Sunen-i 
ibn Mace 



islam-tr 









SUNEN-I IBNi MACE TERCEMESi ve SERHi 

Onsoz 

Onsoz 

Takriz 

Onsoz 

Mutercimin Kisa Hal Tercemesi 

Miitercimin Mukaddimesi 
ibn-i Maceh Ve Siineni 
jbn-iMaceh (209-273Yin Nesebi: 

Ustadlari 

ilmi Hiiviyeti 

ibn-i Maceh'in Siineni 

Siinendeki Hadisler 

Hadis ilmine Ait Bazi Bilgiler 

Sahih. Hasen Ve Zavif Hadisler 

Sahih Hadis 

Sahih Hadisler Ne Kadardir? 

Sahih Hadislerin Dereceleri 

Sahih Oldugu ittifakla Kabul Edilen Neviler: 

jhtilafli Qian Bes Kisim 
Hadis Nakledenlerin Tabakalan 

Makbul Qian Raviler 

Merdud Qian Ravilgr 

jhtilafli Qian Raviler: 

Hasenhadis 

Hasen - Sahih Hadis Tabiri 

Zavif Hadis 

Senedinde ittisal Bulunmadigi jgin Zayif Sayilan Hadisler = 

Senedden Ravi Diisurmek ild Kisimdir: 

Miidelles Ve Miirsel-j Hafi 

Ravive Ta'n Sebebleri 

Raviye Tan Sebebiyle Zayif Qian Hadisler 

Ugiincii Boliim 
Miitaba. Miitabi Ve Sahid 

Haberi Vahid Makbul Mu ? 

Senedin Nihayeti itibari ile Hadis Cesitleri 

Amel Edilip Edilmemesi Bakimindan Makbul Hadis Ccsitlcri 

Dordiincii BoliimPiger Bazi Istilahlar Ve Bilgiler 

Hasen - Sahih Tabiri 
Senedlerin Kisaltma isaretleri 

Hadis Yazar Ve Okuyucusunun Dikkat Edecegi Bir Husus 

Hadisi Mana itibari lie Nakletmek 












































SUNEN-1 iBNl MACE TERCEMESl ve §ERHl 


Onsoz 

Din karde^lerimize ilim yoniinden de hizmet etmeyi gaye edinen miiessesemiz, yeni ve biiyiik bir eseri, Cenab-i Hakk'in 
inayeti ile yayinlami§ bulunmaktadir. ilk olarak Tiirk9eye 9evrilen ve degerli alimlerimizden Haydar Hatiboglu 
tarafmdan ba§anlan bu Hadis-i §erif kitabi ( 10 ) cild olarak tertip edilmi^tir. Cildler arka arkaya basdarak sunulacaktrr. 
Kitabin tertip, tasnif, baski ve cild ijleri i9in gereken itina gosterilerek en miikemmel bir §ekilde hazirlanmasma 
9ali§ilmi§tir. 

Birinci cildin ne§ir sahasina 9ikmasmi bize miiyesser kilan Allah Teala Hazretlerine hamd eder, diger cildlerin de 
tamamlanmasi i9in yardimini dileriz. 

Okuyucularm istifade ve takdirleri bizim i9in en biiyiik siiriir ve manevi ecir vesilesi olacaktir. Cenab-i Allah'a hamd, 
Peygamberine salat, iimmete rahmet olsun... 

Kahraman Yaymlan 

U1 

Fethullah Kahraman 
Onsoz 

ibn-i Mace'nin Siinen'i dortbin hadis ihtiva eden meijhur Siinen kitablanndan biridir. ibn-i Kesir'in beyanma gore pek azi 
miistesna olmak iizere bu hadislerin hepsi giizeldir. Yalmz daha once te'lif edilen ii9 Siinen kitabindan derece itibariyle 
biraz a^agidir. ( iinkii yalmz kendisinin rivayet ettigi hadislerin zayif oldugu soylenir. Ama bu da alelitlak degildir. Hafiz 
ibn-i Hacer bunun hakkinda §oyle demifjtir: «ibn-i Mace bir 90k hadisleri yalmz kendisi rivayet etmi§tir. Fakat bunlar 
sahihtir. Evla olan zayif soziinii hadis ravi-lerine hamletmektir...» 

Unutmamahdir ki zayif hadis asilsiz ve uydurma demek degildir. En sahih hadisler gibi o da Resulullah (Sallallahii 
Aleyhi ve Sel-lem)'in miibarek agzmdan 9ikmi§tir. Onun zayifligi bize nakledilirken aranan bazi §artlarinm 
bulumnamasindan dogar. Yoksa nice zayn% hadisler vardir ki istikbalden haber vermi§ ve haber verdigi §eyler giine§ 
gibi zuhur etmi§, hem de etmektedir. Kiyametin kii9iik alametlerine dair zayif hadisler vardir ki, bunlar neyi haber verdi- 
lerse ya zuhur etmi§ yahut halen etmektedir. Bunlardan birinde Resulullah (Sallallahii Aleyhi ve Sellem) kiyamete yakin 
herc-ii mercin 90galacagmi bildirmi§, Ashab-i Kiram bunun ne demek oldugunu sorunca : Oliim demektir. Oliim 
90galacak fakat kim vurdugu belli olmayacaktir, manasinda beyanatta bulunmu§tur. 

O giinlere vanrsak biz ne yapmaliyiz ya Resiilullah? diye sorulunca : 

«Devesi olan devesinin yanma koyunu olan koyununun yanma gitsin.» buyurmuijlardir. §imdi bu hadisin haber verdikleri 
zuhur etti mi etmedi mi diye azicik dii§iinmek hakikati anlamak i9in yetip artar. Onun i9in tekrar ediyorum zayif hadis 
deyip ge9memeli, onlari da okuyup mucebince amel etmeliyiz. ibn-i Mace biiyiik bir alim, kudretli bir hafiz ve fakih idi. 
Onun bu kitabi diger be§ hadis kitabinda bulunmayan bir 90k makbul ziyadeleri havi bulunmaktadir. 

§imdi Siinen-i ibn-i Mace'yi izmir Muftiisii muhterem Haydar Hatipoglu bize terceme ve §erh etmi§tir. Eserinin bazi 
yerlerini gordiim. Tercemesi de giizcl. ^crh ve izahi da. Hatta Peygamberimiz amldik9a bazi kimselerin yaptiklan gibi 
(S.A.V.) i^aretiyle ge9meyip (Sallallahii Aleyhi ve Sellem) ciimlesini tam yazmasi memnuniyet ve takdirimi mucib oldu. 
Allah razi olsun. Zira asil sevab bu ciimleyi okumaktadir. Yalmz raviler zincirini atmakta hata etmi§, ke§ke bunu 
yapmasaydi. Nevevi gibi biiyiik hadis imamlari bu zincirin atilmamasim ehemmiyetle tavsiye etmi^lerdir. Ba§ka 
milletlerde bu yoktur. Bu yalmz 'Ummet-i Muhammediye'ye mahsus bir mizedir ve bizim medar-i iftihanmizdir. 
in§aallah kitabin sonraki baskilannda bu hata tamir edilir. 

Eseri Kahraman Yaymevi basmaktadir. Buracikta hem miitercim ve sarihi, hem de tabi've na§iri tebrik eder; daha nice 
hayirli 

eserler i9in kendilerine Cenabi Hak'tan muvaffakiyetler dileri 

m 

AHMED DAVUDOGLU 8 . 1.1982 

Takriz 

Bilindigi gibi, yiice dinimizin iki temel kaynagi vardir. Bunlardan biri Kur'an-i Kerim'dir; digeri de Peygamber 
(Sallallahii Aleyhi ve Sellem)'in soz ve i^lerinden ibaret olan Hadis-i §eriflerdir ki, Siinnet ve Siinen diye de 
adlandmlirlar. 

Kur'an-i Kerim, peyderpey nazil oldugu zamandan itibaren bugiine kadar ^iiphe gotiirmez bir nakil ile (tevatiir yolu ile) 
asliyetini muhafaza etmi§ ve asla bir degi^iklige ugramami^tir. Kiyamete kadar da bu asliyetini koruyarak hi9 bir tahrife 
ugramayacaktir; 9iinkii O'nu inzal eden Vacib Teala Hazretleri, O'nu tahrif ve degi^iklikten koinyacagim yine Kur'an-i 
Kerim'de va'd buyurmu§tur. Bunun metnini kotii niyetli ve maksatli killer degi^tiremez ve bozamazlar. Ancak ayet-i 
kerimelerin manalanm, murad olan mana di^inda tefsir etmek sureti ile insanlarm itikadlanm bozabilirler. Onun i9in dini 
eserler okunurken, bunlan aktaranlarin itikad ve ahlaklanm nazari itibara aimak §arttrr. Buna biiyiik bir onem vermek ge- 
rekir. 

Peygamber Efendimiz'den bize intikal eden Hadis-i §eriflerin hepsi tevatiir yolu ile sabit olmadigindan, hadis alimleri 
tarafmdan bunlar degerlendirilmi^, kimi sahih, kimi zayif, kimi de mevzu (uydurma) kabul edilmi§tir. Bu hadis-i §erif 
ilmi iizerinde pek 90k eserler yazilmij, 9'c^.itli mevzulara ait hadisler bir araya getiri Imi^tir. 

Bunlar arasinda Sihah-i Sitte (Alti Sahih Kitap) yahud «Kiitiib-i Sitte», alimlerin ittifaki ile en sahih hadis kitaplan olarak 
kabul edilmi^lerdir. Bu alti sahih kitaptan birisi de «Siineni ibn-i Mace» diye adlandinlan kitaptir. Diger sahih 




kitaplardan Buhari, Muslim, Ne-sei ve Tirmizi'nin tiirkfeye tercemeleri yapilmi§ ve basilmifjtir. 

§imdi de «Siinen-i ibn-i Mace»nin tercemesi, uzun ve itinali bir 9 ali§ma ile degerli karde§imiz izmir Muftiisii Muhterem 
Haydar Ha-tiboglu tarafindan ba§anlarak biiyiik bir ihtiya? kar§ilanmi!j bulunmaktadir. Siinen-i ibn-i Mace, bilhassa 
tasnif bakimindan ve ihtiva ettigi konular yoniinden de ayri bir ozellik ta§iyor. Bu da, ibn-i Ma-ce'nin dirayetini ve 
ilimdeki yiiksek mevkiini belirlemektedir. 

Hicri 209 yilmda dogup 273 yilinda vefat eden ve tefsir, hadis, tarih ilimleri iizerinde §ohret bulan Muhammed ibn-i 
Yezid (Ebu Abdullah ibn-i Mace) Hazretlerine Cenab-i Hak'dan bol rahmet dilerken, bu kiymetli eser iizerinde yapilan 
hizmetten dolayi karde§imize te§ekkiir eder, ona da ecri cezil niyaz ederim. 

Okuyucularin da bu nurlu kaynaktan aydinlanmalanm ve iistiin Peygamber'in yolunda bulunmalanni dua ederim. 

[3] 

A . Fikri Yavuz 4.1.1982 

Onsoz 

§er'i delillerin birincisinin Kitab (Kur'an-i Kerim) ve ikincisinin Siinnet (Hadis-i §erif) oldugu bilinmektedir. Sahih hadis 
kitablan arasinda islam alemince en 90 k itimada §ayan goriilen ve «Sihah-i Sitte» veya «Kiitiib-i Sitte» denilen 6 hadis 
kitabmin ta^idigi degerin yiiceligi tiim miisliimanlarca takdir edilmektedir. 

Kiitiib-i Sitte'nin ba§inda Buhari (194-256)) ve Muslim (204-261) sahihleri gelir. Bunlari, Ebu Davud (202-275), Tirmizi 
(200-279) ve Nesai (216-304 veya 215-303) siinenleri takip eder. Bunlara -Kiitiib-i Hamse- veya «Sihah-i Hamse» denir. 
ibn-i Maceh (209 - 275) 'in siineni ise alimlerin 90 guna gore altinci sirada yer alir. Sebebi ise, ondaki bazi hadisleiin zayii 
olmasidir. Belli ve mahdut olan zayif hadisler hesaplanmadigi takdirde, sihhat bakimindan mezkur be§ kitabtan farksiz 
olur. Onun degeri ve i 9 indeki zayif hadislerin durumu hakkinda Mukaddime'do ozlii bilgi vardir. 

Sihah-i Sitte'nin birbirinden farkli ozellikleri vardir. ibn-i Maceh"in en bariz ozelligi fikih kitablan ve her kitabin babla- 
nnm en miikemmel §ekilde siralanmi§ olmasidir. 

Miisliiman halkimizin son zamanlarda Dini kitablara verdigi sicak ilgi ve i§tiyaktan cesaret alan bazi ilim adamlarmin, 
ba§ta Kur'an-i Kerim ve hadis kitablan olmak iizere Dini eserleri terceme ve §erhetmeye hiz vermeleri memnuniyetle 
mii^ahede edilmektedir. Ancak gerek Kur'an-i Kerim'in ve gerekse Hadis-i §eritlerin sadece meallerini yazip ge 9 mekle 
piyasaya sunulan eserlerin tatmin edici oldugu kamsinda degilim... 

Bugiine kadar Tiirk 9 e terceme veya §erhi yapilmami§ olan ibn-i Maceh'in siineninin dilimize 9 evrilmesi i 9 in «Kahraman 
Yaym-evUnin bana yaptigi teklif, beni 90 k diijiindiirdii. Qiinkii: kendimde bu liyakati bulmuyorum. Evet ihlash ve 
sihhatli yapildigi takdirde bu hizmet sadaka-i cariye oldugu gibi ihlassiz veya hatali yapildigi takdirde de biiyiik ve 
altindan kalkilmaz bir mes'iiliyeii mucip oldugunu biliyorum. 

Ke§fii'z-Zunim adli kitabin ikinci cildinin 1004. sahifesinde, soz konusu Siinen'in 5-6 §erh veya ha§iyesinin ismi 
verilmekte ise de bunlarm piyasada bulunmayi§i i§in agrrligim kat kat arttirmaktadir. Nihayet Yayinevi sahibi, «E1- 
Mu'cemii' 1 -Miifehres li Elfazf I-Kur*-an» ve «EI-Lii'lii've'l-Mercan Fima ittefaka Aleyhf§-§eyhan» adli iki eserin yazan 
Muhammed Fuad Abdiilbaki' nin tetkikinden ge 9 erek H. 1373 (M. 1954) yilinda Kahire'de basilan Siinen niishasim, 
bunun iizerine yazilmi§ olan ha§iyelerden §eyh, Muhammed bin Abdiilah el-Alevi tarafindan yazilan Mihtahii'1-Hacc 
imam Ebii'l Hasan Muhammed bin Abdullah el-Hadiei - Hanefi' nin te'lif ettigi Es-Sindi ve Es - Seyyid Ali bin 
Siileyman ed-DimneI,i'nin yazdigi Misbahii'z-Ziicace adli ha§iyeleri bana getirip tekliflerinde israr ettiler. 

Getirilen bu eserler 90 k kisa olup bazi kelimeleri a 9 iklar ve pek az bilgi verir durumda gordiim. Kiitiib-i Sitte'den 
Buhari'nin Kastalani §erhi, Miislim'in Nevevi !jcrhi,Ebu Davud' 'un El-Menhel §erhi ve Tirmizi'nin Tuhfetii'l-Ahvezi 
^erhini tetkik ettim. Hepsini bir arada bulundurmak suretiyle bu i§e ba^landigi takdirde yararli bir hizmet yapilabilecegi 
kanaatina vardim ve Allah'tan yardim umarak bu- i§e giri^meye karar verdim. 

Muhammed Fuad Abdulbaki'nin bahis konusu incelemesi cidden biiyiik bir emegin mahsuliidiir. Mukaddime'de buna 
kismen i§aret edilmektedir. Kendisi Siinenin sonuna,ibn-i Maceh-in hal tercemesini ve kitab hakkinda topladigi malumati 
eklemi^tir. Aynca konulara gore hazirladigi fihristten ba§ka, kavli olan hadis metinlerinin ba§indaki kelimeleri esas 
alarak alfabetik bir fihrist yapmi^tir. Bu nevi fihrist, bilindigi gibi aranan hadisin bulunmasim kolayla^tinr... 

Muhammed Fuad Abdiilbaki, Kiitiib-i Hamse'de bulunmayip bu kitabta bulunan ve «Zevaid» adi verilen hadis me¬ 
tinlerinin altina genellikle kisa notlar koyarak bunlarm isnadi hakkinda ozlii bilgi vermi^tir. Okuyucunun faydalanmasim 
saglamak i 9 in bu notlarm arap 9 asim oldugu gibi gosteriyorum. Hadis metni harekelidir ve biiyiik punto harflerle 
yazilidir. Mezkur notlar ise harekesizdir ve ki^iik punto harflerle yazilidir. Bu nedenle notlarm hadisin metnine 
kan^masi endi^esi soz konusu degildir. 

Terceme ederken her hadis i 9 in «Tercemesi» diye bir ba§lik yazip altina hadisin mealini ge 9 iriyorum. Meal bitince amlan 
zatin notu varsa ve konulmasi uygunsa paragraf ba§i yaparak ve «Not» diyerek onun notunun tercemesini yaziyorum. 
Bundan sonra «izahi» ba^ligim koyup muhtelif kitablardan yararlanarak elde ettigim bilgileri sunmakla hadisle ilgili 
a 9 iklama ve malumati vermeye 9 ali§iyorum. Bazen birka 9 hadisin mealini yazdiktan sonra a 9 iklamalari bir arada 
sunuyorum. 

Hadisin ilk ravisinin hal tercemesini genellikle a 9 iklama bitiminde yazmayi uygun buluyorum. Bazi ravilerin hal 
tercemesini vermeyip onun hakkinda kisa bilgiyi dip notu halinde veriyorum. 

§unu da belirteyim : 

Bizim gibiler herhangi bir hadisten fikih hiikmiinii 9 ikarmaya muktedir degildir. Bizim gibiler Ayet ve Hadisten hiikiim 
9 ikarmaya kalki^inca biiyiik hata yapabilir, hatta dalalete gider ve ba^kasmi da gotiirebilir. Kitab ve Siinnetten ahkam 
9 ikartmak biiyiik mucte-hidlerin i§idir. i 9 tihadin bir takim §artlari vardir. O §artlari ta^imayan kimselerin ictihad etmeleri 
ge 9 ersizdir. Bir ayet veya hadis men-suh olabilir, yani onunla hiikiim edilmemesi gerekebilir ve te'vile tabi olabilir. ltlak- 
takyid, umum-husus gibi durumlar mevcut olabilir. Ehl-i Siinnet alimleri ve Sclef-i Siilihin ile Miileahhirin-i Kiram 
hazretlun biiyiik emekler 9 ekerek dort mezhebe ait fikih kitablanm islam aleminin istifadesine giivenle sunmu^lar ve 


fikih hiikiimlerini hazir sofra haline getirmi§lerdi. Biz miisliimanlar muhtag oldugumuz fikih hiikiimlerini fikih 
kitablarmdan 9 ikanp onunla amel etmek durumundayiz. Okuyucularrmiz fikha ait hadislerin apiklamasma goz attiklari 
zaman hakikatan bir hadisten fikih hiikmiinii pikartmanin gugliigiinu ve agirligim hemen anliyacaklardir. 

Hadislerin raviler zincirleri arappa hadis metinlerinin ba^larmda mevcuttur. Hadislerin sihhat degerinin koranmasi igin 
sened denilen bu zincirlerin aynen konulmasi zorunludur. Fakat terceme ederken seneddeki biitiin ravilerin isimlerini 
tekrar yazmayi liizumlu bulmadigim gibi okiiyiiciiyu sikabilecegi miilahazasiyla senedin ba§indaki ilk ravinin ismini 
zikretmekle iktifa ediyoram. 

Bu hayirli hizmetin ihlash bir §ekilde tamamlanmasi i 9 in Hak Taala'dan tevfik ve inayet niyaz ederim. 

Haydar Hatibogiu 
[4] 

(Izmir Mtiftiisii) 


Miitercimin Kisa Hal Tercemesi 

Miitercim, Diyarbakir'in Hazro ilpesi cami mahallesinde 1929 yih haziran ayimn ilk haftasinda dogmu§tur. 1954 yilinda 
il 9 e te^kilati kuriilan Hazro kasabasinda fetva, ir§at ve imam -hatiplik gibi dini hizmetler yakla^ik olarak iki asirdan beri 
miitercimin baba ve dedeleri tarafindan fahri olarak yapiiageldigi i 9 in bu siilale «imam Evi» lakabi ile muhit 9 e 
tamnmaktadir. Miitercimin yedinci babasi merhum Osman efendi namindaki alim, §afii mezhebine ait «EI-Envar» adli 
kaynak fikih kitabi iizerinde yazdigi iki ciltlik arap 9 a ifadeli ha§iyeye «EI-Kiimmesra» ismini verdiginden bu siilaleye 
«kiimmesra evi» de denilir. Miitercimin merhum babasi Muhammed Nuri efendi 30 yih a 9 kin bir zaman il 9 enin biiyiik 
cami imam - Hatipligini fahri olarak yaptiktan sonra kasabada il 9 e te§kilati kurulunca halkin isran iizerine il 9 e Miifttilii- 
giinii kabullenmi§ ve 1955 yih Temmuz ayi ba§mda vefat etmi^tir. Allah ciimlesine rahmet eylesin, amin. 

Miitercim, ilk tahsilden sonra merhum babasindan arap 9 a dersini almi§, evde verimli 9 ah§amaymca babasimn izni ile il 9 e 
miiderrislerinden merhum Haci Abdiilfettah efendiden birka 9 yil ders alnuj, daha sonra Diyarbakir, Siirt, Bitlis ve Mip 
illerinde muhtelif medreselerde miitaaddit miiderrislerden ders almijtir. En 9 ok ders aldigi ikinci hocasi Siirt'li merhum 
Muhammed Said Yargici'dir. Arap 9 a, Nahiv, Sarf, Mantik, Beyan, Vazi', Miinazara, Maani, Bedi', Fikih. Tefsir, Hadis, 
Usul-i Fikih, Usul-i Hadis ve Akaid ilimlerinin derslerini ikmal edince 1951 yilinda 22 ya§inda iken derslerinin 90 gunu 
aldigi iistad-lan Haci Abdiilfettah Yazici ve Muhammed Said Yargici (Rahimehumiillah) hazretlerinden hirer -ilmi 
icazet- almi§trr. Daha sonra harden Ortaokul ve Lise bitirme imtihanlarma katilarak U 9 yilda bu iki okuldan mezun 
olmuijtur. 

Miitercimin yaptigi resmi dini gorevler: 

Diyarbakir merkezindeki Fatihpa§a camii imam -Hatipligi, Diyarbakir imam - Hatip okulu arap 9 a ogretmenligi, 
Diyarbakir Merkez Vaizligi,Hazro Muftiiliigii, Siirt, Bitlis, Mu§ ve Bingol illeri Gezici Vaizligi, Siirt Miiftiiliigii, U^ak 
Miiftiiliigii, Afyon Muftiiliigii ve son olarak izmir Miiftiiliigii. 

Miitercimin basili eserleri: 

1. Oliimden Sonraki Hayat 

2. Nereye Gidiyoruz? 

3. islam Hukuku Tarihi (Arap 9 adan tercemedir) 

4. Siinen-i ibn-i Maceh'in Terceme ve §erhi (ikmali i 9 in Allah'tan inayet umudundayiz.) 

15 ] 

Kahraman Yayinlan 

Miitercimin Mukaddimesi 
Ibn-i Maceh Ve Siineni 

Ibn-iMaceh (209-273)'in Nesebi: 

Ebu Abdi ilah Muhammed bin Yezid bin Maceh Mevla Rabia el-Kazvini, Kiitiib-i Sitte'den sayilan malum siinen sahibi 
ve me§hur hadis hafizlanndandir. Kendisi ibn-i Maceh kiinyesi ile meijhur olmu^tur. Kiinyesini ibn-i Mace-te olarak 
[61 

bilip kullanan da 9 oktur. 

Maceh veya Macet'e miiellifin babasimn lakabidir. Rafii,Kazvin tarihinde boyle demi§ ve bu kelimenin Fars 9 a bir isim 
oldugunu belirtmiijtir. Daha sonra, Macet'in onun dedesinin ismi oldugunun soylendigini, fakat birincisinin daha sihhatli 
oldugunu ifade etmi§tir. El-Firuzabadi Kamusundan da : Maceh'in miiellifimizin babasina ait bir lakab olup dedesine ait 
olmadigi anla§ilmaktadir. 

ibn-i Hallikan cilt 3, Sah. 407, Tezkiretii'l-Huffaz cilt 2 Sah. 189, ve §ezeratii'z-Zeheb, cilt 2 Sah. 164'te: Muhammed bin 
Yezid bin Maceh tabiri kullamldigindan bunlara gore Maceh'in miiellifin dedesinin adi oldugu samlmakta ise de boyle 
degildir. ibn-i Maceh, Muhammed'in kiinyesi olarak zikredilmi§, gramerce de ona baghdir. 

Maceh'in miiellifin anasmin adi oldugu da soylenmi^tir. 

Maceh, kimin ismi veya lakabi olursa olsun onemli olan husus, muellifimizin ibn-i Maceh veya ibn-i Macete ile tamnmi^ 
olmasidir. 

Miiellifin mensub oldugu Rabia Kabilesine gelince, ibn-i Hallikan yukarda amlan sahifede : Bu isimde bir ka 9 kabile 
vardir, O'nun bunlardan hangisine mensup oldugunu bilemiyecegim, demektedir. 

Hi 

Kazvin ise onun memleketinin adidir. Bir 90 k ilim adamimn yeti§tigi bir §ehirdir. 

Dogum ve vefat tarihlerine gelince, ibn-i Hallikan, El-Cevzi, Zehebi ve ibn-i Hacer-i Askalani (Rahim a hum ul lan u 



TaalaJ'nin beyanlarma gore h. 209 yili dogmu§ ve 273 yili Ramazan ayi bitimine 8 giin kala pazartesi giinii vefat etmi§ ve 
sail giinii defnedilmifjtir. 

ibn-i Hallika' nin beyamna gore, merhumun cenaze namazi karde§i Ebubekir tarafindan kildrrilmi§ ve defin hizmetini de 
amlan karde§i, diger karde§i Abdullah ve merhumun oglu Abdullah gormii^lerdir. Allah ciimlesine ve bize rahmet 
eylesin. 

ibn-i Maceh hadis ehlinin imamlanndan 
hafizlardandir. 

Kiitiib-i Sitte'den sayilan siineni meijhurdur. 

is 

ilimleri iyi bilir. 

Ustadlan 

Tezkiretii'l-Huffaz, Tehzibii't-Tehzib ve §ezeratii'z-Zeheb'in yukarda amlan sahifelerinde verilen malumata gore ba^lica 
iistadlan §u zatlardir. 

[9] HOI HU 

Muhammed bin Abdillah bin Niimeyr , Abdullah bin El-Mua viye , Hi§am bin Ammar , Davud bin Rii§eyd 

ri2i rm ri4i risi 

, Yazid bin Abdillah El-Yemami , ibrahim bin el-Miinzir el-Hazami , Ebubekir bin Ebi §eybe , 
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Muhammed bin Rumh , Ciibare bin el-Mugallis 

Miiellif, yukarda mezkur alimlerden ba§ka bir 90 k zattan da rivayette bulunmu§tur. Onlan burada anmak bir hayli zaman 
alir. Siineni tedkik edildigi zaman bu zatlarin hepsinden rivayetleri goriilecektir. 
ibn-i Maceh'den hadis rivayet edenler: 

Muhammed bin isa el-Ebheri, Ebu Amr Ahmed bin Muhammed bin Hakim, Ebii'l-Hasan el-KatUn, Siileyman bin Yezid 
e 1 -Kazvini, Ahmed bin Ravh el-Bagdadi, Ali bin Said bin Abdillah el-Oadani, ibrahim bin Dinar el-Cersi el-Hemedani, 
Ebu Ya'la el -Hal ili' nin dedesi olan Aluued bin ibrahim el -Kavzini, Ebii't-Tayyib Ahmed bin Ravh el -Me§'arani, 
ishak bin Muhammed el-Kazvini, Ca'fer bin idris, Hiiseyin bin Ali bin Beran-ya, Suleyman bin Yezid el-Kazvini, 
Muhammed binisa es-Saffar, Ebii'l-Hasan Ali bin ibrahim bin Seleme el-Kazvini el-Hafiz, Ebu Amr Ahmed bin 
Muhammed bin Hakim el-Medeni el-Asbahani, Ebubekir Hamid el-Eb-heri, Sa'diin ve bir 90 k kimse... 
Tehzibii't-Tehzib'te belirtildigine gore miiellifin Siinenini rivayet etmekle en mesjhur olan ravileri Ebii'l-Hasan el Kattan, 

m 

Siileyman bin Yezid, Ebu Ca'fer Muhammed binisa ve Ebu. Bekir Hamid el-Ebheri' dir. 

ilmi Hiiviyeti 

Ibn-i Maceh'in yiice bir hadis alimi oldugu hususunda biitiin alimler ittifak halindedir. Hadis 9 ilerin imami, me§hur hafiz, 
Sika ve hiiccet oldugu gibi hadisle ilgili biitiin ilimleri 90 k iyi bilirdi. Onun ilmi kudretinin derecesini takdir etmek 9 m 
§aheser olan siinenini tetkik etmek kafidir. Fikhin biitiin boliimlerini dikkata alarak hadisleri kitablara ve her kitabi 
bablara 90 k miikemmel ve e§siz bir tertible siralami$tir. 

Zehebi' nin Tezkiretii'l-Huffaz'm ikinci cildinde «ibn-i Maceh» bahsinde kendisinden naklettigi §11 sozler siinenin 
degerini olduk 9 a ifade eder: 

Ben Siineni, Ebu Zur' a'ya arzettim. Kendisi inceledikten sonra buyurdu ki: «Bu kitap halkin eline ge 9 erse mevcut 
camiler (Sahih hadis kitaplan) nin tamami veya 90 gu muattal olur, kamsindayim* sonra dedi ki: «isnadi zayif olan hadis 
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sayismin da otuzu bulmayacagrm umarim 

ibn-i Maceh, hadis imami olduktan ba^ka miifessir ve tariluji idi bu sahalarda-da iki eser vermi§tir. 

Ibn-i Maceh'in hadis yazmak i 9 in yaptigi seferler: 

Miiellifimiz, hadis yazmak i 9 in memleketler dola^mi^ ve biiyiik gayretler gostermi^tir. Bu maksatla ugradigi ba^lica 

memleketler Irak, Basra, Kiife, Bagdat, §am, Mekke-i Miikerreme, Medine-i Miinevvere, Misir, Rey ve Horasandir. 
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olup, hadis ilimlerini ve bununla ilgili biitiin hususlan 90 k iyi bilen 
Aynca onun yazdigi Kur'an-i Kerim tefsiri ve tarih kitabi vardir. Biitiin bu 


ibn-i Maceh'in Siineni 


Dinimizin birinci kaynagi Kur'an-i Kerim ve ikinci kaynagi Siinnet (hadisi §erif) tir. En sahih hadis kitablarma Kiitiib-i 
Sitte (= alti kitab) ve Sihah-i Sitte (= alti sahih kitab) denildigi malumdur. Bu kitablarin ba^inda Sahih-i Buhari ve Sahih- 
i Muslim gelir. Sahihayn diye taninan bu iki kitabtan sonra Ebu Davud (202 - 275) Nesai (215 -303) ve Tirmizi (209 - 
279) nin siinen isimli kitablan gelir. Bu be§ kitaba «Usiil-i Hamse» (Be§ kaynak kitab) ismi verilmifjtir. 

Bunlardan sonra en sahih hadis kitabi hangisidir? 

Bazilan imam Malik (93-179)'in Muvatta'im, bazilan da ibn-i Maceh 209-273)'in «Siinen'ini altinci kitab olarak kabul 
etmi^lerdir. Sahihayn'm yazili^indan once, Kur'an'dan sonra en sahih hadis kitabi Muvatta* oldugu i 9 in sahih hadis 
kitablan telif edildikten sonra da bazi alimler, Muvatta'm yine Kiitiib-i Sitte i 9 inde kalmasim istemisjlcrdir. 

Alimlerin 90 gu, Kiitiib-i Hamse (Buhari, Muslim, Ebu Davud, Tirmizi ve Nesai) 'de bulunmayan ve makbul olan bir 90 k 



hadisin ibn-i Maceh'in siineninde bulunusjunu ve bazilarmin dedigi kadar zayif hadislerin bulimmayijmi dikkate alarak 
bu kitabi Muvatta'a tercih ederek 6 hadis kitabindan saymi§lardir. 

Bazilari da Ebu Muhammed Abdullah b. Ab-durrahman ed-Darimi (181-255)'nin «Miisned»ini altinci kitab saymak 
istemi§lerdir. 

ibn-i Maceh'in *Siinenin»de ne kadar hadis bulundugunu ve bunlardan ne kadarinin zayif oldugunu bilmekte yarar var. 
Hele zayif hadisler tesbit edilip i§aretlenirse bunlann di§inda kalan biitiin hadisler sahih veya hasen nev'inden olur ve bu 
takdirde siinenin degeri kiitiib-i hamsenin degerinden a§agi olmaz. Bilakis «Kiitiib-i Hamse»de bulunmayan bir hayli 
hadisin burada yer almasi hasebi ile siinen, ayri bir ozellik ve meziyet ta§ir. 

ibn-i Maceh'in siineninde mevcut hadislerin amlan durumu tesbit etmek hususunda bizim bir gali^mamiza hacet kalma- 
mifjtir. §oyle Id: 

«E1-Mu'cemii'l-Miifehres li Elfazi'I-Kur'an» adh §aheseri te'life-den Misir alimlerinden Muhammed Fuad Abdiil-baki, 
biiyiik bir gayret gostermek suretiyle ibn-i Maceh'in siinenindeki kitablari, bablan ve hadisleri numaralami§, hadisleri 
harekelemi§, bazi kelimeleri a 9 iklayici bilgileri ve hadislerin tnetin veya senedi ile ilgili gerekli malumati not olarak 
kaydettigi siinen niishasi h. 1373 (M. 1954) yih Kahire'de iki cilt halinde basilmi§tir. Hadislerin sened veya metni ile 
alakali bilgilere ait notlari, hadis metninin sonunda, diger notlan sahifenin altinda dip notu halinde kaydetmi^tir. Amlan 
zatin yaptigi hizmet bundan ibaret degildir. Siinenin sonuna ekledigi bir kay sahifelik malumati terceme i§inin bitiminde 
in§aallah okuyuculanmiza sundugumuz zaman, harcadigi emegi kendi kaleminden okuyacagiz. Biz burada sadece siine¬ 
nin muhtevasi hakkinda verdigi malumati buraya gegirmekle yeti-neiim. Muhammed Fuad Abdulbaki ezciimle 
§oyle 
der: 

Hadis alimlerinin itimad ettikleri «Kiitiib-i Hamse»ye nazaran bu siinenin degeri hakkinda hadis imamlarimizin goriifjleri 
muhtelif oldugu igin onun hakiki degerini tahkik ve tesbit etmek istedim. Bu da igindeki hadisleri saymak, Kiitiib-i 
Hamse'de bulunmadigi halde burada bulunan hadisleri tesbit edip kac; tanesinin sahih, ne kadarinin hasen oldugunu ve 
zayif veya miinker ile isnadi vahi olan hadislerin miktanm bilmek gerekir. i§te ben bunu yaptim. Zevaid ( Kiitiib-i 
Hamse'de bulunmayip bu siinende bulunan) her hadisin altina, onun degerini (Sahih, hasen, zayif ve miinker veya vahi) 
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not halinde kaydettim. Siinende rr.evcut hadislerin durumu §oyledir: 

Siinendeki Hadisler 


Siinen'de toplam 4341 hadis vardir. Bunlardan 30CP adedi, Kiitiib-i hamse sahihlerinin hepsi veya bazilari tarafindan 
tahrig edilmi§tir. 

Kiitiib-i hamse'de bulunanlardan ba§ka, Siinen'de bulunup «Zevaid» ismi verilen hadis sayisi 1339'dir. 

Zevaid'in durumu §oyledir: 

Ricali sika ve isnadi sahih olanlar 428 
isnadi hasen olanlar 199 
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isuadi zayif olanlar 613 

Miinker, mekzub veya isnadi vahi olanlar 99 

Kiitiib-i hamse sahiblerinin rivayet ettikleri 3002 hadisi ba§ka tariklerle rivayet etmek suretiyle hadislere kuvvet iistiine 
yeni kuvvet veren ve aynca o kitablarda bulunmayan 428'i sahih ve 199'u hasen olmak iizere 627 hadisi ihtiva eden bir 
kitabin degeri ger^ekten biiyiiktiir. Ba§ka bir meziyeti olmasa bile bu meziyet onun degerini ifade eder. Kaldi ki onun 
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ilerde izah edilecek ba§ka meziyetleri de vardir. 
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Siinen'in, mukaddimesi harig, 37 kitabi ve 1515 adet babi vardir. 


Hadis ilmine Ait Bazi Bilgiler 


Hadis ilmi, Rivayetii'l-Hadis ilmi ve Dirayetii'l-Hadis ilmi diye iki kola aynlir. 

Rivayetii'l-Hadis ilmi: Resiil-i Ekrem'e, sahabilere ve tabiilere isnad edilen soz, fiil, takrir ve sifatlan bildiren yazili 
malumatin dikkatli bir tarzda nakledildigi ilimdir. Tabii Resul-i Ekrem'in sozlerinden maksad, Kur'an-i Keriml den 
ba§ka buyurdugu sozlerdir. O'na ait fiillerden maksad ise bilumum fiillerdir. Bilindigi gibi biz O'nun bazi fiillerine 
uymakla miikellefiz. Bazi fiilleri ise O'nun ozelliklerinden-dir. Ummetine jumulii yoktur. Resul-i Ekrem'in zatina 
mahsus olan tiillerle iimmeti miikellef olmadigi i?in bu nevi fiiller fikih ilminin konusu di^inda kalmakta ise de hadis 
ilminin mevzuuna dahildir. 

Sahih hadisleri rivayet eden siinenler, miisnedler, mucemler ve ciizler Rivayetii'l-Hadis ilmine ait kitablardir. 
Dirayetii’l-Hadis ilmi: Hadis metninin ve onu rivayet edenlerin §ayan-i kabul olup olmamasi bakimmdan durumlanm 
belirten bilgilerden te§ekkiil eden ilimdir. Bu ilimde rivayetin §artlan, 90^.1 fieri ve hukumlerinden, ravilerin halleri ve 
§artlarmdan, keza rivayet olunan metnin gcjjitlennden ve ondan manalarm gikarilmasi keyfiyetinden bahsedilir. 
ibn-i Hacer-i. Askalani' nin Nuhbetii'l-Fiktr'i ve bunun §erhleri Suyutil nin Tedribii'r-Ravi'si, Hakira-i Ni-sabur i' nin 
Kitabii'I-Marife'si, Hatib-i Bagdadi' nin El-Kifaye Fi Kavanini'r-Rivaye'si Dirayetii'l-Hadis ilmine ait kitab-lardandir. Bu 
ilme ait olup yazilnu^ olan bir 90 k kitap bilinmektedir. isimlerini buraya almayi liizumlu gormuyorum. 

Hadis kelimesi, muhaddislere gore Resiil-i Ekrem'in sozleri, fiilleri, takrirleri ve halleridir. Usiil-ii Fikih alimlerinin 
tarifine gore peygamber'in hallerine hadis denmez. Diger 119 §eye hadis denir. 

Takrir asr-i saadette miisliimanlar tarafindan i^lendigini Resul-i Ekrem gordiigii veya i^ittigi halde bunu 


yasaklamamasidir. O'nun susmasi ijlenen hususun mejrulugima delalet eder. 

Yukarda belirttigim gibi Peygamber'in ki§isel halleri muhaddislere gore hadisin mefhunuma dahil iken fikihfilara gore 
dahil degildir. C, unku O'nun halleri, ihtiyari fiil 9 e§idinden ise; zaten fuller kelimesinin kapsamina girer. §ayet siyer 
kitablannda anlatilan ve §er'i hiikiimleri gerektirmeyen hususlardan ise fikihgilann 9 ali§ma sahasmin di§inda kalir. Buna 
kar§ilik hadis^iler ise Peygamberimize isnad edilen her §eyi hadis sayarlar. Qiinkii onlarm gayesi Peygam-ber'imizin 
hayatim ve hayati boyunca buyurdugu, yaptigi, ho§ gordiigii §eyleri ve biitiin durumlarim ilgilendiren bilumum belgeleri 
imkan nisbetinde toplayip afiklamaktir. 

Siinnet kelimesi gogunlukla peygamber'in sozleri, fiilleri ve takrirleri anlammda kullamlir. Yukarda belirttigim gibi 
Usui -11 Fikih alimlerine gore hadis de bu manayadir. Bu durumda siinnet ile hadis e§ manalidir. 

Liigatta; yol demek olan siinnet kelimesi din istilahmda Resiil-i Ekrem'in izledigi dini yol manasinda da kullamlmi§trr. 
Bazen siinnet Peygamber'in yalmz fiilleri anlammda kullamlir. Hadis 9 ilerin«Bu hadis, siinnet'e, icmaa ve Kiyas'a 
muhaliftir» tarzindaki ifadeleri siinnetin hadisten ayri manada kullamldigmin bir ornegidir. 

Haber: Bazilarmca hadis ve siinnetle e§ manalidir. Diger bazi hadis 9 iler haber'i, hadisten daha umumi bir manaya 
almiijlardir. Onlara gore gerek Resul-i Ekrem'den rivayet edilen hadislere ve gerekse Sahabilere veya tabiilere ait 
rivayetlerin hepsine Haber denilir. Sahabilere ve tabiilere ait nakillere de hadis diyenler vardir. Bunlara gore; yine hadis 
ve haber e§ manali olur. 

Ba§ka bir grup alimler de Resul-i Ekrem'e ait rivayetlere hadis, sahabiler ile tabiilere ait olan rivayetlere de Haber derler. 
Yani Resul-i Ekrem'e ait olanlara Haber demezler. Bunlara gore Hadis ve Haber tamamen ayri ayri §eylerdir. Hi 9 bir 
Hadis'e Haber veya hi 9 bir Haber'e Hadis denmez. 

Eser: Hadis ve Haber'e miiradif (e§ manali) olarak kullananlar oldugu gibi Merfu' (Peygamber'e ula§an) Hadis'e Haber 
ve Mevkuf (sahabilere ula^an) Hadis ile Maktu' (tabiilere ula^an) Hadis'e Eser diyenler de vardir. 

Hadis-i Kutsi: Resul-i Ekrem'in Allah'tan naklen beyan ettigi hadislerdir. Bunun Kur'an'dan farki §udur: Kur'an ayetleri 
vahiy yolu ile Peygamber'e inerdi, Lafiz ve manasi Allah'a aitti. Hadis-i Kutsi ise manasi Peygamber'in kalbine ilham 
edilirdi. Lafiz ve ifadesi Resiil-i Ekrem tarafindan tanzim edilirdi. Hadis-i Kudsi'nin metni Kur'an iislubuna benzemez. 
Ba§ka bir tabirle Kur'an'in lafzinda bulunan mucizelik ozelligi Hadis-i Kutsi'de bulunmaz. Qiinkii kur'-an-i Kerim'in lafiz 
tanzimi Allah'a ait iken Hadis-i Kutsi'nin lafzi Resiil-i Ekrem'e aittir. 

Hadis-i Kutsi'nin diger hadislerden a 9 ik farki Hadis-i Kutsi: «Allah §oyle buyurdu» veya «Rabbiniz §oyle buyurdu» ve 
benzeri ifadeler ile ba§lar ve ifade tarzina gore konu^maci Allah'tir. Diger hadislerde boyle bir durum yoktur. 
Konu§macinm Peygamber oldugu ifade §eklinde hemen gorulur. 

Hadis-i Kutsi'ye bir misal: 

(Allah Teala buyurdu ki) : «Ey kullanm! Ben zulmetmeyi §iiphesiz kendime haram laldim...» 

Hadis-i Kutsi'Ierde genellikle Resiil-i Ekrem'in, Allah Teala'dan rivayette bulundugunu ifade etmesine bakan alimler 
Hadis-i Kutsil-lerin Allah'a ait oldugunu soylemifjlerdir. Fakat alimlerin 90 gu bu gorri^tc degillerdir. Bunlann gorii^unu 
Ebii'l-Baka' nin §u sozii ile verelim : 

«... Kur'an'in lafiz ve manasi a 9 ik vahiy ile Allah tarafindan indiriImi^tir. Kutsi Hadis'in ise lafzi Peygamber'e aittir. 
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Manasi da ilham yoluyla veya uykuda Peygamber'e bildirmek suretiyle Allah'a aittir. 

Muhaddis: Senedlerin, ravilerin cerh ve tadil durumunu, isnadin ali veya nazil oldugunu bilen ve 90 k sayida hadisi 
hifzeden kimsedir. §eyh ve imam unvamm da alan Muhaddis, hadis ilminde kamil iistad olana denir. 

Hafiz: Yiiz bin hadis metinlerini senedleri ile beraber hifzetmi§, senedlerdeki ravilerin terceme-i hallerini, cerh ve tadil 
durumlarim bilen muhaddise denir. 

Hiiccet: U 9 yiiz bin hadisi bu §ekilde bilen muhaddise denir. 

Hakim: Biitiin siinneti ihata eden muhaddis demektir. 

Yukarda belirttigim Muhaddis, Hafiz, Hiiccet ve Hakim tarifleri halk arasinda genellikle bilinen §ekildir. Aslinda 
hadis 9 iler bu unvanlar i 9 in degi§ik tarifler yapmi^lardir. Hatta Muhaddis ile Hafiz unvanlarmin e§ manali oldugunu 
soyleyenler de vardir. Bu tafsilata giri^meyelim. 

Isnad, Sened, Tarik Ve Vecih tabirlerine gelince bunlar miihim hususlardir. 

Isnad: Hadis'in metnini ozel bir takim lafizlarla ve ravilerin isimlerini sirayla belirtmek suretiyle merciine ula^tirmaktir. 
isnad'm kar^iti olan irsal ise hadisin metnini raviler araciligi ile aldigi halde bu aracilan zikretmeden nakletmektir. 

Sened: Bir hadisin ravilerinin siralanmi§ isimleridir. Bu duruma gore isnad ile Sened ayri ayri §eylerdir. Ravilerin 
tertiplenmiij isimlerine Sened denir ve tertibe konan isimleri zikretmek i§ine de isnad denir. 
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Tarik Ve Vecih: Sened manasindadir. (,’ogu zaman senede isnad denir. 

Sahih, Hasen Ve Zayif Hadisler 

Hadisler 9 'e^itli bakimlardan kisimlara ayrilir. Mesela.- ilk zamanlardaki me^hurlugu ve yayginligi derecesine gore 
Miitevatir, Me§hur, Mustafiz, Aziz ve Garib; Peygamber'e veya Sahabiler'e yahut da Tabiilere ula^masi bakimindan 
Merfu', Mevkuf ve Maktu'} Keza amlan zatlardan herhangi birisine isnad edilen hadis'e ait senedin ittisal ve inkitai 
yoniinden Muttasil veya Miisned, Miirsel, Mudel, Munkati, Miidelles, Muan'an ve Muallak; kisrmlarma ayrilir. Bir de 
ravilerin sifatma ve senedin durumuna gore Sahih, Hasen ve Zayif diye 3 9 e§it hadis bulunur. Amlan bu taksimlerin 
difjinda kalan bir takim taksim §ekilleri var ise de onlara temas etmiyecegiz. Burada once son taksimi esas alarak ele 
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alacagiz. f iinkii hi 9 bir hadis bu taksimin di^inda kalmaz. 


Sahih Hadis 




Sahih hadis: §az ve muallel olmayarak Peygamber'e veya Sa-habi'ye yahud da tabii'ye ula§incaya kadar adil ve tam zabit 
sahibi kimselerin' muttasil sened halinde rivayet ettikleri hadistir. 

Tarife gore Sahih hadiste a§agida yazdi §artlarin bulunmasi zorunludur : 

1. Hadis, Miisned; ba§ka bir deyimle Muttasil olacaktir. Yani ilk ravisinden son ravisine kadar hepsinin senedde amlmasi 
gerekir. Miirsel hadisin senedinden bir sahabl dujjuruldugu ipin sened muttasil degil ve dolayisiyla sahih sayilmaz. Fakat 
Miirsel ile amel etmeyi caiz goren fikihpilara gore; diger §artlan ta§iyan Miirsel hadis sahihtir. Muallak, Munkati ve 
Mudal olan hadisler ise Sahih'in tarifinden pikmifjtir. Zira bunlarin senedinden en az bir ki§i dii^mii? veya durumu miisbet 
kaldigi ipin dii§mu§ sayilir. 

2. Biitiin ravileri adalet sifatina haiz olacaklar. Adalet sahibi olmaktan maksad, ravinin din i^lerinde haktan ayrilmamasi, 
her 9 e§it giinahtan sakinmasi ve ki^iligini yipratici davram^lardan kapinmasi demektir. Adil olmayarak tamnan veya 
adaletli olu§u mephul olan yahut tamnmayan ravinin yer aldigi hadis sahih degildir. 

3. Ravilerin hepsi tam zabit sahibi yani aldigi malumati eksiksiz ve ilavesiz olarak bellemi§ kimseler olacaktir. Boyle 
olmayan kimsenin yamlmasi muhtemel oldugu ipin rivayet ettigi hadis sahih degildir. 

4. Hadis, §az olmayacaktir. §az hadis, sika bir ravinin, kendisinden daha sika ravilere muhalif olarak naklettigi hadise 
denir. Daha makbul ravilerin naklettikleri hadise de Mahfuz denir. §az hadis ba§ka §ekillerde de tarif edilmi§tir. 

5. Hadis, Muallel de olmayacaktir. Muallel hadis, goriinu^te illetten salim ise de sahihligini zedeleyici gizli bir illeti 
meydana pikarilan hadistir. 

Yukarda kisaca belirtilen §artlan ta§imiyan hadis sahih sayilmaz. Bazi alimler bir hadisin sahih sayilmasi ipin ba§ka bir 
kap §art daha ko^mu:? ise de bu hususlar ihtilafli oldugu ve uzun izah istedigi ipin buna temas etmiyoram. 

Sahih hadis: Makbul olma vasiflarim tamamen ta§iyorsa ona: *Li Zatihi Sahih» ismi verilir. 

§ayet bu vasiflann tamamim ihtiva etmemekle beraber haricen gordiigii bir destekle sahih sayilirsa ona «li Gayrihi 
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Sahih» denir. 

Sahih Hadisler Ne Kadardir? 

Buhan ve Muslim'in sahihlerindeki hadislerin hepsi sahihtir. Bazilan sahih hadislerin bu iki kitabda bulunan hadislerden 
ibaret samrlar. Tabii durum hip de oyle degildir. Nitekim Buhari bizzat §oyle buyurmu^tur: Kitabim pek uzun olmasin 
diye bir pok sahih hadisi ona dahil etmedim...' Muslim de: '...Bence sahih sayilan hadislerin hepsini bu kitabima almi§ 
degilim. Sadece sahihligi hakkinda icma bulunan hadisleri aldim...' demi^tir. M ii s 1 i m ' in icma tabirinden maksadi 
Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Muin, Osman bin Ebi §eybe ve Said b. Man-siir El-Horasanil nin ittifakidir. 

Muslim'in §erhinde Nevevi: 'Dogrusu Buhari ve Muslim'in sahihleri ile Ebu Davud. Tirmizi ve Nesai'nin siinenlerindeki 
hadislerden ba§ka sahih hadis azdir', demi^tir. Nevevi, ibn-i Maceh'in siineninden bahsetmemi^tir. C, Lin kLi bu siinen kitabi 
onun zamamnda yazilnu§ ve bilahare diger siinen kitablarma eklenerek hepsine birden Kiitiib-i Sitte ismi verilmi§tir. ibn- 
i Maceh'in siinenini ilk olarak diger siinen kitablarma dahil eden zat Muhammed ibn-i Ta-hir El-Makdisi' dir. (448 - 507) 
Bu kitabi diger siinen kitablarma dahil etmekte tereddiit edenlerin beyan ettikleri sebep, az bile olsa ipinde zayif 
hadislerin bulunmasidir. Fakat bu nevi hadis sayisi pek az olup tesbit edilmifjtir. Nevevi bu nedenle ibn-i Maceh'in 
kitabim saymami^tir. Zayif olan hadisleri hakkinda Mukaddimede gereken bilgi verilmi§, ayrica terceme ederken bunlar 
okuyuculara tamtilacaktir. Mahdut' olan bu tiir hadisler bertaraf edilince bu kitabm makbuliyet bakimindan derecesi diger 
siinen-lerin derecesinden farksizdir. 

Nevevi' nin yukardaki sozii itiraz konusudur. C, iinkii Buhari:Yiizbini Sahih ve yiizbini gayr-i sahih olmak iizere 200 bin 
hadis hifzimdadir, demi^tir. 

ibnii'l-Cevzi' nin rivayetine gore Ahmed bin Hanbel sahih hadislerin miktari yediyiizbin kiisurdur, demi^tir. Bu 
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duruma gore Kiitiib-i Sitte'de bulunmayan bir pok sahih hadis vardir. 

Sahih Hadislerin Dereceleri 

Sahih hadis kitaplannda yer alan sahih hadislerin sihhat derecesi ayni degildir. fiinkii sihhat ipin gerekli vasiflann farkli 
olmasi nedeniyle sihhat derecesi de degi§ik olur. Nevevi, sihhat kuvveti bakimindan sahih hadisleri yedi guruba 
ayirmi^tir. 

1. Buhari ve Muslim'in ittifakla rivayet ettikleri hadisler.Hadispiler: «Miittefekun aleyh» veyahut «Miittefekun ala sih- 
hatih» dedikleri zaman bunu kasdederler. Bu iki zatin sahih saydiklan bir hadis biitiin hadispilerce sahih goriiliir ve biitiin 
miisliiman-larca makbiddiir. 

2. Buhari'nin rivayet edip Miislim'de bulunmayan hadisler. 

3. 2'nci'nin aksine yalmz Miislim'in rivayet ettigi hadisler. 

4. Buhari ve Miisliml de rivayet edilmemekle beraber bunlarin §artlanna uygun olan hadisler. 

5. Buhari' nin §artma uyan, fakat Buhari'de yer almayan hadisler. 

6. Muslim'in §artma uyup onun sahibinde bulunmayan hadisler. 

7. Buhari ve Miislim'in jartlarma uymayan, fakat hadis imamlarmca sahih addedilen hadisler. 

Hakim Ebu Abdillah en-Nisaburi (321 - 405) sahih hadisleri 10 kisma ayirarak 5 kismin sihhatinda ittifak bulundugunu 
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ve digerlerinkinin ihtilafli olduguna ifade ederek §oyle soyler : 

Sahih Oldugu ittifakla Kabul Edilen Neviler: 








1. nci Kisim: Buhari ve Miislim'in se?tikleri hadislerdir. Bu hadisler sahih'in birinci derecesidir. Bunlarm aldiklari 
hadisleri Resul-i Ekrem'den rivayet eden zatin, me§hur sahabilerden olmasi ve an az iki mevsuk ravisinin bulunmasi 
§arttn\ Keza, o sa-habiden rivayet eden zatin me§hur tabiilerden olmasi ve en az iki mevsuk ravisinin bulunmasi gerekir. 
O tabii'den de ayni §artla Ta-lebe-i tabiin'den Hakim' in iddiasina gore bu kisimdan me§hur bir hafizm rivayet etmesi ve 
nihayetine kadar senedin boyle mesjhur zatlardan te§ekkiil etmesi gerekir. Bu §artla rivayet olunan hadislerin toplami on 
bini bulmaz. 

Buhari ve Miislim'de bulunan hadislerin bu durumunu belirten Hakim kendi incelemesiyle bu sonuca varmijtir. Buhari 
ve Miislim'in jartlan olarak amlan bu ozellik Buhari ve Muslim., tarafindan a 9 ik 9 a beyan edilmi§ degildir. Hakim' den 
sonra gelenler sahihayn'daki hadisleri daha derin inceleyerek H a k i m ' in yukarda beyan ettigi durumun genellikle 
sahihayn hadislerinde mevcut olmakla beraber boyle olmiyan hadis de sahihayn A a yok degildir. Nitekim Hakim ' in bu 
beyam ile alakali olarak ibn-i Tahir: «...Bu dava, tek ravisi olan bir 90 k sahabi'den de Buhari ve Miislim'in rivayet etmi§ 
olmasi ile nakzedilir,» demi^tir. 

2. nci Kisim: Birinci gibidir. Yalmz burdaki sahabi'nin bir ravi-si vardir. Mesela: Urve bin Mudarris (Radiyallahii Anh) 
'in §a'bil den ba§ka ravisi yoktur. Hakim bu gibi hadislerin Buhari ve Miislim'de bulunmadigim soylemi^ ise de ibn-i 
Hacer tekravisi olan bir hayli sahabi'nin hadislerinin sahihayn'da mevcut oldugunu misalleri ile zikrediyor. 

3. ncii Kisim: Bu da birinci ve ikinci kisim gibidir. Yalmz burdaki tabiin'in tek ravisi bulunur. Buna misal Muhammed 
bin Ciibeyr ile Abdurrahman bin Ferruh. yoktur. Halbuki Ibn-i Hacer bu nevi zatlarin hadislerinin sahihaynda 
bulundugunu ornek vererek belirtiyor. 

4. ncii Kisim: Mevsuk ve add ravilerin rivayet ettikleri ferd ve garib hadislerdir. Ziyaii'd-D in-i Makdisi (569 - 643) 
Garaibii's-Sahih'inden Buhari ve Miislim'de bu neviden ikiyiiz hadisin bulundugunu saymak suretiyle beyan ediyor. 

5. nci Kisim : Hadis imamlanndan bir grubun, babalan vasitasiyla dedelerinden rivayet edip kendilerinin rivayeti tevatiir 
haddine ula§tigi halde babalarimn dedelerinden almi§ olduklari rivayet tevatiir haddine ula§mami§ olan hadislerdir. 
Mesela: Amr bin §uayb'in, babasindan onun da kendi babasindan rivayeti, keza Behz bin Hakim'in, babasindan onun da 
kendi babasindan aldigi rivayet ve Ali bin el-Huseyn'in,babasmdan onun da kendi babasindan yaptigi rivayet bu 
tiirdendir. Bu zatlar ve babalan sikalardan olup dedeleri de sahabilerdendir. 

ibn-i Hacer: «...Bu gibi hadislerin sahihaynda bulunmamasimn sebebi bu zatlarin babalarmdan ve onlarm da 
dedelerinden rivayet etmij olmalan degil, Buhari ve Miislim'in §artlarina uygun olmayi§landir...» der. 

Hakim'in dedigine gore bu be§ nev'i hadis, imamlarm kitab-lannda rivayet olunmu? olup, delii olarak gosterilmeye 
elverijlidir. Buhari ve Miislim'de bu nevilerden yalmz birincisi tah-ri 9 edilmi§ olup diger dort nevi'den olan hadisler 

[31] 

tahri 9 edilmemi^tir. Bununla beraber hepsi ile ihticac olunur. 

ihtilafli Olan Be$ Kisim 

1) Miirsel hadisler. 

2) Sika olan Miidellislerin kimden i^ittigini belirtrneksizin rivayet ettikleri hadisler. 

3) Bir 90 k mevsuk ravi tarafindan miisned olarak rivayet edildigi halde bir sika ravi tarafindan Miirsel olarak rivayet 
edilen ha dialer. 

4) Hafiz olmayan sika zatlarin rivayet ettikleri hadisler. 
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5) Dogru soyleyen bid'at ehlinin rivayet ettikleri hadisler. 

Hadis Nakledenlerin Tabakalan 

Endiiliis'lii Huseyn bin Muhammed el-Ceyyani hadis nakledenleri yedi tabakaya bolmii§ olup ii 9 ii makbul ii 9 ii merdud 
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biri de ihtilafli olarak gostermi^tir. 

Makbul Olan Ravfler 

Birinci Tabaka: Hadis imamlan ve Hafizlardir. Bunlar muhaliflerine tercih edildiler. Miinferid olarak yaptiklan 
rivayetler de kabul olunur. 

ikinci Tabaka: Hifz ve zabit hususunda birinci tabakadan a^agidir. Bazi rivayetlerinde vehim ve hatalari olmu§tur. 
(^ogunlukla hadisleri sahihtir. Hata ettikleri yerler birinci tabakamn rivayetlerine bakilarak diizeltilir. 

U 9 iincii Tabaka: Sadakat ve marifetleri sabit olmakla beraber ehl-i bid'at mezheblerine ta^kinlik yapmadan temayiil 
edenlerdir. 

Hadis alimleri bu ii 9 tabakamn rivayetlerini kabul etmi^tir. Ha-dis 9 ilere gore rivayetlerin medari bu 119 tabakaya dahil 
olan zatlardir. 

Merdud Olan Raviler 

Birinci Tabaka: Hadis uydurmakla ve yalancilikla itham edilen raviler. 

Ikinci Tabaka: Vehim ve hatasi fazla olanlar. 

U 9 iincii Tabaka : A§m bid'at 9 i olup bit'at 9 ihk propagandas! yapan ve rivayetleri kendilerine hiiccet olabilecek ^ekilde 



degi§tirenlerdir. Amlan bu ii? tabakanin rivayetleri kabul edilmiyerek red edilmi§tir. 

ihtilafh Olan Raviler: 
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Bu tabakayi te§kil eden raviler adaleti meghul olanlardir. Bunlar tek basma rivayetlerde bulunmusj, fakat rivayetlerini 
te'yid eden mutaba'larmi getirememi^lerdir. Bazi alimler boylelerin rivayetini kabul etmi§, digerleri 9 ekimser 
kalmi§lardir. 

imam Nevevi a§iriligi olmayan ve bid'at^ihk propagandasi yapmayan ehl-i bid'at hakkindaki El-Ceyyan i' nin beyanim 

kabul etmemi§ ve a§mligi olsun olmasin biitiin bid'at 9 ilann ri- 

vayetlerinin kabid olunup olunmayacagi hususunda ihtilaf bulundugunu soylemi^tir. 

Adaleti me 9 hul olanlar U 9 kisma ayrihr: 

1) Hem zahiren hem batman adaleti me 9 hul olan. 

2) Zahiren add fakat batman adaleti me 9 hul. 

3) Me 9 hulii'l-Ayn. 

Alimlerin cumhuruna gore birinci kisim me 9 hul ile ihticac edilmez. Diger iki kisim ravilerle bir 90 k muhakkik alim 
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ihticac etmifjtir. 

Hasenhadis 

Bu nevi hadis 9 e§itli §ekillerde tarif edilmijtir. Ibn-i Hacer-i Askalani Nuhbetu'l-Fiker'de Lizatihi sahih hadisi §oyle tarif 
eder: 

«Muallel ve §az olmayarak, zapti tam olan add ravinin muttasd bir senedle rivayet ettigi hadistir.» Daha sonra §oyle der: 
«Eger sahih hadisin tarifindeki §artlardan zabit vasfi biraz kuvvetten diverse hadis «Li zatihi Hasen» olur.» 

§11 halde sahih hadis i 9 in aranan §artlardan 'mukemmel zabit', §arti hari 9 diger ^artlar 'Li zatihi Hasen' hadis i 9 in de 
aramr. Bu duruma gore §oyle soylenebilir: 

§az ve Muallel olmayan ve senedi muttasd olan bir hadisin ra-vileri add ise; bakilir, §ayet ravilerin hifz ve zabti tam ise o 
hadis 'Li zatihi sahihtir'. Eger hifz ve zabit vasfi biraz gev§ek ise o hadis 'Li zatihi Hasen'dir. Ama ravinin hafizasi ve 
zabti zayif ve hatasi 90 k ise onun hadisi hasen degil zayif sayilir. 

Hulasa; senedin ittisali, ravinin adaleti, malulluk ve sazligm olmayi^i gibi partial', sahih li zatihi sayilan hadislerde 
bulundugu gibi hasen 'Li zatihi sayilan hadislerde de bulunur. Aralarindaki fark sahih hadis ricalinin hafizalari ve 
zabitlan kuvvetli, hasen hadisin ricalinin hafiza ve zabitlan o kadar kuwetli degildir. 

Hasen li zatihi olan hadisi §oyle tarif, etmek mumkiindur : 

Adalet ve olduk 9 a zabit sahibi raviler tarafindan muttasd bir se-ined ile rivayet olunup §az ve malul olmayan hadistir. 
Bunun ravi-lerindeki zabit ve hafiza kuvveti sahih hadis ravilerinde mevcut zabit kuvvetinden biraz azdir. 

Tirmizi, Hasen hadisi §oyle tarif etmi^tir: «...Senedinde yalancilikla itham edilmi§ hi 9 bir kimse bulunmamakla beraber, 
§az olmayan ve kendi gibi ba§ka tariklerden de rivayet edilen hadistir.» 

Bu tarife gore; hafizasi kuvvetli olmadigi i 9 in biraz hata eder; yahut hakkinda cerh ve ta'dile dair bir nakil yapilmami§ 
olan; ya¬ 
hut yapilnufj ise de ne cerh ne de tadil tarafi tercih edildigi bilinmeyen mesturii'l-hal ravinin yer aldigi yahut an'ane ile 
tedlis eden bir miidellisin bulundugu sened ile rivayet olunan hadis hasen olmu§ olur. 

Tirmizi, Hasen hadisi sahih hadisten iki ozellikle aymyor: 

Birincisi: Hasen'in ravisi sahih'in ravisinden derece bakimindan eksiktir. $ 6 ylc ki; Hasen'in ravisinin yalancilikla itham 
edilmemi? olmasim yeterli goriiyor buna kar^dik sahih'in ravisinin sika olmasi gerekir. 

Ikincisi: Hasen'in ba§ka tariklerden rivayet edilmifj olmasim §art ko§mu§ ki; bu ravilerinin sahih'in ravilerinden a§agi 
mertebede olu^larindan ileri gelir. [iinkii raviler sika olursa tek bir tarikten rivayet edilmesi bir hadisin sahih olmasina 
mani degildir. 

El-Hat tabi de Hasen hadisi §oyle tarif etmi^tir; «Mahreci maraf ve ravileri mesjhur olan hadistir.» 

Hadisin mahrecinden maksad rivayet edildigi memlekettir. Yani hadis Misir, §am, Medine, Mekke, irak gibi diyarlardan 
hangisinde rivayet edildigi bilinmeli ve o belde halkimn raviden hadis rivayetinde bulundugu me§hur olmalidir. Ravilerin 
meijhur olmasindan maksad onlarm adalet ve zabt ile tanmmi§ olmalaridir. Ancak bunlarm § 6 hretinin sahih'in 
ravilerindeki §ohretten az olmasim.kasdetmi^tir. 

Eb.uAmrbin es-Salah'i §ehr-i Zuri Hasen hadisi iki ki§ima ayrrmi§trr. 

Birincisi ? Senedi, ehliyeti geiyekle^mcmisj mesturii'1-hal fakat rivayetinde yamlmasi 90 k olmayan, kasitli yalan 
soyledigi goriilmeyen, fasikligi gerektiren ba§ka bir sebep de bulunmayan raviden bo§ kalmayan hadistir. Boyle hadisin 
ba§ka tariklerden bir veya birka 9 benzerinin rivayet edilmesi suretiyle metni malum olmu$ olur. Yani, miitabi ve §ahid ile 
kuvvet kazanmi§ olur. 

Ikincisi: Ravileri dogru soz ve emanetle mesjluir olmakla beraber sahih hadis ricalinin derecesine yukselemeyip hafiza ve 
zabit bakimindan onlarm mertebesine eri^emeyen, ancak tek bajjlarina olduklari rivayetlerde hadisleri miinker sayilan 
ravilerden daha yioksek derecede bulunan ravilerin hadisleridir. 

i.bn-i Salah diyor ki: Tirmizi' nin sozii birinci kisma H a 11 a b i' nin sozii ise ikinci kisma aittir.» 

Hasen hadis sahih hadisten bir derece a§agi ise de hiiccet olmasi bakimindan o da sahih gibidir. 

Hasen hadis li zatihi hasen, li gayrihi has en olmak iizere iki 9 e$ittir: 

Mutlak olarak soylenen Hasen sozii ile li zatihi hasen kasdedi-lir. Bunun tarifi yukarda ge 9 tigi i 9 in tekrar tarife liizum 
yoktur. Li zatihi Hasen denili^inin sebebi de ondaki giizelligin bizzat kendisinde bulunup di^ardan geimeyi^idir. 


Li gayrihi Hasen: Senedindeki ravilerden biri pok hata yapacak kadar dalgin veya yalancdikla itham edilmi§ olmamakla 
beraber ehliyetli veya ehliyetsiz oldugu anlaijilmayacak kadar durumu kapali bulunan ve metni mutabi veya §ahidle 
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takviye edilmi:? olan hadistir. 

Hasen - Sahih Hadis Tabiri 

Hadis, kitablannda bazen; 

Hasen sahih bir hadistir.» ifadesi kullamlir. Bu tabiri kullanmamn sebebi §udur: O hadisin iki isnadi bulunur. Birisi 
Hasen, digeri de sahih'tir. Boyle olan bir hadis, sahih hadisten daha kuvvetlidir. Qiinkii sahih bir isnadi bulundugu gibi 
onu takviye eden hasen bir isnadi da bulunuyor. Bazen de bu tabiri kullanmamn sebebi, ilgili hadisin tek bir isnadi 
bulunur. Miictehid o isnadin sahih veya hasen oldugu hususunda tereddiit ettigi iijin bu tabiri kullanmi§ olur. Bu takdirde 
tereddiidii ifade eden kelime ciimleden atilmi§ olur. C, LinkLi tabir §oyle olmahydi: 'Bu, hasen veya sahih bir hadistir.' tabir 
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bu manada kullamlmi§ ise boyle olan bir hadis, sahih hadis kadar kuvvetli sayilamaz. 

Zayif Hadis 

Sahih ve Hasen hadislerin sifatlanm ta§imayan hadis'e zayif hadis denir. Buna, Sakim (hasta) ve Merdut (red olunmu?) 
adlan da verilir. Sahih ve Hasen hadis bahsinde geptigi gibi, makbul sayilan bu iki pe§it hadiste aranan sifatlar senedin 
muttasil olmasi, ra-vilerin adaleti, onlann zabti (fazla hatadan ve gafletten salim olmasi), hali mestur olan ravi hakkinda 
hadisin ba§ka tariklerden de rivayet edilmi§ olmakla kuvvet bulmu§ olmasi, sazlik ve illetli olmaktan salim olmasidir. 

Bu §artlardan her hangi birisi yok ise; hadis zayif sayilir. Tabii bir kap §art bulunmamasi halinde hadis, daha pok zayif 
oliir. Bu nedenle zayif hadisin pe§itleri ve dereceleri pogalmi§ olur. Bu pe§itlerin hadispilerce malum bir takim hiikumleri 
vardir. Bu konuda geni§ malumat isteyenler, hadis ilimleri hususunda yazilmi§ olan eserlere miiracaat edebilirler. 

Hadisin zayif sayilmasi sebebi ya senedinin muttasil olmamasi veyahut ravilerinden bir veya bir kapina ta'n edilmesidir. 
Senedin muttasil olmamasi demek, senedden bazi ravilerin dii^mesi suretiyle sened zincirinin kopuk olmasi demektir. Bu 
yiizden zayif olan hadisler : 'Muallak, Miirsel, Mu'dal ve Munkati' pe^itlerine ayrilir. 

Raviye ta'n durumuna gelince; Onun rivayetini merdud saymak ipin on sebep vardir. Bunlarm be§i ravinin adaletine, 
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diger be§i de zabtina aittir ki toplamina «Matain-i A§ere» derler. 

Senedinde Ittisal Bulunmadigi Ipin Zayif Sayilan Hadisler = 

1- Muallak: Senedin hadispi tarafindaki ba§ kismmdan bir veya birden fazla ravinin atilmi§ oldugu hadistir. Yani 
hadispi, bir hadisi senediyle rivayet ederken hadis aldigi §eyhinin ismini veya kendi §eyhi ile §eyhinin §eyhini anmadan 
yahut da §eyhinden itibaren sirasiyla bir kap ravinin ismini atarak daha yukaridaki raviden rivayet ettigi hadistir. Muallak 
hadisin Merdud sayilmasmm sebebi senedden atilmi§ olan §eyhlerin (ravilerin) hallerinin mephul olmasidir. Senedden 
atilan ravilerin sika olduklan bilindigi zaman Muallak hadis makbul sayilir. Mesela; aym hadis, ba§ka bir tarikten rivayet 
edilirken orada o ravinin adi veya kiinyesi, yahut da lakabi sarahaten gepmi§ ise Muallak hadisin senedinden atilmi§ olan 
zatin durumu bilinmi§ olur. 

2- Miirsel: Senedinden sahabi du§mii§ olan hadistir. Mesela, bir tabii «Resiilullah §oyle buyurdu» derse buna Miirsel 
denir. Hadispilerin pogu, bu nevi hadisi merdud sayarak onunla ihticac etmemi^lerdir.Qiinkii tabiin'in zayif bir tabii'den 
rivayet etmi§ olmasi ve o tabiin'in ismini dii:?urmu§ olmasi muhtemeldir.Malik ve Ahmed me§hur kavillerine gore 
Miirsel hadis ile ihticac etmemi^lerdir.Ebu Hanife de:Eger tabiin'in dii§iirdiigii ravinin sika oldugu bilinirse, Miirsel 
hadis ile ihticac edilir, demi§tir. §afii ise:Miirsel hadis ba§ka bir tarik ile takviye edilmedikpe kabul olunmaz, demi§tir. 

3- Mu'dal: Senedinden ardarda iki ravinin dii§iiruldiigii hadistir. Dii§iiriilen iki ravi ister senedin ba§ kismmdan, ister 
sonundan veyahut ortasindan dii^mii^ olsun, netice degi§mez. 

4 -Munkati': Sahabiden once senedinin her hangi bir yerinden bir ravisi dii§en hadis'e denir. Eger, senedin bir kap 
yerinde ravi dli§ii§li olmu§ ise, o kadar yerinden munkati' sayihr.Bazilari; Munkati'; Senedi muttasil olmayan hadistir, 
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diye tarif etmi^lerdir. 

Senedden Ravi Dii§iirmek Iki Kisimdir: 

1 - Apik, 2 - Kapali 

Ara§tirma yapmadan ravinin atildigi bilinirse buna apik denir. Mesela Buhari, dogrudan ibn-i Omer' den veya E bu 
Hanife'den rivayette bulunursa, Buhari ile bu zatlar arasindaki ravilerin adlarmin amlmadigi besbellidir. 

Ara^tirma neticesinde ravinin atildigi bilinebiliyorsa buna gizli (kapali) denir. Bu da Miidelles ve MiirseM Hafi 
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kisrmlarma aynlir. 

Miidelles Ve Miirsel-1 Hafi 
A) — Miidelles, lip kisma ayrilir: 

1— Isnadi Miidelles olan hadis. Bu nevi Miidellesde hadispi hadis aldigi zati dii^iirur ve dinlemedigi bir §eyhten rivayet 






eder. Okuyucu hadisfinin o §eyhten dinledigini samyor. Bununla beraber hadis 9 i, ittisali gerektirmeyen bir ifade kidlamr. 
Mesela: «Falan §eyh demi§ ki., veya falan §eyhten rivayet edildigine gore...» gibi bir tabir kidlamr. Zaten: «Bana hadis 
nakletti» gibi ittisali gerektiren bir ifade kullamrsa yalanci olur. 

2— §eyhleri Muddles olan hadis: Bu ttir Miidelles'te hadisfi, hadis i^ittigi zati tanmmi§ oldugu isim veya kiinye 
veyahut lakab-tan ba§ka bir §ekilde amyor. 

3— Tesviye tedlisi: Bu nevi Miidellesde hadisfi, bir biriyle go' ru§mu§ iki sika arasindan bir zayifi diigiinuyor ve sika 
olan §eyhini zikrettikten sonra onun iistiindeki zayif raviyi atlayarak sika olan iiguncii raviden ikinci derecede rivayet 
cdilmig gibi bir ifade kullanmak suretiyle seneddeki biitiin ravileri mevsuk gosteriyor. En firkin Miidelles bu fe^ittir. 
§u'be'nin soziiniin zahirine gore, bu nevi tedlis haramdir. Qiinkii ihticaca elveri^li olmayani elveri^li gibi gosteriyor. 
Bundan sonra yerilen tedlis birinci nevidir. En hafifi ikinci nevi tedlistir. 

Boyle tedlislerle taninan ravi; «Ben falandan i^ittim- gibi senedin muttasil oldugunu ifade eder bir tabir ile bir hadis 
getirdigi takdirde eger add ise; sahih kavle gore onun hadisi makbuldiir. Zayif bir kavle gore tedlis yapmakla taninan ravi 
mecruh sayilir. Yani add sayilmaz. Senedin ittisalini gerektiren ifadeyi kullanmi? olsa bile, hi 9 bir surette onun rivayeti 
kabul olunmaz. Ravi, yalniz bir defa bile tedlis yapmi§ ise hiikmii budur. 
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B) — Miirsel-i Hall: Muhaddisin bulu§madigi bir muasinndan rivayet ettigi hadistir. 

Raviye Ta'n Sebebleri 

Raviye ta'n demek raviyi kusurlu gormek ve bir nevi manen yaralamak demektir. Ravinin kusurlu sayilmasi on sebebten 
birisine dayamr. Bunlarm be 91 ravide bulunmasi gereken adaletle, diger be§i de zabitla ilgilidir. 

Adaletle ilgili kusurlar: 

1- Ravinin kizbi: Yani, Peygamber (Sallallahii Aleyhi ve Sel-lem)'den buyurmadigi bir sozii kasten rivayet etmesi. 

2- Ravinin kizb ile itham edilmi§ olmasi: Yani bile bile Resiil-i Ekrem adina hadis uydurma sufunu i§ledigi 
bilinmemekle beraber yalancilik tohmeti altinda bulunmasi. 

3- Ravinin soz ve fiillerinde din'den fikmayi gerektirmemek §artiyla fasikliginm a 91 kg a bilinmesi. 

4- Ravinin cerh ve tadil durumunun meghul olmasi. 

5- Kiifrii mucib olmamak kaydiyla, inatfilik olmaksizin ve §iiphe mahsulii olarak ravinin bid'atgi olmasi. §ayet ravinin 
itikad ettigi bid'at kafir olmayi gerektirirse onun rivayeti katiyyen kabul edilmez. Mesela: Ahirette cesedlerin "hagrinc 
inanmamasi gibi. Eger onun bid'ati kiifrii degil, fasikligi mucib ise mesela; kulun kendi iradesi altindaki fiillerinin 
yaraticisi oldugunu itikad ederse onun rivayeti makbuldiir. Ancak yaptigi rivayet itikad ettigi bid'ati teyid eder durumda 
ise; makbul sayilmaz. 

Ravinin zabti ile ilgili kusurlar: 

1- Ravinin 90 k yamlmasi. 

2- Ravinin agin gafleti ve dikkatsizligi. Yani belledigini muhafaza etmekten fazlasi ile zuhiil etmesi. 

3- Ravinin kesin bilgisi olmadan, vehim ve tereddiidii bulundugu halde rivayette bulunmasi. 

4- Ravinin sika ravilere muhalefet etmesi, yani ravinin kendisinden daha sika olan ravilere muhalif rivayette bulunmasi. 

5- Ravinin sii-i hifzi ve kangtmnasi. 

Kari^tirma ve yanilma hususu eger ravide daima bulunuyorsa onun rivayeti makbul degildir. §ayet, bu kusur, yaglilik. 
zayiflik ve kitablarmm zayi olmasi gibi bir neden ile sonradan peyda olmug ise, bu kusur dogmadan onceki zamana ait 
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olan hadisleri makbul sayilir. Fakat ondan sonraki zamanda yaptigi rivayetler reddedilir. 

Raviye Tan Sebebiyle Zayif Olan Fladisler 

1- Mevzu: Ravi tarafindan bile bile uydurulan hadistir. Buna «muhtelak» da denilir. Peygamber (Sallallahii Aleyhi ve 
SellemJ'in soylemedigi bir sozii ona atfederek «Peygamber boyle soyledi» demek kadar firkin bir iftira diigiiniilcmcz. Bu 
nedenle hadis uyduran miifterilerin kafir olduklarina bazi alimler hiikmctmiglerdir. Mevzu hadisi rivayet etmek ve onunla 
amel etmek kesinlikle haramdir. 

2- Metruk: Yalancihkla ithami, a§iri galati, fazla gafleti veya afik fasikligi gibi bir nedenle zayifligi hakkinda icma 
edilen bir ra-vinin tek bagina rivayet ettigi hadistir. imam Suyuti Metruk hadisi boyle tarif ctmigtir. 

3- Muallel: Kusurdan salim imi§ gibi ravi tarafindan nakledildikten sonra yapilan aragtirma neticesinde kusurlu oldugu 
anlagilan hadistir. Bundaki gizli kusur Miirsel veya munkati' oldugu halde muttasil gibi gosterilmesi veya sika bir ravinin 
zayif bir ravi ile degigtirilmesi veyahut bir hadisin bagka bir hadis'e ithal edilmesidir. 

4- Mudrecii'l-Isnad: Ravisi sikalara muhalefet ederek isnadimn geli§ini dcgigtirdigi hadistir. Bu da iif kisma ayrilir: 

a) isnadmda ihtilafa driven bir cemaat arasinda bulunan ihtilafi afiklamadan ravinin tek bir isnad ile o cemaattan rivayet 
ettigi hadis. 

b) Ravinin §eyhi hadis metninin bir parfasmi bir isnad ile ve kalan parfasim ba§ka bir isnad ile rivayet ctmig iken ravi 
metnin tamamim gcyhindcn rivayet ederken yalniz bir isnadi zikreder. 

c) Bir zat iki hadisi iki ayn sened ile rivayet eder, sonra bir ravi her iki hadisi mezkur senedlerden birisi ile rivayet eder. 
Veyahut bir hadisi senediyle rivayet eder de o hadis'e diger hadisin bir parfasmi ilave eder. 

5- Miidrecii'l-Metn: Ravisi sikalara muhalif olarak rivayet ettigi hadistir. Mesela ravi hadisin bir kelimesini afiklamak 
if in metne bir ilave yapar. Fakat ilave oldugunu belirtmez. Buna bir misal verelim : 

Zuhri.AijjC (Radiyallahii anha)'dan §11 hadisi rivayet ctmigtir ; 

•Peygamber (Sallallahii Aleyhi ve Sellem) Flira magarasinda tahanniis ederdi. Tahanniis sayili gecelerde ibadet 
etmektir.» 








Burada; cumlesi tahanniis kelimesini a^iklamak icjin hadis metnine ilave edilmifjtir, buna Miidrec denir. 

6- Maklub: Ravisi sikalara muhalefet ederek senedinde veya metninde takdim veya tehir yaptigi hadistir. Yani ravi 
seneddeki bazi isimlerin yerini one veya geriye alir. Yahut metindeki bazi kelimeleri one veya geriye alir. Mesela 
senedde «Miirre bin Ka'b» yerine «Ka'b bin Miirre» kullamr. Keza Allah Teala'mn, ahiret giinii arsjinm golgesinde 
golgeleyecegi yedi simf miislumanlar hakkindaki Ebu Hiireyre (Radiyallahii anh)'in hadisinde bulunan; 

«... Yedi ki§iden birisi de o adamdir ki; sadaka verirken oyle gizli verir ki sag elinin verdigi sadakayi sol eli bilmez.* 
soziiniin sonunu ravilerden birisi Unde rivayette bulunmakla maklub etmi^tir. 

7- Isnadlan muttasil olanda meziii : Ravisinin. sikalara muhalefet ederek muttasil senedinin herhangi bir yerine bir 
veya daha 90 k ravi ilave ettigi hadistir. Yani zabit sifati bakimindan 90 k kuvvetli bir ravi muttasil bir sened ile bir hadisi 
rivayet etmi§, zabit bakimindan onun kadar kuvvetli olmayan ba§ka bir ravi de aym senede bir dis etti diyerek rivayette 
bulunur. Zabit bakimindan o ravi kadar kuvvetli olmayan ba§ka bir ravi ise bu nesedi §oyle zikreder:= «Bize Malik 
tahdis etti. (O 

da dedi ki} Bize Nafi tahdis etti (o da dedi ki) Bize ibn-i Omer tah-dis etti...» diyerek rivayette bulunur. Zabit 
bakimindan o ravi kuvvetli olmayan ba§ka bir ravi ise bu senedi §oyle zikreder: demek suretiyle se¬ 
nede Zuhri'yi ilave ederse onun hadisi zayif sayilir. 

8- Muztarib: Senedinde veya metninde yahut her ikisinde de ihtilaf bulunan, bir birine muhalif iki rivayetten birisim 
tercihe ya-nyacak bir sebep bulunmayan ve mevcut ihtilafin kaldirilmasi imkansiz olan hadistir. 

Senedde ihtilaf i 9 in §oyle bir misal verelim : 

Mesela : Bir Hadisin senedi §oyledir: 
ikinci senedi ise §oyledir: 

Metinde ihtilaf k;in de §oyle bir misal verelim :Fatime binti Kays (Badiyallahii anha)'den rivayet edildigine gore 
Resulullah (Sallallahii Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«§iiphesiz malda zekattan ba§ka bir hak vardir.» 

Hadis, amlan Fatime'den bu lafizla rivayet edilmi^tir. Aynca yine ondan §11 lafizla rivayet edilmiijtir: 

«Malda, zekattan ba§ka hi 9 bir hak yoktur.» 

Goriildiigii gibi Hadis'in metninde ihtilaf vardir. Birisi malda zekattan ba§ka bir hakkin bulundugunu hiikme baglarken 
diger metin zekattan ba§ka hi 9 bir hakkin bulunmadigim bildiriyor. Bu nedenle hadis 9 ilerin bir kismi bu hadisin 
«Muztarib» neviden olduguna hiikmetmifjtir. Bazi hadis alimleri ise metinler arasindaki ihtilafi hal ederek her ikisini de 
ge 9 erli kilmak i 9 in birinci metindeki «hak» kelimesini miistahab olan hak ve ikinci metindeki hak kelimesini de farz olan 
hak ile yorumlami^lardrr. Yani malda zekattan ba§ka farz olan bir hak yoktur. Fakat miistahab olan hak vardir. 

9- Musahhaf: Bir kelimesinin noktasi degi§tirilerek yanli§ rivayet edilen hadistir. Mesela:Ebu Bekir es-Sfili: 

«Kim Ramazan orucunu tutup ondan sonra da §ewal ayindan 6 gun oru 9 tutarsa...» hadisindeki «6 giin», kelimesinin 
noktalanm «Bir §ey», kelimesinin noktalan ile degi§tirmi§tir. Hali ile kelimenin manasi da degi§mi§ olur. C, iinkii 
kelimenin manasi «6 giin» iken noktalan degi^ince «Bir §ey» yani az bir zaman, anlami oluyor. 

10- Muharref : Kelimenin harekeleri degi§tirilerek yanli§ rivayet olunan hadistir. Mesela: Bir hadiste ge 9 en «Ubey» 
kelimesi «Ebi» diye okunursa bu hadis'e Muharref denir. 

Kelimenin harekeleri degi^tirilince manasi da. dcgi^ir.Nitckim burada -Ubey» okununca ozel isim olur «Ebi» diye 
okunursa manasi «Benim babam* demektir. 

11- Miibhem: Senedinde bir ravinin adi zikre dilmedigi i 9 in kim oldugu me 9 hul birakilarak rivayet olunan hadistir. 
Mesela: «Ziihri bir adamdan rivayet etti...» diye sened zikredilir.Ve bu adamin kim oldugunun hadis imam-larmca 
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belirtildigi veyahut ba^ka bir tarikten ayni hadis rivayet edilirken bu adamin ismen amldigi ifade edilir. 

U 9 iincii Boliim 

A) Tarikleri Itiban ile Hadis (^e^itleri 

B) Senedin Nihayeti itiban ile Hadis £e§itleri 

C) Amel Edilip Edilmemesi Bakimindan Makbul Hadis (^e§itleri. 

A) Tarikleri Itiban lie Hadis Taksimi 

1. Miitevatir: Yalan soylemek i 9 in anlajmalan aklin ihtimal vermedigi kalabalik bir camaatm kendileri gibi biiyiik bir 
ca-maattan i^itrnc ve gorme gibi kesin bilgiye dayanmak sureti ile rivayet ettikleri hadis'tir. Sahih kavle gore-, kalabalik 
camaatm 511 kadar ki^iden ibaret olmasi gerekir diye bir sayi tayin edilmemi^tir. Me§hur kavle gore miitevatir hadis zaruri 
ve kesin bilgi ifade eder. Havisinin dogru soyledigini kesinlikle ifade ettigi i 9 in miitevatir hadis en makbul hadistir. 

2. Haber-I Vahid : Miitevatir olmayan hadistir. Bu da Me§hur, Aziz ve Garib olmak iizere ii 9 kisma aynlir. 

a) Me^hur: Miitavatir'in jartlanm ta^imamakla beraber her devirde en az U 9 raviden ii 9 ki§i rivayet etmi^tir. Her devrin 
ravi sayisi tevatiir haddini bulmamak kaydi ile ii 9 ten 90 k fazla da olabilir. Fakat ii 9 ten eksik olamaz. Bir gorii^e gore 
Me§hur hadise Miis-tefiz de denilebilir. 

b) Aziz : Her devirde en az iki raviden iki kifjinin rivayet ettigi hadistir. Havilerin sayisi biitiin devirler 90 k bile olsa bir 
devirde iki ki§iye inince hadis Aziz sayilir. 

c) Garib: Senedinin her hangi bir yerinde ravi sayisi bire inen hadistir. Tek kalan ravi Sahabi veya Tabiin ise, ona 
'Mutlak Garib' denir. Bunlardan ba§ka ravi tek kalmi§ ise hadise 'Nisbi GaRib' adi verilir. Garib hadise 'Ferd' de denilir. 
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Miitaba, Mtitabi Ve §ahid 


'Nisbi Garib, nev'inden olan bir hadisin tek kalan Pavisine ba§ka bir ravinin muvafakat ederek ayni sahabiye varmcaya 
kadar rivayette bulunmasi halinde hadis, Garib olmaktan gikarak Aziz nev'i-ne yiikselir. Nisbi Garib oldugu samlana 
'Mutaba, ve onu kuvvetlendirene 'Mtitabi, denir. Buna §oyle bir misal verelim : 

imam §afii, El-Um'de Malik'ten, o da Abdullah bin Dinar'dan o da ibn-i Omer (Radiyallahu anhiim)'den rivayet ettigine 
gore Resulullah (Sallallahii Aleyhi ve Sellem) : «Ay 29 giindiir. Hilali gormedik 9 e ramazan orucuna ba§lamayin ve iftar 
(= Bayram) etmeyin. Eger hava bulutlu olursa siircyi 30 giine tamamlayimz» buyurmu§tur. 

Bazi alimler EIadisin:fikrasmi rivayet etmek hususunda §afii' nin yalmz kaldigmi ve ondan ba§ka kimsenin bu fikrayi 
Malikl den rivayet etmedigini sanarak hadi-1 eme'nin de aym fikrayi Malik' ten rivayet ettigi Buhari*-de ifade edilmijtir. 
Boylece §afii' nin hadisine «Miitaba'» ve Abdullah bin Mesleme' ninkine 'Miitabi', denilir. 

«Nisbi Garib, kendisine lafiz ve mana bakimindan veya yalmz manaca benziyen ve lakin ba§ka bir Sahabiden rivayet 
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edilen hadise «§ahid» denilir. §ahid ile kuvvetlenen hadis de Garib olmaktan kurtulur. 

Haberi Vahid Makbul Mu ? 

Elaber-i Ahad de denilen bu nevi hadislerin delil sayilabilmesi i?in ravilerinin hallerini ara^tirip incelemek gerekir. Eger 
ravilerin hepsinin dogru soylemi§ olmalan ciheti kuvvetli ve riichanh olursa hadis makbul sayilir. Yani Cumhura gore 
onunla amel etmek zorunludur. 

Makbul olan hadisler 4 kisimdir: 

1. Sahih li zalih 

2. Sahih li gayrih 

3. Hasen li zatih 

4. Hasen li gayrih 

Bu krsrmlar hakkinda Sahih ve Hasen hadisler bahsinde kisa bilgi verildi. Oraya bakilabilir. 

Eger Haber-i Vahid'in ravilerinin dogru soylemi§ olmalan cine—ti agir basmazsa hadis merdud ve zayif sayilir. Yani 
cumhura gore "onunla amel edilemez. 

Bir hadisin merdud veya zayif sayilmasmi gerektiren sebebler ve bu nevi hadisin kisimlari da zayif hadisler bahsinde 
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gosterildi. Tekrarlamaya hacet yoktur. 

Senedin Nihayeti Itibari lie Hadis £e$itleri 

1. Merfu': Peygamber (Sallallahii Aleyhi ve Sellem)'e sarahaten veya hiikmen izafe edilen kavil, fiil, takrir ve sifatmi 
ifade eden ha-] di§tir. Sarahaten ifade: «Peygamber (Sallallahii Aleyhi ve Sellem) t§oyle buyurdu veya boyle yapti...» 
gibi tabirlerdir. Hiikmen ifade ise, sahibinin: «Peygamber bize §unu emretti veya bunu yasakladi yahut mubah kildi...» 
gibi ifadelerdir. 

Bir hadisin Merfu' sayilmasi 19111 Peygamber (Sallallahii Aleyhi ve Sellem)'e sahabi tarafmdan izafe edilmesi 9 art 
degildir. Tabu veya daha a§agi tabakalardan bir zatui «Peygamber, boyle buyurdu veya §oyle yapti.» gibi bir sozle 
rivayet ettigi hadis Merfu' sayilir. Bu duruma gore Miirsel, Mu'dal, Miinkati ve Muallak hadisler, Merfii' hadisin tarifine 
girer. Fakat Mevkuf ve Maktu' hadisler girmez. 

Peygamber (Sallallahii Aleyhi ve Sellem)'e izafe edilen kavil ve fiil mahiyetindeki merfii' hadis : «Peygamber (Sallallahii 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu veya §u i§i boyle yapti.» §eklinde olabilir. 

Peygamber'in huzurunda Sahabi'nin bir §ey yapip Peygamber'in stikut etmesi takrir mahiyetindeki Merfu' hadis i^in misal 
olabilir. Sifata da: «Resul-i Ekrem halim, kerim idi» ciimlesi ornek olarak gosterilebilir. 

2. Mevkuf: Sahabi'nin kavil, fiil, takrir ve sifatmi muttasil veya munkati' olarak ifade eden hadistir. 

3. Maktu': Tabii veya daha a§agi tabakalardaki bir zatin, kavil, fiil ve takririni ifade eden hadistir. Buna ve mevkuf 
kismina hadis demek bir miisamahadir. Aslinda bunlar hadis degildir. 

Onemli Bir Husus 

Bir Sahabi: «Biz §unu soylerdik» veya «Biz §oyle yapardik* veyahut «Bia bunda bir sakinca gormezdik» dedigi zaman 

cumhurun 

goriijii §udur: 

Eger sahabi, yukardaki soziinii Resiil-i Ekrem'in zamanma izafe etmezse onun sozii mevkuf hadis yc^idindcndir, Merfu 1 
sayilamaz. Fakat anlattigim, onun zamanma atfederek mesela: «Peygamber (Sallallahii Aleyhi ve Sellem) hayatta iken 
(veyahut) aramizda iken...» soylerse onun sozii Merfii' hadis sayilir. 

Bir Sahabi: «Bununla emrolunduk, §undan menedildik, falan i§ siinnettendir» derse bu soz sahih kavle gore merfii' 
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sayilir. 

Amel Edilip Edilmemesi Bakimindan Makbul Hadis £e§itleri 

Yukarda anlatilan miitevatir hadislerin hepsi makbuldiir. Ahad hadislerinin bir kismi makbul, bir kismi ise merdud ve 
zayiftir. Mer-dutlugun sebebi ya seneddeki kopukluk ya da ravideki ta'ndir. Mer-diid olan hi? bir hadisle amel edilmez. 
Makbul hadislerle genellikle amel edilir. Bazen de amel edilmez. Bu bakimdan makbul hadisler, kendileriyle amel edilen 
ve edilmeyen olmak iizere ikiye ayrilir. Ma-mulii'n-bih olan (= kendisi ile amel edilen) kisim: Muhkem, Muh-telifii'l- 




hadis, Nasih ve Racih diye 9 e§itlere aynlir. Mamulii'n-bih olmayan (= kendisi ile amel edilmeyen) kisim da: Mensuh, 
Merciih ve Miitevakkaf fin ge^itlerine boliinur. 

Kendisi lie Amel Edilen Makbul Hadis £e$itleri: 

1- Muhkem: Muarizi olmayan makbul hadistir. 

2- Muhtelifii'l-Hadis : Kuvvet bakimmdan birbirine denk iki makbul hadis arasmda bulunan 9 eli§ki, giigluk gekilmeden 
kaldinlmak suretiyle her ikisinin i^lerligi saglamrsa; bu tiir hadislere Muh-telifu'I-hadis denir. Buna misal olarak 511 iki 
hadisi verelim: 

a) "Cabir (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore Resu-lullah (Sallallahii Aleyhi ve Sellem) : «Hi 9 bir hastahgm 
bulasjmasi yoktur...» buyurmu§tur." Bu hadisi Ahmed ve Muslim rivayet etmi^tir. 

b) "Ebu Hiireyre (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore Resul-i Ekrem (Sallallahii Aleyhi ve Sellem) : 
«Arslandan ka 9 tigin gibi cuzzamh ki^iden ka 9 .» buyurmu§tur." Bu hadisi de Buha-r i rivayet etmi^tir. 

Bu iki hadis arasmda zahiren 9 eli§ki vardir. Fakat §oyle yorum yapilmak suretiyle goriilen 9 eli§ki gideriImi^tir. 

Hastaliklar tabiatlan itiban ile bula§ici degildir. Ancak Allah 

Teala hasta ile ihtilat etmeyi hastahgm saglam adama bula^masina sebep kilmi§tir. 

§oyle de yorum yapilmi^tir: ilk hadis itikadi 90 k kamil olan i 9 indir. ikinci hadis ise itikadi boyle olmayan hakkindadir. 

3- Nasih: Makbul iki hadis arasmda mevcut peliijkinin kaldirilmasi mumkiin olmayip tarihleri de malum ise; sonradan 
buyurulan hadis'e nasih denir. Buna da misal verelim: 

a) "Sevban (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahii Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmujtur : 
«Hacamet yapan ve yaptiramn orucu bozulur.»" 

Bu hadis, Ahmed, Ibn-i Maceh, Ebu Daviid, Nesai, ibn-i Hibban tarafindan rivayet edilmi§ sahih ve miitevatirdir. 

b) "ibn-i Abbas (Radiyallahu anhumai'den rivayet edildigine gore §oyle soylemi§tir: «Nebi (Sallallahii Aleyhi ve 
Sellem), ihramda iken hacametlendi, 01H9IU iken de hacametlendi.»" 

Bu hadis de Buhari, Muslim, Ebii Davud ve Tirmizi tarafindan rivayet edilmijtir.Tirmizi hadisin §ahinligini de 
belirtmi§tir. 

§afii: ikinci hadisin birinci hadisi neshettigini, zira birinci hadisin hicretin sekizinci yih, ikinci hadisin ise onuncu yih 
buyu-ruldugunu beyan etmi§tir. 

4- Racih: Makbul iki hadis arasindaki peli^kinin kaldirilmasi miimkiin olmaz ve tarihleri de malum degil ise, birisinin 
ravisinin daha fazla sika ve senedlerinin 90 k olu§u gibi tercih sebepleri ile birisini tercih etmek mumkiin ise tercih edilen 
hadise «Racih» denilir. 

Kendisiyle Amel Edilmeyen Makbul Hadis £e$itleri: 

1. Mensuh: Makbu! iki hadis arasindaki 9 eli§kinin kaldirilmasi miimkiin olmayip tarihleri de malum ise once 
buyurulmu? olan hadis'e «Mensuh» denilir. Digerine de Nasih denildigini yukarda belirtmi§ idik. 

2. Mercuh: Soz konusu 9 c!i^kinin kaldirilmasi miimkiin olmayip, tarihleri de mephul ise de tercih sebepleri ile birisi 
daha kuv 

vetli oldugu takdirde, tercih edilmeyen hadis'e mercuh denilir. Digerine de Bacih ismi verilir. 

3. Miitevakkaf flh: Ikinci maddede anlatilan iki hadisten her hangi birisini tercih edici bir sebep bulunmadigi takdirde 
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bu tiir hadislere Miitevakkaf Fih denilir. Yani iki hadisle de amel edilmez ve tavakkuf edilir (dumlur). 

Dordiincii BoliimDiger Bazi Istdahlar Ve Bilgiler 
Mahfuz, §az, Maruf Ve Miinker Tabirleri: 

1. Mahfuz: (,’ ok sika olan ravinin kendisi kadar sika olmayan raviye muhalif olarak rivayet ettigi ve bulunan ihtilafin 
kaldirilmasi miimkiin olmayan hadistir. 

2. §az: Mahfuz olan hadisin kar^itidir. Yani makbul olan ravinin kendisinden daha makbul raviye muhalif olarak rivayet 
ettigi hadistir. 

3. Maruf: Sika olan ravinin zayif olan raviye muhalif olarak rivayet ettigi hadistir. 

4. Miinker: Zayif olan ravinin sika olan raviye muhalif olarak rivayet ettigi hadistir. Muhalif olsun olmasin zayif olan 
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ravinin tek ba§ina rivayet ettigi hadise de Miinker denilir. 

Hasen - Sahih Tabiri 

Bazen bir hadisin durumunu a 9 iklamak i 9 in hadispiler bu tabiri kullamrlar. Sebebi de §udur: O hadisin iki isnadi vardir. 
Birisi Hasen digeri de Sahihtir. Hal boyle olunca; bu hadis sahih hadisten daha kuwetli olur. C, Link Li sahih hadisin bir 
tane sahih senedi vardir. Bununki ise birisi sahih ve digeri hasen olmak iizere iki senedi vardir. 

Bazen de hakkinda bu tabir kullamlan hadisin bir senedi bulunur. O senedin sahih veya hasen oldugu hususunda 
hadis 9 inin tereddiidii oldugu i 9 in bu tabiri kullamr. Bu takdirde hadisin kuweti sahih hadisin kuvvetinden azdir. 

Sahihlik ve Hasenlik hususunda sened ile metin arasmda bir baglihk yoktur. Zira bazen bir sened zayif olur. Fakat o 
senede bagli metin, ba§ka bir sahih tank ile rivayet olunmak suretiyle sahih olur. Keza bazen sened sahih veya hasen 

mm 

olur. Fakat Sazlik veya zayiflatici ba§ka nedenle metin zayif olabilir. 

Senedlerin Kisaltma I^aretleri 

Hadis 9 iier, senedleri yazarken «Bize hadis nakletti.» kelimelerini kisaltarak birincisinde yi yazarlar. Bazen de yi 




yazarlar, ikinci kelimeden de yalmz yazarlar. 

Hadisin iki veya daha 90 k isnadi bulundugu zaman, bir isnaddan diger isnada ge 9 tiklerinde harfini yazarlar. Bu harf 
tahawiilden almmadir. isnadin tahavviil ettigini (degi$tigini) ifade eder. Okuyucu bu harfe vardigi zaman «ha» diyerek 
okumasma devam eder. 

Hadis hafizlarindan bir cemaat bu harf yerine kelimesini 

kullanmi^lardir. Bu kelimenin manasi: «Saglamdir. Yani birinci is-nad tamdir. Ondan bir §ey du§memi§tir. 

[51] 

Hadis 9 iler bu i^aretleri kullanmayi itiyad etmi^lerdir. 

Hadis Yazar Ve Okuyucusunun Dikkat Edecegi Bir Husus 

Hadis yazicisi «Allah- Teala lafzini yazarken saygi ve ta'zimi ifade eden 'Teala, veya (Azze ve Celle), yahut 'Siibhanehu 
ve Taala, ve benzeri bir ciimleyi kullanmasi miistahabdir. 

Keza Resul-i Ekrem (Sallallahii Aleyhi ve SellemVi anarken O'na Salat ve Selam ciimlesini tam olarak yazmasi 
miistahabdir. ^arctic yetinmemelidir. 

Sahabileri anarken de (Radiyallahu anh), ve Sahabi oglu sa-habiyi zikrederken (Radiyallahu anhiima) ciimlesini yazmasi 
raiis-tahabdir. Tabiilerden ve §air alimlerden birisini andigi zaman (Ra-diyallahu anh) veya (Rahimehiillah), diye 
yazmalidir. 

Hadis yazicisi hadisi naklettigi kitabta bu ciimleler yazili olma sa bile bunlan yazmalidir. f iinkii bu bir duadir. Rivayette 
bulunmayan bir §eyi ilave etmek anlamim ta^imaz. 

Hadis okuyucusu da aym §eylere riayet etmeli ve bu dualar kiiab ta yazili olmasa bile okumalidir. 
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Bu dualardan gafil olanlar yiice bir hayirdan mahrum kalir ve koca bir fazileti ka 9 irmi§ olur. 

Hadisi Mana Itibari lie Nakletmek 


Ravi, Hadislerin lafizlarim ve kasdedilen manayi kesin bilmedigi takdirde mana itibari ile hadisi nakletmesi alimlerin 
ittifaki ile yasaktir. Hadisi ayni lafizlarla nakletmesi zorunludur. Bildigi takdirde bile, hadis 9 iler, Fikili 9 ilar ve Usul -11 
Fikili 9 ilardan birer cemaat, mana itibari ile nakletmeyi caiz gormemi^tir. Hadis ister Peygamber (Sallallahii Aleyhi ve 
SellemJ'e ait olsun ister Sahabi'ye ait olsun farketmez. Bu dim dallanndaki bazi alimler ise: «Resiil-i Ekrem (Sallallahii 
Aleyhi ve SellemJ'e ait olan hadislerde caiz degil, digerlerinde caizdir» demi^lerdir, 

Hadis, Fikih ve Ustil-u Fikih alimlerinin Cumhuruna gore hadislerin lafizlarim ve kasdedilen manayi bilen kimselerin 
gerek Peygamber (Sallallahii Aleyhi ve Sellem) 'e ait ve gerekse Sahabilere ait hadisleri mana itibariyle rivayet 
etmelerini caiz gormii^lerdir. Yeterki manayi tam ifade ettigine kanaat etsin. 

N e v e v i §oyle der: «Sahabilerin ve onlardan sonra gelenlerin (Radiyallahu anhiim) ahvalinin delalet ettigi dogru gorii§ 
budur. (iinkii onlar ayni hiikmii ifade eden bir hadisi muhtelif lafizlarla rivayet ederlerdi. 

Yukarda verilen tafsilat, kitablarda yazili olan hadislerin nakline ait degildir. C, iink ii teliflerde yazili hadisleri manaya 
halel gel-miyecek sjckildc bile degi^tirmek caiz degildir. §ayet ravi kitabta kesin bir hataya rastlarsa cumhurun tasvip 
ettigi durum budur. Ravi dogrusunu rivayet eder. Fakat kitaptakini degijtirmez. Ancak hatamn vuku buldugu sahifenin 
kenarina not yazarak durumu bildirir. 

Mukaddimenin hazirlanmasinda faydalamlan kitaplar : 


Kitabin Adi- 
Nuhbetii'l-Fiker 
* §erhi 

Sahih-i Miislim'in §erhi 
Siinen-i Ebu Davud'un §erhi 

El-Menhelii' 1 - Azbii'l-Mevrud 


Miiellifi 

Hafiz Ibn-i Hacer-i Askalani 
» » 
imam-i Nevevi 
Mahmud Muhammed 
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Hattab es-Siibki 


m 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahi'aman Yayinlan: 1/V. 

m 

Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve $erhi, Kahraman Yayinlan: 1/VII-VIII 
13] 

Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve $erhi, Kahraman Yayinlan: 1/IX-X. 

Ml 

Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 1/XI-XIII 
[5] 

Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 1/XIV-XV. 

16] 

A) Miiellifm kiinyesi Ibn-i Maceh olarak kullanilan kitablar : 

1. ibn-i Hacer-i Askalani'nin Fethu'l-Bari kitabi, Misir H. 1300 

2. Hulasa, Misir H. 1301 

3. Sahih-i Buhari ?erhi Kastalani, Misir H. 1304 

4. Siinen-i Ibn-i Mapeh, Misir H. 1313 

5. Miintahab-u Kenzi'l-Kemal, Misir H. 1313 

6. Es-Siracii'l-Munir $erh-u Cami'is-Sagir, Misir H. 1324 





7. Tahir Cezairi'nin Tevcihii'n-Nazar ila Usuli'l-Eser, Misir H. 1328 

8 . Muhammed bin Ca'fer'in er-Risaletii'l-Mustatrafa, Beyrut H. 1332 

9. Miftahii's-Siinne li Abdilaziz el-Huli, Misir H. 1347 

10. Ke§fiiT-Hafa ve Miizilii'l-ilbas, Misir H. 1351 

11. Nablisi'nin Zahairii'l-Mavaris'i, Misir H. 1352 

12. Kavaidii't-Tahdis li Cemaliddin el-Kasimi, $am H. 1352 

13. Ahmed Muhammed §akir'in et-Tarif bi kitabi Miftahi kiinuzi's-Siinne Misir H. 1353 

14. §erh-u Elfiyati'l-Iraki, Pas H. 1354 

15. Tirmizi, Misir H. 1356 

16. Et-Targib ve't-Terhib, Misir ? 

17. El-Mu'cemiiT-Miifehres li Elfazl'l-Hadis, Hollanda M. 1933 
B) Muellifin kiinyesi ibn-i Macete olarak kullamlan kitablar : 

1. ibn-i Macete siinen niishasi. Hindistan'in Dehli §ehri M. 1847 yih Faruki matbaasi 

2. ibn-i Hacer'in Takribii't-Tehzib'i, Dehli H. 1320 

3. ibn-i Hacer-i Askalani'nin Tehzibii't-Tehzib'i, Haydarabat H. 1325 

4. ibn-i Teymiye'nin el-Miinteka'si, Dehli H. 1337 ;« 

5. Yafu'nin Mir'atii'l-Cenan'i, Haydarabad H. 1334 

6 . imam Ahmed'in Miisned'i, 2'nci baski, Misir M. 1946 

7. Emin Vasif beyin el-Fihrist'i Kazvin kelimesi bahsi, sahife 87 

in 

Kazvin (Eski ismi Ka§vin) iran'm Irak-i Acem eyaletinde, Tahran'dan 150 Km. mesafede Elburz daglarmm giiney eteginde ve 1320 m. irtifamda 
bulunan bir §ehirdir, (islam Ansiplopedisi) 
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Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve $erhi, Kahraman Yayinlan: 1/XVI-XVIII. 

12] 

Ei-Hemedani el-Hazifi Ebu Abdirrahman el-Kufi hafizdir, segkin alimlerdendir. Onun §eyhleri ise, Ebu Halid el-Ahmer ibn-i Uyeyne'dir. Ba§ka 
batlardan da hadis almi§tir. Kendisinden Buhan, Muslim ve Ebu Davud da rivayette bulunmu§lardir. Ahmed bin Hanbel O'nun yiiceligini dile 
getirmi§tir. Nesai: «0 sika ve emindir» demi§tir. 
ibn-i Hibban'm dedigine gore h. 234'te vefat etmi§tir. (Hulasa 346, 347) 

£ 10 ] 

Bin Musa bin Ebi Galiz Na§it bin Mes'ud bin Umayye bin Halef el-Cemhi Ebu Ca'fer el-Basri'dir. Bu zat, Hammad bin Seleme, Mehdi bin 
Meymuri ve bir cemaattan rivayette bulunmu§tur. Kendisinden de Ebu Davud, Tirmizi vs muellifimiz rivayet etmi§lerdir. Tirmizi ve ibn-i Hihban onu 
sika gormu§lerdir. Musa bin Harun'un dedigine gore yiiz ya§i gegkin iken h. 243 yih vefat etmi§tir. (Hulasa 215) Rahimehullah taala. 

im 

Es-Selmi ebii'l-Velid ed-Dimi§ki; Kuna, hafiz ve hatib idi. Hadis dinledigi ba§hca zatlar : imam Malik, Cerrah bin Melih, Yahya bin Hamza V2 
saire-leridir. Kendisinden de Buhari, Ebu Davud, Nesai, ibn-i Maceh ve Yahya bin Muin hadis almi§lardir. Mezkur Yahya ve icli onun sika oldugunu; 
Darekutni, onun 90 k sadik oldugunu ve Ebu Hatim de onun rivayet ettigi hadislerin 90 k sahih oldugunu, fakat ya§lanmca durumunun degi§tigini 
soylemi§tir. Buhari'nin beyanma gore h. 245'te vefat etmi§tir. Allah rahmet eylesin. (Hulasa 410) 
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EbiiT-Fadl el-Havarizmi Ha§imilerin mevlasi olup Bagdat'ta ikamet ederdi. Hadis aldigi ba§hca simalar : ismail bin Ca'fer, Ha§im, Velid bin 
Muslim ve ba§kalandir. Kendisinden hadis alanlar ise Buhari, Muslim, Ebu Davud ve ibn-i Maceh'tir. Darekutni, onun 90 k zeki ve sika oldugunu 
soylemi§tir. Buhari'nin beyanma gore 239 yilinda vefat etmi§tir. (Hulasa 109) 

Allah Taala rahmet eylesin, amin. 

im 

Yezid bin Abdillah bin Yezid bin Meymun bin Mihran el-Yemani Ebu Muhammed'dir. §eyhi, ikrime bin Ammar'dir. Ravisi ise ibn-i Maceh'tir. 
ibn-i Hibban, sika oldugunu soylemi§tir. H. 240 dolaylarmda vefat, etmi§tir. (Hulasa 433) Allah rahmet eylesin. 
ri4i 

ibrahim bin el-Miinzir bin Abdillah bin el-Miinzir bin el-Mugire bin Abdillah bin Halid bin Hazam el-Esedi el-Hazami Ebu ishak Medine-i 
Miinewere'-dendir. Hadis alimlerinin ileri gelenlerindendir. imam Malik, ibn-i Uyeyne ve Maan bin isa'dan hadis almi§tir. Kendisinden de Buhari ve 
ibn-i Maceh rivayette bulunmu§lardir. ibn-i Muin, Nesai, Ebu Hatem ve Darekutni, sika oldugunu soylemi§lerdir. Yakub el-Pesevi'nin dedigine gore 
236 yih vefat etmi§tir. Allah rahmet 
eylesin. < Hulasa 22) 
ri5i 

Abdullah b. Muhammed b. Ebi beybe Abs kabilesinin azadhsidir. Kufe'-de dogup biiyumu§tur. Musnedi ve musannan vardir. Ustadlan : Ebii'l- 
Ahvas, Abdullah b. el-Mubarek, ibn-i Uyeyne, Cerir bin Abdiihamid ve davrin o muhitteki alimleridir. Kendisinden Buhari, Muslim, Ebu Davud, Nesai 
ve Ibn-i Maeeh rivayette bulunmu§lardir. Ahmed bin Hanbel : O 90 k sadiktir. Karde§i Osman'dan daha 90 k sevilir, demi§tir. Buhari onun 235 yih 
Muharrem aymda vefat ettigini soylemi§tir. (R.A.) 

(Tezkire c. 2, sah. 432-433 ve Hulasa 212) 

mi 

Muhammed bin Rumh bin el-Miihacir Ebu Abdillah el-Misrl hadis hafizidir. Bu zat, el-Leys bin Sa'd, ibn-i lahia ve Malik'den rivayette 
bulunmu§tur. Kentlisinden de Muslim, ibn-i Maceh ve bir 90 k kimse rivayet etmi§tir. Ebu Davud, onun sika oldugunu soylemi§tir. Nesai de : O M 9 bir 
hadiste hata etmemi§, demi§tir. En saglam kavle gore 242 yih vefat etmi§tir. (Hulasa 336) 
mi 

Cubare ibnii'l-Mugallis el-Himani Ebu Muhammed el-Kufi'dir. Kendisi Kays bin Rabi, Ebubekir en-Neh§eli ve Ebu Avane'den rivayette 
bulunmu§tur. Kendisinden de ion-i Maceh rivayet etmi§tir. ibn-i Niimeyr : O 90 k sadiktir, demi§tir, ibn-i Muin ise : O kezzabtir, demi§tir. Buhari de : O 
muztariptir, der. 241 yih vefat etmi§tir. (Hulasa 65) 

mi 

Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 1/XVIII-XX. 

ri9i 

Ebu Hatim'in Kitabii'l-ilel adh eserinde anlattigina gore Siinen-i ibn-i Maceh'teki hadislerden Ebu Zur'a'nm zayif veya miinkcr gordiigii hadis 
sayisi otuz degil, 9 oktur. Bu durumda Zehebi'nin ibn-i Tahir aracihgi Ue ibn-i Maceh'e atfen naklettigi soz kesin olmayabilir. Yahut Siinen'in tamami 
degil, bir kismi Ebu Zur'aya sunuldugundan sahih hadislerin azligim ifade etmi§ olabilir. (Siinen ha§iyesi sindi sah, 3) 

[2QI 

Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 1/XX. 

mi 

Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 1/XXI-XXII. 
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Sahih ve hasen hadis §artlarmm tamammi ta§imayan hadis'e zayif denir. Sahih ve hasen hadis ile ihticac edilir, §er'i hiikiimler i 9 in delil olur. Zayif 




hadis ile ihticac edilir, denemez. Senedindeki bir kopukluk veya ravisindeki bir ta'n nedeni ile senedi zayif olmakla berabar hadisin metni ba§ka bir 
tarik ile sabit olup olmadigi ara§tinlir. Varsa destek bulabilir ve hadis ilminde aranan §artlar tahakkuk ederse onunla amel edilir. Aksi takdirde-' amel 
edilmez. Miinkar, zayif ravinm sika raviye muhalif olarak rivayet ettigi hadistir. Mekzub, uydurma hadistir. isnadi 90 k zayif olana da isnad'i Vahi 
denir. 


[23] 


Mukaddime'de verdigim malumatin gogu Muhammed Fuad Abdulbaki'-nin, sunenin ikinci cildinin sonuna ekledigi yazisinda ve Tezkiretii'l Hufiaz 
ile Hu-lasa'dan almmi§tir. Digeri de muhtelif kitablardan alinmi§tir. 

[24] 

Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 1/XII-XIII. 
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Ebii'l-Baka Kill. Sah. 288 
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Siinen-i 


[271 

[281 

[291 

[301 
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[311 

[321 

[331 

[341 
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[351 

[361 

[371 

[381 
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[391 
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[411 
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Siinen-i 
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Siinen-i 

[531 

Siinen-i 


ibni Mace 
ibni Mace 
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Tercemesi 
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ve §erhi, 
ve §erhi, 
ve §erhi, 
ve §erhi, 
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Kahraman 
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Yayinlan: 
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Yayinlan: 
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Yayinlan: 


1/XXIII-XXVI. 

1/XXVI. 

1/XXVII. 

1/XXVIII. 

1/XXVIII-XXIX 

1/XXIX-XXX 

1/XXX-XXXI 

1/XXXI 

1/XXXI 

1/XXXI-XXXII 

1/XXXII-XXXIV 

1/XXXIV 

1/XXXIV-XXXV 

1/XXXV 

1/XXXVI 

1/XXXVI 

1/XXXVII 

1/XXXVIII-XLI 

1/XLI-XLII 

1/XLI 

1/XLII-XLIII 
1/XLIII-XLIV 
1/XLIV-XLVI 
1/XL VI 
1/XLVI 
1/XL VII 
1/XL VII 
1/XL VIII 


MUKADDIME 

1 - Resulullah Csallallahu Alevhi Ve Sellemvin Sunnetine ittiba' Etmenin Gerekliliqine Pair 

Varid Qian Hadisler Babi 

2 — Resulullah (Sallallahu Alevhi Ve Sellem) in Hadisine Tazim Ve Ona Muariz Olam Tehdid 

Babi 

3 —Resulullah (Sallallahu Aleyhi Ve Sellemj'den Hadis Rivayeti Hususunda Tevakki 

(Sakinmak-Cekinmek Ve ithivatli Olmak) Babi 

4— Peyqamber (Sallallahu Alevhi Ve Sellem') Uzerine Yalan Uvdurmamn Aqir Vebalinin 

Bevam Babi 

Bu Babda Geqen Hadislerin izahi 

Hidayete Erdirilmig Qian Hulefa-Yi Bagidinin Sunnetine ittiba Babi 

Altinci Babda Gecen Uc Hadisin Aciklamasi 

Rev Ve Kivas (in Bir Kismin) Dan Kacinmamn Bevan Babi 

iman 

Islam 

ihsan 

Kivametin iki Alameti 

10 — Kader Hakkinda Bir Bab 

— Resul-i Ekrem (Sallallahu Alevhi Ve Sellemvin Sahabileri (Ridvanullahi Alevhim 

Ecmain)'in 

Faziletlerinin Beyam Babi 

Hz, Ebu Bekir Siddik fRadivallahu Anhi) 'in Fazileti 

Hz. Omer (Radivalahu Anh)In Fazileti 

Hz. Osman fRadivallahu Anh)In Fazileti 
AN B. Ebi Talib (Radiyallahu Anh) 'in Fazileti 

Zubeyr B. Avvam (Radiyallahu Anh)'in Fazileti 

Talha B. Ubevdullah fRadivallahu AnhVIn Fazileti 

Sa'd B. EbT Vakkas fRadivallahu Anh) in Fazileti 
Asere-i Mubessere (Radiyallahu AnhumVUn Faziletleri 

Ebu Ubeyde B. Cerrah (Radiyallahu Anh)'In Fazileti 

Hz. Abdullah B. Mes'ud (Radiyallahu Anh)' in Fazileti 

Hz. Abbas B. Abdulmuttalib (Radiyallahu Anh) 'in Fazileti 

Hz. Ali B. Ebi Talibin Oaullari Hasan Ve Husevin fRadivallahu AnhumVUn Fazileti 

Ammab B. Yasir fRadivallahu AnhVIn Fazileti Tercemesi 

Selman, Ebu Zer Ve Mikdad (Radiyallahu Anhum)'Un Faziletleri 

Hz. Bilal-i Habegi (Radiyallahu Anh)'in Fazileti 

Hz. Habbab fRadivallahu Anhl'in Fazileti 

Hz.Ebu Zer (Radiyallahu Anhl'In Fazileti 

Hz. Sa'd B. Muaz fRadivallahu Anhl 'in Fazileti 

Hz. Cerir B. Abdillah El-Beceli (Radiyallahu Anh~)'in Fazileti 

Bedir Ehlinin Fazileti 

Ensar-I Kiram (Radiyallahu AnhumVin Fazileti 

Abdullah Ibn-i Abbas (Radiyallahu Anhl'in Fazileti 

12 — Handler Hakkindaki Hadislere Ait Bir Bab 

13 — Cehmiyye'nin inkar Ettiqi geylerin Beyam Babi 

14 — iyi Veya Fena Qdir Aqanlarin Beyam Babidir 

15 — ihmal Edilen Bir Sunneti ihva Edenin Bevam Babi 

16 — Kur'an-I Oqrenen Ve Oqretenin Faziletinin Bevam Babi 

17 — Alimlerin Fazileti Ve ilim Talebine Tesvik Babi 

18 — Bir ilmi Tebliq Edenin Faziletinin Beyan Babi 

19 — Hayra Anahtar Olanin Beyam Babi 

20 — insanlara Havri Oqretenin Sevabimn Bevam Babi 

21 — Arkasinda Gidilmekten Hoslanmavamn -in Bevam Babi 

22 — ilim Talipleri icin Tavsive Bevan Babi 

23 — ilimden Faydalanmak Ve Onunla Amel Etmek Babi 

24 — Kendisine Sorulan Bir Bilqiyi Gizleyenin Beyam Babi 


























































MUKADDIME 


Rahman ve Rahim olan Allah'in adiyla 

Salat ve selam Efendimiz Hz. Muhammed'e, Aline, Ashabina ve sevenlerine olsun. 

1 - Resulullah Csallallahii Aleyhi Ve Sellemvin Siinnetine ittiba' Etmenin Gerekliligine 
Dair Varid Olan Hadisler Babi 

Sunnet, Arab dilinde yol- tabiat siret gibi manalara gelir. Burada ise §u iki istilahi manaya 
muhtemeldir: 

1. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemVin gittigi yol. Bu yol din yolu olduguna gore Sunnet, 
gerek Kur'an-i Kerimle ve gerekse Hadis-i §eriflerle sabit olan turn §er'i hukumlerin gosterdigi 
yol olmug olur. Bu manada Sunnet'e ittiba, bu yolu izlemek ve ondan sapmamaya dikkat etmek 
demektir. 

2. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in akvali(sozleri), ef ali (igledikleri) ve takriri 
(gordugu veya duydugu bir duruma kargi susmasi) nin tumu anlanunacbr. 

Bilindigi gibi Edille-i §er'iyye ($er'-i §erif kaynaklari), Kitab, Sunnet, icma' ve Kiyas-i Fukaha 
olmak uzere dorttur. Sunnet kelimesi burada $er'i delil manasinda kullanilmig olur.Sunnet'e it- 
Tiba' da farz, vacib, sunnet, mubah, haram ve mekruh gibi mukellefin fiillerine medar olan §er'i 
hukumlerin muktazasi ile amel etmek manasina gelir. 

Bu babta gegen hadisler, Sunnet kelimesinin her iki manasina uygundur. Yalmz 11 numarali 
hadis ve onun sonunda Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) tarafindan okundugu rivayet 
edilen En'am suresinin 153'uncu ayeti ilk manaya daha muvafik olur. 

Sunnet kelimesi ister turn dini hukumler, ister §er'i delillerin biri olarak alinmig olsun, sahih 
hadislerin tesbiti yolunda ele alinan bir Hadis kitabina Sunnete ittiba Babi ile baglamig olmasi 
cidden gok yerinde ve guzel bir igtir. 

Bu babm Sunnet kelimesinin ikinci manasi ile olan yakin munasebeti izahtan varestedir. ilk 
manasi ile olan yakin alakasina gelince, gerek Kitab ve gerekse Hadisle sabit olan butun §er'i 
hukumleri ogrenmek isteyenler, hadislere muhtagtir. Zira hadisler, Kitab'in agiklamasi 
durumundadir, denilebilir. Agagidaki Nazm-i Celil bu gergegi ifade eder. 

«...ve sana da Kur'an'i indirdik ki, kendilerine indirilmig olan emir ve nehiyleri insanlara agikga 
anlatasm...» (Nahil 44) 

Goruldugu gibi Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in Kur'-an-i Kerim'de bulunan bir kisim 
mucmel ayetlerin hukumlerini beyan etmek ve agiklamakla gorevli oldugu, bu ayet-i celile ile 
anlagiliyor Bu itibarla hadisler, Kitab'in bazi mucmel hukumlerin izah ve tefsiri durumundadir. Bu 
nedenle Kitab, §er'i hukumlerin kaynagi olarak, yeterdir, Sunnet-i Nebeviyye kaynagina ihtiyag 
yoktur», denemez. Mukaddime'nin ikinci babinda bu konuya geni§ yer verildigi igin burada kisa 

keselim. 
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1) ... Ebu Hureyre- 1 — L (Radiyallahu anh)'den: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in §oyle buyurdugu rivayet edilmigtir : 

«Size ne emrettimse onu aliniz 1= ona sarilimz) ve sizi neden nehiy ettimse ondan 
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vazgegmiz.» J — L 

izahi 

it»i-Bazi hadis alimleri, «burada gegen emir'den maksad, yapilmasi mecburi olan farz ve 
vaciblerdir. Mecburi olmamakla beraber yapilmasi mukafata vesile olan ve mendup diye tabir 
edilen ibadetlere gumulu yoktur. Keza, hadiste gegen nehiy ile de haram kilman geyler 
kasdedilmig olup mekruhu kapsamiyor.» demigler ise de mute-med olan kavle gore emir ve 
nehiy kelimeleri umumi manada kullamlmigtir. Dolayisi ile emir, mendubu, nehiy de mekruhu 
igine alir. 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in hadisteki muhatab-lari muayyen zatlar ise de bu gibi 
hukumleri belirli muhatablara inhisar etmeyip turn mukelleflere yonelik oldugu hususunda 
alimler ittifak halindedirler. 

Bu hadis-i gerif Hagir suresinin 7'nci ayetinde gegen agagidaki ilahi nazmin tefsiri gibidir. 

= «...ve size Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) mal vesaireden ne verirse onu aliniz 

ye_sizi 0 Peygamber neden menet-ti ise hemen ona son veriniz..." ^ 


2 ) Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'aen : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'m §oyle buyurdugu rivayet edilmigtir : 

«Ben size bir §ey teklif etmedikge ve sizi biraktikga siz de beni birakimz ( = bana soru 

sormayimz). £unku sizden onceki (ummet) ler, luzumsuz yere Peygamberlerine gok soru 

sormalari, sonra da onlara muhalefet etmeleri yuzunden helak oldular. Bunun igin ben size bir 

§ey emrettigim zaman ondan gucunuzun yettigini yapiniz ve sizi bir geyden nehiy ettigim zaman 
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ona son vermiz.» J — L 

izahi 

Hadiste gegen «Ben sizi biraktikga siz de beni birakin» cumlesinden maksad, her hangi bir 
kayitla kayitlanmamig ve mutlak olarak Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) tarafindan 
bildirilen emir ve yasaklarin kayitlanmasi igin O'na muracaat edilmemesidir. ilk bakigta samldigi 
gibi Peygambsr'e ilmi mes'elelerin sorulmasi yasaklanmiyor. Nitekim Sahihi Muslim'in «Babu 
Farzi'l-Hacci Merre-ten Fi'I-Omri» babinda ve Sahih-i Buhari'nin «EI-I'tisam» kitabinda Ebu 
Hiireyre (Radiyallahu anh)'den naklettikleri bu hadis-i gerif daha tafsilatlidir. Mufassal olan 
metnin bag kismi hadis'in maksadmi agikliga kavugturuyor. §oyle ki: 

Buhari ve Musli m'de sahih senedleri ile Ebu Hureyre (Radiyallahu Anh) 'den: Kendisinin goyle 
soyledigi rivayet edilmigtir. 

«Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bize irad buyurdugu bir vaazda: 

«Ey Nas! Allah Taala uzerinize hacci farz kildi. Hac ibadetini ifa ediniz.» buyurdu. Bir sahabl^ 
Ka'be'yi hac etme farziyeti her yil igin mi? diye sordu. 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bu soruyu cevaplandirmadi. Adam sorusunu iki kere 
daha tekrarladi. Uguncu defa sorduktan sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Hayir, her yil igin farz degildir. Eger ben (bu soruya cevaben) evet deseydim her yil hac etmek 
farz olurdu. Farz olunca da her sene hac etmeye gucunuz yetmeyecekti. Ben sizi kendi halinize 
biraktigim muddetge siz de beni kendi halime birakin. Sizden evvel gelenler, hep soru sormalari 
ve netice itibariyle Peygamberlerine muhalefet etmeleri sebebiyle helak oldular. Size bir gey 
emrettigim zaman ondan gucunuzun yettigi miktari yerine getirin. Sizi bir geyden nehiy ettigim 
vakit de ondan sakinmiz.» Buyurdular. 

Tirmizi'nin «Babu kem farzu'I-Hac» bolumunde ve ibn-i Maceh'in «Babu Farzi'l-Hac» babinda 
(2884 sayili sirada) aldigi hadis-i gerifin Hz. AN {Radiyallahu anh)'den rivayetleri goyledir:Hz.Ali 
buyurdu ki: 

«Oraya yol bulabilen insanlara, Allah igin Ka'be'yi haccetmek gereklidir...» (Al-i imran 97) 
ayeti nazil olup Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) tarafindan teblig edilince Ashab-i 
Kiram : 

— Ya Resulullah, her yil mi? hac yapmak farz kilindi! diye sordular. Resulullah sustu. Ashab 
sorularim tekrarladilar. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Hayir, her sene degil. Fakat ben evet diye cevap verseydim gergekten her sene hac etmek 
gerekirdi.» buyurdu. Bunun uzrine §u ayet indi: 

«Ey iman edenleri Oyle §eyleri sormayin ki, eger size agiklamrsa sizi uzer ve eger siz Kur'an 
indirildigi sirada sorarsamz onlar size agiklamr. Allah Taala onlari af etmi§tir. Allah gafur ve ha- 
limdir.» (Maide 101) 

Hadis-i §erifin: 

«Size bir §ey emrettigim zaman ondan gucunuzun yettigi miktari yapimz» kismini biraz 
agiklayalim : 

Bu emir, onemli islam kaidelerinden olup igine sayisiz hukumler girer. Mesela: Butun §art ve 
rukunlerine riayet edilmek suretiyle yapilmasi emredilen namazin bazi rukunlerine veya bir 
kisim §artlarina gucu yetmeyen mukellef, gucunun dahilindeki §art ve rukunlerle namazim 
kilmakla yukumludur. Gucunun yetmedigi rukun ve gartlan yerine getirmekle me'mur degildir. 
Kiyam (= ayakta durmak) namazin bir ruknudur. Kollan yikamak abdestin bir ruknudur. Ayakta 
duramayan veya kollari kesilmig olan ki§i bu rukunlerle yukumlu degildir. ^unku buna gucu 
yetmez. Verdigimiz ornege benzer binlerce ger'i mes'ele hadisin bu genel kaidesiyle gozulur. Bu 
hadis «Gucunuz yettigi nisbette Allah'tan ittika edin...» (Tegabun 16) ayetinin bir nevi tefsiri 
gibidir. Zaten Cenab-i Hak kuluna gucunun yetmedgi geyleri teklif etmedigini ve dinde gugluge 
yer vermedigini a§agidaki ayetlerde beyan buyurmugtur: 

«Allah Taaia hig kimseye gucunun yetmedigi bir §ey teklif etmez...» (Bakara 286) 

*Ve sizin uzerinize dinde her hangi.bir gugluk kilmadi...» (Hac 78) 












Hadis-i §erifin: 

«Sizi bir §eyden nehiy ettigim zaman ondan vazgegin, yapmayin» ifadesi gucun yetmesiyle 
kayitlanmamigtir. Cunku bj r § e yj yapmak gucun di§inda kalabilir ise de yapmamak byle degildir. 
Bir §eyi birakmak ona yana§mamak ve ondan sakinmak insan gucunun dahilindedir. Ancak 
zaruret halinde murdarin etini yemek, tazyik ve tehdid altinda kufru mucip soz soylemek veya 

igki igmek gibi hususlar, bu gartlar altinda olunca yasaklanmig menhiyyattan sayilmazlar. 

3 ) Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'den yapilan rivayete gore Resulullah (Sallailahu Aleyhi ve 
Sellem) buyurdular ki: 

«Her kim bana itaat ederse hakikatta Allah'a itaat etmi§ olur ve her kim bana isyan ederse 
gergekten Allah'a isyan etmig olur...> 

izahi 

Bu hadis-i §erif'de Resulullah (Sallailahu Aleyhi ve Sellem)'e itaat, Allah'a itaat ve O'na isyan 
Allah'a isyan sayilmi§tir. Cunku Peygamber, Allah'dan aldigi emirleri halka teblig etmeye 
me'murdur. Onun teblig ettigi hususlarda O'na itaat edenler, aslinda hakiki amir olan Allah'a 
itaat etmig olur. isyan bakimindan da durum aymdir Bu hadis, Nisa suresinin a§agida yazili 80. 
ayetinin mealini ihtiva eder. Ancak §u fark var ki ayet-i kerime Resulullah'a isyan eden ki§ilerin 
raasiyetlerinden dogan vebalinin tamamen kendilerine ait oldugu ve bundan dolayi Resulullah 
igin her hangi bir sorumlulugun bahis konusu olmadigi, zira onun gorevinin halki gunah i§le- 
mekten korumak olmadigi ve ona du§en hizmetin sadece Allah'in emirlerini teblig etmek oldugu 
durumunu bildirmek amacini ta§iyor. 

«Her kim Peygambere itaat ederse muhakkak Allah Taala'ya itaat etmig olur ve her kim yuz 
gevirirse aldirma. — Cunku seni onlarin uzerine (gunahlardan) koruyucu olarak gondermedik.» 
Ayet-i Celilenin mealini yukaridaki hadis-i §erifin tercemesiyle kar§ila§tirdigimiz zaman 
aralarindaki yakin munasebetleri gormek mumkundur. Biz burada ayeti celilenin izahina 
girmiyecegiz. Yalmz bir noktayi belirtmek luzumunu hissediyorum. 0 da §udur: 

Ayet-i Kerime'de: 

«Her kim yuz gevirirse ey Resul! sana uymaktan i'raz ederse aldirma. O, seni mahzun etmesin.» 
anlamim ifade eden ilahi emir tefsir kitablarinda beyan edildigi veghiyle cihadin farz 
kilinmasindan oncedir. Bilahare inen cihad ayetleriyle bu tip insanlarla mucadele ve sava§ma 
emri verilmigtir. 

4 ) Ebu Ca'fer (Radtyallaku anh)fden, §oyle soyledigi rivayet edilmigtir. 

«ibn-i Omer (Abdullah) (Radiyallahu anh), Peygamber (Sallal-Iahu Aleyhi ve Sellem)'den bir 
hadis i§ittigi zaman o hadis'i i§ittigi gibi aynen tutardi. Onda ifrat ve tafritte bulunmazdi.» ^ 

izahi 

Bu hadis, Sihah-i Sitte sahiplerinden yalmz Musannifin rivayet 
ettigi hadislerdendir. 

Abdullah ibn-i Omer ^(Radiyallahu anh) hazretleri hadislere ittiba etmekle meghur idi. 
Tirmizi' nin rivayet ettigine gore §am halkindan birisi Hacc-i Temettu' (once yalmz omreye 
niyetlenip onu ikmal ettikten sonra hac yapma) geklini ona sorup bu §ekil haccin caiz oldugu 
yolunda cevap alinca,5am'h §ahis Ona «Baban hacc-i Temettu'u yasaklami§ti» diye kar§ilik 
veriyor. Bunun uzerine ibn-i Omer (Radiyallahu anh) adama §u soruyu yoneltiyor : 

— Soyle bakalim! Eger babam temettu' haccim yasaklarsa ve Peygamber (Sallailahu Aleyhi ve 
Sellem) temettu' haccim bizzat yapmi§sa babamin emrine mi uyulacak yoksa Resulullah 
(Sallailahu Aleyhi ve Sellem)'in emri mi tutulacaktir? diyor. Adam : 

— Elbette Resulullah (Sallailahu Aleyhi ve Sellem)'in emri tutulacaktir, diye cevap veriyor. Ibn- 
i Omer: 

Resulullah (Sallailahu Aleyhi ve Sellem) 'in temettu' haccim yaptigi sabittir, diyerek fetvasim 
kesinlikle Resulullah'a ittiba bagliyor. 

Tirmizi,bu olayi naklettikten sonra Resulullah (Sallaliahu Aleyhi ve Sellem)'in temettu' haccim ifa 
ettigine dair ibn-i Omer' den rivayet edilen hadisin hasen sahih oldugunu soyler. 

Hadis-i §erife bagliligi ile hakli olarak §ohret kazanan Ibn-i Omer' in babasina nasil muhalefet 
ettigi burada goruluyor. Hal-fcaiki Peygamber (Sallailahu Aleyhi ve Sellem'in temettu' haccim 





yaptigina dair olan hadis'in babasina ulagtigina ve o hadisten daha kuvvetli bir delil babasimn 
elinde bulunmadikga bu hadise muhalefet etmedigini bildigi halde babasimn fetvasi hilafina fetva 
veriyor ve bilinen bu hadis muvacehesinde babasimn sozuyle amel etmenin uygun olmadigim 
rahatlikla ifade ediyor. 

ibn-i Omer'in hadislerin inceliklerine riayeti hususundaki tutum ve davramglari hadis kitaplarinda 
yazili olup hadisgiler arasinda meghurdur. Sindi, ibn-i Maceh'in hagiyesinde bundan bir nebze 

bahsetmigtir. 

5 ) Ebu'd-Derda'-^ 1 ^ (Radiyallahu anh)'den : 

§oyle dedigi rivayet edilmigtir : Biz fakirligi anlatirken ve ondan duydugumuz endigeleri 
belirtirken, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) gikip bu konugmamiz uzerine geldi ve : 

«Fakir dugmekten mi korkuyorsunuz? Nefsim kudret elinde olan Allah Taalaya yemin ederim ki, 
muhakkak surette dunya mall uzerinize akitilacaktir. (bol bol verilecektir.) Oyle (zengin 
olacaksimz) ki servetten bagka higbir gey her hangi birinizin kalbini hak yoldan sapitmiyacaktir. 
(Servetinin bollugu kiginin hak yoldan inhiraf etmesine sebebiyet verebilecektir.) Allah Taalaya 
yemin ederim ki, ben sizleri gecesi ve gunduzu apaydin olmasi bakimindan egit olan tertemiz 
gonullere sahib olarak biraktim.» buyurdu. 

Ebu'd-Derda' diyor ki: «Vallahi Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) dogru soyledi. Vallahi 
gecesi ve gunduzu aydinlik olmasi bakimindan egit olan tertemiz gonullere sahib olarak bizi 

birakti.^1 

izahi 

Hadis-i $erifte gegen gunduzden maksat bolluk ve ferahlik halidir. Geceden maksat ise fakirlik 
ve sikinti durumudur. Gecesi ve gunduzu egit olan gonullerden maksad da gerek bolluk ve 
ferahlik zamamnda ve gerekse sikinti ve yokluk zamamnda, daima hakka bag 1 1 ve haksizliga 
egilmekten gok uzak duran pak ve nezih mus-lumanlarin kalbleridir. 

6) Kurret b. Eyas (Radtyallahu anh)'den : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in goyle soyledigi rivayet edilmigtir : 

-Benim ummetimden, daima Allah Taala tarafindan desteklenen ve onlara yardimci olmayan 
halkin zarar veremiyecegi bir cemaat kiyamet kopuncaya kadar hig eksik olmayacak (Ummetim 

iginde daima boyle birtaife bulunacak) tir.» 

izahi 

Bu hadis-i gerif, Islam aleminde Allah Taala'mn sevgi ve yardimina mazhar olan bir cemaatin 
her devirde bulunacagim ve kiyamete kadar bu halin devam edecegini mujdeliyor. 

Bu cemaatin Allah Taala tarafindan alacaklari yardimi: «Munkirlere kargi kullandiklari susturucu 
huccetler, hak ve hakikatlari isbatlayici burhanlar ve ikna edici deliller» diye yorumlayan hadis 
alimlerine gore bu cemaat ilim ehlidir. Yardim ve destegi kiliglar, mizraklar ve benzeri si la h la r ile 
agiklayanlara gore ise; bu cemaat gazilerdir. Yetkili alimlerin gogu birinci gorugtedirler. ibn-i 
Ma-ceh de hadis-i gerifi bu konuya almakla ilk goruge temayul etmig oluyor. 

El-Hakim, Ulumu'l-Hadis adli kitabinda, imam Ahmed b.Hanbel in bu taife hakkinda goyle 
soyledigini nakleder: 

«Eger bu taife hadis ehli degil ise hangi zumre oldugunu bilemem.» Kadi Iyazda: «Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem). bu taife ile Ehl-i Sunnet ve'l-cemaati ve hadis ehlinin mezhebine 
inananlari kasdetmigtir», diyor. Buhari de Sahih'inde «Bu taife ilim ehlidir», demigtir. Imam-i 
Suyuti ise bu hadisi naklettikten sonra: «Bu taife ile muctehidler kaydedilmigtir. Cunku mu- 
kallide alim denmez. Bu hadis ictihad kapisimn kiyamete kadar agik olduguna delalet eder», 
diyor. imam-i Nevevidebu taifenin muayyen bir zumre olmayip, Allah Teala yolunda hizmet 
eden mucahitler, fikihgilar, hadisgiler, tasavvufgular ve ma'rufu emredip munkeri nehiyedenler 
gibi zumreler igerisinde daginik halde bulunmasi muhtemeldir. Bu taifenin muayyen bir yerde ve 
toplu halde bulunmalari gerekli degildir. Muhtelif ulkelerde yek digerinden ayri olabilirler.» der. 
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Hadis-i gerifte, kiyamet kopuncaya kadar boyle bir taifenin bulunacagim bildirmektedir. 
Kiyametten maksad asil kiyamet olmayip O'na yakin bir zamandir gunku, hadislerle sabit oldugu 








veghile kiyamet yakla§inca esen bir ruzgar ile beraber butun mu'minlerin ruhlari kabzedilecek, 
yer yuzunde ehl-i iman var oldukga asil kiyamet kopmayacak. Ne zaman ki mu'min kimse 

kalmaz, hepsi vefat eder ve yer yuzu kafirlerden ibaret olursa o zaman asil kiyamet kopar. ^ 

7 ) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) §oyle soylemi§tir: Resulullah (SaUallahu Aleyhi ve Sellem) 
buyurdular ki; 

-Ummetimden bir taife daima Allah Taala'nm enirine bag 1 1 kalacak (= ondan katiyyen 
ayrilmiyacak)tir ve kendilerine muhalefet edenler, onlara zarar veremiyecektir.» 

izahi 

Bu hadis-i §erifte de Ummet-i Muhammediyyeden bir grub'her devirde Islam dinini ve §er-i §erifi 
dosdogru ve tarn manasiyla ya§iyacak, ya§atacak, sunnet-i seniyyeyi ihya edecek, ehl-i kufur ile 
ci-had edecektir, diye Islam alemine mujde veriliyor. 

8 ) Eba inebe el-Havlam (Radiyallahu anh) 'den §oyle demi§tir: Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Seltem)'den i§ittim, buyurdular ki: 

«Allah Taala bu dinin mensubl arini ilahi emirlere itaat etme ugrunda gali§tiracak adami daima 
onlarin iginden gikarir. Boyle adami eksik etmez.» 

izahi 

Hadis-i §erifin her devirde bulundugunu haber verdigi rehber ve yonetici, her yuz yiIda bir, 
gikan Muceddid olabilir. Yahud da halki islami ya§antiya, Allah'a itaat etmeye ve Resulullah'm 
sunnet-i seniyyesine davet etme durumunda olan herkes kasdedilmi§ olabilir. 

Hadis-i §erifin ilk ravisi olan Eba i.nebe' nin her iki kibleye muteveccihen Peygamberin 
arkasinda namaz kilanlardan oldugu, bu hadis'in senedinde ibn-i Maceh tarafindan rivayet edil- 
mi§tir. Sindi ha§iyesi bu hadisin izahi bahsinde, bu zatin adinin Abdullah oldugunu bir rivayete 
gore de Ammar oldugunu belirttikten sonra El- BagavT'nin Mu'cem adli eserinde bu zatin Muaz 
b.Cebel' in arkada§i oldugunu ve Resulullah hayatta iken musluman oldugunu ifade ettigini 
soyler. Sindi bu arada Eba inebe' nin peygamberi gordugunu inkarla ancak Tabiilerin ileri 
gelenlerinden oldugunu soyleyenler de vardir, diyor. 

9) §uayb ^ ^ (Radiyallahu anh)'den, §oyle soy led ig i rivayet edilmi§tir: 
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Muaviye i - '■(Radiyallahu anh) irad ettigi bir hutbede:«Alimleriniz nerededirler, alimleriniz 

nerededirler? (soyliyecegi sozlerin alimlerce dogrulanmasi igin bu soruyu yoneltiyor) Ben 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'den i§ittim buyuruyordu ki: 

«Kiyamet ancak ummetimden bir taife, insanlara galip oldugu halde kopacaktir. Bu taife ne 
kendilerine yardimci olmayanlara nede yardimci olanlara bakmiyacaklar (onlarin davram§larina 
ehemmiyet vermiyecekler) dir.» 

10 ) Sevban (Radiyallahu anh)'den : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in §oyle buyurdugu rivayet edilmi§tir : 

«Benim ummetimden, hak uzerinde, du§manlarmi yener ve muhaliflerinden zarar gormez bir 
cemaat, Allah (Azze ve Celle) 'nin emri (kiyamet gunu) gelinceye kadar eksik 

olmiyacaktir.» ^=1 

izahi 

Bu hadis-i §erifte gegen kiyamet gununden maksadin ne oldugu 6 nolu hadis-i §erifin izahinda 
gegtigi igin oraya muracaat edilebilir, imam-i Suyuti, altinci hadisin izahinda belirttigimiz 
veghiyle 6 ve 9 nolu hadislere dayanarak ictihad kapismin agik oldugu goru§unu savunmu§tur. 
Hanbeli mezhebine mensup alimlerin gogu ve onlarin di§inda kalan bazi alimler bu hadislere 
istinaden her zamanda muctehidlerin bulunmasimn gerekli oldugu ve herhangi b»r zamanin 
muctehidsiz kalmasinm caiz olmadigim soylemi§lerdir.Cumhur-i Ulema ise zamanin muctehidsiz 
kalmasmin caiz ve mumkiin oldugu goru§unu benimsemi§lerdir.Cumhur'un delillerinden birisi 
§udur: 










Buhari, Muslim ve diger sahih hadis kitap sahiplerinin «Kitabu'l-ilim» bahsinde ve 
musannifimizin 52 numarada rivayet ettikleri agagidaki sahih hadis-i gerif, ilmin kalkacagim, 
alimlerin tukenecegini, cahillerin alimlerin yerlerine gegirileceklerini bildiriyor, ilim ve alimlerin 
yoklugu ictihad ve muctehidin yoklugunu gerektirir. Su halde bir zamanin muctehidsiz kalmasi 

mukadderdir. 

= Abdullah b. Amri'bni'l-As (Radiyallahu anh)'den goyle dedigi rivayet edilmigtir. 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Settem)'den (Veda haccinda) igittim. Buyurdular ki: 

-Allah Taala ilmi, kullarinin goguslerinden sokup gikarmak suretiyle degII, alimlerin ruhlarmi 
kabzetmek suretiyle alip neticede hig bir alim birakmayinca halk bir takim cahil kimseleri 
kendilerine reis kilarlar. Bunlara dini sorular sorulur. Bu cahiller de bilmedikleri halde fetva 
vermege girigirler. Dolayisiyla dalalete dugerler. Halki da dalalete suruklerler.» 

11 ) Cabir b. Abdillah (Radiyallahu anh)Jaen goyle soyledigi rivayet 
edilmigtir: 

Biz peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in yaninda idik. Bir gizgi gizdi. O'nun sagina ve 
soluna da ikiger gizgi gizdikten sonra mubarek elini ortadaki gizginin uzerine birakip; «Bu, 
Allah'in yoludur» buyurdu. Sonra bu ayeti okudu: 

«Gergekten bu benim dosdogru yolumdur. Artik O'na uyunuz. Bagka yollan takip etmeyiniz. 
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Sonra bunlar sizi Allah Taala'-nm yanmdan ayirir...» (En'am 153) J - L 

izahi 

Bu ayeti cehle ve hadis-i gerifte igaret edilen Allah'in yolu Kur'-an-i Kerim ve Sunnet-i 
Seniyye'nin gostermig oldugu din yoludur. Mu'minlerin, butun durum ve davramglarinda, soz ve 
yagantilann-da bu dogru ilahi yolu takip ile mukellef olduklari ayette apagik olarak bildirilerek 
buyuruluyor ki; Ey Resulullahin ummeti! Artik siz de bu dosdogru yolu izleyiniz. Butun imkan ve 
gayretlerinizi bu yolu takip etmege harcaymiz. Sakin bagka yoliari izlemeyiniz. Islam dinine 
aykiri batil ve dalalet yollarina girmeyiniz. Aksi takdirde Allah Taala'nm sizler igin segmi§ oldugu 
dosdogru ve mutluluk hedefine ulagtirici Sirat-i Mustakim'den ayrilir da sapikliklara du- 
guverirsiniz. 

Resulullah (Sallallahu Alehyi ve Sellem)'de ilk gizdigi gizginin sag ve solunadort gizgi gizmekle ve 
bu gergekleri ifade eden ayet-i celileyi tilavet buyurmakla islam dininin ve bu dine suluk 
edenlerin durumunu belirtmig oluyor ve muslumanlarm sirat-i mustakimden en ufak bir inhirafa 
meydan vermemelerinin luzumuna, dalalete goturucu yollarin gorunugte dogru yola gok yakin 
olup O'na benzedigi igin az bir dikkatsizlik yuzunden bile batil yollara saplanma tehlikesine 

dikkatleri gekmig oluyor. ^ ^ 

2 — Resulullah (Sallallahu Aleyhi Ve Sellem) in Hadisine Tazim Ve Ona Muanz Olam 
Tehdid Babi 

12 ) El-Mikdam b. Ma'dikerib el-Kindiy (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdular ki : 

«Suslu tahtina —koltuguna— yaslanmi§ adama, benim hadislerimden birisi okunur da o (ki§i) 
nin, vaziyetini hig bozmadan «Bizlerle sizler arasinda Allah Teala'nm Kitabi vardir. Ondan 
buldugumuz helal geyleri, helal sayiyoruz, haram olarak buldugumuz geyleri de haram kabul 
ediyoruz.» (Yani bu hadis Kur'an'da bulunan hukumlerin digindadir. Onun igin bu hadise itibar 
etmeyiz.) diyebilme zamam yaklagmigtir. Sizleri ikaz ediyorum! (Kur'an-i Kerim'-de bulunan 
butun hukumler haktir.) Ve Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in haram kildigi geyler Allah 

Taala'nm haram kildigi geyler gibidir. (Kitab ve Sunnet arasinda bir ayirim yapilamaz.)» 

izahi 

Hadis-i gerifin bag kismi hadisi dinleme adabina riayet etmemegi kimyor. Hadis-i gerifi dinliyenin 
edebli, saygili, inangli bir tarzda ve kendine bir gekiduzen vermek suretiyle dinlemesinin 
luzumuna igaret ediyor. 

Hadisin son kismi da dim kaynak olmasi bakimindan hadislerin ayetler hukmunde oldugunu, 
mu'minlerin dikkatini gekerek bildiriyor. Cunku gerek ayetleri ve gerekse hadisleri teblig eden, 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'dir. Hepsini O'ndan aliyoruz. Hakikatte ise Resulullah'm 
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teblig ettigi bilumum hukumler ilahidir. $ari Hakiki Allah Taala'dir. J - L 

Hadisten Qkarilan Hiikiim 

Hadis-i geriflerle amel etmek ve onlara tabi olmak mecburiyeti vardir.Hattabi diyor ki:Kur'an-i 
Kerim'de bulunmayan mes'e-lelerde sunnet-i seniyye'ye muhalefet etmenin tehlikesi bu hadis'te 
belirtiliyor, gerekli ikaz yapiliyor. Handler ve Rafiziler, Kur'an'in zahirini tutup O'nun beyam 
mahiyetindeki sunneti terket-tiler Bu yuzden gagirip dalalete dugtuler.Hattabi,sbzlerine devamla 
diyor ki: Bir sahih hadise rastlandigi zaman, Kur'an'da bulunmayan bir hukum ifade eder 
gerekgesiyle red edilemiyecektir. t)unku sabit olan hadis'in kendi bagina huccet oldugu bu hadis- 
i geriften anlagiliyor. 

13) Ebu Rafi' ^ (Radiyallahu anh)iden rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) goyle buyurdular : 

«Herhangi birinizi tahtina koltuguna yaslanmig olup benim emrettigim veya yasakladigim bir 
husus ona intikal edince (umursamadan) bilemem (Kur'an'dan bagka bir gey tammam ve tabi 
olmam) Biz Kitabullah'da ne bulduksa ona tabi olduk.(Artik hadise tabi olmayiz) soyler 
durumda bulmiyayim.» 

14) Aige (Radiyallahu anha)'<\an rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) buyurdular ki: 

Kim bu dinden olmayan bir geyi onda ihdas ederse onun icat ettigi gey merdud ve batildir.» ^221 

izahi 

Bu hadis-i gerifi Buhari Sulh kitabmin 4. babinda,Mus-lim de Kadalar kitabinin 8. babinda 
almiglardir. Diger sahih ki-tablarda da mevcuttur. ibn-i Mace'nin Sindi adli hagiyesinin muellifi 
bu hadis'in izahinda, Masabih garihi El- Kadi_dan naklen goyle der: 

Kim, Kitab ve Sunnette bulunan agik veya kapali bir delile dayanmayan bir re'yi (gorugu) Islam 
dinine sokmak isterse o re'yi reddetmek, onun batil oldugunu bildirmek muslumanlara dugen 
vacip bir gorevdir. Hig kimse o re'ye tabi olamaz, onu taklid edemez. 
imam-i Nevevi de Muslim'in gerhinde bu hadisi izah ederken §u rivayeti de aliyor: 

«Kim, hakkinda emrimiz olmayan bir amel iglerse, o amei batudir.» 

Daha sonra diyor ki, bu hadis, Islam dininin muazzam kaidelerinden ve Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in Cevami-i Kelim'lerindendir. Ciinku dine sokulmak istenen her turlu icadlan 
ve bid'atlari reddediyor. Hele ikinci rivayet daha agiktir. Zira gegmigten devam edegelen bir 
bid'ata baglanan inatgi adama ilk hadis-i gerif gosterildigi zaman, «Ben bunu icad etmig 
degilim», diye kagamakli'cevap verebilir. Fakat ikinci rivayete kargi hig bir gey soyliyemez. 
Camiu's-Sagir'in garihi El-Azizi, bu hadisi agiklarken, Edille-i § er 'iyy e olan Kitab, Sunnet, icma' 
ve Kiyas-i Fukaha'dan bir mesnede dayanmadan dine sokulmak istenen geyler merduttur, 

gegersizdir, der. 

15) Abdullah b. Zubeyr (Radtyallahu anh)'den: 

5oyle dedigi rivayet edilmigtir: Ensar'dan bir adam Harre denilen mevkideki hurmaliklari 
suladiklari su arklarindan ve su nobetinden dolayi Peygamber Sallallahu Aleyhi ve Sellemi'e 
Zubeyr b, Avvam aleyhinde gikayette bulundu. (Bu arklardan gegen su once Zubeyr'in hurma 
bahgesine variyordu. Sonra da gikayetgi Ensari'nin tarlasina ugruyordu. Bir defa Zubeyr 
hurmaligim sulamak uzere suyu tuttugu sirada) mugteki ona : 

— Suyu serbest birak ki bize gelsin, diye talepte bulundu. Fakat Zubeyr, kendi tarlasim 
sulamadan suyu birakmak ve nobetini ona vermekten imtina edince iki taraf Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e mes'elelerini intikal ettirdiler. Resulullah'm huzurunda isteklerini 
kargilikli olarak arz ettiler. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Ey Zubeyr! Tarlam sula sonra suyu komguna saliver.» buyurdu. Mugteki hiddetlenerek: 
«Zubeyr, halan oglu oldugu igin mi?» demek suretiyle Resulullah' tarafgirlikle itham etmek 
istemigti. Bu sozden uzulen Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in mubarek yuzu degigti. 
(£unku fahr-i Kainat efendimize tarafgirlik ithami ile buyuk bir saygisizlikta bulunmugtu.) 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Ey Zubeyr, tarlam sula sonra suyu hapset, ta ki, su hurma agaglarimn koklerine erigsin, (su 







hakkim tam manasi ile kullan)» buyurdu. 

Ravi demi§ti ki: Zubeyr §oyle dedi: 

«Vallahi oyle samyorum ki §u ayet bu olay hakkinda indi.» 

Hayir (Resulum), Rabbime yemin olsun onlar (mu'miniz diyenler) aralarinda gikan anla§mazlikta 
seni hakem yapip sonra verdigin karardan hukumden nefislerinde hig bir gugluk duymaya-rak 
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tam bir teslimiyetle teslim olmadikga iman etmi§ olmazlar. (Nisa suresi, ayet: 65) J - L 

Hadis-i §erifin izahi 

Kutub-i Sitte sahiblerinin muhtelif bahislerde zikrettikleri bu hadisin ihtiva ettigi hukumlerden 
birisi §udur: 

Derelerde akan ve «Mubah Nehirler» denilen sulardan halk nobet usulu ile istifade eder. 
istifadede nehrin aki§i takip edilerek yukardan ba§lamak suretiyle tarlalar sulanacaktir. Nobeti 
gelen tarla sahibi kendi tarlasim suladiktan sonra suyualt tarafindakikom§u-suna birakir. 0 da 
sulama i§ini bitirince altindaki kom§u tarlaya suyu saliverecektir. Bu durumda, goruldugu gibi 
bir ustekinin, sulamada oncelik hakki vardir. 

Hadiste once sulh yolu ile sonra §er'i hakka dayali hukum ile hasimlar arasindaki ihtilafin halli 
dngdruluyor. $oyle ki: 

iki hasim muracaat ettiklerinde Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ba§langigta Zubeyir 
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J - L (Radiyallahu anh)'in hasminin biran once tarlasim sulayabilmesi igin Zubeyr 

(Radiyallahu 

anh)'in asgari ihtiyacim gidermesi ile yetinuerek sulh yolu ile aralarindaki nizai gidermek 
istemi§ti. Onun igin 

Zubeyr'e «Tarlam sula sonra suyu kom§una saliver.» emri verildi. Ensarinin vaki itirazi uzerine 
taraflarin normal haklarim kullanmalarim hukme baglayan Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) Hz.Zubeyr'e,orf ve adete gore kana kana su hakkim tam kullandiktan sonra suyu 
birakmasim emretmi§ti. 

Hz. Zubeyr' in hasminin ismi hadiste gegmiyor. Onun kimligi hakkinda degi§ik rivayetler vardir. 
Fakat hig bir rivayet kesinlik ifade etmedigi igin kimligi vuzuha kavu§mami§tir. Bunun kimligi, 
vaki itirazla i§ledigi saygisizlik veya igine du§tugu hata dolayisi ile te§hir edilmesin diye kapali 
tutuldugu ihtimali vardir. Davanin bir tarafim te§kil eden ilk ravi Hz. Zubeyr olsun diger raviler 
olsun ondan-Ensari diye bahsederler. 

Ensari diye tabir edilen bu §ahsin sahabi olup olmamasi hususu da agiklik kazanmami§tir. Bir 
sahabinin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in hukmune itiraz etmesi pek du§unulmedigi 
igin bazi alimler ve rivayetler onun munafiklardan oldugu yolunda bilgi verirler. ibn-i Maceh'in 
Sindi adli ha§iyesinin muellifi: «Bu adamin munafiklardan olmasi muhtemeldir. Ensar kabilesine 
mensup oldugu igin Ensari diye amlmi§ o I a b i I i r», diyor. Sindi daha sonra bu §ahsin sahabi 
oldugu ihtimali uzerinde durarak, Nesai'nin bu adamin Bedir sava§inda hazir bulundugunu 
rivayet ettigini ifade eder.Buhari de Sulh kitabinda : 

«i'tiraz eden §ahis Ensardandir. Bedir sava§inda bulundu.» mealinde kuvvetli bir rivayette 
bulunuyor. 

Hz. Zubeyr (Radiyallahu anh) 'in, rivayet ettigi bahis konusu hadis metninde, hasmindan, Ensari 
diye bahsetmesi ve hasminin Peygamber'e, Ya Resulullah diye hitab etmesi onun sahabilerden 
oldugu ihtimalini kuvvetlendiriyor. 

Muslim'in §arihi Nevevi de : 

«Bir insan bugun boyle bir soz sarfederse onun hakkinda mur-ted'in hukumleri tatbik edilir. 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in bu §ahsi cezalandirmamasi alimlerce §u §ekilde 
yorumlamyor: 

Hadise, Islam dininin yeni giktigi zamana rastliyordu. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
halkin islama isinmasina gali§iyordu. Her olayin iyi bir §ekilde halledilmesi gerekiyordu. Bunun 
igin o §ahis hakkinda cezai hukum tatbik edilmemi§tir», diyor. 

16 ) ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore kendisi Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu demi§: 

«Kadinlari mescidde namaz kilmaktan menetmeyiniz.» (Bunun uzerine) ibn-i Omer (Abdullah'in 
bir oglu, bir rivayete gore ismi Vakid'dir.) babasina: 'Biz kesinlikle onlara mani olacagiz, deyince 
ibn-i Omer gok kizdi ve ona dedi kii 'Ben sana Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 

hadisini okuyorum sen: 'Biz kesinlikle onlara mani oluruz' dersin... dedi.» 







izahi 


Bu hadis-i $erifi Buhari, Cum'a kitabimn 12. Babinda, Muslim de Namaz kitabimn 29. Babinda 
zikrediyorlar. 

Bu hadis-i gerif kadinlarin mescidlere gitmelerine cevaz veriyor. Bu cevazin geceye mahsus 
olduguna dair bir kayit da yoktur. Kadinlarin namaz igin mescidlere gitmeleri hakkinda yukarida 
zikrettigim bablara Buhari ve Muslim muteaddit hadisleri almiglardir. Bazi hadislerde gece kaydi 
var. Buhari' nin yukarida yazili babinda ibn-i Omer' den rivayet edilen bagka bir hadis-de 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in goyle buyurdugu naklediliyor : 

«Geceleyin mescidlere gitmek igin kadinlara izin veriniz.» 

Muslim de aym babda yine ibn-i Omer' den gu hadisi rivayet ediyor: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdular ki: 

«Geceleyin mescidlere gitmek uzere kadinlarin evden gikmalarina mani olmayimz.» 

Bazi rivayetlerde «Geceleyin» kaydi bulundugu igin bir kisim hadis alimleri, ibn-i Maceh'in 
buraya aldigi rivayetteki metinde oldugu gibi kayitsiz olan (geceleyin kaydi olmayan) hadisleri 
kayitli olan hadisler gibi yorumlamiglardir. Yani kadinlarin geceleyin mescidlere gitmeleri 
engellenmemeli, fakat gunduz menedilebi-lir demiglerdir. Ehl-i usk-u iucur akgam, yatsi ve 
sabah namazi zamanmda sefahat veya uyku ile meggul olduklari igin kadinlar rahatlikla 
mescidlere gidebilirler. Fakat gunduz ogle ve ikindi zamam bu rahatligi bulamazlar. Onun igin 
yalmz geceleyin camiye gikmalari caiz kilinmigtir, diye yorumda bulunurlar. 

Bir kisim hadis alimleri ise, geceleyin kadinlarin evden gikmalari gunduze nisbeten daha gok 
guphelere yol agar. Geceleyin gikmalari tecviz edildigine gore, gunduz de gikmalarina izin 
verilmig sayilir. Zaten bazi rivayetlerde (Tbn-i Maceh'in rivayeti gibi «gece» kaydi yoktur. 
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Kayitsiz olan bu rivayetleri oldugu gibi kabul etmek gerekir, derler. 1 - 1 

Muslim'in yukarida amlan babmdaki hadisleri agiklayan garih Nevevi de diyor ki: 

Bu babda gegen hadislerden kadinlarin mescidlere gitmelerine 

mani olunamiyacagi agikga anlagiliyor.Ancak alimlerin hadislerden aldiklari gu gartlara riayet 
edilirse gitmeleri engellenmez. Aksi takdirde gitmeleri caiz degildir. 

§artlar 

1. Guzel koku surunmeyecekler 

2. Suslenmiyecekler 

3. Sesi duyulan bilezik ve benzeri zinet egyasim takinmig olmayacaklar 

4. Pek kiymetli elbiseleri giyinmig olmayacaklar 

5. Erkeklerle karigik gidip gelmiyecekler 

6 . Erkeklerin gehvet duygusunu tahrik edecek geng yagta ve benzeri durumda olmayacaklar 

7. Yolda sarkintilik gibi herhangi bir tehlike olmayacak Bu §artlara tarn manasiyle riayet 
edildiginde kadinlar (evli ve cariye harig)mescidlere gitmelerine mani olmak haramdir. Evli 

kadinlara ve cariyelere kocalarinm ve efendilerinin mani olmalari ise tenzihen mekruhtur. ^ 
Burada kadinlarin mescidlere gitmeleri hususunda Hanefi ve 5afii mezheb goruglerini kisaca 
belirtmek uygun olur, mulahazasi ile kisaca anlatayim: 

Hanefi mezhebine gore; kadinlarin mescidlere gitmeleri mekruhtur. Ancak imam-i A'zam'a gore 
gehvet edilmeyecek yaga varmig ihtiyar kadinlarin ogle, ikindi ve Cuma namazina gitmeleri 
mekruh degildir. Ebu Yusuf ve Muhammed'e gore boyle kadinin geceleyin de mescide gitmesi 

mekruh degildir. I- 

§afii mezhebinde ise imam-i Nevevi' nin de yukarida zikrettigi gartlar tahakkuk ettigi takdirde 
kadinlarin mescidlere namaz igin gitmeleri caizdir. Fakat evde namaz kilmalari efdaldir. Kadin 
gehvet edilecek yagta ise, veya bu yagta olmamakla beraber suslenmig veya guzel kokular 
surunmug ise camiye gitmeleri mek-JFuhtur. imam veya naibi onlara mani olabilir. Kadinin 
kocasindan veya velisinden veyahut cariye olup efendisinden izin almamig ise veya izin almakla 

beraber bir fitne korkusu varsa camiye gitmeleri haramdir. 

17) Abdullah bin Mugaffel-^ ^ (Radiyattahu anh)'aen rivayet edildigine gore yegeni (erkek 
kardeginin oglu) onun yaninda oturuyordu. Yegeni sapan ile fiske tagini atti. Abdullah onu tag 









atmaktan menetti ve dedi ki : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), sapanla fiske ta§im atmayi yasakladi ve : 

«Sapanla atilan ta§ ile av avlanmaz, du§man da yaralanmaz kirilmaz- oldurulmez ve muhakkak 
di§ kirar, goz yaralar gikarir.» buyurdu. 

Abdullah'in yegeni tekrar sapanla ta§ atinca Abdullah ona: 

«Ben sana Hesulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in sapanla ta§ atmayi yasakladigina dair 
hadis-i §erif okuyorum sen yine ta§ atmaya ba§ladin artik bundan sonra ilelebed seninle 

konu§mayacagim», dedi. 

izahi 

Bu hadis-i §erifin ihtiva ettigi onemli §er'i hukum Abdullah b. Mugaffel 'in «Bundan sonra 
ilelebed seninle konu§mayacagim» sbzudur.Demek ki,Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
sunnet-i seniyyesine muhalefetle onun yasakladigi bir §eye israr ve devam eden ki§iyi 
terketmek ve ona kus durmak caiz ve uygundur. «Mu'min ki§inin din karde§inden ug gunden 
fazla kus kalmasi caiz degildir.» mealindeki hadis-i §erifin boyle bir dim mes'eleden dolayi kus 
kalmaya §umulu yoktur. 

Diger bir §er'i hukum de «Bununla av avlanmaz.» buyurugudur. §u halde sapanla atilan fiske 
ta§i ile vurulan ve oldurulen hayvan eti yenmez. Bu ge§it hayvan eti, yenmesi haram olan etler 
hakkindaki M a i d e suresinin 3. ayetinde gegen «Mevkuze» (sopa ve benzeri §eylerle vurulup 
oldurulen hayvan) kelimesinin §umulune girdigi bu hadisle agiklanmi§ olur. 

18 ) Kabisa oglu ishak,babasi Kabisa (Radiyallahu anhuma)§oyle soyledigin rivayet etmi§tir : 
Nakibu'l-Ensar (- Akaba goru§melerinde Ensar'in temsilcisi) ve Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in (yakin) arkada§i Uba-de b. Samit el-Ensari (Radiyallahu anh) Bizanslarla yapilan 
sava§ta Muaviye (Radiyallahu anh) ile beraber sava§ seferine katildi. Halkin, sikkeli altin paranin 
kesilmi§ pargalarmi Dinar (= kesilmemi§, sikkeli, altin para) lar ile mubadele ettiklerine, keza 
sikkeli, gumu§ paranin kesilmi§ pargalarmi Dirhem ( = kesilmemi§, sikkeli gumu§ parallarla 
degigtirmekte olduklarina §ahit oldu. (Bu mubadelenin tarti ile degil tane hesabi ile yapildigim 
gorunce) §oyle dedi >. Ey Nas! Siz bu mubadale ile kesinlikle faiz yemi§ olursunuz. Ben 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den i§ittim: Buyurdular ki: 

«Altim altinla mubayaa etmeyiniz. Ancak degi§tirilmek istenen altinlarin her ikisi de (agirlik 
olgusu ile) e§it ve pe§in olsa... (bu §artla mubadele edebilirsiniz.)» 

Muaviye (Radiyallahu anh), Ubade b. Samit (Radiyallahu anh)'in boyle soyledigini duyunca : 
'Ya Ebe'l-Velid! (Uba-de'nin kunyesidir) Ben bu mubadelede bir faiz durumunu gormuyorum. 
Ancak degi§tirilenlerin birisi veresiye olsa o zaman faiz olur,' 
diye Ubade'nin fetvasina katilmadigmi beyan etti. Ubade : 

— Ben sana Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in hadisini okuyorum. Sen de bana §ahsi 
gdru§unu anlatiyorsun. And olsun eger Allah Teala (bu sava§tan) beni gikarirsa, senin 
hakimiyetin altindaki bolgede seninle oturmiyacagim, dedi. 

Ubade sava§tan geri donunce dogruca Medine'ye vardi. Halife Omer b. Hattab (Radiyallahu 
anh), O'na: 'Neden buraya geldin. Ya Ebe'l-Velid?' diye geli§ sebebini sorunca, Ubade 
(Radiyallahu anh) hadiseyi anlatti ve Muaviye (Radiyallahu anh) ile bundan boyle aym bolgede 
oturmiyacagma yemin ettigini beyan etti. 

Halife O'na: Ya Ebe'IVelid, ikamet ettigin yere don. Allah Teala, senin ve emsalinin bulunmadigi 

yerin hayrim alsin', dedi ve 

Muaviye'ye de §u mealde bir mektup yazdi: 

'(Ya Muaviye!) (Senin Ubade'ye hukum etme salahiyetin yoktur. (Bahis konusu mes'elede) 
O'nun sozu (fetvasi) dogrudur. Halki O'nun beyan ettigi fetvaya yonelt. (Yani yukarda beyan 
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edilen mubadele usulunde faizcilik vardir.- 1 - L 

Izahi 

Bu konu , Faiz babinda in§aallah etraflica izah edilecegine gore burada izahat vermeye luzum 
yoktur. ()unku mevzuumuz, faiz mevzuu degil, Sunnete saygi hakkindadir. Bu olayda Ashab-i ki- 
ram'in dini hukumlerin beyam hususunda nasil bir soz hurriyetine sahip olduklari ve boyle 
durumlarda amir - memur munasebetlerinin nasil tali derecede kaldigi gorulmektedir. Allah 
Teala cumlesinden razi olsun ve bizleri onlarin §efaatina kavu§tursun, amin. 








19) ibn-i Aclan'm Avn b. Abdillah (Radiyallahu ankuma)'dan rivayet ettigine gore Abdullah b. 
Mes'ud (Radiyallahu anh) §oyle buyurdu : 

«Ben size Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'den hadis rivayet ettigim zaman O'nun, 
hakka en uygun, hidayete en iyi erigtiren ve takvaya en yara§an soz olduguna inanm.» 

20) Ebu'i-Bahteri'nin Ebu Abdirrahman Es-Sulerm'den rivayet ettigine gore AN b. Ebi Talib 
(Radiyallahu anhiim) goyle buyurmugtur : 

-Ben size Resulullah CSallallahu Aleyhi ve Sellem)'in hadisini okudugum zaman O'nun hadisinin 
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hakka, hidayete ve takvaya en uygun, en liyakatli soz oldu&una inanm.» J - L 

izahi 

Kutub-i Sitte'den yalmz bu Sunen'de bulunan 19 ve 20 nolu yu-kardaki hadislerin metinleri (bir 
zamir durumu harig) aymdir. Fakat senedleri degigiktir. 

Birinci senedeki raviler: Ebu Bekir b. el-Kallad el-Bahili,Yahya b. Said, §u'be, ibn-i Aclan, Avn 
b. Abdillah ve Abdullah b. Mes'u d'dur. Allah Taala hepsinden razi olsun, amin. 
ikinci seneddeki raviler ise, Muhammed b. Beggar, Yahya b. Said, $u'be (son iki zat birinci 
senedde de geger) . Amr b. Murre, Ebu'l-Bahteri, Ebu Abdir-rahman Es-.Sulemi ve AN b. Ebi Tali 
b'dir. (Radi-yallahu anhiim). Muellifin Amr b. Murre'ye ulagtirdigi 3. senedi de var onu 
belirtmedim. 

Bu iki hadis-i gerif, sunnet-i seniyye hakkinda muslumanlarm nasil bir saygi, duygu ve inang 
beslemelerinin gerekliligini dgutlu-yor. Ehl-i iman, guna inanmalidir ki, alemlere rahmet olarak 
gonderilen Hz. Peygamber en kolay yolu izlemig, (kolaylagtirin, gugle§-tirmeyin. Mujdeleyin, 
nefret ettirmeyin.) buyurmakla 'akip ettigi yolu gostermi§tir. O'nun sunnet'i kolayca intibak 
edilebilen hukumleri ihtiva eder. Sunnet-i seniyye'de intibak edilemeyen veya intibaki gug olan 
bir hukum yoktur. inanmayan veya imam guruk olanlara gore durum degigik olabilir. 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) begeriyet aleminin egsiz murgidi oldugu igin mutluluga, 
hakka ve ilahi rizaya goturucu sirat-i mustakim (dosdogru yol) in tek rehberidir. Dolayisi ile gos- 
terdigi yolu izleyenler gergek hidayete erigmig olurlar. 

Keza, takvamn timsali olan yuce Peygamber'in sunnetine sarilanlar takvamn zirvesine ve en 
ustun §uuruna yukselmi§ olurlar. 

Netice itibari ile bu iki hadisin Ozeti §udur : 

Peygamber'in hadisleri ilahidir, dogrudur, 0 sadece teblig edicidir. Eksiksiz ve ziyadesiz olarak 
insanlara iletir. Oyle ise O'nun sozleri ile amel etmek, saadet nazmedleri igin zorunludur. 

21 ) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'den : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in §oyle buyurdugu rivayet edilmigtir : 

«Kiraat olunan hadisimi, koltuguna yaslanmi§ (edep ve saygiya aykiri) olarak her hangi birinizin 
dinlemesini, sonra da okuyucuya t Sfen hadisi birak, onun dogru veya yalan oldugunun 
anlagilmasi igin Kur'an'dan bir geyler oku, dedigini katiyyen bilmiyeyim,(= sakin hig biriniz 
hadislerime kargi boyle tutarsiz ve saygisiz davram§ igerisine girmesin, boyle durumu 

bulmiyayim). Soylenen o guzel soz (hadis) i ben soyledi.-^-^ 

izahi 

Bu son cumle Peygamber'in sdzunun devamidir. Saygisiz §ahsin soylediklerinin §iddetle reddi 
igin kullamlmigtir. 

Burda da sunnet-i seniyye'ye kargi gosterilmesi gerekli saygimn onemi ve bagka turlu 
davranmamn Peygamber'in nasil bir azarina maruz kalmayi mucip oldugu agikga belirtiliyor. 
(Birinizin §oyle yaptigim bilmiyeyim.) sozu anhyanlar igin buyuk bir ihtar degil 

22) Ebu Seleme'^ ^ (Radiyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore Ebu Hureyre (Radiyallahu 
anh), bir adama buyurdular ki: 

«Ey yegenim, ben sana Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sel-JemJ'den hadis rivayet ettigim 
zaman, sen ona kargilik olarak darb-i meselleri anlatma.» 

izahi 









Bu hadis-i gerif Abdest bahsinde 485 numarada daha tafsilatli olarak gegmektedir. ibn-i 
Maceh'in hagiyesi Sindi, bu hadisin izahinda diyor ki: Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'nin 
muhatabi ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'dir. Aralarindaki konugma goyle cereyan ediyor: Ebu 
Hureyre (Radiyallahu anh) Resiuullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den, 

«Ategin te'sir edip degigtirdigi maddeden dolayi abdestinizi yenileyiniz (yani abdestiniz 
bozulmugtur, yeniden abdest almamz gerekir) » 

Hadisi rivayet edince, ibn-i Abbas diyor ki,: (buna gore) Ategte isitilmig su ile abdest almig 
olursak tekrar soguk su ile abdest almamiz mi gerekecektir? (yani anlattigin bu hadise gore si- 
cak su ile alman abdest gegersizdir.) 

Ebu Hureyre, hadisle kast edilen manayi goyle agikliyor: 

Ategte pigirilmig yemegin yenmesi, abdestin yenilenmesini gerektirir. Sicak su ile alman 
abdestin yenilenmesi hadiste istenmemigtir. 

Hadiste kast edilen manayi izah ettikten sonra Ebu Hureyre (Radiyallahu anh), ibn-i Abbas'a 
yukarda ter-cemesini verdigimiz hadisi soyliyerek, gunu demek istiyor: Hadis-i geriflerden 

kastedilen-manalari iyice bilmeli, Re'ye dayali sozlerle hadis-i geriflere kargi gikilmamalidir. 

3 — Resulullah (Sallallahu Aleyhi Ve Sellemj'den Hadis Rivayeti Hususunda Tevakki 
(Sakinmak-Cekinmek Ve ithiyatli Olmak) Babi 

23) Amr b. Meymun ^(Radiyallahu ankyaen goyle soy led ig i rivayet edilmigtir : 

ibn-i Mes'ud (Abdullah) (Radiyallahu anh) ile her pergembe gunu akgami bulugup gbrugmeyi hig 
kagirmazdim. Her hangi bir gey hakkinda hig bir kimseye 'Kale Resulullahi (Sallauahu Aleyhi ve 
Sellem' dedigini igitmedim. Yalmz bir akgam 'Kale Resulullahi (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)' dedi. 
(Kendisinin bir hadis rivayet edecegi beklenirken susuverdi) ve hemen bagini one egdi. Biraz 
sonra ona baktim ki (ne bakayim) gomleginin ilikleri gozulmug, gozleri yaglarla dolup tagmig ve 
boyun damarlari gigmig vaziyettedir. Biraz sonra, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (oyle) 

veya agagi, yahut yukari, ya da ona yakin yahut ta ona benzer buyurdu' dedi.^^ 

izahi 

Abdullah ibn-i Mes'ud Radiyallahu anh), Ashab'in ileri gelen alimlerinden oldugu gibi ilk 
muslumanlardan ve Peygamberin sohbetine hayatmi vakfeden bir zat oldugu igin hadis-i gerif- 
lere vukufiyeti her turlu takdirin ustunde oldugu halde hadis-rivayetinde nasil ihtiyatli davrandigi 
ve bir hadis-i gerifte tek bir kelimenin eksik veya fazla olmasindan dogacak mes'uliyetin agirli- 
gini ne derece dugundugu bu hadis ravisi Amr b. Meymun (Radiyallahu anh) tarafindan tasvir 
edilmektedir. 

Ebu Amr-i § e ybanide demigtir ki: «i b n-i Mes'ud'un yaninda bir yil kaldim.Hig Kale Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) demez idi. Bir ihtiyag halinde dedigi zaman vucudu bir titre- 
tutardi ve «Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) boyle veyahut bunun gibi, yahut buna 
yakm buyurdu» derdi. 

ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh) 'un bu ihtiyati ve titizligi O'nun az hadis rivayetine vesile 
olmugtur. Aym zamanda O'nun bu vuce prensibi kendisinden ilim ve fazilet alan tilmiz (talebe) 
len ve bir gok muhaddis igin gayet guzel bir ilmi dustur haline gelmigtir. 

24) Muhammed b. Sirin ^ -^-(Radiyallahu anh)'den goyle dedigi rivayet edilmigtir:Enes b. Malik 
T521 

] - '-(Radiyallahu anh), bir hadis rivayet edip bitirdigi zaman: 

Yahud da Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in buyurdugu gibi, derdi. ^ 

izahi 

Bu hadis-i gerifte Enes b. Malik (Radiyallahu anh) in, rivayet ettigi hadislerin lafizlarinda her 
hangi bir hata veya sehiv yapmig oldugu ihtimalini goz onunde tuttugu, bunun agir 
mesuliyetinin altindan gikmasi igin hadis okuyugu hitaminda yukarida yazili sozu soylemeyi 
itiyad haline getirdigi belirtiliyor. Burada, hem sahabilerin hadis rivayetinde gosterdikleri ihtiyat 
ve tevakki derecesi ifade edilmig oluyor. Hem de hadis rivayet ve okuyugu ile igtigal edenlere 
igik tutulmug oluyor. Bunun igin muhaddisler bir hadisi rivayet ederken, metnindeki kelimeler 
iyice hifzedilmig degil ise hadisin bitiminde Enes b. Malik'in kullandigi «Ev Kema Kal» C = yahut 
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Peygamberin dedigi gibi) cumlesini veya benzerini kullamrlar. J - L 

Hadisin yalniz manasini rivayet etmek: 

Hadisin metni aynen okunmayip bagka kelimeler karigtirilarak veya tamamen ayri kelimelerle 
aym manayi ifade etmek caiz midir? Bu konuda yetkili alimler goyle demiglerdir: 

Hadis rivayet eden kigi, hadisin lafizlarim, lafizlardan kasdedi-ien manalari ve istenen mananin 
bozulma inceliklerini bilmezse, mana itibariyle hadis rivayet edemiyecegi hususunda alimler 
muttefiktir. Hadisi aym lafizlarla nakletmek mecburiyetindedir. Bu hususlari bildigi takdirde bile 
Hadis, Fikih ve Usui alimlerinden bir taifeye gore; mana itibariyle hadis nakli caiz degildir. Diger 
bir taife Resuiullah (Sallallahu Aleyh ve Sellem)'in buyurdugu hadisler igin caiz gormemekle 
beraber Sahabilerin ve Tabiin'in sozleri igin mana itibari ile hadis nakline cevaz vermiglerdir. 

Selef ve halef cumhur-i ulema'ya gore gerek Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Selleml'in sozleri 
ve gerekse Ashab ve Tabiin'in sozlerini, istenen manayi tarn ifade ettigine kesin kanaat getirmek 
gartiyle alimlerin mana itibari ile hadis rivayetini caiz gdrmuglerdir. 

ibn-i Mace h'in gerhi Miftahu'l-Hace muelifi bu hadis'in gerhinde, yukaridaki malumati verdikten 
sonra diyor ki: «Dogrusu da budur. Cunku Ashab-i Kiram ve Tabiin-i Fiham, aym mes'ele 
hakkindaki bir hadis'i, muhtelif lafizlarla ayri ayri rivayet etmiglerdir.» 

Alimlerin (yukarida) beyan edilen fetvalari, igitmek suretiyle hifzedilen hadislere mahsustur. 
Te'lif edilmig bulunan hadis kitaplarinda yazili hadis-i geriflerde manaya halel getirmese bile en 
ufak bir tebdilat, katiyyen caiz degildir. Rivayette veya yaziligta kesin bir yanliglik vuku bulunsa 
gene kitap iginde bir tashihe asla girigilemez. Cumhur diyor ki, okuyucu dogrusunu rivayet etsin. 
Kitabi tashihe kalkigmasin. Kitabin ilgili sahifesinin kenarinda yazacagi not ile durumu belirtsin. 
Ravi veya okuyucu hadis'in bir kelimesinde tereddut duyar da aragtirmalara ragmen 
dogrulugundaki guphesi giderilmezse Sahabilerin yaptigi gibi o da hadis sonunda «Ev Kema Kal 

= yahut da Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in dedigi gibi» ifadesini kullansin. - -- 
Ravinin hadis metninde takdim, te'hir degigikligi yapmasi da ihtilaflidir. Mana itibari ile hadis 
naklini kabul edenler bu degigikligi de kabul etmiglerdir. Onu caiz gormeyenler bunu da caiz 
gormemiglerdir. Nevevi diyor ki: «Ravinin takdim ettigi kisim, tehir ettigi kisma bagli degilse 
kesinlikle cevaz vermek gerekir.» 

25) Abdurrahman b. Ebi Leyla (Radiyallahu anhyaen: 5oyle dedigi rivayet edilmigtir : 

Biz Zeyd b. Erkam ^ ^{Radiyallahu anh)'den, Resuiullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in hadis-i 
geriflerinden bir gey anlatmasim rica ettik. Buyurdular ki: 

«Biz artik yaglandik, bizde unutkanlik bag gosterdi. Resuiullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'den 
hadis nakletmek de gok zor (mes'-uliyeti agir) dir.» 

izahi 

Ashab nazarinda hadis rivayetinin onemini Zeyd b. Erkam (Radiyallahu anh) 'in cevabindan da 
anlamak mumkundur. Bu oneme binaen az hadis rivayet etmeyi prensip edinen SahabTler 
arasinda Zeyd b. Erkam bulundugu gibi Ebu Bekr es-Siddik, Zubeyr b. el-Avvam, Ebu Ubeyde b. 
el-Cerrah veAbbas b. Abdi'l-Muttalib (Radiyallahu anhum) ve emsali yuce sahabileri de 
goruyoruz. Agere-i Mubegsere'den olan Said b. Zeyd hemen hemen rivayette bulunmamig 
gibidir. 

26) ga'bi ^l (Rahimehullahyden rivayet edildigine gore kendisi demigtir ki: 

«Ben ibn-i Omer (Radiyallahu anhi ile bir yil beraber oturdum. Resuiullah (Sallallahu Aleyhi ve 

Sellem)'den hig bir hadis naklettigini igitmedim.» 

izahi 

Ashab-i kiram, hadis-i geriflere buyuk onem verirlerdi.«Hazir bulunanlar, benim dediklerimi 
burada bulunmayanlara teblig etsinler» hadis'i, onlarin igtiyakim kat kat artirmigti. Fakat hadisin 
sihhatinin tesbiti igin de buyuk titizlik gosterirlerdi. Bir hadisin sihhat derecesinin anlagilmasi igin 
gerektiginde aylarca aragtirma ve yolculuk ederlerdi. Bu nedenle Ashab-i kiram'm gogu Iklal'i 










yani az hadis rivayet etmeyi tercih ederlerdi. ()ok hadis rivayet eden sahabTler azdir. Hadis 
dilinde onlara Muksirin (= gok hadis rivayet edenler) denir. 1000'den fazla hadis rivayet eden 
Muksirin 7 zat olup 5374 hadis rivayet etmekle Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) birinci ve 
Ibn-i Omer (Radiyallahu anh) de 2630 hadis rivayet etmekle ikinci olur. Bunlardan Enes b. Malik 
2286, Hz, Ai§e 2210,lbn-i Abbas 1660, Cabir b. Abdullah el-Ensari 1540 ve Ebu Said-i Hudri 
1170 hadis rivayet etmi§lerdir. (Radiyallahu anhum.) 

Goruldugu gibi ibn-i Omer (Radiyallahu anh) Muksi-rin'in 2'ncisi olmakla beraber, gerekmedikge 
hadis rivayet etmedigi §a'bi (Radiyallahu anh) nin yukarda dedigi gibi bir yil beraber oturduklari 
halde onun hadis rivayet etmesini mu§ahede etmemi§tir. 

ibn-i Omer (Radiyallahu anh) bir gun Ka'be'yi tavaf ederken Ebu §a'sa Cabir b. Ze.yd'e rastlayip 
Ona -Sen Basra'nm fikihgilarmdansin. Tabii halk senden fetva sorar Fetvada dayanagin Kur'ari'm 
apagik ayetleri veya sihhati kesinlikle &abit sunnet olmadikga sakin fetva vermiyesin. Eger 
ba§ka turlu hareket edersen hem sen helak olursun, hem ba§kalarmi he-laka goturursun» 
dedig ini Ha-fiz Zehebi Tezkiretu'l-Huf-faz'da naklediyor. 

27) Tavus^ 1 ^- (Rahimehullahyfan §oyle dedigi rivayet edilmi§tir:ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 
'dan i§ittim. Buyurdu ki: 

«Gergekten biz (itina ile) hadisi hifzederdik. Hadis de, Resulul-lah (Sallallahu Aleyhi ve 
SellemJ'den hifzedilir. (Hifz edilmesine onem ve kiymet verilmelidir.) Fakat siz hirgin deveye de 

uysal deveye de binmeye ba§layinca artik hadis almaya itimad etmek ve bellemek i§i 

uzakla§ti.» 

izahi 


ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma)'mn buyrugu iki §ekilde yorumlanabilir. 

1. Biz hadis ravilerinin sadakatma itimad eder, her raviden hadis alir, bellerdik. Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in hadisleri gayet tabii hifzedilmeye ve onem verilmeye, deger. 
Fakat halk hadis nakletme i§inde ifrat ve tefrite, eksik ve fazla nakletmeye giri§ince ve bu 
durumda naklettikleri hadislerin dogruluguna itimad kalmayinca artik onlardan hadis aimak ve 
bellemek i§i uzakla§ti, yana§ilmaz oldu. 

2. Biz hadisleri belleyerek halka rivayet ederdik. Fakat halk hadislere gerekli onemi 
vermiyerek dogru 

yanli§ rivayete giri§mekle hiyanet etmeye ba§layinca artik onlara hadis rivayet etmemiz uzak 
bir ihtimal halini aldi. 

ikinci §ekilde yorumlanmca, yalan, yanli§ hadis rivayetinden ha I ki n menedilmesi neticesine 
variliyor. Fakat halkin hadis ogrenmemeleri manasi gikmiyor; Bilakis cehalet yuzunden fazla 
hata ve yamlmalara du§uldugunden hadis nakletmek isteyen kimselerin koklu bir ogrenime 

mecbur olduklari anla§iliyor. 

Muslim, bu hadisi Sahihinin Mukaddime'sine almi§tir. Ayrica aym mealde daha mufassal 
rivayetleri de almi§tir. Bunlardan birisi §oyledir: 

Tavus (Rahimehullahy'den, §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: 

Bu zat (yani Bu§eyr b. Ka'b), ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma) 'ya geldi ve ona hadis rivayet 
etmege ba§ladi. ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) kendisine: 

— $u ve bu hadise don (yeniden oku)! dedi. Bu§eyr de tekrarladi ve rivayete devam etti. ibn-i 
Abbas (Radiyallahu anh) yine: 

— Falan ve falan hadisi tekrarla! dedi. O da yeniden okudu ve ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'a 
§oyle dedi s 

— Bilmiyorum; acaba okudugum butun hadislerimi tamyip kabullendin de yalmz bunu 
(tekrarlanam) mi tammadimz? yoksa hig birisini tammadin da sadece tekrarlanmasim istedigin 
hadisleri mi kabul ettin? 

— ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) ona s 

— Gergekten biz Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) uzerine hadis uydurulmadigi muddetge 
O'ndan hadis rivayet ederdik. Fakat halk serke§ ve uysal develere binmeye (yani insanlar iyi ve 
kotu her ge§it yola suluk etmeye) ba§layinca biz O'ndan hadis rivayet etmeyi terk ettik, dedi.» 
Bu rivayet, 27 numarali ibn-i Maceh hadisine ait be-yrn ettigim 2'nci yoruma daha uygun olur 
kanaatmdayim. 

Muslim'in Mukaddime'ye aldigi bir ba§ka hadis de §oyledir : 

— Mucahid (Rakimehullah)'den rivayet edilmi§tir ki: 








Bugeyr el-Adevi ibn-i Abbas (Radiyallahu anhumaJ'ya geldi ve hadis rivayet etmeye bagliyarak : 
«Kale Resulullahi (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Kale Resulullahi (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) = 
Peygamber goyle soyledi boyle soyledi.) demeye girigti. Ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) ise onu 
dinlemiyor ve ona bakmiyordu. Biraz sonra Bugeyr: 

— Ya ibn-i Abbas: Acaba ne igin benim rivayet ettigim hadisleri dinledigini gormuyorum? Ben 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in hadislerini sana naklediyorum sen dinlemiyorsun, 
dedi. ibn-i Abbas: 

— (Eskiden) bir adam Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, dedigi zaman 
gozlerimiz suratla ona yonelir, turn kulaklarimizi ona verirdik. Fakat insanlar serkeg ve uysal 
deveye binince (yani hadislerin sihhat durumunu dikkata almadan, rast-gele her gegit hadisi 
rivayet etmeye girigince) biz de onlardan, hadisleri almaz olduk. Ancak (bilip) tamdigimiz 
hadisleri aliriz, dedi. 

Bu rivayetin de 27 numarali hadisin ilk yorumuna daha muvafik dugtugu kamsindayim. 

28) $a'bi (Rafiimehullah)'aen: 

Karaza b. Ka'b^ ^ (Radiyallahu anh)'in goyle dedigi rivayet edilmigtir : 

Omer (Rdiyallahu anh) bizi Kufe'ye gonderdi. (Bizi yolcu ederken) Tegyi edip (Medine digindaki) 
Sirar denilen yere kadar beraberimizde yurudu. Sonra 'beraberinizde buraya kadar ne igin yuru- 
dugumu bilir misiniz?' diye sordu. Biz: 'Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in sohbetinde 
bulundugumuz (sahabi oldugumuz) ve Ensar'dan oldugumuz igindir, dedik. Omer {Radiyallahu 
anh) : 

«Ben size bir hususu anlatmak igin (buraya kadar) beraberinizde yurudum. Ve yuruyerek 
gelmekligimin hatiri igin (yapacagim tavsiyeyi) iyice belliyeceginizi umarak yurudum. Siz ategte 
kaynayan tencere gibi Kur'an igin gonulleri fokur fokur kaynayan (yani Kur'an okumaya gok 
hararetli ve pek dugkun) bir kavme variyorsunuz. Onlar sizi gordukleri zaman (problemlerinde 
sizleri hakem yapacaklari, butun iglerinde emirlerinize itaat edecekleri ve dini bilgileri sizden 
alacaklari igin) sizlere boyun egecekler ve Bunlar Flz. Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in Ashabidir, diyeceklerdir. Siz Resulullah (Sallallahu Aleyh ive Sellem)'den az hadis 
rivayet ediniz. (Yani onlarin sizden hadis aimak igin duyduklari igtiyaka ve fazla istekli 
olmalarina bakarak fazla rivayette bulunmayimz.) Ben de (sevabta) sizin ortagimzim, (Qunku 

kendisi onlari hayra delalet etmig oluyor.)» dedi.- ^^ 

izahi 

(Parantez igindeki kelimeler hadis-i gerifin agiklanmasi igin mutercim tarafindan kullamlmigtir.) 
Omer (Radiyallahu anh) hadis rivayeti hususunda gosterilmesi gereken tazim, saygi, onem ve 
ihtiyati dikkatten uzak tutmamak igin yahut giden hey'etin hadis rivayeti ile fazla me§gul 
olmalari halinde esas gorevleri olan halkin daha onemli gdrulen ir§ad hizmetinin aksamasi ve 
halkin ir§ad sahasindaki istifadelerinin gevgemesi endigesi nedeni ile hey'etin rivayetle fazla 
meggul olmamalarini istemigtir. 

29) Es-Saib b. Yezid ^ (Radiyallahu anhyden: 

Demigtir ki: «Ben Sa'd b. Malik (bu zat Ebu Said-i Hudri kunyesi ile meghurdur.) (Radiyallahu 
anh) ile Medine'den Mekke'ye kadar yolda arkadaglik ettim. Bir tek hadis rivayet ettigini 

igitmedim.» 

izahi 

Ebu Said-i Fludri (Radiyallahu anh), 26'nci hadisin izahinda belirttigim gibi Muksirin-i 
Sahabe'dendir. O'nun rivayet ettigi hadislerin toplami 117 O'dir. Burada ise Saib b.Yezid 
(Radiyallahu anh) ile beraber uzun bir yolculuk yaptigi halde tek bir hadis rivayet etmedigi 
anlagiliyor. 

Sindi, Hagiyesi Muellifi Ebu'l-Flasan Muhammed b. Abdilhadi bu hadis uzerine diyor ki 
«Ashab-i kiram (Radiyallahu anh)'m gogunun fazla hadis rivayeti ile meggul olmayi istemedikleri 
anlagiliyor. Onlarin ihtiyag duyduklari veya hadis talihlerinin igtiyaklarmi gordukleri zaman hadis 
rivayet ettikleri ve bagka zamanlarda rivayette bulunmadiklari muhtemeldir. Bu takdirde Ashab- 
i kiram (Radiyallahu anh)'den alman meghur hadisler hep bu gekilde rivayet edilmig olur. Hadis- 










lerin tebligini emreden «Hazir olanlar hazir olmayanlara teblig etsinler.» hadis-i gerifini 
gozonunde bulundurduklari muhakkak olan Sahabiler bu emri Peygamberiyi ya ihtiyag oldugu 
zaman hamletmigler, yahut her Sahabi, aldigi hadisleri, duymayanlarin bazisina rivayet etmig ve 
bununla Peygamber'in emrini yerine getirmig oldugu gorugunde idiler veyahut da teblig ile ilgili 
bu emr-i Peygamberiyi farz-i kifaye turunden kabul ederek Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) gibi 
bir kisim sahabilerin rivayette bulunmasi ile teblig sorumlulugunun kalkmig oldugu neticesine 

varmi§lardir.^^- 

4— Peygamber (Sallallahii Aleyhi Ve Sellem) Uzerine Yalan Uydurmamn Agir 
Vebalinin Beyam Babi 

30) Abdullah ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh)'den, goyle dedigi rivayet edilmigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdular ki: 

«Kim bilerek benim uzerimde yalan uydurursa cehennemdeki yerine hazirlansin.» 

31) All (Radiyallahu anhyden goyle dedigi mervidir : Resulullah (Sallallaku Aleyhi ve Sellem) 
buyurdular ki: 

«Benim agzimdan (kasden) yalan uydurmayimz. ^unku benim namima (bilerek) yalan 
uydurmak muhakkak (uyduram, bilerek rivayet edeni, buna riza gostereni ve her hangi bir 
iligkisi olam) cehenneme sokar.* 

32) Enes b. Malik (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore Re-suiullah (Sallollahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

«Kim benim adima — ravi diyor ki zanmmca «bilerek» kaydini kullandi. — yalan uydurursa 
cehennemdeki yerine yerlegsin!» buyurdu, demigtir.» 
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33) Cabir (bin Abdillah) J - L (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu 

Aleyhi ve Sellem)'in goyle buyurdugunu soylemigtir. 

«Kim kasden benim uzerimde yalan soylerse cehennemdeki yerine hazir olsun.» 

34) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den : §oyle demigtir : Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) buyurdular ki «Benim sbylemedigim bir geyi kim bana bile bile isnad ederse 
cehennemdeki yerine hazirlansin.» 

35) Ebu Katade - (Radiyallahu ank)'aen: 5oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bu minber uzerinde iken §oyle buyurdugunu (bizzat) 
igittim: 

«Benden gok hadis rivayet etmekten kaginin. Her kim benim uzerimde (benim agzimdan) bir 
gey soylemek isterse hak veya dogru (bu tereddut ravidendir) soylesin. Kim benim 
sbylemedigim bir sozu kasden uydurup bana isnad ederse cehennemdeki yerine yerlegsin.» 

36) Abdullah ibn-i Zubeyr (Radiyallahu anh)'den goyle dedigi rivayet edilmigtir : 

Ben (Agere-i Mubeggere'den olan babam) Zubeyr bin el-Avvam (Radiyallahu anh) 'a dedim ki: 
(Abdullah) tbn-i Mes'ud (Radiyallahu anh), falan ve filan sa-habinin hadis rivayet ettiklerini 
igittigim gibi neden senin, Peyganv 


ber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in hadislerinden bir gey haber verdigini igitmiyorum. 

Zubeyr (Radiyallahu anh) goyle cevap verdi: 

— iyi bil ki ben musluman oldugum andan beri Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
yanmdan hig ayrilmadim (yani benim bu tutumum, uzun zamandan beri sahabilik gerefine 
mazhar oldugum halde O'nun yaninda az bulundugumdan ileri gelmiyor.) Fakat ben 
Resulullah'in: «Kim benim agzimdan kasden yalan soylerse cehennemdeki oturagim hazirlasin!» 
buyurdugunu igittim. (Yani hadis rivayetinde bulunmama mani budur. £unku eksik veya fazla 
soyleme hatasina dugebilirim. 

37) Ebu Said (Radiyallahu anhyderv; Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in goyle 
buyurdugu rivayet edilmigtir. 

«Her kim ki taammuden uzerimde yalan uydurursa ategten oturagina hazir olsun.» 









Bu Babda Gegen Hadislerin izahi 

Peygamber (Sailallahu Aleyhi ve Sellem) uzerine yalan uydurmanin agir ve getin cezalari mucip 
olduguna dair bu bab'a alinmi§ bulunan 8 hadisin manalari hemen hemen ayni oldugu gibi 
metinleri arasinda da pek gok fark yoktur. Fakat senedleri tamamen ayridir Muteaddit 
senedlerin bulunu§u ve ozellikle goklugu hadisin kuvvet bakimindan deger ustunlugunu gosterir. 
Merhum Muellif bu nedenle, takriben ayni manayi ifade etmekle beraber senedleri ayri olan bu 
hadislerin hepsini zikretmi§tir. 

«Her kim bilerek benim agzimdan yalan uydurursa cehennemdeki yerini hazirlasin.» manasim 
ifade eden hadis-i gerif mutevatir hadislerdendir. imam §afii (Radiyallahu anh)'nin «Er-Ri-sale» 
adli eserinin §erhinde Sayrafi, bu hadisin 70 sahabi tarafindan merfuan rivayet edildigini yazar. 
Bunlar arasinda «A§ere-i Mube§§ere =cennetle mujdelenen 10 sahabenin hepsi mevcuttur Bu 
hadisin ravilerinin sayisim 200'e gikaranlar da vardir. 

Hadisin «cehennemdeki yerini hazirlasin» cumlesi bazi alimler-ce bed dua olarak 
yorumlanmi§tir. Yani *AIIah onu cehennemde yerle§tirsin.» digerlerine gore mufterinin hak 
etmi§ oldugu akibeti bildirir. Yani «0 kimse cehenneme mustahak olmu§tur. Ona hazir olsun.» 
Hadisin gerekli agiklanmasi igin 3 nokta uzerinde durmak isterim. 

1. Yalanin mahiyeti 

2. Peygamber uzerinde yalan uydurmak 

3. Bu sugu i§leyenin cehennemlik olmasi 

1— Ehl-i Sunnete gore gergege aykiri haber vermeye yalan denilir. Muhbir ister kasden ister 
sehven yalan soylesin. Yalan soylemi§ olmasi bakimindan fark yoktur. Ancak hilaf-i hakikat 
oldugunu bildigi halde kasden yalan soylerse giinah i§lemi§ olur. Sehven soylerse giinaha 
girmez. Mu'tezile mezhebine gore hilaf-i hakikat soylenen bir sozun yalan sayuabilmesi igin 
kasden ve bile bile soylenmi§ olmasi §arttir. Yamlarak soylenen gergek di§i soz yalan sayilmaz. 
Ehl-i Sunnet mezhebinin goru§u delillerle isbat edilmi§ ve mu'tezile'nin iddialari reddedilmi§tir. 
Bu husus konumuzun di§inda olup uzun izah istedigi igin ona girmiyecegim. Sadece §unu 
belirtmek isterim : 

Bu babda gegen hadisler de Ehl-i Sunnet mezhebinin goru§unu teyid eder. Ciinku kasitli ve 
kasitsiz soylenen hilafi- hakikat sozlerin her ikisi de yalan sayilmami§ olsaydi ve Mu'tezile'nin 
iddia ettigi gibi gergege aykiri bir sozun yalan sayilabilmesi igin kasden soylenmi§ olmasi §art 
olsaydi Resulullah (Sailallahu Aleyhi ve Sel-lem) bu hadislerde «Kim kasden yalan soylerse...» 
demiyecekti. £unku «Kasden» kelimesi zaid olurdu. 

2— Peygamber (Sallallehu Aleyhi ve Sellem) uzerinde yalan uydurmak ve bile bile yahut da 
yamlarak yapilir. Yamlarak yapilirsa belirtilen agir cezaya mucip degildir. Cunku Kitab, Sunnet 
ve icma-i Ummetle sabittir ki, unutma veya yamlma ile i§lenen kusurlar gunah sayilmazlar. 
Fakat bile bile Peygamber (Sailallahu Aleyhi ve Sellem)'in agzindan yalan uydurmak, bilerek 
boyle uydurulmu§ hadisi nakletmek, her ne suretle olursa olsun buna araci olmak agir vebali ve 
buyuk cezayi muciptir. 

Peygamber (Sailallahu Aleyhi ve Sellem)'in soylemedigi bir sozun veya yapmadigi bir i§in ona 
isnad edilmesi «0'nun uzerinde yalan uydurma» §umuluna girer. Demek ki kavli sunnette 
oldugu gibi fi'li sunnette de gerekli titizligi gostermek zorunlugu vardir. Diger taraftan hig bir 
konuda Peygamber (Sailallahu Aleyhi ve Sellem)'e uydurma hadis isnadi caiz degildir. 

Dalalet firkalarindan biri olan «Keramiye»ye gore Resulullah (Sailallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
getirmi§ oldugu dinin lehinde ve onun ne§ri yolunda ir§ad, te§vik, korkutma ve benzeri 
amaglarla hadis uydurmak caizdir. Fakat ahkam hakkinda caiz degildir. Bu goru§ten hareketle 
onlar mevize konularinda hadis uydurma cihetine gitmi§lerdir. 

Keramiye'nin iddiasi tamamen yersiz ve mesnedsizdir. Her hangi bir insanin yapmadigi ve 
soylemedigi bir §eyi ona isnad etmek yuce dinimize gore buyuk gunahlardan sayilirken Fahr-i 
Kainat efendimize uydurma soz ve fiil isnadi her ne maksadla olursa olsun nasil caiz olabilir? 
Oysa ki Peygamber (Sailallahu Aleyhi ve Sellem)'in agzindan gikan, din ile ilgili her sozun ilahi 

olu§u «0, havadan konu§maz; Konu§tuklari, ancak kendisine bildirilen vahy'-dir.»J-^^ayeti ile 
tescil edilmi§tir. Bu babda gegen hadislerin tumu her gegit yalam uydurmayi §iddetle yasaklar. 
Din ve Peygamber (Sailallahu Aleyhi ve Sellem) aleyhinde veya lehimde diye bir ayirim yoktur. 
Muslim'in Mukaddime'sinin §erhinde Nevevi ve ibn-i Maceh'in bu babinin ha§iyesinde Sindi 
derler ki : Keramiye'lerin bu iddialari buyuk bir gaflet ve apagik bir cehalettir. Arap lugatim bilen 
hig bir kimsenin boyle bir iddiayi ileri surmesi bagi§lanamaz. 

Daha geni§ tafsilat isteyenler, Nevevi' nin gerhine muracat etsinler. 






3— Kasden hadis uyduran veya uydurma oldugunu bildigi hadisi rivayet edenin cehennemlik 
olmasi hususu : 

Sindi bu konuda Nevevi'den naklen diyor ki : 

«Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) uzerinde kasden yalan uyduranm hakettigi ceza 
cehennem'dir. Cenab-i Allah Taala dilerse cezasmi gektirir, dilerse afveder. Boyleleri katiyyen 
afv edilmiyecekler, diye bir mana gikmaz. Zaten kufurden bagka her hangi bir gunahi i§leyen 
ki§inin mutlaka cehennemde tazip edilecegine 

dair bir hukum yoktur. Allah'in dilemesine kalmi§, O'nun bilecegi bir sirdir. Bunlar cehennemde 
tazib edilseler bile cezalarim bitirdikten sonra cehennemden gikacaklar. £unku dinimize gore 
yalmz kufur uzerinde olenler ebedi cehennemliktirler. Olurlerken zerre kadar imam olanlar bile 
neticede cehennemden kurtulmu§ olurlar. ResuluUah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) adina yalan 
uydurmamn buyuk gunah oldugu bu hadisten anla§iliyor. Fakat bu sugu i§leyen adam kafir 
olmaz. imamu'I-Haremeyn'in babasi Ebu Muhammed el-Cuveyni bu iftirayi irtikab eden ki§i 
dinden gikmi§ olur, demi§ti. Fakat imamu'l-Haremeyn bu fetvayi zayif gorerek, babasindan 
bagka hig bir alimin boyle bir §ey soylemedigini ve babasmin yamldigmi ifade etmi§tir. 

Hadis uydurma sugunu i§ledikten sonra tevbe eden suglunun tevbesi ve tevbeden sonra rivayeti 
makbul mudur? 

Bu hususta alimler ikiye ayrilmi§lar: Bir kismi hayir kabul degil, demi§lerdir. Fakat sahih ve 
umurm kaidelere uygun olan kavle gore tevbesi hem rivayeti makbuldur. Cunku kafir bile tevbe 
ederse (iman ederse) onun tevbesi ve rivayeti makbuldur. Hadis uydurma sugunu i§leyen kigi 
kafirden agagi degildir.» 

Sindi' nin Nevevi' den naklettigi parga burada bitti. ^ ^ 

Bu Hadisten Qikan Hukiimler 

Bu babda gegen hadislerden gikan hukumler yukarida verilen izahtan gikarilabilir. Fakat ozlu ve 
maddeler halinde belirtmekte fayda goruyorum : 

1— Ehl-i Sunnet mezhebine gore bilerek veya bilmeyerek soylenen hilaf-i hakikat soz yalan 
sayilir. Bu hadisler, Ehl-i Sunnet'in goru§unu teyid eden delillerdendir. 

2— Resulullah (Sallellahu Aleyhi ve Sellem) uzerinde kasden yalan uydurmak korkung, §iddetle 
kagimlmasi gereken buyuk gunahlardandir. Hadis uydurmayi mubah gormedikge bu sugu i§le- 
mekle ki§i dinden gikmaz. Cumhurun goru§u budur. 

3— Bir tane hadisi uyduran ki§i fasik olur. Butun rivayetleri reddedilir.Hig bir hadisi ile ihticac 
yapilamaz. §ayet tevbe etse bile bir gok alime gore rivayetleri yine tutarsiz sayilir.Fakat 
mutemed kavle gore nasuh tevbe ile tevbe ederse tevbe ve rivayeti kabul edilir. 

4— Hadis uydurmak i§i ister ahkam ile ilgili olsun ister tergib terhib (korkutmak) mevize ve 
benzeri konularda olsun hepsi en buyuk gunahlardandir. 

5— Hadis uydurmak buyuk gunah oldugu gibi uydurma hadisi bile bile rivayet etmek veya 
uydurma oldugundan §uphe edilen hadisi nakletmek de buyuk gunahtir. 

Alimler: «Hadis rivayet etmek isteyen adam once tetkik etmelidir. Eger sahih veya hasen ise 
«Kale Resulullahi (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) = Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle 
buyurdu», veya buna benzer kesin bir ifade kullansin. Hadisin zayif oldugu ihtimali varsa 
kesinlik ifade etmeyen «rivayet edildigine, anlatildigina, soylendigine gore» ve benzeri bir ta'bir 
kullansin.» diye tavsiyede bulunmu§lardir. 

6 — Peygamber adina yalan uydurmamn yasakligi hakkindaki hadislerin gogunda «kasitli 
uydurma» kaydi mevcuttur. Bazilarinda ise yoktur. Olmayanlar da olanlar gibi yorumlamr. 
Aksi takdirde sehven yapilan rivayetin de gunah olmasi gerekecektir. Oysa ki sehven yapilan 

i§ler muaftir. 

Yalan Oldugunu Bildigi Veya Sandigi Halde Bir Hadisi Resulullah (Sallallahu Aleyhi Ve 
Selem) Den Rivayet Edenin Beyan Babi 

38) Hz. AN (Radiyallahu anh)'den: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) " §oyle buyurdugu rivayet edilmi§tir : 

«Herkim, yalan oldugunu sandigi bir hadisi benim hadisim olmak uzere rivayet ederse iki 
yalancidan birisi de odur.» 

39) Semure b. Cundub-^ (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu 







Aleyhi ve Sellem) buyurdular ki : 

«Kim yalan oldugunu bilerek veya zan ederek bir hadisi benden rivayet ederse iki yalancidan 
birisi de odur.» 

40) AN (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) goyle buyurdular : 

«Kim bir hadisin uydurm a oldugunu bildigi veya zan ettigi halde onu benden rivayette 
bulunursa iki yalancidan birisi de kendisidir.» 

41) El-Mugire b. $u'be' ^ (Radiyallahu anh)'den Rslulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'m 
goyle buyurdugu rivayet edilmigtir : 

«Kim bir hadisin uydurma oldugunu bildigi veya zan ettigi halde benden rivayette bulunursa iki 
yalancidan birisi de kendisidir.» 

Bu Babda Gegen 4 Hadisin izahi 

Burada gegen 4 hadisin manasi aymdir. Dikkat edilecek olursa manayi hig etkilemiyen bir iki 
kelime harig, metinleri arasinda da hir fark yoktur. Fakat senedleri tamamen degigiktir. 

Hadisin kuvvet derecesinin tescili igin musannif, kendisine intikal eden butun rivayetleri 
nakletmigtir. 

4'uncu babda gegen hadisler Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) uzerinde bile bile yalan 
u/durmanm agir vebal oldugunu ifade ediyor. Bu tabda gegen hadisler ise, boyle olan hadisleri 
rivayet etmenin yasakligmi beyan ediyor. Uydurma oldugu bilinen veya samlan hadisleri rivayet 
etmek, yalanciligin en girkini ve iftiranm en geniidir. Kufur ve girkten sonra gelen en buyuk 
gunahlardandir. Cunku bu babdaki hadislerden anlagildigi veghile uydurma hadisleri rivayet 
eden kigi uyduran kiginin sug ortagi durumundadir. 

Mevzu've muhtalak diye isimlendirilen uydurma hadis ile amel etmek mutlaka haramdir. Boyle 
bir hadis, ister ahkama ait olsun ister tergib, terhib, irgad gibi din lehinde yapilan galigma ile 
ilgili olsun uydurma oldugu bilinir veya samlirsa onu rivayet etmek katiyetle haram ve yukarida 
belirtildigi gibi en buyuk gunahlardandir. 

Hadisin metninde gegen kelimesi tesniye (EI-Kazibeyn = iki yalanci) ve gogul (El-Kazibin = 
yalancilar) olarak okunabilir. ibn-i Maceh'in bu nushasmi inceleyerek bastiran Muhammed Fuad 
Abdulbaki bu kelimeyi tesniye geklinde harekelemigtir. Ebu Naim el-Asbahani, Sahih-i Muslim 
uzerinde yazdigi El Mustahrag adli eserinde rivayet ettigi Semure hadisinde «EI-Kazibeyn» 
kelimesini tesniye geklinde naklettikten sonra uydurma hadis rivayet edenin o hadisi uyduranm 
sug ortagi oldugunun bu hadisle isbat edildigini beyan eder. «Uydurma hadis rivayet eden kigi 
iki yalancidan birisidir.» diye buyurulunca gu mana gnkyor: iki yalancidan birisi hadis uyduran, 
digeri de onu rivayet edendir. 

Ebu Naim daha sonra rivayet ettigi El-Mugire hadisinde kelimesinin tesniye ve gogul oldugunda 
tereddut ettigini agiklar. 

Nevevi ise bu kelimeyi gogul olarak tesbit ettigini ve meghur olamn de bu oldugunu ifade eder. 
Bu arada Kadi Iyaz'm da bizce bu kelime gogul olarak mervidir, dedigini nakleder. 

Hadisin metninde gegen kelimesi de malum ve mechul (Yera ve Yura) olarak rivayet edilmigtir. 
38 nolu rivayette mechul, diger 3 rivayette malum olarak harekelenmigtir.Nevevi,meghul olan 
rivayetin meghur oldugunu ve bunu tesbit ettigini yazar. Daha sonra malum igin olabildiginin 
bazi hadis alimleri tarafindan ifade edildigini beyan ettikten sonra : 

«Meghul okundugu zaman «Yura = samhr» demektir. Malum olarak okundugu zaman «Yera = 
bilir veya samr» demektir. Uydurma oldugunu bilerek veya sanarak hadis rivayeti yasaklandigi- 
na gore uydurma oldugunu bilmeyen ve zannetmeyen kiginin rivayette bulunmasinda sakinca 
yoktur. Bagka adamlar o hadisin uydurma oldugunu bilseler veya zan etseler bile bu durumdan 

haberi olmayan ravi igin vebal yoktur.» der. 

ibn-i Maceh'in hagiyesi Sindi, hadisin agiklamasim yaparken Nevevi' nin sozlerini naklettikten 
snra der ki: 

Hadisin metninde gegen kelimesini zan manasina yorumlamak daha gumullu ve ihtiyatlidir. 
(Zira bu takdirde bir hadisin uydurma oldugu kesinlikle bilinmese bile rivayetinin yasak-ligi 
hukme baglanmig oluyor.) 

Diger taraftan hadisin uydurma oldugundan guphelenen veya uydurma olup olmadigim 





dugunmeyen ravinin gunaha girmedigi Nevevi' nin sozlerinden gikiyor. Bence bu mana hadisten 
anlagilmiyor. Ancak bu durumdaki ravinin Peygamber uzerinde yalan soyleyenlerden sayilmadigi 

anlagilir. §uphe ve gaflet halindeki rivayet mes'uliyetten hali degildir. - 

Uydurma hadisi rivayet eden kimse gayet onun uydurma oldugunu belirtirse rivayet etmesinde 
bir sakinca yoktur. * ^ 

Hidayete Erdirilmig Olan Hulefa-Yi Bagidinin Sunnetine ittiba Babi 

42) Yahya bin Ebi'l-Muta'dan rivaye t edildigine gore kendisi irbad ibn-i Sariye'den goyle 
soyledigini igitmigtir : (Radiyallahu anhutna). 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir gun bizde kaldi. Kalbleri titreten ve gozleri yagartan 
gok korkutucu bir mev'ize ile bize vaaz etti. O'na denildi ki: «—Ya Resulullah! (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) vedalagan kimsenin yaptigi vaaz gibi nasihat ettin. Bize tavsiyelerde bulun.» Bunun 
uzerine Rslu-lullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdular ki : 

«Takvaya yapigimz ve bagimzdaki Halife siyah bir kole dahi olsa onu dinleyip itaat etmeye 
sarilimz. Siz benden sonra giddetli ihtilafi goreceksiniz. Onun igin benim sunnetime ve hidayete 
m az har kilinmig olan Hulefa'yi Ragidin'in sunnetlerine yapigimz. Bu sunnetleri diglerinizle sikica 
tutunuz. (Yahut kargilagtigimz eziyetlere tahammul igin diglerinizi sikiniz.) ihdas edilen (dinde 
dayanagi oi-madan dine sokulmak istenen) geylerden sakinin. Cunku her bid'at dalalettir.» 

43) Abdurrahman bin Amr es-Selemi'nin, irbad b. Sariye (Radiyallahu anhumaydan gdyle 
soyledigini igittim, dedigi rivayet edilmigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bize oyle bir vaaz etti ki ondan gozler (imiz) yagardi ve 
kalbler(imiz) titredi. Bunun uzerine biz dedik ki: «—Ya Resulullah! (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
Bu vaazmiz veda eden bir kimsenin vaazina benzer, bize neleri tavsiye edersiniz?» Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdular ki : 

«Ben sizi, gecesi gunduzu gibi apaydin olan (en kuguk bir §upheyi kabul etmeyen gayet agik) bir 
din uzerinde biraktim. Benden sonra ancak helak olanlar, o dinden (bagka yonlere) sapar. Siz- 
den kim yagarsa fazla ihtilafa §ahid olacaktir. Onun igin bilip tamdigmiz sunnetime ve hidayete 
erdirilmig olan Hulefa'y >> Ra§idin'in sunnetlerine yapigmiz. Bunlari diglerinizle sikica tutunuz (ya 
tia musibetlere kargi diglerinizi sikiniz.) Bagmizdaki halife siyah bir kole bile olsa ona itaattan 
ayrilmayimz. £unku mumin, (tavazu' ve uysalligi bakimindan) burnuna yular takilmi§ deve 
gibidir hangi tarafa sevkedilirse uyar.» 

44) irbad b. Sariye (Radiyallahu anh)'dea soyle dedigi rivayet edilmigtir : 

«Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bize sabah namazmi kildirdi. Sonra (mubarek) yuzunu 
bize dondurup gok te'sirli bir vaaz irad buyurdu. (Ravi irbad, bundan sonra 42 ve 43 nolu hadis- 

te anlattigimizin benzerini anlatti.)» 

Altinci Babda Gegen Ug Hadisin Agiklamasi 

Hulefa'yi Ra§idin'in sunnetlerine ittiba etmenin beyam hakkinda bu babta rivayet edilen 
hadislerin 3'unu de Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den rivayet eden sahabi irbad 

b.Sariye (Radiyallahu anh)'dir.-^^Fakat bunlar ug ayri sened ile ibn-i Maceh'e 
ulagmigtir.Hadislerin hepsinde Hulefa'yi Ragidin'in sunnetlerine yapi§ma emri verilmekle beraber 
bagka hususlari ihtiva etmeleri bakimindan yek digerinden farklidir. 

Hadislerde gegen Bulefa'yi Ra§idin'den maksadin ilk 4 halife (Radiyallahu anhum) oldugunu 
soyleyenler vardir. Bazi alimler ise, bundan maksad 4 buyuk halife ve onlarin siretini takinip 
izlerini takip eden bagka halifeler ve muctehid olan buyuk imamlardir. Zira hakkin daima ustun 
tutulmasi, islamiyetin yagatilmasi ve halkin dosdogru yola ir§adi bakimindan bunlar da 
Resululiah (Sallallahu Aleyhi ve-Sellem)'in halifeleridir, demiglerdir. 

Hadislerin metninde gegen «Bu sunnetler uzerinde diglerinizi sikimz» cumlesi iki gekilde 
yorumlanmigtir. Bazi alimler,bu cumle ile mezkur sunnetlere simsiki sarilmak ve kagirilmamasi 
igin azami gayreti sarfetmek isteniyor, demigler.Diger bir kisim alimlere gore bununla halkin 
ihtilafa dugtukleri ortamda sunnetlere sarilmak ugrunda kargilagilacak guglukler ve musibetler 
muvacehesinde tahammul etmek ve digleri sikmak tavsiye edilmi§ oluyor. 

42 nolu hadisin sonunda gegen «ihdas edilen geylerden sakminiz» cumlesi ile sakmilmasi 
istenen geyler, dinde ash olmayan ve dini kaynaklara aykiri dugen hususlardir.Dini kaynaklara 









uygun olan hususlar Peygamberimiz (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den sonra ihdas edilmi§ olsa 
bile bu yasagin §umulune girmez. Hadisin «Benim sunnetime ve Hulefa'yi Ra§idin'in 
sunnetlerine yapi§miz» emr-i Nebevisi bunu gosteriyor.Zira eger halifelerin sunnetleri Pey- 
gamberin sunnetinin aymsi olmu§ olsaydi «halifelerin sunnetlerine yapi§miz» sozu fazla olurdu. 
£861 

Bidat hakkinda 7'nci babta geni§ tafsilat yapilacaktir. 

Bidatlardan Ve MiicadeledenUzak Kalmamn Beyan Babi 

45) Cabir b. Abdillah (Radiyallahu anhyden rivayet edildigine gore kendisi §oyle demi§tir: 
Resululiah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hutbe okudugu zaman gozleri kizarir, sesi yukselir ve 
ofkesi §iddetlenirdi. Sanki, kendisi, du§man ordusunu gozetleyen «Muhakkak du§man, size 
sabahleyin baskin yapacak, ak§am hucum edecektir», diyen bir gozcu idi. (Tehlikeye kar§i halki 
uyarir), ve «Kiyamet gunu ile ben bunlar gibi gonderildim» derdi. Boyle soylerken §ehadet 
parmagi ile onun yanmdaki orta parmagmi birlegtirirdi. Sonra derdi ki: «Konu§ulan sozlerin en 
hayirlisi Allah Tealanm Kitabidir. Yollarin en guzeli Mu-hammed (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
yoludur. i§lerin en kotulerinden birisi de (Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'den) sonra 
ihdas edilen (Dine sokulmak istenen) asilsiz §eylerdir. Bid'at-lar (in gogu) dalalettir.» Resululiah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hutbelerinde §oyle de derdi: «Kim (olup de) mal birakirsa, (birak- 
tigi mal) onun mirasgilarinadir. Kim (olup de kar§iliksiz) borg birakirsa veya (bakima muhtag) 

goluk gocuk birakirsa onun borcunu odemek ve aile efradina bakmak bana aittir.» 

izahi 

Hutbe irad ederken Resululiah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in gozlerinin kizarmasi, sesinin 
yukselmesi ve ofkesinin §iddetlenmesinin sebebini. Sindi §oyle agiklar: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hitabet esnasinda dikkatini temas ettigi konuya teksif 
edince O'na tecelli eden ilahi heybet ve azametin izleri belirgin bir §ekilde mubarek vucudu 
uzerinde gorulurdu. Diger taraftan O'nun heyecanli konu§masi sayesinde sozleri etkin bir tarzda 
dinleyicilerinin kalbine iyice yerle§mi§ olurdu. 

Sahih-i Muslim'in, cuma bahsine alinan bu hadisin §erhinde imam-i Nevevi der ki: 

«Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in hutbede takindigi bu tavirdan mulhem olarak 
hatibin, hutbesini heyecanli, etkili ve gursesli okumasi, konusuna uygunlugunu goz onunde 
tutmasi mus-tehap kilinmi§tir. Resululiah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in, hutbede halki buyuk 
gunahlara ve tehlikeli durumlara kar§i uyardigi zaman ofkesinin artmi§ olmasi muhtemeldir. 

Kadi Iyaz'a gore, Resululiah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §ahadet parmagi ile onun yanmdaki 
orta parmagmi birle§tirerek soyledigi: «Ben ile kiyamet gunu bumar gibi gonderildim.» sozu ile 
bu iki parmak arasinda ba§ka parmak bulunmadigi gibi kendisi ile kiyamet gunu arasinda bir 
peygamber bulunmadigim veyahut iki parmak arasinda az bir fark oldugu gibi kendisi ile kiya¬ 
met gunu arasinda da az bir sure bulundugunu kasdetmi§tir. 

Resululiah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in hutbesinde sozunu kullandigi bu hadisle sabit 
oldugu igin Cuma, Bayram ve sair hutbelerde olsun, vaazlarin giri§inde ve kitablarin mukaddi- 
mesinde olsun bu cumleyi kullanmak mustahabtir. Sahih-i Buhari'-de bunun mustahabligi 
hakkinda agilan mustakil bir babta konuya ait bir kag hadis de zikredilmi§tir. Bu cumlenin ilk 
olarak Hz.Davud (Aleyhis'salatu ves'selam) tarafindan kullanildigmi soyleyenler vardir. 
Umumiyetle besmele, hamd ve salat'dan sonra soze ba§lamrken kullamlan bu cumle, bir 
konudan diger bir konuya gegi§ i§areti olarak kullamlir. Ozlu tercemesi:Amma gegen sozlerden 
sonra... 

tmam-i Nevevi sozlerine devamla der ki, hadisin metninde gegen = Her bid'at dalalettir, 
cumle 

si amm-i mahsustur. Yani umumi gorulmekle beraber kasdedilen mana umumi degildir. Bu 
cumle 'Bid'atlarin gogu dalalettir .anlami-nadir. Buna benzer hadisler de aym §ekilde 
yorumlamr. Hz. Omer 

(Radiyallahu anh) 'in teravih namazi hakkinda = Teravih guzel bid'attir) sozu bu yorumu te'yid 
eder. Cumlenin 

4 .-Yabasinda kullamlan ve umumilik ifade eden = Kullu kelimesi bu yoruma mani degildir. Zira 
aym kelimenin kullamldigi bazi ayet ve hadisler de tahsisli kullamlmi§tir. Mesela Ahkaf suresinin 
25. ayetinde gegen = O azab razgan her §eyi yani bir gok §eyi helak eder, cumlesinde gegen 









kelimesi bu gekilde yorumlamr. Zira Hud (Aleyhis'salatu ves'selam) ve mu'minler o ruzgardan 
zarar gormediler. 

imam-i NevevT bu arada goyle soyler: 

«Alimler demigler ki, bid'at gu beg gegite ayrilir: Vacib, menlub, haram, mekruh ve mubah. 
Mesela mulhidelere ve benzeri taifelere kargi kelamcilarin delilleri tanzim etmeleri vacib olan 
bid'atlardandir. ilmi kitablari tas-_nif_etmek, medreseleri (okullari), fakirler igin yurtlari ve 
benzeri muesseselerini agmak mendub olan bid'atlardandir. £egitli yemekleri aimak hususunda 
agilmak mubah sayilan bid'atlardandir. Mekruh ve haram olan bid'atlar bellidir. Tehzibu'l-Esma 
ve'l-Lugat adli eserimde bu konuyu tafsilatli delilleri ile birlikte izah etmigim.» 
imam-i Nevevi hadisin, «Kim (oliip de kargiliksiz) borg birakirsa veya (bakima muhtag) goluk 
gocuk birakirsa...» metnini agiklarken de alimlerin goyle dediklerini nakleder: 

Borglu olup de borcunu kargilayacak mal birakmayan olulerin cenaze namazmi Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kilmazdi. Boylece muslumanlarm borglanmayi kugumsemelerini ve 
borg odeme igini ihmal etmelerini onlemek isterdi. Cenab-i Hakk'in yardimi ile muslumarilar 
zaferler kazanarak Futuhatta bulununca Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Kim olup de (kargiliksiz) borg birakirsa borcunu odemek bana aittir.» buyurdular ve borglan 
odemeye bagladilar. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) tarafindan bu borcun odenmesi 
vacip mi idi yoksa bir ikram mahiyetinde mi idi? Bunda alimler ihtilaf etmiglerdir. En kuvvetli 
kavle gore; vacip idi. Diger taraftan bu mecburiyet Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e 
mahsus mudur, degil midir? Bazi alimler, bu durum Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e 
mahsus idi. Halifeler ve diger devlet yetkilileri buna mecbur degildir, demiglerdir. Bazi alimler de 
eger devlet hazinesi buna musaid ise ve daha onemli harcama yeri yoksa devlet adamlari boyJe 
borglari odemekle mukelleftirler, demiglerdir. 

46) Abdullah ibn-i Mes'ud (Radiyallahu ank)'den, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'m 
goyle buyurdugu mervidir : 

— Kitab ve Sunnetten bagka uyulmasi gerekli 3'uncii bir gey yoktur. (Yani insanlarin mukellef 
bulunduklari hususlar Kitab ve Sunnette derli toplu olup kolayca bilinebilir. igine bagka geylerin 
katilmamasina dikkat edilmelidir.) Sozlerin en guzeli Allah Taala'-mn kelami ve yollarin en guzeli 
Hz. Muhammed (Sallaliahu Aleyhi ve Sellem)'in yolu, siretidir. (irgadlarin en guzeli ve hedefe 
ulagtiricisi Hz. Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in irgadidir. O'nun dini ve sunnet-i 
seniyyesi dinlerin ve sunnetlerin en faziletlisidir). 

Dikkat! (sonradan) dinde ihdas edilmek istenen geylerden sakinin. Cunku ger iglerden birisi de 
ihdas edilen geylerdir. (Dinde) icad edilen her gey bid'attir. Bid'atlardn gogu) dalalettir. Dikkat! 
emel ve arzularmiz uzayip size ecelinizi unutturmasin. Aksi takdirde kalble-riniz katilagir. Dikkat! 
Gergekten gelici olan (olum ve ondan sonraki dirilig ve ahiret ahvali gibi) gey der) yakindir. 
Hakikaten gelmi-yecek - olmiyacak olan gey, uzak sayilir. 

Dikkat! 5akavetli (bedbaht), ancak o kimsedir ki annesinin karninda iken gaki olur, mes'ud 
adam da ancak o kimsedir ki bagkasindan ibret alir. (Gunahlari iglemek yuzunden kotu duruma 
dugenlerin feci akibetlerinden ders alir aym vaziyete dugmemek igin gunahlardan kaginir.) 

Dikkat! Mu'minle dogugmek kufur ehlinin ve ona sovmek fasik-larin igidir. (Gergek muslumana 
yaragmaz.) Musluman igin 3 gunden fazla sure ile (din) kardegini birakmasi (ona kus durmasi) 
helal degildir. 

Dikkat! Yalanciliktan giddetle kaginin. Cunku ne ciddi ne de gaka yollu yalancilik mubah degil, 
muslumamn ganina yakigmaz. Sakin kimse, yerine getirmiyecegi bir geyi (kuguk yagtaki) 
gocuguna (bile) vadetmesin (yani bu davramg bile yalanciliga girer). Cunku yalancilik gergekten 
(insam) fucure (gerre) surukler. $er de cehenneme goturur. Dogruluk da muhakkak (insam) 
hayra yoneltir, hayirli igler de cennete kilavuz olur. Dogru adam igin «0, dogru soyledi hayir 
igledi» denir. Yalanci kigi igin de «0, yalan soyledi ger igledi» denir. 

Dikkat! Kul gergekten yalan soyleye soyleye bu hali kendisine 

giar edinir. Nihayet yalanciligi itiyad haline getiren bu idmanli yalanci, Allah Teala'nm divamnda 
«Kezzab» olarak yazilir.» 

izahi 

Hadisin bag kismi bid'attan kaginmayi emretmektedir. 45 nolu hadisin izahinda bid'at ile ilgili 
gerekli bilgi verildi. Hadiste daha sonra bitip tukenmek bilmeyen ihtiraslarin ve bunun sebep 
oldugu kati yurekliligin online set gekilmesi igin oliimun ve ahiret ahvalinin hatirlanmasi ve uzak 
tutulmamasi istenmekte ve ebedi saadet ve gakavetin ana rahminde iken belirlendigine dikkati 




gekerek bunu tefekkur etmek halinde kati yureklilik ve agiri ihtiras goyle dursun, derin teessur 
duymamn ve akibetten endigeli olmamn gerekliligine igaret buyuruluyor. Daha sonra mu'minle 
dbgugmenin ancak kafirlerden beklendigi ve ona sovmenin de fasiklarin kari oldugu belirtiliyor. 
Mu'minle dogugenin kafir ve govenin fasik oldugu kasde-dilmemigtir. 

Hadisin muteakip cumlesi muslumanm 3 gune kadar kus kalmasinda cevaz veriyor. Sindi 
diyor ki: 

'Ug gunden fazla kus kalmamn haramligi yabancilar igindir ve kusmenin dim bir husustan dolayi 
olmamasi gartina baglidir. Ev halkimn te'dip ve terbiyesi igin daha fazla kus kalinabilir. Nitekim 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir ara bir ay muddetle hammlari ile konugmadi. Keza 
dini bir konudan dolayi kus kalmak igin bu sure esas degildir. Mesela dine aykiri 
davramglarindan dolayi terk edilen musluman, o kotulugu birakmadikga ona kus kalinabilir. 
Nitekim Tebuk savagma ozursuz katilmayan 3 saha-bi 50 gun sure ile Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in emri ile sahabiler tarafindan terk edildiler. Nihayet tevbeleri Allah Teala 
tarafindan kabul edilince onlarla konugma izni verildi. 

Birisi ile konuguldugu ve temas kuruldugu takdirde ondan dini yonden veya dunya bakimindan 
zarar geleceginden endige duyan muslumanm ondan uzak durmasi ve kaginmasi alimlerce caiz 
gbrulmugtur.' 

Hadisin son kismi da yalanciligin her gegidinden, sakinmayi, bunun kigiyi gegitli fenaliklara ve 
dolayisiyle cehenneme surukledigini belirtmekte ve dogruluktan ayrilmamayi, zira onun da 
insam hayirli iglere yonelttigini ve bu sayede cennette kilavuzluk ettigini bil-dirivor. 

Bu bolumde gegen 'Birr' kelimesi her gegit hayri ihtiva eder. Ona kargilik kullamlan 'Fucur' 
kelimesi de her turlu §er ve fesadi ihtiva eder (Birr) kelimes( ihlasli ve tertemiz salih amel diye 
de agiklanmigtir. Fucur da bunun kargiti olmug olur. Ibnu'l-Arabi der ki: Dogruluktan 
ayrilmamayi prensip haline getiren ki§i Allah Tea-la'ya isyan etmez. £unku gunah iglemek 
istedigi zaman §unu dugiinur. Durum kendisine soruldugu takdirde, yapmadim dese prensibini 
bozmug olur, yaptim dese mahcup duruma duger, sukut etse tohmet altinda kahr. 

« [921 

47) Aige J - L (Radiyallahu anha)'den : 5oyle dedigi rivayet edilmigtir. Resulullah (Sallallahu 

Aleyhi ve Sellem) §u ayeti (Al-i Imran suresinin 7'nci ayeti) okudu. 

Ayetin meali: 

«Sana Kitab-i gonderen O'dur. O'nun bir kisim ayetleri muhkem (agik ve kesinidir. Kur'an'in 

esasi bunlardir. Diger bazi ayetlerde mutegabihler ■^^■manalari sizce bilinmezidir. igte, 
kalblerinde guphe bulunanlar, fitne aramak ve te'vil yoluna gitmek igin mutegabih ayetlere 
uyarlar. Halbuki onlarin te'villerini Allah'tan bagkasi bilemez. ilimde otorite olanlar ise 'Biz ona 
(= mutega-bihlere) inandik hepsi Rabbimiz indindendir' derler. Bunlari ancak kamil akil sahipleri 
dugunur.» 

Sonra Resuluilah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdular ki: «Ya Aige! Mutegabih ayetleri tutup 
muhkem ayetleri birakmak sureti ile Kur'an-i Korim'de mucadele etmek isteyenleri gordugu- 
nuz zaman Allah Teala'mn; 

'igte kalblerinde guphe bulunanlar...' kavl-i celili ile kasdettigi insanlar onlardir! igte boyle 
adamlardan sakimn, (- onlarla oturup konugmayin. Zira, onlar bid'at ehlinin ta kendileridir. 
Sapik akidelerinin sizlere bulagmamasi ve mustahak olduklari tahkir ve ihanet igin onlari 
terkediniz.)» 

48) Ebu Umame (Radyallahu ankyden Resuluilah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in goyle 
buyurdugu nakledilmigtir: 

«Hig bir kavim hidayete erdikten sonra, batih hak ve hakki batil gostermek suretile mucadele ve 
gekigmelerde bulunmadikga dalalete gitmemigtir. (- Sapmig olanlar hep batil yolunda cidal ve 
gekigtirme yuzunden dalalete gittiler.)» 

Sonra Resuluilah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) gu ayeti (= Zuh-ruf suresinin 58'inci ayeti) 
okudu: 

Ayet-i celilenin tamaminin meah: 

«Ve (senin kavmin) dediler ki 'Bizim ilahlarimiz (olan melekler) mi daha hayirli, yoksa 0 
(Meryem oglu tsa) mi?' (Ey Muhammedi) onlar (gergegi anlamak igin degiI) sirf bir mucadele 
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olarak sana bu misali veriyorlar. Dogrusu onlar gok gekigici bir kavimdir.» J - L 

izahi 








Ayet-i celile Kurey§ hakkindadir. Kurey§'ler vakia hidayete erdikten sonra dalalete du§enlerden 
degil, onlar hidayete hig yana§mami§ olmakla beraber aralarindan hidayet rehberi olan Hz. 
Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in gikip en kat'i delillerle hak yola davet etmesi ile 
Kurey§ igin hidayet yolu agilmi§ olup bu yola girmelerine her hangi bir engel bulunmadigindan 
hidayete ermi§ kavimler durumunda idiler. Buna ragmen batili savunmadaki israrli inatlari 
yuzunden ellerine gegen hidayet firsatim kagirdilar ve dalaletin gukurlarina yuvarlandilar. Bu 
bakimdan Kurey§ kabilesi, hidayete erdikten sonra batil yolundaki mucadelesi yuzunden dalalete 
du§en kavimlere benzer. 

49) Huzeyfe (Radiyallaku anh)'aen edilen rivayete gore Resuluilah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
buyurdular ki: 

«Allah Teala, bid'at sahibinden orug, namaz, sadaka, hac, omre, cihad, tevbe ve fidyeden higbir 
§ey kabul etmez. Kil hamurdan giktigi gibi o da islam'dan gikar.» 

50) Abdullah ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'den, Resuluilah (Sallallahu Aleyhi ve Sellemy'm 
boyle buyurdugu rivayet edilmi§tir: 

«Bid'at sahibi, bid'atmi birakmadikga, (§efaatgilar §efaat etseler bile) Allah Taala onun amelini 
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kabul etmiyecektir. - L 

izahi 

Sindi bu hadisin §erhinde diyor ki, buradaki bid'attan maksad bozuk itikad olsa gerek. Cunku 
ilim ehli fasid akide ehline bid'atgi der. itikadi saglam olup amel yonunden bid'ati olanlar burada 
mu-rad degildir. Zaten alimler boylelerine fasik derler, bid'atgi demezler. Hadisten anla§ildigi 
veghile bozuk akide sahibi, bid'at'inden ru-cu' edip tevbe ederse Cenab-i Hak, amelini kabul 
eder. 

51) Enes bin Malik (Radiyallahu ank)'den Resuluilah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in §oyle 
buyurdugu mervidir. 

«Batil ve haksiz yolda iken mucadeleyi birakana cennetin kenar-lannda, hak yolda iken cidal 
Cve geki§meleri) terk edene cennetin ortasinda ve huyunu guzelle§tirene cennetin en a'la 

mevkiinde ko§k yapilir.^ 

izahi 

Sindi bu hadisin §erhinde der ki:cumlesi muhtelif manalara muhtemeldir. Tirmizil nin 
§erhindeki ibin-i Arabi' nin sozunden anla§ildigina gore burada (Kezib)den maksad cidal ve ge- 
ki§tirmedir. Yukaridaki terceme ona gore yapildi.Kitabin sarihlerinden ibn-i Receb ise (Kezib) 
kelimesini yalancilik manasina almi§tir. Bu durumda cumlenin manasi §u olur.«Batil yolda yani 
bir maslahat olmaksizin yalanciligi terke-dene...» Cunku Buhari ve Muslim'in ittifakla rivayet 
ettikleri «insanlarin arasini bulmaya gali§an ki§i (maslahat icabi soyledigi yalan sozlerden dolayi) 
yalanci sayilmaz» hadis-i §erifinden de anla§ildigi veghile maslahat igin yalan soylenebilir. 

Sindi daha sonra Ebu Davud'un Ebu Umame' den nierfu'an rivayet ettigi §u hadisi nakleder: 

= «Hak1 1 bile olsa cidali terkedene cennetin kenarlarinda, mizahgi dahi olsa kezibi (= yalam veya 
cidali) birakana cennetin ortasinda ve ahlakim guzelle§tirene cennetin en yuksek yerinde bir 
evin verilmesi igin ben kefilim.» 

Sindi bundan sonra der ki: 'Bu hadis-i §erif de dikkate alimrsa yukardaki hadiste gegen (batil) 
kelimesinin mizah anlamina yorumlanmasi gerekir. Ancak bir hadiste cennetin kenarlarinda ko§k 
verilecegi bildirilene diger hadise gore cennetin ortasinda ko§k verilir. Bu degi§iklik bazi ravilerin 

cumle yerini tebdil etmesinden ileri gelmi§ olabilir. 

Rey Ve Kiyas (in Bir Kismin) Dan Kaginmanin Beyan Babi 

Burada kagimlmasi istenen re'yden maksad Kitab, Sunnet ve icma'a dayanmayan §ahsi arzudur. 
Mezkur §er'i kaynaklardan birisine istinad eden ve ictihaddan olan re'y murad degildir. 

Kiyastan murad da bu ug temelden hig birisine tatbik edilmeyen §ahsi kanaat ve samlardir ki; 
bunlara fasid kiyas denir. Bahis konusu kaynaklar (Kitab, Sunnet, icma'Jdan birisine dayanan 
kiyas ise §er'i §erifin 4'uncu kaynagim te§kil eder ve;"Ev gorup anlamak gucune sahip olanlar! 





Olaylardan ibret alimz, gorulmeyen olaylari gorulen hadiselere kiyaslaymiz.» (Hagir, 2) ayet-i 
celilesine dayamr. 

Sahih-i Buhari «Kitabu'l-i'tisam»Bolumunde «Babu ma ytiz-keru min zemmi'r-Re'y ve 
Tekellufi'l-Kiyas» unvam ile bir bab agip Abdullah b. Amr b. el-As' tan 52 nolu hadisi, manaya 
etki etmeyen az bir degigiklikle rivayet ediyor Bu h a r i bu babin gerisinde isra suresinin 
37'nci ayetinden;«Bilmedigin bir geyi soyleme» nazm-i celili zikrediyor. Gerek babin unvamnda 
«Tekellufu'l-Kiyas» tabirini kullanmasi ve gerekse girigte bu ayeti almasi kiyas ve Re'yin bir 
kisminin yani ger'i delillere dayanmayan gegitinin mez-mum oldugunu belirtmek istedigini 
gosteriyor. §arih K as talam bu beyam yaptiktan sonra diyor ki bu ayetri celile ictihad'in reddi 
yolunda deiil olarak gosterilemez.^unku igtihada liyakat kazanmig olan alimler, Kitab, Sunnet 

veya icma'a dayali ilmi hukumler verirler.^ ^-Sarih muteakip babta da derki: Resulullah 
(Sallalla-hu Aleyhi ve Sellem) ger-i gerifte dayanagi olmayan ve ancak vahiy yolu ile 
gbzumlenebilen bazi mugkil mes'eleler soruldugunda sukut etmig ise de ummeti igin kiyasi da 
megru kilmig ve ger-i gerifte dayanagi elan mes'elelere ait ger'i hukumleri gikarmak keyfiyetini 
ogretmig, boylece hakkinda nass bulunmayan sorulara kargi nasil davranmalarmin gerekliligini 
gostermig olur. Mesela: Babasinin hac yapmadan oldugunu ve yerine hac yapip yapamiyacagim 
soran kadina Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem: «Eger babanin bir borcu olsaydi odiyecek 
mi idin, odemiyecek mi idin? Allah'a ait borcu odemek gerekir» buyuruyor. Bu cevab, kiyasin ta 
kendisidir. Buhari, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in bazi geylerde sustugunu ve bazi 
§eyler hakkinda Re'y ile cevap verdigini soylemek istiyor ve her iki durum igin birer bab agiyor. 

rggi 

Bu babtan sonra gelen bablarin 4'uncusu buna aittir. J - 1 

52) Abdullah bin Amr b. el-As (Radiyallahu ankuma)'d&n, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellemyin (veda hacemda) §byle buyurdugu rivayet edilmigtir: 

«Allah Taala, ilmi insanlari (in goguslerin) dan sokmek (silmek) suretiyle almaz. Lakin alimlerin 
ruhlarmi kabzetmek suretiyle alir. Neticede hig bir alim birakmayinca halk bir takim cahilleri 
(alimlerin yerinde) reis edinirler. Onlara (dini sorular) sorulur. Onlar da bilmeden fetva verirler 

ve boylece hem kendileri dalalete giderler hem de halki dalalete du§ururler.» 

izahi 

Bu hadisi gerifi Buhari, Kitabu'l-ilim ve KitabuT-itteanT-da, Muslim, Kada kitabinda ve Tirmizi 
de ilim kitabinda zikretmiglerdir. Cumhur bu hadis-i gerifle zamamn muctehidsiz kalabilecegini 
tevsik etmigler. ^unku bu hadis-i gerif, alimlerin vefati ile ilmin ortadan kalkacagim ve cahillerin 
alimlerin yerini iggal edecegini, dolayisiyle bilmeden fetva vereceklerini haber veriyor. ictihad ve 
muctehidin bulunmasi ilmin varligina bagli olduguna gore ilim olmayinca ictihad ve muctehid de 
olamaz. 

Tecrid-i sarih mutercimi Kamil Miras 2174 numarada kayitli aym mealdeki hadisin izahinda goyle 
soyler: 

'Oyle samyorum ki, islami ilimlerin, bunlari bilenlerin ahirete gitmeleriyle zevale ugrayacagi ve 
bunlarin yerlerini cahil bir zumre alarak hem kendileri dalalete dugecekleri, hem de halki idlal 
edecekleri bu hadiste bildirilen dalalet zamam gelmigtir. Bugun gazete sutunlarina gegen dini 
mevzulara dair yazilar tarn bir anar§i halindedir.' 

Kamil Miras zamanmda gazetelerde gorulen anargi gunumuzde daha acikli bir durumda dini 
ne§riyat alamnda esefle mugahede edilmektedir. Ehliyetsiz yuzlerce ki§i dini kitaplar yazmakta 
yeya yazilmig olan dini eserleri ulu orta terceme etmekte ve yanlig bilgiler vermekle din namina 
buyuk cinayetler iglemektedir. Diger taraftan Fikih kitaplarindan fetva gikarmaktan uzak oldugu 
halde din konusunda fetva vermek uzere halkin huzurunda bu yukumlulugu rahatlikla sirtlamig 
olan yuzlerce adama rastlamak mumkundur. 

Teberani' nin Ebu Umame' den naklettigi rivayete gore bu hadisi gerifi Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) Veda Hacc'inde buyurmugtur. 

53) Ebu Hureyre Radiyallahu anhyden Resulullah (Sallallaku Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, 
dedigi rivayet edilmigtir : 

«(Bir alimin verdigi) yanli§ fetva yuzunden hataya dugen kigiye gunah yoktur. Butun vebal, 
yalmz fetva veren (alim) in boynundadir.» 

izahi 








Bu hadis-i §erif fetva mevkiinde oturup halka fetva veren ilim adamlarimn titiz davranmalarim, 
bir hataya du§memek igin a'zami gayreti sarfetmelerini istemekte ve yanli§ fetva yuzunden 
halkin hatali yola du§mesinin butun sorumlulugunun fetva verene ait oldugunu bildirmektedir. 
Tabii ictihad mertebesine ermi§ olan muctehidin ictihad dolayisi ile i§leyebilecegi hata bunun 
§umulune girmez. Fakat ictihad §artlarim haiz olmadigi halde kendisine ictihad susunu verip 
yanli§ fetva verenler veya muctehid fikihgilarin fetvalarim iyice tetkik etmeden onlar namina 
yanli§ bilgi verenler veya onlarin birakmi§ olduklari fikih kitablarindan fetva gikarmak (verilmi§ 
olan fetvayi ogrenmek) igin ilmi kudreti haiz olmadan cahilane fetva verenlerin hepsi bu hadisin 
Sumulune girerler. 

Sindi' nin beyanma gore hadis'e §oyle mana verenler de olmu§tur : 

«Kim yanli§ fetva verirse butun gunah ona fetva igin muracaat edenin boynundadir.» 

Fetva vermek mevkiindeki §ahsin yetersizligini ve yanli§ fetva verebilecegini bile bile muracaat 
eden ki§inin, ehliyetsiz oldugunu bildigi adamin fetvasi ile amel edemiyecegi ve amel etmesi 
halinde sorumluluk altinda kalacagi gayet tabiidir. Aslinda ferdlerin ve cemi- 
yetlerin boyle cahillere muracaat etmek ve onlari fetva mevkiinde saymakla da gunaha girmi§ 
olduklari bu hadis-i §eriften anla§iliyor. 

54) Abdullah b. Artir (Radiyallahu anhuma)'dan : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in §oyle buyurdugunu soylemi§tir : 

Dim ilim derin ash) ugtur. Bunlar (ve bunlari bilebilmek igin bilinmesi gerekli ilimler ile bunlardan 
gikarilan ilimler) in otesinde kalan ilimler (in bilinmesi) fazla (zaruri degil) dir. 

(Bu ug ilim) muhkem ayet (ler), sabit sunnet ve adil fariza (miras payi) ile ilgili ilimlerdir. 

izahi 

Bu hadis-i §erifte din? ilimlerin esasimn onemi belirtiliyor. Din sahasinda onemle uzerinde 
durulacak ilimlerin ba§inda gayet tabii muhkem olan ayetlerle ilgili bilgiler gelir. £unku muhkem 
ayetler dini hukumlerin onde gelen kaynagim te§kil eder. Sindi' nin beyanma gore; muhkem'den 
maksad mensuh olmayan ayetlerdir. Muhkem ayetlerden sonra 2. kaynak olan sabit sunnet 
onem kazamr. Sabitten murad da mensuh olmayan ve isnad bakimindan sahih olan hadislerdir. 
Fladis'te gegen «Fariza-i adile» iki §ekilde ma-nalandinlmi§tir.» 

Birincisi s ilahi adalete uygun olarak tayin ve tesbit edilmi§ bulunan miras hissesidir. Tereke 
taksimine ait «Feraiz ilmi»nin dindeki onemli mevkii burada belirtilmi§ oluyor. Ba§ka bir hadis-i 
§erifte «Feraiz, ilmin yansidir» tabiri bile kullamlmi§tir. Burada Feraiz ilminin kasdedilmi§ oldugu 
kuvvetle muhtemeldir. 

ikinci ihtimal: «Fariza» onunla amel edilmesi gerekli olan her §eye, -Adile» de denk demektir. 
Yani bu fariza Kitab ve Sunnetle sabit olan farizaya denktir. Bu ihtimale gore «Fariza-i adile» ile 
ic-ma've kiyas kasdedilmi§ olur. 

ibn-i Maceh bu hadis-i §erifi burada zikretmekle ki§ilerin din? kaynaklara dayali olmayan ve 
§ahsi arzularindan ibaret re'ylerinin dinde yeri olmadigim te'yid etmek istemi§tir. Eger ibn-i 
Maceh fikihgilar arasinda kullamlan istilam manadaki re'yi kabul etmiyenlerden ise ve bu 
maksadla hadisi, buubaba almi§ ise o zaman «Fariza-i adile» ilk mana ile yorumlami§ olur. 
istilahi manadaki re'ym makbul olmadigi manasimn bu hadisten gikarilmasi da itiraz konusu bir 
husustur. £unku hadiste sayilan 3 ilmin diginda kalan ilimlerin luzumsuzlugu veya gegersizligi 
anlami gikarilmaz. 

5oyle ki: Hadisin metninde gegen cumlesinin manasi §udur: 

«Bu ug ilmin ve bunlarla ilgili ilimlerin otesinde kalan ilimlerin bilinmesi mecburi degildir.» 
Fikihgilarm makbul gorup kullandiklari 

re'y bu ilimler (Kitab, Sunnet ve Feraiz) ile alakali olup bunlara dayamr. Bu durum du§unulmese 
bile re'y veya;Lba§ka ilimlerin mer-dut oldugu neticesi hadisten,, gikmaz. Yukarda i§aret ettigim 
gibi eger «Fariza-i adile» icma've makbul olan re'y anlamina almirsa din? ilimler sahasinda §ahsi 
arzularin yeri olmadigi sonucu gikar ki, bu takdirde hadis-i §erifin bu babta zikredilmesi gayesi 
de malum olur. 

55) Muaz b. Cebbel (Radiyallahu anh)'den: Soyle dedigi rivayet edilmi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) beni Yemen'e (Vali olarak) gonderdigi zaman 
buyurdular ki : 

«Sakin, bildigin (§er'i kaynaklar) den ba§ka bir §eyle hukum verme ve mes'eleleri hal etme. 






Eger bir mugkulun olursa onu aydinliga kavugturuncaya kadar veya nies'ele hakkinda bana 
mektup yazinca fve cevap alinca)ya kadar dur (bekle). ^^ ] 

izahi 

Kitabin hagiyesi Miftahu'I-Hace'de deniliyor ki, Muaz b.Cebel'in bu hadisi bir mes'ele hakkinda 
ayet veya hadis varken re'y ve kiyastan kaginmanm gerekliligine delalet eder. 

Sindi' nin beyanma gore bu hadis Kutub-i Sitte'den yalmz bu Sunen'de vardir. Hadisin 
ravilerinden Muhammed b. Said b.Hasan, Metruku'l Hadis ( = rivayet ettigi hadisler kabul 
edilmedigi igin ravilerce terkedilen hadisler) dir. Sunen'in bazi niishalarinda bu durum 
belirtiliyor. £unku bazi Sunen nushalarinda hadis rivayetinden sonra muellif goyle diyor: «Ebu 
ishak bu hadisin zayif oldugunu ve terk edilmesinin gerekliligini ve ravi Muhammed b. Said'in 
zindik oldugunu soyledi.» 

Sindi daha sonra diyor ki: Bu zayif hadis, halk arasinda meghur olan gu hadis'e de ters duger. 
«Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Muaz b. Cebel'i Yemen'e gonderdigi zaman ona.- 

— Sen nasil hukmedersin? Muaz : 

— Allah Taala'nm Kitabi ile... Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— Eger Allah'in kitabinda bir delil bulamazsan? Muaz: 

—Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in sunnetiyle... Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

— Eger onda da bir delil bulamazsan? Muaz: 

— igti had ederim. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— Resulunun elgisini bana (Resulu tarafindan uygulanan prensibe muvaffak kilan Allah'a hamd 
olsun.» 

Bu hadisi Ebu Davud ve Tirmizi rivayet etmiglerdir. Bunun senedinde de meghul raviler vardir. 
Ibnu'l-Cevzi bu hadisi mevzu hadisler arasina almigtir.Suyuti ise bu hadisin mevkuf oldugunu 
soylemigtir. Hulasa bu hadis 55 nolu hadisten ahsendir." 

56) Abdullah b. Amr \j. el-As (Radiyallahu ankuma)'mn goyle dedi-gi^rivayet edilmigtir: 
Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 'Sellem)'den igittim buyurdular ki: 

«Beni israil'in i§i mutedil olarak devam ediyordu. Nihayet muhtelif milletlerden aldiklari esir 
kadinlardan dogma nesil turedi ve bu nesil re'y (= kigisel arzu) Ue hukum vermeye ba§layinca 

kendileri dalalete gittiler ve Beni israil'i dalalete goturduler, onlarin i§leri anormale ddnu§.^- —^ 

Iman Babi 

57) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den: 

5oyle demigtir : Resuiullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki: «iman altmi§ veya 

yetmig kusur bab (bolum) diir.Bu derecelerin en agagisi, yoldan zahmet verecekleri §eyi 

uzakla§tirmak gidermek ve en yuksek mertebesi la ilahe illallah demektir.Haya da imandan bir 
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§u bedir. i - L 

izahi 

Bu hadisin ravilerinden Ebu Hureyre, Ebu Salih ve Abdullah bin Dinar' dan sonra 3 ayri senedle 
ibn-i Maceh'e kadar intikal ettigi burada zikredilen sened-lerden anlagiliyor. Bu durum, hadisin 
kuvvetini gosterdigi igin musannif butun senedleri rivayet ediyor. 

Sindi diyor ki: imamn bab ve §u'belerinden maksad, imanin meziyet ve dereceleridir. Altmi§ 
veya yetmig kusur tabiri gokluktan kinayedir. Arab lisanmda sayilar bu manada kullamlir. Yani 
imanin hasletleri ve dereceleri pek goktur. 

*La ilahe illallah» demekten maksad da tevhid kelimesini samimi ve igten inanarak 
sbylemektir.*Muhammediin Resuiullah» ayri bir §u'be olmu§ olur. Yahud «La ilahe illallah» ile 
kelime-i §ehadetin tamami muraddir. £iinku tevhid edip Hz. Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) 'e inanmiyan ki§inin imanli sayamadigi kati delillerle sabittir. «Haya» : Arab dilinde 
kinama endigesi ile insanda gorulen utanma halidir. §er-i §erifte ise girkin soz ve fiillerden 
kaginmaya zorlayici ve hak sahiplerinin hukukuna tecavuz etmeye engelleyici huydur. Bu huyun 
§er'i kaidelere gore kullamlmasi esastir. Dince girkin gorulen §eylerden, iman dolayisi ile ki§iyi 







uzaktutan utanmaya «dini haya huyu» denir. 


58) Abdullah b. Omer (Radiyallahu anhutna)'dan : §oyle demigtir : Resuiullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) bir adamin, kardegini haya dolayisi ile kinadigim igitti. Resuiullah buyurdu ki: 

«Gergekten haya imandan bir gu'bedir.» ^^9 ] 

izahi 

Buhan' nin iman bahsinde Abdullah bin Omer (Radiyallahu anhuma)'den rivayet ettigi hadisin 
metni goyledir: 

"(Abdullah) b. Omer (Radiyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore Resuiullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) Ensar'dan bir adamin yamndan gegiyordu. Ensari, kardegini haya etmekten 
men ediyordu. Resuiullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Onu birak, haya imandandir», buyurdu." 

izahi 

Haya konusunda nasihat eden zatin Ensar'dan oldugu ve bu zatin gayesinin, muhatabmi 
hayadan vazgegirmek oldugu bu rivayetten anlagiliyor. Kendisine vaaz edilen kiginin, Ensari'nin 
kan kardegi oldugu muhtemeldir.Din kardegi olmasi ihtimali de vardir. Galiba gok utangag bir 
kimse oldugu igin Ensari onu kimyordu. 

59) Abdullah (Radiyallahu ankyden: 

Resuiullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, dedigi rivayet edilmigtir : 

«Kalbinde hardal zerresi agirliginca kibir bulunan kimse cennete girmiyecek ve kalbinde hardal 

tanesi agirliginca iman bulunan kimse (ebedi) atege girmiyecektir.» 

izahi 

«Kalbinde zerre miktari kibir bulunan kiginin cennete girmiye-cegi» tabiri, gegitli gekillerde 
yorumlanmigtir. Soyle ki: 

Hadis metninde kibir imana kargi kullamldigi igin buradaki kibirden maksad imana tenezzul 
etmemek, hakka kargi egilmemek ve kufurde israr olabilir. Bu takdirde manasi agiktir. 
ikinci ihtimal: Kibir bilinen manada olup «Cennete girmiyecek» tabirinden «Once cennete 
girmiyecek» manasi melhuzdur. Kibrinin cezasmi gektikten sonra cennete girebilecek anlami 
tagir. 

Uguncu ihtimal gudur: Cennete girenlerde hig kibir kalmaz, kibirden tamamen arinmig tertemiz 
bir kalble cennete girilir. Nitekim :«Biz onlarin goguslerindeki kin ve hasedi sokup atmigiz. 

(Kaibleri her turlu gill-u gigten pak olmug olur.)»^^- 
«Kalbinde zerre miktari iman olanlar cehenneme girmiyecekler> 

cumlesinden maksad ise; boyielerin ebedi kalmak uzere cehenneme girmemeleridir. Cunku ehli 
imandan bir kismimn, gunahlari dolayisi ile cehenneme girecekleri, fakat zerre kadar imam 
olanlarin neticede cehennemden gikarilip cennete girecekleri nasslarla sabittir. 

60) Ebu Said-i Hudri (Radiyallahu anhyden yapilan rivayete gore kendisi Resuiullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in goyle buyurdugunu soylemigtir : 

«Allah Taala, kiyamet gunu mu'minleri cehennem ateginden kurtarinca ve onlar guveng igine 
girince birinizin, dunyada iken hakkim aimak ugrunda arkadagi ile yaptigi gekigmeden daha 
giddetli bir tarzda mu'minler atege atilmig olan (din) kardegleri igin Rable-ri ile mucadeleye 
girigirler. Resuiullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki: Mu'minler diyecekler ki 'Ey 
Rabbimiz! Kardeglerimiz bizlerle namaz kilarlar, beraberimizde orug tutarlar ve bizimle beraber 
hac ederlerdi. Sonra sen onlari atege ithal ettin.' 

(Cevaben) Allah buyuracak ki: 'Gidin onlardan tamdiklarimzi (Cehennemden) gikarimz' 
Mu'minler, bunun uzerine onlara varacaklar ve yuzlerinden onlari tamyacaklar. ()ijnku 
onlarin yuzlerini (yaptiklari secde sayesinde) yakmiyacaktir.Onlarin bir kismi agik kemiklerine, 
bir kismi da bacaklarina kadar ateg iginde tutugmug vaziyettedir. Bunlari gikaracaklar sonra 'Ey 
Rabbimiz! Bize emrettiginiz adamlari (tamyabildiklerimizi) gikardik.' diyecekler. Sonra Allah 
(Taala) buyuracak ki 'Kalbinde bir dinar agirliginca iman olanlari gikarmiz. Sonra kalbinde yarim 





dinar agirliginca, onlari mu-tekip de kalblerinde hardal tanesi agirliginda iman olanlari gikarimz.' 
Ebu Said-i Hudri dedi ki: Kim bunu dogrulamazsa bu ayeti okusun. 

= «§uphe yok ki Allah (TaalaJ zerre miktari zulum etmez. Eger zerre kadar bir iyilik olursa onun 
ecrini kat kat artirir ve kendi katindan da buyuk mukafat ihsan eder.» (Nisa, 40) 

61) Cundub ^ ^ b. Abdillah (Radiyallahu anhyden yapilan rivayete gore kendisi goyle 
soylemigtir : 

«Biz erginlik gagma ermek uzere birer geng iken Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile 
beraber idik. Biz Kur'an-i Kerimi ogrenmeden once imam ogrendik. Ondan sonra Kur'an'i 

ogrendik. Kur'an sayesinde de imammiz fazlalagti, (daha da kuvvetlendi) .»^^- 

izahi 

imamn ziyade ve noksanlik kabul ettigi 60 nolu hadisten anlagiliyor.75 nolu hadisi agiklarken bu 
hususta biraz izahat vermeyi dugunuyorum. 

62) (Abdullah) ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma)'aan rivayet edildigine gore goyle demigtir : 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdular ki: 

«Bu ummetten iki sin if vardir ki muslumanlikta onlar igin nasib (pay) yoktur. Bu zumreler 
Murciye ve Kaderiye (mezheblerine mensup^ ^ olanlardir.» 

izahi 

Murciye, kafir adamin igledigi ibadetin bir faydasi bulunmadigi gibi mu'min kimsenin yaptigi 
gunahin da zarari olmadigim itikad eden bir firkadir.Murciye kelimesi lugatta geciktirici 
manasina gelir.Bu firka masiyetler dolayisi ile ilahi azabin geciktirilecegi ve uzaklagtirilacagim 
itikad ettikleri igin onlara bu isim verilmigtir.Kulun elinde hig bir iradenin bulunmadigina inanan 
Cebriye firkasina Murciye denildigini soyleyenler de vardir. 

Kaderiye veya Kadriye firkasi ise kaderi inkar eder ve kulun tarn iradeye sahip olduguna 
inamrlar.Bunlar kaderin olmadigi konusu ile fazla meggul olduklari igin onlara bu isim 
verilmigtir.Halbuki kaderin varligina inanan ve kulun cuzi iradesini inkar eden zumreye bu ismin 
verilmesi daha uygun gibi gelir.Fakat bunlar digerleri gibi konuyu fazla dillerine dolamadiklari 
igin bu isim digerlerine verilmigtir. 

Sindi bu hadisin agiklamasinda diyor ki: 

*Bu iki sinif igin muslumanliktan nasib yoktur» tabirine ve bazi hadislerdeki benzeri ifadelere 
dayanarak bunlarin kafir oldugunu soyliyenler vardir.Fakat alimler demigler ki ehl-i kibleyi tekfir 
etmekte acele etmemelidir.Bilhassa islamin akaid konularinda hak ve gergegi bulmak yolunda 
olanca gucunu harcayarak bir takim ayet ve hadislerden delil getirmeye galigan ve fakat 
delillerin yorumlanmasinda ve savunduklari itikadi mes'elelerde ilmi hataya dugenlerin hemen 
kufrune hukum etmemelidir. Bunlar kufru ihtiyar etmig degillerdir. Butun gabalarina ragmen, 
Ehl-i Sunnet'in gorugje-rinin hakliligi onlarca belirlenmemig ve kendi goruglerinden kurtu- 
lamamiglardir. Netice itibari ile bunlar igtihadinda hataya dugen muctehid veya' gergegi 
bilemeyen cahil durumundadirlar.Gun igigina giktigi soylenebilen ehl-i sunnetin goruglerine 
katilmayan bu batil mezheblerin savunucularindan ve mensuplarindan, zaruret-i diniyyeden olan 
bir hukmu inkar eden olursa onun kufrune hukmedilir.Boyle bir durum olmadikga bunlarin tekfiri 
yapilmamakla beraber figkina hukum verilir.5ahidlikleri kabul edilmez.«islamdan nasibleri yok» 
tabiri, onlarin durumlarimn kotulugune, yanlig yola saptiklarina ve dolayisi ile islamdan 
kazanglarimn yok denecek derecede az olduguna igaret eder, diye yorumlanmigtir.Ornegin cimri 
adam igin 'malindan nasibi yoktur', denilir. Sindi bu izahati naklen verdikten sonra diyor ki, 
«Flasen Garib» olan bu hadis furu (fikhi hukumler) konularinda bile delil olamazken Usui (dinin 
iman sisteminle ait bir konuda hig bir surette delil olamaz. Cunku bu sahada kafi delilin 
bulunmasi garttir. Usul'e ait tekfir konusunda zanni olan boyle delillerle istidlal edilemez.' 

Tirmizi bu hadisi burdaki senedle ve bagka bir senedle rivayet ettikten sonra bunun «Flasen 
Garib» oldugunu soylemigtir, ibn-i Maceh de 73 numarada aym hadisi bagka bir yolla rivayet 
etmigtir. Hafiz Siraceddin, Hadisin «Mevzu» oldugunu soylemigtir. Fakat Hafiz Selahaddin ve 
Hafiz ibn-i Flacer, hadisin «Flasen»'e yakin oldugunu, gunku mu-taaddit senedlerle rivayet 
edildigini soylemiglerdir. 









63) Omer tbn-i Hattab (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore kendisi soylemi§ ki : Biz 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yaninda oturuyorduk. Elbisesi bembeyaz, sagi 
simsiyah bir zat aniden yammiza geliverdi. Uzerinde yolculuk eseri gbrulmuyor; bizden de hig 
kimse kendisini tammiyordu. Omer (Radiyallahu anh) demi§ ki: Bu yabanci zat, hemen 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellemy'm. yanma oturdu ve dizlerini onun dizlerine dayadi. 
Ellerini de uyluklari uzerine koydu. Sonra dedi ki: 

— «Ya Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)! Islam nedir?» Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

— «islam, Allah'tan ba§ka ilah olmadigina ve benim, Allah'in Resulu (son elgisi) olduguna 
gehadet etmek, namazi dosdogru kilmak, zekat vermek, Ramazan orucunu tutmak ve Ka'be'yi 
hac etmektir* buyurdu. Soru soran zat: 

— «Dogru soyledin», dedi. Omer (Radiyallahu anh) dedi ki: 

'Biz buna hayret ettik. (^unku) hem soruyor hem de dogruluyordu.' Sonra bu zat: 

— Ya Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) iman nedir? dedi. Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) 

—«iman, Allah'a, O'nun meleklerine, peygamberlerine, kitabla-rina. ahiret gunune ve kadere - 
hayrine ve gerrine inan m an dir.» buyurdu. 

Soru sahibi: 

— Dogru soyledin, dedi. Omer (Radiyallahu anh) dedi ki: 'Biz buna gagtik. (Zira) hem soruyor 
hem de tasdik ediyordu.' 

Soru soran zat daha sonra: 

— «Ya Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ihsan nedir?» 
diye sordu. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

—«(ihsan), Allah'a, Onu goruyorsun gibi ibadet etmendir. Cunku gergekten sen onu 
goremiyorsun da 0, muhakkak seni goruyor* buyurdu. 

Soru sahibi (bu defa) : 

— Kiyamet ne zaman (kopacak)? dedi. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «Soru sorulan (adam) soru soran (kigi) den (bu hususta) daha bilgili degildir.» buyurdu. 0 
zat: 

_0 halde kiyametin alametleri nelerdir? dedi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «Cariyenin kendi sahibesini dogurmasi (Veki, dedi ki; yani Arab olmayan kadinin Arab 
gocugu dogurmasi) ve yalin ayak, giplak, yoksul, kugukbag hayvanlarin goban (bedevi) larunn 
yuksek bina yapmak (hususun) da birbiriyle yarigtiklarim gormendir.» buyurdu. 

(Hadisin ikinci derecedeki ravisi Abdullah bin Omer (Radiyallahu anh) dedi" ki, bir sure sonra ilk 
ravi (Omer b. Hattab (Radiyallahu anh) goyle dedi: 

Ug gun sonra Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bana rastladi ve: 

— «(Ya Omer) 0 (sorulari soran) zatin kim oldugunu biliyor-musun? dedi. Ben: 

— Allah ve Resulu bilir, dedim. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «0 Cibril'dir. Size dininizin mes'elelerini ogretmeye geldi.» 

buyurdu. 

izahi 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e soru sormak uzere aniden gikagelen zatin orada 
bulunan sahabiler tarafindan tanmmamasi, onun yabanci olmasim gerektiriyordu. Fakat 
uzerinde yolculuk eserinin bulunmayigi, bilakis elbisesinin tertemiz, bembeyaz olugu ve 
saglarmin tozlanmayip simsiyah gorulu§u onun yolculuk etmedigini gosteriyordu ki, bu durum 
ordakuerin hayretini mucip olmugtu. Ravi H z . Omer (Radiyallahu anh) bu hayretini, onun bu 
durumunu anlatmakla ifade ediyor.Cumlesindeki «Fahzeyhi» zamirinin mercii Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) veya gelen zat olabilir. 

Sindi bunu §byle anlatir : 

Nevevi'ye gore, zamirin mercii zattir. Cumlenin manasi §udur: 

«Gelen zat her iki elini kendi uyluklari uzerine koydu.» 

Bazi alimler, «Bu mananin edeb ehline daha uygun oldugunu ve bu takdirde soru sahibinin bir 
talebe gibi diz gokerek oturdugunu, ellerini kendi uyluklari uzerine biraktigi ve saygili bir tavir 
takindigmi ifade eder» demi§lerdir. 

Bagavi ve bagkalari, zamir Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e racidir, demi§lerdir. Buna 
gore mana §oyledir: 

Gelen zat her iki elini Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'-in uyluklari uzerine koydu». 





Bu §ekil manalandirma bir onceki cumlenin manasina daha* munasip olur. Qunku bu takdirde iki 
cumlenin manasi §u olur: 

«Dizlerini Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in dizlerine dayadi, ellerini de Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in uyluklari uzerine koydu.» 

ibn-i Hacer de bu ihtimali tercih ederek ibn-i Huzeyme'nin rivayetinde «Sonra ellerini 
Resulullah'in dizleri uzerine koydu» buyurulmu§ olmasmi tercih sebebi olarak gosteriyor ve Cibril 
(Aleyhis'salatu ves'selam) bu kaba hareketi ile orada bulunanlarin kendisini tarn bir gol bedevisi 
sanmalari ihtimalini kuvvetlendirmek ve hakiki durumunu iyice gizlemek istemi§ olsa gerek, 
diyor 

Cibril (Aleyhisselam)'m, «Ya Muhammedi» diye Resulul-lah'a mubarek ismi ile hitab etmesi de 
kendisini gizlemek ve kaba gostermek igindir. Sonra Resulullah'i, ismen gagirmak insanlar igin 
mekruh ise de melekler igin mekruh degildir. 

Bu hadis-i §erifi Kutub-i Sitte sahihleri cuz'i bir lafiz degi§ikligi ile tahric etmi§ler.Cibril'in 
kendisini tamtmak istemedigi butun rivayetlerden anla§ilmi§tir. 

Hadisin butun rivayetlerinde Cibril (Aleyhisselam)'m Tslam, iman, ihsam sordugu, daha sonra 
kiyametin kopma zamanmi ve alametlerini sordugu gdrulur. 

Iman 

iman: Arab dilinde bir §eye inanmak, bir §eyi tasdik etmek ve kabullenmek manasinadir. 
Teslim olmak ve inkiyad etmek manasmi da igine alir. 

iman: §er-i §erifte ise; Hz. Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in Allah tarafindan 
getirdigi kesinlikle bilinen §eylerin tumunde icmalen O'nu kalben tasdik etmek ve verdigi haber- 
lere teslim olmaktir. Sadeddin-i Tef tazani $erhu'l-Akaid kitabinda iman bahsinde diyor ki: 
«Cumhur-i Muhakkikin'e gore iman, kalb ile tasdikten ibarettir. Dil ile ikrar imanin bir pargasi 
degil, sadece dunyevT hukumlerin icrasi bakimindan imanin §artidir. (Yani ki§inin insanlarca 
mu'min sayilmasi ve ona gore hakkinda muamele yapilmasi igin dil ile ikrar aramyor.) Qunku 
kalb ile tasdik gizli bir §eydir. Onun bir alameti gereklidir. 

Bu duruma gore kalbi ile tasdik ettigi halde dili ile ikrar etmeyen ki§i, dunya hukumleri 
bakimindan mu'min sayilmamakla beraber Allah indinde mu'mindir. Cehennemde ebedi 
kalmaz. 

Dil ile ikrara mani olacak dilsizlik ve hayati tehlike gibi bir ozur yok iken ikrari terketmek 
haramdir. §ayet boyle bir ozre binaen ikrar yok ise; bunun hig bir mahzuru yoktur. Yani dil ile 
ikrari istedigi halde bir mani dolayisi ile ikrar edemiyen ki§i igin ikrar §arti aranmiyor. Dolayisi ile 
boyle bir adamin dunya hukumleri bakimindan da mu'min sayildigi icma' ile sabittir. 

Dili ile ikrar edip, kalbi ile tasdik etmiyen, munafik ise; dunya hukumleri yonunden mu'min 
sayilir. Fakat Allah katinda kafirdir. 

imanin bu tarifi, Maturidi' ye mezhebinin imami Ebu Mansur-i Maturidi, imam-i A'zam Ebu Ha- 
nife ve bir gok Maturidiye ve E§'ariye mezheb-lerinin ileri gelen alimleri tarafindan tercih 
edilmi§tir. Nasslar da bu tarifi te'yid eder mahiyettedir. Nasslardan birkag tanesini alalim : 
Ayetler: 

= «Onlar, Allah, kalbi eri ne iman oturttu 

= «...ve kalbi imanla mutmain oldugu halde.^ ama kalbleri iman etmedi.. ^ ^-gibi 

ayetler. 

Hadisler: 

= Allahim! kalbimi senin dinin uzerine sabit ki I.» 

= «Onun kalbini yarsaydin ya!» 

Usame bin Zeyd (Radiyallahu anhuma) bir gazvejle bir adami oldurecegi zaman adam kelime-i 
tevhid getiriyor. Fakat Usame onun samimiyetine inanmadigi igin olduruyor. Bilahare durum 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e intikal edince Usame «0, tevhid kelimesini kalbten 
soylemedi» diyerek savunmada bulundugu zaman Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bu 
hadisi buyurdu. 

Bazi alimlere gore; iman kalb ile tasdik ve dil ile ikrardan ibarettir. Dil ile ikrar imanin bir 
pargasidir. $emu'l-Eimme Serahsi, Fahru'l-islam Pezdevi ve bir gok fikihgi bu tarifi 
benimsemi§lerdir. Bu goru§te olanlar derler ki: imanin tasdik ruknu mutlaka bulunacak, hig bir 
surette rukun olmaktan du§mez. Fakat dil ile ikrar bazen rukun olmaktan gikar. Mesela zorlama 
aninda veya dilsizlik halinde ikrar aranmaz. Yani boyle hallerdeki adam, ikrar etmedigine 
ragmen mu'min sayilir. 







Ozursuz olarak ikrari terkeden, bu tarife gore tasdik etse bile, Allah indinde de mu'min 
sayilmaz, ebedi cehennemlik olur. 

Bunlarin delilleri: 

= «Kalbi imanla tatmin oldugu halde kufur etmeye mecbur kalan mustesna.^ ^ 

= «Allah'tan bagka ilah yoktur deyinceye kadar insanlarla garpigmaya memur oldum...» 

Selef, hadis alimleri, §afii, Malik ve Ahmed b. Hanbel:'Kamil iman, tasdik, ikrar ve amelden 
ibarettir. Ameli olmayan kimse mu'min olmakla beraber imam, kamil degildir.' demiglerdir. 
Fakat Mu'tezile ile Ha rid ler'e gore mutlak iman, tasdik, ikrar ve amelden ibarettir. Dolayisi ile 
namaz, orug, zekat gibi ameli olmayan kimse mu'min sayilmaz. Cunku jmamn temel rukunu 
(pargasi) olan amel yoktur. 
imamn makbul ve sahih olmasi igin 3 gart vardir: 

1. iman ye's halinde olmiyacaktir. Eger Allah'in azabini veya ahirete ait her hangi bir hali gozleri 
ile mugahade ettikten sonra bir kimse iman ederse onun imam makbul degildir. Bunun igindir ki, 
sekeratta son nefesini verirken iman eden kafirin imam sahih degildir. Nitekim Cenab-i Flak 
(Azze ve Cel lei : 

«Bizim azabimizi, gordukleri zaman ettikleri imanlari onlara menfaat verecek degildir.» 
buyuruyor. ^ 122 ^ 

2 . inanan kigi, dinden oldugu kesinlikle bilinen bir hukmu inkar veya tekzib etmiyecektir. 
Mesela : Bir kimse dinin turn hukumlerine iman ettigi halde namaz, orug, zekat ve hac gibi 
zarurat-i di-niyyeden birisini inkar veya tekzib ederse mu'min sayilmaz. £unku boyle bir adam, 
dolayli yolla Kur'an-i ve Flz. Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i inkar veya tekzib etmig 
olur. 

3 . Dinin butun hukumlerini begenerek kabul edecek,higbir hukmunu kugumsemiyecektir. 
Mesela: Namazi begenmiyen veya Allah'a kargi inad olsun diye kasden ifa etmeyen kimse 

mu'min olmaktan gikar. ’-1 

islam 

Islam i Arab dilinde inkiyad, teslimiyet ve ihlas demektir. §er-i gerifte gegitli manalarda 
kullamlmigtir. 

Cumhur'a gore islam : $er'i hukumleri kabul etmek, Allah'a inkiyad ve teslim olmaktir. Buna 
gore Islam imandan, iman da islam'dan ayrilmaz. Bagka bir deyimle, her mu'min muslumandir 
ve her musluman mu'mindir. 

Bazi alimlere gore islam: Allah'in emir ve nebilerine, imanla beraber kalben inkiyad etmektir, 
demiglerdir 

«§uphesiz Allah indinde (makbul) 

din ancak islamdir.» ^ 2 ^^ ayetinde oldugu gibi islam, Flz. Muhamed (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in getirmig oldugu din manasinda da kullamlmigtir. 

izahini yapmakta oldugumuz ve «Hadisi Cibril* ismi ile meghur olan 63 nolu hadiste oldugu gibi 
islam kelimesi: «iman etmek §arti ile kelime-i §ehadet, namaz, orug, zekat gibi din giarlarim ( = 
alametlerini) agikga yapmak anlamina da gelmigtir. 

Bu durumda islamm alametleri ve semereleri, kalbde gizli olan imam, kelime-i gehadetie ve farz 
ibadetlerle izhar etmektir, denilmig oluyor. 

Akaid'e ait Kaside-i Nuniyye'nin sarihi Davud b. Muhammed Karsi iman ve islam kelimelerinin 
izahini yaparken §byle der: 

'Halk arasinda meghur olan «islam'in garti be§tir» sozu galattir. Veya dini vecibelere siki bir 
tegvik igin kullamlmigtir. Filhakika §art olarak sayilan geyler §art degiI, islamm yuce alametleri 
ve buyuk semereleridir.' 

Ciinku eger bunlar hakiki manada §art olsaydi bunlari tarn yapmayan kiginin musluman 
sayilmamasi gerekirdi. Halbuki farziyet-lerini kabul etmekle beraber mesela : Ramazan orucunu 
ozursuz tutmayan kimse buyuk bir gunaha girmig olur ise de, dinden gikmig olmaz. 

Islam ve iman mefhumlarimn birbirinden ayrilmadigim beyan eden Cumhur'un delillerinden 
birisi §u ayet-i kerimedir: 

= «Bunun uzerine biz oradaki mu'minleri gikardik. Ama o yerde, bir evden bagka musluman 
bulmadik. 

5er'i gerife gore makbul olan islam mefhumunun iman mefhumundan ayrilmadigim yukarda 
belirttik. Makbul olmayan ve zahiri bir teslimiyetten ibaret kalan manadaki islam, imandan 









tamamen ayri bir durum arzeder, ki daha gok boyle kullamlan Islam kelimesi lugat manasinda 
istimal edilmig olur. Nitekim Hucurat suresinin 14'uncu ayetinde islam kelimesi bu manada 
kullamlmigtir: 

= «Bedeviler dediler ki: iman ettik. Sen (onlara) soyle ki t Siz iman etmediniz ve lakin : Biz 
(zahiren) Islam olduk, deyiniz. Henuz iman kalbinize girmemigtir.^^^- 

iman ve Islam hakkinda "verdigimiz izahattan anlagildigi gibi Cibril (Aleyhisselam)'m «islam 
nedir?» sorusu ile islamm mahiyeti degiI, onun alametleri ve semerelerinin ne oldugu soruluyor, 
itesulullah (Sallallahu Aleyhi ve SeuemVda verdigi cevapta, islamm gi'ar ( = alamet) leri ve 
semerelerinin Allah ve Resulune olan inanci kelime-i gehadeti (agikga) getirmek ve farz 
ibadetleri dosdogru eda etmek olduugnu beyan buyurmug oluyor. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in yaninda oturan Sa-habuer soru sahibini tammiyorlar 
idi. Onun bir taraftan soru sormasi, diger taraftan aldigi cevabi tasdik etmesi sahabilerin 
hayretini mucip oluyordu. £unku, normal olarak soru, bilinmeyen bir geyin bgrenilmesi igin 
sorulur. Alinan cevabi tasdik ise dogru cevabin soru sahibi tarafindan daha once bilindigini 
gosteriyor. Bu sebeple ra-vi Hz. Omer (Radiyallahu anh) «Biz buna gagtik (gunku) hem soruyor 
hem de dogruluyordu.» demekle duyduklari hayreti ifade ediyor. 

Cibril (Aleyhisselam) 'in «iman nedir?» sorusu ile de imanin mahiyeti soruluyor ve Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) tarafindan, imanin 6 garti diye bilinen mahiyeti ozlu olarak bil- 
diriliyor. Bunlarin tafsilati Akaid ilmine ait kitablarda mevcuttur. Biz gayet ozlu olarak gunu 
soylemekle yenitelim : 

1. Allah Taala'ya iman: O'nun varligina, birligine, ortak ve benzerinin olamiyacagma, O'nun 
kemal sifatlari ile muttasif olup her turlu noksanliklardan pak ve nezih olduguna inanmaktir. 
Allah Teala hakkinda vacip olan sifatlari ogrenmek her muslumana farzdir. Bu sifatlar: 

Vucud, Kidem, Beka, Hadis olan geylere muhalefet, Kiyam bi zatih, Vahdaniyet, (bunlara sifat-i 
Selbiye denir.) Hayat, ilim, irade, kudret, semi', basar, kelam ve tekvin (bunlara da sifat-i 
subutiye denir) dir. Bu sifatlarin ziddi (kargiti) ile Cenab-i Allah'in vasiflanmasi muhal (imkansiz) 
dir. 

2. Meleklere iman: Allah Teala'nm nurdan yarattigi, masum, verilen emirleri aynen yerine 
getiren, sayilari da ancak Allah tarafindan bilinen ve melek ismi verilen bir gegit yaratiklarin 
varligina inanmaktir.Melekler yemez, igmez, evlenmez, gunah iglemez, uyumazlar.Melekler 
yerde, goklerde, goklerin fevkinde ve bilmedigimiz yerlerde bulunurlarEn buyukleri 
Cebrail,Mikail, israfil ve Azrail' dir.Hafaza, Mudebbirat, Kiramen Katibin gibi kisimlari vardir.Bir 
kisminin isimleri ve gorevleri Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)tarafindan bildirilmigtir. 

3. Resullere iman: Allah Taala'mn, insanlarin iman ve irgadi igin gorevlendirdigi ve 
mucizelerle davalarim isbatlarnak imkamm bah§ettigi elgilerine inanmaktir. Bazi 
peygamberlere Allah tarafindan Kitab veya Suhuf gonderilmig ve onlara §eriat verilmigtir. 
Adem,5it, Ibrahim,Davut,Musa (Aleyhis-saia-tu ves'selam) gibi. Boylelerine «Nebi» denildigi gibi 
«Resul» de denilir.Kitab ve geriati olmayan peygamberlere resul denmez, yalmz Nebi denilir. 
Bazi alimler de resul'un manasmi daha genig tutmuglar ve «5er'I hukumleri insanlara teblige 
me'mur kilinan peygamberlere Resul denilir. Teblig ettikleri geriat ve kitab ister onlara inmig 
olsun ister onlardan onceki bir peygambere nazil olmu§ olsun fark etmez.» Peygamberlerin 
sayismi ancak Allah bilir. Kur'an'da 25 peygamberin ismi gegmektedir Uzeyr, Lokman ve 
Zukarneyn'in peygamber olduklari ihtilaf konusudur. 

Butun peygamberlerde bulunmasi gerekli vasiflar da §unlardir. Hepsi gok zeki, masum, emin, 
sadik olup kendilerine inen emirleri aynen teblig etmiglerdir. 

4. Kitaplara iman: Allah (Celle CelaluhuKin resuller vasitasiyle insanlarin ir§adi igin gonderdigi 
ve kitab denilen ilahi kanunlara inanmaktir. Bunlar, 100 adet kuguk olup «Suhuf» ismi ile me§- 
hur olan kanunlar ile 4 buyuk kitabdan ibarettir. Buyuk kitablar-dan Tevrat Hz. Musa'ya , Zebur 
Hz. Davud'a, incil H z. isa 'ya ve Kur'an-i Kerim Peygamberimiz Hz. Muham-m e d (Sallaalahu 
Aleyhi ve Sellem)'e gonderilmigtir. Allah'in sa-lat ve selami cumlesinin uzerine olsun. Suhuflar 
olsun, buyuk kitab-lar olsun hepsinin hak olduguna, bunlarin en sonuncusunun Kur'an olduguna 
ve Kur'an'm indiriligi ile hepsinin hukmunun lagv edildi gine, dunyanm neresinde ya§arsa 
yagasin duyan her insanin buna iman etmek zorunda olduguna inanmak farzdir. Zaten diger 
kitab-larm asil nushalari yoktur. Mevcut olan Tevrat ve inciller tahrife ugrami§ ve ilahi olmak 
vasfini bile yitirmi§ birer beger, eseri olmak durumuna dugmugtur. Asil nushalari Hz. Muhammed 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i mujdelemiglerdir. 

5. Ahiret Giiniine iman: Olen insanlarin ve cinlerin tekrar dirileceklerine, imanli olanlarin 
cennete ve imansizlarin cehenneme gireceklerine inanmaktir. Kabir halleri, Sur'un ufurulmesi, 
olulerin kabirlerinden gikmasi, Hesap, Mizan, Kitaplarin ellere verilmesi, Kevser havzi, Cennet, 




Cehennem gibi nasslar ile sabit olan ve olumden sonraki hayat ile ilgili durumlarin hepsi ahiret 
gununun §umulune girer ve tumune iman etmek zarureti mevcuttur. 

6. Kaderin §er ve Hayrina iman: Var olacak her §eyin ne zaman, nerede, ne gibi durumlarda 
meydana geleceginin Allah Taala'-mn daha onceden takdir etmesine inanmak ve hayir olsun, §er 
olsun hig bir §eyin Allah'in takdir ve bilgisinin diginda meydana gele-miyecegine iman etmektir. 
Kader ile ilgili genig malumat in§aallah Mukaddime'nin 10'uncu babinda verilecektir. 

Hulasa iman: Bu alti hususu kalben tasdik etmek ve dilsizlik, veya zorlama gibi bir ozur yoksa 

bu tasdiki dil ile ikrar etmektir. ^ ^ 

ihsan 

Cebrail (Aleyhisselam) 'in (ibadette) ihsan nedir? sorusunu Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) §oyle cevaplamigtir. 

«ihsan: Allah'a, O'nu goruyorsun gibi ibadet etmendir...» 

Bundan maksad, Allah'a ibadet etmeye ba§larken bu halin gergeklegtirilmesini intizar etmek ve 
bu, olmadikga ibadete durmamak degildir. Butun gaye bu halet-i ruhiye iginde ibadet etmek igin 
gayret etmektir. Kul ibadet ederken eger Allah Teala'yi gorseydi, yuce Rabbinin onun durumuna 
muttali, igini ve digini bilici ve onu murakaba etmekte oldugunu du§unurdu, dolayisi ile gafletten 
ve dunya megguliyetlerinden kalbini uzak tutmaya, hu§u', huzur ve te-zellule riayet etmeye 
olanca gucunu harcardi. Kul Allah'i gormuyor ise de Allah Teala'nm onu gordugunu ve 
gozetledigini dugunurse aym duygu ile ibadet etme imkan ve zevkini bulabilecegine igaretle 
«ihsan» mahiyeti tamtilmi§ oluyor. 

'Kiyamet ne zaman kopacaktir?' sorusuna cevaben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in: 
«Kiyametin kopma zamam kendisinden sorulan (Resulullah), soran (Cebrail) den (bu konuda) 
daha bilgili degildir.» buyrugu fetva vermek durumunda olan ilim adamlarina i§ik tutan bir 
dusturdur. Cevabi bilinmeyen bir soru soruldugunda «Bilmiyorum» demek insamn degerini 

kiigultmez, bilakis yuceltir. ilmi degerini, samimi takvasim ve ihlasim perginlegtirir. 

Kiyametin iki Alameti 

'Kiyametin alameti nedir?' sorusunun cevabinda Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) iki 
alameti bildiriyor: Agagiya metnini aldigim birinci alamet, gegitli manalarda yorumlanmigtir: 
«Cariye'nin kendi sahibesini dogurmasidir.» 

Musannifin Veki' den naklettigi ve alimlerinin gogunun yaptigi yoruma gore bu cumleden 
maksad, Islam dininin yayilmasgmuslumanlarm geni§ gapta futuhatta bulunmasi ve 
dugmanlardan gok sayida esir almasidir. Muslumanlarin malik olacaklari cariyelerden dogma 
gocuklari hur sayildiklari igin babalarimn turn malina oldugu gibi anneleri olan cariyelere de bir 
bakima sahip olmug olurlar. 

Ibrahim el-Harbi demigtir ki: «Bu cumle ile cariyelerin hukumdarlari dogurmasi ve anne olan bu 
cariyelerin herkes gibi hukumdar evladinin teb'asi durumuna dugmesi manasi kasdedilmigtir. 
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Sindi' nin aldigi yoruma gore bu cumle, anne ve babaya itaatsizligin gogalmasi anlammi ifade 
ediyor. itaatsizlik ve isyan yuzunden evlad, annesini bir cariye mesabesinde tutacak, cariye igin 
reva gorulebilen muameleler annelere yapilacaktir. 

Bu cumle bagka gekillerde de yorumlanmi§ ise de Nevevi' nin buyurdugu veghile bunlar zayif 
goruldugu igin buraya alinmamigtir. 

«Ve (ikinci alamet de) yalin ayak, giplak, fakir, koyun - kegi gobanlarinin binalari yukseltmek 
hususunda yek digeri ile yarigmalarmi ve boburlenmelerini gormendir.» 

Bu cumle ile fakirlerin ve Bedevilerin servet sahibi olacaklari ve yuksek apartmanlari yaptirarak 
bu binalarla iftihar edecekleri kaydedilmigtir. Bazi ilim adamlari bu cumlede islamiyetin yayilaca- 
gina igaret oldugunu soylemiglerdir. 

Hadisin : 

= «0 .Cibril'dir. Dininizin mes'elelerini size ogretmek igin yanmiza geldi.» pargasi Muslim' in 
bagka bir senedle yine H z . Omer (Radiyallahu anh) 'den rivayet ettigi metinde §oyle gegiyor. 
«5uphesiz O, Cibril'dir. Size dininizi ogretmeye geldi.» 

Nevevi der ki: Bu cumle, Islam, iman ve thsan'in hepsine birden Din denilebilecegine delalet 
eder. Yani bu ug mefhumun is-lamiyetteki yerinin gok onemli oldugu anlagilmig oluyor. 

Nevevi daha sonra: 'Bu hadis-i gerif ilim, marifet, edeb ve dini inceliklere ait bir gok muhim 








noktalari ihtiva ediyor. Hatta is-lamiyetin temelini te§kil ediyor. izah esnasinda sirasi geldikge 
muhim noktalari belirttik. Bizim zikretmedigimiz noktalardan birisi de §udur ki: Bir alimin 
meclisine giren ki§i orada oturanlarin ogrenmelerini gerekli gordugu ve hig birisinin sormak 
niyetinde olmadigi §er'i mes'eleyi kendisi sormali ve boylece mecliste bulunanlarin hepsinin 
ogrenmelerini saglamalidir. Diger bir nokta da budur: 

Alim, soru sormak isteyene kar§i yumu§ak davranmali, onu yakinma almali, sikilmadan, 
gekinmeden ve rahatlikla sorusunu agikga sormak imkan ve firsatmi vermelidir. Soru soran 
adam da sorusunu nezaketle sormalidir.' diyor. 

64) Ebu Hureyre (Radiyallahu ank)'den: 

Demi§tir ki: Bir gun, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Settem) halk(m yararlanmasi) igin agik 
bir yere giktiydi. Bir adam O'na gelerek: 

— Ya Resulullah! iman nedir? diye sordu. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «iman : Allah'a Meleklerine, Kitablarina, Peygamberlerine, Allah'a kavu§maya inanman, bir 
de son dirilmeye inanmandir.» buyurdu. Adam : 

— Ya Resulullah! Islam nedir? diye sordu. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «islam \ Allah'a ibadet etmen, O'na hig bir §eyi ortak etmemen farz namazi dosdogru 
kilman, farz kilman zekati eda etmen ve Ramazan orucunu tutmandir.» cevabmi verdi. Adam: 

— Ya Resulullah! ihsan nedir? dedi. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «ihsan: Allah'a O'nu goruyorsun gibi ibadet etmendir. Cunku sen O'nu gdrmuyorsun da 0, 
§uphesiz seni gorur.» buyurdu. Adam : 

— Ya Resulullah! Kiyamet ne zaman kopacaktir? sorusunu sordu. Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) : 

— «Bu hususta sorulan, sorandan daha bilgili degildir. Ve la ki n ben sana kiyametin 
alametlerinden haber vereyim: 

Cariye, kendi sahibesini dogurdugu zaman i§te kiyametin alametlerinden birisi budur. (Kim 
olduklari belirsiz) koyun gobanlari yiiksek bina yapmakla yekdigeri ile yari§tigi zaman i§te bu da 
kiyametin alametlerindendir. Kiyametin kopma zamam Allah'dan ba§ka kimsenin bilmedigi be§ 
§eye da hi Id i r.» buyurduktan sonra §u ayeti (Lokman suresinin 34'uncu ayeti) okudu: 

«Kiyametin kopma zamam hakkindaki ilim, §uphesiz Allah indindedir. Gergekten, yagmuru 
(diledigi vakit ve istedigi yere) O, yagdirir. Kadinlarin rahimlerindeki yavrulari (turn 
durumlariylel 0, bilir, hig kimse yarin ne kazanacagim bifemez, hig bir kimse nerede olecegini 

bilemez. Muhakkak Allah hakkiyle bilen ve haberdar olandir.» ^ 

izahi 

Bu hadiste «iman» tarifinde gegen «Likaihi = Allah'a kavu§mak» tabiriyle ne kasdedildigi ihtilaf 
konusudur. «Lika» kelimesi Kitab ve 

Sunnette sevab, hesap, olum, dirilme ve Allah'i gormek manalarinda yorumlanmi§tir. Sindi diyor 
ki: Burada dirilme manasina yorumlanamaz. ()unku; «Lika» dan sonra dirilmek de zikredilmi§tir. 
Birisi fazla kalir. §ayet «Lika» ile olum manasi alimrsa bundan maksad ki§inin, §ahsinm 
olecegine inanmasi degil, turn alemin olecegine ve dunyanm yikilacagina inanmasi yukumlulugu 
konulmu§ olsa gerek. Ciinku; herkes kendisinin olecegine zaten inamyor. Mukelleflerin buna 
inanma mecburiyetinin konulmasi uygun du§mez. Fakat dunyanm yikilmasi ve kainatin 
hayatimn sona ermesi inkar ve imana konu edilebilir. 

«Lika» kelimesi burada hesap veya sevap manasina da yorumlanabilir. Ciinku; b u j|<j mefhum 
dirilmekten tamamen ayri §eylerdir. Nevevi diyor ki; «Lika» kelimesi ile Allah'i gormek manasi 
mu-rad degildir. £unku Allah'i gormek mu'minlere mahsustur. Hig kimse akibetinden (son 
nefesini nasil vereceginden) emin olamiyacagm-dan kesinlikle Allah'i gorecegini garanti edemez, 
dolayisi ile buna yuzde yuz inanamaz. Sindi diyor ki; Allah'in diledigi insanlarin O'nu muhakkak 
gorecegine inanmak §eklinde yorumlanmasi mumkundur. Zaten hadiste her §ahsin Allah'i 
gorecegine inanmak mecburiyeti gorulmuyor. Nasil ki, ahiret gunundeki hesaba, sevaba ve 
cezaya iman ediliyor. Halbuki, bunlarin tumu herkes igin degildir. Cijnku hesap gormeden 
cennete girenler olacaktir. Diger taraftan nice insanlar azap gormiyecek veya sevap 
alamayacaktir. 

Hadisteki «Son dirilme» tabiri ile oldukten sonraki dirilme kas-dedilmi§tir. Bazi ilim adamlari: ilk 
dirilme dunyaya gelmektir. Onun igin esas dirilmeye son dirilme denmi§tir, derler. Diger bir 
kisim alimler de dirilmenin «Son» vasfi ile vasiflandirilmasi onun onemini belirtmek igindir, 
demi§lerdir. 



islam: Allah'a"ibadet etmen ve O'na hig bir gey ortak kogmaman...» ifadesi 63 nolu hadisteki 
Islam tarifinin bir benzeridir. 

Burada ibadet'ten maksad Allah'i tammak O'na kul olmayi kabullenmek ve bunu dil ile itiraf 
etmektir. Bu takdirde ibadet, teslimiyet ve gehadet kelimesini getirmektir. Namaz, orug ve 
zekat da islam'm manasina dahil, bagka ibadet gegitleri olduklari igin tarifte zikredilmigtir, 
denilir. Diger ibadetler ise bunlarin devam ve ekleri durumunda olduklari igin temel ibadetlerle 
vetinilmig oluyor. 

«ibadet» ile mutlak kulluk ve itaatin kasdedilmig olmasi da muhtemeldir. Bu durumda; namaz, 
orug ve zekat, ibadetin iginde olmakla beraber onemlerine bina'en ayrica alinmiglardir, denilir. 
«Allah'a ortak kogmamak» kaydi, mugriklerin ibadetlerinin gegersizligini belirtmek igindir. 
£unku mugrikler sozde Allah'a ibadet ederlerdi. Bir de Allah'a yaklagmak igin putlari araci kilarak 
onlara da tapmak sureti ile Allah'a ortak koguyorlardi. 

«Namazi ikame» den maksad, 5 vakit namazi 'zamamnda kilmak ve kazaya birakmamaktir, 
diyenler olmugtur. Bazilari da, Ikame'den maksad rukunlerine ve gartlarina riayet etmek sureti 
ile namaz kilmaktir, demiglerdir. 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemVin tilavet buyurdugu Lokman suresinin 34. ayetinde 
«Mugayyebat-ilHamse» denilen gu 5 geye yer verilmigtir: 

1. Kiyametin kopma vaktinin ilmi, Allah katmdadir. 

2. Allah, nerede, ne zaman ve ne kadar yagmurun yagmasim takdir etti ise; onu ancak Allah 
yagdirir ve bilir. 

3. Annelerin rahmindeki yavrunun erkek mi,kiz mgtamam mi, eksik mi ve sair durumunu, 
kesinlikle ancak Allah bilir. 

4. Hig kimse, yarin hayir mi ger mi kazanacagmi ve ne gibi durumlarla kargilagacagmi kesinlikle 
bilemez. 

5. Hig kimse nerede olecegini kestiremez. Ayet-i Celilenin sebebi nuzulu gudur: 

Rivayete gore El-Haris bin Amr, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e gelerek: «Ya 
Resulallah! Kiyamet ne zaman kopacak, [ben yere tohum attim yagmur ne zaman yagacak, 
hamile olan egimin hamli erkek mi kiz mi, yarin ne kazanacagim ve ben nerede olecegim?» diye 
sordu. Bunun uzerine bu ayet-i kerime indi. 

Bu beg geyi kesinlikle ancak Allah bilir. Vahiy veya ilham yolu olmaksizin hig kimse bunlardan 
birisini bildigini iddia edemez. Allah'in ihsan ettigi bir takim alametlerle bunlarin tahmin edilmesi 
veya kismen bilinmesi ayete ters dugmez. Cunku o alametleri veren ve belirtilerden neticeleri 
gikarmak kabiliyeti varsa onu da ancak Allah verir. 

65) AM b. EbiTalib (Radiyaliahu anh)}den : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in goyle buyurdugu rivayet edilmigtir : 

ImSh: Kalb ile tasdik, dil ile (kelime-i gehadet-i soylemek sureti ile) ikrar ve (namaz, orug, 
zekat, hac gibi) organlar ile amel etmektir.» 

Ravilerden Ebu's-Salt dedi ki; eger bu sened bir deli uzerinde okunmug olsaydi deli gifa 
bulurdu. 

izahi 

Bu hadisin sihhati hususunda alimler arasinda ihtilaf vardir. Ibnu'l-CevzT, bunu mevzu' 
hadislerden sayarak, ravilerden Ebu's-Sal t'ui rivayetlerinin tutarsiz oldugunu soylemigtir. 
Sunen'in bazi sarihlerinin de dahil oldugu bir grup alim, Ibnu'l-Cevzi' nin bu gorugune 
katilmiglar. Zavaid'de deniliyor ki: alimler ,ravi Ebu's-Salt'm zayif olduguna ittifak ettikleri igin 
bu hadisin isnadi zayiftir. 

Suyuti ise, hadisin mevzu olmadigmi ve Ebu's-Sal t'in ibn-i Main tarafindan sika goruldugunu 
soylemigtir.El-mi-zanul' itidal' da goyle sdyleniyor:Ebu's-Salt salih bir adamdir.Nesai ve ibn-i 
Maceh, onun rivayetlerini almiglar, ibn-i Main ve Darekutni onu sika saymiglar.Ahmed de; Ben 
onu sadik gorurum, demigtir.Ne var ki Ebu's-Salt 

§ii' dir.Hatib'in dedigine gore 5iilikte agiri gidiyordu. Fakat rivayetinde onu sadik olarak 
vasiflandirirlardiM^l 

Bu hadisin ravilerinden Ebu's- Sall'm; «Eger bu hadis, delirmig bir adam uzerinde okunmug 
olsaydi hasta gifa bulurdu.» dedigi mervidir. Boyle soylemenin sebebi bu hadisin senedinde 
insanlarin en hayirlisi olan Ehl-i Beytin mumtaz simalarmin igtima etmig olmasidir. 

Bu hadisi gerifin sahih olup olmadigi hususundaki ihtilafi yukarida belirttik. 5ay et sahih olarak 









kabul edilirse burada kamil bir imanin amelsiz tahakkuk edemiyecegi ifade edilmig oluyor. 
Cunku 63 nolu hadisin izahinda belirtildigi gibi namaz, orug ve zekat gibi ameller, Ehl-i Sunnet 
alimlerine gore mutlak iman'm bir pargasi degildir. Malik, $afii, Ahmed b. Hanbel ve Selef hadis 
alimlerine gore amel ancak kamil imanin pargasidir. 

66 ) Enes bin Malik (Radiyaliahu ank)'den: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellemyin §oyle buyurdugu rivayet edilmigtir : 

«Sizin hig biriniz kendi nefsi igin arzuladigim (din) kardegi igin de yahut buyurdu ki kom§usu igin 

de istemedikge (tarn) iman etmig olamaz.»^- 


izahi 

Hadisin metninde gegen «Karde§i igin veya kom§usu igin» ifa-desindeki tereddut ravidendir. 
Bagka bir rivayette bu ifadeden yalmz «Karde§i igin» kismi olup §ek durumu yoktur. Sahih-i 
Buhari'-nin «iman» kitabina alman rivayet seksiz olamdir. 

Hadisten maksad, bu meziyet olmadikga iman kemale ermi§ olmaz Diger bazi hadislerde de 
bagka meziyetler igin aym tabir kullamlmigtir. Bu meziyetler iman'in kemale ermesi igin §arttir. 
§artlardan her hangi birisinin veya bir kaginin bulunmasi mutlaka kamil imanin bulundugunu 
gerektirmez. §u halde farz olan ibadetleri tarn yapmadigi halde bu meziyetleri tagiyan kiginin 
kamil bir mu'-min oldugu anlami bu ve benzeri hadislerden gikarilamaz. Keza, bu meziyeti 
tagimiyan kiginin imansiz oldugu manasi da murad degildir. imanli oldugu halde bu meziyetleri 
olmiyabilir. Boylesinin imansiz, oldugu hukmu gikarilamaz. 

Mu'min'in din kardegi igin istemek durumunda tutuldugu geyler, din ve dunya ile alakali olan her 
turlu me§ru arzular ve hayirli iglerdir. Mu'min, elindeki nimetin kendisinden alinmasmi dilemek 
durumunda degil, onda mevcut nimetin benzerinin diger musluman-larda da bulunmasim 
arzulamakla yukumlu tutulmug oluyor. 

67) Enes bin Malik (Radiyaliahu ank)'den : 

§oyle dedigi mervidir : Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki : 

«Hig biriniz, ben kendisine evladindan, babasindan ve butun insanlardan daha sevgili olmadikga 

(tarn) iman etmi§ olamaz.» ^-*-^1 

izahi 

Muslim, bu hadisin metnini ayni senedle rivayet etmigtir. Sahihi Buhari'nin aldigi aym manadaki 
rivayet: 

«l\lefsim kudret elinde olan Allah'a yemin ederim ki...» sozu ile ba§lar. Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) yemin etmekle bu sevginin ehemmiyetini belirtmig oluyor. «iman etmi§ 
olamaz.» cumlesi ile bu derece sevgisi olmayan kiginin kamil bir iman sahibi olmadigi ifade 
edilmig oluyor. 

Sahih-i Muslim'in Sarihi Nevevi der ki: ibn-i Battal, Kadii Iyaz ve bagka alimler muhabbet 
hakkinda §oyle demiglerdir : 

Mahabbet ug ge§it olur: 

1. Ta'zim, yuceltmek ve saygi duymak suretile olan mahabbet. Buna misakEvladin, babasina 
kar§i duydugu mahabbet. 

2. Babanin, evladina kar§i gosterdigi gefkat ve merhamet geklindeki mahabbet. 

3. Kugugun buyugunu saymasi ve buyugun kugugune gefkat etmesi diginda kalan ve insanlarin 
birbirlerini begenmeleri, sevmeleri ve saymalari tarzinda gorulup duyulan mahabbet. 

Resulullah, (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) mahabbetin turn gegitlerini burada toplamig ve «Beni 
gocugundan, babasindan ve turn insanlardan daha ziyade sevmedikge hig birinizin imam kemale 
ermi§ olmaz» buyuruyor. 

tbn-i Battal diyor ki; Kemal-i imana kavu§mu§ olan ki§i, uzerindeki Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'in hakkinm, babasimn, evladimn ve butun insanlarin hakkindan daha fazla oldugunu 
bilir. Cunku biz ancak O'nun sayesinde dalaletten kurtulup hidayete ermig ve cehennem 
azabindan sakinma yolunu tutmu§ oluyoruz. 

Kadii Iyaz da demigtir ki; Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in sunnet-i seniyyesine 
baglamp onu ihya etmeye galigmak. islamiyete vaki saldirilara gogus gerip mudafaa etmek ve 
ona muasir olup ugrunda canini ve malini feda etmek temennisinde bulunmak, O'nu sevmekten 
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sayilir. - L 

Sahih-i Buhari'nin gerhleri Kastalani ve Tuhfetu'I-Bari'de bu hadisin izahi yapilirken; «bu hadiste 
istenen mahabbet imana dayali olan muhabbettir, ki bu tur muhabbet, sevenin sevilene uyma- 
sim gerektirir, trade diginda duyulan ve fitri olan muhabbetin beslenmesi bn 
gbrulmemigtir.Zaten irade diginda kalan geylerle insanlar mukellef degildir ve ihtiyari olmayan 
muhabbet makbul sayil-madigi igin Ebu Talib'in Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Se?lem)'e 

muhabbeti bulundugu halde iman ettigine hukmedilmemigtir» deniliyor. ^ 

Sahih-i Buhari'nin Sarihi Ayni, Resulullah CSallallahu Aleyhi ve Sellem) hakkinda duyulmasi 
gerekli olan muhabbetin varligi igin yalmz O'nu saymak ve yuceligine inanmanm yeterli 
olmadigmi ve igtenlikle O'nu sevmenin ve O'na kargi kaibi baglantimn duyulmasinin gerekliligini 
belirttikten sonra Hz. Omer ve Amr b. As (Radiyallahu Anhuma)'a ait bu iki rivayeti almigtir: 
Omer (Radiyallahu anh) bir gun: 

«—Ya Resulallah! Sen bana nefsimden bagka her geyden fazla sevgilisin» dedi. Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Ya Omer! Senin nefsinden de daha ziyade sevgili olmam gerekir.- buyuranca, Omer 
{Radiyallahu anh) : «Nefsimden de daha gok» dedi. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) :^*igte ya Omer gimdi oldu» buyurdu. 

Amr bin el-As (Radiyallahu anh) 'den: goyle dedigi mer-vidir: 

Hig bir kimse bana Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) '-den daha sevgili degildi ve benim 
nazarimda ondan daha yuce ve buyuk bir kimse yoktu. O'na kargi duydugum ta'zim ve 
yucelikten dolayi gozlerimi o mubarek zata bakmakla doyurmaya gucum yetmezdi, doyunca 
bakamazdim.» 

68 ) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'aen: §oyle dedigi rivayet edilmigtir. 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdular ki : «Nefsim, kudret elinde olan Allah'a 
kasem ederim ki siz iman etmedikge Cennete giremezsiniz. Birbirinizi sevmedikge de (kamil) 
iman etmi§ olamazsimz. Size bir gey gostereyim mi? (oyle bir gey ki) onu yaptigmiz zaman yek 

digerinizi seversiniz? Selamlagmayi aramzda yaymiz.» 

izahi 

Muslim'in, birisi yeminsiz, digeri de yeminle baglayan iki rivayetle aldigi bu hadisin gerhinde 
Nevevi der ki: 

«Birbirinizi sevmedikge iman etmig olamazsimz» cumlesi ile: 'imaninizin kemale ermesi ve iman 
hususundaki halinizin duzelmesi ancak sevigmenizle mumkundur', manasi kasdedilmigtir. 

«iman etmedikge Cennete giremezsiniz» cumlesi ise; zahiri manasi ile alinir. Her hangi bir 
yoruma ihtiyag yoktur. Cunku Cennete, ancak iman uzerinde olenler girer. Cennete girebilmek 
igin kamil iman da gart degildir. 

Nevevi' nin agiklamasina gore hadisin metninde iki defa gegen iman kelimesinin birincisi ile 
mutlak iman ve ikincisi ile kamil iman muraddir. 

Nevevi, daha sonre Ebu Amr'm 2 yerde de iman kelimesi ile kamir iman manasmi aldigim ve bu 
gekilde de yorumlanabilecegini belirtiyor. ibn-i Maceh'in hagiyesi Sindi de bu yorumu tercih 
ediyor. Buna gore mana goyle olur: 

«Siz kemal-i iman ile inanmadikga imanlari kemale ermig olanlar Cennete girdikleri zaman 
Cennete giremezsiniz ve birbirinizi sevmedikge imammz kemale ermig olamaz.» 

«Selami aramzda yayimz», cumlesi ile tamdik olsun olmasin her muslumana selam verilmesi 
isteniyor. Selam birlegme ve kaynagmamn baglica sebebi, sevigmenin anahtari, Ehl-i imamn 
giari, tavazu ve saygili olrnamn belirtisidir. Kuskunlugun, ilgisizligin ve yanlig anlamlarin bertaraf 
edilmesine iyi bir vesiledir. Muslumanlarin aralarim bozmak isteyenlerin isteklerine kargi bir 
dereceye kadar sed mahiyetindedir. 

Hadisin metninde gegen fiillerinin bagindaki «La» harfi nehiy degil, nefi igindir. Ehlinin malumu 
oldugu uzere nefi edati olan «La» cazim degildir. Fiillerin sonundaki nun tahfif igin dugmugtur. 
Nevevi'nin de beyan ettigi gibi nun'un dugmesi sahih ve malum bir lugattir. Bazi rivayetlerde 

nun-lar mevcuttur. ^ 

69) Abdullah (ibn-i Mes'ud) Radiyallahu anh)'den: 

Resulullah (Sallallaku Aleyhi ve Sellemyin goyle buyurdugu rivayet edilmigtir. 








«Muslumana sovmek fisktir ve onunla garpi§mak kufurdur.» 

izahi 

Bu hadis muttefekun aleyhtir. Buhari iman, edeb ve Fiten kitablarmda rivayet etmi§, Muslim de 
agtigi ozel bir babta rivayette bulunmugtur. Ayrica TirmizT, Nesai, Ahmed bin Hanbel ve 
ba§kalari da tahrig etmi§lerdir. 

Fisk ve Fusuk : Flak yoldan ve itaattan ayrilmaktir. Kital da sava§mak, garpi§mak, dovu§mek ve 
du§manlik etmek manalarina gelir. Kufur de dinden gikmak, nimeti inkar etmek, bir §eyi ortmek 
ve gizlemek manalarina gelir. 

Fladisi §erif ge§itli §ekillerde yorumlanmi§tir. 

Bazi alimlere gore murad §udur: Musluman ile sovu§mek fisk ve fucur ehlinin ve muslumanla 
garpi§mak da kufur ehlinin §amdir. Muslumana yaki§mayan girkin §eylerdir. Bir muslumana 
hakki olmadigi halde soven ki§inin, haram i§ledigi icma' ile sabittir. Fladiste buyuruldugu gibi bu 
fiili i§leyen fasik olur. Fakat haksiz yere muslumanla garpi§an ki§i dinden gikmaz. Ancak 
garpi§mayi mubah telakki ederse; harami helal saydigi igin kufre gidebilir. Bazi ilim adamlari 
hadisi bu §ekilde yorumlami§lardir. Yani muslumanla dovu§meyi helal sayarak onunla garpi§mak 
dinden gikmaktir. Diger bir kisim alimler de kufurden maksad kufran-i nimet, nankorluktur. 
Buna gore murad §udur : 

Muslumanla dovu§mek onun haklarini inkar etmektir. Ciinku Allah Teala muslumanlari karde§ 
kilmi§, birbirlerini sevmelerini, 

saymalarim, iyilikle muamelede bulunmalarim birer hak olarak onlara tevdi etmi§tir. 

Kufur burada ortmek manasina da alinabilir. £unku muslumanla dovu§mek, onun haklarini 
ortbas etmek, gizlemek ve gormemez-likten gelmek demektir, denilebilir. 

Flulasa: Kufur kelimesi hangi manaya almirsa alinsin hadis, muslumanm hakkinm buyuk ve yuce 
olduguna bu hakka saygili olmamn gerekliligine ve buna riayet etmeyenin vahTm neticelere ug- 
rayacagina dikkatlari gekiyor. 

70) Enes bin Malik (Radiyallahu an*)'den: 

5oyle demi§tir: Resulullah (Sauallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdular ki: 

«Fler kim ki, Allah'a hig bir §eyi ortak ko§madan, tarn bir ihlas ile O'mui birligine inanmak, O'na 
ibadet etmek, namazi dosdogru kilmak ve zekati (geregi gibi) vermek hali uzerinde dunyadan 
ayrihrsa, Allah (Teala) kendisinden razi iken olmu§ olur.» 

Enes dedi ki: 0 (din) de Resullerin getirmi§ olduklari ve Rabb-lan tarafindan teblig eyledikleri 
Allah'in dinidir. (Oyleki) Flenuz hadisler gogalmami§, uydurma hadisler yayginla§ip sahih 
hadislere kari§mami§ ve ki§iler ulu orta arzularina gore rivayetlere giri§memi§lerdi. 

Kur'an-i Kerim'in son inen sure (Tevbe) sinde bu hadisi tasdik ve teyid eden ayetler vardir. Allah 
buyuruyorki: 

«Eger (o mu§rikler) tevbe eder, (Enes dedi ki: Tevbeden murad, putlari ve bunlara tapmayi 
birakmaktir.) namazi dosdogru kilar ve zekatlarim oderlerse...» Bu ayetin, hadis'te 
zikredilmeyen devaminda mealen «Kendilerini serbest birakin. Gergekten Allah Gafur'dur, 
Rahim'dir.» buyuruluyor.) (Tevbe 5) ve bagka bir ayette buyurdu ki: 

«Artik (o putperestler) eger tevbe ederler, namazi dosdogru eda ederler ve zekati verirlerse, 
dinde karde§leriniz olurlar.» (Tevbe n) H4U 

izahi 

ibn-i Maceh bu hadisi iki sened ile rivayet etmi§tir. Se-nedlerin ilk 3 ravisi Enes bin Malik, Er- 
RabTl bin Enes ve Ebu Ca'fer Er-Razi' dir. Bunlardan sonra birinci senedde sirayle Ebu Ahmed ve 
Nasr bin AN el-Cahderm, ikinci senedde de Ubeydullah bin Musa el-ibsi ve Ebu Flatim bulunur. 
Zevaid'de; bu §ened zayiftir. ^unku ravi Er-Rabi bin Enes burada zayiftir, deniliyor. ibn-i Flibban 
da: Ebu Ca'fer'in Er-Rabi bin Enes' ten rivayet ettigi hadisler umumiyetle zayiftir, demi§tir.EI- 
Flakim ise bu hadisi Ebu Ca'fer araciligi ile Er-Rabi' den rivayet ederek isnadmin sahih oldugunu 
soylemi§tir. Sindi, bunlari naklettikten sonra, Bence:Ebu Ca'fer,Er-Rabi' den rivayet ettigi 
zaman Er -Rabi zayiftir, denilecegine Ebu Ca'ferEr-Rabi'-den yaptigi rivayetlerde zayiftir, 

denmelidir, der. ^^] 

FHadisin metninde gegen «ibadet» kelimesi itaat ve herge§it kulluk gorevleri manasina alinabilir. 
Bu takdirde ibadetin §umuluna girmekle beraber onemine oina'en namaz ve zekat zikredilmi§ 





olur. ibadet bu manaya alindigi zaman agik olan hadisin manasi §u olur : 

«ihlash bir tevhid, saglam bir iman, Allah'a kar§i kulluk gorevini yapmak, bilhassa namaz ve 
zekat vazifesini tam yapmak hali uzerinde dunyadan ayrilan ki§i Allah'in rizasim kazanarak 
olur.» $ayet «ibadet» kelimesi tevhid manasina almirsa, o zaman daha once gegen «ihlas» 
kelimesinin tefsiri durumunda olmu§ olur. Bu takdirde zahiren iman, namaz ve zekatin ilahi 
rizayi kazanmaya yeterli oldugu manasi gikiyor. Oysa kulun mukellef bulundugu orug, zekat gibi 
bir gok onemli ibadetler ve kulluk gorevleri yapilmadan bu mutlu akibete kolay kolay 
eri§ilemiyecegi nasslarla sabittir. Onun igin hadis §u §ekilde yorumlamr : 

ihlasli bir tevhid, saglam bir iman ve namaz ile zekati geregi gibi ifa ederek dunyadan ayrilan 
ki§i, Allah'in rizasmi (§u sebeple) kazanarak olur. ()unku iman, namaz ve zekat ibadetlerine bag- 
lananlar, bu sayede hayirli i§lere, kotulukleri terketmeye ve blum do§eginde makbul bir tevbeye 
muvaffak olurlar. Dolayisi ile ilahi rizaya da eri§irler. 

71) Ebu Hureyre (Radiyallahu ank)'aen: 

$oyle demi§tir: Resululiah (Sa I la I la h u Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki: 

«§uphesiz, Allah'tan ba§ka ibadete mustahak ilah olmadigina ve gergekten benim, Allah'in 
Resulu olduguma §ahadet (dilleri ile ikrar) edip namazi dosdogru ve zekati gerektigi §ekilde ifa 
edinceye kadar insanlar ile sava§mam bana emredildi.» 

72) Muaz bin Cebel (Radiyallahu anh)'den : 

$oyle demi§tir:Resulullah (Sa I la I la h u Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki: «§uphesiz, Allah'tan ba§ka 
ibadete mustahak ilah olmadigina ve gergekten benim, Allah'in Resulu olduguma §ehadet edip 
namazi dosdogru ve zekati gerektigi §ekilde ifa edinceye kadar insanlar ile sava§mam bana 

emredildi.» ^^31 

izahi 

71 ve 72 nolu hadislerin metni aym olup senedleri degi§iktir. Birincisinde Ebu Hureyre, El- 
Hasan, Yunus, Ebu Ca'fer, Ebu'n-Nadr ve Ahmed bin el-Ezher; ikincisinde ise Muaz bin Cebel, 
Abdtirrahmanbin G a d e m , §ehr bin Havsab, Abdulhamid bin Behram, Muhmmed bin Yu suf ve 
Ahmed bin el - Ezher bulunur. ibn-i Maceh' in iki senedi de son ravi Ahmed bin el-Ezher' den 
aldigi anla§iliyor. Buhari ve Muslim «Kitabu'I-iman» bblumunde aldiklari bu hadisi ibn-i Omer' 
den rivayet etmi§lerdir. Ayrica Muslim, Ebu Hureyre, Cabir ve ba§ka zatlardan da rivayette bu- 
lunmu§tur. Ancak muteaddit senedlerle rivayet edilen hadis metninde bazi rivayetlerde ilave ve 
bazilarinda kisalma vardir. Mesela: Muslim'in Ebu Hureyre' den aldigi bir rivayet §oyledir : 

« Ebu Hureyre (Radiyallahu ank)'den : 5oyle dedigi rivayet edilmi§tir : Resulullahf'Sallalalhu 
Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki : 

«Kelime-i Tevhid-i getirinceye kadar insanlarla sava§maya emredildim, lailahe illa'llah diyen 
kimse canini ve malini benden korumu§ olur. Ancak bldiirulmeyi hak etti ise o ayri, O'nun hesabi 
da Allah'a aittir.» 

Diger taraftan Muslim ve Buhari' nin ittifakla ibn-i Omer (Radiyallahu anh) 'den rivayet ettikleri 
metinde ibn-i Maceh' in aldigi metnin aymsi bulunmakla beraber §u ilave de vardir. 

«Bunlari yaptiklari zaman kanlarim ve mallarim benden korumu§ olurlar. Ancak islamm hakki 
(olan cezalar) mustesna. (Gizli kalan durumlar ile ilgili) hesaplari da Allah'a aittir.» Muslim in 
rivayetindeki bu ilavede «Bihakki'l-islam» tabiri yerinde «Bihak-kiha» ifadesi kullamlmi§tir ki 
manaya bir farklilik getirmez. 

Tabaril nin, «Evsat» adli eserinde Hz. Enes (Radiyallahu anh)'den rivayet ettigine gore bu 
hadiste istisna edilen islam haklarindan maksadin neler oldugu Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'e soruldu? Resululiah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de «Evlendikten sonra zina etmek, 
muslumanligi kabul ettikten sonra murted olmak ve adam bldurmek, kasdedilmi§tir. Bu suglara 
kar§ilik Oldurulebilir» diye cevap verdi. 

Goruldugu gibi Resululiah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in insanlarla sava§masi bazi rivayetlerde 
onlarin Kelime-i Tevhid'i getirmelerine, diger bazi rivayetlerde ise Kelime-i 5ehadet, namaz ve 
zekati ifa etmelerine baglanmi§tir. Bundan anla§iliyor ki insanlarin muslumanligi kabul etmeleri 
ve islam alametlerinin onlarda gorulmesi hedef tutulmu§tur. Bu hedefe varilincaya kadar 
Resululiah (Sallahu Aleyhi ve Sellem) cihadla me'mur kilinmi§tir. Ama halkin, kainlerinde neler 
gizlediklerini ogrenmekie emrolunmami§tir. Gonulde saklanan sirlardan dolayi hesaba gekmek 
Allah'a aittir. 




73) ibn-i Abbas ve Cabir bin Abdillah (Radiyallahu anhuma)'dan : goyle soyledikleri rivayet 
edilmigtir : Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Settem) buyurdu ki: 

«Ummetimden iki sinif vardir ki, onlar igin islam'da nasip yoktur.Bu simflar Murciye ve Kaderiye 
(mezheblerine mensub) olanlardir.» 

74) Ebu Hureyre ve ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma)'aan : goyle dedikleri rivayet edilmigtir. 
«iman fazlalagir ve eksilir 

75) Ebu'd-Derda (Radiyallahu ank)'den: §oyle soy led ig i rivayet edilmigtir : 

«iman ziyadelegir ve noksanladir.» ^^5 ] 

iki Hadisin izahi 

Bu iki hadis, imanin fazlalagma ve eksilmeyi kabul ettigini ifade ediyor.60 nolu hadisteki: 

«Bir dinar, yarim dinar ve bir hardal tanesi agirliginca imam olanlari cehennemden gikarimz» 
tabiri de imanin gok ve az olabildigini gosteriyor. Sahih-i Buhari ve Sahihi Muslim sahibleri IMAN 
kitabindan birer babi buna ayirmiglardir.imanin fazlalagabildigine delalet eden ayetlerin bir kismi 
§unlardir:«Taki imanlari ile beraber imam arttirsmlar...» (El-Feth 3) 

«Ve iman etmig olanlara da iman arttirsin...»(EI-Muddessir 3) 

= «Bu, onlarin imanini arttirdi...» (Al-i imran 173) 

= « Ve bir sure indirildigi zaman onlardan kimi diyor ki: «Bu hanginizin imanini arttirdi? Fakat 
iman etmig olanlar ise (indirilen) sure onlarin imanini arttirdi ve onlar mujdelenirler.» (Tevbe 
124) 

= «Ve bu durum ancak onlarin iman ve teslimiyetlerini arttirdi.» (Ahzab suresi, ayet 22) 

Buhari bu ayetlerin bir kismim alir ve bu arada: 

«Kemalinden bir gey terkedilince iman haliyle eksilmig olur.» der. 

Ashab-i Ki ram'dari, Omer, AM, ibn-i Mes'ud, ibn-i Abbas, Muaz, ibn-i Omer,Ebu Flureyre, Ebu'd- 
Derda, Fluzeyfe, Aige, Selman, Abdullah b. Revaha, Ebu Umame ve bagka zatlar (Radiyallahu 
anhum) hazretleri imanin ziyade ve noksanlik kabul ettigini soylemigtir. Tabiin' den de Urve, 
Ata, Tavus, M u -cahid, Said b. Cubeyr, Flasan-i Basri, Ziihri, Katade, ibrahim Nahai, ibn-i 
Ebi Leyla, ibn-i Mubarek,Ebu Davud ve benzeri nice alimler (Radiyallahu anhum) aym goru§u 
payla§mi§lardir. 

Maturidiye mezhebine mensup alimler «iman ziyade ve noksanlik kabul etmez» demiglerdir. 
Onlar imanin ash olan tasdiki kasdetmigler. Tasdik, kesin inangtan ibaret oldugu igin eksilmez. 
^unku eksilirse kesin olmaktan diiger ve guphelere maruz kalir. Kesin inancin fazlalagip kesinlik 
kazanmasi da dugunulemez. Zira zaten kesindir, derler. 
imam Nevevi, Muslim'in gerhinde §oyle soyler : 

«Selef mezhebine mensup alimler ile hadisgilere gore iman ziyade ve noksanlik kabul eder. 
Kelamcilardan bir cemaat da aym goru§tedir. Fakat kelamcilarin gogu iman bunu kabul etmez 
demi§ler. Muhakkikin olan kelamci arkadaglarimiz ise asil tasdikin ziyade ve noksanligi kabul 
etmedigini ve la ki n amellerin goklugu ve azligi do-layisiyle iman semerelerinin ve ger'i imanin 
ziyade ve eksikligi kabul ettigini soylemi§lerdir. 

Muhakkikinin sozu agik ve guzel ise de bence tefekkurle ve bir gok delilin bir araya gelerek yek 
digerini takviye etmesi ile tasdikin de artmasi mumkundur. Bunun igindir ki siddiklarin imam 
bagkalarin imamndan daha kuvvetli ve ustundur. Onlarin imam hig bir ortamda zedelenmez. Ve 
her hangi bir tehlike veya telkin kar§isinda sarsilmaz. Fakat diger insanlarin imam bu derece 
guvence iginde ve muhkem degildir. Akl-i Selim sahibi hig kimse §uphe etmez ki 
muslumanlardan her hangi bir kimsenin imam Ebu Bekr-i Siddik (Radiyallahu anh)'m imamna 
denk degildir. Nevevi aym bahiste §unu da nakleder: 

§afii mezhebine mensup Ebu Abdillah Muham.med bin Ismail el-isfahani et-Temimi, Muslim 
uzerine yazdigi «Et-Tahrir» adli gerhinde diyor ki: Eger iman tasdik manasina alimrsa tasdik 
pargalanmaya elverigli olmadigi igin fazlala§ma ve eksilmeyi kabul etmez. iman §eriat dilinde 
kalb ile tasdik ve vucud organlari ile amelden ibarettir. Boyle tefsir edilirse haliyle amel 
durumuna gore fazlalik ve eksiklik hali olabilir. Ehl-i Sunnet'in mezhebi de budur. 

Maliki mezhebine mensup imam Ebu'l-Flasan AM b. Halef b. Battal el-Magribi de Buhari uzerine 
yazdigi gerhte: 

«Ummetin halef ve selefinden Ehl-i Sunnet mezhebine mensup camaatin mezhebi budur ki; 
iman soz ve fiil olup fazlala§ir ve eksilir. Bunun delili de Buhar i'nin zikrettigi ayetlerdir. Mu'min, 
taat ve ibadetini artirdikga imam da artar ve kemal yolunda ilerleme kaydeder. Taat ve ibadette 






eksilme ve gerileme olunca da imanin kemalinde eksilme olur. iman hakmda soylenen sozlerin 
orta yolu budur», demigtir.- ^^ 0 ^ 

Sindi de bu konuda geni§ izahat verdikten sonra §oyle der: 

«Ashab-i Kiram ve Tabiin'in sozlerinden ve Ki-tab ile Sunnetin beyanlarindan anla§iliyor ki 
«imamn fazlala§tigim soylemek caizdir.»Azalma da fazlala§madan ayrilmayan bir mefhum ta§ir. 
(£unku fazlala§an iman fazlala§mayan iman ile kar§ila§tirildiginda birisi fazla olunca digeri 
haliyle ona oranla eksik olur.) Neticede, §er-i §erifte iman'm ziyade ve noksanlikla vasiflandigi 
sabit olmu§ olur. Ama bu vasiflanma imanin mahiyetine gore mi, yoksa onun mahiyeti di§inda 
kalan §eylerden dolayi mi oldugu onemli degildir? Zira selef alimleri, varid olan Ayet ve 
Hadislere uyarlardi. Onlarin halefi olan alimlerin gikardiklari ve kelam ilminde yer alan 
mes'elelere pek iltifat etmezlerdi. Bu itibarla «imanm ziyade ve noksanlik kabul ettigini 
soylemek kufurdur» gibi sozler bazi fikih kitab-larina yanli§ anlama neticesinde girmi§ olsa 

gerek.» 

10 — Kader Hakkinda Bir Bab 

Kader : (Kadr diye de okunabilir.) Arap dilinde miktar, deger, kuvvet, kudret ve kismak gibi 
muteaddit manalarda kullamlmi§tir. 

Kader: §er-i §erifte ise varolacak §eylerin ne zaman, nerede, nasil ve ne gibi durumlarda 
meydana geleceginin Allah tarafindan ezelden beri bilinmesi ve bu bilgiye gore tesbit ve takdir 
edilmesidir. 

Kaza ise, takdir edilmi§ olan §eylerin zamam gelince Allah tarafindan aynen yaratilmasidir. Buna 
gore Kader Allah'in ilim ve irade sifatina, Kaza da Tekvin sifatina rucu' edip buna inanmak, 
Allah'in sifatlarina iman etmeye dahildir. Allah'in sifatlarina inananlar kaza ve kadere de iman 
etmi§ olurlar. Ancak Kader konusu onemli oldugu igin ayri bir konu haline getirilmigtir. Kelam 
alimleri de bunu ayrica ele almi§lardir. Bazi kelamcilar kader diye tarif ettigimiz manaya kaza 
ismini vermi§ler ve kaza diye gosterdigimiz manaya da kader demi§lerdir. Tabii bu farkli ta'bir 
neticeyi degi§tirmez. 

Kader mes'elesi, oteden beri gerek felsefeciler ve gerekse din alimleri arasinda munaka§a 
konusu edilmi§tir. Aslinda bu mes'ele-nin mahiyetinin tamamen haledilmesi gugtur. Bunun igin, 
muslu-manlarin kadere inanmalari emrolunmu§ ve bu konunun derinligine inilmesi ile ilahi sirrin 
gikarilmasina gali§ilmasi yasak kilinmi§tir. Bu yasaga ragmen kader mes'elesi uzerine 
luzumundan fazla duranlar olmu§ ve neticede KADERiYE ve CEBRIYE isimli batil mez-hebler 
meydana gikmi§tir. 

Kaderiye mezhebine mensup olanlar Kaderi tamamen inkar etmi§ler ve «Kul i§ledigi fiillerin 
yaraticisidir», diyecek derecede i§i ileri goturmu§lerdir. Kadere ilk defa dil uzatan, Ma'bedel- 
Cuheni' dir. Onlara gore Allah ilerde olacak §eyleri bilmez. Hig bir §ey onceden mukadder 
degildir. Allah olmu§ olan §eyleri bilir. Nevevi' nin naklen verdigi bilgiye gore bu gok girkin ve 
batil gbru§ pek taraftar bulamadigi igin gabuk inkiraz etmi§tir. Kalan Kaderiye mensuplari bu 
kere §oyle demeye ba§lami§lardir: 

«Hayir Allah'tan §er ise ba§kasindandir.» 

Onlar bu sozleri ile adeta Mecusilere benzemekten kurtulamami§lardir. ^unku Mecusiler «Hayrin 
yaraticisi Yezdan, §errin yaraticisi da Ehremen' dir», demekle iki i la ha inanmi§lardir. Nitekim 
Peygamber (Sa I la I la h u Aleyhi ve Sellem)'den §u hadis rivayet olunmu§tur. 

= «Kaderiye mensuplari bu ummetin Mecasileridir. Hastalamrlarsa onlara ugramayin, olurlerse 

cenazelerinde bulunmayin.»Bu hadis ibn-i Omer (Radiyallahu anli)'den mervidir. J 1 
Kaderiye mensuplari bu batil goru§leri yuzunden Ehl-i Sunne t'in buyuk hucumlarina maruz 
kalmakla beraber kafir olduklarina hukum edilmemi§tir. ^unku onlar §er-i §erifi tazim etmek 
gayesini gutmu§ler. Ama sapitmi§lar. 

Cebriye'ye gelince bunlar Kaderiye'nin aksine her §eyi kadere baglayarak kulun cuz'i iradesini 
inkar etmi§lerdir. Onlara gore kul iman etmeye bile kadir degildir. Kulun elinde hig bir kudret 
ve salahiyet yoktur. Bunlar da sozde Allah Teala'yi tenzih etmeye gali§irken buyuk bir dalalete 
saplamrlar ve Allah'a ha§a zulum is-nad etmi§ olurlar. §c>yl e ki; kafir adam ahiret gunu 
cehennemlik kilmirken «Allah'im! benim ne kabahatim var? sen beni kafir yarattin, bana hig bir 
irade vermedin, benim musluman olmama sen mani oldun» demez mi? 

Cebriye mezhebi de pek ya§iyamami§tir. Hicri 4. asrin ba§larinda ortadan kalkmigtir. 

Batil olan bu iki mezhebin delillerini guruten Ehl-i Sunnet mezhebine gore kaza ve kader haktir. 
Bunlar bu iki kelimenin tarifini yukarda agikladigimiz gibi yapmi§lardir. Kaza ve Kader Allah'in 





kullarim zorlamasi ve ellerinden iradelerini almasi demek degildir. Kulun kendi irade ve istegi ile 
yaptigi i§in daha onceden bilinmesine kadr ve kulun yapmak istedigi anda Allah tarafindan o 
§eyin yaratilmasina da kaza denir. 

Kitap ve Sunnetin nasslan (= kafi delilleri), Ashab-i Kiram'm icma'i, Selef ve Halef alimlerin 
beyanlari ile Kadere iman gerekliligi sabittir. Kaza ve Kader konusunda alimler pek gok kitap 
yazmi§lardir.Nevevi' nin beyanma gore en guzel ve en gok faydali olan eserlerden birisi de El- 
Hafiz el-Fakih Ebu Bekr el-Beyhaki' nin yazdigi kitabtir. 

Gerek Ehl-i Sunnet'in ve gerekse Kaderiye ve Cebriye mezh'ebleri hakkinda geni§ malumat 
aimak isteyenler Kelam kitab-larina muracaat etsinler. Biz bu kadarlik bilgiyi vermekle yetinmek 
durumundayiz. 

76) Abdullah Tbn-i Mes'ud (Radiyallahu ankyaen: 

$oyle demigtir: Resulullah (SallaUaku Aleyhi ve Sellem) bize (insanin yaratiligmdan) haber 
verdi. 0, daima dogru soyleyen ve (Rabbi tarafindan) kendisine dogru bilgiler vahiy edilen 
zattir. Buyurdu ki: 

«$uphesiz, biriniz (yaratilirken) asil maddesi kirk gun anasinin karnmda toplamr(yaratilmaya 
elverigli bir hale gelir). Sonra bir o kadar (40 gunluk) sure iginde bu madde, kan pihtisi haline" 
dbnugur. Bundan sonra da o kadar zaman zarfinda mudga (= bir gignem et) olur. Daha sonra 
Allah ona bir melek gonderir de (tekamul eden mudga igin §u) dort kelimeyi yazmasi 
emrolunur: Allah, melege : «— Onun amelini, ecelini, rizkini, gaki veya said oldugunu yaz» der. 
(- Melege bu malumati verip yazdirir). 

Nefsim kudret elinde olan Allah'a yemin ederim ki: Gergekten sizden bir kigi Cennet ehlinin 
igledigi (iyi) geyleri igler. Hatta kendisi ile Cennet arasinda yalmz bir argin mesafe kalir. Bu 
esnada (Melegin, ana karnmda yazdigi) yazi gelir,o kigiyi onler. Bu kere o gahis Cehennem 
ehlinin igledigini iglemeye baglar ve Cehenneme girer. Sizden bir (bagka) kigi de Cehennemlik 
olanlarin i§ledigi (fenaliklari) igler. Hatta kendisi ile Cehennem arasmda bir kulag mesafe kalir. 
Bu sirada (Melegin yazdigi) kitabi gelir onu onler. Bu defa da o ki§i Cennetlik olanlarin (hayir) 

i§lerini yapar ve Cennete girer. ■' 1 1 

izahi 

Bu hadisi; Buhari, Kitabu'l-Kader ve Bed'u'l-Halk (ilk yaradili§)Kitabinda Meleklerin memur 
olduklari yaratma ile ilgili gorevlerine dair agtigi bir babta rivayet etmi§tir. 

Muslim de Kader kitabinda rivayet etmi§tir. Bu hadisde, bir kisim meleklerin, insanlarin amelini, 
ecelini, rizkini, saadet ve §e-kavetini yazmakla vazifeli bulunduklari bildirilmi§tir. 

Hadis metninin tamaminin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e ait oldugu, Buhari, 
Muslim ve ibn-i Ma-c eh'in rivayet uslubundan anla§iliyor. ^unku metnin her hangi bir 
cumlesinin ravi ibn-i Mes'ud'a ait olduguna dair bir belirti yoktur.Nevevi bu hadisin izahini 
yaparken hadiste gegen yemin ve ondan sonraki ifadenin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'e ait oldugunu tasrih ediyor. Fakat ba§ka bir rivayette «Abdullah dedi ki:Nefsim kudret 
elinde olan Allah'a yemin ederim...» ifadesi bulundugu igin yemin ve onun altindaki cumlelerin 
ravi ibn-i Mes'ud'a ait oldugunu soyleyenler de vardir. Mamafih ibn-i Mes'ud, (Radiyallahu anh) 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in buyurdugu yemin ve onu takibeden cumleleri tekrar 
etmi§ olabilir. 

insanoglunun yaratili§ safhalari Kur'an'i Kerim'in Mu'minun suresinin 12 - 14'uncu ayetlerinde 
daha geni§ge mealen §oyle beyan buyuruluyor: 

«And olsun ki biz, insam (Adem'i) gamurun ozunden yarattik. Sonra Adem'in neslini muhkem ve 
saglam bir yerde (rahimde) az bir su yaptik. Daha sonra o suyu kan pihtisi haline getirdik. Bun- 
dan sonra da kan pihtismi bir parga et durumuna koyduk. Bunun sonunda et pargasmi insan 
iskeleti haline soktuk. Bunun ardindan da kemiklere et giydirdik. Daha sonra ona ba§ka bir 
yaratili§ (ruh) verdik. Bu sebeple bak, §ekillendirenlerin en guzeli olan Allah'in §am ne yucedir.» 
Nutfe uzerinde 120 gun gegtikten sonra Melegin gonderilip cenin hakkinda ilm~i ezeli'de 
mevcud 4 hususun yazilmasi emri verildigi hadisten anla§iliyor. Ceninin dunyaya geldikten sonra 
yapacagi her turlu i§, elde edecegi rizik, dunyada ya§ayacagi sure ve hayatinin sonunda saadet 
veya §akavet uzerine olecegi Allah katinda malum oldugu gibi gorevli melege de O'nun 
tarafindan bildirildigi belirtiliyor. Diger taraftan insanin Cennetlik veya Cehennemlik olu§u igin 
hayatin son safhasinin daha onemli olduguna i§aret ediliyor. Bu nedenle, salih ki§i, taat ve 
takvasi ile magrur olmamali, kendi- 

sini guvence iginde gormemeli, fasik adam da Allah'in rahmetinden umidini kesmeyip; bir an 




once tevbe etmeli ve blumun her an gelebildigini unutmamalidir. 

iman edip salih amel igleyenlerin amellerinin zayi edilmeyip kargiliginm verilecegini bildiren 
ayetler ve hadislerle verilen vaadlar iman uzerinde olum gartina bagli oldugu igin bu hadisin o 
nasslara ters dugmesi soz konusu degildir. Allah turn muslumanlara husn-u hatimeler nasip 
kilsin. Amin. 

Nevevi diyor ki: «Bu hadisin zahirine gore Melegin gonderilmesi nufte uzerinde 120 gun 
gegtikten sonra vuku bulur. Bunu izleyen rivayetlere gore Nufte uzerinde 40 - 45 gun gegince 
Melek gonderilir. Enes {Radiyallahu anh)'in rivayetinden de Nuftenin rahme girmesini takiben 
Melegin, gorevine bagladigi anlagiliyor. Rivayetler arasinda gorulen zahiri farkin bertaraf 
oldugunu soyleyen alimler durumu goyle belirtmigler: Melek, nuftenin halini ve ugradigi 
degigiklikleri izler ve «Ya Rabbi! Bu bir Nuftedir, (daha sonra) bu bir Alaka (= kan pihtisi) dir, 
sonra da bu bir mudga (= bir gignem et) dir», der ve Allah'in emri ile Nuftenin ugradigi degigik- 
likleri bir bir soyler. Nufte, Alaka'ya donugunce Melek, onun bir cenin oldugunu anlar ve cenin'in 
bundan sonraki safhalarinda da zamam geldikge tasarruflarmi surdiirur. 

Hadisin son kisminda gegen «Bir kulag mesafe»den maksad Cennet veya Cehennem'in kapisi 
durumunda olan blume yaklagmaktir. Hayatmi Cennetliklerin igledigi hayirli iglerle surdurup son 
anlarinda Cehennemlik iglere dalmak halinin az bile olsa bazi insanlarda gbrulebildigi bu hadiste 
bildiriliyor. Ama gok insanlarin bu durumda oldugu kaydedilmemigtir. Esasen Allah'in lutuf ve 
inayetiyledir ki insanlarin hayir yolundan ger yoluna sapmalarina az rastlamr. Ve bunun aksine 
fena yoldan iyi yola yonelenler gok olur. 

Omrunun sonunda fenaliklari igleme yuzunden Cehennemlik oldugu bildirilenlerden murad, 
kafirler ve gunahkar mu'minlerdir. Ancak iman uzerinde olenler bilahare Cehennemden 
gikacaklar. Kafirler ise; nasslarla sabit oldugu gibi ebedi olarak Cehennemde kalacaklardir. 

Bu hadiste, Kader'in varligi, (nasuh) tevbenin gegmig giinahlari yiktigi, kigi hayir ve serden 
hangi hal uzerinde oliirse o hale gore hakkinda hukum verildigi agikga belirtilmigtir. Ancak 
kufurden bagka gunah igleyenlerden tevbe etmeden bu hal uzerinde olenlerin durumu Allah'in 
dilemesine kalmigtir. Biz insanlarca meghuldur. 

77) Ibnu'd-Deylemi (Radiyallahu anh)'den gelen rivayete gore kendisi §oyle demigtir. 

Kader konusunda bir gey Cgubhe) benim igime girdi. Ben bunun, dinimi ve durumumu 
bozmasindan korktum. Bunun uzerine Ubey bin Ka'b (Radiyallahu anh)'e vardim ve «Ey Ebe'l- 
Munzir! Bu Kader mes'elesi hakkinda gergekten bir gey (gubhe) kalbime girdi. Ben de dinim ve 
halimden korktum. Kader mes'elesi ile ilgili 

aydinlatici bir geyler bana soyle. Senin sozlerinden istifade ettirmesini Allah'tan umarim.» 
dedim. Ubeyy (Radiyallahu anh) : 

«Eger Allah, sahip oldugu goklerin halkini ve yer (kuresin) in halkini tazip etseydi onlara zulum 
etmig olmadan azab vermig olurdu. Eger onlara merhamet etseydi Allah'in rahmeti, onlar igin 
kendilerinin igledikleri amellerinin kargiligindan daha hayirli olurdu ve eger senin Uhud dagi 
kadar altimn veya Uhud dagi kadar (malin) olup hepsini Allah yolunda harcasaydin sen Kadere 
inanmadikga ve senin basma gelmig olan geylerin gelmemesinin imkansizligim ve bagina 
gelmemig olan bir geyin gelmesinin imkansiz oldugunu bilmedikge; harcadigin hayratin kabul 
edilmig olmazdi. $ayet bu itikad-dan bagka bir inang uzerinde olursen muhakkak Cehenneme 
girecegini bilmedikge bu hayrati yapmig olsaydin bile kabul edilmezdi. Kardegim Abdullah ibn-i 
Mes'ud'a varip ona (da Kader meselesini) sormanda senin igin mahzur yok», dedi. 
(Ibnu'd-Deylemi diyor ki) : Bunun uzerine ben Abdullah ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh)'a 
vardim. Ona sordum. 0 da Ubeyy bin Ka'b'in soylediklerinin benzerini anlatti ve «Huzeyfe 
(Radiyallahu anh)'e gitmen fena olmaz» dedi. Bundan sonra Huzeyfe (Radiyallahu anh) *in 
yanma gidip (bu mes'eleyi) ona sordum. Kendisi de Ubeyy ve Tbn-i Mes'ud (Radiyallahu anh) 'in 
sozlerine benzer sozler soyledi ve: «Zeyd bin Sabit'e git ona sor.» dedi. Bunun uzerine Zeyd 
(Radiyallahu anh)'e vardim. Ona da sordum. Zeyd (Radiyallahu anh) : Ben Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'den igittim. 5byle buyurdu : 

Eger Allah, sahip oldugu goklerin halkini ve yer (kuresin) in halkini tazib etseydi onlara zulum 
etmig olmadan azab vermig olurdu. Eger onlara merhamet etseydi Allah'in rahmeti onlar igin 
kendilerinin igledikleri amellerinin kargiligindan daha hayirli olurdu ve eger senin Uhud kadar 
altimn veya Uhud dagi kadar altinrn olup hepsini Allah yolunda harcasaydin, sen Kader'in 
hepsine inanmadikga ve senin bagina gelmig olan geylerin gelmemesinin imkansizligim ve bagina 
gelmemig olan geylerin gelmesinin imkansiz oldugunu bilmedikge (inamp kabul etmedikge); 
keza anlatilan bu itikaddan bagka bir akide uzerinde olursen guphesiz Cehenneme girecegini 

kesinlikle kabullenerek bilmedikge (yaptigin harcama) senden kabul edilmezdi.» 




izahi 


Tikravi ibnu'd-Deylemi (Radiyallahu anh)'in Zeyd bin Sabit (Radiyallahu anh) 'den rivayet 
ettigi Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in buyrugunu aynen Ubey bin Ka'b, Abdullah ibn-i 
Mes'ud ve Huzeyfe CRa-diyallahu anhum)'den igittigini, fakat bu 3 sahabi'nin, metni Resulullah'a 
isnad etmedikleri anlagiliyor. Ravi bu mumtaz zatlarla ayri ayri gbriigup hepsinden aldigi aym 
cumlelerden ibaret cevabi en son muracaat ettigi Zeyd bin Sabit (Radiyallahu anh) 'den 
Resulullah'in hadisi olarak almig oluyor. 

Hadis, Kader'in varligim, onun degi§mesinin bahis konusu olmadigmi, Allah tarafindan takdir ve 
tesbit edilmig olan bir geyin aynen vuku bulacagim, bildiriyor; Kader'e inanmayan kimsenin 
Cehennemlik oldugunu ve Uhud dagi miktarinca altim olup hepsini Allah yolunda sarfetse bile 
Allah katinda hig bir kiymet ifade etmedigini belirtiyor ve boylece Kader'e iman etmenin onemini 
agik bir gekilde ifade etmig oluyor. Hadiste gegen: 

«Eger Allah gokler ve yer ehilni tazib etmig olsaydi zulum etmig olmazdi.» cumlesi, Sindi'nin 
Tiybi' den naklen soyledigi gibi Kader mes'elesindeki gubheyi gideren buyuk bir irgaddir. §oyle 
ki: 

Zulum ve haksizlik bagkasimn sahip oldugu bir geye tecavuz etmek ve onun mulkunde tasarruf 
etmektir. Bir kimse kendi mulkunde diledigi gibi tasarruf edebilir. Sahibi bulundugu mulkunde 
yaptigi tasarruftan dolayi zalimlikle ithami duguniilemez. Hadiste, goklerin, yerin ve buralarda 
yagayan yaratiklarin kayitsiz, gartsiz malikinin Allah oldugu, dolayisi ile O'nun diledigi gibi 
mulkunde tasarruf edebildigi ve her hangi bir tasarrufundan oturu zulumle ithammin tasavvur 
edilemiyecegi bildiriliyor. 

Bir geyin guzel veya girkin olduguna hukmetmek igin aklin yeterli oldugunu soylemenin 
gegersizligi de bu hadisten anlagiliyor. Kuguk aklimiza gore zulum ve girkin sayilan azabin Allah 
katinda adalet ve guzel oldugu ifade edilmig oluyor. 

Hadisin «Eger Allah onlara merhamet etseydi...» kismi da azab-tan kurtulu§un, amellerle degil, 
ancak ilahi merhamet sayesinde olabildigini ve bu sebeple rahmet-i ilahiyenin onlarin 
amellerinden hayirli oldugunu ifade ediyor. Miftahu'l-Hace de : «Buradan anlagiliyor ki Allah, 
irade ve dilemesi ile kullarina merhamet eder; buna mecbur degildir; butun yaratiklara 
merhamet etmesi de O'nun kudreti dahilindedir.» deniliyor. 

78) Ali (Radiyallahu ankyden :§oyle soyledigi rivayet edilmigtir : 

Biz (bir defa Bakiu'l-Garkad kabristanmda bir cenaze dolayisi ile)' Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'in yaninda oturuyorduk. O'nun elinde bir asa dal pargasi vardi. Asasi ile yere vurdu. 
Sonra bagim kaldirdi ve buyurdu ki: 

— «Sizden hig bir kimse yoktur ki, onun Cennetteki veya Cehennemdeki yeri takdir ve tesbit 
edilmemi§ olsun! (5aki veya said oldugu belirtilmemig olsun!)» Bunun uzerine O'na (bir 
sahabi tarafindan) denildi ki: 

— Ya Resulullah! Oyle ise amel ve ibadetleri birakip Cenabi Hakk'in takdirine dayanmiyalim mi? 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) cevaben: 

— «Hayir. £ali§imz ve (amelleri birakip) kadere dayanmayimz. Cunku herkes ne igin yaratildi ise 
o i§ igin kendisine kolaylik saglanmi§ oluyor. (Ki§i said ise ona, saadet ehline ait amellerin ifasi 
ko-Iayla§tirihr. §aki ise gakavet ehlinin igleri kolayla§tirilir)» buyurdu ve §u (mealdeki) ayetleri 
okudu: 

= Ama kim (Allah yolunda malim) verir, Allah'tan korkar, o guzel kelimeyi (La ilahe illallah 
sozunu) tasdik eder ise muhakkak biz onu (Allah'in rizasina uygun) en kolay yola muvafik 
kilariz. Fakat kim cimrilik eder ( Allah hakkim odemez), Allah'in yardimina ihtiyag duymaz 
(kendisini mustagni sayar) ve en guzel sozu (Tev-hid kelimesini) inkar eder ise biz de onu en 

giddetli (Cehenneme goturucu) yola hazirlariz.» (Leyi 5 - 10)» 

izahi 

Buhari bu hadisi Kader, Tefsir, Edeb ve Cenaze bahislerinde ayri ayri senedler ile tahric 
etmigtir. Muslim de Kader bahsinde boyle muteaddit senedlerle,Tirmizi,Kader bahsinde,Nesai 
Tefsir bolumunde ve Ebu Davud da Sunnet kisminda rivayet etmiglerdir.Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in nerede bu hadisi buyurdugu ibn-i Maceh'in rivayetinde belirtilmiyor ise de 
Buhari ve Muslim'in rivayetlerinde Ali (Radiyallahu anh), «Bakiu'l-Garkad» adli kabristanda bir 
cenaze munasebeti ile bulunulurken; Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in gevresinde 








oturduklarim ve burada Resulullah (Saliallahu Aleyhi ve Sellem)'in bu hadisi buyurdugunu 
belirtmigtir. Adi gegen kabristan Medine-i Munevvere' dedir.Garkad burada yetigen dikenli bir 
gegit agacin ismidir.Turkgemizde buna Sincan dikeni dendigini Kamus mutercimi Asim efendi 
naklediyor. Halen Anadolu'da bag ve bahge gevresinde gorulur.Burada ilk defa Osman ibn-i 
Maz'un ve ondan sonra da Resulullah (Saliallahu Aleyhi ve Sellem)'in oglu Hz.Ibrahim defne- 
dildi. Bu definler esnasinda kabristan garkad agaglarindan temizlenmigtir. Bu agacin turu 
gorulmuyor. Sadece ismi kalmigtir. 

Hadisten anlagildigina gore Resulullah (Saliallahu Aleyhi ve Sellem) : «Her insanin Cennetlik ve 
Cehennemlik oldugu, saadet veya gakavet ehli oldugu ezelde Allah tarafindan biliniyor ve bu 
bilgiye gore herkesin Cennet veya Cehennemdeki yeri takdir ve tesbit edildi» buyuruyor, Ashab- 
i Kiramdan bir zat: «Oyle ise Ya Resulallah! Dunyada galigmamn, bir suru zorluklari yenmek 
zahmetine kati anma-pim ve ibadetle hayratin ne faydasi ve etkisi kaliyor? Herkes mukadder 
akibetini bekleyip dursun!» diyor. Peygamber (Saliallahu Aleyhi ve Sellem) bu soruya «Hayir! 
Boyle mukadder akibeti bekleyip durmakla kadere dayanmak diye bir gey yapmayin, galigimz. 
Cennetlik olan herkes saadet ehlinin iglerini kolaylikla ve seve seve yapmaya koyulur. 
Cehennemlik olan kimse de gakavet ehlinin iglerini iglemeye kolayca ve isteyerek yonelir. Hig 
kimse iradesi diginda bir ig yapmaya Allah tarafindan icbar edilmiyor.» geklinde cevap vermig 
oluyor. 

Resulullah (Saliallahu Aleyhi ve Sellem)'e bu muhim soruyu hangi sahabinin sordugu 
aragtirilmigtir.Buhari, soru sahibinin Hz. AN (Kerremallahu veghe) oldugunu soylemigtir.Muslim 
ve Tirmizi de Suraka ibn-i Malik'in soru 

sahibi oldugunu beyan etmiglerdir. Bagka sahabilerin ismini soyleyenler de vardir. Muslim'in bir 
rivayetinde soru soranlar igin *Kalu = dediler» tabiri kullamldigina gore soru sahibinin bir kag 
zat oldugu manasi gikiyor. 

Resulullah (Saliallahu Aleyhi ve Sellem)'in bu guzel cevabi ile insanlarin kendilerini saadet 
namzedi sayabilmeleri igin ibadetlere devam etmelerini, bu ugurda galigmalarim ve hayir 
yolunda ilerlemenin saadet alameti oldugunu, ama hig kimsenin kendi ibadetlerine guvenip 
aldanmamasmin luzumunu belirtmig oldugu soylenebilir.Tiybi diyor ki: Resulullah (Saliallahu 
Aleyhi ve Sellem) cevabinda ozetle gunu da belirtmek istiyor: 

«Ey Ashabim! ibadeti, Cennete girmek ve ibadetsizligi Cehennemlik olmak igin yeter sebep 
olarak telakki etmeyiniz. Ama ibadeti, saadet alameti sayiniz. ibadet yapmamayi da gakavet 
belirtisi olarak biliniz.» 

$u halde kula du§en gorev, nigin yaratildiysa onun geregini ifa etmek ve yaratana kar§i kulluk 
vazifesini hayatinm sonuna kadar surdurmektir. 

Bir soru: insanin said veya §aki olmasi, ezeli takdirin eseri olduguna gore ki§inin serbest 
hareketi ve irade sahibi olarak davranmasi mumkiin mu, hakkindaki takdir onun igin bir ozur 
degiI mi? 

Cevap: Ezeli takdir kulun iradesini engellemez ve onun igin ozur degildir. ()ijnku ezeli takdir 
Allah'in ilim ve iradesinin eseridir. Allah, insanin dunyada kendi irade ve istegi ile iman veya 
kufru segmekle said veya §aki olacagmi ezelde bildigi ve boyle irade ettigi igin o insanin veya 
§aki olacagmi ezelde bildigi ve boyle irade ettigi igin o insanin said veya §aki olacagmi ezelde 
takdir buyurmu§tur, ilim vasfi bilinen §eyi baski altinda tutmaz. Sadece onun mahiyet ve 
durumunu aydinliga gikarir. Onun igin Kelamcilar ve Felsefeciler «11 i m maluma tabidir.» 
demi§lerdir. Bu gergegi bir misal ile agiklayalim. 

Rasathane uzmanlari yaptiklari ilmi hesaplar neticesinde bir yil sonra Gune§'in veya Ay'in 
tutulacagmi, tutulma §eklini, gununu, saatini ve izlenebilecegi ulkeleri bilebilirler. Uzmanlarin, 
ilmin i§iginda tesbit ettikleri istikbale ait bu olayi rapor ettikten bir yil sonra olayin aynen 
meydana geldigini goruyoruz. Uzmanlarin, olaydan bir yil once yaptiklari takdir ve tesbitin veya 
tanzim ettikleri raporun te'siriyle bir yil sonra Gune§ veya Ay'in tutulma olaymin meydana 
geldigi iddia edilebilir mi? Elbette boyle bir iddia gulungtur. Gune§'in ve Ay'in tutulmasimn 
sebebi uzmanlarin takdir ve rapor tanziminden tamamen ayri bir takim tabii sebeplerdir. Eger 
uzmanlar bu ilmi hesaplari yapmami§ olsaydilar, tutulma olaylari olmiya-cak muydu? Burada 
uzmanlarin ilim ve tespitlerinin tutulma olaylarina baski yapmadigi, zorlayici olmadigi agikga 
biliniyor. 

Allah Teala'nm kul hakkindaki.ezeli takdiri kul igin sugluluktan kurtarici bir mazeret olamaz ve 
onu baski altinda tutmaz,Ebu'l-Muzaffer es-Sem'ani derki: 

Kaza ve Kader mes'elesinde en dogru bilgi kaynagi Kitab ve Sunnettir. En dogru hareket de 
bunlardan ilham alarak bilgi edinmektir. Bu iki kaynakla yetinmeyerek akil ve mantik yolu ile bir 
takim kiyaslamalar yapmak sureti ile ileri gitmek insam hayret ve dalalete du§urur. £unku kaza 
ve kader bilgisi ilahi sirlardandir. Bilinmeyen hikmetlere binaen bu sirri insanlara bildirmemi§ ve 






akil yolu ile bunu gozme imkanim kullarina vermemigtir. Kader'in ig yuzunu ne bir Peygamber ne 
de bir Melek bilebilmigtir. Biz Kitab ve Sunnet ile kader mes'elesine gizilmig olan simrlari tecavuz 
etmemek mecburiyetindeyiz. Mu'minlerin, Cennete girdikleri zaman, kaderin sirrim anliyacaklari 

ve Cennet'e girmeden bunu idrak edemiyecek-leri soylenmigtir. 

Fikih ve Hadis alimlerinin meghurlarindan olan Semam'nin bu gbrugu butun hadisgilerin 
mezhebidir. Hadisgiler Kaza ve Kader bahsine dair mantiki kiyaslari ve mucadeleyi Kelamcilara 
birakmiglardir. 

Nevevi'nin belirttigi gibi bu hadis de kader'in yarligini isbat eder ve hayir olsun, ger olsun butun 
olaylarin kaza ve kaderle meydana geldigini belirtir. 

Resul-i Ekrem'in Hadis'in bitiminde yukarida mealini verdigimiz ayetleri okumasi, saadet ve 
gakavet ehlinin gitmek istedikleri Cennet ve Cehennem yollarina gitmelerinin Allah tarafindan 
kolaylagtirilmig oldugunu Kur'an ile te'yid igindir. 

79) Ebu Hureyre (Radyallahu anh)'uen : 

§oyle dedigi rivayet olunmugtur: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki : 

«Kuvvetli mu'min zayif mu'minden daha hayirli ve Allah'a daha sevimlidir. Her ikisinde de hayir 
vardir. Sana menfaati olan geylere dugkun ol. Allah'tan da yardim dile ve (faydali geyleri iste- 
mek, Allah'tan da yardim dilemek hususunda) gevgeklik etme. Eger (hoglanmadigin) bir gey 
sana isabet ederse (bagina gelirse) ben gunu isteseydim, bunu yapsaydim (bu ig bagima 
gelmezdi) soyleme ve lakin : «Allah (boyle) takdir buyurdu ve diledigini yapar.» demelisin. 
Cunku Lev ( = gunu yapsaydim, boyle olsaydi kelimesi) geytan (vesvesesine ve) igine yol agar. 

(= kader'e kargi gelmek duguncesini kalbe sokar.)» 

izahi 

Muslim, Kader kitabinda aym senedle bu hadisi almigtir.Nevev? bunun izahinda der ki: 

Kuvvetli mu'minden murad, ahiretle ilgili igler hakkinda tarn bir guur sarsilmaz bir azim ve kesin 
bir karar gucune sahib olan uyamk mu'mindir. Bu evsafi haiz kimse cesaretle cihada kogar, hig 
kimseden gekinmeden iyilikleri emretmek ve fenaliklari yasaklamak gorevini tarn bir ciddiyetle 
ifa eder; bu ugurda kargilagtigi eziyetlere 

sabirla katlamr; namaz, orug, zikir vesair ibadetlere sarilir; zevkle hayratin gegitlerini iglemek 
ister... 

«Her ikisinde de hayir vardir» cumlesinin manasi gudur: «Kuvvetli olan mu'min ile zayif olan 
mu'min imanda ortak olduklari igin ikisinde de hayir vardir. Ayrica zayif olan mu'min yukarda 
belirttigimiz guce sahip olmamakla beraber igledigi ibadetler bakimindan da onda hayir oldugu 
malumdur.» 

«Sana menfaati olan geylere dugkun ol. Allah'tan da yardim dile ve gevgek olma» buyrugunun 
manasi da gudur: «ibadete, Allah'a itaat etmeye, yasaklarindan sakinmaya ve O'nun katindaki 
sonsuz mukafati kazanmaya ihtirasli ol.Bunlari kagirmamak igin dikkatli ve gayretli ol.Bu sahada 
bagarili olmak igin Allah'in yardimim dile. Gerek kulluk gorevini ifa edip ilahi mukafati elde 
etmeye dugkunluk hususunda ve gerekse Allah'in yardimini istemek konusunda gevgeklik etme, 
geri durma. 

«... Ben bunu, gunu iglemig olsaydim, deme» emr-i Nebevinin agiklamasinda Kadi Iyaz demigtir 
ki: 

«Bazi alimlere gore boyle konugmanm yasakligi umumi degildir. Bagindan, hoglamlmayan bir 
hadise gegmig olan kigi «Ben goyle yapsaydim, boyle davransaydim bu olay bagimdan 
gegmezdi» derken kader'i engelliyebildigine inandigi veya kader'in aslina inanmadigi igin soyler 
ise boyle soylemesi ve dugunmesi burada yasaklamyor.Kader (in mecrasmi ve seyrini 
degigtirmek mumkiin olmadigi igin boyle hatali sozlerin soylenmemesinin gerekliligi ifade edilmig 
oluyor. Fakat kigi bu sozu soylerken; Kadere kargi gelinebildigin! asla dugunmeyip sadece 
maksadi: «Eger boyle yapsaydim belki ilahi takdir bagka turlu tecelli ederdi» demek ise ve igi 
tamamen Allah'in irade ve takdirine donduruyorsa bu tip konugma hadisin yasagina gir- 
miyor.Kadi Iyaz, hadisteki yasagi boyle yorumlayanlarin delilini de beyan ettikten sonra bu 
goruge katilmadigmi ve gosterilen delilin pek isabetli olmadigim nedenleri ile belirtip kendi 
gorugunu goyle anlatir: 

Bence hadisteki «Boyle yapsaydim, goyle etseydim (bagima gu ig gelmezdi) deme!» yasagi 
haram anlaminda degil tenzihen mekruh manasim tagiyor. Yani boyle soylemek uygun degildir. 
Hesulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in: 

«Cunku boyle soz geytan igini agar (= Kadere kargi koyma vesvesesini insanin kalbine atar.)» 







tabiri bu yoruma daha uygundur. Zira bu tabirden §u netice gikiyor: Boyle sozler soylemek, 
sahibini 

§eytan i§ine ve gunaha surukler. Demek oluyor ki bu sozun kendisi gunah degildir. Onun igin 
«Tenzihen mekruhtur» demek uygundur.» 

Nevevi, Kadi Iyaz'm goru§unu de boylece naklettikten sonra kendi gdru§unu §oyle beyan eder: 
Zahir budur ki; hadisteki yasaklama umumidir ve tenzihen ke-rahat igindir. Gegmi§ olup telafisi 
imkansiz olan olaylarla ilgili olarak bo§ ve faydasiz yere boyle sozlerin soylenmesinin uygun 
olmadigi bildirilmi§ oluyor. Ama kagirdigi ibadet veya yapamadigi hayrat igin duydugu uzuntu 
dolayisi ile ki§inin bu tip sozler soylemesinde bir mahzur yoktur. Hadislerde gegen bu gibi sozler 
genellikle bu §ekilde vorumlamr. 

80) Ebu Hureyre (Radiyallahu anhyden rivayet edildigine gore kendisi, Resulullah (Sa I la I la h u 
Aleyhi ve Sellem)'m §oyle buyurdugunu soylemi§tir : 

«Adem ve Musa (Aleyhiseslam) munaka§a ettiler. Musa (Aley-hisselam) Adem 
(Aleyhiseslam)'a: 

— Ya Adem! (Aleyhisselam) Sen babamizsin. i§ledigin gunahla bizi zarara soktun ve bizi 
Cennetten gikarttin, dedi. Adem (Aleyhisselam) da Ona: 

— Ya Musa! (Aleyhisselam) Allah, insanlar iginden seni segip kelamim sana verdi. Senin igin 
Tevrat'i eliyle yazdi.Allah'in, beni yaratmadan 40 yil once hakkimda takdir buyurmu§ oldugu bir 
§ey (gunah) uzerinde sen beni kiniyor musun? dedi. 

Boylece Adem, Musa'yi yendi. Boylece Adem, Musa'yi yendi. Boylece Adem, Musa'yi yendi. (Bu 
cumleyi 3 defa tekrarladi.) ^^1 

izahi 

Muslim, Kader kitabindan ozel bir baba aldigi bu hadisi, kismen degi§ik bir sened ile ibn-i Maceh 
gibi, Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'den rivayet ediyor. 

Nevevi bu hadisin izahinda §oyle soyjer: 

Ebu'l-Hasan el-Kabisi demi§tir ki: «Adem ve Musa Peygamberlerin ruhlari gokte bulu§tu ve 
orada aralarinda bu munaka§a gegti.» 

Kadi Iyaz ise : «Bu hadis zahirine gore manalandirilabi-lir. Bu iki Peygamber §ahsen goru§mu§ 
olabilirler. isra hadisi ile sabittir ki Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) efendimiz Mirag 
gecesi Mescid-i Aksa'da ve goklerde butun Peygamberlerle igtima etti ve onlara namaz kildirdi. 
5ehidlerin ya§amakta olduklari nasslarla sabittir. Allah Teala'nm Adem ve Musa' yi diriltip 
goru§turmu§ olmasi mumkundur. Musa, hayatta iken boyle bir goru§meyi Allah'tan istemesi 
uzerine o zaman goru§mu§ olmalari da muhtemeldir» demi§tir. 

Musa (Aleyhisselam)'m Adem (Aleyhisselam)'a soyledi^i sozler bir rivayete gore §oyledir: 
«insanlari Cennet'ten gikartan ve onlari zarara sokan Adem sensin!» Bir ba§ka rivayette ise: 
«Sen, i§ledigin hata ile insanlari yere indirttin!» Butun bu rivayetlerin manasi §udur: 

Sen Cennette iken, i§ledigin hata yuzunden Cennetten gikarildin. Senin i§ledigin hata bizi de 
zarara soktu. Cunku bu hatan olmasaydi butun insanlar Cennette kalirdi. Diger taraftan yere 
indirilmi§ olan biz insanlar §eytanlarin §errine muhatap olmu§ olduk. 

Hadisin bu pargasindan Cennetin Adem (Aleyhisselam)'m yaratilmasindan onceki zamandan beri 
mevcut oldugu anla§iliyor. Hak olan mezheblerin goru§u de bu merkezdedir. 

«Tevrati eliyle yazdi» cumlesinde gegen «EI» tabirine gelince, bilindigi gibi Allah Teala igin uzuv 
manasinda el yoktur. Kur'an ve hadiste gegen bu gibi kelimeler hakkinda Ehl-i Sunnet alimleri 
iki gdru§ ve yol segmi§lerdir. 

1. Bu kelimelerin zahiri manalari murad degildir.Onlardan kasdedilen mana hakkinda her hangi 
bir yoruma giri§ilemez. Allah'in kasdettigi mana ne ise o kabulumuzdur.Ona inamyoruz. 

2. El kelimesi kudret manasina yorumlamr.Diger kelimeler de yerinde agiklandigi gibi 
yorumlamr. 

«Allah, beni yaratmadan 40 yil once hakkimda takdir buyurdugu cumlesinde gegen takdirden 
murad, Levh-i Mahfuz'a ve Tev-ratin sahifelerine bu malumatin gegirilmesidir. Nitekim, Mus- 
lim'in bu hadisten sonra, yine Ebu Hureyre (Radiyal-lahu anh)'den rivayet ettigi konu ile ilgili 
bir hadiste, Adem (Aleyhisselam) 'in sorusu uzerine Musa, (Aleyhisselam) Adem 
(Aleyhisselam)'a: 

«Tevrat, senin yaratili§indan 40 yil once yazilmi§tir ve O'nda senin Cennette i§ledigin masiyet 
olayina ait yazi vardir» diye cevap verdigi belirtiliyor. Buradaki takdir ile, bildigimiz kader 
mahiyetinin kasdedilmi§ olmasi mumkun degildir. Cunku Allah Taala'nm ilmi, iradesi ve takdiri, 






ezelidir. 

Adem (Aleyhisselam)'in Musa (Aleyhisselam)'a vgrdigi cevabin manasi da §udur : 

«Ya MusaIBu olayin, yaratiligimdan once yazilip hakkimda takdir edilmig oldugunu ve behemehal 
vuku bulmasinin kagimlmazligim §uphesiz biliyorsun. Eger ben ve butun mahlukat, bunun bir 
zerresini onlemeye gayret etseydik; onlemeye gucumuzun yetmedigini de biliyorsun. Artik ne 
diye beni kimyorsun?» Diger taraftan kinama akli degil §er'i olmalidir. Allah Taala Adem 
(Aleyhisselam) 'in tevbesini kabul ederek hatasmi bagigladiktan sonra onu kinamak din 
yonunden yersiz sayilir. 

Bir soru Eger bir gunahkar da Adem (Aleyhisselam) gibi «Ne yapayim? Allah bu gunahi benim 
hakkimda takdir etti» der ise biz onu kmamiyacak miyiz? §er'in emrettigi cezalari tatbik 
etmiyecek miyiz? 

Cevap Gunahkar adam dunyada ya§amakta oldugu igin Dini emir ve yasaklara saygili olmak ve 
elindeki iradeyi iyi kullanmak sorumlulugunu ve yukumlulugunu tagimaktadir. Mukelleflere uy- 
gulanmasi gerekli olan kinama, tekdir ve her turlu §er'i cezalarin bu kimseye uygulanmasi icap 
eder. Onu sorumlu tutup cezalandirmak hem onu hem de benzerlerini kotuluklerden 
men'etmeye yarar. Fakat Adem (Aleyhisselam) dunyadan ayrilmig olup sorumlulugu ve dunyevi 
yonden cezalandirilmasi soz konusu degildir. Bu durum- 

da Musa (Aleyhisselam) 'in bu olayi ona agmasinda hig bir fayda yoktur. Bilakis bu soz ile ona 
eziyet etmi§ ve onu mahcup birakmi§ olur. ^"*51 

81) AN (Radiyallahu ank)'den Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), §oyle buyurdu, dedigi 
rivayet olunmu§tur. 

«Kul, (§u) dort §eye inanmadikga iman etmi§ olmaz. Allah'in varligina, birligine, ortagmin 
olmadigina; §uphesiz benim, Allah'in Resulu olduguma; oldukten sonra dirilmeye ve kader'e 

(iman etme-si gerekir.)» ^^6 ] 

izahi 

Hadiste sayilan 4 §eye inanmayan kimsenin -iman etmi§ olmaz» sozunden «Hig imam yoktur» 
manasmin murad oldugu soylenmi§tir. Bu manaya gore 4 geyden birisine inanmayan ki§i kafir 
olur. Buna gore Kader'e inanmayan kadercilerin kafir olmasi gerekir ki; bu hukum, Cumhur'un 
gorugune ters duger. 

82) Hz. Ai§e (Radiyallahu anhayusn, rivayet edildigine gore kendisi §oyle demigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Ensar'dan erginlik gagina ermiyen bir erkek gocugun 
cenazesine davet edildi. Ben de : 

«Ya Resulallah! ne mutlu buna. Hig bir kotuluk (gunah) i§lemedi, gunah i§leme gagina ermedi. 
(Onun igin bu gocuk) Cennet ku§larindan bir ku§tur.» dedim. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

«Ya Ai§ei $u soyledigin sozden bagka §ey (yani susman) daha uygun olur. §uphesiz Allah 
Cennet igin bir kisim insanlar yaratti. Onlari babalarinm bellerinde iken Cennet igin yaratti. 
Cehennem igin de bazi insanlari yaratti. Onlari babalarinm bellerinde iken Cehennem igin 

yaratti.» 

izahi 

Ensar'dan bulug gagma ermemi§ olan bu gocugun Cennetlik oldugunu soyliyen Hz.Aige 
(Radiyallahu anha) annemiz, burada Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) efendimiz 
tarafindan ikay ediliyor ve durup susmasimn daha iyi oldugu igaret ediliyor.Daha sonra da 
Cennetlik ve Cehennemlik olmak durumunun insanlarin yaratilmasindan once takdir edilmi§ 
oldugu bildiriliyor. 

Muslim, bu hadisi ayni isnad ile Kader bahsinde tahrig etmi§tir.l\levevi bu hadisin gegtigi bab'ta 
diyor ki: 

Bazilari, muslumanlarin erginlik gagina varmadan olen gocuklarimn Cennetlik olup olmadiklari 
hususunda bu hadise dayanarak susmayi tercih etmi§lerdir. Fakat bu goru§ tutarsizdir. Sozu 
muteber olan islam alimleri, muslumanlarin, kuguk yagta iken olen gocuklarimn Cennetlik 
olduguna icma' etmiglerdir. Cunku henuz mukellef degillerdir. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in Hz. Ai§e (Radiyallahu anha)'yi ikaz etmesine gelince, alimler §oyle 









yorumlami§lardir:Keskin bir delili yok iken gargabuk hukum verip kat'i konu§maktan Ai§e 
(Radiyallahu anha) 'yi sakindirmak igin Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) oyle soylemi§ 
olmasi umulur. Yahut da Resulullah (Sallalahu Aleyhi ve Sellem) : 

Muslumanlarin gocuklarimn Cennetlik oldugunu bilmeden Once Ai§e (Radiyallahu anha)'ye bu 
sozu soyledi. Bilahare bunlarin Cennetlik oldugunu bilince durumu §u ve benzeri hadislerle 
belirtti, denilebilir. 

= Erginlik gagina varmadan 3 gocugu olen hig bir musluman yoktur ki Allah onu, gocuklarina 
bah§ettigi rahmet sayesinde Cennete dahil etmi§ olmasin.» 

Kafirlerin kuguk ya§ta olen gocuklari hakkinda ise 3 goru§ vardir: Alimlerin gogu bunlarin, 
babalari gibi Cehennemlik oldugunu sbylemi§tir. Bir gurup alim, bu mes'elede kesin bir §ey 
s6ylememi§tir. Muhakkik alimlerin soy led ig i ve en sihhatli sayilan goru§e gore bunlar da 
Cennetliktir. 

Muhakkiklerin delillerinden birisi Buhari' nin rivayet ettigi Ibrahim Halil (Aleyhis'salatu 
ves'selam) 'in §u hadisidir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Cennette Hz. Ibrahim 
(Aleyhis'salatu ves'selam) ile goru§urken Ibrahim (Aleyhis'salatu ves'selam)'in gevresinde 
insanlarin gocuklarim oturmu§ olarak gdrdugunu bildirince, Sahabiler: 

«Ya Resulallah! Mu§riklerin gocuklari da mi?» diye sordular. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) «Evet mu§riklerin gocuklari da (onun etrafinda idiler)» diye cevap veriyor. 

Delillerinden bir ba§kasi da:Ve biz Resul gondermedikge (kimseyi) tazib edici degiliz 

Erginlik gagma varmami§ olan gocuk mukellef sayilmazJ ^ 

Sindi de hadisin agiklamasim yaparken Nevevi' den naklen kisa bir malumat verdikten sonra 
diyor ki: «Bir olunun durumu hakkinda en ihtiyatli olam susmaktir. ^unku mes'ele insanlarin 
meghuludur. ibadet durumu ile pe"k gozulecek gibi degildir. En basit neden §udur: Olen 
gocugun baba ve annesinin iman uzere oldukleri sabit midir?» 

83) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den, §oyle dedigi rivayet edilmi§tir : 

Kurey§ kabilesine mensup mu§rikler gelip Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile kader 
konusunda mucadele ve geki§meye giri§tiler, (Mu§rikler kader'i inkar ediyorlardi.) Bu hadise 
uzerine §u (iki) ayet indi : 

«0 gun ki mucrimler yuzleri uzerine (Cehennem) ate§i iginde surukleneceklerdir. (Ve onlara) : 
tadin Cehennemin (§iddetli) dokunu§unu! (denecektir.) 5uphesiz her §eyi bir kader ile yarattik. 

r 160 ) 

84) Ebu Muleyke (Radiyallahu ank)'aen rivayet edildigine gore kendisi Ai§e (Radiyallahu anha) 
giderek kader konusunda ona bir §eyler anlatti Ai§e : Ben Resulullah (Satlallah uAleyhi ve 
Sellem)'den i§ittim buyurdular ki: 

-Kim kader mes'elesine ait az bir konu§ma (bile) yaparsa Ahiret gunu bu konu§masindan 
sorumlu tutulur. Ve kim bu konuda hig konu§maz ise nigin konu§madi diye sorguya gekilmez. 
0611 


izahi 

ibn-i Maceh bu hadisin senedindeki ravileri zikrederken; raviierden Yahya bin Osman' dan iki 
koldan rivayette bulunur. ilk rivayette Malik bin Ismail ve EbuBekr bin §eybe,ikinci kolda ise 
Abdulmelik bin Sinan ve Hazim bin Yahya vardir. Muellif, ikinci kolu Ebu'l-Hasan el-Kattan* dan 
naklediyor. Zavaid'de bu hadisin isnadinin zayif oldugu soylenmigtir, deniliyor. Sindi diyor ki, 
gunku hadisgiler Yahya bin Osman'in zayif oldugunda ittifak etmigtir ve ibn-i Main, Buhari ve 
ibn-i Hib-ban da «Yahya bin Osman'm hadisleri munkerdir» demi§lerdir. Raviierden Yahya bin 
Abdillah bin Muleyke hakkinda ise ibn-i Hibban §oyle soyler: 

«Yahya bin Abdillah bin Muleyke Sika'dir, hadisleri muteberdir. Ama ravisi Yahya bin Osman 
olunca durum tarn tersinedir.» 

Metinde, kader konusunda az dahi konu§manm iyi olmadigi ve konu§macilarin Ahirette sorumlu 
tutulacaklari veya yaptiklari konu§malarin tetkik edijecegi belirtiliyor.Diger taraftan kader 
mes'e-lesi uzerinde hig konu§ma yapmiyan kimsenin Ahiret gunu, sukutundan dolayi hesaba 
gekilmiyecegi bildiriliyor. §u halde kader konusunda konu§mamak daha hayirli olur. 

85) ?uayb (Radiyallahu anh)'den, babasi Muhammed b. Abdillah (Radiyallaku atihum)'un §oyle 







dedigi rivayet edilmi§tir : 

Ashab-i Kiram, (Radiyallahu anhum) kader mes'elesini tartigirken; Re-sulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) onlarin yanina aniden geldi. Tartigtiklarim anlayinca Ofkesinden (mubarek) yuzunde 
nar tanesi yarilmig gibi kipkirmizi oldu. Biraz sonra onlara dedi ki : 

«Bununla mi emrolundunuz veya bunun igin mi yaratildmiz? Kur'an'in bir kisim ayetlerini diger 
bir kisim ayetlerle vurugturuyorsunuz. Sizden onceki ummetler ancak bu tip (luzumsuz) 
tartigma ile helak oldular.» Ravi (Muhammed) dedi ki: (Babam) Abdullah bin Amr goyle soyledi: 
«Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'m (bazi) meclislerinden nefsimin beni geri biraktigim 

begenirdim. Hele bu meclisten beni geri biraktigim gok begendim. 

izahi 

Hadisin metninden anlagildigina gore Sahabiler, bahis konusu mecliste Kader'in varligi ve 
yoklugu hususunda munakaga etmigler ve iki taraf da savunduklari gbrugu te'yid igin ilgili 
gordukleri ayetleri delil olarak gostermek istemiglerdir. Hadisin metninde gegen : 

«Siz Kur'an'in bir kisim ayetlerini diger bir kisim ayetlerle vurugturuyorsunuz», cumlesi bu 
sebeple kullamlmigtir. 

Hadisin metnindeki «Siz bununla mi emrolundunuz veyahut bunun igin mi yaratildiniz» 
tabirinden maksad budur: 

Siz kader mes'elesi ile ugragmak ve bu sahada tartigmalarda bulunmak ile mukellef 
tutulmarmgsmiz. Mukellef oldugunuz kulluk ve-sair gorevler besbellidir. Yukumlu bulundugunuz 
hizmetlerinizi yerine getirmekle meggul olunuz. Keza, kader mes'elesi ile zamammzi gegirmek 
igin de yaratilmig degilsiniz. Oyle ise bununla meggul olmaya ne luzum ve ihtiyag vardir? 

Ashab-i Kiram'in kader mes'elesi hususunda munakagaya girigtiklerine Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'m ofkelendigini haber alan Abdullah bin Amr (Radiyallahu anh) Resul-i 
Ekrem'in ofkelenmesine sebep olan bu mecliste bulunmadigina memnun oluyor.Daha once de 
benzer bazi meclislerde Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hoglanmadigi durumlarin vuku 
buldugu ve o meclislerde kendisinin bulunmadigi anlagiliyor.Fakat bu tip meclislerden en gok bu 
meclisin Peygamber efendimizi kizdirdigi belirleniyor. Bu durum da kader mes'elesi hakkinda 
munakaga ve tartigmamn Fahr-i Kainat efendimizi uzen bir hareket oldugunu ve en azindan 
faydasiz bir enerji israfi oldugunu bizlere sezdiriyor. 

Zevaid'de bu isnadin Sahih oldugu ve Ricalinin Sika zatlar oldugu bildiriliyor. Sindi, bunu 
naklettikten sonra diyor ki: 

«Ravi Amr bin §uayb'in babasindan ve babasinm da dedesinden yaptigi rivayetin zayifligina dair 
konu§ulan sozler igtihar etmigtir. Hatta bazi lari bunlarin rivayeti ile tegekkul eden isnad mutlaka 
«Mevzu» cinsindendir, demigler. Bu sebeple Buhari ve Muslim bu isnad ile hig rivayette 
bulunmamiglardir.Zevaid bu konugmalara itibar etmig olsaydi bu isnadin sahih oldugunu soy- 
lemezdi. Eger bu isnad «Hasen»'dir, deseydi daha iyi olurdu.» 

Tirmizi bu hadis metnini Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'nin rivayeti ile tahrig etmigtir. 

86 ) (Abdullah) tbn-i Omer (Radiyallahu anhuma)'dan : 5oyle dedi-i rivayet edilmigtir: Resul-i 
Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«(islam dininde) hastaligin (kendiliginden) bula§masi yok, kuglarda ugursuzluk yok, bayku§ ve 
Ukey'in (otmesi veya evin damina konmasinm) ugursuzlugu da yoktur.» buyurdu. Bir a'rabi 
ayaga kalkarak: 

Ya Resulallah! Sen, (hastaligin bula§masi yoktur, buyurdun. Ama) uyuz olan bir devenin deve 
surusunun tumunu uyuz ettigini gordun mu (buna ne dersin)?» dedi. Resul-i Ekrem (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) : 

«i§te; 0 (onlarin uyuz edilmeleri), kaderdir. (Yoksa) kim ilk deveyi uyuz etti?»buvurdu. 

izahi 

Kader'in varligim isbatlayan bu hadis muteaddit senedler ile ve manayi degigtirmeyen biraz lafiz 
degigikligi ile Buhar! ve Muslim'de de rivayet edilmigtir. 

Bu hadis cahiliyet devrinin koklegmig hurafe ve efsanelerinden bir dizisini yikmigtir. §oyle ki: 
Cahiliyet devrinde bula§ici hastaliklarin ilahi takdirin etkisi olmadan kendiliginden bulagtigina 
inamliyordu. islam dinine gore sebeplerin etkisi zahiridir. Asil muessir Allah'tir. Mesela ate§ ya- 
kar. Fakat atege yakma gucunu veren ve yaktiran Allah'tir. O, dilerse yakma gucunu ategten 
alir. Nitekim Hz. ibrahim (Aley-his'salatu ves'selam) igin Nemrud'un koca ategini gul bahgesine 








dbnu§turdu. Bulagici hastaliklarin sirayeti de ancak Allah'in kaza ve kader hukmu ile olabilir. 
Kainatta hig bir olay kaderin diginda meydana gelmedigine gore bu sirayet olayi da 
kendiliginden olamaz. Bununla beraber bula§ici hastaliklardan korunmak ve gerekli tedbirlerde 
kusur etmemek yolunda da Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdugu hadislerle 
i§ik tutmugtur. 

Buhari' nin Tib kitabinda Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet ettigi bu hadisin.sonunda 
gegen; 

«Bula§ici olan,cuzzam hastasindan aslandan kagar gibi kag» cumlesi, Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) 'in bulagici hastaliklara kargi nasil bir tavir takinilmasinin gerekliligini 
emrettigini gostermektedir. Keza, 

Buhari'nin «Tib Kitabinda Ebu Hureyre (Radiyauahu anh) "den rivayet ettigi «Sakin hasta 
deveyi saglam devenin yanina ugratmayimz!» hadisi de bulagici hastaliklara kargi gerekli tedbiri 
almanin luzumunu bildiriyor. Ebu Nuaym'in ibn-i Ebi Evfa (Radiyallahu anh) 'dan rivayet ettigine 
gore," Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Cuzzamh ile gorugurken aramzda bir veya iki sungu boyu mesafe bulunsun», buyurmugtur. 
Buhari ve Muslim'in Tib kitabina aldiklari bir ha-dis-i gerife gore, Resul-i Ekrem (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) : 

«Bir yerde taun oldugunu duyarsamz oraya girmeyiniz. Bulundugunuz bir yerde taun hastaligi 
gikarsa oradan gikmaymiz» buyurmugtur.Bu ve benzeri hadisler, bulagici hastaliklara kargi 
uygulanan karantina usulunun en guzel gekilleridir.Keza, Buhari ve Muslim, Tib bblumunde 
rivayet ettiklerine gore Hz. Omer (Radiyallahu anh) halite iken §am'a gittiginde, varacagi min- 
tikada taaun hastaligi oldugunu duyunca Ashab-i Kiram ile istigare ettikten sonra §am'a 
girmemeye karar verip oradan geri dbnmugtur.Tafsilati ingaallah Tib kitabinda gorecegiz. 

Hadis metnindeki «Adva» kelimesi hastaligin bulagmasi demektir.Yukardan beri belirttigimiz gibi 
hastaligin bulagmasi ancak Allah'in takdiri ile olur, kendiliginden olmaz. 

Hadiste gegen «Tiyere» de bir i§e gitmek igin evinden gikan yolcunun, bnunden ku§ veya bagka 
hayvanm gegmesini ugursuzluk telakki ederek i§ine gitmekten vazgegmesi ve yolundan geri 
donmesidir. Bu da cahiliyet devrinin batil adetlerindendir. Hig kimseye yarar veya zarar 
sagliyamayan hayvan gegi§ini ugursuz saymak insanlarin gali§ma azmini kirar; iradesine 
olumsuz yonden etki yapar, §ahsi tegebbuslerini engeller. Hadis, bu kotu adet ve inam§i kokun- 
den yikti. 

«Hame» tabiri ise Tiirkge Ukey denilen ve geceleyin ugan kugtur.Cahiliyet devrindeki Araplar bu 
ku§u da ugursuz sayarlardi. Ca-hiliyetin anlayig ve inamgina gore katil malum olup kisas cezasi 
gormeyince maktulun ruhu «Hame» ku§u kalibina girerek geceleri gelir:Beni sulayimzIBeni 
sulayimz! diye otermig.Katil kisas edilince ugar gidermi§.Hadis bu hurafeyi de menediyor. Bazi 
alimler de «Hame» ile bayku§ kaydedilmigtir, derler. Bu ku§ oteden beri bir gok ulkede ugursuz 
sayilagelmi§tir.Bayku§un bir evin dam veya yakinmda otmesi ev halkina ugursuzluk 
getiriyormu§. Hadis bunun da yersiz oldugunu belirtir. 

Buhari ve Muslim'in bazi rivayetlerinde «Ve la safara - safar da yoktur.» ibaresi de mevcuttur. 
Muellifin 43. bab'ta rivayet ettigi 3535 nolu hadiste de bu ilave vardir. 

Safer: Hicri takvimin hesabina gore yilin 2'nci ayidir. Yilin ilk ayi olan Muharrem, E§hur-i Hurum 
(- haram aylar) dendir. Araplar cahiliyet devrinde E§hur-i Hurum'e saygili olduklari igin bia 
aylarda sava§, katil ve soygunlar yapmak istemezlerdi, Bir de bunun hilesini gikarirlardi. Mesela 
Muharrem ayinda savagmak isteyenler bu ayin haramligim «Nesi» dedikleri usulle bir sonraki 
Safer ayma sozde aktarirlardi. Artik savagma yasak-ligi Safer ayina ait olurdu. Resul-i Ekrem 
bunu da gegersiz sayarak Safer ayinin E§hur-i Hurum'den olamiyacagim burada bildiriyor. Asr-i 
Saadetten zamammiza kadar devam edegelen bir anlayi§a gore bu ayda kiyilan nikah devamsiz 
olur. «Safer'de ugursuzluk ^°ktur» buyurulmakla boyle telakkilerin tamamen yanlig ve yersiz 
oldugu belirtilmi§ oluyor.Hz.Ai§e (Radiyallahu anha) : «Benim nikahim ve zifaf un Safer ayinda 
oldu» buyurduguna gore Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bu hurafenin kaldirilmasina 
bizzat fiilleri ile de gali§mi§tir. 

Zevaid'de bu hadisin senedinin zayif oldugu, zira raviler iginde zayif sayilan Yahya bin Ebi 
Hayye'nin bulundugu belirtildikten sonra Tirmizi' nin de bu hadisi ibn-i Mes'ud yolu ile rivayet 
ettigi ifade ediliyor. Sindi, bu nakli yaptiktan sonra diyor ki: Tirmizi, tbn-i Maceh gibi bu hadisi 
«Kader» bahsinde almigtir. Fakat Buhari, Muslim ve Ebu Davud bu hadisi Tib bahsinde Ebu 
Hureyre (Radiyallahu anhl'den rivayette bulunmuglardir. 

87) 5a'bi (Radiyallahu anhyden rivayet edildigine gore kendisi §oyle demigtir : 

Adiy bin Hatim ^ Kufe'ye geldigi zaman Kufe halkinm fikihgilarindan bir grupla yanina vardik 




ve ona : Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den igittigim hadisleri bize naklet, dedik. 
Kendisi de dedi ki : 

Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e vardim. Resul-i Ekrem, bana : 

— «Ey Hatim oglu Adiy! Musluman ol ki selamete eresin.» buyurdu. Ben de O'na: 

— «islam nedir?» diye sordum. Kendileri: 

— «(islam) Allah'tan bagka ilah olmadigina ve benim guphesiz Allah'in Result! olduguma 
gehadet etmen ve kader'in hayrine, gerrine, tatlisina, acisina, tumu ile iman etmendir», dedi. 
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izahi 

Hadisin metnindeki «Musluman ol ki selamete eresin» tabirinden murad kalben iman ve tasdik 
etmek ile beraber Islam alameti olan kelime-i gehadeti getirmektir. Cunku iman bahsinde izah 
edildigi gibi dnernli olan kalbin tasdikidir. Selamete erigmek de ebedi Cehennemlikten korunmak 
ve kurtulmaktir: Yoksa zahirinden samldigi gibi her turlu azaptan emin olmak kasdedilmemigtir. 
Cunku musluman kigi, igledigi gunahlardan dolayi tazib edilebilir; Allah'in dilemesine kalmig bir 
geydir. 

Zevaid, bu hadisin isnadmin zayif oldugunu, gunku ravi Abdu'l-A'la'nin zayifliginda hadis 
ehlinin muttefik oldugunu belirtiyor. Fakat Tirmizi. bu hadisi Cabir'in rivayeti ile tahrig etmigtir. 

88 ) Ebu Musa'I-Eg'ari ^^-(Radiyallahu anh)'den: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), goyle buyurdu, dedigi mervidir : «Kalbin durumu, 
bombog arazide ruzgarlarin dondurdugu kugun yelegi haline benzer.» 

izahi 

Bombog ve dumduz arazide muhtelif yonlerden esen ruzgarlar, ku§ yelegini nasil evirip gevirir, 
gegitli istikametlere surukler, artik tuy taneciginin istikrar ve sebati soz konusu olmaz ise kalb 
de gegitli yonlerden gelen etkenler muvacehesinde kolay kolay tutunamaz . ve muhtelif 
dogrultulara yoneltilir. Bu sebeple kalbin iman uzerinde istikrarli durmasi igin Allah'a sigmmah 
ve inayetini daima dilemelidir. Nitekim Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bile: 

Allah'im! Kalbimi dinin (olan islamiyet) uzerinde sabit kil» diye dua eder ve boylece bizim de bu 
nevi duaya devam etmenizi sunnet kilar. Allah turn ehl-i imanin kalblerini her turlu olumsuz 
etkilerden ve imanlarim turn tehlikelerden saklasin. Amin. 

89) Cabir (Radiyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore kendisi §oyle demigtir: 

Ensar'dan bir adam Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e gelerek : Ya Resulallah! 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) benim bir cariyem vardir. Ben ondan azil ediyorum? (Bu hareketim 
caiz mi?), diye sordu. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Ona : 

«Cariyen igin takdir edilmig olan gey (gocuk) kendisine gelecektir.» dedi, Bundan bir sure sonra 
Ensari zat, Resul-i Ekrem'e geldi ve: 0 cariyem hamile oldu! dedi. Bunun uzerine Resulullah 
(Sal-lallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki: 

«Bir nefis igin takdir edilmig olan gey mutlaka olur. 1 

izahi 

Sindi diyor ki bu hadisi Muslim ve Ebu Davud, Nikah kitabinda, kendi senedleriyle Cabir'den 
rivayet etmiglerdir. 

Buhari ve Muslim Nikah kitabinda azil igin ozel birer bab agmiglardir. 

Azii: Cocuk olmamasi igin cinsi temas yapilirken inzal aninda meninin digarda akitilmasi 
demektir. Bu konuda gok hadis mevcuttur. 

Sahih-i Muslim Sarihi Nevevi bu bab'm gerisinde goyle der: 

Azil; bizce mutlaka mekruhtur. Yani kadin hur olsun, cariye olsun- onun muvafakati alinsin; 
alinmasin bu igte kerahat vardir.^unku bu, neslin kesilmesine yol agar. Azlin haramhgina 
gelince, arkadaglarimiz demigler ki: 

Kiginin sahib oldugu cariyesinden veya nikahladigi cariyeden izin almadan bile azil yapmasi 
haram degildir. ()ijnku S ahip oldugu cariyeden gocugu olunca, cariye ummu'l-Veled olur. Artik 
satilamaz.Nikahli cariyeden dogan gocuk ise annesine uyarak kole sayilir.Her iki mes'elede zevg 






mutazarrir olur. Onun igin azil yapmasi haram sayilmaz. 

Ki§inin hur olan karisimn musaadesi ile azil yapmasi da haram degildir.' Karisimn izni olmadigi 
takdirde ise en kuvvetli kavle gore azil yine haram degildir. 

Bu konuda varid olan hadislerin bir kismi azli yasaklarken; diger bir kismi izin veriyor. Alimler 
bu hadisler arasinda gorulen zahiri ihtilafin hakikatta bulunmadigim izah ederek; yasaklama, 
tenzihen kerahet anlaminda ve izin vermek de haram olmadigi manasinda yorumlamr, 
demi§lerdir. 

Konu ile ilgili §er'i hukumler ve hadislerin yorumu ozetle bundan ibarettir. 

Hur olan karisindan izin almadan azilde bulunmamn haram oldugunu soyleyenler, azil i§inde 

kadin mutazarrir oldugundan caiz sayilmasi igin onun izni §arttir, demi§lerdir.-^^^- 

Muellif de Nikah -kitabinda azil igin mustakil bir bab ayirmi§tir. 1926, 1927 ve 1928 No.lu 

hadisler buna aittir. in§aallah orada daha geni§ izahat verecegiz. 

90) Sevban^- ^ (Radiyallahu anh)'den, Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle 
buyurdu, dedigi rivayet edilmi§tir : 

«Birr (- hayir, iyilik, ihsan) den ba§ka bir §ey omru arttirmaz ve dua'dan ba§ka bir §ey kader'i 
geri dondurmez. §uphesiz adam, i§ledigi gunah yuzunden de rizkindan mahrum kilinir.-^ 

izahi 

Hadisin metninden hayir ve iyiligin dmrun artmasina vesile oldugu anla§iliyor. Alimler bunu 
ge§itli bigimlerde yorumlami§lardir. Bazilarina gore maksad §udur: Hayir ve iyilik eden ki§i, kisa 
bile olsa omrunden bol bol yararlamr.» Ba§kasinin omru daha uzun olsa bile onun kadar 
yararlanamaz. Bir kisim alimler de §oyle yorumlamiglardir : Aym §ahis hayir ve ihsanda 
bulunmazsa omru kisa olur. Bunlari i§lerse hakikatan omru uzatilir. Tabii bu farkli durum, 
muallak olan takdir'de tahakkuk eder. Kader'e memur edilen melek bu muallak kaderi bilir. 
Bunun otesinde ne oldugunu bilemez. Ama ilm-i ilahide kesin durum bellidir. Yani ilgili §ahsin 
cuzi iradesini hayirda kullamp uzun omurlumu olacagi veya iradesini hayirda kullanamayip kisa 
olan omrumu ya§ayacagi Alah katinda malumdur. 

«Allah diledigini mahveder, diledigini isbat eder.Degi§iklige hig ugramiyan Ummu'I-Kitab ancak 
O'nun katandadir.» (Ra'd 38) 

Metindeki «Duadan bagka bir §ey kaderi geri gevirmez» tabiri de aym §ekilde yorumlamr.Metnin 
iki firkasi birlikte ele alindiginda, omrun uzamasina ait kader'in degi§mesinin hem dua ile hem 
de ha- -yir ve iyilik ile mumkiin oldugu, diger mukadderatin ancak dua ile degi§ebilecegi 
anla§iliyor. Tabii bu kader degi§ikligi yukarda amlan manaya yorumlamr. 

Sindi' nin imam Gazali' den naklen aldigi bir soru ve cevap : 

Soru: Kaza ve Kader'in gergek manada degi§mesine imkan olmadigina gore dua'nm ne gibi 
faydasi olur? 

Cevap: Dua'nm yardimi ile belalarin def edilmesi kaza ve kader cumlesindendir.Cunku dua 
etmek belamn reddine ve ilahi rahmetin geli§ine sebeptir.Nasil ki tohum, yerden bitkilerin 
gikmasina ve kalkan, okun define sebeptir. 

Sindi diyor ki:Bence, duanin taat, ibadet olu§u ve kulun dua etmekle emrolunmu§ olmasi duamn 
faydali olu§u igin kafidir. 

«Adam i§ledigi gunah yuzunden de rizkindan mahrum kihmr» firkasi da §u §ekilde 
yorumlanmi§tir. Gunah i§lemedigi takdirde kendisine tahsis ve takdir edilmi§ olan bol rizik 
gunah i§lemesi ile kisitlanmi§ olur. Veyahut kendisi igin tahsis ve takdir edilmi§ olan rizik 
kisitlanmadan eline gegirilmekle beraber gunah iglemesi yuzunden her hangi bir yol ile elinden 
gikar gider, dolayisi ile o riziktan mahrum kilinmi§ olur. 

Zevaid sahibi der ki: Bu hadisin sihhat durumunu §eyhimiz Ebu'1-Fadl el-Karafi'ye sordum. 
«Hadisin *Hasen» oldugunu ve uguncu fikrasimn Nesai tarafindan da rivayet edildigini» 
soyledi.ilk iki fikrayi da Tirmizi, Selman' dan rivayet etmi§tir. 

91) Suraka bin Cu'§um-^--^ (Radiyallaku a» A)'den. rivayet edildigine gore kendisi §oyle 
demigtir : 

Ben Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e dedim ki : 

—Ya Resulallah! Amel, kaderleri gizen kalemin yazdigi mukadderatin cumlesinde mi ki artik 
kalem onun i§ini tamamlami§ ve kurumu§tur? yoksa amel (igin gegmigte bir kader olu§u bahis 
konusu olmayip ki§inin) istikbalde takinacagi tavra gore mi (tahakkuk eder) ? Resul-i Ekrem 





buyurdu ki: 

«Amel, kader ile tesbit edilmi§ olan mukadderattan olup kalemin yazip kurudugu hususlar 
igindedir. Herkes ne igin yaratildi ise ona muyesser kilimr. ^ J 

izahi 

Sind? itiraz sebebini §oyle agiklar:Havilerden Mucahid ,Suraka'dan hadis i§itmemi§tir. Bu sebeple 
senedde bir kesiklik olsa gerek. Diger taraftan ravilerden Ata' mn durumu da ihtilaflidir Sindi 
diyor ki bu hadisi Ebu Davud, ibn-i Omer yolu ile rivayet etmi§tir. 

Hadisin metninden anla§ildigina gore kulun her turlu amel ve gar li§masi tamamen 
mukadderatin §umulune dahil olup hepsi kaza ve kadere dahildir. Kader di§inda bir §ey yoktur. 
Mukadderati gizen kalem kurumu§tur. Yeniden bir §ey degi§tirecek degildir. 

Buhari'nin sarihlerinden Kastalani' nin nakline gore Halife Me'mun'un Horasan valisi Abdullah bin 
Tahir, Huseyin Bin Fazl'a «Rahman suresinin:ner Sun ve ner zaman bir emirde, bir i§tedir.» 
29. ayeti ile «Bir§eye Allah'in ilim, kudret ve idaresi taalluk ettf. mi artik kader gizen kalem 
kurur, (ezeli hukum degi§mez olur)» hadisi bana mu§kil geldi. Bunlar arasinda gorulen zahiri 
farkin sirrini gozemedim diye soru sormu§. Huseyin ibn-i Fazl;15 Ayetteki i§ler Allah 
Teala'nm her an agikladigi ve yarattigi §eylerdir. Ezelde takdir buyurdugu §eyler degildir.» 
demekle aydinlatici cevap verince bu ilmi ve veciz cevaptan duygulanan Emir, kalkarak ibn-i 

Fazl'in alnmdan bpmugtur. ^^ 

92) Cabir bin Abdillah (Radiyallahu anh >'den : 

Resul-i Ekrem (Sa I la I la ku Aleyhi ve Seilem), §oyle buyurdu; dedigi rivayet edilmi§tir. 

«Bu ummetin mecusileri Allah'in kaderlerini tekzib edenlerdir. Hastalamrlarsa onlari ziyaret 

etmeyiniz, olurler ise cenazelerinde bulunmayimz ve onlara rastlarsamz onlara selam 
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verimz.» 1 - L 

izahi 

ibn-i Maceh'in ha§iyesi Miftahu'l-Hace bu hadis uzerinde §unlari yazar: 

«Kaderi inkar edenlerin mecuSilere benzetilmesi sebebi budur ki: Mecusiler Nur (i§ik) ve zulmet 
(karanlik) diye iki ilaha inamrlar. Hayirli §eylerin Nur'dan ve serlerin Zulmet'ten meydana 
geldigine itikad ederler. Kaderciler de hayri Allah'a, §erri de insan ve §eytana isnad ederler. 
Halbuki hayir olsun §er olsun her §eyin yaraticisi ve mucidi Allah'tir. Oyle ise yaratili§ ve icad 
yonunden her §eyi Allah'a, isnad etmek gerekir. Ama hayir ve §erri igleme ve kazanma ba- 
kimindan insana isnad etmek gerekir. Cunku ikisinin de faili insandir.» 

Ebu Davud bu hadisi Huzeyfe (Radiyallahu anh) 'den ve ayrica ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'den 
rivayet etmi§tir.Tirmizi de hadisi tahrig ederek «Hasen» oldugunu sbylemi§tir. Hakim ise sahih 
oldugunu beyan etmi§tir. ibn-i Hacer de Muslim'in §arti uzerine bunun «Sahih» oldugunu 

tahkik etti. 

— Resul-i Ekrem (Sallallahii Aleyhi Ve Sellemvin Sahabileri (Ridvanullahi Aleyhim 
Ecmam)'in 

Faziletlerinin Beyam Babi 

Sahabi: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Seilem)'i mu'min olarak goren veya ama oldugu igin 
goremeyip Peygamber (Sailallahu Aleyhi ve Seilem) tarafindan gorulen ve iman uzerinde olen 
kimsedir 

Sahabi: Ba§ka turlu de tarif edilmi§ ise de en me§hur tarif budur. Abdullah ibn-i Ummi Mektum, 
ama oldugu igin Peygamber'i gormedigi halde sahabi tarifine girer. Peygamber'! gorup 
muslumanhgi kabul ettikten sonra irtidad eden ibn-i Hata,Rebia ibn-i Umeyye ve Mikyas gibi 
ki§iler de sahabi tarifinden gikmi§ olurlar. Cunku musliiman olarak olmek sahabiligin onemli bir 
§artidir. 

Bazi alimler sohbet esnasinda erginlik gagina varmi§ olmayi da sahabilik igin §art ko§mu§lar ise 
de bu §art rivayet alimlerinin Cumhuru tarafindan reddedilmi§tir. 

Diger bir kisim ilim adamlari §ahabi sayilabilmek igin uzun zaman Peygamberin sohbetinde 
bulunmayi; hatta, bazi lari bu arkada§ligin 1-2 yil devam etmesini ve 1 - 2 sava§ta beraber 
bulunmayi gerekli gormu§ler ise de bu da §ayan-i kabul gbrulmemigtir. Hele bir kisim alimler 






sahabTlik igin Peygamber'den hadis rivayeti de arami§lardir. 

Fazilet:Eksiklik, kusur ve rezaletin kargitidir. Bu duruma gore fazilet, ki§iye yiikseklik ver,en 
olgunluk, dolgunluk, guzel huy ve yapici hal ve harekettir. 

Hz, Ebii Bekir Siddik ^ (Radiyallahii Anhi) 'in Fazileti 

93 ) Abdullah (Radiyallahu anhyden : Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), $oyle 
buyurdu, dedigi rivayet edilmigtir : 

«Dikkat ediniz! Kendisini halil edindigimi sanan her halilin hainliginden beriyim. Ben bir halil 
ittihaz etmi§ olsaydim Ebu Bekr'i halil edinirdim. Hakikatta sizin arkadagimz, Allah'in halilidir. 

(Ra-vilerden) Veki' dedi ki («Arkadagmiz» tabiri ile) Resulullah kendi nefsini kasdediyor.» ^791 

izahi 

Hadisin metninde gegen «Hullet» ( = halillik) : Sevenin kalbinde yerlegen oyle bir sadakat ve 
mahabbettir ki gonulde mevcut sirlari, sevilen adama agiklamaya sahibini zorlar. «Halil» boyle 
sadakat ve mahabbet besleyen dost demektir. Bu duruma gore: 

«Ben bir halil ittihaz etseydim Ebu Bekr'i halil edinirdim» firkasindan murad §u olur: Sirlarima 
muttali olacak bir tarzda igime mahabbeti koklegecek bir insam sevgili ittihaz etmem benim igin 
caiz olsaydi, ben Ebu Bekr'i segerdim. Fakat bu vasifta tek mahbu-bum ancak Allah'tir. 

Bazi ilim adamlarina gore «HalTI» kendisine ihtiyag duyulan dost demektir. Buna gore de 
yukardaki firkanm manasi goyle olur: 

«ihtiyaglarimda bag vuracagim ve onemli iglerimde dayanacagim bir dost edinseydim bu ig igin 
Ebu Bekr'i ittihaz ederdim. Lakin her geyde tek dayanagim ve merciim yalmz Allah'tir.» 

Metindeki «Arkadagimz Allah'in hal?lidir» cumlesinden maksad da budur: «Arkadagimz (olan 
ben) Allah'i halil ittihaz etti. Artik bagkasim halil edinemez. Zira bu igte ortaklik olamaz» 
veyahut «Allah arkadagimzi (beni) kendi zatina munasip anlamda halil ittihaz etti. Bu sebeple 
arkadagimzin tamamen ona yonelmesi gerekirken bagkasim nasil halil edinebilir?» 

Hadiste belirtilen Ebu Bekr (Radiyallahu anh)'in fazileti apagik gorulmektedir. ^unku, Resul-i 
Ekrem igin Allah'tan bagka bir halilin ittihazina cevaz verilseydi Ebu Bekir'i halil edinilirdi, demek 
aklin du§unebildigi en yuce bir takdir ve ovgudur. 

94 ) Ebu Hureyre (Radiyallahu anhyden rivayet edildigine gore, kendisi Resul-i Ekrem 
(Saltallaku Aleyhi ve Sellem)'in §oyle buyurdugunu soylemi§tir : 

«Ebu Bekr'in mall bana yaradigi kadar hig bir mal bana yararli olmadi.» Ebu Hureyre 
(Radiyallahu anh) dedi ki: Ebu Bekr agladi ve dedi ki: 

— Ya Resulallah! Ben ve malim yalmz senindir. Ya Resulallah:^ 1- 

izahi 

Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yuce huzurunda Ebu Bekr'in gosterdigi edeb ve 
tevazua balon. Nasil kendisini kole gibi du§unerek nefsinin ve malimn gahsina ait olmayip Re¬ 
sulullah (Sallallahu Aleyhi ve Selleml'in mall oldugunu igtenlikle teyid ediyor.Ve Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in teveccuhunden duygulanarak agliyor... 

Zevaid muellifi diyor ki:Tirmizi bu hadisin ba§ kismim yani yalmz Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
SellemVin buyrugunu rivayet etmigtir. Ebu" Bekr'in aglamasi ve ona aid kismi rivayet 
etmemigtir.Nesaide «Menakih» bolumunde boylece rivayette bulunmu§tur. 

Sindi, bu izahati yaptiktan sonra der ki: Zaten Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
buyurdugu kisim mana bakiminda Sahih-i Buhari'de de vardir. 

95 ) AM (Radiyallahu anh)Jden rivayet edildigine gore, Resul-i Ekrem O'na §oyle buyurmugtur : 
Ebu Bekr ve Omer Nebiler ve Resullerden bagka, once gelen ve sonra gelen turn Cennetliklerin 
kuhul (- saglari agarmaya ba§layanlar) m seyyidleri ( efendileri) dirler. Ya AM! Hayatta olduklari 
muddetge onlara (Ebu Bekr ve Omer'e) haber verme.» 

Tirmizi'nin beyamna gore bu hadis muteaddit senedlerle rivayet edilmig olup bazi cihetlerden 
«Hasen» kismmdandir. ^ — 1 







izahi 


Cennette herkesin geng oldugu nasslarla sabittir. «Cennetteki Kuhul» tabirinden maksad, 
yaglanmaya bagladiktan sonra vefat eden mualumanlardir. Bunlarin efendileri durumunda olan 
bu iki H* 

fe'nin, haliyle geng yagta olen mu'minlerin de efendileri olduklari anlagilmig olur. Alimler boyle 

yorumlamiglardir.^ ^ Bazilari da metinde gegen «Kehl» kelimesi yagli demek olmayip tarn 
akilli ve balig anlamindadir. Cenab-i Allah herkesi bu vasifta Cennete kavugturacagina gore 
hadisin manasi: iki Halife'nin Peygamberlerden bagka turlu Cennet ehlinin efendileri oluglaridir, 
demiglerdir. 

96 ) Ebu SaTd-i Hurdi (Radiyallahu anhyden : 

Kendisi, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), goyle buyurdu, dedigi rivayet edilmigtir. 

«Gok ufuklarinm birisinde dogan yildiz, (yerdeki insanlar tarafindan, aradaki mesafe uzakligi 
dolayisi ile guglukle) gorulebildigi gibi. Cennete yuksek derecelere kavuganlari da, kendilerinden 
agagi mertebelerde bulunanlar, (aralarindaki mesafe farki itibari ile) zor gorebilirler. §uphesiz 
Ebu Bekr ve Omer de o (yuce mertebelere ka-vuga) nlardandirlar. Hem de daha 

yuksektedirler.» 

izahi 

Hadis metninin sonundaki «Hem de daha yuksektedirler» lafzi bagka turlii de manalandirilmigtir. 
Sindi diyor ki: Verilen manalardan birisi gudur : 

«Ebu Bekir ve Omer (Radiyallahu anhuma) Cennetin nimetlerine girdiler.» 

Tirmizi'nin hagiyesinde Suyuti' nin rivayet ettigine gore ibn-i Asakir, Ebu Said'e, bu cumlenin 
manasim sormu§. Ebu Said de: 

«Ebu Bekir ve Omer mezkur derecelere ehildirler- diye yorumlami§tir. 

Bagka bir rivayette bu cumle yerine '0 yuce derece onlarin hakkidir-, ifadesi kullamlmigtir, ki bu 
rivayet Ebu Sa id' in yorum geklini teyid eder. Sufyan bin Uyeyne'den de bu gekilde bir rivayet 
yapilmigtir. 


97 ) Huzeyfe bin el-Yeman^- —^ (Radiyallahu anhuma)'ya §oyle dedigi rivayet edilmigtir. 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«5uphesiz ben aramzda ne kadar kalacagimi (yagiyacagimi) kesinlikle bilmem. Bunun igin 
benden sonraki (§u) iki zata uyun» buyurdu. Ve Ebu Bekir ile Omer (Radiyallahu anhuma)'ya 

igaret etti. UMJ 

izahi 

Hadis Ebu Bekir ve Omer (Radiyallahu anhuma) hazretlerinin Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) katinda ne kadar degerli, ne derece din yonunden otoriter ve nasil bir itimada 
mazhar olduklarim agikga ispatliyor.Sindi: Hadiste iki zatin hilafetine igaret bulundugunu yazar. 
Muhacirlerin faziletlerinin beyam igin Buhari' nin ayirdigi bblumde Ebu Bekr (Radiyallahu anh)'in 
fazilet babinda Cubeyr bin Mut'im (Radiyallahu anh) 'den rivayet ettigi bir hadiste, Cubeyr gunu 
anlatiyor: 

«Bir kadin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in huzuruna geldi, kadin geri donerken 
Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve bellem) onun tekrar bir ara ugramasim istemesi uzerine, 
kadin, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in vefatim kasdeder gibi: 

—Ben gelir de seni bulamazsam? diye sordu. (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) efendimiz de: 

5ayet beni bulamazsan Ebu Bekr'e bag vur! diye cevapladi.» Miftahu'l-Hace'de deniliyor ki: 

«E h I - i Sunnet mezheblerine mensup olanlar ittifak etmiglerdir ki; Ashab-i Kiram'm en efdali 
(ustunu) Ebu Bekr-i Siddik' tir. Ondan sonra da sirayla Omer bin Hattab, Osman bin Affan ve AM 
bin Ebi Ta-lib gelir. Hulafa-i Ragidin olan bu dort zattan sonra Agere-i Mubeggere (Cennetle 
miijdelenen 10 zat) m kalanlari gelir. Ebu Mansur-i Bagdadi demigtir ki: Arkadaglarim4 
halifeden sonra Agere-i Mubeggere' nin kalanlari onlardan sonra da sirasi ile Bedir ehli,Uhud ehli, 
Bey'a tu'r-Rid v an ehli Ummet-i Muhammediye'nin en faziletlileri olduklarinda ittifak etmiglerdir. 
Ama bu ustunlugun zahiri veya batmi olugunda alimler arasinda farkli gorugler vardir.» 

Bu konuda genig tafsilat, Akaid ve Kelam kitablannda mevcuttur. Onlara muracaat edilebilir. 






98 ) Ibn-i EbT Muleyke (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore kendisi ibn-i Abbas 
(Radiyallahu anhuma)'uan §oyle i§ittim, demigtir : 

6mer bin Hattab (Radiyallahu anhiima) vefat ettikten sonra, nagi Tenegir tahtasi uzerine konup 
henuz kaldirilmadigi zaman halk onun etrafinda toplanarak, dua ediyorlar ve rahmet diliyorlar 
id?. Veyahut ibn-i Abbas dedi ki O'nu iyilikle amyorlar ve rahmetle yad ediyorlar idi. Ben de bu 
cemaat iginde idim. 

Bu esnada birisi beni sikigtirip omuzumu tutmakla dikkatimi gekti. Ona dogru donunce bir de 
baktim ki Ali bin Ebi Talib (Radiyallahu anhytir. Omer (Radiyallahu anhyt rahmet okuduktan 
sonra gbyle dedi : 

— (Ya 6mer!) Ben Allah'in huzuruna senin igledigin amel gibi bir amel ile gikmaktan gok 
hoglamrim. Senden bagka, ameline bu kadar imrendigim kimseyi bulamadim. Allah'a yemin 
ederim ki, ben Allah'in muhakkak seni, iki dostunla (Resul-i Ekrem ve Ebu Bekir'le) beraber 
kilacagim kuvvetle umid ederdim. Cunku ben gergekten gok defa Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Selleml'den: 

«Ben Ebu Bekir ve Omer ile gittim. Ben Ebu Bekir ve Omer ile girdim. Ben Ebu Bekir ve Omer ile 
giktim» dedigini igitirdim. Bunun 

igin ben Allah'in seni (Ravza-i Mutahhara'ya gbmulmekle veya kutsal alemde) iki dostunla 
beraber bulunduracagim kuvvetle umid ederdim.» 

izahi 

Buhari bu hadisi Ebu Bekir ve Omer (Radiyal-lahu anhuma) hazretlerinin faziletlerine ait agtigi 
bab'larda az bir farkla ibn-i Abbas (Radiyallahu anhl'den rivayet etmigtir. Hadis her iki zatin 
faziletine delalet eder.Fakat Ebu Bek r'in her geyde kidemi bulundugu ve konugmalarinda Resul-i 
Ekrem'in Ebu Bekr'i takdim ettigini gosterir. 

Hadiste gegen *l\lagi taht uzerine...1 cumlesinin izahinda S i n d i diyor ki: 

«Cenazeyi yikamak igin hazirlik yapilirken, Ali bin Ebi Talib' in yaptigi bu konu§mayi ibn-i Abbas 
i§itmi§tir, denilmi§ ise de; bence bu konu§ma, na§m kabristana goturulmek uzere tabuta 
konuldugu zaman cereyan etmi§tir. Metindeki 'henuz kaldirilmadigi zaman' ifadesi bu manaya 
daha uygun olur.» 

Metinde gegen «Yusallun» Fiilinin «Rahmet diliyorlar» manasina yorumlanmasi Sindiye gore 
daha uygundur. Ama «Cenaze namazmi kiliyorlar» §eklinde de yorumlanmasi muhtemel go- 
ruluyor. 

99 ) (Abdullah) ibn-i Omer (Radiyallahu ankumaydan rivayet edildigine gore kendisi §oyle 
demi§tir : 

Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) / (bir ara)Ebu Bekir ve Omer (Radiyallahu anhuma) 
arasinda oldugu halde gikip geldi.Ve : «Biz (Ahiret gunu) boylece dirilecegiz», buyurdu. 

100 ) Ebu Cuhayfe (Radiyallahu ank)'den: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, dedigi rivayet edilmi§tir : 

«Ebu Bekir ve Omer (Radiyallahu anhuma) Nebiler ve Resullerden bagka Evvelin ve Ahirin 
(oncekiler ve sonrakiler) turn Cennetliklerin Kuhulunun efendileridir.» 

Bu hadis bagka bir senedle 95 numarada az bir ilave ile gegti. 

101 ) Enes (Radiyallahu anh))der\ rivayet edildigine gore kendisi §oyle soylemigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellemye : 

— Ya Resulallah! insanlar iginde sana en sevimli olan kimdir?» diye soruldu. Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— Ai§e'dir» diye cevap verdi. Bu kerre: 

— Erkekler iginde kimdir? diye soruldu. Resul-i Ekrem i 
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— «Ai§e'nin babasi!» buyurdu. 1 - 1 

Hz. Omer (Radiyalahii Anh)In Fazileti 

102 ) ^Abdullah b. §ak?k (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore kendisi §oyle soylemi§tir : 
Ben Ai§e (Radiyallahu anha)'ya.: Ashab-i Kiram'dan en gok hangisi Re-sul-i Ekrem (Sallallahu 






Aleyhi ve Sellem)'e daha sevimli idi? diye sordum. Aige (Radiyallahu anh) : 

_Ebu Bekir idi! diye cevap verdi bu defa: 

— Sonra hangisi? dedim. Aige (Radiyallahu anha), 

— Ondan sonra Omer'di! diye cevapladi. Bu kere: 

— Daha sonra hangisi? dedim. Bunun uzerine: 

— Bunlardan sonra Ebu Ubeyde idi! dedi.» 

izahi 

Sindi diyor ki, bu hadiste beyan edilen muhabbet genel olmayip bazi yonler itibari iledir. Dolayisi 
ile bu muhabbetin mesnedi olan fazilet de ozeldir. Onun igin Hz. Omer'den sonra Hz. Osman ve 
ondan sonra da Hz. Ali'nin ustunlugu Ehl-i Sunnet mezhebince kabul edildigi halde bu hadiste 
Hz.Omer'den Sonra Hz. Ebu Ubeyde zikredilmigtir. (Radiyallahu anhum) 

103 ) ibn-i Abbas (RadiyaUahu anh)'den rivayet edildigine gore kendisi goyle soylemigtir : 

Omer (Radiyallahu anh), muslumanligi kabul edince Cebrail (Aleyhisse-lam) inerek : 

«Ya Muhammed! Gok ehli Omer'in musluman olugu dolayisi ile mujdelettiler, dedi. ^^ ] 

izahi 

Mekke' nin nufuzlu ve cesur adamlarindan ve Kureyg'in ulularindan olan Omer {Radiyallahu 
anh)'in musluman olmasi ile hak dinin kuvvet bulmasindan oturu Semadakilerin ferah ve se- 
vinglerini yekdigerine agiklamakla mujdelegmede bulunduklari hadiste belirtilmek isteniyor. 

104 ) Ubeyy bin Ka'b -^(Radiyallahu ank)'aen rivayet edildigine gore kendisi: Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Hakk'in, musafaha ettigi (toka lastigi) ve selam verdigi ilk adam Omer'dir. Hakkin, elinden 
tutup Cennet'e koydugu ilk ki§i de 0'dur.» 

Not : Hadisin isnadmdaki ravilerden Davud bin Ata el-Medeni'nin zayjfligina ittifak edildigi igin 
bu isnadin zayif oldugu ve diger ravilerin sika olduklari ve Hafiz Imamu'd-Din bin Kesir'in 
Camiu'l-Mesanid adli eserinde : Bu hadisin cidden Munker olup Mevzu olmaktan uzak olmadigim 
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ve bunun tek nedeninin ravi Davud bin Ata oldugunu soyledigi Zevaid'de belirtilmigtir. J - L 

izahi 

Hadisin metninde gegen «Hak» kelimesi gegitli §ekillerde yorumlanmigtir. Sindi bu 
muhtemel manalari §oyle anlatir : 

Hak'tan murad hak sahibidir. 0 da hakki ve dogruyu ilhama memur kilinan Melektir. Hak ve 
dogruyu insanlarin kalbine atmakla gorevli memurun herkesten once Omer (Radiyallahu anh) ile 
tokalagmasi, selamlagmasi, elinden tutup Cennet'e idhal etmesinin 

manasi 0 m e r' in herkesten once hak ve dogruyu duyup soylemesi, uygulamasi ve bunun 
neticesinde Cennetle mukafatlanmasinda ilerde olu§udur. 

Hak'tan maksad, batilin kargiti da olabilir. Buna gore hakkin Omer (Radiyallahu anh) ile 
tokala§masi ve selamla§masi, istigare ve sairede isabetli gorug ve sozun herkesten once onun 
tarafindan zuhur etmesidir. 

Hak ve dogru soz ve hareketlerin Ahiret gunu guzel bir suret geklinde tecessum ederek Cennet'e 
goturucu bir rehber olacagi manasi da muhtemeldir. «Elinden tutup...» tabirinden murad da 
rehberliktir. 

Hak hangi manaya yorumlamrsa yorumlansin burada belirtilen, Omer (Radiyallahu anh)'in 
ustunlugu genel anlamda degildir. Ancak isabetli konugmadaki bagarisi yonu iledir. 

Hak'tan, Allah Teala'nm kasdedilmesi ihtimali uzak olmakla beraber sakincalidir. Zira bu 
takdirde, Omer (Radiyallahu anh)'in peygamberlerden ustunlugu gibi bir mana gikarilabilir, ki 
bunun imkansizligi besbellidir. 

105 ) Aige (Radiyallahu anh)dan ; 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), goyle buyurdu, dedigi rivayet edilmigtir: 

«Allah'im! islamiyeti bilhassa Hattab oglu Omer (in musluman-ligi kabul etmesi) ile aziz kil. 
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izahi 

«islamiyeti aziz kil» demekten maksad, dini kuvvetlendir; kufre galip kil ve yardimim lutfet. Bu 
dua hemen kabul olundu. Nitekim Omer (Radiyallahu anh) musluman oluncaya kadar gizli 
tutulan islamiyet O'nun, dine girdigi gun agiga kavugturuldu. 

Metnin sonunda «Hassaten = bilhassa» kelimesi muellifin rivayetidir. Bu rivayete gore islamm 
aziz kilinmasi hususunda Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in yaptigi dua da yalmz 
Omer (Radiyallahu anh)'in adi amlmigtir. 

Tirmizi,bu hadisi iki sened ile rivayet etmigtir: 

ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'dan yaptigi rivayet goyledir : 

«Allah im! islamiyeti Ebu Cehil veya Omertin musluman olmasi) ile aziz kiI.» 
ibn-i Omer (Radiyallahu anh) 'den aldigi rivayet de boyledir: 

= Allah'im! islamiyeti Ebu Cehil ve Omer'den en sevimli olam ile aziz ki I.» Ravi diyor ki: Bu iki 
gahistan Resulullah'a daha sevimli olam Omer idi.» 

Sindi bunlari naklettikten sonra diyor ki: 

Muhtemelen Resul-i Ekrem ilk zamanlarda bu nufuzlu iki kigiden birisinin muslumanhgi kabul 
etmesi igin duada bulunmug; daha sonra yalmz Omer (Radiyallahu anh) igin dua etmigtir. 
Tirmizi, ibn-i Omer (Radiyallahu anh) 'in rivayet ettigi hadisin Hasen ve Sahih oldugunu, fakat 
Ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'in rivayetinin Garip oldugunu soylemigtir. 

106 ) Abdullah bin Selime- ^ (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore kendisi, Hz. Ali 
(Radiyallahu anh)'aen goyle soyledigini igittim, demigtir : 

— Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den sonra insanlarin en hayirlisi Ebu Bekir'dir ve Ebu 
Bekir'den sonra da nasin en hayirlisi Omer'dir. 

107 ) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore kendisi goyle demigtir: 

Biz Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) meclisinde oturuyor idik. 0, bize goyle buyurdu : 
-Ben bir ara uyurken kendimi Cennette gordum. 0 esnada bir kadin bir kogkun yamnda abdest 
aliyordu. Ben (orada bulunanlara) «Bu kogk kim igin (yapilmig) dir?» diye sordum. Kadin j Omer 
(Ibn-i Hattab) igin! dedi. «(Buraya girip bakmak istedim. Fakat) Omer'in gayretini (kiskanghgim) 
hatirladim da hemen geri dondum.» Ebu Hureyre dedi ki: 

«(Resul-i Ekrem'in mujdesinden duygulanan) Omer (Radiyallahu anh) (sevincinden) agladi da! 
Ya Resulallah! Babam, anam sana feda olsun, sana kargi mi kiskanglik edecegim? dedi.» 

izahi 

Buhari, hadisi Hz.Omer (Radiyallahu anh)'in mena-kibi igin agtigi babta, ayrica Cennetin halen 
mevcut olduguna tahsis ettigi babta muteaddit senedlerle ve bazi rivayetlerin metni bur- 
dakinden daha uzun olarak almigtir. Muslim de Hz. Omer'in faziletleri igin agtigi bir babta 
muteaddit senedlerle rivayet etmigtir. 

Buhari' nin Ebu Hureyre' den rivayet ettigi metnin gerhinde Kastalani: 

«Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in kargilagtigi kadin, Ummu SUleym olup o esnada 
hayatta idi», diyor. Hz. Omer (Radiyallahu anh) 'in menkibelerine dahil olan babta Buhari' nin, 
Cabir bin Abdullah (Radiyallahu anh) 'dan rivayet ettigi benzer hadiste de kogk civarinda bir 
cariye bulundugunu belirtir. 

Kadimn aldigi abdestin mukellef olunmamakla beraber, bilinen ger'i abdest olmasi veya sirf 
guzellegmek igin yikanmak anlaminda olmasi muhtemeldir. - Kadimn dunya hayatinda abdeste 

dugkunlugu ve devamliligimn semeresi olarak da yorumlanabilir.^- ^ 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in «Bu kogk kim igindir?» sorusunu kime sorduguna 
dair bir sarahat a rivayetlerde rastlamadim. Bu sorunun cevabi hususunda ise rivayetlerde 
«Yamnda bulunan Cebrail veya bagka Melek dedi.» 

«Yamndaki Melekler dediler» ve «Melekler veya kogk yamnda abdest alan kadin dedi.» olmak 
uzere ug gekil ifade vardir. Bunlar arasinda bir geligki yoktur. Hepsinin, aym cevabi vermig ol¬ 
masi mumkundur. Bu durumda Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in sorusunun 
muhatabi da hepsi olabilir. Fakat bazi alimler sorudaki muhatabin Melekler oldugunu 
soylemiglerdir. 







Metinde gegen «Ben Omer'in kiskangligim hatirladim» cumlesi Buhari' nin bir rivayetinde : 
«Ben senin kiskangligim hatirladim» tabiri kullamlmigtir. Kastalani, Omer (Radiyallahu anh)'in 
menkibeleri bahsinde bu cumleyi izah ederken «l\likah» bahsindeki rivayette ise: 

«Ko§kune girmeme sirf senin kiskangligim bilmem engel oldu» ifadesi vardir» diyor. 

Terceme igin elimde mevcut Sunen nushasmdaki bu cumle nedense «Kadin, Omer'in 
kiskangligim zikretti» 

manasim verecek bir tarzda harekelenmigtir. Boyle irab eden hadis-gilerin bulunduguna 
rastlamadim. Mamafih bu harekeleme matbaa hatasi olabilir. Bu takdirde «Fezekertu = ben 
hatirladim» kelimesi mutekellim sigasi olur ve diger rivayetlere uygun diiger. 

Bu hadis, Hz.Omer'in Cennetlik olduguna, Cennetin halen mevcut olduguna ve Omer 
(Radiyallahu anh)'in faziletine delalet eder. 

108 ) Ebu Zerr (Radiyallahu ank)'den : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'aen igittim : §oyle buyurdu, dedigi rivayet edilmigtir: 
«$uphesiz Allah (Teala) hakki, Omer'in dili uzerine koydu. (Onun dili ile icra kildi.) Omer hak ile 

hukmeder.» 


Hz. Osman ^ (Radiyallahu Anh)In Fazileti 

109 ) Ebu Hureyre (Radiyallahu ank)'den : goyle dedigi rivayet edilmigtir : 

Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki: 

«Cennette her peygamberin bir arkadagi olur. Orada benim arkadagim da Osman bin Affan'dir. 
I199I 


izahi 

Metinde gegen «Refik» kelimesi: genellikle yol arkadagi manasinda kullamlir. Bazen de sadece 
arkadag anlaminda kullamlir. Burada ikinci mana kasdedilmigtir. 

Sindi, Hz. Osman (Radiyallahu anh)'in, Cennette Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'e refik olugunun sebebi §u ayeti celile'nin igaret ettigi ilahi mujdedir : 

(Dunyada) zurriyetleri iman edip kendilerine uyan mu'minlere, (Ahirette) zurriye ti erini 
kavugtururuz. (Onlari da, baba ve dedeleri gibi Cennet'e idhal ederek buyuklerinin derecelerine 
yukseltiriz.) Bununla beraber (baba ve dedelerinin) amellerinden hig bir §ey eksiltmeyiz.» (Tur 
suresi, ayet: 21) 

^unku; bu ayet'e gore Resul-i Ekrem'in muhterem kizlari Cennette Peygamberin yaninda 
olacaklardir. Hz. Osman da bu iki kerimenin e§i oldugu igin onlara tabi olacak, dolayisi ile o da 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yaninda bulunacaktir. 

Hz.AM (Radiyallahu anh) de Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in damadi oldugu halde 
ondan bahsedilmeyip,Pey-gamber'e arkadagligin Hz.Osman'a verilig sebebine gelince,Hz.Osman 
Peygamberin zurriyetinden sayilmazdi. Fakat Hz.AM, Peygamber'in gok yakin akrabasi olugu ve 
onun egitiminde nev§-u nema bulmasi dolayisi ile zurriyetinden sayilmaktadir Ayet.'in 
muktezasmca onun arkada§ligi da tabii gorulur. Artik bunu belirtmeye hacet kalmami§ olur. 
Diger taraftan hadiste Cennette Peygamberle arkadagligin Hz. Osman'a inhisar ettigine dair her 
hangi bir belirti veya igaret bile yoktur, der. 

110 ) Ebu Hureyre (Radiyallahu anhyden rivayet edildigine gore §byle soylemigtir: 

Nebi (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Mescidin kapisi yaninda Osman (Radiyallahu anh) 'a rastladi 
ve : 

-Ya Osman! Bu, Cebrail'dir. Kizim Rukiyye'nin mihr-i misli ile ve onunla yaptigin hayat 
arkadagligi gibi bir arkadaglik yapmak Uzere Allah'in (kizim) Uramu Gulsum'un nikahim sana 

kiydigim bana haberverdi» buyurdu:^- 

izahi 

Sindi diyor ki: Ahzab suresinin 37'nci ayeti, Resul-i Ekrem'in annemiz Hz. Zeyneb (Radiyallahu 
anh) ile nikah akdinin Allah tarafindan yapildigim bildirdigi gibi bu hadisin zahirine gore Ummu 
Gulsum'un nikah akdi de aym gekilde Allah tarafindan yapilmigtir. Sindi daha sonra bu hadisin 







isnadi, bir onceki hadisin isnadmdaki nedenle zayiftir- der. 

Miftahu'I-Hace muellifi diyor ki: Peygamber 33 yaginda iken kizi Rukiyye dogdu. En kuvvetli 
rivayete gore Zeyneb' den sonra en buyuk kerimesi Rukiyye idi. Bu kerime-i Muhtereme Ebu 
Leheb'in oglu Utbe'nin nikahi altinda idi. Kardegi Ummii Gulsum de Utbe'nin kardegi Uteybe'nin 
nikahlisi idi. Ebu Leheb hakkinda «Tebbet yeda Ebi leheb» suresi nazil olunca, Ebu Leheb 
ogullarina: «Eger Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in kizlarmi bogamazsamz sizlerle ilig- 
kimi keserim- dedi. Bunun uzerine bogadilar. Zaten ikisi de duhul yapmamig idi. Hz.Osman 
bundan sonra Rukiyye (Radiyallahu anha) ile Mekke'de evlendi. Birlikte Habegistan'a hicret 
ettiler. Resul-i Ekrem, Bedir savaginda iken Rukiyye (Radiyallahu anha) vefat etti. 

Ummii Gulsum'e gelince, rivayete gore Utbe onu bogadiktan sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) 'in yanina vararak : Ben senin dinini inkar ettim; kizini da bogadim. Ne sen beni sev, 
ne de ben seni seveyim dedi ve saygisizlikta bulundu. Hatta mubarek gomlegini yirtti. Resul-i 
Ekrem de Allah'in ona bir canavari musallat etmesi yolunda bed duada bulundu. Kisa bir zaman 
onra 5am seferine gikan bu hain, bir arsian tarafindan kervan arasindan segilerek alinip 
pargalandi ve boylece cezasmi buldu. 

Hz. Rukiyye' nin vefatindan sonra Resulullah bu hadiste belirttigi gibi Allah'in emri ile U m mu 
Gulsum'u Hz. Osman ' a verdi. Ummii Gulsum de hicretin 9. yih vefat etti. Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bizzat cenaze namazim kildirdi. 

Ill) Kab bin Ucra ^ (Radiyallahu anhyden, rivayet edildigine gore kendisi goyle demigtir : 

— Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), (meydana gelecek) bir fitneyi zikretti ve pek yakin 
bir zamanda olacagim bildirdi. 0 sirada ridasi ile bagi ortulu bir adam oradan gegti. Resul-i 
Ekrem de: 

«Bu adam o fitne gunu hidayet (dogru yol) uzerinde (olacak) tir.» buyurdu. Ben hemen 
yerimden sigradim ve Osman (orada gegmekte olan adam) iki pazisindan tutum: Sonra Resul-i 
Ekrem'in kargisma gikip: Bu adam mi?» diye sordum. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'de 

«Bu adam»dir, buyurdu. &Q21 

izahi 

Hadisin metninde gegen *Rida» elbise uzerinde giyilen cubbe, hirka, aba ve benzeri libasin 
adidir. Metindeki «Mukanna» kelimesi de 
(60) 

-Takni* masdanndan alinma «ism-i meful»'dur. Araplar zaman zaman ridalarinm yakasim 
baglarina gegirip kenarlarmi omuzlarmin onunden agagiya sarkitirlar. Bu durumda arka ve 
yandan bakildiginda adam tanmmayabilir. Ciinku b a ^| ortulu olup yalmz yuz kismi agik kalir. Bu 
turlu giyinige «Takm» ve boyle giyinene de «Mukan-nau'r-Re's» denir. H z. Osman (Radiyallahu 
anh) o gun bu giyinigte oradan gegtigi ve onun igin ravi Ka'bb.Ucra kogup onun kollarindan 
tutup teghis ettikten sonra «Bu adam mi?» diye Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e 
sorup gergegi ogrenmeye gali§tigi anla§ilir. 

112 Nu'man bin Begir^' ^ (Radiyallahu anhuma)'aen rivayet edildigine gore Ai§e (Radiyallahu 
anh)'a. §oyle sbylemigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

-Ya Osman! Eger Allah sana bir gun bu (halifelik) i§i verir de munafiklar Allah'in sana giydirdigi 
(halifelik) gomlegini soymaya kalkigirlarsa sakin sen o gomlegi soyma, (halifelikten gekilme)» 
buyurdu. Bu sozu ug defa tekrarladi.Ravi Numan dedi ki: Ben Aige'ye: Resul-i Ekrem'in bu 
sozlerini (zamanmda) halka bildirmeden seni engelleyen gey neydi?» diye sordum. 0 da r Bu 

hadis bana unutturuldu, diye cevap verdi.» 

izahi 

Miftahu'I-Hace yazari diyor ki, hadis Hz,Osman (Radi-yallahu anh) 'i gehid edenlerin munafik 
olduklarina delalet eder. Hadiste gegen gomlekten maksad ozel bir elbise ve maddi bir sembol 
olmayip halifelik gorev ve yetkisidir.Hz.Aige (Radiyallahu anha) 'nin bildigi hadisin luzumu ha- 
linde ona unutturulmasi ve Islam cemaatimn agik ve segik olan bu emr-i Nebevi'den habersiz 
kaligi ancak ilahi takdirin boyle tecelli etmesi ile izah edilebilir. 







(Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore Aige (Radiyallahu 


113 ) Kays bin Ebi Hazim^— ^ 
anha) goyle demigtir: 

«Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), (son) hastaliginda (bize hitaben) : 

— «Ashabimin bazisinin yammda bulunmasina sevinirim», buyurdu. Biz (O'na) : 

— Ya Resulallah! Senin igin Ebu Bekr'i gagirmiyalim mi? dedik. 

0, (bizim bu sbzumuz uzerine) sustu. (Bu kerre biz O'na) : 

— Omer'i senin igin gagirmiyahm mi? soyledik. O, yine sustu. 

(Bunun uzerine biz O'na) : 

— Senin igin Osman'i gagirmiyahm mi? dedik. Resul-i Ekrem : 

— «Evet!» buyurdu, (da geregi yapildi.) 

Biraz sonra Osman geldi. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onunla yalmz kaIdi, (ozel 
gorugtu.) Artik Resul-i Ekrem onunla konugmaya devam ediyordu. Osman'in yuzu de (gittikge) 
degigiyordu. 

Ravi Kays dedi ki: 

«Hz. Osman (Radiyallahu anh)'in mevlasi Ebu Sehle, bilahare (Hz. Osman'in gehid edilmesi 
olayindan sonra) bana goyle soyledi: 

Hz. Osman bin Affan (Radiyallahu anh); «Yevme'd-Dar 5= Ev gunu: 

— Gergekten Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), bana bir ahit (soz) soyledi, tgte ben buna 
donugucuyum, dedi. 

(ibn-i Maceh'e, isnadi ileten 2 raviden birisi olan) AM (bin Mu-hammed'in rivayet ettigi) 
hadisinde (Osman (Radiyallayu anh)'m son cumlesi hakkinda) dedi ki: «Ben de bu ahit uzerinde 
sabredici-yim» 

Ravi Kays: Jgte alimler, hadiste gegen «Yevme'd-Dar Ev gununun» (Hz.) Osman'in evinde 
muhasara edildigi gun oldugu kanaa-tmda idiler. 

izahi 

Bu hadis de Hz. Osman (Radiyallahu anh) 'in Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
katindaki mevkiini gbstermektedir.Efendimizin son hastaliginda onunla gbrugmeyi tercih etmesi, 
ev hplkmdan bile gizli tuttugu ozel gorugmede bulunup gelecekte vuku bulacak bazi fitneleri ona 
agiklamasi ve bu fitnelerde hareket tarzini t£.yin ve tesbit etmek lutfunu bahgetmesi her turlu 
takdirin fevkinde, ustun sevginin buyuk bir tezahuru degiI mi? 

Hadiste gegen cumlesinin Tiybi tarafindan §byle yorumlandigmi Sindi nakleder: 

Osman (Radiyallahu anh) bu sozu ile gunu demek istemigtir: «Resul-i Ekrem, meydana 
gelecegini bana bildirdigi fitne vuku buldugunda benim sabretmemi ve savag yapmamami 
buyurdu.» 

«Zevaid» muellifi, hadisin isnadinin sahih ve ravilerinin sika oldugunu soylemigtir. ibn-i Hibban 
da hadisi, ibn-i Maceh'in beyan ettigi seneddeki ravilerden V e k i yolu ile aym se-ned ve metin 
ile Sahih'inde tahrig etmigtir. 

ibn-i Maceh'in son ravi Muhammed bin Abdillah bin Numeyr' den rivayet ettigi ve Hz. Osman 
(Radiyallahu anh)'in mevlasi Ebu Sehle'nin naklettigi Hz.Osman'in sozu : 

«§uphesiz Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ bana bir ahit (soz) soyledi. igte ben buna 
dbnugucuyum» geklindedir. 

ibn-i Maceh'in yine son ravi olarak hadis aldigi 2'inci zat AM bin Muhammed'in rivayet ettigi ve 
yine Hz. Osman (Radiyallahu anh)'m mevlasi Ebu Sehle' nin naklettigi Osman (Radiyallahu 
anh)'m sozu ise : 

«5uphesiz Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bana bir ahit (soz) soyledi ve ben ona 
sabrediciyim* geklindedir. 

Goruldugu gibi iki rivayetle alman metinin yalmz son cumlesi ayridir. Bu ayrilik mana 
bakimindan da bir fark tegkil etmez. 

Tirmizi de yalmz Ebu Sehle' nin sozunu ikinci ifade ile ve sadece «ve ene» tabiri yerine «fe ene» 
tabiriyle rivayette bulunarak; bu hadis «Hasen sahih»tir demigtir. -L20ZI 


Ali B. Ebi Talib (Radiyallahu Anh) 'in Fazileti 

114 ) Zirr bin Hubeyg^ —^ (Radiyallahu;anh)'den, AM (bin Ebi Talib Radiyallahu anhym goyle 

soy led igi rivayet edilmigtir : 








— «Gergekten, mu'min'den bagkasimn beni sevmiyecegine ve munafiktan bagkasimn bana 
bugzetmiyecegine Ummi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), bana kesin bir ahid ve 

teminat v /v rdi.» ^ 209 ^ 

izahi 

Ummi: Okuma yazma bilmiyen kimseye denir. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in 
Ummi oldugu halde gegmig ummetlerin, peygamberlerin, inananlarin ve iman etmeyenlerin 
hallerini, Tevrat, Zebur, incil ve suhuflarin hakiki nushalarinda mevcut malumati bilip haber 
vermesi; gegmigteki turn olaylari aynen anlatmasi; butun Arap edebiyatgilarimn en dahi 
olanlarmi gagkina donduren beger ustu belagati ihtiva eden Kur'an-1 Kerim ' i teblig edi§i buyuk 
bir mucizedir. Bu sebeple Kur'an-iKerim,de 0 yuce Resul-u Ummilik ile vasiflandirmigtir. 

Hz.All (Radiyallahu anh) ^lOI -yj sevmek veya ona bugzetmek mes'elesine gelince; Ehl-i 
Sunnetl in gorugune gore; Ebu Bekir, Omer ve Osman (Radiyallahu anhum)'den sonra ummetin 
en ustun gahsiyeti, Resul-i Ekrem'in 4. halifesi, damadi, kuguk yagtan itibaren Islamiyete 
sarilarak butun gucu ile dine yaptigi buyuk hizmet ve fedakarligi bilinen bu mubarek zati 
sevmek elbette mu'min'in giari ve O'na bugzetmek de munafik olanin igi olur. Esasen butun 
sahabileri sevmek muslumanlarin kutsal gorevi oldugu gibi onlara bugzetmek de munafikligin 
belirtisidir. Cunku Kur-am Kerim Ashab'in degerini bildirdigi gibi sahih hadis ki-tablarinda yer 
alan yuzlerce sahih hadis, Sahabilerin yuceligini ve' onlarin mertebelerine erigilemiyecegini 
ortaya koymugtur. Allah, cumlesinin mertebelerini daha da yuceltsin ve bizi onlarin gefaatina 
mazhar kilsin. 

Gerek Hz. AM ve gerekse diger Sahabileri (Radiyallahu anh) sevmek veyabugzetmeniniman veya 
munafikligin alameti sayildigina dair hadisler Buhari, Muslim ve diger hadis kitabla-nnda yer 
almigtir. Tabii bahis konusu sevgi veya nefret Sahabilerin islamiyet ugrundaki hizmet ve 
yararliklarindan dolayi oldugu takdirde iman ve nifak alameti olugu muraddir. Kurtubi bu 
hususta §dyle der: 

«Ama, bir ki§i (yukarda belirtilen nedenle degil de) ozel bir sebeple, mesela bir maksada 
muhalefet, bir zarar veya benzeri bir geyden oturu, bir Sahabi'ye bugzederse bundan dolayi 
munafik ve kafir olmaz. Ashab arasinda bir gok muhalefet, hatta savag bile meydana gelmigtir. 
Bununla beraber hig kimse digerinin kufrune veya munafikligina hukmetmemigtir. Onlarin bu 
husustaki halleri ger'i hukumler hususundaki muctehidlerin durumuna benzer. Bir kavle gore 
hepsi isabet etmigtir. Diger bir kavle gore birisi isabet etmi§, digeri de hata etmigtir. Ancak hata 
eden mazur sayihr. Qunku o da kanaat ve igtihadina gore hareket etmigtir. igte bu nedenle hig 
birisine bugzetmek caiz gorulmez...» 

Sindi, de hadisin izahinda gunlari soyler: 

Hadiste AN (Radiyallahu anh) igin istenen sevgi, ifrat derecesine vardirilmayan ve layiki veghiyle 
beslenen mahabbettir. £unku a §i n sevgi, matlup olmayip iman alametlerinden de sayilmaz. Bi- 
lakis sapitmaya ve kufre yol agabilir.Nitekim,Hz.isa (Aleyhisselam)'a agiri sevgilerinden dolayi 
kufre giden kavim olmugtur Keza, yasaklanan bugz, dunyevi bir sebebe dayanmayan ve sirf dini 
olan nefrettir. Cunku muamelelerden dogan ve her zaman kargiiagi-labuen bugz insanlarin 
yaratiliginda mevcut olup munafiklikla ilgisi yoktur. Mesela:Hz.Omer'in yaninda Hz.Abbas,kendisi 
ile Hz. AN arasinda cereyan eden bir mes'ele yuzunden Hz.Ali'yi seb ettigi rivayet edilmigtir. Bu 
rivayet meghurdur Muslim bu rivayeti tahrig etmigtir. (62) 

115 ) Sa'd bin Ebi Vakkas (Radiyalalhu ankyden, rivayet edildigine gore Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) AN (Radiyallahu anh)fa §byle buyurmugtur : 

(Ya AN!) Bana nisbeten sen, Musa'ya oranla Harun mevkiinde olmaya razi olmaz misin?» 

izahi 

Buhari 'nin, Magazi bolumunun Tebuk savagi bahsinde yine Sa'd bin Ebi Vakkas (Radiyallahu 
anh)'dan rivayet ettigi bu hadis, daha tafsilatli ve uzundur. Biz buraya terceme-sini almakla 
iktifa edelim : 

«Sa'd bin Ebi Vakkas (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore kendisi goyle soylemigtir: 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Tebuk savagma gikti ve AN (Radiyallahu anh)'i 
(Medine'de) vekil birakti. Bunun uzerine AN = «Ya Resulullah! Beni gocuklar ve kadinlar arasinda 
vekil mi birakiyorsun?» dedi. Resul-i Ekrem de : 







— Ya AIM bana nisbeten sen, Musa'ya oranla Harun mevkiinde olmaya razi olmaz misin? §u 
farkla ki, benden sonra Peygamber yoktur buyurdu. 

Sindi Sah. 28 

Miftahu'l-Hace'de deniliyor ki:Muslim ve Tirmizi'de yine aym raviden rivayet edilen bu manadaki 
hadis §byledir 

«Bana oranla sen, Musa'ya oranla Harun gibisin. §u kadar ki, benden sonra Peygamber yoktur.» 
Buhari. Muslim ve Muellifin Hz. Sa'd (Radiyallahu anh)'den rivayet ettikleri metinler aym manayi 
ifade etmektedirler. 

Hadisteki benzetmeden maksad gudur : 

«Ya Alii Musa Peygamber Tur'a giderken Harun'u vekil biraktigi gibi ben de Tebuk seferine 
gikarken, seni vekil birakmig oluyorum. Bu vekalet Peygamberlik gorevine ait bir vekalet degil, 
daha once sava§lara gikildiginda Medine'de bir Emir birakildigi gibi bu kere sen birakilmi§ 
oluyorsun.» 

Rivayet edildigine gore Hz.AN (Radiyallahu anh) vekil birakilip Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'de ordu ile hareket, ettikten sonra munafiklar Hz.AN gibi buyuk bir kahramanm 
Medine'de birakilmasim dedikodu konusu edince; durumu duyan Hz.Ali (Radiyallahu anh)'de 
silahlanarak Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in arkasindan yetigerek savaga katilma 
iznini istedi ve bu kargilikli sohbet bu esnada cereyan etti 
Miftahu'l-Hace Kadi Iyaz' dan gunu nakleder: 

«Rafiziler, imamiye vesair 5'' mezhebine bag 1 1 firkalar, hilafetin Hz. AN (Radiyallahu anh)'in 
hakki oldugu ve Peygam-ber'in bunu tavsiye ettigine dair ileri surdukleri delillerinden biri de bu 
hadistir. Bilindigi gibi yolunu tamamen sapitan Rafiziler, oncelikle Hz.Ali' yi halite segmedikleri 
nedeniyle butun Sahabileri maazallah tekfir etmigler; bir kismi da neden hakkim aramadi diye 
Hz.Ali' nin kafir olduguna kail olmuglardir. Aslinda boyle bir soz soylemek kufru muciptir. Agiri 
gitmiyen imamiye ve bazi firkalar ise, Ashab-i Kiram'a kufur isnad etmeyip Hz. Ali'-yi ilk halite 
segmedikleri igin Sahabilerin hataya dugtuklerini iddia etmiglerdir. Hakikatta ise onlarin iddialari 
tamamen yersizdir. Hadiste hig bir §ii firkaya yariyacak bir yon yoktur. Onda sadece "z AN' nin 
fazileti vardir. Ama Hz.Ali' nin bagka sa-nabiden ustunlugune veya egitligine dair bir girigim 
yoktur. Keza, Resul-i Ekrem'in vefatindan sonra Hz.Ali* nin halifeligine dair 
bir delalet de yoktur. Cunku t, u hadis, H z. AN (Radiyallahu anh) 'nin Tebuk sava§ma katilma 
istegi kar§isinda Medine'de kalip sava§ donu§une kadar idari iglerde vekillik yapmasi igin bu 
vurulmugtur.Hz. AN' nin benzetildigi Harun'un, Musa Peygamber'den sonra kalip onun yerine 
halite olmadigi da bir gergektir.^unku meghur olan haberlere gore Musa peygamber henuz 
hayatta iken ve ondan 40 yil once Harun vefat etmigtir.Harun'un .vekilligi Musa'nm munacata 
giktigi muvakkat sure igin oldugu gibi Hz.Ali' nin vekilligi de gegicidir.» 

Miftahu'l-Hace muellifi daha sonra §byle soyler: 

Alimler demigler ki : Bu hadis, isa Peygamberin gokten indigi zaman Islam geriati ile hukum 
edecegine delalet eder. Zira «Ben-dfen sonra Peygamber yoktur.» emri agiktir. 

„ [2121 

116 ) Bera' bin Azib J - 1 (Radiyallahu ank)'den, kendisinin §byle dedigi rivayet edilmigtir: 

Biz Resul-i Ekrem (Sallallaku Aleyhi ve Sellem)'m ifa etmi§ oldugu hac seferinde beraberinde 
yola gikmigtik. O, yolun bir semtinde, konakladi da cemaatla namaz kilma emrini verdi. Daha 
sonra AN (Radiyallahu anh)'\n elini tuttu ve (Ashabina) : 

— (Ashabim!) Ben mu'minlere, kendi nefislerinden evla degil mi yim? dedi. Orada bulunan 
sahabiler: 

— (Ya Resulallah!) Evet (evlasin), dediler. Resul-i Ekrem: 

_Ey Ashabim!)Ben her mu'mine, kendi nefsinden evla degilmi- 

yim? dedi. (Ashab-i Kiram) da s 

_ Evet, (evlasin Ya Resulallah! diye) cevap verdiler. (Bu konugmalar cereyan ettikten sonra 

elini tuttugu Hz. AN (Radiyallahu anh)'i i§aret ederek) Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

_«i§te bu (AN), beni seven herkesin mahbubudur. AHahiml 

O'nu (Ali'yi) seven kimseleri, sev. O'na buguz edenlere, sen de bugz et» dedi.^"" ^ 

izahi 

Hadisin metninde gegen: 

«Ben mu'minlere kendi nefislerinden evla degil miyim?» emr-i Nebevi. Ahzab suresinin 6. 
ayetine i§arettir. 





«Peygamber, mumirilere (din ve dunyaya ait olan her igte ve her hususta) nefislerinden 
evladir...» ibn-i Abbas'a gore ayetten murad §udur: Peygamber mu'minleri bir i§e gagirir ve 
nefisleri de onlari bagka bir §eye davet ederse, mu'minlerin, nefsT arzularmi birakip Peygamberin 
istegini tutmalari, onlar igin daha iyidir. Bazi mufessirlere gore de m aksa d §udur: 

Her hususta mu'minler yek digerinin arzu ve emirlerine degil de oncelikle ve tercihen 
Peygamber'in emir ve arzusuna itaat etmek mecburiyetindedirler. 

Ayet-i kerime bagka gekillerde de tefsir edilmigtir. Hepsinin neticesi Peygamber'in emir ve 
arzularina uymanin luzum ve faydasmi belirtmektir, denilebilir. 

Hadiste, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in soru geklinde irad buyurdugu ilk iki fikra, 
O'nun emir ve tavsiyelerinin onemine Sahabilerin dikkatini gekmek ve ondan sonra Hz.AM (Ra- 
diyallahu anh) ile ilgili olarak irad ettigi hususlari sahabilerine duyurmak igin buyurulmug olsa 
gerek. 

Soru §eklinde Sahabilerin dikkati gekilen ilk iki fikrada Peygamber'in tavsiye ve talimatina 
itaatin, Kur'an ayeti ile tescili hatirlat- 

tinldiktan sonra Hz.AM (Radiyallahu anh) 'in faziletini belirten §u son iki firka buyuruluyor. 
«Ben kimin mahbubu isem AM de onun mahbubudur.» Yani beni seven Ali'yi de sevmelidir. 
«Allahim! Ali'yi seven adamlari sen de sev, (onlari mukafatlandir) .Ali'ye bugzeden kimselere 
sen de bugzet. (Onlara hak ettikleri cezayi ver.») 

Bu fikralar, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Seilem)'in Hz. Ali' ye kargi besledigi sevgi ve ona 
verdigi degeri en guzel bir gekilde ifade etmektedir. 

Yemen'de Hz.Ali (Radiyallahu anh) 'in beraberinde bulunan bazi kigilerin O'nun aleyhinde 
konugmalari uzerine Resul-i Ekrem'in bu hadis ile aleyhtarlik edenlere onu sevdirmek istedigi 
sbylenmigtir. Kim tarafindan soylendigini belirtmeden bu sozleri nakleden Sindi diyor ki: 
Tirmizi'nin Sunen'inde goyle rivayet ediliyor: 

Bera' (Radiyallahu anh)'dan rivayet edildigine gore kendisi demigtir ki: Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) iki askeri birligi sefere gikardi. Birisinin bagina Ali (Radiyallahu anh)'yi. di¬ 
gerinin bagina da Halid (Radiyallahu anh)'i kumandan tayin buyurarak : 

«Savagildigi zaman iki birlige All kumanda edecektir.» buyurdu Sefere gikildiktan bir sure sonra 
Hz. Halid b. Velid (Radiyallahu anh) bir kal'ayi fethetti ve oradan bir cariye a Id i. Halid (Ra- 
diyallahu anh) ise bu durum kar§isinda, Hz. AM (Radiyallahu anh)'yi tenkid edici bir mektup 
yazarak Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e goturmek uzere beni memur etti. Ben de 
yola gikip Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yanma vardim ve Hz. Halid (Radiyallahu 
anh)'in mektubunu Peygamber (Sallallahu' Aleyhi ve Sellem) 'e takdim ettim. ResCilullah 
Sallallahu Aleyhi ve Sellem) mektubu okuyunca rengi degigti ve bana hitaben : 

«Sen! Allah'i ve Resulunu seven; Allah ve Resulu tarafindan da sevilen bir adam (AM) hakkinda 
ne dersin, nasil bir goru§ sahibisin?» buyurdu. Ravi Bera' dedi ki, ben: 

— Allah'in gazabindan ve Resulunun gazabindan, Allah'a sigi-mnm; ben ancak bir elgiyim, 
dedim. Bu sozum uzerine O, sukut buyurdu. 

Tirmizi,bu hadisin *Hasen' oldugunu soyledi. 

Sindi, Tirmizi den bu nakli yaptiktan sonra §unlari soyler: 

Bu durumda Rafizilerin sandigi gibi hadisin halifelikle hig bir ilgisi yoktur. Hz. Abbas ile Hz. Ali 
(Radiyallahu an-huma)'nm da hadisten halifelikle ilgili hig mana gikarmadiklari ve boyle bir 
yoruma gitmedikleri de meydandadir. §oyle ki: 

Hz. Abbas (Radiyallahu anh)'m, Hz;. AM (Radiyallahu anh) 'ye : Peygamber'e muracaatla 
halifeligin bize mi, bagkala-nnami ait oldugunu sormasmi emretti. Hz. Ali (Radiyallahu anh) ise 
Hz, Abbas (Radiyallahu anh)'a §byle kargilik verdi: «Eger sormam uzerine 0, bizi menederse 
artik hig kimse halifelik igin bize bir hak vermez.» veya dedigi gibi cevap verdi. 

Bu yuce iki zat eger hadisten halifelik anlamim gikarsaydilar aralarinda boyle bir gbrugmeye yer 
kalmazdi. 

Hadisin ravTIerinden AM bin Zeyd bin Ced'an' mn zayif oldugu gerekgesi ile Zevaid, bu hadisin 
isnadmin zayif oldugunu soylemigtir. Fakat Sindi diyor ki; hadisin manasim aynen ifade eden 

metinler muteaddit gekil ve isnadlar ile de rivayet edilmigtir. ^ ‘ ^ 

117 ) Abdurrahman bin Ebi Leyla (Radiyallahu ankuma)'da.n rivayet edildigine gore kendisi 
demi§tir ki: (Babam) Ebu Leyla (Radiyallahu anh), AM (Radiyallahu anh) ile akgamlan goru§up 
sohbet ederlerdi. Ali (Radiyallahu anh), ki§in yazlik elbise, yazin da ki§lik elbise giyerdi. Biz 
(onun bu haline §a§tigimiz igin kendisi ile iyi gorugen Ebu Leyla'ya) : 'Keski o'na sorsaydin 
(Neden mevsimlerin gartlarina gore giyinmiyor?)' dedik. Bu talebimiz Uzerine (Radiyallahu anh) 
goyle dedi : 




«Hayfaer gunu (Kal'a'mn fethi uzayinca) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) haber 
gondererek beni huzuruna gagirtti. Halbuki, Hayber' (in fethi igin galigildigi) gunu benim 
gozlerim agriyordu. Ben: 

— «Ya Resulallah! Gergekten gozum fena agriyor» dedim. Bunun uzerine Resululalh (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem), gozume tukur-du. Sonra: 

«Anahim! Sicakligi ve soguklugu ondan (Ali'den) izale et diye dua etti. AM (Radiyallahu anh) : 
Artik ben o gunden sonra ne sicaklik ne de sogukluk duymadim, dedi. Ve Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in goyle buyurdugunu anlatti: 

«Hayber halki ile savagmak igin artik oyle bir adam gonderecegim (ona muslumanlarm 
sancagim verecegim) ki o, Allah'i ve Resulunu sever, Allah ve Resulu de onu sever, o, geri 
gekilecek adam da degildir.» Bu emir uzerine orada bulunan Sahabiler artik bu ovulen zatin kim 
oldugunu merak ve umutla dugiinup beklemeye bagladilar. Daha sonra Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) muslumanlarm sancagim vermek uzere Ali (nadiyallahu anh)'e haber gonderip 

huzura gagirtti ve Sancagi ona verdi.£2151 

izahi 

Bu isnad zayif ise de Hayber fethinin uzadigi gunlerde Hz.Ali (Radiyallahu anh) 'in gozlerinin 
agridigi, Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) tarafindan huzura gagirildigi, goz hasta- 
liginin beyan edildigi, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in mubarek tukurugu ile Ali 
(Radiyallahu anh)'in gifaya kavugtugu, (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) tarafindan ovulen bir kigiye 
Sancagin verileceginin Peygamber efendimiz tarafindan agiklandigmi ve daha sonra Ali 
(Radiyallahu anh) 'in huzura alinarak Sancagin ona verildigini ifade eden, fakat lafizlar 
bakimindan az gokftrkh metinler muteaddit senedler ile Buhar i'de Hz.Ali (Radiyallahu anh) 'nin 
menkibeleri babinda rivayet edilmigtir. Bunlardan bir tane sinin tercemesini almakla iktifa 
edelim: 

Ashab-i Kiram' dan Sehl bin Sa'des-Saidi (Radiyallahu anhuma)'den, kendisinin §oyle soyledigi 
rivayet edilmigtir.Hayber'in fethi uzayinca Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in §oyle 
buyurdugunu kendisinden i§ittim : 

«Artik muslumanlarm sancagim yarin oyle bir adama verecegim ki Allah onun iki elile fetih ve 
zaferi ihsan edecektir.» 

Peygamber'in bu emri uzerine orada bulunan Sahabiler, sancagin ertesi gun kime verilecegini 
du§unerek gecelediler. Sabahleyin herkes sancagin kendisine verilecegi umidi ile Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in huzuruna vardi. Biraz sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

—«Ali bin EbiTalib nerdedir?» diye sordu. Ashab : 

—Ali iki gozunden §ikayetgidir (hastadir) Ya Resulallah! diye cevap verdiler. Bunun uzerine 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

—«Ona haber gonderin, onu bana getirin!» buyurdu. 

Ali gelince Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onun gozlerinin igine tukurdii ve ona dua 
etti. Ali sanki hig hastalik hali gegir-memi§ gibi derhal tamamen §ifa buldu. Bundan sonra 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) sancagi ona verdi.- ^^ ^ 

Miftahu'l-Hace muellifi bu hadis ile ilgili olarak §oyle soyler : Bu hadiste Hz.Ali' nin apagik 
faziletleri, cesareti, Resul-i Ekrem'in talimatina kesin riayeti, Allah ve Resulunu sevdigi, Onlarin 
da kendisini sevdikleri beyan ediliyor. Diger taraftan hadiste,Resulullah'in sozlu ve fiili mucizeleri 
vardir. Kavli mucizesi,Hayber Kal'a'sinm Ali' nin elleri uzerinde bir gun sonra fethedilecegini 
agiklamasi ve bunun aynen gergekle§mesidir. Fffli mucizesi ise Hz.Ali' nin hasta gozlerine 
tukurmesi ile derhal §ifasim saglamasidir. 

118 ) (Abdullah) ibn-i Omer (Radiyallahu atik)'den : 
iki Hal Tercemesi 

«Ebu Leyla» kunyesi ile me§hur olan Sahabi, Ensar'dandir. Adi Bilal veya Davud bin Bilal'dir. 
Uhud ve ondan sonraki savaglara katildi. Kufe'de yerlegti. 13 hadisi vardir. Ravisi oglu 
Abdurrahman'dir. SiffTn'de olduruldugu soylenir. Allak razi olsun. (Bak : Hulasa Sah. 458) 
Abdurrahman tbn-i Ebi Leyla yukarda adi gegen zatin ogludur. «Ebu isa», onun kunyesidir. 
Ensari olan bu zat da babasi gibi Kufe'de yerle§ti. Fikihta imamdi. Omer, Osman, Ali, ibn-i 
Mes'ud, Bilal, Muaz, Ebu Zer (R.A.) ve bir cemaata tan hadis rivayet etti. Hz. Omer'in hilafeti 
devrinde Medine'de dogdu. ibn-i §Mn diyor ki : Ben onun ilim meclisinde bulundum. Onun 
arkada§lari bir Emir gibi onu ta'zim ederlerdi. 






Ensar'dan 120 sahabT ile goru§tu. Ravileri : Oglu Isa, Mucahid, Amr b. Mey-mun ve bir gok 
zattir. Abdullah bin el-Hars : Annelerin onun mislini dogurdugunu sanmiyorum, demi§tir. ibn-i 
Muin onu sika saymi§tir. ibn-i Husayn'den rivayet edildigine gore Haccac, 0*nu kadiliga tayin 
etti .Bir sure sonra da kadiliktan azletti. Haccac bununla da durmadi. Hz.AN (R.A.)'yi seb'etmesi 
igin O'na baski yapti. Dogdurdu. Fakat emeline muvaffak olamadi. Abdurrahman (R.A.) 
hazretleri lastikli ve yuvarlak sozlerle dovulmesine ara verdirmeye gali§iyordu. Nihayet bir 
firsatmi bulup Haccac'in elinden kurtuldu. Hicri 82 veya 83 yilinda vefat etti. (Bak : Tezkire Sah. 
58 ve Hulasa 234) 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, dedigi rivayet edilmigtir : 

«Hasan ve Huseyin ^ ^(Radiyallahu anhuma), Cennet ehlinin genglerinin seyyid (buyuk) 
leridir. Babalari (olan AN bin Ebi Talib) (Radiyallahu anh) 'de ikisinden daha hayirlidir.» 

izahi 

Sindi, hadisin izahinda diyor ki, metinde gegen «§ebab» kelimesi '§abb'in goguludur. $abb: 
Erginlik gagi ile 30 ya§ arasindaki gence denir. Cennet ehlinin hepsinin geng olacagi malumdur. 
Bu duruma gore; Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in torunlari Hasan ve Huseyin 
(Radiyailahu anhuma) 'in butun Cennetliklerinden ustun olduklari ifade edilmi§ olur. Ancak 
Peygamberlerin ve Hulefa'yi Raidin' in, bu hukumden mustesna oldugu dikkate alinir. Hadis 
ba§ka §ekillerde de yorumlanmi§tir, diyen Sindi,bu yorumlardan birisinin §oyle oldugunu soyler: 
«Hasan ve Huseyin, (Radiyallahu anhuma) geng ya§ta olen Cennetliklerin buyukleridir.» 
Genglerin buyukleri olmalari igin onlarin da geng ya§ta olmu§ olmalari gerekmez. Ancak §u var 
ki; bu iki zat, ya§li iken olen muslumanlarin gogundan da ustun olduklari halde bu durum ifade 
edilmemi§ olur. Bunun nedeni de §oyle izah edilebilir. Bunlar pek ya§lanmadan §ehid olduklari 
hasebi ile gengler gibi du§unulmu§ ve onun igin genglerin buyukleri olduklari belirtilmek 
istenmi§tir. Ma'mafih, ya§N muslumanlardan ustun olmadiklari manasi da gikarilamaz. 

Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bu hadisi buyururken Hasan ve Huseyin 
(Radiyallahu anhuma) hazretleri gocuk olduklari ve henuz genglik gagma varmadiklari igin 
onlarin geng sayilmasi yolunda bir yorumlama caiz gbrulmemektedir. 

Zevaid muellifi hadisin isnad durumunu belirtirken §oyle der: 

Hakim de El~Mustedrek» adli kitabinda bu hadisi, ibn-i Maceh gibi ravi El-Mualla bin 
Abdurrahman yolu ile rivayet etmi§tir. Ravi El-Mualla ise, ibn-i Muin'in dedigi gibi Hz.Ali 
(Radiyallahu anh) 'nin fazileti hakkinda 70 adet mevzu hadisi ile itirazlara hedef olmu§tur. Bu 
nedenle hadisi mezkur senedi zayiftir. Hadisin asa Tirmizi veNesei'de Huzeyfe (Radiyallahu 
anh) rivayeti ile tahrig edilmi§tir.» 

Sindi,daha sonra diyor ki:Hakim'in «Hadisin asli...» tabirinden maksad,Tirmizi ve Nesai'nin 
rivayetlerinde hadisin sonundaki «Ve onlarin babasi (AN) onlardan daha hayirlidir.» cumlesi 
yoktur. 

Tirmizi, bu son cumle harig, aym metni Ebu Said {Radiyallahu anh) 'in yolu ile de rivayette 
bulunmu§tur. 

119 ) Hub§iy bin Cenade (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore kendisi demi§tir ki: 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'aen §oyle buyurdugunu i§ittim : 

«Ali (Radiyallahu anh) bana baglidir. Ben de O'na bagliyim. AN (Radiyallahu anh)'den ba§ka hig 
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kimse (yapmak durumunda oldugum bir §eyi) benim yerime eda edemez.» J - 1 

izahi 

Metinde gegen «Min» cer harfi olup iki §eyin birbirine bagliligim ifade ettigi igin buna «ittisal 
Min'i» denilir. Hadiste belirtilen baglilik akrabalik anlamina yorumlanmi§tir. Hadisin eda etmekle 
ilgili ikinci fikrasi bu yorumu teyid eder. 

Sin di' nin beyanma gore, Hac ibadeti farz kilininca Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
Ebu Bekir (Radiyallahu anh) 'in ba§kanliginda halkin hacca gitmelerini emretti. Bunlar yola 
giktiktan sonra, mu§riklerle yapilmi§ olan andla§malarin tadil edil mi§ oldugunu ilgililere 
bildirmek ve inen Beraat suresini halka duyurmak uzere Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem), Hz.Ali (Radiyallahu anh) 'yi haci adaylarinm arkasindan yola gikardi. Arablarin orf ve 
adetlerine gore, aralarinda her hangi bir hususta antla§ma yapmak, yapilan antla§mayi 
degi§tirmek, antla§ma geregini uygulamak, ahitleri bozmak veya yururlukten kaldirmak gorev 







ve yetkisi yalmz kavmin ba§kanma veya gorevlendirecegi bir yakin akrabasina aittir. Bu yetki 
sahasinda ba§kasi kabul edilmezdi. Peygamber Sallallahu Aleyhi ve Sellem ile mu§rikler 
arasinda yapilmi§ olan antla§malar hakkinda nazil olan Beraat suresinin mu§riklere okunmasi ve 
dolayisi ile yapilmi§ olan antla§malari tadil edilmi§ oldugunu arablarin adeti veghile ya bizzat 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) veyahut en yakin bir akrabasi vasitasi ile bildirmesi 
icap ediyordu. igte bu nedenle Ali (Radiyalalhu anh) gorevlendiriliyor. 

Sindi' nin verdigi bu beyanla Ebu Bekir (Radiyallahu anh) eliyle bu gorevin ifa edilmeyiginin 
sebebi de belirtilmi§ oluyor. 

Beraat suresinin ilk ayetlerinin tefsiri bahsinde Medarik muellifi §oyle nakleder: 

Mekke mu§rikleri ve antla§malara katilan diger mu§riklerin gogu antla§ma hukumlerini ihlal 
etmigler idi. Yalmz Beni ki -nane ve Beni Damire kabileleri ahitlerini bozmami§lar idi. inen 
ayetler, ahitlerini bozmu§ olan mu§riklerin serbestge dola§malari igin 4 aylik bir sure tamyor ve 
Haram olan bu 4 ay bitince mu§riklerle sava§ma emrini veriyor. Bu ayetler Mekke fethinden bir 
yil sonra, hicretin 9. yili nazil oldu.Bu yil Ebu Bekir (Radiyallahu anh)'in riyasetinde 
muslumanlarm hac yapmalari emrini veren Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Ebu Bekir 
(Radiyallahu anh)'in hareketinden sonra bu ayetleri Hac mevsimi dolayisi ile Mekke ' de 
toplanacak halka okumak ve duyurmak uzere Ali (Radiyallahu anh)'yi gorevlendirdi ve O'nu 
«EI-Adba» adli devesine bindirerek yolcu etti. Bu esnada Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'e: 

«Bu gorevin ifasi Ebu Bekir (Radiyallahu anh) e birakilsaydi...?» 

denilince Resul-i Ekrem hadisin ikinci fikrasim buyurdu. Hz.Ali, (Radiyallahu anh) Ebu Bekir ve 
arkada§lari (Radiyallahu anhum)'na iltihak etti.Terviye ( Arefeden bir onceki) gunu Ebu Bekir 
(Radiyallahu anh) hac ibadeti konusunda hal ka hitap etti. Ali (Radiyallahu anh) de Bayram 
gunu Mina'da Akabe cemre'si yaninda halka Beraat suresinin 30 veya 40 ayetini okudu. Sonra 
Ben §u dort hususu teblige memur edildim, dedi. 

1. Bu yildan sonra hig bir mu§rik Ka'be'ye yakla§amaz. 

2 . Hig kimse giplak olarak Ka'be'yi tavaf edemez. 

3 . imanli olanlardan ba§ka kimse Cennet'e giremez. 

4 . Antla§masim bozmami§ olan kabileler, antla§ma suresini doldurabilirler. 

Tefsiru'l-Hazin muellifi de Beraat suresinin ilk ayetlerinin agiklamasi bahsinde.Ebu Bekir 
(Radiyallahu anh)'in ba§kanliginda muslumanlarm yaptigi hac seferine geni§ yer vermi§tir. 
Hz.Ali (Radiyallahu anh) 'in Mekke'ye gonderilmesi hususunu da Medarik tefsirinde beyan 
edilen ve yukariya alman gekilde izah etmigtir. Bu arada: 

Hz.Ali' nin Beraat suresini okumakla gorevlendirilmesinden Hz. Ebu Bekir'in Emirlikten 
uzakla§tirilmasi manasi gikarilamaz. Nitekim Ebu Hureyre' den rivayet edilen bagka bir hadisten 
anla§ildigi veghile bu seferin baglangicindan nihayetine kadar Ebu Bekir kafile reisligini yapmig; 
Emir'in emri ile kendisi de Hz, Ali' nin halka teblig ettigi bazi yasaklari halka duyurmu§; Hz.Ali 
kafileye iltihak ettikten sonra Ebu Bekir'in maiyetine girmi§; onun arkasinda namaz kilmi§tir. 
Ancak arablarin adetine riayet edilmek uzere, zamamnda akdedilmi§ olan antla§malarin gozden 
gegirilmesi igin muslumanlari temsil eden Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in en yakin 
akrabasi olan Hz.Ali gorevlendirilmi§tir», der. Allah cumlesinden razi olsun ve bizleri onlarin 
gefaatina nail eylesin. 

Geni§ malumat isteyenler, Beraat suresinin ilk ayetlerine ait tefsii kitablarma muracaat etsinler. 
[2211 

[2221 

120 ) Abbad bin Abdillah J - 1 (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore kendisinin, Ali bin 

Ebi Talib (liadiyaitaku anh) §oyle soyledi, dedigi rivayet edilmigtir: 

—Ben Allah'in kuluyum, O'nun Resulu (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in Kardegiyim. Siddik-i Ekber 
de benim. Benden sonra Kez-zab (gok yalanci) adamdan bagka hig kimse bunu (- Siddik-i 
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Ekber oldugunu) soyliyemez. Halktan 7 yil once namaz kildim. J - L 

izahi 

Hz.Ali (Radiyallahu anh) 'in «Ben Allah'in kuluyum» sozunden maksad: «Ben ihlasla Allah'a 
kulluk eden ve bunda muvaffak olanlardamm.» Riya korkusu olmadigi takdirde, gerektigi zaman 
Allah'in verdigi nimetleri dile getirmek ve bununla ovunmek dinen sakincali degildir. Bu bir 
§ukur mahiyetindedir. Allah Duha suresinin n. ayetinde mealen: 

«Fakat Rabb'inm nimetini de anlat» buyurmakla nimetleri yad etmeyi istemektedir. i§te Hz.Ali 





(RadiyaI lahu anh) gerek bu cumle ile ve gerekse bu cumleyi izleyen diger fikralari ile Allah'in 
kendisine ihsan buyurdugu nimetleri yad etmi§ oluyor. 

Ali (Radiyallahu anh)'in «Ben Resulullah'in karde§iyim» sozune gelince,Tirmizi'nin Sa'd'bin Ebi 
Vakkas (Radiyallahu anh)'dan rivayet ettigi bir hadis-i gerife gore, Resul-i Ekrem sahabiler 
arasinda kardeglik akdini yaptigi zaman Hz.Ali (Radiyallahu anh) 'i her hangi bir kimseye karde§ 
yapmamig idi. Ali (Radiyallahu anh) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e muracaatta 
bulunarak: 

«Ashabin arasinda kardeglik akdini yaptin da beni kimseye kardeg yapmadin!» deyince, Sa'd 
diyor ki, ben Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'den gu sozu buyurdugunu igittim. 

«Ya Ali)! Sen dunyada ve Ahirette benim kard e simsin.» 

Resul-i Ekrem'in bu emrinden sonra Ali (Radiyallahu anh), «Ehu Resulillah» kunyesini de almig 
oldu. Burada da Ali o kardeglik nimetini yad etmig oluyor. 

«SiddTk-i Ekber benim» cumlesinin izahinda Sindi goyle soyler: 

Siddik gok dogru soyleyen, tereddutsuz olarak hakki kabul eden kimseye denir. Ebu Bekir 
(Radiyallahu anh) tereddutsuz ve derhal Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i tasdik ettigi 
igin O'na 'Siddik' lakabi verilmigtir. Hz.Ali (Radiyallahu anh)'in «Siddik-i Ekber benim» sozu ile 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e Ebu Bekir (Radiyallahu anh)'den bile once iman 
ettigini ifade etmek istedigi muhtemeldir. 'El-isabe' adli kitabta Hz. Ali (Radiyallahu anh) 'in 
hayati anlatilirken; «Alimlerin gogunun beyanma gore Ali (Radiyallahu anh) islanuyeti kabul 
eden ilk insandir» denilmigtir. 

Hz.Ali (Radiyallahu anh) 'in «Halktan 7 yil once namaz ki Id i m» sozu ile de gunu kasdettigi 
umulur, diyen Sindi, sozlerine goyle devam eder: 

Hz.Ali (Radiyallahu anh) gocuk iken islamiyeti kabul etti.Ve o yagtan itibaren namaza bagladi. 
£agdaglarindan hig kimse onun yaginda musluman olmadi. En az onun yagindan 7 yil buyuk iken 
muslumanligi kabul. edenler olmugtur. Bu itibarla, sanki o herkesten 7 yil once namaza 
baglamig ve digerleri ondan 7 yil sonra namaz kilmig olurlar. Yoksa Ali (Radiyallahu anh) bu 
sozu ile kendisinin muslumanligi kabul edip 7 yil namaz kildiktan sonra bagkalarimn iman 
etmeye ve namaz kilmaya bagladiklanni kasdetmemigtir. 

Nesai'nin de, bu hadisi Hz.Ali (Radiyallahu anhi 'in faziletleri bahsinde rivayet ettigini ibn-i 
Receb soylemigtir. 

Zehebi ise 'El-Mizan' adli eserinde «Bana oyle geliyor ki, bu sozler Ali (Radiyallahu anh) 'e bir 
yakigtirma ve uydurma gibidir» demigtir. 

Zevaid muellifi ise «Bu isnad sahihtir; Ravileri sika zatlardir; Hakim, EI-Mustedrek'inde El- 
Minhal'den bu hadisi rivayet ederek §eyheyn §artlari uzerine, sahihtir, demi§tir.» diyor. 

Sindi, bunu naklen beyan ettikten sonra diyor ki: Bu durumda hadisin mevzu olduguna 
hukmedenler, hadisin manasi kendilerine belirgin olmadigi igin bu hukme varmiglardir. 
isnadindaki herhangi bir bozukluktan dolayi degildir. Bizim yukarda yaptigimiz yoruma gore 

hadisin manasi da agikliga kavu§mu§tur. 


121 ) Abdurrahman ibn-i Sabit (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore kendisi Sa'd bin 
Ebi Vakkas (Radiyallahu anhy&en §oyle nakletmistir. 

Hac seferlerinden birisinde, Muaviye (Radiyallahu anh) gelince, Sa'd (Ra-diyallahu anh) onun 
yanina vardi. Bir ara Ali (Radiyallahu anh) 'den bahsettiler. Muaviye (Radiyallahu anh) Ali 
(Radiyallahu anh) aleyhinde konugtu. Sa'd (Radiyallahu anh) bundan ofkelendi ve : Sen! (nasil) 
bu sozu Oyle bir adam igin soyluyorsun? ki onun hakkinda Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)' den goyle buyurdugunu igittim : 

«Ben kimin m ah bu bu isem Ali (Radiyallahu anh) de onun mahbubudur.» 

Efendimiz'den §byle buyurdugunu da igittim: 

«(Ya Ali!) Senin bana bagliligin Harun'un Musa'ya bagliligi mesabesindedir.§u farkla ki benden 
sonra peygamber yoktur.» 

Resul-i Ekrem'den §unu da buyurdugunu igittim: 

«Bugun sancagi oyle bir adama verecegim ki Allah'i ve O'nun Resulunu sever.» ^25] 

izahi 

Bu isnad ile Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'den rivayet edilen hadis fikralari, 115, 
116 ve 117 nolu hadislerde az bir lafiz farki ile rivayet edilmig ve oralarda gerekli izah yapilmi§ 
oldugu igin burada aym fikralari izah etmeye luzum kalmamigtir. 




SindT bu hadisin agiklamasi bahsinde diyor ki: Muaviye (Radiyallahu anh)'m bu mecliste Ali 
(Radiyallahu anh) hakkinda neler soyledigini kesinlikle bilmiyoruz.Muslim ve Tirmizi'de naklen 
soylendigine gore bu mecliste Muaviye (Radiyallahu anh), Ali (Radiyallahu anh) aleyhinde 
konu§mu§, hatta Sa'd (Radiyallahu anh) 'm da kendisini teyid etmesini istemigtir. Butun 
sahabiler hakkinda iyi zan beslemek durumunda oldugumuz igin bu mecliste Muaviye 
(RadiyaHahu anh) tarafindan soylenen sozlerin Ali (Radiyallahu anh)'i hatali gostermekten 
ibaret olduguna hamlederiz. Bu sozlerin samldigi gibi uygunsuz laflar ve tahkir edici kelimeler 
oldugu ihtimalini vermeyiz. 

ibn-i Hacer, «EI-isa'be»'de demigtir ki: Hz.Ali (Radiyallahu anh) 'in menkibeleri goktur. imam 
Ahmed'in beyanma gore hig bir sahabi hakkinda bu kadar gok rivayet yapilmamigtir.»l\lesai, 
onun hakkinda varid olan hadisleri tesbit etmeye galigarak bir hayli rivayetlerde bulunmug olup 
beyan ettigi senedlerin gogu guzeldir.- Bazi alimlerin dedigine gore Ali (Radiyallahu anh)'in 
Emeviler tarafindan tenkid edilmesi onun hakmda bu rivayetlerin nakline ve yuce gerefinin 
belirtilmesine sebep olmugtur. 

Sahabiler arasinda zamanmda vuku bulmug olan ve zerre kadar sorumlulugunu tagimadigimiz 
olaylari dile getirmek dogru degildir. Sorumsuz iken mes'uliyet altina girmeye yol agar. Ehl-i 
Sunnet mezhebine gore sahabilerin hepsi en yuce mevkileri ihraz etmiglerdir. Allah cumlesinden 
razi olsun. 

Ziibeyr B. A warn (Radiyallahu Anh)'in Fazileti 

122 ) Cabir (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore Kurayza gunu ( Mekke mugrikleri ile 
birlikte butun Arab kabilelerinin Islam aleyhin¬ 
de hareket etmesi, Beni Kurayza yahudilerinin de antlagmayi ihlal ederek dugmanla igbirligi 
yapmasi uzerine durumun ciddilegtigi gun) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «Bize Beni Kurayza'mn (durumu hakkinda) kim haber getirir?» diye sordu. Ziibeyr: 

— Ben (Ya Resulallah! haber getiririm), dedi. Sonra (savag giddetlenince) Resulullah (tekrar) : 

— «Bize Beni Kurayza hakkinda kim haber getirir? diye sordu. Ziibeyr: 

— Ben diye cevap verdi. Bu soru ve cevap 3 defa tekrar edildi. Bunun uzerine Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «Her peygamberin bir havarisi vardir. §iiphesiz benim havarim de Ziibeyr'dir» buyurdu. 
R26) 


izahi 

Buhari, bu hadisi Talia'nm fazileti hakkinda agtigi bir bab-da rivayet etmi§tir. Talia, sava§ 
esnasinda du§mamn durumu ve davram§im anlamak igin gonderilen casusa denir.Nesai'nin riva- 
yetine gore,Ziibeyr iig defa Beni Kurayza'ya giderek durumlarim gozetleyip dbnmii§ ve 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e onlar hakkinda malumat vermi§tir. 

Uhud sava§indan istedikleri kesin neticeyi alamadan geri donen Mekke mii§rikleri, Mekke 
dolaylarindaki butun Arap kabilelerini miisliimanlar aleyhinde harekete getirerek onemli bir ordu 
ile Hicret'in 4. yih 5evval ayinda Medine-i Miinevvere uzerine yiiriiduler ve Medine civarinda 
Fedek ve Hayber' de oturan Beni Kurayza yahudileri ile miisliimanlar arasinda daha once 
yapilmis olan antla§mamn yahudiler tarafindan ihlalim da sagladilar. Yahudilerin antla§mayi 
bozduklarim haber alan Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), bu haberin dogruluk dere- 
cesinin tesbiti ve diger vaziyetlerini ogrenmek igin Ziibeyr (Radiyallahu anh)'i defalarca onlarin 
arasina casus olarak gonderdi. 

Havari; elbiseyi beyazlatan, yardimci, nasihatgi, dost ve peygamberlerin yardimcisi gibi ge§itli 
manalara gelir. isa (Aleyhisse-lam)'m ashabi beyaz elbise giydikleri igin onlara havari denildigi 
de soylenmigtir, Hadisin son fikrasimn manasi §u olmu§ olur: 

«Her Peygamber'in halis bir dostu ve yardimcisi vardir. Benim samimi yardimcim ve dostum da 
Ziibeyr'dir.» 

Buharil nin rivayetinde bu hadisin «Ahzab giinii» buyurul-dugu kaydedilmigtir. Ahzab giiniinden 
maksad Hendek savagidir. Bu sava§ta Beni Kurayza yahudileri antla§mayi bozarak Mekke 
mii§riklerine yardim ettikleri igin ve Hendek savagim miiteakip Beni Kurayza' mn uzerine 
gidildigi igin hepsi bir sava§ gibi du§unulur, bu degigik ifadeler ile ayni gun kas-dedilmi§ olur. 

123 ) Zubeyr-^^- (bin el-Avvam (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore kendisi §oyle 





soylemi§tir : 

And olsun ki, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Uhud savasinin oldugu gun benim igin 
babasim ve anasini beraber andi. (Babam, anam sana kurban olsun! buyurdu. ^ 228 1 

izahi 

Buhari'nin ravilerinden Davudi der ki: Peygamber, bir sahabi'yi yuceltmek igin «Babam sana 
feda olsun» derdi. Yahut -Anam sana feda olsun» buyururdu. Ashab'mdan yalmz Zubeyr bin 
Aw am ve Sa'd bin Ebi Vakkas igin «Babam,anam sana feda olsun» buyurmakla onlari 
mumtaz bir tarzda yuceltmi§tir. 

Bu cumle bir dua mahiyetinde degildir. Sirf yuceltmek igin kullamlan bir sozdur. 

Buhari' nin, Zubeyr (Radiyallahu anh) 'in menkibeleri bahsinde Abdullah bin Zubeyr (Radiyallahu 
anh) 'den rivayet ettigi ba§ka bir hadiste Bern Kurayza gunu Zubeyr (Radiyallahu anh) 'in: 

Ben, Beni Kurayza dan donunce Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), bana babasi ile anasini 
bir arada yad ederek: «Babam, anam sana feda olsun!» buyurdugunu soylemigtir. Bu duruma 
gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) !in hem Hendek sava§inda hem de Uhud harbinde 
Zubeyr igin bu cumleyi kullandigi anla§ilir 

Sindi diyor ki: Ovguye liyakatli olan ki§iyi gerektiginde huzurunda ovmenin caiz oldugu bu 
hadisten anla§ilir. Tabii taraflar igin manevi yonden bir sakinca dogurursa ovmek caiz olmaz. 

124 ) Urve bin Zubeyr (Radiyallahu ankumaydan rivayet edildigine gore (teyzesi) Ai§e 
(Radiyallahu anha), kendisine §oyle demi§tir : 

Ya Urve! Baban Zubeyr ve baban Ebu Bekir (Radiyallahu anhu-ma), yaralandiktan sonra yine 
Allah'in ve Peygamber'in gagrisina ko§anlardandir.» ^ 229 ^ 

izahi 

Hz. Ai§e (Radiyallahu anha)'nin hadiste okudugu ibare, Al-i imran suresinin 172'nci ayetinin ba§ 
kismidir. Ayetin tamammin meali §udur: 

«0 mu'minler ki, yaralandiktan sonra yine Allah'in ve Peygamber'in gagrisina ko§tular. iyilik 
eden ve Allah'tan korkan bunlar igin pek buyuk mukafat vardir.» 

Bu ayeti kerime «Hamrau'l-Esed» sava§i hakkinda idi. 5oyle ki : Uhud sava§inda du§man 
ordusu sava§ meydanmdan ayrilarak Medine-i Munevvere ile Mekke-i Mukerreme arasinda 
bulunan «Revha» denilen yere vardi. Sonra sava§taki ba§arilarim az gorerek muslumanlari 
tamamen imha etmeden donu§lerine pi§man oldu ve tekrar muslumanlarm uzerine yurumek 
istedi. Resul-i Ekrem du§manlarin bu du§unce ve hareketlerinden haberdar olunca Islam 
ordusunun cesaretini ve guglulugunu du§mana gostermek igin tekrar Medine' den ayrilarak 
mucahit ordusu ile du§man uzerine yurudu. Halbuki bu mucahitler Uhud sava§inda 
yaralanmi§lardi. Yarali bir halde ve birbirine tutunarak guglukle yola devam ediyorlardi. Bu agir 
§artlar altinda bile islam'in azamet ve yuceligini gostermekten geri durmak istemezler idi. 
Kuvvetli bir orduya sahip olan du§man, igine Allah/tarafindan korku du§tugu igin musluman 
mucahitlerin hareket haberini alir almaz onlarla kar§ila§mamak igin kagip gittiler. Musluman 
mucahitler de §an ve §erefle Medine'ye avdet ettiler. 

Uhud sava§indan aldiklari yaralarin kanlari henuz dinmemi§ iken, Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'in gagrisina derhal icabet ederek peri§an halleri ile sava§maya giden islam muca- 
hidlerinin, her turlu takdirin ustundeki bu ornek kahramanliklari ve fedakarliklari, inen bu ayetle 
ovuluyor.Hz.Ai§e (Radiyalla-hu anha) 'de kiz karde§i Esma' nin oglu Urve'ye diyor ki: Senin 
baban Zubeyr ve ana tarafindan buyuk baban Ebu Bekir bu ayetle ovulen mucahidlerdendirler. 

„ - 2301 

Allah cumlesinden razi olsun. Amin. J - 1 

Talha B. Ubeydullah (Radiyallahu Anh)'In Fazileti 

125 ) Cabir (bin Abdiilah) (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore kendisi demigtir ki: 

Talha (Radiyallahu anh) (bir ara) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yanmdan gegtikten 

sonra Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

„ [2321 

«(Talha) yer yuzunde yuruyen bir §ehiddir» buyurdu. * - 1 









izahi 


Sindi, hadisin gegitli gekilde yorumlandigim §oyle anlatir: 

1. Talha hayatta iken Allah yolunda Olumu tatmigtir.Yani Melekut alemine ve Allah'in azamet ve 
cemal deryasina dalarak dunya ile alakasi kesilmi§tir.Bu yoruma gore olumden maksad dunya 
aleminden kalbin kesilmesi ve ilahi cezbeye dalmaktir.«Sizler olmezden once blunuz» sirrina 
mazhar olmugtur. 

2 . Talha Allah yolunda yaptigi cihad esnasinda bir gok getin elem ve acilar gekmek suretiyle olen 
kiginin duydugu aci gibi iztirab duymugtur. 

3 . Talha gehid olarak olecektir. 

Son yoruma gore hadis peygamberin bir mucizesidir. £unku yukarda belirtildigi gibi Cemel 
vak'asinda gehid edilmigtir. 

Tirmizi'nin Cabir bin Abdiilah' tan rivayet ettigi metnin tercemesi goyledir: 

«Kim, yer yuzunde yuruyen bir gehide bakmaktan hoglamrsa Talha bin Ubeydillah'a baksin.» 

126 ) Muaviye bin Ebi Sufyan (Radiyallahu anhumaydan, kendisinin goyle dedigi rivayet 
edilmigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir ara Talha (Radiyallahu anhyya. bakti ve biraz sonra 
(ona igaret ederek) : 

«Bu adam (Allah yolunda gehid oluncaya kadar dbgugecegine dair) adagini odeyenlerdendir», 
buyurdu. 

izahi 

Hadiste,Ahzab suresinin 23'uncu ayetine i§aret vardir. Nitekim Kastalam Buhari §erhinin 
menkibeler bolumunde -Talha'nm menkibelerine dair- bahiste diyor ki hakkinda bu ayet nazil 
olan sahabilerden birisi deTalhal dir. Ayetin meali: 

«Mu'minlerden oyle erkekler vardir ki, Allah'a verdikleri soze sadik kaldilar. Kimisi (§ehid 
edilinceye kadar savagacagina dair) Taptigi adagi ifa etti" (§ehid oldu). Kimisi de (gehid olmayi) 
intizar ediyor. Onlar verdikleri sozu asla degi§tirmediler.» 

Ayetin agiklamasmi yapan mufessirlerin beyanma gore A s -hab-i Kiram'dan Osman bin Affan, 
Talha, S a i d bin Zeyd, Hamza, Mis'abve bagka bir kisim zatlar, (Alah cumlesinden razi olsun) 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile beraber bir sava§ta kar§ila§tiklari takdirde sebat 
gostermeyi ve gehid oluncaya kadar sava§mayi adadilar. Bunlardan Hamza ve Mis'ab 
(Radiyallahu anhuma) gibi bazi mubarek zatlar gehadet §erbetini igtiler. Osman ve Talha (Radi¬ 
yallahu anhum) gibi bir kisim zatlar da boyle bir gunu intizar ediyorlar idi. 

Ayet ve hadiste gegen «Nahb» kelimesi adak demektir. Burada murad Allah ugrunda olunceye 
kadar veya olanca gucu ile savagmaktir. 

127 ) Musa bin Talha (Radiyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore kendisi §oyle demigtir: 
Biz Muaviye (Radiyallahu anh)'mn yaninda bulunuyorduk. Muaviye (Radiyallahu anh) dedi ki: 
Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi, ve Sellem)'den §unu igittigime §uphesiz gehadet ederim: 
«Talha (Allah yolunda gehid oluncaya kadar sava§acagina dair. olan) adagini odeyenlerdendir.» 

128 ) Kays (b. Ebi Hazim) (Radiyallahu anh)Jden rivayet edildigine gore kendisi §oyle demigtir : 
—Ben Talha (Radiyallahu anh)'in elini golak olarak gordum. Talha Uhud sava§inda Peygamberi 

dugman saldirisindan eliyle koru mugtu. (Bu esnada eline isabet eden bir ok ile eli sakatlanmi§ti. 
[2341 


izahi 

Ebu Davud Tayalisil nin, Musned'inde rivayet ettigine gore Ebu Bekir, Uhud savaginda biz 
Talha' nin yanina vardigimiz zaman onun vucudunda yetmi§ kusur yara ve bere gorduk. Bu 
arada §ahadet parmagi da dugmugtu, demigtir.Talha dugman saldirisina kar§i elini ve Sindi' nin 
dedigi gibi bazi rivayetlere gore butun vucudunu Peygamber igin siper yaptigindan bunca yaralar 
almi§ti. Peygamber'i hedef tutan bir oka kargi elini kalkan yapan Talha nin eli de bu okla 

yaralanmis ve netice itkbari ile golak olmugtu. ^ 





Sa'd B. Ebi Vakkas ^ (Radiyallahii Anh) in Fazileti 

129 ) Ali (bin Ebi Talib) (Radiyallahu anh)'den goyle dedigi rivayet edilmigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'m Sa'd bin Ebi Vakkas (Radi-yallahu ank)'dan bagka hig 
bir kimse igin babasim ve anasini topladigmi (= babam, anam sana feda olsun dedigini) 
gormedim. Fakat Uhud savagimn vuku buldugu gun Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
ona : 

«Ey Sa'd! (dugmana) Ok at. Babam ve anam sana feda olsun», 
buyurdu. 

130 ) Said bin el-Museyyeb ■ ^-(Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore kendisi Sa'd bin 
Ebi Vakkas'tan goyle soyledigini igittim, demigtir : 

5uphesiz Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Uhud gunu benim igin babasim ve anasini 
birlikte zikrederek : 

«Ey Sa'd (durma ok) at! Babam, anam sana feda olsun» buyurdu. 

izahi 

Muellifin iki sened ile rivayet ettigi Sa'd ' in bu hadisi rivayet tariki (yolu) gok olan meghur 
hadislerdendir. Buha ri bu hadisi yalmz Uhud savagi bahsinde 4 sened ile rivayet etmigtir. 
Buhari'nin bu babinda rivayet ettigine gore Uhud savagimn devam ettigi bazi saatlarda 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) "in yaninda Talha ile Sa'd bin Ebi Vakkastan bagka 
kimse kalmamigtir.Sa'd o gun ok kuburlugunda ne kadar ok varsa sarf etmig, Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kendi kuburluklarindaki oklari yere dokup Haydi bunlari da at», 
buyurmuglardir. 0 gun dugmana bin ok attigi mervidir. Fler birini atarken de Peygamber'in *At! 
babam, anam sana kurban olsun» ifadesindeki ustun iltifat ve tegvike mazhar olmugtur. Bir 
gunde bini bulan bu yuce teveccuh kimseye nasip olmamigtir. Butun savaglarda arslan gibi 
garpigan S a'd'm bilhassa Uhud harbindeki can siperane garpigmasi her turlu takdirin 
fevkinde cereyan etmi§tir. Cunku o gunun en buhranli aninda ve Islam ordusunun darmadagin 
edildigi bir ortamda Sa'd, Peygamber'in bnunde oturup vucudunu O'na siper etmig, hem de 
binlerce ok atigi ile diigmana goz agtir-mami§tir. Sa'd oklarmi savururken goyle dua ederdi: 
«Allahim! Bu senin okundur. Dugmana yeti§tir.» Resul-i Ekrem de : 

«ilahi, sana dua etitgi zaman Sa'd'in duasini kabul et. ilahi atigim dogrult, davetine icabet et» 
buyurmu§. 

123 nolu hadisin izahinda belirttigim gibi arablar yuceltmek maksadi ile «babam, anam sana 
feda olsun» geklinde hitabta bulunurlardi. Bununla bir temenni veya dua kasdetmezlerdi. Resul-i 
Ekrem'in Zubeyr bin el-Avvam igin de boyle bir hitabta bulundugu mezkur hadisten anlagiliyor. 
129 ve 130 nolu hadislerden Peygamber'in Sa'd bin Ebi Vakkas igin de aym hitabta bulundugunu 
anhyoruz. Ravi Hz.Ali (Radiyallahu anh)'in, Fahr-i Kainat efendimizin Flz. Zubeyr igin boyle 
hitabta bulundugunu gormedigi anlagiliyor. 

Sindi diyor ki: Sa'd hazretlerinin, Resul-i Ekrem'in kendisi igin kullandigi bu ifadeyi anlatmasi ya 
boyle hitab etmenin dinen caiz oldugunu bildirmek igindir, yahut ger'an gerekli gordugu bir yer- 
de ovgu maksadi ile olmugtur. 

131 ) Kays bin ebi Hazim (Radiyallaku anh)'den rivayet edildigine gore kendisi Sa'd bin Ebi 

Vakkas (Radiyallaku anh)'den §oyle soyledigini igittim, demigtir : 

„ [2391 

—Ben Allah yolunda ok atmi§ olan Arab mucahidlerin gergekten birincisiyim.» J - 1 

izahi 

Islam ugrunda ilk ok'un onun tarafindan atilmig olmasi buyuk bir meziyettir. ^unku butun sosyal 
hareketlerde ve inkilablarda ilk faaliyet gok degerlidir. Sahibini §an ve geref sahibi kilar. Bahis 
konusu ilk ok'un atiligi mes'elesi de §udur: 

Hicretin birinci yili Peygamber efendimiz,Ubeyde bin Haris kumandasi altinda muhacirlerden 60 
kigilik bir suvari mufrezesini kurmugtu. Bu mucahidler arasinda Sa'd de bulunuyordu. Bu birlik 

Rabig ^^^-deresine gonderilmi§ti. Gaye Ebu Sufyan' in idaresinde 5am' dan donmekte olan 









Mekke kejrva-nim yakalamak idi. Bu sava§ muslumanlari memleketleri olan Mekke den 
uzakla§tiran Mekke mu§rikleri ile muhacir mus-1umanlarm ilk kar§ila§masi idi. Resuhuah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bu mufrezeye bir bayrak da vermi§ti ki, bu da muslumanlarin ilk 
bayragi oluyordu. Ubeyde, Ebu Sufyan ile kar§ila§inca ilk ok'u Sad'd bin Ebi Vakkas atmi§ti ki, 

bu, is-lam ugrunda §eref ve cesaretle atilan ilk ok idi. ^'^ 

Buhari de Sa'd bin Ebi Vakkas'm menkibeleri bahsinde aym hadisi rivayet etmi§tir. 

132 ) Said bin El-Museyyeb (Radiyallaku ank)'den rivayet edildigine gore kendisi §oyle 
demi§tir: 

«Sa'd bin Ebi Vakkas (Radiyallahu anh) dedi ki: Benim musluman oldugum gun hig kimse 
musluman olmadi. Ben muslumanlarin ugte biri olarak bir hafta durdum.» 

(Yani musluman oldugum gunden itibaren bir haftaya kadar kimse musluman olmadi. Ondan 
sonra oldu. ^ 242 1 

izahi 

Sa'd bin Ebi Vakkas (Radiyallahu anh)'in musluman oldugu gun ba§kasi musluman olmami§ 
olabilir. Ama daha onceki giinlerde muslumanligi kabul edenler olmu§tu. ibn-i Maceh'in rivayeti 
agiktir.Fakat Buhari'nin, Sad' in menkibeleri bahsinde rivayet ettigi metin §oyledir: 

-Hig kimse benim muslumanligi kabul ettigim gunden once musluman olmami§tir.» Ba§ka bir 
rivayette: «Benden once kimse musluman olmami§tir», tabiri vardir. Halbuki bilindigi gibi Ebu 
Bekir, AN, Zeydve ba§ka zatlar kendisinden once musluman olmu§tur. Buhari §erhleri ve Sindi, 
bu rivayeti §oyle yorumlami§lardir. H z . Sa'd kendi itikadina ve bildigine gore ko- 
nu§mu§tur.^unku ilk gunlerde, muslumanligi kabul edenler islami-yetlerini gizli tutuyorlar idi.Bu 
sebeple Sa'd hakiki durumu o an igin bilmiyordu.Hadd-i zatinda Sa'd muslumanlarin 
yedincisidir. 

«Ben muslumanlarin ugte biri olarak...» sozune gelince, bu da gegitli §ekillerde yorumlanmi§tir. 
5oyle ki, Sahih-i Buhari' nin Ebu Bekr'in fazileti hakkinda agtigi babta « Ammar bin Yasir 
(Radiyallahu anhuma)'dan rivayet ettigi bir hadiste Ammar demi§tir ki: 

«Ben Resulullah'i ilk gordugumde, beraberinde musluman olarak be§ kole, iki kadin ve Ebu 
Bekir bulunuyordu. (Ba§ka musluman Y°l < tu.)» Sarihler 5 kolenin §unlar oldugunu beyan 
ederler :Bila 1-i Habe§i, Zeyd bin Harise, Amir ibn-i Fuheyre, Ubeyd ibn-i Zeyd ve Ebu Fukeyhe' 
dir. Bazi siyer kitablari Fukeyhe yerine §okran' i gosterirler. Tki kadin ise Hz. Hadice ile Umm-i 
Eymen, veya Sumeyye'dir. §u duruma gore : 

Hz.Sa'd3'uncu musluman olu§u, erkek, balig ve hur olarak musluman olanlarin uguncusu 
§eklinde yorumlanabilir ki: Birincisi Resul-i Ekrem, ikincisi Ebu Bekr ve uguncusu S a' d olmu§ 
olur. Muslumanlarin gizli bir cemiyet halinde ilk zamanlarda ya§ami§ olmasi dolayisi ile Sa'd ' in 
yalmz bir aracisi olan Ebu Bekr'i ve Peygamberi tammi§ olmasi ve digerlerinden haberdar 
olmayi§i kuvvetle muhtemeldir. Sa'd ' in, 3 ki§i derken Peygam-ber'in di§inda Ebu Bekr ve 
Hatice'yi, bir de kendisini hesaplami§ olmasi da muhtemeldir. Diger taraftan 5 kole ve E b 0 
Bekr 6 ki§i hesaplamrsa S a' d yedinci musluman olmu§ olur. Hangi §ekilde yorumlamrsa 
yorumlansin Hz.Sa'd ilk musluman-lardan ve buyuk mucahidlerdendir. Allah cumlesinden razi 

olsun ve bizleri §efaatlarina nail eylesin. ^ 1 1 

A§ere-i Miibe§§ere (Radiyallahu Anhiim)'Un Faziletleri 

133 ) Said bin Zeyd (Radiyallaavanh)'den rivayet edildigine gore kendisi §oyle soylemi§tir: 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) A§ere-i Mube§§ere'nin 10'uncusu idi. £unku : 

«Ebu Bekr Cennettedir, Omer Cennettedir, Osman Cennettedir, AN Cennettedir, Talha (bin 
Ubeydillah) Cennettedir, Zubeyr Cennettedir, Sa'd (bin Ebi Vakkas) Qenettedir ve Abdurrahman 
(bin Avf) Cennettedir.» buyurdu. 

Ravi Riyan bin el-Haris diyor ki Said bin Zeyd'e «dokuzuncu zat kimdir?» diye soruldu. 0 da 
«dokuzuncu benim» diye cevap verdi.» ^ 244 ^ 

izahi 

A§ere-i Mube§§ere (Cennetle mujdelenmi§ olan 10 sahabO'nin faziletine dair olan bu hadiste 
goruldugu gibi 9 sahabi'nin ismi geg- 






migtir. Ebu Ubeyde ^— ^-zikredilmemi§ tir. Bunu takip eden hadiste de Ebu Ubeyde' nin ismi 
gegmedigine gore musannif, burada A§ere-i Mubeggere'nin gogunun fazileti hakkinda varid olan 
2 hadisi rivayet etmek istemig olur. Hadiste bu zatlarin Cennetlik oldugu Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) tarafindan mujdelen mi§ oldugu igin onlara «A§ere-i Mube§§ere» ismi 
verilmigtir. 


134 ) Said bin Zeyd^-^ (Radiyallahu ankyden rivayet edildigine gore kendisi : Ben Resulullah 

(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den §unu buyurdugunu guphesiz igittigime gehadet ederim, 
demigtir : 

— Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) arkadaglari ile Hira dagi ustunde bulundugu sirada 
dag deprendi. Bunun uzerine Resulullah daga hitaben: 

Uslu dur ey Hira! Cunku senin ustunde ancak Peygamber veya Siddik (= gok durust) veya gehid 
bulunur. (Bagka kimse bulunmaz)» buyurdu ve Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onlari 
goyle saydi • . Ebu Bekr, Omer, Osman, AN, Talha, Zubeyr, Sa'd, ibn-i Avf ve Said bin Zeyd. 

(Radiyallahu anhum.) [ 247 ] 

izahi 

Hira dagi Mekke civarindadir.Resul-i Ekrem Peygamber olmadan evvel bu daga gikar, oradaki 
meghur magarada Allah'a ibadet ederdi. Sindi diyor ki: «Oradaki Ebu Bekr-i Sid-dik' dan sonra 
amlan butun zatlar gehid olarak vefat etmiglerdir. 

Yalmz Sa'd ibn-i Vakkas , Medine'ye yakin Akik koyunde vefat etmig ve Baki denilen Medine 
mezarligina def-nedilmi§tir. Bu itibarla Sa'd da Ebu Bekr gibi «Siddik»m gumulune girer, 
denilebilir. Zira «Siddik» ismi genellikle; Ebu Bekr igin kullamlmakla beraber mana itibari ile ona 
munhasir degildir. Nitekim 120 nolu hadiste Hz.AN: «Siddik-i Ekber benim» demigtir. Yahut da 
«§ehid»den murad gehidlerin sevabina erigendir, diye yorum yapilabilir. 

Sahih-i Buhari'nin, Ebu Bekr'in fazileti bahsinde Enes bin Malik' ten rivayet ettigi bir hadiste de 
§byle buyurulu-yor: 

«Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir ara Ebu Bekir, Omer, ve Osman {Radiyallahu 
anhum) ile birlikte Uhud dagina gik migti.Orada iken Uhud daginda bir deprem vuku buldu. 
Bunun uzerine Resul-i Ekrem: 

—Ey Uhud dur! Ciinku senin ustunde bir Peygamber, bir Sid-dut (gok dogru) ve iki gehid vardir- 
buyurdu. 

Uhud dagi Medine' nin gimalinde bir dagdir. Uhud savagi bu dagin eteginde cereyan etmigtir. 
Resul-i Ekrem Te buk seferinden donerken Uhud ' u gorunce : 

«i§te dagcagiz, o bizi sever, biz de onu severiz.» sozu ile bu daga biiyuk geref vermigtir. 

Her iki hadisin sihhatmda §iiphe yoktur. Uhud dagi Medine' de ve Hira dagi da Mekke'de 

olduguna gore bu olayin iki defa vuku buldugunu kabul etmek neticesine varilir. ^ ^ 

Ebu Ubeyde B. Cerrah (Radiyallahu Anh)'In Fazileti 

135 ) Huzeyfe ibn-i Yeman (Radiyallahu anh)'der\ §dyle dedigi rivayet edilmigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Necran ehline buyurdu ki : 

«Ben hakkiyla guvenilen ve itimada layik bir adami sizlerle gonderecegim!» Bu soz uzerine* 
Sahabiler (bu yuce emniyete kimin maz-har olacagmi anlamak igin) intizar etmeye bagladilar. 
Biraz sonra Peygamber (Saliallahu Aleyhi ve Sellem) Ebu Ubeyde bin el-Cerrah'i (onlarla) 
gonderdi.» 


[2491 

136 ) Abdullah (Ibn-i Mes'ud) J1 (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore kendisi §byle 
demigtir : 

5uphesiz Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Ebu Ubeyde bin el-Cerrah'i gostererek onun 
haklinda: 

«i§te bu adam, islam ummetinin eminidir» buyurdu. ^ J- 

iki Hadisin izahi 


Necran; Yemen tarafinda ve Mekke'ye 7 konak mesafede bir gehirdir. Halki hiristiyan idi. 








Aralarinda yahudiler de var idi. Yahudi olan Yemen Meliki Ebu Nuvas, hiristiyanlan baski ile 
kendi dinine dondurmek istedi. Direnenlere igkence yapmak igin hendekler kazdirip onlari bu 
hendekler iginde yakmak suretiyle cezalandirdi. Kur'an-i Kerim bu zalimlere Ashabi Uhdud 
( uzun hendekler sahibleri) ismini veriyor. Ve B'urug suresinin 4 - 7'nci ayetlerinde bu feci olayi 
zikrediyor. 

ibn-i Sa'd 'in beyanma gore; Resul-i Ekrem Necran hiristiyanlarma yazdigi bir mektup ile onlari 
Medine' ye davet ediyor* Bu davet uzerine emirleri Abdulmesih Akib'in ba§kanliginda 14 ki§ilik 
bir hey'et Medine'ye geliyor. Hey'et iginde en buyuk bilginleri Ebu'l-Haris Alkarna ile Seyyid 
Eyhemde var idi. Bunlar Resul-i Ekrem'in huzuruna giktilar Selamla§madan sonra islama davet 
edildiler. Fakat hey'et islamiyete girmeyi kabul etmedi. Resul-i Ekrem onlara Kur'an okudu. Isa 
(Aleyhisselam) hakkinda uzun konu§malar ve tartigmalar oldu. Buna ragmen bir turlu hakki 
kabul etmediler. Bunun uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onlara: 

«Benim tebligimi kabul etmiyorsunuz, gidiniz! Ailenizle geliniz, sizinle mulaana' ^ edelim» 
buyurdu. Mulaana teklifi ve uygulama si Al-i imran suresinin 61 'inci ayetinde mealen §oyle 
bildiriliyor: 

«isa'nm Allah'in kulu ve Resulu olduguna dair sana ilim geldikten sonra onun hakkinda kim 
seninle munaka§aya kalki§irsa §oyle de: 

Geliniz ogullarimizi ve ogullarimzi, kadinlarimizi ve kadinlarmizi, bizleri ve sizleri gagiralim, sonra 
hepimiz dua edip 'yelva^alim da Allah'in lanetini yalancilarin uzerine okuyalim.» 

Hey'et teklif edilen mulaaneden de gekindi ve Necran' hlar cizye vermeye riza gosterdiler. 

Buhari' nin yine Huzeyfe (Radiyallahu anh) 'den naklettigi hadis metni daha genigtir. Buhari - 
Kissatu Ehl-i Necran» ba§ligi altinda zikrettigi hadis uzundur. Ba§ kisminda Necran'in iki liderinin 
Peygamber'e geli§leri ve mulaana etmemeyi kararla§tirdiklari anlatiliyor. Daha sonra 
buyuruluyor ki: 

"Necran'ini ba§kam Peygamber'e gelerek: 

—(Hiristiyan kalacagiz. Fakat) bizden istedigin vergiyi odiyecegiz! Ancak bizimle itimada §ayan 
bir memur gonderiniz! Gondereceginiz zat muhakkak emin olsun, dediler. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de: 

—«Ben suphesiz, hakkiyle emin ve itimada layik bir kigiyi gonderirim» buyurdu. Peygamber'in 
bu sozu uzerine Sahabiler (amlan emniyet ve itimad kime aid olacak diye) beklediler. Bundan 
sonra Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

-Kalk ya Eba Ubeyde bin Cerrah!» buyurdu. Ebu Ubeyde ayaga kalkinca da Peygamber onu 
gostererek : 

«i§te bu gordugunuz sima Islam ummetinin eminidir» buyurdu." ibn-i Sa'd'in beyanma nazaran 
yapilan antla§maya gore Necran halki yilda 2 bin kat elbise, 80 dirhem nakid verecektir; 
Yemen'de bir kari§iklik olursa Necran' lilar emaneten zirh, kargi, at ve deveden otuzar adet 
vereceklerdi. Bu antla§ma Hz.Omer (Radiyallahu anh)'in hilafeti zamanma kadar yururlukte 
kaldi.Hz.Omer (Radiyallahu anh) devrinde Arab yarimadasi gayr-i muslimlerden temizlenince 
bunlarin emlak ve arazilerinin normal bedelleri verilerek Kufe civarinda yine Necran adi verilen 

bir yere nakledildiler. ^ ^ 

Hz. Abdullah B. Mes'ud (Radiyallahu Anh)' in Fazileti 

137 ) AM (bin Ebi Talib) (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore kendisi Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir. 

«Eger (Ashabim ile) isti§are etmeksizin bir kimseyi kendime halife segseydim, ibn-i Umm-i Abd'i 
segerdim. 

izahi 

Umm-i Abd, Abdullah'm anasinin ismi oldugu igin Abdullah'a ibn-i Umm-i Abd kunyesi 
verilmi§tir. 

Hadis,Abdullah ibn-i Mes'ud'un Resul-i Ekrem nez-dindeki degerini belirtir.Bazi hadis 
alimleri :«Buradaki halifeden maksad, muslumanlarm ba§kam degildir. Cunku ha ki kT manadaki 
halifenin Kurey§l ten olmasi gerekliligi nassla sabittir. ibn-i Mes'ud ise Kurey§' ten 
degildir. Bu sebeple-halifeden murad, muayyen bir ordu kumandam veya belirli bir kisim 
iglerde yahut bir bolgede idare amiri demektir, demi§lerdir.» Sindi bu yorumu naklettikten 
sonra diyor ki: «Bence Resul-i Ekrem'in maksadi hakiki manadaki Halife olabilir. Halife'nin 







Kureyg' ten olmasina dair bir ilahi emir olmadan once ibn-i Mes'ud'un ilmi liyakati, isabetli 
gbrugleri, ustun idarecilik kabiliyeti ve sayisiz meziyetleri dolayisi ile Peygamber (Saliallahu 
Aleyhi ve Sellem) efendimiz O'nu hilafete liyakatli gormug, bu sbzu soylemig ve bilahare 
Halife'nin Kureyg' ten olmasi hukmu gelmig olabilir. Diger taraftan gu maksadin ifade 
edilmek istenmesi de muhtemeldir: Kiginin halite segilebilmesi igin bulunmasi gerekli her turlu 
olgunluk ve dolgunluk ibn-i Mes'ud'de mevcuttur. Bu durum bilindigi igin boyle bir tayine 
gidilmig olsaydi istigareye luzum yoktu. £unku yapilacak istigareden gaye, bu liyakat ve 
kemalatin olup olmadigimn tesbitidir. Ama Kureyg'ten olmadigindan halifelik igin aranan bir 
niteliginin olmayigi ve bu sebeple halite olamayigi bagka bir husustur.» 

138 ) Abdullah ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore Ebu Bekir ve Omer 
(Radiyallahu anhutna) kendisini Resulullah (Sallalla-hu Aleyhi ve Sellemyin gu buyrugu ile 
mujdelediler: 

«Kim, yeni indigi gibi Kur'an'i okumaga heves ederse, ibn-i Umm-i Abd'in kiraati uzerine onu 
okusun. 

izahi 

ilk Muslumanlardan ve bir rivayete gore 8'nci musluman olan Ibn-i Umm-i Abd (Radiyallahu 
anh) musiuman olur ol- hemen Peygamber'e hizmet etmeye baglamig, butun sava§lara katilmig, 
hazerde ve seferde ondan ayrilmamigtir. Boylece daima Efendimizin sohbetinde bulundugu igin 
fikihta ve Kur'an-i Kerim kiraati hususunda en yuksek mevkii ihraz etmigtir. Kelimelerin zabtina 
ve rivayetin iyice alinmasina azami titizlik ve onem gostermigtir. Bizzat Resul-i Ekrem'in 
mubarek agzindan 70 sure hifzetmigtir. Resulullah (Saliallahu Aleyhi ve Sellem) onun hafizlik ve 
kiraat hususundaki mahareti ve ehemmiyet verigini zaman zaman takdir ederlerdi. Hadis de bu 
takdirin bariz bir ornegidir. 

Hadis metninde gegen «Gadd» kelimesi; lugatta tab taze ot, yeni yagan ve hig degigmeyen 
yagmur, hurmanm gigek yerinde gikan yeni tomurcuk, yeni dogan buzagi vesair manalara gelir. 
Burda da «taze ve yeni» manasinadir. 

ibn-i Umm-i Abd'in kiraatindan maksad, onun kiraat yolu ve okurken takindigi tavirdir. Yahut da 
Peygamber'in huzurunda bir ara okumug oldugu Nisa suresinin bagindan 41. ayete kadar olan 
pargadir. 

139 ) Abdullah ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore Resulullah (Saliallahu 
Aleyhi ve Sellem) kendisine §oyle buyurmugtur: 

«(Ey Abdullah) Ben seni men edinceye kadar (musaade almadan) odamin kapismin ortusunu 
kaldirabilir ve sirrimi i§itebilirsin!» 

izahi 

Muslim'in Selam kitabimn 6'nci babina aldigi hadisin metni goyledir: 

«Ben seni men edinceye kadar kapimin Ortusunu kaldirman ve sirrimi igitmen igin sana izin 
veriyorum.» 

Muslim'in bazi nushalarinda «Tesmaa = i§itmen» fiili yerine «Testemia = dinlemen» fiili 
bulunuyor.Tabii Resulullah'm sirrini dinleyebilmek, igitebilmekten daha onemlidir. 

Metinde gegen «Sivad» kelimesi lugatta karalti, kalib ve gahis anlamina gelir.Bu kokten alinan 
musavede : iki gahsin bag baga verip gizli konugmalaridir.Burada «Sivad» ile sir manasmin 
kasdedil-digi hususunda alimler ittifak halindedirler. 

Hadis, ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh)'in Peygamber'in yanmdaki itibar ve itimadmi 
bildirmektedir. 

Esved bin Yezid en-Nahai diyor ki: Ebu Musa el-Eg'ari' den goyle igittim : Ben ve kardegim 
Yemen' den Medine ' ye geldigimizde Peygamber'in durum ve davraniglarim tetkik etmek uzere 
bir sure bekledik. En gok vakif oldugumuz husus ibn-i Mes'ud'un Resulullah'm hane halkindan 
birisi olmasidir. £unku Resulullah'm huzuruna daima ibn-i Mes'ud ile anasi Umm-i Abd'in 
girdigini goruyorduk. 

tbn-i Mes'ud, Peygamber'in odasina girer, ayakkabismi giydirir, beraberinde ve gerektiginde 
onunde yururdu. Peygamber, boy abdestini aldigi zaman ibn-i Mes'ud O'nu beklerdi. 

Muslim garihi Nevevi der ki: Bu hadis, bir eve girmenin serbest olduguna dair gorulen alamete 
dayanarak; oraya girmenin caiz olduguna delalet eder. 0 halde buyuk devlet adamlari olsun, 






bagka kimseler olsun, yanlarina girmenin muayyen kigiler, zumreler veya bilumum halk igin 
serbest oldugunu gosterir bir belirti bulundugu takdirde bu belirtiye dayanarak izin istemeden 
onlarin yanina girmek caizdir. Keza; kigi; hizmetgileri, koleleri, cariyeleri, buyuk gocuklari ve ev 
halki ile kendisi arasinda boyle bir alamet koydugu, zaman hukum aynidir. Serbestlik alameti 

olunca izinsiz girilebilir. Aksi takdirde izin almadan odasina girilemez. ^ 

Hz. Abbas B. Abdiilmuttalib (Radiyallahu Anh) 'in Fazileti 

140 ) Abbas bin Abdulmuttalib^^^- (Radiyallahu anAJ'den rivayet edildigine gore kendisi goyle 
demigtir : 

Kureyg'ten olan her hangi bir gurup, kendi aralarinda konugurken biz onlara rastladik. (Biz 
onlarin yanina varinca) konugmalarim keserlerdi.Nihayet bu durumu Resuiullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'e anlattik. Bunun uzerine Resuiullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Birbirleri ile konugurlar da benim ehli Beytimden bir adami gorunce konugmalarim kesen 
kavimlerin (bu) durumu nedir? Allah'a yemin ederim ki Allah igin ve bana yakinliklari igin onlari 

(Ehl-i Beytim'i) sevmedikge kiginin kalbine iman girmez», buyurdu.^ L ^ 

izahi 

Sindi diyor ki:Hz. Abbas'm «Biz onlarin yanina varinca konugmalarim keserlerdi» sozunden 
maksadi: Kureyg, bize kargi besledigi ofke ve dtigmanliktan dolayi boyle hareket ederlerdi 
Halbuki, konugmalarinm konusu bizden gizli tutulmasi gerekli bir sir degildi, demek istemig. 
Cunku sirlarin gizli tutulmasi yadirganacak bir gey degildir. 

Sindi'nin bu yorumu, Resuiullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)' in sert konugmasi ile teyid 
buluyor. Zira; eger ofke ve dugmanlik dola-yisi ile degii de, sir oldugu igin Kureyg, Ehl-i Beyt'ten 
birisim gordugunde konugmalarim kesmig olsaydilar bundan dolayi Resuiullah, bu hallerini 
kinamaz ev Ehl-i Beyt'i sevmenin onemini belirtmezdi. 

Sindi daha sonra diyor ki: Rivayete gore, Abbas (Radiyallahu anh) ofkeli bir halde Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in huzuruna gikti. Resuiullah, ona : 

— «Seni ofkelendiren gey nedir?» diye sordu. Abbas: 

—Bizimle Kureyg'in arasinda ne var? bilmiyorum.Birbirine rastladiklari zaman muhabbet ve 
guler yuzle konugurlar.Bize rastlayinca bagka turlu davramrlar, diye cevap verdi. Bunun uzerine 
Resuiullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) o derece ofkelendi ki mubarek yuzu kip kirmizi oldu.» 
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Sonra da bu hadisi buyurdu. Sindi bunu soyledikten sonra hadisin Tirmizi J - L tarafindan da 

rivayet edilerek sahih gosterildigini nakleder. 

Hadisin metninde gegen «Allah igin ve bana yakinliklari igin...» 

cumlesinden gikan istek agagiya meali alman §ura suresinin 23'un-cu ayeti ile teyid edilmigtir: 
«... (Ey Resulum! Emirlerimi teblig etmekte oldugun kimselere) de ki: «Ben (bu teblig 
hizmetinden dolayi) sizden yakinlarimi sevmekten bagka bir mukafat istemiyecegim...» 

141 ) Abdullah bin Amr (Radiyulalhu anhuma)'aan rivayet edildigine gore Resuiullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«5uphesiz Allah, Ibrahim (Aleyhisselam)'i halil ittihaz ettigi gibi beni de halil edindi. Bu sebeple 
kiyamet gunu Cennette benim yerim ile ibrahim'in yeri kargi kargiyadir.Abbas da aramizda olup 

iki halil arasinda bir mu'mindir.» 

izahi 

Hadis, Hz.Abbas (Radiyalahu anh) 'm Cennetlik makaminin ne kadar yuksek oldugunu bildirir. 
0, Resul-i Ekrem'in oz amcasi ve ibrahim peygamberin sulalesinden gelen bir torunu oldugu igin 
Cennetteki makami iki peygamber'in makamiari arasinda yer alir. 

«Zevaid» sahibi, bu hadisin senedinin zayif oldugunu goyle beyan eder: 

Hadis alimleri, ravi Abdulvahhab'in zayifligi hususunda ittifak etmiglerdir. Hatta Ebu Davud, 
onun hadis uydurdugunu soylemigtir. El Hakim de o'nun mevzu hadisleri rivayet ettigini 
soylemigtir, ibn-i Receb ise; bu hadisin yalmz ibn-i Maceh tarafindan alindigingdiger sahih hadis 
kitaplarinda yer almadigim, zira bu hadisin, Abdulvahhab'in mevzu hadislerinden oldugunu ve 
Ebu Davud'un da Abdulvah-hab'in hadislerinin zayif oldugunu soyledigini beyan eder. 







Sahih-i Buhari'nin menkibeler bblumunden Hz. Abbas'm fazileti igin ayirdigi babta Enes 
(Radiyalalhu anh)'den rivayet ettigine gore kuraklik oldugu zaman Hz.Omer yagmur duasini 
ederken Abdulmuttalib'in oglu Abbas ile tevessul ederek: 

«Allah'im! Biz Peygamberimiz (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile sana tevessul ederdik. Sen de 
bize yagmur verirdin. Biz (Peygam-ber'den sonra) Nebimizin amucasi (Abbas) ile sana tevessul 
ediyoruz. Bize yagmur ihsan eyle», diye dua ederdi. Onun duasi hemen kabul olup yagmur 

verilirdi. ^ 261 ^ 

Hz. AM B. Ebi TaMbin Ogullari Hasan Ve Hiiseyin (Radiyallahii Anhum)'Un Fazileti 

142 ) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) Hasan (bin Ali) igin §oyle dua etti : 

«Allah'im! Gergekten ben bunu seviyorum. Bunu, §en de sev ve bunu seveni de sev.» Ebu 
Hureyre dedi ki: Ve Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onu bagrina basti. 

143 ) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) : 

«Hasan ve Huseyin! seven kimse §uphesiz beni sevmi§ olur. Ve onlara bugz eden kimse 
Suphesiz bana bugz etmi§ olur» buyurdu J 2 ^ 2 ! 

144 ) Said bin Ebi Ra§id (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore Ya'la bin Murre 
(Radiyallahu anh) onlara : Kendileri (bir cemaat halinde Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
ile davet edildikleri bir yemege giderlerken ; sokakta oynayan Huseyin ile aniden kar§ila§ildi. 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) beraberindeki cemaatin online gegti ve iki kolunu agll. 
{Huseyin'i yakalamak istedi) ()ocuk j se yakalanmamak igin §uraya buraya kagiyordu. Resulullah 
gocukla gulu§erek (onu kovaliyordu.) Nihayet onu yakaladi sonra bir elini gocugun genesinin 
altina diger elini onun ensesine koydu bunun akabinde onu optu ve §oyle buyurdu, demi§tir : 
«Huseyin benden bir pargadir. Ben de Huseyin'denim. Kim Huseyin'i severse Allah da onu 
sevsin. Huseyin'i Asbat (torunlar)'dan bir sibt (torun)'dir.» 

Ali bin Muhammed, Vek? ve Sufyan'dan rivayet edilen ikinci bir sened ile aym hadis bize (Tbn-i 
Maceh'e) intikal etmigtir.^ - 2 ^^ 

145 ) Zeyd bin Erkam^- "^^^ (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Ali, Fatime, Hasan ve Huseyin (Radiyallahu anhum)'e 
hitaben §oyle buyurdu: 

«Sizler, bari§ halinde bulundugunuz kimse ile bende bari§ halinde olurum ve harp halinde 
bulundugunuz kimse ile ben de harp halinde olurum.» ^ 2 ^^^ 

izahi 

Hasan ve Huseyin (Radiyallahu anhumal'mn menkibelerinin gogu mu§terek oldugu igm muellif 
bu iki zatin faziletine dair hadisleri bir ba§lik altinda topladi. 

Muslim, ilk hadisi 4 sened ile Sahih'inde rivayet etmi§tir. Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den 
rivayet ettigi metinlerden birisi biraz uzuncadir. Bu rivayet §oyledir : 

Ebu Hureyre {Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore kendisi §oyle demigtir: 

«Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bir kere) gunduz bir ara (evinden) gikip ne o bana, 
ne de ben ona bir §ey soyiemiyerek Kaynuka' gar§isina varincaya kadar (yurudu.) Sonra donup 
Fatime (Radiyallahu anha) 'nra evinin onunde bir kenara oturdu ve (Hz. Hasan'i kasdederek) : 

—Kuguk! Orda misin, kuguk orda misin? diye sordu. Fatime (Radiyallahu anha) gocugun hemen 
evden gikmasmi biraz durdurdu. Bu esnada ya gocugu giydiriyordu, yahut sagini ba§mi yikayip 
tariyordu, samyorum. Sonra gocuk ko§arak geldi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
gocugu kucakladi ve optu. Daha sonra: 

«Allah'im! Sen bu gocugu sev, bunu seveni de sev.»" 

Muslim'in sarihi Nevevi, bu hadisi agiklarken ondan istifade edilen hususlari §oyle siralar: 
Cocuklari iyi giyindirmenin, temizlemenin, saglarmi taramanm, ozellikle buyuk adamlarin yanina 
gidecekleri zaman ust ve ba§larinin tertemiz tutulmasinm mustehap oldugu, 

Peygamber'in gar§iya gidip dola§masi, Fatime' nin evinin onunde bir tarafa oturmasi, gocukla 








§akala§masi ve onu kucaklamasi ue Peygamber'in yuce bir tevazua sahip oldugu,Resul Ekrem'in 
ahlaki ile ahlaklanmak durumunda olan mu'- bu ornek tavazudan ders almasi igin i§ik 
tuttugu,Cocuklari opmek, ucaklamak ve onlarla §akala§manm muste-hap oldugu anla§iliyor. 
Erginlik gagina varmi§ olan iki erkegin kucakla§masi ve birbirinin boynuna sarilmasi mes'elesi 
hususunda ise alimler arasinda ihtilaf vardir. §oyle ki: 

Muhammed ibn-i §irin, Abdullah ibn-i Avn, Ebu HanTfe ve Muhammed, kucakla§manm mekruh 
oldugunu soylemi§lerdir. Bunlarin delili TirmizT'nin rivayet edip Hasen oldugunu soy led lg I Enes 
bin Mali k' in hadisidir. 

Hz.Enes diyor ki: Bir adam, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e : 

—Biz muslumanlardan birisi mu'min karde§ine veya bir dostuna -astlayinca ona hurmeten 
egilmeli midir? diye sordu.Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Seilem) : 

—«Hayir! (egilmemelidir.)» diye cevap verdi. Adam: 

—Onu kucaklayip opmeli midir? diye sorunca Resuiullah . 

—«Hayir», diye cevap verdi. Bu defa soru sahibi: 

—Musafaha (tokala§ma) etmeli mi? dedi. Resuiullah: 

—«Evet», diyerek musafahayi uygun buldu. 

Diger tarafta §a'b?.Ebu Miclez, Lahik bin Humeyd, Amr Tbn-i Meymun, Esved ibn-i Hilal ve Ebu 
Yusuf, kucakla§mada bir beis yoktur, demi§lerdir. Bu goru§ Hz. Omer'den de nakledilmi§tir. 
Onlarin delili §u hadistir: 

"Ca'fer bin Ebi Talib demi§tir ki: Biz Habe§istan'dan dondugumuzde Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Seilem) beni kucakladi." 

Bu hadisin de ravileri tamamen sika'dir. Tahavi:Bir gok sahabi'nin bir biriyle kucakla§tiklarmi 
rivayet ederek onlarin bu hareketleri kucakla§manm mubahligi hakkinda Peygamber'den rivayet 
edilen hadislerin kucakla§masinm yasaklanmasina dair olan hadislerden sonra olduguna delalet 
eder, diyor.iki erkegin giyinmi§ ku§anmi§ vaziyette iken kucakla§masi Hanefi mezhebine gore 
caizdir. 

Kitabu'l-Edeb'de in§aallah bu hususta daha geni§ izahat verilecektir. 

Sahih-i Muslim'in Ebu Hureyre' den rivayet ettigi ve yukariya tercemesini aldigimiz hadiste 
Peygamberin Huseyin'i optugu bildiriliyor.ibn-i Maceh'in Ya'la bin Murre'den rivayet ettigi 144 
nolu hadiste de aym durum belirtiliyor. 

Hanefi mezhebinin buyuk fikihgilarindan olan Ebu'l-Leys-i Semerkandi «Camiu's-Sagir» §erhinde 
opme mes'e-lesini §oyle izah etmi§tir: 

Opmek; ta'zim, §efkat, rahmet, §ehvet ve mahabbet igin olmak uzere 5 ge§ittir. 

1) Ta'zim igin opmek : Mu'min'in saygi deger gordugu zatlarin elini opmesi gibi. 

2 ) §efkat igin opmek; gocugun kendi baba ve anasini opmesi gibi. 

3 ) Merhamet igin opmek; Baba ve ananin kendi gocugunun yanagim opmesi gibi. 

4 ) §ehvet igin opmek; ki§inin e§inin agzini opmesi gibi. 

5 ) Mahabbet igin opmek, karde§lerin birbirlerinin yanagim opmesi gibi. 

Bazi fikih alimleri bu ge§itlere din? opmek ge§idini de ilave etmi§lerdir.Bu da Hacer-i Esved'i 
opmektir. 

Opmenin cevazi hususunda bir gok hadis varid olmu§tur. Ancak bu hadisler saygi ve ikram igin 
olan opme ge§itleri ile yorumlanmi§tir. §ehvet maksadi ile olursa caiz degildir. Yalmz zevg ve 
zevce hakkinda mubahtir. 

Hadiste gegen «Hasan ve Huseyin'i seven..» cumleleri Resul-i Ekrem ile torunlari arasinda 
ittihad ve butunlugu ifade eder.Peygamber'in birer pargasi olduklari igin onlari sevmek 
Peygamberi sevmek oluyor.Ve onlara bugzetmek Peygamber'e bugzetmek sayiliyor. Sindi bu 
hadisi agiklarken diyor ki:Hadis, Hasan ve Huseyin'i sevmenin farz oldugunu, onsuz imamn 
tamamlanmadigim belirtiyor-^unku Peygamber'i sevmenin hukmu budur. Peygamber'i sevmek 
de onlari sevmekle kayitlanmi§tir.Ki§i, onlari sevmedikge Peygamber'i sevmi§ sayilamaz. 

144 nolu hadiste gegen «Huseyin bendendir. Ben de Huseyin'denim», ifadesi ile Resul-i Ekrem, 
kendi zati ile Huseyin arasindaki ittihad, birlik ve butunlugu kasdediyor. Bir vucud halinde bu- 
lunduklari igin her birisi digerinin bir pargasidir, denilebilir. 

Hadisteki «Huseyin Asbat'tan bir sibt'tir» cumlesinde gegen sibt torun demektir. Bu cumle, 
Peygamber ile Huse yin'in yek vucud oldugunu teyid igin kullamlmi§tir.Bu cumlenin, Huseyin'in 
ResuM Ekrem'e torun olmaya layik ve takdire §ayan bir §ahsiyet oldugunu beyan etmek igin 
getirilmis oldugu muhtemeldir. 

Sibt: Kabile manasinda da kullamlmi§tir.Burada bu mananin murad oldugunu soyleyenler de 
vardir. Buna gore maksad, H z Huseyin'in neslinin devam edip gogalacagim bildirmektir. 
Sibt:Ummet anlaminda da kullamlmi§tir.Burada bu mana da du§unulebilir.Yani Huseyin hayir 
sifatlarmin tumunde kemale erdigi igin kendi ba§ina bir ummettir. Nitekim Nahl suresinin 




120'nci ayetinde Cenab-i Allah Ibrahim tAleyhisselam) 'in bir ummet oldugunu goyle beyan 
buyurmugtur: 

«$uphesiz Ibrahim hak dine yonelen, Allah'a itaat a devam eden, butun hayirli vasiflari gahsinda 
tapliyan bir ummet idi. Hig bir zaman Allah'a ortak koganlardan olmadi.» 

Ravi Ya'la bin Murre es-Sakaf? Ebu'l-Murazim Sahabidir.ibn-i Siyabe kunyesi ile 
tamnmigtir.Hudeybiye ve Hayber seferinde bulunmugtur.Kendisinden bir miktar hadis rivayet 

edilmigtir.Ravileri, ogullari Abdullah ve Osman'dir J^^ 

Ammab B. Yasir ^ (Radiyallahu Anh)'In Fazileti TercemesT 

146 ) Ali bin Ebi Talib (Radiyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore kendisi demigtir ki: Ben 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellemy'm yaninda oturuyordum. Ammar bin Yasir huzura 
gikmak igin (kapida) izin istedi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Ammar'a (igeri girmesi igin) izin veriniz! Tayyib aslinda guzel olan ve) Mutayyab (=daha da 
guzellegtirilen Ammar)'a merhaba»^^ 

izahi 

Hadisin metninde gegen «Tayyib» guzel, iyi, tatli ve lezzetli manalarinda kullamlir. Metindeki 
«Mutayyab» ise : guzellegtirilmig, iyi kilinmig, tatli yapilmig ve lezzetli edilmig anlamlarina 
gelir.Sindi bu hadisin izahinda diyor ki: Ammar igin «Tayyib ve Mutayyab» sifatlari kulamlmig 
oldugu igin bana oyle geliyor ki Ammar'm dogugtan istikamet ve selamet gibi guzel meziyetler 
uzerine yaratilmig oldugu ve sonra Kur'an ve Hadis ilmi ile daha. da guzellegtirilmig oldugu 
muraddir. 


147 ) Hani' bin Hani'^- —^ (Radiyallahu anh)'den §oyle dedigi mervidir . 

Ammar (Hz.) Ali'nin yanina girdi. Ali (Radiyallahu anh) onu kasdederek) : Tayyib (= aslinda 
guzel olan ve) Mutayyab (daha guzellegtirilenje merhaba! Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Scllem)'den igittim buyuruyordu ki : 

«Ammar, kemiklerinin uglarina kadar (butun vucudu) iman ile doldurulmu§tur.» ^701 

izahi 

Sindi diyor ki: Bu hadis, bir onceki hadiste gegen *Tayyib»in dogugtan guzel manasinda 
kullamldigina delalet eder, denilebilir.Aslinda guzel olan Ammar Allah'in iradesi ile kemiklerinin 
uglarina kadar, (tabiri caiz ise tepeden tirnaga) iman ile doldurulmugtur. 

Ammar (Radiyallahu anh) 'm, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in hadisteki yuce iltifat 
ve medhine mazhar olmasina sebep olan olay §udur: 

Mekke mu§rikleri; Ammar'i, babasi Yasir'i anasi Sumeyye'yi, Suhayb'i Bilal'i,Habbab'i ve Salim'i 
yakahyarak islamiyetten dondurmek igin bunlara igkence yapmaya ba§ladilar.Ammar'm babasi 
ve anasi hig bir zahiri taviz bile vermeyince feci bir gekilde gehid edildiler. islam'in ilk iki gehidi 
oldular.Ammar ise mugriklerin azabindan kurtulmak igin dil ile onlara bir taviz vermekle beraber 
kalbi iman ile dolup tagiyordu.Ammar'm dil ile verdigi taviz uzerine onun kafir oldugu haberi 
Peygamber'e ulaginca Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bu hadisi buyurdu. Katad e'nin 
naklettigine gore Ammar agliya agliya Resul-i Ekrem'in yanma vardi.Peygamber'e kalbinin iman 
ile dolu oldugunu soyledi. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Ammar'in goz yaglarim 
mubarek eliyle silerek: 

«Ya Ammar! Sana ne oluyor? Eger mugrikler tekrar sana igkence yaparlarsa sen yine 
soy led i kleri ni soyle», demekle Ammar'i teselli buyurdu.Nihayet meali agagiya alman Nahl 
suresinin 106. ayeti bir rivayete gore Ammar hakkinda nazil oldu. 

«Kalbi iman ile kararlagmig oldugu halde (kufur kelimesini soylemeye) zorlananlar mustesna, 
kim Allah'a kufrederse onlara §iddetli azab var; Lakin kufre bagrini aganlar uzerine Allah'tan bir 
ofke ve kendilerine gok buyuk bir azab vardir.» 

148 ) Ai§e (Radiyallahu anha)'ua.n rivayet edildigine gore kendisi Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem), §oyle buyurdu, demigtir : 

-Ammar, kendisine arzolunan iki geyden daima en dogrusunu segmigtir.» 







Miftahu'I-Hace'de rivayet edilen bagka bir hadis §oyledir: 

Ammar iki gey arasinda muhayyer kilimrken daima en kolay olam segmigtir. 

iki rivayet de Ammar (Radiyallahu arm) in ustun bir meziyetini belirtmigtir. Bu meziyet 

Ammar'm daima hedefe kolayca goturucu en isabetli ve dogru yolu segmeyi prensip haline ge- 

tirmig olmasidir. [^ 1 ] 

Selman, ^ Ebu Zer Ve Mikdad- - (Radiyallahu Anhiim)'Un Faziletleri 

149 ) Bureyde ^^^ (bin el-Husayb el-Eslemi) (Radiyauahu anh)'den rivayet edildigine gore 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur : 

— «§uphesiz Allah dort kigiyi fazla sevhiemi emretti. Ve onlari sevdigini bana haber verdi.» 

— (Ashab tarafindan) : Ya Resul ali ah! Bu dort zat kimlerdir? diye soruldu. Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buna cevaben t 

— «Ali onlardandir. Peygamber bu cumleyi ug defa tekrarladi. (Ve kalan ug zati goyle siraladi) : 
Ve Ebu Zer(-i Gifari), Seiman(-i Farisi) ve Mikdad (bin Esvedidir- buyurdu.» ^75 ] 

izahi 

Sindi diyor ki: Hadiste amlan dort kigiyi sevmek igin Allah tarafindan verilen emir zahiren vucub 
igindir. Yani emri yerine getirmek mecburidir. Muhtemelen emir mendubluk igindir. Yani em-rin 
yerine getirilmesi zorunlu olmamakla beraber ifasi sevabtir. ister vucup, ister mendubluk igin 
olsun, Resul-i Ekrem'e verilen emir, onun ummetine de verilmig oluyor. Bu itibarla mu'minlerin, 
bu zatlari faylasiyle sevmeleri beklenir. 

Tirmizi, bu hadisi Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'den rivayet etmigtir. «Camiu's Sagir» Sarihi 
Azizi ile Hagiyesi sahibi Muhammed Hafni, hadisin agiklamasmi yaparlarken derler ki: 

Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) butun sahabileri severdi. Burada istenen mahabbet, 
mezkur zatlarin ta§idigi meziyetler, menkibeler ve eserleri itibariyle ozel ve fazla sevgidir. Ama 
fazla sevmek emri bunlarin diger sahabTlerden mutlaka ustunlugunu gerektirmez. 

Hz. Ali (Radiyallahu anh)'in ustun sevgiye liyakati mucip menkibeleri gok ve malumdur. Sabikin- 
i Evvelin (= ilk musluman-lar) dendir. Hatta ilk musluman zat oldugu soylenmigtir. Resul-i Ek- 
rem'in amucasi oglu ve damadidir. Muhacirler ve Ensar arasinda kardeglik akdi yapilirken, 
Peygamber ona: «Sen benim dunyada ve ahirette karde§imsin» demekle onu kendi zatina 

kardeg kilmigtirsQnnet mezhebine gore Ebu Bekr, Omer ve Osman' dan sonra 
ummetin efglalidir. Hatta bazi Ehl-i Sunnet alimleri 0 s m a n' m ondan efdal oldugu gorugune 
katilmamiglardir. Allah cumlesinden razi olsun. Kitabin 114 ila 121 nolu hadisleri onun faziletine 
dairdir. Bu arada kisa hal tercemesini de verdik. 

Diger zatlara gelince; bunlarin kisa hal tercemesini yazmakla faziletlerine kismen goz atmi§ 
oluruz. 

150 ) Abdullah ibn-i Mes'ud (Radiyallahu an*)'den rivayet edildigine gore §oyle demigtir: 
«Musluman oldugunu ilk agiklayan (§u) yedi zat idi: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), 

Ebu Bekir, Ammar, anasi Sumeyye,- ^ Suhayb,^ Bilal (-i Habe§i) ve Mikdad (bin el- 
Esved). 

(Mu§riklerin bunlara kar§i takindigi tavira gelince), Allah, Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sel!em)'i amcasi Ebu Taiib (in himayesi) ile (mugriklerden) korudu. Ebu Bekr'i de kavminin 
nufuzu ile korudu. Fakat diger muslumanlar ise, mu§rikler, onlari yakaladi. Demirden (mamul 
gomlekler giydirip vucutlarinin yaglarmi eritmek sureti ile tazib etmek igin onlari (Mekke'nin) 
kizgin gunegi altinda yatirdilar, tslamiyetten dondurmek igin surdurdukleri bu azablara daya- 
namayan bu muslumahlarm hepisi mugriklerin istedigini (zahiren) kabullendiler. Fakat Bilal 
mustesna (o zahiren bile mu§riklere en ufak bir taviz vermedi.) ^unku, Bilal, Allah ugrunda 
canim feda etmegini gergekten kugumsedi. Tazib eden kavmi de onu oldurmeyi kugumsediler. 
Bu yuzden mugrikler (Bilal'dan istediklerini koparama-yinca) onu tutup goluk gocuklara (ayak 
takimina) teslim ettiler. Bu (serseri) takim onu Mekke sokaklarinda ve gevresindeki dag yolla- 

rinda surundurduler. Bilal ise: (Allah) birdir birdir, diyordu.-^-^ 

izahi 














Hadis'in metninde gegen Fiilinin aslidir. 

Bunun masdari olan «Muatat- muvafakat ve itaat manasinda kullamlir. Sindi' nin, Sihah adli 
lugat kitablanndan naklen verdigi bilgiye gore Araplar bu masdardan yapilan mazi fi'iini hadiste 
kullamldigi gibi bazen «Vata» diye kullamrlar. Sindi' nin yine bir lugat kitabi olan Misbah'tan 
naklen beyan ettigine gore bu kullam§ Yemen halkmin lugatidir. 

Mu§riklerden en fed igkence goren ve hadiste amlan zatlardan Ammar (Radiyallahu anhVm hal 
tercemesini 146 nolu hadisin izahinda ve Mikdad (Radiyallahu anh)'in hal tercemesini 149 nolu 
hadis bahsinde verdik. Bilal (Radiyallahu anh)'in hal tercemesini de 152 nolu hadisin 
agiklamasim yaparken ingaallah vere cegiz. Suhayb ve Sumeyye (Radiyallaha anhuma)'mn hal 
tercemesine kisaca temas edelim. Zira bu mubarek zatlarin hayat hikayelerine bir goz atilacak 
olursa bunlara reva gorulen mezalim ve igkencs durumu biraz anla§ilmi§ olur. 

Hadiste isimleri amlan zatlar ile Fukeyhe ve Amr ibn-i Fuheyre gibi masum muslumanlann 
Mekke mu§rikleri tarafindan gordukleri acikli azablara maruz kalmalari, sonra hicret etmek 
mecburiyetinde kalmalari ve hicretten sonra da cihad ederek direnmeleri kar§iliginda ilahi 
mukafata mazhar olduklari a§agida meali yazili Nahl suresinin 110. ayeti ile bildirilmi§tir. 
«$uphesiz Rabbin (Mekke'de) igkencelere mubtela olup bunun arkasindan (Medine'ye) 
hicret edenlerin, bundan sonra da savaganlarin ve (her gegit sikintilara) sabredenlerin 
yardimcisidir. Bun dan sonra Muhakkak Rabbin Gafur'd ur. Rahim'dir. 

Mekke mugriklerinin akil almaz bu mezalimine ve ategle tazib igkencesine son verilmiyecegini 
anliyan bu masum musluman-lar azabtan kurtulmak igin mugriklere yalmz dil ile uymak ve soz- 
de muslumanliktan ilgilerini kestiklerini soylemekle canlarim kurtarabileceklerini anlamigtilar. 
Hadiste isimleri gegen zatlardan Bilal (Radiyallahu anh) mustesna, digerleri bu yolu tuttular. 
Ama kalbleri iman ile karar 1 agmigti. En ufak bir giiphe hatirlarimn kenarindan bile gegmezdi. 
Bilahare Resul-i Ekrem'e durumlari intikal etti.Ve durum hakkinda Nahl suresinin 106'nci ayeti 
nazil oldu. Kalbi iman ile tatmin edildigi halde zorlama neticesinde istemiyerek kufur kelimesini 
soyleyenlerin muslumanhk la rina bir zarar gehniyecegi tescil edildi. 

Ebu Talib Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e yardimci olmu§tur. Mu§rikler Ebu 
Talib'ten gekiniyorlar idi. Fakat buna ragmen Fahr-i Kainat Efendimize de gok eziyet etmi§lerdir 
151 nolu hadisde buna i§aret ediyor. 

151 ) Enes bin Malik (Radiyallahu anh)'den, Resulullah (SallaUahu Aleyhi ve Sellem) §oyle 
buyurdu, dedigi rivayet edilmigtir: 

«(Andolsun ki) Allah ugrunda gergekten bana eziyet edildi. (0 esnada benden bagka) hig 
kimseye eziyet edilmiyordu ve Allah ugrunda hakikaten ben korkutuldum ( tehdit edildim.) (0 
zamanlarda benden ba§ka) hig kimse korkutulmuyordu. Bilftl'in; kendi koltugu altinda sakladigi 

bir parga aziktan bagka ne bende ne de Bi-lal'de ^ ^bir canlimn yiyebilecegi bir §ey 

bulunmadigi halde uguncu gece uzerime gelip (basti).^- 

izahi 

Hadiste i§aret edilen eziyet ve tehditler Mekke mu§rikleri tarafindan yapilmigtir. Resul-i Ekrem'e 
akil almaz haksizliklari, hakaretleri ve tecavuzleri reva goren mu§riklerin yaptiklari eziyetler 
cildleri doldurur. Buharive Muslim sahihlerinden Mekke mu§rikleri tarafindan Peygamber'e 
yapilan eziyetler igin ozel bablar agilmi§tir. 

Buhari ve Muslim'in bu babta beyan ettikleri eziyetlerden birisi §udur: 

Resul-i Ekrem bir gun Ka'be nin yaninda secde'de iken azgin mu§riklerden Ukbe bin Ebi Muayt, 
yeni bogazlanmi§ bir devenin igkembesini veya dol egini getirip Peygamber'in mubarek sirtina 
atti. Resulullah ba§im secdeden kaldirmadi. Haber alan Fatima (Radiyallahu anha) gelip o pisligi 
ativerdi.Ve bu girkin i§i yapana beddua etti. Bunun uzerine Resul-i Ekrem : 

«Allahim! Ebu Cehil bin Higam'i, Utbe bin Rabia'yi, §eybe bin Rebia'yi, Umeyye bin Halefi veya 
Ubeyy bin Halefi (Ravi § u be, bu iki kigiden hangisinin amldiginda tereddiit etmigtir), Sana 
havale ediyorum» diye bed dua etti. ilk ravi Abdullah diyor ki: Bir muddet sonra vuku bulan 
Bedir savaginda bu §ahislarin olduruldugunu ve bir kuyuya atildigim gordum. Yalmz son §ahis (ki 
ya Umeyye veya Ubeyy bin Halef tir) kuyuya atilmadi. Cunku cesedi dagilmi§ti. 

Yine Buhari' nin Urve bin Zubeyr (Radiyallahu an-huma) 'den rivayet ettigine gore kendisi: 
Abdullah bin Amr bin el-As (Radiyallahu aiihumaVa, mu§riklerin Peygamber'e yaptiklari en 
§iddetli eziyetin ne oldugunu sordum. Abdullah §oyle demi§ : 

Resul-i Ekrem Ka'be'nin biti§igindeki Hicri Ismail denilen yer de bir ara namaz kilarken aniden 





oraya gelen Ukbe bin EbT Muayt Peygamber'in ridasmi O'nun boynuna dolayarak (mubarek) 
bogazim §iddetle sikti. Bu esnada Ebu Bekir (Radiyallahu anh) geldi ve Ukbe'nin omuzundan 
tutup onu defetti ve §u mealdeki ayeti okudu: 

Rabbim Allah'tir, dedigi igin adami oldurecek misiniz?...» (Mu'min suresi, ayet: 28) 

Muslim'in Urve bin Zubeyr (Radiyallahu anh) 'den rivayet ettigine gore Hz.Ai§e Radiyallahu 
anha), Resulullah (SallaUahu Aleyhi ve Sellem)'e : 

«Ya Resulallah (SallaUahu Aleyhi ve Sellem)! Uhud (sava§min vuku buldugu) gunden daha zor 
ve getin bir gun ba§imzdan gegti mi? diye sordu. Resul-i Ekrem, O'na cevaben: 

«Ya Ai§e! Gergekten senin kavmin tarafindan (daha §iddetli eziyetlere) ugradim. Bunlardan 
gorduklerimin en §iddetlisi Akabe gunu oldu. 0 gun ben kendimi ibn-i Abdi Yaleyl'e takdim 
ettim. istedigimi yapmadi. Ben oradan ayrilip gittim. Ama nereye gittigimi ve nerede oldugumu 
bilemiyecek durumda uzuntu ve keder iginde idim. «Karnu's-Saalib» de kendime geldim.(Bu 
yer, Mekke'ye iki konak mesafede olup Need halki igin hacce giderken ihrama girmek yeri ve 
mikatidir.)Ba§imi kaldirdim. Bir de gordum ki bir bulut par-£asi beni golgelemi§, bulut arasinda 
gbrdugum Cebrail (Aleyhisse-lam) bana seslenerek: 

«Allah, senin kavminin sana soylediklerini ve teklifini reddettiklerini §uphesiz i§itti, daglara amir 
melegi, diledigin §ekilde onlara ceza vermek uzere senin emrine verdi» dedi. Bundan sonra dag- 
lar melegi bana seslendi, selam verdi. Sonra: 

Ya Muhammedi §uphesiz Allah, senin kavminin sana soylediklerini i§itti. Ben daglarin 
melegiyim. istedigin §ekilde onlari tazib etmek uzere Rabbin beni senin emrine verdi. Artik ne 
istiyor isen emret. Arzu edersen §u iki dagi onlarin uzerine yigdirir birle§tiririm, 
dedi. (Melegin i§aret ettigi iki dag Mekke §ehrinin biti§igindeki «Ebu Kubeys» dagi ile onun 
kar§isinda ve §ehrin diger kenarindaki dag'-dir.Bu iki dagin birle§tirilmesi turn Mekke §ehrinin 
yok edilmesi demektir.)Resul-i Ekrem daglar melegine: 

— Hayir boyle bir ceza istemiyorum.Fakat mu§rik olmiyacak ve yalmz Allah'a ibadet edecek 
kullarim bu kavmin sulbunden gikarmasim Allah'tan umarim» buyurdu. 

Mu§riklerin Resul-i Ekrem (SallaUahu Aleyhi ve Sellem)'e yaptiklari eziyetler yillarca surduruldu. 
Amag, islamiyeti Mekke'de bogmak ve putperestligi devam ettirmek idi.Ama bunca eziyetler, 
hakaretler, ithamlar, tehditler, saldirilar, su-i kastlar ve akil, mantik di§i kaba kuvvetlerin hig 
birisi buyuk Peygamberi davasindan geri birakmadi.Bilakis 0, davasmi butun ha§meti ile 
surdurdu. ilk zamanlar yalmz oldugu veya gok az ki§i musluman oldugu igin mu§riklerin butun 
hucumlari O'nun mubarek zatina yonelik idi.Hig kimseye eziyet edilmezken ve hig kimseye 
tehditler savuruimazken O'na eziyet ediliyor ve tehditler yagdiriliyordu.Hadis o gunlerin manza- 
rasim yansitiyor. 

Hadis'in ilk 2 fikrasi §oyle de yorumlanabilir: 

— «Ey Ashabim! Allah ugrunda bana yapilan eziyet kadar hig birinize eziyet edilmi§ degil, bana 
yapilan tehditler kadar agir bir tehdit hig birinize yapilmami§tir.» 

Evet ilk muslumanlara da gok eziyet edilmi§ti. Fakat Peygam-ber'e yapilan eziyet ve tehditler 
daha agir idi. ()ijnku Sahabilere yapilan i§kence ve tehditler sayili gunler igindi. Diger taraftan 
onlara du§manlik edenler mahdut ki§iler idi. Du§manlar, muslum anligi kabul eden ki§ilere 
eziyet etmenin, hatta onlari bldurmenin bile mes'-eleyi ha I etmiyecegini, ba§ka bir deyimle 
muslumanhk dinini ortadan kaldirmaya kafi gelmedigini biliyorlar idi. Fakat Resul-i Ekrem'e 
eziyet yapilmasi yillarca surduruldu, turn mu§rikler O'na du§manlik ediyorlar idi. islamyetin 
nurunu sondurmek ve bu gur sesi bogmak igin Peygamber'i yildirip bu davadan vazgegirmek 
veya O'nu oldurmekten ba§ka bir garenin bulunmadigim bildikleri igin on¬ 
larin en buyuk hedefleri Fahr-i Kainat Efendimiz idi. Bu sebepte ona yoneltilen tehditlerle 
eziyetlerin benzeri ba§ka kimseye yoneltume-mi§tir. 

Hadisin son fikrasinda Peygamber (SallaUahu Aleyhi ve Sel-lem)'in Bilal ile birlikte gok cuz'i bir 
azik ile ug gun yemek sikintisi gektikleri belirtiliyor. 

Sindi'de belirtildigine gore Tirmizi bu hadisi Zuhd bablarinm sonlarinda rivayet ederek Flasen 
Sahih oldugunu soyledikten sonra hadisin manasimn §oyle oldugunu beyan etmi§tir: 

Resulullah (SallaUahu Aleyhi ve Sellem) hicret etmek niyetiyle Mekke' den gikarken beraberinde 
Bilal bulunuyordu. Bilal' in yaninda azik olarak kendi koltugu altinda ta§idigi pek az yiyecek 
maddesi var idi.» 

«Camiu's-Sagir» §erhi El-Azizi'de Alkami'den naklen beyan edilen yorum da Tirmizi' nin yorumu 
gibidir. Camiu's-Sagir ha§iyesi yazari el-Hafni de diyor ki: Peygamber (SallaUahu Aleyhi ve 
Sellem) ve Bilal, Mekke' den giktiklari zaman beraberlerinde Ebu Bekir (Radiyallahu anh)'in 
bulunmamasi ve bilahare onlara iltihak etmi§ olmasi muhtemeldir. Yahut Ebu Beleir (Radiyallahu 
anh) bunlarin beraberinde idi. Fakat onlarin azigini Bilal ta§idigi igin hadiste yalmz Bila 1 'in ismi 
gegmi§ olabilir. 



Tirmizi ve Camiu's-Sagir'deki rivayetinde: cumlesi yerinde, 

— «30 gun ve gece uzerime geldir..* cumlesi mevcuttur. 

Bu rivayete gore Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in Bilal (Radiyallahu anh) ile 
beraber gegirdikleri sikintili gunler daha fazladir, Esasen Resul-i Ekrem'in hayatimn hemen 
hemen tamami boyle sade ve sikintili gegmi§tir. Eger ferahlik ve bolluk isteseydi, diledigini Allah 

kabul buyururdu. Fakat 0, istemedi. Ummetine sabir ve tahammulu ogretti. ^ J- 

Hz. Bilal-i Habe§i (Radiyallahu Anh)'in Fazileti 

152 ) Salim (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore bir $air Bilal bin Abdillah (bin Omer 
bin el-Flattab) (Radiyallahu anhum)'u overek: 

— «Bilal bin Abdillah, Bilaller'in en hayirlisidir» dedi. ibn-i Omer, (Bilal'in babasi) §air'e : 

— «Sen yalan soyledinl Flayir. (Bilaller'in en hayirlisi oglum olan Bilal degildir). Fakat 

Resululah fSallallahu Aleyhi ve Sellem)'in Bilal'i en hayirli Bilal'dir., dedi. J- 

izahi 

$air, Abdullah bin Omerl in Bilal ismindeki oglunu ovuyor ve onun Bilal adli butun §ahislardan 
ustun oldugunu soyluyor. Ovulen Bilal'm babasi Abdullah ise §airi yalanliyor, Resulullah'in 
Bilal'i olan Bilal-i Habe§ i'nin Bilal isimli butun insanlardan daha hayirli oldugunu beyan bu- 
yuruyor. 

Sahihi Muslim'in Namaz kitabinin 29'uncu babinda muteaddit senedler ile Abdullah ibn-i Omer 
(Radiyallahu anhi '-den rivayet ettigine gore ibn-i Omer (Radiyallahu anh) «Geceleyin kadinlarin 
mescidlere gitmelerine mani olmayin» manasindaki Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
hadisini naklettigi zaman onun bir oglu bu emre itiraz edercesine Biz kadinlarimizi men 
edecegiz...» demi§, ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'de oglunu azarlamigtir, ibn-i Omer'in bu 
hususta azarladigi oglunun ismi hususunda ihtilaf vardir. Muslim'in bu babta beyan ettigi 
senedlerin birisinde Vakid , diger bir senedde Bilal ismindeki oglu oldugu rivayet edilmigtir. 
Bahis konusu hadis Ibn-i Maceh'de 18 numaralidir. Bunun izahina muracaat edilebilir. 

150 ve 151 nohi hadislerde de Bilal-i Habe§i' nin faziletleri amliyor ibn-i Maceh 
(Rahimahullah)'m «Bilal'in Faziletleri- bagligim neden bu hadislerden sonra ve yalmz 152 nolu 

hadisin baginda getirdigini anliyamadim. 

Hz. Habbab ^ (Radiyallahu Anh)'in Fazileti 

153 ) Ebu Leyla el-Kindi (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore Flabbab (bin el- 

Eret) (Radiyallahu anh Omer Radiyallahu anh)'in yanina geldi. Hz Omer ona : 

«Yakimma gel. Ciinku, Ammar (Radiyallahu anh) mustesna, bu meclise senden daha fazla hak 
kazanmi§ (liyakatli) kimse yoktur, dedi. Bunun uzerine Flabbab, mugriklerin yaptiklari igkence 

ve azabin kendisinin sirtinda biraktigi izleri Omer'e gostermeye bagladi.-^^- 

izahi 

Hadis, Flabbab (Eadiyallahu anh)'m mu§riklerin elinden gektigi igkence ve azablarin onun 
sirtinda silinmez izler birakacak derecede vahgiyane oldugunu i§aret eder ve Flabbab'm isla- 
miyetini agiklamasi uzerine du§manlarin verdikleri eziyetlere maruz kaldigi igin islami meclislerin 
en mutena ko§esine ve Hz. Omer(Radiyallahu anh) gibi buyuk bir gahsiyetin yaninda yer almaya 
hak kazandigim tescil etmi§ olur. Boyle fedakarlik ve sabirla dugmanlara kargi direnenlerin ne 
derece kiymetli oldugunu da hadisten gikarmak mumkundur. 

Hz. Omer (Radiyallahu anh) 'in Hab.bab'i takdir edici sozler buyurmasi uzerine, onu tasdik 
etmek maksadi ile Habbab (Radiyallahu anh) sirtindaki daglama izlerini gostermeye baglamigtir. 
Yoksa samldigi" gibi bu azab izlerini gostermekle Ammar' dan bile daha fazla eziyet gordugunu 
ve dolayisi ile meclise Ammar'-dan da daha liyakatli oldugunu iddia etmek gibi bir maksadi 
gutmemistir. 

Habbab (Radiyallahu anh)'m mu§riklerin elinden gektigi iztirabm bir pargasmi, yukarda beyan 
ettigimiz hal tercemesinde anlattik. Hepsini buraya aimak bir hayli yer a hr. Habbab ve ilk 
musluman arkada§larinm ugradiklari eziyetler siyer kitablarinda tafsilati ile anlatilmi§tir. 









154 ) Enes bin Malik Radiyallahu anhyden rivayet edildigine gore Soyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) guphesiz buyurdular ki: «Benim ummetime mensup 
insanlar iginde ummetime en gok merhametli olan (zat) Ebu Bekir'dir. Allah'in dini (hukumlerin 
tatbiki) hususunda onlarin en giddetlisi Omer'dir. Onlarin samirm olarak en gok haya edeni 
Osman'dir. Hak ve batili ayird etmek bakimindan onlarin en isabetli hukum vereni AM bin Ebi 
Talib'dir. Kur'an okuyugu bakimindan onlarin en ustunu Ubeyy bin Ka'b'dir. Helal ve harami en 
iyi bilenleri Muaz bin Cebel'dir. Feraiz ilmini en iyi bilenleri Zeyd bin Sabit'tir. Dikkat! §uphesiz 
her ummetin bir emini vardir. Bu ummetin emini de Ebu Ubeyde bin el-Cerrah'tir.» 

155 ) Enes bin Malik (RadiyaUahu anh)\n bu (yukaridaki) hadisinin mislini senediyle rivayet etti. 
Ancak Zeyd bin Sabit (RadiyaUahu anh) hakkindaki cumleyi; 

«Ve feraizi en iyi bilenleri geklinde soyler.» ^^8 ] 

izahi 
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Muellif ikinci bir sened ile hadisi rivayet etmigtir. Yalmz bu se-nedde Zeyd bin Sabit- 1 - L 

hakkindaki cumle; diye baglar, diyor. iki rivayet mana bakimindan aymdir. 

Hadiste isimleri amlan mubarek ve segkin sahabilerin birer me-ziyaretleri burada ifade 
buyuruluyor. Hulaf a'yi Raidin' in faziletlerine ait bolumlerdeki 93 ila 121 nolu hadisler izah 
edilirken kisaca hal tercemeleri verildi. Hal tercemelerini vermedigimiz ve bu hadiste isimleri 
gegen mubarek sahabilerden bir nebze bahsedelim. Hadiste Habbab'iu ismi gegmed'ginden, 
hadis, ismi gegenlerden birisinin faziletine ait bir bolume alinmali idi. Bir kalem hatasi olarak 
buraya gegmig olabilir. 55 ve 104 nolu hadis izahinda Muaz b.Cebel ve Ubeyy b. Ka'b'in hal 
tercemeleri verildi. Ebu Ubeyde' nin fazileti ve hayati 135 -136 nolu hadisler bahsinde 
agiklandi. 


Hz.Ebu Zer (Radiyallahu Anh)'In Fazileti 

156 ) Abdullah bin Amr bin el-As (Radiyallahu Q.nkuma)'da.n rivayet edildigine gore : «Ben 
Resululiah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den goyle buyurdugunu igittim» demigtir : 

«Ebu Zer'den daha dogru ve duzgun sozlu bir adami yer (kuresi) tagimamig ve gok (yilzu) 

golgelememi§tir,» 

izahi 

Hadis, Ebu Zer (Radiyallahu anh) 'in dogru ve hakki soylemek ile lehgesinin duzgunlugunu ve 
guzel konu§ma kabiliyetim ifade ediyor. Yukarda kisaca hal tercemesini verdigimiz bu mubarek 
sahabi'nin meziyetleri pek goktur.Bu zat musluman oldugu gunden itibaren dogru sozlulugu, 
gergekgiligi, ustun cesareti ve faziletleri, dikkatlari gekicidir.Buhari Menakip Kitabm'dan «Kissatu 
is-lami Ebi Zer» bagligi altinda Ebu Zerr'in muslumanligi kabul ettigine dair kissa hakkinda ibn-i 
Abbas' tan rivayet ettigi uzunca hadiste olay izah edilmektedir. Bunu buraya alirsak gok uzar 
Muslumanligin gizli tutuldugu ve musluman sayisinin bir rivayete gore 4 ki§i oldugu gun 
musluman olan Ebu Zerr'in azgin Mekke mugriklerine kar§i ertesi gun takindigi tavir ve 
gosterdigi cesaretle hakki soyleyigini belirtmek igin, bahis konusu ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 
'm uzunca hadisinin yalmz bir kismimn sadece tercemesini buraya aimak ile yetineiim. 

Ebu Zer (Radiyallahu anh) diyor ki: Ben Resulullah'a: Ey Allah'in Resulu! Bana islamiyeti ogret, 
dedim. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) islamiyeti telkin buyur- 
du. Ben de hemen muslumanhgi kabul ettim. Bundan sonra Resu-lullah: 

— Ya Eba Zer! Musluman oldugunu gizle ve memleketine donup git. Bizim durumumuzun agiga 
vuruldugunu duydugun zaman hemen gel- buyurdu. Fakat ben : 

— Ey Allah'in Resulu! Seni hak Peygamber olarak gonderen Allah'a yemin ederim ki, ben bu 
(gahadete ait) kelimeyi en azgin mugriklerin ortasinda behemehal ve kesinlikle haykiracagim, 
dedim. (Ra-vi ibn-i Abbas Radiyallahu anh) der ki. Mugrikler Mescidi Haram' da toplanmig iken; 
Ebu Zer (Radiyallahu anh) oraya geldi ves 

— Ey Kureygler! Butun varligimla bilir ve size de bildiririm ki i Allah'tan bagka ibadet edilecek hig 
bir ma'bud yoktur. Ancak Allah vardir. Ve igtenlikle ilan ederim ki,, Mu A ammed (Sallallahu 







Aleyhi ve Sellem) Allah'in kulu ve Resuludur, dedi. Kurey§ mu§rikleri de t 

— Saldirin §u din degi§tirene! dediler ve bana hucum ederek oldurulmek kasdi ile dayaga 
gekildim. Bu esnada Abbas uzerime atildi ve onlara: 

— Helak olasmiz! Gifar'dan bir ki§iyi olduruyorsunuz. Halbuki bu kabile hem ticaretinizin bir 
merkezi hem de ticaret guzergahimz dir, diyerek mu§riklerin benden vazgegmelerini 
sagladi. ikinci gun sabahleyin ben yine mescide giderek bir gun onceki sozleri 
tekrarladim. Aym §ekilde bana hucum ederek ling etmek istediler.Olduresiye beni hirpaladilar. 
Yine Abbas bana yeti§ti de beni mu§riklerin elinden guglukle kurtardi ve bir gun once soyledigi 
sozleri tekrarladi. 

(Ravi) Abdullah ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) : 

— Allah Ebu Zerre rahmet eylesin, onun m us 1 uman olu§u igte boyle oldu, demi§tir. 

Hadiste gegen «Ebu Zer'den fazla dogru sozlu...' cumlesinin yorumu hakkinda Sindi §oyle 
soyler : 

Bundan maksad, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) dahil, Ebu Zer (Radiyallahu anh)'in 
dogrulukta herkesten ustun oldugunu ifade etmek degildir. Cunku peygamberlerin dogrulugu- 
nun ustunlugunde §uphe yoktur. Bu herkesge malum bir §eydir. Gaye, Ebu Zer (Radiyallahu 
anh)'in son derece dogru oldugunu, bu hususta zirveye giktigmi ve bu sebeple dogruluk 
alanmda peygamberler mustesna, kimsenin onu gegmedigini belirtmektir. Bazilari da §oyle 
yorum yapmi§lardir: 

Ebu Zer, daima apagik, kesin ve dosdogru konu§ur. Yuvarlak lafi, lastikli soz, tevriye, vaziyeti 
idare etmek ve benzeri tarzlarda konu§mazdi. Hakki, gergegi ve dogruyu kesin ve agikga 

soylerdi. 

Hz. Sa'd — B. Muaz (Radiyallahu Anh) 'in Fazileti 

157 ) El-Bera' bin Azib (Radiyallahu ank)'den rivayet edildigine gore §oyle soylemi§tir: 

Bir kere Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Seilem)'e (Ukeydir tarafindan) ipekli kuma§tan bir 
parga hediye edildi. Sahabiler, (guzelligine ve yumu§akligina hayret ettikleri) kuma§i bir birinin 
elinden almaya (elleyip incelemeye) ba§ladilar. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem). oradaki sahabilere : 

«Siz bu kuma§in guzelligine ve yumu§akligina taaccup mu ediyorsunuz?» diye sordu. Sahabiler 
de : 

— Evet Ya Resulallah! diye cevap verdiler. Bu cevap uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

«Nefsim, kudret elinde olan Allah'a yemin ederim ki: Sa'd ibn-i Muaz'in Cennetteki mendilleri 
(gok begendiginiz) bu ipekli kuma§tan §uphesiz daha hayirli (ve guzel) dir.» ^ 94 ] 

izahi 

Buhari, Kitabu Bed'il-Halk»'in 8'inci babinda bu hadisi iki senedle rivayet etmigtir. Bir sened, 
burada oldugu gibi Bera bin Azib (Radiyallahu anh) tarafindan, digeri de Enes bin Mali k 
(Radiyallahu anh) tarafindan rivayet edilmi§tir. Bera bin Azib'den Buhari' nin aldigi metinde 
Sahabilerin kumagin guzelligine ve yumu§akligina taaccup ettikleri agikga belirtilmi§tir. Kastalani 
de bu rivayetin izahinda §unu naklen anlatir. Cennetteki nimetlerin ve elbiselerin ustunlugunun 
beyam igin mendillerin ornek gosterilmesinin sebebi budur ki, mendil gegitli temizlik iglerinde 
kullamlan bir bez pargasidir. Mendili bu kadar guzel olan Cennetin giyim e§yasinin artik ne 
kadar guzel olacagmi kimse tasavvur ve takdir edemez. 

Buhari' nin Enes' ten aldigi rivayetteki Resulullah'in sozu aynidir.$u farkla ki Bera'in rivayetinde 
gegen «Afdal = daha ustun- kelimesi yerine Enes' in rivayetinde «Ahsen = daha guzel» tabiri 
kullamlmigtir. ibn-i Maceh'in Beral dan olan rivayetinde ise bu kelimeler yerine *Hayr = daha 
hayirli» kelimesi kullamlmigtir. Ug kelimenin ifade ettigi manalar arasinda pek bir fark yoktur. 
Fakat Enes'in sozu ile Bera'in sozu arasinda biraz iark vardir, §oyle ki: Bera'in sozunden, 
Sahabilerin kuma§in guzelligine ve yumu§akligina hayret ettikleri agikga anla§iliyor. Enes'in 
sozunden anla§ildigina gore Resuhiilah daha once ipekli elbiseyi erkekler igin yasakladigi halde 
hediye edilen ipekli kuma§tan mamul olan cubbe'yi kabul etmesi halkin hayretini mucip 
olmu§tur. Mamafih iki sahabinin sozleri arasinda bir geli§ki yoktur. Erkekler igin giyilmesi yasak 
kilinmis bir elbisenin kabul bu-yurulmasi hayreti mucip olabildigi gibi elbisenin guzelligi de 
hayrete sebep olabilir. 






Resul-i Ekrem'e hediye edilen ipekli kumag'in dikilmig elbise oldugu Buhari' nin Enes ve Bera' 
dan aldigi rivayetlerden anlagiliyor. Hatta Enes 'in rivayetine gore hediye edilen elbise Cubbe idi. 
ibn-i Maceh'in Bera' dan aldigi rivayette «Saraka» tabiri kullamlmigtir. Saraka ise beyaz renkli 
ipekli kumag pargasi veya rengi ne olursa olsun her turlu ipekli kumag pa'rgasi demektir. Cubbe 
bir parga elbise oldugu igin bir parga manasmi ifade eder. «Saraka» kelimesinin cubbe 
manasinda kullamlmig olmasi mumkundur. 

Buhari' nin Kastalam ve diger gerhlerinin beyanma gore: bu cubbe Devmetu'l-Cendel ■ ^ 

gehrinin Meliki Ukeydir ibn-i Abdilmelik tarafindan Peygamber'e hediye edildi. Meghur Tebuk 
seferinde Ukeydir Resuhil-lah'a muracaat ederek belirli bir cizye vermek uzere sulh yapmigti. Bu 
arada mezkur. elbiseyi de hediye etmigti. Enes'in rivayetinde cubbe'nin «Sundus» oldugu 
belirtilmigtir. Sundus ince ipekli kumaga denir. Bunun kalin gegidine de «istebrak» denir. Ebu 
Ya'la'nm nakline gore; bu kumagta altin da varmig. Bu rivayete gore Resui-i Ekrem once bu 
hadiyeyi kabul etmek istememigtir. Fakat Melik'in uzuldugunu gorunce kabul etmigtir. Buhari' 
nin «Hibe» bahsindeki rivayetine gore bilahare Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bu 
cubbeyi AN (Radiyallahu anhi'ye hediye etmig, AN bir defa giymig, ama Resul-i Ekrem'in 
mubarek yuzunde bir ofke gorunce; bunu derhal soyup 4 pargaya bolmug ve bagortu olarak kul- 
lamlmak uzere Fatime adli 4 yakinma hediye etmigtir. Bunlar : 

Hz.Ali' nin anasi Fatime bint-i Esed, hammi Hz. Fatime, Hz. Hamza' mn kizi Fatime ve Urn-mi 
Hani diye meghur olan Fatime bint-i Abdilmut-talib'dir.Yalmz 4'uncu kadinda ihtilaf vardir.Hz.Ali 
(Ra-diyailahu anhi'den rivayet edilen hadis de §oyledir : 

AN (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore, kendisi §oyle demigtir. 

«Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bir defa) bana 3i-yera' (denilen ipekli) bir hulle 
hediye etmigti. Ben de bir defa onu giymigtim. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in (mubarek) yuzunde ofke (eserini) gordum. Ben de onu pargaladim. (Yakinim olan) 
kadinlarim arasinda taksim ettim.» 

Bu hadisi, Buhari «Hibe» bahsinden bagka «Nafaka» ve «Elbise» bahislerinde de tahrig 
etmiglerdir. Muslim «Elbise» ve Nesai de «ZTnet- bahsinde rivayet etmiglerdir. «Siyera» kelimesi 
lugat kitablannm beyanma gore bir nevi alaca kumagtir. £ubuklu ve bol ipekli olur. ipek kismi az 
olan elbise erkekler igin mubah ise de ipegi gok olan elbiseyi giymek erkekler igin haram olur. 
Bunun tafsilatmi ingaallah «Eibise» bolumunde veririz. 

158 ) Cabir (Radiyallahu anh)den rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem), §oyle buyurdu, dedigi rivayet olunmugtur.Rahman'm Ar§i, Sa'd bin Muaz'in olumu igin 

titredi.» ^ 296 ^ 

izahi 

Sa'd bin Muaz (Radiyalalhu anh) 'in vefati dolayisi ile Arg'in titremesi, Allah'in Arg'a o anda bir 
duygu vermesi ile mumkundur. Yahud Ar§'m titremesi ile mecazen Ar§'ta t ilunan meleklerin 
titremesi muradchr. Bu titreyig Sa'd bin Muaz'in yuce ruhunun geligine olan sevincinden 
meydana gelen bir titregimdir. Sind? de: Sa'd'in olumu dolayisi ile hayratinin Ar§'a giki§i son 
buldugu igin duyulan uzuntuden bu titre§imin vuku bulmu§ olmasi da muhtemeldir, deniliyor. 
Sa'd bin Muaz (Radiyalahu anh)'m hayatmi kisaca yukarda anlatirken olumune sebep olan 
yaralanmaya da i§aret etmigtik. Burada biraz agikliyalim : 

Sa'd (Radiyallahu anh)? Hendek savaginda Kurey§ mu§ riklerinden Hibban b.el-Arika-el- 
Amiri' nin attigi bir ok ile yaralanmi§ti. Kafir oku attigi zaman Arap adetine binaen; A1 sana, 
benim de Ibnu'l-Arika oldugumu bil» demigti. Hz . Sa'd, bir rivayete gore de Resul-i Ek-rem 
buna cevaben; «Allah senin yuzunu ategte terletsin» buyurmuglardir. Kafir'in kunyesi,Ibnu'l- 
Arika oldugu igin aym kelimenin kokunden alinma «Arraka = terletsin» fiili ile bed dua yapilmasi 
uygun gbrulmugtur. 

Rivayete gore Sa'd'm yarasi iyilegmeye yuz tutmugtu. Hendek savaginda Beni Kurayza 
yahudileri muslu-manlarla evvelce yapmig olduklari saldirmazlik ve Medine'yi ortak savunma 
antlagmasim ihlal ederek Kureyg mugriklerini destekledikleri igin Hendek savagindan hemen 
sonra Beni Kurayza yahudilerinin uzerine gidildi ve beklenen zafer kazamldi Beni Kurayza 
yahudileri eskiden Evs kabilesinin dostlari olduklari igin savag neticesinde yahudiler hakkinda 
tatbik edilecek ceza ve iglem hakkinda yahudiler Evs kabilesinin reisi olan Sa'd hazretlerini 
hakem yaptilar.O da erkeklerinin oldurulmesini, mallarinm taksimini ve gocuklari ile kadinlarmin 
esir edilmesi hukmunu verdi. Bu hukmun ilahi emre uygunlugu Peygamber (Sallalla-hu Aleyhi 
ve Sellem) tarafindan da sonradan bildirildi. Sa'd hazretleri bu hakemligi yapmadan bir gun 






once §oyle dua etmigti: 

«Allahim, sen bilirsin ki, Resulunu yalanliyan, Onu vatanmdan gikaran mugriklerle sava§mak 
istedigim kadar hig kimse ile dogu§mek istemem, ilahi! Bizim bundan sonra Kurey§ mu§rikleri ile 
yapacagimiz sava§in kalmadigmi samyorum. $ayet bunlarla yapilacak sava§ kaldi ise senin 
yolunda onlarla sava§mak igin beni ya§at! Eger aramizda yapilacak bir sava§ kalmami§ ise bu 
yarami de§ de bu yuzden bana §ehadet nasip eyle ve Beni Kurayza'dan gerekli intikamin 
alinmasi ile muslumanlarin yuzunu guldurmedikge ruhumu alma!» 

Hz.Sa'd' m bu duasi kabul oldu. Rivayete gore yarasi onulmaya baglamig olup hasta yatarken 
yanmdan gegen bir kegi, tirnagi ile yarasina dokunup degmesi neticesinde yara yeniden kanamig 
ve fazla kan zayiatindan gehid olmugtur. 

Hadiste gegen «Arg» kelimesine gelince bu kelime gok geylerde kullamlmigtir. Kullamlan her 
geyde yucelik ve yukseklik manasi goruluyor. Padigahlarin tahtina arg demenin sebebi taht'taki 
yukseklik ve yucelik anlamidir. Allah'in ilk yarattigi ve yucelik, yukseklik vasfini tagiyan varliga 
Allah'in argi denmigtir. Cunku Allah'in kudret ve azametinin tecelli ettigi ilk yaratik Arg'dir. Eski 
hikmet alimleri ve kelamcilar: 

Arg, kainati igine alan kurre geklinde bir felektir, diye tarif etmiglerdir. Buna dokuzuncu felek ve 
atlas feleki de derler. Rivayet alimleri de bu argin ayaklarmin da bulundugunu soylemiglerdir. 
Muhakkik alimler ise; §er-i gerifte amlan argin mahiyetini anlatmak ve takdir etmek beger 
aklinin i§i degildir. Ancak kainata nisbeten daha buyuk oldugu bildirilmigtir. Mesela: Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Ebu Zer (Radiyallahu anh) 'e hitaben : 

Ey Eba Zer! Yedi kat gok ile yedi kat yerin Kursi'ye gore buyuklukleri, bir golun ortasina atilan 
bir kapi veya yuzuk halkasi gibidir. Argin Kursi'ye nisbeten buyuklugu de golun, yuzuk halkasina 

gore olan buyuklugu gibidir, buyurmugtur. ^^21 

Hz. Cerir B. Abdillah El-Beceli (Radiyallahu Anh)'in Fazileti 

159 ) Cerir bin Abdillah el-Beceli (RadiyaUahu anft)'den §oyle soyledigi rivayet edilmi§tir: 

Ben, musliiman oldugum zamandan beri Resulullah (Sallailahu Aleyhi ve Sellem)'m yanina 
girmek istedigimin her defasinda 0, beni kabul buyurdu. (Hig beni geri gevirmemigtir) ve beni 
gordiikge yuzume gulumserdi. At uzerinde duramadigimi (kendimi tutamadigimi) bir ara 
Resulullah'a arzetmekle halimden §ikayetgi oldum. Bunun uzerine Resulullah (Mubarek) elile 
gogsume (§iddetli bir darbe) vurdu. Sonra : 

-Allahim! Sen Cerir'i (at ustunde) sabit kil, onu hadi (hidayete erici. erdirici) ve mehdi (hidayete 
erdirilmi§) kil» diyerek dua buyurdu.» ^ 99 ] 

izahi 

Hadisin ilk iki fikrasi, Resul-i Ekrem katinda Cerir (Radi-yallahu anhl'in yerini ve degerini 
belirtmektedir. Muteakip cumleler de Cerir'in Resulullah'a muracaatim ve bunun uzerine mazhar 
oldugu Peygamber'in ozel duasini beyan ediyor.Cerir'in ne zaman ve ne munasebetle at 
uzerinde kendisini tutamadigina dair olan §ikayetini Peygamber'e arz ettigi ve bu vesile ile onun 
makbul duasini kazandigi hususu buradaki rivayette belirtilmemi§tir. 

Sahihi Buhari'nin «Gazalar» bblumunun 64'uncu babinda Ce-rir'den muteaddit senedler ile 
rivayet edilen bir hadiste Cerir (Radiyallahu anh)'in Peygamber'e vaki muracaati ve mugerref ol¬ 
dugu dua ile ilgili olay §oyle anlatiliyor. 

«(Ahmesli) Cerir (ibn-i Abdillah) (Radiyallahu. anh)'4en §oyle dedigi rivayet edilmigtir: 

Resulullah (Sallailahu Aleyhi ve Sellem) bana: 

«(Ey Cerir!) Sen (bizi) Zu'I-Hulasa (adli puthane)den rahat et-tirmiyecek misin?» buyurdu. 
Zu'l-Hulasa, Has'am, (kabilesi) dahilinde (Ka'be'ye kar§i in§a edilmi§, igi putlarla dolu) bir bina 
idi. Yemen halkinm Ka'besi diye amlirdi. (Bu yuzden Peygamber'in igini rahatsiz ediyordu.)Cerir 
diyor ki: 

Resulullah'm bu emri uzerine Ahmes kabilesinden 150 suvarinin baginda Zu'l-Hulasa'ya hareket 
ettim. Ahmes-1 ileriyi binici idiler. Fakat ben bir turlu at uzerinde duramazdim.(Ben bu 
durumumu Resulullah'a arz ettim). Bunun uzerine Resulullah, gogsume (§iddetli) bir darbe 
vurdu.§iddetli vurdugu igin (mubarek) parmaklarinm izini gogsumde gormu§tum ve Resulullah: 
«Allah'im! Cerir'i (at ustunde) sabit kil, onu hadi ve mehdi ki I!» diye dua buyurdu. Cerir, Zu'l- 
Hulas.a'ya hareket etti, o (put) binasim yikti, yakti. Sonra (Husayn tbn-i Rebia ile) durumu 
Peygamber'e bildirdi. Cerir'in gonderdigi elgi Resulullah'a : 











(Ey Allah'in Resulu!) Seni hak Peygamber olarak gonderen Allah'a yemin ederim ki; huzuruna 
bo§una gelmi§ degilim.Zu'l-Hulasa (denilen puthane)yi uyuz deve gibi (bakimsiz, harab) bir 
halde birakip da oyle geldim, dedi. (Ravi dedi ki: Bu mujde uzerine) Resul-i Ekrem: 

«Ahmes kabilesinin atlari ve atlilan mubarek ola!» diye be§ defa dua buyurdu.» 

Tercemesini yukariya aldigim hadis Cerir'in binicilik hususundaki §ikayetinin ve Peygamber'in 

ozel duasina mazhar olu§unun zamanim ve sebebini agiklar. 

Bedir Ehlinin Fazileti 

Bedir, Medine' den deve yuruyu§u ile ug gunluk mesafede bir koyun adidir.$a'bi,bir putun adi 
oldugunu bildirir. 

Bu yerin vaktiyle Kinane, Cuheyne ve Gifar kabilelerine ait oldugu hakkinda muhtelif rivayetler 
vardir. Burasi ca-hiliyet devrinde panayir yerlerinden bir yer idi. Akar suyu ve muz, hurma, 
uzum gibi meyveleri boldu. 

Kuguk Bedir ve buyiik Bedir olmak uzere iki Bedir gazasi vardir. Kuguk Bedir gazasinm sebebi 
Kurey§ mu§riklerinin ileri gelenlerinden Kurz ibn-i Cabir'in bir mufreze ile Medine korularina 
kadar gelerek Medine* lile-rin hayvanlarmi surup goturmesidir. Bu olay uzerine Resul i Ekrem 
Muhacirlerden bir firka ile Kurz:Li takip ederek Bedir koyu yakinindaki Saffan adli dereye kadar 
varmi§sa da Kiirz'u bulamadigindan Medine'ye donmu§tur. Hicret'ten sonra Eb-va, Buvat, 
U§eyreve kuguk Bedir adli dort gaza vuku bulmu§ ise de bunlarda kan dokulrnedigi igin hig birisi 
hakiki manada sava§ sayilmami§tir. Bu sebeple buyiik Bedir islam tarihinin ilk sava§i sayilmi§tir. 
Biz, sava§in nedenlerini, safhalarmi ve neticesini tafsilatiyla buraya alacak degiliz.Arzu edenler 
siyer kitaplarina miiracaat etsinler. Bu sebeple gok ozlu olarak bir kag cumle ile.bu konuya 
temas etmek ile yetinelim. 

Batn-i Nahle'de Hadrami oglu A m r' in dldurulmesi Mekke mu§riklerini heyecana du§urdugu gibi 
$am'dan Mek ke'ye donmekte olan kervanm kurtarilmasi igin Ebu Sufyan'm da yardim istemesi 
Mekke' lileri bir hayli hiddetlendirmi§ ti. Bu sebeple agikga miislumanlara kar§i sava§ hazirliklari 
hizlandirilarak te§kil edilen yakla§ik 950 ki§ilik bir ordu ile Kurey§ ululan Medine'ye hareket 
etti.Bu ordu, savasin arag, gereg ve silahlan yoniinden gok mukemmel ve ba§ kumandam Ebu 
Cehil idi. 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Ashabi ile isti§are ettikten sonra hicretin 2. yih 
Ramazan'm 12. giinii Ensar'dan Ebu Lubabe'yi Medine'de vekil birakarak §ehirden gikti. Islam 
ordusu 305 ki§ilik idi. Sava§ igin gerekli olan silah, arag ve gereg bakimindan du§man ordusuna 
nisbeten, islam ordusu gok zayifti. Asker sayisi bakimindan da du§manm iigte birinden azdi. 
Nihayet ordu Bedir'de kar§ila§ti.5am'dan Mekke'ye donmekte olan Ebu Siifyan'in 
ba§kanligindaki Kurey§ kervam ise goktan tehlikeli bolgeyi atlami§ti. Ciinku kervan kiyi yolunu 
tercih etmi§ti. iki ordu 17 Ramazan (13 Mart 624) Cuma giinii kar§ila§ti. Islam ordusunun iig 
katindan fazla olan mu§riklerin korkung saldirilarina kar§i sayica az, ama imanca gok iistiin olan 
muslumanlar kahramanca dayanarak, biiyiik gayretler gosterdiler. Al-imran suresinin 123 ila 
127. ayetlerinde belirtildigi gibi Allah'in yardimi da muslumanlara yeti§ti. Bu ayetlerin mealleri 
§oyledir : 

«Habibim! Bedir'de siz hor ve hakir bir mufreze iken Allah size yardim etti. (Zafere kavu§tunuz.) 
0 halde Allah'tan sakinimz! Ta ki zafer ni'metine §ukretmi§ olasmiz. 0 vakit (Bedir'de) 
mu'minlere §oyle diyordun: «Rabbinizin 300 melek indirmekle size yardim etmesi kafi degil 
inidir?» Evet, eger sabrederseniz ve Peygamber'e itaatsizhktan sakimrsaniz, onlar da hemen 
uzerinize gelecek olurlarsa Rabbiniz size ni§anli, a! ameli i, 5000 melekle (du§mana kar§i) yar¬ 
dim edecektir. Bu yardimi da Allah size sirf bir mujde olsun ve kalb-leriniz bununla yati§sin diye 
yapti. Yoksa zafer ancak Aziz ve Hakim olan Allah'tandir. (Meleklerden degildir.) Boylece Allah o 
kafir olanlardan bir kolu kessin veya peri§an etsin de geri kalanlar keder ve zarar iginde donup 
gitmi§ olsunlar.» 

Du§man ordusu Allah'in inayetiyle muthi§ bir bozguna ugratildi, ba§ kumandam Ebu Cehil dahil 
Kureys'in ileri gelenleri sava§ meydanmda oldurulduler. Sava§ yerinde mu§rikler 70 olu ve 70 
esir birakarak kagtilar. Olenlerin 24 tanesi Kurey§'in buyuklerindendi. Muslumanlar ise sadece 
14 §ehid verdiler. Ellerine buyuk bir ganimet gegti. Bedir sava§i islam ordusunun ilk parlak 
zaferi idi. Bu zafer Islam dinini kuvvetlendirdigi gibi Medine'yi du§man saldirisindan korumu§ 
oldu. Mekke mateme burunurken; Ebu Leheb uzuntuden olurken, Medine buyuk bir sevince 
kavu§tu. Ganimetin be§te biri devlet hazinesine, kalam da muslumanlar arasinda e§it olarak 
payla§ildi. Esirlere en iyi muamele yapildi. Dort bin dirhem fidye kar§iliginda serbest birakildilar. 
Fidye odeyemiyecek durumda olan her esirin Medine'Ii 10 gocuga okuma yazma ogreterek 





saliverilmeleri kararla§tirildi. 

Bedir sava§i aslinda geni§ izahat isteyen, nedenleri ve sonuglari itibariyle buyuk bir olaydir. Ama 
takdir edilecegi gibi burada o izahati vermek okuyuculari asil konudan uzakla§tirmi§ olur. Yu- 
karda belirttigim gibi geni§ malumat isteyenler Siyer ve Islam tarihi kitablarina muracaat 
etsinler. 

160 ) Rafi' bin Hadic (Radiyallahu anh)'den §oyle dedigi rivayet edilmi§tir : 

Cebrail (Aleyhisselam) veya bir melek Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e geldi ve : 

— «(Ey Allah'in Peygamberi!) Bedir savanna katilan sahabTleri sizler kendi aramzda nasil (bir 
mertebe sahibi olarak) sayarsmiz? diye sordu. Buna cevaben s 

— Onlari, musl umanlarin en segkin ve ustun simalari olarak sayariz, buyurdular. Soru sahibi 
melek : 

Sizler o kahramanlari ustun saydigimz gibi Bedir savanna katilan melekler de bizce meleklerin 
en hayirli olanlaridir», dedi. 

izahi 

Rafi' nin Cebrail veya bir Melek» tabirindeki tereddud ra-viden olsa gerek. Yani Rafi, gelen 
melek Cebrail mi? veya ba§ka bir melek mi? diye tereddutlu konu§mami§tir. Ancak se-neddeki 
bir ravi Rafi' in kullandigi kelimede tereddilt etmi§tir :Acaba «Cebrail geldi» dedi yoksa «Melek 
geldi» dedi. Hadis Buha-r i' nin *Magazi» bblumunun ll'inci babinda muteaddit senedler-le 
rivayet edilmigtir. Bu senedlerin bir kisminda Cebrail (Aleyhisselam) geldi deniliyor, diger bazi 
senedlerde ise melek geldi, deniliyor.Ancak gelen melegin Cebrail oldugu Muaz bin Rifaa 
tarafindan agiklamyor. Kastalani de «Melek geldi» rivayeti naklederken melegin Cebrail 
oldugunu belirtiyor. 

«Miftahu'l-Hace» sahibi der ki: Bu hadis Bedir ehlinin diger sahabilerden ustun olduguna delalet 
eder. 

Buhari' nin naklettigi rivayetlerden birisi Rifaa bin Rafi ez-Zureki (Radiyallahu anh) 'ye istinad 
etmektedir. Bu zat Ensar'dan ve Bedir kahramanlarindandir.Bu zat Cebrail (Aleyhisselam)'in 
gelerek Bedir savanna katilan sahabiler ve melekler ile ilgili hususu Peygamber ile gbru§tugunu 
rivayet eder Bu rivayetin §erhinde muellifler, yapilan bu goru§menin Bedir gunu cereyan ettigini 
beyan ederler. 

ibn-i Mace'nin zikrettigi rivayetteki: Rafi bin Ha-dic'e gelince : 

Bu zatin kunyesi Ebu Abdillah' tir. Babasi Hadic bin Rafil bin Adi bin Tezid bin Ce§m bin Harisel 
dir. Rafi bin Hadic, Evs kabilesine mensup olup sahabelerdendir. Bedir sava§ma katilmak istedi 
ise de ya§i kuguk oldugundan Resul-i Ekrem'in emri ile geri gevrilmigtir.Ondan sonra vuku bulan 
Uhud vesair sava§lara katilmi§tir. Kendisinden alman 78 hadisten Buhari ve Muslim 5 tanesini 
mu§tereken ve Muslim ayrica ug tanesini rivayet etmi§tir. Ravileri ise oglu Rifaa, Be§ir bin Yesar, 
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Suleyman bin Yesar ve tavusl dur. Halife, onun 74. yih vefat ettigini soylemi§tir. 1 - L 

161 ) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), §oyle 
buyurdu, dedigi rivayet edilmi§tir: 

«(Ey mu'minler!) sakin benim ashab'ima sovmeyiniz. ^unku (onlarin §eref ve fazileti pek 
yuksektir) nefsim kudret elinde olan Allah'a yemin ederim ki sizden birisi Uhud (dagi) kadar 
altin sadaka verdigi farzedilse, bu (koca sadakanm sevabi) ashabimdan birisinin iki avug 

(hurma) sadakasi (nin sevabi) na eri§emez. Hatta bunun yarisina bile eri§emez.J- ^ 

izahi 

Hadiste Resul-i Ekrem'in muhatabl arinin kimler oldugu hususunda muteaddit yorumlar vardir. 
Sindi bu goru§leri §oyle siralami§tir : 

Bazi alimler Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in hitabi sahabi olmayan muslumanlara 
aittir. Buna gore gelecekteki muslu-manlar Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in sagliginda 
hazir farzedilerek hitab edilmi§ oluyor, demi§lerdir. 

Bazilari da: Hitap Asr-i saadette ya§iyan ve Sahabuik §erefine kavu§mami§ olan avam 
tabakasina yoneliktir. Nassm delaleti ile gelecekteki muslumanlar da hitabin hukmune tabi 
oluyor, demi§lerdir. 

D'ger bir kisim ilim adamlarina gore : Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in muhatabl bazi 






sahabTlerdir. Zira rivayet edildigine gore Haiid b. el-Velid ile Abdurrahman bin A v f arasinda bir 
sogukluk gegmigti. Bundan oturu Halid b.el-Velid, Abdurrahman'i seb'etmigti. Allah ikisinden de 
razi olsun. Bu mes'ele uzerinde hadis buyurulmugtur, denilmigtir. Bu yorum gekline gore 
metindeki «Benim ashabim»dan mu-rad. muhatap tutulan sahabilerden once muslumanliga 
giren sahabilerdir. 

Hitab edilen zatlar sahabilerden olmakla beraber yuce makamlarina uygun dugmeyen soguk laf 
ettiklerinden dolayi sahabilerden degilmig gibi kendilerine hitap edildigini soyliyenler de vardir. 
§eyh Takiyu'd-Din-i Subki de demigtir ki: 

«Benim ashabim» sozu ile Mekke fethinden once musluman olan sahabiler kaydedilmig ve 
muhatap tutulanlardan da Mekke fethinden sonra musluman olan sahabiler muraddir. Zahir olan 
yorum da budur. Resul-i Ekrem'in : 

«Sizden birisi Uhud (dagi) kadar altin sadaka...» buyrugu ile Hadid suresinin 10'uncu ayetinde 
gegen ve meali agagiya alinan nazm-i Celil bu yoruma irgad edicidirler. 

«... (Mekke) fethinden once Allah yolunda (malini) harciyan ve savaganlarimz digerleri ile egit 
degillerdir. Onlar, sonradan malini harciyan ve savaganlardan fazilet ve derece bakimindan daha 
buyuktur...» 

Subki sozlerine devamla : Hulasa; hadiste mertebelerinin yuceligi belirtilerek saygi duyulmasi 
tavsiye edilmig olan zatlar ile muhatap tutulan kimselerin ayri ayri insanlar olmasi igin bu 
gekilde veya bagka turlu yorumlamak gerekir, demigtir. 

Sindi ise, Subki' nin gorugunu de boylece, beyan ettikten sonra diyor ki: 

Hadisteki muhataplar ile tavsiye edilen zatlarin ayri ayri guruplar olmasina gerek yoktur.Her iki 
tarafin sahabilerin umumundan ibaret olmasi mumkundur. ^unku sahabilerin yek digerinin aley- 
hinde konugmasinm yasaklanmasi ve dolayisiyle sahabi olmayanlarin, sahabi olanlar aleyhinde 
konugmalarimn oncelikle yasaklanmig olmasi mumkundur. Hadisin bag kismi te'vile muhtag 
degildir. Ama hadisin son kismi olan : 

«Sizden birisi Uhud (dagi) kadar altin sadaka...» cumleleri yu karda beyan edilen te'villeri 
zorunlu kiliyor. 

Hadiste gegen «Mud = iki avug»un olgusu hususunda Irak alimleri ile Hicaz alimleri arasinda 
ihtilaf vardir. imam A'zam ve Irak fikihgilarina gore bir mud, iki Bagdat nth kadardir. Bir ntil 130 
dirhem olduguna gore bir mud 260 dirheme denk gelir. Sada 4 mud oldugu igin bir Sa' 1040 
dirheme musavi olmug olur Nisab ve Fitir sadakasi buna gore hesaplamr. Maliki, §afii, Hanbeli, 
imamlari ve Hicaz fikihgilarina gore bir mud: Bir tarn ve bir bolu ug ritila tekabul eder. Bir ritil 
130 dirhem olduguna gore bir sa' 693 tarn ve bir bolu ug dirhem olur. §afi i olan Nevevi' ye gore 
ritii 128 tarn ve 4 bold yedi dirhemdir. Bu hesaba gore bir sa', 685 tarn ve 5/7 dirhem olur. 
1040 dirhem-i ger'i 2917 grama ve 1040 dirhem-i orfi de 3333 grama yaklagik olarak tekabul 
ettigi igin bir mudd'un kag gram tuttugunu oranti hesabi ile gikarmak kolay olur. 

Hadisin metninde gegen «Nasif» kelimesi «Nisif = yarim* kelimesinin bagka bir kullam§ geklidir. 
Muslim'in Sarihi Nevevi, Kitabu'l-Fazail (Sahabilerin faziletlerine ait kitab)in 54'Oncu babinda 
muteaddit sened-lerle rivayet edilen bu hadisin izahi munasebeti ile §byle soyler: 

«... Ashab-i Kiram devrinde meydana gelen dzucu olaylara ismi karigmig olan sahabiler dahil, 
her hangi birisinin aleyhinde bulunup onu seb etmek girkin haramlardandir.Olaylara katilanlarin 
hepsi birer muctehid idiler. Bblumun baginda bu hususta gereken izahi verdim. Kadi Iyaz 
demigtir ki: Her hangi bir sahabi'yi seb etmek buyuk gunahlardandir. Cumhurun ve bizim ($afii) 
mezhebimize gore bu sugu igleyenler tazir cezasi ile tecziye edilir. Fakat bldOrulmez, Bazi Maliki 
alimlerine gore katledilir.Nevevi daha sonra sahabilerin verdikleri sadakanm sevabimn gok ustun 
oldugunun sebebini §byle anlatir: 

Ashab-i Kiram darlik, zaruret, sikinti ve imkansizliklar iginde in-fakta bulundular. Bagkalarinin 
sadaka verigleri boyle bir ortamda degildir. Diger taraftan sahabilerin yaptiklari bagiglar 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'e yardimci olmak ve O'nun desteklenmesi ve himayesi 
ugruna verilmigtir. Resul-i Ekrem'in vefatindan sonra boyle bir firsat kimsenin eline gegemez. 
Sahabilerin mali ibadetleri boyle oldugu gibi onlarin cihadi vesair taatlan da Resul-i Ekrem'in 
beraberliginde, maiyyetinde ve aym gartlar altinda cereyan etmigtir. Ayrica sahabiler; gefkat, 
sevgi, saygi, tevazu, takva, yardimlagma ve benzeri meziyetler sahasinda hig kimsenin 
eri§emiyece-gi yuce mertebelere kavugmuglardir. Hele kisa bile olsa Resul-i Ekrem'in sohbeti ile 
mu§erref olmaya hig bir amel denk olamaz. 

162 ) Nuseyr bin Zu'luk ' -(Radiyaliahu anh)'den rivayet edildigine gore (Abdullah) ibn-i 
Omer (Radiyaliahu anhuma) goyle soylerdi: 

«(Ey Muslumanlar!) Sakin (Hz.) Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in ashabina sovmeyin! 






£unku, onlardan birisinin bir saatlik kiyami sizden birisinin omur boyunca i§ledigi amelinden 
daha hayirlidir.» 

izahi 

Sindi, hadiste gegen -Bir saatlik kiyam»dan maksad: Sahabi'nin bir saatlik olsun Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yaninda bulunmasi, onun sohbeti ile mu§erref olmasidir Kiyam 
ile ne §ekil olursa olsun Resul-i Ekrem tarafindan verilen emri yerine getirmek igin emre amade 
durmak, cihad igin hazir beklemek manasi da kasdedilmi§ olabilir, demi§tir. Kiyam kelimesi ile 
hangi mana mu-rad olursa olsun Sahabilerin kuguk gorulen hizmetlerinin, aslinda pek buyuk 
fedakarlik ve her takdirin ustunde tutulan mustesna emek oldugunun sebebi bir onceki hadisin 

izahinda belirtildi. 

Ensar-I Kiram (Radiyaliahu Anhum)'±n Fazileti 

Ensar kelimesi nasir'm goguludur. Nasir'in gogulu da olabilir. Nasir, ismi fail olup yardim edici 
demektir. Na§ir ise fail olgusunde mubalaga sigasi olup gok yardim edici, manasina gelir. Bu 
duruma gore «Ensar» yardimcilar veya gok yardim edici olanlar, demektir. Medine'de oturan Evs 
ve Hazreg kabileleri hicret eden Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ve Mekke' den gog 
eden Muhacirlere buyuk yardimda bulunduklari igin onlara Resul-i Ekrem tarafindan «Ensar» 
ismi verildi.Daha sonra Evs ve Hazreg kabilelerinin gocuklarina, yardimcilarina ve dostlarina da 
Ensar denilmi§tir. Buhar T'niti, «Menakibu'l-Ensar» babinda rivayet ettigi bir hadise nazaran 
mezkur kabilelere Allah tarafindan Ensar adi takilmi§tir. §oyle ki: Gaylan ibn-i Cerir, Basra' da E 
nes ibn-i Malik ((Radiyaliahu anhum) ile goru§tuklerinde ibn-i Cerir, Enes'e: 

— Siz Medine' liler Kur'an-i Keriml de Ensar adiyla amlmadan once hakkimzda bu unvan 
kullanilir miydi? diye sordu. Bunun uzerine Enes : 

— Bu adi bize Allah verdi; diyerek cevapladi. Enes, verdigi cevapla Tevbe suresinin 100. ayetine 
i§aret, ediyor. Ayetin meali §oyledir : 

«islam dinine ve dolayisiyle (Cennete giri§te) ileri gegerek birinciligi kazanmi§ olan Muhacirler, 
Ensar ve guzel amellerle onlara uyan mu'minler (var ya), Allah onlardan razi olmu§tur. Onlar da 
Allah'dan razi olmu§lardir. Allah onlara altindan irmaklar akan cennetler hazirladi ki iginde ebedi 
olarak kalacaklardir. i§te bu, en buyuk saadettir.» 

Ha§r suresinin 9. ayeti de Ensar'dan ovgu ile bahsetmektedir.Ayetin meali §oyledir: 
«Muhacirlerden evvel Medine'yi yurt ve iman evi edinenler, kendilerine hicret edip gelenleri 
severler. Onlara verilen yardimlardan dolayi iglerinde bir kaygi duymazlar. Kendilerinin ihtiyaci 
olsa bile (onlari) nefislerine tercih ederler. Kim de nefsinin hirsindan korunursa i§te onlar 
(cezadan) kurtulanlardir.» 

Meali yukariya alman ayette bahis konusu edilen Medine'ye hicret hazirligi, hicretten once 
me§hur Akabe denilen mevkide kararla§tirilmi§tir. Siyer kitaplari Akabe goru§melerine geni§ yer 
vermi§lerdir. Biz bu goru§melere kisa bir goz atmakla yetinelim: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), her yil Hac munasebetiyle Mekke'ye gelen kabilelerle 
gizlice temas kurup onlara Kur'an okur ve Islam dinini telkin ederdi. Peygamberliginin onuncu 
yih Akabe denilen mevkide 

Hazrec kabilesine mensup bazi §ahislara rastlayip onlara bir kag ayet okumu§, bunlar da 
islamiyete girmi§lerdi. Bunlarin 6 ki§i oldugu rivayet edilmi§tir.Ertesi yil yapilan Akabe 
goru§melerinde Medine'li 12 ki§i muslumanligi kabul etmi§ti.Ve musluman olan Medine' li-lere 
Kur'an-i ogretmek ve islamiyeti etraflica tamtmak uzere bir zatin beraberlerinde Medine'ye 
gonderilmesini Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den taleb ettiler. Bunun uzerine Resul-i 
Ekrem Efendimiz Mus'ab ibn-i Umeyr (Radiyaliahu anhVi Medine'ye gonderdi. 

Mus'ab'in Medine'de gali§masi ve islamiyeti tamtmasi neticesinde Medine'de muslumanlar her 
gun gogalmaya ba§ladilar. Ertesi yih Medine' den 72 ki§i yine Akabe mevkiinde geceleyin Resul-i 
Ekrem'le goru§up biat etmi§ler ve Medine' ye hicreti kararla§tirmi§lardi. Bu biate Islam tarihinde 
ikinci Akabe biati ve bir yil onceki biata birinci Akabe biati adi verilmi§tir, ikinci biat birinci 
biattan farklidir.^unku ikincisinde Ensar, mallarim, canlarim ve ailelerini nasil muhafaza ve 
mudafaa ederlerse, Peygamber'in hayatim da ayni §ekilde koruyacaklarina soz vermi§lerdi. 
Hicreti muteakip Ensar, Resulullah'i ve Muhacirleri nefislerine tercih ederek yukardaki ayette 
i§aret edildigi gibi buyuk yardimlarda bulundular. Ensar Peygamber'e muracatla Medine hurma- 
liklarina muhacirleri ortak etmi§lerdi. Buhari' nin «Hars Ve Muzaraa» bahsinde Ebu Hureyre' den 
rivayet ettigi ha-dis-i §erife gore Ensar, Medine hurmaliklarimn kendileri ile muhacirler arasinda 






taksimini Resul-i Ekrem'e teklif etmi§ler.Fakat Resuhillah bu teklifi kabul etmeyince Ensar, 
Peygamber'in muvafakatiyle Muhacirlere: (Bakim ve sulama) i§ini siz deruhte ediniz, biz de 
mahsulune sizi ortak yapalim, dediler. Bu §ekilde anla§mi§ olan Ensar ve Muhacirler: 
(Peygamber'in emrini) i§ittik ve itaat ettik dediler. (80) 

Ensar-i Kiram tarihte benzeri gorulmemi§ misafirperverlikle Muhacirleri her bakimdan kendi 
nefislerine tercih ettiler. Resul-i Ekrem Muhacir ve Ensar'dan 90 sahabi arasinda iki§er iki§er 
kardeglik akdetti. Bunlardan bazilari Ibn-i Hi§am'in siret'inde ibn-i ishak'in rivayetiyle ismen 
belirtiliyor.Yapilan karde§lik akdine gore kardegler yek digerine yardim, nasihat, rehberlik, iyilik 
ve yakin akrabalarin birbirinden esirgememek durumunda olduklari her turlu sevgi, saygi ve 
ilgiyi gostermeleri ongoruliiyordu.En onemli nokta Zevi'KErham'dan evvel birbirine mirasgr 
olmalariydi. Bedir sava§inda muslumanlarin eline gegen ganimetten sonra Muhacirlerin mali 
durumlari duzelmi§, Ensar'in yardimina ihtiyag kalmami§ ve bunun uzerine Enfal suresinin son 
ayetlerindeki; 

«Allah'in kitabinda miras hususunda ulu'l-erham bir birlerine daha yakindir.» ilahi emirle 
kardeglik akdindeki mirasgilik hususu neshedilmigtir. 

Ensar-i Kiram Muhacirleri maddeten kalkindirdiklari, sicak ilgi ve samimi sevgi ile onlarin hicret 
acisim dindirmeye azami gayreti harcadiklari gibi du§man saldirilarim geri puskurtmek ve 
mu§riklere mustahak olduklari cezayi vermek yolunda da can siperane garpi§mi§lar; islam 
dininin yucelmesi ve etrafa yayilmasi ugrunda buyuk gabalar gbstermi§lerdir. Onlarin 
fedakarliklarim, yararliklarim ve yardimlarim kalem ile tarif ve tasvir etmek gergekten pek gug- 
tur. Bunlar yukarda mealleri sunulan ayetler ile ilahi medh-u sena gerefine mazhar olmug en 
mutlu insanlardir, demekle sozlerime son vereyim. 

163 ) Bera' bin Azib (Radiyallahu anh)den Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle 
buyurdu, dedigi rivayet edilmigtir : 

-Kim Ensar'i severse Allah da onu sever ve kim onlara bugzeder-se Allah da ona bugzeder.» 
Hadisin senedindeki ravilerden 5u'be §oyle demi§tir: (Bana bu hadisi nakleden) Adi (ibn-i 
Sabit)'e : 

— Sen bu hadisi bizzat Bera' Bin Azib'den i§ittin mi? diye- sordum. Adi : 

— (Bu hadisi) Bera' bana nakletti, dedi. 

izahi 

Hadisi, Muslim «iman» Kitabinm 33. babinda, Buhari de «Ensar'in Menakibi* bdlumundeki yine 
Bera' bin Azib (Radiyallahu anh)'den rivayet etmi§lerdir. Fakat Buhari ve Muslim' deki metnin 
ba§inda §u cumle de vardir : 

«Ensar'i ancak mu'min olan sever ve onlardan ancak munafik olan kimse bugzeder.» Bilindigi 
gibi tbn-i Maceh'in rivayetinde bu ciimle yoktur. 

Bir onceki hadisin izahini yaparken, islamiyet ugrundaki hizmetlerine kismen i§aret ettigim 
Ensar-i Kiram'i sevmek, saymak, pek tabii imanin sihhat ve sadakatini gosterir. Zira bunlari 
sevmek islam dininin geli§ip yayilmasina ve muslumanlarin gogalip kuvvetlenmesine sevinmek 
demektir. Ensar-i Kiram'a bu yararliklarindan dolayi bugzetmek ve islamiyetin yucelmesine 
gali§tiklari igin onlara kar§i du§manlik ve nefret duymak da elbette munafikliga dela- 
let eder. Boyleler! gorunu§te musluman olsalar bile kalben kafirdirler. Ensar hakkinda bu 
manada bugzetmek yasakligi diger saha-biler hakkinda da aynen mevcuttur. Butun sahabueri, 
hizmet ve fedakarliklarindan dolayi sevmek her mu'min'in gorevidir. Onlara bu nedenle 
bugzetmek de munafiklarin i§idir. Nitekim, Ensar'dan olmayan Hz. AM (Radiyallahu anh) 
hakkinda varid olan 14 nolu hadiste : AM' nin ancak mu'minlerce sevildigi ve yalmz mu- 
nafikiarca ona bugz beslendigi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) tarafindan bildirildigi 
belirtilmi§tir. 

Gerek Ensar-i Kiram'dan ve gerekse diger sahabilerden birisi hakkinda yukarda belirtilen 
sebeplerle degil de ba§ka bir nedenle gegici olarak memnuniyetsizlik, hatta bugzetmek, nifak ve 
kufur alameti sayilmaz. ^unku, ge§itli muameleler ve ki§isel ili§kiler, bazen sevgi veya bugza yol 
agabilir. Bu konu 114 nolu hadisin izahinda biraz daiia agiklanmi§tir. Oraya bakilabilir. 

Buhari ve Muslim'in rivayet ettikleri metinlerin ba§ kisminda gegen cumlelerin zahirine bakilarak 
Ensar-i Kiram'i sevmeyenlere kafir denilebilir mi? diye bir soru hatira gelebilir. 

Cevap: Hayir, kafir denilemez. ()unku boylesinde iman alameti sayilan Ensar sevgisi yok ise de; 
iman belirtisinin olmayi§indan imanin aslinin olmayi§i gikarilamaz. Hadiste gegen iman'dan mak- 
sad kemal derecesine ermi§ olan imandir. Kamil bir imanin olmayi§i imanin aslinin yoklugunu 




ifade etmez, §eklinde de cevap verilebilirl. «Miftahu'l-Hace» muellifi bu hadisin agiklamasim 
yaparken ibnu't -tin'm §oyle yorum yaptigmi nakleder: 

Hadisten kasdedilen mana: Ensar'in tumunu sevmenin iman alameti ve hepsine bugzetmenin 
munafiklik alameti olmasidir. Cunku hepsini sevmek veya hepsine bugzetmek din igin olur. Ama 
bug-zetmeyi caiz kilan belirli bir sebepten dolayi Ensar'm bir kismina bugzeden kimse bu hukme 
dahil degildir. 

«Miftahu'l-Hace» yazari, bu yorum §eklinin guzel oldugunu ve EI-Hafiz tbnu Hacer'in «EI-Fethu- 
I'Bari- adli eserinde bu yorumu begendigini bildirir. 

164 ) Sehl bin Sa'd ^ ^-(Radiyallahu ank)'den rivayet edildigine gore Re-sulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur : 

«Ensar, §iar ( = Bedene en yakin ig elbise) gibidir. Diger insanlar da disar ( = nisbeten tenden 
uzak olan en List elbise) gibidir. Eger insanlar bir dere veya dag yoluna yonelip ve Ensar da 
t>a§ka bir dere yoluna yonelmi§ olsalardi §uphesiz ben Ensar'm yoneldigi dere yolunda giderdim 
ve eger hicret (in yuce §eref ve ustun fazileti) olmasaydi muhakkak ben (kendimi) Ensar'dan bir 

ki§i (saymi§) olurdum 

izahi 

Hadisin metninde gegen «§iar» kelimesi en altta giyilen ve insan cildine temas eden ig elbisedir. 
Ensar-i Kiram Resul-i Ekrem'in sirda§lari, itimada §ayan dostlari olmalari ve verdikleri sozlere 
sadakat gostermeleri sayesinde oyle bir mertebeye yucelmi§ler ki, Pey-gamber'e olan 
yakinliklari §iar denilen ig elbisenin vucuda olan yakinligi gibidir. Burada benzetme edati ve 
benzetme yonu mezkur olmadigi igin te§bih-i belig san'ati vardir. 

«Disar» kelimesi ise insanin en ustte giydigi elbiseye denir. Diger insanlar, Ensar ve ustunlukleri 
malum olan Muhacirler gibi Pey-gamber'e yakin olmadiklari igin «Disar» diye tabir edilen di§ 
elbiseye benzetilmi§lerdir. 

Buhari, bu hadisi «Menakibu'l-Ensar» babinda Ebu Hu-revre'den rivayet etmi§tir. Ancak 
oradaki metinde; 

«Ensar, §iar (gibiKve nas disar (gibi) dir.» Pargasi yoktur. Hadisin kalan kisminda biraz kelime 
degi§ikligi var ise de bu farklilik manaya etki yapacak durumda degildirHadisin «Eger insanlar 
bir dere veya dag yoluna...» fikrasi ileResulullah Ensar'i bagkalarina tercih buyurdugunu en agik 
bir ifade ile belirtmi§tir. Onun, Ensar'i Kiram'i tercih etmesinin sebebi de §uphesiz Ensar'in 
Akabe goru§melerinde kabullendikleri taahhutleri aynen ve tamamen yerine getirmi§ olmalari, 
fedakarliklari, misafirperverlikleri, kom§uluk hakkina ve arkada§lik hukukuna fazlasi ile 
riayetleri, feragatkarliklari ve islamiyet ugruna mallarmi ve canlarim feda etmeleri gibi 
meziyetleridir. Ensar ve Muhacirler daima Peygamber'e uymu§lar. Peygamber'in bunlara uymasi 
bahis konusu degildir. Bu nedenle ilk baki§ta samldigi gibi Resulullah En-sar'a tabi olmu§ gibi 
yanli§ bir mana bu fikradan gikarilamaz. 

Metinde gegen «Eger ben Muhacirlerden olmasaydim kendimi Ensar'dan sayardim», cumlesi ile 
de Ensar'm faziletinin yuceligi ve hicretten sonra en ustun meziyetin islama nusrat ve yardim 
etmek oldugu belirtiliyor. Ensar'in kazandigi bu §eref ve faziletin bir Peygamber'e bile layik bir 
meziyet oldugu ifade ediliyor. 

Buhari' nin tahrig ettigi metnin sonunda ravi Ebu Hu-revre'nin «Babami ve anami feda ettigim 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in Ensar hakkindaki bu yuce tezkiyesi gergegin ta 
kendisidir. Ciinku hakikaten Ensar Resulullah'i sinelerine bastilar, ona buyuk yardimlarda 
bulundular» dedigini de nakleder. 

Ensar-i Kiram hakkinda bu hadisin buyurulmasmm sebebine gelince; Buhari' nin Huneyn sava§i 
bahsinde Enes b.Malik' den rivayet ettigi hadis ile siyer yazarlarinin verdikleri malumata gore 
durum §oyle olmu§tur : 

Mekke' nin fethedildigi gun Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) yeni musluman olan 
Kureys'in ileri gelenlerinin her birisine kalbleri muslumanhga iyice isinsin diye Huneyn ve 
Hevazin ganimet mallarindan 100'er deve vermi§ti. Sava§an muslumanlara bu kadar hisse 
verilmemi§ti. Ensar'dan sayilan bazi gengler bu durumu gorunce hikmetini anhyamiyarak : 

— Vallahi kiliglarimizdan Kurey§ kam damlarken kazandigimiz ganimetlerin Kurey§ ileri 
gelenlerine verilmesi gergekten §a§ilacak §eydir. Resululah artik kavmine kavu§tu. Haliyle bizi 
artik birakacaktir», demi§lerdi. Halbuki Peygamber'in Kurey§'e dagittigi develer ganimet malinin 
umumundan gikarilmami§ti.Tasarrufu tamamen Resululah'a ait olan ve Fey denilen ganimetin 
begte bir hissesinden verilmigti. 




Bu girkin dedikodu Peygamber'e erigince Ensar'i bir gadir iginde toplayarak onlara goyle hitabta 
bulundu : 

— «Ey Ensar! Sizden bana erigen sozler nedir?» diyerek yapilan dedikodularin mahiyetini sordu. 
Ensar da gergegi gizleyecek ve haga yalan soyleyecek durumda olmadiklarindan: 

— Evet! Size ulagan bu sozleri soyledik, diyerek itirafta bulunmalari uzerine Peygamber yaptigi 
taksimin sebeplerini izah ederek : 

— Ey Ensar! Nas ganimet develeriyle, mallariyla evlerine do nup giderken sizler de Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile birlikte evlerinize donmeye razi olmaz misimz?» diye sordu. 
Heyecan verici bu soru uzerine Ensar, Resulullah'in kendilerini birakmi-yacagmi anlayarak ve 
duygulanarak hep bir agizdan : 

— Raziyiz ya Resulallah! diye haykirdilar. Bunun uzerine Resulullah : 

— «Ensar ne tarafa giderse ben de o tarafa giderim...» mealin deki bu hadisi buyurdu ve Ensar 
ile yaptigi toplanti bu suretle sona ermig oldu. 

Hadisin senedindeki ravilerden Abdu'l-Muheymin'in zayif oldugu ve diger ravilerin sika oldugunu 
belirten Zevaid yazari, hadis metninin sahih oldugunu ifade ediyor. Zaten yukarda belirttigimiz 
gibi ilk fikra harig, hadisin metni Buhari'de de rivayet edilmigtir. 

165 ) Amr ibn-i Avf (81) (Radiyallahu ank)'den Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), 
goyle buyurdu dedigi rivayet edilmigtir : 

«Allah Ensara, Ensar'in ogullarina ve Ensar'in ogullarinm ogullarina (yani Ensar'in torunlarina) 
rahmet eylesin.^- 1 

izahi 

Sindi bu hadisi izah ederken goyle diyor: 

Hadisin zahirine gore Resulullah tarafindan yapilan bu dua, En-sar-i Kiram'in ug kugagina aittir. 
Cunku Eger Ensar'in turn neslini kapsiyan bir dua yapilmak istenseydi «Ve Ensar'in ogullarinm 
ogullan* demeye hacet kalmazdi. Diger taraftan hadiste gegen «Ogullar» tabirinden maksad sirf 
erkek gocuklar olmayip kizlar dahil turn evlattir. Zevaid, ravilerden Kesir bin Abdillah pek sika 
olmadigi igin senedin zayif oldugunu kaydeder. Buhari, Muslim ve Tirmizi bu hadisi Zeyd b. Er 
kam* dan su lafizlarla rivayfit. etmiglerdir : 

«Allahim! Sen, Ensar'i, Ensar'in ogullarmi ve Ensar'in ogullarinm ogullarmi magfiret eyle.» 

Buhar i' nin tahrig ettigi rivayette : Ensar'm ogullarinm ogullari hakkinda dua buyurulup 
buyurulmadiginda ravinin giiphe ettigi belirtilmigtir. Sindi bu malumati verdikten sonra Tirmizi'- 
nin, hadisin Hasen-Garib oldugunu soyledigini nakletmigtir. 

Buhari, Munafikun suresine ayirdigi bolumun 6. babinda zikrettigi bu hadisin Zeyd ibn-i Erkam 
tarafindan Enes ibn-i Malik'e acikli bir olay munasebeti ile nakledildigini bir sened ile rivayet 
etmigtir. 5oyle ki: 

Yezid ibn-i Muaviye' nin igledigi zulum ve yaptigi yanhg hareketler Medine' deki Eshab-i Kiram 
tarafindan bilinince onlar Yezid'in hilafetini tammiyarak Abdullah lbn-i Zubeyr'e biat 
etmiglerdi.Yezid'de Muslim ibn-i ukbe ' yi bir ordu ile Medine uzerine gondermigti. Bu ordunun 
gelig haberi Medine'ye ulaginca savunmak igin Ensar-i 

Tir.Amr bin Avf bin Zeyd bin Milna el-Muzeni'nin kunyesi Ebu Abdillah'-* Sauat>l'dir. Bedir 
ehlindfendir. Ravisi. oglu Abdullah'tir. 

Kiram, Abdullah ibn-i Hanzele'yive Muhacirler'den Abdullah ibn-i Muti'yi kendilerine kumandan 
edinmiglerdi. Muhacirler ve Ensar'm tegkil ettikleri kuvvet Harre mevkiinde §am ordusunu 
kargiladi. Fakat §am ordusu sayica ve askeri teghizat bakimindan gok ustun oldugu igin onlara 
kargi direnemeyen Medine ordusu dagildi. Bununla yetinmiyen $ am ordusu Medine gehrinin 
igine kadar girerek katliami mubah gormug, sahabilerden ve Ensar'dan bir gok kimsenin kanini 
akitmigti. Hatta Mescid-i Nebevi'ye suvari atlarmi baglamak gibi saygisizliktan bile gekinilmedigi 
rivayet edilmigtir. Bu olay hicretin 63. yilinda cereyan etmigtir. Bu acikli olaya «Harre» vak'asi 
denilmesinin sebebi Medine haricinde Harre denilen semtte elim savagin cereyan etmig 
olmasidir. Burasi karataglik bir yer oldugu igin Harre ismini almigtir. 

Enes ibn-i Malik (Radiyallahu anh) Harre vak'a-si sirasinda Basra'da idi. Medine'de vuku bulan 
bu kanli olayda Enes ibn-i Malik'in soyundan ve amucazadelerinden bldiirulmiig olanlarin acisiyla 
fazla huzun ve keder iginde idi.O esnada Kufe'de bulunan Zeyd ibn-i Erkam (Radiyallahu anh) 
Enes hazretlerine gonderdigi ta'ziye mektubunda ezcumle goyle demigti: 

«Ey Enes! Sana mujde olsun.ki Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ; 

— «Aliahim! Ensar'i magfiret eyle, Ensar'm ogullarim da mag firet eyle ve Ensar'm torunlarim da 



magfiret eyle* buyurmugtur.» 

Mektub Enes ibn-i Malik'in eline gegip okundugunda mecliste bulunanlar Enes Tbn-i Malik 1 .e Zeyd 
ibn-i Erkam ' in kim oldugunu sormuglar. Oda: 

— Bu mektubun sahibi oyle bir zattir ki Allah Teala, onun kulagim, duydugu geyler bakimindan 
tasdik buyurdu», demigtir. 

Allah'in Zeyd ibn-i Erkam'i tasdik buyurmasi meselesine gelince: 

Zeyd ibn-i Erkam, Abdullah ibn-i Ubeyy adli munafikin sbzlerini Resul-i Ekrem'e nakletmigti. 
Munafik Ab-dul lah ise soy led ig i sozleri inkar ederek ustelik yemin de etmigti. Onun inkar ve 
yemini uzerine Resul-i Ekrem,Ze yd'e : 

«Senin kulagin yanlig igitmig olabilir», buyurmugtu. Zeyd ibn-i Erkam bir yalanci durumuna 
dugmug gibi oldugundan gok muteessir olmugtu. Nihayet meali agagiya alinan Munafi-kun 
suresinin birinci ayeti nazil olunca Peygamber Efendimiz ibn-i Erkam'in arkasindan varip 
kulagim tutarak ve ovaliyarak: 

— Ey Ogul! Kulagin Allah tarafindan tasdik edildi. (Senin kulagin dogru duymugtur), buyurdu. 
igte Enes ibn-i Mali k'in, meclisinde bulunanlara ibn-i Erkam'i: 

Kulagi, duydugu geyler itibariyle Allah tarafindan tasdik edilmig bir zat olarak tanitmasmin 
sebebi bu olaydir. inen ayetin meali: 

«(Ey Resulum) Munafiklar sana geldigi zaman: «§ehadet ederiz (kalbimizdeki inanci belirtiriz) 
ki, dogrusu sen gergekten Allah'in Peygamberisin» derler. Allah da biliyor ki muhakkak sen, 
onun giiphesiz Peygamberisin. Bununla beraber Allah gehadet ediyor ki, munafiklar tamamen 
yalancidirlar. (Dedikleri sozleri inanglarina uymaz, yalan yere yemin ederler).» 

Buhari' nin $arihi, Kastalani' nin bu babta beyan ettigine gore Zeyd bin Erkam' dan Nesai 
tarafindan alinan rivayete gore; bu olay uzerine Munafikun suresinin meali yukariya alinan 
birinci ayetile beraber surenin sekizinci ayeti dahil bag kismi birlikte nazil olmugtur. Zeyd bin 

Erkam'in kisa bir hal tercemesi 145 nolu hadisin izahinda gegmigtir. Oraya bakilabilir. 

Abdullah Ibn-i Abbas (Radiyallahii Anh)'in Fazileti 


166 ) ibn-i Abbas ^^l (Radiyallahu anhuma)'uan goyle dedigi rivayet olunmugtur : 

Resulullah (Sallallaku Aleyhi ve Sellem) bir ara beni kucakladi ve : 

[3131 

«Allahim! Buna hikmet ve kitab (Kuran) te'vilini ogret» diye dua buyurdu. 1 - L 

izahi 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in duasindaki «hikmet-'in tefsiri hususunda bir gok 
rivayetler vardir. Buhari, Mena-kib bolumunden ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'m fazileti igin 
ayirdigi bir babta rivayet ettigi bu hadisin metninin sonunda hikmeti goyle tarif ediyor: 

«Hikmet peygamberlik diginda kalan gorug ve ictihadlarda isabet etmektir.» Kastalani, bu 
tefsirin Ebu Zerr'e ait oldugunu soyledikten sonra diger tefsirleri goyle nakleder: 
ibn-i Veheb, Malik'e, hikmetin ne oldugunu sormug olup imam Malik de: Hikmet, dini tammak, 
onu bilmek ve ona uymaktir, diye tarif etmigtir. imam §afii (Radiyallahu anh) de: Hikmet Resul-i 
Ekrem'in Sunnet'idir. £unku Allah Teala Kitab (Kur'an')m okunmasim ve bgretilmesini zikretmig, 

sonra Kitaba hikmeti atfetmigtir. ^ Bunun igin hikmetten maksadin, ki-tab'm haricindeki bir 
gey olmasi gerekir ki,o da ancak Resulullah'm sunnet'idir. 

Hikmet'in hak ile batili bir birinden ayird etmek oldugunu soy-liyenler de vardir. Kastalani 
bundan sonra hikmetin diger tariflerine devam ediyor. Biz artik onlari nakletmeyelim. Hikmet'in 
5afii'nin beyan ettigi gekilde tefsiri daha uygun goruliiyor. £unku bu takdirde Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'a, Kitab ve Sunnet'in bgretilmesi igin 
Allah'tan niyazda bulunmug oluyor. 

Baga vi'nin «Mu'cem»'inde ibn-i Abbas hakkinda rivayet, olunan: 

«Allah'im onu dinde fakih kil (Ona dini ahkam ve kaidelerin bilgisini ver), Kur'an'inda da te'vil ve 
tefsirini ogret», hadisinden de ibn-i Abbas'in fikihgi ve mufessir olmasi igin Resulullah'm dua 
buyurdugu anlagiliyor. §afii' nin beyan ettigi gibi hikmet ile Sunnet kasdedilmig olursa Resul- 
i Ekrem ibn-i Abbas'm tefsirci, hadisgi ve fikihgi olmasi igin dua etmig olur. Bu dualarin bereketi 
ile ibn-i Abbas, islami ilimlerin hepsinde en yuksek mertebeye gikmigtir. 

Buhari' nin «Tuhfetu'l-Bari» gerhinde: Hadiste Kur'an ogrenimine ve dua yapmaya tegvik 







vardir, denilmigtir. Hikmet, Sunnet anlaminda yorumlamrsa ona da tegvik yapildigi malumdur. 
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12 — Hariciler Hakkindaki Hadislere Ait Bir Bab 

Haridler, Islam alemine ilk fitne, pargalanma ve muessif olaylarin tohumunu atan bir firkamn 
tegkil ettigi mezheb mensuplarina verilen bir isimdir.Tarihgiler bunlardan «Havarig» diye bahse- 
derler.Haricilerin ilk nuvesini tegkil edenler Hz.Osman (Radjyallahu anh)'a kargi 
ayaklananlardir.isyancilar,Hz.Osman'm idareciliginin yetersizligini ve bazi tasarruflarmin yersiz- 
ligini iddia ederek once ayaklanmayi, sonra da Halife'yi oldurmeyi mubah telakki ettiler. Aym 
gurup Hz.Osman'in gehadetin-den sonra Hz.Ali'ye biat ettiler.Halife Hz. Ali ile §am Valisi Hz. 
Muaviye arasinda igtihada dayali bazi ihtilaflar zuhur etmigti. Bu ihtilaflarin mahiyetini, 
nedenlerini ve safhalarim dile getirmek konumuzun diginda kaldigi gibi bunu anlatmanm ka- 
panmig bir yarayi degmekten bagka bir geye yaramiyacagi kamsinda oldugum igin buna temas 
etmiyecegim. Sadece gunu soyliyeyim: Sahabiler arasinda bu olaylarin gikacagmi Resul-i Ekrem 
(Sallalla-hu Aleyhi ve Sellem) onceden bildirdigine gore bunun online gegilmezdi. Bu sebeple biz 
bu olaylari ilahi takdirin bir cilvesi olarak yorumlariz. 

Hz. Ali ve Hz. Muaviye (Radiyallahu anhiima) ve taraftarlari arasindaki gbriig ayriligi gittikge 
giddetlendi ve nihayet islam aleminin bel kemigini tegkil eden bu iki ordu arasinda muessif 
Siffin savagi vuku buldu. 

Hz. Muaviye ve taraftarlari «Hakem» yolu ile bu ihtilafin bertaraf edilmesini teklif edince Hz.Ali 
taraftari olan Hariciler firkasi da once buna riza gosterdi sonra hakemlik mes'elesi aleyhinde 
bulunarak bunun kiifur oldugunu ve; 

= «Hukum ancak Allah'indir» demeye bagladilar. Bunlar, hakem yoluna riza gosterdi, diye Hz. 
Ali 'ye de cephe aldilar.Siffin'den Kufe'ye doniilurken hariciler firkasi Hz. Ali' nin ordusundan 
ayrilarak Kufe'ye bagli Harura kdyune gittiler.Hz.Ali onlari ir§ad etmek ve batil yoldan 
dondurmek igin harcadigi butun gabalara ragmen arzuladigi sonucu alamadi.Bilakis Havaric 
firkasi bir sure sonra Abdullah bin Veheber-Rasibyi imam segerek Nehrevan denilen yere 
yerlegtiler.Hakemlik mes'elesine riza gosterdiginden dolayi Hz.Ali'-nin kafir olduguna dair 
iddialarmi surdurdiiler. Kendilerinin de ilk zamanlarda hakemlige riza gostermekle kufre 
gittiklerini, fakat bilahare hakemlige kar§i gikmakla tekrar imana kavugtuklarim ileri siirerler. 
Nihayet isyan eden bu firkamn hakka teslim olmayi giddetle reddederek devlet iginde islamiyete 
ters diigen inanglari tagiyan bir devlet haline gelmek isteyince; onlarin uzerine hareket eden 
Hz.Ali'nin ordusu Nuhayle denilen yere geldi. Haricilerin mezalim ve halka reva gordukleri 
igkence haberleri Hz.Ali'ye gelmeye devam ediyordu.Durumu incelemek igin Hz.Ali ta- 

rafindan gonderilen Haris bin Murret el-Abdi de Havarig tarafindan §ehid edildi.Hz.Ali 
tekrar haricilerle goru§up onlara nasihat etti.Onlarin batil yolda olduklarim bildirerek gerekli 
ikazlarim tekrarladi. Nihayet haricilerin bir kismi sava§maktan vazgegerek geri gittiler ise de 
iki bin kigilik bir kuvvet H z . Ali* nin ordusuna saldirmaya ba§ladi. Kagmilmaz hale gelen bu 
sava§ta Hariciler saf di§i edildi. Onlardan az ki§i kurtulabildi.Fakat haricilerin koku kazilmi§ degil 
idi. Hicretin 39. yih Ramazan ayinda Abdurahman ibn-i Mulcem ismindeki bir harici'nin 
zehirli hangeri ile Kufe'de bir sabah namazi uzerinde Hz. Ali (Radiyallahu anh) derin yaralar 
aldi ve bir iki gun sonra gehid oldu. 

Hariciler Osman, Ali ve Muaviye hazretlerinden giddetle nefret ederler ve nefret etmeyen 
kimseleri musluman saymazlar. Bu durumda onlar Cumhur'u muslumanlik diginda gorup 
bldurulmesini mubah telakki ederler; her hangi bir buyuk gunah igleyen adami tekfir ederler, 
zulum eden Halife'ye kargi ayaklanmamn vacip oldugunu iddia ederler. Haricilerin Cumhur'a ters 
dugen bagka goru§ ve inanglari da vardir. Burada anlatmaya luzum gormuyorum 
Hariciler, Ebu Bekir ve Omer (Radiyallahu anhu-ma) devrine ait oldugu bilinen hadisleri kabul 
ederler. Daha sonraki devirlerde rivayet edilen Cumhur'un rivayetine itibar etmezler. Fakat 
harici olan ravilerinkini kabul ederler. 

Haricilerin bir gok kollari vardir. En onemlileri: ilk Muhakkime,Ezarika,Necedat,Acaride,Surfiye 
ve tba-ziyye' dir. 

167) Abide '■^(bin Amr es-Selmani (Radiyallahu anh)'den Hz. Ali.(Ra-diyallaku anh)'den 
haricilerden bahs ederken; §oyle soyledi, dedigi rivayet olunmu§tur : 

«Hariciler arasinda kollari dogugtan gok kisa olan bir adam vardir. Eger sizlerin amelleri 
birakacak ve gunahlari iglemeye cesaret edecek derecede sevinmeniz endigesi olmasaydi 





haricileri olduren kimseler igin Allah'in (Hz.) Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
(mubarek) dili uzerinde soz verdigi mukafata ait hadisi size rivayet edecektim.» 

(Ravi Abide diyor ki:) Ben (Hz.) Ali'ye: 

— (Kasd ettigin) hadisi Hz. Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den sen i§ittin (mi?) diye 
sordum. (Hz.) AM, ug defa: 

— Evet! (Ben bizzat Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'den i§ittigime) Ka'be Rabb'ine and 
olsun, dedi.»Hakemlik mes'elesine riza gosteren ba§ta Hz.AM olmak uzere butun muslumanlari, 
Osman. AM ve Muaviye (Radiyallahu anhum)'den nefret etmiyen Cumhuru ve her hangi bir 
buyuk gunahi i§leyen kimseleri tekfir eden haricilerin sapik inam§lari, batil goru§leri ve islam 
alemine ilk fitne, fesad ve tefrika^tohu-munu atan firka olu§larinm Resul-i Ekrem tarafindan 
onceden bilinmesi onun bir mucizesidir. Hadis bu mucizeyi bildiriyor. Ayrica onlari Oldurmenin 
gok muazzam mukafati mucip olduguna i§aret ediyor. Oyle ki; onlarin oldurmenin buyuk ecrini 
insanlar duyarsa, bu ecir turn gunahlarin affina ve cennetlik olmaya kafidir, diye ibadetleri 
birakmak ve gunahlara dalmak endi§esi Hz. AM tarafindan duyuluyor ve Allah tarafindan Hz. 
Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) araciligi ile vadedildigi bildirilen ilahi mukafat ve ecir, 
bu endi§e nedeniyle Hz . AM tarafindan agiklanmiyor. 

168 ) Abdullah ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anhyden Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), 
§oyle buyurdu dedigi rivayet olunmu§tur : 

«Son zamanda (kiyamete yakin devirde) ya§lari kuguk, akillari noksan (tecrubeleri kit) bir 
zumre gikacaktir. Onlar (handler firkasi gibi) insanlarin sozlerinin en hayirlisi (olan 
Peygamber'in tebligleri) nden bahsedecekler; Kur'an okuyacaklar; fakat okuduklari Kur'an, 
onlarin bogaz gemberlerinden oteye gegmiyecektir. Bunlar, §iddetle atilan ok'un av (i delip on) 
dan ote giktigi gibi Islam (dinin) -den hizla gikivereceklerdir. Bunun igin .kirn onlara rastlarsa 
(hemen) onlari oldursun. Cunku onlari oldurmek, Allah katinda katilleri igin ecir ve 

sevabtir.» ^ 317 ^ 

izahi 

Buhari' nin §erhlerinden Kastalani'nin beyanma gore hadisin metnindeki «insanlarin sozlerinin 
en hayirlisi» tabiri ile Resul-i Ekrem tarafindan teblig edilen Kur'an-i Kerim kasdedil-mi§tir. 
Kastalani diyor ki: Cijnku haricilerin, hakemligi reddetmeye mesned olarak ilk tempo tuttuklari 
«Hukum ancak Allah tarafindan verilir» sozunu Kur'an' dan almi§lar idi. Ama ne var ki; bu sozu 
yanli§ yorumlamakla yerini degi§tirmi§ler idi: 

Sindi de : Bu tabirden maksadin, haricilerin hakemlik konusuna iti-raz ederken soyledikleri: 
«Hukum ancak Allah'a mahsustur» sozu oldugunu soyleyenler vardir. Nitekim, onlar boyle 
soyleyince H z . AM «Bu soz haktir. Ama onunla batil bir §ey kasdedilmi§tir» demi§tir. 

Metinde gegen «Okuduklari Kur'an onlarin bogaz gemberinden gegmiyecektir» cumlesinden 
kasdedilen mana hakkinda Kastalani diyor ki: 

Yani; Allah onlarin Kur'an okuyu§larmi yukseltmiyecek ve kabul etmiyecektir. £unku onlarin 
batil itikadiarmi bilir. Yahut bundan maksad : Hariciler okuduklari Kur'an ile amel etmezler; 
dolayisiyla kiraatlarmm kar§iliginda sevaplandirilmiyacaklardir. 5oyle de yorum yapilabilir: 
Onlarin Kur'an okuyu§undan aldiklari pay ancak dilleri uzerinde Kur'an'm gegi§idir. Onlarin 
bogazina bile ula§mayan kiraat nasil onlarin kalbine girip etki yapacaktir? Halbuki, kiraattan 
arzu edilen gaye Kuran'm kalbe nufuz etmesiyle Kur'an'm igindekilerini du§unmek ve ondan 
etkilenmek, istifade etmektir. 

Buhari'nin rivayet ettigi hadisin agiklamasim yapan Kastalani diyor ki: Hadisin: 

«Bunlar, §iddetle atilan ok'un avi delip oteye gegtigi gibi dinden hizla gikivereceklerdir», fikrasi, 
haricilerin kafir oldugunu soyleyenler igin bir delildir.()unku dinden murad islamiyettir.Bunlarin, 
ts-lamiyetten bir nasib alamiyacaklan ifade ediliyor.Tirmizi' nin §erhinde Kadi Ebu Bekr bin el- 
Arabide bu fikrayi delil gostererek haricilerin kafir oldugunu belirtmi§tir. $ayet hadiste gegen 
«din» kelimesi ile islam dini kasdedilmeyip halife'ye itaat manasina yorumlamrsa fikra, 
haricilerin kufrune delil gdsterilemez.Hallabi (din) kelimesini bu §ekilde yorumlami§tir. 

Buhari' nin «Nubuvvetin alametleri» babinda ve muellifin 169 numarada Ebu Said Hudri 
(Radiyallahu anh)'den rivayet ettikleri metinde, keza muellifin rivayet ettigi 170 ve 172 nolu 
hadislerde «Onlar dinden gikarlar» tabiri kullamlmi§tir. Din kelimesi yukarda beyan ettigimiz gibi 
iki §ekilde yorumlanmi§tir. Fakat muellifin, tercemesi yukarda gegen 168 nolu ve gelecek olan 
171 nolu rivayetlerinde, keza Buhari' nin aym babta Hz.Ali (Radiyallahu anhVden olan 
rivayetinde «Onlar islamdan gikarlar» ifadesi kullamlmi§tir. Hele 176 nolu hadiste «Onlar mu si 




uman idiler sonra kafir oldular* fikrasi apagiktir, Kastalani' nin beyamna gore haricilerin kafir 
oldugunu soyleyen imam S lib ki: Cennetlik olduklari Resul-i Ekrem'in gahitligi ile sabit olan 
Ashab-i Kiram'm buyuklerine kafir diyen hariciler, bu sozleri ile Resul-i Ekrem'i yalanlamig 
olurlar. Bu sebeple kufre gitmig olurlar, demek suretiyle gbrugunun delilini beyan etmigtir. 
Kurtubi de aym gorugu bu hadislere dayandirmigtir. 

Fikihguarin ve muhaddislerin cumhuruna gore hariciler kafir degil ayaklanan asiler hukmundedir. 
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169) Ebu Seleme (Radiyallahu anhy&en rivayet edildigine gore kendisi goyle demigtir : Ben Ebu 
Said Hudri (Radiyallahu anh)'a.: 

[3ig] 

Sen! Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellentyin Haruraiilar J - 1 (hariciler) hakkinda bir gey 

anlattigini igittin mi ? diye sordum. Bunun uzerine Ebu Said: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellemyin kulfetle ibadet eden bir kavmi (goyle) zikrettigini 
(bizzat) igittim, dedi : 

«Sizden her hangi birisi (turiyecek olan) o kavmin namazlarimn yaninda kendi namazim, onlarin 
oruglarinm yaninda kendi orucunu 

kuguk gorecektir. Onlar okun avdan (delip) giktigi gibi dinden gikacaklar. Okun sahibi Cavi delip 
gegen) okunu alir (tetkik eder) okunun demirine bakar (kan namina) bir gey goremez. Okun 
kirigine bakar, orada bir gey goremez. Sonra agag kismina bakar, oradada bir gey goremez. 
Bundan sonra yelelerine bakar, bunda da (kan izinden) bir gey gorup gormiyeceginden 

guphelenir.» ^ 320 ^ 

izahi 

Hariciler hakkindaki bu hadisi az bir lafiz farki ile Buharide «Alametu'n-Nubuvveti» babinda yine 
Ebu Said-i Hudr.l (Radiyallahu anhVden rivayet etmigtir. Hadiste haricilerin islami-yetten hizla 
gikmalari en belig bir murekkeb tegbih ile ifade edilmigtir. Hadiste tasvir edildigi gibi bir ok hizla 
ava girip ote tarafindan gikar, oyle bir sur'atla hedefini delip gegiyor ki okun hig bir tarafinda 
kan izine rastlanmiyor: Nasi denilen demir kismina, demirin gegirildigi yer uzerinde sarilan ve 
Risaf denilen kiriglere, Kidih denilen agag pargasina ve Kuzez denilen yeleler bolumune bakihr, 
bir bir tetkik edilir, hig birisi uzerinde en ufak bir kan izi gorulmez. Oka benzetilen Hariciler de 
Islamiyete hizla girip gikarlar. Onlarin ruhunda ve guurunda muslumanligm feyizli nurundan hig 
bir esere rastlanmaz. Tegbihin murekkep olugu, Haricilerin, tasvir edilen halleri ile birlikte oka 
ve gozler online serilen durumuna benzetilmesinden ve okun pargalarinin bir bir 
zikredilmesinden meydana gelir. 

Hadis, Haricilerin kendilerini ibadete zorladiklarmi ve agiri derecede geklen namaz ve orugla 
meggul olduklarim belirtir. Bir mucize olan bu haber aynen tahakkuk etti. $oyle ki: Hariciler 
iginde, secde etmekten alinlari yara olanlari, gece namaz kilmaktan, giinduz orug tutmaktan 
bitab dugenleri pek goktu. Durmadan Kur'an okuyorlardi. Ama Kuran'i yanlig tefsir ettikleri igin 
fikir ve inang bakimindan sapik olduklarindan yaptiklari ibadetin hig bir degeri yoktu. Dinin 
ozunu ve mahiyetini ters anladiklari igin batil inanglari onlari felakete surukledi. 

170) Ebu Zer (Radiyallahu anh)'den Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, 
dedigi rivayet olunmugtur. 

«§uphesiz benden sonra ummetimden bir kavim vardir. (Ravi diyor ki Resulullah ilk cumleyi ya 
boyle ifade buyurdu ve yahud benden sonra ummetimden bir kavim olacaktir, (dedi.) Bu kavim 
Kur'an okuyacaklar, fakat Kur*an(m feyzi) onlarin bogazlarmi gegmiye-cektir. Onlar, okun 
avdan (delip) giktigi gibi dinden gikacaklar. Sonra dine donmeyeceklerdir. Onlar insanlarin ve 
hayvanlarin en kotuleridir.» 

(Hadisi Ebu Zer'den rivayet eden) Abdullah bin es-Samit goyle dedi: 

(Ben bu hadisi Ebu Zer'den igittikten) sonra El-Hakem bin Amr el-Gifari'nin kardegi Rafi bin 
Amr'e bunu anlattim. Kendisi: 

«Ben de bunu Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'den igittim, dedi.» 

171) ibn-i Abbas (Radiyallahu ank)'aen rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) goyle buyurmugtur : 

-Ummetimden bir kisim insanlar muhakkak Kur'an okuyacaklardir. Fakat okun avi delerek hizla 
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giktigi gibi onlar da surl atla Islamiyetten gikacaklardir. 1 - L 

izahi 

Hadis, daha once gegen hadisler gibidir. Bagkaca izaha ihtiyag duyulan bir cihetini gormuyorum. 
Sindi, bu hadisin ravileri arasinda ismi gegen Simak zayif oldugu igin bu isnadin zayif oldugu 
Zevaid'de bildirilmigtir, diyor.Nesai ve Yakub bin §ebib de Simak'in ikrime' den olan rivayetleri 
zayif olup bagkalarindan aldigi rivayetler ise zayif degildir, demiglerdir. Sindi daha sonra diyor 
ki: Buhari, Muslim ve Ebu Da-vud bu hadisin metnini ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'in yolundan 
bagka bir yol ile rivayet etmiglerdir. Zevaid yazari da bu hususu kismen belirtmigtir. 

172) Cabir bin Abdillah (Radiyallahu anhyden rivayet edildigine gore goyle soylemigtir: 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (Mekke civarinda) Cirane (denilen mevki) de kulge altin, 
gumug ve ganimet mallarim taksim ediyordu. Mai Bilal'in etegi iginde idi. Bu esnada bir kigi 
(kustahga bir eda ile) : 

—Ya Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) adalet et! ()unku hakika-tan (gu taksim iginde) 
sen adalet etmedin; dedi. Bu soz uzerine Resullulah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ona : 

«Sana azap olsun! Ben adalet etmeyince benden sonra kim adalet edecektir?» diye cevap verdi. 
Bundan sonra Omer (Radiyallahu anh) : 

Ya Resul ali ah! Bu munafikin boynunu vurmam igin beni (serbest) birak, dedi. Resululalh 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Omer (Radiyallahu anh) 'e cevaben: 

«§uphesiz bu adamin arkadaglari veya arkadaggiklan vardir. 

Bunlar Kur'an okuyacaklar, fakat Kur'an onlarin boyun gemberlerini gegmiyecektir. Ok suratla 
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avi delerek oteye giktigi gibi bunlar da dinden hizla gikivereceklerdir.» buyurdu. 1 - L 

izahi 

Bu olay Mekke' nin fethinden sonra Huneyin ve evazin savagimn ganimetinin taksimi sirasinda 
cereyan etmigtir. Olayin vuku buldugu yer Mekke yakinmda Cirrane ve Ci'rane denilen 
mevkidir.Bu hadisede kustahga soz soyli- 

yen gahsin Temim kabilesine mensup Zulhuveysi.ra oldugu ibn-i ishak tarafindan 
zikredilmigtir.Zehebide:Bu gahsin adinin Herkus ibn-i Zuheyr oldugunu, sonralari Haricilerin 
bagina gegtigini ve Nehrevan savaginda olduruldugunu haber veriyor. Hevazin ganimeti daha 
onceki savaglarda elde edilen ganimetlerle kiyaslanmayacak derecede goktu. 6000 esir ganimet 
olarak alindigi gibi, sayisiz deve, koyun, 4000 okiy-ye gumug elde edilmigti. Hatta Vakidil nin 
beyanma gore her mucahide 40 koyun ve 4 deve isabet etmigti. 

Bu ganimetten en buyuk hisse «Muellefe-I Kulub» denilen ve yeni musluman olup henuz 
kalblerinde islam sevgisi koklegmemig olan Mekke egrafina tahsis edilmigti. Sufyan ibn-i Uyey-n 
e ' nin Raf i' den rivayetine gore Muellef e i Kulub listesinde bulunan Ebu Sufyan ibn-i Harb'e, 
Safvan ibn-i Umeyye'ye, Uyeyne ibn-i Hisa'a, Akra' ibn-i Habis'e, Alkarna'ye ve Malik ibn-i Avf'a 
100'er deve verilmigti. Bu bol ihsanlar mezkur gahislarin gonullerini islam dinine isindirmak 
igindi. Bunlara verilen kisim mucahidlere dagitilmak uzere ayrilan hisselerden ayri idi. 
Harcanmasi Allah'in emriyle Resulullah'in arzusuna birakilan, Humus denilen ganimetten begte 
bir hissesinden idi. 

Buhari'nin «Alametu'n-Nubuvveti fil islam- babinda Ebu Said'i Hudri' den rivayet ettigi hadiste 
buna benzer bir olay anlatiliyor. Ab durrahman bin Ebi Naim'in Ebu Said'den -Megazi- bahsinde 
rivayet ettigine gore H z . Ali Yemen' den bir miktar kulge altin ve gumug gondermigti. Resu¬ 
lullah da bunu Uyeyne bin Bedr, Akra' bin Habis, Zeydu'l-Hayi ve A ikame veya Amir bin Tufeyl 
arasinda taksim etmigti. Bu dort kigi Necid - dolaylarindan ve «Muellefei Kulub»'dan idi. 
Muslumanliga zarar vermeleri diigiin-geleri ile Resul-i Ekrem tarafindan mustesna yardimlara 
kavugmuglardi. Bunlara verilen mal, tasarrufu dogrudan dogruya Resulullah'a ait olan humus 
olduguna ragmen Zulhuveysira denilen gahis itirazda bulunmugtu. Kastalani'nin beyanma gore 
Ebu Said'i Hudri' nin rivayet ettigi olayin Huneyn savagindaki olay oldugu Efiah bin Abdullah'm 
rivayetinde belirtilmigtir. Bu duruma gore benzer hadisenin iki defa vuku buldugu neticesine 
variliyor. Onemli olan husus her iki olayda da munafiklardan olan bir kiginin kustahga Resul-i 
Ekrem'i adaletsizlikle itham etmesi ve bu munafikin bldurulmegi istendiginde Resul-i Ekrem'in 
buna izin vermiyerek bu tip kigilerin bulundugu ve ilerde emsalinin tureyecegini mucize olarak 
haber vermesidir. 





Ebu Said-i Hudri' den rivayet edilen metnin sonunda Resul-i Ekrem'in: 

*Bu tip insanlarin gogaldigi zamana eri§mek bana muyesser olsaydi onlarin topyekun helakini 
dilerdim», buyurmasi bu §ahsin oldurulmeyi hakettigine delalet eder. Bununla beraber 
Peygamber'in o ki§iyi bldurmeye izin vermemesi Kurtubi'nin beyam veghile ha I ki n :Muhammed 
arkada§larini olduruyor demelerinden sakinmak igindir. Kas talani bu ki§inin oldurulmesine izin 
verilmemesi igin ba§ka sebepler de naklediyor. El -ismailT'-den naklen beyan ettigine gore 
gbrunugte musluman olan bir kimseyi oldurmek halkin islam dinine girmesini 
engelliyebilirdi.«$er-hu's-Sunne» muellifinden de naklen verdigi cevaba gore bu tip insanlarin 
gogalip silahla kendilerini koruyabilir ve halka zarar verir duruma gelmeleri halinde oldurulmeleri 
Resulullah tarafindan mubah kilinmi§tir. Resulullah'a kar§i mezkur munafik itiraz ettigi zaman 
boyle bir durum yoktu. 

Kastalam daha sonra diyor ki: Bu tip insanlar islama ters du§en goru§lerini agiga vurur, islam 
cemaatindan ayrilir ve imamlara muhalefet ederlerse onlarla sava§ma gucu bulundugu halde sa- 
va§mayi terketmek caiz degildir. 

Muslim'in rivayetine gore Resulullah'a itiraz eden kigiyi oldurmek igin once Hz.Omer izin istemig 
ona izin verilmeyince Hz. Halid bin Velid bunu oldurmek igin musaade istemi§dir. Kastalani bu 
rivayetleri naklettikten sonra; «Fet-hu'l-Bari» muellifinin Hz.Omer ile Hz. Halid'in bu §ahsi 
oldurmek igin Resul-i Ekrem'den izin istemi§ olduklari agikga anla§iliyor, dedigini beyan eder. 
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173) Ibn-i Ebi Evfa 1 - L (Radiyallaku anh)'den rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu 

Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu demigtir : 

«Hariciler Cehennem'in kopekleridir.^ 

174) (Abdullah) ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma)'den Resulullah (Sallallaku Aleyhi ve Sellem) 
§oyle buyurdu, dedigi rivayet olunmu§tur : 

«Oyle geng bir cemaat tureyecek ki Kur'an okuyacaklar. Fakat okuduklari Kur'an onlarin 
bogazlarinm gemberlerinden oteye geg-miyecektir. Onlardan bir grup giktikga hemen kokleri 
kazilmahdir.» 

ibn-i Omer dedi ki: Ben Resululah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'den 

«Onlardan bir grup giktikga hemen kokleri kazilmalidir» fikrasmi 20 defadan fazla i§ittim. {Ravi 
ibn-i Omer bundan -sonra Re-sulullah'm buyurdugu hadisin son pargasim §oyle nakletti.) : 
«Nihayet bu cemaatin surdurdugu hile ve aldatma esnasinda veya onlarin askerleri arasinda 

Deccal gikiverecektir.-^^^- 

izahi 

Hadisin metninde gegen kelimesi masdar veya Na§i'in goguludur. Nasil ki «Sahb» kelimesi 
Sahib'in goguludur. Na§i, geng demektir. 

«Onlardan bir grup giktikga hemen koku kazilmahdir» fikrasi uzerine Sindi diyor ki: C°gu zaman 
onlarin zuhur eden gruplari silinmi§tir. Ornegin, Hz. AM, Harur alilan kiligtan gegirmi§tir. 

Metinde gegen «Irad» kelimesi hile ve huda demektir. Bu kelime Sunen'in bazi nushalarinda 
«A'rad» olarak bulunur. A'rad, Ard'in goguludur. Burada A'rad'dan murad muazzam ordudur. 
Metnin sonlarina dogru gegen 

pargasi ravi ibn-i Omerl in sozudur. Tercemeyi oyle yaptik. Miftahu'KHace muellifi, bu parganm 
Resul-i Ekrem'e ait metinden olmasimn muhtemel oldugunu soylemi§tir. Eger oyle olursa bu 
kismin manasi §oyle olur: 

«Onlarin gikmasi ve koklerinin kazilmasi olayi 20 defadan faz la vuku bulacaktir.» 

175) Enes bin Malik (Radiyallahu anh)'den Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle 
buyurdu, dedigi rivayet olunmu§tur : 

-Son zamanlarda veya bu ummet arasinda oyle bir kavim gikacaktir ki Kur'an okuyacaklar. 
Fakat (okuduklari) Kuran onlarin bogazlarinm gemberlerini veya bogazlarmi gegmiyecektir. 
Onlarin alameti (ba§larmi) kazimak suretiyle tira§ olmalaridir. Siz onlari gordugunuz veya onlara 

rastladigimz zaman hemen onlari oldurunuz.» 









izahi 


Hadisin metninde bulunan «veya...» tabiri ravi'nin tereddudunu ifade ediyor. Resul-i Ekrem'in 
ifade buyurdugu soz ya budur ve ya sudur, demek oluyor. Tabii bu degi§iklik manayi etkilemez. 
Bazi kimseler ustura ve benzeri §eylerle ba§in sagini kazimamn mekruh oldugunu soyleyerek bu 
hadisi delil gostermi§lerdir. Fakat Muslim'in §arihi Nevevi: 

«Hadis bu tip tira§in kerahatine delalet etmez.^unku bu tira§ §eklinin onlarin alameti olabilmesi 
igin mubah olmamasi gerekmez.Zira, alamet haram bir §eyle olabildigi gibi helal bir §eyle de 
olabilir.Nitekim bir hadiste Resul-i Ekrem «Onlarin alameti siyah ve iki kolundan birisi kadin 
memesine benziyen bir adamdir», buyur mu§tur.Halbuki bu e§kalin helal veya haram olmadigi 
malumdur. Diger tarafta sahih bir isnad ile «Sunen-i Ebi Davud'da rivayet edilmi§tir ki:Resul-i 
Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), ba§imn bir kismi kokunden tira§ edilmi§ olan bir gocugu 
goruyor ve : «Ya tamamim boyle tira§ ediniz veya tamamim birakimz» diye emir buyuruyor. Bu 
hadis, ba§in saglarimn kokunden tira§ edilmesinin mubah oldugunu sarahaten bildiriyor. Her 
hangi bir tevile muhtemel degildir», diyor. 

«Miftahu'l-Hace» muellifi diyor ki §afii alimleri, her turlu sag tira§mi mubah gormu§ler. Ancak 
saglarim temiz tutanlar igin kokunden tra§ etmemeleri ve temiz tutmakta gugluk gekenler igin 
kokunden tra§ etmeleri mustehabtir, demi§lerdir. Ama sagin bir kismim kokunden tra§ etmek ve 
diger kismim birakmak mekruhtur. 

176 ) Ebu Galib (Radiyallahu an/r/den rivayet edildigine gore Ebu Umame (Radiyallahu anh) 
§oyle buyurmu§tur : 

«Oldurulen Hariciler, gok cildi (gorulen tabakasi) altinda oldurulenlerin en kotuleridir. Oldurulen 
insanlarin en hayirlisi da Haricilerin oldurdugu kimselerdir. (^unku §ehid olurlar.) Hariciler Ce- 
hennem ehlinin kopekleridir. Bunlar musluman idiler sonra kafir oldular. (Ravi Ebu Galib diyor 
ki) : Ben Ebu.Umame'ye : 

Bu soz, senin soyledigin bir §eydir! dedim. Ebu Umame : Hayir! Ben bu sozu Resuiullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den i§ittim, dedi. -1 

izahi 

Sindi: Hadisin «Hariciler Cehennem ehlinin kopekleridir» fikrasi onlarin kafir oldugunu agikga 

belirtiyor, «Onlar dinden gikarlar» ve benzeri hadis fikralari da bu hususu teyid ediyor, fakat 

cumhur onlari tekfir etmiyor. Cumhur'un goru§une gore onlarin kafir olduguna dair tabir kufran- 

i nimet (nankorluk) manasina yorumlamr. Keza «Dinden gikarlar» cumlesi de, «Dinin 
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kemalinden gikarlar» §eklinde tevil edilir, demi§tir. 1 - L 

13 — Cehmiyye'nin inkar Ettigi §eylerin Beyam Babi 

Cehmiyye mezhebi Cebriyye mezhebinin tipik bir misalidir. Bu mezheb Cehm bin Safvan 
tarafindan Tirmizi'de kurulmu§tur.Cehm'in ileri surdugu goruglere katilanlara Cehmiyye 
denilmi§tir. Cehra hicri 128'de Nasr bin Seyyar'a isyan ettigi igin Salim bin Ahvaz el-Mazini 
tarafindan Merv'de dldurulmu§tur.Cehmiyye' nin ba§lica akideleri: 

1) Kulun iradesi ve kudreti yoktur.Kulun i§ledigi fiil ve amelinde cebir ve zorlama vardir.Bu 
nedenle hakikatta her i§in faili Allah'tir. 

2 ) insanlarda bulunan ilim, hayat, kelam gibi sifatlar Allah'a is-nad edilemez.Aksi takdirde Allah 
kullara benzetilmi§ olur.Ama insanlarda bulunmayan halk (yaratma) ve icad gibi vasiflar Allah'a 
izafe edilebilir.Cunku bunda benzetme ihtimali yoktur. Demek oluyor ki Cehmiyye firkasi 
Allah hakkinda vacib olan bazi sifatlari inkar ederler. 

3 ) iman Allah'i bilmekten, kufur de O'nu bilmemekten ibarettir,iman ilim'den bagka bir §ey 
degildir.Allah'i bilenler mu'min, bilmeyenler de kafirdirler. 

4) Allah'in ilmi hadistir. (Sonradan var olur).Ezell degildir.Bu sebeple Allah bir §eyi olu§undan 
once bilmez. 

5) Allah'in kelam sifati da hadistirBu nedenle Kur'an mahluktur. 

6 ) Ahirette Allah'i gormek mumkun degildir. 

7) Cennet ve Cehennem ebedi olmayip fanidir. 

Goruldugu gibi Cehmiyye firkasi Allah'in ezeli sifatlarini ve ahirette O'nu gormeyi inkar etmek ve 
Kur'an'in mahluk oldugunu soylemek bakimindan Mutezile'ye benzer.Aslinda bu hususlar once 
Cehm tarafindan ortaya atilmi§, sonra Mu-tezile'ye sirayet etmi§tir.Kulun cuz'i iradesini inkar ve 






cebir hususu Cehmiyye' nin inang sisteminden bir akidedir.Dolayisi ile Cehmiyye'yi Cebriyye 
olarak telakki etmek hatalidir. 

Cehmiyye mezhebi, Mutezile ve Cebriyye mezhebleri gibi ehl-i Sunnet mezhebine ters dugen 
batil bir mez-hebtir. 

177) Cerir bin Abdillah (el-BecelT) Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore goyle demigtir: 
Biz Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'m yaninda oturuyorduk. Kendisi ayin on dorduncu 
gecesi (dolun) aya bakip : 

«§u ay'i nasil hepiniz izdihamsiz olarak ve sikigip List uste yigilmamza ihtiyag kalmadan 
goruyorsamz guphesiz Rabbinizi de (kiyamet gunu) oylece goreceksiniz. Artik gunegin 
dogugundan ve batigindan onceki namazlarin bir birisinden alikonmamaya gucunuz yeterse 
(onu) igleyiniz», buyurdu. Sonra gu (mealdeki) ayeti okudu: 

«... Ve gunegin dogugundan Once de gurubundan once de Rab bine hamd ile tegbih et.» (Kaf, 
3 9 )L330I 

izahi 

Hadisin metnindeki fiili damm = sikigma, yigilma,yapigma»dan alinmadir. «La tadammune...» 
cumlesinin manasi da: Dolun ay'i gorebilmek ve birbirinize gosterebilmek igin ust uste yi- 
gilmamza birbirinize yapigmamza ve izdihama ihtiyag duymazsimz. 

Bu kelime olarak da rivayet edilmigtir. Bu takdirde onun koku «ciaym = megakkat, zulum ve 
zorluk»tur. Buna gore «la tudamune...» cumlesinin manasi gu olur: Dolun ay'i gorebilmek igin 
megakkat ve zorluk altina girmezsiniz, gormekten mahrum olmak zulmune ugramazsimz. 

Kameri ay baglarinda hilali arayanlar bakarken, zorluk gekerler, megakkat altina girerler. 
Gorme kabiliyeti kuvvetli olanlar hilali gbrunce digerlerine gostermek igin birbirinin ustune 
yigilirlar gorebilenler ile goremiyenlerin tegkil ettikleri cemaatta bir izdiham duyulur. Kimisi 
gorebilir, kimisi gormekten mahrum kalir. Fakat uzerinden 14 gun gegen hilal dolunay haline 
gelince onu gormek igjn hig bir sikinti, izdiham, zorluk ve eziyet gekmeden herkes rahatlikla 
gorebilir, hig kimse gormekten mahrum kalmaz, Ahiret gunu mu'minler boyle bir rahatlik iginde 
Allah'in zatini ve cemalini gormek gerefine mazhar olacaklar, hig bir mu'min O'nu gormekten 
mahrum kalmiyacaktir. 

Fladiste Allah Teala'nm gorulmesi, dolunayin gorulmesine rahatlik ve apagiklik bakimindan 
benzetilmektedir. Fla§a Allah'in zatinin dolunaya benzetilmesi durumu bahis konusu degildir. 

Ehl-i Sunnet mezhebine mensup muslumanlarin cumhuru, ahirette mu'minlerin Allah Teala'nm 
cemalini ve zatini goreceklerinde ittifak etmiglerdir. Mutezile, Flariciler ve Cehmiyye ise bunu 
kabul etmemiglerdir.Allah'in gbrulecegine dair hadislerin ravileri arasinda: Ebu Bekir, Ali, Muaz 
bin Cebel, ibn-i Mes'ud, Ebu Musa el-E§'ari, ibn-i Abbas, ibn-i Omer, Fluzeyfe, Ebu Umame, 
Cabir bin Ab di ila h, Enes, Ammar, Zeyd bin Sabit ve Ubade bin es-Sa-mit CRadiyallahu 
anhum) gibi Muhacir ve Ensar'in buyukleri bulunan 20'yi mutecaviz sahabi vardir. Bu nedenle 
konuya iligkin hadisler manen mutevatirdir. Ayrica agagida yazili ayetler de konuyu teyid eder 
mahiyettedir. 

«Nice yuzler vardir ki; o gun (= kiyamet £unu) guzelligi ile parildar. (0 yuzler) Rablerine 
bakarlar.» (Kiyame, 22, 23) 

«Hayir, (onlar iman etmezler.) Muhakkak ki onlar, o kiyamet gunu Rablerinti gormek)den 
men edilmig] erdir.» (Mutaffifin, 15) 

«iman edip guzel amel igleyenlere Cennet ve bir de Allah'in cemalini gormek var...» (Yunus, 
26) 

«Flazin» tefsiri yazari, Kiya me suresinin 22, 23. ayetlerinin tefsirinde der ki: 

Ehl-i Sunnet alimleri Allah Teala'yi gormek aklen mumkundur demi§ler ve mu'minlerin ahirette 
Allah'i goreceklerine, fakat kafirlerin gormiyeceklerine icma' etmigler ve yukaridaki ayetleri de 
delil gostermiglerdir. Mutezile, Flariciler ve Murcie'-nin bir kismi ile Cehmiyyeler hig kimsenin 
Allah'i gbremi-yecegini ve O'nu gormenin aklen muhal oldugunu sanmi§lardir. Onlarin bu samsi 
agik bir hata ve girkin bir cehalettir. Cbnku «itab, Sunnet ve Sahabilerle onlardan sonra 
gelenlerin icma'i kiyamette mu'minlerin Allah'i gorecegini isbatlamigtir.Yirmi kadar sahabi bu 
konunun isbati hakkindaki hadisleri Resulullah'tan rivayet etmi§lerdir. Buna ait ayetler de 
malumdur. Bid'at ehlinin konuya iligkin itirazlari ve igine dugtukleri gubheler Ehl-i Sunnet 
alimleri tarafindan bertaraf edilmigtir. Yapilan itirazlar, ileri surulen gubheler ve bunlarin reddine 
ait cevablar uzun yer istedigi igin buraya almayi uygun gormuyorum. Arzu edenler Kelam 
kitabla-nna muracaat etsinler. 




Hadisin «Gune§in dogugundan ve batigindan onceki namazlari...» 

fikrasi ile Sabah ve ikindi namazina ehemmiyet verilmesi, bu namazlari birakmak veya tehir 
etmek yolunda geytana yenilmemeye dikkat edilmesi isteniyor. Ne sabah uykusu ne de gunduz 
ali§ verig megguliyeti gibi mu'minlerin gucunun yettigi engellerin namazdan alikoymamasi 
geregine dikkatlar gekiliyor. Kul gucunun dahilindeki iglerden sorumludur. Takatinin diginda 
kalan geylerle mukellef degildir. Mesela : Bayilma, unutma, uykudan uyanmama gibi irade digi 
mazeretler gucun diginda kalan geyler oldugu igin kul bu gibi hallerde namaz kilmakla mukellef 
degildir. Bu hallerin gegmesinden sonra sorumluluk tekrar baglar. 

Hadiste itina edilmesi emredilen namazlarin sabah ve ikindi namazlari oldugu, Muslim'in 
rivayetinde agikga belirtilmigtir. Esasen farz olan 5 vakit namazlari arasinda onem ve fazilet 
bakimindan bir fark yoktur. Bununla beraber her birinin kendine has bir meziyeti ile diger 
namazlardan mumtaz olmasinda da bir sakinca yoktur. Sabah ve ikindi namazina ozgu meziyet, 
gece ve gunduz meleklerinin bu iki namaz vaktinde bulugmalari, mu'minlerin amellerinin bu iki 
vakitte Allah'in huzuruna arzedilmesidir. 

Hadisin bag kisminda Allah'in gorulecegi belirtildikten sonra, artik sabah ve ikindi namazina 
dikkat edilsin, geklinde bir munasebet kurulduguna gore bu iki namazi muntazaman vaktinde 
eda eden mu (^in'in Allah Teala'nm cemalini gormeye liyakatli olduguna hadiste igaret ediliyor. 

178 ) Ebu Hureyre (Radiyallaku anh)'den rivayet edildigine gore kendisi, Resuluilah (Sauallahu 
Aleyhi ve Sellem), goyle buyurdu, demigtir: 

«Ayin ondorduncu gecesi kamer'i (dolunayi) gorebilmek igin izdihama ve ust uste yigilmaya 
ihtiyag duyuyor musunuz?» Sahabi-ler- 
Hayir! diye cevap verdiler. Resuluilah da: 

«igte dylece kiyamet gunu Rabbinizi gorebilmek igin hig bir izdihama ve ust uste yigilmaya 
ihtiyag duymayacaksimz-, buyurdu. 

179 ) Ebu Said-i Hudri (Radiyallahu ank)'aen rivayet edildigine gore kendisi goyle demigtir: Biz 
(Resulullah'a): 

Ya Resulallah! (Kiyamet gununde) biz Rabbimizi gorecek miyiz? diye sorduk, (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) efendimiz hazretleri bize cevaben) : 

*Siz, gunes'i ogle zamam ve hig bir bulut yokken gormek igin itigip kakigmaya, birbirinize 
zahmet vermeye ihtiyag gorur musunuz?» diye sordu. Biz Hayir! diye cevap verdik. Bu kere: 
«Ayin on dorduncu gecesi (dolun) ayi yine (hava ayaz iken ve) hig bir bulut yok iken gormek 
igin bir birinize izdiham etmeye hacet duyar misimz?» diye sordu. SahabTler : 

Hayir! diye cevapladilar. (Bunun uzerine) Resuluilah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«§uphesiz Allah'i gormek hususunda ancak (durumu anlatilan) ogle gunegi ve dolunayi gormek 
igin duydugunuz izdiham kadar bir zahmet goreceksiniz. (Yani Gune§ ve Ay'i gormek igin nasil 
hig bir zahmet gekmiyorsamz, ahiret gunu Allah Teala'yi gormek igin de hig bir zahmet 

gekmiyeceksiniz.)» buyurdu. ^ ^ 

izahi 

178 ve 179 nolu hadislerin metninde gegen , fiili 177 nolu hadisin izahinda belirttigimiz gibi 
«Tadammune ve Tudamune» olmak uzere iki gekilde rivayet edilmigtir. Manalari orada beyan 
edildigi igin burada tekrarlamaya luzum yoktur. Keza 179 nolu ha¬ 
disin metninde gegen fiili de «Tadarrune ve Tudarune» diye iki gekilde rivayet edilmigtir. 
Tadarrune: Birbirinize zarar verirsiniz, zarara ugrarsmiz demektir. 

Buhar i'de" bu gegitli rivayetlerden bagka bir de rivayetleri de vardir. Bunlarin manasi ise «Siz 
§uphe ve ihtilafa du§er misiniz?» 

Hadis ogle zamam hava agikken ve en ufak bir bulut pargasi yok iken gunegin herkes tarafindan 
gok rahat gdruldug.u, keza Kameri hesaba gore ayin 14'ncu gecesi yine hava agik olup en kuguk 
bir bulut pargasi bulunmaz iken dolunayin herkes tarafindan gayet kolayca goruldugu gibi 
mu'minlerin ahiret gunu Allah Teala'yi en ufak bir zahmet duymadan goreceklerini mujdeliyor. 

180 ) Ebu RezTn (Radiyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore kendisi §byle demigtir : 

Ben Resuluilah (Sallallahil Aleyhi ve Sellem)'e : 

— Ya Resulallah! Kiyamet gunu biz Allah'i gorecek miyiz? ve mahlukati igerisinde Allah'i 
gorebilmenin alameti nedir? diye sordum. Resuluilah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Ya Eba Rezin! Hepiniz ayri ayri ve izdihamsiz olarak Ay'i gormuyor musunuz?» buyurdu. 






Ebu RezTn dedi ki Ben: 

— Evet! (Buyurdugun gibi hepimiz izdihamsiz olarak ayri ayri ay'i goruyoruz), dedim. 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«igte, Allah her geyden buyuk ve yucedir. Ve rahatlikla gordugunuz Ay Allah'in yaratiklari iginde 
bir alamettir», buyurdu. 

181 ) Ebu Rezin (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) goyle buyurdu demigtir : 

«Sikintili durumlarinm degigmesi yakin olmakla beraber kullarinin umitsizlige kapilmalarina Allah 
guldu» buyurdu. Ebu Rezin dedi ki ben: 

— Ya Resulallah! Rab (Taala Hazretleri) guler mi? diye sordum. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

«Evet!» buyurdu." (Bunun uzerine) Ben : 
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Gulmek vasfini tagiyan bir Rab'ten daima hayir buluruz, dedim.- 1 - L 

izahi 

-Gulmek Allah Taala Hazretlerine gore sifat-i fi'liyye'dendir, ki bir gok alim tarafindan bu vasif 
riza ve hayir dilemesi geklinde yorumlanmigtir. Bazilarina gore gulmek ile bol rahmet 
kasdedilmigtir. Diger bir kisim alimler : Allah'in gulmesi, Meleklerine gulme emrini ve iznini 
vermesinden ibarettir. Nasil ki; bir Padigah birisinin bldurulmesini emrettigi zaman Padgah onu 
oldurdu denilebiliyor. Bu nevi' tabirlere Arap dilinde gok rastlamr, demiglerdir.Sindi'de deniliyor 
ki bazi muhakkik alimlere gore infial (= bir geyin te'siri altinda kalmak) kabilinden olan gulmek 
ve benzeri vasiflar Allah Teala'ya isnad edildigi zaman o vasfin sonucu ve gayesi kasdedilir.Ve- 
yahut o vasfi bagkalarinda yaratmak muraddir. Bu yoruma gore «Allah guldu» cumlesi Allah 
guldurdu veyahut gulmek vasfinin sonucu olan Rahmet ve ikramim bahgetti, geklinde 
yorumlanmig olur. Ehl-i Tahkik'in mezhebine gore ise Dihk {gulmek) vasfi Allah Taala hakkinda 
varid olan sifatlardandir. Bu sifatin varligini kabul etmek gerekir. Bununla beraber Allah'in zati 
her turlu benzetmeden tenzih edilir. Nitekim imam Malik'e Allah Teala igin varid olan «istiva» 

vasfinin mahiyeti soruldugu zaman : istiva kelime anlami bakimindan malum bir ^eydir.-^^- 
Allah hakkinda kullamlan isti-va'nm keyfiyeti bizce ma'lum degildir. Buna iman etmek 
vacibtir.Ve bunu soru§turmak bid'attir, diye cevap vermi§tir.imam-1 Ma-lik'in bu cevabi Ehl-i 
Tahkik mezhebinin dihk sifati hakkindaki goru§e uygundur. 

Hadisin metninde gegen «Kullarimn umitsizligi» ile onlarin ihtiyag ve fakirligi kasdedilmi§ olabilir. 
Bu takdirde fikranm manasi 5oyle olur : 

Allah, kullarinin fakirligine, zayifligina, zillet ve hakaretiyle, yokluk iginde kivranmalarina 
baktigi zaman onlara rizasmi ve ihsanmi lutfeder. 

Metindeki «Kullarinin umitsizligi» samldigi gibi rahmetinden umitsizlik demek degildir. ()unku; 
bu tur umitsizlik Allah'in rizasmi degiI, gazabmi gerektirir. Fakat kul amellerinin iyi olmayigina, 
gunahlarmin gokluguna ve dini vecibeleri yerine getirmeyigine bakarak buna gore kendisini gok 
asi ve suglu gorup ilahi rahmetten pek umitli olmazsa kulun bu hali onu tevazua, takvaya ve 
pi§manliga sevkedici oldugundan bu nevi umitsizlik ve pi§manlik Allah'in rizasmi ve ihsanmi 
celbedebilir. i§ledigi gunahlar yuzunden ilahi magfiretten umidini kesince; olumunden sonra 
vucudunun yakilmasmi ev halkina vasiyet eden ve vasiyeti infaz edilen kiginin Allah tarafindan 
af edilmig olmasi yukarida belirtilen sebepten olabilir. 

Hadisin metninde gegen kelimesi burada tagyir, tahvil,tebdil ve hal degigtirmek manalarina 
yorumlanmigtir. Buna gore fikranm manasi goyle olur: 

Kul, hoglanmadigi bir durumla kargilaginca hemen umitsizlige kapilir ve sikintili halin devam 
edecegini samr. Halbuki Allah Ta-ala'nm kulunun halini serden hayra, hastaliktan gifaya, bela ve 
sikintidan ferah ve sevince degigtirmesi yakindir. igte sikintidan kurtulmasi yakin olmasina 
ragmen kulun bunu diigunmemesi gulungtur. 

Zevaid yazari diyor ki: Hadisin senedinde ismi gegen raviler-den Veki' harig Muslim hepisini sika 
gormugtur.ibn -i Hibban ise Veki'i de sika olan raviler arasinda zikretmigtir.Sindi bunu 
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naklettikten sonra hadisin hasen oldugunu belirtiyor.- 1 - L 

182 ) Ebu Rezin (Radiyallaku anh)'dea rivayet edildigine gore kendisi goyle soylemigtir : 

Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e: 

_Ya Resulallah! Rab bi m iz m ah Hi kati yaratmadan once nerde 







idi? diye sordum. Resululah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Rabbimiz, ne altinda ne de ustunde hava bulunmayan bir ama (bulut) da idi. Orada hig bir 
yaratik yoktu. Rabbimizin argi su uzerindedir», buyurdu. 

izahi 

Sindi ve Miftahu'l-Hace muellifleri, alimlerin gogunun bu hadisin sifat hadislerinden oldugunu, 
ona inandiklarini, fakat manasim bilmediklerini ve gozum igini bilenlere biraktiklarim soylemigler- 
dir, diyorlar.Sindi, bu arada hadisin yorumunu yapan alimlerin tevillerini de goyle beyan ediyor: 

1. Bazi alimler, ravinin «Rabbimiz nerde idi?» sorusunda bir muzafin takdiri ile «Rabbimizin 
argi nerde idi?» geklinde yorumlamiglardir.Bu takdirde ravinin sorusundaki «Mahlukat» 
mefhumundan «Arg» mustesna tutulur. Bu tevile gore; hadisin mugkil bir yonu kalmiyor.Cunku 
soru ve cevap arg'a ait olmug oluyor, 

2 . Diger bir kisim alimler de ravinin sozunu tevil etmezler de Hesululah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in verdigi cevabi goyle yorumlarlar : 

Hadiste gegen «Ama» bulut demektir.Bulut da bir yaratiktir. Soru sahibi hig bir yaratik yok iken 
Rabbimiz nerde idi? diye sorduguna gore, ona verilen cevapta hig bir yaratik yok iken Rabbimiz 
bir yaratik olan bulut iginde idi, diye cevap verilmesinin sakatligi malumdur.O halde «Rabbimiz 
amada idi» cumlesi, Rabbimizin beraberinde hig bir gey yok idi diye yorumlamr. Bazi rivayetler 
kelimesi yerinde kelimesi mevcuttur.Miftahu'l-Hace'nin beyanma gore; olunca fikranm agik 
manasi «Rabbimiz ile beraber hig bir gey yok idi» demek oluyor.Tirmizi ae aym durumu naklen 
beyan ediyor.Verilen cevaplarin neticesi gudur: Allah igin ne mahlukati yarattiktan sonra ne de 
once mekan ve yer yoktur. Hele yaratiklari yaratmadan once, mekan mefhumu yok iken nasil 
Rabbimiz igin bir yer dugunulebilir. 

Miftahu'l-Hace muellifi diyor ki -Hadisin metninde gegen :«Ne altinda hava var ne de ustunde 
hava var» tabiri, Allah igin haga bir mekan durumunun hatira gelmemesi igin kullamlmigtir. 
Cunku bildigimiz manadaki bulutun, bir yer olmaksizin var olmasi muhaldir. iSonra ustunde ve 
altinda havanin olmayigi da dugunulemez.) Ra-vinin sorusu mekana ait oldugu igin cevap da 
mekan ile verilmig oluyor Yani eger gu tarif edilen tarzda bir mekan var ise; igte Rabbi-miz o 
mekanda idi. Boyle bir bulutun, hem de turn yaratiklar yaratilmadan once, aslinda yaratik olan 
bir bulutun var olmasi mumkun olmadigina gore Allah igin bir mekan dugunulemez. 

183 ) Safvan hin Mnhriz J—' ^El-Mazini (Radiyallahu anhyaen rivayet edildigine gore goyle 
demigtir : 

Abdullah bin Omer (Radiyallahu an hum) bir ara Ka'be'yi tavaf ederken bizde onun beraberinde 
idik. Aniden bir adam ona gikip geldi ve: 

—Ya ibn-i Omer! Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemTin Necva (kiyamet gunu Allah ile 
Mu'minler arasinda cereyan edecek olan ozel gorugme) hakkinda buyurdugu (geyleri) 
kendisinden sen nasil igittin? diye sordu. Abdullah ibn-i Omer: 

Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Selleiru'den goyle buyurdugunu igittim : 

«Mu'min (kul), kiyamet gunu Rabbine oyle bir derecede yaklagtirilir ki; art'-k Rabbi onun sirrini 
mahger ehlinden saklamig olur. Sonra Rabbi ona butun gunahlarmi ikrar ettirir. Rabbi, (ona gu- 
nahlarmi itiraf ettirirken) gunu igledigini sen bilir misin? diye sorar. Mu'min de : Ya Rabbi! 
bilirim, der. Nihayet mu'minin igledigi gunahlar hakkindaki itiraflari Allah'in diledigi miktara 
ulaginca Allah Taala ona «guphesiz ben senin igledigin gunahlari dunyada senin igin orttum. Bu 
gun de senin igin o gunahlarmi magfiret ediyorum» buyurur. Resulullah buyurdu ki: Sonra onun 
hasenatinin salii-fesi veya defteri onun sag eline verilir. Resulullah buyurdu ki: Ama kafir veya 
munafik ise gahitlerin baglari uzerinde nida edilerek goyle haykinhr : 

5unlar Rablerine kargi yalan soyleyenlerdir. Haberiniz olsun. Allah'in laneti zalimlerin 
uzerinedir.» 

Ravilerden Halid (bin el-Haris) dedi ki hadis metninden;«$ahitlerin baglari uzerinde» lafzi mun 
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kati'dir. Bu lafzin digindaki metnin tamami mcvsul'dur. i - L 

izahi 

Hadisin son fikrasi Hud suresinin 18. ayetinden bir pargadir.Ayetin tamaminm meali gudur : 
«Allah'a gerik veya gocuk isnad etmek suretiyle O'na iftira edenden daha zalim kimdir? Bu 
zalimler, Rablerine arzolunacaklar ve gahitler (melekler veya insanin kendi uzuvlari)da goyle 









diyecekler: 

-$unlar Rablerine kargi yalan soyleyenlerdir. Haberiniz olsun, Allah'in laneti zalimlerin 
uzerindedir.» (Hud, 18) 

Hadisin metninde gegen Necva» gizli soz sbylemektir, ki; buna fisildamak tabir 
edilir.Kastslanl,burada; Kiyamet gunu Allah ile mu minler arasinda cereyan eden gizli 
goru§me, diye agiklanmi§tir. Si n d i ise kiyamet gunu Allah ile kulu arasinda cereyan eden gizli 
goru§me manasinda agiklami§tir. Hadisin somjna gore mu'min olmayan ile gizli goru§ulmiyecek, 
ustelik inkarcilar te§hir edilecektir.Bu duruma gore «Necva» mu'minlere mahsustur. Dolayisi ile 
Sindi'-nm «kul» tabirinden maksad mu'min olan kuldur. 

Metindeki «Kenef» de lugatta : Kenar, yan ve gorup gozetmek demektir. Allah'in zati igin kenar, 
kanad, yan bahis konusu olmadigina gore bunun ortak manasi olan himaye kasdedilmi§tir. 

Buhari bu hadisi, manayi etkilemeyen az bir lafiz farki ile Tefsir, Edeb, Tevhid bahislerinde 
rivayet etmi§, Muslim, «Tevbe» bahsinde ve Nesai, «Tefsir ve Rikak» bahislerinde rivayet et- 
miglerdir. 

Hadisin birinci fikrasi, Allah Taala'nm mu'min kulunu rahmet kanadi altina alip mah§erdeki 
halktan gizliyecegini ve ona gunahlarim soru mahiyetinde hatirlatacagim ifade ediyor.Tiybi de- 
migtir ki: «Hadiste kenef ve himaye, kugun kanadindan istiare edilmigtir. Kug, kanadi ile 
hayatim korudugu gibi yumurtasmi da ortup muhafaza altina alir. Kugun bu durumu Allah'in 
mu'min kulunu mahger ehlinin gozlerinden sakliyarak riisvay olmaktan korumasi igin istiare 
buyurulmugtur.» 

Metinde gegen «Mu'min Rabbine yaklagtirihr» cumlesindeki yaklagtirilma ile haga Allah'in zatina 
yakin kilinma manasi melhuz degil.Ancak onun rahmetine yaklagtirilmak anlami kasdedilmigtir. 
«Sonra mii'minin hasanat sahifesi veya defteri» fikrasindaki guphe ravidendir. Keza, «Ama kafir 
veya munafik» fikrasindaki tereddut de raviden ileri gelmigtir.Buhari'de bu fikra «Ama digerleri 
veya kafirler» §eklinde varid olmu§ olup ordaki §iiphe yine raviye 
aittir. 

Ravi Halid :lafzinda bir inkita'(senedde kesiklik) oldugunu soylemi§tir.Fakat Buhari'de aym lafiz 
mevcuttur. Ve bir inkita' durumu da ordaki senedde bahis konusu edilmemi§tir. 

Buhari'nin rivayetinde hadisin sonunda Hud suresinin 18. ayetinden yalmz; 

— «§unlar Rablerine kar§i yalan soyleyenlerdir.» Nazmi Celili zikredilmi§tir. 

Buhari' nin ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'den olan bir rivayetinde hadisin son kismi §oyledir: 

= «Kafir ve munafik olanlara gelince: Onlar igin de Peygamberlerden ve Meleklerden bir gok 
sahidler: 

Ha §unlar, Rablerine (ortak ko§arak) yalan soyleyenlerdir. Allah'in laneti o zalimler uzerine 
olsun, derler.» 

5ahidlerin kim oldugu ayet-i kerimede bildirilmemigtir. Bazi alimler, §ahidleri peygamberler ile, 
bazilari da melekler ile tefsir et-mislerdir. Sahidler ile mu'minler veya insanin uzuvlari 
kasdedilmi§tir, diyenler de vardir. 

Ayetteki zulum ile kufur ve munafiklik kasdedilmigtir. Bununla her turlu haksizlik kasdedilmi§ 
degildir. ^unku zulum bir §eyi yerinden ba§ka bir yere koymak demek olduguna gore; kuguk 
gunahlar da zulum manasina girer. Halbuki Allah'in, rahmetinden uzakla§tirmak manasina olan 
lanet, kuguk gunah i§leyenler igin kullamlmaz. Ehl-i Sunnnet mezhebine gore mu'minlerden gu- 
nah i§leyenler, gunahkar olduklarindan dolayi kufre gitmi§ olmazlar. Ve onlara lanet edilmez. 

184 ) Cabir bin Abdillah (Radiyallahu anhy&va. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle 
buyurdu, dedigi rivayet edilmigtir : 

«Cennet ehli (kendilerine verilen) nimet iginde (ya§ar) iken aniden onlara bir nur gikip 
yukselecektir. Bunun uzerine onlar ba§larmi kaldiracak (bu nura bakacaklar). i§te o anda Rab 
Taala, §a-mna layik bir yukseklik ve yucelikle onlarin fevkinde onlara zuhur edecektir. Sonra 
(onlara) : 

— Ey Cennet ehli, Selam sizlere olsun! buyuracaktir. 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki: 

i§te (Allah'in Cennet ehline buyurdugu §u selam,0*nun 

«Allah tarafindan bir soz olarak onlara «Selam» vardir. Kavl-i (Celili)dir.» (Yasin, 58) 

(Bundan sonra) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Allah Taala (Selam verdikten) sonra onlara bakar, onlar da Allah'a bakarlar da Allah'a 
baktiklari surece hig bir nimete iltifat etmiyecekler. Nihayet Allah zatini onlar tarafindan 
gorulmez kilar. Fakat Cennet ehlinin makamlarinda ve onlarin uzerinde Allah'in nuru ve bereketi 
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devamli kalir. 



izahi 


Hadisin metnindeki «Rab Taala onlarin fevkinde onlara zuhur...» fikrasi tevile muhtagtir. Cunku 
Allah igin ha§a hig bir yon yoktur. Bu itibarla «Onlarin fevkinde» derken onlarin ustundeki 
semt ve 

yer kasdedumemi§tir. Burada Allah'in zatina layik bir yucelik ve Ustunluk muraddir. 

Keza «Allah onlara bakar» cumlesi de tevil edilmelidir. £iinku Allah daima kullarina bakar ve 
gorur. O'nun bakigindan hig bir sev gizli kalmaz. Bu itibarla buradaki bakigtan maksad ya 
Cennet ehline evvelce bahgettigi lutuftan bagka yeni bir rahmet bakigi ile bakmasidir. Yahut da 
Allah'in bakigi Cennet ehlince agikga gorulecek bir bakig olacaktir. 

«Miftahu'I-Hace» muellifi: «Bu hadiste Allah Taala'yi gorenlerden Cennet ehli tabiri ile 
bahsedilmigtir. Bu tabir erkek ve kadinlari kapsamina aldigina gore hadis, Cennetteki kadinlarin 
da Allah'i goreceklerine delalet eder. Halbuki kadinlarin Allah'i gorup gormemeleri aslinda ihtilafli 
bir mes'eledir, der.» 

185 ) Adiyy bin Hatim(-i Tai) (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, dermgtir: 

«Sizden hig kimse yoktur ki Rabbi, (Ahiret gunu) kendisi ile konugacak olmasin. (Rabbiniz her 
biriniz ile ayri ayri konugacakken de) Rab ile kul arasinda tercuman bulunmayacaktir. Bu esnada 
kul sagina bakar, onceden sunmug oldugu amelinden bagka hig bir gey gormez. Sonra sol 
tarafina bakar, takdim ettigi amelinden bagka hig bir gey gormez. Daha sonra Online bakar, 
Cehennem ategi ona gorunur. 

Sizden kim Cehennem ateginden bir hurma tanesinin yarisi ile de olsa korunabilirse bunu 
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yapsin.» 1 - L 

izahi 

Buhari, hadisi «Rikak» kitabinda az bir lafiz farki ile ve 

Zekat kitabinda daha uzun bir metin ile yine ravi Adiyy bin Hatim (Radiyallahu anh) 'den rivayet 
etmi§tir. Muslim de «Zekat» kitabinda aym raviden rivayet etmi§tir. 

Metinde gegen kelimesi burada «Tercuman» olarak harekelidir. Kastalani ve Nevevi' nin 
beyanlarina gore bu kelime *Turcurnan» diye de okunabilir. Kamusa gore «Tirciman ve 
Terceman» olarak da kullamlmigtir. Bilindigi gibi Terceman bir dili diger bir dile geviren ki§iye 
denilir. 

«Kul sagma bakar, sonra soluna bakar...» fikralari ile ilgili olarak Kastalani, Tbn-i Hubeyre' den 
naklen §oyle sov-ler: 

«insan bir tehlike ile kar§ila§tigi zaman yardima gagirmak istegi ile sagma, soluna bakmaya 
ba§lar. (Veya acaba benim bu halimi gorup de yardimima gelen yok mu? diye etrafina bakar.) 
«EI-Fetih» sahibi: Veyahut kul, Cehennem ate§inden kurtulmak igin bir gikar yol bulmak umidi 
ile sagina, soluna bakar, demigtir. 

«Kul Onune bakinca Cehennem ate§i ona gorunur* fikrasinin agiklamasinda Kastalani diyor ki: 
Zira, kul sirat kdprusunden gegmek zorundadir. Kopru de Cehennem uzerinde gerili olduguna 
gore Cehennem ate§i, kulun gegmek mecburiyetinde oldugu yoldadir. Artik bu ate§i 
kar§ilamamak mumkun olmuyor. 

«Bir hurmanm yarisi ile de olsa Cehennem ate§inden...» fikrasi ile alakali olarak Kastalani; El- 
Mazhari ve Tiybi'-den naklen iki §ekil yorumu beyan eder : El-Mazhari'ye gore mana §oyledir: 
Mah§erin boyle deh§etli oldugunu artik bilmi§ oldugumuza gore; ate§ten sakinin ve bir hurmanm 
yarisi kadar kuguk de olsa kimseye haksizlik ve zulum etmeyiniz. Bu kadarcik zulum bile ate§i 
mucip olabilir. 

Tiybi ise fikranm yorumu muhtemelen §oyledir, demi§tir: Kiyamet gunu salih amellerden ba§ka 
hig bir §eyin size yarar sagliyamiyacagim ve onunuzde cehennem ate§inin bulundugunu bilmi§ 
oldugunuza gore bir hurma yarisi kadar kuguk de olsa sadakayi kendiniz ile Cehennem ate§i 

arasinda kalkan .yapimz.^ —^ 

Muslim ' in 5arihi Nevevi de fikrayi Tiybi gibi sadakanm fazileti anlaminda yorumlami§tir. 

Buhari ve Muslim'in Zekat kitabindaki rivayetlerinde yukarda izahina gali§tigimiz fikranm 
sonunda hadisin metninde §u cumle mevcuttur.«Eger ki§i hurma yarisim da bulamazsa guzel 
soz (soylemek) ile kendisini Cehen nem ate§inden korusun.» 




Bu cumle, yukarda beyan ettigimiz ve Nevevi ile Tiybi'ye ait ikinci yorumu teyid eder 
mahiyettedir. 

Son cumlenin izahinda Nevevi diyor ki:Bir insanin gonlunu hog eden mubah veya taat olan bir 
sozun, Cehennemden kurtuluga sebep olabildigi, hadisin bu son cumlesinden anlagiliyor. 

186 ) Abdullah bin Kays (Ebu Musa) el-Eg'ari (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Kablari ve butun egyalari gumugten olan iki Cennet vardir. Ve kablan ile butun egyalari 
altindan olan iki cennet daha vardir. Adin (adli) Cennet ehli ile bunlarin Rablari tebareke ve 
teala'ya bakmalari arasinda, Allah'in zati uzerindeki azamet ve kibriya rida (= vasfi) mdan 

bagka bir engel yoktur.» ^^1 ] 

izahi 

Buhari,hadisi Rahman suresine ait bolumde ve Tevhid kitabimn 24'uncu babinda aym raviden 
nakletmig, Muslim de iman kitabimn 76. babinda aym raviden nakletmigtir. Taberi ve ibn-i 
Ebi Hatim'in rivayet ettikleri bir hadise gore, altindan olan iki cennet Mukarrabin igindir ve 
gumug Cennet de Eshab-i Yemin igindir.Kastala ni Tevhid kitabindaki hadisini agiklarken diyor 
ki: 

Ahmed ile Tirmizi' nin Ebu Hureyre' den rivayet ettikleri ve ibn-i Hibban tarafindan sahih oldugu 
beyan edilen bir hadise gore Ebu Hureyre (Radiyallafau anh) Resul-i Ekrem'e Cennet'in yapisim 
soruyor.Resulullah da; Cennet yapisimn altin ve gumug kerpiglerden mamul oldugunu 
bildiriyor.Bu hadis, agiklamasim yaptigimiz hadislere zahiren uymamaktadir.^unku, agiklamakta 
oldugumuz hadislerin zahirine gore iki Cennet sirf altindan; ve iki Cennet de sirf gumugtendir. 
Gorulen zahiri geligkiye §oyle cevap verilmi§tir: 

Agiklamakta oldugumuz hadisler Cennet'in yapisi degil, igindeki e§yalar hakkindadir. Ebu 
Hureyre' den rivayet edilen hadis ise Cennet'in igindeki egyalar degil, yapisi hakkindadir. 
Kastalani daha sonra §oyle soyler: 

Hadis, mutegabih gegidindendir.'Qunku Allah hakkinda metinde kullamlan «Vech = yuz» ve 
«Rida = Belden yukari giyilen elbise» hakiki manasiyle dugunulemez.Bu durumda ya bunun 
izahi ehline birakilir veyahut te'vil edilir:Mesela Rida kelimesi Allah'in Kibriya ve azameti 
anlaminda kullamlmigtir.Cunku elbise, otesinde kalan e§yamn gorulmesine mani oldugu gibi, 
Kibriya ve azamet vasfi da insanlarin zayif olan gozlerinin Allah'i gormesine engel olur.Allah, 
insanlarin gozlerini ve kalblerini kuvvetlendirmeyi diledigi zaman kibriya ve azamet perdesini 
aralar ve cemalini sevdigi-kullarina seyrettirir. Ebu'l-Abbas el-Kurtubide Eida'nm azamet-den 
kinaye oldugunu soylemigtir. 

Muslim'in §arihi Nevevi de, goyle soyler: 

Alimler Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in araplarla konu§urken meramim onlarin 
seviyesine gore ve anlayabilecekleri sozlerle ifade buyururdu. Rahat ve iyi anlasinlar diye bazen 
gegitli mecazlari ve istiareleri kullamrdi. i§te burada kiyamet gunu Cenriet ehlinin Allah Taala'yi 
gormelerine engel olan maniin kalkmasim, Ridanm kaldirilmasi §eklinde ifade buyurmugtur, 
derler. 

Hadisin zahirine gore «Cennet-i Adin, ehli kibriya ve azamet 

perdesi engeliyle Allah'i gormiyeceklerdir.Kastalani nin El-Kevaakib' den naklen verdigi cevap 
§byledir : 

«Hadis Cennet ehlinin Allah'a bakmalarimn gok yakm oldugunu, zira azamet perdesinin aslinda 
bakmaya mani olmadigim ve bu perdenin aralanmasiyla Cennet ehlinin Allah'i gormelerine hig 
bir engel bulunmadigim ifade etmig oluyor. 

Hafiz ibn-i "Hacer de verilen cevabi ozetlerken §oyle soyler: 

Hulasa Allah'i gormeye tek engel kibriya ridasidir. Allah bu ridayi aralama lutfunu bah§edince; 
Cennet ehli O'nun cemalini seyretmeye kavu§acaklardir. Mu'minler Cennetteki mevkilerinde yer- 
legince Allah'in azamet ve kibriyasinm mu'minler uzerindeki heybeti olmasaydi Allah'i 
gormelerine hig bir engel bulunmazdi. Cenab-i Allah onlara ikram etmeyi diledigi zaman ilahi 
heybete kar§i dayanma gucunu lutfeder, ve cemalini onlara seyrettirir. 

Kastalani bundan sonra diyor ki: 

«Velhasil kiyamet gunu butun erkek ve kadinlar mahgerde Allah'i goreceklerdir.Ehl-i Sunnet'in 
bir kismi: Munafiklar, diger bir kismi:Kafirler de Allah'i mah§erde gorecekler, sonra onlara ebedi 
hasret olsun diye bir daha goremiyeceklerdir, demi§lerdir. 

Cennet'te Allah'i gorme mes'elesine gelince, butun Peygamberler, siddiklar, Ummet-i 





Muhammediyye' nin butun erkekleri igin Allah'i gorme nimetinin ikram edilecegine Ehl-i Sunnet 
icma' etmiglerdirUmmet-i Muhammediyye' den kadinlarin Allah'i gorup gormemeleri Ehl-i Sunnet 
alimleri arasinda ihtilaf konusudur.Bazi alimler konu hakkinda varid olan nasslarm umumiligine 
bakip kadinlarin da Allah'i goreceklerini veyahut bayram gunleri kadinlara da bu nimetin 
verilecegini sbylemiglerdir.Cunku Darekutni' nin Hz.Enes'ten rivayet ettigi merfu' bir hadiste 
Kurban ve Ramazan bayramlarinda mu'min olan kadinlarin da Allah'i gorecekleri ve erkek mu'm 
inlerden Allah'i en az gorenlerin her Cuma gunu O'nun ce-maliyla mugerref olacaklari 
bildirilmigtir. 

Ehl-i Sunnet alimlerinin diger bir kismi da mu'min kadinlarin Allah'i gormiyeceklerini, zira konu 
hakkinda varid olan hadislerde kadinlarin gormesine aid bir sarahat olmadigim sbylemiglerdir. 

187 ) Suhayb (Radiyallahu anh)'den goyle dedigi rivayet edilmigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Selle?n) gu ayeti okudu : 

«iman edip guzel amel igleyenlere Cennet ve bir de Allah'in cemalini gormek vardir...» (Yunus 
suresi, ayet 261 ve goyle buyurdu : 

«Cennet ehli Cennete, Cehennem ehli de Cehenneme girdikleri zaman bir davetgi: Ey Cennet 
ehli! §uphesiz Allah indinde sizler igin bir vaad vardir. Allah o vaadi sizlere tarn olarak ifa etmek 
ister, diye gagirir. Bunun uzerine Cennet ehli: 

0 (va'd) nedir? Allah mizanlarimizi (hasanatla) agirlattirmadi mi, yuzlerimizi ak etmedi mi, bizi 
Cennete dahil etmedi mi, bizi (Cehennem) ateginden kurtarmadi mi? diye cevap verirler. 
(Allah'in onlara bahgettigi lutuflan bir bir siralarlar.) Resulullah buyurdu ki, bunun uzerine Allah, 
yuce zati ile kullari arasindan hicap (perdesi) mi agar da Cennet ehli O'na bakar dururlar. Allah'a 
andolsun ki, Allah Cennet ehline, zatina bakmaktan daha sevimli ve gozlerini daha doyurucu bir 

gey (nimet) onlara vermemigtir. 

izahi 

Ayette gegen el-Husna ile Cennet ve Ziyadetun ile de Allah'i gormek kasdedilmigtir. 

Sindi: Cennet ehlinin «0 va'd nedir?» sorusundan anlagiliyor ki, Cennet ehli dunyada iken, 
Allah'in cemalini goreceklerine dair bildikleri va'di ahirette unutmug oluyorlar, diyor. Keza, 
Cennet ehlinin bu sorudan sonra kendilerine ikram edilmig olan nimetleri siralamalari, Allah'in 
onlari fazl ve keremi ile razi ve memnun ettigine, bagka nimetleri beklemediklerine ve 
kalblerinden hirs ve tamam gikarilmig olduguna delalet eder, diyor. 

Hadisteki «Allah, yuce zati ile kullari arasindan hicabi agar», 

fikrasi uzerine Sindi diyor ki: Ru'yet (Allah'i gormek) hakkinda varid olan hadislerde beyan 
edilen gorme keyfiyetinin gegitliligi ve farkliligi sakincali degildir. ^unku gorme nimeti bir defaya 
mahsus degildir. Defalarca vuku' bulacagina gore keyfiyeti degigik olabilir. 

Hadisin son fikrasi da Allah Teala'nm cemalini gormenin ehl-i Cennet igin butun nimetlerden 
daha lezzetli ve sevimli oldugunu ve onlarin gozlerini doyurucu oldugunu beyan buyuruyor. 
Allah cumlemizi «Ru'yet» nimetine mazhar olanlardan eylesin, amin. 

188 ) Aige (Radiyallahu anhay'dan goyle soyledigi rivayet olunmugtur : 

igitmesi butun sesleri ihata eden Allah'a hamd olsun.And olsun ki mucadeleci kadin Peygamber 
(Sullallahu Aleyhi ve Sellem) geldi.Ben de odamn bir kenarinda idim.O (kadin) egini gikayet 

ediyordu.Ben onun soylediklerini igitmiyordum.Biraz sonra Allah; ayetini indirdi. ^^31 

izahi 

Hz.Aige (Radiyallahu anha) 'nin hadisin bitiminde okudugu ayet «Mucadele» suresinin 

birinci ayetinin bag kismidir. Ayetin tamamanm meali goyledir : 

-Kocasi hakkinda seninle mucadele eden ve (kimsesizligi ile ihtiyacindan dolayi) Allah'a gikayet 
eden kadinin sozunu guphesiz Allah igitti. Allah zaten konugmalarimizi igitir; ^unku Allah 
guphesiz her geyi igitici ve gorucudur.» 

Yukariya mealini aldigimiz ayet ile onu takip eden ayetlerin inig sebebi gudur: 
islam'dan once cahiliyet devri denilen zamana aid adetlerden birisine gore bir erkek karisim 
veya karismin bir organmi annesi, bacisi gibi bir mahreminin uzvuna benzetirse, ornegin bir 
adam egine: 

«Sen bana bacimin sirti gibisin» derse o kari ebedi olarak egine haram olurdu. Buna zihar 







denirdi. igte zihar denilen bu adet hakkinda islam dininde heniiz bir hukum inmeden once 
Sahabilerden Evs ibn-i Samit boyle bir zihar yapmi§ti. Bunun uzerine karisi Havle Bint-i Sa'lebe 
gok uzulmus ve Resulullah CSaliallahu Aleyhi ve SellemVe ba§vurmu§tu. Ya§liligindan, kimse- 
sizliginden, gocuklarmin kuguk ya§ta oluglarindan ve maddi sikintilarindan §ikayet ediyordu. 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem) ise ona ebedi bir ayrilik gerektigini bildirdi. Fakat kadin 
is-rarla bu i§ uzerinde duruyordu. igte bu olay uzerine Zihar ile ilgili ayetler nazil oldu ve bir 
keffaret verdikten sonra tekrar kari koca olarak ya§amak imkam hasil oldu. Odenmesi gereken 
keffaret ise; aym surenin ug ve dorduncu ayetlerinde belirtildigi gibi Zihar yapanlarin egleriyle 
birle§meden once bir kole azad etmesi gerekir. Bu mumkun olmadigi takdirde araliksiz iki ay 
orug tutmak kefareti vardir. Buna da gucu yetmeyen, sabah-ak§am altmi§ yoksulu doyurma 
kefareti odemek durum hasil olur. 

Sindi diyor ki: FIz.Aige Allah'in i§itme sifatimn sahasinm genigligini ve her §eyi ihata ettigini, 
kugucuk odasinin bir tarafinda yapilan ve aym odada bulunduguna ragmen i§itmedigi bir ozel 
konu§manm^ yuce Allah tarafindan igitildigini anlami§ olmasi uzerine Allah'a hamd ve sena 
ediyor. Flz.Ai§e (Radiyallahu anha) 'nin bu sozleri kendisinin daha onceleri Allah'in i§itme 
sifatimn her §eyi ihata ettiginden habersiz olduguna delalet etmez. Bu nedenle Flz.Ai§e 
(Radiyallahu anh) gibi buyuk bir §ahsiyetin Allah'in i§itme vasfinin her §eyi kapsadigmi bilmedigi 
du§unulmez, diye bir itiraz yapilamaz. 

189 ) Ebu Flureyre (Radiyallahu anh)'den Resulullah (Sallallahu Aley-hi ve Sellem) §oyle 
buyurdu, dedigi rivayet olunmu§tur : 

«Rabbmiz, mahlukati yaratmadan once, kendi (kudret) elile kendi zati ustune: «Benim 
rahmetim gazabima sebkat etti.» (va'dim) yazdi.» 

izahi 

Buhari, hadisi «Bed'ul-Flalk» kitabmin ba§ kisminda ve «Tev-hid» kitabinin 15'inci babinda yine 
Ebu Flureyre (Radiyallahu anh) 'den rivayet etmi§tir. Bu rivayetlerde metnin ba§ kismi: 

«Allah mahlukati yarattigi zaman kendi uluhiyetine ait olmak uzere de bir kitabim yazdi. (Zatina 
ait ahidleri, igine alan) bu kitabin ilmi de Ar§'in fevkinde O'nun nezdindedir.» §eklinde terceme 
edilebilir. Metnin son kismi da §oyledir. 

«5uphesiz benim rahmetim gazabima galebe eder.» Bazi rivayetlerde de «Taglibu» yerine 
«Galebet» kullamlmi§tir. Yani muzari' fi'li yerine mazi fili gelmigtir. 

Fladiste gegen «Kendi elile» tabiri mutesabitlerdendir. Miftahu'l-Flace» muellifi: «EI Allah'in 
sifatlarindandir, keyfiyeti bizce meghuldur Bunu kudret ile te'vil etmiyoruz. Bu sifat 
Cehmiyye'nin goru§unu reddeder» diyor. Bilindigi gibi Ehl-i Sunnet alimlerinin bir kismi da El'i 
kudret ile te'vil ederler. 

«Zati uzerine yazdi...» fikrasmi Kastalani:Yani kaleme yazma emrini verdi, diye agiklar. 
Miftahu'l-Flace yazari ise: Yani kesin ahid ve misak ile uzerine aldi, diye yorumlar. 

Metinde gegen «Gazab»dan maksad O'nun geregi olan azabi, gazaba ugrayana ula§tirmaktir. 
^unku rahmetin gazabi gegmesi veya onu yenmesi bu iki mefhumun kullara ili§kisi itibari iledir. 
Zira rati¬ 
met Allah'in zatinin geregidir. Yani kulun hayrat i§lemesine bagli degildir. Sirf ilahi lutuf ile 
meydana gelebilir. Fakat gazab oyle degildir. Ondan once kulun bir gunah i§lemi§ olmasi 
gerekir. Bu sebeple rahmet gazabi gegmi§ veya yenmi§ denilir. 

Turbe§ti de §oyle soylemigtir : 

Rahmetin gazabi gegmi§ olmasindan halkin rahmetten alacagi hissenin gazabdan alacagi paydan 
daha gok oldugu, hak edilmeden rahmetin onlara bahsedildigi ve gazabin hak edilmeden 
kimseye verilmedigi anla§iliyor. Nitekim goruldugu gibi rahmet, cenin'e sut emen gocuga, sutten 
kesilen yavruya ve geli§me gaginda olup henuz erginlik gagma ermemi§ olan insanlara da ikram 
ediliyor. Halbuki onlardan hig bir ibadet ve taat henuz sadir olmu§ degildir. Diger taraftan insan 
oglundan gunahlar, ilahi ofkeyi mucip olumsuz hareketler ve durumlar zuhur etmedikge bir 
gazaba ugramalari soz konusu degildir. 

El-Masabih yazari da, Gazab: Allah'in azab dilemesidir. Rahmet de O'nun sevab dilemesidir. 
Sifatlar galebe etmek ile vasiflanmazlar. Bir sifat diger bir sifati gegmez. Fladiste rahmetin 
gazabi gegmesi mecazidir. Rahmet ve gazab sifati zatiyyeden degil, sifat-i tiliyyeden de olabilir. 
Buna gore rahmet: Sevab ve ihsan olur. Gazab da: intikam ve azab olur. Boyle tarif edilince 
galebe etme durumu te'vile muhtag degildir. Yani ilahi rahmet, ilahi gazabtan fazladir, denmi§ 
olur, 






Tiybi de hadisin son fikrasi En'am suresinin 12'nci ayetinde gegen 

«Va'd etmek yonunden onlara behemhal rahmet etmeyi gerekli kildi.» Nazm-i Celil'in bir te'yidi 
ve ornegidir. Rahmet konusunda ha I boyle iken gazab ve ikabi gerektiren suglara ait boyle kesin 

bir azab misaki yoktur. Allah keremi ile dilerse afv buyurur, diyor. J 1 

190 ) Talha bin Hirag (Radiyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore kendisi, Cabir bin Abdillah 

^(Radiyallahu ankumaydan goyle soyledigini igittim, demigtir : 

(Ravi Cabir'in babasi olan) Abdullah bin Amr bin Haram, Uhud gunu gehid edilince, Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bana rastladi ve: 

«Ya Cabir! Babana Allah'in soyledigi sozu sana bildirmiyeyim mi?» diye sordu. 

(Muellife hadisi rivayet eden 2 raviden) Yahya da hadisinde (yukardaki fikra yerine) goyle 
soylemigtir: Resulullah, Cabir'e rastlayinca : 

«Ya Cabir! Neden ben seni (kalben) kirgin (ve uzgun) goruyorum? diye sordu. Cabir dedi ki. Ben 
de: 

Ya Resulallah! Babam gehid edildi ve goluk gocuk ile borg birakti, diye cevap verdim. Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 

«Ey Cabir! 0 halde Allah'in babam nasil bir hitab ile kargiladigmi sana mujdelemiyeyim mi?» 

buyurdu.^Zl 

Cabir de: 

Buyur ya Resulallah! (Allah'in babama olan hitabim bildir, mujdele) dedi. Resululah (bunun 
uzerine) : 

— Allah hicab (perde) ardindan olmaksizin hig kimse ile katiyen konugmamigtir. Bununla 
beraber Allah babanla vicahen (perdesiz ve elgisiz) konugtu ve ona goyle buyurdu s 
«Ey (sevgili) kulum! Benden (ikram) iste. (Ne istersen) sana 'vereyim.» Baban da: 

Ya Rabbim! (Arzum gudur :) Beni diriltirsin (dunyaya iade edersin.) Ben de ikinci bir defa senin 
ugrunda gehid edilirim, dedi. Bunun uzerine Rab Subhanehu ve Teala: 

«insanlarin dunyaya hig donmiyecekleri hukmu guphesiz benim tarafimdan onceden 
verilmigtir», buyurdu. Baban: 

Ya Rabbi! 0 halde (bizim durumumuzu) arkamda kalanlara teblig buyur, dedi. 

Resulullah buyurdu ki: 

«igte bunun uzerine Allah Teala (meali agagiya alman) gu ayeti indirdi» : 

«Allah ugrunda oldurulenleri sakin oluler sanma. Hakikatta onlar Rablari katinda dirilerdir, 
Cennet meyvalarmdan riziklamrlar.» 

(Al-i Imran suresi, ayet 169) ^ 

izahi 

Sind?: Hadis, ne metin, ne de sened bakimindan ibn-i Ma-ceh ' in tek bagina rivayet ettigi bir 
hadis degildir; Zira Tirmizi de «Tefsir» bolumunde tahrig ettikten sonra, hadisin Yahya bin Habib 
bin Arabi'ye ait oldugunu soylemig ve musannifin senedi ile zikretmigtir, daha sonra hadisin 
Hasen ve Garib oldugunu beyanla biz bunu ancak Musa bin ibrahim'in yolundan tamriz, 
hadisgilerin ileri gelen buyuk alimleri bunu ondan rivavette bulunmuglardir, demigtir.Sindi bu 
arada Abdullah bin Muhammed' inde Cabir' den hadisin bir kismini rivayet ettigini ifade ediyor. 
ibn-i Hibban da Musa bin ibrahim'i sika'lardan saymigtir. 

Muellife hadisin sened ve metnini rivayet eden 2 ravi: Ibrahim bin el-Munzir el-Hizami ve Yahya 
bin Habib bin Arabi' dir. iki ravi, Cabir (Radiyallahu anh)'in Resulullah'a hitaben: «Buyur ya 
Resulallah!...» diyerek ba- 

basinin mazhar oldugu i la hi iltifati ogrenme talebi ve bunu takip eden metni aym lafizlarla 
rivayette bulunmuglardir. Fakat terceme esnasinda parentez igindeki ilave ile belirttigim gibi 
metnin bag kismindaki rivayette uzunluk ve kisalik bakimindan bir farklilik vardir. ibrahim bin 
el-Munzirl in rivayetine gore bu kisim, Resul-i Ekrem'e ait «Ya Cabir! Babana Allah'in 
soyledigi...» fikrasindan ibarettir. Yahya bin Habib'in rivayetine gore ise bu bolum 3 fikradan 
ibarettir. Bunlardan iki fikra iki soru mahiyetinde olup Resulullah'a aittir. Bir fikra da cevap 
mahiyetinde olup Cabir 'e aittir. 

Hadisin metninde gegen : 

«Allah hicab ardindan olmaksizin hig kimse ile katiyen konugmamigtir» fikrasi uzerine Sindi diyor 
ki: Yani ne dunyada ne de berzah (dunya ile ahiret arasinda gegen surede ruhlarin yaganti) 
aleminde perdesiz konugmamigtir. 






Miftahu'l-Hace muellifi, hadisin hagiyesinde «Hicab» kelimesinin tarifini El-Curcan i' den naklen 
goyle yapar: Hicab t Senin matlubunu orten her geye denir. Ehl-i Hak indinde ise: 

«Hale ehli yamnda ise; Hicab Hakkin tecellisini kabule engel olan kainata ait suret ve 
gekillerin kalbe nakgolmasi ve yerlegmesidir.» 

Metnin «Allah babanla vicahen konugtu...» fikrasinm gbzumu §ura suresinin 51'nci ayeti 
muvacehesinde mugkuldur, denilmigtir. Cunku bahis konusu ayette mealen goyle buyuruluyor: 
«Hig bir beger yoktur ki,x Allah'in onunla (dogrudan dogruya) konugmasi olsun; ancak vahy ile, 
yahud perde arkasindan, yahut bir peygamber gonderip de kendi izniyle diledigini vahy etmesi 
suretiyle olur. £unku 0, gok yucedir, hikmet sahibidir.» 

Miftahu'l-Hace'de bu mugkul durum belirtildikten sonra buna §oyle cevap verildigi belirtiliyor. 
Ayetten murad, Allah'in dogrudan dogruya hig bir insan ile dunya hayatinda 
konugmamasidir. Boyle bir konugma durumu dugunulemez. Cunku dunyadaki yaratiklar 
maddeten ilahi tecelliye tahammul edemez.Nitekim A'raf suresinin 143'ncu ayetinde bu¬ 
yuruluyor ki: 

«Musa: Rabbim! Cemalini bana goster, sana bakayim, deyince; Allah: (Ya Musa) sen beni hig bir 
zaman goremezsin, fakat gu daga bak. Eger o, yerinde durursa sen de beni gbrursun, buyurdu. 
Sonra Rabbi o daga tecelli edince, onu yer ile bir etti. Musa da bayilarak yere dugtu. Nihayet 
ayilinca goyle dedi: Allahim! Seni tenzih ederim. (Dunyada seni gormeyi istemekten) tevbe 
ettim...» Ama dunya hayatindan sonra baghyacak hayatta ve Ahirette ilahi tecelli ruhlara hatta 
cesedlere de hasil olabilir.» 

Hadisin «Benden iste vereyim» fikrasi hakkinda goyle bir soru hatira gelebilir : 

Bu fikranm zahirine gore gehid olan zata, dunyaya gonderilmesi de dahil ne isterse, istediginin 
yerine getirilecegi va'd edilmig oluyor. Kul da tekrar dunyaya dondurulmesini isteyince Allah bu 
istegini kabul etmemigtir. Halbuki Allah'in va'dindan caymadigi geregi biliniyor. Bu istifhama 
Sindi §oyle cevap veriyor : Allah'in olen kullarmi dunyaya iade etmemesi hususunun O'nun 
tarafindan onceden va'd ve hukme baglandigi malumdur. §ehid kuluna va'd ettigi geylerden, 
hukme baglanmi§ olan hususlar mustesna tutulur. Aksi takdirde yani Allah'in o gehid kulunu 
dunyaya geri gondermesi keyfiyeti esas olan ilahi va'd ve hukme aykiri duger. 

5ehidin Allah'a cevaben «Beni diriltirsin» tabirinden murad da terceme esnasinda parantez 
iginde i§aret ettigim gibi «beni dunyaya geri gonderirsin» demektir. Ciinku §ehidin hayati devam 
ediyor. Hayatta oldugu igindir ki Allah ile konuguyor. Hadisin sonundaki ayette gehidlerin olu 
olmadiklari ve yagamaya devamla riziklandiklari agikga belirtiliyor. 

5ehidin «0 halde (halimizi) arkamda kalanlara teblig buyur» 

fikrasina gelince, Sindi'ye gore bundan maksad, gehidlerin yuce mertebelerinin dunyadaki 
insanlara bildirilmesi ve onlarin cihada tegvik edilmesidir.Sindi'nin beysn ettigi husus asil gaye 
olmakla beraber, gehidin durumunun kendisinden geri kalanlara teblig edilmesiyle onun 
yakinlarmin ve sevenlerinin teselli edilmig olmalari da bn gorulmu§ olabilir. Hadisin bag kisminda 
bu gaye gikarilabilir. Ciinku Yahya' nin rivayetine gore Resulullah gehidin oglu olan ravi Cabir'e 
rastliyor, onu uzgun goruyor, bunun sebebini soruyor, Cabir de babasimn gehid edildigini, borg 
ve goluk gocuk biraktigmi soyluyor, bunun uzerine Resulullah babasimn mazhar oldugu ilahi 
teveccuhu ona mujdeliyor.Hadis,mu'minlerin ahirette Allah Teala'yi goreceklerine,dogrudan 
dogruya onunla kargilikli olarak konugacaklarina ve gehid olmamn faziletine delalet eder. 

191 ) Ebu Hureyre (Radiyallahu ank)'den rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) (bir ara) goyle buyurdu : 

-Birisi digerini olduren iki kigiyi guphesiz Allah rczasiyle kargilar. Her ikisi de Cennet'e girer.» 
(Sahabiler buna gagarak: 

Ya Resulallah hem katil hem maktul ikisi birden nasil Cennet'e girei? diye sorunca da Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«$u (musluman) Allah yolunda garpigarak gehid duger (ve Cen-net'e girer.) Sonra Allah katilini 
hidayet eder o da musluman olur sonra Allah yolunda cihad eder ve neticede o da gehid edilir», 

(diye cevao verdi.) 

izahi 

Hadis metninin baginda gegen «Yadhaku = guler» fiilinin Allah hakkinda kullamlirken normal 
gulmek manasinda olmadigi ve gegitli gekillerde yorumlandigi hususunu 181 nolu hadisi izah 
ederken belirtmigtim. Tekrar aym husus uzerinde durmaya luzum yoktur.Tercemede de bu fiili 
riza anlamina aldik. 




Buhari bu hadisi «Cihad» kitabimn 28'nci babinda hemen hemen aym lafizlarla rivayet 
etmigtir.Muslim de «Emaret» bolumunun 35. babinda daha uzun bir metin halinde rivayet 
etmigtir.Terceme ederken parantez igindeki ilaveler Muslim'in rivayetinden istifade edilmekle 
yapilmigtir. 

ibn-i Abdi'l-Berr: Bu hadisten Allah yolunda canim feda eden her mu'minin kesinlikle Cennetlik 
oldugu hukmu gikarilir. 

Butun alimlere gore; bu hadiste birinci katil kati sugunu iglerken kafir olan bir kimsedir, 
demigtir. Nitekim, Buhari de hadisten bu manayi anladigim hadis'in bagligindaki sozleriyle ifade 
etmigtir : «Bir kafir bir muslumam oldurur, sonra katil musluman olur ve dininde samirm olur. 
En sonunda savag meydanmda gehid edilir. Bu suretle ikisi de Cennet'e girmig olur.» 

Buhari'nin §arihi Ayni ise : «Birinci katilin behemhal kafir olmasim kabul etmek gerekmez.Cunku 
bu hukmun musiu-mana da gumullendirilmesine engel yoktur.$oyle ki bir musluman bir 
muslumam amden oldrurse sonra tevbe edip Allah yolunda gehid dugse o da Cennetlik olur» 
diyor. 

Muslim'de bu hadisin bagliginda:«iki adamdan birisi digerini oldurur de ikisi Cennetlik olur, 
beyam» denilmigtir.Bu baglikta birinci katilin kafir oldugu belirtilmemigtir.Fakat gerek Muslim'de 
ve gerekse ibn-i Maceh'in «Sunen»inde rivayet edilen metinlerde, birinci katilin kati 
hadisesinden sonra musluman-hgi kabul ettigi agikga ifade edildigine gore; bu hadisten gikarilan 
hukum, muslumanhgi gehid eden kafir katilin bilahare islamiyeti kabul ederek Allah ugrunda 
yaptigi cihad esnasinda gehid edilmekle Cennetlik olduguna aittir. Bununla beraber bir kafir, 
bilahare muslumanhgi kabul ederek gehid edilince kendisine verilen Cennetlik mukafatimn bir 
benzerinin asi mu'min gehide ihsan buyurulmasina Ayni' nin dedigi gibi bir engel yoktur.Allah 
daha iyi bilir. 

192 ) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'(\en Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle 
buyurdu, dedigi rivayet edilmigtir : 

«Allah kiyamet gunu butun yer tabakalarim kudret eline alir. Gok (tabaklarim) da sag eli igine 
durer, buker. Sonra (mahger halkina) : «i§te ben kainatm yegane malikiyim! Hani yer yuzunun 

(duzme) padi§ahlari nerede?» diye hitap eder.» 

izahi 

Sindi'nin de dedigi gibi bu hadis agagiya meali alinan Zumer suresinin 39. ayetinde gegen 
Nazm-i Celil'in tefsiri gibidir. 

«0 kafirler Allah'i gerektigi gibi takdir edemediler, (Yuceligini anhyamadilar.) Halbuki kiyamet 
gunu, yer kuresi tamamen O'nun tasarrufundadir.Gokler de kudret elinde durulmuglerdir.Allah 
onlarin ortak ko§tuklarindan munezzehtir ve gok yucedir.» 

Yukariya meali alman ayet-i kerimede ve izahina galigtigimiz hadis-i gerifte Allah'in buyuklugu 
ve kudretinin kemali, bundan dolayi da kainat uzerinde tarn ve mutlak tasarrufa sahip oldugu 
bildirilmi§ ve mutlak kudreti igindir ki tasarrufunu elinde tuttugu yerleri, gokleri bir anda 
degigtirmenin O'nun igin pek kolay olduguna igaret buyurulmugtur. §unu da belirtelim ki; gerek 
ayet-i celilede ve gerekse hadis-i gerifte Allah Teala igin aklen muhal olan el, avug gibi kelimeler 
kullamlmig ise de bunlar Ehl-i Sunnet alimlerince mutegabih kismindan sayilmigtir. Mutegabihler 
hakkinda tefviz ve te'vil diye tabir edilen iki ilmi yol bulunmaktadir. Tefviz yolunu segen selef 
alimleri Allah Teala'yi uzuvlardan ve organlardan tenzih ederek nasslarda kullamlan el, avug gibi 
kelimeler oldugu gibi kabullenmekle beraber bunlarin manalarim ve hakiki mahiyetlerinin 
belirtilmesini Allah'a birakmiglardir. Bunun ilmini ve izahini Allah'a biraktiklari igin onlara bu 
anlami ifade eden «Tefviz» ehli denmigtir. Te'vil yolunu benimseyen halef denilen muteahhir 
alimler de bu nev'i mu-tegabih kelimeleri genellikle kudretle yorumlamiglardir. Bu alimler ulu 
orta te'vile gitmeyi caiz gormemigler, yaptiklari gey, mutega-bihleri muhkem nasslara 
dondurerek, onlarin delalet ve irgadi ile mutegabihlerin delalet ettigi manalari tesbit etmektir. 
Yukarda igaret ettigim gibi mevzuumuz olan ayet ve hadisten maksad, beger igin akillari 
durdurucu ve bag dondurucu olan en buyuk olaylarin, beyan edilen ilahi azamet ve kudret 
kargisinda ve ona nisbeten gok hakir ve basit geyler oldugunun belirtilmesidir. Bu maksad hasil 
olduktan sonra mes'ele kalmamig olur. Allah igin sozluk manasi itibari ile muhal olan"el, yeri 
avucunda tutmasi, gokleri sag eliyle durmesi"nin mahiyetinin ve keyfiyetinin bizce bilinmemesi 
maksadin anlagilmasim gblgelemez. Bu sebeple anlatilmak istenen hususun diginda kalan 
mutegabihler uzerinde durmamn geregini gormuyorum. 

Buhari bu hadisi «Zumer» suresinin tefsiri bahsinde, Muslim de «Sifatu'I-Munafikin» kitabimn 





«Sifatu'I-Kiyame» ba-bmda yine Ebu Hureyre (Radiyallahu anhl'den rivayet etmiglerdir. Buhari 
ve Muslim'de manaca bu hadise benzeyen daha uzun rivayetler de vardir. Onlari buraya 
aktarmayi luzumlu bulmadim. 

193 ) Abbas bin AbdilmuttaUb (Radiyallahu anh)'den goyle soyledigi rivayet olunmugtur: 
Aralarinda Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellemyin de bulundugu bir isabe (cemaat) iginde bir 
kere Batha'da idim. Bu esnada bir bulut pargasi gegti. Resulullah ona bakti. Sonra (buluta 
igaret ederek) : 

— «Buna ne isim veriyorsunuz?» diye sordu. Oradakiler : 

— Sehab, diye cevap verdiler. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «Muzn de», (deniliyor mu?)» buyurdu. Onlar: 

— (Evet) Muzn (ismini) de (veriyoruz) dediler. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «Anan de, (deniliyor mu?)» diye sordu. Ebu Bekir (Radiyallahu anh) dedi ki orada 
bulunanlar: 

— (Evet) Anan (adini) da (veriyoruz) dediler. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «Siz kendiniz ile sema' (gok) arasinda ne kadar mesafe bulundugunu biliyor musunuz?» 
diye sordu. Onlar: 

— Biz bilemeyiz, diye cevap verdiler. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Seilem) : 

— «igte guphesiz sizler ile Semal arasinda 71 veya 72 veya 73 yillik mesafe vardir. Onun 
ustundeki (2'nci) sema' da oyledir.» (Yani iki gok tabakasi arasindaki mesafe de bu 
kadardir.) (Resulullah yedi sema'yi boylece sayarak (her iki sema'nm arasinda bu kadar 
mesafe bulundugunu) bildirdi. 

«Sonra yedinci gok fevkinde oyle bir deniz vardir ki onun ustu ile dibi arasindaki mesafe iki gok 
arasindaki mesafe kadardir. Sonra onun daha yukarisinda (yapi bakimindan dag kegisinin teke- 
sine benziyen) oyle 8 melek bulunur ki onlarin gatal tirnaklari ile sirtlari arasinda mesafe yine iki 
gok arasi kadardir. Bu meleklerin 

sirtinda Arg bulunur. Arg'in da alti ile ustu arasi iki gok arasi kadardir. Sonra Allah Tebareke ve 
TealaCmn hukum ve saltanati) Arg'in ustundedir.» ^11 

izahi 

Gbruldugu gibi hadiste buluttan, goklerden, goklerin sayisindan, iki gok arasindaki mesafeden, 
goklerin otesinde bulunan deryadan, arg hamili 8 melekten, Arg'dan ve nihayet ilahi hakimiyet 
ve azametin turn kainati kugattigindan bahsedilmektedir.Bu ve benzeri hadislerde on gorulen 
maksad, kainatta olup biten fiziksel, kimyasal ve tabii olaylarin nedenleri, mahiyetleri ve 
sonuglari anlatmak degildir. Bu hususlar fen ilimlerinin konu ettigi mes'elelerdir.Din ise tabiat 
ustu konulari igler.Gayesi de insanligin hem dunya hem ahiret saadetini saglamaktir. Kur'an-i 
Kerim' den ve Sunnet-i Nebe-viyye'de fiziksel, kimyasal ve gegitli tabiat olaylarimn konu edildigi 
ayetlere ve hadislere dikkatla bakildigi zaman on gorulen gayenin olaylarin bizatihi kendileri 
degiI bu olaylarin meydana gelmesi igin gerekli §artlari ve nedenleri sagliyan; olaylarin bir duzen 
ve hesap iginde cereyan etmesini temin eden ve olaylardan belirli neticelerin gikmasim 
gergeklegtiren tabiat ustu kuvvet sahibini du§unmek; O'nu bulup iman etmek ve O'nun 
gosterdigi saadet yoluna girmektir.Yoksa Kitap ve Sunnet ne fizik ve kimya kitabi, ne de 
astronomi ve jeoloji kitabidir. Ama §unu da belirtmek gerekiyor ki; hig bir ilmi kegif ve fenni 
gergegin Kur'an veya sahih hadislere ters dugtugu tarih boyunca iddia edilememig ve edilemez 
de. islamiyet daima mus-bet ilimle kucakla§mi§tir. Bagka bir deyimle musbet ilim daima is-lami 
kaynaklara hizmet etmigtir. 20. asrin musbet ilminin yeni ye-ni kegiflerinin kok ve kaynaklarmin 
ayetlerde ve hadislerde oldugunu ilim dunyasi mu§ahade etmektedir. Atom'un pargalanmasi, 
yuksek irtifalarda oksijenin azalmasi, yerin goklerden (gunegten) kopmasi, yerin yuvarlak olugu, 
hayatin sudan ba§lamasi, yerin kendi mihveri etrafinda donmesi birer ornek olarak gosterilebilir. 
Tabii bu hususlar konumuzun di§inda kaldigi igin uzerinde durmuyorum. 

«Miftahu'l-Hace» muellifi Tiybi'den naklen §oyle soyler: Hadisin bagka bir rivayetinde, 
Batha'daki konu§manm Hz.Abbas' in henuz musluman olmadan once cereyan ettigine dair i§aret 
vardir.Konu§manm Batha denilen Mekke yakinindaki derede vuku' bulmug olmasi da bu i§areti 
te'yid ediyor.Keza orada bulunan cemaat (Hz.Ebu Bekir harig) da henuz 

man olmug degil idi. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), o cemaati, sufli alemden 
uzakla§tirarak ulvi aleme yoneltmek, goklere yere ve melekut alemine dikkatlarmi gekmek, 
daha sonra da kainatin yaraticisi olan Allah hakkinda tefekkur etmelerini saglamak ve boylece 
onlari putlardan kurtararak Allah'a iman etmeye irgad etmek istemigtir. Bunun igindir ki; 



Resulullah once buluta ait sorular sormu§, sonra goklere, daha sonra goklerin fevkinde denize, 
Ar§'i ta§iyanlara, Ar§'a ve nihayet sonsuz kudret sahibi Allah Teala'ya dikkatlerini gekmi§tir.» 
Hadisin metninde gegen bazi kelimeleri agiklayalim: 

Sehab, Anan ve Muzn kelimeleri bulutun isimleridir. Muzn kelimesinin beyaz bulut demek 
oldugunu soyleyenler de vardir. Resulullah, muhatablarin dikkatini buyuracagi hususlara 
gekmek igin onlara soru §eklinde bulut'un isimlerini andirmi§ daha sonra gokler ve otesi ile ilgili 
sozlerine gegmi§tir. 

Serna: Her §eyin tavanma denir. Yagmur ve bulut manalarinda da kullamlir. Gok kubbesi 
manasinda- daha gok kullamlir. Bu kelimenin gogulu «Semavat»dir. Kur'an-i Kerim'de ve 
hadislerde kullamlirken genellikle bununla kasdedilen mana: Yer kuresini ku§atan, onun 
fevkinde gbrulen; sabit ve gezegen sayisiz yildizlari, gune§leri ve aylari ihtiva eden tabakalardir. 
Biz bunlarin bir kismim gorebiliyoruz. ilim henuz gogunu ke§fedememi§tir. Kur'an-i Kerim ' in 
muteaddit ayetlerinde ve bir gok hadiste yedi gok tabakasi ifadesi gegmektedir. Biz bu 
tabakalarin varligina inamyoruz. Fakat bunlarin mahiyetini ve §eklini Allah'in ilmine birakiyoruz. 
Bundan bir sure once gokler, gezegenler, gune§ sistemi hakkinda astronomi alimlerinin vermis 
olduklari bilgiler, bu gunku ke§ifler muvacehesinde gok eksik hatta yanli§ bile gikmaktadir. 
Gezegenler eskiden 7 iken bunlarin sayisi dokuza gikti. Yarin ondokuza gikrmyacagi ne malum?. 
Dune kadar Ay'a gidilebilecek mi? diye tereddut eden astronotlar bugun O'na ayak basmi§ ve 
onun hakkinda gozlem ve labaratuvara dayali daha kesin malumat elde etmi§lerdir. Yann 
Merih'e de, obur gun de bir ba$ka yildiza gidilmiye-cegmi kim iddia edebilir?. 

Dune kadar gune§ sistemi en buyuk sistem goruluyordu. Bugun nice daha buyuk sistemler 
ke§fedilmi§tir. Gune§in i§igi 8-9 dakikada bize ula§tigi halde oyle yildizlar var ki dunyamiza olan 
uzakliklari dolayisiyle henuz i§iklari bize ula§mami§tir. Bu itibarla Kur'an ve hadislerin nasslari 
ile sabit olan 7 gok tabakasimn varligina ina- 

niyoruz. Ama mahiyetini ve keyfiyetini bilmiyoruz. Bunu Allah bilir, diyoruz. 

Goklerin 7 tabaka oldugunu bildiren ayetlerin bazisi §unlardir:Bakara 29,Isra 44,Mu'minun 
8e,Fussiiet 12, Talak 12,Mulk 3 ve Nuh 15.ayeti.Yer kuresi ile gok arasindaki mesafenin «71 
veya 72...» fikrasindaki tereddutun raviden ileri geldiginin umuldugu soylenmi§tir. §ayet hadisin 
metninde bu ifadenin bulundugu kabul edilirse Sind I'nin goru§une gore yolcularin yuruyu§ 
hizinin farkliligi itibariyle mesafenin tesbiti degi§ik olarak belirtilmi§ olabilir. Birisinin yuruyu§ hi- 
zina gore yetmi§ bir yillik mesafe, ba§kasi tarafindan yetmi§ ug yiIda katedilebilir. Sindi: Ben bu 
yorumu yaptiktan sonra Suyuti'-nin yazmi§ oldugu Ha§iye'de Hafiz ibn-i Hacer'in de aym 
yorumu yaptigim naklettigini gordum. Bunun igin Allah'a hamd olsun demi§tir. 

Sindi ve Miftahu'l-Hace'de belirtildigine gore Tiybi: «HadTste gegen yetmi§ kusur yildan maksad, 
tahdit degil, gokluktan kinayedir. £ijnku bj r go^ hadislerde, yer ile gok arasindaki mesafe ve iki 
gok arasindaki mesafe be§yuz senedir, buyurulmu§tur.» demi§tir. 

Hadiste yedinci gok tabakasimn fevkmda buyuk bir denizin bulundugu ve onun derinliginin iki 
gok arasindaki mesafe kadar oldugu bildiriliyor. Biz bunun varligina inamyoruz. Keyfiyetinin ilmi- 
ni Allah'a birakiyoruz. 

Hadisin metninde gegen Eval, Veil'in goguludur. Veil: Dag kegisinin teke kismina denilir. 

Azlaf da Zilf in goguludur. Zuf: Sigir ve kuguk ba§ hayvanda bulunan gatal tirnak demektir. 
Yedinci gok tabakasimn otesinde bulunan denizin ustundeki Ev'al'dan murad : Dag kegisi tekesi 
suretinde yaratilmi§ olan meleklerdir. Bunlarin ar§'i ta$idigi hadiste belirtiliyor, ki bunlar §er-i 
§erif lisamnda «Hamele-i Ar§» ismini alirlar. Bazi hadislerde onlarin dunyadaki sayisimn 4 olup 
kiyamette sekize gikarilacagi bildiriliyor. El-Hakka suresinin 17'nci ayetinde : 

«Ve Rabbinin ar§im kiyamet gunu uzerlerinde (yahut) sema'mn gevresinde bulunan meleklerin 
fevkinde olarak 8 melek ta§ir.- buyuru Imu§tur 

ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'dan rivayet olduguna gore bu sekiz melekten murad, sekiz simf 
melektir. Onlarin sayisim Allah Teala'dan ba§kasi bilmez. Melek kelimesi cins isimdir, adam lafzi 
gibi bire de birden fazlaya da muhtemeldir. 

Bu hususta geni§ tafsilat isteyenler mezkur ayetin tefsirlerine muracaat etsinler. .Ancak §unu 
soyliyeyim : Ayet-i Celile hakkindaki izahat hadisimiz hakkinda da du§unulebilir. 

Ar§: Lugatta tavan, gadir, ko$k, mulk, saltanat, izzet ve bunlara benzer yucelik ve yukseklik 
manasim ta§iyan pek gok §eylere itlak olunmu§tur. Padi§ahlarin oturduklari tahta yuksek 
mertebesinden dolayi ar§ denilmi§tir. Allah'in ilk yarattigi, yukseklik ifade eden ve bu hadiste 
bahis konusu edilen varliga da ar§ denilmi§tir. ilahi kudretin tecelli ettigi ilk yaratiklardandir. 
Kelamcilar ile eski hikmet alimleri Ar§'i kainati her yonden ku§atan yuvarlak bir felektir, diye 
tarif etmi§ler, buna 9. felek ve atlas felek ismini de vermi§lerdir. Fakat Muhakkik alimlere gore 
§er-i 5erif istilahinda kullamlan yani Kur'an ve Hadiste varid olan, bu hadiste de bahsi gegen 
ar§'in mahiyetini tesbit ve takdir etmek insan aklinin idraki di§inda kalir. Bu konuda varid olan 










hadislerde Ar§'in hakikati degil, kainata nisbetle buyuklugu bildirilmi§tir. izahina gali§tigimiz 
hadiste de goruldugu gibi ar§'in azameti belirtiliyor. 

Hud suresinin 7. ayetinde 

«Ve O'nun (Allah'in) Ar§'i su uzerinde idi...» Yani goklerden ve yerden evvel Allah Teala sulari 
yaratmi§ sularin ustunde de Ar§ denilen pek ulvi bir makami yaratmi§tir. Ar§'in su uzerinde 
olmasi, ona biti§ik olmasmi gerektirmez. Nitekim biz : Yer kuresinin ustunde gok vardir, diyoruz. 
Bu ayette belirtildigi gibi hadislerde de Ar§ su uzerinde idi buyurulmu§tur. Ayet ve hadislere 
gore ilk yarattigin su olmasi gerekir. Ar§ ikinci mahluk olur.Hadisin sonunda «Allah Tebarek ve 
Teala Ar§'in fevkmdadir»firkasindan maksad Allah Teala'mn hakimiyet ve kudretinin ar§'i 
ku§atarak butun kainati igine aldigidir. Yoksa ha§a Allah igin bir mekan ve makamin bulundugu 
kasdedilmemi§tir. 

A' r a f suresinin 54. ve Yunus suresinin 3. ayetinde bu fikraya benziyen Nazm-i Celil olan 
«Sonra Allah Ar§ uzerinde istiva etti...» ayetinin tefsirinde alimler, istiva'yi bu manaya 
yorumlami§lardir. 

istiva i Lugat bakimindan istikrar, yerle§mek, bir seviyede bulunmak manalarina gelir. Bu 
manalar Allah Teala igin muhaldir. Cunku Allah Teala'mn mekandan munezzeh oldugu, O'nun ne 
mekana ne de hig bir §eye muhtag olmadigi ve her §eyin O'na muhtag oldugu sayisiz delillerle 
sabittir. 0 halde istiva'dan maksad Ar§'a ve turn kainata Allah Teala'mn hakimiyeti ve malik 
olu§udur En muazzam ve buyuk yaratik olan ar§a hakim ve sahib oldugu belirtilince artik ar§'m 
a§agismdaki alemlere Allah'in saltanat ve hakimiyeti en belig bir §ekilde ifade edilmi§ oluyor. 

Bazi alimler de: istiva'dan murad, Allah'in zatina ait olup keyfiyeti bizim meghulumuz olan bir 
sifattir, onun hakikatim Allah'in ilmine birakiyoruz, demi§lerdir. 

194 ) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore Resululah (Sallallahu Aleyhi ve 
Setlem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

*Allah, gokteki meleklere bir §eyin infaz edilmesini emrettigi zaman, duz bir ta§ ustunde 
hareket ettirilen zincir sesi gibi heybetli olan bu ilahi buyruga (korku iginde) tarn m an a siyi e 
inkiyad etmek uzere melekler, kanadlarmi birbirine vururlar. Kalblerinden bu kor; ku gidince de 
bunlar; Cebrail, Mikail gibi mukarrabin meleklere: Rabbiniz ne soyledi? diye sorarlar. Mukarrebin 
melekleri: 

Allah, hak ve soz soyledi, diye Allah'in emir ve hukmunu bildirirler ve Allah yuce ve buyuktur, 
derler.Resul ullah buyurdu ki: 

i§te bu suretle kulak hirsizi §eytanlar, Allah'in verdigi emir ve hukumleri i§itirler.Bu esnada 
kulak hirsizi o §eytanlar (yerden goge kadar) birbirlerinin ustunde (zincirleme) siralanmi§ (kulak 
hirsizligina hazirlanmi§) lardir. Bu durumda iken en ustteki §eytan melekler arasinda cereyan 
eden konu§mayi i§itir ve bu sozleri, altindaki §eytana hemen aktarir. Bazen ustteki §eytan, 
i§ittigi haberi al-tindakine ve o da kahin veya sahirin diline atmadan once bir ate§ pargasi 
ustteki §eytana eri§ir (ve onu yakar).Bazen de haberi altta-kine ula§tirincaya kadar ate§ ona 
ula§maz. Nihayet kendisine haber ula§an kahin veya sahir o haberle beraber yuz yalan uydurup 
(saga sola soyler). Neticede gokten i§itilmi§ olan soz gergekle§ir. (Kahin veya sahir bunu 

istismar eder ve ettirir) .» ^21 

izahi 

Buhari,bu hadisi daha uzun bir metin halinde yine Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'den «Hicr 
Suresi Tefsiri» bolumunde rivayet etmi§tir. Bundan once de aym surenin 18. ayetini almi§tir. 
17.nci ayet de konu ile ilgili oldugu igin iki ayetin mealini buraya almayi uygun buluyorum: 

«Gogu de, ta§lanan (Allah'in rahmetinden kogulan) her §eytandan koruduk. Ancak kulak 
hirsizligi yapan §eytan vardir ki, o'tiu apagik bir §ihab takip eder (ve uzerine du§erek onu 
yakar) .» 

Bu ayetlerin tefsirinde,ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gbre:«$eytanlar, Isa 
(Aleyhisselam)'in dogu§una kadar goklere gikmaktan men edilmiyorlardi. O'nun dogum 
tarihinden itibaren 3 gok tabakasina gikmak §eytanlar igin yasaklandi. Hz. Muhammed 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in dogumu ile beraber butun gokler §eytanlar igin yasak edildi.» 
Artik mel'un §eytanlar goklere gikarak oradaki meleklerle goru§emezler. Melekler vasitasi ile 
sirlara muttali olamazlar. Ancak her hangi bir §eytan kulak hirsizligi etmek uzere yer kuresine 
en yakin olan birinci gok tabakasina dogru yukselerek melekler arasinda yapilan konu§malardan 
bazi haberleri galacak bulunursa artik o §eytam da apagik bir ate§ pargasi (yani yildizlardan 
ayrilan ve §ihab denilen bir ate§in parlak alev'i) takip eder ve o §eytana garparak onu pargalar. 



Cogu zaman o §eytan, duydugu haberi bagka §eytana aktarmaya muktedir olamaz ve hak ettigi 
akibeti boylar. 

Hadisin metni Buhari'nin rivayetinde daha uzun oldugu igin onun tercemesini buraya alalim : 
«Ebu Hureyre (Radiyallahu anhl'den rivayet edildigine gore Re-sulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) §oyle buyurmu§tur: 

Allah, gokteki meleklere bir emrin infaz olunmasina hukmettigi zaman duz bir ta§ ustunde 
hareket ettirilen zincir sesi gibi heybetli olan bu ilahi hukme melekler tam manasi ile uyarak 
(korku ile) kanadlanm birbirine vururlar. Gonullerinden bu korku gidince de melekler, 
mukarrabin meleklere : 

Eabbiniz ne soyledi? diye sorarlar. Mukarrabin melekler : 

Allah'in soyledigi hak sozdur .diye Allah'in hukum ve emrini bildirirler ve Allah yucedir, 
buyuktur, derler. Bu §ekilde kulak hirsizi §eytanlar Allah'in o emir ve takdirini i§itirler. 0 esnada 
kulak hirsizi §eytanlar (yerden goge kadar) birbirlerinin ustunde (zincirleme) dizilmi§ (ve kulak 
hirsizligina hazirlanmi§) bulunurlar. §eytanlar bu halde iken bazen melekler arasinda vuku bulan 
konu§malari i§iten en ustteki §eytana bir ate§ pargasi yeti§ip altindaki §eytana o konu§ulam 
i§ittirmeden onu yakar. Bazi defalar da ate§ eri§meden altindaki geytana konugulam igittirir. 0 
da aitindakine vererek bu suretle ta yere kadar haber ulagir ve Sahirin agzina-veri-lir. §imdi 
sahir o haberle beraber yuz yalan uydurup (halka soyler.) Allah'in emri yer yuzunde 
gergeklegince sahir dogru gikmig olur. Ondan bu haberi duyanlar da : 

— Sahir, vaktiyle goyle goyle olacak diye bunlari birer birer bize haber vermedi mi idi? igte 
gorduk ya sahirin gok yuzunden i§ittim dedigi sozunu hak ve dogru buluyoruz, derler.» 

Yukariya mealini aldigimiz Hicr suresinin 18'nci ayetinde ve izahina gali§tigimiz hadiste belirtilen 
ve §eytanlarin semaya gikmalari ile ilgili husus Saf fat suresinin a§agiya meali alinan 6 - 
10'uncu ayetlerinde izah edilmi§tir : 

«Biz §u yakin gogu yildizlarla susleyip donattik. Ve inatgi her §eytandan koruduk. Onlar en 
yuksek melekler cemaatini dinliyemez-ler (sozlerine kulak veremezler) ve kovulmak igin her 
taraftan (§i-hab yaylimina) tutulurlar. Onlar igin (ahiret gunu) surekli azab vardir. Ancak o 
§eytanlardan, (haber) galip girpan bulunur. Onu da (gokten yere dogru) delip gegen bir alev 
takip eder.» 

Bu ayetlerde belirtildigi gibi kulak hirsizi geytanlar «Mele-i A'la = en yuksek cemaat» denilen ve 
vahiy alan meleklerin yakinlarina sokulamazlar. Ancak birinci semaya yakla§abilirler ve oradan 
galabildikleri bir kag kelimeyi yer yuzune ula§tirmaya gali§irlar.Bunlar her taraftan kovulurlar. 
Bunlar iginde melekler arasinda yapilan konu§malardan bir §ey kapan §eytana §ihab denilen bir 
parlak ate§ pargasi ula§iverir ve onu yakar, oldurur veya delik de§ik ediverir. 

Yukarida mealleri alinan ayetlerde ve hadiste gegen $ifiab kelimesi lugatte parlak ate§ alevine 
denir. §eytanlar haber galmak igin semaya yukseldiklerinde onlari kovmak igin meleklerin 
attiklari alevli ate§ mermileri manasinda gok kullamlmi§tir. Astronomi dilinde buna Meteor 
(Akan yildiz) denir. Ayette, 

«Gokten yere dogru karanlik tabakayi gelip gegen alev» diye tefsir edilmi§tir. 

Astronomi'de Meteor ve halk arasinda yildiz kaymasi denilen 5'hab olayimn fiziksel mahiyeti 
henuz aydinlanmi§ degildir. Bu alandaki ilmi ara§tirmalar teorilerden ileri gegmemigtir. Bu 
ara§tirmacilar da gorunu§te samldigi gibi yildizin kendisi akmiyor, derler. Onlara gore bazi 
cisimler yer atmosferine gok buyuk bir hizla (saniyede 40-70 Km. sur'atla) girdikleri zaman 
surtunme sebebiyle akkor haline gelir ve parlak bir iz birakarak bir iki saniye sonra yamp 
tukenecegi ve atmosferden gikacagi igin gozden kaybolur. 

§ihab olayimn metafizik ilim sahasinda vahiy yolu ile daha agik bir tarzda izah edilmi§ oldugunu 
goruyoruz. Islam alimlerinin §u noktayi gok onceden belirttiklerini ve ayet ile hadisde §ihab tabi- 
ri ile bu noktaya i§aret goruldugunu ifade etmek isterim. Gorunurde vildjzin du§tugu samliyor. 
Halbuki yildizin kendisi du§muyor. Bir ate§ pargasi alev halinde mermi gibi §eytana firlatiliyor. 
Hadis metninin ba§ kisminda, Heybetli ilahi hukum ve takdir fermam kar§isinda korku ve 
deh§ete kapilan meleklerin urken ku§lar ffibi kanadlanm girparak birbirine vurduklari 
belirtildikten sonra; 

«Kalblerinden bu korku gidince..." 

diye ba§liyan fikra, Sebe suresinin 23. ayetindeki; 

pargadan iktibastir. Mufessirlerin beyamna gore ayetteki nazm-i Celil aym mana ile tefsir edilmi§ 
ve ba§ka §ekilde de yorumlanmi§tir. 

Hazin tefsirinde bu ayet izah edilirken; bu hadisin ba§ kismindan bu ayete kadar olan kismi 
Tirmizi'den naklen alarak bunun sahih ve hasen oldugunu Tirmizi tarafindan belirtildigi ifade 
ediliyor. 

Hadiste bahsi gegen sahir'in kelime anlami malumdur. Kahin kelimesine gelince; Kahin : Falciya 







ve bakiciya denilir.Kehanet de : Kahinlik ve falcilik san'atma denir. Hadiste belirtildigi gibi 
Islam i-yetten once kahinler gelecege ait bazi §eyleri haber verirler ve kainatin sirlarina vakif 
olduklarim iddia ederlerdi. Resul-i Ekrem'in «l\lubuvvetten sonra artik kahinlik yoktur.» 
buyurdugu gibi peygamberimizin geli§i ile gok yuzu geytanlara yasaklanmi§, dolayisi ile eskisi 
gibi kahinler §eytanlar vasitasi ile gokten bol bol haber alma imkamm kaybetmi§lerdir. Ancak 
binde bir ihtimal ile, semalara yakla§an §eytanm kulak hirsizligi yaparak, galdigi bir haberi ba§ka 
bir §eytana, gihab denilen alevle yakilmadan aktarmasi mumkundur ki; bu da ilahi bir imtihan 
olarak izah edilebilir. 

Miftahu'I-Hace yazari: Bu hadis §u hususlara delalet eder, diyor. 

-Allah diledigine hukmeder, O'nun hukmunu once Hamele-i ar§ olan melekler igitir. Sonra sirasi 
ile diger melekler igitir. §eytanlar kulak hirsizhgina gikarlar, bu esnada alevle kovulurlar. 
§eytanlar bazi haberleri galinca buna ilaveler yaparlar. $eytanlar bu haberleri yardimcilari 
durumunda olan kahinlere ve sahirlere iletirler. Onlar da bir suru ilaveler yaparlar. Muslim'in 
rivayet ettigi bir hadiste, ravi: 

«Ya Resulallah! Gergekte kahinler bize bazi haberleri verirlerdi. Biz de onlarin verdikleri 
haberlerin dogru giktigim gorurduk, dedi. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buna cevaben 
s 

«0 hak kelimeyi geytan galip onun kulagina fisildar. Bu arada yuz yalam da uydurur», buyurdu. 
Miftahu'I-Hace, sozlerini §u cumle ile bitiriyor: Hadis, kahinlere ve sahirler'e varmayi yasakliyor. 
0 halde onlara varmak veya onlari dogrulamak mubah degildir.» 

Bilindigi gibi Ehl-i Sunnet mezhebine gore kahinleri, gaybe ait soyledikleri sozlerle dogrulamak 
kufurdur. 

195 ) Ebu Musa (el-E§'ari) (Radiyallahu anh)'aen §oyle dedigi rivayet edilmi§tir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) be§ hususu teblig etmek uzere, aramizda ayaga 
kalkarak (bir konugma yapti) ve : 

«§uphesiz Allah uyumaz. Zaten uyku O'nun §anma layik degildir. 0, Kist'i (~ teraziyi) a§agi 
indirir yukari kaldirir. Kullarmin gunduz amelinden once gece ameli ve gece amelinden evvel 
gunduz ameli O'nun katma yukseltilir. O'nun gorulmesini perdeliyen hicab nurdur. Eger Allah o 

hicabi (perdeyi) agsaydi, celal ve cemali, O'nun gordugu butun mahlukatim yakardi», buyurdu. 
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izahi 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ayakta konu§ma yapmasi, teblig buyurdugu 
hususlarin onemini dinleyicilerine sezdirmek, herkesin kolaylikla duymasim saglamak igin olsa 
gerek. Hutbelerini de bu maksadla ayakta okudugu malumdur. Ravi de rivayet ettigi hadisin 
ehemmiyetini belirtmek igin Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ayakta hitab 
buyurdugunu anlatmigtir. 

Hadisin «Allah uyumaz...» fikrasi hakkinda Sindi; Cunku uyku vucud ve bedendeki organlarin 
dinlenmesi igindir. Yorgunluk ve istirahat etmek istiyaci Allah igin muhaldir. Zayiflik ve 
muhtagligin bir geregi olan uyku her turlu eksikliklerden munezzeh olan Allah Teala'nm ganina 
layik degildir, diyor. 

Hadisin ikinci fikrasi olan «0, Kist'i a§agi...» de ki «Kist» kelimesi gegitli gekillerde 
yorumlanmigtir : Kist, lugatta; adalet ve pay demektir. 

Kist» kelimesi ile Allah katindaki manevi terazinin murad oldugunu soyleyenler olmu§tur. Terazi, 
bazi maddelerin adaletle taksimine yarayan bir arag oldugu igin adalet anlamina gelen Kist ke¬ 
limesi ile ifade edilmi§ olur. Bu yoruma gore fikranm manasi §oyledir : 

«Huzuruna kullarmin amelleri yukselen ve katindan butun canlilarin riziklari inen Allah Teala 
amellere ve erzaka ait manevi teraziyi indirip kaldirir.» Nasil ki terazi sahibi egyayi tartarken 
elini bir indirir bir kaldirir ve terazinin gozu bir algalir bir yukselir.» 

Kist kelimesi ile adalet terazisinin kasdedilmig olmasi da muhtemeldir. Buna gore fikranm 
manasi §udur : 

Allah mahlukau hakkinda adalet terazisine gore hukum ve takdir buyurur. Onun adalet olgusu 
dahilindeki hukum ve tasarruflari terazi sahibinin, elini indirip kaldirmasina benzer.» Bu yoruma 
gore Resulullah bu fikra iie Bahman suresinin 29'uncu ayetinde gegen «Hergun O, yeni bir icad 
(ve 

yaratma) dadir.» nazmina i§aret buyurmug olur. Sindi diyor ki bu yorum bir Onceki fikraya daha 
uygun olur. Sanki §oyle buyurul-mu§ oluyor: «Allah surekli olarak mulkunde adalet terazisi ile 






tasarruf ederken O'nun igin uyumak nasil dugunulebilir?» 

Kist kelimesi ile rizik manasimn murad oldugu da soylenmigtir. Cunku kist kelimesi lugatta nasib 
ve pay manasina gelmigtir. Rizik-da kiginin payi ve nasibi olduguna gore burada rizik manasi 
kasdedilmig olabilir. Fikradaki indirme ve yukselmeden maksad da azaltmak ve gogaltmaktir. Bu 
duruma gore fikramn manasi budur: 

«Allah rizki azaltir ve gogaltir.» 

Metindeki «Kullarinm gunduz amelinden once gece ameli...» fikrasi, kullarin gece igledikleri 
amellerin bekletilmeden sabahla beraber derhal Allah'in huzuruna gikarildigmi ve gunduz 
amellerinin de akgam olur olmaz hemen O'nun katma yukseltildigini ifade ediyor. Bilindigi gibi 
kullarin igledikleri amelleri, aninda Allah gorur ve bilir. Meleklerin bu amelleri sabah ve akgam 
Allah'in katina arzetme-lerinden gaye her amel kargisinda Allah'in kul igin ihsan buyurdugu 
mukafatin melekler tarafindan ogrenilmesi ve kulun defterinde hifzedilmesidir. 

«0'nun gbrulmesini perdeleyen hicab...» cumlesindeki Hicab; gormek isteyen ile gbrulmek 
istenen arasindaki perdeye denir. Burada ise dunyada yaratiklarin Allah'i gormelerine mani olan 
gey demektir. Fikra : Allah'in gbrulmesine mani olan perdenin, hatira gelen ve bilinen perdeler 
cinsinden olmadigim belirtiyor ve izzet celal, azamet ve kibriya nuru, dolayisi ile Allah Teala'nm 
yaratiklari tarafindan gorulmedigini, yaratiklarin gozlerinin O'na bakabilmek gug ve kabiliyetine 
sahib olmadigim, bu sebeple Allah Teala'nm, cemalini yaratiklarina gostermig olsaydi bakmaya 
takati olmayan butun yaratiklarin yamp mahvolmug olacagim ifade ediyor. igte gozleri 
mahveden, kalbleri gagkina geviren ve akillari dehget igine sokan ilahi hicap ve perde bu 
nurdur. Bu nur perdesi agilip giderii- 

seydi Allah'in azamet ve celali butun yaratiklari yakardi. §oyle de yorum yapanlar vardir: 

«Eger Allah hicab olan nuru izhar edip agiga vursaydi...» 

196 ) Ebu Musa (el-Eg'ari) (RadiyallahU ank)'aen rivayet edildigine gore kendisi, Resulullah 
(Sallattahu Aleyhi ve Setlem) goyle buyurdu, demigtir : 

«§uphesiz Allah uyumaz. Zaten uyku O'nun ganina layik degildir. 0, kisti, agagi indirir, yukari 
kaldirir. O'nun hicabi nurdur. Eger Allah o hicabi agsaydi, celal ve cemali, O'nun gordugu her 
geyi ya-kardi.> 

Sonra (Ebu Musa'dan hadisi rivayet eden) Ebu Ubeyde gu ayeti 

« Ateg yerinde olan (Musa'ya) ve ateg etrafinda bulunan meleklere bereket verildi. Alemlerin 
Rabbi olan Allah (her turlu eksikliklerden ve ihtiyagtan) munezzehtir.» (Neml suresi, ayet 8). 

I35£L 


izahi 

Ravi Ebu Ubeyde'nin, bir kismini okudugu ayetin tamamimn meali ile bir onceki ayet de bununla 
ilgili oldugu igin mealini alalim: 

*BIr zaman Musa (sefere gikip yolunu gagirdigi zaman beraberinde bulunan) ehline goyle 
soylemigti s «—Ben gergekten bir ateg gordunii Size ondan (ategin yamnda bulunanlardan 
yolumuz hakkinda) bir haber getirecegim. Yahud parlak bir ateg koru getirecegim. Umulur ki, siz 
ateg yakar isinirsiniz.» 

Musa, o ategin yanina varinca ona §oyle nida edildi: *— Ateg yerinde olan Musa'ya ve etrafinda 
bulunan meleklere bereket verildi. Alemlerin Rabbi olan Allah (butun noksanliklardan) munezzeh 
tir.»(l\leml suresi, ayet 7, 8) 

Bu hadisin metni bir oncekinin metninin aynidir. Yalmz bir oncekinde bulunan ve kullarin 
amellerinin Allah katina yukseldigini ifade eden fikra bunda mevcut degildir. Bir de goruldugu 
gibi burda Ebu Ubeyde' nin Nemi suresinin 8'inci ayetini kismen okudugu rivayet edilmig ise de 
bu husus diger rivayette yoktur. Hadisin senedindeki ravilerin gogu ayni zatlardir. Ancak 
burada'bulunan Veki' ve El-Mes'udi yerine orada Ebu Muaviye ve El-A'meg adli raviler 
mevcuttur. Allah cumlesinden razi olsun. 

197 ) Ebu Flureyre (Radiyallahu anh)den Resululah (Sallallahu Aleyhi ve, Sellem) goyle buyurdu, 
dedigi rivayet edilmigtir : 

Allah'in ikram hazinesi doludur. Higbir (harama veya bagka) gey onu eksiltmez. 0, gece gunduz 
devamli akar. O'nun kudret elinde de Kist (= terazi, rizik) vardir. Yukseltir, algaltir. Resul-i Ek- 
rem (sozune devamla) buyurdu ki. 

Allah'in gokleri ve yeri yarattigi gunden beri infak ve ihsan buyurdugu nimetlerin mahiyetini ve 




miktarim bana bildirebilir misin? §uphesiz O'nun harcamig oldugu meblag kudret elinde ve 
hazinesinde bulunan nimetlerden hig bir gey eksiltmemigtir.» 

izahi 

Hadisin metninde gegen Yemin kelimesinin lugat manasi el demektir.Burada onunla nimet veya 
hazinenin murad oldugu rivayet edilmigtir.Keza hadiste gegen Yed de lugatta el manasinadir.Fa- 
kat o da Yemin gibi mecazi manada kullamlmigtir.Daha evvel de belirttigim gibi nasslarda gegen 
ve lugat manasi itibari ile Allah igin muhal olan kelimelere iman ederiz, akil ile gozumune 
girigmeyiz. Allah, bununla ne kasdettigini daha iyi bilir, deriz. Veyahut te'vil ehlinin yorumlarina 
katiliriz.Ornegin el ile nimet, hazine veya kudret muraddir, denilmigtir. 

Bu hadiste gegen kist kelimesi yine adalet ve rizik manasina yorumlanabilir.Mizan kelimesi, 
kist'in adalet manasina alinmasim te'yid eder. infak kelimesi ise rizik manasi ihtimaline kuvvet 
kazandirir. 

198 ) Abdullah bin Omer (Radiyalalhu ankumayden rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallaku 
Aleyhi ve Sellem) minber ustunde goyle buyururken, igittim, demigtir : 

«Cebbar (olan Allah kiyamet gunu mulku olan) gokleri ve yeri (kudret) eline (goyle) alir.» Havi 
Abdullah bin Omer dedi ki: Resulullah boyle buyururken elinin parmaklarim kapadi sonra da 
parmaklarim agip kapatmaya bagladi. 

(Resulullah sozlerine devamla goyle buyurdu) : «Sonra Allah buyuracak ki, Cebbar olan, ancak 
benim. Hani (dunyadaki) Cebbarlar nerede? Hani mutekebbirler nerede?» 

Ravi Abdullah dedi ki: Resulullah bu konugmasmi yaparken sa- 

gina ve soluna egiliyordu. Hatta baktim minber, altindan yukarisina kadar oyle bir derecede 
sallamyordu ki ben artik minber Re-sulullah (Sa I la I la h u Aleyhi ve Sellem) ile beraber dugecek 

mi? diye endigelendim. 

izahi 

Muslim «Kitab-u SifatiT-Munafikin» bolumunun «Sifatu'l-Kiyame» babinda bn hadisi, kismen 
degigik lafizlarla rivayet etmigtir. Aym manayi ifade eden bir kag hadis daha orada rivayet edil- 
migtir. 

Muslim'in $arihi Nevevi'nin Bagavi'den naklen beyan ettigine gore, Resulullah'in bu hitabeti 
esnafinda (mubarek) parmaklarim agip kapamasi, Allah Teala'mn yaratiklari dagittiktan sonra 
toplamasimn O'nun igin ne kadar kolay ve basit oldugunu tasvir etmesi gayesi iledir. Haga insan 
eline ve parmagina benziyen bir orgamn Allah igin tasvir edilmesi gayesi dugunulemez. Minberin 
sallanmasina gelince; Resulullah'in hareketi, saga, sola egilmesi ve yaptigi igaretler dolayisi ile 
minber de hareket etmig olabilir. Bununla beraber Resulullah'in buyurdugu hitabetin verdigi 
mehabet dolayisi ile ve bir mucize mahiyetinde minberin sallanmig olmasi da muhtemeldir. Bu 
ve benzeri hadiselerde gozumu bizce mugkil olan ve hatta imkansiz gorulen kelimeler ile 
Resulullah'in ne manayi kasdet-tigini ancak Allah bilir. Biz Allah'a ve sifatlarina iman ederiz. Ne 
O'nu bir geye ne de bir geyi O'na benzetiriz. Resulullah'in buyurdugu sabit olan her gey haktir, 
dogrudur. O'nun buyurduklarindan bildiklerimiz olursa bu bilgi Allah'in bir lutfudur. Meghulumuz 

kalan kisim ise; biz ona inamr ve ilmini Allah'a havale ederiz.' 

Sindi de bu hadisin hagiyesinde, Bagavi' nin «§erhu'sSun-ne» ad 1 1 kitabinda goyle soyledigini 
nakleder : 

«Kur'an ve hadislerde Allah Teala'mn sifatlari hakkinda varid olan: nefis, yuz, goz, parmak, el, 
ayak, varmak, gelmek, semaya inmek arg ustunde karar kiimak, gulmek, ferahlanmak ve 
benzeri kelimeler, nasslarla sabit olan, Allah'a ait bir takim sifatlardir. Bu sebeple bunlara iman 
etmek, te'vili yoluna gitmeden, yaratiklara ben-zetmeksizin ve oldugu gibi kabul etmek gerekir 
ve Allah'in zati yaratiklardan hig bir varliga benzemedigi gibi O'nun hig bir sifatimn da her hangi 
bir yaratigin sifatlarina benzemedigini itikad etmek vaciptir. Nitekim; 

«Hig bir gey Allah'a, benzemez ve O, igitici ve gorucudur» buyurulmugtur.-^ ■ Ummetin selefi 
ve hadis alimleri bu gorugii benimsemigler; bu sifatlar hakkinda temsil ve te'vilden kaginmiglar 
ve bunun ilmini Allah'a havale etmiglerdir. Allah Teala da ilimde otorite olanlarin bu durumu Al- 
imran suresinin 7'nci ayetinde goyle haber veriyor: 

= ilimde koklegmig olan kimseler ise: «Biz ona (manasi anlagilmayan mutegabihe) inandik; agik 










ve kapali butun ayetler Rabbi-miz tarafindandir, derler...» 

Sufyan bin Uyeyne de: Kur'an'da Allah Teala'mn, kendi zati igin buyurdugu butun sifatlarmin 
tefsiri onu okumak ve uzerinde susmaktir. Allah ve Resulunden ba§ka hig kimse onlari tefsire 
yetkili degildir, demi§tir 

Adamin biri, imam Malik bin Enes (Radiyallahu anhumaVe: ayetindeki «Istiva»nm nasil 
oldugunu sordu. imam hazretleri: 

— istiva (= oturmak, karar kilmak gibi) lugat manalari bakimindan meghul degildir. Ayetteki 
istivanm keyfiyeti akil ile gozulemez, ona iman etmek gerekir, onu soru§turmak bid'attir. Ben 
seni ancak sapik olarak gorurum, diye cevap verdi ve meclisinden gikarilmasim emretti. 

Velid bin Muslim demi§tir ki: Ben imam Ev-zai'ye, Sufyan bin Uyeyne'ye ve imam Malik'e 
Allah'in sifatlarina ve Allah'i gormeye dair varid olan bu hadisleri sordum. Onlardan §u cevabi 
aldim : «Keyfiyetlerini du§unmeden on-ian oldugu gibi ikrar ve kabul ediniz.» 

Zuhri'de : Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ancak teblige m&murdur. Biz de teslim ve 

kabule memuruz, demigtir.- ^ 3 " ^ 

Cebbar: ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'e gore azametli ve yuce, demektir. Bazilarina gore de, 
kullarin hallerini ve ihtiyaglarmi duzeltendir, demi§lerdir.Bir de Cebbar; diledigi her §eyi yapan 
ve hig bir kuvvet tarafindan engellenemeyen, diye tarif edilmi§tir. Hangi §ekilde tarif edilirse 
edilsin bu vasif Allah'a mahsustur, O'na layiktir. Kulun boyle bir vasif ta§imaya kalki§masi, 
gulungtur. 

Mutekebbir: Azamet, ululuk, buyukluk sahibi oldugunu agikliyan, demektir. Bu hal kul igin 
mezraumdur. Fakat her turlu eksiklikten munezzeh olan ve yucelik ile ululugun butun vasiflarina 
sahip olan Allah Teala igin ovguye layiktir. 

199 ) En-Nevvas-^ 1 bin Sem'an El-Kilabi (Radiyallaku ank)'azn rivayet edildigine gore 
kendisi:Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den §oyle buyururken i§ittim, demi§tir : 

«Her kalb ancak Rahman'in parmaklarindan iki parmak arasindadir.Eger dilerse (hak uzerinde) 
durdurur ve §ayet dilerse saptirir.» 

(Ravi en-Nevvas devamla:) ve Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle dua ederdi, 
(demi§tir) -. 

«Ey kalbleri (diledigi uzerinde) sabit kilan Allah! Kalblerimizi dinin (olan islamiyet) uzerinde 
sabit ki I.» 

(Ravi bundan sonra da) Resulullah §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Terazi Rahman'in elindedir. Kiyamet gunune kadar bazi kavimleri yukseltir, diger bir kisim 
kavimleri de algaltir. ^^^ 

izahi 

Hadiste gegen parmak, el ve terazi kelimeleri hakkinda bundan onceki 195 -198 nolu hadislerin 
izahinda gerekli malumati verdim. Burada tekrar edilmesine mahal yoktur. Kalbin hidayetten 
dalalete ve dalaletten hidayete dondurulme sinin Allah igin gok basit oldugunu ve iman hali 
olsun kufur hali olsun her an degi§ebildigim belirtmek igin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) «Kalb Rahman'in iki parmagi arasindadir» §eklindeki tabiri kullanmi§tir.. Mu'min kiginin 
magrur olmamasi geregi hadisten anla§iliyor. Hele Resul Ekrem'in en yuce mertebeyi ihraz ettigi 
halde kalbinin islamiyet uzerinde sabit kilinmasi duasina devam etmi§ olmasi, ki§inin magrur 
olmasimn nasil bir akilsizlik oldugunu agikga gosteriyor. Allah cumlemizi Resul-i Ekrem'in yapmi§ 
oldugu dua'nm §umulune girenlerden eylesin, amin. 

200 ) Ebu Saad-i Hudri (Radiyallahu anh)'den, ResuiuUah (Sallaf-lahu Aleyhi ve Sellem)'m §oyle 
buyurdugu rivayet edilmi§tir: - 

«Allah,'§u ug §eye §uphesiz yonelir, gok razi olur: Namazda (te§kil edilen) saffa, geceleyin 
namaza duran adama ve cihad eden kimseye.» 

(Ravi dedi ki: Kanaatima gore cihad eden kimse ile ilgili olarak) Resulullah «Ordunun arkasinda 
(otesinde...)» kaydini ko§tu.^ ‘ ^ 

izahi 

Hadisin metninde gegen «Dihk = gulmek» kelimesi daha once gegen hadislerin izahinda 







belirttigim gibi lugat manasina olmayip yonulme ve riza ile yorumlamr. Hadis, mu'minlerin 
cemaatla namaz 

kilarken tegkil ve tanzim ettikleri saffin, gece namazina kalkmanm ilahi riza ve teveccuhe vesile 
oldugunu belirtiyor. Bir de sava§ta zafer kazamldigi halde ordunun arkasinda (yani otesinde) 
hala garpi§an mucahidin halinin de Allah Teala'nm rizasina vesile oldugu bildiriliyor. Ravi hadisin 
metninde «Ordunun arkasinda» kaydinin bulundugunu kesinlikle hatirlamadigi igin kanaatimca 
bu kayit vardir, diyor. §ayet bu kayit varsa; manasi demin belirttigim gibidir. ilk baki§ta 
samldigi gibi sava§ yapilirken ordunun arkasinda kalip orada sava§maya yeltenen demek 
degildir. Bilindigi gibi bu hal takdiri degil, tekdiri muciptir. 

Zevaid muellifi, bu hadisin isnadimn sihhati hususunda itiraz oldugunu §oyle belirtiyor : Qunku 
ravilerden Muca Iid'in rivayet ettigi hadislerin genellikle mahfuz olmadigi ibn-i Adi tarafindan 
ifade edilmigtir.Yine seneddeki ravilerden Abdullah bin ismail'in durumunun meghul oldugu Ebu 
Hatim ve Zehebi tarafindan beyan edilmigtir. 

201) Cabir bin Abdillah (Radiyallahu anh)'aen §oyle soyledigi rivayet edilmi§tir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), hac mevsiminde (Mekke'ye Qe" gitli yerlerden gelen) 
insanlara kendisini takdim ederek : 

«Beni kavmine goturecek kimse yok mu? £unku gergekte Kurey§ beni, Rabbimin kelamim teblig 
etmekten alikoymak istediler», buyururdu.^^ 

izahi 

Mekke mu§riklerinin Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e ve O'na iman edenlere reva 
gordukleri eziyete ve islamiye-tin yayilmasim engelleyici hareketlerine ait bilgiler cildleri 
doldurur. 

Mekke mu§riklerinin hakki kabul etmelerinden umidini kesen Resul-i Ekrem, Hac munasebetiyle 
etraftan gelen halkla goru§uyor, Resul oldugunu bildiriyor ve onlari imana davet ediyordu. 
Islami-yetin Mekke'de geli§mesinin guglugunu de bilen Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
Mekke'nin diginda musaid bir yerin temini ve bir kavmin yardimini saglamak igin hadiste belir- 
tilen arzusunu agikliyordu. Nihayet Medine-i Munvverel-den gelen mubarek zatlar ile meghur 
Akabe gbriigmeleri ba§lami§ oluyor Bu gorugme istegi, gorugmelerin ba§lamasi, safhalari ve ha- 
yirli sonucu Siyer kitaplarinda izah edilmigtir. Burada izah edecek degilim. 

Sindi diyor ki; hadis Allah'in Mutekellim konu§maci vasfina sahip olduguna ve Kur'an-i Kerim'in 
Allah'in kelami olduguna delalet eder, diyor. 

202) Ebu'd-Derda' (Radiyallahu ankyden rivayet edildigine gore Resulullah (SaUallahii Aleyhi ve 

Set/em), Allah Teala'nm;Her gun Allah yeni bir icaddadir.-^-^- buyrugu hakkinda §oyle 
buyurdu : 

«Bir gunahi ortmesi, bir uzuntuyu gidermesi, bir kavmi yukseltmesi ve bir kavmi algaltmasi 
O'nun (yeni yeni) icadlarindandir.^^ 

izahi 

Hadiste amlan ayetin ini§ sebebi tefsir kitablarmda §oyle anlatiliyor : 

Yahudiler, Allah Teala'nm Cumartesi gunu hig bir emir ve hukum vermez oldugunu iddia 
ediyorlar idi. Ayet onlarin bu iddialarmi red etmek uzere nazil olmugtur. 

Medariku't-Tenzil tefsirinde nakledildigine gore Resul-i Ekrem, bu ayeti bir ara okuyunca Ona: 
Allah'in her gun yaptigi yeni icad nedir? diye sorulmu§, Resulullah da bu hadisi buyurmugtur. 
Sufyan ibn-i Uyeyne de: Butun zaman Allah yaninda iki gunden ibarettir. Dunyanm devam ettigi 
sure bir gun sayilir. Diger gun de ahiret guniidur. Dunya gunu Allah Teala'nm §e'nii = icadi emir 
ve yasak kurallari koymak, halki imtihan etmek, ihya etmek, oldurmek, ikramda bulunmak, 
ikramim kismaktir. Ahi-retteki ge'n'i = icadi ise kullarmi hesaba gekmek, cehennemlikleri 
cezalandirmak, Cennetlik olanlari mukafatlandirmaktir, demigtir. Tefsir kitablarmin bu ayet ile 

ilgili izahlari uzundur. Biz bu kadari ile iktifa edelim. 

14 — iyi Veya Fena Qigir Aganlarin Beyam Babidir 








203) Cerir (bin Abdillah) (Radiyallahu ank)'den rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Kim iyi bir gigir agar da o gigira gidilirse ona, agtigi gigirin sevabi verilecegi gibi o yolda 
gidenlerin sevabmin bir misli de verilecek ve bu (adam), onlarin sevablarmdan bir gey 
eksiltmiyecektir. 

Kim kotu bir gigir agarsa ona da, agtigi gigirin gunahi yukletilecegi gibi o yolda gidenlerin 
gunahlarmin bir kati da yukletilecek ve bu (adam), onlarin gunahlarini eksiltmiyecektir.» 

204) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore goyle soylemigtir: 

Bir (fakir) adam Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellemy'm yanina geldi. Resululah da ona 
yardim etmek uzere (sahabileri) tegvik etti. Bunun uzerine bir sahabi: 

— Benim yammda goyle goyle mal vardir, dedi (ve o mallari getirip adama verdi.) 

Ravi (Ebu Hureyre) dedi ki: Bunun uzerine mecliste bulunan herkes az gok bir geyler sadaka 
olarak adama verdi. Bundan hemen sonra Resulullah (SaUallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Kim hayirli bir ig yaparak (ornek olur) ve halk tarafindan o hayirh ig yapilirsa, ona yaptigi igin 
sevabi tarn olarak verilecegi gibi o hayirli igi yapan insanlarin sevaplarin (gegitlerin) den de 
verilecek ve bu (adam), onlarin sevablarmdan bir gey eksiltmiyecektir. Kim fena bir gigir agar da 
o gigirda gidilirse ona da agtigi gigirin gunahi tarn olarak yukletilecegi gibi o yolda gidenlerin 
gunahlarin (gegitlerin) den de yukletilecek ve bu (adam), onlarin gunahlarindan bir gey 

eksiltmiyecektir. 

205) Enes bin Malik (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallaku Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurmugtur : 

«Her hangi bir davetgi (insanlari) dalalete gagirir da ona uyulursa guphesiz, davetine icabetle 
ona uyanlarin gunahlarmin bir misli kendisine verilecektir. Ve bu (adam), uyan insanlarin 
gunahlarindan bir gey eksiltmiyecektir. Her hangi bir davetgi (insanlari) hidayete gagirir da ona 
uyulursa, uyan insanlarin sevablarinm bir misli guphesiz ona verilecek ve bu (adam), uyanlarin 

sevablarmdan bir gey eksiltmiyecektir.^ ^ 

206) Ebu Hureyre (Radiyallahu ank)'oen Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in goyle 
buyurdugu rivayet edilmigtir : 

«Kim, hidayete gagrida bulunursa, kendisine uyanlarin sevabla-nmn bir kati ona verilecek ve bu 
(adam), uyanlarin sevablarmdan bir gey eksiltmiyecektir.Kim de dalalete davet ederse, 
kendisine tabi olanlarin gunahlarmin bir misli ona verilecek ve bu (adam), tabi olanlarin 
gunahlarindan bir gey eksiltmiyecektir.» 

207) Ebu Cuhayfe (Radiyallahu anhyden rivayet edildigine gore, Resululah (Sallallaku 

Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Kim iyi bir gigir agar ve kendisinden sonra o gigirda gidilirse ona, kendisinin sevabi verilecegi 
gibi, agtigi gigirda giden insanlarin sevablarmdan hig bir gey eksiltmeden o scvablarin bir kati da 
verilecektir. Kini de kotu bir gigir agar ve kendisinden sonra o gigirda gidilirse, ona kendisinin 
gunahi yukletilecegi gibi, agtigi yolda gidenlerin gunahlarindan hig bir gey eksiltmeden o 

gunahlarin bir misli de yukletuecektir.-^^^- 

208) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)x\en rivayet eri ildigine gore.Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurmugtur : 

«Her hangi bir geye gagiran her davetgi kiyamet gunu durdurularak (dunyada) davet ettigi geye 
olan gagrismi surdurecektir. Yalmz bir adami davet etmig olsa bile kiginin durumu boyle 

olacaktir.l- 371 ] 

Bu Babdaki Hadislerin izahi 

Bu babta gegen ilk beg hadisin sened ve metinleri ayri ise de ma nalari bir birini teyid eder 
mahiyettedir. Nitekim Sindi goyle diyor: 

«Ravilerinden Sa'd bin Sinan'in zayifligi nedeni ile (205 nolu) hadise ait senedin, keza ravi 
israil'in zayifligi do-layisi ile (207 nolu) hadisin senedinin zayif oldugu, Zevaid'de bildirilmig ise 







de aym manayi ifade eden sahih hadisler, senedleri zayif olan hadislerin metinlerinin kuvvetli 
olduguna delalet ederler.» 

Muslim, «ilim» kitabmin bir babinda, buradaki 206 nolu hadisi yine Ebu Hureyre' den ve kismen 
degi§ik bir sened ile rivayet etmi§tir. Ayrica ravi Cerir bin Abdillah' tan ri vayel ettigi hadisin 
metni burada rivayet edilen 203 nolu metinden daha geni§tir. Mana bakimindan da 203, 204 ve 

207 nolu hadislerin metinlerini teyid ediyor. 

Hadislerde gegen «iyi gigir ve «Kotu gigir»m, tesbit ve tayini hususundaki dlgu islami esaslardir. 
Bagka bir dlgu du§unulemez. $er-i §erifin iyi saydigi §eyler iyi kabul edildigi gibi kotu saydigi 
§eyler de kotu kabul edilir. 

Muslim'in Sarihi Nevevi:«Bu hadisler, iyi i§leri ya pip guzel gigir agmanin mustehab oldugunu 
ve kotu i§ler yapip fena gigir agmanin da yasak ve haram oldugunu agikga belirtmektedirler. 
Keza iyi bir gigir agan kimsenin, kiyamet gunune kadar o gigirda yuruyen butun insanlarin 
kazanacaklari sevabin bir mislini alacagini ve kotu bir gigir agan ki§inin de, kiyamet gunune 
kadar o yolda giden butun insanlarin boyladiklan gunahlarin bir katini sirtliyacagim sarahaten 
bildiriyor. Keza hidayete gagiran adam, kendisine uyan insanlarin elde ettikleri sevabin bir 
mislini kazamr.Dalalete davet eden §ahis da, kendisine uyan insanlarin yuklendikleri gunahlarin 
bir katini yuklenmi§ olur.Ki§inin kilavuzluk ettigi hidavet veya dalalet yolu ister daha onco 
agilmis olsun ister ilk olarak o ki§i tarafindan agilmi§ olsun farketmez. Ki§i, ettigi kilavuzluk 
dolayisi ile amlan buyuk sevab veya buyuk gunah almi§ olur. 

Hadislerde bahsedilen gigir agma veya kilavuzluk etme mes'elesi muayyen bir sahaya mahsus 
degildir.Bu durum iman, ibadet, ahlak, egitim, ogretim vesair alanlarda da o I a b i I i r», demi§tir. 

[3721 

208 nolu hadisin metninde «Her hangi bir §eye gagiran...» tabirinin zahirine gore; gagrilan yol 
iyi de olabilir fena da olabilir. Fakat cumlenin son kismi olan «Kiyamet gunu durdurulacak...» 
tabiri bu hadisin fena yola davet edenlere ait olduguna i§aret eder, ka-naatindayim. ^unku 
kiyamet gunu durdurmak, tevkif etmek, hapsetmek i§lemi sorguya gekilenler hakkinda 
uygulamr.Nitekim bu hadiste durdurma manasim ifade eden fiilinin masdarmdan alinma fiillerin 
kullanildigi ve a§agiya mealleri yazili ayetler kafirler hakkindadir: 

«Ve onlari ate§in uzerinde durdurulup da:«Eyvah bize ne olurdu bir geriye gevrilseydik ki, 
Rabbimizin ayetlerini tekzib etmeseydik ve mu'minlerden olsaydik» dedikleri zaman bir gorecek 
olsan.» (En'am suresi, ayet 27) 

«Ve kafir olanlar dediler ki: Elbette biz ne Kur'an'a inamriz ve ne de O'nun onundekine. Eger o 
zalimleri, Rablerinin huzurunda tevkif edilmi§ olduklari zaman gorecek olsan...» (Sebe' suresi, 
ayet 31) 

«Ve o mu§rikleri tevkif ediniz (durdurunuz). ^uphesiz onlar sorguya gekilecek kimselerdir.» 
(Saffat suresi, ayet 24) 

Bu ayetlerde gegen : durduruldular, durdurulmu§ olanlar, onlari durdurunuz* fiillerin hadisde 
gegen «durduruldu» fiili gibi = «durdurmak» masdarmdan alinmadir. 

Saffat suresinin 24'uncu ayetinin agiklamasi bahsinde Hazin tefsirinde Tirmizi'den naklen bu 
hadis alimrken, Tirmizi'nin Enes'ten olan rivayetine gore, Resulullah'm, hadisi buyurduktan 
sonra bu ayeti okudugu da ifade ediliyor. Bu rivayette hadisin, kotu yola gagiranlar hakkinda 
oldugu goru§unu teyid edi yor. Mamafih hadisin iyi yola davet edenlere §umulu de muhtemeldir. 
Boyle olunca iyi yola davet eden kimselerin ise; bu yuce ve §erefli hizmetlerinden dolayi mah§er 
halkina tamtilmalari ve ulvi gali§malarim temsil etmeleri maksadi ile durmalarina ve davetlerini 
tekrarlamalarina izin verilecek §eklinde hadisin yorumlanmasi akildan uzak degildir. 

Kotu yola davet edenlerin durdurulmalari mah§erde olabildigi gibi Cehennemde de olabilir.Ancak 
yukarida belirttigimiz Tirmizi'-nin Enes'ten olan rivayetine gore hadisin bitiminde Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Saffat suresinin 24'uncu ayetini okumu§tur.Bu ayet mah§erdeki 

durdurmaya ait olduguna gore hadisteki durdurma ile mah§erdeki durdurma kasdedilmi§ olur. 
[3731 

15 — ihmal Edilen Bir Siinneti ihya Edenin Beyani Babi 

209) Amr ibn-i Avf El-Muzem ^^^ (Radiyallahu a»/r)'den rivayet edildigine gore Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: 

«Kim benim bir sunnetimi ihya ederek insanlarin onunla amel et-meierine vesile olursa, o 
insanlarin kazanacagi sevabiardan hig bir §ey eksiltmeden onlarin sevablarmin bir katini almi§ 







olacaktir. Kim de bir bid'at icad ederek onunla amel edilmesine vesile olursa, o bid'at ile amel 
edenlerin yuklenecekleri gunahlardan hig bir gey eksiltmeden onlarin gunahlarimn bir katini 
yuklenmig olacaktir. 

210) Amr ibn-i Avf (Radiyallahu ank)'aen rivayet edildigine gore Resukulah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurmugtur : 

-Kim benden sonra ihmal edilmig ol&n bir sunnetimi ihya ederse, o sunnetle amel eden 
insanlarin sevablarmdan hig bir gey eksiltmeden onlarin sevablarmin bir mislini guphesiz almig 
olacaktir. Kim de Allah ve Resulunun razi olmadiklari bir bid'ati lead ederse o bid'at ile amel 
eden insanlarin gunahlarindan hig bir gey eksiltmeden onlarin gunahlarimn bir mislini yuklenmig 

olacaktir.» ^ 375 ^ 

iki Hadisin izahi 

Lafiz bakimindan bir birine gok benziyen bu hadislerin ifade ettikleri mana ve hukum aynidir. 
Senedlerine gelince: ilk hadisin senedinde Ebu Bekir bin Ebi §eybe ve Zeyd bin El- 
Hubab,digerin senedinde bunlara kargilik Muhammed bin Yahya ve Ismail bin Uveys bulunur. 
Sened-lerdeki diger raviler aynidir. Hadisin metninin kuvvetini belirtmek igin muellif iki senedi 
de zikretmigtir. 

Hadislerde gegen «Sunnet»den maksad, Sindi ve «Miftahu'l-Hace.'de naklen beyan edildigi gibi 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in va'zetmig oldugu hukumlerdir. Fitre, zekati gibi farz 
ibadetler ve bayram namazi, vakit namazlarim cemaatla kilmak, namaz diginda Kur'an 
okumak, ilmi galigma ve benzeri farz olmayan ibadetler Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
tarafindan konulmug hukumler oldugu igin hepsi Sunnet»in gumulune girei. §u halde burdaki 
«Sunnet» farz ve vacib'in diginda kalan ibadet demek degildir. 

Hadiste gegen «Sunnetin ihyasi* Resulullah tarafindan konulmug olan hukumler ile amel etmek, 
bunlari nefsinde tatbik etmek ve insanlarin bu hukumlerle amel etmelerini gergeklegtirmek igin 
gerekli tahrik ve tegvikte bulunmak, demektir. 

Metindeki «Bid'at»dan maksad ise ger-i gerifin esaslarina aykiri dugen soz, fiil ve hareketlerdir. 
Bid'at bu manaya yorumlandigi takdirde:Allah ve Resulunun razi olmadigi bid'at...» tabiri bidatin 
takbihi igin kullamlmigtir, denilir. Cunku islamiyetin esaslarina ters dugen bid'atlardan Allah ve 
Resulunun razi oldugu bir bid'at dugunulemez. 

§ayet Bid'at: islami esaslara ters dugsun, dugmesin Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
'den sonra ihdas edilen geydir, diye tarif ediHrse o zaman «Allah ve Resulunun razi olmadigi...» 
tabiri takbih igin degil, tahsis igindir. Yani Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den sonra 
ihdas edilen bid'atlar arasinda ilrm eserlerin yazilmasi, okullarin agilmasi gibi Allah ve Resulunun 
razi olduklari bir gegit bid'atin bulunduguna hadis igaret etmig olur. 

«Bid'at» ile ilgili genig izahat 45 nolu hadisin agiklamasi bahsinde verildi. Oraya muracaat 
edilebiilr. 

16 — Kur'an-I Ogrenen Ve Ogretenin Faziletinin Beyam Babi 

211) Osman bin Affan (Radiyallahu anhyden rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur : 

«(§u'be'nin rivayetine gore) Sizin en hayirlimz, (Sufyan'in rivayetine gore ise) sizin en 
faziletliniz Kur'an-i ogrenen ve Ogretendir.» 

212) (Yine) Osman bin Affan (Radiyallahu anh)'dent Resulullah (Sal-lallahu Aleyhi ve 
Seuem)'m : 

«Sizin en faziletliniz Kur'an-i ogrenen ve ogretendir» buyurdugu rivayet edilmigtir. 

213) Sa'd bin Ebi Vakkas (Radiyallahu ank)'aen, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle 
buyurdu dedigi rivayet edilmigtir: 

«Sizin en hayirlilarimz Kur'an-i ogrenenler ve ogretenlerdir.» (Seneddeki bir ravi) dedi ki ve 
(Bana hadisi rivayet eden zat) eli-ntf tuttu ve beni bu oturdugum (Kur'an ogretme) mevkiine 

oturttu, Kur'an okutuyorum.-^--^ 

Bu Ug Hadisin izahi 






Birinci hadisin senedindeki ravilerden Yahya bin Said El-Kattan,iki zattan rivayette 
bulunmu§tur : $u'be' den 

aldigi rivayette hadisin metni: «Sizin en hayirlismiz...» diye ba§lar. Suf yan' dan aldigi rivayette 
ise metin: «Sizin en faziletliniz...» §eklinde ba§lar. Bu husus hadisin rivayetinde belirtildigi igin 
biz de parentez igi ifadelerle durumu belirttik. 

Son hadiste Resulullah'in buyrugu bittikten sonraki sozun hangi raviye ait oldugu 
belirtilmemigtir.Eldeki Tbn-i Maceh «Sunen* nushasinm dip notunda Muhammed Fuad Abdul- 
Baki: Bu sozun ravT Asim bin Behdele'ye ait olmasi umulur. £unku kendisi zamanmin Kur'an 
okuyucularmin imami idi.Fikranm manasi da §oyle olur: Mus'ab bin Sa'd elimi tutup beni Kur'an 
ogreticiligi mevkiine oturttu» demi§tir. 

Buhari «Fadailu'l-Kur'an» kitabinin 21'nci babinda ilk iki metni yine Osman bin Affan 
(Radiyallahu anhVden rivayet etmigtir. Senedlerindeki ravilerine bir kismi burdaki ravilerdir. 
Hadisler Kur'an-i Kerim'i ogrenmenin ve ogretmenin faziletini beyan ederek bu ulvi hizmeti ifa 
eden kimsenin en hayirli ve faziletli insanlardan oldugunu ifade ediyor.Cunku boyle bir mu'min 
hem kendi nefsini hem de ba§kalarim olgunla§tiriyor.Kendisi yararlamyor, halki da 
yararlandiriyor. 

Bir soru hatira gelebilir: HadTslerin zahirine gore Kur'an ogrenimi ve ogretimi ile i§tigal edenler 
en hayirli ve en faziletli insanlardir.Bu duruma gore bunlar fikih ilminin bgrenim ve ogretimi ile 
me§gul olanlardan daha mi ustundurler? 

Cevab: Flayir. Fikihgi bir kimse Kurra' olanlardan ustui tdur.Bu hadislerdeki muhatablar 
Sahabilerdir.Ashab-i kiram ise fiki.hgi idiler.$u halde hadisten alinan netice §udur:Fikih bilgisi 
yaninda kiraatla da i§tigal eden kimseler daha hayirli ve faziletlidirler.Buhari'nin §erhi Kastalani 
bu soru ve cevabi belirttikten sonra §oyle so.yler: 

« Kur'an ogrenmek ve ogretmekle me§gul olan kimse, cihad eden veya cephede nobet bekleyen 
veyahut marufu emredip munkeri meneden kimseler gibi agir ve tehlikeli yukler altina 
girenlerden ustun mu? diye sorulsa buna cevaben denilecek ki: Bu hususta olgu yararli olmaktir. 
Hangisi cemiyete daha gok yararli olursa o daha hayirlidir. Diger bir agidan §unu da belirtelim ki 
kanaatimca hadislerden kasdedilen mana Kur'an-i ogrenmek ve ogretmekle me§gul olan 
kimsenin en hayirli ve en faziletli insan oldugunu belirtmek degildir.Gaye boyle bir kimsenin en 
hayirli ve en faziletli insanlardan sayildigim belirtmektir. 

Hadisler Kur'an ogretimini te§vik eder.ibn-i Ebi Davud'un rivayetine gore Sevri'ye cihad ile 
Kur'an ogretiminden hangisinin daha sevab oldugu soruldugunda, Sevri, Kur'an ogretimini tercih 
etmi§tir.» 

214) Ebu Musa el-E§'ari (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur : 

«Kur'an okumayi itiyad eden (ve onunla amel eden) mu'minin durumu turung (meyvesi) 
durumu gibidir. Tadi guzel, kokusu guzeldir. Kur'an okumayi itiyad etmiyen (fakat onunla amel 
eden) mu'minin hali de hurmanm haline benzer. Tadi guzel, fakat kokusu yoktur. Kur'an okuyan 
munafigin vaziyeti de reyhane (feslegen otu)nun vaziyeti gibidir. Kokusu guzel fakat tadi acidir. 
Kur'an okumayan munafigin hali de Ebu Cehil karpuzunun haline benzer, tadi aci, kokusu da 

yoktur.» 

izahi 

Buhari bu hadisi, bundan onceki hadislerle beraber «Feda-ilu'I-Kur'an» kitabinin 21'inci babinda 
zikretmi§, ayrica «Tevhid» kitabinda da rivayet etmi§tir.Muslim «l\lamaz» bahsinde, Ebu Davud 
Edeb bolumunde,Tirmizi Emsal bahsinde ve Nesai de «Velime» bahsinde rivayet 
etmi§lerdir.Fladis,Kur'an okumaya devam eden mu'minin faziletini beyan etmektedir. Hadisin bir 
ozelligi de Tabii olan Katade ' nin Sahabilerden Enes b.Malik' ten, O'nun da yine bir sahabT olan 
Ebu Musa (Ra-diyallahu anhum)'den rivayet etmi§ olmasidir. 

Fladiste iman, guzel tada benzetilmi§tir. Cunku iman deruni bir hayirdir, herkes onun halavetini 
agikga duymaz. Kur'an okuyu§u da guzel kokuya benzetilmi§tir. Cunku Kur'an'i i§iten herkes 
faydalamr, onun guzelliklerini her i§itici duyar. 

Parentez igindeki amel etme kaydi Buhari' nin bir rivayetinden alinmi§tir. 

215) Enes bin Malik (Radiyallahu ankyden Resulullah (Sallailaku Aleyhi ve Sellem) §oyle 
buyurdu, dedigi rivayet edilmi§tir : 

«5uphesiz insanlardan Allah'a yakin olanlar vardir.» Sahabiler: — Ya Resulallah! Allah'a yakin 



insanlar kimlerdir? diye sordular. Resululah: 

«Onlar Kur'an ehli, Allah ehli ve Allah'in has kullaridir.» buyurdu. 

izahi 

Hadisin bag kismi Allah'a yakinlik bakimindan insanlarin ayni derecede bulunmadiklarina ve bazi 
kimselerin O'na yakin olduguna delalet ediyor. Tab'ii bu yakinlik maddi degII, manevidir. Bundan 
maksad Allah'in rizasina, sevgisine, lutuf ve rahmetine yakinliktir. Sahabilerin sorusuna cevap 
olan hadisin son kismi da Ailaha yakin olan zatlarin Kur'an ehli ve Allah ehli oldugu 
bildiriliyor.Kur'an ehlinden murad :Kur'an-i Kerim'i hifzedip gece gunduz tilavet eden ve onun 
hukumleri ile amel eden ihlash mu'minlerdir. Allah ehlinden maksad ise: Allah Teala'nm velileri 
ve has kullaridir. 

216) AM bin Ebi Talib (Radiyallaku anhyden rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurmugtur : 

«Allah, Kur'an'i okuyup hifzeden kimseyi Cennet'e idhal eder ve Cehennem'e kesinlikle 
mustahak olan ev halkindan on kigi hakkinda gefaat etmesini kabul eder.» ^^0 ] 

izahi 

Bu hadis Kur'an-i Kerira'i okuyup hifzetmenin fazi-letin beyan ediyor.Boyle bir mu'min'in 
Cennetle mukafatlandin-lacagi gibi onun aile efradindan Cehennem azabina kesinlikle mustahak 
olmug olan on kigi igin yapacagi gefaatin Allah tarafindan kabul buyurulacagmi mujdeliyor.Ancak 
gu var ki; Kur'an'i okuyup hifzetmekle beraber onunla amel etmek, emir ve yasaklarina riayet 
etmek garti da hatirdan uzak tutulmamalidir. Bu gart olmayinca,Kur'an'i okuyup hifzetmek ile bu 
ve benzeri hadisler ile va'd edilen mukafatlara pek kavugulamaz. 

Hadisteki: «Cennet'e idhal eder» fikrasindan maksad Cehenneme girmeden Cennetlik kilmaktir. 
Aksi takdirde bilindigi gibi zerre miktari imam olan herkes netice itibari ile Cennet'e girecektir. 
Metindeki-. «Cehennem'e kesinlikle mustahak olan...» fikrasindan maksad da kufurden bagka 
gunahlar dolayisi ile Cehennem'e mustahak olmak durumudur. Ciinku kiifur uzerinde olen 
kimseler 

igin gefaatin kabulu ve Cehennem'den kurtarilmalari soz konusu degildirZira boylelerin ebedi 
olarak Cehennemde kalmalari ve onlar igin gefaatin kabul edilmiyecegi nasslar ile sabittir. 
«Miftahu'l-Hace» muellifi diyor ki: Bu hadis Mu'tezile'mn gorugunu reddeder.Cunku onlara 
gore buyuk bir gunah igliyen mukellef ebedi olarak Cehennemliktir.Ona gefaat da edile- 
mez.^efaat yalmz derecelerin yukseltilmesi igindir.» 

217) Ebu Hiireyre (Radiyallahu anhyaen rivayet edildigine gore Re-sulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) §oyle buyurmugtur : 

«Kur'an'i ogreniniz, (devamli) okuyup (onunla amel ediniz) ve uyuyunuz (dinleniniz). Cunku 
Kur'an'in durumu ile onu ogrenip hakkim odemeye galigan mu'min'in durumu igin misk dolu 
tulugun durumuna benzer ki; misk'in kokusu her tarafa yayilir. Kur'an'i ogrenip, iginde Kur'an 
bulundugu halde uyu§up gaflete dalanin durumu da iginde misk bulunup agzi sikica baglanmi§ 

olan tuluk gibidir. (Misk'in kokusundan yararlamlmiyor.)» ^^11 

izahi 

Hadisin ilk fikrasinda Kur'an'in ogrenilmesi, okunmasi emrediliyor. Sindi diyor ki; okunmasindan 
maksad devamli okunmasi ve onunla amel edilmesidir. Oyle ya! Eger ki§i ayda bir veya bir kag 
ayda bir Kur'an-i Kerim'i okusa buna Kur'an okuyucusu denmez. Diger taraftan Kur'an 
okumadan maksad, onun emir ve nehiylerini imkan nisbetinde ogrenmeye galigmak ve 
Kur'an'in hukumleri ile amel etmektir.Kur'an'in hukumleri ile amel etmeyen, emir ve 
yasaklarina saygili olmayan ki§i ondan pek feyiz almi§ sayilir mi? 

Bu fikrada Kur'an okuyucusunun dinlenmesi ve uyumasi da isteniyor.§u halde Kur'an'in hakkim 
odeyen okuyucunun gerekli uykusunu almasi ve istirahatim saglamasi rnes'uliyeti mucip bir ha I 
degildir. 

Hadisin ikinci fikrasinda Kur'an'i ogrenip hakkim eda eden yani devamli okuyarak onunla amel 
eden mu'min, igi misk dolu ve agzi agik tuluga benzetiliyor. Kur'an-i Kerim de tulugun igini 






dolduran misk'e benzetiliyor. igi misk dolu ve agzi agik tuluktan guzel misk kokusu her tarafa 
yayildigi gibi ruhu ve bedeni Kur'an-i Kerim'i okumak ve onunla amel etmekle suslenmi§ olan 
mu'minden de her tarafa nur ve feyiz yayilir. 

Hadisin son fikrasinda da Kur'an'i ogrenip de devamli okumayan, onunla amel etmeyin, uyu§up 
kalan ve gaflet igine dalan ki§i, iginde misk bulunan, fakat agzi sikica baglanmi§ olan tuluga 
benzetiliyor.Onun ogrenmi§ oldugu Kur'an da tuluk igine hapsedilmi§ olan ve kokusundan 
faydalamlmayan misk'e benzetiliyor. Bu misk'in kokusundan nasil istifade edilmiyor ise boyle 
adamin Kur'an bgreniminden hatta gbgsundeki mahpus Kur'an bilgisinden istifade edilmiyor. 

218 ) Amir bin Vasile Ebi't-Tufeyl (Radiyallahu anh)'den §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: 

Nafi' bin Abdi'l-Haris (Radiyallahu ank) Usfan^ ^ da Omer bin el-Hat-tab (Radiyallahu ank)'a 
rastladi. 0 siralarda Omer onu Mekke valisi tayin etmi§ idi. Omer onu Usfan'da gorunce ona : 

— Mekke halki ba§inda, yerine kimi vekil biraktin? diye sordu. Nafi': 

— Onlarin ba§inda ibn-i Ebza'yi kendime vekil biraktim, diye cevap verdi. Bu kere Omer: 

— ibn-i Ebza kimdir? diye sordu. Nafi': 

— ibn-i Ebza bizim mevali'mizdendir, dedi. Omer: 

— Sen Mekke halkmin ba§inda mevalii'den birisini mi biraktin? diye sordu. Nafi': 

— O adam gergekten Allah Teala'nm kitabmi devamli okur (onunla amel eder), dini 
farizalari bilir ve (hak ile) hukmeder, diye cevap verdi. Omer: 

— Biliniz ki sizin Peygamberiniz (Sallallahu Aleyhi ye Sellem) §uphesiz §oyle buyurdu: 

Allah Teala bu kitab (Kur'an')la bazi kavimleri yukseltir diger bazi kavimleri de algaltir.» ^831 

izahi 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bu hadiste Kur'an'i okuyup onunla amel eden kavimlerin 
Allah'in inayetine rnazhar kilinacaklarini ve yukseltileceklerini,Kur'an'a sirt gevirerek onun 
hukumleri ile amel etmiyen kavimlerin Allah tarafindan hakir ve algak kilinacaklarini bildiriyor. 
Arabistan yarim adasinm en onemli merkezlerinden birisi olan Mekke ve dolaylarinda yuzlerce 
koklu aile ve Kurey§'in e§rafi varken, ailesi, mensup oldugu kabile ve memleketi gevresinde pek 
bilinmeyen hatta ismi dahi Halife Hz.Omer (Radiyallahu anh) tarafindan bilinmeyen bir §ahis 
Mekke valisine vekalet ediyor.Onun Kur'an ile amel ettigi, hak ile hukum verdigi ve dini 
vecibelere vakif oldugu Halife Hz.Omer'e anlatilinca bu goreve liyakatli oldugu tasdik edilmek 
uzere Resulullah'in buyurdugu hadis-i §erif Halife tarafindan rivayet ediliyor. 

Evet Kur'an'a iman ederek, §anmi yucelten ve onunla amel eden insanlarin Allah indindeki 
mertebeleri yukseltilir.Aksine hareket edenler ise; Allah tarafindan tahkir edilerek algaltilirlar. 
Muslim'de bu hadisi «Fedailu'l-Kur'an» kita bin in 15'inci ba-bmda iki ayri sened ile rivayet 
etmi§tir. Senedlerdeki raviierin bir kismi burdaki ravilerdir. 

Hadiste Nafibin Abdi'l-Haris: «ibn-i Ebza bizim mevalimizden bir adamdir», demi§tir. 

Mevali; mevla'nm goguludur. Mevla Rab, sahib, dost, arkada§, ortak, kom§u, kole sahibi, kole, 
azadli kole, tabi, andla§mali ve ba§ka manalara da gelir. Burada hangi manada kullamldigina 
dair bir agiklamaya rastlamadim. Hz.Omer ile Hz. Nafi' arasinda cereyan eden konu§ma ve 
Hz.Omer'in Resulullah'tan mezkur hadisi rivayet etmesi ibn-i Ebza'm Nafi'in azad-li kolesi veya 
tabii yahut da andla§mahsi oldugu ve mevla'nm bu manalardan birisinde kullamldigi ihtimaline 
kuvvet kazandiriyor. 

Adi Abdurrahman olan ibn-i Ebza, Huza' kabilesine mensuptur. 12 hadisi vardir. Ebu Bekir,Ubey 

bin Ka'b ve Ammar' dan rivayette bulunmu§tur.Onun ravileri ise oglu Said ve §a'bi' dir. Buhari, 

onun sa-habi oldugunu soylemi§tir.Muslim'in §arihi Nevevi de aym §eyi soylemi§tir. 

ibn-i Ebi Davud ise onun tabii oldugunu soylemi§tir. Allah cumlesinden ve bizden de razi olsun. 

[3841 

Nafi' bin Abdi'l-Haris de Huza' kabilesine mensuptur. Sahabidir. Muslim onun bir hadisini rivayet 
etmi§tir. Ravileri: Ebu Tufayi ve Ebu Seleme' dir.-^ ^ 

219 ) Ebu Zer(-i Gifari) (Radiyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore Resulullah (Sallaltahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle soylemi§tir : 

«Ey Eba Zer! Sabahleyin evinden gikip Kur'an'dan bir ayet Ogrenmen senin igin yuz rek'at nafile 
namaz kilmandan daha hayirlidir. Yine sabahleyin evinden gikip mukellefin ameli ile ilgili olan 
veya olmayan ilimden bir babi ogrenmen (senin igin) bin rek'at nafile namazdan daha hayirlidir. 






T3861 


izahi 

Hadis Kur'an'dan bir ayet ogrenmenin yuz rek'at nafile namazdan daha gok sevab oldugunu, 
keza yararli olan ilimden bir babin ogrenilmesinden hasil olan sevabin bin rek'at nafile namazin 
sevabindan daha fazla oldugunu bildiriyor. Ogrenilmesine gah^ila^ cak ilmin mukellefin fiillerine 
ait olmasi yani fikih ilmi olmasi §art degildir. ister amel'e ister akaid's ait olsun farketmez. Sindi, 
hadiste gegen ilmi bu §ekilde ameli ve itikadi diye izah etmi§tir. Benim §ahsi kanaatima gore 
hadiste ilim kayitsiz olarak kullamldigina gore; bunu fikih ve akaid ilimlerine tahsis etmeye bir 
mecburiyet yoktur, islam kurallarinm olgulerine gore yararli sayilan turn ilimlere hadisin te§mili 

mumkundur. Allah daha iyi bilir. ^ ^ 

17 — Alimlerin Fazileti Ve ilim Talebine Te§vik Babi 


220) Ebu Hureyre (Radiyallahu anhyden rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) §oyle buyurmu§tur: 

-Allah (Teala) kim hakkinda (buyuk veya her ge§it) hayir dilerse ona Islam dini hususunda fikih 
bilgisini verir / 388 ! 

221) Muavjye bin Ebi Sufyan (Radiyallahu anhumaydan rivayet edildigine gore Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur : 

«Hayirli §ey bir ali§kanliktir. §erli i§ de bir du§manliktir. Allah (Teala) kim hakkinda (buyuk bir) 
hayir dilerse ona Islam dini hususunda fikih bilgisini verir J' ^ 

iki Hadisin izahi 

Hadislerde gegen «Fikih» kelimesi Arap dilinde anlamak, bilmek demektir. Din lisanmda ise 
§eriat ilmine tahsis edilmi§tir. §er-i §erife «Fikih» adinin verilmesinin sebebi ise §er'i hukumlerin 
bir takim kaideler, deliller, kiyaslar, derin ictihadlar ile ve buyuk bir anlayi§ kabiliyeti ile 
meydana gikarilmasidir. 

Kastalani:«Hadiste, fikih kelimesinin lugat manasi ile yorumlanmasi daha uygundur. Ciinku dint 
ilimlerin hepsine §amil olmu§ olur. Aksi takdirde yalmz §eriat ilmine munhasir kalir», der. 

Sindi diyor ki: Din hususundaki fikih bilgisi, kalbe Allah korkusunu veren ve o korkunun etkisini 
ki§inin di§ organlarinda gosteren oyle bir ilimdir ki; artik sahibi, kendi gevresini uyarmaga giri- 
gir.Tevbe suresinin meali a§agiya alinan 122'nci ayeti buna i§aret buyurur: 

«Bununla beraber mu'minlerin hepsinin toplamp birden sava§a gitmeleri dogru degildir. Her 
kabileden buyuk bir kisim sava§a gikmali, onlardan bir kismi da, din hususunda fikih bilgisini 
ogfenmek ve kabileleri savagtan geri dondugu zaman, onlari Allah'in azabi ile korkutmak igin 
geri kalmalidir. Olur ki; Allah'in azabindan sakimrlar.» 

Darirai' nin Imran 'dan rivayet ettigine gore kendisi Hasan hazretlerine bir mes'ele ile ilgili 
olarak: 

Ya Eba Said! Fikihgilar boyle soylemiyorlar? deyince, Hasan: Vah vah! Sen §u ana kadar tek bir 
fikihgi gordun mu? Fi-kihgi, ancak dunyayi birakan, ahirete gonul veren, dini hususlarda basiret 
sahibi olan ve Rabbine ibadet etmeye devam eden kimsedir, dedi » 

Hadislerde gegen Hayir ile buyuk hayir veya hayirlarin hepsi kasdedilirse fikih bilgisi olan 
kimsenin buyuk hayra veya hayirlarin hepsine mazhar oldugu, fikih bilgisi olmiyan kimsenin bu 
buyuk hayirdan mahrum kaldigi veya hayirlarin hepsini alamadigi ifade edilmi§ olur. 
ikinci hadisin «Hayirli §ey bir ali§kanliktir...» fikrasi ile kas-dedilen manayi Sindi §oyle 
agiklar : 

«Yani saglam bir iman ve muhkem bir takva uzerinde duran mu'minin gogusu hayirli §eylere 
agilir, igtenlikle ve seve seve hayirli hizmetlere ko§ar, artik bu gali§ma onun igin bir adet ve ali§- 
kanlik haline gelir. Fakat gonlu §erre ve kotuluklere agik degildir, boyle, §eyleri yapmak istemez. 
Ancak §eytan ve kotulugu §iddetle emredici olan nefsin amansiz du§manligi neticesinde onun 
kalbine §er girebilir.» 

Buhari yukardaki fikra harig, hadisi, «iIim» kitabmin ll'in-ci ve «i'tisam» kitabimn 10'uncu 









babinda Hz. Muaviye' den rivayet etmigtir. Buhari' deki rivayete gore Hz. Muaviye bu hadisi bir 
hutbe esnasinda rivayet etmigtir. Oradaki metin uzundur. 

Muslim de «Zekat» kitabimn 33'uncu babinda rivayet etmigtir. Zevaid muellifi de,Tirmizi'nin, 
birinci hadisi ibn-i Ab-bas'tan rivayet ettigini ve Ibn-i Hibban'm da ikinci hadisi Higam bin 
Ammar yolu ile rivayette bulundugunu ifade etmigtir. 

Sindi ise goyle soylemigtir : 

Nesai, ilk hadisi §uayb, Zuhri, Ebu Seleme ve Ebu Hureyre senedi ile rivayet etmigtir. En 
sihhatlisi Buhari ve Muslim'de oldugu gibi Zuhri' nin Hu-mayd bin Abdirrahman bin Avf vasitasi 
ile Muaviye' den yaptigi rivayettir. ibn-i Maceh'in Ebu Hureyre' den olan rivayeti zahiren 
sahihtir. Fakat Zuhri'-nin rivayeti uzerinde ihtilaf edilmigtir. 

222) ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore Resuluilah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur: 

„ (3901 

«§eytan'a bir fikihgi (yi aldatmak) bin abid(i aldatmak) tan daha zordur.» J - L 

izahi 

§eytan, fikih bilgisi olmiyan kimseleri sapitirken pek zorluk gek-miyebilir. 0 kimseler abid de 
olsalar durum pek degigmez.Cunku abid adamin butun gayreti nefsini geytamn hilelerinden 
kurtarmak ve korumaktir.Fikih bilgisi olmadigi igin bazen bilmiyerek geytamn kurdugu tuzaga 
duger ve geytan uzun boylu bir zorluk ile kargilagmadan onu sapitir.Fakat fikihgi adam, geytamn 
oyunlarina kolay kolay gelmez ve onun kurdugu tuzaga dugmez.$eytan batil geyleri ne kadar 
suslu ve parlak olarak ona gostermeye gayret ederse etsin, fikihgi onun batil oldugunu bilir, 
gorugune aldanmaz.Bu sebeple geytan bir fikihgiyi hak yoldan saptirmak igin gok zorluk ge- 
ker.Fikihgi gahsen istikametini korudugu gibi icabinda onun irgadi sayesinde nice mu'minler de 
geytanm hilelerinden kendilerini kurtarir ve aldatmasindan sakimrlar. 

Hadis, ilmin faziletini agikga beyan etmektedir. 

223) Kesir bin Kays ^ -^-(Radiyallahu anhyden rivayet edildigine gore §oyle soylemigtir: 

Ben Dimigk (5arn)'m camiinde Ebii'd-Derda (Radiyallahu ank)'m yamnda oturuyordum. 
Bu esnada bir adam onun yanina gelerek : 

Ey Ebe'd-Derda! Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)yden rivayet ettigini luiber aldigim 
bir hadisi (senden dinlemek) igin ben Resuluilah (Sallallahu Aleyhi ve Scllnn)"m gehri olan 
Medine(-i Munevvere)den sana geldim, dedi. Ebii'd-Derda ona': 

Senin (§am'a) geli§in ticaret igin degil mi? diye sordu. Adam : Hayir! diye cevap verdi. Ebii'd- 
Derda ona : 

Senin geligin bu hadisten bagka hig bir i§ igin de degil mi? diye sordu. Adam: 

Hayir! (Hadisi dinlemekten bagka bir i§ igin degil) dedi. Ebii'd-Derda : 

Ben Resuluilah (Sallaliahii Aleyhi ve Sellem)'den giiphesiz goyle buyururken igittim: 

«Kim bir yola ilim aramak iizere giderse Allah onun igin Cennete giden bir yolu kolaylagtirir ve 
guphesiz melekler ilim ogrencisinin rizasmi istedikleri (veya) ondan razi olduklari igin kanadlan- 
m indirirler. Yine guphesiz goktekiler ve yerdekiler, hatta sudaki baliklar bile ilim talibi igin 
istigfar ederler. Keza gergekte alim adamin abid ki§iden ustunlugu gok ayimn diger yildizlardan 
ustunlugu gibidir. Muhakkak, alimler peygamberlerin mirasgilaridir. 5uphesiz peygamberler ne 
altin ne de giimiigii miras birakirlar. Peygamberler miras olarak ancak ilim birakirlar. Bu itibarla 
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kim, peygamberlerin mirasi olan ilmi elde ederse tarn bir hisse almig olur.» - 1 - L 

izahi 

Sindi diyor ki: Me dine-i Munvvere' den $am'a gelen adamin Ebu'd-Derda {Radiyallahu anh) 
'den dinlemek istedigi hadisin bu hadis olmasi muhtemeldir. 5 a Y et onun istedigi hadis bu degil 
ise, adamin bir hadis igin bu kadar uzun yolculuk zahmetine katlanmasi dolayisi ile Ebu'd-Derda 
(Radiyallahu anh) bu hadis ile onu mujdelemig ve bu nevT galigmayi surdurmeye tegvik etmig 
oluyor. 

Hadiste gegen -Allah onun igin Cennet'e giden bir yolu kolayla§tirir», fikrasindan maksad, ya 
onun dunyada hayirli iglere muvaffak kilinmasidir, yahut da ahirette bir zorluk gekmeden ve ko- 
layca Cennet'e ithal edilmesidir. 

Hadisteki «... Melekler kanadlarim indirirler.» fikrasi da muteaddit, gekillerde yorumlanmigtir. 







Sindi ve Miftahu'l-Hace'de bu yorumlar §oyle beyan edilmigtir: 

1. Melekler kanadlarim ilim talihlerinin yoluna indirip yere gererler ki, kanadlari talibler igin 
adeta yolluk olsun. 

2. Melekler ilim taliblerinin ilmi gali§malarim izlemek igin kanadlarim indirirler ve ugmazlar. 

3. Melekler, ilim ogrencilerini yuceltmek ve ilme kar§i sevgilerini agiklamak igin saygi ve tevazu 
ifadesi olarak kanadlarim indirirler. 

4. Melekler ilim ogrencilerini golgelemek igin kanadlarmi indirirler. 

Metinde: Goktekiler ile yerdekilerin ilim talibleri igin istigfar ettikleri bildiriliyor. ilmi gali§manm 
faydasi umumi olup be§eriyetin hayir ve mutlulugunu hedef aldigi igin Cenab-i Allah'in verdigi 
bir ilham ile gokteki ve yerdekiler, ilmi gali§malarina bir kar§ilik, buyuk memnuniyet ve 
te§ekkurun ifadesi olarak, talibler igin istigfar ederler, bir hata i§ledikleri takdirde o hatadan 
dolayi tazib edilmemeleri igin Allah'a dua ederler. istigfar: Gunahin ortulmesini talep etmektir. 
«Alim'in abid'e ustunlugu gok ayinin yildizlara olan ustunlugu gibidir.» fikrasina gelince, 
aiim'den maksad, zaruri amelleri yapmakla beraber, zamammn gogunu ilimle gegiren kimsedir. 
Abid'den mak-dar ise bilinmesi zaruri olan §eyleri bilmekle beraber, vaktinin gogunu ibadetle 
dolduran kimsedir. Bunlarin di§inda kalan kimselerin ustunlugu pek soz konusu edilmez. Alim, 
bilgisi ile gevresini aydinlattigi ve topluma i§ik tuttugu igin diinyamizi aydinlatan aya 
benzetilmi§tir. Abid'in yaptigi ibadet daha gok kendi §ahsina yonelik olup, ibadeti ile gevresini ve 
toplumu aydinlatmadigi igin i§igi ile dunyamizi pek aydinlatmayan yildiza benzetilmi§tir. Sindi 
diyor ki alimin aya benzetilmesinde §u incelik de vardir: 

Ay'in kendisinde i§ik bulunmadigi ve i§igim gunegten aldigi gibi alimde gbriilen olgunluk nuru da 
saadet gunegi olan Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'den alinmadir. Qunku dini ilimlerin 
tek kaynagi O'dur. Her ilim sahibinin edindigi bilgi O'na dayamr. 

224) Enes bin Malik (Radiyallahu anh/den, rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Scllem) §oyle buyurmu§tur : 

«iIim aramak her musluman uzerine farzdir. Ehil olmayan insanlarin yanina ilim birakan kimse, 
domuzlarin boynuna cevher, inci ve altin gerdanlik takan adama benzer. ^^ 

izahi 

Hadiste aranmasinm farz oldugu bildirilen ilim ve hangi bilgilerin kasdedildigi yolunda mutaaddit 
yorumlar yapilmi§tir. Cunku bu kelime ile butun ilimlerin kasdedilmedigi malumdur.Zira kiginin 
her ilim dalina gali§masi mumkun degildir.Farz olan bir §eyi yapmamak ise azabi mucip bir 
haramdir.Dolayisiyla bu takdirde butun mu'minler farz olan bir ibadeti terk etmekle haram 
i§lemi§ sayilirlar ve hepsinin azaba mustahak olmasi neticesi gikmi§ oluyor.Allah Teala kullarina 
takatlari di§inda bir yukumluk ve teklif vermedigine gore bu manada ilim arama mukellefiyetini 
vermedigi anla§iliyor.Bu sebeple Islam alimleri buradaki ilim ile ne kasdedildi¬ 
gi hususunda g§itli yorumlarda bulunmu§lardir.Sindi bu yorumlan §oyle naklediyor : 

Abdullah Ibunu'I-Mubarek 1 ten bu hadisin agiklamasim istemi§ler.Kendisi: Hadisin manasi halkin 
sandigi gibi degildir.Maksad §udur: Ki§inin dini bir mes'ele hakkinda mu§ki-lati oldugu zaman 
bunu ha I etmek igin soru§turmasi ve ogrenmesi farzdir, demi§tir. 

Beyzavide:Buradaki ilimden murad, kainatin yaraticisim tammak,0'nun birligini ve Resulullah'in 
peygamberligini bilmek ve namazin nasil ve ne gibi hukumler gergevesinde kilinacagina dair 
bilgilerdir, demi§tir. 

Sevri ise : Bu ilimden maksad; Bilmemesi halinde kulun mazur sayilmadigi bilgilerdirl demi§tir. 
Bey haki de:ErginIik gagina varip akilli olan ki§inin normal olarak bilmesi beklenen ve bilmemesi 
du§unulemeyen genel dini bilgiler burada kasdedilmi§ olabilir. Yahut da faydali olan ve ihtiyag 
duyulan ilimlerin hepsi kasdedilmi§ olabilir. Her ilim dalinda muslumanlarin ihtiyacmi 
kar§iliyabilecek bir kadro temini ve farzi kifayenin ifasinin saglanmasi, sorumlulugu bu hadiste 
butun mus-lumanlara veriliyor. Herkes bu mes'uliyet altindadir. Ancak i§aret edilen kadro ve 
hizmetlerin ifasi saglanmca digerlerinden farziyet ve sorumluluk kalkmi§ olur, demi§tir. 

Bazi alimler; helal rizik talebi herkese farz oldugu igin helal ve harami ogrenmek burada farz 
kilinmis, diye yorumlarken, bazilari da: isiamin §artlari ile ilgili bilgiler, §eklinde yorum yapmi§- 
tir. Bir kismi da burada akaid ilminin murad oldugunu soylemi§tir. 

ilim lie batin ilmi kasdedilmi§, diyenler de vardir. ^unku batin ilmi ile kulun imam kuvvetlenir. 
Bu ilim, salihler, veliler ve Allah'a yakin kullarla i§ birligi yapmak, onlarin sohbetlerinde 
bulunmak ve siki temas yapmakla kazamlir. 

Hadisteki: «Her muslumana...» tabirinden maksad, gocuk ve deli olmiyan mukelleflerdir. 





Mukellef, erkek olabildigi gibi kadin da olabilir. Sehavi demigtir ki:Bazi musannifler hadisin sonu- 
na «Muslime = musluman kadin» kelimesini eklemigler, bu ilave mana yonunden sahih ise de 
hadisin hig bir rivayetinde bu ek yoktur. 

Hadisin : «EhiI olmiyan insanlarin...» fikrasi hakkinda Tiybi goyle demigtir: Bu fikra her 

muslumanin kendisine gore bir kabiliyeti bulundugunu ve ilmin gerektirdigi ozel kabiliyette olan 
ehil mu'-minlerin bulundugunu bildiriyor. Bu kabiliyeti tagimiyan insanlara ilim aktarmaya 
galigmak en adi hayvam en kiymetli mucevheratla suslemeye kalkigmaya benzetilmig ve boyle 
davramglardan nefret ettirilmigtir. Bir taraftan ilim talebi farz kilimrken diger taraftan ehliyet ve 
kabiliyeti olmiyana ilim vermenin abesle igtigal oldugu belirtildigine gore hadis gu yola rehberlik 
ediyor: 

Muslumanlar luzumlu olan genel dini bilgiyi kazandiktan sonra herkes seviyesine uygun ve 
kabiliyeti ile mutenasip sahaya yonelmelidir. Egitimci ve bgretimci olan alimler de ogrencilerini 
kabiliyetlerine gore branglara ve iglere ayirmalidir. 

225) Ebu Hureyre (Radiyaliahu anh)'den rivayet edildigine gore Re-sululah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellcm) goyle buyurmugtur : 

«Kim bir muslumandan dunya kederlerinden bir keder giderir-se Allah ondan ahiret gunu 
kederlerinden bir keder giderecektir. Kim de bir muslumam orterse Allah onu dunya ve ahirette 
ortecektir. Ve kim bir fakir borgluya kolaylik gosterirse, Allah ona dunyada ve ahirette kolaylik 
gosterecektir. Kul, (din) kardeginin yardiminda oldugu muddetge Allah da onun yardimcisidir. 
Kim bir yola giderek 

;onda ilim ararsa, bu galigmasi sebebi ile Allah ona Cennet'e giden bir yolu kolaylagtiracaktir. 
Allah'in evlerinden birisinde toplamp Kur'an okuyarak onu birbirlerine ogreten her cemaati 
melekler ziyaret eder, onlarin etrafinda donerler, o toplumun uzerine ig huzuru ve rahati iner, 
ilahi rahmet onlari kaplar, katinda bulunan me-ekler yaninda Allah onlari (ovgu) ile) anar. Ameli 

yuzunden geri kalan bir kimse nesebi (nin gerefi) ile sur'at alamaz. 1 

izahi 

Hadisin: «Kim bir muslumam orterse...» fikrasindaki ortmek ile muhtag bir kimseyi giydirmek 
manasi kasdedilmig olabilir. Kiginin kusur ve gunah igledigini gorup bunu gizlemek ve aybirii ort- 
mek geklinde yorum yapilmigtir. Miftahu'I-Hace'de beyan edildigine gore; kimseye zarari 
dokunmayan ve kotu bir ornek durum arzetmeyen kiginin bir aybini gizlemek ve anlatmamak 
men-duptur. Fakat bozgunculuk ve bagkalarina eziyet etmekle taninan veya kotu bir ornek olan 
veyahut da igledigi hatayi tekrarlamak durumunda olan kiginin aybini ortmek goyle dursun, ona 
kargi gikmak, halini yetkili makamlara intikal ettirmek ve kotulugu bertaraf etmek igin mucadele 
etmek vacibtir. Keza hadis ravilerinin, gahidlerin ve devlet malina bakan memurlarin bilinen 
kusurlarmi ve eksikliklerini agiklamak da vacibtir. 

Hadisin: -Kim fakir borgluya kolaylik gosterirse...» fikrasindaki kolayliktan maksad, borcunu 
kismen veya tamamen bagiglamak veyahut vadesini uzatmak gibi odeme'kolayligim 
gostermektir. 

Hadiste ongorulen yardimcilik igi maddi veya manevi bir yarar saglamak geklinde olabildigi gibi, 
bu alanlardaki her hangi bir zararin defi yonunde de olabilir. 

Hadisteki: «Allah'in evlerinden birisinde...» fikrayi agiklayan Tiybi: Allah'in evlerinden maksad, 
muslumanlar tarafindan Allah'a yaklagmak niyeti ile hazirlanan camiler, mescidler, medreseler, 
tekkeler ve benzeri yerlerdir,' demigtir. 

Hadiste bahis konusu edilen Kur'an-i Kerimi tedris etmek; Kur'an ile ilgili her gegit bgrenim, 
bgretim, tefsir ve K ur'an'm mana ve incelikleri ile alakali bilgi alig veriglerin hepsine gamildir, 
diye yorumlanmigtir. 

Hadisin son fikrasi olan «Ameli yuzunden geri kalan...» cumleleri iki gekilde yorumlanmigtir: 

1. Salih amel iglemek hususundaki ihmal ve kusurlari yuzunden Allah'a kargi kulluk gorevi 
bakimindan geri kalan kiginin gerefli bir aileye mensup olmasi ahirette ona hig bir yarar 
saglamiya-caktir. 

2. Kigi, ailesinin gerefi ve agiretinin genigligi ile Allah'a yaklagamaz.O'na yaklagmak ancak salih 
amel ile mumkundur.Bu yolda Allah'a yaklagmiyan kul, nesebinin gerefi ile O'na yaklagamaz. 

226) Zirr bin Hubeyg (Radiyaliahu anhyden goyle dedigi rivayet edilmigtir : 
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Ben Safvan bin Assal ] - L el-Muradi'nin yanina ugradim.Kendisi bana : 

Ne maksatla geldin? diye (gelig sebebini sordu.) Ben: 





ilmi yayarim (veya tahsil ederim, dedim. Safvan bunun uzerine: 

$uphesiz ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi Ve Sellem)'den §unu buyururken igittim: 

«tum talebi ugrunda evinden gikan herkesin (mu'minin) bu davramgindan melekler riza ve 

ho§nutluklarim agiklamak uzere kanad 1 arini onun igin indirirler/ ^ 

izahi 

Hadisin metninde bulunan cumlesi iki §ekilde agiklanmigtir.Sindi bu cumleyi «Ben ilim taleb 
ederim, alimlerin kalblerinden gikartip kendi kalbime yerle§tiririm» diye agiklamigtir Bu arada 
tmam Suyuti'nin «Nihaye» muellifine uyarak cumleyi §oyle agikladigim beyan etmi§tir: «Ben ilmi 
agikhyarak halk arasinda yayarim.» Sindi daha sonra: Bu ikinci yorumun zahirine gore Zirr 
halka ilim ogretmek igin evinden gikmig oluyor.Halbuki bu mana Resulullah'a ait olan hadisin 
son kismina pek uygun olmuyor. £unku hadis ilim ogretmek degil de ogrenmek igin evinden 
gikan kimsenin faziletini beyan buyuruyor. 

Meleklerin kanadlarmi indirmeleri» tabirinin yorumu hakkinda 223 nolu hadisin izahi bahsinde 
gerekli agiklamayi yaptim. 

Zevaid'de, hadisin isnadmdaki ravilerin sika olduklari, ancak Asim bin Ebi'n-Necud'un hafizasmin 
son zamanlarinda zayifladigi bildiriliyor.Sindi bu malumati verdikten sonra hadisin Ebu'd-Derda 
tarafindan da rivayet edildigini hatirlatiyor (223 nolu hadis) 

227) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)\]en : Ben Resulullah (Sallal-lahii Aleyhi ve Sellew)\\en 
goyle buyururken igittim: 

-Hayirli bir geyi ogrenmek veya ogretmekten bagka hig bir makgadi olmiyarak benim mescidime 
gelen kimse, Allah yolunda savagan mucahidin mertebesindedir. Bundan ba§ka bir niyetle 

(mescidime) gelen kimse de bagkasina ait e§yaya bakan adam durumundadir.^-—^ 

izahi 

Hadiste bahis konusu edilen mescid, Medine-i Munevvere' deki Mescid-i Nebevi' dir. Sindi: 
Hadiste bu mescidin tahsisinin sebebi ya belirtilen faziletin buraya mahsus olmasidir, yahut da 
hadisin buyuruldugu esnadaki konugma bu mescide ait oldugu igin boyle buyurulmug olup diger 
mescidlerin hukmu de boyledir, diyor. 

Yine Sindi diyor ki: Hadisin konusu namaz igin gelenlerin diginda kalanlara aittir. ^unku 
mescidlerin kurulu§unun asil gayesi namazdir. ilim ogrenimi ve ogretimi ile me§gul olmanin 
cihada benzetilmesi sebebi ise ilmi gali§mada, dinin ihyasi, geytanin yenilgiye ugratilmasi, nefsin 
sikintiya du§urulmesi ve §ehvani arzularin kirilmasi gayreti mevcuttur. Bu nedenledir ki; Tevbe 
suresinin I22'nci ayetinde belirtildigi gibi bir cemaatin ilmi gali§mayi surdurmek igin savagtan 
geri kalmalari islami bir emir mahiyetini arze-aer 

Namazin diginda kalan maksadlar arasinda ilmi galigma igin mescidlere ve benzeri yerlere 
gidenlerin sevabi belirtildikten sonra hadisin son fikrasinda bagka maksadlarla bu kutsal yerlere 
gidenler, bagka gahislara ait egyaya bakip duran kigiye benzetiliyor. Yani gargiya gidip her hangi 
bir ali§ - veri§ yapmayip sirf magazalarda ve pazarda bulunan ticaret egyasina bakmakla yetinen 
kimse nasil bir kazang saglamiyorsa, camilere bagka maksadlarla giden ki§i de bir fayda elde 
edemez. Hadis gerek Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) mescidi ve gerekse §air 
mescidlerin ilim ali§veri§ yerleri oldugunu, din egitim ve ogretimi yonunden de mabedlerden 
istifade edilmesinin uygunlugunu belirtiyor. 

Zevaid, hadisin, Muslim,'in §arti uzerine sahih oldugunu bildirmigtir. 

228) Ebu Umame (Radiyallahu anh)'den Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, 
dedigi rivayet edilmigtir : 

«Bu (din) ilmi yok edilmeden once ona sarilmak, uzerinize borgtur. (Din) ilminin yok edilmesi, 
onun kaldirilmasidir, talimlerin olup tukenmesidir.) Resulullah bu arada elinin orta parmagi lie 
§ahadet parmagim §oylece birlegtirdi. Sonra buyurdu ki i Alim ve Ogrencisi sevapta ortaklardir. 

Sair insanlarda (bu) hayir yoktur.-L ^ 

izahi 

Hadis din ilmini ya§atmanm, kollayip gozetmenin ve ona sahip gikip geli§tirilmesine gali§manm 






musluman igin kutsal bir borg oi-dugunu ve Alimlerin bliip yerlerinin bog kalmasi suretiyle din 
ilminin ortadan kaldirilmig olacagmi bildirmektedir. Bu aci haberi verirken Resul ullah'm orta ve 
gahadet parmaklarini toplayip biriegtirm&-si, iki parmagin bir birine yakinligi gibi onun zamam 
He ilmin kaldirilacagi zamanin yekdigerine yakinligina igaret igin olabilir. Yahut Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) parmaklarim havaya kaldirarak semaya igaretle ilmin goyle 
kaldirilacagim belirtmek istemig olabilir. 

Hadisin son fikrasinda: »Alim ve Ogrencisinden bagka insanlarda hayir yoktur», tabiri ile guna 
igaret edilmigtir: Fikih bilgisi olmayan ve bu bilgiyi aramiyan kimseler fikih alimleri ve ogrencileri 
igin va'dedilen hayirlardan mahrumdurlar. Bu muazam hayir ve sevab-tan mahrum kalan 
kimselerde artik hayir, yok denilebilir kadar azdir. 

229) Abdullah bin Amr (Radiyallahu anhuma)'dan goyle soyledigi rivayet edilmigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir gun odalarindan birisinden gikip mescid'e girdi. Bu 
esnada iki halka (geklinde oturmug iki cemaat) ile kargilagti. Bunlardan bir halka Kur'an okuyor 
ve Allah'a dua ediyordu. Diger halka da ilim ogreniyor ve ogretiyorlardi. Bunun uzerine 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«(Bunlarin) hepsi hayir uzerindedirler. §unlar Kur'an okuyorlar ve Allah'a dua ediyorlar. Eger 
Allah dilerse onlara (isteklerini) verir ve dilerse vermez. (Diger cemaata igaretle) bunlar da 
(ilim) ogreniyorlar ve ogretiyorlar. Ben de ancak ogretici olarak gonderildim* buyurdu ve hemen 
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bunlarin yanma oturdu. J - L 

izahi 

Hadisin ilk fikrasi gerek Kur'an okumak ve dua etmekle meggul olanlarin ve gerekse ilim 
ogrenimi ve ogretimi yapanlarin hayn uzerinde olduklarmi belirtiyor. Bunu takip eden cumlelerde 
ise Kur'an okumak ve dua etmekle igtigal edenlerin Allah'tan dilediklerine kavugmalarmin 
malum ve kesin olmadigi ifade- ediliyor.Zaten bilindigi gibi Allah diledigini yapar,hig bir geyi 
yapmaya mecbur degildir. iradesi neye taalluk oderse o olur.Hadiste Kur'an okuyan ve dua 
edenlerin, matlubuna erigip erigmemeleri Allah'in dilemesi kaydina baglamyor. ilimle meggul 
olanlara ait fikrada ise bunlarin dilediklerinin yerine getirilip getirumiyecegi hususuna temas 
edilmemigtir. Sindi diyor ki: Bu hususa temas edilmemesi, ilim ehlinin dileklerinin Al-iah 
tarafindan kabul edilmesinin muhakkak gibi olduguna igarettir. Dolayisi ile hayirli olan bu iki 
hizmet gegidi arasindaki muazzam farka hadis igaret etmig olur. Bazi alimler de 220 nolu «Allah 
kim hakkinda hayir dilerse ona fikih bilgisini verir.» hadisi bu yolda yorum-liyarak:Fikihgilardan 
bagka hig kimse, kendisi igin Allah Teala'nm hayir diledigini bilemez. Fakat fikihgilar bu hadise 
dayanarak bilirler, demiglerdir. Amu gu var ki; bu yorum ger-i gerifin genel kaide ve 
hukumlerine uygun degildir. Fikih alimleri dahil, hig bir kimse akibetinden ve ilahi azabdan 
kendisini emin goremez. 

Resul-i Ekrem'in:«-Ben ancak ogretici olarak gonderildim.» buyurmasi ve ilimle meggul olan 
sahabiler cemaatina katilmasi ilim ehlinin kiymetini, onlara kargi gosterdigi ustun muhabbetini 
ve ozel ilgisini belirtiyor. 

Zevaid muellifi hadisin kavilerinden Davud, Bekr ve Abdurrahman'm zayifligi dolayisi ile isnadin 
zayif oldugunu beyan etmigtir. 

18 — Bir ilmi Teblig Edenin Faziletinin Beyan Babi 

230) Zeyd bin Sabit (Radiyallaku anh)'den rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem), goyle buyurmugtur: 

«Benim sozumu igitip de (bagkasina) teblig eden adamin yuzunu Allah agartsin. ^unku fikih 
(kaynagi olan hadisleri) ezberleyen nice adamlar fikihgi degillerdir. Ve fikihgi olan nice (hadis) 
hafizlari kendilerinden daha kuvvetli fikihgilara (hadisleri) iletebilirler.» 

(Seneddeki ravilerden) Ali bin Muhammed, hadisin metninde gu fikranm da bulundugnu rivayet 
etmigtir. 

-Bir musluman kiginin kalbi, (gu) ug meziyete sahib oldugu muddetge hiyanet ,kin ve husumet 
beslemez. Bu meziyetler: Ameli, tarn bir ihlas ile Allah igin yapmak, muslumaniarin bagindaki 

insanlar igin hayir dilemek ve muslumaniarin cemaatindan ayrilmamaktir.» ^0^1 

izahi 






Hadisin ba§ kisminda Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellemi'in bir sozunu rivayet eden 
kimseler igin «Yuzunu Allah agartsin» §eklinde terceme ettigim dua cumlesi Sindi' nin beyanma 
gore §oyle agiklanmi§tir : 

Hattabi:Resulullah bu hadiste ravi kimse igin -l\ladaret» dilemi§tir. Nadaret kelimesinin sozluk 
manasi: Yuz guzelligi ve parlakligidir. Burada ise ravi kimsenin yuzunun ve degerinin guzelligi 
ve nimetlerle bezenmesidir. Dua cumlesinin manasi: Benim bir sbzumu i§itip teblig eden kimseyi 
Allah suslesin, guzelle§tirsin, Cennetin guzelligine ve nimetlerine erigtirsin, yuzunu maddeten ve 
manen agartsin, demek oluyor, demigtir. 

Camiu's Sagir Sarihi el-Azizi de : Hadisleri teblig eden bir kimse ilmin parlamasina ve Sunneti 
Seniyyenin canlanmasina galigmig oldugu igin, galigmasi ile mutenasip bir tarzda ona dua 
edilerek, dunyada ak bir yuzle ve sag duyu sahibi halk arasinda itibarli, degerli ve guzel bir 
gekilde yagamasi; ahirette de Cennetin parlak nimetleri ile taltif edilmesi ve boylece dunyada ve 
ahirette, mutlu, sevingli, parlak, ak ve guzel yuzlu olmasi dilenmigtir, demigtir. 
ibn-i Uyeyne do hadis talibi olan herkesin yuzunde bir manevi parlakligin bulundugu bu hadis ile 
sabittir, demigtir. 

Kadi Ebu't-Tayyib et-Tabari de: Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Selleml'i ruyamda gordum 
ve: Ya Resu-lallah! Bu dua'yi sen yaptin mi? diye sordum. Ve hadisin tamammi O'nnn 
huzurunda okudum, O'nun mubarek ve nurlu yuzu parliyordu. Ben hadisin tamammi okuduktan 
sonra Resulullah (Sallallahu Aieyhi ve Sellem) bana cevaben: Evet ben onu soyledim, buyurdu, 
demi§tir. 

Hadisin: -Qunku nice hadis ezberliyenler fikihgi degillerdir...» 

fikrasinm manasi §udur: «Fikih kaynagi olan hadisleri hifzeden nice adamlar, bu kaynaklardan 
fikha ait hukumleri gikarmaya muktedir degillerdir.» 

Bu fikra, hadis ravisinin fikihgi olmasimn §art olmadigim, fikih bilgisi olmiyan kimsenin hadis 
rivayetinde bulunabildigine, boyle adamlardan da hadis alinabildigine ve bunlarin da teblige 
memur olduklarina delalet eder. Hattabi diyor ki bu fikra, kuvvetli fikihgi olmiyan bir kimsenin 
hadis metnini kisaltamiyacagma delalet eder. ^iinku onun boyle bir kisaltma yoluna gitmesi, 
kendisinden sonra gelen fikihgilarin o hadisten fikih hukumlerini gikarmalarina engel olabilir. 
Hadisin son fikrasinda gegen kelimesi "§u iki §ekilde okunabilir: «ig la I = hiyanet etmek» 
masdarindan alinma «Yegillu = hiyanet eder» veya = kin ve du§manlik» masdarindan yapilma" 
kin ve du§manlik eder». 

Fikranm manasi da yukarda belirttigim gibi: Musluman bir adamin kalbi amlan 3 meziyete sahip 
oldugu surece o kalb hiyanet kin ve husumet beslemez, hak ve hukuktan ayrilmaz, duygusal 
hareket etmez. 

Fikrayi §u §ekilde yorumlamak da mumkundur: 

«(5u ug meziyete tarn manasi ile sahib olmak musluman adamin kalbinin §iaridir. Bu meziyetleri 
noksan yapmak hiyaneti, musluman adamin kalbine yaki§maz.» 

fhlas'in iki mertebesi vardir : Avamin ihlasi, ibadetlerin riya ve gosteri§ten uzak tutulmasidir. 
Havasin ihlasi ise ibadetlerin sirf Allah rizasi igin yapilmasi ve amelden ne dunyaya ait ne de 
ahirete ait hig bir kar§ilik ve mukafat beklenmemesidir. 

Fikrada, muslumanlarin ba§indaki insanlar igin hayir dilemek cumlesi uzerine Sindi diyor ki bu 
cumleden maksad herkes igin hayir dilemektir. Cunku haftakilerin iyi olmasi halinde toplum da 
iyi olur. Keza, toplumun bozulmasi ba§takilere de etki yapar. Bu itibarla bunlar bir butundur. 
Birisine hayir dilemek digerine de hayir dilemeyi igine a hr. 

231) Cubeyr bin Mut'im ^ — -(Radiyallahu ank)'den rivayet edildigine gore §Oyle soylemi§tir : 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Mina'nm dag eteginde ayaga kalkarak §oyle buyurdu : 
«Benim sozumu i§itip de (ba§kasina) teblig eden adamin yuzunu Allah agartsin. Cunku fikih 
(hukumlerine delil olan hadisleri) hifzeden nice adamlar fikihgi degillerdir. Ve fikihgi olan nice 

(hadis) hafizlari, kendilerinden daha kuvvetli fikihgilara (hadisleri) iletebilirler.» 

izahi 

Muellif, bu hadis metni igin iki sened zikretmi§tir. Birinci Sened ; ibn-i Maceh, Muhammed bin 
Abdillah bin Numeyr, Abdullah bin Numeyr, Muhammed bin ishak, Abdusselam ve Zuhri... diye 
devam eder' ikinci senedde ise ibn-i Mace, AN bin Muhammed , onun dayisi Ya'la, Muhammed 
bin ishak,Zuhri ... yine ibn-i, Maceh, Hi§am bin Ammar, Said bin Yahya, Muhammed bin Ishak, 
Zuhri diye devam eder. 









Hadiste gegen «Hayf»:Dag etegine denir.Mina'daki Mescid dag eteginde oldugu igin bu ismi 
almigtir. Peygamberin hadisi bu mescidde buyurmug olmasi muhtemeldir. 

232) Abdullah (ibn-i Mes'ucl) (Radiyaliaftu ank)'dgn Resulullah (Sal-lalTahu Aleyhi ve SrUrmj'm 
goyle buyurdugu rivayet edilmigtir : 

Bizden bir hadis igiterek onu teblig edenin yuzunu Allah agartsin. Cunku kendisine teblig edilmig 
olacak olan nice adamlar, dirayet, anlayig ve geregini yapmak bakimindan hadisi igitenden daha 

kuvvetli olabilir.» I4M1 

izahi 

Sindi diyor ki: «Bizden bir hadisi igiterek...- tabirinden maksad yalmz bizzat Resul-i Ekrem'den 
hadis alan sahabiler degildir. ister bizzat O'ndan igitenler, ister bilvasita hadisi rivayet edenlerin 
hepsi muraddir. Alimler bu tabiri boylece umumilegtirmigler-dir. Burada kiginin, igittigi hadisi 
teblig etmesi isteniyor ve gerekge olarak da kigiden hadis alacak olan adamin, hadisin manasina 
riayet etmek, muktazasi ile amel etmek, ondan ger'i hukumleri gikarmak igin gerekli anlayig, 
dirayet ve zeka kabiliyeti yonunden daha ustun olabildigine igaret buyuruluyor. 

233) Ehu Kekr (Nufeyl bin el-Hars) (Radiyailahu anh)\\en §oyle dedigi rivayet edilmigtir: 
Resulullah (SailaHahu Aleyhi ve Srllctn) Kurban Bayrami gunu (Veda 

haca esnasinda Mina'da) bir hutbe irad buyurdu ve hutbenin sonunda gdyle buyurdu : 

«Burada hazir olanlar, burada bulunmayanlara teblig etsinler. Ciinku muhakak kendisine teblig 
edilecek olan nice adamlar (burada olup) i§iten adamdan daha anlayi§li (fikih hukumlerini 

gikarmaya daha kabiliyetli) olabilirler 

izahi 

Buhari bu hadisi irad edilen hutbenin bir kismi ile beraber -11 i m» kitabinda rivayet 
etmigtir.Kastalani'nin beyanma gore Buhari, ayrica Hac, Tefsir, Fiten ve Bedu'l-Flalk kitabla- 
rinda rivayette bulunmugtur. Muslim ise Diyat kitabinda ve Nesai de Flac ve ilim bahislerine 
hadisi almiglardir. 

Kastalani:Bu hadisin zahirine gore teblig emri vucup igindir.Tebligi emredilen husus ya hutbede 
belirtilen hukumlerdir. Yahut da butun islami hukumlerdir. 

234) Muaviye El-Ku§eyri (Radiyailahu anh)'den rivayet edildigine gore Resulullah (Sa I la I la h u 
Aleyhi ve Sellem) gdyle buyurdu : 

«Sozume dikkat ediniz! Burada bulunanlar, bulunmayanlara teblig etsin.» 

235) (Abdullah) ibn-i Omer (Radiyailahu anhuma)'dnn rivayet edildigine gore Resulullah (Satl- 
allahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmugtur: 

«Hazir bulunanlarimz, hazir olmiyanlarmiza teblig etsin.» 

236) Enes bin Malik (Radiyailahu anh)'den Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle 
buyurdu, dedigi rivayet edilmigtir : 

«Benim sozumu igitip belledikten sonra benim tarafimdan teblig edenin yuzunu Allah agartsin. 
Cunku fikih (delillerini tegkil eden hadisleri) belleyen nice adamlar fikihgi olmayabilir ve nice 

fikihgi-lar kendilerinden daha fikihgi olanlara hadisleri aktarabilirler.^ 5 ^ 

19 — Hayra Anahtar Olamn Beyam Babi 

237) Enes bin Malik (Radiyailahu anhyden rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurmu§tur : 

«5uphesiz bazi insanlar hayirli igler igin anahtar ve §er iglere kargi surgu gibidirler. Diger bir 
kisim insanlar ise (bilakis) §er igler igin anahtar ve hayirli iglere kargi surgu gibidirler. Ne mutlu 
o kimseye ki Allah Teala hayirli iglerin anahtarlarim onun ellerine vermistir. Ve yaziklar olsun o 

kigilere ki Allah Teala §er iglerin anahtarlarim onun ellerine vermigtir.-^ 









izahi 


Hadis bazi insanlarin hayirli iglere sebep olduklarini, onculuk ettiklerini, hayirli iglere ait kapilan 
agmaya muvaffak olduklarini, bunun yaninda ger igleri kapadiklarim kotuluk kapilarini 
surgulediklerini belirtmekte ve bdyle insanlarin mutlu, bahtiyar ve guzel olduklarini bildiriyor. 
Keza bazi insanlarin da tamamen bunun tersine ger iglere sebep oldugunu, kotu yollara onculuk 
ettigini, hayirli iglere mani oldugunu ve bu gibi kimselerin mutsuz, bedbaht ve mahvolduklanm 
haber veriyor. 

238) Sehl bin Sa'd (Radiyallahu anh)'dan rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Srl/nn) goyle buyurmugtur : 

-$uphesiz bu hayir, hazineler dolugudur. 0 hazinelerin de bir takim anahtarlari vardir. Ne mutlu 
o kula ki; Allah onu hayra anahtar ve gerre surgu kilmigtir.Vay o kulun haline ki Allah onu gerre 

anahtar ve hayra surgu kilmigtir.-^^ 

izahi 

Hadiste gegen Bu hayir...» tabiri ile muayyen bir hayir kasde-dilmeyip yararli, dince yapilmasi 
istenen her tur hayirli geyler mu-Taddir. 

20 — insanlara Hayn Ogretenin Sevabimn Beyani Babi 

239) Ebu'd-Derda (Radiyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore kendisi : Ben Resululalh 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den goyle buyurdugunu igittim, demi§tir : 

«5uphesiz goklerdekiler, yerdekiler, hatta denizdeki baliklar bile alim adam igin istigfar ederler.» 

240) Muaz bin Enes ^ ken §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: 5uphesiz Neb? (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu; 

*Bir ilim ogreten kimseye, ogrettigi ilimle amel edenlerin kazandiklari sevabtan bir §ey 
eksilmeden bir misli verilir. ^^ 

241) Ebu Katade (Radiyallahu ank)'aen rivayet edildigine gore ResU-lullah (Sdllatlahu Aleyhi ve 
Setlem) §oyle buyurmu§tur: 

«Adamin (olup) kendisinden geriye biraktigi §eylerin en hayirlisi ug tanedir: Kendisine dua eden 
salih gocuk, kendisine sevabi ula§acak olan sadaka-i cariye ve kendisinden sonra onunla amel 
edilecek i 11 m.» 

Ebu'l-Hasan dedi ki: Ebu Hatim Muhammed bin Yezid b. Sinan er-Rahavi, Yezid bin Sinan (yani 
Ebu Hatim'in babasi) vasitasi ile yine Zeyd bin EbT Uneyse'ye ula§an ikinci bir sened ile ayni 

hadis rivayet edilmigtir.^ J- 

izahi 

Hadis, insan oglunun olmekle geriye biraktigi akraba, dost, mal vesair e§ya ve hizmetler 
igerisinde en gok kendisine yarar ve sevab saglivan 3 §eyi haber vererek bunlari saglamayi ve 
degerlendirmeyi bn goruyor, evladin, baba ve anasina bol bol dua etmesini, kiginin kopru, 
gegme, cami, okul, hastane ve benzen tesisleri yaptirmasim, gucu dahilinde bu nevi hayrata 
katkida bulunmasim, ilmi kitablar yazmak, talebe okutmak gibi yollarla ilmi eserler vermeyi 
tegvik ediyor, 

Sindi diyor ki hadis,Muslim'in ve bagkasmin Ebu Hurevre (Radiyallahu anh)'den rivayet 
ettikleri; 

hadisinin anlamim ifade ediyor. Ancak senedi degigiktir. Mamafih, senedin sahih oldugu, 
Zevaid'in ifadesinden anlagiliyor. 

242) Ebu Hureyre (Radiyallahu anhydtn rivayet edildigine gore Re-sululah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) goyle buyurmugtur : 

Mu'min kiginin oldukten sonra kendisine ulagan amelinden ve 








hayratindan bir kagtanesi: Ogrettigi ve yayinladigi ilim, geride biraktigi salih evlad, miras olarak 
biraktigi mushaf, yaptirdigi mes-cid, yolcular igin inga ettirdigi ev, akittigi su, sagligi tam 
yerinde iken malindan gikardigi sadakadir. Bunlardan hangisini iglemig ise blumunden sonra 

kendisine (onun sevabi) ulagir.^ - 

izahi 

Baba ile ana, gocugunun dunyaya geligine sebep olduklari ve ona din terbiyesini vermek 
suretiyle irgad ettikleri igin onlarin bir nevi emegi, kazanci oldugu igin hadiste evlad da amellerin 
bir gegidi sayilmigtir. Sindi diyor ki mushaf ve ondan sonra siralanan hayirli igler hakikatan veya 
hukmen sadaka-i cariye cinsinden olduklari igin sanki bu hadis, bir onceki hadisin izahinda 
andigimiz Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in hadisinin tafsilatidir, 

Hadisin, sadaka ile ilgili cumlesinde «Sagligi tam yerinde iken malindan...» sagligin tam yerinde 
olugunun belirtilmesinin sebebi gudur: 

tnsan sihhati yerinde oldugu zaman, diinya malina hirsi fazla olur, gegitli yonlerden ondan 
yararlanabilir, harcama sahasi daha gok genig olur, boyle bir ortamda sadaka vermek daha gok 
sevabi muciptir. Nitekim bir adamin ResuH Ekrem'e -Hangi sadaka daha efdaldir?» geklindeki 
sorusuna goyle cevap buyuruluyor: «Sen saglikli ve ihtirasli iken sadaka vermen.» 

Yoksa bir sadakanm cariye gegidinden sayilmasi igin samldigi gibi saglik halinde verilmesi gart 
degildir. 

243) Kbu Hureyre (Radiyallahu anh)\\en rivayet .edildigine gore Resulullah (Salhilaku Aleyhi ve 
Sellcm) goyle buyurmugtur : 

«Sadakanm en faziletlisi musluman adamin bir ilim Ogrenmesi, sonra da o ilmi musluman 
kardegine ogretmesidirJ ^ 

21 — Arkasinda Gidilmekten Ho§lanmayanin -in Beyani Babi 

244) Abdullah ibn-i Amr (Radiyallahu anfiumaydan §byle dedigi rivayet edilmigtir: 

«Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ne yaslanarak yemek yedigi, ne de arkasinda iki 

kiginin (bile) yurudugu gorulmemi§tir.» 

izahi 

Tercemede «Yaslanarak» diye yorumladigim «Muttekien» kelimesi itti ka» kokunden 
alinmadir.Sindi, ittika: Bagdag kurarak oturmak, otururken sirtim bir §eye dayamak, 
yaslanmak, bir elini yere koyup ona dayanmak gibi oturug gegitleridir. Yemek yenirken bu 
oturug gegitlerinin hepsi adaba aykiridir, bu oturug gekillerinin bir kismi kibirTi ve magrur 
insanlarin, bir kismi da gok yemek yiyenlerin giaridir. Kirmani; ittika ile saga veya sola egilmek 
kasdedilmemig ve bu manaya yorumliyanlar sihhi yonu dugunmuglerdir, demigtir. Mamafih 
adaba aykiri gorulen bu nevi oturuglar kibirli veya gok yiyici insanlarin kari oldugu gibi saglik 
bakimindan da sakincali oldugu igin Resulullah'in boyle oturmamig oldugu muhtemeldir. 

Hadisin -Ne de arkasinda iki ki§inin...» fikrasi ile Resulullah'in ornek tavazuu ifade edilmig 
oluyor. Yani Resul-i Ekrem son derece mutavazi oldugu igin ashabimn onunde yurumez ve 
arkasinda iki kiginin bile yurumesine meydan vermezdi. Diger hadislerle sabit oldugu uzere ya 
ashabimn arasinda ya da onlarin arkasinda yururdu. Hulasa Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) ne yemek iginde ne de gezilerinde padigah ve kirallarin adetine gore hareket ederdi. 

245) Ebu Umame (Radiyaflahu anhyden goyle dedigi rivayet edilmigtir : 

A A . [4161 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) gok sicak bir gun *Ba-kiu'l-Garkad» J - — L tarafina 

ugradi. Halk da onun arkasinda yuruyordu. Resulullah, (arkasinda) ayaklarin sesini igitince 
bu durum O'min zoruna gitti ve hemen oturdu. Nihayet gelen halki bnune gegirdi ki, kibirden 

en ufak bir gey onun hatirina gelmesin.^- 

izahi 









Sindi diyor ki arkadan adamlarin geldigini anlayinca; Resul-i Ekrem'in oturmasmin kibir 
endigesine baglanmasi ravinin tahminine ve zanmna goredir. Sebep bu degil de bagka bir gey 
olabilir. Mesela bu hadisi izliyen 246 nolu hadiste belirtilen sebep olabilir.$ayet ravi, igaret ettigi 
sebebi Resul-i Ekrem'den almig ise, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellemi'in boyle bir sebebi 
anmasi, begerin zayifligim bildirmek ve Allah'in korumasi ve yardimi olmazsa insanoglunun her 
gegit afet ve tehlikelere maruz olduguna dikkatlari gekmek igindir. Dolayisi ile hig kimsenin 
aldanmamasi, bilakis ihtiyati elden birakmamasi, daima korku uzerine yagamasi ve nefsin mag- 
rur olmasina yol agan geylerden uzak durmasi geregine igaret buyu-rulmug olur. 

246) Cabir bin Abdillah (Radiyallahu ankj'aen rivayet edildigine gore govle soylemigtir : 

Nebi (Sallallahu Aleyhi ve Sellem} yurudugu zaman sahabiler O'nun bnunde yururlerdi ve O'nun 

arkasmi melekler igin bog birakirlardi.^"^ 

izahi 

Sindi diyor ki Ashab-i Kiram meleklere hurmeten Resul-i Ekrem'in arkasmi bog birakirlardi. 
Yoksa ilk anda samldigi gibi meleklere izdiham olmamasi igin degildir. Cunku melekler igin 

izdiham bahis konusu olmaz. ^ \- 

22 — ilim Talipleri igin Tavsiye Beyan Babi 

247) Ebu Said-i Hurlri (RadiyaHahu anh)'den rivayet edildigine gore Resulullah (Soliallahu 
Aleyhi ve Scllcm) goyle buyurmugtur: 

ilim talep eden topluluklar size gelecekler. Sizler onlari gordugunuz zaman onlara: Ey Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in tavsiye ettigi cemaat merhaba merhaba sizlere! deyiniz ve onlari 
ra-zi ediniz.» 

Ben ravi el-Hakem'e : -Onlari razi ediniz.» ne demektir? diye sordum.Kendisi: «Onlara ilim 
ogretiniz.» diye cevap verdi.» 

248) Ismail (ibn-i Muslim) (RadiyaHahu anhyden rivayet edildigine gore goyle soylemigtir : 
Hasam Basri (RadiyaHahu anh) (Bir ara hasta oldugundan) ziyaretine gittik. Evi ziyaretgilerle 
dolunca (onceden uzatmig oldugu) ayaklarim kendisine dogru gekti ve : Biz (hastalanan) Ebu 
Hureyre (RadiyaHahu anh)'m ziyaretine gidip evini doldurduk. Ebu Hureyre ayaklarim kendisine 
dogru gekti sonra, goyle buyurdu, dedi: 

Biz bir defa Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellemi'in yanina girerek evini ziyaretgilerle 
doldurduk. Resulullah, yan ustu yatiyordu. Bizi gorunce ayaklarim kendisine dogru gekti sonra 
buyurdu ki : 

«Muhakkak benden sonra bir takim topluluklar sizlere gelerek ilim talep edeceklerdir. Sizler 
onlara merhaba edip selamlayimz ve onlara ilim ogretiniz.» 

Hasan(-i Basri) dedi ki: Bu tavsiyeye ragmen Allah'a yemin ederim biz boyle topluluklara 
yetigtik ki bize ne merhaba ettiler, ne selam verdiler ve ne de ilim ogrettiler. Ancak biz onlarin 

(ayagina) kadar gittikten sonra bir geyler alirdik. 0 zaman da bize cefa ediyorlar idi.^ 

izahi 

Hasan-i Basri (Radiyalalhu anhi'in hastalik dolayisi ile yatarken evini dolduran ziyaretgilerin 
igeri girmesinden sonra ayaklanm topliyarak gekmesi ziyaretgilere hurmet igin olabildigi gibi iz¬ 
diham dolayisi ile de olmug olabilir. Hasan-i Basri (Radi-yallahu anh)'in gikayetgi oldugu grubun 
sahabilerden sonra meydana gelmig oldugu, Sindi tarafindan Fakih Ahmed bin Ebi'l-Hayr'dan 
naklen beyan edilerek, Hasan-i Basri (Radiyallahu anh)'in ilim almig oldugu zatlarin gogunun 
sahabi olmadigim ifade ediyor. Muhakkik Fuad, Abdulbaki de goyle yaziyor: 

Kanaatima gore Hasan-i Basri zamamnda bazi kimseler ilim okutmaya girigmigler ve ders 
vermek hususunda ayirim yaparak fakir tabakaya ve kimsesizlere ders okutmaya tenezzul et- 
memigler. Kendisi de bu durumdan gikayetgi olmugtur. Ashab-i kiram devrinde boyle bir hal 
vuku bulmadigi igin tabiin donemine ait oldugu anlagiliyor. 

249) Ebu Harun El-Abdi (Radiyallahu, anh)'den goyle dedigi rivayet edilmigtir. 

Biz Ebu Said-i Hudri (Radiyallahu anh)'in yanina ugradigimiz zaman bize goyle hitab ederdi: 






Merhaba ey Resululah (Sallallahu Aleyhi ve Sellemi'in kendileri igin tavsiye ettigi insanlar! 
$uphesiz Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Selem) bize buyurdu ki: 

-Muhakkak insanlar size tabidirler ve bchomhal onlar dinde fikih bilgisiin edinmek igin dunyanin 
her tarafindan sizin yanmiza geleceklerdir. Onlar size geldikleri zaman siz onlara hayri tavsiye 

etmek isteyin. (iyiliklerini isteyiniz. - ^ 

23 — ilimden Faydalanmak Ve Onunla Amel Etmek Babi 

250) Ebu Plureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore §oyle soylemi§tir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ettigi dualardan birisi de §u idi: 

«Ailahim! Fayda vermeyen ilimden, kabul edilmeyen duadan, korkmayan kalbden ve 
(dunyadan) doymayan nefisten §uphesiz sana sigimrim.» [ 422 ] 

izahi 

Hadisin -Fayda vermeyen ilimden...» fikrasi ile ilgili olarak Sindi goyle soyler : 

Cunkij ilimlerin bir kismi sahibine hig fayda vermez. Bilakis onun aleyhine donugur. Suyu ti, 
faydali olmayan ilmi goyle agiklar: Faydali olmayan ilim kiginin gizli huyunu ve ahlak duygularim 
temizlemeyen, bu nedenle onun durum ve davramglarim olumlu yonden etkilemeyen ve dolayisi 
ile ahiret sevabim kazandi-ramiyan ilim turleridir. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Allah 
Teala'nm azametini ifade etmek, kendi kullugunu beyan etmek, kulun daima Ailah'tan 
korkmasinin geregini ve her zaman ona muhtag oldugunu belirtmek igin hadiste sayilan 
geylerden Allah'a siginmigtir. Ayrica bu duada bulunmakla ummetini tegvik ve talim buyurmug 
oluyor.Amlan bu geylerden Resulullah'in bir endigesi oldugu ihtimali dugunulemez.Cunkii 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in masum (gunahsiz) oldugu bilinmektedir. 

Miftahu'I Place muellifi de faydali olmayan ilimleri gu kisimlara ayirir: Bilinip onunla amel 
edilmeyen ilim, bilinip bagkasina ogretilmeyen ilim, sahibinin durum ve davramglarim 
duzeltmeyen ilim, keza sahibinin huyunu temizlemeyen ilim, bilinmesine ihtiyag duyulmayan 
ilim, dinin tasvip ve teghiz etmedigi (sihir ilmi gibi) ilim ve benzerleridir. 

Hadisin «Doymayan nefisten...» fikrasi ile dunya hirs ve tamai kasdedilmigtir. Yani «dunya 
malina ve nimetlerine a§in dugkunlugu dolayisiyle doymak bilmeyen nefisten sana sigimrim 
Allahiml-Fakat ibadete, salih amellere ve hayir i§lerine dugkun olmak, bunlara doymamak ve 
ihtirasli olmak dinen ovguye layik ve matlubtur. Nitekim Taha suresinin 114. ayetinde: 

Ve de ki ey Rabbim! benim ilmimi arttir» buyuruluyor. 

251) Ebu Plureyre (Radiyallahu anh)'dcn §byle dedigi rivayet edilmi§tir : 

Resulullah (Sallaahu Aleyhi ve Selem) §byle dua ederdi: 

«Allahim! Bana ogrettigin ilimden beni yararlandir, faydalanacagim ilmi bana ogret, ilmimi arttir. 
Pier hal (ilmimi arttirmadan onceki ve artirdiktan sonraki halier) uzerinde Allah'a hamd olsun.» 

252) Ehu Plureyre (Radiyallahu anh)\\cn rivayet edildigine gore Resulullah (Snllallahu Aleyhi 
ve, Scllcm) §oyle buyurmu§tur : 

«Allah rizasmin kazamlmasi igin talep edilmesi gereken bir ilmi ogrenen bir kimse, sirf dunya 

menfaati igin bu ilmi Ogrenecek olursa kiyamet gunu Cennet kokusunu bulmiyacaktir.» 

ibn-i Maceh, Ebu'i-Plasan, Ebu Platim, Said bin Mansur, Fuleyh bin Suleyman... yolu ile de aym 

hadisi rivayet etmigtir. [ 423 ] 

izahi 

Hadisteki : «Allah rizasi igin talep edilmesi gereken iIim» tabiri ile dini ilimler kasdedilmigtir. §u 
halde dini ilimlerin di§inda kalan bir ilimle sirf dunya menfaatini kazanmak isteyen bir kimse bu 
hadisle haber verilen tehdire tabi degildir.S indi bu durumu belirttikten sonra: Pladisten 
anlagildigina gore dini ilimleri ogrenmek isteyen bir kimse sirf dunya menfaatini amaglarsa bu 
tahdite maruz kahr. Fakat Allah rizasim kasdetmekle beraber dunya menfaatim da du§unen bir 
kimse hadisin tahditine dahil degildir, demi§tir. 

Hadisin «...Cennet kokusunu bulmiyacaktir.» fikrasi ge§itli §ekillerde yorumlanmi§tir. ^unku 
bilindigi gibi, Islam dinine gore zerre miktari imam olan ki§i neticede Cennet'e girecektir. Bu 
itibarla dini ilimleri sirf dunya menfaati igin ogrenen ki§i iman sahibi olarak oldugu takdirde 







sonug itibari ile Cennetliktir. Bunun igin fikra goyle yorumlanmigtir: 

Dim ilimlerle yalmz dunya menfaatini kazanmak istiyen kimse Cennet kokusunu bulmaya ve 
Cennet'e girmeye mustahak ve layik delildir. Ama onu tazib etmek veya afv etmek Allah'in 
iradesine bag I id ir, bizce meghuldur. 

Bazilari da fikranm manasi gudur: Boyle yapan adam Cennet'e girse bile guzel kokusunu 
duymayacak ve bu guzel kokudan mahrum kilinacaktir, demigtir. Diger bir kisim alimler ise 
fikrayi mahger zamamna tahsis ederek: Boyle olan kigi, kiyamet gunu yani kabirlerden gikilip 
Cennet veya Cehenneme gidilinceye kadar gegen mahger suresince Cennet kokusunu 
duymiyacaktir. Bu yorumlan beyan eden Sind?, sozlerini goyle bitiriyor: Cunku havas kismi, 
ozellikle alimler, mahgere dogru geliglerinde bile Cennet kokusunu duyarak onlar igin bir 
endigenin bulunmadigim anlamig olurlar. 

253) (Abdullah) Tbn-i Omer (Radiyallahu anhumayuzn Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
goyle buyurdu, dedigi rivayet edilmigtir: 

«Cahillerle ve akli noksan olanlarla munakaga etmek veya alimlere kargi boburlenip ovunmek, 
yahut da halkin teveccuhunu kazanmak niyeti ile (dini) ilim talep eden kimse ategtedir.^- ^ 

254) Cabir bin Abdillah (Radiyallahu anhyden Neb? (Sallallaku Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, 
dedigi rivayet edilmigtir : 

Ne alimlere kargi iftihar ve ovunmek igin, ne de cahillerle munakaga etmek igin ve ne de 
meclislerin segkin kogelerinde yer aimak igin ilim talep etmeyiniz. 

Bu yasaga ragmen kim boyle yaparsa atege (mustehaktir), atege 

(mustehaktir).-^ 1 ^^ 

izahi 

Bu iki hadis, Islami ilimlerden, basit ve sufli emellerin beslenmesinin yasak oldugunu ve boyle 
bir maksatla ilim talep eden kimselerin mukafat almasi §oyle dursun, ilmin yuceligi ile 
bagda§miyan kotii niyet ve davram§i yuzunden Cehennem ate§ine mustahak oldugunu 
bildiriyor. Evet dini ilimler idraki kit, iz'am kisir, akli zayif olanlarla ve cahillerle munaka§a ve 
mucadele etmek igin ogrenilmez. Keza, din alimlerinin kar§isina gikarak bilgisi ile iftihar etmek, 
gururlanmak, boburlenmek, ovunmek ve kibirlenmek igin de ilim ogrenilmez. Hele halkin itibar 
ve teveccuhunu kazanmak, toplumun saygisina, kadr-u kiymetine mazhar olmak, varilan 
meclislerde en ust ko§eye gegmek, en yuksek yere oturmak, halki hizmetgi gibi kullanmak ve 
dunya malim toplamaya ilmi araci koyup istismar etmek gibi menfur emellere kavu§mak igin 
dini ilimleri basamak yapmak kesinlikle yasaklanmi§tir. Hadisler boyle basit ve menfur emellere 
eri§mek igin din? ilimleri talep edenlerin Cehenneme mustahak oldugunu hukme bagliyor. Tabii 
Cehennemlik olmalari gegici olup ebedi degildir. Ayrica onlarin afvedilmesi Allah'in iradesine 
baglidir. Allah dilerse onlari bagi§lar. 

253 nolu hadisin ravilerinden Hammad ve Ebu Kerib zayif olduklari gerekgesiyle isnadmin 
zayifligi Zevaid'de belirtilmi§tir.Tirmizi ise hadisi ?bn-i Omer yolu ile rivayet ederek Hasen 
oldugunu soylemi§tir. 254 nolu hadisin isnadindaki ra-vilerin sika olduklari ve Ibn-i Hibban 
tarafindan kendi sa-hih'inde rivayet edildigi yine Zevaid'de bildirilerek, El-Haki m tarafindan da 
merfu've mevkuf olarak rivayet edildigi ifade ediliyor. 

ikinci hadisin metninin sonundaki kelimesi muhakkik tarafindan merfu've mensup olmak uzere 
iki §ekilde (otre 

ve ustun ile) harekelenmi§tir.Merfu' okunursa mubteda olur, haberi mahzuftur.Takdiri 
dir.Mensub okunursa mahzuf bir fiilin mef uludur. Takdiri olur. 

255) (Abdullah) tbn-i Ahbas (Radiyallahu anhuma)'aan Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) §oyle buyurdu, dedigi rivayet edilmi§tir: 

«5uphesiz benim ummetimden bazi insanlar dinde fikih bilgisine sahip oldugunu iddia edecekler, 
Kur'an okuyacaklar ve diyecekler ki: Biz emirler simfina variyor, dunyaliklarindan yararlamyo- 
ruz. Fakat dindarligimiz hususunda onlardan uzak durup (bu yonden bize bir zarar ili§miyor) 
derler. Halbuki onlarin dediginin gergekle§mesi mumkun degildir. Katad (adindaki dikenli ve 
meyvesiz agagidan geven dikeninden bagka (bir meyveyi) toplamak mumkun olmadigi gibi 
emirlere yakla§maktan, bir gey toplanamaz. Ancak...* 

(?bn-i Maceh diyor ki) Rav? Muhammed bin es-Sabbah dedi ki: Zanmmca Resulullah (Sallallahu 






Aleyhi ve Sellem) «hatalari kasdetti. 

izahi 
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Miftahu'I-Hace yazan diyor ki hadisten kasdedilen mana §udur : 

Kuran okuyan fikih bilgisi oldugunu iddia eden bazi kimseler, zaruri ihtiyaglari ve onemli bir 
i§leri olmadigi halde emirler sinifinin yanina giderek, fazilet ve ilim sahibi olduklarim agiklar, bir 
takim mal ve makam koparmak isterler. Bu tip kimselere :«ilim ile bu nevi davram§lar birbiri ile 
bagda§maz, nigin boyle hareket ediyorsunuz"denildigi zaman §oyle cevaplarlar:Biz emirlere 
varip onlarin dunyaliklarindan yararlamriz.Ama dini vecibelerimiz bakimindan onlardan uzak 
dururuz.» Halbuki yekdigerine zit iki §eyi toplamak imkansizdir. Katad, dikenden ba§ka meyvesi 
olmiyan bir agagtir. Bu agagtan meyve olarak dikenden ba§ka bir §ey toplamak mumkun 
degildir. Emirlere yakinliktan bir semere beklenemez. Beklenen §ey ne olabilir? Hadiste 
Peygamber'in sozunde emirlerden alinabilen §ey yani mustesna amlmamigtir. Ravi amlmak 
istenen geyin -hatalar» oldugunu samyorum, diyor. $u halde onlara yaklagmaktan bekienebilen 
semere hatalar ve gunahlar olmug olur. 

Miftahu'I-Hace muellifi diyor ki: Rivayet edildigine gore Zuh-ri'nin Padigahlarla oturup kalkmaya 
bagladigmi duyan bir din kardegi ona yazdigi mektupta ezcumle demigtir: 

Ey Zuhri! Allah bizi ve seni fitneler hastaligindan kurtarsin. Sen Oyle bir duruma dugtun ki, seni 
tamyan herkes sana dua etmelidir. Ciinku Allah'in kitabmi ve Peygamber'in sunnetini bilmek 
nimetini Allah sana ihsan etti. Sen yaglandiktan sonra bu yuce nimetlerin devrilmekle kargi 
kargiya geldi... 

Sindi diyor ki: Emirlere yaklagmamn katad agacindan diken toplamaya benzetilmesi ile onlara 
yakla§maktan dini yonden zarar etmekten ba§ka bir sonug alinmiyacagina i§aret ediliyor. ^un- 
ku; ki§i igin Allah tarafindan takdir edilmi§ olan rizik ve menfaat-lar behemhal sahibini 
bulacaktir. ister emirlerin kapisina gidilsin ister gidilmesin netice degi§mez. O halde onlarin 
kapilarina gidilmekle yeni bir kazang saglanacak degildir. Ama bununla beraber dini yonden 
zarara ugramak da vardir. §oyl e de soylenebilir. ilahi takdir meghulumuz olup di§ gorunu§e 
gore emirlerin sohbetinde bulunmak ve onlarla ihtilat yapmak suretiyle elde edilen dunyalik 
menfaat, bu ili§kilerle ugramlan zarar muvacehesinde gok cuz'i oldugu igin yok gibidir. Dolayisi 
ile zarardan ba§ka bir §ey kalmami§ sayilir. 

Muhammed bin Seleme' den §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: Pislikler uzerine konan kara sinek, 
bahis konusu zumrenin kapisina varip okuyucu oldugunu soyliyenden daha iyidir. 

Ravilerden Ubeydullah bin Ebi Burde tanmmi-yan bir kimse oldugu igin hadisin isnadinin zayif 
oldugu, Zevaid'de bildirilmigtir. 

256) Ebu Hureyre (Radiydiahu anA)'den rivayet edildigine gore Re-sulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

Cubbu'l-Huzn (veya) Cubbu'l-Hazan'den Allah'a sikinimz-, buyurdu. 

.Sahabiler, Ya Resulallah! 

Cubbu'l-Huzn (veya Cubbu'l-Hazan nedir? diye sordular. Resu-lullah onlara cevaben: 
«Cehennem'de oyle bir deredir ki Cehennem her gun dortyuz defa ondan (Allah'a) siginir., 
buyurdu. Sahabiler: 

—Ya Resulallah! Kimler bu dereye girer? diye sordular. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 
«0 dere, amelleri ile riyakarlik eden Kur'an okuyuculari igtn hazirlanmi§tir. Allah'in en gok 
ofkelendigi Kurralardan bir kismi da §iiphesiz emirleri ziyaret eden okuyuculardir, buyurdu. 

(Ravi) el-Mu-haribi dedi ki emirlerden maksad zalim olan emirlerdir.» ^427) 

izahi 

Sindi diyor ki hadiste gegen «Cubb* lugatta gevresi orulmemi§ olan kuyu demektir. «Hazan ve 
Htizn* ise huzun ve keder manasinadir. Hadiste kullamldigi gibi iki kelimenin bir araya getirilmi§ 
§ekli ise ozel isimdir. Bunun sozluk manasi du§unulurse :«Keder kuyusu» demek 
oluyor.Cehennem'in bu dereden Allah'a siginmasi zahirine gore manalandinlmi§tir.Cunku Cenab- 
i Allah her §eye kaadirdir. Cehennem'in diger dereleri bu dereden Allah'a siginabilirler.Yahut da 
bu siginma, Cubbu'l-Huzn denilen derenin azabinm §iddetinden kinayedir, diye yorum 
yapilabilir.Her iki halde de Cehennem'den murad, muminlerin gunahkarlarina ait olan 
Cehennem'dir. Zira kafirlerin ve munafiklarin Cehennemdeki yerleri Cubbu'l-Huzn'den daha 
§iddetlidir. 






ibn-i Maceh, bu hadis igin muteaddit senedler ve her senedde muteaddit halier zikretmek 
suretiyle hadisin kuvvetini belirtmek istemigtir. Senedlerin asil arapgasi mevcut oldugu igin bir 
hayli yer alacak olan turkgesini yazmaya luzum gormuyorum. Yalmz gunu belirteyim. Ravilerden 
Ammar demig ki senedlerde «tbn-i $irin* diye gegen ravinin Muhammed Ibn-i Sirin mi, yoksa 
Enes Ibn-i §irin mi oldugunu bi-lemiyecegim. Her iki zat kardeg olup Sirin'in ogullandir. (Ra- 
diyallahu anhum) 

257) Abdullah Ibn-iMes'ud (Radiyaliahu anh)'den goyle soyledigi rivayet edilmigtir : 

Eger ilim ehli, ilmitn degerini) koruyup onu liyakatli olanlarin yanma koymug olsalardi, ilim 
sayesinde, zamanlarindaki insanlarin buyukleri olacaklardi.Lakin alimler, ilim vasitasi ile dunya 
ehlinden bir takim menfaatlar saglamak igin ilmi degerlendirmeden dunya ehline mebzulen 
vermeye girigtiler. Bu sebeple dunya ehli yaninda alimlerin degeri de dugtu.Ben sizin 
Peygamberiniz (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den goyle buyururken igittim : 

«Kim gok arzulan tek arzu ahirete ait arzu haline dondu-rurse Allah, onun dunyaya ait arzusu 
igin yeterdir. Ve kim ki, dunya ahvali hakindaki arzulari dagilirsa veya arzular kendisini dagitirsa 
onun dunyanm hangi deresinde helak olduguna Allah iltifat etmiyecektir.» 

ibn-i Maceh, Ebul'-Hasan'dan naklen ikinci bir sened ile de hadisi rivayet etmigtir J4281 

izahi 

Hadisin metni iki pargadan ibarettir. ilk parga Ashab'tan A b-dullah ibn-i Mes'ud'a aittir. Bu 
parga ilim adamlarimn ilmin degerini korumalarina, rastgele insanlara ilim aktarmaya 
girigmemelerine, ehil ve liyakatli olan taliblere ilmi aktarmaya galigmalarimn geregine dikkatlari 
gekiyor. Ve boyle hareket edilmedigi takdirde ilim adamlarimn degerinin du§ecegine, hatta bilfiil 
du§tugune parmak basiyor. Sindi' nin beyanma gore Tiybi demig ki: ibn-i Mes'ud'un «Ben 
sizin Peygamber'inizden...» 

§eklinde hitabi, tevbih mahiyetinde olup muhatablarim Peygamber'in emrine muhalefet etmeleri 
dolayisi ile kimyor. 

Hadis metninin ikinci paragrafi ise; Resul-i Ekrem'in buyrugudur. Burada insanlarda gorulen 
arzularin birlegtirilerek tek arzu haline getirilmesi ve bu tek arzunun da ahiret saadetine ait arzu 
olarak tesbiti ongdruluyor ve boyle yapan bir kimsenin dunyasina ait istek ve arzularimn 
gergeklegmesi yolunda Allah'in inayet ve yardimimn ona erigecegine i§aretle Allah ona yeterdir, 
buyuruluyor. Boyle hareket etmiyerek dunya ahvali hakkinda besledigi istekleri dallamp 
budaklanan kimselerin, keza pek gok arzularin darbesi ile kendisini toparlamaktan aciz kalarak 
dagilan kigilerin dunyanm hangi vadisinde ve hangi arzunun tahakkuku pe§inde kogarken helak 
olursa Cenab-i Allah ona iltifat edip bakmiyacak ve ona yardimci olmi-yacak, diye uyan 
yapiliyor. 

Hadisin ravilerinden Neh§el bin Said'in munker hadisleri ve bazilarimn dedigine gore mevzu 
hadisleri rivayet ettigi gerekgesi ile isnadin zayif oldugu Zevaid'de belirtilmi§tir. Sindi ise, El- 
Hakim'in sahih oldugunu tesbit ettigi ibn-i Omer tariki ile ayni hadisin rivayet edilmi§ oldugunu 
bildirmigtir. 

258) ibn-i Omer (Radiyaliahu atthutrtaydan rivayet edildigine gore Nebi (Sallallahu Aleyhi ve 
Seltem) §oyle buyurmu§tur: 

Kim Allah'tan bagka bir §ey igin (dini) ilim talep ederse veya o ilimle Allah rizasindan bagka bir 
maksad edinirse Cehennem'den olan uzerine hazirlansin. J- 1 

izahi 

Hadis, gerek ilim talep edilirken ve gerekse elde edilen ilim igletilirken Allah rizasmin 
du§unulmesini emrederek buna ters dugen 

niyet ve maksadlan besliyen kimselerin ilahi azaba mustahak olduklarim bildiriyor. 
Ramuzu'l-Ahadis'in §erhinde aynen §unlar soyleniyor: ilmi gali§mada niyetin duzeltilmesi igin 
Allah rizasi, ahiretteki azabtan kurtulmak, ilahi sevablar dugunulmelidir.Dunya menfaati, mevki, 
makam, zenginlik, padigahlarin teveccuhune mazhar olmak, dost ve emsal arasinda ustun bir 
deger kazanmak ve benzeri dunyadaki muvakkat zevkler ile safalar ilmi galigmamn amaci olma- 
malidir.Bazi zatlar da: ilim adamlari niyetlerini tashih etmek isterlerse, cehaletten kurtulmak, 
egitim ye ogretim yolu ile halka yararli olmak ve alimlerin azaldigi bir devirde ilmi ihya etmek 







niyetini dugunmelidir, demiglerdir.Tabii bu niyetin yaninda yine Allah rizasi melhuz 
olmalidir.§ayet ilme gali§an ki§i §eytani vesveseler, §ehvani duygular ve nefsi arzulardan 
siyrilarak niyetini arzulanan §ekilde temizliyemezse ihlasi gergekle§tiremedi, diye ilmi terketme- 
si tercih edilmez. Cunku cehaletin zarari niyetin ihlasli olmayi§inin zararindan daha buyuktur. 
Ehveni §erri tercih etmek bir prensip oldugu gibi iki zararli §ey arasinda kalan ki§inin zarari 
nisbeten hafif olam segmesi gerekir.Diger taraftan ilimle megguliyetini surduren bir kimsenin 
zamanla niyetini tashih etmesi umulur. Nitekim Mucahid: Biz ilme talip oldugumuz siralarda 
uzun boylu ihlasli niyetimiz yoktu. Sonra Cenab-i Hak bize niyetimizin tashihini nasib eyledi, 
demigtir. Bazi alimler de : Biz ilmi Allah rizasi igin degil de bagka maksadla talep ettik. Fakat ilim 
bizim Allah rizasindan bagka maksadlari gutmemize engel oldu, demigtir. 

Gazali de Muaz (Radiyallahu anhi'den rivayet edildigine gore alimlerden Cehennem'e mustahak 
olanlar gu gruplara ayrilirlar, der: 

1. ilmini hazine gibi gizliyerek bagkasimn bilmesini istemiyen-ler. Bunlar Cehennem'in ilk 
tabakasmdadirlar. 

2 . ilimde padigah gibi kendisini egsiz gorur. ilminden bir mes'e-le reddedildigi gibi zaman 
hazmedemez ve ofkelenir. Bunlar Cehennem'in ikinci tabakasmdadirlar. 

3. ilmini ve yabanci ilmi konulan zenginlere ve egrafa agiklayan ve bagka insanlara anlatmiyan 
grup da Cehennem'in uguncu ta-bakasmdadir. 

4. Kendisini fetva vermeye liyakatli gostererek halka yanli§ fetva verenler. Bunlar da 
dorduncu tabakadadirlar. 

5. Ehl-i Kitabin soylediklerini soyliyenler 5'inci tabaka ehlidir. 

6 . ilmini halk arasinda bir buyukluk ve gahsinm amlmasina, ovulmesine arag kilanlar 6'nci 
tabaka ehlinden olur. 

7. ilmini dolayisi ile besledigi kibir, gurur ve boburlenmesi yuzunden hoplayan ve hig kimsenin 
nasihat ve ikazini kabul etmiye-rek kendisini mustagni sayan grup da Cehennemin 7'nci 
tabakasmi 

boylar. 

Bir haberde rivayet edildigine gore dogu ile bati arasin» dolduracak kadar yayginla§an bir 
§ekilde, insanoglu ovgu toplar da bu ovguler Allah indinde bir sivrisinek kanadi agirliginca deger 

ta§i-miyabilir'^^ 

259) Fluzeyfe (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore kendisi: Ben Resulullah (Sallallaku 
Aleyhi ve Sellemyden §oyle buyururken igittim, demigtir : 

«Alimlere kargi boburlenerek ovunmek veya cahillerle munakaga etmek veyahut halkin 
teveccuhunu kendinize gevirmek igin (dini) ilim Ogrenmeyiniz. Kim boyle yaparsa o kimse 
ate§tedir.» 

260) Ebu Flureyre (Radiynllahu anh)\\cn Resulullah (Saliallahu Aley-fii ve Sdlem) §oyle 
buyurdu dedigi rivayet edilmigtir: 

Kim alimlere kargi boburlenip ovunmek, cahillerle munaka§a etmek ve halkin teveccuhunu 
kentlisine yoneltmek igin (dini) ilim ogrenirse Allah o kimseyi Cehenneme sokar J ^ '' ^ 

24 — Kendisine Sorulan Bir Bilgiyi Gizleyenin Beyani Babi 

261) Ebu Flureyre (Radiyaltahu anh)'den, Nebi (Saliallahu Aleyhi ve Selletn) §oyle buyurdu, 
dedigi rivayet edilmigtir: 

«FHifzettigi bir ilim kendisine sorulup da onu gizleyen her adam kiyamet gunu ategten bir geril 
onun agzina vurulmu§ oldugu halde (mahgere) getirilir.» 

Ebu'l-Flasean El-Kattan dedi ki: Ebu Flatim, Ebu'l-Velid yolu ile Imare bin Zazan'dan bize gelen 
rivayete gore ayni metin buyurul-mu§tur.» [ 432 ] 

izahi 

Hadis, bellenmig ve kesinlikle bilinen bir dini mes'elenin soruldugu zaman malum olan cevabi 
gizlemenin ahiretteki cezasim bil- 

diriyor, verilen cezanin amel cinsinden oldugu belirtiliyor. §oyle ki: O ilim adami ihtiyag duyulup 
soruldugu zaman hak olan bir sozu soylemekten imtina ederek agzini kapadigi igin, mahgerde 
herkes amelinden dolayi soru§turmaya tabi tutulup konugmaya ve cevap vermeye giddetle 







ihtiyag duydugu bir ortamda Allah onun agzina ate§ten bir gem vurdurup susturma cezasina 
garptirir. Sindi diyor ki: ilmi soru soran adam bunu kavramaya ehil ise ve o ilmi soru yararli ise 
o zaman cevap vermek mes'uliyeti olsa gerek ve buna ragmen cevap vermezse hadisteki ceza 
terettup eder kanaatinda-yim $ayet soru sahibi konuyu kavrayamaz durumda ise veya o ilmi 
konu onun igin yararli degiI ise cevap vermeyen ilim adaminin hadisteki vebala tabi olmadigim 
umarim.Hattabide : Hadisteki durum, ogrenilmesi mecburi olan zaruri ilim hakkindadir. Mesela 
soru sahibi ilim adamina: Bana Islamiyeti telkin et, veya vakti gegmi§ olan farz namazin kilim§ 
§eklini bilmiyorum bana ogret dese, ilim adami bu sorunun geregini yapmakla mukelleftir. Fakat 
halkin ogrenmesi zaruri olmayan ilmi mes'eleleri bgrenmek isteyen kimseye bgretmeyen alim 
bu cezaya mustahak kilinmami§tir. 


262) Abdurrahman bin Hurmuz El-A'rac ^-^(Radiyalalhii anh)'den rivayet edildigine gore 

kendisi Ebu Hureyre (Radiyallahu ank)'den §oyle soyledigini i§itmi§tir : 

Vallahi Allah Teala'nm kitabindaki iki ayet olmami§ olsaydi ben O'ndan (yani Peygamber 
(Saliallahu Aleyhi ve Sellem)'den hayatimda hig bir §eyi rivayet etmezdim. Allah'in §u kavli 

olmasaydi.- ^ 13 ^ - 

-§uphesiz o kimseler ki, Allah'in kitaptan indirmi§ oldugu ayetleri gizlerler ve bunun kar§iliginda 
az bir bedei alirlar. i§te onlar karinlarinda ate§ten ba§ka bir §ey yemezler. Allah kiyamet gunu 
onlarla ^onu^maz, onlari temize gikarmaz ve onlar igin elim bir azap vardir. 

Onlar oyle kimselerdir ki, hidayet mukabilinde dalaleti, magfiret mukabilinde azabi satin 

almi§lardir. Onlari ate§e kar§i bu kadar sabirli kilan nedir?» ^351 

izahi 

Ayetler, hakki gizleyenlerin korkung akibetine i§aret buyuruyor. Hadisler de dini hukumlerin 
kaynagi olmak bakimindan ayetler gibi oldugu igin Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) bu ayetler 
muvacehesinde bildiklerini gizliyemedigini ve Resul-i Ekrem'den i§ittigi hadisleri rivayet 
etmesinin sebebini belirtiyor. Sindi diyor ki; ilmi gizlemeni-n mes'uHyetine dair ba§ka ayetler ve 
hadisler bulunduguna gore Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) bu iki ayeti ornek olarak zikretmi§tir. 
£unku; bu iki ayetin bulunmami§ oldugunu farz etsek bile mevcut diger ayetler ve hadisler ilmi 
gizlemenin yasakligi ve bilinen hadisleri agiklamamn gerekliligi igin kafidir. Bu itibarla Ebu 
Hureyre (Radiyallahu anh)'i hadis rivayetine zorlayan sebebi yalmz bu iki ayetten ibaret sanmak 
hatadir. Nitekim : 

Buhari «ilm» kitabinin «Hifzu'l-ilm» babinda Abdul-aziz bin Abdillah El-Uveysi El-Medeni, Malik 
bin Enes, Zuhri, Abdurrahman bin Hurmuz yolu ile Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den riva-ret 
ettigi bu hadis daha uzundur. Ve oradaki rivayete gore Ebu Hureyre'nin okudugu ayetler Bakara 
suresinin 159 ve 160'nci ayetleridir. Oradaki hadis metninin tercemesi §oyledir: 

...Ebu Hureyre (Radiyallahu atik)'en: 5oyle demi§tir: Halk Ebu Hureyre gok (hadis rivayet) 
ediyor, derler. Halbuki Allah'in kitabinda (§u) iki ayet olmasaydi hig bir hadis rivayet etmezdim. 
Sonra Ebu Hureyre : 

«0 kimseler ki bizim indirdigimiz beyyineleri ve hidayeti halka agikga biz beyan ettikten sonra, 
bunlari saklarlar, muhakkak Allah onlara lanet eder ve lanet ediciler de lanet ederler. 

Ancak bunlardan tevbe edip salih amel i§leyen ve (gizlediklerini) agiklayanlar mustesna. i§te 
ben bunlarin tevbelerini kabul ederim. Tevvab ve Rahim olan da ancak benim.»ayet-i 
kerimelerini okudu. (Daha sonra Ebu Hureyre sozlerine devamla) Muhacirin karde§lerimiz 
gar§ilarda ali§ veri§le, Ensar karde§lerimiz de mallan (ve topraklan) igin gali§makla i§tigal 
ederlerken Ebu Hureyre bogaz tokluguna (kanaat ederek) Resulullah (Saliallahu Aleyhi ve 
Selleml'in yanmdan ayrilmazdi ve onlarin hazir bulunmadiklari meclislerde hazir bulunur, onlarin 
hifzetmedikleri sozleri bellerdi. 

Buhari' nin Tarih'deki rivayetine gore Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) bir ara 10'dan fazla segkin 
Sahabi'nin bulundugu bir meclisde bulunarak onlarin bilmedikleri bazi hadisleri rivayet etmi§, 
onlar da aralannda soru§turup sihhatina kanaat etmi§lerdi. O mecliste bu hal bir kag defa 
tekerrur edince bazi kimseler: «Muhacirler ve Ensar Ebu Hureyre gibi hadis rivayet edemesinler, 
bu nasil olur?» demi§ler. Bunlara cevaben Ebu Hureyre bu sozleri soylemi§ oluyor. 

263) Cabir (bin Abdillah) (Radiyallahu anh)'(\en Resulullah (Sal-lallahu Aleyhi ve Sctlcm) §oyle 
buyurdu, dedigi rivayet edilmi§tir : 

«Bu ummetin son (kismi) oncekilerini lanetledigi zaman kim bildigi bir hadisi gizlerse §uphesiz 






Allah'in inzal buyurdugu hukumleri gizlemig olur.- ^^^ 

izahi 

Sindi'nin beyanma gore hadis iki gekilde yorumlanmigtir: 

1. Ashab-i Kiram'in yuce faziletini bilmeyen ve onlarin aleyhinde konugup lanetlemenin 
haramligim idrak etmeyen kimselerin turedigi zaman kim, Sahabilerin faziletine ve onlara lanet 
etmenin haram olduguna dair bildigi bir hadisi gizlerse; Allah tarafindan indirilmig olan ilahi 
kanunu gizlemig sayilir. 

2 . islami ilimleri bilenlerin sayisimn azalip cehaletin yayginlagtigi ve selefi salihin'e lanet 
etmenin haram oldugunun bilinmemesi yuzunden sonradan gelen muslumanlarm oeceden 
gelip gegmig din kardeglerine lanet ettikleri zaman ilme giddetle ihtiyag duyulacak ve bu nedenle 
kim, bildigi bir hadisi gizlerse Allah tarafindan indirilmig olan ilahi kanunu gizlemig sayilir. 

Her iki yorumun neticesinde, bilinen bir hadisi gizlemenin nasil bir mes'uiiyeti mucip oldugu 
belirtilmig oluyor. ilmi gizleyen bir kimsenin ahiret gunu ategten mamul gemle gemlendirilecegi 
261 ve 264 nolu hadislerle bildirilmigtir. Allah cumlemizi korusun. 

264) Enes bin Malik (Radiyallahu anhyfan rivayet edildigine gtfre kendisi : Ben Resululah 
(SaUaltahu Aleyhi ve Srllemyaen goyle buyurdugunu igittim, demigtir : 

• Kendisine (dine ait) bir bilgi sorulup da bildigini gizleyen kimse kiyamet gunu ategten bir gemle 
gemlendirilmig olacaktir.^ 

izahi 

Hadisin ravilerinden Yusuf bin ibrahim'in zayif oldugunda ittifak edildigi Zevaid'de bildirilmigtir. 
S i nd i diyor ki: «Zanmmca bu sebeple Tirmizi bu hadisin metnini Ebu Hureyre (Radiyallahu 
anhJ'den rivayette bulunarak senedinin ha-sen oldugunu bildirmi§, aym metnin Cabir bin 
Abdillah'-tanve Abdullah ibn-i Omer' den iki ayri tarik ile de rivayet edildigim agiklamigtir. Fakat 
Enes' ten olan senedden bahsetmemigtir. Hulasa; hadisin metni sabittir. Yapilan konugmalar 
sadece senedler ile ilgilidir. 

265) Ehu Said-i Hudri (Radiyallahu ankyavn rivayet edildigine gore Resulullah (Sailatlahu 
Aleyhi ve Scllem) guyle buyurmugtur: 

Halkin din igleri hususunda Allah'in faydali kildigi bir ilmi giz-liyen kimseyi Allah kiyamet gunu 
ategten bir gem ile gemlendirir. 

(Agzina ategten imal edilmig bir gem vurur.) ^~^ 

266) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'aen Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle 
buyurdu, dedigi rivayet edilmigtir : 

-Kendisine sorulan bir ilmi bilip de gizleyen kimse kiyamet gunu ategten bir gem ile 
gemlendirilir, (ategten bir gem agzma vurulur.) ^391 


^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yayinlari: 1/5-6. 

£ 2 ] 

Ebu Hureyre (R.A.)'in Hal Tercemesi 

Ebu Hiireyre'nin me§hur adi Abdurrahman b. Sahr'dir. Eski ismi Abdu gems idi. Resululah (S.A.V.) tarafindan 
Abdurrahman adi takildi. ibn-i Hacer'in el-isa-be fi Temyiz-i§'s-Sahabe adli kitabinda ge§itli kitablardan naklen beyan 
ettigine gore hem Ebu Hureyre hem de pederinin adi hakkinda gok ihtilaf vardir. Ebu Hureyre (kedicigin babasi) lakabi 
ya Resulullah veya ailesi tarafindan ona takilmigtir. 

Ebu Hureyre, Yemen'den gelerek Hayber fethi esnasinda peygamberi ziyaret edip muslumarihgi kabul etmigtir, Ehl-i 
Suffe'ye ilhak edilerek peygamber (S.A.V.)'den ilim ve irfan almaya ba§lami§tir. Maddi sikinti ve agligin en giddetli 
iztirablarma dayanmig da Suffe'den ayrilmayi dugunmemigtir. Resulullah (S.A.V.)'den feyiz aimak onun buyuk emeli 
oldugu igin O'ndan hig ayrilmamigtir. Bu sebeple kendisinin malumati nadir zatlarda bulunabilir. Resulullah (S.A.V.V-den 
gok hadis rivayet etmigtir. Ayrica Ebu Bekir, Omer, Ubeyy b. Ka'b (R.A.) gibi ileri gelen Ashab'tan ilim almigtir. Kuvvetli 
hafizasi sayesinde aldigi ilmi tutarak aynen rivayet etmigtir. O'nun bu deha hafizasi dolayisiyla Tabakat sahipleri ona, 
(filim hazineleri* anlamina gelen «Ev'iyetu'l-Tlim» demiglerdir. Muhtelif ki-tablarda anlatildigina gore kendisi goyle 
soylemigtir : 

«Ben Peygamber (S.A.V.)'den iki kab dolusu ilim aldim. Bunlardan birisini halk arasina yaydim. Obtir kabdakini de 
negretmig olsaydim benim boynumu vururdunuz.» 

Ebu Hureyre'nin sade hayati, ustun takvasi ve zahidligi meghurdur. Kadinlar igin altin zinet egyasmi kullanmak mubah 
oldugu halde kizini bundan men-ettigi bir vakiadir. 







Muaviye (R.A.) zamaninda iki defa Medine valiligine atanmigtir. Son valiligi esnasinda Ebu Hureyre (R.A.) daga gikip 
topladigi odunu miibarek sirtinda tagiyarak Medine gargisina getirmigtir. Muasir valilerin bir kismimn muhtegem 
hayatlarmi, kendi yagantisi ile yermigtir. O, bizzat odun tagir, gargida satarak gegimini saglar ve kazancmin bir kismini 
da sadakaya ayirirdi. Vali olmadan Onceki hayati ile vali olduktan sonraki hayati arasinda bir farklilik gorulmezdi. 

Hicri 56-58 siralarinda vefat ettigi mervidir. (Bak : Hafiz Zehebi'nin Tezkire-tu'I-Huffaz c. I, s. 32 Mekke-h. 1374) 

[31 

— Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/7. 

[4] 

— Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/7. 

^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/8. 

~ Suraka b. Malik'tir. Bazi alimlere gore el-Akra' b. Habis'tir. (Bak : Bu haii ve Muslim gerhleri.) 

^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/9-11. 

[81 

Bu hadis-i gerif Sihah-i Sitte yazarlarindan yalmz ibn-i Maceh'in rivayet ettigi kisimdandir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/11. 

[91 

— Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/11-12 

rioi 

- Ibn-i Omer (R.A.)'in Hal Tercemesi 

Hz. Omer'in oglu oldugu igin ibn-i Omer lakabmi alan Abdullah, kuguk yagta iken babasi ile beraber muslumanligi kabul 
etmigtir. Babasi ve anasi Zey-neb'le beraber hicret etmigtir. O siralarda henuz on yagindaydi. Bedir ve Uhud savaglari 
harig olmak uzere butiin savaglara katilmigti. Adi gegen ilk iki savagta kuguk yagta oldugu igin goturulmemigti. Uguncu 
savag olan Hendek savagina on beg yaginda iken katildi. Ashab'm en yuce alimlerinden ve segkin mug-tehidlerinden 
idi. Muksirini Sahabeden idi. Yani gok hadis rivayet eden ashab arasinda yer almigtir. Yukarida bir nebze anlatildigi gibi 
Sunnetle amel eder, bid'at-tan son derece kagmirdi. 60 yil fetva vermekle ve muslumanlarm dTni mes'ele-lerini 
gozmekle meggul oldugu ve O'nun hemen hemen butun bilgilerini Nail' adli kolesinin ogrenip yaydigi, imam Malik 
tarafindan bildirilmigtir. Resulullah'in peygamberlikle gorevlendirildiginin ikinci veya uguncu yilinda dogmugtu.Hicretin 
73'uncU yilinda da vefat ettigine gore 84 sene yagamigtir.Haccac-i Zalim'in duzenledigi suikast neticesinde gehid edildigi 
rivayet edilmigtir. §oyle ki:Abdul-melik b. Mervan'in halifeligi zamaninda hicazda kumandan bulunan Haccac'a halife 
tarafindan gonderilen yazilarda ibn-i Omer'e saygi gosterilmesi ve dini konularda O'nun goriiglerinin haricine 
gikilmamas tavsiye ediliyordu.§ehid edilecegi yil hac emiri olarak gdrevlendirilen Haccac'a hac mes'elelerinde ibn-i 
Omer'e muhalefet etmemesi tavsiye edilmigti.Zalim vali ise sik sik tavsiye yapilmasindan hoglanmiyordu,Haccac, 
sunnet olan zamandan sonra Arafat'a gikti ve hutbe okumaga bagladi. Bu duruma muttali' olan ibn-i Omer hutbe oku- 
yan Haccac'a :«Beytullahi yikan ve Allah'in velilerini Olduren zalim, bugun de peygamberin silnnetini tahrif ettin!» diye 
bagirdi. Bundan kizan Haccac'm, Arafat', tan donugte tertipledigi suikast neticesinde bir adami tarafindan yaralandi.Ze- 
hirli hanger ile aldigi bu yaralama neticesinde gehit oldu. ibn-i Omer, Hicaz fikhmin temel tagi idi. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/13-15 

ri2i 

Ebii'd-Derda'mn Hal Tercemesi 

Adi Uveymir olan Ebu'd-Derda'nm babasmin adi hususunda 3 rivayet vardir. Zeyd, Abdullah ve SU'Iebe isimleri 
uzerinde durulmugtur. Zeyd olmasi ihtimali kuvvetlidir. Ensar'in Hazreg kabilesinden olan Ebu'd-Derda', buyuk alim ve 
mutasavviflardandir. O'na, «Bu ummetin hakimi» denilirdi. Bedir savagi gunu musluman oldugu soylenir. Uhud savagina 
katilmigtir. Kur'an-i Kerim'i Peygamberden hifzetti. Suriye halkinin alimi, §am ehlinin fakihi, kadisi ve karii idi. 
Kendisinden hadis rivayet edenlerin baginda, oglu Bilal ve fikihgi olan karisi Ummu'd-Derda 1 gelir. Ayrica Cubeyr b. Nefir, 
Alkame, Said b. el-Museyyeb, Ebu idris el-Hulani vesair zatlar kendisinden hadis almiglardir. 

Kendisinin goyle soyledigi, Amr b. Murre'den rivayet edilmigtir : 

«Resulullah (S.A.V.) peygamber olarak gorevlendirildigi ve muslumanligi kabul ettigim siralarda ben tuccar idim. Tbadet 
ve ticareti birlikte yurutmek istedim. Bunu yapamadim, bunun uzerine ticareti birakip ibadete yoneldim...» 

Yine goyle soyledigi ayni raviden nakledilmigtir : 

«Ben Rabbima igtiyakli oldugum igin Olumu, Rabbima kargi olan tevazuum dolayisi ile fakirligi ve hatalarima keffaret 
olmasi igin hastalanmayi severim (bunlardan hognut olurum).» 

ilim ve fazileti anlatmakla bitmeyen bu zat hakkinda bu kisa bilgi ile iktifa ediyorum. H. 32'de vefat etti. (Bak : 
Tezkiretu'l-Huffaz c. 1, s. 24 Mekke-h. 1374) 

[13] 

- Bu Hadis-i §erif, Sihah-i Sitte yazarlarindan yalmz ibn-i Maceh'in rivayet ettigi kisimdandir. 

[141 

Kurret b. Eyas b. Hilal el-Muzem Ebu Muaviye el-Basri'dir. 22 hadis rivayet etmigtir. Ravisi, oglu Muaviyedir. Hz. 
Muaviye (R.A.) zamaninda harici-ler'tn bir kolu olan Ezraklar tarafindan gehid edildi. (Bak : Hulasatu Tezhib-i Tez-hibi'l 
Kemal, s. 315-316-Bulak h. 1301) 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/15-16 

ibn-i Maceh'in Es-Sindi hagiyesi s. 4. Misir h. 1313 

ibn-i Maceh'in Es-Stndi hagiyesi s. 4. Misir h. 1313 

n 

- Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/16-18 

r 191 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/18 

[ 20 ] 

- §uayb, b. Muhammed b. Abdillah b. Amr b. el-As es-Sehmi'dir. Babasindan, dedesinden, Ibn-i Abbas ve Ibn-i 

Omer'den hadis rivayet etmigtir. Kendisinden de ogullari Amr ile Omer, Sabit el-Bennani ve bagkalari rivayette bu- 
lunmuglardir, ibn-i Hibban, 0*nun sika oldugunu soylemigtir. (Bak : Hulasatu Tezhib-i Tehzibi'l-Kemai Bulak h. 1301) 
[ 21 ] 

Muaviye (R.A.)'nin Hal Tercemesi 



Muaviye (R.A.) Ebu Sufyan Sahr ibn-i Harb'm ogludur. Mekke fethi siralarinda islamiyeti kabul etmigti. 20 yil valilik ve 
bir o kadar yil emirlik yaptigi malumdur. Bir rivayete gore Resulullah (S.A.V.) ona gbyle soylemigtir : «Eger Melik 
olursan adil ol.» 

Kendisinden 130 hadis rivayet edilmigtir. Bunlarin bir kismi Buhari ve Muslim sahihlerinde mevcuttur. Hz. Muaviye 
(R.A.)'dan hadis rivayet edenler arasinda Ebu Zerr-i Gifari, ibn-i Abbas gibi Sahabller bulundugu gibi Tabiinden Cubeyr 
b. Nufeyr, Said bin Museyyeb ve benzerleri vardir. Hicri 60. yil Receb ayinda vefat etmigtir. 

[221 

J - L Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/19-20 

[231 

Kastalani cilt 7, sh. 317 Misir h. 1306 

[241 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/20-22 

[251 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/22 

rye.! 

- Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/23 

[271 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/23-24 

- Ebu Rafi' Peygamberin mevlasidir. ismi, ibrahim veya Eglem veyahut Sabit'dir. Uhud ve Hendek savagma 
katilmigtir. 68 hadis rivayet etmig olup bunlardan Buhari, bir Miislim'de up hadis almigtir. Kendisinden, oglu Ubeydul-lah, 
Suleyman b. Yesar hadis rivayet ederler. Vakidl, O'nun Hz. Osman'in geha-detinden biraz sonra vefat ettigini soyler. Hz. 
Osman'dan once vefat ettigini ve bir bagka rivayete gora Hz. Ali'nin hilafeti devresinde vefat ettigini sdyleyenler de 
vardir. (Bak : Hulasatu Tezhibi Tehsribi'l-Kemal, Misir-Bulak h. 1301) 

[291 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/24-25 

[301 

Camiu's-Sagir gerhi El-Azizi eil. c, sh.,298 Misir h. 1306 

[311 

J - L Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/25-27 

[321 

Abdullah b. Ziibeyr'in Hal Tercemesi 

isminden de anlagildigi gibi Abdullah'in babasi Zubeyr'dir. Zubeyr b. Av-vam, Cennet'le mujdelenmig olan 10 mubarek 
sahabl'dendir. Abdullah'in anasi da Hz. Ebu Bekr'm kizi Zatunnitakayn Esma'dir. Hicreti muteakip Medine'de Muhacirlerin 
ilk dogan gocugu olan Abdullah, asil bir aileye mensup oldugu gibi gahsen ustiln karakter ve meziyetlere sahip idi. O'nun 
takvasi, cesareti ve faziletleri Suyutinin Tarinu'l-Hulefa adli eserinde anlatilmigtir. Ustun faziletleri dolayisi ile halk 
tarafindan gok sevilen ye sayilan Abdullah, Hicaz, Irak, Horasan ve Yemen halkini kendisine baglamigti. Yezid oglu Mua¬ 
viye ise Misir ve §am halkinin kendisine biat etmelerini temin etmigti. Bilahare bunun vefati uzerine ona biat edenler de 
Abdullah'a biat ettiler. Boylece Misir ve $am halki da Hz. Abdullah'a baglanmig oluyordu. Fakat Mervan b. Hakem gikip 
§am ve Misir'i alinca durum degigti. Buraya alinmasmi yeizsiz gordugum ve tarih kitablarmda detaylari ile yazili gegitli 
olaylar vuku' bulduktan sonra Haccac-i Zalim, Hz. Abdullah'i Mekke'de muhasara ve tazyik edip hicri 73'de oldurdu. 
(Radiyallahu anhu ve ardahu) 

[331 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/27-29 

Kastalani c. 3, s. 21 Misir h. 1306 

1351 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/29-31 

- Nevevi'nin asrinda kadinlar ortulu olduklari igin ortilnme gartim kog-mamigtir, kamsindayim. Bugun igin kadinlarin 

tamamen islami ortunmeye riayet etmeleri garti da kogulur, yoksa gitmesi haramdir. 

[371 

- Muslim'in gerhi Nevevf c. 4, s. 15-16, Misir h. 1306 

[381 . . „ „ 

- Ibn-i Abidin c. 1, s. 418-419 Misir 

T391 

1 - 1 Nihayetu'I-Muhtac §erhu l-Minhac c. 1, s. 515 Misir 

[401 

Abdullah b. Mugaffel'in Hal Tercemesi 

Abdullah b. Mugaffel Mfozenidir. Sahabilerin meghurlarmdandir. Ridvan bla-tmdanda bulunanlardandir. Hz. Omer'in 
hilafet devrinde Basra'ya gonderilen 10 kigilik Muderris hey'etine dahildir. Kendisinden 43 hadis mervidir. Tebuk sava- 
gina fakirliginden ve binitsizTikten katilamiyan ve bu yuzden duyduklari derin uzuntilden agladiklari igin Bakiyn ( = 
aglayanlar) lakabmi alan ve haklarinda Tevbe suresinin 92.ayet inip savaga katilmayiglarinin megru' mazerete dayali 
olugu Kur'an'la tescil edilenlerdendir. Bu ayet O'nun ve arkadaglarinin savaga katil-mamaktan duyduklari uzilntu ve 
aglayiglarinin ihlashhgmi da tevsik eder. 

Abdullah b. Mugaffel (R.A.) h. 57'de bagka bir rivayete gore 6u'da vefat etti. 

[411 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/31-32 

[421 

Ubade bin Samit (R.A.)'in Hal Tercemesi 

Ebu'l-Velid kunyesi ile amlan UMde (R.A.) Ensar'in Hazreg kabilesindendir. Hicretten evvel vuku bulan meghur Akaba'nm 
her iki gorilgmesinde bulunmug, Bedir savagma katilmig, Ensar'm Nakiblerindendir. Resulullah, hayatta iken Kur'-an-i 
Kerim'i hifz edenlerdendir. Hz. Omer'in halifeligi devrinde §am halkina Kur'-an-i Kerim'i ve Islam dininin emirlerini talim 
etmek uzere kendisi, Muaz b. Cebel ve Ebu'd-Derda Halife tarafindan Suriye'ye gonderilmigti. Kendisinin bu seferde 
Filistin'de gorev yaptigi rivayet ediliyor. Remle'de bir rivayete gore de Ku-dus'ta hicri 45 yilinda vefat etmigtir. 

[431 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/33-35 

[441 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/35-36 


[451 

- Bu hadis, Kutub-i Sitte sahihlerinden yalmz muellifin rivayet ettigi hadislerdendir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/36-37 


£461 „ 

Ebu Seleme'nin Hal Tercemesi 

Tbn-i Maceh'in Sunen'inde Abdest bahsinde gegen (485 no.lu) bu hadisin metninde daha tafsilat oldugunu sbylemigtim. 
Hadis'in senedinde ravi Ebu Seleme'nin, Abdurrahman b. Avfm oglu oldugu tasrih edilmigtir. Bilindigi gibi aym kunyeyi 
tagiyan bagka sahabiler ve Tabiin vardir. Ebu Seleme, Abdurrahman b. Avfin ogludur. (R.A.). Tabiin'in buyuklerinden ve 
Medine'nin meghur alimlerindendir. imam Malik, Ebu Seleme kunyesinin onun adi olarak kullamldigmi soyler. Fakat 
adinin Abdullah oldugunu soyleyenler de vardir. Ebu Seleme, babasi Abdurrahman'dan az hadis rivayet etmigtir. Hz. 
Osman, Hz. Aige, Ebu Katade, Ebu Hureyre, Hassan b. Sabit (R.A.) gibi bir gok Sahabi'den hadis rivayeti vardir. 
Kendisinden de Salim, Ebu'n-Nadr, Sa'd b. Ibrahim el-Kadi, Ebu'z-Zinad, Zuhri, Yahya b. Said, Yahya b. Ebi Kesir, 
Muham-med b. Amr ve bagkalari hadis rivayet etmiglerdir. Zuhri diyor ki; Urve bin Zu-beyr Ibnu'l-Museyyeb, Ebu 
Seleme ve Ubeydullah b. Abdillah'i birer derya olarak buldum. 

Ebu Seleme, gok kuvvetli fikih ilmine sahipti. ibn-i Abbas (R.A.) ile ilmi munazara yapardi. Hicri 94 veya 104 tarihinde 
vefat etti. (Bak : Tezkiretu'l-Huffsz sh. 63 Mekke h. 1374) 

[471 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/37-38 

[481 

- 1 Es-Senedi Sh. 8 Misir .1313 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/38-39 
r49i - 

Amr b. Meymun (R.A.) nun Hal Tercemesi 

Amr b. Meymun Ebu Yahya el-Kufi el-Evdi'dir. Cahiliyet devrini idrak etmigtir. Fakat peygamber (S.A.V.) ile 
gbrugmemigtir. Omer, Muaz b A Cebel gxw biiyuk sahabilerden hadis rivayeti vardir. Kendisinden de §aT>i, Said b 
Cubeyr ve Ebu ishak rivayet etmigtir. Ebu ishale O'nun 60 ve bir rivayette 100 hacve Umre ettigini bildirmigtir, tbn-i 
Mum O'nun sika oldugunu soylemigtir edu Naim-in dedigine gore h. 74 yilinda vefat etmigtir. (Bak : Hulasatu Tez. Teh. 
Sah. 294 Bulak h. 1301) 

[50] 

- — Bu hadis zevaid turundendir. Bunun isnadinin sahih oldugu ve Buhari ile Muslim'in bunun senedindeki butun ravileri 
hiiccet saydiklari zevaid'de belirtilmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/39-40 

[51] 

Muhammed b. Sirin'in Hal Tercemesi 

Muhammed b. Sirin Ebu Bekr Mevla Enes b. Malik (R.A.) yiice alim ve A ustun takva sahibi olarak taninir. Hz. Osman'in 
hilafetinin bitimine iki yil kala dogdugu, kardegi Enes b. §irin tarafindan haber verilmigtir. Ebu Hureyre, imran b. 

Huseyn, ibn-i Abbas, ibn-i Omer (R.A.) gibi biiyuk Sahabiler'den hadis rivayet etmigtir. Kendisinden de Eyyup, ibn-i 
Avn, Kurret b. Halil, Ebu Hilal Muhammed b. Selim, Avf, Higam b. Hassan, -Yunus, Mehdi b. Me-nnun, Cerir b. Hazim ve 
bagka bir gok kimseler rivayette bulunmuglardir. (R.A.). Kendisi fikihta imam, hadiste Sika, ru'ya tabirinde allame, Vera' 
ve takvada reis idi. igli diyor ki : «Fikihta ibn-i Sirin'den daha takvali ve takvada ondan fazla fikihgi kimseyi gbrmedim.» 
ibn-i Avn da : gozlerim ibn-i Sirin'in mislini gormedi. ibn-i Avane de : ibn-i Sirin'i goren herkes derhal Allah Taalayi 
hatirlar,» demigtir. H. 110. yilin §evval ayinda vefat etti. (Bak : Tezkiretil'I-Huffaz Sh. 77, 78 Mekke h. 1374) 

152] 

Enes b. Malik'in Hal Tercemesi 

Enes (R.A.), Ensar-i Kiram'dan olup Medine'nin Beni Neccar kabilesine mensuptur. Hicretin bagindan peygamber 
(S.A.V.)in vefatina kadar 10 yil devamli olarak Besulullah'm hizmetiyle mugerref olmugtur. Bedir savagma da katildigi 
ibn-i Sa'd tarafindan beyan edilmigtir. Peygamber (S.A.V.)in sohbetine uzun sure devam ettigi igin kendisinden 1286 
hadis rivayet edilmigtir. Bunlardan 128 hadisi Buhari ile Muslim ittifakla, 80 tanesini yalmz Buhari, 70'ini de Muslim tek 
bagina rivayet etmiglerdir. Enes (R.AJ, Ebu Bekr, Omer, Osman, Obey b. Ka"b ve bagka zatlardan rivayet etmigtir. 
Kendisinden de Hasan-i Basri, Zuhri, Kata-de, Sabit el-Bennani, Humeyd-i Tavil, Suleyman-i Teymi, Yahya b. Said el- 
Ensari ve emsali bir gok zat rivayette bulunmuglardir. 

Enes (R.A.)in vefat tarihi (h. 90, 91, 92, 93) diye muhtelif rivayetler vardir. 

Hulasa, Enes'in 100 yagi miitecaviz iken vefat ettigi ve Basra'da en son vefat eden sahabi oldugu bildiriiiyor. (Bak ; 
Tezkiretil'I-Huffaz sah. 44 Mekke h. 1374, Huiasatu Tez. Teh. Sah. 40, 41 Bulak h. 1301) 

153 ] , 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/40-41 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/41-42 


Miftahu'l-Haceh §erhu ibn-i Maceh Sah. 4 


[541 
[551 
[561 

Abdurrahman b. Ebi Leyla (R.A.)'in Hal Tercemesi 

Abdurrahman b. Ebi Leyla Ebu isa el-Ensari el-Kufi, fikihgilikla tanmirdi. Osman, Ali, ibn-i Mes*ud, Ebu Zer ve 
bagkalarindan hadis rivayet etmigtir. Hz. Omer'in hilafeti zamamnda Medine'de dogmugtur. ibn-i Sirin diyor ki: Bir ara 
onun ilim sohbetine katildim. Arkadaglari bir emire gosterilebilen saygi ile ona hurmet ederlerdi. Ebu HOsaynVien rivayet 
edildigins gore Haccac onu kadiliga tayin etti. Sonra azletmekle de durmadi. Hz. Ali'yi kotulemeye zorladi ve bu sebb ( = 
kotulemenin gergeklegtirilmesi yolunda ddvdilrtdu. « Fakat ibn-i Ebi Leyla Haccac'm hig bir emeline alet olmadigi gibi 
baski ve tehdidlere ragmen Hz. Ali aleyhinde bir gey soylemedi. Bilahare ibnii'l-Eg'as ile gikip gitti. H. 82 veya 83 yilinda 
vefat etti. 

I57J 

Zeyd b. Erkam (R.A.)'m Hal Tercemesi 

Zeyd b. Erkam b. Zeyd b. Kays b. Nu'man b. Malik b. Agar b. Sa'lebe b. -Amr, Hazreg kabilesindendir. Hendek savagma 
ve bundan bagka 17 savaga fi'len katilmigtir. Son zamanlarda Kufe'de ikamet ederdi. 90 hadis rivayet etmigtir. Bundan 
dordilnil Buhari ve Muslim mtittefikan, ikisini yalmz Buhari ve altisim yalmz Muslim almigtir. Kendisinden hadis rivayet 
edenlerin baginda Abdurrahman b. Ebi Leyla, Tavus, Muhammed b. KaT) ve Nadr b. Enes gelir. Bir ara gozlerinden 


rahatsizlandiginda Resulullah (S.A.V.) ona ugramigtir. Kendisi Hz. Ali'nin gok yakin ahbaplarindan idi, Siffin'de Hz. Ali'ye 
refakat etmigti. H. 63 veya 68'de vefat etmigtir. 
r sRi 

- Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/42-44 

r591 „ . 

Sa'bi'nin Hal Tercemesi 

§a'bi Eim Arar Amir b. §erahil el-Hemedani el-Kuff (R.A.) rivayete gore Hz. Omer (R.A.) in hilafeti devrinde dogmugtur. 
Hicri 17. yilda dogdugunu soyledigi rivayet edilmigtir. Fikingi, hadisci ve gegitli ilim dallarinda maharetli idi. 

Hadis aldigi baglica zatlar : 

AN, imran b. Huseyn, Cerir b. Abdillah, Ebu Hureyre, Ibn-i Abbas, Aige. Abdullah b. Omer Adi b. Hatim, Mugire b Su*be 
ve Fatima b. Kays : Radiyallahu anhum. 

Kendisinden hadis alanlarin bashcalan : 

ismail b* Bbi Halid, Eg'as b. Savvar, Davud b. Ebi Hind, Zekeriyya b. Ebi Zaide, Mucalid b. Said, el-A'meg, Ebu Hanife 
(O, Ebu Hanife'nin en buyuk ustadidir.), ibn-i Avn, Yunus b. Ebi ishak ve Sirri b. Yahya'dir. (Radiyallahu anhum). 

Vakidi, §a'bi'nin Himyerilerden oldugunu soyler. Bir kardegi ile ikiz dogmugtur. Tabiinin allamesi olarak nam almigtir. 

500 sahabl ile goriigtugunu sbylemigtir. Mekhul, «ben Sadi'den ustun alim gormedim» der. Ebu Huseyn de Sadi'den 

daha fikihgi kimseyi gormedigini soyler. Ebu Bekr el-Huzeli diyor ki; ibn-i §irin bana §a'bi'nin ilim sohbetine devam 

etmemi tavsiye edip dediki bir gok sahabi varken fetva igin §aTsi'ye muracaat ediliyordu. 

ibn-i Uyeyne de : «ibn-i Abbas, $a*bi ve Sevri'nin her birisi kendi zamamnm en ustun alimi idi» demigtir. 

ibn-i $Trfn de diyor ki ben Kufe'ye gittim. Bir gok sahabi bulundugu halde §a'bi'nin etrafinda buyuk bir ilim halkasim 

buldum. 

El Heysem b. AdT*nin Mucalid'den rivayet ettigine gore §a'bi demigtir ki : ilk salih zatlar fazla hadis rivayetinden 
hoglanmazlar idi. Eger eskiden de gimdiki gdrugte olsaydim hadis ehlinin ittifakla kabul ettiklerinden bagka hadis rivayet 
etmezdim. 

§a'bi'nin faziletleri ve ilmi kudretinin degeri pek ustundur. Bunlari geregi gibi burada izah edemiyecegimiz malumdur. Bu 
kadarla iktifa edelim. Genig izahat istiyenler Tezkiretu'l-Huffaz'm 79-88 sahifelerine muracaat etsinler. §a'bi' bir rivayete 
gore h. 103'te vefat etmigtir. 

r 6oi 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/44-45 
T61 1 „ 

Tavus'un Hal Tercemesi 

Tavus b. Keysan Ebu Abdirrahman el-Yemani'dir. Zeyd b. Sabit, Aige, Ebu Hureyre, Zeyd b. Erkam ibn-i Abbas (R.A.) ve 
bagka zatlardan hadis rivayet etmigtir Kendisinden de oglu Abdullah ile Zuhri, ibrahim b. Meysere, Ebu'z-Zubeyr el- 
Mekki, Hanzala b. Ebi Sufyan ve bagkalari rivayet etmiglerdir. Kendisi Ye-men'in en buyuk alim ve amili idi. Amr b. 

Dinar : «Tavus gibi gdrmedim.» der. Kays b. Said de : «Basra'da ibn-i §?rfn nasil egsiz idi ise Tavus da bizde (Yemende) 
oyledir.» der. ilim yonunden ustun oldugu gibi ztihd ve takvada da ustun idi. Yemen emiri bir defa ona 500 altiii hediye 
gonderiyor, fakat kendisi almiyor. Tavus Yemen ehlinin ustadi, muftusu ve bereketi idi. Yuce bir mevkii vardi. £°k hac 
yapardi. Hac mevsiminde Mekke'de iken terviye (arafeden bir onceki gtine terviye denir.) den bir gun evvel hicri 106 da 
vefat etti. Cenaze namazi Emevilerin halifelerinden Higam b. Abdilmelik tarafindan kildirildi. Allah rahmet eylesin. 

(Bak : Tezkiretu'l-Huffaz S. 90 Mekke 1374) 

£621 

Hirgin ve uysal deveye binmekten maksad halkin hadis rivayeti hususunda ihtiyat-i terkedip saglam-guruk, iyi-kotu 
demeden ulu orta hadisleri nakletmeye girigmeleri demektir. 

- Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/45-47 

Es-Sindi S. 8 Misir h. 1313 

r 65i 

Karaza b. Ka*b b. Su’lebe b. Amr, Ensar'in Hazreg kabilesindendir. Uhud ve ondan sonraki savaglara katilmigtir. 

Hz. Ali zamamnda Kufe kadiligi yapti ve onun devrinde irtihal etti. §a'bi ve Amir b. Sa'd el-Bece!i kendisinden rivayet et¬ 
miglerdir. Hulasa Sah. 315 Bulak 1301 

~ Bu hadis yalmz muellifin rivayet ettigi zevaid turundendir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/47-51 

r 68i 

b. Yezid (R.A.)in Hal Tercemesi 

Saib b. Yezid b. Said b. Surname el-Kindi. 

tbn-i Uht-i Nemir diye tanimr. Sahabi oglu Sahabi'dir. Rivayet ettigi hadislerden bir tanesinde Buharf ve Muslim ittifak 
etmiglerdir. Buharf ayrica 5 hadisini almigtir. Kendisinden hadis rivayet edenlerin baginda Yezid b. Haslfe, ibrahim b. 
Kariz, Zuhri ve Yahya b. Said gelir. Babasi Veda haccma giderken 7 yaginda olan Saib'e de Hac yaptirdi. Hicri 86 veya 
91 yilinda Medine'de vefat etti. Bir rivayete gore Medine'de en son vefat eden Sahabi bu zattir. (Bak : Hulasa : S. 132) 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/51-52 

[70] 

- 1 Sindi s. 9 Misir 1313 

^ Ebu Said-i Hudri <R.A.)'in Hal Tercemesi 

tsrai Sa'd bin Malik olan Ebu Said Sahabi oglu Sahabi'dir. Babasi Malik b. Sinan (R.A.) Uhud gazasmin mubarek 
gehidlerindendir. Uhud savagi vuku buldugunda Ebu Said henuz 13 yaginda oldugu igin savaga goturulmemigti. Fakat 
ondan sonraki savaglarda ve Hudeybiye Biatmda bulunmugtur. Kendisi sahabilerin alim ve fakihlerindendir, 0*ndan 
1170 hadis rivayet edilmigtir. Bunlardan 26 hadisi Buiiari ve Muslim ittifakla, 26 tanesini Buharf ve 52'sini Muslim yalmz 
rivayet etmigtir. Tank b. §ihab, Said ibn-i Museyyeb, §aTsi ve Nafi gibi bir gok Tabii kendisinden hadis rivayetinde 
bulunmuglardir. Vakidi, h, 74'de vefat ettigini yazar. (Bak : Hulasa : S 135) Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, 
Kahraman Yayinlari: 1/52-53 

[721 , 

Cafer b. Abdullah (R.A.)'m Hal Tercemesi 



Ebu Abdillah Cabir (R.A.) Ensari ve Selemi'dir. ikinci Akabe gorugmesine katilan 70 kusur Ensa* arasmda yer alir. Bizzat 
Peygamber (A.S.)'den ilim ve feyiz almig zamaninin Medine Muftusu idi. Bedir savaginda bulunup bulunmadiginda ihtilaf 
vardir. Fakat Hendek'te ve BTatu'r-Ridvan'da bulundugu katidir. Ayrica 19 savaga katilmigtir. MuksTrin (gok "hadis rivayet 
eden) olan 6 sahablden birisidir. 0"ndan 1540 hadis rivayet edilmigtir. Bunlardan 58 hadisi Buhari ve Muslim ittifakla, 
28'ini Buhari ve I2o'sim da Muslim munferiden rivayet etmiglerdir. 

Kendisinden §a'bl, Tavus, Ata, Said ibn-i Mina, Ebu Zubeyr, Ebu Sufyan, Talha tbn-i Nafi, Hasen-i Basri, Muhammed 
ibn-i Munkedir ve bagka pek gik zat livayetde bulunmuglardir. Bir asra yakin yagamigtir. Hicri 78. yilda 94 yaginda iken 
irtihal etmigtir. Medina'de en son vefat eden Sahab? kendisidir. Cenaze namazini Medine Valisi Ebanibn-i Osman 
kildirmigtir. (Bak : Tezkiretu'l-Huffaz t. 43 ve Hulasa s. 59) 

IZH 

Ebii Katade'nin Hal Tercemesi 

Ebu Katade el-Ensari es-Selenm'nin adi el-Haris b. Rib'i'dir. Uhud ve diger savaglarda bulunmugtur. 170 hadis rivayet 
etmigtir. Buhari ve Muslim birlikte onun 11 hadisini almiglar. Ayrica Buhari 2 ve Muslim 8 hadisini rivayette bulun¬ 
muglardir.Kendisinden hadis rivayet edenlerin baginda oglu Abdullah, ibn'u-1 Museyyeb ve Mevlasi Nafi 1 gelir.Vefat 
tarihi hususunda muhtelif rivayetler vardir. En sihhatli rivayete gore h. 54 yilinda Medine-i Munevvere'de vefat etmigtir. 
(Bak : Hulasa s. 457) 

[741 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/53-57 

Necm : 3,4 

£761 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/57-60 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/60-61 


Semure b. Ciindiib (R.A.) Hal Tercemesi 

Semure b. Cundub b. Hilal el-Ferazi, Basra'da otururdu. 123 hadis rivayet etmigtir. Buhari ve Muslim onun iki hadisinde 
ittifak etmigler ayrica yalmz Buhari 2 hadisi ve Muslim 4 hadisi munferiden rivayette bulunmuglardir. Kendisinden 
Abdullah b. Beride, Hasan-i Basri ve Ebu Nadra hadis almiglardir. ibn-i Abdi'l-Berr diyor ki : Semure, Muksirin-i Huffaz 
(gok hadis belleyip rivayet edenler) dandir. ibn-i §irin de der ki: Semure, gok guvenilir, hadiste fazlasi ile sadik, islami 
ve muslumanlari gergekten seven bir zat idi. ibn-i Abdi'l-Berr, onun Basra'da h. 58 veya 59 yilinda vefat ettigini 
sdylemigtir. Kufe'de vefat ettigini soyleyenler de vardir. (Bak : Hulasa Sah. 156) 


' El Mugire b. §ube (R.A.)'in Hal Tercemesi 

El-Mugire b. §u'be b. Ebi Amir es-Sakafi Ebu Muhammed, Hendek savagi zamanmda musluman olmug Hudeybiye 
seferine katilmigtir. Rivayet ettigi 136 hadisten Buhari ve Muslim muttefikan 9, Buhari 1 ve Muslim 2 hadisi munferiden 
almiglardir. Kendisinden Hamza ve Urve ismindeki iki oglu, §atdi ve bir gok ki§i rivayette bulunmuglardir. Kendisi 
Yemame, Yermuk ve Kadisiye savaglarina katilmigtir. £ok akilli, ustiin zekali ve dahi idi. El-Heysem'in dedigine gore h. 
50. yiIda vefat etmigtir. (Bak : Hulasa sah. 385 > 

[80] 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/61-63 
[811 

Nevevi'nin Muslim §erni mukaddime bahsi 
Sindi Sah. 10 


FOOT 

- Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/63-65 

[841 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/65-67 

ro ri 

1 -Trbad b. Sariye es-Selemi Ebu Necih Suffe ehlindendir. Bilahare Humusta ikamet etti. Hadis rivayet 

edenlerdendir. Kendisinden de Cilbeyr b. Nefir ve Halid b. Midan rivayette bulunmu§tur. H. 75'te vefat ettigi rivayet 
edilmigtir. Hulasa Sah. 305 

roc I 

ibn-i Maceh'in hagiyesi es-Sindi s. 11 

[87] 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/67-68 


[881 

Bidat: Gegmigte ornegi olmaksizin yapilan her §eye denir. §er-i §erifte ise Resuiullah (S.A.V.) zamanmda olmayan 
bir §eyi ihdas etmektir, hnaim §afii demigtir ki dini sahada ihdas edilen §eyler iki kisimdir.Eger Kitap, Sunnet, Esef ye 
tcma’dan birisine ters du§erse bidat-i^ Mezmume Jjgotuye sapiklik bid'ati) dir. §ayet bunlara aykiri olmayan birhayirli i§ 
ise o, bidau Memduha (guzel ve ovguye layik) bid'attir. Kastamnfc. 12^8. 227 Misir h. 1306 

~ Burada yasaklanan mucadele-cedel, bile bile batili savunup hakki batil gostermege girigmektir. Hak ve dogruyu 
aragtirip bulmak igin usulu dairesinde fikir teatisinde bulunmak ve munazara etmek bu yasaga girmez. es-Sindl sah. 13 
[90] 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/69-70 

[911 

1 - 1 Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/70-74 


[921 

Hz. Ai$e (R.A.)'nin hal Tercemesi 

Peygamber (S.A.V.)'in muhterem zevcelerinden olan Ai§e (R.A.) Hz. Ebubekr-i Siddik'm kizi olup annesi Ummu Ruman 
Bint-i Amir'dir. Bir gok ger'i hukum kendisinden alinmigtir. Resuiullah (S.A.V.)'in irtihalinden sonra sahabllerin bir 
mugkulu oldugu zaman ona muracaat ederek mes'elelerini hallederlerdi ^unku §er'i hukumlerin en gok konuldugu 
Medine devrinde kendisi Resuiullah (S.A.V.)'in yanmdan hig ayrilmadigi igin herkesten daha gok din? hukumleri 
bilirdi.Peygamber (S.A.V.)'in irtihalini muteakip yarim asir yagadigi ve bir fetva mercii durumunda oldugu igin ger'i 
hukumlerin dortte birisinin ondan alindigi soylenmigtir. Ata' Tbn-i Ebi Rabah : Hz. Aige kuvvetli fikihgi, ustun alim, 
musluman-lar hakkinda re'y ve igtihadinda en guzel isabet eden simadir, der. Urve de : Fikih, tib, giir ve eyyam-i Arab 
konularinda Aige'den daha bilgili bir kimse gormedim demigtir. 


Sahabilerden bir cemaat ve Mesruk, ibnu'l-Museyyeb, Urve. Kasim, §a"bi, Ata, ibn-i Ebi MCileyke, Mucahid, ikrime, Nafi 
(Mevla ibn-i Omer ve bagka bir gok kimse kendisinden hadis aldilar. Kubeyse b. Ziieyb : Aige nasin en alimi idi. BuyCik 
sahabiler bile ona ilmi konularda bag vururlardi, der. 

Menakibi cildleri dolduran, Resulullah (S.A.V.)'in harermi Hz. Aige (R.A.) h. 57 veya 58'inct yilinda vefat etti. 

(Bak : Tezkiretu'l-Huffaz S. 27-29) 

[931 

- Miitegabih : Allah Taala'nm kasdettigi manasi bilinmeyen ayet'e denir.Mesela «Allah'in eli onlarin elleri 

Cistundedir.» diye mana vermek mahzurludur. Oiinku Allah'in eli olmaz. El ile kudret veya bagka bii geyin kasdedilmig 
olmasi gerekir. Allah neyi kasdetmig ise o mana muraddir, denilir ve boyle inamlir.(Sad) gibi bazi surelerin baginda 
gegen ve mukatta' adi verilen harfler de miitegabih ayetlerdendir. 
r941 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/74-76 

[951 

- Zevaid'de goyle denilmigtir.Zehebi bu hadisin isnadindaki biitiin ra-vilerin meghul kimseler oldugunu soylemigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/77-78 

■^^■Tirmizi Hadisi tahrig etmig ve hasen oldugunu sbylemigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/78 

I2ZI , 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/78-79 


[98] 


Kastalani : C. 12, S. 249 Misir 1306 
Bu konuda genig malumat isteyenler mutercimin islam Hukuku Tarihi adli tercemesinin 4. Bblumiine muracaat 
edebilirler. 

[991 

- Re'y ve Kiyas hakkinda vuku bulan tartigmaya ait malumat isteyenler Mutercimin Islam Hukuku Tarihi adli 

tercemesinin 4'uncu bblumune muracaat edebilirler. 

nooi 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/80-82 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/82-83 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/83-84 


non 

[1021 

[1031 

Muaz bin Cebel 'in hal tercemesi 

Muaz, Ensar'in Hazreg kabilesinden olup meghur Akabe gorugmesinde 18 yaglarinda iken bulundu. Bedir ve diger 
savaglara katildi. Ashabin buyuklerinden, fikihgilanndan ve en zeki olanlarindan idi. 

Kendisinden hadis rivayet edenlerin baginda Enes b. Malik, Ebu Tufeyl, Eglem Mevla Omer, Esved b. Hilal, Esved b. 
Yezid, Ebu Muslim el-Hulani ve bunlar gibi bir gok zat gelir. ResuTullah (S.A.V.) tarafindan «H e I a I ve haram bilgisi 
bakimindan Ummetimin en bilgini Muaz'dir.» hadisi ile medh-u senaya mazhar olmugtur. Ebu Muslim el-Hulani diyor ki, 
ben Humus camiine vardim. 30 kadar yagli sahabi orada ilmi konugmalar yapiyordu. Aralarinda bir geng vardi. O, hig 
konugmuyordu. Sahabiler bir geyde tereddut edince o gence soruyorlardi. Ben bu geng kimdir? diye sordum. Muaz, 
dediler. Hz. Omer'in de «Fikhi sorusu olanlar Muaz'a varsinlar» dedigi mervidirr. 

Muaz (R.A.)'in menakibi goktur. Bu kadarla yetinelim. 

Hicri 18 yilinda 35 yagmda iken Urdun'de Taun hastaligi ile gehadet gerbetini igti. (Bak : Tezkiretu'l-Huffaz Sah. 19-21) 

^ Bu hadis yalmz muellifin rivayet ettigi zevaid turtindendir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/84-86 
[1051 

Abdullah b. Amr b. el-As (R.A.)'in hal tercemesi 

Kureygten olan Abdullah Mekke fethinden once babasi ile beraber hicret etmek gerefine nail olan sahabilerdendir. 
Peygamber (S.A.V.) onu babasindan ustun tutardi. Abdullah gok orug tutar, gece namazmi kagirmaz, bol bol Kur'an-i 
Kerim tilavet ederdi. ilme gok merakli idi. Ebu Hureyre (R.A.) : 'O'nun bilgisi goktur, gunku o, Resulullah (S.A.V.)'den 
igittiklerini yazardi ben yazmazdim.' demekle ilmi kuvvetini ifade ederdi. Sahabiler arasinda vuku bulan nizaa katilan 
babasmi kmardi. Diger taraftan babasi ile beraber bu ige katilrmadigindan baba hukukunda kusurlu sayilmasi endigesini 
duyardi. Siffin'de bulundu. Fakat kilm-cim hig gekmedi. Ehl-i Kitabin bir hayli eserlerini ele gegirip tetkik etmig ve gok 
acaib geylere rastlamigti. 

Kendisinden hadis alanlarin baginda tbnu'l-Museyyeb, ikrime, Ebu Abdur-rahman el-Habli, Urve-ibn-i Eb 7 ' MCileyke ve 
Ebu Amr §uayb b. Muhammed geli" Hicri 65. yili Misir'da vefat etti. Tezkiretu'l-Huffaz Sah. 41-42) 

[1061 


Zevaid'de verilen bilgiye gore bu hadisin isnadi zayiftir. 

Bu tereddut ravidendir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/86-87 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/88-89 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/89 
Hicr, 47 


[1071 

[1081 

[1091 

mol 

[HU 

Cundub ve Ciindeb (iki gekilde olabilir) bin Abdillah b. Sijfyan el-BicIT el-Alaki'nin 43 hadisi var. BuharT ve Muslim 
bu hadislerin 7 tanesini almiglar. Ayrica Muslim 5 tanesini almigtir. Kendisinden hadis rivayetinde bulunanlarin baginda 
el-Hasan ve tbn-i §?rin gelir. Hicri 60. yildan sonra vefat etmigtir. Hulasa sah. 64 

Zavaid'de bu hadisin isnadinin sahih ve ricalinin Sika oldugu bildiriliyor. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/90 

Tirmizi bunu tahric etmig ve hasen garibtir, demigtir. 

















Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/93-94 

11161 

uizi 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/94-97 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/97-99 


Mucadele, 22 


11191 

[1201 

I12U 

ri22i 


Nahl, 106 
Maide, 41 
Nahil, 106 
Mu'min, 85 


[1231 

J - L Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/99-102 


Al-i Imran, 19 
Zariyat, 35-36 


Hucurat. 14 


£124] 

11251 

11261 

T1271 

ri 28 i 

£1291 
11301 

^ 131 ^ Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Alimler, ravf Ebu's-Salt'm zayifligi uzerinde ittifak ettikleri igin bu hadisin isnadi 
zayiftir. 

[1321 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/109-112 

Sindi 18, 19 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/112-113 

[1351 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/113-114 

11361 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/102-105 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/106 
Muslim'in §erhi Nevevi Kitabu'l-iman I. Bab. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/106-109 


ri37i 

[1381 


Muslim'in §erhi Nevevi C, 1, Sah. 437-438 
Kastalani C. 1, Sah. 219-220 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/114-116 

[1391 

J - 1 Muslimin §erhi Nevevi c. 2, sah, 2,3 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/117-118 

^ 141 ^ Zavaid'de bu senedin zayif oldugu yazilidir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/118-120 

^ 142 ^ Sindi Sah. 19 

^ 143 ^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/120-122 


[1441 


Hadisin isnadmin zayif oldugu Zevaid'de beyan edilmi§tir. 


^ 145 ^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/122-124 


[1461 

[1471 

[1481 

[1491 

[1501 

[1511 

[1521 


Muslim'in §erhi Nevevi C. 1, Sah. 247-252 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/125-127 
Sunen-i Ebi Davud Kitabu's-Sunneti Kader babi 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/127-130 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/130-134 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/134-136 
Muslimin §erhi Nevevi Kader kitabi 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/137-140 

^ 154 ^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/140-142 

[1551 . „ . . 

- Muslim'in §erhi Nevevi Kitabu'l-Kader, Bab-u HicacI Adem ve Musa. 
































11561 

T1571 

11581 

1159] 

11601 

[1611 

11621 

[1631 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/143-145 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/145-146 
isra, 15 

Muslim'in gerh? Nevev? Kitabu'l-Kader Bab-u mana Kulli Mevludin. 
Kamer, 48,49 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/146-149 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/149-150 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/150-152 


ri641 

Adiy bin Hatim (R.A.)'in Hal Tercemesi 

Bu zat, cdmertligi ile dillere destan olan meghur Hatem-i Tayy'in ahfadin-dandir. Asil ve necib olan bu aile zincirinin 
beginci halkasini da fasahat ve belagati ile igtihar eden imriu'l-Kays tegkil eder. Bu Muallaka gairi imri'l-Kays degildir. 
Adiy bin Hatim hicretin 7'nci yilinda kabilesi adina elgi olarak Medine'ye gelmig ve kabilesinin toplu halde muslumanhgi 
segtiklerini Resul-i Ekrem'e ar-zetmigtir. Resulullah (S-A.V.)'in huzuruna giktigi zaman Peygamber, (S.A.V.) ustunde 
oturmakta oldugu minderi asalet ve necabetine hurmeten sunarak Adiy'i minder uzerinde oturtmugtur. Adiy de dedesi 
Hatem-i Tay gibi comertlikle meghur oldugu igin onlarin hal tercemelerini yazanlar Adiy igin «Comert oglu comert» 
ifadesini kullanirlar, Resul-i Ekrem'in vefatindan sonra Arap kabilelerinden toplu ve daginik halde irtidad edenler oldugu 
ortamda bile Adiy'in mensup oldugu asil kabileden tek kigi irtidad etmedi. Turn kabilesinin igtenlikle islamiyete sa- 
rildiklari bundan da anlagihr. Peygamber (S.A.V.) zamanmda zekatmi verenlerin bir kismi Hz. Ebu Bekr (R.A.)'in hilafeti 
devrinde zekatmi esirgerken; Adiy ve kabilesi zekatmi kendi elleri ile Halife'ye getirip takdim ederlerdi. Adiy, Meda-yin'in 
fethine katilmigtir. Siffin olayinda Hz. Ali (R.A.) tarafinda yer alanlardan idi. 

Kendisi Peygamber (S.A.V.) efendimizden 66 hadis rivayet etmigtir. Buhari ve Muslim 6 hadisinde ittifak etmiglerdir. 
Ayrica yalmz Buhari 3 hadisini ve yalmz Muslim 2 hadisini rivayette bulunmuglardir. 

Kendisinden rivayet edenlerin baginda Hlgam Tbn-i Haris Hayseme, tbn-i Ab-dirrahman, $a*b? ve Tbn-i §Trfn gelir. 
Hulasa'nm yazdigina gore 120 yil yagamakla en uzun omurlu SahabTlerdendir. KastalanT ise onun 180 yil yagadigina dair 
bir rivayeti nakleder. 

ibn-i Sa'd, Tabakat adli eserinde yazdigina gore Hicret'in 68'inci yilinda vefat etmigtir. (Bak : Hulasa, sah. 261, 262) 

■ Bu hadisin isnadmin zayif oldugu Zevaid'de bildirilmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/152-155 

ri 661 

Ebu Musa'I-Eg'ari (R.A.)nin Hal Tercemesi 

Asil adi Abdullah ibn-i Kays'tir. Hicretten once Yemen'den Mekke'ye gog ederek musluman olmugtur. Habegistan'a hicret 
edenlerden olup Hayber fethi esnasinda Ca'fer (R.A.) ile beraber oradan dondti. Resul-i Ekrera tarafindan Ye-men'e 
zekat amili olarak gonderildi. Hz. Omer (R.A.) tarafindan da Kufe ve Basra'ya vali olarak atandi. Tlim ve kiraat 
bakimindan Ashab'in birinci tabakasina dahildir. Guzel sesli Kur'an okuyugu cihetiyle mumtaz bir kemale ermigtir. Hatta 
bir ara Peygamber (SJV.V.) onun kiraatim igitince, «Ebu Musa'ya Davud Al-inin mizmarlarmdan bir hog seda verilmigtir» 
buyurdugu mervidir. Resul-i Ekrem hayatta iken fetva veren 4 buyuk Sahabiden birisi Ebu Musa olup digerleri, Omer, 
Ali ve Muaz hazretleridir. Allah ciimlesinden razi olsun. 

Sahih rivayete gore Hicri 44. yilinda vefat etmigtir. (Bak : Tezkiretu'l-Huf-faz S. 23-24) 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/155-156 

ri68i 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/156-158 
Muslim gerhi Nevevi cilt 8 sah. 28,29 Buhari gerhi Kastalani cilt 11. Sah. 204 


ri701 

Sevban'in Hal Tercemesi 

Sevban (Suban diyenler de vardir) kunyesi Ebu Abdillah veya Ebu Abdirrah-man'dir. Surat halkindandir. El-Hakem bin 
Sad'agiretinden oldugu da soylenmigtir. Resulullah (S.A.V.)'in azadlisidir. Hazer'de ve seferde Resul-i Ekrem'den hig 
ayrilmazdi. Bilahare §am'a yerlegti. 127 hadis rivayet etmigtir. Muslim 10 hadisini rivayet etmigtir. Kendisinden 
rivayetde bulunanlarin baginda Cubeyr bin Nu-feyr, Halid bin Midan, Rugdeyn bin Sa'd gelir. Hicri 53 veya 44 yilinda 
Humus'ta vefat etti. (Bak: Hulasa, 58) 

^Zevaid'de goyle denilmigtir : Ben Ustadimiz Ebu'1-Fadl el-Karaf?ye bu hadisin durumunu sordum. Hasen oldugunu 
soyledi. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/158-159 
ri72i 

Siiraka bin Ciiigum'iin Hal Tercemesi 

Suraka bin Malik bin Cii'gum Ebu Sufyan Kadid'lidir. Mekke fetih gunij musluman olmugtur. 19 hadis rivayet etmigtir. 
Buhari, bir hadisini rivayet etmigtir. 

Kendisinden rivayet edenler : Cabir, ibn-i Omer, ibnu'l-Museyyeb, Mucahid ve oglu Muhammed bin Suraka'dir. Hicri 24. 
yilinda vefat ettigi mervidir. Eger bu rivayet sahih ise ibnu'l-Museyyeb ve ondan sonrakilerin Siiraka'dan yaptiklari 
rivayetler «Mursel» sayilir. (Bak : KastalanT : Cild 11. Sah. 200; Hulasa : Sah. 161) 

Bu hadis'in senedinin sihhat durumunun utraz konusu oldugu Zevaid'-de bildirilmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/159-161 

KastalanT, cild 11. sah. 200 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/161-163 




















Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/163 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/163-164 

ri78i 

Hz.) Ebu Bekri Siddik (Radiyallahii Anh)'In Fazileti Ve Kisa Hal Tercemesi 

Hz. Ebu Bekr (R.A.), Peygamber (S.A.V.)'den 2 yil sonra Mekke'de dunyaya geref vermigtir. Adi Abdullah, babasi Ebu 
Kuhafe Osman'dir. Annesi de Um-mu'l-Hayr Selma'dir. Baba ve anne tarafindan Kureyg kabilesine mensup olup KaT) 
oglu Murre'de Resul-i Ekrem'in nesebiyle birlegir. 

Ebu Bekr'in babasi Ebu Kuhafe Mekke'nin egrafindandir. Hz. Ebu Bekir, ilk musluman erkek iken; babasi ancak Mekke 
fethinden sonra musluman olmugtur. 

Hz. Siddik, musluman olmadan once yagadigi 38 yil zarfinda Igki igmemig; putlara tapmamig; hurafelerden nefret etmig; 
durustlugu, fazileti ve insanligi ile tanmmig bir gahsiyet idi. 

Babasi, annesi, evladi ve ahfadi sahabilik gerefine erigmig mutlu bir aile olarak tarihe gegmigtir. Bu yuce geref kimseye 
nasip olmamigtir. 

Hazret-i Peygamber (S.A.V.)'in kayin babasi ve ilk halifesidir. Hazerde ve seferde Resul-i Ekrem'in en sadik ve fedai 
arkadagi ve en samimi mugaviri idi. Arkadagligi Kur'an ile tescil edilmigtir. Peygamber son hastaliginda namaz kildirmak 
igin onu vekil etti ve bizzat onun arkasinda namaz kildi. 

Siddik-i Ekber, hadislerin kabulunde gok ihtiyatli davramrdi. ibn-i §ihab'in Kubaysa bin Zueyb'ten rivayet ettigine gore 
olen bir adamin cedde (= buyuk an-ne)si Halife Ebu Bekr'e gelerek mirasgi olmayi istedi. Halife, ona : «Ben senin igin 
Kitabu'llah'da bir hukum bulmuyorum. Resul-i Ekrem'in de senin igin bir hisse bulundugunu anlattigim bilmiyorum» dedi. 
Ve halka sordu. Bunun uzerine Mugire (R.A.) ayaga kalkarak: Resul-i Ekrem'in cedde'ye sudus (1/6) hissesini verdigini 
miigahade ettim, dedi. Halife, ona : «Seninle beraber bagka kimse var mi» diye sorunca orada bulunan Muhammed bin 
Mesleme (R.A.) de aym gekilde gahadet etti. Halife de ceddeye sudus hissesini verdi. Bu olay O'nun hadise kargi olan 
ihtiyatim ve saygismi gostermeye kafidir, 

SiddTk-i Ekber'in hayat ve faziletleri cildleri doldurur. Bu kisa halini belirtmekle yetinelim. Vefati : H. 22/C. Ahir. 13, yil 
(Bak : Tezkire, Sah. 5) 

^ 179 ^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/165 

Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun Ebu Hureyre (R.A.)'i isnadi itiraz konusudur. CJiinku rav i Suleyman bin Mihran 
el-A'mes tedliscidir. Ebu Mua-viye'de tedliscidir. Ama burada tahdis geklinde rivayet etmigtir. Artik tedlis gitmigtir. 
Senedin kalan ravileri sikadir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/165-166 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/166-167 
r i 

J - 1 Matahti'l-Hace-nin beyanma gore 30-4U veya 30-50 yag arasindakine denir. 

fiOOl 

- 1 Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/167-168 

fl841 

Huzeyfe b. el-Yeman'in Hal Tercemesi 

Huzeyfe (R.A.) «Yeman lakabi iie taninan «HisI» veya Huseyl ibn-i Cabir-i Absi (R.A.)'in ogludur. Huzeyfe de babasi gibi 
buyuk sahabilerdendir.Babasi ile beraber Yemen'den Medine-i Munevvere'ye gelerek Evs kabilesinden Benu Abdu'l- 
Eghel'in yaninda yerlegmiglerdir.Evs ve Hazreg kabileleri aslen Yemen'den gelme olduklari igin bunlara «Yemani» denilir. 
Uhud savaginda baba, mus-lumanlar tarafindan hataen dldurulmugtur. Hz. Huzeyfe, bu katil hadisesi uzerine Resul-i 
Ekrem tarafindan kendisine odenen diyeti bile fakirlere sadaka olarak aagitma ali cenabligini gostermigtir. 

Hz. Huzeyfe (R.A.) Halife Hz, Omer (R.A.) tarafindan Selman-i Farisi (R.A.)'den sonra Medayine vali olarak atandi ve 
omrunun sonuna kadar bu gorevde kaldi. Hz. Osman (R.A.)'in gehadetini miiteakip Hz. Ali (R.A.Vye biat ettikten 40 gun 
sonra vefat etti. 

Huzeyfe (R.A.) Hazretleri Resul-i Ekrem'in sirlarina vakif idi. Peygamber Efendimiz ona sirlarini soyledigi igin O, 
herkesten fazla munafiklarin ahvalini ve ilerde meydana gelecek fitnelerin durumunu bilirdi. Hatta «Kiyam.et guniine ka¬ 
dar olmug ve olacak, geyleri Resulullah bana soyledi», demigtir. Hz. Omer (R.A.) Medine-i Munevvere'de bir cenaze vuku 
buldugunda, Huzeyfe (R.A.)'yi gozetlerdi. Onu cemaat arasinda bulunca cenaze namazina katilirdi. Huzeyfe"yi cemaat 
iginde gormeyince oluniin munafiklardan oldugu guphesini duyar ve cenaze namazmi kilmazmig. 

Tirmizi de Hz. Huzeyfe (R.A.)'den rivayet edildigine gore Peygamber'e : 

«Ya Resulallah! Birisini halife etsen» diye teklif yapilmig, Resulullah (S.A.V.) de cevaben : 

«Eger ben bir halife tayin etsem, siz de ona itaat etmezseniz azaba ugrarsmiz. Fakat Huzeyfe size ne soylerse dedigine 
inanimz. Abdullah b. Mes'ud da Kur'an'i nasil okutursa oylece okuyunuz» buyurmugtur. 

Hz. Omer (R.A.), kendi zamanmda fitne kapismin agilip agilmiyacagim Hu-zeyfe'ye sormug ve ; Hayir senin halifeligin 

devrinde agilmiyacaktir, cevabmi almigtir. 

fl851 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/168-169 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/169-172 

^ 187 ^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/172-173 
fl881 

(Hz.) Omer (Radiyauahii Anh) In Fazileti Ve Hal Tercemesi 

Hz. Omer (R.A.) Fil olayindan 13 yil sonra Mekke'de dogdu. Adi islamiyet-ten sonra da degigmedi. Babasi Hattab'tir. 
Annesi ise Hanteme veya Haysame binti Hagim'dir. Kureyg kabilesinin ileri gelenlerindendir. Baba tarafindan Resul-i 
Ekrem (S.A.V.) ile Ka'b bin Luey'de birlegir. Peygamber ile Ka'b arasinda 7, Omsr ile Ka'b arasinda 8 baba bulunur. Ebu 
Bekr-i Siddik (R.A.) ise Ka'b oglu Mtir-re'de Peygamberle birlegiyor. 

Bedir savagimn vuku buldugu gun Resuhillah (S.A.V.) tarafindan ona «Ebu Hafs» kiinyesi verildi. Hafs, arslan yavrusu 
demektir. Daru'l-Erkam'da musluman oldugu gun de Resul-i Ekrem ona «Faruk» lakabim takti. Faruk : Hak ile batili 
birbirinden ayird eden anlamina alindi. Hz. Omer'in hak dini segmesi ile muslu-manlarin sayisi kirki buldu, o gun 
muslumanlar digari gikarak islamiyetlerini ilan ettiler. 












Hz. Omer (R.A.) de Resul-i Ekrem'in kayin pederi ve ikinci halifesidir. Cesareti, kahramanligi, adaleti ve dirayeti ile 
dunyaya nam salmigtir. 

Hadis rivayeti hususunda gok titiz idi. Ashab'tan yalmz bir kiginin rivayet ettigi hadisin sihhatinda tereddut ettigi zaman 
duraklar ve tetkik ederdi. Nitekim Ashab'tan Ebu Musa el-Eg'ari (R.A.) Hz. Omer (R.A.)'in kapigma varir, 3 defa agiktan 
selam vermekle igeriye alinmasi igin izin ister. Izin verilmeyince geri doner. Omer (R.A.) arkasina adam gondererek 
gagirtir ve geri gidiginin sebebini sorar Ebu Musa, (R.A.) Resul-i Ekrem (S.A.V.)'in : «Biriniz 3 defa selam verip cevap 
alamayinca geri dbnsiin» buyurdugunu bildirince, Hz. Omer (R.A.) : «Be-hemhal ya sen bu hadis igin gahid getirirsin ya 
da ben sana (bildigimi) yaparim», dedi. Ravi Ebu Said (R.A.) diyor ki : Ebu Musa (R.A.) yammiza, rengi degigmig olarak 
vardi. Sana ne oldu diye sordugumuzda hadiseyi anlatti ve iginizde bu hadisi igiten var mi? diye sordu. Biz, hepimiz 
igittik dedik. Onlardan birisi kalkip Ebu Musa (R.A.) ile Hz. Omer (R.A.)'in yanina giderek gahidlik yapti. 

Hz. Omer, (R.A.) Ebu Musa'yi teyid edecek bir gahidin bulunmasim istemekle hadisin sihhati igin titizligini belirtmig 
oluyor. Buna benzer ornekler pek goktur. Onun faziletleri ve hayat safhalari ile bagarilari, ciltleri doldurur. Biz bu kisa hal 
tercemesi ile iktifa edelim. 

Hz. Omer, hicri 23. yilin Zilhicce ayinin sonunda gehid edildi. Kuvvetli rivayete gore 63 yil yagadi. Allah ondan razi olsun. 
(Bak : Tezkire, sah. 8) 

ri891 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/173-175 

Hadisin ravilerinden Abdullah bin Hiras el-Havgabi'nin zayif oldugunda ittifak edildigi gerekgesi ile Zevaid muellifi 
Nuruddini'l-Heysenm yazan bu isnadin zayif oldugunu, fakat Ibn-i Hibban'in bu raviyi sika sayip hadisi kendi sahihinde 
aym sened ile tahrig ettigini soylemigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/175 
£191] .. 

Ubeyy bin KaT>'in Hal Tercemesi 

Ubeyy b. Ka'b b. Kays Ebu'l-Munzir Hazreg kabilesinin Neccar kulundandir. Ashab iginde Kiraati en kuvvetli olan zat 
oldugunu sdyleyenler vardir. Ona Sey-yidij'l-Kurra denirdi. Bedir ve diger savaglara katildi. Resul-i Ekrem (S.A.V.)'den 
Kur'an dersini aldi. ilim ve ameli gahsinda topliyan zatlardan olup menkibeleri goktur. 

Kendisinden hadis alanlarin baginda Ebu Eyyub-i Ensari, tbn-i Abbas, Suveyd bin Gufle ve Ebu Htireyre gelir. Ayrica bir 
cemaat ondan hadis almigtir. 

Rebi bin Enes'in Ebii'l-Aliye'den rivayet ettigine gore adamin biri Ubeyy- Hazretlerine : Bana tavsiyede bulun, dedi. 
Ubeyy (R.A.), ona : 

«Kur'an-i kendine onder yap; Onun hakimligine ve hakemligine razi ol; Ounkii, § e faatgi, dosdogru gahid ve uyulmasi 
gerekli olan Resulunuz (S.A.V.) gidince onu birakti. Onda; sizden, sizden onceki insanlardan ve sizden sonra gelecek in- 
sanlardan haber ve bahis var. Aramzda tatbiki gerekli hukum de onda mevcuttur», dedi. 

Hz. Omer, (R.A.) Ubeyy'e hurmet ve ikramda bulunur ve ona fetva sorardi. Vefat ettigi gun Omer (R.A.) : «Bu gun 
muslumanlann seyyidi (buyugu) vefat etti», dedi. 

Ubeyy H. 19. ve bazi rivayetlere gore 22. yilinda Medine-i MUnevvere'de vefat etti. Allah ondan razi olsun. (Bak : 

Tezkire : 16) 
r 1921 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/176 

r 1931 

Zevaid'de : Aige (R.A.) hadisinin zayif oldugu, gunku bazi alimlerin, ravi Abdulmelik b. el-Macigun'u zayif 
saydiklari, fakat ibn-i Hibban'm onu sika saydigi, hadisin ravilerinden ez-Zenci (Muslim) bin Halid'in, Buhari'ye gore ha- 
disleri munker bir kigi oldugu, Ebu Hatim, Nesai ve digerlerinin de mezkur ra-viyi zayif saydiklari, ama ibn-i Hibban ve 
ibn-i Muin tarafindan sika kabul edildigi ifade edilmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/176-178 

r 1941 

- Abdullah bin Selime el-Muradi el-Kufi, Omer, Ali, Muaz ve Safvan bin Assai (R.A.)'dan rivayette bulunmugtur. 

Kendisinden de Amr bin Murre, Ebu Zubeyr el-Mekki ve Ebu ishak es-Subey'i rivayet etmiglerdir. El-icli onu sika say- 
migtir. Hulasa, sah. 200. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/178-180 

ri96i . A 

Kastalam, did 7, sah. 344 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/180-182 

fl981 , . 

(Hz.) Osman (Bln Affan) (Radiyallahii Anh)'M Fazileti Ve Kisa Hal Tercemesi 

Hz. Osman (r.a)'in meghur kunyesi «Ebu Amr»'dir. Ayrica, Ebu Abdillah ve Ebu Leyla ile de kunyelendigi olmugtur; 
(«Zii'n-Nureyn, = iki nur sahibi) de lakabidir. Bu lakabin kendisine verilig sebebi; kendisinin, Peygamber (s.a.v)'in kizi 
Rukiyye ile evlenmesi ve onun vefati uzerine obur kerimesi Ummu Gulsum ile izdivaci gibi hig kimseye nasip olmayan bu 
yuce gerefe erigmig olmasidir. 

Miftahu'l-Hace, bu lakabin veriligi yolunda iki ayri sebep daha zikretmektedir : Birisi, kendisinin Nur olan Kur'an-i 
Kerim'i bir Vitir namazinda hatmetmesi ve Teheccud (gece namazi) ibadetine devam etmesi; diger sebep de Cennet'e 
girecegi zaman gimgek gibi parlayan iki Nurun ona ihsan edilmesidir. 

Hz. Osman (r.a.)'da beginci babasi olan Abdi Menafta Resul-i Ekrem (s.a.v.) ile birlegir. Resulullah'm 3'uncu halifesi ve 
Ebu Bekir ile Omer'den sonra ummetin en ustun simasidir. Dare-Kutni'nin rivayet ettigine gore Hz. Ali (R.A.)'nin yaninda 
bir ara Hz. Osman (r.a.)'dan bahsedildiginde : «Osman dyle yuce bir zattir ki; gokte bile ona 'Zun-Nureyn' denilir» 
demigtir, Hz. Osman (r.a.), Kur'an nushalarmi gogaltip merkez? illere gonderdi. Horasan ve Magrip mintikalari onun 
hilafeti devrinde fethedildi. Cennetlik oldugu, Peygamber (s.a.v.) tarafindan mu]delendi. Habegistan'a ve Medine'ye 
hicret buyurdu. 

Kendisinden hadis rivayet edenlerin baginda; ogullan Amr, Eban, Said ve mevlasi Hamran ile Enes bin Malik, Ebu 
Umame b. Sehl, el-Ahnef bin Kays, Said bin el-Museyyeb,EbuVail,EbuTarik bin §ihab, Ebu Abdurrahman es-Selmi, Alka- 
me bin Kays ve Malik bin Evs bin -Hadsan gelir. Bedir ehlinden sayilmigtir. Hilafetten gekilmesi igin yapilan baski \e 
tehditlere kargi sabretti. Nihayet kendi evinde Kur'an tilaveti ile meggul iken H. 35 yili 18 Zi'l-Hicce Cuma gunu 80 
kusur yasinda iken gehid edildi. Hz. Ali'den yaklagik olarak 18 yag buyuk idi. Tlmi, ameli, orucu, teheccudu, cihadi, 
comertligi, islam ugrunda buyuk mail fedakarligi, sila-i rahmi ve daha bir gok meziyetleri ile Ustun bir mevkii var idi. 










Allah ondan razT olsun. Ve RafizTIerin cezasim versin. 

Hz. Osman (R.A.) igin de diger halifeler gibi mustakil eserler yazilmig olup faziletleri, hizmetleri ve hayati hakkinda genig 
malumat isteyenler onlara muracaat edebilirler. 

ri991 „ . 

- Hadisin isnadmdaki ravilerden Osman b. Halid, hadisgilerin ittifaki He zayif sayildigi igin bu isnadin zayif oldugu 

Zevaid'de belirtilml§tir. Fakat Tirmizi bu hadisi, Talha bin Ubeydullah yolu ile rivayet etmig ve isnadimn kuvvetli olmayip 
«Garib» oldugunu ifade etmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/183 
T2001 

Bu hadisin senedinin bundan oncekinin senedi gibi oldugu Zevaid'de bildirilmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/183-185 

Ka"b bin Ucra bin Umeyye bin Adi, Ebu Muhammed, Medine'Iidir. 47 hadis rivayet etti. Sahihayn 2 hadisini 
ittifakla ve Muslim munferiden 2 hadisini almigtir. Ogullan Muhammed, Tshak ve Abdulmelik rivayet etmigler. Hulasa sah. 
321 

[2021 „ „ „ „ 

- Seneddeki ravilerden Muhammed bin Sirin'in Ka/b bin Ucra'dan hadis igitmedigi, Ebu Hatem tarafindan beyan 

edildigi, oysa bu isnadda Muhammed bin Sirin'in Ka*b'ten rivayette bulundugu goruldugu igin Zevaid muellifi, bu isnadin 

«Munkati» ( kesik) oldugunu ve isnaddaki dig*r butiln ravilerin sika oldugunu sbylemigtir. Sunen-i ibni Mace Tercemesi 

ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/185-186 

[2031 

Nu'man Bin Bestr'in Hal Tercemesi 

Nu'man bin Begir (R.A.) Ensar'm Hazreg kabilesine mensup olup hicrette ilk dogan EnsarTdir. 124 hadis rivayet etmigtir. 
Buhar! ve Muslim 5 hadisinde ittifak etmigler. Ayrica Buhari bir hadisini, Muslim de 4 hadisini munferiden rivayette 
bulunmuglardir. 

Kendisinden hadis rivayetinde bulunanlarin baginda oglu Muhammed, Mev-lasi Habib b. Salim ve §a'bT gelir. Bunlardan 
bagka da bir taife ondan hadis almigtir. 

£ok hatib bir zat idi. Kufe ve Dimigk valiliginde bulundu. Hicri 64. yili Dimigk'in dogusunda kalan 'Rahit' adli mevkide 
olduruldu. Allah ondan razT olsun. <Bk Hulasa, sah. 402) 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/186-188 

[2051 . _ 

Kays Bin Ebi Hazim'in Hal Tercemesi 

El-imam Ebu Abdillah El-Ahmesi El-Beceli Kufe'Ii olup bu yerin muhaddi-sidir. Resul-i Ekrem (S.A.V.)'e kavugup O'na 
biat etmek uzere yola dilgen bu muhterem, henuz yolda iken, Peygamber (S.A.V.) diinyasim degigtirdi. Sahabllik 
gerefine ulagmamakla beraber, agiki bulundugu Fahr-i Kainat efendimizin en yakin arkadaglarindan feyiz alarak; Ebu 
Bekir, Omer, Osman, Ali, Ebu Ubeyde, tbn-i Mes'ud ve nice biiyuk sahabTlerden hadis aldi. Hz. Osman (R.A.)m taraftari 
idi. 

Kendisinden hadis rivayet edenlerin baginda Beyan b. Bigr, cI-A'meg, ismaii b. EbT Halid ve Mucalid gelir. Yahya bin Muin 
ve, bagkalari onu sika saymiglardir. ibnu'l-Medmi de : Kays'm hadisleri butun gevrelerce hilccet kabul aiilmigtir, der. 

Hicri 97. yilda vefat etmigtir. 98'de vefat ettigini soyleyenler de olmugtur. Allah rahmet eylesin. Amin. (Bak : Tezkire 
Sah. 61) 

1 — ■ Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedi sahih olup ravileri sika zatlardir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/188-189 
[2071 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/189-191 

[2081 

Zirr bin Hubeyg (R.A.)'in Hal Tercemesi 

Zirr b. Hubeyg'in kunyesi Ebu Meryem'dir. Kufe'lidir. Cahiliyet devrini gorup, 120 veya 127 sene yagadigi mervTdir. 

Omer, Ubeyy, Ali, Huzeyfe, ibn-i Mes'ud'-dan rivayet etmigtir. Kendisinden de Asim b. Behdele, ibn-i EbT Lubabe, Tbn-i 
EbT Halid, Adiy b. Sabit, Ebu ishak Eg-§eybam, el-A'meg ve bagka zatlar hadis almigtir. Hicri 82. yilinda vefat etti. Allah 
cumlesinden razi olsun. (Bak : Tezkire Sah. 57) 

[2091 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/192 

[ 210 ] 

(Hz.) Ali Bin Ebi Talib {Radiyallahii Anh)'In Fazileti Ve Hal Tercemesi 

Hz. Ali (R.A.) b. Ebi Talih b. Abdilmuttalib b. Abdi Menaf-i HagimT'dir. Annesi ise Fatima (R.A.) binti Esed ibn-i Hagim 
ibni Abdi Menaftir. Bilindigi gibi Peygamberimizin amcasi olan Ebu Talib'in ogludur. Ebu'l-Hasen kunyesiyle amlan Ali, 
(R.A.) Peygamber tarafindan «Ebu Turab» kunyesiyTe de kunyelenmigtir. Hz. Muhammed (S.A.V.)'in risaletinin 2'nci 
gunu 12 yaginda iken miislijman olmugtur. Resul-i Ekrem'in hicret ettigi gece Peygamberin yataginda hayati tehlikeyi 
goze alarak bilyiik bir cesaretle yatmig ve kendisine tevdi edilen emanetleri sahiplerine iade ederek bir gun sonra 
Resulullah'in talimati geregince hicret etmigtir. Bedir, Uhud, Hendek vs. savaglara katilarak ilstun bir kahramanlikla sa- 
vagmigtir. Hemen hemen her savagta yara alan Hz. Ali (R.A.) rivayete gore Uhud savaginda 16 yara almigtir. 

Diger taraftan ilmT bir dehaya sahipti. Hatipligi, edebiyati mustesna bir derecede idi. Hikmetli sozleri, hutbe ve giirleri 
meghurdur.Hz. Omer : 

«Gorijg ve hilkmunde en isabetli hukukgumuz ve kadimiz 
Ali'dir», buyurmakla bu sahadaki kudretini dile getirmigtir. 

Kendisinden hadis rivayet edenlerin baginda ogullari Hasan, Huseyin, egi Fa-tima, Tbn-i Omer ve ibn-i Abbas gelir. 

Hz. Ali'nin hukumleri ve fetvalari intigar etmig ise de ibn-i Kayyim'm dedigi gibi agiri §iiler bu fetvalara gegitli yalanlar 
karigtirarak gogunu bozmuglardir. Bu sebeple Buhari, ibn-i STrin'in Ali (R.A.)'den rivayet edilen fetvalarin yalan oldugunu 
rivayet etmigtir. Bu sebeple sahih hadis kitab sahipleri O'nun yal-iz Ehl-i Beyt yahut Abdullah ibn-i Mes'ud (R.A.)'m 
arkadaglari yoluyla rivayet eailen hadislerine ve hukumlerine itimad etmiglerdir. 

damadi ve 4" halifesi olan bu zatin 5 senelik halifelik devresi bilindigi gibi gok hadiseli gegmigtir. Nihayet hicretin 40. yili 
Ramazan ayinin (fil Sabah namazmda ibn-i Mulcem adli habis bir haricT tarafindan vurulmug ve iki gun sonra Kufe'de 
63 yaginda iken gehid olmugtur. Hz. Ali'nin, hayati, menkibeleri igin ozel kitablar yazilmigtir. Onun hakmda genig 
malumat isteyenler o konudaki eserlere muracaat etsinler. Biz bu kadarla yetinmek durumundayiz. (Bak : Tezkire : Sah. 












10-13) 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/192-194 

£ 212 ] 

Bera bin Azib (R.A.)'in Hal Tercemesi 

Bera' bin Azib bin el-Hars bin Adiy bin Cegm el-Evsi, Ensar'dandir. Kunyesi Tmares'dir. Kufe'de yerlegmig ve 305 hadis 
rivayet etmigtir. Bundan 22 hadTsi Buhari ve Muslim ittifakla, 15 hadisi Buharf ve 5 hadisi Muslim munferiden rivayet 
etmiglerdir. 

Kendisinden hadis rivayet edenler : Abdurrahman bin EbT Leyla, Adiy bin Sabit. Sa'd bin Ubeyde, Ebu Tshak'dir. Ayrica 
bir cemaat ondan rivayette bulunmugtur. 

Kendisi Uhud ve Hudeybiye seferlerinde bulunmugtur. Hicri 71 veya 72. yili vefat etmigtir. (Bak : Hulasa : Sah.46) 

12131 „ „ „ 

- Ravi Ali bin Zeyd bin Ced'an'nm zayifligi nedeni ile bu isnadin zayif oldugu Zevaid'de bildirilmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/194-197 

STndT Sah. 29 

Zevaid yazan, bu hadisin ravilerinden Veki'nm §eyhi olan Muhammed bin EbT Leyla'nin tek bagina rivayet ettigi 
hadisler huccet sayilmamaktadir. Qunku hifzi zayif idi demigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/197-200 

Kastalanl did 7, sah. 362 

£217] 

Hz. Ali Bin Ebi Talibin Ooullari Hasan Ve Hiiseyin (Radiyallahii Anhiim)'Un Fazileti 
Hz. Hasan (R.A.)'m Hal Tercemesi 

Hasan'm babasi Ali ve anasi Fatime {Radiyallahu anhumVdur. Peygamber'in biiyuk torunudur. Hicretin 3. yili Ramazan 
ayinda dogmugtur. Enes (R.A.). onun Peygamber'e geklen gok benzedigini sdylemigtir. Sabir, kerem vesair bir gok fa- 
ziletleri nakledilmigtir. ibn-i Cuu'an; Hasan'm 15 defa yaya olarak hac ettigini, iki defa malinin tamammi, 3 defa da 
servetinin yarismi sadaka ettigini soylemigtir. 

37 yaginda hilafet makamina gegmig, 7 ay kadar Irak, Hicaz, Horasan ve Yemen taraflarina hakim olduktan sonra 
kendisi ile Hz. Muaviye arasinda bir gatigma olmamasi ve iki ordu arasinda kan dbkulmemesi igin hilafetten feragat et¬ 
migtir. Bundan sonra da 7 sene kadar yagamig olup hicretin 49. yilinda zehirlenerek Medine'de vefat etmig ve Bak? 
mezarligina defnedilmistir. Sa'lebe ibn-i EbT Malik, Hazret-i Hasan'm defninde hazir bulunduk; Baki'de igne atacak bog 
yer kalmamigti. Her taraf insanlarla dolu idi, demigtir. 

Hz. Hasan, dedesi olan Resul-i Ekrem'den 13 hadis rivayet etmigtir. Ayrica babasindan da hadis rivayetinde 
bulunmugtur. Kendisinden de oglu Hasan, Ebufl-Havra RabTa, Ebu Vail ve ibn-i §irin hadis almiglardir. (Bak : Hulasa 
Sah. 79) 

Hz. Hiiseyin (R.A.)'in Hal Tercemesi 

Hz. Huseyin'in babasi Ali ve anasi Fatima (Radiyallahu anhum)'dur. Ya§ga Hasan'dan kuguktur. Dedesi olan Peygamber 
(S.A.V.)’den 8 hadis almi§tir. Ay-nca babasi, anasi ve Omer (R.A.)'den hadis rivayetinde bulunmu§tur. Kendisinden 
hadis rivayetinde, bulunanlar: Oglu Ali Zeynu'l-Abidin, onun oglu Zeyd, kizlari Sekine ve Fatime'dir. Tbn-i Sa'd'in 
dedigine gore hicretin 4. yili dogmu§tur. 

Ebu Davud TayalisT'nin Hz. Ali'den rivayet ettigine gore Resul-i Ekrem, kizi Fatime'ye : 

«§uphesiz ben, sen, bu iki kugiik ve bunlarin babasi Ali Cennette bir yerde oluruz» buyurmugtur. 

Umm-i Seleme (R.A.)'den rivayet ettigine gore bir kere Hasan'Ia Huseyin, Resul-i Ekrem'in huzurunda oynarken Cebrail 
(A.S.) gelmig ve Hz. Huseyin'e igaret ederek : 

—Ya Muhammed! Senden sonra ummetin senin §u oglunu oldurecek demig. Resulullah da uzuntusunden aglami§ ve 
gocugu alip bagrina basmigtir.Sonra Cebrail: 

—Ya Resulallah! Yanmiza §u topragi birakiyorum, demi§, Resulullah topragi alip koklamig, bu toprakta keder ve bela 
kokuyor, buyurmug ve Umm-i Se-leme'ye hitaben ; 

«Ey umm-i Seleme! Bu toprak ne zaman kana donugurse bil ki o zaman b©- bu oglum o anda katledilmi§tir» 
buyurmugtur. Umm-i Seleme demigtir Ki : «Ben bu topragi bir §i§enin igine koydum. Buna her gun baktim. O felaket 
gunu gelince gergekten topragin kana dbnugtugunu mugahade ettim. 

Hz. Huseyin, Kerbela'da hicretin 61. yill a§ure gunu 54 yaginda iken §ehid edilmigtir. (Bak : Hulasa Sah. 83) 

Hz. Hasan ve Hz. Huseyin (R.A.)'mn hayatlari, menkibeleri, kar§ila§tiklari siyasT sikintilar ve gegitli yonleri cildleri 
dolduracak kadar gok geni§ yer ister. Biz bu kadari ile yetinir, onlara derin saygi ve sevgimizi ifade ederken SahabTler 
arasinda cereyan etmi§ ve tarihe mal olmu§ olaylara dokunmaz okuyucularimizdan da bu konulan okumakla zamanlarim 
gegirmemelerini acizane tavsiye ederiz. 

roi on 

1 - 1 Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/201-203 

Sindi Sah. 29 

f2201 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/204-205 

[2211 

- Hadisin ilk ravisi Hubgiy bin Cenade Sahabelerdendir. Kufe'de yerlegti, umumiyetle kendisinden §aT)i hadis 

rivayet etmigtir. Buhari, onun hadis isnadi uze-nnde durmak gerekir, demigtir. ibn-i Adiy ise, HubgT'nin isnadinda bir 
beis olmadigini umarim, demigtir. Hulasa: Sah. 97 
[2221 

Abbad bin Abdillah el-EsedT el-KufT, Hz. Ali'nin ravisidir. Kendisinden 
bin Amr rivayet etmigtir. Tbn-i Hibban onu sika saymigtir. Buhari ise tereddut etmigtir. Hulasa : Sah. 186 
T2231 

Zevaid'de goyle denilmigtir : Bu isnad sahih olup ravileri sika zatlardir. El-Hakim, el-Mustedrek'te bu hadTsi el- 
Minhal'dan rivayet edip Buhari ile Muslim'in gartlari ilzerine sahihtir, demigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/205-208 

Sindi: Sah" 30 









[2251 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/208-210 

1 - 1 Silnen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/210-211 

T2271 

Hz. Ziibeyr (R.A.)'in Hai Tercemesi 

Zubeyr bin el-Avvam Kureyg'tendir. Nesebi Kusay'da Peygamberin nesebi ile birlegir. Anasi AbduT-Muttalib'in kizi 
Safiyye'dir. Safiyye Peygamber'in halasidir. Zubeyr (R.A.) Cennet ile miljdelenen 10 zattan birisidir. Bir rivayete gore 16 
yaginda iken milslilman olmugtur. Habegistan'a, sonra da Medine'ye hicret edenlerdendir. Biltiln savaglara katilmigtir. 
Allah yolunda ilk kilig geken musiumandir. Uhud savasinda musluman ordusu dagildigi en sikigik anda Peygamber 
<S.A.V.)'in yanmdan ayrilmayan zatlardandir. Milslilmanligi kabul eden 4. veya 5. zattir. Kana Ebu Bekr (R.A.)'in kizi 
Zatil'n-Nitakayn Esma (R.A.)'dir. Zubeyr (R.A.) Ce-mel vak'asmda gehid olmugtur. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/211-212 
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Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/212-213 

[2301 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/213-214 

[2311 

Hz. Talha (R.A.)'in Hal Tercemesi 

Hz. Talha Kureyg'tendir. Peygamberimizle Milrre Ibn-i Ka"b da birlegir. Ebu. Bekr'in delaleti ile tslamiyetin ilk gilnlerinde 
musluman olmugtur. Ona «Talhatil'l-Hayr = Hayir Talhasi» ve «Talhatil'l-Cud = Comertlik Talhasi» da denilirdi. Anasi 
Hadrami kizi Es-Sa'ba muslumanligi kabul ederek hicret gerefine mazhar olmug ve Talha (R.A.)'in Cemei olayinda hicri 
36 yilinda gehid edilmesinden az sonra vefat etmigtir. 

Cemei olayinda Talha*nm vuruldugunu duyan Hz. AN (R.A.)'nin gok agladigi ve : 

— Ey Talha! Benim ve senin gu ayette bildirilen mes'ud muttakllerden olmamizi umarim, demigtir : «Biz o milttakilerin 
gonullerindeki kini sokup atariz. Hepsi kardegler olarak tahtlar uzerinde kargilikli olarak otururlar.» (Bak : Sahih-i Bu- 
harl gerhi Kastalanl cild 1, sah. 372) 

Hz. Talha, Cennetle miljdelenen 10 zattan ve ilk 8 muslumandandir. Uhud savaginda butun gilcil ile Peygamber igin 
vucudunu siper etmigtir. Mubarek eli bu can siperane savagi esnasinda sakat olmugtu. 

Talha (R.A.Vnm rivayet ettigi 38 hadisten bir tanesinde Buhari ve Muslim ittifak etmigler. Aynca Buharf 2 hadis ve 
Muslim de 3 hadisi rivayette bulunmuglardir. Kendisinden hadis rivayet edenler: Malik bin EbT Amir, Saib bin Yezid, Kays 
bin Ebi Hazim ve Ebu Osman en-Nehdl'dir. Omril hakkinda 58 ila 75 yag arasinda olmak ilzere muteaddit rivayetler var. 
(Bak : Hulasa : Sah. 180) 

[2321 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/214-216 

[2331 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/216 

[2341 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/216-217 

[2351 

1 - Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/217-218 

[2361 . ..... 

(Hz.) Sa'd Bin Ebi Vakkas (Radiyallahii Anh)'Un Fazileti Ve Hal Tercemesi 

Ebu Tshak Sa'd b. Ebi Vakkas Malik b. Veheb (veya Vuheyb) bin Abd-i Me-naf b. Zilhre'dir. Babasi Ebu Vakkas Malik, 
Peygamber (S.A.V.)'in anasi Amine bint Veheb ile amcazadedir. Dolayisi ile Sa'd (R.A.) Peygamber (S.A.V.)'in dayisi 
oglu sayilir. Tslamiyeti kabullenen 7. zat olup Sa'd, «Agere-i Milbeggere = Cennetle miljdelenmig olan 10 zat»dan olup 
bunlarin en son vefat edenidir. Halite Hz. Omer, Ebu Lu'lue'nin zehirli hangeriyle yaralandigi zaman «Agere-i 
Mubeggere»den tegkil eyledigi 6 kigilik §ura'ya dahil ettigi Sa'd hakkinda §ura'ya : «Eger halifelik ona verilirse febiha, 
verilmezse halite olacak zat onun yardimindan kendisini milstagni saymasin, diye vasiyyet etti. 

Sa'd (R.A.) Peygamber efendimizin sevgilisi idi. Onunla iftihar ettigi gu hadisten anlagiliyor. 

«igte benim dayim Sa'd, boyle bir dayisi olan varsa bana gostersin.» 

Sa'd butun savaglarda kahramanca garpigan mucahid ve filtuhati ile Islam ulkesini genigleten emirlerdendir. Irak'in fatihi 
ve Sasani devletim ortadan kaldiran, meghur Kadisiye savagimn muzaffer kumandamdir. Hz. Omer ve Hz. Osman 
zamanmda Kufe valiligini yapmigtir. 

Kendisinden hadis rivayet edenlerin baginda ogullan ibrahim, Amir, Omer, Muhammed ve Mis'ab ile Aige, Kays b. Ebi 
Hazim, Said b. ei-Milseyyeb, Alkarna, Ebu Osman ve Mucahid gelir. 200 hadisi, var. Buhari ve Muslim 15 hadisi ittifakla, 
Buhari 5 ve Muslim 18 hadisi munferiden rivayet etmiglerdir. 

Hicri 55. yilda vefat etti. Baki'a defnedildi. Allah ondan razi olsun. (Bak : Tezkire : Sah. 22 ve Hulasa 135) 

[2371 . 

Said b. el-Miiseyyeb <R.A.)'in Hal Tercemesi : 

Medine fikihgisi ve §eyhu'l-islam olarak amlan Said b. ei-Milseyyeb Ebu Mu-hammed El-Mahzumi tabiilerin en 
yucelerindendir. Hz. Omer'in hilafetinin 3. yili dogmugtur. Hz. Omer'in hutbelerini dinlemigtir. Osman, Zeyd bin Sabit, 
Aige, Sa'd b. Ebi Vakkas ve Ebu Hureyre CR.A.) hazretlerinden ve bagka bir gok zattan hadis almigtir. Genig ilmi, daima 
hakki soyleyigi, saygi degerliligi, takvasi ve frkihgiligi ue nam salmigtir. ibn-i Omer : Said b. ei-Milseyyeb 
milftulerdendir, demigtir. Katade, Zuhri ve Mekhul : Said b. el-Milseyyeb'den daha alim kimse gormediklerini 
soylemiglerdir. Ticaretle gegimini saglardi. Devletin bahgiglerini almazdi. Kendisi; Resul-i Ekrem, Ebil Bekir ve Omer'in 
verdikleri hukumleri benden daha iyi bilen yoktur, demigtir. Rivayetlerinin gogu Ebu Hilreyre'ye dayamr. 40 defa hac 
yaptigi mervidir. Bir hadis igin gilnlerce yol gittigi rivayet olunmugtur. Vefat tarihi hususunda gegitli rivayetler vardir. En 
kuvvetli rivayete gore hicretin "*• yiii vefat etmigtir. (Bak : Tezkire : Sah. 54) 

rri-DOi 

J - 1 Silnen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/218-219 
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- Silnen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/219-220 

[2401 .„ 

Ragib Medine ile Mekke arasinda kizil denize yakin bir vadinin adidir. Orada aym ismi tagiyan bir koy de vardir. 
Kastalam, cild 7, sah. 374 















[2421 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/220-222 

[2431 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/222-223 

[2441 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/223-224 
[2451 „ 

Ebu Ubeyde (R-A.)'nin Hal Tercemesi 

Ebu Ubeyde Amir bin Abdillah bin Cerrah'tir. Nesebi Resul-i Ekrem'in nesebi ile Fihr'de birlegir. Anasi Umeyye bintu'l- 
Haris'dir. Ebu Ubeyde'nin babasi Bedir savaginda kafir olarak blmilgtilr. Rivayete gore Kureyg tarafindan savaga katilan 
babasmi Ebu Ubeyde kendisi oldilrmilgtilr. 

Kbu Ubeyde bilyilk miicahidlerdendir. Butrin savaglara Peygamber (S.A.V.)'in emrinde cesaretle dogilgmilgtilr. 
Peygamberin vefatindan sonra Ebu Bekir ve Omer'in hilafetleri zamanmda vuku bulan §am fetihlerindeki hizmetleri ise; 
pek buyuktur. Bu savaglarda bazen kumandan bazen de Halid bin Velid'in emrinde garpigmigtir. Aldigi yerlerde halka 
kargi uyguladigi adalet ve gosterdigi gefkat bolge sakini o zamanki Hiristiyan ve Bizanslilari hayran birakmigtir. 

Cennetle miljdelenmig olan 10 zattan olan Ebu Ubeyde'nin 14 hadisi buiunup Muslim yalmz bir tanesini rivayet etmigtir. 
Kendisinden Cabir, Ebu Umame ve Abdurrahman bin oanem hadis rivayetinde bulunmuglardir. Halife Hz. Omer'in 
devrinde o, §am valisi iken Hicri 18. yilda gikan taunda vefat etmigtir. Cenaze namazim Muaz bin Cebel kildirmigtir. 

Kabri Amta koyu yakinmdadir. 

[2461 „ 

Said bin Zeyd (R.A.)'in Hal Tercemesi 

Said b. Zeyd Adevidir. Cennetle miljdelenmig olan 10 zattan birisidir. ilk muhacirler kafilesi ile hicret etmigtir. Bedir 
savagindan bagka biltiln savaglara katilmigtir Buhari, Bedir ehli arasinda Hz. Said'i de zikretmig ise de; hadis ve Tabakat 
milelliflerinin gogu Bedir'de bulunmadigmi yazarlar. Kendisinden 38 hadis rivayet edilmigtir. Bunlardan 2 hadisi Buhari 
ve Muslim ittifakla rivayet etmiglerdir. Ayrica Buhari bir hadisini almigtir. Kuvvetli rivayetlere gore kendisi Bedir savagina 
katilmadigi halde Peygamber (S.A.V.) tarafindan kendisine bir sehim ayrildigi milteaddit yollarla rivayet edilmigtir. 

Vakidl, onun Akik mevkiinde hicri 51. yi-mda vefat ettigini ve cenazesinin Medine'ye nakledildigini bildirmigtir. (R.A.) 

^ 24 ^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/224 
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Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/224-225 

f2491 

Abdulah llm-i Mes'ud'un Hal Tercemesi 

Kunyesi Ebu Abdirrahman olup Huzeli'dir. ilk milslilmanlardandir. Hatta milslilmanlarin 6ncisi oldugu rivayet edilmigtir. 
Anasi Umm-i Abd'e izafeten ibn-i Umm-i Abd kunyesi ile tanmmaktadir. 

Tbn-i Mes'ud butiin sava§larda Peygamber'e refakat etmi§tir. Devamli surette Peygamber'in beraberinde bulundugu igin 
Kur'an kiraati ve fikhl bilgide ustun bilgiler almigtir. 

tbn-i Mes'ud, dogrudan dogruya ve bizzat Resulullah (S.A.V.Vden 70 sure-i celileyi hifz etmisjtir. O'nun kiraattaki 
ustunlugu §u hadlsle ortaya konuluyor : Peygamber (S.A.V.) buyurdular ki : 

«Kim yeni indigi gibi Kur'an'i kiraat etmek isterse tbn-i Ummi Abd'in oku-yusu uzerinde okusun.» Tezkiretu'l-Huffaz. 

Hz. Omer (R.A.) halife iken Ammar b. Yasir ve Abdullah ibn-i Mes'ud'u Ku-fe"ye gonderdiginde, Kufe halkina hitaben 
yazdigi bir mektupta aynen gdyle diyordu : 

«Size Anmiar ibn-i Yasir'i Emir, tbn-i Mes'ud'u ogretmen ve vezir olarak gonderiyorum. Bunlar Ashabin ehl-i Bedir'den 
iki yuce gahsiyetleridir. Bunlara Iktida ediniz, emirlerine uyunuz. Bunlari gondermek ile sizi kendi nefsime tercih 
ettim...» 

Bilyuk bilginlerden oldugu herkesge bilinen ibn-i Mes'ud, az hadis rivayet ederdi. Bu da hadis metinleri hususundaki 
titizliginden ve ustiln takvasindan ileri gelirdi. Resululah (S.A.V.)'a devamli refakati, kuvvetli hafizasi ve ustun ilmine 
ragmen hadis rivayetindeki titizligi sebebi ile kendisinden yalmz 840 hadis rivayet edilmigtir. Bundan 120 hadisi Buhari 
ve Muslim kismen beraber ve kismen ayri rivayet etmiglerdir. Sahabilerden ve Tabilnden tanmmig bir gok zat ken¬ 
disinden hadis rivayet etmiglerdir. 

Irak fikhi, Hz. Ali'nin hilkumleri ve fetvalari ile kadi §ilreyh'in verdigi hukilmler yamnda ibn-i Mes’ud'un fetva ve 
mervilsrine dayamr, denilebilir. 

Tbn-i Mes'ud'un menakib ve faziletleri ciltleri doldurur. Eger bunlari geregi kadar yazmaya girigirsek yuzlerce sahife 
doldurmak gerekecektir. Bu kadarla iktifa edelim. 

tbn-i Mes'ud. bir rivayete gore, h. 33 yilinda Medine'de 60 kilsur yaginda iken vefat etmigtir. Allah, cilmlesinden razi 
olsun. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/225-226 

Mulaane : kargilikli lanet etmektir. Lanet Allah'in rahmetinden uzaklik demektir. Millaane edenler yek digerinin 
Allah'in rahmetinden uzak kalmasi igin beddua ederler. 

[2521 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/226-227 

[2531 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/227-230 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/230 

[2551 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/230-231 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/231-233 

T2571 

Hz. Abbas'm Hal Tercemesi 

Abbas (R.A.)'m kunyesi Ebu'I-Fadl'dir. Peygamber (S.A.V.)'den 2 veya 3 ya§ bilyuk idi. ibn-i Ebl Hatim'in rivayetine 
gore Abbas, Kureyg'in en comerdi ve en §efkatlisi idi. Ebu Omer'in dedigine gore isabetli ve guzel gbruglil idi. Cahiliyet 
devrinde Kureyg'in reisi idi. 

Mescid-i Haram'm imaresi ve Sikaye i§i Ebu Talib'den sonra ona aitti. Tarihgiler, onun ilk zamanlarda milslumanhgi 
kabul ettigini, Resul-i Ekrem'in milsaadesi ile Islamligira gizledigini ve Mekke fethinde tslamiyetini agikladigim soylerler. 









Hulasa'nm beyanma gore; 35 hadisi vardir. Buhari ve Muslim 0*nun bir hadisinde ittifak etmigler, ayrica Buhari bir ve 
Muslim ug hadisini rivayet etmiglerdir. 

Kendisinden hadis rivayet edenler: Ogullan Abdullah, Kesir ve Ubeydullah ile Amir bin Sa'd'dir. Onun bir hayli faziletleri 
vardir. 

Hicretin 32. yili vefat etmigtir, tbn-i Sa'd, Abbas (R.A.)'in 82 yil yagadigim soylemigtir. 

Hz. Osman (R.A.) onun cenaze namazmi kildirmigtir. Baki me^-vligina def-nedilmigtir. Allah kendisinden razi olsun. 

Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun ravileri sikadirlar. Ancak Muham-med bin Kag'in Abbas (R.A.)'den rivayetinin 
miirsel oldugu soylenmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/233-234 
T2591 

BakTirmizi. Ebvabu-l'Menakib. Babu Menakibi-l'Abbas b. Abdulmutta-lib. Hadis No : 3762 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/234-236 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/236 

[262] 

-— Zevaid'de hadisin senedinin sahih ve ravilerinin sika oldugu beyan edilmigtir. 

T2631 

Zevaid'de hadisin senedinin hasen ve ravilerinin sika oldugu beyan edilmigtir. 

T 2641 

' Zeyd b. Erkam (R.A.)'m Hal Tercemesi 

Ravi Zeyd bin Erkam bin Zeyd bin Kays (R.A.) Ensar'dan olup Hazreg kabilesine mensuptur. Hendek'te ve 17 savagta 
bulunmugtur. Kufe'de yerlegmigtir. 90 hadisi vardir. Buhari ve Muslim 4 hadisini muttefikan, Buhari 2 ve Muslim 6 
hadisini munferiden rivayet etmiglerdir. Ravileri : Abdurrahman bin Ebi Leyla, Tavus, Muhammed bin KaT3, Nadr b. 
Enes ve bir cemaattir. Gozlerinden bir ara rahatsizlandiginda Peygamber onu ziyaret etmigti. Hz. Ali'nin yakin 
dostlarindan idi. Sifiin'de Hz. Ali ile beraber idi. Hicri 66 veya 68 yili vefat etti. (Bak : Hulasa : Sah. 126) 

T2651 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/237-239 
Hulasa sah. 438 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/239-242 
[2671 

Ammar (R.A.)'in Hal Tercemesi 

Ammar bin Yasir bin Amir bin el-Husayn bin Kays bin Su'lebe bin AvT Mevla beni Mahzun buyuk garabTlerdendir. Bedir 
vesair savaglara katilmig ilk musluman-Iardandir. 62 hadisi vardir. Buhari ve Muslim muttefikan 2 hadisini, Buhari 3 ve 
Muslim 1 hadisini munferiden rivayet etmigtir. Ravileri : Oglu Muhammed, tbn-i Abbas ve Ebu Vail'dir, Ebu SaTd-i 
Hudri'den rivayet edilen sahih bir hadiste Pey-gamber'in Ammar'a; 

«Vah Ammar! Kendisini bagi olan firka Oldurecektir. Ammar, onlan Cen-net'e, onlar ise Ammar'i Cehennem'e gagirirlar.» 
buyurmugtur. Ammar, SiffTn'de Muaviye (R.A.)fnin arkadaglari tarafindan dlduruldu. Bir mucize olan bu hadis ile Muaviye 
taraftarlarinin bagi ve hatali oldugu sabittir. 

- Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/242-243 

Hani bin Hani el-Hemedani el-Kufi, Hz. Ali'den rivayet etmigtir. Ravisi de Ebu Tshak'tir. ibnu'I-Medem, Hani'in 
mechul, NesaT de onun zararsiz oldugunu soylemiglerdir. Hulasa Sah. 408 
T2701 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/243-244 
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Selman-i Farisi (R.A.)'nin Hal Tercemesi 

Selman (R.A.)'in islam olmadan onceki hayati hakkindaki rivayetler pek uzun ve gegitlidir. Genellikle Siyer ve Tabakat 
yazarlari ile bir kisim raviler, onun aslen iran'li bir mecusi (ateg perest) oldugunu sonra hiristiyan dinine girerek mu- 
teaddit papazlar yaninda ve muhtelif kiliselerde kaldigini, bu cumleden olarak §am, Musul ve Nusaybin kiliselerini 
devrettigini naklederler. Bazi rivayetlere gore Ankara'da bulunan Haci Bayram camii civarinda halen harabesi duran 
kilisede de bir muddet kaldiktan sonra Hicaz'a dogru gidiyor. Qiinku hiristiyan papazlari son Peygamber'in oralarda 
gikacagmi kendisine sdylemiglerdi. Nihayet katildigi bir kafile ile Medine yakinmdaki vadi'l-Kura'ya varinca kafile 
adamlari onu kole olarak bir yahudiye satiyorlar. 

Miftahu'l-Hace muellifi bu hadisi agiklarken diyor ki : TabaranT'nin Selman (R.A.)dan rivayet ettigine gore kendisi : 

«Bir tiiccar kafilesi, bulundugum yerden gegiyordu. Beni alip goturduler. Vadi'l-Kura'ya vardigimiz zaman bana 
zulmettiler, kole diye beni bir yahudiye sattilar», demigtir. 

Tbn-i Hibban, Hakim, Tabaranl ve Miisned-i Ahmed'de Selman'in islamiyet-ten Onceki durumuna dair gegitli rivayetleri 
vardir. Kendisinin kole olmadigi halde kole gosterilerek zulmen satildigi sabittir. Kole muamelesi reva gdrulen Selman'in 
elden ele devredilerek defalarca sahip degigtirdigi de malumdur. 

Selman, hicretten evvel Medine'de bir yahudinin kolesi idi. Aslinda kole degil de esir idi. Hicretten sonra Selman, Resul-i 
Ekrem'i gordu. Hakiki incil'deki son peygamberin alametlerini aynen buldu ve buyuk bir igtiyakla dzlemini gektigi Hz. 
Muhammed (S.A.V.) efendimize iman etmek gerefine mazhar oldu. Ama ne var ki Selman kole muamelesine tabi idi. Bu 
yuzden Bedir ve Uhud savagma katilamadi. Buhari’nin de rivayet ettigi gibi Resul-i Ekrem bir gun ona: 

Ey selman! (Efendin ile) kitabet (Kitabet: Kole’-, belirli bir mail efendisine vermek ve bunun kargiliginda hurriyetine 
kavugmakigin efendisi ile yaptigi akiddir.) akdini yap» diye emretti. Selman, bu akdi yapti ve kitabet bedeli Sahabiler 
tarafindan temin edilerek odendi. Boylece Selman kolelikten kurtarildi. Bu arada vuku bulan Hendek savagmda ve 
bundan boyle yapilan butiin savaglara katildi. Hatta Medine'nin savunmasi igin gehrin etrafinda hendegin kazilmasi igi 
onun hatirlatmasi neticesinde yapildi. 

Selman, butun sahabTlerin derin sevgisini kazanmigti. Bu sebeple Muhacirler : Selman bizdendir; Ensar da, hayir 
bizdendir, diye onun muhabbetini paylagami-yorlardi. Hele Resul-i Ekrem'in : 

«Selman benim EhM Beytim'dendir», demesi Selman'in, Peygamber katinda nasil bir sevgiye mazhar oldugunu 
gosteriyor. Resulullah (S.A.V.)'in ona «Selma-nu'l-Hayr» lakabmi bahgettigi rivayet olunmugtur. 















Selman (R.A.)dan 60 hadis rivayet edilmigtir. Buharf ve Muslim ug hadisi ittifakla, Buharf bir ve Muslim ug hadisi 
munferiden rivayet etmiglerdir. Kendisinden, Ebu Osman en-Nehdi, §urahbil bin es-Samt ve bagkalari hadis almigtir. 
Selman, Halite Hz. Omer tarafindan Medayin'e vali olarak tayin edilmigtir. Hulasa'mn 147'nci sahifesinde Hasan-i 
Basri'den rivayet edildigine gore Selman otuz bin insanin Emir'i iken tek bir abasi var idi, hem o abayi giyerek hutbe 
okurdu, hem de yarismi altina yayarak, yansini Ustune Orterek iginde yatardi.Vali olmazdan onceki mutevazi ve sade 
hayati bu makama gegtikten sonra da aynen surdurmugtur. Daima kendi el emegi ile geginirdi. 

Selman (R.A.)m omru hususunda gegitli rivayetler mevcuttur. Hafiz Zehebi; Selman'in omru hakkindaki kavilleri 
aragtirdim. 250 yil yagadigi hususunda ihtilaf olmadigim gordum. 250'den fazla yagadigina dair olan rivayetlerde ihtilaf 
vardir. Fakat benim kanaatima gore 80 yagini gegmemigtir, diyor, Tbn-i Kacer de bu gorugtedir. SeTman, Hz. Osman 
(R.A.)'in hilafeti devrinde ve Ebu Ubeyde'nin rivayetine gore hicri 36 yilinda Medayin'de vefat etmigtir. (Bak : Hulasa 
sah. 147 ve TarihulHamTs sah. 397, 526 Istanbul 1302) 

Ebu Zerr (R.A.)in Hal Tercemesini 156 nolu hadisi izah ederken sunacagiz. 
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Mikdad (R.A.)m Hal Tercemesi 

Mikdad bin Amr bin Su'lebe Kufelidir. Ebu Omer bin el-Esved'in evladligi oldugu igin ona Mikdad bin el-Esved denilirdi. 
Mikdad ilk musluman olan sahabilerin ileri gelenlerindendir. Once Habegistan'a daha sonra da Medine'ye hicret etmigtir. 
Bedir savaginda kahramanca garpigtigina herkes gahadet eder. Diger butiin savaglarda da Peygamber'in maiyyetinden 
ayrilmamigtir. 42 hadisi vardir. Bunlardan bir tanesini Buhari ve Muslim ittifakla, dort tanesini Muslim munferiden 
rivayet etmigtir. Ravileri : Tbn-i Abbas, Ubeydullah bin Adi bin el-Hiyar ve bir cemaattir. Hicri 33 yili 70 yaginda iken 
Medine-i Munevvere'de vefat etmigtir. (Bak : Hulasa sah. 398) 

[2741 „ _ 

Ravi Biireyde bin el-Husayb'in Hal Tercemesi 

Biireyde (R.A.) bin el-Husayb bin Abdillah bin el-Hars Eslemi'dir. Onceleri Medine'de ikamet ediyordu. Sonra Basra'da 
oturdu. Daha sonra oradan da Merv'e gegerek bu yerde yagadi. Kendisinin 164 hadisi olup Buhari ve Muslim bir tanesi-ni 
muttefikan, ayrica Buhari 2 ve Muslim 11 hadisini munferiden rivayette bulunmuglardir. Ravileri oglu Abdullah ve Ebill- 
Melih Amir'dir. Hicretin 62 veya 63'un-cu yih Merv'de vefat etmigtir. SahabTlerden Horasan'da en son vefat eden zat Bu- 
feyedir. (Bak : Hulasa sah. 47) 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/245-246 

^ 276 ^ 120 nolu hadisin izahina bak. 
f2771 

Hz. Sumeyye (R.A.)'in Hal Tercemesi 

Sumeyye (R.A.) MahzumTIerden Ebu Huzeyfe'nin cariyesi idi. Aslen Yemenli olan Yasir Tbn-i Amir (R.A.) Mekke'ye gelip 
yerlegmigti. Ebu Huzeyfe, Siimeyye'-yi Yasir ile evlendirdi. Ammar (R.A.) ondan dogdu. Ammar (R.A.) aslinda kole 
olmadigi halde anasi cariye oldugu igin kole muamelesine tabi tutulmugtu. Bu baba, ana ve ogul birlikte muslumanligi 
segtiler. Fakat hadiste igaret edildigi ve VakidT'nin de belirttigi gibi bu zavallilarin Mekke'de kavmi ve agireti olmadigi igin 
en zalimane igkencelere maruz kaldilar. Sumeyye Ebu Cehil tarafindan bir mizrak darbesi ile gehid edilmig ve 
muslumanlann ilk gehide kadini olmugtur. Kocasi Yasir de Kureyg'in azablan altinda sehid edilmigtir. 

T2781 

Hz. Suhayb (R.A.)'in Hal Tercemesi 

Suhayb (R.A.)'i Rumi'nin babasmin adi Sinan'dir. Musul mintikasinda oturan «Nemr Tbn-i Kasit» ailesine mensup oldugu 
igin Ebu Yahya Nemri diye ad-Isnmigtir, Babasi Musul tarafindan Kisra'nm iglerini tedvirle gorevli oldugu igin kuguk yagta 
iken Rumlar tarafindan esir edilmigtir. Sonralari Abdullah Cud'an tarafindan satin alinarak azad edildi. Mekke'ye gelen 
Suhayb, Aramar bin Yasir ile aym gunde musluman olmugtur. Suhayb (R.A.) ilk muslumanlardan ve Kureyg'in QOk 
zalimce eziyet ve igkencelerine maruz olan mubarek zatlardandir. Medine'ye hicret ederek Bedir Savagi dahil; 
Peygamber'in emrinde butun harplere katilmigtir. Kendisinin rivayet ettigi bir hayli hadisleri vardir. Buhari, bir ve Muslim 
de 3 hadisini munferiden rivayet etmiglerdir. Kaviler : Tbn-i Omer, Tbn-i EbT Leyla ve SaTd bin el-Museyyeb'dir. 

Suhayb (R.A,) kuguk yagta esir edilip Rum diyarinda uzun zaman kaldigi igin Arapgayi unutmugtu. Mekke'ye donugunde 
yeniden ogrendi ise de rahat konugamadigi igin ona «RumT» denilmigtir. Tbn-i Sa'd'in Tabakatinda beyan edildigine gore 
hicri 38. yilda Medine'de vefat etmigtir. Yakub tbn-i Siifyan ise Su-hayb’in 34 yilinda vefat ettigini soylemigtir. (Bak : 
Hulasa sah. 175) 

T2791 

1 - Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedi sikadir. ibn-i Hibban vo el-Hakim de bu hadisi Asim bin Ebi'n-Necud 

yolu ile rivayet etmiglerdir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/246-250 
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Bilal (R.a.)'m Hal Tercemesi 

Bilal ibn-i Rebah HabegT'dir. Umeyye bin Halefin kolesi idi. Anasi Haraame de cariye idi. Bilal, Ebu Bekr (R.A.)'in telkini 
ile muslumanligi segti. 150 nolu hadiste bildirildigi gibi Mekke mugriklerine kargi korkmadan muslumenligini ilan eden ilk 
7 muslumandan birisidir. Azgin islam dugmanlarindan olan Umeyye, kolesi Bilal'i islamiyetten dondurmek igin 
igkencelere bagladi, boynuna ip taktirip para ile tuttugu gocuklara, onu Mekke sokaklarinda ve daglarda surukletti. GiT- 
negin en hararetli zamanmda kizgin kumlar uzerinde giplak olarak yatirilan Bi-lal'in ustune agir taglar konulur, vucudu 
daglamr. Fakat O, «Allah birdir birdir» demeye devam ederdi. Siyer kitablarinm rivayetlerine gore; bir gun Umeyye yine 
Bilal 1, tazib ederken Ebu Bekir (R.A.) ugramig ve : 

— Ya Umeyye! Sen gu zavalli hakkinda Allah’tan korkmuyor musun? ne zamana kadar ona azab gektireceksin? diyerek 
onu kinadi. Bunun uzerine Umeyye : 

— istersen sana satayim da onu kurtar! dedi. Ebu Bekir (R.A.) daha guglu bir koleyi vererek Bilal'i o zalimin elinden 
kurtardi. Ve azad etti. 

Bilal (R.A.) hazretleri Habegistan'a, sonra da Medine'ye hicret etti. Hazerde ve seferde Peygamber efendimizin 
maiyyetinden ayrilmadi. Bedir dahil, butun gazalara katilmigtir. Hz. Omer (R.A.) : 

—«Ebu Bekir, SeyyidTmizdir ve bir ssyyidimizi azad etmigtir» diyor idi. Resul-i-Ekrem'in vefatindan sonra Bilal §am'da 
ikamet etti. Resul-i Ekrem'in muezzinligini yapan Bilal Peygamber'den sonra ezan okumazdi. Bir ara Medine'ye «Rav-za-i 
Mutahhara»yi ziyarete gittiginde umumT arzu ve israr uzerine Bilal (R.A.) p* gun sabah ezanini okudu. Herkes saadet 
asrini anarak agladi. Bir rivayete gore kendisi de aym duygularin etkisi ile kendisini tutamadi ve ezan'i bitiremedi. 







BUal (R-A->fin 44 hadisi olup Buhari ve Muslim bir hadisini ittifakla, Buha-r 2 ve Muslim 1 hadisini munferiden rivayet 
etmiglerdir. Hicri 20. yiIda §am'da ve*at etmigtir. (Bak : Hulasa sah. 53 ve Tarihu'l-Hamis 2. cild, sah. 273) 

fOOl I 

- 1 TirmizT bunu Zuhd babinin sonlarinda rivayet ederek, bu hadisin ha-sen sahih oldugunu soylemigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/250-252 
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Hz. Habbab'in Ha! Tercemesi 

Habbab (R.A.) ilk muslumanlardan ve mugriklerin mezalim ve igkencelerine maruz kalan simalardandir. Ummu Enmar'in 
azadlisi idi. Demircilikle gegimini saglardi. Ummu Enmar, onun musluman oldugunu duyunca, gok fena kizdi, onu 
Daglatarak kizgin demir pargalari ile bagim daglatti. Habbab Resul-i Ekrem'e gelerek acikli durumunu anlatti ve baginin 
iztirabmdan gikayet etti. Resul-i Ekrem de : «cAUahun Habbab'a yardimci ol», diye dua etti. Aradan pek zaman geg- 
meden Habbab'm sahibesi Ummu Enmar giddetli bir bag agnsma tutuldu. Iztira-bmdan kopek gibi ulumaya bagladi. Ona, 
daglanmamn iyi gelecegi tavsiye edildi. Bu kere kendisi Habbab'a emreder. Habbab ategte kizdirdigi demir pargalan ile 
onun bagim daglardi. Habbab mugriklerden gektigi iztirabm birornegini gdyle anlatir : 

Ben oyle gun biliyorum ki benim igin Ozel ateg yakildi. Korlarin bir tanesi sirtima kondu ve onu sirtimin yaglari sondurdu 
i d i.» 

Habbab (R.A.) Bedir vesair gazalara katilmig, buyuk yararliklar gostermigtir. Siffin olayinda Hz. Ali (R.A.)'in 
maiyyetinde bulunmugtur. 

Ebu Abdillah kiinyesi ile amlan Habbab'tan 33 hadis rivayet edilmigtir. Bunlardan 3 tanesini Buhari ve Muslim 
muttefikan, 2 tanesini Buhari ve 1 tanesini Mti&lim munferiden rivayet etmiglerdir. Ravileri : Alkame, Mesruk, Kays ibn-i 
Ebl Hazim gibi bir takim Tabiilerin ileri gelenleridir. 

Habbab (R.A.), hicri 37 yilinda 73 yaginda Kufe'de vefat etmig, cenaze namazmi Hz. Ali (R.A.) kildirmigtir. 

Vefatindan sonra bir gun Hz. AH, Onun kabrinin yamndan gegerken: 

«Allah, Habbab'a rahmet eylesin. islamiyete olan igtiyakindan dolayi mus-lg segti. Gonul hoglugu tie hicret etti. Yillarca 
hastalik iztirabira gekti. Allah elbette onun sevabim »ayi etmez», buyurmugtur. 

[286] „ „ 

- Ebu Leyla eMOndfnin adi Seleme bin Muaviye veya Muaviye bin Se-ieme'dir. Kufe'lidir. Osman ve Habbab 

(B.A.)'dan rivayet etmigtir. Raviieri de EbU ishak ve Ebu Ca'fer el-Ferra'dir. ibn-i Muin, onun sika oldugunu soylemigtir. 
Hulasa: sah. 458 

r?R7i 

1 Bu hadisin isnadmin sahih oldugu Zevaid'de bildirilmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/258 
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Hz. Zeyd bin Sabit (R-A.)Hal Tercemesi 

Zeyd bin Sabit bin Dahhak bin Zeyd, Ensar-i Kiram'in Hazrec kabilesine mensup Neccar kulundandir. Neccar siilalesi 
Peygamber (S.A.V.)'in dayilan olurlar. Babasi hicretten evvel Hazreg ve Evs kabileleri arasinda gikan Buas savaginda 
oldurulmug idi. Hicret sirasinda 11 yaginda bir gocuk olan Zeyd gok zeki ve necabetli idi. Resul-i Ekrem'i gorur gormez 
hemen musluman oldu. Peygamber, onun yahudilerin yazismi ogrenmesini emretti, 15 giinde ogrendi. 

Zeyd vahiy katipligini yapti. Kur'an'i hifzederek gok kuvvetli bir hafiz oldu. Peralz ilmini pek iyi bir gekilde ogrendi. 
Hendek savagindan itibaren butiin savaglarda Resul-i Ekrem'in maiyetinde dogugtu. 

Ebu Bekr-i Siddik (R.A.) zamanmda Kur'an-i Kerim'i toplamaya memur kilindi. Resulullah hayatta iken yuzlerce sahabi 
Kur'an'm tamammi hifzetmigti. En-sar-i Kiram'dan en kuvvetli hafizlarin Ubey b. KaT), Muaz b. Cebel, Zeyd b. Sabit ve 
Ebu Zeyd oldugu Buhari-nin «Bab-u MenaMbi'I-Ensar» boliimunde Enes bin Malik'den rivayet ettigi hadisten anlagiliyor. 
Ebu Bekir (R.A.) zamanmda kitap halinde toplanarak Hz. Hafsa'ya hifzetmek iizere tevdi edilen Kur'an'm bu orjinal 
nushasi Hz. Osman (R.A.) zamanmda alinarak ondan 5 veya 7 niisha, segkin bir hey'et tarafindan kopye edilirken Zeyd 
hazretlerine bu kurulda gorev verilmigti. 

Zeyd (R.A.)'den bir cemaat Kur'an dersini almigtir. Tbn-i Abbas ve Ebu Ab-dirrahman bin es-Suleml bunlardandir. 92 
hadisi vardir. Buhari ve Muslim 5 hadigini ittifakla, Buhari 4 ve Muslim 1 hadisini munferiden rivayet etmiglerdir. Ra¬ 
vileri: Oglu Harice, Enes, Suleyman bin Yesar, ibn-i Omer ve bir cemaattir. Suleyman bin Yesar: Hz. Omer ve Hz. 
Osman; Fetva, Feraiz ve kiraat'ta hie kimseyi Zeyd'e takdim etmezlerdi demigtir. Hz. Omer (R.A.) onu kadiliga atamigti. 
Zeyd vefat ettigi zaman Ebu Hureyre (R.A.) ummetin buyuk aiimi vefat etti. demigtir. Hicri 45 veya 48 veya 51 yili vefat 
etmigtir. (Bak : Tezkire sah. 30-32 ve Hulasa 127) 

f 2901 

Hz. Ebu Zerr-T Gifari < Radiyaiiahii Anh)'In Hal Tercemesi 

Adi Cundub ibn-i Cunade'dir. Gifar kabilesine mensuptur. ilk muslumanla-rm begincisidir. Islamiyeti segmesi her hangi 
bir davet olmaksizin ksndi arzusu ile kuvvetli bir irade mahsulti olmugtur. Onun islam olugu mustesna bir gekilde 
oldugundan dolayi ibn-i Abbas (R.A.) gibi buyuk bir alim sahabi, bunu tafsilati ile rivayet etmig, Buhari de bu rivayet 
igin ozel bir bab ayirmigtir. 

Zehebi de, ilim, takva, zahidlik, savagmak, durustluk, hakginaslik, ihlas ve samimilik gibi bir gok meziyetleri tagiyan Ebu 
Zerr'in bilgi yonunden ibn-i Mes'-ud'un seviyesinde oldugunu soylemigtir. Yalmz idari ve mail iglerde garib ictihad-lari 
var idi. Mesela : Kiginin malik oldugu 2 dirhem, 2 dinar bile Kur'an'm yerdigi kenz (—mal biriktirip infak etmeme) 
hukmune girer, derdi. Bu sebeple hazineden kendisine tahsis edilen 400 dinarin hepsini aldigi gun fakirlere dagitirdi. 
ihtiyag igin bir gey alikoymazdi. Ebu Zerr (R.A.) Peygamber (S.A.V.)'in vefatindan sonra $am'da ikamet etmigti. Fakat 
Muaviye (R.A.)'in §am valiligi zamanmda bu nevi ictihadlari ve Valinin saltanat sistemli idaresini her vesile ile agikga 
tenkidinin halk uzerinde tesirini gostermesi neticesinde, Vali Muaviye (R.A.) onun Medine'ye aldirilmasim Halife Hz. 
Osman (R.A.)'dan rica etti. Halifenin gagrisi uzerine Ebu Zerr, Medine'ye gitti. Orada da tenkidlerini surdurunce Halife 
onu fetva vermekten menetti. Bir gun Ebu Zer sorulan bir soruyu cevaplarken, Kureygten bir geng bagucuna dikilerek : 
Halife seni fetvadan men etmedi mi? dedi. Ebu Zerr : 

Sen gozcu musun? Nefsim kudret elinde olan Allah'a yemin ederim ki, benim boynama kilig koysamz, siz boynumu 











kesmeden once Resulullah (S.A.V.)'den duydugum bir kelimeyi infaz edecegimi sansam, derhal soylerim, diye kargilik 
verdi. Neticede Halife onu Rebze'ye gonderdi. 

Ebu Zerr'in 181 hadisi vardir. Buhari ve Muslim 12 hadisini ittifakla, yalmz Buhar! a ve yalmz Muslim 19 hadisini rivayet 
etmiglerdir. Ravileri: ibn-i Abbas, Enes bin Malik, Zeyd bin Veheb, Ciibeyr bin Nufeyr, Ahnef bin Kays, Said bin el- 
MUseyyeb ve TabiTnden bir cemaattir. 

Hicri 32. yill Rebze de vefat etti. (Bak : Tezkire sah, 17, 18 ve Hulasa sah. 449) 

[2911 
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Sa'dbin Muaz (R-A.)in Hal Tercemesi 

Hz. Sa'd (R.A.) Ensar'dan Evs kabilesinin en yuksek bir simasidir. O, Re-sul-i Ekrem (S.A.V.)'in hicretinden once Mus'ab 
Tbn-i Umeyr'in delaletiyle musluman olmug, sonra kabilesi halkina: Siz musliiman oluncaya kadar sizin erkeklerinizle ve 
kadinlarinizla konugmak bana haram olsun! demekle butun Abdu'l-Eghel ogullarinin hidayetine sebep olmugtur. Bedir ve 
Uhud savaglarinda bulunmugtur. Bedir savagma gikilmadan once ResuM Ekrem Muhacirlere ve Ensar'a dam§arak Meleke 
istikametinden savagmak igin gelen dugmani kargilamak veya-hut §am'dan Mekke'ye donmekte olan kervanm yolunu 
kesmek hususundaki Sa-hab?lerin gbrugunu sordugunda SahabTlerin gogu kervan yolunu kesmeyi tercih edince, 
Peygamber buna uzuldu. Bunun Uzerine soz alan Ebu Bekir, Omer ve Mik-dad Tbn-i Esved, Mekke mugrikleri ile 
savagmak gdrugunu desteklediler. Muhacirler adina yapilan bu konugmalar Peygamber'I sevindirdi. Bundan sonra En- 
sar'm kanaatini anlamak istedi. Resul-i Ekrem'in bu istegini sezen Sa'd hin Mu&z 
a kalkarak: 

— Ya Resulallah! Bu hitabinizla bizi kasdettiginizi samyorum, deyince; Re* 
iah (S.A.V.) : 

— Evet sizleri kasdediyorum buyurdu. Bunun Uzerine Sa'd: 

— Ya Resulallah (S.A.V.) biz Sana inandik; tasdik ettik; teblig ettigin Kur*-an'in hak olduguna gehadet ettik; Sana itaat 
etmeye soz verdik. Ey Allah'in Resulu nasil dilersen oyle hareket et! Biz seninle beraberiz. Yemin ederim ki, sen bize 
denizi gosterip yurusen biz de beraberinizde denize dalariz. Ensar'dan geri donen olmaz. Ya Resulallah! Harbte sebat 
etmeyi, dugmana kargi direnmeyi bili-riu. tngaallah zafere kavugursun. Bu sebeple buyurun Ey aziz Resul! Allah'in be- 
reket ve selametine dayanarak beraberce diigman uzerine yuruyunuz diyerek Pey-gamber'i hognud etti. 

Hz. Sa'd Hendek savaginda aldigi bir ok yarasi dolayisi ile bir ay Mescid'de tedavi edildi. Fakat bu yaradan 
kurtulamiyarak gehid oldu. Cebrail (Aleyhisse-lam)in onun cenazesinde bulundugu bildirilmigtir. 

Resul-i Ekrem, Muhacirler arasmda Ebu Bekr-i Siddtk (R.A.VI ne derece seviyor idi ise Ensar iginde de Sa'd (R.A.) 
hazretini de o derece severdi. Allah onlardan ve bizden razl olsun. Amin. 

[2941 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/262-264 

[295] 

- Devmetu'l-Cendel, Medine ile §am arasinda ve Tebuk civanr *a bir §ehrin adidir. Lugat ehli bu §ehre «Dumetu’l- 

Cendel» derler. 

T2961 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/265-267 

[2971 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/267-269 

[2981 

Cerir (R.A.)'in Hal Tercemesi 

Cerir bin Abdillah bin Cabir bin Malik bin Nasr EI-BeceTT Ebu Amr, Hicretin 10. yih ve bir rivayete gore Peygamber'in 
vefatindan 40 gun once musluman olmugtur. Fakat Miftahu'I-Hace muellifi bu rivayeti zayif gormektedir. Buceyle 
kabilesinin reislerinden oldugu igin Resul-i Ekrem o'na kiymet vererek yere serdigi bir kaftan uzerinde oturtmug ve bu 
munasebetle : 

«Bir kavmin kerem sahibi ileri geleni size geldigi zaman ona ikramda bulunun» buyurmu§tur. Resulullah (S.A.V.), CerTr'i 
Yemen'e armil olarak gondermigtir. Bu zat Medayin'in fethinde bulunarak buyilk hizmetleri olmugtur. Kadisiye savaginda 
da islam ordusunun sag cenahmin kumandanligini yapmigtir. Hz. Omer {Radiyallahu anh). Onu gok sever ve guzel yuzlti 
oldugu igin ona «islam ilmmetinin Yusufu» der idi. Hilafeti zamanmda daginik olan Buceyle kabilesini toplatarak Cerir'i 
onlara bagkan tayin etti. 

Cerir (R.A.)'in 100 hadisi vardir. Buhari ile Muslim sekiz hadisini ittifakla, Buhari, bir ve Muslim alti hadisini munferiden 
rivayet etmiglerdir. Ravileri : Oglu tbrahim, Enes, Zeyd bin Veheb, $a*bi ve ayrica bir cemaattir. 

Kufe'de yerle§en bu muhterem SahabT, hicretin 51 veya 54 yilinda vefat etmigtir. (Bak : Hulasa : sah. 61) 

[2991 

-Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/269-270 

[300] 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/270-271 

[3011 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/271-274 
[302] Hu |g sa . ggh 

[3031 

- Bunun isnadmin sahih oldugu Zevaid'de "bildirilmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/274-275 
r 3041 

Nuseyr bin Zu'iuk es-Sevri Ebu Tu'ma el-Kufi'dir. ibn-i Omer'in ravi-sidir. Kendisinden de Sevri rivayette 
bulunmugtur. Tbn-i Hibban onu sika saymigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/276-278 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/278-279 

[3071 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/279-282 

[308] 

Sehl Bin Sa'd (R.A.)'in Hal Tercemesi 




















Sehl Bin Sa'd bin Malik bin Halid bin Sa'Iebe Hazreg kabilesine mensuptur. Kunyesi Ebu'l-Abbas'tir. ismi Hazn b. Sa'd 

iken Resulullah (S.A.V.) ona Sehl ismini bahsetmigtir. Hazn, sert ve sarp yer, Sehl ise duz ve yumugak yer demeK-tir. 

Peygamber'in vefati sirasinda onbeg yayinda olan SehT b. Sa'd-i SaidT'den 188 hadis rivayet edilmigtir. Buhari ve Muslim 

28 hadisini ittifakla ve 21 hadisini yai-mp BuharT rivayet etmigtir. ZuhrT, Ebu Hazim, Ebu Sehl-i EsbahT onun ravTIerin- 

endir. Ebu Naim Sehl hazretlerinin 91 tarihinde vefat ettigini haber veriyor. Ta-akat sahibi Tbn-i Sa'd de : Medine'de en 

son vefat eden sahabT Sehl hazretleridir, demigtir. (Bak : Hulasa : sah. 157) 

T3091 „ „ 

J - 1 Zevaid'de gbyle denilmigtir: Ravi Abdulmuheymin yuziinden sened zayiftir,Diger raviler sikadir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/282-284 

[3101 

Bunun senedinin zayif oldugu Zevaid'de bildirilmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/284-287 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/287-290 
r3i2i . 

Ibn-i Abbas (R.a)in Hal Tercemesi 

ibn-i Abbas, Abdulmufctalib'in torunu ve Peygamber'in amucazadesidir. Abbasi halifelerinin de dedesidir. Anasi Ummu 
Fadil da Resul-i Ekrem'in hammi Meymune (R.A.)'mn kiz kardegidir. Tbn-i Abbas, Sahabllerin en yuksek alimlerin-dendir. 
Bu sebeple 0*na el-Hibr ve el-Bahr denilirdi, Kur'an tefsiri ve te’vili sahasinda mustesna bir kudreti haiz oldugundan 
dolayi terceman-i Kur'an unvam ile meghur olmugtur. 

Tbn-i Abbas hicretten ug yil evvel Mekke'de dogmug, Resul-i Ekrem'in vefati tarihinde 13 yagindaydi. Peygamber'in ozel 
dua ve teveccuhlerine mazhar olmugtur. Bir defasinda Peygamber onu kucakliyarak : «Allahim! Buna Kur'an ogret. (Yani 
Kur'an ile ilgili ilimleri ver)» buyurmugtur. Bagka bir defasinda Peygamber helaya girdiginde Tbn-i Abbas, abdest suyu 
hazirlayip koymugtu. Peygamber gikinca : «Bu suyu buraya kim koydu?» diye sormugtu. ibn-i Abbas tarafindan ko- 
nuldugunu haber alinca : «ilahT! Bunun dindeki duygu, ve bilgisini arttir» diye duada bulunmugtu. Resul-i Ekrem'in 
yaptigi duzlarin bereketi ile o, sahabiler iginde tefsir ve fikih alaninda mumtaz bir sima olmugtur. ibn-i Mes'ud (R.A.) 
bile : 

«... ibn-i Abbas Kur'an-i Kerim'in en guzel tercumamdir. Eger bu geng bizim yagimiza erigirse hig birimiz onunla ilmT 
sohbet ve tartigmaya muktedir olamayiz», demigtir. 

Halife Hz. Ali (R.A.) bir yil onu hac emTri olarak tayin etmigti. Bu seferinde Arafat daginda irad ettigi hutbe'den ve 
okudugu Nur suresinin tefsirinden bahseden Ebu Vail goyle demigtir : 

— Bu hutbeyi milletler igitseydi hidayete kavugurlardi. 

Abdurrezzak'm Ma'mer'den rivayetine gore Tbn-i Abbas derya gibi olan ilrmini Omer, Ali ve Ubeyy ibn-i KaT> (R.A.) 
hazretlerinden almigtir. Katade de Tbn-i Abbas'in: «Bir saat ilmT galigma bir gecelik nafile ibadetten daha hayirlidir» 
dedigini rivayet etmigtir. Tavus demigtir ki : «Yetmig sahabi'ye yetigtim. Bir mes'-ele hakkinda Tbn-i Abbas bir gorug 
beyan eder de sahabiler muhalif kalirsa onlari ikna edene kadar ugragirdi.» Onun bu yuce ilmT mertebeye nasil 
kavugtugu kendisine soruldugunda: «Soran bir dil ve dugunup muhakeme eden bir kalb ile» geklinde cevap verdigi 
Mekhul'den rivayet edilmigtir. 

Tbn-i Abbas ile Tbn-i Mes'ud kadar tefsire ait rivayetleri yaygin olan hig bir sahabT yoktur. Sahabilerin fikihgilarindan en 
gok fetva veren ve en geng olan zat Tbn-i Abbas'tir. i'lamu'l-MuvakkiTn'de : ibn-i Abbas'm sonradan toplanan fetvalarinin 
yirmi cilde ulagtigi ibn-i Hazm'den naklediliyor. Kendisinden bin alti-yuz altmig hadis rivayet edilmig olup yetmig beg 
hadisinde Buhari ve Muslim muttefiktirler. Ayrica Buhari yirmi yedi hadisi ve Muslim de kirk dokuz hadisi munferiden 
rivayet etmiglerdir. Ravileri Ebu'g-§a'sa, Ebu'l-Aliye, Said bin Cubeyr, ibn-i Museyyeb, Ata bin Yesar bagta olmak uzere 
bir gok zatlardir. Musa bin Ubey de Hz. Omer'in bazi mes'elelerde Tbn-i Abbas ile istigare ettigini soylemigtir. Mes-ruk da: 
«Ben ibn-i Abbas'i gordugum zaman O, insanlarin en guzelidir; konugtugu zaman insanlarin en kuvvetli edebiyatgisidir; 
hadisten bahsettigi zaman insanlarin en buyuk alimidir, derdim» demigtir. 

ibn-i Abbas hicretin 68. yili Taifde vefat etmig, cenaze namazi Muhammed bin el-Hanefiyye tarafindan kildirilmigtir. 
(Bak: Tezkire sah. 40-41 ve Hulasa sah. 202-203) 

T3131 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/290-291 

^ Bakara 129,151, Al-i imran 164, Cumua 2 
T3151 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/291-292 

T3161 

Abide (R.A.)'in Hal Tercemesi 

Abide bin Amr es-SelmanT el-MuradT el-Kufi, Mekke fethi sirasinda Yemen'de musluman olmug ve Resul-i Ekrem'i gorup 
feyz aimak igin yollara dugmug ise ds henuz Medine'ye yetigmemig iken Resulullah'in vefati dolayisi ile SahabTlik mer- 
tebesi ona nasip olmamigtir. Mamafi fikih sahasinda genig malumat sahibi olmug, ger'l hukumleri vermek kudreti 
bakimindan Kadi §ureyh'e denk oldugu §ab'T tarafindan ifade edilmigtir. icli de :«Abide, Abdullah Tbn-i Mes'ud'un fetva 
veren ve muderrislik yapan arkadaglarindan birisidir» demigtir. 

Abide, hadisleri Ali ve Tbn-i Mes'ud (R.A.)'den almigtir. Ravileri ise; Tbn-i §TrTn. §aTji, NahaT, Abdullah bin Seleme, Muslim 
bin Hassan el-A'rac ve bagkalaridir. Ondan en gok hadis rivayet eden zat ibn-i Sirin'dir. Sahih rivayete gore hicri 72. 
yilinda vefat etmigtir. (Bak: Tezkire sah. 50; Hulasa sah. 256) 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/292-294 
T3181 . 

Ibn-i Abidin, oild 3, sah. 339, Misir 

T3191 

- Harura : Kufe yakminda bir koyun ismidir. Hakem mes'elesinden dolayi Hz. Ali'den ayrilarak ona kargi gikan 12 

bin kigilik hariciler Siffin donugu Hz. Ali nin ordusundan ayrilarak bu koyde toplandilar. Bu nedenle haricilere, Ha- 
rurahlar ismi verilmigtir. 

(3201 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/295-296 

T32n 

Bu isnadin zayif oldugu Zevaid'de bildirilmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/296-298 














T3221 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/298-300 

Kastalani cild 7, sah. 297 


' Ibn-i Ebi Evfa'nin Hal Tercemesi 

Ravi ibn-i Ebi Evfa'nm adi Abdullah'dir. Babasi Alkame bin Halid el-Eslemi'-dir. Sahabi oglu Sahabi olan ibn-i Ebi Evfa, 
Bey'atu'r-Ridvan'da bulunmugtur. 95 hadisi vardir. Buhari ve Muslim 10 hadisinde ittifak etmiglerdir. Ayrica Buhari 5 ve 
Muslim 1 hadisini almigtir. Ravileri: Arar bin Murre, Talha bin Musarrif, Adi bin Sabit ve el-A'meg'tir. Zehebi diyor ki : 
El-A'me§'in ibn-i Ebi Evfa'dan rivayet ettigi hadislerin mursel oldugu soylenmigtir. Halbuki El-A'me§, ibn-i Ebi Efva'dan 
once vefat eden bazi zatlardan hadis igitmig iken El-Ameg'den hadis igitmesine ne gibi bir mani olabilir? 

Vakidi, onun hicri 86. yih vefat ettigini soylemigtir. Ebu Naim'e gore vefat tarihi 85'tir. Amr bin AM: ibn-i Ebi Evfa, 

Kufe'de en son vefat eden sahabi'dir, demigtir. (Bak : Hulasa sah. 191) 

f3251 

- Zevaid muellifi hadisin senedindeki ravilerin sika oldugunu fakat se-nedde inkita (= kesinlik) bulundugunu, gunku 

ravilerden el'A'meg'in ibn-i Ebi Evfa'dan hadis igitmedigini soylemigtir. 
f3261 

Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedi sahihtir. Buhari bunun butun ravilerini huccet saymigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/301-305 
13271 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/305-306 

[•DTOl 

J - L Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/306-307 

[329] 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/307 

T3301 

1 - Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/307-309 

T3311 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/309-313 

T3321 „ . 

- Zevaid'de goyle denilmigtir : Ibn-i Hibban, ravi Veki’i sika ravilar arasinda zikretmigtir. Senedin kalan ravilerini 

Muslim hiiccct saymigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/313-315 
T3331 

Dogrulma duzelmek, kararlagmak, istila, taht uzerinde oturmak. 

SindT, sah. 40 

T3351 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/315-317 


[3361 

' Safvan bin Muhriz (R.A.)'in Hal Tercemesi 

Safvan bin Muhriz, Basra'da yeti§en Tabil alimlerindendir. Aslen Mazin kabilesinden olup Basra'da ikamet etmigtir. 
Hulasa'da Abdullah ibn-i Mes'ud ve Ebu Mes'ud'dan, Tehzib'de ise; ibn-i Abbas, ibn-i Omer, Ebu Musa el-E§'ari, im-ran 
bin Husayn ve Hakim bin Hizam'dan rivayette bulundugu beyan edilmigtir. Ravileri : Sabit, Katade, Asim-i Ahvel, 
Muhammed ibn-i Vast, Cami' bin §ed-dad, Bekir el-Mtizeni ve ba§ka zatlardir. ibn-i Sa'd, Safvan'm sika ve takva ile 
fazilet sahibi oldugunu soylemi§tir. Safvan, Tehzib'e gore; Abdulmelik devrinde ve hicri 74 yilinda vefat etmi§tir. Ayni 
ise; 94 yilinda vefat ettigini sbylemi§tir. 

[3371 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/317-319 

[3381 „ „ 

- Hadisin ravilerinden El-Padl Er-Rakka§i'nin zayifligina hadisgiler ittifak ettikleri igin Sindi hadisin isnadmin zayif, 

oldugunu sdylemi$tir. Suyuti de Misba-hil'-Zucace'de : ibnii'l-Cevzi'nin bu hadisi mevzu hadisler arasinda zikrettigini be¬ 
yan ettikten sonra EI-TJkayli'den naklen gunlari soylemi§tir : Hadisin ravilerinden Abdullah bin Ubeydillah Ebu Asim El- 
Abbadani'nin hadisleri munkerdir. Ravi EI-FadFin da Kaderiyye ehlinden oldugu rivayet olunmu§, hadisleri de zayif sayil- 
mi§ti,. Ancak EI-Lalali'l-Masnia»'da zikredildigine gore hadis Ebu Hureyre (R.A.V ye ulagan ba§ka bir yol ile rivayet 
edilmi§tir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/319-322 
[3391 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/322-323 

Kastalani cild 11, sah. 161-162 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/323-325 
^ 342 ^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/325-328 


^~ 343 ^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 

[3441 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 

[3451 . . 

Kastalani cild. 7 sahife 7 


1/328-329 

1/329-331 


[3461 _ 

Cabir bin Abdillah (R,A.)m Hal Tercemesi 

Cabir bin Abdillah bin Amr bin Haram Ensari ve SelemT'dir. Kiinyesi Ebu Abdurrahman veya Ebu Abdillah yahut da Ebu 
Muhammed'dir. ikinci Akaba biatinda hazir bulunan 70 kadar Ensari arasinda yer almi§tir. Bizzat Resulullah (s.a.V.)'den 
ilim almi§ ve zamanmda Medine-i Munevvere'de fetva veren meghur bir Sahabi'dir. Annesi Bint-i Akabe'dir. Bedir 
sava$inda bulunup bulunrmadigi mes'elesinde ihtilaf vardir. Fakat Hendek sava§inda Biat-i Ridvan'da bulundugu kesindir. 
Ayrica 19 sava§a katilmigtir. Qok hadis rivayet eden 6 meghur Saha-bi'den birisidir. Kendisinden 1540 hadis alinmigtir. 
Buhari ve Muslim 58 hadisinde ittifak halindedirler. Ayrica 26 hadisi Buhari ve 126 hadisi Muslim munferiden rivayet 
etmi§lerdir. Resulullah'm onun igin bir ara 25 defa istigfar ettigi kendisinden rivayet edilmigtir. 






















Baghca ravileri : Said tbn-i Mina, Ebu Zubeyr, Ebu Sufyan, Talha ibn-i Nafi, Hasan-i Basri, Muhammed ibn-i 
Munkedlr'dir. Bagkaca bir gok zat kendisinden hadis almigtir. Bir asra yakin ya§ami§ olan bu zat hicretin 78. yili 94 
yaginda iken vefat etmigtir. Medine'de en son vefat eden sahabi kendisidir. Cenaze namazi Medine valisi bulunan Eban 
ibn-i Osman tarafindan kilinmigtir. 

SahabTler arasinda Cabir ibn-i Abdillah adli bu zattan bagka iki zat daha vardir : i _ Cabir ibn-i Abdillah ibn-i Rebab, 2 — 
Cabir ibn-i Abdillah Rabisl'-dfr Yalmz Cabir ismindeki sahabi ise 24 zattir. (Bak : Tezkire Sah. 43, 44 ve Hulasa Sah. 


59) 

T 3471 

T3481 

T3491 

£3502 

[351£ 

[3521 

[3531 

[3541 

[3551 

[3561 

[3571 


Muellife rivayette bulunan 2 ravl (ibrahim ve Yahya) hadis metninin bundan sonraki kisminda birlegiyorlar. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/331-334 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/334-338 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/338-339 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/339-342 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/342-347 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/347-351 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/351-353 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/353-354 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/355-356 

Muslim'in §erhi NevevT cild 12, sah. 216 


T3581 

- §ura suresi, ayet 11 


[3591 

[3601 


Sindi, Sah. 45 


Nevvas : Sahabl'dir. 17 hadisi vardir. Muslim 3 hadisini rivayet etmigtir. Ravileri : Ebu Idris el-Havlanl ve Cubeyr 
bin Nefir'dir. (Hulasa, sah. 406) 

Zevaid, bu hadisin isnadmin sahih oldugunu belirtmigtir, 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/356-358 
[3621 

Bunun senedinin soz gbturiir durumda oldugu Zevaid'da bildirilmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/359 
[3631 


[3641 

[3651 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/359-360 
Er-Rahmari suresi, ayet 29 


■ Zevaid yazari bu hadisin isnadmin hasen oldugunu sdylemi§tir. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/360-361- 
[3661 . 


[3671 

[3681 

[3691 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/361-362 
Zevaid'de bu hadisin isnadmin sahih oldugu bildirilmi§tir. 


Bunun senedinin zayif oldugu Zevaid'de bildirilmi$tir. 


Ebu Cuhayfe Vchsb bin Abdillah Es-Suvai el-Kufi, §ahabidir. ResuluT-laf vefat ettiginde henuz erginlik gakina 
varmami§ idi. 45 hadisi var. Buharl ve Muslim iki hadisini muttefikan, yalmz Buhari iki ve yalmz Muslim 3 hadisini 
almiglardir. Ravileri: Oglu Avn ve §a"bl ile Ebu Ishak ve bagkalaridir. Hicri 74 yilinda vefat etmigtir. Kendisi Hz. Ali'nin 
segkin arkadaglarindan idi. Hulasa Sah. 418 

^ Bunun senedinin zayif oldugu Zevaid'de bildirilmigtir. 


■ 1 Bunun senedinin zayif oldugu Zfevaid'de bildirilmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/362-366 
[3721 


[3731 

[3741 

[3751 

[3761 

[3771 


Muslim'in NevevT §erhi, cild 12, sah. 79 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/366-368 

Bu zat Bedir ehlindendir.Kiinyesi Ebu Abdiilah'tir.Ravisi oglu Ab-dullah'dir. Hulasa, sah. 292 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/368-369 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/369-370 


Bu hadisin isnadmin zayif oldugu Zevaid'de bildirilmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/370-371 

[3781 


[3791 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/371-373 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/373-374 





























room 

J - 1 Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/374-375 

rooi I 

- 1 Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/375-376 

T3821 

Usfan: Mekke - Medine arasinda ve Meke'ye 2 konak mesafede bir yerin adidir. 

rooo-. 

- 1 Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/376-378 

Hulasa, sah. 223 

[3851 

J - 1 Hulasa, sah. 399 

T3861 .... 

' EI-Munziri hadisin isnadinin hasen oldugunu soylemigtir. Zevaid yazari, seneddeki ravilerden Abdullah bin Ziyad 

ile Ali bin Zeyd'in zayif olduklari soylendigine beyan ettikten sonra TirmTzT'nin tahrig ettigi iki gahid ile hadisin takviye 
edildigini belirtmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/378-380 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/380-381 
[3881 _ 

- Bunun notunu almaya gerek gormedim. Izah kisminda buna deginilecektir. 

[3891 . ... 

Zevaid'de goyle denilmigtir : Ibn-i Hibban bu hadisi aym metin ve senedle Higam bin Ammar'dan kendi sahihinde 
rivayet etmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/382-383 
[3901 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/383-385 

[3911 

- Bu zat Ebu'd-Derda'nm ravisidir. Onun ravisi de Davud bin Cemil'dir. Ibn-i Hibban onu sika saymigtir. Hulasa, 

sah. 320 
T3921 . 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/385-387 

[3931 

- Zevaid yazan, hadisin senedindeki ravilerden Hafs bin Suleyman'in zayifligi nedeni ile isnadin zayif oldugunu 

bildirmigtir. imam Suyuti : «Muslim'in §arihi Muhyiddin en-Nevevi'ye bu hadisin durumu sorulmug, imam Nevevi: Bu 
hadis sened bakimindan zayif ve mana bakimindan sahihtir» diye cevap vermigtir. Nevevi'nin tilmizi Cemalu'd-Din el- 
Mizzi de : Bu hadis Hasen mertebesine ulagacak kadar yollarla rivayet edilmig, demigtir. Hakikaten dedigi gibidir. £unku 
ben bu hadise ait 50 rivayet gordum ve bu rivayetleri bir fasikulde topladim, demigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/387-390 
[394] 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/390-391 

[3951 „ 

Safvan b. Assal (R.A.)'m Hal Tercemesi 

Ravi Safvan bin Assal el Muradi el-Cemeli Resulullah (S.A.V.) ile beraber 12 savaga katilmigtir. 20 hadisi vardir. 
Abdullah ibn-i Mes'ud gibi yuce alim ve.Zirr bin Hubny§ kendisinden hadis rivayetinde bulunmuglardir. (Hulasa, 174) 
Allah onlardan ve bizden razi olsun. 

■ Zevaid'de §oyle denilmi§tir:Bunun ravlleri sika zatlardir.Ancak ravi Ebi'n Necud'un hafizasi son zamanlarinda 
kari§mi§ti. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/391-393 
T3971 

Bunun senedinin, Muslim'in §arti uzerine sahih oldugu Zevaid'de bildirilmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/393-394 
T3981 

- Hadisin ravilerinden Ah bin Yezld'in Eayifligi Cumhur tarafindan beyan edildigi igin.isnadin zayif oldugu Zevaid'de 

bildirilmiftir. 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/394-395 
T3991 

- Zevaid'de gdyle denilmigtir : Bu sened zayiftir. ravilerden Da-vud, Bekir ve Abdurrahman zayiflardir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/395-396 
[4001 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/396-397 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/397-399 

[4021 

Ciibeyr b. Mut'im b. Adiy (R.A.)'in Hal Tercemesi 

Ctibeyr bin Mut'im bin Ariiyy bin Nevfel bin Abd-i Menaf, Hudeybiye ile Mekke fethi arasindaki donemde muslumanligi 
kabul eden Kureyg ululanndan-dir. Abd-i Menaf'ta Peygamber'in nesebi ile onun nesebi birlegir. Ciiboyr, Mekke'nin en 
nufuzlu simalarindan idi. Musluman olmadan onceki yillarda da Pcy-gamber'e kargi insanca davramrdi, Nitekim Taif 
seferinin donugunde Resuhil-lah'i mugriklerin saldirilarindan korumaya galigmigti. Keza Beni Kureyg kabilesinin Hagim 
ogullarina kargi ilan ettikleri boykota ait yazili sbzlegmeyi bozmaya galiganlardan birisi de oydu. Mut'im Bedir savaginda 
muslumanlarm eline dugen esirleri fidye kargiliginda kurtnrmak uzere Kureyg tarafindan Medine'ye gonderilmigti.Bu 
husus igin Resulullah (S.A.V.) ile gorugtufrunde : «Senin ihtiyar baban Mut'im sag olup da bu kokmug herifler igin 
benimle gorugseydi hepsini bitden ona bagiglardim, buyurmuglardir. 

Ciibeyr. Medine'ye yaptigi bu seferi goyle anlatiyor : 

Bedir esirlerini fidye mukabilinde kurtarmak igin gorugmeye gelmigtim. ikindiden sonra Medine'ye vardim. Yorgun 
oldugum igin Meseid-i §erif'de uzamp yamni. Akgam namazi vakti oldu. Resulullah (S.A.V.Vin (TOr) suresini akgam 
namazinda okudugunu igitince korku iginde kaldim. Mescidden gikincaya kadar dinlendim. Islam sevgisinin kalbime ilk 
girdigi gun odur. 

Cuheyr'in 60 hadisi olup Bnhari ve Muslim 6 hadisinde ittifak etmigler ve hirer hadisini munferiden rivayet etmiglerdir. 






















Havileri iki oglu Muhammed ile Nafi, Suleyman, tbn-i Miiseyyeb ve bir cemaattir. Kendisi halim, vekarh Arap ensabim iyi 
bilen bir zat idi. jbnu'l-Tshnk'm zikrettigine gore Resulullah ona 100 deve vermigtir. Hicri 58 veya 59. yih Mrdine'de vefat 
etti. Nnfay b. F.I-Hars F.s-SakafT (R.A.)in Hal Tercemesi 

Nufay bin el-Flars es-SnkafT Ebu Bekr'e, Taif'ten gelmedir. 132 hadisi vardir. Buhari ve Muslim 8 hadisinde ittifak 
etmigtir. Ayrica Buhari 5 ve Muslim bir hadisini almigtir. Havileri gocuklari Abdurrahman, Ubeydullah, Muslim, Abdul-aziz 
ve bir cemaattir. Cemel ve Siffin olaylarindan uzak kalmigtir. Hicri 51. yili vefat etmigtir. (Bak : Hulasa sah. 60 ve 404) 

^ 403 ^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/399-400 
T4041 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/400-401 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/401-402 

Sindi diyor ki Zevaid muellifi bu babta gegen bazi hadislerin sihhat durumu uzerinde durmugtur. Ama hadislerin 
metinlerinin sihhatli oldugu hadis alimleri tarafindan belirtilmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/401-402 
f4071 

— — Hadisin ravilerinden Muhammed bin Ebi Humeyd metruk oldugu igin isnadmin zayif oldugu Zev&id'de bildirilmigtir. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/403 

^ 4( ^1 Hadisin ravilerinden Abdurrahman, zayif oldugu igin isnadin zayif oldugu Zevaid'de belirtilmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/404 
[4091 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/405 

Bu zat sahabT'dir. Misir'da yerlegmigtir. 30 hadisi vardir, R&visl yalmz oglu Sehl'dir. Tergib ve Fazilet'e ait hadisleri 
hasen'dir. Hulasa sah. 379 

■ Hadis metni mana itibari ile sabittir. Fakat senedinin zayif oldugu soylenmigtir. Zevaid'de beyan edildigine gore 
Tbn-i Muin, hadisin ravilerinden olan Seni bin Muaz'i zayif gbstermig, el-icli ise onu sika saymig, ibn-i Hibban da onu 
hem sikalar hem de zayiflar arasinda zikretmigtir. Hadisi Sehl'den rivayet eden Yahya bin Eyyub'un da Sehl'e ulagmadigi 
soylenmigtir ki; bu duruma gore senedde bir inkita olmug olur. 

^ 412 ^ ibn-i Hibban bu hadisi Sahih'inde rivayet etmig, Zevaid'de de hadisin sahTh oldugunu belirten bilgi verilmigtir. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/ 405406 

^ 41 ~^ ibnu'l-Munzir'den nakledildigine gore kendisi bu hadisin isnadinin ha-sen oldugunu soylemigtir, Zevaid ise isnadin 
garip oldugunu, ravi Merzuk'un sika olup olmadiginda alimler arasinda ihtilaf bulundugunu ve ibn-i Huzeyme'nin kendi 
sahihine Muhammed bin Yahya'dan ayni senedle rivayet ettigini beyan etmigtir 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/407-408 
[4141 „ , . . „ , 

- Ravilerden Ishak ve Yakub zayif oldugu. Hasam Basri de Ebu Hu-reyre'den hadis igitmedigi igin bu isnadin zayif 

oldugu Zevaid'de belirtilmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/408-409 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/409 

^ Bakiu'l-Garkad Medine-i Munevvere mezarligmin adidir. Bu mezarliga ilk gomulenler sahabilerden Osman bin 
Maz'un, Peygamber'in oglu ibrahim ve muhterem zevceleridir. 

• Ebu Umame'den sonraki raviler zayif olduklari igin h&disin isnadinin zayif oldugu Zevaid'de belirtilmigtir. Sunen-i 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/409-411 
[4181 

Bunun ravilerinin sika olduklari Zevaid'de bildirilmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/411 
[4191 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/411 

Hadisin ravilerinden el-Mualla bin Hilal; fbn-i Main, Ahmed ve ba§-kaian tarafindan yalanlanmig ve bazi kimselerce 
mevzu hadislerle suglanmigtir. Yine ravnerden ismail ibn-i Muslim’in zayif olugunda alimler ittifak etmiglerdir. Zevaid 
yazan ravilere ait bu bileiyi vererek isnadin zayifligim belirttikten sonra ResultiTlah'a ait metin kisrminm bir Onceki hadis 
ile teyid edildigini ve Tirmizi'nin de yalmz Ebu Said-i Hudri'ye dayanan Senedi kabul ettigini ifade ediyor. Zevnid yazan 
bu arada bir onceki hadise ait. olup Ebu SaTd-i Hudri'ye ulagan seneddeki ravT Ebu Harun el-Abdiiiin de hadis alimlerinin 
ittifaki ile zayif goruldugunu soyluyor. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/412-413 
^ 421 ^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/413-414 

^~ 422 1 Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/415 

^~ 423 1 Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/415-417 

[4241 „ „ „ 

Hammad ve Kbl Kerib'in zayifligi nedeni Ile bunun senedinin zayifligi Zevaid'de bildirilmigtir. 

4 - Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun ravileri sikadir. Tbn-i Hibban da bu hadisi kendi sahihinde rivayet etmigtir. 
Hakim de bunu merfu ve mevkuf olarak rivayet etmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/417-419 

^ 4 ^ Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedi zayiftir. Ravi UbeyduHah bin Ebi Burde de meghuldur. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/419-420 






















^~ 427 1 Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/420-423 

^ ^ Zevaid'de gbyle denilmigtir : Bunun senedi zayiftir. £unku ravi Nehsel bin Said'in munker hadisleri rivayet ettigi 
soylendigi gibi mevzu hadisleri rivayet ettigi de soylenmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/423-424 
T4291 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/424-425 
f4301 „ .. 

RamuzU'l-Ahadis gerhi Levamiu'l-Ukul did 4, sah. 481, 462, Misir, Amire 
Matbaasi yil ? 

— Zevaid'de bu iki hadisin isnadimn zayif oldugu 'bildirilmigtir. Ancak bu iki hadis mana itiban ile ravilerinin sika 
oldugu belirtilen 254 nolu hadise benzerler. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/425-428 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/428 

' Bu zat, Ebu Hureyre, Muaviye ve Ebu Said'in ravisidir. Kendisinden rivayette bulunanlarin ba§inda Zuhrl, Ebu'z- 
Zubeyr ve Ebu'z-Zinad gelir. Bir cemaat onu sika saymi§tir. Ebu Ubeyd'in dedigine gore hicri 117. yili iskenderiye'de 
vefat etmi§tir. Hulasa sah. 236 
T4341 

— — Bakara suresi, ayet 174, 175 
T4351 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/428-430 

Zevald'in beyanma gore hadisin ravilerinden Huseyn bin Ebi’s-Seri, kezzabur. Ravi Abdullah bin es-Seri de zayiftir. 
Ayrica El-Etrafta belirtildigine gore Abdullah bin es-Seri, Muhammed bin el-Munkedir'e yetigmemigtir. Aralarinda bir kag 
ravi araci vardir. Bu duruma gore senedde inkita da vardir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/430-431 

^ Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun ravilerinden Yusuf bin ibrahim'in acaib rivayetlerinin bulundugunu Buhar! 
soylemigtir . ibn-i Hibban da : Enes'in bazi hadislerine ait Yusuf'un rivayeti zararsizdir, demigtir. Alimler Yusuf'un za- 
yifligi uzerinde ittifak etmiglerdir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/432 

Hadisin ravilerinden Muhammet! bin Dab'in mevzu hadisleri rivayet ettigi soylenmig olup Ebu Zur'a ve bagkalari 
da onu yalanlamiglardir. 

[4391 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/433-434 














1. TAHARET VE SUNNET (HADIS)LERiNiN BEYANI KiTABI 

I Abdest Ve Cunupluk Dolavisivla Gusul icin Gerekli Su Miktari Hakkinda Gelen Hadisleri 

Bevam Babi 

Bu Babtaki HadTslerin izahi 

Allah'in Taharetsiz Namaz Kabul Etmiyeceqini Beyan Babi 

Namazin Anahtari Taharettir, Babi 

4 — Abdesti Muhafaza Etmek Babi 

Abdest imanin Yansidir, Babi 

6 — Abdestin Sevabimn Bevam Babi 

7 — Sivak Babi 

8 — Fitrat Babi 

Adam Hela'va Girmek istevince, Sovliveceqi (Dual Babi 

10 — Heladan Ciktiqi Zaman Okuvacaqi Dua Babi 

II — Hela'da Allah Cazze Ve Cellei'vi Zikretmek Ve Yuzuk CTasima') Babi 

12 — Gusul Yerinde Su Dokmenin Kerahati Babi 

13 — Ayakta Su Dokmek Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

14 — Oturarak Su Dokmek Hakkindaki Bab 

15 — Sag El lie Zekere Dokunmamn Ve Sag El lie istinca Etmenin Kerahat Babi 

16 — Tas ile istinca; Revs Ve Rimme'den Nehiv Babi 

17 — Kuquk Ve Buyuk Abdest Bozarken Kibleye Doqru Durmanm Yasakliqi Babi 

18 — Helada Kibleye Doqru Veya Sirt Cevirmek Hakkinda Ruhsat Ve Mubahlik Verildiqi, 

Fakat Collerde Mubah Olmadiciinin Bevam Babi 

19 — Kucuk Abdestten Sonra Istibral Babi 

20 — Kucuk Abdest Bozup Su lie Taharetlenmevenin Babi 

21 — Yol Ustunde Kaza-i Flacet Etmekten Nehiy Babi 

22 — Faza (- Aqik Yer) De Abdest Bozmak icin Uzaklagmak Babi 

23 — Buvuk Ve Kucuk Abdest Bozmak icin irtivad Babi 

24 — Abdest Bozmak Uzerinde Toplanmaktan Ve Orada Konusmaktan Nehiv Babi 

25 — Durqun Suda Kucuk Abdest Bozmaktan Nehiv Babi 

26 — Sidik Flakkinda Tesdid Babi 

27 — Kucuk Abdest Bozarken Kendisine Selam Verilen Adamin Durumunun Beyam Babi 

28 — Su ile istinca Babi 

29 — Istinca'dan Sonra Elini Topraaa Surenin Bevam Babi 

30 — Yemek Ve Su Kabimn fUstunu) Ortmek Babi 

31 — Kopeqin Yalamasindan Dolayi Kabi Yikama Babi 

32 — Kedi Artiqi lie Abdest Aimak Ve Onun Flakkindaki Ruhsat Babi 

33 — Kadinin Abdest Suvu Artiqimn (Kullanilmasina) Ruhsat Babi 

34 — Ondan Nehiv Babi 

35 — Erkek Ve Kadinin Bir Kabtan Gusletmeleri Babi 

36 — Bir Kabtan Abdest Alan Erkek Ve Kadin Babi 

37 — NebTz lie Abdest Aimak Babi 

38 — Deniz Suvu lie Abdest Alma Babi 
Deniz Mevteleri Flakkindaki Alimlerin Fetvalari 

39 — Abdesti icin Yardim istevip Kendisine Su Dokulen Adamin Bevam Babi 

40 — Uykudan Uyanan Adam, Elini Yikamadan Once Kaba Sokabilir Mi? Babi 

41 — Abdestte Tesmiye (Allah'i Anmak) Flakkinda Gelen Fladisler Babi 

42 — Abdestte Sagdan Baslamak Babi 

43 — Bir Avuctan Mazmaza Ve istinsak Babi 

44 — Istinsak Ve istinsabda Mubalaqa Etmek Babi 

45 — Birer Defa Abdest (Uzuvlarini Yikamak) Flakkinda Gelen (Fladisler) Babi 

46 — (Abdest Uzuvlari) Uqer Defa (Yikayarak) Abdest Aimak Babi 

47 — Birer. ikiser Ve Ucer DefafUzuvIari Yikavarak) Abdest Aimak Flakkinda Gelen Fladisler 

Babi 

48 — Abdestte Iktisad Ve Bunda israfin Keraheti Flakkinda Gelen Fladisler Babi 

49 — Abdest isbaqi (- Tam Alinmasi) Flakkindaki HadTslerin Beyam Babi 

50 — Sakai Tahlili Flakkindaki Fladisler Babi 

51— Basa Meshetmek Flakkinda Gelen (Fladisler) Babi 

Basin Ne Kadanni Meshetmek Vacibtir? 

Kac Defa MeshedTIir ? 

52 — Kulaklarin Meshi Flakkinda Gelen (Fladisler) Babi 






























































El-Menhel'de Bu Konudaki Gorugler Soyle Anlatiliyor 

53 — Kulaklar, Bastandir, Babi 

54 — Parmaklari Hilallamak Babi 

55 — Arakivbi Yikama Babi 

56 — Ayaklari Yikamak Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

57 — Allah Teala'mn Emri Uzerine Abdest Aimak Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

58 — Abdestten Sonra Su Serpmek Hakkinda Gelen (Hadisleri Babi 

Hadisleri Cikaranlar 

59 — Abdest Ve Gusulden Sonra Mendil (Kullanmak) Babi 

Cegitli Rivayetlerden Qkarilan Hukumler 

Kurulamayi Mekruh Gorenler 

Kurulamavi Mubah Gorenler 

Safiilerin Gorusu 

Suvu Silkelemek 

60 — Abdestten Sonra Soylenen (Dua) Babi 

61 — Sari Bakir (Kab) lie Abdest Aimak Babi 

62 — Uvumaktan Dolavi Abdest Aimak Babi 

Uvku Hakkinda Alimlerin Gorusleri 

63 — Erkeklik Uzvuna Elin Dokunmasindan Dolavi Abdest Aimak Babi 

64 — Erkeklik Uzvuna Dokunma Hakkindaki Ruhsat Babi 

65 — Ategte Pigen geyler (I Yemek) Ten Dolayi Abdest Aimak Babi 

66 — Ateste Pisen Sevleri Yemekten Dolavi Abdest Almama Hakkindaki Ruhsat Babi 

67 — Deve Etlerin (I Yemek) Den Dolavi Abdest Aimak Hakkinda Gelen ('Hadisler') Babi 

68 — Sut icmekten Dolavi Mazmaza (Aaza Su Aimak) Babi 

69 — Opmekten Dolayi Abdest Aimak Babi 

Dokunmamn Abdesti Bozduqunu Soyleyenler 
Sehvetle Dokunmamn Abdesti Bozduqunu Sovlevenler 

Hanefi Ve Safii Mezheblerine Gore Abdesti Bozan Dokunma 

70 — Mezi'den Dolavi Abdest Aimak Babi 

71 — Uyumak iqin Abdest Aimak Babi 

72 — Her Namaz iqin Abdest Aimak Ve Butun Namazlari Bir Abdestle Kilmak Babi 

iki Hadisten Cikarilan Fikhi Hukumler 

73 — Abdest Uzerine Abdest Aimak Babi 

74 — Abdest Almanin Ancak Abdestsizlikten Dolavi Gerekliliai Babi 

75 — (Necasetin Girmesiyle) Necislenmeyen Su Miktarim Beyan Babi 

76 — Havuzlar Babi 

77 — Henuz Yemek Yemeven Cocuqun BevIT Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

78 — Bevlin isabet Ettiqi Yerin Nasil Yikanacaqi Babi 

79 — Yer Yuzunun Bir Kismi Diqer Bir Kismi Temizler, Babi 

80 Cunub lie Tokalagmak Babi 

81 — Elbiseye Dokunan Meni Babi 

82 — Elbiseden Menivi Ovalamak Babi 

Mem Hakkindaki ihtilaf: 















































1. TAHARET VE SUNNET (HADIS)LERiNiN BEYANI KITABI 


Kitab: Toplamak ve katmak manasinda masdardir. Bir arada toplanmi§ olan §eylerin tbrnune de 
kullamlir. istilahta ise; ekseriyetle bablar ve fasillardan meydana gelen ve ilmin bir bolumune 
aid mes'elelerin mecmuudur. Bir kag kitap bir cild iginde olabildigi gibi bir kitap mustakil bir cild 
halinde de olabilir. 

Taharet i Sbzlukte maddi ve ruhi pisliklerden, kirlerden, ayip ve kusurlardan temizlenmek ve 
nezafet demektir. istilahta ise; ki§inin, necaset denilen hakiki pisligi ve hades denilen manevi 
pisligi gidermek igin ozel bir §ekilde suyu ve topragi veya yalmz bir tanesini kullanmasi 
demektir. 

Sunnet: Bu kelimenin lugat ve istilah manasi hakkinda Mukaddimenin birinci babinda gerekli 
malumat verdigimiz igin burada tekrar etmiyelim. Ancak §unu ifade edelim ki; buradaki 
sunnetten murad Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in kavli, fili ve takriri hadisleridir. 
Muellif, Sunenini bir Mukaddime ve 37 kitap halinde telif etmi§tir. Muhakkik Muhammed Fuad 
Abdulbaki'nin tetkik ve kontro-lundan gegirilerek bastirilan ve tercemede esas tuttugumuz 
nusha iki cild halinde olup birinci cildinde Mukaddime ve 11 kitap bulunur. ikinci cildinde ise 26 

kitap vardir. Kitaplarin birincisi taharet le ilgili hadisleri ihtiva eder. ^ 

1 _ Abdest Ve Ciiniipliik Dolayisiyla Gusiil igin Gerekli Su Miktari Hakkinda Gelen 
Hadisleri Beyani Babi 

267 ) Sefine'- 4 ^ (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore §oyle demi§tir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir mud (miktari su) ile abdest alirdi ve bir 
Sa' (miktari su) ile gusederdi." 

268 ) AI§e (Radiyallahu anh)\]en §nyle soyledigi rivayet edilmi§tir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) bir mud (miktari su) ile abdest alirdi ve bir Sa' (miktari su) ile guslederdi." 

269 ) Cabir (Radiyallahu atih)\]vn §oyle soyledigi rivayet edilmi§tir: 

Rosulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir mud (miktari su) ile abdest alirdi ve bir sa' 
(miktari su) ile guslederdi." 


270 ) Muhammed bin Akil bin Ebi Talib^ (Radiyallahu rivayet edildigine gore babasi Akil bin 
Ebi Talib, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellemy'm §oyle buyurdugunu soylemi§tir : 

-Abdest igin bir mud (miktari su) ve gusul igin bir sa' (miktari su) yeterdir.»" : 

Akil'in bu hadisi rivayet etmesi uzerine (tabiinden) bir adam i «Bu miktar su bize kafi gelmez» 
deyince, Akil i «Bu rnifttar su senden daha hayirli ve sagi daha gok olan zata §uphesiz 

yetiyordu.» dedi. Akil (zat derken) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i kas-dedi yordu.-^ 

Bu Babtaki Hadtslerin izahi 

Mudi Bir hacim olgusu birimidir. imam-i A'zam ve Irak fikihgilanna gore; bir mud iki Bagdat 
ritilma tekabul eder. Bagdat ritili ise 130 dirheme denk gelir. Bu duruma gore olgusu ve tartisi 
bir birine denk olan mercimek gibi bir mahsulun 260 dirhemini istiab eden olgege mud denir. 
Maliki, §afii, Hanbeli imamlari ile Hicaz fikihgilanna gore ise; bir mud bir tarn ve 1/3 ritila 
tekabul eder. Bir ritil 130 dirhem olduguna gore bir mud 173 tarn ve 1/3 dirheme 
denk gelir. Ve bu kadar mercimegi istiab eden kaba mud denir. alimlerinden Nevevi'ye 
gore bir ritil 130 dirhem olmayip 128 tarn ve dort boJu yedi dirhemdir. Onun incelemesine gore 
bir mud 171 tarn ve ug bolu yedi dirheme denk olur. 

Sa': Dort mud demektir. Mud hakkindaki ihtilaf Sa'da da mevcuttur. Irak alimlerine gore bir sal 
1040 dirhem agirligindaki mercimek gibi bir mahsulu istiab eden olgektir. Hicaz alimlerine gore 
bir sa' 693 tarn ve bir bolu ug dirhem agirligindaki mahsulu istiab eden olgektir.imam Nevevi' ye 
gore birsa' 685 tarn ve be§ bold yedi dirhemlik mahsulu istiab eden olgektir. 

Muddun en ameli olgusu iki avug birle§tirilerek hapazlamaktir. 

Bu arada §unu da ifade edeyim: Sindi diyor ki, Resul-i Ekrem efendimizin mubarek vucudu ve 
boyu normal oldugundan O'nun gibi boyu normal olanlar igin abdest ve gusulde bu kadar su kul- 
lanmak sunnettir. Kisa veya uzun boylu olanlar igin bu nisbette su miktari azalir veya gogalir. 


Muhakkik alimlere gore abdest ve gusuide kullamlan su miktari igin belirli bir sinir yoktur. Qunku 
bu hadislerde belirtilen miktarlardan daha az ve daha gok su ile taharet yapildigina dair hadisler 
vardir. Gaye sunnetlere va adaba riayet ederek israf etmeden ve noksanlik da birakmadan 
zaman ve su durumunu dikkate alarak normal taharet yapmaktir. 

Mud ve Sa'in neler oldugunu kisaca arz ettim. Ancak sa' hakkinda muhtelif rivayetler bulundugu 
igin bu hususta genig malumat veren «Tecridi Sarih» mutercimi Ahmed Naim'in «Abdest» 
kitabinda 151 nolu hadisin izahinda sundugu tafsilati buraya aynen nakletmeyi uygun buldum. 
Amlan merhum zat, fitir sadakasi bahsinde (5'nci did, 3'ncu baski, sahife 372 - 830'de) 249 
nolu hadisin agiklamasim yaparken gok uzun malumat vermigtir. Arzu edenler oraya baksinlar. 
£51 

«Sa' i Beg Ritl-i Bagdadi ile bir stilus ritil (1/3) istiab eden kaba denir. Bir mud de bir sa'in dortte 
biri miktaridir. Bu, safilerden Nevevi' nin verdigi hesaptir. Ancak bu olgek pek ihtilafli ol¬ 
dugundan ihtilaflarin derecesini anlamak isteyenler «Kamus Tercemesinden miidsa' mekuk, ntl 
kelimelerine muracaat edebilirler. (Aleyhisselatu Vesselam) Efendimiz hazretlerinin muhtelif 
miktarlarda su ile abdest alip gusul ettigine dair diger pek gok rivayetler de vardir. Buradaki 
miktarlar orta yapili bir kimsenin yikanacak azasi uzerinden su aktiktan sonra bu miktarlardan 
az su ile hades giderilebilir, israf dedirtmiyecek ziyadesiyle de caizdir. M e d i n e - i 
Munevvere'de kullamlan mudd-ki fukaha arasinda «Mudd-u Nebevi» nami ile maruftur. (1 1/3) 
ritil miktari olan bir hacim olgusudur. Dort mudd bir sa'dir. Ancak mudd ile sa'in miktarlarim 
anlamak, mikyas tutulan ntlm ne miktar oldugunu bilmeye baglidir. Ritlin ise Bagdadisi, §amisi 
vardir. Yani birinin kiisuru Iran, di-gerininki Roma olguleri olup hesap edilince takribi bir miktar 
gosteren iki olgektir. Ritli Bagdadi (130) daha dogrusu imam Ne v evi'nin tahkikine gore (128 
4/7) dirhemdir. Esah olan ikinci takdir ise de kesirli oldugundan buna (1 3/7) dirhem; diger 
tabirle bir miskal katarak kesirsiz (130) . dirhem itibar edilmigtir, deniliyor. (1 1/3) ritil olan bir 
mudd-ii Nebevi bu hesaba gore (171 3/7) veya (130) dirhem hesabina gore (173 1/3) dirhem 
eder ki; en dogru hesap ve takdire gore bir dirhem (3.0898) gram ettiginden bu miktar su 
(0.530) yani yarim litreden biraz ziyadesi bir gey tutar. Bu miktar bugiin sucularin kullandiklari 
bu bardaklarindan uguniin aldigi sudan azdir. Bu, imam §afii ile Hicaz fukahasimn takdiri olup 
Ebu Hanife ile Irak fukahasma gore ise mudd, iki ritil oldugundan abdest suyunun miktari (1.06) 
litre eder ki; beg kadehten biraz ziyadecedir. 

Rttl-i §ami i Kamus tercemesinin ntl maddesinde beyan edildigine gore (12) okiyye ve her 
okiyye (40) dirhem oldugundan bu hesaba gore (480) ve bir mudd (620) dirhem olmak lazim 
gelirse de yine Kamus'un mekkuk maddesinde tefsir edildigine gore bir okkiyye (1 2/3) istar; bir 
istar (4 1/2) miskal; bir miskal de (1 3/7) dirhem oldugundan bir ritl imam Nevevi'nin bildirdigi 
iizere (128 3/7) ve bir mudd (171 3/7) dirhem olmug olur. Bu hesaba gore okiyye Kamus 
muterciminin ritl maddesinde dedigi gibi kirk dirhem degil, Hicazlilann takdirine gore (10 5/7) 
ve Iraklilarin takdirine gore (21 3/7) dirhem olmug olur. Meger ki o madde de dirhem namiyle 
gosterdigi, bagka blgu ola. 

Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Efendimiz hazretlerinin buradaki rivayete nazaran 
abdest suyu igte bu kadar az miktardadir. Gusul igin kullandiklari su da bu rivayete nazaran 
dortten beg mudd kadardir, ki; o da (685 1/7) dirhem eder ki agagi yukari (2.120) den (2,650) 
litreye kadar eder. Irak fukahasimn muddu iki ritl itibar etmelerine gore ise bu miktar takriben 
(4,24) den (5,3) litreye kadardir. 

270 nolu hadisin ravilerinden Hibban ve Yezidi zayif olduklari igin isnadmin zayifligi Zevaid'de 
belirtilmigtir. S indidiyor ki burdaki isnad zayif ise de bu fiili hadis Enes' in rivayeti ile 

Buhari,Muslim ve bagka sahih kitaplarda mevcuttur. 

Hadislerden Qikarilan Hukiim 

Muslim'in Enes' ten rivayet ettigi bir hadise gore Resul-' Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir 
sa'dan beg mudd'e kadar su ile gusul ederdi. 5 U halde bazen bir sa', bazen de bir sa'dan fazla 
su ile gusul ederdi.;Bu durum gosteriyor ki; gusul igin yetecek asgari su miktari tayin ve tahdit 
edilmemigtir. Buna binaen vucudun her tarafim islamak garti ile az veya gok su ile gusletmek 
caizdir. Ancak gusul ve abdeslte hadislerin bildirdigi miktarlardan daha az su kullanmamak 
mustahaptir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir mud ile abdest alirdi. Bir mud Hanefilere gore iki 
ritildir. 5afii'lere gore ise bir ntil ile onun ugte biridir. Sa'da Malik, 5afii, Hanbeli fikihgilari ve 
Hanefilerden Ebu Yusuf'a gore beg tarn ve bir bolu ug ritildir. Ebu Hanif e ve Muhammed'e gore 




sa' 8 ritildir. 


IZI 

Allah'in Taharetsiz Namaz Kabul Etmiyecegini Beyan Babi 

271 ) Usame b. Umeyr el-Huzeli (Radiyallahu anhyden, Resu-lullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) goyle buyurdu dedigi rivayet olunmugtur: 

-Allah ancak tahareti! olarak (kilinan) namazi kabul eder. Ve ganimetten aginlan maldan hig bir 
sadaka kabul etmez.» 

ibn-i Maceh hadisin ravilerinden §u'be'den sonra bagka bir se-nedle de hadisin kendisine intikal 
ettigini ifadeyle bu senedde Ebu Bekir bin Ebi $eybe, Abdullah bin Said ve §ebabe bin Savvan'm 
bulundugunu belirtmigtir." 

272 ) Tbn-i Omer (Radiyallahu anhyden rivayet edildigine gore Re-sulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) goyle buyurmugtur: 

«Allah ancak taharetli olarak (kilinan) namazi kabul eder. Ganimetten hiyanetle alinan maldan 
hig bir sadaka kabul etmez.»" 

273 ) Enes bin Malik (Radiyaliahu anh)'den rivayet edildigine gore kendisi : Ben Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyururken igittim, demigtir: 

«Allah taharetsiz hig bir namazi ve ganimetten hiyanetle alinan maldan hig bir sadaka kabul 
etmez. 

274 ) Ebu Bekr'e (Radiyaliahu anJt)'aen rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellcnt) goyle buyurmugtur : 

«Allah taharetsiz hig bir namazi ve ganimetten aginlan hig bir maldan sadakayi kabul 

, „ [ 10 ] 

Bu Hadislerin izahi 

Burdaki hadisler, namazin sihhati igin taharetin ve abdest almamn gart ve farz oldugunu bildiren 
nasslardir. Zaten namaz igin taharetin gart olduguna dair icma-i ummet vardir. Miftahu'l- 
Hace'de Kadi Iyaz'dan goyle dedigi nakledilmigtir: 

Namaz igin taharetin ne zaman farz oldugunda ihtilaf vardir, ibn-i Cehm'e gore islamiyetin 
baglangicinda abdest sunnet olarak megru' kilindi. Sonra farziyeti teyemmum ayeti ile nazil ol- 
du. Cumhur ise abdestin teyemmum ayetinin nuzulunden once farz kilindigmi soylemiglerdir. 
Bazi alimler, teyemmum ayetini delil gostererek her namaz igin abdest almamn farz oldugunu 
soylemiglerdir. Bazi alimler de abdestli olan kimsenin her namaz igin abdest almasimn farz degiI, 
mustehap oldugunu ve teyemmum ayetindeki emrin mendupluk igin oldugunu soylemiglerdir. 
Nitekim Ibn-i Omer' den rivayet, edilen bir hadise gore abdest uzerine abdest alan kimse igin 
Allah 10 hasene verir. Diger bir kisim alimler de ilk zamanlarda her namaz igin abdest aimak 
farz kilindi. Fakat sonra bu hukum neshedildi, demi§lerdir. 

Su ile abdest alinmadan ve gerektiginde toprakla teyemmum yapilmadan yani taharetsiz olarak 
namaza durmamn haram oldugu hususunda ummetin icmai oldugunu yukarda soyledik. Bu 
hususta farz ve nafile namazlari, cenaze namazi, tilavet seedesi, gukur seedesi arasinda hig bir 
fark yoktur. 

Bir kimse ozursuz olarak kasden namazi abdestsiz kilsa bizim mezhebimiz ve Cumhur-u 
ulemaya gore buyuk bir gunah iglemig olmakla beraber kafir olmaz. Ebu Hanife' den yapilan bir 
rivayete gore kafir olur. Sebebi de boyle yapan kimsenin namazla oynamig olmasidir. Bizim 
delilimiz ise §udur: Kufur itikaddan dogar. Bu adamin itikadi bozuk olmadigi igin kafir olmaz. 

Bir kimse su ve toprak bulamamak gibi megru ve ciddi bir mazerete binaen taharetsiz olarak 
farz namazlarim kilmak zorunda kalirsa nasil hareket edecegine dair imam nin 4 kavli 

vardir. Bu kaviller alimlerin mezhebleri durumunda olup her kavil ile fetva verenler olmugtur. 
Bizim arkadaglarimiz olan alimlerce en sahih kavil §udur: 

Su ve toprak bulamiyan kimsenin vakite hurmeten bu hali ile namaz kilmasi farzdir, bilahare 
abdest veya teyemmum imkamni bulunca namazmi iade etmesi de farzdir. 

ikinci kavle gore: Su ve toprak bulamiyan kimsenin bu haille namaza durmasi haramdir. 
Taharet imkanma kavu§unca gegirdigi namazi kaza etmesi farzdir. 



Uguncu 'Havle gore: Bu adamin taharetsiz hali ile namaz kilmasi mustehap olup bilahare kaza 
etmesi farzdir. 

Dorduncu kavle gore : Taharetsiz hali ile namaz kilmasi farzdir. Bilahare kaza etmesi de 
gerekmez. 

Muzeni bu kavli tercih etmigtir. DelTI bakimindan en kuvvetli olan kavil de budur. ()unku t> u 
ki§inin namaz kilmasi zorunlulugu Resul-i Ekrem'in : 

-Ben size bir gey emrettigim zaman ondan yapabildiginizi yapmiz», hadisidir. Bu hadis geregince 
mukellef su ve toprak bulamadigi igin yapabildigi abdestsiz namaz gorevini yapmig olduktan 
sonra su veya toprak bulunca namazmi iade etmesi mecburiyeti yeni bir emre baghdir. Boyle bir 
emrin olmayigi asildir. Diger taraftan, bir nevi kusurla beraber vaktinde kilinmasi emredilen hig 

bir namazin bilahare kaza edilmesi gerekli kilinmamigtir. Allah daha lyi bilirJ ^ 

Su ve toprak bulamiyan kimse imam-i A'zam'a gore namazlarini kazaya birakir. imameyn'e gore 
ise namazmi kilanlar gibi yatip kalkar, sonra kaza eder. Mamafih imam-i A'zam, Imameyn'in 
kavline rucu etmigtir,imam Ah-m ed'e gore su veya topragi bulamiyan kimse gayet bu hali ile 
namaz kilarsa kaza etmesi gerekmez, kazanin gerekliligi igin ayri delil lazimdir. 

Hadislerdeki -Ganimetten agirilan hig bir maldan sadaka Jta-bul edilmez», fikrasina gelince bu 
fikrada gegen -Gulul» kelimesi hiyanet demektir. Aslinda gulul, ganimet taksim edilmeden once 
ondan galman mala denir. Sindi: Burada gulul'deri maksad haram olan maldir. ister ganimetten 
galinsin, ister bagka gekilde gayri megru olarak elde edilsin. 

Bu babta gegen hadislerin metni ayni manayi ifade etmekte olup lafizlari da hemen hemen 
aymdir. Muellif ayri ayri senedleri zikretmekle hadisin kuvvetini ifade etmek istemigtir. Muslim 
de muteaddit senedlerle ayni manayi ifade eden hadisi rivayet etmigtir. Sindi' nin beyanma gore 
Usame bin Umeyr el-Huzeli'den rivayet edilen (271 nolu) hadisi Nesai ve Ebu Davud da rivayet 

etmiglerdir. Ancak oralardaki metinde «bi gayri tahurin- tabiri kullamlmigtir. - 

Namazin Anahtari Taharettir, Babi 

275 ) Muhammed bin el-Hanefiyye'nin babasi (Hz. AH) (RadiyaUa-hu anhumaydan rivayet 
edildigine gore Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem) goyle buyurmugtur: 

«l\lamazin anahtari taharettir, onun tahrimi, (iftitah) tekbiridir. Onun tahlili de selam (vermek) 
dir.»" 

276 ) Kbu Said-i Iludri (Radiyalhhu anh)\\en rivayet edildigine gore Resulullah (SallaUahu 
Aleyhi ve Sellrm) §byle buyurmugtur : 

-Namazin anahtari taharettir. Onun tahrimi, (iftitah) tekbiridir. Onun tahlili de selam (vermek) 
dir.»" 

izahi 

iki ayri sened ile Hz. AN ve Hz. Ebu Said-i Hud-ri (Radiyallahu anhuma)'dan rivayet edilen 
metinler ayni olup ug cumleden ibarettir. 

Birinci cumlede hadesten taharetin namazin anahtari oldugu ve taharet anahtari olmaksizin 
namaz kapisinin aguamiyacagina dikkatler gekiliyor. 

ikinci cumle de §unu ifade eder: Namazin tahrimi yani namaz iginde yapilmasi haram kilinmi§ 
olan her turlu soz ve fiillerin ha-ramligi iftitah tekbiri ile ba§lar. iftitah tekbiri ile namaz diginda 
yapilmasi helal olan bir gok fiillerin ve konu§ulmasi mubah olan bir gok sozlerin yasak kilinmasi 
sebebi ile ona tahrim (= haram kilma) tekbiri ve taharrum (haramhgi kabullenme) tekbiri 
denmi§tir. 

Uguncu cumle de namazin bitiminde verilen selam ile namaz esnasinda haram kilinmig olan soz 
ve fiillerin mubah kilindigmi ifade eder. 

Namaza durmadan Once yemek yemek, megrubat igmek, bagkasiyla konu§mak, gegitli vucut 
hareketleri yapmak helal iken namaza durmak istendiginde alman iftitah tekbiri ile bu gibi 
hareketler haram kilmiyor. Namaz kapisinin ancak taharet anahtari ile agilabildigi gibi namazin 
igindeki yasaklara da ancak iftitah tekbiri ile girilebilir. Keza bu yasaklardan ancak selam 
vermekle gikilir. 

Mihtahu'I-Hace'nin bildirdigine gore diger Sunen sahipleri de bu hadisi rivayet etmiglerdir. Yine 
O'nun verdigi bilgiye gore Maliki, §afii ve HanbelT mezheblerinde namazdan selam ile gikmak 
farzdir. Yani bagka bir soz veya hareketle namazdan gikilamaz, gikilirsa namaz bozulmu§ olur. 






Hanefi mezhebine gore ise namazdan selam ile gikmak vaciptir. 

4 — Abdesti Muhafaza Etmek Babi 
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277) Sevhan (Radiyailahu ank)'i\en, Resulullah (Sallallahu Aleyhi Ve Sellem) §oyle 
buyurdu, dedigi rivayet edilmi§tir : 

«(Her i§te) dogru durust olunuz. Bunu tam tutup ba§aramiya-caksmiz. (0 halde) biliniz ki sizin 
en hayirli ameliniz namazdir. Ve kamil mu'min'den ba§kasi abdesti muhafaza etmez.^ ^ 

278) Abdullah Hin Amr (bin el-As) (Radiyailahu anhuma)'aan rivayet edildigine gore Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur : 

«istikamet uzerine olunuz. istikameti tam ba§aramiyacaksmiz. §uphesiz amellerinizin en 
faziletli terinden birisinin de namaz oldugunu biliniz ve ancak (olgun) mu'min abdesti muhafaza 

edebilir.-^^- 

279) Ebu Umame (Radiyailahu anh)'den rivayet edildigine gore kendisi hadisi merfu kilarak 
§oyle demi§tir : 

«istikameti! olunuz. Eger istikametli olursamz o ne giizei bir §eydir. Amellerinizin en hayirlisi da 
namazdir. Ve kamil mu'muV-den bagkasi namazi muhafaza edemez. ^ ^ 

Ug Hadisin izahi 

Hadisler istikametli olmayi emrederler. Kur'an-i Kerim de istikametli olmayi emrederek 
mustakim mu'minlerin eri§ecekleri sevabi mujdeler.Sindi istikameti §oyle tarif eder: 
istikamet, hakka uymak, adaletli olmak, Allah tarafindan emredilen hizmetleri tam yapmak, 
yasaklanan butun gunahlardan sakinmaktir.Tarif edilen istikametin buyuk ve agir i§ oldugu 
gorulmektedir.Bunu hakkiyla yapmak herkesin kari degildir.Kimsenin gucu buna yetmez.Ancak 
kalbi, kutsal nurlar ile aydinlanarak be§eri karanliklardan kurtulan ve Allah'in yardimina mazhar 
olan zatlar tam manasi ile istikamet uzerinde olabilirler. Boyle simalar da az bulunur. 

Hadiste istikametli olma emri verildikten hemen sonra da -Bunu tam manasi ile tutup 
ba§aramiyacaksmiz», fikrasi ekleniyor, ki kendisini mustakim goren insanlar magrur olmasin, 
gergekten istikametin ne oldugunu du§unup gaflete dalmasin. Diger taraftan istikametin tam 
hakkini vermiyen ve kusurlu olan muslumanlar da umitsizlige du§up Allah'in rahmetinden 
kendilerini mahrum saymasinlar. 

Hadisin ikinci fikrasinda, amellerin en hayirlisinin namaz oldugu bildiriliyor. Bu fikranm, 
istikameti ermeden ilk fikra ile olan iligkisi §oyledir: 

Eger emrolundugunuz istikameti tam olarak yapmaya gucunuz yetmezse hig olmazsa 
istikametin farz olan kismina sanlin. 0 da ibadet nevilerini iginde toplayan namazdir. Cunku 
namazda kiraat, te§bih, hamd, zikir, dua ve Allah'tan bagkasi ile konu§mayi birakmak vardir. 

En hayirli ve faziletli amelin hangisi oldugu hususunda hadisler arasinda zahiri bir ihiilaf vardir. 
Gorulen bu zahiri ihtilafi ber-tnr-Tf etmek igin hadislerde rastlanan -En hayirli amel §udur» sek- 
lindeki ifadenin «En hayirli amellerden birisi §udur» diye yorumlanmasi gerekir. Bu bahta 
gegen 277 ve 279 nolu hadislerde : 

«Amellerinizin en hayirlisi namazdir-, tabiri kullamlmi§tir. 278 noiu hadiste ise : 

-Amellerinizin en faziletli olanlarindan birisi de namazdir», ifadesi kullamlmi§tir. Bunlar arasinda 
uyumluk ancak belirttigimiz yorumla saglamr. 

Hadislerdeki Ancak (olgun) mu'min abdesti muhafaza eder.» 

fikrasinda gegen muhafazadan maksad, namaz vakitlerinde abdest-li olmak ve namaza hazirlikli 
olmaktir, diye yorum yapilmigtir. ^unku Sindi' nin belirttigine gore Sunen sahiplerinin ve ba§ka 
hadis alimlerinin rivayet ettikleri bir hadis-i §erife gore bir defa Re-sul-i Ekrem, tuvaletten gikti, 
bu esnada yemegi de sofraya konmu§tu. SahabTler O'na: Size abdest suyu getirmiyelim mi? 
diye sordular. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ise : 

-Ben sadece namaza durmak istedigim zaman abdest almakla emrolundum-, diye cevap verdi. 
Abdesti muhafaza etmekten maksad, namaz vaktinde ve di§inda devamli abdestli durmaktir, 
diye yorumlamak da mumkundur. Resul-i Ekrem'in demin anlatilan mes'elede abdest almayi§i, 
namaz vakti di§inda abdestsiz durmamn caizligini beyan etmek ve faziletli §eyi farz olan §eye 
kari§tirmamak igindir. Zira bu durumu agiklamak ona vacibtir, doiayisi ile O'nun abdest almayi$i 








daha hayirli idi, denilebilir. 

Her iki yorum gekline gore; abdestli olmak mu'min'in §iaridir. Cunku digin tahareti ki§inin iginin 
temizligine alamettir. Bilhassa soguk hava gibi agir §artlar altinda ve musaid olmiyan ortamda 
ab-deste devam etmek ancak imanli olanin karidir. 

Camiu's-Sagir'de (277 nolu) hadis, Abdullah bin Amr bin el-As (Radiyailahu anh)'den rivayet 
edilmi§ ve gerhi El-Azizi'de §oyle denilmigtir. 

Alkami demi§ ki; istikamet: Lugatta egriligin ziddidir. Yani duzgunluk ve dogruluktur. istilahta 
ise; bir tarafa sapmadan dosdogru gitmektir. istikamet: Kulun hig bir §eyi Allah rizasina tercih 
etmemesidir, diye tarif edenler de vardir, tstikamet'in Allah'a itaat etmekten ayrilmamak oldugu 
da sbylenmigtir. Bazilari da istikamet, sozlerde, giybet, koguculuk, yalancilik ve benzerinden; 
fiillerde bid'at olan §eylerden ve ibadetlerde gevgeklikten uzak durmakla gergeklegir, 
demiglerdir. 

Hadisin cumlesini: -istikameti tarn olarak ba§aramiyacaksimz», diye terceme ettik. El-Azizi ve 
El-Hafni ise; bu cumleyi «istikametin sevabmi veya istikametin nevilerini sayamazsimz», diye 
yorumlamiglardir. 

Hafni'nin El-Alkamil den naklettigine gore es - Suheyli §oyle demigtir: 

Ben bir defa Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Selleml'i ruyamda gorerek O'na: Ya Resulallah! 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Hud suresi beni ihtiyarlatti», buyurdugun senden rivayet 
edilmigtir.Hud suresinin hangi ayetleri seni ihtiyarlatti? Acaba Peygamberlerin kissalari ve 
gegmig ummetlerin helak olmasi haberi mi seni ih¬ 
tiyarlatti? dedim. 0 da: "Hayir, Allah'in 

«Emrolundugun gibi istikametli ol J^^^ emri beni ihtiyarlatti", buyurdu. 

Cunku, «Emrolundugun gibi» sozu istikamet durumunun Allah'i tammak olgusune .gore 
degigtigine delalet eder. Bu itibarla Allah Teala'yi kemaliyle tamyan bir kimseye gore Allah'in 
emir ve yasaklarinin Onemi gok daha buyuk olur. Bu onemi anliyan bir zatin amlan emir 
kargisinda yaglanmasi normaldir. ^unku ilahi azamete layik bir kulluk gorevinin ifasina kimsenin 
gucu yetmez. Bilakis yapilan ibadet ve kulluk Allah'in azameti muvacehesinde kugumsen- 

melidir.Nitekim:«Gergek takvaya yaragtigi gibi Allah'tan korkup sakinmiz. '^^-ayeti nazil oldugu 
zaman Sahabiler bu emri tarn manasiyie yerine getiremiyeceklerin-den korkarak 
tela§landilar.Allah Teala da onlara merhamet ederek; «Onun igin gucunuz yettigi kadar Allah'tan 

korkun.J-^-1 ayetini indirdi. 

Abdest imamn Yarisidir, Babi 

280 ) Ebu Malik el-e§'Ari (Radiyallahii an?i)\\vn rivayet edildigine gore Krsulullah 

(Sallallahu Aleyhi ve Siilrm) §oyle buynrinuglur : 

-Abdestin ikmali, imamn yarisidir. Elhamdulillah, mizam dol durur. Tegbih ve tekbir, gokleri ve 
yeri doldurur. Namaz nurdur. Zekat delildir. Sabir igiktir. Knr'an senin lehinde veya aleyhinde 
olan bir huccettir. Her insan galigip da neticede kendi nefsini satar. Artik kimisi nefsini Uaatla 
Allah'a satarak azabtan) azad eder, kimisi de nefsini (arzularina ve §eytana pegkeg edip 

satarak) helak eder.» 

izahi 

Bu hadisi, Muslim ve Nesai de rivayet etmiglerdir. Muslim'in Taharet» kitabimn ilk babina 
aldigi bu hadisi agik layan Nevevi §oyle der: 

Bu hadis, cnomli Islam kaidelerini ihtiva eden dinin temellerin den muazzam bir tanesidir. 
Hadisin: «Abdcslin ikmali imamn yarisidir.- fikrasi gegitli s o killerde yorumlanmigtir. 
Adabina riayet edilerek mukemmel bir §e kilde alinan abdestin faziletine aid bu fikramn yorum 
gegitleri §unlardir : 

1. Onun sevabi katlanarak oyle gogaltilir ki; imamn sevabimn yansi kadar olur. 

2 . iman, daha once ya§anan imansizlik doneminde i§lenmi§ olan hatalari giderdigi gibi abdest 
de hatalarin giderilmesinin bir belirtisidir-^unku abdest imamn bulunmasi halinde gegerlidir. 

3 . iman kalb ile tasdik ve agikga dine uymaktir.Demek ki; imamn yarisi tasdik, diger yansi 
itaattir.Abdest, itaatin bir ornegi ve en onemli ibadet olan namazin bir geregi oldugu igin imamn 
yansi sayilmigtir. 

4 . Fikradaki imandan maksad namazdir.Nitekim : 
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«Allah sizin imammzi (namazimzi) zayi edecek degildir. - L 

ayetinde iman, namaz anlaminda kullamlmigtir. Abdest de namazin onemli bir garti odugu igin 
yarisi gibi sayilmigtir. Boyle soylenebil-mesi igin hakikatan tam yarisi olmasi gerekmez. 

Nevevi son yorum geklinin daha uygun oldugunu soyler. 

«Elhamduliilah mizam doldurur.» cumlesinden maksad onun sevabmin buyuklugu ve mizam 
dolduracak kadar goklugudur. Kitab ve Sunnet'in nasslari, amellerin tartilacagim, mizanin bazen 
agir, bazen de hafif gelecegini ifade etmektedir. 

-Tegbih ve tekbir de gokleri ve yeri doldurur.» cumlesindeki tegbihten murad «Suphaneliah — 
Allah'i her turlu noksanliktan tenzih ederim demigtir.Tekbirden maksad ise «Allahu Ekber = 
Allah her geyden buyuktur- demektir. Cumlenin manasi goyle olabilir : Eger tegbih ve tekbirin 
sevabinin maddilegtigi farzedilirse yerle gokler arasini dolduracak kadar goktur. £unku tegbih ve 
tekbir, Allah Tea-la'nm her turlu noksanliktan nezahetini, kemal sifatlari ile mutta-sif oldugunu 
ve her geyden yuce ve buyuk oldugunu ifade eder. Muslim'in rivayetinde bu cumlede tekbir 
yerine hamd tabiri bulunur. 

Hadisin: «Namaz nurdur.» cumlesinin manasi gudur: «Igik, etrafmi aydinlattigi ve karanligi 
giderdigi gibi namaz da gunahlarin karanligina dalmaya engel olur, munker ve girkin geylerden 
aliko-yar ve dosdogru yola yoneltir.» Nevevi bu yorumu beyan ettikten sonra cumlenin goyle de 
yorumlandigim nakleder. 

1. Namazin sevabi kiyamet gunu sahibi igin nur olur. 

2 . Namazin kendisi kiyamet gunu sahibinin yuzunde apagik bir nur olacak, ayrica namaz kiIan 
mu'minin yuzu dunyada da nurlu olur Fakat namaz kilmayanm yuzu ne dunyada ne de ahirette 
boyle nurlu olmaz. 

3 . Huzur ve hugu ile eda edilen namazda gonul her geyden fe-ragatla Allah'a yoneldigi igin 
basiret gozu agilir, hakikatlar onda inkigaf eder. Marifet nurlari tecelli eder. 

Hadisin «Zekat delildir- cumlesini Sindi gdyle agiklar: 

Zekat, sahibinin imanli olu§unu isbatlayan bir delildir. £unku; gonullu ve ihlasli olarak zekat 
dagitmak, ancak imamnda samimi olan kiginin igidir.Muslim'de bu cumle «Sadaka delildir» diye 
geger. Muslim'in §cmhi Nevevi bu cumleyi agiklarken; tahrir sahibinin bu cumleyi §oyle 
yorumladigmi nakleder: insan ihtiyag halinde delillere ba§ vurdugu gibi kigi verdigi sadakaya 
siginir. Kiyamet gunu kul malim nereye harcadigi sorusuna muha-tab tutuldugu zaman, verilen 
sadakalar sahibine yoneltilen sorunun cevabmi tegkil eder. Sahibi de ben malimi hayir yolunda 
harcadim, §u sadakalari delil gosteriyorum, der. Yahut da sadaka verenlerin yuzunde bir alamet 
bulunacak, bunlar simalari ile tanmacaklari igin malin harcama yerleri bunlara sorulmaya luzum 
kalmayacaktir. 

§abir bir igiktir.» cumlesindeki sabirdan maksad ger'an makbul ve sevimli olan sabirdir ki; 
Allah'a itaat etmek hususunda direnmek, O'nun yasakladigi gunahlardan uzak kalmaya 
tahammul etmek, gegitli belalara, musibetlere gogus germekle gergeklegir. Cumleden maksad 
da gudur: Sabir ovguye layik bir meziyettir. Sahibinin yolu daima aydinlik ve dogru oiur, hidayet 
ve hak uzerinde yagar. Yine Nevevi' nin beyanma gore Ibrahim El-Havvas; Sabir, kitap ve 
Sunnet yolunda sebat etmektir, demigtir.lbn-i Atada sabir, belaya ugrandigi esnada edep ve 
terbiyede kusur etmemektir, der.Ustad Ebu AN ed-Dakkak; Sabrin hakikati, kaderin cilvelerine 
itiraz etmemektir, gikayetgi olmamak kaydi ile baga gelen belayi agiga vurmak ise sabra aykiri 
degildir. Nitekim Allah Teala Hz. Eyyub (Aleyhisselam) hakkinda; 
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«Biz onu sabirli bulduk. 0 ne iyi kuldur...» J - 1 (buyurmugtur. Halbuki Eyyub 

(Aleyhisselam)«Hakikaten hastalik bana dokundu.-^‘^diyerek halini arz etmigti. 

«Kur'an senin lehinde...» fikrasinm manasi agiktir. Yani Eger Kur'an'i okuyup onunla amel 
edersen ondan menfaatlamrsin. Aksi takdirde Kur'an senin aleyhinde bir huccet ve delildir. §oyle 
de yorumlanmigtir:Kur'an niza ve ihtilaflarda bag vurulmasi gerekli bir mercidir.Ona bag 
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vurulunca gikarilan hukum ya senin lehinde veya senin aleyhinde olur. J - L 

6 — Abdestin Sevabinin Beyani Babi 

Taharet kitabinin gimdiye kadar amlan G babinda gegen «Tu-hur ve Vudu» kelimeleri Arapgada 
abdest aimak, abdestin kendisi, abdest almakta kullamlan su ve temizleme manalarinda kullani 
Mr. Tahur ve Vadu kelimeleri de mezkur manalarda kullamlir. Ancak ekseriyetle «Vadu- abdestte 
kullamlan su, Tahur da taharette kullamlan su manasina gelir, Vudu ise abdest almaya ve 
abdeste denir. Tuhur da temizleme igine denilir. Bu bablarda zikredilen bu iki kelime abdest ve 
abdest aimak manasinda kullamlmigtir. 







281 ) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)\\en rivayet edildigine gore kendisi Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Scllem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Biriniz abdest aimak istediginde guzelce abdest alip sonra mescide varir ve yalmz namaz onu 
evden gikarir durumda olunca mescide girinceye kadar attigi her adim ile Allah azze ve celle onu 

bir derece yukseltir ve onun bir hatasim afv eder. 

izahi 

Hadisin: -Guzelce abdest...- tabirinden maksad, sunnetlerine ve adabina riayet etmek suretiyle 
alinan abdesttir. Muslim'in abdestin faziletine aid babta zikrettigi hadisleri agiklayan NevevT: 
«Guzelce abdest...» cumlesindeki «Guzellik» tabiri hakkinda §unlari soyler: 

Yani adabina riayet ederek tarn ve mukemmel bir abdest alir. Hadis, abdestin §artlarmi ve 
adabim ogrenmeye, buna gore abdest almaya, abdest alirken ihtiyatli davranarak butun 
alimlere gore sihhatli bir abdest almaya gereken onemi vermeye te§vik eder. Alimler arasinda 
bulunan ihtilaflari firsat bilerek bunlar arasinda en kolayim ve ruhsatlari segmeye giri§memelidir. 
Daima ihtiyatli davramp azimetlerden ayrilmamalidir. Bu noktadan hareketle alimler arasinda 
ihtilafli olan: Abdest almaya ba§larken Besmele gekmek, abdest igin niyet etmek, agiza su 
aimak, buruna su gekmek, ba§m tamammi meshetmek, kulaklarin tamamim meshetmek, 
abdest uzuvlarmi ogu§turmak, bunlarin yikanmasi ve mesh i§ini ara vermeden tamamlamak, 
abdestte tertibe (siralamaya) riayet etmek ve benzeri hususlari yerine getirmeli, temizleyici 
oldugu icma' ile sabit olan suyu tercih etmelidir. 

Hadisin; «Yalmz namaz onu hareket ettirerek, evden gikarir* cumlesi ibadetlerde ihlasli olmaya 
te§vik eder. Evinde abdest alan bir mu'min sirf mescidde namaz kilmak igin evinden gikip 
mescide gittigi zaman evinden camiye kadar attigi her adim ba§ina bir derece yukselir ve bir 
kuguk gunahi afv olur. Evinden ba§ka i§ igin gikan kimse bilahare camiye varsa bile bu yuce 
sevabi alamaz. 


282 ) Abdullah cs-Sunabihi ^—^(Radiyoilahu anti)den rivayet edildigine gore Resulullah 
(Sallalluhu Aleyhi ve Srl/nn) §oyle buyurmu§tur: 

«Abdest alarak mazmaza ve istin§ak eden kimsenin agzindan ve burnundan (bu ikiorganla 
i§ledigi) hatalari gikip gider. Yuzunu yikadigi zaman da onun yuzunden, hatta iki goz kapak 
kenarlarinin altindan hatalari gikar. Ellerini (ve kollarim) yikadigi vakit (elleriyle i§ledigi) hatalari 
ellerinden gikar. Ba§mi mesh ettigi zaman (ba§i ile i§ledigi) hatalari ba§indan, hatta 
kulaklarindan gikar, gider. Ayaklarim yikadigi zaman (ayaklari ile i§ledigi) hatalari ayaklarindan 
hatta ayak tirnaklarmin altindan gikar. Onun kildigi namaz ve mescide kadar yurumesi de nafile 

(fazla) olur.» 

izahi 

Muslim de Taharet kitabinin 10'uncu babinda Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den aym manayi 
ifade eden ve lafiz bakimindan az farkli olan bir hadis rivayet etmi§tir. 

Muellifin bu babta rivayet ettigi hadisler abdestin sevabmi bil-diriiken; abdest uzuvlari ile 
i§lenmi§ olan hatalarin abdest almakla afv edildigini ifade ederler. Fakat abdest, vakit namazlari, 
Cuma namazi ve Ramazan orucunun faziletine aid olan bazi sahih hadislere gore bu nevi 
ibadetler kuguk gunahlara keffaret olur. Onun igin Sindi, bu hadis ile ilgili olarak §oyle der: 
Hadisin zahirine gore abdest, her tur hataya keffaret olur. Ama alimler bu hatalari kuguk 
gunahlar ile yorumlami§lardir. £ijnku <jjg e r bazi hadisler, bu hatalarin kuguk gunahlar ile 
yorumlanmasmi gerektirir. 

Muslim'in mezkur babindaki hadisleri agiklayan Nevev i: Hatalardan murad kuguk gunahlardir, 
der.Yine Nevev i-Taharet» kitabinin 4'uncu babinda Kadi Iyaz' dan naklen §oyle soyler: Hadiste 
bahis konusu edilen gunahlarin afiv mes'eiesi kuguk gunahlara mahsustur.Ehl-i Sunnet' in 
mezhebi budur. Buyuk gunahlar ise, ya tevbe etmekle veya Allah'in rahmet ve fazli ile afv edilir. 
Nevevi bu arada §oyle bir soru ve cevabi kaydeder: Soru :Burada amlan hadislere gore abdest, 
vakit namazlari, Cuma namazi ve Ramazan orucu ayri ayri, kuguk gunahlara keffaret olur 
Halbuki abdest keffaret olunca, namaz neye keffaret olur, Namaz gunahlari giderince; Cuma 
namazi neyi giderir. Cuma namazlari hafta arasindaki hatalari afv ettirirse Ramazan orucu neyi 
afiv 






ettirir? 

Cevap:Alimler goyle cevap vermiglerdir: Mezkur ibadetlerin her birisi kuguk gunahlarin afvma 
yarar. §ayet kuguk gunah bulursa onu giderir. Eger ne kuguk ne buyuk hig bir gunah yok ise; o 
ibadet kargiliginda sahibi igin derece ve hasene yazilir. $ayet bir veya daha fazla buyuk gunaha 
tesaduf ederse ve kuguk gunah yok ise, tesaduf ettigi buyuk gunahi hafifletmesi umulur. 

Nevevi' nin Kadi Iyaz'dan naklen beyan ettigine gore gunahlarin abdest suyu ile gikmasi mecazi 
manadadir. £unku madde ve cisim halinde degiller ki, su ile giderilsin. 

Yine Nevevi'nin de beyan buyurdugu gibi bu hadisler, ayaklarin yikanmasi degil, meshedilmesi 
gerekir, diyen Rafizilerin sozunun batil oldugunu ve abdestte ayaklarin yikanmasmin gerekliligini 
isbatlar. 

Bazi alimler bu hadis'e dayanarak abdest almakta kullanmig olan az su ile tekrar abdest 
alinamaz. Cunku boyle bir su gunahlarin manevi pisligi ile kirletilmigtir, demiglerdir. Hatta 
bazilari bu su necistir, demigtir. Nitekim imam A'z a m ' dan bir rivayete gore mustamel 
(abdestte kullamlmig olan) su pistir. 

Hadisin:Onun kildigi namaz ve mescide kadar yurumesi de nafile olur.» fikrasindan maksad 
gudur: Abdest uzuvlari ile igledigi hatalar abdest suyu ile gikip gittigi ve hatta kalmadigi igin 
namazla ve mescide kadar yurumekle hatalarin gitmesine mahal bulunmuyor, dolayisi ile namaz 
ve yurumek kargiliginda gidecek hata bulunmadigi igin bunlar artmig oluyor, fazla kalmig oluyor. 
Nafile: Artan ve fazla kalan anlaminda kullamlmigtir. ^unku mu'minin kildigi farz veya vacip 
namazin nafile namaza donugmesi gibi sakat bir mana dugunulemez. 

Sindi diyor ki namaz ve mescide kadar yurumek kargiliksiz ve fazla kaldigi igin abdest uzuvlari 
diginda kalan organlar ile iglenmig hatalar var ise namaz ve yurumek ibadetleri o hatalara keffa 
ret olur. §ayet bu tur hatalar da yok ise derecelerin yukselmesi saglamr. 

f3H 

283 ) Amr bin Abasa 1 - L (Radiyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore Resuinllah (Sallallahu 

Aleyhi vc'Scllem) goyle buyurdu demigtir: 

5uphesiz kul abdest aldiginda ellerini yikadigi zaman hatalari ellerinden dugup gider. Yuzunu 
yikayinca da yuzunden hatalari du§up gider. (Yuzunden) sonra kollarim yikadigi ve bagim 
meshet-tigi vakit kollarindan ve bagindan hatalari du§up gider. Ayaklarmi yikayinca 

ayaklarindan hatalari dugup gider.» 

izahi 

Sindi diyor ki, eger iglenen hatalar amlan organlara taalluk edip gerektiginde yapi§abilen ve 
ayrilabilen cinsten ise bunlarin mubarek abdest suyu ile giderilmesi normaldir. Bu nevi tabirlerin 
mahiyetini Allah'in ilmine havale etmek daha uygundur. Bazilari da bu tur ifadeleri istiare ve 
mecaz olarak izah etmiglerdir. 

Bu hadis mana ve metin bakimindan bir onceki hadis'e benzer. Sadece §u farkla ki burada 
yuzden onceki el yikama ile de hatalann giderildigi bildiriliyor.Diger taraftan mazmaza ve 
istingaktan bahsedilmiyor. 

284 ) Abdullah ibn-i Mes'iVt (Ha d i yallah ti anh)\\cn rivayet edildigine gore goyle demigtir: 
(Resul-i Ekrem'e) ; 

— Ya Resuiullah! Ummetinden olup gormedigin kimseleri (kiyamette) nasil tamyabilirsin? 
diye soruldu. Resuiullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— (Ummetim) Abdest izleriyle gurr, muhaccel ve bulkturlar.-. Ebu'l-Hasan el-Kattan dedi ki : 
Bize Ebu Hatim, ona da Ebu'l- Velid rivayette bulundu dedi ve (mezkur) sened ile metni 

zikretti. 

izahi 

Gurr: Agarr'in goguludur. Agarr: Alninda beyazlik bulunan at demektir. Masdari gurret'dir. 0 da 
atin alnmdaki beyazliktir. Bir gok yerde buna sakar denilir. 

Muhaccel i Ayaklarinda beyazlik bulunan ata denir. Bazilari: 3 ayaginda beyazlik bulunan ata 
muhaccel denilir, demigtir. Masdari tahcil'dir. Bu da atin ayagindaki beyazliktir. Bazi yerlerde 
buna sekir denir. 

Bulk : Eblak'in goguludur. Eblak: Beyazligi ve siyahligi olan ata denir. Bazilari, Eblak; 
ayaklarindaki beyazlik oyluklarina kadar uzanan ata denir, demigtir. .Bunun masdari ise Balak 








ve Bulka'dir. 

Hadiste mu'minler, abdest uzuvlarinda parhyacak olan nur bakimindan almnda ve oyluklarina 
kadar ayaklarinda beyazlik bulunan atlara benzetilmi§lerdir. Abdest alan mu'minler: Yuzlerindeki 
nur bakimindan almnda beyazlik bulunan ve gurr denilen atlara, kollar ve ayaklarindaki nur 
yuzunden de oyluklarina kadar ayaklarinda beyazlik bulunan ye muhaccel, eblak denilen atlara 
benzetilmi§lerdir. 

Hadis, abdestin faziletini belirtiyor, ummet-i Muhammediyenin yuz, kol ve ayaklarinda 
parlayacak olan nur ile kiyamet gunu diger ummetlerden ayirt edileceklerini bildiriyor. 

Muslim Gurre ve Tahcil igin ayirdigi bir babta muteaddit hadisleri rivayet etmi§tir. Ebu Hureyre' 
den rivayet ettigi bir hadis'e gore Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle 
buyurmu§tur: 

— Abdesti tarn ve yerli yerince aldiklarindan dolayi kiyamet o alinlari sakar, kol ve bacaklari 
sekir olanlar ancak sizlersiniz, un igin sizden kim yapabilirse sakar ve sekirligini uzatsin.» 

Gurre ve tahcili uzatmaktan maksad, abdest uzuvlarmi yikarken farz olan yerin otesine 
gegmektir. 

Gurre ve tahcilin mustahab olan miktari hususunda alimlerin muhtelif kavilleri vardir: Bazilarina 
gore kollar omuzlara kadar, ayaklar da dizlere kadar yikanmalidir.Bu rivayet Ebu Hureyre' den 
sabit olunmugtur. Diger bazi alimlere gore kollar ba-zularin yarisina ve ayaklar da baldirlarin 
yansina kadar yikanmalidir. Bir kismi da bunun biraz daha uzatilmasim istemi§lerdir. Bu kavil 
Bagavi'den menkuldur. Gurre ve tahcilin uzatilmasi hakkinda alimlerden rivayet edilen kavillerin 
izahi ve kar§ila§tirilmasi bir hayli zaman ve zemin ister Biz sadece §unu soyliyelim : 

Gurre ve tahcilin uzatilmasi memleketimizde mensubu bulunan Hanefi ve §afii mezheblerine 
gore sunnettir. Hanefi kitaplarindan olan ibni Abidin ha§iyesi Ed-Durrin-Muh-tar'in Taharet 
kitabinm; 

«Gurresini ve tahcilini uzatmak abdestin adabindandir.» ibaresi uzerine Ebu ITiirey re' nin 
hadisini delil olarak zikrettikten sonra §oyle soyler: 

"Bahir'da: Gurre'nin uzatilmasi yuzden, yikanmasi farz olan miktardan biraz fazla yikamakla 
tahakkuk eder, denilmi§tir. EI-Hil-ye'de de : Tahcil kollarda ve ayaklarda olur. Bunun uzatilmasi 
igin bir sinir var mi? Ben bu hususta Hanefi alim arkada§larimin her hangi bir sbzune rastladim 
Nevevi, §afii alimlerin muhtelif ug kavil soylediklerini nakletmigtir: 

1. Dirseklerle topuklarin biraz otesine gegmek mustahaptir, bunun belirli bir siniri yoktur 

2 . Kollar ve bacaklar bazularm ve baldirlarin yansina kadar yikanmalidir. (Mustahap olan 
budur.) 

3 . Kollarin omuzlara ve bacaklarin dizlere kadar yikanmasi mustahaptir. 

Nevevi sozlerine devamla, bu kavillerin hepsini gerektiren hadisler vardir, der. 
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$erho' 5 -$ir'a'da yalmz ikinci kavle uygun goru§ beyan edilmigtir.- L 

Nevevi' nin §afii fikhina aid «Mmhacu'l-Abidin» adli kitabinm §erhi Nihayetu'l-Muhtag'ta Abdestin 
sunnetleri bahsinde gurre ve tahcil'in uzatilmasinin siniri hakkinda §oyle soylenir: 

Gurre'nin uzatilmasi yuz yikamrken her tarafindan farz olan kismi gegmekle tahakkuk eder. 
Sinirimn sonu ise bagin bn kismi ve gene altimn devami olan bogaz kismimn sag ve sol yanlan 
ile beraber yikanmasi ile gergekle§ir. 

Tahcil'in uzatilmalida kol ve ayak yikamrken farzin di§inda kalan dirsek ve topuk otesinden bir 
kismimn yikanmasi ile hasil olur. Bunun nihayeti de omuz ve diz kapagidir. 

Hadisin ba§ kisminda Resul-i Ekrem (Sallailahu Aleyhi ve Sel-lem)'e: Ummetinden olup da 
gormedigin kimseleri (kiyamet gunu) nasil tamyabileceksin? sorusunun sorulmasi, Peygamberin 
kiyamet gunu ummetini tamdigimn soru sahiplerince bilindigini gosteriyor. Sindi diyor ki : -Soru 
sahiplerinin Peygamber'in ummetine §efaat "edecegini bildikleri igin O'nun ummetini tammasi 
geregini an-liyarak bu soruyu yoneltmi§ olmalari muhtemeldir. Yahut o mecliste Resul-i 
Ekrem'in kiyamette ummetini tamyacagim belirten bir konu§ma gegmi§ olup bunun uzerine 
sorunun sorulmu§ olmasi da mumkundur.» 

Bu hadisin aslimn Buhari ve Muslim'de Ebu Hu-reyre ve Huzeyfe' den rivayet edildigini ve hasen 
hadis turunden oldugunu belirten Zevaid, ravilerden Hammad'm ibn-i Seleme olan Hammkd 
oldugunu ve Asim'in da ibn-i Ebi'n-Necud kunyesini ta§iyan zat oldugunu ifade oder. Bu amda 

Asim, Kufi ve gok sadik olmakla beraber hafizasinda biraz zayiflik vardir, demi§tir. 

Hadisten Qikarilan Hiikumler 

1. Abdestte gurre ve tahcilin uzatilmasi mustahabtir 

2 . Abdosti mukemmel ve adap ile sunnetlerine riayet etmek suretiyle aimak mustahabtir. 





3 . Abdestte ayaklarin yikanmasi kesin olarak farzdir. 

4 . Resul-i Ekrem'e, ummetinin kiyametteki durumu Allah tarafindan bildirilmigtir. 

5 . Resul-i Ekrem, o gun ummetini tamyacaktir. 

6 . Hadis kiyametin olacagina delIldir. 

285 ) Osman bin Af fan'in azadlisi Humran (Kadiyaliahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore 
goyle demigtir : 

Osman bin Affan'i Makaid'e otururken gordum. Kemimi abdest suyunu istedi ve abdest aldiktan 
sonra : Ben Resulullah (Sallailahu Aleyhi ve Sellem)'i gu oturdugum yerde, bu abdestim gibi 
abdest alirken gordum. Resulullah (Sallailahu Aleyhi ve Sellem) abdestaldik-tan sonra goye 
buyurdu : 

-Kim benim bu abdestim gibi abdest alirsa gegmig gunahi ortulur.» Resulullah (Sailallahu Aleyhi 
ve Seliem) gunu da buyurdu : 

«Ve sakin magrur olmayimz- demigtir. 

Muelliidiyor ki; bize. Higam b. Ammar, Abdulhamid bin Habib, Evzai, Yahya, Muhmnmed bin 
Ibrahim, Isa bin Talha, Humran ve Osman yolu ile de bu hadis rivayet edilmi§tir.-^^ 

izahi 

Hadiste gegen «Makaid- kelimesi, bnzilarina gore,Hz. Osman (Radiyallahu anh)'in evinin yaninda 
bulunan dukkanlarin adidir. Bazilari da: Bu kelime Mescid'in yakminda Hz.Osman'in hazirladigi 
ve iginde oturup bazi igler gordugu ve abdest aldigi yerin adidir, demiglerdir. 

«Magrur almayimz» cumlesinden bagka hadis metninin Muslim'de rivayet edildigi. Zevaid'de 
belirtilmigtir. Sindi de: Hadisin: «Benim bu abdestim gibi...» fikrasi. Buhari, Muslimve diger 
kitablarda tafsilatli olarak gegmektedir. Eger musannif tafsilatli olan bir rivayeti zikretseydi daha 
iyi olurdu. Cunku o zaman Resui-i Ekrem'in almig oldugu ve gunahlarin magfiretine sebep 
oldugunu bildirdigi abdest sureti bildirilerek ona riayet edilmesi imkam saglanmig olurdu, 
demi§tir. 

Buhari ve Muslim'in Hz. Osman (Radiyallahu anhl'den rivayet ettikleri bu hadisin tafsilatli olan 
metninin terce-mesini buraya alalim ki Resul-i Ekrem'in almi§ oldugu abdest §ekli de anlatilmi§ 
olsun : 

"... Osman b. Affan'm azadhsi Humran (Radiyallahu anfiumaydan rivayet edildigine gore §oyle 
soylemigtir: 

Hz. Osman (bir kere) bir kab (su) istedi. Bu kabtan ellerine ug defa su dokerek ellerini yikadi. 
Sonra sag eli ile kabtan su alarak maz-maza ve istingak etti. Sonra yuzunu, ondan sonra da her 
iki elini dirsekleri ile beraber tiger defa yikadi. Bundan sonra bagim meshetti. Sonra iki ayagini 
topuklari ile beraber 3 defa yikadi ve bunun nihayetinde, Resulullah (Salallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in: 

«Her kim benim bu abdestim gibi abdest alip iki rek'at namaz kilar ve bu iki rek'at namaz iginde 
hig bir gey hatirina getirmezse gegmig gunahi ortulur», buyurdugunu soyledi." 

Bu hadisi Ebu Davud ile Nesaide «Taharet» kitabinda zikretmiglerdir. 

Hadis, abdestin geklini beyan eden buyuk birtemeldir. 

Mazmaza : Agiza su alip galkalamak ve dokmektir. Oruglu olmayana mazmazada mubalaga 
yani gargara yapmak da sunnettir. 

istingak : Burnuna su gekmek ve nefesle digari almaktir. Muslim ve Ruharil nin 
rivayetinde «istinsar- da gegiyor. 

istinsar: Burundan suyu digari atmaktir. Bu hal, suyu burnuna gektikten sonra 
gergeklegebildigi igin istingaki da gerektirir. Bazi rivayetlerde istingak gegmiyor.Yalmz istinsar 
bulunuyor.Netice degigmez. istingakta mubalaga yine oruglu olmayan kimse igin sunnettir. 
Mubalaga genize kadar su gekmekle hasil olur. 

Hadiste mazmaza ve istingak'in kagar defa yapildigi belirtilmemig ise de bunlarin da tiger defa 
yapilmasimn sunnet olugu diger rivayetlerle sabittir. Abdestin hadiste bildirilen siraya gore 
alinmasina fikihta tertip adi verilmigtir. Tertip Hanefi alimlerince farz gbrulmemig ise de §afii 
alimlerince abdestin bir farzi olarak sayilmigtir. 

Abdest almaya baglamrken once suyun avuglanmasi, sonra agiza alinmasi, daha sonra da 
buruna gekilmesi sebebini bazi alimler goyle agiklamiglardir. 

Abdest suyunun renk, tat ve koku vasiflari bakimindan temiz olmasi gerekir. Suyun avuglanmasi 
ile rengi, agiza alinmasi ile tadi ve buruna gekilmesi ile kokusu tesbit edilmig olur. 

Hadisin : «... Namaz esnasinda hig bir geyi hatirina getirmezse...» garti ile neyin kasdedilmig 




oldugu hususu alimler tarafindan tetkik ve tahkik edilmi§tir. 

Kadi Iyaz'a gore maksad, du§unerek ve istiyerek bir §eyler hatirlamamaktir. Kendiliginden ve 
istemiyerek hatira gelen geyler murad degildir. Bu itibarla kendiliginden ve arzu di§inda hatira 
gelen bir §ey namazin kemaline bir halel getirmez. 

Buhari' nin Sarihi Ayni de : Hatirdan gegen §eyler iki kisimdir. Bir kismi istemiyerek hatira gelir. 
Bunlari getirmemek mumkun degildir. Yapilacak §ey, hatira gelen bu tur geyleri hatirdan 
gikarmaya gali§maktir. Hadis bu gali§mayi bn goruyor. Bir de istiyerek bir §eyleri hatira 
getirmemeyi istiyor. Fakat kendiliginden hatira gelen §eyleri hig hatira getirmemek elde 
olmadigi igin ki§i bununla mukellef tutulmamigtir. 

Bahis konusu §art ile ihlas kasdedilmi§ olabilir. Buna gore mana §udur: «Sonra riya, gosteri§, 
bbburlenme ve benzeri §eyleri du§unmeden ihlash olarak iki rek'at namaz..." 

§unu da belirtelim : Namazda hatira gelen §eyler dunyaya ait olabildigi gibi ahiretle de ilgili 
olabilir. Hadis yalmz dunya ile alakali §eylere yorumlanmigtir. £unku Tirmizi nin rivayetinde : 
«... Kildigi iki rek'at namazda dunyaya ait bir §ey du§unmezse» 

Duyurulmu§tur. Sonra, namazda ahirete ait bir §eyi du§unmek namazin huzur ve hu§uuna aykiri 
degildir. Bilakis namazda okunan Kur'an ayetlerinin manasmi du§unmek matluptur. Okunan par- 
ga neye ait ise haliyle o §ey hatira gelecektir. Dunya ve ahiret ahvaline ait olup mendup bir §eyi 
hatirlamak namazin faziletini zedeler mi? Hatta Hz. Omer (Radiyallahu anh) 'in : «Ben ordumu 
namazda iken hazirlarim.» dedigi rivayet edilmigtir. 

«Gegmi§ gunahlari...» Bundan maksad kuguk gunahlardir.Evvelce de belirttigim gibi buyuk 
gunahlar tevbe ile veya Allah'in sirf rahmeti ile afv edilir. Kul hakki ise ancak helalla§makla ve 
tevbe ile afvi beklenebilir. 

Hadisin sonundaki: «Sakin magrur olmayimz.»Cumlesinden maksad §udur: «Abdestin fazileti bu 
derece buyuk ve sevabi bu kadar gok olduguna gore ba§ka hayrat igin gali§maya luzum yoktur 
veya bunca sevab alindiktan sonra gunah i§lense dahi pek tehlikesi yoktur diye 
aldanmayimz.»£unku gunahlari gideren ve sevaplari kazandiran abdest ve namaz,. Allah 
katinda makbul olamdir. Hangisinin makbul oldugunu bilmek ise hig kimse igin mumkun 

degildir.0 halde magrur olmak tamamen yersizdir. 

7 — Sivak Babi 

286) Huzeyfe (b. el-Yaman?) (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore §oyle soylemi§tir : 
«Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) teheccud namazim kilmak igin gece kalkinca agzini 

sivak ile ovardi. 

izahi 

Bu hadisi; Buhari Taharet, namaz ve teheccud namazina kalkmamn faziletine ait bahislerde 
olmak uzere 3 yerde; Muslim, Ebu Davud ve Nesai de Taharet bahsinde rivayet etmi§lerdir. 
Sivak: Misvak dalma denir. Bir de o dali di§lere surrnek anlamjnda kullamlir.Muslim'in 5arihi 
Nevevi, Sivak'm lugat manasmi bu §ekilde agikladiktan sonra: «Alimlerin istilahinda ise, misvak 
veya benzeri bir §eyi di§lere surerek temizleme i§ine sivak denir, der.Nevevi sozlerine devamla 
§unlari soyler: 

Misvak kullanmak ne namazda ne de ba§ka hallerde vacip degildir. Sozleri makbul olan alimlerin 
icma'i ile onun sunnet oldugu sabittir. Ebu Hamid el-Isfarainil nin anlattigina gore Davud-i 
Zahiri namaz igin misvaki vacib kilmi§tir.El-Maverdi' de amlan Davud' dan misvakin namaz igin 
vacip oldugunu, fakat terki halinde namazin bozulmadigim soyledigini nakleder. Fakat 
muteahhirin alim arkada§larimiz, Davud'a atfen Ebu Hamidl in ve bagkasmin yaptigi rivayeti 
kabul et-miyerek Davud' un mezhebine gore de misvak sunnettir, demi§lerdir. 
ishak bin Rahevey' den rivayet edildigine gore; kendisi misvak kullanmayi namaz igin gerekli 
gorerek bile bile terke-denin namazi bozulur demi§tir.Nevevi sozlerine devamla is-hak'tan 
yapilan rivayet sabit ve sihhatli gorulmemi§tir.Davud-i Zahiri' nin de misvaki namaz igin gerekli 
gordugu sabit degildir. Faraza boyle soylemi§ olsa bile onun bu goru§u icmaa golge du§urmez. 
Misvak kullanmak her zaman igin mustahaptir. Bilhassa §u be§ vakitte daha fazla mustahaptir: 

1. Abdest alirken, 

2. Namaza ba§larken, 

3. Kur'an okumaya ba§larken, 

4. Uykudan kalkarken, 

5. Agzin tadi veya kokusu degi§irken.Bu degi§iklik de gegitli nedenlerden olabilir.Mesela:Uzun 





sure bir gey yememek, igmemek, susmak, gok konugmak, kokusu hog olmayan bir gey yemek. 
imam §afii ye gore oruglu adamin ogle vaktinden akgama kadar misvak kullanmasi 
mekruhtur. Cunku oruglu adamin ogleden sonra agzindan duyulan koku Allah katinda gok 
sevimlidir. Bu hususta sahih hadisler varid olmugtur. 

Hanefi alimleri misvakin abdest almirken mazmaza siracinda kullanilmasmi ve diglere yalmz 
genigligine surulmesini mus-tahap gormuglerdir. Namaza duruldugunda misvak kullamlirsa dig 
etlerini kanatip abdestin bozulmasina yol agabilir endigesi ile namaz zamam misvak kullanmayi 
ongoren hadisleri abdest zamanma yorumlamiglardir. 

Misvak igi, hacilarin hicazdan getirdikleri ve erak denilen agacin dali ile yapilmalidir. En 
mustahap olam budur. Buhari' nin tarihinde anlatildigina gore, bazi sahabiler, amlan agagtan bir 
gubugu Resul-i Ekrem'e sunmuglar. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'da : «Bununla 
misvaklarim» buyurmugtur. Tabarani'-nin Muaz bin Cebel (Radiyallahu anh)'den rivayet ettigi 
bir hadis'e gore Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) zeytin agacindan yapilan misvaki pek 
begenerek ve tavsiye ederek: 

«Bu benim ve benden onceyi peygamberlerin misvakidir* buyurmugtur. 

Nevevi: Misvak, dig etlerini tahrig edecek derecede sert veya digleri temizliyemiyecek derecede 
yumugak olmamalidir.Erak agaci elde edilemezse digleri temizleyici bagka bir cisim ile misvak igi 
yurutulebilir.Sert bir bez pargasi ile misvak yapilabilir.Kiginin kendi parmagi ile misvak 
yapmasimn hukmu de gudur:Eger parmak yumugak ise misvak iginde kullamlmaz. §ayet sert ise 
alim arkadaglarimizin 3 gorugu vardir. Meghur olan kavle gore kullamlmaz.ikinci kavle gore 
kullamlabilir.Uguncu goruge gore eger kullamlabilecek bir gey varsa parmakla misvak 
yapilamaz.Elverigli bir gey bulunmadigi takdirde parmakla misvak yapilabilir.Misvak diglerin 
enine surulmeli uzunlamasina kullamlmamalidir.Cunku bu takdirde dig etleri tahrig 
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edilebilir.Misvak kullamlirken agzin sag kismindan baglanmalidir, der. - L 

Teheccud : Geceleyin namaz kilmaktir. Hz.Aige'den rivayet edildigine gore gece namazi 
peygamberimize bir ara farz kilindi. Sonra sunnet oldu. Ummeti igin de sunnettir. 

287) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den Resulullah. (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle 
buyurdu, dedigi rivayet edilmigtir : 

«Ummetime megakkat vermem (endigesi) olmasaydi, her namaz zamam misvak kullanmalarim 
emrederdim. 

izahi 

Bu hadisi Buhari Cuma bahsinde ve Muslim Abdest bahsinde rivayet ettikleri gibi diger sahih 
hadis kitap sahipleri tarafindan da rivayet edilmigtir.Tirmizi bu hadisi yine Ebu Hureyre 
(Radiyallahu anh) 'den rivayet ettikten sonra Ebu Hureyre' den bagka, isimlerini zikrettigi 17 
sahabi'den de rivayet edildigini beyan eder. 

Nevevi: «Bu hadis misvak kullanmamn vacip olmadigina delildir.imam §afii:«Eger misvak 
kullanmak vacip olsaydi ummete megakkat olsun olmasin.Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) onlara misvaki emredecekti.» demigtir. 

Hadis, Allah tarafindan emir indirilmeyen hususlar hakkinda Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in ictihad yapmasimn caiz olduguna delalet eder. Fikihgilarm gogunun ve usul alimlerinin 
mezhebi olan bu kavil sahih ve muhtar olamdir. 

Hadis, her namaz igin misvak kullanmamn faziletini beyan ediyor. Namaz igin misvak kullanma 
zamam ise bir onceki hadisin izahinda belirttigimiz gibi Hanefi alimlerine gore abdest almirken 
mazmaza sirasindadir. Namaza dururken ayrica misvak kullamlmamalidir. £unku dig etlerini 
kanatip abdestin bozulmasi tehlikesi vardir. 5 a f i i alimlerine gore ise hem abdest almirken 
hem de namaza durulurken misvak kullanmak sunnettir.^unku burivayette;er namaz 
kilimginda» tabiri kullamldigi gibi Buhari' nin Orug kitabinda yine Ebu Hurey-re (Radiyallahu 
anh)den yaptigi rivayette; 

«Her abdest aliniginda» ifadesi kullamlmigtir. Ibn-i Huzey-me, Hakim ve Ahmed bin Hanbel de 
boyle rivayet etmiglerdir. Her iki rivayetin geregini yapmak uzere §afii'-ler, farz ve sunnet her 
turlu namaza durulurken ve abdest almirken misvak kullanmayi mustahap gormuglerdir. Hanefi 
alimlerinin gogu namaz igin olan rivayeti abdest igin olan rivayete yorumlama yoluna 
gitmiglerdir. 

Hadisin metninde gegen «...Emrederdim.» tabirinden maksad uyulmasi mecburi olan emirdir ki 
bu tur emre vucup emri denir.Re-sulullah bu manada misvak kullanma emrini vermemigtir. 






Fakat nedib ve sunnet anlaminda misvak kullanmayi emretmi§tir.5u halde hadis misvak 
kullanmamn farz olmadigina ve ancak sunnet olduguna delalet eder. 

Hadis, Resul-i Ekrem'in, ummetine olan merhamet ve §efkatinin buyuklugunu gosteriyor. Allah 
cumlemizi O'nun §efaatine kavu§tursun. 

288) ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma)'den goyle dedigi rivayet edilmigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) geceleyin ikiger ikiger rek'at namaz kilardi. (Fler iki 

rek'atten) sonra gidip misvak kullamrdi. ^ a -L 

izahi 

Fladis her namaza baglarken misvak kullanmanm mustahap olduguna delalet ediyor. Sindi diyor 
ki: «Resul~i Ekrem'in her iki rek'atten sonra gidip misvak kullandigi Ebu Davud'un rivayetinden 
anlagiliyor. §u farkla ki; oradaki rivayette Resul-i Ekrem'in her iki rek'atten sonra uyudugu da 
bildiriliyor.» Burdaki rivayetin zahirine gore Resul-i Ekrem teheccud namazim bitirdikten sonra 
gidip misvak kullamrdi. Ancak muradin bu olmadigi Ebu Da-vud 'un rivayetinden anlagiliyor. 
HadTsin beyamna gore Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) teheccud namazim ikiger 
rek'atten selam vermek suretiyle kilardi. Bizim igin de en faziletli olam bu gekilde kilmaktir. 

289) Ebu Umame (Radiyallahu ank)Jden rivayet edildigine gore, Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurmugtur: 

«Misvaklenin. £unku misvak agizi temiz tutmaya yarar, Rabb'm razi olmasina sebep olur. Cibril 
bana her geliginde misvaki tavsiye etti. Oyleki bana ve ummetime farz olacagindan gergekten 
korktum. Ummetime megakkat vermekten korkum olmasaydi misvaki onlar igin farz kilardim. 
Ben misvaki o kadar gok kullamrim ki; Ondeki diglerimi koklerinden oynatacagimdan (veya) 
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Ondeki diglerimin etlerini koklerinden giderecegimden korktum.- 1 - L 

izahi 

Fladis, misvak kullanmayi agikga emreder.Misvakin vacip oldugunu soyledigi rivayet edilen 
Davud Zahiri ve ishak Tbn-i Rahevey'in bu hadisteki emri delil gosterdikleri soylenmi§tir. Halbuki 
hadisin son kismi misvak kullanmanm farz kihn-madigim ispatliyor.$u halde bu iki zat eger 
hakikaten bu hadis ile 

istidlal etmi§ler ise hadisin son kisminm onlara intikal etmedigi anlagiliyor. Kaldi ki 286 nolu 
hadisin izahim yaparken bu iki zattan yapilan rivayetin sabit gbrulmedigini naklettik. 

Hadisteki emir nedib igindir. Yani kullamlmasi mustehaptir. Fladis, misvakin hem sihhi yonden 
faydali olduguna hem de Allah Teala'nm rizasina vesile olacagina dikkatleri geker.ibn-i Dakiki'l- 
iyd , misvakin me§rulugundaki hikmeti §oyle izah eder : Namaz, Allah'in huzuruna gikmak 
anlamim ta§idigi igin her yonden oldugu gibi agiz temizligi ile de divana durmak ve ibadetin yuce 
§erefini gostermek igin misvaklanmak istenmi§tir. Flatta FI z.Aige (Radiyallahu anha)'den Ahmed 
bin Flanbel ile Flakim ve ibn-i Fluzeyme' nin yaptiklari rivayete gore merfu' bir hadiste §oyle 
buyuruluyor: 

«Misvak kullamlarak kilinan namazin misvaksiz kilinan namazdan ustunlugu 70 kattir.* 

Ku§eyri' nin Ebu'l-Derda (Radiyallahu anh) 'den rivayet ettigi bir hadiste de §oyle buyuruluyor: 
«Misvak kullanmaya devam ediniz.^unku misvakin 24 meziyeti vardir. Bu meziyetlerin ba§inda 
Allah'in rizasina vesile olmasi gelir.Misvakle kilinan namazin sevabi 77 derece katlamr. Misvak 
insam zenginle§tirir. Agiz kokusunu temizler.Di§ etlerini kuvvetlendirir.Ba§ ve di§ agrisim 
giderir.Yuzu ve di§leri parlattigi igin Melekler misvaklenenle tokala§ir.» 

Misvakin faziletinin yuceliginde alimler ittifak halindedirler. Flatta imam Evzai: Misvak, 
abdestin yarisidir, demigtir. 

HadTsin metnindeki: «Mekadimu'I-Fen» ile bn digler veya onlarin etleri muraddir. Di§ etlerinin 
kasdedilmig olmasi ihtimali daha kuvvetlidir. Metindeki «ihfa» ise kazimak demektir. Fazla 
misvak kullanmak neticesinde bn diglerin kazinmasi ve koklerinden oynatilmasi veya di§ 
etlerinin kazinmasi endi§esi Resul-i Ekrem'de belirmi§tir. 

290) 5ureyh bin Hani 1 (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore kendisi §oyle demigtir: 

Ben Ai§e (Radiyallahu anha)'ya.: Nebi (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem) senin odana girdigi zaman 
ilk i§ olarak ne yapardi? bana haber verl.diye soyledim. Ai§e 0 (odama) girdigi zaman once 




misvak kullamrdi, dedi. 

izahi 
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Miftahu'I-Hace'de beyan edildigine gore Muslim,Ebu Davud, Nesai ve ibn-i Hibban da bu hadisi 
rivayet etmi§lerdir. Hadis namaz veya abdest zamam di§inda kalan her zaman misvak 
kullanmanin faziletini, buna ehemmiyet verilmesini ve sik sik misvak kullanmamn tekrar 
edilmesini ifade eder. (^iinku e ve girmek igin muayyen bir vakit bahis konusu degildir. 

Sindi de, eve girmek belirli bir zamana bagli olmadigindan misvak kullanmak igin de belirli bir 
zamanin olmadigi hadisten anla§ilir, dedikten sonra misvakin yalmz ibadete ba§larken kullaml- 
masinin mustahap oldugunu sdyliyenler bu hadisi §oyle yorumlamaktadir, der: 

Resulullah (Sa I la I la h u Aleyhi ve Sellerm evde nafile namazla i§tigal ettigi igin eve girdigi zaman 
misvak kullamrdi. Bazilari da: Resulullah halktan ayrilarak eve vardigi zaman vahye hazirlamrdi. 
Bunun igin ilk i§ olarak misvak kullamrdi, demi§lerdir. Ba§ka §ekilde yorumlayanlar da olmu§tur. 

291) Ali bin Ebi Talib (Radtyallahu ank)'den rivayet edildigine gore §oyle soylemi§tir: 

(Ey muslumanlar!) $uphesiz agizlarimz Kur'an'in yollaridir. Onun igin agizlarimzi misvak ile 

temizleyiniz." ^^ ] 

izahi 

Sindi diyor ki Hz. Ali' nin hitabi muslumanlaradir.Muslumanlardan beklenen durum,Kur'an 
okumalari ve agizlarimn Kur'an'i Kerim igin agik ve i§lek yol halinde tutulmasidir. Miftahu'l-Hace 
yazari da: Misvak agzi temizledigi ve Rabbim rizasina vesile oldugu igin Kur'an'i Keriml in 
okunmasina ba§lamlirken, kullamlmasimn mustahapligi hadisten anla§iliyor. Misvak, Sunnet-i 

Muekkededendir. Hig bir durumda vacip degildir, der. 

8 — Fitrat Babi 

292) Ebu Hureyre (Radiyallahu ank)'den rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallaku Aleyhi ve 
Sellem) §oyle buyurmu§tur : 

«Fitrat be§ (haslet) tir. Yahut be§ (haslet) fitrattandir. Sunnet olmak, kasiklari tira§ etmek, 
tirnaklari kesmek, koltuk altim yolmak ve biyiklari kisaltmak.»" 

293) Ai§e (Radiyallahu anhaydzn rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«On §ey, Fitrattin hasletlerin)dendir. Biyigi kisaltmak, sakali uzatmak, misvak kullanmak, 
buruna su gekmek, tirnaklari kesmek, parmak mafsallarim yikamak, koltuk altim yolmak, 
kasiklari tira§ etmek ve su ile taharetlenmek.» 

(Ravilerden) Zekeriyya dedi ki: (Ravi) Mus'ab : Ben 10'uncu has-.leti unuttum meger ki 
mazmaza ola, dedi." 

294) Ammar bin Yasir (Radtyallahu ankuma)'den rivayet edildigine 
gore Resululiah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: 

«Agiza su aimak, buruna su gekmek, misvak kullanmak, biyigi kisaltmak, tirnaklari kesmek, 
koltuk altim yolmak, kasiklari tira§ etmek, parmak mafsallarim yikamak, taharetlendikten sonra 
ferce su serpmek ve sunnet olmak fitrattandir.»(Muellif diyor ki) bize bu hadisi Ca'fer bin 
Ahmed bin Omer de Affan bin Muslim, Hammad bin Seleme, Ali bin Zeyd yulu ile rivayet etti." 

295) Enes bin Malik (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore §oyle soylemi§tir : 

«Biyiklan kisaltmak, kasiklari tira§ etmek, koltuk altim yolmak ve tirnaklari kesmek hususunda 

(bu i§leri) kirk geceden fazla birakmamamz tayin ve tesbit edildi.» 

Dort Hadisin izahi 

ilk hadisi Buhari «Libas» kitabinda ve Muslim de Taharet bahsinde yine Ebu Hureyre 






(Radiyallahu anh)'den rivayet etmiglerdir.Muslim ayni bahiste 293 ve 295 nolu hadisleri de 
almigtir.Miftahu'l-Flace'nin beyamna gore mezkur iki hadisi Ahmed, Nesai, Tirmizi ve Ebu Davud 
da tahrig etmiglerdir. 294 nolu hadisin metni diger metinlere mana ve lafiz bakimindan 
benzemektedir. ilk hadisteki «... yahut...» tereddudu ravidendir. 

Hadislerin agiklamasinda Muslim'in garihi Nevevi'-nin taharet bahsinde verdigi izahati 
dinleyelim : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in: «Fitrat begtir» buyrugunun manasi: «Amlan gu beg 
gey fitrattandir.» ^unku diger hadiste:«On gey fitrattandir* buyurmakla fitratin hasletlerinin 
10 'dan bile fazla olduguna igaret buyurmug oluyor. 

«Fitrat» kelimesi ile kasdedilen mana hususunda alimler gegitli yorumlarda bulunmuglardir. 
(Aslinda fitrat yaratilig demektir.) Fla ttabi: Alimlerin ekserisinin dedigine gore burada fitrat ile 
sunnet manasi kasdedilmigtir, der. Flattabi'den bagka bir cemaat da alimlerin bu yorum geklini 
naklederek, Allah'in peygamberler igin segmig oldugu ve otedenberi onlarin takip etmig olduklari 
sunnet, adet ve yoldur. Oyle ki peygamberlerin yaratiliginda o yolu izlemek mayasi bulundugu 
igin ona yaratilig manasina gelen Fitrat ismi verilmigtir, denilebilir. Burada fitrat din manasinda 
kullamlmigtir, diyenler de vardir. Kadi Beyzavi ise, bu manalari iginde tophyan bir tarif ile : 
Fitrat butun peygamberlerin benimsedikleri ve geriatlarmin ittifakla kabul ettikleri mugterek ve 

eski bir sunnettir ki sanki butun insanlar bu sunnet uzerinde yaratilmiglardir, der.^^ 

Nevevi, sozlerine devamla; bu hadislerde Fitrat olarak sayilan hasletlerin hepsi alimlerce vacip 
gbrulmemigtir. Mesela, agiza su aimak, buruna su gekmek ve sunnet olmak mes'elelerinin vacip 
olup olmadigi hakkinda alimler arasinda ihtilaf vardir. Vacip olan hasletler ile vacip olmayan 
hasletlerin bir arada anlatilmasinm mahzuru yoktur. Nitekim En'a m suresinin 141'inci 
ayetinde: 

«Mahsul verdigi zaman urununden yeyiniz. Flasad (devgirme) gunu de hakkini (zekat ve 
sadakasim) veriniz...» buyurulmugtur. Bi-. lindigi gibi mahsulun zekatmi vermek vaciptir, ondan 
yemek ise vacip degildir. 

Fitrat hasletlerinin tafsilati ise : 

1. Hitan = Sunnet olmak: §afii ve bir gok alimlere gore vacip, Maliki ve alimlerin ekserisine 
gore de sunnettir. 5 a-fii'ye gore sunnet olmak erkek ve kadin her musluman igin vaciptir. Erkek 
hakkinda vacip olan sunnet, hagefenin tamami agikta kalacak derecede onu orten deriyi 
kesmekle gergeklegir. Kadin hakkinda ise fercin yukarismdaki deriden birazim kesmek suretiyle 
vacip yerine getirilmig olur. Bizim (5afiilerin) Cumhur alimlerimizin ittifak halinde bulunduklari 
ve mezhebimizin sahih olan kavline gore erginlik gagma varmadan onceki donemde sunnet 
olmak vacip degil, sunnettir. Bazi $afii alimleri: £ocugu, henuz balig olmamig iken sunnet 
ettirmek velisinin uzerine vaciptir, demiglerdir. Bagka bir kavle gore ise 10 yagma varmadan 
gocugu sunnet ettirmek haramdir. Sahih oldugunu belirttigimiz kavle gore gocugu dogumunun 
7'nci gunu sunnet ettirmek mustahaptir. Sunnet olmadan olen bir muslumanla ilgili olarak da 3 
kavil vardir. Sahih ve meghur olan §afii alimlerinin kavline gore olen kigi gocuk olsun buyuk 
olsun sunnet edilmez. ikinci kavle gore sunnet edilir. Uguncu kavle gore gocuk ise sunnet 
edilmez, buyuk yagta ise edilir. (Burada Nevevi' nin sozlerine ara vererek Flanefi mezhebine 
gore sunnet olmanin ger'i hukmunu anlatalim.) 

(Flanefi alimlerine gore hitan ( sunnet olmak) ger'an sunnettir ve muslumanligin alametidir. 
Flatta bir gehir halki gocuklarim sunnet ettirmemek hususunda ittifak etsejer, devlet kuvvetleri 
onlarla savagir. Sunnet olmanin yagma gelince, rivayete gore imam-i A'zam'a sorulmug ve 
kendisi: «Bu hususta bilgim yoktur,» diye cevap vermigtir. iki imamdan da bir gey nakledilme- 
migtir. C° c ugun 7 yaginda, 10 yaginda ve son olarak 12 yaginda sun¬ 
net edilebilecegine dair kaviller vardir. Bazi alimler de gocugun gucune gore sunnet edilme yagi 
tesbit edilir, demiglerdir.Flane-fi alimlerine gore kadini sunnet ettirmek erkege bir ikram mahi- 
yetindedir. Onlardan da kadin igin sunnet olmak dinen sunnettir, diyenler olmugtur.) 

Tekrar Nevevi'yi dinliyelim: 

2. istihdad = kasiklari tirag etmek : Bu ig sunnettir. Tirag, ustura gibi demirden mamul bir 
aletle yapildigi igin demir anlaminda olan hadid kelimesinden alinma istihdad ismi bu ige 
verilmigtir. Bundan maksad kasiklarin temiz tutulmasidir.TemizIeme igi igin en sevapli olan tirag 
etmek ise de makasla killari kisaltmak veya yolmak da caizdir.Fladiste gegen «Anet» ise erkek 
ve kadinin on ve arka edep yerlerinin etrafindaki killardir.Hepsini tirag etmenin mustahap 
oldugu anlagiliyor. 

Etek tiragmin vakti ise tercihe gayan kavle gore bu vaktin tes-biti killarin uzamasi durumuna 
baglidir. Uzaymca tirag edilmelidir. Biyik tiragi, koltuk altim yolmak ve tirnaklari kesmek zama- 
ninin tayin ve tesbiti igin de durum aymdir.Enes bin Malik (Radiyallahu anh) 'den rivayet edilen 



hadis (295 noludur.) te: «...Tiraglari igin 40 gece birakmamak...» tabirinden murad, 40 gunden 
fazla bir sure tiraga ara vermemektir. Yoksa samldigi gibi 40 gune kadar tirag etmemek talimati 
verildi, gibi sakat bir mana verilemez. 

«EI-Fikih Ale'I-Mezahibi'I-Erba» da belirtildigine gbre:$afii mezhebinde cuma gunu yapilmasi 
matlub olan sunnetlerden birisi de erkegin etegini tirag etmesi ve kadinin da bu yerdeki killari 
yol-magidir. Kocasimn emretmesi halinde bu killari temizlemek kadin uzerine vacip oluyor. 
Hanefi mezhebine gore de erkegin tirag ve kadinin yolmak suretiyle bu yeri temizlemeleri 
mustahaptir. Ancak bu igin kag gunde bir ve hangi gunde yapilmasinin mustahap-ligi hususunda 

bir sarahat yoktur.^ u ^ 

3. Taklimii'l-Azfar = Tirnaklari kesmek:Parmaklara zarar vermemek kaydi ile tirnaklan dipten 
kesmek sunnettir. Nevevi, tirnak keserken gu siraya riayet edilmesinin mustahap oldugunu 
soyler: 

Once el, sonra ayak tirnaklan kesilmelidir.Ellerin tirnaklari kesilirken, sag elin gehadet 
parmagindan bagliyarak, sonra orta, yuzuk ve serge parmaklarinm ve daha sonra bag parmagin 
tirnaklari sirayla kesilmelidir. Sag elin tirnaklari bu sirayla kesildikten sonra sol elin serge 
parmagindan bagliyarak sirayla butun parmaklarin tirnaklari kesilir. El tirnaklari boylece 
kesildikten sonra ayak tirnaklari da sag ayagin kuguk parmagindan baglamak suretiyle sirayla 5 
parmagin tirnaklari kesilir. Sonra sol ayagin buyuk parmagindan bagliyarak sirayla 5 parmagin 
tirnaklari kesilir. 

(Hanefi alimleri, tirnaklarin kesimine 40 gunden fazla bir zaman ara vermenin tahrimen mekruh 
oldugunu soylemiglerdir. Fakat haftanm hangi gunu ve nasil bir tertip ile kesilmesi hakkinda bir 
gey sbylememiglerdir. §afii alimleri ise yukarda agiklanan sirayla tirnak kesilmesini ve kesmek 
igin haftanm cuma, pazartesi ve pergembe gunlerinden birisini segmeyi mustahap gormuglerdir.) 

4. Netfii'l-ibt = Koltuk altini yolmak:Koltuklarin altindaki killari yolmak alimlerin ittifaki ile 
sunnettir. Yolamiyanlar tirag etmek ve ilag kullanmak suretiyle bu killari temizliyebilirler. 

Yunus bin Ab di'1-A'la' dan: §oyle soyledigi nakledilmigtir : 

«Ben §afii' nin yanma girdim. Berber onun koltuklarinin altini tirag ediyordu. §afii: «Koltuklarin 
altini yolmanm sunnet oldugunu bilirim. Ama acisina dayanamiyorum» dedi.» 

Once sag, sonra sol koltuk altini temizlemek mustahaptir. 

5. Kassii's-Sarib = Biyigi kisaltmak:Bu da sunnettir.Yine sag tarafindan kisaltmaya baglamak 
mustahaptir. Kigi, bizzat biyigim tirag etmesi veya bagkasina tirag ettirmesi hususunda ser- 
besttir. £unku bir gunaha girmeden ve muruvvete aykiri bir duruma dugmeden temizlik 
gayesine iki gekilde de ulagilmig olur. Fakat etek tiragmi bizzat yapmak gerekir. Bagkasina 
yaptirilamaz. Muhtar olan kavle gore ust dudagin kenarlari iyice agik kalacak gekilde biyik 
kisaltilmahdir. Biyigi kokunden kazimak veya killari dibine kadar makas gibi aletle kisaltmak 
mekruhtur. Biyiklarin kesilmesi hakkinda varid olan; hadisi zahiren biyiklan kaziyin manasim 
ifade ediyor ise de bundan kasdedilen mana biyiktan dudaklar uzerine gelen kismi kazimaktir. 
(Biyik kesmek hususunda Hanefi alimlerinin iki kavli vardir. Bir kavil $afii alimlerinin gorugune 
uyar. Yani biyiklari kisaltmak ve ust dudagi tamamen agik tutmak sunnettir.Tahavi: 

Medine' lilerden bir cemaat biyiklari kisaltmanm muhtar oldugunu soylemiglerdir, diyor. Tahavi, 
cemaat sozuyle gu zatlari kas-detmigtir: Salim, Said b. el-Museyyeb, Urve b. Zubeyr, Ca'fer b. 
Zubeyr, Ubeydullah b. Ab-dillah ve Ebu Bekir b. Abdirrahman (Radiyalla-hu anhum) hazretleri. 
Hasan-i Basri, Muhammed b. Sirin ve At al b. Ebi Rabah'in mezhebi de budur. imam Malik'in 
kavli de budur. imam Malik'e gure biyigi kazimak mekruhtur. Hatta biyigi kazimayi bir afet 
sayarak, boyle yapanlarin te'dip edilmesini emredermig. 

Sindi de: -Biyik kesmek hakkinda varid olan hadislerin ekserisinde «Kass = kisaltmak» tabirinin 
kullamldigi Hafiz ibn-i Hacer tarafindan beyan edilmigtir, dedikten sonra imam Malik'in 
yukarda belirtilen gorugunu bildirir ve : Bence Mali k'in biyikla ilgili olarak varid olan hadisleri 
boyle yorumlamasimn sebebi kendisinin Me dine halkmin tatbikatim boyle gormug olmasidir. 
Ciinku merhum bu gibi hususlarda Medine halkinin amelini esas alirdi. Muhtar olanin da bu 
oldugunu umarim» demigtir. 

Hanefi mezhebinin ikinci gorugu ise biyiklari kokunden kesmektir, sunnet olam budur, kisaltmak 
degildir. Hatta Ebu Ha-nife, Ebu Yusuf ve Muhammed'e bu gorug isnad edilmigtir.Tahavi de bu 
gorugu destekliyerek bir gok alime gore biyigi kazimamn kisaltmaktan afdal oldugunu 
soylemigtir. Sa-habilerden Abdullah bin Omer, Ebu Said-i Hud-ri, Raf i bin Hadic, Cabir bin 
Abdillah ve Abdullah bin Amr (Radiyallahu anhum) hazretlerinin biyiklarmi trag ettiklerini ibn- 
i Ebi §eybe rivayet etmigtir.) 

6. i'faii'l-Lihye = Sakali uzatmak: 

(EI-Fikih A'le'l-Mezahibi'l-Erbaa'nin Kitabu'l-Hazar Ve'l-ibaha 





bolumunun killari kesmenin hukmu ba§ligi altinda agilan kisminda beyan edildigine gore sakali 
kokunden kazimak Hanefi, Malik ve Hanbeli alimlere gore haramdir. HanefT lere gore sunnet 
olam da bir tutam kadar uzatmaktir. Bundan fazla olam kesilir. Sakalin etrafim alip duzeltmekde 
beis yoktur. Hanbeli alimlerine gore de bir tutamdan fazla olam almakta beis yoktur. 

§afii alimlerine gore ise sakali kazimak veya gok kisaltmak mekruhtur. Bir tutamdan fazlasim 
kesmekte ise mahzur yoktur. Bilhassa uzunlamasina veya geni§lemesine girkin soz soylemesini 
mucip bir vaziyet alirsa onun etrafim alip duzeltilmesi uygundur.) 

( Tabari de: i'f a gogaltmaktir.Hadislerde varid olan; 

«Sakallari gogaltin- ve benzeri ifadelerin zahirine bakarak sakalimn killarim kendi haline birakip 
uzunluguna ve geni§ligine girkinle §tiren insanlar vardir. Onlarin bu durumu bazi kimselerin 
dillerine destan olur. Halbuki Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemVdan rivayet edildigine gore 
sakalin fazla uzatilmasi yasak ve kisaltilmasi gerekir. Yalmz kisaltma miktari hususunda selef 
alimleri ihtilaf etmi§lerdir. Bazi alimler bir tutamdan fazlasi ve geni§ligine de etrafa dagilip girkin 
bir manzara arzeden kisim alinir, demi§lerdir. Bu kavil Hz. Omer (Radiyallahu anh)'den rivayet 
edilmi§tir. Rivayete gore Hz. Omer (Radiyallahu anh) sakalim fazla uzatmi§ olan bir adami 
gormu§ onun bu halini tasvip etmiyerek bir tutamdan fazlasim kestirmi§ sonra da 
ona: 

«Git sagini duzelt yahut berbat et, sizden bazimz kendisini yirtici bir hayvan gibi ba§i bo§ 
birakiyor» diye ikaz etmi§tir, diyor. 

Ebu Hureyre ve Tbn-i Omer (Radiyallahu anhu-ma)'in bir tutamdan fazla olan sakallarim 
kestikleri rivayet olunmu§tur. 

Baz: alimler de, sakalin ne kadar uzatilacagina dair kesin bir delil bulamadiklarim, bu nedenle 
belirli bir simrla tahdid etmek imkamna sahip olmadiklarim ifade ederek uzunlugu ve geni§ligi 
bakimindan girkin bir durum arzetmiyecek §ekilde uzatilmasi goru§unu benimsemi§lerdir. 

Ata' da: Sakai fazla uzadigi zaman onu eninden ve boyundan bir parga almakta beis yoktur. 
Cunku kendi haline biraktigi takdirde sahibi ba§kalarimn alay ve istihzalarim uzerine gekmi§ 
olur, demi§tir.Ata' bu goru§unu,Tirmizi' nin Usarae bin Zeyd yolu ile rivayet ettigi ve garip diye 
vasiflandirdigi §u hadise dayandirmaktadir: 

«Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) sakalinm eninden ve boyundan bir parga a 1 1 rd i.» 

Nevevi sakalin uzatilmasi Me ilgili olarak §oyle soyler: Sakai kesmek acemlerin adeti idi. §er-i 
5erif bu adeti yasakladi. Alimler sakalda, birbirinden girkin ve dinen ho§lamlmayan 12 durum 
bulunabilir, diyerek bunlari §oyle siralami§lardir: 

1. Cihad igin niyyetli olmamak kaydi ile sakali siyaha boyamak. (Sava§ta geng gorunerek 
du§mam yildirmak maksadi ile agarmi§ sakali siyaha boyamak caiz oldugu igin burada cihad 
durumu dile getirilmi§tir.) 

2. Sunnet'e uymak igin degiI de kendisini salihlere benzetmek igin sakali sariya boyamak. 

3. Kendisini ya§lilara benzeterek gevrenin saygisim kazanmak ve ba§kanliga gegirilmek igin 
sakalim kibrit veya ba§ka bir §eyle agartmak. 

4. Genglikte sakal killari gikmaya ba§ladiginda henuz sakali bitmeyen daha geng adam gibi 
gorunmek niyeti ile gikan killari yolmak veya tira§ etmek. 

5. Sakai iginde agarmi§ olan killari yolmak. 

6 . Kadinlara ve ba§kalarina guzel gorunmek igin sakali pergem pergem yapmak. 

7. Sakai ile ba§ saginin biti§tigi nokta olarak kulak yumu§agimn kiyisindaki semt esas iken 
sakaldan sayilmayan ve ba§a ait sayilan saglarin bir kismim sakala eklemek suretiyle sakali 
daha yukardan ba§lami§ olarak gostermek veya kulak hizasimn altinda kalan yanagin bir kismim 
tra§ ederek sakali gene kemiklerine inhisar ettirmekle noksanla§tirmak. 

8 . Halka guzel gorunmek igin yapmacik olarak sakali tarayip salmak. 

9. Sakali karmakari§ik ve kegelenmi§ gibi bir halde birakmak suretiyle kendisini zahid 
gostermek ve sozde kendisine bakmadigi havasim estirmek. 

10. Sakalimn beyaz ve siyah kisimlarina bakarak, siyahligi ile kendisini geng gorup, 
gururlanmak, kibirlenmek, beyazligi da istismar ederek genglere kar§i buyukluk taslamak ve 
boburlenmek. 

11. Sakali ormek. 

12. Sakali tira§ etmek. Ancak kadinin sakali gikacak olursa onu kazimak mustahabtir. 

Nevevi sakalin afetlerini boylece izah ettikden sonra fitratin diger hasletlerini agiklamaya 
devamla: 

7. Beracim'i yikamak : Beracim kelimesi burcume'nin goguludur. 

Burcume, parmaklarin mafsalina denir. Alimler bundan murad yalmz parmaklarin mafsallari 
degil kirin toplamp biriktigi kulak kivrintilari yerleri gibi vucudun muhtelif taraflarinda bulunan 
ve toz, ter ve pasin toplandigi yerlerdir. 





8. intikasiil'-Ma': 293 nolu hadiste fitratin hasletlerinden birisi olarak gegen bu tabir hadisin 
bitiminde istinca yani su ile taharetlenmek diye tefsir edilmigtir. Muellif bu tefsirin hangi rivayete 
ait oldugunu agiklamamigtir. Fakat bu hadisi Muslim'e rivayet eden Kuteybe, bu tabirin, ravi 
Veki tarafindan istinca ile tefsir edildigini bildirmigtir. Muslim bu tabirin bagka turlu de 
yorumlandigim goyle beyan eder: 

Ebu Ubeyde ve bagkalarina gore bundan maksad avret mahallini yikamak suretiyle bevli 
kesmektir. Esas mana suyu azaltmak olan «intikasu'I-Ma' sozu bazi alimlerce «intidah = su 
serpmek» geklinde yorumlanmigtir. Zaten bagka bir rivayette bu tabir yerine «intidah» kelimesi, 
kullamlmigtir. (294 nolu hadiste de bu durum olmugtur.) intidah ise Cumhur'a gore 
taharetlenme igi bitince vesveseye mahal birakmamak igin avret mahalline biraz su serpmektir. 
Ravi Mus'ab'in : «Onuncuyu unuttum. Meger ki mazma-za (agiza su olmak) ola» sozu kendisinin 
tereddudunu ifade ediyor. Kadi Iyaz diyor ki, Musab 'm unuttugu gey sunnet olmak hususu 
olabilir. 

Bu babtaki hadislerde fitratten sayilan mazmaza, istingak (agiza ve buruna su aimak) ve sivak 
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hasletleri 6. ve 7'nci bablarda agiklanmigtir. J - L 

Adam Hela'ya Girmek isteyince, Soyliyecegi (Dua) Babi 

296) Zeyd bin Erkam (Radtyallakii anh)'aen rivayet edildigine gore Resulullah (Sallalahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurmugtur : 

«Flakikaten bu helalar geytanlarin hazir bulunduklari yerlerdir. Bunun igin biriniz (amlan yerlere) 
girmek istedigi zaman: Allahim! ben hubus ve habais'ten guphesiz sana siginirim, desin.» 

Muellif hadisin bagka senedlerle de Zeyd bin Erkam'dan rivayet edildigini belirterek senedlerdeki 
ravileri goyle zikreder: Bize, Cemil bin Flasan El-Mutteki', Abdu'1-A'la bin Abdi'1-A'la, Said bin 
Ebi Arube, Katade'den; .Keza bize Flarun bin ishak, Abde, Said, Katade'-den rivayetle o da El- 
Kasim bin Avf Eg-§eybani araciligi ile Zeyd bin Erkam'den rivayet ettigine gore Resulullah 

(Salalllahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu diyerek (gegen hadisi zikretti." 

izahi 

«Flubus» kelimesi hafifletilerek «Hubs» diye de okunabilir. Bu kelime «HabTs»in gogulu, 
«Flabais» kelimesi de «Habise»nin goguludur.Flabis, erkek geytan, habise de digi geytan olarak 
yorumlanmigtir, Tbn-i Battal'a gore hubustan murad kufur, habaisten maksad da geytanlardir. 
ibnu'l-Arabi goyle bir tafsilat verir:Flubus, aslinda hoglamlmayan ve kerih gorulen gey demek 
olup soz hakkinda kullamlirsa sovmek, din hakkinda kullamlirsa kufur, yemek hakkinda 
kullamldiginda haram, igecek hakkinda kullamlinca zararli, manalarina gelir. Bazi alimler ise 
daha bagka manalar vermiglerdir. 

Yukarda igaret ettigimiz gibi kuvvetli yorum gekline gore bu iki kelimeden maksad geytanlarin 
erkek ve digileridir. Hadisin dua kisminda butun geytanlardan ve onlarin gerrinden Allah'a 
siginmak isteniyor. Bu duanm helaya girilmek istendigi zaman okunmasinin sebebine hadisin 
bag kismi igaret ediyor. Cunku metnin ilk cumlesi gudur: 

«Helalar geytanlarin bulunduklari yerlerdir» Yani geytanlar devamli surette orada bulunurlar. 
Cunku oralarda Allah'in zikri yapilmaz. Allah'in amlmadigi yerlerde geytanlar rahat ederler. Bag¬ 
ka yerler boyle degildir. Devamli veya aralikli olarak Allah'in zikri yapilir, ibadet edilir, Kur'an 
okunur. Allah'in amldigi yerlerde geytanlar duramayip kagarlar. 

297) Ali (bin EbT Talib (Radtyallahu ank)'den, Resulullah (Sallal-lahu Aleyhi ve Sellem) goyle 
buyurdu, dedigi rivayet edilmigtir: 

«Cinler ile adem ogullarimn avret yerleri arasindaki perde kiginin helaya girmek istedigi zaman 
«Bismillah» demesidir.» 

izahi 

Hadis, muslumanm helaya girmek istedigi zaman «Bismillah» demesini istemektedir. 
Bismillah'in manasi: 5eytanm gerrinden Allah'in adina sigimrim. Bazi $afii alimler, besmele 
gekilirken «Er-Rahmani'r-Rahim» ilave edilmemelidir.^unku orasi zikir yeri degil, sonra hadiste 
varid olan lafiz yalmz «Bismillah»dir.Varid olanin zahiri uzerinde durulmalidir, demiglerdir, Sindi' 
nin agiklamasina gore hadisteki «Cin» kelimesi ile geytan kasdedilmigtir. ^eytanin cin 






taifesinden oldugu Kur'an'm nassi ile sabittir.Cinlerden insan ogluna zarar verenlerin hepsi 
murad olabilir. Hadis, besmelenin, insan oglu ile cin arasinda bir perde ve engel tegkil ederek bir 
zararin geytan tarafindan insana dokunmasina mani oldugunu ifade etmig olur. 

Camiu's-Sagir'de Tbn-i Omer (Radiyallahu anh) 'den alinan rivayette: 

«Cinlerin gdzleri ile adem ogullarinin avret yerleri arasindaki perde, onlar (insanlar) dan birisi 
helaya girmek istedigi zaman «Bismillah» demesidir,» diye geger. 

Buna gore «Besmele» Cinlerin, helaya giren muslumanlarm avret yerlerine bakip gormelerine 
mani olur. Dolayisi ile zarar vermelerine set geker. 

298) Enes.bin Malik (Radtyallahu anh)'den goyle soyledigi rivayet edilmigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) helaya girmek istedigi zaman: 

«Hubus ve Habaisten (bunlarin gerrinden) Allah'a siginirim.» derdi. 

izahi 

Bu hadisi Buhari, «Vudu» ve «Daavat» kitaplarinda, Muslim «Hayiz» kitabinin 32'nci babinda, 
Ebu Davud,Tir -mizi, ve Nesai de «Taharet» kitabinda rivayet etmiglerdir. 

«Hubus» ve «Habis» kelimelerini 296 nolu hadisin izahinda agikladik. Oraya muracaat edilebilir. 
Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in, geytanlarin gerrinden Allah'a sigindigmi beyan 
etmesi, kullugunu izhar etmesi igindir. Cunku Allah Teala O'nun koru-yucusudur. Yahut da 
Ummetinin boyle dua etmesini saglamak ve onlara murgidlik yapmak igin bu duayi okumugtur. 
Helaya girilecegi zaman hadislerde belirtildigi gibi istiazede bulunmak, butun alimlere gore 
mustahaptir. Bu husus igin mesken- 

lerdeki helalar ile goldeki ayak yolu arasinda bir fark yoktur. £unku evlerin diginda abdest 
bozulan yer hela hukmundedir. Helaya girerken istiaze etmeyi unutan kimsenin helada istiaze 
etmesi ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) ve bazi alimlere gore mekruhtur, Tbn-i Omer (Radiyallahu 
anh) ve bazi alimlere gore caizdir. Unutan kimsenin kalben istiaze etmesi bazi Hanef? ve §afii 
alimlerce uygun gbrulmugtur. 

299) Ebu Umame (Radtyallahu anhy&tn rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) goyle buyurmugtur : 

«Sakin! sizden birisi helasma girmek istedigi zaman goyle soylemek (dua etmek)ten aciz 
kalmasin! 

Allahim! Pis, necis, habis ve muhbis olan §eytam recim'den guphesiz sana sigimrim.» 

Ebu'l-Hasan dedi ki: Ebu Hatim de ibn-i Ebi Meryem'den (o da mezkur seneddeki ravilerden) 

bu hadisi rivayet etti. Ancak Ebu Hatim, hadisinde; *Pis ve necis olan» pargasmi soylemedi. 

izahi 

Hadiste gegen Muhbis kelimesi gegitli gekillerde manalandirilmi§tir:Sindi bu kelime ile ilgili olarak 
gunlari soyler: 

Muhbis: Bagkasina habisligi ogreten ve onu bozan, demektir. Muhbis: Habis arkadaglar edinen 
kigiye de denir. Sihah adli lugat kitabi mezkur iki manayi beyan etmigtir. 

Nihaye'de ise : Muhbis, yardimcilari habis olan kimsedir.Bir de muhbis, yardimcilarina habisligi 
ogreten ve onlari bu kotu yola dugurene denir, demigtir. 

Hadiste gegen : «Recim» ise kovulan demektir.§eytan, Allah'in rahmetinden ve dergahindan 
kovuldugu igin ona «Recim» denmigtir. 

Hadiste gegen "... §u duayi okumaktan aciz kalmasin» fikrasindaki aciz kalmaktan maksad: 
bunu okumaktan geri kalmak, firsati kagirmak ve ihmal etmek olabilir.Aciz kalmamak: Allah 
indin-deki degerleri sayesinde muslumanlarm bu duayi okumak ve sevabmi aimak imkan ve 

firsatina sahib bulunduklarindan kinaye olabilir. ^"1 

10 — Heladan Qiktigi Zaman Okuyacagi Dua Babi 

300) Ai§e (Radiyallahu anha)'den goyle rivayet edilmigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) buyuk abdestini bozup (hela'dan) giktigi zaman «Gufraneke» diye dua ederdi." 
Ebu'l-Hasan bin Seleme dedi ki: Ebu Hatim de Ebu Gassan En-Nendi araciligi ile israil'den hadisi 
rivayet etmigtir." 





301) Knes bin Malik (Radiyallahu anh)'den goyle soyledigi rivayet edilmigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hela'dan giktigi zaman §oyle dua ederdi: 

«Benden sikintiyi gideren ve bana afiyet bahgeden Allah'a hamd 

olsun. 1 

Hadislerin izahi 

Birinci hadisten anlagildigina gore Resulullah (Sallallahu Aleyhi^ ve Sellem) buyuk abdestini 
bozdugunda heladan gikinca «Gufrane-ke» diye dua ederdi. «Gufraneke»nin kelime manasi 
«Senin magfiretin» demektir. Tabii bu tabir cumlenin bir pargasidir. Bagindan fiil ve failin atilmig 
oldugu kabul edilir. Takdiri «Es'elu gufraneke — senin magfiretini talep ederim» veya «igfir 
gufraneke = Sana layik bir gufranla magfiret eyle» demektir. Yani ben magfirete mustahak degil 
isem de sen ganina layik ve kereminle bahgedecegin bir gufran ile magfiret eyle. Gufran ve 
magfiret gunah ve kusurlarin ortulme-sidir. Resul-i Ekrem her turlu gunahtan pak idi. Hig; bir 
kusuru yoktu. Burada oldugu gibi bazi ayetlerde ve hadislerde rastlanan ve Resul-i Ekrem'in 
magfiret dilemesini, istigfar etmesini ifade eden cumleler, kullugun izhari igin boyle 
buyurmugtur, diye yorumlamr. Yahut mu'minlere yol gostermek ve irgad etmek igin bu nevi 
dualarda bulunmugtur. Veyahut bu istigfarlar ummeti igindir. 

Heladan gikilirken magfiret dilemenin hikmeti ise Sindil nin naklen beyan ettigine gore goyle 
izah edilmigtir: 

Mu'min helada kaldigi sure zarfinda Allah'in zikrine ara verdigi igin Allah'tan bagi§lanmasim 
diler. Yahut yedigi ve igtigi gida maddelerinin, vucudunda sindirilip iyi kismin vucudu besledigini 
ve bir i§e yaramiyan kismin digari giktigmi gorunce Allah'in verdigi bunca nimetlerin §ukrunu eda 
edemedigini dugunur ve §ukur gorevinde gosterdigi aksaklik ve yaptigi kusur muvacehesinde 
Allah'tan magfiret diler. 

ikinci hadiste ise; heladan gikan mu'minin, di§ari gikmadan once duydugu sikinti, daralma ve 
eziyetten kurtuldugunu, rahatladigmi ve afiyet kesbettigini mulahaza ederek Allah'a hamd 
etmesini ongoruyor. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bu dualari devamli okurdu, 
ummetinin de O'na uyarak bu dualara devam etmesi mus-tahaptir. 

Mu'min her iki hadisteki dualari birlegtirerek once «Gufraneke» sonra da ikinci hadisteki duayi 
okumalidir. 

11 — Hela'da Allah Cazze Ve Cellej'yi Zikretmek Ve Yiiziik (Ta§ima) Babi 

302) Ai§e (Radiyallahu anhayden §oyle dedigi rivayet edilmigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem), zamanlarimn hepsinde Allah'i zikrederdi. 

izahi 

Hadis Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in her zaman Allah Teala'yi andigmi ifade 
eder. Camiu's-Sagir'in §erhi Azizi'de Alkami'den nakledildigine gore Ed-Demiri, goyle de- 
migtir :«Hadisten maksad, Resul-i Ekrem'in abdestli iken, abdestsiz iken, yaya yururken, binek 
uzerinde giderken, yatarken, otururken ve ayakta iken v.s. butun hallerinde Allah'i andigmi 
ifade etmektir. Ancak alimler cunup bir kimse ile hayiz halindeki kadinin Kur'an okuyup 
okuyamamasi hakkinda ihtilaf etmiglerdir. Cumhur, bunlarin Kur'an okumalarmin haram 
olduguna hukmetmi§tir.» Remli, bunlarin Kur'an niyeti ile okumalari haramdir; zikir niyeti ile 

okumalari veya ne Kur'an ne de zikir niyeti olmaksizin okumalari haram degildir, demigtir.^ ! 
Sindi de diyor ki: «Hadiste gegen : «Zamanlarimn hepsinde...» tabirinden maksad, orf ve adete 
gore anlagilan genel zamandir. Ciinku, tuvalet yaparken ve cinsi temas halinde dil ile zikir 
yapmaya ara verdigi bu hallerde kalben zikretmekle yetindigi soylenmigtir. Hadisteki 
«zamanlarimn hepsinde...» tabirinden maksat bu gibi hallerin di§inda kalan vakitlerdir, diye 
yorum yapildigi gibi «zamanlar» kelimesini tevil etmeyip istisnasiz butun zamanlar manasina 
aimak da mumkundur. Bu takdirde hadisteki: «Zikir» den murad kalben yapilan zikirdir. Qunku 
istisnasiz her zaman kalben Allah'i anmak igin bir mani yoktur.» 

Hulasa: Eger hadisteki zikirden maksad dil ile Allah'i anmak ise hadisteki zamanlardan murad 
vakitlerin ekserisidir. §ayet zikirden maksad kalben Allah'i anmak ise «zamanlar» tabiri oldugu 







gibi birakilir, teviline luzum kalmaz. 


303) Enes bin Malik (Radiyattahu anh)'den §byle soy led ig i rivayet edilmi§tir: 

Nebi tSa I la I la hu Aleyhi ve Sellem) hela'ya girmek istedigi zaman yuzugunu (digarda) 

birakirdi." 

izahi 

Sindi diyor ki: «Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in hela'ya girmek istedigi zaman 
yuzugunu gikarmasinm sebebi yuzugu uzerinde cumlesinin yazilmig olmasidir.» kanaa-tindayim. 
Hadis, uzerine zikir ve benzeri mukaddes geylerin yazili oldugu e§yanm hela'ya 
goturulmemesinin geregine delalet eder.Bunun igin helaya giren kimsenin bu gibi egyayi 
yaninda bulundurmasi mek-. ruhtur. Miftahu'l-Hace'nin beyanma gore bazi alimler, zaruret ol- 

madikga Kur'an-i Kerim'i hela'ya gbturmek haramdir, demiglerdir. ^ ^ 

12 — Gusiil Yerinde Su Dokmenin Kerahati Babi 

304) Abdullah bin Mugaffel (Radiyallahu ank)'den rivayet edildigi- gore Resuhillah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §byle buyurdu demigtir : 

«Sakin her hangi biriniz guslettigi yerde su dokmesin. £unku vesvesenin tumu bundandir.» 

Ebu Abdillah bin Maceh dedi ki, Muhammed bin Yezid'den §byle soylerken igittim : Ben AN bin 
Muhammed Et-Tanafisi'den:Hadiste*, i§emenin yasaklandigi gusul yeri, kazilmi§ toprak 
gukurudur. Ama bugun oyle degil. ^unku bugunku insanlarin yikandiklari yerler, kireg, algi ve 
zift ile yapilmigtir. Bunun igin adam igeyip de o yer uzerine bol su saliverdigi zaman bir mahzur 

olmaz' dedigini igittim. • 

13 — Ayakta Su Dokmek Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

305) Huzeyfe (b. El-Yeman) (Radiyallahu anhumaydzn : 5°yl e demigtir : 

ResuluIIah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bir defa Ensar'dan) bir kavmin supuruntulugune 
varip onun ustunde ayakta su doktu." 

306) El-Mugire bin §u'be (Radtyailahu anh)'den goyle dedigi rivayet edilmigtir: 

ResuluIIah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bir defa) bir kavmin supuruntulugune varip ayakta su 
doktu." 

§u'be dedi ki, Asim bu hadisi rivayet ettigi gun §oyle soyledi: 

Bu El-A'mes de hadisi Ebu Vail'den o da Huzeyfe'den rivayet etmekte ise de metnini tarn 
hifzetmemigti. Bunun igin ben hadisi Man-sur'a sordum. Bunun uzerine kendisi Ebu Vail'den o da 
Huzeyfe'den rivayet etti ki: 

«Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir kavmin supuruntulugune varip ayakta su 
doktu.» 


izahi 

Bu hadisin metnini Buhari, Muslim, Ebu Davud, TirmizT ve Nesei de rivayet etmiglerdir. Buhari' 
nin Taharet kitabindan Ayakta ve Otururken Su Dokmek bagligi altinda agtigi babta Huzeyfe 
(Radiyallahu anh) 'den rivayet ettigi metnin sonunda §u fikra vardir: 

«Sonra su istedi. Ben bir miktar su goturdum. Onunla abdest a I d i.» 

Sindi: ResuluIIah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in adeti oturarak su dokmek idi. Bunun igin 
alimler bu hadiste bahis konusu yerde O'nun ayakta su dokmesine sebep olabilen ihtimaller 
uzerinde durmuglardir: Oturmaya elverigli bir yerin olmayigi veya oturmasina mani bir 
rahatsizhginin bulunugu muhtemeldir, diyor. 

Kastalani'de belirtildigine gore alimlerden bir cemaat ayakta su dokmeyi mubah 
gormuslerdir.Hz.6mer, oglu Abdullah, Zeyd bin Sabit, Said bin EI-Musey-yeb, ibn-i §irin, Nahai, 
§a'bi ve Ahmed bu cemaattandir. imam Malik'e gore eger ayakta su doktugii takdirde uzerine 
su sigramasi endisesi varsa ayakta isemesi mekruhtur. Aksi takdirde mekruh degildir. Umum 
alimlere gore ise ayakta su dokmek tenzihan mekruhtur. 

Yine Kas talanil nin beyanma gore sahih bir sened ile sabit oldugu uzere hadiste belirtilen 














ayakta su dokmek igi Medine'de olmugtur. Ensar-i Kiram'dan bir kavme ait supuruntuluk veya 
gopluk ustunde Resul-i Ekrem su dokmugtur. 

Resul-i Ekrem, neden daha uzaklara gitmemig diye bir soru hatira gelebilir. Buna goyle cevap 
verilmigtir. Muhtemelen Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) muslumanlarin igleriyle meggul 
idi, bu megguliyet uzun surdugunden fazla uzak yere gitmesi sikigmasina yol agabilirdi. Sikigmak 
ise saglik yonunden sakincalidir. 

Hadis, sikigmamn mekruh olduguna ve zaruret halinde evlere yakin yerlerde su dokmenin caiz 
olduguna delalet eder. 

Resul-i Ekrem'in amlan kavme ait supuruntuluk ustunde su dokmesinin caizligi hususunda ise 
goyle denmigtir: 

Bu yer, kimsenin mulku degildir.Yahut o kavmin mulku olmakla beraber arzu edenlerin orada su 
dokmeleri serbest idi.Nevevi diyor ki en iyi cevap gudur: Resul-i Ekrem'in orada su dokmesine 
igtenlikle rizalari vardi, hatta bundan hoglanmiglardir.Kiginin, razi olduguna kanaat ettigi bir 

kimseye ait yerde abdestini bozmasi yve onun yemeginden yemesi caizdir. ^ 1 

14 — Oturarak Su Dokmek Hakkindaki Bab 

307) $ureyh bin Hani' (Radiyallahu ankuma)'dan rivayet edildigine gore Aige (Radtyallahu 
anha) kendisine goyle demigtir : 

Kim sana, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ayakta su doktu, dese sen onu dogrulama. 
(^unku) Ben O'nu oturarak su doker, gordum." ^ 

izahi 

SindT diyor ki Hz.Aige (Radiyallahu anha) 'nin maksadi Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'m adetinin oturarak su dokmek oldugunu ifade etmektedir. Nadiren ayakta su dokmug 
olmasi buna mani degildir. Dolayisi ile bu hadis ile Hz. Huzeyfe (Radiyallahu anh)'den rivayet 
edilen (305 nolu) hadis arasinda bir geligki yoktur.Tir mizi' nin rivayeti de bu yorumu teyid edi- 
yor. Cunku oradaki rivayet goyledir: 

«Kim size, Resulullah ayakta su dokerdi dese siz onu dogrulama-ymiz...» 

HanefT ve §afii fikihgilari da ger'i bir mazeret olmadikga ayakta su dokmenin mekruh oldugunu 
soylemiglerdir. Hanefi fikih kitaplarindan ibn-i Abidin «Taharet» kitabinda istinca babinda 
ozursuz olarak ayakta su dokmenin mekruhlugu bahsinde aynen goyle soyler: 

^unku ayakta su dokmek hadislerle yasaklanmig ve Tirmizi, Ahmed ve Neseil nin rivayet 
ettiklerine gore Aige (Ra-diyallahu anha) goyle demigtir: 

«Kim size Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ayakta su dokerdi, dese onu tasdik etmeyiniz. 
Resulullah ancak oturarak su dokerdi.» Bu hadis Nevevi de Musliml in gerhinde : «Ayakta su 
dokmenin yasakligi hakkinda sabit olmayan hadisler rivayet edilmigtir.Lakin bunlardan birisi olan 
Hz.Aige nin hadisi sabittir. Bunun igin alimler, ozursuz olarak ayakta su dokmek mekruhtur, 
demiglerdir. Alimlerin dedigi kerahat tahrimi olmayip tenzihidir. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) 'm bir kavmin evleri civarindaki supuruntuiugunun ustunde ayakta su sokmesi mes'e- 
lesine gelince, Kadi lyaz'in beyanma gore o gunku meclis konugmasi uzadigindan dolayi Resul-i 
Ekrem'in daha uzaklara gitmesi ve oturarak su dokmesi mumkun olmamigtir.»ibn-i Abi-din daha 
sonra rivayet edilmig olan diger mazeretleri siralamigtir. 

308) Omer (Radiyallahu anhyden rivayet edildigine gore goyle soylemigtir : 

Ben ayakta su dokerken Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) beni gordu ve: 

«Ya Omer! Ayakta su dbkme» buyurdu. Ben de o gunden sonra ayakta su dokmedim. 

izahi 

Hadisin senedindeki ravilerden Abdulkerim'in zayif oldugu hususunda hadis alimleri 

muttefiktirler. Miftahu'l-Hace ve Sindi'nin naklettiklerine gore Hz. Omer (Radiyallahu ahh) 
'den rivayet edilen: 

«Ben musluman oldugum zamandan bu ana kadar hig ayakta su dokmedim., hadisi daha 
sahihtir. Allah daha iyi bilir. 

309) Cabir bin Abdillah (Radtyallahu anhuma)3den soyle dedigi rivayet 






edilmigtir. 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), adamin ayakta su dokmesini yasakladi." 
ibn-i Maceh, Muhammed bin Yezid Ebu Abdillah'tan, o da Ah-med bin Abdirrahman El- 
Mahzumi'den igittigine gore, Hz. Aige'nin «Ben Resulullah'i oturarak su doker gordum.» hadisi 
ile ilgili olarak Sufyan-i Sevri goyle demigtir: «Bu durumu erkek kigi Aige'den da-Jia iyi bilir.»" 
(Sufyan-i Sevri'nin bu sozunu nakleden) Ahmed bin Abdirrahman jda: Araplarin adeti ayakta su 
dokmek idi. Gordugun gibi Ab-durrahman bin Hasane'nm hadisinde bir yahudi, Peygamber'e 
saygisizlik etmek maksadiyla: *Kadm oturarak su doktugu gibi 0 da oturup su doktu» diyerek 

oturarak su dokmeyi tuhaf gbrmugtur.-L 
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15 — Sag El Ile Zekere L J Dokunmanin Ve Sag El Ile Istinca Etmenin Kerahat Babi 

310) Ebu Katade (Radtyallahu anhyaen rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallaku Aleyhi ve 
Sellemyden gunu igitmigtir : 

«Sizden birisi su doktugu zaman sag eliyle zekerine dokunmasin ve sag eli ile istinca etmesin.» 
Abdurrahman bin Ibrahim, El-Velid bin Muslim ve EI-Evzai'nin isnadi ile de bu hadis bize intikal 
etti." 

311) Osman bin Affan (Radtyallahu u«A)'den goyle soyledigi rivayet edilmigtir: 

Ben hig teganni etmedim, bile bile yalan soylemedim ve sag elimle Resulullah (Sallalahu Aleyhi 
ve-Sellem)'e biat ettigim (musluman oldugum) andan gimdiye kadar sag elimle zekerime 
dokunmadim." 

312) Ebu Hureyre (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallaku Aleyhi ve 
Sellem) goyle buyurmugtur : 

«Sizden birisi istinca ettigi zaman sag eliyle istinca etmesin. Is* tincasmi sol eliyle yapsin.» 

Ug Hadisin izahi 

Buhari, sag el ile istinca etmek igin ayri ve sag el ile zekere dokunmak igin de ayri olmak uzere 
iki bab agmigtir. Bu bab-larda Ebu 'Katade' den rivayet ettigi hadisler de sag elle is-tincayi ve 
zekere dokunmayi yasakliyor. Kastalani bu hadisleri agiklarken $oyle soyler: Sag el ile zekere 
dokunmak ve onunla istinca etmek yasaklanmigtir.^unku sag el ile yemek yenir.Sag el ile 
istinca yapilirsa icabinda yemek esnasinda durum hatirlamr ve tiksinti verir. Bu yasak Cumhur'a 
gore tenzihen kerahat igindir, tahrim igin degildir. istincanm sag el ile yapilmamasi hususunda 
erkekler ile kadinlar arasinda bir ayirim, yoktur. 

Muslim'in sarihi Nevevi de «Taharet» kitabinm «ts-titabe» babinda sag el ile istinca etmenin 
yasakligi ile ilgili olarak §unlari yazar: 

Alimler, sag el ile istinca etmenin yasaklanmi§ oldugu hususunda icma' etmiglerdir. Cumhur'a 
gore bu yasak haram anlaminda olmayip tenzihen kerahat igindir. Zahiriye mezhebinden bazi 
alimler bu yasagi haram olarak yorumlamiglardir. Bizim arkadaglarimizdan bir cemaat da aym 
gorugu savunmu§lar ise de bu gorug tutarli degildir. Sag elin mumkun mertebe pislikten 
korunmasi hadislerde ongoruldugu igin alimler istinca iginde mumkun mertebe sag eli temiz 
tutmayi mustahap gormu§lerdir. Su ile istinca edilince sag el ile suyu tutup sol el ile 
temizlenmeli, tag ve benzeri ile istinca yapildiginda tagi sol el ile tutmali, zeker tag ile istinca 
edilmek istendigi zaman da tag sag el ile tutulup hareket ettirilmeden sol el ile tutulacak zeker o 

taga surulup temizlenmelidir, demiglerdir. 

16 — Tag ile istinca; Revs Ve Rimme'den Nehiy Babi 

313) Ebu Hureyre (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gore Re* sulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) : 

5 uphesiz (egitim ve ogretim bakimindan) benim size olan yakinligim ancak babamn gocuguna 
olan yakinligi gibidir. Size (dininizi) ogretiyorum. Abdest bozacak yere vardigimz zaman kible'ye 
dogru durmayimz, sirtmizi da kible'ye vermeyiniz» buyurdu ve 3 tag ile (istinca etmeyi) emretti, 
Revs (= hayvan tersi) ve Rimme C=)ke-mik) ile istinca etmeyi yasakladi ve adamin sag eli ile 

istinca etmesini yasakladi.»" 












izahi 


Hadisin ba§ kisminda abdest bozmakla ilgili adabin agikga ogretilmesi ve bu hususta gekingen 
davramlmamasi geregine i§aret buyurularak bir baba, sikilmadan kendi gocuguna gerekli bilgiyi 
verdigi gibi Resul-i Ekrem'in de ummetine bu talimi yapmak durumunda oldugu ifade 
edilmektedir. Bu giri§ten sonra da kaza-i hacet yapilirken nasil durulacagi belirtiliyor. Daha 
sonra 3 ta§ ile istinca yapma emri veriliyor, hayvan tersi ve kemik ile istinca yapilamiya-cagi 
ifade ediliyor. Son olarak da sag el ile istinca yapilmasi yasaklamyor. 

Buhari'nin §erhi Kastalani'de kemik ve hayvan tersi ile istinca edilmesinin yasakligi sebebi §oyle 
agiklanmi§tir: 

£unku kemik ve hayvan tersi cinler igin yiyecek maddesidir.Nitekim Buhari'nin rivayet ettigi bir 
hadiste, Resul-i Ekrem istinca igin Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'den ta§lar istemi§ ve kemik 
ile hayvan tersini getirmemesini tenbih etmi§tir.Resui-i Ekrem istincasmi yaptiktan sonra Ebu 
Hureyre O'na kemik ve hayvan tersinin neden istincada kullamlamiyacagim sormu§, Resul-i 
Ekrem de: Bu iki madde cinlerin yiyecegidir, diye cevap vermi§tir. Ebu Davud'un ibn-i Mesud' 
den rivayet ettigi bir hadise gore cinlerden bir cemaat Resul-i Ekrem'e gelerek: 

Ya Muhammedi Ummetini kemik ve hayvan tersi ile istinca etmekten men et. £unku Allah bu iki 
madde de bize rizik kilmi§tir, dediler. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bu 
yasagi koydu. 

Bazi alimler de yasagin nedenini §oyle anlatmi§lardir: 

Kemik, puruzsuz oldugu igin pisligi gidermez. Eger hikmet bu ise cam ve benzeri maddeler de 
kemik hukmundedir. Diger taraftan kemikler genellikle yagli olurlar. istincada kullamlmamalidir. 
Hayvan tersi ise kuru olsa bile yine pistir, pisligi gidermez, bilakis suruldugu yeri daha da 
kirletir. Hikmet onun pisligi ise; pis olan butun maddeler onun hukmune tabidir. 

Hanbeliler'in bir kismi ile Zahiriyye mezhebine gore istinca ba§tan ba§ka bir madde ile 
yapilamaz.Fakat diger alimlere gore hadiste yasaklanan iki madde ve onlarin hukmundeki §eyler 

harig ba§ka maddelerle de istinca yapilabilir.-^^- 

Hanefi ve mezheplerine gore istinca ta§la yapildigi gibi temiz olan kerpig, tugla, agag ve 
benzen puruzlu §eylerle yapilabilir. Once boyle bir madde ile temizlenmek ve ondan sonra da su 
ile yikanmak daha efdaldir. Qkan necaset, menfezin gevresine yayilirsa ta§lar ve benzeri §eyler 
ile temizlemek kafi degil; su ile istinca etmek farzdir. Hanefi' lere gore ta§ ve benzeri maddeler 
ile istinca yapilirken 3 taneyi kullanmak §art degildir. Daha az da olabilir. Fakat §afii mezhebine 
gore enaz ug ta§ veya bir ta§in ug kenari ile istinca gerekir. 

314) Abdullah ibn-i Mes'ud (Radtyallahu anh)'den §oyle soyledigi rivayet olunmu§tur : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hela'ya gitti ve 3 ta§ getir buyurdu. Bunun uzerine ben 
O'na 2 adet ta§ ve bir parga (merkep) tersini gbturdum. iki ta§i aldi ve tersi atarak «Bu pistir» 

buyurdu." ^ 

izahi 


Miftahu'l-Hace'nin beyanma gore bu hadisi Buhari, Ah-med,Tirmizi ve Nesei de rivayet 
etmi§lerdir,ibn-i 

Huzeyme'nin rivayetinde, getirilen tersin merkep tersi oldugu tasrih edilmi§tir. Biz de tercemede 
parentez igi ifade ile durumu belirttik. Ahmed'in rivayetinde Resulullah figkiyi atarken onun 
yerine bir ta§ getirilmesini ibn-i Mes'ud'a emretmi§tir.Buhari' nin rivayetinde ibn-i Mes'ud: 
«Ben ug ta§ aradim 2 tane buldum 3'uncusunu bulamadim. Bunun uzerine 3'uncu ta§ yerine bir 
ters aldim...» diyor. 

Bu hadis de 3 ta§ ile istinca etmenin me§rulugunu ve hayvan pisligi ile istinca edilemiyecegini 
ifade ediyor. 

Hadisin senedindeki ravilerden Ebu ishak dedi ki bu hadisi bana Ebu Ubeyde (Amir bin Abdillah 
bin Mes'ud) zikretmedi.(Yani ben bu hadisi ondan rivayet etmiyorum.) Bana bu hadisi 
Abdurrahman bin El-Esved rivayet etti. ibn-i Maceh'in aldigi senedin ravilerinden Ebu Is-hak'm 

burada belirttigi durum Buhari' nin rivayet ettigi senedde de aynen mevcuttur.- ^^ 
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315) Huzeyme Ibn-i Sabit 1 - L (Radtyallaku anh)'den rivayet edildigine gore Resulullah 







(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«istincada 3 tag bulunur. Bunlar arasinda red' ( insan ve hayvan tersi) bulunmaz. - 

izahi 

Sindi diyor ki: «Yani istinca yapilirken en az 3 tag kullamlmalidir. Daha az olamaz. istinca taglari 
tek olmalidir. §ayet ug tag iyice temizlemezse 5,7... tag kullamlmalidir. Tag sayisimn en az ug ve 
tek olugu bu hadisten anlagilmaktadir. Bu hususu daha agik bir ifade ile belirten hadisler de 
vardir.» 

Kuruyup sertlegen insan veya hayvan tersinin istincada tag yerine kullamlaimyapagi bir onceki 
hadiste bildirildigi gibi burda da ifade ediliyor. 

316) Selman (Radtyallahu ank)'den rivayet edildigine gore mugrikler kendisi ile istihza ederken 
bir mugrik Selman'a : 

Sizin arkadagimz (yani Hz. Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve Sellem))'in size hergeyi hatta kaza-i 
hacet igin oturma adabini bile ogrettigini gergekten goruyorum, dedi. Selman: 

Evet, O, Kible'ye dogru durmamamizi, sag ellerimizle istinca etmememizi, iginde reci (= insan 
veya hayvan pisligi) ve kemik bulunmamak kaydi ile ugten az tag ile yetinmememizi 

emretti." 

izahi 

Tercemede «oturma adabi» diye agikladigim kelimesi hiraat, haraat, hir'at ve har'at diye 
okunabilir. Nihaye'de bu kelime «kaza-i hacet igin oturmak ve zaka-i hacet fiili anlamina gelir, 
denilmigtir. Sindi de bu iki manayi almakla beraber, abdest bozmak igin oturug gekline de denir, 
demigtir.Tiybi ise burada kaza-i hacet adabi anlamindadir, demigtir. 

istihza eden mugriklere Hz. Selman'm verdigi cevapla ilgili olarak Tiybi goyle 

soylemigtir: 

Selman'm cevabi hakimane bir uslub tagir. Cunku soru sahibi mugrik, istihza mahiyetinde ona 
bu soruyu yoneltince beklenen davramg, sorunun cevapsiz birakilmasi veyahut soru sahibinin 
terslenmesi idi. Lakin Selman mugrikin istihzasim kaale almiyarak samimiyetle aydinlanmak igin 
soru soran kimseyi irgad edercesine cevap vermigtir. Selman bu tarz cevapla: $u husus, alay 
konusu edilmemesi gereken hak ve ciddi bir mes'eledir. Sana dugen gorev inatgiligi birakip 
hakka teslim olmaktir, demek istemigtir. 

Sindi yukariya aldigim Tiybi' nin yorumunu naklettikten sonra goyle soyler: 

«Bence Selman'm cevabi, soru sahibinin istihzasim reddetmek mahiyetindedir. Selman bu 
cevapla gunu haykiriyor : Ey mugrik! Senin alay konusu etmek istedigin husus hig de sandigin 
gibi alay etmeye vesile olamaz. Muslumanlar, bu hususlari dugmanlarimn yaninda agikga ifade 
etmekten gekinmezler. £unku bu adab, ayrintilari ile bilindigi takdirde akil ve mantigin tasvip 
ettigi iyi geylerdir. Hela'ya girmekle ilgilidir, diye alay konusu edilecek bir gey degildir. Boyle bir 
cevap red mahiyetinde olup hakimane diy"B vasif landirilmamahdir. » 

Hadisin sonunda gegen «...ugten az tag ile yetinmememizi...» 
fikrasi ile ilgili olarak Sindi goyle soyler: 

«Yani bir veya iki tag ile istinca etmek kafi degildir. §er-i gerife gore en az ug tag ile 
temizlenmek gerekir. Bu gorugte olan fikihgi-lar bu hadisi delil olarak gostermiglerdir. Ugten az 
tag ile de istinca yapilabilir, diyen fikihgilar, bu hadisi goyle yorumlamiglardir. Umumiyetle ugten 
az tag ile istenen temizlenme saglanmadigi igin ug tag emri verilmigtir. Hadisin ug tagi gart 
kogan fikihgilara delil olmasi daha yakindir.» 

Miftahu'l-Hace muellifi de goyle soyler: 

Taglarin en az ug olmasi gart degildir, diyen Hanefi alimleri bu hadise kargi, kendi goruglerine 
ibn-i Mes'ud 'un hadisini (314 nolu) delil gostermiglerdir.Tahavi demig ki «Ibn-i Mes'ud'un 
hadisinde Resul-i Ekrem'in iki tagi almasi ve uguncu olarak verilen hayvan tersini atmasi, tag 
sayisimn gart olmadigina delalet ediyor. Cunku Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Seliem) tag 
bulunmayan bir yerde kaza-i hacet igin oturmak istediginde ibn-i Mes'ud' da» taglar istemigti. 
Getirilen hayvan tersini atinca; iki tagin yeterli oldugu anlagiliyor. Eger iki tag yeterli olmasaydi 
uguncu bir tag isteyecekti.» Fakat Abdullah Ibn-i Mes'ud'un hadisi delil olamaz. Ciinku Ahmed' in 
sika olan ricaldan ibaret ignadmdaki ibn-i Mes'ud'un: 

"Hayvan tersini atarak: «Bu pistir»" buyurduktan sonra Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'m goyle buyurduguna dair ilave vardir: 




«Bana bir ta§ getir.» 

Diger taraftan ibn-i Mes'ud'un hadisindeki bu ilave olmasa bile iki ta§in yeterligi kesinlikle 
ispatlanamaz.Bu, mucerred bir ihtimaldir. Halbuki Selman'm hadisinde ugten az ta§ ile iktifa 
edilmemesi nassi mevcuttur.Ayrica Selman'm hadisi kavli delil, ibn-i Mes'ud' unki ise fi'li 
deli Id i r. Ka vl i ve fili delil arasinda bir taarruz bulundugu takdirde kavli deiil oncelik ve tercih 
kazamr.» 

$afii ve Hanbeli mezheblerine gore istincamn yeterliligi igin 3 defa ta§ veya benzerini surmek 
§arttir. Bu §art 3 adet tagla yerine geldigi gibi bir ta§in 3 ayri kenariyla da tahakkuk eder. 

17 — Kiigiik Ve Biiyuk Abdest Bozarken Kibleye Dogru Durmanin Yasakligi Babi 

317) Abdullah bin el-Haris bin ^ ^Cez'i'z-Zubeydi (Radtyallahu anh)>-den rivayet edildigine 
gore §oyle soylemi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in : 

«Sakin hig biriniz Kible'ye dogru durarak su dbkmesin!» emrini O'ndan ilk i§iten benim, bunu 
halka ilk bildiren de benim. 

izahi 

Sindi, Bu hadisle ilgili olarak §oyle soyler: Bu hadis kuguk abdest bozarken Kible'ye dogru 
durmayi yasaklayinca buyuk abdest bozarken bu yasagin olu§u haliyle anla§ilir. Dolayisi ile ha¬ 
dis, kuguk ve buyuk abdest bozarken Kible'ye dogru durmanin yasakligina ait bab'm ba§ligina 
uygundur. Hadisin isnadmin sahih oldugu ve bir cemaat tarafindan hadisin sihhatma 
hukmedildigi, Ze-vaid'de ifade edilmi§tir. 

318) Ebu Eyyub El-Ensari-^^- (Radiyallahu anh)'den, §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), kaza-i hacet etmeye giden kimsenin kible'ye dogru 
durmasim yasakladi ve : 

«(Medine'nin) dogu veya batisina dogru durunuz.» buyurdu. 

izahi 

Bu hadis, kible'ye dogru durup kaza-i hacet etmenin yasakhgi-na delalet eder. Hadisin «Doguya 
veya batiya dogru durunuz» emri, Medine-i Munevvere'de bulunanlara aittir. £unkii orada dogu 
veya batiya dogru duran kimsenin ne yuzu ne de arkasi kible'ye gelir. Ba§ka bolgede bulunanlar 
ise kible'ye hurmeten ba§ka yone dogru durmalari gerekir. Onleri ve arkalan kible yonune 
du§memek esastir. icabinda kible yonu bir bolge halkmin dogusu veya batisina da du§ebilir. Bu 
takdirde dogu veya batiya donmelerinin yasakligi a§ikardir. 

«Biriniz abdest bozmaya gittigi zaman kible'yi ne kar§isina alsin, ne arkasina» buyurulmu§tur. 
Goruldugu gibi Buhari' nin rivayetinde kible'ye sirt gevirme de yasaklanmi§tir. Halbuki muellifin 
rivayetinde bu hukum yoktur. 

Muslim'in Ebu Eyyub El-Ensari (Radiyallahu anh)'den aldigi rivayet ise mana bakimindan B u h a 
r T' nin rivayeti gibidir. Yani orada da kible'ye arka gevirmek yasaklanmigtir. Buhari ve Muslim'in 
hadisleri istinca babmdadir. Oraya bakilabilir. 

319) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SeUem)'\n sohbetinde bulunmu§ olan Ma'kil bin Ebi 

Ma'kil el-Esedi (Radtyallahii anh)'den rivayet edildigine gore §oyle demi§tir : 

«Buyuk veya kuguk abdest bozarken iki kible (= Ka'be ve Mescid-i Aksa) ya dogru durmamizi 

Resulullah (Sallaalahu Aleyhi ve kellem) yasak kildi.^ 

Izahi 

Sindi §oyle soyler: «Hadisin senedindeki ravilerden Ebu Zeyd' in halinin meghul oldugu 
sbylenmigtir. Buna gore hadis zayif sayilir. §ayet sihhatli olarak kabul edilirse §oyle yorumlamr: 
Hadis, Medine-i Munevvere'de bulunanlar hakkindadir. ^unku bu bolgede olanlar Mescid-i Aksa' 










ya dondukleri zaman arkalan Kabe yonune diiger. Bu nedenle Medine halkimn Mescid-i Aksa'ya 
dogru durmalari yasaklanmigtir. Ama bagka bolgelerde bulunanlar igin abdest bozarken Mescid-i 
Aksa ya dogru durmalarinda bir sakinca yoktur. Hadis bunu yasaklamiyor. 

Bazi alimler de: «Mescid-i Aksa bir sure musluman-larin kiblesi idi. 0 esnada ona dogru durup 
abdest bozmak yasaklanmi§, bilahere kible Kabe'ye tahvil edilince,Ka'be'ye dogru durup kaza-i 
hacet edilmesi yasaklanmig, ravi de her iki yasak hukmunun devam ettigini sandigi igin bbyle 
rivayette bulunmugtur, diye yorum yapilabilir» demiglerdir. Bir kisim alimler ise : «Mescid-i Aksa 
bir muddet, muslumamarin kiblesi oldugu igin, Kabe, kible kilindiktan sonra da Mescid-i Aksa 
yonune durup kaza-i hacet edilmesi yasagi ibka edilmig olabilir, demi§tir.» 

320) Ebu Said-i Hudri (Radtyallahu ank)'den rivayet edildigine gore kendisi: 

«Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), buyuk veya kuguk abdest bozarken Kible'ye 

donmemizi yasakladi.» diye gehadette bulunmu§tur.^ 

izahi 

Hulasa'nin 211'inci sahifesinde verilen malumata gore lbn-i Lahia bin Ukbe El-Hadrami El-Gaf 
iki Ebu .Abdirrahm an'm adi Abdullah' dir. Misir'li olup buranin alimi, kadisi ve mesnedi idi. 
Kendisi Ata, El-A'rac, lkri m e ve bir cemaatten rivayette bulunmugtur. Kavilerin ise §u'be, Amr 
bin EI-Haris, El-Leys, ibn-i Veli e b ve bir cemaattir.Ahmed, bu zatin kitablarinm sahih oldugunu 
fakat kitablarinm yandigmi ve ilk zamanlarda kendisinden alman rivayetlerin sahih oldugunu 
soylemigtir. Lakin Yahya bin Muin, ibn-i Lahia' nin kuvvetli olmadigim soylemigtir. Muslim' de, 
Veki, Yahya El-Kattan ve ibn-i Mehdi' nin bu zatin rivayetini terk ettiklerini beyan etmigtir. Hicri 
174 yilinda vefat ettigi soylenmigtir. Muslim, ib-ni Lahia ile beraber ikinci bir ravi oldugu 
takdirde onun rivayetini almig, aksi takdirde almamigtir. Buhari ve Nesei ise onun rivayetini 
nakletmekle beraber ismini agiklamamiglardir. 

321) Ebu Said-i Hudri (Radtyallahu ank)'aen §oyle soyledigi rivayet edilmigtir : 

«Gergekten, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), beni ayakta igmekten ve kible'ye dogru 

kiiguk abdest bozmaktan menetti. 

izahi 

Sindi:Ayakta igmek naklen sabittir. Bu nedenle ayakta igmenin yasakhgi tenzihi kerahat igindir. 
Ayakta igilmig olduguna dair 

gelen delil ise bunun caizligini beyan igindir, Allah daha iyi bilir, demigtir. 

18 — Helada Kibleye Dogru Veya Sirt Qevirmek Hakkinda Ruhsat Ve Miibahlik 
Verildigi, Fakat Qollerde Mubah Olmadiginin Beyam Babi 

Bu babta rivayet edilen hadisler, kuguk veya buyuk abdest yaparken kible'ye donmenin veya 
arka gevirmenin helada mubah ve golde caiz olmadigina delalet eder. 

322) Abdullah bin Omer (Radiyallahu ankuma)'dzn §oyle soyledigi rivayet edilmigtir : 

Bazi insanlar: «Sen buyuk abdesti bozmak igin oturdugun zaman kible yonune donme, derler. 
Halbuki ben gunlerden bir gun evimizin damina (bir i§ igin) giktim. Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'in (kaza-i hacet igin) Beytu'I-Makdis'e kargi iki kerpig uzerine oturmu§ olarak 

(gozumle) gbrdum.» Bu hadis, Yezid bin Harun'un rivayet ettigi hadistir. ■ 

izahi 

Sindi bu hadisin agiklamasim yaparken §oyle soyler: 

Ibn-i Omer: «Bazi insanlar...» diye baglanan fikra ile §unu anlatmak istiyor: «Bazi insanlar, 
evlerde olsun gollerde olsun ab-dest bozmak istedigin zaman kible yonune durma ve kibleye 
arkam da gevirme, derler. Halbuki bbyle durmanm yasakhgi gollere aittir, evlere gumulu 
yoktur.» Hadisin metninde bir kisaltma vardir. "Ve kible'ye arkam gevirme» cumlesi 
mukadderdir. Cunku hadisin son kismindan da anla§ildigi gibi hadiste soz konusu edilen asil 






mes'e-le kible yonune sirt gevirmektir. 

ibn-i Omer, daha sonra: «Halbuki ben...» sozu ile Re-sul-i Ekrem'in Hz.Hafsa'mn evinde helada 
Mescid-i Aksa' ya dogru oturdugunu yani kible'ye arkasim dondurerek oturdugunu mugahade 
ettigini beyan ediyor ve kible'ye donme veya sirt gevirme yasaginm gollere ait oldugunu, evlerde 
abdest bozulurken boyle bir yasagin bulunmadigim ifade etmek istiyor. 

HadTsin;«Evimizin damina» tabiri yerine; 'Hafsa'mn evinin damina»tabiri Muslim ve diger bazi 
hadisgilerin rivayetinde mevcuttur. Kastalam, Sindi ve benzeri alimler bu iki tabir ile aym evin 
dami kasdediimigtir. Bahis konusu evin mulkiyeti Resul-i Ekrem'e aitti! Haremi Hz. Hafsa'ya 
tahsis etmigti. Bilahare Hz.Hafsa vefat edince bu ev miras yolu ile kardegi ibn-i Omer'e intikal 
etmigti, derler. 

323) (Abdullah) ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma)'den goyle soyledigi rivayet edilmigtir: 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i kendi helasinda kible'ye dogru oturdugu halde 
gordum. 

Hadisin ravisi Isa dedi ki: Ben bu rivayeti §a'bi'ye soyledim. Bunun uzerine §abi goyle cevap 
verdi: 

ibn-i Omer dogru soylemig, Ebu Hureyre de dogru soylemigtir. Ebu Hureyre'nin sozune gelince, 
O, kigi golde (abdest bozarken) kible'ye donmesin, sirtini da vermesin, demigtir. ibn-i Omer'in 
(mezkur) sozu (nun hikmeti) de gudur: Hela'da kible yoktur. Sen hela'da istedigin yone don. 
Ebu'l-Hasan: Bize Ebu Hatim, ona da Ubeydullah bin Musa tah-dis etti, dedi ve bu hadisin 
metninin mislini anlatti. 

324) Aige (Radiyallahu anha)'den rivayet edildigine gore goyle soylemigtir : 

«(Evlerde abdest bozarken) Ka'be'ye dogru durmaktan kerahat eden bir kavim Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) yaninda amldi. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) buyurdu ki: 

«Bu kavmin hakikatan kible'ye dogru durmaktan hoglanmadigmi samyorum. Benim abdest 
bozmak igin oturdugum yeri kible yonune dondurun.» 

Ravi Ebu'l-Hasan El-Kattan bu hadisin metnini gu senedle rivayet etti: «Yahya bin Ubeyd, 
Abdulaziz bin El-Mugire, Halid EI-Haz-za\ Halid bin Ebi's-Salt.J-— 

izahi 

Nevevi, El-Mecmu' adli kitabinda hadisin isnadinin Hasen oldugunu ve ravilerinin sika ve maruf 
zatlar oldugunu soylemigtir. 

Sindi burada gunlari yazar: 

Abdest bozarken kible'ye dogru durma yasagi aslinda gole mahsus oldugu halde burada soz 
konusu edilen kavmin bu yasagi evlere ve gole gumullu bir tarzda yorumladiklari anlagiliyor. 
Onlar evlerde de kibleye dogru durmaktan hoglanmadiklari igin bu durumlari Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) tarafindan red ediliyor, gonullerinin yatigmasi igin Resul-i Ekrem 
kendi helasinin kible'ye dogru degigtirilmesini emrediyor ve boylece mevcut yasagin gole 
mahsus oldugunun onlarca da anlagilmasmi istiyor. Kible'ye dogru durma yasaginm konuldugu 
andan beri gole mahsus oldugu bu hadisten agikga anlagiliyor. Dolayisiyla once evlere ve gole 
umumi bir yasak konup bilahare evler igin cevaz verildigi yorumunun isabetsiz oldugu da 
anlagiliyor. £unku eger ilk konan yasak umumi olmug olsaydi soz konusu kavmin evde kible'ye 
dogru abdest bozmadan kerahat duymalarinm normal kargilanmasi ve Resul-i Ekrem'in 
tepkisine maruz kalmamalari gerekirdi. Zira bu gekil yoruma gore sonradan yasagin 
umumiliginin neshedilerek gole tahsisi durumu bu kavim tarafindan duyulmadikga ilk yasaga 
gore hareket etmeleri gayet normal bir geydir. Hatta onlardan beklenen tek gey bu olmalidir.Hal 
boyle iken Resul-i Ekrem'in onlarin bu davranigmi hog kargilamayigi nasil yorumlamr?. Demek ki 
bu kavim gole ait olarak konan yasagi evlere, de tegmil etmek hatasina dugtuler ki Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bu hatalarmi red ederek yanlig anlamalara meydan vermemek igin 
evdeki helasmi kible'ye dogru degigtirtti. 

325) Cabir (Radtyallahu anh)'den goyle soyledigi rivayet edilmigtir: 

«Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), bizim su dokerken kible'ye donmemizi yasakladi. 
Vefatindan bir yil once de kendisini, kib-le'ye dogru durup su dokerken gordum.^ 




izahi 


Sind? diyor ki, Resul-i Ekrem'in (hela'da) kible'ye dogru durup su dokmesi, konan yasagin gole 
mahsus olduguna delalet eder. Hadisin zahirine bakilirsa, once umurm bir yasak konmug, sonra 
da yasagin umurmligi neshedilerek gollere ait yasak kalmigtir. Bu hadisin zahirine gore yorum 
yapilmasi hatalidir. Cunku daha once hadislere uygun olmaz. Tirmizi, Cabir'in bu hadisini Hasen 
olarak gostermigtir. 

Nevevi, Muslim'in «Taharet» kitabmin «istitabe» babinda, abdest bozarken kible'ye dogru 
durmaya iligkin alimlerin goruglerini goyle nakleder: 

«Buyuk ve kuguk abdest bozarken kible'ye dogru durmaya ait yasak hakkinda alimler degigik 
yollara gitmiglerdir. 

1. Mezheb-i Malik ve §afii' ye gore kuguk veya buyuk abdest bozarken kible'ye donmek 
golde haramdir. Binalarda ise haram degildir.Abbas bin Abdulmuttalib, Abdullah b.Omer 
(Radiyallahu anhuma),$a'bi ve ishak b. Raheveyh (Radiyallahu anhumVden rivayet olunan 
hukum budur.Ahmed b.Hanbel (Rahimehullah) 'den alinan rivayetlerden birisi de boyledir. 

2. Mezheb: Binalarda olsun, golde olsun kible'ye donup abdest bozmak caiz degildir.Ebu 
Eyyub--i Ensari, Mucahid, Ibrahim En-Nahai, Sufyan-i Sevri ve Ebu Sevr' in kavli 
budur.Ahmed bin Hanbel' den alman ikinci rivayet de boyledir. 

3. Mezheb: Binalarda ve golde kible'ye donup abdest bozmak caizdir.Urve bin ez-Zubeyr 
ve Malik'in hocasi Rabia ve Davud-i Zahiri' nin mezhebi budur. 

4. Mezheb: Binalarda ve golde kible'ye donmek caiz degil, fakat kible'ye sirt gevirmek 
caizdir.Ebu Hanif e' den nakledilen iki rivayetten birisi ve Ahmed bin Hanbel' den alinan 
uguncu rivayet budur. 

imam Nevevi bu mezhebleri siraladiktan sonra hepsinin delillerini beyan eder ve daha sonra 
sozlerine devamla goyle soyler: 

Sahih olan bu hadisler, binalarda kible'ye donup kaza-i hacet etmenin caizligini sarahaten 
belirtir. Ebu Eyyub El-Ensari, Ebu Hureyre, Selman ve bagkalarimn hadisleri de ab-de§t 
bozarken kible'ye donmeyi yasakliyorlar. Yasaklayici olan bu hadisler gole hamledilmek suretiyle 
diger hadislere olan muhalefeti kaldirilmig olur. Hadisler arasinda zahiri bir ihtilaf goruldugu za- 
man bunlarin bir kisminm terk edilmemesi ve hepisi ile amel edilmesi hususunda alimler 
arasinda ittifak vardir. Yukarda belirttigimiz gibi yorum yapmak suretiyle mevcud sahih hadisleri 
telif etmek ve aralarinda gorulen zahiri ihtilafi bertaraf ederek hepsi ile amel etmek 
mumkundiir. Artik bu yola gitmek gerekir.» 

Hanefi ve §afii Mezheblerine Gore Hukum: 

Hanefi mezhebine gore binalarda olsun, golde olsun kuguk veya buyuk abdset bozarken kible 
yonune donmek veya sirt gevirmek tahrimen mekruhtur. Ebu Hanife' den alman bir rivayete 

gore kible'ye sirt gevirmek caizdir.-^^ 

§afii mezhebine gore hela'da kible'ye donmekte veya sirt gevirmekte mahzur yoktur. Hela 
diginda 2/3 zira yuksekliginde du-v.ar, tag ve benzeri bir sutre (siper) arkasinda ise mekruh 
degil, evlaya muhaliftir. Hela ve benzeri yerler diginda olup sutre de yok ise kible'ye donmek 
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veya sirt gevirmek binalarda mekruh ve golde haramdir.- 1 - L 

19 — KLigiik Abdestten Sonra Istibral Babi 

326) Yezdad El-Yemani (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur: 

«Sizden birisi kuguk abdest bozdugu zaman (idrar kesildikten sonra) erkeklik uzvunu 3 defa 
geksin.» 

Ebu'l-Hasan bin Seleme : Bize AN bin Abdulaziz, Ebu Nuaym'den o da Zamaa'dan tahdis etti, 
dedi ve bu hadisi zikrettiJ 

izahi 

istibra': Kuguk abdesti bozduktan sonra sidik eserinin tamamen kesilmesini beklemektir. 
Erkeklik uzvunun iginde kalmasi ve abdest aldiktan sonra digari gikmasi muhtemel idrar eserinin 
tama-mile kesilmesini saglamak, kigilerin adetlerine ve tabiatlarina gore degigir. Bu ig erkeklik 
uzvunu kok tarafindan bagina dogru gekmekle olabilir. Hadis ug defa gekmeyi emreder. Biraz 
sikica gekmek suretiyle isti bra' yapilabildigi gibi oksurmekle veya bir kag adim yurumekle yahut 





da ayaklari hareket ettirmekle de olabilir. idrarin tamamen kesildigi kanaatma varildiktan sonra 
istinca' yapilmalidir. istibra etmeden istinca yaptigi takdirde bilahare idrar damlamasim kuvvetle 
muhtemergoren kimsenin istibra' yapmasi zorunlu ve vacibtir. £unku istinca ettikten sonra veya 
abdest aldiktan sonra sidik damlasinm di§ari gikmasi elbise ve vucudun pislenmesine ve 
abdestin bozulmasina sebep olur. Dolayisi ile bu hal ile namaza durulamaz. Fakat istibra' 
etmeden istinca yaptigi takdirde, sonradan sidik eserinin di§ari gikmasina ihtimal vermeyen 
kimse igin istibra' etmek sunnettir, vacib degildir. §afii alimleri, kadinin da sol elini etegine 

koyup biraz sikmak suretiyle istibra etmesini ongormuslerdir.^—■ 

20 — Kiigiik Abdest Bozup Su ile Taharetlenmeyenin Babi 

327) Ai§e (Radtyallaku anha)'den §oyle soyledigi rivayet edilmigtir: Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) kuguk abdestini bozmaya gitti. Omer (Radiyallahu anh) de biraz sonra su 
alarak O'nu takip etti. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Bu Csu) nedir? Ya Omer!» buyurdu. Omer: Sudur, diye cevap verdi. Peygamber: 

«Ben kuguk abdest bozdugum her defada vudu' almakla emrolunmadim. Eger (emrolunmadigim 

halde her defasinda) vudu' almi§ olsaydim, bu (vudu'} sunnet olurdu.» buyurdu. ^ 

izahi 

Sindi diyor ki hadiste gegen «Vudu'» kelimesi ile sozluk manasinm kasdedildigi muhtemeldir ki 
su ile taharetlenmek demektir. Bu takdirde hadisin manasi §oyledir: «Kuguk abdest bozduktan 
sonra avret mahallini behemehal yikamakla emrolunmadim. Yani ta§ ile istinca etmekle 
yetinmek de caizdir.» Bu yorum gekli muellifin agtigi bab'in ba§ligina uygundur. Vudu', kelimesi 
ile istilahi manasi olan abdest kasdedilmig olabilir. Bu ihtimale gore hadis §oyle yorumlamr : 
Omer (Radiyallahu anh) Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) igin abdest suyunu 
hazirladi.Resul-i Ekrem ise abdest bozunca behemhal abdest aimak zorunlugunun bulunmadigim 
ifade etmi§ oldu.Sindi bu arada:Bence agik olan yorum §ekli budur-^unku Ebu Davud'un 
rivayetinde §oyle buyuruluyor: 

Sonra Omer bir kupa su ile O'nun arkasinda durup bekledi. Bunun uzerine Resulullah, Omer'e: 
«Bu nedir? Ya Omer!» diye sordu. Omer de«Su'dur, onunla vudu* all, dedi. Resulullah da «Ben 
kuguk abdest...» hadisini buyurdu. 

Hadisin: «Eger vudu' almi§ olsaydim bu, sunnet olurdu» fikrasina §oyle mana verilmigtir: «Eger 
her abdest bozmadan sonra abdest almayi devamli ve kesintisiz adet haline getirmi§ olsaydim 
bu, uyulmasi vacip bir yol olmu§ olurdu,» Bu takdirde sunnet kelimesi izlenmesi gerekli din yolu 
demektir. Sunnet kelimesi fikihgilarm lisanmda me§hur oldugu Sunnet-i Muekkede manasinda 
kullamlmi§ olabilir. Cunku Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in bir §eyi devamli yapmasi 
ile o §ey ummeti igin vacip olmaz. Ancak bir delil ile teyid edilirse gereklilik hukmu verilir. Aksi 
takdirde sunnet-i muekkede olur. 

Hadisteki vudu' kelimesi su ile taharetlenmek manasina yorumlandigi takdirde hadisten gikan 
sonug §udur: 

Kuguk abdest bozunca mutlaka su ile taharetlenmek zorunlu degildir. Ta§ ve benzeri §eylerle 
istinca etmek de mumkundur. 16 . ve 28 'inci bablarda gegen hadislerin izahinda belirttigim gibi 
gerek kuguk ve gerek buyuk abdest bozduktan sonra ta§ ve benzeri bazi maddelerle istinca 
etmek caizdir. Bunun §artlari ve tafsilati fikih kitab-larinda bulunur. Su ile taharetlenmek de 

caizdir. En makbulu once ta§la ve onun arkasinda su ile istinca yapmaktir. 

21 — Yol Ustiinde Kaza-i Hacet Etmekten Nehiy Babi 

328) Ebu Said-i Himyeri (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore soyle soylemigtir : 

Muaz bin Cebel (Radiyallahu anh), Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ashabmin 
i§itmedigi hadisleri rivayet ederdi ve sa-habuerin i§itmi§ olduklari hadislerden soz etmezdi. 
Onun rivayet ettigi hadisler bir ara Abdullah bin Amr (bin el-As (Radiyallahu an-huma) 'ya 
ula§ti. Bunun uzerine Abdullah bin Amr: 

«Vallah'i, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'den bu hadisleri ben (§ahsen) i§itmedim. 
Kaza-i hacet hususunda Muaz sizi gugluge ve zahmete sokmak uzeredir.» dedi. Bu soz, Muaz'a 
ula§ti. Daha sonra Muaz O'na rastladi ve : 

«Ey Abdullah bin Amr! Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) '-den yalan hadisi bile bile 





rivayet etmek munafikliktir, (munafiklarin gamdir.) Vebali da uydurana aittir. §uphesiz b en 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den §oyle buyurdugunu i§ittim» dedi: 

«Lanete sebep olan (§u) ug geyden sakinimz: Su mecralarinda, golgelikte ve yol ustunde abdest 

bozmak.-^ 

izahi 

Sind? diyor ki: 'Abdullah bin Amr'm: «... bu hadisleri ben i§itmedim.» sozunden maksadi gok 
hadis igittigine ragmen bu hadisleri duymadigim ifade etmektir. Yoksa samldigi gibi Muaz 
(Radiyaliahu anh) hazretlerini hadis uydurmakla itham etmek igin degildir. (Muaz gibi Ashab-i 
Kiram'm ileri gelenlerinden bir zatin yine tanmmi§ bir Sahabi tarafindan hadis uydur¬ 
makla itham edilmesi iki taraf igin de imkansizdir. Hadis'e boyle bir yorum yapmaktan Allah'a 
sigimriz.) Abdullah bin Amr (Radiyaliahu anhuma) §unu demek istemi§tir:Ben gok hadis duy- 
dugum halde anlattigmiz bu hadisleri duymadim. Muaz' m yamlmig olmasi 
muhtemeldir.Yamlmak ise insanlarin tabii bir halidir.' 

Miftahu'l-Hace muellifi de: Hadiste gegen «Golgelik»ten mak-sad ha I ki n oturup kalktigi ve 
dinlendigi golgeliktir.Bu gibi yerlerde kaza-i hacet etmekle halka eziyet edilmi§ olur. Ama 
kimseye eziyet edilmesi soz konusu olmayan golgelikte abdest bozmanm bir sakincasi yoktur. 
Peygamber'in bir hurma bahgesinin duvari dibinde abdestini bozdugu Muslim' de rivayet 
edilmigtir. Duvarin golgesinin bulundugu tabiidir, der. 

329) Cabir bin Abdillah (Radiyaliahu anhumayaen rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmu§tur: 

«Sabaha kargi dinlenmek ve uyumak igin caddeler ustunde ko-noklamaktan, bu yerler ustunde 
namaz kilmaktan sakinin. Ciinku buralar (geceleyin) yilanlarin ve yirtici hayvanlarin barinagidir. 
Bu yollar ustunde abdest bozmaktan da sakinin. ^unku buralarda abdest bozmak lanet etmeye 

sebep olan §eylerdirJ ^ 

izahi 

Bu hadis de yol ustunde kaza-i hacet etmeyi yasakliyarak lanete sebebiyet veren girkin bir §ey 
olduguna i§aret ediyor. Ayrica (iglek olmasa bile) yollar ustunde geceleyin konaklamayi ve 
dinlenmeyi, keza buralarda namaz kilmayi yasakliyor ve yasagin sebebini de 
zararli hayvanlarin geceleyin yollar ustunde barmmalarmi gosteriyor. i§lek olan yollarda ise 
konaklamak veya namaz kilmak halinde gelen gidenlere eziyet verildigi cihetle ayrica 
sakincalidir. 


330) Salim J ■ (Radtyallaku anh)'aen rivayet edildigine gore babasi §oyle soylemigtir : 
Resulullah tSallallahu Aleyhi ve Sellem) yol uzerinde namaz kilmayi, kuguk veya buyuk abdest 

bozmayi yasakladi.^ ^ 

izahi 

Daha once gegen hadislerde oldugu gibi burda da yol ustunde namaza durmak veya kuguk 
abdest yahut da buyuk abdest bozmak yasaklamyor. 

Bu babta yer alan hadisler halkin oturdugu golgelikte ve yol uzerinde kuguk veya buyuk abdest 
bozmayi, yol ustunde namaz kilmayi yasakliyorlar. Hanefi ve §afii mezheblerine gore bu igler 

mekruhtur. Bir kismi tahrimen mekruhtur. Tafsilat igin fikih kitablanna muracaat edilsin.^ ^ 
Son hadiste amlan Salim'in hangi Salim oldugu hususunda bir kayda rastlamadim.Hulasa'mn 
ibn-i ishak' tan 

isnadlarin en saglami Zuhri'nin Salim'den O'nun da babasindan olamdir» sozu ve burada da aym 
isnadin bulunu§u karinesinden hareket ederek bu Salim ile Abdullah b. Omer'in oglu olan S al i 
m' in kasdedildigi kamsina vardim. Diger taraftan babasinin ravisi olup ismi Salim olan zatlardan 

Zuhr i (ibn-i $ihab) 'in bagka geyhinin bulunmayigi bu kanaatimi teyid ediyor. ^ 


22 — Faza (= Agik Yer) De Abdest Bozmak Igin Uzakla§mak Babi 








331) El-Mugire bin §u'be (Radiyallahu ankyden rivayet edildigine gore §oyle soylemi§tir: 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) abdest bozmaya gittigi zaman (zatim veya ihtiyacmi 
halkin gozlerinden) uzakla§tirirdi." 

332) Enes b. Malik (Radtyallahu ank)'den §oyle dedigi rivayet edilmi§tir : 

Bir yolculukta ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in beraberinde idim. Kaza-i hacet igin 
uzakla§ti. Sonra gelerek bir kab su istedi ve abdest aldi. ^^ ] 

333) Ya'la bin Murre (Radiyallahu ank)'den §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) abdest bozmaya gittigi zaman (zatim veya ihtiyacmi 
halkin gozunden) uzakla§tirirdi." 

334) Abdurrahman bin Ebi Kurad (Radtyallahu ank)'den §oyle dedigi rivayet edilmigtir : 

Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile beraber hacca gittim. (Bu yolculukta) abdest 

bozmaya gidince (zatim veya ihtiya-cmi) uzakla§tirdi." 

izahi 

Bu babta gegen 6 hadisin metinleri ve senedleri aym olmamakla beraber hepsi agik yerlerde 
abdest bozmak istendiginde halktan uzakla§mayi emreder. Muslim «Hayiz» kitabmin 20. babini 
«Su dokerken ortunme» bagligi ile agarak Abdullah bin Ca'fer (Radiyallahu anh) 'den rivayet 
ettigi halde Cafer ezcumle §unu soyler: 

«Resulullah abdest bozmak istedigi zaman ya yuksekge bir yerin arkasinda veya hurma 
bahgesi duvarimn arkasinda oturmak (suretiyle gozlerden gaip olmak) tan gok 

ho§lamrdi.»Nevevi de bu arada §oyle soyler: «Hadis, abdest bozmak igin insan vucudunun 
tamaminin halkin gozunden saklanacagi bir duvar veya kaya ve benzen bir §eyin arkasina 
gegmenin mustahab olduguna delalet eder. Bu, Sunnet-i Muekkededir. Muellifimiz de bu hadisi 

bundan sonraki babta (340 nolu) zikretmi§tir. ^ ^ 

23 — Biiyiik Ve Kiigiik Abdest Bozmak igin irtiyad Babi 

337) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmugtur : 

«Ta§ ile istinca eden kimse (ta§ sayismi) tek yapsin. Kim boyle yaparsa §uphesiz iyi etmi§ olur. 
Kim ta§ sayismi tek yapmazsa gunaha girmez. Di§lerinin arasini (kurdan ve benzeri ile) kurcala- 
yan kimse (di§leri arasindan gikardigim yutmayip) di§an atsin. (Digleri arasinda kalan veya di§ 
etleri ile damak uzerinde duran yemek kirintisim) dili ile gikaran kimse (gikardigim) yutsun. Kim 
boy^ le yaparsa iyi etmi§ olur. Boyle yapmiyan igin gunah yoktur. Abdest bozmaya giden kimse 
gizlensin. §ay e t kum yigimndan ba§ka bir siper bulamazsa ondan faydalanmaya gali§sin. Cunku 
§uphesiz §eytan insan oglunun mak'adlari (- belden a§agi bedeni) ile (veyahut) mak'adlari ( = 
abdest bozmak igin oturduklari yerler) de oynarlar. Kim (boyle) yaparsa iyi etmi§ olur. Boyle 

yapmayana da gunah yoktur.» 

izahi 

Abdest bozmaya elveri§li yer aramaya ait bu bab'a alman bu hadisin ilk fikrasi istinca i§inde 
kullamlacak ta§ sayisimn tek olmasimn daha uygun oldugunu hukme bagliyor. Sindi diyor ki: 
«Bu fikramn zahirine gore yalmz bir adet ta§in istincada kullamlmasi yeterli goruluyor ise de bir 
ta§ ile gerekli temizligin yapilami-yacagi tabiidir. Diger rivayetlerde asgari ta§ sayisi 3 oldugu 
igin burada mutlak gegen tabir, kayitli olan diger rivayetlere gore yorumlamr.» §u halde fikramn 
manasi §oyle olur: Ta§ ile istinca yapan kimse kullandigi ta§ sayisimn giftini tek yapsin. Mesela 3 
ta§ ile temizlenirse ne ala. §ayet 4'uncu ta§ kullanma ihtiyacmi duyarsa bu takdirde 4 ta§ ile 
yetinmeyip 5'inci ta§i da kullanmak suretiyle ta§ sayismi teklesin. 

Hadisin ikinci fikrasinda kurdan ve benzeri bir §eyle di§ini kurcalayarak di§leri arasinda kalmi§ 
olan yemek kirintilarim gikaran kimsenin bunu yutmamasim ve di§ari atmasim emrediyor. COnku 









bu §ekilde dialer arasindan gikarilam yutmak tiksindiricidir. Fakat dil ile gikarilan kirintilari 
yutmak tiksindirici olmadigindan yutulmasi uygun goruluyor. Mamafih aksi hareket 
yasaklanmiyor. Bazilari fikrayi §oyle yorumlami§lardir: Dialer arasinda kalan kirintilari ister dil ile 
ister kurdan gibi bir §eyle gikaran kimsenin bunu atmasi isteniyor. Ama yemekten sonra di§ 
etleri uzerinde veya damaga yapi§an yemek kalintisim dilini dolamak suretiyle gikaran 
kimsenin bunu yutmasi arzulamyor. £unku dialer arasinda kalip da bilahare gikarilan kirintilar 
genellikle tiksindirici olur. Bunun atilmasi daha uygun sayiliyor. 

HadTsi n uguncu fikrasinda ise abdest bozmaya varildiginda gizlenmek ve ha I ki n gozlerine 
gbrunmemek tavsiyesi yapiliyor. Normal ve tabii bir sigmak bulunmadigi takdirde kum 
tepeciginin arkasinda oturmak suretiyle gizlenme yolu gosteriliyor. Bu fikranm sonunda 
gizlenmenin hikmeti anlatiliyor. Bu da §eytanm abdest bozma yerinde bulunmasi ve burada 
insana kotuluk yapmaya gali§masidir. Abdest bozma yerinde Allah'in zikri yapilmadigi igin 
§eytan burada rahatga cirit oynar. Bu yorum §ekline gore fikrada gegen «Makaid» kelimesi ile 
kaza-i hacet igin oturulan yerler kasdedilmi§ olur. «Makaid» tabiri ile insanin belden a§agi 
bedeni kasdedilmi§ olabilir. Yani belden a§agi vucud ortulu olmadigi takdirde §eytan bununla 
oynar. Sahibine vesvese verir. 

338) Bize Abdurrahman bin Omer, Abdulmelik bin es-Sabbah'tan, (yukarda gegen) isnadi ile 
ayni metni rivayet ederek bu fikrayi da ilave etti: 

«Gozune surme suren kimse de (surme sayisinm giftini) tek yapsin. (Bunu) yapan kimse iyi 
etmi§ olur. Boyle yapmiyan da gunaha girmi§ olmaz. (Dialer arasinda veya di§ etleri ve damak 

uzerinde kalan yemek kirintilarini) dili ile gikaran kimse onu yutsun.» ^07 ] 

izahi 

33? ve 338 nolu hadislerin metni ayni olup 338 nolu hadiste goze surulen surmenin de gift degil 
tek defa yani birer veya uger veyahut be§er defa... surulmesinin daha iyi oldugu hukum 
bulunuyor. iki hadisin senedi yani ravileri aynidir. Yalmz muellife bildiren yahut be§er defa... 
surutmesinin daha iyi oldugu hukmi bulunuyor. digerinin ravisi ise Abdurrahman bin Omer' 
dir. 

339) Ya'la bin Murre (Radiyallahu ankuma)'aen rivayet edildigine gore babasi (Murre bin 
Veheb) (Radiyallahu anh) §oyle soylemi§tir : 

Bir yolculukta ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in beraberinde idim. Bir ara abdsetini 
bozmak istedi de bana §oyle buyurdu : 

«§u iki e§ae'ye git (Vekf dedi ki e§ae ile kuguk hurma agaglarmi kasdediyor) ve onlara de ki: 
Gergekten Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir araya gelmenizi emreder.» Bunun uzerine 
o iki hurma agaci bir araya geldi. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de bu agaglarin 
arkasinda gizlenerek ihtiyacmi giderdi. Sonra bana §unu buyurdu •. 

«Bu iki agacin yanma git ve onlara eski yerlerine donmelerini soyle.» Ben de (gidip) soyledim. 
Agaglar da eski yerlerine donduler. ^^ 

izahi 

Bu hadis de abdest bozmak istendiginde bir siper arkasinda durmanm ehemmiyetini belirtiyor. 
Burada dikili ye§il iki hurma agacmin bir mucize kabilinden bir araya geldikleri ve tekrar 
yerlerine dondukleri ifade ediliyor. Hadisin senedinde, olayi anlatan ilk ravi Murre bin Veheb 
(Radiyallahu anh) ve onun ravisi de oglu Ya'la' dir. Sindi §oyle der: «Zevaid muellifi Ya'la'dan 
babasina dayali hadis i§itilmemi§tir.Buhari,bu rivayet bir yamlmadir. Ebu Bekir bin Ebi §eybe bu 
hadisi Veki'den rivayet etmi§ fakat Murre'ye dayatmami§tir. (Yani ilk raviyi Murre degil, onun 
oglu olan Ya'la' yi gbstermi§tir. Dogru olan sened de budur, der. (§u halde Peygamber (Sal¬ 
lallahu Aleyhi ve Sellem) ile yolculuk eden ve anlatilan olaya §ahid olan zat Murre degil, yine 
Sahabe'den olan oglu Ya' Ia'dir.)Ahmed'in ayni hadis igin naklettigi sened de Ya'la bin Siyabe'ye 
dayamr. ibn-i Siya be bahis konusu Ya'-l a' nin kunyesidir. Siyabe onun anasinin adidir.» Yine 
Ze-vaid'in beyanma gore bu hadis'e §ahid durumunda olan ve birisi Enes (Radiyallahu anh) 
'den, digeri de ibn-i Omer (Radiyallahu anh) 'den rivayet olunan iki hadisi Tirm izi rivayet et- 
mi§tir. 






340) Abdullah bin Ca'fer (Radtyallahu anhuma)'aen §oyle dedigi rivayet edilmi§tir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) abdest bozmak igin daha ziyade, yuksekge bir §ey veya 

hurma duvari (veya sik hurma agaglari) arkasinda saklanmak isterdi. 

izahi 

Hadiste gegen «Hedef» kelimesi ile bina, kaya ve kum tepecigi gibi yuksekge yer kasdedilmi§tir. 
Yine hadiste bulunan «Hai§-u Nahl- ise Sindi bunu toplu hurma agaglari diye agiklami§tir. Nevevi 
ise hurma bahgesi duvari olarak izah etmi§tir. 

341) ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma)'den rivayet edildigine gore §oyle soylemi§tir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir sefer ana yoldan gikarak dag yoluna girip gitti. Biraz 
sonra kuguk abdestini bozdu. Abdestini bozarken (Gozlere pek gbrunmemek ve yere yakla§mak 
amaci ile bacaklarmi o derece agti ki) iki uyluk kemigi yerinden gikar diye gergekten O'na 

. rnoi 
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Zevaid'de : Bu hadisin isnadinin zayif oldugu belirtilmi§tir. Buhari de : (Senedin ravilerinden) 
Muhammed bin Zekvan'in hadisleri munkerdir, demi§tir. ibn-i Hibban da once onu sikalardan 
saymi§ ise de bilahare onu zayiflardan saymi§ ve : Artik onun rivayeti huccet sayilmaz, demi§tir. 

Nesei ve Darekutni de onu zayif gormu§lerdir. ^ ^ 

24 — Abdest Bozmak Uzerinde Toplanmaktan Ve Orada Konu§maktan Nehiy Babi 

342) Ebu Said-i Hudri (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmugtur : 

«iki ki§i abdest bozmak uzerinde birbirinin avret yerine bakarak fisilda§amazlar (- 
Fisilda§masmlar). Cunku Allah (Azze ve Cel-le) buna gok kizar.» 

izahi 

ibn-i Maceh bu hadis igin ug sened zikretmi§tir. Birinci senedde Muhammed bin Yahya, Abdullah 
bin Reca', ikr ime bin Ammar, Yahya bin Ebi Kesir, Hilal bin Iyaz ve Ebu Said-i Hudri 
(Radiyallahu anhum) bulunur. Diger senedde ise Muhammed bin Yahya, Seim bin Ibrahim el- 
Varrak, ikrime, Yahya bin Ebi Kesir, Iyaz bin Hilal ve Ebu Said-i Hudri bulunur. Muhammed b. 
Yahya dedi ki: «Dogru olan bu (ikinci) seneddir.» 

Muelliften itibaren ugiincu ravi, birinci senedde Abdullah bin Reca' dir, diger senedde ise Seim 
bin Ibrahim el-Varrakl dir. Diger raviler ayni zatlardir.Yalmz Ebu Said-i Hudri' nin ravisi olan 
zatin isminde ihtilaf vardir. Bazilarina gore bu ravinin adi Hilal bin Iya z'dir ki; birinci senedde 
boyle amlmi§tir. Diger alimlere gore ise ismi Iyaz bin Hilal' dir. Burada muellifin §eyhi 
Muhammed bin Yahya da «Iyaz bin Hilal» ismi dogru ve diger ismin yanli§ oldugunu ifade etmek 
istemi§tir. Nitekim Hulasa muellifi de 301'inci sahifede §oyle soyler: 

Iyaz bin Hilal veya Hilal bin Iyaz, Ebu Said-i Hudri' nin ravisidir. Kendisinin ravisi de Yahya bin 
Ebi Kesir' dir. ibn-i Hibban sika raviler bahsinde demi§tir ki: Dogru olan ismim Iyaz bin Hilal' 
dir. 

Muellifin" uguncu senedindeki Iyaz bin Abdillah ise ba§ka bir zattir. Bu da Ebu Said-i Hudri ve 
Ebu Hureyre' nin ravisidir. Sikadir. (Hulasa Sah. 301) 

Sindi diyor ki: Ki§ilerin abdest bozarken birbirleri ile konu§malari ve yek digerinin avret 
mahalline bakmalari bu hadisle yasaklamyor. Ancak abdest bozmakta olan ki§inin abdest 
bozmakla me§gul olmayan §ahislarla da konu§masinm yasakligi bu hadisten 
anla§iliyor mu? Eger hadiste yasagin donum noktasi ki§inin abdest bozmasi vaziyeti ise, bu da 
yasaktir. Maksad, bu halde kimse ile konu§mamaktir. Abdest bozma yerinde genellikle abdestini 
bozanlar bulundugu igin hadiste ozellikle bunlarin birbirleri ile konu§malari yasaklamyor. F 
unlarin ba§ka kimselerle de konu§malari aym durumdadir. 

Abdest bozma yerinde birbirlerinin avret mahalline bakmalari gok girkin bir §ey oldugu igin 
takbih maksadi ile zikredilmi§tir. Bilindigi gibi yalmz abdest bozarken degil, her yerde ve her 
durumda ki§ilerin birbirlerinin avret mahalline bakmalari haramdir. (Dinen caiz gorulenler 
mustesna). 

Hanefi ve §afii mezheblerine gore abdest bozarken her hangi bir kimse ile konu§mak 






mekruhtur. Ancak zaruret halinde mesela gozu gormeyen bir kimsenin tehlikeyle kar§ila§masi 

halinde onu uyarmak igin konu§mak mekruh degjI, bilakis icabinda vacip olur. ^ '' 1 -^ 

Uguncu senedde ise Muhammed bin Hamid, AN b. EbT Bekir, Sufyan-i Sevri, ikrime b. A m -mar, 

Yahya b. Ebi Kesir ve Iyaz bin Abdillah bulunur. 

25 — Durgun Suda Kiigiik Abdest Bozmaktan Nehiy Babi 

343) Cabir (Radtyallahu ank)'dtn rivayet edildigine gore kendisi §oyle demi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) durgun suda kuguk 1 abdest bozmayi yasakladi." 

344) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) den rivayet edildigine gore, kendisi, Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Sakin hig biriniz durgun suda kuguk abdest bozmasin.»" 

345) Ibn-i Omer (Radiyaltahu anhilma)'dan rivayet edildigine gore kendisi, Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

«Sakin hig biriniz birikmig suda kuguk abdestini bozmasin.^- ^ 

Ug Hadisin izahi 

Durgun suda kuguk abdesti bozmayi yasakhyan bu hadislerin metinleri aym manayi ifade 
ederler. Lafizlarindaki farklilik manaya tesir etmez.Buhari ve Muslim' deki rivayette: tabiri 
bulunur ki; o da «Durgun suda- diye agiklanmigtir. 

Muslim'in Taharet Kitabi'mn 27'nci babinda rivayet edilen benzer hadisin agiklamasi bahsinde 
Nevevi ezcumle goyle der: 

«Durgun suda kuguk abdest bozmak hakkinda, konan bu yasak bazi sular igin haram, diger bir 
kisim sular igin de kerahat mana-smdadir. $oyle ki: 

1. Akan gok su iginde kuguk abdesti bozmak haram degildir.^unku yasak, durgun suya 
aittir.Fakat akan ve gok olan su iginde kuguk abdesti bozmaktan sakinmak daha iyidir. 

2. Akan su az ise; arkadaglarimizdan bir cemaate gore iginde igemek mekruhtur.Fakat muhtar 
kavle gore haramdir.Cunku §afii ve bagka muctehidlerin mezheplerine gore o su necis olmu§ 
olur, kirletilmis olur. Ba§ka adamlar o suyu temiz sanarak kullanabilir ve aldatilmi§ olabilirler. 

3. Eger su durgun ve gok ise arkada§larimiza gore iginde i§emek mekruhtur, haram 
degildir.Eger haramdir demi§ olsaydi isabetli olmaktan uzak sayilmazdi-Cunku muhakkik 
alimlere ve usul-culerin ekserisine gore yasaklama haram kilinmayi gerektirir.Ayrica yasaklama 
nedeni olan kirletme burda da mevcuttur. Yasaklamanm diger nedeni olan necis etme hususuna 
gelince, eger i§eme ile bu suyun evsafi degi§mi§ ise necis sayilmasi, icma ile sabittir.Ebu 
Hanife ve ona muvafakat eden alimlere gore bir tarafi hareketlendirildigi takdirde kar§i 
tarafinda da hareket gorulen su, igine necasetin du§mesi ile pis olmu§ olur. 

4. Durgun ve az su iginde abdest bozmaya gelince, arkada§larimizdan bir cemaate gore 
mekruhtur. Fakat dogru ve muhtar olan kavle gore haramdir. Cunku, kari§an sidik, onu necis 
eder, kullamlmaz hale sokmakla mal olmaktan gikarir, bilmeden ba§kasinin onu kullamp 
aldanmasina sebep olur. 

Alimler demigler ki suda buyuk abdesti bozmak kuguk abdesti bozmak gibidir, hatta daha 
girkindir. Bir kab iginde abdesti bozup onu su igine dokmenin hukmu de su iginde abdest 
bozmak hukmu gibidir. Keza, bir su kenarinda kuguk abdest bozmak suretiyle sidigin akip suya 
kari§masina sebebiyet vermenin hukmu de aynidir. Butun bunlar mezmum,girkin ve yasaklanan 
kotu §eylerdir. Hatta alimler, su yollarinda ve suya yakin yerlerde suya kan§masa bile abdest 
bozmayi mekruh gormu§lerdir. Ciinku Resulullah (Sallallahu 

Aleyhi ve Sellem) su yollarinda abdest bozmayi yasaklami§tir. (328 nolu hadise muracaat). 
Sonra bu pisligin suya kari§masi tehlikesi vardir. Bir de gelen gegenlere eziyet verilmi§ 
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olur.» J - L 

26 — Sidik Hakkinda Te^did Babi 

346) Abdurrahman bin Hasana (Radtyallahu ank)'den §oyle dedigi rivayet edilmi§tir : 







Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), (bir defa) elinde bir daraka-^ ^ bulundugu halde bize- 
gikip geldi. (Bu arada) elindeki kalkam siper yaparak oturdu ve ona dogru donup kuguk 
abdestini bozdu. Orada bulunanlarin birisi: O'na bakimz kadin gibi kuguk abdestini bozuyor, 
dedi. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onu duydu da bunun uzerine goyle buyurdu: 

-Sana yaziklar olsun! Beni israil'in sahibinin bagina geleni bil-medin mi? Onlara sidik isabet 
ettigi zaman, sidigin dokundugu yeri makaslarla keserlerdi (gunku geriatlari bunu gerektirirdi). 
Sonra Beni israil'in sahibi, onlari, kesmek,iginden menctti. Bunun neticesinde kabrinde tazib 
edildi.» 

Ebu'l-Hasan bin Seleme dedi ki: Bize EbiLHatim, ona Ubeydul-lah bin Musa, ona El-A'meg 
(Radiyallahu anhumKden rivayetle aym hadis metnini zikretti.» (Yani el-A'meg'ten sonra- ikinci 

bir se-nedle de hadis, muellife rivayet edilmigtir. 

izahi 

Sidik damlalarindan giddetle kaginmamn geregine ait hadisler igin agilan bu bab'in ilk hadisinde 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in kuguk abdestini bozmasi igin ha I ki n gozunden 
gizlenmek ve uzerine sidik damlalarimn sigramasindan sakinmak istegi ile elindeki kalkam 
kendisine siper yaptigi, sipere dogru oturup su doktugu ifade ediliyor. Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'m edep ve haya ornegi olan bu davramgim kadinlarin davramgina benzetmek 
suretiyle ayiplayan gahsin munafiklardan oldugu sbylenmigtir. Bu gahis, Resul-i Ekrem'in 
koydugu bir marufu (Fi'li sunnetini) kinamak suretiyle nehiy etmig oldugu igin marufu nehiy 
eden Beni israil'in sahibine benzemig olur. Sindi diyor ki: Rivayetlerin tetkiki, bu gahsin 
munafiklardan olmayip mu'minlerden oldugu ihtimaline agirlik veriyor. Mu'min olan bu gahis, 
aligkin oldugu cahi-liyet adetine muhalif gordugu bu duruma hayret etmig ve yeni mus-luman 
oldugu igin hayret ettigi durumun degerini kavriyamadigi igin bu sozu soylemig olmugtur. 

Hadisin «Kadin gibi kuguk abdestini bozuyor» fikrasindaki benzetme ile ilgili olarak da Sindi 
§oyle soyler: 

Nevevi'ye gore bu benzetme, halkin gozunden gizlenmek bakimindandir. ^unku Araplar, 
erkeklerin abdest bozarken gizlenmelerinden hoglanmazlardi ve gizlenmenin erkeklerin onuruna 
yaki§madigim samrlardi. 

Bahis konusu benzetmenin kuguk su dokerken oturmak bakimindan oldugunu soyleyenler de 
olmugtur. Bazilari da: Hem oturmak hem de gizlenmek hususu benzetme yonunu tegkil eder, 
demigtir. 

Araplarin adeti kuguk abdesti ayakta bozmak idi. Onlarin oturarak su dokmeyi yadirgadiklari 
bazi rivayetlerde belirtilmi§tir.» 

Hadisin: «Onlara sidik isabet ettigi zaman sidigin dokundugu yeri- fikrasi... ile ilgili olarak 
Sindi diyor ki: «Sidigin dokundugu yer elbiseden oldugu takdirde o yeri makasla keserlerdi. 
Bu yer elbiseden olsun bedenden olsun keserlerdi, diyenler de vardir. Bu kesmek i§i geriatlarmin 
bir emri idi. Onlarin sahibi, kendilerini bu maruf (dini vecibe) den nehiy ettigi ve bevilden 
kaginmalarim engelledigi igin kabir azabina mustahak oldu... Peygamberlerin kuguk abdest 
bozma adabim yadirgayarak bundan nehiy edenin durumu onun nehyine benzer, dolayisiyla 
ta'zibine sebep olabilir. 

347) (Abdullah) ibn-i Abbas (Radtyallahu ankumayden §oyle dedigi rivayet edilmi§tir : 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bir defa) yeni iki kabrin yamndan gegti ve : 

5uphesiz bu iki kabir sahibi tazib ediliyorlar. Hem de muaz-zeb olmalari buyuk bir §eyden dolayi 
degildir. Bunlardan birisi sidikten sakinmazdi, digeri ise koguculuk ederdi.»" 

348) Ebu Hureyre (Radtyallahu ank)'aen Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle 
buyurdu, dedigi rivayet olunmugtur: 

«Kabir azabmin ekserisi sidik(ten sakinmamak)tan dolayidir.-^ ^ 

349) Ebu Bekre (Radtyallahu anh)'den §oyle dedigi rivayet edilmi§tir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) iki kabrin yanmdan gegti ve! 

«Gergekten bunlar azab edilmektedir. Azablari da buyuk bir geyden dolayi degildir. Bunlarin 

birisi sidik (ten sakinmadigi) igin tazib ediliyor. Digeri ise giybet (ettigi) igin muazzebtir. ^ 
ibn-i Abbas' tan rivayet edilen (347 nolu) hadis Buha-ri ve Muslim'de daha uzun metinle 








rivayet edilmi§tir. Muslim'in «Babu l\lecaseti'l-Bevl...» bolumunde rivayet olunan bu hadisin 
agiklamasmi yapan NevevT ezcumle §oyle soyler: 

"Ve bu iki kabir sahibinin azabi buyuk bir §eyden dolayi degjIdir.» fikrasina gelince, Buhari' nin 
Edeb kitabmin En-Nemi-me babmdaki rivayeti §oyledir: 

= «Ve bu iki kabir sahibinin azabi buyuk bir §eyden dolayi degildir. Halbuki o §ey aslinda buyuk 
(gunah)tir...» Buhari' nin Vudu kitabindaki rivayetinde de fikra §oyledir: 

= «Ve bu iki kabir sahibinin azabi buyuk bir §eyden dolayi degildir. Bilakis o §ey §uphesiz buyuk 
(gunah)tir...» Amlan kabir sahiplerinin tazibine sebep olan sugun buyuk oldugu, Buhari' ninbu iki 
rivayetindeki; cumlesi ile sabittir. Bu duruma gore hadisin; 

= «Ve bu iki kabir sahibinin azabi buyuk bir §eyden dolayi degildir...» fikrasinm tevili gerekir. 
Alimler bu hususta iki tevil zikretmi§lerdir : 

Birinci tevil: Kabir sahihleri bu sugun buyuk olmadigim sanmi§lardi. 

ikinci tevil: Bu sugtan sakinmak kabir sahihleri igin buyuk bir sorun degildi. Rahatlikla bu sugtan 
uzak kalabilirlerdi. Merhum Kadi Iyaz §u uguncu tevili de nakletmi§tir: Azablanna sebep olan sug 
buyuk gunahlarin en buyugu degil idi. Bu son tevile derim ki; Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'in bu soz ile maksadi halki sakindirmaktir. Yani kimse sanmasin ki tazib ancak en 
buyuk gunahlardan dolayidir. Cunku tazib ba§ka gunahlar yuzunden de olabilir.Nitekim i§te 
oldu. 

Bu iki sugun buyuk gunahlardan oldugunun sebebine gelince, sidikten sakinmamak, namazin 
bozulmasim gerektirir. Kilman namaz kilinmami§ sayilir. Bu nedenle sidikten kaginmamak buyuk 
gunahtir. Koguculuk ve fesatlik ise en girkin §eylerdendir. Bilhassa bunu itiyad haline getirmek 
gok kotu bir §eydir. Kabir sahibinin bu girkin §eyi defalarca i§ledigi hadisin: «Koguculuk ederdi» 
tabirinden anla§ilir. 

Buhari ve Muslim'in rivayetinde hadis metninin devaminda ravi ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 
§oyle buyurur: 

«... Sonra Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) taze bir hurma dalini istedi. Getirilen dali 
ikiye bolerek bu iki kabir uzerine birer parga dikti. Bunun hikmeti sorulunca da Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : «Bu da I la r ya§ kaldigi muddetge azablarmin hafif kilinacagi 
umulur» diye cevap verdi.» 

Kabir uzerine ya§ hurma dallarmin birakilmasinin hikmetine gelince alimler §oyle 
yorumlami§lar: Resulullah (Sallallahu Aleyhi 

ve Sellem) kabir sahipleri igin §efaat dilemi§ ve birakilan dallar ku-ruyuncaya kadar azablarmin 
hafif kilinmasi kabul edilmi§tir. 

Konan dallar kuruyuncaya kadar Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in kabir sahihlerine 
dua etmesi muhtemel olup bu nedenle azablarmin bu surece hafifletilmesi umulmu§tur, 
diye~yorum yapilmi§tir. 

Bazi alimler de dallar ya§ durdukga te§bih ederler, kuru dal ise te§bih etmez, diye yorumda 
bulunmu§lardir. 
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Nitekim,Ve hi- bir varlik yoktur ki O'nu hamd ile te§bih etmesin...» buyurulmugtur.- 1 - L 

Mufessirlerin gogu boyle yorumlayarak demi§ler ki: Ayette gegen §eyden maksad ya§iyan 
§eydir. Her §eyin ya§amasi kendisine ozgu bir tarzdadir. Agag kurumadikga, ta§ kesilmedikge 
ya§arlar. Fakat muhakkik olan mufessir ve ba§ka alimler ayetteki §ey kelimesine ya§ama 
kaydini ko§mami§lardir. Buna gore ya§, kuru her §ey Allah'i te§bih eder. Her §eyin Allah'i te§bih 
edi§ tarzi hususunda iki goru§ vardir. Bir goru§e gore her §ey bir eser olup sanii (yapicisi) na 
delalet eder. Hal lisam ile Allah'i te§bih ve tenzih eder. Yani her turlu eksiklerden pak ve nezih 
olduguna delalet eder. Muhakkik alimlerce desteklenen diger goru§e gore ya§ ve kuru her §ey 
hakikaten Allah'i te§bih eder. Allah Teala ta§ hakkinda^Ve §uphesiz ta§lardan oylesi bulunur ki, 
Allah korkusundan a§agiya du§uverir»... 

ri231 i , 

-^buyurmu§tur. 

Cansizlarin duygu sahibi kilinmasi aklen mahal degildir. Bu durum nass ile bildirilince ona 
donulur. 

Alimler bu hadise dayanarak kabir yaninda Kur'an-i Kerim ' i okumayi mustahap sayarak 
demi§ler ki: Ya§ hurma dalinin te§bihi ile azabin hafifletilmesi umulurken Kur'an tilaveti ile 
azabin tahfifi daha gok umulmaya deger. Buhari' nin beyanma gore Ashab'dan Bureyde bin El- 
Hasib El-£slsmi (Radiyallahu anh), kabrine ya§ olan iki hurma dalinin konmasim vasiyet 

etmi§tir. 


Hadisten Cikarilan Seri Hukiimler 





1. Kabir azabimn varligi isbat ediliyor. Hak ehlinin mezhebi de budur. Mutezililer buna 
inanmazlar. 

2. Sidik damlalari necis ( pis) tir. 

3. Koguculuk agir gunahlardandir. 

Nevevi (Rahimehullah)'nin verdigi izah burada bitti. ^ 

27 — Kiigiik Abdest Bozarken Kendisine Selam Verilen Adamin Durumunun Beyam 
Babi 

350) EI-Muhacir bin Kunfuz bin Umeyr bin Cuz'an (RadtyaUahu anh)'den rivayet edildigine gore 
goyle sbylemigtir: 

Nebi (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kuguk abdestini bozarken ben yanina varip selam verdim 0, 
selamimi hemen almadi. (Abdest aldiktan sonra selami cevapladi) ve abdestle megguliyetini 
bitirince goyle buyurdu: 

«Senin selamim (hemen) almama yegane mani, benim o esnada abdestsiz 
olmam idi.» 

Ebu'l-Hasan bin Seleme'de; Ebu Hatim, El-Ensari, Said bin Ebi Arube... senedi ile bu hadisi 
rivayet etti. 

izahi 

Hadisin; «0, abdest alirken» cumlesini «0, kuguk abdestini bozarken» diye terceme ettik. 
Cunku Nesei ve Ebu Davud'un rivayetinde; «0, kuguk abdestini bozarken» diye geger. ibn- 
i.Maceh de hadisi bu bab'a almakla aym yoruma igaret etmig sayilir. Bu bab'ta gegen diger 
hadiglerde de cumlesi gegmektedir. 

Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) abdestini tamamladiktan sonra selam aliyor ve 
abdestsiz oldugu nedeni ile selam almadigim belirtiyor. Abdest bozmakla meggul iken selam 
almayigi tabiidir. Ancak bu megguliyetten sonra ve henuz abdest almadan selam almasi 
beklenirken Peygamber, (Sallallahu Aleyhi ve Sellsm) bu arada selam almayigimn nedenini 
bildirmekle mazeretini beyan buyurmug oluyor ve boylece selam verenin gonlunu de hog etmig 

olmakla guzel ahlak ornegini vermig oluyor. 

Hadisten Qkarilan Fikhi Hukiimler 

1. Abdest bozarken selam aimak veya bagka turlu Allah'i zikretmek mekruhtur. 

2. Abdest bozarken selam verilen kigi, igini bitirdikten sonra selam alabilir.En faziletlisi abdest 
aldiktan sonra selam almasidir. 

351) Ebu Hureyre (RadtyaUahu anh)'den rivayet edildigine gore goyle soylemigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kuguk abdest bozarken; bir adam O'nun yanmdan gegti 
ve O'na selam verdi. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ise onun selamim hemen 
almadi. Abdest bozma iginden bogalinca iki elini topraga vurup teyemmum etti ve bundan sonra 

adamin selamim aldi. ^ 2 ^ 

izahi 

Ebu Davud, bu hadisi Taharet kitabimn 8'inci babinda Tbn-i Omer' den az bir metin degigikligi ile 
rivayet etmigtir. Mana yonunden iki rivayet arasinda bir fark yoktur. Ebu Da-vud'un Sunen'inin 
gerhi El-Menhelde hadisin agiklamasi yapilirken goyle soylenir: 

«Resui-i Ekrem'in yanmdan gegen zat Ebu'l-Cuheym Abdullah bin El-Haris' tir. Nitekim imam 
§afii, El-Arec tariki ile yaptigi rivayette bunu belirtmig ve Migkatu'l-Masabih yazari da 
Teyemmum babinda rivayet ettigi hadiste bu zatin Ebu'l-Cuheym oldugunu agikga belirtmigtir. 
El-Ba-gavi, bu hadisi 5erhu's-Sunne'de rivayet ederek hasen oldugunu ifade etmigtir. 

Selam, Allah'in adlarindan oldugu igin abdest bozma halinde bunu dil ile soylemeyi hog 
gormeyen Resul-i Ekrem o esnada susmugtur. Kaza-i hacetten sonra da abdestsiz oldugu igin 

yine selam almamigtir. Ancak teyemmum edince selam almigtir. 








Hadisten Qkarilan Hukiimler 

1. Selam aimak gibi aslinda vacip olan zikir bile kaza-i hacet esnasinda mekruhtur. 

2. Musluman, bu durumdaki kimseye verdigi selamin kargiliginda selam almaya mustahak 
degildir. Neden benim selamimi almadin? diyemez.Resul-i Ekrem'in teyemmum alip adamin 
selamim aligi O'nun ornek ahlakimn bir eseridir; Vacip degildir. Alimlerin goguna gore bu halde 
zikirle meggul olmak tenzihen mekruhtur. Bazilarina gore ise tahrimen mekruhtur. 

3. Abdestsiz olarak selam aimak caiz ise de en faziletlisi ab-destli olarak selam almaktir. 

4. Bazi Hanefi alimleri buna benzer hadislere dayanarak su bulundugu halde mendup abdest 
yerine teyemmum yapilabilecegini sbylemiglerdir.Nevevi bu hadisin gerhinde:«Resul-i Ekrem su 
bulamadigi igin teyemmum etmigtir, diye yorum yapilir.^unku su varken ve kullanmaya mani bir 
hal yok iken teyemmum yapilamaz. Hatta (yine su varken) farz olan namaz vaktinin gikmasi ve 
kazaya kalmasi tehlikesi bile olsa yine teyemmum yapilamaz. Bu hususta cenaze namazi, 
bayram namazi ve benzeri namazlar arasinda bir fark yoktur. Cumhur'un gbrugu budur» 
demigtir.Nevevi'nin bu sozu taharetin gart oldugu ibadetlere mahsustur. Selam aimak igin 
taharet gart olmadigi igin su varken bile teyemmum yapilabilir, denilebilir. 

5. Nevevi'nin beyan ettigi gibi gerektiginde farz ibadetler igin teyemmum yapildigi gibi nafile 
namazlar, tilavet ve gukiir secdesi,Kur'an'i ellemek ve benzen faziletler igin de teyemmum 
yapmanm caiz oldugu, bu hadisten anlagiliyor.Cumhur'un gbrugu de budur». 

352) Cabir bin Abdi\\ah( Radiyaltahu an/tuma)'den rivayet edildigine gore §oyle soylemigtir : 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kuguk abdestini bozmakta iken bir adam O'nun 
yanmdan gegti ve O'na selam verdi. Re-sul-i Ekrem biraz sonra adama §oyle kargilik verdi: 

«Buna benzer hal uzerinde beni gordugun zaman sakin bana selam verme. Ciinku se n §unu 

yaparsan (selam verirsen) guphesiz ben senin selamim almiyacagim.^-^^ 

353) ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma)'dzn rivayet edildigine gore soyle demigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kuguk su sokerken bir adam O'nun yanmdan gegti ve 

O'na selam verdi. (Fakat) Resul-i Ekrem onun selamim almadi.^ 1 ^^ 

28 — Su ile Istinca Babi 

354) Ai§e (Radtyallahu anha)'nm §oyle dedigi rivayet edilmigtir: 

Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i buyuk abdestini bozup da su ile taharetlenmeden 
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(heladan) giktigim katiyyen gormedim. 1 - L 

izahi 

Sindi bu hadisin agiklamasi bahsinde §byle soyler: Tirmizi'de Hz. Ai§e (Radiyallahu anha) 'den 
rivayet edildigine gore kendisi: «Ey kadinlar, eglerinize su ile taharetlenmelerini siz soyleyiniz. 
Ciinku ben erkeklere bunu soylemekten utamyorum. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) su 
ile taharetleniyordu» demigtir. Tirmizi bu hadisi naklettikten sonra hadisin hasen sahih oldugunu 
ve ilim adamlarimn taamulunun boyle oldugunu, yalmz tag ile istincayi caiz gormekle beraber su 
ile yikanmayi tercih ettiklerini soyler. 

355) Ebu Siifyan (Radtyallahu ank)'den rivayet edildigine gO-re goyle soylemigtir 

Bana Ebu Eyyub El-Ensari, Cabir bin Abdillah ve Enes bin Malik (Radiyallaiiu anhum) haber 
verdiler ki gu ayet nazil oldu. 

«...Orada ( = Kuba mescisinde) pisliklerden iyice temizlenmeyi seven adamlar vardir. Allah da 
boyle gok temizlenenleri sever.» 

(Tevbe suresi, ayet, 108), 

Ve Resulullah CSailallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Ey Ensar otpluiugu! Temizlik hakkinda guphesiz Allah sizi ovdu. (Yukarida meali verilen ayeti 
indirdi) Sizin ovguye layik temizliginiz nedir?» buyurdu. 

Onlar da: 

Biz namaz igin abdest aliriz. Cunuplukten dolayi boy abdesti aliriz ve (abdest .bozunca) su ile 








taharetleniriz, diye cevap verince Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«igte budur temizliginiz. 0 halde bu temizlige simsiki sarilimz.» buyurdu.-^-' ^ 

356) Aige (Radiyallahu anha)'den rivayet edildigine gore goyle demigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) mak'admi ug defa yikardi. ibn-i Omer (Radiyallahu 
anhuma) dedi ki: «Biz (de) bunu yaptik ve bunu hem deva hem de temizlik bildik. 

Ebu'l-Hasan bin Seleme dedi ki: Bize Ebu Hatim ve IbFahim bin Suleyman el-Vasiti'nin 
dediklerine gore kendilerine Ebu Naim ve Ebu Naim'e de §erik (kendisinden onceki mezkur 

raviler senedi ile) hadisi rivayet etmigtir.^^ 

izahi 

Sindi'nin beyanma gore imam Ebu Hanif e: «Ben Cabir El-Ca'fi' den daha yalanci kimse 
gbrmedim» demigtir. Bagka zatlar da Cabir'i tekzib etmiglerdir. 

Bu hadise gore gozle gorulen necasetten taharet igin ug defa yikamak kafi gorulup pisligin 
eserinin kalmasi mahzurlu degil ise de fikihgilar bu hadisi terketmiglerdir. ^unku senedi zayiftir. 
Gozle gorulen necasetten taharet igin necasetin giderilmesi gerekir. 

357) Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore Re-lulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) goyle buyurmugtur : 

«Kuba halki hakkinda:Orada pisliklerden iyice temizlenmeyi seven adamlar vardir. Allah da 

boylece gok temizlenenleri sever.» ^~^ ayeti indi. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
buyurdu ki: 

«Onlar (Kuba ehli) su ile taharetlenirlerdi. Bu nedenle onlar hakkinda bu (bvucu) ayet indi. ^^7 ] 

izahi 

Bu babta zikredilen hadisler, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in su ile taharetlendigini 
ve 16'nci babta gegen hadisler de" O'nun taglar ile istinca ettigini isbat etmektedir. Fakat 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in tagla istinca ve su ile hataretlen-meyi beraber yapip 
yapmadigi hususu ihtilaflidir. Bununla beraber alimlerin cumhuruna gore once ta§ ile istinca edip 
bunun arkasinda su ile taharetlenmek efdaldir. Su veya ta§ ile temizlenmek isteyen kimse suyu 
tercih etmelidir. Mamafih yalmz ta§ ile veya yalmz su ile istinca etmekle yetinmek de caizdir. 
Tevbe suresinin 108'inci ayeti ile ovulmeye mazhar kilindigi burdaki 357 nolu hadisle bildirilen 
Kuba halkinm taharetlenmelerine gelince, buna ait rivayetlerin gogunda onlarin su ile taharet- 
lendikleri belirtilmekle yetinilmigtir. Yani onlarin sudan once tagla istinca ettikleri durumu 
belirtilmemigtir.Bezzar'm Musned'inde beyan ettigi bir sened ile ibn-i Abbas CRadiyallahu anh)'- 
den yapilan bir rivayete gore Kuba halki tag ve su ile birlikte taharetlenirlerdi. Nevevi, ibnu'r- 
Rif'at ve El-Muhibbu't-Tabari Kuba halkinin yalmz su ile taharetlendiklerine dair rivayetlerin 
sihhatli oldugunu ve diger rivayetlerin sahih olmadigmi soyleyenlerdendirler. 

357 nolu Ebu Flureyre (Radiyallahu anli)'in hadisini Ebu Davud «Taharet» kitabmin baginda ve 
Tirmizi'de «Tefsir» bahsinde rivayet etmigtir. 

355 nolu hadisin : «Ey Ensar toplulugu!» hitabi ile ilgili olarak Sindi der ki burada Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi, ve Sellem)'in Ensar'a hitabetmesi Muhacirlerin gogunun tag ile istinca etmekle 
yetindiklerine delalet eder. 

Suneni Ebi Davud'un gerhi El-Menhel muellifi de Taharet kitabmin su ile istinca babinda 
agikladigina gore Ashab-i Kiram'dan Fluzeyfe bin El-Yeman, ibn-i Omer, ve ibn-i Zubeyr su ile 
istinca etmezlerdi. 

Kuba. Medine-i Munevvre'ye gok yakm bir dur. Hicrette Resul-i Ekrem burada bir kag gun kalmig 
ve islam'd ilk mescid burada inga edilmigtir. Bu mescidin fazileti hakkinda mi teaddit hadisler de 
vardir.Nesei' nin Sehl bin Hanif'de rivayet ettigi bir hadiste Resul-i Ekrem goyle buyurmugtur: 
«Kim gikip Kuba mescidine varsa ve orada iki rek'at namaz ki sa bir omre kadar sevap kazamr.» 
Tirmizi harig diger Kutub-i Sitte'de ibn-i Omer(Ri diyallahu anh)'den rivayet edilen diger bir 
hadise gore Resul-i Ekrei her Cumartesi gunu yaya veya binerek Kuba mescidi] ziyaret eder ve 

iginde iki rek'at namaz kilardi. Muellifin 1411, 14] nolu hadisleri bu mescidin fazileti hakkindadir. 

I138I 









29 — Istinca'dan Sonra Elini Topraga Surenin Beyam Babi 

358) Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)den rivayet edildigine gore §o> le soylemi§tir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyuk abdestini boa duktan sonra bir kaptaki su ile 
taharetlendi ve bundan sonra d; elini topraga surdu." 

359) Cerir (bin Abdillah El-Bicli) (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore: 

Peygamber CSallallahu Aleyhi ve Sellem) bir agagliga girip ab-destini bozdu ve biraz sonra Cerir 
O'na deriden mamul bir kap su goturdu. ResuH Ekrem o sudan taharetlendi ve elini topraga 

surdu. r i39 1 

izahi 

Birinci hadiste gegen «Tevr» kelimesi bakir veya ta§tan mamul olup su igmek, 
yemek yemek ve abdest aimak igin kullamlan kaba denir. 

ikinci hadisteki idavet ise deriden mamul su kabidir. 

Ebu Davud ve Neseide aym manayi ifade eden ve lafiz bakimindan az farkli hadisi rivayet 
etmi§lerdir. 

Sindi diyor ki Resul-i Ekrem'in taharetlendikten sonra elini topraga surmesi, ummetine 
ogretmek ve temizlikte titizlik igindir. Ho§lamlmayan bir kokunun izinin dahi kalmamasi igin 
ummetinin temizlik hususunda azami gayreti gostermelerini bu hareketi ile istemi§ oluyor. 
Yoksa mubarek elinden pis bir kokunun eserinin kalmamasi igin boyle yapmi§ degildir. gunku 

bilindigi gibi Resul-i Ekrem'in vucudundan gikan maddeler tahirdi ve pis koku yoktu. ^ 

30 — Yemek Ve Su Kabimn (Ustiinii) Ortmek Babi 

360) Cabir (Radtyallahu anh)'aen §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) eskiya (- su, sut ve benzerleri igin deriden mamul 
kablarnmizin agzini baglamamizi ve kablarinuzin Custunu) ortmemizi emretti." 

361) Ai§e {Radiyallahu anhu)'den rivayet edildigine gore §oyle demi§tir : 

Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) igin ustu ortulu 3 kabi ak§amdan hazirladim. Birisi 
abdesti igin, birisi misvaki igin, diger kab da igme suyu igin 

izahi 

Sindi de diyor ki misvak abdest alindigi zaman kullamldigi cihetle abdest igin hazirlanan su 
kabindan ayri olarak misvak igin de bir kabin hazirlanmasi akla uzak sayilabilir. 

362) ibn-i Abbas (Radtyallahu anhuma)'den rivayet edildigine gore §oyle demi§tir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kendi abdest suyunu kimseye hazirlatmazdi (veyahut) 
abdest almada kimseden yardim istemezdi. Verdigi sadakasmi da kimseye birakmazdi. Bizzat 

kendisi verirdi.- 1 1 

izahi 

Hadisin metninde;kelimesinin iki §ekilde okunmasi mumkundur. Eger Tahur okunursa abdest 
suyu. manasim ifade eder ve fikranm tercemesi: 

«ResuluUah abdest suyunu kimseye hazirlatmazdi.» demektir. 

§ayet bu kelime Tuhur olarak okunursa abdest aimak demektir. Fikranm manasi da §oyle olur: 
"Resulullah abdest aldiginda kimsenin ona yardim etmesini ve eline su dokmesini istemezdi." 
Sindi bu iki ihtimali belirttikten sonra diyor ki: «Yani abdest suyunu hazirlamak veya abdestte 
eline su dokmek gibi i§ler igin kimseye emretmezdi. Halkin kendi arzulari ile bu hizmetleri ifa 
etmeleri ve Resulullah (Sallaliahu Aleyhi ve Sellem)'in buna mani olmamasi bu hadise aykiri 
du§mez. Cerir, Enes ve ba§ka Sahabilerin O'nun igin taharet suyunu hazirlamalari ve Mugire 






bin $u'be' nin O'nun eline su dokmesi bu kabil iglerdendir.» 

360 nolu hadiste deri ve benzeri maddelerden mamul igecek kab-lannm agizlarimn baglanmasi 
ve diger kablarin ustlerinin ortulmesi yolunda Peygamber (Sallaliahu Aleyhi ve Sellem)'in verdigi 

emrin hikmet ve onemi izahtan varestedir. ^ 

31 — Kopegin Yalamasindan Dolayi Kabi Yikama Babi 

363) Ebu Rezin (Radtyallahu anh)'den goyle soyledigi rivayet edilmigtir : 

Ben Ebu Hureyre (Kadiyallahu anh) 'i, eliyle alnina vurarak goyle soylerken gbrdum: 

— Ey Irak halki! Siz zan ediyorsunuz ki sizler igin sevap ve ecir, benim igin de gunah hasil olsun 
diye ben Resulullah (Sallaliahu Aleyhi ve Sellem) uzerine yalan sbyluyorum. Ben Resulullah 
(Sallaliahu Aleyhi ve Sellem)'den goyle buyururken (bizzat) guphesiz igittigime gahadet ederim: 
«Kopek, birinizin kabini yaladigi zaman o (kabi) yedi defa yikasin.»" 

364) Ebu Hureyre (Radtyaltaku anh)'aen goyle dedigi rivayet edilmigtir : §uphesiz Resulullah 
(Sallaliahu Aleyhi ve Sellem) buyurdular ki: 

«Kopek, birinizin kabini yaladigi zaman o (kabi) yedi defa yikasin.V 

366) ibn-i Omer (Radiyallahu atthumayden rivayet edildigine gore Resulullah (Sallaliahu Aleyhi 
ve Selletn) goyle buyurdu, demigtir : 

r 1441 

«Kopek sizden birisinin kabim yaladigi zaman o (kabi) yedi defa yikasin. 1 - L 

Bu Babtaki Hadislerin izahi 

Bu babta iki ayri senedle Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet edilen, yine ayri ayri 
senedlerle Abdullah bin El-Mugaf f el' den ve Abdullah bin Omer (Radiyallahu anhumaVdan 
rivayet edilen hadis-i gerif, kopegin, diliyle bir gey yaladigi kabin yedi defa yikatilmasim 
emreder.Buha-ri, Muslim ve Ebu Davud da Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'nin hadisini 
muteaddit senedlerle rivayet etmiglerdir. Abdullah bin El-Mugaffel (Radiyallahu anhuma) 'in 
hadisini ise Muslim, Ebu Davud, Ahmed, Darekutni, Tahavi ve Beyhaki de rivayet etmiglerdir. 
Butun rivayetlerde yedi defa yikama emri bulunmaktadir. Ancak hangi defasinda suya toprak 
karigtirilacagi hususunda degigik rivayetler vardir.Muslim ve Ebu Davud'un bir rivayetinde; 
«tik defasi toprakli su ile... 

ruluyer. Bunlardaki diger bir rivayet ibn-i Maceh'deki riva yet gibi «Sekizinci olarak topragi 
bulanmig su ile yikaymiz» geklindedir.Ebu Davudl un sahil olan diger bir rivayetinde ise; 
Yedinci defi toprakli su ile...» tabiri vardir.Ebu Davud'un gerhi El-Men hel'de beyan edildigine 
gore Tirmizi,EI-Bezzar ve $afii"nin sahih bir rivayetinde ise; «ilk veya sonuncu defa toprakli su 
ile...» ifadesi bulunur. Bezzar'm bagka bii 

rivayetinde ise; Yedi defanin birisi toprakli su ile...» tabiri bulunur. 

Muslim'in garihi Nevevi,Taharet kitabimn konuya iligkin 26'nci babinda ezcumle goyle soyler: 
«Bey haki ve bagkalari (yukarida belirtilen) bu rivayetlerin hepsini nakletmiglerdir. Bu 
rivayetlerin degigik olugu gosteriyor ki; gart olan husus, yikamalarin birisinde suyun toprakli 
olmasidir. Toprakli suyun birinci veya sonuncu defada kullamlmasi gart degildir. 

«Sekizinci olarak topraga bulanmig su ile yikaymiz» rivayetine gelince bizim mezhebimiz (§afii 
mezhebi) ve Cumhur'un mezhebi de budur ki: Bu fikradan murad «Onu yedi defa yikayimz. Bu 
defalarin birisinde suya toprak karigtirilmig olsun. Toprak sanki sekizinci yikama yerini 
tutarcasina ona sekizinci ismi verilmigtir.» 

Ebu Davud'un Sunen'inin gerhi El-Menhel'de verilen bilgiye gore Hasan-i Basri ve bir rivayete 
gore Ahmed bin Hanbel hadisin zahiri ile hukmederek yedi defa safi su ile yikatildiktan bagka 
sekizinci defa toprakla bulanmig su ile yikatil-masi gerekir, demiglerdir. 

Nevevi aym babta daha sonra gunlari belirtir: 

«Bizce kopegin, dili ile bir kabtan sivi bir madde almasi ile kopegin her hangi bir pargasmin 
dokunmasi arasinda bir fark yoktur. 

Yani kopegin sidigi, pisligi, kam, teri, kill, salyasi veya her hangi bir tarafi temiz bir geye 
dokunurken dokunan ve dokunulan geylerden birisinde islaklik bulunursa aym gekilde birisi 
toprakla bulanmig olmak kaydi ile yedi defa temiz su ile yikamak gerekir. 

Bir kopegin defalarca veya birden fazla kopegin anlatilan gekilde dokunduklari bir kabi 
temizlemek igin arkadaglarimizin ug gorugu vardir : En sihhatli goruge gore hepsi igin yalmz 





yukarda belirtildigi gibi yedi defa yikamakla kab temizlenmi§ sayilir. (Diger goru§leri buraya 
almayi gerekli gormuyorum.) 

Kopegin dokundugu kab ba§ka nedenle de necis olmu§ olsa bile yedi defa yikamakla kab 
temizlenmis olur. Yani diger necaset igin ayrica yikamak gerekmez. 

Toprakla bulanmi§ su ile yikamak yerine sekizinci defa safi su ile yikamak veya o kabi buyuk bir 
gole batirip yedi defa yikamak igin gereken sure kadar su iginde bekletmek en kuvvetli kavle 
gore kafi sayilmaz. 

Yine en sihhatli kavle gore toprak yerine sabun ve benzeri temizleyici bir maddeyi kullanmak 
yeterli degildir. 

Kullamlacak topragin temiz olmasi gerekir. 

Kopegin necis ettigi islak bir madde ba§ka bir maddeye arada islaklik varken dokunursa 
dokundugu maddenin de aym §ekilde yedi defa yikanmasi gerekir. 

Kopegin dokundugu madde sivi degil de donuk yag gibi kati halde ise, dokunulan yeri ve etrafim 
iyice oymak suretiyle atmak gerekir. Kalan kisim temiz sayihr. 

Kopek beslemek mes'elesine gelince: ihtiyag olmadan sirf hoglandigi veya boburlendigi igin 
ki§inin kopek beslemesi haramdir. Ziraat, av. hayvancilik ve evleri korumak igin ise caizdir.» 
Hanefi alimleri kopegin salyasi ile gorulmeyen diger necasetler arasinda bir fark yoktur, diyerek 
ug defa yikamayi kafi gormu§lerdir. Onlar yedi defa yikamaya ait hadis'i mendubluk anlamina 
yorumlami§lardir. Hanefi alimlerin bu goru§unu nakleden Ebu Davud'un Sunen'inin §erhi El- 
Menhel yazari ezcumle §oyle soyler: 

-Hanefi alimleri bu hususta Ebu Hureyre'nin 3 defa yikamakla yetinmi§ olduguna dair Tahavi 
ve Darekutni'nui mevkuf olarak rivayet ettikleri hadisi delil gostermi§lerdir. Yedi defa yikamaya 
ait hadisin ravisi de Ebu Hureyre oldugu igin Ebu Hureyre'nin ameli (yani ug "defa yikamasi) 
yedi defa yikama keyfiyetinin neshedildigini gosterir. Bu yollu izah, hadisin ravisinin yorumu ve 
tahsisi veya neshi ile amel etmenin gerekliligine ait Hanefi alimlerin usulune uygundur. Fakat 
cumhur'un usulune uygun degildir. 

EI-Menhel yazari iki tarafin goru§unu ve delilleri ile aralarindaki mukayeseyi uzun uzun izah 
etmektedir. Arzu edenler onun Taharet kitabimn «EI-Vudu* bi-Su'ril-Kelb» babina bakabilirler. 
Kopegin su igtigi kabtaki suyun hukmu hususunda Mali ki mezhebinde 4 rivayet vardir. 

1. Tabirdir. 

2. Necistir. 

3. Beslenmesine izin verilmi§ olanin temiz, digerinin ise necistir. 

4. Evcil kopek ile yabani olam ayirmaktir.» 

363 nolu hadisin ba§ kisminda Ebu Hureyre (Radiyal-lahu anh) 'in Irak halkina hitaben : «Ey 
Irak halki siz zan ediyorsunuz ki...» fikrasi ile ilgili olarak Sindi diyor ki Ebu Hureyre gok hadis 
rivayetinde bulundugu igin bazi kimseler onun rivayet ettigi hadislerin sihhat derecesini 
ara§tirirlardi. Ebu Hureyre (Radiyallahu anh), kendisi hakkinda bir §upheye mahal olmadigim 
ifade etmek igin boyle hitap etmi§ olabilir. Muhtemelen onun zamanmda bile bazi Kufe' liler 3 

defa yikamanm yeterligine hukmettikleri igin boyle hitabta bulunmu§ olabilir. ^ ^ 

32 — Kedi Artigi ile Abdest Aimak Ve Onun Hakkindaki Ruhsat Babi 

367) Keb§e bint-i Ka'b ^^^(Radtyallahu anka)'aan rivayet edildigine gore : 

Kendisi Katade (Radiyallahu anh) 'in abdest almasi igin (bir kaba) su doktu. Keb§e, Ebu 
Katade'nin bir oglunun (Abdullah'in) nikahi altinda idi. Bir kedi gelerek o kabtan su igmek istedi. 
Ebu Katade kabi kediye dogru egip (kolayca su igmesini sagladi.) Ben de Ebu Katade'ye bakip 
durdum. Eunun uzerine Ebu Katade bana §oyle dedi: Ey karde§imin kizi! Sen hayret mi 
ediyorsun? Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdular ki: 

«5uphesiz kedi necis (pis) degildir. (C)unku o etrafimzda) gok donup dola§an erkekler veya 
di§ilerdendir.»" ^471 

izahi 

Keb§e Bint-i Ka'b Ebu Katade' nin gelini idi. Abdest suyunu hazirladiktan sonra gelen kedi bu 
kabtan su igmek isteyince Ebu Katade buna mani olmami§, aksine kedinin rahatga su igmesine 
yardimci olmu§tur. Keb§e ise hayretle bu durumu seyredince Ebu Katade, gelinine hitaben: *Ey 
karde§imin kizi! Buna §a§iyor musun? sorusu ile §a§ilacak bir §ey olmadigim belirtmek istemi§ 
ve bu husustaki Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in emrini rivayet etmi§tir. Ebu 







Davud'un Suneni'nin §erhi El-Menhel'de belirtildigi gibi Keb§e, Ebu Katadel nin yegeni degildi. 
Araplar, Islam karde§ligi noktasindan hareketle bu tur hitablarda bulunmayi itiyad etmi§lerdi. 
Ebu Katade de bu adete gore gelinine «Ey karde§imin kizi!» diye hitap etmi§tir. 

Ebu Katade' nin bundan sonra neklettigi Resut-i- Ekrem'in buyruguna gelince : Bununla kedinin 
necis (pis) olmadigi ve muslumanlarm gevresinde donup dola§an bir hayvan olup ondan ev 
e§yasmi, kab kagagi, elbiseleri ve benzeri §eyleri uzak tutmanm guglugune i§aretle temiz 
sayildigi hukmu veriliyor. 

Hadisin: «...Erkekler veya di§ilerdendir.» fikrasindaki «veya» tabiri ravinin tereddudunu ifade 
eder. Yahut kedinin erkek ve di§isi arasinda temiz sayilmak bakimindan bir fark olmadigmi ifade 
igin olabilir. Ebu Davud'un rivayetinde bu fikra : «Erkekler ve di§ilerdendir.» diye geger. 

Bu ve bunu takip eden iki hadis kedinin agzinin temiz ve artiga nin tahir olduguna delalet eder. 
El-Menhel, Ebu Davu d'un Sunen'inin Taharet kitabinin «Babu Suri'l-Hirre Kedi Artigi Babi» 
bolumundeki ayni hadisin agiklamasinda ezcumle §oyle soyler : 

Ashab-i kiram'm gogu ve tabiiler kedinin agzinin temiz ve artigmin tahir oldugunu 
sbylemi§lerdir. imamlardan Malik, §afii ve Ahmed bin Hanbel ile ishak (Radiyallahu anhum) de 
ayni §eyi soylemi§lerdir. Ebu Hanife ve Ashabi da evcil kedinin temizligine hukmederek hadiste 
temiz sayilmasimn nedeninin gevrede gok donup dola§masi oldugu agikga bildirilmi§tir, derler. 
Ebu Hanife ve imam Muhammed'e gore kedi necasetlerden sakinmadigi igin ba§ka su varken 
kedinin artigi olan suyu kullanmak tenzihan mekruhtur. Agzinin pis oldugu bilindigi zaman, 
mesela: Bir fareyi yfidikten hemen sonra bir kabtan su igince onun necis olduguna hukmedilir. 
Bu mes'elede §afii mezhebinin kavli de boyledir. Diger taraftan agzinin temiz oldugu kesin 
bilindigi takdirde mesela: Buyuk bir havuzdan su igtikten hemen sonra agzini bir su kabina 
sokup ondan igerse kabtaki suyu kullanmakta kerahat yoktur. 

Hadis, hayvana kar§i §efkatli olmanin, bilinmeyen dini hususlarin alimlere sorulmasinm geregine 
de delalet eder. 

Hadis, Malik, Ahmed, Ebu Davud, Nesei, Tirmizi, Darekutni, Beyhaki ve Daremi tarafindan da 
rivayet edilmi§tir. 

368) Ai§e (Radiyallaku anha)7den §oyle dedigi rivayet edilmigtir; Onceden kedinin su igtigi bir 
kabtan ben ve Resulullah C§allal-lahu Aleyhi ve Sellem) abdest alirdik. 

izahi 

Bu hadis de kedinin artigmin temiz olup bununla abdest dahi alinabildigine delalet eder. 
Ravilerden Harise bin Ebu'r-Rical*in zayif oldugu nedeni ile isnadin zayifligi Zevaid'de belirtilmi§ 
ise de kendinin artigi ile Resul-i Ekrem'in abdest aldigi Ebu Davud, Tahavi ve Beyhaki' nin 
rivayet ettikleri ve^metin ile sened bakimindan bu hadisten ba§ka olan hadisle de sabittir. Bu 
rivayetlerdeki Hz. Ai§e (Radiyallahu anha)'nin lafzi §oyledir: 

= «Ve §uphesiz kedinin artigi ile Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in abdest aldigim ben 
gordum. > 

369) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) §oyle buyurmu§tur : 

«Kedi, namazi bozmaz. Ciinku §uphesiz o, evin e§yasmdaftdir.^- ^ 

izahi 

Namaza duran kimsenin onunden kedinin gegmesi ile namazin bozulmadigi hadiste hukme 
baglamyor. Sebebi ise kedinin (yararli) ev e§yasindan sayilmasidir. 

Sindi diyor ki «Bir de kedinin gegmesine mani olmanin guglugu var. Bu durum agik oldugu igin 
hadiste belirtilmemi§tir.Hadisteki maksad ise, kedinin; siyah kopek, merkep ve kadindan farkli 
oldugunu belirtmektir. Kadin da kedi gibi daima evde bulunduguna ragmen namaza duranin 
onunden gegmemesi gug bir sorun arzetmez.Yahut hadisten maksad kedinin, kopek ve 
merkepten farkli olu§unu ifade etmektir.Boyle yorum yapildigi takdirde, kedinin zaptedilmesinin 
gugluk durumunu dikkate almaya gerek kalmaz.» 

Hadisin agiklamasi dolayisiyle kadin, merkep ve siyah kopegin namaza duran kimsenin Onunden 
gegmesi halinde namazin bozulup bozulmadigi hususuna da deginmek gerekir kanaatindeyim. 
Muslim'de Namaz kitabinin 49'uncu babinda Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'den rivayet edilen 






bir hadis'e gore Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: 

= «Kadin, merkep ve kopek (bnunden gegtikleri ki§inin) namazim bozarlar.»" 

Ebu Zer (Radiyallahu anh)'m rivayetindeki uzunca hadisin bu fikrasi §oyledir: 

= «£unku siitreye dogru durmayamn namazim, merkep, kadin ve siyah kopek bozar...» 
Muslim'in sarihi Nevevi bu hadisleri izah ederken ezcumle §oyle soyler: 

«Alimler, bunlarin namazi bozup bozmadigi hususunda degigik hukumler vermi§lerdir: Bazi 
alimler bunlarin namazi bozduklarmi 

sbylemi§lerdir. Ahmed bin Hanbel (Radiyallahu anh) : «Siyah kopek namazi bozar. Fakat kadin 
ve merkebin namazi bozduklari hususunda kalbimde tereddut vardir, demi§tir. Bu imamin siyah 
kopek hakkinda kesin hukum vermesinin sebebi, aksini bildiren bir hadisin olmayi§idir. Ama 
kadinin gegmesi ile namazin bo-zulmadigi hakkinda Flz. Ai§e (Radiyallahu anha)'den bu hadisten 
sonra Muslim'in rivayet ettigi hadis vardir. Keza merkebin gegmesi ile namazin bozulmadigina 
dair ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'den Muslim in rivayet ettigi hadis bu hadisten evvel 
gegmektedir. 

imamlardan Malik, Ebu Fla.nife ve $afii (Rahi-rrtehumullah) ve selef ile halefin cumhuru : «Ne 
mezkur canlilarin ne de ba§ka hig bir canlinin gegmesi ile namaza duran ki§inin na-masi 
bozulmaz» demiglerdir. Bunlara gore kadin, merkep ve siyah kopegin gegmesi ile namaz bozulur 
hukmunun gikarildigi hadisteki kelime fiilidir.Bu fiil lugatta «keser, bozar» anlamini tagiyor ise 
de buradaki maksad namazin bozulmasi degiI, noksan olmasidir. Yani namaza duran kiginin 
kalbi, onun bnunden gegen geylere meggul olmakla namazdaki huzur ve hugu zedelenir. 

Bazi alimler, bozulur diyen hadisin; 

= «Higbir gey namazi bozmaz. Sizin gucunuz dahilinde namazimzin onunden gegmek isteyeni 
defedin» hadisi ile mensuh oldugu-nu iddia etmi§ler ise de bu iddiaya pek riza gbsterilmemi§tir. 
Cunku hadislerin nesih yoluna hemen gidilemez. Ancak yek digerine gorunu§te zit olan hadisler 
arasinda uzla§tirma ve hepsinin gegerliligi saglanamaz, tevili mumkun gbrulemez ve hadislerin 
hangisinin* once hangisinin sonra buyuruldugunu bilirsek o zaman nesih yoluna gidilir. Burada 
hadislerin tarihlerini bilmiyoruz, hepsinin gegerliligi ve tevili mumkundur. Nitekim yukarda tevil 
§eklini izah ettik. Diger taraftan nasih oldugu iddia edilen hadis zayiftir.» 

Flanefi mezhebine ait fikih kitaplarinda ibn-i Abdin'in «Namazi bozan §eyler» e dair olan babta 
§oyle der: 

«Namaza duranin bnunden gegen §ey ne olursa olsun namazi bozmaz. Zahiriye mezhebine 
merisub alimlerin : «Kadin, kopek ve merkebin gegmesi ile namaz bozulur» sozleri merduttur. 
Keza (Flanbeli imami) Ahmed'in siyah kopege mahsus benzer hukmu de Flanefi alimlerince 
kabule §ayan gorulmemigtir.Bu hususta delil oiarak gosterdikleri hadis mensuhtur.» 

5afii fikih kitaplarindan Minhac'in §erhi Nihayetu'l-Muh-tac'in «Namazi bozan §eyler- babinda 
aynen §oyle soylenir: 

«Namaza duranin bnunden kadm, merkep,kopek ve benzeri bir §eyin gegmesi ile namaz 
bozulmaz. Sahih-i Muslim'deki: 

«Kadin, kopek ve merkep namazi keser» mealindeki hadisten mu-rad bunlarin namaz kilam 
me§gul etmekle namazdaki hu§uu kesmeleridir.^- 1 

33 — Kadinin Abdest Suyu Artigimn (Kullanilmasina) Ruhsat Babi 


370) ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma)'den rivayet edildigine gore §oyle soylemi§tir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in hammlarindan birisi (Meymune) buyukge bir 
ganakta (ki sudan bir miktarla) gusletti. Biraz sonra Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
gelerek (o sudan) gusletmek veya abdest aimak istedi. Bunun uzerine hamm i 
Ya Resulullah! §uphesiz ben cunup idim. (Bu sudan guslettim) dedi. Resulullah (Sallallahu 

Aleyhi ve Sellem) de «Su necis olmaz buyurdu. ^1 ] 

izahi 

Hadis'i, Tirmizl, Nesei, Ebu Davud, Ahmed ve BeyhakI de rivayet etmi§lerdir.Ebu Davud, 
Taharet kitabinin «EI-Mau La Yucnibu = Su Necis Olmaz- ba§ligi ile agtigi babta, hadisi aym 
senedle rivayet etmigtir.Yalmz burada son ravi Ebu Bekir bin$eybe iken orada bunun yerine 
Musedded var. 

EI-Menhel yazari, hadisi agiklarken §oyle soyler: 





HadTste ismi amlmayan hamm Meyraune (Radiyallahu an-ha)'dir. Cunku Darekutni'nin ibn-i 
Abbas' tan aldigi rivayette bu olay Meymune'nin agzindan anlatiliyor. (ibn-i Maceh'in (372 nolu) 
hadisi de buna delalet ediyor.) 

(Annemiz) Meymune (Radiyallahu anha), buyukge bir ganaktaki sudan bir miktarim avuglamak 
suretiyle boy abdestini aldiktan sonra Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) gelerek ga- 
nakta kalan su ile abdest veya boy abdestini aimak istiyor. Meymune (Radiyallahu anha) ise 
cunup iken elini soktugu ganaktan su almakla artan suyun artik abdest ve gusulde 
kullamlamiyacagim sandigi igin durumu Resul-i Ekrem'e haber veriyor. Resul-i Ekrem ise cunup 
bir uzvun necis bir uzuv gibi suyu necis etmedigini bildiriyor. 

Hadisteki; cumlesinin lugat manasi: «Su cunup olmaz.» demek ise de bu cumleyi: «Su necis 
olmaz» §eklinde terceme etmek gerekir. £unku Nesei'nin rivayetinde bu cumle §oyledir: 
$uphesiz bir §ey (yani cunup uzuv) suyu necis etmez.» Resul-i Ekrem burada mu§akele denilen 
edebi san'ata uygun olarak yani Meymune'nin kullanmi§ oldugu cunupluk tabirine uysun diye 
*La Yucnibu» tabirini kullanmi§tir. 

imam Malik, Nahai, Hasan-i Basri ve Sev-ri bu hadisi delil gostererek abdest' ve gusulde 
kullamlmis olan suyun, temizleyici olduguna yani necasetin giderilmesinde ve abdest ile gusulde 
kuManilabildigine hukmetmi§lerdir. Fakat abdest ve gusulde kullamlmi§ olan ve fikih lisamnda 
«Mustamel» adini alan suyun temiz olmakla beraber temizleyici olmadigina hukmeden fikih 
alimleri bu hadisin delil gosterilemiyecegini beyan etmi§lerdir. §oyle ki: Meymune, ganagin 
iginde gusletmemi§tir. ganaktan su avuglayip ganak di§inda yikanmi§tir. ^unku ganak iginde 
yikanmasi gok zor ve uzak bir ihtimaldir. Muhtemel olan bir §ey ise delil olamaz.Kaldi ki Bagav 

i' nin 5erhu's-Sunne'de ve El-Mesabih'teki ibn-i Abbfts'in rivayeti ^^^^ agikga belirtiyor ki 
Meymune ganaktaki suyun bir miktarim kullanmi§ ve bir miktar su artmi§tir. Resul-i Ekrem de 
artan su ile gusletmi§tir. Gusul-den artmi§ olan suyun temizleyici olu§u gusulde kullamlmi§ olan 
suyun temizleyici olduguna delalet etmez. 

El-Menhel yazari, El-Mirkat' tan naklen yukardaki malumati verdikten sonra hadisten alman fikhi 
hukmu §oyle beyan ediyor: 

Kadinin abdest veya gusulde tek ba§ina kullandigi sudan artan kisim ile erkek abdest ve guslunu 
alabilir. Ebu Hanife, Malik, §afii ve alimlerin cumhuru bu hukme katilmi§lardir. 

371) ibn-i Abbas (Radryallahu anhuma)'den §oyle soyledigi rivayet edilmi§tir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in zevcelerinden bir hamm ciinuplukten gusletti. Onun 
kullandigi sudan artan su ile bilahare Resul-i Ekrem abdest aldi ve gusul etti. 


372) Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)"m zevcelerinden Meymune ^ ^(Radtyallahu 
anhayasm rivayet edildigine gore: 

Kendisinin cunuplukten dolayi aldigi boy abdestinden artan su ile Peygamber {Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) abdest aldi." 

34 — Ondan ^ 1 Nehiy Babi 

373) El-Hakem bin Amr (el-Akra') (Radiyallahu onA)'den rivayet edildigine gore §oyle 
soylemi§tir : 

5iiphesiz Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), kadinin abdest suyunun artigi ile erkegin 
abdest almasim yasakladi." 

374) Abdullah bin Sercis (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore §oyle soylemi§tir : 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kadinin abdest suyunun artigi ile erkegin gusletmesini 
ve erkegin (abdest suyu) artigi ile kadinin gusletmesini yasakladi. Velakin erkek ile kadin (bir 
sudan) beraberce gusullerini yapabilirler. 

Abdullah bin Maceh (muellifimiz) dedi ki sahih olam birinci hadistir. (El-Hakem'in hadisi) ikincisi 
(Abdullah bin Sercis'in hadisi) ise zayiftir. 

Ebii'l-Hasan bin Seleme dedi ki: Ebu Hatim ve Ebu Osman el-Muharibi bize tahdis ederek : El- 
Mualla bin Esed (mezkur yolla) aym hadisi bize rivayet etti." 

iki Hadisin izahi 







iki hadiste gegen «Vadu» kelimesi abdest igin kullamlmaya §er'an elveri§li su demektir. Boyle 
bir su gusul igin de kullamlabilir. Aym §ekilde necasetten taharette de kullamlabilir.Vadul adi 
verilen suya fikih lisamnda «Tahur» da denilebilir. Temizleyicilik vasfi bakimindan aynidir. 

§unu da belirtmek isterim: Abdest igin elveri§li olan bir su gusul igin de kullamlabilir. Keza gusul 
igin kullamlabilen bir su ile abdest de alinabilir. Bu duruma gore: 

ilk hadis, kadinin abdest veya gusul igin bir kismim kullandigi sudan artan (yani kullanmadigi) 
kisim ile erkegin abdest veya gusul almasim menediyor. 

ikinci hadis ise erkegin gusul veya abdestinden artan su ile kadinin veya bunun aksine kadinin 
gusul (veya abdestinden artan su ile erkegin abdest veya gusul) almasim yasakliyor ve erkek ile 
kadinin bir kabtaki suyu, beraberce abdest veya gusul aimak igin kullanmalarina cevaz veriyor. 
Kadin veya erkegin taharette ( abdest veya gusulde) taslandigi sudan artan kismin digeri 
tarafindan taharette kullamlip kal-lamlamiyacagi hususunda Sunen-i Ebi Davud'un §erhi El- 
Menhel'de 6 mezhebin bulundugu belirtilerek §oyle bir izah yapiliyor: 

1. Kadinin taharetinden artan su ile erkek taharet yapamaz. Bunlarin beraber taharetlenmesi 
veyahut once kadinin taharetini yapip ondan sonra erkegin taharetlenmesi farketmez. Kadinin 
ister cunuplukten ister ayba§i adetinden oturu gusul etmesi veya ba§ka nedenle taharetlenmesi 
neticeyi degi§tirmez.6mer binEI-Hattab, Abdullah bin Sercis, El-Hakem bin Amr, Said 
bin El-Museyyeb ve ibn-i Hazm (Radiyaliahu anhum)'un mezhebi budur.Bunlarin delili ise 
E 1-Hakera'in hadisi (373 nolu)dur. 

2. Kadin ile erkegin aym kabtan beraberce su alip taharetlenmeleri caizdir.Fakat once kadinin 
taharetlenmesi halinde ondan artan su ile erkegin taharetlenmesi caiz degildir.Davud,ishak ve 
bir rivayette Ahmed (Radiyaliahu anhum)'un kavli budur. Onlar, bu hususlarin caiz olup 
olmadigi hususunda hadisler vardir. Kadinin kullandigindan artan su ile erkegin 
taharetlenemiyecsgi hususunda ise bir kag Sahabi'den sahih hadis rivayet edilmi§tir, demi§- 
lerdir.Bunlara §oyle cevap verilmi§tir:«Yasaklamaya ait hadisler, tenzihan kerahete 
yorumlanmak suretiyle hadisler arasinda gorulen zahiri ihtilafin kaldirilmasi mumkundur.Diger 
taraftan, ne §ekilde olursa olsun caizdir, diyen sahabiler de vardir.Ezcumle, AN, ibn-i Abbas, 
Cabir, Ebu Hureyre, Enes, Ai§e,, Ummu Seleme, Meymune ve Ummu Hani (Radiyaliahu 
anhum) boyle soylemi§lerdir.» 

3. Kadin, cuhupluk veya ayba§i adeti dolayisiyla guslettigi takdirde artan suyun erkek tarafindan 
taharet i§inde kullamlmasi yasaktir. Ba§ka durumlarda yasaklik yoktur. Bu goru§ ibn-i Omer, 
§a'bi ve Evzai'ye isnad edilmi§tir. Bu goru§u destekliyen bir delil yoktur 

4. Ne erkek, kadinin taharetinden artan suyu, ne de kadin, erkegin taharetinden artan suyu 
taharette kullanamazlar. Fakat be-rabet kullanabilirler. Bunlarin delili (374 numarada gegen) 
Abdullah bin Sercis (Radiyaliahu anhuma)'den ve bir rivayete gore ba§ka sahabi'den rivayet 
edilen hadistir. Fakat bu hadis (bir onceki babta gegen 370, 371 ve 372 nolu) hadislere zahiren 
muhaliftir, 

5. Kadin ve erkek gusul veya abdestlerini beraber bile alsalar hig birisi digerinin, artigim 
taharette kullanamaz. Bu goru§ Ebu Flureyre ve Ahmed (Radiyaliahu anhuma)'ya nis-bet 
edilmi§ ve ibn-i Abdi'l-Ber tarafindan bir gruptan hikaye edilmi§tir.Fakat soz konusu artik 
su ile taharetin yapilmasimn caiz olduguna delalet eden hadislerin agikligi kar§isinda bu goru§ 
reddedilmi§tir. 

6 . Bahis konusu artik su ile kayitsiz §artsiz taharet yapilabilir. Bu hususta erkek - kadin ayirimi 
yoktur.Yani kadinin taharetinden, artan su ile erkek taharetlenebilir.Erkegin taharetinden artan 
su ile de kadin taharetlenebilir.Bunlarin beraber veya birbirinden sonra gusul veya abdest 
almalari farketmez. Cumhur'un mezhebi budur. Ahmed' den boyle bir rivayet yapilmi§tir. 
Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in, bazi hammlarimn taharetlenmesinden artan su 
ile taharetlendigi (370, 371, 372 nolu) hadisler ve benzerleri ile sabittir. Keza bazi hammlari 
ile beraber taharetlendigi (376, 377, 378, 379, 380nolu> hadisler ve benzerleri ile sabittir. 

iki Hal Tercemesi 

ilk hadisin ravisi El-Flakem bin Amr el-Gifari'ye el-Flakem bin el-Akra' da denilir. ibn-i Sa'd'in 
dedigine gore Resul-i Ekrem (S.A.V.) vefat edincsyc kadar el-Flakem, O'nun yamndan ayrilmadi. 
Bilahare Basra'ya gitti ve bir ara Florasan valiligini yapti. Ravileri: Abdullah bin es-Samit, §irin, 
Flasam Basri, Ebu'§-5a'sa ve bagkalaridir. Radiyaliahu anhum. 

Flasan-i Basri (R.A.) demi§tir ki; Ziyad, el-Flakem'i Florasan valiligine atadi. El-Flakem oralarda 
buyuk bir ganimet almaya muvaffak oldu. Ziyad, bunun uzerine kendisine bir mektup yazarak 
ganimet dolayisiyla elde edibn altin ve gumu§un halife Flz. Muaviye (R.A.) tarafindan istendigi 
igin g'ondcrilmesini ve diger mallari dagitmasim talep etti. Fakat el-Flaksm, Ziyad'a yazdigi 
cevapta Allah'in kitabi Halifenin zatimza yazdigi emirnameden Once gelir. Gokler vs yer bir 
kulun ba§ina yigilsa bile kul takvadan ayrilmazsa Allah onun her guglugune bir gozum yolunu 






ihsan buyurur, dedi. Daha sonra biitiin ganimet malim halka dagitti. Bilahare : «Allah'im! §ayet 
huzuruna gelmem hayirli iss cammi al» dedi ve gok zaman gegmeden hicretin 50. yih Merv'de 
vefat etti. 

Tirmizi, Ebu Davud, Nesei ve ibn-i Maceh onun hadislerini rivayet etmiglerdir. Buhar! ds bir 
hadisini rivayet etmigtir. (Bak : El-Menhel Cild 1, Sah. 274-275) 

ikinci hadisin ravisi Abdullah bin Sercis el-Miizeni el-Mahzumi el-Basri'nin 17 hadisi vardir. 
Kendisi Resul-i Ekrem (S.A.V.)'den, Hz. Omer'den ve Ebu Hiireyre (R.A.)'den rivayet etmigtir. 
Ravileri ise Osman bin Hakim, Asim sl-Ahvel, Katade ve Muslim bin Meryem'dir. 

Muslim, Nesei, Tirmizi, Ebu Davud ve ibn-i Maceh onun hadislerini rivayet etmiglerdir. Buhari, 
ibn-i Hibban ve ibn-i Abdi'l-Ber onun Resul-I Ekrem (S.A.V.)'in sohbetinde bulundugunu beyan 
etmiglerdir. (Bak: El-Menhel Cil 1, gah. 114) 

Artik sayilan mezkur su ile taharetlenmenin yasagina ait hadislere gelince cumhur alimleri gu 
gegitli yorumlarda bulunmuglardir: 

1. Abdest veya gusiil yapilirken yikanan uzuvlardan veya viicuttan ayrilan ve diigen su 
miistameldir.Bir daha o su ile abdest veya gusul alinamaz. 

2. Yasaga ait hadislerdeki yasaklama kabta artmig olan su ile taharet yapmak tenzihen kerahat 
manasinadir. 

Hattabi ise yasaklamaya ait hadisler mensuhtur, demigtir. 

ilk hadis, Ahmed, Beyhaki, Darekutni, Tir-mizi ve Ebu Davud tarafindan da rivayet 
edilmigtir.Tir-mizi; bu hadis hasen'dir, demigtir. ibn-i Maceh de bundan sonra gelen hadise 
tercih etmigtir. ibn-i Hibban ve Ebu Muhammed El-Farisi de bunu sahih saymiglardir. 

ikinci hadisi de Ahmed, Beyhaki, Ebu Davud ve Nesei de rivayet etmiglerdir. ^ ^ 

375) AN (Radiyallahu anfi)'den goyle dedigi rivayet edilmigtir : 

Besulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile hammi aym kabtan (beraber) guslederlerdi ve birisi 
arkadaginin (guslunden) artam ile gusl etmezdi.-^ ^ 

35 — Erkek Ve Kadinin Bir Kabtan Gusletmeleri Babi 

376) Aige (Radiyallahu anha)'den : 

Soyle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem-) ve ben bir kabtan guslederdik." ^91 

izahi 

Hadisi Buhari. Muslim, Nesei, Ebu Davud ve Beyhaki de bir kag senedle rivayet etmiglerdir. 
Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ve hanimlarmin bir kabtan boy abdesti aldiklari 
hususunda AN, Enes, Cabir bin Ab-dillah, ibn-i Omer, Umm-u Hani, Umm-u Ha-bibe, Meymune 
ve Ummu Seleme (Radiyallahu anhum)'den ayri ayri rivayetler vardir. Bunlarin bir kismi bu 
babta gegecektir. 

Buhari' nin bir rivayetinde; «Her ikimiz de ciinup iken» ve Ebu Davud'un rivayetinde aym 
manayi ifade eden-, ciimlesi bulunur. §u halde yapilan gusul ciinupluk dolayisiyla idi. 

Hadisten Qikarilan Fikhi Hiikumler : 

1. Ciinup olan birden fazla erkek ve kadin bir kabta bulunan suyu boy abdestinde 
kullanabilirler. (Ama kari ve koca durumunda olmayanlarin bir yerde bulunmalarinm veya 
birlikte gusletmelerinin haramhgi hususu ayri bir mes'eledir.) 

2. Ciiniip adam necis sayilmaz.(Yani necis olan bir uzuv kab-taki suya batirilinca o su pislenmig 
sayilir, gusul veya abdest iginde kullamlmaz. Fakat ciiniip olup da bagka sebeple necis olmamig 
olan bir uzuv kabtaki suya —gusul niyeti olmadan— batirilinca o su pislenmig sayilmaz. Onunla 
gusul ve abdest alinabilir. 

377) (Mii'minlerin annelerinden olan) Meymune (Radtyallahii anh): 

5oyle soylemigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ve ben bir kabtan guslederdik." 

378) Ummii Hani'^ 1 ^ 


(Radiyallahu anha)'den goyle demigtir: 







§uphesiz Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ve (hammi) Meymune (Radiyallahu anhai, 
iginde hamur eseri bulunan bir ganaktan guslettiler." 

379) Cabir bin Abdiilah (Radtyallahu anhuma)'dan : 

§oyle demi§tir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ve hammlan bir kabtan guslederlerdi. 
11621 


380) Umm-u Seleme (Radtyallahu anha)'den rivayet edildigine gore : 

Kendisi ve Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir kabtan guslederlerdi." ^^1 

36 — Bir Kabtan Abdest Alan Erkek Ve Kadin Babi 

381) (Abdullah) ibn-i Omer (Radtyallahu ankuma)'den goyle rivayet edilmi§tir: 

Erkekler ve kadinlar, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) zamanmda bir kabtan abdest 

alirlardi. 

izahi 

Hadis Ebu Davud,Nesei, Beyhaki ye ibn-i Huzeyme tarafindan ayni sozlerle rivayet edilmigtir.EI- 
Menhel'de hadisle ilgili olarak §u izah var: 

«Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) zamamnda...» tabiri, hadisin hukmen merfu oldugunu 
ifade eder. Cunku Sahabi, bir fi'li Resul-i Ekrem'in zamanma isnad edince merfu hukmunde olur. 
Hadisin zahirine gore erkekler ile kadinlar bir kabtan ayni zamanda abdest alirlardi. Eger boyle 
manalandirihrsa hadis e§ durumunda olanlara ve mahremlere ait olur. Cunku yabanci erkeklerle 
kadinlarin bir kabtan ayni zamanda abdest almalari uzak bir ihtimaldir. 

ibnu't-tin'in dedigi gibi §ayet hadis mahrem olanlara tahsis edilmeyerek genel olarak kabul 
edilirse hadisden maksad §u olur: «Erkekler kendi aralarinda toplu halde kadinlar da kendi ara- 
larinda toplu halde ayni kabtan abdest alirlardi.» Bu takdirde erkekler ayri, kadinlar da ayri 
olmu§ olur. Ebu Davud'un Mu-sedded'den bir rivayetinde bulunan "Cemian = toplu halde" 
kelimesi de Ibnu't-Tin tarafindan bu §ekilde agiklanmi§tir. Erkeklerin ve kadinlarin ayri ayri 
zamanlarda ama toplu halde ayni kaptan abdest almi§ oldugu burada anlatilmi§ oluyor. 

Bazilari da kadinlarin ortunmesine ait «Hicab» emri gelmeden onceki zamanda erkeklerle 
kadinlarin bir arada ve ayni zamanda bir kaptan abdest aldiklari bu hadiste ifade edilmi§ olabilir, 
demi§ler ise de bu yorum pek kabule §ayan gbrulmemi§tir. ^unku bu ha I akildan bile uzaktir. 
Sindi de bu hadisle ilgili olarak- ezcumle §oyle soyler: 

«Suyuti, Rafii' den naklen beyan ettigine gore bu hadis, e§ durumunda olan erkek ve kadinin bir 
kabtan beraber abdest aidiklarini, bu durumun Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
zamanmda yogun oldugunu, Peygamberin bu duruma itiraz etmedigini ve degigtirmedigini 
belirtmek igindir.» 

El-Menhel yazari daha sonra hadisten gikarilan fikih hukmunun §u oldugunu ifade eder: 

1 . iki ve daha gok kimsenin bir kabtan suyu avuglayarak (kabin di§inda) abdest almalari caizdir. 

2. El-Hafiz, El-Fetih'de demi§tir ki: Kabtan su avuglamak-la, kabta kalan suyun musta'mel 
sayilmayacagi hukmu bu hadisten gikar. Cunku onlarin kablari kuguk idi.Nitekim §afii bu 
hususu El-Umm'un muteaddit yerlerinde sarahaten belirtmi§tir. 

3. Sindi'nin beyanma gore, bazi alimler: «Bu hadis, kadinin abdest artigi ile erkegin abdest 
almasinm caiz olduguna delalet eder.» demi§tir. 5oyle ki: Erkek ile kadin bir kabtan abdest 
alinca icabinda kadm erkekten once abdestini tamamlar, dolayisi ile erkek kadin artigi sayilan 
kabtaki su ile abdest almi§ sayilir. Eger bu artik ile erkegin abdest almasi memnu olmu§ 
olsaydi sahabiler bu artikla abdest almayacaklar idi. 

382) Ummu Subyetu'l-Cuheniyye (Radiyallahu anka)'den : 

5oyle soylemi§tir: «Tek bir kabtan abdest alirken bazen benim elim ve Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) 'in eli gelip giderdi.» 

Ebu Abdiilah bin Mageh dedi ki: «Ummu Subye'nin Kays kizi Havlete oldugunu Muhammed'den 
i§ittim, sonra Ebu Zur'a'ya anlattim. Ebu Zur'a: Muhammed dogru soyledi, dedi." ^-*-^51 

izahi 






EI-Menhel yazari, Ebu Davud'-un rivayet ettigi bu hadisi agiklarken ezcumle §unlari soyler: 

Ummu Subye (Radiyallahu anha) 'nin maksadi:Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
bazen kendisinden once ve bazen de kendisinden sonra suyu avugla kabtan aldigim belirtmek- 
tedir. Ummu Subye, Kays kizi Havlete' dir. Resul-i Ekrem'e biat edenlerdendir. Havileri de 
Harrabuz'un ogullari Salim ve Nafi' dir. Ebu Davud ve Tbn-i Ma-ceh, onun hadislerini almi§lardir. 
Ummu Subye (Radiyallahu anha), Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in mahremi veya 
zevcesi olmadigi halde, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile aym kabtan abdest almalari 
nasil caiz olur? denmesin, gunku ikisinin arasinda ve su kabi uzerinde bir perdenin gerilmi§ 
olmasi ve perde arkasinda durup sirayla suyu avuglamig olmalari muhtemeldir. (Sindi bu ihtima- 
lin yaninda ikinci bir ihtimal olarak bu durumun «HICAB- emrinden onceki zamanda meydana 
gelmig olmasidir, der.) 

El Menhel'de daha sonra hadisten gikarilan §u fikhi hukumleri anlatihr: 

1. Abdestsiz bir kimsenin (temiz olan) eli ile kabtan avucuyla su almasi caizdir. 

2. Abdestsiz bir kimse (temiz olan) elini kaba batirmakla kabtaki su mustamel sayilmaz 
(temizleyicidir, taharette kullamlir.) 

3. Kabta kalan su ile abdest alinabilir. 

4. Biri erkek, digeri kadin bile olsa iki kiginin tek bir kabtan abdest almasi caizdir. (Yabanci 
erkek ile kadinin bir arada bulunup abdest almalarimn bagka yonlerden yasak olmasi ayri bir 
husustur.) 

Hadis, Ebu Davud ve Tbn-i Maceh'ten bagka Darekutni, Ahmed, Beyhaki, Tbn-i Ebi §eybe, 
Tabarani ve Tahavi tarafindan da rivayet edilmigtir. Buhari de El-Edebu'l-Mufred'de 

nakletmigtir.-^^ 

383) Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve SeWem)Jden rivayet edildigine gore: 

« A „ r 1671 

Kendisi ile egi Aige (Radiyallahu anha) namaz igin beraber abdest alirlardi." J - L 

37 — NebTz ile Abdest Aimak Babi 

Nebiz: Uzum, hurma, bal, bugday, arpa ve benzeri maddelerden imal edilen me§rubat turune 
denilir. Nebiz adi verilen me§rubat turu sarhogluk verdigi takdirde igilmesi yasak olan igkilerden 
sayilip necistir. Sarhogluk vermiyen nebiz kismi da fikihgilar tarafindan bir kag gruba ayrilmigtir. 
ingaallah «Kitabu'I-E§ribe- bolumunu terceme ederken sarho§luk veren ve vermiyen nebiz 
ge§itlerinin hepsini ve bu husustaki fikih alimlerinin goru§lerini tafsilati ile agiklayacagiz. 

384) Abdullah ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) cinler gecesi ona: 

— «Senin yaninda abdeste elverigli su var mi?» diye sordu. Abdullah : 

— Hayir! Csu yoktur.) Ancak bir su kabinda biraz nebiz (= hurma §irasi) vardir, diye cevap 
verdi. Resul-i Ekrem: 

— «(0), tertemiz hurma ve temizleyici sudur.» buyurdu. Sonra (Onunla) abdest a Id i. Vekiin 
hadisi budur J^^ 

izahi 

Ebu Davud, kismen degi§ik bir senedle Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e ait metni 
aynen ve ibn-i Mes'ud ' a ait sozu de manayi etkilemeyen az bir degi§iklikle rivayet etmigtir. 
Taharet Kitabinin 42'nci babini bu konuya tahsis eden Ebu Davud' un Sunen §erhi El-Menhel'de 
hadisin metni ile ilgili olarak §u bilgiyi verir: 

Hadisin «... Cinler gecesi...» tabiri ile islam dinini ogrenmek igin Nusaybin cinlerinin Resul-i 
Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) , yaninda toplandiklari gece kasdedilmigtir. Cunku Ka'bu'l- 
Ahbar (Radiyallahu anh) 'den rivayet edildigine gore Batn-i Nahle'den donen ve aralarinda El- 
Ahkab'in da bulundugu dokuz kigilik cin hey'eti kavmini uyardiktan sonra peygamberle 
goru§mek uzere ugyuz ki§ilik bir cemaat halinde Mekke'nin Cehun adli dagina geri geldiler. 
Cinlerden El-Ahkab Resul-i Ekrem'in huzuruna gikarak selam verdikten sonra cemaatin mulakat 
istegini arzederek goru§mek igin zaman ve yer gostermesini istedi. Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) de Cehun daginda bulu§mak uzere gecenin bir saatini tensip buyurdu. Ka- 
bu'l-A'hbar dan nakledilen bu haberi Ebu Naim ve El-Vakidi rivayet 






etmiglerdir. 

Beyhaki'nin «Delailu'n-Nubuvve»de ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh)'den rivayet ettigine gore 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Mekke'de iken Ashabina: 

. «Bu gece cinlerle yapilacak gbrugme iginde bulunmak isteyenleriniz gelebilir.» buyurdu. 
Benden bagka kimse bulunmak istemedi. Resul-i Ekrem ve ben Mekke' nin ustundeki daga 
giktik. Orada Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ayagi ile bir daire gizdikten sonra iginde 
oturmami emretti. Sonra biraz ileri gidip durdu. Kur' an okumaya baglayinca aramiza gok sayida 
karalti girdi... 

Ahmed'in rivayetinde, ibn-i Mes'ud bu olayi anlatirken; fecir vakti olunca Peygamber, durdugum 
yere gelerek, beraberimde abdest igin suyun bulunup bulunmadigim sordu. Ben tulumda su 
bulundugu kanaati ile evet, dedim. Tulumu aginca bir de baktim ki su degil, Nebizdir. Bunun 
uzerine; ben: Su oldugunu samyordum. Fakat nebizdir, dedim. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

«Tertemiz hurma ve temizleyici sudur.» buyurarak ondan abdest aldi. Sonra namaza durmak 
istedi. Cinlerden iki kigi O'na yetigince, arkasinda onlari saf yapip bize namaz kildirdi. Daha 
sonra ben: Ya Resulallah! bunlar kimdir? diye sordum. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 
«Nusaybin cinleridir» buyurdu. 

Hadisin «Tertemiz hurma ve temizleyici sudur.» fikrasinin anlami gudur: Nebiz dedigin gey 
hurma ve temizleyici olan sudan ibarettir. Suya hurmanm atilmig olmasi abdest almaya mani 
tegkil etmez. 

ibn-i Maceh ve Tirmizi' nin rivayetinde bu fikradan sonra ibn-i Mes'ud'un gu sozu bulunur: 
«Sonra Peygamber nebizden abdest aldi.»Ahmed'in musnedinde ise bu soz 
«Sonra Peygamber nebizden abdest aldi ve namaz kildi» geklindedir 

imam Ebu Flanife ve imam Sevri bu hadise 'dayanarak: Su Jaulamayan bir kimse, abdest 
uzuvlari uzerinde akici, tatli ve gig-olup sarhogluk vermiyen hurma nebizi (girasi) ile abdest 
alacak, teyemmum edemez, demiglerdir. imam Muham-med'e gore bu kimse hem amlan 
vasiflari haiz nebizle abdest alacak hennde teyemmum edecektir. imam Ebu Yusuf'a gore ise bu 
kimse nebizle abdest alamaz, teyemmum eder. Ebu Flanife de bu kavle dbnmugtur. Diger 
mezheb imamlarimn ve cumhur'un kavlimde budur. Tahavi de bu kavli tercih ederek: ibn-i Me 
sl-vud 'un (mezkur) hadisine dayanarak Ebu Flanife' nin ilkin soyledigi sbzun dayandigi bir asil 
yoktur, demigtir. imamin ddnugtugu son gorug mezhebin asil gorugudur. Cunku, Et-Tevzih'ten 
naklen El-Bahr'de beyan edildigi gibi bir muctehidin terkettigi fetvasmi tutmak caiz degildir. 
Tirmizide: Nebiz ile abdest alinmaz» diyenlerin sozu kitap'a uygun olamdir. Qunku Cenab-i Allah 
goyle buyurmugtur. 

= «... Sonra su bulamazsamz temiz birtoprakla teyemmum ediniz...» (Maide Suresi, 6. ayet) 
Yukarda verilen malumattan anlagildigi gibi ihtilaf noktasi gig, tatli, ince ve abdest uzuvlari 
uzerinde akici olup sarhogluk vermeyen hurma nebizi hakkindadir. Ciinku jgj ne hurma taneleri 
atilmig olmakla beraber henuz tatliligi belirmemig olan su ile abdest alinmasi ittifakla caizdir. 
inceligini kaybeden ve sarhogluk veren nebiz ile abdest almamiyacagi hususunda alimler ittifak 
halindedir... 

(Hanefi fikih kitablarindan olan) El-Bahr'u-Raik'de de goyle deniliyor : «Hulasa, bizim yammizda 
saglam, segkin ve guvenilir mezhebimiz, amlan vasiflari tagiyan nebizle abdest alinamamasidir. 
Diger ug mezheb imamlarimn fetvasina katiliyoruz. Bu sebeple, nebizle abdest alinabildigine 
delalet eden ibn-i Mes'ud'un hadisi ile meggul olmaya ihtiyag yoktur. Zira bazi alimler bu hadisin 
zayif oldugunu soylemigtir. Hadis sahih olarak kabul edildigi takdirde bile (yukarda meali 
verilen) teyemmum ayeti ile mensuhtur. ^unku ayet Medine'de inmigtir. (ibn-i Mes'ud'un 
hadisinde anlatilan olay ise Mekke'de ve daha once vuku bulmugtur.) Muteahhirin alimlerden bir 
cemaat hadis'in teyemmum ayeti ile mensuh oldugu yolunu segmigtir.» 

ElMenhel yazari, Bahri Raik'ten bu nakli aldiktan sonra goyle der: Faraza hadis mensuh olmamig 
olsa bile soz konusu nebiz, iginde biraz hurma atilmig olmakla beraber vasiflari degigmemig su 
idi. Zira tatli olmayan igme suyunun aciligim gidersin diye igine biraz hurma atmak arablarin 

adeti idi. 

Hadisi Tahric Edenler 

Ahmed, Beyhaki, Ebu Davud, Tirmizi, ibn-i Ebi §eybe,Darekutni ve Tahavi de hadisi 
muteaddit yollarla rivayet etmiglerdir. 

El-Munziri goyle demigtir:Ebu Zur'a, hadisin sahih olmadigim soylemig, Ebu Ahmed El-Kerabisi 
de, bu babta amlan rivayetten bir hadis sabit olmamig, bilakis, Abdullah ibn-i Mes'ud' dan 




rivayet edilen sahih hadisler bunun aksini (nebizle abdest alinamiyacagmi) ifade etmektedirler.» 
Hadis alimleri bu hadisi 3 sebepten zayif saymiglardir: 

Birinci sebep: Senedindeki ravilerden Ebu Zeyd hadis-cilerce meghul bir kimsedir. Tirmizi ve 
bagka zatlar bu nedeni zikretmiglerdir. Ancak, Ebu Zeyd'den bagka 14 ki§i, hadisi Tbn-i Mes'udl 
dan rivayet etmigtir. Buhari'nin uzerindeki EI-Bedru'l-Ayni gerhinde 14 kiginin rivayetlerinin 
kimler tarafindan tahrig edildigi belirtilmigtir. 

ikinci sebep : Yine ravilerden Ebu Feraze' nin Ragid bin Keysan adli zat mi, bagkasi mi diye 
tereddut hasil olmugtur. Fakat ibn-i Adiy, Darekutni ve Tbn-i Abdil-b e r, bu zatin Ragid bin 
Keysan oldugunu belirtmiglerdir. 

Uguncu sebep :Cinler gecesinde Tbn-i Mes'ud'un Pey-gamber'in beraberinde olmadigi hususudur. 
£unku Muslim, Tirmizi, Ebu Davud, Beyhak? ve Darekutni'-nin rivayet ettikleri sahih ve Hasen 
bir hadis'te Alkame goyle demigtir: 

«Ben Abdullah ibn-i Mes'ud'a: Cinler gecesi Resulullah (Sallal-lahu Aleyhi ve Sellem)'in 
beraberinde sizlerden kim bulundu? diye sordum. Abdullah: Bizden hig kimse O'nun yaninda 
yoktu, diye cevap verdi.» 

Bu uguncu sebebe cevaben : Abdullah ibn-i Mes-ud'un cinler gecesi Peygamber'e refakat ettigi 
yedi yolla rivayet edilen hadiste belirtiliyor, demigtir. (El-Menhel'de yollarin hepsi sirayla 
anlatilmigtir.) 

El-Menhel yazari daha sonra ibn-i Mes'ud'un refakat-ta bulunduguna dair hadis ile refakatta 
bulunmadigina dair hadislerin arasinda gdriilen ihtilafin zahiri oldugunu goyle belirtmigtir: 
ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh) cinler gecesi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e refakat 
etmigtir. Fakat Peygamber'in cinlerle olan gbrugmelerine katilmayarak uzakga bir yerde 
Peygam-' ber'i beklemigtir. 

Bazi alimler de goyle yorum yapmiglardir: Cinlerle gbrugme iki defa vuku buldu. ilk gbrugmeye 
gidildiginde ne ibn-i Mes'ud ne de bagkasi Peygamber'e refakat etmedi.Nahle denilen semtte 
yapilan gbrugme Ninova cinlerine ait idi. ikinci defa Ce-h u n daginda Nusaybin cinleri ile yapilan 
gorugmede ise ibn-i Mes'ud bulunmugtur. 

E§-$ibli «Akamu'I-Mercan» adli eserinde, Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in 6 defa 
cinlerle gorugmug oldugu, hadiglerin zahirinden anlagiliyor, demigtir.El-Menhel bunlari saymig 

ise de burada anlatmaya luzum gormuyorum. 

HadTsten Qikarilan Fikih Hukiimleri 

1. Peygamber'imiz (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) cinlere de gonderilmigtir.Bunun igin cinler O'na 
gelmigler ve O da onlara islam dinini ogretmigtir. 

2. Ki§i, ilerde ihtiyag duyacagmi umdugu geyleri onceden hazirlamalidir.Hele ibadeti igin 
gerekeni onceden temin etmelidir, 

3. Kugiigun buyuge hizmet etmesi megrudur. 

4. Nimeti ovmek megrudur. 

385) Abdullah ibn-i Abbas (Radtyallahu ankuma)'den rivayet edildigine gore cinler gecesi 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Abdullah ibn-i Mes'ud'a : 

— Senin beraberinde su bulunur (mu) ?» buyurdu. Abdullah da: Hayir yammda su yoktur. 
Ancak bir tulumda bulunan nebiz vardir, diye cevap verdi. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) : 

«Tertemiz hurma ve temizleyici sudur. Bana (— elime) dok» buyurdu. Abdullah dedi ki; Bunun 
uzerine 0*na (= O'nun eline) doktum. 0 da o (nebiz) ile abdest aldi.»" 

Not : ibn-i Abbas (R.A.)'m bu hadisini yalmz musannifimiz rivayet etmigtir. Senedinde ibn-i 
Lahia bulunur. Halbuki bu zat zayiftir. Dolayisiyla sened zayif sayilmigtir. 

38 — Deniz Suyu ile Abdest Alma Babi 

386) Ebu Hureyre (Radtyallahu an*)'den: 

5oyle demigtir: Bir adam, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sel-iem) 'e gelerek: Ya Resulallah! 
Biz denize binerek beraberimizde (tatli) az su tagiriz. Eger onunla abdest alirsak susamig 
(susuz) kaliriz. Bu sebeple deniz suyu ile abdest alabilir iniyiz? diye sordu. Buna cevaben 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Deniz, suyu tahur (temizleyici) dir, meytesi (murdari) helaldir.»" 
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izahi 


Hadis; Malik, Ahmed, Nesei, Tirmizi, ibn-i Ebi §eybe, ibn-i Huzeyme, ibn-i Hibban, Daremi, El- 
Hakim, Darekutni, ve illnu'l-Ca-r u d tarafindan da rivayet edilmigtir. Tirmizi, hadisin hasen - 
sahih oldugunu sbylemi§, ibn-i Abdi'l-Ber, tbnu'l-Munzir ve Ebu Muhammed Ei-Bagavi de 
hadisin sihhatma hukmederek alimlerce makbul sayildigim belirtmiglerdir. 

Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e muracaat eden zatin Abdullah Kl-Mudlici oldugu 
Darekutni'nin bazi senedlerinde belirtilmi§, Daremi' nin rivayetinde de «Beni Mudlio kabilesinden 
bir adam... diye geger. El-Hakim'in rivayetinde ise : «Bir avci geldi...» ifadesi kullamlmigtir. 

Soru sahibinin maksadi: El-Hakim ve EI-Beyhaki'-nin tafsilatli olan rivayetinde agiklandigi gibi, 
avlanmak igin denize agildiginda bazen abdest aimak veya gusletmek gerekir. Beraber goturulen 
tatli su az olup hem igme hem taharet igin bazen yetmez. Abdest veya gusulde kullamldigi 
takdirde igme suyu kalmaz. Deniz suyu aci oldugundan igmeye elverigli degildir. Acaba taharette 
kullamlabilir mi? 

Verilen cevapta deniz suyunun temizleyici oldugu bildirilmekle, abdest ve gusuTde 
kullamlabildigi gibi necasetin (pisligin), giderilmesinde de kullamlabilecegi belirtiliyor. 

Tahur i Temizleyici demektir. Tahur sayilan bir su hadesten taharette (abdest ve gusulde) ve 
necasetten (pislikten) taharette kullamlabilir. Soru sahibi, deniz suyunun abdest igin kullamlip 
kulla-mlamiyacagim sormug, fakat Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) daha gumullu bir 
cevap vererek deniz suyunun taharetin her gegidine elverigli oldugunu bildiriyor. 

Meyte: Bogazlanmadan olen hayvan demektir. Qekirgeden bagka karada yagayan butun 
hayvanlarin meytesi necistir. Soru sahibi denizde yagayan hayvanlarin meytesinin helal olup 
olmadigim sormadigi halde onemine binaen Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
meytenin hukmunu bildirmekle bunun agiklanmasim geregine igaret buyurmaktadir. Deniz 
meytesine ait hukmun cevapta yer almasi sebebi goyle de olabilir: Genel olarak meyte, necis 
olup igine dugtugu az suyu da necis eder. Deniz meytesinin diger meyte-lerden farkli olup necis 
sayilmadigi bildirilmekle, deniz suyunun, 

igindeki meytesinden dolayi pislenmedigi belirtiliyor. Boylece soru sahibinin ve emsalinin deniz 
meytesi ile deniz suyunun pislendigini sanmalari onlenmig oluyor. 

ibnu'I-Arabi: Sorulan soru cevaplandirilirken, tarn faydali olmak mulahazasiyla sorulmamig olan 
fakat onemli gorulen bagka bir hususu da aydinlatmak fetva vermenin guzelliklerindendir, 

demigtir. 

Deniz Meyteleri Hakkindaki Alimlerin Fetvalari 

Taharet Kitabindan bir babi konuya ayiran Ebu Davud'un Sunen gerhi EI-Menhel'de verilen geni§ 
malumat goyledir: 

«Deniz meytesi hakkindaki alimlerin verdigi cevaplarda ayrintilar vardir: Buhari nin sarihi El- 
Ayni §oyle demigtir: Malik, ve Ahmed, bu hadise dayanarak deniz hayvanlarinm hepsinin 
meytesi helaldir. Ancak ve Ahmed' den gelen bir rivayette kurbaga bu hukumden harig 
tutulmugtur. Bu ug imama gore karada eti yenmeyen hayvamn denizdeki turunun meytesi de 
haramdir. 

Bizim arkadaglarimiz (Hanefi alimleri) ise; 'deniz hayvanlarindan balik, butun gegitleri ile 
helaldir. Diger deniz hayvanlarinm eti yenmez. Ciinku Cenab-i Allah; 

= «... Ve murdar geyleri de uzerlerine haram kiliyor ...» mealindeki El-Araf suresinin 157'nci 
ayetinde murdarlari haram kilmigtir. Baliktan bagkasi murdardir. Hadisteki meyte (murdar) ise; 
balik ile yorumlamr. Nitekim Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Bizim igin iki meyte ve iki kan helal kilinmigtir, iki meyte balik ve gekirgedir...» buyurmugtur; 
demi§lerdir. (A yni'den yapilan nakil burada bitti). 

Hanefi alimlere gore zahiren sebepsiz olarak ve kendi kendine olup su yuzune gikan ve karin 
kismi yukari gikan baliklar yenilemez. Ama sicak, soguk veya bagka sebeple olen balik amlan 
durumda su yuzune gikmi§ olsa bile yiyilir. 

Kurbaga ve kaplumbaga gibi denizde ve karada ya§iyabilen de¬ 
niz hayvamnin yenilmesi hususunda Maliki mezhebinde ihtilaf vardir. El-Baci, Muvatta' gerhinde 
diyor ki: Deniz hayvam iki kisimdir. Bir kismi karada yagiyamaz. Balik turleri gibi. Digeri karada 
da yagiyabilendir. Kurbaga, yengeg ve kaplumbaga gibi. Balik ne gekilde oliirse olsun tahirdir ve 
yenilir. Malik ve boyle hukmetmiglerdir.E bu Hamfe ise, kendi kendine ve sebepsiz olen 
balik yinilmez, demigtir. 






«Deniz avi ve taami sizler igin helal kilindi.» ( Maide 96) ayeti ve (bu babta gegen) hadis bizim 
delilimizdir. Lugat ehli olan Omer bin EI-Hattab (Radiyallahu anh) ayetin tefsirinde: Deniz avi 
senin avlandigindir. Taami da denize atilandir, demigtir. Meyte kelimesi kayitsiz olarak ger-i 
gerifte kullamldigi zaman bogazlanmadan olen hayvan demektir. 

Deniz kurbagasi ve kaplumbagasi gibi karada hayatim surdurebilen hayvan Malik'e gore temiz 
ve helaldir. Bogazlanmasi gerekmez. ibn-i Nafi ise; bunlar sebepsiz olurse pistir ve haramdir, 
demigtir. imam Malik'e gore bunlar balik gibi deniz hayvam olup bogazlanmasina ihtiyag yoktur. 
ibn-i Na-fi'e gore ise bunlar kug gibi karada yagiyabilen hayvandir. ( El-Baci'nin sozu burada 
bitti.) 

Hanbeli alimlerine gore deniz hayvanlarindan kurbaga, yiIan ve timsah yiyilmez, digerlerin 
hepsi yiyilir. 

$afii alimlerince genel hukum budur: 

Yalmz denizde yagayan ve karada yagiyamayan hayvanlar balik geklinde olmasa bile yinilir. 
Deniz kopegi ve deniz domuzu gibi.Fakat hem denizde hem karada yagiyabilen hayvanlarin 
yinilmesi haramdir. Kurbaga, yengeg, yilan, kablumbaga ve timsah gibi. Min-hac'in gerhi 
Nihayetu'l-Muhtag muellifi El-Allame Muham-med Er-Remli konu hakkinda goyle der: 

Karada yagiyamiyan deniz hayvanlarindan balik turu nasil olurse olsun yenilir. £unku Cenab-i 
Allah : «Deniz avi ve taami sizin igin helal kilindi» buyurmaktadir. (Maide 96) Sahabilerin ve 
tabiilerin cumhuru ayetteki «taami» su yuzunde kalan, diye yorumlamiglardir. (Bu babta gegen) 
hadis de sahihtir. Evet su yuzunde kalan balik §ayet §i§erek sihhi yonden zarar verecek 
durumda ise yinilmesi haramdir. 

Karada ya§iyamiyan diger deniz hayvanlari da nasil olurse olsun en sahih kavle gore balik gibi 
helaldir. Er-Ravda'da belirtildigi gibi karada ya§ayamayan butun deniz hayvanlarina Semek 
balik» denilir. 

Baliktan ba§ka deniz hayvanlarinin helal olmadigina dair bir kavil vardir. Bu kavlin delili: 

= «Bizim igin iki meyte helal kilindi. Bunlar da balik ve gekirgedir.» 

hadisidir. Fakat «Semek - Balik» kelimesinin butun deniz hayvanlarina verilen bir isim oldugu 
gerekgesi ile bu kavil reddedilmigtir. 

§afii mezhebindeki diger bir kavle gore deniz hayvam, eger karadaki benzeri yiyilen cinsten ise 
yenilir. Aksi, takdirde yenmez. Buna gore deniz merkebi ve deniz kopegi yenmez. 

Kurbaga, yengeg, yilan ve kablumbaga gibi hem denizde hem de karada ya§iyabilen hayvan 
yinilmez. £iinku bunlar ham habistir hem de zararlidir. Mutemed olan Kavil budur. (Nihaye'nin 

sozu burada bitti.) 

Hadisten Qikarilan Fikih Hukiimleri 

1. Ki§i bilmedigi bir sorunu ilim ehline sormalidir. 

2. Susuzluk korkusu bulundugu takdirde igme suyunun abdest-te kullamlmamasi mubahtir. 

3. Aci olan deniz suyu ile abdest aimak caizdir. Selef ve halefin cumhuru boyle demigtir. 

4. Deniz hayvanlari yenilir. Bunun tafsilatim yukarda gorduk. 

5. Baligin bogazlanmasi gerekmez. Diger deniz hayvanlari da balik gibidir. 

6 . Muftu, sorulan soruya uzaktan veya yakindan ili§kin hususlar soru sahibinin ihtiyacim 
sezdiginde sorunun cevabim verirken bu hususlari da anlatmalidir. 

Hulasa bu hadis, bir gok hukumleri ve onemli kaideleri ihtiva etmektedir. Bu nedenledir ki §afii 
(Rahimehullah) Bu hadis taharet ilminin yarisidir, demigtir. 

387) Muslim bin Mahgi'nin ibnu'l-Farisi (Radtyallahu anhum)'den rivayet ettigine gore goyle 
soylemigtir : 

Ben avcilik ederdim. Bir kirbam (= su kabim) vardi. Ona su koyardim ve ben deniz suyu ile 
abdest aldim. Sonra bunu Resulullah (gallallahu Aleyhi ve Sellemi'e anlattim. Bunun uzerine 
Resul-i Ekrem: 

Deniz, suyu tahur ( temizleyicidir, meytesi (murdari) helaldir.» buyurdu.^ — 1 

388) Cabir (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore Nebi (Sal-lallahu Aleyhi ve Sellem)'e 
deniz suyu(nun hukmu) sorulmug, 0 da: 

«Deniz, suyu tahur (- temizleyici) dir, meytesi (murdari) helaldir.» buyurdu. 

Muellifimiz, yine Cabir bin Abdillah'a ulagan ikinci bir senedin muellifin geyhinden yukariya dogru 
gu zatlardan ibaret oldugunu ifade ediyor: 





Ebu'l-Hasan bin Seleme, Ali bin El-Hasan Ei-Hestecam, Ahmed bin Hanbel, Ebu'l-Kasim bin 
Ebi'z-Zinad, ishak bin Hazim, Ubeydul-lah ibn-i Miksem ve Cabir bin Abdillah... (Radiyallahu 
anhum). 

Not: Zevaid'de belirtildigine gore ibn-i Hibban ve Darekutni de hadisi yine Cabir t>in Abdillah'e 
ula§an birer senedle rivayet etmiglerdir. ^^ ^ 

39 — Abdesti igin Yardim isteyip Kendisine Su Dokiilen Adamin Beyam Babi 

389 El-Mugire bin $u'be (Radtyallahu anh)'den : 

$oyle soylemi§tir: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ab-destini bozmak igin di§ari gikti. 
(Kaza-i hacetten) sonra donunce ben bir su kabi ile O'nu kar§iladim. Ve suyunu dokmeye 
ba§ladim, once ellerini, sonra yuzunu yikadi. Bundan sonra kollarim yikamaya davrandi. 
CubbesiCnin yeni)nin darligi mani oldu. Bunun uzerine (mubarek) ellerini cubbenin altindan 

gikarip yikadi ve mestleri uzerine mesih etti. Sonra bizimle beraber namaz kildi." ^771 

izahi 

Hadis, Buhari, Muslim, Nesai ve Ebu Davud tarafindan muhtelif sozlerle uzun ve kisa metinler 
halinde muteaddit senetlerle rivayet edilmi§tir. Ebu Davud'un uzun bir metin halindeki 
rivayetlerinin birisi §oyledir: 

El-Mugire bin §u'be (Radiyallahu anhuma)'den §oyle dedigi rivayet edilmi§tir : 

Tebuk sava§indan bir gun fecirden once ResuluIIah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) yoldan ayrildi. 
Ben de O'nunla beraber ayrildim. 0, devesini gokerterek abdest bozmak igin uzakla§ti. Sonra 
gelince ben su kabindan eline su doktum. Once ellerini, sonra yuzunu yikadi. Daha sonra 
kollarmi agmak istedi. Cubbesinin yenlerinin darligi engel oldu. Bunun uzerine kollarim igeri 
sokup cubbenin altindan gikardi da dirseklerle beraber kollarmi yikadi. Ve ba§im meshetti. Daha 
sonra mestleri uzerine meshetti. Sonra binegine binerek Me-dine-i Munevvere'ye dogru yola 
giktik. Nihayet halki namaz kilarken bulduk. Namaz zamam geldiginde halk Abdurrahman bin 
Avf'i imamhga gegirerek sabah namazinm bir rek'atmi kilmi§ olarak bulduk. ResuluIIah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) muslumanlarin saffi-r.a katilarak Abdurrahman bin Avf in 
arkasinda bir rek'at namaz kildi. Sonra Abdurrahman selam verince ResuluIIah (Sallaliahu Aley¬ 
hi ve Sellem) ikinci rek'atina kalkti. Muslumanlar Resul-i Ekrem'den once bir rek'at namaz 
kilmakla acele etmek hatasina du§tukleri endi§esi ile gok te§bih etmeye ba§ladilar. ResuluIIah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) selam verince cemaata: 

«Siz vakti gelince namaza durmakla isabetli hareket ettiniz. Veya iyi ettiniz.» buyurdu. 
Tercemesini yukariya aldigim Ebu Davud'un rivayetinde oldugu gibi bir gok rivayette, Resul-i 
Ekrem'in soz konusu gun ve vakitte Abdurrahman (Radiyallahu anh) 'a' uydugu belirtilmi§tir 
ibn-i Maceh'in burdaki rivayetinde ve Muslim'in bir rivayetinde; tabiri kullamlmi§tir. Bu 
cumlenin zahirine gore manasi §udur: «... Peygamber bize namaz kildirdi.» 

Bu hususu aydinlatmak igin sindi §oyle der: 

Fikramn zahirine gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onlara namaz kildirmi§tir. 
Halbuki olayin sabah namazinda meydana geldigi ve Abdurrahman bin Avf in cemaata 
na¬ 
maz kildirdigi, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ikinci rek'atta cemaate yeti§tigi, 
Abdurrahman'a uyarak arkasinda bir rek'at kildigi ve imamin selamindan sonra kalkip bir rek'at 
daha kildigi sabit ve me§hurdur. Bu itibarla fikrayi §oyle yorumlamak mumkundur: 

«...Peygamber bizimle beraber namaz kildi.» 

Yahut da Peygamber aym abdestle onlara o gun ogle namazmi kildirdigi ifade edilmek 
istenmi§tir, denilebilir. 

EI-Menhel'de belirtildigi gibi §oyle bir soru hatira gelebilir: Hz.Ai§e (Radiyallahu anha) 'den 
rivayet edilen sahih hadisle sabittir ki Resul-i Ekrem'in son hastaliginda O'nun emri ile Hz.Ebu 
Bekir cemaate namaz kildirmaya ba§ladiktan sonra Hz Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
gelince Ebu Bekir geri gekilmek istemi§ ve Peygamberin i§areti uzerine yerinde durmu§tur. 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Ebu Bekr'in yaninda oturunca Ebu Bekir kendi 
namazmi O'nun namazina, cemaat da namazlarmi Ebu Bekr'in namazina baglami§tir. Ebu Bekr, 
boyle yaparken Abdurrahman bin Avf, Peygamber'in geli§inden sonra nasil yerinde durup 
imamligmi devam ettirmi§tir? 

Soruya §oyle cevap verilmigtir: 

Abdurrahman da Ebu Bekr gibi geri gekilmek istemi§ fakat Resul-i Ekrem one gegmemi§tir. 






£unku Abdurrahman cemaate bir rek'at kildirmi§ idi. Cemaatin namazimn tertibi bozulmasin 
diye Peygamber one gegmeyi terketti. Fakat Ebu Bek i r heniiz bir rek'at kildirmamig iken 
Resul-i Ekrem geldi. 

5oyle de cevap verilebilir: Abdurrahman bir rek'at kildirdiktan sonra gelen Resul-i Ekrem 
mesbuki sayilir. Butun rek'atlerde imama yeti§meyen ve mesbuki diye fikihta amlan kimsenin 
imama yeti§medigi rek'atleri nasil kilmasimn gerekecegini Resul-i Ekrem fi'len de beyan etmek 
istemig olabilir. Ve bunun igin A b -durrahman'a uymu§ olabilir. 

§oyle bir soru hatira gelebilir : Resul-i Ekrem, ikisine de geri gekilmemeleri igin igaret 
buyurmugtur. Neden Ebu Bekir geri gekildi de Abdurrahman gekilmedi ? 

Bunun cevabi gudur: Ebu Bekir, edeb yoluna gitmeyi vucub (= uyulmasi zorunlu) igin olmayan 
emre uymaya tercih et- 

mistir. Abdurrahman ise emre itaat etmeyi tercih etmigtir. 5uphesiz Ebu Bekr'in prensibi daha 
mukemmeldir. §oyle demek de mumkundur: Ebu Bekr Resul-i Ekrem'in iyilegerek camiye 
geldigini gorunce sevincinden kendini tutamayip geri gekilmig alabilir. 

Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in uzerindeki ciibbe Buhari' nin bir rivayetine gore 
5am tarafindan, Ebu Davud 'un bir rivayetine gore Rum tarafindan gelme idi. 1 

Fikhi Hukumler 

389 nolu hadis ve yukarda tercemesini verdigimiz Eb u Da-vud' un uzunca hadisinden gikarilan 
hukumlerin bir kagini agagiya alalini: 

1. Abdest bozmak isteyen kigi yoldan ve halktan uzaklagmali. 

2. Liyakatli olanlara hizmet etmek megru'dur. 

3. Abdest alirken bagkasindan yardim istemek caizdir. 

4. Yenleri dar olan elbiseyi giymek caizdir. 

5. Mestler uzerine mesh etmek caizdir. 

6 . Ustun zatin kendisinden dun (agagi) olan kigiye namazda uymasi caizdir. 

7. Bazi rek'atlerde imama yetigememig olan (mesbuki) kiginin namazim nasil tamamliyacagi 
hukme baglanmi§tir. 

8 . Namaz, ilk vaktin fazileti kagirilmadan kilinmalidir. 

390) Er-Rubeyyi' bint-i Muavviz (Radtyallahu anha)'aen : 

5oyle soylemigtir : Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e bir ibrik su ile vardim. 
Kendisi: * (Su) dok.» buyurdu. Ben de (suyunu) dokmeye bagladim. Yuzunu ve kollarmi yikadi. 
Yeni bir su alarak ba§mm bn ve arkasmi (tamamim) mesnetti ve ayaklarmi tiger defa 

yikadi." 

izahi 

Hadisin raviyesi Er-Rubeyyi' (Radiyallahu anha) Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e 
biat ederek sava§lara katilan Ensar-i Kiram'in bahtiyar kadinlarindandir. Buhari ve Nesai' nin 
tahric ettikleri bir hadiste Er-Rubeyyi' : 

Biz Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile beraber sava§ir, askere su verir, onlara hizmet 
eder, gehitleri ve yaralilari Medine-i Munevvere'ye gotururduk, demigtir. 21 hadisi var: Buhari 
ve Muslim 1 hadisini muttefikan ve yalmz Buhari 2 hadisini rivayet etmiglerdir. Ebu Davud,. - 
Tirmizi, Nesai ve ibn-i Maceh de o'nun hadislerini nakletmi§lerdir. 

Ravileri ise Nafi', Mevla, ibn-i-Omer, Ebu Seleme, Suleyman bin Yesar, Abdullah bin 
Muhammed, Halid bin Zekvan ve ba§kalaridir. 

Er-Rubeyyi'in burada rivayet edilen hadisi, Tirmizi, Ahmed ve Beyhaki tarafindan da rivayet 
edilmi§tir. Ebu Davud da kisa ve uzun metinler halinde muhtelif yollarla rivayette bulunmugtur. 
El-Haf iz, Telhis'te : Rubeyyi'in hadisi igin bulunan yollarin ve lafizlarin donum noktasi ravi 
Abdullah ibn-i Aki 1' dir ki o'nun zayifligi soz konusu edilmigtir, der. 

Muellif 'in rivayetinde Peygamber'in mubarek yuz ve kollarmi kagar defa yikadigi belirtilmemi§ 
ve yuz yikamadan once el yikamaya, agiz ile buruna su almaya, keza kulaklari meshetmeye 
temas edilmemigtir. Fakat Ebu Davud'un rivayetlerinden birisinde Resul-i Ekrem'in (mubarek) 
ellerini (bileklere kadar) ve yuzunu tiger defa yikadigim, bir defa (mubarek) agzma ve burnuna 
su aldigim, kollarmi tiger defa yikadigim, ba§mm arkasmi ve onunu iki defa meshettigini, 
kulagimn hertarafmi meshettigini ve ayaklarmi tiger defa yikadigim belirtiyor. 

Abdest uzuvlarinin kagar defa yikandigi hususu, ibn-i Ma-c e h' in Suneninde Taharet Kitabi'nm 








45 ila 53'uncu bablarmda ri- 

vayet edilen hadislerin tercemesi yapilirken anlatilacagindan burada uzerinde durmayalim. 
Abdest almada bagkasimn yardimci olmasi hususuna gelince, bu babta gegen hadisler abdest 
aimak igin bagkasindan yardim istemenin caiz olduguna delalet eder.Muslim'in «Mestler uzerine 
mes-hetmek» babinda rivayet olunan El-Mugire'nin hadisini (389) agiklayan Nevevi ezcumle 
goyle soyler: 

«Abdestte yardim istemenin caiz olduguna bu hadis delalet eder. Ayrica Usame bin Zeyd 
(Radiyallahu anh)'in hadisinde Resul-i Ekrem'in Arefe'den donugunde abdest alirken, suyunun 
Usame tarafindan dokuldugu sabittir. Sabit olmayan bazi hadislerde, abdest igin yardim istemek 
yasaklanmigtir. 

Arkadaglarimiz, soz konusu yardim istemek ug kisimdir, demiglerdir : 

1. Abdest suyunun hazirlanmasi igin bagkasindan yardim istemek. Bunda ne kerahet var ne de 
noksanlik. 

2. Abdest uzuvlarmi yikamak igin bagkasindan yardim istemek ve o'na yikatmaktir. Bunda 
kerahet var. Ancak bir zaruret ve ihtiyag duyulursa kerahet yoktur. 

3. Abdest suyunu bagkasina dokturmektir.En iyisi bunu yapmamaktir. Ama, buna mekruh denilir 
mi? Bu hususta iki turlu fetva vardir. Bazilarina gore mekruhtur. 

Abdest alanin eline gu doken kigi^ abdest alan adamin solunda durmalidir.» 

Hanefi fikih alimlerinden ibn-i Abidin, abdestin mustahablan bahsinde, abdestte bagkasindan 
yardim istemek hususunda muteaddit kitablardan nakiller yaptiktan sonra goyle soyler; 
*E1-Hilye'de Buhari, Muslim ve diger hadis kitablarin-dan naklen zikredilen bir gok hadiste 
Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in istemesi uzerine ve istemeden, abdest suyunun 
bagkasi tarafindan dokuldugu agikga belirtilmigtir. El-Hilye yazari bu hadisleri kaydettikten sonra 
gunlari soyler: 

Resul-i Ekrem'in mekruh olan bir geyi yapmadigi kesindir. $u halde, bagkasina su dokturmesi igi 
kerahetsiz cevazla yorumlamr. Bir geyin mekruh olduguna dair delil bulundugu halde Resul-i 
Ekrem tarafindan yapilmi§ ise o igin ummeti igin mekruh olmakla beraber 

cevazmi bildirmek igin yapmigtir, denilir. Burada Keraheti ifade eden bir delil yoktur. H z . Omer 
(Radiyallahu anh);in : Abdest hususunda kimsenin bana yardim etmesini sevmem, mealindeki 
hadis zayiltir. Keza, Resul-i Ekrem abdest igini kimseye birakmazdi, geklindeki hadis de zayiftir. 
Bunlar sabit oimug olsaydi bile yukarda IEI-Hilye) 'de gegen sahih hadislere kargi gugsuzdur. 
Kaldi ki, amlan iki hadisten maksad, abdest uzuvlarmi bagka gahsa yikattirmak hususu olabilir. 
El-Ihtiyar'in: «Acizlik hali olmadan abdest iginde bagkasindan yardim istemek mekruhtur...» 
sozunden maksadimn da bu oldugu umulur.» 

ibn-i Abidin, yukariya ozetini aldigim EI-Hilye'nin sozunden sonra diyor ki: 

Hulasa : Abdest igin istenen yardim su hazirlatmak veya su dokturmek tarzinda olursa bunda 
kat'iyyen kerahet yoktur. §ayet yardim, yikama ve mesh igini bagkasina ozursuz yaptirmak 
geklinde ise mekruhtur. Bunun igin Tatarh aniye'de: Abdestin adabindan birisi de kiginin abdest 
igini bizzat gormesidir. Eger bagkasindan yardim isterse yikayici kendisi olduktan sonra kerahet 
yoktur, denilmigtir.» 

§afii fikih kitabi arindan Nihayetu'I-Muhtag yazari abdest babmda gunlari beyan eder: 

«Ozur olmaksizin abdest suyunun bagka gahis tarafindan dokulmesini istememek sunnettir. 
istemek ise mekruh degiI ama uygun da sayilmaz. Abdest suyunu hazirlatmak geklindeki yardim 
talebi ise mubahtir. Ozursuz halde abdest uzuvlarmi bagkasina yikatmak geklindeki yardim 
istemek mekruhtur. Ozur dolayisiyla abdest a I-' maya gucu yetmeyen kimse ise maddi durumu 
ucret odemeye musait oldugu takdirde ucretle bile olsa bagkasina abdestini aldirmasi 
zorunludur. Maddi durumun musaitligi olgusu fitra odemek hususundaki olgudur. (Aile efradmin 
ve kendisinin bir gunluk nafakasindan fazla olarak odeyecegi ucrete sahip olmasi olgusudur.)» 

391) Safvan bin Assai (Radiyallahu ank)'den: 

5oyle soylemigtir : Ben seferde ve hazerde Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in abdest. 
suyunu doktum." 

392) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'m kizi Rukayye (Ra-dthallahu anha)'mn cariyesi 
Ummu Ayyag "(Radtyallahu anha)'den: 

§oyle soylemigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) oturarak (abdest alirken) ben ayakta 
ona abdest aldirirdim. (= yardim ederdim)^ ' ^ 







40 — Uykudan Uyanan Adam, Elini Yikamadan Once Kaba Sokabilir Mi? Babi 

393) Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)den; §oyle derdi: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
buyurdu ki t 

Sizden birisi gece uykusundan uyandigi zaman eline iki veya ug defa su dokmeden kaba 
sokmasin. Cunku elinin nerede geceledigini bilmez. 

394) Salim'in babasi (Abdullah bin Omer) (Radtyallahu anhuma)*-den goyle rivayet edilmigtir. 
Resulullah (Sallallaku Aleyhi ve Setletn) buyurdu ki:; 

«Sizden birisi uykusundan uyandigi zaman elini yikayincaya kadar kaba sokmasin.^ ^ 

395) Cabir (Radtyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) goyle buyurmugtur: 

«Biriniz uykudan kalktiktan sonra abdest aimak istedigi zaman elini yikamadan abdest su kabina 
sokmasin. £unku guphesiz, elinin nerede geceledigini ve elini neyin uzerine koydugunu 
bilmez.»" 

396) El-Haris (Radtyallahu anh)'aen goyle dedigi rivayet olunmugtur : 

AN (Radiyallahu anh) su istedi, (su getirilince) ellerini, kaba sokmadan once yikadi. Sonra dedi 
ki: 

«Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in boyle yaptigmi gbrdum.»"^^^ 

Hadislerin izahi 

ilk ug hadis, uykudan uyanan kimsenin once ellerini yikamasi* m ve ondan sonra su kabina 
sokmasmi hukme bagliyor. Bunlardan birinci hadiste «Gece uykusu» tabiri var ise de 
digerlerinde uyku mutlak gegiyor. Yani gece veya gunduz kaydi bulunmuyor. Ebu Davud'un Ebu 
Hureyre (Radiyallahu anh)*den naklettigi rivayetin birisinde gece uykusu kaydi var iken 
digerinde gece kaydi yoktur. El-Menhel yazari gece kaydi bulunan rivayetle ilgili olarak diyor ki: 
«Uyku genellikle geceleyin vuku buldugundan do^ layi gece tabiri kullamlmigtir. Hukum 
bakimindan gece uykusu ile gunduz uykusu arasinda bir fark yoktur. Nitekim diger rivayette 
boyle bir kayit bulunmuyor.» 

Hadislerdeki; «... Elini sokmasin...»cumlesi yerine Ebu Davud'un bir rivayetinde ve Bezzar'in 
rivayetinde;. ifadesi kullamlmigtir. 

Bu ifade, kasdedilen manayi daha agik belirtir. £unku maksad, eli yikamadan kabin igindeki 
abdest suyuna sokmamaktir.Ebu Davud ile Bezzar'in rivayetindeki mezkur cumlenin manasi: 
«Sakin elini batirmasin» demektir. Suya batirilmadan ve dokunulmadan elin kaba sokulmasinda 
bir sakinca yoktur. Bu itibarla burada 

kullamlan; cumlesinden maksad «EIini kabtaki suya sokmam aktir.» 

ilk iki hadiste gegen «k ab-tan maksad abdest suyu kabidir. Nitekim uguncu hadiste «abdest su 
kabi» diye belirtilmigtir.Buhari ve Muslim'in rivayetinde de uguncu hadiste oldugu gibi «abdest 
su kabi» tabiri bulunur. El-Bezzar'in rivayeti de boyledir. 

El-Menhel yazari bu hususta §oyle der : 

El-Fetih'de beyan edildigine gore; hadislerde gegen kabtan maksad abdest su kabidir.Gusul kabi 
da abdest su kabi hukmundedir.^unku gusul de bir nevi abdesttir.Diger kablar ise; abdest su 
kabina kiyaslamr.Fakat bunlara el batirmak mekruhtur, denemez.()unku bu hususta bir 
yasaklama yoktur.Bu sebeple el yikamak mustahabdir, denilir.Kab tabiri ile, havuz ve gol gibi 
buyuk sular hukmun di§inda tutulmu§ oluyor.Dolayisiyla uykudan uyanan kimse elini yikamadan 
havuz ve benzeri buyuk suya batirabilir. 

Elin kag defa yikanmasi hususuna gelince birinci hadiste «iki veya ug defa» tabiri vardir.ibn-i 
Omer (Radiyallahu anh)'-den rivayet edilen ikinci hadis ve Cabir (Radiyallahu anh) 'den rivayet 
olunan uguncu hadiste yikama sayisi belirtilmemigtir. Muslim'in Cabir (Radiyallahu anh) 'den 
olan rivayetinde ise ug defa yikama hukmu bulunur. Ebu Davud'un Ebu Hurey-r e (Radiyallahu 
anh) 'den aldigi iki rivayette de ug defa yikama emri yer almig, diger bir rivayet ise; buradaki ilk 
hadiste oldugu gibi «iki veya ug defa» tabiri bulunur. 

Hadisin: «iki veya ug» tabiri hakkinda El-Menhel yazan §unu soyler: 

Bu tabir Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in mubarek sozunden olabilir. Bu takdirde, 
elin iki veya ug defa yikanmasi hususunda mukellef, serbest birakilmi§ olur. §ayet bu tabir ravT- 




lerden birisine ait ise yikama sayisindaki tereddudunu belirtir. Kuvvetli ihtimal ise bu sozun 
raviye ait olmasidir. £unku diger rivayetlerde kesin alarak «ug defa» tabiri kullamlmi§tir. 

Bu duruma gore ug defa yikama yukumlulugu konmu§tur. 

ilk ve uguncu hadisin son fikralarinda ise uykudan uyanan ki§inin kabtaki abdest suyuna elini 
batirmadan once yikama sebebine i§aret edilerek §oyle buyuruluyor: 

«£unku ki§i, uyku halinde elinin nereye dokundugunu ve neyin uzerine biraktigini bilemez.» 

Ibn-i Huzeyme ve Darekutnl, Ebu Hurey-re'den olan rivayetlerinin sonunda: «Yani 
cesedinden...» kelimelerini eklemi§ler. 

Fikranm manasi §udur: 

Ki§i, uyku halinde iken, cesedinin temi2 veya necis olan yerlerinden nerelere elinin 
dokundugunu bilemez, tnsan vucudunda gi-ban ve yara olabilir. Avret mahallini ta§la temizleyip 
su ile yikamamis olabilir. Uyku uyurken terleme ve benzeri nedenlerle avret mahalli islenmi§ 
iken ka§inti gibi sebeplerle eli, avret yerine dokunmu§ veya sivilce, giban ve yara yerine 
surulmus olabilir. Bu §upheler kar§isinda elini yikamasi ongbrulmu§tur. 

El-Menhel yazari §oyle der: 

El-Haf 12: Bu fikraya gore uyamklik halinde iken elinin pis bir §eye dokundugundan §uphe eden 
ki§i de aym hukme tabidir. Keza mesela eline iyice bir bez sardiktan sonra uyuyan ve uyandigi 
zaman sargismin aynen durdugunu gormek suretiyle pis bir yere dokunmadigim anlayan bir 
kimsenin elini yikamadan kabtaki suya batirmasi mekruh degildir. Ancak boyle kimsenin elini 
yikamasi mustahabtir. Nasil ki; uyumami§ olan kimsenin elini suya batirmadan once yikamasi 
mustahabdir.» 

Yasaklamamn sebebine gelince; bu hususta degi§ik goru§ler vardir. 

Ibnu'l-Kayyim demi§tirki: 

«Bazi alimler, yasaklama hikmeti taabbudidir. Yani biz bunun hikmetini bilemeyiz. §ari-i Hakim 
emretmi§tir. Biz de O'nun emrine itaat ederiz. 

Bu goru§ tutarsiz sayilmi§tir. ^unku hadis'in sonunda yasaklamamn illeti beyan edilerek: 

«Cunku ki§i, uyku halinde iken elinin nereye dokundugunu bilemez» buyurulmu§tur. 

Bazilari, yasaklamamn hikmeti elin pis bir yere dokunmasi ihtimalidir, demigtir. Bu goru§ de 
zayiftir. ^unku yasaklama umumidir. Ta§la istinca etmi§ olsun, su ile taharetlenmi§ olsun, 
vucudunda sivilce, giban, yara ve benzeri rahatsizlik bulunsun bulunmasin netice degi§mez. 
Halbuki eger hikmet elin pislenmi§ olmasi ihtimali olsaydi, yasaklamamn yalmz ta§ ile istinca 
edene ve vucudunda giban ve benzeri §eyler bulunanlara tahsis edilmesi gerekirdi. Oysa kimse 
boyle bir tahsis yoluna gitmemi§tir. 

Sahih olan goru§e gore yasaklamamn hikmeti elin geytan uzerinde veya §eytamn el uzerinde 
gecelemi§ olmasidir. 

Bu hikmet, uykudan kalkan kimsenin burnuna su gekmesi hikmetine benzer. $c>yl e ki §ari-i 
Hakim (Aleyhisselatu Vesselam) sahih olan bir hadiste buyuruyor ki: 

«Biriniz uykudan uyandigi zaman burnuna su geksin. £ijnku §eytan onun genizi uzerinde 
geceler.» Buhari ve Muslim bu hadiste ittifak etmi§lerdir. §ari-i Hakim (Aleyhisselatu Vesselam) 
burada da «£unku hig biriniz elinin nerede geceledigini bilemez.» buyurmakla yikama sebebinin 
elin nerede gecelediginin bilinmemesi olarak gosteriliyor.Bu durum ise; §eytamn geniz uzerinde 
gecelemesi ile alakalidir. §eytamn geniz uzerinde gece-emesi ve el ile iligkisinin sirrini ancak 
ruhlarin hukumlerini bilenler gozerler. §eytan pis oldugu igin pis yerlerden ho§lamr. Ve boyle 
yerlerde yuvalanmak ister.Kul uyudugu zaman cesedinin di§ kisminda genizden daha kirli yer 
goremeyen §eytan orada geceler. §eytamn el ile ili§kisine gelince insanoglu bir gok gunahi eli ile 
i§ler. El, gunahlarin pisligi ile gok kirlendigi igin §eytan ondan da gok ho§lamr.» 

El-Baci, uykudan kalkan ki§inin elini yikamasi hikmeti hakkinda ge§itli goru§leri beyan ederek 
bunlarin hig birisini uygun gormedigini ifade ettikten sonra §oyle der: 

«En kuvvetli ve agik hikmet, bizim Maliki alimlerimizden olan irak'li ustadlan m izin ve 
ba§kalarimn da katildigi §u sebeptir : Uyuyan kimse cesedini, bedenindeki giban yerini, koltuk 
altim, terleyen yerlerini ve avret mahallini ka§imaktan bo§ kalmaz. Uyamnca temizlik 
bakimindan elini abdest suyuna batirmadan once yikamasi mustahab gorulmu§tur. §ayet elini 
yikamadan suya ba-tirirsa gunah i§lemi§ sayilmaz.» 

Nevevi de §oyle soyler: 

«5afii ve bagka alimler demi§ler ki: Hicaz halki ta§ ile istinca ederlerdi. iklimleri de gok sicak idi. 
Bu nedenle birisi uyudugu zaman terlerdi. Dolayisiyla elinin, necis olan avret yerine veya bir 
sivilce veyahut kirli ve benzeri yerlere dokunmasindan emin olamazdi.» 

Hadisler, uykudan uyamldigi zaman elin yikanmadan once abdest suyuna sokulmasim 
yasakliyorlar. Alimler bu yasagin degeri hususunda muhtelif goru§ler beyan etmiglerdir.EI- 
Menhel'de bu goru§lerle ilgili olarak §u bilgi veriliyor: 




Mutekaddimin ve Mutaahhirin alimlerin cumhuruna gore; bu yasak tenzihen kerahet igindir. 
Buna gore ki§i yasaga aykiri hareket ederek elini yikamadan abdest suyuna batirirsa suyun 
temizligine bir halel gelmez ve kigi de gunah iglemis sayilmaz. 

Muhakkik alimlere gore kerahet hukmu uykudan kalkmaya munhasir degildir. Hukmun donum 
noktasi elin pislenmesinden guphe duymaktir. ister gece uykusundan veya gunduz uykusundan 
kalkmig olsun, ister hig uyumamig olsun elinin necis oldugu guphesine dugen kimsenin elini 
yikamadan abdest suyuna sokmasi mekruhtur. Cumhurun gbrugu budur. 

Ahmed bin Hanbel ve Davud-i Zahiri'ye gore gece uykusundan kalkan igin tahrimen mekruh 
olup gunduz uykusundan kalkan igin tenzihen mekruhtur. 

§afii de goyle demigtir: «Gece veya gunduz uykusundan uyanan herkesin elini yikamadan 
abdest suyuna sokmamasmi arzu ederim. Eger elini yikamadan suya sokarsa eli necis olmadigi 
takdirde bu hareketi mekruhtur. Suyun temizligine bir zarar gelmez.» 

Kigi elinin temiz oldugunu kesinlikle bildigi takdirde cumhur'a gore elini yikamadan abdest 
suyuna sokmasinda bir kerahet yoktur. ^ 

Hiilasa 

Hanb.eli mezhebine gore, uykudan kalkan kiginin elini abdest suyuna sokmadan once yikamasi 
vaciptir. Hanefi, §afii ve Maliki mezheblerine gore ise sunnettir. 

Hatta b i demigtir ki: «Hadisteki emir vucup igin degildir. £unku bu emir, elin pis olmasi 
guphesine baglanmigtir. §upheye bagli bir emir vucCibu gerektirmez. Diger taraftan suyun ve 
insan bedeninin ash taharettir. Bir geyin temizligi kesin olarak sabit olduktan sonra gupheli 

nedenlerle o temizlik giderilemez.» 

Hadisten ^ikarilan Fikhi Hukiimler 

1. Uykudan uyanan kimse elini, yikamadan once abdest ve gu-sul suyuna sokamaz. 

2. Necis olan yer, ug defa yikanmalidir. Ciinku pj S olmasi muhtemel olan elin ug defa yikanmasi 
istenirken pis oldugu kesin bilinen bir uzuv, elbise ve benzeri geylerin en az ug defa yikanmasi 
geregi agikga anlagilir. 

3. ibadetlerde vesveseye du§memek kaydi ile daima ihtiyatli davramlmalidir. 

Hadisi rivayet edenler: 

Az bir lafiz degigikligi ile ayni manayi ifade eden hadis Buha-ri, Muslim, Tirmizi, Ebu Davud, 
Darekutm, ibn-i Huzeyme, Tbn-i Hibban ve Beyhaki tarafindan muteaddit senedlerle rivayet 
edilmigtir. . 

Bu babtaki son hadiste ise uyku durumu soz konusu edilmeden elin abdest alinacak su kabina 
sokulmadan once yikanmasi isteniyor ve el yikandiktan sonra abdest alinacak su kabina 

sokulabilecegi belirtiliyor. 

41 — Abdestte Tesmiye (Allah'i Anmak) Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

397) Ebu Said-i Hudri (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur: 

«Abdest uzerinde Allah adini zikretmeyenin abdesti yoktur.-^ ^ 

398) Said bin zeyd (radiallahu anh)'aen rivayet edildigine gore Resulullah (Salallahu Aleyh* ve 
Sellem) §oyle buyurmu§tur: 

"Abdesti olmayanm namazi yoktur. Abdest uzerinde Allah adini zikretmeyenin abdesti yoktur." 

399) Ebu Hureyre (Radtyallahu anhyden: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) $oyle buyurdu, demigtir: «Abdesti olmayanm namazi 
yoktur. Abdest uzerinde Allah adini zikretmeyenin abdesti yoktur.»" 

400) Sehl bin Sa'd e§-Saidi (Radiyallahu anh)'dtn, Resulullah (Sal-lallahu Aleyhi ve Sellem) 
§oyle buyurdu, dedigi rivayet edilmigtir : 

«Abdesti olmayanm namazi yoktur. Abdest uzerinde Allah adini zikretmeyenin abdesti yoktur.Ve 
Peygamber uzerine salavat getirmeyenin namazi yoktur. Ensar'i sevmiyenin namazi da yoktur. 







Muellif, hadis'in ravilerinden Abdul'l-Muheymin bin Abbas'tan sonra ikinci bir senedi e kendisine 
intikal ettigini belirterek bu senedde a§agidan yukariya dogru sirayla E bu'l-Hasan bin Seleme, 
Ebu Hatim, Isa (Ubey s) bin Merhum El-Attar, Abdu'KMuheymin (Radi-yallahu anhumJ'in 

bulundugunu ifade etmi§tir.L 

Hadislerin izahi 

«Abdesti olmayanm namazi yoktur.» fikrasinin manasi §udur: Higbir farz veya nafile namaz 
abdestsiz kilinamaz. Abdestsiz olarak kilinan namaz sahih degildir, namaz sayilamaz. 

Butun muslumanlar, abdest almaya gucu yeten bir kimsenin ab-dest almasinm namazin sihhati 
igin §art oldugunda ittifak etmi§lerdir. Su bulamayan veya kullanamayan kimse igin teyemmum 
de abdest hukmundedir. 

Hadisin «Abdest uzerinde Allah ismini zikretmeyenin abdesti yoktur.» fikrasina gelince: Allah'in 
ismini zikretmek ge§itli §ekillerde olabilir. 

Beyhaki, Nesai ve Darekutni' nin Enes (Ra-diyallahu anh)'den rivayet ettiklerine gore Resul-i 
Ekrem (Sallal-lahu Aleyhi ve Sellem)'in mubarek parmaklan arasindan bir mucize mahiyetinde 
su fi§kirdigi zaman Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) «Bismillah diyerek abdest almiz» 
buyurmu§tur. 

Tabarani' nin Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) '-den rivayetine gore Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ona: 

«Ya Eba Hureyre! Abdest aimak istedigin zaman;soyle. £iinku boyle soylersen o abdestin 
bozuluncaya kadar senin gorevli meleklerin senin igin hasenat yazarlar.» buyurmu§tur. Fakat bu 
hadis'in senedinin zayif oldugu «Su-bulus Selam-da belirtilmigtir. 

Fethu'l-Kadir'de denildigine gore Seleften veya Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den 
nakledilen soz;dir- Birde en faziletlisi, istiazeden sonra tarn besmele gekmektir, diyenler vardir. 
El Muhit'te ise Kelime-i Tevhid veya Kelime i §ehadet yahut Allah'a hamd etmek ile hadisin 
geregi yapilmi§ olur, denilmi§tir. 

Fikranm «...Abdesti yoktur.» hukmu de iki §ekilde yorumlanmi§tir. 

1. Allah'in ismini anmayanm abdesti sahih degildir. 

2. Allah'in ismini anmayanm abdesti kamil ve olgun degildir. 

Fikranm zahirin gore birinci §ekilde yorumlamr.Boyle yorumlamnca tesmiye (Allah'in adini 
zikretmek) abdestin sihhati igin vacip olur.Zahiriye mezhebine mensup alimler ishak ve ba§ka 
bir grup alim bu goru§tedirler. Bunlardan Zahiriye mezhebine gore tesmiye abdestin 
farzidir.Unutularak bile terk edilirse abdest sahih sayilmaz. Digerlerine gore kasden terkedenin 
abdesti sahih degil ise de unutarak terkedenin abdesti sahihtir. A h -med bin Hanbel' den bir 
rivayete gore O da boyle soylemi§tir. Ashabi da bu goru§tedir. Gusul ve teyemmum de abdest 
gibidir. Abdest esnasinda hatirlayan kimse hemen besmele gekerek abdestine, kaldigi yerden 
devam eder. 

Fikrayi ikinci §ekilde yorumlayan alimlerin ba§inda gelen Ha-nefi, §afii ve Maliki' ler ise; 
tesmiyenin sunnet olduguna hukmetmigler. Ahmed bin Hanbel'in bir rivayeti de boyledir. 

Tesmiye ge§itleri hakkindaki Hanefi' lerin goru§u; yukarda Fethu'l-Kadir'den alinan nakilde 
belirtildi. 

5afii' lere gore ise Bismillah demek yeterlidir. Tam besmeleyi gekmek ise daha faziletlidir. 

Maliki mezhebine gore besmeleyi tarn gekmek hakkinda iki goru§ vardir. Birisine gore tarn 
gekmek daha iyidir. Digerine gore ise yalmz Bismillah demek daha iyi sayilmi§tir. 

Tesmiyenin vacip olmadigim soyleyerek fikrayi 2'nci §ekilde yorumlayanlarin delili §u hadistir. 

= «Kim Allah adini zikrederek abdest alirsa, aldigi abdest onun butun bedenini temizler. Allah 
adini zikretmeden aldigi abdest ise yalmz abdest uzuvlarmi temizlemi§ olur.»Bu hadisi,Darekutni 
ve Beyhaki ibn-iOmer (Radiyallahu anhum) 'den merfuan rivayet etmi§ler.Fakat senedlerinde 
rivayeti metruk olan Abdullah bin El-Hakem Et-Dahiri bulunur.Darekutni, Ebu Hureyre 
(Radiyallahu anh)'den de rivayet etmi§ ise de onun senedinde, zayif olan Mirdas bin 
Muhammed bin Abdillah ve babasi vardir.Keza Darekutni ve Beyhaki, Tbn-i Mes'ud 
(Radiyallahu anhum)'den de rivayette bulunmu§lar.Lakin bu senedde de metruk olan Yahya 
bin Ha§im Es -Simsar bulunur. 

Bu hadis tesmiyenin vacip olmadigina delalet eder, diyen alimler yukarda Beyhaki, Nesai ve 
Darekutni'nin Enes (Radiyallahu anh)'den rivayet ettiklerini belirttigimiz «Bismillah diyerek 
abdest aliniz- mealindeki hadise dayanarak besmelenin sunnet oldugunu soylemi§lerdir. 

Nevevi de, bu mes'elede Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'nin §u mealdeki hadisini delil gostermek 
mumkundiir, demi§tir: 




«Allah adi ile baglanmayan onemli her i§ sakattir, eksiktir.» 

Ebu Davud'un gerhi El-Menhel'de bu izahat verildikten sonra §oyle deniliyor: 

Bu dayanaklarin kuvvetli oimadigi ve matluba pek delalet etmedigi gorulmektedir. Lakin Tirmizi' 
nin §erhinde 1 bn-i Seyyidi'n-Nas, bazi rivayetlerde, hadis metninde:«Kamil abdest...> tabiri 
bulunur, demi§tir. 

Rafi de bu tabirin bulundugu rivayeti delil gostermi§tir. Eger bu rivayet sabit ise, tesmiye'nin 
sunnet oldugunu ispatlayan en kuvvetli delil budur.Tirmizi' nin gerhi Tuhfe'de §oyle deniliyor: 
«Abdest alimrken Allah adini anmak hususunda rivayet olunan hig bir hadisin kuvvetli oimadigi 
El-Bezzar tarafindan ifade edilmigtir.Ben derim ki: Bu babta gok hadis rivayet olunmug olup yek 
digerini desteklemektedir. Bunlarin toplamindan anlagiliyor ki; tesmiyenin bir ash vardir. El- 
Hafiz ibn-i Hacer de : Hadislerin toplamindan bir kuvvet dogup tesmiyenin bir aslinin 
bulunduguna delalet var, der. Ebu Bekr bin §eybede: Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) 'in abdest alirken tesmiyede bulundugu bizce sabittir, demi§tir.» 

400 nolu hadisteki: «Ve Peygamber uzerine salavat getirmeyenin namazi yoktur.» fikrasi ile 
ilgili olarak Sindi §oyle der: 

Fikranm manasi §udur: Omrunde bir defa olsun Peygamber'e salavat getirmenin farziyetine 
inanmayarak bu nedenle salavat getirmeyen veya omur boyunca Peygamber'e salavat getirmeyi 
hige sayarak bu vecibeyi ifa etmiyenin namazi makbul degildir. 

§afii ise: Bu fikradan maksad, namaz iginde Peygamber'e salavat getirmeyenin namazimn sahih 
olmadigmi ifade etmektir, diyerek namazda O'na salavat getirmeyi farz saymigtir. 

-Ensar'i sevmiyenin namazi yoktur,- fikrasindan maksad ise, Ensar-i Kiram (Radiyallahu 
anhum)'m yapmig olduklari fedakarlik ve yardimlara deger vermiyerek onlarin fazilet ve 

ustunluklerini tammayan kimsenin namazi makbul degildir. 

42 — Abdestte Sagdan Ba§lamak Babi 

5oyle soylemi§tir: Resululiah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ab-dest aldigi zaman, sag ve sakalmi 
taradigi zaman ve ayakkabi giydigi zaman sagdan ba§lamayi severdi." 

izahi 

Hadis, Muslim'in «istitabe» babinda aym metinde rivayet edilmi§tir. Buhari'de ise ayni manayi 
ifade eden ve lafiz bakimindan biraz farkli bir metinle rivayet edilmi§tir. 

Nevevi, Hadis'in §erhinde a§agidaki malumati verir: 

§er-i §erifte §u sabit kaide vardir: Elbise, ayakkabi, mest giymek, camiye girmek, misvak 
kullanmak, goze surme surmek, tirnak kesmek, biyik kisaltmak, sag, sakal taramak, koltuk 
altini yolmak, ba§i tira§ etmek, namazdan gikarken selam vermek, abdest uzuvlarmi yikamak, 
heladan gikmak, yemek, igmek, tokala§mak, Hac er-i Esved'i selamlamak gibi geref verici ve 
ikram edici kabilden olan iglerde sagdan ba§lamak mustahabdir. Bunlarin ziddi olan geylerde : 
Mesela camiden gikmak, helaya girmek, burunu silmek, taharetlenmek, elbise soyunulmak, 
ayakkabi gikarmak ve benzeri i§lerde soldan baglamak mustahabtir. Bunun hikmeti de sagin 
gerefi ve ustunlugudur. Allah daha iyi bilir. 

Abdest alimrken sag kolu sol koldan ve sag ayagi sol ayaktan once yikamamn sunnet olu§u 
hususunda alimler-icma' ederek bunun aksine hareket eden yani sol kolunu sag kolundan once 
ve sol ayagini sag ayagindan once yikayan bir kimsenin abdesti sahihtir, fakat sunnetin faziletini 
kagirmi§ olur, demiglerdir. 5iiler, sag uzvu sol uzuvdan once yikamak vacibtir, demigler ise de 
onlarin alimlerin icmaina muhalif kalmalarinm bir degeri yoktur. 

Abdestte soldan ba§lamak yeterli ise de mekruhtur. $afii El-Umm'de bunu kesinlikle belirtmi§tir. 
Ebu Davud ve Tir-mizi'nin silinenlerinde ve bagka sahih hadis kitablannda sened-lerle sabit olan 
Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'den mer-vi bir hadiste Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) §oyle buyurmu§tur : 

«Elbisenizi giydiginiz veya abdest aldigimz zaman sag tarafimzdan ba§layimz.» 

Bu hadis, sagdan baglamayi emreden kesin ve agik bir nass'tir. Nass ile sabit olan emre 
muhalefet ya haram yada mekruhtur. Alimler soz konusu emre muhalefet etmenin haram 
oimadigi hususunda icma' etmiglerdir. Artik mekruh sayilmasi zorunludur.» 

Abdest uzuvlarinin bir kisminda sagdan ba§lamak mustahab degildir. Bu uzuvlar; kulaklar, 
yanaklar ve ellerdir. Bunlarin sag ve sol taraflari beraber yikamr, kulaklar birlikte mesh edilir. 
Ama birlikte yapilmasi imkansiz olursa mesela: Bir eli kesik olan ki§i abdest alirken sag yanagim 
ve sag kulagim takdim edecektir. 




402) Ebu Hureyre (Radiyallahu an*)'den : 

§oyle sbylemigtir: (Resululiah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki: 

«Abdest aldigmiz zaman sag uzuvlarimzdan ba§layimz.» Ebu'l-Hasan bin Seleme dedi ki: Bize 
Ebu Hatim tahdis etti. (0 da dedi ki) bize Yahya bin Salih ile ibn-i Nufeyl ve ba§kalan tahdis 
ettiler. Dediler ki: Bize Zuheyr (bin Muaviye) tahdis etti. (Bir onceki senedde amlan El-A'me§ ve 

Ebu Salih araciligi ile) Ebu Hureyre hadisini zikretti.» ^-*-921 

43 — Bir Avugtan Mazmaza Ve istm§ak Babi 

403) ibn-i Abbas (Radtyallahu anhyatn §oyle soyledigi rivayet edilmi§tir : 

$uphesiz Resululiah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir avuctan mazmaza ve Istin§ak 
etti." 

404) AM (Radtyallahu anhyden §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: 

Resululiah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) abdest aldiginda bir avugtan ug defa mazmaza ve ug 
defa istin§ak etti.-^ - 

405) Abdullah bin Vezid El-Ensari (Radtyallahu ankyden: §oyle soylemi§tir: Resululiah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bize gelmi§ti. Bizden abdest igin su istedi. Ben O'na su getirdim. 

r 1941 

Bir avugtan mazmaza ve istin§ak etti. - L 

Ug Hadisin izahi 

Mazmaza: Arap dilinde agiz iginde suyu hareket ettirmektir. §er-i §erifte ise agiza su alip 
galkaladiktan sonra atmaktir.Cuzhur'un goru§une gore galkalamak §art degildir. Nevevi demi§ 
ki: «Bazi arkada§larimiz galkalamayi §art ko§mu§lardir. Ibn-i Dakiki'l-iyd'in beyanma gore bazi 
fikihgilar, Mazmaza: Agiza su aimak, sonra da dokmektir, diye tarif etmi§ler. Buna gore agiza 
alinan su yutul ursa sunnet yapilmi§ olmaz. Abdest alanlar umumiyetle suyu atarlar. Bu 
fikihgilar, genel durumu belirtmek maksadi ile suyun di§ari atilmasim zikretmi§ olabilirler. Bu 
takdirde yu-tulsa bile sunnet ifa edilmi§ olur.» 

istin§ak: Buruna su gekmektir. Buruna gekilmi§ olan suyu di§ari atmaya da istinsar denilir. 
Nevevi' nin beyanma gore lugat ehli, fikihgilar ve hadisgilerin cumhuru boyle demi§tir. Ibnu'l- 
A'rabi ve ibn-i Kuteybe ise istinsar: istintaktir, demi§lerdir. 

Hadisler, Resul-i Ekrem'in bir avugtan mazmaza ve istin§ak ettigini belirtirler.Tirmizi'nin Taharet 
Kitabi'nda aym ba§lik altinda agtigi babta Abdullah bin Zeyd (Radiyallahu an-huma)'den rivayet 
ettigi hadis mealen §oyledir: 

«Ben Resululiah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) i gordum. Bir avugtan mazmaza ve istin§ak etti. 
Bunu ug defa yapti.» 

Tirmizi'nin j§erhi Tuhfetu'l-Ahvezi'de bu hadisin §erhinde bildirildigine gore Buhari ve Muslim' 
deki rivayet de Tirmizi nin rivayeti gibidir. Nevevi de §oyle demi§tir:Sahih ve segkin olan 
mezhebe gore mazmaza ve istin§ak'in sunnet olan §ekli bir avug sudan mazmaza ve istin§ak 
etniek ve bu i§i ug defa tekrarlamaktir. Hadis, bu mezhebin agik delilidir. El -Hafiz ibnu Hacer 
de: Hadis, bir avugtan hem mazmaza hem de is-tin§ak etmeye agikga delalet eder, demi§tir.» 
Tuhfe Mubarekfuri yazan daha sonra §oyle der: 

Bir avug sudan mazmaza ve istin§ak etmek, yeniden alinacak bir avug suyla yine mazmaza ve 
istin§ak etmek ve uguncu defa avug-lanan suyla tekrar mazmaza ve istin§ak etmek suretiyle 
yapilan mazmaza ve istin§ak mustahabtir, diyen alimler igin bu hadis agik ve sahih bir delildir. 
5afii' nin me§hur kavli de budur. El-Hafiz Ibnu"l-Kayyim de Zadu'l-Maad'da §oyle der: Buhari 
ve Muslim* in Abdullah bin Zeyd'-den rivayet ettikleri hadisten agikga anla§iliyor ki; Resul-i 
Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) mazmaza ve istin§aki bir avugtan yapmi§tir. Mazmaza ve 
istin§ak hakkinda varid olan en sahih hadis budur. Mazmazamn bir avug sudan ve istin§akm 
ba§ka bir avug sudan yaptigina dair sahih bir hadis rivayet edilmemi§tir.» 

5afii' nin me§hur kavli ile A h m e d bin Hanbel'in mezhebi, mazmaza ve Istin§akin ayni av ug 
tan yapilmasidir. Onlarin delili Abdullah bin Zeyd'in mezkur hadisi ile zikrettigimiz hadislerdir. 

Ebu Hanif e' nin mezhebi ise; mazmaza ve istin§akin ayri ayri avugla yapilmasidir. Yani once ug 
avug su ile ug defa mazmaza yapilir. Daha sonra ug avug su ile ug defa istin§ak yapilir. Onlarin 
delili Ka'b bin Amr'in hadisidir. El- Ayni Um-detul-Kari (cild 1. Sah. 690) 'da diyor ki: 






Bizim mezhebimiz olan mazmaza ve istingakin ayri ayh yapilmasimn delili Tabarani' nin Ka'bbin 
Amr'den rivayet ettigi gu hadistir: 

«Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) abdest alirken ug defa mazmaza etti. Ug defa da 
istingak etti. Her defa igin su aldi.» 

Ebu Davud da suneninde Ka'b'm hadisini rivayet etti ve onun hakkinda bir gey soylemedi. Ebu 
Davud'un susmasi, hadisin sihhatma riza gostermesinin delilidir.» 

Tuhfe yazari El-Ayni' nin yukariya alinan naklinden sonra Ka'b bin Amr'in hadisindeki senedin 
zayif olduguna dair, El-Hafiz Tbn-i Hacer'in Et Telhis'deki sozunu nakleder. Bu arada seneddeki 
ravi Leys bin EbT Selim'in zayifligina alimlerin ittifak ettigine dair Nevevi' nin Tehzibu'l-Es- 
ma'daki sozlerini kaydeder. Tuhfe yazari daha sonra goyle der: 

Mazmaza ve istingakin ayri ayri yapildigina dair gosterilen hadisin sahih oldugu farzedilse ve 
mazmaza ile istingakin ayn ayri yapildigina sarahaten delalet etse El-Ayni'nin de dedigi gibi 
goyle soylenir: 

Mazmaza ve istingakin bir avugtan ve ayri ayri avugtan yapilmasi caizdir, sabittir. Subulu's 
Selam yazari da: En uygun olam iki geklin de sunnet oldugunu soylemektir. Ancak bir avugtan 
hem mazmaza hem istingakm yapilmasina dair rivayet daha gok ve daha sahihtir, der. 
imamlarin ihtilafi, en faziletli olan gekil hakkindadir.iki geklin caizligi hususunda imamlar 
arasinda bir ihtilaf yoktur. Nitekim El Fetva ez-Zahiriyye sahibi:Ebu Hanife, mazmaza ve 
istingakin bir avugtan yapilmasim caiz gormugtur, der. $afii fikih-guanndan El-Hatib ve Malikller' 
den ibn-i Ebi Zeydde bu durumu sarahaten belirtmiglerdir. 

Ebu Davud'un gerhi El-Menhel'in 2. cuz'unun birinci babinda konu hakkinda gok genig izahat 
vardir. Biz bir iki hususu ozet halinde buraya alalim. El-Menhel yazari goyle der: 

Nevevi, Muslim'in gerhinde demigtir ki: «Agiz ve buruna ne gekilde su almirsa mazmaza ve 
istingak hasil olur. En faziletlisi hususunda ise beg gegit vardir. 

1. Mazmaza ve istingak beraber ve ug avug su ile yapilir.Her avug sudan once bir miktar agiza 
alinarak onunla mazmaza yapilir. Sonra avugta kalan su buruna gekilerek istingak yapilir.Bu ig 
ug defa tekrarlamr. 

2. Bir avug sudan once ug defa mazmaza, sonra ug defa istingak yapilir. 

3. Bir avug sudan once mazmaza, sonra istingak yapilir.Bu ig avugta kalan su ile iki defa daha 
yapilir. 

4. Bir avug sudan ug defa mazmaza yapilir. ikinci defa su avug-lamr.Bu kere de ug defa istingak 
yapilir. 

5. Alti defa su avuglamr.ilk ug avug su ile ug defa mazmaza yapilir.Son ug -avug su ue de ug 
defa istingak yapilir. 

Buhari, Muslim ve diger kitablarda rivayet olunan sahih hadisler birinci gekle delalet eder. 
Mazmaza ve istingakin ayn ayri avuglarla yapilmasina dair gelen hadisler ise zayiftir.» 

Mazmaza ve istingakin abdest ve gusuldeki hukmunde alimler muhtelif goruglere sahip 
olmuglardir. 

1. Maliki ve $afi alimlere gore abdestte olsun, gusul-de olsun mazmaza ve istingak sunnettir. 
Selef alimlerinden Hasan-i Basri, Zuhri, Hakem bin Uteybe, Ka-tade,Rabia, Yahya bin Said El- 
Ensari, Ev -zai,Leys bin Sa'd ve Muhammed bin Cerir Et-Tabari de bu gorugtedirler. 

2. Hanefi alimleri Sufyan-i Sevri ve Zeyd bin Ali'ye gore mazmaza ve istingak, abdestte 
sunnet, gusujde ise farzdir. 

3. Ahmed bin Hanbel'in meghur kavli, ibn-i Ebi Leyla, ishak bin Raheveyh, El- 
Hadi, El-Kasim ve El-Mueyyed Billah'in mezheblerine gore mazmaza ve istingak abdestte 
ve gusulde vacibtir. Bunlar olmadan ne abdest ne de gusul sahih olur. 

4. Ahmedbin Hanbel' den bir rivayete gore ve Davud-i Zahiri, Ebu Sevr, Ebu Ubeyd 
ve Ebu Bekir bin EI-Munzir'in kavillerine gore istingak abdest ve gusulde vacibtir. Fakat 
mazmaza sunnettir. 

Yukarda 4 madde halinde beyan edilen mezheblerin mesnedleri ve delilleri El-Menhel'de beyan 
edilmigtir. Uzun izah istedigi igin buraya almadim. Oraya muracaat edilebilir. 

44 — Istingak Ve istinsabda Miibalaga Etmek Babi 

406) Seleme bin Kays ^96] (El-Egcai) (Radtyallahu <mh)'aen rivayet edildigine gore goyle 
soylemigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bana buyurdu ki i Abdest aldigin zaman (burnuna su 
gektikten sonra) sumkur ve tagla istinca ettigin zaman tag sayismi tek yap.»" 







izahi 


Ba§likta bulunan istin§ak ve istinsar kelimelerinin tarifi bir onceki babin izahinda gegti. istinsar, 
inti§ar ve nesir aym manayi ifade ederler. Hepsi buruna gekilmi§ suyu sumkurmek suretiyle 
di§ari almaktir. Tuhfetu'l-Ahvezi, mazmaza ve istin§ak babmda EI-Ha-fiz ibn-i Hacer' den naklen 
beyan ettigine gore tarif edilen istinsar da yani buruna gekilen suyun sumkurmek suretiyle di§ari 
atilmasinda elin yardimci olarak kullamlip kullamlmamasi neticeyi degi§tirmez. Fakat imam 
Malik, elin yardimci olarak kullanilmadigi sumkurmek hayvanmkine benzedigi gerekgesi ile 
mekruh saymi§tir. Ama me§hur olan bunun mekruh olmamasidir.EI ile sumkuruldugu zaman 
mustahab olam, sol elin kullamlmasidir. Nesai bunun igin ozel bir bab agmi§tir. 

Hadisin istinca ile ilgili fikrasina gelince, yine Tuhfe yazari §unlari soyler: Ebu Hureyre 
(Radiyallahu anh) 'm rivayetinde fikra §oyledir: 

«Ta§ lie istinca eden kimse tek yapsin. Kim tek yaparsa iyi etmi§ olur. Kim tek yapmazsa (gift 
yaparsa) mahzur yoktur.»" 

Bu rivayeti Ahmed, Ebu Davud ve ibn-i Maceh rivayet etmi§tir. El-Hafiz, ibn-i Hacer El-Fetih'te: 
«Bu rivayetteki fazlaliga ait isnad hasendir. Ebu Hanife ve Malik bu rivayeti tutarak istincade 
muteber olan §ey istinca sayisi degildir. Muteber olan, bu i§i tek yapmaktir. $afii, Ahmed ve 
hadis ehli ise Muslim'in Selman' dan rivayet ettigi §u mealdeki hadisi esas tutmu§lardir. 

«Sizden hig bir kimse ugten az ta§la istinca etmesin.» 

Bunlar temizlemeye riayet etmek kaydi ile en az ug ta§in kullanilmasmi §art ko§mu§lar ve ug 
ta§la gereken temizlik saglanmadigi takdirde, temizleninceye kadar ta§ sayisi artirilir. Ancak ta§ 
sayismi tek tutmak mustahabtir. Cunku bu hadiste «istinca eden tek yapsin» emri vardir. Yalmz 
bu emir vucup igin degildir. Zira Sel-man'm hadisinde: «Kim tek yapmazsa sakincasi yoktur» 
buyurul-mu§tur. Boylece hadisler arasinda uyumluluk saglamr. 

407) Lakit bin Sabira ^^1 (Radtyallahu ank)'den §oyle dedigi rivayet- olunmu§tur: 

Ben i Ya Resulallahl (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), (§er'an ovulen) abdestten bana haber 
buyurunuz, dedim. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki i, 

«Abdesti isbag et (= tarn ve mukemmel al) ve oruglu olmadigin zaman istin§akta mubalaga 


izahi 

Hadis. Ebu Davud, Tirmizi, Nesai, §afii Ahmed, ibn-i Huzeyme, ibn-i Hibban, ibnu'l-Carud, El- 
Hakim ve Beyhaki tarafindan uzun ve kisa metinler halinde rivayet edilmi§ ve Tirmizi, Bagavi ve 
tbnu'l-Kattan bunun sahih oldugunu soylemi§lerdir. 

Hadisin «Abdesti isbag et» fikrasindan maksad abdestin farzlarindan, sunnetlerinden ve m us t 
ah ablarin dan hig bir §ey ihmal etmemek ve hepsini ifa etmektir. 

Hadisin diger fikrasinda ise oruglu olunmadigi takdirde genize kadar buruna su gekmek ve her 
defasinda iyice sumkurmekle burnun igini iyice temizlemek isteniyor. Orugluluk halinde ise 
bogaza su kagmasi endi§esi bulundugu igin genize kadar su gekmek mekruhtur. Bu nedenle 
orugluluk hali istisna edilmi§tir. 

Ebu Davud'un rivayetinde iki fikra arasinda;ve parmaklari bir birine sok (ki su iyice 
her tarafa ula§sin) fikrasi bulunur. Buna tahlil ve hilallama denilir. Maliki mezhebinde el 
parmaklarim hilallamak vacip ve ayak parmaklarini hilallamak ise sunnettir. Diger mezheblere 
gore el ve ayak parmaklarim hilallamak sunnettir. Eger hilallama yapilmadan parmaklar arasina 
su ula§mazsa hilallamak ittifakla vacibdir.Sindi'nih beyamna gore ibnu'l-Kattan'in 
rivayetinde son fikrada mazmaza da vardir. Buna gore fikranm manasi §oyle olur: «Ve oruglu 
olmadigin zaman igazmaza ve istin§akta mubalaga et.» tstin§aktaki mubalaga §eklini yukarda 
anlattik. Mazmaza-daki mubalaga ise agiza bol su alip gargara ettikten sonra dokmek ve bunu 
ug defa tekrarlamaktir. 

Hadis, Ebu Davud'un sunnetinde Taharet Kitabimn «ts-tins&r babinda rivayet edilmi§tir. §erhi 
El-Menhell de hadisin izahi yapilirken §oyle bir soru ve cevap gegiyor: 

Soru: Lakit'in Resul-i Ekrem'e yonelttigi soruya gore cevapta abdestin tamamimn ayrintilari ile 
izah edilmesi gerekirdi. Neden Resul-i Ekrem abdestin tafsilatim yapmadi. Yalmz isbag, hilallama 
ve mazmaza ile istin§akta mubalaga etmek hususlarim belirtmekle yetindi? 

Cevap: Resul-i Ekrem, onun abdestin aslina vakif oldugunu biliyordu. Ancak hadiste agiklanan 
hususlari biImedigini sandigi igin-boyle cevap vermi§tir Sindi bu cevabin yaninda ikinci bir cevap 





olarak goyle der: Muhtemelen Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) abdesti ayrintilari ile 
Lakit'a,anlatmigtir.Fakat ra-viler, hadisin ihtiyag duyulan kismim rivayet etmekle yetinmiglerdir. 
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Hadisten Qikarilan FikhT Hiikiimler 

1. Hdginin, bilmedigi hususlari alimlere sormasi gerekir. 

2. Alim, kendisine sorulan soruyu cevaplamalidir.§ayet kendisinden bagka bilen yoksa 
cevablamasi vacibtir. 

3. Abdestin tam ve mukemmel alinmasi, mazmaza ve istingakta mubalaga edilmesi, oruglunun 
mubalaga etmemesi, parmaklarin hilallanmasi istenmigtir. 

408) (Abdullah) ibn-i Alibas (Radtyauaku mhumaydtn rivayet edildigine gore Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«iki defa tam ve mukemmel olarak veya ug defa sumkurunuz.»" ^011 

izahi 

Hadis, Ebu Davud, Ahmed, Hakim ve ibnu'l-Carud tarafindan da rivayet edilmig, ibnu'l-Kattan 
bunun sahih oldugunu belirtmigtir. Hadis, sumkurme sayisi bakimindan mukellefi muhayyer 
kilmig ve burun iginin iyice temizlenmesi igin abdest alanm sumkurmede mubalaga etmesini 
istemigtir. 

409) Ebu Hureyre (Radtyallahu arth)'aen: 

§oyle sbylemigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki: 

«Abdest alan kimse burnunu iyice ayiklasin ve tag ile istinca eden kimse tag sayisim (gift degil, 
ug, beg gibi) tek yapsin.»" 

Hadis Buhari'de de ayni metinle abdest bahsinde rivayet edilmigtir. Mana bakimindan 406 nohi 
hadis'e benzer. izahi igin oraya muracaat edilebilir. ^202] 

45 — Birer Defa Abdest (Uzuvlarini Yikamak) Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

410) Sabit bin Ebi Safiyye es-Sumali (Radtyallahu anh)'den: 

5oyle soylemigtir: Ben Ebu Ca'fer (Muhammed El-Bakir) Radi-yallahu anh) 'a: Cabir bin Abdi 
ilah (Radiyallahu anhuma) tarafindan sana: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (abdest uzuvlarini) birer defa (yikayarak) abdest a Id i, 
diye tahdis edildi (mi?) diye sordum. Ebu Ca'fer evet. dedi. Ben Ebu Ca'fer'e Ve Resulullah'in 
(bagka bir zaman) ikiger kere (ve diger bir defa) tiger kere (abdest uzuvlarini yikayarak abdest 
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aldigi da Cabir tarafindan sana tahdis edildi mi?) dedim. Ebu Ca'fer evet, dedi ." 1 - 1 

izahi 

Hadis, Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in bir defasinda abdest alirken abdest 
uzuvlarini birer defa yikadigina, bagka bir zaman abdest aldiginda uzuvlarini ikiger defa ve bir 
bagka vakit abdest alirken uzuvlarini uger defa yikadigina delalet eder. Keza, abdest alimrken 
meshedilmesi matlup olan uzuvlari da ayni gekilde birer, ikiger ve uger defa meshettigine delalet 
eder. Ciinku hadiste yikama ve mesh diye bir ayirim yapilmamig Vudu = abdest tabiri 
kullamlmigtir. Birer, ikiger ve uger defa abdest aimak demek yikanacak uzuvlari ve 
meshedilecek uzuvlari bir vakit birer defa, bagka zaman ikiger defa ve bir bagka zaman uger 
defa yikamak ve meshetmektir. Mesh ve yikamamn toplamina abdest denilir. 

Meshin bir defa yapilmasi matlubtur, bunun ikiger veya uger defa yapilmasi matlub degildir, 
diyen alimlere gore hadiste gegen ikiger ve uger defa tabiri yikanan uzuvlara aittir. Bu uzuvlar 
gogunlugu tegkil ettikleri igin «ikiger ve uger defa abdest a I d i» ifadesi kul 1 amlmigtir.Sindi bu 
yorumu beyan ettikten sonra goyle der: 

Bazi alimler: Abdest uzuvlarini uger defa yikamak en mukemmel gekildir. Resul-i Ekrem'in bir 
ara birer veya ikiger defa yikamakla yetinmig olmasi bunun caiz oldugunu beyan etmek igindir, 
demiglerdir. Bence goyle de olabilir: Birer defa veya ikiger defa yikamamn caizligi Kur*an-i 







Kerim'in abdestle ilgili ayetinde yikamamn bir sayi ile kayitlanmamasindan ve mutlak olma- 
sindan anlagiliyor. Peygamber'in birer veya ikiger defa yikamakla yetinmesi hususu suyun az 
olugu veya acele etmeyi gerektiren bir halin bulunugu dolayisiyla olmug olabilir. 

Sindi bu yorumu yapmigtir. Fakat 47'nci babta gelen 419 ve 420 nolu hadisler ilk yorumun daha 
isabetli oldugunu gosterir. 

Bag ve kulak meshinin sayisi hakkindaki alimlerin gorugunu 51 ve 52 nolu bablarda ingaallah 
anlatiriz. 

Tirmizi de hadisi rivayet etmigtir. Yalmz seneddeki §e-rik'in gok yamlgan oldugunu sbylemigtir. 
Tirmizi ayrica Ebu isa ve Veki'in araciligi ile hadisi rivayet ederek bunun daha sahih oldugunu 
ifade etmigtir.Veki'in rivayetinde Resul-i Ekrem'in abdest uzuvlarim birer defa yikadigi keyfiyeti 
var. ikiger ve tiger defa yikadigina ait kisim yoktur. 

Tirmizi gerhi Tuhfe yazari bu hadisi agiklarken ravi Sabit bin Ebi Safiyye Es-Sumali' nin zayif ve 
Ra-tizi oldugunu soylemig ve Aliyyu'l-Kari, El Mirkat'ta senedin sahih oldugunu beyan etmig ise 
de senedde §er ik ve Safait'in bulundugunu, bu nedenle senedin zayif sayilmasi gerektigini, 
ancak bu babta sahih hadislerin bulundugunu ifade etmigtir. 

Rafiziler, $iilerin bir kolu olup hilafetin Hz. Hiiseyin' den sonra sirayla oglu AN Zeynu'l-Abidin'e, 
Zeynelabidin oglu Muhammed El-Bakir'a ve El-Bakir'm oglu Cafer-i Sadik'a ...intikal ettigine 

inamrlar.^^ 

Hulasamn 56'nci sahifesihde Sabit bin Ebi Safiyye hakkinda gu kisa bilgi var: Kunyesi Ebu 
Hamze' dir.Kufe'-lidir.Enes ve §a'bi' den rivayette bulunmugtur. Onun ravileri ise Hafs bin Giyas 
ve §erik* tir. Kendisi Ra-fizi' dir.Nesai onun sika olmadigim sbylemigtir.El-Man-sur'un hilafeti 
zamanmda vefat etmigtir. 

411) ibn-i Abbas (Radtyallahu o»A/den, gbyle dedigi rivayet edilmigtir : 

(Bir defa) Resulullah (Sal lal I ahu Aleyhi ve Sellem)'in (abdest uzuvlarim) birer avug su ile 
(yikayarak) abdest aldigim gordiim." 

izahi 

Abdullah ibn-i Abbas'in bu hadisinin, Muslim'-den bagka diger sahih hadis kitablannda rivayet 
edildigi, Tirmi-z i' nin gerhi Tuhfe'de belirtilmig,Tirmizi de:Bu babta rivayet edilen hadislerin en 
hasen ve sahih hadisi, lbn~i Abba s'in hadisidir, demigtir. 

Tirmizi' nin gerhi Tuhfe'de hadisin izahi yapilirken ezciimle §dyle deniliyor: 

Hadis, abdest uzuvlarinm bir defa yikanmasimn vacib olduguna delalet eder. Bunun igin 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) birer defa yikamak ile yetinmigtir. Eger ikiger veya 
uger defa yikamak vacip olmu§ olsaydi feirer defa yikamakla yetinmezdi. Nevevi demigtir ki: 
Muslumanlar abdest uzuvlarim birer defa yikamamn vacip oldugu ve uger defa yikamanm sunnet 
oldugu hususunda ic-ma etmiglerdir. Abdest uzuvlarinm birer defa, ikiger defa ve uger defa 
yikandigina, keza bazi uzuvlarin uger ve diger uzuvlarin ikiger defa yikandigina dair sahih 
hadisler gelmigtir. Bu hadislerden anlagiliyor ki bu gekillerin hepsi caizdir, en mukemmeli uger 
defa yikamaktir ve birer defa yikamak da yeterlidir. 

412) Omer (bin el-Hattab) (Radtyallahu anh)'aen: 

5oyle soylemigtir: Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem) 'in Tebuk savasinda (abdest 
uzuvlarim) birer defa (yikayarak) abdest aldigim gordum J ^61 

46 — (Abdest Uzuvlari) Uger Defa (Yikayarak) Abdest Aimak Babi 

413) §akik bin Seleme ^ 1 " 1 ' 7 ^ (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore soyle soylemigtir: 
Ben, Osman ve AN (Radiyallahu anhumaJ'mn (abdest uzuvlarim) uger defa (yikayarak) abdest 
aldiklarin ve Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in abdestinin boyle oldugunu soylediklerini 
gordum." : 

Ebu'l-Hasan bin Seleme dedi ki hadisi bize Ebu Hatim tahdis etti (0 da dedi ki) Bize Ebu Naim 
tahdis etti. (0 da dedi ki) Bize Abdurrahman bin Sabit bin Sevban tahdis etti. Ve bunun mislini 
zikretti. 
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414) El-Muttalib bin Abdillah bin Hantab 


(Radtyallahu an-kumayden rivayet edildigine 








gore: 

Kendisi (Abdullah) bin Omer (Radiyallahu anhuma)'nm (abdest uzuvlarim) Uger defa (yikamak 
suretiyle) abdest aldigmi ve ResuluIIah (Sallallahu Aleyhi ve Seli em)'in boyle abdest aldigim 
rivayet ettigini soylemi§tir." 

415) Ai§e ve Ebu Hureyre (Radtyallahu ankuma)fden rivayet edildigine gore: 

Kendileri, Nebi (Sallallahu Aleyhi ve SellemVin (abdest uzuvlarim) uger defa (yikayarak) abdest 
aldigmi sbylemi§lerdir.'* 


416) Abdullah bin Ebi Evfa - -—^ (Radiyallahu anhuma)'den rivayet edildigine gore §oyle 
soylemi§tir: 

Ben ResuluIIah (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ 'in (abdest uzuvlarim) uger defa (yikayarak) abdest 
aldigmi ve ba§im bir defa mes-hettigini gdrdum."Zevaid'de hadisin isnadimn zayif oldugu 
bildirilmi§tir. £iinku ravile-rinden Faid bin Abdir rahman'm hadislerinin mtinker oldugu Buhari 
tarafindan sbylenmigtir. EI-HaSini de, Faid'in, Tbn-i Ebi Evi'a'dan mevzu hadislsr rivayet ettigini 
soylemi§tir. Ancak bu hacusin metni tarafindan FIs. Ali'den rivayat edilmi§tir. 

417) Ebu Malik El-E§'ari (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore demi§tir ki: 

ResuluIIah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (abdest uzuvlarim) uger defa (yikayarak) abdest alirdi. 
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418) Er-Rubeyyi Bint-i Muavviz bin Afra (Radtyallahu anha)'den: 

§oyle soylemi§tir: ResuluIIah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (abdest uzuvlarim) uger defa 
(yikamak suretiyle) abdest alirdi." ^-*--*-1 

Bu Babtaki Hadtslerin izahi 

Burada gegen hadisler, Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in abdest uzuvlarim uger 
defa yikadigina delalet ederler. Tir-mizi de aym ba§lik altinda agtigi babta Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in boyle abdest aldigina dair Flz. AN (Radiyallahu anhJ'nin hadisini senedi ile 
beraber zikrettikten sonra, konu hakkinda Osman, Er-Rubeyyi, ibn-i Omer, Ai§e, Ebu Umame, 
Ebu Rafil. Abdullah bin Amr, Muaviye, Ebu Flureyre, Cabir, Abdullah bin Zeyd ve Ebu Zer 
(Radiyallahu anhum) hazretlerinden rivayetler bulundugunu ifade eder. Bu arada Tirmizi §oyle 
der:'Konu hakkinda rivayet olunan en hasen ve en sahih hadis Flz.AN' nin hadisidir. Butun 
alimler §unda muttefiktirler ki, uzuvlari birer defa yikamak yeterlidir, iki§er defa yikamak daha 
iyidir. En faziletlisi uger defa yikamaktir.Daha fazla yikamak ise yoktur.Tirmizi'nin §erhi Tuhf 
e'de,Flz.Ali nin hadisinin Ebu Davud, Nesai ve Tbn-i Maceh (413 nolu) tarafindan da rivayet 

edildigi bildiriliyor. 

47 — Birer, ikT§er Ve Uger Defa(Uzuvlari Yikayarak) Abdest Aimak Hakkinda Gelen 
Hadisler Babi 

419) (Abdullah) ibn-i Omer (Radtyallahu anhuma)'den : 

5oyle soylemi§tir: ResuluIIah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem (ab-dest uzuvlarim) birer defa 
(yikayarak) abdest aldi ve: 

-Bu, o kimsenin abdestidir ki Allah hig bir namazim bunsuz kabul etmez.» buyurdu. Sonra 
(abdest uzuvlarim) iki§er defa (yikamak suretiyle), abdest aldi ve : 

«Bu, degerli ve kiymetli abdesttir.» buyurdu ve (mubarek uzuvlarim) uger defa da (yikayarak) 
abdest aldi ve: 

«Bu, abdestin en mukemmel olamdir. Ve bu (§ekil), benim ve H a I i I u' 1 - La h ibrahim'in 
abdestidir. Kim boyle abdest alip tamamladiktan sonra: 

— Ben, Allah'tan ba§ka tapinmaya layik ilah olmadigina, Mu-hammed'in Allah'in kulu ve Resulu 
olduguna §ehadet ederim,» 

Derse o kimse igin Cennetin sekiz kapisi (beraber) agilir. Onlardan dilediginden girer.» 
buyurdu." 

Not : Zevaid'de isnadin zayif oldugu belirtilerek nedenleri §oyle anlatiliyor : Ravilcrinden Zeyd 
El-Ammi zayiftir, ravi Abdurrahim ise metruk, hatta kezaab-tir. Ravi Muaviye bin Kurra ise tbn-i 






Omer'e ula§mami§tir. ibn-i Hatim bu durumu El-llel'de soylemi§ El-Hakim de El-Mustedrek'te 
agiklami§tir. ^ 213 ^ 

izahi 

Hadis, Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in abdest uzuvlarim birer defa, iki§er defa ve 
tiger defa yikamak suretiyle ug turlu abdest aldigim bildirmektedir. 

Birer defa yikamak, namazin sihhatinin §arti oldugu, bunsuz namaz kihriamiyacagi ve kabul 
olunmayacagi hukmu veriliyor. 

Abdest uzuvlarim iki§er defa yikamak suretiyle alinan abdestin Allah katinda degerli ve kiymetli 
oldugu ifade buyuruluyor. 

Sindi diyor ki, fikradan maksad, abdestin bizatihi degerli ve kiymetli olmasim veyahut boyle bir 
abdestle kilinan namazin degerli ve kiymetli olmasim belirtmektir. iki yorum §ekli de 
uygundurl. 

Hadisin son kisminda ise Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in, uzuvlari uger defa 
yikamak suretiyle alman abdestin en mukemmel abdest oldugunu ifade buyurduktan sonra, bu 
ge§it abdestin, Zat-i Nebevilerinin ve dedesi Hz. ibrahim (Aleyhisse-lam)'in abdest §ekli oldugu 
belirtilmigtir. 

Sindi* nin Suyutil den naklen beyan ettigine gore, Ta-barani'nin rivayetinde;«Ve benden 
onceki Nebilerin abdestidir.» cumlesi de bulunur. 

Sindi, diyor ki: Hadislerden anla§ildigi gibi peygamberimizin ummeti, abdest eseri olarak 
ahirette yuzleri, kollari ve ayaklari nurla parlar halde ha§rolunacak ve bu parilti onlara 
mahsustur. Sair ummetlerin boyle bir durumu olmayacaktir. Ama peygamberlerin hepsinin bu 
durumda hasrolunmasi muhtemeldir. Boyle yorum yapilinca bu hadisin, abdest eseri olarak 
gdrulecek parlamaya ait hadislere aykiri du§ecek bir yonu kalmaz. Cunku netice §u olur: Butun 
peygamberlerin abdest almi§ olmalari, Ummetlerinin de abdest aldiklarmi gerektirmez. Abdest 
eseri olarak ummetimizde bulunacak ve «Gurre ile Tahcil» denilen nur pariltismin 
peygamberlerde bulunmasi, bunun ummetimize mahsus olduguna engel degildir. Cunku hadisler 
diger ummetlerde gurre ve tahcil bulunmayacagim ifade ederler. Fakat peygamberlerde 
bulunmayacagina dair bir kayit yoktur. 

§ayet, diger peygamberlerin ummetlerinin de boyle abdest aldiklari kabul edilirse §oyle 
denilecek: Onlar da abdest almi§lar ise de gurre ve tahcil durumu onlarda bulunmayacaktir. 
Allah Teala Ummet-i Muhammediyye'y ozel bir ikram mahiyetinde gurre ve tahcili verecektir. 
Abdestin isbagi ( mukemmel bir §ekilde alinmasi) ve abdes-tin bitiminde kelime-i §ahadet 
okunu§u halinde cennet kapilarimn agilmasi ile ilgili fikra, Muslim'de ve Ebu Davud'un suneninde 
Hz.Omer (Radiyallahu anhi 'den ve Hz.Ukbe bin Amir El-Cuhen i (Radiyallahu anhi'den 
muteaddit senedlerle rivayet edilmi§tir. Abdest sonunda okunan kelime-i §ehadetin ba§ 
kisminda; pargasi da bulunur. Tabarani ise daha uzun bir ilave yaparak §oyle nakleder : 

Tirmizi nin rivayetindeki dua ise §oyledir: 

Omer ve Ukbe (Radiyallahu anhuina)'mn isbag ve dua ile ilgili hadisleri kitabimizin 60'inci 
babinda da gelecektir. 

Yukarda Zevaid'den naklen beyan ettigimiz nedenlerle isnad zayif olmakla beraber, 
Peygamber'in abdest uzuvlarim birer defa, iki§er defa ve uger defa yikadigi sahih hadislerle 
sabittir. Keza hadisin son kisminda mevcut duanin okunmasi ve bunun mukafatina dair sahih 
hadisler Muslim, Tirmizi, Ebu Davud gibi mutemed kitablarda mervidir. 

420) Ubeyy bin Ka'b (Radtyallahu anh)'den §oyle dedigi rivayet olunmu§tur : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), su istedi ve (abdest uzuvlarim) birer defa (yikayarak) 
abdest aldi. Sonra buyurdu ki : 

-Bu, abdest gorevidir.» veyahut §oyle buyurdu: «Bu, ki§inin oyle abdestidir ki, onu almazsa 
Allah, hig bir namazim kabul etmez.» 

Bundan sonra 0, (uzuvlarim) iki§er defa (yikamakla) abdest aldi ve bundan sonra §oyle 
buyurdu. 

«Bu, ki§inin oyle bir abdestidir ki, onu aldigi zaman Allah ona sevabdan iki pay verir.» 

Daha sonra 0, uger defa (yikamak suretiyle) abdest aldi. Sonra buyurdu ki * «Bu, benim ve 

benden onceki Resullerin abdestidir.-^^ 


48 — Abdestte Iktisad Ve Bunda israfin Keraheti Hakkinda Gelen Hadisler Babi 




421) Ubeyy bin Ka'b (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore 
Resulullah (Sattallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu demigtir: 

«§tiphesiz abdest (vesvesesi) igin Velehan denilen bir geytan vardir. Bunun igin su 
vesvesesinden sakimn.-^ 

izahi 

Tirmizi' nin gerhi Tuhfe'de goyle deniliyor: Zehebi, El-Mizan'da: 'Ahmed, Harice* yi zayif 
gormtig, ibn-i Muin, Harice sika degil, kezzabtir, demig, Buhari de tbnu'l-Mubarek ve 
Veki'in onu ter-kettiklerini ifade etmigtir' der. 

Velehan: Sozlukte agiri agk ve giddetli muhabbet dolayisiyla aklin gitmesi ve gagmaktir. Abdest 
iginde vesvese eden geytana bu ismin verilmesinin sebebi, abdest igine vesvese sokmak 
yolundaki agiri hirsidir. Yahut yaptigi vesvese ile insam oyle bir hayrete sokuyor ki, artik kigi 
kendisini gagkin gorur, geytamn nasil onunla oynadigmi anlamaz. Abdest alirken uzvunun islamp 
islanmadigim ve kag defa yikadigmi bilemez olur. Bundan dolayi da bu isim verilmigtir, 
denilebilir. 

Hadisin: «... Su vesvesesinden sakinin* fikrasi hakkinda Tiy-b' den naklen Tuhfe'de deniliyor ki: 
Yani abdest uzuvlari islandi mi, islanmadi mi, bir defa mi, iki defa mi yikandi, su temiz mi ne-cis 
mi?, Su kulleteyn var mi, yok mu? diye Velahan adli geytamn suyla ilgili yapmak istedigi bu ve 
benzeri vesveselerden kaginin, 

Ibnu'l-Melik demig ki, geytan su hakkinda pek fazla vesvese verdiginden fikrada Velehan 
vesvesesi, tabiri yerine su vesvesesi, tabiri mubalagayi ifade etmek igin kullamlmigtir. Tbn-i Ha- 
cer de Ibnu'l-Melik'in bu goru§unu benimsemigtir. 

Hadis, abdest almirken suda israf etmenin kerahetine delalet eder. Nehir kenarinda bile abdest 
almirken suda israf etmenin kerahetinde alimler icma etmi§lerdir. 

422) Amr bin 5uayb'in dedesi (baba babasi Abdullah bin Amr bin el-As) (Radtyallahu 
anhum)'den rivayet edildigine gore §oyle soylemigtir: 

Bir a'rabi Nebi (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yanma gelerek abdestin nasil alinacagmi sordu. 
Nebi (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), (abdest uzuvlarmi) tiger defa (yikayarak) ona abdest almayi 
gosterdi. Sonra buyurdu ki: 

«Abdest budur. Bundan fazla yapan kimse, isae etmig veya taad-di etmi§ veya zulum etmi§ 
olur.»" 

izahi 

Hesul-i Ekrem'e gelen adamin ismi bildirilmemigtir. Burada ve Nesei' nin rivayetinde a'rabi diye 
gegmekte;Ebu Davud ve diger bazi rivayetlerde 'recul = adam' diye geger. Adamin a'rabi yani 
bedevi olmasi muhtemeldir. 

Adam'in, abdest nasil alinir? sorusu da rivayetlerde degigik ciimlelerle ifade edilmig ise de mana 
bakimindan bir farklilik tegkil etmez. 

Soru uzerine Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) uygulamali olarak abdest almayi 
ogretmigtir. Abdest uzuvlarmi uger defa yikadigi anlagiliyor ise de bunun tafsilati anlatilmiyor. 
Fakat Ebu Davud'un rivayetinde §oyle tafsilat var: 

«Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) once iki elini bileklerle beraber uger defa yikadi, sonra 
yuziinu ug defa, daha sonra iki kolunu (dirseklerle beraber) uger defa yikadi. Bundan sonra 
basma mesnetti. Bunu takiben §ahadet parmaklarim (n uglarim) kulaklarina sokarak ba§ 
parmaklari ile kulaklarmin digini ( arkasim) ve igini (- bniinii) mesnetti. Sonra ayaklarmi (a§ik 
kemikleriyle birlikte) tiger defa yikadi...» 

El-Menhel yazari diyor ki: 

Hadiste mazmaza ve istingaktan bahsedilmiyor. Resul-i Ekrem, (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
bunlari yapmamanm caiz oldugunu beyan etmek igin birakmig olabilir. Yahut 0, bunlari da 
yapmig olup ravi ytiz yikamayi anlatmak ile yetinmig olabilir. 

Sindi, Buhari' nin sarihlerinden ibn-i Hacer' den naklen beyanma gore hadisteki uger defa tabiri 
yikamaya aittir. Mesh i§i boyle degildir. Nitekim Said bin Mansur'un rivayetinde meshin bir defa 
yapildigi belirtilmigtir. §ayet meshin uger defa yapildigi subut bulursa delillerin uzlagtirilmasi igin 
tig mesh-ten maksad ba§in hertarafinin meshedilmesidir. 







Hadisin «Bundan fazla yapan...» fikrasina gelince, El-Menhel muellifi gunu soyler: 

Mesela, uzuvlari tiger defadan fazla yikamak veya yikanmasi emrolunan uzuvlardan bagka 
uzuvlari da yikamak bu fikra ile yasaklamyor. 

Fikradaki isae ve zulum kelimelerinin agiklamasi hususunda El-Menhel'in beyanma goreEl- Ayni 
goyle demigtir: 

isae etti. Yani ger-i gerifin adabina kargi teddub ve sunnetti se-niyyeyi terk etmekle kotu yapti. 
Zulum etti. Yani megru sayidan fazla yapmak sebebi ile sevabmi azaltarak nefsine zulmetti. 
Bazilarina gore »zulmetti» tabirinden maksad gudur: Uger defa yikamakla sunnetin hasil 
olmadigmi iti-kad etmekle zulmetmig, haksizlik etmigtir. 

El-Menhel yazari da: isae ve zuliimu birlegtirerek goyle mana-landirir: 0 kimse, Resul-i Ekrem'e 
muhalefet etmekle, sevapsiz yere fazla yikamak suretiyle nefsini yormakla ve faydasiz olarak 
suyu zayi etmekle kotu yapmig, haksizlik etmigtir. 

«Taaddi etti» cumlesine gelince, bu cumle Ebu Davud'un rivayetinde yoktur.Taaddi etmek siniri 
agmak demektir. Boyle yapan kimse megru sayidan fazla yikamakla siniri agmig olur.Ne-sai'nin 
rivayetinde bu cumle vardir. $unu da belirteyim Nesai'nin rivayetinde bu fiiller;ve iledir. Yani 
«...isae etmig ve taaddi etmig ve zulmetmigtir.» Halbuki kitabimizda ev ile gegtigi igin 
tercemede*isae etmig veya taaddi etmig veya zulm etmi§...»dedik. 

Sindi diyor ki, musannifin rivayetinin zahirine gore «veya ... veya ...» tabiri ravinin tereddudunu 
ifade eder. 

El-Menhel muellifi, Peygamber'in boyle yapam kinamasi, onun bu igten vazgegirilmesi igindir, 
dedikten sonra El-Mirkat'a atfen verdigi malumata gore imam Nesei: §uphe halinde kalbin tat- 
min olmasi igin ugten fazla yikamakta beis yoktur, demigtir. Fakat El-Menhel yazari diyor ki, 
uger defa yikadiktan sonra dogacak gupheye mahal kalmaz. Bu vesvesenin kapismi agabilir. 
Bunun igin Ibnu'l-Mubarek hadisin zahirini tutarak : Uger defadan fazla yapanin gunah 
iglediginden emin degilim, demigtir. Ahmed ve ishak da:Deliden ba§kasi ugten fazlasmi yapmaz, 
demi§lerdir. ibn-i Flacer de: Elini yuzlerce defa yikadigi halde, abdestsizliginin kalkmadigim 

itikad eden vesveselileri gergekten mugahede ettik, demigtir. 

Hadisten Qkarilan Hiikiimler 

1. Ki§i bilmedigi hususlari bilenlere sormalidir. 

2. Bilenler bilmeyenlere anhyacaklari gekilde anlatmali ve gerekirse uygulamali olarak 
gostermelidirler. 

3. Yikanacak abdest uzuvlari uger defa yikanmalidir. 

4. Bag ve kulaklar birer defa meshedilmeli ve kulagin her tarafi meshedilmelidir. 

5. Abdest alimrken sunnete uyulmali, fazla veya eksik yapilmamalidir. 

6. Sunnet olana muhalefet etmek kotu, sinin agmak ve zulumdur. Kinanmayi muciptir. 

Hadis, Ebu Davud ve Nesai den bagka,Ahmed Beyhaki. Tahavi ve ibn-i Huzeyme tarafindan 
da mervidir. 

423) ibn-i Abbas (Radtyauahu anhumayden goyle dedigi rivayet olunmugtur : 

Ben (bir defa Peygamber'in hammlarindan olan) teyzem Meymune (Radiyallahu anhai'mn 
yaninda geceledim. Nebi (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (gece) kalkip eski bir su kirbasindan 
abdest a Id i. Suyu azar azar kullamyordu. Ben de kalktim. On un yaptigi gibi yap tun." 

424) (Abdullah) ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma)'den: 5°yl e soylemigtir: Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) bir adami abdest alirken gordu ve ona buyurdu ki: «israf etme. israf etme. 

£21fil 


425) Abdullah bin Amr (Radtyallahu anhumayden: 

§oyle demigtir: (Bir gun) Sa'd abdest alirken Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), onun 
yanmdan gegti vei 

Bu israf nedir?» buyurdu. Sa'd de i -Abdestte israf var mi? diye sorunca, Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) : 

«Akan bir nehir uzerinde bile olsan evet.» (abdestte israf vardir.) buyurdu.-^ ^ 

izahi 






423, 424 ve 425 nolu hadisler de abdest alimrken israf etmenin ya sakligina delalet ederler. 

Ebu Davud'un suneninde Abdestte israf Babi var.Tirmizi de Abdestte israfin Keraheti Babi diye 
bir bolum ayirmigtir. 

EI-MenheJ yazari, israf babinda §u bilgiyi veriyor: 

Nevevi demi§tir ki:«Deniz kiyisinda bile olunsa suda israfin yasakligi hakkinda alimlerin icma'i 
vardir. Ezhar kavle gore bu israf tenzihen mekruhtur. Bazi arkadaglarimiz, haramdir, de- 
mi§lerdir.» 

Kerahet kavli Cumhurun sozudur. Su israfi, bir zarara veya bir mall zayi etmeye sebebiyet 
vermedigi takdirde durum boyledir. Aksi takdirde haram olur. 

Hanefi alimlere gore, ki§i, kendisinin mall olan veya mubah (= her igte kullamlabilen sahipsiz) 
su ile abdest aldiginda israf etmesi tahrimen mekruhtur. Ama mescitlerdeki su gibi taharet igin 

vakfedilmi§, olan suda israf etmek ise haramdir. ^- 4 

49 — Abdest isbagi (= Tam Alinmasi) Hakkindaki Hadislerin Beyam Babi 

426) (Abdullah) ibn-i Abbas (Radtyallahu anhuma)'den : $oyle sbylemigtir: Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bize abdest isbagim emretti." ^21 ] 

izahi 

is bag: Arap dilinde igin hakkini vermek, tarn yapmaktir.Sindi, EI-Menhel ve Tuhfetu'l-Ahvezi 
muellifleri abdest is-bagindan maksad : Farzlarina, sunnetlerine ve mustehablarina riayet etmek 
suretiyle tarn ve mukemmel bir gekilde abdest almaktir. Riayet edilmesi istenenlerden bir kismi 
gunlardir: Abdest uzuvlarinin her tarafmi iyice yikamak, yikamayi ug defa tekrarlamak, uzuvlari 
ovmak, yuz, kollar ve ayaklar yikamrken, alin, dirsekler ve agik kemiklerin otesindeki bitigik 
yerleri yikamaktir, derler. 

Sindi diyor ki ibn-i Abbas, (Radiyallahu anh) burada «...Bize...» tabiri ile turn muslumanlari 
kasdetmig olabilir. Bu takdirde isbag emri mendupluk igindir. (Yani muslumanlarin abdest-te 
isbag etmeleri mendubtur). Bu tabir ile yalmz Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in EhI- 
i Beyti kasdedilmi§ olabilir.Nesai ve bagkasmin rivayetinde ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) Ehl-i 
Beyte mahsus olan dini hukumler meyamnda bunu anlatmigtir. Bu takdirde emir vucup veya 
muekked mendubluk igindir.Yani Ehl-i Beyt igin isbag vacib veya sunnet-i muekkede hukmunde 
mendubtur.Ehl-i Beyt'in di§inda kalan muslumanlar igin ise normal sunnet hukmunde 
mendubtur. Boyle olunca fikih alimlerinin Ehl-i Beyte ait bu ozel durumu belirtmeleri gerekirdi. 
(Halbuki boyle bir ayirim yapmamiglardir.) 

427) Ebu Said-i Hudri (Radtyallaku ankyaen rivayet olunduguna gore kendisi Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den §oyle buyurdugunu igitmigtir: 

— «Allah'in, gunahlara keffaret ve hasanati artirmaya vesile kildigi geyleri size goster m iyeyi 
m mi?» Sahabiler: 

— Goster, ya Resulallah! dediler. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Gugluklere ragmen abdesti tarn olarak aimak, mescidlere dogru gok adim atmak ve bir 

namazdan sonra diger bir namazi beklemektir.» buyurdu. ^^ 

428) Ebu Hureyre (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gore, Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu : 

Gugluklere ragmen abdesti kemal uzere aimak ve mescitlere dogru gok adim atmak ve (bir) 
namazdan sonra da gelecek namazi gozetlemek (beklemek) gunahlarin kefaretidir." ^23 ] 

izahi 

Muslim ve Tirmizi'nin «Abdest isbagi» babinda Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet 
ettikleri §ahid durumundaki hadiste Resul-i Ekrem'e ait kisim burdaki lafizlarin aynidir. 
Sahabi'ye ait lafizlarda manayi etkilemeyen az bir degigiklik vardir.Ordaki hadisin meali 
§byledir: 

"Ebu HUreyre (Radiyall&hu anhVden : 







§oyle soylemi§tir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), (sa-habilere) : 

— «Allah'in, gunahlari imha ettirdigi ve dereceleri yukselttirdigi §eyleri size gostermiyeyim mi?» 
buyurdu. Sahabiler : 

— Goster, Ya Resulallah! dediler. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— Gugluklere ragmen abdesti tarn olarak aimak, mescidlere dogru gok adim atmak ve (bir) 
namazdan sonra diger (bir) namazi beklemektir. i§te sizin ribatmiz ( nobetiniz) budur.» 
buyurdu." 

Yukariya mealini aldigim Ebu Hureyre' nin hadisin-deki Resul-i Ekrem'e ait buyrugun son 
cumlesi Ebu Sald-i H udri'nin hadisinde yoktur. 

Tirmizi'nin §erhi Tuhfe'de Nevevi' den naklen beyan edildigine gore Kadi Iyaz, hadisle ilgili 
olarak §oyle demigtir : 

'Gunahlarin imhasindan maksad, onlari magfiret etmek (ortmek) tir. Bununla beraber, imha 
tabiri ile gunahlari hafeze meleklerin defterinden silmek kasdedilmig olabilir ki, bu takdirde yine 
gunahlarin magfiretine delalet eder.' 

Derecelerin yukselmesi de cennetteki makamin yukselmesi demektir. Konugmamn soru ve 
cevap geklinde olugu, buyurulan ha-kikatlann zihinlerde iyice yerlegmesini saglar. 

Hadisteki «Guglukler tabiri ile giddetli soguk, suyun dokunmasindan eziyet duyulan hastalik, su 
arayip bulmakta duyulan gugluk, gerektiginde parayla, hatta pahali bir fiatla suyu satin aimak 
ve benzeri zorluklar kasdedilmigtir. 

«Mescidlere dogru gok adim atmak» durumu ise Nevevi'nin beyan ettigi gibi evin mescidlere 
uzak olugu ve mescitlere devamli gitmekle saglamr. 

«Bir namazdan sonra diger bir namazi beklemek» fikrasindan maksad, Tuhfe'de goyle 
agiklamyor: 

Yani, kigi cemaatla veya tek bagina namaz kildiktan sonra, oturdugu yerde veya evde diger 
namaz vaktinin geli§ini bekler, fikrini ona baglar, yahut i§iyle me§gul olmakla beraber, kalbini 
gelecek namaz vaktine baglar. 

Ebu'l-Velid El-Bac? ise fikrayi, bir vakit namazindan sonra, oturdugu yerde diger namaz vaktini 
belkemek, §eklinde yorumlami§ ve bu durum, zamanlari birbirine yakin olan namazlara 
mahsustur. Diger namazlar igin boyle bir bekleyi§ adet olmami§tir, der. 

Musannifin rivayetinde bulunmayan, fakat Muslim ile Tirmizi'nin rivayetinde bulunan «i§te sizin 
ribatmiz budur» cumlesine gelince; ribat; nobet yeri ve bir §eye kendini hapsetmek, demektir. 
Namaz kilmak igin camiye gidip orada namaz vaktini bek-liyen kimse kendini ibadete hapsetmi§ 
gibidir. 5oyle de denilebilir: Hadiste amlan ibadetlere devam etmek cihad ve serhatte nobet 
beklemek gibidir. Bazilari; amlan ibadetler, sahibini gunahlardan men-ettigi igin buna ribat 
denmigtir, derler.Nevevi de fikra hakkinda: «Yani ragbet edilen ribat budur. Bir kisim ilim 
adamlarina gore ribatm en faziletlisi budur.Nasil ki, cihadin en buyugii nefisle yapilan cihaddir. 
5oyle yorumlamak da mumkundur:Ribat gegitleri arasinda herkes igin yapilmasi ve sevabina 
kavu§ulmasi mumkun olan ribat i§te budur.» 

Tuhfe'de beyan edildigine gore Kadi Iyaz §oyle demigtir: Bu ameller gergek ribattir. ()unku 
§eytamn nefis uzerine yapmak istedigi etki yollarim tikar, §ehvani arzulari yener, vesveselere 
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engel olur. Bu ise buyuk cihaddir. 1 - L 

50 — Sakai Tahlili Hakkindaki Hadisler Babl 

429) Ammar bin Yasir (Radtyallahu anhuma)'den rivayet edildigine gore §oyle soylemi§tir : 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'!, (abdest aldiginda mubarek) sakalmi tahlil 
ederken gordum." 

430) Osman (Radtyaltahu ank)'den rivayet edildigine gore §oyle soylemi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) abdest alirken, (mubarek) sakalmi tahlil etti. 

431) Enes bin Malik (Radtyallahu anhyden : 

5oyle soylemi§tir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) abdest aldigi zaman (mubarek) 
parmaklarim (agip) araliyarak (mubarek) sakalmi tahlil ederdi /^~^ 

432) (Abdullah) bin Omer (Radtyallahu artkuma)'den : 

5oyle soylemi§tir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) abdest aldigi zaman (mubarek) 
yuzunun her iki yamni biraz ovduktan sonra parmaklarim a§agidan yukariya dogru sakalimn 






ara§ma sokup kari§tirirdi. 
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433) Ebu Eyyub El-Ensari (Radtyallahu ak)'den rivayel edildigine gore §oyle soylemi§tir : 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'! gordum. Abdest aldi ve (abdest alirken) sakalim 
tahlil etti."Zevaid'de:Bu. 2ayif bir isnaddir. £unku ravilerinden Ebu Sevre ve Vasil Er-Rakka§i'nin 

zayifligi hususunda alimler ittifak etmi§lerdir, denilmi§tir. £22 1 

izahi 

Tahlil t Sindi diyor ki, tahlil, esasen bir §eyi diger bir §eyin arasina sokmak, demektir. Burada 
ise sakalin ki I la rim aralamaktir. Tuhfetu'l-Ahvezi'nin beyanma gbre,ibnu'-Arabi; Tahlil, burada 
parmaklari sakal killari arasina sokmaktir, demi§tir. 

Tirmizi ve Ebu Davud da sunenlerinde Tahlil igin bir bab agmi§lardir. Ebu Davud, bu babta yalmz 
Hz. Enes (Hadiyallahu anhJ'in (431 nolu) hadisini ba§ka bir sened ile ve ba§ka cumlelerle 
nakletmi§tir. Oradaki metne gore: 

«Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) abdest aldigi zaman bir avug su alarak mubarek 
genesinin altina sokup onunla sakal-i §erifini parmaklan lie kari§tirirdi ve«Rabbim azze ve celle 
bana boyle yapmami emretti.» buyururdu. 

Tirmizi ise Hz. Ammar (Radiyallahu anh)'in 429 nolu hadisini buradaki senedle ve daha uzun 
metinle,Hz. Osman (Radiyallahu anh) 'in 430 nolu hadisini de son ravi harig, aym sened ile ve 
§u manayi ifade eden metin ile rivayette bulunmugtur: 

«Nebi (Sallallahu^ Aleyhi ve Sellem), sakalim tahlil ederdi.» Tirmizi, bu arada §oyle der: 
«TahIiI hakkinda Ai§ e,Ummu Seleme, Enes, Ibn-i Ebi Evfa ve Ebu Eyyub (Radiyallahu anhum) 
'den hadisler rivayet edilmi§tir. Hz. 

Osman'in hadisi hasen ve sahihtir.Buhari, de:Tahlil hakkinda rivayet olunan en sahih hadis, Amir 
bin §akik'in Ebu Vail araciligi ile Osman' dan rivayet ettigi hadistir, demi§tir.» 

Hz.Osman (Radiyallahu anh) 'in hadisinin ibn-i Hib-ban, ibn-i Huzeyme, Darekutni ve El-Hakim 
tarafindan da rivayet edildigi Tuhfe'de bildirilmi§tir. 

El-Menhel yazari da Tahlil babinda Enes (Radiyallahu anh) 'in hadisini agiklarken ezcumle §unlari 
soyler: 

«Hadis, abdest almirken sakali hilallamanm me§ruluguna delalet eder. Bu me§rulugun degeri 
konusunda alimler ihtilaf etmi§lerdir. 

Maliki, §afii ve Hanbeli imamlari ile Hanefi imamlarindan Ebu Yusuf, gur olan sakali tahlil etmek 
sunnettir. Hafif olan sakalin igini ve di§mi yikamak vacibdir.Bir sakala kar§idan bakildigi zaman 
killarin arasinda deri gorulmezse gur sayilir, gorulurse hafif sayilir, demi§lerdir. Bu imamlarin 
tahlil hakkindaki delilleri Enes (Radiyallahu anh)'m hadisi ile ona ben-ziyen hadislerdir. 

Ebu Hanife, imam Muhammed ve bazi M alikiler tahlilin mustahab oldugunu ve bu 
konuda varid olan hadislerin zayif olup tahlilin sunnet olu§una yeterli delil sayilamiya-cagmi 
soylemi§lerdir. Fakat Tirmizi, El-Hakim, ibnu'l-Kattan ibnu's-Seken ve ba§kalari tahlil hakkinda 
varid olan hadislerin bir kismini sahih gormu§lerdir. 

Zahiriye mezhebine mensup alimler ve Ebu Sevr, ishak bin Raheveyh ile Hasan bin Salih, En 
es (Radiyallahu anh)'in hadisindeki; 

= «Benim Rabbim bana boyle emretti.» fikrasinm zahirine bakarak tahlilin vucubuna 
hukmetmi§lerdir. Cumhur ise: Fikradaki emir ve benzeri emirler mustahablik igindir. Vucup igin 
emir hafif sakalin tahliline mahsustur, demi§lerdir.» 

Hadis sahiplerinin hal tercemelerine gelince, Ammar'in 146, Osman'in 109-1X3, Enes'in 24, ibn-i 
Omer'in 4 ve Ebu Eyyub'un 318 nolu hadislerin izahi meyanmda bu zevat-i Kiram'in kisa hal 

tercemeleri okuyuculara sunulmu§tur. (Radiyalla-hun anhum ve anna ecmain). 

51— Ba§a Meshetmek Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

434) Amr bin Yahya'dan (0 da) babasi (Yahya el-Maadnl (Radt-yattahu ankumayaen rivayet 

edildigine gore, Yahya, Abdullah bin Zeyd ^ ^e: — ki o da Amr bin Yahya'nm ceddidir. 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) "n nasil abdest aldigim bana gosterebilir misin? diye 
sordu. 0 da evet, dedi. Bunun uzerine (bir miktar) abdest suyunu istedi. Ellerine su doktukten 
sonra ellerini iki defa yikadi. Sonra ug defa agzini galkalayip burnuna su gekti. Bundan sonra 
yuzunu ug kere yikadi. Daha sonra ellerini dirseklerle beraber iki§er defa yikadi. Sonra iki eliyle 








(butun) ba§im meshederek her iki elini ileri goturup geri getirdi. Ba§imn on tarafindan 
ba§hyarak ellerini ensesine kadar goturdu. Sonra ellerini geri getirerek ba§ladigi yere vardi. 

Bundan sonra ayaklarmi yikadi." 

izahi 

Hadis: Malik, Buhari, Muslim, Tirmizi, Nesai, Ebu Davud ve tbn-i Hibban tarafindan da rivayet 
edilmi§tir. 

Ebu Davud'un «Peygamber'in abdestinin sifati» ba§ligi altinda agtigi sunen babinda rivayet ettigi 
Hadis'in §erhi El Menhel-de §u malumat var: 

«Abdullah bin Zeyd'e soru soran zatin Yahya El-Mazini oldugu musannif (Ebu DavudJ'un riva- 
yetinde ifade edilmi§tir. ^afii'nin El-Umm'de Malik' ten aldigi rivayet de boyledir. (Musannifimizin 
buradaki rivayetinde goruldugu gibi boyledir.) 

Bazi rivayetlerde soru sahibinin Amr bin Ebi'l-Hasan oldugu bildiriliyor. Bu zat, Yahya' mn 
amucasidir. Diger bir kisim rivayetlere gore Yahya' mn babasi ve mezkur Amr'in babasi olan 
Ebu'I-Hasan El-Ensari tarafindan soru sorulmu§tur. Buhari' nin ve diger bazi alimlerin 
rivayetinde ise soru sahibi ismen belirtilmeyerek «Bir adam- diye geger. 

Soru sahibinin ismi hususunda gorulen ihtilafin bertaraf edilmesi igin §oyle bir §ey soylemek 
mumkundur: 

Abdullah bin Zeyd'in yaninda. Hadis'in ravisi Yahya bin Ammore El-Mazini, Yahya' nin amcasi 
Amr bin Ebi'l-Hasan ve Amr'in babasi Ebu'I-Hasan El-Ensari toplu halde bulunmu§lardir. El- 
ismail' nin rivayetindeki «Biz Abdullah'a soyledik ki...» tabiri bu yorumu destekler. Abdullah 
(Radiyallahu anh)'a soruyu yonelten zat. Amr'dir. Ebu'I-Hasan onun babasi ve buyugu, Yahya 
da Hadis'in ravisi oldugundan bunlar da mecazi olarak soru sahibi gosterilmi§tir. 

Abdullah bin Zeyd'in, Amr bin Yahyal mn ceddi oldugu ifade edilmi§tir. El- Aym ve bazi alimler: 
Amr'-in, annesi Abdullah' in kizidir,, demi§lerdir. Fakat El-Ha-fiz bunun bir yamlma oldugunu, 
gunku Tbn-i Sa'd, Amr'-in anasi Hamide bint-i Muhammed bin lyas bin El-Kebir' dir, dedigini 
beyan etmigtir. ibn-i Abdi'l-Ber de: Malik' ten ba§ka kimse Abdullah, Amr'in dedesidir, 
dememi§tir, diyerek bunun bir yamlgi oldugunu belirtmi§tir, Tbn-i Dakiki' 1-Tyd de ayni §eyi 
soylemi§tir. 

El-Menhel yazari, bu nakilleri yaptiktan sonra sozlerine devamla §oyle der: Bu nakillerden 
anla§iliyor ki Abdullah bin Zeyd, Amr bin Yahya' nin ne anasi ne de babasi tara-findan dedesi 
degildir. 

Hadisin Manasi 

Soru sahibi, Abdullah bin Zeyd (Radiyallahu anh)'-den abdest tarifini uygulamali olarak 
gostermesini istemi§, gunku, bu tur ogretim daha etkilidir. Soru sahibinin «... Bana gosterebilir 
misin?» diye istifhamda bulunmasimn sebebine gelince El-Menhel yazari diyor ki: Abdullah bin 
Zeyd* in bunu unutmu§ olmasi ihtimali kar§isinda soru sahibi istifhamda bulunmu§tur. Cunku 
arada bir hayli zaman gegmi§ti. 

'Sindi ise §u yorumlarda bulunmu§tur: Her sahabinin Peygamber'in abdestini izlemi§ olmasi 
sahabiligin §arti degildir.Dolayisiyla Abdullah (Radiyallahu anh) Peygamber'in abdest ali§mi 
gormemi§ olabilir. Haliyle gormedigi bir §eyi gostermesi mumkun olmaz. Yahut, gostermek igin 
gereken su ve kabin bulunmasi ve zaman ile durumun musaid olmasi §arttir. Bu imkanlar el 
vermeyince gostermek mumkun olmaz. Veyahut sorunun nezaket iginde yoneltilmesi igin 
istifham §ekli kullamlmi§tir.' 

«Ellerine su doktukten sonra iki defa yikadi» fikrasina gelince bu rivayete gore Abdullah bin 
Zeyd ellerini iki defa yikami§tir. Malik, Buhari ve Beyhaki'nin rivayetleri de boyledir. Ebu 
Davud'un rivayetinde elleri kag defa yikadigi belirtilmemi§tir. Buhari' nin diger bir rivayetinde ve 
Muslim'in rivayetinde «Ellerini ug defa yikadi» deniliyor.Demek ki Abdullah bin Zeyd ellerini iki 
veya ug defa yikami§tir.Ug defa yikadigina dair olan ve guvenilir rivayetlerin goklugu dolayisiyla 
tercih edilmesi uygundur. Hadisenin iki ayri zaman tekerrur ettigi ve birisinde iki, digerinde ug 
defa ellerini yikadigi soylenemez. ^unku tahrig eden zat (Amr bin Yahya) tektir. Asil da olayin 
tekerrur etmeyi§idir. 

«Yuzunu ug defa yikadiktan sonra kollarmi iki§er defa yikadigi»hususu,Amr bin Yahya' dan 
yapilan butun rivayetlerde aymdir.Yani hepsinde kollarin iki§er defa yikandigi mervidir.Lakin 
Muslim'in, Habban bin Vasi' tariki ile Abdullah bin Zeyd 'den yaptigi rivayette, 
Abdullah, Re-sul-i Ekrem'in (mubarek) kollarmi ug defa yikadigim gordugunu soylemi§tir, iki 
hadisi tahrig edenler ayri iki zat oldugu igin Resul-i Ekrem'in iki ayri zamanda aldigi a bd es ti 
erin birisinde iki§er defa ve digerlerinde uger defa kollarmi yikadigina Abdullah §ahit olmasi 







muhtemeldir. Olayin bir defa vuku buldugu farzedildigi takdirde tiger defa yikamaya ait 
rivayetler, goklugu ve kuvvetliligi dolayisiyla tercih edilir. 

Nevevi, Muslim'in gerhinde: «Hadis, abdest uzuvlarinin bir kismimn uger ve diger bir kismimn 
ikiger defa yikanmasimn caizligine delalet eder. Boyle alman abdest guphesiz caizdir. Fakat 
mustahab olan gekil abdest uzuvlarinin hepsinin uger defa yikanmasidir. Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)*in bazi vakitlerde mustahab olan gekle muhalefet etmesi bunun 
caizligini beyan etmek igindir. Nasil ki Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), caizligini beyan 
etmek igin bazi zamanlarda abdest uzuvlarini birer defa yikamigtir. Peygamber'in o zamanlarda 
boyle abdest almasi O'nun igin daha faziletlidir. £unku ger'i hukmun beyam O'na vacibtir. 
Hukmun, dil ile anlatmak suretiyle beyam mumkun ise de bilfiil yapmak ve tatbikini gostermek 
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suretiyle agiklanmasi daha etkili ve yanlig yorumlardan daha uzaktir. - L 

Hadisin bundan sonraki kisminda Abdullah bin Zeyd'in baginin tamamim meshettigi bildiriliyor. 
T2321 

Bagin Ne Kadarini Meshetmek Vacibtir? 

Sunen-i Ebu Davud'un «Peygamber'in abdest sifati» bagligi altindaki babta rivayet olunan ilk 
hadisin gerhinde EI-Men-hel yazari bagin meshi hakkinda agagidaki bilgiyi vermektedir: 

«Abdestte bagin meshedilmesi gerekliligi Kitab, Sunnet ve icma ile sabittir.Bagin ne kadarini 
meshetmenin vacip oldugu hususunda alimler ihtilaf etmiglerdir.§byle ki: 

Hanefi alimlerden alinan bir rivayete gore bagin dortte birisini meshetmek vacibtir. Diger bir 
rivayete gore el parmaklarindan ug parmakla yapilan mesh kafidir. Hanefi'lerin delili Muslim ve 
bagkasinm rivayet ettigi El-Mg ire'nin hadisidir. Bu hadiste Peygamber'in (bir defa) abdest 
alirken baginin nasiyesi (bn kismi) m meshettigi bildiriliyor. Onlar nasiyeyi bagin dortte bir 
miktari olarak takdir etmiglerdir. 

§afii alimlere gore bagin bir sag telini veya bagin sinin iginde kalan bir sag pargasim meshetmek 
kafidir. Fakat bagin simrindan gikacak gekilde uzamig olan bir sag telinin ucunu meshetmek kafi 
degildir. Onlar derler ki; Resul-i Ekrem'in nasiyesini ve sangimn ustunu meshetmekle yetindigi 
sabittir. Hig kimseye nasiye kismimn meshedilmesi zorunludur dememigtir. §u halde Onemli 
olan bagin bir kismini meshetmektir. Nasiye, bagin dortte birinden daha az bir parga olup 
bununla yetinildigine gore bagin tamamim veya dortte birini meshetmenin vacib olmadigi 
sonucu almiyor. 

Malik, Ahmed bin Hanbel ve bazi alimler ise bagin tamamim meshetmek vaciptir, demiglerdir. 
Bazi Maliki alimler de bagin ugte ikisini, diger bir kismi da ugte birisini meshetmek vaciptir, 
demiglerdir. 

Bagin tamamim meshetmek vacibtir, diyenlerin delili bu babta rivayet edilen Osman bin Affan ve 
Abdullah bin Zeyd'in hadisleridir. £unku Peygamber'in abdestini uygulamali olarak gosteren bu 
iki zat baginm tamamim meshetmiglerdir. (Yukarda gorugleri belirtilen 4 mezheb imamlarimn 
bagka delilleri El-Menhel'de belirtilmigtir. Fakat konunun gok uzayacagi endigesi ile buraya 

almayalim. isteyenler oraya muracaat edebilirler. 

Kag Defa Meshedilir ? 

HadTsin zahirine gore bir defa meshetmekle yetinilmigtir.Ebu Flanife, Malik ve Ahmed bin Hanbel 
bu ve benzeri hadisleri delil gostererek boyle hukmetmiglerdir. 

§afii, Ata ve bazi alimler ise bagin ug defa meshedilmesi sunnettir, demiglerdir. Onlarin delili, 
Muslim ve Ebu D avud' un rivayet ettikleri Hz.Osman (Radiyallahu anh) 'in gu manadaki 
hadisidir: 

«Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (azasimn) abdestini uger defa aldi.» Diger taraftan, 
abdestin butun uzuvlari uger defa yikandigina gore bagin meshini de bu uzuvlarin yikanmasina 
kiyaslamiglardir. Bu alimler; bagin bir defa mesfiedildigine dair olan rivayetler, bunun caizligini 
beyan etmek igindir, demiglerdir. 

435) Osman bin Affan (Radtyallahu anh)'den: 

5oyle soylemigtir: Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i gordum abdest aldi ve 
(abdestte) bagini bir defa mesnetti." 





436) AN (Radtyallahu anh)'aen: 

$oyle soylemi§tir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), (abdest alirken) ba§im bir defa 
meshetti." 
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437) Seleme bin El-Ekra ' 1 -(Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gore §oyle soylemi§tir: 

Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'l gordum abdest aldi da ba§mi bir defa meshetti. 
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438) Er-Rubeyyi' bint-i Muavviz bin Afra' (Radtyallahu anhayd&n: §oyle soylemi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem, abdest aidi ve (abdest alirken) ba§im iki defa 

meshetti." 

izahi 

Hadisin zahirine gore Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), ba§im iki defa 
meshetmi§tir.Tirmizi bu hadisten hemen sonra Er-Rubeyyi den rivayet ettigi ve sahih oldugunu 
belirttigi diger hadiste Er-Rubeyyi' Resul-i Ekrem'in ba§mi bir defa meshettigini agikga 
sdyluyor.Ebu Davud'un suneninde de Er-Rubeyyi'in her iki hadisi rivayet edilmi§tir. 

Tirmizi'nin §erhi Tuhfe, Ebu Davud'un §erhi El-Menhol ve tbn-i Maceh'in ha§iyesi Sindi: Er- 
Rubeyyi'in sahih ve sabit olan hadisi Resul-i Ekrem'in, ba§im bir defa meshetini§ oldugunu 
bildirir. Resul-i Ekrem, ellerini ba§inin bn tarafindan ensesine kadar surmesi ve tekrar geri 
getirmesi bir mesih sayilir. Er-Rubeyyi: iki defa mesnetti, dedigi rivayette ellerin bn taraftan 
arka tarafa goturulmesini bir defa ve one dogru geri getirilmesini de ayri bir defa saymakla 
meshin iki defa yapildigmi kasdet-mi§tir. Halbuki bu iki hareket bir mesih sayilir. 

Er-Rubcyyi'in bu iki hadisini Tirmizi ve Ebu Davud'dan ba§ka Beyhaki de rivayet etmi§tir. 
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52 — Kulaklarin Meshi Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

439) Abdullah) ibn-i Abbas (Radtyattahu u«A,)'den rivayet edildigine gore §oyle soylemi§tir: 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), (abdest alirken) kulaklarim mesnetti. Dahiline (=yuze 
bakan kismina) §ahadet parmaklarmi ve zahirine (ba§a bakan kismina) ba§ parmaklarim surerek 

kulaklarin zahirini ve batinmi mesnetti.*' ^^^^ 

izahi 

Hadis, kulaklarin zahir ve batinmi meshetmenin me§ruluguna delalet eder ve meshin yapili§ 
tarzini bildirir.Tirmizi'nin rivayetinde: ibn-i Abbas (Radiyallahu anh), Resul-i Ekrem'in 
kulaklarinin zahir ve batinmi meshettigini beyan eder. Tuhfe yazari burada §u malumati verir: 
Kulaklarin zahiri ba§ tarafina bakan kulaklarin di§ kismidir. Batini ise yuze bakan cephesidir. 
El-Hafiz,Telhis'te anlattigina gore,ibn-i Hibbanda lbni Abbas'in hadisini kendi sahih'inde 
zikretmi§ (0 rivayette de burada oldugu gibi meshin yapili§ §ekli anlatilmi§tir.)Ve ibn-i Huzeyme 
ile ibn-i Mendeh'in bunu sahih gorduklerini beyan etmi§tir. El-Hafiz bu arada Hadisin Nesai, ibn- 
i Maceh, El-Hakim ve EI-Bey-haki tarafindan rivayet edildigini bildirmi§tir.» 

Miftahu'l-Hace yazari da, yukarda amlan zatlar tarafindan Ha-dis'in rivayet edildigini belirtirken, 
Hadis'in lafizlarinm buradaki lafizlara yakin oldugunu da bildirir. Daha sonra §oyle der: 

'Bu babta rivayet edilen hadisler, kulaklarin zahir ve batinmi meshetmenin me§ruluguna delalet 
ederler. Ancak kulaklarin mes-hi igin eller yeniden islatilacak mi? yoksa basin meshinden dolayi 

ellerde bulunan islaklikla yetinilecek mi?' ^^1 

El-Menhel'de Bu Konudaki Gbrii§ler §oyle Anlatiliyor 

Hanefi alimler: Kulaklarin meshi sunnettir. Ba§in meshinden dolayi ellerde islaklik kalmi§ ise 
yeniden eller islatilmadan kulaklar meshedilir. Aksi takdirde eller suyla islatilarak mesih i§i yapi- 
lir, demi§lerdir. 

5afii alimler: Ba§in meshinden sonra kulaklarin zahir ve batinmi yeni bir suyla meshetmek 









sunnettir. (Ve ug defa tekrarlanmasi sunnettir), demiglerdir. 

Hanefi alimlerin delili Ebu Davud'un Peygamberin abdest sifati» babinda rivayet ettigi ibn-i 
Abbas'in Hadi-sindeki gu fikradir: «Ibn-i Abbas, Peygamber'in abdestini tarif ederken kollarim 
tiger defa yikadiktan sonra su alarak bagini ve kulaklarmin zahirlerini ve batinlarim birer defa 
mesnetti.» 

§afii' lerin delili ise Beyhaki'nin rivayet ettigi ve Senedinin sahih oldugunu soyledigi Abdullah bin 
Zeyd'in hadisinin gu fikra sidir: «Resulullah abdest alirken baginin meshi igin aldigi sudan bagka 
kulaklari igin su a I d i.» 

Malik iler'in cumhuru: Kulaklarin zahir ve batim meshetmek sunnettir, demiglerdir. Bunlardan 
ibn-i Mesleme ile El-Ebher kulaklarin meshi farzdir, demiglerdir. Kulagin meshi igin yeni su 
aimak bazilarina gore siinnet olup bir kisim Maliki' lere gore mustahabtir. 

Hanbell'ler ise: Kulaklarin zahir ve batinmi meshetmek vacibtir. Kulagin meshi igin yeni su 
aimak da sunnettir, demiglerdir. 

440) Er-Rubeyyi (Bint-i Muavviz) (Radtyallahu anh)'den: 

§oyle soylemigtir: Nebi (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), abdest aldi ve (abdestte) kulaklarmin 
zahirini ve batinmi mesnetti." 

441) Er-Rubeyyi bint-i Muavviz bin Afra' (Radtyallahu anh)'dcn : $oyle soylemigtir: Nebi 
(Sallalloihu Aleyhi ve Sellem) abdest aldi ve (kulaklarmi meshederken) iki (gahadet) parmak 
ucunu iki kulaginin deliklerine soktu." 

Ebu Daviid ve Beyhakl de Hadisi rivayet etmiglerdir. 

442) El-Mikdam ^ 'bin Madikerib (RadiyaUaku onh)'den : 

5oyle soylemigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) abdest aldi ve (abdest alirken) bagim 
ve kulaklarmin zahirini ve batinmi mesnetti." ^^1 ] 

izahi 

Ebu Davud, El-Beyhaki ve Ahmed (Radiyal-lahu anhum) de hadisi rivayet ettiler.Er- 
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Rubeyyi bin-i Muavviz'in hal tercemesi 390 nolu hadisin izahinda anlatildi. - 1 - L 

53 — Kulaklar, Ba§tandir, Babi 

443) Abdullah bin Zeyd (Radtyallahu onA/den rivayet edildigine gore §dyle soylemigtir : 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdular ki: 

«Kulaklar bagtan (birer parga).dir.^—^ 

444) Ebu Umame ^ (Radtyallahu anh)'den: 

5oyle soylemigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : «Kulaklar ba§tandir.» buyurdu. Ve 
(abdest alirken) bagim bir defa meshederdi, gozun burun tarafindaki uglari da meshederdi.»" 

445) Ebu Hureyre (RadtyaUahu anh)'Gtn rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Kulaklar bagtan (birer parga) dir.^- : ^ 

Hadisin izahi 

Ayri ayri senedlerle rivayet edilen «Kulaklar ba§tandir» Hadisinin manasi; Sindi, El-Menhel ve 
Tuhfe'de beyan edildigi gibi kulaklar bagin bir pargasi sayilarak onunla beraber ve onun suyu ile 
meshedilir. Yeni bir su alinmaz. 

Hanefi alimler bu ve benzeri hadislere dayanarak kulaklar bagla beraber ve bag igin alinan su ile 
meshedilir, demiglerdir. 

Malik, Ahmed ve bazi alimler: Kulaklar bagtan birer pargadir fakat, yeni bir su ile meshedilmeleri 
matlubtur. £unku El-Hakim'in rivayet ettigi Abdullah bin Zeyd'in hadisi bunu gerektirir, 
demiglerdir. 








§afiiler ise kulaklari mustakil bir uzuv sayarak onun mes-hi igin yeni bir suyun alinmasi gerekir, 
demiglerdir. Onlarin delili de Abdullah bin Zeyd'in hadisidir. El-Hafiz'in beyanma gore Malik, El- 
Muvatta'da Nafi'den o da 

ibn-i Omer'den rivayet ettigine gore Ibn-i Omer (Radiyallahu anh) kulaklarmin meshi igin 
parmagi ile yeni su alirdi. 

Tirmizi, Ebu Umame' nin hadisini naklettikten sonra goyle der: 

«Kulaklarin bagtan olduguna dair E n e s (Radiyallahu anneden de rivayet vardir. Sahabilerden 
ve onlardan sonra gelenlerden ilim ehlinin gogunun uygulamasi bu gekildedir. Yani kulaklari bag- 
tan saymiglardir. Sufyan-i Sevri, Ibnu'l-Mubarek, Ahmed ve ishak da boyle demiglerdir. Bazi ilim 
adamlari kulaklarin yuze bakan tarafi yuzden ve digertarafi bagtan saymiglardir.» 

Ebu Davud da Ebu Umame' nin hadisini rivayet etmigtir. §erhi El-Menhel Hadisin izahini 
yaparken bu arada kulaklarin meshi ve bunun bagtan bir parga mi, yuzden bir parga mi veyahut 
mustakil bir uzuv mu sayildigi yolundaki alimlerin goruglerini ve her gorugun mesned ve 

delillerini birer birer yazmaktadir. Genig izahat isteyenler oraya ^ muracaat etsinler. 

Ebu Umame (Radiyallahu anh) hadisindeki Gozun burun tarafindaki uglari da meshederdi- 
fikrasim El-Menhel goyle agiklar: Yani bu uglari ovardi. Ahmed'in rivayetinde: 

«Amlan uglari ovardi» ciimlesi kullanilmigtir. 

Tiybi demigtir ki, Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) isbagda mubalaga etmek igin 
mustehab olmak uzere bu uglari ovardi. Qunku goze surulen, surrne ve benzeri geylerden veya 
goz yaglarindan akan bir geyler go^un bir kenarinda birikebilir. Goz gapagi denilen bu birikinti 
burun tarafina bakan goz kenarinda olabildigi gibi kargi tarafta da olabilir. Bu nedenle abdest 

almirken gozun iki kenarim da ovmak mustehabtir. [ 2 ^] 

54 — Parmaklari Hilallamak Babi 

446) El-Mustevrid bin 5 e ddsd (Radtyallahu anhuma)'aen : 

5oyle soylemigtir: Resulullah CSallallahu Aleyhi ve Sellem) 'i gordum: Abdest aldi ve Cabdest 
alirken sol elin) serge parmagi ile her iki ayak parmaklarim hilalladi." 

Muellif, Ebu'l-Hasan bin Seleme, Hallad bin Yahya El-Hulvani, Ku-teybe ve ibn-i Lahia'dan 
kurulu ikinci bir sened ile de rivayette bulunmugtur. 

izahi 

Hadis, abdest almirken ayaklar yikandigi zaman parmaklar arasinm hilallanmasmin megruluguna 
ve hilallamamn elin serge parmagi ile yapilmasinm matlub olduguna delalet eder. Hadis, Tirmizi 
ve Ebu Davud'da da mervidir. Oralarda «Hallele = h i I a 11 a d i» tabiri yerine «Delk - ovma» tabiri 
kullamlmig ise de gerhler bu tabiri hilallamak olarak yorumlamiglardir. Serge parmagindan 
maksadin da sol elin serge parmagi oldugu yine gerhlerde beyan edilmigtir. 

EbuDavud, Hadisi, «Ayaklari yikamak» babinda rivayet etmigtir. §erhi El-Menhel'de goyle 
deniliyor: 

«Delk, aslinda uzuv uzerinde el gegirmek ve" ovmaktir. Hilallamak da delk'in bir nevidir. 
Hilallamak, sag el ile yapilan gerefli iglerden sayilmadigi igin serge parmagi ile sol elin serge 
parmagmin kasdedilmesi agiktir. 

El-Mirkat yazari: ibn-i Hacer demigtir ki: «Eger ravi El-Mustevrid delk ile hilallamayi kasdetmig 
ise, Hadis, ayak parmaklarmin serge parmagi ile hilallamamn mendubluguna delalet eden bir 
deli Idir. Sol elin serge parmagi hilallamaya tahsis edilmigtir. Ciinku ayak parmaklarim hilallamak 
hurmet edilmesi gereken iglerden olmadigi igin sol elin parmagi uygun gbrulmugtur. Eger El- 
Mustevrid, delk ile serge parmagiyla ayak parmaklarim ovmayi kasdetmig se, Hadis, abdest 
uzuvlarim ovmanin mendubluguna delalet eder.Mezhebimiz de ovmamn mendublugudur. 
Veyahut ovmanin vaeib-ligine delalet eder ki Malikiler'in mezhebi budur. Ben derim ki: Dinde 
ihtiyat olmak uzere ve Malikiler'in gorugune muhalefet etmemek igin ovmak bizim 

mezhebimizde de mustahabdir, der. ^^01 

Hadisi Rivayet Edenler 

Tirmizi, Ebu Davud, Mesai ve Beyhaki de rivayet etmiglerdir. Seneddeki ravilerden ibn-i 
Lahia'nm zayif oldugunu soyleyenler bulundugu igin Tirraizi, Hadis ga-ribtir. ibn-i Lahia' mn 









hadisi olarak tamriz demigtir. Fakat Tirmizi'nin gerhi Tuhfe yazan goyle der: «En-Neyl'de 
belirtildigi gibi isnadin garipligi hadisin hasen olugunu engellemez, ibn-i Seyyidi'n-Nas boyle 
demigtir. Kaldi ki hadisin Yezid- bin Amr'den rivayetinde ibn-i Lahia yalmz degildir. El-Leys bin 
Sa'd ve Amr bin El-Haris de Yezid bin Amr'den rivayette bulunmuglardir. Bu nedenle hadis, 
sahih olup garibligi kalmamigtir. Bu bilgiyi En-Neyl'-den almigtir. El-Menhel de bu malumati El- 
Hafiz ibn-i Hacer'den naklen beyan etmig ve rivayetin Ibnu'l-Kattan tarafindan sahih goruldugu 
ifade edilmigtir. 

Hadiste ayak parmaklarinin hilallanmasi belirtilmigtir. Diger hadislerden anlagilacagi gibi el 
parmaklarim hilallamak da megrudur. Buna ait fikhi hukumleri o hadislerin izahi bahsinde 
anlatacagiz. 

447 ) (Abdullah) bin Abbas (RadiyaUahu anhumayam rivayet edildigine gore Resulullah 
(Saliallahu Aleyhi ve SeUem) goyle buyurdu, demigtir: 

-Namaza durmak istedigin zaman abdesti isbag et (rukun, gart ve sunnetlerine riayet ederek 
tastamam yap.) Ellerin ve ayaklarin parmaklarinin arasini da (hilallamak suretiyle) su ulagtir. 
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448 ) Lakit bin Sabira (RadiyaUahu atihyatn rivayet edildigine gore Resulullah (Saliallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir. 

«Abdestini isbag et ve parmaklarin arasini hilale. ■ 

izahi 

Hadiste emredilen isbag, 49'uncu babta izah edildigi igin burada tekrar etmeye luzum yoktur. 
Hadisin sonunda ise parmaklar arasimn hilallanmasi emredilmi§tir. 

Laklt'in bu hadisi §afii, Ahmed,Tirmizi, Nesai, Ebu Davud, ibn-i Huzeyme, ibn-i Hib-ban, Hakim, 
Beyhaki ve ibn-i Carud tarafindan da kisa ve uzun metinler halinde rivayet edilmi§tir. Hepsinde 
parmaklar arasimn hilallanmasi emrolunm ustur. 

El-Menhel yazari §oyle bir malumat verir: 

«Hadisin zahiri parmaklarin hillanmesinm vucubunu ifade eder.Malikiler el parmaklari hakkinda 
hilallamanm vucu-buna ve ayak parmaklan igin de hilallamanm mendubluguna hukmetmi§lerdir. 
Sebebine gelince, onlar abdest uzuvlarim ovmayi va-cib gormuglerdir.EI parmaklan birbirinden 
ayrilmi§ durumda oldugu igin her parmak mustakil bir uzuv gibi sayilmi§ ve ovulmasi vacib 
kilinmi§tir.Ayak parmaklan ise birbirine bitigik oldugu igin tek uzuv itibar edilerek hilallanmasi 
vaeip gorulmemigtir. 

Malikiler'den ba§ka butun alimler el ve ayak parmaklan arasinda bir fark gozetmeden hepsinin 
aralarinin hilallanmasi-m sunnet gormuglerdir.Peygamber'in abdest ali§ §eklini tarif eden 
hadislerde el ve ayak parmaklarim hilallamaktan bahsedilmedigi igin hilallamaya ait bu ve 
benzeri hadislerdeki emri mendubluk igin telakki etmiglerdir. Boylece rivayetleri toplayip 
aralarim telif etmiglerdir. 

Parmaklarin arasini hilallamak sunnettir, diye hukmeden alimler, eger hilallama yapilmadan 
parmaklar arasi normal bir gekilde suyla islamrsa hukum budur. §ayet hilallamadan parmaklar 
arasi islanmazsa hilallamak ittifakla vacibtir, demiglerdir. 

El-Menhel yazan bu arada hilallama hakkinda varid olan hadisleri ve bunlarin sihhat ve zayifligi 
konusunda yapilmi§ olan tarti§malari ve bazi nakilleri beyan eder. Daha sonra §oyle der: Hi¬ 
lallamaya ait hadislerin §ahinligi konusunda bazi konu§malar yapildigim bilmi§ olunuz. Bu 
nedenle hadisler, hilallamanm vucubu-na delil olmazlar. Sahih olduklanni kabul ettigimiz 
takdirde bunlardaki emir mendubluga yorumlamr ki, Peygamber'in abdest geklini tarif eden ve 
hilallamadan hig bahsetmeyen gok sayidaki sahih hadislere ters du§mesin, rivayetler arasinda 
bir ihtilaf bulunmasin. Bunun igindir ki Cumhur, el ve ayak parmaklarin arasini hilallama-yi 
mustahab saymiglardir. 

Hilallama'nm en mukemmel gekli: El parmaklarinin hilallan-masi igin sag elin ayasi sol elin 
uzerine konup parmaklar birbirinin arasina sokulur. Ayak parmaklarim hilallamak igin de sol elin 
serge parmagi ile sag ayagin serge parmagindan hilaliamaya baglanmali, hilallama i§i ayagin 
altindan ustune dogru yapilmali ve sirayla devam edilerek sol ayagin serge parmaginda 
bitirilmelidir. Boyle yapilirsa hem kolay hem de sagdan ba§lama prensibine riayet edilmi§ olur.» 
5afii mezhebine gore el parmaklan hilallamrken §oyle de olabilir: Sol elin ayasi sag elin ters 
yuzune konup parmaklar birbirinin arasina sokulur ve bundan sonra da sag elin ayasi, sol elin 




ters yuzu uzerine birakip parmaklar birbirinin arasina sokulur. $ekil onemli degildir. Onemli 
olan, hilallamayi ihmal etm.emektir. 

449) EbuRafi' ^~^ (Radtyallahu anh)>aen : 

$oyle soylemi§tir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve §ellem) abdest aldigi zaman yuzugunu (alti 
iyice islansin diye) oynatirdi."Havilerinden Ma'mar bin Muhammed ve babasi Muhammed bin 

Ubey-dullah zayif olduklari gerekgesi ile isnadin zayif oldugu, Zsvaid'de bildirilmi§tir. ■ — ^ 

55 — Arakiybi Yikama Babi 

Arakiyb: Urkub'un goguludur. Urkub: Topugun ustundeki kalin sinirdir. Abdestte ayaklar 
yikamrken, topugu, veya ustundeki yeri yikamamamn sakincali olu§u bu babtaki hadislerden 
anla§iliyor. 

450) Abdullah bin Omer (Radtyailahu anhumayden: 

§oyle soylemi§tir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), abdest a lip okgelerine su degmedigi 
gorulen bir cemaat gordu. Bunun uzerine : 

«Ate§ten azab olsun (abdestte yikanmayan) okgelere. Abdesti tarn a 1 1 n i z.» buyurdu." 

izahi 

Hadiste gegen bazi kelimeleri agiklayalim : A'kaab: Akib*in goguludur. Akibi Okge demektir. 

Veyli Bu kelime muhtelif §ekillerde manal§ndirilmi§tir: Helak, en getin azab, cehennemde kan ve 

irinden meydana gelen dag, keder, yazik, ma§akkat ve cehennemde bir dere olarak 

agiklanmi§tir. El-Hafiz Ibn-i Hacer, El-Fetih'te Veyl kelimesinin manasinda degi^ik sozler 

soylenmi§tir. En kuvvetlisi,ibn-i Hibban'in kendi sahihinde Efau Said (Radiyallahu anh)'-den 

rivayet ettigi §u mealdeki merfu hadistir: »Veyl Cehennemde bir deredir.* Buna gore Veyl, ozel 
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isimdir.- 1 - L 

isbag: 45. babta izah edildigi gijii abdesti tarn olarak almaktir. 

Hadis, Ebu Davud'un suneninde Abdestte isbag babinda rivayet edilmi§tir. Ravisi yine Abdullah 
bin Omer (Radiyallahu anhrdir. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e ait olan metin 
buramn aynidir. Abdullah'a ait metin ise mea-len §oyledir: 

«Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) okgelerine su denmedigi gorulen bir cemaat gordu...» 

El Menhcl yazari Hadisin agiklamasi ile ilgili olarak §u bilgiyi verir: 

«Resul-i Ekrem, amlan cemaati, abdestlerini bitirdikleri zaman goruyor ve okgelerine su 
degmedigi besbelli oldugundan Hadis'teki tehdidi ferman buyuruyor. 

Cemaatin okgelerini yikamamalarinin sebebi hususunda §oyle denilmi§tir.Amlan cemaat yeni 
musluman olmu§tu. Dim hukumleri yeni ogreniyorlardi. Ayaklarin gogunu yikamamn kafi 
geldigini samyorlardi. Yahut bunlar ikindi namazinm vakti daraldigi igin gargabuk abdest 
aldiklarinda okgelerine su degmediginin farkina yar: mami§lardi. Nitekim Muslim'in Abdullah bin 
Amr bin EI-As(Radiyallahu anhuma)'dan tahrig ettigi Hadis'in rivayetinde , ibn-i Amr 
(Radiyallahu anh) §byle.sbylemi§tir: 

«Biz Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in refakatinda Mekke'den Medine'ye donduk. 

Yolda bir su ba§ina vardigimiz zaman bir cemaat ikindi namazi igin acele etti. gargabuk abdest 
aldi. Biz onlarin yanina vardigimiz zaman okgeleri, kuru kaldigindan bembeyaz goruluyordu...» 
Hadiste, abdest alimrken yikanmayan okgelere azab olsun bu-yurulmu§tur. Abdestin, diger 
uzuvlari da ayni durumdadir. Hangisi yikanmazsa ayni beddua variddir. Hadisin buyurulmasina 
neden olan hadisede okgeler kuru birakildigi ve genellikle okgelerin yikanmasi ihmal edildigi igin 
hadiste okgeler soz konusu edilmi§tir. 

Bazi bid'at ehli, mezkur cemaatin okgelerinde necaset bulundugunu ve bu nedenle Hadiste 
tehdit edildiklerini sanmi§lar ise de bu zan tamamen yersizdir. Hadiste buyurulan tehdit 
cumlesinden sonra abdestin isbagi (tastamam alinmasi) na ait emir, cemaatin abdest uzuvlarim 
iyice yikamadiklarinm ve kusurlarimn bu yonden olduguna delalet eder.» 

Hadis'te «Okgelere azab...» fikrasim Sindi §oyle agiklar: Fikradan maksad, abdest alirken 
okgelerini yikamayi ihmal eden okge sahihlerine azab olsun. Yahut bu kusuru i§leyenlerin 

okgelerine azab olsun. Bu takdirde iyi yikanmayan okgelerin tazib edilecegi bildirilmi§ oluyor. 
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Hadisten Qkarilan Hiikumler 

El-Menhel yazan hadisten agagidaki hukumlerin gikarildigim ifade eder: 

1. Yikanmasi farz olan abdest uzuvlannin her tarafinin yikanmasi farzdir. 

2. Yikanmasi farz olan abdest uzuvlarindan birisinin ufak bir yeri bile yikanmamig olursa alman 
abdest sahih degildir. 

3. Kigi, kendisine yuklenen farzlardan bir gey ihmal ederse Cehennem azabina mustahak 
olur. 

4. Cahili talim ve irgad etmek megrudur. 

5. Alim'in, dine aykiri gordugu geyleri reddetmesi, hatta agir soz soylemesi matlubtur; 
EI-Menhel'debildirilen hukumlerden bagka gunlar da gikariliyor: 

6 . Abdest alirken ayaklari yikamak farzdir.£unku eger mes-hetmek kafi gelseydi okgeden bir 
yerin yikanmamasindan dolayi tehdit buyurulmazdi. 

7. Ruhla beraber cesed de tazib edilir.Ehl-i Sunnet'in mezhebi de budur. 

Mutercim olarak bir tereddudum 

Elimde muellifin suneninden ug nusha vardir. Bunlardan Muhammed Fuad Abdulbaki' nin tahkiki 
ile basilan nushada Hadisin ravisi Abdullah bin Omer (Radiyallahu anh) gdsteriliyor. Sunen-i Ebi 
Davud'un «isbagu'l-Vudu» babmda-ki ravi yine ibn-i 6mer' dir. Kenarinda Sindi hagiyesi 
bulunan nushamizda yine Abdullah bin Omer' den rivayet yapiliyor. Sindi hagiyesinde ise 
Abdullah bin Amr gegiyor. Kenarinda Miftahu'l-Flace. hagiyesi bulunan nushada ve kenarindaki 
hagiyede Abdullah bin Amr diye yazilidir. 

«Okgelere azab olsun» mealindeki. Buhari ve Muslim'de bulunan rivayetler iginde Abdullah biii 
Omer'e dayanan bir rivayete rastlamadim. Fakat Abdullah bin, Amr'e dayanan muteaddit 
rivayetler bulunur. Elimdeki Tirmizi nushasi da Buhari ve Muslim gibidir. HadTs'in Ebu Flureyre, 
Abdullah bin Amr, Ai§e, Cabir.bin Abdillah, Abdullah bin El-Flaris, Muaykib, Halid bin El-Velid, 
Amr bin El-As, $uran-bil bin Flasana ve Yezid bin Ebi Sufyan (Radiyallahu anhum)'den rivayet 
edildigini beyan ederken, Abdullah bin Omer (Radiyallahu anh) 'den bahsetmez. Ancak Tirmizi 
gerhi Tuhf e yazari, ibn-i Ebi §eybe' nin ibn-i Omer' den Hadisi tahrig ettigini yazar. Acaba 
muellifimiz, Ibn-i Amr' dan ve ibn-i Omer' den de tahrig etmi§, yoksa ibn-i Omer'in yaziligi 

bir matbaa hatasi midir? ^ 259 1 

Hadisi Rivayet Edenler 

Muslim ve Beyhaki, muteaddit yollarla Hadisi bu metinle, bir de (454 nolu) metin halinde tahrig 
etmiglerdir. Buhari, Nesai ve bir rivayetinde Muslim, Yusuf b i n Mahik'in Abdullah bin Amr' den 
§u mealdeki metni rivayet etmi§lerdir: 

«Bir yolculugumuzda Resulullah (Sa I la I la h u Aleyhi ve Sellem) bizden geride kalmig idi. ikindi 
namazi vakti girdikten sonra bize yetigtiginde.abdest almakla meggul idik. Caf?abuk abdestimizi 
bitirem diye ayaklarimizi meshetmeye girigtik. Bunun uzerine Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Ategten azab olsun (abdestte yikanmayan) okgelere.» buyurdu.» 

Tahavi de hadisi Ahmed bin Davud -El-Mekki'den -rivayet etmigtir. 

451) Aige (Radtyallahu anhayden rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) goyle buyurdu, demigtir; 

«Ategten azab olsun (abdestte yikanmayan) okgelere.» 

452) Ebu Seleme (Radtyallahu ank)'aen rivayet edildigine gore goyle soylemigtir : 

Aige (Radiyallahu anha), Abdurrahman (bin Ebibekr-i Siddik) . (Radiyallahu anhuma) yi abdest 
alirken gordu 

— (Ya Abdurrahman!) Abdesti mukemmel al. Ciinku ben Resulullah (Salallahu Aleyhi ve 
Sellem)'i, 

«Ategten azab olsun (abdestte yikanmayan) arakiybe (= topugun ustundeki kalin sinirlere)...» 
buyururken igittim, dedi." 


izahi 





Hz.Ai§e'nin hadisi Muslim'de muteaddit senedler-le Salim Mevla $edda d 'dan rivayet edilmi§tir. 
Yalmz oradaki rivayette «Arakiyb = okgeler ustundeki kalin sinirler» kelimesi yerine (451 nolu 
hadiste oldugu gibi «A'kaab — okgeler» kelimesi bulunur. Oradaki ravi Salim M evla §eddad 
§oyle soylemi§tir: 

Sa'd bin Ebi Vakkas (Radiyallahu anh)'in vefat ettigi gun ben Ebu Bekr'in oglu Abdurrahman 
(Ra-diyallu anhuma) ile beraber Hz. Ai§e (Radiyallahu anha)'nm evine vardjk. Abdurrahman 
igeri girerek, (karde§i olan) Hz. Ai§e' nin yaninda abdest aldi.Bunun uzerine Ai§e: 

— Ya Abdurrahman abdestini isbag et ( iyi al). Qunku ben Re-sulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
SellemJ'i «Ate§ten azab olsun (abdest-te yikanmayan) Okgelere...» buyururken i§ittim, dedi.» 

453) Ebu Hureyre (Radtyall&hu anh)'aen rivayet edildigine gore Re§ylullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : «Ate§ten azab olsun (abdestte yikanmayan) 

okgelere...»" ^^1 ] 

izahi 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'in hadisini Tirmizi de ayni metinle rivayet ederek, hasen ve 
sahih oldugunu belirtir ve Hadis, ayaklar mest iginde degiI iken uzerine meshetmenin caiz ol- 
madigina delalet eder, demektir.Ti rmizi'nin §erhi Tuhfe yazari da:«Cunku eger ayaklari 
meshetmek kafi gelseydi, okgelerini yikamayanlara Resulullah azab ile bed dua etmezdi.Ebu Hu¬ 
reyre' nin hadisini Buhari, Muslim, Nesai ve ibn-i Maceh de rivayet etmi§tir.» der. 

Muslim'in Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'den bir rivayeti §oyledir: 

«Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), okgelerini yikamami§ bir adam gorerek: 

«Ate§ten azab olsun( abdestte yikanmami§) okgelere...» buyurmu§tur. 


454) Cabir bin Abdillah (Radtyallahu anhuma)'den: 

§oyle soylemi§tir: Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'i, «Ate§ten azab olsun (abdestte 

yikanmami§) okgeler Uzerindeki kalin sinirlere...» buyururken i§ittim, demi§tir.^-‘ 

Tirmizi 'nin §erhi Tuhfe'de beyan edildigine gore Cabir bin Abdillah'in Hadis'ini ibn'i Ebi §eyb e 
ve Tahavi de tahrig etmi§lerdir. 

455) Halid bin El-Velid, Yezid bin Ebi Sufyan, §urahbil bin Hasana ve Amr bin El-As 
(Radtyallahu ahum) 'den ayri ayri rivayet eden Ebu Abdillah El-E§'ari (Radtyallahu anh) §oyle 
sbylemi§tir: 

Bu zatlardan hepsi Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'den §unu buyurdugunu i§ittilert 
Ab d esti tarn olarak aliniz. Ate§ten azab olsun (abdestte yikanmayan) okgelere.Zevaid'de: 

isnadi hasendir. Ravilerinde bir zayiflik bilmiyorum, denilmistir. ^ '-1 

56 — Ayaklari Yikamak Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

456) Ebu Hayye ^ ^ (Radtyallahu anh )'den rivayet edildigine gore 
5oyle soylemi§tir: 

Ben, AN (Radiyallahu anh)'i abdest alip ayaklarim topuklari (a§ik kemikleri) ile beraber yikarken 
ve (abdestini tamamladiktan) sonra: 

«Ben, Peygamberimiz (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in abdestini size gostermek istedim.» derken 
gordum."^^ 

izahi 

Hadis, abdestte ayaklan yikamamn geregine delalet eder. Sindi diyor ki, §iiler abdestte ayaklari 
meshetmenin geregini ve yikamanm gereksiz oldugunu iddia ederler. Hadis, onlarin iddialarim 
agik ve segik bir §ekilde reddeder. Hele Hadis'in Hz. Ali' ye ait olu§u ayri bir onem ta§ir. $iiler 
'4n Hz.Ali'ye bagliliklarim goz onunde tutan musannifin bu babi Hz. AN nin Hadisi ile agmasi gok 
isabetli olmu§tur, Ashnda abdest alimrken ayaklari yikamanm geregini isbatlayan hadisler 
goktur. Nevevi gibi muhakkik alimler: Peygamber'in muhtelif yerlerde ve ge§itli §ekillerde almi§ 







oldugu abdest turlerini tarif edenlerin hepsi ayaklarin yikanmasi geregi hususunda ittifak 
etmiglerdir/derler. 

Hadis,Tirmizi,l\lesai ve Ebu Davud tarafindan da tahrig edilmigtir.Tirmizi,Hadis igin muteaddit 
sened-ler zikrederek hasen - sahih oldugunu da kaydetmigtir. 

Ebu Davud'un Suneninin «Peygamberin Abdestinin Sifati» babinda Peygamber'in abdestini tarif 
eden Hz. Osman (Radiyallahu anh)'m hadisini agiklayan El-Menhel yazari ayaklari yikamakla 
ilgili olarak ezcumle gunlari soyler: 

«Hz. Osman'm HadTsi abdestte ayaklan yikamamn megruluguna delalet eder. Ayaklari yikamak 
hususunda ihtilaf vardir. 

Dort mezheb imami ve bunlardan bagka, ehl-i sunnet mezhebine mensup butun alimler ayaklari 
yikamamn geregine hukmetmiglerdir. Delilleri de bu babta rivayet olunan hadisler ve abdest 
hakkinda inen Maide suresinin 6'nci ayetindeki: 

Bagimza meshediniz ve ayaklarimzi datopuklarimzla beraber yikaymiz...» nazm-i celTlidir. 
Ayetteki kelimesi mansup (ustunlu) ve mecrur (esreli) olarak okunmugtur. Her iki okuyug, 
kiraat-i seb'a (yedi kiraat) dandir. Her iki kiraat halinde, bu kelime «ruus» kelimesine 
atfedilmekle meshetme manasim ve yikanan «vu-cuh» veya eydiye» kelimelerine atfedilmekle 
yikama manasim ifade edecegi hususunda Lugat alimleri ittifak halindedirler. Bu duruma gore; 
gu ug manadan birisi kasdedilmig denilebilir. Bagka bir ihtimal yoktur. 

1. Yikama ve meshetme birlikte muraddir. Yani kigi abdest alirken ayaklarim hem meshedecek 
hem de yikayacaktir.Zahiriye mezhebine mensup bazi alimler boyle demiglerdi.Ama hig bir sag- 
lam_de_tgrememiglerdir ve gorugleri icmaa muhalif oldugundan tutarsizdir. 

2. Yikamak ve meshetmekten birisinin yapilmasi kafidir.Kigi isterse mesheder, isterse 
yikar.Hasan-i Basri, Muhammed bin Cerir ve Mutezile'nin bagkam El-Cu-bai boyle 
sbylemiglerdir.Bu gorug de tutarsizdir. ()unku ayette muhayyerlik gegmez ve buna delalet eden 
bir igaret de yoktur. 

3. Yikamak ve meshetmekten birisi kasdedilmigtir. Hangisi kas-dedilmig ise onu yapmak 
zorunludur. Digerini yapmak ongorulmemigtir. Bunlardan hangisinin kasdedilmig oldugunu 
belirlemek igin delile ihtiyag vardir. Butun alimler: Ayaklarim yikayan kigi farz olam yapmig, 
ayetle kasdedileni ifa etmig ve ayrica ayaklarim mes-hetmedigi igin kinanmaz, demekte ittifak 
etmiglerdir. Bu ittifak, ayet ile kasdedilen manamn ayaklan yikamak oldugunun delilidir. Keza 
kasdedilen manamn yikamak veya meshetmek olmasi muhtemel olunca ayet'in bu cumlesi 
mucmel hukmunde kabul edilerek beyana muhtag olur. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) tarafindan kavli veya fi'IT bir beyan gorulunce Allah Teala'mn maksadi anlagilir. Ayet ile 
ayaklarin yikanmasimn murad oldugu, Pey-gamber'in hem kavli hem fi'li beyam ile sabittir. Fi'IT 
beyam gudur: MustefTz ve mutevatir nakille sabit olmugtur ki Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) abdest alirken ayaklarim yikamigtir. Bu hususta imamlar arasinda her hangi bir ihtilaf 
yoktur. Kavli beyam ise Tahavi ve Tbn-i Maceh'in rivayet ettikleri (454 nolu) Cabir'in hadisi, 
Nesai, ibn-i Huzeyme, Ebu Davud ve Tbn-i Maceh'in rivayet ettikleri (422 nolu) Ab-dullah bin 
Amr'in hadTsi, 5afii'nin kendi musnedin-de rivayet ettigi: 

«Abdest alan a'ma bir adama, Peygamber (SalTallahu Aleyhi ve Sellem); Ayagin altina dikkat et» 
buyurdu. Bunun uzerine a'ma ayagimn altim iyice yikamaya bagladi.» mealindeki hadis ve 
Beyha-kT' nin rivayet edip sahih oldugunu belirttigi Amr bin Abese(Radiyallahu anh)'m 
Peygamber'in abdest geklinin tarifine dair hadisinin gu ricaldeki fikrasidr: 

«Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) iki ayagini da topuklari ile beraber Allah'in O'na 
emrettigi gibi yikadi.» Beyhaki: 

Bu hadTs, Allah'in, ayaklari yikamayi emrettigine delalet eder, demigtir. 

§iiler'in Tmamiye kolu, ayaklari meshetmenin farz oldugunu soylemigler ise de onlarin iddiasi 
reddedilmigtir. (EI-Menhel, onlarin delillerini cevablari ile beraber zikretmigtir. Bu husus uzun 
surdugu ve anlatilmasina gerek olmadigi kamsinda oldugum igin buraya aktarmadan.) 

Nevevi demigtir ki: -Butun ulkelerde ve devirlerde yetigmig olan ve fetvaya yetkili fikihgilarin 
hepsi abdest alimrken ayaklari topuklarla beraber yikamak farzdir, ayaklari meshetmek kafi 
degildir, ayaklari yikarken bunlari ayrica meshetmek vacib degildir, demiglerdir. icmain 
olugmasi hususunda muteber olan hig bir alimden buna muhalif bir fetva sabit olmamigtir.» 

Ehl-i Sunnet alimlerine gore abdest ayetindeki; 

kelimesi mansub (ustunlu) okundugunda yikanmasi emrolunan yuz veya ellere atfedilmekle 
ayaklari yikama hukmu agiktir. Bu kelime mecrur (esreli) okundugunda hukum aynidir. Ruus 
kelimesinin yaninda bulundugu igin bu kelime de mecrur okunmugtur. Bu tur harekelemeye 
*cerr-i civar = komguluk esresi, denir. Bu komgulugun faydasi ise yikanmasinda fuzuli su 
harcanmasi beklenen ayaklari yikarken su israfindan kagmmaya dikkatleri gekmek ve meshe 




yakin bir yikamamn uygunluguna i§aret etmektir. Sindi, Zemah§eri' nin boyle dedigini 
naklettikten sonra: Ayette yikanmasi farz olan yuz ve kollar zikredildikten sonra ba§in 
meshinden bahsedilir ve bundan sonra da ayaklarin yikanmasi emredilir. Kollarin yikanmasi ile 
ayaklarin yikanmasi arasinda ba§in meshinden bahsedilmesinin hikmeti, abdest uzuvlari 
arasinda tertibe riayet etmenin onemine i§aret etmektir. Bir de Zemah§eri'nin dedigi gibi 
ayaklari yikarken suda israf etmemektir. 

Ayetteki 'ErcuT kelimesinin mecrur ve mensub okunmasi hususunda alimlerin bir kismi §oyle de 
yorum yapmak mumkundur, demi§lerdir : Mecrur okunup meshetme manasi, ayaginda mest 
bulunan kintse hakkindadir. Mansub okunup yikama manasi ise; ayaginda mest olmayan kimse 
hakkindadir. 

Butun bu yorumlardan ba§ka §u da vardir ki: Mesh kelimesi arap dilinde yikamak anlamina da 
kullamlir. Abdest alan ki§i igin uzuvlarini meshetti (yani yikadi) deniliyor. 

Sindi diyor ki, alimler ayet'i, bagka §ekillerde de yorumlami§lardir. Biz anlattigimiz cerr-i civar 
yorumu ile yetinelim.» 

457) El-Mikdam bin Madikerib (Radiyallahu awA)'den : §oyle soylemi§tir: Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) abdest aldi ve (abdest alirken) ayaklarmi uger defa yikadi.^ ^ 

458) Er-Rubeyyi (Bint-i Muavviz) (Radtyallaku 

$oyle soylemi§tir: ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma), bana gelerek §u hadisi (mi) sordu: Er- 
Rubeyyi, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) abdest alirken ayaklarmi (uger defa) yikadigim 
anlatan (390 nolui hadisini kasteder. (Hadis ibn-i Abbas'a anlatildiktan) sonra ibn-i Abbas: 
Gergekten herkes (ayaklan) yikamaktan ba§ka bir §eye 1 = meshetmeye) riza gostermez. Hal 
boyle iken ben Kitabulahla yalmz (ayaklari) meshetmeyi buluyorum,dedi.Zevaid'de Hadis'in 

isnadi hasendir, denilmi§tir. ^ 67 ] 

izahi 

Sindi,diyor ki: ibn-i Abbas (Radiyallahu anh), Re-sul-i Ekrem(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
ayaklarim yikadigim Er-Rubeyyi (Radiyallahu anha)'den i§itince, vardigi neticeyi belirtmek 
maksadi ile bu sozu soylemi§ olabilir. Yani ResuH Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
ayaklarmi yikadigi sabit oldugu igin insanlar (sahabiler) yikamak hukmunde ittifak etmiglerdir. 
Eger bundan olmazsa Kur'an-i Kerim'in zahirine gore meshetme hukmu vardir, demek istemi§ 
olur. ibn-i Abbas'in «insanlar» sozu ile sahabiler kasdedilmi§tir. ^unku o zaman orada 
sahabilerden bagka kimse yoktu. Sahabilerin icmai, ittifakla huccettir. §u halde sunnet ve 
ummetin icmai ve yikamak hukmu sabittir. Dolayisiyla hak ve dogru olam da budur. Kur'an 
ayetini buna gore yorumlamak gerekir. 

ibn-i Abbas'in «... Kitabullah'ta yalmz meshetmeyi buluyorum.» demesinin sebebi; ayetteki 
*Ercul* kelimesinin *Ruus" kelimesinin yaninda olmasi ve ikisinin mecrur okunmasi halinde 
zahiren ayaklar ba§ hukmune tabi gorulur. Cunku cerr-i civari durumu arap dilinde nadiren 
bulunur. Ercul. kelimesinin mensub okunmasina ait kiraat §eklini ibn-i Abbas duymami§ ve 
bunun igin bu sozu soylemi§ olmasi da muhtemeldir. 

456 nolu hadisin agiklamasi bahsinde bazi malumati naklettigim El-Menhel yazari aym babta El- 
Hafiz ibnu Hacer' den naklen §oyle der: 

«EI-Hafiz ibnu Hacer'in El-Fetih'te: Ayaklari yikamaya muhalif herhangi bir hukum hig bir 
sahabi'den sabit olmami§tir. Yalmz Ali, ibn-i Abbas ve Enes (Radiyallahu anhum)'den meshetme 
hukmu duyulmus ise de bunlarin da meshetme hukmunden rucu ederek yikamanm geregini 
soy led i kleri sabittir. Abdurrahman bin Ebi Leyla: «Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
Ashabi, ayaklari yikama hukmun-' de icma etmi§tir, diye Said bin Mansur' dan rivayet vardir, 
der. Tahavi ve tbn-i Hazm ise meshin mensuh oldugunu iddia etmi§lerdir.» 

Miftahu'l Hace yazari ise ibn-i Abbas'in Er-Rubey-y i' e cevap olarak soyledigi soz ile ilgili 
olarak §oyle der : 

«ibn-i Abbas, sahabilerin cumhuruna muhalif bir hukum beyan etmek istemi§tir. Bu, soz bir 
mezhebtir. ibn-i Abbas tek kalmi§tir. El-Hafiz ibn-i Hacer, Fethu'l-BarT-de ibn-i Abbas'in 
bundan rucu ettigi sabittir, demi§tir.» 

Buhari ve Muslim de Ayaklari Yikama ba§ligi altinda agilan babta ayaklari yikamamn 
gerekliligini ve meshin kifayet etmedigini ispatlayan sahih hadisleri nakletmi§lerdir. ^ ‘ 






57 — Allah Teala'nin Emri Uzerine Abdest Aimak Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

459) Cami' bin §eddad Ebu Sahra (Radtyallaku ank)'den rivayet edildigine gore: 

Kendisi: «Ben, Humra'mn Ebu Burde'ye mescidde hadis naklederken: Osman bin Affan 
(Radiyallahu anhumJ'den goyle soylerken igittim, dedigini, duydum: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem: «Kim Allah'in emrettigi gibi abdestini tam alirsa (boyle 
abdestlerle kildigi) farz namazlar, aralarindaki (kuguk) gunahlara keffaret olur.» 
buyurmugtur."(*) 

1. Cami' bin §eddad Ebu Sahra El-Kuh El-Muharibi ustun gahsiyetlerdendir. Tarik bin Abdillah, 
Safvan bin Muhriz, Ebu JBurde bin Musa, Abdurrah-man En-I\lahai ve bagka zatlardan hadis 
rivayet etmigtir. Ravileri ise El-A'ms§, Es-Sevrl, $uTie ve bir gok kimsedir. En-Nesai, ibn-i Muin, 
Ebu Hatim. El-icli vs Yakub bin Sufyan onun sika oldugunu belirtmiglerdir. 127 ve 128'nci yih 
vefat etmigtir. (El-Menhel Cuz 2, Sah. 214) 

2. Humran bin Eban Hz. Osman'in azadlisidir. Ebu Bekr'in devrine yetigmigtir. Osman, Muaviye 
ve Abdullah bin Omer (R.A.)'den rivayet etmigtir. Havileri ise. Urve bin Zubeyr, Hasan-i Basrl, 
Ata bin Yezid, Nafi' Mevla ibn-i Omer, Zeyd bin Eglem ve bagkalaridir. ibn-i Muin, onu 
Medine'nin hadlsgi tabiileri arasinda zikretmigtir. ibn-i Hibban sikalardan saymigtir. ibn-i Abdi'I- 
Ber de onun buyuk bir alim oldugunu soylemigtir. Basra'da yerlegerek orali halk ondan hadis 
almigtir. (El-Menhel cuz 2, Sahife 2) 

3. Ebu Biirde bin Ebi Musa'nm adi El-Haris veya Amir bin Abdillah'tir. Kufe kadisi ve 
fikihgilarindandir. AN. Abdullah bin Selam, Urve bin Zubeyr ve Huzey-fe'den rivayet etmig, 
ravileri de §a'bi, Sabit El-Bennani, Katade ve Ebu Ishaktir. ibn-i Sa'd, El-icli ve ibn-i Habban 

onu sikalardan saymiglardir. 104 veya 103'uncu yih vefat etmigtir. ^691 

izahi 

Miftahu'l-Hace.yazari: Hadis'in «AllahNn emrettigi gibi» ifadesi ile abdest ayeti (Maide suresinin 
6'nci ayeti) ne igaret edilmigtir, der. Ayette yuz, kollar ve ayaklarin yikanmasi ve bagin meshi 
emredildigine gore bunu yapan kimse abdestini tam almi§ olur. Muslim'in Taharet Kitabmin 
4'uncu babinda rivayet edilen bu hadisi ve benzeri hadisleri agiklayan Nevevi der ki: 

«Bu rivayette nefis bir fayda vardir. Cunku, abdestin yalmz farzlarmi yapip sunnetlerini ve 
mustahablarim yapmayan kimseye, bu hadis'te amlan faziletin bulunduguna delalet eder. 
Sunnetleri ve mustahablari da ifa eden kimsenin kavugacagi faziletin daha mukemmel ve ustun 
olacagi gayet tabiidir. 

Kadi Iyaz: Ehl-i Sunnet mezhebine gore buyuk gunahlar ancak samimi tevbe ile veyahut i la hi 
rahmetle afv edilir. Allah'in emrettigi gibi abdest alarak farz namazlarim eda eden kimsenin 
namazlar arasinda igledigi gunahlarin magfiretinden maksad kuguk gunahlarin magfiretidir, 
der." 

460) Rifaa bin Rafi (bin Malik) (Radtyallahu onA/den rivayet edildigine gore : 

Kendisi. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yaninda oturuyor iken Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem: 

«Yuzunu ve dirseklerle beraber kollarim yikayarak, bagim mes-hederek ve topuklarla beraber 
ayaklarim yikamak suretiyle Allah in emrettigi gibi abdestini isbag etmedikge (= tam almadikga) 

hig kimsenin namazi guphesiz tam olamaz.» buyurdu." ^^ 0 ] 

izahi 

Sindi diyor ki: Hadisteki isbagdan maksad, abdestin sunnetlerine ve adabina riayet etmek 
degildir.Cunku «Allah'in emrettigi gibi. ifadesi buna manidir. (Zira abdest ayetinde sunnetlerden 
ve adabtan bahsedilmemigtir.) Hadisin: 

«Yuzunu ve dirseklerle beraber kollarim... yikamak suretiyle» kismi isbagin agiklamasidir. 
(Abdest ayetinde de bu uzuvlardan bahsedilir.) 

Hadisteki: «..,ve ayaklarim... lafzi, abdest ayetindeki: ve ayaklarimzi... nazm-i celil gibi, (cumle 
igindeki yeri itibari ile ve arap* dili gremerine gore) ayaklari yikamak manasina veya, 
meshetmek manasina yorumlamak mumkundur. Fakat harici detfflearte bnmi yikamak 








manasina yorumlamak zorun] ugu mevcuttur.^ 

58 — Abdestten Sonra Su Serpmek Hakkinda Gelen (Hadisleri Babi 

461) El-Hakem b. Siifyan Es-Sakafi (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gore: 

Kendisi, Resulullah (SaHallahu Aleyhi ve Sellem)'i abdest aldiktan sonra bir avug su alarak bn 

avretine serperken gbrmugtur." ^221 

izahi 

Hadisin manasi: Besulullah <Saua | laiiu Aleyhi ve Sellerm abdest aldiktan sonra ummetine 
me§ru kilmak igin bn avreti uzerine ve gevresine su serpmigtir. Bundan maksadi vesveseyi 
defetmek, usulunu ogretmektir. Cunku abdest alindiktan sonra, idrar yolundan bir is-lakhgin 
giktigi hayalina bazen kapiliyor. Dolayisiyla abdestin bozulmasi §ubhesi doguyor. Abdest 
alindiktan sonra kilolun bn kismina su serpilip avret mahalli islatilinca boyle bir vesvese ve hayal 
onlenmig olur. 

Ebu Davud, «intidah Su Serpme» babinda Hadisi, §u mealde rivayet etmigtir: Suf yan bin El- 
Hakem Es -Sakafi veya El-Hakem bin Sufyan Es-Sakafi (Radiyallahu anhum) 'den §oyle 
soy led igi rivayet olunmu§tur: 

«Resulullah (SaHallahu Aleyhi ve Sellem) su doktugu zaman abdest alir ve intidah ederdi (su 
serperdi.) 

El-Menhel yazari, hadis'in: «intidah ederdi...» cumlesini yukarda anlattigimiz gibi agikladiktan 
sonra §oyle der: 

«EI-Hattabi: Buradaki intidah'tan maksad su iletahareK lenmektir. Halkin buyuk gogunlugu su ile 
taharetlenmezdi, ta§ ile is-tinca ederdi. §eytan vesvesesini defetmek uzere, taharetlendikten 
sonra bn avret mahalline su serpmek diye intidahi yorumlamak da mumkundur, demigtir. 

Nevevi : Cumhura gore hadis'ten maksad taharetlendikten sonra bn avret mahalline su 
serpmektir, demigtir. 

Ebu Davudl un rivayetinde ravi hakkmda gorulen ihtilaf ravinin §ahsi hakkinda olmayip ismine 
aittir. Yani ravinin zati malumdur. Ama bazilarina gore adi El-Hakem, diger bir rivayete gore 
ismi Sufyan' dir.El-Hafiz, El-isabe'de ravinin adinin El-Hakem oldugu goru§unu kuvvetli gorup 

segmigtir. 

Hadisin Fikih Yonii 

El-Menhel yazari diyor ki: «Hadis, abdest alindiktan sonra bn avrette ve kilotun bn kismina su 
serpmenin megruluguna delalet eder.Tirmizi ve ibn-i Maceh'in Ebu Hureyre (Radiyallahu 
anhVden rivayet ettikleri (463 nolu) hadiste su serpmek emredilmigtir. El-Ayni: ibn-i Omer 
(Radiyallahu anh) abdest aldigi zaman bn avretine su serperdi. Ubeydullah demig ki, babam da 
boyle yapardi. Ayrica Mucahid, Mey-mun, Seleme ve ibn-i Abbas (Radiyallahu anhum) 'un de 
boyle yaptiklari rivayet olunmugtur. Bu sebeple arkadaglarimiz; abdestten sonra bn avrete ve 
kilota su serpmek mustahabtir, bilhassa vesvesesi olan ki§i igin daha mustahabtir, demiglerdir. 
I2ZH 


Hadisleri Qikaranlar 

Ebu Davud, Nesai ve Beyhaki de bunu rivayet etmiglerdir. Tirmizi de buna igaret etmigtir. 
Hadis'in ravisi El-Hakem bin Sufyan bin Osman bin Amir Es-Sakafi' nin Sahabilik gerefine maz- 
haroldugu, Ebu Zur'a ve ibrahim El-Harbi tarafindan ifade edilmigtir. Sunen sahihleri, abdestten 
sonra su serpmeye ait hadisini rivayet etmiglerdir. Ahmed ve Buhari, onun sahabi olmadigim 
soylemiglerdir.ibn-i Abdi'I-Ber, onun bir hadisinin bulundugunu ve isnadi hakkinda bir tereddut 

oldugunu soylemigtir. 


462) Zeyd bin Harise^- —^ (Radiyauahu anh)'den rivayet edildigine gore: 

Resulullah (SaHallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir! 

-Cebrail (Aleyhisselam) bana abdest almayi ogretti ve abdestten sonra, di§ari gikacak idrar (i 









defetmek) igin elbisemin altina su serpmemi emretti." 

Ebu'l-Hasan bin Seleme dedi ki: Bize Ebu Hatim ve Abdullah 

bin Yusuf Et-Tennisi hadisi naklettiler. (Onlar dediler ki) bize ibn-i Lahia hadis nakletti ve bu 
hadisin mislini anlatti 

463) Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'den: 

§oyle soylemi§tir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki : 

«Abdest aldigin (abdestini tamamladigin) zaman intidah et ( = bn avret mahalline su 

\ „ [277] 
serp.)» J - L 

izahi 

Tirmizi' nin, son ravi harig aym senedle Ebu Hurey-re (Radiyallahu anh) 'den olan rivayeti 
mealen §oyledir: 

Nebi (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki: -Bana Cebrail gelerek, «Ya Muhammedi Abdest 
aldigin (abdestini tamamladigin) zaman (bn avretine) su serp.» derdi.» Tirmizi, bu arada 
hadis'in garip oldugunu soylemi§tir. 

Tirmizi §erhi Tuhfe'de, El-Kadi Ibnu'l-Arabi'-nin Anzatu'l-Ahvezi adli Tirmizi §erhinden naklen 
verilen bilgiye gore hadisin yorumu hususunda alimler ihtilaf ederek dort ge§it yorum 
yapilmigtir: 

1. Abdest aldigin zaman (abdest uzuvlarina) su dok. Yani mes-hetmekle yetinme. ()unku bunlari 
yikamak gerekir. 

2. Abdest aldigin zaman istibra et.Yani su doktukten sonra tenasul uzvunda idrar damlalarmin 
kalmamasi igin gerekli §eyleri yap. 

3. Abdest aldigin zaman su ile taharetlen.Yani yalmz ta§la is-tinca etmekle yetinme. ikisini de 
yap. 

4. Abdest aldigin zaman vesveseyi gidermek igin kilotunun On kismina su serp. 

Tuhfe yazan bu goru§leri savunanlari kismen belirttikten sonra: Hak olan yorum, sonuncusudur, 
der. 

Hadisin tercemesindeki parentez igi ilaveler Tuhfe'nin agiklamasindan alinmi§tir. 

464) Cabir (Radtyallahu onhyden §oyle dedigi rivayet olunmu§tur; Resulullah (Sallallahu Afeyht 
ve S e Hem), abdest aldi sonra bn avretine su serpti. — 

59 — Abdest Ve Gusiilden Sonra Mendil (Kullanmak) Babi 
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465) Ummu Hani' bint-i Ebi Talib J - 1 (Radtyallahu anka)'dan rivayet edildigine gore : 

Mekke'nin fethedildigi yil, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem) yikanmaya kalkti. Fatime 
(Radiyallahu anha) da Onun ozerine perde tuttu. Gusulden sonra Rasulullah Sallallahu Aleyhi ve 

Sellemi, elbisesini alarak ona sarindi." 

izahi 

Hadis, Buhari'de Taharet,. Namaz ve Edeb kllablarmda. Muslim'de Hayiz ve Namaz kitablannda, 
Tirmizi'de istizan kitabinda ve Nesdi'de Taharet kitabinda muhtelif lafizlarla ve degi§ik 
ravilerden nakledilmi§tir. Tirmizi, bu babta rivayet olunan en sahih §eyin Ummu Hani'in hadisi 
oidugu Ahmed tarafindan ifade edilmi§tir, der. 

Buhari ve Muslim'in bazi rivayetlerinde §u mealde bir fikra da vardir; 

«Sonra Besuhrilah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kalkarak sekiz rek'at ku§luk namazi Sofan, 
[2811 

£e§itli Rivayetlerden Qkarilan Hukiimler 

1. Areda perde bulunmak «arti ile ki§i, mahrem yalanlarinm yaninda yikanabilir. 

2. Erkek yikamrken mshremi olan bir kadin ona perde tutabilir. 

3. Ku§lak namazi sekiz rek'at olarak kilmak megru'dur. 








4. Sindi diyor ki, gusulden hemen sonra Resul-i Ekrem, elbisesine sarinmasi ile gusul suyunu 
silmig olur. Dolayisiyla elbisesi havlu igini yapmig olur, (Yani gusulden sonra beden uzerindeki 
suyun silinmesinin me§ruluk hukmu bu hadisten gikarilmig olur.) Uzak bir ihtimal olmakla 
beraber §oyle de denilebilir: Hadiste mendilden bahsedilmedigi igin Resul-i Ekrem'in gusulden 
sonra mendil (ve benzerini) kullanmadigi anla§ilir. 

466) Kays bin Sa'd [2321 (Radiyallaku anhiimayden : 

$oyle soylemigtir: Nebi (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bize gelmigti. Biz O'nun (yikanmasi) igin su 
koyduk. Gusul ettikten sonra Ona versle boyali bir ortu getirdik de ona burundu. Biraz sonra 
(m$-barek) karnmin kivrimlari uzerindeki boya izine bakar gibi oldum." 

Hadiste Gegen Bazi Kelimeleri: 

Milhefe: Ortu, gargaf ve yorgan anlamina gelir. Burada ortu veya gargaf manasi muraddir. 
Virsiye: Vers boyasi ile boyanmi§ olan §eye denir. 

Vers: Susama benziyen san bir bitkidir. Boya iginde kullamlir. Zaferan ondan imal edilir. 

Uken: Ukne'nin goguludur. Ukne karindaki kivrimdir. 

Hadis, Resul-i Ekrem'in gusulden hemen sonra bir ortuye burun-dugunu ve ortu boyasinin izleri 
mubarek karnmin kivrimlarinda gdruldugunu ifade eder. 

Tirmizi §erhi Tuhfe yazari Mubarekfuri; abdestte sonra mendil ile kurulamayi megru gorenler 
Ummu Hani' v Kays bin Sa'd'in hadislerini delil gostermiglerdir.Ama istidlal 

dugundurucudur.^unku hadisler gusul hakkindadir, der. Tufe'nin beyanma gore Ebu Davud 
da bu hadisi rivayet 

467) ibn-i Abbas (Radtyallaku anhuma)'den rivayet edildigine gon (Peygamberimizin 
hammlarindan olan teyzesi Meymuhe (Radtyallahu onka) §oyle soylemigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), cunublukten boy ab-desti aldigi zaman (kurulanmasi 

igin) Ona bir elbise (pegkir) verdim, ftabul buyurmadi ve suyu silkelemeye bagladi/' ^*^ 

izahi 

Buhari, Muslim, Tirmizi, Nesai, Ebu Davud ve Beyhaki'nin rivayet ettikleri bu hadiste, 
Peygamber'in muhterem e§lerinden Meymune, Resul-i Ekrem'in boy abdestini tamamladiktan 
sonra pegtemal, mendil veya benzeri bir elbise ile kurulanmayi reddettigini ve mubarek bedeni 
uzerindeki suyu silkeledigini beyan ediyor. 

Ebu Davud Cunublukten Gusul babinda hadisi rivayet etmigtir. §erhi EI-Menhel'de konu 
hakkinda ozetle §u malumat veriliyor : 

Buhari'nin bir rivayetinde: 

«Ben O'na bir parga elbise uzattim. 0, eliyle §oyle etti ve istemedi», buyurmugtur. ^ 

Kurulamayi Mekruh Gorenler 

Cabir bin Abdillah, ibn-i Ebl Leyla ve Said bin El-Museyyeb gibi bazi zatlar gusul ve abdestten 
sonra bir elbise ile kurulanmayi mekruh gbrmuglerdir.Onlarin delillerinden birisi bu 
hadistir.Fakat onlara huccet degildir. Qunku pegkirin reddedilmesi bagka sebeblerden olabilir. 
(Tuhfe'nin, El-Hafiz ibn-i Hacer'den naklettigi gibi zamanin darligi, verilen pegkirin elverigli 
olmayigi ve bagka nedenlerle red olayi meydana, gelmig olabilir.) 

Kurulamamn kerahetine hukum verenlerin gosterdikleri diger bir delil de ibn-i §cihin'in En-Nasih 
ve'l-Mensuh adli kitabinda Enes (Radiyallahu anh) 'den rivayet ettigi §u mealdeki hadistir: 
«Resulullah Sallalla hu Aleyhi ve Sellem), Ebu Bekir, Omer, Ali ve ibn-i Mes'ud t Radiyallahu 
anhum>'den hig birisi abdestten sonra yuzunu mendil ile kurulamazdi.» 

Bu hadisin senedinde Said bin Meysere El-Basri vardir.Buhari, onun hadislerini munkar saymi§, 
ibn-i Hibban da onun mevzu hadisler rivayet ettigini soylemigtir. Hadis sahih olsa bile onda 
kurulamamn yasakngi yoktur. Netice itibari ile Enes(Radiyallahu anh) kurulamayi sabit 

gormemigtir. Onun sabit gormemesi yasaklamayi gerektirmez. ^ 

Kurulamayi Mubah Gorenler 

Osman bin Alfaar, H&.sss bin Ali, Enes bin Malik, Hasan-i Basri, Ebu Hanife, Malik ve Ahmed 









(Radiyallahu anhum) gerek abdestten ve gerekse gusulden sonra kurulamayi mubah 
gbrmuglerdir. Onlarin delilleri ibn-i Maceh'in gikardigi Selman-i Farisi'nin (468 nolu) hadisi ve 
Tirmizi'nin rivayet ederek pek kuvvetli olmadigim beyan ettigi gu mealdeki Aige'nin hadisidir: 
«Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in bir pegkiri var idi. Abdestten sonra onunla 
kurulamr idi.» 

Yukarda beyan edilen hadislerin benzerleri de rivayet edilmig ise de onlarm da zayif oldugu 
belirtilmigtir. Ancak hadislerin goklugundan bir kuvvet meydana gelir. 

ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma) ise kurulamak abdest-te mekruh olup gusulde mekruh 
degildir, demigtir. 

§afiilerin Goriigii 

$afii alimlerin kurulamak hakkindaki kavillerine gelince; en meghur kavle gore kurulamayi 
yapmamak mustahabtir.Bunu yapmanm mubah oldugunu soyleyenler oldugu gibi mekruh 
gorenler de vardir. Dorduncu bir kavle gore kirleri giderici oldugu igin kurulamak mustahabtir. 
Behind kavle gore yazin mekruh, kigin mustahabtir. 

§afiiler'den Nevevi der ki bu kaviller, kurulamaya ihtiyag duyulmamak haline aittir. §ayet 
ugutme veya necasetin bulagmasi endigesi gibi bir nedenle kurulamaya bir ihtiyag duyulursa 

bunda kat'iyyen kerahet yoktur. -1 

Suyu Silkelemek 

Hz. Meymune (Radiyallahu anh)'nin hadisinin sonunda Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in gusulden sonra suyu silkeledigi bildirilir. EI-Menhel yazari bu konuda da gunu ifade 
eder: 

'Hadis, gusulden sonra beden uzerindeki suyu silkelemenin caizligine delalet eder. Abdesti gusle 
kiyaslamak mumkundur.Cunkii abdestten sonra suyu silkelemenin yasakhgina dair sahih bir gey 
va-rid olmamigtir. «Abdestten sonra ellerinizi silkelemeyiniz» mealinde rivayet olunan hadis 
hakkinda Ibnu's-Salah goyle dert «Ben bu hadisi bulamadim.Nevevi de bunun meghul ve zayif 
oithr-gunu ifade etmigtir.» ibn-i Hibban da bunu zayif hadisler arasinda ve ibn-i Ebi Hatim de El- 
ilel'de Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet etmigtir. Bu durumda suyu silkelemeyi mubah 
kilan Meymune (Radiyallahu anhal'mn hadisine muariz olan bir sahih hadis yoktur. 

Nevevi diyor ki «Meymune' nin hadisi abdest ve gusulden senra suyu silkelemede bir beis 
olmadigina delalet eder. Arkadaglarimiz muhtelif gorugler beyan etmiglerdir. 

En meghur gorug, silkelemeyi terketmenin mustahab olugu ve silkelemenin mekruh olmayigidir, 
ikinci gorug silketemenm mekruhlu-gudur. Uguncu gorug, yapip yapmamamn egitligi ve 
mubahhgidir. Azhar ve Muhtar (segkin) kavil de budur. Zira mubahhgi hakkinda bu sahih hadis 
varid olmugtur. Yasakligi hususunda ise bir gey sabit gbrulmemigtir.»' 

Hadisin raviyesi Hz. Meymune (Radiyallahu anhaJ'mu hal termecesi 372 nolu hadisin izahi 
yapilirken anlatildi. 

468) Selman-i Farisi (Radtyauahu a»*)'den: 

5oyle soylemigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), ab-dest aldiktan sonra uzerindeki 
yun cubbenin ters yuzu ile (mubarek) yuzunu kuruladi.Zevaid'de, isnadi sahih olup ravilerinin de 
sika olduklari beyan edilmekle beraber ravi Mahfuz'un, Selman'dan rivayeti uzerinde dugunmek 

gerekir, denmigtir. ^ 

izahi 

Kurulamanm megrulugunu soyleyenlerin delillerinden birisi de bu hadistir. Ancak Tirmizi' nin 
gerhi Tuhfe'de «Abdestten Sonra Mendil» babinda belirtildigi gibi bir cemaat bu hadisi zayif gor- 

mugtur. 

60 — Abdestten Sonra Soylenen (Dua) Babi 

469) Enes bin Malik (Radtyalluhu a«A)'den rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurmugtur : 

«Kim guzelce abdest alir ve abdestten sonra ug defa gunu soylerse ona cennetin 8 kapisi agilir. 
Onlarin hangisinden dilerse girer.» 








«Dilimle soyler ve kalbimle tasdik ederim ki Allah'tan bagka ilah yoktur. 0 birdir, ortagi yoktur. 
Muhammed de O'nun kulu ve resuludur.» 

Ebu'l-Hasan bin Seleme El-Kattan dedi ki: Bize Ibrahim bin Nasr tahdis etti. (O da dedi ki) Bize 
Ebu Naim bu hadisin mislini tahdis 
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etti.Zeyd El-Ammi'nin zayifligi nedeni ile senedin zayifligi Zevaid'de bildirilmigtir. J - L 

izahi 

Sindi diyor ki: (469 nolu) hadisin senedinde Zeyd El-Ammi namindaki zayif ravinin bulunmasi 
gerekgesi ile isnadin zayifligi Zevaid yazari tarafindan ileri surulmug ise de, hadisin ash Omer 
(Radiyallahu anh) 'in rivayeti ile sahihtir. Muslim, ibn-i Maceh, Ebu Davud ve Tirmizi, Omerl in 
rivayeti ile tahrig etmiglerdir. Tirmizil nin, bu rivayeti zayif gormesine itibar edilmemigtir. 
Zevaid yazarinm, Tirmizi' nin bu sozu ile yetinerek Sahihi Muslim'de mevcut hadisin ispatindan 
bahsetmemesi cidden gagilacak geydir.» 

470) Omer bin El-Hattab (Radtyallahu anh)'den rivayet «dildigine gore kendisi Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Seilem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Her hangi bir mu si uman abdestini guzelce alir sonra = Allah'tan bagka ilah olmadigina ve 
Muhammed'in O'nun kulu ve Resulu olduguna gubhesiz gehadet ederim, derse mutlaka onun 

igin cennetin 8 kapisi agilir. Bunlardan dilediginden (cennet'e) girer.»" ^^1 ] 

izahi 

Hadiste gegen «Guzelce abdest» tabirinden maksad isbagdir. Yani rukunleri ile beraber abdestin 
sunnet ve adabina riayet etmek ve suda israf etmemektir. Sindi Guzelugi boyle agikladiktan 
sonra der ki: «Tirmizi'nin rivayetinde duanin sonunda gu parga da vardir. 

= «Allah'im! Beni gok tevbe edenlerden kil ve beni gok temizlenenlerden eyle.» 

Nevevi demigtir ki,Nesai' nin Amelu'l-Yevm Ve'l-Leyle kitabinda merfu' olarak rivayet etmi§ 
oldugu §u duayi da eklemek mustahabtir. 

«Allah'im, senin her turlu noksanliktan pak ve nezih olduguna inamrim. Senin hamdinle §ahadet 
ederim ki senden bagka ilah yoktur. Sen teksin hig bir ortagin yoktur. Senden magfiret dilerim 
ve sana tevbe ederim.» 

Hadisin «Cennefin 8 kapisi agilir.» Fikrasina gelince bir kapi ki-§mm Cennet'e girmesi igin kafi 
oldugu halde, mezkur amelin ustun degerini belirtmek ve yuceltmek igin sekiz kapinin agilacagi 
haber Ebu Davud, Sunen'inde, benzer baglik altinda agtigi bab-ta, Ukbe bin Amir' den rivayet 
edilen uzun metinli hadisin sonunda Hz.Omer' den rivayet edilen metin Muslim'de de bulunur. 
El-Menhel yazan hadisi agiklarken ezcumle gdyle der: 

'Cennefin sekiz kapisinin adlari §oyledir:iman kapisi, Namaz kapisi, Orug kapisi, Sadaka kapisi. 
Ofkesini yenenler kapisi, Razilar kapisi, Cihad kapisi ve Tevbe kapisi. 

Bir hadise gore Cennetin Reyyan kapisindan yalmz oruglular girer. Bagkasi bu kapidan giremez. 
Yukardaki hadise gore abdest alip dua okuyan kimse igin (bu kapi dahil) Cennefin sekiz 
kapisinin agilmasi durumu bir geligki arzetmez. ^unku eger abdest ve duayi gergeklegtiren 
kimse orugluluk vasfini da ta§iyorsa dilegine binaen Reyyan kapisindan veya bagka kapidan 
girer. §ayet orugluluk vasfini tagimiyorsa Reyyan kapisindan girmek arzusunu duymaz. Veya 
buna muvaffak kilinmaz. Bu takdirde hadisteki muhayyerlik hikmeti ve faydasi o gahsin ihraz 
edecegi geref ve azameti belirtmektir.Nasil ki Cenab-i Allah, butun peygamberlere 
Hz.Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in zamanma ulagmalari halinde O'na iman 
etmelerini emretmigtir.Halbuki Hz. Muhammed'in diger peygamberlerin zamamnda zuhur 
etmiyecegi ve hepsinden sonra gonderilecegi malum idi. Bu emir sirf peygamberimizin gerefinin 
agiklanmasi ve ilam igindir. 

Abdest tamamlandiktan sonra okunmasi emrolunan yukardaki dualarin hepsinin 
peygamberimizden rivayet edilmesi sabittir. Fakat abdest alindiginda her uzuv yikamrken 
okunmasi itiyad haline getirilen dualar sabit gbrulmemigtir. 

Muslim, Nesai, Tirmizi ve Ebu Davud abdest sonunda gahadet kelimesinin okunmasina dair 
hadisi uzun ve kisa metinler halinde rivayet etmiglerdir. Muslim ve Nesai'nin rivayetlerinde 
abdestten sonra iki rek'at namaz kilan ve hugu' iginde namazim tamamlayanlar igin benzer 
mukafat vaad edilmigtir. Bu sebeble Hanefi, $afii. Maliki ve Hanbeli mezheblerine gore 
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abdestten sonra iki rek'at namaz kilmak sunnettir. 





61 — Sari Bakir (Kab) ile Abdest Aimak Babi 

471) Abdullah bin Zeyd (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gore §oyle sbylemigtir: 
Resulul]ah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bir defa) bize gelmig idi. Biz sari bakirdan (mamul) bir 

tevr'de Ona su gikardik. Kendisi de onunla abdest a Id i." ^^31 

izahi 

San bakir, altina benzedigi igin bundan mamul kabtan abdest alinmasi, keza gusul edilmesi caiz 
mi? diye bir gubhenin meydana gelmemesi igin bu hususta varid olan hadislere ait agilan babta 
rivayet olunan mezkur hadis Buhari ve Ebu Davud'un Sunen'inde de rivayet olunmugtur. 

Ebu Davud'un «Sari Bakir Kablardan Abdest Alma Babinda» rivayet olunan bu hadisin 
agiklamasmi yaparken El-Menhel yazari §u bilgiyi verir: 

Tevr: Tag, san bakir veya bagka maddeden mamul olup legene benzeyen bir gegit kabtir. Su 

igmek, yemek yemek ve abdest aimak iginde kullamlir. Tevr'in, legen oldugu da soylenmigtir. 
[2941 

Hadisin Fikih Yonii 

Hadis, abdest suyunu hazirlamak suretiyle abdest alana yardim etmenin caiz olduguna ve rengi 
bakimindan altina benzemekle beraber sari bakir kabtan abdest almamn mekruh olmadigina 
delalet eder. Ebu Ubey : «Buna binaen bakir vesair benzeri madeni kablardan abdest almamn 
caizligine hukmedilerek halka ibadet hususunda kolaylik saglanmigtir.Yalmz ibn-i Omer 
(Radiyallahu anh)'-den edilen bir" rivayete gore kendisi sari bakir kabtan abdest almayi mekruh 
gbrmugtur, der.» 

El-Aynl de «ibn-i Omer (Radiyallahu anh) 'den bu hususta yapilan rivayetleri naklettikten sonra: 
ibn-i Omer'in bu keraheti kendisinin bakirin kokusundan hoglanmamasi anlamina yorumlamak 
mumkundur. $ayet fikhi anlamdaki kerahet anlami kasdedilmi§ ise onun bunu mekruh gormesi, 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den rivayet edildigi sabit olan ve bunun kerahetsiz 
olarak caiz olduguna delalet eden hadislere kargi tutarsiz kalir.» demigtir. 

[ 295 ] 

472) Zeyneb Bint-i Cah^- 1 - 1 (Radtyallahu anha)'dan rivayet edildigine gore: 

Kendisinin bakir bir teknesi var idi. Kendisi t «Ben Resulullah 

(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in mubarek bagini (gamagir igin bakirdan mamul) o teknede 
taradim, demi§tir.»" 

Hadisin isnadmin sahih ve ricalinin sika olduklari, Zevald'de bildirili inigtir. ^ ^ 

izahi 

Miftahu'l-Hace'nin bildirdigine gore Ahmedde bu hadisi rivayet etmigtir. 

Mihdab: Qamagir teknesidir. ^amagir yikamaktan bagka iglerde de kullamlir. Bazen bu kelime 
her turlu kab anlaminda da kullamlir. Bu babta amlan hadisler san bakir kablarin abdest. gusul 
ve diger iglerde kullamlabilecegine delalet eder. 

473) Ebu Hureyre (Radtyallahu anh): 

5oyle soylemigtir: §ubhesiz Nebi (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), tevr'den (sari bakir kabtan) 
abdest aldi." 

62 — Uyumaktan Dolayi Abdest Aimak Babi 

474) Ai§e {Radtyallahu anha)'den : §oyle soylemigtir: 'Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)buyurdu: Hatta horlardi. Sonra kalkarak abdest almaksizin namaz kilardi.' 

Tanafisi dedi ki Veki' goyle soylemigtir: 

Ai§e, Resul-i Ekrem'in secde halinde iken uyudugunu... kasdetmigttr." 







475) Abdullah (ibn-i Mes'ud) ^^ ] (Radtyallahu anh)'den: $oyle soylemigtir: Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) gubhesiz uyudu. Hatta horladi. Sonra kalkip namaz kildi.^- ^ 

476) (Abdullah) ibn-i Abbas (Radtyallahu anhuma)'aen: §oyle soylemigtir: Nebi (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in o uykusu, kendisi oturur iken olmugtur." 

(ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) gunu demek istemigtir: Resul-i Ekrem'in uyuyup horladiktan 
sonra kalktiginda abdest almaksizin namaz kildigina dair hadiste soz konusu edilen uykusu O, 

oturmug halde iken vuku bulmugtur.-^^^Zevaid'de Havilerden Hureys zayif oldugu igin hadisin 
isnadi zayiftir. Ebu Davud ve Tirmizi de ibn-i Abbas'in bu hadisini bagka senedlerle ve bagka 
metin halinde rivayet etmiglerdir, denilmigtir. 

Sindi'de : Ben derim ki Ebu Davud bu hadisi hem isnad hem de mana yonlerinden zayif 
gbrmugtur, diyor. 

477) AN bin Ebi Talib (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Uyamklik mak'adin bagidir. Bu sebeble uyuyan kimse abdest alsin.»" 

478) SafvanJ- ^ bin Assal (El-Muradi El-Cemeli) (Radtyallahu anh) 'den rivayet edildigine 
gore goyle soylemigtir: 

Resulullah tSallallahu Aleyhi ve Sellem), mestlerimizi ug gune kadar buyuk abdest bozmak, 
kuguk abdest bozmak ve uyku uyumak nedenleri ile gikarmamizi, fakat cunubluk halinden dolayi 

gikarmamizi emretti." ^0^1 

Hadislerin izahi 

Bu babta gegen ilk iki hadis'e gore Resul-i Ekrem'in horlayincaya kadar uyuduktan sonra kalkip 
namaz kilmig, ve uykudan dolayi abdestini tazelememigtir. Uguncu hadiste ibp-i Abbas Peyganv 
ber'in bu uykusunun oturarak vuku buldugunu ifade etmigtir. ilk hadisin ravilerinden Veki'in 
beyanma gore Peygamber'in soz konusu uykusu secdede iken meydana gelirdi. 

Sindi bu konu ile ilgili olarak goyle der: 

Sahih hadislerde acikca belirtildigi gibi Peygamber'in uyku halinde gozu uyurdu. Fakat kalbi 
uyumazdi. Bu sebeble uykusu ab-destini _bozrnaz. Cunku uykunun abdesti bozmasimn sebebi 
uyuyan kiginin farkina varmadan yellenmig olmasi endigesi ve ihtimalidir. Kalbi uyumayan kimse 
igin bu durum soz konusu degildir. Yani m ak'ad m d an bir gey giktigi takdirde kalbi uyamk 
oldugu igin farkina varir. Peygamber'in uykudan sonra abdest almaksizin namaz kilmasimn 
sebebi bu olunca ne gekilde uyumug olursa olsun netice degigmez. Yani ister secdede iken, ister 
otururken veya yatarken uyumasimn hukmu aymdir.Dolayisiyla ibn-i Abbas'in uguncu hadiste 
«... Kendisi otururmug halde iken sozune ve Veki'in birinci hadisi yorumlarken «Secde halinde 
iken...» ifadesine hacet yoktur. Aslinda Peygamber'in uykusu ile ilgili hadisleri bu babta zikret- 
mek uygun degildir. Ancak Peygamberler igerisinden O'nun uyku ile abdestinin bozulmadigi 
hukmunu agiklamak ve ozel durumunu belirtmekle beraber bu hadisleri nakletmek yerinde olur. 

Dorduncu ve beginci hadis ise uykunun abdesti bozduguna delalet eder. ^ L 

Uyku Hakkinda Alimlerin Goriigleri 

1. Uyku hig bir surette abdesti bozmaz. Ebu Musa El-Eg'ari, Said bin Ei-Museyyeb, 
Ebu Miclez, Humeyd bin Abdirrahman, El-A'rac, Evzai ve §ia mezhebine mensup 
alimlerin gorugu budur. 

2. Uyku ne suretle olursa olsun abdesti bozar.Hasan-i Basri, Muzeni, Ebu Ubeyd El-Kasim bin 
Selam ve ishak bin Raheveyh boyle demiglerdir.§afii' nin garib bir kavli buflur. Ibnu'l- 
Munzir ben de bu gbrugteyim, ibn-i Abbas ve Ebu Hureyre'den bu yolda rivayet vardir. 

3. f) 0 k uyku ne suretle olursa olsun abdesti bozar, az uyku ise hig bir halde abdesti bozmaz. 
Zuhrl, Rabia, Evzai. Malik ve bir rivayete gore Ahmed'in mezhebi budur. 

4. Ruku', secde, kiyam ve kiraat gibi namazin igindeki durumlardan birisi uzerine meydana 
gelen uyku abdesti bozmaz. Bu durumlar ve halier namazin iginde olsun diginda olsun hukum- 
aymdir. 









Fakat namazin iginde bulunmayan durumlar uzerinde vuku bulan uyku abdesti bozar. Mesela; 
sirt ustu yatarak veya bir geye dayanarak uyuyan kiginin abdesti bozulur.Ebu Flanife ve Davud-i 
Zahiri' nin mezhebi budur. §afii' den garib bir kavil olarak bu gorug rivayet edilmigtir. 

5. Uyku yalmz ruku' sucud halinde ise abdesti bozar, aksi takdirde bozmaz. Bu kavil 
Ahmed'den rivayet edilmigtir. 

6 . Yalmz secde halindeki uyku abdesti bozar, bagka turlu uyku abdesti bozmaz.Bazi alimler 
boyle demigler. Ah med'den de boyle bir rivayet vardir.En-Neyl yazari El-Bahr'e atfen verdigi 
malumata gore Zeyd bin AN ve Ebu Flanife' nin boyle soyledikleri rivayet olunmugtur. 

7. Oturarak veya mak'adim yere yerlegtirerek uyuyan bir kimsenin abdesti bozulmaz. Bu 
hususta az uyumak ile gok uyumak arasinda bir fark yoktur. Keza namaz iginde ve namaz 
diginda olmamn bir ayirimi yoktur. Bagka turlu uyku abdesti bozar. §afii mezhebi budur. 

Ebu Davud'un suneninde, burada oldugu gibi uykudan dolayi abdest aimak bagligi altinda agtigi 
babtaki hadisleri EI-Men-hel yazari agiklarken yukardaki gorugleri delilleri ile beraber zikretmig 
ve gosterilen delillere verilen cevablari da kaydetmigtir. Daha sonra kendi gorugunu gu 
cumlelerle ifade etmigtir .- 

«Yukarda gegen gorugleri, delilleri ve delillere vaki itirazlari tetkik ettigin zaman son mezhebin 
en kuvvetli ve tercihe gayan oldugunu gorursun. ()iinku delilleri goktur. Ve bu konuda mevcut 
butun delillerin iglerligi bu gorugle sabit olur.» 

EI-Menhel yazari, Nevevi'den gunu nakleder: 

«§afii mezhebine gore oturarak ve mak'adim iyice yere yerlegtirerek uyuyan kiginin abdesti 
bozulmaz.^afii'ye gore uyku bizatihi abdesti bozmaz. Ancak uyku mak'addan yelin gikmasina 
deli Id i r. $afii' nin bu sozunun delili Flz. AM' nin (477 nolu) hadisi ve FIz.Muaviye'nin hadisidir. 
Bence konu hakkinda beyan, edilen goruglerin en isabetlisi budur. Cunku ancak bu gorugle 
mevcut delillerin arasi bulunur.» 

107EI-Menhel yazarimn burada Nevevi'den naklettigi parga iki ug sahifeyi doldurur uzunlukta 

oldugu igin buraya aktarmadik. Arzu edenler bu yere muracaat etsinler.^ ^ EI-Menhel yazari 
daha sonra §oyle soyler: 

«Yukarda gegen tafsilat ve uykunun abdesti bozup bozmamasi hususunda alimler arasindaki 
mezkur ihtilaf ummetin uykusu hakkindadir. Resul-i Ekrem hakkinda degildir. ^unku^ sahih 
hadislerle sabit oldugu gibi O'nun uykusu ne gekilde olursa Olsun abdesti bozmaz. Alimler 
burada ittifak etmiglerdir. 0 hukum O'nun ozellikle-rindendir.» 

Bu babta gegen ve Resul-i Ekrem'in uyuyup horladiktan sonra kalkip abdest almaksizin namaz 
kildigim beyan eden ilk ug hadisten gikan hukum Peygamber'in bir ozelligine ait oldugu cihetle 
bunun hakkinda bir gey soylemeye gerek gbrmuyorum.FIz.Ali' den rivayet olunan (477 nolu) 
hadis'e gelince, bu hadiste gegen kelimelerden : 

Ayn : goz manasinadir. Burada uyamklik halinden kinayedir. 

Vika : Kirba, kese ve benzerinin agzim baglamak iginde kullamlan bagdir. 

Seh: Kalga anlamindadir. Burada mak'ad anlami kasdedilmigtir. 

Hadisin ilk cumlesi «Uyamklik mak'adin bagidir.» geklinde ter-ceme edildi. Yani kirba'nm agzina 
baglanan bag nasil kirbamn igindeki maddenin digariya gikmasina engel oluyor ise uyamklik hali 
de mak'adden yelin istek digi gikmasina engel olur. insan uyamk oldugu surece mak'adi bir bag 
ile baglanmig gibidir. Ondan bir gey gikmaz. §ayet gikarsa sahibi duyar. Kigi uyuyunca bu bag 
gozulur. Ve bunun igindir ki uyku abdesti bozar. Cunku uyku halinde mak'adden bir geyin 
gikmasi muhtemeldir. 

Uykunun her turu, az olsun gok olsun abdesti bozar diyenler bu hadisi delil gostermig ise de red 
edilmigtir. Cunku ibn-i Ebi Flatim Ebu Zur'a' dan El-ilel ve EI-Merasil kitablarmda ibn-i Aiz'in AN' 
den olan rivayetinin mursel oldugunu nak-letmigtir.El-Ayni de : Bu hadis iki yonden maluldur. 
Birinci yon munkati olmasidir. ikinci yon senedindeki ravi Bakiyye'nin El-Vadin'den rivayetinin 
sihhati hakkinda bazi itirazlarin olmasidir.HadTsin sihhati kabul edildigi takdirde de diger 
hadislere ters dugmemesi igin bu hadis mak'adi iyice yere yerlegmemig olarak ve iyice uyuyan 

kimse hakkindadir, diye yorumlamr, demigtir. 

Flattabi:Bu hadis uykunun bizatihi abdesti bozmadigi ve mak'adden bir geyin gikmasina vesile 
olmasi dolayisiyla uyku ile ab-destin bozuldugunu teyid eder, demigtir. 

Fladis Resul-i Ekrem'in, ummetine, muhtag olduklari dini hususlari, hatta utamlan incelikleri bile 
ogrettigine ve uykunun abdesti bozduguna delalet eder. 

Bu hadisi Ebu Davud, Ahmed, Darekutni, Beyhaki ve Tabarani de rivayet etmiglerdir. 

478 nolu hadiste uyku, kuguk abdest ve buyuk abdest bozmak ile beraber zikredildiginden 
dolayi uykunun gaita ve idrar gibi abdesti bozduguna delalet eder. Ayrica yolculuk halinde, 
kiginin ug gune kadar mest uzerine riiesh edebilecegine ve mest giymig olan bir kimsenin 






cunup.olmasi halinde mestini gikarip ayaklarini boy abdesti meyanmda yikamasimn geregine 
delalet eder. 

Nevevi diyor ki:Delilik, bayginlik, igki veya bagka §eyden dolayi sarho§luk nedeniyle akim 
gitmesi alimlerin ittifaki ile abdesti bozar.Uyuklamak abdesti bozmaz. Bunda da ihtilaf 
yoktur.Uyumus olmamn alameti uykunun akli yenmesi, goz ve diger duyu organlarinin 
durmasidir.Uyuklamak ise akla galebe galmaz, duyu organlarinda gev§eme olur. Uyuklamanm 
en bariz alameti, uyukla-yamn, yaninda yapilan konugmalari duymasidir.Yapilan konugmayi 
anlamaz ise de sadece ses duymasi kafidir.Bir kimse uyudu mu, uyukladi mi diye tereddut 
ederse abdest almasi mustahab olur.Alimler:Uyumu§ olmamn alametlerinden birisi kiginin ruya 
gormesidir, demiglerdir. 

Uykunun abdesti bozmasi hususunda genig bir aynntih malumati aimak isteyenler fikih ki tabi 
arina bag vursunlar. 

63 — Erkeklik Uzvuna Elin Dokunmasindan Dolayi Abdest Aimak Babi 

479) Busre bint-i Safvan ^ ^-(Radtyallahu anha)'dan rivayet edildigine gore, Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Biriniz, el ile kendi erkeklik uzvuna dokundugu zaman abdest alsin.-" ^0^ ] 

izahi 

Ebu Davud'un Suneninde aym baglik, altinda agilan babta rivayet edilen hadisin agiklamasi 
bahsinde El Menhel yazari gu malumati vermektedir: 

Hadisin «El iy le kendi erkeklik uzvuna dokunan» ifadesinden mak-sad perdesiz olarak 
dokunmaktir. Cunku Ebu Hureyre' den rivayet edilen bir hadiste Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

Arada perde olmaksizin eliyle kendi erkeklik uzvuna dokunan kimseye abdest aimak vacib olur.» 
buyurmugtur. Bu hadisi Ahmed bin Hanbel ve ibn-i Hibban rivayet etmiglerdir. Esasen bu fikrada 
gegen -Mess» kelimesi giplak el ile ve perdesiz olarak bir geye dokunmaktir. 

Hadisin «Abdest alsin» emrinden maksad ger'i abdesttir. Sadece el yikamak degildir. Cunku 
Darekutni' nin rivayetinde hadis goyledir: «Biriniz kendi erkeklik uzvuna eliyle dokundugu za¬ 
man namaz igin alinmasi gereken abdesti alsin.» Yine Darekut-n i' nin bagka bir rivayetinde §u 
mealde bir hadis vardir: «Kendi erkeklik uzvuna eliyle dokunan abdestini iade etsin.» lade 
kavrami namaz abdesti igin tahakkuk eder. 

Hadisin zahiri, erkeklik uzvuna dokunmaktan dolayi abdestin bozulmasina delalet eder. Omer 
bin El-Hattab, oglu Abdullah, Ebu Hureyre, ibn-i Abbas, Ai§e, Sa'd bin Ebi Vakkas, Ata\ Zuhri, 
ibnu'l-Museyyeb, Mucahid, Eban bin Osman, Suleyman bin Yesar, ishak, Malik, §afii ve Ahmed 
bin Hanbel (Radiyallahu anhum) buna hukmetmiglerdir. Onlarin delili mezkur hadis ile 
Darekutni' nin yukarda gegen iki rivayeti ve yine Darekutni' nin Ai§e (Radiyallahu an-ha) 'den 
rivayet ettigi §u hadistir: 

"Nebi (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdular ki, «tenasul uzuvlarina elleriyle dokunduktan 
sonra abdest almadan namaza duranlara veyl olsun.»" Bu hadis bir beddua mahiyetindedir. 
Beddua ise ancak gerekli olan bir §eyi terk etmek uzere yapilir. 

(El-Menhel yazari bagka delilleri de zikretmig ise de bu kadarim almakla yetinelim.) 

El-Menhel yazari daha sonra erkeklik uzvuna elin dokunmasiy-la abdestin bozulmadigina 
hukmedenlerin ba§inda Ali, ibn-i Mes'ud, Ammar, Hasan-i Basri, Habia, Sevri, Ebu Hanife ve 
arkada§lari (Radiyallahu anhiim) gelir. Bunlarin delili ise Talk bin Ali 'nin gelecek olan (483 nolu) 
hadisidir. Tabarani ve Ibn-i Hazm, Talk'm hadisinin sahih oldugunu Tahdvide onun isnadimn 
dogru oldugunu ve lbnu'l-Medeni ise Talk'in hadisi Busre' nin (479 nolu) hadisinden hasen 
oldugunu soylemigtir. Bunlarin delillerinden birisi de Tahavi'nin Ali (Radiyallahu anh) 'den ri¬ 
vayet ettigi §u manadaki haberidir: 

«Ben, burnuma veya kulagima veya erkeklik uzvuma elimle dokunmam, arasinda bir fark 
gormem.» Tahavi, ibnu'l-Mes'-ud veHuzeyfe (Radiyallahu anhuma)'den de benzer haber 
rivayet etmigtir. 

Erkeklik uzvuna elin dokunmasiyla abdestin bozulmadigina hukmeden bu alimler, abdestin 
bozulduguna delalet eder.Busre'nin hadisi hakkinda:Bu hadis herkesin mubtela oldugu yaygin 
bir mes'e-le hakkinda da varid olan bir ahad hadis'tir. Eger sabit olmug olsaydi me§hur hadisler 
arasina gegerdi. Bunun sabit oldugu tesbit edildigi takdirde normal abdest degil, el yikama 





anlaminda yorumlamr. £unku sahabiler ta§larla istinca ederlerdi elleriyle tenasul uzuvlarina 
dokununca bilhassa yaz gunlerinde elleri kirlenmi§ olurdu, demi§lerdir. 

Bazi alimler de Busrel nin hadisi ile Talk'in hadisini i§ler hale getirmek igin Busre' nin 
hadisindeki erkeklik uzvuna dokunmayi o yoldan idrar ve benzeri bir §eyin gikmasina yorum- 
lami§lardir. 

Tabii bu yorum gok uzak bir te'vildir.Bu nedenle tutarsizdir. Erkeklik uzvuna dokunmakla 
abdestin bozulmadigina hukmedenlerin gosterdikleri en kuvvetli delil olan Talk'in hadisini «§a- 
fii, Darekutni, Beyhaki, ibnu'l-Cevzi zayif gormu§lerdir.5afii: Biz Kays bin Talk* in kim oldugunu 
soru§turduk onu tamyam bulamadik. Bu nedenle biz onun haberini neye dayanarak kabul 
edebiliriz» demi§tir. Ebu Hatim ve Ebu Zur'a da: Kays bin Talk, sozu delil sayilan ki§ilerden 
degildir. Onun hadisinin sahih oldugu tesbit- edildigi takdirde de Busre' nin hadisi ile mensuhtur. 
Cunku Talk hicretin ilk yih Mescid-i Nebevi yapilirken Peygamber'in yaama varmi§, Busre ise 
hicretin sekizinci yili Mekke' nin fethedildigi yil musluman olmu§tur. Talk mescid in§aatinda Pey- 
gamberimizi ziyaret ettikten sonra kavmine donmu§ ve ondan sonra bir daha Peygamberimizin 
yanma geldigi sabit olmami§tir, demi§lerdir. ibn-i Hibban, Tabarani, ibnu'l-Arabi ve El-Hazimi 
de Talk'm hadisinin mensuh olduguna hukmedenlerdendir. 

Alimlerin bir kismi tercih yolunu segerek Busre' nin hadisini Talk'm hadisine tercih 
etmi§lerdir.Cunku Tirmizi, Darekutni. ibn-i Muin ve Ahmed gibi bir gok imam onun sihhatina 
hukrnetrni§lerdir. Buhari de bu konuda varid olan en sahih hadis Busre' nindir, demi§tir. 
Telhis'te beyan edildigine gore Beyhaki: Busre' nin hadisini Buhari ve Muslim tahrif etmemi§ ise 
de butun ra-vilerini huccet saymi§lardir. Buhari, Mervan bin El-Hakemi bir kag hadiste sika 
saymi§tir. Busre' nin hadisini te'yid eden §ahidlerinin ve tariklerinin goklugu da tercih sebebini 
te§kil eder. (El-Menhel yazari bu arada §ahidleri ve tarikleri sirayla nakletmi§ ise de gok uzun 
oldugundan dolayi buraya aktarmadim.) 

El-Menhel yazari daha sonra abdestin bozulmadigina hukmeden Hz.AM ve diger sahabilerin 
sozlerine kar§i abdestin bozuldugunu savunanlar §oyle demi§lerdir, der: 

Hz.AM ve arkada§larindan rivayet olunan hadisler mevkuf eserlerdir. (Yani Resulullah'in 
buyruklari degildir.) Bu nedenle bunlar Resulullah (Gallallahu Aleyhi ve Sellem)'e merfu olan 
sahih hadislere denk tutulamazlar. «Busr e'nin hadisi Ehad haberidir», sozu reddedilmi§tir. 
^unku Busre' nin hadisini 17 sahabi rivayet etmigtir.Suyuti onu mutevatir hadislerden 
saymi§tir.El-Hakim: Sahabilerden ve Tabiilerden bir cemaat bu hadisi Busre'den rivayet 
etmi§tir. Abdullah bin Omer bin El -Hattab, Abdullah bin Amr bin El-As, Said bin El-Museyyeb, 
Umre bint-i Abdirrahman. El-Ensariye, Abdullah bin Ebi Melike ve Suleyman bin Musa 
(Radiyallahu anhum) Busre' den rivayet edenlerdendir, der. 

Yukarda gegen malumat ile erkeklik uzvuna dokunmanm abdes-ti bozdugu agiktir. Buna 
hukmedenlerin konu hakkindaki ayrintili bilgileri a§agiya alinmi§tir: 

1) Maliki mezhebine gore erginlik gagina gelen ki§inin perdesiz olarak kendi erkeklik uzvuna 
eliyle dokunmasi abdesti bozar. Dokunmanm kasden veya sehven olmasi, §ehvet duyup duy- 
mamasi, el ayasi, kenari, parmak uglari veya kenarlari ile dokunma arasinda bir fark yoktur. 
Fakat; tirnak ve elin tersi ile dokunma abdesti bozmaz. Mezhebin me§hur kavli budur. Perdeli 
olarak dokunmaya gelince, ug kavil vardir: 

Me§hur kavle gore; bozmaz. Kadinin kendi tenasul uzvuna dokunmasi ise me§hur kavle gore 
abdesti bozmaz. Ki§inin kendi du-burune elini dokundurmasi abdesti bozmaz. 

2 ) 5afi? mezhebine gore elin igi ile bir insanin tenasul uzvuna perdesiz olarak dokunmak 
abdesti bozar. Ki§inin kendi tenasul uzvuna veya bagkasinin tenasul uzvuna dokunmasi 
farketmez. Tenasul uzvuna dokunulan ki§inin, kuguk veya buyuk, erkek veya kadin, diri veya 
blu olmasi farketmez. Bir insanin duburune dokunmasinin hukmu de aymdir. Elin igi derken 
elin ayasi ve parmaklarin ig kismi kasdedilmi§tir. 

3) Hanbeli mezhebine gore erkeklik uzvuna giplak el ile dokunmak mutlaka abdesti 
bozar.Dokunanm erkek veya kadin olmasi, §ehvetli veya §ehvetsiz olmasi kendi tenasul uzvu 
veya ba§kasinin tenasul uzvu, elin ayasi veya tersi yahut da kenari neticeyi 
degi§tirmez.Duburun hukmu de erkeklik uzvunun hukmudur. Kadinin kendi tenasul uzvuna 
dokunmasi da abdestini bozar. 

(El-Menhel yazari yukaridaki ayrintili bilgilerini naklettigi ge§itli mezheb alimlerinin dayandiklari 
delillerin bir kismini da kas-detmi§tir.£ok geni§ olan bu konu hakkinda ozlu olarak verilmesine 
gali§tigimiz bu bilgiyi aktarmakla yetiniyoruz.Daha geni§ malumat isteyenler fikih kitaplarina ve 

hadislerin §erhlerine muracaat edebilirler.) 


Hadisin Fikih Yonii 





Hadis erkeklik uzvuna elin dokunmasindan dolayi abdestin bo zulduguna delalet eder. Bu 
konuda alimler arasinda mevcut ihtilafi yukarda gordunuz. ^ ^ 

Hadisi Tahrig Edenler 

Malik, §afii, Ahmed, Tirmizi, Ibn-i Hu-zeyme, ibn-i Hibban, El-Hakim. Ibnu'l-Carud, 
Darekutni ve Tahavi (Rahimehumullah). 

Tirmizi ve Darekutni hadisin sahih oldugunu da beyan etmiglerdir. El-Hafiz ibn-i Hacer Telhis'te: 
Hadisin bu konuda rivayet olunan butun hadislerden daha sahih oldugu Buhari' den 
nakledilmigtir, der. Ebu Davud: Ben Ahmed'e Busre' nin hadisi sahih degildir, dedim. Ahmed, 
bilakis hadis sahihtir diye cevap verdigini ifade etmigtir. Yflhya bin Mum, Beyhaki ve Hazimi de 
sihhatini beyan etmiglerdir. Hadisin sihhatma itiraz edenlerin gosterdikleri gerekge ravi Urve'nin 
Mervan bin El-Hakem araciligi ile Busre' den rivayet etmesidir. Halbuki ibn-i Huzeyme ve birkag 
imam Urve'nin dogrudan Busre' den hadisi rivayet ettigini kesin olarak ifade etmiglerdir. 

480) Cabir bin Abdillah (Radtyallahu anhumayden rivayet edildigine gore Resulullah (Snllallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Sizden birisi eliyle kendi erkeklik uzvuna dokundugu zaman ona abdest gerekir.^ 

481) Ummu Habibe (Radtyallaku anhayuen rivayet edildigine gore; Kendisi: Ben Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'den §oyle buyururken igittim: 

«Kendi tenasul uzvuna eliyle dokunan ki§i abdest alsin.-^ 

Tirmizi' nin §erhi Tuhfe bu babta El-Telhis'ten naklen §u bilgiyi verir.Ummu Habibe'nin hadisini 
ibn-i Maceh rivayet etmi§, El-Munteka'da beyan edildigine gore Ahmed ve Ebu Zur'a hadisin 
sahih oldugunu sdylemiglerdir. Ibnu's-Seken de ben : Bu hadiste bir illet bilmiyorum, demigtir. 

482) Ebu Eyyub (Radtyallahu anh)'den:Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den igittim, 
§oyle 

buyurdu: 

«Kendi tenasul uzvuna eliyle dokunan ki§i abdest alsin.»" 

isnadinda ishak bin ebi Ferve bulunur. Alimler onun zayifligi hususunda ittifak etmiglerdir. 
[3121 

64 — Erkeklik Uzvuna Dokunma Hakkindaki Ruhsat Babl 

Ruhsat i Arap dilinde kolaylik ve kolaylagtirmak demektir. Usui ve Fikih alimlerine gore ruhsat 
bir mes'ele hakkinda asil hukmun sebebi bulunmakla beraber gug olan o hukumden bir mazeret 
dola-siyla kolay olan bagka bir hukme intikal etmektir. 

483) Talk (bin Ali) (Radtyallaku onh)'aen rivayet edildigine gore §oyle soylemigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e erkeklik uzvuna el lie dokunmamn hukmu sorulurken 
goyle buyurdugunu igittim. (Bu olaya bizzat §ahid oldum.) 

[3131 

«Onda abdest aimak yoktur. £unku o senden bir pargadir.»" J - L 

izahi 

Nesal, Ebu Davud, Beyhaki. Tahavi, ibn-i Hibban (Radiyallahu anhum) de bunu rivayet etmigler, 
Tirmizi bu babta rivayet olunanlarin en guzeli budur demigtir. Ebu Davud'un gerhi El-Menhel 
yazari: Tirmizi' nin bu sozu hadisin zayifligmi ortadan kaldirmaz demigtir. Ebu Davud'un rivayeti 
biraz daha genigtir. Meali goyledir: 

«Kays bin Talk babasi Talk'dan rivayet ettigine gore Talk gbyle demigtir: 

Biz Nebi (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in yanina vardik. Biraz:onra bedeviye benzer bir adam 
gelerek; Ey Allah'in nebisi! Ki§i abdest aldiktan sonra kendi erkeklik uzvuna eliyle dokunmasi 
hususunda ne buyurursun, diye sordu? Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : «0, kiginin bir 
pargasindan bagka bir gey degildir. Veya kigiden bir gigdem et pargasindan bagka bir gey 







degildir.» buyurdu.» 

El-Menhel bu hadisin agiklamasim yaparken ezcumle goyle soyler : Nesai'nin rivayeti goyle 
baglar: Ravi (yani Talk) dedi ki; «Biz elgi olarak Resulullah iSallallahu Aleyhi ve Sellem)'e var- 
dik. O'na biat ederek beraberinde namaz kildik. Namaz bittikten sonra bir adam gelerek...» 
Gelen elgi heyeti Beni Hanife kabilesinin elgileriydi. ibn-i Hibban'in anlattigina gore heyet alti 
kigiydi. Bunlarin on kigi oldugu da soylenmigtir. Onlarin geligi hicretin birinci yilma rastlar. 

Hadisin zahirine gore erkek uzvuna el ile dokunmak abdesti bozmaz. £unku o bedenden bir 
pargadir. Bedenin bundan bagka her hangi bir pargasina el ile dokunmak abdesti bozmadigi gibi 
buna dokunmak da abdesti bozmaz. Sahabilerden ve TabiTlerden bir cemaat ile Ebu Hanife buna 
hukmetmiglerdir. Tirmizi: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in bir kag sahabisinden ve 
bazi Tabiiden rivayet edildigine gore bunlar erkeklik uzvuna dokunmaktan dolayi abdest almayi 
gerekli gbrmemiglerdir. Kufe ehli ve Ibn-i Mubarek'in kavli de budur. Bu babta rivayet olu- 
nanlarin en guzeli budur demigtir. 

El Menhel yazari sozlerine devamla bu hadisin zayif oldugunu soyleyenlerin bir kigi olmadigi 
yukarida gegti. Bunun sahih oldugu farz edilse bile bu hadis,Busre' nin hadisi ve Ebu Hureyre' 
nin hadisiyle mensuhtur. Hatta bizzat Talk'in merfu olarak rivayet ettigi ve Tabarani' nin tahrig 
ederek gahinligini belirttigi gu hadisle de mensuhtur: 

Erkeklik uvzuna eliyle dokunan kigi abdest alsin.» 

Busre' nin hadisini sahih goren imamlarin goklugu ve gahidleri ile tariklerinin bollugu dolayisi ile 
O'nu Talk' in hadisine tercih edenler de vardir. Bazi alimler de Talk ile Busre'nin hadisleri 
birbirine muariz olduklari gerekgesi ile bunlara hukmetmeyi birakarak sahabilerden varid olan ve 
soz konusu dokunmanm abdesti bozduguna hukmeden eserlere rucu etmi§lerdir. 

Hattabi de §oyle der: «Soz konusu dokunmanm abdesti bozduguna hukmedenler goyle gerekge 
gostermiglerdir. B usre' nin hadisi ve Ebu Hure y re' nin hadisi Talk'in hadisinden zaman 
bakimindan sonradir. Cunku Talk hicretin ilk yili Peygamberle goru§mu§tur. 0 esnada Medine' 
deki mescid in§a ediliyordu. Ebu Hureyre ile Busre' nin muslumanligi kabullenmeleri ve hadisi 
rivayetleri daha sonraki tarihe rastlar. Bazi alimler Talk'in hadisini perdeli olarak dokunmaya 
yorumlayarak Sevri, $u'be ve ibn-i Uyeyne' nin §u rivayetini delil gostermiglerdir. Namaz 
esnasinda dokunmanm hukmu Peygamber'e sorulmugtur. Namazda duran kigi ise perdesiz 
olarak avret mahalline dokunamaz. 

Hasan bin Yahya' nin Ebu Bekir bin El-Munzir'den rivayet ettigine gore Ahmed bin Hanbel ve 
Yahya bin Muin bir ara bulugarak erkeklik uzvuna dokunmanm abdest almayi gerektirip 
gerektirmemesi meselesi hakkinda muzakerede bulunmuglardir.Ahmed abdest almayi gerekli 
gbriiyordu.Yahya ise buna gerek olmadigmi soyluyordu. Konuya ait varid olan hadisler hakkinda 
konugtular.Nihayet Busre' nin hadisini ve Talk' in hadisini delil olarak gostermemeye ittifakla 
karar verdikten sonra konu hakkinda sahabilerden rivayet olunan eserlere rucu ettiler. Bunun 
uzerine Ahmed bin Hanbel ibn-i Omer'in hadisini dokunmayla abdestin bozulduguna delil olarak 

gosterdi. Yahya igin bu delili red etmek imkam kalmadi.' 11 ^ 

Hadisin Fikih Yonii 

Hadis el ile erkek uzvuna dokunmadan dolayi abdestin bozulma-masina, dini hukumleri 
ogrenmek igin galigmaya, kiginin bilmedigi hususlari kendisinden ustun olan kimselere 
sormasmin megruluguna ve utang vericidir endigesi ile bilinmeyen dini hususlari sormaktan 
gekinmemenin geregine delalet eder. 

Hadisin Ravisi Talk bin AN bin Talk bin Amr sahabldir. Resul-i Ekrem ile gorugmek uzere kavmi 
adina elgilik yapmig ve hadis rivayetinde bulunmugtur. Sunenlerde gegen hadislerden birisi gu 
mealdedir: Talk sahabllerle beraber Mescid-i Nebevimin ingaatinda galigti. Resulullah (S-A.V.) 
buyurdu ki: 

«Olta gamur igini getirin gfinki o gamur iginden daha iyi anlar.» buyuydu. Ravileri; Oglu Kays, 
kizi Halide, Abdullah bin Bedr, Abdurrahman bin AN ve bagkalaridir. ibn-i Maceh, Tirmizi, Ebu 

Davud, Nesai onun hadislerini rivayet etmiglerdir.^ ^ 

484) Ebu Umame (Radtyallahu anh/den: 

5oyle soylemigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e erkeklik uzvuna el lie dokunmanm 
hukmu soruldu. Bunun uzerine kendisi: 

«§uphesiz o senin vucudundan, kuguk bir et pargasindan bagka bir gey degildir.» buyurdu." 
Zevaid'de : Bunun isnadinda Ca'fer bin Ez-Zubeyr vardir. Alimler onun hadisini birakmaya ittifak 




etmi§ler, denilmigtir. 

65 — Atefte Pifen §eyler (i Yemek) Ten Dolayi Abdest Aimak Babi 

485) Ebu Hureyre (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : Ategte pigen §eyden dolayi abdest alimz.» 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'m bu hadisi rivayet etmesi uzerine ibn-i Abbas (Radiyallahu 
anhuma) : 

Ate§te kaynatilmi§ su (ile abdest aldigim) dan dolayi (yeniden) abdest mi alacagim? diyerek 
(Ebu Hureyre'nin hadisini garibsedi). Bunun uzerine Ebu Hureyre O'na: 

«Ey karde§im oglu! Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den bir hadis i§ittigin zaman sakin 
ona misaller getirme, dedi." 

486) Ai§e (Radtyallahu anha)'den rivayet edildigine gore, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

«Ategte pigen geyi (yemek) ten dolayi abdest a I in i z.»' * 

487) Yezid bin Ebi Malik (Radtyallahu o»A>'den rivayet edildigine gore: 

Enes bin Malik (Radiyallahu anh) ellerini kulaklarinin uzerine koyarak, kulaklarim sagir olsun 
eger ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'i goyle buyururken igitmedim, dedi t 
«Ategte pigen geyi (yemek) ten dolayi abdest aliniz.»" 

Zevaid'de : Bu hadisin isnadinda Halid bin Yezid bulunur. Bir cemaat onu sika saymig, diger 
bazilar; zayif saymiglardir. Hadisin metni de sahih olarak malumdur, denmigtir. 

izahi 

Bu babta gegen hadisler ategte pigirilen geyleri yiyen kiginin ab-destinin bozulduguna ve 
dolayisiyla abdest almasinin geregine delalet eder. Muslim, Tirmizi, Ebu Davud, Nesai ve Tahavi 
de bu hukmu iktiza eden hadisleri rivayet etmi§lerdir.Tirmizi aym ba§lik altinda agtigi babta Ebu 
Hurey-r e' nin hadisini rivayet ettikten sonra bu konu hakkinda Ummu Habibe, Ummu Seleme, 
Zeyd bin Sabit, Ebu Talha, Ebu Eyyub ve Ebu Musa (Radiyallahu an-hum)'den hadis 
rivayetlerinin bulundugunu ifade eder ve bu arada §oyle der: 

«Bazi ilim ehli ategte pi§en bir §eyi yemenin abdesti bozdugunu ve dolayisiyla abdest almanin 
geregine hukmetmi§lerdir.Fakat sa-habiler, Tabiiler ve onlardan sonra gelen ilim ehlinin ekserisi 
bunun aksine hukmetmi§lerdir.Ate§te pi§en §eyi yemekten dolayi abdest almaya gerek 
olmadigina dair sahih hadis, abdestin gerekliligine delalet eden hadisi neshetmi§tir. Resul-i 
Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ate§te pi§en §eyi yemekten dolayi bir ara abdest almi§ ise 
de bilahare bu durumu terkederek abdest almami§tir. 

Ebu Davud da benzer ba§lik altinda agtigi babta Ebu Hureyre ve Ummu Habibe' nin hadislerini 
rivayet etmi§tir. §erhi El Menhel yazari da hadisle ilgili olarak a§agidaki malumati vermi§tir: 
'Ate§te pi§en §eyi yemenin abdest almayi gerektirdigine hukmedenler bu hadisi delil 
gostermiglerdir. Omer bin Abdul-aziz, Hasan-i Basri, Zuhri, Ebu Kilabe, Ebu Miclez ve Ebu Davud 
boyle hukmedenlerdendir. Ate§te pi§en bir §eyi yemenin abdest almayi gerektirmedigini 
soyleyen alimler ise bu ve benzeri hadislerin mensuh oldugunu soylemi§lerdir. (Bu hadisleri 
nesheden hadislerin bir kismi bundan sonraki babta gelecektir.) Nevevi, Muslim'in §erhinde : 
Soz konusu ihtilaf ilk zamanlara aittir. Daha sonra, ate§te pi§en §eyi yemekten dolayi abdest 
almanin gereksiz oldugu hususunda alimler icma' etmi§tir,der.ibn-i Hacer de ibn-i Battal' dan 
naklen: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ate§te pi§en §eyleri yemekten dolayi abdest 
almayi emretmi§ti. Cunku ilk zamanlarda halk cahiliyet devrindeki duruma ali§kin olup pek 
temizlige riayet etmiyorlardi. Bu nedenle ategte pigen §eyden dolayi abdest almakla memur 
kilindilar.TemizIik muslumanlar arasinda yerlegip yayginla-§inca bu emir neshedildi, demi§tir. 
Ibn-i Teymiye: Ate§te pi§en bir §eyi yedikten sonra abdest almamaya ait hadisler abdest 
almanin vacib olmadigina delalet ediyor ise de mustahab olmadigina delalet etmiyor, demekle 
abdest almaya ait hadislerin mendubluk igin yorumlanmasina taraftar gorulmu§ ve abdest 
almamaya ait hadisleri de abdest almanin vacib olmadigi hakkindadir, demek istemigtir.Hattabi 
de bu yorumu benimsemi§tir. 

Beyhaki de Osman Ed-Daremi'den naklen: Abdest alip almamak hususunda muhtelif hadisler 
bulunup bunlarin hangilerinin daha kuvvetli oldugu belirlenmeyince Resul-i Ekrem'den sonra 
Hulafa-i Ragidin'in uygulamasina bakilmi§ ve onlarin uygulamasi abdest almamak yolunda 




oldugu igin biz bu tarafi tercih ettik, demigtir.Nevevi de gerh-i Muhezzeb'de bu sozu 
segmigtir.Tahavi, Maani'l-Asar gerhinde Hulafa-i Ragidin- den ve digerlerinden rivayet olunan ve 
abdest almaya gerek olmadigina delalet eden gok sayida eserler zikretmigtir.' 

(El-Menhel yazari mezkur eserlerin 7 tanesini ravileriyle beraber nakletmekte ise de bunlarin 
tercemelerini buraya almaya luzum duymadim.) 

Bu babda rivayet olunan hadisler ya mensuhtur veyahut abdest almamn mendubluguna 
yorumlamr. Abdest almamn vacip olmadigi hususundaki genig izah bunu takib eden babta 

rivayet olunan hadis-lerin agiklamasi bahsinde ingaallah yapilacaktir. ^ 

66 — Ategte Pigen §eyleri Yemekten Dolayi Abdest Almama Hakkindaki Ruhsat Babi 

488) ibn-i Abbas (Radtyallakii anhuma)'den rivayet edildigine gote goyle soylemigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), bir koyun kuregi yedikten sonra ellerini yemek 
altindaki sofra beziyle sildi. Daha sonra namaza kalkarak namaz kildi." 

489) Cabir bin Abdillah (Radtyattahu ankuma)'den rivayet edildigine gore goyle soylemigtir : 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Ebu Bekir ve Omer (Hadiyallahu anhuma) ekmek ve 

et yediler de abdest almadilar. ^^ 

490) Zuhri (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore goyle soylemigtir ; 

Ben El-Velid veya Abdulmelik'in akgam yemeginde hazir bulundum. Yemekten sonra namaz 
vakti olunca abdest aimak igin kalktim. Bunun ugerine Cafer bir Amr bin Umeyye dedi ki: 

Ben babam uzerine gehadet ederim ki kendisi Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in ategte 
pigen yemek yedikten sonra abdest almadan namaza durduguna §ahidlik etmigtir. (Zuhri dedi 
ki) AN bin Abdillah bin Abbas (Radiyallahu anhuma) da t Ben de bunun misliyle-babam uzerinde 
gehadet ederim, dedi.' 

491) Ummu Seleme (Radtyallahu anha)'den: 5°yl e soylemigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'e bir koyun kuregi getirildi. 0, bundan yedi ve suya el degdirmeden namaz kildi." 

492) Suveyd bin Numan El-Ensari (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore : 

(iglerinde kendisinin de bulundugu) Ashab'dan bir cemaat Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 

Sellem)'in beraberinde Hayber'e dogru yola giktilar. Sahba^ ^ ya vardiklari zaman Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ikindi namazim kildi. Sonra aziklari istedi, kavud'-dan bagka bir 
gey getirilmedi, bunun uzerine (onu) yediler ve igtiler, daha sonra Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) su istedi, agzini galkaladiktan sonra kalkip bize akgam namazim kildirdi. Zevaid'de : 
Bunun isnadindaki rical sikalardir, denmigtir. 

493) Ebu Hureyre (Radtyallahu ank)'aen: 5oyle soylemigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir koyunun kuregini yedi, sonra agzini galkaladi, 
ellerini yikadi ve namaz kildi." ^2X1 

Bu Babdaki Hadislerin izahi 

488 nolu ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'm hadisini Bu-nar i, Muslim, Tirmizi, Ebu 
Davud, Tahavi ve Beyhaki rivayet etmiglerdir.Bu hadiste gegen «Mish» kelimesi ki Ida n 
mamul beze denir. Bu hadiste belirtildigi gibi Resul-i Ekrem'in et yemesine ragmen yemekten 
sonra ellerini yikamamasi hususu yemekten sonra el yikamamn vacib olmadigim beyan etmek 
igindir. Bilindigi gibi yemekten once ve sonra el yikamak emredilmig olan bir sunnet-i seniyye 
mahiyetindedir.Hadis yemekten sonra abdest almadan, el yikamadan ve agzi galkalamadan 
namaz'a durmamn caizligine, yemekten sonra el yikamanm vacib olmadigina ve temiz bir bezle 
elleri silmenin cevazina delalet eder. 

489 nolu Cabir bin Abdillah'in hadisini kisa ve uzun metinler halinde Ebu Davud, 
Tirmizi, Malik ve Tahavi de rivayet etmiglerdir. Bu hadiste ategte pigen eti yemekten dolayi 
abdest almamn vacip olmadigim bildirmektedir. 

490 nolu Zuhri' nin hadisini Buhari ve Muslim de rivayet etmiglerdir. Bu da aym hukmu 
te'yid eder. 






491nolu Umm u S el erne' nin hadisini Ahmedde aym manayi ifade eden bagka bir lafizla tahrig 
etmigtir. 

492 nolu Suveyd bin Numan'in hadisini Buhari manaya etki yapmayan az bir lafiz farkiyla 
rivayet etmigtir. Bu hadiste gegen «Sevik» kelimesini «Kavud» diye terceme ettik. Kavud 
kavurulup un haline getirilmig olan bugday ve arpa oldugu igin ateg degmig yiyeceklerdendir. 
Resul-i Ekrem'in bunu yedikten sonra abdest almadan akgam namazim kildirmasindan, ategte 
pigen bir geyi yemekten dolayi abdestin bozulmadigi anlagilir. Resul-i Ekrem'in kavud yedikten 
sonra namaza durmadan once agizim galkalamasi ise dig aralarinda kalan yemek kirintilarmin 
giderilmesi igindir. 

493 nolu Ebu Hureyr e'nin hadisini ise Bez zar bagka bir lafizla ve aym hukmu ifade eden gekilde 
rivayet etmigtir. 

Buhari, Muslim ve Tirmizi'de konu hakkinda bagka hadisler de mevcuttur. 

Ebu Davud, Nesai, ibn-i Huzeyme, ibn-i Hibban ve Beyhakil nin Cabir (Radiyallahu anh) 'den 
rivayet ettikleri bir hadisin meali goyledir: 

«Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ategte pigen bir geyi yedikten sonra abdest alip 
almamasi hususundaki son durumu abdest almayi terketmesi olmugtur.» 

EI-Menhel yazari ategte pigen bir geyi yemekten dolayi abdest alma hukmunun bu hadisle 
neshedildigi Cumhur tarafindan ifade edilmigtir, der. 

Mezkur yazar konu hakkinda agagidaki malumati goyle vermektedir : 

Hulefa-i Ragidin, Ashab-i Kiram ve onlardan sonra gelen imamlar ategte pigen bir geyi yemekten 
dolayi abdest alma hukmunun bu babta rivayet olunan hadislerle nesHedilmig oldugu hususunda 
icma etmiglerdir. 

Maliki Mezhebi Fukahasindan El-Baci: Zam aramizdaki butun fikih alimleri ategte pigen bir geyi 
yemekten dolayi abdest almaya gerek olmadigina hukmetmiglerdir. Sahabiler ve Tabiin devrinde 
abdest almanin gerekliligini soyleyenler olmug ve bu konuda rivayet olunan hadisleri delil 
gostermigler ise de alimlerin ic-mai ile bu gorug terkedilmigtir. Abdestin geregine zahiren delalet 
eden hadisleri alim arkadaglarimiz muhtelif gekillerde yorumlamiglardir. Bunlarin bir kismi bu 
hadislerde gegen abdestten maksad mustahab olmak uzere agzi galkalamaktir. demiglerdir. 
Bazilari da ilk zamanlar abdest aimak vacip idi. Sonradan Cabir bin Abdillah' in hadisiyle bu 
hukum neshedilmig demiglerdir, der.» 

Selef ve halefin Cumhuruna gore ategte pigen her hangi bir yemegi yemekle abdest bozulmaz. 
Hulefa-i Ragidin, Abdullah bin Mes'ud, ibn-i Abbas, Abdullah bin Omer, Ebu Derda, Cabir bin 
Sernure, Ubey bin Ka'b, Amir' bin Rabia ve Ebu Umame (Radiyallahu anhum) hazretleri olsun 
Cumhur-u Tabiin olsun hepsinin mezhebi budur. Ebu Hanife, Malik, §afii ve Ahmed bin Hanbel 
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gibi mezheb imamlarimn kavli de budur. - 1 - L 

67 — Deve Etlerin (I Yemek) Den Dolayi Abdest Aimak Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

494) Bera bin Azib (Radiyallaku an 

§oyle soylemigtir; Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem )'e deve etlerinden dolayi abdest 

alma hukmu soruldu ve bunun uzerine i 

-Deve etlerin (i yemek) den dolayi abdest almiz» buyurdu." 

495) Cabir bin Sernure (Rudtyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore goyle 

soylemigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bize, deve etlerin (i yemek) ten dolayi abdest almamizi 

[3241 

ve koyun etlerin (i yemek) ten dolayi abdest almamamizi emretti." J - 1 

izahi 

Bu iki hadis deve etini yedikten sonra abdest almanin geregine ve ikinci hadis koyun etini 
yedikten sonra abdest almaya gerek olmadigina delalet eder. 

Muslim bu babta Cabir bin Sernure' nin hadisini rivayet etmigtir.Bera bin Azib'in hadisini ise 
Ebu Davud, ibn-i Hibban, ibn-i Carut, ibn-i Huzeyme, Tahavj, Tirmizi ve Beyhaki 
rivayet etmiglerdir. 

Ebu Davud'un gerhi EI-Menhel yazarinin konu hakkinda verdigi malumatin ozetini agagiya 
alalim : 

'Bera bin Azibl in hadisi deve etini yemenin abdesti bozduguna delalet eder. Ahmed bin Hanbel, 





ishak bin Raheveyh, Yahya bin Yahya, Ebu Bekir bin El-Munzir ve ibn-i Huzeyme bu yola 
gitmi§tir, Ebu Bekir El-Beyhaki de bu goru§u tercih etmi§, hadis ehlinden ve sahabilerin bir 
cemaatindan bu hukum rivayet edilmi§tir. Onlarin delili bu hadis ile Muslim' in rivayet ettigi 
(muellifimizin de 495 nolu sirada rivayet ettigi) Cabir bin Se mure'nin hadisidir. 
imam NevevT, Muslim'in §erhinde §oyle der: «Ahmed bin Hanbel ve ishak bin Raheveyh de- 
migler ki: 'Bu konuda Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den iki sahih hadis rivayet 
edilmi§tir. Bunlar Cabir'in hadisi ile Bera' nin hadisidir'.Bu mezheb delil bakimindan daha 
kuvvetlidir. Bununla beraber cumhur'un mezhebi bu degildir'. 

Dehlevi, Huccetullah Et-Baliga kitabinda: Deve etini yemenin abdest almayi gerektirdigine 
hukmedenlerin goru§unun sirri §udur ki deve eti yemek Tevrat'ta haram kilinmigti. Beni israil 
peygamberlerinin hepsi bu hususta ittifak halindedirler. Cenab-i Allah bunu bize mubah kilinca 
iki nedenle abdest almamizi me§ru kilmi§tir. Birinci neden haram kilindiktan sonra mubah 
kilinma nimeti dolayisiyla Allah'a §ukretmek kabilinden abdest almaktir. Diger neden Beni 
israil'in turn peygamberleri bunu haram kilmi§ken mubah kilinmasi bazi kimselerin kalbinde 
istifham dogurabilir. Gonuller tatmin olsun diye abdest aimak emredilmi§tir. 

Alimlerin gogu deve etini yemenin abdesti bozmadigina hukmetmi§lerdir.Hulefa-i Ra§idin, 
Ibn-i Mes'ud, Ubey bin Ka'b, ibn-i Abbas, Ebu Derda, Ebu Talha, Amir bin Rebia, Ebu 
Umame, Tabiinin cumhuru, Malik, Ebu Hanife, §afii ve arkada§lari (Ra-diyallahu anhum) bu 
goru§te olan alimlerdendirler. Bunlar Cabir ve fiera' nin hadisinde emredilen «Vudu» kelimesini 
lugat manasina yani temizlenme anlamina yorumlamiglardi. Bununla seri ab-dest manasimn 
kasdedilmedigini soylemi§tir. 

Hattabi : Fikih alimlerinin ekserisi hadisteki «Vudu»u temizlik anlamina yorumlami§lardir. ^unku 
bilindigi gibi deve eti gok yaglidir. Amag bu yagin giderilmesidir. Nitekim: 'Deve eti yagli oldugu 
igin yedikten sonra Vudu aliniz' §eklinde rivayet vardir. Bu rivayette amag belirtildigi igin 
vudu'dan maksad el yikamaktir. 

Tahavi'nin tahrig ettigi eserlerle sabit olmu§tur ki lbn-i Mes'ud, Alkarna, Osman ve ibn-i Abbas 
gibi buyuk sahabiler yagli et yedikten sonra el ve agizlarim yikamakla yetinmi§ler ve abdest 
almami§lardir. Bu durumda vudu ile temizlenmek olan lugat manasi kasdedilmi§, istilahi manasi 
murad degildir.Bu hadislerdeki vudu' ile istilahi mana olan abdest aimak i§i faraza kasdedilmi§ 
olsa bile bu hukum Cabir bin Ab dillah'in §u mealdeki sahih hadisi ile neshedilmi§tir: 

«Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in son uygulamasi ate§le pi§en bir §eyden dolayi 
abdest almamakti." 

Cunku bu hadis ate§te pi§en §eyden dolayi Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in bir ara 
abdest aldigina ve bilahare abdest almayi biraktigina delalet eder. Bunun igin Tirmizi: Bence bu 
hadis ate§te pi§en §eyden dolayi abdest almaya delalet eden hadisi neshetmi§, demi§tir. Deve 
eti ate§te pi§en §eylerden birisi olduguna gore bununla ilgili hukum de Cabir bin Abdillah'in ha¬ 
disi ile neshedilmigtir'. 


496) Useyd bin Hudayr ^5] (piadtya I la h u anh)'den: 

5oyle soylemi§tir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : «Koyun sutlerin (i igmek) ten dolayi 
abdest almayimz ve deve sutlerin (i igmek) ten dolayi abdest a 1 1 n i z.» buyurdu.^- 

497) Abdullah bin Amr (Radtyallahu anhuma)'den. §oyle soylemi§tir : 

Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i §oyle buyururken i§ittim: 

«Deve etinden dolayi abdest aliniz, koyun etlerinden dolayi da abdest almayin. Deve sutlerinden 
dolayi abdest aliniz, koyun sutlerinden dolayi da abdest almayimz. Koyun agilinda namaz kilimz 
ve deve yataklarinda namaz kilmaymiz.Zevaid'de : Bu hadisin isnadinda Bakiyye bin El-Velid 
bulunur. Kendisi ted I Is edenlerdendir. Bu hadisi an'ane ile rivayet etmigtir. Senedin ravileri sika 

zatlardir. Bunlardan Halid bin Omer'in durumu meghuldur. ^ " 1 

izahi 

Bu iki hadiste gegen Vudu (Abdest) kelimesi daha onceki hadislerin izahinda belirtildigi gibi 
temizlenme anlaminda kullamlmi§tir. Yani deve etini yedikten veya sutunu igtikten sonra fazla 
yagliligi dolayisiyla ellerin ve agizin yikanmasi istenmektedir. Cumhur'un goru§u budur. 

Koyun agillarinda ve deve yataklarinda namaz kilmakla ilgili fikralara gelince : Muslim'in Cabir 
bin Semure' den rivayet ettigi hadis de bardaki son hadis gibidir. Yani koyun agillarinda namaz 
kilinabilecegini ve deve irenlerinde namaz kilinmasinm yasakligim ifade eder. 








Koyun agillarinda namaz kilmak alimlerin ittifakiyla mubahtir. Deve yataklarinda ise Ahmed bin 
Hanbel, ibn-i Hazm ve Zahiriye mezhebine mensub alimler hadisin zahirine bakarak haram 
kilmi§lardir. Burada namaz kilmak sahih degildir, iadesi gerekir demi§lerdir. Fakat alimlerin 
cumhuru burada' namaz kilmak mekruhtur, demi§lerdir. Kerahetin sebebine gelince bazi alimler 
deve yataklari koyun agillarindan daha pis koktugu igin deve yataklarinda namaz kilmak 
mekruhtur, demi§lerdir. Bir kisim alimler de develer urkerek namaza duran kimseyi korkutacagi 

veya onu me§gul edecegi cihetle orada namaz kilmamn yasaklandigmi beyan etmi§lerdir. ^^1 

68 — Slit igmekten Dolayi Mazmaza (Agza Su Aimak) Babi 

498) ibn-i Abbas (Radtyattahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore, Resulullah (Sdlailahu 
Aleyhi ve Selletn) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Sut (igmek) ten dolayi agzimzi (su) ile galkalayimz. Cunku bunun yagi vardir.-" 

499) Resulullah (Sallallaku Aleyhi ve Sellem)'in zevcelerinden Um-mu Seleme (Radtyallahu 
anhaydan rivayet edildigine gore Resulullah (Sallal-lahu Aleyhi ve Selletn) §oyle buyurdu, 
demi§tir: 

«Sut igtiginiz zaman agzmizi (su) ile galkalayimz. Cunku yaglidir.»" 

500) Sehi bin Sa'd Es-Saidi (Radtyallahu anhuma)'dan: 

$oyle soylemi§tir : Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve.Selletn) buyurdular ki: 
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«Sut (igmek) ten dolayi agzmizi su ile galkalayimz. Cunku yaglidir.- 1 - 1 

501) Enes bin Malik (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gore §oyle soylemi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir §at (koyun veya kegi) yi sagarak sutunden igti. 

Sonra su isteyip agzini gaIkaladi ve buyurdu ki: «§iiphesiz bu yaglidir.»" 

izahi 

Bu babta rivayet edilen hadisler, sut igtikten sonra, agzi su ile galkalamamn me§ruluguna 
delalet ederler. 498 nolu lbn-i Ab-bas' in hadisini Buhari, Muslim, Nesai, Beyha-ki, Ebu Davud 
ve Tirmizi de rivayet etmi§lerdir. Tirmizi, bunun hasen - sahih oldugunu da soylemi§tir. Hadis, 
sutun yagli olu§una mazmazaya neden olarak gostermi§tir. EI-Men-hel yazan, bu hadisi 
agiklarken §oyle der:Hadis, sut igtikten sonra agzi galkalamamn mustahab olduguna delalet 
eder. Yagli olan yiyecek ve igecekler, sut gibi oldugu igin boyle bir §eyi yedikten veya igtikten 
sonra agzi galkalamak mustahabtir. Yemekten once ve sonra elleri yikamak da mazmaza gibidir. 
Nevevi, Muslim'in §erhinde §oyle demi§tir.Yemekten once ve sonra elleri yikamamn mustahabligi 
hususunda alimler ihtilaf etmi§lerdir.Kuvvetli olan goru§ budur ki, yemekten once elleri yikamak 
mustahabdir. Ancak ellerin necasetten ve her turlu kir ve terden temiz oldugu kesinlikle bilinirse 
yikanmayabilir.Yemekten sonra yine elleri yikamak mustahabtir.Ancak elini hig yemege 
surmemi§ veya kuru bir yemek yedigi igin yemek izi elde bulunmazsa yikama i§i terkedilebilir. 
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Bu babta rivayet edilen hadisler, birbirini teyid eder mahiyettedir. ] - L 

69 — Opmekten Dolayi Abdest Aimak Babi 

502) Urve bin Zubeyr (Radtyallaku anhuma)'den rivayet edildigine gore Ai§e (Radtyauahu 
anha) §oyle dedi: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bazi hammlarim optu. Sonra abdest almadan gikip 
namaza gitti.» Ben Ai§e'ye: 

0 Opulen hamm, senden ba§kasi degildir, dedim. Bunun uzerine Ai§e (Radiyallahu anha) guldu. 
f3321 


503) Zeyneb es-Sehmiye (Radtyallahu anha)'den rivayet edildigine gore Ai§e (Radtyallahu 
ankc) §oyle demigtir : 

«Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) abdest alirdi, sonra (bazi e§lerini) Operdi ve abdest 
almadan namaza dururdu. (Bu durumda) bazen beni operdi.Bunun isnadinda Haccac bin Ertat 
vardir. Kendisi tedlisgidir ve bu hadisi an'ane lie rivayet etmi§tir. Zeyneb'in de rivayetinin 







huccet olmadigim Dare-kutni soylemi§tir. 

Bu bilgi Zevaid'den alinmigtir. ^ 

izahi 

Bu hadisin zahirine gore kadina dokunmak abdesti bozmaz. Tirmizi «Opmekten dolayi 
abdest almayi bir akmak bagligi altinda agtigi babta buradaki ilk hadisi ravi Veki'den itibaren 
ayni senedle rivayet ettikten sonra goyle der: «Ashab-i Kiram ve Tabiin' den bazi ilim 
adamlarindan bu hadisin benzeri rivayet edilmigtir. Sufyan-i Sevri ve Kufe ehlinin kavli budur. 
Onlar: «Opmekten dolayi abdest aimak yoktur» demiglerdir. Malik bin Enes, Evzai, §afii, Ahmed 
ve ishak ise: Opmekten dolayi abdest aimak gerekir, demiglerdir. Bu da Sahabilerden ve 
tabiilerden bazi alimlerin kavlidir. Abdest almanin gereksizligine delalet eden Hz.Aige'nin Nebi 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'den aldigi (Fiili) hadisi ile arkadaglarimiz (hadis ehlinin) amel 
etmemelerinin sebebi ise hadisin senedinin onlarca sahih gbrulmemesidir. Habib bin Ebi Safait, 
Urve'den hadis igitmemigtir. (Yani hadis murseldir.) Bu hususta Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'den sahih bir gey sabit degildir.» 

Ebu Davud'un suneninde de sunenimizde oldugu gibi agilan babta ayni hadis yine Veki'den 
itibaren ayni senedle rivayet edilmig ve mursel olan bagka bir senedle de Aige (Radiyalla-hu 
anha) 'nin hadisi rivayet edilmigtir. 

§erhi El-Menhel'de konu hakkinda genig izah verilmigtir. Burada ozetleyerek naklini uygun 
gdruyorum. 

El-Menhel yazan goyle der: 

Hadisin zahiri kadina dokunmanm abdesti bozmadigina delalet eder. AN, ibn-i Abbas. Atal, 
Tavus, Ebu Hanife ve arkadaglari (Radiyallahu anhumJ'un kavli budur. Onlarin gosterdikleri 
delillerin bir kismi gunlardir. 

1. Bu babta rivayet edilen Hz.Ai§e'nin (Radiyallahu anha) hadisidir.Bu hadis munkati' ise de 
ba§ka hadisler onu teyid ediyor. 

2. Muslim ve Tirmizi' nin rivayet ettikleri ve sahih oldugu Tirmizi tarafindan ifade edilen §u 
mealdeki Hz.Ai§e (Radiyallahu anha) 'nin hadisidir. 

-Bir gece Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'i yatakta bulamadim da O'nu aradim. 
Mescidde §u duayi yaparken ve ayaklari Sikilmi§ iken elimi O'nun ayaklarinin altina koymu§ 
oldum t -Allah'im! 5uphesiz ben, gazabindan uzana, azabindan afvina ve Senden Sana sigimrim. 
Sana layikiyla sena edemem. Sen kendine sena ettigin gibisin.» 

3. Buhari ve Muslim'in Ai§e (Radiyallahu anha) '-den rivayet ettikleri §u mealdeki hadistir: 
Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in onunde yatardim.Ayaklarim O'nun kiblesi 
tarafinda idi.Secde ettigi zaman beni durterdi.Ben ayaklarimi kendime dogru 
gekerdim.Secdeden kalktigi zaman ayaklarimi uzatirdim.» O zamanlarda evlerde i§ik yoktu. 

4. Nesai' nin Ai§e (Radiyallahu anha)'den rivayet ettigi §u mealdeki hadistir: 

«Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), namaza dururdu. Bende O'nun onunde cenaze gibi 
dururdum. Vitir namazim kilmak isteyince ayagi lie bana dokunurdu.» (Beni diirterdi.) 

Bu goru§te olan alimler ( Maide suresinin 6'nci" ayetinde gegen Yahut kadinlara dokundugunuz 
zaman...» -Mulamese = Dokunma» yi cinsi miinasebet anlamana yorumlami§lardir. Bu yorumun 
delili, mezkur hadisler ve 

lbn-i Abbas (Radiyallahu anh)'in bu yorumu yapmi§ olmasidir: Bilindigi gibi ibn-i Abbas 
(Radiyallahu anh) Ku r'an-i Kerim'in tevili hususunda i la hi inayete ve bu hususta Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ozel duasina mazhar olmu§tur. Hz. AN ((Radiyallahu anh) de 

ayeti boyle yorumlamigtir. 

Dokunmanm Abdesti Bozdugunu Soyleyenler 

Abdullah bin Mes'ud, ibn-i Omer, Zuhrl, Evzai ve 5 a fii kadina dokunmanm abdesti bozdugunu 
soylemiglerdir. Bunlar da bazi deliller zikretmiglerdir. 

1. Yukarda amlan : nazm-i celilidir. Bunlar derler ki: Ayet-i celile, «Mulasente Lems»in abdesti 
bozan §eylerden oldugunu sarahaten bildirmigtir. Bu kelimenin gergek manasi, el ile 
dokunmaktir.Hamza ve Kisai'nin bu ayeti:olarak okumalari bu kelimenin hakiki manasinda 
kullanildigim ve mecazi bir anlamin kasdedilmedigini teyid eder. ^unku Lcma'in agikga manasi 
dokunmaktir, cima degildir. 

ilk goru§u savunanlar bu goru§ sahiplerine §oyle cevap verirler: 'Lemsin zahir ve hakiki 
manasinm el ile dokunmakla oldugunu kabul ediyoruz. Fakat mezkur deliller, kelimenin mecazi 





manaya yorumlanmasim gerektiriyorlar.Ali ve Abbas (Radiyallahu anhuma) da boyle yorum 
yapmiglardir.Hz.Aige (Radiyalla-hu anhaVin hadislerinde bildirilen dokunmalarin, giplak uzuvlara 
olmayip arada elbise gibi bir perdenin bulunmug olmasi ihtimali, zahire muhalif ve kulfetli bir 
geydir.» 

2 . Dokunmamn abdesti bozdugunu soyleyen alimlerin delillerinden birisi de Malik ve $afii' nin 
ibn-i Omer (Radi-yallahu anhJ'den rivayet ettikleri gu mealdeki hadistir 

«Hanimim open veya eliyle ona dokunan kiginin abdest almasi gerekir.» Ayrica Malik' in El- 
Muvatta'da Tbn-i Mes'ud (Radiyallahu anhJ'dan rivayet ettigi gu mealdeki hadisi de onlarin 
delilidir. 

«Kiginin egini opmesinden dolayi abdest gerekir.» 

3 . Malik'in Ibn-i Omer (Radiyallahu anh) 'den rivayet ettigi gu mealdeki hadistir: «Kim 
abdestu iken hammini operse abdesti iade eder.» 

4 . Malik'in ibn-i §ihab ve Salim araciligi ile yine ibn-i Omer' den rivayet ettigi gu 

mealdeki hadistir: 

Erkegin (egini) opmesi ve eliyle dokunmasi 'Mulamese'dendir. Kim egini oper veya eliyle ona 
dokunursa abdest almasi vaciptir.» 

Ibn-i Abdi'l-Berr, Hz. Omer'in eserini zayif gorerek : «Bu hatadir. Eserin Omer (Radiyallahu 
ante) 'deir degiI oglu Abdullah' tan rivayeti sahihtir. Hz. Omer deri rivayet edildigi kabul edilse 
bile kendisinin hammini optukten sonra abdest almadan namaza durdugu sabittir. Bu nedenle 
kendisinden olan, rivayet muhtelif olur. Aradaki ihtilafin bertaraf edilme'si igin' abdest 
alinmasina dair eseri sahih oldugu takdirde mustahablik manasina yorumlamr. Diger 
sahabuerden rivayet olunan eserler de huccet degillerdir. Cunku bu eser Resulullah (Sallailahu 
Aleyhi ve Sellem) 'a ref edilmemigtir. Sahabilerin sozleri Resulullah'dan varid olan bir hadis'e 
ters dugtugu zaman hig huccet olamaz.» demigtir. 

El-Mirkat ta goyle denilmektedir:'Dokunmamn abdesti bozdugunu soyleyen sahabilerin hadisleri 
mevkuftur. Merful hukmunde degildir.Ayrica bunlarin kavli istihbaba yorumlanabilir.Muctehid 
kimse sahabilerin sozlerinden diledigini segebilir.Ustelik dokunmayla abdestin bozulmadigi 

Hz.Ai§e'nin hadisinde gegtigi gibi Re-sulullah (Sallailahu Aleyhi ve Sellem) 'den sabittir.' T3351 

§ehvetle Dokunmamn Abdesti Bozdugunu Soyleyenler 

Malik, Leys bin S&'d ve rivayetlerinin birisinde Ahmed (Radiyallahu anhum) §oyle demiglerdir: 
«Kadinlara dokunmaya aid ayet-i kerime ve hadisler arasinda gorulen zahiri ihtilafi kaldirmak 
igin kadina dokunma §ehvetle olursa abdesti bozar, §ehvetsiz olursa bozmaz. Ayet-i kerimedeki 
«Lems* gehvetle dokunmaya yorumlamr. Hadislerdeki «Lems» ise. §ehvetsiz dokunmaya yo- 
rumlamr. Nitekim Resulullah (Sallailahu Aleyhi ve Sellem) namazda iken ve Mevtasina yonelmi§ 
bir halde Hz. Ai§e' ye vaki olan Lems'i elbette gehvetsiz olmugtur. Resul-i Ekrem (Sallailahu 
Aleyhi ve Sellem)'in, hammlarindan birisini optukten sonra abdest almadan namaza giktigina 
dair Hz. Ai§e (Radiyallahu anha)'-nin diger hadisine gelince; bu olayin soz konusu ayetin 
iniginden once olmasi muhtemeldir. Malik ve §afii'ye gore dokunan ve dokunulamn abdesti 
bozulur. Davud ise: Dokunulamn abdesti bozulmaz demigtir. 

EI-Menhel yazari alimlerin mezkur goruglerini yukarda anlatildigi gibi naklettikten sonra §oyle 
soyler: 

Hulasa kadina dokunmamn abdesti bozup bozmadigi hususunda alimler arasinda ihtilaf vardir. 
Dokunmamn abdesti bozmadigina dair goru§ delil bakimindan daha kuvvetlidir. Fakat ihtiyatli 

olan abdest almaktir. Zira abdest alinmasi halinde butun alimlere gore ki§i abdestu sayilir. ^ 

Hanefi Ve §afii Mezheblerine Gore Abdesti Bozan Dokunma 

1) Hanefi mezhebine gore, fahig muba§eret (agin dokunma) abdesti bozar. 5oyle ki: Erkekle 
kadin giplak veya pek ince bir hail ile karinlarim veya muntegir bulunan tenasul uzuvlarim birbi- 
rine temas ettirmeleri abdestlerini bozar, kendilerinden bir mayi gikmama bile hukum budur. 
imam Muhammed'e gore bu durumda bir islaklik, bir mezi gikmadikga abdest bozulmug olmaz. 

2 ) §afii mezhebine gore, bir erkegin namahrem olup yedi yagina girmig veya daha buyuk yagta 
olan kiz veya kadina vucutlarimn her hangi bir yerini giplak olarak bir birine dokunmasi halinde 
iki tarafin abdesti bozulur. Erkegin mahremi olan anasi, halasi, teyzesi gibi bir kadina 
dokunmasi abdesti bozmaz. Keza. yedi yagindan kuguk bir kiza dokunmak da abdesti bozmaz. 
Dig, tirnak ve saga dokunmak veya dokunulan ile dokunandan birisinin ortulu yerine dokunmak 





abdesti bozmaz. 
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70 — Mezi'den Dolayi Abdest Aimak Babi 

Mezi: Genellikle erkekle kadinin oyna§masi ve hafif §ehvet duymalari halinde tenasul uzvundan 
gikan yapi§kan ince ve beyazimsi bir sudur. Bazen farkina varilmadan gikar ve kilotun 
islakligindan giktigimn farkina varilir. Mezi, erkekten de kadindan da gikar. Kadindan daha gok 
gikar. Arapga olan bu kelime, Meyz, Mezi ve Me-ziyy diye okunabilir. 

Vedi: ise genellikle kuguk abdesti bozduktan sonra yine tenasul uzvundan gikan yapi§kan, kaim 
ve beyaz bir sudur. Qkmasinin §ehvet duymakla ilgisi yoktur. Bu iki su sidik hukmundedir. Yani 
necis-tir, abdesti bozar, boy abdestini gerektirmez. 

504) Ali [Radtyallahu onAJ'den rivayet edildigine gore §oyle soylemi§tir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e mezi'nin hukmu soruldu. Kendileri §oyle cevap 
buyurdular: 

«Mezide abdest aimak gerekir. Menide ise gusul gerekir.»" 

izahi 

Hadis, Buhari,Muslim,Ebu Davud, Tirmizl ve Beyhaki tarafindan kisa ve uzun metinler halinde 
rivayet edilmi§tir. Tirmizi, hadisin hasen sahih oldugunu beyan etmi§tir.Mezinin hukmunu 
soran zat Mikdad bin Esved olabilir.Cunku 505 nolu nolu rivayette goruldugu gibi bazi rivayetler- 
de onun bu soruyu sordugu belirtiliyor.Nesai' nin bir rivayetinde Ammar bin Yasir'in bu soruyu 
sordugu ifade edilmi§tir.Abdurrazzak'in Ai§ bin Enes'ten rivayet ettigine gore Ali, Mikdad ve 
Ammar (Radiyallahu an-hum), mezTnin hukmunu kendi aralarinda muzakere ettiler.Bu arada 
Ali (Radiyallahu anh) : 

«Benden gok mezi gelir. ikiniz mezinin hukmunu Nebi (Sallall*-hu Aleyhi ve SellemJ'e sorun, 
dedi... 

Ebu Davud' un bir rivayetine gore, Hz. Ali (Radiyallahu anh) §ahsen Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) 'e sormu§tur. 

ibn-i Hibban, rivayetler arasinda gorulen bu ihtilafi §oyle kaldirmi§tir:Hz. Ali (Radiyallahu anh). 
bu sorunun ReW lullah'a sorulmasim once Ammar'dan istemi§, daha sonra Mikdad' dan istemi§ 
ve bilahare kendisi de §ahsen sormu§tur:» 

Hafiz Tbn-i Hacer ise §oyle soyler: Tbn-i Hibban' in mezkur yorumu guzeldir; Ancak, bazi 
rivayetlerde Hz.Ali (Radiyallahu anh)'nin Peygamber'in damadi oldugu igin: «Ben bunu 
Resulullah'a sormaktan haya ederim,* dedigi sabittir. Yoruma gore bilahare §ahsen sormasi bu 
sozune ters du§er. Bu nedenle Hz. Ali (Radiyallahu anh)'nin §ahsen sorduguna dair rivayeti 
mecazi manaya yorumlamak gerekir. Yani, kendisi sordurdugu igin o sormu§ gibi olur.» 

505) Mikdad bin El-Esved (Radtyallahu ank'yaen rivayet edildigine gore kendisi Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §unu sormu§tur: 

Adam, hammina yakla§ir (yani, cinsi munasebet yapmadan oyna§ir) ve bunun neticesinde meni 
gikmaz (sadece mezi gikarsa) ki§inin ne yapmasi gerekir? Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) §oyle cevap buyurdu: 

«Biriniz meziyi buldugu zaman tenasul uzvuna su serpsin. (Havi dedi ki, yani tenasul uzvunu 
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yikasin) ve abdest alsin.»" J - L 

izahi 

Hadis; Malik, Nesai, Tirmizi, Ebu Davud, Tahavi ve Beyhaki tarafindan da uzun ve kisa metinler 
halinde rivayet edilmi§tir. Ebu Davud'un rivayet ettigi metin mealen §oyledir: 

«Mikdad bin EI-Esved (Radiyallahu anhVden rivayet edildigine gore Ali bin Ebi Talib (Radiyallahu 
anh) kendisinin Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e: 

Adam, hammina yakla§tigi ve kendisinden mezi giktigi zaman ne yapmasi gerekir... sorusunu 
sormasim istedi ve: Resulullah'm kizi benim yamndadir. Ben, bu soruyu Ona sormaktan haya 
ederim, dedi. 

Mikdad dedi ki: Bunun uzerine Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e sordum. §byle 
cevap buyurdular 





Biriniz mezi buldugu zaman, tenasul uzvuna su serpsin (yikasin) ve namaz igin olan normal 
abdestini alsin.» ^401 

Bu Hadtsten Qikarilan Fikhi Hiikiimler 

1) Kigi,ailesinin yakinlarina kargi edebli davranmalidir ve utang verici sozleri onlarin huzurunda 
sarfetmemelidir. 

2 ) Kigi, haniminm akrabalari huzurunda gehvetle ilgili bir gey anlatmamalidir. 

3 ) MezT, abdest almayi gerektirir, Gusul gerektirmez. 

4 ) Fetvayi bagkasmin araciligiyla sormak caizdir. 

5) Kigi, Din ile ilgili hukumleri sormalidir. 

6 ) Keridisine soru sorulan zat, bildigi cevabi esirgememelidir. 

506) Sehl bin Huneyf ^(Radtyallahu ank)'den rivayet edildigine gore goyle soylemigtir: 

Ben, meziden dolayi megakkat ve gugluge ugrayip, gok boy abdesti alirdim. Nihayet (durumu) 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e sordum. Buyurdular ki: 

«Meziden dolayi yalmz abdest aimak sana kafidir.* 

Ben: Ya Rcsulallah! Elbiseme dokunan mezi nasil olacak? diye sordum. Buyurdular ki. 

«Senin elbisenden mezinin dokundugunu gordugun yere serpmen (yikaman) igin sana bir avug 

su kafidir.-" 

izahi 

Tirmizi bu hadisi rivayet ederek hasen - sahih oldugunu belirtmigtir.Ebu Davud da rivayet 
etmigtir. 

EI-Menhel yazan hadisin agiklamasiyla ilgili olarak goyle der: 

Sehl bin Huneyf'in Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e muracaat etmeden onceki 
zamanda mezinin giktigi her defa igin boy abdestini almasi, kendi igtihadina dayali idi. Sik sik 
mezi gormesi ve her defasi igin boy abdesti almasi onun gugluk ve megakkat duymasina sebep 
olmugtur. Hadiste gegen Nadh, kelimesinin lugat manasi su serpmektir. Nevevi: «Hadiste gegen 
bu kelimenin manasi yikamaktir. Cunku diger bir rivayette «Gasl yikama» kelimesi geger. 
'Nadh, kelimesi, lugatte yikamak anlamim da tagir.Bu nedenle kelimeyi burada yikamak 
manasina aimak zorunludur, demigtir.' 

Tirmizi goyle der: «Elbiseye dokunan mezi hakkinda alimler ihtilaf etmigtir. Bazilari: Dokunulan 
yerin yikanmasi gereklidir. 

Oraya su serpmek kafi degildir, demiglerdir. 5afii ve ishak'in kavli budur. Diger bir kisim alimler: 
Dokunulan yere sa secpmek kafidir, demiglerdir. Ahmed de: Oraya su serpmenin, kafi gel- 
digini umarim, demigtir.» 

Menhcl yazari bu nakillerden sonra goyle der. «Hak, Cumnur'un dedigi gibi 'Nadh'tan muradin 
yikamak olmasi ve su serpmenin yeterli olmayigidir.» 

En-Neyl yazan: «Alimler, mezinin necis sayildigi hususunda ittifak etmiglerdir. imamiye 
mezhebine mensub bazi gahislar harig kimse muhalefet etmemigtir,» der. ^ "1 

Hadisin Fikih Yonii 

1) 5er'i hukmu bilmeyen kigi, bilene bag vurmalidir. 

2 ) Bagvurulan kigi. bildigi takdirde ger'i hukmu agiklamalidir. 

3 ) Mezi gusul gerektirmeyip, abdesti gerektirir. 

4) Mezinin dokundugu yeri yikamak gerekir. Oraya az su serpmek kafi degildir. 

507) (Abdullah) bin Abbas (Radtyallaku ankumaydan rivayet edildigine gore: 

Kendisi beraberinde Hz. Omer (Radiyallahu anh) oldugu halde Obey bin Ka*b (Radiyallahu 
anh)'e varmigtir. Obey (Radiyallahu anh), onlarla (gorugmeye) gikinca: 

Ben mezi buldum. Bunun uzerine tenasul uzvumu yikayip, ab-dest aldim, dedi. O'nun bu 
konugmasi uzerine Omer (Radiyallahu anh) 0*na: 

Abdest aimak kafi midir? diye sordu. Obey« Evet deyince Omer (Radiyallahu anh) 0*na t Sen 
abdestin kafi oldugunu Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den igittin mi? diye sordu. 
Obey (Radiyallahu anh) : 
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Evet, dedi.»Bu hadisin ash Buhari ve Muslim'de mevcuttur. J - L 

71 — Uyumak igin Abdest Aimak Babi 

508) ibn-i Abbas (Radtyallahu ank)'den rivayet edildigine gore goyle soylemigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) gece uykudan kalkip helaya girdi. Kaza-i hacet ettikten 

sonra gikip yuzunu ve bileklerine kadar ellerini yikadi. Sonra uyudu.» ^^51 

izahi 

Muellif, Ibn-i Abbas' tan rivayet ettigi bu hadis igin iki sened zikretmigtir. Birinci senedde 
belirtildigine gore, ravilerden Veki' demig ki: Ben, Sufyan'in Zaide b. Kudame'ye:Ey Ebu's-Salt! 
Uyumak igin abdest aimak hakkinda bir gey igittin mi? diye sordugunu ve Zaide'nin: Bize 
Seleme bin Kuheyl, Kureyb'den Oda ibn-i Abbas'tan goyle rivayet etti, diye cevap verdigini 
igittim. ikinci senedde de ra-. vilerden Bukeyr demig ki: Ben K ureyb ile gorugtum. Kertr digi 
ibn-i Abbas'in Peygamber'den rivayetle gu hadisini bana anlatti... 

Sindi diyor ki: Musannifin maksadi uyumak igin abdest almanin mendub oldugunu bildirmektir. 
Soz konusu abdest hakkinda sahih hadisler vardir. ibn-i Abbas'in hadisi, uyumak igin kafi olan 
abdest miktarim beyan eder. Musannifin bu istinbati garibtir. Buna gore cunup kigi, gusul 
etmeden uyumak istedigi zaman hadislerle almasi istenen abdestin de boyle yorumlanmasi 
mumkundur. Fakat, cunuple ilgili olarak istenen abdeste aid hadiste bu yoruma engel vardir. 
Sindi* nin. Musannifin istin batini garipsemesinin nedeni goruldugu gibi ibn-i Abbas'in hadisinde 
Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yalmz ellerini ve yuzunu yikadigi bildiriliyor. Oysa 
bu, ger'i abdest sayilamaz. Diger taraftan Buhari ve Muslim'de Bera' bin Azib' den rivayet edilen 
hadiste Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmaktadir: 

«Yatagina varmak istedigin zaman namaz abdesti gibi abdest al...» 

Mendub olan gey, yalmz el ve yuzu yikamak degil, namaz abdesti gibi tarn abdest almaktir. 
Muellifin rivayetine gore elleri ve yuzu yikamaya 'Vudu' = abdest denmesi ile ger'i abdest degil, 

kelimenin lugat manasi olan temizlenme kasdediim igtir. i 

72 — Her Namaz igin Abdest Aimak Ve Biitiin Namazlari Bir Abdestle Kilmak Babi 

509) Enes bin Malik (Radtyallahu ankj'dea rivayet edildigine gore goyle soylemigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), her (farz) namaz igin abdest alirdi. Biz de butun (farz) 

namazlari bir abdestle kilardik." ^^7 ] 

izahi 

Buhari, Ebu Davud, Nesai, Tirmizi, Beyhaki ve Tahavil nin de rivayet ettikleri bu hadisin hasen - 
sahih oldugunu Tirmizi belirtmigtir. El-Menhel yazan, hadisin agiklamasi ile ilgili olarak agagidaki 
malumati vermigtir: 

«Fladisteki namaz'dan maksad farz namazidir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
abdestli olsun olmasin her farz namaz igin abdesti tazeledigi Tirmizi nin rivayetinde belirtilmigtir. 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Seallem) ekseriyetle abdest tazelerdi. Bazen de iki veya daha 
gok farz namazi bir abdestle kilardi. Nitekim 510 ve 511 nolu hadislerde bu durum 

belirtilmigtir.Buhari' nin Suveyd bin Numam dan rivayet ettigi hadiste^- ^ belirtildigi gibi 
Hayber savagina gidildiginde Sahba' denilen mevkide konaklamp Resulullah (SallaUahu Aleyhi 
ve Sellem), ikindi namazim kildirmig ve namazdan sonra yemek yenmigtir. Akgam namazi vakti 
girince Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), abdest almadan ve (yemek yediginden dolayi) 
agzini galkalayip akgam namazim kildirmigtir. 

Bazilari: Peygamber'in mustahab olmak uzere her farz namaz igin abdest aldigi, sonra, bunun 
vacib oldugunun samlmasindan endigelendiginden dolayi bu adete muhalefetle caizligini beyan 
mahiyetinde bir kag farz namazi bir abdestle kilmig olmasi muhtemeldir, demiglerdir. 

Diger bir kisim alimler de : Muhtemelen her farz namaz igin abdest aimak yalmz Peygamber igin 
vacip idi. Bilahare fetih gunu Bureyde' nin (510 nolu) hadisiyle bu vucub neshedilmigtir, demig¬ 
lerdir. Bu takdirde nesih durumu Mekke fethinden daha one 0 /^ vuku bulmugtur. ^Onku 
yukanda igaret edilen Suveyd bin Numan' in hadisinde anlatildigi gibi Hayber seferinde Pey- 










gamberimiz bir abdestle ikindi ve ak§am namazim kilmi§tir. Hay -ber seferi ise Mekke 
fethinden bir sure oncedir. 

§oyle demek de mumkundur:Enes'in verdigi haber kendisinin muttali oldugu duruma 
munhasirdir.O'nun bilmedigi durum da olmu§ olabilir. 

Hadisin: «Biz de butun (farz) namazlari bir abdestle kilardik.» 

Fikrasindan murad, bir gunluk farz namazlardir. Sahabiler, bazen boyle yaparlardi. Ama devamli 

olarak boyle yaptiklari kasdedilme-mi§tir. Cunku fazileti kazanmak uzere onlarin her namaz igin 

abdest aldiklari sabittir. 

bir abdestle birden fazla farz namazin 

kilinip kilinmiyacagi hususunda 

Alimlerin goru§leri 

§ii ve Zahiriye mezheblerine mensub bir taife : Mukim olan kimselerin her farz namaz igin 
abdest almasi gerekir, yolcular igin bu mecburiyet yoktur, demi§lerdir. ^ 

Ibn-i dmer, Ebu Musa, Cabir bin Abdil-lah, Ubeyde Es-Selmani, Ebu'l-Aliye, Said bin Museyyeb, 
Ibrahim, Hasan ve Amr bin Ubeyd gibi bazi alimler: Ki§i mukim olsun, misafir olsun, ab-destli 
olsun olmasin her farz namaz igin abdest aimak mecburiyetindedir, demi§lerdir. 

Nevevi, Musliml in §erhinde §oyle der: ' Ebu Cafer Et-Tahavi ve Ebu'l-Hasan bin Battal, 
alimlerden bir taifenin: Abdestli olunsa bile ki§inin her farz namaz igin abdest almasi vaciptir, 
dediklerini ve delil olarak, abdest hakkindaki Maide suresinin §u mealdeki ayetini gosterdiklerini 
nak-letmi§lerdir: 

«Ey Mu'minler! Namaza durmak istediginiz zaman yuzlerinizi ve dirseklerle betaber kollarimzi 
yikaymiz, ba§larmizi meshedin ve topuklarla beraber ayaklarmizi yikayimz...» 

Nevevi, sozlerine devamla: Ben, bu mezhebin sihhatli olarak kimseden sabit oldugunu sanmam. 
Soz konusu alimlerin her farz namaz igin abdest tazelemenin mustahab oldugunu kasdetmi§ 
olmalarmi umarim. Bize Ibrahim En-Nehai' nin bir abdestle be§ten fazla namaz kilmadigi rivayet 
edilmi§tir.' 

Hanefi, §afii, Maliki ve Hanbeli mezheblerine mensub alimler ile hadis alimlerinin gogu ve diger 
alimlerin goru§u §udur ki; Abdest bozulmadikga yeniden abdest aimak zorunlulugu soz konusu 
degildir. Bunlarin elinde delil olarak sahih hadisler mevcuttur. Ornegin; Buhari'de rivayet olunan 
Suveyd b. Numan'in hadisi, Muslim harig Kutubu Sitte sahiplerinin rivayet ettigi Enes bin 
Malik'in hadisi, Buhari harig diger Kutubu Sitte sahiplerinin rivayet ettikleri Burey-d e'nin 
hadisi... Bunlarin anlamim ta§iyan diger hadislerden bahsetmek gerekirse mesela; Arefe ve 
Muzdelif e'de iki farz namazi cem etmeye aid hadis, yolculuk halinde yine iki farz namazin 
cem'irie aid hadis, Hendek gunu kazaya kalan farz namazlari cem etmeye aid hadisler 
gosterilebilir. 

Yukaridaki meali alinan abdeste ait ayete gelince, bundan mak-sad §udur: 

«Ey Mu'minler! Siz abdestsiz iken namaza durmak istediginiz zaman...» 

Darimi, ayetin bu §ekilde yorumlanmasina delil olarak §u hadisi gdstermi§tir: 

Abdestsizlik halinden ba§ka hig bir §eyden dolayi abdest aimak zorunlugu yoktur.» 

5afii de goru§tugu alimlerin ayeti §oyle yorumladiklarim anlatmi§tir : 

«Ey Muminler! Uykudan kalkarak namaza durmak istediginiz zaman...» 

Zemah§eri de. §oyle der: Eger sen desen ki, ayetin zahirine gore abdestsiz olsun olmasin 
namaza durmak isteyen herkesin abdest almasi gerekir. Bunun yorumu nasi Id ir? Biz, §oyle 
cevaplariz : Ayetteki emrin vucub igin olmasi muhtemeldir. Bu takdirde ayetin muhatablan 
yalmz abdestsiz olanlardir. Eger ayetteki emir mendup-luk igin ise mesele agiktir. Yani, abdestli 
olsun, olmasin ki§i namaza durmak istedigi zaman yeniden abdest almalidir. Bu onun igin daha 
sevaptir. 

Tahavi de demi§tir ki: 'Bureyde' nin hadisinde rivayet olundugu gibi Peygamber'in her farz 
namaz igin abdest almasimn sebebi, boyle yapmasi kendisine vacib oldugu igin degil, daha gok 
sevap kazanmasi igin olabilir. Enes bin Malik' ten rivayet olunan §u mealdeki hadis de bizim 
goru§umuzu te'yid eder. §oyle ki; Amr bin Amir' den rivayet edildigine gore Enes bin Malik 
§oyle demi§tir: 

«Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e abdest suyu getirildi ve kendisi abdest a Id i. Ben 
Enes'e: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) her farz namaz igin abdest alir miydi? diye 
sorunca; evet, diye cevap verdi. Bunun uzerine Ben O'na s Ya siz? diye sordum. Enes §oyle, 
dedi: Biz birkag farz namazi bir abdestle kilardik.» 

Burada goruldugu gibi Enes (Radiyallahu anh) 'in, Resul-i Ekrem'in fiilini bildigi ve buna uymayi 
farz telakki etmedigi meydandadir.^unku, eger Resul-i Ekrem {Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
bu fiili fazla fazilet kazanmasi maksadiyla olmayip mecburiyet nedeniyle olmu§ olsaydi he Enes' 
in, ne de ba§kasmin O'na muhalefet etmeleri du§unulemez. 






510) Bureyde (bin El-Huseyn (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore goyle soylemigtir : 
«Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), her (farz) namaz igin abdest alirdi. Mekke'nin 

fethedildigi gun olunca farz namazlarin hepsini bir abdestle kiIdi.» 

izahi 

Muslim, Nesai, Ebu Davud, Beyhaki ve Tahavi de bu hadisi rivayet etmiglerdir.Tirmizi de, bir kag 
tarikten rivayet ederek hadisin hasen - sahih oldugunu beyan etmigtir. Bazi rivayetlerdeki metin 
daha uzundur. Ornegin: Ebu Davud'un rivayeti mealen goyledir : 

Fetih gunu Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) beg vakit namazi bir abdestle kildi ve 
mestleri uzerine mesnetti. Bunun Uzerine Omer (Radiyallahu anh) O'nas §imdiye kadar 
yapmadigin bir gey yaptigim gormug oldum, deyince Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
cevaben : 

«Ben bunu kasden yaptim.» buyurdu.»" 

Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in o zamana kadar her farz namaz igin abdest 
almayi ekseriyetle itiyat haline getirmig iken Fetih gunu bir gunluk namazlari bir abdestle 
kilmasi Flz.Omer (Radiyallahu anh)'in dikkatini gekmig ve bunun igin de: Ya Resulallah! $imdiye 
kadar yapmadigin bir geyi yapmig oldun, demekle bir nevi bunun mahiyetini ogrenmek 
istemigtir. 

Fladis, birgok farz namazlari ve nafileleri bir abdestle kilmamn caizligine delalet eder. Muteber 

olan alimlerin icmai ile bu caizlik sabittir. Tirmizi: ilim ehlinin uygulamasi budur, demigtir. 
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iki Hadisten Qikarilan Fikhi Hukumler 

1) Bir kag farz namazi bir abdestle kilmak caizdir. 

2) Fler farz namaz igin abdest tazelemek mustahabtir. 

3) Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Mekke Fethine kadar gegen zamanda ekseriyetle 
her farz namaz igin abdest tazelerdi. 

4) Alimin kendisinden ustun olan gahsiyetin mu'tadina muhalif olan fiil ve davraniglarmin 
nedenini sormasi caizdir.Cunku mutadina muhalif olan hareket, sehven yapilmig olabilir.. Bazen 
de alimin bilmedigi bir nedenle kasden yapilir, sorugturma neticesinde o gahsiyetten istifade 
edilmig olur. 

5) Kendisine soru tevcih edilen ustun gahsiyet, soruyu cevaplandirmalidir. 

511) El Fadl bin Mubeggir (RadtyalICku anh)'aen rivayet edildigine gore goyle soylemigtir : 

'Ben, Cabir bin Abdillah'in bir abdestle bir kag (farz) namazi kildigim gbrunce O'na i Bu nedir? 
diye sordum. Kendisi, goyle cevap verdii 

«Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'I gordum. Boyle yapti. Ben de Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yaptigi gibi yaparim.-" 

izahi 

Bu hadis de birden fazla farz namazin bir abdestle kilinmasimn caiz olduguna delalet eder. Sindi' 
nin beyanma gore Zevaid muellifi, bu hadisin ravilerinden Fadl bin Mubeggir'in Cumhur'ca zayif 
gorulmesi nedeniyle isnadin zayif oldugunu bildirmigtir.Fadl bin Mubeggir El-Ensari Ebu Bekr 
El-Medeni ((Radiyallahu anhum) Cabir bin Abdil-1 a h' tan rivayette bulunmugtur. Kendisinin 
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ravisi ise Mervan bin Muaviyel dir. J - L 

73 — Abdest Uzerine Abdest Aimak Babi 

512) Ebu Gutayf EI-FHuzeli (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore goyle soylemigtir: 
Abdullah bin Omer bin El Flattab (Radiyallahu anhum), Mescid-de, yerinde oturuyordu. (Ogle) 
namazi vakti olunca kalkti, abdest alip namaz kildi. Sonra yerine donup oturdu. Ta ikindi namazi 
zamam gelince (abdesti oldugu halde) yeniden abdest alip namaz kildi. Sonra yerine gegip 






oturdu. Ak§am namazi zamam olunca kalkip (tekrar) abdest tazeleyip namaz kildiktan sonra 
yine yerine donunce ben O'na Allah, seni salihlerden kilsin, her farz namaz zamam abdest ta- 
zelemek farz midir? Sunnet midir? diye sordum. Kendisi bana: 

Sen bana ve benim §u yaptigima mi baktm? diye sordu. Ben de : Evet, deyince kendisi: 

Hayir ben, sabah namazi igin abdest alsaydim, abdestim bozul-mad.kga onunla (gunluk) butun 
namazlari kilabilirdim. Lakin Re-sulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'i §oyle buyururken 
i§ittim: 

Kim abdest uzerine abdest alirsa kendisi igin on hasene vardir.» Gergekten ben de bu 
hasenelere ragbet ettim, dedi.Zevaid'de : Hadisin sihhat bakimindan medari ravl Abdurrahman 
bin Ziyad El-ifrikl uzerindedir. Kendisi zayiftir. Ve zayif olmakla beraber tedlis yapardi. Ebu 
Davud da hadisi rivayet etmi§, Tirmizl iss hadls'ten yalmz Resul-i Ekrem'e ait metni rivayet 

etmi§tir, denilmektedir. ^53] 

izahi 

Hadisin son kismi ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'in mevcut abdestini bozmadan abdest 
tazeledigine delalet ettigi igin terce-mede bu durumu parentez igi ilavelerle ifade ettik. 

Hasene: Kulun i§ledigi hayirli haslete denir. Abdest aimak bir hasenedir. Hadis, abdest uzerine 
abdest alan kimseye Cenab-i Allah'in on abdest sevabmi verecegini bildiriyor, t§lenen bir hasene 
kar§iliginda Allah'in vadettigi mukafatin en azi o hasenenin 10 katidir. Bazen bu mukafat 70 kat, 
bazen 700 kat bazen daha gok olabilir. Ebu Davud ve Tirmizi Sunenlerinin §erhleri, Tuhfe ve 

Menhel'de bu durum belirtiliyor. ^54] 

Hadisin Fikih Yonii 

1) Hadis, her farz namaz igin abdest tazelemenin mustahab olduguna delalet eder. Bu hususta 
mukim ve yolcu arasinda bir fark yoktur. Cumhur'un mezhebi budur. 

2 ) Tecdid-i Vudu yani abdest uzerine abdest almanin mukafatim bildiriyor. 

3 ) ibn-i Omer (Radiyallahu anh) aldigi bir abdestle namaz kildiktan sonra ikinci bir farz namaz 
igin, abdest uzerine abdest aldigi noktasindan hareketle bazi alimler:'Bir abdestle; namaz, 
Kur'ftn-i ellemek ve Ka'be'yi tayaf gibi bir ibadet yapildiktan sonra abdest uzerine abdest 
aimak mustahabtir.Aksi takdirde yani alinan abdestle bir ibadet yapilmadikga o abdest uzerine 
tekrar abdest aimak mustahab degildir, demi§lerdir.Bazi alimler ise: 'Abdest uzerine abdest 

aimak igin boyle bir kayitlama yoktur.Tecdid-i Vudu', daima mustahabtir, demi§lerdir. -^1 

74 — Abdest Almanin Ancak Abdestsizlikten Dolayi Gerekliligi Babi 

513) Abbad bin Temim'in amcasi (Abdullah bin Zeyd bin Asim)-^—^ (Radtyallaku anhuma)'den 
rivayet edildigine gore §oyle demi§tir: 

Namazda iken abdesti bozuldu diye §uphelenen ki§inin durumu Nebi (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) 'e arzedildi. (Namazin bozulup bozulmadigi soruldu.) Bunun uzerine Nebi (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) buyurdular ki t 

«Boyle bir kimse koku duymadikga veya ses i§itmedikge namazdan gikmasin.»" 

izahi 

Buhari, Muslim, Ebu Davud, Nesai ve Beyhaki de, bu hadisi rivayet etmi§lerdir.Buhari ve 
Muslim'de Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellemje adamin durumu arz eden zatin Abbad bin 
Temim'in amcasi olan Abdullah bin Zeyd bin Asim oldugu belirtilmi§tir. 

Abdullah bin Zeyd' den bu hadisi Abbad bin Temim' in rivayet ettigi sabittir. Ancak- Said bin El- 
Mu-seyyeb'in de Abdullah' tan rivayet edip etmedigi kesinlikle bilinmemektedir. Hafiz El-Fetih'te 
§oyle der: «Ab-bad* kelimesi, «Said» kelimesine atf edilmi§tir. Said'in Abdullah' tan hadisi 
rivayet etmesi muhtemeldir. Bu takdirde hem Said, hem Abbad, Abdullah' tan rivayet etmi§ 
olurlar. ikinci bir ihtimal: Abdullah' tan yalmz yegeni olan Abbad rivayet etmi§ olup, Said' in 
§eyhi ise mahfuzdur. (Sened-de alinmami§tir.)Bu takdirde sened, Said bakimindan mursel-dir. 
El-Etraf muellifi, birinci ihtimali benimsemi§tir. 514 nolu se-nedde Said bin El-Museyy eb' in 
§eyhi olarak Ebu Said-i Hudri' nin gosterilmi§ olmasi ikinci ihtimali te'yid eder. 







Hadisin manasina gelince: Namaza duran kigi, namaz esnasinda yellendi diye bir guphe duyarsa 
namazmi kesecek mi, yoksa bu gupheye itibar etmeyerek namaza devam edecek mi? 
Sahabilerden Abdullah bin Zeyd bin Asim bu durumu ve buna aid ger'i hukmu Peygamber'e 
sormak istemig ve Ondan gu cevabi almigtir : 

Hayir namazdan gikmasin. Ancak, yellendigini kesinlikle bildigi takdirde abdesti bozulmug olur. 
Dolayisiyla namazdan gikmig olur.Yellendigini kesinlikle bilmesi; bir koku duymasi veya ses 
igitme-siyle mumkundur. Yellendiginin kesinlik kazanmasi igin koku duymak veya ses igitmek 
gart degildir. Cunku kigi, sagir olabilir veya koklama duygusu bozuk olabilir. Hadiste koku 
duyulmasi veya ses igitilmesi tabiri, gogunluk itibari iledir. 

Hattabi:'Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), hadiste ses igitmeyi ve koku duymayi 
zikretmekle abdestin ancak bunlarla bozulabilecegini namaz esnasinda abdestin bagka turlu 
bozulmiyacagim kasdetmemigtir.Soruya uygun olsun diye cevapta bu ifade tarzi tercih 
edilmigtir.On ve arkadan gikan her gey, yel hukmundedir.Bazen yel gikar ama ne ses duyulur, 
ne de koku.Buna ragmen durum kesinlikle bilindigi takdirde abdest bozulmug olur. Bazen kigi 
sagir olur ses igitmez.Bazen burnu tikali olur koku igitmez demigtir. 

Ebu Da-vud 'un abdest bahsinde rivayet ettigi bu hadisin gerhinde El-Menhel yazari ozetle goyle 
der: 

«Bu hadis, islam dininin temellerinden ve fikih kaidelerinden biridir. Bu kaide gudur ki: Sabit 
olan her geyin devami asildir.Aksi sabit olmadikga o geyin devamliligina hukmedilir.»Beliren 
gupheler, etki yapamaz.Bu kaideye «istisbah» derler. 

Hadiste soz konusu olan mes'ele, bu genel kaidenin gumulune giren yuzlerce mes'eleden biridir. 
§oyle ki; Abdest aldigmi kesinlikle bilen kigi, abdestinin bozuldugundan §uphe ederse, 
abdestinin devamliligina hukmedilir. ^dphenin namaz iginde veya diginda olmasi arasinda bir 
fark yoktur.Selef ve haleften olan alimlerin cumhur'unun gorugii budur.Maliki'lerden (ibn-i Nafi' 
de bu goru§e katilmigtir. Onlarin delili bu babtaki hadislerdir. Onlara gore hadiste soz konusu 
edilen §uphe, namaz iginde vuku bulan §uphe turunden ise de, §uphenin namaza baglanmasi 
sorudan dogmadir. Yani soru namaz igindeki §upheyle ilgili oldugu igin, ona uygun olsun diye 
cevapta namazdan bahsedilmi§tir. 

Maliki' lerin Cumhuruna gore ki§i, namaza baglamadan once abdestinden §uphelenirse, abdesti 
bozulmu§ sayilir. Dolayisiyla abdest almadan namaza duramaz.5ayet ki§i, namaza bagladiktan 
sonra §uphelenirse, abdestinin bozuldugunu kesinlikle bilmedikge namazina devam 
eder.Namazdan giktiktan sonra guphesi zail olursa ona bir gey yapmak gerekmez.Eger, 
namazdan giktiktan sonra da guphesi devam ederse veya abdestinin kesinlikle bozuldugunu 
hatirlarsa yeniden abdest alir ve kildigi namazi iade eder. Maliki' lerin meghur kavli budur.Onlar 
hadisin zahirine dayanmiglardir. 

Yukarida belirtildigi gibi kesinlikle bilinen bu hususa aid hukmun gupheyle degigmiyecegine dair 
olup, mezkur hadisten alinan genel kaidenin gumulune giren mes'elelerin bir kismini Nevevi 
goyle anlatmigtir: Aslinda tahir olan su, sut, bal, yag, elbise gibi bir maddenin necis oldugunda 
tereddut eden kigi, bu gupheye itibar etmemeli ve aslinda tahir olan o maddenin taharetine 
hukmetmelidir. Kendisinde beliren guphe ve necaset ihtimali % 50'den agagi veya % 50'den 
yukari olmasi neticeyi degigtirmez. Keza bogamada, koleyi azad etmekte veya eginin aybagi 
adetinde tereddut eden kigi, bu guphelere iltifat etmeyerek nikahin, kolesinin kolelik halinin ve 
eginin temizlik durumunun devamina hukmederek, buna gore hareket eder ve hareketinden 
dolayi mes'ul degildir. 

Kiginin soz konusu zanm belli bir sebebe dayanmadikga hukum budur.Ama muayyen bir sebebe 
dayamrsa, mesela necaseti kullanmayi ibadet telakki edenlerin elbisesi, mezbahalarda 
hayvanlari bogazlayanlarin elbiseleri ve garap imal edip, buna dugkun olanlarin giyecekleri 
hususunda ayri hukumler vardir. Bazi alimler, zahirle amel ederek bu elbiselerin necis 
olduklarina hukmetmiglerdir.. Bir kisim alimler de, elbiselerin aslinda temiz olmalarim dikkate 
alarak taharetliklerine hukmetmiglerdir. ikinci gorug daha kuvvetlidir. 

514) Ebu Said-i Hudri (Radtyallahu anhyaen rivayet edildigine gore goyle soylemigtir: 

Nebi (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e, namaz esnasinda abdestin bozulmasi guphesinin hukmu 
soruldu. Resulullah, goyle buyurdu: 

«Namaz kilan kigi bir ses igitmedikge veya bir koku duymadikga namazdan gikmasinJ 1- 

515) Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)yden rivayet edildigine gore kendisi. Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: «Abdest, ancak ses veya kokudan Oturu 




gerekir.» 


£3591 


izahi 

Bu hadisi Muslim, Buhari ve Tirmizi manaya degi§iklik getirmeyen fakat lafiz bakimindan farkli 
metinler halinde rivayet etmi§lerdir.Tirmizi hadisin hasen - sahih oldugunu ifade etmi§tir.Muslim' 
in rivayeti mealen §oyledir: 

«Sizden birisi karnmda bir §ey duyar da (duburunden) bir §eyin gikip gikmadigina tereddut 
ederse bir ses i§itince veya bir koku duyuncaya kadar sakin mescidden (namazdan) gikmasin.» 
Bu hadis de, daha onceki hadisleri te'yid eder mahiyette olup, abdestin yellenme §uphesi ile 
bozulmadigim bildirir ve duburunden gikan yelin abdesti bozdugunu ifade eder. Bunda alimlerin 
icmai vardir. On kisimdan gikan yelin hukmu de Tbn-i Mubarek, §afii, ishak ve Ahmed'e gore 
budur. Hanefi alimlerinden Muhammed' den bir rivayette aym hukum vardir. Fakat Hanefi' 
lerden me§hur olan kavle gore, on kisimdan gikan yel, abdesti bozmaz. Maliki alimleri de 
bozmaz demi§lerdir. Ancak, dubur kapamr ve buyuk abdest bn kisimdan gikacak olursa bu 
takdirde onden gelen yel'de de abdest bozulur. 

516) Muhammed bin Amr bin Ata (Radtyallahu onk)'den rivayet edildigine gore kendisi: 

Ben, Saib bin Yezid'i elbisesini koklarken gordum ve O'na t §u elbise koklaman neden icab etti? 
diye sordum, demi§tir. Saib: Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i §oyle buyururken 
i§ittim, dedi: 

«Abdest, ancak koku veya i§itmekten oturu gerekir.Hadisin isnadinda bulunan ravl Abdulaziz*in 
zayif oldugu, Zevaid'de bildirilmi§tir. ^ 

75 — (Necasetin Girmesiyle) Necislenmeyen Su Miktarini Beyan Babi 

517) Abdullah bin Omer (Radtyallahu anhumayden rivayet edildigine gore §oyle demi§tir : 

Binek hayvanlari ile yirtici hayvanlarin pe§pe§e geldikleri goldeki suyun hukmu Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e soruldugunda §oyle cevap buyurduguna §ahit oldum: 

«Su iki kulleye ula§tigi zaman hig bir §ey onu necis etmez.»" 

518) Abdullah bin Omer (Radtyallaku anhuma)'den rivayet edildigine gore kendisi; Resulullah 
{Sullollaku Aleyhi vt Sellem) §oyle buyurdu demi§tir : 

-Su iki veya ug kulleye ula§tigi zaman hig bir §ey onu necis etmez.»" 

Hadisin isnadindaki ricalin sikalar oldugu ve «veya ug kulle...» kismi harig, hadisin Ebu Davud ile 
Tirmizi tarafindan da rivayet edildigi Zevaid'de bildirilmi§tir. 

izahi 

Muellif, her iki hadis igin iki§er sened zikretmi§tir. Bu sened-lerdeki ravilerin isimleri 
tercemelerin ustundeki arapga metinde sirayla amlmaktadir. Bunlari tekrarlamaya luzum 
gormuyorum. 

ilk hadiste Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'a yoneltilen sorunun agiklamasim yapan EI- 
Menhel yazari §oyle der: 'Binek hayvanlari ve yirtici hayvanlar su igmek igin defalarca vardiklari 
sudan igtikleri gibi, ona i§er ve tersleri de ona kari§ir. Boyle bir su necis say ill r mi sayilmaz mi? 
diye Resulullah'a soru sorulmu§tur.' 

Hadisteki bazi kelimeleri agiklayalim : . 

Devabb: Bu kelime, *Dabbe»nin goguludur. Dabbe lugatte yer yuzunde yuruyen hayvan 
demektir. Genellikle dort ayakli olup, binek olarak kullamlan hayvanlara denir. Bazi lugat 
kitaplari dabbc'yi binek hayvam olarak tammlami§tir. 

Siba' i «Sebu'»un goguludur. Yirtici hayvan demektir. 

Kulleteyn: «Kulle»nin tesniyesidir.2 kuIle demektir.Kulle, buyuk kup ve testi demektir.Hattabi - 
Kulle», elle ta§inan ve igme suyu igin kullamlan testi anlaminda kullamldigi gibi, gok kuvvetli 
adamin kaldirabildigi buyuk kup manasina da kullamlir.Hadiste, golde hayvanlarin sulandigi 
suyun durumu soruldugu igin buradaki kulle'nin kuguk testi anlaminda kullamlmadigi 
agiktir.^unku, boyle bir suyun bir iki testi miktari ile sinirlandirilmasi orf ve adete aykiridir. 
ibn-i Cureyc (Radiyallahu anhJ'in rivayetinde hadisin metni §oyle geger: 

«Su, hecer kulleleri ile iki kulle oldugu zaman..."Hecer kul-leleri hacimce malum ve me§hur 








olup. en buyuk kulledir demigtir. 

Bahreyn tarafinda bulunan Hecer gehrine mensup olan Kulleler ya orada yapilir Medine-i 
Munevvere'ye getirtiliyordu. Yahut da Medine-i Munevvere'de yapiliyordu. 

Kullenin, hacim olgusu birimi ile ne kadar su aldigi hususuna gelince iki kulle Misir rith ile 
dortyuz kirkalti tarn yedide ug ritildir. Bagdat rith ile yaklagik olarak begyuz ntildir. Bizim 
blgulerimize gore iki kulle 210 litre su alir. Kup geklindeki bir havuz ve benzerinin mutedil bir 
adamin kulaci ile uzunlugu, genigligi ve derinligi bir tarn, bir bolu dort kulag olursa iki kulleye 
denk olur. Silindir geklindeki bir kuyu ve benzeri bir yerin genigligi bir kulag, derinligi ikibuguk 
kulag ve gevresi de ug tarn yedide bir kulag miktari olursa yine iki kulleye egit su alir. 

Az suyun igine necaset dugiince su, necis olmug olur.Qok suyun durumu boyle degildir. Bir 
suyun gok sayilmasi hususunda alimler arasinda ihtilaf vardir.EI-Menhel yazari, bu konuda ez 
cumle goyle soyler: 

«§afii ve arkadaglari bu hadise dayanarak: 'iki kulle miktari olan su degigmedikge (renk, koku 
ve tadi bakimindan), necasetin girmesiyle pislenmez' demiglerdir. Ahmed ve Ebu Sevr'in 
mezhebi de budur. Bu gorugte olan alimlere gore iki kulleye ulagmayan suya necaset girdigi 
takdirde suyun vasiflari degigsin degigmesin pislenmig olur. 

Ebu Hanife ve arkadaglari goyle demiglerdir: Durgun su, az oldugu zaman igine necaset girince 
pis olur. Akan su ise, iginde necaset eseri zuhur etmedikge temizdir ve taharette kullamlir. £ok 
suyun bir kenarina necaset dugtugu zaman, suyun bagka bir kenarindan abdest aimak caizdir. 
Hanefi alimleri, gok suyun tarifinde muhtelif kaviller soylemiglerdir. En meghur kavle gore alam 
10 x 10 kulag olan bir su gok sayilir. Bu suyun derinligindeki olgu ise, ondan avuglamakla dibinin 
gbrulmemesidir.Zeylai goyle der: «Ebu Hanife' den alinan zahiri rivayete gore abdest alan veya 
gusul eden kiginin rey'i esastir. Eger kuvvetli kanaatina gore suyun bir kenarina diigen necaset 
diger kenara ulagmig ise o su kullamlmaz.Aksi takdirde kullamlir.El-Gaye'de yazar bunu 
zikrederek; en sahih kavlin bu oldugunu sbylemigtir.» 

Tahav'i de: "Biz Kulleteyn hadisi ile hukmetmedik, gunku kulleteyn miktari sabit degildir, 
demigtir." 

ikinci hadisteki: «iki kulle veya ug kulle. - tabiri ile ilgili olarak goyle der: Bu tabir, ravinin 
tereddudu igin degiI, Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve SellemKin buyrugundandir. Bundan 
maksadi, soz konusu hukum igin suyun iki kulleden fazla olmasmin mahzurlu olmadigim, fakat 

iki kulleden eksik olmasmin mahzurlu oldugunu beyan etmektir. 

Hadisin Fikih Yonii 

1) Binek hayvanlarimn ve yirtici hayvanlarmin su artigi necistir-^unku, eger necis olmasaydi 
soru ve cevabin anlami kalmazdi. 

2 ) Bu hayvanlarin sidik ve tersi necistir.Zira cevapta suyun iki kulle kadar olmasi §art 
ko§uluyor.Eger bunlar necis olmasaydi az suyu bile necis etmezdi.Bu hayvanlarin sidik ve 
terslerinin necis oldugu hadisten §oyle anla§iliyor:Yirtici hayvanlar suya vardiklari zaman igine 
girip i§erler, uzuvlari pislikten bog olmaz.Bu ha I, onlarin mu'tadidir. 

3 ) ^ok suya necaset girdigi zaman evsafi degigmedikge su temizleyicidir.^unku Ebu Umame' 
den merful olarak rivayet edilen bir hadiste goyle buyuruluyor: 

«Hig bir gey suyu necis etmez. Fakat suyun kokusuna, tadina ve rengine galip gelen necaset 
onu pisler.» ibn-i Maceh ve Tabaram'nin rivayet ettikleri bu hadisin senedi zayif ise de manalari 
ile amel etmek hakkinda alimlerin icmai vardir. 

4 ) Su, iki kulleden az oldugu zaman, necasetin girmesiyle evsafi degigmese bile necistir. 

ilk hadisi Nesai, Ebu Davud, 5afii, Ahmed, ibn-i Huzeyme, ibn-i Hibban, Hakim, Dare-kutni, 
Beyhaki, Tahavi, Darimi ve Tirmizi de rivayet etmiglerdir.Hafiz, Telhis' te goyle der: Hakim: Bu 
hadis, Buhari ve Muslim'in garti uzerine sahih olup butun ravileri ile ihticac etmiglerdir, demigtir. 

Bir Noktayi Belirtelim: 

iki kulle veya daha gok olan suya bir necaset girdigi halde suyun evsafi degigmemigse abdest, 
gusul ve necasetin giderilmesinde o su kullamlabilir. Hanefi alimlerine gore gok sayilan suyun 
hukmu budur. §er'i olan bu hukum belirtilirken hatira goyle bir soru gelebilir: igine sidik, hayvan 
tersi ve benzeri bir necasetin karigtigi su, mikroplu olur, kullamlmasi sihhi yonden sakincalidir. 
Buna ragmen «Temizlik imandandir» diyen islam dini nasil boyle bir suyun kullamlmasina izin 
verir? 

Bu sorunun cevabi gudur: Yukarida belirtilen hukum, dine dayali oldugu gibi, sagliga zararli olan 
bir maddenin kullamlamiya-cagi hukmu de islamiyet'te yer alir. Bu iki hukum beraber diigu- 
nulur. Saglik yonunden zararli olursa miktari iki kulle degiI, bin kulle de olsa ne abdest ve 



gusiilde, ne de yiyecek ve igecekte kullamlir. Bunu kullanmak haramdir. 
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76 — Havuzlar Babi 


519) Ebu Said-i Hudri (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore: Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) 'e Mekke ile Medine arasinda bulunan ve yirtici hayvanlarin, kopeklerin ve 
egeklerin geldigi havuzlarin durumu ve onlardan taharet (abdest, gusul. necasetin giderilmesi 
igini) yapmamn hukmu soruldu. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle cevap buyurdu : 
«0 hayvanlarin karinlarinda tagidiktan su, onlaradir. Kalan su, bizim igindir. Taharette 
ku Man ilabi li r.»" 

Hadisin isnadindaki ravl Abdurrahman'in babasindan mevzu hadisler rivayet ettigi Sl-Hakim 
tarafindan beyan edilmig oldugu ve ibnu'l-Cevzi'nin; Alimlerin Abdurrahman'in zayifligina icma 

ettiklerini soyledigi Zevaid'de bildirilmigtir. 

izahi 

Sindi, bu hadisin agiklamasinda der ki:Hadiste durumu sorulan havuzlarin suyu genellikle iki 
kutleden fazla oldugu igin amlan hayvanlarin artigi sayilmaz.Veyahut necaset, suyun evsafmi 
degigtirmedikge suyun temizligine olumsuz yonden etki etmez. Bu iki nedenden birisi ile soz 
konusu havuzlarin suyu ile taharet yapilacagi hukme baglanmigtir. Hadis, yirtici hayvanlarin 
artigi olan suyun temizligine delalet etmez. Bil'akis bu ve benzeri hadisler ve bilhassa iki kulleye 
aid (517 - 518 nolu) hadisler, yirtici hayvanlarin su artigmin necasetine delalet eder. Eger bu 
artik temiz olsaydi az olsun gok olsun, suyun artik olmasiyla pislenmiyecegi beyan buyu-, 
rulacakti. 

520) Cabir bin Abdillah (Radtyallahu anhum)'den rivayet edildigine gore goyle soylemigtir : 

Biz, bir gole vardik. Ve golde bir merkep iagesine rastlayinca golden su almaktan gekindik. 
Nihayet Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) yammiza tegrif edince i 

«§uphesiz hig bir gey suyu pislemez.» buyurdu. Bunun uzerine biz su aldik, igirdik ve tagidik. 
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izahi 

Sindi goyle der: 'Hadis'ten maksad gudur: Suya kari§an necaset onun vasiflarim 
degigtirmedikge, su necis sayilmaz. Fakat, suyun rengini, tadini veya kokusunu degigtirince 
necaset, onu su olmaktan gikarmi§ olur. Dolayisiyla boyle bir su temizleyici olamaz.Qok 
sayilmayan suyun, pis bir §eyin girmesiyle necis oldugu ve gok suyun igine pis bir §ey girdigi 
zaman, suyun vasiflarina, bakilacagi, bu vasillarda degi§iklik meydana geldigi anla§ildigi 
takdirde suyun taharette kullamlmiyacagi, ayrica suyun saglik ydnunden kullamlmaya elveri§li 
olup olmadigimn goz onunde bulundurulacagi hususu bundan onceki babta izah edilmi§tir. 

521) Ebu Umame El-Bahili (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore §oyle soylemi§tir : 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ buyurdular ki: 

«§uphesiz hig bir gey, suyu necis etmez. Ancak suyun kokusuna, tadina ve rengine galebe galan 
gey, onu necis eder.Ravilerden Rigdin zayif oldugu igin, isnadin zayif oldugu Zevaid'de 
bildirilmigtir. Sindi : 'Hadisin «Ancak suyun...» kismi harig ag kismi Nesai, Ebu Davud ve Tirmizi 

tarafindan Ebu Said-i Hudrl'nin hadsinden rivayet edilmigtir der. ^66] 

izahi 

Hadisin ilk fikrasi yani: 

5uphesiz hig bir gey suyu necis etmez» kismi yukardaki notta igaret edildigi gibi Sunen sahipleri 
tarafindan rivayet edilmigtir. Ancak, son ravisi ,Ebu Umame degil, Ebu Said-i Hud-ri'dir. El- 
Menhel yazarinm beyanma gore : Tirmizi, hadisin hasen oldugunu ve Ahmed bin Hanbel de 
hadisin sahih oldugunu soylemigtir. Hadis, §afib Darekutni, Hakim ve Beyhaki tarafindan da 

rivayet edilerek Yahya bin Muin ve Ebu Muhammed bin Hazm tarafindan da sahih gorulmugtur. 






I36ZI 


Hadisin Fikih Yonii 

El-Menhel yazari 'Bidaet Kuyusu' igin agilan babta rivayet edilen bu hadisin iikih yonunu ozetle 
goyle beyan eder: 

'Hadis, az olsun gok olsun suyun, igine giren bir geyle pislenmedigine delalet eder. Hatta suyun 
evsafi degigse bile hukmun bu oldugu gbrulur. Fakat, bir necasetle suyun vasiflarindan birisi 
degigtigi zaman, taharette kullamlamiyacagi hususunda icma' vardir. §u halde vasillari degigen 
suyun pislenme hukmu icmaa dayalidir. Ebu Umame' den rivayet edilen hadisteki: 

«Ancak suyun kokusuna, tadina ve rengine galebe galan gey onu necis eder.» mealindeki 
istisnaya dayali degildir. £unku hadisin istisna kismi sabit gbrulmemigtir. Yukarda belirtilen 
duruma gore suyun evsafi degigmedikge miktari az olsun, gok olsun necasetin girmesiyle 
pislenmez. Hadisin zahiri buna delalet eder. ibn-i Abbas, Ebu Hureyre, Hasan-i Basri, tbnu'l- 
Museyyeb, ikrime, ibn-i Ebi Leyla, Sevri, Davud-i Zahiri. Nehai, Cabir bin Zeyd, Malik ve 
Gazali bu gorugtedirler. 

ibn-i Omer, Mucahid. Ishak, ehl-i Beyt'ten El-Hadi, El-Mueyyed Billah, Ebu Talib. Nasir ile 
Hanefi. §afii ve Hanbeli alimleri goyle demiglerdir : Necaset, az suyun igine girdigi zaman suyun 
evsafi degigsin degigmesin onu necis eder. Cunku 0 su, kullamldigi zaman igindeki necaset de 
kullamlmig olur. Bunlarin delilleri gu hadislerdir: 

1) «Biriniz uykudan kalktigi zaman elini yikamadan kaba sokmasin.^unku elinin nerede 
geceledigini bilmez.» Bu hadiste uykudan uyanan kigi elini kaba batirmaktan men ediliyor ve 
yasaklama sebebi de necaset endigesi olarak gosteriliyor. Bilindigi gibi ele uykuda dokunan ve 
gbrulmeyen necaset, suyu degigtirecek durumda degildir. 

2) «Kopek, birinizin kabim yaladigi zaman, igindekini doktukten sonra yedi defa yikasin.» 
Buradaki dokme ve yikama emri necasetin delilidir. 

3) «Sakin hig biriniz durgun suyu igmesin.» 

4) «Muftuler sana fetva verseler bile sen, kalbinden fetva iste.» 

5) «Seni gupheye dugureni birak. 5uphesiz olana git.» 

Bu gorugte olan alimler: «Hig bir gey suyu necis etmez mealindeki hadisin yukarida amlan 
delillerle muhassas oldugunu soylemiglerdir. 

Bu alimler az su ve gok su miktari hususunda ihtilaf etmiglerdir. Bazilari: Su kullamldigi zaman 
igine dugen necasetin de kullamldigi samldigi, takdirde bu su az sayilir, demiglerdir. Bir rivayete 
gore, Ebu Hanife de boyle demigtir. Diger bir kisim alimler: iki kulleden az olan su az sayilir, 
demiglerdir. §afii ve arkadaglari bu gorugtedirler.» 

El-Menhelin verdigi izah gok uzundur. Alimlerin degigik gorugleri ve kargilikli mudafaa ve 
itirazlari bu izahta beyan edilmekte ise de okuyucularimizi sikacagi endigesi ile o malumati 

buraya almaktan sarf-i nazar ettik. istekliler oraya muracaat edebilirler. -L- 1 

77 — Heniiz Yemek Yemeyen Qocugun Bevli Hakkinda Gelen Hadisler Babi 


522) Lubabe ^ ^ binti'l-Haris (Radtyallahu ankaydan rivayet edildigine gore goyle demigtir : 

(Hz.) Ali'nin oglu Huseyin (Radiyallahu anhuma), Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in 
kucaginda igedi. Ben: Ya Resulal-lah! Elbiseni bana ver (ki yikayayim) ve bagka elbise giy, 
dedim. Belulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdular ki : 

«Erkek gocugun bevunden dolayi yalmz su serpilir. Kiz gocugun bevlinden de yikamak 
gerekir.»" 

izahi 

Ahmed, Ebu Davud, Tahavi, ibn-i Huzey-me Beyhaki ve Hakim de. Lubabe* nin hadisini az lafiz 
farkiyla rivayet etmiglerdir. 

Hadis, henuz yemek yemeyen erkek ve kiz gocuklari egit tutarak bevillerinin dokundugu elbiseyi 
yikamak gerekir diyenlerle, her ikisinde de su serpmek kafidir diyenlerin gorugunu reddeder. 
Via: 'Erkek gocugunkine su serpmek kafi olup, kiz gocugunkini yikamak gerekir' diyenlere 
huccettir. Lubabe (Radiyallahu anh), yikamak igin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den 
elbisesini soymazsim istemig olup, bu husus bazi rivayetlerde sarahaten belirtilougtir: 









Tercemedeki parantez igi ifade, bu rivayetlerden alinmadir, 

523) Aige (RadtyallChu ankayaen rivayet edildigine gore goyle soylemigtir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e henuz yemek yemeyen kuguk bir erkek gocuk 
getirildi. Qocuk, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in elbisesine igedi, Peygamber 

(Sallallahu Aleyhi ve Sellem), hemen igenen yere su dbktu de yikamadi. -^=---1 

izahi 

Sabit Sut emen erkek gocuga denir. Sutten kesilince yedi yagina kadar ona -Gulam» 
denilir.Kastalani, Sabit Gida igin sutten bagka henuz birgey yemeyen ve igmeyen gocuga denir. 
Hz.Aige' nin hadisinde soz konusu edilen sabi Ummu Kays'in oglu veya Hasan bin Ali yahut da 
kardegi Huseyin' dir.Buhari ve Muslim'in de rivayet ettikleri bu hadis de bir onceki hadis gibi, 
henuz yemek yemeyen erkek gocugun igedigi yeri yikamamn icab etmedigine ve uzerine su 
dokmenin kafi geldigine delalet eder. 

[372] 

524) Ummu Kays J - L binti M ihsan (Radtyallaku anka)'aan rivayet edildigine gore goyle 

soylemigtir : 

«Ben, henuz yemek yemeyen bir oglumu Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in huzuruna 
gikardim. Qocuk, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in elbisesine igedi. Resulullah 

[3731 

(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) su isteyerek igenen yere su serpti.»" J - L 

izahi 

Buhari, Muslim, Tirmizi, Ebu Davud, Tanavi ve Darimi de bu hadisi rivayet etmiglerdir.Buhari ve 
Ebu Davud'un rivayetlerinde hadis metninin sonunda: 

«Ve igenen yeri yikamadi.» cumlesi vardi. Ayrica yine Buhari, Muslim ve Ebu Davud'un 
rivayetinden ResuM Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in Ummu Kays' in oglunu kucaginda 
oturttugu ve kucaginda igedigi anlagilmaktadir. 

Bu hadis de henuz yemek yemeyen erkek gocugun igedigi yeri temizlemek igin su serpmenin 
kafi olduguna ve yikamaya gerek olmadigina delalet eder. 

Nevevi^ Muslim'in gerhinde :Yemek yemeyen erkek gocugun bevlinih necis oldugu hususunda 
alimler arasinda ihtilaf yoktur. Hatta bazi arkada§larimiz bu hususta alimlerin icma'i-m naklet 
mislerdir. Yalmz Davud-i "Zahiri muhalif kalmigtir. 5afii ve bagkasi sabinin bevli tahirdir, 
bununla beraber dokundugu yere su serpilir, diye Ebu'l-Hasan bin Batta Tin ve O'nu takiben 
Kadi Iyaz'in hikaye ettikleri soz, kesinlikle yanligtir.' 

Alimler, bu konuda muttefik olmakla beraber, sabinin igedigi yerin temizletilmesi hususunda 
ihtilaf ederek ug mezhebe ayrilmiglardir : 

1. Henuz yemek yemeyen erkek gocuk ise, igedigi yere su serpmek kafidir. Kiz ise yikamak 
gerekir. Ali, Ata, Hasan, Zuhri, Ahmed, Sevr i, §afii alimleri, Nahai ve §az bir rivayete gore 
Malik' in kavli budur.Onlarin delilleri bu hususta rivayet edilen Ummu Kays'in, Ai§e' nin, Ummu 
Kurz*un, Lubabe binti'l-Haris'in hadisleri ve benzer hadislerdir. 

2. Erkek ve kiz gocugun igedikleri yere su serpmek kafidir. Aralarinda bir fark yoktur.Evzai' nin 
mezhebi budur. Malik ve $afii' den de boyle bir rivayet hikaye edilmigtir. Bu mezhebin 
deliline rastlanamamigtir. 

3. Her ikisini yikamak gerekir.Hanefi alimleri vesair Kufe alimleri ile Maliki alimlerinin 
mezhebi budur. Bunlarin delili, Ammar' in merfu' olarak rivayet ettikleri §u mealdeki 
hadisleridir: 

«Elbise, ancak buyuk ve kuguk abdestten dolayi yikamr.» Ayrica bu gbriigteki alimler, erkek 
gocugun bevlini, kiz gocugun bevline kiyaslayarak gbyle derler:Erkek ve kiz gocuk, sutten ba§ka 
maddeler yedikten sonra her ikisinin bevlinin dokundugu yeri yikamanm geregi hususunda icma' 
vardir. Necasetin giderilmesinde, yikamak asildir. Oyleyse henuz yemek yemeyen erkek gocuk 
da kiz gocuk gibidir. 

Erkek gocugun bevline su serpmek kafidir, diye varid olan ha-dislerdeki «Nadh* kelimesini su 
serpmek geklinde manalandirmaya-rak. bununla yikamanm kasdedildigini ve Nadh'in yikama 
anlaminda kullamldigim soylemi§lerdir. Hadislerdeki; Ve o yeri yikamadi.» cumlesini de: O yeri 
bol yikamadi, sikmadi, ovmadi diye yorumlamiglardir. 





El Menhel yazan, alimler arasindaki ihtilafi agikladiktan sonra birinci mezhebin daha kuvvetli 
oldugunu beyan eder: 

Uguncu gurop alimin delil olarak gosterdikleri Ammar' in hadisi zayiftir. ()unku jsnadinda Sabin 
bin Hammad vardir ki, bazi alimler kendisini mevzu hadisleri rivayet etmekle itham 
etmi§lerdir.Bu hadis sahih olsa bile, hukmu, bu babtaki hadislerle tahsis edilmi§ olur. Yaptiklari 
kiyaslama agik degildir.Cunku, sarih nassa muariz oldugu zaman kiyas gegersizdir. «Nadh' tan 
murad yikamaktir - sozu de makbul degildir. £unku agik olan manasindan dondurucu bir karine 
yoktur. 

«Ve onu yikamadi.» cumlesini «iyice yikamadi, sikmadi, ovmadi» diye yorumlamak da zahire 
muhaliftir... 

El-Menhel yazari, bundan sonra aym goru§u teyid eden ibn-i Dakiki'-Iyd' den uzunca bir nakil 
yapmaktadir. Buraya almayi gereksiz buluyorum. 

Henuz yemek yemeyen erkek gocuk hakkinda bu ihtilaf vardir. Yemek yemeye ba§ladi mi, 

i§edigi yeri yikamak hususunda alimler 

muttefiktirler. 

525) (Hz.) AN (Radtyallahu an&yaen rivayet edildigine flore §oyle 
sbylemi§tir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Selle m) sut emen gocugun bev-li hakkinda buyurdular ki t 
«Erkek gocugun bevline su serpilir. Kiz gocugun bevli yikamr.» 

(Muellif diyor ki:) Ebu'l-Hasan bin Seleme dedi ki: Bize Ahmed bin Musa bin Ma'kil tahdis etti. 
(O dedi ki) : Bize, Ebu'l-Yaman El-Misri bize tahdis ederek dediler ki: Ben, §afii'ye Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in: 

«Erkek gocugun Devlinden dolayi su serpilir, kiz gocugun bevlln-den dolayi yikamak gerekir.» 
mealindeki hadisi sorarak; her iki sidik birdir. (Bu ayirimin hikmeti nedir?) $afii: 

— Qunku erkek gocugun bevli su ve gamurdandir. Kiz gocugunun bevli et ve kandandir, diye 
cevap verdikten sonra Bana t Anladin mi? diye sordu. Ebul-Yeman dedi ki: Ben t 

— Hayir anlamadim dedim. §afii i 

— §uphesiz Allah Taala Adem (Aleyhissclam)'i yarattigi zaman Havva Onun kisa kaburga 
kemiginden yaratildi. Bu sebeple erkek gocugun bevli su ve gammdan olu§tu. Kiz gocuaun bevli 
de et ve kandan olu§tu, dedi. Ebu'l-Yeman dedi ki: §afiT bana t Anladin mi? diye sordu. Ben 

— Evet, (anladim) diye cevap verdim. §afii bana -. 

— Allah, seni ogrendiginden yararlandirsin. ^^1 

izahi 

Ebu Davud ve ibn-i Ebi §eybe de H z. AN (Radiyallahu anhKnin hadisini rivayet 
etmi§lerdir.Ebu Davud' un rivayetinde metnin sonunda «Erkek gocuk yemek yemedikge...» 
cumlesi de mevcuttur. Bu hadis de daha evvel gegen hadislerin hukmunu ifade eder. 

Erkek gocugun bevli ile kiz gocugun bevli arasindaki fark hakkinda bazi eserler vardir. El Menhel 
yazari bu eserleri siralarken once Ebu'l-Yeman El-Misri ile imami §afii arasinda gegen 
konu§mayi naklederek 5afii'nin belirttigi farki kaydeder. Daha sonra §u farklari da beyan eder: 

1) Bu fark cahiliyet devrinde devam edegelmi§ti. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
bunu oldugu gibi ibka etmi§tir. 

2 ) Kiz gocugun bevli, erkek gocugunkinden daha galiz ve daha pis kokar. 

3 ) Erkek gocuktan insan tabiati tiksinmez, kiz gocugundan tiksinir. 

Bu nedenle erkek gocukla fazla ihtilat yapildigi igin kolaylik olsun diye bu fark va'z edilmi§tir. 
Sindi, farkin nedenlerini anlattiktan sonra : Hak budur ki. 5ari'in emrine uymak durumundayiz. 
Bu hukum taabbudidir. Bunun hikmetlerinden sormak konunun di§inda kalir. 

526) Ebu's-Semh (Radtyaliahu anh)'den rivayet edildigine gore §oyle soylemi§tir: 

Ben, Resul i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in hizmetgis idim. Hasan veya Huseyin 
(Radiyallahu anhuma) getirildi. Getiri len gocuk, O'nun mubarek gbgsune bevletti. Orada 
bulunanlar, o yeri yikamak istediler. Rcsulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu: 
Oraya su serp. Cunku, kiz gocugun bevli yikamr. Erkek gocugun bevlinden dolayi ise su 

serpilir.»" 

izahi 







Getirilen gocugun Hasan veya Huseyin (Radiyallahu anhuma) oldugu hususundaki tereddut, 
ravilerden birisine aittir. Bu guphenin ravi Muhil bin Halife'ye ait olmasi kuvvetle muhtemeldir. 
Getirilen gocugun, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in mubarek gogsu hizasindaki 
elbiseye bevlettigi. hadisin gerhlerinde ifade edilmektedir. Ebu Davud'un rivaye: tinde Ebu's- 
Semh diyor ki: 'Ben, o yeri yikamak istedim/ Bu hadis; Nesai, Ebu Davud, Bezzar. ibn-i Huzey- 
me, Hakim ve Darekutni tarafindan da rivayet edilmigtir. 

527) Ummu Kur/ ^^1 (Riuhyullalni unbayden rivayet edildigine gore goyle soylemigtir : 

«(Henuz yemek yemeyen) Erkek gocugun bevline su serpilir. Ku gocugun bevli 
yikamr.Ravilerden Amr bin $uayb'in Ummu Kurz'den hadis igitmedigi igte senedde inkita' oldugu 

Zevaid'de bildirilmigtir. 

Bu Babta Gegen Hadislerden Qikarilan Fikih Hukiimleri 

1) Henuz yemek yemeyen erkek gocugun bevlinin dokundugu elbise ve benzeri geylere su 
serpmek kafidir. 

2 ) £ocuk kiz oldugu takdirde bevlinin dokundugu elbiseyi yikamak gerekir. 

3) ^ocuklari fazilet ehlinin yanina goturup onlarin bereketinden faydalandirmak megrudur. 

4 ) Kuguklere kargi gefkatli ve yumugak davranmali. 

5) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ornek ahlaki ve ustun tavazuu belirtilmekte olup, 
boyle davram imalidir. 

6 ) Buyuk zatlara hizmet etmek megrudur. 

78 — Bevlin isabet Ettigi Yerin Nasil Yikanacagi Babi 

528) Enes (bin Malik (Radiyallahu a«A)'den rivayet edildigine gore : Bir A'rabi mescid'de igedi. 
Cemaatin bir kismi (O'na mani olmak uzere) hizla ona dogru sigradilar. Bunun uzerine 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Onu igemekten kestirmeyiniz (- birakin igini bitirsin.)» buyurdu. Sonra bir kova su istedi. 0 
yere doktu." 

529) Ebu Hureyre (Radiyallahu ank)'aen rivayet edildigine «ore §dyle soylemigtir : 

Bir A'rabi mescide girdi. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) oturuyordu. A'rabi: Allah'im! 
Bana Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e magfiret kil ve ikimize magfiret eylerken, hig 
kimseye magfiret etme, dedi. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
gulumseyerek: 

«Sen gergekten pek geni§ olan bir §eyi daralttin. (ilahi magfireti daraltmak istedin)» buyurdu. 
Sonra adam geri donup, mescidin bir kenarina varinca ayaklarim agip igedi. Daha sonra A'rabi, 
suglulugunu anlayinca kalkip: Babam, annem sana feda olsun. Bana (merhamet et) dedi. 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onu azarlamadi ve sebetmedi. Sonra (A'rabiye 
hitaben) : 

«5uphesiz bu mescidde igenmez. Bu, ancak Allah'i anmak ve namaz igin yapilmi§tir.» buyurdu. 
Daha sonra su dolu bir kova getirilmesini emretti. A'rabi'nin bevli uzerine dokuldu. 

530) Vasile bin el-Eska' ^^^(RadtyaUahii ank)'<\en rivayet edildigine gore goyle demigtir : 

Bir A'rabi, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e gelerek: Allah'im! Bana ve Muhammed'e 
lahmet et ve bize olan rahmetinden hig kimseyi ortak etme, dedi. Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem): 

«Sana yaziklar olsun. Veya veyl olsun. $en, hakikaten gok genig olan bir §eyi daralttin.» 
buyurdu. Ravi dedi ki, Arabi, ayaklarim agip igemeye bagladi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in ashabi (Arabi'ye) hey (etme) dediler. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

«Onu birakimz.» buyurdu. Sonra, su dolu bir kova isteyip, o bev-lin uzerine doktu." 

Ravi Ubeydullah El-Huzeli'nin zayif oldugunda alimler ittifak ettikle-n igin Vasile bin EI-Eska'in 
hadisine ait isnadin zayif oldugu Zevaid'de bildirilmigtir. EI-Hakim:Amlan Ubyedullah'm Ebul- 
Melih'ten acaip geyler rivayet et-tigmi soylemig, Buhari de : Ubeydullah EI-Huzeli'nin hadisleri 







munkerdir, demigtir. ^ ^ 

Bu Babtaki Hadislerin izahi 

Bu babta gegen Hz. Enes (Radiyallahu anh)'in hadisini Buhari ve Muslim de, muteaddit 
senedlerle ve manayi degigtirmeyen, fakat lafiz bakimindan az farkli metinler halinde rivayet 
etmiglerdir. Ebu Hureyre (Radiyallahu anhi'in hadisini de Buhari, Tirmizi, Nesai ve Ebu Davud 
yine aym manayi ifade eden ve lafiz bakimindan az farkli metinler halinde rivayette 
bulunmuglardir. Vasile bin El-Akra'in hadisi ise Ahmed ve Tabarani tarafindan da rivayet ediI- 
migtir. Ancak, notta belirtildigi gibi isnadi zayiftir: Bununla beraber, metin bakimindan Ebu 
Hureyre'nin hadisine benze^ inekte ve benzer manayi ifade etmektedir. 

Hadiste bahsi gegen Arabi'nin Akra' bin Ha tf'i-i yahut Uyeyne bin Hisn-i Fezari veyahut Zu'.l- 
Hu-veysira El-Yemani oldugu hususunda rivayetler vardir. 

A'rabi'nin yaptigi duayi kendi gahsina inhisar ettirmesini uygun gormeyen Kesul-i hKrem 
iSallaiiahu Aleyhi ve Seliem), Allah'in genig olan rahmet ve magfiretim gahsina tahsis eimeK 
isteginin hayir-hahlik prensibine aykiri oldugunu nazik bir naue ne beiinmek uzere : 

«Sen, pek genig olan bir geyi daraltmig oldun.» buyurmugtur. 

A'rabi'nin mescidde igemesi hususuna gelince; El-Menhel yazari bu konuda goyle der: 'Arabi, 
yeni musluman oldugu igin mescid-lerin pislikten korunmasinin gerektigini bilmiyordu. Nitekim 
Muslim'in Enes (Radiyallahu anh)'den ve Muellifimizin Ebu Hureyre (Radiyallahu anhl'den olan 
rivayetlerinde belirtildigi gibi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Seliem) A'rabi'ye m esc idi erin 
yapilig gayesini ve kirletilmemesinin gerekliligini beyan buyurmugtur.' 

A'rabi, su dokmeye baglayinca cemaatin bir kisminm yerlerinden sigrayarak hizla ona dogru 
gitmeleri ve uyarida bulunmalari, onu bu igten men etmek igindi. Ancak, yine hadislerde 
belirtildigi gibi Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Seliem) cemaati ona mudahale etmekten 
menederek : «Onu birakin igini bitirsin» buyurmugtur. El-Menhel yazari: 'Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in cemaati mudahale etmekten men etmesinin sebebini goyle agiklar: Cunku 
cemaat bevletmesini yarida kestirseydi, gu iki geyden birisi olacakti : Ya A'rabi bevlini yarida 
kesecekti, bu takdirde bevlini hapsetmekten dolayi saglik yonunden mutazarrir olabilirdi. Yahut, 
A'rabi bevlini kesmiyecekti. Bu takdirde mudahale nedeniyle elbisesi ve bedeni necis olurdu. 
Necaset, me'scidde yayilirdi. Mahzurlu olan bu iki §ikki men etmek A'rabi'nin bevlini 
tamamlamasindan daha bnemlidir.' demigtir. 

Hadiste anlatilan olaydan sonra Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in fiili sunnetinden 
yani igenen yere bir kova dolusu su dokturmesinden gikarilan ger'i hukme gelince; El-Menhel 
yazari bu hususta goyle der: 'Pislenen yerin topragi gevgek olsun, sert olsun uzerine su 
dokmekle temizlenmig olacagina bu hadisler delalet eder. Cumhur'un kavli budur Ebu Hanife: 
Necasetin rutubeti ulagan yere kadar kazilip, topragi atilmadikga, su dokmekle o yer te- 
mizlenmez, demigtir. Onun arkadaglari ise gevgek ve sert yerleri ger'i hukum bakimindan ayri 
ayri hukme bagliyarak goyle demiglerdir : islak bir necaset, bir yere isabet ettigi zaman eger o 
yerin topragi gevgek ise, toprak altina iyice ininceye kadar uzerine su dokulur. Suyun kag defa 
dokulecegi onemli degildir, igin donum noktasi o yerin temizlendigine dair kuvvetli kanaata 
varmaktir. Suyun toprak altina inigi, pislenen elbise gibi bir geyi sikmak yerine geger. §ay e t 
pislenen yerin topragi sert ise ve arazi meyilli ise pislenen yerin agagi kisminda bir gukur kazilir 
ve yukardan agagi dogru ug defa su akitilir. Sonra gukur toprakla ortulur. §ayet sert olan arazi 
duzluk ise yikanmaz. Cunku yikamak fayda vermez. Bu yerin kazilmasi ile yetinilir. Hanefi 
alimleri, Darekutni'-nin tbn-i Mes'ud' dan rivayet ettigi gu mealdeki hadisi de-lil gostermiglerdir: 
«Bir Arabi gelip mescidde igedi. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Seliem) o yerin kazilmasim 
emretti. Sonra bir kova suyu dokturdu.» 

Fakat Darekutni, bu hadisteki ravilerden Sem'an' in meghul oldugunu Ebu Zura, onun 
hadislerinin munker oldugunu soylemiglerdir. Hanefi alimlerinin delillerinden birisi de Ebu 
Davud'un Abdullah bin Ma'kil' den rivayet ettigi ve yine igenen topragin kazilmasiyla oraya su 
dokulmesini emreden hadistir. Fakat Ebu Davud, bu hadisin mur-sel oldugunu ve ibn-i Ma'kil'in 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Seliem) 'e ulagmadigim bildirmigtir. 

Bununla cumhur'un mezhebinin daha kuvvetli oldugu anlagilir. 

ibn-i Dakiki'l-lyd'de Ebu Hureyre' nin hadisinde toprak nakli emredilmem ig tir.Bunun zahirine 
gore su dokmek kafidir. Cunku eger yerin kazilmasi gerekseydi, onunla emredilecekti.Ve 
emredilmig olsaydi hadiste zikredilecekti.Diger taraftan yerin tern izletilmesinde toprak nakli 
gerekli olsaydi bununla yetinilirdi-Cunku artik o yere su dokme emri fazla bir teklif ve maksada 
yonelik bir menfaat olmaksizin bir eziyetten ibaret kahrdi. Sufyan bin Uyeyne' nin hadisinde de 




toprak nakli emredilmemi§tir.Lakin, o hadisin sihhati tarti§ma konusudur. ^ ^ 

Hadislerden £ikarilan Fikih Hukiimleri 

1. Mu'min yaptigi duayi §ahsina inhisar ettirmemelidir. 

2. Cahil kimse, alay etmek veya inatgilik maksadi olmaksizin, dine muhalif bir §ey igledigi 
zaman, onu tatlilikla uyarmak daha iyidir. 

3. Reislerinin huzurunda bulunan muslumanlar dine muhalif bir hareketi gordukleri zaman 
reislerinden izin istemeden o muhalif harekete mudahale edebilirler. 

4 . Buyiik bir zarari defedebilmek igin, nisbeten hafif olan zarartercih edilmelidir. 

5. insan bevli necistir.Nevevi: Sozu muteber olanlarin icmai ile bu hukum sabittir. Buyugun, 
kugugun farki yoktur. Ancak henuz yemek yemeyen erkek gocugun bevline su serpmek kafi- 
dir. Bu gocugun bevlini yalmz Davud-i Zahiri temiz saymi§tir, demigtir. 

6 . Mescidlere hurmet etmek ve pisliklerden temiz tutmak gerekir. 

7. Pislenen yerin necasetini gidermek igin, uzerine su dokmek kafidir.Oranm topragim 
nakletmek §art degildir. 

8 . Hadisler pislenen boyle yerin kurumakla temizlenemiyecegine ve ancak su ile 
temizlenebilecegine delalet eder. 

9. Bulunan engel kalkinca dine muhalif §eyleri gidermeye hiz verilmelidir.Cunku, A'rabi bevlini 
tamamlayinca Peygamber CSal-lallahu Aleyhi ve Sellem), hemen oraya su dokulmesini emretti. 

10. Hadisler, Resul-i Ekrem'in yuce ahlak ve buyuk merhamet sahibi oldugunu bir kez daha 

ifade eder. 

79 — Yer Yiizuniin Bir Kismi Diger Bir Kismi Temizler, Babi 

531) Abdurrahman bin Avf'm oglu ibrahim'in Ummu Veledi (Radtyallahu ankum)'den 

rivayet edildigine gore : 

Kendisi, Peygamber (SallaUahu Aleyhi ve Sellem) 'in hammi Ummu Seleme (Radiyallahu anha) 
'ya §unu sormugtur: 'Ben etegini uzatan bir kadimm. Necis yerde yururum.* Ummii Seleme 
(Radiyallahu anha) §oyle cevap vermigtir: Resulullah (SallaUahu Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki: 
«Necis yerden sonra gelen temiz yer o etegi temizIer.Ebu Davud da bu hadisi rivayet etmi§ ve 

ibrahim'in Ummu Veledi'-nin meghul oldugundan zayif oldugunu soylemigtir. 

izahi 

Malik, Tirmizi, Ebu Davud ve Darimi de bu hadisi rivayet etmi§lerdir. 

El Mer.hel yazari bu hadisin agiklamasim yaparken §oyle der: Ummu Seleme'ye muracaat eden 
Hamide adli kadin Araplarin adeti veghile yururken ayaklan ortulsun diye etegini uzatirdi. 
Araplarin hanimlari mestler giymedikleri igin eteklerini yere surulecek §ekilde uzun yaparlardi. 
Ortunmek mulahazasiyla boyle yaptiklari igin, Resul-i Ekrem (SallaUahu Aleyhi ve Sellem), buna 
ruhsat vermigtir. 

Ummu Seleme, bu hadisle ona fetva vermis ve yanindaki bilgiyi ona aktarmi§ ta ki soru sahibi, 
delili ile beraber hukmu bilsin. Ummu Seleme, bu kadinin hafiza gucunu ve i§ittigini iyi 
zabtedecegmi, ilmi mes'eleyi anlamaya ve ba§kasina aktarmaya elveri§li gordugu igin boyle 
yapmigtir. Alim de boyle yapmalidir. Yani zeki ve ogretime elverigli bir kimse, ona ger'i bir: 
mes'e-le serdugu zaman mes'eleyi delilleriyle beraber etraflica anlatmalidir. Him ehlinden 
olmayip, ogrendigini nakletmeye musait ojma-yan kigi soru sordugu zaman alim, mes'elenin 
yalmz hukmunu anlatmalidir. 

Alimlerden bir cemaat, bu hadisin zahiri ile hukmederek: Yas necasetin bile dokundugu bir 
elbise etegi temiz bir yerden yuruyerek gegmekle temizlenir, demi§ler ve kadinin entari etegini 
mest ve ayakkabi gibi telakki etmi§lerdir. 

Alimlerin cumhuruna gore Hadiste gegen necasetten maksat, elbiseye yapi§mayan kuru 
necasettir. Pis bir yerden gegerken etege takilan kuru necaset, biraz sonra gegilen temiz yerde 
duger. Samldigi gibi ya§ necasetin temiz yerden gegmekle giderilecegi kasdedilme-migtir. 

§afii: Hadis, elbiseye bula§mayan kuru necaset hakkindadir.Kadinin etegi, ya§ necasete 
surulerek gegilirse yikamaktan ba§ka bir gey onu temizleyemez, demigtir. 

Ahmed bin Hanbel de: Hadisin manasi, kadinin, etegine sidik dokunup da sonra yere surtuldugu 












zaman yer onu temizler, demek degildir. Fakat kadin pis bir yerden gegerken entari o yere 
dokunur, sonra iyi bir yerden gegilirken, etek oraya da dokunursa necasetten bir gey entariye 
yapigmamak uzere temiz yerden gegig, pis yerden gegigin eserini giderir, demigtir. 

Zerkani goyle der: imam Malik kendisinden rivayet edilen: 

«Yeryuzunun bir kismi diger bir kismini temizler.» mealindeki hadis (bu hadisin aymsi 532 
numarada geger.) hakkinda demigtir ki: Pladisten maksad gudur: Pislenmig olan yere basan kigi, 
daha sonra kuru ve temiz yere basar. igte boylece yeryuzunun bir kismi, diger kismini 
temizlemig olur. Ama sidik ve benzeri bir necaset, elbiseye veya vucuda dokunursa guphesiz 
pislenen gey ancak yikamakla temizlenir. Bu hukum, ummetin icmai ile sabittir.» 

Tirmizi' nin gerhi Tuhfe'de de, yukarida yazili alimlerin gorugu nakledildikten sonra, Planefi 
alimlerinden imam Muhammed'in rivayeti olan Muvatta'indaki sozu goyle nakledilir : Muhammed 
dedi ki: 'Pis bir yerden gegerken kadinin etegine dokunan necaset, bir, miskalden fazla olmadigi 
takdirde beis yoktur. Daha, gok olunca, pislenen yeri yikamadikga o elbiseyle namaz kilinmaz. 

Ebu Flaoife' nin kavli de budur. ^^6 ] 

Hadisten £ikan Fikih Hukiimleri 

1. Kadinlar, ortunmek maksadi ile elbiselerini uzatabilirler. 

2. Pis yerden gegerken pislenen kadinin etegi daha sonra temiz; yerden gegmekle temizlenmig 
sayilir.Bu husustaki tafsilati yukarida verdik. 

3. Sokak ve caddelerde yagigli havalarda gezilirken necasetin karigtigi pis gamurlarin elbiseye 
sigramasi, kagmilmasi gug bir sorun oldugundan fikih alimleri, bunun bagiglandigmi hukme 
baglamiglardir. Bu hususta ayrintili bilgi aimak isteyenler fikih kitabja-rina muracaat etsinler. 

532) Ebu Plureyre (Radtyallahu an&yaen rivayet edildigine gore goyle soylemigtir: 

Resul-i Ekrem (Sa I la I la h u Aleyhi ve Sellem)'e Ya Resulallah! Biz mescide gitmek isteriz de 
(yururken) pis yola basariz, diye (bunun hukmu) soruldu. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) ; 

Yer yuzunun bir kismi, diger bir kismi temizIer.Ravilerden Yegkuri meghul oldugundan ve geyh 
olan ibn-i Ebl Plabibe'nin zayif olduguna Alimlerin ittifak ettigini Zehebt soylediginden dolayi 

isnadmin zayif oldugu Zevaid'de bildirilmigtir. 

izahi 

Sindi: 'Hadisin: «Pis yol» tabirinden maksat kuru necasetin bulundugu yoluur. Boyle bir yoldan 
gegerken topraga karigmig olan necaset toprakla birlikte elbiseye dokunabilir.' demigtir. 

Bu hadisin Malik tarafindan da rivayet edildigini ve imam Malik' in bu hadisi ne gekilde 
yorumladigmi, bundan onceki hadisin agiklamasinda anlatmigtim. Mana itibariyle hadis, bir 
onceki hadis'e benzer.Bu nedenle izahina gerek gormuyorum. 

533) Beni Abdi'l-Eghel (RadiyallChu anh)'den rivayet edildigine gore goyle soylemigtir : 

Ben, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e: Plakikatan benim (evim) ile mescid arasinda 
necis bir yol vardir, diyerek (bunun hukmunu) sordum. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

«0 yoldan sonra temiz bir yol vardir (degil mi?)» diye sordu. Ben de Evet (vardir) dedim. 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«igte bu temiz yol o pis yola tekabul eder.»*' ^^8 ] 

izahi 

Hadis, Ebu Davud tarafindan da rivayet edilmigtir. Oradaki rivayette kadinin sorusu goyledir: 

Ya Resulallah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)! Mescide pis kokulu bir yolumuz vardir. Bize yagmur 
yagdigi zaman, nasil yapalim?» 

El-Menhcl yazari der ki: Soru sahibi kadinin adi ve nesebi bilinmemekle beraber, Ensar'dan bir 
sahabi'dir. Sahabi'nin tanmmamasi mahzur tegkil etmez. Plattabi: Bu kadin meghul olup, meghul 
ravi ile istidlal edilmez. Dolayisiyla hadis, soz goturur demig ise de,EI-Munziri, Muhtasar'inda 
HattabT'nin sdzunur ederek: Sahabi'nin adinin meghul olugu hadisin sihhatine te'sir etmez, 
demigtir. 











Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve SeUem)'a ait hadis metnini El-Menhel yazari §oyle agiklar : 
«Necasetlerin topraga kari§masi nedeniyle pis kokulu yoldan etege dokunan §eyler, etegia temiz 
yola surulmesi ile giderilir.» 

Sindi §oyle der: Hadisin zahiri Ummu Selemel nin yukarida gegen hadisine muvafiktir.Ummu 
Seleme' nin hadisi gibi yorumlanmasi mumkundur.Ancak, bu hadis kisadir.Fakat, Ebu Davud'un 
rivayet ettigi metin, bu yoruma musait degildir.()unku orada yagi§li havadaki gegi§e ait 
durumun soruldugu agiktir. Bu takdirde §oyle yorum yapmak mumkundur:Kadin, pis kokulu 
yolda yagi§li havada yurumek insam tiksindirdigi igin biz mescide gelmemekte ozurlu sayilir 
miyiz, sayilmaz miyiz? demek istemi§; Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'da: Bunun 
mazeret sayilamiyacagim ve pis bir yoldan gegerken duydugunuz tiksintiye mukabil, biraz sonra 
temiz yolda yururken rahatlik duyarsimz, demek istemi§tir. 

ikinci bir yorum §oyle olabilir: Kadin: 'Yagigli havada pis yerden mescide giderken, o pis yerin 
gamuru elbisemize veya vucudumuza isabet ederse buna ne yapalim?' demek istemig; Resul-i 
Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de : 'Taharet asildir. §upheye itibar edilmez' demek 
istemi§tir. Hadisin zahiri pis sokaktaki kesin necasetin yikanmadan giderilebilecegine delalet 
ediyor ise de alimler: Elbise ve benzeri §eylere dokunan necasetin ancak yikamakla giderilebi- 

lecegi goru§undedirler.» ^891 

Hadisten Qikarilan Fikih Hukumleri 

1. Dini hukumleri ogrenmeye gali§ilmalidir. 

2. Kadinlarin §er'i hukumleri alim'e sormalari me§rudur. 

3. Muracaat edilecek zatin buyuklugu, kendisinden noksan olan ki§ilerin soru sormalarina engel 
degildir. 

4. Kadinlarin mescidlere gitmeleri caizdir. Ancak bir fitne tehlikesinin olmayigi §arti esastir. 
r3901 


80 _ Ciiniib ile Tokala§mak Babi 

534) Ebu Hureyre (Radtyallaku anh)'den rivayet edildigine gore: Kendisi cunup iken Medine (-i 
Munevvere) yollarindan birisinde Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ona iastlami§, Ebu 
Hureyre (Radiyallahu anh) gizlice oradan sivigip gitmi§. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) onu ara§tirmi§. Ebu Hureyre (guslunu yapip) gelince Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) ona i «Nerede idin ey Eba Hureyre?» diye sormu§, kendisi de Ya Resulallah! Ben cunup 
iken bana rastladimz. Boy abdestimi almadikga huzurunuzda oturmayi dogru gormedim, diye 
cevap vermis. Bunun uzerine Resulullah tSallallahu Aleyhi ve Sellem) §byle buyurmu§tur: 
«Mumin necis olmaz.»" 

535) Huzeyfe (bin Yeman) (Radiyallahu anhydta rivayet edildigine gore §byle soylemistir: 
Besulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (di§ari) gikti. Ben cu-nup iken bana rastladi. Bunun 
uzerine yolumu hemen degi§tirerek guslumu yaptiktan sonra gelince 0 bana: 

«Sana ne oldu?» diye sordu. Ben i Cunup idim, diye cevap verdim. Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) : 

«5uphesiz musluman necis olmaz.»" 

Hadislerin izahi 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'nin bu hadisini Kutub-i Sitte sahiplerinin hepsi rivayet 
etmi§lerdir. 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anhJ'nin cunup iken Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'i 
gorunce gizlice oradan ayrilmasmin sebebi Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), asha- 
bindan birisiyle karsila§tigi zaman tokala§ir ve ona dua ederdi. Bu adeti bilen Ebu Hureyre 
cunup kimsenin cunuplugu dolayisiyla necis sayildigim sandigi igin bu haliyle Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile tokala§maktan korkmu? ve hemen guslunu yapmak igin suratle 
oradan ayrilmistir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in bilahare o'na: 

«Sen neredeydin?» diye soru yoneltmesinin sebebi hakkinda El-Menhel yazan §oyle der: 
'Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in vahiy yoluyla Ebu Hureyre' nin halini bilrni? olmasi 







ve cunup kimsenin necis olmadigina dair hukmu agiklamak igin o'na bu soruyu sormasi kuvvetle 
muhtemeldir.' 

Huzeyfe (Radiyallahu anh) 'in hadisini ise Muslim, Nesai, Ebu Davud ve Beyhaki de rivayet 
etmiglerdir. 

Aym manayi ifade eden bu iki hadisin agiklamasi bahsinde El-Menhel yazari goyle der: 
«Musluman necis olmaz.» hadisinden maksad gu olabilir:Cunup olmakla pislenmig olmaz, 
dolayisiyla temas ettigi geyi de pislemez.'Ama cunup kigi necasetlere dokununca pislenmig 
olur.Hadisten kasdedilen mana gu da olabilir: 'Musluman, cunup olmakla sidik ve gaita gibi pis 
bir madde haline dbnugmez.' 

«Musluman pis olmaz.» hadisinden kafirin cunup olmakla pis pldugu manasi gikarilmamalidir. 
Konugma yeri muslumana Ait oldugu igin boyle buyurulmugtur. Yahut apagik necasetlerden 
kagi-mldigi gibi kafirlerden kaginmanm geregine igaret edilmigtir. §oyle de denilebilir: Kafirlerin 
necasetlerden kaginmadiklarina ve temiz durmadiklarina igaret edilmigtir. 

Nevevi:«Bu hadis, mu si uman in dirisi ve olusunun taharetine ait buyuk bir 

temeldir.Muslumanin diri iken temiz olugu alimlerin icmai ile sabittir. Hatta cenin, annesinden 
dogarken uzerinde anasinin avret mahalline ait rutubet bulundugu zaman bile temiz 

sayilmigtir.Halbuki tavuk ve benzeri yumurtlayan hayvanlarin yumurtalarinm dig kismimn 
necasetine bazi alimler hukmetmiglerdir. 

Musluman olusunun hukmune gelince:Bu konuda alimler arasinda ihtilaf vardir:5afii' den rivayet 
edilen iki kavilden sahih olana gore musluman dlusu tahirdir.Delili de bu babta gegen hadistir. 
Buhari Sahihinde ta'lik olarak ibn-i Abbas' tan §u eseri nakletmigtir: 

'Musluman ne diri iken, ne de olu iken necis olmaz.' Muslumamn hukmu budur. Selef ve 
Haleften cumhur'un mezhebine ve bizim mezhebimize gore kafir, taharet ve necaset hususunda 
musluman hukmundedir. «Mugrikler ancak necistirler.» ayetine gelince, bundan maksat 
onlarin itikat bakimindan sapik ve kirli olmalaridir. Sidik ve gaita necaseti gibi kafirlerin 
uzuvlarinin necaseti kasdedilmemigtir. 

Musluman olsun kafir olsun adem oglunun tahareti sabit olunca onun teri, tukrugu ve goz yagi 
da tahirdir. Bu hususta abdest-sizin, cunubun, hayiz veya Iahusalik halindeki kadinin diger in- 
sanlardan farki yoktur. Bu hukum, muslumanlarm icmai ile sabittir. Keza, kuguk gocuklarin 
bedenleri, elbiseleri ve agizlarindan akan su tahir olarak kabul edilir. Kesin bir necaset olursa 
durum degigir. Bu sebeple gocuklarla beraber yemek yemek, ellerini batirdiklari sivi 
yemeklerden aimak ve onlarin elbiseleri ile namaz kilmak caizdir. Bu hukmun sunnet ve 

icma'dan olan delilleri meghurdur. ^ 92 ] 

Hadislerin Fikih Yonii 

1. Alim zat, kendisine bagli olanlarda yanlig bir gey gordugu zaman dogrusunu anlatmalidir. 

2. Bir namaz vaktinin gikma endigesi olmadikga cunup kigi guslunu biraz tehir edebilir. 

3. Cunup adamin vucudunun dokundugu gey necis olmaz. ^ ^ 

81 — Elbiseye Dokunan Meni Babi 

536) Amr bin Meymun (Radtyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore goyle soylemigtir : 

Meninin isabet ettigi elbisenin hepsini mi, yoksa meninin dokundugu yerleri mi yikayacagimizi 

Suleyman bin Yesar ^94] (R ac j|y a |_|ahQ anh)'e sordum. Suleyman (Radiyallahu anh) goyle 
cevap verdi: Aige (Radiyallahu anha) goyle soyledi: 

«Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in elbisesine meni isabet ederdi. Elbisesinden meniyi 
yikardi. Sonra o elbise ile namaza gikardi. Ben de elbisede yikama eserini o esnada 

gordum.»" 


izahi 

Kutub-i Sitte sahiplerinin hepsi bu hadisi rivayet etmiglerdir.Buhari nin bir rivayetinde ve 
Muslim'de Suleyman bin Yesar «Ben Aigeye'ye sordum» tabiri bulunur.Ebu Davud ' un 
rivayetinde ise Suleyman bin Yesar diyor ki: 'Ben, Aige' den igittigini ispatlar ve Bezzar ile 
Ahmed'in:'Suleyman bin Yesar; Aige'den igitmedi, sozunu reddeder. §afii de El-Umm de 
bagkasindan Bezzar ve Ahmed'in sozune benzer bir gey rivayet etmigtir/ 

Hadisin manasina, gelince : Buradaki rivayetin zahirine gore Aige (Radiyallahu anha) Resul-i 












Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in meniyi yikadigim sbylemigtir.Muslim'deki ifade de 
boyledir.Fakat Buhari ve Ebu Davud'un rivayetinde Hz.Aige' nin, Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) 'in elbisedeki meniyi yikadigi tashih edilmigtir. Sindi diyor ki: 'Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in meniyi yikadigina dair ifadeden murad, yikanmasmi emretmesi olabilir.' 
Meninin necasetine hukmeden alimler, bu hadisi delil gostermiglerdir. Cunku burada «Meniyi 
yikardi.» tabiri bu igin bir defa degil devamli surette yapildigmi gosterir. 

El Menhel yazari gu malumati verir: 

«Ebu Davud'un gerhinde Hattabi' nin goyle dedigi anlatihr: 'Meninin yikanmasina dair bu hadis 
elbisedeki meninin ovalanmasiyla yetinildigine dair hadis'e muhalif degildir. £unku meniyi 
yikamak, temizlik bakimindan mustahabtir. Nasil ki; gam ve sumkurugun dokundugu elbise de 
yikamr. iki hadisin kullamlmasi mumkun oldugu zaman geli§ki arzedecek gekilde yorumlanmasi 
caiz degildir.» §arih bu naklinden sonra goyle der: 'Ben derim ki; yikama ve ovalamaya ait iki 
hadis arasinda bir muhalefet veya geli§kinin bulundugunu hig kimse iddia etmemigtir. Bu hadis, 
meninin necis olduguna delalet eder. £unku yikanmigtir. Kurumug meninin de islak meniye 
kiyaslanmasi gerekirdi.Takat ovalama hadisi ile kuru meni ayri hukum almig olur. Biz meniyi 
yikamayi sumkuruk ve balgami yikamaya benzetemeyiz. £unku Darekutni, Sunen'inde goyle bir 
hadis rivayet etmigtir: 

«Ya Ammar! Senin balgamin ve goz yaglarin ancak senin kovandaki su durumundadir. Elbise, 
ancak beg geyden yikamr: Bevl, gaita, mcni, kan ve kugkudur.» Gbruldiigii gibi hadiste meni, 
gaita ve dem arasinda zikredilir. Eger dense ki: Darekutni: 'Bu hadisi Sabit bin Hamrnad' dan 
bagkasi rivayet etmemig o da cidden zayiftir' demigtir. Ben derim ki Bezzar, Sabit bin 
Hammad'm sika oldugunu soylemigtir. Eger dense ki; Beyhaki: 'Ammar'in hadisi batildir. Ash 
yoktur. Qunku onu Sabit bin Hamrnad, AN bin Zeydl den. o da tbn-i Museyyeb' den o da 
Ammar' dan rivayet etmigtir. AN bin Zeyd ile ihticac edilemez, demigtir.Ben derim ki: Ebu 
Davud, Tirmizi ve Nesai, AM bin Zeyd'in hadisini rivayet etmiglerdir. Ibn-i Muin de AN bin Zjeyd'i 
savunmugtur. El-iclide: 'Onun rivayetlerinde beis yoktur' demigtir. Hakim El-Mustedrek'inde 

O'nun rivayetini almigtir. Tirmizi de: AM bin Zeyd sadiktir* demigtir.» ^^1 

Hadisin Fikih Yonii 

1. Hadis, meninin necis olduguna delalet eder.Bu konuda alimler arasindaki ihtilafi, bundan 
sonraki babta ingaallah anlatacagim. 

r 3971 

2. Kadinin, kocasimn elbisesinl yikamak gibi hizmetler yapmasi caizdir. J - L 

82 — Elbiseden Meniyi Ovalamak Babi 

537) Aige (Radtyallahu anha)'dan rivayet edildigine gore goyle soylemigtir : 

«Ben, gok defa kendi elimle Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem)'in elbisesinden meniyi 
ovaladim.» 


r 3981 

538) Hemmam bin El-Haris 1 - 1 (Radtyallahu anh)en rivayet edil-, digine gore goyle 

soylemigtir : 

Hz. Aige (Radiyallahu anha)'ye birisi misafir olmug. Hz. Aige. (Radiyallahu anha) kendisine sari 
renkli bir gargafin misafire verilmesini emretmigti. Misafir, bu gargaf iginde uyurken, ihtilam 
olmug ve ihtilam eseri bulundugu halde gargafi gondermekten haya ederek gargafin tamamim 
suya batirip yikadiktan sonra gondermig, bunun uzerine Hz. Aige i 

«£argafimizi niye bozdu (soldurdu)? kendi parmagiyla onu ovalamasi kafi idi. Ben gok defa 
parmagimla Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemVin elbisesinden meniyi ovaladim.» 
buyurmugtur." 

539) Aige (Radiyallahu an/ia)'den rivayet edildigine gore goyle soylemigtir : 

«§uphesiz, Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemKIn elbisesinden meniyi bulup, onu 

elbiseden kazidigimi bilirim.»" 

izahi 

Elbiseye dokunan meninin ovalanmasi ile yetinildigine dair olup muhtelif senedlerle Hz. Aige 







(Radiyallahu anha)'den rivayet edilen hadisi Muslim, Nesai, Tirmizi ve Ebu Davud da rivayet 
etmi§tir. 

538 nolu rivayette' Hz. Ai§e (Radiyallahu anha)'ye gittigl bildirilen misafirin ismi burada 
amlmamigtir. Ebu Davud'un suneninde; Misafirin ravi Hemman bin El.-Haris oldugu 
belirtilmi§, Muslim' in bir rivayetinde, misafirin Abdullah bin §ihab El-Halani oldugu bildirilmi§tir. 
EI-Men-hel yazari; 'Bu duruma gore misafirlik olayi iki defa vuku' bulmug' demigtir. 

Kurumug olan meninin ovalamakla temizlendigine hukmeden alimler, bu hadisi delil 

gostermiglerdir. ^001 

Men? Hakkindaki ihtilaf: 

A — Meninin necis oldugunu soyleyen alimler: 

1. Sevri, Evzai, Ebu Hanife ve Malik (Ra-diyallahu anhum), meninin necis olduguna 

hukmetmiglerdir. Bunlardan Ebu Hanife, meninin kurudugu zaman ovalamakla 

temizlenebilecegim soylemigtir. Ahmed bin Hanbel' den yapilan bir rivayette 
boyledir.Bunlardan Malik ve Evzai ise: Yag olsun kuru olsun meniyi yikamak gerekir, 
demiglerdir. 

2 . El-Leys bin Sa'd:Meni necistir.Fakat dokundugu yer yikanmadan kilinan namazin iadesi 
gerekmez, demigtir. 

3 . El-Hasan bin Salib: Meni elbisede oldugu zaman gok bile olsa, bununla kilinan namazin 
iadesi gerekmez. §ayet bedende ise, az bile olsa, namazin iadesi gerekir, demigtir. 

Meninin necasetine hukmeden alimler, Buhari, Muslim, Ebu Davud, ve tbn-i Maceh'in Hz. 
Aige'den rivayet ettikleri ve Peygamber'in elbisesine dokunan meninin yika-tildigma dair hadisi 
delil gostermigler, bir de meniyi bevl ve hayiz kanina kiyaslamiglardir. 

B — Meninin Tahir Oldugunu Soyleyen Alimler: 

5afii, Davud, ibnu'l-Munzir, Said bin El -Museyyeb, Atal, ishak ve Ebu Sevr, meninin temiz 
olduguna hukmetmiglerdir. Ahmed bin Hanbel' den yapilan iki rivayetin en sahihi de budur. 
Sahabilerden AN, Sa'd bin Ebi Vakkas, ibn-i Omer ve Ai§e (Radiyalla-hu anhum)'un meninin 
tahir oldugunu soyledikleri rivayet olunmugtur." 

Bu alimlerin delili meninin ovalanmasiyla yetinildigine dair rivayetlerdir. Bunlar: Eger meni necis 
olmu§ olsaydi, kan ve diger ne-cisler gibi ovalanmasi yetmezdi, demiglerdir. 
ilk goru§u savunanlar; Bunlara §oyle cevap vermiglerdir: 

Ovalama rivayeti, meninin temizligine delalet etmez. Ancak temizleme keyfiyetine delalet eder. 
Sonug §udur ki; Meni necistir. Sudan bagka bir gekilde temizlenmesi hususunda kolaylik 
saglanmigtir. 

Alimler arasindaki ihtilafa ait izah pek goktur. EI-Menhel ve Tuhfe'de bu hususta genig ma'lumat 
vardir. Oraya muracaat edilebilir. ^—U 

Hadislerin Fikih Yonii 

Bu babtaki hadisler, meninin ovalamakla temizlenebilecegine delalet eder. Konu hakkindaki 
tafsilat yukarida verildi. 


^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlari: 1/435 

[2J „ 

Sefine Ebu Abdirrahman Mihran b. Ferruh (R.A.)'in Hal Tercemesi 

267 nolu hadisin ravisi Sefine Ebu Abdirrahman Mihran b. Ferruh : Resu-Iullah (S.A.V.)'in veya. Ummu Seleme 
(R.A.Vnm azadlisidir. ismi ihtilaflidir. Sefine onun lakabidir. Bir savagta gok yuk tagidigi igin Resul-i Ekrem (S.A.V.) ken- 
disine «Sen sefinesin (gemisin)» buyurmug ve bundan sonra bu lakabla amlmaya baglanmigtir. 







£ 3 ] 

Akil (R.a)'in Hal Tercemesi 

270 nolu hadisin ravisi Akil ise Resul-i Ekrem'in amucasi Ebu Talib'in oglu ve Hz. Ali'nin kardegidir. Kunyesi Ebu 
Yezid'dir. Hz. Ali'den 20 ya§ buyuk olan Akil Hudeybiye'den once musiuman olmu§ ve Mu'te sava§ma katilmi§tir. Riva- 
yete gore Resul-i Ekrem ona Hayber gelirinden her yil 140 visk (visk = 200 Kg) verildi. Onun ravileri oglu Muhammed ile 
Hasan-i Basri ve Ata'dtr. tbn-i Sa'd'in beyanma gore Hz. Muaviye'nin hilafeti devrinde vefat etmi§tir. (Hulasa Sah. 270) 
£41 

Ravilerln Hibban ve YezId'In zayifligi nedeni ile bunun senedinin zayifligi Zevaid'de bildirilmi§tir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/436-437 

^ Sunenimizin zekat kitabmin 6. babmdaki 1793, 1794 nolu hadislerinin iz* bo.umunde Mud ve Sa hakkinda genig 
bilgi verecegim. 

16 ]. 


IZ1 

18] 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/437-440 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/440 

Basra'li olan bu zat sahabi'dir. 7 hadisi vardir. Ravisi oglu Ebu'IMe-lih'dir. (Hulasa Sah. 26) 


£91 „ , 

— Ravilerden TabiS olan Sinan bin Sa'd'in zayifligi ve kendisinden Ye-zid bin Ebi Habib'ten bagka rivayet eden olmadigi 
gerekgesi ile isnadmin zayif olu§u Zevaid'de bildirilerek hadisin meghul oldugu belirtilmi§tir. 

HO] , 


111] 

112 ] 
113] 
U4] 
115] 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/440-442 
Muslim'in §erhi Nevevi, Cild 2, Sah. 490 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/442-444 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/445 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/445-446 


Zevaid'de bildirildigine gore hadisin senedindeki raviler sika’dir. Ancak Sevban ile Salim arasinda bir inkita" vardir. 
£unku Salim'in Sevban'dan hadis dinlermedigi ihtilafsiz sabittir. Lakin Daremi ve ibn-i Hibban, hadisi Sevban yolu ue 
mutasilan rivayet etmi§lerdir. 

1161 , 


UZ1 

118] 

119] 

£ 20 ] 

£ 21 ] 


Hadisin ravilerinden Leys bin Sellm'den dolayi isnadinin zayif oldugu Zevaid'de bildirilmi§tir. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/446-448 


Hud suresi, ayet 112 
Ali imran suresi, ayet 102 
Tegabun suresi, ayet 16 


El-Hafni cild 1, sah. 196 Misir Meymeniye Matbaasi 1306. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/448-450 

£22] . . ... 

Ebu Malik el-E^'ari'nin Hal Tercemesi 

Ravi Ebu* Malik el-E§'ari sahabi'dir. Bazilari onun Ebu Amir kunyesi ile amldigim soylemi§lerdir. Adi hususunda ihtilaf 
vardir. El-Hars bin el-Hars veya Utaeyd veyahut Ubeyduilah. isminde oldugu rivayetleri vardir. Onun 27 hadisi bulunur. 
Ravileri Cabir ve Abdurrahman bin Ganem'dir. ibn-i Sa'd'm dedigine gore Hz. Omer'in hilafeti devrinde vefat etmi§tir. 
(Bak ; Hulasa Sah. 459) 

£23] 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/450-451 
£241, 


£25] 

£26] 

£27] 

£28] 


Bakara suresi, ayet 143 
Sad suresi, ayet 44 
Enbiya suresi, ayet 83 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/451-454 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/454 


£29] „ . 

Abdurrahman es-Siinabihi (R.A.)'m Hal Tercemesi 

Hadisin ravisi Abdullah es-Sunabihi, Ebu Bekir'den rivayette bulunmu§tur. Ebu Abdiliah, bu zatin isminin Abdurrahman 
b. Useyle ve kunyesinin Ebu Abdil-lah oldugunu soylemig bu arada isminin Abdullah oldugunu soyleyen Mauk'in ya- 
nildigini ileri surmu§tur. ibn-i Muin, bu zatin sahabilik gerefine erigmig oldugu kuvvetle muhtemeldir, demi§tir. Tchzib 
muellifi ise onun sahabi olup olmadiginm-ihtilaf konusu oldugu soylenmig, der. Ebu Bekir'den ba§ka bir de Ubade 
(R.A.)'de rivayeti vardir. Ravisi ise Ata b. Yesar'dir. Onun bizzat Peygamber (S.A.V.)'den rivayet ettigi hadisin mursel 
oldugu da soylenmi§tir. (Hulasa, 220) 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/455-456 

£311 

Amr b. Abasa F.bii Nueeyli (R.A.)in Hal Tercemesi 

Hadisin ravisi Amr b. Abase Ebu Nuceyh el-Sclemi meghur bir sahabi'dir. 48 hadisi var. Muslim bir hadisini almi§tir. 
Ravileri Ebu Umame ve §arahbil bin es-Samt'dir. Vakidi'nin beyanma gore : Mekke'de muslurman olup memleketine 
donmu§. Bedir, Uhud, Hendek, Hudeybiye ve Hayber savaglarindan sonra Medine'ye gelmi§tir. Ebu Said : Onun ilk 


miisH'imanlarin 4 veya 5'incisi oldugunu soylemigler, demigtir. Tehzib'te belirtildigine gore bu zat miisluman olmadan 
onrs de putlara tapmaktan kaginarak bu halin sapikhk ve dalalet oldugunu bildirdi. Bir ara gobanlik ettigini ve bu esnada 
bir bulut pargasinm onu golgeledigi sbylenmigtir. (Hulasa-291) 

[321 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/456-458 

[33] 

- Zevnid'de goyie denilmigtir: Bu hadis Buhari ve Muslim'de Ebu Hu-reyre ve Huzeyfe'den rivayet edilmigtir. Bu hadis 

hasendir. Ravi Hammad Ibn-i Seleme olan Hammad'dir. Asim da tbn-i Ebi'n-Neccud'dur. Kufclidir. £ok sadiktir. 
Hafizliginda az bir zaaf vardir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/458-459 
[341 

- ibn-i Abidin, cud 1. sah. 135 

[351 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/459-462 

r o/r I 

- Zevaid'de : Hadis Muslim'de de vardir. Yalmz cumlesi yoktur, denilmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/462-463 
[371 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/463-466 


[381 

[391 

[401 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/466 
Miislim'in §erhi Nevevi cild 3 Sah. 25-27 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/467-469 

[411 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/469-470 

[421 

J - L Bu hadis senedinin zayif oldugu Zevaid'de bildirilmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/470-471 
[43] 

- — Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/471-473 
[441 

Zevaid'de bu hadisin isnadinin zayif oldugu bildirilmigtir, 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/473-474 
I45J, 


[461 

[471 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/474 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/474-476 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/484-485 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/485-486 


Not: Bu izahata parentez igine alinan ve alinacak olan kisim Nevevi ye ait olmayip Sindi, Miftahu'l-Hace Ei-Fikih 
Ale'l-Mezahip gibi kaynaklardan alinmadir. 

1 El-Fikih Ale'l-Mezahib cild 2, sah. 44-45; 6'nci Baski. 

[491 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/476-483 

[50] 

- — Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/483-484 
[511 

[521 

[531 „ „ 

Zevaid'de bu hadisin isnadinin zayif oldugu belirtilerek, Ibn-i Hibban'm goyie dedigi nakledilmigtir : 

«Bir hadisin isnadinda Ubeydullah bin Zahr, Ah bin Yezid ve El-Kasim igtima ettikleri zaman o hadis, bunlarin kendi elleri 
ile imal ettikleri bir geydir. Allah daha iyi biIir.» 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/486-487 

[541 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/488 

Zevaid'de belirtildigine gore bu hadisin ravilerinden ismail bin Muslim'in zayif oldugu hususunda alimler ittifak 
etmigtir. Hadis bu lafizlarla sabit gbrulmemigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/488-489 
[561 ( 


[571 

[581 

[591 

[601 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/489-490 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/490 


Camiu'S-Sagir gerhi El-Azizi Cild a, Sah. 159 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/490-492 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/492 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/492-493 

r 

- Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/493-494 

[631 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/494-495 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/495 


[651 


Ravi Abdulkerim'in zayifliginda ittifak edildigi, Zevaid'de bildirilmigtir. 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/495-497 

(309 nolu) hadisin ravilerinden Adi bin EI-Fadl'm zayif olugu hususunda hadis alimlerinin muttefik oldugu Zevaid'de 
belirtilmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/497-498 
[67] 


£681 

[691 

[701 

IZU 

IZ2I 

[731 


Erkeklik uzvu. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/498-499 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/500 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/500-501 
Kastalani cild 1. sah. 423 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/501-502 
Kastalani cild 1, sah. 423 


[741 

Huzeyme bin Sabit <R.A.)'in Hal Tercemesi 

Ravi Huzeyme bin Sabit bin el-Fakih bin Su'lebe bin Saide bin Ammar el-Ensari, Bedir ve Uhud savagina katilan 
sahabTlerdendir. 38 hadisi bulunur. Muslim, bir hadisini almigtir. Ravileri oglu Umare ve ibrahim bin Sa'd bin Ebi Vak- 
kas'tir. Siffin olayina Hz. Ali taraftari olarak katilmig ve orada oldurijlmugtijr. (Bak : Hulasa Sah. 104 > 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/502-503 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/503-504 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/504-506 

T7R1 

- Ravi Abdullah bin el-Haris; Misir fethinde bulunmug ve orada ikamet etmigtir. Birkag hadisi vardir. Ravileri Yezid bin 

Ebi Habib ve Suleyman bin Ziyad el-Hadrami'dir. Ebu Yunus'un dedigine gore hicretin 86. yili Misir'da vefat etmigtir. 
Misir'da en son vefat eden sahabi bu zattir. (Bak : Hulasa, sah. 194) 

[791 

- isnadin sahih olup buna bir cemaatin hukmettigi, Zevaid'de bildirilmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/506-507 

[801 . „ 

Ebu Eyyub El-Ensari'nin Hal Tercemesi 

Bu zatin hal tercemesini, Tecrid-i Sarih mutercimi Ahmed Naim efendiden aynen dinleyelim : 

Ebu Eyyub Halid b. Zeyd Ensari-i Neccarl (R.A.) Akaba-i Saniyede hazir bulunan sabikin-i evvelin-i Ensardan ve Nebiyy-i 
Mukerrem (S.A.V.)'e cedd-i mu-kerremleri Abdul-Muttalib'in validesi cihetinden karabeti olan bahtiyaran-i Sa- 
habe'dendir. Aleyhi's Salatu ve's-Selam Efendimiz Mekke-i Mukerreme'den hicretle Medine-i Munevvere'yi tegrifinde bir 
ay kadar kendilerine mihmandarlik hizmet-i mubeccelesinde bulunmuglardir. Bedir'den baglayarak butun magahid ve 
gavazat'-da Resulullah (S.A.V.)'den ayrilmamig, Ali kerremallahu vecheh hazretlerinin ey-yam-i hilafetinde butun 
harplerinde beraber bulunup havaric harbinde de Nehri-van'da bulunmug ve medain-i Kisra'ya beraber gelmigtir. 
Bilahare Muaviye (R.A.)'in eyyam-i hilafetinde de Kostantmiyye'ye ilk gaza edeceklere Lisan-i Nebevi ile mev'ud olan 
ecr-i azim-i ihraz igin Yezid bin Muaviye'nin taht-i kiyadetindeki ilk ceyg-i Miislimin'e iltihak ederek beled-i kayser'e 
gaziyen gelmig ve burada hastalanarak alem-i Cemale intikal ile surun dibinde defin-i hak-i rahmet kilinmi§tir. (H. 50) 
yahud (H. 52). 

EMkdu'l-Ferid sahibi Endulus'Iu ibn-i Abd-i Rabbuh (246-328) Utbi'den (vefati : 228) rivayeten gbyle diyor : islam 
ordusu Halic'e vardigi vakit Ebu Eyyub (R.A.) agirla§ti. Yezid lyadetine gelip : Bir dilegin var mi.» diye sordu. O da 
cevaben : «Sizin dunyamzin bana hig luzumu yok. Lakin beni elinden geldigi kadar dilgman diyari iginde ileriye dogru 
goturup defnet. Zira Resulullah (S.A.V.)' den igittim. Kostantiniyye surunun dibinde salih bir kimse defnolunacaktir, bu- 
yurdu. Umarim ki o merdi salih ben olayim» dedi. Vefat ettiginde Yezid tekfin olunmasini emretti. §eriri iizerine 
konduktan sonra da mufrezelerini gikarip ve geriri ihata edip harb ede ede ileriye surdu. Kayser bir cenaze etrafinda 
muka-tele edildigini gorunce meraka dugup Yezid'e : «Bu gordugum ne oluyor?» diye sordurmug. O da : «Bizim 
Peygamberimizin sahibidir. Senin memleketinde ileri bir mevki'de defnolunmayi vasiyet etti. Biz de ya vasiyyetini infaza, 
yahud canlarimizi Allah yolunda fedaya azmettik.» cevabmi vermi§. Kayser : «Bu ne acayib §ey! Herkes baban igin dahi 
diyor. O ise buralara seni gonderiyor. Sen Peygamberinin sahibini bizim memleketimizde defnetmek istiyorsun. Hig 
dusjunmuyor musun ki, sen donup gittikten sonra biz onu kabrinden gikarip vuhuga yidirecegiz?» diye bir daha haber 
gonderince Yezid : «Vallahi ben ,size soyliyece-gim bir sozil kulaklarmiza kijpe ederek tevdi etmedikge onu sizin 
topraklariniza tevdi' etmek niyetinde bulunmadim. Soyliyecegim soz de gudur : Eger kabrim agtigmizi, yahut cesedine 
bir gey yaptigmizi duydugum vakit Arap diyarinda ben de katletmedik bir hiristiyan, hedmetmedik bir kilise birakirsam 
bu meyyite bais-i ikramim olan zati, yani aleyhi's-Salatu ve's-Selam Efendimizi inkar etmig olayim.» cevabmi vermig. Bu 
tehdid uzerine Kayser : «Senin baban seni benden iyi tamyormug. Bu kabri muhafaza edecegime ben de Mesih'e kasem 
ederim» diye te'-minat vermig. ibn-i Abd-i Rabbuh rivayetin sonunda : «Kabrinin uzerinde bir kubbe bina olunup bu 
gune kadar iginde kandil yakildigini haber aldim.» diyor. inteha. (Cild 2, Sah. 237) 

Buhari sarihi muverrih Ayni'de de Ebu Eyyub hazretlerinin vasiyyeti hakkinda goyle bir kayda musadif oluyoruz «Vefat 
ettigimde beni gerir uzerine koyunuz. Dugmanla garpigtigmizda beni ayaklarinizin altina defnediniz.» demig. ib-nu'l- 
Esir'in Mucahid'den (21-102) naklen Usdul'-Gabe'sindeki : «Yezid suvarilere ta izi kayboluncaya kadar kabrin uzerinde 
amed-gud etmeyi emretti.» sozu de bunu rmueyyiddir, 

ibnij'l-Cevzi (508-597)'nin El-Muntazam ismindeki tarihinde de Hafiz Ebu Ziir'a ed-Dimegki'den rivayeten, Kostantiniyye 
surunun dibinde Ebu Eyyub Ensari (R.A.)'in kabri bir beyaz bina igine alindigi ve binamn ortasinda zincir ile muallak bir 
kandil bulundugu zikrediliyor ki, senedine bakilirsa bu rivayet (195) se-ne-i hicriyesinden evvele raci'dir. 

Yine ibnu'l-Esir ile ibnu'l-Cevzi'nin rivayeten haber verdiklerine gore bu kabri gerif rumlarca muazzam ve muhterem 
olup kaht zamanlarinda onunla is-tiska edilirmig. Hele ibnu'l-Eslr : «Kaht zamanmda kabri agilip vesile-i nuzul-1 rahmet 
ittihaz edilirmig.» dedigi gibi Vakidi'de : (vefati: 207) «Rumlarin bu kabr? bakip luzum oldukga tamir ve termimine i'tina 



ettiklerini istiyoruz.» diyor. Ebu Eyyub Hazretlerinin rahmet-i Rahmana kavugmasi 670 ile 672 sene-i mi-ladiyeleri 
arasinda ve Hirakliyiis hanedanmdan uguncu Kostantin'in zamanma musadif olmug oluyor. Yezid ile Kayser arasinda 
gegtigi rivayet edilen macera bu hukumdara aid olmak lazim gelir. Mucahid'in rivayetinde kabr-i gerif uzerinde bu 
hanedanm butun muddet-i saltanatga kubbe mevcud oldugu gibi kabrin kendisine ihtiram edildigi de anlagiliyor. Ibnu'l- 
Cevzi'nin Hafiz Ebu Zur'a ed-Dimeg-ki'den olan rivayeti de Hirakliyiis hanedanmdan sonra izoryan hanedam zamanmda 
bu halin devam ettigini te'yid eder bir haberdir. Buhari garihi muverrih Ayni de —gerhin birinci cildinde— kabr-i gerifin 
istanbul suruna karib bir yerde kendi zamanmda hala ma'ruf olup ta'zimine gayeste gorulmekte ve onunla is-tiska 
olunmakta oldugunu soyluyor ki, asilsiz olsa bunu soylemeyecegine giiphe yoktur. Ayni'nin vefati (855) senesinde yani 
fetihten iki sene evvel olduguna gore istanbul'un fethine yakin zamanlara kadar kabr-i gerifin yeri kaybolmamig de- 
mektir. Hulasa ilk tarih yazildigi zamanlardan vakt-i fethe kadar butun muverrihler bu kabrin mevcud, muazzam ve 
muhterem oldugunu haber verip duruyorlar. Bir buna, bir de Bizans imparatorlugu'nun gegirdigi tekallubat-i guna-gune 
bakilirsa insan igin iginden kolayca gikamiyor. Rumlar bu kabr-i gerifi husn-ii muhafaza etmegi teahhud ettiklerini ve bu 
teahhudlerini siilaleden sulaleye devrettiklerini — devam-i teahhudun sebep ve hikmeti ma'lum olmamakla beraber — 
bir an igin farzetsek bile arayerde Latinler gibi barbarliklariyle ma'ruf olanlar ve Hiristiyan mukaddesatina bile hurmet 
etmesini bilmeyenler de hukumran olmuglardir. Diger taraftan da fethe karib zamanlarda Rumeli ve Anadolu cihat-leri 
Turklerin elinde olup o devirde Misir'da yagayan Ayni gibi bir muverrihin asli yokken «Bu kabir elyevm mevcutdur ve 
gayan-i ta'zim gorulup onunla istiska olunur.» demesine ne ma'na vermeli? 

Gerek yukaridanberi serdettigimiz rivayet-i tarihiyye, gerek Akgemseddin Hazretlerinin kabri kegfettigi hakkindaki 
rivayet-i meghiire hep sahih ise yalmz fethi karib zamanlarda kabir munderis olup izi kaybolmak demek lazim gelecek ki 
bu da binasi, kubbesi, zincirli kandili asirlarca yerinde durduktan sonra tarn Miislumanlarin istanbul'un hertarafmi istila 
edip fethe yaklagtiklari bir devirde mahvolmug oldugunu ifade eder ki, akla o kadar mulayim gelmiyor. Herhalde 
miiverrihlerimiz igin bu mes’ele tetebbua sermaye olabilecek bir mevzu' olabilir. 

roI I 

- Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/507 

ro")i 

- Ma'kil bin Ma'kil Sahabi'dir. iki hadisi vardir. Hulasa muellifi, onun ra-visi Ebu Muaviye'dir, demig ise de Tehzib'de 

bu red ediliyor ve iki hadiste boyle bir ravi yoktur. Ravisi Ebu Selem'dir, denmigtir. Bu hadisteki ravisi ise Ebu Yezid 
Mevla es-Sa'Iebiyyin'dir. Hulasa Sah. 383 

r 83i . , 

Havilerden Zeyd'in mechul oldugundan hadisin zayif oldugu soylenmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/507-510 

Zevaid'de bu hadis ile bunu izleyen hadisin isnadinda ravi ibn-i lahia'-nin bulunduguna dikkat gekiliyor. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/511 

roiri 

- Zevaid'de : Bu isnadda ibn-i lahia vardir, denilmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/512 
[ 86 ] 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/512-513 

r 87i 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/513 

roo-i 

- Nevevi, el-Mecmu'da der ki: isnadi hasendir. Ricali sika ve manlfdur. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/513-515 

Cabir'in bu hadisini Tirmizi hasen gdrmiigtur. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/516-517 

1901 „ „ „ 

ibn-i Abidin did 1. Istinca babi 

mil 

- Nihayetu'l-Muhtag did 1. Istinca babi 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/517-518 

[921 „ „ „ „„„„„„„ 

- Zevaid'de beyan edildigine gore Ezdad ismi ile do amlan Yezdad'in sa-habiligi sabit degil ve ravi Zanraa da zayiftir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/518-519 
r 93i 

Nihayetu'l-Muhtag cud 1, Sah. 99 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/519 

[94] 

1 —- 1 Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/520 
1951 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/520-521 

r 96i „ „ , „ 

- Hadisin isnadmin zayif oldugu, Zevaid'de belirtilmigtir. Fakat aym hadis metnini Ebu Davud bagka tarik ile rivayet 

etmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/521-522 
T971 

- ^Zevaid'de bu hadisin isnadmin zayif oldugu bildirilmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/522-523 
[981 

Salim (R.A.)'in Ha! Tercemesi 

Salim bin Abdillah b. Omer (R.A.) fikihgi ve hadiste huccet idi. ilim, amal, zuhd ve gerefi, gahsinda toplayanlardan 
birisidir. Babasindan, Aige'den, Ebu Hurey-re'den, Rafi' bin Hadig'den ve Said b. el-Museyyeb'den rivayette bulunmugtur. 
Ra* vileri ise Amr b. Dinar, Zuhri, Ubeyduilah bin Omer, Salih b. Keysan, Musa b. Ukbe, Hanzala b. Ebi Siifyan ve daha 
bir gok zatlardir. Qok sade ve mutevazi bir hayat surduren bu zatin meziyetleri goktur. Babasi kendisini takdir ederdi. 
Malik de : «Zuhd ve fazilette Selef-i Salihin'e en gok benziyen zat o'dur» diyerek medh-u senasinda bulunmugtur. 

Ahmed ve ishak : «Senedlerin en sahih olam, Zuhri'nin, Salim'den O'nun da babasindan rivayet etmesiyle meydana 
gelen sensd-dir, demiglerdir. Salim iki dirhemlik elbise alir giyerdi. Halife Sulsyman b. Ab-dulmeuk O'na : Sen ne yersin? 
diye sormug kendisi de : «Ekmek ve zeytin yerim. Et de buldugum zaman yarim, diye cevap vermigtir. Ticaretle igtigal 



erligi soylenmigtir. Hicretin 106. yili vefat etmigtir. Allah cumlesinden razi olsun. (Bak : Tezkire, sah. 88, 89 ve Hulasa 
sah. 131). 

r991 „ „ „ 

- Zevaid'de bu hadisin isnadinin zayif oldugu, ancak onu teyid eden sahih gahidleri (= hadisler) bulundugu 

belirtilmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/523-524 


liOQ] t 


non 

1102] 

1103] 

1104] 

1105] 

1106] 

no7i 

£108] 


Ibn-i Abidin cild 1. Sah. 262, 279, 280 (Haneff Mezhebi); Nihayettik Muhtag cild 1, sah. 98, 457 (§afii Mezhebi) 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/524-525 


Zevaid'de bu hadisin isnadinin zayif oldugu bildirilmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/525-527 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/528 

irtiyad : Abdest bozmaya elverigli algak veya yumugak yer aramaktir. Ahtari-yi Kebir, 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/528-529 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/529-530 


Bu hadis igin Enes'in hadisinden ve ibn-i Omer'in hadisinden birer gahidin bulundugu ve TirmizT gahid 
durumundaki her iki hadisi de Cami'inde rivayet ettigi Zevaid'de bildirilmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/530-531 
£109], 


£ 110 ] 

run 

£ 112 ] 

£113] 

[114] 

£115] 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/531-532 

Parantez igi ifade hadisin agiklanmasi igin benim ilavemdir. Bu agik* lamada yamlmadigirm umarim. 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/532-533 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/533-534 
ibn-i Abidin 1. Sah. 252 ve Nihayetu'l-Muhtac cild 1 .Sah. 98, 99 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/534-535 


Bu hadisin ravTIerinden Ibn-i Ebi Ferve'nin adi Ishak olup rivayetinin terk edilmesine alimler ittifak ettigi gerekgesi 
ile Z&raid muellifi bu isnadin zayif oldugunu soylemigtir. Sahihayn'de «Devamli (—durgun) suda» tabiri ile geger. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/535-536 
£ 116 ] 


ni7i 

[1181 

[1191 

[1201 

[1211 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/536-538 

Bu zat, Sahabi'dir. §arahbil'in kardegidir. Ravisi Zeyd b Veheb'dir. Hulasa gahite 226 

Daraka: Sigir derisinden mamul ve iginde hig bir gey bulunmayan kal kandir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/538-539 

Zevaid muellifi, bu hadisin isnadi sahih olup onu teyid eden gahidler vardir, demfgtir. 


' Zevaid'de goyle denilmigtir : Buhari'nin rivayetinde (giybet yerine) ko-gucuiuk ifadesi var. Taberi el-At’rafda bu 
hadisi Yahya aracihgi ile Abdurrahman bin Bekre'den, o da Ehu Bekre'den rivayet etmigtir, dogrusu da oradaki rivayettir. 


[1221 

[1231 

[1241 


isra, 44 
Bakara, 74 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/539-543 

Muslim'in gerhi Nevevi cild 3, sah. 122-124 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/544 
[1261 . 

[1271 . 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/544 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/545 

n 

Ravilerden Mesleme bin Ali'nin zayifiigi dolayisiyla hadisin isnadi Zevaid'de zayif olarak gosterilmigtir. Buhari ve 
Ebu Zur'a da onun hadislerinin munker oldugunu Soylemiglerdir. El - Hakim de; Mesleme, el-Evteai 'den ve bagka 
zatlardan munker ve mevzu hadisler rivayet eder, demigtir. Sindi demigtir ki bununla beraber hadisin metni Ebu 
Davud'un Suneninde, Teyemmum bahsinde ibn-i Omer ve Ebu'l-Cuheym'in rivayeti ile gelmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/545-546 
[1291 . 


[1301 

[1311 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/546 

Hadisin isnadinin vahT oldugu gunku Suveyd'den bagka raviler de bunu rivayet ettikleri Zevaid'de ifade edilmigtir. 


' Zevaid'de beyan edildigine gore Buhari harig Kutub-i Hamse'de Tbn-i Omer (R.A.)'in bu hadisi rivayet edilmigtir. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/547-548 
[1321 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/548-549 
























ri33i 

- Talha bin Nafi Ebu Sufyan el-Mekkl el-Kuray§i, bu senedde mez-kur Sa-habllerin ve Ibn-i Abbas'in ravisidir. 

Kendisinden de A'me§, Husayn bin Abdir-rahman ve ibn-i ishale rivayet etmigler. ibn-i Hibban onu sika saymigtir. (Hu- 
lasa, 180) 

Bu hadisin ravilerinden Uttje bin Ebi Hakim'in zayif oldugu ve Talha bin Nafi'in de Ebu Eyyub'a ulasjmadigi hususu 
Zevaid'de ifade edilmigtir. 

ri351 „ „ „ . „ 

Zevaid'de beyan edildigine gore senedin ravilerinden Zeyd el-Ammi ve Cabir el-Ca'fi zayif olduklari igin bu isnad 

zayiftir. §u'be ve Sufyan-i Sevri. Ca-bir'i sika olarak kabul etmigler ise de Eyyub-i Sahtiyani, Cabir'i tekzib etmi§tir. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/549-551 

Tevbe suresi 108'inci ayet 

^-■ Ebu Hureyre'nin bu hadisini Ebu Davud «Taharet» kitabmin baginda ve Tirmizi de «Tefsir» bahsinde rivayet 
etmisjlerdir. Zevaid sahibi buna igaret etmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/551-552 
ri38i 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/552-553 

[1391 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/553-554 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/554 

Hadisin ravilerinden Haris bin el-Hirrit'in zayif oldugu hususunda alimler ittifak ettikleri gerekgesi ile bu isnadin 
zayifligi Zevaid'de belirtilmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/554-555 

^ 14 ^ Hadisin ravilerinden Mutahhar bin el-Heysem zayif oldugundan isnadin zayifligi Zevaid'de bildirilmigtir. Sunen-i 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/555-556 

^ 143 1 Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/556 
ri44i 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/556-558 
^ 145 ^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/558-561 

^ 46 ^ Keb§e bint-i Ka'b bin Malik Ensarilerdendir. Ebu Katade'nin Abdullah adb ogiunun e§idir. ibn-i Hibban'in beyanma 
gore Keb§e sahabilerdendir. Ebu Katade'nin ravisidir. Kendisinden de kiz karde§inin kizi Humeyme rivayet etmi§tir. Ebu 
Davud, Tirmizi ve ibn-i Maceh. onun hadislerini rivayet etmi§lerdir. El-Menhel Cild 1, Sah. 264, Misir 1974 

^ 147 ^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/561-562 
ri48i. 

Isnadinda, zayif olan Harise bin Ebi'r-Rical'in bulundugu Zevaid'de be lirtilmi§tir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/562-564 
r1491 „ „ „ . „ „ 

- Zevaifl'de belirtildigine gore bu hadisi, ibn-i Huzeyme kendi sahihinde ve El-Hakim'de El-Mustedrek adli kitabinda 

rivayet etmi§lerdir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/564-565 
[150] 

- Muellifimizin 947-952 nolu hadislerinin amldigi 'Namazi Kesen §eyler' babinda konu hakkinda gerekli izah 

yapilacaktir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/565-567 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/567 
Muellifimizin 371 nolu hadisi olabilir. 


Meymune (R.A.)'mn Hal Tercemesi 

Meymune (R.A.) hazretleri el-Hars-i HilalT'nin kizidir. Resul-i Ekrem'in muhterem hammlarmdandir. Hicretin yedinci yili 
Peygamber (A.S.) ile evlenmek §erefi ile bahtiyar olmugtur. Kendisinden 46 adet hadis rivayet edilmigtir. Bunlardan yed 
hadisi, Buhari ve^be? hadisi Muslim rivayette bulunmu§lardir. Ravileri Ibn-i Abbas ve Yezid ibn-i Assam (R.A.)'dir. 
Hicretin Sllnoi yili Ten'im yakininda bulunan ve Mekke-i Mukerreme'ye bir kag kilometre mesafedeki «§erif» adli yerde 
vefat etmi§tir. (Hulasa Sah. 496 ve bagka eser) 

^ 54 ^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/567-570 

Yani kadinin abdest suyunun artigi ile erkegin abdest almasi ve gusul etmesinden. 

ri561 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/570-571 

' EI-Menhel cuz 1, san. 272 

■■ Zevaid'de bu hadisin isnadi zayi? gdsterilmi§tir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/571-574 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/574-575 

ri6oi 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/575 


[1611 .. ...» 

Ummii Seleme ve Ummii Hani'nin Hal Tercemesi 

Ummu Seleme (R.A.)'nm adi Hind bint-i Ebi Umeyye el-Mahzumiyye'dir. ilk kocasi Ebu Seleme Abdullah bin Abdi'I 





























Esed'dir. Kocasi ile beraber Habegistan'a hicret eden ilk muslumanlardandirlar. Bilahare Mekke'ye donduler. Oradan da 
Medine'ye hicret ettiler. Medine'de kocasmin vefatindan sonra Resul-i Ekrem'in zevcesi olmak gerefine mazhar oldu. 
Kendisi Kureyg kabilesinin hanedanlarindan ve ilk muhacirlerden oldugu cihetle mu'minlerin annesi olmak gibi yuce bir 
mertebeye yukseldi. 

378 hadisi bulunur. Buhari ve Muslim 13 hadisinde ittifak etmiglerdir. tiger hadisini de munferiden rivayet etmiglerdir. 
Ravileri ise, ilk kocasindan olan gocuklari Omer ile Zeyneb'tir. Ayrica Nafi, Said bin el-Museyyeb, Ebu Osman en-l\lehdi 
ve bagka zatlar da ondan rivayette bulunmuglardir. 

Hicri 59. yili vefat etmig ve Ebu Hureyre (R.A.) tarafindan cenaze namazi kildinlmigtir. Zehebi'nin dedigine gore Resul-i 
Ekrem (S.A.V.)'in en son vefat eden hammidir. (El-Menhel cuz 1. Sah. 332) 

Ummii Hani (R.A.), Ebu Talib'in kizidir. Adi Pahite'dir. Ahmed ise, adinm Hind oldugunu sbylemigtir. 46 hadisi olup 
Buhari ve Muslim bir hadisinde ittifak etmiglerdir. Ravileri de torunu Ca'de, mevlasi Ebu Murre ve Mucahid'dir. Mekke'nin 
fetih gunu musluman olmugtur. (Hulasa sah. 500) 

[1621 


11631 


■ Zevaid'de, bu hadisin isnadi hasen'dir, demigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/575-577 


^ 164 ^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/578 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/578-580 


£166] 


El-Menhel CUd. 1. Cua. Sah. 37 


^ 167 ^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/580-581 

^ ^ Bunun senedinin sihhat durumu ravi Ebu Zeyd'in durumuna baglidir. Bu ravi ise, Tirmizi ve bagkasimn dedigi gibi 

hadisgilerce meghul bir kimsedir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/581-582 
f 1691 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/582-585 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/585-586 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/586-587 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/587 
^ 173 ^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/588-589 
^ 174 ^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/589-591 

^ 175 ^ SindT'nin Zevaid'den naklen beyan ettigine gore hadisin isnadmdaki raviler sikalardan ibarettir. Ancak Muslim bin 
MahgT, sahabi olan el-Pirasi'den hadis igitmemig, ancak Ei-FirasFnin oglundan hadis dinlemigtir. EI-FirasT'nin oglu ise 
sahabi degildir. Bu sebeple hadisi babasindan rivayet etmigtir. (Yani avcilik eden Peygamber (S.A.V.) ile gorugup 
babasindan rivayet eden El-Pirasi'dir, oglu degildir. Bu duruma gore senedden El-PirasI dugmijg gbruliir. 

^ 176 ^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/591-593 

UZZ1 

£1781 
[ 179 ] 

£ 180 ] 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/593 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/594-596 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/596-597 


Safvan bin Assal El-Muradi Ei-Cemeli, Resul-i Ekrem ile beraber 12 savaga katilmigtir. 20 hadisi vardir. 
Abdullah ibn-i Mes'ud (R.A.) gibi bir zat bile ondan rivayette bulunmugtur. Hulasa : 174) 

Hadisin raviyesi Ummu Ayyag (R.A.) sahabidir. Hz. Rukayye'nin cari-yesidir.Ravisi, torunu Anbere bin Said'dir. 
Hulasa yazari onu adi bilinmeyen raviler arasinda ve 499'uncu sahifede bu kisa bilgi ile zikretmigtir. 
r i 

— - Ravi Abdulke-rim'in sikaligi ihtilafli oldugu igin bu senedin meghul sayiIdigi Zevaid'de bildirilmigtir.. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 1/597-600 
[1831 

Hadisin isnadmin, Muslim'in garti uzerine sahih oldugu, Zevaid'de bildirilmigtir. 

^ 184 ^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/5-7 
[1851 

[1861 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/7-11 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/11 


^ 187 ^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/11-12 

- 1 Zevaid'de, hadls'ui hasen oldugu bildirilmigtir 

[1891 „ „ „ 

Senedin iki kolunun birlegtigi ravi Abdu'l-Muhey min'in zayifligi hususunda alimler ittifak ettikleri gerekgesi ile 

isnadin zayif oldugu Zevaid'de belirtilmigtir. Fakat Sindi demig kiAbdu'l-Muheymin yalmz kalmamigtir. Cunku onun 
kardegi oglu da rivayette bulunmugtur. Bu rivayeti Tabarani, 

El-Mu’cemu'l-Kebir'de nakletmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/12-14 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/14-17 
























Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/17-18 

r 1921 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/18-19 

r 1931 

Zevaid'de bildirildigine gore Ibn-i Huzeyme ve Ibn-i Hibban kendi sahihlerinde Halid bin Alkarna tariki ile bu hadisi 
rivayet etmiglerdir. 

[ 1941 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 2/19-20 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/20-24 
ri96i , 

- Sahibidir. 7 hadisi var. Ravlsi Hilal bin Yes&f ve Ebu Ishaktir. (Hula-149) 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/24 

^^1 Jbn-i Sabra da denilen bu zat Abdullah bin El-Miintefik'm ogludur, Sa-habldir. Ravisi ise oglu Asim'dir. tbn-i 
Maceh, Tirmizi, Ebu D&vud ve Nesai onun hadislerini rivayet etmiglerdir. (El-Menhel ciiz. 2. Sah. 85) 

[ 1991 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/24-26 

r2001 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/26-27 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/27-28 

[2021 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/28 

f2031 

■ Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/28-29 

§iilerin kollari ve inanglari hakkinda genig izah igin mutercim'in tercume ettigi islam Hukuku Tarihi Sah, 194 
istanbul 19743 muracaat. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/29-31 

Zevaid'de : Hadisin isnadi vahidir. £unku r&vilerinden Risdln bin Sa'd zayif oldugu sbylenmigtir, deniliyor. Sunen-i 
ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/31-32 

T2071 ... . . .. 

$akik bin Seleme EI-EsedI Ebu Vail El-Kufl tabiilerin buyuklerinden idi. Ebu Bekir, Omer, Osman, Ali, Muaz bin 

Cebel (Ridvanullahi Aleyhim EcmaTn) ve bir cemaattan rivayette bulunmug, ravileri ise §a"bl, Amr bin Murre, Mansur ve 
bagkalaridir. Ibn-i Muin onun sika oldugunu sbylemigtir. Vakidl, onun Omer bin Abdilttzlzln nuafeti «mumimte vefat 
ettigini sdylemigtir. (Hulasa, 167) 

L ■ El-Muttalib bin Abdillah bin Hantab El-Mahzumi El-Medeni, Ebu Hureyre, Ai§e ve Enes'ten rivayet etmi§, r&vileri 
ise, iki oglu Abdulaziz ve El-Hakem bir de El-Evzai'dir. Ebu Zur'a ve Darekutnl onu sika saymiglardir. Ebu Hatim ise onun 
Ai§e (R.A.Vya yeti§medigini soylemi§tir. ibn-i Sa'd de onun gok hadisinin bulundugunu fakat hadisi ile huccet 
edilmedigini soylemi§tir. Tehzib'e gore mursel hadisleri vardir. (Hulasa 379) 

[2091 

Abdullah bin Ebi Evfa (R.A.)'inn Hal Tercemesi 

416 nolu hadisin ravisi Abdullah bin Ebi Evfa sahabi oglu sahabl'dir. Adi Alkame bin Halid olup Biat-i Ridvan'da 
bulunmu§tur. 95 hadisi var. Buharl ve Muslim 10 hadlsini muttefikan, 5 hadisini Buhari ve bir hadlsini Muslim munfe- 
riden rivavet etmi§lerdir. Ravileri: Amr bin Murre, Talha bin Musrif, Adiy bin Sabit ve El-A'me§'tir. Vakidi, 86 tarihinde; 
Ebu Nuaym iss 87 tarihinde vefat ettigini soylemi§lerdir. Amr bin Ali'nin dedigine gore Ashab-i Kiram'dan Kufe'de en son 
vefat eden zat Tbn-i Ebi Evfa'dir. Hulasa iSl) Buharl'nin sarihi Ayni'nin bildirdigine gore Ebu Hanife'nin ula§tigi 7 
Sahabi'den birisi ibn-i Ebi Evfa'dir. O, vefat ederken Ebu Hanlfe 7 ya§inda idi. Ebu Hanife'nin 70 senesinde dogdugu ri- 
vayetine gore isa Ibn-i Ebi Evfa vefat ederken Ebu Hanife 16 ya§inda idi. 

Ebu Malik Ei-E§'arl'nin Hal Tercemesi 280 ve Er-Rubayyi’ninki de 390 nolu hadislerin agiklamasi bahsinde gegti. 

' '■ Zevaid'de : Bu isnad zayiftir. Senedin ravilerinden olan Leys de ibn-i Ebi Sayf tir, denilmigtir. Sindi diyor ki, 

senedin ravilerinden birisi olan §ahr hakkinda da konugmuglardir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/32-35 

[2121 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/35 

[2131 

J1 Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/36-37 

Hadisin isnadinda zayif olan Zeyd El-Ammi vs yine 2ayif olan ravisi bu'unduaundan isnadin zayifligi Zevald'da 
ifade edilmigtir. Yine Zevaid'in bildir diiHne gore Imam Ahmed de MUsnedlnde hadisi §u ssnedle rivayet etmigtir: «Ebu 
israil'den, o da Zeyd El-Ammi'den, o da Nafi'den, o da ibn-i Omer'den...» 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/37-39 

' 1 Tirmizi, «Abdestte israfin Keraheti» babinda, hadisi ayni isnad ile zikretmig ve garlp olup bu isnadin hadisgiler 

yaninda kuvvetli olmadigim, gunku Harice'den bagka kimsenin bunu isnad ettigini bilmiyoruz. Harice de arkadaglarimiz 
yaninda kuvvetli degildir, hatta ibnu'i-Mubarek onu zayif gbrmugtur, der. Bu hadis miiteaddit yollarla Ei-Hasan'dan 
rivayet edilmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/40 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/40-41 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/41-43 

rn 1 on 

- 1 Senedindeki ravl Bakiyys tedlls yaptigindan dolayi isnadmin zayif oldugu Zev&id'de bildirilmigtir. 


























[2191 „ „ „ 

- Senedindeki ravilerden Huyey bin Abdillah ve ibn-i Lehia zayif olduklari igin isnadin zayif oldugu Zevaid'de 

bildirilmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/443-45 
[2201 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/45 

[2211 

' Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/46 

[2221 „ „ 

J - L Zevaid'in beyanma gore Ibn-i Hibban'in sahihinde bu hadis yine Ebu Said-i Hudri'den rivayet olunmugtur. Sahih-i 

Milslim'de ve bagka sahih hadis kitaplarinda bu hadisin gahidi vardir. 

[2231 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/46-47 

[2241 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/47-49 

[2251 

- Hadisin senedindeki ravilerden Yahya bin Keair ve §eyhi Yeaid-i Rak-ka§i'nin zayif oidugu. Zevaid'de bildirilmigtir. 

Seneddeki ravilerden Abdulvahld'in sika olmasinin ihtilafli oldugu Zevaid'de belirtilmigtir. 

[2271 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/49-51 

fTTOI 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/51-53 

[2291 

- Bin Asim El-Ens&rl EI-MedenI sahabi'dir. Buhar! ve Muslim 8 hadisini muttefikan ve Buh&rl bir hadisini munferiden 

almiglardir. Bavileri UbAde bin Habib, ibn-i Museyyeb ve Vftsi bin Habban'dir. (Hulasa-198) 

[2301 

J - 1 Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/53-54 

[2311 

El-Menhei'den yapilan nakil burada bitti. 

[2321 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/54-56 

[2331 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/56-57 

U341 

Seleme <R.A.>'in Hal Tercemesi 

Ebu Muslim-i Eslem-i kunyeli Seleme Medine'lidir. Ridvan agaci altinda Peygamber (S.A.V.)'e biat edip olum iizerine soz 
veren mucahitlerdendir. Rivayete gore i'k forta ve son biat edenlerin arasina karigmak suretiyle Peygamber'e tig defa el 
uzatmak gerefine mazhar olmugtur. Kendisinden rivayet edilen 77 hadisten 16'sini Buharl ve Muslim ittifakla, begini 
Buharl ve dokuzunu Muslim munferiden rivayette bulunmuglardir. Havileri goktur. En son ravisi kolesi olup bu hadisi 
rivayet eden Yezid tbn-i Ubeyd'dir. Seleme 64 tarihinde vefat etmigtir. Hulasa, 148) 

[2351 

- Zevaid'de : Hadisin ravilerinden Muhammed bin El-H&ris'in sika olmakla beraber hataya dugtugu Ibn-i Hibban 

tarafindan belirtilmigtir, denilmigtir. Sindi diyor ki seneddeki ravl Yahya bin Ragid de zayiftir. 

rn 'ifi I 

- Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/57-59 

T2371 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/59-60 

fT-DOl 

-— 1 Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/60 

[2391 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/60-61 

[2401 

El-Mikdam bin Madikerib (R-A.)'in Hal Tercemesi 

El-Mikdam bin Madikerib bin Amr bin Madikerib Ebu Yahya'dir, Kunyesi Ebu Kerlme'dlr. Resulutlah (S.A.V.)’den 47 hadis 
rivayet etmigtir. Ayrica Halid bin El-Velld, Muaz bin Cebel, Ebu Eyyub EI-Ensarl <R.A.) hazretlerinden ve bagka 
sahabilerden de rivayette bulunmugtur. Havileri ise §ureyh bin Ubeyd, Halid bin Midan, Habib bin Ubeyd E$-$abi'dir. 
Bazilari onun sahabl olmadigim soylemi§ler ise de bu soz tutarsizdir. Kendisinin sahabl oldugu sabittir. Qiinkii, El-Bagavl. 
Ebu Yahya bin Selim tariki ile rivayet ettigine gore Ebu Yahya goyle soylemigtir : Biz, El-Mikdam bin Madlkerib'e : Ya Eba 
Kerime! Halk senin Peygamber (S.A.V.Vi gormedigini samyorlar, dedik. Kendisi: Halk yamliyor. Vallahi gilphesiz ben 
0*nu gordilm. Bir gun ben amcamla yururken Resulullah (S.A.V.) benim kulagimin memesini tutmugtu. Bilahare 
amcama: Mikdam, kulaginin memesini tuttugumu hatirliyor mu? diye sordu. Ben Resulullah (S-A.V.)'den igittim goyle 
buyurdu : 

«Genin'den, gok yagliya kadar biltun insanlar, kiyamet gunu 30 yasinda olarak hasredileceklerdir.» 

El-Mikdam hicri 86 veya 87 yili 91 yasinda vefat etti. El-Menhel cuz 2, Sah. 49 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/61-62 

[2421 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/63 

[2431 

- Zevaid'de denilmig ki, eger son r&vl Suveyd bin Said bellemig ise bu isnad hasendir. 

[2441 .. _ 

Ebu Umame'nin Hal Tercemesi 

Sudayy isimli bu zat meghur sahabilerden olup Humus'ta ikamet etmigtir. 250 hadisi vardir. Buharl 5 ve Muslim 3 
hadisini rivayet etmiglerdir. Kendisi Omer, Osman, Ali, EbU Ubeyde, Muaz, Ebil'd-Derda, Ubade bin Es-Samit ve bir 
cemaattan rivayet etmi§tir. Ravlleri ise Reca' bin Hayat, Muhammed bin Ziyad El-Hani, El-Kasim bin Abdirrahman, 
§arahbil bin Muslim, Mekhul, Ebu Galib vs ba§ka-landir. (Radiyallahu anhum ecmain). ibn-i Sa'd, Ebu Umame'nin 
§am'da oturdugunu soylemigtir. Tabaranl zayif bir sened ile rivayet ettigine gore Uhud savagina katilmigtir. El-Hasan bin 
Rafi, Fedailu's-Sahabe adli eserde. Yusuf El-Bahili'den naklen beyan ettigine gore Ebu Umame (R.A.) demi§ ki: Resul-i 
Ekrem'e biat edenlerin Allah'in rizasina mazhar olduklarina dair Ayet nazil oldu-- gu zaman ben Resulullah (S.A.V.)'e Ya 
Resulallah! Agag altinda ben de size biyat edenlerdenim, dedim. Resul-i Ekrem (S.A.V. buyurdu ki: «Sen bendensin, ben 




















de sendenim.» 

Ebu Galib'in rivayetine gore Ebu Umame (R.A.) gbyle demigtir: Resul-i Ekrem (S.A.V.) beni bir kavme gonderdi. Onlar 
kam gida maddesi olarak igerlerdi. Ben onlarin yanina vardigim gun bana da bunu ikram etmek istediler. Ben sizi kan 
igmekten menetmek igin yanmiza geldim, dedim. Beni dinlemediler. Ben de ag olarak o gece yattim. Gece bir yabanci 
zat bana bir kab dolusu bir gerbet getirdi. Ben onu igtim. Agligim susuzlugum gitti. Bilahare kavimden birisi bunlari 
kimyor ve misafire kargi boyle davramlmaz-diyor. Bunun uzerine bana sut getirdiler. Buna ihtiyacim olmadigim soyledim 
vs tok olan karnimi gosterdim. Bu (keramet) Uzerine hepsi musluman oldu. El-Hafiz, El-isabe'de belirttigine gore h. 86. 
yili vefat etmigtir. (El-Menhel 2. cuz, 68. Sah.) 

■ Havilerinden Amr bin El-Husayn ve Muhammed bin Abdillah'in zayifligi dolayisiyla Ebu Hureyre'nin bu hadisine ait 
isnadin zayifligi Zevaid'de belirtilmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/63-64 

^ 246 ^ El-Menhel cuz 2, Sah. 67-72 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/64-65 

— El-Mustevrid bin §eddad bin Amr El-Kureygl EI-Fehri El-Mekki, sahabl oglu sahabldir. Peygamber (S.A.V.)'den ve 
babasindan hadls rivayet etmigtir. Ra vlleri ise Kays bin Ebi Hazim, Vakkas bin Rabia, Abdurrahman bin Ctibeyr vs 
bagkalaridir. Hadisleri, Tirmizi, Ebu DavUd ve ibn-i Maceh'ds ve bagka kitab-larda mervidir. Misir fethinde bulunmug ve 
h. 45. yil iskenderiye'de vefat etmigtir. (El-Menhel cuz 2, Sah. 100) 

T2491 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/66-67 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/67 

Zevaid'de:Tirmizi de HadTs'i rivayet ederek hasen oldugunu soylemigtir. Ravilerinden Salih Mevla Tev'eme, son 
zamanlarinda (rivayetleri karigtirmig ise de, bu duruma dugmeden once kendisinden Musa bin Ukba rivayette bulunmug, 
denilmigtir. (Tuhfe'nin En-Neyl'den naklen beyan ettigine gore Buhari de aym nedenle Hadlsi hasen gbrmugtur.) 

[2521 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/67-69 

12531 

- Ebu Rafi, Resul-i Ekrem'in azadlisi idi. Adi Ibrahim veyS Eglem yahut da Sabit Idi. Once Hz. Abbas'in kolesi idi. 

Bilahare Hz. Abbas tarafindan Peygamber Efendimize hibe edilmigtir. Hz. Abbas'in muslumanligi kabul ettigini Resul-i 
Ekrem'e mujdeleyince Ebu Rafi azad olmakla mujdesini almi§ oldu. Bedir savagindan once musluman olmakla beraber 
buna katilmayip Uhud ve ondan sonraki savaglarda bulunmugtur. Peygamber'den ve Abdullah ibn-i Mes*ud'dan rivayet 
etmigtir. RavTIeri ise ogullari Rafi, Hasan ve Ubeydullah'tir. Ayrica EI-Mu-glre, Ebu SaTd-i Makbiri, Suleyman bin Yesar ve 
ba§ka zatlardir. 68 hadisi var. Buhart bir, Muslim de ug. hadisini almigtir. Hz. Ali'nin, halifeligi zamanmda vefat ettigi 
sdylenmigtir. (El Menhel 2. cuz, 286. Sah.) 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/69-71 

T2551 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/71 

- ' El-Menhel cuz 1., Sah. 316 ve Tuhfe Sah. 50 

' —^ Bu sefer, veda hacci veya UmretU'irKadiyye igin yapilan yolculugun donugii idi: 

f2581 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/72-73 

T2591 

J1 Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/73-74 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/74-75 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/76 


«Zevaid muellifi; Hadls'in asli Buhari ve Muslim'de bulunan Abdullah bin Amr'in ve Ebu Hureyre'nin 
hadisierindendir. Bir de Buhari'de olmayip Muslim'de bulunan Aige'nin hadisindendir, demigtir. 

Cabir'in hadisine gelince; isnadmdaki adamlar, sika zatlardir. Bunlardan yalmz Ebu ishak. tedlis ederdi ve son 
zamanlarda rivayetleri kari§tirirdi.»:" 

roc'Di 

- Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/76-78 


I _ A _ ^ __ A . 

- Ebu Hayye bin Kays El-Hemadanl El-Vadu, Hz. Ali'den rivayet etmig, ravlsi ise,. Ebu Ishak'tir. El-Hakim Ebu 

Ahmed ve Ebu Zur'a, onun adi bilinmiyor, demiglerdir. Tbn-i Makula ise : «Onun adi hakkinda ihtilaf bulundugunu, ba- 
zilarina gore, adi Amr bin Nasr, diger bazilarina gore ise ismi Amir bin EI-Hars'-tir, demigtir. (Hulasa Sah. 448) 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/78-82 


■Zevaid'de Hadls'in isnadi basendir, denilmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/82-84 

f2681 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/84 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/85 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/85-86 

Hadisin ravisi Rifaa bin Rafi bin Malik bin El-iclan bin Amr Ebu Mua/ Medine-i Munevvere'den Hazreg 
katiilesindendir. Yuce Bedir ehlindendir. Hadislerinden ug tanesini Buhari tahrig etmigtir. Ravileri, ogullan Muaz ve 
























Ubeyd'dir. Hz.Muaviyenin hilafetinin ilk zamanlarinda vefat etmigtir. (Hulasa 118) 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/86 
[2721 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/86-87 

[2731 

-Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/87 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/88-89 

T 2751 .. „ 

' Zeyd bin Harise Ebu Usame (R.A.)'ran Hal Tercemesi 

462 nolu hadisin ravlsi Zeyd bta Harise Ebu Usame (R.A.), aslen Yemenlidir. Beni Huzaa'nm Kelb kabllesindendir. £ocuk 
iken esir edilerek Suk-i Ukaz'a getirilip satiga arze'dilirken Hz. Hadice tarafindan satin alinmig ve sonra Hz. Mu-hammed 
(S.A.V.)'e hibe edilmigti, peygamber Efendimiz de onu azad ederek evlat edinmigu. Artik herkes, ona Zeyd bin 
Muhammed derdi. Nihayet Ahzab'su-resinin 6'inci ayeti lie herkesin babasi adiyla gaginTmasi emredildikten sonra Zeyd 
bin Harise denmeye baglanmigtir. Zeyd ilk muslumanlardandir. Hadice, Ebu Bekr ve Ali'den sonra kendisi musluman 
olmugtur. Allah ciimlesinden ve bizden razi olsun. Bedir savagma katilmig ve zafer mujdesini Medine-i Milnevvere'ye ilk 
ulagtiran z&t Zeyd'dir. Diger gazalarda da Resul-i Ekrem'in maiyyetinde savagmigtir. Hicretin 8'inci yili Rumlarla 
garpigmak ilzere sefere gikan ordu komutam olarak giden Zeyd meghur Mu'te savaginda gahadet gerbetini igmigtir. 
Resul-i Ekrem, onu gok severdi. Ahmed ve NesaT'nin rivayet ettiklerine gore Hz. Aige (R.A.: Resulullah (S.A.V.), bir 
seriyye (Peygamber'in katilmadigi savag) yi duzenledigi zaman aralarinda Zeyd bulundugunda mutlaka Zeyd'i o seriyye 
baginda kumandan yapardi. Resul-i Ekrem bir gazaya giktiginda Zeyd Medine'de kaldigi zaman Re-sul-i Ekrem 
tarafindan Zeyd vekil olarak birakilirdi. 

Zeyd'den ancak dort hadis mervidlr. R&vlleri ise Enes bin Malik, tbn-1 Abbas ve sair sahabUerdir. 

|-| ac jj S j n ,-ftvisi Tbn-i Lahia zayif oldugu gerekgesi ile isnadmin zayifligi Zevaid'de 

^" 277 ^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/89-90 

[278] 

- - Zevaid'de : isnadinda Kays bin Asim vardir. O da zayiftir, denilmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/90-91 
[2791 .. „ 

- Ummu Hani 1 bint-i Ebl Talib El-Hagimiye'nin adi Pahite'dir. Ahmedto dedigine gore adi Hind'dir. 46 hadisi vardir. 

Buhar! ile Muslim, bir hadisinde hadiste) ittifak etmigtir. Ravileri oglunun oglu Cu'de ve mevlaai Efcru Milrrs. rt* ve 
MUcahid'dlr. Mekke fethinde mualuraan olmugtur. 

rponi 

J - 1 Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/91 

[281 ] 

-- Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/91-93 

rnopi 

' Kays bin Sa'd bin Ubade El-Ensarl EIHazrecI Ebu'I-Fadl, sahabl'dir. 16 hadisi vardir. Buhari ile Muslim bir hadisini 
muttefikan rivayet etmiglerdir. Bagka bir hadisini kismen Buhari rivayet etmigtir. Ravileri Abdurrahman bin Ebl Leyla ve 
Ebu Temim El-Ceysani'dir. Enss demigtir ki, Kays’m BesuM Ekrsm'in yanmdaki yeri, Emniyet Amirinin Emir yanmdaki 
yerine benzerdi. Amr bin Dinar da, Kays, merkebe, bindigi zaman ayaklan yere degerdi, demigtir. Hz. Muaviye'nin 
halifeligi zamanmda Medlne-i Munevvere'de vefat etmigtir. Comertligi hakkinda bir gok hikaye vardir. «Hulasa-317) 

r 7 oo-| 

1 - 1 Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/93 

[2841 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/93-94 

[2851 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/94 

fTOCI 

- Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/94-95 

^ 287 1 Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/95-96 
T2881 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/96 

[2891 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/96-97 

[2901 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/97-98 

r2911 

■ Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/98-99 

[2921 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/100 

[2931 

J1 Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/100 
[2941 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/100 

[2951 

Zeyneb (R-A.)'In Hal Tercemesi 

Zeyneb Bint-i Cahg Abdullah tbn-i Cahg'm hemslresidlr. Abdul-Muttalib'in kizi Umeyye'nln kizidir. Resul-i Ekrem onu 
Zeyd bin El-H&rise ile evlendirdi. Mu-te'de Zeyd'in gehld olmasindan sonra Resulullah Zeyneb't ezvao-i Tahlrat aragma 
alrmakla taltif buyurmugtur. Zeyneb hayirseverligi ile herkesin saygismi kazanmigtir. Hele Hz. Omer, Zeyneb'e gok 
hurmet ederdi. Hilafetinin ilk yili hazinaden kulliyetli bir para hediye etmigti. Zeyneb bu hediyeyi agliyarak almig ve aym 
gun hepsini fakirlere dagitmigtir. Boyle bir para yardimina bir daha muhtag etmemek igin caninin alinmasmi Allah'tan o 
gece niyazda bulundugu rivayet olunmugtur. Bu beddua uzerine uzun zaman gegmemig, ertesi yil vefat etmigtir. (Ayni) 
Zeyneb'in 11 hadisi vardir. Buhari ile Muslim 2 hadisinds ittifak etmiglerdir. Ravileri yegeni Muhammed bin Abdillah ve 
Zeyneb BinM Ebi Seleme'dir. Hz. Aige: Din, takva, dogru sozluluk ve yakinlarina gefkat bakimindan Zeyneb'den daha 
hayirli bir kadin gormedim, demigtir. Mu*minlerin analarindan (Peygamber'in muhterem eglerinden) ilk vefat eden 
hanun O'dur. Hicretin 20. yili vefat etmigtir. (Hulasa -491) 

















Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/100-101 

[2971 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/101-102 

T2981 „ .... 

Ravi Abdullah'in Ibn-i Mes'ud oldugu, Tirmizt siinenine ait Tuhf»ttil> Ahzevl cerhinin benzer bftbindaki 
beyanmdan alinmigtir. 

[2991 „ „ 

- Zevaid'de : Bu, ricali sika olan bir isnaddir. Fakat senedde Haccac vardir. O da tbn-i Ertat'-tir. Kendisi tedlis 

ederdi. 

Parentez igindeki ifade murtercime aittir. 

[3011 

- Peygamber tie beraber 12 savaga katilmig, 20 hadisi vardir. Ibn-i Mes*ud bile ondan rivayet etmigtir. (Hulasa* 

174) 

[3021 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/102-104 

[3031 

J - L Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/104-105 

1 ' 4i - EI-Menhel C. 2., Sah. 238-341 
[3051 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/105-108 


[3061 

Biisre (R.A.)'nin Hal Tercemesi 

Busre bint-i_Safvan bin Nevfel bin Abdi*l-Uzza bin Kusayy El-Kuregiye EI-Ese-diyo Mervan" bin El-Hakem'in teyzesi ve 
Abdtilmelik bin Mervan'm buyiik dsde-sidir. Havileri Abdullah bin Amit, Urve bin Zubeyr, Mervan bin El-Hakem ve Said 
bin El-Museyyeb'dir. ibn-i Maceh, Ebu Davud, Tirmizi ve Nesal Bilsrs'nin hadTslerini rivayet etmiglerdir. §afii, Busre 
muhacirlik gerefine kavugmugtur, demigtir, Tbn-i Mus'ab de Biisre'nin Resul-i Ekrem'e bTat edenlerden oldugunu 
soylemigtir. (EI-Menhel cuz 2, Sah. 192) 

[3071 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/108-109 

nn Q1 

- 1 Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/109-112 


[3091 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/112 

[310] „ „ 

- Zevaid'de: Hadisin Isnadindakl ravilerden Ukbe bin Abdirrahman'in meghur bir geyh oldugunu tbnu'l-Medeni 

soylemigtir. Fakat ibn-i Hibban onu iskalardan saymigtir. Senedin diger ricali sikadir, denmigtir. 

^ ^ Zevaid'de bu isnad hakkinda elegtiri olmugtur. C)unku onda Mekhul Ed-Dimigkl vardir. Kendisi tedlisgidir. Bu hadisi 

an'ane ile rivayet etmigtir. Dolayisi ile hadisini terk etmek gerekir. Ayrica Buhari ve Ebti Zur'a : §iiphesiz Mekhul 
Ambese bin Ebl Stifyan'dan hadis dinlememigtir, demiglerdir. Bu nedenle de isnad munkatidir, diye malumat vermigtir. 


[3121 

[3131 

r 3 i4i 

I315I 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/113-115 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/115 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/115-117 
EI-Menhel cilz 2, Sanife 198 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/117-118 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/118-119 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/120-121 

[3191 

- Zevaid'de : Bu isnadin ricali sikalardir, denmigtir. 

[3201 

- Sahba : Flayber'e yakin bir yerin ad id ir. 

r3211 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/121-124 

T3221 

- Stinen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/124-125 


T3231 

- Meghur bir sahabidir. 146 hadisi vardir. Buhari ve Muslim iki hadisini ve yalmz Muslim 23 hadisini rivayet etmigtir. 

Hicretin 72 veya 73 veyahut 74. yili vefat etmigtir. (Flulasa, 59) 

T3241 

Stinen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/126 

[3251 

- Bu zat meghur bir sahabl'dir. Akabe, Bedir, El-Cabiye ve Kudus seferlerinde bulunmugtur. 18 hadisi var. Buhari ve 

Muslim 1 hadisinde ittifak etmiglerdir. Kendisinden Enes, Ebu Sald-i FludrI ve Muhammed bin ibrahim Et-Teymi 
rivayette bulunmuglardir. Resul-i Ekrem'in bzel medhine mazhar olmugtur. Hicretin 20. yili vefat edip Bakl'a 
defnedilmigur. (Hulasa 38) 

- Zevaid'de : Bu hadisin senedindeki r&vilerden Haccac bin Er-Tat'in zayifligi ve tedllsgiligi dolayisi ile isnadi zayiftir. 

Mahfuz olan sencd Abdurrahman bin Ebl Leyla'nin Bera'dan olan (494 nolu hadlste gegen) rivayettir, denmigtir. 

T3271 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/127-129 

ronon 

- 1 Stinen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/130 




























[3291 

- Zevaid'de : Bunun senedindeki ravtlerdcn Abdulmuheymin zayiftir. Bu-hari hadislerinin munker oldugunu 

sdylemi§tir. Bu sebeple isnadi zayiftir, denilmi§tir. 

[3301 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/130-132 

r3311 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/132 

[3321 

- Ebu Davud ve Nesai, miirssl bir isnad ile bu hadisi rivayet etmi§ler. Bir hadisin mtlrsel olmasi, onun delil olmasina 

cumhur'a gore zarar vermez. Dare-kutni'run zikrettigi §u isnadla mevsul olarak da gelmi§tir. Bezzar'da hasen bir isnad 
ile zikretmigtir. Musannif ise iki sened lie zikretmigtir. Bu nedenle Hadis ittifakla huccettir. 

[3331 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/132-133 

[3341 

' Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/133-134 

[3351 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/134-137 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/137 

[3371 

— Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/137-138 
T3381 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/138 

[3391 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/138-140 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/140 

[3411 

' Sehl bin Huneyfin Hal Tercemesi 

Sehl bin Huneyf bin Vahib bin Akim bin Su'lebe EI-Ensarl El-Evsl El-Msdenl Ebu Sabid veya Ebu Abdillah, Bedir ve diger 
savaglara katilmi§ ilk muslumanlar-dandir. Uhud sava§inda muslumanlar dagildigi zaman Resulullah (S.A.V.)'in yanmdan 
ayrilmayarak sebat gosteren ve olmek Uzere o gun Peygamber (S.A.V.) ile biat eden bir §ahsiyettir. Cemel vak'asindan 
sonra Hz. Ali O'nu Basra'da kendisine vekil olarak birakmi§ idi. Sitfin'de de Hz. Ali'nin yaninda yer almigtir. Pey- 
gamber'in kendisiyle Hz. Ali arasinda karde§lik kurdugu soylenir. Resulullah 'S.A.V.Vdan rivayet ettigi 40 hadisi vardir. 
Buhar! ve Muslim 4 hadisini ittifakla ve yalmz Muslim 2 hadisini rivayet etmi§lerdir. Havileri iki oglu Ebu Umame ile 
Abdillah ve ayrica Ebu Vali ile abdurrahman bin Ebl Leyla, ve bagkalaridir. Hicretin 38, yili Kufe'de vefat etmi§, cenaze 
namazmi Hz. Ali kildirmistir. <EI-Menhel C. 2. Sn. 265) 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/140-141 

T3431 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/141-142 

[3441 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/142-143 

^ 345 ^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/143-144 
[3461 

• Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/144-145 
^ 347 ^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/145 
■ Bu hadis. Musannifimizin 492. numarada rivayet ettigi hadistir. 

[3491 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/145-146 

[3501 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/146-149 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/149 

[3521 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/150 

[3531 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/150-151 

T3541 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/151-152 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/152 

Bu zat, Ensar'dandir. Birkag hadisi vardir. Buhari ve Muslim 8 hadisini ve Buhari munferiden 1 hadisini rivayet 
etmi§tir. Kavileri, yegeni Abbftd bin TemuT», tbn-i Museyyeb ve Vasi' bin Hibban'dir. Vakidl, Harre gunu dlduruldugunu 
soylemi§tir. Hulasa: 198) 

[3571 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/152-153 

r o it o i 

- 1 Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Hadisin ricali sikalardir. Ancak Zuhri'-nln Hafiz olan arkada§lari Zuhri'nin Said bin 

AbdIHah bin Zeyd'den rivayet etti-gini ifade ederler, tmam Ahmed de MuharibTIun Ma'mer’den hadisini munker sayardi. 
£unkii Ma'mer'den hadis i§itmemi§tir. Ustelik tedlis yapardi. 

[3591 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/153 

[3601 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/153-156 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/157 
- 1 Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/158-159 

























- Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/159-161 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/161-162 

[365J . ... „ 

Ravuerden Tarif bin $ihab'in zayif olduguna alimlerin icma ettiklerini Ibn-I Abdi’l-Berr'in soyledigi ve bu nedenle 

Cabir'in bu hadisine ait isnadin aayifhgi Zevaid'de bildirilmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/162 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/163 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/163-164 

[3681 

—- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/164-165 

' Lubabe binti'l-Haris bin Hazn UmmuT-Fadl EI-Hilaliye, Abdulmutta-lib'in oglu Hz. Abbas <R.A.)'in hammiydi. Hz. 
Hatice'den sonra, musluman olan ilk hamm oldugu sbylenmigtir. Peygamber (S.A.V.)'den 30 hadis'i var. Buhari ve 
Muslim birer hadisini ittifakla ve birer hadisini munferiden rivayet etmiglerdir. Kavileri : Ogullan Abdullah ve Tammam ile 
mevlasi Numayr bin El-Haris, Enes bin Malik ve bagkalaridir. Hz. Osman'in hilafeti zamanmda vefat etmigtir. <R.A.> 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/165-166 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/166-167 

T3721 

Umma Kays (R.A.)'m Hal Tercemesi 

Umrau Kays Bint-i Mihsan bin Cersan bin Kays bin MUrre EI-Esediyye'nin adi Cezzame'dir. ilk muslumanlardan ve ilk 
muhacirlerdendir. Medine'ye hicret etmigtir. Resulullah <S.AV.)'dan 24 hadisi vardir. Buhari ve Muslim, iki hadisinde 
ittifak etmiglerdir. Ravileri Vakisa bin Ma*bed. Nafi mevlasi Hinne bint-i Suca, Ubeydullah bin Abdillah, Adi bin Dinar ve 
bagkalaridir. Ebu'l-Kasim El-Cevherl, EI-Muvatta'in mesnedinde bu hammin adinin Amine oldugunu sbylemigtir. UmmU 
Kays. gdyle bir gey anlatmigtir: 

Bir oglum blmugtij. Cenazesini yikayan adama: Oglumu soguk su ile yikama, onu oldurursun, dedim. Bunun Uzerine 
Ukage Peygamber'e giderek, bunu anlatmig, Peygamber (§.A.V.) de tebessum ettikten sonra Ummu Kays'a ne oluyor? 
Ailah, ona uzun omurler versin, buyurmu§tur. Bu nedenle, onun kadar uzun Omurlu bir kadin bilinmiyor. (Menhel : Cilt 
3, Sah. 247) 

T3731 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/167 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/167-168 

• Bu zat. Resul-i Ekrem (S.A.V.)ln mevlasi vs hizmetgisi idi. Ebu Zur'a : Ben, onun ismini bilemem ve bundan 
ba§ka hadisini dp bitmem demi§tir. Adinin Iyad veya Ebu Zer oldugu da soylenmi§tir. Ravisi Muhil bin Halife'dir. (Menhel 
Cild 3, Sah. 252) 
r3761 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/168-172 

Ummu Kurz EI-KaTjiye sahabidir. Birkag hadisi vardir. RavUert tbn-i Abbas ve Tavus (R.A.)'dur (Hulasa, 409) 

n7 oi 

- 1 Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/172-173 

[3791 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/173-174 

r3801 

' Vasile bin Eska (R-A.Vin Hal Tercemesi 

Vasile bin El-Eskal bin Ka*b bin Amir. Tebuk seferinden Once musluman ol* nms ve bu sefere Peygamber (S.A.V.) ile 
beraber katilmigtir. Suffe ehlindendir. Resul-i Ekrem (S.A.V.Vden 56 hadis rivayet etmi§ olup, Buhart ve Muslim birer 
*«nesinl rivayet etmiglerdir. Kendisi aynca; Ebu Hureyre, Ebu Mersed El-Oaveni rirummu Seleme'den rivftyette 
bulunmugtur. Havileri ise, Abdulvahid bin Abdil-I^h. §eddad bin Abdillah, Mekhul ve bir gok kimsedir. 70 • 80 yadinda 
iken hicre- 83. yilinda §am'da vefat etmigtir. Kutub-i Sitte sahihleri, onun hadislerini rl- etmiglerdir. (Kaynak : El- 
Menhel, c. 4, s. 106) 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/174-176 

[3821 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/176-178 

— 1 Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/178-179 

Hamide adli bir kadin yagga kuguk tabiilerdendir. El-Hafiz Takrib'te onun 4'uncU tabaka ravilerden sayildigini 
soylemigtir. Ummu Seleme'den rivayet-te bulunmugtur. Ravisi ise Muhammed bin ibrahim Et-TeymT'dir. Bir cariye-nin 
efendisindenl gocugu oldugu zaman o cariyeye Ummu Veled denilir. Fikihta onun Ozel hukumleri vardir. HamTde'nin, 
ibrahim'in boyle bir cariyesi oldugu anlagiliyor. 
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Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/179-180 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/180-181 

rooy-. 

- 1 Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/182 

roooi 

- 1 Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/182-183 

[3891 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/183-184 

[3901 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/184 
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- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/185-186 

[3921 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/186-187 
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Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/187 

[3941 

- Bu zat Hz. Meymune'nin mevlasi olup, meghur yedi fikihgidan birisidir. Zeyd bin Sabit, Ai§e, Ebu HUreyre, 

Meymune (R.A.)'den ve bir cemaattan da mursel olarak rivayet etmigtir. Ravileri ise Mekhul, Katade, Ztihrl ve Amr bin 
§uayb'dir. Ebu Zur'a ve Ibn-i Sa"b, sika oldugunu belirtmigler, Nesai de o imamlardan birisidir. Hicri 100 veya 104 yahut 
107'de 73 yaginda iken vefat ettigi rivayet olunmugtur. (Hulasa, 155) 
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- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/188 

[3961 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/188-190 

[3971 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/190 

[3981 „ A „ . . 

- 1 - L Hemmam bin El-Haris bin Kays bin Amr bin Rabia bin Harise En-Nahavl El-Kufi’nin; Omer bin El-Hattab, Ibn-i 

Mes'ud, Ammar bin Yasir, Hu-zeyfe, Ai§e (R.A.)'den ve bagkalarindan rivayeti vardir. Kendisinden da; Suleyman bin 
Yesar, Ibrahim En-Nahai ve Vebre bin Abdirrahman rivayette bulunmuglardir. ibn-i Muin ve ibn-i Hibban onu sika 
saymiglardir, teli de : O sika bir tabiidir, demigtir. 63 veya 65 yili vefat etmigtir. (MenheJ C. 3, Sah. 242) 

T3991 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/190-191 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/191-192 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/193 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/193 









83 — iqinde Cinsi Munasebet Yapilan Elbiseyle Namaz Kilmak Babi 

84 — Mestler Uzerine Meshetmek Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

85 — Mestin Ustune Ve Altina Meshetmeve Ait Bab 

Vacib Ve SCinnet Qian Mesh Miktarindaki ihtilaf 

86 — Mukim Ve Misafir icin Meshedebilme Suresi Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

Mesh Suresi Hususundaki Alimlerin Gorugu 

87 — Zamanla Simrlandirma Olmaksizin Meshetme Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

88 — Coraplar Ve Pabuclar Uzerine Meshetmek Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

89 — Sank Uzerine Mesh Etmek Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

Teyemmum Bablari 

90 — Teyemmum Sebebi (Hakkinda) Gelen Hadisler Babi 

91 — Tevemmumde Bir Darbe Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

Hadisten Cikarilan Fikhi Hukumler 

92 — iki Darbe lie Tevemmume Ait Bab 
Teyemmumde Kollar Nereye Kadar Meshedilmelidir ? 

93 — Cunub Olup, Gusletmekten Korkan Yaraliya Ait Bab 

94 - Cunublukten Gusletmek Hakkinda Gelen (Hadisler') Babi 

Guslun Farzlari 

Guslun Efdali 

95 — Cunublukten Gusul Hakkinda Bir Babtir 

86 — Gusulden Sonra Abdest Aimak Babi 

97 — Cunublukten Gusleden Adamin Henuz Gusleimeven Karisivla Isinmak istemesi Babi 

98 — Cunubun Suva Dokunmadan Cunup Olarak Uvumasi Babi 

99 — Namaz Abdesti Gibi Abdest Almadikca Cunubun Uvuvamivacaaini Sovlevenlerin Babi 

100 — Cunub Adamin Tekrar Cinsi Munasebette Bulunmak istediqi Zaman Abdest 

Alacaqina Pair Bab 

101 — Eslerinin Hepsine Yaklasmaktan Dolavi Bir Gusul Eden Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

Peyqamberin Cok Kadinla Evlenmesinin Hikmeti 

102 — Eslerinin Her Birisine Yaklastiqinda Gusleden Hakkindaki Bab 

103 — Cunubun Yemesi iqmesi Babi 

104 — Cunubun Ellerini Yikamasi Yeterlidir Diyenlerin Babi 

105 — Taharet Olmaksizin Kuran Okumak Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

106 — Her Kilin Altinda Bir Cunubluk Vardir Babi 

107 — Ruvasinda Erkeqin Gordugunu Goren Kadin Hakkindaki Bab 

108 — Kadinlarin Cunublukten Gusletmeleri Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

109 — Durqun Suya Dalan Cunub Gusletmig Olur Mu? Babi 

110 — Su, Meniden Dolavi (Gerekir), Babi 

111— Sunnet Yerleri Birbirine Kavustuqu Zaman Guslun Gerekliliqi Hakkinda Gelen 

(Hadisler') Babi 

112 — ihtilam Olup. Islaklik Gormeyenin Babi 

113 — Guslederken Ortunmek Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

114 — Abdesti Par Olanin Namaz Kilmasindan Nehiv Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

115 — Kam Devamli Gelen Ve Paha Once Avbasi Adetlerinin Gunlerini Hesaplavabilen 

Miistahaza Kadin Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

Mezheblere Gore Aybagi Adeti Suresi 
Mustahazanin Mezheblere Gore Aybagi Adeti Suresi 

Havizin Kesilmesinin Alameti 
Mustahaza Her Farz icin Abdest Allr Mi ? 

116 — Mustahazanin Kam Karisik Olup Haviz Gunlerini Bilmediqi Zamandaki Durumu 

Hakkinda (Gelen) Hadisler Babi 

117 - Kiz Mustahaza Olarak Kan Gormeye Bagladiqi Zaman Veya Mustahazanin Eskiden 

Haviz Gunleri Bulunup Unuttuqu Zamandaki Durumu Hakkinda (Gelen) Hadisler Babi 

Alimlerin. Eski Adetini Unutup Karisik Kan Goren Mustahaza lie Yeni Kan Goren Mustahaza 

Hakkindaki Gorusleri 

118 — Elbiseye Dokunan Hayiz Kam Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

Namaz iqin Baqiglanan Necasetin Miktari 

119 — Havizu Kadin Namazi Kaza Etmez, Babi 

120 — Havizli Kadin Mescidden Bir Sev Alabilir. Babi 

121 — Kadin Havizli Olduqu Zaman Kocasi icin Helal Qian Yaklasma Babi 

122 — Hayizu Kadinla Cima Etmeden Nehiy Babi 



































































123 — Hayizli Kadinla Cimal Edenin Keffareti Hakkinda Bab 

Keffaret Hakkindaki Alimlerin Gorusu 

124 — Havizli Kadin Nasil Gusul Eder Babi 

125 — Havizu Kadinla Beraber Yemek Ve Onun Artiqi Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

126 — Hayizli Kadinin Mescidden Uzak Kalmasi Hakkinda (Gelen) Hadisler Babi 

Hayizli Kadin Ve Cunubun Mescidde Durmalari 

127 — Temizlendikten Sonra Sari Ve Bulamk Renkleri Goren Hayizli Kadin Hakkinda 

(Gelen) Hadisler Babi 

128 — Lohusa Kadin Kac Gun (Namaz Kilmavip) Oturur, Babi 

Lohusalik Halinin Azami Suresi Hakkindaki Alimlerin Gorusleri 

Lohusaliqin En Az Suresi Hakkindaki Alimlerin Gorusleri 

129 — Havizli iken Esivle Cima' Edene Ait Bab 

130 — Havizli Kadinla Beraber Yemek Yemek Hakkindaki Bab 

131 — Havizli Kadinin Elbisesi lie Namaz Kilmak Hakkindaki Bab 

132 — Kiz, Hayiz Gagina Gelince Bag Ortusuz Namaz Kilamaz Babi 

133 — Hayizli Kadin (Kina lie) Boyanabilir, Babi 
Erkeklerin Sac Bovamasina Ait Port Mezhebin Gorusu: 

134 — Cebireler Uzerine Meshetmek Babi 

135 — Tukuruk Elbiseve Dokunur Babi 

136 — Aqizdan Kaba Su Akmasi Babi 

137 — Kiginin, Din Kardeginin Avretine Bakmasinm Yasakuqi Babi 

Port Mezhebe Gore Avret Ma ha 11 i 

A — Namaz icindeki Avret Yeri Hakkindaki Alimlerin Gorusleri 

B — Namaz Disindaki Avret Yeri Hakkindaki Alimlerin Gorusleri 

138 — Cunublukten Gusledip De Vucudundan Bir Yeri Kuru Kalan Adam Ne Yapacak Babi 

139 — Abdest Alip Suyun Dokunmadiqi Bir Yeri Birakan Adam Babi 
































83 — iginde Cinsi Miinasebet Yapilan Elbiseyle Namaz Kilmak Babi 


540) Muaviye bin Sufyan (Radtyallahu ankyden rivayet edildigine gore : 

Kendisi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in hammi olan kizkardegi Ummu Habibe 
(Radiyallahu anhaKya: ResuluIIah (Sallallahu Aleyhi ve Selle m) iginde cinsi munasebet yaptigi 
elbiseyle namaz kilar miydi? diye sordu. Ummu Habibe de: 

«Evet Elbisede necaset olmadigi zaman (o elbiseyle namaz kilardi.)-" 

izahi 

Nesai ve Ebu Davud da bu hadisi rivayet etmiglerdir. El-Menhel yazari; hadiste 'Eza' olarak 
gegen ve tercemede necaset olarak ifade ettigimiz kelimeyi meni veya mezi eseri olarak agik- 
lamig ve bu hadisin meninin necasetine delil olarak gosterildigini sbylemigtir. Daha sonra goyle 
der: Meninin necasetini ifade eden bu hadis, Resul-i Ekrem tSallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
mubarek vucudundan gikan butun maddelerin temizligine ters dugmez. Cunku ger'i hukumlerde 
ummetin durumu dikkate alimr. Hadis zan ile amel edilmesinin gerekli olmadigina da delalet 
eder. f)unku iginde cinsi munasebet yapilan elbisenin pislenmesi kuvvetle muhtemeldir. Resul-i 
Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), bu fiili hadisiyle yakin (kesin bilgi) ile amel edilmesinin 

[21 

gerekliligine ve zanlara itibar edilmemesine m uslu m anlari irgad etmigtir. J — L 

Hadisten Qikarilan Fikhi Hukiimler 

1 — iginde cinsi temas yapilan elbisede necaset gdrulmedigi zaman, namaz kilmak caizdir. 

2 — Meni necistir. Bununla ilgili ihtilaf bundan onceki babta anlatildi. 

3 — Namaza duran ki§i, pislenen elbiseyi giymekten sakinmalidir. 

4 — Aksi sabit olmadigi muddetge, asil olan geyle amel edilmelidir. 

541) Ebu'd-Derda' (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gore §oyle 
soylemigtir : 

ResuluIIah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), mubarek bagindan su damladigi halde gikip yammiza 
geldi ve tek bir elbiseyle bize namaz kildirdi. Sarilmig oldugu elbisenin bir kenarim sag omuzuna 
atarak sol kolunun altindan ve diger kenarmi sol omuzuna atarak, sag kolunun altindan 
gegirerek gogsu uzerine uglarmi baglamigti. (Namaz kildiktan sonra) geri donunce Omer bin El- 
Hattab: Ya Re-sulallah! Bir elbisede bize namaz kildiriyorsun? diyerek (hukmunu ogrenmek 
istedi.) ResuluIIah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Evet. Tek elbisede namaz kilarim ve o elbisede.» Yani cinsi munasebette bulunmu§tum.» 
buyurdu.-^- 

542) Cabir bin Semure (Radtya ank)'den rivayet edildigine gore §oyle soylemigtir : 

Hammi ile, iginde cinsi temas yaptigi elbiseyle kiginin namaz kilmasinin hukmunu bir adam 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'c sordu. ResuluIIah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de: 
«Evet, her zaman (kilabilir.) Ancak elbisede bir gey gordugu zaman onu yikayincaya kadar 

kilamaz.» 

izahi 

Bu iki hadis, ilk hadisin hukmunu teyid eder.Zevaid yazan:Cabir'in hadisindeki isnad sahih olup, 
ricali sikadir, demigtir. 

Sindi; Cabir (Radiyallahu anh)'in hadisinin zahiri, meninin necasetine delalet eder. Ancak goyle 
denebilir: iginde meni bulunan elbiseyle namaz kilmamn mekruhlugu kasdedilmig 
olabilir.Meninin taharetine hukmedersek hadiste ongdrulen yikama, kera-hatten sakinmak igin 

olur, demigtir.Sindi'nin bu ifadesi, hadiste gegen 'gey' kelimesini meni ile yorumladigmi gosterir. 

JJLL 

84 — Mestler Uzerine Meshetmek Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 



543) Hemmam bin el-Haris (Radtyallahu anhumayden rivayet edildigine gore §oyle demi§tir : 
Cerir bin Abdillah (El-Beceli (Radiyallahu anh), kugiik abdesti-ni bozduktan sonra abdest aldi ve 
mestleri uzerine mesnetti. Bunun uzerine kendisine: Sen boyle mi yaparsin? diye soruldu. 
Kendisi: Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in bunu yaptigim gordugum halde beni 
bunu yapmaktan alikoyan nedir? dedi. 

Ravi ibrahim En-Nehai (dedi ki) : Onlar (Abdullah ibn-i Mes'-ud'un arkada§lari) Cerir'in 
hadisinden gok ho§lamrlardi. Cunku Ce-rir'in islam'a giri§i Maide suresinin (abdeste ait 6. 

ayetinin) ini§inden once idi." ^ 

izahi 

Kutub-i Sitte sahiplerinin hepsi bu hadisi az bir lafiz farkiyla ve aym manayi ifade eder 
mahiyette rivayet etmi§lerdir.Buhari"nin rivayetinde Cerir(Radiyallahu anh), abdest alip, mestler 
uzerine meshettikten sonra kalkip namaz kiliyor, namazdan sonra kendisine soru 
ydneltiliyor.Ebu Davud'un rivayetinde Cerir (Radiyallahu anh) soruyu cevaplandirdiktan sonra 
oradakiler : Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in mest uzerine mes-hetme i§i Maide 
suresinin (abdeste ait 6. ayetinin) ini§inden once idi, dediler.Cerir (Radiyallahu anh) : Ben, 
Maide suresinin (mezkur ayetinin) ini§inden sonra musluman oldum, diye cevap 
verdi.Beyhaki'nin suneninde ibrahim bin'Et-h e m ' in : Mestler uzerinde meshetme hakkinda 
Cerir (Radiyallahu anh)'in hadisinden daha guzel bir hadis igitmedim, dedigi rivayet edilmigtir. 
Hadisin Manasi: 

Hadis, Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in mest uzerine meshettigini ve bunu bizzat 
mu§ahede eden me§hur sahabi Cerir (Radiyallahu anh) 'in de aym §eyi yaptigim ifade ediyor. 
Ha-dis'in ravilerinden ibrahim En-Nehai (Radiyallahu anh)'-nin belirtigi gibi Abdullah ibn-i 
Mes'ud'un ashabi, Cerir' in hadisini gok guzel bularak begenmiglerdir. Sebebi ise; mest uzerine 
meshetmeyi caiz gormeyenler §oyle iddia ederler: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ilk 
zamanlarda abdest alirken mest uzerine mesh yapardi. Abdeste ait Maide suresinin 6. aye.-ti 
inince ayette ayaklarin yikanmasi emredilmekle mest uzerine yapi-lagelen meshetme hukmu 
neshedilmig oldu.Cerir (Radiyallahu anh)'in hadisi bu iddiayi kokunden gurutur.Cunku £erir (Ra¬ 
diyallahu anh)'in musluman olu§u bu ayetin ini§inden sonraki zamana rastlar. Qunku abdest 
ayeti Beni Mustalik sava§inda inmi§tir. Bu sava§ hicretin 4'uncii veya 5. yili vukul bulmu§,Cerir 
(Radiyalahu anh) ise hicretin 10. yili ramazan ayinda muslumanligi kabul etmi§tir.Eger bu ayetin 
nuzulunden once Cerir (Radiyallahu anh) musluman olmu§ olsaydi soz konusu hadisinin bu 
ayetle mensuh olmasina ihtimal verilirdi. Bu zatin muslumanligi ayetin nuzulundan sonraki 
zamana rastlayinca amlan hadisinin mezkur ayetle mensuh olmayip yururlugunun devammi bil- 
mi§ oluruz. Bu durumda hadis, ayeti hususile§tirir. Yani ayaklari yikamaya ait ayetin emri 
ayaginda mest bulunmayanlara mahsustur.Ayetle bu rnanamn kasdedilgini mezkur hadisler 
agiklar. 

Ebu Davud'un rivayetinde Cerir (Radiyallahu anh) 'in : Ben, Maide suresinin nuzulundan sonra 
musluman oldum, mealindeki haberinden ve musannifimizin rivayetinde ibrarhim (Radiyallahu 
anh)'in:CunkuCerir (Radiyallahu enh)'in muslumanligi kabulu Maide suresinin nuzulunden 
sonra idi» geklindeki sozunden maksat M aide suresinin tamami olmayip, suredeki abdest 
ayetidir. Biz de tercemede parentez igi ifadeyle buna i§aret ettik. ^unku surenin bazi ayetleri 
Cerir (Radiyallahu an in Islamiyeti kabulunden sonra nazil olmu§tur.Nitekim hicretin 10. yili 
Ramazan ayinda Cerir m usluman olmu§, o yil yapilan me§hur Veda haccinda arefe gunu; 
«Bu gun sizin igin dininizi kemale er-dirdim...» ayeti inmi§tir. (Maide : 3) 

Mestler uzerine meshetmeyi kabul etmeyenler, mesh hadisinin ravisi Cerir (Radiyallahu anh) 'in, 
Hz.AM (Radiyallahu anh) ile Hz. Muaviye ve taraftarlari arasinda cereyan eden olaylarda Hz. AN 
(Radiyallahu anh) 'den ayrildigim iddia ederek, onu zayiflatmak istemi§ler ise de bu 
tutarsizdir.^unku Cerir (Radiyallahu anh), Hz. AN (Radiyallahu anh)'den ayrilmami§ olup, bazi 
mazeretler dolayisiyla bu olaylara katilmami§tir. Kaldi ki imam ve Hafiz olan Muhammed bin 
ibrahim El-Ve-zir, Ehl-i Beyt'in buyuk imamlari ve etbalarmin rivayetleriyle sabit oldugu veghile, 
sahabiler arasinda cereyan eden muessir olaylar^ dan once olsun sonra olsun sahabilerin 
rivayetinin makbul oldugu hususunda icma' vardir. Mest hadislerinden kurtulmak igin bu yuce 
sahabiye kusur isnad etmek yersiz olup islam alimleri kat'iyyen boyle bir §eye iltifat 
etmemi§lerdir. 

Ibnu'l-Munzir, ibnu'l-Mubare k'in §oyle soyledigini nakletmigtir: 'Mestler uzerine meshetmenin 
caizligi hususunda sahabiler arasinda ihtilaf yoktur. Cunku caizligi inkar ettigi rivayet 
olunanlardan ba§ka caizligi sabit gordugu rivayeti de vardir.' 




El Hafiz da, EI-Fetih'te goyle der: -Hadis hafizlarindan bir cemaat; mestler uzerine mcshetmek 
mutevatirdir demiglerdir. Hadis-cilerden bir cemaat meshe ait ravileri toplamiglar, sayilari 
sekseni bulmugtur, imam Ahmed : Mesh hakkinda sahabilerden kirk tane merfu' hadis vardir, 
demi§tir.» 

Ebu'l-Kasim ibn-i Muneddeh, Tezkiresinde mesh hadisinin ravilerini ismen zikrederek seksen 
sahabi'yi buldugunu zikretmigtir. Tirmizi ve Beyhaki de sunenlerinde bu sahabilerden bir 

cemaati zikretmiglerdir. 

Hadisin Fikih Yonii 

1 — Mestler uzerine meshetmek me§rudur. 

2 — Zamanma gore ger'i gerife muhalif bir geyi goren kimse susmaman. Guzel yolla itiraz 
etmelidir. 

3 — Yaptiginin dogruluguna inanan kimse, bir itiraza maruz kaldigi zaman dayandigi delili 
agiklamalidir. 

4 — itiraz eden kigi, gosterilen delile vaki tenkitleri soyleyebilir. 

5 — itiraza maruz kalan kigi, o tenkitleri cevaplamak suretiyle delilinin sihhatim gostermelidir. 

6 — ihtiyag zamanmda, tarihi delil gostermek caizdir.Nitekim Cerir (Radiyallahu anh), 
muslumanhgi kabul ettigi tarihi; mestler uzerine meshetme hukmunun devam ettigine ve 
mensuh olmadigina delil gostermigtir. 

544) Huzeyfe (bin Ee-Yeman (Radtyaltahu ank)>den rivayet edildigine gore goyle soylemigtir: 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem). abdest aldi ve mesue-rinin uzerine mesnetti." 

izahi 

Bu hadisi Kutub-i Sitte sahipleri rivayet etmiglerdir. Rivayetlerin bir kismi daha uzun olup. 
meshetme konusu diginda kalan bazi hususlari da beyan eder. Yeri olmadigi igin burada 
anlatilmasina gerek yoktur. 

545) Mugtre bin §u'be (Radtyallaku anh)'aen rivayet edildigine gore: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) abdestini bozmaya gikti. Mugire de iginde su bulunan bir 
matara ile Onu izledi. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ihtiyacim giderdikten sonra 

(gelip) abdest aldi ve mestler uzerine mesnetti." 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Muslim ve Sun en sahipleri uzun ve kisa metinler halinde rivayet etmiglerdir. 
Bazi lafizlarda degigiklik varsa da hepsi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in abdest 
aldiginda mestler uzerine meshettigini bildirmektedirler. 

Bu hadisde mestler uzerine meshetmenin me§ruluguna delalet eder. 

imamiye mezhebine mensub olanlar ile hariciler ve Ebu Bekir bin Davud Ez-Zahiri, mestler 
uzerine meshetmenin caiz olmadigim soylemiglerdir.Bunlar abdest almaya dair 
Maide suresinin 6. ayetini delil gostererek; bu ayette ayaklarin yikanmasi emredilmi§tir, derler. 
Ayrica Resul-i Ekrem (Aley-hissalatu ve's-selam)'in abdest almayi ogrettigi §ahsa : 

«...Ve ayagini yika.» buyurmasi ve mestler uzerine meshetmek-ten bahsetmemesine dayamrlar. 
Bir de : «Abdestte yikanmayan topuklara azab olsun.» ile ayaklan yikadiktan sonra: «Ayaklarin 
yikanmasi olmaksizin, Allah namazi kabul etmez.» mealier indeki hadisleri mesned gosterirler 
ve meshe ait hadislerin abdest ayetiyle mensuh oldugunu soylerler. 

Alimlerin cumhuru mestler uzerine meshetmenin caizligine hukmetmiglerdir. 

Hanefi alimlerinden ibnu'I-Himan Fethu'I-Kadir'de: «Meshe ait hadisler goktur.Ebu Hanife: Gun 
igigi gibi apagik delilleri bulduktan sonra mestler uzerine meshetmeyi caiz gordum. 

Bunu caiz gormiyenin kufre gitmesinden endigelenirim. ^unku bu hususta gelen eserler, tevatur 
haddini bulmugtur, demigtir.Ebu Yusuf da; Meshe ait haber meghur oldugu igin bununla ayetin 
neshi caizdir, demigtir' diye nakleder. 

El-Ayni de:. Meshetmenin caizligini hig kimse inkar edemez. Ancak sapik bid'atgi inkar edebilir, 
demi§tir. 

Hasan-i Basri de:Ben, yetmi§ sahabiyle gorugtum.Hepsi mestler uzerine meshetmeyi megru 


sayiyorlardi.' demigtir. 

$afiiler' den Nevevt: tcma'in olugmasinda sozu muteber olan butun alimler hazarda ve seferde, 
ihtiyag olsun olmasin mestler uzerine meshetmenin caizligi hususunda icma' etmiglerdir.Hatta 
evinden gikmayan kadin ve yuruyemeyen sakat kimse bile meshedebilir.Yalmz, §iiler ve 
Handler, meshin caizligini inkar etmigler ki, bunlarin muhalefeti muteber degildir. 

Malik' in mezhebi de meghur rivayete gore cumhurun mezhebi gibidir. 

Sayilamiyacak kadar gok tabii bu hususu sahabilerden rivayet etmiglerdir. 

Ali, Aige, ibn-i Abbas ve Ebu Hureyre (Radiyallahu anhum)'un mestler uzerine meshetmeyi 
kabul etmediklerine dair yapilan isnad sabit degildir.Hz. Ali (Radiyallahu anh)'ye «Kitab, mestleri 
gegti.» geklinde izafe edilen eser muttasil bir isnad ile rivayet edilmemigtir. H z. Aige 
(Radiyallahu anha) 'nin: Mestler uzerine meshetme hukmu Ali bilir, diyerek mes'eleyi Hz .Ali' 
ye havale ettigi sabittir. ibn-i Abbas ise, abdest ayetinin iniginden sonra Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in meshetmesi sabit olmadigi zaman bundan kerahat ettigi, bilahare 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in meshettigi sabit olunca buna rucu' ettigi sabittir. 
Ahmed bin Hanbel; Meshin inkari hakkindaki Ebu Hureyre' nin hadisi sahih olmayip batildir, 
demigtir. 

Menhel yazari yukarida verilen bilgiyi naklettikten sonra goyle der: 

«Yukarida igaret edilen abdest ayetine ve hadislere dayanarak meshin caiz olmadigim 
soyliyenlerin sozu reddedilmigtir. $oyle ki; Ayetin hadisleri neshettigine dair sozleri 
tutarsizdir.^unku "ayet Mureysi' savaginda nazil olmu§, halbuki Mugire'nin bu hadiste anlattigi 
olay,Mureysi' sava§indan sonra vukubulan Tebuk savaginda meydana gelmigtir. Cerir 
(Radiyallahu anh)'in (543 nolu) hadisi, Peygamber (Sallallahu Aleyhi veSeIlem)'in bu ayetin 
iniginden sonra meshettigini ispata kafidir. 

546) ibni Orfier (Radtyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore: 

Kendisi Sa'd bin Malik (Radiyallahu anh)'in mestleri uzerine meshettigini gormu§ ve: Hakikaten 
siz bunu (nasil) yapiyorsunuz? (diyerek bu hareketi yadirgami§) sonra ikisi beraber Hz. Omer 
(Ra-diyallahu anh)'in yaninda toplanmiglar ve Sa'd (Radiyallahu anh) Omer (Radiyallahu anh) "e 
mestler uzerine meshetme hakkinda kardegimin ogluna (ibn-i Omer'e) fetva ver, demi§, bunun 
uzerine Omer (Radiyallahu anh) : 

«Biz Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile beraber bulunurken mestlerimiz uzerine 
meshcderdik. Boyle yapmakta bir beis gbrmeyiz.» demi§ ve bunun uzerine ibn-i Omer 
(Radiyallahu anh) : Ki§i, buyiik abdesti bozmaktan gelse bile (meshedebilir mi?) diye sormu§, 
Omer (Radiyallahu anh) de: Evet, diye cevap vermi§tir.»" 

Not: Hadisin isnadimn sahih ve ricalinin sika oldugu, yalmz ravilerden Said bin Ebl Arube*nin 
tedlis yaptigi, bu hadisi an'ane ile rivayet ettigi, son zaman' larmda ihtilat ettigi ve hadisin 

Sahih-i Buhari'de bagka bir uslub ile rivayet edildigi. Zevaid'de bildirilmigtir. 

izahi 

Bu hadis de mestler uzerine meshetmenin cevazina delildir.Buhari' deki hadis, mealen §oyledir: 
Sa'd bin Ebi Vakkas (Radiyallahu anh) 'den rivayet edildigine gore §oyle soylemi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) mestler uzerinde meshederdi. Abdullah bin Omer 
(Radiyallahu anhuma), bu durumu (babasi) Omer (Radiyallahu anh)'a sormu§, 0 da §oyle cevap 
vermigtir: Evet (Peygamber meshetti.) Sa'd (Radiyallahu anh) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) 'den sana bir gey rivayet ettigi zaman, artik onu bagkasina sorma.» 

Rivayete gore Sa'd bin Ebi Vakkas (Radiyallahu anhi Irak'ta hazer halinde iken meshetmig, bunu 
goren Abdullah ibn-i Omer (Radiyallahu anh) itiraz etmig, O da Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'den bunu gordugunu sbylemig, daha sonra, ikisi Omer (Radiyallahu ahh)'m yaninda 
bulugunca Sa'd, ibn-i Omer (Radiyallahu anh) 'e: 'Babana meshin hukmunu sorsana, demig, o 
da sormug ve babasi boyle cevap vermigtir. 

547) Sehl es-Saidi. (Radtyallahu ank)'aen rivayet edildigine gore demigtir ki: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) mestler uzerine meshetti ve mestler uzerine 

meshetmeyi bize emretti.- 


548) Enes bin Malik (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore demigtir ki : 
Ben. bir yolculukta Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemVin beraberinde idim. 





0: «Su varim?» diyerek (su istedi, bunun uzerine su hazirlanmca) abdest aldi ve mestleri 
uzerine mesh etti. Sonra orduya yeti§erek onlara namaz kildirdi 

549) Bureyde (bin el-Husayb) (Radtyallahu ank)'aen rivayet edildigine gore §oyle demi§tir: 

„ ri3 „ 

l\leca§i, J - 1 Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellenD'e bir gift siyah ve sade mesti hediye olarak 

gonderdi. 0 da bunlari giydi. Sonra abdest aldi ve bunlarin uzerine mesnetti." ^^1 

izahi 

Ahmed bin Hanbel, Tirmizi, Ebu Davud ve Beyhaki de bu hadisi rivayet etmi§lerdir. Hadisin 
metni agik olup, mestler uzerine meshetmenin me§ruluguna delalet eder. El-Menhel yazari 
hadisin fikih yonunu §oyle anlatir. 

1. Hadis, Kafirden hediye kabul etmenin me§ruluguna delalet eder. £unku ibnu'l-Arabi' nin 
dedigi ve El-Iraki'-nin teyid ettigi gibi Neca§i, musluman olmadan once soz konusu mestleri 
Resulullah'a gondermi§tir, 

2. Kendisine hediye gonderilen zat, aldigi hediyeyi gonderili§ gayesine uygun olarak kullanmali 
ve boylece hediyeyi kabul ettigini, begendigini agiklamalidir.Nitekim Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi,ve Sellem) alir almaz bu mestleri giymi§tir. Bu davram§ hediyeyi gondereni sevindirir. 

3. Siyah mestleri giymenin caiz olup, bunda kerahet olmadigi anla§ilir.» 

85 — Mestin Ustune Ve Altina Meshetmeye Ait Bab 

550) Mugire bin $u'be (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gore: 

Resulullah (Salla llahu Aleyhi ve Sellem) mestin ustune ve altina meshetmi§tir." 

Senedde ravilerden El-Velid'in tedlisgi oldugu, Sevr'in Reca* bin Heyvet'ten hadis i§itmedigi ve 
El-Mugire'nin katibinin (verrad) meghul oldugu halde hadisi mursel rivayet ettigi soylenmi§se 
de, §oyle cevap verilmi§tir : El-Velid : 

«Bize Sevr tahdis etti.» demi§tir. Bunda tedlis yoktur. Sevr'in Reca'dan hadis i§ittigini Beyhaki 
tesbit ederek; Sevr'in de : 

— «Bize Reca' tahdis etti, dedig ini belirtmi§tir. El-Mugtre'nin katibi de, EI-Mugi-re'yi zikretmi§tir. 
Bunun igin hadiste mursellik yoktur. ibn-i Maceh'in agikladigi gibi Mugire'nin katibinin adi 
Verrad'dir. Kunyesi ise Ebu Said'dir. §a*bl vs ba§kasi ondan rivayet etmi§lerdir. (Artik katibin 

meghul olmadigi anla§ilir.) 

izahi 

Ahmed, Tirmizi, Ebu Davud, Darekutni, Beyhaki velbnu'l-Carud da bu hadisi rivayet etmi§- 
lerdir.Nevevi, hadisgilerin bu hadisi zayif gorduklerini soylemistir. El-Menhel yazari «Mesh» 
babinda rivayet olunan bu hadisin izahim yaparken §oyle der: 

Buhari, Ebu Zur'a, Tirmizi, Ebu Davud ve §afii gibi biiyuk hadis imamlari ve muteahhirinden 
ibn-i Hazm bu hadisi zayif gormu§lerdir.Dogrusu da budur.Bu hadis, sahih hadislerin hepsine 
muhaliftir. (£unku sahih hadisler Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in, mestlerinin yalmz 
ust kismina meshetmekle yetindigine delalet ederler. Bu hadis ise mestlerin hem ustune, hem 
altina meshettigini bildirir.) Bu hadisin zayifligina ait illetlerin bir kismi muessir degil ise de 
hadisin sihhatina mani olacak derecede etkili olan kismi da vardir. Nitekim yalmz El-Ve-lid 
bin Muslim hadisi mevsul olarak isnad etmi§, kendisinden daha yuce ve hifzi daha kuvvetli 
olup, hadiste imam sayilan Abdullah bin El-Mubarek hadisi mursel olarak rivayet etmi§tir. 
Cunku onun rivayetinde El-Mugire' nin katibi dogrudan Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'den naklediyor.Abdullah bin El-Mubarek ile El-Velid bin Muslim,ihtilafa du§tukleri 
zaman Abdullah' in dedigi makbuldiir.Hadis hafizlarimn bir kismi: El-Velid bin Muslim, bu 
hadiste iki yerde hata etmi§tir. Birincisi, Rec', El-Mugire nin katibinden i§itmemi§tir. An'ane 
ile ondan nak-letmi§tir. ikinci hata, Sevr, Reca' dan i§itmemi§tir, demi§lerdir. Uguncu bir 
hata var.O da §udur ki; Hadisin mursel olu§u dogrudur. Hadis hafizlarimn hepsi bunu beyan 
etmi§lerdir.$afii de, hadisin zayifligim belirtmi§ olup mestlerin hem ustune, hem altina 
meshetmenin daha iyi olmasi hususunda Beyhaki ve ba§kasimn ibni Omer (Radiyallahu 

anh)'den rivayet ettikleri esere itimad etmi§tir.» 










Vacib Ve Siinnet Olan Mesh Miktarindaki ihtilaf 

EHMenhel yazari, aym babta ihtilafla ilgili olarak §oyle der: 

«Alimler, vacib olan mesh miktari ile sunnet olan mesh mikta-ri hakkindaki muhtelif gorugler 
beyan etmiglerdir: 

1— Maliki alimlerinin meghur kavline gore mestlerin ust kisminm tamammi topuklara kadar 
meshetmek vacibtir. Altini mes-hetmek de sunnettir. Sunnet olan meshin yapihgi §oyledir: Kigi, 
sag elini, sag ayaginin parmak uglarina ustten birakir. Sol elini de ayak parmaklarmin altina 
birakarak her iki elini beraber topuklara kadar 0 ker. Sol ayagin meshine gelince, bunun tersine 
sa£ elini, sol ayaginin aitina ve sol elini ayagin ustune birakarak yine parmak uglarindan 
(topuklara kadar her iki elini geker. 

2 — §afii alimlerinin meghur kavline gore mestin ust kismindan ve abdestte yikanmasi farz 
olan her hangi bir yere meshetmek vacibtir. Mestin hem ustunu., hem altini gizgiler halinde 
meshetmek sunnettir. Yapilig gekli igin en sevapli olam gudur ki; Kigi, sag elini sag ayaginin 
parmak uglarinm ustune ve sol elini aym ayaginin topugunun altina biraktiktan sonra, sag elini 
bacaga dogru ve sol elini parmak uglarina dogru geker. (Sol ayaginin meshinde sag el topugun 
altina ve sol el ayagin parmak uglarina birakildiktan sonra aym gekilde gekilir.) 

3 — Hanefi alimlerine gore vacib olan miktar mestin ust kismindan elin serge parmagiyla ug 
parmak kadar meshetmektir. Mestin igine, kenarlarina ve altina meshetmek sunnet degildir. 
Mus-tahab olan mesh gekli budur. Kigi sag elin parmaklarim sag ayagin parmaklarmin hizasina 
ustten birakir. Sol elin parmaklarim da sol ayagin parmaklarmin ustune biraktiktan sonra ellerini 
bacaga dogru geker.Parmaklarla beraber el ayasim da mestlere surerse daha iyidir. Meshin 
gizgiler halinde olmasi daha makbuldur. 

4 — Hanbeli alimleri; mestin ust kisminm goguna meshetmek caizdir, mestin altini ve topugunu 
meshetmek yerine gegmez, iki ayagi beraber meshetmek sunnet degildir.Sunnet olan mesh 
gekli goyledir: Mesh igi sol el ile yapilmali, el parmaklari birbirine yapigmaman, ayak 

parmaklarmin uglarindan bacaga dogru yapilmalidir, demiglerdir. 

Hadisin Fikih Yonii 

Hadis, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in, mestin ustune ve altina meshettigine delalet 
eder. Fikihgilarin bu konudaki gorugleri yukarida beyan edilmigtir. 

551) Cabir (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem), abdest alan ve bu arada (ayaklarindaki) mestleri yikayan bir adamin yanmdan geg a. 
Re-sul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), mubarek eliyle sanki onu mestlerini yikamaktan 
men. edercesine i§aret ederek: 

«Sen, ancak meshetmckle emi olunmu§sun.» buyurdu ve Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) mubarek eliyle ayak parmaklari uglarindan bacak mafsalina dogru gekerek ve 
parmaklariyla gizgiler gizerek «§byle» buyurdu.Sindi §oyle demi§tir: Zevaid sahibi bu hadisi 
zucretmemigtir. Zanmmca bu hadis de Zevaid (Kutub-i Hamse'de bulunmayan) kismindandir. 

Senedinde Bakiyye adli ravi vardir. Bu ravinin sika olup olmadigi hususunda konu§ulmu§tur. 
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86 — Mukim Ve Misafir igin Meshedebilme Siiresi Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

552) 5ureyh bin Hani'- (RadtyaUahu anh)'den rivayet edildigine gore §oyle demigtir: 

Ben mestler uzerine meshetmek durumunu Hz. Ai§e'ye sordum. Bana: AM 'ye varip onu sor. 
Ciinku 0 , bunu benden daha iyi bilir. 

(£unku 0, Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile yolculuk ederdi.) dedi. Bunun uzerine 
ben, AN (Radiyallahu anh)'ye gelerek, meshetme durumunu sordum. AN (Radiyallahu anh) 
buyurdular ki s 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), mukim igin bir gun bir gece, misafir igin de ug gun ug 
gece olmak uzere meshetmeyi bize emretti." 

izahi 






Muslim de bu hadisi muteaddit senedlerle rivayet etmigtir. Hz.Aige (Rdayillahu anha) 'nin soru 
sahibi $ureyh (Radiyallahu anh) 'i Hz.AN (Radiyallahu anh) 'y e havale etmesinin sebebi, Muslim' 
in rivayetinde Hz.Ai§e' nin : Cunku A1 i (Radiyallahu anh), Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) ile yolculuk ederdi, cumlesi ile agiklanmigtir. Hadis, misafir igin ug gun ug gece ve 
mukim igin bir gun bir gece mestler uzerine meshetmenin caiz olduguna delalet eder.Hadis ger'i 
mes'eleler soruldugunda fetva verenin nasil hareket edecegine i§ik tutmaktadir. §oyle ki; Mesh 
suresini soran zat, Hz.Aige (Radiyallahu anha) tarafindan Al i (Radiyallahu anh)'e gonderiliyor. 
§u halde fetva verme durumunda olan kimseye ger'i bir mes'ele soruldugu zaman daha ehliyetli 
birisi varsa, soru sahibini ona gondermek mustahabur. 

Hadiste soz konusu edilen emir, ruhsat ve mubahlik igindir. Vu-cub igin degildir. Yani mukim ve 
misafir hadiste belirtilen surede mestleri uzerine meshedebilir.Mestlerini gikarip, ayaklarim 
yikamak mecburiyetinde degillerdir. Ama isterlerse mestlerini gikarip, ayaklarim yikayabilirler. 
Eger emir vucub igin olmu§ olsaydi mestleri gikarmak ve ayaklari yikamak yasaklanmi§ olurdu. 

553) Huzeyme bin Sabit (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore §oyle demigtir : 
-Rcsulullah (Sallallahu Aleyhi ve Selfem), mestler uzerine mes-hetmek (hususunda) misafir igin 
ug gunduk bir sure) tayin etti. Eger soru sahibi sorusuna devam etseydi (surenin arttirilmasim 

isteseydi) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), sureyi beg kilacakti.»" ^21 

izahi 

Tirmizi ve Ebu Davud'un da rivayet ettikleri Huzeyme' nin bu hadisi igin muteaddid senedler 
zikretmiglerdir. 

«Mestler uzerine meshctmek suresi misafir igin ug gun, mukim igin de bir gun bir gecedir.» 
mealindeki metnin hasen - sahih oldugu Tirmizi' de belirtilmigtir. Ebu Davud'un diger bir 
senedinde ravi §oyle der: 'Eger biz, misafir igin meshetme suresinin uzatilmasim istedeysik, 
Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), sureyi uzatacakti.' El Menhel yazan: Bu fikra ile 
ilgili olarak, ravinin bu sozunden §u netice gikar, demigtir: 'Lakin biz surenin fazlalagtirilmasim 
istemedik, Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve sellem) de sureyi ug gunden fazlala§tirmadi.' Bu 
durumda, bu rivayet ile bundan onceki rivayet arasinda ihtilaf yoktur. Bilindigi gibi kitabimiz- 
daki rivayette mukim igin mesih suresinden bahsedilmemigtir. Ebu Davud ve Tirmizi'de 
goruldiigu gibi onun suresi de tahsis edilmigtir. 

554) Huzeyme bin Sabit (Radtyallahu anhyaen rivayet edildigine gore §oyle demigtir: 

«Mestler uzerine meshetmek hususunda misafir igin sure uggun-dur.» Sammca: «...ve Ug 
gece...» buyurdu." 

555) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore §oy le soylemigtir: 

Sahabiler: 

Ya Resulallah! Mestler uzerine meshetme suresi nedir? diye sor dular. 0 da: 

Misafir igin geceleriyle beraber uggundur. Mukim igin de 
gun bir gecedir.»" 

556) Ebu Bekre (Radtyallahu onh)'ten rivayet edildigine gore §oyle soylemigtir: 

Misafir abdest alip, mestlerini giydikten sonra abdest zaman geceleriyle beraber ug gun ug gece 
ve mukimin bir gun imgece meshetmesini Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ruhsat 

olarak caiz kilmigtir. ^ ^ 

izahi 

Tirmizi nin gerhi Tuhfede belirtildigine gore, Ebu Bekre'nin hadisini ibn-i Huzeyme ve 
Darekutnide rivayet etmi§ler.Hattabi"deisnadimn sahih oldugunu soylemistir. El-Muntekadan 
naklen verilen bilgiye gore buralardaki hadis metni mealen §oyledir: 

«M isafi ri n, geceleriyle beraber uggun, mukiminde bir gun bir gece mestleri uzerine 
meshetmelerine, mestlerini abdest aldiktan sonra giymi§le-rse ruhsat verilmi§tir.» Bu rivayete 
gore abdest aldiktan sonra, mestlerini giymig olma garti misafirde arandigi gibi mukimde de 
aramyor. Bu hususta alimlerin ittifaki vardir. Yani bu §art bakimindan misafir ile mukim arasinda 
bir fark yoktur. Kitabimiz-daki rivayette, misafirin abdest alip mestlerini giymi§ olma §arti, 
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mukim igin zikredilmemi§ ise de melhuzdur. J - L 

Mesh Siiresi Hususundaki Alimlerin Gbrii§u 

Bu babta gegen hadisler bu surenin mukim igin bir gun bir gece, misafir igin de ug gun ug gece 
oldugunu ispat eder. 

Menhel yazari «Mesih suresi» babinda alimlerin goru§unu §oyle anlatir. Sahabilerin, Tabiilerin ve 
onlardan sonra gelen fikihgilarin alimlerinden meydana gelen cumhura gore mesh suresi mukim 
igin bir gun bir gece, misafir igin de ug gun ug gecedir. Ebu Hamfe, §afii, Ahmed bin Hanbel, 
Sevri, Hasan bin Salih ve ishak bin Rahaveyh'in mezhebi budur. Hallabi Meshin muayyen bir 
sureyle sinirli olu§u turn fikihgilarin sozudur, demi§tir. Tbn-i Abdi'l-Berr de: 'Tabiilerin gogu ve 
fikihgilar bu goru§ uzerinde muttefiktirler. Bence de ihtiyatli olam budur. £unku meshetmenin 
caizligi tevaturle sabittir.Eh 1-i Sunnet ve'I-Cemaat bu konuda muttefiktirler. Gonul, onlarin 
ittifakinda yati§mi§tir. Alimlerin gogu: Mukimin bir gun bir geceye ait be§ vakit namazdan 
misafirin de ug gun ug geceye ait on-be§ vakit namazdan fazlasi igin meshetmesi caiz degildir, 
dediklerine gore ilim adamina, uymasi vacip olan §ey, namazmi kesin bilgi ile kilmasidir. Butun 
alimler ittifak etmedikge kesin bilgiye gore ayaklari yikamak gerekir. Meshe ittifak ettikleri 
takdirde meshet-mek de saglam ve kesin bilgiye dayali olur. Alimler, ug gunden fazla sure igin 
misafirin meshedebilecegine ve bir gun bir geceden fazla mukimin meshetmesinin caiz olduguna 
icma' etmemi§lerdir. Bu nedenle en saglam i§ bu sureyi a§mamaktir, demi§tir.» 

Cumhurun gosterdikleri deliller goktur. Huzeyme bin Sabit' in (553 - 554 nolu) hadisi, §ureyh 
bin Hani'in (552 nolu) hadisi', Safvan bin Assai'in hadisi bu cumledendir. 

§ureyh bin Hani'in hadisini Ahmed, Nesai ve Ibn-i Maceh rivayet etmi§lerdir. Safvan bin Assa 1' 
m hadisini Ahmed ve ibn-i Huzeyme rivayet etmi§lerdir. Huzeyme bin Sabit'in hadisini de, El- 
Hafiz' in Telhis'te beyan ettigi gibi $afiT, Ahmed, Ne-sai, Ebu Davud, Tirmizi, ibn-i Maceh, ibn-i 
Huzeyme, ibn-i Hibban, Darekutni ve Beyha-k i rivayet etmiglerdir. Tirmizi bu hadisin hasen - 
sahih oldugunu, Buhari de hasen oldugunu soylemigtir. 

Mestler uzerine meshetmek igin sure tahdidi olmayip hazer ve seferde ki§i, diledigi surece 
mestler uzerine meshedebilir, diyenler de olmu§tur. §a'bi, Ebu Seleme bin Abdurrah-man, El- 
Leys, Rabia ve me§hur rivayete gore Malik bunlardandir. Bunlarin delili, Ebu Davud'un Huzeyme 
bin Sabit'e ait bir rivayetindeki; 

«Eger biz mesh suresinin arttirilmasini Peygamber ISallallahu Aleyhi ve Sellem)'den isteseydik 
sureyi bize arttiracakti.» fikrasidir. Ve (557 - 558 nolu hadis gibi) buna benzeyen bazi 
hadislerdir. ibn-i Seyyidi'n-Na§, Tirmizi' nin §erhinde : *Eger bu fikra sabit olmu§ olsaydi bile 
meshin suresiz oldugunu soyleyenler igin delil olmazdi. ^unku bu ifade agiktir ki, onlar surenin 
arttirilmasini istememigler ve arttinlmami§tir.» 

Bu grup alimlerin gosterdikleri hadislerin hepsi zayiftir. (EI-Men-hc 1 yazari, bu hadisleri ve zayif 
olu§larinm nedenlerini bir bir anlatir. £ok uzun oldugu igin buraya almaktan vazgegtim.) Menhel 
yazari daha sonra §oyle der: Eger meshin suresiz yapilabilecegine delil gosterilen hadisler sahih 
olsaydi, §oyle yorum yapilacakti: «Mukimin gunu ve misafirin ug gunu dolunca mestlerini 
gikarip, ayaklarmi yikamalari kaydiyla ki§i, yillarca mesh i§ine devam edebilir. Yukarida verilen 
bilgiyi edindikten sonra en saglami ve ihtiyatlisi, mesh suresinin sinirli olduguna dair hadislerle 
amel etmektir. 

Taninan sure, 556 nolu hadiste i§aret edildigi gibi mestler giyildikten sonra abdest bozuldugu 
zamandan itibaren ba§lar. Mestleri giyme zamanmdan veya mestler uzerine meshetme 
zamanmdan ba§lami§ olmaz.» 

Mestler uzerine meshetmenin ge§itli fikhi hukumleri vardir. Hukumler; mezheblere gore kismen 
degi§iktir. Geni§ ma'lumat isteyenler Fikih kitablanna muracaat etsinler. -L 

87 — Zamanla Simrlandirma Olmaksizin Meshetme Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

557) Evinde Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in her iki kible (Ka'be ve Mescid-i Aksa')ya 
dogru namaz kilmi§ oldugu Ubeyy bin imare (Radtyallahu anh) 'den rivayet edildigine gore : 
Kendisi, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e: 

Mestler uzerine meshedeyim (mi?) diye sormu§. Resul i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «Evet, buyurmu§tur. Ubeyy (Radiyallahu anh) : 

— Bir gun (mu?) diye sormu§, Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) :* 







— «Ve iki gun de (meshedebilirsin)» buyurmugtur. Ubeyy (Radiyallahu anh) : 

— Ve ug gun de (mi?) diye sormu§ ve nihayet yedi gune kadar (olan hukmu sorarak) 
ula§tirmi§. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de i 

— «Ve sana zuhur eden surece (meshedebilirsin) buyurmu§tur. 

558) Ukbe bin Amir el-Cuheni^-^ (Radtyallahu anh)'uen rivayet edildigine gore: 

Kendisi, Misir'dan Omer bin El-Hattab (Radiyallahu anh)'in yanina gelmigtir. Hz. Omer 
(Radiyallahu anh) Ona: Kag gunden beri sen mestlerini gikarmami§sin, diye sormu§? Kendisi: 

Cuma'dan cuma'-ya kadar, diye cevaplami§, Hz. Omer de: Sunnete isabet etmi§sin, demigtir. 
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izahi 

Birinci hadis, mestler uzerine meshetmenin belirli bir sureye bagli olmadigina delalet eder. 
Ancak notta igaret edildigi gibi hadis alimlerinin ittifakiyla zayif gbrulmugtur. Bu hadisi Beyhaki, 
Hakim ve Tahavi de rivayet etmiglerdir. Ebu Davud da iki senedle rivayet etmig ve isnadinda 
ihtilaf bulunup, kuvvetli olmadigim belirtmigtir. 

Sindi, Hadis'in zayif oldugunu belirttikten sonra goyle bir yorum yapildigmi ifade eder: «Sahih 
hadislerle sabit olan meshet-me suresi gartina riayet etmek halinde uzun zaman mestler uzerine 
mesh yapilabilecegi kasdedilmig olabilir.» 

ikinci hadise gelince; Hz.Omer (Radiyallahu anh) 'in Ukbe' ye soyledigi: 'Sen sunnete isabet 
ettin' sozunde, bu igin Resul-i Ekrem IAIeyhissalatu ve's-selam) 'in sunnetine uygunluguna dair 
bir delil yoktur. ^unku sunnet, bazen Resul-i Ekrem (Aleyhissalatu ve's-selam) tarafindan 
oldugu gibi dort halife'ye ait de olabilir. Nitekim bir hadis de: 

«Benim sunnetime ve Hulafa-i Ra§idin sunnetine sarilmiz» buyurulmugtur. Hulafa-i Ra§idin' den 
olan Hz.Omer (Radiyallahu anh)'in Ukbe'ye dedigi gorugu benimsemig olabilir.Ve kendi gorugune 
sunnet adini vermig olabilir. 

Sindi der ki: 'Bir sahabi yapilan bir i§in isabetli oldugunu soyledigi zaman, me§hur kavle gore 
bu soz merfu' hadis yerine geger.Durum boyle olunca hadis, meshin suresizligine delalet 
eder.Fakat §oyle denilebilir: Saha bin in boyle bir tabiri merfu' hadis gibi olsa bile serahaten 
merfu' olan hadis kuvvetini ta§imaz.Dolayisiyla sarahaten merfu' olan hadis buna tercih 
edilir.Soru ve cevabin meshetme muddetine ait §artina riayet etmekle beraber, uzun sure 
mestlerin giyilmesi ve uzerine mesh yapilmasi hakkinda cereyan etmig olmasi muhtemeldir.» 
El-Menhel yazari bu hadisle ilgili olarak §oyle der: 

«Hz. Omer (Radiyallahu anh) 'den yapilan bu rivayete kargi meshin muayyen sure ile sinirli 
olduguna dair, muteaddit hadisler kendisinden rivayet edilmigtir. Bu cumleden olarak : 

Suveyd bin Gufle' den rivayet edildigine gore §oyle demi§tir: H z. Omer (Radiyallahu anh) ile 
rahatgo konugmaya cesaretli olan Benane El-Ca'fiye: 'Mestler uzerine meshetmek durumunu 
Hz.Omer (Radiyallahu anh) 'e sor,», dedik. Kendisi de sordu, Hz.Omer (Radiyallahu anh) : 
«Misafir igin ug gun ve mukim igin bir gun bir gece meshetmek caizdir.» dedi. Zeyd bin Veheb' 
den de rivayet edildigine gore §oyle soylemigtir : Mestler uzerine meshetmek hakkinda Hz.Omer 
(Radiyallahu anh), bize mektup yazarak misafirin ug gun mukim'in bir gun bir gece 
meshedebilecegini bildirmi§tir, dedi.Tahavi gerhi Meani'l-A'sar kitabinda bu iki eseri rivayet 
ederek: i§te Omer (Radiyallahu anh), meshin belirli bir sureyle kayitli olduguna dair Resul-i 
Ekrem (Aleyhissalatu Ve's-selam)'den rivayet olunan sahih hadislere muvafik olarak 
soylenmigtir, der.» 
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Bu konu hakkinda bir onceki babta geni§ malumat verilmigtir. - 1 - L 

88 — Qoraplar Ve Pabuglar Uzerine Meshetmek Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 
559) El-Mugire bin §u'be (Radiyallahu anA>'den rivayet edildigine gore : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) abdcst alirken goraplari ve pabuglari uzerine 
meshetmi§tir." 

Ebu Davud : Abdurrahman bin Mehdi, bu hadisi anlatmazdi. ()unku El-Mugire'den ma'ruf olan 
rivayet Peygamber (S.A.V.)in mestler uzerine meshet-mesidir, demigtir. El-Hafiz da: 
Abdurrahman bin Mehdi ve bagka hadis imamlari El-Mugire"nm bu hadisini zayif saymiglardir, 

demigtir. 








izahi 


Tahavi, Tirmizi, ve Ebu Davud da bu hadisi rivayet etmigler. Tirmizi; hadisin hasen - sahih 
oldugunu soylemigtir. Fakat Ebu Davud notta belirtildigi gibi hadisi zayif gormug ve Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in mestler uzerine meshettigine dair El-Mugire (Radiyallahu 
anhJ'nin rivayeti ma'ruf oldugu igin, Abdurrahman bin Mehdinin bu hadisi rivayet etmedigini 
soylemigtir. El Menhel yazari: «Fi-kihgilar ile hadisgilerin bir kismi bu hadisi zayif gormugtur, 
der. Daha sonra Abdurrahman bin Mehdi'nin soz konusu hadisi rivayet etmemek igin gosterilen 
gerekgenin gu gekilde reddedildigini nakleder: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in mest¬ 
ler uzerine mesh ettigine dair El-Mugire (Radiyallahu anh)'-nin rivayeti bu rivayete muhalif 
degildir.Cunku El-Mugire (Radiyallahu anh)'nin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
mestler uzerine meshettigini gorunce, bunu rivayet etmesi; bagka bir zaman da goraplar uzerine 
meshettigini gordukten sonra bu hali de rivayet etmig olmasi muhtemeldir. 

Beyhaki Qoraplar uzerine meshe ait El-Mugirel nin hadisi munkerdir. Sufyan-i Sevri, 
Abdurrahman bin Mehdi, Ahmed bin Hanbel, Yahya bin Muin, Ali bin El-Medeni ve Muslim bin El- 

Haccac, bunu zayif gbrmuglerdir, demigtir.» 

Hadisin Manasi 

Corap diye terceme ettigimiz kelime baglikta ve hadiste «Cevreb» olarak geger. Bu kelime ile 
ilgili olarak El-Menhel'de gu malumat vardir: 

«Cevreb, pamuk veya keten yahut yunden mest geklinde imal edilir.El-Lisan yazari: Cevreb, 
ayak sargisidir, demigtir.Dehlevide: Cevreb, mesti kir ve islakliktan muhafaza etmek ve 
soguktan korunmak igin mest uzerine giyilen ve topuklari kapatan bir mest gegididir, 
demigtir.El-Aym de: iklimi soguk olan §am dolaylarindaki halkin soguktan korunmak igin 
bukulmug yun ipliginden imal edilen ve topuklarin yukarisina kadar ayaga giyilen bir giyecektir, 
demigtir.» 

Hadisin «Coraplari ve pabuglari uzerine meshetmi§tir.» ifadesinin manasi ile ilgili olarak El- 
Menhel yazari §oyle der: 

«Yani pabuglari ve goraplari meshetmigtir. C° r apla nn rneshi esastir. Ayaklarin yikanmasina 
bedel olan mesh i§i budur. Pabuglar uzerine, fazilet igin meshetmigtir. 

Pabug; lugatta ve araplarin orfunde; mestten ayri bir geydir. Ibnu'l-Afabi: (Pabug olarak tarif 
ettigimiz) «Na'l», Peygamberlerin libasidir.Halk, mintikalarindaki gamur nedeniyle bagka 
ayakkabilar imal etmigtir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in na'iinda kil yoktu. iki adet 
sirimi vardi.Katade'den rivayet edildigine gore kendisi Enes bin Malik'e Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in na'linm geklini sormug. Enes de: iki sirimli idi, demigtir. ibnu'l-Cevzi: Resul- 
i Ekrem (Aley-hissalatu Ve's-selam)'in Na'lininin iki sirimi vardi. Bir sirim ayagin buyuk parmagi 
ile yanmdaki parmak arasindan, digeri de orta parmak ile kuguk parmagin yanmdaki parmak 
arasindan gegirilerek ayak uzerinde bulunan uguncu sirimla birlegtirildi. §email-i Tinnizf-nin 
gerhinde boyle anlatilmigtir, der. 

Hadis, pabuglar giyilmig iken, goraplar uzerine meshetmenin megruluguna delalet eder. Fakat, 
yalmz pabuglarin uzerine meshetmenin caizligine delalet etmez. 

ibnu'l-Kayyim, Tehzibu's-Sunen'de : Beyhaki demig ki:Ebu'l-VelTd, goraplarin meshine ait hadisi 
goyle yorumlamigtir : Yani altina deri gegirilmig olan goraba meshetmig.Coraba ve pabuca ayri 
ayri meshetmemigtir. 'Bence zahir gudur ki: Mustakil pabuglar altinda giyilmig olan goraplara 
meshetmigtir. Metindeki ifade tarzi buna delalet eder. C° r abin altina gegirilmig olan deriye 
araplarin lugatmda «Na'I» denmez...' 

Alimler goraplar uzerine meshetme hususunda ihtilaf etmiglerdir. Hanef? alimleri Ahmed bin 
Hanbel. ighak, bin Rahaveyh, Sevri ve Ibnu'l-Mubarek: Buna meshetmek caizdir, demiglerdir. 
Coraplar mucelled yani, her tarafina deri gekilmig olabilir. Munaal, yani yalmz altina deri gekilmig 
olabilir. Sahin yani ayakta durabilen, kalin ve su gegirmiyecek gekilde sik dokunmug olabilir. 
Dayamkligi bakimindan mezheblere gore ayri bir takim gartlar vardir. (Mesela Hanefi alimlerine 
gore kogulan gartlardan birisi; uzerinde ug mil kadar yurumeye dayamkli olmasidir.) 

Maliki alimleri : <C°raplar uzerine meshedebilmek igin ustune ve altina deri gekilmig olmasi 
garttir, demiglerdir. 

Ebu Hanife gahin olan goraplar uzerinde meshetmeyi caiz gormezdi. Fakat vefatindan ug gun ve 
bir rivayete gore bir hafta once hastaliginda gahin goraplari uzerine meshederek: Ben halka 
yasaklamig oldugum geyi yaptim, demigtir. 





§afii alimlerine gore ardanla uzerinde yurumeye dayamkh olup, su gegirmeyen mest ve benzeri 
giyecek uzerine mesh yapilabilir. Her tarafina veya bir kismina deri gekilmig olsun olmasin 
farketmez. Muhim olan, onun saglamhgi, dayamkligi ve su gegirmezligi-dir.» 

Yukarida belirtilen butun mezheblere gore topuklarla beraber ayaklari orten giyecegin dayamkh 
olmasi §art koguldugu igin hadiste gegen cevreb (gorab) ile bildigimiz ve kullanmakta oldugumuz 
yun ve benzeri goraplar kasdedilmemigtir. Cunku pabugsuz olarak ug mil yurumeye bu nevi 
goraplarin dayanmadigi veya su gegirdigi bilinmektedir. 

560) Ebu Musa El-E§'ari (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore: 

Resulullah (Sa I la I la h u Aleyhi ve Sellem) abdcst aldi da goraplarina ve pabuglarina meshetti. El 
Mualla, kendi rivayetinde dedi ki t Ben Ebu Musa'mn «... ve pabuglarina...» dedigini bilirim, 
bagka turlu dedigini bilmem." 

Ebu Davud: Sened muttasil degildir, dedi. Dahhak'dan ravi isa bin Sinan'dir. Ahmed, ibn-i Muin, 
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Ebu Zur'a, Nesai ve bagkalari onu zayif saymiglardir. Bu sebeple hadis kuvvetli degildir; J - L 

izahi 

Hadis. Beyhaki ve Tahavi tarafindan da rivayet edilmigtir. Senedin sonundaki ravi El-Mualla' 
nm hadis metninin sonunda: 'Ben Ebu Musa El-E§'ari' nin ancak «ve pabuglarina..» dedigini 
bilirim.' sozunden maksadi hadisi boyle te'vil edenleri red etmektir. §oyle ki:Bazi alimler; 
Qoraplar ve pabuglari uzerine...» ifadesini; Altina deri gegirilmig olan goraplar uzerine...» diye 
te'vil etmiglerdir. Hadisin lafzi bu te'vilden uzaktir. 

Notta i§aret edildigi gibi Ebu Davud hadis senedinin muttasil olmadigim soylemigtir. El Men he I 
yazari der ki: 'Cunku ravi Dahhak bin Abdirrahman'in Ebu Musa'dan hadis igittigi sabit degildir. 
Muttasil hadis senedi her hangi bir ravinin du§mesinden salim olana denir. Yine notta i§aret 
edildigi gibi hadis kuvvetli degildir. Ciinku senedinde bulunan Isa bin Sinan'm zayif oldugu 
Ahmed, ibn-i Muin, Ebu Zur'a ve Nesai tarafindan ifade edilmigtir. Ebu Hatim: isa kuvvetli 
degildir, demigtir. Beyhaki de; isa ile ihti-cac edilmez, demi§tir. El-Menhel yazari; Yahya bin 
Muin'in is a' yi sika kabul ettigini, El-icli' nin de: isa zararsizdir, dedigini nakleder. 

Ebu Davud AN bin Ebi Talib,ibn-i Mesud, Bera' bin Azib, Enes bin Malik, Ebu Umame, Sehl bin 
Sa'd ve Amr bin Hureys (radiyallahu anhum) goraplar uzerine meshettikleri ve Omer bin El- 
Hattab ile ibn-i Abbas (Radiyallahu anhum) "un boyle yaptiklari rivayet edilmigtir, der. 

El-Menhel yazari: Konu hakkinda genig nakiller ve bu sahabi-lere ait eserleri kaydettikten sonra 
goyle der: Yukaridan beri verilen malumattan §u netice almiyor: Ebu Davud gorap uzerine 
meshetmenin 9 sahabiden rivayet edildigini beyan eder.Ahmed bin Hanbel gorap uzerine 
meshetmeyi caiz gbrmugtur. Onun dayanagi amlan sahabiler ve agik kiyastir.^unku goraplar ile 
mestler arasinda hukmu degigtirecek kuvvetli bir fark yoktur. Bu goru§, ishak, ibnu'l-Mubarek, 
Sevri, Said bin Cubeyr, Said bin El'-Museyyeb, Ibrahim En-Nehai, Hasan-i Basri ve 
bagkalarindan rivayet edilmigtir. 

Uzerine mesh edilecek gorabin su gegirmemesi, ayakkabisiz olarak mesela 3 mil kadar uzerinde 
yurumeye dayamkh ve kalin olmasi al i mi erce §art koguldugu dikkatten uzak tutulmamalidir. 
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89 — Sank Uzerine Mesh Etmek Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

561) Bilal (Radiyallahu anhydgn rivayet edildigine gore : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) mestleri ve sarigi uzerine meshetmigtir." 

562) Amr (bin Umeyye ed-Damri (Radiyallahu a«A /v den rivayet edildigine gore §oyle 
soylemigtir : 

Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in mestlerine ve sarigina meshettigini gordum." 

563) Zeyd bin Suhan mevtasi Ebu Muslim (Radiyallahu ankumayden rivayet edildigine gore 
goyle soylemigtir: 

Ben, Selman (Radiyallahu anh) in beraberinde idim. Selman (Radiyallahu anh) abdest igin 
mestlerini gikaran bir adami gordu ve ona: 

Mestlerine, sarigina ve bagimn on kismina mesnet. Cunku ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 





Sellem)'in mestlere ve sariga meshettigini gordum, dedi. 

564 ) Enes bin Malik (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore §oyle soylemigtir : 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in abdest aldigim gordum. (Mubarek) Baginda 
[351 „ 

Kitriyye J - L bir sank vardi. (Mubarek) Elini sarigin altina sokarak bagimn bn kismim mesnetti 

ve sarigi kaldirmadi." 

izahi 

561 nolu Bilal (Radiyallahu anh)'in hadisini Muslim ve Nesai de rivayet etmiglerdir. 562 nolu 
Amr (Radiyallahu anh) 'in hadisini Buhari ve Ahmed de rivayet etmiglerdir. Selman (Radiyallahu 
anh) 'in hadisini Ahmed rivayet etmig;,Tirmizi de El-ilel'de rivayet etmigtir.Tirmizi'nin bu arada 
Ebu §ureyh'in kim oldugunu Buhari'ye sordugum», 

Buhari'nin de: Tammam, adini da bilmem, diye cevap verdigini, ayrica seneddeki Ebu Muslim'in 
meghul olup, adim bilmedigini,Tuhfetu'l-Ahfezi nakleder.564 nolu Enes'in hadisinide Ebu Davud 
ve Ibn-i Maceh nakletmiglerdir.Zehe-bi: Sank uzerine meshetmek hakkinda Enes (Radiyallahu 
anh)'den rivayette bulunan Ebu Ma'kil tamnmiyor, demig; Ibnu'l-Kattan da:0 meghuldur, 
demigtir. 

Tirmizi: «()oraplar ve Sank Uzerine Meshetrae» babinda El-Mugire bin $u'be (Radiyallahu anh) 
'den iki rivayette bulunmugtur. Mugire, birincisinde Resul-i Ekrem (Aleyhis-salatu Ve's-selamJ'in 
mestler ve sank uzerine meshettigini; digerinde hem sank uzerine, hem de baginin bn kismina 
meshettigini bildirmigtir.Tirmizi, bu hadisin bir kag yoldan EI-Mugire'-den rivayet edildigini, 
bazilarinda bagin ust kismina ve sariga mes-hedildigini, bazilarinda bagin ust kismindan 
bahsedilmedigini belirterek bu babta Amr bin Umeyye, Selman, Sevban ile Ebu Umame' den 
rivayetler bulunduguna ve El-Mugire bin 5 u 'be' nin hadisinin hasen - sahih oldugunu ifade 
etmi§tir. 

Muellifimizin rivayet ettigi ilk iki hadiste Peygamber (Sallalla-hu Aleyhi ve Sellem)'in sank 
uzerine meshettigi bildirilirken, ba§a m esnetmesinden soz edilmedigi gorulmektedir. Son iki 
hadiste ise O'nun hem sariga hem de mubarek ba§min bn kismma meshettigi agiklanmi§tir. 

Ebu Davud: «Sarik Uzerine Mesh» babinda Sevban ve Enes bin Malik'in hadislerini rivayet etmi§, 
Sevban' in hadisinde ba§a meshedilmesinden bahsedilmemi§;Enes'-inkinde ise burada oldugu 
gibi bahsedilmi§tir.EI-Menhel yazan konu hakkinda a§agidaki ma'lumati vermi§tir: 

Sevban (Radiyallahu anh)'in hadisinin zahirine gore; yalmz sariga meshetmek kafi olup, bunun 
yaninda ba§a da meshetme-ye gerek yoktur. Alimlerin gogu bu yola gitmi§lerdir.Tirmizi, 
Sunen'inde:Bu goru§ sahabilerin alimlerinden bir kismimn kavlidir.Ebu Bekir, Omer ve Enes 
(Radiyallahu anhum), bunlardandir. Evzai, Ahmed ve ishak da boyle demi§lerdir, der.Bu 
gorugteki alimler, sank uzerine meshetmenin yeterli olmasi igin sarigin abdestli iken giyilmi§ 
olmasi §art midir, degil midir? diye ihtilafa du§mu§lerdir. Ebu Sevr: Sarigin abdestli iken giyilmi§ 
olmasi §arttir, demigtir.Digerleri ise; §art degildir,demi§lerdir.Keza Ebu Sevr'e gore; sank 
uzerine meshetmek, mestler uzerine meshetmek suresine tabidir.Yani mukim bir gun, misafir 
de ug gun ba§ina meshetmeden yalmz sariga meshet-mekle yetinebilir. Bunlarin cumhuru, bu 
tahdidi koymami§tir. 

Alimlerden bir cemaat da:Sarik uzerine meshetmek, ba§a meshetmek yerine gegme, 
demi§lerdir. Tirmizi: Sahabilerin ve tabiilerin alimlerinden bir kismi; yalmz sank uzerine mesh 
yapilamaz, fakat sarikla beraber ba§m bir kismi meshedilirse olur, demi§lerdir. Malik, §afii, 
Sufyan-i Sevri ve ibnu'l-Mubarek de boyle demiglerdir. 

El-Hattabi §oyle der: -Fikihgilarin ekserisi yalmz sank uzerine meshetmeyi men etmiglerdir. Bu 
hususta varid olan hadisleri §oyle yorumlamiglardir: «Resul-i Ekrem (Saliallahu Aleyhi ve 
Sellem), ba§imn her tarafim meshederdi. Fakat sarikli oldugu zaman, ba§imn bir kismim 
meshetmekle yetinerek sarigim kaldirmazdi. Ba§ina meshetmedigi kisim yerine sarigi uzerine 
mesh yapardi. Bu alimler: El-Mugire bin § u 'be' n in haberi bu yoruma delalet eder. ^unku El- 
Mugire, Resul-i Ekrem (Sallal-lahu Aleyhi ve Sellem)'in abdest §eklini anlatirken: 

«...Ve ba§imn on kismina ve sarigimn uzerine mesnetti...» diyerek, sank uzerine meshetmeyi, 
bagin bn kismina meshetmenin tamamlayicisi olarak almi§tir, demi§lerdir. 

Bu gorugteki alimler §unu da soylemiglerdir: Allah,ba§a meshetmeyi farz kilmigtir.Asil olan da 
budur.Yalmz sariga yapilan meshe ait hadis, te'vile muhtemeldir.(Yani sarikla beraber ba§in bir 
kismi da meshedilmi§tir, denilebilir.Cunku boyle rivayetler de vardir.)Yapilmasinm gerekliligi 
kesinlikle bilinen bir asil, muhtemel hadisle terkedilemez...» 

Flanefi alimleri: 'Sank uzerine meshetmek caiz degildir. Bu, mestler uzerine meshetmeye 





benzemez.^unku mestleri ikide bir gikarmamn guglugu dolayisiyla bir ruhsat olmak uzere 
meshetme mu-sadesi verilmigtir. Sangi gikarmakta ise boyle bir gugluk yoktur. Sevban 
(Radiyallahu anh)'in hadisi, anlatilan savag olayina mahsustur. Yahut sariga meshetmeye ait 
hadis mensuhtur' demiglerdir. 

Maliki'ler ise:Zaruret olmadikga sariga meshetmek caiz degildir, demiglerdir. Onlarin meghur 
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kavli budur. Sevban (Ra-diyallahu anh)'in hadisini de zaruret haline hamle t mislerdir.» J - L 

Teyemmiim Bablari 

Teyemmum; Arab dilinde herhangi bir geyi kasdetmektir. 

§eriatta; Abdestsiz olarak yapilmasi yasak olan namaz veya benzeri bir geyi mubah kilmak 
niyetiyle temiz bir toprak veya benzerini yuze ve iki kola surmeyi kasdetmektir. Abdest almayi 
gerektiren her gey, teyemmumu de gerektirir. Su bulunmadigi veya bulunmasina ragmen 
kullamlamadigi halde teyemmum yapmak mumkundur. Qunku teyemmum abdest yerine geger. 
Abdest aimak mumkun iken teyemmum yapilamaz. Teyerrimum, Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'imizin ummetine mahsustur. Kitap, sunnet ve icma' ile sabittir. Azimet veya ruhsat 
oldugu hususunda ihtilaf vardir. Bazi alimlere gore su bulunmadigi zaman teyemmum yapmak 
azimettir. Hastalik gibi bir mazeret dolayisiyla su kullamlamadigi zaman teyemmum yapmak 
ruhsattir. Alimler, abdestsizlik veya cunubluk halinde teyemmumun megruluguna icma' 
etmiglerdir. Kimse muhalif olmamigtir. Yalmz ibrahim En-Nehai' nin, ancak abdestsizlik halinde 
teyemmum yapilabilecegini ve cunupluk halinde ya-pilmiyacagim soyledigi hikaye edilmigtir. 
Ashabtan Omer bin El-Hattab (Radiyallahu anh) ve ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh)'dan da boyle 
bir gey rivayet edilmig ise de, bu gorugten rucu' ettikleri soylenmigtir. 

Teyemmumun semeresi hususunda ihtilaf vardir. Hanefi alimlerine gore teyemmum aynen 
abdest veya boy abdesti kuvvetin-dedir. Ma'zeret bitinceye kadar abdestsizlik hali teyemmumle 
kalkar. Bunun igin bir teyemmumle kigi, diledigi kadar farz namazlari, nafile namazlari kilabilir, 
Kur'an'i tagir ve abdest alinmasi gerekli olan her turlu ibadeti yapabilir. 

Maliki, 5afii, Hanbeli alimleri ve cumhura gore teyemmum abdestsizlik halini gidermez. Ancak 
namaz ve benzeri mezkur ibadetleri mubah kilar. Bunun igin bir teyemmumle kigi, yalmz bir farz 
namaz ve diledigi kadar nafile namazi kilar. Fakat bir teyemmumle iki veya daha gok farz 
namazi kilamaz.Keza farz namaz kilmak niyetiyle teyemmum edilirse, o teyemmumle farz ve 
nafile namaz kilmak mubahtir.Fakat, nafile namaz kilmak igin yapilan teyemmum ile farz namaz 
kilamaz.Bir teyemmumle bir kag cenaze namazi kilinabilir. Ayni teyemmumle bir farz namaz da 

kilinabilir. Namaz vakti girmeden once teyemmum yapilamaz. 

90 — Teyemmum Sebebi (Hakkinda) Gelen Hadisler Babi 

565) Ammar bin Yasir (Radiyallahu anhuma)'den rivayet edildigine gore goyle demigtir: 

Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellerm'in seferlerinin birinde) Aige (Radiyallahu anha) nin 
gerdanligi dugtu. Gerdanligi aramak igin Aige (Radiyallahu anha), gecikti. (Flerkes bulunmasi igin 
bekledi.) Bunun uzerine Ebu Bekir (Radiyallahu anh), Aige (Radiyallahu anha)'nin yanma 
vararak ha I ki n beklemesine sebep oldugu igin ona giddetle ofkelendi. Biraz sonra Allah (Azze ve 
Ceile) teyemmum ruhsatmi (bir ayetle) indirdi. Ammar (Radiyallahu anh) dedi ki t Biz o gun 
(teyemmum'ederken toprakla) omuzlarimiza kadar mesnettik. Ammar (Radiyallahu anh) dedi 
ki: Bundan sonra Ebu Bekir (Radiyallahu anh) Aige (Radiyallahu anha)'nin yanma vararak : Ben 
senin bu kadar mubarek oldugunu bilemedim, dedi." 

566) Ammar bin Yasir (Radiyallahu anhuma)'6en rivayet edildigine gore goyle demigtir:Biz 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile beraber omuzlarimiza kadar teyemmum ettik.*' 

567) Ebu Flureyre (Radtyaliaku anh)'den Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) in goyle buyurdugu rivayet edilmigtir : 

-Yer (yuzu), benim igin mescid ve taharet sebebi kilindi.." 

568) Urve (bin ez-Zubey'in teyzesi)Aige (Radiyallahu anhum) den rivayet edildigine gore: 

Aige (Radiyallahu anha), (kiz kardegi) Esma (Radiyallahu an-ha)'den emaneten bir gerdanlik 
almig idi. (Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile beraber yapilan bir yolculuk 
esnasinda) bu gerdanlik kaybolmug ve Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (Useyd bin 





Hudayr (Radiyallahu anh)'in bagkanliginda) bir kag kigiyi gerdanligi aramaya gonderdi. Gidenler, 
namaz vakti olunca su bulamadiklari igin abdestsiz olarak namazlarim kilmiglardi. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in yanina (donup) gelince hallerini O'na arzettiler. Bunun uzerine 
teyemmum ayeti nazil oldu. Useyd bin Hudayr {Radiyallahu anh), Aige (Radiyallahu anha)'ya: 
Allah seni hayirla mukafatlandi! sin. Vallahi senin bagina ne gelmig ise mutlaka Allah senin igin 
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onda bir gikar yol ihsan kilmig ve o Igte muslumanlar igin bir bereket kilmigtir." J - L 

Bu Babtaki Hadislerin izahi 

568 nolu Hz. Aige (Radiyallahu anha) 'nin hadisini Buha-ri, Muslim, Ebu Davud, Nesai, Beyhaki 
ve Ahmed uzun ve kisa metinler halinde muteaddit senedlerle rivayet etmiglerdir.Buhari ve 
Muslim rivayetlerinde Hz. Aige (Radiyallahu anha), gerdanligin Beyda veya Zatu'l-Ceyg denilen 
mevkide kayboldugunu belirtmigtir. Hadiste soz konusu olan yolculugun.Beni Mustalik savagma 
veya Zatur-Eika savagina ait oldugu hususunda ihtilaf vardir. Muhammed bin Habib El-Ahvari: A 
ige (Radiyallahu anha) 'nin gerdanligi bir defa Zatu'r-Rika savaginda, bir defa da Beni Mustalik 
savaginda olmak uzere iki defa kaybolmugtur. Meghurifk hadisesi. Beni Mustalik savaginda vuku' 
bulmug oldugu igin buradaki hadislerde anlatilan gerdanlik hadisesinin, ondan sonra vuku 
bulmug olmasi gerekir.£unku Muslim ve Tbn-i Maceh'in buradaki rivayetinde Useyd bin El- 
Hudayr'in Hz. Aige (Radiyallahu anhaJ'ye: «Allah seni hayirla mukafatlandirsin...» diyerek, 
ovmesi ve gerdanligin kaybolmasimn daha once muslumanlar igin bereket vesilesi olduguna 
igaret vardir. Muslim' in diger bir rivayetinde Useyd bin Hudayr (Radiyallahu anh),Aige 
(Radiyallahu anha) ye: «Ey Ebu Bekir'in hane halki! Bu sizin ilk bereketiniz degildir.» geklindeki 
sozleri de hadisesine bir igarettir.Taberani'nin rivayetinden de hadisesinin, teyemmumun 
megrul kilinmasindan once vuku' buldugu anlagihr. Cunku orada Aige (Radiyallahu-anha) : 
«Benim gerdanligim hadisesi gegtikten ve mufteriler dedikodularmi yaptiktan sonra Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile beraber, bagka bir savaga giktim. Yine gerdanligim dugtu ve 
aranmasi igin ordunun bekletilmesine sebep oldum. §afak soktu. Ben de Ebu Bekir (Radiyallahu 
anhJ'den bir hayli azar igittim. Bana: «Her yolculukta halkin bagina bela oluyorsun. Halkin 
abdest almasi igin su yok* dedi. Bunun uzerine Allah teyemmume ait ruhsatim indirdi. Ebu Bekir 
(Radiyallahu anh) de Bana: 'Senin boyle mubarek oldugunu bilmemigim' dedi. der. 

Gerdanlik aramaya giden sahabilerin su bulamayinca abdestsiz olarak namaz kildiklarina dair 
fikranm izahini yaparken El-Menhel yazari goyle der: Gerektiginde abdestsiz olarak namaz 
kilmanin va-cipligine^bu fikra delalet eder. ^unku bu sahabiler, namazin onlara farz olduguna 
itikad ederek namaz kilmiglar. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aieyhi ve SellemJ'de onlarin 
yaptiklarina kargi susmugtur. Eger bu haliyle namaz onlara farz olmamig olsaydi, Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onlarin itikad ettikleri namaz kilma mecburiyetinin soz konusu 
olmadigim ve onlann yaptiklari igin hatali oldugunu kendilerine bildirecekti 

§afiT, Ahmed, hadisgilerin cumhuru,Malik' in arkadaglarimn ekserisi bu gorugtedirler.Yani ger'i 
taharet yapma imkam bulunmadigi zaman abdestsiz olarak namaz kilmak gerekir demiglerdir. 
Ancak bilahare bu namazin iadesinin vacib olup olmadigi hususunda bunlar arasinda ihtilaf 
vardir. §afii ve arkadaglarimn gogu, iadenin gerekliligine hukmederek bu ozur nadirdir, fade 
etmek geregini dugurmez, demiglerdir. Ahmed bin Hanbel'in meghur kavline gore bilahare iade 
gerekmez.El-Muzeni, Sahnun ve Ibnu'l-Munzir de boyle demiglerdir. Onlarin delili bu 
hadistir.^unku eger kilinan namazin iadesi vacib olsaydi, Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem), durumu onlara agiklayacakti.Bu gerekge, §afii ve arkadaglarinca reddedilmigtir.Boyle 
kilinan namazin ilk firsatta iadesi zorunlu degildir.Tehir edilebilir. Acele etme mecburiyeti 
olmadigi igin durumun beyam da gecikebilir. 

Ebu Hanife ve Malik ten yapilan meghur rivayete gore abdest ve teyemmum imkam olmadigi 
zaman namaz kilmak sahih degildir. Gerdanligi aramaya gidenlerin kildiklari namazin yanlig 
oldugunu, belki Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bildirmigtir. Hadiste boyle bir geyin 
anlatilmamasi, bu igin vuku' bulmamasim gerektirmez.Hal boyle olunca onlarin namaz kilmalari 
igtihada dayalidir. Muctehid hata yapabilir.Bu alimlerin Ebu Hanife, O'nun arkadaglari, Seyri ve 
Evzai; abdest ve teyemmum imkam bulamayan kimsenin bilahare namazi kaza etmesi gerekir, 
demiglerdir. Medine alimlerinin Malik' ten rivayetlerine gore kaza gerekmez. 

Hadiste indigi bildirilen teyemmum ayeti El Menhel yazarimn dedigine gore Hicret'in 5. yill Beni 
Mustalik savaginda inmigtir.Bu ayetle Nisa ayetinin mi, Maide ayetinin mi kasdedildigi 
hususunda ihtilaf vardir. Ciinku: 

Eger hasta veya yolculukta iseniz veya ayak yolundan gelmigseniz yahut kadinlara 
dokunmugsamz ve su bulamamigsamz, temiz bir toprakla teyemmum ediniz. Yuzleriniz ve 



ellerinize surun...» Nazm-i celil'i, Nisa suresinin 43. ve Maide suresinin 6. ayetinde gegmektedir. 
Kurtubi : 'Hadiste indigi bildirilen ayet. Nisa suresindeki ayettir. Cunku Maide suresindeki ayete, 
abdest ayeti, ismi verilir. Nisa suresindeki ayette abdestten bahsedilmez.Bu nedenle Nisa 
ayetinin teyemmum ayeti olarak tahsisi uygundur, demi§tir. El-Menhel yazan: Hadisteki ayet ile 
Maide ayetinin kasdedildigi daha agiktir.Buhari buna temayul etmi§, bu hadisi Maide suresinin 
tefsirinde tahric etmi§ ve bu goru§u,Amr bin El-Haris'in, Abdurrahman bin EI-Kasim'-dan rivayet 
ettigi §u eserle te'yid etmi§tir: Bu hadiste anlatilan olay hakkinda; 

Ayeti nazil olmu§tur. (Maide 6) 

Bu duruma gore amlan ayetin nuzulunden once de abdest aimak vacibti.ibn-i Abdi'l-Berri Namaz 
farz oldugu andan itibaren Paygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in abdest alarak namaz 
kildigi, siyer ehlinin hopsince bilinmektedir.Ayette abdest alim§ §ekli anlatildigi halde ravinin 
buna teyemmum ayeti demesi ile sahabilerin bu ayetle teyemmum hukmunu ogrenmi§ 
olduklarina ve abdest hukmunu daha once bilmi§ olduklarina i§aret vardir. Sa-habiler. abdest 
almayi ayetin ini§inden once bilmelerine ragmen abdest §eklinin ayet ile bildirilmesinin hikmeti, 
bunun farziyetinin Kuram Kerim ile bilinmesidir, 

565 nolu Ammar bin Yasir (Radiyallahu anh) in hadisini Ebti Davud daha uzun metinle rivayet 
etmi§.Tahavi de ona oenzer bir metinle talirig etmi§tir.Burada da Hz.Ai§e (Radiyallahu anha)'nin 
gerdanliginin du§mesinden, bulunmasi igin beklenmesinden, Ebu Bekr (Radiyallahu anh)'in Ai§e 
(Radiyallahu anha)'ye Ofkelendiginden, bu alay dolayisiyla teyemmum ayetinin inmesinden ve 
Ebu Bekr (Radiyallahu anh) in bilahare Ai§e (Radiyallahu anha)'ye giderek; mubarek oldugunu 
bildirmesinden bahsedilmektedir. Ayrica yapilan teyemmumde omuzlara kadar kollara toprak 
surulmesinden bahsedilmektedir.565 nolu sened ile rivayet olunan Ammar bin Yasir 
(Radiyallahu anh) in hadisinde yine sahabilerin Peygamber (Sallal-lahu Aleyhi ve Sellem) in 
beraberinde omuzlarina kadar teyemmum yaptiklari bildirilmektedir.Teyemmumun yapili§ 
tarzini, bunu takip eden 91 ve 92 nolu bablardaki hadislerin izahini yaparken anlatacagimizda 
Ammar (Radiyallahu anh) 'm bu rivayetlerini ele alacagiz. 

567 nolu Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'nin buradaki hadisi kisadir.Buhari ve Muslim'de daha 
uzun olarak Cabir bin Abdullah madiyallahu anhi'tan rivayet etmi§tir.Oralardaki hadisin meali 
§oyledir: Resul Ekrem (Sal-lallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Benden Once hig kimseye verilmemi§ olan be§ §ey bana verilmi§tir.Bir aylik mesafede 
(bulunan du§manlarimin kalbine) korku (verilmek) ile mansur kilindim.Yer (yuzu) bana mescid 
ve taharet sebebi kilmdi.Bu nedenle ummetimden olan her hangi bir adam, namaz vaktine eri§ti 
mi namazim hemen kill versin. Ganimetler bana helal edildi. Halbuki benden Once hig kimseye 
helal degildi. Bana §efaat etme yetkisi verildi.Her peygamber yalmz kendi kavmine 
gonderiliyordu. Ben butun insanlara gbnderildim.» 

Bu hadis de yer yuzunun taharet sebebi kilinmi§ oldugunu, yani toprak ve benzeri maddelerle 
luzumu halinde teyemmum yapilabilecegini ve topragin da su gibi bir taharet araci oldugunu 

hukme baglami§tir. 

91 — Teyemmumde Bir Darbe Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

569) Abdurrahman bin Ebza (Radtyallahu anh)'aer\ rivayet edildigine gore bir adam Omer bin 
el-Hatlab (Radtyallaau anh)'a gelerek: 

— Ben cunup oldum da su bulamadim, demi§. Omer (Radiyallahu anh) : 

— (Su buluncaya kadar) Namaz kilma, demi§tir. Bunun uzerine Ammar bin Yasir (Radiyallahu 
anhuma): 

— Ya Emire'l-Mu'minin! Hani ben lie sen bir askeri kit'ada idik, ikimizde cunup olduk da (gusul 
igin) su bulamadik. Sen namaz kilmadin. Ama ben toprak iginde yuvarlandiktan sonra namaz 
kildim. Bilahare Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yanina vardigim zaman (ikimizin 
ba§indan gegen) durumu O'na anlattim. Bunun uzerine: 

5uphesiz sana (§u) yeterdi» buyurdu ve ellerini yere vurdu, sonra ellerine ufurdu ve elleri ile 
yuzune ve bileklerle beraber iki eline mesnetti. 

570) El-Hakem ve Seleme bin Kuheyl (Radtyaaku anhuma)'dan rivayet edildigine gore ikisi 
Abdullah bin Ebi Evfa (.RadtyaUaku anh)'a teyemmumden soru sormu§lar ve Abdullah 
(Radtyallahu anh) : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Ammar (Radiyalla-hu anh) a §oyle teyemmum 
etmesini emretmi§tir, diyerek ellerini yere vurduktan sonra silkelemi§ ve yuzune meshetmi§, El- 
Hakem (Ra-diyallahu.anhrin dedigine gore kollarim da meshetmi§ ve Seleme (Radiyallahu anh) 






'nin dedigine gore dirseklerine de meshetmigtir. 

izahi 


rim 


Abdurrahman bin Ebza (Radiyallahu anh)in 569 nolu hadisini Kutub-i Sitte sahiplerinin hepsi 
rivayet etmiglerdir. Bazi rivayetler, buradakinden daha uzundur. Ebu Davud'un teyemmum 
babinda tahric ettigi rivayet buradakinden nisbeten uzun oldugu igin mealen buraya alalim : 
«Abdurrahman bin Ebza (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore goyle demigtir: 

Ben, Omer (Radiyallahu anh)'in yaninda idim. (Bedevi) bir adam Ona gelerek: Biz, bir yerde bir 
ay, iki ay bulunuruz. Cunup olur, su bulamayiz, diyerek durumlarimn ne olacagmi sormak iste- 
diler. Omer (Radiyallahu anh) : Ben, gahsen su buluncaya kadar namaz kilmam, diye cevap 
verdi. Bunun uzerine Ammar (Radiyallahu anh) : 

— Ya Emire'I-Mu'minin! Hatirlamiyor musun? Ben ile sen develeri gutmekte idik. ikimize de 
cunupluk ha I i isabet etti. Ben, toprak iginde yuvarlandim. Sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'e geldik. Bu durumu O'na anlattim. Bunun uzerine buyurdu ki': «§oyle yapman sana 
kafi idi.» ve mubarek ellerini yere vurduktan sonra onlara ufledi. Daha sonra, elleri ile yuzune 
ve kollarindan dir-seklei^ne kadar olar. kismin yansina mesnetti. Bunun uzerine Omer 
(Radiyallahu anh) : 

— Ya Ammar! Allah'tan kork diyerek (olayi unutmug veya karigtirmig ihtimali ile rivayetinde titiz 
olmasim istemigtir.) Ammar (Radiyallahu anh) da: 

—Ya Emire'I-Mu'minin! istersen vallahi ilelebed bunu anlatmiyacagim, diye kargilik verdi. 
Omer (Radiyallahu anh) : 

— Hayir. Cunubun teyemmum edebilecegine ait soyledigin sbzun sorumlulugunu sana 
birakiyoruz, dedi." 

Omer (Radiyallahu anh) ile Ammar (Radiyallahu anh) arasinda cereyan eden sohbette Omer 
(Radiyallahu anh) cunupluk igin teyemmumun caiz olmadigina ve namazi te'hir etmeye ait 
gorugunu beyan etmigtir. Ammar (Radiyallahu anh)'m teyemmumunun ash hakkinda bir bilgisi 
bulundugunu, kendisini toprak iginde yuvarlamasindan ve bundan sonra namaz kilmasindan 
anhyoruz. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e bag vurduktan sonra cunupluk igin de 
teyemmum yapilacagina ve teyemmumun alimg gekline ait malumati ogrenmig oluyor. 

Hadisin zahirine gore teyemmumde yuz ve kollari meshetmek igin elleri bir defa topraga vurmak 
kafidir. Bazi alimler boyle demi§lerdir. ileride agiklayacagiz. Elleri iki defa topraga vurmanm 
gerekliligine hukmeden alimler: Bu hadis, meshetmeyi ogretmek igindir.Tam bir teyemmumun 
etraflica anlatilmasi igin degildir, demi§lerdir. 

Kollarin meshinde, dirseklere kadar mesh yapilmami§, bileklerin biraz ilerisine kadar gitmekle 
yetinilmi§tir. Teyemmumde ellere, bileklere kadar meshetmek kafidir, diyen alimler bu hadisi 
delil gbstermi§lerdir. Dirseklerle beraber kollan meshetmek gerekir, diyen alimler yine oyle 
cevap vermi§lerdir. Yani burada teyemmum §ekli ogretiliyor. Ama gereken butun teferruat 
anlatilmiyor. 

Ammar (Radiyallahu anh)'m Omer (Radiyallahu anh)'e soy led ig i: istersen ebediyen bunu 
anlatmayacagim, sozunden mak§adi §udur: 'Eger bu hadisi anlatmamam halindeki maslahati, 
anlatmam halindeki yarara tercih etme goru§unde isen ben susarim.^unku gunaha girme 
durumu harig, sair i§lerde halTfe olman hasebiyle sana itaat etmek bana vacibtir,' Ammar' m §u 
goru§te olmasi muhtemeldir: 'Bildigi sunneti teblig etme hizmetini Tfa etmi§ durumdadir. Bundan 
sonra sussa dahi, bildigini gizleyenlere dahil olmayacaktir. Ziyadesi ile teblig ise ona vacib 
degildir.' 

Omer (Radiyallahu anh) 'in O'na: Soz konusu mesele hakkinda soyledigin sozun sorumlulugunu 
sana birakiyoruz, demesinin sebebi §u olabilir: Ammar (Radiyallahu anh) 'in hatali oldugu-na 
kesin kanaat sahibi olmadigi gibi olayi da hatirlayamami§tir. Bu nedenle kendisinin unutmu§ 
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olabilecegini veya Ammar (Radiyallahu anh)'m yamlabilecegini du§unmu§tur. - 1 - L 

Hadisten Qkarilan Fikhi Hukiimler 

1. Ogretici bir mes'eleyi ogretirken, en agik yolla izah etmelidir. 

2. Teyemmumde yuzu ve kollan meshetmek igin elleri bir defa topraga vurmak kafidir. (ilerde 
izah edilecektir.) 

3. Elleri topraga vurduktan sonra ellere fazla toprak yapi§mi§ ise, onlari silkelemek me§ru'dur. 

4. Teyemmumde bir defadan fazla mesh yapmak mustahab degildir. (Bu hukum elleri 
silkelemekten anla§ilir.) 







5. Kollarin meshinde elleri bileklere kadar meshetmek kafidir. (Bu hususta ilerde izahat 
verilecektir.) 

6 . Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) zamanmda Saha-biler ictihad etmigtir. 

7. Muctehid, olanca gucunu harcadigi takdirde igtihadinda isabet etmemi§ olsa bile kinanmaz ve 
igtihadi ile amel ettigi zaman, bi-lahere yamldigi anla§ilsa bile yaptigi ibadeti iade etmesi 
gerekmez. 

570 nolu hadiste Abdullah bin Ebi Evfa (Radiyallahu anh), ResuM Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in Amm ar (Radiyallahu anh)'a tarif ettigi teyemmum §eklini anlatirken ellerini topraga 
vurup silkeledikten sonra yuzune meshetmi§tir. 

EI-Hakem demi§ ki: Abdullah kollarini da meshet-mi§, Seleme de: Abdullah yuzune ve 
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dirseklerine mes-hetmi§, demi§tir. J - L 

92 — iki Darbe ile Teyemmiime Ait Bab 
571) Ammar bin Yasir (Radtyallaku anhuwa)'a»u:, 

Sahabiler, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in beraberinde teyemmum ederlerken 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) muslumanlara emir buyurdu. Onlarda (emre gore) 
avuglarim topraga vurdular da topraktan bir §ey avuglamadilar. Sonra bir defa yuzlerine 
meshettiler. Daha sonra donup bir kere daha avuglarmi topraga vurup, (bu kere) kollarina 

meshettiler. ^31 

izahi 

Ebu Davud, Nesai, Tahavi ve Beyhaki de bu hadisi muteaddit tariklerden rivayet 
etmi§lerdir.Ancak Ubeydullah bin Abdillah'i, Ammar bin Yasir (Radiyallahu anh)'in ravisi olarak 
gosteren senedlerin munfcati' oldugu, gunku bu zatin Ammar (Radiyallahu anh)'a yeti§medigi 
El-Munzir tarafindan belirtilmigtir. Bazi senedler boyle ise de, diger senedlerde Ubeydullah ile 
Ammar (Radiyallahu anh) arasinda Abdullah Ibn-i Utbe bulunur.ibn-i Maceh, buradaki senedde 
Ubeydullah'tan sonra Ammar'i gostermigtir.Munzir'in dedigine gore munkati' olur.566 nolu 
senedde ise bu iki ravi arasinda Abdullah Ibn-i Utbe amlmigtir.Bu senedde inkita yoktur.EI 
Menhel yazan: Nesai, ibn-i Maceh, Ebu Dftvud, Tahavi ve Beyhaki mevsul olarak ve hepsi, 
ravilerden Ubeydullah bin Abdillah bin Utbe'nin babasi Abdullah bin Utbe*den ve Abdullah bin 
Utbe' nin Ammar (Radiyallahu anh) 'den rivayet ettigini se-nedde belirtmi§lerdir. 

Bu hadis, teyemmum §eklini bildirmekte ve bu maksatla saha-bilerin Resul-i Ekrem (Sallallahu 
Aleyhi ve SellemJ'in emriyle ellerini iki defa topraga vurduklarmi; birinci defa ellerini yuzlerine 
meshettiklerini, ikinci defa topraga vurduklari ellerini kollarina mes-hettiklerini bildirir. Bir 
onceki babta gegen hadislerde ise, teyemmum maksadi ile bir defa elleri topraga vurmanm 
yeterli oldugu belirtilmektedir. Boylece bazi hadislerde bir darbe, diger bir kisim hadislerde iki 
darbe ile teyemmum yapildigi bildirildigi igin konu alimler arasinda ge§itli goru§lere sahne 
olmu§tur. 

El-Menhel yazan, teyemmum babinda alimler arasindaki ihtilafi §oyle bildirir : 

«Bu hadis (571 nolu Ammar'in hadisi), teyemmumun iki darbeden olugtugunu, bunlardan 
birisinin yuz igin, digerinin ise kollar igin ayrildigmi bildirir. Alimlerin ekserisinin mezhebi budur. 
Ebu Hanife, 5afii, Sevri, Ali bin Ebi Talib, Abdullah bin Omer (Radiyallahu anhum)'un kavli 
budur. Malik' ten bir rivayette de boyledir. 

Bir cemaat da: Yuz ve eller igin vacib olan darbe birdir, demi§lerdir. Hadisgiler, A tal, Mekhul, 
Davud, Evzai, Taberi, Ahmed, ishak bin Rahaveyh ve Ib-nu'l-Munzir boyle demiglerdir. Malik ve 

Zuhri'den bir rivayet de boyledir. 

Teyemmumde Kollar Nereye Kadar Meshedilmelidir ? 

Bu hususta da hadislerde farkli ifadelere rastlamyor. Kollarin meshi anlatilirken bazi rivayetlerde 
«Kef» kelimesi geger. Kefj elin bileklere kadar olan kismina denir.569 nolu hadiste de -Kef» ta- 
biri gegmi§tir.Bazi hadislerde «Yed» geger. Yed; kol demektir. Bu hadislerde kollarin ne 
kadarmin meshedilecegi belirtilmemi§tir. 571 nolu hadiste «Yed» kelimesi kullamlmigtir.Ammar 
bin Ya-sir (Radiyallahu anh)'in bir rivayetinde, kendisi ve arkadaglarinm kollarini omuzlarina 
kadar meshettiklerini anlatmigtir. 566 nolu hadiste bu ifade kullamlmi§tir. 

Hafiz, El-Feth'in teyemmum bahsinde §oyle der: 







«Teyemmum gekline ait olan hadislerden Ebu Cuheym (Radiyallahu anh) ve Ammar 
(Radiyallahu anh) 'in hadisleri hang hig birisi sahih degil, ya zayiftir ya da merfu've mevkuf ol¬ 
dugu hususunda ihtilaf vardir. Merfu' olmamasi gorugu kuvvetlidir. Ebu Cuheym (Radiyallahu 
anh)'in hadisinde kollarin meshi zikredilmig fakat ne kadarmin meshinin yeterli olacagi bildi- 
rilmemigtir. Ammar (Radiyallahu anh)'inhadisine gelince Buhar i ve Muslim'in rivayetlerinde Kef 
Bileklere kadar el» geger. Sunenlerdeki rivayetlerde ise; kimisinde dirsekler kimisinde koltuklara 
kadar, kimisinde de 'Zira Kolun parmak uglarindan dirsege kadar olan kisminin yarisi gibi degigik 
ifadeler kullamlmigtir. Dirsekler rivayeti ile Zira'in yarisi rivayeti soz goturur turdendir. 
Koltuklara kadar olan rivayete gelince; §afii ve bagka alimler : Eger koltuklara kadar mesh 
edenler Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in emriyle boyle yapmiglar ise, bundan sonra 
yapildigi sabit olan teyemmum, onu neshetmigtir. Eger O'nun emri olmadan yapilmig ise, 
emredilmig olan miktar esastir, demiglerdir. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'den 
sonra Ammar (Radiyallahu anh) 'm: Teyemmumde bileklere kadar elleri meshet-mek: kafidir, 
diye fetva verigi Buhari ve Muslim'in «Kef» rivayetini takviye eder. £iinku hadis ravisi, o hadisle 
kasdedilmig olan manayi herkesten daha iyi bilir. Hele ravi, muctehid sahabi ise, tagidigi kuvvet 
kat kat fazladir.' 

Tahavi: de: Teyemmumiin yapilig gekli hususunda alimler ihtilafa dugunce ve rivayetler de 
muhtelif olunca biz. bunlarin hepsini tetkik ederek gu neticeye vardik:Abdestte yikanmasi 
emrolunan uzuvlar bellidir. Teyemmumde bag ve ayaklar hukumden dugurulmug, yuz ve kollar 
kalmigtir. 

Bu iki uzuv, abdest uzuvlari oldugu igin koltuklara kadar meshin yapilacagmi soyleyenlerin sozu 
tutarsizdir. ()iinku,abdestte meshedilmesi gereken bag ve yikanmasi gereken ayaklar, 
teyemmumde toprakla meshedilmezken abdestte yikanmasi gerekli gorulmeyen dirsekle omuz 
arasindaki kismin teyemmumde meshedilmemesi gayet tabii kargilamr. Kollarin dirseklere kadar 
mi yoksa bunun yansi kadar mi meshedilecegi hususundaki ihtilafa baktik. Biz bakiyoruz ki, yuz 
suyla yikandigi gibi toprakla meshediliyor.Bag ve ayaklarin teyemmumu hig yapilmiyor. Bir 
tarafta yuzun tamaminin mes-hi yapiliyor.Diger taraftan bag ve ayaklarin tamami mesh 
hukmunden harig tutuluyor.Eger yikanmasi emrolunan kollarin bir kismi meshetmekten muaf 
tutulsaydi tamami tutulurdu.Madem ki kollarin meshi istenmigtir, yikanmasi emrolunan kismin 
aynen meshi uygun olur. Ciinku teyemmum, abdest yerine geger...» der . 

Hattabi; Dirseklerden daha yukari olan kismin meshedil-mesinin teyemmum edene vacib 
olmadigi hususunda alimler ittifak halindedir, demigtir.Dort mezhebin gorugune gelince; Hanefi 
ve §afii mez-heblerine gore, kollan dirseklerle berabermeshetmekgereklidir.Maliki ve Hanbeli 
mezheblerine gore ise elleri bileklere kadar meshetmek farzdir. Bileklerden sonra dirseklere 
kadar olan kismi meshetmek teyemmumiin sunnetidir. 

Topraktan bagka bir madde ile teyemmum yapma hukmu : 

Teyemmum ayetinde ve bazi hadislerinde gegen «Said» kelimesi, yer yuzu anlamindadir. Yer 
yiizu toprak olsun, bagka madde olsun, hepsine said denir. Zeccac: Bu hususta lugat ehli ara- 
sinda bir ihtilaf oldugunu bilmiyorum, demigtir.Said'in yalmz toprak adi oldugu da 
soylenmigtir.Bu nedenle toprak cinsinden olmayan yer yuzundeki maddelerle teyemmum yapilip 
yapilamayacagi ihtilaf konusu olmugtur. §oyle ki: 

Ebu Hanife ve Muhammed:Kule donugmeyen, yandigi zaman yumugamayan ve yer cinsinden 
olup, temiz sayilan toprak, kum,gakil,tag, algi, tugla, surme ve benzeri maddeler ile teyemmum 
yapmak sahihtir. Yandigi zaman kule donugen odun, tahta, gibi veya ategte yumugayan demir 
ve kalay gibi maddeler uzerinde toz bulunmadigi zaman onunla teyemmum yapmak sahih de- 
gildir, demiglerdir. 

Ebu Yusuf ise: Toprak ve kumdan bagka maddelerle teyemmum yapilmaz, demigtir. 

5afii, Ahmed bin Hanbel, Davud ve fikih-gilarin gogu Teyemmum ancak tozu bulunan toprakla 
yapilabilir. Bagka maddelerle yapilamaz, demiglerdir. 

Malik: Yer cinsinden olup, yakilmamig olan her geyle teyemmum yapmak sahihtir, demigtir. 

Evzai ve Sevri ise : Yer ustunde bulunan hergeyle, hatta kar ile teyemmum yapmak caizdir, 

demigtir. 

93 — Ciiniib Olup, Gusletmekten Korkan Yaraliya Ait Bab 


572) Ata' bin Ebi Rebah ^^ (Radtyallahu anhumaydan rivayet edildigine gore :Ben ibn-i Abbas 
(Radtyallahu anhuma)'aan gu haberi duydum, demigtir: 








Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayatta iken bir adam ba§indan yaralanmi§ sonra 
ihtilam olup ona gusul yapmasi gerekir denmi§, kendisi de yikanarak soguk alginligi neticesinde 
blmu§tur. Olay, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e ula§mi§, bunun uzerine 0 t 
«Onu oldurmu§ler. Allah onlari Oldursun. Cehaletin §ifasi sormak degII miydi?» buyurmu§tur. 
Atal: Ve Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) *in: 

«Vucudunu yikayip, ba§min yarali yerini terketmi§ olsaydi.» buyurdugu bize ula§mi§tir.isnadinin 
munkati' oldugu Zevaid'de bildirilmi§tir. 

izahi 

Evzal de bu hadisi Ata' aracihgiyla ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'tan rivayet etmi§ olup, 
dogrusu da budur.Bey haki muteaddit tariklerden rivayet ederek, zayif oldugunu soylemistir. 
Ebu Davud ve Darekutni ise hadisi Ata* aracihgiyla Cabir bin Abdillah El-Ensari' den rivayet 
etmi§ler, ibnu's-Seken de bunu sahih gormu§tur. Ancak bu senedde Atadan munferiden rivayet 
eden Zubeyr bin Harik adli ravinin kuvvetli olmadigim Darekutni soylemi§tir. Hulasa sargilar ve 
cebireler uzerine meshetmek hususunda Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den bir §ey 

sabit olmami§tir.Lakin Abdullah ibn-i Omer (Radiyallahu anh) 'in butun meshi yaptigi sabittir. 
£481 

Hadisin Manasina Gelince 

Ba§indan yarali adam, ihtilam olunca, yarayi islatmaktan korkmu§, bu nedenle boy abdestini 
almamak igin bir garenin bulunup bulunmadigim yanmdakilere sorarak; su bulunmasina ragmen 
mazeretim dolayisiyla teyemmum yapabilir miyim? demek istemi§. Yanmdakiler de: Biz, senin 
igin bir ruhsat oldugunu bilmiyoruz, demiglerdir. £unku onlar, su bulunmadigi zaman 
teyemmum yapilabilir, su varken teyemmum yapilamaz, itikadinda idiler. 

Hadiste gegen: «Allah onlari oldursun.» fikrasi, bilmeden fetva vermekten ve muslumanlara 
zarar vermekten kagindirmak igin buyurulmu§ olan onleyici bir tehdit mahiyetindedir. Yoksa 
onlarin bldurulmesini dilemek degildir. Hadis, yanli§ fetva verme neticesinde dogan zarar blum 
dahi olsa kisas yolu ile fetva verenin bldurulmeyecegine delalet eder. 

«Cehaletin §ifasi sormak degII midir?» fikrasi ile ogrenmek ve bilenlere ba§ vurmak isteniyor. 
Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), kesin bilgi olmadan fetva verdiklerinden dolayi 
onlari kinami§ ve dinde gugluk olmadigina dair islami prensibi du§unmeme kusurunu 
i§lediklerinden dolayi onlara beddua etmi§tir. 

Ebu Davud'un rivayetinde Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e ait hadis metninde 
ki§inin yapmasi gerekli olan i§ §oyle buyuruluyor: 

«Onun teyemmum etmesi, yarasina bir bez sarmasi, sonra bezin ustunu meshcdip vucudunun 
kalan kismini yikamasi kafi idi.» 

Hattabi bu rivayetle ilgili olarak: 'Burada yaralinin saglam vucudunu, yikamasi ve teyemmum 
etmesi emrediliyor. Yalmz yikanma veya yalmz teyemmum kafi gbrulmuyor.Rey sahiplerine 
gore ki§inin uzuvlarinin azi yarali ise hem yikamr hem teyemmum eder. $ay et yarali uzuvlar 
gogunlukta ise saglam yerleri yikamaya gerek yok. Teyemmum kafidir. §afii mezhebine gore 
saglam kisim gok olsun az olsun yikanmalidir.' der. 

El-Menhcl yazari §oyle der: «Hasili su kullanmayi tehlikeli goren ki§i, alimlerin ittifakiyla 
teyemmum edebilir. §ay et hastaligmin artmasindan veya iyile§mesinin gecikmesinden 
endi§elenirse Ebu Hanife ve Malik'e gore teyemmum etmesi caizdir. Bu haliyle kildigi namazi 
bilahere iade etmez. §afii mezhebinin racih kavli de budur. Her hangi bir uzvunda yara, kiriklik 
gibi bir §ey olup, uzerine cebire gekilmi§ ve agilmasi tehlikeli goruluyorsa 5 afii' ye gore; cebire 
uzerine mesh yapilarak teyemmum yapilir ve eger cebireyi abdestli iken koymu§sa, bilahere na¬ 
mazi iade etmez.^ 1 ' - 

Ebu Hanife ve Mali'k'e gore vucudunun bir kismi yarali olan ki§inin bedeninin gogu saglam ise 
orayi yikar. Yaraya da mesheder. §ayet gogu yarali ise teyemmum eder. Saglam yeri yikamasi 
gerekmez. Ahmed bin Hanbel ise: Ki§i saglam yeri yikar, yarali yer igin teyemmum eder, 

demi§tir.» 


94 - Ciiniibliikten Gusletmek Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 







573) (Peygamber (Snllallahu Aleyhi ve Sellent)rin muhterem eglerinden) Meymune 
(Radtyallahu anha) 'dan goyle demigtir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) igin gusul suyunu koydum. 0 da cunublukten gusletti. 
Once sol eliyle sag eline kabi egerek su doktu ve ellerini bileklerle beraber ug defa yikadi. Sonra 
avret mahalline guzelce su dokup yikadiktan sonra elini topraga surerek ovaladi. Daha sonra 
agzina su aldi, burnuna su gekti yuzunu ve kollarmi uger defa yikadi. Bunun arkasinda vucuduna 

su doktu. Bundan sonra yerini degigtirerek ayaklarmi yikadi. ! 

izahi 

Buhari, Muslim,Tirmizi, Nesai ve Ebu Davud da bu hadisi az bir lafiz farkiyla rivayet 
etmiglerdir. 

Hadis, guslun geklini tarif etmektedir. Buhari, ve Muslim'de Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in sag eliyle sol eline su dokerek avret mahallini yikadigim belirtmektedir. Ta- 
haretlendikten scnra sol elini yere surerek iyice ovdugunu Muslim belirtmigtir. El-Menhel yazari 
aym baglik altinda agilan gusul babinda rivayet olunan hadisin agiklamasinda goyle der: 

«Suyla taharetlendikten sonra elin guzelce temizlenmesi igin topraga surulmesinin mustahab 
olduguna hadis delalet eder. Toprakla guzelce ovaladiktan sonra ellerini tekrar yikadigi Buhari' 
de belirtilmigtir. ibnu'l-Dakik u'l-i d goyle demigtir: 

'Avret mahallindeki necaset suyla iyice giderildikten sonra necasetin kokusu kaldigi zaman bazi 
fikihgilara gore zarar vermez.$afii mezhebinde bu hususta ihtilaf vardir. 0 kokudan afiv bu- 
lundugu bu hadisten gikarilabilir. §oyle ki, Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
taharetlendikten sonra elini topraga surmesi boguna degildir. Necasetin giderilmesi igin oldugu 
soylenemez. Ciinku necasetten en ufak bir gey kaldigi takdirde taharet yapilmig sayilmayacagi 
alimlerin ittifakiyle sabittir. Taharetten sonra elde necasetten bir gey kaldigi zaman avret 
mahalli de temizlenmemig olur. Necasetin tadini gidermek igin elin topraga suruldugu de 
soylenemez. Cunku tadm kalmasi necasetin kaldigina alamettir. Rengin giderilmesi amaci da soz 
konusu edilemez. £unku ihtilam veya cinsi munasebet dolayisiyla hasil olan cunupluk haliyle ele 
yapigacak bir necaset rengini gerektirmez. Olsa bile cidden nadir olur. Bu nedenle kokunun 
giderilmesi ihtimali kalir. Taharetlenme esnasinda giderilmesi vacib olan kokunun giderilmesi 
igin topraga el surulmesi caiz degildir. £unku avret mahalli iyice temizlendikten ve giderilmesi 
gereken koku da iyice giderildikten sonra el temiz, olarak avret mahallinden ayrilmig olur. Boyle 
olmazsa ne avret mahalli temiz sayilir ne de el. $u halde giderilmesi gerekli olmayan bir rayiha 
izi kalmig olabilir ki bu iz bagiglanmigtir ve bagigiklik kazanan muhtemel izin de kalmamasi igin 
en guzel bir gekilde ihtiyatli davramlarak el topraga surulmug olur.» 

Hadiste Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in mubarek agzina ve burnuna su aldigi 
bildirilmekte ve mazmaza ile Tstingak ismini alan bu iglemin megrulugu bildirilmektedir. Abdest 
ve gusul de agiz ve buruna su almanin hukmu hakkinda alimler ihtilaf etmiglerdir. Ibnu'l- 
Mubarek, Ahmed ve ishak ile bazi alimler hem gusulde hem de abdestte vacib tir, demigler. 
Hanefi alimleri ve Sufyan-i Sevri; gusulde vacib, abdestte sunnettir, demigler. Malik ve §afii ise; 
gusulde de abdestte de sunnettir, demiglerdir. Bu gorugler delilleri ile beraber abdest babinda 
genigge izah verilmigtir. 

Hadis, mazmaza ve i s tin gaktan sonra Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in mubarek 
yuzunu ve kollarmi tiger defa yikadigi, butun vucuduna su dokerek guslunu yaptiktan sonra 
bagka bir yere gekilerek ayaklarmi yikadigim ifade eder. §u halde once abdest almig fakat 
ayak yikama igini gusulden sonraya birakmigtir. 

Buhari ve Muslim'in rivayetlerinde Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) fin gusulden 
once: «Namaz abdesti gibi abdest aldigi- tabiri ve Buhari' nin rivayetinde: 'Abdest alirken 
ayaklarmi yikama igini gusulden sonraya biraktigi' tasrih edilmigtir. Ebu Davud'un Aige 
(Radiyallahu anha) 'den rivayet ettigi hadiste ise.- Namaz abdesti gibi tarn abdest aldigi bil¬ 
dirilmektedir. Bunun zahirine gore ayaklarmi da o zaman yikamigtir 
m igtir. 

El Menhel yazari: -Bu rivayetler arasinda ihtilaf yoktur. ()ijnku §oyle yorum yapmak 
mumkundur. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) gusulden once abdest alirken tazen 
ayaklarmi . da yikardi. Bazen de ayak yikama igini gusulden sonraya birakirdi. Degigik rivayetler 
dolayisiyla alimler muhtelif gorugler beyan etmigler: 

Cumhura gore ayak yikamayi gusulden sonraya birakmak mus-tahabtir. Ebu Hanife ve 





arkadaglari ise; 'Eger su toplan-miyacak bir yerde gusul yapilacaksa gusulden once tarn abdest 
aimak efdaldir. §ayet kuvet, legen gibi su birikecek bir yerde gusul yapilacaksa ayak yikamayi 
gusulden sonraya birakmak daha efdal* dir, demiglerdir.' 

Malik ise; 'Gusledilen yer temiz ise gusulden once ayaklari yikamak mustahabdir, aksi halde 
gusulden sonra ayaklan yikamak mustahabdir.' 

§afii mezhebindeki meghur ve en sahih kavle gore tarn abdest aimak efdaldir. ^unku Ai§e ve 
Meymune (Radiyallahu anhuma)'dan edilen rivayetlerin ekserisi boyledir.» demigtir. 

Gusulden 6nce alinan abdestin hukmune gelince; Cumhurun mezhebine gore sunnettir. Davud 
ve Ebu Sevr'e gore vacibtir. 

Aige ve Meymune (Radiyallahu anhumaJ'dan edilen rivayetlerin bir kisminda Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) guslederken mubarek bagina ug defa su doktugu tasrih edilmigtir. 
Buradaki 574 nolu rivayet de boyledir. Nevevi: «Baga ug defa su dokmenin mustahabhgi 
hususunda alimlerin ittifaki vardir. Arkadaglarimizin bir kismi vucudun sair kismini baga ve ab¬ 
dest uzuvlarina kiyaslayarak; ug defa yikanmasi mustahabdir, demislerdir. Buna kimsenin 
muhalefet ettigini bilmiyoruz. Yalmz arkadaglarimizdan Ebu'l-Hasan El-Maverdi bir defadan fazla 
su dokmek mustahab degildir demig fakat onun bu sozu terk edilmig tutarsiz bir sozdur.» El- 
Menhel yazan bu nakli yaptiktan sonra Hanef? ve Hanbeli alimlerinin de boyle dediklerini fakat 
Maliki* lerin bagtan bagka vucudun her hangi bir tarafim ug defa yikamamn mustahab 
olmadigim, abdestin gus-le kiyaslanamiyacagim gunku gusulde gok gugluk oldugunu soyle- 

miglerdir. 

Gusliin Farzlari 

1 — Maliki mezhebine gore gusliin farzlari niyet, vucudun, her tarafim suyla yikamak, viicudu 
ovalamak, saglarin arasini ovalamak ve ara vermeden guslii tamamlamaktir. 

2 — 5afii mezhebine gore gusliin farzlari niyet ile biitiin, viicudu ve viicut uzerindeki sag ve 
killarin tamamim suyla yikamaktir. 

3 — Hanefi alimlerine gore agiz ve buruna su aimak ile ' biitiin viicudu yikamaktir. 

4 — Hanbeli mezhebine gore suyun deriye ulagmasina mani herhangi bir madde ve necaset 
varsa gidermek, niyet, besmele, agiz ve burun da hi I vucudun her tarafim ve killarin tamamim 
suyla islatmaktir. 

Nevevi, Miislim'in gerhinde: 'Gusleden kiginin onemli olan §u hususa dikkat etmesi gerekir: 
Avret mahallini guzelce yikadiktan sonra, o yerin ve gevresinin ciiniipliigiinii kaldirmak niyetiyle 
yikanmasi uygun olur. Ciinku o esnada bacaklarin arasimn guslunu yapmazsa bilahere orayi 
unutabilir. Dolayisiyla guslu sahih olmaz. Bir de bagim ve vucudun §air yerlerini yikayip 
guslettikten sonra avret yerinin guslunu yapmadigim hatirlarsa ya giplak eliyle oralarin guslunu 
yapmasi gerekir, elini siirmesi icap eder ki avret mahalline el ayasinm dokunmasiyla abdesti 
bozulmug olur. Yahut da abdestinin bozulmamasi igin eline bir bez baglamasi icab eder ki bu da 
bir giigliiktiir. $unu da belirtelim ki gusul yapilirken hig kimse abdest almayi vacib gormemigtir. 
Davud-i Zahiri ve arkadaglan harig. Onlara gore vacibtir. 

Cumhur'a gore abdest aimak sunnettir. Gusiilden sonra namaz kilmak ve Kur'an-i ellemek gibi 
abdestsiz yapilamayan ibadetler gusletmekle mubah kilinir. Yani cunup olan ki§i abdest almadan 
vucudun her taraf ma su dokerek gusliinii yaptigi takdirde yaptigi gusul sahih olup onunla 

namaz ve benzeri ibadetler yapmak mubah olur, demigtir. 

Gusliin Efdali 

El-Menhel yazari §dyle der: «Gusledecek ki§i kaba ellerini batirmadan once ug defa yikadiktan 
sonra avret mahallini guzelce yikamali ve viicudunun her hangi bir yerinde bulunan necaset, kir 
ve suyun deriye yahut la I la ra ula§masina engel olan ne varsa gidermeli. Bundan sonra namaz 
abdesti gibi tarn abdest almali ve bunun akabinde su avuglayarak sakalim saglarim hilallemelidir. 
Yani parmaklarim killar arasina gegirip her tarafim islatmalidir. Daha sonra bagina ug defa su 
dokmeli ve koltuklar alti gobek nahiyesi, kulaklar ve sair vucut kivrimlarim guzelce ovarak her 
tarafi islatman daha sonra bagina ug defa su dokmeli, vucudunun her tarafim yikamali ve 
ellerinin yetigtigi her tarafim ovalamalidir. Vucuduna su dokerken ust kisimlarina ve sag tarafa 
oncelik tammali. Gusle baglarken niyet etmeli, vucudunda bulunan killarin her tarafim guzelce 
islatmalidir. 





Et-Teymi (Radtyattahu anh)'ten rivayet edildigine gore §oyle 


574) Cumey' bin Umeyr 
soylemigtir : 

Ben, halam ve teyzemle beraber gidip Aige (Radiyallahu anha) '-nin yanma vardik ve Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve SellemKin cu-nupluktert guslettigi zaman.nasil yaptigim sorduk. Aige 
(Radiyallahu anha) goyle cevap verdi: 

«Ellerine Ug defa su doktukten sonra ellerini kaba sokardi. Sonra bagim ug defa yikardi. Daha 
sonra vucuduna su dokerdi. Sonra namaza dururdu. Ama biz sag orgusunden dolayi baglarimizi 

beg defa yikariz. 

izahi 

Nesai, Ebu Davud ve Darekutni de bu hadisi rivayet etmiglerdir. Senedlerinde Cumey' bin Umeyr 
(Radiyallahu anh) bulunur.Tirmizi onun hadisini hasen saymig ise de zayif oldugunu soyleyenler 
bir kigi degildir. Aige (Radiyallahu anh)'nin buradaki sozunden kadinin basma beg defa su 
dokmesi hukmu gikariliyor. Fakat ravi Cumey (Radiyallahu anh) dolayisiyla hadis zayiftir. Kaldi 
ki kadinin bagina ug defa su dokmesinin yeterliligi Muslim, Nesai, Tirmizi ve ibn-i Maceh'in 
rivayet ettigi Ummu Seleme' nin hadisi, Buhari, ibn-i Maceh ve Ebu Davud'un rivayet ettikleri 
Ai§e (Radiyallahu anha)'nin hadisi ve Ebu Davud' un rivayet ettigi Sevban' in hadisi ile sabittir. 
Bazi rivayetlerde Ai§e (Radiyallahu anha), Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in namaz 

abdestinin aynisim gusulden once aldigim, sonra ba§ina su doktugunu ifade etmi§tir. 

95 — Cunubliikten Gusiil Hakkinda Bir Babtir 

575) Cubeyr bin Mut'im (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore §oyle demigtir : 

Sahabiler Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in huzurunda gusul hakkinda mubahase 
ettiler. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Bana gelince: Ben de ba§ima ug avug su dokerim.» 

izahi 

Buhari, Muslini, Beyhaki, Nesai ve Ebu Davud da bu hadisi rivayet etmiglerdir. 

Ebu Davud'un rivayetine gore sahabiler Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in 
huzurunda cunuplukten gusletmekten bahsettiler. Muslim*in, Cabir bin Abdillah (Radiyallahu 
anh) 'tan rivayetine gore Sakif hey'eti Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e: Bizim 
memleketimiz soguktur. Acaba nasil gusledecegiz? diye sormu§lar. Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) da hadisteki cevabi buyurmu§tur. Tercemede gegen mubahaseden maksat, her 
sahabinin nasil guslettigini ani atmasidir. Bazilari; gusul boyle yapilir, bazilari; §oyle yapilir 

deyince Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de: «Ben §oyle yaparim», buyurmu§tur. 
£581 

Hadisin Fikih Yonii 

1 — Cunuplukten dolayi gusul abdesti alirken ba§a ug defa su dokmek me§rudur. 

2 — Din buyuklerinin huzurunda ilmi muzakere yapmak megrudur. 

3 — Ogretici, ogrencinin kolayca anlayabilecegi bir yolla ogretim yapmalidir. 

576) Ebu Said-i Hudri (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore: 

Bir adam, cunuplukten (dolayi) gusul hakkinda Ona soru sormu§, kendisi de: 

Ug defa (bagina su dok) diye cevap vermi§tir. Bunun uzerine adam: Benim sagim goktur, 
demi§tir. (Ug defanin kendisine yetmeyecegini anlatmak istemi§) Ebu Said (Radiyallahu anh) de 
» Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in sagi seninkinden daha gok ve daha temizdi, 
demi§tir." 

577) Cabir (Radtyallahu an/tj'den rivayet edildigine gore §oyle soylemigtir : 

Bent Ya Resulallah! Ben soguk bir yerdeyim. Cunuplukten (dolayi) gusul nasildir? diye sordum. 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 







«Bana gelince, ben bagima ug avug su dbkerim.» diye cevap buyurdu. 


159 ] 


578) Ebu Hureyre (Radtyallahu a»h)'den rivayet edildigine gore bir adam O'na: 

Ben cunub iken bagima kag defa su dokeyim? diye sormug; kendisi de: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), mubarek bagina ug avug su dokerdi, diye cevap vermig. 
Adam ona: Benim sagim uzundur, deyince kendisi: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
sagi seninki nd en daha gok ve daha temizdi, diye kargilik vermigtir." 

izahi 

Cunuplukten gusul igin gereken asgari su miktari bir sa'dir. Bu konuda genig izahat isteyenler, 
taharet kitabinin birinci babina muracaat etsinler. 

86 — Gusiilden Sonra Abdest Aimak Babi 

579) Aige (Radtyallahu anha)'dan rivayet edildigine gore: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), cunuplukten (dolayi) guslettikten sonra abdest 
almazdi." 

izahi 

Beyhaki, Nesai. Bbu Davud, Tirmizi ve Hakim de bu hadisi az lafiz farkiyla rivayet 
etmiglerdir.Tirmizi ve Hakim, sahih oldugunu da belirtmiglerdir. Ebu Davud' un rivayetinde 
Aige (Radiyallahu anha) goyle, der: 

«Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), guslederdi. Ve iki rekat (sabah farzindan onceki 
sunnet) namaz ile sabah farzini kilardi. Gusulden sonra abdest aldigmi bilmem, (veya) 
sanmam.» 

El-Mcnhel yazari goyle der: «Cunupluk guslunden sonra abdestin megru olmadigi bu hadisten 
anlagiliyor. Tirraizi: Sahabive tabiilerden bir kismimn kavli budur, demi§tir. ibn-i Omer 
(Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e; 
Gusulden sonra abdest alinip alinmiyacagi soruldugu zaman 0: «Hangi abdest gusulden daha 
efdaldir.» diye cevap vermigtir.El-Hakim bunu rivayet etmigtir. ibn-i Eb I ^eybe'nin ibn-i Omer 
(Radiyallahu anhJ'den rivayet ettigine gore gusulden sonra abdest aldigmi soyleyen bir adama 
Ibn-i Omer (Radiyallahu anh): Hakikatan sen i§i derinlegtirmigsin, demigtir.Tirmizi nin Ai§e 
(Radiyallahu anha) 'den rivayet ettigine gore Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), gusulden 
sonra abdest almazdi.Huzeyfe (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore : Tepesinden 
ayagina kadar yikanmak birinize yetmiyor mu ki, abdest alsin? demigtir. Sahabilerden bir 
cemaat ve onlardan sonra bir gok alim. ayni §eyi soylemiglerdir. Hatta Ebu Bekir bin El-Arabi: 
Abdestin, guslun altina girdigi hususunda alimler arasinda ihtilaf yoktur, demigtir. 

Hadis, sabah farzindan once iki rek'at fecir sunnetinin kilinmasinin megruluguna ve gusulden 

sonra abdest almanin megru olmadigina delalet eder. J- ^1 

97 — Cunubliikten Gusleden Adamin Heniiz Gusleimeyen Karisiyla Isinmak istemesi 
Babi 

580) Aige (Radtyallahu anhayaen goyle demigtir : Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
cunuplukten guslettikten sonra henuz ben guslumu yapmamig iken benimle isinmak is- 

terdi." 1^1 

izahi 

Tirmizi, bu hadisi az bir lafiz farkiyla rivayet ederek, isnadinda beis olmadigim beyan etmigtir. 
Oradaki rivayette Aige (Kadiyallahu anha) geyle der: 

«Resul i Ekrem iSallallahu Aleyhi ve Sellem), gok defa cunup-iukten guslettikten sonra gelirde, 
benimle isinmak isterdi. Ben de guslumu henuz yapmadicjim halde, isitmak igin Ona sarilirdim.» 
Tuhfe tu'l-Ahfez'in yazari, hadisi agiklarken goyle der :Aige (Ra-diyallahu anha)'nin.- «Benimle 
isinmak isterdi.» sozunden maksadi guydu: 'Yani Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 







mubarek uzuvlarim ortusuz olarak benim uzuvlarimin uzerine birakarak, bedenimdeki hararet ile 
isinmak isterdi.' El-Lemaat sahibi, Ai§e (Radiyallahu anha)'nin sozunu boyle agiklamigtir. Seyyid 
Ce-malud'din.EI Mirkat adli kitabinda: 'Hadis, cunup adamin giplak vucudunun necis olmadigina 
delalet eder. f)unku isinmak iki tarafin giplak vucudlarinm birbirine temas etmesiyle meydana 
gelir.' demigtir.Tiybi: Hadis buna delalet etmiyor, demigtir.EI -Kari', Tiybi' nin maksadimn §u 
olabilecegini soyler. 'Cunku isinmak istegi elbise ile de mumkundur. Mutlaka vucudlarinm giplak 

olmasi §art degildir. 

98 — Cunubun Suya Dokunmadan Ciiniip Olarak Uyumasi Babi 

581) Ai§e (Radiva/lakii anha)'aen §oyle soylemi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) cunup olurdu. Sonra Buya dokunmadan uyurdu. 
Bilahare uyandigi zaman guslederdi. 

izahi 

Tirmizi,l\lesai, Ebu Davud, Tahavi ve Beyhaki de bu hadisi rivayet etmiglerdir.Hadiste gegen 
«suya dokunmadan...» kaydim agiklayan EI-Men-hel yazan §oyle der: «Yani Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem ) cunup olduktan sonra gusul etmeden ve abdest almadan uyurdu. 
Bu hadis, cunubun uyumadan once abdest almasimn mus-tehab olduguna dair rivayet olunan 
hadislere muhalif degildir. £unku abdest almadan cunubun uyumasimn caizligini beyan etmek 
igin Resuli- Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), bazen abdest almazdi. Nevftvl, Muslim'in 
gerhinde : 'Eger bu hadis sahih ise Re-sul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in: «Cunup 
oldugu zaman abdest alir da oyle uyurdu.» mealindeki hadislere muhalif olmaz. Gorulen zahiri 
muhalefet igin iki cevap vardir: Birisi, Ebu'IAbbas bin $iireyh ve ^bu Bekir el-Beyhaki'nin ce- 
vabidir. Bu yuce iki imam derler ki: 'Suya, gusletmek igin dokunmadigi kasdedilmigtir.' Bu 
cevaba gore Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in abdest almadigi manasi gikmaz. 
ikinci cevab §udur: Abdest almadan cunubun uyumasimn caizligini beyan etmek igin Resul-i 
Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), bazen hig suya dokunmadan uyurdu. Ciinku e g er daima 

abdest alarak uyumu§ olsaydi, bunun vacib oldugu zannedilirdi. Bu cevab bence guzeldir. 

582) Ai§e (Radtyaliahu anha)'dan §oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in, 
e§lerine ihtiyaci oldugu takdirde giderirdi. Sonra suya dokunmadan o vaziyette uyurdu." 

583) Ai§e (Radtyaliahu anka)'dan §oyle demigtir: 

'Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) cunup olurdu. Sonra suya dokunmadan o vaziyette 
uyurdu/ 

Sufyan demi§ ki: Ben bir gun bu hadisi anlattim, ismail bana: Ey geng! Bu hadis bir §eyle 
baglamr, dedi. 

izahi 

Merhum muellifimiz bu babta Ai§e (Radiyallahu anhaJ'nin hadisini ug sened ile rivayet 
etmigtir.Tirmizi de iki senedle zikretmig ve:Said bin El-Museyyeb ile bagkasi boyle demiglerdir. 
Halbuki; Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in uyumadan once abdest aldigina dair El- 
Esved'in Ai§e (Radiyallahu anha)'den rivayet ettigi hadisi bir kag ki§i El-Esved' den nakletmigtir. 
O hadis Ebu ishak'in El-Esved' den rivayet ettigi bu hadisten daha sihhatlidir. Hatta §u'be,Sevri 
ve bagkalari bu hadisi Ebu lshak'tan rivayet ederken hadisteki «...suya dokunmadan...» kaydim 
Ebu ishak' in galati olarak gostermiglerdir, demi§tir. Tuhfetu'l-Ahfe-zi yazari bu hadisin 
agiklamasi bahsinde ibn-i Arabi' nin EI-Ariza adli eserinde: Ebu is h ak'in uzun bir hadisi kisal- 
tarak rivayet ederken bu galati yaptigim soylemi§tir, der. Bu nedenle bu hadisi rivayet etmenin 
caiz olmadigmin Ahmed bin Salih tarafindan soylendigi nakledilmigtir. 

583 nolu hadisin sonunda ismail, Sufyan'a soyledigi soz ile aym §eyi kasdetmig olabilir. Hadisin 
sihhatina itiraz olmu§ ve sahih oldugu kabul edildigi takdirde yoruma muhtag oldugu goz 
onunde bulundurulursa, yanli§ anlamlara yer vermemek igin rivayet edilmemesi uygun 
gorulmu§ olabilir. Fakat 581 nolu hadisin agiklamasinda Nevevi'den naklettigimiz gibi abdest 
almamn vacib olmadigim beyan etmek uzere Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in bazen 









abdest almayi terkettigi muhtemeldir. 


mzi 


99 — Namaz Abdesti Gibi Abdest Almadikga Ciinubiin Uyuyamiyacagini Soyleyenlerin 
Babi 

584) Ai§e (Radiyallahu anha)'dan §oyle soylemi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) cunub olarak uyumak istedigi zaman namaz abdestj gibi 
abdest allrdi. 

izahi 

Bu hadisi Buhari. Muslim, Ebu Davud ve diger sahih hadis muellifleri rivayet etmi§lerdir. 

Zahiriye mezhebine mensub alimler ile Maliki alimlerinden ibn-i Habib: Bu hadis'e dayanarak 
gusletmeden uyumak isteyen kimsenin abdest almasi vacibtir, demigler ise de cumhur, abdestin 
vacib degil mustahab oldugunu soylemi§ler ve abdest alinmasi istenen rivayetlerdeki emri 
mendupluk igin yorumlami§lardir. Cunku Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in suya 
dokunmadan uyuduguna dair Ai§e (Radiyallahu anhaJ'nin hadisi vardir. Buna benzer ba§ka 
hadisler de mevcut olup, EI-Menhel'-de nakledilmi§tir. 

Alimlerden bir grup da: Hadiste soz konusu olan abdest ile §er'i abdest kasdedilmeyip, avret 
mahallinin ve ellerin yikanmasi mu-raddir, demiglerdir. Onlarin delili ise Malik ve 
Tahavi'nin .rivayet ettikleri ve ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'in cunup iken abdest aldigim ve 
ayaklarim yikamadigim bildiren hadistir. Lakin onlarin delili merduttur. ^unku 'abdest' 
kelimesiyle §er'i abdest kasdedilmi§tir. Nitekim buradaki rivayette Ai§e (Radiyallahu anha), 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in namaz abdesti gibi abdest aldigmi belirtmi§tir,ibn-i 
Omer (Radiyallahu anh) bir ozur dolayisiyla ayaklarmi yikamami§ olabilir. 

Bu abdestin hikmetine gelince; Bununla cunupluk halinin hafifletilmi§ oldugu sbylenmi§tir. 
Cunku ibn-i Ebi 5eybe'-nin, ravileri sika olan bir sened ile sahabilerden §eddad bin Evs 
(Radiyallahu anh)'den rivayet ettigine gore §oyle demigtir: 

'Geceleyin biriniz cunub olur da gusletmeden uyumak isterse ab-dest alsin. Cunku abdest, 
cunupluk guslunun yarisidir.» 5oyle bir hikmet de anlatilmi§tir: Ki§i uyku halmde iken olebilir. 
Hig olmazsa abdestli olarak uyusun. Bu hususta da ibn-i Ebi §eybel-nin Ai§e (Radiyallahu 
anha) den §oyle bir rivayeti vardir: 

«Cunup olarak uyumak isteyeniniz olursa abdest alsin. Ciinku uykuda iken ba§imza bir musibet 
gelebilir.- ibnu'l-Cevzi de: 'Abdestin hikmeti, meleklerin kir ve pis kokudan nefret etmesi, 
§eytanlarin da boyle §eylerden ho§lanmasidir.' demi§tir. 

Su bulamayan veya kullanamayan kimsenin teyemmum etmesi mustahabtir.^unku Beyhaki, 
Ai§e (Radiyallahu anha)'den §unu rivayet etmi§tir: 

'Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), cunub olup uyumak istedigi zaman abdest alirdi veya 
teyemmum ederdi.» Bu hadisin zahirine gore, abdest ve teyemmum hususunda ki§i 
muhayyerdir. Hangisini isterse onu yapabilir.Fakat teyemmum, yukarida anlatildigi gibir su 
bulunmadigi veya ozur dolayisiyla kullamlamadigi zamanda mustahabtir. Abdest alinabilirken 
teyemmum onun yerine geginmez. 

585) (Abdullah) tbni-i Omer (Radtyatlahu anhunta)'dax\ rivayet edildigine gore (babasi) Omer 
bin el-Hattab (Radtyallahu anh), Resulullah {Sallallahu Aleyhi ve Sellem)': 

Birimiz cunup iken uyuyabilir mi? diye sormu§. 0 da t «Evet, abdest aldigi zaman (uyuyabilir)» 
buyurmu§tur. 

izahi 

Buhari,Muslim,Nesai,Beyhaki, Ebu Davud ve Malik,degi§ik yollarla ve az lafiz farkiyla rivayet 
etmislerdir. Butun rivayetlere gore Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), cunup adamin 
abdest aldigi zaman cunup olarak uyuyabilecegini bildirmigtir. 

586) Ebu Said-i Hudri (Radtyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore: 

Kendisi geceleyin cunup olurdu. Gusletmeden uyumak isterdi i Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) abdest almasim, sonra uyumasim emretti. 1 Cumhur'a gore, abdest aimak mendub 







oldugu igin buradaki emir, mendupluk igindir. 

100 — Ciiniib Adamin Tekrar Cinsi Miinasebette Bulunmak istedigi Zaman Abdest 
Alacagina Dair Bab 

587) Ebu Said(-i Hudri) (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore Resulullah (Sa I la I la h u 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmugtur: 

«Biriniz e§ine yakla§ir, sonra tekrar yakla§mak istedigi zaman abdest alsin. 

izahi 

Muslim, Ebu Davud, Nesai, ibn-i Huzey-me, ibn-i Hibban, Tahavi ve Beyhaki de bu hadisi 
rivayet etmi§lerdir. 

Tirmizi de rivayet ederek hasen -sahih oldugunu soylemi§, El-Hakim de EI-Mustedrek te rivayet 
ederek, sahihligini bildirmi§tir. 

Hadisteki yakla§maktan maksad, cinsi munasebettir, tstenen ab-dest ile §er'i abdest 
kasdedilmigtir. Cunku mutlak olarak kullamldigi zaman boyle anla§ilir.'Ayrica ibn-i Huzeym e'nin 
rivayetinde : 

«Namaz abdesti gibi abdest alsin.» buy uru im ak tadir. 

Hadisteki abdest emri, Zahiriye mezhebi alimlerine ve Maliki olan ibn-i Habib'e gore vucub 
igindir. Onlar, hadisin zahirini tutmu§lardir. Fakat Cumhur, emrin mustehabhk igin oldugunu 
soylemi§lerdir. Ciinku Tahavi' nin Ai§e (Ha-diyallahu anha) 'den rivayet ettigine gore Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem), bazen abdest almadan tekrar yakla§irdi. 

Ha n eli alimlerinden Ebu Yusuf'a gore soz konusu abdest ne vacibtir ne de menduptur. 
Hadisteki emir de mubah-lik igindir. 

Bazi alimler de: Hadisteki vudu' (abdest) kelimesi ile §er'i abdest degiI, lugavi abdest olan avret 
mahallini yikamak anlami kasdedilmi§tir, demi§lerdir. 

Hadis, iki cima' arasinda abdest alinmasimn matlub olduguna ve gusletmenin vacib olmadigina 
delalet eder. ^ 

101 — E§lerinin Hepsine Yakla§maktan Dolayi Bir Gusiil Eden Hakkinda Gelen Hadisler 
Babi 

588) Enes (bin Malik) (Radtyallahu atih)'<\en rivayet edildigine gore: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) tek bir gusul etmek niyetiyle butun hammlarmi 
dola§irdi." 

589) Enes (bin Malik) (Radtyallahu anh)'dtn §oyle soylemi§tir: Ben, Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) igin gusul suyunu koydum. Bir gecede butun hanimlarina yakla§maktan Oturu 

bir gusul yapti." *^ 1 ^- 

izahi 

Buhari, Muslim, Beyhaki, Nesai ve Ebu Davud, Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in bu 
uygulamasina ait Enes (Radiyallahu anhl'in hadisini degi§ik lafizlarla rivayet etmi§lerdir. Butun 
rivayetlere gore birden fazla cinsi munasebet igin bir gusul kafidir. ilk hadisteki «dola§mak» 
kelimesiyle cinsi munasebet kasdedilmi§tir. 

Buhari' nin bir rivayetinde o gun igin Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in dokuz e§i, 
diger rivayetinde onbir zevcesi bulundugu belirtiliyor. Bu husus alimler arasinda ihtilaflidir. 
Buhari' nin rivayetine gore, Katade , Resul-i Ekrem (Sallallrftiu Aleyhi ve Sellem)'in buna nasil 
dayandigin En es'e sormu§. Enes de: 

Ona otuz erkek kuvveti verildigini aramizda konu§uyorduk, diye cevap vermi§tir. 

Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in hanimlarina bir gusul ile yakla§tiginda iki 
yakla§im arasinda abdest almi§ olmasi kuvvetle muhtemeldir. Ebu Davud'un rivayetini agiklayan 
Menhel yazari, Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in duhul ettigi hammlari ismen §oyle 
siralamaktadir: 

Huveylid kizi Hadice, Zam'a kizi Sude, Ebu Bekir kizi Ai§e, Omer bin El-Hattab'm kizi Hafsa, Ebu 






Umeyye El Mugire' nin kizi Ummu Seleme ( Hind) El-Haris kizi Cuveyriye,Cahg kizi Zeyneb, 
Huzeyme kizi Zeyneb, Beni Kureyza kabilesinden, bir rivayete gore Beni Nadir kabilesinden 
Zeyd kizi Reyhane, Ebu Sufyan kizi Ummu Habibe (Ramlei, Hayybin Ahtab kizi Safiye ve El- 

Haris kizi Meymune. Bunlardan bagka Dahhak kizi Fallma ve Nu'man kizi Esma ile evlenmigtir. 

IZ5I 

Peygamberin Qok Kadinla Evlenmesinin Hikmeti 

El-Menhel yazari bu hususta gunlari soyler:«Peygamber (Sat-lallahu Aleyhi ve Sellem) 'in gok 
kadinla evlenmesinin hikmeti, onlarin ger-i gerife ait ailev? ve dahili hukumleri hifzetmeleri ve hu 
hukumleri faydalanmak isteyenlere nakletmeleridir.Zevcelerinin goklugu, dunyalik igin, yahut 
nefsi arzulan tatmin igin degildir...» 

Bilindigi gibi Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Efendimiz 25 yagina kadar hig 
evlenmemig ve 25 yaginda iken 40 yaginda bir dul kadinla evlenmeye razi olmug ve 50 kusur 
yagina kadar onunla yagamigtir. Birden fazla kadinla evlenmesi, O'nun omrunun son senelerine 
rastlar. Omrunun bu bolumunde gida almasi bakimindan da gok sade bir hayat surdurdugu, 
bazen haftada iki gun orug tuttugu, bazen de fasilasiz olarak bir aydan fazla orug tuttugu sa- 
bittir. Yukanda isimleri amlan muhterem zevcelerin her birisi ile evlenmesinin nedenleri tetkik 
edildigi zaman, Islam dininin yayilmasi, yanlig fikir ve inamglarin ezilmesi ve guzel ahlak 

dusturunun yerlegtirilmesi gibi gok ulvi ve pek onemli amaglarin guduldugu anlagilir. 

102 — Eslerinin Her Birisine Yaklaftiginda Gusleden Hakkindaki Bab 

590) Ebu-Rafi' (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore gdyle emigtir: 

peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir gecede hanimlarinm hepsini dolagti ve dolagirken 
her birinin yamnda guslediyordu. Kendisine Ya Resulallah! Neden bunu birlegtirerek, bir gusul 
yapmadin? diye soruldu. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Bu (Her yaklagmadan sonra gusletmek) daha sevap, daha guzel ve daha gok temizleyicidir.» 

buyurdu." 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud, Ahmed, Beyhaki ve Nesai de rivayet etmiglerdir. 

Bu hadise gore Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), bir hammiyla cinsi munasebette 
bulunduktan sonra gusletmig, gusul-den sonra diger egine yaklagmigtir. Bu hadis, bir onceki 
babta gegen Enes (Radiyallahu anh)'in hadisine muhalif degildir. Cunku, Enes (Radiyallahu anh) 
'in rivayet ettigi hadisteki uygulama, boyle yapmanm caizligini beyan igindir. Buradaki 
uygulamamn gegitli yonlerden daha iyi oldugu, Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
tarafindan beyan buyurmustur. Nesai: Bu hadis ile Enes (Radiyallahu anh)'in hadisi arasinda 
ihtilaf .yoktur. Bir defa oyle yapmi§, bir defa boyle yapmig, der. Nevevi de: Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ayri ayri zamanlarda iki gekilde guslettigi yorumu ile gorulen 
zahiri ihtilaf bertaraf edilir, demigtir. 

Ebu Davud'un rivayetine gore, Ebu Rafi (Radiyallahu anh), Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'e nigin bir gusul ile yetinmedigini sormugtur. Bu durumda soru sahibi Ebu 
Rafi' (Radiyallahu anh)'dir. Ebu Rafi', Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in defalarca 
yikanmaktan "mutazarrir olmasi endigesi ile soru sormug olabilir. Gizli olmasi, beklenen bu 
duruma Ebu Raf i' (Radiyallahu anh) nasil muttali oldu? denemez^ £unkii Eb ul 

Rafi" (Radiyallahu anh) O'nun hizmet-gisiydi. Suyunu o getirirdi. ^ ^ 

103 — Ciinubiin Yemesi igmesi Babi 

591) Ai§e (Radtyallahu anka); §byle demigtir: 

Hesul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), cunup iken (bir gey) yemek istedigi zaman 
abdest alirdi." 

592) Cabir bin Abdillah (Radtyallahu anh/dan goyle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'e t Cunup, uyuyabilir mi, veya yiyebilir mi, yahut igebilir mi? diye soru soruldu. Resu- 







lullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) dei 

«Evet, namaz abdesti gibi abdest aldigi zaman (bunlari yapabilir)- buyurdu." 

izahi 

Hz.Ai§e (Radiyallahu anha) 'nin hadisini Muslim, Nesai, Ebu Davud ve Beyhaki de rivayet 
etmi§lerdir.Bu hadis bundan sonraki babda gelen Hz.Ai§e (Radiyallahu anha) 'nin hadisine 
muhalif degildir.Orada, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yalmz ellerini yikamakla 
yetindigi bildiriliyor.Bazen oyle yaparak caizligini beyan buyuran efendimiz (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) ekseriyetle abdest alarak bunun daha ef-dal oldugunu gbstermi§tir. 

Sindi: 'Cabir bin Abdillah (Radiyallahu anh) 'in hadisinde cunup igin soruldugu bildirilen sorudan 
maksad, cunubun bu i§leri yapmasinm uygun ve guzel olup olmadigidir.^unku, cunubun abdest 
aldiktan sonra boyle yapmasi menduptur, §art degildir.Nitekim bundan sonra gelen hadisten, 
cunubun yalmz ellerini yikamakla yetinmesinin caizligi anlagilir, der. 

Hulasa cunup, gusletmeden uyuyabilir, yiyebilir, igebilir ve hanimina yakla§abilir. Nevevi, 
Muslim'in §erhinde: Bu hususta icma' vardir. Keza cunubun bedeni ile terinin temizligine alimler 
icma' etmi§lerdir.' der. Cunubun amlan i§leri yapmadan once avret mahallini yikamasi ve abdest 
almasi mustehaptir. Nevevi: 'Abdest almadan bu i§leri yapmanm mekruh oldugunu ar- 
kada§larimiz kesinlikle belirtmiglerdir. Hadisler buna delalet eder. Bu abdestin vacib olmadigi 

hususunda bizce ihtilaf yoktur. Cumhur'un goru§u de budur...' demi§tir. 

104 — Cunubun Ellerini Yikamasi Yeterlidir Diyenlerin Babi 

593) Ai§e (Radtyallahu anha)'dan rivayet edildigine gore : 

Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellemi cuiftfo iten bir yemek istedigi zaman ellerini 
yikardi." 

izahi 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), caizligi beyan igin, elleri yikama ile yetinmi§tir. Nesai, 
Ebu Davud ve Da-rekutni' nin rivayetleri §oyledir: 

«Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), cunup iken uyumak istedigi zaman abdest alirdi ve 
cunup iken yemek istedigi zaman elerini yikardi.Beyhaki ise Muellifimizin rivayet ettigi metni 
aynen rivayet etmi§tir.Tahavi de aynisini rivayet etmi§ yal mz «yed» kelimesi yerine «keff- 
kelimesini nakletmigtir Keftkeli mesi bileklere kadar el manasim ifade eder. Yed kelimesi ise bu 

ma nada kullamlmakla beraber, ekseriyetle kol manasim ifade eder. - 

105 — Taharet Olmaksizin Kuran Okumak Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

594) Abdullah bin Seleme (Radtyallahu anH)'den rivayet edildigine gore §oyle demi§tir : 

Ben. AN bin EbT Talib (Radiyallahu anh)'in yanina girdim Buyurdu ki i 

«Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) helaya ugrayip ihtiyacim giderdikten sonra gikar ve 
(abdest almadan) bizimle beraber ekmekle et yiyer, Kur'an okurdu. Cunuplukten bagka hig 

bir§ey, O'nu Kur'an okumaktan men etmezdi.» 1^-1- 

izahi 

Ahmed, ibn-i Hibban, Ebu Davud, EI-Ha-kim, El-Bezzar. Darekutni, El-Beyhaki, tn-Nesai de bu 
hadisi tahrig etmi§ler, Tirmizi Tbnu's-Seken, Abdu'l-Hak ve Bagavi bunun sahih oldugunu 
soylemi§lerdir.Bazi rivayetler daha uzundur. 

Tiybi: Et yendikten sonra abdest tazelenmeden ve agza su alinmadan namaza durmak sahih 
oldugu gibi Kuran okumamn da sahih oldugunu bildirmek igin burada et yemek ile Kur'an. 
okumak bir arada anlatilmi§ olabilir demi§tir. 

Ravi,Hz.AM (Radiyallahu anh) 'nin; veya; dediginde tereddud etmi§tir. Hangi fiil kullamlmi§ ise 
netice degi§mez. Her iki fiilin manasi men etmektir.Onun igin tercemede: «Onu men etmez.» 
diye anlatildi. 

Hadis, cunup adamin Kur'an okumasimn caiz olmadigina delalet eder. Cumhur'un goru§u budur. 















Delilleri de bu hadis, bundan sonra gelen ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'in hadisi ve Darekutni' 
nin Ebu'l-Garif El-Hemedani' den rivayetle Hz. AN (Badiyallahu anh) 'nin gu mealdeki haberidir: 
«Cunup olmadigimz muddetge. Kur'an okuyunuz. Birinize cu-nupluk isabet ederse Kur'an 
okumasin. Tek bir harfini de okumasin.- 

Cumhurun gorugune, delalet eden rivayetler goktur. Bazilarimn sa-hihligine itiraz edilmig ise de 
rivayetler birbirini takviye eder. 

Malikiler: 'Ayetu'l-Kursi, Ihlas ve Mua-vezeteyn gibi az bir pargayi, korunmak ve benzeri 
maksad-larla okumak caizdir. Fakat uzun parga okumak haramdir, demiglerdir. 

§afiiler: Kuran niyeti ile degil, zikir veya dua niyetiyle az bir gey okumak caizdir, demiglerdir. 
Ahmed bi'M Hanbel: Cunubun bir ayet mikdarmi okumasina ruhsat verilmigtir, def. 

Ebu Hanife: Bir ayetin bir pargasim okumak caizdir, demigtir. 

El-Hattabi goyle der:«Cunubun Kur'an okuyami-yacagi hukmu, hadisten gikariliyor.Aybagi 
adetini goren kojdin'da okuyamaz. Cunku onun abdestsizligi, cunubun abdestsizliginden daha 
agirdir, t m a m Malik, cunubun bir ayet miktarmi okuyabilecegini soylemigtir. Kendisinin: 
Aybagi adeti goren kadin Kur'an okuyabilir. Fakat cunub okuyamaz. Hayz suresi uza^ yabildigi 
igin kadin okumadigi takdirde,Kur'an-i unutabilir. Fakat cunubluk suresi uzun degildir, dedigi 
rivayet edilmigtir. lb-nu'l-Museyyeb ve ikrime' nin de, cunubun Kur'an okumasinda beis 
gormedikleri rivayet edilmigtir.Alimlerin ekserisi, cunubun Kur'an okumasimn haram oldugunu 
sbylemiglerdir.» 

El-Menhel yazan 'Cunubun Kuran Okumasi Babinda yukaridaki bilgileri verdikten sonra, cunubun 
Kur'an-1 ellemesinin cumhura gore haram oldugunu bildirir. Bu arada cumhurun delil olarak 
gosterdikleri ayet ve hadisleri nakleder. Konunun uzatilmamasi igin delilleri buraya 
nakletmekten vazgegtim. El-Menhel yazari daha sonra abdestsiz olarak Kur'an-1 ellemenin 
hukmune ait fi-kihgilarin goruglerini goylece nakleder: 

«HanefTler, §afiller ve Hanbelller 'Kur'an-1 ogreten ve ogrenen da hi I hig kimse abdestsiz olarak 
Kur'an'i elleyemez. Ancak gocugun, ayetlerin yazili oldugu levhalari ellemesi zaruret icabi 
caizdir. Mushafin cildini, sahifelerin yazisiz olan kenarlarim, satirlar arasindaki bogluklari 
ellemesi de haramdir.Keza kilif iginde veya rahle uzerinde yahut egya igerisinde K u r'a n'l , 
tagimasi da haramdir. Ancak, egyanin taginmasi da kasdedildigi takdirde haram degildir.» 
demiglerdir. Hanef? ve Hanbell alimlerine gore Mushaf'a yapigik olmayan kilifi iginde Kur'an-1 
abdestsiz olarak tagimak caizdir. 

Mushafin yangin ve sel gibi bir afetle zayi olmasi tehlikesi kargisinda, yahut kafirlerin Islam 
memleketini iggal etmesi halinde, veyahut pis yere atilmig olan Mushaf'i kurtarmak niyetiyle 
abdestsizin onu tagimasi, hatta cunubun tagimasi vacibtir. Mushaf'm korunmasi ve sayginligi 
bunu gerektirir. Eger abdestsiz veya cunup kigi, Mushaf'i kurtarabildigi halde tag*-maz da 
yangin veya selde zayi olmasina yahut kafirlerin istilasina maruz kalmasina goz yumarsa 
gunahkar olur. $ayet pis yerden kal-dirmazsa kafir olur. 

Keza abdestsiz olarak Kuran ayetini yazmak da haramdir. 

Bagavi: 'Duvarlari ve elbiseleri ayetlerle veya Allah'in adlariyla suslemek, yani bu yerlere 
yazmak mekruhtur. Mushaf'lari yastik gibi kullanmak caiz degildir. Keza dini ilimlere ait: kitap- 
lari yastik gibi kullanmak caiz degildir. Ancak kaybolmasindan korkuldugu takdirde, ona 
dayanmak caizdir. Kuguk yagtaki gocuga ve deliye K ur'an-1 elletmek caiz degildir,' demigtir. 

595) (Abdullah) tbn-i Omer (Rddtyailaku anhutna)'dan rivayet edildigine gore Resulullah 
(Saliallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Cunub ve aybagi halindeki kadin Kur'an okuyamaz.»" 

596) (Abdullah) ibn-i Omer (Radtyallahu atthuma)\\an: 50yle demigtir. Resulullah (Salhliahn 
Aleyhi ve Sellem) Cunub ve hayz halindeki kadin Kurandan hig bir gey okuyamazlar* 

buyurmugtur." 

izahi 

Tirmizi de ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'in hadisini 596 nolu metinle rivayet ederek; Bunu 
ismail bin Ayyag'in gu senediyle tamriz, demig ve buradaki senedi zikretmigtir.Tirmizi bu 
arada goyle der:Cunub ve hayiz halindeki kadimn Kur'an-1 okuyamiyacagi hukmu, Sahabiler, 
tabiiler ve Onlardan sonra gelen alimlerin gogunun kavlidir. Sufyan-i Sevri. ibnu'l-Mubarek, 
5afii, Ahmed ve ishak'in dahil olduklari bu alimlere gore cunub ve hayz halindeki kadin 
Kur-an'dein bir ayet dahi okuyamaz. Ancak bir harf ve ayetin bir kismini okuyabilir diyenler 











vardir. Alimler cunup ve hayz halindeki kadinin tegbih ve tevhid kelimesini gekmelerine ruhsat 
vermiglerdir. Ben, Mu-hammed bin Ismail' den gunu igittim :ismail bin Ayyag Hicaz ve 
Irak ehlinden bir takim munker hadisler rivayet eder.'Ismail bin Ayya-g'in yalmz olarak bu iki 
bolge sakinlerinden yaptigi rivayetin zayifligmi belirtmek igin Muhammed bin ismail'in boyle 
soyledigini samrim. Bu zat gunu da soyledi: 'Ismail bin Ayyag'in $am halkindan rivayet 
ettigi hadis, sahihtir.'Ahmed bin Hanbel: Ismail bin Ayyag, Bakiyye' den iyidir, demigtir. 
Tirmizi' nin gerhi Tuhfe yazari goyle der: ibn-i Ma-ceh de ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'in 
hadisini bu yoldan rivayet etmigtir. Hadis zayiftir. Qunku hadis imamlari, Ismail bin Ayyag'i §am 
halkindan yaptigi rivayetlerde sika saymiglar. Fakat Hicazli lardan yaptigi rivayetleri zayif 
gormuglerdir. Kendisi bu hadisi Hicaz halkindan olan Musa bin Ukbe' den rivayet etmigtir.» 
Hulasa, bu hadisin senedi zayif da sayilsa metni sahihtir. Qunku bu hususta muteaddit hadisler 
bulunur. Bunlar birbirini takviye ettigi igin Cumhur, cunub ve hayz halindekilerin Kur'an oku- 

malarim haram saymigtir. 

106 — Her Kilin Altinda Bir Cunubluk Vardir Babi 

597) Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'den: 

$oyle soylemigtir; Resulullah (Sa I la I la h u Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki: «Her kilin altinda bir 
cunubluk bulunur. Bunun igin killari yikaymiz ve deriyi iyice temizleyiniz. 

598) Ebu Eyyub El-Ensari (Radtyallahu anh)'den: 

$oyle demigtir : Peygamber (Sallalldhu Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki: 

«Beg vakit namaz, Cuma namazlari ve emaneti eda etmek, aralarindaki (kuguk) gunahlara 
keffaret olur.» Ben i Emaneti eda etmek nedir? diye sordum. Buyurdular ki i 

-Cunubluk gusludur.^unku her kilin altinda bir cunubluk vardi r^ 

izahi 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'nin hadisini Beyha-ki, Ebu Davud ve Tirmizi de rivayet 
etmiglerdir.Tirmizi: Ravi El-Haris ibn-i Vecih* in hadisi ga-ribtir. Kendisini yalmz hadisinden 
tamriz, demigtir. Ebu Davud da: El-Haris bin Vecih'in hadisi munker olup, kendisi zayiftir, 
demigtir. 

Hadisin manasina gelince: «Her kilin altinda bir cunubluk vardir.» cumlesi ile vucudunun di§ 
kisminm tamamen ciinub sayildigi bildirilmek istenmigtir. Viicudun her tarafi ciinub sayildigi igin, 
vii-cuddaki biitun killarin yikanmasi emrediliyor. 

Hattabi: «Hadisin zahiri sag orgulerinin ciiniibliikten gusul edilirken gozulmesini vacib 
kiliyor.Ciinkii orgu, gozulmedikge butun killarin her tarafimn islatilmasi mumkun degildir.Ibra¬ 
him En-Nahai, orgunun gozdurulmesini vacib gbrmiigtiir. Fakat alimlerin kahir ekseriyetine gore 
orgunun gozulmesi onemli degildir. Miihim olan butiin killarin her tarafimn islatilmasidir.Is- 
latudigi takdirde orgu gbzdiiriilmeden yapilan gusul kafidir demigtir. Orgu gozdurme ile ilgili 
geni§ tafsilat 108. babta anlatilacaktir. 

Hadisin: «Deriyi iyice temizleyiniz.» cumlesinden maksad, derinin kirlerden ve suyun deriyi 
islamasina mani olan maddelerden giderilmesidir. ^iinku her hangi bir gey, derinin en kuguk bir 
yerine suyun ulagmasina mani oldugu takdirde cunubluk kalkmaz. 

Hattabi: «Ciiniibliikte buruna su gekmek ve agiza su aimak vacibtir, diyenler bu hadise 
dayamrlar. £iinkii burun iginde kil bulunur. Agzin igi de vucudun digindan sayilir, demiglerdir. 
Fakat bu goriig liigat ehlinin sozune aykiridir. §oyle |<i : Hadiste gegen «begere» kelimesi, bakan 
adamin gozle gordugu bedenin dig kismina denir. Agizin ig kismi bilindigi gibi kargidan bakildigi 
zaman gorulmez. Agiz ve burunun ig kismina; denir, demigtir. Hattabi' nin bu sozu 
reddedilmigtir. Ciinku |Qgat ehlinden C e v-heri ve bagkalari nin, derinin ete bakan ig yuzune 
denildigini belirtmiglerdir. Agiz ve burunun ig kismi boyle degildir. Bu itibarla gusulde agiza su 
almamn gerekliligi bu hadisten gikarilabilir. 

El-Ayni de: 'imam-i Azam bu hadise dayanarak gusulde mazmaza ve istingak'in farz oldugunu 
soylemigtir. istingak farzdir. £unku Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Her killn altinda cunubluk var.» buyurmugtur. Burunun iginde de killar vardir. Mazmazaya 
gelince; Agizin igi, bedenin dig kismindan sayilir. Nitekim, orugta agiza bir gey alinabilir. 

Mazmaza bu itibarla farz kilinmig, Hattabi' nin dedigi itibarla farz kilinmamigtir,» demigtir. 






Hadisten Qikarilan Fikih Hukiimleri 


1 — Butun deriyi ve killari suyla islatmak guslun farzidir. 

2 — Deri ve killara suyun ulagmasina mani olan geyleri gidermek gerekir. 

Ebu Eyyub-i Ensari (Radiyallahu anh)'nin hadisine . gelince; Bu hadiste beg vakit namaz ile 
Cuma namazimn ve emaneti odemenin fazileti anlatilarak, bunlara riayet edildigi takdirde bun- 
lann, aralarinda iglenen gunahlara kefaret oldugu bildirilmigtir. Gunahlardan maksad, kul hakki 
ile ilgisi olmayan kuguk gunahlardir. Buna benzer hadisler boyle yorumlamr. Hadiste gegen : 
«Emanetin edasi» ile cunublukten dolayi, yapilan guslun kasdedildigi, ravinin sorusu uzerine 
Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) tarafindan agiklanmigtir. Sindi, cunublukten dfljayi 
yapman, guslun, bir emaneti odemek olarak sayilmasi ile ilgili olarak goyle der : 'Emanet sahibi, 
emanete mustahak oldugu gibi, insan vucudu da, cunup-lukten sonra gusle mustahak olur. Bu 
nedenle gusul, sahibine odenmesi vacip olan emanetler cumlesinden sayilmig ve ona emanet 
denmigtir. 

599) AM bin EbiTalib {Radiyallahu anh)'aen : 

§oyle soylemigtir : Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : «Cunublukten guslederken, 
cesedinden bir kil yerini terkedip yikamayan kimseye cehennem ateginden goyle, goyle azab 
verilir.» buyurmugtur. 

AM (Radiyallahu anh) : t§te bundan dolayi ben, killarima kargi dugmanca davrandim, demigtir. 
Ve killarmi tra§ ederdi." 

izahi 

Ahmed, Ebu Davud, Darimi ve Beyhaki de bu hadisi rivayet etmiglerdir. 

Hadisteki (kil yeri) tabiriyle, kilin deri igindeki koku kasdedil-memigtir. Suyun oraya ulagmasi 
vacib degildir. Bu tabirden maksad, cunublukten gusledilirken, yikanmayan en ufak bir yerdir. 
Hadisin tehdid ile ilgili cumlesinde: «...Ona...» zamiriyle, bedeninden kuru bir yer birakan kigi 
veyahut, kuru kalan yer kasdedilmigtir. Yani ya adamin ta'zib edilecegi veya kuru kalan yerin 
ta'zib edilecegi haber veriliyor.Ali (Radiyallahu anh: «Ben killarima kargi dugmanca 
davrandim.» sozu ile gunu kasdeder: 'Bu tehdidi ve giddetli azabi duydugum igin bagimin 
saglarina kargi dugmanca davrandim.'Hz.AN (Radiyallahu anh) derisinin ve killarinm her tarafina 

suyun bulagmamasi endigesi ile sagini sik sik kisaltir veya usturayla kazitirdi. 

Hadisin Fikih Yonii 

1 — Cunubluk guslunde butun bedeni ve beden uzerindeki killarin hepsini suyla islatmak 
vaciptir. 

2 — Bundan az bir pargayi bile terkeden kiginin guslu batil oldugu igin, Allah'in diledigi surece 
ategte ta'zib edilir. Guslederken,bir yeri terkedip, pek ara vermeden orayi da yikayan kimsenin 
gus-lu, alimlerin ittifaki ile sahihtir. Ve bir azaba mustahak olmaz. §ayet guslederken islattigi 
uzuvlar mutedil bir havada kuruduktan bir sure sonra yikamadigi yeri su ile islatirsa, Hanefi, 
5afii ve Hanbeli imamlarina gore gusul sahihtir. ()ijnku butun vucudu araliksiz yikamayi gart 
kogmamigtir. Maliki mezhebine gore, bu adamin butun vucudunu yeniden yikamasi gerekir. 
Cunku onlara gore butun vucudu araliksiz yikamak gerekir. 

3 — Bagi usturayla trag etmek veya sagi kisaltmak caizdir. 

107 — Riiyasinda Erkegin Gordiigiinii Goren Kadin Hakkindaki Bab 

600) (Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve &eHem)'in muhterem hammlarindan) Ummu Seleme 

(Radtyallaku anhayasm rivayet edildigine gore goyle soylemigtir: 

(Enes bin Malik (Radiyallahu anh)'in annesi) Ummu Suleym (Radiyallahu anha), Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e giderek, ruyasinda erkegin gordugu geyi goren kadinin 
durumunu O'na sordu. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Evet. Kadin su (men!) gordugu zaman gusletsin.» buyurdu. Bunun uzerine ben (soru sahibi 
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Ummu Suleym'e) - 1 - L : Sen kadin lari rezil ettin, kadin ihtilam olur mu? dedim. Peygamber 

(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bana) : 








«EIin topraklansin. ( = ayip ediyorsun.) Kadinin suyu yoksa hangi sebeple gocugu kendisine 
benzer?» buyurdu.-^^ 

izahi 

Buhari, Muslim, Ebu Davud ve Tirmizi de Ummu Seleme (Radiyallahu anha)'nin hadisini farkli 
lafizlarla rivayet etmi§lerdir. Butun rivayetlerde Ummu Suleym (Radiyallahu anha)'in, ihtilam 
olan kadinin hukmunu Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e sordugu ve verilen cevapta, 
meni gordugu takdirde gusletmesinin gerekli oldugu belirtiliyor. Ummu Suleym (Radiyallahu 
anha) 'in sorusu ve verilen cevabi rivayet eden Sahabi, bazi rivayetlerde 0 m m*u Seleme 
(Radiyallahu anha) oldugu gibi, diger bir kisim rivayetlerde de Ai§e (Radiyallahu anha)'dir. Bazi 
rivayetlerde Enes bin Malik (Radiyallahu anh), olayi anlatiyor. Nitekim 601 nolu hadis boyledir. 
Keza bazi rivayetlerde Ummu Seleme (Radiyallahu /inha)'nin, diger bir kisim rivayetlerde Ai§e 
(Radiyallahu anha) 'nin Ummu - Suleym (Radiyallahu anha) 'ya itiraz ettigi bildirilmektedir. Bu 
nedenle Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in bu iki muhterem hammimn beraber itiraz 
etmi§ olmalari muhtemeldir. 

Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in, kadinin su gormesi halinde gusletmesinin 
gerekliligini bildirmesinden sonra boyle bir soruyu sordugundan dolayi Ummu Suleym (Radiyal- 
lahu anha)'yi kinayan Ummu Seleme (Radiyallahu anha) veya Ai§e (Radiyallahu anh)'nin: 
«Kadin ihtilam olur mu?- sorusu inkar anlammi ta§ir.. Yani boyle bir §ey olmaz denmek isten-' 
mistir. El-Ir aki bu hususta §oyle der: 'Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in cevabindan 
sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in muhterem zevcesi, soru sahibine: «Kadin ihti¬ 
lam olmaz» demi§tir. Bu soz Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sel-iem)'in buyruguna ters 
du§mez. Ciinku bir §eyin §er'i hukmunu anlatmak, onun bilfiil vuku' bulmasim gerektirmez. 
Nitekim fikih-gilar, hukumleri bilinsin diye, vuku' bulmasi aklen mumkun olan bir gok meseleyi 
anlatirlar. Halbuki hig de vaki olmaz. Kadinin ihtilam olmasi aklen mumkun olmakla beraber 
bilfiil vuku bulmasmi tahmin etmeyen muhterem annemiz, kadinlari mahcup eden bu soruya 
gerek gormedigi igin soru sahibini yadirgami§ ve boyle §ey olmaz demi§tir.» 
ibn-i Abdi'l-Berr ise j?oyle der: 'Her kadinin ihtilam olmadigi hadisten anla§iliyor. Cunku her 
kadin bunu gorseydi Ai§e ve Ummu Seleme (Radiyallahu anhuma), bunu inkar etmezlerdi. 
Bazi erkekler de ihtilam olmaz. Ancak kadinlarda ihtilam olmamak oram daha yuksektir.' 

Suyuti de : 'Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in muhterem zevcelerinin bir ozelligi 
mahiyetinde olmak uzere ihtilam olmaktan korunmu§ olmalari muhtemeldir. Nasil ki, 
Peygamberlar de ihtilam olmazlar.' demi§tir. 

Cumlesini terceme ederken : «EIin topraklansin.» 

diye manalandirdik ve parentez igi ifadeyle: «Ayip ediyorsun- d*yo yorumladik. Bu cumlenin asil 
manasi, dedigimiz gibi: «EIin topraklansin.» olup, fakir olmaktan kinayedir. Yani: «Fakir olasin» 
demektir. Lakin araplar bu cumleyi asil manasindan ba§ka manalarda kullanmayi itiyat haline 
getirmi§ler ve bir beddua anlamini kasdet-mez olmu§lardir. Bu nedenle Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhive Sel-lem), muhterem zevcesine hitaben kullandigi bu cumle ile beddua 
kasdetmemi§tir. Gaye, zevcesinin soruyu yadirgamasim red etmek ve bilakis onu kinamaktir. 
Hadisin son kisminda gocugun anasina benzemesinin nedeni olarak, onun menisi gosteriliyor. El 
Menhel yazari benzer ba§lik altinda agilan babta rivayet olunan bu hadisin agiklamasim 
yaparken, gccugun annesine benzemesini §oyle anlatir: «Buradaki benzemekten maksad bazi 
vasiflarda gocugun annesine ortak olmasidir. §oyle ki; Erkegin suyu kadinin suyuna galip geldigi 
zaman gocuk babaya benzer. Aksi halde anneye benzer. Eger annenin suyu olmasaydi gocuk, 
asla ona benzemezdi. Muslim'in sahih'inde : «Annenin suyu babamn suyuna ustun gelirse gocuk 
dayilarina benzer. Babanin suyu ustun geldigi zaman, gocuk amcalarina benzer. £ocuk annesine 

benzedigi igin dayilarina, babasina benzedigi igin amcalarina benzer.» 

Hadisin Fikih Yonii 

1. Yararli olan mes'eleyi sormaktan haya edilmemelidir. 

2. Luzumu halinde boyle soru soran ki§i kinanmamalidir. 

3. Onu kinayan ki§i, davramgindan dolayi ayiplanmalidir. 

4. Kadin ihtilam olup, su gordugu zaman gusletmelidir. 

5. Kadin, erkek gibi ihtilam olabilir. Ve suyu vardir. 

6 . Qocuk, bazen babasina benzedigi gibi bazen de annesine benzer. 




601) Enes (bin Malik) (Radtyaltahu anh/den rivayet edildigine gore : 

Ummu Suleym (Radiyallahu anha), uykusunda erkegin gordugu §eyi goren kadinin hukmunu, 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem)'e sormu§ ve Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 
«Kadin onu (ihtilami) ruyasinda gorup meni gikarirsa gusletmesi gerekir.» buyurmu§tur. Bunun 
iizerine (Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in zevcelerinden) Ummu Seleme (Radiyallahu 
anha) : Ya Resulallah! Bu olur mu? diye sormu§tur. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
O'na: 

«Evet (olur). Erkegin suyu koyu beyazdir. Kadinin suyu ince saridir. iki sudan hangisi once gelir 
veya galip olursa, gocuk onun sahibine benzer.» buyurmu§tur." 

602) Havle bint-i Hakim (RadtyaUaku anhaydan rivayet edildigine 

Ruyasinda erkegin gordugu §eyi goren kadinin hukmunu kendisi Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'e sormu§ ve Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Su inzal etmedikge erkege gusletmek gerekmedigi gibi kadina da, su inzal etmedikge 
gusletmek gerekmez.»" 

'Ravi AN bin Zeyd zayif oldugu igin, hadisin isnadinin zayif oldugu Zevaid'de bildirilmi§tir. Nesat, 
hadisin aslini rivayet etmi§tir.' 

Nesel, Ahmed ve ibn-i Kbi §aybe'nin bu hadisi rivayet ettiklerini beyan eden Miftahu'l-Hace 
yazan §oyle der: Suyutl, El-Camiul-Kebir'de bu hadisin sahih oldugunu soylemi§tir. El-Hafiz da 
PethU'l-Bari'de bu hadisi zutretml§ fakat uzerinde konu§mami§tir. Hadisin manasi uzerinde 
ittifak vardir. 

601 nolu Enes (R.A.)'in hadisini Muslim de rivayet etmi§tir. 

108 — Kadinlarin Cunubliikten Gusletmeleri Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

603) Ummu Seleme (Radtyallahu anhaydan rivayet edildigine gore kendisi §oyle demi§tir: 

Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) *e. Ya BeSulallahl Ben sagimin orgusunu gok siki 
baglayan bir kadinim. CunOblflk gio-lu igin orgumu gozeyim mi? diye sordum. Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdular ki : 

Ba§ina ug avug su atman, sonra vucuduna su dokmen kafidir. Sen bununla temizlenirsin.» veya 

[971 

buyurdu ki t «I§te o zaman sen-temizlenmi? olursun.»" J - L 

izahi 

Muslim. Nesai, Ebu Davud, Beyhaki ve Tirmizi de bu hadisi rivayet etmi§lerdir.Tirmizi, hadisinin 
hasen - sahih oldugunu sbylemi§tir. 

Ummu Seleme, siki bagladigi peliklerini, cunubluk gus-lu igin gozmek mecburiyetinde olup 
olmadigim sorunca Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), ug avug suyu basma dokmesinin 
kafi geldigini buyurmu§tur. Pelikleri gozmenin gerekli olmadigi anla§iliyor. Ug avug suyu dokmek 
§arti kasdedilmemi§tir. Gaye, suyun her tarafa ula§masidir. 6rgulu sagin ig kisimlarmin 
islatilmasi igin gogu zaman, ug defa su dokmek gerektigi igin, hadiste, «Ug defa» tabiri 
kullamlmistir. Bazen bir defa ile her taraf islatilabilir, bazen de ug defadan fazlaya ihtiyag 
duyulur. 

Hattabi : 'Cunup adamin suya daldigi veya bol suyu vucuduna doktugu zaman, eliyle vucudunu 
ovalamasa bile guslunun sahih oldugu hadisten anlasiliyor. Malik bin Enes harig butun 
fikihgilarin kavli budur. Malik bin Enes'e gore, ki§i cunublukten guslettigi zaman elini vucudunun 
her tarafina surmedikge gusul tarn sayilmaz. Keza, kolunu veya ayagini suya taharet niyetiyle 
batirdigi zaman onu eliyle ovalamadikga o uzvun tahareti yapilmi? olmaz. Hattabi, sozlerine 
devamla §oyle der: Bir avug suyla ba§in her tarafi islatildigi zaman bunun kafi geldigi ve ug defa 
yikamanm vacib olmayip, mustahab oldugu hadisten anla§iliyor' demi§tir. EI-Menhel yazari, bu 
konu igin agilan babta rivayet olunan mezkur hadisin agiklamasi bahsinde §oyle der: : 

«Hadis, kadinin cunubluk guslunu yaparken pelikleri gozmek zorunda 
olmadigina delalet eder. Bu hususta, alimler arasinda ihtilaf 
vardir: 

1 — Hanefi alimlerine gore; peliklerin dip kismi islamrsa kadin, onu gozmek mecburiyetinde 
degildir. Fakat erkek, pelikleri-nin dip kismina su ula§sa bile, gozmek mecburiyetindedir. Erkek 
ile kadin arasindaki ayirimin hikmeti §udur: Pelikleri gozmek kadina gugtur. Saglarmi kesmesi de 
sugtur. Bunun igin pelikleri gozmek yukumlulugu kalkmi^tir. Fakat erkek boyle degildir. 






Guslederken mutlaka pelikleri gozmek mecburiyetindedir. Qunku gugluk yoktur. (Yani sagim da 
kisaltabilir, peilklerini kesebilir.) Delilleri bu ve benzeri hadislerdir. 

2 — §afiiler'e gore; Pelik gozulmeden saglarin her tarafina su ulagirsa gozmek vacip degildir. 
Aksi takdirde vacibtir. Bu hususta erkek ile kadin arasinda bir fark yoktur. Ayni gekilde cu¬ 
nupluk, lahusalik ve aybagi adeti arasinda bir fark yoktur. Delilleri ise; 597 - 598 nolu 
hadislerdir. Bir de : Ummu Seleme (Radi-yallahu anha)'nin saglari hafifti. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem), saginin her tarafina suyun ulagacagim bildigi igin peliklerini 
gozmesini emretmemigtir, derler. 

3 — Maliki' lere gore; Sag, kivircik olup, gok siki ise gu-sulde gozulmesi vaciptir. Abdestte 
vacib degildir. §ayet ug veya daha fazla iple Orulmug ise, siki olsun olmasin gusul ve abdestte 
gozulmesi vacibtir. Eger bir veya iki iple orulu olup, siki ise gozulur, aksi takdirde gozulmesi 
mecburi degildir. Bu hususta erkekle kadin arasinda bir fark yoktur. Keza cunupluk guslu ile 
diger gu-suller arasinda bir fark yoktur. Onlarin delilleri de, §afiiler' in delil olarak gosterdikleri 
hadislerdir. 

4 — Hanbeli alimlerine gore hayz ve nifas guslunde pelikleri gozmek vacibtir. Cunupluk 
guslunde ise peliklerin dip kismina su ulagirsa peligi gozmek vacib degildir. Bu ayirima delil 
olarak da Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in hayizdan guslunu yapmak isteyen Aig 
e (Radiyallahu anha)'ya buyurdugu gu emri gostermiglerdir: «Bagim (sagim) goz ve 
tara.»HanbelTler: Taramak, orgulu olmayan sagta mumkundur, demiglerdir. Fakat bu delil 
§byle reddedilmi§tir:Ai§e (Radiyallahu anha)'nin hadisi hac mevsiminde idi.Umre igin ihrama 
girmigti.Sonra Mekke'ye girmeden ayba§i adetini gordu. Bunun uzerine Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) O'na ba§inm peliklerini gozup taramasim ve yikamp, hac igin 
ihrama girmesini emretmigti.Ai §e (Radiyallahu anha), hayzdan henuz temizIenmemigti.Bu 
nedenle, onun yaptigi gusul, hayzdan kesilme guslu degil, temizlik igin yikanmadir. Dolayisiyla 

Ummu Seleme' nin hadisine muariz olamaz.» 

Hadisten Qikarilan Fikih Hiikumleri 

1 — Cunupluk guslunde kadin, peliklerini gozmeye mecbur degildir. 

2 — Vucudun her tarafinm suyla islatilmasi kafidir. Bu husustaki tafsilati ve pelikleri gozme 
hususunda alimler arasindaki ihtilafi yukarda verdik. 
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604) Ubeyd bin Umeyr J - 1 (Radtyallaku anhuma)'dan rivayet edildigine gore §oyle demigtir: 

Ai§e (Radiyallahu anha), Abdullah bin Amr (Radiyallahu anh) in, kendi yakini olan kadinlara 
guslettikleri zaman peliklerini gozmelerini emrettigini duymug ve : 

«Bu Ibn-i Amr'e gagarim. Kadinlara, guslettikleri zaman saglarim tra§ etmelerini niye 
emretmiyor? Vallahi ben ve Resulujlah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir kabtan guslederdik. 

Ba§ima Ug defa su dokmekten fazla bir gey yapmazdim.»" ^^0 ] 

izahi 

Mlftahu'l-FI&ce'nin beyanma gore bu hadisi Ahmed ve Muslim de rivayet etmiglerdir. Fladis 
kadinlarin gusul igin peliklerini gozmelerinin vacib olmadigina delalet eder. Abdullah bin Amr'm 
pelikJeri gozme emrine gelince; O'nun, yakini olan hanimlarin saglarinm gur olup, gozulmeden 
islanmiyacagmi bildigi igin bu emri verdigi muhtemeldir. Yahut UmmuSelem'e ve Aige 
(Radiyallahu anhuma)'nm hadisleri kendisine ulagmadigi igin, behemehal pelikleri gozmeyi vacib 
gormug olabilir. Bir de gu ihtimal var: Mustahablik ve ihtiyat igin bu emri vermig olup, vactb-ligi 

gorugunde oldugu igin degildir. ^ —1 

109 — Durgun Suya Dalan Ciiniib Gusletmig Olur Mu? Babi 

605) Fligam bin Zuhre'nin mevtasi Ebu's-Saib (Radtyailaku ankiim)'-den 

Ebu Flureyre (Radiyallahu anh)'den goyle dedigini igittim > Be-sulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) buyurdu ki 

«Fler hangi biriniz cunub iken, sakin durgun, suda yikanmasin,» Ebu's-Saib i Ya Eba Flureyre! 
Adam nasil yapacak? diye sordu. Bunun uzerine Ebu Flureyre (Radiyallahu anh) : 0 sudan alip, 

yikanacak, dedi. 











izahi 


Hadiste gegen cumlesi olumsuzluk veya yasak- 

lik igin olabilir. Olumsuzluk igin ise «Gusledemez.», yasaklik igin ise «gusletmesin.» demektir. 
Sindi'nin dedigine gore El-Kadi, El-Mesabih §erhinde §oyle demi§tir:«Gusletmeme hukmunun 
durgun suya baglanmasi,cunubluk guslunde kullamlan suyun, durgun oldugu takdirde te- 
mizleyicilik vasfim yitirmi§ olduguna delalet eder. Eger temizleyicilik vasfi kalmi§ olsaydi 
durgunluk kaydi manasiz olurdu.Temizleyicilik vasfi kalkinca ya Ebu Hanife' nin dedigi gibi 
temizligi de kalmaz yani o su pis sayilirdi.Ya da §afii' nin dedigi gibi temizleyicilik vasfi gitmekle 
beraber temizdir. Yani abdest. gu-sul ve necasetin giderilmesinde kullamlamaz. Fakat ba§ka 
turlu kullamlabilen temiz bir sudur.» 

Sindi bu nakli yaptiktan sonra: Bence nadisteki yasaklama, §er'i veya tibbi yonden mekruhluk 
igindir. Yani durgun suda gusletmek dinen mekruhtur. Veyahut saglik yonunden mekruhtur. Ya¬ 
saklama, durgun su iginde gusul edile edile, onun renk, koku ve tad bakimindan degi§mesine 
yol agma endi§esi igin de olabilir. Durgun su miktari belirtilmeden konmu§ olan yasaklama, 
sozumuzu te'yid eder. Kadinin dedigi gibi olmu§ olsaydi, o durgun suyun az su olmasi §arti 
ko§ulacakti. Ki Hanefi mezhebine gore boyutlari 10 zira'dan az olan; §afii mezhebine gore de iki 
kulleden az olan su, §er'an az sayilir. Hulasa hadiste musta'mel su hakkinca, mezheblerden 
herhangi birisinin goru§une delalet yoktur.» demi§tir. 

Hadis, Muslim'in (Durgun Suda Gusletmeyi Yasaklama) babinda rivayet edilmi§tir.l\levevT, bu 
hadisi agiklarken a§&-gidaki malumati veriyor.- 

«Ravi Ebu's-Sai b'in adi bilinmiyor. Durgun suda gusletmenin hukumlerine gelince; §afii olan 
arkada§larimiz ve ba§ka alimler demi§ler ki: 'Durgun su az olsun, gok olsun iginde gusletmek 
mekruhtur. Keza, akan kaynak suyu iginde gusletmek de mekruhtur.' §afii rahmetli, El- 
Buveyti'de: 'Ta§sin, ta§masin, cunubun kuyu iginde gusletmesi mekruhtur. Durgun suyun azi ve 
gogu birdir. Ben, onda gusletmeyi mekruh gorurum,' demi§tir. i§te 

§afii imamimn nassi budur. Keza arkada§larimiz ve ba§ka alimler, ayni sozu soylemi§lerdir. 
Amlan kerahet tahrim igin degil, tenzih igindir. Mekruh oldugu halde ki§i, durgun suda cunubluk 
gus-lunu yaptigi zaman su musta'mel (kullamlmi§ ve taharet igin elveri§li sayilmayan suya bu 
isim verilir) sayilir mi? Bu hususta arka-da§lanmizca bilinen §u tafsilat vardir: Eger su iki kulie 
(yakla§ik olarak 210 litre) veya daha gok ise, iginde bir kag ki§i ayri ayri zamanlarda gusletseler 
bile musta'mele donu§mez. §ayet su iki kulleden az ise, cunub ki§i gusle niyet etmeden igine 
dalar da, butun vucudu su igine gomuldukten sonra gusle niyet ederse cunublugu kalkmi§ olur. 
Su da musta'mel sayilir. Eger vucudunun bir kismi, mesela dizlerine kadar suya girdikten sonra 
ve henuz butun vucudu suyun igine gomulmeden Once gusle niyet ederse su musta'mele do- 
nu§ur. Su iginde bulunan uzuvlarinm cunublugu alimlerin ittifakiyla kalkar. Di§arda kalan 
vucudunu suya gomdugu zaman §afii mezhebinin sahih, me§hur ve fetva verilen kayle gore, o 
yerlerin cunublugu de kalkmi§ olur. Cijnku gusleden ki§i, o sudan gikmadikga onun igin 
musta'mel sayilmaz. Arkada§larimizdan Ebu Abdiilah EI-Hidri: Ki§inin su di§inda kalan 
uyuzlarinm cunublugu artik o suyla kalkmaz, demi§ ise de, dogrusu ilk goru§tur. Yukaridaki 
hukum, vucudunun bir kismim suya daldirip, gusle niyetlendikten sonra, sudan gikmadan 
vucudunun kalan kismim da suya daldiran kimse igindir. §ayet vucudunun bir kismim daldirip, 
gusle niyetlendikten sonra, su iginden gikar da, sonra tekrar suya girip, kalan uzuvlarmi 
daldinrsa alimlerimizin ittifakiyla ikinci giri§te yikanan uzuvlarin cunublugu kalkmaz. 

§ayet iki kulleden az su igine iki ki§inin dalmasi mumkun olur da, ikisi daldiktan sonra beraber 
gusle niyet ederlerse, gusulleri sahih olur. Su da musta'mel sayilir. Eger birisi digerlerinden once 
gusle niyet ederse, onun cunuplugu kalkar. Su da arkada§i igin musta'mel sayilir. Dolayisiyla 
arkada§in cunublugu kalkmaz. Mezhebin sahih ve me§hur kavli budur.» 

Hanefi alimlerinin goru§une gelince; Onlara gore durgun su aslinda temiz ise de, iginde cunubluk 
guslu yapildiktan dolayi temizleyici olma vasfim kaybeder. Bunun igin, iginde gusledilmesi 
yasaklanmi§tir. Abdest veya gusulde kullamlan suya musta'mel denilir. Hanefi alimleri, suyun ne 
§ekilde musta'mel sayilacagi hakkinda ihtilaf etmi§lerdir. Ebu Yusuf'a gore, hadesten taharette 
veya cunublukten taharette veyahut ibadet niyetiyle kullamlan su, musta'mel sayilir. Ebu Hanife' 
den yapilan bir rivayet de boyledir. imam Muhammed'e gore ibadet niyetiyle kullamlan su 
musta'mel sayilir. 

Ebu Hanife ve Ebu Yusuf'a gore musta'mel su, pis sayilir. Hatta Ebu Hanife' den bir rivayete 
gore necaset-i galize sayilir. Ba§ka bir rivayete gore hafif necasetten sayilir. imam Muhammed, 
imam §afii gibi musta'mel suyu temiz saymi§, ancak; temizleyici degildir, demi§tir. Yani tekrar 















abdest ve gusulde kullamlamaz. Fetva bu kavle goredir. 


[103] 


110 — Su, Meniden Dolayi (Gerekir), Babi 

606) Ebu Said-i Hudri (Radtyatiahu anh)'oen goyle demigtir: Resulullah (Sa I la I la h u Aleyhi ve 
Sellem), Ensar'dan bir adama ugramig ta kendisini gagirtmig. Adam da, bagindan su damladigi 
halde hemen gikmigtir. Bunun uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— Galiba sana acele ettirdik» buyurmugtur. Adam da i 

— Evet, Ya BesulaUahl diye cevap vermig. Resulullah (Sallallahu hu Aleyhi ve 
Sellem) : 

— «Sana acele ettirilir (de meninin gikmasina firsat verilmez) tveya meninin gikmasindan 
tutulursan sana gusul gerekmez de ab-dest gerekir.» buyurmugtur. 

izahi 

Buharl ve Muslim de bu hadisi rivayet etmiglerdir. Buradan ve Muslim' de yapilan rivayetten 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in Ensar'dan olan zatin evine ugradigi ve onu gagirttigi 
anlagiliyor. Muslim'in bir rivayetinde ugramlan Ensari' nin itban oldugu belirtilmigtir. Bazi 
rivayetlere gore ugramlan zatin adi Salih' tir. Bu duruma gore olay iki yerde olmugtur. 

Adamin, bagindan su damlaya damlaya huzura gikmasi uzerine durumu sezen Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Her hangi bir nedenle meni gikmazsa yalmz cinsi munasebette bulunulmakla cunubluk halinin 
olmiyacagim ve dolayisiyla gusle gerek olmayip abdest almakla yetinilecegini bildirmigtir.» 

Sindi, hadisin (608, 609, 610 ve 611 nolu) hadislerle mensuh olduguna Cumhurca 
hukmedildigini, hatta muteahhirin alimlerinin bu nesih iginde icma' ettiklerinin soylendigini 
nakleder. 

Sahabi ve tabiinden bir cemaat meni inmedikge cinsi munasebetle gusul gerekmez, demigtir. 
Ebu Eyyub-i Ensari, Ebu Said-i Hudri, tbn-i Meg'ud, Sa'd bin Ebi Vakkas, Ubeyy bin Ka'b. Raf 
i' bin Hadic ye Zeyd bin Halid (Radiyallahu anhum) boyle demiglerdir. Tabiilerden de Ata' bin Ebi 
Rabab, Ebi Seleme ve Suleyman El-A' me 8 (Radiyallahu anhum) boyle demiglerdir. 
Zahiriye mezhebine mensub alimlerin gorugu de budur. Delilleri ise Ebu Said-i Hudri 
(Radiyallahu anh)'nin mezkur hadisi, Ebu Eyyub-i Ensari (Radiyallahu anh)'nin (607 nolu) hadisi 
ve bunlara benzeyen Ebu Hu-reyre (Radiyallahu anh) ile Osman bin Affan (Radiyallahu anh)'dan 
rivayet edilen hadislerdir. Fakat bu hukum. Hu-lafa-i Ra§idin, Ai§e, Abdullah bin Omer, Abdullah 
ibn-i Abbas, Abdullah bin Mes'ud (Radiyallahu anhum)'den ve diger muhacirlerden rivayet 
olunan hadislerle mensuhtur. Bu duruma muttali' olan Osman bin Af-fan, AM bin Ebi Talib, ibn-i 
Mes'ud ve ibn-i Abbas (Radiyallahu anhum)'un ilk fetvalarindan rucu' ettikleri Ibn-i Hazm 
tarafindan agiklanmigtir.Nevevi de: 'Sahabilerden bir cemaat meni inzal olmadikga cima' ile 
gusul icab etmez, demigler ise de, bir kismi bu fetvadan rucu' etmi§ ve digerlerden sonra, meni 
gelsin gelmesin cima' ile guslun icab ettigi hakkinda icmal olmugtur,' der. 

607) Ebu Eyyub (El-Ensari) (Radtyallahu ankyden rivayet edildigine gore : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu demigtir: «Su, sudan dolayi 

gerekir.» ^ 105 ^ 

izahi 

Bu hadisi Nesai de Ebu Eyyub (Radiyallahu anh)'-den; Muslim, Tirmizi, Tahavi ve Beyhaki de 
Ebu Said-i Hudri (Radiyallahu anh) 'den rivayet etmiglerdir. 

Hadisteki birinci 'Su, kelimesi ile gusul suyu, ikinci 'Su, kelimesi ile de meni kasdedilmigtir. 
Hadisin manasi gudur: «Gusul igin su,meniden dolayi gerekir.» 

Hadis iki gekilde yorumlanmigtir: Birinci yorum: 'Cinsi munasebet yapildigi zaman meni 
gelmezse gusul icab etmez. Meni gelince gusul gerekir.' Bu takdirde hadis islamiyetin ilk 
zamanlarindaki durumuna ait olup, sonradan buyurulan hadislerle mensuh olmugtur. ikinci 
yorum gekli t bn-i Abbas (Radiyallahu anh)'a aittir. O da §udur: Hadis mensuh degildir ve cinsi 
munasebetle ilgisi yoktur. Maksad: Ruyasinda ihtilam olan kimsenin menisi gelmedikge, 
gusletmesi gerekmez. Tirmizi, ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'm bu yorumu yaptigim, kendisine 
intikal eden bir sened ile belirtmigtir.Nesai de bu hadisi 'Ruyasinda ihtilam Olup Meni Gormeyen 






Babi'nda rivayet etmekle tbn-i Abbas (Radiyallahu anh)'m yorumuna igaret etmigtir. Bu yorum 
gekli, cima' halinde meni gelmese bile guslun gerektigine dair hadislerle bu hadis arasinda 
zahiren gorulen geligkiyi kaldirir. Fakat bu yorum gekli reddedilmigtir. §oyle ki: 

Bu hadis ihtilam hakkinda degil, cima hakkinda buyurulm ustur. Cunku Muslim, kendi 
sahih'inde, Ebu Said-i Hudri (Radiyallahu anh) 'den rivayet ettigi bu hadiste Ebu Said goyle der: 
«Bir pazartesi gunu ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sel-leiru'in beraberinde Kuba'ya dogru 
yola giktim. Beni Selim kabilesinin bulundugu yere vardigimiz zaman Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem), itban'in kapisi onunde durarak ona seslendi. itban elbisesini (uzerine) 
gekerek gikti. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Adama acele ettirdik» buyurdu. itban : 

Ya Resulallah! Ne hukum buyurursun; Adam karisi ile cimft* ederken ona acele ettirilir de meni 
infoirmefcse otta ne gerekir? diye sordu. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de : 

«Su ancak su ( meni) den dolayi gerekir.» buyurdu.» 

ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'e bu hadis ulagmadigindan dolayi mezkur yorumu yapmig 
olabilir. Eger ulagsaydi boyle tefsir etmezdi. §oyle denebilir: Fladis mensuh olsa bile ihtilam 
bakimindan hukmu gegerlidir. £unku ihtilam halinde guslun gerekliligi hususunda meninin 
gikmasi esastir. ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) bu yonden hadisin hukmunun gegerliligini 

belirtmek istemig olabilir. ^ ^ 

111— Siinnet Yerleri Birbirine Kavugtugu Zaman Guslun Gerekliligi Hakkinda Gelen 
(Hadisler) Babi 

608) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'m (mubarek) zevcesi Aige (Radtyallahu 
anha)'aen, §oyle demigtir : 

Siinnet yerleri birbirine kavugtugu ( duhul oldugu) zaman gusul vacib olmu§ olur. Ben ve 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bunu yapmigiz ve gusletmigizdir." 

izahi 

Mu'minlerin anasi Flz. Ai§e (Radiyallahu anha) 'nin, kardegi Muhammed'in oglu El-Kasim 
(Radiyallahu anh)'a beyan buyurdugu bu hadis Tirmizi de rivayet etmigtir. O'nun rivayeti §oyle 
baglar: 

«Sunnet yeri siinnet yerini gegtigi zaman...» 

Bu rivayet daha sarihtir. Ciinkii tenasul uzuvlarinin dokunmasi ile gusul gerekmez. Ancak 
erkegin tenasul uzvunun siinnet yeri igeri girerse o zaman gusul gerekir. 611 nolu hadiste de bu 
sarahat vardir. Tirmizi, Flz. Ai§e (Radiyallahu *nha) 'nin hadisini muteaddit senedlerle rivayet 
ederek hasen - sahih oldugunu belirtmigtir. Bu arada gunlari da soyler: 'Bu hususta Ebu 
Flureyre,Abdullah bin Amr ve Rafi' bin Fladic ten de rivayetler vardir. Ebu Bekir, Omer, Os¬ 
man, AN ve Ai§e (Radiyallahu anhiima) 'nin da hi I olduklari alim sahabilerin ekserisi, Tabiilerin 
fikihgilari ve onlardan sonra gelen Siifyan-i Sevri, §afii, Ahmed ve isli a k gibi fikihgilar: Sunnet 
yerleri birbirine kavu§unca (- erkegin sunnet mahalli duhul edince) gusul gerekir, demi§lerdir.» 
Tuhfetu'I-Ahvezi yazari da :Flz.Ai§e (Radiyallahu anha) '-nin hadisinin zahirine gore maksadi 
gudur: «Meni nazil olmasa bile duhul olunca gusul gerekir ve «Su ancak sudandir.» mealindeki 
hadis mensuhtur.», demigtir. 

Sindi:Buradaki rivayete gore hadis,Flz.Ai§e (Radiyallahu anhai uzerinde mevkuf ise de Muslim' 
de ve bagka kitablarda merfu olarak rivayet olunmug sahih bir hadistir. Merfu olmakla delil olu§u 
tamamlamr...' demigtir. 

609) Ubeyy bin Ka'b (Radiyallahu anh)den; 5oyle demigtir: 

0 hukum (su, meniden dolayi gerekir hukmu) islamiyetin ilk zamanlarina ait bir ruhsat idi. 
Sonra, gusul etmekle emrolunduk." 

izahi 

Bu hadisi Beyhaki, Ahmed, Darimi, Ebu Davud ve Tirmizi de rivayet etmiglerdir.Tirmizi' nin lafzi 
§byledir: «Su, meniden dolayi gerekir, hukmu islamin baglangicina mahsus bir ruhsat idi. Sonra 
bu ruhsat yasaklandi.» Ebu Da vud'un rivayeti ise goyledir: «Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem), islamin ilk zamanlarinda elbiselerin azligi nedeniyle, su meniden dolayi gerekir, 





hukmunu halk igin bir ruhsat kilmi§ti. Sonra (meni gelmese bile, cima olunca) gusletmeyi 
emretti.Ve o ruhsati yasakladi.»Tirmizi bu hadisin hasen - sahih oldugunu ve ilim ehlinin 
ekserisinin bununla amel ettigini sbylemigtir.ibni Huzeyme ve ibn-i Hibban da, bunun sahih 
olup huccet olmaya elveri§li oldugunu sbylemi§lerdir. 

El-Menhel yazari iksal babinda rivayet olunan bu hadisi agiklarken a§agidaki ma'lumati 
veriyor: 

«islamiyetin ilk zamanlarinda muslumanlarm elbiseleri azdi. Sik sik islatilmasi, onun gabuk 
gurumesine sebebiyet verirdi. Muslumanlarm gok gusul yapmalari halinde onlara zarar 
dokunabilirdi. Bu nedenle meni gelmeden yapilan her duhulun guslu icab ettirmesi 
muslumanlarm igin gugluk ve sikinti olabilirdi. Bu nedenle kolaylik olsun diye muslumanlara bu 
ruhsat verildi. Sonra duhul ile gus-lun gerekliligi hukmu kondu. Hulafa-i Ra§idin, Sahabilerin 
cumhuru ile fikihgilarin cumhuru, meni gelmese bile mutlak duhul ile guslun gerekliligine 
hukmetmiglerdir.Nevevi, Muslim'in §erhinde:Bilki meni gelmese bile cima ile guslun gerekliligi 
uzerinde ummetin tumu igtima etmi§tir. Sahabilerden bir grup : Meni gelmedikge gusul icab 
etmez demise de bilahare bir kismi bu fetvadan rucu 1 etmi§ ve kalan kisimdan sonra, meni 
gelmese bile, sirf cima' ile guslun gerekliligi uzerinde icma' olmugtur. Cumhur, bu hususta varid 
olan bir gok hadisi delil gostermi§lerdir. Bunlarin bir kismi bu babta gegen hadislerdir. (El- 
Menhel yazari, EbuDavud'un suneninde rivayet olunmayan ve Cumhurun delil gosterdigi 
Buhari ve Muslim" deki bazi hadisleri de nakleder. Bunlardan birisi kitabimizdaki 610 nolu 
Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'nin hadisidir.) Cumhur, meni gelmedikge gusul gerekmez 
diyenlerin gosterdikleri delillerin,Ubeyy bin Ka'b (Radiyallahu anh)'in bu babtaki hadisi 
(kitabimizdaki 609 nolu hadisi kasdeder.) ve Tahavi'nin Yezid bin Ebi Habib'-den rivayet 
ettigi Rufaa (Radiyallahu anh) 'nin §u hadisiyle mensuh oldugunu soylemi§lerdir: 

Rufaa (Radiyallahu anh) §oyle demi§tir:Ben, Omer bin El-Hattab (Radiyallahu anh)'in yamnda 
oturuyordum. Aniden bir adam geierek : 

Ya Emire'l-Mu'minin! $u Zeyd bin Sabit, cunublukten gusul hakkinda kendi reyi ile halka fetva 
veriyor, dedi. Bunun uzerine Halite: Bana acele Zeyd'i getirin, dedi. Biraz sonra Zeyd geldi. 
Halite Zeyd (Radiyallahu anh)'e x 

— Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in mescidinde senin kendi re'yinle cunublukten gusul 
hakkinda halka fetva verdigin haberi bana ula§ti, dedi. Zeyd (Radiyallahu anh) Ona : 

— Ya Enure'l-Mu'minin! Vallahi ben kendi re'yimle fetva vermedim. Lakin amcalarimdan bir §ey 
i§itmi§tim. Onunla hukmettim* diye cevap verdi. Halite ona: 

— Hangi amcalarindan? (Bunu i§ittin.) diye sordu. Zeyd : 

— Ubeyy bin Ka'b, Ebu Eyyub ve Rufaa bin Rat (Radiyallahu anhum)'den i§ittim, dedi. Bunun 
Uzerine Hz. Omer (Radiyallahu anh), bana bakarak t Bu geng ne diyor? diye sordu. Ravi Rufaa 
bin Rafi dedi ki t Bu soru uzerine ben halife'ye : 

— Biz, Resulullah (Sallajlahu Aleyhi ve Sellem), zamanmda hakikaten bunu yapardik, (meni 
gelmeden cima yapardik) Sonra gus-letmezdik, dedim. Halite : 

— Siz, §u yaptigmizi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e sordunuz mu? dedi. Ben : 

— Hayir, dedim. Halite : 

— 0 halde sahabileri bana toplayin, dedi. Bunun uzerine toplanan halki -Su, ancak meniden 
dolayi gerekir.» hukmunde ittifak ettiler. Yalmz Ali ve Muaz bin Cebel (Radiyallahu 
an-huma) tarafindan gelen bilgi boyle degildir. Onlar; Sunnet yeri igeri girince gusul gerekir, 
dediler. Bunun uzerine ravi: 

— Ey Muminlerin Ermri! Bu hususta Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in emrini 
muhterem zevcelerinden daha iyi bilen hig bir kimseyi bulamam, dedi. Bundan sonra Halite, Hz. 
Hafsa (Radiyallahu anha)) 'ya haber gonderip sordu. Hz-^ Hafsa (Radiyallahu anha) : Bu 
hususta bilgim yok diye cevab gonderdi. Sonra Halite, Hz. AI§e (Radiyallahu anha)'ye haber 
gonderdi. Hz. Ai§e (Radiyallahu anha) : Sunnet yeri, sunnet yerini gegince gusul vacib olmu§ 
olur dedi. Bunun uzerine Halite hiddetlendi ve >Vallahi bir kimsenin boyle yapip gusletmedigi 
haberini alirsam, o'nu cezalandiririm, dedi. 

Cumhurun delil olarak gosterdikleri hadislerden birisi de yine' Tahavi' nin Ubeydullahbin Adiyy 
bin El Hiyar (Radiyallahu anh)'dan rivayet ettigi hadistir ki, bu ha> diste de Rufaa' nin 
anlattigi olay zikredilmi§tir. 

Tahavi:i§te Halite Omer (Radiyallahu anh), Re-sui-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
sahabiterinin huzurunda halki gusletmeye zorlami§, sahabilerden hig kimse bu hukme kar§i 

gikmami§tir' der. 


Hadisten Qikarilan Fikih Hukiimleri 



1. Meni gelmese bile cima' ue gusul vacibtir. 

2. Guslun, yalmz meni gelmesine tahsisi islamiyetin ilk zamanlarina ait olup, sonradan 
neshedilmigtir. 

3. §er'I hukumlerin bir kismi, diger bir kisimla neshedilir. 

4. Hadis, hadisle neshedilir. 

610) Ebu Hureyre (Radtyallahu un/r,)'den rivayet edildigine gore goyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdular ki t 

«Erkek, kadinin dort gu'besi arasinda oturup, duhul ederse, her ikisine gusul vacip olur.»" 

izahi 

Bu hadisi Kutub-i Sitte sahiplerinin hepsi, ayrica Beyhaki, Darekutni ve Tahavi de az bir lafiz 
farkiyla rivayet etmig olup, mana bakimindan hepsi, meni gelmese bile sirf duhul ile iki tarafa 
guslun vacibligini ifade ederler. Hatta Muslim'in bir rivayetinde : «Meniyi inzal etmese bile...» 
cumlesi de vardir. 

Hadiste gegen «§uab» kelimesi, «gu'be»nin goguludur. $u'be aslinda agag dalina denir. 
Hadisteki «§u'beler» kelimesi ile kadinin kollari ve ayaklari kasdedilmigtir. Erginlik gagina gelen 
taraflara gusletmek vacibtir. Hadis, bir Onceki hadisi te'yid eder. 

611) Amr bin $uayb'in dedesi (olan Abdullah bin Amr bin El-Asj (Radiyallahu ankumyaen 
rivayet edildigine gore, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Seliem) goyle buyurdu demigtir: 

-Sunnet yerleri birbirine kavugtugu ve erkegin sunnet mahalline kadar olan kismi kayboldugu 
zaman gusul vacib olmu§ olur.Ravi Haccac bin Ertat zayif oldugu igin hadisin isnadinin zayif ol- 

dugu rivayet edilmigtir. Muslim ve bagkalari, ayni hadisi bagka senedlerle rivayet etmiglerdir. 

Hill 


112 — ihtilam Olup. Islaklik Gormeyenin Babi 

612) Ai§e (Radtyallahu ankayaan rivayet edildigine gore: Resuiul-lah (Sallallahu Aleyhi ve 
Seliem) §oyle buyurdu, demigtir: 

«Biriniz uykusundan uyamr da ihtilam oldugunu hatirlamadigi halde bir islaklik gorurse 
gusletsin. ihtilam oldugunu bilir de islak-hk gormedigi zaman ona gusletmek gerekmez.»" 

izahi 

Hadisin hukmunu belirtmeden once gunu soyleyeyim : 

Tenasul uzvundan gikan sidikten bagka ug gegit su var. Bunlardan menii normal lezzetle ve 
tazyikle gikar islak iken hamur kokusunu, kuruduktan sonra yumurta kokusunu vermekle 
taninir. 

Mezi ise az gehvet oldugu zaman gikan ince, sarimtirak bir sudur. Bazen giktiginin farkina 
varilmaz da kilotun islanmasi ile giktigi anlagilir. 

Vedi ise genellikle sidikten hemen sonra veya agir bir yuk kaldirildigi zaman gikan kalin, beyaz 
ve bulamk bir sudur. 

Hadis, Beyhaki, Tirmizi, Ahmed, Darimi, Ibn-i Ebi §eybe ve Ebu Davud tarafindan da rivayet 
edilmigtir. Ebu Davud'un rivayeti goyledir: 

«Aige (Radiyallahu anha) demigtir ki: Islaklik bulup da ihtilam oldugunu hatirlamayan adamin 
hukmu Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Seliem)'e soruldu. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Seliem) : 

«Adam gusleder (gusletsin)» buyurdu. Bu defa ihtilam olup da, islaklik bulamayan adamin 
durumu soruldu. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Seliem) : 

«Ona gusul gerekmez.» cevabmi buyurdu. Ummu Suleym: Kadin bunu gorebilir. Ona da gusul 
gerekir mi? diye sordu. Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Seliem) : 

«Kadinlar, erkeklerin kardegleridir, (Huy, tabiat ve hukumlerde erkekler gibidir.) buyurdu." 

El Menhel yazari bu hadisin agiklamasi bahsinde goyle der: «Hadisin zahirine gore uykudan 





kalkan kigi, islaklik buldugu takdirde, o islaklik ne olursa olsun, yani meni, mezi ve vedi'den 
hangisi olursa olsun gusul gerekir. Ibn-i Abbas, $a'bi, ibn-i Cubeyr ve Nahai boyle 

demiglerdir.Tirmizi: Sahabi ve Tabiilerden boyle soyleyen bir kigi degildir, demigtir. 

Ebu ishak, Ata ve Mucahid: Islaklik, meni oldugu zaman gusledilir, 

demiglerdir. ; 

Haneff alimlerine gore kigi ihtilami hatirlar ve islakligin meni veya mezi oldugunu bilirse yahutta 
meni midir, mezi midir, vedi midir? diye guphe iginde kalirsa ona gusletmek gerekir. §ayet vedi 
olduguna hukmederse, gusletmesi gerekmez. Eger ihtilam oldugunu hatirlamazsa durumuna 
bakilir. §ayet islakligin vedi olduguna inamrsa gusul gerekmez. Meni olduguna inamrsa 
gusletmesi gerekir. Meni mi, mezi mi, vedi mi diye guphe ederse Ebu H a -nife ve 
Muhammed'e gore yine gusletmesi gerekir. 

Ebu Yusuf: 'thtilam oldugunu hatirlamadikga ona gusletmek gerekmez. Asil olan, kiginin cunub 
olmamasidir. Kesin bilgi olmadikga gusul gerekmez.Kiyas da budur' demigtir.Ebu Hani-fe ve 
Muhammed (Rahimehumullah), ihtiyatli davranmiglar.Cunku uyuyan kigi gafildir. Meni, hava ile 
incelegerek meziye benzeyebilir. Ihtiyatan gusletmesi gerekir, diye ictihad etmiglerdir. 

$afii alimlerine gelince, uykudan uyamp islaklik goren kigi, meni mi, mezi mi diye guphe ederse, 
kanaatine gore hareket eder.Eger meni oldugu ihtimalini segerse gusleder. Mezi oldugu ihtimali- 
ni tercih ederse o yeri yikar ve abdest alir.Tahkik budur ki; eger meni oldugunu bilirse ihtilami 
hatirlasin hatirlamasin gusletmesi gerekir. §ayet islakligin sidik, mezi veya vedi olduguna 
inamrsa gusul gerekmez. Eger men? mi, digerleri mi, diye guphe ederse ihtiyaten gusletmesi 
gerekir. 

Malikiler'e gore: Uykudan uyamp, elbisesinde veya bedeninde islaklik bulan kigi, meni 
oldugunu bilirse yahut, meni mi bagka bir gey mi diye guphe ederse gusletmesi vacibtir. §ayet 
meniden bagka bir gey oldugunu bilirse, yahut meni mi, mezi mi, vedi mi diye guphe ederse 
gusletmesi gerekmez. 

Hanbeliler'e gore; uyuyan veya bayilan kigi uyamp da, elbisesinde veya vucudunda bir islaklik 
gorurse bakar; Eger meni oldugu tahakkuk ederse, ihtilam oldugunu hatirlamazsa bile gus¬ 
letmesi yacibtir. Islakligi yikamasi gerekmez. £ijnku m eni tahirdir. Eger mezi oldugu tahakkuk 
ederse, oralari yikar ve ona gusul gerekmez. §ayet meni veya mezi oldugu tahakkuk etmezse 
ve uyumadan once hammiyla oynagmak, gehvani geyleri dugunmek veya ugutmek gibi bir gey 
gegirmemigse gusletmesi ve islakligin dokundugu yeri temizlemesi gerekir. Eger uyumadan 
once, amlan bir neden gegmig ise gusul gerekmez. 0 yeri yikamak gerekir. £unku zahire gore o 
islaklik mezidir. Zira uyumadan once bir sebebi gbrulmugtur. Eger bu adam ihtilam oldugunu 

hatirlarsa gusul gerekir. £unku, gikan islaklik ihtilam sebebine baglamr. 

Hadisin Fikih Yonii 

1 — Uykudan uyamnca bir islaklik bulundugu takdirde, ihtilam hatirlanmasa bile gusul gerekir. 
Bu husustaki tafsilat yukarida gegti. 

2 — §erl! bir hukmu bilmeyen kigi sormali, bundan gekinmemelidir. 

3 — EbuDavud'un rivayetinde belirtildigi gibi erkek nasil ihtilam oluyorsa kadin da ihtilam 
olabilir. 

113 — Guslederken Ortiinmek Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

613) Ebu's-Semh (Radtyallahu onA)'den rivayet edildigine gore goyle demigtir: 

Ben, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e hizmet ederdim. Gusletmek istedigi zaman t 
Sirtim bana dondur.» buyurdu. Ben ensemi O'na dondurur ve elbiseyi gererek ona perde 
tutardim." 

614) Abdullah bin Abdillah bin Nevfel (Radtyallahu anh)'aen; goyle soylemigtir: 

Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yolculukta nafile namazi killp kilmadigim sordum. 
Beni bu hususta haberdar edeni bulamadim. Nihayet Ebu Talib'in kizi Ummu Hani, (Radiyallahu 
anhuma) bana haber verdi ki Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Mekke'nin fethedil-digi 
yu, Mekke'yi tegriflerinde bir perdenin gerilmesini emretti. Ona perde gerildi de, guslunu yapti. 

Sonra sekiz rekat namaz kildi." 


izahi 





Bu hadisi Buhari «Namaz, Taharet ve Edeb» kitablarmda muhtelif lafizlarla rivayet etmig, 
Muslim de «Hayiz ve Namaz» kitablannda;Tirmizi isti zan kitabinda;Nesai de Taharet kitabinda 
degigik ravilerden rivayet etmiglerdir. Ummu Ha-ni'in Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) ile ilgili olarak beyan ettigi bilgiler kismi, amlan rivayetlerde mevcuttur.Ibn-i Hani' in 
ravisi cilan Abd ullah'in yaptigi sorugturma kismi, rivayetlerin gogunda yoktur. Muslim'in bir 
rivayetinde Ummu Hani (Radiyallahu anh) 'in goyle dedigi Ebu Murre'den rivayet edilmigtir: 
«Mekke'nin fethedildigi sene Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem); Mekke'nin yukarisinda 
bulundugu bir sirada Ummu Hani' O'nun yanma varmig, Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem), yikanmaya kalkmig; kizi Fatima (Radiyallahu anha) da On a perde tutmug, sonra 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) elbisesini alarak ona sarinmig, sonra sekiz rek'at kugluk 
namazim kilmigtir.»Nevevi, bu hadisi agiklarken goyle der: 'Arada bir perde oldugu zaman 
kiginin, mahremi sayilan kadinin bulundugu yerde guslunu yapmasimn caiz oldugu bu hadisten 
anlagiliyor. Hadis, kugluk namazmin sekiz rek'at olduguna da delalet eder. Bazi rivayetlerde 
kugluk namazi kaydi olmadigi igin, bir kisim insanlar, Mekke fethi nedeniyle Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in sekiz rek'at namaz kildigmi sanmiglardir. Bu kayit, bu husustaki 
gupheleri bertaraf eder. Alimler, bu hadise dayanarak sekiz rekat kugluk namazmin varligini 
ispat etmiglerdir.» 

615) Abdullah bin Mes'ud (Radtyallahu ank)'den: §oyle demigtir : Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) buyurdu ki : «Sakin her hangi biriniz golde ve vucudunu Ortmeyen bir dam uzerinde 

gusletmesin. Cunku guphesiz o, kimseyi gormese bile kendisi muhakkak gorulebilir.-^ ^ 

114 — Abdesti Dar Olamn Namaz Kilmasindan Nehiy Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

616) Abdullah bin Erkam ^ -^(Radtyallahu anh)'den: 5oyle demi§tir : Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki: «Biriniz abdest bozmak istedigi ve namaz kilmak vakti de geldigi 

zaman, once abdestini bozsun.» 

izahi 

El-Hakim , hadisi rivayet ederek Buhari ve Muslim'in §arti uzerine sahih oldugunu 
soylemi§tir.Malik ve Nesai de mealen §oyle rivayet etmi§lerdir: 

«Abdullah bin Erkam arkada§larina namaz kildirirdi.Birgun namaza durma zamam oldu da 
kendisi abdest bozmaya gitti.Sonra dondu ve i Ben Resul ullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den 
i§ittim. Buyurdu ki t «Biriniz di§ari gikma ihtiyaci duydugu zaman namazdan once onu yapsin.»" 
Ahraed, 5afii, ibn-i Huzeyme, ibn-i Hibban ve Ebu Davud da hadisi rivayet etmiglerdir.Ebu 
Davud'un rivayetinde beyan edildigine gore :Abdullah bin Erkam Hac veya Umre yapmak uzere 
yola gikmig ve be-raberiridekilere namaz kildiriyormu§. Bir gun sabah namazina ikamet 
getirdikten sonra arkada§larina hitaben: Biriniz one gegsin, diyerek kendisi helaya gitti. Sonra 
Resul-i Ekrem (Sallallahu Ateyhi ve Sellem)'in buyurdugu hadisi rivayet etti.' 

Bu babin ba§liginda ve 617 ile 618. hadislerde gegen «Hakin» kelimesi kuguk abdestini tutan ve 
siki§ana denir. Buyuk abdestini tutana «Hakib» denir. Burada kullamlan hakin kelimesi, buyuk 
abdestini tutan adama ve kuguk abdestini tutan adama §umullu olarak kullamlmi§tir. 

Kuguk veya buyuk abdestini tutarak siki§an adamin bu haliyle kildigi namaz hususunda fikihgilar 
arasinda degi§ik goru§ler beyan edilmigtir. Hadis-i §eriflere gore boyle bir ki§i, once abdestini 
bozup, rahata kavu§mali, kendisini me§gul eden gaileden kurtulduktan sonra kalb huzuru ile 
namaza durmalidir. Ciinku siki§ik vaziyette na-< maza ba§larsa kalbi me§guliyetinden ve hu§u 
eksikliginden dolayi fe-ragatla ibadete yonelemez. 

Hanefi, §afii ve Hanbeli alimlerine gore; bu adam, namazin farzlarindan bir §ey eksik yapmazsa 
namaz sahihtir, ladesi gerekmez. Ancak kerahet i§lemi§ olur. 

imam Tahavi: 'Namaza duran adamin kalbi dunyaya ait her hangi bir §ey ile me§gul olsaydi, 
kildigi namazi iade etmesi mus-tahab olmazdi. Abdestin siki§masi da dunyevi me§guliyete 
benzer. Ebu Omer demi§ ki: Bu babta en guzel §ey, Abdullah bin Erkam (Radiyallahu anh)'in bu 
hadisi ile Aige Radi-yallahu anhl'den rivayet olunan §u mealdeki Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
SellemJ'in hadisidir: 

«Her hangi biriniz yemek hazir iken veya kuguk, buyuk abdest kendisini sikigtirmigken namaza 
durmasin.» Alimler, yemek hazir iken kigi namazim tarn kildigi takdirde sahih olduguna icma' 





etmiglerdir. Abdesti sikigan- kigi de boyledir. Ama bu haliyle namaza durmasi 
mekruhtur.Namazim eksiksiz ki Isa bile iyi bir gey yapmig olmaz.» 

demigtir. §afii mezhebine ait EI-MInhac kitabinda Nevevi, Hakin ve Hakib'in namazimn mekruh 
oldugunu bildirmigtir. Hanbeli mezhebine ait El-Kina' kitabinda da aym gey bildiriliyor. 

Maliki mezhebine gore; kuguk veya buyuk abdesti dar olan kiginin, kildigi namazi iade etmesi 
gerekir. Bu mes'ele hakkinda tafsilat var. El-Baci, El-Muvatta'in gerhinde bu tafsilatla ilgili 
olarak goyle der: 

«Abdesti dar olan kigi, sikigtigindan dolayi namazi bir an once bitirmek igin acele eder ve fikren 
bununla meggul oldugu halde namazdan gikmayip, devam ederse, kildigi o namazi iade etmesi 
gerekir. Malik: Vakit iginde olsun, vakit giktiktan sonra olsun, o gekilde kilinan namazin iade 
edilmesi arzulamr, demigtir. Bizim delilimiz mezkur hadistir. Cunku hadis, once abdest bozmayi 
emreder. Bu emir namazi one almayi yasaklar. Yasaklama, yasaklanmig olan geyin yapildiginda, 
bozulmasim gerektirir. Sikigik halde kilinan namaz yasaklanmig olduguna gore, kihnsa bile 
gegerli degildir. Mana yonune gelince, namaza duran kiginin, devamli surette abdestini tutmasi, 
amel-i kesir (gok hareket) sayilir. Namazin devamina mani tegkil eder. Diger ameli kesirler, 
namazi bozdugu gibi bunun da bozmasi gerekir. $oyle ki: Namaz iginde agir bir geyi tagiyan 
kimse, nasil kendisini zorluyorsa abdesti sikigan adam da bacaklarmi bitigtirir ve devamli 
sikigtirir. Bizim arkadaglarimiz, abdest daralmasim ug kisma ayirmiglardir: 

1 — Hafif daralma. Bu halde namaza durulur. Namaz iginde belirirse, bundan dolayi namaz 
kesilmez. 

2 — Orta derecede duyulan tutma ihtiyaci nedeniyle ki§i bacaklarmi birbirine yapigtirir. Bu 
halde namaza durulmamahdir. Durulduktan sonra gorulurse, namaz kesilmelidir. Eger bu 
halde namaza devam edilirse namaz sahihtir. Henuz vakit gikmadan iade edilmesi mustahabtir. 

3 — Abdest daralmasi, kigiyi meggul ederek bir an once namazi bitirmek igin acele ettirirse 
namaz Kesilmelidir. Kesmeyip devam ederse, vakit iginde iade etmesi gerekir. Zamanmda iade 
etmese bile vakit giktiktan sonra iade etmesi gerekir.» Tabii bu kerahet hukmu, namaz vaktinin 
geni§ olmasi haline aittir. Namaz vakti dar ise abdest tazelemeden ve yemek yemeden namaz 
kilmak vacibdir. 

617) Ebu Umame (Radtyallahu anh)'aen: §oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), adamin abdesti dar iken namaz kilmasim 
yasaklamigtir.-^ 1 

618) Ebu Hureyre (Radtyallaku anh) :5oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
buyurdu ki: 

«Her hangi biriniz digari gikma ihtiyacim duyarken sakin namaza durmasin.^- 

619) Sevban (Radtyallahu anh)'den:§byle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
buyurdu ki: 

«Abdesti dar olan hig bir musluman abdestini (tazelemekle* hafif letmedikge namaza 

, „ rmi 

durmasin.- J - L 

izahi 

Sevban (Radiyailahu anh)'in bu hadisini Ebu Davud, Tirmizi ve Ahmed de rivayet etmiglerdir.Ebu 
Da-vud'un rivayetine gore Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur: 

Ug gey vardir ki, onlari yapmak hig kimse igin helal degildir.Namazda yalmz kendisine dua edip, 
cemaati duasina katmayan kigi, onlara namaz kildirmasin. Eger boyle yaparsa, onlara hiyanet 
etmig olur. Bir eve girmek igin izin istemeden evin igine bakmasin. Eger bakarsa, izinsiz eve 
girmig sayilir. Abdesti dar olan kigi, abdestini (bozup) hafifi etmedikge namaza durmasin.» 

Ibn-i Maceh te, hadisin birinci cumlesini namaz kitabinda gu lafizla rivayet etmigtir: 

«Namazda yalmz gahsina dua edip cemaati duasina katmayan kul namaz kildirmasin.» 

Namaz igindeki dualarin bir kisminda gogul zamiri varid olmugtur. Ornegin Kunut duasi boyledir. 
Bir kismi tekil zamiri ile varid olmugtur. Ruku' ve secde tegbihleri gibi. C°gul zamiri ile varid 
olup, butun cemaati kapsayan duayi yaparken, imam gogul zamiri yerine, mutekellime ait tekil 
zamirini kullanacak olursa, butun cemaate gumullu olan bir duayi kendi gahsina tahsis etmig ve 

cemaati bundan mahrum etmig olur. ^ 122 ^ 








115 — Kam Devamli Gelen Ve Daha Once Aybagi Adetlerinin Giinlerini Hesaplayabilen 
Mustahaza Kadin Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

Bu babta gelen hadislerin terceme ve izahina gegmeden once mustahaza kadin hakkinda ozlu 
bilgi vermeyi luzumlu gbruyorum. 

«istihaza Aybagi adeti ve lohusalik zamam diginda, rahmindeki azil adi verilen damardan gelen 
kandir. 

«Mustahaza» : Bu kam goren kadina mustahaza denir. 

Mezheblere Gore Aybagi Adeti Siiresi 

1 — Hanefi mezhebine gore, aybagi adeti suresinin" en azi ug gun, en gogu da 10 gundur. 

2 — §afii ve Hanbeli mezheblerine gore, aybagi adetinin en azi 24 saat ve en gogu onbeg 
gundur. 

3 — Maliki mezhebine gore aybagi adetinin en az suresi igin, ibadet bakimindan bir sinir 
yoktur. Iddet ve istibra itibariyle bir gun veya gunun bir kismidir. Bu adetin en gogu onbeg 
gundur. 

Lohusalik hali harig, yukarida belirtilen sureler diginda kadimn rahminden gelen kan, fikihta 
belirtilen gartlar tahakkuk ettigi takdirde istihaze kam sayilir. 

Mustahazanin Mezheblere Gore Aybagi Adeti Suresi 

1 — Hanefi mezhebine gore: Mustahaze yeni kan gormeye baglamig ohip, kam devamli gelirse 
onun aybagi adeti 10 gun kabul edilir. Onbirinci gununden ay sonuna kadar gegen yirmi gun 
nustahaza sayilir. Bu hesaplama her ay devam eder. Lohusalik suresi kirk gun sayilir. Kirkbirinci 
gununden altmiginci gunune kadar gegen yirmi gun mustahaza sayilir. iki ay hitamindan 
itibaren her ilk on gun hayz v« onu takip eden yirmi gun istihaza sayilir. 

Kadin mu'tade ise yani; daha once belirli bir adeti var iken, mesela ayin birinden itibaren beg 
gun kan gorup, yirmibeg gun temiz iken, bu adeti bozulup, devamli kan gorurse ve eski adetini 
unutmamig ise, onun hayz ve istihaza sureleri eski adetine dondurulur. Yani butun ay kan 
gormesine ragmen eski adeti veghile Her ayin; mesela ilk beg gunu hayz ve ondan sonraki 
yirmibeg gunu istihaza sayilir. 

Kadin mutehayyire ise yani, eski adetini unutmug ise, onun durumunu ve hukumlerini ogrenmek 
isteyenler fikih kitablanna muracaat etsinler. 

2 — §afii mezhebine gore, mustehaza kadin, yeni kan gormeye baglamig ise, kuvvetli kam 
zayif kandan ayirabih'yorsl& olria mumeyyize denilir. Kuvvetli kam yirmi dort saatten az 
olmayip, rIS: gunden de fazla degil ise ve zayif kan 15 gunden az degil ise onun gordugu 
kuvvetli kan Hayz sayilir. Zayif kan istihaza olur. §ayet kuvvet ve zayiflik bakimindan kanda 
bir fark gormuyorsa veya* kuvvetli kan yirmidort saatten az veya onbeg gunden gok ise 
y&ftbf da zayif kan, onbeg gunden az ise, kadin gayri mumeyyize sayilir/ Hayzi bir gun kabul 
edilir. Ayin yirmi dokuz gunu istihaza sayilir. 

5ayet kadimn eski bir adeti olup, bunu zaman ve sure bakimindan hatirliyorsa; mesela, eskiden 
her ayin ilk yedi gunu kan pprup, yirmi ug gun temiz iken bu adeti bozulmug, butun ay kan 
goruyorsa durumuna bakilir. Eger mumeyyiz ise, yani kam kuvvetli ve zayif olarak iki gegit 
gorurse, kuvvetli kan hayz sayilir, zayifi istihaza olur. Eger mumeyyize degil ise onun hayz ve 
istihazesi eski adetine gore hesaplamr. 

Eger eski adetini de hatirlamiyorsa ona mutehayyire (gagkin) denir. Hukumleri igin fikih 
kitaplarina muracaat edilsin. 

3 — Maliki mezhebine gore, kadin gelen kanin hayz kam oldugunu koku, renk, katilik gibi 
belirtilerle tamrsa o kan hayz sayilir. §u gartla ki-, o kam gormeden once onbeg gun temiz 
kalmasi gerekir. §ayet onbeg gun temiz kalmamigsa veya gelen kanin hayz kam oldugunu her 
hangi bir belirtiyle bilemezse kadin mustahaze sayilir. Hayati boyunca kan devam ederse hep 
mustahaze sayilir.Mumeyyize (her hangi bir belirtiyle hayz kanim tamyan) kadin, normal hayz 
adetini bitirdikten sonra ug gun «istithar» yapmaz. Adeti biter bitmez temizlenmig sayilir. Fakat 
hayz olarak tamdigi kan devam ederse adeti bittikten sonra ug gun istithar eder. istithar, ka- 
dinin hayz suresi bittikten sonra, ug gur.3 kadar her gun yikanmasidir. 

4 — Hanbeli mezhebine gore mustehaza kadin, mu'tade ise, yani eski bir adeti var ise kam 
kuvvetli ve zayif olarak gorse bile hayz suresi eski adetine gore hesaplamr. Mesela her ayin ilk 





dort gunu kan gorup, yirmialti gun temiz kalan kadin, bu kere butun ay kan gormeye baglar, 
ayin ilk iki gunu simsiyah, ondan sonra iki gun kirmizi renkte ondan sonra da yirmialti gun sari 
kan gorurse, eski adetine bakarak, ayin ilk dort gunu fetyz sayilir. Yirmialti gun istihaza sayilir. 
$ayet kadin yeni kan gormeye baglamig ise ya mumeyyizedir, ya degildir. Eger mumeyyize ise, 
temyizine gore hayzi hesaplamr. Ancak kuvvetli gordugu kanin yirmidort saatten eksik ve on- 
beg gunden gok olmamasi garttir. Eger mumeyyize degilse, yani kam hep aym renkte gorse 
veya kuvvetli kam bir gunden az veya on^eg gunden fazla gorse, onun hayzi bir gun bir 
gecedir. Sonra gusleder ve temiz kadinlarin yaptigi her geyi yapar. Birinci, ikinci, uguncu ay 
boyle hesaplamr. Dorduncu ay da genel hayz adetine uyarak alti veya yedi gunu hayiz 
sayacaktir. Hayiz suresinin alti veya yedi gun olugunda kendisinin aragtirmasi ve kanaati 
esastir. Aym kalan suresi istihaza sayilir. 

620) Urve bin Zubeyr (Radtyallaku anhuma)'da.n rivayet edildigine gore Fatime bint Ebi 
Hubeyg (Radtyallahu anha) O'na gunu anlatmigtir: 

Fatime, Resulu ilah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yamna gelerek kandan* gikayet etmigtir. 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem) : 

«Bu (hayiz degil), bir damar (dan gelen kan) dir. Bunun igin sen bak, mu'tad hayizm zamam 
gelince namaz kilma. Senin hay izin zamam gegince guslet, sonra iki hayiz arasindaki surece 

namaz kil,» buyurdu." 

izahi 

Bu hadisi Nesai, Beyhaki ve Ebu Davud da rivayet etmiglerdir. Tbn-i Hazm'in dedigine gore: 
'Urve bin Zubeyr, Fatime bint Ebi Hubeyg'in zamanma ulagmig olup, bu olayi kendisinden ve 
ayrica Aige (Ra-diyallahu anha)'dan igitmig olabilir.' Bu duruma gore senedde bir inkital yoktur. 
Hadisin manasina gelince; Fatime (Radiyallahu anha)'nin, adet digi devam eden kamn 

dinmemesi uzerine halini Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e arzederek, bu haliyle 
namaz durumunu sordugu, verilen cevaptan ve bundan sonra gelen hadisten anla§iliyor. 

Buradaki rivayette Fatime (Radiyallahu anha) 'nfri §ahsen Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 

Sellem)'e sorduguna veya birisinin araciligiyla sordurduguna dair bir serahat yoktur.Beyhaki, 
Darekutni ve Ebu Davud'un bir rivayetine gore Fatime (Radiyallahu anha) Peygamber'in zevcesi 
Meymune'nin karde§i olan Esma (Radiyallahu anhai araciligiyla bu durumu Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e sordurmu§tur. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), bu ka¬ 
nin hayiz kam olmayip bir hastalik kam oldugunu bildirerek, hayiz zamam geldiginde namazi 
birakmasim ve hayiz suresi bitince guslederek namaza ba§lamasim emretmi§tir. Hadiste gegen 
«Kar'» kelimesi hayz muddeti anlaminda kullamlmi§tir.Bazen iki hayiz arasindaki temizlik suresi 
anlaminda kullamlir. El-Menhel yazan «istihaza» babinda rivayet olunan bu hadis 

bahsinde :Omer bin El-Hattab (Radiyallahu anh) :Kar* kelimesinin manasi hayiz suresidir, 
demi§tir.Ebu Hanife ve Malik de kelimeyi boyle yorumlami§lardir.Bu hadiste, kelime bu manada 
kullamldigi igin hadis, onlarin huccetidir.Hattabi: «Kar'»in hakiki manasi hayiz veya temizlik 
halinin dondugu zamamdir.Bu nedenle hayiz halinde «Kar'» denildigi gibi, temizlik haline de 
«Karl» denilmi§tir. Burada hayiz manasi kasdedumi§tir, demi§tir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), iki hayiz zamam arasinda gegen surenin temizlik 
suresi gibi kabul edilecegine i§aretle, 

Fatime (Radiyallahu anha) 'nin namaz kilmasim emretmi§tir.Fatime (Radiyallahu anha)'nin 
devamli kan gormeden once bir ayba§i adetinin bulundugu ve kendisinin bu adeti hatirladigi, 
hadisin cevap kismindan anla§iliyor.» 

Eski adeti bulunan mustehaza kadina, mu'tade denir.Mu'tade iken adeti bozularak devamli kan 
goren kadimn hayiz gunlerinin hesaplanmasinda, alimler arasinda ihtilaf vardir.Hanef? alimler ve 
Ahmed bin Hanbel'e gore mu'tade kadin eski adetini hatirliyorsa, gordugu kamn kuvvetliligine 
ve zayifligina, yani siyah, kirmizi, sari ve bulamk renkleri arasinda bir ayirim yapilmadan eski 
adeti dikkate alinacak ve hayiz gunleri ona gore hesaplanacaktir. Mesela her ayin ilk be§ gunu 
hayiz goren kadimn adeti degi§erek butun ay kan gormeye ba§layinca, kamn koyuluguna ve 
agikligina ve diger vasiflarina bakilmaksizin eski adetine gore her ayin ilk beg gunu hayiz sayilir. 
Ondan sonra 25 gun istihaza sayilir. Bu gorugu savunan alimler bu hadisi delil gostermiglerdir. 
()unku bu hadiste Fatime (Radiyallahu anha)'nin, hayiz muddetine bakmasi bu muddet gelince 
namazim birakmasi ve muddet bitiminde guslunu yaparak ikinci bir hayiz zamam gelinceye 
kadar namazina devam etmesi emredilmigtir. 

Hanefi alimleri ve Ahmed bin Hanbel'in meghur kavli budur. 




621) Ai§e (Radtyallahu anha)'dan rivayet edildigine gore §oyle demi§tir : 

Fatime binti Ebi Hubey§, Resulullah CSallallahu Aleyhi ve Sel-lem) 'e gelerek» Ya Resulallah! 
Ben mustehaza bir kadinim. Kandan temizlenemiyorum. Namazi terk edeyim mi? diye sordu. 
Resulullah 

(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki: 

«Hayir! 0 ancak bir damar kamdir, hayz degildir. Flayz geldigi zaman namazi birak ve hayz 
gittigi zaman kanim yika ve namaz kil.» Bu Veki (Radiyallahu anh)'in hadisidir." ^-*-^1 

izahi 

Bu hadisi Kutub-i Sitte sahihlerinin hepsi rivayet etmi§lerdir, El-Menhel yazari, bu hadisin 
agiklamasi bahsinde §oyle der: 

«Fatime bint Ebi Hubey§ (Radiyallahu anhaTin Ummu Seleme (Radiyallahu anha) araciligiyla bu 
soruyu Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e intikal ettirdigi bazi rivayetlerde belirtilmi§tir. 
Ba§ka bir rivayete gore Meymune, (Radiyallahu anha)'nin karde§i olan Esma (Radiyallahu 
anha), bu soruda aracilik etmi§tir. Buradaki hadisin zahirine gore Fatime (Radiyallahu anha) 
§ahsen Peygamber (SallaHahuv Aleyhi ve Sellem)'e sormu§tur. Rivayetler arasinda bir ihtilaf 
yoktur. Cun:, |<q sorunun tekerrur etmesi muhtemeldir. 5oyle de denilebilir: Fatime 
(Radiyallahu anha), sordurmu§tur. Ravi, araciyi zikretmemigtir. 

Hadisin: «Hayiz geldigi zaman...» ve: «Hayiz gittigi zaman...» 
ifadeleri iki §ekilde yorumlanabilir: 

1 — 'Senin hayiz gunlerin geldigi ...ve gittigi zaman...' buna gore eski adete gore hayiz gunleri 
hesaplanacaktir. Flanefi alimlerinin ve Ahmed bin Hanbel'in me§hur goru§u budur. 

2 — 'Hayzin belirtisi olan koyu renkli kan geldigi...ve bu kan bitip hayzin bitim belirtisi olan agik 
renkli kan gelmeye ba§ladigi...' Bu takdirde hayiz gunlerinin hesaplanmasi, kanin kuvvet ve zaa- 
fina dayamr.§afii alimleri ile Malik'in goru§u budur. 

Yukarida belirtildigi gibi hayiz adetinin ba§langig ve bitimi, eski adete gore hesaplanabildigi gibi, 
kanin kuvvet ve zaaf vasfina gore de hesaplanabilir. Bu nedenle hadis, mu'tade kadinin hayiz 
hesaplamasi, adete goredir, diyen alimlerin, veya; adete gore degiI de temyize (kanin rengini 
ayirabilmek) goredir, diyen alimlerin gorucune miisaittir. (iki taraftan birisinin goru§unu te'yid 
eder durumda gorulmemektedir.) 

Hadisin: «Flayiz gittigi zaman kanim yika...» fikrasi ile kadinin gusletmesi ve kanli yerini 
yikamasi kasdedilmi§tir.Nitekim Buhari'nin bir rivayetinde «Sonra guslet ve namaz kii.» 
buyurulmu§, kanli yerin yikanmasi zikredilmemi§tir. Bu ihtilaf Fli§am'm arkada§lari arasindadir. 
Onlarin bir kismi, kam yikamayi zikretmi§, gusletmeyi zikretmemi§tir. Diger bir kismi gusletmeyi 
anlatmis, kam yikamayi zikretmemi§tir. Flepsi sikadir. Hadisleri Buhari ve Muslim'de bulunur. Bu 
nedenle gerek kam yikama ve gerekse gusletme geregi agik oldugu igin, iki gurup rivayetlerinde 

kisaltma yapmi§tir, diye yorum yapilir. ^ ~ i 

Hayizin Kesilmesinin Alameti 

imam Ebu Hanife ve arkada§larinm goru§une gore mustahaza kadinin hayiz suresinin bitimine 
alamet, onun eski adeti ve zamamdir. Adetini unuttugu takdirde, ara§tirma yapacak, kuvvetli 
samsina gore hareket edecektir. §ayet, kuvvetli bir kanaati yoksa bildigi gunlerin en aziyla amel 
eder. 

imam §afii ve arkada§larina gore hayizin bitimi eski adete gore degil, kanimn renk degi§ikligine 
gore tesbit edilir.Siyah kan kirmizidan kuvvetlidir. Kirmizi kan, Sari kandan; sari kan da bulamk 
kandan kuvvetlidir. Mustahaza kadinin kuvvetli kam, hayiz sayilir. Zayifi da istihaza kabul edilir. 
Kanim kuvvetli ve zayif goren kadina mumeyyize denir. Temyizin gegerliligi igin ug §art vardir: 

1 — Kuvveli kan onbe§ gunden fazla devam etmiyecek. 

2 — Kuvvetli kan yirmidort saatten az olmayacak ki, hayiz sa-yilabilsin. 

3 — Zayif kan, onbe§ gunden az olmayacak. Ta ki, iki hayiz arasinda bir temizlik suresi 
sayila bilsin. 

Malik ve Ahmed'in de bununla hukmettikleri El-Ayni tarafindan ifade edilmi§tir.El-Ayni daha 
sonra:Bu §artlara uygun olarak gorulen kuvvetli kan kesilip, zayif kan gelmeye ba§layinca ve 
boylece hayiz zamam bitince kadinin derhal guslu-nu yapip namaza ba§lamasi vacibtir. Bundan 
sonra, namaz veya orucu terketmesi caiz degildir. Mustana ulan bu kadinin hukmu temiz olan 










kadinin hukmu gibidir. istithare (hayiz bitiminden itibaren, ug gune kadar gusletmek) luzum 
yoktur. $afii' nin hukmu budur. Malik' ten ug rivayet vardir : 

1 — Hayiz bitiminden itibaren ug gun istithar yapacak, ondan sonra istihaza baglamig olur. 

2 — Kuvvetli kan kesilip, yerine zayif kan gelmeye baglasa bile kadin, onbeg gune kadar namaz 
kilmayacak, gunku hayizin en gok suresi onbeg gundur. 

3 — Mezhebimizde oldugu gibidir; demigtir.El-Ayni' nin dedigine gore hayizin en az 
muddeti,imam-i Malik' in mezhebinde yirmidort saattir.Halbuki meghur mezhebine gore, 
hayizin en az suresi ibadet bakimindan bir lahzadir.iddet bakimindan bir gun veya gunun bir 

pargasidir. ^ 128 ^ 

Hadisin Fikih Yonii 

1. Cahil adam, bilmedigi geyleri alimlere sormalidir. 

2. Gerektiginde, kadin erkeklerle konugabilir. (islami ortunmeye riayet etmek gartiyla) 

3. Utamlan hususlari sormak caizdir. 

4. ihtiyag zamam namahrem kadinin sesini dinlemek caizdir. 

5. Sorulan zat, buyuk de olsa sorana cevap vermelidir. 

6 . Hayiz halinde kadin, namazi birakir. Sonra da kaza etmez. Handler mustesna, kimse bu 
hukme muhalefet etmemigtir. 

7. Mustahaza kadin, hayiz zamanmda namaz kilmaktan men edilmigtir. Bu yasaklama haram 
kilmak igindir. Yani namaz kilmasi haram olup, kiIsa bile fasittir. Yasaklik bakimindan farz 
namaz ile nafile namaz egittir.Ka'b e'yi tavaf etmek, cenaze namazi, tilavet ve gukiir secdeleri, 
Kur'an'i ellemek ve camiye gitmek de namaz gibidir. 

8 . Hayiz kam necistir. Pislikleri gidermek gerekir. 9.Hayiz kam kesilir kesilmez, istithar 
yapmadan namaz kilmak caizdir.» 

622) Ummu Habibe bint-i Cahg (Radiyallaku anha)'asin: goyle soylemigtir : 

Ben gok ve uzun zaman mustahaza oluyordum. Nihayet durumunu bildirmek ve fetva istemek 
igin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in yanina geldim. O'nu kiz kardegim Zeyneb 
(Peyganv ber'in hammi) (Radiyallahu anha)'mn yaninda buldum. Ummu Habibe (Radiyallahu 
anha) dedi ki: Ben: Ya Resul ali ah! Sana ihtiyacim vardir, dedim. 0: 

-Ey hentah-L ^ ihtiyacin nedir?» diye sordu. Ben t Uzun sureli ve buyuk istihaza goruyorum. 
Bu kan, benim namazima ve orucuma mani oldu. Bu kan hakkinda bana ne emredersin? diye 
sordum. 0 t 

«Ben sana pamugun dzelligini anlatayim. ^unku o, kam giderir.» buyurdu. Ben t Kan gok 
fazladir, dedim. Bunun uzerine, ravi 5erik'in (625 nolu) hadisinin benzerini buyurdu." 

izahi 

Ummu Habibe (Radiyallahu anha)'nin bu hadisini, Ku-tub-i Sitte sahiblerinin hepsi, kisa ve 
uzun metinler halinde rivayet etmiglerdir. El-Menhel yazari: Kendisine Ummu Habibe dendigi 
gibi Ummu Habib de deniliyor. Adi Habibe'dir.Muslim' in rivayetinde belirtildigi gibi 
Abdurrahman bin Avf'in nikahi altinda idi. ibn-i Abdi'l-Berr'in dedigine gore Cah§' in; Zeyneb, 
Ummu Habibe ve Hamne adinda ug kizi vardi. Zeyneb, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
'in zevcesi idi. Ummu Habibe, Abdurrahman bin Avf'in zevcesi idi. Hamne de Tal-ha bin 
Ubeydullah'in hammi idi. Hepsi mustahaza oluyorlardi. Ibnu'l-Arabi' nin dedigine gore, 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) zamanmda mustahaza olan kadin beg tane idi Hamne 
bint-i Cahg, Kardegi Habibe, Fatime bint-i Ebi Hubeyg, Sehle bint Ebi Suheyl ve mu'minlerin 
annelerinden (§evde). 

§erik' in rivayetinde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) , goyle buyurmugtur: 

«Mustahaza kadin, hayiz gunlerinde namazi birakir. Hayiz gunleri bitince gusleder ve her namaz 
igin abdest ahr, orug tutar, namaz kilar.» 

Muslim'in bir rivayetinde Ummu Habibe (Radiyallahu anha) 'nin her namaz igin guslettigi 
bildirilmig ve El-Leys bin Sa'd: §ihab, Peygamber, (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Ummu Habibel 
ye her namaz igin gusletme emrini verdi, dememigtir. Ummu Habibe kendiliginden bu igi 
yapmigtir, der. Muslim'in ^ bir rivayetinde : «... Guslet ve namaz ki I.» emri verilmigtir. Bu 
emrin, bir defa gusletmek igin mi, yoksa her namaz igin mi oldugu hususunda bir sarahat 
yoktur. Bazi rivayetlerde. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in Ummu Habi-b e ' ye «Her 





namaz igin yikama» emri verdigi, diger bir kisim rivayetlerde : «Her namaz igin abdest alma» 
emri verdigi gorulmektedir. 

Bazilari bu hadisin Fatime bint Ebi Hubey§ (Radiyallahu anha) hadisiyle neshedildigini 
soylemi§lerdir. Cunku a i§e (Radiyallahu anha), Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in ve- 
fatindan sonra Fallma (Radiyallahu anha) hadisiyle fetva ver mi§ ve Ummu Habibe {Radiyallahu 
anha) hadisine muhalefet etmi§tir. 

Tahavi: Ummu Flabibe (Radiyallahu anha) 'nin ha di§i Fatime bint Ebi Hubey§ (Radiyallahu 
anha) hadisi ile mensuhtur, demigtir. ^unku Fatime (Radiyallahu anha)'nin hadisinde, her 
namaz igin abdest alma emri var, gusletme emri yoktur. iki hadisin arasinda gorulen ihtilafi 
bertaraf etmek igin Ummu Flabibe (Radiyallahu anha)'nin hadisindeki emri mendubluk igin 
yorumlamak daha iyidir. 

Beyhakide,Rabi' tariki ile §afii' den rivayet ettigine gore §afii: ReguM Ekrem (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) Ummu Flabibe (Radiyallahu anhaJ'ye gusletmek ve namaz kilmak emrini vermigtir. 
Fler namaz igin gusletme emri onun hadisinde yoktur. $uphesiz onun guslu emredildigi igin 
degil, taat olsun, diye yapilmigtir, demigtir. 

Ebu Davud'un bir rivayetinde; 

«Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Ummu Flabibe (Radiyallahu anha)'ya her namaz igin 
gusletmeyi emretti...» Fikrasi vardir. El-Menhel yazari: «Hadis hafizlari bu fikraya itiraz ederek 
Zuhri' nin sika arkadaglari bu ilaveyi zikretmemiglerdir. Zuhri'-nin ravilerinden yalmz tbn-i 
tshak'in rivayetinde bulunur. Bu nedenle Beyhaki: «tbn-i ishakin rivayeti galattir. Cunku 

Zuhri'den yapilan butun rivayetlere muhaliftir, demistir.» der. 

Mustahaza Her Farz igin Abdest Alir Mi ? 

El-Menhel yazari gu malumati verir: 

El-Fetih»te : -Istihaza kanimn hukmu, abdestsizlik hukmu gibidir. Cumhur'un goru§une gore 
mustahaza kadin, her farz namaz, igin abdest alir ve bir abdesile birden fazla farz namaz 
kilamaz. Kaza namazi da vaktinde kilinan namaz gibidir. Yani bir abdestle birden fazla kaza 
namazi da kilamaz. ^unku hadiste her namaz igin abdest alma emri verilmigtir. 

Malikiler'e gore, her farz igin abdest almasi vacib olmayip, mustahabtir. Ba§ka nedenle abdesti 
bozulmadigi takdirde is-tihaza kanimn gelmesiyle yeniden abdest almasi gerekmez. 

Ahmed ve ishak'a gore, her farz igin guslederse daha ihtiyatli davranmi§ olur. 

Hanelilere gore, abdest, namaz vaktine baglidir. Dolayisiyla mustahaza kadin bir vakit namaz 
igin akligi abdest ile o vaktin farzi ile, vakit gikmadikga diledigi kadar kazaya kalmi§ namazlarmi 
da kilabilir. Fladisteki-Fler namaz igin abdest aimak- emrinin manasi, her namaz vakti igin 
abdest almaktir. Ahmed ve ishak'in bu yorumu, delile muhtagtir.» denilmi§tir. 

Flanbeliler' in mezhebi, Hanefller'in mezhebi gibidir. Delilleri ise Ebu Hanife (Rahimehullah) 
'den merfu' olarak rivayet olunan §u hadistir: 

-Mustahaza kadin, her namaz vakti igin abdest alir.» 

El-Menhel yazari, bu arada bagka delilleri de zikreder. 

623) (Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve. Seitemy'in zevcelerinden) Ummu Seleme 
(Radtyallahu anhayaan rivayet edildigine gore gbyle demigtir: 

Bir kadin. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 

Ben, mustahaza bir kadimm. Temizlenemiyorum. (Kamm kesilmiyor.) Ben, namazi birakayim 
mi? diye sordu. 

«Hayir. Lakin daha evvel hayiz gordugun gunler ve geceler kadar namazi birak. Sonra guslet ve 
bir bezle istisfar et ve namaz kil.* buyurdu. 

Ravi Ebu Bekir, kendi rivayetinde dedi ki t Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«...ve ayin hayiz gunleri ve geceleri kadar da buyurdu." ^32 ] 

izahi 

Bu hadis Tirmizi harig, Kutub-i Sitte sahipleri tarafindan rivayet edilmi§tir. El-Menhel yazarmin 
beyanma gore Peygamber ISallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e soru soran kadin Fatime binti Ebi 
Hubeygl tir. Nitekim bazi rivayetlerde ismen gegiyor. Yine bazi rivayetlere gore Ummu Seleme, 
kadinin sorusunu Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e iletmigtir. Verilen cevaba gore 
kadin, mustehaza olmadan once, kag gun ve gece hayiz kam goruyorduysa bundan sonraki 





aylarda hayz suresini eskisi gibi hesaplayacak ve aydan kalan gunlerde mustehaza sayilip 
namazim kilacaktir. Mesela, mustehaza olmadan once her ayin bagindan itibaren bir hafta hayz 
gorup, ondan sonra gelecek aybagina kadar temiz kalan kadinin bu adeti bozulup, butun ay kan 
gbrurse, her ayin ilk haftasi hayiz kam sayilip namaz kilmayacak, hafta bitince gusledip 
namazim kilacak ve kan devam etse bile ibadetini birakmayacaktir. 

Bu hadisi ibn-i Maceh'e Ebu Bekir bin Ebi §eybeve All bin Muhammed rivayet etmiglerdir. 
Bunlardan Ali bin Muhammed'in rivayetinde hadisin metni mealen goyledir: 

«Hayir! (Namazim birakma) Velakin daha once hayiz gordugun gunler ve geceler miktarinca 
namazi birak, sonra guslet.. 

Ebu Bekir bin Ebi §eybe' nin rivayetindeki metin arasinda bir ziyade vardir. Ona gore metin 
mealen goyledir: 

«Hayirf (Namazim birakma) Velakin daha once hayiz gordugun gunler ve geceler miktarinca ve 
aydan o gunler ve geceler miktarinca namazi birak. Sonra guslet...» Hat tabi: 'Mustehaza-lik 
illetine tutulmadan once her ayin belirli gunlerinde hayiz goren ve sonra adeti bozulup devamli 
kan goren kadinin hukmu bu hadiste tesbit edilmigtir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), 
bu kadina mustehazahk hastaligina tutulmadan onceki adete gore hayiz suresini hesaplamasim 
ve o gunlerde namazim birakmasim sureyi doldurunca bir defa gusletmesini ve namazina 
devamim emretmigtir. Bu kadin orug ve namaz kilma sorumlulugu, Kabe'yi tavaf etmesi ve 
eginin yaklagmasi hususunda temiz kadin hukmundedir. Temiz kadindan §u farki vardir: Namaz 
kilmak istedigi zaman her farz igin abdest almasi gerekir. Qunku onun abdesti bir -iarurei 
abdestidir. Bu yunden teyemmum eden kigi gibi bir abdest-le iki farz kilamaz.» demigtir. 

Bu kadinin mustahaza olmadan once, bir hayz adetinin bulundugu ve bu adetini hatirladigi 
hadisten anlagiliyor. Kadinin mumeyyiz olup olmadigi, yani kam kuvvetli ve zayif olmak uzere 
gegitli olarak gorup gormedigi agiklanmamigtir. Ebu Hanife ve meghur rivayetine gore Ahmed 
bin Hanbel, hadisi delil gostererek demiglerdir ki: Mustahaza olmadan once hayiz adeti bulunup 
bunu hatirlayan kadin mustahaza olunca hayiz suresi, eski adetine gore hesaplamr. ister kanini 
kuvvetli ve zayif olarak gormekle mumeyyiz olsun, ister kanini hep aym renkte gorup gayri 
mumeyyize olsun, farketmez. ^unku Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), bu kadina 
mumeyyize olup olmadigim sormamigtir. Bunu sormamasi, mumeyyizeligin neticeyi 
degigtirmedigine alamettir. 

Malik ve $afii ise : Eger kadm mumeyyize degilse (kam hep aym vasifta goruyorsa), hayizi eski 
adetine gore hesaplamr. Mumeyyize ise, temyizine gore hesaplama yapilir, demiglerdir. 
istisfar: Hadiste gegen: «istisfar et» cumlesinin manasina gelince; istisfar §una denir: igi 
pamukla doldurulan genigge bir bez, uyluk kemikleri arasindan ve avret mahallinin uzerinden 
gegirilerek, uglari yukariya kaldirilip kugak, kemer gibi bir §eye baglamr: Boylece kamn 
dindirilmesine galigilir. istisfar, 'Sefr, kelimesinden turemedir. Sefr ise, atin kuyrugunun altindan 
gegirilerek eyere bag: lanan kayiga denir. 

624) Ai§e (Radtyallahu anha)'<\an rivayet edildigine gore §oyle soylemigtir : 

Fatime bint Ebi Hubeyg (Hadiyallahu anha) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e 
gelerek i 

Ya Resulallah! Ben mustahaza olan bir kadimm. Temizlenemiyorum. (Kamm kesilmiyor.) Ben 
namazi birakayim mi? diye sordu. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Hayir! 0 ancak bir damar kamdir. Hayiz degildir. Sen hayiz oldugun gunlerde namazdan uzak 
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kal. Sonra guslet ve kan, hagir uzerine damlasa bile her namaz igin abdest al.» 1 - L 

izahi 

Fatime bint Ebi Hubeyg (Radiyallahu anha)'in Peygamber (Sallalahu Aleyhi ve Sellem)'e vaki 
muracaatina ve aldigi cevaba ait olan bu hadis az bir lafiz farkiyla Urve bin Zubeyr (Radiyallahu 
anh)'den 620 numarada rivayet edilmigti. Orada Urve bin Zubeyr, (Radiyallahu anh I, Fatime 
bint Ebi Hubey§ (Radiyallahu anha)'den hadisi i§ittigini belirtmigtir. Burada ise Ai§e (Radiyallahu 
anha)'don igittigi kaydedilmigtir, oyle anlagiliyor ki, Urve (Radiyallahu anh) bunu hem Ai§e 
(Radiyallahu anha) hem de soru sahibi Fatime (Radiyallahu anha)'den i§itmi§. Hadis, ihtiva 
ettigi hukum bakimindan daha once gegen rivayetten farksiz goruluyor. Zahirine gore, mus¬ 
tahaza kadinin hayiz gunlerinin hesaplanmasinda eski adeti esastir. 

Hadisin sonunda: »...kan, hagirin uzerine damlasa bile fikrasi ile ilgili olarak El-Menhel yazari 
goyle der: 'Bu nkra, istisfar edip, kanimn akmasimn onlenmesi igin gereken tedbiri alan ve buna 
ragmen, kam durdurulamayan kadin igin yorumlamr. Bu durumda kadin, sahib-i Ozur 





hukmundedir. 

Hanefilere gore mustahaza kadin, kuguk abdestini tutamayan veya burnu devamli kanayan 
sahib-i ozur hukmundedir. Bir vakit igin guzelce taharetlenip, istisfar denilen bez baglama i§ini 
saglamca yaptiktan sonra, aldigi abdest ile o vakit gikincaya kadar vakit namazi ile bir gok kaza 
namazi kilabilir. 

$afiilere gore vakit girdikten sonra, kadin taharetlenip, istisfar denilen i§lemi yapip abdest alir 
ve yalmz bir farz namaz kilar. Bunun yaninda diledigi kadar nafile namaz kilabilir. Kazaya kalmi§ 
farz namazlarin hukmu de budur. Yani, kaza olsun, eda olsun birden fazla farz namaz kilamaz. 
Tarif edilen §ekilde bez baglayip abdest alirken veya abdest aldiktan sonra ara vermeden na- 
maza dururken, kan damlasa bile ozur sahibi sayilir.' 

Ozur sahibi ile ilgili fikih hukumler ve §artlari uzun izahat ister. isteyenler- Hanefi veya $afii 
fikih kitablarma muracaat etsinler. 

625) Adiyy bin Sabit'in dedesi (Radtyallaku anhum)'den: §oyle soylemi§tir: Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem), buyurduiar ki: 

Mustahaza kadin (eski adetine gore hesaplanacak) hayiz gunlerinde namazi birakacaktir. Ondan 
sonra (bir defa) gusledecek ve her namaz igin abdest alacak orug tutacak, namaz 

kilacaktir.» ^ 134 ^ 

izahi 

Bu liadisi Ebu Davud ve Tirmizi de rivayet etmi§lerdir.Tirmizi' deki metin, mealen §oyledir: 
'Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki: 

'Mustahaza kadin, daha once hayiz gordugu gunlerde namazim birakacak, (o gunler gegtikten) 
sonra gusledecek ve her namaz igin labdest alacak, orug tutacak, namaz kilacaktir.» Tirmizi, bu 
arada §oyle der: 'Bu hadisi Ebu Yekzan' dan yalmz §erik rivayet etmi§tir. Ben Muhammed'e bu 
hadisin duru-munu sorarak: Adiyy bin Sabit'in dedesinin adi nedir? diye sordum. Muhammed, 
onu tammadi. Bu kere Yahya bin Muin'in: Adiyy'in dedesinin adi Dinarl dir, dedigini soyledim. 
Muhammed, bu soze iltifat etmedi.' Tirmizi' nin §erhi Tuhfetu'l-Ahfezi yazari, bu hadisi 
agiklarken, hadiste emredilen guslun bir defaya mahsus oldugunu ve her namaz igin yalmz 
abdest almasimn gerekliligini belirttikten sonra: Bu hadis zayiftir.Lakin hafiz Zeylai ve hafiz ibn- 
i Hacer, bu hadisi te'yid eden §ahitlerini zikretmiglerdir. Bu §ahitlerden birisi, Hz.Ai§e 
(Radiyallahu anha) 'nin Fatime bint Ebi Hubey§ (Radiyallahu anha) ile ilgili hadisidir. 
Tuhfetu'l-Ahvezi yazan, Adiyy bin Sabitl in dedesinin adi ile ilgili olarak, El-Munziri' den §unu 
nakleder : Adiyy'nin dedesi tabiriyle anasimn babasi Abdullah bin Yezid El -Hitmi' nin 
kasdedildigini soylemi§tir. Darekutni: Soylenen isimlerin hig birisi dogru degildir, demi§tir. Yahya 
* dan ba§ka kimseler, onun adinin Kays El-Hitmi oldugunu soylemi§ler. Hadis imamlarimn 
beyanlarina gore bu adam tamnmiyor.' Bu hadis de, mustahaza kadimn eski bir hayiz adeti var 
ise ve bu adeti unutmami§ ise hayiz gunlerini ona gore hesaplayacak, mesela; eskiden her ayin 
ilk be§ gunu hayiz goren ve yirmibe§ gun temiz kalan bir kadimn adeti bozulup devamli kan 
gormekle mustahaza olunca, her ayin ilk be§ gunu hayiz sayilir. Bu gunlerde namazi 
terkedecek, altinci gun gusledip namazina, orucuna ve sair ibadetine ba§layacak. Ay sonuna 

kadar temiz sayilacaktir. ^1 

116 — Mustahazanin Kam Kari§ik Olup Hayiz Gunlerini Bilmedigi Zamandaki Durumu 
Hakkinda (Gelen) Hadisler Babi 

626) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sel/etuyin zevcesi Aise (Ra-utyallahu a 

rihti )'<ian : 

§oyle soylemi§tir: Ummu Habibe bint-i Cah§ (Radiyallahu an-na) Abdurrahman bin AvTin 
zevcesi iken yedi yil istihaza gormu§ ve halini Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e 
arzetmi§ti. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de: 

«Bu, §uphesiz hayiz degiI de ancak bir damar (kam) dir. Bunun igin hayiz zamam gelince sen 
namazi birak ve hayiz zamam gidince guslet ve namaz ki I.» 

Ai§e (Radiyallahu anha) : 'Bundan sonra Ummu Habibe her namaz igin gusleder, sonra namaz 
kilardi. Ve kiz karde§i Zeyneb bint-i Cah§ (Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
zevcelerindendir.) (Radiyallahu anha)'nin bir gama§ir teknesi iginde oturup gusleder-di. Hatta 

kamn kirmiziligi su ustune gikardi.' demi§tir. ^ 





izahi 


Bu hadisi Buhari, Muslim, Ebu Davud, Nesai ve Beyhaki de rivayet etmi§lerdir. Ai§e (Radiyallahu 
anha), bu hadiste Ummu Habibe (Radiyallahu anha) 'yi iki §eyle tamtmi§tir. Birincisi 
Abdurrahman bin Avf'm zevcesi olarak, ikincisi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
hammi Zeyneb bint-i Cah§ (Radiyallahu anha)'in kiz karde§i olarak gostermi§tir. 

Hadiste, Ummu Habibe (Radiyallahu anha)'nin mustahazalik halinin yedi yil devam ettigi 
bildirilmi§tir. 

Hadiste Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve ve Sellem), Ummu Habibe (Radiyallahu anha)'ye : 
«Hayiz zamam gelince... ve hayiz zamam gidince...» buyurdugu igin Ummu Habibe (Radiyallahu 
anha)'nin bu zamanlari bildigine delalet ediyor. Dolayisiyla, Ummu Habibe (Radiyallahu 
anha)'nin mu'tade yani eski bir hayiz adeti bulundugu anla§iliyor. Eski hayiz adetini bilen kadin, 
kam kuvvetli ve zayif olarak ayirt edebiliyorsa, ona mumeyyize denilir. Ayirt edemiyorsa, gayr-i 
mumeyyize denir. Ummu Habibe (Radiyallahu anhai'nin mumeyyize olup olmadigi hususunda 
hadiste bir serahat yoktur. Cunku, hayiz zamanma geli§ ve gidi§i kanin kuvvet ve zaafina gore 
tesbit edilebildigi gibi, eski hayiz adetine gore de hesaplanmasi mumkundur. Ummu Habibe, 
(Radiyallahu anha) hayiz zamamnin geli§ gidi§ini eski hayiz zaman ve suresine gore mi, yoksa 
kanin kuvvet ve zaafina gore mi hesaplami§tir? Bazi alimler, Ummu Habibe (Radiyallahu 
anha)'nin gayri mumeyyize oldugunu soylemi§ler, muellif de,bu hadisi aldigi babin ba§liginda; 
«Kam Kari§ik Olup. ifadesini kullandigina gore gayri mumeyyize olarak kabul etmi§tir. 

El-Menhel yazari -Mustahazanm her namaz igin gusledecegini rivayet edenler» babinda rivayet 
ettigi bu hadisin agiklamasinda ezcumle §oyle der: 

«EI-Hattabi: Bu hadis kisadir. Onda kadinin hali ve is-tihazasinin keyfiyeti zikredilmemi§tir. 
Mustahaza olan her kadinin, her namaz igin gusletmesi vacib degildir. Bu yukumluluk, mutehay- 
yire (§a§kin) olan kadina aittir. Mutehayyire kadin, kam kari§ik gorur, kuvvetli ve zayif olarak 
ayiramaz. Yahut eski bir hayiz adeti var idiyse de unutmu§, suresini ve zamanmi bilemez. Ayin 
kaginda kan gormeye ba§lardi? Kag gun surerdi? ve kaginci gun kan kesilirdi? Bunlari bilemez. 
Boylece, mutehayyire olan kadin her namaz igin gusleder. £unku, o anda hayiz bitmi§ olabilir...' 
der. 

El-Beyhak! bu hadis hakkinda :Ebu Seleme (Ra-diyallahu anha) 'den bize gelen rivayete gore 
Ummu Habibe (Radiyallahu anha), yalmz bir gusul yapardi. Ebu Seleme (Radiyallahu anha), 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den rivayet ettigi bir hadiste O'na muhalefet etmez.' 
demi§tir. Beyhaki, bu sozuyle her namaz igin gusletme hakkinda Ebu Seleni e (Radiyallahu 
anha)'den yapilan rivayetin sahih olmadigim soylemek istemi§tir. 

Hattabi, Ummu Habibe (Radiyallahu anha)'yi mutehayyire olarak gostermi§se de Muslim'in 
Sahih'indeki rivayetler ile reddedilmi§tir. 5oyle ki: Muslim'in bir rivayetinde Resul-i Ekrem 
(Salallahu Aleyhi ve Sellem) Ummu Habibe (Radiyallahu anha)'ye: 

«Senin hayzin eskiden seni ibadetten alakoydugu muddet kadar dur, sonra guslet ve namaz 
kil.» buyurmu§tur. Bu rivayet Ummu Habibe (Radiyallahu anha)'nin mu'tade veya mumeyyize 
olduguna delalet eder. Bu duruma gore Ummu Habibe (Radiyallahu anha), hayizdan 
temizlenerek guslettigi halde, her namaz igin gusletmek gerekliliginin Ona emredilmesi mumkun 
olur mu? §ayet boyle bir emir verilmi§ olsaydi bile tedavi ve saglik igin veya men-dupluk igin 
yahutta bedenin kandan temizlenmesi igin bu emir verilmi§tir, diye yorum yapilacakti.El Hafiz 
da El-Fetih'te :Ummu Habibe (Radiyallahu anha)'nin mutehayyire olduguna dair Hattati' nin 
dedigi soz tutarsizdir. Cijnku lkrime'nin rivayetinde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
o'na hayiz gunleri suresince beklemesini emretmi§. Muslim'in Urve (Radiyallahu anh)'den 
rivayetinde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Ummu Habibe (Radiyallahu anha)'ye: 

«... Eskiden, hayzin seni (ibadetten) alikoydugu surece dur.» buyurmu§tur. Ebu Davud ve 
ba§kalarmin Evzai ve i bn-i Uyeyne tarikiyle Zuhri'den yaptiklari rivayetler de boyledir. 

Ummu Habibe (Radiyallahu anha) 'nin mumeyyize oldugunu soyleyenlerin bir kismi, gusletmeye 
ait emri, vucuduna dokunan kam yikamaya yorumlami§lardir. 

Tahavi: Ummu Habibe (Radiyallahu anha) 'nin hadisi, Fatime bint EbT Hubey§ (Radiyallahu 
anha)'in hadisi ile mensuhtur. £ijnku orada, her namaz igin gusul yapmasi degil abdest almasi 
emredilmi§tir,' der. 

Ummu Habibe (Radiyallahu anha)'nin hadi sindeki gusletme emri mendupluk igin yorumlanmak 
suretiyle her iki hadisin i§lerligi daha uygundur.» 

Muellifimizin yukarida tercemesini verdigimiz (626 nolu) hadisi, Ummu Habibe (Radiyallahu 
anha)'nin mutehayyire degil, mu'tade oldugunu gostermektedir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) Efendimizin buyrugunda Ummu Habibe (Radiyallahu anha) 'nin her namaz igin 



gusletmesine dair bir serahat yoktur. Tercemede de goruldugu gibi: 

Hayiz zamam gidince guslet ve namaz kil.» Duyurulmaktadir. Ancak Ai§e (Radiyallahu anha), 
Ummu Habibe (Har diyallahu anha)'nin her namaz igin guslettigini bildiriyor. 

Bir onceki babin hadislerini agiklarken, mustehazanm her namaz igin gusletmesine gerek 
olmadigina dair alimlerin goru§unu nakletmi§tik.Burada Nevevi'nin Muslim'in §erhinde verdigi 
ma'lumati nakletmekle yetinelim. 

Tirmizi'nin -Mustehaza her namaz zamam gusleder- babinda rivayet ettigi Ummu Habibe 
(Radiyallahu anha)'nh> hadisini agiklayan Tuhfe yazan, Nevevi'nin §oyle dedigini nakleder, biz 
de aynen aktaralim : -Bil ki mustehaza kadin hesaplanacak hayiz suresinin bitiminde, bir defaya 
mahsus olmak uzere gusleder. Bundan sonra kilacagi namazlar igin gusletmesi vacip degildir. 
Selef ve halefin, alimlerin cumhuru boyle hukmetmi§lerdir. 

Bu hukum, AM, ibn-i Mes'ud, ibn-i Abbas ve Ai§e (Radiyallahu anhum)'den rivayet 
edilmi§tir.Urve bin Zubeyr, Ebu Seleme bin Abdurrahman, Malik, Ebu Hanife ve Ahmed 
(Radiyallahu anhum)'un kavli de budur. ibn-i Omer (Radiyallahu anh), ibn-i Zubeyr (Radiyallahu 
anh) ve Ata' bin Ebi Eabah (Radiyallahu anh) 'dan gelen rivayete gore bunlar: Mustehazanm her 
namaz igin gusletmesi vacibtir, demi§lerdir. AN ve ibn-i Abbas (Radiyallahu anhum)'dan da 
boyle bir rivayet gelmi§tir. Ai§e (Radiyallahu anha) 'den gelen bir rivayete gore kendisi: Mus¬ 
tehaza her gun bir defa yikamr, demigtir. ibnu'l-Museyyeb ve El-Hasan ise : Ogle namazindan 
ogle namazina kadar, gunde bir defa gusul yapilmali, demiglerdir. 

Bir defadan fazla gusletmesine gerek olmadigina hukmeden cumhurun delili gudur : Asil olam 
vacib hukmunun bulunmayigidir. §er'i gerif, bir geyi vacib kilmadikga, vucub hukmu 
dugunulemez. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den sahih olarak subut bulan hukum, 
mustahaza kadinin hayiz muddetinin bitiminde bir defa gusletmesi emridir. 0 emir de gudur: 
«Hayiz zamam gelince namazi birak ve hayiz zamam gidince guslet.» Bu emirde tekrar tekrar 
gusletmeyi belirten bir ifade yoktur. Peygamber (Sallallahu Aleyhive Sellem)'in Ummu Habibe 
(Radiyallahu anha)'ye gusletmeyi emrettigine dair Ebu Davud, Beyhaki ve digerlerine ait 
sunenlerde varid olan hadislere gelince, bunlar igerisinde sabit olan bir §ey yoktur. Beyhaki ve 
kendisinden once gelen alimler, o hadislerin zayif olduklarim beyan etmi§lerdir. Ummu Habibe 
(Radiyallahu anha)'nin her namaz igin gusletmesine dair, sahih hadis, yalmz Buhari ve Muslim'in 
kendi sahihlerinde rivayet ettikleri §u mealdeki hadistir : 

«Ummu Habibe bint-i Cah§ (Radiyallahu anha) mustahaza oldu. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) ona : 

«Bu, bir damar (kam) dir.Sen guslet. Sonra namaz ki I.» buyurdu.Ummu Habibe de her namaz 
zamam guslederdi.» 

§afii §oyle demi§tir: 'Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Ummu Habibe (Radiyallahu 
anha)'ye gusletmesini ve namaz kilmasim emretmi§tir. Bu hadiste her namaz igin gusletmesinin 
emrine ait hig bir §ey yoktur. 5uphesiz Ummu Habibe (Radiyallahu anha)'nin yaptigi gusul, bir 
mendup olarak yapilmi§, emir oldugu igin yapilmami§tir. Sufyan ibn-i Uyey-ne, El-Leys 
bin Sa'd ve ba§kalari da boyle soylemi§tir. 

Tuhfe yazan, Nevevi' den yukaridaki nakli yaptiktan sonra §oyle der: 'Alimlerin bir kismi, her 
namaz igin gusletmeye ait hadisleri mustahablik manasina yorumlami§lardir. ^ 

117 - Kiz Mustahaza Olarak Kan Gormeye Ba§ladigi Zaman Veya Mustahazanin 
Eskiden Hayiz Giinleri Bulunup Unuttugu Zamandaki Durumu Hakkinda (Gelen) 
Hadisler Babi 

627) Hamne bint-i Cah§ (Radiya/iahu anka)'<\nn rivayet edildigine gore : 

Kendisi Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in zamamnda mustahaza olmu§ ve Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) e gelerek : 

5uphesiz ben nefret edilen ve getin bir §ekilde istihazaya tutulmu§um, dedi. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Ona. 

«Kan gikan yere pamuk koy» buyurdu. Hamne. Ona: Gergekten kan gok daha §iddetlidir. 
Benden gok fazla kan akiyor, dedi. Resu-lullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Kan akan yeri gem gibi bir bezle sikica bagla ve her ay, Allah'in (kadinlar igin) takdir ettigi alti 
gun veya yedi gun kendini »hay izli say. Sonra guslet ve yirmi ug veya yirmidort gun namaz kii 
ve orug tut. (istersen) ogle farzim geciktir. ikindi farzini da ilk anda kil ve iki namaz igin bir 
gusul yap. Ak§am namazim da geciktir. Yatsiya acele et. Bu iki namaz igin de bir gusul yap. Bu 

son §ekil, bence daha sevimlidir.» 






izahi 


Bu hadisi, Beyhaki, Darekutni, Ahmed, Tir-mizi veel-Hakim de rivayet etmi§lerdir. Tirmizi ve 
Ahmed hadisin sahih oldugunu beyan etmi§ler. Hadisin, metni bazi rivayetlerde uzun, 
bazilarinda kisadir.Tirmizi'nin rivayetinde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e ait hadisin 
son cevap kismi mealen §oyledir: 

«Ben sana iki hukum emredecegim. Sen, bunlardan hangisini uygularsan sana kafidir. Eger sen 
ikisini de yapabilirsen, artik sen bilirsin. Sen, bundan sonra alti veya yedi gun kendini hay izli 
say. (Hayiz suresinin alti veya yedi gun olu§u) Allah'in Umindedir. Sonra guslunu yap. Sen 
kendini hayizdan gikmi§ ve temizlenmi§ olarak gorunce yirmidort veya yirmiug gece ve gunduz 
namaz kil ve orug tut. Bu sana kafidir. Kadinlar hayiz gordugu ve hayiz suresinin bitiminde 
temizlendikleri gibi sen de boyle yap. Gucun yeterse §oyle de yapabilirsin: Ogle farzini geciktirip 
ikindi farzini erken kilmak kaydiyla bu iki namaz igin bir gusul yap ve bunlari kil. Sonra, ak§am 
namazim geciktir. Yatsi namazina acele et ve gusledip bunlari kil. Sabah vaktiyle beraber guslet 
ve sabah namazim kil. Boylece yap ve orucunu tut. Eger bunu yapabilirsen bence daha gok 
begenilir.» 

Hamne (Radiyallahu anha) 'nin, gordugu §iddetli istihaza kam dolayisiyla vaki muracaati uzerine 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ye Sellem), once pamuk kullanmasim tavsiye etmi§, fakat 
pamukla dinmesinin mumkun olmadigi soylenince bu defa kuvvetli bir ga-putla kan yerinin 
sikica kapatilmasi emri verilmekle beraber; her ay ,alli veya yedi gun hayizli sayilmasi emri 
verilmi§tir. Bu emir verilirken «... Atti veya yedi gun ...» Duyuruluyor. El-Menhel yazari, bu 
hadisin agiklamasi bahsinde $oyle der: 

«Yani alti veya yedi gun, namazi birak ve hayizli kadm davran. «Alti veya yedi gun...» tabirine 
gelince, ravinin tereddudunden ileri geldigi soylenmi§tir. Yani Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) , alti gun mu buyurmu§, yoksa yedi gun mu buyurmu§? Bu hususta ravi §uphelidir. 
§oyle de olabilir: Hamne Mu'tade idi. Eski adetinde alti §un mu, yedi gun mu? hayiz gordugunu 
unutmu§, bunun igin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Ona ara§tirip ietihad yaptiktan 
sonra kanaati bu iki sayidan hangisine gelirse ona gore hayizmi hesaplamasim istemi§tir. 
•Allah'in ilminde...» tabiri, bu ihtimali te'yid ediyor. Yani senin hayiz surenin alti veya yedi gun 
oldugunu Allah bilir, demektir. Bu tabirin muhayyerlik igin oldugu da soylenmi§tir. Buna gore 
Hamne serbest birakilmi§tir. Kendisini, dilerse alti gun, dilerse yedi gun hayizli sayar. 

«Yirmi ug gun veya yirmi dort gun...» tabirine gelince; bu ifade, ge§itlilik igindir. Yani hayiz 
suresi yedi gun sayilirsa temizlik suresi yirmi ug gun sayilir. §ayet hayiz suresi alti gun sayilirsa, 
temizlik suresi yirmi dort gun sayilir. 

Hamne' nin gusletmesi meselesine gelince; bu hususta ona iki yol gosterilmi§tir. Birincisi, 
kendisini hayizli saydigi surenin bitiminde bir defa gusledip, namaz ve orucuna ba§lamasidir. 
ikincisi, gunde ug defa gusletmesidir. Her gun sabah namazi igin bir gusul yapar, ogle farzini 
te'hir eder, ikindi namazi yakla§inca gusledip ogle farzini kilar. Biraz sonra ikindi vakti 
girince .geciktirmeden hemen ikindi farzini da kilar. Boylece ikindi farzini toplami§ gibi olur. 
Sonra ak$am farzim geciktirir, yatsiya dogru gusledip ak§am farzini kilar. Yatsi vakti girince 
durmadan hemen yatsi namazim kilar. Her gun belirtilen §ekilde ug defa gusletmesinin daha iyi 
oldugu hadisin sonunda bildiriliyor. 

Tirmizi' nin bu hadis bahsinde verdigi beyana gore imam Ahmed b. Hanbel (Rahimehullah) ve 
ishak b, Rahavey h (Rahimehumullah) §oyle demi§lerdir: Mustahaza kadin, hayiz suresinin geli§ 
ve gidi§ini anlayabiliyorsa onun hukmu, Fatime bint Ebi Hubey§ (Radiyallahu anha) 'in hadisine 
goredir. Hayzin geli§i, kanin siyahla§masiyla; gidi§i de, kan renginin sariya dogru renk 
degi§tirmesiyle bilinir. Eger, mustahaza kadin bu hale du§meden onceki hayiz zaman ve suresini 
hatirliyorsa, ona gore hayzim hesaplar. Hayiz gunlerinde namazi birakir, sure bitince gusleder 
ve her namaz igin abdest alir, namaz kilar. §ayet mustahaza kadin, devamli kan gorur, hayiz 
zaman ve suresini bilemez ve hayizin geli§ ve gidi§ini kan rengiyle tesbit edemezse onun hukmu 
Hamne bint Cah§ (Radiyallahu anha)'in hadisine goredir, demi§lerdir. 

Tirmizi' nin imam Ahmed b. Hanbel ve ishak b. Rahaveyh' ten yaptigi nakilden anla§ildigi gibi 
Hamne, kan rengiyle hayiz suresinin geli§ ve gidi§ini bilememi§tir. Keza, Hamne'nin istihaza 
hastaligina tutulmadan onceki zamanma ait, hatirladigi bir hayiz adeti de yokmu§, 

El-Menhel yazari El-Ayni' nin §oyle dedigini nakleder: 'Bu hadisin hukmu Ummu Seleme 
(Radiyallahu anha)'nin hadis hukmune ve Ai§e (Radiyallahu anhaJ-'nin hadis hukmune mu- 
haliftir.Hamne, yeni kan gormeye ba§layan, renk ile vasif bakimindan gordugu kanda bir farklilik 
bulamayan ve devamli kan goren bir kadindir. Bunun igin Resulullah (Sailallahu Aleyhi ve Sel¬ 
lem), onun durumunu kadinlari ekseriyetle gordukleri adete dondurmu§tur.l 
El-Menhel yazari da hadisin fikih yoniinu agiklarken: Mus|a-haza kadin adetini hatirlamazsa ve 





kam renklere gore ayiramazsa kadinlarin hayiz ve temizlik hususundaki adetine gore hayiz ve 
temizlik suresini hesaplar, demigtir. ^ ^ 

Alimlerin, Eski Adetini Unutup Karigik Kan Goren Mustahaza lie Yeni Kan Goren 
Mustahaza Hakkindaki Goriigleri 

1 — imam Ebu Hanife (Rahimehullati)'ye gore: 

a) Mustahaza olarak erginlik gagina gelen kadimn hayzi goyle hesaplamr: Her ayin ilk on gunu 
hayiz sayilir. Sonra gusleder ve aydan kalan siirece namaz kilar. Her namaz vakti igin abdest 
a hr 

b) Mu'tade olup eski adetinin zaman ve suresini unutan kadin, aragtirip ictihad eder ve 
kanaatina gore gunlerini tesbit eder. Hayiz ve temizlik arasinda tereddut ettigi zaman, her 
namaz vakti igin abdest alir. §ayet hayizda midir? Temizlik halinde midir? Ua-yizhk siiresi bitti 
de, temizlik suresine mi geldi diye tereddut ederse, bu tereddudu duydugu zaman, her- namaz 
vakti igin gusleder, gayri muekkede sunnetleri kilmaz, cami'ye girmez ve egiyle cinsi 
munasebette bulunmaz. 

c) Eski adetinin zaman ve suresini unutup, yaptigi aragtirma neticesinde hig bir kanaata 
varmayan kadin mutehayyire (gagkin) pa-yilir. Ne temizligine, ne de hayzina hukmedilir.Butun 
hukumlerde, en ihtiyatli olam, tutar. Hayizli kadin gibi namaz diginda Kur'an okumaz, Mushaf'i 
ellemez, egine yaklagmaz, her namaz vakti igin gusleder, bu gusul ile farz namazi ve vitir 
namazmi kilar.Namazin sihhati igin gereken en az ayetleri okur. Fatiha ve sure vacib oldugu igin, 
bunlari okur, denmigtir. Hac yaptigi zaman ifada tavafmi yapar, gunku o rukundur. On gun ara 
verdikten sonra tekrar ifada tavafmi yapar, sonra veda tavafmi yapar. Cunku vacibtir. Ramazan 
orucunu tutar, sonra yirmi beg gun kaza eder. 

2 — imam $afii (Rahimehullah) 'y e gore : 

a) Yeni kan gormeye baglayip kam kesilmemekle mustahaza olan kadin, gayr-i mumeyyize ise, 
yani kam hep aym durumda goruyorsa hayizdaki kadina haram olan namaz vesair geyleri kam 
gordugu andan itibaren birakacak, kan onbeg gunde veya daha az zamanda kesilirse, kanin 
tamami hayiz sayilir. Eger, onbeg gunden fazla sure devam ederse, kan gordugu ilk gun ve gece 
hayiz ve kalan sure ay sonuna kadar temizlik sayilir. Bu nedenle ilk ayin birinci gunu harig, 
butun gunlerinin namazmi kaza edecek ve ilk aydan sonra her ayin ilk gunu hayiz ve yirmidokuz 
gunu temizlik sayilacak ve ilk gunden sonra butun namazlarim vaktinde eda edecek. 

b) Yeni kan gormeye baglayip, kam kesilmediginden mustahaza sayilan kadin mumeyyize ise, 
yani kam kuvvetli ve zayif olarak gorurse, duruma bakilacak; Eger kuvvetli kan yirmidort 
saatten az bir zaman gorulurse veya onbeg gunden fazla sure devam ederse, yahut zayif kan 
onbeg gunu doldurmazsa, hukum aynidir. Yani kan gordugu ilk yirmi dort saati hayiz ve ondan 
sonraki yirmi dokuz gun temizlik sayilir. ilk gunden sonraki gunlere ait namazlari kaza edecek 
ve otuz gunu dolunca her ayin ilk gunu hayiz yirmi dokuz gunu mustahaza sayilip, ibadetlerini 
yapacak. 

c) Mustahaza kadin, mu'tade ise, yani devamli kan gormeye baglamadan once, her ayin belirli 
gunlerinde hayiz gormekte ise fakat bu adetin zaman ve suresini unutmug ise niyet etmenin 
gart olmadigi hususlarda hayizli kadin hukmundedir. Niyet edilmesi gart olmayan igler; namaz 
diginda Kur'an okumak, Mushaf'i ellemek, mescidden gegmek, egine yaklagmak ve benzeri 
iglerdir. Bogamakta ve niyetin gart oldugu namaz, orug, tavaf ve itikaf gibi ibadetlerde 
temiz kadin gibidir. Mustahaza olmadan onceki zamanlarda, gunun hangi saatinde 
kanimn kesildigini bilmiyorsa, her farzin vakti girdikten sonra o farz igin gusletmesi gerekir. 
Eger eskiden gunun hangi saatinde hayiz kanimn kesildigini biliyorsa, mesela Guneg battigi 
zaman hayiz kanimn kesilip guslettigini hatirliyorsa mustahazalik suresince Guneg batinca 
gusletmesi gerekir. Bu gusul ile akgam namazmi kilar. Diger namazlar igin yalmz abdest alir. 

3 — imam Ahmed bin Hanbel (Rahimehullah)'e 

a) Mustahazahk haline tutulan kadin, mumeyyize ise, yani mesela kam siyah ve kirmizi olmak 
uzere iki renkte gorse fakat siyah kan yirmi dort saatten eksik veya onbeg gunden fazla 
goruldugu igin,, hayiz sayilmaya elverigli olmazsa; 

b) Kadimn bilinen bir adeti yoksa ve mumeyyize de degilse, mesela hep aym renkte kan gorse; 
Bu iki ihtimalde her ay alti veya yedi gun namazmi vesair iglerini terkederek kendisini hayizli 
sayacak. Surenin alti veya yedi gun olugunda ve bu surenin ayin bagina mi, ortalanna mi, 
sonuna mi tesaduf etmesi hususunda kadimn aragtirmasi ve igtihadi esastir. Keza bu hususta 
kendisinin adetine veya yakim olan kadinla nn aybagi adetine hangi zaman ve surenin daha 
yakin oldugu hususunda veya hangi suredeki kamn hayiz kamna daha gok benzedigi hususunda 





kadinin kanaati esastir. Bu esaslardan hareketle, kanaatina gore hayiz suresi bitiminde 
gusleder ve namaza baglar. Dort naezheb imamlarindan yalmz Ahmed bin Hanbel'in, 
anlattigimiz bu fetvasmi terceme ettigimiz hadise dayandirdigi gbrulmektedir.Diger imamlar bu 
hadisle amel etmemiglerdir.Cunku seneddeki ravilerden Abdullah bin Muhammed bin Akil 
zayif sayilmigtir. Gorugunu anlatmadigimiz Maliki mezhebine gelince; o da goyledir: 

4 — Malik'e gore, durumu uguncu maddede belirtilen mus-tahaza kadinin hayzi onbeg gun 

kabul edilir. Sonra gusleder ve namaza baglar. 

118 — Elbiseye Dokunan Hayiz Kani Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

628) Cmrau Kays (Radtyallahu anha )'d&n rivayet edildigine gore goyle demigtir : 

Ben, elbiseye dokunan hayiz kanmdan Resulullah (Sa I la I la h u Aleyhi ve SellemJ'e soru sordum. 
Buyurdu ki: 

«Onu su ve sidr agag tozuyla yika ve bir dila' bile olsa ona surt.»" 

izahi 

Sidr: Trabzon hurmasina benzeyen bir agagtir. Ona arap kirazi denir. Tozu temizlik iginde 
kullamlir. 

Dila: Aslinda hayvan kaburgasinin adidir. Burada kaburgaya benziyen gubuk kasdedilmigtir. Sika 
hadisgiler, kelimeyi boyle tes-bit etmiglerdir. ibn-i Dakiki'l-iyd: 'Nesai' nin bir yazma 
nushasinda bu kelime «Sa I'- olarak gegmigtir. Bagka bir yerde «D 1 1 a'» olarak gegmigtir. Dila' 
kelimesinin konuyla ilgisi gbrulmemektedir. Sal* ise tag demektir. Tag, her yerde bulunabildigi 
ve surtme igine elverigli oldugu igin zikredilmig olabilir', demigtir. Fakat El-Iraki ona itiraz 
ederek: Rivayette bilinen ve zaptedilen kelime «Dila'»dir, denmigtir. 

Hattabi: Hayiz kanim gubukla giderme emri verilmig ki elbiseye yapigan ve sertlenen kan, 
gubugu surtmekle gikarilsin, arkasindan suyla yikamak suretiyle kalan eseri,giderilsin, demigtir. 
Elbisenin iyice temizlenmesi ve kan eserinin tamamen giderilmesi igin, yikamada sidrin 
kullamlmasi istenmigse de gaft degildir. Suyla yikamak kafidir. 

Bu hadisi Ahmed, Ebu Davud, ibn-i Fluzeyme ve ibn-i Hibban da rivayet etmiglerdir. Abdulhakl 
da bunu El - A hkam'da zikretmig ve : 'Sahih hadislerde dila' ve sidr kelimesi yoktur, 
demigtir.lbnu'l-Kattan: Bu iki kelimenin zikredilmesi, hadisin sihhatine halel getirmez. 
Fladis'gayet sihhatlidir. Ne senedinde ne de metninde sahihligini ihlal edici bir gey vardir, 
demigtir. 


629) Esma bint-i Ebi Bekr-i Siddik 1 — —^ (Radtyaliuhii ankiima)'f\an rivayet edildigine gore 
goyle demigtir : 

Elbisede bulunan hayiz kaninin hukmu Resulullah (Saliallahu Aleyhi ve Sellem)'e soruldu. 0 
da: 

«Su dokup, parmak uglari ve tirnaklarla ovalayip sik ve yika. Sonra o elbiseyle namaz 
kil.»" 

izahi 

Hadis, Kutub-i Sitte sahipleri tarafindan az lafiz farkiyla ve aym manayi ifade eder mahiyette 
rivayet edilmigtir. Buhari ve Muslim'in rivayetlerinde Esma' (Radiyallahu anha) : «Bir kadin 
gelerek soru sordu.» diye rivayete baglar. §afii' nin Sufyan bin Uyeyne' den, Onun da Flagim'den 
Onun da Fatime (Radiyallahu anha)'den, Onun da Esma Radiyal-lahu anha)'dan rivayet ettigine 
gore soru sahibi Esma (Radiyallahu anha) 'dir. EI - H a f i z ibn-i Flaceri-l'Askala-n i'nin El-Fetihu- 
l'Bari'de ifade ettigi gibi Esma (Radiyallahu anha), soru sahibi oldugu halde ismini kapali 
tutmug olabilir.Buhari'nin rivayetinde Peygamber (Saliallahu Aleyhi ve Sel-lem)'e ait hadis kismi 
goyledir: 

«Kadin, elbisesini eliyle ovalar. Sonra uzerine su dokup sikar. Daha sonra azar azar su dokup 
yikar ve onunla namaz kilar.» 

Hadiste gegen; fiili «Kars» kokunden alinmadir.Nihaye'de: Kars, su dokup parmak uglari ve 
tirnaklarla ovalamak ve necasetin eseri giderilinceye kadar ovalamaya devam etmektir, den¬ 
migtir. Hallabi de: Kars, aslinda bir geyi iki parmakla tutup iyice sikmaktir,demigtir.Hadisde 
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sikma ve ovalama emrinin hikmeti, yikamayi kolaylagtirmaktir. ^ - 1 








Hadisten Qkarilan Fikih Hukiimleri 

1 — Dini hukumleri ogrenmek gerekir. Muracaat edilecek zata utamlan §eyler de sorulabilir. 

2 — Muracaat edilen zat, soruyu cevaplandirmalidir. 

3 — Kan necistir. Bu hususta icma' vardir. 

4 — Necasetin giderilmesi gerekir. Necaset, giderilinceye kadar yikamaya devam edilir. Bunun 
igin kag defa su dokulmesi gerekliligi yoktur. Onemli olan, necasetin giderilmesidir. 

5 — Namaza duran ki§inin elbisesinin temiz olmasi gerekir. 

6 — Necasetin giderilmesi igin suyla yikamak gerekir. ^ ^ 

Namaz igin Bagi§lanan Necasetin Miktari 

El-Ayni, Buhari §erhinde §oyle der: 

ibn-i Battal: Esma (Radiyallahu anha)'nin hadisi elbisedeki necasetlerin yikanmasi hakkinda 
alimler nezdinde bir kaynaktir. Bu hadis, alimlerce fazla kana yorumlanmigtir. Cunku Allah 
Teala, kanin necisliqi igin mesfuh, yani akmi§ olmasmi §art ko§mu§tur. Mesfuh olu^u, akan fazla 
kandan kinayedir. Alimlere gore az kandan afv vardir. Namaza rnani degildir. Alimler, kanin 
azligi ve goklugu igin degi§ik olguler beyan etmi§lerdir. 

Kufe alimlerine gore, kan ve diger necasetler igin olgu bir dirhem miktaridir. Buna gore namaz 
kilan kimsenin elbisesinde veya namaz kildigi yerde bir dirhem miktari, yani el ayasi kadar bir 
necaset bulunursa, namaz sahih olur. Bu miktar az sayilir. Necaset-i galiza, bir el ayasindan 
daha geni§ bir sahayi kaplarm§sa, namaz sahih degildir. Necaset-i galiza camid ise; bu miktar 
bir miskal, yani yirmi kirattan fazla ise namaza mani olur.Daha az ise mani olmaz. 

Malik'e gore az kandan afv vardir. Fakat diger necasetler az da olsa yikanmasi gerekir. ibn-i 
Veheb' den rivayet edildigine gore hayiz kam az bile olsa ondan afv yoktur. Diger necasetler ve 
gok kan gibi namaza manidir. Hayiz kanmdan ba§ka kan gegitlerinin azindan afv vardir. Az hayiz 
kaninin gok kan hukmunde olduguna dair delil. Peygamber (Saliallahu Aleyhi ve Sel-lemi'in 
Esma (Radiyallahu anha)'ya: 

«(Hayiz kanini) Su dokup parmak uglari ve tirnaklarla ovala sik ve yika...» §eklinde buyurdugu 
emridir. Bu emri verirken az kan ile gok kan arasinda bir ayirim yapmami§, kan miktarmi sor- 
mami§, bir dirhem miktari veya daha az bir olgu ile tahdid etmemi§tir. El-Ayni, ibn-i Veheb'in bu 
gdru§une kar§ilik Ai§e (Radiyailahu anha)'den rivayet olunan §u mealdeki hadisi delil 
gostermi§tir: 

«Hig birimizin birden fazla elbisesi yoktu. Onda hayiz adetini gorurdu.Az bir kan o elbiseye 
dokunursa tukurugu ile onu islatir, sonra tukuruguyle parmaklari arasinda ovarak sikardi.» Bu 
hadisi Ebu Davud ve Buhari tahric etmi§lerdir. 

Beyhaki: Ai§e^ (Radiyailahu anha) nin bu hadisi, af olunan azicik kan hakkindadir. Fazla kan 
hakkinda ise Ai§e (Radiyailahu anha)'den sahih rivayetle sabit olmu§tur ki, kendisi onu guzelce 
yikardi. 5 U halde az necaset ile gok necaset arasinda bir fark vardir. 

§afii mezhebine gore necaset ge§itlerinden §unlardan af vardir: Ta§la istinca edildigi takdirde, 
kalan necaset eseri, kesinlikle necis oldugu bilinen ve sakimlmasi gug olan sokak gamuru, gok 
bile olsa pire kam, sinek pisligi, sivilcelerden gikan kan, hacamet, ne§ter, yara ve gibanlardan 
gelen kan ve bagkasinm az kam, namaza duramn elbisesine dokunursa namaz sahihtir. Yaradan 
gikan irin ve su da kan hukmundedir. Fakat hayiz kam sidik hukmundedir. Azindan bile af 
yoktur. 

Namaza mani olmayan necaset ge§itleri ve miktarlari ile §artlari hakkinda koklu bilgi edinmek 
igin, her mezhebe ait fikih kitab-larinda geni§ izahat vardir. Oralara muracaat edilmesi ve 
burada verdigimiz bilgi ile yetinilmemesi tavsiye olunur. £unku bu konuyu detaylariyla izah 
etmek, musait yer ve zaman ister. 

630) Peygamber (Saliallahu Aleyhi ve Sellem)'m zevcesi Ai§e (Radt-yallahu anha)'dan rivayet 
edildigine gore §oyle demi§tir: 

5uphesiz birimiz hayiz adetini gorurdu, sonra temizlenince elbisesine dokunan hayiz kamm su 
dokup parmak uglari ve tirnaklarla ovalayip sikarak yikardi. Elbisenin kan dokunmayan kismim 

da azar azar su dokup yikardi. Sonra o elbiseyle namaz kilardi. ^-*-^61 


119 — Hayizu Kadin Namazi Kaza Etmez, Babi 







631) Ai§e (Radiyallahu anha)'dnn rivayet edildigine gore; bir kadin, kendisine : 

Hayizli kadinin (hayizdan temizlendikten sonra hayiz zamanmda kilmadigi) namazi kaza etmesi 
gerekir mi? diye sormu§, Ai§e (Radiyailahu anha) : Sen Haruriyye misin? Biz Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve SellemKin yaninda hayiz adetini gorurduk, sonra (temizlenince) 
guslederdik. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) namazi kaza etmemizi bize emretmezdi, 

diye cevap vermigtir." 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Muslim, Nesai ve Ebu Davud da rivayet etmiglerdir.Tirmizi de bu hadisi rivayet 
ederek, hadisin hasen - sahih oldugunu bildirmigtir. 

Aige (Radiyallahu anha)'ye soru soran kadinin ismi burada bildirilmemigtir. Buhari' nin bir 
rivayetinde kadinin Muaze bint-i Abdi ilah El-Adeviyye oldugu belirtilmigtir.Haruriye kelimesi, 
Kuf e'ye iki mil mesafedeki Har ura koyune nisbet edilen bir kelimedir. Handler ilk olarak bu 
koyde toplandiklari igin onlara Haruriye ismi verilmigtir. Handler, dinde gok taassup ederek 
girkin dalaletlere sapmigtir. Sapikliklari cumlesinden olarak hayiz adetinde kilinmayan 
namazlarin bilahare kaza edilmesinin gerekli oldugunu iddia ederler. Hadislere inanmazlar. Aige 
(Radiyallahu anha), bu kadin hayizda kilinmayan namazlarin kaza edilmesinin gerekliligini 
sorunca : Sen haridlerden misin? diye sormugtur. Kadin, bagka bir rivayete gore Hz.Aige 
(Radiyallahu anha)'ye goyle sormugtur : Hayiz goren kadin nigin orucunu kaza eder de namazim 
kaza etmez. §er'i hukmu inkar eder gibi soru yoneltilmesinden guphelenen Aige (Radiyallahu 
anha) : Sen Haruriyye misin? diye taaccubunu beyan buyurmugtur. Bir rivayete gore kadin : 
Hayir. Ben Haruriyye degilim. Lakin, ben ger'i hukmu ogrenmek igin sordum, demigtir. 

Ai§e (Radiyallahu anha):«Biz...» demekle Peygamber (Sal-lallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
hanimlanni kasdetmigtir. 

Hadis, hayiz adetini goren kadinin temizlendikten sonra hayiz gunlerinde kilmadigi namazlari 
kilmakla mukellef olmadigina delalet eder. Bu hususta icma' vardir.Yalmz Hariciler'den birtaife, 
namazin kaza edilmesinin gerekli oldugunu soylemigtir. 

El-Menhel yazari, Nevevi' nin Muhezzeb gerhinde §oyle dedigini nakletmigtir: Bizim mezhebimiz 
ve Selef ile halef alimlerinin cumhurunun mezhebine gore hayiz goren kadin namaz kilmakla 
mukellef olmadigi gibi abdest aimak, tegbih veya zikir yapmakla da mukellef degildir. Evzai, 
Malik, Sevri, Ebu Hanife ve arkadaglari boyle hukmeden alimlerdendirler. Hasam Basri ve Ebu 
Ca'fer' den rivayet edildigine gore bu iki zat, hayizli kadinin abdest alip tegbih ve zikir etmelerini 
istemiglerdir. Onlar, bu isteyigleri mustahablik anlamina yorumlamiglardir. Tegbihin 
mustahabhgi hususu igin hig bir mesned olmamakla berabet mahzuru da yoktur. Fakat abdest 
almasi, bizce ve cumhurca sahih degildir. Bilakis kadin bu abdestle bir nevi ib&det maksadim 
guderse bununla gunaha girer. 

Orucun kazasi gerekirken namazin kaza edilmemesinin hikmeti agiktir. Cunku orug, yiIda bir 
aydir. Fakat namaz yil boyunca devam eder. Bunun kazasinin vucubu gugluge ve me§akkate yol 

acar. Bunun igin kadin, namazin kazasindan muaf tutulmugtur. ■ ^ 

120 — Hayizli Kadin Mescidden Bir $ey Alabilir. Babi 

632) Ai§e (Radtyallaku anhaydan rivayet edildigine gore §oyle soylemigtir : Resulullah 
(SallaUahu Aleyhi ve Scllent) bana §oyle buyurdu : 

«Humreyi Mescidden bana ver.» Ben: Hayiz halindeyim, dedim. Bunun uzerine Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

r 1491 

«Senin hayiz (kan)'in senin elinde degildir. 1 - L 

izahi 

Bu hadisi Muslim, Beyhaki, Ebu Davud, Tirmizi, Nesai ve Ahmed de rivayet 
etmiglerdir.Tirmizi,hadisin hasen oldugunu soylemi§tir. 

Humre Hurma gopleri ve benzeri bitkilerden orulmug kugucuk hasira denir. Secde igin ba§ 
hizasinda yere serilir, uzerine secde edilir. Yeri orttugu igin, yahut hurma gopleri dikig yerlerini 
orttugu igin ona bu isim verilmigtir. 

Hallabi:Humre, kuguk seccade demektir, demigtir. «Humreyi mescidden bana ver.» cumlesi iki 








§ekilde agiklanabilir: 

1 — Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), mesciddeydi ve Ai§e (Radiyallahu anha) kendi 
odasindaydi. Peygamber (Sallal-lahu aleyhi ve Sellem) ondan humre istemi§, Ai§e (Radiyallahu 
anha) hayizli oldugu igin vucudu mescid di§inda bulunmakla beraber, yalmz elini mescidin 
igerisine uzatmasimn sakincali olacagim sanmi§tir. Bu ihtimale gore hadisin manasi §udur: 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), mescidden, yani mescidde iken, mescidin di§inda 
bulunan humreyi istemi§ ve Ai§e (Radiyallahu anha)'-nin, eliyle bunu kendisine dogru 
uzatmasim arzulami§tir. Ai§e (Radiyallahu anha) hayizli haliyle, elini mescidin igine uzatmasimn 
sakincali oldugunu sandigi igin : «Ben hayiz halindeyim» demekle ozurunu hatirlatmi§; Resul-i 
Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de elini mescide uzatmasimn sakincali olmadigim beyan 
igin: «Senin hayizin senin elinde degildir.» buyurmu§tur. Buna gore; kelimeleri fiiline taalluk 
eder. 

2 — HattabT ve imamlarin ekserisine gore; kelimeleri; fiiline taalluk eder. Babin ba§lik 
kismina ve 

hadisin zahirine uygun olam da budur. Cunku mescidden munavele (vermek), ehli mescide 
sormakla mumkundur. Peygamber (Sallal-iahu Aleyhi ve Sellem) 'in: «Senin hayizin senin 
elinde degildir.» buyrugu da buna delalet eder. §u yorum §ekline gore Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) mescidin di§inda, humre mescidin iginde fakat kapisina gok yakindi. Ai§e 
(Radiyallahu anha) odasinda bulunuyordu. Odasindan elini mescide uzatmakla humreyi 
alabiliyordu. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ona elini mescidin igerisine uzatip humreyi 
gikarmasim emretmi§, Ai§e (Radiyallahu anha) ozurunu hatirlatmi§, Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) de elinin hayizli olmadigim yani mescide uzatmasimn sakincali olmadigim 
beyan buyurmu§tur. 

Ibn-i Hacer: kelimeleri; fiiline mu-taalliktir v Maksadin §u oldugu muhtemeldir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Ai§e (Radiyallahu anha) 'ye«Mescidde durmadan ve 
dola§madan humreyi bana vermek igin mescide gir.» demek istemi§ olabilir. ()unku hayizli 
kadimn mescidi kirletmekten emin oldugu zaman durmadan ve dola§madan mescide girip 
gikmasi caizdir. §oyle de yorumlanabilir: «Sen mescidin di§inda oldugun halde, elini mescide 
sokup humreyi al, sonra bana ver.» Bu hareket, haliyle caizdir. Birinci yorum §ekline gore 
kelimelerin taalluku caizse de uzak ihtimaldir.» 

Kadi Iyaz'in birinci §ekle gore yorum yapmasimn sebebi, Muslim ve Nesai' nin Ebu Hureyre 
(Radiyallahu anha) 'den rivayet ettikleri §u mealdeki hadistir: 

'Resuiullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) mescidde iken birara: 

«Ya Ai§el Bana elbise ver» buyurdu. Ai§e (Radiyallahu anha) de i Ben namaz kilmiyorum, dedi. 
Bunun Uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Onai 

«0 (hayiz) senin elinde degildir.» buyurdu. Ai§e (Radiyallahu anha) de elbiseyi Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e uzatti.» 

Hattabi, Ebu Hureyre (Radiyallahu anha) 'nin hadisi ile Ai§e (Radiyallahu anha) 'nin hadisini bir 
olayla ilgili olarak yorumladigi igin yukarida belirtilen birinci yorumu segmi§tir. Halbuki olayin 
taaddudu agiktir.^unku birisinde elbise, digerinde humre isteniyor.) 

Hadiste gegen; kelimesi «Hayzatuki» ve «Hiyazatuki» 

diye okunabilir. Hayzat, bir defalik kan demektir. Hizat ise hayizli kadimn kendisi igin helal 
olmayan §eylerden uzak durmasi halidir. Sahih ve me§hur rivayete gore NevevT' nin de dedigi 
gibi bu kelime «Hayzat» okunur. Mana bakimindan munasip olam da budur. Cijnku |< an gikmasi 
ve akmasi el orgamnda degildir. Fakat hayiz ha I i biitun vucud organlarinda ve bu arada elde de 
bulunur. Nitekim hayizli kadin Kur'an-1 elleyemez 

Hattabi: 'Hadisgiler bu kelimenin «Hayzat» oldugunu soylemi§ler ise de hatadir. Dogrusu 
«Hizat» tir, demi§tir. 

Kadi Iyaz, Hattabi' nin sozunu kabul etmemi§ ve : «Dogrusu hadisgilerin dedigidir . Cijnku bu 
kelimeyle kan kasdedil-mi§tir. Zira Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : «...senin elinde 
degildir.» buyurmu§tur. Bunun manasi §udur: 'Mescidlerin korunmasi gerekli olan necaset — ki 
hayiz kamdir — senin elinde degildir'» demi§tir. 

NevevT: Hadisgilerin tercih ettikleri §ik, agik olamdir. Hattabi' nin savundugu §ikkin da 
uygunlugu vardir, demi§tir. 

El-Menhel yazari: NevevT' nin i§aret ettigi uygunluk §udur, demi§tir: 

Ai§e (Radiyallahu anha) mescidin korunmasi gerekli olan hayiz necasetisin eline bula§madigim 
biliyordu. Hayizdoa dolayi biitun vucuduna ariz olan halin elinde de bulundugunu bildigi igin elini 
mescide sokmaktan gekinmi§tir. Bu bilgiden ba§ka onu gekindi-ren hig bir neden yoktu. Ai§e 
(Badiyallahu anha)'nin gekinme nedeni dolayisiyla Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
§oyle cevap vermek istemi§tir: 'Hayizhk hali Ai§e (Radiyallahu an-ha)'ya vucudunun tumu 






itibariyle peyda olmu§; vucudunun pargalan itibariyle degil'. Nitekim falanin eli hay izlidir, 
denmez ki, mescide uzatilmasi yasaklansin.» 

Hadisin Fikih Yonii 

1 — Hayizli kadin, elini mescide sokup ondan bir §ey alabilir. 

2 — Kadinin kocasina hizmet etmesi me§rudur. 

3 — Hattabi: Hadiste §u fikih hukmu de vardir, demigtir: Eve, mescide veya benzeri bir yere 
girmemek igin yemin eden kigi, elini veya vucudunun bir kismini o yere sokunca yeminini 
bozmug olmaz. Butun vucudunu sokunca yeminini bozmug olur. 

633) Aige (Radtyallahu a«Aa)'dan; goyle demigtir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (mescidde) itikafta iken ve ben (odamda) hayizli iken 
mubarek bagim bana dogru uzatirdi. Ben de bagim yikar ve tarardim." 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Malik, Muslim,Ebu Davud ve Tirmizi de biraz lafiz farkiyla rivayet etmiglerdir. 
Rivayetlerin bir kisminda Aige (Radiyallahu anha) kendisinin hayizli oldugunu belirtmemigtir. 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in zevcelerinin her birisine mahsus olan hucre (oda) 
lerin kapilari Mescid-i §erife agilirdi. Bu tarife gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), 
Aige (Radiyallahu anha) 'nin hucresine biti§ik, mescidin bir ko§esinde itikaf buyurmu§tur. Bu 
hadis, Buhari' de daha uzundur. Urve b. Zubeyr (Radiyallahu anh) 'e biri : 

Hayizli kadinin bana hizmet etmesi yahut bu kadima cOnup iken yamma gelmesi caiz midir? 
diye sormu§. 0 da §oyle cevap vermi§tir 

«Bence hepsi caiz. Hayizli olan da, cunOb olan da ban» hizmet eder. Bundan oturu taraflar igin 
bir sakinca yoktur. Ai§e (Radiyallahu anha) bana dedigine gore kendisi hayan iken...» 

Hadisten Qikarilan Fikih Hukiimleri 

1 — ttikafa giren ki§i, mescidden ayrilmamalidir. 

2 — Bedeninin bir kismini mescidden gikarmasi zarar etmez. 

3 — Ttikaftaki adamm ba§mi yikamasi ve taramasi caizdir. Sag tra§i, koltuk alti yolunmasi, 
tirnaklarin kesilmesi ve bedenin temizletil mesi, hadisteki ba§ yikama ve sag tarama hukmune 
ilhak edilebilir. 

4 — Hayizh kadinin bedeni necis sayilmaz. 

634) Ai§e (Radtyallahu anha)'aar\: §oyle demi§tir : 

Ben, hayaliyken ResuluUah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) mubarek ba§mi kucagima koyar, 
Kur'an okurdu." ^ 153 ^ 

izahi 

Buhari, Muslim, Nesai ve Ebu Davud da bu hadisi rivayet etmi§lerdir. Buhari ve 
Muslim'in bir 

rivayetinde: «Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ba§im kucagima yaslardi» tabiri 

kullamlmi§tir. 

Bu hadis, hayizli kabina yaslanarak Kur'an okumanm caiz-Jigine, hayizli kadinin yakinmda 
oturmanm caizligine ve hayizli kadinin §ahsi ile elbisesinin temizligine delalet eder. Bir necasetin 

kadindan yanmdakine bula§masi halinde yana§mak caiz degildir. ^ 

121 — Kadin Hayizli Oldugu Zaman Kocasi igin Helal Olan Yakla^ma Babi 

635) Ai§e (Radtyauahu anha)'dan rivayet edildigine gore §oyle de-r : 

Bizden birisi hayizli oldugu zaman Resulullah (Sallallahu Aleyhi .ve Sellem) ona; hayizmin 
Siddetli zamanmda izar ku§anmasmi emreder, sonra ona muba§eret ederdi. Resulullah 








(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) nefsine hakim oldugu gibi hanginiz nefsine hakim olabilir?" 

izahi 

Kutub-i Sitte sahiplerinin hepsi bu hadisi rivayet etmiglerdir. HadTste gegen bazi kelimeleri 
agiklayalim : 

Fevr: Bir geyin baglangici, giddeti ve gogu anlamina gelir. Burada -Hayzin Fevri» ile kamn 
engok.ve en giddetli akmasi kasdedilmigti Batir. Bazi rivayetlerde; yerine; bulunur, ayni 
manayi ifade eder.Bu kelime iki manaya muhtemeldir. Birisi ihtiyag anlamidir, irb, Ereb, Irbe ve 
Me'rebe kelimelerinin hepsi ayni manada kullamlir, -trb» in bir ikinci manasi organdir. Ve 
tenasul uzvundan kinayedir. 

Nihaye'de beyan edildigine gore hadisgilerin bir kismi da hadiste gegen kelimeyi «irb» olarak 
rivayet etmiglerse de hadisgilerin ekserisi «Ereb» olarak rivayet etmigler ve bununla ihtiyag 
anlamim kasdetmiglerdir. Hattabi, «Ereb» rivayetini tercih etmig ve «irb» rivayetini inkar 
ederek, boyle soyleyenleri kinamigtir. El-Ob-b i: «irb» tenasul orgam ile ihtiyag anlamlarina 
gelebilir. Flattabi tenasul orgam anlaminda kullamlmasi nedeniyle «irb» rivayetini reddedip 
boyle soyleyenleri kinamigtir. Halbuki «trb» kelimesi Hallabi' nin tasvip ettigi «Ereb» kelimesi 
gibi ihtiyag anlamim da ifade eder. «irb» rivayeti, cinsi munasebet gehvetinden kinaye oldugu 
igin bunda bir tekelliif yoktur.' demigtir. 

Hadisin bu fikrasindan maksad gudur: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) belden agagi 
pegtemal gibi bir elbiseyle ortunen zevcesiyle ayni yatakta yattigi halde, yasak olan cinsi 
munasebette bulunmamaktan emindi. Nefsine hakimdi. Hanginiz onun gibi nefsine hakim 
olabilir. 

Miibageret: Teni tene degirmektir. Cinsi munasebet manasinda da kullamliyor ise de buradaki 
miibageretten maksad, o degiI, opmek, oynagmak ve benzeri gehvani davramglardir. 
i'tizar: izar giymektir. izar, gobekten diz kapaklarimn altina kadar olan, viicudu orten giyecege 
denir. izar, eteklik, pegtemal, gargaf ve benzeri geyler olabilir. 

Hadis, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in, hayizli zevceleri izar giydikleri zaman onlara 
miibageret ettigine delalet eder. 

Hayizli kadina miibageretin gegitleri vardir: 

1 — Cinsi munasebette bulunmak suretiyle olan mubagerettir. Bu nevi mubageret, kitab, sunnet 
ve icma* ile haram kilinmigtir. Bir musluman, bunun helal oldugunu itikad ederse kafir olur. 
Haram olduguna inandigi halde, bile bile yaparsa buyuk bir gunah i§lemi§ olur. Derhal tevbe 
etmesi ve kefaret vermesi gerekir. Kefaret durumunu 123 nolu babta ingaallah anlatacagiz. 

2 — Gobekten yukari ve diz kapagindan a§agi yerlere mubagerettir. Bu, icma' ile helaldir. 
Ubeyde Es-Eselmani ve bagkasimn bu nevi mubagereti caiz gormemelerine dair yapilan 
rivayet §ayam kabul degildir, munkerdir, tanmmiyor. Faraza boyle bir rivayet sahih olsa bile 
Kutub-i S itte'de rivayet olunan sahih hadislerle merduddur. 

3 — Gobek ile diz kapagi arasinda yapilan ve cinsi munasebet diginda kalan mubagerettir. Bu 
tur mubageret hakkinda alimlerin ug goru§u vardir: 

a — Ebu Hanife, Malik, Said bin EI-Musey-yeb, 5breyh, Tavus, Ata', Suleyman bin Ye-sar ve 
Katade'ye gore cima endigesi bulunsun, bulunmasin bu nevi mubageret mutlaka haramdir. Ebu 
Yusuf tan bir rivayet de boyledir. 5afiTler' in sahih kavli de budur. Delil leri ise bu babtaki 
hadislerdir. Bir de Malik' in rivayet ettigi Zeyd bin E§lem'in §u mealdeki hadisidir: 'Bir adam 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Selleml'e gelerek: E§im hayizli iken {bana neyi helaldir? diye 
sordu. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

-izarini iyice kugasin. Sonra yukarisina mubageret edebilirsin.» 
buyurdu. 

b — Bu nevi mubageret tenzihen mekruhtur, tkrime, Mucahid, §adi, Nehai, El-Hakem, Sevri, 
Evzai. Ahmed, ishak bin Rahaveyh, Ebu Sevr, 1 b -nu'l-Munzir ve imami Azam'in arkadagi 
Muhammed binEI-Hasan ile Malikiler' den Asbag' in kavli budur. Bunlarin delili ise Buhari' den 
bagka sahih hadis kitablarinda merfu' olarak rivayet olunan Enes' in§u hadisidir: «Cimadan 
bagka her gey yapabilirsiniz.» Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in izar uzerine 
mubageret etmekle yetinmesi, kavli ve fiili hadislerinin iglerligini korumak igin mustahablik 
anlamina yorumlanmigtir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in, hayizh zevcelerine izar uzerindeki mubagereti 
gehvet duygusuna ihtirasindan dolayi degil, ger'i hukmun te'sisi igindir. Zevceleri muteaddidken, 
hepsine hayiz halinde mubageret etmesi, bu ger'i hukmun yayilmasi amacim guder. Nasil ki, gok 
hammla evlenmesinden maksadi, onlar araciligiyla ger'i hukumleri yaymak ve her zevcenin 




musahede edip iyice belledigi fiili ve kavli sunnetleri bildirmesidir. 

c — Ki§inin, cinsi munasebette bulunma tehlikesinden eminse muba§eret etmesi caizdir. Aksi 
takdirde haramdir. 

emtfenhel yazari: «Hadisin zahirine gore izar ku§anma emri, hayzin §iddetli zamanma aittir. 
Boyle olunca kan §iddetini kaybettikten sonra, gobekten diz kapagina kadar olan yerleri orten 
izar yerine, yalmz avret mahallini orten bir elbiseyle muba§eretin caizligi hukmu gikar. Ebu 
Davud'un rivayet ettigi bir hadis, bu hukmu te'yid eder. $oyle de olabilir: Hayizin §iddetli 
zamam daha onemli oldugu igin, bu devredeki muba§eret §ekli bildirilmi§tir. Bu esnada izar 
uzerine muba§eret caiz olunca bu devre atlatildiktan sonra izar uzerine muba§eretin caizligi 

mesele degildir. ^ 

Hadisten Qikarilan Fikih Hiikiimleri 

1 — Hayizh kadina izar uzerine muba§eret caizdir. 

2 — Nefsine hakim olmayan igin bu tur muba§eretten sakinmak daha iyidir, demi§tir. 

636) Aige (Radtyallahu anha)'dan; goyle demigtir : 

Bizden birisi hayiz gordugu zaman Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), ona bir izar 
giymesini emrederdi. (O da izar kugandiktan) sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
ona mubageret ederdi." 

Kutub-i Sitte sahihlerinin hepsi bu hadisi rivayet etmiglerdir. 

637) (Mu'minlerin annelerinden) Ummu Seleme (Radtyallahu anha)'-dan rivayet edildigine gore 
§oyle soylemi§tir : 

Ben ResuluUah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile beraber onun gar§afi altinda idim. Kadinlarin 
gordugu hayiz kanini o esnada gordum. Ben, gar§afin altindan hemen sivi§tim. Bunun uzerine 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Hayiz mi gordun?» diye sordu. Ben: Kadinlarin gordugu hayiz kanini gordum, dedim. 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Bu, Allah'in Adem kizlarina yazmi§ oldugu bir §eydir.» buyurdu. Ummu Seleme dedi ki t Ben 
sivi§tiktan sonra durumumu duzelttim (- Hayiz elbisemi giyip tedbirimi aldim.) Sonra dondum. 
ResuluUah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bana; 

«Gel de, benimle beraber gar§afin altma gir.» buyurdu. Ummu Seleme dedi ki: Bunun uzerine 
ben de 0*nunla beraber gar§afin altina girdim.isnadinin sahih ve ricalinin sika oldugu Zevaid'de 

bildirilmistir. 

izahi 

Buhari, Muslim ve Nesai de bu hadisi az bir lafiz farkiyla, aym manayi ifade eder mahiyette 
rivayet etmi§lerdir. Yalmz «Bu Allah'in Adem kizlarina yazmi§ oldugu bir §eydir.» fikrasi Buhari 
ve Muslim'in rivayetinde yoktur. 

Bu hadise gore hayizh kadinla bir yatakta yatmak caizdir. Yalmz giplak tenlerin gobekle diz 
arasinda temasjna mani, bir ortu bulunmasi gerekir. 

Ebu Davud'an Ai§e (Radiyallahu anha)'den rivayet ettigi bir hadis, bu hadise zahiren ters du§er. 
0 hadisin meali §oyledir : 

'Ben hayiz gordugum zaman (Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in) yatagindan inerek 
hasir uzerinde (yatardim.) Biz hayiz-dan temizleninceye kadar ResuluUah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'e yakla§mazdik.' Goruldugu gibi bu hadise gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in muhterem zevceleri hayiz iken ondan uzak dururlardi. 

Ai§e (Radiyallahu anha) hadisiyle Ummu Seleme (Radiyallahu anha) hadisinin arasim bulmak 
igin El-Menhel yazari §oyle der: 

«Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in muhterem zevcelerinin bazen uzak durduklari 
muhtemeldir. Ciinku Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in onlarla beraber ayni yatakta ve 
aym gar§af altinda yattigi sabittir. §u da vardir ki Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
onlara yakla§irdi. Fakat Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in istegi olmadan, onlar 
kendiliginden Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e yakla§amazlardi denilebilir. El-Ayni: 
'Ai§e (Radiyallahu anha) 'nin hadisi izarli olarak muba§eretin yasakligina delalet etmez. Cunku 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), hayizh hammlarina bazen miiba§eret eder. Bazen de 
muba§eret etmezdi.' demigtir. Tiybi: Ai§e (Radiyallahu anha)'nin hadisindeki yakla§ma, cinsi 




munasebet manasina hamledilebilir. Aksi takdirde hadis mensuhtur' demigse de bu sozu 
reddedilmi§tir. Cunku hadislerin arasim bulmak mumkun olmadigi takdirde mensuhluk yoluna 
gidilir. Yukarida agiklandigi uzere bu iki hadisi cem etmek mumkundur. 

Hadisten anla§ildigi gibi, kadinin hayiz igin ayri elbise kullanmasi ve hayizli iken gerekli tedbiri 
aldiktan sonra eginin yatagina girmesi mustahabtir. 

638) Muaviye bin Ebi Sufyan (Radtyallahu ankuma)'dan rivayet edildigine gore §oyle 
sbylemigtir : 

Ben, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in zevcesi olan (kiz karde§im) Ummu Habibe 
(Radiyallahu anharye*: Sen haya kam gordugunde Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile 
nasil yaparsin? diye sordum. Ummu Habibe dedi ki: 

Birimiz hayiz kanim gormeye ba§layip §iddetli zamanmda uyluk kemiklerinin yarilarina kadar 
uzanan izari uzerimize baglardi. Semra Eesulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) lie beraber (aym 
yatakta) yatardi.Sindi §oyle demigtir : 'Senedin ravileri arasinda Muhammed bin hak'in 
bulundugu ve tedlisgi olup hadisi an'ane ile rivayet ettigi gerekgesiyle bu isnadin soz goturdugu 

Zevaid'de belirtilmigse de hadis manaca sahihtir.' ^^l 

izahi 

Nesai ve Beyhaki benzer manayi ifade eder bir hadisi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
zevcesi Mey mune (Radiyallahu anha)'den rivayet etmiglerdir. 0 rivayette iza-nn uzunlugunun 
uyluk kemiklerinin yarilarina kadar veya dizlerine kadar oldugu ifadesi bulunuyor. Buna gore 
izar, bazen dizlere kadar uzun olurdu, bazen de dizlere kadar varmaz. Bu hadis de, daha once 
gegen hadisler gibi izar uzerinde hayizh kadinla muba§eretin caizligine delalet eder. Sindi, izarin 
uzunluguyla ilgili olarak §oyle der: Fikih alimlerinin beyanlarinm zahirine gore izarin diz 

kapaklarina kadar uzun olmasi gerekir. Daha kisa olursa muba§eret caiz degildir. U " • 1 

122 — Hayizu Kadinla Cima Etmeden Nehiy Babi 

639) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore Re-sulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu demigtir : 

Hayizli kadinla cima eden veya kadinin duburu ile cima eden yahut bir kahine varip onun 
dedigini tasdik eden kimse (Hz.) Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e indirilene kufretmi§ 

olur.^ 

izahi 

Bir onceki babta hayizh kadina mubageret ge§itlerini bunlardan hangisinin helal, hangisinin 
mekruh ve hangisinin haram oldugunu konu hakkindaki alimlerin gorugleriyle birlikte beyan 
etmi§tik. Cima §eklindeki mubageret Kur'an-i Kerim'in nassiyla haram kilinmi§tir. Bakara 
suresinin 222. ayetinden mealen §oyle buyu-ruluyor: 

«Sana hayiz mes'elesini soruyorlar. De ki: 0 bir ezadir. Bu sebeple siz hayiz halinde kadinlarla 
(cima)dan sakinmiz...» 

Kitab ile yasaklandigi gibi sunnet ve i cm a' ile de haram kilinmigtir. Haramligim inkar, kufru 
mucibtir. Ha ram ligim bile bile bu sugu igleyen ki§i buyuk gunah i§lemi§ olur. Tevbe etmesi 
alimlerin ittifakiyla vacibtir. Bazi alimlere gore keffaret odemesi de vacibtir. Cumhura gore 
mustahabdir. 

Tirmizi de bu hadisi rivayet etmig bu arada §oyle demigtir: 

«Alimler nezdinde hadis te§did ve tehdid igindir. Cunku Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'den §oyle bir hadis rivayet edilmi§tir: 

«Kim hayizli kadinla cima ederse bir altin sadaka versin.* (Kitabimizda 640 no'da geger) Eger 
hayizh kadinla cima etmek kufru gerektirseydi bu sug igin keffaret odeme emri verilmeyecekti. 
(£unku keffaret m us lu m anin i§ledigi gunahin bir nevi cezasi ve afv vesilesidir. Kafirler igin 
keffaret odenmesi soz konusu degildir. 

Kahim El-C ezeril nin, En-Nihaye'de beyan ettigi gibi kainatta ilerde vuku bulacak §eylerden 
haber veren ve kainat sirlarim bildigini iddia eden ki§idir. Araplarda ge§itli kahinler vardir. 
Bunlarin bir kismi emirlerinde cinlerin bulundugunu ve kendilerine cinler tarafindan haberler 
getirildigini iddia ederlerdi. Diger bir kismi bazi emarelerle ilerde meydana gelecek olaylari 






bildigini, konu§turdugu ki§inin soz, fiil ve halinden bu olaylari gikardigim iddia ediyorlardi. 
Caiman malm veya kaybolan e§yamn kim tarafindan galindigmi veya bulundugunu, halen nerede 
oldugunu bildiklerini soylerlerdi. istikbalde kimin ne yapacagim kainatta ne gibi olaylarin vuku 
bulacagim kesin olarak kimse bilemez. Bu yuzden kahin'in ga-yiptan verdigi haberi dogrulamak 
kufurdur, boylelerine inanmamak gerekir. 

Hayizli kadinla cima' eden veya kadinla livata eden ki§i bu fiilin mubah oldugunu itikad ederse 
kafir olur. Hadisi boyle yorumlayanlar olmu§tur. Ama bu sugu i§leyen ki§i haramligim itikad ede- 
rek i§lemi§se bundan dolayi kafir olmaz bu nedenle hadiste gegen kufurden maksad kufran-i 
nimet (nankorluk) tur diye de yorum yapilabilir.Tirmi zi §erhi Tuhfe yazan bu iki yorum §eklini 

nakletmi§tir. ^ 

123 — Hayizli Kadinla Cimal Edenin Keffareti Hakkinda Bab 


640) (Abdullah) bin Abbas (Radtyallahu ankuma)'dan rivayet edildigine gore; 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), zevcesiyle hayizli oldugu halde cima eden kimse 
hakkinda §oyle buyurdu, demi§tir i «0 bir altin yeya yarim altin ile tasadduk eder.Sindi: Ebu 
Davud, Tinnizi ve Nesal de bu hadisi rivayet etmi§ler, zayifligi hakkinda bir §ey 

sbylememi§lerdir, demi§tir. 

izahi 

Hadisteki «Tasadduk eder» fiili emir anlamindadir. Nitekim bazi rivayetlerde : Tasadduk etsin» 
buyurulmu§tur. 

Hadisteki «Bir altin veya...» tabiri taksim igindir. ^unku bazi rivayetlerde belirtildigi gibi cima' i§i 
hayizin ilk gunlerinde olursa bir altin, hayizin sonlarinda ise yarim altm keffaret gikarilir. 
El-Menhel yazari §oyle der: 

«Tirmizi'nin ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'tan rivayet ettigi bir hadise gore Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: «Hayiz kam kirmizi iken bir dinar, san iken 
yarim dinar...» 

Ahmed' in rivayet ettigine gore Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayiz kam devam 
ederken cima' edene bir altin ve kan kesilip henuz gusul yapilmadan cima' edene yarim altin 
odenmesini emretmi§tir. 

Hadis, hayiz halindeki e§i ile cima' eden ki§iye keffaretin vacib-ligine delalet eder. 

Keffaret Hakkindaki Alimlerin Gbrii§u 

1 — ibn-i Abbas, Hasam Basri, Said bin Cubeyr, Katade, Evzai, ishak, Kadim kavline 
gore §afii, iki rivayetten birisine gore Ahmed bin Han-b e 1 keffaretin vacibligine 
hukmetmi§lerdir. Bunlardan EI-Ha-san ve Said'e gore keffaret bir koleyi azad etmektir. 
Digerlerine gore keffaret rivayetlerin ihtilafina ve kadinin hayiz haline gore bazen bir altin, 
bazen yarim altindir. Bu alimlerin delili bu babta gegen hadistir. Keffaretin odenmesi erkege 
aittir. Bu keffare-ti fakirlere sarfedecektir. 

2 — Ata', Sabi, Nahai, Mekhul, Zuhri. Sufyan-i Sevri, Levs bin Sad, Malik,, Ebu Hanife, 
en sahih kavline gore §afii iki rivayetin birisine gore Ahmed bin Hanbel ve Selefin 
cumhuru keffaretin vacib olmadigmi soylemi§lerdir. Bunlara gore adamin istigfar ve 
tevbe etmesi gerekir. Lakin bu sugu hayzin ilk gunlerinde i§lemi§se bir altin ve 
sonlarinda ise yanin altin sadaka gikarmasi mustahabtir. Bunlar mezkur hadisin bir kag 
yonden illetli oldugunu soylemi§lerdir. illetlerden bazilari §unlardir: Hadis, mursel olarak rivayet 
edilmi§, mudal olarak rivayet edilmi§, mevkuf olarak rivayet edilmi§tir. Fakat El-Hakim, ibnu'l- 
Kattan ve ibn-i Dakiki'l-Iyd hadisin sahih oldugunu, Ahmed bin Hanbel de hadisin hasen 
oldugunu soyJemi§tir. 

Hallbide : "Alimlerin ekserisi bu hadisin mursel veya mevkuf oldugunu sanmi§lardir. Halbuki 
hadis muttasil ve merfu'dur, diyerek gerekgesini izah etmi§tir. 

Muellifimiz hadisi merfu olarak rivayet etmi§tir. Hadis, hayizli e§iyle cima eden adamin bir altin 
veya yarim altin tasadduk etmesinin geregine delalet eder. Bu konudaki alimlerin ihtilafmi 
yukarda gordunuz. Bu hadisi Nesai, Ebu Davud, Tirmizi, Beyhaki, Ahmed, Darimi ve tbnu'l- 






Carud da rivayet etmiglerdir. El-Hakira ve ba§kalari hadisin sahih oldugunu soylemiglerdir. 

124 — Hayizli Kadin Nasil Gusiil Eder Babi 
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641) Aige (Radiyallahu anha)'dm rivayet edildigine gore; Kendisi hayizli iken (hac igin ihrama 
girecegi zaman). Peygamber (Sa I la I la h u Aleyhi ve Sellem) Ona: 

«Saglari (nin orguleri) ni goz ve guslet» buyurdu." Ravi Ali kendi hadis rivayetinde dedi ki: - 
Bagim goz. 

izahi 

Bu hadisi muellifimize Ebu Bekir bin Ebi §eybe ve Ali bin Muhammed rivayet etmiglerdir. Ebu 
Bele ir'in rivayetinde hadisin metni: «Saglarim goz...» diye baglar. Ali' nin rivayetinde ise : 
«bagim goz...» diye baglar, iki rivayet arasinda mana itibariyle bir fark yoktur. Gaye, saglari 
tarayabilmek igin orguleri gozmektir. Bu hadis, hayiz sonunda vacib olan boy ab-desti ile ilgili 
degildir. A ige (Radiyallahu anha)'nin hayiz ha I i devam ediyordu .Hac igin ihrama girecekti. 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), hayizli halinin ihrama girmesine enggl olmadigina 
igaretle temizlik ve nezafet igin yikanmasmi ve bu cumleden olarak saglarini tarayabilmesi igin 
sag orgulerini gozmesini emretmigtir. Buhari, Muslim ve bagka hadis kitablarinm «Hac» bahsinde 
bu hadis rivayet edilmigtir. Bu nedenle hayizin sonunda yapilmasi gerekli gusle ait bu babta, bu 
hadisin nigin zikredildigi bilinmiyor. Sindi: «Bu duruma temas ediyor, hayizdan dolayi yapilacak 
guslun hukmu dolayli olarak bu hadisten anlagildigi igin muellifimiz burada rivayet etmig, 
denilebilir,' demigtir. 

642) Aige (Radtyallahu onha)'dan rivayet edildigine gore goyle soylemigtir : 

(Ensar'dan gekel kizi) Esma (Radiyallahu anha), hayizdan dolayi yapilacak gusul keyfiyetini 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem)'e sormug, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de: 

. «Sizden birisi suyunu ve sidrini aldiktan sonra abdest alir. ab-destini guzelce alir veya 
abdestini mukemmel alir. Sonra bagina su dokerek, bagim sikica ovalar. Taki, su baginin 
kemiklerine ve sag diplerine ula§sin. Sonra vucuduna su doker. Daha sonra uzerine misk 
surulmu§ bir pamuk veya bez pargasi alarak, onunla temizlenir.» buyurmugtur. Esma 
(Radiyallahu anha) : 

'Onunla nasil temizlenecegim? diye sormu§. Resul-( Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 
«Suphanellahl Onunla temizlen.» buyurmu§tur. Ai§e (Radiyallahu anha) sozunu gizlercesine 
£Esma'ya fisildayarak) : Onu kanin dokundugu yere sur, demi§. 

Ai§e (Radiyallahu anha) demigtir ki i Esma (Radiyallahu anha). Peygamber (Satfallahu Aleyhi ve 
Sellem) 'e cunublukten dolayi (yapilan) gusul keyfiyetini de sormu§ ve Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) : 

«Biriniz suyunu aldiktan sonra, once abdest alir, abdestini .guzelce alir veya abdestini 
mukemmel alir. Nihayet bagina su dokerek, bagini iyice ovalar. Taki, su baginin kemiklerine ve 
sag diplerine ulagsin. Sonra vucuduna su akitir.» buyurmu§tur. Bunun uzerine Ai§e (Radiyallahu 
anha) .- 

'?u Ensar hammlari ne iyi hammlardir. Haya, onlari dini bilgileri edinmekten alikoymuyor.* 
demigtir." 

izahi 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e soru soran Esma {Radiyallahu anha), Ai§e 
(^diyallahu anha)'nin kiz karde§i olan Esma degildir.Muslim 'in bir rivayetinde belirtildigi gibi 
Ensar'dan §ekkel kizi olan Esma (Radiyallahu anha)'dir. Hatib; Yezid kizi olan Esma (Radiyallahu 
anha) oldugunu soylemigse de boyle degildir. Muslim' den once de Ebu Bekr bin Ebi §eybe, 
kendi musnedinde ve Ebu Avane ile Ebu Naim, kendi mustahreclerinde bu hatunun § e kel kizi 
oldugunu soylemiglerdir. ibn-i Sa'd, Taba-rani, Barudi ve ibn-i Menden, Esma bint-i §ekel'i 
ashab arasinda zikretmiglerdir. 

El-Menhel yazan, hadisin agiklanmasi ile ilgili olarak agagidaki ma'lumati verir: 

«Herhalde Esma (Radiyallahu anha), en mukemmel gusul geklini sormu§ olacak ki Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem), gusul igin suyla beraber sidrin alinmasim buyurmu§tur. Ciinku 
gusul-de sidrin kullamlmasi farz degildir. Keza gusulden once abdest aimak ve misk surulmu§ 






parga kullanmak farz degildir. Bu sebeble, bunlarin her hangi birisinin farz oldugunu ileri 
surerek, bu hadisi delil gostermek yanlig olur. 

Sidr : Daha once de gegtigi gibi Trabzon hurmasi denilen agacin adidir. Bu agacm yapraklari 
ogutulup, gusledilirken sabun gibi temizleyici olarak kullamlir. Gusul bahsinde kullamlan «Sidr»- 
den maksad, agacin ogutulmug yapraklaridir. 

Firsat: Pamuk veya bez pargasi olup, hayiz kanimn temizlenmesinde kullamlir. 

HadTste bu parga ile temizlenme tavsiyesi yapiliyor. Hayiz veya lahusalik halinden dolayi 
yapilacak gusulde evli olan ve olmayan her kadinin misk surulmug bu pargayi kullanmasi 
mustahabtir. Misk bulunmadigi takdirde, bagka esanslar kullamlir. Hatta guzel kokulu maddeleri 
bulamayan kadinin kerih kokuyu giderici gamur veya benzerini kullanmasi mustahabtir. Higbir 
gey bulamazsa su kafidir. 

Misk kullamlmasi hikmeti hakkinda ihtilaf olmugtur. Sahih ve meghur kavle gore gaye, kamn 
dokundugu yere guzel koku surmek ve kerih kokuyu gidermektir. El-Maverdi bazi kimselerin : 
Maksad gabuk gebeligi saglamaktir, dedigini hikaye etmigse de, Neve vi bu hikmeti zayif veya 
batil olarak niteleyip goyle demigtir: Bunlarin dedigi gibi olsaydi misk surmenin, kocasi hazir 
olan kadinlara mahsus olmasi gerekirdi. Higbir alimin boyle bir tahsis yaptigim bilmiyoruz. 
Hadislerin mutlak olugu, bunlarm sozlerini reddsder. Dogrusu gudur ki: Maksad, kan dokunan 
yere guzel koku surmek ve pis kokuyu gidermektir. Bu, evli olsun olmasin, hayizdan veya. 
lahusaliktan dolayi gusleden her kadin igin mustahabtir. 

Esma (Radiyallahu anha) misk surulmug pargayla yikanacagim sandigi igin Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve SellemKe: Ben bununla nasil temizlenecegim? diye sormugtur. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Esma (Radiyallahu anhaVnm bu istifhamindan hayret ederek: 
«Subhar.allah! igte bununla temizlen» diye buyurmug, bunun uze: rine Aige (Radiyallahu anha) 
yalmz Esma (Radiyallahu anha) 'mn duyabilecegi bir ses tonuyla: 

'Onu kamn dokundugu yere sur' diyerek mes'eleyi anlatmigtir. 

Esma (Radiyallahu anha), cunublukten gusul durumunu da sorup ogrendikten sonra, Aige, onun 
dim mes'eleleri ogrenmeye kargi gosterdigi titizlige hayran kalmig, bilhassa kadinlarla ilgili olup, 

haya: edilen mes'eleleri ogrenmek igin gayretini begenmig ve Ensar kadinlarim ogmugtur. 

Hadisten Qikarilan Fikih Hukiimleri 

1 — Bir geye hayret edildigi zaman; Subhanallah, demek caizdir. 

2 — Avret mahalliyle ilgili mes'elelerde kinayeli konugmak gerekir. 

3 — Hayayi gerektiren durum kargisinda gekingenlik agiga vurulmalidir. 

4 — Kigi, din ile ilgili bilmedigi hususlari sormalidir. 

5 — Gusledilirken, yikamada mubalaga yapilmalidir. Ovugturmak da mubalagadan bir 
pargadir. 

6 — Hayizdan gusleden kadin vucudundan kamn dokundugu butun yerlere misk ve benzen 
kokular surmelidir. Lotusa da hayizli kadin gibidir. 

7 — Dini soru soran kigi, verilen cevabi anlamadigi takdirde, ce-vab tekrarlanmalidir. 

8 — Alimin sozunu, onun huzurunda anlamayan kigiye anlatmak caizdir. §u gartla ki: Bu 
anlatig, alimin hoguna gitsin. 

9 — Daha ustun bir zatin huzurunda, onun kadar ustun olmayan ehil zatlardan ilim aimak 
caizdir. 

10 — Ogrenmek isteyene kargi yumugak davramlmalidir. 

11 — Hadis, Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ustun huyunu, yuce halimligini ve 
buyuk hayasim ifade ediyor. 

125 — Hayizu Kadinla Beraber Yemek Ve Onun Artigi Hakkinda Gelen Hadisler Babi 


643) Aige (Radiyallahu auhU): goyle soylemigtir : 

Ben hayizh iken kemik uzerindeki etin gogunu diglerimle alip, yiyerdim. Sonra Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem), o etli kemigi alarak agzimin dokundugu yere mubarek agzini 
koyup (ondan yerdi) Ben, kaptan igerdim. Sonra Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kabi 

ahr, mubarek agzini agzimin dokundugu yere koyup igerdi ve ben hayizli idim." 

izahi 








Bu hadisi Muslim. Nesai, Ebu Davud ve Ah-med de rivayet etmi§lerdir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Ai§e (Radiyallahu anha) 'yi sevindirmek ve hayizli 
kadinla beraber oturmaktan, birlikte yemek yemekten ve benzeri §eylerden kaginilmamasimn 
geregine i§aret buyurmu§tur. 

Ai§e (Radiyallahu anhaJ'mn Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'den once yemege ve 
igmeye ba§ladigi hadisten anla§iliyor. Bunun edebe aykiri oldugu soylenemez. £unku Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onun once ba§lamasmi emrederdi. Cunku Nesai' nin rivayetinde 
Ai§e (Radiyallahu anha) §oyle der: 

-0, etli kemigi alir, benim hissemi tayin ederdi. Bunuii uzerine ben de hissemi di§lerimle yiyip 
kalam birakirdim. 

Sonra, 0 alir di§leriyle ylyerdi. Ve o etli kemikten agzimin dokundugu yere mubarek agzini 
koyup yiyerdi. igecek isterdi. Ondan igmeden once belirli bir kismini benim igmemi isterdi. Ben 
alip hissemi igtikten sonra birakirdim. Sonra O alir ve bardagin agzimi koydugum yerine, mu¬ 
barek agzini koyup igerdi.» 

Hadiste gegen «Etearraku» fiili «Taarruk» masdanndan yapilmadir. Taarruk, kemik uzerindeki 
eti di§lerle almaktir. Bunun koku olan «Arak» ise, uzerindeki etin gogu alinmi§ olan kemik 

demektir. ^ 

Hadisin Fikih Yonii 

1 — Hadis, Peygamber (Sallailahu Aleyhi ve Sellem)'in son derece mutevazi olduguna delalet 
eder. 

2 — Erkek, zevcesine kar§i yumu§ak davranmali ve zevcesini se-vindirmelidir. 

3 — Hayizli kadinla aym kabtan yemek ve igmek caizdir. 

4 — Hayizli kadinin yiyecek ve igecek artigi, eli, agzi ve §air uvuzlari temizdir. 

644) Enes (bin Malik) (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore §oyle demi§tir : 

Yahudiler, hayizli kadinla bir evde oturmazlardi. Onlarla birlikte yemezler, igmezlerdi. Enes dedi 
ki: 

Yahudilerin bu durumu Peygamber (Sallailahu Aleyhi ve Sellem)'e anlatildi. Bunun uzerine Allah 
u Teala : 

«Sana kadinlarin hayiz hallerini de soruyorlar. De ki i 0. nefret edilen bir pisliktir. Bunun igin 

hayiz zamanmda kadinlarmizdan ayrilin (cinsi munasebette bulunmayin)...- ayetini indirdi.-^ ^ 
Re-sulullah (Sallailahu Aleyhi ve Sellem) de : 

«Cima'dan ba§ka her §ey yapin» buyurdu." 

izahi 

Muslim, Nesai, Ebu Davud, Ahmed ve Beyhaki de bu hadisi rivayet etmi§lerdir. Rivayetlerin bir 
kismi daha uzundur. Ebu Davud'un rivayeti §oyledir: Enes (bin Malik (Radiyallahu anh)'den 
rivayet edildigine gore Yahudiler' den bir kadin, hayiz adetini gormeye ba§layinca onu evden 
gikarirlardi. Onunla ne yerlerdi ne de igerlerdi. Onlarla aym evde oturmaz ve ihtilat etmezlerdi. 
Resulullah (Sallailahu Aleyhi ve Sellem)'e bu durum soruldu. Bunun uzerine Allah 
Subhanehu ve Teala; ayetinin tamammi indirdi. Bunun uzerine Resulullah (Sallailahu Aleyhi 
ve Sellem) : 

«Hayizli kadinlarla evlerde her ge§it ihtilati yapiniz. Ve cima'-dan ba§ka her §ey yapmiz.» 
buyurdu. Bunun uzerine Yahudiler: Neyimiz varsa, bu adam (Hz. Muhammed'i kasdediyorlar) 
hepsine muhalefet ediyor. (Yahudilerin sozunu duyan) Useyd bin Hudayr ve Abbad bin Bi§r, 
Peygamber (Sallailahu Aleyhi ve Sellem) e gelerek : Ya Resulallah! Yahudiler §oyle §oyle, 
soylerler. Biz (onlarin inadina) hayiz halinde kadinlarla cima etmiyelim mi diye sordular. 
Peygamber (Sallailahu Aleyhi ve Sellem)'in mubarek yuzu degi§ti. Hatta, onlara kizdigim 
zannettik. Onlar da giktilar. Yolda Peygamber (Sa I la I lahu Aleyhi ve Sellem)'e hediye olarak 
getirilen sutle kar§ila§tilar. Peygambe*l (Sallailahu Aleyhi ve Sellem), arkalarindan haber gon- 
derip gagirtti ve onlara sut igirdi. Bu defa, onlara kizmadigim sandik.» 

Peygamber (Sallailahu Aleyhi ve Sellem)'e yahudilerin durumunu anlatanlarin Useyd bin Hudayr 
ve Abbad bin Bi§r olduklari Ebu Davud'un rivayetinden anla§iliyor. 

Ayetin agiklamasina gelince, Allah Teala mealen §oyle buyuruyor : «Onlar, hayiz kam devam 






ettigi zaman, kadinlarla temas etmenin hukmunu sana sorarlar. De ki: 0 kan, tiksindirici bir 
kirdir. Rengi, kokusu, necaseti ve zararligiyla tiksindiricidir. Bu sebeple, kadinlardan hayiz 
halinde uzak durun.» Bu kaginmadan maksad, cinsi munasebetten kagmaktir. Ayet nazil oldugu 
zaman, sahabile rin bir kismi uzak kalmayi mutlak anladilar. Hatta, meskende bile, bir arada 
kalamiyacaklanm zanneden bazi Araplar : 

Ya Resulallah! Soguk getindir. Elbise azdir. Eger, hayizh kadinlarimizi ev halkimiza tercih ederek 
evde tutarsak, ev halki digarda kalir, helak olurlar. Onlari da meskene alirsak, bu hukme kargi 
gelmig oluruz, dediler. Bunun uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

«Siz, yalmz cima'dan kaginmayla emrolunmugsunuz. Acemler gibi, onlari evlerden gikarmayla 
emrolunmamigsiniz.» buyurdu." 

Hadisten Qkarilan Fikhi Hiikiimler 

1 — Hayizh kadinla cinsi munasebette bulunmak haramdir. Bu hususta icma' vardir. Haramligi 
inkar eden kafir olur. 

2 — Bagka turlu mubageret caizdir. 

3 — Hak, kolay ve ma'kul din, ancak muslumanlann dinidir. 

126 — Hayizh Kadinin Mescidden Uzak Kalmasi Hakkinda (Gelen) Hadisler Babi 


645) Ummii Seleme (Radiyallahu mtha)'<\an rivayet edildigine ' goyle demigtir : 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bu mescidin avlusuna girerek en yuksek sesiyle: 
«§uphesiz mescid, cunub adama ve hayizh kadina helal degildir.» buyurdu.Ravi Mahdug sika 

olmadigi ve ravi EbU'l-Hattab meghul oldugu igin isnadin zayifligi Zevaid'de bildirilmigtir. ^^1 

izahi 

Bu hadisin hukmunu ifade eden Ai§e (Radiyallahu anha)'-nin uzunca bir hadisini Buhari, Et- 
Tarihu'l-Kebir'de ve Ebu Davud, suneninde rivayet etmiglerdir. ibn-i Huzeyme, hadisin sahih 
oldugunu, Ibnu'l-Kattan da hasen oldugunu soylemig, Ebu Davud ise rivayet ederken bir j?ey 
soylememigtir. Sukut etmesi, kabul alametidir. Ebu D avud 'un rivayeti §oyledir: Ai§e 
(Radiyallahu anha) 'den rivayet edildigine gore §oyle demigtir: Sahabilerin evlerinin kapilari 
mescide agiliyordu. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) gelerek: 

«Bu evlerin kapilarmi mescid cephesinden bagka tarafa gevirin.» 

buyurdu ve igeri girdi. Sahabiler, kendilerine bir ruhsat inecegi umidiyle kapi cephesini 
degi§tirmediler. Bilahere Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onlarin bulundugu yere 
gikarak: 

«5u evlerin kapilarmi mescid cephesinden gevirin. Cunku ben mescidi hayizh kadin ve ciinub igin 
helal kilmam.» buyurdu." 

Hadisin zahirine gore hayizh kadinin ve cunubun camiye girmesi mutlaka haramdir. Camide 
durmak ile camiden gegmek arasinda bir fark yoktur. Fakat, cunub adamin ihtiyag olsun 
olmasin, abdestli olsun olmasin mescidden gegmesinin caizligi iki hadisle sabittir. Said ve ibn-i 
Ebi §eybe' nin rivayet ettiklerine gore Cabir (Radiyallahu anh) bizden birisi, cunub olarak 
mescidden gegerdi, demi§tir. ibnu'l-Munzir'in rivayetine gore Zeyd bin E§lem (Radiyallahu 
anh) : Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ashabi cunub olarak mescidde yuruyorlardi, 
demigtir. Bu iki hadiste bildirilen gegigler, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in 
zamanmda idi. 0 da bu hareketi reddetmi§tir. Bu nedenle mezkur hadisler, cunubun cami'den 
gegiginin mutlaka caiz olduguna delalet ederler. Yani ihtiyag olmasa da ve abdest alinmasa da 
gegmek caizdir. 

1- Ibn-i Mesud, ibn-i Abbas. §afii, §afii' nin arkadaglari ve Ahmed bin Hanbel boyle demi§lerdir. 
Bunlar Nisa suresinin 43. ayetinde gegen; 

«...Cunub iken de —yoldan gegenler mustesna— (namaz* yakla§mayin)...- ilahi nazm'i delil ola¬ 
rak gosterirler. Onlar, ayette gegen «Ubur = Gegi§- ancak namaz yerinde olabilir. Bu gegigin 
yolcuya tahsisine dair her hangi bir delil yoktur. Yani yolcular cunub olarak mescidden 
gegebilirler de, mukim olanlar gegemez diye ayeti yorumlamak igin bir delil yoktur. Bilakis, 
ayetin zahirine gore kasdedilen mana o yerden gegen herkestir. Cunku yolcu adamdan ayetin 







sonlarinda bahsedilmektedir. Eger «gegen kimseler» tabiriyle yalmz yolcular kasdedilmig ol- 
saydi, ayette ayni geyin tekerrur etmig olmasi neticesine variliyor ki,Kur'an boyle tekrarlardan 
korunmugtur. ibn-i Ceririn Yezid bin Ebi Habib' ten rivayet ettigine gore, En -sar-i 
Kiram' dan birkag zatin evlerinin kapilari Mecid-i Nebevi 'ye agiliyordu. Bazen onlara cunubluk 
hali ariz oluyordu da evlerinde su bulamiyorlardi.Su bulunan yere gitmeleri igin, mescidden 
gegmeleri gerekiyordu. ()unku bagka yollan yoktu. Bunun uzerine yukariya alinan nazm-i celil 
nazil oldu.Bu eser ayetle kasdedilenin mescidden gegen herkes oldugu hususunda en ufak bir 
guphe birakmaz. 

En-Neyl sahibi: Ayeti, mescidde iken cunub olan kigiye tahsis ederek yorumlamak 
mesnedsizdir, demigtir. 

2 — Ebu Hanife ve arkadaglarina gore cunub ve hayizli kadinin, durmadan gegmek niyetiyle de 
olsa, mescide girmeleri haramdir. £unku hadis mutlaktir. Ancak bir zaruret varsa, mesela evin 
kapisi mescide agilir .kapi cephesini degigtirmek mumkun olmazsa ve bagka da mesken 
bulunmazsa, cunub ve hayizli kadinin mescidden gegmeleri, zaruret icabi caiz olur. Eger 
mescidde iken cunub olursa, bulundugu yerde derhal teyemmum edip hemen gikmasi gerekir. 
Keza cunub oldugunu unutarak mescide girdikten sonra cunublugunu hatirlarsa ayni geyi yapar. 
§ayet teyemmum yapmadan sur'atle camiden gikarsa caizdir. Eger, mescidden gikmaya gucu 
yetmezse teyemmum edip duracaktir. Lakin ne namaz kilabilir, ne Kuran okuyabilir. 

3 — Malikiler'in goguna gore cunubun zaruret olmadikga camiden gegmesi caiz degildir.Zaruret 

halinde teyemmum ederek geger. Onlar da, bu babtaki hadisin umumiligini delil gosterirler. 

I!Z6I 


Hayizli Kadin Ve Cunubun Mescidde Durmalari 

Alimlerin cumhuruna gore bu yasaktir. Yalmz, Hanbeliler ve Ishak' a gore cunub adam, 
abdestli ise durabilir. 

Haneff alimlerine gore hayizli ve 1 ah usa kadinin mescide girmeleri yasaktir. 

Malikiler' e gore de durum aymdir. Ancak mal veya can tehlikesi olursa mescide girmeleri 
caizdir. 

§afii ve Hanbeli alimlerine gore hayizli ve lahusa kadin, mescidi kanla kirletmekten emin iseler 
mescidden gegebilirler. Mescidde durmalari ise §afiiler' e gore mutlaka yasaktir. Hanbeliler'e 

gore ise, eger kan kesilir ve abdest alirlarsa durmalari caizdir. ^ 

Hadisin Fikih Yonii 

1 — Dine uygun olmayan §eyleri degigtirmeye galigmak gerekir. 

2 — Hayizli kadin ve cunubun mescide girmeleri yasaktir. 1 

127 — Temizlendikten Sonra Sari Ve Bulanik Renkleri Goren Hayizli Kadin Hakkinda 
(Gelen) Hadisler Babi 

646) Aige (Radtyallahu anha)'dnn rivayet edildigine gore goyle soylemigtir : 

Temizlendikten sonra gupheye dugurucu geyi goren kadin hakkinda Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Selle m) buyurdu ki «0, ancak damar veya damarlar (kam) dir.» 

Havi Muhammed bin Yahya dedi ki «Temizlendikten sonra-dan maksad, temizlenip guslettikten 
sonraki zamandir J j 7 ^ 

647) Ummu Atiyye (Radtyattahu a«Aa/dan; goyle demigtir: 

Biz (Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) zamanmda kan.-daki) sariligi ve bulamkligi 
(namaza mani olmasi bakimindan) hig bir gey olarak gormezdik. 

Muhammed bin Yahya dedi ki: Bize Muhammed bin Abdillah Er-Rakkagi tahdis etti. Bize Vuheyb 

tahdis etti. 0 da Eyyub'den, o da Hafsa'dan, o da Ummu Atiyye ^ ^^-'den tahdis ettigine gore 
Ummu Atiyye (Radiyallahu anha) 

Biz (Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) zamanmda) sanligi ve bulamkligi (namaza mani 
olmasi bakimindan) hig bir gey saymazdik. 

Muhammed bin Yahya dedi ki: Bizce bu rivayette Vuheyb igin oncelik vardir." 
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izahi 


Bu hadisi Beyhaki, Ebu Davud ve El-Hakim de rivayet etmi§lerdir. El-Hakim: Buhari ve Musli 
m'in §artlari uzerine sahihtir, demi§tir.El-lsmaili mustahricinde ve Darekutni de az bir lafiz 
farkiyla rivayet etmi§lerdir. 

Hadis, hayizli kadimn ayba§i adet gunleri gegip temizlendikten sonra gordugu sarilik ve 
bulamkligin hayizdan sayilmadigi hakkindadir. 

Ummu Atiyye: «Biz, sariligi ve bulamkligi saymazdik» 

derken Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in zamanmda ve O'nun bilgisi altinda bu 
renkleri hayizdan saymadiklarim anlatmak istemi§tir. Kasit bu olunca hadis merfu hukmunde 
sayilir. 

Buradaki rivayette sarimtirak ve bulamk renklerin hayiz suresinin bitiminden sonra olduguna 
dair bir kayit yoksa da Ebu Davud' un rivayetinde; «Hayiz gunleri gegtikten sonra...> kaydi 
mevcuttur. El Menhel yazari, bu kayitla ilgili olarak: 'Kadin, gusletmemi§ olsa bile hayiz suresi 
gegtikten sonra gordugu sariligin ve bulamkligin hayizdan sayilmayacagi kasdedilmi§tir.Darimi' 
nin rivayetinde bulunan; 

«Gusulden sonra...» kaydi, gogu zamandaki uygulamaya yorumlamr. Cunku kan kesildikten 
sonra gagu zaman kadin, hemen gus-lunu yapar. Hadis, hayiz adeti di§inda ve temizlik 
gunlerinde gorulen mezkur renklerin hayizdan sayilmayacagina delalet eder. Dolayisiyla henuz 
adet suresi dolmadan gorulen bu renklerin hayizdan sayilacagim ifade eder.' demi§tir. El-Menhel 
yazari §u ma'lumati verir : 

«EI-Hattabi: Hayiz adeti, kadin temizlendikten sonra gorulen sarilik ve bulamklik hakkinda 
alimler ihtilaf etmi§lerdir. 

1— Ali (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore temizlik halinde gorulen bu renkler, hayiz 
degildir. Kadin namazim birakamaz. Abdest alip namaza devam eder. Sufyan-i Sevri ve Evzai' 
nin kavli de budur. 

2 — Said bin El-Museyyeb: kadin, temizlik halinde bu renkleri gorunce gusledip namaz kilar 
demi§tir. Ahmed bin Hanbel'in goru§u de budur. 

3 — Ebu Hanife: Kadin, hayiz adetinden ve kan kesildikten sonra bir iki gun mezkur renkleri 
gordugu zaman, hayiz gun-leriyle beraber, toplam on gunu gegmedikge, hepsi hayiz sayilir ve 
bu renkler kesilip, beyaz su gormedikge temiz sayilmaz, demi§tir. 

4 — §afii mezhebinin me§hur kavline gore kadin ayba§i adet kam kesildikten sonra mezkur 
renkleri gordugu zaman hayiz gun-leriyle beraber, toplam sure onbe§ gunu gegmedikge hepsi 
hayizdir.» demi§tir. 

EI-Ayni: 'Arkada§larimizin delili Malik ve Muhammed bin El-Hasan'm kendi Muvatta' larinda Ai§e 
(Radiyallahu anha)pnin mevlasi Ummu Alkarna' dan rivayet ettikleri §u haberdir: 

«Kadinlar, Ai§e (Radiyallahu anha)'ye, uzerinde hayiz kanmin sanligi bulunan pamuk pargasim 
goturerek namaz kilip kila-mayacaklarim ona sorarlardi. Ai§e (Radiyallahu anha) de onlara t 
'Acele etmeyiniz. Pamugu kan yerinden gikarirken, kireg gibi beyaz oluncaya kadar namaz 
kilmayin'» diyerek hayizdan temizlenmeyi beklemelerini emrederdi.» demi§tir. 

Muhammed: Biz bununla hukmederek kadin, kirmizi veya san veyahut bulamk renk gordukge 

temizlenmez ve bembeyaz renk gorunce temizlenmi§ olur, deriz, demi§tir. 

128 — Lohusa Kadin Kag Giin (Namaz Kilmayip) Oturur, Babi 

648) Ummu Seleme (Radtyaltaku anha)'dan rivayet edildigine «ore §oyle 

soylemi§tir: 

ResuluIIah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) zamanmda lohusa kadin kirk gun (namazsiz) otururdu. 
Ve biz kelef (lekesiz) den dolayi yuzlerimizi vers (Yemen za'feran bitkisi) ile sivardik." 

izahi 

El-Hafiz , Et-Telhis'te :Bu hadisi Ahmed, Ebu Davud, Tirmizi, ibn-i Maceh, Darekutni ve El- 
Hakim rivayet etmi§lerdir, demi§tir.Nevevi: Fikihgi-lardan bir cemaat bu hadisi zayif 

gormu§lerse de, bu goru§ merdud-dur. ibn-i Maceh'in Enes (Radiyallahu anha)'den rivayet ettigi 
(649 nolu) hadis, onun §ahididir, demi§tir. 

Hadiste gegen bazi kelimeleri agiklayalim: 

Niifesa: Dogum amnda veya dogumu muteakip kan goren kadina nufesa denir. Bu kelimenin 





gogulu *Nifas»tir. 

Vers : Sari bir ottur. Yemen'de bulunur. Ki§ ile yaz arasinda gikar. Boya i§lerinde kullamlir. Ona 
Yemen za'feran bitkisi denir. 

Kelef: Siyah ile kirmizi arasinda bir renk halinde, bazen de bulamk kirmizi halinde ve susam 
§eklinde yuzde beliren lekedir. Do gumdan dolayi gorulen bu lekeyi tedavi etmek igin versi 
yuzlerine surdukleri anla§iliyor. 

Lohusa kadinin kirk gun oturmasindan maksad, kirk gun namaz kilmamasi ve hayizli kadin gibi 
hareket etmesidir. Bu sure, bazi la-husalara goredir. Umumi degildir. Cunku bir asrin butun 
kadinlarmin lahusalik veya kanini gormek suresinde muttefik olmalari du§unulemez. Bu sure 
dolmadan once kam kesilip temizlenen kadinlarin kirk gunun dolmasim beklemeden hemen 
gusul edip namaza ba§lamalari gerekir. Bundan sonra gelecek olan (649 nolu) hadis de bu 

durumu aydinlatir. ^^41 

Lohusalik Halinin Azami Siiresi Hakkindaki Alimlerin Gorii§leri 

1— Omer bin El-Hattab, Osman, AM, tbn-i Abbas, Enes bin Malik, Ai§e, Ummu Seleme, Sufyan-i 
Sevri, Ebu Hanife ile arkadaglari A h -med ve ishak bin Raheveyh (Radiyallahu anhum) : 
Lahosalik halinin azami siiresi 40 gundur, demi§lerdir, tlim ehlinin ekserisinin kavli budur. 
Delilleri bu hadistir. 

2 — $a'bi, Ata' ve $afii'ye gore azami sure 60 gundur. 

3 — Malik' ten rivayet edildigine gore kendisi ilk zamanlar 5 a'bi ve arkada§lari gibi 
soyluyordu. Sonra bu sozden riicu' ederek:Bu husus kadinlara sorulmalidir, demi§ ve muayyen 
bir sinir koymami§tir.Lakin onun arkada§lari, ilk kavli uzerinde durup, rastlanan vakialarin en 
uzun suresi budur, demi§lerdir.Hasan-i Basri ise: Azami sure 50 gundur, demi§tir. 

El-Menhel yazan bu nakilleri yaptiktan sonra: Surenin azamisinin 40 gun olduguna dair deliller, 
birbirini takviye ediyorlar, diyerek hadisleri nakleder. 

Tirmizi: Sahabilerin, tabiilerin ve onlardan sonra gelenlerin alimleri lahosa kadin 40 gune kadar 
namazi birakir, ancak daha once temizlenmi§ oldugunu gorurse derhal gusledip namaz kilar. 40 
gunden sonra kan gorurse, alimlerin ekserisine gore kadin 40 gun bitti mi namazi terk 

etmeyecektir, demi§tir. 1 

Lohusaligin En Az Suresi Hakkindaki Alimlerin G6rii§leri 

§afii, Maliki ve Hanbeli alimlerine gore lahosa-hgin en az suresi igin bir sinir yoktur. Yani kan, 
bir lahza gelip kesilebilir ve lahosa kadin o halden gikmi§ sayilir, gusleder, namaza ba§lar. 

Ebu Hanife ve arkada§larmin ibadet bakimindan goru§leri de budur. §ayet bo§anma veya olum 
nedeniyle kadinin idde-tinin hesaplanmasina ihtiyag olursa Ebu Hanife'ye gore lahosaligin en az 
suresi 25 gundur, Ebu Yusuf'a gore 11 gundur, Muhammed'e gore bir saattir, Sevri' ye gore en 

az sure ug gundur. ^ ^ 

Hadisin Fikih Yonii 

1 — Lahosalik suresinin azamisi 40 gundur. Bu husustaki tafsilati yukarida gordunuz. 

2 — Tedavi me§rudur. 

649) Enes (bin Malik) (Radtyallahu anhy&en rivayet edildigine gore §oyle soylemi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), lahosa kadinin daha once temizlenmemesi halinde, ona 
40 gunluk bir zaman tayin etmigtir.Enes'ua bu hadisine ait isnadin sahih olup, ricalinin sika 
oldugu Zevaid'de bildirilmi§tir. 

Kutub-i Sitte'den yalmz sunenimizde bulundugu igin Zevaid'den sayilan ve sahih olan bu hadis 

lahosaligin azami suresinin 40 gun olduguna delalet eder ve bu goru§u savunanlar igin delildir. 

ri871 


129 — Hayizli iken E§iyle Cima' Edene Ait Bab 

650) (Abdullah) ibn-i Abba§ (Radtyallahu anhunta)'aan rivayet edildigine gore §oyle 
sbylemi§tir : 







Adam, zevcesiyle hayiz halinde iken cima ettigi zaman.Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), 
Ona yarim altin sadaka gikarmasim emrederdi." 

Keifaret hususu 123 nolu babta gegen 640 nolu hadisin izahi bahsinde agiklanmi§ti. Oraya 
muracaat edilsin. ^-*-^81 

130 — Hayizli Kadinla Beraber Yemek Yemek Hakkindaki Bab 

651) Abdullah bin Sa'd (Radiyallaku anh)'den rivayet edildigine gore §oyle soylemi§tir : 

Ben, hayizli kadinla beraber yemek yemenin hukmunu Resulul lah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'e sordum. Buyurdu ki: «Onunla yemek ylyebilirsin.»" 

Hayizli kadinla beraber yemek yemek, su ve benzeri me§rubati igmek ve birlikte oturup 
konu§mak hakkinda gerekli izahi 125 nolu babta gegen hadislerin izahi bahsinde anlatmi§tik. 

Oraya muracaat edilebilir. ^ 

131 — Hayizli Kadinin Elbisesi lie Namaz Kilmak Hakkindaki Bab 

652) Ai§e (RadtyaUahu anha)'dan: §oyle demi§tir : 

Ben, hayizli olarak Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SeUem)'in yakinmda iken (geceleyin) namaz 
kilardi. Ustumde benim Futam bulunuyordu. Ve Futam'in bir kismi onun uzerindeydi." 

653) Peygamber (Sallatlahu Aleyhi ve ScUem)'in (zevcesi) Meymune (RadtyaUahu atiha)'den 
rivayet edildigine gore : 

Kendisi hayizda iken Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), uzerinde bir futa oldugu halde 
namaz kildi. Futanin bir kismi O'nun uzerine bir kismi da Meymune (Radiyallahu anha) nm 

uzerindeydi." 

izahi 

Ai§e (Radiyallahu anha)'nin hadisini Muslim, Nesai ve Ebu Davud da rivayet etmi§lerdir. 
Meymune (Radiyallahu anha) 'nin hadisini ise az lafiz farkiyla Buhari, Muslim ve Ebu Davud da 
rivayet etmi§lerdir. Muslim ' in rivayetinde Meymune (Radiyallahu anha) mealen §oyle de- 
mi§tir : 

«Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) namaz kiliyordu. Ben de hayizli olarak, O'nun 
hizasinda bulunuyordum. Kendisi secde ettigi zaman bazen elbisesi bana dokunuyordu.» 

Hadiste gegen «Mirt» kelimesini «Futa» olarak terceme ettik. El-Menhel'de rivayet edildigine 
gore «Mirt» yun, keten ve ba§ka §eylerden mamul elbisedir. Yalmz ye§il renkli olan elbiseye 
«Mirt» denir, diyenler de olmu§tur. Mirt, rida ve izar olabilir. Yani vucudun ust kisminda 
kullamlan ceket, palto, manto, aba gibi elbise olabildigi gibi bedenin belden a§agismi orten 
elbise de olabilir. Mirt, erkek ve kadin elbisesi olabilir. 

Ai§e (Radiyallahu anha)'nin hadisinden anla§ildigina gore Futa Ai§e (Radiyallahu anha)'ye aitti 
ve uzerindeydi. Onun bir kismi namaza duran Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
uzerindeydi. Meymune (Radiyallahu anha)'nin hadisinde ise futanin Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in uzerinde oldugu ve bir kismimn Meymune (Radiyallahu anha) 'nin uzerine 
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bulundugu belirtiliyor. 1 - L 

Hadislerin Fikih Yonii 

1 — Uzerinde kan veya bagka necaset gorulmedikge hayizli kadinin elbisesi temizdir. 

2 — Ki§inin, hayizli hammmin biti§iginde namaza durmasi caizdir. 

3 — Ki§inin, bir tarafi hayizli ailesinin uzerinde bulunan bir elbiseyle namaza durmasi caizdir. 
1193) 

132 — Kiz, Hayiz £agma Gelince Ba§ Ortiisiiz Namaz Kilamaz Babi 

654) Ai§e (Radiyallahu anhayaan rivayet edildigine gore: iBir defa) odasina Peygamber 








(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) girmig ve (0 girince Aige (Radiyallahu anha) 'nin cariyesi 
gizlenmigtir. Bunun uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «Hayiz gordu (mu?)» buyurmug. Aige (Radiyallahu anha) de 

— Evet, (hayiz gordu.) diye cevap verince, Resulullah (Sa I la I la hu Aleyhi ve Sellem), (mubarek) 
sarigindan bir parga kesmig ve ca-riye'ye: 

«Bununla bagini ort» buyurmugtur.-^-^^ 

izahi 

Aige (Radiyallahu anha)'nin cariyesi erginlik gagma gelerek hayiz gormeye baglamig; 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Aige (Radiyallahu anha)'nin hucresine girince 
cariye saklanmig; Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), onun hayiz gormeye bagladigim, 
saklamgindan anlamig; durumu te'yid maksadiyla Aige (Radiyallahu anha)'ye sormug ve 
«Evet» cevabmi alinca mubarek sarigindan kestigi bir pargayi vererek cariyenin bagini 
ortmesini emretmigtir. Bu hadisin senedinde bulunan ravi A b -dulkerim zayif oldugu igin 
isnad zayifsa da hadisin metni mana bakimindan sahihtir.Cunku erginlik gagina gelen bir kiz na¬ 
maz diginda da namahreme kargi bagini ortmek zorundadir.Bu zorunluluk Kur'an-i Kerim'in 
nassi ile sabittir. Ayrica Ebr Davud'un Muhammed bin $irin' den rivayet ettigi Aige 
(Radiyallahu anha) 'nin bagka bir hadisi bu hadisi te'yid eder, mahiyettedir. §oyle ki 
Muhammed bin Sirin (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; (Cemel vak'asindan 

sonra) Aige (Radiyallahu anha) Basral da Abdullah bin Halef in kasrinda Safiyye 

Ummii Talha Et-Talahat'a misafir oldugunda Safiyye' nin kizlarim gormug, (hayiz gagma 
gelen bu kizlari bag agik olarak gormug olacak ki) Aige (Radiyallahu anha) : 'Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir defa odama girdi. 0 esnada odamda geng bir kiz bulunuyordu. 
(Bu kiz, Aige Radiyallahu anha)'nin cariyesi idi.) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
izarini bana atarak: 

«Bunu ikiye bol. Yarismi guna ver. Yarismi da Ummu Seleme (Radiyallahu anha)'nin yamnda 
bulunan geng kiza ver. Cunku ben ikisinin de hayiz gagina geldiklerini samyorum.» buyurdu.' 
demigtir. 

Bu hadis, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in, izarini Aige (Radiyallahu anha) ye vererek 
Aige (Radiyallahu anha)'nin cariyesiyle Ummu Seleme (Radiyallahu anha)'nin cariyesi arasinda 
taksim etmesini emrettigini sarahaten belirtir. Muellifin rivayetinde ise Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in sarigindan bir parga keserek Aige (Radiyallahu anha) 'nin cariyesine onunla 
b'agim ortmesi igin verdigini bildirir. iki hadis arasinda bir ihtilaf yoktur. Ciinku olayin tekerrur 

etmig olmasi muhtemeldir. 

Hadisin Fikih Yonii 

Hadis, erginlik gagma gelen kizin, butun vucudunu, namazin iginde ve diginda ortmesinin 
vucubuna delalet eder. Ancak $ari-i Hakim, yuz ve bileklere kadar elleri bu hukumden mustesna 
kilmigtir. 

Hur kadina ait ger'i hukum budur. Cariyenin avret durumuna ait alimlerin gorugunu bundan 
sonraki hadisin izahinda belirtecegiz. 


655) Aige (Radiyallahu anha)7dan rivayet edildigine gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) goyle buyurmugtur : 

«Allah, hayiz gorme gagina gelmig olan kadinin bag brtusu olmaksizin (kildigi) namazi kabul 
etmez,-" 

izahi 


Bu hadisi Ahmed, Tirmizi, Ebu Davud, ibn-i Huzeyme, El-Hakim, El-Beyhaki ve Tabarani de 
rivayet etmiglerdir. Tabarani' nin rivayeti biraz daha uzundur. 

-Allah ... kabul etmez» tabirinden maksad, hayiz gag» a gelmig olan kadinin bag ortusuz olarak 
kildigi namaz sahih degildir. Bir cemaat, hadisi boyle agiklamigtir. 

Hadiste gegen «Haiz» kelimesiyle, hayiz yagma gelmig olan kadin kasdedilmigtir. Bilfiil hayiz 
halindeki kadin kaydedilmemigtir. Ciinku 0 na hayiz gunlerince namaz kilmak vacib degildir, 
hatta namaz kilmasi yasaktir. 






Bazi alimlere gore: «Allah ... kabul etmez.» tabirinden maksad, Allah tam olarak kabul etmez, 
demektir. 

Avret bakimindan cariye, hur kadin gibidir, diyen Zahiriye mezhebi mensublari, bu hadisi delil 
gostermiglerdir. Fakat Cumhur: Cariye avreti, erkeginki gibi, gobek ile diz kapagi arasidir, 
demi§lerdir. Cumhurun delili §u mealdeki hadistir: 

«Biriniz cariyesini kolesiyle veya hizmetgisiyle evlendirdigi zaman, artik cariyesinin diz kapagi ile 
gobegi arasina bakmasin.» Bir 
de §u hadisi delil gostermi§lerdir: 

«Adam, bir cariye satin aimak istedigi zaman, avret mahalli harig, bagka yerlerine bakabilir. 
Cariyenin avreti, diz kapagi ile pe§tamalim' bagladigi yer arasidir.» 

Hadis, namaza duran kadinin ba§im ortmesinin vacib olduguna delalet eder. Bu husustaki 
agiklama yukarda gegti. ^ 

133 — Hayizli Kadin (Kina ile) Boyanabilir, Babi 

656) Muaza ^ ^ (RadtyaUahu anha)'<\&n rivayet edildigine gore bir kadin, Aige (Radiyallahu 

anhayye : 

Hayizli kadin kina ile boyanabilir (mi?) diye sormug, Aige (Radiyallahu anhal'de: Biz, kina 
kullandigimiz halde Peygamber (Sal-lallahu Aleyhi ve Sellem)'in yaninda bulunuyorduk da, bizi 
bundan men etmezdi, diye cevap vermigtir.Zevaid'de: Bu isnad sahihtir. Ravi Haccac, ibn-i 

Minhal'dir, Ravi Eyyub da Es-Sahtayani'dir, denmigtir. ' 

izahi 

Miftahu'l-Hace yazan goyle der: Hadis, hayizli kadinin kina ile boyanmasimn caizligine delalet 
eder. Kinanin sag, eller ve ayaklarda, kullamlmasi hususunda bir fark yoktur. Kadini erkekten 
ayiran sunnet budur. Kadinlarin kina kullanmayi terketmeleri mekruhtur. Bazi alimler: Hayizli 
kadinin ve cunubun once kina kullanmasi, sonra gusletmesi caizdir, demiglerdir. (Yani kina 

rengi, guslun sihhatma engel olmaz, denmek istenmi§tir. 

Erkeklerin Sag Boyamasina Ait Dort Mezhebin G6rii§u: 

1 — Hanefi alimlerine gore, erkegin sakalim ve ba§mi kina ile boyamasi mustahabtir. Kinayi, 
el ve ayaklarda kullanmasi ise mekruhtur.Cunku onda kadinlara benzemek vardir.Keza, §er'i bir 
amag olmaksizin saglarim siyah renkle boyamasi da mekruhtur. Sava§ta du§mana kar§i daha 
heybetli gorunmesi gibi §er'i bir amagla siyaha boyarsa iyi bir §ey yapmi§ sayilir. Eger e§ine 
kar§i suslenmek igin yaparsa bir kavle gore mekruhtur, diger bir kavle gore mekruh degildir. 

2 — 5afii mezhebine gore sag ve sakali siyaha boyamak mekruhtur. Sari ve kirmiziya 
boyamaya gelince; eger sava§ta du§mana kar§i daha kuvvetli ve geng gorunmek gibi §er'i bir 
gaye ile olursa caizdir. Fasit bir amagla olursa, kotu bir §ey yapmi§ olur. Keza gevresinin itibar 
ve saygismi kazanmak, §ahidliginin kabul edilmesi ve benzeri fena gayelere ula§mak igin ya§li 
gorunmek uzere sag ve sakali beyaza boyamasi da mekruhtur. Sakali beyaza boyamak mekruh 
oldugu gibi agaran kiMan yolmak da mekruhtur. 

3 — Malikiler'e gore erkegin agaran sag ve sakalim siyaha boyamasi tenzihen mekruhtur. 
Ancak, du§mam korkutmak gibi §er'i bir maksatla yaparsa mahzuru yoktur. Bilakis sevab ka- 
zamr. Ama evlenmek istedigi bir kadini aldatarak ona geng gorunmek gibi fasit bir niyetle 
yaparsa haram i§lemi§ olur. Kina gibi, saglari sarartan boyayi kullanmak mekruh degildir. Qunku 
erkegin sag ve sakalmi kina ve benzeri §eylerle boyamasi caizdir. El ve ayaklarinda kina ve 
benzerini kullanmasi caiz degildir, £iinku kadinlar sus igin bunu kullamrlar. Erkeklerin 
kadinlara benzemeleri caiz degildir. 

4 — Hanbeliler'e gore kina ve benzeri boyalari kullanmak sunnettir. Fakat siyaha boyamak, §er'i 
bir niyetle olursa mekruh degildir. Aksi takdirde mekruhtur. §ayet evlenmek istedigi kadina 

geng gorunmek gibi kotu bir niyetle yaparsa haramdir. ^^^ 

134 — Cebireler Uzerine Meshetmek Babi 

657) All bin Ebi Talib (Radtyallaku ank)'oen rivayet edildigine gore §oyle demi§tir : 

«BiIek kemiklerimden birisi kirildi ve Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e sordum. Bana 









cebireler uzerine meshetmemi emretti.» 

Ebu'l Hasan bin Seleme dedi ki. Bize Ed-Deberi Abdurrazzak'tan bu hadisin benzerini haber 
verdi." 

Zevaid'de : Bunun isnadinda ravi Amr bin Halid vardir. imam Ahmad ve ibn-1 Mum onu tekzib 
etmigler; Buhari: Onun hadisi munkerdir, demig; Veki' ve Ebu Zur'a : O, hadis uydurur, 
demigler; El-Hakim de : 0, Zeyd bin Ali'den mevzu hadisler rivayet eder demigtir, diye bilgi 

verilmigtir. ^ 2G2 ~\ 

izahi 

Cebire Fikihgilarin istilahinda yarali yere sarilan sargi veya yara uzerine konan ilagtir. Sargida, 
tahta gubuklar ve benzeri geylerin kullamlmig olmasi gart degildir. Keza, sargili uzvun kink 
olmasi da gart degildir. Cebirenin hukmu hususunda onemli olan nokta, uzvun hasta olmasidir. 
Kirik olabilir, gikik olabilir, yarali v.b. olabilir. 

El-Menhel yazari, Yarali Teyemmum Eder Babi»inda bu hususta genig ma'lumat verir. Biz, 572 
nolu hadisin izahinda, konu hakkindaki alimlerin goruglerini nekletmigtik. Burada, ozlu olarak 
gunu soylemekle yetinelim : 

Hanefi ve Maliki mezhebine gore, cunub olan kimsenin vucudunun gogu saglam olup, kalam da 
yarali ise, saglam yerlerin guslunu yapar, yarali yerin cebirelerine mesheder. Ayrica teyemmum 
yapmaya gerek yoktur. §ayet, bedeninin gogu yarali ise, yalmz teyemmumle yetinir. Saglam 
yerleri yikamasina ve cebirelere meshetmesine gerek kalmaz. Abdestin hukmu de boyledir. 
Ahmed bin Hanbel'e gore, kigi saglam yerleri yikar, yarali yer igin teyemmum eder. 

§afii mezhebine gore, her hangi bir uzvunda cebire bulunup agilmasi tehlikeli gorulen kigi, 
saglam yerleri yikar. Cebirenin uzerine mesheder ve islanmayan yer igin teyemmum yapar. 
Cebire ile ilgili ger'i hukumler, mezheblere gore genig izahat ister. Fikih kitablarina muracaat 

edilmesi tavsiye olunur. ^ ^ 

135 — Tiikuriik Elbiseye Dokunur Babi 

658) Ebu Hureyre (Rndiyallahu anhyfen rivayet edildigine gore §oyle soylemigtir : 

Ben, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'i gordum. Huseyin bin AM (Radiyallahu anhumaVyi 
mubarek omuzunda tagiyordu. Huseyin'in tukrugu de Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 

SellemVin uzerine akiyordu. ^*^ 

izahi 

Hadisin zahirine gore Huseyin (Radiyallahu anh)'in agzindan akan tukruk, Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in elbisesi uzerine akmigtir. Eger necis olsaydi Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) boyle yaptirmazdi. Bu durum, tukrugun temizligine delalet eder. 
insanin agizindan akan tukruk, aslinda Islam alimlerinin ittifakiyla temizdir. Agizin igi, bagka bir 
nedenle pislenirse dolayisiyla tukruk de pislenmi§ olur ki bu ba§ka bir konudur. 

El-Fikih Ala'I-Mezahibi'l-Arbaa adli kitabin i. cildinin bag kisminda 'Temiz Maddeler, bahsinde 
goyle deniliyor: 

'Diri olan her geyin goz yagi, teri, tukrugu ve sumkurugu, mez-heblerin beyam veghiyle temiz 
sayilir. (Yani namaza mani degildir.) 

5afiiler'e gore mezkur maddeler, eti yenen, yenmeyen ve ger'an temiz sayilan hayvanlara ait 
ise temizdir. 

Malikiler'e gore uyamklik veya uyku halinde agizdan akan tukruk, ittifakla caizdir. Fakat 
mideden agiza gelen su necistir. Mide suyu renk veya kokusunun degigikligi ile taninir. Mesela, 
akan su sari olup pis kokuyorsa mideden gelmedir. Eger kigi buna mub-tela ise kendisine avf 
vardir. Aksi takdirde afv yoktur. 

Hanbeli alimlerine gore, goz yagi, ter, tukruk ve sumku-ruk, eti yenen hayvanlara ait ise 
temizdir. Eti yenmeyip kedi veya ondan kuguk ise ve bir necasetten dogma degilse ona ait 
mezkur maddeler de temizdir. 

Hanefi alimlerine gore, dirinin ter ve tukrugu temizlik ve necaset bakimindan onun artigi gibidir. 
Yani artigi temiz olan canlinm ter ve tukurugu temizdir. Artigi necis olanmki ise necistir. 

5afii fikhina ait Nihayetu'l-Muhtag adli kitabin -Necaset» babinda agizdan gelen su ile ilgili 
olarak ezcumle goyle deniliyor: 








'Uyuyan kiginin agzindan akan su, mideden gelme ise necistir. Bunun bir alameti, suyun 
sarimtirak ve pis kokulu olugudur. $ayet mideden gelmiyorsa veya mideden gelme olup 
olmadiginda giiphe edilirse onun temizligine hukmedilir. Eger bir gahis mideden gelme su 

akmasiyla mubtela ise ondan afv vardir. -L 

136 — Agizdan Kaba Su Akmasi Babi 

659) Vail (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore goyle demigtir : 

Ben, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e bir kova (su) getirildigini gordum. Kovadan 
mubarek agzina su alip galkaladiktan sonra onu misk veya miskten daha guzel kokulu olarak 
agzindan kovaya atti. Burnuna da su gekip, kovanin digina sumkurdu.Ravi Abdu'l-Cebbar bin 
Vail'in babasindan hadis igitmedigini ibn-i Mufn ve bagkasi soyledigi igin isnadinin munkati' 

oldugu Zevaid'de bildirilmigtir. ^ ^ ^ 

izahi 

Bu hadis Zevaid kismmdandir. Buhari' nin Taif gavzesi bahsinde Ebu Musa El-Eg'ari (Radiyallahu 
anh) '-den rivayet ettigi gu mealdeki hadis, bu hadisin manasim te'yid eder mahiyettedir:Ebu 
Musa El-Eg'ari goyle demigtir: 'Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Mekke ile Medine 
arasinda Ci'rane mevkiinde konakladiginda ben onun huzurunda bulunuyordum. Bu esnada bir 
a'rabi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e gelerek: 

— Bana verdigin sozu hala yerine getirmiyecek misin? dedi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

—(Huiieyn ganimet taksimi veya sabretmekle kazamlacak buyuz sevab zamammn yaklagtigim) 
sana mujdelerim!» buyurdu. A'rabi: 

Bana, «mujdelerim* sozunu gok ettin, dedi. Bunun uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) Ebu Musa ve Bilal (i Habe§i) 'ye donerek ofkeli vaziyeti gibi §oyle buyurdu i 

— Bu adam, verdigim mujdeyi reddetti, ikiniz (bu mujdeyi) kabul ediniz» buyurdu. Onlar da : 

— Kabul ettik, dediler. Sonra Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir bardak su istedi. 
Mubarek ellerini ve yuzunu bu kab iginde yikadi. Agzina aldigi suyu bardaga doktu. Sonra: 

— Bundan iginiz, yuzlerinize, gogiislerinize surunuz! Sizi mujdelerim.» buyurdu. Ebu Musa ile 
Bilal de, su kabini aldilar ve Resu-lullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in emrini yerine getirdiler. 
Bu arada Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in zevcesi Ummu Seleme (Radiyallahu anha), 
perde arkasmdan : 

— Evladim. 0 sudan anamza da bir miktar birakin, diye seslendi. Onlar da Ummu Seleme 
(Radiyallahu anha)'ye bir miktar su biraktilar.l 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Taif savagina gitmeden once Huneyn sava§ma ait 
ganimet malim Ci'r a-ne'ye gonderip Taif seferi donu§unde bolecegini bildirmigti. Bedevi' nin, 
kendisine verildigini soyledigi soz bu vaad olabilir.Belki de bu bedeviye ozel bir vaad de 
bulunmugtu. 

Hadis ravisi Vail bin Hiicr El-Hadremi, sa-, habidir. 71 hadisi vardir. Muslim alti 
hadisim rivayet etmigtir. Ravileri, ogullari Abdul-Cebbar ve Alkarna' dir 

660) Mahmud bin Er-Rabi^^^ (Radiyallahu ank)'den rivayet edildigine gore : 

Kendisi, kabilesine ait bir kuyudan alinan bir kova su igine Re-sulullah (Sallallahu Aleyhi ve 

Sellem) in mubarek agzindaki suyu doktugunu hatirliyormu§." 

izahi 

Buradaki rivayete gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) mubarek agzindaki suyu 
kovaya ddkmugtur. Bu babin ba§ligina uygun olan yorum budur. Fakat Sind?' nin beyanma gore 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) agzindaki suyu ravi Mahmud (Radiyallahu anh)'un 
yuzune atmi§tir. Bunun hikmeti de ya gocukla oyna§mak yahut Mahmud'u bu su ile mubarek kil- 
maktir. Nitekim Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) sahabi-lerin gocuklari ile bu gekilde 
meggul oluyordu. Eger hadis, boyle yorumlamrsa bu babla ilgisi yoktur. Sindi: Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in, agzindaki suyu onun yuzune attigi, sahih olan bagka bir 
rivayetle sabittir, demigtir. 












Buradaki rivayet ile Sindi' nin bahsettigi rivayet arasinda bir tezat yoktur. Cunku olay, iki ayri 
zamanda meydana gelmig olabilir. Yahut Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), hem ra-vinin 

yuzune hem de kovaya su atmi§ olabilir. 

137 — Ki§inin, Din Karde§inin Avretine Bakmasinin Yasakugi Babi 

661) Kbu Said-i Hudri (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore: Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem), §yle buyurdu demigtir: 

«Kadin, kadin avretine bakmasin. Erkek de, erkek avretine bakmasin. ■ 

izahi 

Bu hadisi Muslim, Ebu Davud, Nesai ve Tbn-i M&ceh de rivayet etmiglerdir. TirmizT hadisin hasen 
- garib oldugunu bildirmigtir. 

Nevevi,bu hadisin agiklamasi bahsinde gbyle der: 

«Hadis, erkegin erkek avretine, kadinin da kadin avretine bakmasmi haram kilmigtir. Erkegin 
kadin avretine bakmasi ve kadinin erkek avretine bakmasi da icma' ile haramdir. Bu haramlik, 
eg durumunda olmayanlar hakkindadir. Eglerin ise, tenasul uzvu harig, birbirlerinin avret 
mahalline bakmalari caizdir. Tenasul uzvuna bakmak hakkinda ug kavil vardir. En sihhatli kavle 
gore iki taraf igin de haram degil mekruhtur. ikinci kavle gore her ikisi igin haramdir. Uguncu 
kavle gore erkegin bakmasi haram kadminki mekruhtur. Cariye ile efendisinin birbirinin avret 
yerlerine bakmalarina gelince; Eger cariye neseb sut veya kayinvalide, uvey kiz ve oglun karisi 
gibi sihri nedenle kigiye haram durumunda ise, o cariye efendisine kargi hur kadin gibidir. 
Mesela adamin cariyesi sut kardegi ise veya kayinvalidesi ise o kadin, hur olan mahrem akraba 
gibidir. Yani o kadinin avreti efendisi igin gobek ile diz kapagi arasidir. §ayet cariyenin mezkur 
yakinligi yoksa, kendisi ile efendisi, avret bakimindan egler gibidir. 

Adamin, mahremlerine bakmasi ve onlarin kendisine bakmasi ise, sahih kavle gore gobekten 
yukari ve diz kapagindan agagi yerler igin caizdir. Birbirlerinin gobek ile diz kapagi arasindaki 
yerlerine bakmalari caiz degildir. 

Birbirine yabanci olanlarin avret sinirina gelince: 

1 — Erkegin erkege kargi avreti gobekle diz kapagi arasidir. 

2 — Kadinin kadina kargi avreti keza gobekle diz kapagi arasidir. 

Gobek ve diz kapaginin avretten sayilip sayilmamasi hakkinda ug kavil vardir. En sahih kavle 
gore, ikisi de avret degildir. ikinci kavle gore ikisi de avrettir Uguncu kavle gore gobek avrettir, 
diz kapagi avret degildir. 

3 — Erkegin, yabanci kadinin her hangi bir yerine bakmasi haramdir. 

4 — Kadinin, yabanci erkegin her hangi bir yerine bakmasi haramdir. 

Erkegin yabanci erkegin her hangi bir yerine bakmasi haramdir. 

Erkegin yabanci kadina veya kadinin yabanci ferkege bakmasi gehvetli olsun olmasin hukum 
aymdir. Bazi alimler-.- Kadinin, erkegin yuzune gehvetsiz bakmasi haram degildir, demiglerse 
de, bu soz tutarli degildir. 

§afii' nin agikga belirttigine gore erkegin parlak yuzlu olup henuz sag sakali gikmamig olan gence 
bakmasi, gehvetli olsun olmasin, bir fitne korkusu olsun olmasin haramdir. §afii' nin delili §udur 
ki; geng erkek, kadin anlamindadir. Ciinku kadma gehvetle bakildigi gibi ona da bakilabilir. 
Guzellik bakimindan icabinda daha guzel olabilir. Hatta kadinlar hakkinda yapilamayan 
kdtulukler, onlar hakkinda dugunulebilir. 

Yukarida anlattigimiz bakmak haramligi, ihtiyag olmadigi zamana aittir. §er'i ihtiyag bulundugu 
zaman bakmak caizdir. Mesela, ali§ - verig yaparken, tedavi olunurken, gahitlik yapilirken ve 
benzeri durumlarda bakmak zarureti vardir. Bu gibi ahvalde gehvetle bakmak haramdir. Ciinku 
gehvetle bakma zarureti yoktur. 

^ehvetle bakmak egler ve cariye efendisi harig, herkese haramdir. Hatta, kiginin anasina ve 
kizina gehvetle bakmasi haramdir. 

Halkin gogunun hamamlarda toplanmasi ve avret mahallini ortmeye dikkat etmemesi, bir bela 
halini almigtir. Oraya giden kimsenin gozunu bagkasinin avret mahallin© bakmaktan korumasi; 
avretini de bagkasinm gozunden hifzetmesi vacibtir. Ortunmeye riayet etmeyenleri gdrunce 
munasip tavir v© ed& ile uyarida bulunmasi vacibtir. Bir fitne gikmasi korkusu olmadikga, sozu 
dinlensin dinlenmesin bu gibi durumlara mudahale etmesi vacibtir. 

Adamin hig kimsenin gormeyecegi tenha bir yerde avret mahallini agmasina gelince; Eger bir 
ihtiyag iginse caizdir, ihtiyag yoksa avret mahallini agmasinm mekruhlugu veya haramligi 
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hususunda ihtilaf vardir. En sihhatli kavle gore haramdir. J - L 

Dort Mezhebe Gore Avret Mahalli 

A — Namaz igindeki avret yeri. 

[2131 

B — Namaz di§indaki avret yeri. J 1 

A — Namaz igindeki Avret Yeri Hakkindaki Alimlerin Goriisleri 

1 — Hanefi alimlerine gore, namaz bakimindan erkegin avreti gobekten diz kapaginin altina 
kadardir. Gobek, avretten degjj, fakat diz kapagi avrettendir, Cariye de erkek gibidir. Ayrica 
karm, sirti ve yanlari da avrettir. 

Hur kadinin avreti ise, butun bedenidir. Hatta kulaklarindan a§agi sarkan saglari da avrettir. 
Yalmz yuzu ve bileklere kadar elleri avret degildir. Ayaklarin ust kismim da avretten istisna 
edenler vardir. 

2 — §afiiler'e gore, namaz bakimindan erkegin ve cariyenin avreti gobek ile diz kapagi 
arasidir.Gobek ve diz kapagi, avretten degildir. Bununla beraber, buralara bitigik avretin tarn or- 
tunulebilmesi igin gobekten ve diz kapagindan birer parganm ortulmesi gerekir. 

Hur kadinin avreti ise, butun vucududur. Kulaklarindan agagiya dogru sarkan sag telleri de 
avrettir. Yalmz yuz ve bileklere kadar eller, avret degildir. 

3 — Hanbeliler, §afiiler gibi avret yerlerini tesbit etmiglerdir. Ancak aralarinda §u fark var: 
Hanbeliler'e gore hur kadinin yalmz yuzu avret degiI, bundan bagka butun vucudu avrettir. 

4 — Malikiler'e gore; Namaz bakimindan erkek ye kadin avreti iki kisma ayrilir: Galiz avret, hafif 
avret. Galiz ve hafif diye adlandirilan avret gegitlerinin hukmu de ayridir. 

Erkegin galiz avreti, erkeklik uzvu ve mak'ad halkasi ile-yumurtalaridir. Gobek ile diz kapagi 
arasinda kalan diger yerler hafif avrettir. 

Hur kadinin galiz avreti ba§, boyun, kollar, gogus ve gogusun hizasindaki arkalari ile diz 
kapagindan ayak tirnagina kadar olan yerler harig, butun vucududur. Amlan bu yerler de hafif 
avrettir. Yuz ve bileklere kadar eller avret degildir. 

Cariyenin hafif avreti, erkegin hafif avreti gibidir. Yalmz §u fark vardir: Cariye'nin kalgalari, onun 
hizasindaki yerler ve etegi de galiz avretten sayilir. 

Galiz ve hafif avret yerinin ne kadarimn agilmasiyla namazin bozulacagim ogrenmek isteyenler, 
fikih kitablarina muracaat etsinler. Cunku genig izahat ister. ^^ 4 ] 

B — Namaz Di§indaki Avret Yeri Hakkindaki Alimlerin Gbrii§leri 

1 — Hanefi mezhebine gore erkegin yabanci kadina bakmasi caiz degildir. Ancak, gehvetsiz 
olarak yuzune ve bileklere kadar ellerine bakabilir. Eger gehvetten emin degilse, bir ihtiyag 
olmadikga yuzune bakmasi caiz degildir.Hakimin, §ahidin, tabibin zaruret durumuna gore, 
bakmalari caizdir. 

Erkek, erkegin gobek ile dizkapagi altina kadar olan yerlerine bakam az. Gobekten yukari ve 
dizkapagindan a§agi yerlere bakabilir. 

Kadin da kadinin gobek ile dizkapagi altina kadar olan yerlerine bakamaz. Gobekten yukari ve 
diz kapagindan agagi yerlere bakabilir. 

Kadin, erkegin gobek ile diz kapagi arasindaki yerine bakamdi. Diger yerlere gehvetsiz olarak 
bakabilir. 

Erkek, zevcesinin ve cariyesinin her tarafina bakabilir. 

Erkek, mahremi olan kadinin yuzune, bagina, gogsune, diz kapagindan a§agisina ve kollarina 
bakabilir. Fakat arkalarina, karmna ve diz kapagindan yukari kismina bakamaz. 

2 — §afii mezhebine gore, erkegin yabanci kadina bakmasi caiz degildir. Kadinin yuzu ve 
elleri de avrettir. Bakilamaz. Ancak zaruret ve ihtiyag halinde bakilabilir. Mesela hakim, §ahid, 
evlenmek isteyen ki§i ve tabib fikih kitablarinda belirtilen §artlar altinda ve belirtilen yere 
bakabilirler. 

Erkek, erkegin gobek ile diz kapagi arasindaki yerlerine bakamaz. Diger yerlerine bakabilir. 

Kadin da, kadinin gobek ile diz kapagi altina kadar olan yerlerine bakamaz. Diger yerlere 
bakmasi caizdir. 

Kadinin yabanci erkege bakmasi caiz degildir. Erkegin, yabanci kadinin yuzune bakmasi nasil 
haramsa, kadinin erkegin yuzune bakmasi da aym §ekilde haramdir. 






3 — Maliki mezhebine gore erkek, erkegin gobek ile diz kapagi arasindaki yerlerine bakamaz. 
Mahrem kadinlar da erkekler gibidir. Yani "anne kiz ve teyze gibi kadinlar, erkegin diz kapagi ile 
gobek arasindaki yerlerine bakamazlar, diger yerlerine bakabilirler. 

Yabanci kadin, erkegin yuzune, basma kol ve ayaklarina §ehvetsiz olarak bakabilir. §ehvet 
korkusu varsa bakamaz. 

Kadinin butun vucudu, yabanci erkekler igin avrettir. Yalmz, bir fitne korkusu yoksa yuzune ve 
bileklere kadar ellerine bakmak caizdir. 

Erkeklerin, mahremi olan kadinlarin, yuz, ba§, boyun, kol la r ve ayaklarina bakmalari caizdir. 
Diger yerlerine bakmalari caiz degildir. 

4 — Hanbeli mezhebine gore kadinin, mahremi olan erkeklere ve kadinlara kar§i avreti diz 
kapagi arasidir. 

Kadinin yabanci erkege kar§i avreti, yuz ve bileklere kadar elleri harig, butun vucududur, 
korkusu oldugu takdirde kadinin yuz ve elleri de avrettir. 

Erkegin erkege kar§i avreti, gobekle diz kapagi arasidir. Butun mezheblerde, tedavi gibi zaruret 
halinde avret mahalline luzurnu kadar bakmak caizdir. 

662) Ai§e (Radiyallahu anha)'den rivayet edildigine gore §oyle soylemi§tir : 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in fercine kat'iy-yen bakmadim veya bu yeri 
gormedim." 

Ebu Bekir demi§tir ki: Ebu Nuaym'in dedigine gore Ai§e (Radiyallahu anha)'d"en hadisi rivayet 
eden ravi, Ai§e (Radiyallahu anha)'-nin kadin olan mevlasidir.Bu isnadin zayif oldugu Zevaid'de 

bildirilmi§tir. &151 

izahi 

Ed-Dimneti, Nur-u Misbahi'z Zicace de beyan ettigine gore Ai§e (Radiyallahu anha) 'nin bu 
hadiste beyan ettigi durum, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in butun hammlarina §u- 
mullu degildi.Ve onlara yasak da degildi. Nitekim Tabarani ve Ebu Sa'd'in tahric ettiklerine gore; 
Osman bin Maz'un (Radiyallahu anh), Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e: 

— Ya Resulallah! E§imin, benim avretimi gormesini arzulamam, demi§. Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) de Ona: 

— §uphesiz, Allah onu sana ortu kilmi§, seni de ona ortu kilmi§tir. Benim e§lerim, benim 
avretimi gorurler. Ben de onlannkini gbrurum.» buyurmu§tur. 

Miftahu'l-Hace yazari da:Muslim'in bir rivayetine gore Ai§e (Radiyallahu anha), kendisiyle 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in beraberce aym kabtan su alarak cunublukten gus- 
lettiklerini beyan etmi§, yine M uslim'in ba§ka bir rivayetine gore Ai§e (Radiyallahu anha) ile 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in, bir kabtan beraber cunublukten guslederken, 
kabtan nobetle§e su aldiklari belirtiliyorBu iki hadis,onlarin birbirlerine baktiklarina delalet eder, 
demi§tir. 

Miftahu'l-Hace'nin bahsettigi, ilk hadis ve benzeri bir kag hadis. Sonenimizin Taharet, kitabina 
ait 35. babta gegmi§tir. Oraya muracaat edilebilir. 

Kan ve kocanin, birbirinin avret mahalline bakmalarina ait, Islam alimlerinin goru§leri bir onceki 
hadis'in agiklamasi yapilirken anlatilmi§tir. Oraya muracaat edilebilir. 1 

138 — Cunublukten Gusledip De Viicudundan Bir Yeri Kuru Kalan Adam Ne Yapacak 
Babi 

663) (Abdullah) ibn-i Abbas (RadtyaUahu anhuma)'aan rivayet edildigine gore §oyle demi§tir : 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), cunuplukten guslettikten sonra, bir yerin kuru 
kaldigmi gordu. Bunun uzerine, omuzlarina sarkmi§ bulunan saglarmi sikarak, o yeri islatti. 
ishak, kendi rivayetinden Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), saglarmi kuru kalan yer 
uzerine sikarak (orayi yikadi), demi§tir." 

664) AN (RadtyaUahu anh)'aen rivayet edildigine gore §oyle demi§tir: Bir adam. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e gelerek i Ben cunuplukten guslettim ve sabah namazim kildim. 
Sonra sabahleyin vucudumdan bir tirnak yeri kadarinm kuru katriiftim gordum, dedi Peygamber- 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 0'n» : 

Efeer sen, o yerin uzerine elini surseydin (ve boylece o yerin uzerinden su gegmesini saglami§ 




olsaydin) sana kafi gelecekti.» buyurmu§tur.Ravl Muhammed bin Ubeyduuah'in zayif olmasi 
sebebiyle isnadin sayifUgi Zevaid'de belirtilmi§tir. 

izahi 

Kutub-i Hamsede bulunmayan bu iki hadis ile ilgili olarak Sindi §oyle demi§tir: 

'ilk hadis, guslederken bir uzvun uzerindeki islaklik ve suyun, ba§ka bir uzva nakledilmesi ve 
onun da bu suretle yikanmasimn caizligine delalet eder. Bu hukum, Hanefi alimlerimizin kavline 
uygundur. Guslederken, kuru kalan yerin meshedilmesinin yeterliligi anlami, hadisten 
gikarilamaz. Bilakis Peygamber (Sallalla-hu Aleyhi ve Sellem)'in mubarek saglarmi sikmasi 
suretiyle kuru kalan yer uzerinde suyun aktigi hadisten agikga anla§iliyor. ikinci hadiste gegen 
meshden maksad, yalmz islak elin kuru kalan yere surulmesi suretiyle islatilmasi degildir. Gaye, 
islak elin surulme-siyle kuru kalan yer uzerinden suyun kolayca akmasina yardimci olunmasidir. 
Bu nedenle ikinci hadiste de kuru kalan yerin meshedilmesinin kifayet edecegi manasi yoktur.' 
Gusul edilirken kuru kalan yerin bilahere yikanmasi ile ilgili, alimlerin goru§unu bundan sonraki 
babta gelen hadislerin izahi bahsinde belirtecegiz. 

Babin ba§liginda ve birinci hadisin metninde gegen «Lum'a» kelimesinin asil manasi, ye§il 
sahanin bir bblumudur. Kuru iken alinan bir parga otun adi oldugu da soylenir. Bir de ba§ka 
renk iginde bulunan beyazlik veya siyahlik yahut da kirmiziya da lum'a denir. Fi-kihgilarin 

istilahinda ise abdest veya gusulde kuru kalan yere lum'a denir. ^ ^ 

139 — Abdest Alip Suyun Dokunmadigi Bir Yeri Birakan Adam Babi 

665) Enes (bin Malik) (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore: Bir adam, abdest alarak 
(ayagimn ust kismindan ba§ parmak) tirnagi kadar bir yeri kuru biraktigi ve oraya su d 
egmedigi halde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yanina geldi. Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) Ona j 

«Don de abdestini guzel al.» buyurdu." 

izahi 

Bu hadisi Ahmed, Ebu Davud, ibn-i Huzey-m e, Darekutni ve Beyhaki de rivayet 
etmi§lerdir. 

Tercemede parentez igi ifade, Ebu Davud'un rivayetinden alinmadir. Ebu Davud, bu hadisi 
«Tefriku'l-Vudu'» ba-binda rivayet etmi§tir. El-Menhel yazari, hadisin izahi ile ilgili olarak 
a§agidaki malumati vermi§tir: 

«Hadiste abdest aldigi bildirilen zatin kim oldugu bilinemiyor. Kuru biraktigi yerin ayak ba§ 
parmagi tirnagi kadar oldugu ve ayagin ust kisminda bulundugu Darekutni' nin rivayetinde be- 
lirtilmi§tir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in adama soyledigi: 

«Don de abdestini guzel al.» buyrugunun manasi: 'Don de kuru biraktigin yeri yikamak suretiyle 
abdestini ikmal et' demi§tir. 

Abdest uzuvlari arasinda muvalatin (- abdest uzuvlarmi ara vermeden yikamanm) vacib 
olmadigmi soyleyen Hanefi alimleri ve cedid kavlinde §afii bu hadisi delil gostererek §oyle de- 
mi§lerdir '^unku, eger abdestte muvalat vacib olsaydi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : «Don de tekrar abdest al» buyuracakti. Zira 0, §er'i hukumleri agiklamak igin ozellikle 
agiklama ihtiyaci duyulan yerde aydinlatici beyanlarda bulunmak igin gonderilmi§tir. Hal 
boyleyken Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), adama: «...abdestini guzel al.» 
buyurmu§tur. Abdestin guzel alinmasi, onun tarn ve mukemmel yapilmasi, ikmal edilmesi 
demektir. Bu da, eksikleri gidermekle gergekle§ir. Netice §udur ki: Ki§inin, abdestin noksanmi 
tamamlamadikga, o abdestle namaza durmasi caiz degildir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in: «Don...» emri, tekrar abdest almaya delalet etmez. Bu emir, adamin geri giderek 
kuru kalan yeri yikamasi igindir. Hadisin boyle yorumlanmasim te'yid eden; ibn-i Ebi 5eybe'nin 
Hz. AN (Ra-diyallahu anh) 'den rivayet ettigi hadis, mealen §oyledir: «Adam, abdest alip, ba§ina 
meshetmeyi unuttugu ve bilahere hatirladiginda, sakalinda islaklik buldugu zaman sakalindan 
islakligi alarak ba§mi meshedebilir.» Ali (Radiyallahu anh) 'nin bu hadisi,Enes(Ha-diyallahu 
anh)'in hadisinden daha bariz bir §ekilde muvalatin var cib olmadigina delalet eder. Cijnku 
burada ki§i, abdestin bir farzini oldugu gibi unutuyor da bilahere hatirlayinca tekrar abdest 






almaksizin yalmz unuttugu uzva su degdirmesi kafi geliyor. A 1 i (Ka-diyallahu anh) 'nin 
hadisini El-Ayni zikretmi§tir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in: «... abdestini guzel al.» emri ile «tekrar abdest al» 
manasi kasdedilmi§ olabilir.Kadi Iyaz, EvzaiEI-Leys bin Sa*d," Katade,Malikiler'den Abdu'l- 
Aziz bin Ebi Seleme, Kadim kavlinde §afii ve bir rivayette Ahmed boyle demi§ler ve 
abdestte muvalatin vacib olduguna delil olarak bu hadisi gostermi§lerdir. §oyle ki, Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem), adama: 'Kuru biraktigin yeri yika, dememi§ de: «...abdestini guzel 
al.» demi§tir. Fakat Nevevi, Muslim'in §erhinde: 'HadTsi bu goru§e delil gostermek zayif 
veya batildir. ()unku Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in: «...abdestini guzel al.» 
emrinin, abdestin eksigini tamamlamak ve yeniden abdest aimak anlamlarina gelmesi 
muhtemeldir. Bu iki ihtimalden birisinin digerine onceligi yoktur.' demi§tir. Lakin El-Ayni: 'Bu 
emir, iki manaya muhtemel ise de, abdestin noksanmi ikmal etmeye yorumlanmasi evladir.Evet, 
abdestte muvalatin vacibligine bu hadis delil gosterilemez. Cunku boyle bir §eye delalet 
etmiyor.Delalet ettigini kabul etsek bile muvalatin vacib oldugunu kabul etmeyecegiz. Bilakis 
mustahab olduguna hukmederiz. Cunku mutlak olan hadis nassim, vaciblik anlamina 
yorumlamakla, nassi kayitlami§ oluyoruz ki, bu caiz degildir, demi§tir. 

El-Hafiz da El-Fetih'te §oyle derl:. 

'Abdest ve gusulde uzuvlari fasilali olarak yikamak caizdir. §afii' nin cedid kavli de budur. 
§afii bu goru§e §oyle delil getirmi§tir .- Allah Teala, uzuvlari yikamayi emretmi§tir. Fasilasiz 
veya fasilali olarak uzuvlarim yikayan ki§i, kendisine vacib olam yerine getirmi§ olur. §afii, 
daha sonra bu goru§unu Abdullah ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'in fiiliyle te'yid etmi§tir. 
(C)unku Malik'in rivayet ettigine gore ibn-i Omer (Radiyallahu anh), gar§ida abdest almi§ ve 
ayaklarindaki mestler uzerine meshetmemi§;. abdest uzuvlari uzerindeki islaklik kuruduktan 
sonra cenaze namazma davet edilince mesela» girmi§ ve orada mestler uzerine meshederek 
cenaze namazina durmu§tur.)ibnu'l -Museyyeb, Ata' ve bir cemaat da bu gbrugtedirler. 

Rabia ve Malik'e gore, uzuvlari yikama arasinda bilerek ara veren ki§inin yeniden abdest almasi 
gerekir. Unutarak ara verenin bir §ey yapmasi gerekmez. Malik' ten bir rivayete gore, kisa ara 
veren ki§i abdestine, ara verdigi uzvu yikama ile devam eder. Uzun ara verdigi takdirde ba§tan 
ba§lamasi gerekir. 

Katade ve Evzai'ye gore, onceden yikadigi uzuvlar kuruyuncaya kadar ara veren ki§i, tekrar 
ba§tan ba§lar. Aksi takdirde bir §ey gerekmez. 

Nehai: Gusulde ara vermek mutlaka caizdir. Abdestte art* vermek caiz degildir, demi§tir. 
Ibnu'l-Munzir, alimlerin mezkur goru§lerinin hepsini anlatmi§ ve: Kurumayi olgu tutanlarin 
elinde her hangi bir delil yoktur, demigtir. 

Tahavi de : Kurumak, bir abdestsizlik hali degildir ki, yikanan uzuvlarin abdestini bozsun. Nasil 
ki, abdestin butun uzuvlari kurumu§ olsa bununla abdest bozulmaz, demotin' 

Hattabi de: 'Bu hadis, abdest uzuvlarim aralikli yikamanin caiz olmadigina delalet eder. 5oyle ki; 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : «Don de abdestini guzel al.» buyurmu§tur. Bunun 
zahiri manasi, tekrar abdest almaktir. Eger abdest uzuvlarim aralikli yikamak caiz olmu§ olsaydi, 
kuru kalan yeri yikamak emri ile yetinilmesi beklenirdi. Diger taraftan, ki§iye aldigi yere donme- 
si emredilmeyecek ti. Hemen orada kuru kalan yerin islatilmasi emredilecekti,' demi§tir. 

Nevevi, El-Muhezzeb'in §erhinde §oyle demi§tir: Yikamada uzuvlar arasinda az bir fasila 
yapmamn zarar etmedigi icma ile sabittir. Uzun ara vermeye gelince; Mezhebimizdeki sahih 
kavle gore yine zarar vermez. Omer bin El-Hattab ile oglu Abdullah, Said bin El-Museyyeb, 
A,ta', Tavus, Hasan-i Basri, Nahai, Sufyan-i Sev-r i, bir rivayette Ahmed, Davudve lbau'l-Mui-% 
i r' in kavli budur. , 

Alimlerden bir taife: Uzuvlari aralikli yikamak zarar verir ve muvalat vacibtir, demigtir. Ibnu'l- 
Munzir, bu kavli Ka-tade, Rabia, Evzai, El-Leys ve Ahmed' den nak-letmi§tir. Ibnu'l-Munzir: 
Malik (Radiyallahu anh)*den bu hususta muhtelif goru§ler nakledilmi§, der. E§-$eyh Ebu Hamid, 
Malik ve El-Leys' den §oyle bir §ey nakletmi§tir: Eger uzuvlar bir ozur dolayisiyla aralikli 
yikamrsa caizdir. Ozursuz ara verilirse caiz degildir. 

Uzuvlar arasinda muvalatin vacib oldugunu soyleyenler, Ebu Davud ve Beyhaki'nin Halid bin 
Mi'clan araciligiyla bazi sahabilerden rivayet ettikleri §u mealdeki hadisi delil gostermi§lerdir: 
«Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), namaza duran bir adam gordii. Ayagimn ust 
kisminda bir dirhem miktari (bir el ayasi kadar) yer kuru kalmigti. Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem), adama yeniden abdest alip namazim iade etmesini emretti/ Bu goru§teki alimlerin 
diger bir delili de Omer bin El-Hattab (Radiyallahu anh) 'dan rivayet edilen §u mealdeki hadistir: 
'Bir adam abdest aldi da ayagi uzerinden bir tirnak miktarim kuru birakti. Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem), adami gorunce : «Don de abdestini guzel al.» buyurdu. Adam da dondu, 
sonra namaz kildi.' (Hz.Omer (Radiyallahu anh) 'in bu hadisi, suneni-mizin 666 nolu hadisidir.) 




Omer (Radiyallahu anh)'den mevkuf olarak rivayet edildigine gore uzvunda kuru bir yer birakan 
adama «yeniden abdest al» demig; diger bir rivayette *Kuru biraktigin yeri yika» demigtir. 
Uzuvlar arasinda muvalat vacib degildir, diyen alimlerin delilleri ise gudur: 

Allah, uzuvlari yikamayi emretmig, muvalati vacib kilmamigtir. Diger taraftan Malik'in Nafi'den 
rivayet ettigi sahih bir esere gore: 

Ashab'tan Abdullah ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma), gargida abdest almig, yuzunu ve kollarmi 
yikamig ve bagini meshetmigtir. Bilahere bir cenazeye davet edilince mescide girmig ve abdest 
uzuvlari tamamen kurumug olduktan sonra mestleri uzerine mesh ederek namaz 
kilmigtir.»Beyhaki: Bu hadis sahih ve meghurdur, demigtir. Bu delil guzeldir. Cunku ibn-i 

Omer (Radiyallahu anh), cenazenin beraberinde bulunanlarin huzurunda boyle yapmig, hig 
kimse de itiraz etmemigtir. Muvalatin vacib oldugunu soyleyenlerin delil olarak gosterdikleri 
Halid'in hadisi isnad bakimindan zayiftir.Omer (Radiyallahu anh)'in hadisinde, muvalatin 
vucubuna ait bir delil yoktur. Onun eseri, iki turlu rivayet edilmigtir. Yukarida gegtigi gibi bir 
rivayette abdest iadesini, diger rivayette kuru kalan yerin yikanmasim istemigtir. Bu sebeple 
tekrar abdest alma rivayetini mustahablik igin, kuru kalan yeri yikama emrini caizlik igin 
yorumlamak gerekir. Bilindigi gibi Omer (Radiyallahu anh)'in mezhebi, muvalatin vacib 

olmamasidir.» 

Hadisin Fikih Yonii 

1 — Abdest almirken yikanmasi gereken uzuvlari iyice yikamak vacibdir . 

2 — Bilmeyerek veya unutarak bile olsa yikanmasi gereken en ufak bir yeri kuru birakanm 
abdesti sahih degildir. Alimler bu hususta muttefiktirler. 

3 — Cahil adama bilmedigini tatlilikla ogretmek matlubtur. 

4 — Alim yanlig bir hareket gordugu zaman susmamali, o yanligi duzeltmeye galigmalidir. 

666 ) Omer bin El-Hattab (Radiyallahu anhyden rivayet edildigine gore goyle demigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), abdest alan ve ayagi uzerinde tirnak kadar bir yeri 
kuru birakan bir adam gordu ve ona abdestini ve namazmi iade etmesini emretti. Adam da 

dondu." 

izahi 

Bir onceki hadisin agiklamasim yaparken Muslim'in Hz. Omer (Radiyallahu anh)'den rivayet ettigi 
hadisin mealini nakletmigtik. Oradaki rivayette Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) o 
adama: «Don de abdestini guzel al.» buyurmugtur.Ebu Davud da Muslim' deki rivayet gibi Omer 
(Radiyallahu anh)'m hadisini tahrig etmigtir. 

El-Hafiz , Et-Telhis'te §oyle der: 

El-Bezzar: Cabir'in Omej (Radiyallahu anh) 'den rivayet ettigi hadisi ancak bu senedle biliriz, 
demigtir.Ebu'l -Fadl El-Herevi de: Bu hadis, yalmz ibn-i Lahi a rivayetinden tanmiyor. Bunun 
merfu' gosterilmesi hatadir. ^unku El-A'me§, bu hadisi Ebu Sufyan araciligiyla Cabir'-den; 0 da 
Omer (Radiyallahu anh) 'den mevkuf olarak rivayet etmi§; Keza Ha§im'de, bagka bir senedle 
yine mevkuf olarak Omer (Radiyallahu anh) 'den rivayet etmigtir, demigtir.' 

El-Menhel yazan «Tefriku'l-Vudu» babinda bu hadisin, mevkuf olarak Omer (Radiyallahu 
anh)'den rivayet edildigine dair mu-teaddid senedler zikretmigtir.Bu arada Darekutni' nin tah-rig 
ettigi §u mealde bir hadisi de nakletmigtir: Ubeyd bin Umeyr El-Ley si' den rivayet edildigine 
gore; 

«Omer bin El-Hattab (Radiyallahu anh), ayaginm bir yeri kuru kalmig bir adam gordu de: Sen 
bu abdestle mi namaza duracaksin? diye sordu. Adam da: Ey muminlerin Emiri! Soguk 
giddetlidir. Beni islatacak bir gey de yammda yoktur, deyince, ona onceden kizan Omer 
(Radiyallahu anh) bu sefer aciyarak: Ayagindan kuru biraktigin yeri yika ve namazmi iade et, 
buyurdu. Ve ona bir elbise verilmesini emretti.' 

Ebu pavud, Ahmed ve BeyhakT bu hadisin bir benzerini Halid bin Mi'dan' dan rivayet etmiglerdir. 
Bu rivayette «Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in bazi sahabi-lerden rivayet edildigine 
gore» ifadesi kullamlmigtir. Sahabinin meghul olugu, hadisin sihhatma zarar vermez. Buradaki 
rivayette de ayagindan bir yeri kuru birakan adamin, abdest ve namazmi iade etmesi 
emredilmigtir. Namazin iade edilmesi emri agiktir. £unku noksan bir abdestle namaza 
durulmugtur. Abdestin iadesine gelince, bu da muvalatm vacib olduguna hukmeden alimlere 
gore durum bellidir. Hatta bu hadis onlar igin delil olur. Muvalatin vacib olmadigi gorugunde 






olanlara gore abdestin iadesi, mukemmel bir abdestin alinmasi ve ibadette ihtiyatli davramlmasi 
igindir. Hadis, zahirine gore muvalatin vucubuna hukmedenler igin bir delil ise de, hadisin 
sihhatma itirazlar yapilmigtir. Bunun sahih oldugu kabul edilse bile, diger rivayetlerle birlikte 

iglerliginin kurulmasi igin verilen emrin mendubluk igin oldugu yorumu yapilir. ^ ^ 


^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/194 
[21 

— Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/194 

[31 

— Bu senedin ravilerinden Hasan bin Yahya'nm zayifligi uzerine cumhur ittifak ettiginden dolayi isnadmin zayifligi 
Zevaid'de bildirilmigtir. 

[4] 

— Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/194-195 
[51 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/195-196 

^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/196-198 

^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/199 
[81 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/199-200 
[91 

1 — 1 Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/200-202 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/203-204 

— - Ravi Abdiilmuheyrnin'in zayifligina cumhur ittifak ettigi igin isnadin zayif oldugu, Zevaid'de bildirilmigtir. 

[121 „ „ 

Zevaid'de : Bu isnad, zayif ve munkati' bir isnaddir. Ebu ZUr'a, Horasanli Ata*nm Enes bin Malik'ten hadis 

igitmedigini sdylemig; AkilT de, Omer bin El-Musenna'nin hadisinin mahfuz olmadigim sbylemigtir, denilir. 

[131 

Necagi'nin Hal Tercemesi 

Adi Ashama bin Bahr'dir. Meshama ve Asham .da denmigtir. Habegistan meliklerine Necagi unvam verilirdi. Necagi 
behiye anlamini tagiyor. iran meliklerine, Kisra, rum meliklerine Kaysar, Misir meliklerine kafir olduklari takdirde Fir'ayn, 
iskenderiye meliklerine Mukavkis denildigi gibi Habegistan kralina da bu. unvan, verilmigtir. 

Hadiste bahsi gegen Necagi Resulullah (S.A.V.)) hayatta- iken muslumanhgi. kabul etmig fakat onunla gorugmek ve 
sahabilik kendisine muyesser- olmamigti'Y Musliimanligi kabulleniginin sebebi gudur : Resul-i Ekrem (S.A.V.) Mekke. 
dey: rinde ashabina reva gorulen eziyetleri gorup bu belayi defetmeye o gun igin. maddi gticu yetmedigi igin sahabilerin 
Habegistan'a hicret etmelerini tavsiye gderek.: «gunku orada dyle bir krai var ki yaninda kimseye zulum cdpemez. AUah 
size bu eziyetlerden kurtulug kapismi agincaya kadar oraya gitmeniz arzulamr» bugruiv du. Bunun uzerine 
muslumanlarin bir kismi islam'da ilk hicret olarak oraya gbgugtuler. Mekke mugrikleri muhacirlerin Habegistan'a gtiven 
iginde, yerlegtiklerini gorunce aralarinda bu sorunu gorugup Arar bin El-As ve Abdullah bin Ebl Re-bTa'yi Necagi ve 
devletinin ileri gelenlerine verilmek iizere hediyelerle birlikte ora: ya gonderdiler. Bunlar hediyelerini Necagi ve 
adamlarina takdim ederek Neca; giftin adamlarina goyle dediler : 'Bizden bazi sefihler kavminin dininden gikmiglar ve 
sayin melik'in dinine de girmemigler. Ne bizim ne de sizlerin tamdigi yeni bir din getirdiler. Bu sefihlerin kavminin egrafi 
onlari kendilerine iade etmek igin bizi sayin kiral'a elgi olarak gonderdiler. Suden istirhamimiz biz bu sefihler sorunu 
hakkinda sayin melikle gdrugtugumuz zaman bunlarin iadesi igin siz me lik'e igaret edin ki onlari konugturmadan bizimle 
geri gondersin. Elgiler Necagi'nin muslumanlari konugturmasmi istemiyorlardi. gilnku bu takdirle onlari teslim otmiyebilir 
diye dugunuyorlardi. Bunun uzerine adamlar elgilere yardimci olmaya soz verdiler. Sonra melikin huzuruna gikarilan 
elgiler ne maksatla geldiklerini bildirdiler. Ordaki devlet adamlari muslumanlan iade etmenin uygunlugunu hemen 
sdylediler. Fakat Necagi buna Ofkelendi ve : 'Hayir! Vallahi ben bunlari gagirip elgilerin dedikleri hususlari onlara 
sormadikga memleketime gelen ve beni bagkalarina tercih eden bir kavmi tes'im etmem. Eger elgilerin dogrulugu 
anlagilirsa bunlari teslim ederim. Ve gayet gogmenler bunlarin dedigi gibi degilse elgilerigeri gevirir ve gogmenlere iyilik 
ederim, dedi. Sonra Necagi Sahabtleri huzuruna gagirdi. SahabTler Necagi'nin huzuruna girince selam verdiler. Elgiler 
selami firsat bilerek : 'Sayin melik! igte dogrulugumuz hemen belirdi. Qunku bunlar zatmiza karsi, mutad olan saygi 
usulu ile girmediler* dediler. Melik bunun sebebini sorunca Sahabiler : 'Sayin Melik biz sana cennet ehlinin ve meleklerin 
ta'zim usuluyle saygi gSsterdik' dediler. Sahabilerin sozcusu Ca'fer bin Ebi Talib (R.A.) idi. Necagi onlara : 'Nedir sizin bu 
dininiz. Hem kavminizin dinini terkettiniz hem de benim dinimi ne de bagka milletlerin dinlerinden birisini segmediniz?» 
diye sordu. Sozcti Ca'fer goyle cevap verdi: 

'Ey Melik! Biz cahiliyet ehli idik. Putlara tapar, murdar hayvan etini yiyer. fuhug yapar, yakinlarimiza gefkat etmez, 
komgularimiza kotuluk ederdik. Kuvvetlimiz zayifimizi somuruyordu. Nihayet Allah bize nesebini, dogrulugunu, guvenilir, 
iffetini yakinen bildigimiz bizden bir Peygamber'! bize gonderdi. 

Gelen Peygamber bizi tevhid'e, Allah'a gerik kogmamaga, tapmakta oldugumuz putlardan siyrilmaga davet etti. Dogru 
konugmayi, emanetleri sahiplerine vermeyi, yakinlarina gefkat etmeyi, komgulara iyilik etmeyi, irz, namus ve kanlara 
saygili olmayi emretti. Fuhuglardan, yalan soylemekten, yetimin malim yemekten men etti. Namaz kilmayi, orug tutmayi 
emretti, (diyerek islam'in emirlerini saydi.) Biz de O'na iman edip tasdik ettik. 

Haram kildigmi haram ve helal kildigini helal saydik. Kavmimiz bize saldirdi, dinimizden dondurmek ve tekrar putlara 
taptirmak igin eziyetler ve ta'zibler yaptilar. Bizi kahredip zulmedince ve dini gorevlerimizi yerine getirmemize mani 
olunca biz memleketinize gikip geldik. Seni bagkalarina tercih ettik ve senin yaninda bize zulm edilemiyecegini umid 
ettik, dedi. Bunun uzerine Necagi: O Fey-gamber'in Allah tarafindan getirdiginden - senin beraberinde bir gey var mi? 
diye sordu. Ca'fer: Evet, dedi ve Meryem suresini okudu. Okunan ayetlerden etkilenen Necagi ve adamlari agladilar. Ve 
Necagt: §uphesiz bu okunan ve isa'nin getirdigi aym kaynaktan gikmigtir, dedi. Ve Kureyg elgilerine, gidiniz vallahi 







ilelebet bunlari size teslim etmem dedi. Henuz umitlerini tamamen kesmiyen elgiler ertesi gun bagka bir oyunla 
Necati'nin huzuruna tekrar gikarak : 'Sayin Melik! Bunlar Hz. Tsa hakkinda gok buyuk bir soz sbylerler dedi. Bunun 
uzerine Necagl Hz. isa hakkindaki gbruglerini sordu. Ca'fer (R.A.) biz tsa (S.A.V.) hakkinda Peygam-ber'imizin beyan 
ettigini soyleriz, tsa Allah'in kulu ve resuludur. Tsa, bakire ve hig bir erkegin dokunmadigi Hz. Meryem'e Allah'in 
ulagtirdigi kelimesi ve Allah tarafindan gelen bir ruhtur, dedi. Bunun uzerine Necagl yerden bir gop alarak: 'isa'nin 
dediginden bu gop kadar bile fazla bir gey soylemediniz, dedi. Ve mus tumanlara: 'Gidiniz. Siz emin olabilirsiniz. Ben 
sizden birisine eziyet etmek kargiliginda bir dag kadar altm sahibi olmaya bile razi degilim, dedi. Ve Kureyg'in hediyesini 
reddetti. Sonra Resul-i Ekrem (S.A.V.)'e gonderdigi mektupta gunlari yazmigtir : 'Ben, senin, Allah'in resulu olup, dogru 
sozlu ve dogrulanan bir zat olduguna gehadet ederim. Sana ve senin amcan oglu Ca'fer bin Ebi Talib'e btat ettim. 
Alemlerin rabbi olan Allah'a teslim oldum. Necagl (R.A.) muslumanlar? destek idi. Adaletle hukmeden ve insanlara 
yararli bir melik idi. Onun meziyetleri meghur oldugu igin anlatmaya hacet yoktur. Kendisi Habegistan'da vsfat etti. 
Resul-i Ekrem (8.A.V.) ashabina O'nun cenaze namazim giyabi olarak kildirdi, (Menhel Cild 2, Sah. 122-123) 

[14] 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/204-205 
[151 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/206-207 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/207-208 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/208-209 

[181 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/209-210 

r i9i 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/210-211 

Aslen Yemenli olup, Kufe'de yerlegmig, Hz. Ali (RjUlira fieri gelen arkadaglarindir. Ebu Htireyre, Omer, Ali. Sa'd bin 
Ebt Vakkas. Aige ve baskalarindan rivayet etmigtir. Ravileri iki oglu Muhammed Mikdam, §abi ve bagkalaridir. ibn-i 
Muin, Ahmed, Nesai ve ibn-i Hibban onu sika saymiglardir. Hicretin 78. yilinda 120 yaginda iken Siclstan'da 
oldurulmugtur. Buhart'den bagka diger sahih kitab sahipleri ondan hadis rivayet etmiglerdir. (Menhel-Cud 3. Sah. 206)- 
[211 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/211-212 

[221 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/212-213 

[231 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/213-214 

[24] 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/214-215 

£251 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/216-217 

- Nevevl: Bu, hadis ehlinin ittifaki ile zayif olan bir hadistir, demigtir. 

r271 

Ukbe bin Amir (R.A.)'In Hal Tercemesi 

Ukbe bin Amir bin Abs bin Amr Ebu Hammad El-Cuheni, meghur bir sab&bl olup Resul-i Ekrem (S-A.V.)'den gok hadis 
rivayet etmigtir. Kendisinden sahabi-lerden ve tabiilerden bir cemaat rivayette bulunmugtur. ibn-i Abbas, Ebu Uma-me 
ve Ebu Tdris EI-HavlanT onlardandir. Ebu Said bin Yunus : Ukbe kurra'dan olup, feraiz ve fikih alimi idi. Edib, gair ve 
kuvvetli kalem sahibi idi. Kur'an-i toplayanlardan birisi idi. Ben, Misir'da O'nun kendi eliyle yazmig oldugu Mushafi §erifi 
gordum. Musahfm sonunda : Bunu Ukbe bin Amir kendi eliyle yazmigtir, ibaresi vardi. Sahih-i Muslim'de Kays bin Ebi 
Hazim tarikiyle Ukbe bin Amir'den rivayet edilen bir hadiste Ukbe goyle demigtir : «Resulullah (S.A.V.) Medine-I 
Munevvere'ye tegrif etti. Ben koyun surusunu guduyordum. Koyunlari birakip O'nun yanina giderek : Benim biatimi 
kabul buyur, dedim. O da Hicret uzerine biatimi kabul buyurdu.» Ebu Davud ve Nesai de bu hadisi rivayet 
etmiglerdir.Ukbe bin Amir, Fetihlerde bulunmugtur. §am fethinde kumandan ile halite Hz. (R.A.) arasinda postaci idi. 
Hicretin 58. yili Misir'da vefat etmigtir Sahih kitap sahipleri ondan rivayette bulunmuglardir. (Menhel Cild 2, Sah 166) 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/217-218 

[291 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/219 

£301 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/219-220 

[31] 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/220-222 

[321 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/222-223 

[331 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/224-225 

[341 

J - 1 Kahramanlardan olan bu zatin 20 hadisinden birisini Buhari ve Muslim, diger birisini de. Buhari rivayet etmigtir. 

Kavileri : Ogullan Ca'fer, Abdullah ve EI-Fadl'dir, uhud savagindan sonra musluman olmugtur. Ha. Muaviye devrinde 
$am'da vefat etmigtir. (Hulasa: 287) 

[351 

- Bahreyn tarafindan Katar adli koy imalatindan oldugu igin bu ismi almigtir. Nihaye de : Katar, kirmizimsi, desenli ve 

oldukga serf bir hirka gegididir denilmigtir. Bu takdirde sank bu tur kumagtan yapilmadir. 

[36] 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/225-227 

[371 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/228 

rooi 

- Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/229-231 

[391 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/231-234 




^^ Zevaid'de bunun senedinde tbn-i Edi Leyla bulundugu, adinm Muhammed bin Abdurrahman oldugu, hifzi yonunden 
zayifligi dolayisiyla isnadin zayif oldugu bildirilmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/235-236 

Mil , 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/236-238 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/238 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/239 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/239-240 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/240-242 
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[45] 

[46] 

Ata’ bin Ebi Rabah <R.A.)'in Hal Tercemesi 

Ata' bin Ebi Rabah El-Kuregi mevlfi Kureyg Ebu Muhammed El-Cundi El-Yemanl, Mekke-i Mukerreme'de ikamet eden 
imam ve akincilardandir. Usame bin Zeyd, Aige, Ebu Hureyre, Ummu Seleme, Urve bin Ziibeyr (R.A.)'den ve bir 
cemaattan rivayet etmig, ravileri ise Eyyiib, Habib bin Ebi Sabit, Ca'fer bin Muhammed, Cerir bin Hazim, ibn-i Cureyc ve 
bir cemaattir. ibn-i Sa'd : O, sika, alim ve gok hadis bilirdi. Mekke'de fetva ona dayamrdi, demigtir. Ebu Hanife de : Ben 
Ata'dan daha ustun ve faziletli bir kimseye rastlamadim, demigtir, tbn-1 Abbas (R.A.)'a, bir soru sorulmug ve kendisi: Ey 
Mekke halki! Yanmizda Ata (R.A.) varken siz benim bagimda toplamyorsunuz, demigtir. 70 defadan fazla hac yaptigi 
sdylenmigtir. Hammad bin Seleme: Benim hac yaptigim yuz ondorduncu yili Ata vefat etti, demigtir. (Hulasa: 266) 

MZI, 
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Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/243 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/243-244 


Cebire, teyemmum uzvu olan yuz veya kolda ise abdestli iken konmug olsa bile bilahere namazin iadesi gerekir. 
Keza bagka uzuvlara abdestli iken konan cebire luzumundan fazla yer kaplamissa, namazin iadesi gerekir. Genig ma- 
lumat igin fikih kitaplarina muracaat (Mutercim) 

150 ], 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/244-245 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/246 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/246-249 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/249-250 
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Cumey bin Umeyr Ebu'l-Esved EI-KufI : Ibn-i Omer, Ebi Burde ve Aise (R.A.)'den rivayette bulunmugtur. 
Ravileri ise Sadaka bin Said, El-A'me§, Ebu shak Eg-§eybani. El-Ala' bin Salih ve bagkalaridir. Buhari : Onun rivayetini 
tetkik gerekir, demigtir. ibn-i Adiy ise : Hadisleri incelenmelidir. Rivayet ettigi hadislerin mutabu pek bulunmaz, 
demigtir. ibn-i Numeyr : O, gok yalan soyleyenlerdendir, demig; ibn-i Hibban ise: O, rafizi idi. Hadis uyduruyordu, 
demigtir. El-lcli ise, 0"nun sika bir tabii oldugunu soylemigtir. Ebu Davud, Tirmizi. Nesai ve tbn-i Maceh ondan hadis 
rivayet etmiglerdir. (Menhel cild : 3, Sah. 6) 
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Tirmizl ve Ebu Davud, bu hadisi zayif gbrmuglerdir. 


Raviierden Talha bin Nafi, Ebu Eyyubtan hadis igitmedigi Igin, bu senedin zayif oldugu Zevaid'de 
bildirilmigtir. 
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mm .. 

Ummii Seleme (R.A.)'nin Hal Tercemesi 

Resul-i Ekrem (S.A.V.)'in muhterem zevcelerinden olan bu bammin adi Hind bint-1 Ebl Umeyye El-Kuregiyye El- 
Mahzumiye'dir. Resulullah (S.A.VY> ue-fiYjenr meden Once Ebu Seleme Abdullah bin Abdil-Esed'in nikahi altinda idi. 
Esiyle beraber ilk muslumanlardan olup, -Habegistan'a hicret etmigler, orada Seleme adli kizlari olmug, sonra Mekke'ye 
dbnmugler ve Medine'ye hicret etmiglerdir. Medine'de Otner, Durre ve Zeyneb adli gocuklan olmugtur. Medine'de iken 
egi vefat edip, iddeti bittikten sonra Ebu Bekir (R.A.) kendisiyle evlenmek istemig, fakat O, reddetmigtir. Bilahare Resul-i 
Ekrem (S.A.V.) evlilik talebinde bulununca Ummu Seleme gu cevabi gondermigtir: 'Ben kiskang bir kadimm. ()ocuklarim 
vardir. Yakinlarimdan kimse burada yoktur.' Bunun uzerine Resul-i Ekrem (S.A.V.) onun bu mazeretlerini goyle 
cevaplandirmigtir : «Senin kiskangligin igin Allah'a dua ederim, kiskangligin gider. Qocuklarina ben bakarim. Yatanlarin 
bunla olsun, olmasin, bu isten hoslannuyacak yoktur.» Bunun uzerine Ummu Seleme (R.A.), oglu Omer'e : Kalk, 
Peygamber (S.A.V.)'in nikah igini bitir, demig ve Fahri Kainat efendimizle evlenme gerefine nail olmugtur. Ummu Seleme 
(R.A.) Peygamber (S.A.V.Vden 378 hadis rivayet etmigtir. Bu-hari ve Muslim 13 hadisi muttefikan ve tiger hadisi 
miinferiden rivayet etmiglerdir. Kavileri, oglu Omer, kizi ve Nafi, Ebu Osman En-Nehdl, Said bin EI-Musey-yeb, Kureyb 
mevla tbn-i Abbas ve bagkalaridir. Hicretin 59. yili vefat etmig ve Ebu Hiireyre (R.A.), cenaze namazuu kildirmigtir. 
Zehebl, Resul-i Ekrem (S.A.V.)'in son vefat eden hamminin Ummu Beleme (RJ\.) oldugunu soylemigtir. <E1-Menhel 
CUt: 2, Sah. 332) 

[931 .. 

Ummii Siileym (R.a.)'in Hal Tercemesi 

Peygamber (S.A.V.)'e som soran Ummu Stileym (R.A.). Milhan bin Halid bin Zeyd bin Haram bin Cundiib (R.A.)'un kizi 
olup, Ensardandir. Peygamber (S.A.V.)'in hizmetgisi Enes bin Malik (R.A.)'in annesidir. Bu kiinye ile tanmmig olup, ismi 
hakkinda ihtilaf vardir. Kimisi Senle, kimisi Rumeyle, kimisi de Mu-leyke demigtir. Cahiliyet devrinde Malik bin En-Nadr 
ile evlenmig ve ondan oglu Enes (R.A.) olmugtur. Ensar-i Kiram'dan ilk muslumanlarla beraber iman etmigtir. Kocasi 
Malik, bu duruma gok kizmig ve §am'a gidip, orada Olmugtur. Bundan sonra Ebu Talha (R.A.) ile evlenmigtir. imam 
Ahmed'in Enes bin Malik (R.A.Vden rivayet ettigine gore Ebu Talha (R.A.) musliiman olmadan once Ummu Siileym 
(R.A.)'e istekli gikmig ve Ummu Suleym (R.A.) ona verdigi cevapta miislumanhgi kabullenmesi halinde kendisi ile 
evlenecegini ve mtisiUmanligi kabullenmesinden bagka bir sidak istemiyecegini bildirmigtir. Bunun uzerine Ebu Talha 
(R.A.) gidip dugunmug daha sonra gelerek, kelime-i gahadet getirmig ve bundan sonra evlenmiglerdir. Ummii Siileym, 
Resulullah (S.A.V.) ile beraber savagmigtir. 
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[991 

Ubeyd bin Umeyr bin Kstade bin Said EI-Leysl, Mekkeli olup, bu yerin kadiligim yapmigtir. Babasindan, Omer, Ali, 




Ebu Musa El-Eg'arl, Ubeyd bin Kat ve digerlerinden (R.A.) rivayet etmigtir. Ravisl Ati bin Ebl Rabah, Amr bin Dinar, 
MUcahid ve bagkalaridir, tbn-i Muin ve Ebu Zur*a sika oldugunu, El-tcll de, tabiilerin buyuklerinden bir sika oldugunu 
soylemiglerdir. Hicretin 64 veya 68. yib vefat etmigtir. (El-Menhel C. 4, Sah. 112) 

nooi 


Sunen-i Ibn 


non 

£1021 

£1031 

no4i 

no5i 

no6i 

£1071 

[108] 

£1091 

£1101 

run 

ni 2 i 

ni3i 

ni4i 

nisi 


Sunen-i ibn 
Sunen-i ibn 


Sunen-i Ibn 


Sunen-i Ibn 


Sunen-i Ibn 
Sunen-i ibn 


Sunen-i Ibn 


Sunen-i Ibn 


Sunen-i Ibn 
Sunen-i ibn 
Sunen-i ibn 
Sunen-i ibn 
Sunen-i ibn 
Sunen-i ibn 
Sunen-i ibn 


Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/283-284 
Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/284 
Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/285 
Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/285-287 
Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/287-288 
Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/288-289 
Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/289-290 
Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/291 
Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/291-292 
Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/292-294 
Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/295 
Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/295-296 
Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/296 
Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/296-298 
Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/298 
Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/299-300 


^ ~ Ravi Hasan bin imare'nin zayifligina alimler ittifak ettikleri, hatta hadisini terketmeye icrma' ettikleri ve Ebu 

Ubeyde (R.A.)'nin, babasi Abdullah bin Mes'ud (R.A.)'den hadis igitmedigi soylendigi igin hadisin isnadmin zayif oidugu 
Zevaid'de bildirilmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/300-301 
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Abdullah bin Erkam (R.A.)'in Hal Tercemesi 

Abdullah bin El-Erk&m bin Abdi Yagus bin Veheb bin Abdi Menaf bin Zuhre El-Kuregi Ez-Zuhri (R.A.), Peygamber 
(S.A.V.)'e, sonra Ebu Bekir ve Omer (R.A.)'e katiblik yapmigtir. Mekke'nin fethi yilinda muslllmanligi kabul etmigtir. 
Peygamber (S.A.V.)'den yalmz bu hadisi rivayet etmigtir. Hz. Omer (R.A.) dev-rinde BeytUI-M&l'e bakardi. Egheb'in 
Malik'ten rivayet ettigine gore Hz .Omer (R.A.) : Ben. Abdullah'tan daha fazla Allah'tan korkan kimseyi gormedim, derdi. 
BagavT'nin Abdullah bin Ziibeyr <R.A.)'den tahric ettigine gore Peygamber (S.A.V.), Abdullah bin Erkam (R.A.)'a mektub 
yazdirirdi. O derece guveniyordu ki, bazT Meliklere mektub yazmasmi emrederdi. Abdullah (R.A.) da yazardi. Resul-i Ek- 
rem (S.A.V.), Ona guvendigi igin. mektubu okumadan muhurlerdi. Amr bin Dinar'dan rivayet edildigine gore Hz. Osman 
(R.A.) da Beytu'l-Mal'i ona tevdi etti de emegine karsi ona 300 dirhem verdi. Fakat Abdullah (R.A), onu almadi ve : Ben 
Allah igin galigtim. Ecrim Allah'a aittir» dedi. Havileri Hz. Omer (R.A.)'in mevlasi Eglem, Abdullah bin Utbe bin Mes'ud, 
Yezid bin Katade ve Urve bin Zubeyr'dir. Ebu Oavud, Tirmizl, Nesai ve ibn-i Mace, ondan rivayet etmiglerdir. Hz. Osman 
(R.A.)'in hilafetinde vefat etmigtir. (El-Menhel Cild : 1, Sah. 29l>- 
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Kavi Sevr ve Bigr bin Adem zail olduklari igin isnadin zayif oidugu Zevaid'de bildirilmigtir 


Hadisin isnadindakl ricalin sika olduklari Zevaid'de bildirilmigtir. 
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Nihaye'Oe bu kelime : Ey su kadin! demektir. Cevheri : Bu kelime gag-nlmaya mahsustur demigtir. 
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Esma (K.A.)'nin Hal Tercemesi 

Ebu Bekr-i Siddlk (R.A.)'in kizi olan bu hatun, Zubeyr bin Avvam (R.A.)'in zevcesidir. Peygamber (S.A.V.)'den rivayette 
bulunmugtur. Ravileri, iki oglu Abdullah ile Urve ve torunlari Abbad bin Hamza bin Abdillah, Abbad bin AbdTIIah ve 
Abdullah bin Urve bin Zubeyr ile Fatime bint El-Munzir'dir. 17 sahabiden sonra mtislumanhgr kabul eden ilk 
muslumanlardandir. Oglu Abdullah ile hamile iken Medine'ye hicret etmigtir. Bir asir yagamig, buna ragmen aklina bir 


halel gelmemigtir. Hicretin 73. yili Mekke'de vefat etmigtir. (E 
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Tirmizi demigtir ki: Biz bu hadisi yalmz Hakim El-Esrem'den Ebu Temime El-Huceyml'den Ebu Hureyre'den tamriz. 
ilim ehli nezdinde bu hadisin manasi ancak te§did igindir. 
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- Bu hadisin isnadindaki ricalin sika oldugu Zevaid'de bildirilmigtir. Sin-di 
Bilakis Buhar i, Muslim ve bagkalarinda da mevcuttur, demigtir. 
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Tsnadin sahih ve ricalinin sika oldugu Zevaid'de bildirilmi§tir. 
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Adi Nesibe veya Nuseybe olup, Ensar'dan KaTi'in kizidir. Peygamber (S.A.V.)'den kirk hadisi vardir. Buhari ve 
Muslim altisini ittifakla, birer tanesi ni de munferiden rivayet etmiglerdir. Ravileri Enes bin Malik, Slrin'in iki oglu 
Muhammed ve Hafsa, Abdu'l-Melik bin Clmeyr ve Umrmu §arahil'dir. Resul-f Ekrem (S.A.V.) ile beraber sava§lara katilir, 
yaralilari tedavi eder ve hastalara bakardi. Basra'ya gidip ikamet etmi§tir. Sahabllerden bir grup ve tabiilerin Bas-ra'daki 
alimleri. Olu yikamakla ilgili hadisleri ondan alirlardi. (Menhel: CUd 3, Sahife : 128) 
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2 — NAMAZ KITABI 


1 — Namaz Vakitleri Bablari 

667) Bureyde (bin El-Husayb) (Radiyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore §oyle soylemi§tir : 
Bir adam. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e gelerek kendisine (be§) namaz (in) vakit 
deri) ni sordu. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ona: 

«Bu iki gun bizimle beraber namaz kiI.» buyurdu. Gune§ (gok ortasindan batiya dogru) zevala 
varinca Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ Bilal (Radiyallahu anh)'a emretti. Bilal 
(Radiyallahu anh) da ezan okudu. Sonra emretti. 0 da ogle namazi igin ikamet getirdi. Sonra 
ona emretti. 0 da Gune§ henuz yuksek ve bembeyaz iken ikindi namazi igin ikamet etti. Sonra 
Ona emretti. O da Gune§ battigi zaman Ak§am namazi igin ikamet etti. Sonra Ona emretti. 0 da 
§afak battigi zaman yatsi namazi igin ikamet etti. Sonra Ona emretti. Oda Fecir dogdugu 
zaman, sabah namazi igin ikamet etti. ikinci gun olunca ona emretti. 0 da ogle igin ezan okudu 
da ogle namazmi serinlige birakti. Hem de hava iyice serinleyinceye kadar geciktirdi. Sonra 
gune§ henuz yuksek iken ikindi namazmi kildi. ilk gunku vakitten sonraya tehir etmi§ oldu. 
Daha sonra §afak batmadan once ak§am namazmi kildi. Yatsi namazmi da gecenin ugte biri 
gegtikten sonra kildi. Sabah namazmi da, ortalik iyice aydinlandiktan sonra kildi. Daha sonra : 
-Namaz vakit(leri)ni soran ki§i nerededir?» buyurdu. Adam da.-Ben (buradayim) Ya Resulallah! 
deyince, 0: 

«Namazimzin vakti, gordugunuz sureler arasidir.- buyurdu." 

izahi 

Bu hadisi Muslim ve Tirmizi de rivayet etmi§ler;Tirmizi, bunun hasen - garib - sahih 
oldugunu soylemi§tir. 

Nevevi,hadisin muhtevasiyla ilgili olarak §oyle der: 

1 — Her namaz igin bir fazilet vaktinin bir de ihtiyar vaktinin bulundugu; 

2 — Ak§am namazi vaktinin, §afak batmgaya kadar devam ettigi; 

3 — Kuvvetli bir maslahat igin namazin ilk vakit faziletini birakarak ihtiyar vaktinin son anina 
kadar tehirinin me§rulugu; 

4 — §er'i bir hukmun agiklanmasimn ihtiyag zamanma kadar bekletilmesinin caizligi; 

5 — §er'i bir hukmun sozle oldugu gibi, fiil ile de agiklanabilecegi gibi hukumler hadisten 
anla§iliyor. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in: 

«Namazmizin vakti, gordugunuz sureler arasidir.» hitabi soru sahibine ve digerlerinedir. Fikranm 
manasi ise §udur: Her namaz; iki gunde ayri ayri vakitlerde kilinmakla, her namazin vaktinin 
ba§langig ve nihayeti gosterilmi§ oluyor. ikinci gun namaz kilman vakit, ihtiyar vaktinin sonunu 
agiklamak igindir. Yatsi namazinm, gecenin ugte birisi gegince kilinmasiyla, ihtiyar vaktinin 
bitiminin bu oldugu anla§iliyor. Muslim'in rivayet ettigi Abdullah bin Amr (Radiyallahu anh)'m 
hadisinde ise gece yarisi olunca yatsi namazi kilindigi bildirilmi§tir. Buna gore ihtiyar vakti gece 
yarisina kadar devam eder. Alimler, hangisinin kuvvetli oldugu hususunda ihtilaf etmiglerdir. 
5afii' nin bir kavline gore gecenin ugte birisine, diger kavline gore yatsi namazinin vakti gecenin 
yansina kadar devam eder. ikinci kavli daha sihhatlidir. 

(Hanefi alimlerine gore yatsiyi, gecenin ugte birisinin bitimine kadar tehir etmek mustehabtir.) 
Ebul'Abbas bin §ureyh: Ne rivayetler arasinda ne de §afii' nin iki kavli arasinda ihtilaf yoktur. 
£unku maksad, gecenin ugte birisinin bitimi, yatsinin ihtiyar vaktinin ba§langicidir. Gecenin 
yansinm bitimi de, ihtiyar vaktinin nihayetidir. Rivayetler arasi boylece bulunur, demi§tir.Ebu'l- 
Abbas'in soy led ig i bu soz, hadislerin lafizlarinin zahirine uygundur. Qunku Abdullah bin Amr 
(Radiyallahu anh)'m hadisinde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in: 

«Yatsinin vakti gece yarisina kadardir buyrugunun zahiri gece yansinm, ihtiyar vaktinin nihayeti 
oldugudur. 

Bureyde ve EbuMusa' nin hadisine gore. Peygamber {Sallallahu Aleyhi ve Sellem) namaz 
vakitlerini soran adama ve bagkalarina ogretmek uzere ikinci gun, yatsi namazina gecenin ugte 
birisi bittikten sonra ba§ladigi bildirilmi§tir. 0 halde buna gore yatsinin ihtiyar vakti gece yansina 
yakin bir zamana kadar devam eder. Boyle yorum yapmakla, bu konuda varid olan fiil? ve kavli 
hadislerin aralari bulunmu§ olur.» 

ikinci gun ogle namazinin hava serinleyinceye kadar tehir edildigi ve ikindi namazinin da birinci 
gune nisbeten tehir edildigi bildiri imi§ tr. Tuhfetu'l-AhvezT yazari bu ifadelerde kasdedilen mana 



gudur, der: 

'tik gun, her geyin istiva ( = Gune§ gok ortasinda oldugu) zamanmdaki golgesinden ba§ka 
golgesi o geyin boyu kadar uzaninca Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ikindi namazim 
kilmig, ikinci gun ise, golge o geyin boyunun iki kati kadar uzaninca ikindiyi eda etmigtir.' 
ikinci gun Ogle namazinin serinlige birakildigi bildiriliyor. Fakat buradaki rivayette tehir suresi 
belirtilmemigtir. Muslim, Ebu Davud, Nesai ve Beyhaki' nin Ebu Musa El-Eg'ari (Radiyallahu anh) 
'den rivayet ettikleri benzer hadiste ikinci gunku ogle namazinin, ilk gunku ikindi namazinin 
kilindigi zamana yakin bir vakitte kilindigi bildirilmi§tir. Boylece serinlige birakilmasi durumu da 
agiga kavugmug olur. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e namaz vakitlerini soran kiginin ismi bildirilmemigtir. 
668 ) Ibn-i $ihab (Radtvaltoku 'den rivayet edildigine gore 

Kendisi Medine i Munevvere Emiri Omer bin Abdu'l Aziz^- ^ (Radiyallahu anhumaVmn dogekleri 
uzerinde oturuyormug. Yaninda da Urve bin Ez-Zubeyr (Radiyallahu anh) bulunuyormug. Emir 
Omer (Radiyallahu anh), ikindi namazim biraz tehir etmig. Bunun uzerine Urve Ona: 

Dikkatli ol. §uphesiz Cibril (Aleyhisselam) indi de Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e 
imam olarak namaz kildirdi demigi Omer (Radiyallahu anh)'de ona: 

— Ne soyledigini bil ya Urve, deyince Urve de goyle demigtir i 

— Ben, Begir bin Eb? Mesudu dinledim. Diyordu ki t Ben (babam) Ebu Mesudu tUkbe bin Amr 
El-En sari) dinledim diyorduk! t Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'i goyle buyururken 
dinledim * 

«Cibril, indi de bana imam oldu. Ben de onunla namaz kildim. Sonra onunla namaz kildim. 
Sonra onunla namaz kildim. Sonra onunla namaz kildim. Sonra onunla namaz kildim.» 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) boyle buyururken beg namazi mubarek parmaklariyla 

hesapliyordu." ^ 

izahi 

Ebu Mes'ud (Radiyallahu anh)'a ait hadis kismini B u -hari. Muslim, Ebu Davud, Nesai, Beyhaki, 
Tahavi ve Darekutni bazi lafiz farklariyla rivayet etmigler. Malik ve Ahmed de tahrig 
etmiglerdir. 

El-Menhel yazari, hadisin izahi ile ilgili olarak agagidaki ma'lu-mati vermigtir: 

Buhari' nin bir rivayetinde belirtildigi gibi Omer bin Abdii '1 - Aziz ( Radiyallahu anh) bir gun 
ikindi namazmi, mus-tahab olan ilk vaktinden biraz tehir etmigtir. Buradaki rivayette buna igaret 
eder. Yoksa Omer (Radiyallahu anh) 'in namaz geciktirmeyi itiyad haline getirdigi soz konusu 
degildir.Urve (Radir yallahu anh) 'nin duruma mudahalesinin sebebi Cibril (Aley-hisselam)'in 
Peygamber (Sallallahu Aleyhive Sellem)'e namaz kildirdigi fazilet vaktinin kagirilmasi idi. 

Kadi Iyaz: 'Omer (Radiyallahu anh) 'in ikindiyi tehir etmesi, bir mazeretten dolayi degilmig. 
Cunku Urve' nin itirazi uzerine Omer (Radiyallahu anh) bir ozur beyan etmemigtir. Namaz 
fazilet vaktinin tahdidini bile bile kasden geciktirmesi de soz konusu degildir.Omer (Radiyallahu 
anh) bu tehirin caizligini sandigi igin boyle yapmigtir. Zaten hadiste belirtildigi gibi geciktirme 
olayi bir defa vuku bulmu§, yani itiyad haline getirilmig degildi. Hal boyleyken eger namazi 
ihtiyar vaktinden sonraya birakmigsa, Urve' nin itirazi ve mudahalesinin sebebi agiktir. ^unku- 
emir degil, avam tabakasindan olan bir musluman dahi, namazi bu kadar tehir etmemelidir. 
§ayet Omer (Radiyallahu anh) cemaat igin sunnet olan fazilet vaktini kagirmig olmakla 
beraber, henuz ihtiyar vaktinde iken Urve (Radiyallahu anh) uyarida bulunmu§ ise bunun 
sebebi Omer (Radiyallahu anh) gibi bir §ahsiyetin ornek olu§udur. Onun bu davramgi, toplum 
igin bir mesned edilebilir endigesiyle Urve itirazda bulunmugtur. 

Emir Omer (Radiyallahu anh), Cibril (Aleyhisse-lam)'in namaz vakitlerini sinirlandirdigim 
bilmemi§ olabilir. ^unku insanin butun hadisleri bilmesi mumkun degildir,' demigtir. 

El-Kurtubi: Omer bin Abdulaziz (Radiyallahu anh) 'in faziletine uygun olan yorum §udur ki: 
Omer (Radiyallahu anh) o gun ikindi namazim en faziletli vakitten sonraya birakmig, kendisi 
onder oldugu igin namazi tehir etmesiyle bu halin sunnet oldugu samlmasin diye Urve mudahale 
etmigtir, demigtir . 

Nevevi de, Muslim'in gerhinde: 'Omer (Radiyallahu anh), ikindiyi tehir edince Urve (Radiyallahu 
anh) itirazda bulunmug. El-Mugire bin 5u'be de Kufe'de bir defa tehir edince Ebu Mes'ud El- 
Ensari, itiraz et-mi§; ikisi de Cibril (Aleyhisselam)'in imamlik mes'elesini delil 
gostermiglerdir.Omer (Radiyallahu anh) ve El-Mugire'nin geciktirmeleri ya Cibril hadisinin 
kendilerine ula$mamasindan ya da vakit gikmadikga, tehirin caizligi gorugunde olmalarindandir. 


Nitekim bizim mezhebimiz ve cumhurun mezhebi de budur. Urve ve Ebu Mes'ud'un Cibril 
(Aleyhisselam) 'in hadisini delil gostermelerine gelince, Ebu Davud ve Tirmizi sunenleri ile ba§ka 
kitablarda Ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'in ve bagka sahabilerin rivayeti ile sabit oldugu gibi 
Cibril (Aleyhiseslam), be§ vakit namazi iki defa iki gunde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'e imam olarak kildirmi§-tir. ilk gun be§ vakit namazi, ilk vakitte kildirmi§, ikinci gun ise 
ihtiyar vaktinin sonunda kildirmi§tir. Hal bu olunca, Cibril (Aleyhisselam) 'in hadisi, Urve ve 
Mes'ud (Radiyallahu anh) tarafindan nasil delil gosterilmigtir? Bu soruya §oyle cevab verilebilir 
Omer (Radiyallahu anh) ve El-Mugire (Radiyalia: hu anh) 'nin ikindiyi ihtiyar vaktinden gikarmi§ 
olmalari muhtemsl dir. ikindinin ihtiyar vakti, bir cismin istiva anmdaki golgesinden bagka, o 
cismin boyunun iki kati kadar uzamasi zamamdir.' demigtir. 

Urve' nin : «Dikkat et.» sozu, Omer (Radiyallahu anh) 'e uyan mahiyetindedir. Omer 
(Radiyallahu anhi'in de ona. soy led ig i : «Ne soyledigini bil...» sozunden maksad: «Gafil olarak 
bir gey soyleme. iyi belledigin ve guzelce zabtettigin hadisi naklet.» demektir. §afiil nin Sufyan 
araciligiyla Zuhri' den yaptigi rivayette Omer (Radiyallahu anh) 'in sozu goyledir: «Ey Urve! 
Allah'tan kork ve soyledigin soze dikkat et.» 

Rafii: Urve (Radiyallahu anh) gibi bir zat itham edilemez. Omer (Radiyallahu anh)'in maksadi, 
Urve (Radiyallahu anh)'nin ihtiyatli davranmasi ve iyice dugunup hatirladiktan sonra hadisi 
rivayet etmesi, yamlma ve unutma gibi, insana ariz olan durumlardan kaginmasidir, demigtir. 
Omer (Radiyallahu anh)'in bu sozu, Urve (Radiyallahu anh) igin bir ikazdir. Bu ikaza ihtiyag 
duyulmasimn sebebi de, Urve (Radiyallahu anh) 'nin sened zikretmeden dogrudan dogruya: 
«CibriI indi...» diyerek hadis rivayetine girigmesidir. Nitekim ikazdan sonra Urve (Radiyallahu 
anh); hadisi senediyle beraber rivayet edince, Omer (Radiyallahu anh) kanaat getirmigtir. 

Bu iki zat arasinda cereyan eden olay, alimlerin emirlerin yanina gitmeleri ve dine aykiri 
gordukleri iglerde itiraz etmeleri, ihtilaf halinde sunnete bag vurma gerekliligi gibi hukumler 

vardir. 

2- Sabah Namazinin Vakti Babi 

669) Aige (RadtyaUaku anha)yden rivayet edildigine gore §oyle demigtir : 

Mu'min kadinlardan bazilari Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Seli em) ile beraber sabah 
namazim kilarlardi. Sonra evlerine donerlerken, alaca karanliktan dolayi kimse onlari 

tammazdi." ^ 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Muslim, Tirmizi, Ebu Davud, Nesai ve Beyhaki de muhtelif senedlerle ve az la- 
fiz farkiyla rivayet etmiglerdir.Buhari, Muslim ve bazi sunen sahiplerinin rivayetlerinde 
Kadinlar gargaflarina burunerek...» kaydi mevcudtur. Ebu Mesut ve oglu Begir (R.A)'in Hal 
Tercemeleri 

Ebu Mes'ud Ukbe bin Amr bin Salebe EI-Ensarf sahabi olup Peygamber (S^A.V.)'aen nacns 
rivayet etmigtir. Kendisinden de oglu Besir, Ebu Vail. Alkarna, Ebtil-Ahvas, Kay s bin Ebi Hazim 
ve bagkalari rivayet etmiglerdir. Sahih kavle gore Bedir savagina katilmigtir. Onun igin Buhari 
onu Bedir ehlinden saymi§, Muslim de Bedir'de bulundugunu soylemigtir, tbn-i Sa'd, onun Uhud 
ve daha sonraki savaglarda bulundugunu soylemigtir. Hicretin 40. yili vefat ettigi soylenmigtir. 
Oglu Beglr ise, Buhari, Muslim, tbn-i Hibban ve Ebu Hatem tarafindan tabiilerin sikalari arasinda 
zikretmigtir. El-lcli de, onun sika bir tabii oldugunu soylemigtir, tbn-i Muneddeh ise, onun 
sahfibllik gerefine kavu§tugunu soylemigtir. Kendisi babasindan rivayette bulunmugtur. B&vileri 
ise oglu Abdurahman, Urve bin Ez-Zubeyr, Yunus bin Meysere ve Hilal bin Cebr'dlr. Buhari, 
Muslim ve tbn-i M&-ceh onun hadislerini rivayet etmiglerdir. (BH-Menhel, Cild 3, SahJfe : 292- 
293) 

Gales: Alaca karanlik, demektir. 

Taglis : Alaca karanlikta sabah namazim kilmak, demektir. 

671 nolu hadiste gegecek olan «isfar» sabah namazmi ortalik aydinlamnca kilmaktir. 5afii, 
Ahmed ve ishak'a gore «isfar» tan yerinin iyice agarmasi demektir. 

Sabah namazinin alaca karanlikta kilindigi ye cemaate giden kadinlarin, namazdan gikinca bu 
karanlik henuz devam ettigi igin kimsenin onlari tammadigi bu hadiste ifade edilmigtir. 

Tirmizi' nin §erhi Tuhfetu'l-Ahvezi yazan, EI - H &f i z tbn-i Haceri'l-Askalani Fethu'l-Baride §oyle 
dedigini «Taglis» babinda nakletmi§ tir: 



«Davudi: «Alaca karanliktan dolayi kimse onlari A imnv. di.» fikrasimn manasi §udur: Bakan 
adam, onlarin kadin mi, erkek mi olduklarim bilemezdi. Cunku, sadece, karaltilar gorurdu, 
demi§tir. 

Bazilari: Bu fikradan maksad, gegen kadinlarin Hatice mi Zeyneb mi diye §ahsen 
taninmamalaridir, demi§lerdir. Nevevi: Ortulu kadin gunduzde §ahsen tanmmaz. Burada alaca 
karanligin henuz devam ettigi bildirilmek isteniyor. Camiden donen kadinlarin ortulu olduklari 
igin §ahsen taninmamalari, ortulerinden dolayidir. Bu nedenle soylenen bu yorum, bir mana 
ifade etmez demi§tir. 

Hafiz: Eger fikradan maksad, bunlarin erkekler mi, kadinlar mi olduklarmin bilinmemesi olmu§ 
olsaydi, fikrada tammak anlamim ifade eden «Ma'rifet» fiili yerine, anlamim ifade eden «11 i m» 
fiili kullamlacakti. «Ma'rifet» fiili kullamldigi igin, fikradan maksad kadinlarin §ahsen 
taninmamalaridir. Nevevi' nin: «Ortulu kadinlar gunduz iJe §ahsen tanmmazlar» sozune itiraz 
edilir. ()unku genellikle kadinlar giyini§leri, yuruyu§leri ve genel durumlariyla birbirlerinden ayirt 
edilebilirler, demi§tir. 

EI-Baci de: Hadis, o kadinlarin yuzlerinin agik olduguna delalet eder. Cunku yuzleri kapali 
olsaydi karanliktan dolayi degil, kapali olu§larindan dolayi tanmmami§ olurlardi, demi§tir.Nevevi' 
nin sozune yapilan itiraz, El-Bac T' nin sozune de yapilir. 

Ebu Berze (Radiyallahu anh)'nin: 

«Adam, yaninda oturan ki§iyi tamyabildigi bir aydinlik olunca, 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) sabah namazindan donerdi.» mealindeki hadisi, Ai§e 
(Radiyallahu anha)"nin hadisine ters du§mez. Cunku adamin, yaninda oturan adami tammasi 
ba§ka bir §eydir, sokaktan gegen ortulu kadini tammamasi ba§ka bir §eydir.» 

Tirmiz?, bu hadisi rivayet ettikten sonra §oyle der:Ai§e (Radiyallahu anha) 'nin hadisi hasen - 
sahih bir hadistir. Sahabilerden Ebu Bekir (Radiyallahuanh) ve Omer (Radiyallahu anhJ'in dahil 
oldugu bir kisim alimler ve onlardan sonra gelen tabii alimlerin bir kismi, sabah namazmi alaca 
karanlikta kilmayi tercih etmi§lerdir. §afii, Ah me d ve ishak da sabah namazinda taglisi 
mustahab gormu§lerdir.' 

El-Menhel yazari da 'Sabah Vakti' babinda rivayet olunan bu hadisin agiklamasim yaparken §oyle 
der : 

«Hadis, sabah namazmi tan yeri agardik tan hemen sonra kilmanin mustahab olduguna delalet 
eder.Malik, §afii,Ahmed, ishak, Ebu Sevr, El-Evzai, Davud bin AN ve Taberi boyle 
demi§lerdir.Omer, Osman, ibn-i Zubeyr, Enes, Ebu Musa ve Ebu Hureyre 
(Radiyallahu anhum)'den rivayet olunan kavil de budur. El-Hazimi,bu kavli Hulefa-i 
Ra§idin' den kalan Ebu Bekir (Radiyallahu anh) ile AN (Radiyallahu anh)'-den, ayrica 
Ebu Mes'ud-i Ensari ve Hicaz ehlinden rivayet etmi§tir. 

Bu alimler, Ai§e (Radiyallahu anh)'nin bu hadisini, Ebu Mes'ud'un §u mealdeki hadisini ve benzer 
sahih hadisleri delil olarak gostermi§lerdir: 

«Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), sabah namazmi, bir defa alaca karanlikta kildi. Ba§ka 
bir defa ortalik aydinlandiktan sonra kildi. Ondan sonra, vefat edinceye kadar tag Ns etti. Yani 
daima alaca karanlikta kildi. Hig isfara donmedi.» Alimler, ayrica «Hayrat igin yari§imz» ve 
«Rabbinizin magfiretine ko§u§unuz.» ayetlerini de delil gostermi§lerdir. 

Ebu Hanife, arkada§lari, Sevri ve Irak alimlerinin ekserisi sabah namazinda isfarin afdal 
oldugunu soylemi§lerdir. Ashabtan Al i ve Ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anhuma) '-dan da bu kavil 
rivayet edilmi§tir . 

Bu goru§teki alimler Rafi' bin Hadic'in (672 nolu) hadisini delil gostermi§lerdir. Bir de Buhari ve 
Muslim'in ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh) 'den rivayet ettikleri §u mealdeki hadise 
dayanmi§lardir: 

«Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i her hangi bir namazi vaktinden ba§ka bir 
zamanda kilarken gormedim. Yalmz §u iki namazi gordum. (Muzdelife'de ak§am ve yatsi 
namazmi beraber kildi. Ve o gun sabah namazmi vaktinden once kildi.)» Bu alimler: Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in sabah namazmi fecir dogmadan Once kilmadigi malumdur.O gun 
sabah namazmi fecir dogduktan sonra, henuz ortalik aydinlanmadan kilarak taglis etmi§tir. §u 
halde hadis. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ba§ka zaman taglis etmedigine delalet 
eder. isfar, cemaatin gogalmasina, saflarin dolmasina ve nafile namaz igin geni§ bir zamanin ve- 
rilmesine vesile oldugu igin daha faziletlidir, demi§lerdir. 

Diger alimler §oyle cevab vermi§lerdir: Rafi' bin Hadic (Radiyallahu anh)'in hadisindeki isfar'dan 
maksad, tan yerinin iyice agarmasi ve belirgin olmasidir.Rafi'in hadisindeki: 

•§afak iyice zuhur ettikten sonra sabah namazmi eda etmenin ecri daha buyuktur.» fikrasi, 
isfann boyle yorumlanmasina engel degildir. Cijnku buna gore isfardan once sabah namazi 
kihnabiliyorsa da ecri daha azdir. £ijnku ki§inin vaktin girdigini kesin olarak bilmemekle 




beraber, kuvvetli zan ile kanaat ettigi zaman namaza durmasi caizdir ve ecri vardir. Eger fecrin 
dogdugunu belirgin bir halde mu§ahede ettikten sonra namaza durursa daha afdaldir ve ecri 
daha buyuktur. Yahut isfar emri mehtabli gecelere mahsustur. Cunku fecrin dogu§u, mehtabli 
gecelerde ilk anlarda belirgin olmuyor. Boyle gecelerde ihtiyar olmak uzere isfarla 
emrolunmu§lar, denilebilir. 

Ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh) 'un hadisine de §oyle cevap verilmi§tir: Peygamber (Sa I la I la h u 
Aleyhive Sellem) §air zamanlarda, fecir dogduktan sonra cunub adamin guslunu yapabilecegi ve 
abdestsizin abdest alabilecegi bir sure bekledikten sonra sabah namazim kilmayi itiyat haline 
getirmigken; Muzdelife gecesi sabah olunca Hac menasikine genigge bir vaktin ayrilmasi igin, 
mutadindan once sabah namazina durmugtur. 

Tahavi «Taglis hadisleri» ile «isfar hadisleri»nin arasini bulmak igin goyle demigtir: Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) alaca karanlikta sabah namazina baglar ve kiraatim uzatarak, or- 
talik aydinlandiktan sonra namazdan gikardi.Tahavi: Aige (Radiyallahu anha) 'nin hadisi, sabah 
namazinda kiraati uzatma emrinden once idi. Bu nedenle Aige (Radiyallahu anha) 'nin hadisi 
mensuhtur, demigtir. Fakat Tahavi' nin m en guhluk davasi mes-nedsizdir. Tirmizil nin : Aige 
(Radiyallahu anha) 'nin hadisi hasen - sahihtir. Ebu Bekir ve Omer (Radiyallahu an-huma)'nm 
dahil oldugu bir grup sahabi ve onlardan sonra gelen tabiiler, bu hadiste beyan edildigi gibi 
sabah namazinda taglisi segmiglerdir, geklindeki sozu, hadisin mensuh olmadigim takviye eder. 
Cunku, eger mensuh olmug olsaydi nesih durumunu herkesten daha iyi bilen bu buyuk zatlar 
taglisi tercih etmiyeceklerdi. Aige (Radiyallahu anha)'nin hadisinin bazi hallere ait oldugu 
umulur. ^unku delillerin zahirine gore gogu zaman Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
karanlik varken sabah namazina ba§liyormu§. Bazen, henuz aydinlik olmadan namazdan 
gikarmis ki Ai§e (Radiyallahu anha)'nin hadisi buna delalet ediyor. Bazen ortalik aydinlandiktan 
sonra namazdan gikarmi§ ki Ebu Berze' nin hadisi buna delalet eder. Kiraatin uzunluguna ve 
kisaligina gore bu degi§ik durumlar oluyormu§. ^unku sabah namazinda bazen altmi§ ayet, 
bazen de yuz ayet okuyormu§. 

Yukaridan beri verdigim bilgileri okuduktan sonra taglis goru§unun delilleri sihhatli ve daha 
kuvvetli oldugu igin bu kavil daha racihtir. 

Hadisten Qikarilan Fikih Hukiimleri 

1 — Sabah namazim alaca karanlikta kilmak daha efdaldir. 

2 — Bir fitne endigesi olmadigi takdirde kadinlarin geceleyin namaz igin camiye gitmeleri 
caizdir. 

3 — Me§ru bir amagla evlerinden gikan kadinlar iyice ortunme-lidirler. 

670) Ebu Flureyre (Radtyallaku ankyden rivayet edildiftine gore Re-sulullah (SallaUakU Aleyhi 
ve Sellem) I 

«... Bir de sabah namazi kil. £unku §uphesiz sabah namazina §ahidlik edilmi§ olur.-^- 
mealindeki ayet bdlumunu okuyup buyurdu ki t 

«Gece ve gunduz melekleri, sabah namazinda hazir bulunurlar. 

izahi 

Bu hadis de sabah namazinda taglisin isfar'dan daha afdal olduguna delalet eder. Fahr-i Razi bu 
ayetin tefsirinde §oyle der: 'Bu ayet, taglisin isfardan daha efdal olduguna delalet eden kesin ve 
kuvvetli bir delildir. £unku insan, fecir dogduktan hemen sonra sabah namazina ba§layinca, 
gece karanliginm bir kismi henuz kaldigi igin gece melekleri hazir bulunur. Sonra uzun kiraat ile 
namaz uzatilinca karanlik gider ve aydinlik zuhur eder. Bu kere gunduz melekleri de hazir 
bulunmu§ olur. Boylece hem gece hem gunduz melekleri sabah namazinda hazir bulunmu§ 
olurlar. Fakat isfar vaktinde sabah namazina ba§landigi zaman artik gece melekleri kalmadigi 
igin, ayette anlatilan mana hasil olmami§ olur. Boylece ayet, sabah namazinin ilk vaktinde 
kilinmasinin daha efdal olduguna delalet eder.l 

Sindi de : Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in «Gece ve gunduz buyrugu, ayetteki 
«5uphesiz sabah namazina...» ilahi nazmin tefsiridir. Muellif, bu hadisi burada zikretmekle, 
mer-fu olan bu tefsir ile sabah namazinda taglis etmenin uygunluk hukmunu gikarmak 
mumkundur. Cunku §er'i gunduz, alaca karanligin bitmesiyle ba§lar ve gunduz meleklerinin 
ini§iyle gece meleklerinin donu§u zahiren bu vakte rastlar, tki grup melegin sabah namazinda 




igtima etmeleri namazin bu vakitte kilinmasim gerektirir. Bu hadisten taglis hukmunun 
gikarilmasi, ince bir istinbatdir, demigtir. 

671) Mugis bin Sumeyye ^ ^ (Radtyailahu anh)'den rivayet edildigine gore goyle demigtir: 

Ben, Abdullah bin Ez-Zubeyr (Radiyallahu anhuma) ile beraber sabah namazim alaca karanlikta 
kildim. Abdullah (Radiyallahu anh) selam verince ( = biz namazdan gikinca) ben (Abdullah) bin 
Omer (Radiyallahu anhuma) 'ya donerek t Bu namaz nedir? diye sordum, tbn-i 6mer 
(Radiyallahu anhuma) : (Taglisle kilinan) bu namaz bizim Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Seilem) ile beraber ve Ebu Bekir ile Omer (Radiyallahu anhuma) ile beraber kilageldiglmiz 
nama-zumizdir. Omer (Radiyallahu anh) (taglisle kildirdigi sabah namazinda) vurulunca, Osman 
(Radiyallahu anh) sabah namazim isfar-da kildi, (ortalik aydinlaninca kildi.) diye cevap 

verdi." 

izahi 

Hadiste belirtildigine gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem) zamanmda ve Ebu 
Bekir (Radiyallahu anh) ile 6mer (Radiyallahu anh)'in hilafetleri devrinde sabah namazinda 
taglise devam ediliyormug. Hz.Omer (Radiyallahu anh) henuz ortalik karanlikken sabah 
namazim kildirdiginda gehid edilince, katilin karanliktan faydalandigi nedeniyle halite Hz.Osman 
(Radiyallahu anh) ortalik aydinlandiktan sonra sabah namazina durmayi tercih etmig ve amlan 
maslahat nedeniyle sahabiler deHz. Osman (Radiyallahu anh)'a muvafakat etmiglerdir. Cunku 
guvenlik bakimindan isfar, taglisten daha iyi gbrulmugtur.Tahavi' nin rivayet ettigine gore 
Ibrahim En-Nahai: Sahabiler isfar uzerinde ittifak ettikleri kadar hig bir gey uzerinde ittifak 
etmemiglerdir, demigtir. Sindi: 'Ibrahim, Osman (Radiyallahu anhuma) 'in hilafeti 
vaktinde uygulanan isfari kasdetmigtir. Halbuki belirtilen maslahat nedeniyle yapilan isfar 
uygulanmasi, tabiisin mensuhluguna delalet etmez. Bilakis varligim te'yid eder, demigtir. 
Zevaid'de hadisinin isnadimn zayif oldugu bildirilmigtir. Sindi, Zevaid'den naklen bu bilgiyi 
verdigine gore hadis Kutub-i Sit-te'den yalmz sunenimizde rivayet olunan Zevaid kismindandir. 

672) Rafi' bin Hadic (Radtyailahu anh)'den rivayet edildigine gore goyle demigtir: Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Seilem) buyurdular ki: 

«Fecir dogunca hemen sabah namazim kilimz. ()ijnku §Qphesiz, o anda sabah namazim kilmamn 
sevabi daha goktur.»" 

izahi 

Tirmizi, Nesai ve Ebu Davud da bu hadisi.rivayet etmigler; Tirmizi, bunun hasen-sahih oldugunu 
da soylemigtir. Tirmizi'nin rivayetinde hadisin lafzi; 

«§afak aydinlaninca sabah namazim kilimz.» diye baglar. Tirmizi, bu hadisi isfar babinda agmig 
ve hadisi rivayet ettikten sonra: 'Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Seilem) 'in ashabindan ve 
tabiilerden bazi ilim ehli sabah namazinda isfar etmenin daha faziletli oldugunu sbylemiglerdir. 
Sufyan-i Sevri de bununla hukmetmigtir. (Bunlar, hadisteki isfar ile ortaligin aydinlanmasimn 
kasdedildigini sbylemiglerdir. §afii, Ahmed ve ishak'a gore hadisteki isfann manasi, fecrin 
dogdugunun iyice anlagilmasi ve en ufak bir guphenin kalmamasidir. isfar'in manasi sabah 
namazimn ortalik aydinlamncaya kadar tehir edilmesi demek degildir, demigtir. 

Suyuti: ibn-i Maceh sunenindeki Rafi' bin Hadig'in hadis lafzimn; diye baglamasindan anlagiliyor 
ki, dige rivayette gegen; ifadesi ile aym mana kasdedilmig ve hadis mana itibariyle rivayet 
edilmig olur. Yani her iki rivayetle kasdedilen mana, sabah namazim ortalik aydinlamncaya 
kadar tehir etmek degil, maksadtan yeri agarin-ca hemen sabah namazina durmaktir.' demigtir. 
Sindi, Suyuti' nin sozunu naklettikten sonra : ifadesinin, hadisi mana itibariyle rivayet etmek 
mahiyetinde oldugunun belirlenmesi, delile muhtagtir. ^unku bunun aksi de olabilir: Yani: Bu 
rivayet asildir, «Asbihu Bi'l Subhi» ifadesi, hadisi mana itibariyle rivayet olabilir. Evet, sabah 
namazinda isfa-rin mustahab oldugu gorugundeki alimlerin isfar rivayetini delil gostermeleri 
kabule gayan degildir. Ciinku biger rivayetin asil olmasi ve isfar rivayetinin, ravinin bir tasarrufu 
olmasi muhtemeldir. Nasil ki, sabah namazinda taglisin mustahabligim soyleyen alimlerin 
«Asbihu» rivayetiyle istidlal etmeleri de tarn degildir. Ciinku 'isfar' rivayeti asil olabilir, 'isbah, 
rivayeti ravinin tasarrufudur, denilebilir. Ancak gu var ki taglis delillerine uygun olam «isbah» 
rivayetidir. Taglis delilleri goktur. isfar rivayetinden bagka isfar delili yoktur. Hadisler arasinda 






geligkinin olmayigi asildir. Bu nedenle diger delillere muvafik olan «isbah» rivayetinin asil olmasi 
ve «isfar» lafzimn, ravinin tasarrufu olmasi agiktir. 

$u var ki «isbah» rivayetine gore, «Sabah olunca sabah namazim kilmamn sevabi daha 
goktur.» §u halde sabah olmadan sabah namazim kilmak da caizdir. Ve onun da sevabi vardir, 
gibi yanlig bir mana gikabilir. Bu sakinca goyle bertaraf edilebilir: Hadisin manasi tan yeri iyice 
agarinca ve fecrin dogdugu hususunda en ufak bir gupheye yer kalmadan, kesinlikle sabah 
oldugunu bildiginiz zaman sabah namazina durmamzin sevabi daha goktur. Bununla beraber, 
fecrin dogduguna kuvvetle kanaat getirdiginiz zaman, ufak bir gupheniz olsa bile sabah 
namazina durmamz caizdir. Ve sevabi da vardir. Lakin sevabi digeri kadar degildir.' der. 

El Menhel yazarinin yorum gekli, bence daha uygundur. Ona gore hadisin manasi gudur: Fecir 
dogdugu zaman sabah namazim kilmamn sevabi, ortalik aydinlamncaya kadar sabah namazim 
tehir etmenin sevabindan daha goktur. 

Hulasa yukarida verilen malumattan da anlagildigi gibi isbah ve isfardan maksad, fecrin 
dogdugunun anlagilmalidir. 

Hadisin fikih yonu ise, sabah namazinda taglisin matlub oldugu ve fecir dogduktan sonra hemen 
sabah namazim kilmamn sevabimn, onu ortalik aydinlamncaya kadar tehir ederek kilmamn 

sevabindan daha gok oldugudur. -1 

3 _ Ogle Namazinin Vakti Babi 

673) Cabir bin Semure (Radtyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore goyle demigtir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ogle namazim guneg (gok ortasindan batiya) kaydigi 

zaman kilardi. ^ L ^- 

izahi 

Bu hadisi Ahmed, Muslim ve Ebu Davud da rivayet etmiglerdir.Ebu Davud'un rivayetinde: 
«Guneg gok ortasindan zail olunca Bilal ogle ezanim okurdu.» 
denilmigtir. iki rivayetin ifade ettigi mana aymdir. 

Dahd: Hadiste gegen ve bu mastardan tureme 'Dahat, fi'linin asil manasi kaymaktir. Burada 
maksat gunegin gok ortasindan zail olmasi ve batiya dogru kaymasidir. Gunegin kaydigi ve ogle 
vaktinin girdigini anlamak igin henuz gune§ gok ortasina varmadan once duzgun bir yere bir 
gubuk dikilir ve gblgesinin ucuna i§aret konur. Golge kisaldikga henuz gunegin gok ortasina 
varmadigi anla§ilir. Golge kisalmasi durdugu an guneg gok ortasina varmi§ olur. Bu ana 'istiva, 
zamam denir ve bu andaki golgeye de 'istiva, golgesi denir. Bu andaki golgenin ucunu 
igaretlemelidir. £unku o golge ikindi namazi vaktinin hesaplanmasinda lazim olur. Durgun olan 
golge uzamaya ba§layinca Gune§'in gok ortasindan batiya dogru kaydigi anla§ilmi§ olur. i§te o 
zaman ogle vakti girmi§ olur. 0 gubugun golgesi gittikge uzar. Nihayet istiva golgesinden bagka, 
gubugun golgesi, gubugun boyu kadar uzaymca ogle namazinin vakti sona ermig olur. 

Nevevi: Bu hadis, ogle namazim ilk vajctinde .kilmamn mus-tahabligma delalet eder. $afii ve 
cumhurun kavli de budur, demigtir. 

El-Aynl ise : Hadis, ogle namazinin, ilk vaktinde kilinmasimn mustahabhgina delalet etmez. 
Cunku hava serinleyinceye kadar ogle namazim geciktirerek kilan ki§i de bu hadis geregince gu- 
negin zevalinden sonra namaz kilmig denilebilir, demigtir. 

674) Ebu Berze-I ^ El-Eslemi (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore goyle soylemigtir : 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), sizin ogle namazi dediginiz hear nam a/in i, guneg 

(gok ortasindan) kayinca kilardi." 

izahi 

Hecir i Gunun ortasi demektir. Ogle namazi da bu siralarda kilindigi igin; ravi ona hecir namazi 
demigtir. Tuhfetu'l-Ahvezi'nin beyamna gore Buhari ve Muslim de Ebu Berze (Radi-yallahu 
anh)'nin hadisini rivayet etmiglerdir. Bu hadis de bir onceki hadisin hukmunu ifade eder. Ebu 
Davud ise Ebu Ber-ze (Radiyallahu anh) 'nin hadisini daha uzun bir metin halinde rivayet ederek 
ogle, ikindi, yatsi ve sabah namazlarimn Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) tarafindan 
hangi vakitte kilindigim agiklamaktadir. 






675) Flabbab (Radiyallahu anh)\\gn rivayet edildigine gore goyle soylemigtir : 

'Biz Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e kizgin kumlarin hararetinden gikayet ettik. Fakat 
gikayetimizi gidermedi.' 

El-Kattan dedi ki: Bize Ebu Flatim tahdis etti. (0 da dedi ki:) Bize El-Ensari tahdis etti. (0 da 
dedi ki:) Bize Avf bu hadisin mislini tahdis etti.Flabbab (R.A.)'m hadisini Muslim ve Nesai de 
rivayet etmiglerdir. 

676) Abdullah bin Mes'ud (Radiyalahu anh)'den rivayet edildigine »ore goyle demigtir : 

Biz, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kizgin kumlarin hararetinden gikayet ettik. Fakat 
bizim gikayetimizi gidermedi.Ravi Malik-i Tai'nin tanmmadigi ve Muaviye bin Fligam'in pek zabit 

tabibi olmamasi nedeniyle bu isnadin soz goturdugu Zevaid'de bildirilmigtir. 

izahi 

Ramda': Guneg hararetiyle fazla isinan kumdur. igka': §ikayeti gidermektir. Sa'leb, buna 
bagka bir mana bularak : $ikayet etmeye muhtag kilmamaktir, demigtir. 

Nesai, Flabbab (Radiyallahu anh) 'm hadisini «Mevakit» kitabinda rivayet etmigtir. Suyuti, Nesai' 
nin gerhinde bu hadisle ilgili olarak goyle der: 

«Nihaye'de belirtildigine gore ravi Flabbab gunu demek istemigtir: 'Sahabiler ogle namazim 
kilmak igin mescide gitmek uzere digari giktiklari zaman, kizgin kumlarin harareti ayaklarina do- 
kunarak onlari rahatsiz ediyordu. Bu nedenle ogle namazim biraz tehir etmek talebinde 
bulunmu§lar, fakat Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onlarin dileklerini yerine 
getirmemig ve §ikayetlerini gidermemigtir.' Hadisgiler, bu hadisi namaz vakitleri bahsinde 
zikrederler. £unku ravisi Ebu ishak'a: Sahabilerin gikayeti ogle namazinin erken kilinmasi 
hakkinda miydi? diye sorulmug; Ebu ishak da: Evet, diye cevap vermigtir. Fikihcilar ise bu hadisi 
Secde bahsinde zikrederler. Sebebi de gudur: Kumlarin sicakliginin giddetinden dolayi sahabiler 
elbiselerinin bir kenari uzerine secde ediyorlardi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), 
onlari boyle yapmaktan men etmigti. Sahabiler kizgin kum uzerinde secde etmenin megekkatini 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e gikayet ederek elbiselerinin bir tarafmi secde ederken 
alinlarmin altina koyma iznini istemigler fakat Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) boyle 
yapmalarina musaade etmemigtir. 

Kurtubide: 'Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in soz konusu gikayeti gidermemesi, 
muhtemelen ogle namazinin serinlige birakilmasi emri verilmeden onceymig. Yahut hava 
nisbeten se-rinleninceye kadar ogle namazinin geciktirilmesi emri verilmigken gikayetgi olan 
zatlar, ogle namazmi daha fazla tehir etme talebinde bulunmuglar da Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) onlarin talebini kabul etmemigtir, demigtir. 

Sa'leb ise, hadisin; cumlesini goyle yorumlamigtir: «Yani bizi gikayet ve sizlanmaya muhtag 
buyurmadi. Vehava serinleninceye kadar ogle namazmi geciktirmek igin bize ruhsat verdi.» 
Sa'leb'in bu yorum geklini Kadi Ebu'l-Ferec nakletmigtir. Bu yorum gekline gore Flabbab'in hadisi 

ile ogle namazinin serinlige birakilmasimn caizligine ait hadisler, aym manayi ifade etmig olurlar. 
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4 — §iddetli Sicakta Ogle Namazim Serinlige Birakmak Babi 

677) Ebu Flureyre (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu demigtir : 

«Sicak giddetlendigi zaman (ogle) namazim serinlige birakimz. Ciinku §Qphesiz sicagin giddeti, 
cehennemin kaynamasindandir.»" 

678) Ebu Flureyre (Radtyalahu anh)'aen rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu demigtir : 

«Sicak giddetlendigi zaman ogle namazmi serinlige birakimz. Cunku guphesiz sicagin giddeti 
cehennemin kukreyigindendir.»" 

679) Ebu Said-i Fludri (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu 





Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Ogle namazim serinlige birakimz. Cimku §uphesiz sicagin §iddeti, cehennemin 
kukreyi§indendir.»" 

680) EI-Mugire bin §u'be (Radiyallahu ankyden rivayet edildigine gore §oyle demigtir: 

Biz, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile beraber ogle namazmi (zevalden hemen sonra) 
gunduzun ortasinda ve sicaginda kilardik. Sonra 0, bize: 

«(Ogle) namazmi serinlige birakimz. Cunku guphesiz sicagin giddeti cehennemin galeyamndandir 
buyururdu.-^^- 

681) (Abdullah) ibn-i Omer (Radtyalahu anhuma)'den rivayet edildigine gore, Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu demigtir : »Ogle namazmi serinlige birakimz.-^ : ; - 

Bu Babtaki Hadislerin izahi 

Bu babta gegen EbuHureyre (Radiyallahu anh)'nin 

hadisi Kutub-i Sitte sahiplerinin hepsi tarafindan rivayet edilmigtir. 

Tuhfetu'I-Ahvezi yazarimn bildirdigine gore Ebu Said (Radiyallahu anh)'in hadisini Buhari de 
rivayet etmigtir. 

El-Mugire (Radiyallahu anh)'nin Hadisi (notta bildirildigi gibi Zevaid kismindan olmakla beraber) 
Ahmed tarafindan da tah-rig edilmigtir. ibn-i Omer (Radiyallahu anh) 'in hadisini buhari de 
rivayet etmigtir. (Halbuki notta belirtildigi gibi Zevaid yazari, ibn-i Omer'in hadisini Zevaid 
kismindan saymigtir.) 

Tirmizi, Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'nin hadisini rivayet ederek hasen - sahih oldugunu 
soyledikten sonra : «Bu babta Ebu Said, Ebu Zer, ibn-i Omer, El-Mugire, Ebu Musa, ibn-i 
Abbas, Enes ve Safvan (Radiyallahu anhum)'den rivayetler vardir. Alimlerden bir cemaat sicagin 
giddetli oldugu zamanlarda ogle namazmi tehir etmeyi tercih etmiglerdir. tbnu'l-Mubarek, 
Ahmed ve ishak'in kavli budur. §afii de : Cemaati uzak yerden gelen mescidde kilindigi zaman, 
§iddetli sicakta ogle namazmi tehir etmeyi tercih etmi§ fakat munferit olarak namaz kilan ile 
kendi yanmdaki mescidde namaz kilanlarin bence sevimli olam §iddetli sicakta bile ogleyi tehir 
etmemeleridir, demigtir. Munferid olsun olmasin; kendi mahalle mescidinde kilsin veya uzak bir 
camiye gitsin, hadislere uyma bakimindan en uygun olam, sicagin §iddetli zamanmda ogle 
namazmi tehir etmektir.» demi§tir. 

El Menhel yazari «Ogle namazi vakti babi»nda rivayet olunan hadislerin izahi bahsinde a§agidaki 
malumati vermi§tir: 

«Ogle namazmi §iddetli sicakta ibrad etme yani serinlige birakmaya ait hadislerin zahirine gore 
ibrad vacibtir. Kadi Iyaz'in anlattigina gore bazilari: ibrad vacibtir, demi§lerdir. Fakat cumhura 
gore hadiste ibrad ile ilgili verilen emir, mendubluk igindir. Vu-cub igin olmadigmin alameti 
§udur: ibrad'in hikmeti namaz kilanin zorluktan kurtarilmasi olunca veriledi emir onun menfaati 
ve guglukten kurtarilmasi igindir. Eger verilen emir vucub igin olsaydi, bu emir onun igin kolaylik 
degil bir gugluk ve tazyik olurdu. Dolayisiyla onun yararina degil zararina olacakti. 

Cumhura gore ibradin mendublugu, sicagin §iddetli zamanma mahsustur. 

Hadislerin zahirine gore ibrad hususunda cemaatla namaz kilan ile munferit namaz kilan 
arasinda fark yoktur. Ahmed, ishak, tbn-i Munzir ve Kufe alimleri boyle demi§lerdir. 
Malikiler'in ekserisine gore munferit igin efdal olam ibrad etmemektir. 

§afii, ibrad etmeyi sicak memleketlere tahsis etmig ve : Uzaklardan gelen cemaat igin ibrad 
mendubtur. Fakat cemaat toplu halde hazir ise, yahut golgelikte gitmeleri mumkun ise, acele 
etmek, ib-raddan efdaldir, demigtir. 

Bundan onceki babta gegen ve ogle namazmin zevalden hemen sonra kilmmasmi ongdren 
hadisler ile ibrada ait hadisler arasinda zahiren bir geligki goruluyorsa da alimler bu durumu 
§oyle cevaplami§lardir : 

Ogle namazmin ta'cili ve ilk vaktin daha faziletli olu§una dair varid olan hadisler mutlaktir veya 
umumidir. ibrad hadisleri kayitlidir veya hususidir. Umumi hadis ile hususi hadis arasinda veya- 
hut mutlak hadis ile kayitli hadis arasinda bir geligkinin varligi soz konusu edilemez. Yani §iddetli 
sicak zamam ogle namazmin tehiri ibrad hadisleri ile istendigi igin boyle giinlerde kilman ogle 
namazi, ilk vakit fazileti hukmunden mustesna kilinmig olur. Boyle zamanlarda ogle namazmin 
ibradi daha efdaldir. Sair zamanlarda ise ta'cili efdaldir. 

675 noda gegen Habbab (Radiyallahu anh) 'in hadisine de alimler §oyle demi§lerdir: 





Esrem ve Tahavi' nin dedigi gibi Habbab (Radiyallahu anh)'in hadisi mensuhtur. Delili de El- 
Mugire (Ra-iiyallahu anh)'nin (680 nolu) hadisidir. 

Habbab (Radiyallahu anh)'in hadisi igin §oyle de denile-oilir: Bazi sahabiler ibrad igin taninan 
tehir suresini az gorerek sureyi uzatmak igin kumlarin hararetinden Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'e §ikayet etmi§ler, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bu dilegi 
reddetmi§tir. Habbab (Radiyallahu anh) bunu anlatmak istemi§tir. Bazi alimler: ibrad hadisiyle 
taninan geciktirme suresi, e§yanm ogleden sonraki golgesinin yararlamlabilir hale gelmesi ile 
tayin edilmi§tir. Artik golgeliklerden faydalanarak mescidlere gitmek mumkun olur. Bu kadarlik 
bir geciktirmeye musaade edilmi§tir. Habbab (Radiyallahu anh)'m hadisiyle istenilen geciktirme 
suresi ise kum ve gakillarin sogumasi igin gereken suredir. Gune§ sararmadikga bunlar 
sogumaz. Bunun igin ibrada musaade edilmi§ fakat namazin, ogle vakti gikincaya kadar tehirine 
musaade edilmemi§tir. 

Nevevi de : 'Alimler, Habbab (Radiyallahu anh) 'in hadisi ile ibrad hadislerinin arasini bulmak 
hususunda ihtilaf etmi§lerdir. Bazi lari ibrad ruhsattir, ta'cil efdaldir diyerek Habbab 

(Radiyallahu anh) 'in hadisine dayanmi§lar ve ibrad hadisini; ruhsat ve kolaylik igindir» diye 
yorumlami§lardir. Bizim arkada§larimizin bir kismi ve diger mezheb alimleri boyle demi§lerdir. 
Alimlerden bir cemaat da; Habbab (Radiyallahu anh)'in hadisi, ibrad hadisleriyle mensuhtur, 
demi§lerdir. 

Ba§ka bir grup alim de; ibrad mustahabtir. CJunku bir gok hadisle sabittir. Habbab (Radiyallahu 
anh)'m hadisi de bazi sahabilerin ibrad suresinden daha fazla bir sure tehir talebinde bu- 
lunduklari yolunda yorumlamr, demotin' diye malumat vermi§tir. 

ibrad hadislerinde ogle namazinm geciktirilmesi nedeni olarak «... Ciinku sicagin §iddeti 
cehennemin kaynamasindan, kukre m esinden, galeyanmdan.» Duyurulmu§tur. 

Bu fikrada gegen «Feyh» kelimesi galeyan, kaynama, kukreme, yayilma ve benzeri manalara 
geldigi igin tercemelerde bu kelimelere yer verilmi§tir. 

5iddetli sicak, namazin huzur ve hu§uunu giderdigi igin ve me§akkati defetmek gayesiyle 
§iddetli sicakta ogle namazinm ibradi me§ru kilinmi§tir" Agik olan hikmet budur. 

5oyle de denilebilir: Sicagin §iddeti aninda ilahi azab yayilir. Bu nedenle o esnada namaza 
durulmamasi istenmi§tir. 

5oyle bir soru hatira gelebilir: Namaz, ilahi rahmete vesiledir. Namaz kilmak, ilahi azabin 
kalkmasina yarar. Bu ibadetin o esnada terkedilmesi nasil emredilebilir. Ebu'l-Feth EI-Ya'mu-ri 
§oyle cevap vermi§tir: 

5arii Hakim tarafindan gelen hikmetin sirri kavranma-sa bile kabul edilmesi gerekir. 

Ez-Zeyn bin El-Munir ise §oyle munasip bir cevap vermi§tir: tlahi ofkenin zuhur ettigi vakit 
mezun olan zatlar mustesna hig kimsenin dilegi yerine getirilmez.Namaz, dilek ve duadan bo§ 
degildir, tlahi gazabin yayildigi esnada mezun olmayan zatlarin o esnada susmasi uygun dii§er. 
Fikranm zahirine gore sicagin §iddeti gergekten Cehennemin hararetinin yayilmasindan ve 
kaynamasindan meydana gelir.Bu fikra te§bih uzerinde kurulmu§ olabilir.Yani: Sicagin §iddeti, 
cehennem ate§ine benzer. Bundan kaginin ve zararindan sakinin, denilmi§ olabilir. 

Nevevi: Dogrusu bunun, zahirine gore kabul edilmesidir. Cunku fikranm hakiki manasina 
yorumlanmasina hig bir mani yoktur, demi§tir. ibrad suresinin sonucu hususunda alimler ihtilaf 
etmi§lerdir. Kimisi e§yanm istiva zamanmdaki golgesinden ba§ka, golgenin bir ar§in kadar 
uzamasmi; kimisi normal bir boyun dortte biri kadar, kimisi ugte biri kadar, kimisi de yansi 
kadar uzamasmi ibrad suresinin bitimi olarak gostermiglerdir. El-Maziri: ibrad suresinin bitimi, 
zaman ve ahvale gore degi§ir. Zaman ve zemin ne olursa olsun, bu surenin ogle vaktinin 

bitimine kadar uza-mamasi §arttir, demi§tir. ^ ^ 

ikindi Namazinm Vakti Babi 

682) Enes bin .Malik (Radiyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore §oyle demi§tir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ikindi namazmi gune§ henuz yuksek ve dipdiri iken 
kilardi. Namazdan sonra Avali'ye gitmek isteyen adam henuz gune§ yuksek iken oraya 

giderdi." 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Muslim, Nesai, Ebu Davud ve Beyhaki de rivayet etmi§lerdir. Bazi rivayetlerde 
hadisin son fikrasi §oyledir: 




«Namazdan sonra Avali'ye gitmek isteyen kimse gider ve giineg henuz yuksek iken Avali'ye 
varirdi.» 

Avali s Aliye'nin goguludur. Aliye yuksek demektir. Burada Avali'den maksad MedTne-i 
Munevvere' nin yakinmdaki yuksek yerlerdir. 

El-Menhel yazarimn «ikindi namazi babi-n da ki beyamna gore Avali Medine-i Munevvere' nin 
dogu tarafinda bulunan ve en yakim 2 mil, en uzagi da 8 mil mesafedeki koylere denirdi. El-Feth 
yazari: Avali Medine-i Munevvere' nin gevresinde bulunan ve Need istikametine diigen koylerdir. 
Tihame yonundeki koylere Saf ile denir, demigtir. ibnu'l Esir: Avali denilen koylerden Medine'ye 
en yakin olam 4 mil ve en uzagi 8 mil mesafededir, demigtir. 

I mil 3500 ile 4000 adimlik mesafedir. 

El-Menhel yazan hadisin agiklamasi ile ilgili olarak goyle der: -Hadis ikindi namazimn ilk vaktinde 
kilinmasi mustahabligina delalet eder. Cunku her cismin istiva anmdaki golgesinden bagka 
golgesi onun bir boyu kadar uzadigi zaman bir kimse ikindi namazim kilip yola gikarsa guneg 
henuz yuksek ve sararmamig iken iki ug millik mesafeyi katetmesi mumkundur. §ayet cismin 
golgesi iki boyu kadar uzadiktan sonra namaz kilip yola gikarsa amlan mesafeyi kat edinceye 
kadar Guneg bir hayli algalmig ve sararmig olur. Demek oluyor ki cismin golgesi istiva golgesi 
mustesna bir boyu kadar uzadigi zaman Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ikindi 
namazim kilarnug. Bu vakit ikindi namazimn ilk vaktidir. Hadiste amlan ve ug - dort mil 
mesafedeki Avali'ye varilirken Guneg'in henuz yuksekte olugu ancak uzun gunlerde olabilir. Ebu 
Davud'un Zuhri' den bir senedle rivayet ettigine gore Zuhri: Ava-li'nin 2-3 veya 4 millik 
mesafede oldugunu soylemigtir. Hadis, ikindi vaktinin her cismin istiva anmdaki golgesi harig, 
bir boyu kadar golgesi uzadigi zaman, ikindi vaktinin girdigini soyleyen alimlerin cumhurunun 
mezhebine delildir. Hanef? alimlerinden Ebu Yusuf, Muhammed, El-Hasim, Zufer ve Taha-vi 
cumhurun mezhebini benimsemiglerdir.El-Hasan'in Ebu Hsnifel den rivayeti de boyledir. 
Tutulan ve azhar olan kavil budur. Bununla fetva verilir. Bir gok haber ve eser buna delalet 
eder. Fakat Ebu Hanife' nin meghur kavline gore, cismin istiva zamamndaki golgesi harig, iki 
boyu kadar bolgesi uzamadikga, ikindi namazimn vakti girmez. Ebu Hanife' nin delili Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in: 

«Ogle namazim serinlige birakimz.» mealindeki hadisidir. §oyle |<i: Hadisin manasi, sicakligin 
giddeti azalmca ogle namazim kilin. Hicaz' da sicagin giddeti, cismin golgesi istiva anmdaki 
harig, bir boyu kadar uzadigi zaman gergeklegir. Ve iki boyu kadar uzadiktan sonra sicaklik 
hafifler. Hadisler, birbirine muariz olunca, her hukum eskisi gibi kalir.Ogle namazimn vakti, 
kesinlikle sabittir. §upheyle degigmez. ikindi namazimn kafi olam bellidir. 50 pheyle daha 
once girmez, demek istemigtir.Ebu Hanife'-ye gore, amlan cismin golgesi, bir boyu kadar 
uzamadan ogle namazi kilinmali ve iki boyu kadar uzadiktan sonra ikindi namazi kilinmalidir. Bir 
boy ile iki boy arasindaki zaman zarfinda ne Ogle ne de ikindi namazi kilinmamalidir. El-Menhel 
yazari daha sonra Ebu Hanife'nin,Hicaz'da sicakligin giddetinin, cisimlerin golgeleri istiva 
zamamndaki harig, bir boyu kadar uzadigi zaman olugtugu ve iki boyu kadar uzamadikga 
gevgemedigi, yolundaki sozunun kabul olunmayacagim beyanla goyle der: Ciinku Ebu Zerr 
(Radiyallahu anhJ'in hadisiyle sabit oldugu gibi ogle namazimn ib-rad sonucu tepeciklerin 
golgesinin zuhur etmesidir. Cisimlerin golgelerinin bir boyu kadar uzamasi olgusu ibrad igin soz 
konusu degildir. 

imam Ebu Hanife' nin delillerinden ikisi de gu mealdeki hadislerdir: 

AN bin §eyban: Biz Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yanina varmak igin Medine'ye 
gittik. O, guneg bembeyaz kaldigi muddetge ikindi namazim geeiktirirdi, demigtir.l Cabir: Her 
cismin golgesi, iki boyu kadar uzayinca, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), bize ikindi 
namazim kildirdi, demigtir.' 

Bu iki hadisin delil gosterilmesi pek uygun degildir. Cijnku bunlar, golge iki kat kadar uzadigi 
zaman ikindi namazim kilmamn caiz-ligine delalet ederler. Fakat bundan once ikindi namazi 
vaktinin girmedigine delalet etmezler. Kaldi ki bir gok sahih hadisler her geyui golgesi, istiva 
vakttndekinden bagka onun boyu kadar uzadigi zaman ikindi vaktinin girdigine delalet ederler. 
Fikihgilardan bir cemaat,imam-1 A'zam (Rahimehul-lah)'in iki boy golge hukmunden bir boy 
hukmune rucu' ettigini anlatmigtir. 

Hadiste gegen «...Guneg dipdiri iken...» tabiri ile, Guneg'in sicakligimn giddeti, renginin 
bembeyazligi ve igigimn kaligi kasdedumigtir.Beyhaki bu yorumu Hayseme' den bir senedle 
nakletmig tir. 

683) Aige (Radiyallahu anha)'den rivayet edildigine gore goyle demigtir : 

Guneg benim hucrem iginde olup golgesi henuz hucremin ustune yukselmemig iken Peygamber 





(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bize ikindi namazim kildirdi. 

izahi 


[231 


Kutub-i Sitte sahiplerinin hepsi bu hadisi rivayet etmigler, Tirmizi: «Bu hadis hasen - sahihtir. 
Sahabi ve tabiilerden ilim ehlinin bir kismi Aige (Radiyallahu anhal'nin hadisini segerek ikindi 
namazinm erken kilinmasina ve tehirinin mekruh olduguna hukmetmiglerdir. Omer, Abdullah 
ibn-i Mes'ud, Aige ve Enes (Radiyallahu anhum) ile Abdullah, ibn-i Mubarek, §afii, Ahmed ve 
ishak (Radiyallahu anhum) boyle demiglerdir.» demigtir. 

Aige (Radiyallahu anha)'nin: «Guneg benim hucrem iginde...» sozunden maksadi Guneg igigi 
O'nun odasmin zemininde iken ve guneg golgesi O'nun odasimn tabanimn tamammi kaplamamig 
iken ikindi namazina duruldugunu beyan etmektir. Keza: «(Guneg) golgesi henuz hucremin 
ustune yukselmemig...» cumlesinden maksadi guneg igigimn-hucre tabanmdan dogu duvarina 
yukselmemig oldugunu belirtmektir. Hattabi: Bu cumledeki «Zuhur»un manasi Guneg igiginm 
yukselmesidir, demigtir. Nevevi: Aige (Radiyajlahu anha)'nin hucresi dardi. Duvarlari kisaydi. 
Oyle ki duvarlarinin yuksekligi, hucrenin genigliginden biraz fazlaydi. Duvarin golgesi bir boyu 
kadar uzayinca ikindi vakti girmig olurdu. Ve Gune§ igigi, hucre tabanimn sonlarina gekilmi§ 
olurdu. Bu esnada golge henuz dogu cephesindeki duvara gelmemi§ olurdu. Ai§e (Radiyallahu 
anha)'nin bu hadisi, cisimlerin golgesi bir misli uzadigi zaman ikindi vaktinin girdigine ve 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ikindi namazim ilk vakitte kildirdigina delalet eder, 
demigtir. 

El-Haf iz, El-Fetih'te : ikindi napazinin ilk vaktinde kilinmasimn sunnet-i Nebeviyye'ye 
uygunlugu bu hadisten anlagiliyor. Ai§e (Radiyallahu anha) 'nin ravisi Urve' nin gorugleri budur. 
Urve, buna dayanarak ikindi namazim tehir eden Omer bin Abdulaziz'i uyarmigtir, der. 
Tahavi: Bu hadis ikindi namazimn erken kilindigina delalet etmez. ^unku hucre duvarimn algak 
olmasi muhtemeldir. Bu takdirde Gune§ i§igi, ancak gruba yakin, hucreden kalkmig olur ve 
dolayisiyla hadis ikindi namazimn erken degiI bilakis tehirine delalet eder, demigtir. Fakat, hucre 
tabam geni§ oldugu takdirde T a-havi' nin dedigi gey diigunulebilir. HaIbuki mugahade ve bir gok 
rivayetlerle sabit olmugtur ki. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem)'in muhterem 
zevcelerinin hucreleri genig degillerdi. Dar olan bir odamn tabamnda guneg igiginm bulunmasi, 
ancak guneg yuksekte iken mumkun olabilir. Guneg, tarn olarak egildigi zaman, igigi dar olan 
hucrenin tabanmdan kalkar. 

5afii, bu hadisi zikrettikten sonra: Bu hadis, ikindi namazinm ilk vakitte kilindigina dair 
rivayetlerin en agik olanlarmdan-dir. Ciinku Peygamber (Sallallahu Aleyhive Sellem)'in 
zevcelerinin hucreleri Medine' nin algak bir semtinde idiler. Ve hucreler genig degildi. Bu nedenle 
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ikindi'nin ilk vaktinde Guneg igiginm hiicrelerden kalkmasi kavi gorulmektedir. 1 - L 

6 — ikindi Namazina Sikica Devam Etme Babi 

684) AM bin Ebi Talib (Radtyallahu ank)'aen rivayet edildigine gore §Oyle demigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Flendek gunu kafirler hakkinda buyurdular ki: 

«Onlar, bizi orta namazdan alikoyduklari gibi Allah da onlarin evlerini ve kabirlerini ategle 

doldursun.»" 

izahi 

Bu hadisi Kutub-i Sitte sahiplerinin hepsi az bir lafiz farkiyla rivayet etmiglerdir.Buhari ve 
Muslim'in rivayetlerindeki hadisin sonunda; Guneg batinca ya kadar...» ifadesi de bulunur. 

Bazi rivayetlerde Flendek gunu yerine Ahzab gunu ifadesi bulunur. Meghur Flendek savagma 
Ahzab savagi da denildigi igin ikisi aym manayi ifade eder. 

Buhari' nin tercihine gore Flendek savagi, hicretin 4. yili §evval ayinda vuku bulmugtur. 5. yili 
vuku buldugunu soyleyenler de vardir.Medine-i Munevvere etrafinda hendek kazildigi igin ve 
savag Flendek dolaylarinda cereyan ettigi igin savaga bu isim verilmigtir. Kureyg mugrikleri, 
Yahudiler ve onlardan yana gikan dugman taifeleri, muslumaniarla savagmak uzere toplandiklari 
igin Hizibler demek olan Ahzab ismi de bu savaga verilmigtir. Savaga katilan muslumanlarin 
kuvveti 3000 kigi idi. Mugrikler 10.000 kigi idi. 

Savag nedenleri, safhalari ve sonucunu ogrenmek isteyenler Siyer kitablarina muracaat etsinler. 
Hadisin manasina gelince; «Onlar, bizi orta namazdan alikoyduklari...» fikrasimn manasi gudur: 







Kafirler orta namazi kilmamiza mani oldular. Cunku onlarin yuzunden hendek kazmakla me§gul 
olduk ve dolayisiyla orta namazi kilmadik veya kilamadik. 

Ebu Davud ve Muslim'in rivayetinde orta namazin ikindi namazi oldugu belirtilmi§tir. Muslim'in, 
Ai§e (Ra-diyallahu anha) 'nin azatlisi Ebu Yunus' tan rivayet ettigine gore; Ai§e (Radiyallahu 
anha), kendisi igin bir mushaf yazmasmi Ebu Yunus'a emretmi§ ve : «Namazlara ve orta na- 
maza devam edin.» (mealindeki Bakara suresinin 238.) ayetine ula§ildigi zaman haberdar 
edilmesini istemi§. Ebu Yunus Mushaf'i yazarak, o ayete varinca Ai§e (Radiyallahu anha)'ye 
haber vermis; Ai§e (Radiyallahu anha) de ona ayeti §oyle yazmasmi emretmi§: 

«Namazlara, orta namaza ve ikindi namazina devam ediniz...» Ve Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'den boyle i§ittigini bildirmi§, Ebu Yunus da boyle yazmi§tir. 

EI-Menhel yazari «Orta namaz babi-nda rivayet olunan All (Radiyallahu anh)'nin hadisini 
agiklarken §oyle der: 

«Hadis, orta namazin ikindi namazi oldugunu soyleyenler igin delildir. Ali, Ibn-i Mes'ud, Ebu 
Eyyub, ibn-i Abbas, Ebu Said-i Hudri, Ebu Hureyre, Ubeyde Ee-Selmani, Hasan-i Basri, ibrahimi 
Nahai, Katade, Dahhak, El-Kelbi, Mukatil, Ebu Hanife, Ahmed, Davud, Ibnu'l-Munzir 
(Radiyallahu anhum) ve bir gok alim bu gbru§tedir. Tirraizi; Ashabtan ve onlardan sonra 
gelenlerden alimlerin ekserisinin kavli budur, demi§tir. EI-Menhel yazari bu arada mezkur 
alimlerin delillerini sirayla zikretmi§ daha sonra sozlerine devamla §oyle demi§tir : 

Omer bin El-Hattab, Muaz bin Cebel, Ca-bir, bir rivayete gore ibn-i Abbas ile ibn-i Omer ve 
ashabtan sonra gelen alimlerden Ata', ikrime, Muca-hid, Rabi' bin Enes, Malik ve §afii (Radiyal- 
lahu anhum) orta namazin sabah namazi oldugunu soylemi§lerdir. 

EI-Menhel yazan, bu goru§teki alimlerin delillerini ve gosterdikleri gerekgeyi beyan ettikten 
sonra §oyle der: 

Orta namazin sabah namazi oldugunu soyleyen alimlerin gosterdikleri deliller, orta namazin 
ikindi namazi oldugunu soyleyen alimlerin delillerine denk gelecek durumdan uzaktir. Orta 
namazin ikindi namazi oldugu, merfu've sahih olan hadislerde sarahaten bildirilmi§tir. 

Nevevi, El-Muhezzeb'in §erhinde: Sahih hadislerin gerektirdigi sonug, orta namazin ikindi 
namazi oldugudur. Muhtar olan da budur, demi§tir. 

§afii alimlerinden EI-Havi sahibi: §afii orta namazin sabah namazi oldugunu sbylemi§tir. Sahih 
hadisler de orta namazin ikindi namazi oldugunu tesbit etmi§tir. 5afii' nin mezhebi, sahih hadise 
uymaktir. 0 halde §afi?' nin mezhebi, orta namazin ikindi namazi olmasidir. Bazi 
arkada§larimizin sandiklari gibi orta namaz meselesi hakkinda §afiil nin iki kavli yoktur, 
demi§tir. 

Zeyd bin Sabit, Usame bin Zeyd, Ebu Said-i Hudri, Ai§e, Abdullah bin §eddad ve Ebu Hanife 
(Radiyallahu anhum)'den yapilan bir rivayete gore orta namaz ogle namazidir. 

El Men he I yazari, bu goru§teki alimlerin delillerini de zikrettikten sonra, orta namazin ak§am 
namazi oldugunu soyleyenlerle, orta namazin yatsi namazi oldugunu soyleyenlerin goru§lerini 
delilleriyle zikretmi§tir. Daha sonra orta namazin be§ vakit namaz iginde gizli oldugunu 
soyleyenleri delilleriyle birlikte zikretmi§tir.» 

Hadisin: «Allah da evlerini ve kabirlerini ate§le doldursun.» fikrasina gelince; bu fikra, Buhari ve 
Muslim" in bazi rivayetlerinde : «Allah karinlarim ve kabirlerini ate§le doldursun.» §eklinde 
geger. Buna benzer degi§ik ifadeli rivayetler de vardir. Fikra, mu§rikler igin bir bedduadir. Mazi 
fi'liyle geli§i, bedduanm kabul edilmesinin kuvvetle umulduguna alamettir. 

Tiybi fikrayi §oyle yorumlami§tir: Yani Allah, mu§rikleri dunya ve ahirette ate§le ta'zib eylesin. 
Hem dunyada hem ahiret-te onlara azab versin. 

Bazilari da, beddua ile kasdedilen mana §udur: Allah, dunyada evlerini tahrib ettirmek, mallarim 
talan ettirmek ve goluk gocuklarmi esir ettirmekle ta'zib eylesin. Olumlerinden sonra da kabirleri 
ate§le dolup ta§sin, demi§lerdir. 

Diger bir kisim alimler : Mu§rikler iyin istenei;i dunya den maksad ate§ gibi. dayamlmasi gok 
zor olan ge§itli belalara garpilmalaridir, demi§lerdir. 

Yukarida belirtilen yorumlarin hangisi olursa olsun Allah, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in bedduasim kabul buyurarak mu§rikleri Dunya'da ge§itli felaketlere ugratmi§tir. Kafir 
olarak olmekle ebedi azaba da mustehak kilinmi§lardir. 

Hadiste belirtildigi gibi Hendek sava§i yuzunden ikindi namazi kazaya birakilmi§tir. Ahmed ve 
Nesai' nin rivayetlerine gore Ebu Said (Radiyallahu anh) §oyle demi§tir: 'Mu§rikler, Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'i ogle, ikindi ve ak§am namazindan alikoydular. Muslumanlar 
geceleyin bu namazlari kilabildiler. Bu olay, korku halinde yaya veya binek uzerinde yururken 
namaz kilinabilecegine dair ilahi emir gelmeden once vuku bulmu§tur.' 

Tirmizi ve Nesai' nin ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh) 'den rivayet ettiklerine gore; 'Mu§rikler, 
Hendek gunu Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i dort vakit namazindan alikoymu§lar ve 



geceden, Allah'in diledigi bir sure gegtikten sonra bu namazlar kilinmigtir.' Fakat yatsi namazi 
zamam gikmadigi igin kazaya birakilan namaz sayisi dort degil, ugtur. 

Buhari ve Muslim'in Ali ve Cabir' den rivayet ettiklerine gore Flendek gunu yalmz ikindi namazi 
kagirilmigtir. Bunun igin ibnu'l-Arabi, rivayetler arasinda tercih yolunu tutarak: Sahih olam 
yalmz ikindi namazimn kazaya birakildigina dair Ali ve Cabir'in rivayetidir, demigtir. 

Nevevi, rivayetler arasini goyle bulmugtur: Flendek vak'asi bir kag gun devam etmig, bazi 
gunlerde §u namaz, bazi gunlerde bu namaz veya o namaz kazaya kalmigtir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in namazi kazaya birakmasi muhtemelen kasten 
olmugtur. Henuz korku namazi ayetleri inmedigi igin dugmanla megguliyet, namazi bilerek 
kazaya birakmak igin megru bir ozur sayilmig olur. Dugmanla megguliyeti dolayisiyla namazi 
unutmug olmasi muhtemeldir. Muslim'in rivayetinde belirtildigi gibi Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) kazaya biraktigi ikindi namazim akgam ile yatsi arasinda kilmigtir. 

Bugun ise, savag igin vakit namazim kazaya birakmak caiz degildir. Duruma gore korku 

mimuzuu kilnruik mecburivari vnrdir. ^6] 

Hadisin Fikih Yonii 

1 — Kederler diyari olan Dunya hayatinda kafirin muslumana eziyet edebilmesi mumkundur. 

2 — Peygamberlige noksanlik getirmeyen begeri arizalarin Pey-gamber'de husule gelmesi 
mumkundur. 

3 — Zalim adama, yaptigi zulme uygun bir cezaya garptirilmasi igin beddua etmek caizdir. 

4 — Orta namaz ikindi namazidir. 

5 — Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ve arkadaglari, dugmanla megguliyetleri 
dolayisiyla ikindi namazim kazaya birakmiglardir. (^unku korku namazi emri, henuz gelmemigti. 

685) (Abdullah) ibn-i Omer (Radtyallahu anhumai'den rivayet edildigine gore Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu demi§tir : ikindi namazim kagiran kimse ehli ve mall 

kagirilmi§ gibidir.» 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Muslim, Ebu Davud ve Bey-haki de rivayet etmiglerdir. 

Hadisin; cumlesindeki fiil, bina-i Meghul olarak okunup «ehiI» ve «mal» kelimeleri mensub yani 
ustunlu okunarak «vutire» fiilinin ikinci mefulu veya cer harfinin atilmasiyla mensub oldugu 
soylenebilir. ikinci, mef ul oldugu halde hadisin manasi §u olur: ikindi namazim kagiran adam, 
sanki ehli ve mall ek-siltilrni§tir. Artik kimsesiz ve malsiz kalmi§ olur. Bu yuzden ehlinin ve 
malinin gitmesinden kagindigi gibi ki§i, ikindi namazim kagirmaktan sakinsin. ikinci ihtimale 
gore hadisin manasi §oyle olur: ikindi namazim kagiran kimse, sanki ehli ve mall hakkinda bir 
musibete dugar olmu§tur. Yukarida yazili cumledeki «EhiI» ve «mal» kelimelerinin «Vutire» 
fiiline naib-i fail olarak merfu' (otureli) okunmasi caizdir. Buna gore hadisin manasi §oyle olur: 
ikindi namazim kagiran ki§i, sanki ehli ve mall kendisinden alinmi§tir. 

El-Fetih'te : Mevturi Goz gore gore ehli ve mall elinden alinan kimseye denir. Bu §ekilde ehil ve 
malin alinmasinm kederi daha §iddetli oldugu igin, ikindi namazim kagiran ki§i buna 
benzetilmi§tir. ^unku mal ve ehli alinan ki§i, iki yonden kederlidir. Birisi malinin alinmasi kederi; 
digeri de intikam alma istegine ait izdirabtir. ikindi namazim kagiramn da iki kederi bulunur. 
Birisi buyuk bir gunaha girmi§ olma kederidir. Digeri de namazin buyuk sevabim kagirmig olma 
kederidir, denmigtir. 

Ibn-i Abdi'l-Berr de: Lugat ehlince ve fikihgilarca manasi §udur: ikindi namazim kagiran ki§i, 
mall ve ehli ile ilgili olarak ba§ina oyle agir bir musibet gelmi§ ki, ancak intikamim almakla 
teselli bulacak kimse gibidir. Bu adamin ba§inda iki keder toplamr. Birisi musibet kederidir. 
Digeri de intikam alma hasretidir, demigtir. 

Davud i ise: Hadisin manasi §udur; ikindi namazim kagiran ki§i, ehlini ve malini kaybetmi§ 
gibidir. Artik gok kederli, pieman ve hasretli olmasi gerekir, demigtir. 

El-Menhel yazari, bu nakilleri yaptiktan sonra: Bence hepsi muhtemeldir.Hepsinin kasdedilmi§ 
olmasina bir engel yoktur. ikindi namazim kagirmaktan maksad, gune§ batmcaya kadar 
kilmamaktir. Suhnun ve Asili boyle demiglerdir. ibn-i Cureyc'-den rivayet edildigine gore 
kendisi: ikindi namazim kagirmak gune§in batmasiyla mi olur? diye Nafi'e sormu§;Nafi'de: Evet, 
demigtir.Flavi fikihgi oldugu zaman onun yorumu ba§kasimn yorumundan evladir. Ebu Davud, 





Evzai' nin : ikindi namazim kagirmak Gune§ saranncaya kadar kilmamakla gergeklegir, dedigini 
rivayet etmigse de her halde Evzai'ye gore Guneg'in sararmasiyla ikindi vakti giktigi igin boyle 
demi§tir.» 

Hadisteki tehdit, ikindi namazim unutarak kagirana da §umullu mudur? 

El-Menhel yazari, bu hususta da §u ma'lumati verir: «Bu hususta alimler arasinda ihtilaf vardir: 
Salim bin Abdillah bin Omer: Bu tehdit, unutarak ikindiyi kagiran hakkindadir, demigtir. Tirmizi 
de buna temayul etmigtir. Cunku bu hadis igin agtigi babin-bagligim goyle duzenlemigtir: 'ikindi 
vaktinden sehv hakkinda gelen hadisler babi.' 

Davudi: Bu tehdit, ikindi namazim kasden kagiran hakkindadir, demigtir. Nevevi de bu gbrugu 
benimsemigtir. Zahir olam da budur. 

Cumhura gore ikindi namazinm kagirilmamasi igin azami itina gosterilmek uzere bu tehdit 
buyurulmugtur. 

Tehdit yalmz ikindi namazim kagirmaya mi mahsustur? Hadisin zahirine gore mezkur tehdit, 
ikindi namazim kagirmaya mahsustur. 

Nevevi,Muslim in gerhinde goyle der: ibn-i Ab-di'l-Berr:Diger namazlarin, ikindi namazinm 
hukmune tabi olmasi muhtemeldir. Birisi ikindi namazim sordugu igin, hadiste ikindi namazinm 
ismi gegmig olabilir.Yahut ikindi namazi zikredilmekle diger namazlara da dikkat gekilmig 
olabilir, demigtir. Fakat ibn-i Abdi'l-Berr'in dedigine itiraz edilebilir.^unku ger'i hukum, ikindi 
namazi hakkinda varid olmugtur.Pliikmun illeti belirtilmemigtir. Bagka namazlar, gupheyle ona 
tabi tutulamaz. Biz ger'i hukmun illetini tamdigimiz ve hakkinda nass bulunan mesele ile, 
hakkinda nass bulunmayan mesele o illete ortak olduklari takdirde hakkinda nass bulunmayan 

meseleyi nass bulunan meseleye kiyaslamak ve hukmune tabi tutmak mumkundur. ^ 

Hadisin Fikih Yonii 

ikindi namazim kagirmak buyuk bir tehdidi mucibtir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
bunu. aile efradim ve malim kaybedene benzetmigtir. Bu benzetme bizim anlayigimiza yakinligi 
dolayisiyla buyurulmugtur. Flakikatta ikindi namazim kagiran» azabi daha giddetlidir. 

686 ) Abdullah (ibn-i Mes'ud (Radtyalahu ank)'den rivayet edildigine gore §oyle soylemigtir : 
Mugrikler, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i gune§ batmcaya kadar ikindi namazindan 
alikoydular. Bunun uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Onlar bizi orta (ikindi) namazindan alikoydular. Allah, onlara kabirlerini ve evlerini ategle 
doldursun.» buyurdu." 

Muslim'in de rivayet ettigi bu hadis All (Radiyallahu anh)'nin (684 nolu) hadisine benzer ve aym 
hukumleri ihtiva eder. 

7_Ak§am Namazinm Vakti Babi 

687) Rafi' bin Hadic (Radtyalahu anh)'den rivayet edildigine gore §oyle demigtir: 

Biz, Resul ull ah (Sallallahu Aleyhi ve S el] em J hayatta iken akgam namazim kilardik. Sonra 
birimiz namazdan gikar da attigi oklarin dugtugu yerleri gorurdu." 

Bize Ebu Yahya Ez-Za'ferani tahdis etti. (0 da dedi ki:) Bize ibrahim bin Musa bu hadisin mislini 
tahdis etti. ■ — ■ 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Muslim ve Beyhaki de rivayet etmiglerdir. Hadisin benzerini, Ebu Davud, Enes 
bin Malik' ten; Nesai, Eglem kabilesine mensub bir saha-biden; Ahmed de Ensar' dan bir 
cemaattan rivayet etmiglerdir. 

Hadis, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in, akgam namazim erken kildigina ve akgam 
namazinda kisa sureler okuduguna delalet eder. £unku erken kilmasaydi ve kisa surelerle 
yetinme-seydi, namazdan gikanlarin, attiklari oklarin diigtugu yerleri gorebilmeleri mumkun 
degildir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in genellikle boyle yaptigi umulur. Bu nedenle 
akgam namazinda A'raf veya Saffat veya Duhan veya Tur veya Murselat suresini okuduguna 
dair sabit olan rivayet, bu hadise muhalif dugmez. ^unku bazen boyle yapiyormug. Bazen de 
akgam namazim gafagin batmasina yakin bir zamana kadar tehir ettigine dair rivayetin durumu 
da boyledir. Yani bazen caizligi-ni beyan etmek igin akgam namazim tehir ediyormug. 







Hadis, merfu' hukmundedir. Muslim, Ebu Davud ve diger bazi rivayetlerde hadisin metni mealen 
§oyledir: 

«Biz ak§am namazmi Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile beraber kilardik. Sonra birimiz 
namazdan gikar da attigi oklarin du§tugu yerleri gorurdu.» 

Hadisin Fikih Yonii 

Hadis, akgam namazimn erken kilinmasimn me§ru olduguna delalet eder. Ve yukarida anlatildigi 
gibi zamm-i surenin kisa olmasimn matlub olduguna zimnen delalet eder. 


688 ) Seleme bin El-Ekva'^^ (Radtyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore : 

Guneg (ufuk) perdesiyle gizlendigi zaman, kendisi ak§am namazmi Peygamber (Sallallahu 

Aleyhi ve Sellem) ile kilarmig." 

izahi 

Bu hadisi; Buhari, Muslim, Ebu Davud ve Tirmizi, birbirine yakin lafizlarla rivayet 
etmiglerdir.Tirmizi,hadisin hasen - sahih oldugunu soylemi§tir. 

Hadiste gegen «Hicab» kelimesinin asil manasi ortu ve perdedir. Burada ufuk kasdedilmigtir. 
£unku ufuk, perde gibi Guneg ile bakanlar arasina girer ve Guneg, onun arkasinda gizlenmig 
olur. 

Tirmizi, Seleme (Radiyallahu anh)'nin hadisini rivayet edip hasen - sahih oldugunu soyledikten 
sonra goyle der: Saha-bilerin ve tabiilerin ilim ehlinin gogu, akgam namazinm erken kilinmasim 
tercih ederek, tehirini mekruh gbrmuglerdir. Hatta alimlerin bir kismi:. Akgam namazi igin tek 
bir vakit vardir, demiglerdir.' 

Tirmizi' nin gerhi Tuhfetu'I-Ahvezi'de bu konuda gu ma'-lumat vardir: 

'Selef alimleri, akgam namazinm bir veya iki vakte sahip oldugu hususunda ihtilaf etmiglerdir. 
5afii ve Ibnu'l-Mubarek akgam namazinm tek vaktinin oldugunu, onun da ilk vakti oldugunu 
sdylemi§lerdir. Alimlerin ekserisi: iki vakit vardir.Vaktin baglangici Guneg'in tamamen battigi 
andir. Vaktin sonu da, kirmizi gafakm kaybolmasidir, demiglerdir. §afii ve Ibnu'l-Mubarek, Cibril 
(Aleyhisselam) 'in hadisine dayanmiglar.^unku Cibrli (Aleyhisselam), Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Selem)'e namaz vaktini bildirmek igin inip Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e 
namaz kildirdigi her iki gunde de akgam namazmi ilk vaktinde kildirmi§tir. 

Kirmizi §afakin bati§ina kadar akgam namazi vaktinin devam ettigine hukmeden ve gogunluk 
tegkil eden alimler Muslim'in ve bagkalarinm rivayet ettikleri ibn-i Omer ve Ebu Musa' nin 
hadislerini delil gbstermi§lerdir. Bu iki hadis, akgam vaktinin §afakin bati§ina kadar devam 
ettigine delalet eder.Bu goru§ haktir.^unku Cibril (Aleyhisselam)'in hadisi Mekke.'de 
buyurulmu§, bu iki hadisbilahereirad edilmigtir.Nevevi, Muslim'in gerhinde ibn-i Omer 
(Radiyallahu anh)'in hadisini agiklarken: Bu ve bundan sonraki hadisler, ak§am vaktinin gafakin 
batigina kadar devam ettigini sarahaten bildirmi§lerdir. Mezhebimizi nakleden cumhur yaninda 
bu kavil, mezhebimizin zayif bir gorugudur. Bizim §afii alimlerimizin cumhuru.- Mezhebimizin 
sahih kavline gore ak§am namazinm tek vakti vardir. 0 da Gune§ battiktan sonra, bir adamin 
abdest alip avretini ortmesi, ezan okunmasi ve ikamet etmesi iki rekat hafif sunnet kilmasi, 
bundan sonra akgam farzina durmasi ve te§bih edip, akgam farzindan sonraki sunneti kilmasi 
igin gegen suredir. Akgam farzi bu sureden sonraya birakildigi takdirde kazaya kalmi§ olur, 
demi§lerdir. Lakin Muhakkik arkadaglarimiz §afak batincaya kadar akgam namazi vaktinin 
devam ettigine dair kavli tercih etmi§lerdir. Sahih olan §afii mezhebinin bu goru§udur. Bagka bir 
deyimle dogrusu budur, bagkasi degildir. Cibril (Aleyhisselam) 'in akgam namazmi iki gunde de 
ilk vakitte kildirdigi noktasma gelince, buna ug gekilde cevap verilir: 

1 — Cibril (Aleyhisselam), ogle namazi harig, diger dort namazin ihtiyar vakitlerini 
agiklamakla yetinmi§, ihtiyar vaktinden sonra devam eden ve namaz kilmanm sahih oldugu 
cevaz vaktini beyan etmemigtir. 

2 — Cibril (Aleyhisselam) 'in hadisi, Mekke'de, namazin farz kilindigi esnada buyuru im 
ustur. Akgam vaktinin §afakin batigina kadar devam ettigini bildiren hadisler, bilahere Medine'- 
de buyurulmu§tur. Bu sebeple, bunlara dayanmak vacibtir. 

3 — Bu hadislerin senedleri Cibril (Aleyhisselam) *in hadisine ait senedden gok daha 
sihhatlidir. Bu nedenle bunlara oncelik verilmesi vacibtir.' 

Muellifimizin 667 nolu hadisinde, namaz vakitlerini soran adama «Bizimle iki gun namaz kil.» 







buyuran Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SeHemTin ak§am namazim ilk gun gune§ batinca 
kildirdigi, ikinci gun ise §afak batmadan once kildirdigi bildirilmi§tir. Bu da ak§am namazi 
vaktinin §afakin bati§ina yakin bir zamana kadar devam ettigine delalet eder. 

Bu hadis de bir onceki hadis gibi Peygamber (Sallallahu Aleyhi, ve Sellem)'in ak§am namazmi 
erken kildirdigina delalet eder. Bu hadis de merfu' hukmundedir. 

689) Abbas bin Abdilmuttalib (Radtyalahu a»A)'den rivayet edildigine gore; Resulullah 
(SaUaUaku Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu demi§tir: 

«Benim ummetim, yildizlarin i§ti bakine (gogalip birbirine kari-§incaya) kadar akgam namazmi 
geciktirmedikge fitrat uzerinde olacaktir.» 

(Muellifimiz) Ebu Abdillah bin Macete demi§tir ki: Ben Muham-med bin Yahya'yi §oyle derken 
dinledim: Bagdat'ta bu hadis hakkinda halk birbirine girdi. Bunun uzerine ben ve Ebu Bekir El- 
A'yan beraberce hadis ravisi Abbad bin El Avvam'm oglu El-Avvam'a gittik. Kendisi bize 
babasina ait orj inali gikardi. Baktik ki bu hadis onda mevcuttur.Zevaid'de hadisin isnadmin 

sahih oldugu ve Ebu Davud'un bunu Ebu Eyyub'dan rivayet ettigi bildirilmi§tir. J r -^ 

izahi 

Bu hadisi ibn-i Huzeyme ve Darimi de Abbas (Hadiyallahu anh) 'dan rivayet etmi§lerdir. Bunun 
bir benzerini Ebu Davud, Ahmed ve El-Hakim de Ebu Eyyub (Radiyallahu anh)'den rivayet 
etmi§lerdir. 

Hadiste gegen «Yildizlarin i§tibaki»nden maksad gok yildizin gorulmesi ve goklugu dolayisiyla 
birbirine kari§masidir. Bununla, ortaligin kararmasi kasdedilmi§tir. 

Fitrat i Kelimesi ile sunnet, hak din ve istikamet muraddir. 

Bu hadis de ak§am namazmi erken kilmanm onemini ve ortalik iyice kararip gok sayida yildizlar 
gdriilunceye kadar geciktirmenin sunnete aykiri oldugunu belirtmektedir. 

Ebu Davud'un rivayeti §oyledir: Ukbe bin Amir, Misir valisi iken, Ebu Eyyub (Radiyallahu anh) 
oraya variyor. Vali Ukbe, ak§am namazmi (yildizlarin i§tibakine kadar) geciktirince, Ebu Eyyub 
ona dogru kalkarak : Ya Ukbe! Bu namaz nedir? diye onun bu hareketini kinami§, Ukbe de: 
Me§gul edildik, diye cevap verince Ebu Eyyub ona : Sen Re-sulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in §oyle buyurdugunu i§itmedin mi? diyerek §u mealdeki hadisi buyurdu : 

«Benim ummetim, ak§am namazmi yildizla m i§tibakine kadar geciktirmedikge hayirli veya fitrat 
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uzerinde olacaktir.* «...hayirli veya fitrat...» tabiri, ravinin §uphesinden ileri gelmi§tir. 1 - L 

Hadisin Fikih Yonii 

1 — Ak§am namazina erken durmak mustahabtir. 

2 — Yildizlarin i§tibakine kadar tehir etmek mekruhtur. 

3 — Tehiri, hayrin gitmesine; acele edilmesi de, hayrin kazamlmasina sebeptir. 

Rafizi le r yildizlarin i§tibakine kadar akgam namazmi geciktirmeyi mustahab kilmi§lardir. icma' 

ve bu babtaki hadisler, onlarin iddiasmi reddetmi§tir. - 

7—Yatsi Namazimn Vakti Babi 

690) Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore, Re-sulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Seltem) §oyle buyurmu§tur : 

«Ummetime gugluk yuklemek korkusu olmasaydi, yatsi namazmi tehir etmelerini 
emredecektim." 

691) Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore Re-sulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: 

Ummetime me§akkat yuklemek endi§esi olmasa idi, yatsi nama-zim gecenin ugte birisine 
veya yarisina tehir edecektim. &Z1 

izahi 


667 nolu Bureyde hadisinde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in, yatsi namazmi ilk gun 







§afak battigi zaman kildigi, ikinci gun de gecenin ugte biri gegtikten sonra kildigi bildirilmi§ti. 
Alimler, bu surenin yatsi namazinin ihtiyar vakti oldugunu ve tan yeri agarincaya kadar, yatsi 
vaktinin devam ettigini bildirmi§lerdir. 

§afak'in batmasiyla yatsi vaktinin girdigi hukme baglanmi§tir. Soz konusu §afakm kirmizi §afak 
mi, beyaz §afak mi oldugu hususunda ihtilaf vardir. Tirmizi' nin §erhi Tuhfetu'l-Ahvezi «l\lamaz 
vakitleri babi-nda §oyle der: 

«Hadiste gegen §afaktan maksad, en me§hur kavle gore kirmizi §afaktir.EI-Kari boyle demi§tir. 
NevevT de Musli m'in §erhinde : '§afak ile kirmizi olam kasdedilmi§tir. §afii' nin ve fikihgilarin 
cumhuru ile lugat ehlinin gogunun goru§u budur. Ebu Hanif e, El-Muzeni ve fikihgilar ile lugat 
ehlinden birer cemaat: Maksad beyaz §afaktir, demi§lerdir. Segkin ve kuvvetli olam birincisidir.' 
demi§tir. 

Ebu Hanife' nin arkada§lari Ebu Yusuf ile Muhammedde : §afak kirmiziliktir, demi§lerdir. Ebu 
Hani-fe'den de boyle bir rivayet vardir. Hatta En-Nehr sahibi: imam-1 A'zam buna rucu' 
etmi§tir, der. Ed-Durr yazan da : Ebu Yusuf ile Muhammed §afak kirmnzhktir, demi§ler;lmam-1 
A'zam da buna rucu' etmi§tir. Nitekim El-Mecma' ve ba§ka ki-tablarin §erhlerinde bu durum 
belirtilmi§tir. Onun igin: Hanefi mezhebinin goru§u budur, demi§tir. Sadru'§-§eria da: 'Bununla 
fetva verilir. §uphesiz kuvvetli ve muhtar mezheb, kirmiziligin §afak oldugudur. 1 b n-i Omer 
(Radiyallahu anh)'in peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'den rivayet ettigi: «§afak 
kirmiziliktir.» hadisi buna delalet eder. Darekutni, bunu rivayet etmi§, ibn-i Huzeyme de sahih 
oldugunu bildirmi§, ba§kasi ise hadisi ibn-i Omer (Radiyallahu anh) 'den mevkuf olarak rivayet 
etmi§tir. 

Muhammed bin ismail El-Emir de SubuluV Selam'da: 5afakin mahiyeti lugat meselesidir. Bu 
husustaki merci, lugat ehlidir. ibn-i Omer (Radryallahu anh), lugat ehlinden ve araplarm 
beynidir. Bu nedenle hadis, ona mevkuf da olsa onun sozu huccettir, demi§tir.' der.» 

Ebu Hureyre'nin ikinci hadisini Ahmed ve Tirmizi de rivayet etmi§lerdir. Onun her iki hadisi de 
yatsi namazim tehir etmenin daha sevab olduguna delalet eder. 

Alimler, yatsi namazinin tehir edilmesinin mi yoksa ilk vaktinde kilinmasinm mi daha sevab 
oldugu hususunda iki goru§ beyan etmi§lerdir. Her iki goru§ de Selefe ait me§hur iki yoldur. 
Alimlerden bir cemaat tehire ait hadislere dayanarak geciktirmenin daha sevab oldugunu 
soylemi§tir. Diger grup: Yatsi namazim erken kilmak daha efdaldir, demi§tir. Delilleri de §udur : 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) umumiyetle erken kilardi. Bazen bir ozur veya 
me§guliyeti dolayisiyla yahut da caizligi beyan igin geg kilardi. Eger tehiri daha faziletli olsa idi 
me§akkat olsun olmasin buna devam edecekti. 

ikinci goru§ §oyle reddedilmi§tir. Eger bu hususta Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
yalmz fiili durumu olsaydi beyan ettikleri gerekge tarn sayilirdi. Halbuki bu hususta kavli hadisler 
de vardir. ibn-i Maceh ve Tirmizi' nin Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'den rivayet ettikleri 
mezkur hadisler gibi. 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'nin hadisi yatsi namazmi tehir etmenin daha efdal olduguna ve 
me§akkat dolayisiyla Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in devamli olarak tehir etme- 
digine delildir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in fiili, bu kavli hadislerine muariz 
degildir. ilk vaktin fazileti hakkinda varid olan hadisler bu husustaki hadislerle tahsis 
edilmi§lerdir. Yani yatsi namazi mustesna kilinmi§tir. 

Buhar i, Muslim, Nesai ve Ebu Davud'un Cabir (Radiyallahu anh)'den rivayet ettikleri bir hadise 
gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) yatsi namazmi cemaat gok olunca erken kildirirdi. 
Az olunca geciktirirdi. Ebu Davud, bu hadisi «Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in namaz 
vakitleri» ba§likli babta rivayet etmi§tir. Hadis uzundur. Yatsi namazi ile ilgili fikrayi yukarida 
naklettik. 

El Menhel yazari, Cabir' in hadisi ile ilgili olarak tba-i Dakiki'l-Iyd'in §oyle dedigini nakletmi§tir: 
'Yatsi namazi hususunda fikihgilar ihtilaf etmi§lerdir. Fikihgilarin bir kismi: Yatsi namazim erken 
kilmak daha efdaldir, demi§lerdir. §afii' nin mezhebinin zahiri budur. 

Bir grup fikihgi: Tehiri efdaldir, demi§tir. 

Ba§ka grup fikihgi: Cemaat toplanmi§ ise erken kilmak efdaldir. Cemaat geg toplamrsa 
geciktirmek efdaldir, demi§tir. Maliki-ler' den, rivayet olunan bir kavil boyledir. Onlarin mesnedi 
bu hadistir. 

Diger bir kisim fikihgilar: Durum, mevsimlere gore degi§ir.Ki§in ve Ramazan ayinda tehir 
edilmeli, §air zamanlarda erken kilinmalidir. Ki§in tehir edilmesinin daha sevab olu§unun 
hikmeti, gecelerin uzunlugu ve yatsi namazindan sonra konu§mamn mek-ruhlugudur. 

Tirmizi, Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'nin ikinci hadisini rivayet ettikten sonra, bunun hasen - 
sahih oldugunu soylemi§ ve:Ashab ile tabiilerin alimlerinin ekserisi yatsi namazmi tehir etmenin 
daha sevab oldugu goru§undedirler. Ahmed ve lshak da bununla hukmetmi§lerdir, demi§tir. 







Tirmizi' nin §erhi Tuhfetu'l-Ahvezi de hadisin «Gecenin ugte birisine veya yarisina...» tabiri ile 
ilgili olarak §oyle denmi§tir: «Bu tabir, ravinin tereddudunden ileri gelebilir. Bazilari: Yazin ge- 
cenin ugte birisine, ki§in da gecenin yarisina tehir edilmesi murad-dir, demi§lerdir. 

El-Hafiz: Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'nin hadisine gore yatsi namazim tehir edebilen ve 
fazla uykusu olmayanlar igin tehir daha efdaldir. Nevevi de Muslim'in §erhinde bu goru§u 
benimsemi§tir. §afii olan ve olmayan hadis ehlinin gogu bu kavli segmi§lerdir. Ibnu'l-Munzir, El- 
Leys' ten ve ishak' tan naklettigine gore bu iki alim de yatsi namazinm gecenin ugte. birisine 
kadar tehirini mustahab gormu§lerdir.Tahavi de, gece yarisina birakilmasinm mustahab 
oldugunu soylemi§tir. Malik, Ahmed ve Sahabilerin ekserisi ile tabiilerin gogu bununla 
hukmetmi§lerdir.5afii' nin ce-did kavli budur. Kadim kavline gore erken kilmak daha efdaldir. 
Kadim kavlinin tercih edildigi yerlerden birisi de burasidir. Delil bakimindan tercihe §ayan kavil 
yatsinin- tehir edilmesidir. Cemaat ve ortam bakimindan bazen tehir etmek, bazen de erken 
kilmak ef-, daldir. 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'nin hadisinde gegen: «...emredecektim.» ifadesi ile, uygulamasi 
mecburi olan vucub emri kasdedilmi§tir. Yani: «Ummetime gugluk yukleme endi§esi olmasaydi, 
yatsi namazim tehir etmeyi onlara vacib kilardim.» denmek istenmi§tir. §u halde tehir etmek 
vacib degildir. Bunun vacib olmayi§i tehirin mustahabligina engel te§kil etmez.» 

692) Humeyd (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore §oyle demi§tir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), yuzuk kullandi nil, diye Enes bin Malik (Radiyallahu 
anha)'e sorulmu§; Enes (Radiyallahu anh)'de: 

— Evet. (Yuzuk kullanmi§tir.) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir gece yatsi namazmi 
gece yarismin yakimna kadar tehir etti. Sonra namaz kildirinca mubarek yuzunu bize gevirdi ve i 
«5uphesiz halk namaz kilmi§ ve uyumu§tur. Sizler §uphesiz namazi beklediginiz surece, namaz 
iginde (sayilir) siniz.» buyurdu. Enes (Radiyallahu anh) : Onun (gumu§) yuzugunun pariltisi hala 

gozumun onundedir, demi§tir.^-^- 

izahi 

Bu hadisi Buhari ve Muslim de rivayet etmi§lerdir. Muslim'in rivayetinde Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) 'in yuzugunun gumu§ oldugu ve Enes (Radiyallahu anh) 'in: «Yuzugunun 
pariltisi hala gozumun onundedir.» dediginde sol elinin parmagim kaldirdigi belirtilmi§tir. Bu 
i§aret, yuzugun Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in buyuk parmaginda oldugunu gos- 
termektedir. 

Hadis, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yatsi namazmi gece yarisina dogru 
geciktirdigine ve cemaatla namaz kilmak igin beklenen surenin tamamimn namazla gegirilmi§ 
gibi sevab olduguna delalet eder. Ayrica gumu§ yuzuk takinmamn caiz olduguna delalet eder. 
Bu hususta ummetin icmai vardir. Hatta gumu§ yuzugun kullamlmasimn erkekler igin sunnet 
olduguna delil oldugu da soylenebilir. 

693) Ebu Said(-i Hudri) (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore §oyle soylemi§tir : 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bize ak§am namazmi kildirdi. Sonra (eve giderek) 
gecenin yarisi geginceye kadar gikmadi. Bundan sonra gikarak cemaata namaz kildirdi ve 
namazdan sonra: 

«5uphesiz halk (yatsi) namazmi kilmi§ ve uyumu§tur. Sizler namazi intizar ettiginiz muddetge 
hep namazdasimz (demektir.) Eger (insanlardan) zayif ve hasta olmasaydi bu namazi (yatsiyi) 
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gece yarisina tehir etmeyi aralayacaktim., buyurdu. - 1 - l 

izahi 

Bu hadisi Ahmed, Nesai, Ebu Davud, Beyha-ki ve ibn-i Huzeyme de rivayet etmi§lerdir. 
Hadisin: «Halk, namazim...» fikrasindaki halktan maksad, o gece Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) ile beraber yatsi namazmi kilmaya gelmeyen muslumanlardir. 

Cemaatla namaz kilmak igin bekliyenlerin, bekledikleri surenin tamamim namazla gegirilmi§ gibi 
sevab ta§idigi belirtilmi§tir. ^unku namazdan maksad, Allah Teala'ya ibadet etmektir. ibadeti 
beklemek de bir ibadettir. 

• Eger zayif ve hasta olmasaydi...» fikrasiyla §u husus anlatilmak istenmi§tir: 'Zayiflik ve hastalik 
ozru halkta bulunmasaydi ben daima yatsi namazmi gece yarisina kadar geciktirecektim. Lakin 












guglugun defi igin devamli olarak geciktirmeyi biraktim.' 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), bu fikrayla, geciktirr menin iki yonden faziletini beyan 
buyurmugtur. 

1 — Halk namazi bekledigi surece namazda olmu§ olurlar. 

2 — Namazi gece yarisina tehir etmenin sevabi daha goktur. Yukarida i§aret olunan fazilete 
ragmen tehire gucu yetmeyen hastalarin ve zayiflarin durumuna riayet etmek uzere Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem), ekseriyetle yatsi namazmi tehir etmemigtir. Qunku tehir faziletini 
kazanma yolunda cemaatin goklugu fazileti kagirilmig olacakti. Cemaatin goklugu fazileti, tehirin 

faziletinden daha onemlidir. ^ 

Hadisin Fikih Yonii 

1 — Alim bildigini bilmeyenlere ogretmelidir. 

2 — Cemaatla namaz kilmak igin beklemenin sevabi, namazla meggul olanin sevabi gibidir. 

3 — Zayif ve hastanm haline riayet etmek ve onlara acimak raat-lubtur. 

4 — Din, kolaylik uzerine kurulmugtur. Onda gugluk yoktur. 

5 — Hadis, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ustun gefkatini gostermektedir. ^^ 

9— Bulutlu Havadaki Namaz Vaktinin Babi 

694) Bureyde (bin el-Husaym) el-Eslemi (Radtyaltakii anhyaen rivayet edildigine gore §oyle 
sbylemigtir ; 

Biz, bir savagta Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in beraberinde bulunuyorduk. 
Buyurdular ki: 

«Bulutlu gunde namazi erken kiliniz. Cunku ikindi namazmi kagiran kimsenin ameli batil 
olur.»" 

izahi 

Bu hadisi Buhari ve Nesai de rivayet etmiglerdir. Buhari' nin rivayetinde hadis goyledir . 
*Ebu*I-Melih (Amir bin Usame el-Huzeli) (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore §oyle 
demigtir i Biz, bulutlu bir gunde Burey-de (Radiyallahu anh) ile beraber bir savagta 
bulunuyorduk. Bureyde (Radiyallahu anh) bize ; ikindi namazina acele ediniz. £unku Pey¬ 
gamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«ikindi namazim (kasden) terkeden kiginin ameli (nin sevabi) guphesiz batil olmu§ olur.» 
buyurdu.' 

Buhari" deki rivayete gure hadisin «Bulutlu gunde namazi erken kilmiz» fikrasi Bureyde 
(Radiyallahu anh)'nin sozudur. Erken kilinmasi istenen namaz da ikindi namazidir. 

Sunenimizdeki rivayete gore bu fikra da Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in buyrugudur. 
Buradaki rivayette erken kilinmasi emrolunan namazin hangi namaz oldugu sarahaten 
bildirilmemigtir. Fakat, gerek ikinci fikra ve gerekse Buhari' nin rivayeti, bununla ikindi 
namazimn kasdedildigine delalet eder. Mamafih havanin kapali oldugu gunlerde her namaz 
vaktinin girdigi kesinlikle bilindikten sonra erken kilinmasi matlubtur. £unku geciktirildigi 
takdirde, ihtiyar vaktinden gikarilmasi veya cevaz vaktinden gikarilarak kagirilmasindan 
korkulur. 

Sindi bu hadisin agiklamasi bahsinde §oyle der: 

«Namazi erken kilin... fikrasinin manasi §udur: Bulutlu gun-lerde namaza acele ediniz. Ciinku 
havanin kapali oldugu gunlerde namazi geciktirmek, tamamen kazaya birakmaya veya 
mustahab vakitten gikarmaya sebebiyet verebilir. Namazi kagirmak, bilhassa ikindiyi kagirmak 
buyuk bir musibettir. «ikindi namazmi kagiranm ameli batiIdir.» fikrasi hakkinda §oyle 
denmigtir: 'Bundan maksad, ha-kikatan kiginin amelinin bozulmasi ve sevabinin yok olmasi 
degil, gunahin azametini bildirmektir.' 

Bu yorum, kufurden ba§ka hig bir gunahla amelin sevabi gitmez, hukmune goredir. Lakin; 

«Ey Muminler! Seslerinizi Peygamber'in sesinden yuksek gikarmayin ve yek digerinize bagirir 
gibi Ona bagirmayimz. Haberiniz olmadan amelleriniz bo§a gikiverir. (Hucurat: 2)» ayetinin 
zahirine gore amellerin sevabi, kufurden bagka bazi gunahlarla gidebilir. ikindi namazmi kasden 
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terketmek, amelin gitmesine sebep olan gunahlar gegidinden olabilir.» - 1 - 1 








10 — Uykuda Kalarak Veya Unutarak Namaz Kilmayan Babi 

695) Enes bin Malik (RadtyaUahu <z»A)'den rivayet edildigine gore: Peygamber (Sallallahu 
aleyhi ve Sellem) 'e namazdan gafil kalarak unutan veya uyuyakalip namazi kagiran adamin 
durumu sorulmug. 0 da t 

«Namazi hatirladigi zaman kilar.» buyurmugtur." 

696) Enes bin Malik (RadtyaUahu anh)'atn rivayet edildigine gore: Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demi§tir» 

«Kim bir namazi (kilmayi) unutursa, onu hatirladiginda kilsin.»" 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Muslim, Nesai, Ebu Davud ve Tahavi de rivayet etmiglerdir. Tirmizi de tahrig 
ederek hasen - sahih oldugunu soylemigtir. Buhari ve Ebu Davud'un rivayetlerindeki hadisin 
sonunda : 

«...Ondan bagka keffareti yoktur.» fikrasi da mevcuttur. Fikranm manasi: 'Unutulan namazin 
hatirlandigi zaman kaza edilmesinden bagka bir keffareti yoktur.' demektir. $u halde bazilari: 
Unutulan namaz kaza edilmekle beraber, ertesi gun o namazin vakti girdiginde tekrar kaza 
edilir, demigler ise de bunun tutarsiz oldugu anlagi hyor. 

Hattabi: 'Fikradan maksad gudur: Unutulan namazin, kaza edilmesinden bagka, sadaka veya 
benzeri bir keffaretin odenmesi gerekmez. Halbuki ozursuz olarak Ramazan orucunu tutmayana 
keffaret gerekir. Flac veya umre igin ihrama girmig olan kigi menasikten bir geyi terkettigi 
zaman, bazen keffaret odemesi gerekir. Namaz bunlar gibi degildir. Kigi bagkasi yerine hac 
yapabilir ve onun yerine borglarmi odeyebilir. Fladis, kimsenin bagkasi yerine namaz 
Allamayacagina delildir. Keza orug ve bagka ibadetlerin boglugu bazen mall tasadduk etmek ile 
tamir edilebilir. Namaz boyle bir geyle tamir edilemez.l demigtir. 

697) Ebu Flureyre (Radiyallahu anh)yden rivayet edildigine gore: 
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Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Flayber sava§indan J — 1 dondugu zaman gece boyunca 
yolculuk etmig, nihayet uykusu gelince gece yansina dogru konaklamig ve Bilal (Radiyallahu 
anh)'a» 

«Bizim igin bu geceyi sen koru.» buyurmugtur. Bunun uzerine Bilal (Radiyallahu anh) kendisi 
igin Allah tarafindan takdir edildigi kadar namaz kilmakla meggul olmu§, Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) ve ashabi da uyumuglardi. Fecir yaklaginca Bilal (Radiyallahu anh), yuzunu 
fecre dondurerek binegi olan deveye yaslanmig sonra binege yaslanmig halde uykuya dalmig ve 
Guneg harareti onlara vuruncaya kadar, ne Bilal (Radiyallahu anh) ne de hig kimse uyanmamig. 
Onlarin ilk uyanam Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) olmugtur. Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) uykudan sigrayarak: «Ey B i I a I!» diye seslenmig, Bilal (Radiyallahu anh) de i 
Babam annem sana feda olsun Ya Resulallah! Senin nefsini kudretinde tutan (Allah) benim 
nefsimi de tutmug, dedi. 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Bineklerinizi (n yularlarindan tutup arkamzdan) gekiniz,» bu yurmug, Sahabiler bineklerini 
gekerek biraz gitmigler sonra Resulul lah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) abdest almi§ ve Bilal 
(Radiyallahu anh)'a emretmig, Bilal (Radiyallahu anh) namaz igin ikamet etmig. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onlara sabah namazim kil-dirmi§tir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) namazi kaza ettikten sonra: 

«Kim bir namazi unutursa onu hatirladigi zaman kilsin. Cunku 

Allah Azze ve Celle = «Beni andigin zaman namaz kil.^ ^ buyurmugtur." 

(Ravi Yunus) demigtir ki t ibn-1 §ihab, ayeti ijJ'JJJ olarak okumugtur. 

izahi 

Bu hadisi Muslim, Ebu Davud ve Beyhaki de rivayet etmiglerdir. Hadiste gegen «Kera» kelimesi, 
uyuklamak demektir. Bazilari: Uykudur, demiglerdir. Bir de : Adamin uyku ile uyamklik arasi 
haline denir, diyenler vardir. 







Ta'ris t Yolcunun gecenin sonunda istirahat ve uyumak igin ko-naklamasidir. Cumhur boyle 
demi§tir. Ebu Zeyd ' e gore gece veya gunduzun her hangi bir vaktindeki konaklamaya ta'ris 
denir. 

Buhari' deki rivayete gore sahabiler konaklama arzusunu Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Seilem)'e iletmi§ler, Peygamber/ (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Uykuda kalip (sabah namazim) kagirmamzdan korkarim buyurmu§, Bilal (Radiyallahu anh) : 
Ben sizleri uyandiririm, demigtir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), onlar igin once ih- 
tiyatli olam tutmug, sonra muhtag olduklarmi gorunce konaklamalarina izin vermigtir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem); Bilal (Radiyallahu anh) 'a: «Bizim igin geceyi sen 
koru.» emriyle, sabah namazim kagirmamak igin nobet tutmasim istemigtir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in uyamrken sigramasi, namazimn kagirilmasindan 
dolayidir. El-Asili: Mugriklerin muslumanlari izlemeleri endigesi ile sigradigim sbylemigse de bu 
soz tutarsizdir. Cunku siyer ehlinden hig kimse boyle bir gey sbylememigtir. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem), tarn bir zafer ile Hay ber savagindan donmugtu. Hig bir dugmamn 
onlari izlemesi soz konusu degildi. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in: «Ya Bilal!' diye seslenigi gu maksadladir: Yani nigin 
uyudun da sabah namazimn vakti gikti? tbn-i ishak'in rivayetinde: «Bize ne yaptin Ya Bilal?» 
buyurmugtur. Buna benzer bagka rivayetler de vardir. Bundan maksad Bilal (Radiyallahu anh) 
'in bir daha nefsine guvenmemesi ve benzer iddialardan kaginmasidir. Cunku Buhari' nin 
rivayetinde gegtigi gibi Bilal (Radiyallahu anh) : Ben sizi uyandiririm, demigti. 

Sahabiler, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in emriyle binek hayvanlarimn yularlarindan 
gekerek az bir zaman yurudukten sonra durup abdest almiglardir. 

Kaza namazi igin ezan ve ikamet edilir mi? 

Hadisin: «Bi la I {Radiyallahu anh), sabah namazi igin ikamet etti.» fikrasi, kaza namazi igin 
ikamet edilmesinin megruluguna delalet eder. Ezandan bahsedilmedigine gore ezan okunmaz. 
Malik, cedid kavline gore §afii ve Evzai boyle demiglerdir. Bundan bagka delilleri, Ebu Said-i 
Hudri (Radiyallahu anh)' nin Hendek gunu kagirilan ogle, ikindi ve akgam namazi kaza edilirken 
yalmz ikamet edildigine dair hadisidir. 

Ebu Hanife, Ahmet? ve Ebu Sevr'e gore hem ezan okunur, hem ikamet edilir. §afii' nin kadim 
kavli de budur. Ve §afii' nin arkadaglari bu kavliyle amel etmiglerdir. Bunlarin delili de bu olayin 
anlatildigi Buhari ve Muslim'in rivayetleridir. Cunku orada: 

«B i I a I (Radiyallahu anh) namaz igin ezan okudu. Sonra Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
iki rek'at namaz kildi. Bundan sonra sabah namazim kildirdi...» buyurulmugtur. 

Sufyan-i Sevri'ye gore kaza namazi igin ne ezan okunur ne de ikamet edilir. Fakat onun sozu 
mevcut hadislerle reddedilmi§tir. 

Birkag namaz bir arada kaza edildigi zaman, §afii alimleri ve Hanef iler' den Muhammed'e gore 
yalmz ilk namaz igin hem ezan okunur, hem ikamet edilir. Ondan sonraki namazlar igin yalmz 
ikamet edilir. Ebu Hanife'ye gore ezan da okunabilir. 

Hadiste anlatilan gun sabah namazi kaza edildikten sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : «Kim bir namazi unutursa... yani: Veya uykuda kalirsa, demektir. Nitekim 695 nolu 
Enes (Ra~ diyallahu anh)'in hadisinde, yine Enes (Radiyallahu anh)'in Muslim 'deki rivayetinde, 
698 nolu Ebu Katade hadisinde ve Tirmizi' nin Ebu Katade' den olan rivayetinde: «...veya 
uykuda kalirsa...» cumlesi mevcuttur. Ravi burada unutma halini zikretmekle yetinmig, uyku 

halini zikretmemigtir. £unku taksiratin ve guurun olmayigi bakimindan uyku da unutmak gibidir. 
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Uyuya Kalan Veya Unutamn Kagirdigi Namazi Derhal Kaza Etmesi Gerekir Mi ? 

Hadisin: «Namazi hatirladigi zaman kilsin.- fikrasi derhal kilinmasimn vacibligine delalet eder. 
Ebu Hanife, Ebu Yusuf, El-Muzeni ve EI-KerhT boyle demiglerdir. Delilleri bu hadis ve bundan 
sonra gelen Ebu Katade hadisi ile daha once gegen En e s ' in hadisleridir. 

§afii ve Malik'e gore bilahere kaza edebilir. Onlarin delili de bu ve benzeri hadislerdir. Zira 
hadiste anlatilan gun, giine§ dogduktan sonra uyamnca Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sel¬ 
lem), sahabilerin o yerden hareket etmelerini emretmigtir. Eger cfer-hal kaza edilmesi vacib 
olsaydi aym yerde kaza etmeleri emredilecekti. Diger taraftan mezkur fikrada: «...hatirladigi 
zaman...' bu-yuruluyor. Hatirlama zamam genigtir. Hatirladiktan sonra bir muddet ara verilip 
kilmirsa yine hatirlandigi zaman kilinmi§ olur. Hatirlandigi ilk anda kilmak mustahabtir. Verilen 
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emir istihbabdir. 





Kasden Namazi Terkedenin Kaza Etmesi Vacib Mi ? 


Kasden namazi terkedenin kaza etmesinin vacibligi hadisten anla§iliyor. Cumhurun goru§u 
budur. Cumhura gore bu hadislerde namazin kaza edilmesi, unutmak ve uykuda kalmakla 
kaydedilmig ise de, bu kayitlamadan maksad, bilerek kazaya birakanm kaza etmemesi degildir. 
Amlan ozre binaen namazi kazaya birakan .kigi kaza etmekle mukellef olunca, ozursuz olarak 
namazi kagiran kimse kaza etmekle yukumlu tutulmaz mi? Bu hukum Kur'an-i Kerim'in «Baba 
ve anneye of deme» emrine benzer. Baba ve anneye of demek yasaklanmca bu sozden daha 
agir plan sovmek ve dovmek gibi davramglar hayda hay yasak kilinmig oluyor. 

Bilerek namazi kagiramn, unutarak veya uykuda kalarak kagirandan farki gudur ki: Bilerek 
kagiran kigi kaza etmekle mukellef olmakla beraber, bununla gunahtan kurtulamaz. Bununla 
beraber kaza etmesi, faydadan hali degildir. Hadisin sonundaki ayete gelince; Bu ayetin 
sonundaki kelime meghur kiraate goredir. 

Bu kiraatin zahirine gore ayet hadis konusu munasip gorulmuyor. Cunku zahirine gore ayetin 
manasi gudur: «Beni anmak igin namaz kil.- Bu yoruma benziyen bir kag yorum gekli rivayet 
olunmugtur. Bunlardan bir kismi gunlardir: 

1 — «l\lamaz kil ki ben seni overek anayim.» 

2 — «Zikir (namaz) vakitlerinde namaz kil.» 

3 — «Ben, anlatip emrettigim igin namaz kil.» 

4 — «ihlash olarak beni anmak igin namaz ki I.» 

Sindi: Ayetin hadisle uygunlugunu saglamak igin bazi alimler ayeti goyle yorumlamiglardir: 
«Ben(im namazim)! hatirladigin vakit namaz ki I.» veyahut «Beni hatirladigin (yani namazimi 
hatirladigin) vakit namaz kil.» 

Her iki taktirde «Zikr» kelimesinin baginda cer harfi olan «lam» tevkit igindir. Yani vakit ifade 
eder. Birinci yorum gekline gore zikir kelimesi ile mutekellim zamiri arasinda salat kelimesi 
mahfuzdur, ikinci yorum gekline gore zikirden maksad namazdir. 
ibn-i $ihab'in kiraatina gore ayetin hadisle munasebeti 

agiktir. Cunku kelimesi hatirlamak demektir. Bagindaki cer harfi tevkit igindir. Ayetin tefsiri 
gudur: «Hatirladigin zaman namaz kil.» 

Hadisin Fikih Yonii 

1 — ihtiyag halinde istirahat etmek ve uyumak megrudur. 

2 — Onemli igler igin nobet tutturulmalidir. 

3 — Peygamberlik gorevine noksanlik getirmeyen begeri arizalarin Peygamber (Sallalahu 
Aleyhi ve Sellem)'de gorulmesi mumkundur. 

4 — Mazeret dolayisiyla va'dini yerine getirmeyenin mazeretini kabul etmek me§rudur. 

5 — §eytan yatagi oldugu samlan yerden bagka yere gegmek megrudur. 

6 — Kagirilan namaz kaza edilmelidir. 

7 — Kaza namazi igin ikamet edilmelidir. 

8 — Kaza namazimn cemaatle kilinmasi megrudur. 

9 — Alimler, dim hukumleri bagkalarina ogretmelidirler. 

10 — Unutulan namaz hatirlandigi zaman kaza edilmeli, keza uykuda kalinarak kazaya kalan 
namazi uyandiktan sonra kilinmalidir. 

ibn-i §ihab (RA.)in Hal Tercemesi 

Ebu Bekir Muhammed bin Muslim bin Ubeydlllah bin Abdillah bin §ihab, bin Abdillfth, bin el- 
Haris bin Zuhre bin Kilab el-Kure§! ez-Zuhrl, Hicretin ellinci yili dogmu§, hadis hafizlarimn en 
buyuk alimlerindendir. ibn-i Omer, Seni bin Sa'd, Enes bin Malik, Mahmud bin Rabi', Said bin el- 
Museyyeb, Ebu Umams bin Sehl (Radiyallahu anhum) ve onlarin tabakasindan sayilan 
sah&btlerin meghurlari ile tabiilerin meghurlarindan hadis rivayet etmigtir. Kendisinden de Yunus 
bin Yezld Zebidt, Salih bin Keysan, Maliier, $uayb bin Ebi Hamze, Evzal, el-Leys, Malik tbn-i Ebi 
Zi*b, Amr bin el-Haris, tbrahim bin Sa'd, Sufyan bin Uyeyne ve bir gok zat hadis rivayet 
etmiglerdir. Ebu Davud'un dedigine gore ikibin ikiyuz hadisi bulunup yansi musneddir. ZUhri : 
Ben, ibnu'l-Museyyeb ile beraber sekiz yil oturdum, demigtir. El-Leys : Ben Zuhri'den daha 
geni§ malumati bulunan hig bir alim gormedim. Terglb hakkinda hadis anlatirken ancak bunu 
guzel bilir dersin; Arap va£nsabdan bahsederken yalmz bunu guzel yapar dersin; Kur'an ve 
sunnetten bahsederken, bunu gok iyi bilir dersin, demi§tir. El-Leys'in dedigine gore Zuh-rt: Hig 
kimse benim kadar ilim yolunda sabretmemi^ ve hig kimse benim kadar, ilim yaymamigtir. 




Kalbime giren hig bir ilmi meseleyi unutmamigim demigtir. Malik : tbn-i §ihab'in dunyada dengi 
yoktur demigtir. Amr bin Dinar: Altin ve gumug, Zuhri yaninda hayvan tersi gibidir, demigtir. 
Halife Higam bin Abdumelik gocuklari igin bir miktar hadis yazmasim Zuhri'den rica etmig, Zuhri 
de 400 hadis yazip gitmig bir ay sonra Higam ile kargilagtiginda, yazdigi kitabin zayi oldugunu 
ogrenince bir katip isteyerek yeniden 400 hadis yazdirmig, bilahare kaybolan kitab bulununca, 
iki kitab kargilagtiriliyor, aralarinda bir harflik fark bile gorulmuyor. Zuhri'nin hifzinin kuvvet 
derecesi Kur'an-i Kerim'i sekiz gecede hifzetmesinden anlagiliyor. Mftlik'ten rivayet edildigine 
gore ibn-i $ihab Medine'ye geldiginde Rabia'nm elini tutarak beraberce divan evine girmigler, 
ikindi vakti evden giktiklarinda tbn-i §ihab ; Ben Medine'de Rabia gibi bir alimin bulundugunu 
sanmazdim, demig; Rabia da : tbn-i §ihab'in erigtigi ilmi mertebeye hig bir kimsenin erigecegini 
zannetmiyorum, demigtir. El-Leys : tbn-i $ihab gok bol yerdi ve hig bal yemezdi, 
demigtir. 

Zuhrrnin menakibun anlatmak igin kirk sahtfelik yaziya ihtiyag var. El-Hafiz tbn-i Asakir, onun 
hakkinda genig bilgi vermigtir. Hicri 124. yili Ramazan ayinde vefat etmigtir. (Tezkire : Sah. 
108) 

Yunus Bin Yezid <R-A.)"in Hal Tercemesi 

Yunus bin Yezid bin Ebi Necar Ebu Yezid el-Eyll, mevla Muaviye bin Ebi Sufyan'dir. ikrime. el- 
Kasim, ez-Zuhri ve bir cemaattan hadis rivayet etmig; kendisinden de Evzai, Cerir bin Hazim, 
el-Leys, tbn-i Veheb, Osman bin Omer bin Paris ve bagkalari rivayette bulunmuglardir. Hafiz-i 
Misri Ahmed bin Salih : Biz, Zuhri'den yapilan rivayet hususunda hig kimseyi Yunus'a takdim 
etmeyiz, demigtir. Ahmed : Yunus sikadir, demigtir. Ebu Said bin Yunus'un dedigine gore hic- 
retin 152. yili vefat etmigtir. (Tezkire : Sah. 162 

698 ) Ebu Katade ■ (Radiyallahu ank)'den rivayet edildigine gore gdyle demigtir: 

Sahabiler, uyumak hususundaki kusurlarini anlattilar. Onlardan birisi de: Guneg doguncaya 
kadar uyudular, dedi. Bunun uzerine Re-sulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Uyumak halinde kusur yoktur. Kusur, ancak uyamklik halindedir. Bunun igin biriniz bir namazi, 
unutarak veya uyuya kalarak kilmadigi zaman onu hatirlayinca kilsin ve ertesi gun vaktinde (kil- 
sin.)» buyurdu. 

(Ebu Katade'nin ravisO Abdullah bin Rebah demigtir ki i Ben bu hadisi anlatirken Imran bin El- 
Husayn beni dinledi. Sonra bana t Ey geng! nasil hadis rivayet ettigine dikkat et. ^unku ben 
aym hadisin gorgu gahidiyim. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) lie beraberdim, dedi. Ravi 

demigtir ki s Imran, Abdullah bin Rebah'in rivayet ettigi hadisten hig bir gey reddetmedi." 

izahi 

Bu hadisi Muslim ve Ebu Davud daha uzun olarak, Nesal ve Tirmizi de bunun benzerini rivayet 
etmiglerdir. Tirmizi, hadisin hasen - sahih oldugunu soylemigtir. 

Ebu Davud'un rivayeti goyledir: 

«Ebu Katade' den rivayet edildigine gore gdyle demigtir: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem), bir yolculugunda yoldan ayrildi. Ben de onunla beraber ayrildim. Bunun uzerine bana : 
«Bak (gelen var mi)» buyurdu. Ben de: igte bir suvari, igte iki siivari drha. §unlar ug kigi, 
dedim. Nihayet biz yedi kigi olduk. Bundan sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 
Namazimizi (vaktini) koruyun.» buyurdu. Bununla sabah namazim kaydediyordu. Sonra hepsi 
uyuyakaldilar. Ve ancak guneg harareti onlari uyandirdi. Uyandiklari zaman, biraz gittikten 
sonra konaklayarak abdest aldilar. Bilal (Hadiyallahu anh) ezan okudu. iki rekat sabah sunnetini 
kildilar. Sonra sabah farzini kildilar ve bineklerine bindiler. Daha sonra birbirlerine: Biz, 
namazimiz hakkinda kusur igledik dediler. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«5uphesiz uyumakta kusur yoktur. Kusur, ancak uyamklik halindedir. Sizden birisi bir namazi 
unuttugu zaman, onu hatirlayinca kilsin ve ertesi gun vaktinde (kilsin)» buyurdu.» 

Sindi bu hadisi agiklarken gdyle demigtir: 

«Sahabiler, uyuya kalmak sebebiyle, namaz hakkinda taksiratlarim kendi aralarinda anlatmiglar. 
Onlardan birisi de kusurlu olduklarim ifade etmek igin: Guneg doguncaya kadar uyudular, de¬ 
migtir. Namaz kagirmalari yuzunden duyduklari megakkat ve sikintiyi gidermek ve meseleyi 
kolaylagtirmak igin Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : «Uyumak halinde kusur yoktur.» 
buyurmugtur. Bu buyruktan maksad, uyumakta ve bunun igin gerekli hazirligi yapmakta kusur 
yoktur demek degildir. ()ijnku bazen bunda kusur olur. Mesela yatsi namazim kilmadan once 
uyumak, yatsi nama" zmin kagirilmasina sebep olabilir. Haliyle boyle yapip namazi kagiran kigi, 
kusur iglemig olur. Maksad, uyku halindeyken kagan bir gey hakkinda kigi kusurlu sayilmaz. 




£unku iradesi diginda kagmigtir. ibadet etmeden uyumak tegebbusu uyamklik halinde iglenen bir 
sug olup, bu sugu igleyen kigi de kusurludur...» 

Muslim'in rivayetinde bu fikradan sonra goyle buyuru-luyor: 

«Ancak goyle yapan kigi kusurludur: Bagka bir namaz vakti gelinceye kadar namaz kilmayan kigi 
kusurludur.» 

Hadisin:..ve ertesi gun vaktinde (kilsin.)» fikrasi ile ilgili olarak El-Menhel yazari goyle der: 
«Yani ertesi gun vakti gelince aym namazi ikinci defa kaza etsin Hadisin zahirine gore, kigi 
unutarak veya uyuyakalarak kagirdigi namazi hatirlayinca bir defa kaza edecek, ertesi gun vakti 
gelince bir daha kaza edecek. Boylece kagirdigi namazi iki defa kaza etmig olacaktir. Bazi alimler 
boyle yorum yapmiglar ve ikinci deia kaza etmeyi mustahabhk anlamina yorumlamiglardir. 
Hattabi:ikinci defa kaza edilmesinin vacibligini soyleyen hig bir fikihgi bilmiyorum. Ayni vakitte 
kaza edilmekle vaktin faziletine erigmek igin, mustehab olmak uzere tekrar kaza edilmesi emre- 
dilmig olabilir.' demigtir. 

Alimlerin cumhuru: Fikranm zahiri kasdedilmemigtir. Selef alimlerinden hig kimse ertesi gun 
vakti gelince kagirilan namazin ikinci defa kaza edilmesi mustehabtir dememigtir, derler. 

Nevevi: 'Fikranm manasi gudur:Kigi bir namazi kagirip kaza ettikten sonra, onun vakti degigecek 
degildir. Vaktin, eskisi gibi kalir.Bu nedenle ertesi gun olunca, o gunku namazi, mutad Vaktinde 
kilsin. Zamanmi degigtirmesin. Fikranm manasi: Kagirilan namazi iki defa kaza etsin. 
Flatirlayinca derhal kaza etsin. Ertesi gun vakti gelince kaza etsin, degildir. Fikranm manasi 
yukarida anlattigimiz gibidir,» demigtir. 

Cumhurun kavlini te'yid eden delillerden birisi Darekutni'-nin Imran bin Flusaym (Radiyallahu 
anhJ'dao rivayet ettigi gu mealdeki hadistir: 

'Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Bilal * (Radiyallahu anh))'a emretti. Bilal (Radiyallahu 
anh) ikamet etti. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de kagirilan namazi kildirdi. Sonra 
biz Ya-Nebiyallah! Yarin vakti gelince bu namazi (tekrar) kaza etmiyelim mi? diye sorduk. 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onlara: 

«Allah sizi faizcilikten men edip, faizciligi sizden kabul eder mi?» buyurdu.» 

Ibrahim En-Nahai: Bir namazi terkedip yirmi seneye kadar kaza etmeyen kigi, bundan sonra 

kaza ederken yalmz bir defa kilacak, demigtir. ^ ^ 

Hadisin Fikih Yonii 

Namaz vakti girmeden once uyuya kalan ve vakti gelince uyanmayan kigi gunaha girmez. Keza 
vakit olduktan sonra henuz genig bir zaman vardir, diye uyuyan ve vakit giktiktan sonra uyanan 
kigi de gunahkar olmaz. Fakat bazi alimler: Vakit girdikten sonra, namaz kilmadan uyumayi 
aligkanlik haline getirerek uyanmiyacagim kuvvetle sanan kigi uyumadan namaz kilmak 
zorundadir. Aksi takdirde, vakit gikincaya kadar uyanmazsa gunaha girmig olur. 

Vakti daralmig namazi kilmadan uyuyan kigi, guphesiz gunah iglemig olur.» 

11 — Oziir Ve Zaruret Halindeki Namaz Vaktinin Babi 

Abdullah Bin Rabah <R.A.)ln Hal Tercemesi 

Abdullah bin Rabah EbU Halid el-Ensart, Basra'da oturmugtur. Dbeyy bin Kat), Ammar bin Yasir, 
Ebu Katade, Ebu Flureyre, Aige (R.A.) ve bagkalarindan hadis rivayet etmigtir. Kendisinden de 
Sabit el-Bunant, Katade, Asim el-Ahvel, Ebu tmran ve bir gok zat rivayette bulunmugtur. Nesal 
ve ibn-i Sa'd onu sika saymiglar, el-icll de : Sika bir tabiidir, demigtir. Buharl'den bagka sahih 
hadis kitab sahihleri ondan rivayette bulunmuglardir. (El-Menhel C. 4, Sah. 29) 

Imran Bin El-Husayn (R-A.)'in Hal Tercemesi 

tmran bin el-Husayn bin Ubeyd bin Halef el-Huzal Ebu Nuceyd, Hayber yili musluman olmugtur. 
Peygamber (S-A.V.)'den 180 hadis rivayet etmigtir. Buharl ve Muslim 8 hadisini ittifakla, Buharl 
4 hadisini, Muslim de 9 hadisini munferiden rivayet etmiglerdir. Ravileri Ebu Reca' el-Utftridl, 
Mutarraf bin Abdillah, 53'bl, tbn-i Sirin ve Hasan-i Basrl'dir. tbn-i Sa'd : Melekler, onunla 
tokalagir ve ona selam verirlerdi, demigtir. Sahabller devrinde meydana gelen fitneden uzak 
kalanlardandir. Bir kag savaga katilmigtir, Mekke fethinde Huzaa kabilesinin bayrak' tarligmi 
yapmigtir, tbn-i Abdil-Berr: O, Sahabtlerin »kilicilarindan ve ileri ge-lenlerindendi, demigtir. 
Basra ha I ki, kendisinin; hafaza meleklerini gordugunu, onlarla konugtugunu, nihayet bir hastalik 
nedeniyle vucudunu daglayinca, meleklerin kendisine gorunmez olduklarmi ve daglama eseri 
kalmayinca tekrar onlarla gorugup konugmaya bagladigmi soyledigini naklederler. Ebu Naim : 
Onun duasi makbul idi, demigtir. Hicretin 52. veya 53. yili Basra'da vefat etmigtir. (El-Menhel C. 





4. Sah. 38) 


699 ) Ebu Hureyre (Radtyallaku anh)'den rivayet edildigine gore ResuluUah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

«Gune§ batmadan once ikindi namazindan bir rek'ate yetigen kimse, namaza yetigmig olur ve 
guneg dogmadan once bir rek'ate yetigen kimse, namaza yetigmig olur.»" 

izahi 

KutUb-i Sitte sahiplerinin hepsi bu hadisi rivayet etmiglerdir.Tirmizi hadisin hasen - sahih 
oldugunu soyleyerek, §afii, Ahmed ve ishak'in bununla hukmettiklerini ve bunlara gore hadisin 
manasimn ozur sahibinin mezkur namazlardan birer rek'ate yetigmesi halinde namaza gitmig 
sayilacagmi soylemig, ozur igin de gu ornegi vermigtir: Mesela adam uykuda kalir veya namazi 
unutur da Guneg dogacagi veya batacagi zaman uyamrsa ozur sahibi sayilir. 

Tuhfetu'kAhvezi yazari El-Hafiz, ibn-i Hacer Ag-kalani' den naklen beyan ettigine gore megru 
mazereti olmayan kimsenin bir rek'atlik vakit kalincaya kadar namazi geciktirmesinin haram 
olduguna alimler ittifak etmiglerdir. 

Ebu Davud bu hadisi «Orta namaz- babinda rivayet etmig, El-Menhel yazari da agagidaki 
ma'lumati vermigtir: 

«Cumhura gore hadisin manasi gudur: Adam, vaktin sonunda ikindi namazindan veya sabah 
namazindan bir rek'at kildiktan sonra kildigi namazin vakti gikarsa o namazin tamammi vaktinde 
eda etmig sayilir. Bu hususta mazereti olan ve olmayan arasinda, namazin sihhati bakimindan 
bir fark yoktur. (Ozursuz olarak namazi bu kadar geciktirmek gunahtir.) 

Ebu Hanife Cumhura muhalefet ederek: Boyle kilinan sabah namazi batildir, demi§tir. Bazilari: 
Boyle kilinan namazin tamami kaza olarak kilinmi§ sayilir, demi§ler; Bir kisim alimler de: Vakit 
gikmadan kilinan rek'at' eda, vakit giktiktan sonra kilinan bir veya daha fazla rek'at kaza olarak 
kilinmis sayilir, demiglerdir. 

Nevevl, Muslim'in §erhinde: 'Mezkur ihtilafin etkisi, yolcunun, seferi olarak kildigi namazda 
gorulebilir. §oyle ki: Yolcu bir rek'at kildiktan sonra namaz vakti giktiginda eger namazin 
tamammi eda olarak sayarsak kasir yapabilir. (Dort rek'atlik farzi iki rek'at olarak kilabilir.) Eger 
boyle kilinan namazin hepsi veya bir kismi kaza sayilir, desek kasir yapamaz, namazi tarn olarak 
kilmasi gerekir. Tabi yolculuk .halinde kazaya birakilan namaz, seferde kaza edilince tarn olarak 
kilinmasi vacibtir, desek durum anlattigimiz gibidir. 

§ayet vaktin sonunda namaza duran ki§i, henuz vakit gikmadan bir rek'ate bile yeti§mez de 
rek'atin bir pargasmi kildiktan sonra vakit gikarsa, bazi arkadaglarimiz.Bunun hukmu bir rek'ate 
yeti§enin hukmu gibidir, demiglerse de, Cumhura gore namazin tamami kaza olarak kilinmi§ 
sayilir,' demi§tir. 

Ebu Hanife hadisi §oyle yorumlamigtir: Delilik, ayba§i adeti, lahosalik, bayilmak ve gocukluk gibi 
ozuru olan ki§i mazereti kalktiginda sabah veya ikindi vaktinden bir rek'atlik sureye yetigirse bu 
namaz ona farzdir. 

Sabah namazi dahil, her hangi ,bir namazin bir rek'atini vakit gikmadan kilan kiginin namazmin 
sihhatina ve namazmin tamaminin eda sayiIdigina hukmeden cumhurun goru§unu te'yid eden 
delillerden birisi Beyhaki'nin Zeyd bin Eglem (Radi-yallahu anh'den rivayet ettigi §u hadistir: 
«Sabah namazindan bir rek'ate Gune§ dogmadan, bir rek'ate de Gune§ dogduktan sonra yetigen 
kimse namaza yeti§mi§ olur.» 

Diger bir delil de, yine Beyhaki' nin Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'den rivayet ettigi §u 
hadistir: 

«Gune§ batmadan once bir rek'at, ve Gune§ battiktan sonra kalan rtk'atleri kilan kimse, ikindi 
namazim kagirmami§ olur.» 

Cumhurun bagka bir delili Buhari' nin Ebu Seleme tarikiyle Ebu Hureyre (Radiyallahu 
anh)'den rivayet et-tigi bu hagustir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki; 

«Sizden birisi, Guneg batmadan once ikindi namazindan bir secdeye yetigtigi zaman namazim 
tamamlasin ve Gune§ dogmadan sabah namazindan bir secdeye yetigtigi zaman namazim 
tamamlasin.» 

Hadisteki secde ile rek'atin tamami kasdedilmigtir. Cumhurun bir bagka delili de Nesai'nin ibn- 
i §ihab yoluyla Salim' den rivayet ettigi §u mealdeki hadistir: 

«Namazdan bir rek'ate yeti§en kimse, namazin tamamina yetigmi§ olur. Ancak vakit iginde 
yeti§tiremedigi rek'atlere devam ederek namazim tamamlar.» 

El-Haf iz, El-Fetih'te: 'Mezkur deliller, Tahavi'nin Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'nin 





hadisindeki: «bir rek'ate yetigme...»yi gocugun erginlik gagina erigmesi, hayizli kadinin te- 
mizlenmesi, kafirin musluman olmasi ve benzeri ozurlerin kalkmasina tahsis etmesini reddeder. 
Tahavi, bu yorumla mezhebinin gdrugune yardimci olmak istemigtir. Cunku Hanefi mezhebine 
gore sabah namazindan bir rek'ate yetigen ve henuz diger rek'a-ti kilmadan Guneg dogan 
adamin namazi bozulur. Cunku kerahet vaktinde tamamlanmig olur. Kerahet vaktinde nafile 
namaz kilin-mayacagina ittifak var ise de farz namazin kilinip kilmmayacagi hususunda meghur 
ihtilaf vardir. Bu gdriig, farz namazin da kilinamayacagi esasi uzerinde kuruludur. 

Ebu Hanife, cumhura muhalefet ederek: Sabah namazim kilarken Guneg dogan adamin namazi 
batildir, demigtir. Delili de Guneg dogarken namaz kilmamn yasak olduguna ait hadislerdir. 

Bazi alimler, bu vakitte namaz kilmamn yasagina ait hadislerin, Ebu Hureyre (Radiyallahu 
anh)'nin hadisini neshettigini iddia etmiglerse de bu iddia delile muhtagtir. Cunku, ihtimale 
dayamlarak nesih yoluna gidilemez, tki hadisin arasini bulmak mumkundur. §oyleki: b u vakitte 
namaz kilmamn yasakligma ait hadisler, bir sebebe dayali olmayan nafile namazlari 
hakkindadir, diye yorumlanabilir. Kaza namazi ve bir sebebe dayali nafile nev'inden sayilan ta- 
hiyyetulmescid ve abdest alindiktan sonra kilman abdest sunneti gibi namazlarin bu vakitte 
kilinmasi mekruh degildir.' 

El-Menhel yazari, El-Hafiz' in yukardaki sozlerini naklettikten sonra goyle der: 

Hak budur ki: Nehiy hadisleri umumidir. Butun namazlari kapsar. Amlan vakitte hig bir namazin 
kilinmasi caiz degildir. Sebebe dayali olan sunnetler ile sebebe dayali olmayan nafile namazlar 
arasinda hig bir fark yoktur. Ancak bagka bir delil ile istisna edilen namazlar varsa bunlar igin 
kerahet soz konusu olmaz. Sabah namazimn bu vakitte kilinabilecegi hakkinda ozel hadis vardir. 
0 da bu babtaki hadistir. 

Hadisin mefhumuna gore, vakit iginde bir rek'ati tamamlayamayan ve kalan kismi vakit diginda 
kilan kigi o namazi kaza etmig olur. Cumhurun gorugu de budur. Bazilari: O namaz eda olarak 

kilinmig sayilir, demigler ise de hadisin mefhumu bunu reddeder. 

Vaktin Bitiminde Mazereti Kalkamn Hiikmu 

Bir namaz vaktinden bir rek'atlik sureden daha az bir zaman, kalmig iken mazereti kalkan kigiye 
o namaz farz mi, degiI' mi? Bu hususta alimler arasinda ihtilaf vardir: 

Malik'e ve §afii' nin bir kavline gore farz degildir. Hadisin mefhumu bunu gerektirir. 

Ebu Hanife ve §afii' nin en kuvvetli kavline gore farzdir. Cunku mukellef, vaktin bir pargasina 
yetigmigtir. Hadiste 'Bir rek'at' kaydi, gogu zamanki durum itibari iledir. 

Bu yorumun uzakligi besbellidir. 

Ozurlu adamlarin mazeretleri kalkarken henuz bir rek'athk sure kalmig ise alimlerin ittifaki ile o 
namaz farzdir. 

Nevevi, Muslim'in gerhinde: Bir rek'at veya namaza girig igin gereken sureden bagka, abdest 
aimak suresi de gart midir? Arkadaglarimizin ikf gorugu vardir. En sihhatli kavle gore gart 
degildir, demigtir. 

$u halde §afii mezhebinin kuvvetli gorugune gore gart degildir. 

Malikiler'e gore kafir igin bu sure gart degildir. C^unku daha erken Muslumanligi kabul etmek 
onun elindedir. Fakat ozur sahipleri igin bu sure garttir. 

Hanefiler'e gore ozurluye bir namazin farz olmasi igin onun vaktinden abdest aimak, avret yerini 
ortmek ve tahrim tekbirini aimak igin gereken bir surenin kalmasi garttir. 

El-Ayni:Bu hadis, ikindi namazindan bir rek'at kildiktan sonra vakit gikarsa kiginin namazimn 
bozulmayacagina ve namazina devam etmesinin gerekliligine delalet eder. Bu husus icma ile sa- 
bittir. Sabah namazinda ise §afii, Malik ve Ahmed bin Hanbel'e gore hukum aymdir. Ebu 
Hanife'ye gore sabah namazi gunegin dogmasi ile bozulur. §afiiler'e gore, hadis Ebu Hanife 

aleyhinde delildir, demigtir. 

Bir Rek'ate Yetigmek Sabah Ve ikindiye Mi Mahsustur ? 

Vakit gikmadan once bir rek'ate yetigmek, sabah ve ikindi namazlarina mahsus degildir. Cunku 
Buhari ve Muslim nezdinde sabit olan ve Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) tarafindan merfu' 
olarak rivayet edilen hadiste Peygamber (Salla 1-lahu Aleyhi ve Sellem), goyle buyurmugtur: 
-Namazdan bir rek'ate yetigen kigi, namaza yetigmig olur.» Bu hadis, 699 nolu hadisten daha 
umumidir. Bazi alimler: Sayisi yazili hadis, ikindi ve sabah namazlariyla kayitlidir. Buhari ve 
Mus-1 i m ' in hadisi mutlaktir. Mutlak hadis, kayitli hadise yorumlamr, demiglerdir. Buna gore, 









mutlak olan hadisle sabah ve ikindi namazlari kasdedilmig olur. Lakin bu hadis, hukmun sabah 
ve ikindi namazina mahsus olduguna, mefhumu itibariyle delalet eder. Halbuki Buhari ile 
Muslim'in hadisi, mantuk yani lafzin sarahati itibariyle hukmun butun namazlarda degi§medigine 
delalet eder. Hadis usulu ilminde belirtildigi gibi mantuk, mefhuma tercih edilerek hukum 
gikarilir. Bir de Buhari ve Muslim'in hadisinde diger hadise zit olmayan bir fazlalik vardir. Bu 

fazlalik gegerlidir. 

Hadisin Fikih Yonii 

1 — Vakit gikmadan once bir rek'atine yeti§ilen namazin tamami eda sayilir.l\levevi:l\lamazi bu 
zamana kadar tehir etmenin caiz olmadigi hususunda alimler ittifak etmiglerdir, der. 

2 — Vaktin bitimine bir rek'atlik sure kaldiginda ozru kalkan kigiye o namaz farzdir. 

700) Aige (RadtyaUahu anka)'dan rivayet edildigine gore Resulul-lah (Sallallaku Aleyhi ve 
Sellem) goyle buyurdu demigtir : 

«Guneg dogmadan once sabah namazindan bir rek'ate yetigen kigi, sabah namazina yetigmig 
olur ve guneg batmadan once ikindi namazindan bir rek'ate yetigen kigi, ikindi namazina 

yetigmig olur.» 

izahi 

Muellifimiz, aym hadisin ikinci bir sened olarak Cemil biri El-Hasan, Abdu'I-A'Ia, Ma'mer, Zuhri, 
Ebu Seleme ve Ebu Hureyre (Radiyallahu anhum) araciligiyla kendisine intikal ettigini 
soylemi§tir.» 

Bu hadisi Ahmed, Muslim ve Nesai de rivayet etmiglerdir. Hadisin metni, Ebu Hureyre 
(Radiyallahu anh)' nin hadisinin mislidir. Ta§idigi hukumler bakimindan aralarinda bir fark 

yoktur. ^ 

12 — Yatsi Namazini Kilmadan Once Uyumaktan Ve Kildiktan Sonra" Konu§maktan 
Nehiy Babi 


701) Ebu Berze el-Eslemi (Radiyallahu iwh)'den rivayet edildigine gore gdyle demi§tir : 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), yatsi namazini tehir etmeyi mustahab gorurdu. Yatsi 

namazindan once uyumaktan ve yatsi namazindan sonra konu§maktan kerahet ederdi." 

izahi 

Bu hadisi Kutub-i Sitte sahipleri kisa ve uzun metinler halinde rivayet etmiglerdir. 

Tirmizi, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in yatsi namazindan once uyumaktan ve 
namazdan sonra konugmaktan kerahet ettigine dair Ebu Berze (Radiyallahu anh) hadisini 
naklettikten sonra bunun hasen-sahih oldugunu soylemigtir. Oradaki rivayette yatsi namazimn 
tehirinden bahsedilmiyor. Tirmizi, bu arada: ilim ehlinin ekserisi, yatsi namazini kilmadan once 
uyumayi mekruh gormuglerdir. Bazi alimler buna ruhsat vermiglerdir. Abdullah bin El-Mubarek, 
hadislerin ekserisinin kerahete delalet ettigini ve bazi alimlerin Ramazan ayina mahsus olmak 
uzere yatsidan once uyumaya ruhsat verdiklerini soylemigtir, der. 

Ebu Davud'un rivayetinde yatsi namazimn tehiri ile ilgili fikr» §oyledir. 

«0, yatsi namazini gecenin ugte birine kadar geciktirmeye iltifat etmezdi.» 

EI-Menhel yazari, hadisin agiklamasiyla ilgili olarak §oyle der: « Nevevi: Yatsi namazini 
kagirmak endigesi olmadigi takdirde uykusu fazla gelen kiginin yatsiyi kilmadan uyumasi mekruh 
degildir, demigtir. 

ibn-i Seyy idi'n-Nas, Tirmizi §erhinde: Yatsi namazindan once uyumayi mekruh goren alimler, 
durumu ciddi gostermiglerdir. Omer, oglu Abdullah ve ibn-i Ab-bas (Radiyallahu anhum), bu 
gorugteki alimlerdendirler. Malik de bu yoldan gitmigtir. 

Ali ve Ebu Musa (Radiyallahu anhumaJ'nm da hi I oldugu bir grup alim, uyumayi caiz 
gormuglerdir. Kufelilerin mezhebi de budur. 

Bazi alimler de: Uyuyan kiginin yamnda, kendisini namaz igin uyandiracak birisinin bulunmasi 






halinde uyumakta kerahet yoktur, demi§lerdir. ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'den bu goru§ de 
rivayet edilmi§tir. Tahavi de bu yola gitmi§tir. 

ibnu'l-Arabi: Yatsi vakti gikmadan once uyanacagmi ali§kanligiyla bilen ki§i, veyahut onu 
uyandiran bir kimse bulundugu takdirde yatsi namazmi kilmadan uyuyabilir, demi§tir. 

Uyumanm kerahetine hukmedenler, bu babtaki hadisi delil^ gostermi§lerdir. Mekruh olmadigina 
hukmedenler ise Buhari ve ba§kasinm rivayet ettikleri Ai§e (Radiyallahu anha)'nin §u me- 
aldeki hadisini delil gostermi§lerdir: «Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), yatsi 
namazmi geciktirdi. Hatta Omer (Radiyallahu anh), O'na seslenerek kadinlarin ve gocuklarin 
uyudugunu haber verdi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) uyuyanlara itiraz etmedi.» 
Diger bir delil de, ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'in §u mealdeki hadisidir: «Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem), bir gece me§gul oldugundan yatsi namazmi geciktirdi. Hatta biz 
mes-cidde uyuduk, sonra uyandik. Daha sonra uyuduk. Sonra uyandik. Peygamber. (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) gikip yammiza geldi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) uyuyanlara 
itiraz etmedi.» 

ibn-i Se yy id i'n-Nas: Ben, Sahabilerin mescidde namazi beklerken uyuklamalarim yatsi 
namazindan once nehyedile uyku nev'inden gormuyorum. O, uyku degiI, bir uyuklamadir, 
demi§tir. 

(Haddim olmayarak §oyle de denilebilir kanaatindeyim: Yatsi namazmi kilmadan uyuma 
yasakliginin sebebi yatsi namazmi kagirma endi§esi ise, bu endi§e, yatsi namazmi cemaatle 
kilmak igin camide toplanmi§ olan bir cemaat igin pek soz konusu olmasa gerek.) 

Yatsi namazindan sonra konu§maya gelince; Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), yatsi 
namazi kilindiktan sonra Dunya ile ilgili §eyleri konu§maktan kerahet ederdi. Fakat yatsi vakti 
girip de henuz yatsi namazi kilinmami§ken, bu tur konu§madan kerahet etmezdi. Namaz 
kilindiktan sonra konu§ma kerahetinin sebebi, gunluk i§in sonucunun ibadetle kapanma 
arzusudur. Cunku uyku, olumun karde§idir. 

Yatsi namazindan sonra konu§manm kerahetine hukmeden alimler arasinda bulunan Said bin El- 
Museyy eb: Yatsi namazmi kilmadan uyumak, yatsiyi kilip, arkasinda bo§ laf etmekten bence 
daha sevimlidir, demi§tir. 

Omer bin El-Hattab (Radiyallahu anh) yatsi namazindan sonra Dunya ile ilgili konu§malara dalan 
halki doverek: Gecenin ilki konu§makla ve sonu uykuyla mi? derdi. Sebebi de yatsi namazindan 
sonra konu§mak, uykusuz kalmaya sebebiyet verebilir. Bu takdirde geg uyuyan ki§inin, gece 
namazmi veya sabah namazmi kagirma endi§esi dogar. Diger taraftan gece uykusuz kalmak, 
gunduz din ve dunya ile ilgili i§leri de aksakliga ugratir. 

Nevevi:Yatsi namazindan sonra Siretu'l-Battal, Antere ve benzeri uydurma hikayeleri okumak 
haram konu§ma turundendir. Ama hayirli bir i§ hakkinda konu§mak veya bir mazeret dolayisiyla 
soz soylemek mekruh degildir, demi§tir. 

El-Hafiz da : Bu kerahet, mutlak bir i§e ait olmayan konu§malara mahsustur, demi§tir. 

Yukarida yapilan nakillerden anla§iliyor ki, yatsidan sonra mekruh olan konu§ma, yararli 
olmayan §eylerle ilgili konu§madir. Ama ilmi gali§ma, salihlerin hikayelerini anlatmak, ki§inin 
goluk gocugu ile konu§masi, misafirlerle gerekli §eyleri goru§mek ve muslumanla-rin 
maslahatlari hakkinda konu§mak mekruh degildir. £unku Tirmizil nin rivayet ettigine gore, 
Omer (Radiyallahu anh) : Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), musiumanlarin i§leri hak¬ 
kinda Ebu Bekr (Radiyallahu anh) ile geceleyin goru§urdu. Ben de, Onlarla beraber bulunurdum, 
demi§tir. 

702) Ai§e (Radtyallahu anka)'den rivayet edildigine gore §oyle demi§tir: Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) yatsi namazim kilmadan once uyumami§ ve yatsi namazindan sonra - 
konusinami§tir.Zevaid'de, isnadinin sahih, ricalinin de sika oldugu bildirilmi§tir. 

703) Abdullah ibn-i Mes'ud (Radtyallahu ank)'den rivayet edildigine gore §oyle demi§tir: 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), yatsi namazindan son-tia konu§ma yapmamizi 

kinami§tir. Yani bizi (konu§maktan) men etmi§tir.-^^ 

izahi 

Semer i Geceleyin konu§maktir. Bazi raviler, bu kelimeyi «Semr» olarak rivayet etmi§lerdir. 
Kelimenin asil manasi: 'Ay i§igi'dir. Araplar geceleyin ay i§iginda konulurlardi. Onun igin bu 
konu§maya «Semer» veya «Semr» denilmi§tir. 

«Cedb» Masdarindan alinma «Cedebe» fiili: 'Ayipladi, kinadi, yerdi' ve ba§ka manalara gelir. 




Burada ayiplamak ve kinamak manasinda kullamlmigtir. 

Kutub-i Sitte sahiplerinden yalmz muellifin rivayet ettigi anla§ilan 702 ve 703 nolu hadisler 
Kutub-i Sitte sahiplerinin rivayet ettikleri 701 nolu hadisin hukmunu te'yid eder mahiyettedirler. 

£631 

13 — (Yatsi Namazina) Ateme Namazi Denmesinden Nehiy Babi 

704) (Abdullah) tbn-i Omer (RadtyaUahu anhutna)'dan rivayet edildigine gore goyle demigtir : 
Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i goyle buyururken dinledim t 

«Araplar (gu) namazmizin adinda size galebe etmesinler. Cunku o(nun adi) 'IgA'dir. Ve araplar, 
develer sebebiyle (o namazi) gece karanligina tehir ederek ona -Ateme» ismini verirler.»" 

izahi 

Ateme : Gece karanligidir. Araplar yatsi namazina Ateme diyorlardi. Bu hadisi Muslim'de 
Abdullah bin Omer (Radiyallahu anh) 'den iki senedle ve biraz lafiz farkiyla rivayet etmigtir. 
Oradaki bir rivayet, mealen goyledir: 

«Araplar gu yatsi namazinm «Iga» isminde size galebe galmasinlar. £unku 0(nun ismi) Allah'in 
kitabinda isa'dir. Ve o namaz develerin sagilmasi sebebiyle gece karanligina tehir edilerek,ona 
«Ateme ismi verilir.» 

Hadisi bu lafizla El-ismaili Mustahrec'inde Ebu Mes'ud Razi' den, Ebu Ya'la ile Beyhaki de 
Abdurrahman bin Avf' tan rivayet etmiglerdir. 

Buhari, Abdullah El-Muzeni (Radiyallahu anh)'den rivayet ettigine gore Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Senem) goyle buyurmugtur: 

«Araplar akgam namazinm Magrib isminde size galib gelmesinler. Araplar, akgam namazina i§a 
derler.» Araplarin ak§am namazina i§a ismini verdiklerine ait hadisin son cumlesinin ravi Ab¬ 
dullah El-Muzeni'ye ait olmasi muhtemeldir. 

Muellif, Muslim ve yukarida adlari amlan zatlarin rivayet ettikleri hadisler ile Buhari' deki 
hadisten anla§iliyor ki; Araplar akgam namazina «i§a» ve yatsi namazina «Ateme» diyorlarmi§. 
Bir de Araplar ak§am ile yatsi namazinm ikisine «I§aeyn iki i§a» derlermi§. 

Nevevi, Muslim'in gerhinde §oyle der: 

«Hadisin manasi §udur: Araplar, yatsi namazina Ateme ismini verirler. £unku araplar, develeri 
sagmakla me§gul olduklarindan dolayi yatsi namazim §iddetli karanliga tehir ederlerdi. Halbuki 
Allah'in kitabinda; ve yatsi namazindan sonra...» ayetinde «i§a» olarak geger. Bu sebeple siz 
Ona i§a demelisiniz.» 

Sahih hadislerde yatsi namazinm ismi Ateme diye gegmigtir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) yatsi namazina bir taraftan Ateme isminin verilmemesini emrediyor; diger taraftan 
kendileri bu namaz hakkinda «Ateme» ismini kullamyor, diye bir istifham hatira gelebilir. Buna 
iki gekilde cevap verilir: 

1 — Ateme isminin verilmesine ait yasaklama tenzihen kerahet igindir. Tahrim igin degildir. 
Ateme isminin kullamlabilecegini beyan igin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
kullanmigtir. 

2 — 0 gunku Araplar yatsi namazina i§a adinin verildigini bilmedikleri ve i§a denilince akgam 
namazim anladiklarindan dolayi bir yanligliga meydan verilmemesi igin Peygamber yatsi namazi 
hakkinda Ateme ismini kullanmi§tir.» 

705) Ebu Hureyre (RadtyaUahu ank)'den rivayet edildigine-gprer Peygamber (Sallaiahu Aleyhi 
ve Sellem) §byle buyurdu, demi§tir: 

«Araplar (yatsi) namazinm isminde size galip gelmesinler.» Ravi ibn-i Harmele (Radiyallahu 
anh) §u fikrayi da rivayet etmigtir: Cunku §uphesiz 0(nun adi isa'dir.Araplar develerde 
megguliyetleri) sebebiyle (yatsi namazim) gecenin giddetli fcaranh-gina geciktirdikleri igin 
(ona) Ateme derler.Zevaid'de, Ebu Hureyre (R.A.)'nin bu hadisinin isnadinm sahih oldugu 

bildirilmi§tir. 

izahi 

Muellif, Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'nin bu hadisi igin iki sened zikretmigtir. Birinci seneddeki 





raviler araciligiyla rivayet edilen hadiste Ibn-i Harmele (Radiyallahu anh)'-nin ilaveten rivayet 
ettigi fikranm bulunmadigi anla§iliyor. Ibn-i Harmele (Radiyallahu anh) 'nin de bulundugu ikinci 
sened ile yapilan rivayette hadisin iki fikrasi da mevcuttur. 

Kutub-i Sitte sahiplerinden yalmz ibn-i Maceh'in rivayet ettigi anla§ilan bu hadiste de yatsi 
namazimn adinin i§a oldugu, Araplarin hadiste belirtilen nedenle ona Ateme ismini verdikleri 
bildiriliyor. isim hususunda araplarin galebe galmamalari igin yatsi namazina Ateme degil, i§a 

denmesi emrediliyor. 


^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/399-400 
[21 

J — 1 * 3 * * * * * * 10 Bu zat. Emevi halifelerinden olup, takva ve adaleti ile meghurdur. Enes bin Malik, Abdullah bin Ca'fer, Ukbe bin 
Amir, Saib bin Yezid ve bir gok zattan rivayette bulunmugtur. Kendisinden de Ebu Seleme bin Abdirrahman. ibn-i §iha- 
bi'z-Zuhri, Omer bin Muhacir ve bir cemaat rivayet etmigtir. Malik bin Enes : Said bin El-Museyyeb, bundan bagka hig 
bir halifeye gitmezdi, demig; tbn-i Sa'd'da : O sika, emin, alim, fikihgi ve takva sahibi olup, bir hayli hadis rivayet etmig, 
adil bir halite idi, demigtir. Mucahid de : Biz ona ogretmek igin giderdik. Fakat her sefer ondan bir gey ogrenirdik, 
demigtir. Meymun bin Mihran da : Alimler onun yaninda talebeler gibiydi, demigtir. Oldugu gun Hasam Basri : insanlarin 
en hayirlisi oldu, demigtir. Hicri : 101 yili, 3» kusur yaginda iken vefat etmigtir. (El-Menhel Cild : 3, Sahife : 291) 

[3] 

— Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/400-403 
[41 

— Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/403-405 
^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/406 

^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/406-410 
^ isra suresi, ayet : 78 

r o i 

— Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/410-411 

[91 „ .. 

— Ebu Eyyub-i $&ml denilen bu zat Omer'in ravisidir. Onun ravisi Asim bin Ebf Nucud'dur. §ikadir. 

[ 10 ] 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/411-412 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/412-413 

[121 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/413-414 

[131 

J - L Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/415 

ri41 _ 

Ebu Berze (R.A.)'in Hal Tercemesi 

Ebu Berze (R.A.)'nin adi Nadle olup babasmin adinin Ubeyd veya Aiz oldugu soylenmigtir. Eglemi olan bu zat 
muslumanligi ilk kabul eden sahabilerdendir. Peygamber (S.A.V.) Tie beraber yedi savaga katilmig ve Mekke fethinde 
bulunmugtur. Peygamber (S.A.V.)'den kirk alti hadis rivayet etmig olup; Buharl ve Muslim iki hadisini, yalmz Muslim 4 
hadisini ve yalmz Buharl iki hadisini rivayet etmiglerdir. Ravueri Ebu'l-Minhal, Ebu Osman En-Nehedl, Kinane bin Naim, 
Ezrak bin Kays ve bagkalaridir. Basra'da ikamet etmig. Peygamber (S.A.V.) devrinden sonra Horasan savagma katilmig 
ve Mu&viye (R.A.Vntn hilafetinin sonlarinda veyahut Yezidin gunlerinde Horasan'da vefat etmigtir. (El-Menhel C. 3, Sah. 
307) 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/415-416 
1161 „ 

Habbab Ebu Yahya bin Eratt (R.A.) Ashab'dan olup. azadli kolelerden-dn. Bazilari onun arap oldugunu 
sbylemiglerdir. Bedir gazasina igtirak etmigtir 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/416-417 

r i ri 

- Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/418 

[19] „ „ . 

- Zevaid'de; isnadimn sahih, ricalinin de sika oldugu, Ibn-i Hibban'in bu hadisi sahihinde rivayet ettigi bildirilmigtir. 

Zevaid'de : isnadimn sahih oldugu ve ibn-i hibban'in bunu sahihinde rivayet ettigi bildirilmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/419-420 
[211 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/420-424 

[221 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/424 

£231 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/424-427 

[241 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/427-428 

[251 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/428 

[261 

'-‘ Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/428-432 





[271 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/432 

rnoi 

- Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/433-434 


£29] 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/435 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/435-436 

[311 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/436 

T321 

Seleme bin El-Ekra (R.A.)'in Hal Tercemesi 

Seleme bin Amr bin El-Akva bin Sinan bin Abdillah EI-Esleml Ebu Muslim sahabldir. El-Ekva onun dedesinin lakabidir. 
Bey'atu'r-Ridvan'da bulunmug ve o gun tig defa Peygamber (S.A.V.)'e biat etmi§tir. ilk biat edenler arasmda biat et- 
tikten sonra orada bulunan sahabllerln takriben yarisina yakim biat ettikten sonra tekrar cemaatin igerisine girerek biat 
etmi§ ve en son biat edenler arasina katilarak uguncu defa biatta bulunmakla ug defa bu yuce §erefe eri§mi§tir. 
Peygamber (S.A.V.)'den yetmig yedi hadis rivayet etmi§tir. Buharl ve Muslim 16 hadisini muttefikan, Buhftrt 5, Muslim 
de 7 hadisini munferiden rivayet etmi§lerdir. Ra-vileri oglu lyas. Zeyd bin E§lem, Ebu Seleme bin Abdirrahman, Yezld bin 
Ebl Hubeyd ve bir gok zatlardir. Kendisi kahraman, nisjanci, iyilik seve* ve gok hayir yapan biriydi. Ko§arken atlari bile 
gegtigi soylenmi§tir. Hicretin 74. yih Medine'de vefat etmi§tir. (El-Menhel: Cild 3, Sah. 340) 

[331 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/436-437 

[34] 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/437-440 

£351 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/440 

136] 

I37J 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/441 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/441 


£381 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/441-445 

£39] 

£40] 

[41] 

£42] 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/445-446 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/446-447 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/447 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/447-448 

[43] 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/448-449 


[441 

£45] 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/449 
Bu sava$ hicretin 8. yili Muharrem ayinda vuku bulmu§tur. 


■^^■Ta-ha suresi, ayet: 14 
[471 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/450-452 

[48] 

- — Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/452-453 
£49] 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/454 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/454-455 


£51] 


Ebu Katade (RJV..)'ntn hal tercemesi 35 nolu hadisin izahinda gegmi§tir. 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/457-459 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/459-460 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/460-461 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/461-464 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/464-465 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/465 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/466 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/466 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/467 

r cTi 

- Zevfiidde : Bu isnadin ricali sikadirlar. isnadin her hangi bir illetini bilemiyecegim. Ancak ravi Ata' bin es-Saib, 

rivayetleri birbirine kari§tirdiktan sonra Muhammed bin Pudayl ondan rivayette bulunmugtur. (Burada Ata'in ravi-si 
Muhammed bin Fudayl'dir.) denilmi§tir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/467-470 


- Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/470-471 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/471 

£65] 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/471-473 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/473 


3 — EZAN VE ONDAKI SUNNET KITABI 

1 — Ezana Baslama (Sebebinin AciklanmasO Babi 

Ezamn Hukmu 
2— Ezandaki Terci Babi 

3 — Ezandaki Sunnet Babi 

4 — Muezzinin Ezan Okuduqu Zaman Soylenecek Sozler Babi 

Icabetin Hukmu 

5 — Ezamn Fazileti Ve Muezzinlerin Sevabi Babi 

6 — ikamet Cumlelerini Birer Defa Okumak Babi 

7 — Sen Mescidde iken Muezzin Ezan Okuduqu Zaman Digari Qkma Babi 

Ezandan Sonra Mescidden Cikmanin Hukmu 













3 — EZAN VE ONDAKI SUNNET KITABI 


1 — Ezana Bahama (Sebebinin Agiklanmasi) Babi 

Ezan Lugatta bir geyi i'lam etmektir. §er-i $erifte ozel lafizlarla namaz vaktinin girdigini i'lam 
etmektir. 

Ezanin beg vakit namaz igin megrulugu icma' ile sabittir. Megrulugunun sebebi ise bu babtaki 
hadislerde anlatilmigtir. 

Medine'de megru kilinan ezanin baglangici Buhari ve Muslim in Abdullah bin Omer (Radiyallahu 
anhu-ma)'dan rivayet ettikleri gu mealdeki hadistir: 

«Muslumanlar Medine'de yerlegtikleri zaman toplamrlar da namaz vakitlerini tesbit ederlerdi. 
Namaz igin hig bir kimse i'lam etmezdi. Muslumanlar, bir gun bu hususta konugtular. Bazilari: 
Hiristiyanlarin gam gibi bir gan ittihaz edin! Bazilari da: Yahudilerin borazam gibi bir borazan 
ittihaz edin, dediler. Omer (Radiyallahu anh): Namaza gagiran bir adam gondermez misiniz? 
dedi. Resulullah (Sal-lallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Ey Bilal! Kalk da namaza gagir» buyurdu.» 

Hadisin zahirine gore Omer (Radiyallahu anh)'in namaza davet igin adam gonderme teklifi, 
sahabilerin kendi aralarinda yaptiklari konugma esnasinda olmugtur. 0 gunden itibaren Bilal 
irtadiyallahu anh) -Cemaatla namaz kilmaya geliniz!» diyerek mus-lumanlan namaza davet 
etmeye bagladi. Nihayet 706 ve 707 nolu hadislerde anlatilan Abdullah bin Zeyd ve Omer bin El- 
Hattab (Radiyallahu anhumaVnm ruyalari sonucunda bugunku ezan gekli megru kilinmigtir. 
Ezanin hicretten once Me kke'de megru kilindigina dair Tabarani, Darekutni, Tbn-1 Murdeveyh ve 

Bezzar tarafindan rivayet olunan hadisler sahih gorulmemi§tir. 

Ezanin HLikmii 

Hanefi ve 5afii alimlerine gore ezan, hazerde ve seferde cemaatle veya munferiden kilman 
namaz igin sunnettir. 

Maliki mezhebine gore, toplu halde namaz kilmak mu'tad olan mescid ve $air yerlerde toplanan 
cemaattan ba§ka kimselerin gelmesinin talebi igin ezan okumak sunnet-i kifayedir. ^ehirlerde 
ise farz-i kifayedir. 

Hanbeli alimlerine gore hazerde erkeklerin cemaatla eda ettikleri be§ vakit namaz igin farz-i 
kifayedir. 


706 ) Abdullah bin Zeyd^- (bin Abd-i Rabbih) (Radiyallahu a«A>'den rivayet edildigine gore 
§oyle demi§tir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) namaza davet igin borazam arzulami§ ve gan ittihazim 
emretmis ve gan yapilmi§ti. Sonra (mezkur) Abdullah bin Zeyd ruya gormu§ ve ruyasim §oyle 
anlatmi§tir : Ben ruyamda uzerinde iki ye§il elbise bulunan bir adam gordum. Bir gan ta§iyordu. 
Ona: 

— Ey Allah'in kulu! §u gam satar (mi) sin? dedim. Adam: 

— Bununla ne yapacaksin? diye sordu. Ben: 

— Onunla namaza gagiririm, dedim. 0: 

— Seni §u gandan daha hayirli bir §eye delalet etmiyeyim mi? dedi. Ben t 

— Delalet edecegin gey nedir? diye sordum. Adam: 

— §unu soylersin, dedi i 

Ravi demigtir ki: Abdullah bin Zeyd, bu ruyadan sonra sabahleyin gikarak Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve SellemJ'in yamna varmig ve gordugu ruyayi ona anlatmak uzere: 

'Ya Resulallah! Ben ruyamda uzerinde iki yegil elbise bulunan bir adam gordum. Bir gan 
tagiyordu.' demig ve gordugu ruyayi anlatmigtir. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) sahabilere = 

«Sizin arkadagimz bir ruya gbrmugtur.» buyurduktan sonra (ruya goren Abdullah'a) : 

«B i I a I ile beraber mescide gik da gordugun ezan kelimelerini ona ogret. Bilal da gagirsin. ^unku 
Onun sesi, seninkinden daha gurdur.» buyurdu. Abdullah demigtir ki: Ben Bilall le mescide 
gikarak Ona ezan kelimelerini ogretmeye bagladim. 0 da o kelimelerle gagiriyordu. Bunun 
uzerine Omer bin El Hattab ezan sesini igitince gika-geldi ve i 

— Ya Resulallah! Vallahi Abdullah'in ruyada gordugunun mislini ben de ruyamda gbrmugtum* 
dedi.. 






Ravi Ebu Ubeyd demi§tir ki ( (Ruya sahibi) Abdullah bin Zeyd El-Ensari (Radiyallahu anh) nin bu 
ruya hakkinda a§agidaki §iirleri soy led ig ini Ebu Bekir El-Hakemi bana haber vermi§tir. 

Ezan igin, celal ve ikram sahibi Allah'a gokga hamd ederim. 

Cunku bana ezam Allah'tan bir mujdeci getirdi. Benim yammda o ne guzel mujdecidir. 

Ezan kelimelerini ug gece ustuste bana getirdi. Her geli§inde ogrendigimi daha da 

peki§tirdi.» J — L 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud, Ahmed,Darimj ,Bey-haki, tbn-i Hibban ve Tbn-i Huzeyme de rivayet 
etmi§ler, Tirmizi de rivayet ederek hasen - sahih oldugunu soylemi§tir. Bazi rivayetlerde ezan 
kelimeleri tafsilatli olarak gegmemi§tir. 

Ebu Davud ve Tirmizi' nin rivayetinde Abdul-lan bin Zeyd (Radiyallahu anh)'in §iirleri 
nakledilmemi§tir. Ebu Davud'un rivayetinde ravi Abdullah bin Zeyd (Radiyallahu anh) §unu da 
demi§tir: 

«Ru'yamda bana ezam tarif eden zat ezam tamamladiktan sonra benden biraz geri gekildi ve 
sonra: Namaza ikamet etmek istedigin zaman dersin demi§tir.» 

Hadisin ba§ kisminda Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in borazam arzuladigi ve gan 
yapilmasim emrettigi bildirilmi§tir. Bundan sonra gelen tbn-i Omer (Radiyallahu anh) 'in hadisin- 
de ve ba§ka hadislerde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e yahudilerin borazam ve 
hiristiyanlarin gam gibi bir §eyle namaza davet yapilmasi bazi sahabilerce teklif edilmi§ ise de 
yahudilere ve hiristiyanlara benzememek igin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
borazan ve gandan kerahat ettigi bildirilmi§tir. Bu hadis ile sozu edilen hadisler arasinda bir 
geli§ki yoktur. §oyle ki, borazan ve gan teklifi yapildigi zaman Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem i bunu istememi§tir. Buahere, halki» aaraaza gagrmlm«Si igin surdurulen isti§areler 
neticesinde duyulan zaruret kar§isinda Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in borazan 
kullamlmasina bir ara temayul gosterdigi ve yine mecburiyet hasil olunca gan yapilmasim 
emrettigi muhtemeldir. Buradaki rivayet, zaruret dolayisiyla belirlenen temayulu yansitmi§ olsa 
gerek. 

Bu fikrada gegen; cumlesi iki §ekilde manalandirilabilir. 

1 — Tercemede goruldugu gibi «...ve gan yapilmi§ti.» 

2 — «...ve gan yapimina ba§liyan ki§i hakkinda kinama yapilmi§ti.» 

S i n di, ikinci §ekle gore mana vermi§tir. Ba§kaca mana verene rastlamadim. Bence bu tur 
mana uygun degildir. ^unKu Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), gan yapimim emrettigine 
go re bu emri yerine getirmek uzere gan yapimina ba§layan zatin mus-lumanlarca kinanmasi 
du§unulemez. Zira bile bile onu kinamak, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in emrini 
tasvip etmemek demektir ki hig bir sahabiden beklenemez. Ancak §oyle olabilir : Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in emrini duymami§ olan kimseler kinamada bulunmu§ olabilirler. 
Lugat kitablarina gore, mezkur cumle birinci §ekilde manalan-dirilabilir. yapilmi§ olsa bile 
ne ganla, ne de borazanla bir defa olsun namaza gagri yapilmami§tir. £unku hemen o sirada 
Abdullah bin Zeyd (Radiyallahu anh) 'in ruya olayi vuku bulmu§tur. 

Hadiste gegen ezan kelimelerinin manasina gelince; 

Allahu Ekber, Allahu Ekber: 'Allah kibriya ve azametinin mahiyetinin tamnmasindan gok daha 
yucedir.' Veyahut: 'Allah azametine layik olmayan her hangi bir §eyin ona isnad edilmesinden 
gok yucedir. 'Yahut da: 'Allah her §eyden yucedir.' 

Ezan tekbirle ba§lar. ^unku tekbir kisa olmakla beraber Allah'in zatinin ve layik oldugu butun 
kemal sifatlarimn varligim ifade eder. Ezan, her yuce makamda amlmasi mustahab olan bir 
zikirdir. Ezan genellikle yuksek yerde okunur. Her yuksek yerde Allah'in buyuklugunu anmak 
mustahab oldugu igin ezan tekbirle ba§lar. Mirkat sahibi Tekbirin dort defa tekrarlanmasi, bu 
hukmun Dunya'mn her dort cephesinde cari olduguna i§aret igin olabilir, demi§tir. 

E§hedu en la ilahe illallah E§hedu enne Muhammeden Resulul-lah : 'Ben, dilimle ikrar ve 
kalbimle tasdik ederim ki, Allah'tan bagka tapinmaya layik hig bir ma'bud yoktur. Muhammed, 
Allah'in resuludur. 

Hayye Ale's-Sela: Namaza yonelin. 

Hayye Ale'l-Felah: Felah ve dilege kavu§maya yoneliniz. 

Kadi Iyaz, ezanin ta§idigi anlam hakkinda §oyle der: Ezan, iman sistemini igine alan veciz bir 
sozdur. Once Allah'in varligi, kemal sifatlarim ta§idigi ve buna ters du§en butun eksikliklerden 
pak ve nezih oldugu ifade edildigi. Bu ifade, tekbir cumlesinde mevcuttur. Sonra Allah'in birligi 
ve her turlu benzer ve ortaktan temiz dldugu §ehadet kelimesiyle ilan ediliyor. Dini vazifelerin 




hepsinden once gelen iman ve tevhid esasi belirtildikten sonra gahadetin ikinci cumlesiyle Hz. 
Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in nubuvvet ve Risaletinin hak ve gergek oldugu agikga 
belirtiliyor. Tevhidden sonra Islam dininin ikinci muazzam temeli olan Peygambere iman ilam ile 
aklen inamlmasi gereken iman sistemi kemale ermig olur. Bundan sonra iman sisteminin igigi 
altinda yapilmasi gerekli olan ibadete davet ediliyor. Namaz daveti Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) e imandan sonraya birakiliyor. £unku namazin farz olugu, akil ile bilinemez. Ancak 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) vasitasiyla bilinebilir. Bundan sonra Felaha davet 
ediliyor. Felah, dilege kavugmak ve cennet nimetlerinde ilelebed yagamaktir. Felah gagrisi, 
olumden sonra dirilmeyi, ahiret mukafatim veya cezasmi hatirlatir. Islam akaid sisteminin 
sonuncusu ahiretle ilgili geylere iman etmektir. 

Hadiste tekbir dort defa tekrarlanmigtir. Buna fikihgilar «Terbf = Dortleme» demiglerdir. 

Ebu Hanife, §afii, Ahmed ve alimlerin cumhuru bu hadisi ve bundan sonra gelecek olan 708 nolu 
Ebu Mahzure hadisini delil gostererek Terbi'a hukmetmiglerdir. Diger taraftan mus-lumanlarin 
bilhassa hac mevsiminde toplandiklari Mekke halkinin terbi' uygulamasina dayanarak ne 
sahabilerden ne de bagkalarindan hig kimse Mekke halkinin kullandigi terbi'e itiraz etmemigtir, 
derler. 

Malik, Ebu Yusuf ve Zeyd biji All ise tekbirin iki defa tekrarlanmasi gorugunu benimsemiglerdir. 
En-Neyl yazari: Gergek gudur ki terbi' rivayetleri daha kuvvetlidir. Cunku bu rivayetlerde diger 
rivayetlerde bulunmayan bir fazlalik vardir. Bu fazlalik makbuldur. Cunku bir geligki arzetmez. 
Tah-rici de sahihtir, demigtir. 

Hadisin zahirine gore, ezamn dayanagi Abdullah bin Zeyd (Radiyallahu anh) 'in gordugu ruyadir. 
Ebu Davud'un rivayetine gore Abdullah bin Zeyd (Radiyallahu anh), ruyasmi anlatinca 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Ona: 

«...§uphesiz bu, dogru bir ruyadir.» buyurmugtur. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), 
ruyanin dogruluguna hukmetmigtir. El-Menhel yazari, bunun nedenini goyle agiklar z Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in Abdullah bin Zeyd (Radiyallahu anh) 'in ruyasmi 
dogrulamasimn sebebi gudur : Omer (Radiyallahu anh) ruyasinda ezam gorunce Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e haber vermek uzere huzura vardi gmda Peygamber (Sallallahu 
Aleyhive Sellem), ona: «Senden Once ezanla ilgili vahiy geldi.» buyurmu§tur. §u halde ezamn 
dayanagi ruya degiI vahiydir.Bu duruma gore once vahiy gelmi§, sonra Abdullah bin Zeyd 
(Radiyallahu anh) ruyasmi anlatinca gelen vahyin uygulamaya konulmasi emri verilmi§tir. 

Hadisin : «£unku Bilal'in sesi seninkinden yiiksektir.* fikrasi ile ilgili olarak Hattabi demigtir ki: 
Bu, kimin sesi daha yuksek ise ezan okuma oncelikle onun hakki olduguna delalet eder. Zira 
ezan bir ilamdir. Kimin sesi daha yuksek ise o okumalidir. 

Omer (Radiyallahu anh) 'in de Abdullah bin Zeyd (Radiyallahu anh) gibi ezam ruyasinda 
gordugu hadisten anlagiliyor. El-Menhel yazarimn ezan babindaki beyamna gore Omer 
(Radiyallahu anh) ve Abdullah (Radiyallahu anh)'dan bagka sahabilerden bir cemaatta ezam 
ruyalarinda gormuglerdir.Tabarani'nin rivayetine gore Eb u Bekir (Radiyallahu anh) de 
gormu§tur. Gazali' nin dedigine gore 10 kusur sahabi ezam ruyalarinda gormuglerdir. ibn-i 
Hacer:Bu rivayetlerden yalmz Abdullah bin Zeyd (Radiyallahu anh)'in ve Omer 

[4] 

(Radiyallahu anh)'in olaylari sabittir. Digerleri sabit degildir, demigtir. 1 — L 

Hadisin Fikih Yonii 

1 — Namaz igin ezan okumak me§rudur. 

2 — Ebu Davud'un rivayetinde belirtildigi gibi namaz igin ikamet etmek me§rudur. 

3 — Ezanda yuksek ses matlubtur. 

4 — Ezamn tekbirinde terbi' me§rudur. 

5 — Ebu Davud'un rivayetiyle sabit oldugu gibi once ezan okunmasi ve namaza kalkilacagi 
zaman ikamet edilmesi megrudur. 

6 — ikamette; cumlesini iki defa okumak megrudur, 

707) Salim'in babasi (Abdullah bin Omer) Radtyallahu anhumyaen rivayet edildigine gore goyle 
demi§tir : 

Halk namaza giderken onlari gugluk ve me§akkate sokan toplanma usulu igin Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kendileriyle isti§arede bulunmu§, halk borazandan bahsetmigler, 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) yahudilerin nedeniyle borazandan ho§lanmami§, sonra 
halk gandan bahsetmigler. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hnistiyanlar sebebiyle 
ondan da hoglanma-migtir. istigare gecesi ensar'dan Abdullah bin Zeyd (Radiyallahu anh) isimli 





bir adam ve Omer bin El-Hattab (Radiyallahu anh), ezanla daveti'ru'yalannda gbrmugler. 
Ensar'dan olan zat geceleyin Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e gelerek (ruyasim 
anlatmig) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Bilal (Radiyallahu anh)'a bu gagriyi emretmig. 
Bilal (Radiyallahu anh) de ezan okumugtur. 

Zuhri demigtir ki: Bilal (Radiyallahu anh), sabah namazi gagrisinda; «Namaz uykudan 
hayirlidir.» 

cumlesini ilave etmig. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), bu ilaveyi oldugu gibi 
birakmigtir. 

Omer (Radiyallahu anh) : «Ya Resulallah! Abdullah (Radiyallahu anh)'in gordugunun mislini ben 
de gordum. Lakin o benden once davrandi, dedi." 

Not: Zevaid'de : Hadisin isnadinda Muhammed bin Halid vardir. Ahmed, Ibn-I Muin, Ebu Zur'a 
ve bagkalari da onun zayif oldugunu soylemiglerdir, denilmigtir. 

izahi 

Buhari, Muslim ve Tirmizil nin ibn-i Omer (Radiyallahu anh) 'den rivayet ettikleri hadiste 
muslumanlann Medi ne'ye geldiklerinde namaz igin toplanarak vakitlerini tayin ettiklerini, namaz 
igin gagri usulunun bulunmadigim, sahabilerin bir kismimn, hiristiyanlarin gam gibi bir gan ittihaz 
edilmesini, bazi sahabilerin de yahudilerin borazam gibi bir borazanm ittihaz edilmesini 
soylemig, Omer (Radiyallahu anh) de : 

Namaza (halki) gagirmak igin nigin bir adam gondermiyorsunuz? demig; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem), bunun uzerine : «Bi la I! Haydi kajk da namaz igin davet et.» buyurmugtur. 
Tuhfetu'l-Ahvezi yazari, lbn-i Omer (Radiyallahu anh) 'in Buhari, Muslim ve Tirmizi' deki 
rivayetinde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in Bilal (Radiyallahu anh)'e 
emrettigi namaza davetin, ger'i ezan usulu ile yapilan d&vet olmadigim ve yalmz namaz vaktinin 
geldigini haber vermekten ibaret oldugunu Kadi Iy az' dan naklen beyan ettikten sonra, Nevevi' 
nin goyle dedigini soyler: «Kadi Iyaz'm dedigi gey muhtemeldir. Hatta ihtimalden ote de 
kesindir. Cunku Ebu Davud, Tirmizi ve bagka sunenlerde rivayet olunan Abdullah bin Zeyd 
(Radiyallahu anh) 'in hadisinde sabit olmugtur ki; 'kendisi ger'i ezan usulunu ruyada gormug ve 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e. gelerek haber vermig, kendisinden sonra da Omer 
(Radiyallahu anh), Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e gelerek: 

'Ya Resulallah] Seni hak ile gonderen Allah'a yemin ederim ki, onun gordugu ruyamn mislini ben 
de gordum...' igte bu hadisin zahirine gore ruya anlatim olayi bagka bir mecliste vuku 
bulmugtur. Demek oluyor ki; Muslumanlar, Medine'ye geldikleri zaman, namaz igin toplamrlar, 
namaz vaktini tayin ederlerdi. Namaza gagri yapilmiyordu. Bir sure sonra sahabTler bu hususta 
istigare etmigler. Bir kismi: Hiristiyanlarin gam gibi gan yapilsin, demig; bir kismi da: Yahudilerin 
borazam gibi bir borazan yapilsin, demig; Omer (Radiyallahu anh) de: Bir adam gonderilsin. 0, 
halki namaza davet etsin, teklifinde bulunmug. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de 
namaza davet igin Bilal (Radiyallahu anh) 'a emretmig. Bilal (Radiyallahuanh); yahut;diye 
gagrida bulunmugtur. Bundan bir sure sonra Abdullah ve Omer (Radiyallahu anhuma)'mn ruya 
olayi vuku bulmugtur. Ruyadan sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ya vahiy ile 
yahut ictihadla ger'i ezan usulunu amlan iki sahabinin ruyalarinda gordukleri kelimeler ile 
okunmasim emretmigtir. Cumhurun mezhebine gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
ictihad yapmasi caizdir. §er'i ezamn dayanagimn sirf ruya olmasi dugunulemez.» 
EI-Hafiz,EI-Fetih'te:Ruya olayindan once Bilal (Radiyallahu anh)'in namaza daveti; sozu ile 
yaptigi tbn -i Sa'd 'in Tabakat'mda bildirilmig, demigtir. 

Yukarida Nevevi'den yapilan nakilden anlagildigina gore Bilal (Radiyallahu anh) bir sure namaza 
yukarida amlan tek cumle ile gagrida bulunmugtur. Bu gagri usulu ile halk toplanmaksa 
gekmigtir. Bu guglugu gidermek igin Peygamber (Sallalla-hu Aleyhi ve Sellem) halkla istigarede 
bulunmug yine kimisi borazandan, kimisi de gandan bahsetmig, Peygamber (Sauallahu Aleyhi ve 
Sellem) hiristiyan ve yahudiler dolayisiyla bunlardan hoglanmadigim bildirmig ve o gece 
Abdullah (Radiyallahu nnti) uu Omer (Radiyallahu anh)'in ruya olayi vuku bulmugtur. 

Yukaridan beri anlatilan namaz igin toplanma safhalarindan, Bilal (Radiyallahu anh) 'in halki bir 
cumleyle gagirmaya baglamasindan sonraki safhalar, muellifin 707 nolu hadisinde anlatilmig 
oluyor. Buhari, Muslim ve Tirmizi' deki ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'in hadisinde ilk zamanlar ve 
Bilal (Radiyallahu anh)'in tek cumleyle davet usulu anlatilmig oluyor. Boylece rivayetler arasi 
bulunmug oluyor. 

Bilal (Radiyallahu anh) 'in sabah ezanina ilave ettigi: «Namaz uykudan hayirlidir.» mealindeki 
cumle ile ilgili gerekli malumati 715 ve 716 nolu hadislerin agiklamasi bahsinde verecegiz. Oraya 




muracaat edilebilir. 


£61 

2— Ezandaki Terci Babi 

708) Ebu Mahzure bin Mi'yer (Radtyallaku anhy'm kucaginda yetim olarak yetigmig olan 
Abdullah bin Muhayriz (Radiyallakii anhyden rivayet edildigine gore: 

Ebu Mahzure kendisini §am'a gondermeye hazirlarken Abdullah goyle demigtir t Ben, Ebu 
Mahzure (Radiyallahu anh)'ye t 

Ey Amca! Ben §am'a dogru yola gikiyorum. Ve guphesiz senin ezan okuyugun bana sorulacaktir, 
dedim. (Ravi Abdulaziz demigtir ki) Abdullah, Ebu Mahzure (Radiyallahu anh)'nin goyle dedigini 
bana haber vermigtir i 

Ben, bir nefer (on kigilik grub) iginde yola gikmigtim. Biz yolun bir yerinde bulunuyorduk. 
Restiluilah (Sa I la I la h u Aleyhi ve Sel-lem) in muezzini, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
yaninda namaz igin ezan okudu. Biz de muezzin sesini, ondan yuz gevirdigimiz halde igittik. 
Bunun uzerine biz onunla alay ederek ve bagirarak ezan okuduk. Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) (sesimizi) igitti ve bize bir topluluk gonderdi. Gelenler bizi Onun huzurunda 
oturttular. O da: 

«Sesini yuksek olarak igittigim gahis hanginizdir?» diye sordu. Kavmin hepsi beni igaret ettiler 
ve dogru soylediler. Bunun uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), hepsini saliverdi ve 
beni alikoyarak bana: 

-Kalk ezan oku» buyurdu. Ben de kalktim. 0 esnada Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'den ve bana emrettigi ezandan nefret ettigim kadar, hig bir geyden nefret etmiyordum. 
Nihayet Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in huzurunda ayakta durdum. Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bizzat bana ezan kelimelerini telkin ederek goyle buyurdu: De ki: 

Sonra bana buyurdu ki: «($unu okurken) sesini yukselt. 

Sonra ben ezan okumayi bitirince beni gagirdi ve iginde bir miktar gumug bulunan bir keseyi 
bana verdi. Sonra elini Ebu Mahzure (Radiyallahu anh)'in bagimn On kismi uzerine birakip yuzu, 
memeleri ve cigeri uzerinden gegirdi. Nihayet Resulullah (SaHallahu Aleyhi ve Sellem)'in eli Ebu 
Mahzure (Radiyallahu anh)'nin gobegine ulagti. Sonra Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 
«Allah seni mubarek kilsin, bereketi, uzerinde olsun.» buyurdu. Bundan sonra ben: 

Ya Resulallah! Mekke'de ezan okumayi bana emrettin (mi?) dedim. O: 

«Evet. Sana emrettim.» buyurdu. Artik Resulullah (Sallallahu. Aleyhi ve Sellem) 'e kargi 
duydugum nefret, tamamen gitti. Ve hepsi Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) igin 
muhabbete donugtu. Sonra ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in Mekke valisi Attab 
bin Esid (Radiyallahu anh)'in yanina vardim. Ve Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
emrinden dolayi Attab varken, namaz igin ben ezan okudum. 

Ravi (Abdulaziz) demi§tir ki: Ebu Mahzure'ye yetigenler bu hadisi Abdullah bin M uhayriz'in bana 
haber verdigi §ekil uzere baaia tahdis ettiler.Zevaid'de : Bu hadis, Buhari'nin sahihinden bagka, 
hadis kitablannda mevcuttur. Lakin musannifin rivayetinde bir ilave vardir. Musannifin rivayetine 

ait isnad, sahih olup, ricali sikalardir, denmigtir. 

izahi 

Bu hadisi Muslim, Tirmizi, Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmiglerdir. Oralardaki rivayetlerde de 
bizzat Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in Ebu Mahzure (Radiyallahu anh)'ye ezan telkin 
buyurdugu ve terci' usulunu ogrettigi ifade edilmi§tir. Fakat Abdullah bin Muhayriz (Radiyallahu 
anh) 'in §am'a gonderilmesi hazirligi ile ilgili husus olsun, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) 'in Ebu Mahzure (Radiyallahu anh) 'ye Mekke'de ezan okumasi emri ile ilgili olarak 
aralarinda gegen konu§ma olsun, o rivayetlerde mevcut degildir. 

Darekutni ve Beyhakil nin rivayeti, muellifin rivayetine yakin bir uzunluktadir. El-Menhel 
yazarmin «Ezan babi»nda naklettigine gore Beyhaki' nin rivayeti mealen §oyledir: 

«Ebu Mahzure (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore goyle demigtir: 'Ben, on gencin 
iginde, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile beraber Huneyn'e dogru yola giktim. 
Sahabiler ezan okudular. Ben, yammdaki genglerle beraber, sahabilerle alay ederek ezan 
okumaya girigtik. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«0 gengleri bana getirin.» buyurdu. (Bibi Onun huzuruna goturduklerinde) 0, bize! «Ezan 
okuyun.» buyurdu. Gengler ezan okudular. Benim sesim, hepsinin sesinden daha yuksekti. 


Peygamber (Sai-lallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Sesini i§ittigim adam budur. Git Mekke halkina ezan oku ve Attab bin EsTd (R.A.)'e deki s 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) , Mekke halkina ezan okumami bana emretti.» buyurdu 
ve Eeam §oyle oku* buyurdu. 

Sonra bana: «Donde deki: Muellifin rivayet ettigi Ebu Mahzure (Radiyallahu anh)'nin hadisine 
gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ona bizzat ezam telkin buyururken: 

Tekbiri dort defa tekrarlatmi§. 

§ahadet kelimelerini iki§er defa tekrarlatmi§. 

Sonra §ahadet kelimelerini yuksek sesle iki§er defa okumasim emretmi§. 

Sonra; iki defa ve iki defa tekrarlamasim ve son olarak kelime-i Tevhid-i bir defa okumasim 
telkin buyurmu§tur. 

Bu hadise gore ezanda terci' me§rudur. Bu hususta alimler arasinda ihtilaf vardir: 

Hanefi alimleri ile Kiife alimlerine gore ezanda terci' mustahab degildir. Delilleri de 
Abdullah, bin Zeyd (Radiyallahu anhJ'm hadisidir. Onlar: 'Rivayetlerin ekserisinde terci' 
yoktur. Muezzinlerin reisi olan Bilal iRadiyaliahu anh) ;in eza-ainda terci' yoktu. ibn-i Ummi 
Mektum (Kadiyauaku anh)'un ezamnda da terci' yoktu. Bu iki zat, Peygamber iSaualiahu Aleyhi 
ve Sellem) in muezzini icuier. 'i erci' yalmz Ebu Mahzu-r e (Radiyallahu anh) 'nin hadisinde 
vardir. Ebu Mahzure (Radiyallahu anh) ezan okurken §ehadet kelimelerini Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve SeilemJ'in istedigi gibi yuksek sesle okumadigi igin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Seiiem), §ehadet kelimelerini ona tekrar okutmu§ olabilir. Nitekim Peygamber ISallallahu Aleyhi 
ve Seiiem) Ona: *Don de sesini yukselt.» buyurmu§tur.' demi§lerdir. 

Bu goru§teki alimlerin delillerinden birisi de ibnu'l-Cey-2 i' nin dedigi, §u husustur :'Ebu 
Mahzure (Radiyajlahu anh) kafir idi. Musluman olup, Peygamber tSailailahu Aleyhi ve Sellem) 
ona ezam telkin edince §ehaaet kelimelerini ona tekrarlatmi§-tir. la ki iyice bellesin. Ve mu§rik 
olan arkada§larimn yaninda tekrarlayabilsin. £ijnku mu§rikler, §ehadet kelimelerinden nefret et- 
tikleri kadar hig bir §eyden nefret etmezlerdi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ona 
§ehadet kelimelerini tekrarlatinca, Ebu Mahzure (Radiyallahu anh) tekrarlamayi, yani tercii 
ezandan saymi§tir.' 

El-Menhel yazari bu goru§u naklettikten sonra §oyla der; 

«Lakin yukarida soylenenlerin tumunu, Ebu Davud' un rivayet ettigi hadis reddeder, ^oyle ki: 
Bu rivayetle Ebu Mahzure: 

'Sen 1 Ya Resulallah! Ezan sunnetini bana ogret/ dedim demi§. Peygamber (Sallalahu Aleyhi ve 
Sellem) de : «Sen §ahadet kelimelerini algak sesle soylersin, sonra yuksek sesle soylersin» 
buyurmu§tur. 1 demi§tir. 

Goruldugu gibi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §ahadet kelimesini once algak sesle 
okumasim, sonra yuksek sesle okumasim, ezanin sunnetinden kilmi§tir. 

§afii, Malik, Ahmed ve alimlerin cumhuruna gore ezanda terci' me§rudur. Delilleri de Ebu 
Mahzure (Radiyallahu anh)'nin hadisidir. Onun hadisi, sahih bir hadis clup diger hadislere ters 
du§meyen bir ilaveye sahiptir. Bu ilaveyi kabul etmek vacibtir. Diger taraftan, Ebu Mahzure 
(Radiyallahu anh)'-nin hadisi tarih bakimindan Abdullah bin Zeyd (Radiyallahu anh) 'in 
hadisinden sonradir.Nevevi, Muslim'in §erhinde : 'Ebu Mahzure (Radiyallahu anh) 'nin 
hadisi, hicretin 8. y ill Huneyn sava§indan sonra Duyurulmu§, Abdullah bin Zeyd 
(Radiyallahu anh)'in hadisi ise (Medinel-ye hicret edildikten sonra) ilk zamanlarda olmu§tur,' 
demi§ur. 

Terci! Maliki alimlerine gore mendubtur. §afii ve Hanbeli alimlerince en sahih gorulen 
mezhebierin goru§une gore terci' sunnettir. Muezzin, bilerek veya unutarak terci' terkedsr-se 
ezam sahihtir. Fakat fazileti kagirmi§ olur. 

Hadisgilerden ve ba§kalarindan bir cemaat: Ezan da terci'in yapilmasi ve yapilmamasi 
hususunda muezzin muhayyerdir, demi§lerdir. 

Dogrusu, ezanda terci'in varligidir. Flulasa terci yapilmasi ve ter-kedilmesi, hadislerde sabittir. 
Dileyen yapar, dileyen terkeder. Bu husustaki rivayetlerin degi§ik olu§u, kiraatlardaki degi§iklik 
gibidir. 

Darekutni' nin rivayetine gore Ebu Mahzure (Radiyallahu anh) §oyle demi§tir: Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem), Huneyn'e gitmek uzere yola gikinca, ben Mekke ehlinden dokuz 
ki§iyle beraber Onu izlemek uzere yola giktik. Biz Huneyn yolunda iken, Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) Huneyn'den dondu ve bir yerde kar§ila§tik. Bu esnada Onun muezzini ezan 
okudu... 

Darekutni' nin bu rivayeti, Ebu Mahzure (Radiyallahu anh) 'ye yapilan ezan telkininin Huneyn 
sava§i donu§unde oldugunu agikga bildirmekle, NevevT' nin hadis tarihi hususundaki sozunu 








te'yid etmektedir. 

Abdullah bin Muhayriz (Radiyallahu anh), Ebu Mahzure (Radiyallahu anh)'nin kucaginda 
buyudugu igin, Ona : Amca, diye hitab etmi§tir. Abdullah (Radiyallahu anh) 'in ravisi olan 
Abdulaziz bin Abdulmelik bin Ebi Mahzure (Radiyallahu anh), amlan isminden ve isnaddan da 
anla§ildigi gibi Ebu Mahzure (Radiyallahu anh)'nin torunudur. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Ebu Mahzure (Radiyallahu anh)'ye ezan okuttuktan 
sonra ona bir miktar gumu§ vermi§tir. 

Sindi, bu hususta §oyle der : 

«1 bn-i Hibban, bunu delil gostererek ezan igin ucret almanin caiz oldugunu ve ucret almanin 
yasagina ait hadisin bu hadise muariz oldugunu sbylemigtir. Fakat Ibn-i Seyyidi'n-Nas, ibn-i 
Hibban'in goru§unu §oyle reddetmigtir: Ebu. Mahzure (Radiyallahu anh)'nin hadisi, ezan igin 
ucrti, mn nehyine ait hadis ravisi Osman bin Ebi'l-As diyallahu anh)'m muslumanligi kabul 
etmesinden oncedir. Bu sebeple Osman (Radiyallahu arVi) 'in hadisi, Ebu Mahzure (Radiyallahu 
anh) 'nin hadisinden sonradir. Sonraki hadise itibar edilir. Diger taraftan. Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) 'in Ebu Mahzure (Radivallahu anh) 'ye bagka maksadlarla gumu§ verdigi 
muhtemeldir. Ucret olarak verdigi kesin bilinmedigi igin diger hadise muariz olamaz. Hatta 
gumus verili§inin en yakin ihtimali, onu islama isindirmaktir. Cunku Ebu Mahzura (Radiyallahu 
anh), yeni musluman olmugtu. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), o gun Muellefe-i Kulub 
denilen, yani gonulleri islamiyet'e henuz isinmami§ olanlara bagi§lar yapmigti. Ebu Mahzure 
(Radiyallahu anh)'ye de bu kabilden yardim ettigi ihtimali kuvvetlidir. Bu tur olaylar, gegitli 
ihtimallere musait olunca ondaki kapu-lilik dolayisiyla delil olmaya elverigli degildir.» 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in, mubarek elini Ebu Mahzure (Radiyallahu anh)'nin 
bagina koymasi, sonra gogsune surerek ta gobegine kadar gegirmesine gelince, mubarek elini 
surmekle Ebu Mahzure (Radiyallahu anh) 'ye bereket saglanmasi ve telkin edilen ezan 
kelimelerini iyice bellemesi maksadiyla yapilmi§ olabilir. Mubarek elini boylece gegirdikten sonra 
ona bereketle dua etmesi bu goru§u kuvvetlendirir. Bir de mubarek elini surmesi ve dua etmesi, 
Ebu Mahzure (Radiyallahu anh) 'nin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e ve ezana kar§i 
duydugu nefretin muhabbete donu§mesi maksadiyla yapilmi§ olabilir. Nitekim Ebu Mahzure 
(Radiyallahu anh), Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in kendisine ezan telkinini 
yaptiktan sonra mubarek elini vucuduna surup kendisine dua edince, Peygamber (Sallallahu 
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Aleyhi ve Sellem) "e kargi duydugu butun nefretin muhabbete donu§tugunu ifade etmi§tir. - 1 — L 

Hadisin Fikih Yonii 

1 — Ezan §ekli tayin ve tesbit edilmi§tir. 

2 — Ezanda terci' me§rudur. Alimlerin terci' hakkindaki ihtilaflari yukarida anlatildi. 

3 — Ogretici, ogrenciye kar§i gefkatli davranmalidir. 

4 — Buyuk zatlarin mubarek ellerini kendilerinden kuguk olan larin ba§ ve yuzlerine, 
goguslerine surmeleri me§rudur; 

Attab Bin Esid (R.A.)'in Hal Tercemesi 

Attab bin Esid bin Ebi'l-Iys bin Umeyye bin Abd-i 5ems Ebu Abdirrahman El-Emevi, El-Mekki, 
Peygamber (S.A.V.)'den hadis rivayet etmigtir. Kendisinden de Ata bin Ebi Rabah, Said bin Ebi 
Akreb ve Said bin El-Museyyeb (R.A.) rivayette bulunmu§lardir. Peygamber (S.A.V.), Mekke 
fetih yili Huneyn savanna gikarken kendisini Mekke valiligine tayin etmi§ ve Peygamber (S.A.V.) 
vefat edinceye kadar, bu gorevi ifa etmigtir. Ebu Bekir (R.A.), halife olunca onu aym gorevde 
tutmu§ ve Ebu Bekir (R.A.)'in vefat ettigi gune kadar, kendisi Mekke valiligi gorevine devam 
etmi§tir. Ha life Ebu Bekir (R.A.)'in vefat ettigi gun, kendisi de vefat etmi§tir. 

Ebu Davud, Tirmizl, Nesal ve ibn-i Maceh onun hadislerini rivayet etmiglerdir. 

709 ) Ebu Mahzure (Radiyallahu ank)'den rivayet edildigine gore 
§oyle demigtir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), bana ezam ondokuz kelime olarak, ikameti de onyedi 
kelime olarak bgretmi§tir.Ezam ikamet onyedi kelimedir.^ 1- 

izahi 

Bu hadisi Ahmed, Nesai Eb Davud, Darimi, Darekutni, El-Flakim, Taberani, §afM ve Beyhaki de 
rivayet etmiglerdir.Beyhaki bir kag yonden zayif oldugu hakkinda konu§mu§sa da tbn-i Dakiki'l- 







iyd, onun soylediklerini reddederek hadisin sahih oldugunu soylemi§tir.Tirmizi de, hadisi rivayet 
ederek hasen - sahih oldugunu soylemi§tir. 

Hadisin manasina gelince: Hadiste gegen kelimeden maksad, cumledir. Yani ezan 19 cumleden 
ibarettir. Tercie ait dort cumle de bu sayiya dahildir. 

$afii alimleri ve ilim ehlinden bir cemaat ezanin ondokuz cumleden ibaret olduguna, bu hadise 
dayanarak hukmetmi§lerdir. 

Ebu Hanife, Sevri ve Ahmed, ezanin 15 cumleden ibaret olduguna hukmetmi§lerdir. Onlarin 
delili, Abdullah bin Zeyd (Radiyalahu anh)'in (706 nolu) hadisidir. Bu alimler, tercie ait dort 
cumleyi saymamiglardir. El-Menhel yazari, ezan keyfiyetine ait babta rivayet olunan Ebu 
Mahzure' nin mezkur hadisini agiklarken ezciimle §oyle der : « Ebu Mahzure' nin hadisiyle amel 
etmek, Abdullah bin Zeyd'in hadisiyle amel etmeye §u sebeplerden dolayi takdim edilir: 

1 — Ebu Mahzure' nin hadisi, Abdullah bin Zeyd 'in hadisinden tarih bakimindan sonradir. 
Cunku Abdullah bin Zeyd'in hadisi Hicretten sonra Muslumanlar Medine' de, yerle§ince 
buyurulmu§tur. Halbuki Ebu Mahzu-re'nin hadisi, Hicretin 8 . yilina aittir. 

2 — Ebu Mahzure' nin hadisinde, terci'e ait dort cumle ilavesi vardir. Sika ravinin ilavesi 
makbuldur. 

3 — Ebu Mahzure'ye ezam bizzat Peygamber (Salla 1-lahu Aleyhi ve Sellem) telkin 
buyurmu§tur. 

4 — Mekke ve Medine halkinm ameli, Ebu Mahzure'nin hadisine goredir. 

imam Malike gore, ezan onyedi cumleden ibarettir. £unku ona gore ezanin ba§inda iki defa 
tekbir alimr. Ona gore de terci' vardir. imam Malik'in delili Muslim'in Ebu Mahzure (Radiyallahu 
anh)'den yaptigi rivayettir. 0 rivayette tekbir iki defa tekrarlanmi§tir.» 
ikametin onyedi cumle oldugu hususuna gelince; El-Menhel yazan bu konuda da §oyle der: 
«Hadis, ikamete ait cumlelerin gift olduguna delildir. Yalmz tev-hid kelimesi tektir. Ebu Hanife, 
Sevri ve Ibnu'l-Mubarek, bununla hukmetmi§ler.Delilleri de bu hadistir. Buna gore tekbir 
cumlesi dort defa, diger cumleler ikiger iki§er defa tekrarlamr. Tevhid kelimesi bir defa 
okunur.Malik'e gore ikamec on cumledir. Buna gore tekbir cumlesi iki defa tekrarlamr. Diger 
cumleler birer defa okunur. 5afii' nin kavl-i kadimi de boyledir. Bu goru§un mesnedi ise Buhari, 
Muslim ve bagkalarimn Enes'ten rivayet ettikleri §u mealdeki hadistir: 

«Ezam gift ve ikameti tek cumlelerle okumak uzere Bilal (Radiyallahu anhi 'a emredilmigtir.' Bir 
de Medine halkinm uygulamasina dayamlmi§ tir. 

5afii' ye gore ikamet 11 cumleden ibarettir. Buna gore tekbir cumlesi ve; cumlesi ikiger defa 
tekrarlamr. Diger 

cumleler birer defa okunur. Omer bin El-Hattab, oglu Abdullah, Enes, Hasan-i Basri, Zuhri, 
Mekhul, Evzai, Ahmed, ishak, Davud ve ibnu'l-Munzir'in kavli budur. Bunlarin delili, Buhari' nin 
Enes (Radiyallahu anh)'den rivayet ettigi §u mealdeki hadistir: «Ezam 
gift ve;cumlesi, harig, ikameti tek okumasi igin 

Bill (Radiyallahu anh)'a emredilmigtir.' Birde lbn-i Omer (Radiyallahu anh)'den rivayet olunan 
ve Enes (Radiyallahu anh)'in hadisine benzeyen hadise istinad etmiglerdir. 

Enes (Radiyallahu anh) 'in hadisi ve ikametin tek cumlelerle okunmasi ile ilgili tamamlayici bilgi 
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6 nolu «Ikamet babi»nda verilecektir. J - 1 

3 — Ezandaki Siinnet Babi 

710) Resulullah (Sallailahu Aleyhi ve Sellem)'in muezzini Sa'd (EI-KarazT (Radiyallahu ank)'den 
rivayet edildigine gore : 

Resulullah (Sallailahu Aleyhi ve Sellem), Bilal (Radiyallahu anh)'a (ezan okurken) iki parmagim 
kulagina sokmasim emrederek: 

r 131 

« 5 uphesiz o, senin sesini daha gok yukseltir.» buyurmu^tur .- 1 - L 

711) Ebu Cuhayfe (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore §oyle demi§tir: 

r 141 

Ben, EI-Ebtah J - L 'ta Resulullah (Sallailahu Aleyhi ve Sellem> 'In yanina vardim .Kendisi, 

kirmizi bir gadir altindaydi. Biraz sonra Bilal (Hadiyallahu anh), gikip ezan okudu. Ezamnda 

dondu ve iki parmagim kulaklarina soktu.Bu isnadda Haccac bin Ertad bulunur. 0 da zayiftir. 
£151 


izahi 







Sunenimizin ha§iyesi Sindil nin beyamna gore Tirmizi ilk hadisi sahih bir senedle rivayet 
etmi§tir. Halbuki yaptigim incelemeye gore Tirmizi 'Ezanda kulaga parmak sokmak babi'n da bu 
hadisi degil, bundan sonra gelen Ebu Cuheyfe (Radiyallahu anh)'nin hadisini ba§ka bir senedle 
rivayet ederek, ha-sen - sahih oldugunu sdylemi§tir. Notta belirtildigi gibi ilk hadisin ravisi Sa'd 
el-Karazi (Radiyallahu anh)'nin evladi zayif goruldugu igin, isnad zayif sayilmi§tir. Bununla 
beraber, ezanda parmaklari kulaga sokmanm me§rulugu sahih senedlerle rivayet olunan Ebu 
Cuhayfe (Radiyallahu anh) 'nin hadisiyle sabittir. 

Ebu Cuhayfe (Radiyallahu anh) 'nin hadisine gelince; Bunu Buhari ve Muslim kisa ve uzun 
metinler halinde rivayet etmi§ler. El-Hakim, Nesai, Ebu Davud, Beyhaki ve ibn-i Huzeyme de 
rivayet etmi§lerdir. Tirmizi' nin rivayetinde, burada oldugu gibi Bilal (Radiyallahu anh)'in ezan 
okurken parmak uglarim kulaklarina soktugu ilavesi de mevcuttur. Digerlerinde bu ilave yoktur. 
Tirmizi, Ebu Cuheyfe (Radiyallahu anh)'nin hadisinin hasen - sahih oldugunu soyledikten sonra: 
ilim ehli, muezzinin ezan esnasinda iki parmagim kulaklarina sokmasmi m us t e hap say- 
mi§lardir. Bazi alimler, ikamette de aym §eyin yapilmasmi mustehap saymi§lardir. Evzai' nin 
kavli de budur. Ebu Cuhayfe (Radiyallahu anh) 'nin adi Veheb es-Suvai' dir. 

Ebu Davud'un rivayetinde Ebu Cuhayfe (Radiyallahu anh), mealen §oyle demi§tir: 

'Ben, Mekke'de Peygamber (Sallailahu Aleyhi ve Sellem)'in yanina vardim. Kendisi, tabaklanmi§ 
deriden ma'mul kirmizi, mahru-ti bir gadirdaydi. Bilal (Radiyallahu anh), (Ebtah'a) gikarak 
ezan 

okudu. Bilal (Radiyallahu anh); 

gelince boynunu saga, sola gevirdi. (Fakat gogsu ile ayagiyla kibleden) ba§ka yone donmedi...' 
EI-Menhel yazan §oyle der : 

Yani Bilal (Radiyallahu anh); ve derken boynunu saga sola dbndurmu§ ve gogsunu kibleden 
gevirmemi§, ayagiyla da donmemi§tir. Hadis, ezan okunurken, yalmz denildiginde 
ba§in saga, sola don- 

durulecegini, ba§ka zaman dondurulmeyecegim hukme baglami§tir. Bu donu§ birkag turlu 
olabilir: 

1 — Boynunu saga dondurdukten sonra iki defa; der, sonra boynunu sola dondurur ve iki defa; 
der. 

NevevT: Dondurme ge§itlerinin en sihhatlisi budur. Irak alimleri ve Horasan alimlerinden bir 
cemaat, kesin olarak boyle hukmetmi§lerdir. 

2 — Muezzin, boynunu saga dondurup; dedikten sonra yuzunu kibleye gevirir, sonra tekrar 
boynunu saga dondurup ikinci defa; der. Sonra boynunu sola dondurup; der. Tekrar 
yuzunu kibleye gevirir. Daha sonra yine boynunu sola dondurup ikinci defa; der. 

3 — Boynunu saga dondurup bir defa; der. Sonra boynunu sola dondurup ikinci 
defa; 

Bundan sonra aym §ekilde; der. 

§afii, Nahai, Sevri, Evzai, Ebu Sevr ve bir rivayete gore Ahmed bin Hanbel'e gore muezzinin, 
yerde olsun ba§ka bir §ey uzerinde olsun ezan okurken gogsunu kibleden dondiirmeden ve 
ayaklarmin yerini degi§tirmeden, yalmz boy-nuyla saga sola donmesi mustahabtir. Hanbeliler'e 
gore ihtiyag halinde yalmz gogsunu dondurmek mustahabtir. Delilleri de bu hadisin zahiridir. 
Malik'e gore muezzin ezan okurken dola§mayacagi gibi, boynuyla saga sola bakmayacaktir. 
Ancak gevredekilere ezan sesini duyurmak maksadiyla saga sola boynunu dondurebilir. 

Epu Hanife. ishak ve bir rivayete gore Ahmed: Muezzin, dola§maz, saga sola boynuyla doner. 
Ancak minare uzerinde ezan okuyunca, minare etrafinda dola§ir, demi§lerdir. 

Dola§ir diyen alimler, Ibn-i Maceh ve Beyhaki' nin Haccac bin Ertat tarikinden Avn bin Ebi C u_ 
hayfe (Radiyallahu anhi'den. Onun da Ebu Cuhayfe'-den rivayet ettigi (711 nolu) hadise 
dayanmi§lardir. Cijnku bii hadiste Bilal (Radiyallahu anh) 'in ezan okurken dola§tigi 
bildiriliyor. 

Ezanda dola§ilmaz, diyen alimler ibn-i Maceh ve Bey-haki' nin rivayetine §oyle kar§ilik 
vermi§lerdir: Bu rivayet zayiftir. Ciinku Heccac zayif ve tedlisgi'dir. Bilhassa an'ane ile rivayet 
ettigi zaman gok zayif sayilir. Diger taraftan, bu rivayet sika ravilerin Avn bin Ebi Cuhayfe 
araciligiyla Ebu Cuhayfe'den yaptiklari rivayete muhaliftir. Bu nedenle reddedilmesi gerekir. 
Uguncusu, bu rivayetteki istidare (donup dola§mak), rivayetlerin arasini bulmak uzere yalmz 
boyunla saga sola donmeye yorumlamr. 

EI-Haf iz, el-Fetih'te: istidare hususunda rivayetler muhteliftir. Bazi rivayetlerde Bilal 
(Radiyallahu anh)'in dondugu, diger bazi rivayetlerde Bilal (Radiyallahu anh) in donmedigi 
bildirilmi§tir. -Dondu- diyen raviler zayiftir. 0 ravilerin seviyesinde olan veya onlardan kuvvetli 






olan raviler: Donmedi, demiglerdir. Rivayetlerin arasim goyle bulmak mumkundur. Dondu, 
diyenler: Bagini dondurdu, demek istemigler; Donmedi, diyenler de bedeniyle donmedigini 
kasdetmigler, demigtir.» 

Bilal (Radiyallahu anh) *in parmaklarini kulaklarina sokmasi hususuna gelince; Tuhfetu'l-Ahvezi 
yazarinin naklen beyanma gore el-Hafiz goyle demigtir: 'Hangi parmagin kulaga sokulacagi 
hususunda size bir gey varid olmamigtir.Nevevi gahadet parmaklarinin kulak deligi uzerine 
konmasinm mustahab oldugunu kesin olarak bildirmigtir. Hadisteki parmak tabirinden maksad 
pfcrv mak ucudur." 

El-Menhel yazari da bu hususta goyle der: 

«Alimler muezzinin ezan okurken iki parmak ucunu kulak deligi uzerine koymasim mustahab 
saymiglardir. Delilleri de Tirmizi-nin Ebu Cuhayfe' deh rivayet ettigi hadistir. 
ibn-i Maceh ve el-Hakim de bu hadisin benzerini rivayet etmiglerdir. Parmak uglanyla kulak 
deligini tikamak, sesin daha toplu olmasina yardimci olur.Nevevi: 'Arkadaglarimiz, parmaklan 
kulaga sokmada gu fayda vardir: icabinda adam sagir oldugu veya uzak yerde bulundugu igin 
veyahut da bagka sebeplerden muezzinin sesini igitmez. Muezzine parmaklan kulagina koyma- 
sindan ezan okudugunu anlar. §ayet muezzinin bir eli sakat ise diger el parmagmi kulagma 
sokmasi mustahabtir' demigtir . 

ikamet eden kiginin kibleye dogru ayakta durmasi mustahabtir. Bununla boynunu saga sola 
dondermesi mustahab midir? Bu hususta ug goru§ vardir: 

1 — Mustahabtir. imamu'l-Haram eyn, arkada§larin bu hususta ittifakim nakletmigtir. 

2 — Mustahab degildir.Bagavi,bu gorugu tercih ederek : £unku ikamet hazir bulunan cemaat 
igindir. Bu sebeple saga sola donmeye ihtiyag yoktur, demigtir. 

3 — Cami buyukse saga sola yuz gevirir, aksi takdirde gevirmez. ^ 

Hadisin Fikih Yonii 

1 — Ezanda;derken boynunu saga sola dondurmek mustahabtir. Alimlerin bu husustaki 
gorugleri yukarida anlatilmigtir. 

2 — Ezanda parmak uglarim kulak deliklerine sokmak musta-habtir.» 

El-Fikih Ale'l-Mezahibi'l-Erbaa'mn Ezan bolumunde muezzinin *Hayye alel...» lerde saga sola 
donu§u ile ilgili olarak §oyle denilir: 

«Hanefi, §afii ve Hanbeli alimlerine gore muezzin mezkur cumleleri okurken yalmz boynu ile 
saga sola donmelidir. Hanefi ler'e gore minareden ezan okundugu zaman ezanin her yonde 
duyulmasi igin muezzinin minare etrafinda dola§masi sunnettir. $cif i iler'e gore muezzin 
minarede olsun ba§ka yerde olsun ezan okudugunda kibleden donmeden sesini herkese 
duyurabilirse donmemesi gerekir. Fakat koy buyuk olup donup dola§madan sesini her tarafa 
duyuramiyorsa kibleden bagka yonlere donmesi sunnettir. 

Malikiler'e gore sesini halka duyurmak igin muezzinin kibleden bagka yonlere donmesi ihtiyaci 
duydugu takdirde mendubtur, 

Flanbeliler'e gore muezzinin minare uzerinden ezan okumasi halinde bile ezan boyunca 
bedeniyle kibleden donmemesi sunnettir. Ajacak gogsu ile saga sola donebilir.» 

712) (Abdullah) ibn-i Omer (Radtyallahu ahuma)'dan rivayet edildigine gore Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu demigtir : 

«Muezzinlerin boyunlarina takilmi§ olan muslumanlarin iki hasleti vardir. Bu haslet 
muslumanlarin namaz ve orucudur.Zevaid'de ravi Bakiyye bin El-Velid'in tedlisgiligi dolayisiyla 
isnadin zayifligi bildirilmi§tir. 

Sa'd (R.A.)'in Hal Tercemesi 

8 a'd bin Aiz mevla Ammar bin Yasir meghur bir sahabidir. Kendisi Sa'd El-Karazi adi ile 
tanmmigtir. Ravileri ogullan Omer ve Ammar'dir, Peygamber (S.A.V.) hayatta iken Kuba'da 
muezzinlik etmigtir. Sonra Omer (R.A.) Onu Me-dfne-t Munevvere'ye aldirmigtir. Hicretin 74. 

yilina kadar ya§ami§tir. (Flulasa: Sah. 134) 

izahi 

Orucun imsak ve iftar zamaninin tayini umumiyetle ezana bag 1 1 oldugu igin muslumanlarin orug 
ibadetinin sihhati bakimindan muezzinlere buyuk bir sorumluluk payi duger. Namaz vakitlerinin 
tayini de boyledir. Bu nedenle muezzinlerin gerek imsak ve mai va-Kitlerine gerekse namaz 





vakitlerine son derece ehemmiyet ve titizlik gostermeleri gereklidir. Zaman bakimindan hatali 
ezan okuyuglari muslumanlarin orug ve namaz ibadetlerini ifsad edebilir. 

Ahmed, ibn-i Hibban, §afii, Ebu Davud ve Beyhaki ile diger hadisgilerin Ebu Hureyre' den rivayet 
ettikleri bagka bir hadiste Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur: 
imam zamin (cemaatin namazim koruyucu ve buna riayetgi)dir. Muezzin de emindir. Allahim 
imamlari irgad eyle (yuklendikleri igte muvaffak eyle) Muezzinleri de afv eyle (yuklendikleri 
emanette igledikleri kusurlari bagigla) Bu hadis de ibn-i Omer'in mezkur hadisini te'yid eder 
mahiyettedir. Cunku muezzinin emin olugundan maksad muslumanlarin, namaz, orug ve belirli 
vakitlere bagli diger ibadetlerinde onun okudugu ezana itimad etmeleridir. 

713) Cabir bin Semure (Radtyallahu anhyatn rivayet edildigine gore goyle demigtir: 

Bilal (Radiyallahu anh), ezam vakitten hig geciktirmezdi. ikameti bazen biraz geciktirirdi." 

izahi 

Cabir bin Semure (Radiyallahu anh)'nin hadisini Muslim, Tirmizi, Ebu Davud, el-Hakim ve Beyh 
aki de rivayet etmiglerdir. 

Ebu Davud'un rivayeti goyledir: «Bi la I (Radiyallahuanh) (namaz vakti girince) ezan okurdu, 
sonra muhlet verirdi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in (hucreden) giktigmi gorunce 
ikamet ederdi.» 

Tirmizi, de Ebu Davud'un rivayetine benzer bir lafizla rivayette bulunduktan sonra, Cabir 
(Radiyallahu anh)'in hadisinin hasen oldugunu soylemigtir. 

El-Menhel yazari 'Muezzin imami bekler babinda rivayet olu nan Cabir (Radiyallahu anh)'in 
hadisini agiklarken goyle der: 

«Hadis, ezan ile ikamet arasinda bir fasila verilmesinin megruluguna delalet eder. ^unku, fasila 
verilmemesi halinde cemaatla namaz kilmak isteyenlerin gogu cemaati kagirir. Bilhassa kaldigi 
yer camiye uzak olan kimseler, cemaate yetigemez. Bu nedenle ikameti tehir etmek, hayir ve 
takva yolunda bir nevi yardimla§madir. Verilecek fasila miktari Tirmizi ve Hakim in Cabir (Ra- 
diyallahu anh)'den rivayet ettikleri §u mealdeki hadiste tesbit edilmigtir. 

'Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Bilal (Radiyal-lahu anh)'a: 

«Ezanm ile ikametin arasinda yemek yiyenin, yemegini yiyebilecegi; su igenin suyunu 
igebilecegi; abdesti sikigik olanin kaza-i hacet edebilecegi bir sure miktarinca ara ver.» 
buyurmugtur.' 

El-Hafiz, el-Fetih'te : 'Bu hadisin isnadi zayif olmakla beraber, Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 
'nin hadisinden ve Selman (Radiyallahu anh)'in hadisinden gahidi vardir. Bu iki hadisi Ebu'§- 
§eyh tahrig etmigtir. Ubeyy bin Ka'b'in bir hadisi de §ahit durumundadir. Fakat hepsi zayiftir, 
tbn-i Battal: Ezan ile ikamet arasindaki bekleme suresinin her hangi bir siniri yoktur. Bekleme 
suresi, vaktin giriginin temkini ve cemaatin toplanmasi kadardir, demigtir' der. 

El-Fikh Ale'l-Mezahib'de ezan ile ikamet arasindaki fasila hakkinda §u bilgi verilmektedir: 

Hanefi ve $afii alimlerine gore ezan okunduktan sonra, daimi cemaat toplanmcaya kadar 
muezzin oturmalidir. Vaktin faziletini korumakla beraber cemaat toplanmca ikamet etmelidir. 
Akgam namazi, bundan mustesnadir. Cunku akgam ezam ile ikamet arasinda kisa bir ara 
vermelidir. 

Maliki mezhebine gore ilk vaktin faziletini korumak esastir. Ezan okunduktan sonra farzdan once 
kilinmasi emrolunan sunnet kilindiktan sonra, gelecek cemaat beklenmeden namaz kilinmalidir. 
Yalmz ogle namazinda istiva golgesinden bagka kiginin golgesi, kendiginin boyunun dortte biri 
kadar uzamnca ikamet edilmelidir. $iddetli sicakta bu surenin vaktin yarisi kadar uzatilmasi 
menduptur. Tek bagina namaz kilan ile mevcut cemaattan bagka kimsenin gelmesi 
beklenmediginde, farzdan onceki sunnet kilinir kilinmaz derhal ikamet edilmelidir. 

Hanbeli mezhebine gore ezandan sonra sikigik olanin, abdesti ni bozacak; abdest aimak 
isteyenin, abdestini tamamlayacak ve bunlarin, iki rek'at namaz kilacak sure kadar beklenip 
ikamet edilmesi menduptur. Akgam namazinda ezan ile ikamet arasinda kisa pir ara verilmesi 

menduptur. 

Hadisin Fikih Yonii 

1 — Namaz vaktinin girdigi anlagilinca, ezan derhal okunmalidir. 

2 — ikameti bir miktar tehir etmelidir. Tehir suresi hususundaki tafsilat yukarida gegti. 




714) Osman bin Ebil-As - (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore §oyle demi§tir : 
Peygamber {Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in bana yaptigi son tavsiye ezan igin ucret alan bir 
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muezzini ittihaz etmemem idi." J - L 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud, Nesai, Tirmizi ve el-Hakim de rivayet etmi§lerdir. 

El-Menhel yazan, bu hadis ile ilgili olarak a§agidaki ma'lumati vermi§tir: 

«Hadisin zahiri, ezan igin ucret almamn nehyine delalet eder. Bu hususta alimler arasinda ihtilaf 
ve verdikleri tafsilat vardir: 

1 — Ebu Hanif e ve bazi alimlere gore ezan okumak igin ucret aimak §art ko§ulmu§ ise, bu 
ucret haramdir. Bunlarin delillerinden birisi mezkur hadistir. Delillerinden birisi de ibn-i Hib- 
ban'in rivayet ettigi §u mealdeki hadistir: 

'Adamin birisi ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'e t Ben Allah yolunda gergekten seni severim, 
demi§. ibn-i Omer (Radiyallahu anh) de Ona t Ben, Allah yolunda gergekten senden nefret 
ederim, diye kar§ilik vermi§. Adam: Subhanellah! Ben Allah yolunda seni seviyorum. Sen Allah 
yolunda bana bugzediyorsun, deyince ibn-i Omer (Radiyallahu anh): Evet. £unku sen okudugun 
ezan igin ucret istersin, demotin' Bir bagka delilleri de tbn-i Mes'ud (Radiyallahu anh) 'den 
rivayet olunan §u mealdeki hadistir: 

'Dort §ey vardir ki, onlar uzerinde ucret alinmaz. Bu §eyler: Ezan, Kurl ar okumak, miras 
taksimini hesaplamak ve seri hukum vermektir. 

2 — $afiiler'in ug goru§u vardir. En sihhatli kavle gore; Devlet reisi, hazineden veya kendi 
malindan ezan ucretini odeyebilir. Cemaattan olanlar veya bagka §ahislar kendi mallarindan 
ezan ucretini odeyebilirler. ikinci goru§e gore; hig kimsenin ezan ucretini odemesi caiz degildir. 
Uguncii goru§e gore; Devlet yetkilisi odeyebilir, §ahislar odeyemez. 

3 — Hanbeli mezhebine gore fahri olarak ezan okuyacak kimse bulunursa, ucretli muezzin 
tutmak caiz degildir. Aksi takdirde hazineden nafakasi odenir.Evzai de boyle demi§tir. 

4 — Malikiler'e gore iki goru§ vardir.lbnu'l-Arabi:«Sahih kavle gore; ezan, namaz kildirmak, 
§er'i hukum vermek ve bilumum dini hizmetlerin ifasi igin ucret aimak caizdir.()unku halite, 
butun dini hizmetlerin yoneticisi olarak ucret alir. Devlet memurlari, onun adina gali§tiklari igin 
onun gibi ucret almalari tabiidir. Bunun temel delili: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
§u mealdeki hadisidir: 

-Zevcelerimin nafakasindan ve atadip-im valinin masrafindan sonra biraktigim her §ey 
sadakadir.» 

Hadisin Fikih Yonii 

1 — Kavmin buyugu muezzin tutarak ha I ki n namazlarmi cemaatla kilmalarina yardimci 
olmalidir. 

2 — Muezzin, ezan okumak igin ucret istemem elidir. Bu husustaki alimlerin goru§lerini 
yukarida anlattik. 

715) Bilal (Radtyauahu a»*)'den rivayet edildigine gore §oyle demi§tir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Seilem) sabah ezanmda tesvib etmemi emretti. Ve yatsi 
ezanmda tesvib etmemi bana yasakladi." 

716) Bilal (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore kendisi, Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'e gelerek : 

Sabah namazi (vakti) ni haber vermek istemi§ de Bilal (Radiyallahu anh) 'a 0 uyuyor, denmi§. 
Bunun uzerine Bilal (Radiyallahu azih) : Namaz uykudan hayirlidir, namaz uykudan hayirlidir, 
demi§; Bunun uzerine bu cumle sabah ezanina yerle§tirilmi§ ve boylece (tesvib) durumu 
sabitle§mi§tir.Zevaid'de isnadindaki ravllerln sika oldugu, ancak onda bir inkita' bulundugu 

gunku Said bin el-Museyyeb'in Bilal (R.A.)'dcn hadis dinlemedigi bildirilmi§tir. 

izahi 







Tesvib t Bir §eyi ilan ettikten sonra, tekrar ilan etmeye donmektir. ikamete de tesvib denilir. 
Dua etmek, ceza veya mukafat vermek, namaza gagirmak... v.s. manalara da kullamlir.Bir de 
muezzinin 

ezan igindeki = «l\lamaz uykudan hayirhdir» cumlesini soylemesine denir. Hadisteki tesvib'den 
maksad,bu cumleyi ezan arasinda iki defa okumaktir. 

Bilal (Radiyallahu anh)'in ilk hadisini Tirmizi ve Beyhaki de rivayet etmi§ler,Beyhaki, ravi Abdur¬ 
rahman (Radiyallahu anh)'in Bilal (Radiyallahu anh) ile bulugmadigim soylemi§tir. 

Bilal (Radiyallahu anh)'in ikinci hadisini Taberani de rivayet etmigtir. 

Bilal (Radiyallahu anh) 'den rivayet olunan bu iki hadisin senedinde inkita' varsa da Ebu Davud, 
Ahftied, ibn-i Hibban, Nesai, Beyhaki ve Tahavi'nin rivayet ettikleri Ebu Mahzure (Radiyallahu 
anh)'nin hadisinde. Ona ezam ogretirken goyle buyurdugu rivayet edilmigtir: 

• Eger ezan, sabah namazi igin ise, sen;diyeceksin...» Tuhfetu'l-Ahvezi yazari, 'Tesvib babi'nda 
§oyle der: «Sabah namazindaki tesvib hakkinda Enes (Radiyallahu anh) 'den rivayet olunan 
§u mealdeki hadisi Tbn-i Huzeyme, Darekutni ve Beyhaki rivayet etmigler, Beyhaki 
isnadinm sahih oldugunu soylemigtir. 

Muezzinin sabah ezanmdan sonra demesi sunnettendir.» Bu 

vayet olunan bagka hadisler Nasbu'r-Raye'de mezkurdur; Bilmi§l ol ki; Sabah ezamnda, mezkur 
cumleyi okumak, Ebu Mahzure (Radiyallahu anh) hadisi ve bir kismi zikrolunan bagka hadislerle 
sabittir.» 

El-Menhel yazan, 'Ezan babi'nda rivayet olunan Ebilzure (Radiyallahu anh) 'nin hadisiyle ilgili 
olarak a§agidaki malumati vermigtir: 

«Sabah ezamnda tesvibin megrulugunun ash, Taberanl'nin de kendi senediyle rivayet ettigi gibi 
gudur: Bilal (Radiyallahu anh), Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'e gelerek sabah namazi 
vaktini haber vermek istemig ve Onu uyku haliiide bulmugtur. Bu nedenle Bilal (Radiyallahu 
anh), iki defa:demigtir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de: 

«Ey Bilal! Sabah namazi igin ezan okudugun zaman, ezanin arasina gu okudugunu yerlegtir.» 
buyurmugtur. ibn-i Maceh de,Taberani nin rivayet ettiginin benzerini S'aib.bin el-Museyyeb 
tarikiyle rivayet etmigtir. Amlan bu rivayetler, Malik'in, el-Muvatta'da rivayet ettigi §u mealdeki 
hadisle geligmez : 

'Muezzin, 6mer bin el-Hattab (Radiyallahu anh)'a gelerek, sabah namazi vaktini haber 
vermek istemi§, Onu uyur gbrunce; demi§. Omer (Radiyallahu anh) de muezzine: §u 
okudugunu sabah ezam igerisine yerlegtir, demi§tir.' ^un: ku Omer (Radiyallahu anh)'in 
maksadi muezzinin, bu cumleyi yersiz kullam§ina itiraz etmektir. Sanki muezzine: Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §u cumleyi sabah ezam igine yerle§tirmi§, sen de oraya yerlegtir, 
demek istemi§tir. Omer (Radiyallahu anh)'in kendiliginden bu cumleye itiraz ettigi samlmasin.. 
Yukarida verilen bilgiler, tesvibin sadece sabah ezamnda okunmasinm me§ru olduguna delalet 
eder. Cumhurun goru§u de budur. Ibn-i Maceh'in rivayet ettigi (715 nolu) Bilal (Radiyai; lahu 
anh) "in hadisi de, cumhurun gorugune delil tegkil eder. Tirmizi de aym hadisi rivayet etmigtir. 
Nahai, butun namazlarda; Hasan bin Salih sabah ve yatsi ezanlarinda tesvibin sunnet oldugunu 
soylemiglerse de delilleri yoktur. ^unku hadisler, bunun yalmz sabah ezamnda megru olduguna 
delalet eder. 

Fecirden once ve fecirden sonra olmak uzere, sabah namazi igirr iki ezanin me§ruluguna 
hukmeden alimlere gore her ikisinde tesvib,, yalmz ilk ezanda mi me§rudur? yoksa ikisinde de 
me§ru mudur? diye alimler arasinda ihtilaf olmu§tur: 

5afii alimlerine gore her iki ezanda da tesvib vardir. MAIf-k i mezhebinin zahirine gore hukum 
boyledir. Onlarin delili tes-vibe ait rivayetlerin mutlak olu§udur. Yani sabahin ilk ezam kaydi 
yoktur. 

Subulu's-Selam sahibi tesvibin ilk ezana mahsus olduguna taraftar olmu§tur. ibn-i Huzeyme de 
bu goru§u savunmugtur. Nesaive Beyhaki' nin Sunen-i Kubralanndaki rivayet de boyledir.Tahavi' 
nin Ebu Mahzure' den rivayet ettigi hadiste Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in 
kendisine ilk ezanda tesvib okunmasim ogrettigi bildirilmigtir. 

Hulasa dort mezheb imami, sabah ezamnda tesvib ile hukmetmi§lerdir. Sabah namazi igin bir 
ezan okunur, diyenler ile iki ezan okunur, diyenler arasinda bir ayrilik yoktur. 

Hadislerin Fikih Yonii 

1 — Sabah ezamnda tesvib, megrudur. 

2 — Yatsi namazinda tesvib, yasaktir. Diger namazlar, uyku vaktine rastlamadigi igin, 
bunlara ait ezanlarda, tesvib soz konusu degildir. 






717 ) Ziyad bin el-Haris^ 2 ^ es-Sudai (Radtyallahu anA)'den rivayet edildigine gore §oyle 
soylemi§tir: 

Ben, bir yolculukta Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in beraberindeydim. Bana emretti. 
Ben ezan okudum, sonra Bilal (Ra-diyallahu anh) ikamet etmek istedi. Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) : 

«Suda'nm karde§i ezan okumu§tur. Kim ezan okursa o ikamet eder.» buyurmu§tur. ^^1 

izahi 

Bu hadisi Ahmed, Tirmizi, Ebu Davudve Beyhaki de rivayet etmi§lerdir. isnadindaki ravilerden 
el-ifriki (Abdurrahman bin Ziyad)' nin zayif oldugu Yahya bin Sa'd, el-Kattan ve Ahmed tarafin- 
dan soylenmi§ ise de, Buhari sika oldugunu beyam ile onun durumunu kuvvetlendirerek 
mukaribu'l-hadis oldugunu soylemi§tir. Tirmizi de: turn ehlinin ekserisinin uygulamasi, ezan 
okuyan tarafindan ikamet edilmesidir, demi§tir. Sindi: 'Alimlerin bu hadisi kabul ederek 
uygulamalari hadisi takviye eden nedenlerdendir. Bu sebeple hadis delil olmaya elveri§lidir. 
Onun igin Ebu Davud hadisin zayifligi hakkinda bir §ey soylememi§tirl, demi§tir. 

Ebu Davud'un sunenindeki rivayet daha uzundur. Bu rivayet mealen §oyledir: «Ziyad bin el- 
Haris es-Sudai'den rivayet edildigine gore §oyle soylemi§tir: 

Sabah namazi igin birinci ezan vakti gelince Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bana 
emretti. Ben de ezan okudum. Sonra ben : Ya Resulallah ikamet edeyim demege ba§ladim. 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de her soyleyi§imde dogu tarafina fecre bakiyordu ve: 
-Hayir (ikamet etme)» buyuruyordu. Nihayet fecir dogunca Peygamber (Salalllahu Aleyhi ve 
Sellem) abdestini bozmaya gitti sonra yamma donup geldi. Bu arada geride kalan sahabiler de 
yammizda toplanmi§ oldular. Peygamber abdest aldiktan sonra Bilal (Radiyallahu anh) ikamet 
etmek istedi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Ona: «Sudai'nin karde§i ezan okudu. Kim 
ezan okursa o ikamet eder» buyurdu. Ziyad dedi ki: Bunun uzerine ben ikamet ettim.» 

Bu hadisin zahirine gore kim ezan okursa onun ikamet etmesi gerekir. 

Ebu Davud, Ah me d ve Beyhaki' nin rivayet ettikleri Abdullah bin Zeyd (Radiyallahu anh)'in 
hadisine gore : 

Abdullah, ruyasinda ezam gorup Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) e gelerek haber 
verince Peygamber Abdullah'in gordugu ezam Bilal (Radiyallahu anh)'a telkin etmesini 
emretmi§. 0 da telkin yapmi§. Bilal de ezan okumu§tur. Sonra Abdullah Peygamber'e: Ezam ben 
ruyamda gordum, ben okumak isterdim, demi§. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) dei -0 
halde sen ikamet et» buyurmu§tur. 

Bu hadisin zahirine gore bir §ahsin ezan okumasi ve ba§kasimn ikamet etmesi caizdir. Bunun 
caizligi hususunda alimler ittifak etmi§lerdir. Ancak hangisinin daha iyi oldugu hususunda ihtilaf 
etmi§lerdir. §oyle ki: 

Ebu Hanife, Malik, Ebu Sevr ve Hicaz ile Kufe halkimn ekserisi Abdullah bin Zeyd (Radiyallahu 
anh)'in hadisinin zahirini tutarak: Ezan okuyanm ve ba§kasinin ikamet etmesi arasinda bir fark 
yoktur, demi§lerdir. 

5afi? ler ve Hanbeliler Ziyad bin el-Haris' in hadisini delil gostererek : Ezan okuyanm 
ikamet etmesi evladir, demi§lerdir. Bunlar: Abdullahbin Zeyd (Radiyallahu anh)'in hadisinde 
sened ve metin bakimindan ihtilaf vardir. Zivtid' in hudisi sonetl bukimincUui Abdullah 
(Radiyiiilalin unhJ'm hadisinden daha saglamdir. Diger taraftan Abdullahin hadisi ezan'in me§ru 
kilindigi hicretin ilk senesi Duyurulmu§tur.Ziyad'in hadisi kesinlikle bundan sonradir. Tarih 
bakimindan sonra olan hadisi tutmak evladir,' demi§lerdir. 

En-Neyl yazari: Ziyad'in hadisi tarih bakimindan Abdullah' in hadisinden sonra olmami§ olsaydi 
bile bu hadis Abdullah'a mahsustur denilecekti. Sebebi ise, kendisinin ezan ruyasim gormek 
meziyetidir, demi§tir. 

Yukarida beyan edilen husus, ezanin bir ki§i tarafindan okunmasi haline mahsustur. Eger bir kag 
ki§i beraber ezan okurlarsa duruma bakilir. §ayet aralarindan ikamet igin birisini segerlerse 
mesele yoktur. Eger bunda ittifak edemezlerse aralarinda kur'a gekilir. 

§ayet bir kag ki§i ardarda ezan okurlarsa bakilir, eger ilk okuyucu gorevli muezzin ise veya 
daimi muezzin yoksa ilk okuyucu ikamet eder. §ayet daimi muezzin bulunur da kendisinden 
once ezan okuyan olmu§sa en sihhatli kavle gore daimi muezzin ikamet etmelidir. 

Butun bu §iklarda ikamet etmesi evla olandan ba§kasi ikamet edecek olursa, sahih kavle gore 

onun yaptigi ikamet gegerlidir. ^ ^ 





4 — Miiezzinin Ezan Okudugu Zaman Soylenecek Sozler Babi 

718) Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore: Resuliulah (Sa I la I la ku Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir : 

«Muezzin ezan okudugu zaman, siz onun soylediginin mislini soyleyiniz.Zevaid'de : Ebu Hureyre 
(R.A.)'nin bu hadisteki isnadi KUtub-i Sitte sahiblerinin kitablannda tahrig ettikleri gibi, 
«Zuhri'den, 0 da Ata'dan, 0 da Ebu Said'den» olmak Uzere bilinmig ve hifzedilnugtir. Ahmed, 
musnedinde bunu AM ve Ebu Rafi' hadisinden; Bezzar da, musnedinde Enes'in hadisinden 

rivayet etmigler, denilmigtir. ^ ^ 

izahi 

Telhiste bildirildigine gore bu hadisi Tirmizi, ibn-i Hibban ve el-Hakim de Ebu Hureyre (Radiyal- 
lahii anhJ 'den rivayet etmiglerdir. Buradaki senede gore lbn-i §ihab, Said bin el-Museyyeb 
araciligiyla Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayette bulunmugtur. Notta belirtildigi gibi 
Kutub-i Sitte sahipleri ibn-i $ihab'm Ata' araciligiyla Ebu Said-i Hudri' den aym mealdeki hadisi 
rivayet etmiglerdir. Bunlarin rivayet ettikleri hadisin lafzi suneni-mizde 720 numarada 
gegmektedir. Hadis metninin izahi orada gelecektir. 

719) «Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in zevcelerinden* Ummii Habibe (Radiyallaku 
anh)'den rivayet edildigine gore ; 

Kendisine ait gun ve gecede Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem) onun yaninda 
bulundugunda muezzinin ezan sesini igittigi zaman; Ummu Habibe (Radiyallahu anha), 
Resulullah (Sallallahu 

Aleyhi ve SellemJ'den muezzinin okudugunu tekrarladigmi i§itmi§-tir.^- 1- 

izahi 

ibn-i Huzeyme, el-Hakim ve Tahavi' nin de rivayet ettikleri bu hadis de, muezzinin ezan sesini 
igiten kiginin ezan cumlelerini tekrarlamasinm me§ruluguna delalet eder. Konu hakkinda geni§ 
izahi bundan sonraki hadisin agiklamasi bahsinde goreceksiniz. 

720) Ebu Said-i Hudri (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur : 

«Ezan sesini i§ittiginiz zaman siz de muezzinin dedigi gibi deyiniz.» 

izahi 

Bu hadisi Kutub-i Sitte sahiplerinin hepsi, ayrica Malik, Beyhaki ve Tahavi rivayet 
etmiglerdir. 

El-Menhel yazari, hadisin agiklamasiyla ilgili olarak §dyle der: «Hadisin zahirine gore muezzine 
sozle icabet (yani dedigini tekrarlamak) ezan sesini igitene mahsustur. Buna gore muezzini 
ezan yerinde gorup ezan okudugunu bilip de, uzaklik veya sagirlik gibi bir nedenle sesini 
igitmeyen kiginin sozle icabet etmesi istenmez. 

Hadisin: «...Muezzinin dedigi gibi...» tabiri, muezzinin ezandan bir cumleyi bitirince, igitenin o 
cumleyi tekrarlamasinm matlub olduguna delalet eder. Yani muezzinden once veya onunla 
beraber cumleleri okumamalidir. Muezzini takip etmelidir.Tahavi' nin Ummu Habibe 
((Radiyallahu anh)'den rivayet ettigi §u mealdeki hadis de bu durumu te'yid eder: 

«Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Ummu Habibe (Ua-diyallahu anha)'nm yaninda 
bulunurken, muezzinin sesini duydugu vakit muezzinin sukut ettigini tekrar buyururlarmi§.» 
Hadisin zahirine gore igitmeci, muezzinin okudugu butun cumleleri hatta;leri tekrarlar. Fakat 
Omer (Radiyallahu anh) 'in hadisi; cumlelerini bundan istisna eder. Cunku Omer (Radiyallahu 
anh)'in hadisinde : 

«Ezan sesini igiten ki§i; cumlelerini igittigi zaman der.» buyurulmugtur. Omer (Radi- 

yallahu anh) 'in hadisini Muslim, Ebu Davud, Beyhaki ve Nesai rivayet etmigler; Buhari de 

bunun benzerini 







Muaviye (Radiyallahu anh)'den rivayet etmigtir. Cumhurun mezhebi de budur.» 

Tuhfetu'I-Ahvezi yazan, bu babta §oyle der: Aliyyu'l-Kari, el-Mirkat'ta: Ezan sesini igiten ki§i, 
muez-zinin dedigi gibi soyler. Ancak;ierde:der. Sabah ezanmda muezzin, dediginde, onu i§iten 
ki§i : = «Dogru soyledin. Bol hayir kazandin ve hakki soyledin.» sozuyle kar§ilik verir, demigtir. 
El-Kari' nin :larla ilgili istisnasi dogrudur. 

Cunku Omer (Radiyallahu anh)'in hadisi bana delildir. Ama sabah ezanmdaki mezkur soz ise, 
buna delalet eden bir hadise ben rastlamadim.Muhammed bin ismail el-Emir,Subulu's- 
Selam'da i Sabah ezanmdaki tesvibe; sozuyle kargilik verilecegi sbylenmigtir, der. Bu bir 
istihsandir. Mutemed bir sunnete dayanmaz.» 

El-Menhel yazari goyle der: 

«Usul alimlerinin bir kismi: Umumi ve hususi delillerin arasini bulmak mumkun oldugu zaman 
hepsini igletmek gerekir, demiglerdir. Oyleyse ezan sesini igiten kiginin; leri tekrarlamasmin ve 
sonra; duasini okumasimn mustehabhgi nigin soylenemesin? Boyle hukmedilince ezan icabeti ile 
ilgili umumi hadisler ve; denilirken; duasinin okunmasim emreden hususi hadisler ile amel 
edilmig olur namaza ve felaha bir gagridir. Bu gagnyi igiten kiginin kendi nefsini davet etmesi, 
sonra da; sozunu soylemesi sakincali degildir. 

Yine hadisin zahirine gore muezzinin sabah namazinda okudugu; ciimlesini igiten, aynisim 
tekrarlayacaktir. Bazi alimler: Bu sozu igiten kigi duasini okur, demiglerdir. Lakin sunnette 
delilleri yoktur.Nevevi, bu husustaki ihtilafi naklettikten sonra: 'Bu cumleyi igiten ki§i; sozunu 
soyler. Bazilarudenmemelidir, demigtir. 

Demiri' nin dedigine gore ibnu'r-Hif'a bu hususta bir haberin varid oldugunu iddia etmi§se de 
boyle bir haber tanmmamaktadir. 

Hadisin zahirine gore abdestsizlik, .cunubluk, hayizlik halleri da hi I, her durumda muezzine 
icabet edilir. ^unku icabet Allah'i anmaktir. Her mu'min, Allah'i anmalidir.- Ancak abdest 
bozarken veya cinsi munasebette bulunurken ezan sesini i§itenler, bilahere icabet ederler. 
Namazda iken ezan sesini igitenin icabeti hususunda alimler ihtilaf etmiglerdir : 

§afiiler ile Hanbeliler'e gore farz olsun nafile olsun, namaz esnasinda ezana icabet yoktur. Eger 
icabet edip «Hayye Ale's-Sala» veya «Essal utu Hayrun...» derse namazi bozulur. §a-fiiler' e 
gore namazda oldugunu ve bu sozun insana bir hitab° oldugunu bilirse namaz bozulur. Aksi 
takdirde namazi bozulmaz. 

Hanef iler'e gore farz olsun nafile olsun namazda ezana, icabet edilmez. 

Namazda ezana icabet edilmeyecegine hukmedenler, namaz bitince icabet edilecegini soylerler. 
Namazda ezana icabet edilmemesinin delili,Buhari ve Muslim'in ibn-i Mes'ud (Radiyallahu 
anhi'den mer-fu' olarak rivayet ettikleri §u mealdeki hadistir: «5uphesiz namazda me§guliyet 
vardir.» Yani, namazda matlub olan amellerle me§gul olmak ve bagka geylerle meggul olmamak 
gerekir. Peygamber (Sallal-lahu Aleyhi ve Sellem)'in namazdayken verilen selama icabet etmeyi 
yasaklamasi ezana icabet etmenin yasakligim te'yid eder. Cunki: verilen selami cevablamak 

muezzine icabet etmekten daha onemlidir. ^ J- 

icabet in Hiikmu 

Hadisin zahirine gore ezana icabet etmek vacibtir. Hanefi-ler, Malik' in arkadaglarindan ibn-i 
Veheb ve Zahiriye mezhebine mensup alimler, icabetin vucubuna hukmetmiglerdir. Delilleri de 
bu ve benzeri hadislerdir. 

Malik, §afii, Ahmed ve fikihgilarin cumhuruna gore ezan icabeti ile ilgili emir istihbab 
igindir.Tahavi de bu kavli segmigtir. Emri, vucubtan mustahabliga donduren delil, Muslim ve 
Tahavi' nin Alkarna tarikinden Abdullah' tan rivayet ettikleri §u mealdeki hadistir: 

'Biz, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yolculuklarindan birisinde onun beraberindeydik. 
Bir muezzinin: «AUahu Ekber» sesini igitince Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : -0, fitrat 
uzerindedir.» buyurdu. Muezzin §ehadet kelimelerini soyleyince, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : -Ate§ten gikti.» buyurdu. Biz acele ederek ezan okuyam tammak istedik. Baktik ki, 
koyun guduyor. Namaz vaktine yetigtigi igin ezan okumu§.» 

Tahavi: igte Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), ezan sesini i§itmi§ de, dediginden ba§ka 
bir §ey buyurmugtur. Bu olay, icabet emrinin vucub igin degil, mustahablik igin olduguna delalet 
eder, demigtir. 

Ezan sesini igiten ki§i Terci' yapacak mi? 

Hadisin zahirine gore yapacaktir. Cunku tercil de muezzinin soyledigi sozlerden birisidir.Nevevi: 
En ihtiyatlisi ve en kuvvetlisi, igitenin terci' yapmasidir, demigtir. 

Birkag muezzin birden ezan okursa, ki§i hepsinin sesini igittigi zaman yalmz ilk igittigine mi 







icabet edecek? Yoksa bagka turlu mu icabet edecek? Bu hususta selef arasinda ihtilaf 
bulundugu, Kadi Iyaz tarafindan bildirilmigtir. Nevevi: Ben, bu hususta arkada§larimizin bir 
sozune rastlamadim. Mesele gegitli §ekillere muhtemeldir. Tercihe §ayan §udur ki; icabet, 
sunnet-i Muekkededir. Terkedilmesi mekruhtur. Ciinku sahih hadisler, icabeti agikga emret- 
miglerdir. Bu emir, ilk ezana mahsustur. Cunku emir, bir §eyin tekrar tekrar yapilmasim 
gerektirmez. Ama fazilet ve sevabin ash, ilk ezana icabet etmeye mahsus degildir.» 

721) Sa'd bin Ebi Vakkas (Radiyallahu ankyden rivayet edildigine gore, Resulullah (Salallahu 
Aleyhive Sellem), §oyle buyurdu demigtir: 

«Muezzinin sesini igittigi zaman kim : 

«Ben de gahadet ederim ki Allah'tan bagka ibadete layik hig bir ilah yoktur. 0, birdir. Ortagi 
yoktur. Ve gahadet ederim ki, Muhammed. Onun kulu ve Resuludur. Ben, Allah'i Rab olarak, 
islami yeti din olarak ve Muhammedi Peygamber olarak segtim. Buna razi oldum.» derse gunahi 

bagiglamr.» 

izahi 

Bu hadisi .Muslim, Ebu Davud, Nesai el-Ha-kim, Tahavi ve Beyhakide rivayet etmiglerdir.Tirmizi 
de rivayet ederek hasen - sahih garib oldugunu soylemigtir. 

Hadisin zahirine gore, muezzin ezan okurken gahadet kelimelerini soyleyince, sesini igiten kigi 
bu zikri okur. Ezan bittikten sonra, amlan zikrin okunmasinm matlub olmasi da muhtemeldir. 
Zira dinleyici, ezan esnasinda bu zikirle meggul olunca bazi ezan cumlelerinin icabetini kagirmig 
olabilir. 

Yukaridaki zikrin meali altma alinmigtir. «Ben Allah'i Rab olarak...» fikrasinm manasi §udur: 
Ben, Allah'i Rab olarak segtim. Onunla yetindim, bagkasmi istemedim, butun kaza ve kaderine 
ra zi oldum. Hz. Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in bana ve butun mukelleflere Resul 
olarak gonderilmesine razi oldum. Onun getirdigi islam dininin usul ve furua ait bilumum 
hukumlerine razi oldum. Emirlerine uymayi, yasaklarina saygili olmayi kabullendim. 

722) Cabir bin AbdiHah (Ensari) (Radiyaltahu anh)'aen: 

5oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki. 

«Ezan sesini i§itince : 

'Kiyamete dek dimdik duracak olan namazin ve §u mukemmel davetin Rabbi olan Allah'im. 
Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e vesile ve fazilet ver; Ve Onu vadettigin Makami Mah- 
mud'a gonder.' duasini diyen hig kimse yoktur ki, kiyamet gunu onun igin §efaat etmek vacib 

olmasin.» 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Nesai, Ebu Davud,Tabe-rani, Beyhaki, ibn-i Hibban, ibn-i Huzeyme ve Tahavi 
de rivayet etmiglerdir.Tirmizi de rivayet ederek sahih - hasen garib oldugunu soylemi§tir. 

Da'vet: Asil manasi talebtir. Burada maksad, ezandir. Ciinku ezan, Allah'a ibadet etmek igin bir 
gagri ve talebtir. 

Rabb: Malik, efendi, sahib, nimet verici ve yetigtirici manalarina gelir. Burada : «Sahip» manasi 
kasdedilmigtir. 

Ezan daveti, burada tarn ve mukemmel olarak vasiflanmigtir. ^unku bu da'vette, Allah ve 
Resulune ovgu var. Allah'a ibadet etmeye gagri bulunur. Allah'in ortaginin olmadigi bildirilir. 
Diger taraftan bu davette tagyir ve tedbil olamaz. Bilakis o, kiyamete kadar bakidir. Onun igin 
§eytanlar §air ibadetlerden pek kagmazken, ezan sesini i§itince hizla kagarlar. 

Duadaki «Kaime» kelimesini «Kiyamete dek dimdik duracak olan...» diye terceme ettik. Menhel 
yazari, bu kelimeyi §oyle agiklami§tir : «Yani hig bir milletin degigtiremiyecegi ve hig bir geriatin 
iptal edemeyecegi...» ^unku gokler ve yer devam ettikge, namaz ibadeti devam edecektir. 
Salat-i Kaime'den maksad, ezanla gagirilan namazdir. 

Vesile: Bu kelime, aslinda vasita ve araci demektir. Burada ondan maksad, Cennet'in en yuksek 
makamidir. Bazilari, bununla kiyamet gunundeki en buyuk §efaatin kasdedildigini soylemiglerdir. 
Bazilari da: Vesile A'layi illiyyin'de bulunan iki kubbenin adidir. Birisinde Peygamberimiz 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem), digerinde Ib-rahim (Aleyhi's-Selam) duracak, demiglerdir. Fakat, 
Muslim, Nesai, TirmizT, Ebu Davud ve bagkalarinin Abdullah bin Amr bin el-As'dan rivayet 






ettikleri uzun bir hadiste, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ez cumle goyle bu- 
yurmugtur : 

«Ezan igittiginiz zaman, muezzinin dedigini soyleyin. Sonra bana salat edin... sonra benim igin 
Allah'tan vesile isteyin. Cunku vesile, Cennet'te oyle bir makamdir ki, Allah'in kullarindan yalmz 
birisine layiktir...» 

Bu hadis, ezandan sonra okunan duada, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) igin istenen 
vesile ile neyin kasdedildigini agiklamigtir. 

Fazilet , Noksanligin kargiligidir. Burada, butun mahlukatm mertebelerinden ustun bir mertebe 
kaydedilmigtir. Buna gore fazilet vesile ile »g anlamlidir. Fazilet ile bagka bir makamin kaydedil- 
mig olmasi muhtemeldir. 

Duadaki «Makam-i Mahmud- ile, kiyamet gunu Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
yapacagi gefaatin murad oldugu, alimlerin ekserisince beyan edilmigtir. Tbn-i Flacer-i Heytemi: 
Ezan duasmdaki Makam-i Mahmud ile Ahiretteki gefaatin kasdedilmig olmasina alimler ittifak 
etmiglerdir, demigtir. Fakat (isra suresinin 79.ayetinde gegen); 

Nazm-i CeHTindeki Makami Mahmud ile kasdedilen mana hakkinda bir kag yorum vardir. En 
meghur kavle gore bununla da buyuk gefaat kasdedilmigtir. 

Duanin sonunda gecen; fiili; «helaI oldu» anlaminda degildir. Cunku ezandan sonra bu duayi 
okumayan mu'min igin de Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in gefaat etmesi helaldir. Bu 
nedenle mezkur fiil: Vacib oldu, diye terceme edildi. Nitekim Tahavi' nin Tbn-i Mes'ud 
(Radiyallahu anh) 'dan olan rivayetinde, bu fiil yerine; «vacib oldu» fiili gegmektedir. Mezkur fiil; 
masdanndan alinma olabilir. Bu takdirde cumlenin manasi: §u duayi okuyan igin gefaat etmek 
vaki olmugtur, olur. §efaatin yapilacagi muhakkak oldugu igin mazi fiili kullamlmig olur. Yani, 
muhakkak ona gefaat edilecektir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in, ummetinden mezkur duayi istemesinin sebebine 
gelince; bu dua ile ummet, ecir ve. se-vab kazanmig olur. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) 'e kargi beslenen ustun saygi ve sevgi dile getirilmig olur. Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'in makam ve mertebesinin daha da yuce) mesi igin Allah'a niyaz edilmig olur. Dua 

talebi, Peygamber (SallaJ-lahu Aleyhi ve Sellem)'in ustun tavazuunun bir ifadesidir. ^ 

5 — Ezamn Fazileti Ve Miiezzinlerin Sevabi Babi 


723) Abdurrahman bin Abdillah bin Abdirrahman bin Ebi Sa'saa^ 2 —^ (Radtyallahu anhum)'6en 
rivayet edildigine gore: 

Babasi (Abdullah) Ebu Saidt-i Fludri Radiyallahu anh) bana goyle soyledi demigtir: 

-Babasi, Ebu Said'in kucaginda yetigmigti.»" 

(Ey Abdullah!) Sen kirlarda oldugun zaman yuksek sesle ezan oku. ^unku ben, Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i goyle buyururken igittim: 

«Muezzini igiten hig bir cin, insan, agag, tag yoktur ki, (kiyamet gunu) ona gahitlik etmesin.»" 

Bu hadisi Buhari ve Nesai de az bir lafiz farkiyla rivayet etmiglerdir. 

724) Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'den : 

5oyle soylemigtir: Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) i goyle buyururken igittim: 
«Muezzine, sesinin sonu kadar (veyahut), sesinin yetigtigi yer kadar magfiret olunur. Yag ye 
kuru her gey onun igin istigfar eder. Cagirdigi cemaat namazinda hazir bulunana da yirmibeg 

hasene yazilir ve iki namaz arasindaki gunahlari bagiglamr.» 

izahi 

Bu hadisi Ahmed, EbuDavud, Tbn-i Fluzeyme, Ibn-i Hibban ve Beyhaki de az lafiz farkiyla rivayet 
etmiglerdir.N esai de ilk iki cumleyi rivayet etmig, daha sonra da gu mealde bir fikrayi 
nakletmigtir: 

«Muezzine, gagrisi uzerine namaz kilanlarin sevabmin bir misli vardir.» 

HadTsin; lafzi, gegitli gekillerde yorumlanmigtir, El-Menhel yazari, bu yorumlan goyle siralamigtir: 

1 — Bu lafzin manasi, muezzinin sesinin nihayetidir. Buna gore cumlenin manasi goyle olur: 
Muezzin, ezan sesini yukseltmek ug runda olanca gucunu harcadigi zaman magfiretin en 
mukemmelin; istemig olur. 

2 — Bu sozun tegbih ve temsil vechi uzerine geldigini soyleyenler de vardir. Buna gore mezkur 
lafzin manasi, muezzinin sesinin yetigtigi yerin nihayetidir. Bu takdirde cumleden kasdedilen 






mana gudur: Muezzinin sesinin yetigtigi yerin nihayeti takdir ve tesbit edilse ve muezzinin 
bulundugu yer ile tesbit edilen sinir arasindaki mesafe, onun gunahi ile dolup tassa, Allah 
bagiglayacaktir. 

3 — BazilaruBu lafizla muezzinin sesinin yayildigi bolge kas-dedilmigtir ve cumlenin manasi 
gudur, demiglerdir: Muezzinin se sinin yayildigi bolge iginde iglemig oldugu gunahlar bagiglamr. 

4 — Mezkur lafzin manasi uguncu maddede belirtildigi gibidir. Cumle ile kasdedilen manamn 
goyle oldugu da sbylenmigtir: Ezan sesinin yayildigi bolgede bulunanlarin gunahlari, muezzinin 
gefaat t ile bagiglamr. 

5 — Muezzinin sesini igiterek gagirdigi cemaat namazinda hazir bulunanlarin gunahlari, 
muezzinin daveti igin bagiglamr. 

«Yag ve kuru her gey onun igin istigfar eder.» fikrasindaki istigfar yerine gahadet geger. Buna 
gore her gey, muezzin igin ahiret gu--nu guzel gahidlik edecektir.Nitekim Buhari' nin Ebu Said 
(Radiyallahu anh)'den edilen rivayette soz konusu gahitligin kiyamet gunu olacagi tasrih 
edilmigtir. 

Mezkur gahadet hakkinda ihtilaf edilmigtir: 

El-Hafiz'm, el-Fetih'te ibn-i Bezize' den naklen beyan ettigine gore igitmek, gahitlik ve tegbih 
etmenin ancak dirilerden meydana gelebilecegi, aligilan bir gergektir. Acaba yag ve kuru her 
geyin gahitligi burada hal lisam ile midir? £unku butun varliklar hal lisam ile yaraticisimn 
buyuklugunu ifade ederler. Yoksa bu gahitlik zahirine gore midir? Yani bildigimiz manadaki 
gahitlik midir? Allah Teala'nm butun varliklarda hayat ve konugma kabiliyetini yaratmasi, aklen 
muhal degildir. Yani Allah, buna kadirdir.' 

Dogrusu gudur ki hayvanlar, bitkiler ve bilumum cansizlar da bir bilgi, idrak ve tegbih durumu 
mevcuttur. 

Agagidaki ayetler bunu ispatlar:«...ve yine guphesiz taglardan oylesi vardir ki, Allah 
korkusundan agagiya dugu-verir.^^- 

hig bir gey yoktur ki Allah'a hamd ile tegbih etmesin. Fakat siz, onlarin tegbihlerini 
anliyamazsimz. — ! 

Bagavi: Ehli sunnetin mezhebi budur. Kurt, sigir ve bagka hayvanlarin konugma olaylari da buna 
delildir, demigtir. 

Muslim'in Cabir bin Semure (Radiyallahu anh); den merfu' olarak rivayet ettigi: 

= -5uphesiz bana selam veren bir tagi gu anda tamrim.» hadisi de bu gorugu te'yid eder. Keza 
Buhari ve Muslim ' in rivayet ettikleri Cehennem ateginin : 

= «Benim bir kismim, diger bir kismimi yedi.» sozu de buna bir delildir. 

Mezkur gahadetteki hikmet ise kiyamet gunu kendisi igin gahitlik edilecek zatin derecesinin 
yuksekligi ve mertebesinin yuceligi ile igtihar etmesidir. Allah, kiyamet gunu, bazi kimseleri 
gahitlerle rezil kilacagi gibi, sevdigi bazi kullarmi da guzel gahadetlerle yuceltecektir. 

Ezan sesini duyan kimsenin gidip cemaatla kildigi namazdan dolayi kendisine yirmi beg hasene 
yazilacagi hadiste bildirilmigtir. Ebu Davud'un rivayetinde bu adama yirmibeg. namazin se- 
vabinin yazilacagi bildirilmigtir. 

Cemaate giden kiginin cemaatla kildigi iki farz namazi arasindaki gunahlarimn bagiglanacagi 
bildirilmigtir. Hadisin zahirine gore butun gunahlari bagiglamr. Bazi alimler, bu mujdenin kuguk 

gunahlara has oldugunu soylemiglerdir. 

Hadisin Fikih Yonii 

1. Ezam yuksek sesle okumak mustahabtir. ^unku yuksek sesle okunan ezan gunahlarin 
bagiglanmasina ve varliklarin gahidlik etmesine vesile olur. Keza namaza gelmeye bir davet ve 
emirdir. Ne kadar gok kigiye duyurulursa sevabi o kadar fazla olur. Yalmz sag liga zarar verecek 
derecede zorlanarak bagirmak hatalidir. Nitekim Omer (Radiyallahu anh) Ebu Mahzure 
(Radiyallahu anh)'nin gok yuksek sesle ezan okudugunu gorunce: «Karninin patlamasindan 
korkmadin mi?» demigtir. 

2. Allah rizasi igin ezan okuyamn ahirette gam yucedir. 

3. Cemaatla namaz kilmamn fazileti yucedir. 

4. iki farz namaz cemaatla kilindigi takdirde aralarindaki zaman iginde iglenen hatalar 
bagiglamr. 

725) Muaviye bin Sufyan (Radtyallahu anhuma)'aan : 

5oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdular ki i 







«Muezzinler, kiyamet gunu boyunlari en uzun olan insanlardir.» 

izahi 

Bu hadisi Muslim de rivayet etmigtir.Nevevi, hadis ile kasdedilen mana hakkinda selef ve halef 
alimlerinin ihtilaf ettiklerini soyleyerek verilen manalari §oyle agiklami§tir: Bazi alimler : 'Bunun 
manasi, muezzinlerin herkesten fazla ilahi rahmete ozen-meleridir. Ciinku bir §eye gok ozenen 
kimse onu gorebilmek igin boynunu uzatir. Bu ozeni§ ve gorebilme gayreti, muezzinlerin gore- 
cekleri sevabin gokluguna delalet eder.l demi§lerdir. 

En-Nadr- bin $umeyl: 'Kiyamet gunu insanlar terler igerisinde bogulurken ter ve keder 
muezzinlere eziyet vermeyeceginden kinaye olarak boyunlarinin uzunlugu bildirilmi§tir, demigtir. 
Bazilari da hadis muezzinlerin kiyamet gunu bagkan ve efendi oluglarindan kinayedir. Cunku 
araplar, buyuk adamlari boyun uzunluguyla vasiflandirirlar, demiglerdir. 

Hadisin manasi, kiyamet gunu muezzinlerin etbalarimn gok olacagidir, diyenler olmugtur. 
Ibnu'l-Arabi: Hadisin manasi muezzinlerin amellerinin herkesinkinden daha fazla olmasidir, 
demigtir. 

Hadiste gegen «A'nak» kelimesi «Unuk»un goguludur. Boyunlar demektir. 

.Kadi Iyaz ve bagkasimn dedigine gore bazi raviler bu kelimeyi «i'nak» olarak rivayet 
etmiglerdir. Bu kelimenin manasi hizli gitmektir. Buna gore hadisin manasi: 

'Kiyamet gunu muezzinler herkesten hizli olarak cennete gireceklerdir* olur. 

726) Ibn-i Abbas (RadiyallLhu akuma)'dan rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

-En segkinleriniz sizin igin ezan okusunlar ve Kur'an-i en gok belleyenleriniz size namaz kildirsin. 
Mil 


izahi 

Bu hadisi Ebu Davud da rivayet etmigtir. 

Hadiste gegen «En,segkinleriniz...» tabiriyle din i§lerinde en gok muhafazakar olanlar 
Jrasdedilmi§tir. Muezzinler yuksek minareierin ustune gikarak ezan okuduklari igin cami 
gevresindeki bir gok evin avlu ve mahrem yerlerini buralarda bulunan namahrem kadinlari ve ev 
halkim gdrebilirler. Minareden cami gevresindeki evlerin mahrem yerlerine bakmayacak 
muhafazakar insanlarin ezan okumakla gdrevlendirilmeleri burada tavsiye edilmi§tir. 
Muezzinlerin gok dikkatli olmalari gereken diger bir husus da namaz vakitleridir. Bu vakitlere 
azami itina gdsterebilmeleri ve ihtiyatli davranarak mus lumanlarin namazlarinin ifsadina 
sebebiyet vermemeleri igin takv.V sahibi ve muhafazakar olmalari ongdrulmugtur. 

Hadisin zahirine gore Kuran-1 en gok belleyen ki$i kendisinden daha alim olan adama tercihen 
imamliga liyakatlidir. 

El-Menhel yazarinm belirttigi gibi Kur'an-1 en gok bej[le-yen'in oncelikle imamliga liyakati onun 
namazla ilgili §er'i hukumleri bilmek §artina baglidir. Bu sahada alim olmadigi takdirde onceligi 
yoktur. 

Tercemede: -Kur'am en gok belleyenleriniz...» diye agikladigimiz «Kurra» kelimesi «Kari'»in 
goguludur. Kari': Okuyucu demektir. Burada kasdedilen mana hakkinda ge§itli yorumlar 
mevcuttur, •El-Menhel yazari «imamliga en liyakatli olan» babinda yapilan yorumlari §oylece 
siralami§tir: 

1 — Kur'an-i en gok belleyeniniz... 

2 — Kur'an-i en guzel okuyanmiz ve hukumlerini en iyi bileniniz... ikinci yoruma gore ezber'in 
goklugu ve azligi imamlik igin bir dlgu degildir. 

3 — Fikih hukumlerini en iyi bileniniz... Uguncu yorumu tercih edenler mesned olarak §oyle 
demi§lerdir : Ashab-i kiram'in durumlari dikkate alindigi zaman onlarin en kuvvetli 
Akincilarinin Kur'an-1 daha iyi okuduklari anla§ilir. 0 halde en iyi okuyucu tabiriyle en kuvvetli 
alimler kasdedilmigtir. Bunun igindir ki Tbn-i Mes'ud (Radiyallahu anh) : 

'Birimiz Kurandan bir sure belledigi zaman o suredeki helal ve harama ait hukumleri vesair 
bilgileri iyice kavramadikga bagka bir sureyi bellemeye gegmezdi demigtir, tbn-i Omer 
(Radiyallahu anh) de: 

'Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e nazil olan her sure'-deki emirleri, yasaklari, helal ve 
harami mutlaka biliriz,* demi§tir. 





Hadis, Kur'an kiraatiyla meggul olmanin yuceligini,Kur'an ogrenimi ve ogretiminin faziletini ve 
Allah kelamimn azametini bildirmektedir. 

727) ibn-i Abbas (Radtyallahu ahuma)'dan rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurmugtur : 

«Sevab istegiyle yedi sene muezzinlik yapan adam igin cehennem ateginden bir beraat yazilmig 
olur.Tirmizi de bu hadisi rivayet ederek : Alimler Cabir bin Yezld el-Cu'fi'yi zayif saymiglar, 
Yahya bin Said ve Abdurrahman bin Mehdi onu terketmigler, diger taraftan Vekl'in : Cabir el- 
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Cu'fi' olmasaydi Kufe halki hadissiz kalirdi dedigi rivayet edilmigtir, der. J - L 

izahi 

Hadiste gegen «Muhtasib» kelimesi Tuhfetu'l-Ahvezi'nin beyanma gore ezam ucret igin degil, 
sevab istegiyle okuyan demektir. 

Hadiste gegen «Beraet» kelimesi de kurtulug demektir. 

El-Munavi: Allah rizasi igin 7 sene muezzinlik yapan kiginin Cehennem ateginden kurtulugunun 
sebebi gudur: 'Amlan uzun surece Allah yoluna devam ettigi ve devamli surette gehadet keli- 
melerini tekrar ededurdugu igin vucudu tevhid ile yogrulmug gibidir. Bu hale gelen bir vucudu 
ateg yakamaz. Muezzinin okudugu ezan igin ucret almasimn menduplugu bu hadisten gikarilir," 
der. 

728) (Abdullah) ibn-i Omer (Radtyallahu anhumayden rivayet edildigine gore Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«12 yil ezan okuyan kimse igin cennet vacib olur. Ezan okudugundan dolayi her gun onun igin 
60 hasene ve her ikameti igin 30 hasene yazilir.l 

izahi 

Camius-Sagir gerhi es-Siracu'l-Munir'de, el-AIkemi'nin geyhinden naklen beyan edildigine gore; 
kadi Celaluddin el-Bul-kini goyle demigtir: 'Hadiste bildirilen ezan sevabmin 12 yil ezan okumak 
suresine baglanmasimn hikmeti bana soruldu. Bunun uzerine goyle bir cevab bana belirdi: 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ummetinden en uzun omurlu kigi 120 yil yagar. 12 
yil bu yagin onda biridir. Her hayrin en az 10 kat arttirilmasi Allah'in bir vadidir. Nitekim : 

= «Kim bir hasene iglerse ona, igledigi hasenenin 10 kati vardir.» 

ayetinde bu ilahi vaad bildirilmigtir. Buna gore 12 yil muezzinlik yapan kigi 120 yil muezzinlik 
yapmig gibi sevab kazamr. 

Diger hadiste 7 senelik muezzinligin fazileti bildirilmigtir. Bunun hikmeti ise 7 yil'in ortalama yag 
olan 70 yil'in onda birisi olugudur. Omr-u galib 70 yil kabul edilince 7 yil bunun onda birini tegkil 

eder. §u halde 7 yil ezan okuyan kigi 70 yil ezan okumug gibi sevab kazamr. ^ -1- 

6 — ikamet Cumlelerini Birer Defa Okumak Babi 

729) Enes bin Malik (Radtyailahu anhyden rivayet edildigine gore goyle soylemigtir: 
«Muslumanlar namaz vakitlerini bir geyle bildirmek istediler. Bunun uzerine Bilal (Radiyallahu 
anh)'e ezam gift, ikameti de tek lafizlarla okumasi emrolundu.-" 

730) Enes (bin Malik) (Radtyailahu anh)'den rivayet edildigine gore goyle soylemigtir: 
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-Bilal (Radiyallahu anh)'e ezam gift ve ikameti tek lafizlarla okumasi emrolundu.» J - L 

izahi 

Ezan cumlelerinin gift ve ikamet cumlelerinin tek okunmasina dair Enes (Radiyallahu anh)'in 
hadisini Buhari Muslim, Ahmed, Beyhaki, Ebu Davud, Nesai Tirmizi. Tahavi ve 
Darekutni de rivayet etmiglerdir. 

Muslim' in muteaddit senedlerle rivayet ettigi Enes (Radiyallahu anh) 'in hadisinin bir rivayeti 
goyledir: 

«Ashab, tamyacaklari bir geyle namaz vakitlerini bildirmekten .bahsettiler. Bazilari ateg 






yakmayi, bazilari da gan galmayi teklif ettiler. Bunun uzerine ezam gift, ikameti tek lafizlarla 
okumasi emredlldi.» 

Muslim'in mezkur rivayeti bu hadisin namaz vakitlerinde halki ezana davet etmek igin 
sahabilerin muzakeresi sonucunda Abdullah bin Zeyd (Radiyallahu anh)'in ruya gormesi 
olayi 

neticesinde Bilal (Radiyallahu anh)'e verilen emri bildirmektedir. 

Ezanin gift okunmasindan maksad ezandaki cumlelerin iki§er defa okunmasidir. Ezandaki 
cumlelerin gogunun gift okunmasi emredudigi igin bu ifade tarzi kullamlmi§tir. ()unku sahih 
rivayetlerle sabit oldugu gibi ezanin ba§indaki «Allahu Ekber» cumlesi dort defa ve ezanin 
sonundaki «Lailahe file ilah» cumlesi de bir defa okunur. Keza ikametin tek okunmasindan 
maksad bundaki cumlelerin gogunun tek okunmasidir. Zira ikametin ba§indaki «Allahu ekber» 
cumlesi ile «Kadkamet...» cumlesinin iki§er defa okunmasi sahih hadislerle sabittir. 

Ezan ve ikamet cumlelerinden hangisinin kagar defa okunacagina dair alimler arasindaki ihtilaf 
709 nolu Ebu Mahzur e, (Radiyallahu anh)'nin hadisine ait agiklamasinda zikredilmi§tir. 

EI-Menhel yazari bu hadisi agiklarken §oyle der: «Bi la I (Radiyallahu anh)'e emrolundu...» 
fikrasinda soz konusu edilen emir, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) tarafindan 
verilmi§tir. Nitekim, NesaT, Darekutni ve BeyhakL"- 
nin rivayetlerinde Enes (Radiyallahu anh) : 

«Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) BilaTe emretti...» demi§tir. 

«Ezan'i gift ve ikauet'i tek lafizlarla...» fikrasindan maksac§, ezan cumlelerini iki§er defa 
okumaktir. Ezanin sonundaki tevhid cumlesi bundan mustesnadir. Cunku tevhid kelimesi sahih 
hadislerde tek olarak gegmektedir. Alimler bu hususta muttefiktirler. Ezan'in ba§indaki -Allahu 
Ekber» cumlesi ise; bunun iki ve dort defa tekrarlanacagina dair rivayetler mevcuttur. Maliki 
mezhebine gore iki defa tekrarlamr. Diger mezheblere gore dort defa tekrarlamr. 

Mezkur fikraya gore ikamet cumleleri birer defa okunur. Buhari, Muslim ve Ebu Davud'un 
rivayetlerinde, bu fikranm sonunda: «Kadkameti's-Sala» cumlesi mustesna buyurulu-yor. Yani 
ikamet edilirken «Kad kame...» cumlesinin bir defa degil, iki defa okunmasi emredilmi§tir. 
ikametin ba§indaki ve sonundaki «Allahu Ekber» cumlesi de bu hukumden mustesnadir, iki§er 
defa okunur. Cijnku b u durumda sahih rivayetler ile sabittir. Bu hadiste istisna edilmemesi bir 
mahzur te§kil etmez. 

El-Hafiz tbn-i Hacer-i Askalani, el-Fetih'te: «Bu hadis, ikamet kelimelerinin ezan kelimeleri gibi 
iki§er defa okunacagina hukmedenler aleyhinde delildir. Bazi Hanefi alimleri, ikametin ilk 
zamanlardal tek oldugunu, sonra bu hukmun ikametin gift oldugunu bildiren Ebu Mahzure, 
(Radiyallahu anh) 'nin (709 nolu) hadisi ile mensuh oldugunu, zira bunun hadisinin Enes 
(Radiyallahu anh)'in hadisinden sonra oldugunu soylemi§lerdir. Fakat Hanefi alimlerine §oyle 
cevab verilmi§tir: Ebu Mahzure (Radiyallahu anh)'nin hasen olan bazi tariklerle rivayet olunan 
hadisinde -Terci'» de vardir.O halde buna da hukmetmeleri gerekir. (Bilindigi gibi Hanefi 
alimlerine gore ezanda terci* yoktur.) 

ikamet cumlelerinin birer defa okunmasi hukmunun Ebu Mahzure (Radiyallahu anh) 'nin hadisi 
ile mensuh oldugunu soyleyenlerin sozunu reddeden Ahmed bin Hanbel §oyle demi§tir: 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Mekke fethinden sonra Medine' ye donu§unde Bilal 
(Radiyallahu anh)'in ikamet kelimelerini birer defa okuyu§una itiraz etmemi§ ve Sa'd el-Karazi 
(Radiyallahu anh) 'ye boyle ogretmi§,Sa'd (Radiyallahu anh) da Bilal (Radiyallahu anh) 'den 
sonra ikameti boyle okumu§tur, der. 

Ezan kelimelerinin gogunu iki§er iki§er soylemek ve ikamet kelimelerinin gogunu birer defa 
soylemek hususunda §afii, Maliki ve Hanbeli mezhebleri ile Hanefi mezhebi arasinda 
ihtilaf vardir. Ug mezheb imamlarimn delilleri Enes (Radiyallahu anh) 'in bu hadisi ile 
Abdullah bin Zeyd bin Abd-i Rabbih'in hadisi ve Peygamber Efendimizin Ebu Mahzurel 
ye ezan kelimelerini iki§er ve ikamet kelimelerini birer olmak uzere okumasmi emrettigine 
dair Buhari' nin «Efal-i ibad» kitabindaki hadisidir.Medine halkimn uygulamasinm boyle 
olmasi ve Hicaz, Yemen, §am, Misir ve Afrika' daki islam memleketlerindeki tatbikatin 
boyle olmasi mezkur ug mezhebin delillerine daha da kuvvet kazandirir. Hanefi alimleri yil 
boyunca ve bilhassa hicaz mevsiminde butun islam memleketlerinden gok sayida insanlarin 
toplandigi Mekke' de ikamet cumlelerinin iki§er defa okunmasi ameline bakarak diger imamlara 
muvafakat etmezler.Ve ikamet kelimelerini iki§er defa okurlar. Hanefi alimlerinin dayanagi olan 
hadisler de vardir.Mesela;Abdullah bin Zeyd'e ikametin ruyada iki§er defa olarak ogretildigi 
Beyhaki ve Ebu Avane tarafindan rivayet edilmi§tir.Keza Tirmizi' nin Ebu Cuhayfe 
rivayetinde Bilal (Radiyallahu anh) 'in ikamet lafizlarim iki§er defa okudugu ve Tahavi' nin 
ibn-i Huzeyme tarikinden yaptigi rivayete gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
muezzini Sevban (Radiyallahu anh)'in boyle ikamet ettigi rivayet edilmi§tir. 





Hulasa Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in muezzinlerinden Bilal bin Rabah ve Amr bin 
Ummii Mektum Medine-i Munevvere' de, Sa'd el-Ka-razi, Kuba'da ve Ebu Mahzure (Radiyallahu 
anh), Mekke-i Mukerreme'de bulunurlardi. 

Bunlardan Bilal (Radiyallahu anh) ezanda terci etmez ikamette ifrat ederdi, (kelimeleri hirer 
defa okurdu.) Ebu Mahzure (Radiyallahu anh) ise ezanda terci eder, ikamette tesniye ederdi. 
(Cumleleri ikiger defa okurdu.) imam $afii ve Mekke halki Ebu Mahzure (Radiyallahu anh)'nin 
ezam ile Bilal (Radiyallahu anh)'in ikametini tuttular. 

imam Ebu Hanife ile Irak ehli Bilal CRadi-yallahu anh) 'in ezam ile Ebu Mahzure' nin ikametini 
aldilar. Ahmed b. Hanbel ile Me dine halki Bilal (Radiyallahu anh)'in ezam ile ikametini aldilar. 
imam Malik ise iki yonden muhalefet ederek ikamet cumlelerinin ve ezandaki tekbirlerin ikiger 
okunmasina hukmetti. 

Gerek ezan cumlelerinin ve gerekse ikamet lafizlarimn kagar defa okunacagina hukmeden islam 
alimleri arasindaki ihtilaflari ve dayandiklari delilleri ayrintili olarak bildirmek gok uzun izah isteri 
0 bilgileri buraya aktarmaya zaman ve zeminimiz musait olmadigi igin gimdi buraya alamadik. 
Arzu edenler Tirmizi' nin gerhi Tuhfetu'l-Ahvezi veya Ebu Davud'un gerhi el-Menhel'in ezan ve 
ikamet bahsine muracaat etsinler. 

731) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in muezzini Sa'd (el-Karazi (Radtyallahu 
anAJ'den rivayet edildigine gore goyle demigtir: 

Bilal (Radiyallahu anh)'in ezan (lafizlari) i ikiger ikiger idi. Onun 

ikamet (lafizlar) i da hirer idi.^ 1 ^ 

732) Peygamber (Sallaltahu Aleyhi ve Sellemyin mevlasi Ebu Rafi' (Radtyallahu onh)'den 
rivayet edildigine gore goyle demigtir: 

Ben, Bilal (Radiyallahu anh)'i, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in huzurunda ezan 
cumlelerini ikiger ikiger tekrarlayarak ezan okurken ve ikamet cumlelerini hirer defa okuyarak 
ikamet ederken gbrdum.Alimler Ravi Mainer bin Muhammed bin Ubeydullah'm ve babasi 
Muhammed'in zayimgi uzerinde ittifak ettikleri igin hadis isnadimn zayifligi Zevaid'de 

bildirilmigtir. 

7 — Sen Mescidde iken Muezzin Ezan Okudugu Zaman Di^ari £ikma Babi 

733) Ebu'§-5asa (Su)eym bin el-Esved) (Radiyallahu anh y den rivayet edildigine gore 
goyle soylemigtir : 

Biz Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) ile beraber mesgidde oturuyorduk. Muezzin, (ikindi igin) ezan 
okudu. Ezandan sonra bir adam mescidden kalkip boburlenerek gitti. Ebu Hureyre (Radiyallahu 
anh) onu mescidden gikincaya kadar gozuyle takip etti. Sonra Eb$ Hureyre (Radiyallahu 
anh) : 

«Amma §u adam guphesiz ki Ebu'l-Kasim (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e isyan etti, dedi.» 

izahi 

Bu hadisi Muslim, Tirmizi ve Ebu Davud da rivayet etmiglerdir. Ahmed de bunu rivayet etmig ve 
§u fikrayi ilave etmigtir: 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) demigtir ki: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Siz mesgidde olup da ezan okundugu zaman sakin hig biriniz namaz kilmadan mescidden 
gikmayimz.- buyurdu. Ebu Davud' un rivayetinde olay ikindi ezam okunurken vuku bulmugtur. 
Ezan bittikten sonra adamin mescidden giktigi Nesai' nin rivayetinde belirtilmigtir. 

Hadiste Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'nin «Amma §u adam...» deyigi daha once, namaz 

kilincaya kadar mesgidde bekleyenin faziletini belirtmig gibi bir tavir takindigina delalet eder. 
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Ezandan Sonra Mescidden ^ikmanin Hiikmu 

Hadisin zahiri ezandan scnra mescidden gikmamn haramligina delalet eder. ^unku hadis mevkuf 
ise de merfu' hukmundedir. Cunku bir sahabi bu gibi sozleri kendi re'yinden soylemez. Bil'akis 







bu tur sozleri ancak Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den aldigi bilgi dolayisiyla soyler. 
Hanbeli ler'e gore; ezandan sonra mescidden gikmak haramdir. 

Malikiler'e gore.ezandan sonra ve henuz ikamet edilmemig iken mescidden gikmak 
mekruhtur.ikamet edildikten sonra da haramdir. 

Hanefi ve §afii alimlerine gore ezandan sonra mescid den gikmak mekruhtur. ikamet 
edildikten sonra da hukum aymdir. 

Ibnu'l-Humam: Ezandan scnra mescidden gikmamn ya-sakhgi namaz kilmamig olup bagka bir 
cami cemaatinin tanzimi kendisine ait olmayan kimselere mahsustur. Yani o vakit namazim kil- 
mig bulunan kiginin ezandan sonra mescitten gikmasina bir sakinca yoktur. Keza bagka bir cami 
cemaatinin duzenlenmesi kendisine ait olan kiginin ezandan sonra bir mescidden gikip iligkisi 
olan cemaata varmasinda bir sakinca yoktur, demigtir. 

tbrahim en-Nahai de: Muezzin ikamete baglamadikga mescidden gikmakta bir sakinca yoktur, 
demigtir. 

Yukarida beyan edilen alimlerin gorugu zaruret olmadigi halde mescidden gikan kigilere aittir. 
Abdestsizlik, abdestin sikigikligi; ve burundan kan akmasi gibi bir zaruret dolayisiyla mescidden 
giikr makta bir sakinca yoktur. Nitekim bundan sonraki 734 nolu Osman (Radiyallahu anhJ'in 
hadisi bunu te'yid eder. 

imam Malik: «Bana ulagtigina gore bir adam hac ibadetini ifa etmek uzere gelmig ve bu arada 
Said bin el-Musey-yeb' in yamnda otururken ezan okunmug. Adam ezandan sonra namaz 
kilmadan mescidden gikmak istemig. Said ona: Qikma. £unku bana ulagtigina gore ezandan 
sonra mescidden gikip donmeyen kimsenin bagina bir kotuluk gelir demig, bunun uzerine adam 
oturmug. Sonra ikamet biraz gecikince adam: Said beni buraya hapsetmigtir, diyerek gikmig ve 
binek hayvanma binip gitmigtir. Yot-da hayvandan dugmug ve bir tarafi kirilmigtir. Bilahere 
bunun durumu Said bin el-Museyyeb'e bildirilince: Bagina hoglanmadigi bir geyin gelecegini 
sanmigtim, demigtir.» der. 

ibn-i Eiigd: «ibnu'l-Museyyeb'in: «Bana ulagmigtir...» sozunun manasi: Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sel-lem)'den rivayet edilmigtir, demektir. Cunku bu gibi sozler reyle soylenmez. 
Ibnu'l-Museyyeb'in bildirdigi musibet ezandan sonra namaz kilmadan mescitten gikan ve tekrar 
donmeyen kiginin bagina gelen dunyevi bir musibettir. £unku o kigi, dunyasiyla ilgili iglerini 
zamam gelmig olan namaza tercih etmig oluyor» demigtir. 

Ebu Amr bin Abdi'l-Berr: Abdestli iken ezandan sonra namaz kilmadan mescidden gikan kigi 
hakkinda bu hadisle hukmedilmesi uzerine alimler ittifak etmiglerdir. Keza mescitteki adam tek 
bagina farzini kilmig ise tekrar cemaatla o namazi kilmak uzere mescidde beklemelidir. 
Cemaatla o namazi tekrar kilmadikga mescidden gikmasi caiz degildir. Ancak kildigi namaz 
tekrar cemaatla iadesi matlub olan namazlardan degilse gikmasinda bir sakinca yoktur. Soz 
konusu adamin abdest tazelemek gibi bir maksadla tekrar mescide gelmek uzere gikmasinda bir 
mahzur yoktur, demigtir. 

Ezandan sonra mescidden gikmayi mubah kilan mazeretlerden birisi de bu gunku birtakim 
insanlarin mescitlerde ihdas ettikleri bid'at ve gayri megru hareketlerdir. Mesela;. imamm sesi 
butun cemaat tarafindan duyuldugu halde mubelliglik yapmak, imamin ipekli elbise giymesi 
veya altin takinmasi, imamin Peygembar (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ve Hulafa-i Ragidin'in 
namaz kildirigina aykiri bir tarzda namaz kildirmasi ve benzeri hareketler o mescidden namaz 
kilmadan gikmayi megru kilar. 

Ebu Davud'un 'Tesvib babi'nda Mucahid 'den rivayet ettigine gore goyle soylenmigtir: 

«Ben Abdullah bin Omer bin el-Hattab (Radiyallahu anhuma) ile beraberdim. Bir muezzin ogle 
veya ikindi ezanmda tesvib etti. Yani «Es-Salatu Hayrun Minennevm» dedi. ibn-i Omer 
Mucahid'e i «Bu mescidden gikip gidelim. ^unku gu tesvib (ogle veya ikindi ezanmda okundugu 

igin) bid'attir», demigtir. 

Hadisin Fikih Yonii 

Hadis, ezandan sonra mescidden gikmamn yasak olduguna delalet eder. Bunun tafsilati yukarida 
gegti. 

734) Osman (RadiyaUahu anh)'den rivayet edildigine gore Resulul-laA (Sdlallahu Aleyhi ve 
Settem) goyle buyurdu demigtir : 

«Mescidde iken ezan okunduktan sonra digari gikan kimse bir ihtiyag igin gikmamig ve donmek 
istememig ise, o kigi munafiktir.» 

Not: Zev&id'de : isnadi zayiftir. Qunku isnadda tbn-i Ebi Ferve vardir. Onun adi tshak bin 






Abdullah'tir. Alimler onu zayif saymi§lardir. Abdulcebbar tbn-i Omer de onun gibidir, denmi§tir. 
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^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/475-476 

£ 2 ] 

Abdullah Bin Zeyd (R.A.)'in Hal Tercemesi 

Abdullah bin Zeyd bin Abd-i Rabbih bin Sulebe bin Zeyd el-Ensari el-Hazred Ebu Muhammed el-Medeni, Akabe 
gorugmesinde bulunmug ve Bedir savagma katilmigtir. Ruyasinda ezam goren zat odur. Medine-i Munevvers'de mescid-i 
Nebevi yapildiktan sonra hicretin ilk yiii ruya olayi vuku bulmugtur. Peygamber <S.A.V.Vden hadis rivayet etmigtir. 
Ravileri : Oglu Muhammed, Said bin el-MU-seyyeb, tbn-i Ebi Leyla ve bir cemaattir. Buhari ve Tbn-i Adiyy: Ezan 
hadisinden bagka hadisi tanmmiyor demiglerdir. Fakat el-Haliz : Ben, Onun ezan hadisinden bagka hadislerini bularak bir 
cuzde topladim, demigtir. Halite Omer bin Abdul-aziz'in hayat hikayesinde sahih bir senedle rivayet edildigine gore 
Abdullah'in kizi, Halife'nin huzuruna girerek: Ben, Abdullah bin Zeyd'in kiziyim. Babam, Bedir savasina katilmig ve Uhud 
savaginda gehid edilmigtir, demig; Halite de : Diledigini ist» «Uyerek tttledigt kadar ons yardimda bulunmugtur. Oglu 
Muhammed'-den rivayet edildigine gore Abdullah, 64 yaginda iken hicretin 32. yili vefat etmig ve Osman (R.A.) onun 
namazini kaldirmigtir. (El-Menhel C. 4, Sah. 131) 

[31 

— Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/476-478 
[41 

— Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/479-482 

^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/482-484 
[61 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/484-486 

^ Terci': Ezanda gehadet kelimelerini ikiger defa algak Sesle okuduktan sonra baga donerek bu kere Ikiger defa yuksek 
sesle okumaktir, 

roi 

— Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/486-489 

[9] 

— Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/489-493 

[ 10 ] _ 

Ebu Mahzure ve Abdullah Bin Muhayriz (R.A.)'in Hal Tercemeleri 

Ebu Mahzure El-Kuregi El-Mekki, sahabidir. Adi Evs'tir. Bir rivayete gore Semure'dir. Bagka rivayetler de vardir. Kendisi, 
Peygamber (S.A.V.)'den hadis rivayetinde bulunmugtur. Ravileri ise, oglu Abdulmelik, Abdullah bin Muhayriz, 
Muhammed bin Yezid En-Nahai ve bagkalaridir. Hicretin 59. yill vefat ettigi soylenmigtir. Mekke fethinde ezan okuma 
gorevini Peygamber (S.A.V.), Ona vermigtir. Herkesten giizel ezan okurdu ve sesi herkesinkinden daha yuksekti. 
Hadislerini Muslim, Ebu Davud, Tirmizl, Nesai ve Tbn-i Maceh rivayet etmiglerdir. 

Abdullah bin Muhayriz bin Cenade bin Veheb Ebu Muhayriz Mekkeli olup, Kudus'te ikamet etmigtir. Kendisi Ebu Mahzure, 
Ubade bin Es-Samit, Ebu Sald-i Hudri, Muaviye bin Ebi Siifyan ve bagkalarindan rivayet etmigtir. Ravileri ise Abdulmelik 
bin Ebi Mahzure, BCisr bin Abdillah, Mekhul ve Ata'dir. Ahmed bin Ab-dillah El-icll: O, halk iginden segkin ve sika bir 
zattir, demigtir. Nesai'de onun sika oldugunu soylemig, Buhari, Muslim. Ebu Davud ve Nesai onun hadislerini rivayet 
etmiglerdir. (El-Menhel. C. 4. Sah. 136-144) 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/493-495 

[121 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/495-497 

[131 

- isnaddaki Sa'd (R.A.)'in evladi zayif oldugu Igin isnadin zayif oldugu Zevaid'de bildirilmigtir. 

[14] 

- Mekke haricinde bir semtin adidir. Ona Batha've Mihsab da denilir. 

[151 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/497-498 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/498-501 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/501-502 

risi 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/502 

r 191 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/502-505 

f201 

Osman Bin Ebil-As (R.A.)'m Hat Tercemesi 

Osman bin Ebil-As bin Bigr Ebu Abdillah Peygamber <S.A.Vr>'in yanina sa-kif hey'eti iginde gelerek muslumanligi kabul 
etmigtir. Peygamber (S.A.V.) Onu Tail valiligine atamig. Peygamber (S.A.V.)'den sonra Ebu Bekir (R-A.) ve Omer (R.A.), 
hilafetleri gj«ypaniTwfa onu bu gorevde ibka ettirmigler. Bilahere Omer (R.A.), onu Umman ve Bahreyn valiligine 
atamigtir. Peygamber (S.A.V.)'den dokuz hadis rivayet etmigtir. Kendisindefl de Said bin el-MUseyyeb, Nafi bin CO-beyr, 
Yezid bin Abdillah ve el-Hasan bin Ebi'l-Hasan rivayette bulunmuglardir. Hicretin 55. veya 51. yili, Muaviye (R.A.)'nin 
hilafeti zamanmda velat etmigtir. Tirmizl, Ebu Davud ve ibn-i Maceh, onun hadislerini rivayet etmiglerdir. (EI-Men-hel. 
C. 4, Sah. 48) 

[211 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/505 

[221 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/505-506 




[231 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/506-508 

[241 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/508-510 


£25] 

Ziyad bin el-Haris (R.A.)'in Hal Tercemesi 

Ziyad bin el-Haris sahabidir. Peygamber (S.A.V.)'in yanina gelerek Ona biat etmigtir. Ravisi Ziyad bin Nuaym'dir. Ebu 
Davud, Tirmizi ve ibn-i Maceh onun hadlslerini rivayet etmiglerdir. Kendisi Sudai lakabiyla meghurdur. Bu lakab Suda 
'kelimesine izafe edilmigtir. Suda* Yemen'den bir kabilenin babasidir. Suda'in asil ismi Yezld bin Harb'dir. (El-Menhel C. 
4. Sah. 170) 

- Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/510-511 

[27] 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/511-513 

£281 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/513-514 

[291 „ , „ 

- Zevaid'de: Bunun isnadi sahihtir. Ravi Abdullah bin Utbe'nin rivayetini NesaS ve Ibn-i Huzeyme kabul etmiglerdir. 

Abdullah, ibn-i Huzeyme'ye gore sikadir. Diger raviler de sikalardir, denilmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/514-515 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/515 

[311 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/515-518 

[321 

J - L Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/518-520 

[331 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/520-521 

£341 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/521-523 

[351 

- Elde mevcut sunen nushalarmdaki bu senedde bir noksanlik var. Matbaa hatasi da olabilir. §oyle ki: Sahih-i Buhar! 

ve Nesai'nin siinenmdeki bu hadisin isnadinda Ebu Said'in ravisi Abdullah bin Abdirrahman bin Ebi Sa'saa'dir. Abdullah'in 
ravisi de oglu Abdurrahman'dir. Hulasa'nm 204. sahifesinde Abdullah bin Abdirrahman bin Ebi Sa'saa*nm Ebu Said'in 
ravisi oldugu, kendisinden de ogullari Abdurrahman ve Muhammed'in rivayette bulunduklari, 229. sahifede de 
Abdirrahman bin Abdillah bin Abdirrahman bin Ebi Sa'saa"nm, babasindan rivayette bulundugu, Ravilerinin de Malik ve 
Yahya el-Kattan oldugu bildirilmigtir. Abdullah bin Abdirrahman, tabii idi. Annesi, Ebu Said-i Hudri ile evlenince kendisi, 
Ebu Said (R.A.)'in terbiye kucaginda buyumiigtu. Abdullah'in babasi Abdurrahman bin Ebi Sa'saa ve amcasi Kays bin Ebi 
Sa'saa (R.A.) sahabiyduer. Durum boyleyken, muellifin silnenindeki matbu' nushalara gore Ebu Said (R.A.)'in ravisi 
Abdullah degil, Abdullah'in babasi ve sahabi olan Abdirrahman bin Ebi Sa'saa'dir. Ve bu ravi Ebu Said'in kucaginda 
yetigmigtir. Ki bu durum yanligtir. Bu sebeple sened. goyle olmalidir : 

[36] 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/523-524 

[371 

J - 1 Bakara : 74 


£38], - - 
J1 isra 


44 


[391 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/524-526 

£40J 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/527 

[411 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/527-528 

[421 

J - L Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/528-530 

[43] „ „ „ 

— - Ravi Abdullah bin Salih zayif oldugu igin isnadmin zayifligi Zevaid'de bildirilmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/530-531 
[441 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/531 

[451 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/531-532 

Sa'd el-Karazi'nin evladi (badis rivayeti yonunden) zayif olduklari igin bu hadisin isnadmin zayifligi ve fakat hadis 
metninin manasinin sahlh-i Buharl de bulundugu Zevaiz'de bildirilmigtir. 

[471 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/532-536 

£481 

Ebii>§a'sa <R.A.)'m Hal Tercemesi 

Suleym bin Esved bin Hanzala el-Muharfbi el-Kufi'dir, Omer bin el-Hattab, onun oglu Abdullah, Ebu Zerr, Huzeyfe, ibn-i 
Mesud, Aige, Ebu Hureyre (R.A.) ve bagkalarindan hadis rivayet etmiglerdir. Kendisinden de ibrahim en-Nehal, 
Abdurrahman bin el-Esved, Cami' bin §eddad, Ebu ishak ve bir cemaat rivayette <R.A.), bulunmuglardir. ibni Muin. el- 
TcIT. Nesat ve Ahmed onun sika oldugunu sdylemiglerdir, tbn-i Abdil-Berr de : Alimler onun sika oldugunu icma 
etmiglerdir. H : 83 veya 85 yili vefat etmigtir. Kutub-i Sitte sahibleri, onun hadislerini naklet mislerdir. (EI-Menhel C. 4, 
Sah. 217) 

[491 . 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/536-537 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/537 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/537-539 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/539-540 
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4 — MESCIDLER VE CEMAATLAR KITABI 

1 — Allah icin Bir Mescid Yapan Babi 

2 — Mescidleri Tesvid (Yukseltmek) Babi 

3 — Nerede. Mescidleb Yapmak Caizdir, Babi 
Muslumanlarin Kabristanmda Mescid Yapmak Caiz Midir? 

4 - Namaz Kilmanin Mekruh Olduqu Yerler Babi 
Kabristanda Namaz Kilmak Hakkinda Alimlerin Gorusu 

Hamamda Namaz Kilmak Hakkindaki Alimlerin Gorusu 

Mescidlebde Yapilmasi Mekruh Qian Sevier 

Mescidden Geqig Hakkindaki Alimlerin Gorugleri 

Mescidlerde giir Okumak 

6 — Mescidde Uvumak Babi 

Hanqi Mescid ilk Olarak Kuruldu? Babi 

8 — Evlerde Mescidler Edinme Babi 

9 — Mescidleri Temiz Tutmak Ve Guzel Kokularla Guzellegtirmek Babi 

10 — Mescidde Balqamin Mekruhluqu Babi 
Mescidde Tukurmenin Mezheblere Gore Ser'i Hukmu 

11 —Mescidde Davall (- Yitikler) insadindan Nehiv Babi 

12 — Su Kenarindaki Deve Yataklarinda Ve Kovun Aqilinda Namaz Kilma Babi 

13 Mescide Girildiqi Zaman (Okunan) Dua Babi 

14 — Namaza YurufYerek Gitmek) Babi 

15— Mescidden En Uzak Olanlarin fllzaklik Derecelerine Gore) Sevabi Paha Buvuk Babi 

16 — Cemaatla Namaz Kilmanin Fazileti Babi 

17 — Cemaattan fOzursuz) Geri Kalmak Hakkindaki Tesdid Babi 

Alimlerin, Namazlari Cemaatla Kilmak Hakkindaki Gorugleri 

18- Yatsi Ve Sabah Namazim Cemaatla Kilmak Babi 

19- Mescidlere Devamli Gitmek Ve (Orada Cemaatla) Namaz Kilmak icin Beklemek Babi 































4 — MESCIDLER VE CEMAATLAR KITABI 


1 — Allah igin Bir Mescid Yapan Babi 

735) Omer bin el-Hattab (Radtyallahu anh)'<\en. rivayet edildigine gore §oyle demi§tir: 

Ben, Resulullah (Sailallahu Aleyhi ve 5ellem)'it 

« kim, iginde Allah adi amlan bir mescidi bina ederse Allah da onun igin cennette bir ev bina 
eder», buyururken i§ittim.-^ 

736) Osman bin Affan (Radiyallaku anh')'dcn rivayet edildigine gore §oyle demi§tir : 

Ben, Resulullah (Sailallahu Aleyhi ve Sellemi'i §oyle buyururken i§ittim: 

«Her kim Allah igin bir mescid bina ederse Allah da onun igin Cennette onun mislini bina eder.» 

737) Ali bin EbT Talib (Radtyallahu an*)'den rivayet edildigine gore Resulullah (Sailallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Her kim kendi malindan Allah igin bir mescid yaparsa Allah da onun igin Cennet'te bir ev yapar. 

£21 


738) Cabir bin Abdillah (Radtyallahu anhuma)'dan; §oyle demi§tir: Resulullah (Sailallahu Aleyhi 
ve Sellem) buyurdular ki: 

«Her kim Allah igin bagirtlak ku§u yuvasi gibi veya daha kuguk bir mescid yaparsa Allah da onun 

(31 

igin Cennet'te bir ev yapar.Zevaid'de : isnadi sahih, ricali de sikadir, denilmi§tir. J — L 

Bu Babtaki Hadtslerin izahi 

Omer (Radiyallahu anh) 'in hadisini, tbn-i Hibban; Osman (Radiyallahu anh)'m hadisini Buhari, 
Muslim ve Tirmizi; Cabir (Radiyallahu anh) 'in hadisini ibn-i Huzeyme de rivayet etmi§lerdir.Ali 
(Radiyallahu anh) 'nin hadisini, muelliften ba§ka rivayet edenin bulunup bulunmadigim bil- 
miyorum. 

Tirmizi, Osman (Radiyallahu anh)'in hadisini rivayet ettikten sonra: Bu konuda Ebu Bekir, Omer, 
Ali, Abdullah bin Amr, Enes, ibn-i Abbas, Ai§e, Ummu Habibe, Ebu Zer, Amr bin. Abese, Vasile 
bin el-Eska' Ebu Hureyre ve Cabir bin Abdillah (Radiyallahu anhum)'den de rivayetler vardir. 
Osman (Radiyallahu anh)'m hadisi hasen - sahihtir, demi§tir. 

Bu babta gegen butun hadisler Allah igin bir mescid yapmanm ne kadar sevab oldugunu ifade 
ederler. Hadislerde «Allah igin...» tabirinden maksad, Mescid yapmaktan gayenin Allah rizasi 
olmasidir. Onun igin el-Fetih'te beyan edildigine gore ibnu'l-Cevzi: Kim yaptigi mescid uzerine 
ismini yazar veya yazdirirsa ihlastan uzak kalmi§ olur, demi§tir. Ucret mukabilinde mescid 
in§aatinda gali§an kimse igin de bu ozel vaad hasil olmaz. Ciinku jhlas yoktur. Bununla beraber 
sevabi bulunur. 

Hadisin «Allah onun igin bir mislini Cennette yapar.» fikrasi na gelince; Nevevi: Fikradaki: 
«/..misli...» kelimesi iki mana ya muhtemeldir: 

1. Yani Allah'in Cennet'te yapacagi bina ev denilmesi bakimindan mescid gibidir. Ama, geni§ligi 
ve diger yonlerden ustunlugu ma lumdur. ^unku Cennet'teki yapilar, hadisle sabit oldugu gibi, 
hig bir gozun gormedigi hig bir kulagin i§itmedigi ve hig bir be§erin du§unemedigi 
guzelliktedirler. 

2. Mescid, dunya evlerinden ustun oldugu gibi Allah'in o ki§iye Cennet'te yapacagi bina, 
cennet'teki evlerden ustun olacaktir, demi§tir. 

Tuhfetu'l-Ahvezi yazarinm beyanma gore, bazilari, fikradaki: «...misli...» kelimesini §oyle 
yorumlami§lardir: Allah'in cennette yapacagi bina, buyukluk bakimindan ki§inin yaptigi mescid 
gibidir. Lakin bir gok yonlerden daha guzel olacaktir. Cabir (Badiyal-lahu anh)'in hadisinde : 
«Bagirtlak ku§u yuvasi gibi veya daha kuguk bir mescid buyuruluyor.Alimlerin ekserisi bu ifadeyi 
mubalaga uzerine yorumlami§lardir. ^unku gergekten bagirtlak ku$u yuvasi kadar kuguk olan 
bir yerde bir insanin namaz kilmasinin mumkun olmadigi bilinmektedir. Gaye, en ufak bir 
mescidi bile yapmanm faziletini anlatmaktadir. 

Bazi alimler bu ifadeyi zahirine gore yorumlayarak: Hadisin manasi §udur, demi§lerdir: Bir 
mescidi geni§letmek ihtiyaci duyuldugu zaman, yapilacak ilave, bir ku§ yuvasi kadar bile olsa, 
anlatilan sevabi kazandirir. Yahut bir cemaat, ortakla§a bir mescid in§a ederler de, katkida 
bulunanlarin yardim hissesi, bir ku§ yuvasi tutarinda bile olsa, hadiste bildirilen sevabi 



kazandirir. 

Bazilari: Mescid ile, bilinen mana kasdedildigi takdirde anlatilan yorumlara ihtiyag duyulur. 
Lakin, mescid kelimesi ile secde yeri kasdedilirse, mezkur yorumlara ihtiyag duyulmaz, 
demiglerdir. Tuh-fetU'l-Ahvezi yazan: Mescid ile, secde yeri degil de binanin murad oldugu bazi 
rivayetlerden agikga anlagiliyor. Mesela Ummu Ha-bibe ' nin hadisinde; — «Kim Allah rizasi 
igin bir ev yaparsa...» Duyurulmugtur. Omer (Radiyallahu anh)'in (735T nolu) hadisinde: «Kim, 

iginde Allah isminin amldigi bir mescid yaparsa...» Duyurulmugtur, demigtir. 

2 — Mescidleri Tegyid (Yiikseltmek) Babi 

739) Enes bin Malik (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resullulah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyie buyurdu, demigtir: 

«insanlar, mescidleri (yapmak) ile birbirlerine kargi ogunup iftihar etmedikge kiyamet 
kopmayacaktir.» ^ 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud ve Ahmed de rivayet etmiglerdir.Nesai de bunu, gu mealdeki bir lafizla 
rivayet etmigtir: 

«insanlarin mescidleri yapmak lie birbirlerine kargi ogunup, iftihar etmeleri, kiyametin 
alametlerindendir.» 

El-Menhel yazan: insanlarin ogunup iftihar etmeleri, Ornegin goyie olabilir: Benim mescidim, 
seninkinden daha yuksektir veya daha susludur veya daha guzeldir veya daha genigtir... Bunu 
soylerken kigi riya, gosterig ve iftihar niyetini tagir. 

Hadis, mescidlerin yapimi ile iftihar etmenin kiyametin alametlerinden olduguna delalet eder, 
demigtir. 

740) ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma)\\an rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Seliem) goyie buyurmugtur : 

«Yahudiler havralarmi yukselttikleri ve hristiyanlar kiliselerini yukselttikleri gibi sizlerin de 
benden sonra mescidlerinizi yukselteceginizi biliyorum.^- 

izahi 

Notta belirtildigi gibi Ebu Davud da bu hadisi ibn-i Abbas (Jtadiyallahu anh)'den gu 
lafizla rivayet etmigtir: 

«Ben mescidlerin tegyidi ile emrolunmadim. ibn-i Abbas dedi ki: Yahudiler ve hristiyanlar 
(mabedlerini) yaldizla susledikleri gibi sizler de muhakkak susleyeceksiniz.» 

Tegyid : Muellif bu babin bagliginda ve Ebu Davud da ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'in hadisinde 
bu kelimeyi kullanmiglardir.El-Menhel yazarinm El-Bagavi' den naklen beyan ettigine gore, 
mescidlerin tegyidinden maksad, onlari yuksek yapmaktir. Tegyidin lugat manasi, binayi 
yukseltmek, saglam yapmak, ingaatinda algi ve kireg gibi malzemeleri kullanmak demektir. 

Ebu Davud'un rivayet ettigi ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'in hadisinde : «Yahudiler ve 
hristiyanlar...- fikrasi mevkuf yani ibn-i Abbas'in sozu olarak gegmektedir. ibn-i Hibban'in 
rivayeti de boyledir. Bununla beraber merfu' hukmundedir. Cunku bu gibi sozler, re'ye dayali 
olamaz. 

Zuhrufe: Ebu Davudl un rivayetinde gegen fiilin mas-dari olan bu kelimenin asil manasi 
suslemektir. 

Zuhruf: Kelimesi ise aslinda altin demektir. Bilahere altinla yapilan her turlu suslemeye 
denilmigtir. Nihaye'nin beyanma gore Zuhruf, altinla yapilan nakiglar ve resimlerdir. 

El-Menhel yazari, hadisin agiklamasi ile ilgili olarak agagidaki ma'lumati vermigtir: 

Yahudiler ve hristiyanlar, kutsal kitablarim tahrif ederek, bunlarla amel etmeyi birakinca, 
mabedlerini altinla suslemeye girigmiglerdir. Hadis ile sanki goyie uyari yapiliyor: 'Sizler, amelde 
ihlasi biraktigmiz ve mescidleri yuksek ve suslu yapmakla ogunerek birbirinize kargi iftihar 
ettiginiz zaman, sizin haliniz yahudi ve hristiyan-larin haline donecektir. 

Mescidleri, ilk olarak sahabe devrinin sonlarinda el-Velid bin Abdulmelik bin Mervan suslemig 
ve ilim ehlinin gogu, fitne korkusuyla, bunun kargisinda susmugtur. 

El-Ayni: 'ibn-i Abbas {Radiyallahu anh)'in hadisini delil gosteren arkadaglarimiz; Mescidleri 




suslemek mekruhtur. Hele vakif malindan masraf yaparak suslemek, caiz degildir. Bu masraf, 
harcama yapan mutevelli veya bagkasindan tanzim edilir, demiglerdir. Kigi, kendi malindan 
suslemeyi yapinca nigin kerahet var? diye bir soru hatira gelebilir. Bunun sebebi, ya namaz kilan 
kiginin suslemeye bakarak meggul olmasidir ya da parayi yersiz harcamasi-dir,' demigtir. 
ibn-i Reslan: Bu hadis, agik bir mucizedir. Zira Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), 
kendisinden sonra meydana gelecek olan durumu haber vermigtir. Mescidleri suslemek ve bunu 
iftihar vesilesi yapmak, bugun Misir, §am ve Kudus' te devlet adamlan arasinda yaygin bir hal 
almigtir. Buradaki devlet adamlan, halkin malini cebren alarak mescidleri ve okullari modern bir 
gekilde yapmaktadirlar. Allah'tan selamet ve afiyet dileriz, demigtir. 

Eg-§evkani: Hadis, mescidlerin yuksek ve suslu yapilmasimn bid'at olduguna delalet-eder. Ebu 
Hamfe' nin buna ruhsat verdigi rivayet olunmugtur, demigtir. 

El-Bedr bin el-Mumr: Halkin evlerini yuksek ve suslu yapinca mescidleri de boyle yapmalari 
munasiptir. Ta ki mescid-ler hakir gorunmekten korunsun, demigtir. 

Mescidleri yuksek ve suslu yapmayi caiz gorenlerin dayanagi, Selefin boyle yapanlar kargisinda 
susmasidir. Bunlara gore bid'at-i hasene sayilir, mescidlere ragbet edilmesini saglar. 

Suslemenin, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in emrinden olmadigina, kiyametin 
alametlerinden sayildigina ve yasaklanan iftihar gegidinden olduguna delalet eden hadisler 
muvacehesinde amlan dayanagin tutarsizligi agikardir. 

Selefin susmasi, kabul alameti sayilamaz. £unku yukarida anlatildigi gibi bu ig, devlet 
adamlarindan baglamigtir. Selef, bir fitne gikmasin diye susmayi tercih etmigtir. 

El-Haf iz, el-Fetih'de goyle demigtir: 

'Bazi alimler, mescidleri yuksek ve suslu yapmaya ruhsat vermiglerdir.Ebu Hanife de: Bu i§, 
mescidlere tazim maksadiyla ve hazineden harcama yapmamak gartiyla caizdir, demigtir. Bu- 
rada bir kag onemli nokta vardir: 

1. Mescidleri suslemek, namaz kilanlarin kalbini meggul edecek durumda ise bunun 
mekruhluguna alimler ittifak etmiglerdir. 

2. Suslemek; ovunmek, iftihar etmek, riyakarlik ve gosterig igin ise yine mekruhtur. Hatta degil 
suslemek, mescidleri boyle bozuk niyetlerle in§a etmek de mekruhtur. 

3. Saglam olsun diye mescid ingaatinda algi, kireg ve benzeri malzemeleri kullanmak mekruh 
degildir. Bunun delili Osman CRadiyallahu anh) 'in halife iken Medine' deki Mescid-i Nebevi' 
yi yiktirip ta§ ve kiregle in§a etmig olmasidir. 

iba-'i Abbas (Radiyallahu anh)'in : «...Mescidleri susleyeceksiniz #ozii suslemenin yasakligina 
delil degildir, gunku mevkuftur. Hukmen merfu' oldugu kabul edilse goyle yorumlamr: Bundan 
maksad, namaz kilan kigiyi meggul eden suslemedir. Veya riya ve gosterig igin yapilan 
suslemedir. 

4. Halktan zorla para alip mescid yapmak haramdir. 

5. Mutevelli ve benzeri kigilerin vakif malindan harcama yaparak, mescidi suslemeleridir. Bu da 
haramdir. Hig bir alim, buna ruhsat vermemigtir. 

Abdullah bin Zubeyr (Radiyallahu anh), Ka'be'yi yeniden yaparken eskisinden daha fazla 
yukselterek muhkem yapmigtir. Kendisine muhalefet edenlerin elinde hig bir delil yoktur. Butun 
itirazlari Ka'be'nin eskisinden fazla yukseltilmesinden ibaretti. Nitekim ibn-i Zubeyr (Radiyallahu 
anh) Kabe'yi yikarak duvarlarmi yenilemek istedigi zaman ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) Ka'be 
duvarlarindan egilmig olan yerleri tamir etmekle yetinilarek duvarlara bir ilave yapilmamasina 
taraftar olduguna igaret ederek ibn-i Zubeyr (Radiyallahu anh) 'e : Senden sonra gelen bir 
emlrin senin yapfcgmi degigtirmiyeceginden emin degilim, demigtir. 

Halife Harun er-Ra§id'in veya el-Mehdil nin yahut da el-Mansur'un Kabe'yi yiktirarak ibn-i 
Zubeyr (Radiyallahu anh) 'in yaptirdigi gekilde yenilemesini istedikleri ve imam-i Malik'in onlari 
uyararak: Kabe'nin meliklerin oyuncagi haline donugmesinden korkarim, demesi uzerine bu 
igten vaz gegtikleri rivayet olunmugtur. 

Yukaridan beri verilen izahtan anlagildigi gibi 5evkani' nin ve bagkasinin bir ayirim yapmadan : 
Mescidleri yukseltmek ve suslemek yasaktir, sozleri yerinde degildir.^- 

Hadisin Fikih Yonii 

1. Mescidleri yuksek yapmak me§ru degildir. Bundaki tafsilat yukarida goruldu. 

2. Altin, gumu§ ve benzeri geylerle mescidleri suslemek caiz degildir. Bu i§ yahudilerin ve 
hristiyanlarin kandir. Bu sebeple, bundan uzak durmak gerekir. 

741) Omer bin el-Hattab (Radtyallahu ankyden rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu 


Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur: 

«Ameli bozuk bir hale gelen her kavim, mescidlerini yaldizla suslemeye kalki§irlar. (fioyle 
olmayan bir kavim gelmemigtir.Zevaid'de : Bu hadisin isnadinda Ebu ishak bulunur. Ki kendisi 

tedlis yapardi. Ravi Cubare de gok yalancidir, denmigtir. 

izahi 

Sindi; Hadisin manasmin soyle olduftu umulur: Her kavmin ameli bozuk bir hale gelince, yani 
butun onem ve gayretleri yuksek binalar yapmak ve suslemek olunca, bu hal onlari mescidleri 
de altin yaldizi ile suslemeye surukleyecektir.. £unku evleri yuksek, mamur ve naki§li iken 
mescidlerinin boyle olmamasindan hoglanmi-yacaklardir, demigtir. 

§u halde bir kavmin mescidlerinin yaldizlarla suslenmig olmasi, o kavmin hayrine alamet degiI, 
bilakis amellerinin bozuk bir hale geldigine bir belirtidir. Bunun igin mescidleri altin, gumiig ve 
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benzeri maddelerle suslemekten sakinmak gerekir. 1 — L 

3 — Nerede. Mescidleb Yapmak Caizdir, Babi 

742) Enes bin Malik (Radiyallahu ank)'(\en rivayet edildigine gore. goyle demigtir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in Medine'deki mescidinin yeri, Beni Neccar kabilesine 
ait idi. Orada hurma agaglari ve mugriklerin kabirleri bulunuyordu. Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve SelJem), o kabileye : 

«Bu yeri para mukabilinde bana veriniz.» buyurdu. Onlar da: Bu yer igin kat'iyyen para 
almayacagiz, dediler. Enes (Radiyallahu anh), demigtir ki: Bunun uzerine Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem), orada mescid yapmaya bagladi. Sahabiler de Ona (malzeme) veriyorlardi. Ve 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle diyordu: 

«Bilmig olun ki. gergek hayat ahiret hayatidir. (Allah'im) Ensar ve Muhacirlere magfiret eyle.- 
Enes (Radiyallahu anh) demigtir ki: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), mescid yapmadan once namazi vaktine erigtigi 
yerde kilardi. ^ 1 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Muslim, Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmiglerdir, Buhari, 
Muslim ve Ebu Davud un rivayeti daha uzundur. 

Beni Neccar kabilesi, Ensardan buyuk bir kabiledir, Neccar, o kabilenin babasidir. Adi Teymu'l- 
Laf tir. Ona Neccar (marangoz) lakabmin verilmesinin sebebi; soylendigine gore keser ile sunnet 
olmu§ olmasidir. Bu kabile, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ctedesi Abdu'l Muttali 
b'in dayilari idi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), bu akrabalik dolayisiyla onlari 
gagirtarak, kendilerine ait olan mescid yerini satin aimak istemigtir. 

Hadisin zahirine gore Beni Neccar kabilesi, arsa bedelini almamiglardir. Lakin Zuhri' den rivayet 
edildigine gore arsa, bu kabileye mensub Amr'in Sehl ve Suheyl adli iki ogluna aitmi§. Yetim 
olan bu gocuklar, Ebu Umame Es'ad bin Zurare' nin yaninda yetigtiriliyorlarmig. Hicretle 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Medine'ye geref verdigi gun devesi bu arsada 
gokunce : «in§aallah menzilimiz burasidir.» buyurmu§: sonra yetimleri gagirtarak, arsalarinda 
mescid yaptirmak uzere arsn degerini bildirmelerini istemig; Yetimler: Ya ResulaUah! Parayla di- 
gil de, onu sana hibe ederiz, demigler. Fakat Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), hibe 
olarak kabul etmekten imtina etmi§ ve nl-hayet onlardan satin aldiktan sonra orada mescid 
yaptirmigtir. 

El-Vakidi; Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) mescid arsasmi Afra' ogullarindan on dinar 
altin mukabilinde satin almig ve bu parayi Ebu Bekir (Radiyallahu anh) odemigtir, demigtir. 

Bu rivayete gore Es'ad bin Zurare, mezkur arsa yerine, §ahsina ait bir hurma bahgesini 
yetimlere vermigtir. Bir ba§ka rivayete gore Ebu Eyyub (Radiyallahu anh) : Bu yer, iki yetimindir 
ve ben onlari razi ederim, demig ve onlari razi etmigtir. 

El-Menhel yazari, bu rivayetleri naklettikten sonra : Rivayetlerin arasi §oyle bulunur, demigtir: 
«Beni Neccar kabilesi, arsa bedelini istemediklerini soyleyince Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem), arsanin asil sahiplerinin kim oldugunu sormu§, onlar da mezkur iki yetimi gosterince 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), onlardan satin almigtir. Arsa bedeli odenmek 
istendiginde Ebu Bekir (Radiyallahu anh), E s'ad bin Zurare (Radiyal-lahu anh) ve Ebu Eyyub 



(RadiyalJahu anh), ortakla§a bedeli odemi§lerdir. 

Bu yerde hurma agaglari ve mu§riklerin kabirlerinin bulundugu belirtilmi§tir. Buhari, Ebu Davud 
ve Muslim'in rivayetlerinde, hurma agaglarimn Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
emriyle kesildigi ve mu§riklerin kabirlerinin nakledildigi bildirilmi§tir. 

Mu§riklerin kabirleri agilarak, igindeki kemikler ve ceset kalin-tilarij gikarilmi§tir. Mu§riklere bir 
hurmet gostermek soz konusu olmadigi igin kabirlerinin agilmasi emredilmi§tir. 

Kabir, iginde gbmulu bulunana mahsustur. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) nasil 
musriklerin kabristanim satin almi§ ve kabirlerini agtirmigtir? §eklinde bir soru hatira gelebilir. 
Cevabi §udur : Kabristanm satin alinamamasi ve ceset naklinin yasakhgi mus-Iumanlarin 
kabirlerine mahsustur. Kafirlerin kabristam igin boyle bir hukum yoktur. §oyle cevab vermek de 
mumkundur: Zaruret ve ihtiyag, mu§riklerin kabirlerini agmayi gerektirmi§tir. Bu sebeple ag- 
tinlmistir. Fakat ilk cevab, daha kuvvetlidir. 

Kafirlerin kabirlerini agtirip, yerine mescidlerin yapilmasim caiz goren alimlerin delillerinden birisi 
bu hadistir. 

Muslumanlarin Kabristamnda Mescid Yapmak Caiz Midir? 

islam alimlerinin bir kisminin bu husustaki goru§leri, el-Men-hel'de §oyle anlatilmi§tir: 

1 — «HanefTler' den el-Aynl: Arkada§larimiz mes-cid yikilip yerle bir oldugu ve gevresinde 
cemaat bulunmadigi za-rtian kabristan da gok eskiyip ne ceset izi, ne de mezar ismi: kalmadigi 
zaman, bunlar, sahiplerinin mulkune donu§mu§ olur. Sahibinin malina donu§unce, mal sahibi 
mescid yerine ev ve kabristan ye rine moacid veya bagka §ey yaptirabilir. Eger mescid yeri ve 
kabristanm sahibi yoksa, bu yerler hazineye intikal eder, demi§tir 

2 — $atii alimlerine gore, kabristan Olarak vakf edilmi§ olan sahada oiu gbmulu olsun olmasin, 
yer altinda ve yer ustunde bina yapmak haramdir. Hakim, bu gibi yerlerde yapilan butun bi- 
nalari yiktirmakla mukelleftir. £unku bina yapimi, kabristan gayesine ters du§er, halka sikinti 
verir. Yapilan bina ev olsun, mescid olsun bagka §ey olsun hig farketmez. Mulkiyeti §ahsa ait 
ozel kabristanm olu gomulmemi§ olan kisimlarinda bina yapmak ise mekruhtur. 

3 — Hanbeliler'e gore, oluler tamamen gurudukten sonra kabristanda ekin ekmek ve uzerine 
bina yapmak caizdin Aksi takdirde caiz degildir. 

4 — Malikiler' den Ibnu'l-Kasim: Muslumanlarin kabristanmin izi kalmadigi zaman orada bir 
mescid yapilmasinda beis gormem. £unku kabristan muslumanlarin, olulerini defnetmek igin 
vakfettikleri bir yerdir. Hig kimsenin mall olamaz. Bu yerde mezar izi kalmayip bundan boyle 
oluleri oraya defnetmek ihtiyaci kalmayinca bu yerif mescide gevirmek caizdir. Ciinku mescid de 
muslumanlarin vakif mallarindan birisidir. Kimse mescide sahip gikamaz, demi§tir. 

Beyhaki' nin rivayetine gore Mescid-i Nebevi yapilirken kiblesi Mescid-i Aksa'ya yonelik olarak 
yapilmigti. Mescid, kare §eklindeydi. Uzunlugu ve geni§ligi yuzer zira' idi. Bir rivayete gore once 
yetmi§ zira' idi. Hayber fethinden sonra bir misli daha buyutuldu.'Mescidin ug kapisi vardi. Bir 
kapi mescidin sonunda idi.Atike kapisina Babur' Rahme denilmigtir. Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in mescide girdigi kapiya bu gun Al-i Osman denilir. Bu iki kapi kiblenin Ka'be 
yonune degi§tirilmesinden sonra da aynen kalmi§tir. Fakat mescidin sonundaki kapi kapatilarak 
hizasinda ba§ka bir kapi agilmi§tir. 

Bir rivayete gore: 

Cebrail (Aleyhi's-Selam) gelerek mescid yapma emrini teblig edince Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem), yapilacak mescidin yuksekligini sormu§, Cebrail (Aleyhi's-Selam) de; Yedi 
zira'; bir rivayete gore de: Be§ zira' olsun, demi§tir.» 

Buhari ve Ebu Davud'un rivayetinde sahabilerin, mescid in§aati igin ta§ ta§idiklari belirtilmi§tir. 
Rivayete gore duvarin ug zira'lik kismi ta§ ile yapilmi§, ondan sonra ham kerpig ile ta- 
mamlanmi§tir. 

Ummu Seleme. (Radiyallahu anh) 'den rivayet edildigine 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ashabiyle beraber mes cid in§aatinda gali§iyordu. Her 
sahabi birer kerpig ta§iyordu. Am-mar bin Yasir ise, birisi kendisi igin digeri de Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) igin olmak uzere iki§er kerpig ta§iyordu. Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) bir ara kalkip Ammar (Radiyal-lahu anh) in sirtina mubarek elini surdu ve: 
«Ey Sumeyye oglu! Senin igin iki sevab vardir. Halk igin bir sevab. Dunya'dan son rizkin bir 
yudum suttur. Asi taife seni oldurecektir.» buyurmu§tur. 

imam Ahmed bin Hanbel'in Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet ettigine gore: 
-Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de sahabilerle beraber kerpig ta§iyormu§. Ebu 
Hureyre (Radiyallahu anh) diyor ki: Bir ara Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir kerpici 
mubarek karm uzerine koyarak ta§iyordu. Kerpicin Ona agir geldigini sandim da Onu kar§iladim 





ve: Bana ver Ya Resulallah! dedim. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : «Bagka bir kerpig 
al Ya Eba Hureyre. Ciinku ahiret hayatindan bagka hig bir hayat yoktur.» buyurdu. 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'nin bu hadisi, ikinci mes-cid yapimina aittir. Cunku ilk mescid 
ingaatinda, Ebu Hurey-re (Radiyallahu anh) bulunmamigtir. Bilindigi gibi Ebu Hureyre 
(Radiyallahu anh)'nin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e gelerek muslumanligi kabul 
etmesi Hayber yilina rastlar. Dolayisiyla Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) hadi-siyle Ummu 
Seleme (Radiyallahu anh) hadisi arasinda bir geligki yoktur. 

Hadisin : «Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) mescidi yapiyordu. Sahabiler de Ona 
(malzeme) veriyorlardi.» ifadesinin zahirine gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), 
bizzat mescid duvarlarmin yapiminda galigmigtir. 

Mescidin duvarlari kerpigten yapilmig, dami hurma dallariyla brtulmug, direkleri de hurma 
kutugundenmig. Omer (Radiyalla-hu anh) zamamnda yapilan tamirde, mescide bir ilave 
yapilmamig, Osman (Radiyallahu anh) hilafeti zamamnda mescid buyutulmug, duvarlari tag ve 
kiregle yapilmig, direkleri tagtan yapilmig ve tavam hint ginari ve hint ardici denilen ve 
Hindistan'da yetigen, abanoza benzeyen sert agaglarla ortulmugtur. Mescidin bu durumunu 
belirten ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'in hadisi, Buhari ve Ebu Davud tarafindan 
rivayet edilmigtir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : «BiImig olunuz ki, gergekten hayat...» fikrasim 
mescid ingaatinda galigmayi kolaylagtirmak ve galigma kargiliginda Sahabiler igin Allah 
tarafindan hazirlanmig olan uhrevi mukafati miijdelemek uzere buyurmugtur. 

Muslim ve Ebu Davud'un rivayetinde Peygamber (Sallall hu Aleyhi ve Sellem) ve Sahabiler 
galigirken =>oyle derlerdi: 

«Allahim! Ahiret hayrindan bagka hig bir hayir yoktur. Sen, Ensar ile Muhacirlere yardim eyle.» 
Buhari' nin rivayetinde ikinci misra, sunenimizdeki lafizlarla gegmigtir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) igin giir soylemek haram kilinmigtir. Burada Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) giir soylemig olmuyor mu? denilemez. Qunku bu segili bir sozdiir, 
giir degildir. Zira vezni yoktur. Vezinli oldugu kabul edilse bile bu inga degil ingaddir. Yani giir 
icadi degil, bagkasi tarafindan soylenmig olan bir giiri nakletmektir. Nitekim Buhari' nin bir riva¬ 
yetinde; Bir musluman tarafindan soylenmig olan bu giiri Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) okudu, denilmigtir. Peygamber (Sallallahu Aleyhive Sellem)'e yasak kilinan gey, 
bagkasimn giirini okumak degil, giir inga etmektir. Kaldi ki alimler: §iir, vezinle soylenmesi 
kasdedilmig olan soz dizisidir. Eger kasid olmaksizin vezinli bir cumle dil uzerinde cereyan 
edecek olursa, buna giir denmez, diye ittifak etmiglerdir. Bunun igin Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) tarafindan buyurulmug olan giir geklindeki hadisleri buna hamledilmigtir. 
Ornegin; 
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«Ben ancak Peygamberim. Hig yalan degildir. Ben Abdulmuttalibin ogluyum.» 1 - 1 

Hadisin Fikih Yonii 

1 — Namazi, vakti gelince her hangi bir yerde kilmak megrudur. 

2 — ihtiyag halinde bir an once mescidleri inga etmek matlubtur. 

3 — Alig - verig megrudur. Bagkasimn malim gasbetmek yasaktir. 

4 — Allah rizasi igin teberru yapmak megrudur. 

5 — Mugriklerin eski kabirlerini agip nakletmek ve kabristanlarim satmak caizdir. 

6 — ihtiyag halinde meyveli agaglari kesmek caizdir. 

7 — Mugriklerin kabirlerini agip igindekilerini gikardiktan sonra orada namaz kilmak caizdir. 
Hattabi; Mugriklerin kabirleri agilip topragi nakledildigi ve orada topraga karigacak bir necaset 
bulunmadigi zaman o yerde namaz kilmak caizdir. Kabristanda namaz kilmamn yasakhgi, 
topragina olulerin kanlari ve irinleri karigtigi zamana mahsustur. Kabir eseri ve ismi kalmayinca, 
o yerin hukmu temizlige donugur, demigtir. 

8 — Mugriklerin kabirleri yerinde mescid yapmak caizdir. Hattabi: Hayatta iken kam 
muhterem olmayan kiginin, olumunden sonra kemiklerinin de muhterem olmadigina bu hadis 
delildir, demigtir. _ 

9 — Agir iglerde galigirken tegvik igin giir soylemek c&izjlir. 

10 — Devamli hayir, ancak ahiret hayridir. Muslumanlara Allah'in yardimim dilemek 
megrudur. 

11 — Hadis, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in tevazuu-nu ve ahlakimn ustunlugunu 
ifade eder. 







743) Osman bin Ebi'l-As (Radtyallahu ankyden rivayet edildigine gore : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Taif halkinin putlarinin yerini Taif mescidi kilmasim 
kendisine emretmigtir." 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud ve el-Hakim de rivayet etmiglerdir. 

Taif, Mekke-i Mukerreme' nin dogusunda, iki veya ug konak mesafede bir gehirdir. 

Tagiye: Onlarin Allah'a ortak kogtuklari putlar ve benzeri geylerdir. Ebu Davud'un suneninde 
'Tavagiyet' diye geger. Bu kelime 'Tagut'un goguludur. Tagut §eytan ve put anlaminda kullamlir. 
Burada put anlaminda kullamlmigtir. 

Taif halkinin putlarinin bulundugu yeri mescid haline getirme emrinden dolayidir ki muslumanlar 
fethettikleri memleketlerdeki kilise ve havralari mescidlere ve medreselere gevire gelmiglerdir. 
Bundan gaye, kufru gignemek, izini silmek ve kafirlere eziyet etmektir. Zira onlar bu yerlerde 

ri4i 

Allah'tan bagkasina taparlardi. J - L 

Hadisin Fikih Yonii 

Kafirlerin diyari islamin eline gegtigi zaman onlarin ibadet yerlerini mescidlere gevirmek 
suretiyle kufur alametlerini yoketmek matlubtur. Bir gok sahabi boyle yapmigtir. 

744) Abdullah) ibn-i Omer (Radtyallahu ahumayden rivayet edildigine gore, igine insan 
terslerinin atildigi bahgeler(de namaz kilinmasi) hukmu kendisine sorulmu§ ve §oyle cevap 
vermigtir: 

«0 bahgeler, defalarca sulandigi zaman iginde namaz kilabilirsiniz.» ibn-i Omer (Radiyallahu 
anh), bu hadisi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e refederek 
soylemi§tir.Zevald'de:isnadi zayiftir. Cunku onda Muhammed bin ishak bulunur. Kendisi tedlis 

yapardi. Bunu da an'ane ile rivayet etmigtir, diye bilgi verilmigtir. ^ 

izahi 

Sindi: «Defalarca sulandigi...» ifadesinden maksad, bahgeye atilmig olan pislik eseri kalmayacak 
kadar uzerinden suyun bol bol gegmig olmasidir. Olgu budur. Yoksa §u kadar defa sulamak gere- 
kir, diye bir gey soylenemez, demigtir. 

Hiytan: Haitin goguludur. Hait, duvara denir. Bir de bahge ve bostana denilir. Nihaye sahibi : 
Hait, etrafi duvarla gevrili bahgeye denir, demigtir. ^ ^ 

4 - Namaz Kilmanin Mekruh Oldugu Yerler Babi 

745) Ebu Said-i Hudri (Radtyallaku anh)'den rivayet edildigine gure; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu demigtir: 

«Kabristan ve hamamdan bagka yer yuzunun hepsi mesciddir.» 

izahi 

Bu hadisi §afii, Ahmed, Ebu Davud, ibn-i Hibban, ibn-i Huzeyme ve Tirmizi de rivayet et- 
miglerdir. 

Hadisin.- «...mesciddir.» fikrasindaki rnescid kelimesi iki manaya yorumlanabilir: 

1 — Mescidden maksad, ibadete tahsis edilmig olan bina ve benzeri muayyen yerdir. Bu 
takdirde fikrada tegbih vardir. Yani istisna edilen yerler harig, yeryuzunun her tarafi rnescid 
gibidir. Her yerde namaz kilinabilir. 

2 — Mescid kelimesi, ism-i mekan olup burada lugat manasi muraddir. Namaz kilinan her 
hangi bir yer demektir. Bu takdirde fikrada tegbih yoktur, mana da goyledir: istisna edilen 
yerler harig, yeryuzunun hertarafinda namaz kilinabilir. 

Her iki yorumda da hadis, bu ummete verilen ilahi bir nimeti haber vermektedir. Ciinku gegmig 
ummetler, namazlarim ancak ma-bedlerinde kilabilirlerdi. Mabedleri diginda ibadet 
edemezlerdi,Cenab-i Allah, Ummet-i Muhammediye'ye buyuk kolaylik ihsan ederek, mabedleri 
diginda namaz kilmalarina ruhsat vermigtir. Ancak necaset ve benzen sakincalar dolayisiyla 










kabristan, hamam, gopluk ve benzeri yerlerde namaz kilmayi yasaklamigtir. 

Sindi: Bundan sonra gelen ibn-i Omer (Radiyallahu anh) ve Omer "b. el-Hattab (Radiyallahu 
anh) 'in hadislerinde namaz kilmanm yasak oldugu yerler yedi iken burada iki yer zikredilmi§tir. 
Bu iki yere benzeyen diger yerler de onun hukmunde 

olduklari igin bu hadiste yalmz iki yerin istisna edilmesi bir sakinca te§kil etmez, demi§tir. 

Hadise gore kabristanda ve hamamda namaz kilmak yasaktir. ^ 

Kabristanda Namaz Kilmak Hakkinda Alimlerin Gorii^ii 

1 — Sevri, Evzai ve Ebu Hanife'ye gore kabristanda namaz kilmak mekruhtur. E§ilip 
olulerin kemikleri ve sai-resi yer yuzune gikarilmi§ olsun olmasin hukum aymdir. 

2 — §afiiler'e gore kabirler e§ilip yer yuzu topragina Olulerin kam, irini vesairesi kari§mi§sa, 
orada namaz kilmak caiz degildir. ^unku oralarda necaset bulunur. §ayet oranin temiz bir. 
yerinde namaz kilarsa, namazi sahihtir. Fakat kerahet vardir. §ayet kabirler e§ilmemi§ ise, 
orada kilinan namaz, sahih olmakla berber mekruhtur. Bir kabristanm e§ilip e§ilmediginde 
tereddut edilirse en kuvvetli kavle gore mekruh olmakla beraber kilinan namaz sahihtir. 

3 — Mali kTler'e gore kabristanda namaz kilmak sahihtir. Kerahet de yoktur. 

4 — Hanbeliler'e gore kabirleri e§ilmi§ olsun olmasin seccade gibi temiz bir §ey sermek 
suretiyle de olsa kabristanda namaz kilmak haramdir. Ve kilman namaz sahih degildir. ister 
olulerin gomulu oldugu sahada kilsin, ister bu sahadan ayrilarak ev gibi bir hale getirilmi§ olan 
yerde kilsin farketmez. Zahiriye mezhebine mensub alimler de bu goru§tedirler. 

ibn-i Hazm: Seleften bir kag taife boyle demi§tir.Saha bilerden Omer, AN, Ebu 
Hureyre, Enes ve ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuml'un, mezarlikta namaz kilmaktan 
nehy ettikleri rivayet edilmi§tir. Biz, bu sahabilere muhalif kalan her hangi bir aahabiyi 
bilmiyoruz. Sahabilerden sonra gelen tabiilerden ibrahim en-Nahai, Nafi' bin Cubeyr bin Mu tim, 
Tavud, Amr bin Dinar, Hayseme ve ba§kalari da aym hukmu vermiglerdir, demi§tir. 
ibn-i Hazmr Mezkur sahabilere muhalefet eden bir sa-habi bilmiyoruz, derken kendi bilgisini 
ifade ediyor. ^unku Hat-tabi Abdullah bin Omer (Radiyallahu anh)'in kabristanda namaz kilmaya 

ruhsat verdigini hikaye etmi§tir. Keza e l-Hasan'in kabristanda namaz kildigi nakledilmi§tir. 
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Hamamda Namaz Kilmak Hakkindaki Alimlerin Gbrii§ii 

El Menhel yazari, 'Namaz kilmanm caiz olmadigi yerler babinda kabristanda namaz kilmakla 
ilgili, alimlerin yukarda anlatilan goru§lerini naklettikten sonra, hamamda namaz kilmak 
hakkinda alimler tarafindan verilen hukumleri ozetle §oyle anlatir: 

1 —Ahmed bin Hanbel, Ebu Said-i Hudri'-nin hadisinin zahirini tutarak hamamda namaz 
kilmanm sahih olmadigim soylemi§tir. Ebu Sevr ve Zahiriye mezhebinin alimleri de bununla 
hukmetmi§lerdir. ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'dan rivayet edildigine gore §oyle demi§tir: 

«Ne hamamda ne de helaya dogru durularak namaz kilinmasin.» 

ibn-i Hazm: Bu hukmunde sahabilerden ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'a muhalii kalan hig bir 
sahabi bilmiyoruz, demi§tir. Bu goru§, Nafi' bin Cubeyr, ibrahim en-Na-hai, Hayseme ve el-Ala 
bin Ziyad' dan da rivayet edilmigtir. 

ibn-i Hazm: Hamamin hig bir yerinde namaz kilmak caiz degildir. Bu hususta hamamin giri§ 
yeri, diger yerleri, dami, kulhaninm ustu, duvarlarinm uzeri aym hukmu ta§ir. Hatta yikilmi§ 
durumda da olsa ona hamam ismi verildigi miiddetge hukum aymdir. §ayet yikilip hamam 
denmiyecek bir duruma gelirse onun arasinda namaz kilmak caiz olur, demi§tir. 

2 — Malikller'e gore hamamda namaz kilmak sahihtir, kerahat da yoktur. 

3 —Cumhura gore necasetten emin olundugu takdirde, mekruh olmakla beraber hamamda 
kilman namaz sahihtir. §ayet necasetten emin olunmazsa kilinan namaz sahih degildir.» 

746) (Abdullah) bin Omer (Radiyatluku anhuma)'den fivayet edil-digine gore §oyle demi§tir : 
Resul ull ah (Sallallahu Aleyhi ve Seli em) yedi yerde namaz kilmaktan nehiy buyurmu§tur: 
Coplukte, mezbahada, kabristanda, yolun ortasinda, hamamda, deve yataklarinda ve Kabe (i 
Muazzama) dami uzerinde.l' 

747) Omer bin el-Hattab (Radtyallahu a»*>'den rivay«t edildigi»* «Ore §oyle demi§tir : 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Setlem) buyurdular ki: 






«Yedi yer var. Oralarda namaz kilmak caiz degildir: BeyttiHafc'm ustu. kabristan, gopluk, 
mezbaha, hamam, deve yatagi ve cadde. ^ 0 ] 

izahi 

Bu iki hadtote kabristan ve hamamdan ba§ka, namaz sim» yasaklandiga be§ yer daha 
»U /v redUmi§tir. Bu yerlerden deve yasin agiklamasi bahsinde verilmi§ti. Mescidler kitabmin 
onikinci babinda daha geni§ izah yapilacaktir. 

Sindi' nin beyanma gore goplukte ve mezbahada namaz kilmamn yasaklanmasinin sebebi, bu 
yerlerin pisligi, kirliligi ve necasetten ha li olmamasidir. Yol uzerinde namaz kilmamn 
yasaklanmasinin sebebine gelince; oradan gegenler namaza duramn dikkatini geker. Diger 
taraftan onun bnunden gegenler olabilir. Ayrica orada namaz kilmakla yolda gegenlere eziyet ve 
yolda bir tikamkliga sebebiyet verebilir. 

Kabe dami uzerinde namaz kilmak, bir nevi saygisizlik oldugu igin bundan nehy edilmi§tir. 
El-Menhel yazan : «Namaz kilmamn yasaklandigi yerler goktur. $oyle ki: A§agida yazili yerlerde 
namaz kilmamn yasakligina dair hadisler vardir: 

Hamam ve kabristanda namaz kilmamn yasakligi, Ebu Said-i Hudri (Radiyallahu anhVnin 
hadisiyle ve bagka hadislerle sabittir. 

gopluk, mezbaha, yolun ortasi, deve yataklari ve Kabe' nin dami uzerinde namaz kilmamn 
yasakligi, ibn-i Maceh ve Tirmizi' nin tbn-i Omer (Radiyallahu anhl'den rivayet ettikleri hadisten 
anla§iliyor.Tirmizi, bu hadisin isnadimn pek kuvvetli olmadigim soylemi§tir. 

Kilisede, havrada, kabre kar§i, gusulhane duvarina kar§i, resimlere kar§i, yakilan ate§e kar§i, 
uyuyana kar§i durup namaz kilmak da mekruhtur.» diyerek bu yerlerde namaz kilmamn nehyine 
ait hadisleri nakletmektedir. Bunlari buraya aktarmak bir hayli uzun surecegi igin bundan 
feragat ettik. El-Menhel yazari daha sonra §evkam' nin §oyle dedigini nakleder : 

'Amlan yerlerin hepsinde veya ekserisinde kilinan namazin sihha-tina hukmedenler; 

«Nerede namaz vakti sana yeti§irse orada namaz kil.» hadisine ve benzen hadislere 
dayanmi§lardir. Halbuki kabristan, hamam ve benzeri yerlerde namaz kilmayi yasaklayan 
hadisler hususi olduklari igin umurm hadislerden istisna edilmeleri gerekir.' 

Yukaridaki iki hadiste namaz kilmamn yasak oldugu yerlerden kabristan ve hamamda kilinan 
namaz hakkindaki Islam alimlerinin goru§lerini 745 nolu Ebu Said-i Hudri (Radiyallahu anh) '- 
nin hadisinin agiklamasi bahsinde anlatmi§tik. Diger yerlerde kilinan namazin §er'i hukmu 
hakkinda el-Fikh Ala'I-Mezhahibi'l-Erbaa'-nm «Namazin mekruhlari» bahsinde verdigi malumati 
ozlu olarak nakledelim : 

I — Kabe uzerinde kilinan namazin hiikmii : 

1 — Hanefiler'e gore Kabe' nin iginde ve dami uzerinde, farz olsun nafile olsun kilman 
namaz sahihtir. Ancak dami uzerinde kilmak mekruhtur. Cunku saygisizlik olur. 

2 — §cifiiler'e gore Kabe iginde kilinan farz ve nafile namaz sahihtir. Ancak kapisi agikken 
Kabe iginde kapiya dogru durarak kilinan namaz sahih degildir. Kabe' nin dami uzerinde 
namaz kilmak da sahihtir. §u §artla : Namaza duramn onun- 

,de insan zirai ile 2/3 zira' boyunda bir sutrenin bulunmasi §arttir. 

3 — Malikiler'e gore Kabe' nin ustiinde kilinan farz namaz fasiddir. Gayri muekkede nafile 
namaz sahihtir. Sunnet-i muekkede hakkinda e§it iki kavil vardir: Kabe' nin iginde ise farz 
namaz kilmak kerahati §edide ile mekruhtur. Henuz vakit gikmadan kilman namazi iade etmek 
mendubtur. Sunnet-i muekkede de oyledir. Ancak iadesi istenme*. Nafile namazin Kabe 
iginde kilinmasi ise mendubtur. 

4 — Hanbeliler'e gore Kabe iginde kilinan farz namaz sahih degildir. Kabe ustunde 
kilinsa hukum aymdir. Ancak Kabe' nin daminda tarn kenar uzerinde di§a dogru dursa ve 
bnunde Kabe' den hig bir §ey kalmasa kilinan namaz sahihtir. Veya Kabe' nin di§inda 
durup iginde secde ederse sahihtir. Nafile ve adak namazin ise - Kabe' nin iginde ve dami uze¬ 
rinde kilinmasi sahihtir. Ancak tarn kenari uzerinde secde ederse sahih degildir. Ciinku t, u 
takdirde Kabe' ye dogru durmu§ sayilmaz. 

5 — goplukte, mezbahada, yolun ortasinda, deve yataklarinda necasetten emin olunsa dahi 
namaz kilmak, Ha ne fi ve 5afii mezheblerine gore mekruhtur. 

Hanbeliler'e gore zaruret olmadikga bu yerlerde kilinan namaz fasiddir. Ve burada namaza 
durmak haramdir. Ancak bu yerlere hapsedilmek gibi bir zaruret halinde namaz kilinabilir. 
Malikiler'e gore necasetten emin olundugu takdirde goplukte, mezbahada ve caddede namaz 
kilmak, kehahetsiz olarak caizdir. Necasetten emin olunmadigi zaman eger necasetin bulundugu 
muhakkak veya kuvvetle samhyorsa kilinan namaz batildir. §ay e t zayif bir ihtimal varsa, henuz 



vakit gikmamigken namaz iade edilir. Ancak mescidin darligi dolayisiyla yol uzerinde namaz 
kilimp da yerin temizliginden guphe edilse bile, namazi iadesi gerekmez. Deve yataklarinda ise 
necasetten emin olundugu takdirde namaz kilmak mekruhtur. Vakit gikmadan namaz iade 
edilmelidir. Bu hukum, su gevresindeki deve yataklarina mahsustur. Develerin geceledikleri ve- 
ya gunduz sicaginda kaldiklari yataklarda necasetten emin olundugu zaman namaz kilmak 
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muiemed kavle gore mekruh degildir. 1 - L 

Mescidlebde Yapilmasi Mekruh Olan §eyler 


748) (Ahdullah 1>. Omer (Riulivallahu atthuntu)\\ex\ rivayet edildigine «un*: Kt'SUhill.'ih 
(Sallalltihn Alryh't ve Srllvm) goylr buyurdu, dernjgtir : 

«Mescidde §ii geyleTyapilmamalidir: Mescid yol edinilemez, orada silah gekilip gikarilamaz, orada 
yay'a kirig baglamp sahnamac, orada ok ati lam az, iginden gig et gegirileni ez, orada had olarak 
kimse dovuleni ez, orada hig kimsenin kisas cezasi tatbik edilemez, orasi gargi edinilemez.Ravi 
Zeyd bin Cebire'nin zayifligi uzerinde alimler ittifak ettikleri igin ve ibn-i Abdi'l-Berr, Onun 

sayifligma Alimlerin ietna ettiklerini naklettigi igin isnadin zayifligi Zevaid'de bildirilmigtir. ^21 

izahi 

Kutub i Sitte sahiplerinden yalmz muellifin rivayet ettigi anla yilan bu hadiste amlan iglerin 
mekruhlugu, babin bagligindan da anlagilmaktadir. Hadisin bag kisminda gegen: «Mescidde gu 
geyler...» fikrasim Camiu's Sagir sarini el-Azi zi goyle yorumlar : Yani mescidde gu geyleri 
yapmak mekruhtur. Hatta temiz bir madde ile bile olsa mescidin kirletilmesine sebep olan her 
hareket haramdir. 

-Mescid yol edinilemez.» cumlesinden maksad, mescidin iki veya daha fazla kapisi bulundugu 
takdirde, bir kapidan girip diger kapidan gikmak suretiyle bir yol gibi kullamlmamasidir. 

-...Orada yay'a kiri§...» cumlesinden maksad, orada yay ve kirigle meggul olup kirigi baglamak 
ve salmak suretiyle bunun iyi olup olmadigi denenmemelidir. ^unku boyle denendigi takdirde 
ses gikarir. §ayet namaza duran her hangi bir kimsenin dikkatini gekmeyecek olursa, bununla 
me§gul olmak mekruhtur. Eger namazdaki lerin namazlarini gagirmalarina sebebiyet verirse bu 
hareket haram sayilir. Orada ok atilmasi hukmu de aynidir. 

«... iginden gig et gecirilemez.» fikrasina gelince; Eger gig et kan damlamasi ve mescid 
dogemesinin necis edilmesi samli gig et gegirmek mekruhtur. Samhyorsa yani kuvvetle 
muhtemelse bu davramg haramdir. 

Had olarak adam dovmenin ve kisas cezasmi uygulamamn yapilmamasimn nedeni izahtan 
va rested ir. 

[231 

«...Orasi gargi edinilemez.» cumlesinden maksad, mescidde ali§ veri§ yapilmamasidir. 1 - L 

Mescidden Gegi§ Hakkindaki Alimlerin Gorii^leri 

1. Hanefi mezhebine gore bir zaruret olmadikga mescidin bir kapisindan girip, diger kapisindan 
gikmak suretiyle orayi yol gibi kullanmak tahrimgn mekruhtur. Eger bir zaruret nedeniyle ge- 
gilirse caizdir. Zaruret yokken .gegigi itiyat haline getiren ki§i fasik olur. Ama gunde bir iki defa 
gegmekle fasik olunmaz. Girerken i'ti-kafa niyet etmek, fasik sayilmaktan korur. Her gun oradan 
gegmek durumunda olan kiginin, gunde bir defa Tahiyyetu'l-Mescid sunnetini kilmasi ka fid ir. 

2 . §afii mezhebine gore temiz kiginin ve cunub adamin mescidden gegmeleri, ihtiyag olsun 
olmasin caizdir. Hayizli kadinin mescidi kirletmekten emin oldugu takdirde bile olsa mescidden 
gegmesi mekruhtur. Kirletmekten emin degilse gegmesi haramdir. 

3. Han beliler'e gore temiz kiginin ve cunubun mescidden yol gibi gegmeleri mekruhtur. Hayizli 
kadin ile lohusa kadinin ihtiyag olmadan gegmeleri, mescidi kirletmekten emin olunmasi §arti ile 
mekruhtur. ihtiyag halinde hepsi igin, kerahetSiz caizdir. Yolun kestirme olu§u, ihtiyagtan sayilir. 

4. Malikiler'e gore mescidden gegi§ nadir ise caizdir. Eger sik sik gegiliyorsa bakilir: $ayet 
mescid yapilmazdan once orada yol bulunuyorduysa, sonradan yapilan mescidden gegmek mek¬ 
ruh degildir. Aksi takdirde mekruhtur. Gegen ki§i Tahiyyetu'l-Mescid namazmi kilmakla 
muhatab degildir. 

749) Amr bin 5uayb'm dedesi (Abdullah bin Amr bin el-As) (Ra-dtygllahu anhum)'dan rivayet 






edildigine gore §oyle demi§tir : 

Resulu ilah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), mescidlerde satmaktan, satin almaktan ve kar§ilikli 
§iirler okumaktan nehiy buyurmu§tur." 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi, Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmi§lerdir. Tirmizi bu hadis konusu igin agtigi 
babta rivayet etmi§tir. Tirmizi bunu rivayet ettikten sonra §oyle der : Abdullah bin Amr bin el-As 
(Radiyallahu anh)'m hadisi hasendir. Amr'm babasi $uayb, Muhammed bin Abdillah bin Amr bin 
el-As'm ogludur.Buhari: Ben, Ahmed ve ishak'in, Amr bin §uayb (Radiyallahu anli)'m hadisini 
delil saydiklarim gordum, demi§tir. Muhammed: §uayb bin Muhammed, Abdullah bin Amr' 
den hadis dinlemi§, demi§tir. ilim ehlinden bir cemaat, mescidde sati§ akdini yapmanm 
kerahetine hukmetmi§tir. Ahmed ve ishak boyle hukmedenlerdendirler. Tabiilerden bazi ilim 
adamlari, mescidde satig akdine ruhsat vermiglerdir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'den, mescidde giir okumaya ruhsat verdigine dair rivayet olunan hadis bir tane degildir.' 
Tirmizi' nin gerhi Tuhfetu'l-Ahvezi yazan, hadisin agiklamasiyla ilgili olarak goyle der: -Mescidde 
alig verig etmek, cumhura gore yasaktir. Hak olam da budur. Alig - verigin mekruh olmadigim 
soyleyenlerin elinde hig bir delil yoktur. Bilakis bu babta rivayet edilen hadisler onlarin gorugunu 
reddeder. 

$evkani, en-Neyl'de : 'Alimlerin cumhuru; Mescidde satig akdinin yapilmasina dair, hadisteki 
nehiy kerahete hamledilir, demiglerdir.El-Iraki: Alimler, mescidde yapilan satig akdinin gegersiz 
sayilamiyacagina icma' etmigler, demigtir.El-Maverdi de boyle demi§tir. Biliyorsun ki; ayet veya 
hadiste mevcut nehiy, aslinda haramlik igindir, diyenlere gore bir nehyin haramliktan mek- 
ruhluga dondurulebiimesi igin, haramlik anlamina olmadigina dair bir alamete ihtiyag 
vardir.Alimlerin yapilan akdin sihhati uzerine icma' etmi§ olmalari, akid yapmanm haramligina 
mani degildir.Yani mescidde sati§ akdini yapmak haramdir, gunahtir, bununla beraber fasid 
degildir, sihhatlidir. 0 halde akdin sihhati, nehyin mekruh-luguna yorumlanmasina karine ye 
alamet olamaz. 5afii' nin bazi arkada§lari: Mescidde sati§ akdinin yapilmasi mekruh degildir, 
demi§lerse de hadisler bu goru§u reddeder', demi§tir.» 

Ebu Davud da: «Cuma namazindan once mescidde halka kurmak» babinda bu hadisi daha uzun 
bir metinle yine Abdullah bin Amr (Radiyallahu anhJ'den rivayet etmi§tir. 

El-Menhel yazari ozetle §oyle der: 

«Hadis, -mescidde sati§ akdinin haramligina delalet eder. Bu hususta mezheb alimlerinin 
goru§leri §oyledir: 

1 — Hanefi alimlerine gore mescidde ali§ - veri§ i§i yayginla§tigi zaman mekruhtur. Nadiren 
yapildigi takdirde mekruh degildir. 

2 — §afii ler'e gore itikafta olmayan ki§inin, mescidde herhangi bir §eyi satmasi veya satin 
almasi mekruhtur. itikafta olan ki§inin ihtiyag duydugu §eyleri satmasi ve almasi caizdir. 
Digerleri mekruhtur. 

3 — Malikiler'e gore satmak ve salinaimak fsi bagirarak yapilirsa haramdir. Cunku bu 
takdirde, mescid pazar yerine gevrilmi§ olur. Algak sesle yapilan sati§ ve ali§ i§lemleri 
mekruhtur. 

El-Menhel yazari: Bu ug mezheb aliminin ayrintili goru§lerini teyid eden her hangi bir delil 
yoktur, diyerek Hanbeliler'in §u goru§lerinin kuvvetli oldugunu soyler: 

4 — Hanbeliler, hadisin zahirini tutarak : Mescidde satin alma ve satmanm her ge§idi herkes 
igin haramdir, ftikafta olanin, olmayamn; ihtiyag maddesi ile diger maddenin ve sati§ i§lerinin 
azligi ve goklugunun farki yoktur, demi§lerdir.Ahmed bin Han-bel: §u mescidler Allah'in 

evleridir, iginde sati§ ve ali§ yapilamaz, demi§tir. ^ J- 

Mescidlerde §iir Okumak 

Mescidde §iir okumanm caiz olmadigi hadisten anla§iliyor. Yasaklanan §iir, yersiz ovgu veya 
yermeyi ihtiva eden yahut kibirlenmeyi ifade eden kisma yorumlanmi§tir. Boyle yorumlamnca 
Buhari ve Muslim'in Said bin Museyyebl de* rivayet ettikleri §u mealdeki hadise muhalif 
kalmaz : 'Omer (Ra-diyallahu anh), bir ara mescidden gegerken (§air) Hassan (Fte-diyallahu 
anh) §iir okuyordu. Omer (Radiyallahu anh) Ona biraz kui#k verdi. Bunun uzerine Hassan 
(Radiyallahu anh) Ona $u mescidde senden daha hayirli olan zat Resul ullah (Sallal-lahu Aleyhi 
ve Sellem) bulunurken, ben §urada §iir okurdum, dedikten sonra Ebu Hureyre (Radiyallahu 
anh)'ye donerek: 'Allah igin soyle. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i bana soyle buyu- 






rurken igittin mi: «Ey Hassan! Benim yerime sen cevap ver. Allah'im, Hassan (Radiyallahu arih)'i 
Ruhu'I-Kudus ile teyid eyle*l diye sordu/ Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) : Evet! dedi.» 

Kafirler, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hakkinda hiciv §iirlerini soylemiglerdi. 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Seilem), Hassan (Radiyallahu anh) 'in onlara cevap vermesini 
emir buyurmugtur. 

Hadis, anlatilan gekilde yorumlandigi takdirde Ahmed bin Hanbel'in Cabir (RadiyaHahu anh) den 
rivayet ettigi §u medlcteki hadise ters dugmez.- 'Cabir (Radiyallahu anh) demigtir ki: ben yuz 
defadan fazla Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sel meSCidde gordum. Ash&bi giir muzakeresini 
yaparlar ve cahiliyet devrine ait bazi geyleri anlatirlardi. Zaman zaman Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) Onlarla beraber gulumserdi.' 

Bu ve benzeri hadisler, mugrikleri yermeyi. Peygamber (SaHal-lahu Aleyhi ve Sellem) 'i ovmeyi, 
takva ve guzel ahlaka tegvik etmeyi ihtiva eden giirlerin meseidde okunmasinin ca izi igi ne 
delalet etter. 

ibnu'l-A.rabi: Din lehinde ve ger'i gerifin ayakta tutul masi ile ilgili giirleri meseidde okumakta bir 
beis yoktur, demigtir. 

Nevevi de; $iir, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i veya islamiyet'i bvucu mahiyette ise 
veya. guzel ahlak, takva ve benzeri hayir gegitleri hakkinda ise meseidde okumasi sakincali 
degildir. Ama bir muslumam hiciv etmek, igkiyi ovmek, kadinlari anlatmak, bir zalimi ovmek, 
yasak olan bbburlenmek gibi kotu geyleri igleyen giirleri mescidlerde okumak haramdir, 
demigtir. 

Alimlerin ekserisi mescitlerde giir okumanm yasakligina dair hadisler ile caiz olduguna dair 
hadislerin arasini anlattigimiz gekilde bulmuglardir. 

§unu da belirtelim ki okunmasi caiz gorulen giirlerin namaz kilmak Kur'an okumak ve zikir 
etmekle meggul olanlari gagirtmasi halinde okunmasi haramdir.» 

750 ) Vasile bin el-Eska^^- (Radtyauahu anh) den rivayet edildigine gore Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

«Cocuklarmizi, delilerinizi, satin almamzi, sati§imzi, munakagalarmizi, seslerinizi yukseltmeyi, 
had cezalarmizin infazmi mescidlerinizden uzak tutun. Mescidferinizin kapilarmin yakimnda 
abdest alma yerlerini ittihaz ediniz. Ve Cuma gunlerinde mescidlerinizi buhurla 
tutsuleyiniz.Zevaid'de ravi el-Haris bin Nebha'nm zayifligi uzerinde ittifak edildigi igin isnadmin 

zayifligi bildirilmigtir. 

izahi 

Hadis, kuguk gocuklari ve delileri mescidlere sokmanm yasak-ljgina delalet eder. Mezheblerin bu 
husustaki gorugleri §oyledir: 

1 — Hanefi mezhebine gore bunlarin, mescidi necis etmeleri kuvvetle zannedildigi zaman 
mescide sokulmalari tahrimen mekruhtur. Aksi takdirde tenzihen mekruhtur. 

2 — ler'e gore henuz mumeyyizlik gagma ermemig olan kuguk yagtaki gocuklarin ve 

delilerin mescidi kirletmelerinden, igindekilere zarar vermelerinden ve avret yerlerini 
agmalarindan emin olundugu takdirde mescide sokulmalari caizdir. Mumeyyiz olan gocugun, 
mescidi oyuncak haline getirmemesi gartiyla mescide alinmasi caizdir. Aksi takdirde haramdir. 

3 — Malikiler'e gore gocuk ve delinin mescide ithali, mescidin necis edilmesine sebebiyet 
verdigi .takdirde haramdir. Keza mescidi pislememekle beraber yaramazlik ederlerse, mescide 
alinmalari haramdir. Mescidi pislemiyecek ve haylazlik etmiyecek veya edince uyarildigi zaman 
uslu duracak gocugun mescide goturulmesi caizdir. 

4 — Hanbeliler'e gore okutmak gibi bir ihtiyag igin mumeyyiz olmayan gocugu mescide sokmak 
mekruh degildir. ihtiyag olmadan mescide girmesi mekruhtur. Delinin hukmu de boyledir. 
Mescidlerde ali§ verig etmenin ger'i hukmu, bundan onceki hadiste agiklandi. 

Mescidlerde sesleri yukseltmenin yasakligi bu hadisten anlagiliyor. Bu da mekruhtur 
Mezheblerin konu hakkindaki gorugleri goyledir: 

1 — Hanefi mezhebine gore meseidde namaza duranlari gagirtacak veya orada uyuyanlari 
uyandiracak §ekilde yuksek sesle zikretmek mekruhtur. Boyle bir durum soz konusu degilse 
kerahet yoktur. Bilakis zikredenin; ibadete kargi hevesinin artmasi uykuyu defetmesi ve kalbini 
uyarmasi gibi bir fayda mulahaza edildigi zaman yuksek sesle zikretmesi daha efdaldir. Zikrin 
digindaki sozlere gelince; mubah olmayan sozleri yuksek sesle soylemek tahrimen mekruhtur. 
Mubah olan sozleri yuksek sesle soylemek, namaz kilanin gagmasina sebebiyet verirse 






mekruhtur. Aksi takdirde kerahet yoktur. Tabii kigi ibadet maksadiyla mescide girmig ise 
kerahet yoktur. §ayet sirf konugmak igin mescide girmig olursa mutlaka mek ruhtur. 

2 — $afiiler' e gore mescidde yuksek sesle zikretmek, eger namaz kilan, ders veren, kiraatla 
meggul olan veya mutalaa eden birisini gagirtirsa mekruhtur. Keza uy and in im asi sunnet 
olmayan bir uyuyam uyandinrsa yine mekruhtur. Aksi takdirde mekruh degildir. Yuksele sesle 
konugmaya gelince, hadis diye uyduruldugu hadis alim-lerince belirlenmig sozleri okumak gibi 
helal olmayan konugma turunden ise, amlan kigilerden birisini gagirtsin, gagirtmasin mutlaka 
haramdir. Mubah konugma cinsinden ise mezkur gahislari gagirtirsa mekruhtur. §agirtmazsa 
mekruh degildir. 

3 — Malikiler'e gore zikir ve ilimle bile olsa mescidde sesi yukseltmek mekruhtur. Ancak dort 
halde hukum degigir: 

a — Muderrisin ogrencilere sesini duyurmak igin ihtiyag duydugu takdirde sesini yukseltmesinde 
kerahet yoktur. 

b — Namaz kilam gagirtirsa haramdir. 

c — Mekke veya Mina mescidinde yuksek sesle «Leb-beyk» duasini okumak mekruh degildir. 
d — Nobet bekleyenin sesini yukseltmesi mekruh degildir. 

4 — Hanbeliler'e gore namazdakilerin gagirmasina sebebiyet verilmemesi halinde mescidde 
yuksek sesle zikretmek mubahtir. Mubah nevinden olan konugmalar da boyledir. Bunlar namaz 
kilanlari gagirtirsa mekruhtur. Mubah olmayan sozlerle ses yukseltmek, kimseyi gagirtsin, 
gagirtmasin mutlaka mekruhtur. 

Had cezalarmi mescidlerde infaz etmek ve kiliglari gekip gikarmak da, gerek bu hadiste ve 
gerekse 748 nolu ibni Omer (Ra-diyallahu anh)'in hadisiyle yasaklanmigtir. ■ ^ 

6 — Mescidde Uyumak Babi 

751 ) ibn-i Omer (Radtyallaku ankumayaen rivayet edildigine gore goyle soylemigtir : 

Biz, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayattayken mes-cidde uyuyorduk." 

752 ) Kays bin Tihfa ■ ^ (Radtyallaku anh) Sufle ashabindandi. Kendisi soyle demigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bize: , (M es dcid en evime) Gidiniz.» buyurdu. Bunun 
uzerine biz, Ai§e (Radiyallahu anha) '-nin odasina giderek yedik ve igtik. Sonra Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bize? 

«isterseniz burada uyuyabilirsiniz. Dilerseniz mescide gidebilirsiniz.» buyurdu. Kays bin Tihfe: 
Biz de. Hayir mescide gideriz, dedik; demigtir." 

izahi 

ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'in hadisini Buhari, Tirmizi, ve Nesai de rivayet etmiglerdir.Buhari' 
nin rivayetinde ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'in, geng ve bekar olup ehli yokken Mescidi 
Nebevi'de uyudugunu soyle-digi bildirilmektedir. 

Muslim, Tirm izi ve Nesai de bunu rivayet etmiglerdir. 

Kays bin Tihfe (Radiyallahu anh)'nin hadisinin muelliften bagka diger kutub-i sitte sahiplerinden 
tmam Ebu Dav ud 35. Kitabu I'Edeb. 103. Babun fir'reculiyenbetha ala bathiai, hadis no 5040 
tahric etmigtir. Ayrica ibn-i Mace hadisin metnini Sunen 33. Kitabu I'Edeb, 27. Babun Nehyi ani'l 
itfica i al«4' vech'de 3727 No. ile rivayet edilmigtir. 

Suffe : Mescidi Nebevi'de fakir sahabilerin kaldigi ustu kapali bir yerdir. Buhari' nin 'Mescidde 
erkeklerin uyumasi babi'nda rivayet ettigi bir hadiste Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) §oyle 
demigtir: 'Ben, Suffe ashabindan yetmi§ ki§i gordum. Hig birisinin uzerinde rida (bedenin yukari 
kismini orten elbise) yoktu. Ya izar (bedenin belden a§agisim orten elbise) vardi ya da 
boyunlarina bagladiklari kisa denilen ortu vardi. Bazilarmin kisa denilen ortuleri topuklarina 
kadar uzundu, bir kismininki ancak diz kapaginin altim ortuyordu. Avret yeri gorunmesin diye 
elleriyle ortuyu toylayanlar oluyordu.' 

Suffe ehli; mescid iginde kendileri igin ayrilan yerde yatip kalkarlardi. Onlarin orada uyumalari, 
mescidde uyumanm caizligine delalet eder. 

Tirmizi, ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'in hadisini rivayet ettikten sonra bunun hasen - sahih 
oldugunu soylemi§ ve ilim ehlinden bir kavmin mescidde uyumaya ruhsat verdigini soyledikten 
sonra: ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) : 

51 = «Sakin kimse mescidi gece ve gunduz uykusu igin yatacak yer edinmesin.» buyurmugtur, 






ttim ehlinden bir cemaat da ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'in kavli ile hukmetmi§lerdir, demi§tir. 
El Menhel yazari mescidde uyumak hakkinda alimler arasindaki ihtilafi ozetle §oyle anlatmi§tir : 

1 — Said bin el-Museyjeb, Hasan-i Basri, Ata', Muhammed bin §irin ve $afii 
alimleri: Mescidde uyumak caizdir. Bunda kerahet yoktur. Ancak orada uyumak; namaz 
kilanlarin yerini daraltir veya namazlarini §a§irmalarina sebebiyet verirse, haramdir, demi§lerdir. 
Onlarin delilleri ibn-i Maceh, .Buhari, Muslim, Tirmizi ve Nesai 'nin rivayet ettikleri ibn-i 
Omer (Radiyallahu anh)'in (751 nolu) hadisidir. Diger bir delili de Buhari' nin Seni bin 
Sa'd {Radiyallahu anh)'den rivayet ettigi §u mealdeki hadistir: 

-Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (Bir gun kizi) Fatime (Radiyallahu anha)'nin evine 
geldi. AM (Radiyallahu anh)'yi (orada) bulamadi: «Amcam oglu nerede?» diye sordu. Fatime 
(Radiyallahu anha) de: Aramizda bir §ey gegti. Birbirimize ofkelendik. Bunun uzerine gunduz 
uykusunu benim yammda uyumadi, diye cevap verdi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
birisine: «Bak nerededir?» buyurdu. Adam (gidip) geldi. Ve: Ya Resulallah! AM mescidde uyuyor, 
dedi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) mescide vardi. AN (Radiyallahu anh) yan tarafina 
yatmi§, ridasi bir yanmdan siyrilmi§ vucudu topraga bulanmi§ti. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) topragi ondan silkmeye ba§ladi. Ve : «Kalk ey Ebu Turab! ( = topragin babasi)» 
buyurdu*' 

Nevevi; «Suffe eshabmin ve sahabilerden bir cemaatin mescidde uyuya geldikleri sabittir. Keza 
Surname bin isa I'in muslumanligi kabul etmeden once mescidde uyudugu sabittir. Bunlarin 
hepsi, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayatta iken olmu§tur. §afii: Mu§rik mescidde 
geceleyince muslumamn gecelemesi de en az onun gibi kabul edilmelidir, demi§tir.» der. 

Haneff alimlerinden el-Ayni: 'ibnul-Museyyeb ve Suleyman bin Yesar'a mescidde uyumanm huk- 
mu sorulmu§; Kendileri de: Suffe ehli mescidde uyuyorlardi. Onlar, meskenleri mescid olan bir 
kavim idi. Hal boyle iken bunu ne diye sorarsmiz? diye cevap vermi§ler; Taberi de el-Ha-san' in 
§oyle dedig in I zikretmi§tir : Osman bin Affan (Radiyallahu anh) halite iken mescidde uyudugunu 
gordum. Orada nobet bekleyen de yoktu,' demi§tir. 

2 — imam-i Malik: Meskeni olan. kimsenin mescidde gece veya gunduz uyumasmi ho§ gormem, 
demi§tir. imam Ahmed ve lshak da bu goru§tedirler.Onlara gore meskeni olanin 
mescidde uyumasi mekruhtur. Yabancinin uyumasi mekruh degildir. imam Malik' e gore 
mescidde uyuyan saha-bilerin evleri yokmu§. Namazi beklerken uyumakta kerahet olmadigi 
kendisinden rivayet edilmi§tir. 

ibn-i Mes'ud, Tavus, Mucahid ve Evzai de mescidde uyumayi mekruh gormu§lerdir.» 
Yukaridaki bilgi el-Menhel'in : «Cunub mescide girer» babindan alinmi§tir. 

Hangi Mescid ilk Olarak Kuruldu? Babi 

753 ) Ebu Zerr-i Gifari (Radtyallahu attk)'den rivayet edildigine gure §oyle soylemi§tir : Ben : 

— Ya Resulallah! Yeryuzunde ilk kurulan mescid hangisidir? diye sordum. Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «Mescidi Haram'dir.» buyurdu. Ebu Zerr demi§tir ki: Ben: 

— Sonra hangisidir? diye sordum. Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) : 

— "Sonra Mescidi Aksa'dir.» buyurdu. Ben : 

— Bu iki mest id arasinda ne kadar zaman vardir? diye sordum. 0 : 

— «Kirk yil. Sonra yer yuzu senin igin namazgahdir. Nerede namaz vakti sana gelirse orada kill 
ver.buyurdu. '" ^ 

izahi 

Bu hadisi Buhari, 'Enbiya Kitabinda; Muslim, Moser Kitabi'nda Nesaide, Enbiya' ve 
'Tefsir* bahislerinde ri- etmi§lerdir. Rivayetler arasinda az bir lafiz farki varsa da hepsi aym 
manayi ifade ederler. 

Mescidi Haram, Mekke-i Mukerreme'de bulunan Ka'be' nin gevresindeki mesciddir. Mescidi Ak- 
sa ile Kudus §ehrindeki me§hur camidir 

Aksa:En uzak demektir.Kudus'teki camiye bu ismin verilmesinin sebebi, Ka'be'ye pek uzak 
olu§u, yahut ondan da ha geri istikamette ba§ka bir mabedin bulunmayi§idir.Bazilarina gore bu 
ismin verili§ sebebi, mescidin pisliklerden uzak tutulmasi, tertemiz ve mukaddes olu§udur. 

Ka'be ' nin ibrahim (Aleyhi's-Selam), Mescid-i Aksa' nin da Suleyman (Aleyhi's-Selam) 




tarafindan ya-pildjgi ve aralarinda bin yildan fazla zaman bulundugu cihetle be hadiste iki 
mescidin yapimi arasinda kirk yillik bir surenin duiubu-§u Kurtubi tarafindan §oyle 
yorumlanmi§tir: 

Bu konuda varid olan ayet ve hadis, Ibrahim ile Suleyman ' m mezkur mescidleri yeni in§a 
etmediklerine ve daha Once ba^kalari tarafindan yapilmi§ olan binalari yenilediklerine delalet 
eder. Ka'be' nin ilk yapicismin Adem (Aleyhi's-Selam) oldugu da rivayet edilmi§tir. Eger bu 
rivayet asil kabul edilirse Adem (Aleyhi's-Selam)'den kirk yil sonra evladindan birisi tarafindan 
Mescidi Aksa' nin yapilmi§ oldugu bu hadisten gikarilabilir. 

Ayni' nin beyanma gore Ka'be'yi ilk defa melekler bina etmi§, sonra Ibrahim (Aleyhi's-Selam), 
ondan sonra sirayla Amalika, Curhum ve Kurey§ onu yenilemi§lerdir.Kurey§'in Ka'be'yi yapmasi 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sillem)'in nubuvvetinden onceki yillara rastlar. Daha sonra 
Abdullah bin Zubeyr (Radiyallahu anh) ve ondan sonra da Haccac tarafindan yapilmi§tir. 

Ibn-i Kesir; Mescid-i Aksa'yi meseid olarak ittihaz eden ilk zatin israil (Aleyhi's-Selam) 
oldugunu. Suleyman (Aleyhi's-Selam) tarafindan onarildigmi soylemi§tir. 

Buhari' nin 'Mekke fadli babi'ndaki Cabir bin Abdullah ' m hadisi bahsinde Kastalani.Ka'be' 
nin yapimi ve onarimlari hakkinda geni§ge bilgi vermi§tir. Anlattigina gore Ka'be, on defa bina 
edilmi§tir. ilk yapili§i Adem (Aleyhi's-Selam)'in yaratili§indan onceki devirlerde melekler 
tarafindan olmu§tur. ikinci yapicisi Adem (Aleyhi's-Selam) 'dir. Nuh tufam dolayisiyla yikilarak 
yeri bile kaybolan Ka'be, Kur'-an ' in nassiyla sabit oldugu gibi Ibrahim (Aleyhi's-Selam) 
tarafindan ziyaretgilere hazirlanmi§ ve Ibrahim (Aleyhi's-Se-lami uguncu yapicisi olmu§tur. 
Hatta §oyle denilmi§tir: §u dunya aleminde Ka'be" den daha §erefli bir bina yoktur. Cunku yapil- 
masini emreden. Meliki Celil, muhendisi Cibril, ustasi Ibrahim Halil ve kalfasi Ismail' dir. 
Daha sonra sirayla Amalika, Curhum, Kusayy bin Kilab, Kurey§, Abdullah bin Zubeyr 
(Radiyallahu anh) ve Haccac tarafindan yenilenmi§tir. 

Harun Re§id veya babasi yahut da dedesi Ka'be'yi yiktirarak yeniden Abdullah bin Zubeyr 
(Radiyallahu anh) in yaptirdigi §ekilde yenilemek istemi§se de imam-i Malik halifeyi uyararak: 
Ka'be' nin meliklerin oyuncagi haline donu§mesinden korkarim demek suretiyle ilgilileri bu 
te§ebbusten vaz gegirmi§tir... 

Ebu Zerr (Radiyallahu anh) in Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e yonelttigi sorulara 
gelince; Goruldugu gibi once yer yuzunde kurulan ilk mescidin hangisi oldugunu ogrenmek 
istemi§, bunu ogrendikten sonra ikinci mescidi sormu§, bunu da ogrenince iki mescidin yapili§i 
arasinda gegen sureyi ogrenmek istemi§tir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Onun 
sorularim cevaplandirdiktan sonra yer yuzunun meseid hukmunde oldugunu, namaz vakti 
girince olundugu yerde namaz kilinabilecegini bildirmi§tir. Fazileti ustun olan mescidlere 
ula§mak igin kazaya birakilacak §ekilde namazi geeiktirmeye mahal olmadigina hadiste i§aret 
vardir. Burada yer yuzu namazgah olarak gosterilmekte ise de namaz kilmamn mekruh oldugu 
kabristan, hamam, gopluk, mezbaha, yolun ortasi ve develerin yataklari gibi yerler ozel 
hadislerle bu hukumden mustesnadirlar. Namaz kilmamn mekruh oldugu yerlerin bir kismini 
bildiren hadisler dorduncu babta 745 - 746 ve 747 numaralarda gegmi§tir. 

Ebu Zerr (Radiyallahu anh)'in sorusu hangi mescidin tarih itibariyle once yapildigina dair 
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olabildigi gibi, fazilet bakimindan hangisinde oncelik bulunduguna dair de olabilir. 1 - 1 

8 — Evlerde Mescidler Edinme Babi 

754 ) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SeHem)*\n kendilerine ait bir kuyudaki kovadan 
(mubarek agzina) aldigi suyu yuzune puskurttugunu hatirlayan Mahmud bin er-Rabi' el-Ensari 
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1 - 1 (Radiyallahu anhyden, o da, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile beraber Bedir 

savanna katilan ve mensubu bulundugu Beni Salim kabilesinin imamligim yapagelen itban bin 
Malik es-Salimi (Radiyallahu anh)yden rivayet ettigine gore itban (Radtyallahu anh) §oyle 
soylemi§tir : 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yanina gelerek : 

'Ya Resul alia h (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)! Gergekten gozum zayifladi. (Yagmur yagdigi 
zaman) sel gelir de benimle kavmimin mescidi arasina girer ve onu gegmek bana me§akkat 
verir. Eger bevayetlerin arasi §oyle bulunmu§tur: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Ebu 
Bekir (Radiyallahu anh) ile yola gikmi§, itban (Radiyallahu anh) 'in evine girilecegi zaman Omer 
(Radiyallahu anh) ve digerleri oraya toplanarak Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile 
beraber eve girmi§lerdir. 

Nevevi, itban (Radiyallahu anh) in hadisinden istifade edilen hususlardan bir kismini §oyle 





anlatir: 

1. Salihlerden, eserlerinden ve namaz kildiklari yerlerde namaz kilmaktan feyiz ve bereket 
alimr. 

2 . Buyiik zatlardan feyiz ve bereket aimak istenmelidir. 

3 . Buyuk zatlarin, kendilerinden kiiguk olanlari ziyaret etmeleri ve ziyafetlerinde bulunmalari 
megrudur. 

4 . Ozur dolayisiyla cemaata gitmemek megrudur. 

5 . Alim, devlet adami ve benzerleri yolculuga gikarken bazi arkadaglarim beraberinde 
goturmelidirler. 

6 . Bir adamin evine girilirken izin istenmelidir. Ev sahibi onceden davei etmig olsa bile musaade 
alinmadan girilmemelidir. 

7 . Bir kag ig varken en onemlisinden baglamali. Cunku Peygam ber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem), namaz kilmak igin gitmigti. Na maz kilmadan oturmamigtir 

8 . Nafile namazim cemaatla kilmak caizdir. 

9 . Geceleyin kilinan nafile namazinda oldugu gibi, gunduz kill nan nafile namazinda da iki 
rek'atte bir selam vermek efdaldir. 

10 . Daima evin muayyen bir yerinde namaz kilmak megrudur.' Hazire diye gegen yemegin yagli 
gorba oldugunu soyleyenler bulundugu gibi; Hazire: Ufak kiyilmig et ve undan yapilma sulu bir 
yemektir, diyenler de vardir Bu yemege et karigtirilmadigi takdirde ismi Asidedir. 

Ensardan bir adam, guzlerini kaybettikten .sonra Resulullah (Sa/tuftahu Aleyhi ve 

Tegrif et de evimde benim igin bir mescid tayin et. Orada namaz kilarim, diye Onu evine davet 

etti. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de gelerek (dedigini) yapti. 

izahi 

Sindi: 'Bu hadiste mubhem olarak amlan adam itban (Radiyallahu anh)'dir. Bu hadis, Buhari, 
Muslim ve diger sahih hadis kitablarinda gegen itban (Radiyallahu anh)'in hadisindendir. Ebu 
Hureyre (Radiyallahu anh) tarikinden oldugu igin burada zikredilmigtir. 5oyl e bir gey hatira 
gelebilir: itban (Radiyallahu anh)'in hadisinde, kendisinin Peygamber (Sal-lallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in yanma gelerek d i leg ini arzettigi belirtilmig; Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'nin 
hadisinde ise Ensari haber yollamak suretiyle Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem}'i evine 
davet etmigtir. Bu durum mubhem sahabinin itban (Radiyallahu anh)'dan bagka bir zat 
olduguna delalet etmez mi? Buna goyle cevap verilir: itban (Radiyallahu anh)'in once gahsen 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e gelmesi, sonra da Ona haber gondermesi veyahut 
bunun aksine once haber yollamasi, bilahare bizzat gitmesi mumkundur. Zaten itban 
(Radiyallahu anh)'in hadisine ait bazi rivayetlerde, itban (Radiyallahu anh)'m Peygamber 
Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e haber gonderdigi bildirilmigtir,' demigtir. 

756 ) Enes bin Malik (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore goyle demigtir: 

Benim amcalarimdan birisi, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) igin yemek yapti ve 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e: 

Evimde yemek yemeni ve namaz kilmam arzuluyorum, dedi. Enes (Radiyallahu anh) demigtir ki: 
Bunun uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Onun evine geldi ve evde gu hasirlardan 
bir tane bulunuyordu. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), evin bir kenarmi (hazirlamayi) 
emretti. Hemen orasi supuruldu ve hafifge sulandi. Sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) namaza durdu. Biz de Onunla beraber namaz ki Id i k. Ebu Abdillah bin Mace demigtir ki: 

Fahl: Siyahlagmig hagirdir.Zevaid'de : isnadi hasendir. Hadisin ash Buhari'de vardir, denilmigtir. 
£361 


izahi 

Buhari, Muslim, Ebu Davud, TirmizT ve IMesai de Enes bin Malik (Radiyallahu anh) 'den rivayet 
edilen hadisin meali bunun mealine benzer. Ancak Kutub-i Ham-se'de rivayet olunan Enes 
(Radiyallahu anh)'in hadisinde Pey-gember (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i davet eden zat Enes 
(Radiyallahu anh) 'in amcasi degil, onun anne annesi Muleyke'dir. Bazi rivayetlerde davet eden 
hatun, Enes (Radiyallahu anh)'in annesi Ummu Suleym'dir. 

Buhari ve Muslim'in rivayet ettikleri" hadisin metni mealen goyledir: «Enes bin Malik 
(Radiyallahu anh) 'den rivayet edildigine gore buyukannesi ^ Muleyke , Peygamber 





(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i, Onun igin hazirlami§ oldugu yemege davet etti. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Seilem), yemekten biraz yedikten sonra: 

«Kalkimz. Size namaz kildirayim.» buyurdu. Enes (Radiyallahu anh) demi§tir ki: Uzun sure 
kullamlmasindan dolayi kararmi§ olan bir hasirimiza dogru kalkip gittim. (Yumu§atmak veya 
temizlemek igin) hasiri hafifge suladim. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Seilem) hasir uzerinde 
ayakta durdu. Ben ve yetim (= Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Seilem) 'in mevlasi (Dumeyre 
bin Ebi Dumeyre) Onun arkasinda saf olduk. ihtiyar hatun (Muleyke) bizim arkamiza durdu. 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Seilem), bize iki rek'at namaz kildirdi. Sonra (namazdan) gikti. 
(Ve evine gitti.)" 

Buhari ve Muslim bu hadisi 'Hasir uzerinde namaz babi'nda rivayet etmi§lerdir. 

Nevevi, bu hadisin agiklamasi bahsinde §oyle der . ^^1 

Hadisin ihtiva Ettigi Hukiimler §unlardir: 

1 — Dugun dolayisiyla verilen ve velime adi verilen ziyafetten ba§ka ziyafetler igin de yapilan 
davete icabet edilmelidir. Bu icabetin me§rulugunda ihtilaf yoktur. Ancak icabet vacib midir? 
Farz-i kifaye midir? Sunnet midir? diye §afii alimleri ve diger mez-heb alimleri arasinda me§hur 
ihtilaf konusu olmu§tur. Hadislerin zahirine gore bu davet vacibtir. Yeri gelince in§aallah izah 
edecegiz. 

2 — Nafile namazi cemaatle kilmak caizdir. 

3 — Salih ve alim zatlarin bir evde namaz kilmalari ev halkina bereket vesilesi olur. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Seilem), te§rifleriyle onlari bereketlendirdigi gibi, namaz killni§ §eklini 
uygulamali olarak onlara ogretmek istedigi umulur. Cunku kadin Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'in namaz kili§mi mescidde ender gorebilir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Seilem), 
kilini§ §eklini o kadina gostermek, ogretmek ve kadinin da ba§kalarina ogretmesini istemi§ 
olabilir. 

4 — Hasir v.s. bitkiler uzerinde namaz kilmak caizdir. Bu hususta icma vardir. Omer bin 
Abdilaziz (Radiyallahu anh) 'in muhalif kali§i, toprak uzerinde namaz kilmakla tevazu gos- 
termenin mustahabligma yorumlanmigtir. 

5 — Elbiselerde, sergilerde, hasirlarda ve benzeri e§yalarda asil olan hukum, bunlarin temiz 
olu§udur. Necasetleri gergekle§medikge temizlik hukmu devam eder. 

6 — Gece nafilelerinde oldugu gibi, gunduz kilinan nafile namazlarinda iki r§k'atten selam 
vermek daha efdaldir. 

7 — Mumeyyizlik gagina-ermi§ gocugun namazi sahihtir. 

8 — Cocuk, erkeklerle beraber safi tamamlar. Mezhebimizin sa-hih ve me§hur kavli budur. 
Alimlerin cumhuru da bununla hukmetmi§lerdir. Yalmz ibn-i Mes'ud ve arkada§lari, 
muhalefet ederek : imama uyanlar iki ki§i olduklari takdirde imamla beraber bir saf olurlar. 
imam ortalarinda durur, demi§lerdir. 

9 — Erkeklerin cemaatinda bir kadin bulundugu takdirde, kadin tek ba§ina ve erkeklerin 
arkasinda durup, imama uyar. 

Enes (Radiyallahu anh), yumu§atmak igin hasiri sulami§tir. £iinku ba§ka rivayette agiklandigi 
gibi hasir, hurma dallarindan ya-pilmaymi§. Bir de uzerindeki toz ve benzerinin giderilmesi 
istenmi§tir. Kadi Ismail el-Mali ki ve ba§ka alimler, sulamayi boyle yorumlami§lardir. Kadi Iyaz 
ise : 'Kuvvetli ihtimal §udur ki: Enes (Radiyalahu anh), hasirin necaseti hususunda §uphe 
duydugu igin sulami§tir,' demi§tir. Kadi Iyaz' in bu sozu mezhebine goredir.Cunku Onun 
mezhebine gore §upheli necaset, hafifge sulamakla giderilebilir. Halbuki bizim mezhebimize ve 
cumhurun mezhebine gore, necislenen bir §ey iyice yikanmakla temiz olabilir. Bu nedenle segkin 

yorum, ilkidir. 

9 — Mescidleri Temiz Tutmak Ve Giizel Kokularla Guzelle§tirmek Babi 

757 ) Ebu Said-i Hudri (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallaku 
Aleyhi ve Seilem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Her kim mescidde bulunmasi uygun olmayan bir §eyi oradan gikarirsa, Allah onun igin 
Cennette bir ev yapar. ^ - ^ 


758 ) Ai§e (Radtyaltahu anhay&cn rivayet edildigine gore §oyle demigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Seilem) mahallelerde mescidlerin (veya) evlerde namaz 





yerlerinin yapilmasim ve teiniz tutulup guzel koku surulmesini emretmigtir.»" 

759 ) Aige (Radtyallahu asAd^'den rivayet edildigine,gore goyle demigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) mahallelerde mescidlerin (veya) evlerde namaz 
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yerlerinin ittihaz edilmesini ve temiz tutulup guzel koku surulmesini emretmigtir.» J - L 

izahi 

Muellifin iki senedle rivayet ettigi aym manadaki Aige (Radiyallahu anha'nin hadisini Ebu Davud, 
tbn-i Hibban, Ahmed ve Tirmizi de rivayet etmiglerdir. 

Ebu Davud un, 'Mahallelerde (veya) evlerde mescidlerin ittihazi babinda rivayet ettigi Aige 
(Radiyallahu anha)'nin hadisini agiklayan el Menhel, ozetle gu bilgiyi vermigtir : 

«Dur: 'Dar'in goguludur. Dar kelimesi bina, arsa ve mahalle anlamlarina gelir. Cunku araplar, bir 
kabilenin toplu halde bulundugu mahalleye Dar adini verirler. Hadisteki Dur kelimesi mahalleler 
anlamina yorumlandiginda hadisteki 'Mesacid' kelimesi ile mescidler anlami kasdedilmig olur. Bu 
takdirde cumlenin manasi goyle olur: 'Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) mahallelerde 
mescidleri 

yapmayi emretmigtir.' 

§ayet 'Dur' kelimesi: 'Evler' anlamina yorumlamrsa, Mesacid kelimesi ile namaz kilman yerler 
kasdedilmig olur. Yani bu kelime 'Mes-cid'in gogulu degiI, secde ve namaz yeri anlamim tagiyan 
'Mesced'in gogulu olmug olur. Buna gore cumlenin manasi gudur: 'Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem), evlerde namaz yerlerinin yapilmasim emretmigtir.' 

El Mirkat sahibi: Birinci yorum tercihe gayandir. Tatbikat da ona goredir. Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in her mahalle halkinm kendileri igin birer mescid yapmalarim emretmesinin 
hikmeti, bir mahalle halkinm bagka mahalledeki mescide gitmelerinin zorlugu veya imkansizligi 
ve bu nedenle mescidde namaz kilmanin ve cemaatin faziletinden mahrum kalmmasidir. Her 
mahalle halkinm gugluk gekmeden bu faziletleri kazanmalari igin kendi mahallelerinde mescid 
yapmalarim emretmigtir, demigtir. 

Hallabi, ikinci yorumu anlatmig, birinci gekilde yorum yapildigim da soylemigtir. 

EI-Ayni de,el-Hallabi gibi ikinci yorumu daha agik gorerek goyle demigtir: 'Bir yer sahibi 
tarafindan vakfedilmedikge ve halk orada*cemaatla namaz kilmadikga mescid sayilmaz, diyen 
arkadaglarimiz igin bu hadis bir delildir. Eger yer sahibinin mescid ismini vermesiyle i§ 
tamamlanmig olsaydi, gahislarin kendi evlerinden mescid olarak ayirdiklari koge veya oda, 
onlarin mulku olmaktan gikmig olacakti. §u halde bir yere mescid ismini vermek, o yerin mescid 
sayilmasi igin yeterli degildir. Bunun igin Hidaye sahibi: Eger kigi evinin iginden bir yeri mescid 
edinerek halkin oraya girip namaz kilmalarina izin verirse, o yeri satabilir ve olumu halinde mi- 
rasgilarin mall olur. Ciinku mescid, igine girilmesine hig kimsenin mani olamiyacagi bir yerdir. 
Kiginin, evinden mescid olarak ayirdigi yer, onun mulku ile gevrili oldugu igin oraya kimseyi 
sokmayabilir. 0 halde orasi mescid hukmune girmig degildir, demigtir. 

Mahallelerde mescidlerin ve evlerde namazgahlarin yapilmasina ait verilen emir vucub igin degiI, 
izin mahiyetindedir. £unku bundan gaye uzak mescidlere gitmek megakkatinden 
kurtulmalaridir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) mescidlerin temiz tutulmasim emretmekle mescidde 
bulunmasi munasib olmayan her geyden arinmasim, pis kokudan kirlerden korunmasim ve 
tertemiz muhafazasim istemigtir. Bunun yaninda mescidlere guzel kokularin surulmesini 
emretmigtir. Ciinku bu yerlerde namaz kilindigi igin, camilergibi hurmet edilmesi gerekir. 
ibn-i Reslan: 'Mescidlere erkeklerin kullandiklari ve renk izi birakmayan guzel koku turleri 
surulmelidir. ^unku renk izi namaza duranlarin dikkatini gekebilir. Mescidlere guzel koku suru- 
lurken en iyisi cemaatin namaz kildiklari ve secde ettikleri yerlere surulmelidir, demigtir. 

Guzel koku surrnek diye terceme ettigimiz 'Tatyib' kelimesini, buhurla tutsulemek diye 
yorumlamak caizdir. Bunun igindir ki Tbn-i Hacer: Mescidi buhurla tutsulemenin mustahabhgi 
hadisten anlagilir. Malik bunu mekruh gormekle muhalefet etmigtir. Halbuki Omer bin el-Hattab 
(Radiyallahu anh) minber uzerinde oturdugu zaman Abdullah (Radiyallahu anh) mescidi buhurla 
tutsulerdi. Selefin bir kismi, mescide zaferan ve guzel koku surulmesini mustahab saymiglardir. 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in de bunu yaptigi rivayet olunmugtur, der. 

$a'bi: Mescide guzel koku surrnek sunnettir, demigtir. ibn-i Ebi §eybe' nin tahrig ettigine gore 
Abdullah ibn-i Zubeyr, Kabe'yi yaptigi zaman duvarlarmi misk ile sivamigtir. 

Hadis, evlerde namazgahlarin ittihaz edilmesinin megruluguna delalet eder, Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in, ashabtan itban bin Malik (Radiyallahu anh)'in evinin bir 




ko§esini mescid olarak ittihaz etmesini sagladigi sabittir.» 

760) Ebu Said-i Hudff (Radiyallaku anh)'den rivayet edildigine gore §oyle demigtir : 

„ T421 „ r431 

Mescid ler de ilk lamba yakan zat Temim ed-Dari J - L (Hadiyallahu anhVdir .- 1 - 1 

izahi 

Kutub-i Sitte sahiblerinden yalmz muellifin rivayet ettigi anlagilan bu hadis, m esc i di erde igik 
yakmamn megruluguna delalet eder. E bu Davud'un 'Mescidlerde lamba yakmak babinda rivayet 
ettigi hadtee gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in azatli cariyesi Meymune bin-t Sa'd 
(Radiyallahu anha), Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den Mescid-i Aksa'da namaz 
kilmamn hukmunu sormug. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de: 

«Oraya gidiniz ve iginde namaz kilimz. (0 bolgedeki gehirler, o siralarda gayr-i muslimlerin 
hakimiyetindeydi.) Eger sizler Mescid-i Aksa'ya gidemez ve iginde namaz kilamazsamz 
kandillerinde yakilacak zeytin yagini gonderiniz.» buyurmugtur. 

Ebu Davud'un rivayet ettigi bu hadis ibn-i Maceh tarafindan da rivayet edilmigtir. Mezkur iki 
hadis, mescidlerde lamba, kandil ve benzeri igiklarin yakilmasimn megruluguna delalet eder. 
ElMenhel yazari, Meymune (Radiyalahu anhaJ'nin hadisinden gikarilan fikhi hukumleri goyle 
siralamigtir: 

1 — Mescid-i Aksa' nin fazileti ve orada namaz kilmak igin yolculuk edilmesinin megrulugu 
anlagiliyor. 

2 — Yakilmak uzere mescidlere yakit gondermek, hatta bagka gehirlerdeki mescidlere 
gondermek me§rudur. 

3 — Kufur diyarinda bulunan mescidlerde namaz kilmak isteyen muslumanlarin yararlanmasi 
igin mescidlerin aydinlatilmasinda kullamlmak uzere oralara zeytin yagini gondermek me§rudur. 
Mescidlerin yararina olan bagka maddeler de yag gibidir. 

4 — $er'i hukmu bilmeyen kimse, bilenlere sorup ogrenmelidir. 

10 — Mescidde Balgamin Mekruhlugu Babi 

761) Humeyd bin AiKiirrahman bin Avf (Radiyallahu anh)'aen rivayet edildigine gure : 

Ebu Hureyre ve Ebu Satd-i Hudri (Hadiyallahu anhuma), kendisine §u haberi vermiglerdir: 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) mescidin duvarinda balgam gormu§ de eline aldigi bir 
gakil tagiyla onu kazimig, sonra §oyle buyurmugtur: 

-Sizden birisi balgam gikardigi zaman ne onune ne de sagma atmasin. Soluna veya sol ayagmin 
altina tukurugunu atsin.*" 

762) Enes bin Malik (Radiyalluhu u«A)'den rivayet edildigine gore §oyle demigtir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), mescidin kible duva-rmda bir balgam gordu. Bunun 
uzerine ofkelendi. Hatta mubarek yuzu kipkirmizi kesildi. Biraz sonra Ensardan bir kadin gelerek 
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onu kazidi ve yerine haluk- 1 surdu. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Bu ne guzel geydir.* buyurdu. 

763) ibn-i Omer (Radtyallahu anhuma)>den rivayet edildigine gore §oyle demigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bir gun) cemaata namaz kildirirken mescidin kible 
duvarinda balgam gormu§, namazdan giktigi zaman §oyle buyurmugtur: 

-Sizden birisi namazda oldugu zaman, Allah (in kiblesi) onun yuzunun dondugu tarafta olmu§ 
olur. Bu nedenle sakin hig biriniz namazda iken yuzunun oldugu tarafa balgam atmasin»' 

764) Ai§e (Radtyallaku anha)'dtn rivayet edildigine gore: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) mescidin kible duvarindaki bir tukrugu kazimigtir.Zevaid'de: isnadi, sahihtir. Ricali 

sikalardir. 

izahi 

764 nolu Ai§e (Radiyallahu anha) 'nin hadisinin Kutub-i Sit-te'den yalmz sunenimizde rivayet 
edildigi notta belirtildigi gibi Zevaid sahibi tarafindan soylenmi§ ise de bu hadis Muslim'in 










'Mescidde tukurmekten nehiy' babinda rivayet olunmu§tur. izahin sonunda Muslim' deki 
metni senediyle beraber nakledecegiz. 

Ebu Said'i Hudri (Radiyallahu anh), Ebu Hurey-re)ve Abdullah bin Omer (Radiyallahu anh) 'in 
hadisleri, Buhari ve diger sahih hadis kitablarinda az lafiz farkiyla rivayet edilmi§tir. 

Nuhame: Gogusten gikan balgamdir. Bazilari: Burun yoluyla ba§tan inen balgama Nuhame 
denilir, gogusten gikan balgama Nu-haa denilir, demi§lerdir. 

Busak ve Buzak kelimeleri, tukuruk demektir. Bazi rivayetlerde 'Nuhame' geger, diger bir kisim 
rivayetlerde Busak'; ba§ka rivayetlerde 'Buzak' geger. 

Mescidlerde, gogusten gikan balgam, ba§tan inen balgam ve agizda olu§an tukurugun atilmasi 
arasinda bir fark yoktur. Hepsi yasaktir. Bu itibarla mezkur kelimelerden hangisi rivayet 
olunmu§-sa netice degi§mez. 

761 nolu Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) ve Ebu Said-i Hudri (Radiyallahu anh)'nin hadisinin 
Buhari ve Muslim tarafindan da rivayet edildigini yukarida soylemi§tik. Bu hadis, kible ve sag 
tarafa tukurmeyi yasakliyor. Bu yasaklama umumidir. Yani namaz iginde veya mescid iginde 
olma §artmi ko§muyor. 

Tirmizi, Ebu Davud ve Nesail nin Tarik bin Abdillah el-Muhafibi (Radiyallahu anhuma) 'den riva¬ 
yet ettikleri benzer hadiste Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyuruyor: 

«Adam namaza durdugu zaman veya biriniz namaz kildigi zaman ne online ne de sagina 
tukurmesin...» 

El-Menhel yazari 'Mescidde tukurmenin keraheti babi'ndaki Tank (Radiyallahu anh)'in hadisini 
agiklarken §oyle der : 

«Hadiste kible ve sag taraflarina tukurmek yasak kilindigindan yasaklama zahiren haram 
kilinma anlamim ta§ir. Buhari' nin Enes (Radiyallahu anh)'den olan rivayetinde yasaklama 
sebebinin Allah Teala'nm ki§i ile kible arasinda olu§unun gosterilmesi de haramhk anlamim 
te'yid eder. 

El-Hafiz:Bu sebebe baglamak, kible tarafina tukurmenin mutlaka haram olduguna delalet eder. 
Ki§i mescidde olsun olmasin hukum aymdir. Ozellikle namaz esnasinda bu hareket §iddetle ha- 
ramdir.Artik mescidde tukurmenin mekruhlugu tenzih igin mi? tah-rim igin mi diye bir ihtilaf soz 
konusu degildir. ibn-i Huzeyme ve Ibn-i Hibban'in sahihlerinden Huzeyfe (Radiyallahu anh)'den 
merfu olarak rivayet edilen bir hadiste: 

«Kible tarafina tukuren ki§i, kiyamet gunu tukrugu gozleri arasinda oldugu halde gelir.» 
buyurulmu§; yine I b n-i Huzeyme' nin Ibn-i Omer (Radiyalahu anh)'den merfu olarak rivayet 
ettigi ba§ka bir hadiste : 

«Kible tarafina balgam atan ki§i, kiyamet gunu balgami yuzunde oldugu halde hasredilir.» 
buyurulmu§tur. Ebu Davud ve ibn-i Hibban'in es-Saib bin Hallad (Radiyalla-Hu anhuma)'dan 
rivayet ettikleri hadiste: 

Bir adam bir kavme imamlik etmi§ de kible tarafina tukurmu§. Namazdan gikinca (Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem), o kavme:«0 §ahis size imamlik yapmasin.» buyurmu§ ve adama: 
«Gergekten sen, Allah'a ve Resulune eziyet ettin.» buyurmu§tur' demi§tir. 

Tarik (Radiyalahu anh)'in hadisinin zahirine gore kibleye ve sag tarafa tukurmenin yasakligi 
namaz haline mahsustur. imami Malik e gore namaz di§inda sag tarafa tukurmekte beis 
yoktur.Nevevi: Namaz iginde ve namaz di§inda kible yonune ve sag tarafa tukurmek mutlaka 
yasaktir, demi§tir. Buhari ve Muslim'in rivayet ettikleri Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)' nin (761 
nolu) hadisi mutlaka yasakliga delalet eder. Ebu Saidi Hudri (Radiyallahu anh) ile Cabir 
(Radiyallahu anh) in hadisi de buna delalet eder. 

El-Hftfiz: 'Sag tarafa tukurmenin mutlaka yasak olduguna delalet eden delillerden birisi de ibn-i 
Mes'ud (Radiyallahu anh)'un namazda degilken sag tarafa tukurmekten kerahet ettigine dair Ab 
diirrezzak ve ba§kasinin rivayet ettikleri hadistir. Muaz bin Cebel (Radiyallahu anh)'in de: Ben 
musluman olali sag tarafima tukurmedim, dedigi rivayet olunmu§tur. 

Omer bin Abdulaziz (Radiyallahu anh)'in de, oglunu sag tarafa tukurmekten menettigi rivayet 
olunmu§tur,' demi§tir. 

Kadi Iyaz: Namaz esnasinda mecbur olmadikga sag tarafa tukurmek yasaktir. Bundan bagka hig 
bir gare bulmak mumkun degilse zaruret nedeniyle yapabilir, demi§tir. 

El-Hafiz : Namaza duran ki§inin uzerinde elbise varken sag tarafa tukurmekten ba§ka bir gare 
yoktur denemez. Zaten §ar-i Hakim mecbur kalindiginda elbise igine tukurme yolunu goster- 
mi§tir, demi§tir. 

Hadisin zahirine gore sol tarafa veya sol ayak altina tukurme ruhsati verilmi§tir.Tarik 
(Radiyalluhu anh) in rivayetinde §oyle buyuruluyor: «Velakin sol tarafi bo§ ise oraya tukursun 
$u halde adamin sol tarafinda bir kimse varsa oraya da tuku-remez. Ancak sol ayaginin altina 
tukurebilir. 





Nevevi: Sol tarafta veya sol ayagimn altina tukurme ruhsati mescidin di§indaki adama 
mahsustur. Mescid iginde ki§i buralara Ancak elbisesi igine tukurebilir. Cunku: Mescidde 
tukurmek gunahtir.» hadisi sahihiir, demi§tir. 

Nevevi §unu demek istemigtir : Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) mescidde tukurmenin 
hata oldugunu beyan ettikten sonra mescidde tukurmeye izin vermesi akildan uzaktir. 
ibn-i Hacer Migkatu'l-Mesabih' gerhinde.Kiginin sol tarafina veya sol ayagimn altina tukurmesi 
ruhsati, namazdaki gahsin mescidden bagka bir yerde namaz kilmasi zamanma mahsustur. 
Veyahut mescidde iken tukurmesi halinde tukrugunun mescidin her hangi bir yerine 
dokunmamasi gartina baglidir. Namaz digindaki tukurme ve mescid digindaki tukurme hukmu 
de, namaz igindeki tukur me hukmu gibidir, demigtir. 

tbnu'l Imad: Mescidde hakaret maksadiyla tukrugunu her hangi bir tarafa atan kiginin kufre 
gittigi hususunda alimler arasinda her hangi bir ihtilaf yoktur, demigtir. ^^1 

Mescidde Tukurmenin Mezheblere Gore §er'i Hukmu 

1 — Hane filere gore mescidi tukuruk, sumkuruk ve balgamdan korumak vacibtir. Mescidin 
duvarlarina veya zeminine; dogemesinin ustune veya altina tukurmek, tan ri m en mekruhtur. 
Bunu yapamn derhal temizlemesi gerekir. Mescid tabaninin toprakli olugu, sert bir madde ile 
kapli olugu keza dogemeli, dogemesi?; olugu arasinda hig bir fark yoktur. 

2 — $afii alimlerine gore mescidin tabam yumugak bir toprak tabakasindan tegekkiil etmig 
olup kigi onceden bir gukur kazip igine tukurdukten sonra toprakla iyice ustunu orterse haram 
i§lemi§ sayilmaz. ^ukur kazmadan tukurse haram i§lemi§ olur. Tukurdukten sonra onu 
gomerse, gunahin devamim onlemi§ olur. Keza mescidin sert tabanma tukuruk atmakla haram 

i§lemi§ olur. Gunahin devamim onlemek igin, onu kazimasi gerekir. 

3 — Malikiler'e gore tabam sert olan mescidin tabanma az tukuruk atmak mekruhtur. C°k 
olunca haram olur. Mescidin tabam gakil ta§lariyla do§eli oldugu zaman yere tukurmek mekruh 
degildir. 

4 — Hanbelilere gore mescidde tukurmek haramdir. Tabam toprak veya gakil ta§lariyla do§eli 
olan mescidin tabanma atilan tukuruk, sahibi tarafindan yere gbmuldugu takdirde gunahin 
devamliligi onlenmi§ olur. §ay et tabam sert ise kazimasi veya silmesi gerekir. Bunu hasirla 
ortmek kafi degildir. Sahibi tarafindan gorulemeyen tukurugu gorenin, bunun gidermesi 

vacibtir. 

763 nolu ibn-i Omer (Radiyallahu anhlin hadisini yukarida anlattigimiz gibi Buhari, Muslim, Ebu 
Davud, Nesai ve Malik az lafiz farkiyla rivayet etmi§lerdir. 

Bu hadiste namaz esnasinda kible tarafina tukurmenin yasakligi gerekgeli olarak bildirilmi§tir. 
El-Menhel yazarinm, bu hadisin agiklamasi ile ilgili olarak verdigi bilginin bir kismi §oyledir: 
«Hadisin zahirine gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), mescidin kible tarafinda 
gordugu balgami bizzat gidermi§tir. Nesai' nin Enes (Radiyallahu anhJ' den rivayet ettigi bir 
hadise (762 nolu hadisimizi kasdediyor.l gore Ensar'dan bir kadin kalkip mescidin duvarindaki 
balgami kazimi§ ve yerine haluk denilen guzel kokuyu surmu§tur. Peygamber (Sallal-lahu Aleyhi 
ve Sellem) de bunu begenmigtir, tki hadis arasinda bir geli§ki yoktur. ^unku olayin teaddudu 
muhtemeldir. 

Rivayetin zahirine gore gorulen balgam kuruymu§. ^unku ya§ olmu§ olsaydi ravi : «...kazidi- 
yerine -...sildi» diyecekti. Hadis, ya§ balgam gibi kuru balgamin da pis olduguna delalet eder. 
Hadisin : cumlesinin zahiri manasi: 

"Allah Teala namaza duramn yuzunun dondugu tarafta olmu§ 

olur.» demektir. Halbuki Allah mekandan munezzehtir. Her yerde hazir ve nazirdir. Bunun igin 
bu cumle §oyle yorumlanmi§tir : «Allah'in kiblesi...» veya «Allah'in azameti...» yahut «Allah'in 
sevabi...» yani ehlinin malumu oldugu uzere lafza-i Celal'in di§inda bir muzaf kelime takdir 
edilir. 

Hattabi, cumleyi §oyle yorumlami§tir: Allah'in, namaz kilimrken Ona dogru durmayi emrettigi 
kible, namaz kilanin yuzunun dondugu taraftadir. 0 halde kible tarafim balgamdan korusun. Ka- 
be'ye Allah'in kabesi ve Allah'in evi denildigi gibi namaz kilanin yuzunun donuk oldugu tarafa 
Allah'in tarafi ve Allah'in kiblesi denilebilir. 

Hadiste «Ki§i namazda oldugu zaman - buyurulmu§tur. Namaz di§inda da kible tarafina 
tukurmenin yasakligi, sahih hadislerle sabittir. Yukarida da gerekli izah verilmigtir. Bilhassa 
namaz iginde kible tarafina tukurmek gok daha agir oldugu igin bu hadiste «...namazda 

oldugu...» kaydi konulmu§tur. 












Hadisin Fikih Yonii 


1 — Mescidi, kirletici olan her §eyden korumak gerekir. 

2 — imam, mescidin durumunu kontrol ederek, pisliklerden korunmasina titizlik gostermelidir. 

3 — Hadis, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yuksek tevazuunu ifade eder. 

4 — Ozellikle kible yonune gok hurmet edilmelidir. 

Zevaid'de yalmz tbn-i Maceh tarafindan rivayet edildigi bildirilen Aige (Radiyallahu anha)'nin 
hadisinin Musli m'de de rivayet edildigini izahin giriginde belirtmigtik. Muslim' in rivayeti 
goyledir : 

«... Aige (Radiyallahu anha)'dan rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) (mescidin) kible duvarinda bir tukuruk veya. sumuk veya balgam gormug de onu 

kazimigtir.» 

11 — Mescidde Davall (= Yitikler) ingadindan Nehiy Babi 

Bu babin bagliginda gegen 'insad've 'Davall' kelimelerini agiklayalim : 

ingad: Kayip aramak, kaybolan mall tarif etmek, bulunan bir geyi ilan etmek ve yuksek sesle giir 
okumak gibi gegitli manalara ge lir. Burada ingaddan maksad, kaybolan bir mall yuksek sesle 
tarif etmektir. El-Menhel yazari kayip ilamyla ilgili hadislerin zikredil-digi babin bagliginda ve 
hadislerde gegen 'ingad'in bu manada kullanildigim soylemigtir. Ona gore hadislerde gegen 
'Ne§d' kelimesi ise, kayip aramak ve onu tarif etmek anlamlarinda kullamlmigtir. 

Sindi' ye gore 'Yitik ingadil yuksek sesle yitik aramaktir. 

Davall: 'Dalle'nin goguludur. Kaybolan hayvan ve bagka mallar demektir. Nihaye yazan 'Dalle' 
kelimesini boyle tarif etmigtir. EI-Mis-bahta: Dalle, yitik hayvana mahsustur. Kaybolan ba§ka 
mala 'Dayi* ve 'Lakit' deniliyor, diye bilgi verilmigtir. 

765) Bureyde (Rudiya/lafiu aitft) rivayet edildigine gore §byle demigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (sabah) namazi (m) kildiktan sonra bir adam: Kirmizi 
deveyi (gorup) soyleyen var mi? dedi. Peygamber (Sallalahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Onu butamiyasin. ^unku mescidler, ancak malum iglerde kullamlmak igin yapilmi§tir.» 

buyurdu." ^ 

izahi 

Bu hadis, Muslim'de muteaddit senedlerle ve Nesai' de bir senedle rivayet edilmigtir. 
Muslim,mescidde deve arayan zatin §eybe bin Neame oldugunu soylemigtir. Yine Muslim'in bir 
rivayetinde: 

«Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) sabah namazim kildirdiktan sonra, bir a'rabi ba§mi 
mescidin kapisindan igeri sokarak: Kirmizi deveyi...» diye geger. 

766) Amr bin §uayb'in dedesi (Abdullah bin Amr bin el-As) (Radt-yallahu anhumyfen rivayet 
edildigine gore §oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), mescidde kayip ilamndan, (veya) tarifinden nehiy 
buyurmugtur." 

767) Ebu Hureyre (RadtyaUahu ank)\\cn rivayet edildigine j;ore kendisi : Resulullah (Sallallahu 
Aleyhive ScUem)'] «oyle buyururken igittim, (igmigtir : 

«Mescidde kayip arayan adami igiten ki§i desin ki: Allah (onu) sana geri vermesin.' Cunku 
guphesiz mescidler bunun igin yapilmamigtir. 

izahi 

Ebu Hureyre (Hadiyallahu anh) 'nin hadisini Muslim, Ebu Davud ve Nesai de rivayet 
etmiglerdir. 

Hadisin: = «AI la h sana geri vermesin!» fikrasi Muslim' de: «AI la h onu sana geri 
vermesin.»Nesai'de «Bulmayasin!» ve Ebu Davud 'da;= «Allah onu sana ula§tirmasin!» diye 






geger, 

ibn-i Reslan: Bu fikra, mesoidde kayip arayan ki§iye aradigim bulmamasi igin beddua etmenin 
caizligine delalet eder, demigtir. 

«... Cunku guphesiz mescidler bunun igin yapilmamigtir.» fikrasinm manasi agiktir. Yani 
mescidler, kayip aramak igin yapilmamig, Allah Teala'yi anmak, namaz kilmak, ilim ogrenmek, 
ogretmek ve benzeri igler igin yapilmigtir. 

ibn-i Ebi §eybe' nin hasen bir senetle rivayet ettigine gore Omer (Radiyallahu anh), bir grup 
tuccarin mescidde ticaretten ve dunya iglerinden bahsettiklerini igitince, onlara : §uphesiz gu 
mescidler ancak Allah'i anmak igin yapilmigtir. Siz ticaretinizi ve dunyamzi anmak istediginiz 
zaman bakia gikiniz demigtir. 

Bu babta gegen hadisler, mescidde kayip ilaninm yasakligina delalet eder. 

Nevevi , benzer baglik altinda agilan babta rivayet, olunan Bureyde ve Ebu Hureyre (Radiyallahu 
anhumal'nin hadislerini agiklarken goyle der ; «Hadisler mescidde kayip ilaninm yasakligina 
delalet ederler. Aligverigler, kiralar ve benzen iglere ait akitleri mescidde yapmanm hukmu de 
budur. 

Kadi Iyaz' in dedigine gore imam-1 M alik ve alimlerden bir cemaat, mescidde yuksek sesle ilmi 
ve benzen galigmayi mekruh gormu§lerdir.Ebu Hanife ve Malik'in arkadaglarindan Muhammed 
bin Mesleme, bunu caiz gormuglerdir. 

Kadi Iyaz : 'Bu hadisler mesciddo terzilik ve benzeri sanatlarla igtigal etmenin yasakligina 
delalet ederler. Bazi alimler mescidde gocuklara ders okutmayi menetmigler. Bazi hocalarimiz 
ise muayyen gahislarin yararim hedef tutan sanatlari mescidlerde surdurmeyi menetmiglerdir. 
Ama Islam toplumunun dinle ilgili menfa-atlarim hedef alan ilmi galigma, sava§ aletlerini 
onarmak gibi mescidlerin kutsalligina ve yuceligine golge diigurmeyen galigmalari surdiirmekte 
beis olmadigim soylemiglerdir. 

Bazi alimler, mescidlerde gocuklara ders okutmanm caizligi hususunda ihtilaf etmiglerdir,' 
demi§tir.» 

Dort mezheb alimleri mescidlerde kayip aramamn mekruh olduguna hukmetmiglerdir. Bunlardan 
5afii alimleri §oyls bir tafsilat yapmi§lardir : Mescidlerde kayip ilam, orada uyuyanlari veya 
namaz kilanlari me§gul etmezse mekruhtur. §ayet namaz kilam §a§irtir ve uyandirilmasi sunnet 
olmayan uyuyanlarin uykularmi ka-girirsa haramdir. Bu hukumler, Mescid-i Haram' dan ba§ka 
mescidlere aittir. ^unku Mescidi Haram gok sayida insanlarin toplandigi yer oldugu igin mekruh 

degildir. 

12 — Su Kenarindaki Deve Yataklarinda Ve Koyun Agilinda Namaz Kilma Babi 

768) Ebu Hureyre (Radtyallahu anA/den rivayet edildigine gore-Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

Eger siz (namaz kilmak igin) koyun agillarindan ve deve yataklarindan bagka bir yer 
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bulamazsmiz, koyun agillarinda namaz kiliniz ve deve yataklarinda namaz kilmayimz .- 1 - 1 

769) Abdullah hin el-Mugaffe) el-Muzeni (Radivallahu ank)\\en rivayet edildigine gore; 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Seilem) $oyle buyurdu demi§tir: 

Koyun agalarinda namaz kiliniz ve deve yataklarinda namaz kilmayimz. ^unku develer 
geytanlardan yaratilmiglardir.^ 2 -^ 

770) Sebere bin Ma'bed-^ -el-Cuhi-ni (Radiyallahu ank)\\en rivayet edildigine gore; Resullulah 
(Saalallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Deve yataklarinda namaz kilinmaz ve koyun agilinda namaz kilimr.Zevaid sahibi bu hadtsi 
zikretmi§ de, onun isnadi hakkinda konu§mami§tir. 

Bu Babtaki Hadislerin izahi 

Zevaid yazarimn beyamna gore Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) ile Sebere (Radiyallahu anh) nin 
hadislerini Kutub-i Sitte sahihlerinden yalmz muellifimiz rivayet etmigtir. 

Halbuki Tirmizi 'Koyun agillarinda ve deve yataklarinda namaz kilmak hakkinda gelen hadisler 
babinda Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den merfu' olarak §u hadisi rivayet edip, hasen - 
sahih oldugunu soylemi§tir : 








-Koyun agillarinda namaz kiliniz ve deve yataklarinda namaz kilmayimz.» 

Goruldugu gibi Tirmizi' nin Ebu Hureyre (Radi yallahu anh)'den rivayet ettigi hadis metni daha 
kisadir. 

Nesai' nin Abdullah bin Mugaffel' den merfu' olarak rivayet ettigi hadisin metni de §oyledir.- 
-$uphesiz Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) deve yataklarinda namaz kilmaktan nehiy 
etmi§tir.» 

Muslim' de 'Deve etlerin (i yemek) den dolayi abdest aimak babi'nda Cabir bin Semure 
(Radiyallahu anh) den rivayet ettigi uzunca 'bir hadiste : 

-Bir adam. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) e: Ben, koyun agillarinda namaz kilayim 
mi? diye sormu§; Peygamber (Sai-lallahu Aleyhi ve Sellem) : -Evet» buyurmug; Adam bu defa: 
Deve yataklarinda namaz kilayim mi? diye sorunca Peygamber (Sallalla-hu Aleyhi ve Sellem) : 
«Hayir» diye cevab buyurmugtur.» demektedir. 

Ebu Davud da Cabir bin Sem ure (Radiyalla-hu anh) 'nin hadisine benzer bir hadisi Bera' bin 
Azib (Ra-diyallahu anh)'den rivayet etmigtir. Abdest bahsinde rivayet ettigi hadisin agiklamasim 
yaparken el-Menhel yazari goyle der: 

-Hadisin zahirine gore deve yataklarinda namaz kilmak haramdir. Ahmed bin Hanbel bununla 
hukmederek: Burada kilinan namaz katiyyen sahih degildir. iade edilmesi gerekir, demigtir. 
Cumhura gore burada namaz kilmak mekruhtur. Hadiste deve yataklarinda namaz kilmamn 
yasakligina gerekge olarak develerin geytanlardan yaratilmig olduklari gbsterilmigtir. Gerekgenin 
zahirine gore yasaklama hukmu, develerin orada bulundugu zamana aittir. Develer orada yoksa 
ve necasetten emin olunursa namaz kilmak yasak degildir. Cunku Ebu zerr (Radiyallahu anh)'in 
hadisinde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Yeryuzu benim igin temizleyici ve mescid kilinmigtir.» buyurmugtur. 

§afiT, el-Umm adli kitabinda :"Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in: 

«Deve yataklarinda namaz kilmayin. Cunku deve, cinden yaratilmig bir cindir.» hadisi soz 
konusu yasagin, o yerin necasetinden dolayi degil, devenin kendisinden dolayidir...' demigtir. 
Hadisin: «...gunku geytandan yaratilmigtir.» fikrasina gelince; Bu fikra Ahmed bin Hanbel'in 
rivayetinde mealen goyledir : 

«... £unku deve cinden yaratilmigtir. Kagtigi zaman gozlerim ve durumlarmi gormuyor musun?» 
Bu rivayetlerin zahirine gore deve geytan neslinden turemedir. Hatta kendileri de §eytanlar 
gibidir. 

Fikradan kasdedilen mana §u olabilir: Deve, §eytanlar gibi namaz kilanlari me§gul eder. ^unku 
develer rahat durmaz. icabinda ki§i namazda iken deve urker veya kagip gider, sagi solu 
kari§tirir ve bu davramglari ile, kiginin namazim yarida birakmasina sebebiyet verebilir. Kiginin, 
namazim §a§irmasi, karigtirmasi hatta icabinda kesmesi hususunda develer §eytana benzetilmi§ 
olur. Bu halier, koyunda yoktur. 

Hadisin : «Koyun agilinda namaz kilin» emri vucub igin degil, mubahlik igindir. Yani bu yerde 
kihnabilir.» 

Tuhfetu'l-Ahvezi'nin beyanma gore cumhur: Deve yataklarinda necaset yokken namaz kilmak 
mekruhtur. Necaset varken haramdir, demigtir. 

13 _ Mescide Girildigi Zaman (Okunan) Dua Babi 


771) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sdlcm)'in kizi Fatime-^^ (Radt-yatlahu anha)'dan rivayet 
edildigine gore §oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) mescide girdigi zaman §oyle derdi: 

«Allah'in adiyla. Selam da Allah'in Hesulune olsun. A ilah im! Benim gunahlarimi magfiret eyle 
ve rahmetinin kapilarmi bana ag.-" 

Ve Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) mescidden giktigi zaman §byle derdi: 

«Allah'in adiyla. Selam da Allah'in Resulu ne olsun. Allahim! Gunahlarimi magfiret eyle ve 
fadlinm kapilarmi bana ag.Tirmizi, Fatime (R.A.)'nin hadisini tahrig ettikten sonra: Hadis ha- 
sendir. isnadi ise muttasil degildir. Qunku (Peygamber (S-A.V.)'in torunu) Huseyin (R.A.)'in kizi 
olan Fatime (R.A.), (nenesi olan) buyuk Patinne (R.A.)'ya yeti§memi§tir. Zira buyuk Fatima 
(R.A.), Peygamber (S.A.V.)'den sonra bir kag ay ya§ami§tir, demigtir. 

772) Ebu Humeyd es-Saidi (Radiyallahu anh)\\en rivayet edildigine gore Resulullah 

(Sallal/ahu Aleyhiv e Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

Biriniz mescide girdigi zaman Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) e selam 





etsin. Sonra goyle desin:! Bana rahmetinin kapilarim ag.' ve giktigi zaman goyle 
desin :'Allahim! Senin fadhndan 
sana dilekde bulunurum.V 

773) Ebu Hureyre (Radiyallahu anAj'den rivayet edildigine gure Re-sulullah (Sallallahu Ahyhive 
Sc/iem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Biriniz mescide girdigi zaman Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Selierru'e selam etsin ve 
goyle desin: 

'Allahim! Bana rahmetinin kapilarim ag.' Ve giktigi zaman Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
SellemJe selam etsin ve goyle desin : 

-Allahim! Beni, geytam racim'den koru.Hadisin isnadimn sahih ve ricalinin sikalar oldugu 
Zevaid'de bildirilmigtir. ^ ^ 

izahi 

Ebu Humeya (Radiyallahu anh) 'in hadisini Muslim Nesai, Ahmed ve Ebu Davud'da 
rivayet etmiglerdir' 

Fatime (Radiyallahu anha)'nin hadisini Tirmizi ve Ahmed de rivayet etmiglerdir. 

Yalmz Muellif tarafindan rivayet edildigi Zevaid'de bildirilen Ebu Hureyre (Radiyallahu anhl'nin 
hadisinde, mescide girerken okunmasi emredilen dua Ebu Humeyd (Radiyallahu anh) in 
hadisindeki duanin aymsidir. Qkarken okunmasi emredilen duanin benzeri Ebu Davud 
tarafindan Abdullah bin Amr bin el-As (Radiyallahu anhuml'tan merfu' olarak rivayet olunan bir 
hadiste mescide girerken okunmasi emredilmigtir. El-Hakim de Ebu Hureyre (Radiyallahu 
anh)'nin hadisini rivayet ederek sahih oldugunu soylemigtir. 

Ug hadiste gegen: «Mescide girdigi zaman.» fikrasindan mak-sad : 'Mescide girmek istedigi 
zaman...» veyahut: 'Mescide fiilen girdigi zaman...'dir. 

Mescide girerken Allah'dan dilenen rahmet kapilarmin agilmasindan maksad, ihsan ve 
nimetlerine erigmek kolayligim bahgetmektir. 

El-Menhel yazarimn beyan ettigi gibi mescide girerken rahmet kapilarmin ve mescidden gikarken 
fadl kapilarmin agilmasi veya fadl dilenmesinin sirri gudur : Mescide giren kimse, kendisini 
Rabb'imn sevabina ve cennetine yaklagtiracak olan geylerle meggul olur. Bu nedenle rahmet 
dilemek uygun olur. Rizik taleb etmek uzere mescidden giktigi zaman fadl dilemek munasib olur. 
Nitekim Cenab-i Allah 

«Cuma namazi kilinmca yer yuzune dsgihmz ve Allah'in fad-Iindan taleb ediniz»^^^- 
buyurmugtur. 

Huccetu'llah el-Baliga'de: Mescide girenin rahmet ve gikanin fadl dilemesinin hikmeti 
gudur.Rahmet, Kur'an-i Kerim'-de, velilik ve Peygamberlik gibi uhrevi ve nefsani ni'metler anla- 
minda kullanilmigtir. 

«Ve Rabb'inin rahmeti (Peygamberlnt), kafirlerin (mal ve mulk olarak) topladiklari geylerden 
daha hayirlidir.»^^-ayetinde oldugu gibi. 

Fadl ise Dunya ni'metleri anlaminda kullamlmigtir,' denilerek yukariya aldigimiz ayet misal 
gosterilmigtir. 

Son hadiste gegen -§eytam Recim...» fikrasindaki §eytan-i recim kelimelerinin manalarina 
gelince : 

§eytan: ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'in dedigi gibi geytan; insan, cin ve hayvanlardan azmig 
olan, demektir. Bu kelime Satana = uzakla§ti fiilinden tureme olabilir. Bu takdirde '§eytan' 
kelimesinin manasi, Allah'in rahmetinden uzaklagtirilmig olan demektir. '5eytan' kelimesi '§ata 
= yandi' fiilinden alinmig olabilir. Bu takdirde '5eytanl kelimesinin manasi; Allah'in azabiyla 
helak edilmig olan, demektir. 

Racim : Taglanmig olan demektir. §eytan aleyhi'l-La'ne lanetlendigi ve yildiz alevlerine 
tutulageldigi igin ona bu isim verilmigtir. 

Fikranm manasi §udur: Allah'im! Rahmetten uzaklagtirilan, azabinla helak edilen azgin; lanet 
tagina ve yildiz alevine tutulmug olan §eytan'in vesvesesinden, aldatmasindan, sapitmasindan 
beni Sen koru. 

Fikradaki korumaktan maksad, geytanm huyu olan hased, kibir, boburlenme, aldanma, aldatma 
ve isyan gibi vasiflardan korumak plabilir. 

El-Menhel, Mescide girerken ve oradan gikarken okunmasi varid blan zikirlerin toplami gudur, 
der: Mescide girerken okunacak zikir; 





Mesciddon gikarken ayni zikir okunacak, ancak; yerine;duasi okunacaktir. 

El-Menhel yazari, 773 nolu hadiste gegen ve mescidden gikarken ikunmasi emrolunan duayi 
almamigtir. Yukaridaki duaya bunun Iklenmesi uygun ulur.^ 1 

14 — Namaza Yurii(Yerek Gitmek) Babi 

774) Ebu Hureyre (Rarityaliahii anh)\\vn rivayet edildigine ffore Re-sululhih (SallalUihu Aicyhivc 
Sclltm) goyle buyurdu, demigtir: 

«Sizden birisi guzelce abdest aldiktan sonra namazdan bagka hig bir maksadla evden 
gikmayarak ve sirf namaz kilmak niyetini guderek mescide dogru yurudugu zaman, mescide 
girinceye kadar attigi her adimla Allah onu bir derece yukseltir ve kendisinden bir hata dugurur. 

Mescide girince de namaz onu alikoydugu surece namaz iginde olmug olur.» 

izahi 

Bu hadisi Kutub i Sitte sahiplerinin hepsi, birbirine yakin lafizlarla rivayet etmiglerdir. Malik, ibn- 
i Hibban ve Beyhaki de buna yakin lafizlarla rivayet etmiglerdir. 

Ebu Davud'un rivayet ettigi metin daha uzundur. Onun rivayet ettigi hadisin bag kisminda, 
kiginin cemaatla kildigi namazin, evinde ve gargisinda kildigi namazdan yirmibeg derece fazla ol- 
dugu bildiriliyor. Hadisin son kisminda da : 

«Kigi namazi beklerken mescidde kimseye eziyet etmedikge ve abdesti bozulmadikga melekler 
onun igin dua ederek : Allahim ona magfiret eyle, Allah'im ona rahmet eyle, Allah'im onun 
tevbesini kabul eyle; derler.l- ilavesi vardir. 

Hadisteki "...namazdan bagka hig bir maksadla...- cumlesinden anlagiliyor ki; kigi sirf namaz igin 
degil de, namaz kilmak niyetiyle beraber bagka mulahazalarla mescide vardigi takdirde, hadiste 
va'dolu-nan fazileti kazanamaz. 

Sirf namaz kilmak maksadiyla mescide giden kigi, attigi beher adim kargiliginda, hem bir hasene 
kazamr, hem de bir gunahi silinir. 

Kigi mescide girdikten sonra namaz igin bekledigi surece sevab kazanmasi yonunden namazla 
meggul olanin hukmundedir 

Yukarida Ebu Davud'un suneninden naklen beyan et tigimiz rivayette belirtildigi gibi ki$i 
orada kimseye soz veya fiil ile 'eziyet etmedikge ve abdesti bozulmadikga, namazdaymig gibi 
sevab kazanmig olur. Kimseye eziyet ettigi veya abdesti bozuldugu zaman, namazla meggulmug 

gibi suregelen sevabi son bulur. 

Hadisin Fikih Yonii 

1 — Abdest alirken guzelce almalidir. Yani abdestin sunnetlerine ve adabina riayet ederek, 
mukemmel olarak almalidir. 

2 — Abdest almadan mescide girilmemelidir. 

3 — Mescide giderken ihlasli bir niyetle gitmelidir. Namazdan bagka hig bir dunya menfaatim 
dugunmemelidir. 

4 — Mescide girince hugu iginde namazi beklemeli, mescidin adabina aykiri davramglardan 
sakinmali ve namazdaymig gibi edebli beklemelidir. 

5 — Hadiste belirtilen gartlara riayet edilerek namaz igin mescide gidildiginde atilan her adim bir 
sevabin kazamlmasina ve bir gunahin bagiglanmasina vesile kilinmigtir. 

775) Ebu Hureyre (Radtyauahu ank)\\en rivayet edildigine gore; Peygamber (Sailallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Namaza ikamet getirildigi vakit sakin ona, kogarak gelmeyiniz, yuruyerek geliniz. Sukunet ve 
vakardan ayrilmayimz. Yetigebildiginiz kadarim (imamla) kiliniz. Yetigemediginizi (kendiniz) 

tamamlaymiz.» 


izahi 


Bu hadisi Buhari, Muslim, Ebu Davud ve bagkalari da rivayet etmiglerdir. 








HadTste «Namaza ikamet getirildigi vakit...» buyurulmu§tur. Buhari' nin bir rivayetinde: ikamet 
sesini i§ittiginiz zaman...»; ba§ka bir rivayette de: 

= -Namaza geldiginiz zaman...» buyurulmu§tur. 

«ikamet edildigi vakit ko§arak namaza gitmeyin» buyurulurken: ikamet edilmeden once namaza 
ko§arak gidebilirsiniz, hukmu gikarilamaz. Esasen namaza ba§larken imamla beraber niyet 
etmeye yeti§ebilmek igin, ikamet edilirken ko§manm me§rulugu du§unuldugunden dolayi bu 
du§unu§un yanli§ligini belirtmek igin ozellikle ikametten bahsedilmi§tir. ikamet getirilirken 
imamla beraber taharrum tekbirinin faziletine eri§mek maksadiyla ko§mak yasak iken ikametten 
once ko§mak hayda hay yasak olur. $u halde gerek ikamet edildigi vakit ve gerekse ba§ka 
zaman ko§arak namaza gilmek, caiz degildir. 

Ebu Davud un suneninin 'Namaza ko§mak babi'nda rivayet olunan bu hadisin agiklanmasinda el- 
Menhel yazari §oyle der: 

«Bazi alimler hadisteki ikamet kaydim dikkate alarak 'ikamet getirilmeden once ko§mak caizdir. 
ikamet getirilirken caiz degildir. Caiz olmayi§imn sebebi de §udur : ikamet edildigi zaman 
ko§arak gelip namaza duran ki§i tarn bir hu§u ile kiraatini ve diger vecibeleri yerine getiremez. 
Fakat ikametten once ko§arak gelen §ahis, icabinda dinlenir, sonra ikamet edilir ve hu§u ile 
namaza ba§lar,' demi§lerdir. 

Nevevi: 'ikamet getiriImedigi zamanlarda ko§arak namaza gelmenin yasakligina dikkati gekmek 
igin hadiste: -ikamet getirilirken...» buyurulmu§tur. ()unku ikamet getirilirken cemaatla kilinan 
namazin bir kismim kagirmak endi§esi bulunmasina ragmen ko§mak yasak olduguna gore, boyle 
bir endi§e olmadigi yani henuz ikamet edilmemi§ken ko§manm yasakligi kendiliginden anla§ilir. 
Ko§maya gerek olmadigina dair Peygamber (Sailallahu Aleyhi ve.Sel-lem'in : 

= «Cunki biriniz namaza gitmeye kasdedip (yuruyunce) artik o ki§i namazdadir.» buyrugu 
ikametten once de ko§manm manasiz olduguna delalet eder. Ne zaman olursa olsun, namaz 
niyetiyle yola gikan ki§i, mademki namazda sayihr, ister ikamet edilirken, ister henuz ikamet 
edilmemi§ken ko§maya luzum kalmami§ olur. Hadisin sonundaki : 

-Yeti§ebildiginiz kadarim (imamla) kilin, yeti§emediginiz kismi (kendiniz) tamamlayin buyrugu 
da bu goru§u te'yid eder.' demi§tir 

Hadis, namaza ko§arak gitmenin yasaklisina delalet eder. Bu hususta Cuma namazi ile vakit 
namazlari arasinda bir fark yoktur. Taharrum tekbirini veya bazi rek'atlan, hatta cemaati 
kagirma endi§esi bulunsun bulunmasin hukum aymdir. Zeyd bin Sabit, Enes, Ahmed ve Ebu 
Sevr'in mezhebi budur. ib-nu'l-Munzir de bu goru§u segmi§tir. Alimlerin ekserisinin buna 
hukmettikleri rivayet olunmu§tur. 

ibn-i Mes'ud, ibn-i Omer, el-Esved bin Yezid, Abdurrahman bin Yezid ve ishak bin Rahaveyh 
(Radiyallahu anhuml'e gore taharrum tekbirinin faziletini kagirma endi§esi varsa ko§ulur. 

Nevevi: Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet olunan mezkur hadis dolayisiyla birinci 
goru§un daha sihhatli oldu gunu soylemi§tir. 

Tirmizi: Alimlerin bir kismi: Taharrum tekbirinin faziletini kagirmak endi§esi varsa ko$ulur, 
demi§ler hatta bunlardan ko§arcasina hizli yuruyen olmu§tur. Bir kisim alimler ise, bu endi§e ol- 
sa bile ko§mayi mekruh saymi§ ve sukunetle, vakarla gitmeyi tercih etmi§lerdir. Ahmed ve 
ishak bununla hukmederek: Uygulama, Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'nin hadisine goredir, 
demi§lerdir. Bu arada ishak: Taharrum tekbirinin faziletini kagirmaktan korkan ki§inin hizli 
yurumesinde beis yoktur, de mistir. 

«Yeti§ebildiginiz kadarim (imamla) kiliniz.» fikrasina gelince; Cemaatla namaz kilmamn fazileti 
olan yirmiyedi derecelik ustunluk, namazin bir kisminda cemaata yeti§en kimse igin de vardir, 
diyen cumhur, bu hadisi delil gostermi§tir. Onlara gore ba§indan itibaren butun namazi 
cemaatla kilmamn dereceleri daha mukemmel olmakla beraber, namazin en kuguk bir 
pargasinda, mesela son oturu§ta cemaata yeti§en ki§i de cemaatin faziletine kavu§mu§ olur. 

Bazi alimlere gore cemaatin faziletine kavu§mu§ sayilabilmek igin namazin en az bir rek'atmin 
cemaatla kilinmasi gerekir. 

-Yeti§emediginizi (kendiniz) tamamlayimz.» fikrasimn manasi §udur: imamin sizden once kilmi§ 
oldugu rek'atleri o selam verince killniz. Fikradaki: «...tamamlayimz» lafzi, ki§inin imamla kildigi 
kismin, namazin ba§ kismina mahsub edildigine ve imam selam verdikten sonra kilinacak 
kismin, namazin son kismina mahsub edildigine delalet eder. Bu hususta alimler arasinda ihtilaf 
vardir: 

Cumhura gore geg kalan §ahsm imama yeti§tigi rek'atler, onun igin namazin ba§ kismidir. Ali bin 
Ebi Talib, Said bin el-Museyyeb, Hasam Basri, Mekhul, Ata,Zuhri,Evzai ve ishak (Radiyallahu 
anhum), bununla hukmetmi§lerdir. Delilleri Darekutm' nin Katade' den rivayet ettigi Ali bin Ebi 
Talib (Radiyallahu anhuma)'in §u haberidir: 

-imamla beraber yeti§tigin miktar, senin namazimn evvelidir. imamin senden once okudugu 










Kuran i sen tamamla.» Alimlerin ikinci delili, Ebu Hureyre (Radiyallahu anhl'nin mezkur hadi 
sidir. Bunlarin uguncu delili gudur: Akgam farzinda imamla bir rek'at kilabilen kigi, imamin 
selamindan sonra kalkar, bir rek'at kildiktan sonra tegehhude oturur, sonra uguncu rek'ate 
kalkar. Bu hususta butun alimler muttefiktirler. Eger imamin daha once kildigi rek'atler geg 
kalan gahsin namazinin bag kismina mahsub edilmig olsaydi, imam selam verdikten sonra ayaga 
kalkan bu gahis, bir rek'at kildiktan sonra oturmamaliydi. Cunku akgam namazinin ilk rek'a- 
tinden sonra oturmak yoktur. 

Sufyan-i Sevri, Ebu Hanife, Ahmed, Mu cahid ve ibn-i §irin'in dahil oldugu bir cemaata gore' geg 
kalan gahsm imama yetigtigi rek'atlar, gahsin namazinin son kismina mahsub edilir. Hatta: iki 
rek'at kagiran kigi, imam selam verdikten sonra kalkip bunlari kilarken kiraatim agiktan okumali, 
Fatihaya sure eklemelidir, demiglerdir. Bunlarin delili ise Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'nin 
mezkur hadisinin bazi rivayet- 

lerinde bu fikradaki;«tamamlayimz.» emri yerine;«kaza ediniz.» emrinin bulunugudur. OnJar. 
kaza, ancak kagirilmig olan igin kullamlir, demiglerdir. 

Cumhurun gorugu kuvvetlidir. Fikradaki iki lafiz arasinda bir geligki yoktur. Cunku |< aza kelimesi, 
eda vaktinde kilinmayan namazin sonradan kilinmasinda kullamldigi gibi, namazin asil vaktinde 
kilinmasinda da kullamlir. Yani eda ile eg anlamlidir. Nitekim Kur'an-i Kerim'in gu ayetlerinde 
'Kaza' kelimesi Eda' manasinda kullamlmigtir: 

= «l\lamazi tamamladigmiz zaman...»^ = «Menasikinizi tamamladigmiz zaman...»^ 

-Cuma namazi eda edilince...»- ■ Rivayetlerin arasim bulmak igin cumlesi ile; cumlesi aym 
manaya yorumlamr. Ve kaza kelimesi kalan rek'atlari yapmak demektir. Esasen rivayetlerin 
ekseri 'dur. 

Beyhaki: diyenler gogunluktadir. Ebu Flureyre (Badiyallahu anh)'ye daha siki temasta 
bulunmuglar ve hifz yonunden daha kuvvetlidirler. Bu nedenle; rivayeti oncelik kazamr, 

demigtir. 

Hadisin Fikih Yonii 

1 — Namaza giderken kogmak yasaktir. 

2 — Sukunet ve vakarla namaza gidilmelidir. 

3 — imamla namazin bir pargasim kilmaya yetigen kigi igin cemaat fazileti vardir. 

4 — imam namazin neresinde olursa olsun ona uymak caizdir. 

5 — imamla beraber kilinan rek'atler, namazin bag kismina mah-sub edilir. 

776) Ebu Said-i Fludri (Radiyailahu unh)'den rivayet edildigine gore kendisi Resulullah 
(Sallallaku Aleyhive Sellemyden, goyle buyurdugunu igit-migtir : 

— «Allah'in, gunahlara keffaret ve hasenati artirmaya vesile kildigi geyleri size gostereyim mi?» 
Sahatoiler: 

— Goster, Ya Resulallah! dediler. Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) : 

— Gugluklere ragmen abdesti tarn olarak aimak, mescidlere dogru gok adim atmak ve bir 
namazdan sonra diger namazi beklemektir.» buyurduJ 

777) Abdullah (bin Mes'ud) (Radtyallahu a»A>'den rivayet edildigine gore goyle demigtir : 

Kim yarin musluman olarak Allah'a kavugmaktan sevinirse gu beg vakit namazim ezan okunan 
yerde muhafaza etsin. £ijnku b u namazlar hidayet sunnetlerindendir ve guphesiz Allah, 
Peygamberiniz (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) e huda (= hidayet.) sunnetlerini megru kilmigtir. 
Andolsun ki, eger her biriniz kendi evinde namaz kilmig olsaydi siz Peygamberiniz (Sallaliahu 
Aleyhi ve Sellem) sunnetini terketmig olurdunuz. Ve Peygamberiniz (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
sunnetini terketmig olsaydimz, guphesiz dalalete dugmug olurdunuz. Vallahi ben, bizleri 
(sahabileri) bilirim ki munafikligi malum olan munafiklardan bagka hig kimse cemaattan geri 
kalmazdi. Vallahi safa girinceye kadar iki kigi arasinda tutularak mescide getirileni bilirim. Hig 
kimse yoktur ki tertemiz ve guzelce abdestini alip mescide gider, iginde namaz kilar da attigi her 

adimla Allah onu bir derece yukseltmesin ve her adimla onun bir gunahmi affetmegin." ^31 

izahi 









Bu hadisi Muslim, Ebu Davud ve Nesai de ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anhl'a mevkuf olarak 
rivayet etmiglerdir. 

«§u beg vakit namazlari...» fikrasindan maksad, beg vakit namazi, gartlarina, rukunlerine ve 
adabina riayet, ederek mescidlerde cemaatla eda etmektir. 

Hadiste beg vakit namazin, hidayet sunnetlerinden oldugu bildiriliyor. Sunnet, yol demektir. 
Hidayet de hak ve dogru demektir. Hidayet sunneti demek, hidayetin ta kendisi olan yol 
demektir. Buna gore sunnetten maksad, farz ve vacibten sonra yapilmasi istenilen ve fikhi bir 
terim olan sunnet degildir. 

ikinci ihtimal, fikhi terimdir. Yani farz ve vacibten sonra, yapilmasi istenen ibadetler gegidi 
anlaminda kullamlmig oluyor. Fikih ve Usul-u Fikjh'ta sunnetler ikiye ayrilmigtir: 

1 — Siineni Hilda, 

2 — Siinen i Zevaid. 

Sunnet-i Huda: Dini mukemmellegtirmek igin devamli olarak yapilmasi istenen sunnettir. Bu tur 
sunneti ozursuz olarak, surekli surette terk etmek mekruhtur. Ve terk eden kigi, kinanmig olur. 
Cemaata devam etmek, ezan, ikamet ve benzeri ibadetler bu tur sunnettendir. 

Sunneti Zevaid: Peygamber {Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in adet uzere yaptigi fiillerdir. 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in kalkip oturmasi, yiyip igmesi, uzamp uyumasi gibi 
durum ve davramglaridir. Bunlari tutmak guzeldir, sevabi vardir. Terket-mek ise mekruh 
degildir, kinanmayi gerektirmez. 

ibn-i Abidin Durru'l-Muhtar hagiyesinde goyle der: 'Megru kilinan ibadetler, farz, vacib, sunnet, 
ve nafile olmak uzere dort kisma ayrilir : 

Yapilmasi yapilmamasmdan evla olup, birakilmasi yasak olan ibadet kat'i bir delil ile sabit olursa 
ona 'Farzl denir. 

§ayet zanni bir delil ile sabit olursa ona Vacib' denir. 

Yapilmasi yapilmamasmdan evla olan bir ibadetin terkedilmesi yasak kilinmamigsa bakilir: Eger 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in ve ondan sonra Hulafa-i Ragidin'in devamli surette 
yaptiklari ibadetlerden ise ona Sunnet denir. 

Devamli yapmamiglarsa ona Mendub ve Nafile denir. 

Sunnet iki gegittir. Birisi Sunnet-i Huda'dir. Bunun terki mek-ruhluk ve isaeyi gerektirir. Cemaat, 
ezan ve ikamet bu tur sunnettendir. Digeri Sunnet-i Zevaid'dir. Bunun terki isae veya keraheti 
gerektirmez. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in giyim kugami, oturup kalkmasi bu tur 
sunnetlerdendir. Nafile ve mendubun faili sevab kazamr. Terk edeni kinanmaz. Bazilari: Nafile 
Zevaid sunnetlerinden deger bakimindan geridir, demi§lerdir.' 

-Vallahi Ben bizleri (sahabileri) bilirim...» fikrasinm manasi §udur : Vallahi ben kendimin ve 
sahabilerin butun namazlari cemaatla kilageldigimizi bilirim ve munafikliklari besbelli olan 
munafiklardan bagka hig kimse bu surece cemaattan geri kalmazdi. 

Munafiklik, kufru gizlemek ve imanli gorunmektir. Munafik da kufrunu gizleyen ve mu'min 
gbrunen kigidir. 

«Vallahi safa yerlegtirilinceye kadar...- fikrasinm manasi da gudur : Vallahi zayifligindan dolayi 
kendi bagina mescide gelemeyecek durumda olan adamin; iki ki§i tarafindan tutularak ve 
bunlara dayanmak suretiyle yuruyerek mescide geldigini ve boylece safa yerlegtirildigini bilirim. 
Bu fikra, cemaatla namaz kilmamn onemine, cemaata gitmek ugrunda gugluge tahammul 
etmenin gerekliligine ve hasta ile benzerinin imkan nisbetinde cemaata katilmasmin 
mustahabligina delalet eder. 

Hadisin: -Eger her biriniz kendi evinizde...» fikrasinm manasi §udur: Eger sizler beg vakit 
namazimzi evlerinizdeki namazgahlarda kilmig olsaydimz Peygamberinizin (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) yolunu birakmig olurdunuz. ^unku O, farz namazlari umumi mes-cidde eda ederdi ve 
bir ozur olmadikga evinde kilmazdi ve eger Peygamberinizin (Sallallahu Aleyhive Sellem) 
sunnetini terketmig olsaydimz dalalete dugerdiniz.Ebu Davud'un rivayetinde; 

«dalalete dugerdiniz.» cumlesi yerine : = «kufre gitmig olurdunuz.- cumlesi bulunur. 
farz namazlari cemaatla kilmak, Farz-i Ayn'dir, diyenler bu fikrayi delil gostermiglerdir. Lakin 
fikra, namazin cemaatla kilinmasimn Farz-i Ayn olduguna dalalet etmez. Cunku: «...dalalete 
dugerdiniz.» veya «...kufre giderdiniz.» ifadesi, cemaat namazim terket-meye ait tehdid ve 
tegdid anlamina yorumlanmig olur. Yahut cemaatla namaz kilmayi kugumseyerek ve hakir 
gorerek terketmeye yorumlamr. 

Hattabi goyle yorum yapmigtir: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in sunnetini terketmig 
olsaydimz, bu haliniz isla-mi emirleri tedricen terk ede ede maazallah bir gun kufre gitmig ola- 

bilirdiniz. ^ 



Hadisin Fikih Yonii 


1 — Be§ vakit namazin; §artlarina, rukunlerine ve adabina riayet etmek kaydiyla cemaatla 
kilinmasina te§vik edilmigtir. 

2 — Be§ vakit namazin cemaatla ve mescidde kilinmasi, huda siinnetlerinden ve hidayet 
yollarindandir. 

3 — Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in sunnetini terk etmek gok tehlikelidir. 

4 — Cemaata gitmemek, munafiklarin karidir. 

5 — Hasta adamin, imkan buldugunda ba§kasinm yardimiyla da olsa cemaata gitmesi 
arzulamr. 

6 — Adab, §art ve rukunlerine riayet ederek abdest alip mescide giden ve orada cemaatla 
namaz kilan kimsenin, adim basma bir derecesi yukselir ve bir gunahi bagi§lamr. 

778) Ebu Said-i Hudri (Radiyallahu a«/r/den rivayet edildigine gore ; Resulullah (Salallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

-Kim namaza gitmek uzere evinden giktiktan sonra §u duayi okursa, Allah, rahmetiyle ona 
yonelir ve yetmig bin melek, onun gunahlarmin bagiglanmasim (Allah'tan) diler: 

= 'Allahim! Senden istiyenlerin Senin katindaki hakki igin gergekten Senden istiyorum. Ve §u 
yuruyu§um hakki igin Senden istiyorum. £unku ben ne kibirlenmek ne de boburlenmek igin ve 
ne gorsunler diye ne de duysunlar diye (evden) gikmadim. Ve ben Senin kizmandan sakinmak 
ve Senin rizam taleb etmek igin giktim. Bu sebeple Cehennem ate§inden beni korumam ve 
gunahlarimi ortmeni Senden istiyorum. §uphesiz Senden ba§ka hig kimse gunahlari orte- 
mez.Zevaid'de : Bu hadisin isnadi zayif raviler zincirinden kuruludur. Atiy-ye el-Avfi, Fudayl 
binMerzuk ve el-Fadl bin el-Muvaffak adli ravilerin hepsi zayiftir. Lakin ibn-i Fluzeyme kendi 
sahihinde bu hadisi Fudayl bin Merzuk tarikinden rivayet etmi§tir. Fladis ibn-i Fluzeyme yaninda 

sahihtir, denilmi§tir. 

izahi 

Hadiste gegen: «...Senden isteyenlerin Senin katindaki hakki igin...» ve «... §u yuruyu§un hakki 
igin...» cumlelerinde gegen 'Flak' kelimesi, Allah tarafindan kula odenmesi gerekli kazamlmig bir 
istihkak demek degildir. ^unku Allah, hig bir §eyi yapmaya mecbur degildir. Faili Muhtardir. 
Diledigini yapar. Tam irade sahibidir. Hig bir kulun odenmesi gerekli herhangi bir hakki Allah 
katinda yoktur. Kulun hayat boyunca yaptigi turn kulluk gorevleri ve ibadetleri ba§armasi, 
Allah'in inayetiyledir. Ve butun hayrati Allah'in kendisine vermi§ oldugu sayisiz ni'metlerden 
mesela bir akil ni'metine denk gelemez. Bu sebeple hadiste gegen 'Hak'tan maksad; Allah'in; 
dilekte bulunan mu'min kullarina lutuf ve ihsam ile ve tamamen kargiliksiz* bir ikram 
mahiyetinde olmak uzere verecegi va'd buyurdugu fazilettir. Ki§i, 'Flak' kelimesini kullanarak 
dua ederken §unu demek istiyor. Allah'im! ihtiyacimin giderilmesi ve dilegimin kabulu ugrunda 
ben Senden dilekte bulunanlar igin va'dettigin yuce katindaki fazilete tevessul ederek Senden 
dilekte bulunuyorum. 

'Flak' kelimesi bu manaya yorumlamnca sakincali bir tarafi kalmamakla beraber, bu inceliklere 
akli ermeyen kimselerin zihinlerinde yanli§ manalara yer verilecegi endi§esiyle Hanefi alimleri, - 
§unun hakki igin...» gibi sozlerle dua etmekten kaginmi§lar ve bu tur kelimeleri mutlak 
kullanmayi kerahetten hali gormemi§lerdir. 

779) Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)\\gn rivayet edildigine gore KesuJullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Karanliklarda mescidlere gok (defa) yuruyenler, i§te onlar Allah'in rahmetine gokga 
dalanlardir. 

780) Sehl bin Sa'd es-Saidi (RadtyaUahu anh)\\eu rivayet edildigine gore; Resuluiiah 
(Saliallahi't Aleyhi ve Se/lein) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Gece karanliklarinda (mescidlere) gok (defa) yuruyenler, kiyamet gunundeki tarn nurla 
sevinsinler. 

Bu hadisi Hakim de rivayet ederek sahih oldugunu soylemi§tir. ibn-i Huzeyme ve Beyhaki'de 
rivayet etmi§lerdir. Zevaid yazan da isnadinin hasen oldugunu soylemi§tir. 

781) Enes hin Malik (Htuhyni/ahu tinh)'t]en rivayet edildigine gore; Resulullah (Salallabu 





Aleyhi ve Se/iein) §oyle buyurdu, demigtir: 

-Karanliklarda mescidlere gok (.defa) yuruyenleri kiyamet gunundeki tam nurla mujdele.■ 

izahi 

Muellifin Enes bin Malik (Radiyallahu anh) 'ten rivayet ettigi hadis, metnini, Ebu Davud bagka bir 
senedle Bure yde (Radiyallahu anh)'dan merfu' olarak rivayet etmigtir. Tirmizi, el-Hakim ve Bey 
haki de rivayet etmiglerdir. 

«Karanliklarda mescidlere gok (defa) yuruyenleri...» ifadesinin manasi gudur: Gece 
karanliklarinda bir iki defa yuruyenleri degil de gok defa yuruyenleri ve gece karanliginda 
mescide gitmeyi itiyat haline getirenleri kiyamet gunundeki daimi ve ebedi nurla mujdele. 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in : «...mujdele.» emrindeki hitab umumidir. 
Mujdeleme durumunda olan alimler ve benzeri yetkililerin hepsini kapsar. Bu hitabla muayyen 
bir kigi kasde-dilmemigtir. 

Kiyamet gunundeki tam nur, kiyamet gunu mu'minler igin hasil olan ve Cennet'e girinceye kadar 
devam eden nurdur. Munafik-lar boyle degildir. ^unku onlar Dunya'da iken tevhid kelimesini dil- 
leriyle soyledikleri igin kiyamet gunu baglangigta onlar igin de bir nur hasil olacak ve belirdikten 
hemen sonra sonuverecektir. Munafiklar, mu'minlere : Bize dogru bakimz.Taki sizin nurunuzdan 
iktibas edelim, diyecekler/ Munafiklara istihza mahiyetinde : Gensin geriye donun de nur taleb 
edin, denilecek; Munafiklar geri donecekler, bundan sonra kendileri ile mu'minler arasina kapili 
bir sur konulacak. Surun mu'minler tarafinda olan ig kisminda rahmet bulunacak ve munafiklar 
tarafinda olan dig kisminda azab olacaktir. 

Gece karanliginda mescidlere gitmeye tegvik edici mahiyette daha bir gok hadis vardir. Onlari 
buraya gegirmeye luzum gormuyorum. 

Sindi'nin beyanma gore bu hadis, yatsi ve sabah namazinda mescide gitmenin faziletini ifade 
eder. Sabah namazinda tag Ms yapildigi takdirde ona §amildir. isfarda, yani; ortalik aydinlanmca 

sabah farzini kilmak evladir, diyenlere gore hadisin sabah namazina gumulu yoktur. 

Son Ug Hadisin Fikih Yonleri 

1 — Hayir igleyeni mujdelemek megrudur. 

2 — Gece karanliklarinda mescidlere gok adim atmak uhrevi saadete vesile olur. 

3 — Hadisler sabah ve yatsi namazlarim mescidlerde kilmaya devam etmeye te§vik etmigtir. 
^unku gece karanliginda eda edilen namazlar bunlardir. 

4 — Sabah ve yatsi namazlarinda mescidlere gitmeyi adet haline getirenlerin mujdelenmesine 
i§aret vardir. ^ 

15— Mescidden En Uzak Olanlarin (Uzaklik Derecelerine Gore) Sevabi Daha BLiyiik 
Babi 

782) Ebu Hureyre (Radiyallahu anhj'den : 

5oyle demigtir : ResuluUah (Sallallahu Aleyhi ve Selle,m) buyurdu ki : «Mescidden en uzak 
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olanlarin (uzaklik derecesine gore) sevabi daha buyuktur. 1 - L 

izahi 

Bu hadisi Ahmed, Ebu Davud ve Beyhaki de rivayet etmiglerdir. El-Hakim de rivayet ederek 
sahih oldugunu soylemi§tir. 

Hadisten kasdedilen mana §udur: Kaldigi yer mescidden daha uzak olanin, cemaata geli§i 
dolayisiyla kazandigi sevab, durdugu yer mescide o kadar uzak olmayanm cemaat sevabindan 
daha buyuktur. Boylece kiginin meskeni veya bulundugu yer mescidden uzakla§tikga sevabi 
daha gok olur. 

Muslim'in Ebu Musa (Radiyallahu anhl'dan rivayet ettigi bir hadise gore ResuluUah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: 

«Namaz hakkinda sevabi en buyuk olan insan, namaz yolu en gok uzak olandir.» 

Hadisler, meskeni mescidden uzak olan kimseler igin bir teselli kabilindendir. £unku meskeni 
mescide yakin olanin mescidde durmasi ve orada bol bol namaz kilmasi kolaydir, sevabi da buna 






gore goktur. Evi mescidden uzak olan kimse bunlardan mahrumdur. Ona teselli olsun diye 

mescide gelip gitmek igin kar§ila§tigi me§akkat ve 

gok adim atmasi kar§iliginda bol sevab kazanmakla mujdelenmi§tir. 

Hadislerden maksad, meskenleri mescidlerden uzakla§tirmak de gildir. Cunku Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in evi mescide gok yakindi. Bu nevi hadisler: 'Oruglu adamin agiz 
kokusunun Allah indinde misk kokusundan daha guzel oldugunu' bildiren hadis gibidir. Cunku 0 
hadiste agiz kokusunu bozmaya te§vik etme anlami yoktur Maksad, oruglunun, agzina bir §ey 
almamasi nedeniyle bozulan agiz kokusu dolayisiyla teselli edilmesi ve gokga sevab kazanmakla 

mujdelenmesidir. 

Hadisin Fikih Yonii 

Hadis, mescidlere gok adim atmanin, sevabi bol olan ibadetlerden olduguna delalet eder. 

783) Obey bin Ka'b (RudtyutUaku anh)\\en : 

$oyle demigtir: Ensardan bir adam vardi. Onun evi, Medine'nin (mescidden) en uzak olan 
eviydi. Bununla beraber, Hesulullah (Sal-laljahu Aleyhi ve Sellem) ile beraber namaz kilmayi hig 
kagirmazdi. Ubeyy (Radiyallahu anh) demigtir ki: Ben, ona acidim ve: 

— Ya Filan! Eger sen bir merkep satin alsaydin, seni giddetli sicaktan korurdu. Ayagina tag degip 
incinmesinden yuksek tutardi ve yerin zehirli hayvanlarindan korurdu, dedim. Adam 

— Vallahi evimin Muhammet) (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in evinin bitigiginde olmasindan 
hoglanmam, dedi. Obey demigtir ki: Ben adamin sozunu istiskal ederek alindim. Hatta 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in evine vararak, dediklerini Ona anlattim. Bunun 
uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) adami gagirtip ona sordu. Adam da, bana 
dediginin mislini Ona zikretti ve (attigi adimlarin) izinden sevab umdugunu anlatti. Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de Ona: 

«Gergekten sana, saklayip umdugun (sevab) vardir.» buyurdu. 

izahi 

Bu hadisi Muslim, Ebu Davud ve Beyhaki de az bir lafiz farkiyla rivayet etmiglerdir. 

Hadiste gegen bazi kelimeleri agiklayalim . 

Hamad : §iddetli sicak ve kizgin yer uzerinde yurumek anlamlarina gelir. 

Vak'a: Ta§in ayaga degip incitmesi demektir. Tunub: Cad |r jpj demektir. Burada yakinliktan 
kinayedir. 

ihtisab: Hesaplamak, yetinmek, zannetmek, saymak, mukafatim Allah'tan beklemek, saklamak, 
Allah'in rizasim taleb etmek, sevab talebiyle bir §ey yapmak gibi degi§ik manalara golir. Bu 
manalarin bir kagi buraya uygun du§er. 

Hadisin manasina gelince; Obeyy (Radiyallahu anh)'in bahsettigi Ensari' nin ismini bilemedim. 
Bu zat Medine' deki muslumanlardan evi mescide en uzak olan kimse olmasina ragmen be§ 
vakit namazi mescidde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem i'in arkasinda kilar.Ve cemaati 
hig kagirmazdi.Obeyy (Radiyallahu anh), onun bu haline aciyarak bir merkep satin almasim 
sbylemi§ ve binerek gelip gitmesinin faydalarmi anlatmi§; gunduz geli§ gidi§lerinde, Gune§'in 
kizgin sicagindan ve kizgin kumlar uzerinde yurumekten kurtulacagim; gece, gunduz geli§ ve 
gidi§lerinde zehirli hayvanlarin §errinden ve yollardaki ta§larin ayagini incitmesinden 
kurtulacagim hatirlatmi§tir Adam, anlatilan zorluklardan kurtulu§un diger bir garesinin mescide 
yakin bir yerde yerle§mek oldugunu, fakat uzak mesafeden yuruyerek gelip gitmekle daha gok 
sevab kazanma yolunu tercih ettigini, soylemek istemi§tir. 

Ancak evinin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in evine yakin olmasindan ho§lanmadigim 
kapali bir ifadeyle soylediginden dolayi,Obeyy (Radiyallahu anhJ bu sozu istiskal ederek Pey¬ 
gamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e iletmi§ ve nihayet Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) adami gagirtip sarfettigi sozun mahiyetini sorunca, adam maksadim agiklami§, 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de niyetine gore kar§ilik bulacagim bildirmi§tir. 

Hadisin «Gergekten sana, saklayip...» fikrasindan maksad §udur: Adam riyakarlik ve gosteri§ 
gibi sufli emelleri kari§tirmadan tarn bir ihlasla amel ettigi zaman Allah Teala yaninda sevaba 

layik olacagmi mujdelemektir. ^ " ■ 


Hadisin Fikih Yonii 





1 — Sahabiler, birbirlerine kar§i fazlasiyla merhametliydiler. 

2 — Dini yonden gorunu§te noksanlik arzeden bir ha I ve hare: ket goruldugunde durumu 
kavmin buyugune iletmek gerekir. 

3 — Kavmin buyugu, etbamdan birisinin uygunsuz harekette bulundugunu haber aldigi zaman, 
hemen ceza yoluna gitmemeli, once durumu iyice tetkik ve tesbit etmelidir. 

4 — Mescide gok yurumenin sevabi fazladir. 

5 — Amelde ihlasli olmak esastir. 

784 ) Enes hin Malik (Rtidtyullaku anh)'uen rivayet edildigine gore §oyle tlemi§lir: 

(Ensardan) Bam Selime kabilesi, (Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in mescidden uzak 
kalan) evlerinden gikarak mescidin yakinma gelmek istediler. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem), (Medine'yi muhafaza eden bu evleri tahliye etmekle) Medine gevresini bo§ 
birakmalarim arzu buyurmadi. Ve Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onlara i 

«Ey Beni Selime! Sizler, (mescide gelip giderken) attigimz adimlarinizin izlerini hesaba 

katmayacak misimz?» buyurdu. Bunun uzerine onlar, yerlerine ikamet ettiler." 

izahi 

Bu hadisi Buhari de rivayet etmi§tir. Muslim ise, aym olayi anlatan bir hadisi Cabir bin Abdillah 
(Radiyallahu anh)'tan, ba§ka lafizlarla, muteaddit senedlerle rivayet etmi§tir. 

Sindi: 'Beni Selime kabilesi, Ensar-i Kira m'in bir koludur. Araplardan bu isimli ba§ka kabile 
yoktur. Onlarin evleri Mescid-i Nebevi' den bir hayli uzakti. Mesafenin uzakligi, gok karanlik 
gecelerde, yagi§li havalarda ve §iddetli soguklarda mescidlere gelmelerine mani oluyordu. Bu 
nedenle Medine'-nin yakinma gelmek istediler. Fakat Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), 
Medine' nin etrafimn bo§ kalmasim arzulamadigi igin, bunlar bu istekten vaz gegtiler. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem), onlarin mesafe uzakligi dolayisiyla mescide geli§lerinde attiklari 
adimlarin gokga sevaba vesile olacagmi bildirmi§tir,' demi§tir. 

Muslim'in bu kabileden olan Cabir bin Abdillah el-Ensari (Radiyallahu anh)'den rivayet ettigi bu 
konudaki hadislerden birisinde Cabir (Radiyallahu anh) §oyle demi§tir: Evlerimiz mescidden 
uzakti. Biz, evlerimizi satip mescidin yakinma yerle§mek istedik. Fakat Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sel¬ 
lem), bizi men etti ve «§uphesiz attigimz her adima kar§ilik size bir derece vardir.» buyurdu. \ 

785 ) (Abdullah) ilm-i Abhas (Rudiyallahu ttnh)'den: §oyle demi§tir: Ensarin evleri mescidden 
uzaktaydi. Yakina gel-mek istediler. Bunun uzerine = «Ve biz, onlarin onden gonderdiklerini ve 

eserlerini yazariz.^-^ ayeti nazil oldu. ibn-i Abbas demi§tir ki: Onlar da (evlerinde) 
kaldilar.Zevaid'de : Bu hadis mevkuftur. Senedinde ibn-i Harb olan Simak vardir, ibn-i Muin ve 
Ebu Hatim, onu sika saymi§larsa da Ahmed : Onun hadisleri mustaribtir, demi§tir. Yakub bin 
5eybe de : Simak'm yalmz tkrimi'den olan rivayeti mustarib olup, ba§kalarindan olan rivaye'ti 
yararlidir, demi§ diye bilgi verilmi§tir. 

Buhari thtisabu'l Asar babi'nda Enrs (R.A.)'Ui (784 noiu) hadisini rivayet ederken §oyle der : 
MUcahid :ayetinin tefsirinde 'Asar'dan maksad adimlardir, demi§tir. 

Buhari, Enes (R.A.)'in mezkur hadisini rivayet ettikten sonra da §oyle der : Mucahid, Asar 
kelimesini adimlar olarak agiklami§ ve : Onlarin ftsari yerde ayaklari lie yurumeleridir, demi§tir. 
Kastalani : Muellif (Buhari) bu ta'liki iki defa zikretmekle Beni Selime ka bllesinin amlan 
kissasinm mezkur ayetin ini§ sebebine i§aret etmi§tir. ibn-i Ma-ceh, ayetin ini§ sebebinin bu 

kissa oldugunu kuvvetli bir sened ile rivayet etmi§tir Ebi Hatim de boyle rivayet etmi§tir, der. 

1841 

16 — Cemaatla Namaz Kilmanin Fazileti Babi 


786) Ebu Hureyre (Radtyallahu atth)'uen rivayet edildigine gure Rpsuhtllah (Saltallahu 
Aleyhivc Srllcm) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Adamin (mescidde) cemaatla kildigi namaz (in sevabi, tek ba§ina) evinde kildigi ve gar§isinda 
kildigi namaz (m sevabin) dan yirmi kusur derece fazladir.»" 

787) Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)\\en rivayet edildigine gore; ResuluHah (Sallallahu Aleyhi 






ve Scilcm) buyurdu, demigtir: 

«Cemaatla kilman namazin birinizin tek bagina kildigi namaza ustunlugu yirmi beg cuzdiir. 

izahi 

Muellifin iki ayri senedle rivayet ettigi Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'nin hadisini Buhari, 
Muslim, Ebu Davud ve Tirmizi de uzun ve kisa metinler halinde ve az lafiz farkiyla rivayet 
etmiglerdir. Bazi rivayetlerde: «...yirmibeg derece...»; bir kisim rivayetlerde«...yirmibegcuz...» 
ve M uslim'in bir rivayetinde: «...yirmibeg namaz...» ifadeleri bulunmaktadir. Bu nedenle 
'derece' ve 'cuz' kelimeleri, namaz anlamina yorumlanmigtir. Ebu Davud'un sunenindeki 
'Namaza yuruyerek gitmenin fazileti hakkinda gelen hadisler babi'nda rivayet olunan bu hadisin 
agiklamasim yapan el-Menhel yazari goyle der: 

«Rivayetlerde: «...yirmibeg derece.«...yirmibeg cuz'...» Ve «...yirmibeg namaz...» 
tabirlerinin degigik olugunun, ravuerin tasarrufundan ileri geldigi kanaAtmdayim. 

Hadisin manasi gudur. Adamin mescidde cemaatla kildigi namazin sevabi, onun evde ve gargida 
kendi bagina kildigi yirmibeg namazin sevabindan fazladir. Burada 'Adam* tabiriyle kadinin bu 
hukumden istisna edilmesi kasdedumemigtir. Cunku kadinin mescide gitmesi, bazi gartlarla caiz 
olduguna gore aym sevab onun igin de mevcuttur. 

Hadisin zahirine gore evde ve gargida kilinan namaz,, cemaatla da kilinmig olsa hukum aymdir. 
Lakin, bu mana kasdedumemigtir. 

Maksad, mescidde cemaatla kilinan namazin, bagka yerlerde tek ba§ina kilinan namazdan 
ustunlugunu ifade etmektir. £unku konu budur. Hadiste bu durumun agikga belirtilmemesinin 
sebebi, mescidde-ki cemaata girmiyenlerin ekseriyetle namazi tek baglarina kilmalari olabilir. 
Hal bbyle olunca mesciddeki cemaat ile ev ve gargidaki ce-maatm faziletinin e§it olmasi 
gerekmez. Bilakis gargidan bagka yerde kilinan namaz, gar§ida kilman namazdan efdaldir. 
Cunku gar§min, geytanlarin yeri olduguna dair hadis vardir. Bununla beraber evde ve gargida 
namazi cemaatla kilmak, tek bagina kilmaktan evladir. 

Bazi rivayetlerde bulunan 'Dereceler' ve 'Cuz'Ier', 'Namazlar' manasmi tagir. Cunku bazi 
rivayetlerde Derece ve Cuz' yerine 'Namaz' kelimesi kullamlmigtir. § u halde mescidde cemaatla 
kilinan namazin sevabi, evde ve gargida kilinan yirmibeg namazin sevabindan fazladir. 
ilk hadisteki: «...yirmibe§ kusur...» fikrasinda kusur diye kargilik verdigimiz 'Bid* kelimesi, 
birden veya ugten ona kadar olan sayilar igin kullamlir. Diger rivayetlerde yirmibe§ sayisi kesin 
olarak gegtigi igin, buradaki kusurdan maksad, begtir, 

ikinci hadisteki 'Cuz' kelimesi ise, bir parga demektir. Bagka rivayetlerde bu kelime yerine 
derece veya namaz kelimeleri bulundugu igin 'Cuz' kelimesi ile namaz kasdedilmigtir. 

Hadisin Fikih Yonii 

1 — Cemaatla kilinan namaz, tek bagina kilinan namazlardan ustundur. 

2 — Farz namazlari evlerde ve gargilarda kilmak caizdir. 

3 — Farz namazlarin cemaatla kilinmasi §art degildir. Tek bagina da kilinabilir. 

788) Ebu Said-i Hudri (Radiyallahu a«*)'den rivayet edildigine gore Resul ullali (Sallallaku 
Aleyhi ve Sellem) §byle buyurdu, demigtir : 

«Adamin (mescidde cemaatla kildigi namazin sevabi) evinde (tek bagina) kildigi namaz'in 
sevabindan yirmibe§ derece fazladir,»" 

Buhari' nin Ebu Said-i Hudri (Radiyallahu anh) '-den merfu' olarak rivayet ettigi hadisin 
lafzi goyledir: 

>Cemaat namazi, munferiden namazindan yirmibe§ derece ile efdal olur.* 

Ebu Davud'un rivayetindeki hadisin metni ise §oyledir: 

-Cemaatla kilinan namaz, (munferiden) kilinan yirmibeg namaza denk gelir.... 

Ebu Davud'un rivayetindeki onemli ozellik, derece ve cuz* yerine namaz kelimesinin 
kullamlmasidir. 

789) Abdullah ibn-i Omer (Radtyallaku ankiimdyden rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir : 

«Adamin cemaatla kildigi namaz, adamin kendi bagina kildigi namazdan yirmiyedi derece 

mzi 


ustundur. 





izahi 


Buhari, Muslim ve Tirmizi de, bu hadisi az lafiz farkiyla rivayet etmiglerdir. 

Tirmizi, ibn-i Omer (Radiyallahu anil) 'in hadisinin sahih - hasen oldugunu soyledikten sonra 
goyle der: Cemaatla kilinan namazin tek bagina kilinan namazdan ustunlugune dair, Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in hadisini rivayet edenlerin hepsi: «...yirmibeg...» demiglerdir. 
Yalmz Omer (Radiyallahu anh) : «...yirmiyedi...» demigtir. 

El-Hefiz : Bu iki sayidan hangisinin kuvvetli oldugu hususunda ihtilaf edilmigtir. «...yirmibeg...'in 
ravileri gok oldugu igin bu rivayet tercih edilir diyenler... oldugu gibi, «...yirmiyedi...» rivaye- 
tinde adil ve hafiz ravinin ilavesi bulundugu igin bu rivayet tercih edilmelidir, diyenler de 
olmugtur, demigtir. 

Nevevi; 'iki rivayetin -arasini ug yonden bulmak mumkundur : 

1 — iki rivayet arasinda bir geligki yoktur. Az olan derecelerin zikredilmesi, gok dereceye mani 
degildir. Usui alimlerinin cumhuruna gore sayilarin mefhum-i muhalifi batildir. 

2 —, Peygamber (Sallallahu Aleyhive Sellem), once az olan dereceleri haber vermigtir. Bilahere 
Allah Teala fazilet derecesinin daha fazla oldugunu bildirince Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Ssl-lem), bu defa fazla olam haber vermigtir. 

3 — Derece sayisi, namaz kilanlarin hallerinin degigikligiyle ve namazin degigikligiyle degigir. 
Namaz kilanlarin bazilarina yirmibeg derece, diger bir kismina yirmiyedi derece verilir. Bu 
farklilik, namazin adabina riayet etmek, hugu ve huzur gartlarina riayet etmek, cemaatin 
goklugu, cemaata katilanlarin ustunlugu, namaz kilman yerin daha kutsal olugu gibi nedenlerden 
bu farkli dereceler meydana gelir. 

Rivayetler arasini bulmak igin guvenilir cevablar bunlardir. Bagka cevablar da verilmigse de 
bunlari nakletmeye gerek yoktur. 

Bizim arkadaglarimiz ve cumhur, bu hadisleri delil gostererek : Namazin sihhati igin cemaat gart 
degildir, demiglerdir.Davud-i Zahiri muhalefet ederek : §arttir, demigtir. Yine bu hadisler, 
cemaatin farz-i ayn olmadigina delildir. Alimlerden bir cemaat, buna muhalif kalarak : Namazi 
cemaatla kilmak farz-i ayn'dir, demiglerdir. Muhtar hukum, cemaatin farz-i kifaye olugudur. 
Sunnettir, diyenler de vardir. Ben, amlan goruglerin delillerini agik olarak el-Muhezzeb gerhinde 
bjldirmigimdir,' derrrgtir. 

El-Hafiz, cemaatla kilinan namazin derecelerinin fazlaligina vesile olan gu sebepleri ez-Zeyn bin 
el-Munir'den nakletmig tir: 

1 — Cemaatla namaz kilmak maksadiyla muezzinin davetine icabet etmek. 

2 — Vaktin evvelinde namaza gitmek. 

3 — Mescide vakarla yurumek 

4 — Mescide dua ederek girmek. 

5 — Mescide girildigi zaman tahiyye namazim kilmak.Bunlarin hepsi cemaatla namaz kilmak 
niyetiyle olugur. 

6 — Cemaati beklemek. 

7 — Cemaati beklerken meleklerin ona salat, okumalari, istigfar etmeleri ve iyi gahadet 
etmeleri. 

8 — ikamete icabet etmek ve ikamet getirilirken kagan geytanm gerrinden korunmak. 

9 — imamin taharrum tekbirini bekleyerek ayakta durmak, imamla beraber namaza 
girmek ve taharrum tekbirinin faziletine kavugmak. 

10 — Saflari duzgun tutmak, aradaki bogluklari doldurmak. 

11 — imam 'Semiallahu limen hamidenl derken ona cevab vermek. 

12 — Genellikle yamlmaktan emin olmak ve imam yamldigi zaman tegbih .veya fetihle onu 
uyarmak. 

13 — Hugu ve ekseriyetle meggul edici geylerden selamette bulunmak. 

14 — Cemaatin gevresinde meleklerin halka kurmasi. 

15 — Kiraati pekigtirmek, rukunleri ve sunnetleri ogrenip onlara riayet etmek. 

16 — islam giarini agiga vurmak. 

17 — ibadet uzerinde toplanarak yardimlagmakla geytam gileden gikarmak. 

18 — ibadete kargi gevgekligi olanin canlanmasi. 

19 — Munafiklik vasfindan ve suizandan selamette bulunmak. 

20 — imamin selamim aimak. 

21 — Cemaatin dua ve zikir uzerinde toplanmalarindan yararlanmak. 

22 — Cemaattaki kamil zatlarin bereketinin, noksanligi olanlara ulagmasi. 

23 — Komgular arasinda kaynagma duzeninin kurulmasi. 




24 — Namaz vakitlerinde semt sakinlerinin bulu§malari. 

25 — Muslumanlar arasinda bulunmasi gerekli olan birlik ve beraberligin ornek bir misalini 
vermek ve peki§tirmek. 

i§te cemaatla namaz kilmakta gorulen yirmibe§ haslet... 

iki ozellik daha vardir ki, bunlar cehri namazlara mahsustur. Bunlardan birisi, imam okudugu 
zaman susup dinlemek, digeri de imam : 'Amin' dedigi zaman cemaatin : 'Amin' diyerek 
meleklerin 'Amin' demesiyle beraberlik saglamak. Boylece yirmiyedi derecelik ustunlugun cehri 
namazlara mahsus olu§u ihtimali kuvvet kazamr.' 

Tiybi, Turbe§ti den naklen beyan ettigine gore cemaatin §u kadar derece ustunlugunun hikmeti, 
re'y ile idrak edilemez. Bunun mercii, akil sahiplerinin ilimlerinin idrakinden adz olduklari 
nubuvvet ilmidir. 

790) Ubeyy bin Ka'b (Radiyallahu anh)\\en rivayet edildigine gore; ResuJuilah (Sallattahu 
Aleyhi ve Setlem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Adamin cemaatla kildigi namaz, adamin tek ba§ina kildigi namazdan yirmi dort veya yirmibe$ 
derece ustundur.»" 

Bu hadisi Ahmed, Ebu Davud, Nesai, ibn-i Huzeyme ve lbn-i Hibban da rivayet etmiglerdir. 
Yahya bin Muin ve Zuhri hadisin sahih oldugunu belirtmi§lerdir. 

17 — Cemaattan (Ozursuz) Geri Kalmak Hakkindaki Tesdid Babi 

791) Ebu Hureyre (Radiyallahu a»A)'den : 

§oyle demi§tir : Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki: 

«Vallahi igimden oyle arzu ettim ki namaza durulmasim emredeyim de ikamet getirilsin. Sonra 
bir adama emredeyim halka namaz kildirsin. Bu emirden sonra beraberlerinde odundan 
demetier bulunan bir kag adami cemaata (ozursuz) gelmeyen guruha goturup de uzerlerine 

evlerini ate§le cayir cayir yakayim. 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Muslim,. Ebu Davud, Nesai ve Ahmed de rivayet etmi§lerdir. 

El-Menhel yazan, hadisin manasi ile ilgili olarak §oyle der: «Peygamber j (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) bazi muslumanlari farz namaz cemaatlarimn bazisinda bulmayinca bu hadisi buyur- 
mu§tur. Nitekim Muslim' in bir rivayetinde hadis §oyle ba§lar: 'Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) bazi namazlarda bir kisim insanlari bulmayinca : «Vallahi igimden...» 
buyurmu§tur.'Beyhaki' nin rivayetinde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : «Munafiklara 
en gok agir gelen namaz yatsi ve sabah namazlaridir. Eger bu iki namazdaki sevabi bilselerdi, 
emekliyerek de olsa bunlara gelirlerdi. Vallahi igimden... buyurmu§tur. 

Cemaata ozursuz devam etmeyenlere, tarn namaz kildirilacagi esnada onlarin evine gidilmesi 
isteginin sebebi, onlarin sugustu yakalanmalaridir. Ozursuz olarak cemaata gitmeyi§leri tesbit 
edildikten sonra cezaya mustehak olduklari mu§ahede edijmi§ olur. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in: Sonra bir adama emredeyim...» buyrugu, imamin; 
onemli bir i§i giktigi zaman, cemaata namaz kildiracak birisini yerine vekil birakabilecegine 
delalet eder. 

Hadisteki namaz genel olup biitun farz namazlari igine alir. Zahir de budur. 

Hadisteki namaz ile yalmz yatsi namazimn kasdedilmi§ olmasi muhtemeldir. Cunku Ahmed'in 
Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet ettigi bir nadiste Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

-Eger evlerdeki kadinlar ve gocuklar olmami§ olsaydi, yatsi namazina ba§lardim. Ve evlerdekileri 
ate§le yaktirirdim.» buyurmu§tur, ibn-i Huzeyme, Ahmed ve Hakim'in fbn-i Ummi Mektum 
(Radiyallahu anh)'den rivayet ettikleri bir hadis de yatsi namazina gelmeyenlerin ba§larina 
evlerini yaktirma arzusunun Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) taraf nidan izhar edildigine 
delalet eder. 

Hadisteki namazdan maksad ak§am ve yatsi namazlari olabilir Cunku Muslim, Nesai, ibn- 
i Maceh Ebu Davud ve Ahmed'in Ebu Hureyre (Radffallahu anh) -den rivayet ettikleri 
bir hadiste Peygamber (Sallajlahu Aleyhi ve Sellem) : 

-Munafiklara en agir gelen namazlar, yatsi ve sabah namazlaridir...» buyurmu§tur. 

Hadisteki namazla Cuma namazinm kasdedilmi§ olmasi ihtimali de vardir. Cunku Muslim'in ibn-i 







Mes'ud (Radiyallahu anh) 'dan rivayet ettigi bir hadiste Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
bzursuz Cum'a namazindan geri kalan bir kavim igin §oyle buyurmu§tur: 

«Vallahi igimden gegti ki bir adama emredeyim (Cum'a) namazim kildirsin. Sonra Cum'a 
namazindan bzursuz geri kalan adamlarin ba§larina evlerini yakayim.» 

Hadisin Fikih Yonii 

1 — Taleb olmadan yemin etmek me§rudur. 

2 — §er'i ceza verilmeden once suglunun tehdidi caizdir.Bunun hikmeti ise, kotuluk ehven bir 
ceza ile onlenebildigi takdirde bununla yetinilmesidir. 

3 — Me§ru i§lerde ba§kasindan yardim dilemek caizdir. 

4 — Hadisin zahirine gore mal ile cezalandirmak caizdir.Malikiler'den bir cemaatin goru§u 
budur. Fakat cumhur: Mal ile cezalandirma, islamiyet'in ilk gunlerinde vardi. Sonra neshedildi, 
demi§tir. 

5 — Borglu veya suglu olup hakkin yerine getirilmesine kar§i gikan kiginin, evinde saklandigi 
zaman, evinden istegi di§inda di§ari gikarilmasi caizdir. ^unku Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem),cemaata gitmeyen kimselerin, evlerini yakmakla di§ari gikarilmalarini arzulami§tir. 

6 — Namazin cemaatla kilinmasinin ne kadar onemli oldugu belirtilmi§tir. 

792) (Abdullah) bin Ummi Mektum ^^ (Radiyallahu (tnk)'den rivayet edildigine giire §oyle 
demi§tir : 

Ben, Peygamber {Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e dedim ki: Ben yasli, ama, evi (mescidden) uzak 
bir kimseyim. Bana yardim edip mescide goturecek yedekgim de yoktur. (Cemaata gelmemem 
igin) Bir ruhsat bulur musun? Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

-Sen ezan (sesini) i§itiyor musun?» d.iye sordu. Ben : Evet, dedim. 0: 

«Ben senin igin bir ruhsat bulamam.» buyurdu." 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud, Ahmed, el-Hakim ve ibn-i Huzeyme de rivayet etmi§lerdir. 

Muellifin sunen nushalarinda ve Ebu Davud'un sune-ninin ekserisinde diye gegen cumlenin; 
olmasi gerek' Ebu Davud'un bazi nushalarinda; cum le§inin bulundugu, Menhel yazan tarafindan 
bildirilmi§tir. 

Hallabi: Dogru olam; 'dir. Manasi: «Bana yardim etmez, bana muvafakat etmez.- demektir ise : 
«Beni kinamaz, ben de onu kinamam.» manasmi ifade eder ki, konuyla bir munasebeti yoktur, 
demi§tir. 

ibn-i Ummi Mektum (Radiyallahu anh) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den mescidde 
cemaatla namaz kilmaktan geri kalip namazmi evde kilmak igin ruhsat istemi§, Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de: «Ben senin igin bir ruhsat bulamam.» buyurarak, ezan sesini 
i§ittigi igin namazim camide cemaatla kilmasim istemigtir. 

El-Menhel yazari §oyle der: 

*Hadis, cemaatla namaz kilmak farzi ayn'dir diyenler igin delildir. ^unku ravi ma'zeretini 
anlattigi halde ezan sesini igittigi igin, cemaate gitmemesine ruhsat verilmemigtir. 

Namazi cemaatla kilmak sunnettir, diyenler : Hadisin manasi §udur, diye yorumda 
bulunmu§lardir. 

'Cemaata katilmadan cemaatin faziletini elde etmen igin ben ruhsat bulamiyorum.' Hadisin 
manasi, ravinin mescide gitmesinin va-cibligi degildir.' 

Buhari, Muslim ve (754 no'da) muellifimizin rivayet ettikleri bir hadise gore Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem), gozunden §ikayetgi olan ashabtan itban bin Malik'in kendi evinde 
vakit namazlarim kilmasina izin vermi§tir. Bu olay ibn-i Ummi Mektum (Radiyallahu anh)'un 
mezkur hadisinin ikinci §ekilde yorumlanmasim te'yid eder. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), itban (Radiyallahu anh) 'a ruhsat verdigi halde ibn-i 
Ummi Mektum (Radiyallahu anh) "a ruhsat vermemesinin sebebi §u olabilir : Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem), onun me§akkat gekmeden mescide ge lebilecegini bildigi igin 

ruhsat vermemi§tir. Aslinda korluk me§ru mazerettir. 


Hadisin Fikih Yonii 










1 — Dini problemi olan ki§i, alime muracaat etmelidir 

2 — Korluk, cemaattan geri kalmak igin bazen yeterli kilmayabilir. 

3 — Cemaatla namaz kilmak gok bnemlidir.» 

793) (Abdullah) ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'den : §oyle demi§tir: Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki : 

«Ezan sesini i§itip de oraya (ozursuz) gitmeyenin namazi (makbul) olmaz.» 

izahi 

Bu hadisi ibn-i Hibban ve el-Hakim de rivayet etmi§lerdir. Ebu Davud ve Darekutni' nin ibn-i 
Abbas' dan merfu olarak rivayetleri §oyledir: 

'«Her kim ki namaza gagiram i§itir de her hangi bir ozur gitmesine mani olmazsa (cemaata 
gitmeden) kildigi namaz, kendisinden kabul olmaz.» Sahabuer i Ozur nedir? dediler. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : «Korku veya hastaliktir.» buyurdu.' 

Hadisin manasi §udur : Farz namaz igin okunan ezan sesini duyan kimsenin, me§ru bir mazereti 
bulunmadigi halde mescide gitmeyerek kildigi namaz, kabul olunmaz. 

Ezan sesini i§itmek ve i§itilen ezamn okundugu mescide gitmek, ekseri halier dikkate alinarak 
buyurulmu§tur. Cunku insan genellikle ezan sesini duydugu cemaata gider. Yoksa samldigi gibi 
cemaata gitmek yukumlulugu, ezan sesini i§itmeye bagli degildir, igitmese bile cemaata gitmesi 
matlubtur. Ezan sesini i§itmemek, cemaata gitmemek igin me§ru' sayilan ozurlerden degildir. 
Keza ki§i ezan sesini i§ittigi mescide gitmez de ba§ka bir mescide giderse, kendisinden istenileni 
yapmi§ olur. 

Sindi: 'Ezan sesini i§nen ki§i, daha once namaz kil mi§sa tekrar mescide gitmesi gerekli degildir. 
«...Onun namazi (makbul) olmaz.» cumlesinden maksad §udur: Ezan sesini i§iten ki§i, gagirilan 
namazi kilmami§ ve mescide gitmesine engel hig bir ozru yok iken mescide gitmez de ba§ka 
yerde namaz kilarsa, namazi sahih degildir. Hadisin zahiri bu manaya delalet eder. Fakat bu 
mana, fikih ehlinin goru§lerine muhalif du§er. Bunun igin hadisten maksad, boyle kilinan 
namazin noksan olu§u dur.' demi§tir. 

Ebu Davud'un rivayetinde hastalik ve korku ozur sayilmi§tir. Mai, can ve irza ait korku ge§itlen 
buna girer. El-Menhel yazan : §iddetli yagmur ve soguk ile fazla acikma ve kuguk veya buyuk 
abdestin sikigikligi da ozurlerden sayilir, demi§ ve buna ait delilleri nakletmi§tir. Delilleri buraya 
aktarmaya gerek gbrmuyorum. 

Namazi cemaatla kilmak farzi ayn'dir, diyenler bu hadisi de delil gostermi§lerdir. Lakin hadisten 
maksad, ki§inin kildigi namazin, tarn olarak kabul olunmadigim belirtmektir. 

El-Ayni: Bu hadis tehdid igindir.-... Namazi kabul olunmaz.» ifadesi namazin fazilet ve kemalinin 
olmayi§mi bildirmek igindir. Bu hadis;Mescidin kom§usu igin ancak mescidde namaz kilmak 
vardir.» hadisine benzer, demigtir 

Nevevi de:Namazin kabul olunmamasmin manasi, namazda sahibi igin sevabin olmayi§idir. Ama 
kilinan namaz, farzin ifasi igin kafidir. Gasbedilen evde .kilinan namaz sahihtir. Bununla be 
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raber sahibine bir sevab kazandirmaz. Bu da onun gibidir, demijjtir.- 1 - 1 

Hadisin Fikih Yonii 

1 — Namazin cemaatla kilinmasinin onemi belirtilmi§tir. 

2 — Cemaattan, ozursuz olarak geri kalan ki§i, bol sevabdan mahrum kalmi§ olur. 

3 — Ozur nedeniyle cemaattan geri kalmak me§rudur 

704) ibn-i Abbas ve ibn-i Omer (Radtyatlahu anhum)\\?i\ rivayet edildigine jgore kendileri 
Peygamber (Sallaitahu Aleyhi ve Seliemyi minber agaglari uzerinde §oyle buyururken i§i t 
mislerdir ; 

«Vallahi bazi kavimler cemaatlari terketmekten vaz gegecekler ya da Allah onlarin kalblerini 
muhurleyecektir. Sonra da muhakkak gafillerden olacaklardir.» 

izahi 

Nesai, bu hadisi 'Cum'a' bahsinde rivayet etmi§tir. Oradaki rivayette mezkur tehdid Cum'a 






namazim terkedenler hakkinda buyurulmu§tur. 

Camiu's-Sagir yazarimn beyanma gore Ahmed, Muslim, Nesai ve ibn-i Maceh bu hadisi 
rivayet etmi§lerdir. 

Nesai'nin rivayetinde «...Minberinin agaglari uzerinde...» buyurulmu§tur. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in minberi ug basamakliydi. Uguncu basamak uzerinde otururdu. 
Mubarek sirtini ug agaca dayardi. Minberin iki tarafinda da birer agag bulunurdu. Minberin 
yuksekligi, geni§ligi, uzunlugu v.s. ozellikleri hakkinda geni§ malumat in§aallah 'Cum'a namazi' 
bahsinde verilecektir. 

Sindi §oyle der : Kurtubi: Kalbi muhurlemek, Allah'in, soz konusu kavimlerin kalblerinde 
yaratacagi cehalet, kasvet ve cefadir, demi§tir. El-Kadi da Mesabih §erhinde: Hadiste buyu-rulan 
iki §eyden birisi mutlaka gergekle§ecektir. Ya cemaatlari terketmekten vaz gegip cemaata 
devam edeceklerdir. Ya da Allah, onlann kalblerini muhurleyecektir. ()unku cemaatlari birakmayi 
ali§kanlik haline getirmek, kalbi karartir ve insam ibadetten sogutur demi§tir. 

795) Usame bin Zeyd (Radiyallahu anh'dan rivayet edildigine £Ore: Resuhiilaii (SaUaiirJiu 
Aleyhi ve Scl/rm) >liyle buyurdu, demi§tir: 

«Vallahi bazi adamlar cemaati terketmekten vaz gegecekler. Yahut §uphesiz Een, onlarin evlerini 
yakacagim.^^- 

Alimlerin, Namazlari Cemaatla Kilmak Hakkindaki Goru§leri 

1 — Vakit namazlarim cemaatla kilmak farz-i ayn'dir. Ata,Evzai, ishak,Hanbeli'ler, Ebu Sevr, 
ibn-i Huzeyme, ibnu'l-Munzir, ibn-i Hibban ve Zahiriye mezhebi mensuplari bu 
goru§tedirler.Onlarin delilleri 791 nolu Ebu Hureyre (Radiyallahu anhTnin hadisi ve benzen 
hadislerdir. Namazin sihhati igin cemaat §art midir? degiI midir? diye bu gruptaki alimler 
arasinda da ihtilaf vardir: 

Zahiriye mezhcui imam-i Davud ve kendisine tabi olanlar cemaatla kilmayi, namazin sihhatinin 
§artlarindan saymi§lardir. 

ibn-i Hazm : Ezan sesini i§itebilen erkeklerin, namazlarim mescidde cemaatla kilmalari farzdir. 
Ozursuz olarak ve bile bile bunu terkedenin namazi sahih degildir. Ezan sesini i§itmeyecek 
durumdaysa, en az bir ki§iyle cemaat kurup namaz kilmasi farzdir. Boyle yapmasa, kendi ba§ina 
kilacagi namaz sahih degildir. $ayet cemaat olacak hig kimseyi bulamazsa munferiden namaz 
kilabilir. §er'i mazereti olanin kendi ba§ina namaz kilmasi sahihtir, demi§tir. 

Bu gruptaki diger alimlere gore cemaat farz-i ayn olmakla beraber kendi ba§ina kilinan namaz 
sahihtir. 

2 — Cemaat farz-i kifayedir. Bazi 5afii alimleriyle Malikiler, bu goru§u benim 

semi§lerdir.Hanefi alimlerinden Tahavi ve Kerhi de bunu segmi§lerdir. 

Bunlar da birinci grubun delillerine dayanmi§lardir. Ancak bu hukmu farz-i ayn'dan farz-i 
kifaye'ye gevirici karineler bulundugu igin: Farz-i ayn'dir, dememi§lerdir. Gosterdikleri karine: 
«Cemaatla kilinan namaz, tek ba§ina kilinan namazdan yirmibe§ derece efdaldir.» mealindeki 
hadistir. Ciinku b u hadis, tek ba§ina kilinan namazin sihhatim ifade eder. §u halde delillerden 
gikarilan vucub, kifaye igindir. 

3- Cemaat sunneti muekkededir.Hanefi, $afii ve Maliki mezheblerinin me§hur goru§leri 
budur. Bunlarin delilleri, cemaatla kilinan namazin, tekba§ina kilinan namazdan yirmibe§ 
derece ustun oldugunu ifade eden ibn-i Omer (Radiyal-lahu anh) in (789 nolu) hadisi, 
Ebu Said-i Hudri (Radiyallahu anhi'nin 788 nolu hadisi ve Ebu Hureyre (Radi-yallahu 
anhKnin (786 ve 787 nolu) hadisleridir. Bu alimler: Cemaat namazimn munferid namazindan 
efdal olu§u, munferid namazinda da faziletinin bulunduguna delildir, demi§lerdir. 

Cemaata gelmeyenlerin evlerinin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) tarafindan yakilmasi 
arzusuna ait 791 nolu hadise gelince; buna muteaddit cevaplar verilmi§tir. 

El-Menhel yazari cevaplarin bir kismini §oyle siralami§tir: 

1- Evlerin yakilmasiyla ilgili hadis, ozursuz olarak cemaattan geri kalan ve tek ba§larina 
namaz kilan munafiklar hakkindadir. Nitekim ibn-i Mes'ud (777 nolu) hadiste: 

«Ben bilirim ki besbelli munafiklardan ba§ka hig birimiz cemaattan geri kalmazdi,» demi§tir. 

2- Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Cemaattan geri kalanlarin evlerini yakmak arzusu iginden gelir.» buyurmu§ ama bunu 
gergekle§tirmemi§tir. Eger gergekle§mesi vacib olsaydi terketmezdi. 

3- Kadi Iyaz: Namazi cemaatla kilmak ilk zamanlarda farzi ayn kilinmi§. Ta ki munafiklarin 





cemaattan geri durmalari Onlensin. Sonra bu vucub neshedilmigtir, demigtir. 

El-Fetih yazan: Cemaat fazileti hakkinda varid olan hadisler, neshe delalet eder. Cunku efdaliyet 
tek basma kilinan namazda faziletin aslimn bulunmasim gerektirir. Faziletin aslinin olugu, tek 
bagina kilinan namazin cevazina delalet eder, demigtir. 

Cemaatin sunnet olduguna hukmeden cumhur'un gbrugii, agik olan gorugtur.- Cunku b u 

rggi 

takdirde butun delillerin arasi bulunur. Flig birisi ihmal edilmemig olur. J - L 

18- Yatsi Ve Sabah Namazim Cemaatla Kilmak Babi 

796) Aige (Radtyaliahu attha)'dan: 

§oyle soylemigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki : 

«Eger halk yatsi ve sabah namazlari cemaatiarindaki fazileti bilselerdi onlar (igin mescidJe 
emekliye emekliye de olsa gelirlerdi.-" 

797) Ebu Hureyre (Radtyaliahu attkyden : 

§oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki : 

«§uphesiz munafiklara en gok agir gelen namaz, yatsi ve sabah namazlaridir. Eger bunlardaki 
sevabi bilmig olsaydilar bu iki namaz (igin mescidJe emekliye emekliye de olsa gelirlerdi. ti - 1 

izahi 

Ebu Flureyre (Radiyallahu anh) 'nin hadisini Buhari az lafiz farkiyla ve 791 nolu hadis metni ile 
birlikte, Muslim'de buradaki metni aynen ve 791 nolu metni az lafiz farkiyla ve bir metin halinde 
rivayet etmiglerdir. 

Ebu Davud da benzer bir metni Ubeyy bin Ka'b dan rivayet etmigtir. 

EI-Menhel yazari: 'Yatsi ve sabah namazlarimn faziletinin daha ustun olmasimn sebebi, ikisinin 
de uyku vaktine rastlamasidir. Uykusunun tatli oldugu zamanda Allah Teala igin ancak takva sa- 
hibi mu'min yatagindan kalkar. Munafik adam lezzetli uykusunu birakip namaza durmaz. igte bu 
sebeple yatsi ve sabah namazinin fazileti daha goktur. 

ikinci hikmet, bu iki namazin gece karanliginda olugudur. Gosterig igin namaz kilan munafiklarin 
gayesi, bu iki namazda kolayca gergeklegemez. £iinku gece karanliginda pek az ki§i onlari gore- 
bilir. Munafiklarin dini bir amaci bulunmuyor ki onlari cemaata gitmeye zorlasin. Bu nedenle 
amlan iki namaza gitmekte munafiklarin ne dim ne de dunyevi gayeleri bulunur' demi§tir. 

Ebu Flureyre (Radiyallahu anh)'nin hadisinde gegen «...munafiklar...» kelimesi ile 
zahiren musluman ve kalben kafir olan hakiki munafiklar mi kasdedilmigtir? yoksa kalben de 
mu'min olup gunah munafikligina du§enler mi kasdedilmigtir? 

Kastalani ve Ayni: Buradaki munafik tabiriyle kufur munafiklari degiI, gunah munafiklari 
kasdedilmigtir. Tehdid ve te§did igin mu'minlere munafik denmi§tir. ^unku bu mu'minler, mes- 
cide gelmezler. Flig bir ozurleri olmadigi halde namazlarim evlerinde kilarlardi. Nitekim Ebu 
Flureyre (Radiyallahu anh)'nin Ebu Davud'un suneninde rivayet olunan hadisinde : 

Sonra hig bir illeti olmadigi halde namazlarim evlerinde kilan kavme gideyim...» buyurulmu§tur. 
0 halde bunlar, mu'min kimselerdir. Tehdid igin onlara munafik ismi verilmi§tir, demiglerdir. 

«...Munafiklar...» tabiriyle hakiki munafiklarin kasdedilmig olmasi da muhtemeldir. Abdullah 
ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh)'un 779 nolu hadisi bu ihtimali te'yid eder. Ciinku Tbn-i Mes'ud 
(Radiyallahu anh), o hadiste : 

'Vallahi munafikligi besbelli olan munafiklar harig hig birimizin cemaattan geri kalmadigim 
bildim' demigtir. 

Buna gore muzminlerden ozursuz olarak cemaattan geri kalan olmami§tir. 

Kanaatimca uguncu bir ihtimal olarak «...Munafiklar...» tabiriyle daha geni§ kapsamli bir anlam 
kasdedilmig olabilir. Yani hem kufur munafiklari hem gunah munafiklari kasdedilmi§ olabilir. Kal¬ 
ben inanmayanlar mescide gitmekten geri kaldiklari gibi kalben inamp cemaata ozursuz 
gitmeyenler de olmu§ olabilir. Bu takdirde Ebu Flureyre {Radiyallahu anh) 'nin hadisi ile ibn-i 
Mes'ud (Radiyallahu anh) "un hadisinin aralan bulunmu§ olur. ib n-i Mes'ud {Radiyallahu anh) 
hakiki munafiklardan bagkalarimn cemaattan geri kaldiklarindan haberi olmami§ olabilir. Ebu 
Flureyre (Radiyallahu anh) bundan haberdar olmu§ olabilir. 

iki gruba da, bilhassa yatsi ve sabah vakitlerinde mescide giderek bu namazlari cemaatla kilmak 
gok agir gelmigtir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Eger munafiklar amlan iki namazi mescidde cemaatla kilmamn faziletini §uurlu olarak bilselerdi 






emekliye emekliye bile olsaydi mescide giderek cemaatla kilarlardi.» buyurmak istenmigtir. 

798) Omer bin el-Hattab (Radiyallahu anh)\\en rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyururdu, demigtir: 

«Kim kirk gece mescidde cemaatla namaz kilar ve bu surece yatsi namazmin ilk rek'atini 
kagirmazsa, Allah bununla o kimse igin Cehennem ateginden bir azadlik yazar.Zevaid'de : 
Hadisin isnadinda mursellik ve zaaf vardir. Tirmizi ve Da-rekutnl : Umare, Enes R.Ae 

yetigmemig ve onunla bulusmamigtir. Diger ravi ismail de tedlis ederdi, demiglerdir, denilir. 

um 

19- Mescidlere Devamli Gitmek Ve (Orada Cemaatla) Namaz Kilmak igin Beklemek 
Babi 

799) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den : 

§oyle demigtir : Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki: 

«$uphesiz biriniz mescide girdigi zaman, namaz onu alikoydu gu muddetge namazda (imig gibi 
sevab kazanmig) olur. Ve sizden birisi namaz kildigi yerden ayrilmadigi, abdesti bozulmadigi ve 
kimseye eziyet etmedigi muddetge melekler: 'Allah'im! Buna magfiret eyle. Allah'im! Buna 

rahmet eyle. Allah'im! Bunun tevbesini kabul eyle' diyerek dua ve istigfar eylerler.» 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Tirmizi,Ebu Davud ve Beyhaki, uzun ve kisa metinler halinde rivayet 
etmiglerdir. 

Hadis, mescide giren adamin cemaatla kilinan namaz igin mes-cidde bekledigi surece namazla 
meggul olmug gibi sevab kazandigina ve namaz kildigi yerde oturdugu surece meleklerin dua ve 
istig farina mazhar olduguna delalet eder. Tuhfetu'l-Ahvezi yazarmin beyanma gore dua ve 
istigfar eden melekler, hafaza melekleri veya gezici melekler yahut umumi melekler olabilir. 
Meleklerin surekli dua ve istigfar edigleri ug garta baglanmigtir: Birinci §art; Kiginin, namaz 
kildigi yerden ayrilmamasidir. Muellifin rivayetinde oldugu gibi Buhari ve Ebu Davud'un 
rivayetinde hadisin zahirine gore bu §art kogulmugtur. El-Menhel yazari, bu hadisi agiklarken : 
'Namazdan sonra yerinden kalkmamak kaydi, ekseri halier itibariyledir. Yani bu kayit §art 
mahiyetinde degildir. Onemli olan, kiginin mescidden gikmamasidir. Namazdan sonra yerinden 
kalkip yine mescid iginde bagka bir yerde duran ki§i igin melekler dua ve istigfarlarim kesmeyip 
surdururler.' der. 

Tirmizi'nin rivayetinde bu kayit; 

«...Ki§i mescidde kaldigi surece...» diye geger. Bu ifade El-Men helin yorumunu te'yid eder. 
Hulasa, mescide namaz igin giren ki§i namaz kildigi yerde beklesin veya mescidin bagka bir 
yerine gegip orada beklesin mescidden gikincaya kadar melekler ona dua ve istigfar etmeye 
devam ederler. 

Namaz kilinan yerde sabit durmak §art olmayinca iki §art kalmig olur: 

Birisi, adamin abdestinin bozulmamasidir.Tirmizi'nin rivayetine gore Hadramut'lu bir adam Ebu 
Hureyre (Hadiyallahu anh)'ye: 

«Abdestin bozulmasi nedir?» diye sormu§. Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) de : = «Sessiz veya 
sesli yeldir.» diye cevab vermigtir. 

EI-Menhel yazarmin bildirdigine gore ibnu'l-Muhelleb: Hadisten -anlagiliyor ki mescidde 
abdestin bozulmasi hatadir. Sahibinin, meleklerin dua ve istigfarlarindan mahrum kalmasina 
sebep olur, demigtir. 

Diger gart, soz veya fiil ile kimseye eziyet etmemektir. 

Hadisin Fikih Yonii 

1- Cemaatla namaz kilmak igin mescide giden kigi, namaz igin bekledigi surece namazdaymig 
gibi sevab kazamr. 

2- Adam mescid iginde kimseye eziyet etmedikge ve abdesti bozulmadikga melekler, kendisine 
dua ve istigfar ederler. 

3- Mescidde eziyet etmek veya yellenmek meleklerin dua ve istigfarlarinin kesilmesine sebep 





olur. 

4- Abdestsiz olarak mescidde durmak caizdir. 

800) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'uen rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Gurbetteki adam aile efradimn yanma dondugu zaman kendisinin donuguyle, onlar sevindikleri 
gibi; Allah, mescidleri namaz ve zikir igin vatan edinen (buralara devamli giden) her 
musluman 

adam (in bu hali) igin sevinir. ^^l 

801) Abdullah bin Amr (Radiyallahu anhuma)'dan : 

§oyle demigtir: Biz, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile beraber akgam namazmi 
kildiktan sonra (evine) donen dondu ve bekliyen bekledi. Bir sure sonra Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) kogarak, hizli nefes alarak ve diz kapaklari agilmig bir halde geldi. Ve (bize) 
buyurdu ki: 

«Mujdeleniniz. igte Rabbiniz gok kapilarindan bir kapi agmig, meleklere kargi sizlerle ovunerek 
(onlara) : '$u kullarima bakimz. Bir farzi kilmiglar ve diger farzi belkiyorlar,' buyuruyor.-^ ^ 

802) Ebu Saiil-i Hudri (Radiyallahu an/t)'den: 

§byle demigtir : Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki : 

«SIz, adamin mescidlere gidip gelmeyi itiyat haline getirdigini bildiginiz (veya) gordugunuz 
zaman, onun imanli olduguna gahitlik 

ediniz. Allah Teala;= -$uphesiz Allah'in mescidlerini ancak Allah'a... inananlar imaret ederler. 
r iQ6 l buyurmu§tur. 


izahi 

Bu hadisi Tirmizi de rivayet ederek hasen oldugunu soylemigtir. Ayetteki 'imaret' kelimesiyle 
kasdedilen mana hususunda alimler iki gbrug rivayet etmiglerdir: Bunlardan bir kismi: imaretten 
maksad, ma'lum olan manadir. Yani mescidleri yapmak, binayi saglamlagtirmak, onarmak, 
yikildigi zaman yeniden yapmaktir. Kafir ki§i bundan men edilir. Hatta bir mescid yapilmasmi 
vasiyet etse bu vasiyeti kabul edilmeyecektir, demiglerdir, ikinci kavle gore imaretten maksad 
mescide girmek ve orada oturmaktir. 

imaret, iki kavle gore de mu'minin samdir. Ozellikle mescidleri ibadetle ve kilinan cemaat 
namazlariyla canlandirmak, en buyuk manevi imarettir. Mescidlere namaz igin ?idip gelmeyi 
itiyad haline getirerek sik sik girip gikan kimsenin bu hali, mu'min olmasimn alametidir. Bunun 
igin de hadiste boyle adamin imanli oluguna §eha-det edilmesi emredilmigtir. 

5ehadetten maksad, boyle adamin mu'min oldugunu dille soylemek mi yoksa kalben itikad 
etmek midir? 

Sindi'nm beyanma gore Tiybi: eh adet ediniz...» emrinin manasi: Adamin imanli olduguna 
kesinlikle hukmedin. Ciinku §ehadet, kalbteki kanaat ve inanca uygun olarak dille kesin soz 
soylemektir,l demigtir. Sindi: Tiy bi'nin yorumu, hadisin sonunda, hadisin hukmunu te'yid 
mahiyetinde okunan ayette uygun olan yegane yorumdur. Ancak goyle bir sorun var: Buhari ve 
Muslim'in rivayet ettikleri bir hadise gore; Sa'd (Radiyalla-hu anh) bir adam hakkinda: 
'5uphesiz bu adam mu'mindir.' deyince Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Veya muslumandir.» buyurmugtur. Bu hadis, kimsenin imanli olmasina kesinlikle hukmetmenin 
nehyine delalet eder. 

Bu soruna goyle cevap verilebilir : Sa'd (Radiyallahu anh) 'm hadisinde bahsi gegen adam, 
mescidlere mudavim degildi. Bu sebeple onun irnamna kesinlikle hukmedilmemesi arzulanmigtir. 
Mescide mudavim kimsenin ise imanli olmasina Ebu Said (Ra-diyallahu anh)'in hadisi geregince 
hukmedilmelidir. 

Mezkur problem goyle de gozulebilir:Ebu Said (Radiyallahu anh)'in hadisindeki imandan maksad, 
islamiyettir, teslim olmaktir. Yam mescidlere devam eden kimsenin musluman olmasina huk- 
medilir. Ama igindeki inancin gergek mahiyetini ancak Allah bilir.Fakat bu gozum gekline goyle 
itiraz edilebilir: Kiginin musluman-hgina hukmetmek igin mescidler, devam etmesine ihtiyag 
yoktur. £unku mescidlere mudavim olsun olmasin : 'Ben Muslumamm" diyen herkesin 
muslumanligina hukmedilir. 

En uygun yorum gekli, hadisteki gehadetten maksadin mescidlere mudavim olan kiginin imanli 







olduguna kanaat edip itikad etmek olduguna dair olan yorumdur. 


U 08 I 


Zevaid'de: Omer (R.A.)'in hadisi miirseldir. gunku Osman bin Ab-dillah bin Siiraka, Omer (R.A.)'den rivayet etmig. 
Halbuki Omer (R.A.), Onun anasmin babasidir. Ve Osman kendisinden hadis igitmemigtir. Bunu el-Mizzl, et-Tehzib'te 
sdylemigtir, tbn-i Hibban da sahihinde bu senedle hadisi rivayet etmigtir, denilmigtir. 

[21 

— Zevaid'de : Ravi el-Velid bin Muslim tedlisgi olup bunu an'ane ile rivayet etmigtir, geyhi Lehia da zayiftir. Bu nedenle 
AN (B.A.)'m hadisinin isnadi zayiftir, denilmigtir. 

Ill 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/541-543 
[41 

— Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/543-544 

^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/545 

[6] „ „ „ „ 

Zevaid'de ; Isnadi zayiftir. Qimku senedde Ctibare bin el-Mugallis bulunuyor ki o gok yalancidir. Ebu Davud da bu 

hadisi bagka bir ifade ile ve kendi senediyle tbn-i Abbas (R.A.)’tan rmerfu’ olarak rivayet etmigtir, denilmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/545-546 

^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/546-549 


ISl 

121 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/549 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/549-550 


noi 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/550-551 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/551-552 

ri2i 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/552-555 

[ 13 ] 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/555-556 

[141 

J - L Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/556-557 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/557 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/557-558 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/558 

118 ] 
ri9i 
£ 20 ] 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/558-559 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/559-560 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/560-561 

1111 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/561-564 


T221 

£231 

£241 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/564 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/565 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/565-566 

[251 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/566-568 


£261 

[271 

£281 

£291 


530 nolu hadisin izahinda hal tercemesi gegmi§tir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/568-570 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/570-571 


Bu zatin adinin Tihfe bin Kays oldugu da soylenmigtir. Adi hakkinda ba§ka rivayetler de vardir. Tehzlb ve Takrlb’te 
dogrusunun Tihfe oldugu soylenmigtir. Bu zat sahabldir. Yuzukoyun yatmaktan nefaiy hakkinda bir hadisi vardir. 
(Hulasa: Sah. 181) 

£301, 


£311 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/572 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/573-575 


[321 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/575 

[331 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/576-577 


£341 


Bu zatin hal terceiftesi 660 nolu hadisin izahinda gegti. 


[351 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/578-579 




— Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/579-581 

[371 

- Kastalani nin beyanma gore Enes (R.A.)'in annesi Ummu Suleym'dir. Anne annesi Muleyke'dir. 

[381 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/581-582 

[391 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/582-583 

Zevaid'de: isnadinda Nikita 1 ve gevgeklik vardir. Qilnku ravilerinden Tbn-i Ebl Meryem olan Selman bin Yesar, Ebu 
Sald-i Hudri R.A.)'den hadis igis memigtir, Diger ravi Muhammed bin Salih'te de gevgeklik vardir, denilmigtir. 

[41] 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/583-584 

1421 

Temim ed-Dari (R.A.)nin Hal Tercemesi 

Temim ed-Dari bin Evs bin Harice, meghur bir sahabidir. Eskiden hristiyan-mig. Devrinin hristiyanlarinin rahibiynlig. 
Hicretin dokuzuncu yili kardegi Naim ile beraber Medine'ye gelerek musluman olmuglar ve Temim, Peygamber (S.A.V.)ln 
beraberinde savaga gikmigtir. Mescidde ilk lamba yakan o olmugtur. Filistin'de yerlegmigtir. Geceleyin gok ibadet 
edermig. §am'da vefat etmig, mezari Filistin gehirlerinden olan Beyti Cibrin'dedir. (El-Menhel, C. 5, Sah. 312) 

[431 

- Zevaid'de : Hadis mevkuftur. Isnadindaki ravilerden Halil bin Iyas'in zayifligi uzerinde alimler ittifak etmiglerdir, 

denmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/584-585 
[441 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/585-588 

[451 

- Haluk, gilzel kokularin bir karigimidir. Igindeki maddelerin gogunu za'-reran tegkil eder 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/588 

[471 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/589-590 
Mezheblerin gorugleri el-Fikh Ala'I-Mezahebin Mescidler bahsinden alinmigtir. 

[491 

1 - L Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/591-593 

[50] 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/594-595 

1511 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/595-596 

[521 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/596-597 

[531 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/597-598 

1541 . 

Isnadinin sahih oldugu Zevaid'de bildirilmigtir. 

Zevaid'de : Muellifin isnadi hakkinda konugulmugtur. Nesai bu hadisin, 'deve yataklarinda namaz kilmaktan nehiy' 
bulumunij rivayet etmig, koyun agilinda namaz kilmakla ilgili kismi rivayet etmemig, denilmigtir. 

156] 

Sebere bin Ma'bed (R.A.)'in Hal Tercemesi 

Bu zata Sebere bin Avsece bin Harmele bin Sebere bin Hadic el-Cuheni de denmigtir. Fakat tbn-i Hibban Rebi'in babasi 
olan Sebere bin Ma'bed ile Sebere bin Avsece'nin ayri ayri gahislar olduklari soylenmigtir. Resullulah (S.A.V.)'dan ondo- 
kuz hadisi vardir. Muslim, Onun bir hadlsini rivayet etmigtir. Ravisi, oglu Rebi'-dir. Muaviye'nin hilafeti zamanmda vefat 
etmigtir. Ebu Davud, Nesai. Tirmizi ve Tbn-i Maeeh, Onun hadislerini rivayet etmiglerdir. (El-Menhel. C. 4, Sah. 120) 

[571 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/598-599 

r sRi 

- Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/599-601 

1591 - 

Fatima (R.A.)'nm Hal Tercemesi 

Hz. Fatimetu'z-Zehra (R.A.) Resul-i Ekrem (S.A.V.)'in zeveesi Hz. Hadice (R.A.J'den dogma en kuguk kizidir. Hz. Ali 
(R.A.) ile evlenmigtir. Hasan, Huseyin ve Muhsin isminde 3 oglu ile Zeyneb ve Ummu Gulsum adinda 2 kizi olmugtur. 
Peygamber (S-A.V.)'in diger kizlarindan bir kisminm gocugu olmamig, olanlarin gocuklari da kuguk yagta vefat 
etmiglerdir. Bu sebeple Peygambsr (S.A.V.) mubarek nesli Fatime (R.A.)'nm gocuklarindan ve torunlarindan ibaret 
kalmigtir. 

Fatime (R.A.)'nin fazileti ve Peygamber (S.A.V.)'in ona kargi besledigi ssvgi ve degeri ifade eden hadislerden Buhari'nin 
rivayet ettigi bir - iki hadisini nakletmekle yetinelim : 

Peygamberimiz (S.A.V.) vefat hastaliginda Fatime <R.A.)'yi yanma gagirarak kulagina yavagga bir gey soylemig. Fatime 
(R.A.) aglamigtir. Tekrar gagirip gizli bir gey daha soyleyince bu defa gulmugtu. Bilahare Aige (R.A.) aglama vs gulme 
sebebini Fatime (R.A.)'ye sormug, Aige (R.A.)'nin rivayetine gore Fatime (R.A.) kendisine gu agiklamada bulunmugtur : 
«Resulullah (S.A.V*.)), bana once vefat edecegini soyledi. Ben de agladim. Sonra bana : «Cennet kadinlarinin buyugu 
olmaktan hoglanmaz misin?» buyurdu ve : Ehl-i beyt iginde Once benim olecegimi mujdeledi. Buna da guldu. Sevindim 
diye cevap verdi- 

Bu hadis dolayisiyla Buhari, Fatina menakibi igin agtigi bahsin bagliginda gunu yazmigtir cennet fiilinin kadinlarinin 
buyugudur. Buhari'nin Misver ibn-i Mahrem'den rivayet ettigine gore Peygamber (S.A.V.) gbyle buyurmugtur : 

= «Fatima benden bir pargadir. Kim onu ofkelendirirse gtiphesiz beni ofkelendirmig sayilir.» 

Fatima (R.A.) Peygamber (S.A.V.)'in vefatindan sonra 6 aylik kisa bir sure yagamig ve Peygamber < S.A.V. )'in de 
mucize olarak onceden haber verdigi gibi ehl-i beyt'ten ilk olarak kendisi vefat etmigtir. 

Fatima (R.A.)'dan 18 hadis rivayet edilmig, birisini Buhari ile Muslim muttefikan rivayet etmiglerdir. Kendisinden egi Ali 
< R.A.), oglu Huseyin, Aige, Enes bin Malik ve sahabilerden bir cemaat rivayet etmiglerdir, < RadiyaUahu anhum) 


^^ Adi MUnzir veya Abdur rahman'dir. Babasi Sa'd bin el-MUnzir'dir. Dedesinin Malik bin Sa'd bin Halid bin Su'lebe bin 
Amr bin el-Hazreg oldugu soylenmigtir. Peygamber (S.A.V. )'den 26 hadisi vardir. Buhari ve Muslim ug hadisini beraber 
ve bir hadisini munferiden rivayet etmiglerdir. Ravileri Cabir bin Ab-dillah. Urve bin ZUbeyr, Abbas bin Sehl, Amr bin 
Selim, Abdulmelik bin Said ve bagkalaridir. Uhud savagina ve ondan sonraki savaglara katilmigtir. Kutub-i Sitte sahipleri. 
Onun hadislerini rivayet etmiglerdir. (El-Menhel, C. 4, Sah. 73) 

[61] 

- — Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/601-603 


T621 
r 63i 
164] 


Cum'a : 10 
Zuhruf : 32 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/603-606 

£651 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/606-608 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/608-609 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/610 
Nisa : 103 

Bakara : 200 
Cum'a : 10 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/610-614 


£ 66 ] 

£6ZI 
[ 68 ] 

£69] 
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nn 

£Z2] „ . . 

Zevaid'de : Ebu Said (R.A.)'in hadisini Ibn-i Huzeyme ve Ibn-i Hibban da rivayet etmiglerdir. Sahih-i Muslim'de ve 

bagka hadTs kitablarmda bu hadisin gahidi vardir, denilmigtir; 

Muellif, 'Abdestte isbag' babinda bu hadisi rivayet etmigtir. 427 nolu olarak gegen bu hadTs ile gerekli izah, orada 
yapilmigtir. Genig bilgi igin oraya rmuracaat edilebilir. 

[731 

J - L Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/614-616 

[74] 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/616-618 

£75] 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/618-619 

Zevaid'de Enes (R.A.)'in hadisine ait isnadin zayif oldugu bildirilmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/620-621 

mi , 


£Z8] 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/621-622 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/622 


[791 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/623 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/623-624 

[81] 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/624-625 

£82] 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/625-626 


£83] 


Yasin ; 12 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/626-627 

£85] 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/627-628 

£ 86 ] 
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[ 88 ] 

£89] 

£90] 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/628-629 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/629-630 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/630-631 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/631-634 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/634-635 


£ 91 ] ..... 

Ibn-i Ummi Mektum (R.A.)un Hal Tercemesi 

ibn-i Ummu Mektum'un adi Abdullah'tir. Amr bin Kays oldugu da soylenir. Annesinin adi Atike bint-i Abdillah'tir. ilk 
zamanlarda muslumanhgi kabul edenlerden olup, ilk muhacirlerdendir. Peygamber (S.X.V.)'den once Medine'ye hicret 
etmigtir. Peygamber (S.A.V.), on ug defa savaglara giderken, halka namaz kildirmak igin 0"nu Medine'de vekil 
birakmigtir. Kadisiye fethinde bulunan Ibn-i Ummu Mektum, fetih gunu elinde sancak bulundugu halde gehid edilmigtir. 
'Abese' suresi. 0"nun hakkinda nazil olmugtur. Peygamberimize (S.A.V.). ama olarak miiezzinlik yapmigtir. (El-Menhel, 
C. 4, Sah. 217) 

[921 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/635-636 

[931 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/636-637 


[941 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/637-638 

[951 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/638-639 

£961 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/639-640 
[971 .. 

- Usame bin Zeyd bin Harise el-Kelbi, Peygamber (S.A.V.)'in sevgisine mazhar olmugtur. 128 hadisi vardir. Buhari ve 

Muslim onbeg hadisini muttefikan, ikiger hadisini munferiden rivayet etmiglerdir. Kavileri ibn-i Abbas ibrahim bin Sa'd 
bin Ebl Vakkas, Urve. Ebu Vail ve gok zatlardir. Ebu Bekir (R.A.) ve Omer (R.A.)'in katildiklari bir askeri kuvvetin basina 
Peygamber (S.A.V.) tarafindan kumandan olarak atanmigtir. Mute savag. ida bulunmugtur. Aige (R.A.) : Kim Allah ve 
Resulunu seviyorduysa Usame (R.A.)'yi sevsin, demigtir. Hicretin 54. yili 75 yagindayken Va'di'l-Kura'da, bir rivayete 
gore Medine'de vefat etmigtir. (Hulasa : 26) 

^ Zeviiid'de : Bu hadisin isnadinda «dlisgi olan el-VelTd bin Muslim ed-Dimigki bulunur. Ravi Osman'in hali bilinmiyor. 
Hadis metninin manasi Bu-hari, Muslim ve bagka kitablarda mevcuttur, deniliyor. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/640-641 
[991 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/641-642 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/642-644 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/644-645 

H021 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/645-647 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/647-648 

'Zevaid'de isnadmin sahih ve ricalinin sikalar oldugu bildirilmigtir. Kutub-i Sitte sahiplerinden yalmz muellifin 
rivayet ettigi bu hadisi el-Hakim de rivayet etmi§tir. Metinde gegen 'Tebegbus'un asli iki dosttan birisinin geligiyle 
digerinin sevinmesi, yonelmesi, guleryuz gostermesidir. Cami'us-Sagir'in §erhi es-Siracu'l-Munir'de beyan edildigine 
gore Zamahgeri: Burada 'Tebegbug'ten mak-sad; kulun mescidlere gonul baglayigindan Allah'in razi elmasi ve bu guzel 
davramgimn O'nun katinda makbule gegmesidir, demigtir. Sindi de kelimenin lugat manasim naklettikten sonra : Burada 
kasdedilen mana Allah'in o kulu zatina yakinlagtirmasi, ikram ve in'amda bulunmasidir, demigtir. 


£105] 

Zevaid'de : Bu, sahih bir isnaddir. Ricali sikalardir, denmigtir. 

Bu haclis de bundan Onceki gibi Kutub-i Sitte sahihlerinden yalmz muellif tarafindan rivayet edilmigtir. 

Hadis, bir farz namazi cemaatla kildiktan sonra mescidden gikmayip diger fE.rzi beklemenin ustun faziletini 
bildirmektedir. Hadiste gegen 'Akkaba' fiili, Ta*kib' masdarindan alinmadir. SindT'nin beyanma gore SuyutI : Mescidlerde 
*Ti*klb' bir farz namazdan sonra mescid iginde digeri igin beklemektir, demigtir. Es-Sihah'ta ise : Namazda 'Ta'kib', 
namazi kildiktan sonra dua, dilek ve benzeri bir gey igin oturmaktir, denilmigtir. 

Hadisin sonundaki Allah'in buyrugu, ta'Kib kelimesi ile Suyuti'nin tarif ettigi manamn kasdedildigine delalet eder. 
^^Tevbe : 18 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/649-651 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi Ve §erhi,Kahraman Yayinlari. 2/651-652 









5 - NAMAZI LAYIKI VECHILE EDA ETMEK VE ONDAKI SUNNETLER KITABI 

1- Namaza Baslamak Babi 

jftitah Duasi Hakkinda Alimlerin Gorusleri 

2 - Namazda istiaze (Euzu) Cekmek Babi 

Kiraattan Once istiaze 

I - istiazenin Flukmu 

II - istiaze Yeri 

III - istiazenin Lafzi 

IV - istiazevi Aciktan Cekmek 

V - istiazenin Tekrarlanmasi 

3 - Namazda Sag Eli Sol Elin Uzerine Koymak Babi 

El Baqlamamn Sekli 

4 - Kiraata Baslamak Babi 

5 - Sabah Namazlndaki Kiraat Babi 

ilk Rekati ikinci Rek'atten Fazla Uzatmak Hakkinda Alimlerin Gorugleri 

Bu Hadislerin Fikih Yonu 

6 - Cuma Giinu Sabah Namazindaki Kiraat Babi 

7 - Ogle Ve ikindi IMamazlarindaki Kiraat Babi 

Habbab (Radivallahu AnhVin Hadisinin Fikih Yonu 

8 - Ogle Ve ikindi IMamazlarinda Zaman Zaman Ayeti Aqiktan Okuma Babi 

9 - Akgam Namazindaki Kiraat Babi 

10 - Yatsi Namazindaki Kiraat Babi 

11 - imamin Arkasinda iken Okumak Babi 

Namazda Fatiha Okumak Farz Mi? 

Cumhurun Hanefi Alimlerine Cevabi 

Fatiha Her Rek'atte Farz Mi? 

Zammi Sure Gerekir Mi ? 

12 - imamin iki Sektesi Babi 

13 - imam Okuduqu Zaman Susunuz Babi 

Alimlerin, imama Uyanin Fatiha Okuyup Okumamasi Flakkindaki Gorugleri 

14 - 'Armni Aqik Sesle Soylemek Babi 

15 - Kisinin Rukua Gittiqi Ve Rukudan Basini Kaldirdiqi Zaman Ellerini Kaldirmasi Babi 

El Kaldirmanm Flikmeti 

Rukua Giderken Ve Ondan Kalkarken El Kaldirilmasi Flukmu: 

El Kaldirmanm Delilleri: 

iki Fladisin Fikih Yonu 

16 - Namazda Ruku Babi 

17 - (Ruku Da) Elleri Diz Kapaklari Uzerine Koymak Babi 

18 - Kisinin, Ruku'dan Basini Kaldirdiqi Zaman Sdvleveceqi Soz Babi 

19 - Secde Babi 

20 - Ruku' Ve Secdedeki Tegbih Babi 

21 - Secdede itidal Babi 

22 - iki Secde Arasindaki Oturus Babi 

23 - iki Secde ArasindaCKi Oturusta) Kisinin Sdvleveceqi Dua Babi 

24 - Tegehhud Flakkinda Gelen Hadisler Babi 

Tegehhudun Manasi 

Port Mezhebin Alimlerinin Tesehhud Flakkindaki Flukumleri - 

Tesehhudun Lafizlari 

25 - Peyqamber (Sallallahu Alevhi Ve Sellem’) E Salavat Getirme Babi 

Salavatin Manasi: 

Salavatta ibrahim (AleyhisselamVin Anilmasinin Flikmeti 

Namazdaki Salavatin Fikhi Flukmu 

26 - Tesehhud Ve Peyqamber (Sallallahualevhi Ve Sellemj E Salavat Getirildikten Sonra 

Okunan Dua 

27 - Tegehhud'de (Parmakla) igaret Babi 

28 - (Namaz'dan Qkmak iqin) Selam Vermek Babi 

Selamin Ser'i Flukmu : 

29 - (Namaz'dan Cikarken) Bir Defa Selam Vermek Babi 

30 - imamin Selamim Aimak Babi 

31 - imam (Namazda) Yalmz Kendi Nefsine Dua Etmesin, Babi 






























































32 - Selamdan Sonra Okunan (Zikir Ve Dua) Babi 

Farz Namazlardan Sonra Zikirlere Ait Port Mezhebin Kavli 

33 - Namazdan Donmek Babi 

34 - Yemek Konup Namaz (icin') ikamet Edildiqi Zaman (Flanqisine Oncelik VerileceqQ 

Babi 

35 - Yaqigli Gecede Cemaat (A Gitmemek) Babi 

36 - Namaza Duramn Sutresi Babi 

Sutre Ne Kadar Olmalidir? 

Sutrenin Flukmu 

37 - Namaz Kilanin Onunden Geqmek Babi 

Namaz Kilanin Onunden Geqmenin Port Mezhebe Gore Flukmu 

Uc Hal Tercemesi 

38 - (Namaz Kilanin Onunden Gecmekle) Namazi Kesen Sevier Babi 

39 - Gucun Yettiqi Kadar Geceni Defet Babi 

40 - Kendisi ile Kible Arasinda Bir $ey Varken Namaz Kilanin Babi 

41 - imamdan Once Ruku' Ve Secde Etmekten Nehiy Babi 
Taharrum Tekbiri, Ruku - Secde Ve Selamda imama Uvmamn Flukmu 

42 - Namazda (YapilmasO Mekruh Qian Sevier Babi 

43 - Bir Kavim, imamliqindan Floslanmadiqi Flalde Onlara imamlik Edenin Babi 

44 - iki Kigi Bir Cemaattirl Babi 

45 - imama Yakin Durmasi Mustahab Olanlari Beyan Babi 

46 - imamliaa Oncelikle Hakki Olamn Babi 

48 - Bir Kavme imamlik Eden Kisi (Namazi) Hafif Kildirsin Babi 

49 - Bir Sev Olursa imam Namazi Hafifletir. Babi 

50 - Saflan Doqrultmak Babi 



























5 - NAMAZI LAYIKI VEQH±LE EDA ETMEK VE ONDAKI SUNNETLER KITABI 


1- Namaza Ba§lamak Babi 


803) Ebu Humeyd es-Saidi (Radtyallaku awA)'den: 

$oyle soylemi§tir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) namaza kalktigi zaman kibleye 
dogru durup ellerini kaldirir ve: «Allahu ekber.» derdi.^ 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Tirmizi, Ahmed, Beyhaki, Ebu Davud, Ibn-i Hibban ve TahavT de uzun ve kisa 
metinler halinde rivayet etmiglerdir. 

Sindi: 'Hadiste, ellerin tekbirden once veya sonra kaldirilacagina delalet yoktur. Bagka hadisler, 
ellerin tekbir alinmadan once kaldirilacagina delalet eder. Bu nedenle mutlak olarak gegen ha- 
disleri boyle yorumlamak uygundur. Diger taraftan hadisin zahirine gore Peygamber (Sallallahu 
Aleyhive Sellem), namaz igin niyet ederken dille soylemezdi. Bunun igin bir gok alim : Dille niyet 
etmek bid'attir, demigtir. Lakin alimlerin ekserisi, kalble getirilen niyet hususunda, dil kalbe 
muvafakat etsin diye niyeti dille soylemenin mus-tahabligina hukmetmiglerdir,' demigtir. 

Namaza baglarken : 'Allahu Ekberl diyerek namaza girmenin gerekliligine bu hadis delildir. 
Cumhurun ve eski ve yeni turn ilim ehlinin kavli budur. 

Ebu Hanif e: Ta'zime delalet eden herhangi bir lafizla namaza baglamak caizdir, demigtir. Fakat 
Muellif,Tirmizi , §afii, Ahmed, Bezzar, el-Flakim, ibnu's-Seken, Ebu Davud ve bagkalarimn 
Ali (Radiyallahu anh) 'den merfu" olarak rivayet ettikleri; "Namazin tahrimi tekbirdir.» 
hadisini, izah etmekte oldugumuz hadisi ve benzeri hadisleri delil gostermiglerdir. Cumhur, 
tekbir ile namaza girilecegine hukmetmi§ olmakla beraber, okunacak tekbir lafzi hususunda 
kendi aralarinda ihtilaf etmiglerdir. §oyle ki : 

1- Malik, Ahmed ve Selef in ekserisi: 'Allahu ekber' lafzindan bagka bir tekbir lafziyla namaza 
girilemez demiglerdir. 

2- §£ifii «Allahu Ekber» veya «Allahu'l Ekber» lafziyla namaza girilebilir. Bagka lafizlarla 
girilmez, demigtir. 

3- Ebu Yusuf: Tekbir kelimesinden tureme olan lafizla rla da, mesela 'AUahu'l-Kebir' lafziyla da 
namaza girmek caizdir. Tekbir ve ondan tureme lafizlardan bagka cumlelerle namaza girilemez, 
demigtir. 

EI-Menhel yazari 'Abdest farzlari babi'nda yukaridaki goru§leri naklettikten sonra : 'Allahuekber' 
lafzindan ba§ka hig bir lafizla namaza girilemez diyen gogunluktaki alimlerin kavli sihhatlidir, 
diyerek be§ tane delil zikretmigtir. Bunlarin buraya aktarilmasi uzun surecegi igin buraya 
almaktan . 

804) Ebu Said-i Hurlri (Radiyatlohu uiih)\\cw: 

§oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (Tahar-rum tekbirinden sonra) 
namazindaki kiraata §u dua ile baglardi: 

-Allahim! Senin hamdine burunerek, Seni butun eksikliklerden tenzih ederim. ismin gok 
buyuktur. Azametin de gok yucedir. Senden bagka ibadete layik hig bir ma'bud yoktur. ^ 

izahi 

Bu hadisi Ahmed ,Nesai ,Tirmizi ve Ebu Davud da rivayet etmiglerdir. 

-Seni butun eksikliklerden tenzih ederim.» cumlesinin manasi : Senin butun noksanliklardan pak 
ve nezih' olduguna kesinlikle inamrim, demektifYoksa ha§a Allah nezih degiide kulOnu tenzih 
eder paklar manasi du§unulemez. 

Senin ismin gok buyuktur.» cumlesinin manasi Allah adinin butun kainati ku§atmasi ve 
bereketinin goklerde ve yerlerde yaygin halde bol olmasidir. 

Cumledeki «isim» ile Allah'in adinin degil, Onun zatinin kasdedilmi§ olmasi muhtemeldir. Bu 
takdirde cumlenin manasi • Senin zatin gok buyuk ve muazzamdir. Ve bereketin boldur, olur. 
Hadis, iftitah duasi olarak hadiste gegen duanin okunmasimn me§ruluguna delalet eder. 


805) Ebu Flureyre (Radiyallahu 



§oyle demigtir : Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (namaza baglarken) tekbir aldigi 
zaman, tekbir ile (agiktan) okuyugu arasinda sukut ederdi. (Agiktan bir gey okumazdi). Ebu 
Hureyre (Radiyallahu anh) demigtir ki: Ben : Babam annem Sana feda olsun. Tekbir ile kiraat 
arasindaki sukutundan bana haber verir misin? Ne dedigini bana soyle, dedim. O da : 

'Allah'im! §ark ile garbi birbirinden uzaklagtirdigin gibi beni ile hatalarimi birbirinden uzaklagtir. 
Allahim! Beyaz elbise kirden temizlendigi gibi beni hatalarimdan pak eyle. Allah'im! Su, kar ve 

dolu (ya benzer magfiretinin gegitleri) ile beni hatalarimdan yika.' soylerim.» buyurdu. 

izahi 

Buhari, Muslim, Nesai, Ebu Davud ve Ah-m e d de bu hadisi rivayet etmiglerdir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in taharrum tekbiri ile agiktan kiraati arasindaki 
sukutundan Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)nin maksadi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in susmasi degiI, gizli olarak ne okudugudur. Cunku Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in sukutunu sorarken ikinci cumlede: «...Ne dedigini 
bana soyle, demigtir. §u halde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in gizli olarak bir gey 
okudugunu, Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) seziyordu. Eger sukut, hakiki manasinda kullanilmig 
olsaydi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ne dedigini sormasi dugunulemezdi. 

Dua edilirken soylenen : «... Beni ile hatalarimi birbirinden uzaklagtir...» fikrasindan maksad; 
vukubulmug olan gunahlari silmek ve gelecekte vukubulmasi muhtemel vakalardan korumaktir. 
Bu uzaklagtirmamn mecazi oldugu malumdur. 

«$ark ile garbi birbirinden uzaklagtirdigin gibi...» terkibindeki tegbihten maksad; gark ile garbin 
birbirine yaklagmasi ve kavugmasi mumkun olmadigi gibi, benim, igledigim gunahlara veya 
bundan sonra iglemem muhtemel olan gunahlara yaklagmam ve kavugmamin imkansiz 
kilinmasidir. 

Bundan sonraki dua cumlesinde : «Beyaz elbise kirden temizlendigi gibi...» diye bir tegbih 
vardir. Beyaz elbiseye benzetmenin hikmeti, beyazligi nedeniyle temizligin onda daha agik bir 
gekilde goru- 
lebilmesidir. 

Son dua cumlesinde su, kar ve dolu ile yikatilmak isteniyor. Manevi pislik olan gunahlarin bu 
maddelerle giderilemiyecegi bilinmektedir. Gaye, gegitli kirler bu maddelerle giderildigi gibi, 
gegitli hatalarin kokunden giderilmesi igin ilahi magfiretin gegitlerinin istenmesidir. 

H a t t a bi , bu dua cumlesiyle ilgili olarak goyle der : Hadiste su, kar ve dolunun kendileri 
kasdedilmemigtir. Maksad, hatalarin kokunden silinmesi ve kiginin bunlardan iyice 
temizlenmesidir. Kar ve dolu ellerin dokunmadigi ve hig kullamlmamig olan iki su gegididir. 
Bunlarin zikredilmesi, temizlenmenin en iyi gekilde olmasim pekigtirmek igindir. 

Tiy bT: Bu cumlede sudan sonra kar ve dolunun zikredilmesinden maksad, ilahi afvdan sonra, 
son derece sicak olan cehennem hararetini sondurmek igin son derece soguk olan kar ve doluya 
benzer rahmet ve magfiret gegitlerini dilemektir. Nitekim araplar, bazen dua ederken : Allah; 
kabrini sogutsun, derler. Yani Allah ona rahmet etsin ve ateg azabindan korusun. Keza 
Muslim'in rivayetinde bu cumlede 'soguk su' ifadesi kullamlmigtir. Hatalar, cehennem ategi 
mevkiine konmug, gunku Cehennem azabi ondan dogar. Hatalarin hararetinin sondurulmesi igin 
soguk maddelerin kullamlmasi tercih edilmigtir denilebilir, demigtir. 

806) Aige (Radiyaiiahu anfia)'den rivayet edildigine gore goyle demigtir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) namaza bagladigi zaman (taharrum tekbirinden 

sonra) gunu soylerdi; ^ 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi, Ebu Davud, Darekut ni ve e 1 - H a k i m de rivayet etmiglerdir. Ebu Davud, 
hadisin meghur olmadigim soylemigtir. Darekutni de merfu' olarak rivayet edip, hadisin kuvvetli 
olmadigim soylemigtir. Ayrica bir kag yoldan Omer CRadiyallahu anh) uzerine mevkuf olarak 
rivayet etmig ve : Dogru olam budur, demigtir. Muellifimiz ve Tirmizi, Harise bin Ebi Rical 
tarikinden A m r e araciligiyla Aige (Radiyaiiahu anha)'den rivayet etmiglerdir. El-Hafiz : Harise 
zayiftir, demigtir. ibn-i Huzeyme de: Harise ilim ehlinin, hadislerini delil gosterdikleri ravilerden 
degildir. Bu hadisin, Peygamber (Sallallahu Aleyhive SeIIem)'den olan rivayeti degil Omer 
(Radiyaiiahu anh)'den olan rivayeti sahihtir demigtir. 

El-Menhel yazan; duasinin okunmsaina ait hadislerin rivayetleri uzerinde alimlerin 



goruglerini 'Subhaneke ile ba§lamak babi'nda naklettikten sonra §oyle der: 

'Velhasil 'Subhaneke' duasina ait hadis, bir kag yoldan merfu' olarak rivayet edilmigtir. Bazi 
senedleri hakkinda itiraz olmugtur. 

Bununla beraber senedleri gok olup, birbirlerini takviye ederler. Ayrica Omer (Radiyaiiahu 
anh)'e mevkuf olarak da rivayet edilmigtir. Lakin bu mevkuf rivayet, merful hukmundedir. 
Cunku bu tur §ahabi sozu re'y yoluyla soylenmez. $u halde, hadis kuvvetlidir ve bununla amel 

etmek sahihtir. 

iftitah Duasi Hakkinda Alimlerin G6rii§leri 

Bu babta gegen Ebu Said-i Hudri (Radiyaiiahu anh) ve Ai§e (Radiyaiiahu anhai'nin hadislerine 
gore Peygamber (Sallallahu Aleyhive Sellem), taharrum tekbirinden sonra ve kiraat-tan once 
'Subhaneke...' okumugtur. Ebu Hureyre (Radiyaiiahu antu'nin hadisine gore ise Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) iftitah duasi olarak: «Allahumme Baid...» duasini okumu§tur. 

§afii, Ahmed, Muslim, Nesai, Ebu Davud ve Darekutni' nin rivayet ettikleri AN bin Ebi Ta-1 i b 
(Radiyaiiahu anh) 'in hadisine gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) iftitah duasi 
olarak : 

duasini okumu§tur. 

El-Menhel yazan, iftitah zamanmdaki sekte babinda bu konuda §u ma'lumati verir : 

«$u ug babta mezkur rivayetlerin mecmuundan hasil olan sonug §udur ki.- ihtitah duasi 
hakkinda bir kag rivayet mevcuttur. Namaz kilan ki§inin, mezkur dualardan istedigini 
segebilecegi ve kildigi namazin farz veya nafile olu§u hususunda bir fark olmadigi anla§ilir. 
Mezheb alimlerinin iftitah duasi hakkindaki ihtiyarlari §oyledir : 

1 - Hanef iler, 'Subhaneke...'duasini segmiglerdir. Ebu Bekir, yojm e r, ibn-i Mes'ud, Evzai, 
Sevri, ishak ve Davud (Radiyaiiahu anhum)'un mezhebi budurBunlar ; 'Veccehtu...' duasi 
okunmaz. ^unku bu dua ilkin vardi. Sonra neshedildi, demi§lerdir, 

ibnu'l-Cevzi: 'Veccehtu...' duasi ilk zamanlarda vardi. Sonra- terk edildi veyahut yalmz nafile 
namazinda okunurdu. Qunku N e s a i' nin Muhammed bin Meslemel den rivayet ettigine gore : 
Peygamber (Sallailahu Aleyhi ve Sellem) nafile namazina kalktigi zaman: «Veccehtu...» duasini 
okurdu. Lakin bu rivayet, duanin nafileye mahsus olup farzda okunmamasmi gerektirmez. 
Ustelik t b n-i H i b b a n'in rivayetine gore Peygamber (Sallailahu Aleyhi ve Sellem), farz 
namaza kalktigi zaman bu duayi okurdu. Kesin delil olmadikga nesh yoluna gidilmez. Burada 
ise, neshe delalet eden hig bir delil yoktur, demi§tir. 

2 - $cifiiler, Ali (Radiyaiiahu anhJ'nin hadisiyle hukmederek, iftitah duasi olarak 'Veccehtu' 
duasini mustahab gormu§lerdir. 

N e v e v i : Delilimiz §udur ki: Peygamber (Sallailahu Aleyhi ve Sellem)'in iftitah duasi olarak 
'Subhaneke...' duasini okudugu su-but bulmami§ ve 'Veccehtu.,.1 duasini okudugu subut 
bulmugtur. Bu yuzden, 'Veccehtu...' duasinin okunmasi belirlenmi§ olur. Bununla amel etmek 
gerekir, demi§tir. Lakin Peygamber (Sallailahu Aleyhi ve Sellem)'in 'Subhaneke...' duasini 
okudugu, sahih bir yoldan varid olmami§sa da birbirini takviye eden muteaddid yollardan varid 
olmu§tur. Dolayisiyla bununla amel etmek sahihtir. 

3 - Ebu Yusuf, Ebu ishak, EI-Meruzi ve el-Kadi Ebu Hamid, 'Veccehtu...' duasi ile 
'Subhaneke...' duasini toplamayi segerek; Okuyucu bunlardan istedigi ile ba§lar, arkasindan 
digerini okur, demiglerdir. Onlarin delili de, Beyha-k i' nin C a b i r (Radiyaiiahu anhVden 
rivayet ettigi i 

'Peygamber (Sallailahu Aleyhi ve Sellem) namaza ba§larken her iki duayi da okuyormu§' 
mealindeki bir hadistir. 

4 - Hanbeliler 'Subhaneke...' duasini okumayi segmigler ve : Varid olan diger dualari iftitah 
duasi olarak okumak caizdir, bunda kerahet yoktur, demi§lerdir,-^- 


2 - Namazda istiaze (Euzii) £ekmek Babi 

807) demi§tir: Ben, Resulullah (Sallailahu Aleyhive Sellem)'i namaza girdigi zaman gordum. 
5unu okudu i 

Ug d Cubeyr bin Muffm (Radtyallahu anh)\\en: 

5oyle efa «Allah her §eyden buyuktur. Allah her geyden buyuktur.» ug defa «Allah'a gokga hamd 
olsun. Allah'a gokga hamd olsun.- ug defa «Sabah, akgam, Allah'i butun noksanliklardan tenzih 
ederim.» «Allah'im! ^uphesiz ben ta§lanmi§ geytandan, onun hemzinden, onun nefhinden ve 


onun nefsinden sana sigimrim.» 

Ravi Amr demigtir ki: §eytanm hemzi, mute hastaligidir. §eytanm nefsi giirdir. §eytamn nefhi de 
kibirdir. ^ 

izahi 

Bu hadisi Ahmed ve Ebu Davud da rivayet etmiglerdir, Tbn-i Hibban da geytandan istiaze ile ilgili 
kismi rivayet ederek, burada A m r ' in verdigi agiklamayi O da vermigtir. 

Hadiste «Sabah akgam...» buyurulmugtur. Bu iki vaktin amlma sinin sebebi, gece melekleriyle 
gunduz meleklerinin her gun bu zamanlarda toplanmalaridir. Yahut gece ile gunduzun degigtigi 
vakitlerde Allah Teala'nm degigmekten nezih oldugunu anmak igindir. 

T i y b \ : En agjk yorum gudur ki : «Sabah akgam...» kelimeleriyle devamlilik kasdedilmigtir. 
Yani : Devamli olarak Allah'i tegbih ederim, denmek istenmigtir, der. 

Ravi Amr: '§eytamn hemzi mute hastaligidir,' demigtir. Bu hastalik, insanda gorulen delilik ve 
sar'a hastaligmin bir gegididir. Hasta ayildigi zaman, akli tamamen avdet eder. 

'Hemz'in ash kotulemek, jurnalcilik etmek, halkin kusurlarmi anlatmak ve propaganda etmektir. 
Ravi: '§eytanm nefsi giirdir,' demigtir. 'Nefs' kelimesinin asil manasi, az bir tukurukle uflemektir. 
Yani uflemek ile tukurmek arasi bir harekettir. Uflemeye benzer, tukurmekten biraz eksiktir. 
5eytan, gairleri bazen yersiz Ovgu, hiciv, tahkir ve ta'zim mahiyetindeki giirleri soylemeye 
sevkettigi igin, bu tur giirleri sanki geytan gairin agzina ufler. Bu nedenle, geytamn nefsi §iirdir, 
diye yorumlanmigtir. 

E 1 - A y n i : Hadisteki 'Nefs'ten murad, sihir olabilir. Bu takdirde manasi felak suresinin; 

= «...ve dugumlere ufleyen —buyucu—lerin §errinden...» ayetindeki 'Neffasat' kelimesinin 
manasina uygun olur, demigtir. 

5eytanm nefhi kibirle yorumlanmigtir. Nefh'in ash uflemektir. §eytan, verdigi vesvese ile ki§iye 
ufler. Ki§i de kendisinin buyuklugune ve ba§kalarinin kuguklugune inamp herkesi hakir gorur 

808) Abdullah ibn-i Mesud (Rathyailahu anh)\\en: 5oyle demigtir : Resulullah (Sallallahu 
Aleyhive Sellem) : diye istiaze etti. 

r o i 

Ravi demigtir ki: 5eytanm hemzi mutedir. Onun nefsi §iirdir. Onun nefhi de kibirdir.— 

Kiraattan Once istiaze 

Alimler, istiazenin hukmu, yeri, lafzi, agiktan gekilmesi ve namazin butun rek'atlarinda 
tekrarlanmasi hususlarinda ihtilaf etmiglerdir. El-Menhel yazarmin, bu konularda verdigi 

ma'lumai.in ozetini buraya aktaralim. 

I - istiazenin Hiikmu 

Sahabiler, tabiiler ve onlardan sonra gelen alimlerin cumhuru, namaz kilanin istiaze etmesini 
mfistahab gormu§lerdir. 

Ebu Hureyre, Tbn-i Omer, A t a' bin Ebi Rabah, Hasan-i Basri, ibn-i 5irin, Nahai, Evzai, Sevri, 
Ebu Hanife ile diger re'y ehli, Ahmed, ishak, Davud, (Radiyallahu anhum) ve ba§kalari 
bununla hukmedenlerdendirler. 

Malik ve arkadaglarina gore istiaze, farz namazda mekruhtur. Nafile namazda mekruh degildir. 
Fakat hadisler, onlarin goru§unu reddeder. Bu ayirim igin de bir neden gorulmuyor. 

Cumhurun delili ise N a h 1 suresinin 98. ayeti ve istiaze hakkinda varid olan hadislerdir. Ayet 
§oyledir: 

= «Kur'an okumak iste digin zaman, taglanmig geytandan Allah'a sigin. ' 

II - istiaze Yeri 

Fikihgi ve hadisgi alimlerin ekserisine gore ilk rekatteki kiraatten once istiaza gekilir. 

Ebu Flureyre, ibn-i 5irin ve Nahai (Radiyallahu anhum), ayetin zahirini tutarak: Kiraattan sonra 

istiaze gekilir, demiglerdir. 


III - Istiazenin Lafzi 








Cumhura gore istiazanm lafzi; dir. Sevri vb Medine halkina gore lafiz goyledir : 

El-Hasan bin Salih'e gore §oyle istiaze edilir 
Bagka gekillerde soyleyenler de vardir. 

$afii: §eytam Recim' den Allah'a siginmayi kap sayan her lafizla istiaza hasil olur. Lakin 

efda'dir demigtir. ^ ^ 

IV - istiazeyi Agiktan gekmek 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) : Cehri namazlarda kiraat gibi istiaza da agiktan gekilir, demigtir. 
ibn-i Omer (Radiyallahu anh), Ebu Hanife ve ra-cih kavle gore 5 a f i i' ye gore istiaza gizli 
gekilir. 

ibn-i Ebi Leyla'ya gore bunun agiktan veya gizli yapilmasi arasinda birfark yoktur. 1 

V - istiazenin Tekrarlanmasi 

5 a f i i 1 e r ' e gore imam, ona uyan ve tek bagina kiIan herkes igin namazin her rek'atinde 
kiraata baglarken istiaza gekmek mustahabtir. 

Ebu Hanife ve Muhammed'e gore yalmz birinci rek'atte istiaza sunnettir. Bu da imam ve 
munferid igindir. 

Ebu Yusuf'a gore imama uyan igin de namazin ilk rek'atinde istiaze gekmek sunnettir. 

3 - Namazda Sag Eli Sol Elin Uzerine Koymak Babi 

809) Hulli (hin Adi) (Radtyallahu anh)\\cw : $oyle demigtir : Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) bize namaz kildirdi. Sag eliyle sol elini tutardi. 

810) Vail hin Hiicr (Radiyallahii anh)\\en\ 

§oyle demigtir: Ben, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem )'i namaz kilarken gordum. Sag 
eliyle sol elini tutmugtu." 

811) Abdullah hin Mes'ud (k'aaiyaljahu imh)\\ex\ : 

$oyle demigtir : Ben namazda sol elimi sag elimin uzerine koymug iken Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) yammdan gegti ve sag elimi tutup sol elimin uzerine koydu. 

izahi 

Bu babta gegen hadisler, namazda sag elin sol elin uzerine konulacagina delalet ederler. H u 1 b 
(Radiyalla anh)'un hadisi T i r-m i z i ' de de rivayet edilmi§ ve hasen oldugu beyan edilmigtir. V 
a i 1 bin H u c r (Radiyallahu anh)'un hadisini Muslim, Ahm'ed, Ebu Davud, Nesai. ibn-i 
Huzeyme ve Beyhaki de uzun metinler halinde rivayet etmiglerdir. Hepsinde Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in sag elini sol elinin uzerine koydugu, belirtilmigtir. ibn-i Mes'ud 
(Radiyallahu anh)'un hadisini ise Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmiglerdir. 

Hanefi. §afii ve Hanbeli mezheblerine mensub alimler, bu babtaki hadisleri ve benzeri hadisleri 
delil gostererek, namazda ayakta durulurken sag elin sol elin uzerine konulmasimn megruluguna 
hukmetmiglerdir. 

AN, Ebu Hureyre, Ai§e, Said bin Cubeyr. ibrahim en-Nahai, Sufyan-i Sevri, ishak, Ebu Sevr, 
Davud (Radiyallahu anhum) ve bunlardan bagka bir gok sahabi ve tabiinin kavli budur. 

El baglamamn; hu§u, huzur, tavazu ve benzen kullugun gereklerine daha uygun olmasi ve 
namaza aykiri dugen hareketlerden kaginmaya vesile olmasi hikmetine binaen me§ru kilindigi 
kuvvetle muhtemeldir. 

El-Leys bin Sa'da gore namazda sag eli sol elin uzerine koymak me§ru degildir. Delili de 
namazmi hatali ki Ian §ahsa Peygamber (Sallallahu Aleyhive Sellem)'in namazi tariT ederken el 
baglamayi zikretmemi§ olmasidir. Lakin bu hadis delil olamaz. Ciinku Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) adama namazin yalmz farzlarim bgretmekle yetinmigtir. Bu sebeple, sunnet 
olan el baglamamn anlatilmamasi, bunun megru olmadigina delalet etmez. 

Malik' ten edilen bir rivayete gore farz ve nafilede el baglamakta beis yoktur. Diger bir rivayete 
gore farzda mekruhtur. Nafilede beis yoktur. Maliki mezhebine ait fikih kitablarinda bu rivayetler 







nakledilmigtir. Bununla beraber ibn-i Abdi'l-B err: Malik vefat edinceye kadar namazlarda 
daima el baglardi, demigtir. ^^ 

El Baglamamn §ekli 

1 - Ebu Hanife, Sevri, ishak bin Rahaveyh ve 5 a f i i ' nin arkadaglarindan 

Ebu ishak el-Meru-z i " ye gore eller, gobegin agagisinda baglanmalidir.Ibnu'l-Munzir'in 
anlattigina gore Ebu Hureyre, Nahai ve Ebu Miclez'in kavli budur. 

2 - §afiiler, Davud ve Said bin Cubeyr'e gore elleri gogusun altinda ve gobegin 

yukarisinda baglamak mus-tahabtir. 

3 - Ahmed bin H a n b e 1 ' den, gobegin agagisinda ve yukarisinda olmak uzere iki 

rivayet vardir. Ugiincu bir rivayette, kigi iki gekilde baglamak hususunda muhayyerdir.Evzai ve 

Ibnu'l-Munzir de Ahmed'in ugiincu kavli gibi soylemiglerdir. 

4 - M a 1 i k' e gore gogusun agagisinda ve gobegin yukarisinda el baglamak mustehabtir. 

Sag el, sol elin uzerine konulurken sol elin bileklerinden mi? bilekle beraber sol el ve kol 
kemiginden de birer parga tutulacak mi? sag elin parmaklari agik olarak bi leg in uzerinden 
agagiya dogru sarkitilacak mi? Yoksa kol kemigi dogrultusunda sola dogru uzatilacak mi? diye 
alimler arasinda degigik goriigler vardir. Genig ma'lumat isteyenler muhtelif mezheblere ait fikih 

kitablanna muracaat etsinler. 

4 - Kiraata Baglamak Babi 

812) Aige (Radtyalldhu anha)'aen; 

5oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (na mazda); ile kiraat a baglardi." 

813) Enes bin Malik (Radtyallahu anh)'<\en : 

5oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Ebu Bekir ve Omer (Radiyallahu 
anhuma) (namazda); ile kiraata baglarlardi." 

814) Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'den: 
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5oyle demigtir: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), (namazda); "e Ziraata baglardi.- 1 - 1 

815) Abdullah bin el-Mugaffel'in oglu (Yezid) (Radtyallahu anhu-ma J'dan : 

5oyle demigtir: islam dinine yeni bir gey sokmak hususunda babamdan daha hassas ve sert bir 
adami gok az gordum. Bir defasinda ben namazda; diye kiraata baglarken sesimi igitti. Bunun 
uzerine: Ey ogulcugum! (Dinde) bir gey ihdas etmekten sakin. Ciinku ben Hesulullah (Sallallahii 
Aleyhi ve Sellem) ile beraber? Ebu Bekir (Radiyallahu anh) ile beraber; Omer (Radiyallahu anh) 
ile beraber ve Osman (Radiyallahu anh) ile beraber namaz kildim. Bunlardan hig birisinden, 
kiraata baglarken besmeleyi gektigini igitmedim. Bunun igin sen kiraata baglarken; diyerek 

bagla, dedi. 

izahi 

A i g e (Radiyallahu anha)'nin hadisini M u s 1 im ve Ebu Davud, uzun metin halinde 
rivayet etmiglerdir. 

Enes bin Malik (Radiyallahu anh)'in hadisini A h-med, Muslim, Nesai, Darekutni, Ebu Davud, 
Ibn-i Hibban, Taberam, Tahavi ve Tirmizi de rivayet etmiglerdir. 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) nin hadisini muelliften bagka, kimsenin rivayet edip etmedigini 
bilemedim. Hatta belirtildigi gibi Kutub-i Sitte sahiblerinden yalmz muellifin rivayet .ettigi 
Zevaidde bildirilmigtir. 

Abdullah bin Mugaffel (Radiyallahu anh)'in hadisini Tirmizi ve Nesai rivayet etmigler; Tirmizi, 
bunun hasen oldugunu da soylemigtir. Fakat N e v e v i, el-Hula-sa'da: 'Hadis hafizlan bu hadisi 
zayif saymiglar ve lb n-i H u -zeyme, ibn-i Abdi'l-Berr ve el-Hatib gibi alimler, Tirmizil nin bunu 
hasen gormesine itiraz ederek: Senedin donum noktasi, Abdullah bin Mugaffel (Radiyallahu 
anh) in oglu uzerindedir. Oysa hali meghuldur, demiglerdir, der. 

Bu babta gegen hadislere gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ve hadiste amlan 
sahabiler, namazda F a t i h a' ya baglarken besmele ile degiI, 'Elhamdu.,.' ile baglamiglardir. Bu 









hususta alimler arasinda goru§ ayrligi mevcuttur. §oyle |<j : 

1 - Hanefi alimlerine gore besmele, mustakil bir ayettir." Surelerin arasini ayirmak ve bereket 
igin indirilmi§tir. Ne Fatiha' dan ne de ba§ka bir sureden bir parga degildir. Gizli ve agik 
namazlarda besmeleyi gizli olarak gekmek sunnettir. 

Sahabilerden Ali, ibn-i Mes'ud, Ammar bin Yasir, Evzai ve Hanbeli alimleri de bu 
goru§tedirler. 

Bu alimlerin delilleri, bu babta gegen hadislerdir. Bunlara gore cehri namazda kiraata ba§larken 
agiktan besmele gekmek hukmu mensuhtur. 

2 - §afiiler'e gore besmele. Fa t i h a ' dan ve Nemi suresinden birer ayettir. Kur'an'in diger 
surelerinden de birer ayet olup olmadigi hususunda 5 a f i i mezhebinin ug kavli vardir : En 
me§hur ve en sahih kavle gore, besmele her sureden birer ayettir. 

§afiiler'e gore namazda F a t i h a' ya ba§larken, ondan bir ayet olan besmeleyi gekmek farzdir. 
Fatiha gibi, gizli namazlarda gizli; agik namazlarda agiktan okunur. 

tbn-i Abbas, ibn-i Zubeyr, ibn-i Omer, Tavus, Ata, Mekhul ve ibnu'l-Munzir (Radiyallahu 
anhuml'un kavli de budur. 

Bunlarin delilleri ise ibn-i Fluzeyme (Radiyallahu anh)'nin Ummu Seleme (Radiyallahu anha)'den 
rivayet ettigi §u mealdeki hadistir: 

'Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem). namazda besmeleyi okudu ve onu bir ayet saydi.' 
ikinci delilleri, ibn-i Fluzeyme (Radiyallahu anh)'nin ibn-i Abbas (Radiyallahu anhl'dan rivayet 
ettigi §u mealdeki hadistir : 

T211 - 

'Ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) : J - L ayetindeki 'Seb-i Mesani', Fatiha suresidir, demistin' 

*Elhamd...'den itibaren Fatiha suresi alti ayettir. Yedinci ayet nerededir? diye kendisine soru 
sorulunca: Yedincisi besmeledir, diye cevab vermigtir.' 

Uguncu delil, Muslim'in Enes (Radiyallahu anh) den rivayet ettigi gu mealdeki hadistir. 
'Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir gun aramizda iken vahiy haletine gegti sonra 
tebessumle bagim kaldirdi. Biz: Ya Resulallah! Seni gulumseten nedir? diye sorduk. O: «Bana 
gimdi bir sure nazil oldu.» buyurdu, Kevser suresini 'Bismillah...'tan baglayarak okudu." 

Dorduncu delilleri, Darekutni" nin Ebu Flureyre (Radiyallahu anhJ'den merfu' olarak rivayet ettigi 
§u mealdeki hadistir : 

«'Elhamd...'suresini okurken 'Bismillah...i okuyunuz. 'Bismillah...' Fatiha'dan bir ayettir.» 

§afii alimleri, bir de §oyle savunmu^lardir : Sahabiler, B e -r a e t suresi harig, butun surelerin 
ba§inda besmeleyi ayetlerin yazili? §ekline uygun olarak yazmak uzerinde icma" etmi§lerdir. 
Halbuki cuzi bolumlerini ve surelerin ba§ligindaki yazilan ayetlere uygun §ekilde yazmami^lar, 
kirmizi ve benzeri renklerle yazmayi iti-yad haline getirmi§lerdir. Yani bunlarin ayetlerden farkli 
olu^lari besbellidir. Eger besmele, K u r' a n ' dan olmasaydi, sahabiler, ayetlerin mushaf 
hattiyla ve farksiz olarak yazilmasina musaade et-miyeceklerdi. Ciinku b u uygunluk, besmelenin 
K u r' a n ' dan olduguna itikad edilmesine halki sevkedecek. Boylece muslumanlarin, K u r ' a n 
' dan olmayan bir §eyi K u r ' a n ' dan saymakla hataya du§melerine sebep olmu§ olurlar. 
Sahabiler hakkinda boyle bir §ey du§unmek caiz degildir. 

Sahabilerden Ebu Bekir, Osman, Ibn-i Abbas, ibn-i Omer, Ubeyy bin Ka'b, Enes, Ebu Said ve 
Ebu Katade (Radiyallahu anhum); Tabiilerden de Said bin el-Museyyeb, Mekhul, Ata, I bn i 
§irin, ikrime, Muhammed bin el-Munkedir, Zuhri, Ebu Kilabe, el-Leys bin Sa'd, ishak bin R a-h e 
v e y h (Radiyallahu anhum) ve bir gok alim cehri namazlarda besmeleyi agiktan gekmenin 
mustahabligina hukmetmi§lerdir. 

Omer (Radiyallahu anh)'den ug rivayet vardir: Bir rivayete gore cehri namazlarda agiktan gekilir, 
diger bir rivayete gore gizli gekilir, uguncu bir rivayete gore besmeleyi gekmez. 

El-Menhel yazan, besmelenin agiktan gekilmesine dair bir kag delili daha zikretmigtir. Fakat konu 
gok uzayacagi endi§esiyle buraya almaktan feragat ettim. 

3 - Maliki alimlerine gore farz namazlarda besmeleyi gekmek mekruhtur. imam olsun, cemaat 
olsun, munferid olsun fark etmez. Ne gizli namazda, ne de cehri namazda besmele gekilmez. 
Nafile namazda gekilebilir. Fakat besmelenin gekilmesini vacib goren alimlerin goruglerine aykiri 
hareket etmekten kaginmak maksadiyla farz namazda besmeleyi gekmekte kerahet yoktur. 
Keza besmelesiz kiraatla namaz kilinabilecegine itikad etmek kaydiyla farz namazda besmeleyi 
gekmekte kerahet yoktur. 

M a 1 i k i 1 e r' in delilleri, bu babta gegen hadislerdir. El-Menhel yazari, yukarida anlattigim, 
mezheblerin goru§lerini naklettikten sonra §oyle der : 

-Namazda besmelenin agiktan gekilmesini mustahab goren alimlerin delil olarak gosterdikleri 
hadisler, kuvvetli degillerse de birbirlerini takviye etmek durumundadirlar. Bu hadislerle. 
Peygamber (Sal-lallahu Aleyhive Sellem)'in besmeleyi gizli gektigine dair hadisler arasinda bir 



geligki soz konusu degildir. £unkii Peygamber (Sallal-lahu Aleyhi ve SellemJ bazen agiktan 
besmele gekerdi, bazen de gizli okurdu. 

El-Huda yazari: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bazen besmeleyi agiktan gekerdi. 
Ekseriyetle gizli okurdu. $uphe yok ki eger Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) her gun be§ 
defa hazerde ve seferde agiktan besmele gekmi§ olsaydi, bu durumun Hulefa-i Ra§idin 
tarafindan ve sahabilerin Cumhurunca bilinmemesi mumkun degildir, demigtir. 

Yukaridan beri verilen ma'lumattan bilmig oldum ki namazda besmele gekmenin mekruhluguna 
ve K u r' a n ' dan bir ayet olmadigina hukmedenlerin elinde bir mesned yoktur. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhive Sellem)'in ve Hulefa-i Ragidin'in; 

lie kiraata bagladiklarina dair bu babtaki hadisler ve benzeri hadislerden maksad, Fatiha 
suresiyle kiraata baglanmasidir. Hadisler boyle yorumlanmca, namazda besmelenin gekilmedigi 
manasi gikarilamaz. Bilakis bu yorum gekli, besmelenin gekildigine delildir. Cunku Fatiha suresi 
denilince besmele de sure iginde dugunulur. Darekutni' nin Enes (Radiyallahu anhJ'den rivayet 
edip sahih oldugunu belirttigi gu mealdeki hadis bu yorumu te'yid eder: 

'Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in ve Ebu Bekir, Omer ile Osman (Radiyallahu 
anhum)'un arkalarinda namaz kilardik. Bu zatlarin hepsi cehri namazlarda Fatiha ile kiraata 

baglarlardi. $221 

5 - Sabah Namazlndaki Kiraat Babi 

816) Kutbe bin Malik $■ (Radiyallaku anbyden rivayet edildigine . kendisi. Peygamber 
(Sallallaku Aleyhi ve SeJlem)'in sabah namazimn (ilk rekatinde) :Ve tomurcuklari birbiri uzerine 

dizilmig (semaye dogru) uzayan hurma agaglari...»-^^ ayetitnin iginde, bulundugu sureyi) 
okurken igittigini soylemi§tir.»" 

817) Amr bin Hure vs (Radiyallahu anhyoen rivayet edildigine gore §oyle demigtir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) sabah namazinda: ,jm&i\ jljJ-l (**-*t ^ = 

«5imdi yemin ederim (geceleyin gorunup gunduz} sonen yildizlara, dolagip yuvasina giren 
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gezegenlere.- 1 - 1 ayetleri (nin bulundugu sureyi) okurken ben Onunla beraber namaz 

kilmigimdir. §u anda Onun kiraatim igitiyor gibiyim 

818) Ebu herze (Radiyallaku anh)\\cn rivayet edildigine j<orc : Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) sabah namazinda altmi§ ile yuz ayet arasi okurdu." 

819) Ebu Katade (Radtyallahu anh)\\g.x\ : 5oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bize namaz kildirdi. Ogle ve ikindi farzlarinm birinci 
rek'atinde kiraati uzatirdi. ikinci rekat te kisaltirdi. Sabah namazi da oyleydi." 

820) Abdullah bin es-Saib (RaatyaUahu anhutna) dan : §oyle soylemigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) sabah namazinda Mu-minun' suresini okudu. Isa 
(Aleyhi's-Seldm) nin zikredildigi yere gelince onu bir §arka $ tuttu. Bunun uzerine hemen 
ruku 'etti. Yani oksuruk (tuttu.) 

izahi 

Kutbe (Radiyallahu anh) 'nin hadisini Muslim ve T i r -m i z i de rivayet etmiglerdir. Tirmizi' 
nin rivayetinde hadisteki ayetin bulundugu surenin sabah namazinm ilk rek'atinde okun-dugu 
bildirilmigtir. Tirmizi, Kutbe (Radiyallahu anh)'nin hadisinin hasen - sahih oldugunu da 
soylemigtir. M u s 1 i m ' in bir rivayeti Tirmizi' nin rivayeti gibidir. Diger bir rivayetinde; 
Peygamber (Sallallahu Aleyhive Sellem)'in : okudugu tasrih edilmigtir. Bu hadise gore 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) sabah namazinm ilk rek'atinde 'KaF suresini 
okumugtur. 

Amr bin Hureys (Radiyallahu anh) in hadisini Muslim, Ebu Davud ve Nesai de az lafiz farkiyla 
rivayet etmiglerdir. Butun rivayetlerden gikarilan netice. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in sabah namazinda Tekvir suresini okumug olmasidir. 

Ebu B e r z e (Radiyallahu anh) nin hadisini Buhari, Muslim ve Nesai de rivayet etmiglerdir. Bu 










rivayetlere gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in sabah namazinda okudugu ayetlerin 
sayisi, altmig ile yuz arasinda dolagirdi. 

Ebu Katade {Radiyallahu anh) 'nin hadisini B u h a r i, Muslim, Ebu Davud ve Nesai de rivayet 
etmiglerdir. Bazi rivayetlerin metni daha uzuncadir. 

Bu hadise gore Peygamber (Sallallahu Aleyhive Sellem), ogle, ikindi ve sabah namazlarimn ilk 
rek'atlerinde kiraati uzatir. ikinci rek'atlerinde, birinci rek'ate nisbeten kiraati kisaltirdi. 

B u h a r i' nin Ebu Katade (Radiyallahu anh)'den olan rivayetinde Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'in ogle ve ikindi farzinm ilk iki rek'atinin her birisinde Fatiha suresini ve bagka bir 
sureyi okudugu belirtilmigtir. 

Ebu Davud'un rivayeti de, Buhari' nin rivayetine benzer. 

EI-Menhei yazari '6gle namazindaki kiraat babi'nda rivayet olunan bu hadisi agiklarken ez cumle 
goyle der: 

«Fatiha' dan sonra kisa dahi olsa bir surenin tamammi okumanm, bagka bir surenin bundan 
daha uzun bir pargasim okumaktan daha efdal oldugu, Buhari ve Ebu Davud'un rivayetinden 
anlagiliyor. Yine bu rivayetlerden anlagiliyor ki sure okumak, namazin ilk iki rek'atine 
mahsustur. Dort rek'atli farzin son iki rek'atinde F a t i h a ' ya sure eklenmez. Cumhurun kavli 
de budur. §afii alimlerinin ekserisi boyle fetva vermiglerdir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in, ilk rek'ati ikinci rek'atten fazla uzatmasinin sebebi, 
gecikenlerin ilk rek'ate yetigmelerine yardim etmektir. Cunku ibn-i Huzeyme ve Ab-durrazzak'in 
rivayetlerinde M a ' m e r: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ilk rek'ati uzatmasindan 
maksadinm, ha I ki n ilk rek'ate yetigmeleri oldugunu zannediyoruz, demigtir. 

A t a 'dan rivayet edildigine gore, kendisi : Cergekten ben imamin, her namazin ilk rek'atini 
uzatmasim istiyorum. Ta ki cemaat co-gaisin, demigtir. 

ilk rek'ati uzatmanm hikmeti, ondaki neg'enin goklugu ve dolayisiyla hugu ve huzurun 
goklugudur, diyenler de vardir. 

Birinci rek'ati uzatmak, ya gok ayetleri okumakla, yada okunan ayetleri yavag yavag ve tecvid 
kaidelerine fazlasiyla riayet etmekle olur. ^ 

Ilk Rekati ikinci Rek'atten Fazla Uzatmak Hakkinda Alimlerin Goriigleri 

1 - Sevri, Maliki ler, Muhammed bin e 1 -Hasan v© §afiTlerin gogu, Butun namazlarda ilk rek'ati 
ikinci rek'atten daha fazla uzatmak mustahabtir, demiglerdir. Onlarin delili Ebu Katade 
(Radiyallahu anh) nin mezkur hadisidir. Bir de Muslim'in Ebu Said-i Hudri (Radiyallahu anh)'den 
rivayet ettigi (Muellifin 825 noda rivayet ettigi) hadistir. 

NevevI: Birinci rek'atte kiraati uzatmakla hukmetmek, hadislerin zahirine uygun olan. muhtar 
ve yegane sahih olan kavildir. 

2 - Alimlerden bir cemaat; tik iki rek'atin kiraat bakimindan e§it olmasi mustahabtir, 
demiglerdir. Bunlarin delilleri, Muslim ve Ahmed'in Ebu Said-i Hudri (Radiyallahu anh) 'den 
rivayet ettikleri : 

'Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Ogle farzinin ilk rek'a-tinin her birisinde otuz ayet 
kadar okurdu.' mealindeki hadistir. Diger bir delilleri de buna benzeyen S a ' d bin Ebi Vakkas 
(Radiyallahu anh)'in hadisidir. Ebu Hanife ve Ebu Yusuf, bu gorugte olan alimlerdendirler. §u 
farkla ki: Bu iki zat, sabah vakti gaflet ve uyku zamam oldugu igin, halkin cemaata yetigmesine 
yardimci olmak uzere sabah namazinda birinci rek'atin ikinciden daha fazla uzatilmasina 
hukmetmiglerdir. 

Bu gorugteki alimlere gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in, birinci rek'ati ikinci 
rek'atten fazla uzatmasinin sebebi, ilk rek'atte iftitah duasi ve istiazenin bulunmasidir 
B e y h a k i, ilk rek'ati uzatmaya ait hadisler ile, bu rek'atin ikinci rek'ate e§it olduguna dair 
hadislerin arasini gdyle bulmugtur : imam gelecek bir kimseyi bekliyorsa, ilk rek'ati uzatir, 
kimsenin gelecegini ummuyorsa birinci rek'ati ikinci rek'ate e§it kilar. 

ibn-i Hibban da arasini §dyle bulmugtur: ilk iki rek'atte okunan miktar e§it olmakla beraber ilk 
rek'atteki kiraati, imam gok agir okudugu igin o rek'at uzatilmig olur» 

Abdullah bin es-Saib (Radiyallahu anhl'in hadisini Buhari ta'liken rivayet etmig, Muslim, Ebu 
D a -vud ve Nesai de rivayet etmiglerdir. 

Muslim ve Ebu Davud'un rivayeti mealen goyledir: 'Abdullah bin es-Saib (Radiyallahu anh)'den 
rivayet edildigine gore §byle soylemigtir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Mekke'de bize sabah namazmi kildirdi ve (Fatihadan 
sonra) Mu'minun suresini okumaya bagladi. Musa ile Harun'un yahut isa'nin zikri gegen yere 
varinca (burada ravi tereddut etmigtir.) Pe'ygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) i oksuruk 



tuttu. Bunun uzerine hemen rukua gitti. Abdullah bin es-Saib (Radiyallahu anh) de bu namazda 
hazir bulunuyordu.' 

Hadiste anlatilan namaz kildirih§i, N e s a i ' nin rivayetinde belirtildigi gibi Mekke' nin fethi 
yilinda olmu§tur. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhive Sellem), sabah namazinda Fatiha ' dan sonra Mu'minun 

suresini ba§indan itibaren okumu§tur.Musa (Aleyhisselam)'nm ve Flarun (Aleyhisse- 

laml'un zikredildigi; ^j^ft ayetine vannca veya 

i s a (Aleyhisselam)'nm zikredildigi; ayetine varinca Onu oksuruk tutmu§ ve bunun uzerine 
kiraati keserek ru-kua varmi§tir. 

Muslim'in ve Ebu Davud'un rivayetinde; kelimesi yerine; kelimesi geger 'Sa'lel ve 
'Su'le' diye okunabilen bu kelime, oksuruk demektir Muellifin rivayetinde, yukarida da anlatildigi 
gibi 'Sa'le' kelimesi yerine '§arka* kelimesi geger. Bu da bogaz tikamkligi demektir. El-Menhel'in 
bildirdigine gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), okudugu ayetlerdeki kissayi 
du§ununce aglayacak hale gelmi§ ve bu nedenle bogazi tikanmi§ ve Onu oksuruk tutmu§tur. 

Artik sureyi tamamliyamadan kiraati keserek rukua varmi§tir. ^31 

Bu Hadislerin Fikih Yonii 

1 - Sabah namazinda kiraati uzatmak mustahabtir. 

2 - Fatihadan sonra sure okunurken dogacak bir ma'zeret dolayisiyla kiraati kesip rukua gitmek 
caizdir. 

3 - ihtiyag oldugu zaman bir surenin bir kismini okumak, alin lerin ittifakiyla bilakerahet caizdir. 
ihtiyag olmadigi zaman suren?n bir pargasmi okumak, cumhura gore evlaya muhaliftir 

4 - Sabah ogle ve ikindi namazlarimn ilk rek'atlerindeki ki-raati, ikinci rek'atlerindeki 

kiraattan daha fazla uzatmak me§rudur^^- 

6 - Cuma Giinii Sabah Namazindaki Kiraat Babi 

821) ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma )'dan: 5oyle elemi§tir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) Cuma gunu sabah 

namazin (in ilk rek'atin)det ve (ikinci rek'atinde); surelerini okurdu." 

822) Mus'ab'in babasi Sa'd bin Ebi \'akkas (Radtyallahu anhu-mu/dan: §c>yle 
soylemi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Cuma gunu sabah na- 
mazindn ilk rek'atin)de vp (ikinci rek'atinde) : 

surelerini okurdu.-^ ^ 

823) Ebu II u rey re (Radtyallahu anft)'uen : 5oyle demi§tir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Cuma gunu sabah namazin (in ilk rek'atin)de; ve (ikinci 
rek'atinde) : surelerini okurdu." 

824) Abdullah bin Mes'ud (Radiyallahu anh)'den: §byle demi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Cuma gunu sabah na-mazin (in ilk rek'atin)de:ve (ikinci 
rek'atinde) : surelerini okurdu. 

ishak demi§tir ki: Amr, bize Abdullah'tan boylece tahdis etti. Bunda §iiphem 
yoktur." 

T321 

Not : Bu hadisin isnadinin sahih ve ricalinin sikalar oldugu Zevaid'de bildirilmigtir. J - L 

izahi 

ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'in hadisini Muslim, Tirmizi ve Ebu Davud da rivayet 
etmi§lerdir. 

5 al d (Radiyallahu anh)'in hadisini Kutub-i Sitte yazarlarindan yalmz muellifimiz rivayet 
etmi§tir. 

Ebu Flureyre (Radiyallahu anh) 'nin hadisini Buhari ve N e s a i de rivayet etmi§lerdir. 







Abdullah bin Mes'ud (Radiyallahu anh)'un hadisini muelliften ba§ka Kutub-i Sitte yazarlarindan 
rivayet eden yoktur. Beyhaki ve Tabarani de rivayet etmi§lerdir. 

Muteaddit senedlerle ve muteaddit sahabilerden rivayet olunan bu hadisler, Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in Cuma gunu sabah namazinin ilk rek'atinde Secde suresini ve 
ikinci rek'atinde ' El - i n s a n ' suresini okuduguna delildirler. Ebu Davud' un, suneninde 
buradaki ba§liga benzer bir ifadeyle agtigi babta rivayet ettigi ibn-i Abbas (Radiyallahu 
anh)'in hadisini agiklayan El-Menhel yazari §u bilgiyi verir; 

«Hadis, Cuma gunu sabah namazinda bu iki surenin okunmasinin me§ruluguna delildir. Hadisin 
zahirine gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Cuma gunu sabah namazinda daima bu 
iki sureyi okuyormu§. Tabarani' nin i b n - i Mes'ud (Radiyallahu anh)'dan rivayet ettigi hadisin 
sonunda ibn-i Mes'ud 

(Radiyallahu anh)'un ; = «Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) Cuma gunu sabah namazinda bu iki sureyi okumayi devam 
ettirirdi.» cumlesi bunu te'yid eder. 

Yine hadisin zahirine gore Peygamber {Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bu iki surenin tamammi 
okurdu. Bazi adamlarin. Cuma gunu sabah namazinda amlan surelerin birer pargasim okumalari, 
hadisin zahirine ters du§er. 

Nevevi, 'Er-Ravda' adli kitabinda: "Eger ki§i, iginde secde ayetinin bulundugu bir iki ayeti sirf 
tilavet secdesini yapmak maksadiyla okumak isterse, bunun hukmu hakkinda arkada§larimizin 
her hangi bir sozune rastlamadim. Selef alimleri, bu adamin kiraati hakkinda ihtilaf etmi§lerdir. 
§eyh bin Abdi's-Selam, bunu yapmanm yasakhgina ve namazin bozulmasina sebep olduguna 
fetva vermi§tir. 

ibn-i Ebi §eybe, Ebu'l-Aliye ile §a'bi" nin secdeyj ihtisar etmenin mekruh oldugunu soylediklerini 
rivayet etmi§tir. 5 a ' b i §unu da soylemi§tir : Alimler namazda secde ayetini okuduklari zaman 
tilavet secdesini etmeden, o ayeti takib eden ayetlere gegmekten ho§lanmazlardi. 
ibn-i Sirin ve el-Hasan da secde ihtisarmi mekruh gormu§lerdir. 

Ibrahim en-Nahai de, alimlerin, secde ihtisarmi mekruh gorduklerini nakletmi§tir. 

Said bin el-Museyyeb ve Sehl bin Hav-§ e b' den rivayet edildigine gore secde ihtisari, halkin 
ihdas ettigi bir §eydir. 

Secde ihtisari §udur: Secde ayetlerini toplayip onlari okumak ve tilavet secdesini yapmaktir Bir 
kavle gore secde ihtfeari, K u r' a n okuyup secde ayetlerini atlamaktir. Her iki hareket de 
mekruhtur. ^unku, seleften boyle bir §ey varid olmami§tir,' demi§tir. 

Sahabilerden Cuma gunu sabah namazinda hadiste gegen Secde ve El-insan surelerini okuyan 
zatlar, Omer bin el-Hattab, ibn-i Abbas, ibn-i Mes'ud, ibn-i Omer ve ibn-i Zubeyr (Radiyallahu 
anhuml'dur. Tabiilerden de ibrahim bin Abdirrahman bin A v P tir. Allah hepsinden razi olsun. 
Mezheblerin goru§lerine gelince : 

1 - Hanefi a&mlerine gore, sunnete uymak maksadi oldugu zaman Cuma sabah namazinda bu 
iki sureyi okumak mustahab-tir. Ama bu maksad olmaksizin, daima K u r' a n' m belirli bir 
yerini okumak mekruhtur. Ciinku boyle bir davram§, Kur'an'in diger yerlerini terketmeye ve 
Onun bir kismini diger bir kismina tercih etmek zannina yol agar. 

2 - §afii'ye ve Ahmed bin Hanbel'e gore mezkur sureleri, Cuma'mn sabah namazinda 
okumak sunnettir. Fakat Hanbeliler'e gore bunu devamli yapmak mekruhtur. 

3 - Malikiler'e gore iginde secde ayeti bulunan her hangi bir sureyi kasden farz namazda 
okumak mekruhtur. ibn-i Kas i m ' in Malik' ten rivayeti boyledir. E§heb'in Malik'- 
ten rivayetine gore imamin arkasinda az bir cemaat bulunup namazi §a§irmalarindan 
korkulmadigi zaman, iginde secde ayeti bulunan bir sureyi farz namazda okumak caizdir. ibn-i H 
a b i b ise §oyle bir ayirim yapmi§tir: Gizli namazlarda secde ayeti bulunan sureyi okumak caiz 
degildir. £unku cemaati §a§irtir. Fakat cehri namazlarda caizdir. t)iinku cemaatin §a§irmasindan 
emin olunur. 

Maliki alimlerinin bahsettikleri §a§irma §udur: imam, zammi surede secde ayetini okuyunca 
hemen tilavet secdesine varip bir defa secde ettikten sonra tekrar ayaga kalkar ve muteakip 
ayetlerle kiraatina devam eder. Kiraatini tamamlayinca, normal ruku' ve secdeye varir. Secde 
ayeti dolayisiyla varilan tilavet secdesi, durumdan haberdar olmayan ki§ileri §a§irtabilir.) 

El-Fetih yazari: 'Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in, namazda Se c d e suresini okurken 
secde ayetine vardigi zaman hemen tilavet secdesini yaptigina dair herhangi bir sarahata, 
mevcud tariklerde rastlamadim. Yalmz i b n -. i Ebi Davud'un e§-§eria adli kitabinda ibn-i Abbas 
tRadiyallahu anh)'dan §oyle bir rivayete rastladim ; 

«Ben Cuma gunu sabah namazinda Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yanina vardim. 
iginde secde ayeti bulunan bir sure okudu da secde etti.» Bu hadisin isnadinda, ha I i incelenecek 
ravi vardir. 



Bir de Tabarani' nin es-Sagir adli kitabinda A 1 i (Ra-diyallahu anhJ'den rivayet edilen §u 
mealdeki bir hadisi gbrdum : 

«Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) sabah namazinda «Secde» suresini okudugunda 
tilavet secdesi etti.» Lakin bu hadisin 
isnadinda zayiflik vardir,' der. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in Cumanin sabah namazinda mezkur sureleri 
okumasinm hikmeti gudur: Bu iki sure, Cuma gunu vukul bulmug ve vuku' bulacak muhim 
olaylardan bahseder. Cunku bu iki surede Adem (Aleyhisselam)'in yaratiligi, oldukten sonra 
dirilig ve kullarin mahgere gevkinden bahsedilir. Bu olaylar, Cuma gunu vukubulur. Cuma gunu 
bu surelerin okunmasi ile mezkur olaylar, muslumanlara hatirlatilmig olur. Amag bu olunca, 
kiraat esnasinda tilavet secdesi dolayli olarak yapilir. Yani sure, tilavet secdesi yapmak igin 
okunmug olmaz. 

El-Huda yazeri: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Cuma gunu sabah namazinda 
«Secde» ve «EI-insan» surelerini okurdu. Bir gok cahiller zannediyorlar ki, maksad, o gunku 
sabah namazina fazla bir secde ilave etmektir. Ve o bilgisizler o secdeye Cuma secdesi ismini 
verirler. Onlardan birisi bu sureyi okumadigi zaman iginde secde ayeti bulunan bagka bir sureyi 
okumaktan hoglamr. Ta ki tilavet secdesi yapabilsin. Bunun igindir ki cahillerin yanlig 
anlamalarim Onlemek maksadiyla bazi imamlar. Cuma gunu sabah namazinda Secde suresini 
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devamli okumayi mekruh gbrmuglerdir. J - L 

7 - Ogle Ve ikindi Namazlarindaki Kiraat Babi 

825) Kaz'a (7) (Radtyallahu anh)'aen : 

§oyle soylemigtir: Ben, Ebu Said-i Hudri (Radiyallahu anh)'ye Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in namazim sordum. Ebu Said (Radiyallahu anh) : Onda senin igin bir hayir yoktur, dedi. 
Ben Allah sana rahmet eylesin (Onu) agikla, dedim. Kendisi: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) igin ogle farzinin ikameti getirildi de birimiz el Baki'a 
gikardi. Kaza-i hacet ederdi. Sonra (evine) gelerek abdest ahr (mescide doner) di. Resulullah 

(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) i Ogle farzinin ilk rek'atinde bulurdu, demigtir.-^^ 

826) Ebu Ma'mer (Radiyallahu anh>'den : §oyle demigtir : Ben, Habbab (Radiyallahu 

anh)'a: 

Siz, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ogle ve ikindi namazlarinda kiraat ettigini hangi 
geyle biliyordunuz? diye sordum. 0 dedi ki: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in mubarek 
sakalinm hareketiyle (kiraat ettigini) biliyorduk." 

827) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den: 5oyle demigtir : 

Namaz kilma §ekli bakimindan Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e falan adamdan daha 
ziyade benzeyen hig bir kimseyi gormedim. (Suleyman bin Yesar) demigtir ki s O zat, ogle 
namazmin ilk iki rekatmi uzatirdi. Son iki rekati de hafifletirdi ve ikindi namazmi hafif kilardi. 

828) Ebu Said-i Hudri (Radiyallahu anh)"den : 

§oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Seilem)'in ashabindan Bedir savagina katilmi§ 
olan otuz zat toplanarak birbirlerine : 

Geliniz Resulullah (Sallallahu Alevin ve Sellem) in agiktan okumadigi namazdaki kiraatinin 
tahminen (kag ayet kadar oldugunu) hesaplayalim, dediler. Onlardan iki ki§i bile ihtilafa 
du§meyerek Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in ogle namazinm birinci rek*a-tindeki 
kiraatim otuz ayet kadar ve son rek'atindeki kiraatini onun yarisi kadar olarak tahmin ettiler 
ikindi namazindaki kiraatini da ogle namazina ait'son iki rek'atin (kiraatinin) yansi kadar tahmin 

ettiler.-*^ 

izahi 

825 nolu Ebu Said-i Hu dr i (Radiyallahu anh)'nin hadisini Muslim ve Nesai de 
rivayet etmiglerdir. 

826 nolu Habbab (Radiyallahu anh) 'in hadisini Buhari, Ebu Davud, Nesai ve 
Tahavi de az lafiz farkiyla rivayet etmiglerdir. 

B u h a r i ' nin rivayetinde, soru sahibi Habbab (Radiyal-lahu anh)-a: Resulullah 






(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ogle ve ikindi namazlarinda okuyor muydu? diye soru sormu§tur. 
Galiba ogle ve ikindi namazlarinda agiktan kiraat olmadigi igin Ebu M a' -m e r 
(Radayallahu anh) ve arkada§lari, bu iki namazda kiraat olmadigim zannettikleri igin 
bu konuda saglam bilgi edinmek uzere H a b b a b (Radiyallahu anhJ'a soru 
yoneltmi§lerdir. H a b b a b (Radiyallahu anh) da Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
SellemJ'in mubarek sakalinin hareket etmesinden, Onun. amlan namazlarda kiraat ettigini 
bildiklerini sbylemi§tir. JLakin mubarek sakalinin hareketi, kiraata delalet etmek igin yeterli 
degildir. Cunku Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in te§bih ve zikirle me§gul olmu§ 
olmasi muhtemeldir. Bu nedenle kiraati kesinlikle ispatlayan ba§ka bir alamete ihtiyag vardir. 

H a b b a b (Radiyallahu anh)'in mezkur namazlari cehri namazlara kiyasladigi umulur. Ebu 
Katade (Radiyallahu anh) 'nin 829 nolu ve Be ra bin A z i b (Radiyallahu anh)'in 830 
nolu hadislerinde bu zatlarin Peygamber (Sallallahu Aleyhive Sellem)'in, ogle namazim 
kildirirken okudugu ayetlerin bir kismim zaman zaman i§ittiklerini bildirmek tedirler. Bu bilgi H 
a b b a b (Radiyallahu anh)'in agikladigi alamete eklenince mesele iyice agiklik kazamr. §u 
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halde H a b b a b (Radiyallahu anh) cevabi kisa kesmi§ olur. J - L 

Habbab (Radiyallahu Anh)'in Hadisinin Fikih Yonii 

1 - Ogle ve ikindi namazlarinda kiraatin varligi sabittir. 

2 - Bu namazlardaki kiraat gizlidir. 

3 - imama uyan §ahis, imamin hareketlerini ve duru§larmi gorebilmek igin, ba§im dbndurmeden 
goz ucuyla imama bakabilir. 

827 nolu Ebu Hureyre (Radiyallahu anhl'nin hadisini Ahmed ve Nesai de rivayet etmi§lerdir. N e 
s a i ' nin rivayetinde, Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'nin, namaz kih§mi bvdugu zatin, Medinel 
deki bir imam oldugu ve E b u Hureyre (Radiyallahu anhTnin ravisi Suleyman bin Y e s a r' m, 
bu zatin arkasinda namaz kildigi ve sabah namazinda Tival, ak§am namazimn ilk iki rekatinde 
Kisar ve yatsi' namazimn ilk iki rekatinde Evsat bolumlerindeki sureleri okudugu bildirilmi§tir. 
£381 

828 nolu Ebu Sai d-i Hudri {Radiyallahu anh)'nin hadisine gelince, notta i§aret edildigi gibi 
Kutub-i Sitte sahiplerinden yalmz Muellifimiz tarafindan rivayet edilmi§ olup, isnadi zayiftir. Bu- 
nun metnine gore Ebu Said-i Hudri {Radiyallahu anh) 'nin hazir bulundugu Bedir ehlinden otuz 
ki§ilik Sahabiler cemaati, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in, ogle ve ikindi namaz- 
larindaki kiraat miktarim tahminen hesaplamak igin yaptiklari goru§me neticesinde ogle 
namazimn ilk rek'atindeki kiraat miktarim otuz ayet kadar ve son rek'attaki kiraat miktarim 
bunun yarisi yani onbe§ ayet kadar tahmin etmi§lerdir ikindi namazindaki kiraat miktarimn da, 
ogle namazimn son iki rek'atindeki kiraat miktarimn yarisi kadar oldugunu tahmin etmi§lerdir. 
Oglenin son rek'atindeki kiraat miktari onbe§ ayet kadar tahmin edildigine gore ikindi nama¬ 
zindaki kiraat miktarimn bunun yarisi kadar, yani her rek'atte yedi sekiz ayet kadar oldugu 
manasi gikar. Hadisin zahirinden bu netice alirnr. Halbuki Muslim, Ebu Davud, Nesai, Ahmed ve 
Tahavi' nin Ebu Sai d-i Hudri (Radiyallahu anh)'den rivayet ettikleri hadise gore ikindi 
namazindaki kiraat miktari, burada belirtildigi gibi degildir. §oyle ki : M u s 1 i m ' in rivayetinde 
Ebu Said-i Hudri (Radiyallahu anh) mea-len §oyle demi§tir: 

«Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), ogle namazimn ilk iki rek'atinin her birisinde otuz 
ayet kadar ve son rek'atlerde onbe§er ayet okurdu. Yahut demi§tir ki: Bunun yarisi kadar 
okurdu. ikindi namazimn ilk iki rek'atinin her birisinde onbe§ ayet kadar ve son iki rekatinde 
bunun yarisi kadar okurdu.» 

Ebu Davud ve amlan diger zatlarin rivayeti de M u s -1 i m ' in rivayetine benziyor. 

Goruluyor ki bu rivayetlerden anla§ildigi gibi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ikindi 
aamazimn ilk iki rek'atindeki kiraat miktari, ogle namazimn son iki rek'atindeki kiraat kadar 
imi§. Yani her rek'atteki kiraat miktari onbe§ ayet kadarmi§. ikindi namazimn son iki rek'atindeki 
kiraat bunun yarisi kadarmi§. 

El-Menhel yazarimn 'Dort rek'atli namazin son iki rek'atini hafifletmek babi'nda rivayet olunan 
Ebu Said-i Hudri (Radiyallahu anh) nin hadisini agikladiktan sonra, Tahavi' den naklettigi ve 
ba§ kismi Muellifin 828 nolu hadisine benzeyen Ebu Said-i Hudri (Radiyallahu anh)'nin hadis 
metni yukariya mealini aldigimiz M u s I i rn ' hi rivayetine uygundur. Bu rivayet §oyledir: 

Ebu Said-i Hudri. (Ftadiyallahu anh) den rivayet edildigine gore §oyle demi§tir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ashabindan otuz zat toplanarak: Geliniz, Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve'Sellem)'in agiktan okumadigi namazlardaki kiraatini tahminen hesapliyalim, 
dediler. Onlardan iki ki§i bile ihtilaf etmeyerek Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ogle 





namazimn- ilk iki rek'atindeki kiraatini otuzar ayet kadar ve son iki rek'atindeki kiraatini, bunun 
yarisi kadar; ikindi namazimn ilk iki rek'atindeki kiraat miktarim, ogle namazimn ilk iki 
rek'atindeki kiraatin yarisi kadar ve ikindinin son iki rek'atindeki kiraat miktarim oglenin son iki 
rek'atindeki kiraatin yarisi kadar olmak uzere tahminen hesapladilar.» 

M u s ] i m' in 'Ogle ve ikindi namazindaki kiraat babi'ndaki hadisler bahsinde N e v e v i 
ozetle §oyle der: 

«Bu babtaki hadisler, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemKin namazi uzattigina delalet 
ederler. Buhari ve Muslim'de bulunan ve ba§ka bablarda rivayet edilen diger bazi hadislerde 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) namazi tarn kilmakla beraber, herkesten daha hafif 
kildirirdi ve : 

«Ben namaza girerim, onu uzatmak isterim. Biraz sonra gocugun aglama sesini i§itirim de 
gocugun annesinin, kendi namazim §a§irmakla fitneye du§mesinden korkarak namazimi 
hafifletirim.» 
buyurmu§tur. 

Alimler: Durumlarin degi§ikligine gore Peygamber {Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in, namazim 
uzatmasi ve kisaltmasi degi§irdi. Cemaat, uzatmayi tercih ettigi ve ne onlarin ne de Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in i§i olmadigi zaman Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
namazi uzatirdi. Durum boyle olmadigi zaman namazi hafifletirdi. Bazen uzatmak isterdi fakat 
gocugun aglamasi gibi bir durum dogunca, uzatmaktan vazgegerdi. Bazen de vaktin ba§inda 
degil iginde namaza girerdi. 0 zaman da hafif kildirirdi. 

Bazilari: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), bazen uzatirdi. Bu nadir olurdu. Ekseriyetle 
hafif kildirirdi. Cunku efdal olam hafif kildirmakti. Uzatmamn caizligini bildirmek igin bazen de 
uzatirdi. Nitekim §oyle buyurmu§tur: 

«Sizden bazilari kagiricidir. Hanginiz halka namaz kildirirsa hafifletsin. ^unku iglerinde hasta, 
zayif ve ihtiyag sahibi vardir.* demi§lerdir. 

Bazilari da Fatiha' dan sonra okunan ayetlerin belirli bir miktarinm soz konusu olmadigim beyan 
etmek igin : Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bazen kiraatini uzatmi§, bazen de kisa 
kesmi§tir, demi§lerdir. 

Hulasa namazi hafif kildirmak sunnettir. 

Alimlerin beyanma gore sabah namazi, butun namazlardan daha ziyade uzatilmalidir. Bundan 
sonra ogle naman uzatilmalidir. ikindi ve yatsi namazlari ogle namazindan kisa kesilmelidir. En 

hafif namaz ak§am namazi olmalidir» ^^ 

8 - Ogle Ve ikindi Namazlarinda Zaman Zaman Ayeti Agiktan Okuma Babi 

829 ) Ebu Katade (Hadtyaliahu anh )'<kn rivayet edildigine gore §oyle demi§tir : 

«Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bize kildirdigi ogle namazimn ilk iki rek'atinde 
(Fatihadan sonra) Kur'an okurdu ve (gizli okudugu ayetlerden) bazisim zaman zaman bize 
duyururdu.»" 

830 ) Bera' bin Azib (RadtyalUhu anh)'den rivayet edildigine gore §oyle demi§tir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bize ogle namazim kildirirdi. Okudugu Lokman ve 

Zariyat suresinden olan ayetlerden bazisim Ondan i§itirdik. 

izahi 

Ebu Katade' nin hadisini Buhari, Muslim, Ebu Davud ve Nesai de daha uzun metin halinde 
rivayet etmi§lerdir. 

Buhari, Muslim ve Ebu Davud' daki metin, mealen §oyle ba§lar: 

'Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bize namaz kildirirdi. Ogle ve ikindi namazlarimn ilk iki 
rek'atlerinde Fatihayi ve birer sureyi okurdu. Bazen ayeti bize duyururdu...' 

Bu rivayetlerden anla§iliyor ki, gizli olan ogle ve ikindi namazlarinda Fatiha' dan veya Ondan 
sonra okunan sureden mesela bir ayeti agiktan okumak caizdir. ister bunu kasden yapsin, ister 
sehven yapsin farketmez. Ve bundan dolayi sehv secdesi gerekmez. Bazilari: Sehv secdesi 
gerekir demi§lerse de bu hadis o kavli reddeder. Keza bazilari: Gizli namazlarda kiraati gizli 
yapmak, namazin sihhatinin §artidir. Yani gizli namazlarda okunan ayetlerden bir tanesini 
agiktan okumak namazi bozar, demiglerse de bu hadis o goru§u de reddeder. 

N e v e v i: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), gizli namazlarda okudugu ayetlerden 
birisini agiktan okumakla, bunun caiz oldugunu ve gizli okumamn namazin sihhati igin §art 






olmayip, ancak sunnet oldugunu beyan etmek istemi§tir, diye yorum yapilmi§tir. §oyle bir 
ihtimal da var. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) namaz kildirirken tam hu§u ve huzura 
daldigi igin, okudugu ayetlerden birisi zaman zaman sesli olarak mubarek agzindan gikmi§ 
olabilir, demi§tir. 

T i y b i Hadiste anlatilmak istenen mana §udur ki: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
Fatiha' nin ve ondan sonra okudugu surenin bazi kelimelerini cemaata duyuracak §ekilde sesli 
okurdu. Ta ki ne okudugu bilinebilsin, demi§tir. tbnu'l-Melik de T i yb i' nin sozune §u sozu 
eklemi§tir: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ne okudugu cemaat tarafindan bilinsin. 
Ta ki mus-lumanlar da benzer namazlarda benzer sureler okusun. 

Sindi de bu hadisi agiklarken §oyle der: Gizli namazlarda kiraatin az bir kismimn sesli 
okunmasimn zarar vermedigi, bu hadiste anlagiliyor. Bir namazda gizli ve agik kiraati tatbik 
etmek maksadi gudulmemigtir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in maksadi §u olabilir: 
Gizli namazlarda da kiraat vardir. Maksad 

ise, zaruret olmadikga gizli namazlarda agiktan okumanm caizligi hadisten gikarilamaz. Ancak bu 
yoruma §oyle itiraz edilebilir: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) gizli namazlarda kiraatin 
varligmi sozle beyan edebilirdi. Bunu beyan etmeyerek, namaz esnasinda kiraatin bir kismim 
sesli yapmakla bu hukmu hissettirmesi zarureti yoktur. Bu sebeple en uygunu §oyle demektir; 
Gizli namazlarda kiraatin bir pargasim sesli yapmak caizdir. 

Bera' bin Azib (Radiyallahu anh)'in hadisini N e s a i de rivayet etmigtir. Onun hadisi de 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ogle namazinda Fatiha' dan sonra buna sure ek- 
ledigine ve gizli namazda okunan ayetlerden bir tanesinin sesli okunmasimn caizligine delalet 

eder. ^ 

9 - Ak§am Namazindaki Kiraat Babi 

831) ibn-i Abbas (Radiyallahu anhumaydan, 0 da annesi (Ebu Bekir bin §ey be demigtir ki: 

Annesinin adi Lubabe'dir.) ^ -^(Rod%y<uluhu an-hd)'dan rivayet ettigine gore annesi; 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in, akgam namazinda; (suresini) okudugunu igitmigtir. 
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izahi 

Bu hadisi Kutub-i Sitte sahiplerinin hepsi rivayet etmiglerdir. HadTsin zahirine gore Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem), akgam namazinda Murselaf suresinin tamamim okumugtur. 

Buhari ve Muslim'in rivayeti, mealen §oyledir: 

-ibn i Abbas (Radiyallahu anh) in annesi Ummu'l-Fadl bint-i el-Flaris (Radiyallahu anha), oglu 
ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'in bir akgam namazinda 'Murselat' suresini okudugunu i§itmi§ 
ve ; Yavrucugum! Vallahi bu sureyi okumakla bana hatirlattin, Bu sure, Re sulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in, son defa akgam namazinda okudugunu igittigim suredir, demigtir.- 
Bu hadisin zahirine gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem) in son kildigi namaz akgam 
namazidir. Diger taraftan Buha-r i' nin A i § e (Radiyallahu anha) den rivayet ettigi bir hadise 
gore son kildigi namaz ogle namazidir. iki hadis arasinda geligki yoktur. £unku A i § e 
(Radiyallahu anha)'nin haber verdigi son namaz, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in son 
hastaliginda mescidde kildigi son namazdir. U m m u'l-Fad 1 (Radiyallahu anh)'in haber verdigi 
son namaz, N e s a i' nin rivayetinde belirtildigi gibi Peygamber {Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
evde kildigi son namazdir. 

832) Cubeyr bin Mut'im (RadiyaUuku anh)'den rivayet edildigine gore §oyle demi§tir : 

«Ben Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in, ak§am namazinda-. (suresini) 

okudugunu i§ittim.» 

Cubeyr (Radiyallahu anh), bu hadisten ba§ka bir hadiste §oyle demi§tir: 

-Ben, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)in;Ayetlerini okudugunu i§ittigim zaman, az kaldi 
kalbim uguyordu. '-1 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Muslim, Ebu Davud ve Ne-s a i de rivayet etmi§lerdir. Hadisin zahirine gore 






Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SeHem) 'T u r' suresinin bir kismini bir rek'at-te, kalamm da 
ikinci rek'atte okumugtur. Muhtemelen, surenin tamamim birinci ve ikinci rek'atlerde 
tekrarlami^tir. 

Tahavi ve Ibnu'l-Cevzi: Bu hadisten maksad. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in, akgam 
namazinda bu surenin bir kismini okudugunu bildirmektedir, denilebilir. Nitekim bir adam, 
Kur'anl dan bir parga okudugu zaman, K u r' a n okudu denilebilir, demiglerdir. 

El-Menhel'in dedigi gibi Tahavi ve ibnu'l-Ce vzi'-nin dedikleri ihtimal, hadisin zahirine 
muhaliftir. £unku gerek muellifin rivayeti ve gerekse Buhari' nin *Et-Tefsir' bolumundeki 
rivayeti, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in, surenin tamammi okuduguna delalet eder. 
§oyle ki: Cubeyr bin M u t'i m (Radiyallahu anh), Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
akgam namazindaki 'Tur' suresini okudugunu ve surenin 35 ila 38. ayetlerine varinca igittigi bu 
ayetlerden etkilenerek neredeyse kalbinin ugacagim ifade etmigtir. 

Ayrica Buhari' nin Z u h r i' den ve Taberani' nin Usame bin Zeyd (Radiyallahu anh)'den rivayet 
ettikleri hadisler de, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in- Tur suresini okuduguna delalet 
ederler. 

Cubeyr bin Mut'im (Radiyallahu anh)'in hal terce-mesini 231 nolu hadisin izahi bahsinde 
vermigtik. Burada Cubeyr (Radiyallahu anh). Tur suresinin hadiste amlan ayetlerden duy- 
gulandigmi dile getirdigi igin bununla ilgili ozlu bilgiyi vermek yerinde olur kanaatindeyim. 

Cubeyr (Radiyallahu anh*, muslumanligi kabul etmeden onceki yillarda vuku bulan Bedir 
savaginda muslumanlarin eline esir diigen mugrikleri fidye kargiliginda kurtarmak uzere Mekke 
mugrikleri tarafindan Medine'ye gonderilmigti. Cubeyr (Radiyallahu anh), bu seferi goyle anlatir: 
«Bedir esirlerini fidye kargiligi kurtarmak uzere Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem) ile 
gorugmek igin Mekke' den Medine'ye gelmigtim, ikindiden sonra M e d i n e' ye vardim. Yorgun 
oldugumdan dolayi Mescidi Nebevi" de uzamp yattim Akgam namazi igin ikamet edildi. 
Peygamber {Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in 'Tur' suresini okudugunu i§itince korku ve heyecan 
iginde kaldim. Mes-cidden gikincaya kadar dinledim. Islam sevgisinin kalbime ilk girdigi gun, o 
gundur. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den surenin 35. ile 38. ayetlerini igittigim 
zaman Hak ve batil, belirgin olarak birbirinden ayrildigi igin, kalbim neredeyse uguyordu.- de- 
migtir. 

Bu hadisi gerifte bahis konusu olan kissa budur. 

Cubeyr bin Mutim (Radiyallahu anh)'in, etkilendigini bildirdigi Tur suresinden hadiste amlan 35. 
ila 38. ayetlerin meali §oyledir: 

35 - Yoksa kendileri halik olmaksizin mi yaratildilar? Yoksa onlar midir yaraticilar.» 

36 - Yoksa gokleri ve yeri mi yarattilar? Hayir, onlar (hakki gergek olarak) anlamazlar.» 

37 - «Yoksa senin Rabbinin hazineleri onlarin yaninda mi? Yoksa onlar mi her §eye 
hakimdirler?» 

38 - «Yoksa onlarin bir merdiveni var da (goge yukselip meleklere vahy edilen sozu) ondan mi 
diliyorlar? Oyleyse dinleyicileri (dinlediklerini ispat edecek) agik bir delil getirsin.» 

833) Ibn-i Omer (Radiyallahu an A J'den: 5oyle demigtir : Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem), akgam namazinda (surelerini) okurdu. ^^1 

izahi 

Sindi; Bu hadis, kammca Zevaid turundendir. Yani Kutub-i Sitte sahiplerinden yalmz muellifin 
rivayet ettigi hadislerdendir. Bununla beraber Zevaid yazari, bu duruma deginmemigtir. E 1 - H 
a-fiz'mBuhari gerhindeki §u sozu. benim kanaatimi te"yid eder: «Ak§am namazinda 
'Kisar' diye adlandirilan kisa surelerden herhangi birisinin okundugunu apagik ve kesin olarak 
bildirilen hig bir hadis gormedim. Yalmz, I bn-i Maceh suneninde i b n i Omer (Radiyailahu 
anhfden rivayet edilen bir hadiste : 

«Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), akgam namazinda 'Kafirunl ve 'ihlas' surelerini 
okurdu.- diye nassan bildirmigtir Bu hadisin isnadi, zahiren saglamdir. Fakat D a r e k u tn T' nin 
dedigine gore bazi ravileri hata etmigtir. Bu sebeple isnad maluldur,» demigtir. 

EI-Menhel yazarimn bildirdigine gore Ibn-iHibban, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
SellemKin Cuma gecesi akgam namazinda daima : Kafinin' ve ihlas' surelerini okudugunu 
rivayet etmigtir. 

Subulus Selam yazan : Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in akgam namazinda 'Saffat, 
'Duhan, 'El-A'la, 'Tin, Talak, ' N a s , ve ' M u r s e 1 a t' surelerini okudugu rivayet olunmugtur. 
Butun bu rivayetler sahihtir. Bu nedenle akgam namazinda Tiva! = uzun', 'Kisar = kisa" ve diger 




sureleri okumak sunnettir. Bazi sureleri devamli okuyup bunun sunnet olduguna ve bagka 
sureleri okumamn sunnet olmadigina itikad etmek, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemKin 
hidayet yoluna ters duger, demigtir. N a s' suresinden itibaren Kur'a n'in tamaminm bir bolu 
yedisine 'Mufassal' ismi verilmigtir. Cunku bu bdlumde sureler goktur. Bu da Tival = uzunlar', 
'Evsat = ortalar've Kisar - kisalar' diye ug kisma ayrilmigtir. Alimler, bu kisimlarin baglangig ve 
bitiminin simrlan hususunda ihtilaf etmiglerdir : 

1 - Hanelilere gore uzun sureler, ' H u c u r a t' suresinden baglar. ' B u r u g ' suresinin sonunda 
biter. Orta sureler ' B 0 r u g ' suresinin sonundan baglar, ' B e y y i n e ' suresinin nihayetinde 
biter Ondan K u r' a n " in sonuna kadar olan kismi, kisa bolumu tegkil eder. 

2 - §afi i ler'e gore uzun sureler ' H u c u r a t' tan Amme' suresine kadardir. 'A m m e' 
den ' D u h a' suresine kadar olan kisim ortadadir. Bundan sonraki sureler de kisadir. 

3 - Mai iki ler'e gore ' H u c u r a t' tan 'Nazi at' suresine kadar olan kisim uzundur. 
'Abese' suresinden ' El Leyi' suresine kadar olan kisim ortadir. Bundan sonraki sure ler de 
kisadir. 

4 - Hanbeliler'e gore K a f suresinden Amme suresine kadar uzundur. Oradan D u h a 
suresine kadar ortadir. Ondan sonrakiler kisadir. 

Gerek muellifin bu babta rivayet ettigi hadislerden ve gerekse Kutub i Sitte sahiblerinin rivayet 
ettikleri hadislerden, Peygamber (§allallahu Aleyhi ve Sellem)'in akgam namazinda Tival, Evsat 
ve Kisar bolumlerine dahil olan surelerin bazilarmi okudugu anlagiliyor. E 1 - H a f i z: «Rivayet 
olunan bu hadisleri uzlagtirmamn yolu gudur: Peygamber (§allallahu Aleyhi ve Sellem), akgam 
namazim zaman zaman uzatmigtir. Ya uzatmanm caizligini beyan etmek igin, ya da cemaata, 
megakkat olmadigim bildigi igindir. C u b e y r bin M u t' i m ' in (832 nolu) hadisinde, 
Peygamber (5allallahu Aleyhi ve Sellem)'in Tur suresini bir defadan fazla okuduguna dair bir 
delil yoktur. Buhari, Ebu Davud ve N e s a ? -nin rivayet ettikleri Zeyd bin Sabit (Radiyallahu 
anh) 'in hadisinden Mervan bin el-Hakem'ui, akgam namazlarinda hep Kisar bolumundeki 
sureleri okumasi uzerine Zeyd bin Sabit (Radiyallahu anh) mudahale ederek Peygamber (?al- 
lallahu Aleyhive Sellem) 'in Tival bolumundeki surelerden daha uzun olan A'raf ve En'am 
surelerini okudugunu bildirmigtir. Eger Merva n'm, Peygamber ($allallahu Aleyhive SellemJ'in 
akgam namazinda daima kisa sureleri okuduguna dair bir bilgisi olmu§ olsaydi, Zeyd bin Sabit 
(Radiyallahu anh) 'in mudahalesine kar§i cevab verecekti. $unu da belirtelim ki: Zeyd bin Sabit 
(Radiyallahu anh). Peygamber (5allallahu Aleyhi ve SellemJ'in akgam namazinda daima uzun 
sureleri okudugunu kasdetmemi§tir.» der. 

Hangi namazda, hangi boliimdeki sureleri okumak evladir? 

1 - Hanefiler'e gore sabah ve ogle namazlarinda Tival; ikindi ve yatsi namazlarinda Evsat ve 
akgam namazlarinda Kisar bolumlerinden sureler okunmalidir. 

2 - §cifiiler'e gore de durum Hanefiler gibidir. Yalmz Cuma gunu sabah namazimn ilk 
rek'atinde Secde suresini ve ikinci rek'atinde El-insan suresini okumak sunnettir. Hanefi ve 
5afii mezheblerine gore ogle namazinda okunacak sureler, sabah namazinda okunacak surelei- 
den biraz kisa olmalidir. 

3 - Malikiler'e gore sabah ve ogle namazlarinda Tival; ikindi ve ak§am namazlarinda Kisar ve 
yatsi namazinda Evsat bolumlerindeki sureler okunmalidir. Bunlara gore bunun hukmu sunnet 
degiI mendubluktur. 

4 - Hanbeliler'e gore sabah namazinda Tival, ak§am 

namazinda Kisar ve ogle, ikindi ile yatsi namazlarinda Evsat bolumlerindeki sureler okunmalidir. 
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10 - Yatsi Namazindaki Kiraat Babi 

834) Bera' bin Azib (Radtyallaku <mA)'den rivayet edildigine gore kendisi, Peygamber 
(5allallahu Aleyhi ve Sellem) ile beraber (bir yolculukta) yatsi namazmi kilmi§tir ve : 

Ben, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in, (o namazin bir rek'atinde (suresini) 
okudugunu i§ittim, demi§tir." 

835) Hera" hin Azih (Radiyallahu anh)'(\en rivayet edildigine yore yukaridaki hadisin mislini 
soylemi§ ve bu arada sunu da soylemi§tir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) den guzel sesli yahut kiraatli ^ ^ hig bir insam 

dinlemig degilim." 




836) Cabir (Radtyatlahu anh)\\ex\ rivayet edildigine «(ure: Muaz bin Cebel (Radiyallahu anh) 
arkadaglarina yatsi namazmi kildirdi da onlara namazi uzatti.(Durum, Peygamber (Sa I la I la h u 
Aleyhi ve SellemJ'e iletilince) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem) (Muaz'a) : 

*(Halka imamlik ettigin zaman) $ems, A'la, Leyi ve Alak surelerini oku.- buyurmugtur. ^ 

izahi 

Bera' bin Azib (Radiyallahu anh) in hadisini Buha-r i, Muslim ve diger Kutub-i Sitte sahibleri de 
rivayet etmiglerdir. 

Cabir (Radiyallahu anh) in hadisini ise Buhari, Muslim ve N e s a i de rivayet etmiglerdir. 
Buhari ve Muslim'in Bera' (Radiyallahu anh) 'dan olan rivayetlerinde Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) ile beraber kildigi yatsi namazi, bir yolculuk esnasindaymig ve Tin suresinin 
bir rek'atte okundugu belirtilmigtir. 

ismaili' nin rivayetinde, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in sefer halindeki soz konusu 
yatsi namazmi iki rekat olarak kildirdigi bildirilmigtir. 

N e s a i ' nin rivayetinde T i n suresinin ilk rek'atte okundugu tasrih edilmigtir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in yatsi namazinda Kisar bolumundeki sureyi 
okumasinin sebebinin, yolculuk hali olmasi kuvvetle muhtemeldir. 

Cabir (Radiyallahu anh)'in Musliml deki rivayeti mea-len §oyledir: 

"Muaz (Radiyallahu anh), Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sel-tem) ile beraber namaz kilar, 
sonra kavmine vararak onlara namaz kildirirdi. Bir gece. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) ile beraber yatsiyi kildiktan sonra kavmine varip, onlara namaz kildirdi ve Bakara 
suresini okumaya bagladi. Bu arada adamin birisi donup selam verdi. Sonra kendi kendine 
namaz kilip gitti. Bilahere cemaat ona: Ey Falan! Sen, munafik mi oidun? diye takildilar. Adam: 
Hayir vallahi. Ben Resuhillah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) e behemhal gidip onu haberdar 
edecegim, dedi. Sonra, adam Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) e gelerek: Ya Resulallah! 
Biz su tagiyan develere sahibiz. Gunduz gali§iriz. Muaz (Radiyallahu anh), Seninle beraber 
yatsiyi kilmi§. Sonra (yammiza) gelerek bize yatsiyi kildirmaya baglayinca Bakara suresini 
tutturdu..., dedi. Bunun uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Muaz (Radiyallahu 
anh)'a donerek : 

«Ya Muaz! Sen fitneye sebep olmak mi istiyorsun? §u sureyi oku. Falan sureyi oku.» buyurdu. 
Buraya mealini aldigimiz M u s 1 i m'in rivayetinden gikarilan Fikih hukumleri ve cemaatla 
namaz kilan kimsenin, ikinci defa aym namazi cemaatla kilmasi hususundaki alimlerin gorugleri, 
geni§ izahat ister. Muellifin rivayeti kisadir. M u s 1 i m ' in rivayeti, kitabimizin diginda mutalaa 

[49] 

edilebildigi igin, bu konudaki izahattan sarf-i nazar ettik. J - L 

11 - imamin Arkasinda iken Okumak Babi 

837) Ubade bin es-Samit (Radtyallahu anh)\\ex\ rivayet edildlRUie «ore: Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi m<» ScMein) §oyle buyurdu, demigtir : 

«Namazda Fatiha (suresini) okumayanm hig bir namazi yoktur. ■ 

izahi 

Bu hadis, Kutub-i Sitte sahiblerinin hepsi tarafindan rivayet edilmigtir. 

Ebu Davud'un suneninin «Namazinda Fatihayi terkeden babi-nda el-Menhel goyle der : 

«FHadTsteki «Namaz» kelimesi, lugattaki manasi olan duada kullamlmamig olup §er'i manasi olan 
ozel ibadette kullamlmigtir. ^unku ?ari-i Hakim, kelimelerin lugat manalarmi anlatmak igin degil 
dini manalarmi tamtmak igin gonderilmigtir. Bu nedenle onun sozleri daima istilahi manaya 
yorumlamr. $u halde hadisin anlami gudur: «Namazda Fatiha suresini okumayanm geriata 
uygun hig bir namazi yoktur.» Yani Fatiha suresini okumadan kildigi namaz, ger'an namaz 
anlammi tagimaz. Hal boyle olunca: 

Hadiste «Sihhatli» veya «Yeterli» yahut «Mukemmel» kelimesini takdir ederek meali goyledir, 
diye bir tevile hacet yoktur. 

«...okumayanm (sihhatli) hig bir namazi...» veya, «...okumayanm (yeterli) hig bir...» yahut, 
«...okumayanm (mukemmel) hig bir...» 

Faraza: «Namaz yoktur» denemezse, o zaman cumlenin hakiki manasina en yakin olan mecazi 
manasi segilir. Yani «Sihhatli» veya «Yeterli» kelimesi takdir edilir. Ve meal §byle olur: 





«Namazda Fatiha (suresini) okumayamn (sihhatli) hig bir namazi yoktur.» veya: «...okumayamn 
(yeterli) hig.*.» 

Fladiste «Mukemmel» kelimesi takdir edilmekle hakiki manaya en uzak olan mecazi mana 
alinamaz. Cunku daha yakin manayi aimak mumkundur. 

Diger taraftan «...sihhatli (veya) yeterli namaz yoktur.» denilince «...mukemmel namaz yoktur» 
manasi da ifade edilmi§ olur. Fakat mukemmel namaz yoktur.» denilirse «...sihhatli namaz 
yoktur» 

manasi ifade edilmig olamaz. Zira bir namaz mukemmel olmamakla beraber sihhatli ve yeterli 
olabilir. 

Hadis; yukarida anlatildigi gibi namazda Fatiha okumayamn namazimn ger'i bir namaz 
sayilamayacagina ve sahih olmadigina delalet eder. ^ 

Namazda Fatiha Okumak Farz Mi? 

1 - ibnu'l-Munzir'in nakline gore Omer, Osman bin Ebi'l-As, ibn-i Abbas, Ebu Hureyre ve Ebu 
Said-i Fludri (Radiyallahu anhum) : 

«Namazda Fatiha okumak farzdir, onun yerine bagka sureler ve ayetler okumak kafi gelmez. 
Ancak onu okumaya gucu yetmeyenin, bagka ayetler okumasi caizdir.» demiglerdir. 

Sahabilerle tabiilerin ve onlardan seyir a gplen alimlerin cumhurunun kavli budur. Malik, $afiT ve 
A,h med bin Flan-b e 1' in mezhebleri de budur. 

$er'i namazin olugmasi igin Fatiha suresinin okunmasimn gerekliligine delalet eden delillerden 
birisi de Darekutni' nin Ubade bin es-Samit (Radiyallahu anhJ'den rivayet ettigi §u hadistir: 
«Namazda Fatiha okumayan adamin kildigi namaz yeterli degildir.» Darekutni bunun 

isnadmin sahih oldugunu soylemigtir. 

Bagka bir delil de ibn-i Fluzeyme' nin, kendi sahihinde Ebu Flureyre (Radiyallahu 
anhi'den rivayet efctigi §u hadistir. «de Fatiha okunmayan namaz yeterli degildir.» 

2 - Flanefi alimlerine gore namazda Fatiha okumak farz degildir. Kur'an-i Kerim'in her hangi bir 
ayetini okumak farzdir. F a t i h a' yi okumak ise vacibtir. Onlar: Fatiha' nin okunmasimn 
gerekliligi ahad hadisi ile sabittir. Ahad hadisi ile sabit olan bir §ey farz olmaz, vacib olur. Onsuz 
namaz sahihtir. Fakat F a t i- h a' yi terkeden ki§i gunah iglemig olur, de- 

mislerdir. Delilleri ise; *Artik Kur'an'dan kolay geleni okuyun» ^-^-ayetidir. 

Flanefi alimleri: Ayet, kolay olanin okunmasimn istendigini kesinlikle belirtiyor. Bunda bir 
muhayyerlik vardir. Yani namaz kilan ki§i serbesttir. Kur'an-i Kerim'in neresini okumak ona 
kolay geliyorsa orayi okuyabilir. Eger F a t i h a ' yi okumak far?, olsaydi, muhayyerlik 
hukmunun mensuh olmasi gerekecekti. Halbuki kafi delil olan mezkur ayet zanni delil olan ahad 
hadisi ile mensuh olmaz, demiglerdir. 

Onlarin bir delili de Buhari ve Muslim" in Ebu Flure y re (Radiyallahu anh)'den merfu olarak 
rivayet ettikleri ve namazi hatali kilan zata Peygamber (Sallallahu Aleyhi veSellem)'in nama? 
tarifine ait hadisinde §oyle buyurulmu§ olan ifadedir: sonra Kuran belleyip okuyabildigini oku. 

Bu ayeti delil gosteren Flanefi alimleri : Flurmet bakimin dan K u r' a n ' in butun sureleri egittir. 

Nitekim cunub adam hig bir ayetini okuyamaz. Abdestsiz kimse mushafin hig bir yerini 

elleyemez, demiglerdir. Onlara gore hadisten maksad, Fatiha okumayamn namazimn sahih 

olmadigi degil, mukemmel olmadigim bildirmektir. 

Cumhurun Hanefi Alimlerine Cevabi 

ayeti farz namazdaki kiraat miktari hakkin 

da degil, gece namazi hakkindadir. Yani geceleyin kolayimza gelen namazi kilimz. 

Kati delil, zanni delil ile mensuh olmaz. Halbuki eger F a t i h a ' yi okumak farzdir, dense, 
ayetle getirilmig olan muhayyerlik mensuh olur.» geklindeki gerekgeye gelince bu da varid 

degildir. Cunku nesih durumu yoktur. Itlak ve takyid vardir. Yani ayet mutlaktir. Hadis onu 

takyid etmig olur. ibham ve tefsir kabilindendir, demek de mumkundur 

Namazim hatali kilan /tifa Peygamber (Sallailahu Aleyhi ve Sel-lem) in; jlyul ]y» cSjla U iyi 
emri mucmel olup. Fatiha' mn okunmasim emreden hadislerle agiklanmigtir. Ustelik, Ebu Da- 
v u rl . A ti m e d bin Flanbel vetbn-iHibban'm rivayetlerinde Peygamber (Sallailahu 
Aleyhi ve Sellem)'in o adama : 

«Sonra Ummu'l-Kur'an'i oku- buyurdugu bildirilmigtir, 





Kuran surelerinin hurmet bakimindan egit olmasi namazda okunmalarimn yeterliligi yonunden 
de e§it olmasim gerektirmez. Kaldi ki Fatiha' mn okunmasimn gerekliligi sahih hadislerle 
sabittir. 

Hadisteki : »...namazi yoktur.» cumlesindeki olumsuzlugun namazin mukemmelligine ait 
olmayip namazin aslina ve sihhatina ait oldugu hususu yukarida anlatilmi§tir. 

El-Menhel yazari, -Namazinda kiraati terkedenin babi-nda cumhurun gbrugunii ve Hanefi 
alimlerinin goru§unu yukarida anlattigim gekilde naklettikten sonra §oyle der : 

-Yukarida verilen malumattan bilmi§ oldun ki Fatiha suresini okumanm namazin rukunlerinden 

sayilmasi ve onsuz kilman namazin sahih olmamasi kavli kuvvetlidir. ^^1 

Fatiha Her Rek'atte Farz Mi? 

Namazda Fatiha okumak farzdir, diyen alimler bu hususta ihtilaf etmiglerdir: 

1 - $afii, Ahmed bin Flanbel, Evzai, Ebu Sevr, AM ve Cabir'e gore imam ve tek ba§ina namaz ki- 
lanin butun rek'ailrrdo Fatiha okumalari farzdir. Maliki alimlerinin sahih kavli de budur. (imama 
uyan kimse hakkindaki ayrintili bilgi bundun sunraki babta verilecektir.) 

Delilleri: 

I. Namazim hatali kilan zata Peygamber (Sallailahu Aleyhi ve Seliem), namazi tarif ederken ilk 
rek'atte yapilacak geyleri anlattik- 

tan sonra : = -Sonra namazimn her rek'- 

atinde, onlari (anlatilanlari) yap.- buyurmugtur. Bunu Buhari 
rivayet etmi§tir. 

II. Buhari ve Ahmed'in Malik bin el-Fluvey-r i s (Radiyallahu anhJ'den merfu olarak 
rivayet ettikleri: 

-Benim namaz kili§imi gordugunuz gibi 

namaz kihmz» hadisidir. Peygamber (Sallailahu Aleyhi ve Seliem) in her rek'atte Fatiha 
okudugu bilinmektedir. 

III. Muslim'in Ebu Katade (Radiyallahu anhJ'den rivayet ettigi; 

- Resul ullah (Sallailahu Aleyhi ve Seliem) ogle ve ikindinin ilk iki rekatlarinda Fatiha'yi okurdu 
ve (Fatiha'dan sonra okudugu) ayeti zaman zaman bize duyururdu. Son iki rek'atte Fatiha 
okurdu.> 

2 - Hasam Basri, Davud ve ishak'a gore, namazin her hangi bir rek'atinde Fatiha ve ondan 
sonra K u r' a n ' dan bir parga okumak vacibin yerine getirilmesi igin kafidir. Bir rek'atta Fatiha, 
bagka bir rek'atta da ayetler okumak yine vacibin ifasi igin yeterli sayilir. 

Bunlarin delili de Ubade (Radiyallahu anhJ'in (837 nolu) hadisidir. Bunlar: 'Hadiste namazda 
Fatiha okunmasi emredilmigtir. Bir defa okununca emir yerine getirilmi§ olur. Her rek'atte 
okunmasi gerekir, diye bagka bir delil varsa ona donulur, demiglerdir. 

Bu gbru§e §oyle cevab verilir: 

Yukarida beyan edilen deliller, her rek'atta Fatiha okumanm gerekliligine delalet ederler. 

3 - Zeyd bin AM ve en-Nasir'a gore ilk iki rek'atta Fatiha okumak farzdir. Son iki rek'atta Fatiha 
yerine bagka ayetler okumak veya tesbihat yapmak da caizdir. 

Ebu Hanifel nin goru§u bu goru§e benzer. $u farkla ki, Ebu Hamfe'ye gore ilk iki rek'atta kiraat 
farzdir. Fatiha okumak farz degiI vacibtir. Yani Fatiha okunmayip ba§ka sure veya ayetler 
okunursa farz yerine getirilmig olur. Sadece vacib terk edilmig olur. 

Zeyd bin AM ve en-Nasir'in delili: AM bin E b i T a I i b (Radiyallahu anh)'in ilk iki rek'atte kiraat 
ettigine ve son iki rek'atta tesbihat yaptigina dair rivayet olunan hadistir. Halbuki bu hadis 
zayiftir. Cunku el-Haris e 1-A'v e r'in rivayetinden gelmedir. Bu adam hadis hafizlari yamnda 
zayiflikla meghur bir kezzabtir. 

Bunlarin ikinci delili de Hanefi alimlerinin gosterdikleri ayetidir. Bu ayetin delil olup 
olmayacagi hakkinda yukarida yeterli bilgi verilmi§tir.» 

838) Ebu's-Saib ^ (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore kendisi Ebu Hureyre 
(Radtyallahu anh))den §unu igitmigtir: Hesulullah (Sallailahu Aleyhi ve Seliem) : 

«Kim, iginde Fatiha okumadigi bir namaz kilarsa o namaz noksandir, tamam degildir.» 
buyurmugtur. Ben: 

«Ya Eba Hureyrel 5uphesiz ki ben zaman zaman imamin arkasinda olurum.» dedim. Bunun 
uzerine Ebu Hureyre (Radiyallahu anh), kolumu tutup bastirdi ve : 

«Ya Farislit Fatihayi gizli oku.» diye cevap verdi. 








izahi 


Bu hadisi, Malik, Ahmed, Muslim, Ebu Davud, Nesii ve Tirmizi de rivayet etmi§lerdir. Rivayet- 
lerin gogunda Fatiha suresinin ayetleri ve ifade ettikleri yuce ozelliklere de i§aret vardir. Ve 
hadis metni uzuncadir. 

El-Menhel yazari §oyle der: 

«Fladiste 'Salat = Namaz' kelimesi mutlak gegtigi igin farz ve nafile butun namazlara 
§umulludur. Darekutn?' nin Abdullah bin Amr bin el-As (Radiyallahu anhum) 'dan rivayet 
ettigi : - «Kim farz veya nafile namaz kilarsa iginde Fatihayi okusun.» Hadisi bu stimuli? te'yid 
eder. 

Fladiste gegen : = «UmmU'l-Kitab» lafzi Fatiha'-nm isimlerinden birisidir Bu lafzin manasi: 
«Kur'an-i Kerim'in anasi- demektir. F a t i h a ' ya bu adin verilmesinin sebebi, Kur'-a n -1 K e r 
i m ' in ana maksadlarimn F a t i h a ' da toplanmi§ olmasidir. §oyle ki; F a t i h a ' da Allah 
Teala'ya layiki veghile hamd ve sena, ilahi emir ve yasaga itaat, uhrevi mukafat ve ceza, dunya 
ve ahiret halleri, hidayet yolundakilere ovgu ve sapiklari zem etmek gibi onemli maksatlar yer 
almi§tir 

Hidac : Noksanliktir = -tam degildir.- lafzi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sel- 

lem) in buyrugundan olup 'Hidac'in agiklamasidir. Ravinin sozu olabilir. Bu takdirde hadise 

mud recti r 

Bu hadis, imam, munferid ve imamin arkasinda nama?, kilana §umulludur. 

Hadis, namazda Fatiha okumak farzdir, diyen cumhur igin bir delildir. 

Bazi alimler: Hadis, iginde Fatiha okunmayan namazin noksan oldugunu bildirmi§, noksanlik ise 
namazin bozulmasim gerektirmez, demi§lerdir. Eger bu noksanligin namazin ifsadmi gerektir- 
digine delalet eden bir alamet ve delil bulunmasaydi, bunlarin dedi gi dogru olurdu. Fakat 
Darekutn?' nin rivayet etmi§ oldugu ve bir onceki hadisin izahinda gegen hadis, bu noksanlikla 
kilinan namazin yeterli olmadigim belirtmi§tir. 

ibn-i Abdil-Berr: 'Namazda Fatiha okumanm vacib olmadigim soyleyenler, Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem)'in -Noksandir.» ifadesi F a t i h a' siz kilinan namazin caiz-ligine 
delalet eder. Ve noksan olan namaz caizdir, demi§lerdir. Bu soz hatahdir. ^unku noksan olan bir 
§ey tamamlanmi§ sayilmaz. Namazim tamamlamadan gikan bir kimsenin yeniden ve tarn olarak 
kilmasi gerekir. Bu itibarla noksanligmi itiraf ettigi halde, caiz oldu gunu iddia edenlerin 
iddialarim ispatlayici delil gostermeleri gerekir', demi§tir. 

(EI-Menhel yazan e 1 - B a c i' den de Ibn-i Abdil-Berr ' in sozune benzer bir nakil 
yapmi§tir.) 

Ebu's-Saib: «Ben zaman zaman imamin arkasinda olurum» 

sozu ile §unu demek istiyor: 'Ben imama uydugum zaman Fatiha'yi okuyacak miyim?' 

Ebu Flureyre (Radiyallahu anh), cevabi dikkatle dinlemesini saplamak maksadiyla E b u's- 
S a i b'in kolunu tutup 
bastirmi§, ve: 

«Ey Farisi! Fatiha'yi gizli oku- diye cevab vermi§tir.imama uyan kimse, gizli ve agik bilumum 
namazlarda Fatiha okur. diyen 5 a t i i igin bu hadis delildir. 

839) Ebu Said-i Hudri (R atti yat lahu anh) den: 

§oyle demi§tir: ResuluHah (Sallallahu Aleyhi ve Sel|em) buyurdu ki: 

«Farz veya diger namazlarin her rekaunde Fatiha'yi ve bir sureyi okumayamn hig bir namazi 
yoktur.-^ 

izahi 

Notta belirtildigi gibi Kutub-i Sitte sahihlerinden yalmz muellifin rivayet ettigi bu hadisi tbn-i 
Hibban da rivayet etmi§ ve oradaki senedde Ebu Nadra' nin ravisi Ebu Sufyan'in yerine Katade 
bulunmaktadir §u halde oradaki sened zayif degildir. 

Ebu Davud da «Namazinda kiraati birakamn babi-n d a 

K a t a d e' nin Ebu Nadra vasitasiyla Ebu SaTd-iHudrT (Radiyallahu anh)'den §u 
hadisi rivayet etmi§tir. (Namazda) Fatihayi ve (ondan sonra Kur'an'dan) kolay gelen bir §eyi 
okumakla emrolunduk.» 

El-Menhel'de §oyle deniliyor: 

«HadTsin manasi §udur: 



«Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) namazda Fatiha okumamizi emretti.» §u halde hadis, 
namazda F a t i h a' yi okumanm vucubuna delalet eder. 

' nin manasi da : 

'Besulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Fatihadan sonra Kur'an'dan, kolay bir gey okumamizi 
emretti.' demektir. Cumhura gore bu emir sabahin iki rek'ati ile diger dort vakit namazimn ilk iki 
rek'at-lanna mahsustur. Dort rek'atli namazlarin son iki rek'atlarinda ve akgamin son rek'atmda 
yalmz Fatiha okunur. 

Sure okumakla ilgili emir cumhura gore sunnete yorumlamr. Delilleri de Ubade bin es-Samit 
(Radiyallahu anhVin bu babta rivayet olunan (837 nolu) hadisi ve benzeri hadislerdir. £unku bu 
hadisler namazin sihhati igin Fatiha okumayi gerekli kilmiglar, bagka ayet veya sure okumayi 

gerekli kilmamiglar-dir. ^ 1 

Zammi Sure Gerekir Mi ? 

Omer bin el-Flattab, oglu Abdullah, Osman bin Ebi'l-As, Flanefiler ve Malikl in bazi arkadaglari 
(Radiyallahu anhum), Fatiha ile beraber Kur'anl-dan bir gey okumayi vacib gbrmuglerdir. 
Bazilari ug ayet, bazilari uzunca bir ayet kadar okunmalidir, diye bir olgu vermigler ise de bu 
olgu igin bir delil yoktur. ^unku hadis, K u r' a n ' dan bir gey okumayi hukme baglamigtir. En 
kisa ayete de Kuran denir.» 

840) Aige (Radtyallahu anha/den : 

§oyle demigtir: Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den goyle buyururken igittim: 
«iginde Fatiha okunmayan her namaz noksandir. ^ 1 

izahi 

Bu hadisi B u h a r i, Cuz'ul-Kiraa'da, Ahmed, Tahavi ve Beyhaki de rivayet etmiglerdir. 

Tuhfe yazari; bu hadis de imam, munferid ve imamin arkasinda namaz kilanlara gamildir. 
Flepsinin Fatiha okumasimn gerekliligine delalet eder, demigtir. 

Fladiste: «.:.FIer namaz...» Duyuruldugu igin bu hukmun farz ve nafile bil'umum namazlari 
kapsadigi anlagilir. 

841) Amr bin 5uayb'm dedesi (Abdullah bin Amr bin el-As (Radtyallahu anhumyaen rivayet 
edildigine gore goyle demigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki t «iginde Fatiha okunmayan her namaz 
noksandir, her namaz noksandir.Zevftid'de, isnadinin hasen oldugu bildirilmigtir. 

izahi 

Bu hadisin metni bir onceki hadisin metnine benzer. Bu da farz ve nalile bilumum namazlarda 
Fatihal mn okunmasimn gerekliligine delalet eder. Keza : «Fler namaz...» buyuruldugu igin 
ister imamin arkasinda, ister imam veya munferid olarak kilinsin hepsinde hukum aymdir. 

Bu hadisi, Buhari Kiraat cuz'unde, Beyhaki ve Darekutni de rivnvnl 
etmiglerdir, 

842) Ebu'd Derda (Ratltyallahii <tnfi)'(\en rivayet ('(indigine ynri- bir adam ona (namazda 
okumanm hukmunu) sor;ir;ik : 

'imam okudugu halde ben (de) okuyacagim (mi)?' demig. Ebu'd Derda demigtir ki: 'Bir adam, 
her namazda okumak var mi?' diye Re-sulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) e (soru) 
sordu. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de; 

«Evet! (Fler namazda okumak vardir.)» buyurdu. Bunun uzerine kavimden bir zat: 'Bu, vacib 
oldu." dedi. ' | l ’* !l 

izahi 

Zevaid yazari: isnaddaki Muaviye bin Yahya es S a d a f i zayif oldugundan isnad zayiftir, 
demigtir. Fakat N esa i , bagka bir senedle rivayet etmigtir. Oradaki metin goyledir : Kesir bin 







Murre el-Hadrami' den ri.vayet edildigine gore, kendisi Ebu'd-Derda (Radiyallahu anh) 
'den gunu igittim, demigtir : 

«Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) e : Her namazda kiraat var mi? diye soruldu. 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : «Evet!» buyurdu. (Bunun uzerine) EnaAr'dan bir 
adam : Bu kiraat vacib oldu dedi.» 

Ebu'd-Derda (Radiyallahu anh) bunu soyledikten sonra bana dondu. Ben cemaat iginde ona en 
yakin bir yerde oturmugtum. §oyle dedi: «imam cemaata namaz kildirdigi zaman, onun kiraati 
bence hepsi igin yeterdir. Ben boyle bilirim.» 

N e s a i" nin rivayetinden anlagildigina gore imamin arkasinda namaz kilindigi zaman Ebu'd- 
Derda (Radiyallahu anh)'a gore imamin kiraati cemaat igin de kafidir. Bu takdire gore Peygam- 
ber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) e sorulan soru, imamin arkasinda kilinan namaza ait degildir, 
cevabta soruya uygun yorumlamr. Yani imam ve munferid kiraat etmek zorundadir. imamin 
arkasindaki cemaat igin bu zorunluluk yoktur. 

Muellifin rivayetine gore soru sahibi imamin arkasinda iken kiraat edip etmeyecegini Ebu'd- 
Derda (Radiyallahu anh)'a sormug o da Peygamber (Sallallahu Aleyhive Sellem) e: 

Her namazda kiraat var mi? diye sorulan soruya: Peygamber 

(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : «Evetl- buyurmugtur. Orada bulunan bir zat da t «Kiraat vacib 
oldu.» demigtir. 

Bu rivayete gore Ebu'd-Derda (Radiyallahu anh) imama uyan kiginin kiraat etmesinin 
gerekliligine hukmetmig olur. 

Muellifin isnadinin zayifligmi yukarda naklettik. 

Sindi: «Bu vacib oldu.» cumlesinin manasi: «Her namazda 

kiraatin varligina ait hukum sabit oldu.- demektir, der. 

843) Cabir hin Abdillah (Radiyallahu anhuma)'aan rivayet edildigine yore goyle demigtir : 

Biz imamin arkasinda ogle ve ikindi namazlarimn ilk iki rekat lerinde Fatiha ve bir sure: son iki 

rek'atlerinde Fatiha okurduk. 

izahi 

Sind? den anlagildigina gore bu hadis Zevaid 'dendir. S i n-d i, notta verilen bilgiyi 
Zevaid'den naklettikten sonra goyle der : 

«Hadis, mevkuf olmakla beraber, merfu hukmundedir, denilebilir. (£unku bir sahabinin 
'Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayatta iken biz goyle ederdik.' ve benzeri mevkuf 
hadisler, merfu hukmundedfr. Burada ise, sahabi; «Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
hayatta iken» ifadesini kullanmamigtir. Ama : «Biz §oyle ederdik.» ifadesinin zahiri, yine 
Efendimizin devrine i§aret gibidir Bu sebeble, Sindi, boyle demigtir.) 

§oyle bir ihtimal de vardir: Sahabiler, bu babta varid olan hadislerin umurmliginden mezkur 
hukmu almiglardir. Bu takdirde onlarin uygulamasi hadisin merfuluguna delalet etmez. 

Bir de §u vardir: Cabir (Radiyallahu anh)'in bu hadisi ile (850 nolu) hadisi arasinda bir geligki 
vardir. ^unku orada : 'imamin kiraati, kendisine uyanlarin kiraatidir.' demigtir. Buradaki hadis, 
oradaki hadise tercih edilir. ^unku oradaki hadisin isnadi zayiftir. En az goyle denilebilir. Bu 
hadis o hadisten kuvvetlidir. 

Hadis, imamin arkasinda ogle ve ikindi namazlarim kilan kimsenin butun rek'atlerinde F a t i ha 
okuyacagina hukmeder. M a -lik, tbnu'l-Mubarek, I s h a k ve Zuhri igin de-iil sayilir. Keza butun 
namazlarin her rek'atinde Fatiha okunur diyen 5afii'ler, Evzai, Mekhul, Ebu Sevr vei Nasir igin 
bir bakima delil sayilabilir. 

Hadis, mezkur namazlarin ilk iki rek'atlerinde Fatiha' dan sonra sure okumanm megruluguna 
delalet eder. 

imamin arkasinda iken Fatiha ve sure okumak hususundaki alimlerin goruglerini, onuguncu 
babtaki hadislerin izahini yaparken nakledecegim. 


12 - imamin iki Sektesi Babi 

844) Semure hin Cundub (Radiyallahu anh)'aen; 5oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) den belledigim iki sekte vardir. Imran bin el-Husayn 
(Radiyallahu anh) bunu kabul etmedi. Bunun uzerine, biz Medine'de bulunan Ubeyy bin Ka'b 






(Radiyallahu anh) a mektub yazarak durumu sorduk. Ubeyy (Radiyallahu anh), Semure 
(Radiyallahu anh) in Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) den alinam iyice hifzettigini, yazili 
cevabla bildirdi. 

Ravi Said demi§tir ki: Biz, bu iki sekteyi (yer bakimindan) Ka-tade'ye sorduk. Katade dedi ki: 
Adam namaza girdigi zaman ve ki raattan bo§aldigi zaman' Katade daha sonra dedi ki: 'Ve 
okudugu zaman' 

Ravi demi§tir ki: Onlar imamin kiraattan bo§aldigi zaman, nefes alincaya kadar sekte 
yapmasindan ho§lamrlardi." 

845) Hasan(-i Basri) ^^ (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore: Semure (bin Cundiib) 
(Radtyallahu anh)'un §oyle dedigini soylemi§tir: 

Ben, kiraattan once bir sekte ve riiku' zamam bir sekte olmak iizere namazda iki sekteyi 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'-den hifzettim/ Imran bin el-Husayn (Radiyallahu anh), 
onun bu sozunu kabul etmedi. Bunun uzerine (durumu) Medine'ye, Ubeyy bin Ka*b (Radiyallahu 

anh)'a yazdilar. Ubeyy (Radiyallahu anh), Semure (Radiyallahu anh)'i tasdik etti. ' ■ 

izahi 

Semure bin Cundub (Radiyallahu anh) 'tin ilk hadis metnini Tirmizi ve Ebu Davud da rivayet 
etmi§lerdir. 

Semure (Radiyallahu anh)'in hadisinin ikinci metnini Ebu Davud ve Darekutm de rivayet 
etmi§lerdir. Babin ba§liginda ve hadiste gegen 'Sekte'den maksad, susmak degiI, agiktan 
okumaya ara vermektir. ()iinkii varid olan rivayetler, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in, sekte yaptiginda dua ile me§gul oldugunu te'yid ederler. 

EI-Menhel yazari sektelerle ilgili rivayet olunan muteaddit metinlerin agiklamasi ile ilgili olarak 
a§agidaki malumati vermi§tir: 

Semure (Radiyallahu anh), bazi rivayetlerde belirtildigi gibi bu sekteleri Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'den hifzet-mi§tir. Birinci sekte, AUahu Ekber diyerek namaza 
girildiginde henuz kiraata ba§lanmadan yapilirdi. Bu sekte, biraz uzunca idi. £unku bu sekte 
esnasinda Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), va-rid olan dua ile me§gul olurdu. ikinci 
sekte, kiraattan sonra ve riikCia varmak igin tekbir alinmadan once yapilirdi. Bu sekte hafifti. 
^unku kiraat ile ruku" tekbiri arasinda bir fasila verinceye ve nefes alincaya kadardi 
Umran bin Husayn (Radiyallahu anh), Tirmizi' -nin rivayetinde belirtildigi gibi Semure bin 
Cundub (Radiyallahu anh) e : Biz bir sekteyi hifzettik, diyerek iki sekte olu§unu kabul etmemi§, 
bunun uzerine Medine-i Munevvere'-de bulunan Ubeyy (Radiyallahu anh)'e yazdiklari 
mektubta, Semure (Radiyallahu anh)'nin anlattigi husus hakkinda bilgi istemigler; Ubeyy 
(Radiyallahu anh) de Semure (Radiyal-lahu anh)'yi tasdik etmi§tir. 

(845 nolu) Hadise gore sektelerin birincisi kiraata ba§lamadan oncedir, ikincisi de ruku' 
tekbirinden oncedir. 

844 nolu) Hadisin sonunda ravi S a i d' in sorusu uzerine K a -t a d e (Radiyallahu anh)'nin 
verdigi cevaba gore birinci sekte, diger rivayette oldugu gibi kiraattan oncedir. ikincisi de 
hadisin zahirine gore yine kiraat bittikten sonra ve ruku' tekbirinden oncedir. Fakat K a t a d 
e (Radiyallahu anh) : 

«Bu arada Fatiha bittigi zaman sekte olur.» demi§tir. Katade (Radiyallahu anh)'nin sozu iki 
manaya muhtemeldir: 

1 - Katade (Radiyallahu anhi, kiraattan once ve sonra olmak uzere iki sekte mahallini 
bildirdikten sonra, uguncu bir sekte mahallinin de bulundugunu haber vermek istemi§ ve bunun 
yerinin de Fatiha ile sure arasinda oldugunu belirtmi§tir. 

2 - Katade (Radiyallahu anh), ikinci sekte mahallinin. Fatiha kiraati bitiminde oldugunu 
kasdetmi§ ve bu maksadim;i okudugu zaman, demekle agiklami§tir. 

Ebu Davud, namazdaki sekteler hadisini muteaddit yollardan rivayet etmi§tir. Bir rivayette : 
«Sektelerden birisi, taharrum tekbiri alindigi zaman, digeri de Fatiha ve sure kiraatinin bittigi 
zamandir.» denilmi§tir. Ba§ka bir riyayette: -ikinci sektenin yeri. Fatiha bittigi zamandir, 
denilmi§tir Uguncu bir rivayet, (844 nolu) rivayetimize benzer. Yukarida i§aret edildigi gibi bu 
rivayet, sekte sayisimn uge gikarildigina muhtemeldir. Birincisi taharrum tekbirinden sonradir, 
ikincisi Fatiha ile sure arasindadir. Uguncusu de sure bittikten sonradir. 

Bu rivayetlerin arasini §oyle bulmak mumkundur: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) namazda ug sekte yapardi. Birincisi taharrum 
tekbirinden sonra, ikincisi Fatiha' dan sonra, uguncusu sureden sonra idi. Semure 





(Radiyallahu anh) bir defasinda sektelerin bir kismini haber vermig, bir bagka zaman digerlerini 
bildirmigtir. Ibn-i Ebi §eybe (Rad.yallahu anh)l-mn kendi kitabinda el-Hasan (Radiyallahu 
anh)'dan rivayet ettigi gu hadis, bu uzlagmayi teyid eder : 

-Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in ug sektesi vardi i iftitah tekbirini aldigi zaman. 
Fatihaya baglayincaya kadar; Fatiha'yt bitirdigi zaman, sureye baglayincaya kadar ve sureyi 
bitirdigi zaman ruku yapincaya kadar (olan zamanlarda) Idi.» 

Alimlerin, bu husustaki gorugleri: 

§afii, Ahmed bin Flanbel, Evzai ve tshak, namazda ug sektenin mustahab olduguna 
hukmetmiglerdir: 

Birinci sekte, taharrum tekbirinden sonra yapilir. 0 esnada iftitah duasi okunur. Bu sekte, imam, 
ona uyan ve tek bagina namaz kilan igin mustehabtir. 

ikinci sektenin yeri Fatiha' dan sonra ve sureden oncedir. Bu sekte, imam igin mustahabtir. 
$afiiler ve Hanbeli-I e r : imam bu sekteyi yaparken, ona uyanlar o esnada Fatihayi okusunlar 
ve bu sekteden gaye budur, demiglerdir. 

Uguncu sektenin yeri, kiraat bittigi zaman ve henuz rukua gidilmeden yapilir. Bundan maksad, 
ruku' tekbiriyle kiraat arasinda bir fasila yapmak ve namaz kilamn nefes almasidir. ^ 

13 - imam Okudugu Zaman Susunuz ^ Babi 

846) Ebu Flureyre (Radtyailahu anh)\\g\\ rivayet edildigine gore: Resuluuah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir ; 

«imam, kendisine uyulsun diye imam kilinmigtir. Bundan dolayi, imam tekbir aldigi zaman siz 
de tekbir aliniz, okudugu zaman susunuz; dedigi zaman i Amin, deyiniz, ru-kua gittigi zaman siz 
de ruku'a gidiniz,dedigi zaman : deyiniz. Secde ettiginiz zaman secde ediniz ve oturarak 
namaz kildigi zaman, hepiniz oturarak namaz kiliniz.»' 

Sindi : Muslim, bu hadisi sahih saymigtir. Bunu zayif gosterenlerin sozlerine itibar edilmez, 
demigtir. 

izahi 

Bu hadisi N e s a i de rivayet etmigtir. Hadisi bu babta rivayet etmekten maksad, hadisteki; -Ve 
imam okudugu zaman siz susunuz.» cumlesidir, imamin arkasinda namaz kilan kimsenin Fatiha 
okumayacagina hukmeden alimlerin delillerinden birisi, mezkur ciimledir. Bununla ilgili genig 
izahi bundan sonraki hadisin agiklamasi bahsinde yapacagiz. 

Hadisin diger ciimlelerinin izahina gelince : 

«imam taharrum tekbirini aldigi zaman siz de a 1 1 n i z.» fikrasi hakkinda N e v e v i goyle der : Bu 
fikrada imama uyanin imamdan sonra tekbir almasi emredilmigtir. Fikra iki meseleyi igine alir. 
Birincisi, cemaatin imamdan once veya imamla beraber tekbir alamamasi ve imam tekbirini 
aldiktan sonra cemaatin tekbir almaya baglamasi meselesidir. $u halde imam niyet ederken : 
Allahu Ekber' dediginde henuz tekbirin son harfi olan 'R' harfini okumadan Once ona uymak 
maksadiyla tekbire baglayan kigilerin namaza girigleri sahih degildir. Bu hususta alimler arasinda 
ihtilaf yoktur. Cunku henuz imam sayilmayan ve ancak biraz sonra imam olacak kimseye uymug 
olur. Cunku imam tekbiri tamam almadikga imam sayilamaz. Fikradan alman ikinci mes'ele; 
imam tekbirini bitirir bitirmez, cemaatin gecikmeden tekbir almasi meselesidir. Bu takdirde 
taharrum tekbirinin tarn faziletine 'kavugulmug olur. §ayet gecikmeyle imama uyulursa, imama 
uymak sahihtir. Fakat soz konusu fazilet kagirilmig olur. 

Hadisin : «imam, Fatihanm son ayetini okuduktan hemeji sonra: Amin, deyiniz» mealindeki 
fikrasi, cemaatin imamdan sonra degiI, imamla beraber Amin demesininclaha efdal oldugunu 
soyleyen arkadaglarimizin ve bitekti alimlerin kavline agikga delalet eder. imam : 
dedigi zaman imamla cemaat beraber: 'Amin' derler. hadisini bu gorugteki alimler: 

«imam: 'Amin' 

demek istedigi zaman sizde : Amin, deyiniz.» geklinde yorumlamiglar ve rivayetleri boylece 
uzlagtirmalardir. Bu husustaki genig izahat bu kitabin 14. babinda yapilacaktir. 

Hadis, ruku'a ve secdeye gidigte cemaatin imamla beraber degil, imami izlemelerini emretmigtir. 
Hadisin: «imam 'Semiallahu...' dedigi zaman, siz de: 'Allahum-me Rabbena ve leke'l-hamd' 
duasini okuyunuz.» fikrasi ile ilgili agiklama da, kitabin 18. babinda gelecektir. 

Hadisin : «imam oturarak namaz kildigi zaman, hepiniz de oturarak namaz kihmz.» fikrasina 
gelince; alimler bu hususta ihtilaf etmiglerdir. Bir grubu fikranm zahiri ile hukmetmigtir. A h m e 





dbin Hanbel ve Evzai boyle hukmedenlerdendirler. 

Bir rivayete gore t m a m Malik, ayakta namaz kilabilen kimse, oturarak namaz kilan kigiye, ne 
ayakta ne de oturarak uyabilir. 

Ebu Hanife, $afii ve Selefin cumhuruna gore ayakta namaz kilmaya gucu yeten kigi oturarak 
namaz kilan kimseye, ancak ayakta durarak uyabilir. Delilleri de Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) in, son hastaliginda oturarak namaz kilmasi, Ebu Bekir (Radiyallahu anhl'in ve 
cemaatin ayakta Ona uymasi olayidir. Bazi alimler soz konusu olayda Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in Ebu Bekir (Radiyallahu anh)'e uydugunu soy-lemiglerse de hatalidir. 
Dogrusu Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in imamlik etmig olmasidir. 

847) Ebu Musa el-Eg'ari (Radtyalfahii anh)'(\en rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

imam okudugu zaman, siz susunuz. imam oturdugu zaman her hangi birinizin ilk zikri tegehhud 
olsun. 

izahi 

Muslim, bu hadisi uzun bir metin halinde rivayet etmigtir. Onun rivayetinde: = «imam okudugu 
zaman susunuz.» cumlesi yoktur. Muslim; Cerir'in, Suleyman araciligiyla Katade {Radiyallahu 
anh)'den yaptigi rivayette mezkur cumlenin bulundugunu soylemigtir. Muslim' in arkadagi Ebu 
ishak demigtir ki: Ebu'n-Nadr'in kiz kardeginin oglu Ebu Bekir, bu hadis hakkinda bir soz 
soyledi. Muslim, Ona : Sen, hifzi Suleyman' dan daha kuvvetli adam mi istiyorsun? dedi. Ebu 
Bekir (Radiyallahu anh), bu sefer Ona gunu sordu : Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'nin hadisine 
ne dersin? MusliiR: Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'nin hadisi sahihtir, dedi. Ebu Hureyre 
(Radiyalla-hu anh) nin hadisimden rnaksad; onun, merful olarak rivayet ettigi:*Ve imam 
okudugu zaman susunuz.» hadisidir. 

Muslim: Bu hadis bence sahihtir, deyince; Ebu Bekir (Ra-diyallahu anh) Ona : 0 halde bunu 
nigin kitabina almadin? diye sordu. Muslim: Ben, kendimce sahih olan her geyi buraya koymug 
degilim. Ben, buraya ancak ulama'nm ittifak ettikleri hadisleri koydum, dedi. 

Nevevi bu hadisin agiklamasim yaparken goyle der: * -Bilmig ol ki ziyadesinin sihhati hakkinda 
hadis 

hafizlari ihtilaf etmiglerdir. B e y h a k i' nin Sunen-i Kebir'de Ebu Davud-i Sicistani" den rivayet 
ettigine gore, bu ziyade mahfuz degildir. Keza^ B e y h a k i aym durumu Yahya bin Muin, Ebu 
Hatim er-Razi, Darekutni ve el-Hafiz Ebu AM en-Nisaburi' den nakletmigtir. Beyhakil nin 
dedigine gore Ebu AM el-Haf iz: Bu lafiz mahfuz degildir. Suleyman et-Teymi bu lafzi ilave 
etmekle Katade (Radiyallahu anh) nin butun arkadaglarina muhalefet etmigtir. $u lafizlarin 
Suleyman'in ilavesinin zayifligi uzerinde toplanmig olmalari, M u si i m ' in bu ilaveyi sahih,, 
gormesine tercih edilir. Kaldi ki, Muslim bu ziyadeyi senedli olarak sahihinde rivayet 
etmemi§tir.» 

T i r m i z i' nin gerhi Tuhfe yazari da bu ziyade hakkinda uzun uzadi konugmugtur. 'Cehri 
namazda imamin arkasindayken kiraati terketmek babi'nda verdigi bilgi ozetle goyledir : 

Hanefi alimlerinin, imamin arkasindayken kiraat yapilmayacagina dair gosterdikleri delillerden 
birisi de, Ebu Musa e 1 -Eg'ari ve Ebu Hureyre (Radiyallahu anhuma) 'dan rivayet edilen: 
hadisidir. Ebu Hureyre (Radi- 

yallahu anhJ'nin hadisini Tirmizi harig, diger Kutub-i Sitte sahibleri rivayet etmiglerdir. Ebu Musa 
(Radiyallahu anh) nin hadisini de Ahmed ve Muslim tahric etmiglerdir. Amlan iki sahabi'nin 
rivayet ettikleri hadislerde bulunup, Hanefi alimlerince delil olarak gosterilen mezkur cumle, 
hadis hafizlarinin ekserisi yaninda mahfuz degildir. Mahfuz oldugu teslim edilse bile imamin 
arkasindayken okumanm yasakligina delil gosterilmesi sihhatli degildir. Bunun gok yonden izahi 
vardir. Bunlardan birisi, mevcud hadisleri uzlagtirmak igin bu cumlede emredilen susmak ile Fa¬ 
tih a ' dan bagka bir gey okumamak istenmigtir, geklinde yapilan yorumdur. 

El-Hafiz ibni Hacer, Fethu'l-Bari'de: 'Cehri namazlarda imama uyan kigi, F a t ih a 
okumaz, diyen Malikiler ve bu gorugteki alimler; hadisini delil gostermiglerdir. Bu hadis 
sahihtir. Muslim, bu hadisi Ebu Musa e 1 - E g ! a r i (Radiyallahu anh) "den tahric etmigtir. 
Fakat bu goruge delaleti yoktur. £unku cemaat, imam okurken, susmayi ve Fatih a ' yi okumayi 
beraber yurutebilir. §oyle ki: imam Fatiha'-yi okurken cemaat dinler. imam sekte yapinca 
cemaat Fatiha okur. Ve imam sure okuyunca cemaat onu dinler, sureyi okumaz. Buhari, Cuz' ul 
-Kiraat' ta: Eger bu hadis sahih olsaydi goyle yorumlanabilirdi : Cehri namazlarda cemaat 
Fatiha' dan bagka bir gey okumaz, imami dinler, imam sekte yaptiginda cemaatin F a -t i h a 




okumasi, bu hadise aykiri degildir, demotin' der. 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh), Peygamber (Sa I la I la h u Aleyhi ve Sellem)'in vefatindan sonra, 
cehri namazlar olsun, gizli namazlar olsun, butun namazlarda imamin arkasindayken kiginin 
Fatiha okumasina hukmederdi. Uzerinde konugulan hadisin ra-visi de kendisidir.- 

848) ibn-i Ukeyme (el-Leysi) (Rtuhyattahu anh)'(\ew rivayet edildigine gore goyle 

demigtir : 

Ben, Ebu Hureyre (Badiyallahu anh)'den gunu soylerken igittim : Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) ashabma bir namaz kildirdi. O namazin sabah namazi oldugunu zannediyorum. 
Peygamber 

(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) namazdan sonra: 

— «Sizden her hangi bir kimse (benimle beraber) okudu mu?» diye sordu. Bir adam ; 

— Ben (okudum) dedi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem): 

— «Ben, (igimde) : Bana ne oluyor ki Kur'an (okumugum) da benimle munazaa ediliyor, 
diyorum» buyurdu." 

849) ibn-i Ukeyme (Radtyallahu anh)'den : O(nun) da Ebu Flureyre (Radtyallahu anh)'aen 
rivayet ettigine gore Ebu Flureyre (Radtyallahu anh) : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bize namaz kildirdi diyerek, yukaridaki hadisin mislini 
soyledi ve ona gu ilaveyi yaparak,' dedi ki: Bundan sonra saha biler, imamin agiktan okudugu 

namazlarda sustular. ^31 

izahi 

Muellifin, kismen ayri iki senedle ve ibn-i Ukeyme (Ra-diyallahu anh)'nin araciligiyla 
rivayet ettigi Ebu Flureyre (Rachyallahu anh) bu hadisini ikinci senedle rivayet olunan metin- 
deki ziyadeyle beraber Ebu Davud, Tirmizi ve Nesai de rivayet etmiglerdir. Tirraizi, 
hadisin hasen oldugunu da soylemigtir. Ayrica Malik, $afii, Ahmed ve ibn-i FI i b b a n 
da rivayet etmiglerdir. 

Hadisin manasina gelince; Ebu Flureyre (Radiyallahu anh) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in kildirdigi namazin sabah namazi oldugunu zannettiklerini soylemigtir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in-Bana ne oluyor...» ifadesi hakkinda el-Menhel yazari 
goyle der: 

«Bana ne oluyor...* ibaresi, arap dilinde gegitli manalara kullamlir. Bunlardan birincisi, kiginin, 
kendi nefsini kinamakta kullamlmasidir. Mesela: Bana ne oluyor ki gbyle yaptim veya boyle 
ettim... deniliyor. Yani: Yapmamaliydim, demek isteniyor. 

ikincisi: Bir adamin yaptigi bir igten hoglanmayan bir kimsenin, failini kinamak maksadiyla bu 
ifadeyi kullanmasidir. Mesela : Bana ne oluyor ki hakkim engelleniyor? Bana ne oluyor ki bana 
eziyet ediliyor... gibi. 

Uguncusu: Sebebi meghul olan bir §eyi tasvib etmemekte kullamlmasidir. Mesela, adam : Bana 
ne oluyor ki falan i§i anlayamiyorum? soyler. 

Hadiste uguncu mananin daha munasib oldugu umulur.» -Kuranda bana munazaa ediliyor.» 
cumlesine gelince: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), agiktan kiraat ettiginde cemaattan 
birisi de aym ayetleri agiktan okudugu igin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i meggul 
etmi§ ve sanki ayetleri Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in mubarek agzindan gekip 
gikariyor-mu§. Bu cumle bu durumu ifade etmektedir. Munazaa, kargilikli gekigme ve iki tarafin 
birbirini maglub etmek igin kargilikli gayret etmeleridir. Burada Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in agiktan kiraat ettigi ayetleri cemaattan birisi de agiktan okumakla Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in kiraatma mudahale etmig. Onu me§gul etmi§ ve adeta Ona galib 
gelmeye gali§mi§ sayilmigtir. 

ikinci senedle rivayet olunan hadisin sonundaki: «Bundan sonra sahabiler ..- ziyadesi, 
tercemede Ebu Flureyre (Radiyallahu anh)'in sozu olarak gosterilmigtir. Ebu Davud ve Tirmi-z i' 
nin rivayetlerinde bu ziyade : 

geklinde geger. El-Menhel yazan bu ziyadenin Ebu Flureyre (Radiyallahu anh) veya hadis ravisi 
Z u h r i' ye ait oldugunu soylemigtir. Tirraizi'-nin gerhi Tuhfe yazari bu ziyadenin Z u h r ?' nin 
sozu oldugunu soylemig ve Z ii h r ? nin arkadaglarimn bazilarimn, bu ziyadeyi Zuhril nin sozu 
olarak rivayet ettiklerini bildirmig ve : Bu cumle Zuhri' nin kavlinden olup mudregtir, demi§tir. 
Ve hadis hafizlarmin, bunun mudreg oldugunu sarahaten bildirdiklerini beyan etmi§tir. 





Muellifin rivayeti de buna muhtemeldir, bu ziyade Zuhri'-nin sozu kabul edilince tercem© §oyle 
yapilmalidir: 

'Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) demigtir ki : Resulul-lah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bize 
namaz kildirdi.Zuhr i, bir onceki hadisin mislini zikretti ve ona gunu ilave ederek dedi ki: Bundan 
sonra sahabiler, imamin agiktan okudugu namazlarda sustular.' 

El Menhel yazari goyle der 

-Cehri namazlarda imama uyan kimse kiraat etmez diyen alimler, bu hadisi delil gostermiglerdir. 
Kiraat etmesi vacibtir, diyen alimler ise bu hadisin delil olamiyacagim soyleyerek goyle cevab 
vermiglerdir : 

Bir defa hadis zayiftir. Cunku tbn-i Ukeyn. e (Radiyallahu anhi 'in rivayetinden gelmedir. 
ibn-i Ukeyme (Radiyai-lahu anh hakkinda ise soz edilmigtir. Diger taraftan hadisin so- 
nundaki.ziyade mudreg olup kimisine gore Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'nin sozudur, 
kimisine gore de Zii h r i' nin sb/u dur. Ebu Davud, bu husustaki ihtilaflari da 
nakletmig! ir.Beyhaki de ziyadenin mudreg oldugunu soyledikten sonra : Ebu Hureyre 
(Radiyallahu anh). gerek cehri namazlarda ve gerekse gizli- namazlarda imama uyan 
kimsenin kiraat etmesini emret tigi halde kiraati terketmeye delalet eder. Bu hadisin Ebu 
Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayeti sahih olur mu? demigtir. 

Bir de gu husus vardir: Hadis, ihtilaf noktasinin diginda kahr. Cunku alimler arasindaki ihtilaf 
noktasi, imama uyan kiginin gizli olarak kiraat edip etmemesidir. Bu hadiste reddedilen nokta 
ise, imama uyan kiginin agiktan okumasidir. £unku agiktan okumasi halinde imami meggul 
etmesi, imamla munazaa durumuna gegmesi soz konusudur.» 

850) Cabir (Radtyallahu «n/r/den rivayet edildigine «ore; Kesulul-lah (Sallallahu Mevki ve 
Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

F741 

«l\lamaz kilan bir kimsenin imami bulunursa, imamin kiraati, onun igin kiraattir.- 1 - L 

izahi 

Bu hadisi Darekutni ve Tahavi de rivayet etmi§lerdir, imamin arkasinda namaz kilan kimse 
kiraat etmez, diyen alimlerin gosterdikleri delillerden birisi de bu hadistir. 

Tuhfetu'l-Ahvezi yazari, 'Cehri namazlarda imama uyanin, kiraati terketmesi babinda §oyle der: 
'imama uyan kimse kiraat etmez, diyen alimlerin delillerinden birisi de Cabir (Radiyallahu anh) 
in bu hadisidir. Ben derim ki: Bu hadisi delil gostermek sahih degildir. £iinkii hadis butun ta- 
likleriyle zayiftir. E 1 -H a fi z da Fethu'l-Bari'de bu hadisin hadis hafizlari yamnda zayif 
oldugunu soylemi§, Darekutni. ve ba§kalarinm da aym §eyi soylediklerini nakletmi§tir. 

Hadisin sahih oldugunu teslim etsek bile, bizim birkag «evabi-miz vardir. Bunlardan birisi §udur: 
Bu hadis Fatiha' nin okunmayacagina kesin delil degildir. Buna muhtemel oldugu gibi, sure 
kiraatina da muhtemeldir. Ote yandan imama uyanin Fatiha okumasinm vacibligine veya 
miistahsen olduguna agikga delalet eden Ubade (Radiyallahu anh)'nin ve bagkalarinin sahih 

rivayetleri ortadadir. §u halde bu rivayetleri takdim etmek gerekir. 

Alimlerin, imama Uyanin Fatiha Okuyup Okumamasi Hakkindaki G6rii§leri 

El Menhel yazarinin bu konuda verdigi malumat ozetle $oyledir: 

I - Ebu Hanife, Sevri, Ibn-i Uyeyne ve Malikiler' den ibn-i Veheb ile alimlerden bir 
cemaat: 

Cehri ve gizli hig bir namazda me'mum (tmama uyan ki§i) bir §ey 
okumaz. Yani ne Fatiha ne de sure. 

Delilleri ise: 

A) Darekutnil nin Abdullah bin 5eddad' dan, miirsel olarak rivayet ettigi §u meAkJeki 
hadistir: 

«Namaz kilan bir kimsenin imami bulunursa, imamin kiraati onun igin kiraattir.» Ibnu'l-Humam: 
ilim ehlinin gogunlugu yamnda mursel hadis, huccet sayilir. Bunun huccet oldugu kabul 
edilmese. Ebu Hanif e sahih bir senedle rivayet ettigine gore Abdullah bin §eddad, Cabir 
(Radiyallahu anh) araciligiyla merfu olarak rivayet etmi§tir. 

B) El-Haki m'in Cabir (Radiyallahu anh)'den rivayet ettigine gore, bir adam Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in arkasinda namaz kilarken kiraat etmi§, Ashabtan birisi de 
namazda kiraat etmemesini kendisine i§aret etmi§, adam namazdan gikinca kendisini uyaran 





zata : Sen, beni Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in arkasinda kiraattan men mi 
ediyorsun ?demig ve niza etmig, nihayet konuyu Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e 
intikal ettirmigler. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de: 

«Kim imam arkasinda namaz kilarsa, guphesiz ki imamin kiraati onun igin kiraattir.» 
buyurmugtur. 

C) Tahavil nin ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh) -den rivayet ettigi gu mealdeki hadistir: -imamin 
kiraati igin sus. Cunku namazda bir megguliyet vardir. imamin kiraati sana kafidir. Kegke 
imamin arkasinda okuyanm agzi toprakla dolsaydi.» 

D) T a h a v i' nin rivayet ettigine gore tbn-i Omer (Radiyallahu anh) e-. imamin arkasinda 
bulunan kimse kiraat eder mi? diye soruldugu zaman i b n-i Omer (Radiyallahu anh) : 
'Biriniz imamin arkasinda namaz kildigi zaman imamin kiraati ona kafidir' demigtir. 

2 - imama uyan kigi, gizli ve agik butun namazlarin her rek'a-tinde Fatiha okumak 
mecburiyetindedir. Malik, $afii, Ahmed ve ishak boyle demiglerdir. Evzai, Mekhul 
ve Ebu Sevr'in kavli de budur. 

T i r m i z i: Sahabilerin ve tabiilerin alimlerinin ekserisinin kavli, imamin arkasindayken kiraat 
etmektir, demigtir. 

Bu gorugteki alimlerin delilleri (11. babta gegen 837 ile 843 no-lu) hadisler ve benzen 
hadislerdir. Bunlar: Bu hadisler umumidir. imama uyan kigiyi bu hukumden mustesna kilacak 
agik bir delil yoktur. Bu sebeble, imama uyan kimse de hukme tabidir, demiglerdir. 

3 - Malik, ibnu'l-Mubarek, ishak ve Zuh-r i' ye gore imama uyan kigi, gizli namazlarda 
kiraat eder, cehri namazlarda etmez. 

Bunlar : -Kuran okundugu zaman onu dinleyiniz ve susunuz.» ayetini delil gostermiglerdir. 
ibn-i Abdi'l-Berr: Ayetin bu manada indigi hususunda ihtilaf yoktur. Bilindigi gibi bu durum, 
cehri namazda olur. Cunku gj Z |j namazda imamin kiraatini dinlemek mumkun degildir. Bu 
nedenle ayet cehri namazlar hakkindadir. Nerede Kur'a n okunursa, orada dinleyip susmanm 
kasdedilmedigi hususunda alimler ittifak etmiglerdir. Ayette kasdedilen yer namazdir. 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in imam hakkinda; hadisi, ayetin boyle 
yorumlanmasina gahadet eder, demigtir. 

Ayetin namaz hakkinda varid oldugunu, B e y h a k i' nin Me-zahib'den rivayet ettigi gu 
mealdeki hadis de te'yid eder: *En-sardan bir adam, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
arkasinda namaz kilarken kiraat etmig, bunun uzerine mezkur ayet nazil olmugtur. 

Bunlann delillerinden birisi Ebu Musa el-Eg'ari (Radiyallahu anh)'nin (847 nolu) hadisi ve Ebu 
Hureyre (Radiyallahu anh)'nin (848 nolui hadisidir. 

4 - Hanbeliler'e gore imama uyan kigi, gizli namazlarda ve imamin kiraatini igitmedigi agik 
namazlarda kiraat eder, imamin kiraatim igittigi agik namazlarda kiraat etmez. 

Yukarida anlatilan gorugler gerek gizli ve gerekse agik namazlarda imamin arkasindakilerin 
Fatiha okumasimn vacibligine hukmeder. Alimlerin gorugu, delil bakimindan agik olan gorugtur. 
Ciinku Fatiha okumasina ait hadisler umumidir. Bunun, imama ve tek bagina namaz kilana 
mahsus oldugunu soyleyenlerin elinde kuvvetli bir delil yoktur. 

«Kim imamin arkasinda namaz kilarsa, imamin kiraati onun igin de kiraattir.» mealindeki hadis 
umumidir. Fatih a'yi ve sureyi kapsar. F a t i ha' nin gerekliligine delalet eder. Hadislerle 
husustlegtirilmig olur. Yani imamin Fatiha' dan bagka kiraati, kendisine uyanin kiraati yerine 
geger. 

Yukaridaki ayet de umumidir. Fatiha'yi ve Kur'an'in diger sure ve ayetlerini kapsar. 0 da 
Fatiha okumanm gerekliligi hakkindaki hadislerle hususuegtirilir. imama uyan kigi, imamin 
okudugu sureyi dinler. Ayrica sure okumasi gerekmez. Kaldi ki cehri namazda imam Fatiha 
okurken, me'mum (uyan kigi) onu dinler. imam Fatiha' dan sonraki sekteyi yapinca, me'mum, 
bu arada Fatiha okur. § u da vardir ki: Alimlerin bir kismi ayeti hutbe hakkinda yorumlamigtir. 
Hutbede K u r' a n okundugu igin, ona K u r' a n adi verilmigtir. Bu yoruma gore, ayetin, 
namazdaki kiraatla ilgisi yoktur. 

Bir kisim alimler de ayeti, namazda iken konugmanm terkedil-mesi manasina yorumlamiglardir. 
Beyhaki' nin Ebu Hurey-re ve Muaviye (Radiyallahu anhum)'den rivayet ettigine gore ilk 
zamanlarda halk, namaz iginde konugurlardi. Bunun uzerine mezkur ayet inmigtir. Bu hadis; 
ayetin, namaz esnasinda konugmanm yasakligi hakkinda olduguna delalet eder. 
imama uyan kimsenin Fatiha okumasinm vacib oldugunu soyleyenler, Fatiha' nin okunacagi yer 
hususunda ihtilaf etmiglerdir. Bazilari: imam, ayetler arasinda sekte ederken; diger bir kisim 
alimler de : imam, Fatiha' dan sonra sekte ederken me'mum (uyan kigi) Fatiha okur 
demiglerdir. 

En-Neyl yazari: Hadislerin zahirine gore imam kiraat ettigi zaman me'mum da Fatiha okur. 




Mumkiin olursa, imam sukut ederken me'mum Fatiha okumalidir. Boyle yapmasi, daha ih- 
tiyatlidir. Ve bu takdirde icmai tutmug olur. Yani butun alimlerin goruglerine uygun hareket 

etmig olur, demigtir. ^ 

Dort Mezhebin Goriigleri 

Yukarida muhtelif mezheblere mensub alimlerin goruglerini ve goruglerine mesned olan delilleri 
el-Menhel'den kisaca naklettik. §imdi ise dort mezhebin goruglerini gok kisa olarak el-Fikih 
Ale'l-Meza-hibi'l-Erbaa'dan naklen bilginize sunalim ; 

1 - Flanefi mezhebine gore imamin arkasinda namaz kilan kimsenin gizli ve agik namazlarda 
kiraat etmesi, tahrimen mekruhtur. Buyuk sahabilerden 80 zattan me'mumun kiraattan men 
edilmesi nakledilmigtir. 

2 - §afii mezhebine gore imama uyan kimsenin, butun namazlarin her rek'atinde Fatiha 
okumasi farzdir. Ancak mes-buk yani bir Fatiha okunacak zamandan daha az bir zaman 
kaldiktan sonra imama uyan ve taharrum tekbirinden sonra F a -t i h a okumaya firsat 
bulmadan, imam ruku'a varinca mesbuk, F a t i h a' yi bitirmeden veya Fatiha' dan hig bir gey 
oku-yamadan imamla ruku'a varir ve o rek'atin Fatiha' sindan muaf tutulur. 

3 - Malikiler'e gore imama uyan kiginin gizli namazlarda kiraat etmesi mendubtur, cehri 
namazlarda mekruhtur. Ancak cehri namazlarda da okunmasim gerekli goren alimlere muhalefet 
etmekten sakinmak maksadiyla bu namazlarda da okumak mendubtur. 

H a n b e 1 i mezhebine gore imama uyan kiginin gizli namazlarda kiraat etmesi mustehabtir. 
Cehri namazlarda, imamin sektelerinde okumak, yine mustehabtir ve cehri namazlarda imam 
kiraat ederken me'munun okumasi mekruhtur. 

Dort ve ug rek'atli farz namazlarin ilk iki rek'atlerinde ve sabah namazimn her iki rek'atinde 
Fatiha' dan sonra K u r' a n ' -dan bir parga okumak, dort mezhebin ittifakiyla matlubtur. Maliki, 
§afii ve Hanbeli mezheblerine gore bunun hukmu sunnettir. Flanefi alimleri muhalefet 
etmiglerdir. Onlara gore bir sure veya ug kisa ayet yahut uzunca bir ayet okumak vacibtir. Bu 
hukum, imam ve munferid olarak namaz kilana aittir. Me'mum Fatiha okumadigi gibi sure de 
okumaz. 

§afii mezhebine gore imam, munferid ve me'mumun, mezkur rek'atlerde en kisa bir ayet bile 
olsun Kur'an-i Kerim'-den bir gey okumalari sunnettir. 

Bu konu, genig izahat ister. Ayrintili bilgi isteyenlerin Fikih Ki-tablarina muracaat etmeleri 
gerekir. ^ 1 

14 - 'Arntni Agik Sesle Soylemek Babi 

851) Ebu Flureyre (Radtyallahu anhyaen. rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyih 
ve Sellcm) goyle buyurdu, demigtir : 

«Okuyucu Amin demek istedigi zaman siz de amin deyiniz. COnku melekler: Amin derler. Fler 
kim ki, onun 'Amin' demesi, meleklerin amin demesine denk gelir, onun gegmig gunahi 
bagiglanmig olur.»*' 

852) Ebu Flureyre (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Okuyucu, amin demek istedigi zaman siz de amin deyiniz. Ciinku herkim ki amin demesi 
meleklerin amin demesine denk gelirse, onun gegmig gunahi bagiglanmig olur. ^ ^ 

izahi 

Muellifin iki senedle rivayet ettigi Ebu Flureyre (Radi-yallahu anh)'m hadisi Kutub-i Sitte'de 
manayi etkilemeyen az bir lafiz farki ile rivayet edilmigtir. Malik de el-Muvatta'da rivayette 
bulunmugtur. Ebu Davud'un rivayetindeki hadisin sonunda i b n - i $ihab: Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem); «Amin» derdi, demigtir. N e s a i' nin Ebu Flureyre (Radi-yallahu anh)'den 
merfu' olarak rivayet ettigi bir hadisin meali goyledir : 

«imam i,> dedigi zaman siz de amin deyiniz. Ciinku melekler : Amin, derler. imam da t Amin 
der.» 

Fladis, me'mum gibi imamin da amin demesinin megru olduguna delalet eder. 

Fladiste gegen , kelimesini 'okuyucu' olarak terceme ettik. 





Bunun zahirine gore imam olsun olmasin herhangi bir kimse Fatiha'yi okuyup bitirdiginde amin 
dedigi zaman, onun sesini i§itenlerin amin demesi emredilmi§ olur. 

Bu kelimeyle imam kasdedilmi§ olabilii. Kutub-i Sitte'nin bir kismindaki rivayette, bu kelime 
yerine.kelimesi kullamlmi§tir. 

Yukarida mealini naklettigimiz, N e s a i * nin Ebu Hurey-r e (Radiyallahu anh)'den merfu' 
olarak rivayet ettigi hadisten ve Buhari, Ebu Davud ve Malik ile ba§kalarmin rivayet ettikleri 
benzer hadislerden anla§iliyor ki, cemaatin amin demesi, imamin amin demesiyle beraber 
olmalidir. Bazi rivayetlere gore melekler, imamla beraber amin derler. Cemaat, imamla beraber 
amin deyince, meleklerle beraber amin demi§ olur. Bunun igin biz 

hadisin : cumlesini «Okuyucu amin demek istedigi zaman • §eklinde terceme ettik. Ta ki 
cemaatin imamla beraber amin demesi manasi ifade edilmi§ olsun. Halbuki cumlenin zahiri 
manasi: «Okuyucu amin dedigi zaman...» demektir. Bundan sonra gelen cumlenin ba§inda, 
takib manasim ifade eden *-s harfi bulundugu igin 

hadisin zahirine gore cemaatin amin demesi, imamin amin demesini takib edecek, onunla 
beraber olmayacaktir. Bu takdirde bu hadis, diger hadislere ters du§er. Butun rivayetlerin 
arasim bulmak igin mezkur cumleyi, yukarida anlattigimiz gibi yorumlamak gerekir. E l-.C uv ey 
n i: Amin demekten bagka, namazin hig bir §eyinde imamla beraber olmak mustahab degildir, 
demi§tir. 

Bazilari, mezkur cumleyi zahirine gore yorumlami§lar ve: Bu hadis ile diger hadislerden alinan 
netice cemaatin, imamla beraber veya imamdan sonra amin demesi hususunda serbest 
birakilmig olmasidir, demi§lerdir. 

imamin amin demek istedigi zaman, me'mum un amin demesine ait, hadisteki emir cumhura 
gore mendubluk igindir. 1 b n - i B e z i z e' nin anlattigina gore bazi ilim adamlari, hadisteki 
emrin zahirini tutarak me'mumun amin demesinin vacibligine hukmetmi§lerdir, imam ve 
munferidin amin demeleri de cumhura gore, men-dubtur. 

Zahiriye mezhebine gore, namaz kilan herkesin amin demesi vacibtir. 

Bu hadisin, agik sesle amin demenin me§ruluguna delil olmasi mes'elesine gelince; Sindi bu 
hususu §oyle agiklar: 

Muellif; hadisin: «Okuyucu amin dedigi zaman...» ifadesinden, amin'in agik sesle denmesi 
hukmunu gikarmi§tir. 5oyle ki: Eger imam gizli olarak amin deseydi, cemaat onun ne zaman 
amin dedigini bilemezdi. Hal boyle olunca imam amin dedigi zaman cemaatin amin demesinin 
emredilmesi guzel olmazdi. Bu emir verildigine gore cemaat, imamin amin dedigi zamam bilirler. 
Bu bilgi ise, imamin sesli olarak amin demesinden alinir. Muellif, bu inceligi dikka-ta alarak agik 
sesle amin deme hukmunu bu hadisten gikarmi§tir. Bundan sonra gelecek olan hadisler, 
gikarilan bu hukmu serahatan kuvvetlendirir. 

5oyle soylenebilir: Cemaat, imamin F a t i h a ' yi bitirip susmasindan, onun amin demesi 
zamammn geldigini anlayabilir. Ve onlar da o esnada amin diyebilirler. Bu kadarlik bilgi, 
beraberce amin demek emri igin kafidir. 

Yukarida anlatilan §ekilde bir §ey soylenebilirse de pek tutarli degildir. Ciinku jmamin 
susmasindan amin demesi zamaninm geldigini anlatmak, zayif bir bilgidir. Bilakis gogu zaman 
imam Fa ti-h a' yi bitirince biraz sukut eder, sonra amin der. Hatta kiraat ile amin arasinda 
fasila yapmasi daha uygundur. Cemaat onun susmasina guvenerek amin dedigi zaman, icabinda 
imam henuz amin dememi§ken, cemaat amin demi§ olur. Netice olarak; Hadis, imamin agiktan 
amin dedigine i§aret eder, kanaatindeyim. 

uft?' kelimesi birkag §ekilde okunabilirse de en me§huru olarak okumaktir. Bu kelime. Fatiha 
suresinden bir parga degildir. Hatta K u r'a n ' dan da degildir. Bunun igin K u r' a n ' dan 
olmadigim belirlemek maksadiyla Fatiha ile onun arasinda bir fasila vermenin sunnet oldugunu 
mufessirler soylemi§lerdir. 

Fatiha' dan sonra amin demek sunnet oldugu gibi duadan^ sonra da amin demek sunnettir. 
Cunku rivayet edildigine gore Ali (Radiyallahu anh) : «Amin, Allah'in muhrudur. Onunla, 
kullarimn dualarim muhurler.» demi§tir. 

'Amin' kelimesi; Ism-i faildir. Manasi; kabul et, demektir. Kamus sahibinin el-Vahidi' 
den hikaye ettigine gore el-Vahidi amin kelimesinin Allah'in bir ismi oldugunu soylemi§tir. 
Bu kelime igin ba§ka manalar da s6ylenmi§tir. 

Hadisin: «...Meleklerin amin demesine denk gelirse...» tabirine gelince; denk geli§ten maksad, 
zaman bakimindan meleklerle beraber amin demektir. £unku Buhari ve Muslim'de Ebu Hurey 
r e (Radiyallahu anhi'den merfu' olarak rivayet edilen bir hadisin meali $oyledir: 

«Sizden birisi amin dedigi, melekler de gokte amin dedigi ve bu iki amin birbirine rastladigi an, 
amin diyen kulun gegmi§ gunahi bagi§lamr.» 

Ibn-i Hibban ise: Denk geli§ten maksad, zaman bakimindan aminlerin beraber olmasi degil. 



meleklerin amini gibi riyasiz, gosterigsiz ve boburlenmeden amin denmesidir, denmigtir. 
Meleklerden maksad, hafaza olan meleklerdir. Bazilari: Mutlak meleklerdir, demiglerdir. 

Bagiglanan gunahlar, kuguk gunahlardir. ^ J 

Dort Mezhebin, Amin Denmesi Hakkindaki Goriigleri 

Hanefi, §afii ve Hanbeli mezheblerine gore imam, me'mum ve munferid igin Fatiha' dan sonra 
amin demek sunnettir. Malikiler'e sunnet degil, mendubtur. 

Amin kelimesinin agiktan veya gizli denmesi hususuna gelince: 

1. Hanefi alimlerine gore gizli ve agik butun namazlarda, Fatiha' dan sonra imam olsun, 
munferid olsun, me'mum olsun hepsinin gizli olarak amin demesi sunnettir. ister kendisi Fatiha 
okumug olsun, ister imamin veya yanmdakinin okudugu Fatiha'-yi igitmig olsun farketmez. 

2 . §afii mezhebine gore imam, me'mum ve munferidin gizli namazlarda gizli olarak ve cehri 
namazlarda agik olarak amin demeleri sunnettir. 

3. HanbelTler de §afiiler gibi demiglerdir. 

4. Mali kiler'e gore me'mum ve munferidin butun namazlarda gizli olarak amin demeleri 
mendubtur. imamin da gizli namazlarda amin demesi mendubtur. Cehri namazlarda imamm 
amin deyip demiyecegi hususunda Malik' ten muhtelif rivayetler vardir. Misirli' larin 
rivayetlerine gore Malik: imam cehri namazlarda amin demiyecektir. Cunku jmam dua 
edendir. Dua edenin degil, duayi dinleyenin amin demesi matlubtur, demigtir. 1 b -nu'l-Macisun 
ve bagkalarimn rivayetine gore, imamin cehri namazlarda gizli olarak amin demesini Malik 
megru gbrmugtur. 

Mezheblerin yukarida anlatilan goruglerine mesned olan deliller T i r m i z i' nin gerhi Tuhfe'de 
uzun uzun anlatilmigtir. 

Muellifin bu babta rivayet ettigi hadisler, agik sesle amin demenin megruluguna delalet ederler. 
Ti rm izide : Sahabiler-den, tabiilerden ve onlardan sonra gelenlerden bir gok alim, agik sesle 
amin demeyi megru gormuglerdir, der. §erhi Tuhfetu'l-Ahvezi yazan da butun mezheblerin, 
goruglerine mesned gosterdikleri delilleri zikretmekle beraber, agik sesle amin demeye taraftar 
gorulmugtur. £unku ozetle §byle der: 'Sahabilerin ve tabiilerin Ebu Flurey-r e (Radiyallahu 
anh)'nin arkasinda namaz kilarlarken agik sesle amin dedikleri sabittir. Beyha ki' nin, FI a 1 i 
dbinEbiEyyub araciligiyla A t a' dan rivayet ettigine gore A t a ' goyle demigtir: Ben ikiyuz 
sahabiye yetigtim. Bu mescidde imam F'a t i h a ' yi bitirince onlarin amin sesleriyle mescid 
dalgalamrdi. 

Sahabilerden hig birisinin gizli olarak amin dedigi sahih bir se-nedle subut bulmamigtir. Keza 
agiktan amin diyenlere her hangi bir sahabi' nin itiraz ettigi de sabit olmamigtir. Tbn-i Zubeyr, 
mescidde agik sesle amin demig, orada bulunan sahabilerden hig kimse itirazda bulunmamig, 
bilakis ona muvafakat ederek agik sesle amin demigler. §u halde sahabilerin icmai subut 
bulmugtur.' 

853) Ebu Flureyre (Radtyallahu aith)'den rivayet edildigine gore, §byle demigtir: 

Halk, amin demeyi terk etmigtir. Halbuki Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem); dedigi zaman, 
birinci 

saftakilerin igitecegi seste amin derdi ve mescid amin sesiyle dalgalamrdi.-^^ 

izahi 

Nottan anlagildigina gore Zevaid yazan, bu hadisi zevaid kismindan saymigtir. Halbuki Ebu 
Davud, 'imamin arkasinda amin demek babi'nda bu hadisi biraz kisa olarak ve son ravi 
mustesna aym senedle rivayet etmigtir. Oradaki sened ve metin §oyledir: 

Bu hadisi Darekutni, Flakim ve Beyhaki de bagka bir lafizla rivayet etmigler. Oradaki metinde de 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in Fatiha'yi bitirince yuksek sesle amin dedigi 
bildirilmigtir. 

Hafiz, Telhis'te Darekutni ile Hakim'in hadisini zikrettikten sonra Dareku tni'nin isnadmin hasen 
oldugunu ve Flakim'in de isnadmin B u h a r i ile Muslim'in gartlarina uygun oldugunu 
soy led i kleri ni nakletmigtir. Beyhaki de hadisin hasen - sahih oldugunu soylemigtir. 

Hadis, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in agik sesle amin dedigine ve cemaattan da 
agik sesle amin dediklerine delalet eder. 




854) AN (bin EbiTalib) (Radtyailaku atih)'den : §oyle demi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhive Sellem)'den; dedigi zaman oyle dedigini i^ittim.^- -L 


855) Vail (bin Hucr) (Radiyallahu ank)'dcn: $oyle demi§tir: 

Ben, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile beraber namaz kildim dedigi zaman: dedi. Biz 
de uyl »esini igittik. ^ ^ 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud, Tirmizi, Ahmed, Dare-kutni ve ibn-i Hibban da manayi etkilemeyen az bir 
lafiz farkiyla rivayet etmi§lerdir. 

Hadis, imamin amin demesinin ve bunu agik sesle soylemesinin me§ruluguna delalet eder. 

856) Ai§e (Radtyallahu anha)'aen rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Yahudiler, sizin selamimzdan ve amin deyi§inizden dolayi size hased ettikleri kadar, hig bir 
§eyinizden hased etmezler.-^^- 

857) ibn-i Abbas (Radtyallahu anhumaydan rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhive Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Yahudiler, amin (deyi§iniz) den dolayi size hased ettikleri kadar hig bir §eyden dolayi size 
hased etmezler. Bunun igin gokga amin deyiniz.Zevaid'de : Ravi Talha bin Amr'in zayifligi 

uzerinde alimler ittifak ettikleri igin isnadi zayiftir, denilmi§tir. ^^1 

izahi 

Bu iki hadis, Kutub-i Sitte'den yalmz muellifin suneninde rivayet edilen zevaid kismindandir. 
Camiu's-Sagir'den anla§ildigina gore Ai§e (Radiyallahu anha) 'nin hadisini Buhari, «el-Edeb» adli 
kitabinda rivayet etmi§tir. 

Hadisteki selamdan maksad, selamla§maktir. Camiu's-Sagir'in §erhi es-Siracu'I-Munir'de beyan 
edildigine gore et- demiri: 'Alimler: Amin kelimesi, bizden onceki ummetlerden hig kimseye ve- 
rilmemi§tir. Yalmz Musa (Aleyhisselam) ve H a r u n (Aleyhisselam) 'a verilmi§tir, demi§lerdir. 
Hakim-i Tirmizi Ne-vadiru'l-Usul adli kitabinda bu bilgiyi vermi§tir. 1 demi§tir. 

Yine Siracu'l-Munir: Yahudiler, muslumanlarm gerek namazda ve gerekse dua sonunda amin 
deyi§lerinden Ofkelenip gekememezlik ederler, demi§ ve i b n - i Abbas (Radiyallahu anh)'in 
hadisinin hesen ligayrihi oldugunu soylemi§tir. 

Muhammed el-Hafni'nin Camlu's-Sagirin ha§iyesinde beyan ettigine gore yahudiler, ozellikle 
cemaatla kilinan namazda imamin F a t i h a ' si sonunda birlikte getirilen amin sesinden gok 

hased ederler. 

15 - Ki§inin Riikua Gittigi Ve Riikudan Ba§ini Kaldirdigi Zaman Ellerini Kaldirmasi Babi 

858) (Abdullah) bin Omer (Radiyallahu anhuma)'aen rivayet edildigine gore §oyle demi§tir : 

Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhive SellemH namazda iftitah tekbiri aldigi, rukua gittigi ve 
rukudan mubarek ba§im kaldirdigi zaman her iki elini omuzlarinm hizasina kad&r kaldirirken 
gordum. iki secde arasinda (ellerini) kaldirmazdi.' 

859) Malik bin el-Huveyris- ^ (Radiyattaku anh)'den rivayet edildigine gore §oyle demi§tir : 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (namaz igin) iftitah tekbirini aldigi zaman kulaklarimn 
yakimna kadar ellerini kaldirirdi. Ruku'a gittigi zaman aym §eyi yapardi. Ve ruku'dan ba§im 

kaldirdigi zaman onun gibi yapardi. ^ ^ 

izahi 

Ibn-i Omer {Radiyallahu anh)'in hadisini Buhari, Muslim, Tirmizi, Nesai, Ebu Davud, Malik, 
Tahavi, Darekutni ve Beyhaki de manayi etkilemeyen az bir lafiz farkiyla, muteaddit senedlerle 










rivayet etmiglerdir. 

Malik bin el-Huveyris (Radiyallahu anh) 'in hadisini Buhari, Muslim, Ahmed ve Ebu Davud da 
rivayet etmiglerdir. 

Her iki hadiste Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in namaza baglarken, ruku'a giderken 
ve ruku'dan kalkarken ellerini kaldirdigina delalet ederler. 

I - iftitah tekbiri alindigi zaman elleri kaldirmak cumhura gore mustahabtir. Davud-i Zahiri, 
Evzai, Tbn-i Hu-zeyme. Ahmed bin Seyyar ve Nisaburi namaza baglarken elleri 
kaldirmanm vacib oldugunu soylemigler ise de her hangi bir delil gbsterememiglerdir. Ancak 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in daima boyle yapmasi vaciblige delalet eder, 
denilebiliyor ise de Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in bir geye devam etmesinin o geyin 
vacibligine delalet edip etmemesi ihtilafli bir mes'eledir. Delalet etmemesi daha kuvvetlidir. 

II - Ellerin nasil kaldirilacagi hususunda ihtilaf vardir. EI-Men-hel yazari goyle der: Bazilarina 
gore eller kaldirilirken agik tutulacak ve el ayasi kibleye yoneltilecektir. Delilleri de Taberani'- 
nin lbn-i Omer (Radiyallahu anhT'den merfu' olarak rivayet ettigi gu mealdeki hadistir: 
«Sizden birisi namaz igin iftitah tekbiri aimak istedigi zaman ellerini kaldirsin ve ellerinin igini 
kibleye yoneltsin. f)unku Allah'in azameti onun kargisindadir.»Diger bir delil Tirmizi' nin E b u H 
iireyre (Radiyallahu anh)'den rivayet ettigi gu mealdeki hadistir : 

Resulullah (Saltallahu Aleyhi ve Sellem) tekbir alirken parmaklarmi agardi.' 

Bazilarina gore eller dik tutulacak, parmak uglari kibleye dogru hafifge egilecektir. 

Bir de goyle denmigtir: Eller agilarak igi goge ve digi yere dogru tutulacaktir. 

Sahnun ise : Ellerin ayasi yere ve tersi semaya dogru tutulacaktir, demigtir. Gazali: de: Eller 
kendi hali uzerine birakilacak, parmaklari birbirinden uzaklagtirmak veya birbirine yapigtirmak 
igin bir kulfete girmeye hacet yoktur, demigtir. 

Birinci hadiste Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in mubarek ellerini omuzlarinm hizasina 
kadar kaldirdigi; ikinci hadiste ise mubarek kulaklarmin yanina kadar kaldirdigi bildirilmigtir. 

Bu husus alimler arasinda ihtilaf konusu olmugtur: 

1) Malik, §afii, Ahmed ve ishak ellerin omuzlarin hizasina kadar kaldirilmasmin 
mustahab olduguna hukmetmiglerdir. Delilleri de ibn-i Omer (Radiyallahu anhJ'in mezkur 
hadisi ve benzeri hadislerdir. 

2) Hanefi alimleri ve alimlerden bir cemaat ellerin kulaklarin hizasina kadar kaldirilmasmin 
mustahab oldugunu hukmetmiglerdir. Bunlarin delili ise; Malik el-Huveyris (Radiyallahu 
anh)'in hadisi ve benzeri hadislerdir. 

Ellerin omuzlarin hizasina kadar kaldirilmasina ait rivayetler ile kulaklarin hizasina kadar 
kaldirilmasina ait hadislerin arasini bulmak uzere goyle demigtir: 

'Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ellerini omuzlarinm hizasina oyle bir gekilde 
kaldiriyordu ki parmaklarinin uglari kulaklarmin ust kismina, bag parmaklari kulaklarmin 
memelerine ve elle rinin ayalari omuzlarina tekabul ediyordu.' 

5oyle de denilebilir: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) gah boyle gah goyle etmigtir. 
Nitekim ibn-i Abdi'l-Berr: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in ellerini omuzlari 
hizasina kadar kaldirdigi rivayet edilmig; kulaklarmin hizasina kadar kaldirdigi da rivayet edilmig 
ve gogsunun hizasina kadar kaldirdigi da rivayet olunmugtur. Butun bu rivayetler meghur ve 
mahfuzdur. Boyle de goyle de yapilabilecegine delalet ederler demigtir. 

III - Ellerin tekbirle beraber mi yoksa once mi kaldirilacagi hususunda da alimler tarafindan 
farkli hukumler beyan edilmigtir: 

1 - Maliki* nin meghur kavline, lerin en sihhatli kavline ve Ahmed tin Hanbel'e 

gore ellerin kaldirilmasina ve tekbir getirilmesine beraber baglanacak ve bunlar beraber 
bitirilecektir. Hanefi alimlerinden yapilan bir rivayette boyledir. 

2 - Hanefi alimlerinin ekserisine gore once eller kaldirilacak, sonra tekbire baglamrken ellerin 
indirilmesine de baglanacak tekbir bitinceye kadar ellerin indirilmesi de bitmig olacaktir. 

3 - Ravi'ye gore once eller kaldirilacak ve eller kaldirilmig iken tekbir alinacak, tekbir bittikten 
sonra eller indirilecektir. 

Alimler arasindaki bu ihtilaf en efdalin yapilmasi yolundadir. Sunnetin yerine getirilmesi igin 
mezkur gekillerin hangisi yapilacaksa olur. El-Menhel'de bildirildigine gore Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in anlatilan gekillerin hepsine gore yaptigi yolunda sahih rivayetler 
vardir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ekseriyetle nasil yaptigi da kesin olarak 

bilinmemektedir. Alimler kendilerince kuvvetli gorulen delillere gore tercihlerini yapmiglardir. 
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El Kaldirmanm Hikmeti 



El-Menhel yazari, bu hususta §oyle der: 

«Namaza ba§larken elleri kaldirmamn hikmeti, ba§ladigi ibadetin kutsalligim ve yuceligini ifade 
etmektir. Bazilarina gore namaza ba§layan ki§i, ellerini kaldirmakla, dunyaya sirt gevirdigine ve 
butunuyle namaz ile ilahi muracaata yoneldigine i§aret eder. 'Allahti ekber' sozuyle davram§i 
arasinda bir uyumlulugun bulundugunu jlan etmektir. Bir kisim alimler de: Ellerin kaldirilmasi; 
tevazu, teslim olmak ve ilahi azamete kar§i egilmek igaretidir, demiglerdir. 

Hticcetu'llah el-Baligada da: 'Ellerin kaldiril mas indaki sir gudur : Ellerin kaldirilmasi fiili bir 
ta'zimdir. Namaza ve ilahi munacaat haline girmeye ters dugen megguliyetleri terketmek igin 
nefsi uyarir. Bu uyariyi yapmak igin megru kilinmigtir,' denilmigtir. 

E 1 - B a c i de : Namazda bir halden diger bir hale intikal etmek igin bir viicut hareketi bulunur 
Namaza baglama halinde ve namazdan gikma halinde bir vucut hareketi bulunmadigindan dola- 
yi, namaza baglarken ellerin kaldirilmasi ve namazdan gikarken, bagin dbndurulmesi hareketi 

megru kilinmigtir, der. 

Rukua Giderken Ve Ondan Kalkarken El Kaldirilmasi Hiikmii: 

Mezkur iki hadiste; Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemKin ruku'a giderken ve ruku'dan 
kalkarken ellerini kaldirdigi bildirilmigtir. Bu hususta da alimler ihtilaf etmiglerdir. El-Menhel 
yazari, 'Elleri kaldirma babi'nda goyle der : 

1 - §afii, Ahmed bin Hanbel, ishak, H a -san-i Basri, ibn-i §irin, Ata, Tavus, 
Muca-hid, el-Kasim, Mekhul, Evzai ve bunlardan bagka bazi tabii alimler, ruku'a giderken 
ve ruku'dan kalkarken ellerin kaldirilmasimn mustehabligina hukmetmiglerdir. Delilleri ise 
mezkur hadisler (858 ve 859 nolu) ve benzeri hadislerdir. 

Sahabilerden Ebu Bekir, Omer, AM, ibn-i Omer, tbn-i Abbas, Enes, ibn-i Zubeyr, Ebu Hureyre, 
Ebu Musa el-E§'ari ve sahabilerin gogu (Radiyallahu anhum)'un kavli budur. 

2 - Ebu Hanife, onun arkadaglari ve Kufe halkindan bir cemaat, rukua giderken ve 
ruku'dan kalkarken ellerin kal-dirilmamasina hukmetmiglerdir. 

Sevri, ibn-i Ebi Leyla, Nahai ve $a'bi' nin kavli de budur. 

Mali k' ten muhtelif rivayetler olmu§tur. ibn-i K a -s i m ' in kendisinden rivayeti, bu alimlerin 
kavline uygundur. Fakat ibn-i Veheb, E§heb, Ebu Mus'ab ve bagkalarimn rivayetlerine gore; 
imami Malik, rukua giderken ve ondan kalkarken ellerini kaldiriyormu§ . 

ibn-i Abdi'l-Flakem: ibn-i Kasim' dan bagka, hig bir kimse Malikin ruku'a giderken ve ondan 
kalkarken ellerini kaldirmadigim rivayet etmemigtir. Bizim tuttugumuz hukum, el kaldirmaktir. 
^unku ibn-i Omer (Radiyallahu anhJ'in hadisi bunu gerektiriyor. ibn-i Veheb ve ba§kasinm 
Malik'-ten rivayet ettikleri hukum de budur. Tirmizi de Malik' den, el kaldirmaktan bagka bir 
hukum nakletmemigtir, demigtir. 

FI a 11 a b i ve ondan sonra da Kurtubi, Malik'in iki kavlinden sonuncusunun ve en sahihinin, 
ruku'a giderken ve ondan kalkarken el kaldirmak oldugunu nakletmiglerdir. 

Yukaridaki malumati edindigin zaman, bilmig oluyorsun ki : Malik' ten sabit olan hukum, ruku'a 
giderken ve ondan kalkarken ellerin kaldirilmasi hukmudur. 

B u h a r i 'Elleri kaldirma cuz'u'nde : Ruku'a giderken ve ruku'dan kalkarken el kaldirmayi 
ondokuz sahabi rivayet etmigtir. B e y h a k i, el kaldirmayi rivayet eden otuza yakin sahabinin 
adlarim zikrederek : Ben, e 1 - H a ki m ' den i§ittim. Dedi ki: Cennetle mujdelenmi§ olan on 
sahabi ve onlardan bagka buyuk sahabi-ler, el kaldirmak sunnetini rivayet etmek uzerinde ittifak 
etmi§lerdir.' dedikten sonra : 'Cennetle mujdelenmig olan on sahabi ile ileri gelen diger 
sahabilerden; birbirinden uzak memleketlerde bulunmalarina ragmen, soz konusu el kaldirmak 

sunnetinden ba§ka herhangi bir sunnet uzerinde ittifak ettiklerini bilmiyoruz' demigtir, der. 

El Kaldirmamn Delilleri: 

Rukua giderken ve ondan kalkarken el kaldirmamn mustehab olmadigim soyleyen alimlerin 
delilleri : 

I - Ebu Davud, Darekutni ve Tahavil nin e 1 - B e r a (Radiyallahu anhi'den rivayet ettikleri §u 
mealdeki hadistir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) namaza baglarken ellerini kulaklarinm yakinma kadar 
kaldirirdi. Sonra bir daha kaldirmazdi. 

Ebu Davud: Bu hadis sahih degildir, demi§tir. Bazi ravi-ler 'Sonra bir daha kaldirmazdi.' 
cumlesini zikretmemi§lerdir. El-Menhel yazari da §oyle der: 





«Lakin B e r a (Radiyallahu anh)'in hadisi, el kaldirmamaya delalet etmez. Cunku Buhari, 
Ahmed bin Hanbel, §afii, ibn-i Uyeyne, tbn-i Zubeyr, Darimi ve ba§ka imamlar, bu hadisi zayif 
gormu§lerdir. Ayrica hadis hafizlari 'Sonra bir daha kaldirmazdi.' diye terceme ettigimiz : syuY 
jw 

cumlesinin hadisten olmayip avi Yezid bin Ebi Ziyad'in sozu oldugunda ve haberin mudreg 
oldugunda ittifak etmi§lerdir. Nitekim §u'be, Sevri, Halid et-Tahhan, Zuheyr ve bagka hafizlarin 
rivayetinde bu cumle yoktur. 

El-Humeydi: Bu ilaveyi Yezid yapmi§tir. Yezid ilave yapar, demi§tir. 

El-Bezzar da: Bu ziyade sahih degildir. Darekutni, bu ilave olmaksizin hadisi Yezid bin Ebi Ziyad 
Yoluyla e 1 - Be ra (Radiyallahu anh) 'dan rivayet etmigtir. Dogrusu da budur, demigtir. 
Darekutni' nin AN bin Asim yoluyla M u h a m med bin Ebi Leyla' dan Onun da 
Yezid b. Ebi Ziyad' dan olan rivayetinde bu ilave mevcuttur. Ali demi§» tir ki: Ben K u 
f e'ye vardigim zaman Ye z i d'in hayatta oldugu soylendi. Bunun uzerine, Ona gittim. 
Kendisi bu hadisi bana rivayet etti. Rivayetinde bu ilave yoktur. Bunun uzerine ben Ona Tbn-i 
Ebi Leyla' nin bana haber verdigine gore sen : 

demi§sin, dedim. Yezid, bana :Ben bunu hatirlayamayacagim, dedi. Ben tekrar Onu ziyaret 
ettim. Yine: Ben bunu hatirlamiyorum, dedi.' 

2 - Ahmed, Tirmizi ve Ebu Davud'un Tbn-i M e s' u d (Radiyallahu anh)'den rivayet 
ettikleri §u mealdeki hadistir : "ibn-i Mes'ud* (Radiyallahu anh) : 

Ben size Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in kildiri§i gibi namaz kildiracagim, dedi ve 
namaz kildirdi. Ellerini yalmz bir defa kaldirdi.' 

Bu hadisin de zayif oldugu Ahmed, Yahya bin Adem, ibnu'l-Mubarek, Ebu Hatim, ibn-i Hibban, 
ibn-i Abdi'l-Berr ve el-Bezzar tarafindan soylenmigtir. 

3 - Beyhaki'nin el-Hilafiyat'da ibn-i Omer (Radiyallahu anh) 'den rivayet etligi §u mealdeki 
hadistir : 

'Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) namaza ba§larken ellerini kaldirirdi, sonra bir daha 
kaldirmazdi.' 

El-Hakim: Bu hadis batil ve mevzu'dur, demi§tir. Bu goru§teki alimlerin delil olarak 

gosterdikleri, diger hadis ve eserler hakkinda da soz edilmigtir. 

Bu alimlerin bir kismi el kaldirmamn mustehabligina delalet eden ibn-i Omer (Radiyallahu anh) 
'in (858 nolu) ve Malik bin el-Huveyris (Radiyallahu anh) 'in (859 nolu) hadisleri ile benzeri 
hadislerin mensuh oldugunu soylemi§lerdir. Fakat buna delalet eden her hangi bir delil yoktur. 
Diger taraftan Kutub-i Sitte sahihlerinin ve bagkalarimn, sahabilerden bir cemaattan rivayet 
ettikleri hadisler, el kaldirmamn mustehabligina delalet ederler. Bu hadisler; Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in el kaldirdigina delalet ederler. Kar§i grubun rivayet ettigi 
hadisler, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in el kaldirmadigina delalet ederler. Bir i§in 
olduguna delalet eden delil, o i§in olmadigina delalet eden delile tercih edilir. 

En-Neyl yazari: Sahabiler, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in vefatindan sonra, el 
kaldirmamn me§rulugu uzerinde ittifak etmi§lerdir. Sahabiler Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) zamamnda bulunmayan bir §ey uzerinde ittifak etmezler. Kaldi ki B e y -h a k i' nin ibn-i 
Omer (Radiyallahu anh)'den olan rivaye-tiyle sabit olmugtur ki; Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem), vefat edinceye kadar, namaza ba§larken, ruku'a giderken ve ruku'dan kalkarken 
ellerini kaldiriyormu§. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in el kaldirmadigi sabit oldugu 
takdirde, el kaldirmamamn caizligini beyan etmek igindir, diye yorum yapilacaktir.- 
Tirmizi, rukua giderken ve ruku'dan kalkarken el kaldirmamn me§ruluguna delalet eden Ibn-i 
Omer (Radiyallahu anh) 'in hadisini rivayet ederek, hadisin hasen - sahih oldugunu soyledikten 
ve bu goru§teki bazi sahabiler ile tabiilerin ve onlardan sonra gelenlerin isimlerini zikrettikten 
sonra, i b n , Mes'ud (Radiyallahu anh)'un : 

'Ben size Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in kildiri§i gibi namaz kildirayim...' mealindeki 
hadisini nakletmi§ ve onun hasen oldugunu soylemi§tir. Tirmizi, daha sonra: Sahabilerden 
ve tabiilerden, tbn-i Mes'ud (Radiyallahu anh) un hadisine uygun olarak hukmeden alimler bir 
ki§i degildir. S u f y a n ve Kufe halkimn kavli de budur, demi§tir. 

El kaldirmak sunnetinde erkekler ve kadinlar mu§terektir. Arada bir fark bulunduguna delalet 
eden bir delil varid olmami§tir. Keza el kaldirma miktari hususunda da bir §ey varid olmami§tir. 
Fakat bazi Hanefi alimlerine gore teharrum tekbiri alindiginda erkek, ellerini kulaklarina kadar, 
kaldirir kadin ise omuzlarina kadar kaldiracaktir. ^unku kadimn ortunmesine daha uygun olam 
budur. 

El kaldirmak bakimindan imam, munferid ve me'mum arasinda, keza farz ile nafile namaz 
arasinda bir fark yoktur. 

ibn-i Omer (Radiyallahu anhJ'in hadisi iki secde arasinda el kaldirilmayacagina delalet eder. 



rg ii 

Cumhur'un mezhebi de budur. 1 - L 

iki Hadisin Fikih Yonii 

1 - Taharrum tekbiri alindiginda elleri kaldirmak megrudur. 

2 - Rukua giderken ve ondan kalkarken de elleri kaldirmak megrudur. 

3 - iki secde arasinda elleri kaldirmak megru degildir.» El-Menhel yazari, daha sonra konuyla 
ilgili, agagidaki bilgiyi vermigtir 

«l\lamaz kilan kiginin; ellerini kaldirmasi mumkun olmadigi veya yalmz bir elini kaldirmasi 
mumkun oldugu, yahut omuzlara kadar degil de biraz kaldirmasi mumkun oldugu zaman kigi, 
mumkun olam yapacaktir. Ciinku Buhari ve Muslim'in rivayet ettikleri bir hadise gore; 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Size bir gey emrettigim zaman, ondan, gucunuzun yettigini yapimz» buyurmugtur. 

Eger adam ellerini kaldirdigi zaman, bir illet nedeniyle elleri omuzlarim gegiyorsa ellerini 
kaldirmalidir. £unku emredilmig olan geyi yapmig oluyor ve bu arada iradesi diginda fazlasim 
yapmig oluyor. 

El kaldirmayi unutan kigi, henuz tekbiri tamamlamadan hatirlarsa, el kaldirmalidir. ()unku henuz 
yeri bitmemigtir. 

N e v e v i: 'Arkadaglarimiz demigler ki: Adamin iki eli veya birisi bilekten kesik ise, kollarmi 
kaldirir. Bagavi demigtir ki: Adamin eli dirsekten kesilmig ise, en sihhatli kavle gore kollarmi 
kaldirir, ikinci kavle gore kollarmi kaldirmaz. £unku elleri saglam iken de kollarmi Kaldirmaz. El- 
Mutevel 1 i, kollan kaldirmaya hukmetmigtir." demigtir. 

860) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'<\en : 5oyle demigtir; 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in namazda iftitah tekbiri aldigi zaman, rukua gittigi 
zaman ve secde etmek uzere ruku'dan kalktigi zaman, ellerini omuzlari hizasina kadar 
kaldirdigim gordum.Zevaid'de : isnadi zayiftir. ^unku onda Ismail bin Ayya§'in Hicazhlar-dan 

rivayeti vardir ki, bu tur rivayeti zayiftir, denmigtir. 

izahi 

Hadisin Zevaid turunden oldugu notta da i§aret edilmigtir. Hadisin : lafzim: -ve secde etmek 
uzere ruku'dan 

kalktigi zaman...» diye terceme ettim. Sindi, bu lafzi boyle yorumlamig ve: Bu yorumla hadis, 
bundan once gegen hadislere uygun olur. Zaten babin bagligina uygunlugu da bu yorumu 
gerektirir, demigtir. 

Ebu Davud Namazin iftitah babinda bagka bir senedle Ebu Hureyre (Radiyallahu anhi'den buna 
benzer bir hadis rivayet etmigtir. Oradaki hadisin meali goyledir: 

'Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), namaz igin iftitah tekbiri aldigi zaman ellerini 
omuzlarmin hizasinda kilardi. Rukua gittigi zaman bunun mislini yapardi ve secde etmek igin 
ruku'dan kalktigi zaman bunun mislini yapardi. iki rek'atten uguncuye kalktigi zaman da boyle 
yapardi.' 

Bu hadisteki; lafzi, mufellifin rivayetindeki lafzinin, Sindi' den naklen beyan ettigim gekilde 
yo-rumlanmasimn isabetli olacagim te'yid eder. 

Gerek muellifin ve gerekse Ebu Davud'un rivayet ettikleri Ebu Hureyre (Radiyallahu anhJ'nin 
metin bakimindan benzer durumdaki hadisleri de rukua giderken ve ondan kalkarken 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ellerini kaldirdi gina delalet ederler. 

861) Umeyr bin Habib^^- (Radiyallahu a»A)'den : 

§oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), farz namazda her tekbir ile beraber 
ellerini kaldirirdi.Zevaid'de : Bu hadisin isnadinda bulunan Rifde bin Kudaa zayiftir. Abdullah da 

babasindan hadis igitmemigtir. El- Alai, bu bilgiyi tbn-i CUreyc'den nak-letmigtir. denilmigtir. 

£941 


izahi 


Sindi: 'Bu hadisin : -Her tekbir ile beraber...» lafzindan mak-sad, her intikal (bir halden bagka 







bir hale gegi§idir. £unku ruku'dan kalkilirken tekbir alinmadigi malumdur. Bu hadisin diger 
hadislere uygunlugunu saglamak igin, bundan maksad; namaza ba§larken, rukua giderken ve 
ruku'dan kalkarken el kaldirmaktir, diye yorum yapmak gerekir,' demi§tir. 

Hadisin zahirine gore secde ederken ve secdeden kalkarken, hatta iki secde arasinda 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ellerini kaldirmi§tir. Hadisin zahiri, diger hadislere 
uymadigi igin S i n -d i bbyle bir yorum yapma yolunu segmi§tir. 

Ebu Davud' un, 'Elleri kaldirma babi'nda V a i 1 bin H u c r (Radiyallahu anhVden rivayet ettigi 
bir hadiste de Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in secdeden mubarek ba§im kaldirdigi 
zaman ellerini kaldirdigi rivayet edilmi§tir. El-Menhel yazari bu hususta §oyle der: 

«Hadis, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ruku'dan kalkarken ellerini kaldirdigi gibi, 
secdeden kalkarken de ellerini kaldirdigina delalet eder. Ebu Bekir bin el-Munzir, T a b e r i ve 
bazi hadis ehli bununla hukmetmi§lerdir. Umulur ki secdeden kalkarken el kaldirmak hukmu. 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in secdeden kaldirmadigi hakkinda varid olan gok 
sayidaki sahih hadislerle mensuh olmu§tur. Kaldi ki bu hadiste rivayet olunan: «Secdeden 
kalkarken ellerini kaldirdigi...» lafzi uzerinde ravilerin ittifaki yoktur. Nitekim Ebu Davud: R.avi 
ibn-i Cuhade bu lafzi rivayet etmemi§, demi§tir.» 

862 ) Muhammet! bin Amr bin Ala^=^ (Radiyallahu anhiimyacn : 

$oyle demi§tir: Ben, Ebu Humeyd es-Saidi^^- (Radiyallahu anh)'den i§ittim. Kendisi Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in ashabindan on zatin arasindaydi. On sahabiden birisi Ebu 
Katade bin Rib'i idi. Ebu Humeyd, orada bulunan on sahabi'ye = 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in namaz kili§mi hepinizden daha iyi bilirim 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) namaza durmak istedigi zaman dimdik dogrulurdu ve 
ellerini omuzlari hizasina kadar kaldirdiktan sonra: -Allahu ekber» derdi, ruku'a varmak istedigi 
zaman da ellerini omuzlari hizasina kadar kaldirirdi. 
dedigi zaman da ellerini kaldirirdi, sonra tarn dogru¬ 
lurdu. iki rek'atten (uguncu rek'ate) kalktigi zaman tekbir alirdi ve iftitah tekbirini aldigi zaman 

yaptigi gibi ellerini omuzlarinin hizasina kadar kaldirirdi. ■ ■ 

izahi 

Ravinin haber verdigi on sahabi arasinda Muhammed bin .M e s 1 e m e (Radiyallahu anh), Ebu 
Useyd (Radiyallahu anh) ve Sehl es-Saidi (Radiyallahu anh)'in bulundugu, bundan sonraki 
hadisten anla§iliyor. Ebu Davud'un 'iftita-hu's-Sala babil n d a rivayet "ettigi bu hadisin bir 
rivayetinden anla§iliyor ki, on sahabiden birisi de Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'dir. 

Ebu Humeyd (Radiyallahu anh)'in : '... hepinizden daha iyi bilirim.1 sozunden maksadi, sozunun 
dinleyiciler yaninda makbul olmasidir. 

Hadisin zahirine gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) namaza ba§larken once ellerini 
omuzlari hizasina kadar kaldirirdi, sonra iftitah tekbiri alirdi. Alimlerin bu husustaki goru§lerini, 
858 ve 859 nolu hadislerin agiklanmasi bahsinde nakletmigtik. 

Hadis, Peygamber (Sallallahu AJeyhi ve Sellem)'in, ruku'a giderken ve ruku'dan kalkarken 
ellerini kaldirdigina delalet eder. Alimlerin, bu husustaki goru§leri de orada anlatildi. 

Hadis, ayrica Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Selleml'in ikinci rek'atten uguncu rek'ate kalktigi 
zaman ellerini kaldirdigina delalet eder. 5afiil er ve ikinci rek'atten uguncu rek'ate kalkilirken el- 
lerin kaldirilmasi mustahabtir, diyen alimlerin delillerinden birisi bu hadistir. 

Bu hadisi rivayet edenler : 

Buhari, Ahmed, Ebu Davud, T i r m i z i, Bey-haki, ibn-i Hibban ve Tahavi, bu hadisi uzun ve 
kisa metinler halinde rivayet etmi§lerdir. 

863 ) Abbas bin Sehl-i Saidi (Radiyallahu anhuma)'aan : 

5oyle demi§tir: (Sahabilerden) Ebu Humeyd (es-Saidi), Ebu Useyd es-Saidi, Sehl bin Sa'd (es- 
Saidi) ve Muhammed bin Mesleme (Radiyallahu anhum) toplanmi§tilar. Bir ara Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve SellemJin namazim anlattilar. Ebu Humeyd (Radiyallahu 
anh) : 

Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SeuemJ'in namazmi hepinizden daha iyi bilirim. Muhakkak 
ki Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) namaza kalkti, tekbir alarak ellerini kaldirdi. Sonra 
ru-ku'a varmak igin tekbir aldigi zaman ellerini kaldirdi. Sonra ruku'dan kalkti da ellerini 
kaldirdi ve her kemik yerine donunceye kadar tarn dogruldu, dedi." 







864 ) All bin EbiTalib (Radtyattdhu <in*J'den : 

§oyle demigtir: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellemi farz namaza kalktigi zaman tekbir 
getirirdi ve ellerini omuzlarinin hizasinda oluncaya kadar kaldirirdi. Ruku'a gitmek istedigi 
zaman bunun mislini yapardi. Ruku'dan bagini kaldirdigi zaman da bunun mislini yapardi. Ve iki 

rekatten (uguncu rek'ate) kalktigi zaman bunun mislini yapardi. ' • 

izahi 

Bu hadisi Ahmed, Nesai, Ebu Davud ve Tir-m i z i de rivayet etmiglerdir. T i r m i z i, sahih 
oldugunu da soylemigtir. Bazi rivayetlerde §u mealde bir Have de vardir: 

'Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve S eli e m), namazda otururken ellerini kaldirmazdi,' yani birinci 
secdeden kalkarken, ikinci secdeye giderken ve ikinci secdeden kalkarken boyle yapmazdi. 
Hadisin : ve iki secdeden kalktigi zaman...» 

cumlesini: «...iki rekatten (uguncu rek'ate) kalktigi zaman...» diye terceme ettik. Secdeden 
maksad rek'attir. iki secdeden murad da iki rek'at olmug olur. Nitekim diger rivayetlerde •...iki 
rek'atten kalktigi zaman...» ifadesi kullamlmigtir. Ebu Davud, bu hadisi rivayet ettiginde, 
hadisin bitiminde : Ebu Humeyd-i Saidi (Radiyallahu anh), Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in namaz kiligim anlattigi zaman, hadisinde: 

«Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) iki rek'atten kalktigi zaman tekbir getirir ve ellerini 
kaldirirdi. ,.» demekle buradaki «...iki secde...»den maksadin «iki rek'at» oldugunu beyan 
etmek istemigtir. 

El-Menhel yazari da : Hadisci ve fikihgi alimler, buradaki iki secde ile iki rek'atin kasdedildigini 
soylemiglerdir. Yalmz H a 11 a b i secdelerin ma'lum manada kullamldigmi zannederek, hadisi 
mugkul gormug ve : Ben, fikih alimlerinden, ikinci secdeden kalkilirken elleri kaldirmanm 
mustahabligina hukmeden her hangi bir alim bilmiyorum. Eger bu hadis sahih ise, bununla 
hukmetmek vacibtir, demigtir. 

tbn-iReslan: Her halde H a 11 a b i, hadisin tariklerini, yani diger rivayetlerini 
gormemigtir. Eger buna muttali olmug olsaydi, imamlar gibi kendisi de iki secdeyi iki rek'at 
olarak yorumlayacakti, demigtir.' der. 

805 ) Abdullah bin Abbas (Radtyallahu anhuma)yfrd\\: 

§oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), her tekbir getiriginde ellerini 
kaldirirdi.Ravi Omer bin Ribah'in zayifligi uzerinde alimler muttefik olduklari igin isnadin zayif 

oldugu Zevaid'de bildirilmigtir, 

izahi 

Hadisin zevaid turunden olduguna notta igaret edilmigtir. Hadisin «Her tekbir getiri§inde...» 
ifadesi, 861 nolu U meyr bin Habib (Radiyallahu anh)'in hadisindeki: ifadesine benzer. Orada 
yapilan izfth, burasi igin de aynen yapilabilir. Oradaki izaha §unu ilave edelim : Ebu Davud, 
'iftitahu's-Sala babi'nda Meymun el-Mekki (Badiyallahu anh) 'den §dyle bir rivayette 
bulunmugtur: 'Meymun el-Mekki (Ra-diyallahu anh); Abdullah bin Zubeyr (Radiyallahu anh)'in, 
onlara namaz kildirdiginda kalktigi, rukua gittigi (ikinci), secdeye gittigi ve ayaga kalktigi 
zamanlarda elleriyle igaret ettigini gormu§ ve §oyle demigtir : 

Ben bunun uzerine ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'in yanina gittim ve ona: ibn-i Zubeyr 
(Radiyallahu anh) oyle bir namaz kildi ki, bugune kadar oyle namaz kilan hig kimseyi gormedim, 
dedim. Ve ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'a, ibn-i Zubeyr (Radiyallahu anh)'in yaptigi el 
igaretlerini yaptim. Bunun uzerine ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) bana = Eger sen, Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in namaz kiligina bakmak istersen, Abdullah bin Zubeyr 
(Radiyallahu anh)'in namaz kiligina uy, dedi/ 

El-Menhel yazan, bu hadisle ilgili olarak goyle der: 

«Hadis, ikinci secdeye gidildigi ve ondan kalkildigi zaman elleri kaldirmanm caizligine delalet 
eder. Lakin hadis zayiftir. Cunku ravi ibn-i L a h i a , zayiflikla meghurdur. Meymun el-Mek-k i 
de meghuldur. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in gerek ikinci secdeye giderken ve 
gerekse ikinci secdeden kalkarken ellerini kaldirmadigi sahih hadislerle sabittir. Bu nedenle, bu 
hadis sahih olsa bile, diger sahih hadislere muariz sayilmaz. ()unku hadigteki; lafzindan murad 
«secdeye gittigi zaman...» degiI «secdeye gitmek uzere ruku'dan kalktigi zaman...»dir, diye 




yorum yapilabilir ve; ifadesinden maksad : «Birinci tegeh-hudden uguncu rek'ate kalktigi 
zaman...»dir, denilebilir.» 

866 ) Enes (bin Malik) (Radtyallaku anh)'den §oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem), namaza girdigi zaman ve ruku'a gittigi zaman ellerini kaldinrdi.-^^ 

867) Vail bin Hucr (Radtyallahu): 

§oyle demigtir: Ben (kendi kendime) dedim ki: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e muhakkak ve iyice bakayim, nasil namaz kiliyor? 
Bunun uzerine (baktim) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kalkti, kibleye dogru durdu. 
Sonra ellerini kulaklarinin hizasina kadar kaldirdi. Sonra ruku'a gittigi zaman ellerini bu gekilde 

kaldirdi. Ba§mi ruku'dan kaldirinca ellerini boylece kaldirdi. 

izahi 

Bu hadisi Ahmed, Ebu Davud ve Nesai daha uzun bir metin halinde rivayet etmiglerdir. ibn-i 
Huzeyme ve B e y h a k i de onlarin metnine benzer bir ifadeyle rivayet etmiglerdir. Buradaki 
rivayette, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in, kibleye dogru durup tekbir aldigi 
belirtilmigse de diger rivayetlerde tekbir aldigi tasrih edilmigtir. 

Bu hadis ruku'a giderken ve ruku'dan kalkarken Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
ellerini kaldirdigina delalet eder. 

868 ) Ebu'z-ZuiH'yr (Radiyailahii anh)\\tn rivayet edildigine »ore: 

Cabir bin Abdillah (Radiyailahii anhuma) namaza baglarken ellerini kaldirdi ve ruku'a gittigi 
zaman ile ruku'dan ba§mi kaldirdigi zaman bunun mislini yapardi. Ve: 'Ben, Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'i gordum. Boyle yapti,' derdi. 

Ebu Zubeyr (Radiyailahii anhJ'in ravisi ibrahim bin Tahman da ellerini kulaklarina kadar 

kaldirmigtir.^ 1 ^ 

16 - Namazda Riiku Babi 

869) Ai§e (Radtyallahu anhaydtn: 

§byle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), ruku'a vardigi zaman ba§mi ne 
yukariya kaldirir, ne de agagiya indirir, ikisinin arasinda tutardi." 

870) Ebu Mes'ud (Ukbe bin Amr el-Ensari) (Radtyallahu an rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Meyhive Sellem) §oyle buyurdu demigtir : 

«Rukul ve secdede belini duzgun tutmayan adamin kildigi namaz, kafi degildir.-" 

871) Ali bin §eyban ^ (Radtyallahu anh), kavmi tarafindan Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)^ elgi olarak gonderilen heyetten idi. Kendisi §oyle demigtir : 

Biz yola giktik. Nihayet Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yanina vardiktan sonra Ona 
biat ettik. Ve arkasinda namaz kildik. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), namazim duzgun 
kilmayan, yani ruku' ve secde de belini duzgun tutmayan bir adama kulaktan yana goz ucuyla 
bakti. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) namazmi bitirince. 

«Ey Muslumanlar cemaati! Ruku' ve secdede belini duzgun tutmayanm namazi yoktur.» 
buyurduM^ 71 

izahi 

A i § e (Radiyailahii anhaJ'nin hadisini Muslim 'Namazin sifati babi'nda, uzunca bir metin halinde 
rivayet etmigtir. Bu hadiste, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in, ruku'da mubarek bagini 
beliyle aym seviyede tuttugu, yani ba§ini belinin seviyesinden ne yuksek tuttugu, ne de egdigi 
bildirilmigtir. 

Ebu Mes'ud (Radiyallahu anh)'m hadisini E b u D a -vud, Nesai, Darimi ve Tirmizi de rivayet 











etmi§lerdir 

All bin §eyban (Radiyallahu anh) 'in hadisini de A h -med/ibn-i Huzeyme ve ibn-i Hibban rivayet 
etmi§lerdir. 

Gerek Ebu Mes'ud (Radiyallahu anh)'in hadisinde ve gerekse Ali bin §eyban (Radiyallahu anh)'in 
hadisinde gegen, belin duzgun tutulmasindan maksad, rukul ve secdede belin bir sure 
hareketsiz tutulmasidir. Buna fikih lisanmda Tume'nine' denilir. El-Menhel, Tuhfetu'l-Ahvezi ve 
Sindi, belin duzgun tutulmasim, tume'nine ile yorumlami§lardir. §u halde ruku' ve secdede 
tume'nine yapmayanm, yani en az bir subhanellah denilecek kadar belini hareketsiz tutmayan 
kimsenin namazimn sahih olmadigina bu babtaki hadisler delalet etmi§ oluyor. Bu hususta 
alimler arasinda goru§ ayriligi vardir. §oyle ki: 

1 - §af iller, Malikiler, Hanbeliler, Davud-i Zahiri ve Hanefiler' den Ebu Yusuf'a 
gore namazda tume'nine farzdir. Onsuz namaz sahih degildir. Cumhurun goru§u de budur. 
Delilleri de, bu babta rivayet olunan Ebu M e s'-u d (Radiyallahu anh)'in hadisi ile Bu h a r i ve 
digerlerinin Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet ettikleri; namazi eksik ki Ian ki§iye 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in namazi tarif ettigine dair hadis ve buna benzeyen 
Enes, Rufaa ve Ali bin §eyban (Radiyallahu anhuml'un hadisleridir. 

2 - Ebu Hanife ve Muhammed'e gore tume'nine, namazin farzlarindan degildir. Ruku' 
ve secdede vacibtir. Onsuz namaz, gunah'olmakla beraber sahihtir. Bu iki alimin delili; - 
Ruku' edin ve secde edin...- ayetidir. Derler ki: 

Arap dilinde ruku' egilmektir. Sucud da algalmaktir. Egilmek ile algalmanm asgarisi, farzin yerine 
getirilmesi igin kafidir. Ruku've secdede tume'ninenin, yani duraklamanm U z kilinmasi, Kur'a 
n nassina bir ilave yapmak demektir. Mutevatir delile ahad hadisi ile yapilan ilave muteber 
degildir. 

Cumhur, bu iki alime §oyle cevap verir: Tume'nine K u r' a n nassina bir ilave demek degildir. K 
u r' a n' daki ruku' ve secde ile kasdedilmi§ olan manayi agiklamaktir. Cunku arap diline gore 
secde, aim yere birakmaktir. Sunnet (hadis), §er'i olan secdenin, tume'nine ile yapilan secde 
oldugunu beyan etmi§tir. Secde'nin vucu-bunu te'kid etmek uzere mezkur ayetin ini§i, bu 
goru§u te'yid eder. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ve beraberindekiler, ayetin 
ini§inden once de namaz kilarlardi. Ve tume'ninesiz kilmazlardi. 

Cumhur, bu konuda rivayet olunmu§ olan hadislerin tume'ninesiz olarak kilinan namazin sahih 
olmadigina delalet ettiklerini soyleyerek, tume'ninenin farz olduguna hukmetmi§lerdir. 
Tuhfetu'l-Ahvezi yazari, 'Ruku' ve secdede belini duzgun tutmayan babi'nda rivayet edilen Ebu 
Mes'ud (Radiyallahu anh)'un hadisini agikladiktan sonra §oyle der: «Cumhura gore namazin bu- 
tun riikunlerinde tume'nine farzdir. Hak olam da budur. E 1 - H a -f i z : 'Hanefi alimlerinden 
me§hur olan rivayet, tume'ninenin sunnet olu§udur. Bir gok muellifleri, bunu belirtmi§tir. Fakat 
T a -havi' nin so^ii, Flanefi alimlerine gore tume'ninenin vacib olduguna delalet eder. Cunku T a 
h a v i, ruku' ve secde miktarim soz konusu ettiginde, ruku'da ug defa "Subhane Rabbiye'l- 
Azimldenilecegine dair Ebu Davud'un ve ba§kasinm rivayet ettigi hadisi zikrederek: Bu duanin 
okunacagi sure, ruku'un en az suresidir, dedikten sonra §oyle der: Bazi alimler: Ruku' ve 
secdenin miktari budur. Daha az sure kafi degildir, demi§lerdir. Bir kisim alimler, bunlara 
muhalefet ederek : Ruku' halinde durdugu ve secde halinde durakladigi zaman, kafidir, 
demi§lerdir. Ebu Hani-le, Ebu Y i'i s n i ve Mnhammed'in kavli budur! de mistir. 

Ben derim ki ta'dili erkan ve butun rukunlerde tume'nine, Ebu Yusuf'a gore farzdir. Ama Ebu 
Flanife ve Muham-m e d ' e gore kimisi vacibtir, kimisi sunnettir, demi§tir. Es-Siaye sahibi, 
Flanefi alimlerinin kitablarinda konu ile ilgili ibareleri naklettikten sonra §oyle der: 'Flulasa ruku' 
ve secde, alimlerin ittifakiyla iki rukundur, ihtilaf, bunlardaki tume'nine hakkindadir. 5 a -fii ve 
Ebu Yusuf'a gore tume'nine farzdir. Tahavi" nin nakline gore Ebu Flanife ile Muhammed'e gore 
de farzdir. E 1 - C u r c a n i' nin tahricine gore Ebu Flanife ile M u ha m m e d, bunun sunnet 
olduguna hukmetmi§lerdir. El-Kerhi'nin tahricine gore Ebu FI a n i f e ile Muham-m e d , 
tume'ninenin vacibligi goru§undedirler. Buyuk bir cemaatin Ebu Flanife ile Muhammed' den 
naklettikleri goru§, bu son goru§tur. Flanefi mezhebine ait metinler de bu goru§ uzerinde 
toplanmi§lardir.'- 


872) Vabisii bin Ma'bed ^^ (Radtyallahu anh)'\n §oyle dedigi rivayet edilmi§tir 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i namaz kilarken gordiim. Ruku' ettigi zaman, 

belini Oyle duzgun tutuyordu ki, eger uzerine su dokulmu§ olsaydi, orada kalacakti." 

Not : Zevaid'de : isnadinda Talha bin Zeyd vardir. Buhari ve ba§kalari: 0, hadisi rniinker bir 

kimsedir, demi§lerdir. Ahmed bin el-Medeni de : 0, hadis uydurur, demi§, denilmi§tir. ^ 






17 - (Riiku Da) Elleri Diz Kapaklari Uzerine Koymak Babi 

873) Mus'ab bin Sa'd (bin Ebi Vakkas) (Radtyallahu anhuma)'dan : §oyle demi§tir: Ben, babam 
yaninda ruku' ettim de tatbik ettim. (Her iki elimin parmaklarmi birlegtirerek ellerimi iki diz 
kapagimin arasina koyup diz kapaklarimi birlegtirdim.) Babam elime vurdu ve: Biz boyle 
yapardik. Sonra ellerimizi diz kapaklarimizin uzerine kaldirmakla emrolunduk. dedi." 

874) Ai§e (Radtyallaku anhayden : 

$oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ruku* ederdi de ellerini diz kapaklari 
uzerine koyardi. Pazilarmi (yanlarindan) uzakla§tirirdi.isnadindaki Harise bin Ebi'r-Rical'in 

zayifligi uzerinde alimlerin ittifak ettikleri Zevaid'de bildirilmigtir. 

izahi 

Mus'ab bin Sa'd (Radiyallahu anh}'in hadisini Buhari, Muslim ve Nesai de az lafiz farkiyla rivayet 
etmiglerdir. Hadisteki Sa'd bin Ebi Vakkas (Radiyallahu anh)'a ait metin ise Kutub-i Sitte'nin 
hepsinde rivayet edilmigtir. 

Tatbik: Terceme ederken parantez igi ifadeyle de belirttigim gibi, el ayalari ust uste gelecek 
gekilde elleri birlegtirip, parmaklari birbirleri arasina gegirmek ve bu gekilde tutulan elleri diz 
kapaklari arasina koymaktir. ilk zamanlarda namaz kilimrken ruku'da tatbik yapilirdi. Sonradan 
bu rukun neshedilmi§ ve ruku'da ellerin diz kapaklari uzerine konmasi emredilmigtir. 

Ebu Davud, namazda tatbik yapmanm neshine ait bahiste, Alkarna (Radiyallahu anh)'dan §u 
mealde bir hadis rivayet etmigtir: 

'Abdullah bin Mes'ud (Radiyallahu anh) . Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SeHern) bize namaz 
kilmayi ogretti. Tekbir aldi ve ellerini kaldirdi. Rukul ettigi zaman, ellerini diz kapaklari arasinda 
tatbik etti, dedi. Ravi Alkarna demi§tir ki: ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh)'un bu sozu Sa'd (bin 
Ebi Vakkas) a yetigti. Bunun uzerine Sa'd (Radiyallahu anh) dedi ki: Kardegim (Abdullah) dogru 
soylemigtir. Biz oyle yapardik. Sonra boyle yapmakla emredildik. Yani elleri diz kapaklari 
uzerinde tutmakla...' 

El-Menhel yazari §byle der: Alimler, tatbik usulunun mensuh olduguna delil olarak Sa'd 
(Radiyallahu anh)'m hadisini gostermiglerdir. ^unku emreden de yasaklayan da Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'dir. Tirmizi: ilim ehli yaninda tatbik men-§uhtur. Bu hususta 
aralarinda ihtilaf yoktur. Yalmz ibn-i M e s'u d (Radiyallahu anh) .ve arkada§larinin tatbik 
usulune devam ettikleri rivayet olunmugtur, demigtir. Tatbikin neshedilmig olduguna dair bagka 
hadisler de vardir. -EI-Menhel yazari, bu hadisleri senedleriy-le beraber zikretmigtir. Onlari 
buraya gegirmeye gerek gbrmedim.» 

Butun bu hadisler, merfu' hukmundedir. ^unku sahabi: Sunnet boyledir, dedigi zaman, 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in sunneti boyledir, manasina gelir. 

Kastalani, 'Ruku'da elleri diz kapaklari uzerinde birakmak b&bi'nda rivayet olunan Sa'd 
(Radiyallahu anh)'in hadisini agiklamak bahsinde anlattigina gore Mesruk (Radiyallahu anh), A 
i § e (Radiyallahu anhal'ya tatbik meselesini sormu§, Ai§e (Radiyallahu anhai'nm verdigi cevabin 
hulasasi §udur: Tatbik, yahudilerin igidir. Bu sebeple Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Seliem), 
tatbiki yasakladi. Hakkinda vahy gelmeyen hususlarda Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
ilk zamanlarda ehl-i kitaba muvafakat etmeyi uygun gorurdu. Bilahere ehl-i kitaba muhalefet et- 
mekle emrolundu. 

ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh)'un, tatbik usulunun nes-hedildigini duymadigi ihtimali 
uzerinde durulmu§sa da; i b n-i Mes'ud (Radiyallahu anh), Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sel¬ 
lem) ile siki temas halinde bulundugu igin, bunu duymami§ olmasi ihtimali zayif gorulmu§tur. 

Bununla beraber alimler, tatbikin mensuh oldugu hususunda ittifak etmiglerdir. 

18 - Ki§inin, Riiku'dan Ba§ini Kaldirdigi Zaman Soyleyecegi Soz Babi 

875) Ebu Hureyre (Radiyallahu ankyden rivayet edildigine gore : Resulullah (Sallallahu 'Aleyhi 
ve Sellem) : 

zaman derdi." 


876) Enes bin Malik (Radtyattahu ank)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 




ve StUem) : 

«imam dedigri zaman siz de niz.» buyurdu." 

877) Ebu Said-i Hudri (Radiyallahu anh)\\en rivayet edildigine gore kendisi Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem y\ §oyle buyururken i§itmi$tir: 

«imam: » dedigi zaman siz de: deyiniz.»" 

878) ibn-i Ebi Evfa (Radiyallahu anh)'fien: $oyle demigtir: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) ruku'dan bagim kal- 

dir (maya bagla) digi zaman: (ve tarn dogrulduktan sonram derdi." 

879) Ebu Cuhayfe (Radiyallahu ank)"6sa\ $oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) namazdayken. Onun yaninda nasiblerden bahsedildi. Bir adam: Falamn nasibi 
atlardadir, dedi. Bir bagkasi: Falamn nasibi develerdedir, dedi. Diger birisi: Falamn nasibi 
koyunlardadir, dedi. Bir bagka kigi: Falamn nasibi kolelerdedir, dedi. Bunun uzerine Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) namazim kilip, son rek'atdn ruku'un)dan bagim kaldirinca: 

dedi ve Resulullah (Sallallahu Aleyhive Sellem), onlarin dediklerinin dogru olmadigim bilmeleri 
igin, sesini 'el-Ced = nasib, -kelimesi ile uzatti.isnadmdaki ravi Ebu Omer'in meghul olup halinin 

bilinmedigi Zevaid'de bildirilmigtir. 

Bu Babtaki Hadislerin izahi 

875 nolu Ebu Hureyre (Radiyallahu anhl'nin hadisini Buhari de rivayet etmigtir. Oradaki 
rivayette; lafzindan once i lafzi da vardir. Bu hadise gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi 

ve Sellem) ruku'dan bagim kaldirmaya bagladigi zaman «Semiallah...» derdi. Bu cumlenin 
manasi goyledir: 'Allah, kendisine hamd edenin hamdini kabuletmigtir.' Veyahut: 'Allah, 
kendisine hamdedenin ham-dini kabul eylesin/ Tuhfetul'-Ahvezi yazari cumlenin bu iki manaya 
da muhtemel oldugunu soylemigtir. 

Peygamber (Sallauahu Aleyhi ve Sellem) ruku'dan kalkip dogrulduktan sonra : Buhari' 
deki rivayete gore : derdi. Bu cumlenin manasi da goyledir: 'Allah'im! 

Ey Rabbimiz! (ibadetimizi ve dilegimizi) kabul eyle. Flamd sana mahsustur.' 

Tesmi: 'Semiailah...' cumlesini okumaktir. 

Tahmid : 'Rabbena...' veya 'Allahumme Rabbena. .' cumlesini okumaktir. 

Bu hadise gore imam hem tesmi hem de tahmid cumlelerini okumalidir. 

876 nolu E n e s (Radiyallahu anh)'in hadisini de Buhari ve Muslim de rivayet etmiglerdir. Bu 
hadise gore imam tesmi ettigi zaman, ce.maat tahmid eder. 

El-H af i z; -Bazi alimler, imamin yalmz tesmi edecegine ve cemaatin da yalmz tahmid 
edecegine bu. ve buna benzer hadisleri delil gostermiglerse de bunun delil olu§u soz goturur. Bu 
hadisten gikarilan netice, cemaatin tahmidinin, imamin tesmiinden sonra olmasidir. Uygulama 
da boyledir. ^unku imam, ba§im kaldirmaya ba§layinca tesmi eder. Cemaat da dogrulduktan 
sonra tahmid eder.Bu okuyu§lar, amin meselesine benzer. ^unku: «imam: dedigi zaman, siz 
de; deyiniz.» buyurulmu§tur. Bu emirden imamin 

amin demiyecegi manasi gikarilamaz. Halbuki hadiste imamin amin diyecegine deginilmemigtir. 
Burada da imamin tahmidine deginilme-migtir. Fakat gerek imamin amin demesi, gerekse 
imamin tahmidi, bagka sahih delillerden saraheten anlagilmaktadir. Fatiha' nin bitiminde imamin 
hem duaci, hem de amin soyleyici olmasi, bir mahzur tegkil etmedigi gibi, burada da imamin 
hem isteyici hem cevab verici olmasinda bir sakinca yoktur,» denilmigtir. 

Muslim, Ebu Davud ve Nesai de Ebu Said-i Hudri (Radiyallahu anh)'den 877 nolu hadis metni 
yerine 879 nolu Ebu Cuhayfe (Radiyallahu anhJ'nin hadisindeki, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'e ait metin kismina benzer bir metin rivayet etmig'erdir. Ebu Davud'un rivayetinde Ebu 
Said (Radiyallahu anh) §byle demigtir: 

«Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) «Semiallahu » dedigi zaman -Allahumme Rabbena..." 
derdi. 

Ebu Said (Radiyallahu anh)'in buradaki hadisi, bundan once gegen E n e s (Radiyallahu anh)'in 
hadisine benzer. 0 hadis hakkindaki izah, bu hadis igin de aynen yapilabilir. Bu sebeple 
tekrarina luzum gormuyorum. 

878 nolu 1 b n-i Ebi Evfa (Radiyaliahu anh)'nm hadisini Ebu D a v u d ve Muslim do az bir lafiz 
farkiyla rivayet etmiglerdir. T i r m i z i de benzerini A 1 i (Radiyallahu anh)'den rivayet etmigtir. 
Bu hadise gore de Peygamber (Sallaliahu Aleyhi ve Sellem) ba§im kaldirmaya bagladigi zaman 
tesmi' ederdi ve tarn dogrulduktan sonra da tahmid ederdi. Bu hadisdeki tahmid cumlesi biraz 




uzunca-dir. Bunu, mealiyle beraber tekrarliyalim : 

-Allah'im! Ey Rabbimiz! Gokler dolusu, yer dolusu ve onlardan sonra diledigin geyler dolusu 
hamd, ancak Sana layiktir, Sana mahsustur.» 

878 nolu Ebu Cuhayfe (Radiyallahu anh) hadisi, zevaid kismindandir. Bununla.beraber, yukarida 
belirttigimiz gibi M u s-limde ve Ebu Davud'un suneninde Ebu Cuhayfe (Radiyallahu anh) in 
hadisinde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in sozu olarak gegen metin az bir lafiz 
farkiyla, Ebu Said-iHudri (Radiyallahu anh)'den merfu' olarak bulunmaktadir. Buradaki 
tahmidi, mealiyle beraber tekrarliyalim : 

«Allahim! Ey Rabbimiz! Gokler dolusu, yer dolusu ve bunlardan sonra diledigin §eyler dolusu 
hamd, ancak Sana layiktir. Allahim! Senin verdigine hig bir engel yoktur. Senin vermedigini hig 
bir verecek yoktur. Senin katinda hig bir zenginlik sahibine zenginligi yarar saglayamaz.» 

Ebu Cuhayfe {Radiyallahu anh)'n hadisinde gegen 'Cti-dud" kelimesi, 'Cedd'in goguludur. 'Cedd* 
kelimesi, zenginlik, varlik, nasib, §ans ve benzeri manalara gelir. Biz 'Cudud' kelimesini 'Nasib- 
ler' diye terceme ettik. §anslar, zenginlikler diye de terceme edilebilir. Peygamber (Sallallahu 
Aleyhive Sellem)'in okudugu tahmid-de gegen ced kelimesi, alimlerce s^tl|$nHk diye 
manalandirilmigtir. Buna gore : cumlesinin manasi: 

«Senin katinda zenginlik sahibine zenginligi menfaat saglayamaz.» -olur. Bu cumledeki 
kelimesi de «katinda* diye yorumlanmi§ olur. 

Cumledeki; kelimesi 'Cidd' olarak da okunabilir. Manasi gali§maktir. Bu takdirde cumlenin 
manasi: 

«Senin katinda, gali§mak sahibine gali§masi menfaat saglayamaz.» olur. Yani ki§iye menfaat 
saglayan husus, gali§masim kabul etmen ve onu muvaffak kilinandir. Senin rizana uygun 
olmayan gali§masi hig bir menfaat saglayamaz. 

Dogrusu, birinci manadir. 

Ruku'dan kalkarken imam ve me'mum ve munferidin tesmi' ve tahmid etmeleri hususunda 
alimlerin goru§leri : 

1 - Tbn-i Mes'ud, Ebu Hureyre, Ebu Hani-f e, Malik (Radiyallahu anhum) ve bazi alimlere gore, 
imam yalmz tesmi' edecek, cemaat da yalmz tahmid edecektir. Bunlarin delilleri ise: 

«imam tesmi' ettigi zaman siz tahmid edin.» mealindeki E n e s (Radiyallahu anh)'in 876 nolu 
hadisi, Ebu Said (Radiyallahu anh)'in 877 nolu hadisi ve benzeri hadislerdir. 

2 - Sevri, Evzai, Hanefiler' den Ebu Yusuf ile Muhammed ve Hanbeli alimlerine gore imam, tes- 
mil ve tahmid'in ikisini de yapacak. Cemaat yalmz tahmid edecek. Bunlarin delilleri de mezkur 
hadislerdir. Bir de B u h a r i ve Muellifin rivayet ettikleri 875 nolu Ebu Hureyre (Radiyallahu 
anh) 'in hadisi ile Muslim ve Muellifin ibn-i Ebu Evfa (Radiyallahu anh) 'dan rivayet ettikleri 878 
nolu hadisidir. Munferide gelince: 

1 - Malikiler ve Hanbeliler'e gore munferid, tesmi've tahmidin ikisini de yapacaktir. 

2 - Hanefi alimlerinden ug rivayet vardir: 

a) Munferid, yalmz tahmid edecektir. Zey lai: Me§ayihin ekserisi bu gorugtedirler. El-Mebsut'ta: 
En sahih olam budur. Cunku tesmi' orada bulunanlari hamd etmeye te§viktir. Munferidin be- 
raberinde kimse yoktur ki onu te§vik etsin, denilmi§tir, demi§tir. 

b) Zeylainin Ebu Bekir Razil den naklen beyan ettigine gore munferid yalmz tesmi' 
etmelidir. Cijnku munferid, kendi nebinin imamidir. Ebu Hanife'ye gore imam, yalmz tesmi' 
eder. Nevadir'in rivayeti de boyledir. 

c) Yine Z e y 1 a i' nin beyanma gore el-Hasan, munferidin hem tesmi' hem tahmid 
edecegini Ebu Hanife' den nakletmi§; Hidaye sahibi de: En sahih kavil budur, demigtir. Sebebi 
de §udur: Munferid ki§i, kendi nefsinin imamidir. Once tesmi' eder. Yaptigi tesmi' uzerine 
hamdeden kimse bulunmadigi igin, kendisi tesmi' davetine icabet etmek uzere tahmid eder. 

3 - §afiiler'e gore namaz kilan ki§i, imam olsun munferid olsun me'mum olsun, hapsi hem 
tesmi' eder, hem tahmid eder. Ata', Ebu Burde, Muhammed bin Sirin, i s -hak ve Davud'un kavli 
de budur. Bunlarin delili B u h a r i ve Muslim'in Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet 
ettikleri ve 875 nolu hadise benzeyen hadistir. Oradaki hadiste, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in ruku'dan ba§im kaldirmaya ba§layinca tesmi' ettigi ve tarn dogrulunca tahmid ettigi 
bildirilmi§tir. Diger bir delil yine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ruku'dan kalkarken 
tesmi ve tahmid ettigine dair M u s-lim'in Huzeyfe (Radiyallahu anh) den rivayet ettigi 
hadistir. 

ibn-i Ebi Evfa (Radiyallahu anh) 'nin ve Ebu C u -h a y f e (Radiyallahu anh)'in hadisleri de onlar 
igin delil olabilir. El Menhel yazan 'Ki§inin, ruku'dan ba§im kaldirdigi zaman soyleyecegi soz 
babi'nda yukaridaki goru§leri ve en son olarak §afii-l e r' in goru§unu naklettikten sonra §oyle 
der: 

§afiiler'in gosterdikleri deliller, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in imam olarak namaz 




kildirigina aittir. Bu sebeple munferid igin delil gosterilmesi tam olmamakla beraber goyle de- 
nilebilir : Peygamber (Sa I la I la h u Aleyhi ve Sellem) : 

«Benim namaz kiligimi gordugunuz gibi siz de namaz kilin.» buyurmugtur. Bu hadis. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in namaz kiligimn imama mahsus olduguna delalet etmez. 

5 a f i i 1 e r' in bagka bir delili de Darekutni' nin Bureyde (Radiyallahu anh)'den rivayet ettigi 
§u mealdeki hadistir: 

«Ey Bureyde! Sen bagim ruku'dan kaldirdigin zaman Semiallahu limen hamiden. Allahumme 
rabbena leke'l-Hamd... de-. Bu hadisin zahirine gore Bureyde (Radiyallahu anh) in imam, 
munferid veya me'mum olmasi arasinda bir fark yoktur. Nevevl: '...ve tesmf ile tahmid bir 
zikir olup imam igin mustahab oldugu gibi bagkasi igin de mustahabtir. Ruku', secde ve diger 
hallerdeki tegbihler gibidir. Bir de §u vardir ki: Namazin hig bir yerinde zikirden bog 
kalinmamalidir. Ruku'dan kalkarken ve kalktiktan sonra tesmi ve tahmidden birisi edildigi 
takdirde, iki halden birisi bog gegecektir. Halbuki kalkarken tesmi ve kalktiktan sonra tahmid 
edilirse iki halde de zikirle meggul olunmug olur,' demigtir. 

Tahmidin daha uzun gekli, Muslim, Ebu Davud ve bagka sahih hadis kitablarinda mevcuttur. 
Ayrica Buha.ri, Muslim, Tirmizi, Nesai ve diger sahih kitablarda rivayet olunan bazi sahih 
hadislerde, tahmidi, meleklerin tahmidine denk gelen kiginin gegmig (kuguk) gunahlarinin 
bagiglanacagi bildirilmektedir. Muellifin rivayet ettigi hadislerde bu husus bulunmadigi igin 
bunun uzerinde durulmadi. 

Tesmi' ve tahmid hakkindaki dort mezhebin goruglerine ait genig ma'lumat isteyenler, fikih 
kitablarina muracaat etsinler. 

19 - Secde Babi 

880) Meymune (Radtyallahu an ha) 'den; 5oyle demi§tir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) secde ettigi zaman kollarim (yanlarindan) 
uzakla§tirirdi. Oyle ki, bir kuzu, kollarinin arasindan gegmek isteseydi gegebilirdi.»" 

881) Abdullah bin Ubeydillah bin Akram el-Huzai'nin babasi L'bey-Hullah bin Akram el-Huzai 
(Radiyallahu anhumayden; §byle demigtir: 

Ben, Nemire'nin^- ^ daglardan ve tepelerden oldukga uzak bir duzlugunde babamin 
beraberindeydim. Yakmimizdan bir suvari kafilesi gegti ve yolun kenarinda <develerini) 
gokerttiler. Bunun uzerine babam (Akram) bana t Sen hayvanlarin yaninda kal. Ta ki ben §u 
toplulugun yanina vararak onlarla goru§up durumlarmi sorayim, dedi. Ve gikip gitti. Ben de 
vardim. Yar.i yakla§tim. Baktim ki Resu lullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ordadir. 

(Namaza durdular.) Ben de namazda hazir bulunarak onlarla beraber namaz kildim. Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in her secde edi§inde ben O'nun koltuk altlarmin beyazliklarina 
bakardim. 

ibn-i Macete demi§tir ki: Halk, Ubeydillah bin Abdullah der. Ravi Ebu Bekir bin Ebi §eybe de 
dedi ki: Halk Abdullah bin Ubey-dilah der. 

Bize Muhammed bin Be§§ar tahdis etti. (O da dedi ki:) Bize Ab-durrahman bin Mehdi, Safvan 
bin Tsa ve Ebu Davud tahdis ederek dediler ki: Bize, Davud bin Kays, UbeydiUah bin Abdillah bin 
Ak-ram'dan; 0 da babasindan, 0 da Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den bunun mislini 

tahdis etti. ^ ^ 

izahi 

Muellif, bu hadisi iki senedle rivayet etmigtir. Her iki senedin ricali, yukaridaki arapga metinde 
ismen gegmektedirler. Muellife tah-diste bulunan ilk seneddeki ravi Ebu Bekir bin Ebi §ey-b e ' 
dir. Onun zikrettigi senedde, sahabi Akram el-Huzai'-nin oglu ve ravisinin adi Ubeydullah' tir. 
Ubeydulla h'in ravisi olan oglunun adi ise Abdullah' tir. 

Muellife tahdiste bulunan ikinci seneddeki ravi ise, M u h a m -med bin B e § § a r' dir. Bu 
senede gore sahabi A k r a m ' in ravisi oglunun adi Abdullah' tir A b d u 1 1 a h ' in ravisi ve 
oglunun adi ise Ubeydullah' tir. 

Muellif demi§tir ki: Halk bu zatlari Ubeydullah bin Abdullah olarak soyler. Fakat Ebu Bekir bin 
Ebi 5 e y b e demigtir ki: Halk bu zatlari Abdullah bin Ubeydullah olarak soylerler. 

Muellifin, Ubeydullah bin Abdullah deyiginin taraftan oldugu, ifade tarzindan anlagiliyor. 

T i r m i z i' de rivayet olunan bu hadisin senedinde de mezkur zatlar Ubeydillah bin Abdullah 






bin Akram el-Huzai olarak gegmektedirler. Hulasa'da da Abdullah, A k r a m ' in oglu olarak ve 

Ubeydullah da Abdullah ' in oglu olarak tanitilmigtir.-^ ^ 

±ki hadiste gegen bazi kelimeler: 

Behme : Kuzunun erkek ve digisine denilir. 

Behm : Kuzular demektir. ikinci hadiste gegen ve hayvanlar diye terceme ettigimiz Behm'den 
maksad, kuzular olabilir. 

Kaa: Daglardan ve tepelerden biraz uzak olan ova ve duzluk araziye denilir. Bunun gogulu Kiy', 
Kiy'a, Kiy'an ve Akva' gelir. 

Ufret: Parlak olmayan beyazlik demektir. 

Mezkur iki hadis, secde halinde kollari agmanin megruluguna delalet eder. Elleri yanlardan 
uzaklagtirmak, erkeklere mahsustur. Kadinlarin kollarim yanlarina yapigtirmalari matlubtur. Bu 
hususta Ebu Davud'un el-Merasil'de Yezid bin Ebi Habib' ten rivayet ettigi hadis 
vardir. 

M e y m u n e (Radiyallahu anhl'nin hadisini Muslim, Ebu Davud, Nesai, el-Hakim 
ve Tabarani de 
rivayet, etmiglerdir. 

882) Vail bin Hucr (Radiyatlahu a»/r)'den rivayet edildigine gore, goyle demigtir : 

Ben, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in secdeye giderken ellerinden once dizlerini yere 

koydugunu ve secdeden kalktigi zaman, dizlerinden once ellerini (yerden) kaldirdigmi gordum. 
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izahi 

Bu hadisi Ebu Davud, Ahmed, Nesai, Tirmizi, el-Hakim, Darekutni, Darimi ve Tahavi de rivayet 
etmiglerdir. 

Hadis, secdeye giderken, once dizlerin ve ondan sonra ellerin yere konmasinin ve secdeden 
kalkarken once ellerin, ondan sonra dizlerin yerden kaldirilmasimn megruluguna delalet eder. 
Bazi alimler, Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) ve ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'den rivayet olunan 
hadislere dayanarak bunun tersine, secdeye gidildiginde once ellerin ve ondan sonra dizlerin 
yere konulmasina ve secdeden kalkilirken once dizlerin, ondan sonra ellerin kaldirilmasina 
hukmetmiglerdir. El Menhel yazari, ozetle §oyle der: 

1 - Cumhur Vail bin Hucr (Radiyallahu anh)'in ha-disiyle hukmetmigtir. Ebu't-Tayyib butun 
fikihgilardan bu gorugu nakletmigtir. ibnu'l-Munzir de Omer bin el'Hattab, tbrahim en-Nahai, 
Muslim bin Yesar, Sufyan-i Sev'ri, Ahmed, ishak, Ebu H a n i f e ile arkadaglarmin boyle 
hukmettiklerini anlatmigtir. 

2 - Malik, itn-i Hazm ve Evzai, secdeye giderken once elleri yere koymanm ve secdeden 
kalkarken once elleri yerden kaldirmamn mustahabligina hukmetmiglerdir. ibn-i Ab-di'l- 
Hakem'in rivayetine gore Malik, iki gekil arasinda bir fark olmadigin] soylemigtir.' 

883) (Abdullah) ibn-i Abbas (Radtyallahu anhuma/dan rivayet edildigine gore; Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sel/em) goyle buyurdu demigtir : 

-Ben, yedi kemik uzerinde secde etmekle emrolundum.»" 

884) ibn-i Abbas (Radtyallahu anhumaJ'dan rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Ben, yedi (kemik) uzerinde secde etmekle ve (secdeye giderken) sag ve elbiseyi 
toplamamakla emrolundum.» 

Ravi ibn-i Tavus demigtir ki Babam, (yedi kemigi sayarken) goyle diyordu: Eller, diz kapaklari, 
ayaklar. Ve babam alin ile burnu birsayardi." 

885) Abbas bin Abdulmuttalib (Radtyallahu anhyfan rivayet edildigine gore kendisi; Resulullah 
(Salluilahn Afcvhi ve Sellem)'den §unu buyururken igitmigtir : 

-Kul, secde ettigi zaman onunla beraber yedi uzuv secde eder: (etmelidir.) Yuzu, el avuglari, diz 
kapaklari ve ayaklari. ^ ^ 

izahi 






883 nolu ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'in hadisini Ebu Davud, Nesai, Tirm izi, 

Bezzar ve Tahavi de 

az lafiz farkiyla rivayet etmiglerdir. Bazi rivayetlerde; cumlesi yerine cumlesi bulunur. 

884 nolu ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'in hadisini de yine az lafiz farki ile Kutub-i Sitte 
sahihlerinin hepsi rivayet etmiglerdir. 

Bu hadisin sonunda ravi ibn-i Tavus demigtir ki: Babam yedi kemigi saymig, alin ve burnu bir 
uzuv olarak gostermigtir. El-Menhel'de bildirildigine gore ibn-i Tavus'un babasi olan Tavus, alin 
uzerinde secde etmeyi vacib gormug, secdede burnun yere degdirilmesini de sunnet saymigtir. 

885 nolu Abbas bin Abdulmuttalib (Radiyallahu anh)'in hadisini de Ahmed ve 
Buhari harig, Kutub-i Sitte sahihleri rivayet etmiglerdir. 

Bu hadiste gegen 'A'rab' kelimesi 'irb'in goguludur. 'irb' uzuv demektir. Hadiste secde uzuvlari 
sayilirken gegen yuzden maksad, alin ve burundur. Cunku diger bazi rivayetlerde bu durum 
bolirtil-migtir. Alin ve burundan bagka, yuzun her hangi bir tarafi uzerinde secde etmek usulu 
bilinmemektedir. Ta'zim igin yapilan secde, aka ve burun uzerinde yapilamdir. 

Hadisteki ayaklardan maksad da, ayaklarin parmak uglaridir. Nitekim Muslim'in ibn-i Abbas 
(Radiyallahu anhJ'dan olan rivayetinde bu durum belirtilmigtir. 

Hadisler, amlan yedi uzuv uzerinde secde etmenin vacibligine delalet ederler. El-Menhel yazan, 
alimlerin bu husustaki goruglerini goyle anlatir: 

1 - §afii' nin kuvvetli kavline gore ve Hanbeliler'e gore yedi uzuv uzerinde secde etmek 
vacibtir. Bu uzuvlarin birer pargasmi yere koymak kafidir. 

2 - Ebu Hanife, bir kavline gore §afii, Malikiler ve fikihgilarin ekserisine gore alin uzerinde 
secde etmek vacibtir. Diger uzuvlari yere koymak sunnettir. 

Hadislerin zahirine gore, secde edilirken, bu uzuvlarin giplak olmalari vacib degildir. Cunku agik 
olsun ortulu olsun bu uzuvlari yere koymak ile secde hasil olur. 

Diz kapaklarinm giplak olmasinm vacib olmamasi hususunda ihtilaf yoktur. Zaten avret yerinin 
ortulmesi sebebiyle diz kapaklarinm agik tutulmasi sakincalidir. 

Ayaklarin giplak olmasinm gart olmamasi hakkinda da ihtilaf yoktur. ()unku mestler uzerinde 
meshedilerek, mestlerle beraber namaz kilmak megru kilinmigtir. Eger ayaklarin secde halinde 
giplak olmasi §art olsaydi, namazda mestleri gikarmak gerekecekti. Mestler gikarilinca abdest de 
bozulmug olurdu. 

Ellerin giplak tutulmasi mes'elesine gelince; Bu hususta ihtilaf vardir: 

1 - Cumhura gore ellerin giplak olmasi vacip degildir. 

2 - §afii, bir kavlinde ellerin giplak olmasim vacib gormu§tur. Hanbeliler de elleri ortmenin 
mekruhluguna hukmetmi§lerdir.Zahiri olan goru§, cumhurun mezhebidir. 

Almn giplak olmasi meselesine gelince: 

1 - Davud-i Zahiri, 5afiiler ve bir rivayetinde Ahmed bin Hanbel, alnin giplak olmasim vacib 
gormu§lerdir. Onlara gore ba§a konan sank, takke, bere, sargi ve benzeri her hangi bir §ey, 
giplak alnin yere degmesine mani olursa, secde caiz degildir. 

AN bin Ebi Talib, ibn-i Omer, Ubade bin es-Samit, ibrahim en-Nehai, tbn-i §in n / Omer bin 
Abdulaziz (Radiyallahu anhum) ve ba§ka bazi alimlerin kavli budur. 

Bunlarin bir delili, Ebu Davud'un Salih bin Hayvan es-Sebbai (Radiyalahu anhumal'den rivayet 
ettigi §u mealdeki hadistir: 

'Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) aim uzerinde sank sarinarak yam ba§inda secde eden 
bir adam gormu§ ve sarigim yukari gekerek alnini agmi§tir.' Diger bir delilleri de Tbn-i EbT 5 e y b 
e ' nin Iyaz bin Abdillah (Radiyallahu anhum)'-den rivayet ettigi §u mealdeki hadistir .- 
'Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), sarigimn bir pargasi uzerinde secde eden bir adami 
gbrmus de, mubarek eliyle i§aret ederek, sarigim yukari kaldirmasim istemi§tir.' 

2 - Said bin el-Museyyeb, el-Hasan, Bekir el-Muzem, Mekhul ve Zuhri: Aim agmak vacib de¬ 
gildir, demi§lerdir. Malik, Hanefi alimleri, E v z a i, i s h a k ve bir rivayete gore Ahmed bin 
Hanbel ile alimlerin ekserisinin kavli budur. Bunlara gore secde ederken aim ortmek mekruhtur. 
Bu goru§teki alimlerin delili, Ebu Naim'in el-HIlyede Tbn-i Abbas (Radiyallahu anh)'den; Taber 
an? nin Tbn-i E v f a (Radiyallahu anhl'den ve Tbn-i AN Ca-b i r (Radiyallahu anh)'den rivayet 
ettikleri §u mealdeki hadistir: 

'Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), sariginm bir kati uzerinde secde ederdi.' Fakat bu 
hadisin rivayet edildigi butun tarikler zayiftir. Hatta Ebu Hatim: Bu hadis batildir, demigtir. Bey 
h a k i de : Bu hadisin rivayetlerinden hig bir gey subut bulmamigtir, der. Hadis, sabit oldugu 
takdirde bu hadis ile alnin agik tutulmalimn gerekliligine delalet eden hadisleri uzlagtirmak igin 
goyle bir yorum yapilabilir: Alnin agik tutulmasim gerekli goren hadisler, ma'zeret olmamasi 
haline aittir, digeri de ozur haline aittir. 



ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'in hadisinde: «...Sag ve elbiseyi toplamamakla emrolundum.» 
buyurulmugtur. Yani namaza duruldugunda sag ve elbiseyi, yere degdirmesin diye toplamak 
yasaklanmig, bunlari kendi hallerine birakmak ve onlarin sahibiyle beraber secde etmelerine 
imkan vermek istenilmigtir. 

Fikradaki nehiy, cumhura gore tenzihen kerahet igindir. Kigi ister namaza duracak diye sagini ve 
elbisesini toplasin, ister daha once ve bagka maksadla toplamig olsun ve namaza durdugunda 
bu hal tesadufen devam etsin, netice degigmez. 

Nevevi, Muslim'in gerhinde : 'Alimler, gu durumlarda namaz kilmaktan nehiy hususunda 
ittifak etmiglerdir. 

Adam elbisesini yukari gekmigken; yenlerini katlamigken; kollarim sivamigken; saglarim orup 
baglamigken; saglarim sargimn altinda toplamigken ve benzeri halier. Butun bunlar, alimlerin 
ittifakiyla yasaktir, tenzihen mekruhtur. Eger boyle yaparak namaza durursa isae (kotu) etmig 
olur. Bununla beraber namazi sahihtir. D a v u d i' ye gore namaz igin boyle yapmak mekruhtur. 
Daha Once boyle yapmigsa ve tesadufen bu halde namaza durursa mekruh degildir. ibnu'l- 
Munzir'in anlattigina gore H a s a n-i B a s r i: Bu halde kilinan namazin iade edilmesi vacibtir, 
demigtir. Sahih ve muhtar kavil, cumhurun kavlidir. Sahabilerden ve bagkalarindan nakledilen 
zahiri de budur.' demigtir. 

Namazda saglari ve elbiseyi toplamanm yasaklanmasimn hikmeti gudur : Kigi, yere degmesin 
diye sagini ve elbisesini toplayinca, kibirli adama benzer. Bir de sagi toplamamn yasakligi 
hikmeti hakkinda Ebu Davud'un rivayet ettigi bir hadise gore geytan namaz esnasinda toplanan 
sag iginde oturur. Bu rivayete gore; Ebu fl a f i' (Radiyallahu anhJ, H z . Ali (Radiyallahu anh)'nin 
oglu Hasan (Radiyallahu anhJ'i namaz kilarken gormug, saglarim ba§i ustunde ormu§ 
durumdaymig. E b u R a f i' (Radiyal-lahu anh), Onun orgusunu gozunce Hasan (Radiyallahu 
anh) ofkeyle donup Ona bakmigtir. Ebu R a f i' (Radiyallahu anh) de Ona. Sen namazina yonel 
ve ofkelenme. Ciinku b en/ Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den igittim. Buyurdu ki: «§u 
orgu, geytan oturagidir.» 


886 ) Resulullah (Sallallahu Alryhi vv Sel/emy\n arkadagi Ahmer (Radiyallahu anh /den : 

5oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) secde ettigi zaman ellerini yanlarindan 

gok uzaklagtirdigindan dolayi, biz gergekten Ona gok aciyorduk. 

izahi 

Bu hadisi Ahmed, Ebu Uavud, Tirmizi ve Ta-h a v I de rivayet etmiglerdir. Hadis, Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in secde ederken mubarek kollarim, yanlarindan gok uzak 
tuttuguna ve bu nedenle meydana gelen megakkat dolayisiyla Ona bakan sahabilerin fazlasiyla 
acidiklarina delalet eder. 

Bu hadis de 880 ve 881 nolu hadislerin hukmunu te'yid eder mahiyettedir. ^ ^ 

20 - Riiku' Ve Secdedeki Te§bih Babi 

887) Ukbe bin Amir el-Cuheni (Radtyailahu anh) den, goyle demigtir : — »Oyleyse sen. 

Buyuk Rabbinin adini tegbih et.» ^^^^ ayeti nazil oldugu zaman Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) bize : 

«Bu (ayetin mefhurnu)nu ruku nuzda kilin.» buyurdu. Sonra; «gen, Yuce Rabbinin adini te§bih 

et.^ 

ayeti nazil olunca Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bize: «Bu (ayetin mefhumu>nu 
secdenizde ki I in.» buyurdu. ^ ^ 

izahi 

Bu hadisi Ahmed, Ebu Davud, el-Hakim, ibn-i Hibban ve Darimi de rivayet etmiglerdir. 

El Menhel yazan, bu hadisin agiklamasi bahsinde ozetle goyle der: 

«Hadisteki birinci ayetin bagindaki 'F' harfi, daha onceki ayetlere terfil igindir. Yani: 

'Ey Allah'in Resulu! Sen, halki tevhide ve Allah'a itaat etmeye davet et. Gegen ayetleri agikla. 
Buna ragmen eger halk, hidayet yolunu tutmazsa Sen artik Rabbine don. Ve Onu butun 









noksanliklardan tenzih et. Tenzih, tegbih lafziyla olsun, bagka zikirlerle olsun far-ketmez.' 
Ayetteki isim lafzi ile Allah'in adi kasdedilmemi§ olabilir. Yani ayet ile buyuk Allah'in zatinin 
tenzih edilmesi kasdedilmi§ olabilir. ikinci ihtimal, isim kelimesinin zaid olmayip Allah'in adi 
anlaminda kullamlmi§ olabilecegidir. Bu takdirde ayette buyuk Allah'in adinin tenzih edilmesi 
emredilmig olur. ikinci ihtimal daha yakindir. Cunku Allah'in zatim, butun noksanliklardan tenzih 
ve ta'zim etmek, va-cib oldugu gibi, onun ismini de tenzih ve ta'zim etmek gerekir. 

Bu iki yorum, ikinci ayet igin de soz konusudur. 

Hadiste: «3u ayeti rukunuzda kiliniz.- emrinden maksad; terce-mede parentez igi ifadeyle igaret 
edildigi gibi ayeti aynen ruku'da okumak degiI, ayetten anlagilan 'Subhane Rabbiye'l-Azim' 
zikrini ruku'da okumaktir. 

Hadiste «Bu ayeti secdenizde- kilimz.» emrinden maksad; terce-mede parentez igi ifadeyle 
igaret edildigi gibi ayeti aynen secdede okumak degil, ayetten anlagilan 'Subhane Rabbiye'l- 
A'la' zikrini secdede okumaktir. 

'Azim = Buyuk ve azametli' kelimesinin ruku' tegbihine ve 'A'la = Yuce ve yuksek' kelimesinin 
secde tegbihine tahsisinin hikmeti gudur: Secde halindeki tevazu, ruku' halindeki tevazu'dan gok 
daha derin ve canlidir Cunku insan vucudunun en gerefli uzvu olan alin, ayaklarin bastigi 
topraga suruluyor. Bu nedenle secde, ruku'-dan efdaldir. 'A'la' kelimesinin ifade ettigi yucelik ve 
azamet, 'Azim' kelimesinin manasindan daha buyuk oldugu igin secde tegbihinde 'A'la' kelimesi 
uygun kilinmigtir. 

Hadis, ruku' ve secdede tegbih yapmanm vacibligine delalet eder. Alemlerin bu husustaki 
gorugleri goyledir: 

1 - Hanbeliler ve ishak bin Raheveyh, bu hadisin zahiriyle hukmederek: Ruku' ve 
secdede tegbih yapmak va-cibtir, demiglerdir. Bunlara gore ki§i tegbihi, bilerek terkederse na- 
mazi bozulur. Unutursa namazi bozulmaz, sehiv igin secde eder. 

2 - Davud-i Zahiri'ye gore tssbih, mutlaka vacibtir. Unutularak bile terkedilse namaz 
bozulur. Sehiv secdesi ile tamir edilemez. 

Bu iki gruptaki alimler, mezkur hadisi delil gosterdikleri gibi, tegbihi kiraata kiyaslamiglardir. 

H a n b e 1 i mezhebine ait el-Mugni adli kitabda: Ahmed bin H a n b e 1' den me§hur olan kavil 
gudur: Egili§ ve kalki§lar-daki tekbir, ruku've secdedeki tegbihler, ruku'dan kalkilirken yapilan t 
es m i' ile tahini d, iki secde arasinda okunan 'Rabbigfirli...' duasi ve ilk tegehhud vacibtir. ishak 
ve Davud'un kavli de budur.' denilmigtir. 

3 - Ebu Hanife, Malik, §afii, bir kavline gore Ahmed ve alimlerin cumhuru, ruku' ve 
secdedeki tegbihin sunnet olduguna hukmetmiglerdir. Bunlarin delili, namazmi hatali kilan kigiye 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in namaz ta'li-mine ait hadisidir. Cunku o hadiste 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) adama namazin vaciblerini ta'lim etmigtir. Ona bu 
zikrileri ogretmigtir. Eger bu zikir ve tegbihler vacib olsaydi, taharrum tekbirini ve kiraati 
ogrettigi gibi bunu da ogretecekti. Gerekli agiklamanm ihtiyag vaktinden te'hiri caiz degildir. 

5u halde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in adama, mezkur tegbihleri ogretmemi§ 
olmasi, bunun vacib olmadigina delildir. 

Bu delil, tegbihin vacibligine hukmedenlerin delil olarak gosterdikleri hadislere de cevabtm 
Te§bihin vacibligine hukmedenlerin, tegbihi kiraata kiyaslamalari da tarn degildir. Ciinku ayakta 
durmak, namazda oldugu gibi namazin diginda da halkin aligkin oldugu bir adettir. ibadet 
durugunun adet duru§undan farkli kilinmasi igin, ibadet durugunda kiraat vacib kilinmigtir. Fakat 
ruku' ve secde hali, ibadet diginda ali§ilmi§ bir duru§ degildir. Bu sebeple bu durugun ibadet 
durugu oldugunu bildirmek igin bir alamete hacet yoktur. 

888 ) Huzeyfe bin el-Veman (Radiyallahu tinh)\\g\\ rivayet edildigine gore kendisi : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den; ruku'a gittigi zaman ug defa «Subhane Rabbiye'I- 

Az?m» ve secdeye gittigi zaman ug defa «Subhane Rabbiye'l-Ala» dedigini (kulagiyla) igitmigtir. 

11251 


izahi 

Bu hadisi, Ahmed, Muslim, Ebu Davud, Nesai ve Darimi de rivayet etmiglerdir Tirmizi de bunun 
bir benzerini rivayet ederek hasen - sahih oldugunu soylemigtir. Bazi rivayetlerde Huzeyfe 
(Radiyallahu anh)'in, Peygamber (Sal-lailahu Aleyhi ve Sellem) iie beraber namaz kilarken, 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) den bu tegbih sesini igittigi bildirilmi§tir. Yine bazi 
rivayetlerdeki metin daha uzuncadir. Ve orada §u ilave de vardir: 

'Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) namazda kiraat ederken rahmet ayeti gegtiginde 




durup rahmet dilerdi. Ve azab ayeti gegtiginde, durup istiaze ederdi.' 

Alimlerin rukul ve secdedeki te§bih sayisi ile ilgili goru§lerini biraz sonra gelecek 890 sayili 
hadisin agiklamasi bahsinde beyan edecegiz. 

889) Ai§e (Rtidtyallahu anh)\\rw; §oyle «itmi§tir : Resftltaliah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), 
riiku' secdesinde: 

zi /v ««i gok soyleyerek Kuram tefsir ederdi. ^ 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Muslim. Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmi§lerdir. 

Hadisin zahirine gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) amlan zikri namazda gok 
soylerdi. Namazin di§inda soylemezdi. M u s 1 i m ' in bir rivayetinden anla§ildigina gore 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bu zikri namazin iginde ve di§inda bol bol soylerdi. 
Muslim' deki rivayet §oyledir : ' A i § e (Radiyallahu anha)'dan rivayet edildigine gore, §oyle 
demi§tir: 

"Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem); zikrini gok soylerdi. Ben: Ya Resulallah: Seni 
goruyorum. Bu zikri gok soyluyorsun, dedim. B» nun uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) buyurdu ki: «Benim Rabbim, ummetim hakkinda bir alamet gorecegimi bana haber 
verdi. Ben onu gordugum zaman : 
sozunu gok sbyleyecegim, fcfte 

o alameti gbrdum. (Alamet §udur:) Allah'in nusreti ve Fetih —M«k-ke Fethi— geldigi ve 
insanlarin dalgalar halinde Islam dinine girdiklerini gordugun zaman, Rabbinin hamdine 
burunerek te§bih et; Ve ondan magfiret dile. Cunku Allah, tevbeleri gok kabul edicidir.»" 

M u s 1 i m ' in rivayetinde, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve anlattigi alamet, N a s r 
suresidir. 

N a s r suresinde Allah Teala : buyurmu§tur. Bu ayette Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'e Allah'in hamdiyle te§bih etmesi ve istigfar etmesi emredilmi§tir. Hadiste A i § e 
(Radiyallahu anha)'nin bildirdigi gibi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) amlan zikri gok 
sbylemekle bu ayeti te-ftir etan*f olur. Ve emrine uymu§ olur. 

Mezkur ayet, iki §ekilde yorumlanabilir: 

1 - Rabbinin hamdine burunerek te§bih et...» Bu takdirde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) e, hem hamd etmek hem de te§bih etmek emri verilmi§ oluyor. Ve Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ikisini de yapmadikga emre uymu§ olmaz. 

2 - «Rabbine ha m d etmek suretiyle te§bih et ... Ciinku hamd etmek de bir nevi te§bihtir. 
0*dn da. Allah'in eksikliklerden olu§u ifade ediliyor. Ovguye layik fiiller dolayisiyla hamd edilir. 
Bu takdirde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellemi'e hamd etmek emri verilmi§ oluyor ve 
kendisi yalmz hamdetmekle, verilen emri yerine getirmi§ oluyor. 

Hadisteki zikir lafzi, ayetin birinci §ekilde yorumlanmasim te'yid eder. Ciinku 
'Subhaneke'ilahumme' ile 'Bihamdik' arasinda atif harfi olan ' -vav' harfi vardir. Zahirine gore, 
bu harf, kendisinden once gegen te§bih ile kendisinden sonra gelen hamd'in ayri cumleler 
olduguna i§aret eder. Ehlinin ma'lumu oldugu uzere, bu harf, kendisinden sonra gelen cumleyi, 
kendisinden once gegen cumleye atif eder. Bu takdirde mezkur zikrin manasi §oyle olur i 
«Allah'im! Seni te§bih ederim ve lay ik oldugun hamd ile sana hamd ederim.» 

Bu harf, hal igin olabilir. Bu takdirde mezkur ibarenin manasi §oyle olur: 

«Allah'im! Senin hamdine burunerek Seni te§bih ederim...» 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in magfiret dilemesine gelince; Bu dilek, tevazuun en 
mukemmel ifadesidir. Allah Teala'-nm emrine uymanin buyuk idrakidir ve ummeti igin rehberlik 
ni§a-nesidir. ^unku bilindigi gibi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem) kuguk - buyuk butun 
gunahlardan masumdur. Bazi alimlere gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in bu nevi 
magfiret dilemesi, kendi zatinda ummeti igindir. 

890) (Abdullah) ibn-i Mes'ud (Radtyallahu ««A/den rivayet edildi gme gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§. 

-Biriniz ruku'a gittigi zaman ruku'unda ug defa 'Subhane Hab-biye'l-Azim' desin. Cunku boyle 
yaptigi zaman ruku'u tamamlanmi§ olur. Ve biriniz secde ettigi zaman secdesinde ug defa 
'Subhane Rab-biye'1-A'lal desin. ^unku bunu yaptigi zaman serdesini tamamlami§ olur. Bu 

(amlan) zikir, en azidir. 





izahi 


Bu hadisi Bezzar, Tirmizi ve Ebu Davud da rivayet etmi§lerdir. Ebu Davud: Hadis murseldir. 

£unku Avn bin Abdillah bin Utbe bin Mes'ud ^^ ], ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh) 'a yeti§memi§, 
demi§tir. Bu-h a r i de Tarih adli kitabinda A v n ' in ibn-i Me s ' u d (Ra-diyallahu anh) 'a 
yeti§medigini bildirmi§tir. Ebu Davud, mur-sel demekle munkati'i kasdetmi§tir. Yahut, murselin, 
me§hur olmayan manasmi kasdetmi§tir. Ona gore mursel, senedinin her hangi bir yerinde, bir 
veya birden fazla ravinin du§tugu hadistir. 

Hadis, ruku' ve secdede te§bihin vacibligine hukmedenler igin bir delildir. Subuiu's-Selam 
sahibinin anlattigi gibi, hadisin zahirine gore ug defadan eksik yapilan te§bih kafi degildir. 
Hadisin: «Bu (amlan) zikir, en azidir.» cumlesinden maksad §u olabilir: 'Mukemmel te§bihin en 
azi ugtur.' Bir cemaat cumleyi boyle yorumlamigtir. Buna gore ug defadan eksik te§bih yapan 
kimse, sunneti yerine getirmi§ olmaz. Ug defa olunca, sunnet yapilmi§ olur. 

Birinci yoruma gore mukemmel te§bihin en azi ug defadan fazla yapilan te§bihtir. Ug defa 
yapilan te§bih, vacib olan te§bihtir. Ugten eksik olan te§bih, caiz degildir. 

Her iki yorumculara gore tegbihin en mukemmel §ekli igin belirli bir sayi yoktur. Kiraatin uzunluk 
ve kisaligina gore bu sayi degi§ir. Ciinku namazdaki rukunlerin, uzunluk ve kisalik bakimindan 
birbirlerine yakin olmalari sunnettir. Zira Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in ruku' ve 
secdesinin uzunluk bakimindan, kiyamina yakin oldugu, hadislerle sabittir. 

E 1 - M a z ir i: En mukemmel te§bih sayisi, onbir veya dokuzdur. Mukemmellik bakimindan 
ortalama sayisi be§tir, demi§tir. 

Tirmizi' nin, ibnu'l-Mubarek ile ishak binRaheveyh' den rivayet ettigine gore, bunlar: 
imam igin be§ defa te§bih etmek mustehabtir, demi§lerdir. S e v ri de bununla hukmetmi§tir. 
En-Neyl yazari: Mukemmei te§bihin belirli bir sayiya baglanma sina dair hig bir delil yoktur. 
Uygun olam, muayyen bir sayiya baglanmadan namazdaki kiraatin uzunluguna gore te§bih 

sayismi rogalt-maktir, demi§tir. 

Dort Mezhebin Te§bih Sayisi Hakkindaki Goru§leri: 

1 - Hanefi alimlerine gore ruku'da Subhane Rabbiye'l Azim i, secdede Subhane Rabbiye'l 
Alayi uger defa soylemek sunnettir. Bundan az sbylemekle sunnet hasil olmaz. 
2-§afnler'e gore te§bih, her hangi bir lafizla soylenirse, sunnetin ash hasil olur. Mezkur 
lafizla te§bih etmek efdaldir. En mukemmeli amlan te§bih lafizlarim on bir defa tekrarlamaktir. 
imam ug defa tekrarlanmalidir. Daha fazla tekrarlayamaz. Ancak arkasinda namaz kilan 
cemaat, muayyen ki§iler olup, uzatmasina razi olduklarim soylerlerse, imam da te§bihi onbir 
defaya kadar tekrarliyabiiir. 

3 - Hanbeliler'e gore amlan lafizlarla te§bih etmek va-cibtir. Bunun tekrarlanmasi sunnettir. 

4 - Malikiler'e gore ruku've secdede te§bih yapmak mendubtur. Bunun igin muayyen bir lafiz 

yoktur. Amlan lafialarla te§bih etmek, daha efdaldir.^ ^ 

Hadisin Fikih Yonii 

Hadis, ruku' ve secdedeki tume'ninenin en azinin ug te§bih miktari olduguna ve bu iki yerde 
te§bih etmenin vacibligine delalet eder. 

Daha once de anlattigim gibi Hanefi ve § a fii mez-heblerine gore tume'ninenin en az suresi, 
vucudun bir te§bih kadar hareketsiz kalmasidir. ^ 1 

21 - Secdede itidal Babi 

891) Cabir (Radiyattahii anh)'den rivayet edildigine gore: Resulul-lah (Sallattahu Aleyhi ve 
Seli em) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Biriniz secde ettigi zaman i'tidal etsin. Ve kopegin yayilmasi gibi kollarim (yere) yaymasin.*" 

892) Enes bin Malik (Radiyallahu anh)'den: 5oyle demi§tir: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

«Secdede i'tidal ediniz. Sakin herhangi biriniz kopek gibi kolla nm yayarak secde etmesin.» 






buyurdu. 

izahi 


11321 


Cabir (Radiyallahu anh) 'in hadisini Tirmizi, Ahmed ve ibn-i Huzeyme de rivayet etmiglerdir. T ir 
mizi: Hadis, hasen - sahihtir. ilim ehli bununla amel ederek, secdede i'ti-dah seger ve canavar 
gibi yere yayilmaktan kerahet ederler, demigtir. 

Enes (Radiyallahu anh) in hadisini de Kutub-i Sitte sahibleri-nin hepsi manayi etkuemiyen az bir 
lafiz farkiyla rivayet etmiglerdir. 

Secdede i'tidal: Yere yayi toplanmak arasi bir haldir. Alimler i'tidal halini goyle tasvir 
««mislerdir: Secdede i'tidal ellerin avuglarmi yere koymak, dirsekleri yerden kaldirmak ve 
yanlardan uza*k tutmak, karm da uyluklardan uzaklagtirmaktir. 

Kopegin yayilmasi, ellerle beraber dirsekleri yere koymaktir. 

Bu konuda rivayet olunan hadisler, namaz kilan kimsenin; secde ettiginde el avuglarmi yere 
koymasinin, dirseklerini yerden kaldirmasimn ve yanlarindan uzak tutmasimn gerekliligine 
delalet eder, Dirsekleri yerden kaldirmak ve koltuk alti gorulebilecek derecede kollari yanlardan 
uzak tutmak, butun alimlere gore mustahabtir. Bunu yapmayanm namazi, sahih olmakla 
beraber, tenzihen kerahet iglemig olur. 

Hadislerde buyurulan i'tidal geklinin; mutevazilige daha muvafik, alin ile burnun yere iyice 
dokunmasina daha elverigli ve tembellik halinden daha uzak oldugu alimler tarafindan ifade 

edilmigtir. ^ 133 ^ 

22 - iki Secde Arasindaki Oturug Babi 

893) Aige (Radiyallahu anhayuen; $oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), 
bagini ruku'dan kaldirdigi zaman iyice dogrulup, ayakta durmadikga secdeye gitmezdi ve secde 
edip bagini kaldirdigi zaman, iyice dogrulup oturmadikga (ikinci) secdeye gitmezdi. Oturdugu 
zaman sol ayagini iftirag ederdi, (dogerdi.)" 

894) All (Radiyallahu anhyaen; 5oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bana 
buyurdu ki: «iki secde arasinda ik'a oturu§uyla oturma.»" 

895) All (Radtyallahu anh)'den; 5oyl e demigtir: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
buyurdu ki: 

«Ya Alii Kopegin ilf'a (denilen) oturu§u gibi ik'a oturuguyla oturma.»" 

896) Enes bin Malik (Radiyallahu anhyaen rivayet edildigine gore kendisi; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) bana §oyle buyurdu, demigtir : 

«Sen bagini secdeden kaldirdigin zaman kopegin ik'a ettigi gibi ik'a etme. Sagrilarim ayaklarmin 
arasina al ve ayaklarmin ust kismini yere yapigtir.Zevaid'de : Bunun isnadinda bulunan el-A- 
la'run Enes (R.A.)'den mevzu' hadisler rivayet ettigini ibn-i Hlbban ve el-Hakim soylemiglerdir. 
Buhari ve bagkasi : 0, munkerul hadistir, demiglerdir. ibnu'l-Medeni de demigtir ki: 0. hadis 

uydurdu, denilmigtir. ^ 3 ^ 

izahi 

A i g e (Radiyallahu anhaJ'nin hadisini Muslim de rivayet etmig, muellifin iki senedle rivayet 
ettigi A 1 i (Radiyallahu anh)'in hadisini T i r m i zi de rivayet etmigtir.E n e s (Radiyal- 
lahu anh) in hadisi ise zevaid kismindandir. 

Hadislerde gegen ve konumuzu ilgilendiren bazi kelimeleri agiklayalim : 

iftirag ; Sol ayagi yere dogeyerek onun uzerinde oturmak ve sag ayagi dikerek parmak uglarmi 
kibleye gevirmektir. 

Teverriik: Sag ayagi dikerek parmak uglarmi kibleye gevirmek ve sol ayagi yere dogeyerek sag 
ayagin altina yerlegtirip sagrilar uzerinde oturmaktir. Bu oturugta sag ayagin ust kismi, sol 
ayagin alt kisminin uzerine gelmig olur. 

ibn-i Z u b e yr (Radiyallahu anh), teverruk igin ikinci bir ta'rif yapmigtir. Ona gore sag ayagin 
ust kismi yere gelecek gekilde ve uzerinde oturmadan yere yatirmak, sol ayagi sag uylugu ile 






baldiri arasina yerle§tirmek ve mak'adi uzerine oturmaktir. Bu oturu§ta sag ayagin parmaklan 
kibleye gevrilmeyerek, ust kisimlari yere gelecek §ekilde yatirilir. 

Ik'a: Mak"ad uzerinde oturup dizleri dikerek, altlari yere gelecek §ekilde ayaklari yere koymak 
ve elleriyle yere dayanmaktir. Bu oturu§, kopek oturu§una benzer. 

A i § e (Radiyallahu anhaJ'nin hadisinde. Peygamber (Sallal-lahu Aleyhi ve Selleml'in iki secde 
arasindaki oturu§unun iftira§ §eklinde oldugu bildirilmi§tir. 

All (Radiyallahu anh) ve E n e s (Radiyallahu anh)'in hadislerinden anla§ildigina gore kopek 
oturu§una benziyen ik'a oturu§u yasaklanmi§tir. 

Biz once namazdaki oturu§larla ilgili, alimlerin goru§lerini nakledelim, ondan sonra ik'a meselesi 
uzerinde duralim : 

1 - Hanefi alimlerine gore namazdaki butun oturu§larda iftira§ §ekli sunnettir. Kadinlar, 
ayaklarim sag taraftan gikararak sagrilari uzerinde otururlar. 

H a n e f i 1 e r'in delili ise M 0 s 1 im ve muellifin rivayet ettikleri A i § e (Radiyallahu 
anha))'nin 893 nolu hadisidir. Bir de namazmi hatali kilan a'rabi'nin me§hur hadisidir. 0 
hadiste : iki Oturdugun zaman sol ayagmin uzerinde otur.» buyurulmu§tur. 

2 - $afii ler'e gore namazda be§ oturu§ vardir : Birincisi : Secdeler arasi oturu§; ikincisi : Her 
rek'atten sonra ayaga kalkmadan once yapilan istirahat oturu§u; Uguncusu : Ug ve dort rek'at-li 
namazlardaki ilk te§ehhud oturu§u; Dorduncusu : Arkasinda sehv secdesi yapilacak son oturu§; 
Be§incisi : Arkasinda selam verilecek oturu§. Behind oturu§ta teverruk, digerlerinde de iftira§ 
etmek ai daldir. 

5 a f i i 1 e r ' in delili, Buhari, Ebu Davud ye ba§kalarinm rivayet ettikleri Ebu Humeyd-i Saidi 
(Radiyallahu anh) ile burada rivayet olunan A i § e (Radiyallahu anhl'nin hadisidir. 

El-Menhel yazari, §afii ler'in goru§unu anlatirken, ilk te-§ehhudde iftira§ ve son te§ehhudde 
teverruk oturu§unun hikmeti hakkinda 5 a f i i 1 e r' in §unu soylediklerini nakleder: Bu otu- 
ru§lar, namazi hatirlamaya ve rek'at sayilarmi kan§tirmamaya daha yakindir. Hem de ilk 
te§ehhudun hafifletilmesi sunnettir. iftira§ edilerek oturulur ki; Bu oturu§ kolayca ayaga 
kalkmak igin daha musaittir. Son te§ehhudu uzatmak sunnettir. Ondan sonra ayaga kalkmak da 
yoktur. Teverruk edilerek oturmak daha rahattir. Oturu§larin degi§ik olu§unun §u faydasi da 
vardir ■. Namaz esnasinda cemaata yeti§en ki§i, imami ve cemaati oturu§ta gordugu zaman ilk 
ve son oturu§tan hangisi oldugunu bilmi§ olur. 

3 - Ma I i ki 1 e r'e gore iki te§ehhudde de teverruk etmek mustahabtir. iki secde arasindaki 
oturu§ da boyledir. 

Bunlarin delili de M a 1 i k ' in el-Muvatta'da Abdullah bin Omer (Radiyallahu anh)'in oglu 
Abdullah" tan rivayet ettikleri hadistir. Bir de e 1 - K a s i m bin Muham-m e d ' in, te§ehhuddeki 
oturu§u Yahya bin S a i d ve arkada§larina anlatirken, teverruk §eklini ta'rif ettigine dair Mali 
k ' in rivayetidir. 

4 - Hanbeliler'e gore iki te§ehhudlu namazin ilk te§ehhudunde iftira§, son te§ehhudunde 
teverruk etmek ve tek te§ehhud lu namazda iftira§ etmek sunnettir. 

H a n b e 1 i alimlerinden el-Mugni yazan §oyle der: -Bizini delilimiz, V a i I bin H u c r 
(Radiyallahu anhJ'un §.u meal deki hadisidir : 

-Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) te§ehhud igin oturunca sol ayagini yere do§edi ve sag 
ayagini dikti.» Bu hadiste, arkasinda selam verilen te§ehhud ile selam verilmeyen te§ehhud 
arasinda birayirim yapilmamj§tir. 

ikinci delilimiz, Muslim'in Ai§e (Radiyallahu anh)'den rivayet ettigi §u mealdeki hadistir: 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Her iki rek'atte bir tahiyye vardir.» buyururdu. Sol ayagini yere do§erdi, sag ayagini da 
dikerdi.» 

Bu iki hadis, her te§ehhudde iftira§ etmekle hukmederler. Son te§ehhud oturu§u, Ebu Humeyd 
(Radiyallahu anh)'in hadi-siyle bundan mustesnadir. ^unku ikinci te§ehhudde Peygamber (Sal¬ 
lallahu Aleyhi ve Sellem)'in teverruk ettigi bu hadisle sabittir. §u da vardir ki: ikinci te§ehhudde 
teverruk etmenin sebebi, iki te§ehhudun birbirinden farkli kilinmasidir. iginde tek te§ehhud 
bulunan namazda te§ehhudlerin kari§masi endi§esi olmadigina gore, farkli oturu§ da soz konusu 
degildir. Beyan edilen goru§ler, en efdal oturu§un tesbitiyle ilgilidir. ik'a oturu§u harig, nasil 
oturulursa oturulsun namaz sahihtir. 

ik'a mes'elesine gelince : Bu babta gegen hadislerde kopegin oturu§una benzetilen ik'a oturu§u 
yasaklanmi§tir. 

Muslim, Ebu Davud ve Tirmizi' nin rivayet ettikleri bir hadiste Tavus (Radiyallahu anh) 
demi§tir ki: 

«Biz, ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) a ayaklar uzerinde ik'a (go-melmek) hakkinda soz ettik. 
ibn-i Abbas (Radiyallahu anh} : 0, sunnettir, dedi. Biz Ona: Ama biz onu adama cefa 




goruyoruz, dedik. Bunun uzerine ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) : 

Bilakis o, senin Peygamberinin sunnetidir, dedi.» Bu hadis, iki secde arasinda okgeier uzerinde 
gbmelmenin sunnet olduguna delalet eder. 

$u halde ik'a oturu§u iki turludur. Birinci ge§it ik'a, yukarida anlatildigi gibi kopek oturu§una 
benzeyen ik'adir. Bu oturu§ yasaktir. 

ikinci nev'i ik'a : Secdeler arasindaki oturu§ da her iki ayagi dikerek, parmaklarim kibleye 
gevirmek ve topuklar uzerinde oturmaktir. ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'in : Peygamber'imi- 
zin sunnetidir.' sozuyle kasdatti&j ik'A, budur.Beyhaki ve Kadi Iyaz, ibn-i Abbas (Radiyallahu 
anh)'in hadisin-deki ik'ayi boyle yorumlami§lardir. Kadi I y a z ' in dedigine gore sahabilerden ve 
seleften bir cemaatin secdeler arasinda bu §ekilde oturdugu rivayet olunm-u§tur. 

El-Menhel yazan 'Secdeler arasinda ik'a babi'nda ozetle §oyle der : • Malik, Nahai, Hanefiler ve 
Hanbeliler: ik'a hangi §ekilde ta'rif edilirse edilsin mekruhtur, demi§lerdir. Bunlarin delilleri, 
Tirmizi ve ibn-i Maceh'in Ali (Ra-diyallahu anh)'den rivayet ettikleri (894 ve 895 nolu) hadisler 
ile ibn-i Maceh'in Enes {Radiyallahu anh)'den rivayet ettigi (896 nolu) hadistir. Bunlara gore bu 
hadislerdeki nehiy kerahet igindir. Cunku diger taraftan ik'anin me§ruluguna delalet eden ibn-i 
Abbas (Radiyallahu anh) 'in hadisi vardir. Eger ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'in hadisi 
olmasaydi: Bu hadislerdeki nehiy, kerahet igin degil haramlik igindir, diyeceklerdi. 

Bu babtaki hadisler ile ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'in hadisi arasinda gorulen zahiri geli§kinin 
def edilmesi hususunda ihtilaf edilmi§tir: 

Hattabi ve Maverdi: ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'm hadisi, bu babtaki hadislerle mensuhtur. 
ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'in mensuhlugu duymadigi umulur, demi§lerdir. 

Beyhaki, Kadi iyaz, ibn-i Salah, Nevevi ve bir cemaat hadisleri uzla§tirmak igin §oyle 
demi§lerdir: Bu babtaki hadislerle yasaklanan ik'a, kopek oturu§una benzeyen oturu§tur. Yani 
mak'adi, elleri ve ayaklarin altini yere koyup dizleri dikmektir, ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'in 
sunnet oldugunu soyledigi ik'a ise, ayaklan dikerek, onlar uzerinde gomelmek ve dizleri yere 
koymaktir. 

En-Neyi yazan : Anlatildigi gibi, hadisleri uzla§tirmak gerekir. Zaten hadisler, bu uzla§tirmaya 
i§ik tutar. Cunku nehiy hadislerinde kopek oturu§una benzetmek kaydi mevcuttur. ibn-i Abbas 
(Radiyallahu anh) in hadisinde ise, ayaklar uzerinde ve parmak uglari uzerinde oturmak kaydi 
mevcuttur. Bu durumda mensuhluga hukmetmek, bu kayitlardan bir nevi gaflettir. Diger 
taraftan hadis hafizlari : Nehiy hadisleri ile ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'in hadisinin tarihleri 
meghuldur, demi§lerdir. Tarihler bilinmeyince mensuhluk yoluna gidilemez. Bir de §u var ki: 
Hadisleri uzla§tirmak mumkun iken mensuhluk yoluna gitmek yasaktir, demi§tir. 

Yukarida verilen ma'lumattan §u netice gikiyor ki : iki secde arasinda topuklar uzerinde 
gomelmek de iftira§ gibi me§rudur. N e v e -v i , el-Muhezzeb §erhinde §oyle demi§tir : 
'ibn-i Abbas (Ra-diyallahu anh) ve ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'in rivayet ettikleri 
ik'a oturu§u, B e y h a k i ' nin yorumladigi §ekilde, yani topuklar uzerinde gomelmek 
oturu§u, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) tarafinaan yapilmi§tir. Diger taraftan 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in iftira§ ettigi Ebu Humeyd (Radiyallahu 

anh)'in ve ona muvafakat edenlerin rivayetleriyle sabittir. §u halde ikisi de sunnettir. Ancak 
Ebu Humeyd (Radiyallahu anh)'in rivayet ettigi iftira§ sunneti daha me§hur ve ekseriyetle 
yapilamdir. ^unku bunu Ebu Humeyd (Radiyallahu anh) 'e rivayet ederken on sahabioriu 
dogrulami§tir. Vail bin Hucr (Radiyallahu anh) ve ba§kasi da-rivayet etmi§tir. Bu 

rivayetler Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in iki secde arasinda iftira§ oturu§una 
devam ettigine ve bu oturu§un sahabilerce me§hur olduguna delalet eder. Bu sebeple iftira§ 
oturu§u tercihe §ayan olup daha efdaldir. Bununla beraber topuklar uzerinde gomelmek de sun¬ 
nettir. 

N e v e v i' nin bahsettigi ibn-i Omer (Radiyaflahu anh)'in hadisi, B e y h a k i ' nin ondan 
rivayet ettigi §u mealdeki hadistir : 

«ibn-i Omer (R&diyallahu anh)' ba§mi birinci secdeden kaldirdi gi zaman ayak parmak uglarmin 
uzerinde otururdu ve : Bu oturu§ sunnettendir derdi. ^ ^ 

23 - iki Secde Arasinda(Ki Oturu§ta) Ki§inin Soyleyecegi Dua Babi 

Peygamber (Sallailahu Aleyhi ve Sellem) iki secde arasinda(ki oturu§ta) := «(Ey) Kabbim! 
Bnna magfiret eyle. (Ey) Rabbim! Bana magfiret eyle.» derdi." 

898 ) ibn-i Ahliiis (Radiyallahu anhuuiu) rivavet demi§tir : 



ResuiuJIah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) gece namazinda iki sec-de arasinda(ki oturugta) : 

«(Ey) Rabbim! Beni (m gunahlarimi) bagi§la, bana rahmet eyle. Beni (m kiriklarimi) duzelt. Beni 
nziklandir ve beni (m derecelerimi) yukselt.» derdi." 

Not : Zevaid'de : Hadisin ricali sikalardir. Fakat Habib bin Ebi Sabit ledlis ederdi. Ve bu hadisi 
an'aneyle rivayet etmigtir. Hadisin ash Ebu Davud ve Tirmi-zi'de vardir, denmigtir. 

izahi 

Muellifin kismen iki senedle rivayet ettigi H uzeyfe (BaoY yallahu anh)'in hadisini Muslim uzunca 
ve N e s a i de aynen rivayet etmigtir. Bu hadis Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in iki 
secde arasinda hadiste mezkur duayi okudugunu bildirmigtir. 

ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'in hadisini notta igaret ediJdigi gibi Ebu Davud .ve Nesai 
de rivayet etmigler- 

dir. Muellifin rivayetinde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in mezkur duayi gece 
namazinda okudugu kaydedilmigtir. Ebu Davud'un rivayetlerinde gece namazi kaydi yoktur. Bu 
rivayetlerin senedlerinde de Habib bin Ebi Sabit an'ane ile rivavet etmigtir. 

T i r m i z i hadisi, rivayet ettikten sonra: Bu hadis garibtir, A 1 i (Radiyallahu anh) 'den de 
boylece rivayet edilmigtir. 5 a f i i, Ahmed ve ishak farz ve nafile namazlarda bu duayi oku- 
makla hukmetmiglerdir. Bazi alimler bu hadisi Kamil Ebu'l-A 1 a ' dan mursel olarak rivayet 
etmiglerdir, demigtir. 

T i r m i z i' nin gerhi Tuhfetu'l-Ahvezi'de : T i r m i z i hadisin sahihligine veya zayifligina 
hukmetmemigtir. E 1 - H a k i m , hadisi rivayet ederek sahih oldugunu soylemigtir. Ebu Davud, 
da hadisin sihhat veya zayifligi hakkinda bir gey sbylememigtir, denmigtir. 

T i r m i z i ' deki dua lafzi goyledir 
Ebu Davud daki dua da goyledir: 

Hadis iki celse arasindaki oturugta mezkur kelimelerle dua etmenin megruluguna delalet eder. 
Duadaki kelimelerin manalari agiktir. Yalmz bunlardan: Fiili -Cebere, yccburu» fiilinden 
alinmadir. Bunun asil manasi kirilan bir geyi duzeltmek ve islah etmektir. Kirik kemikler uzerine 
sarilan cebire ismi bu manadan alinmadir. Burada kasdedilen mana manevi kirik mesabesindeki 
kusurlari, hatalari ve eksikleri islah ve tamir etmek, duzeltmektir. Bu fiil musibet yaralarmin 
sarilmasi anlaminda da kullamlir. Burada o mana da diigunulebilir. Ki§i bu duayi yapmakla 
manevi yaralarmin sarilmasina gegirdigi musibetlerle kaybettigi nimetlerin yerinin benzer 

nimetlerle doldurulmasmi dilemig olur. -t —' 1 

24 - Te§ehhiid Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

899) Abdullah bin Mes'ud (Radtyallahu an/rj'den rivayet edildigine gore §byle demigtir : 

Biz Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ ile beraber namaz kildigimiz zaman (tegehhud igin 
oturdugumuzda) «Selam Allah'in kullarina olsun» demeden once «Selam Allah'a olsun, Selam 
Cebrail'e, Mikail'e, falan ve falana olsun» derdik. ibn-i Mes'ud ve arkadaglari (falan ve falan 
sozu ile) melekleri kasdederler. Sonra Resu-lullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bizim boyle 
dedigimizi igitti bunun uzerine : 

«Selam Allah'a olsun demeyiniz. Ciinku §Qphesiz Allah selamin kendisidir. Bunun igin 
(tegehhude) oturdugunuz zaman;deyiniz. Ciinku bunu soyledigi zaman selam cumlesi gokte 
ve yerde bulunan her salih kula isabet eder.»" 

"... Abdullah bin .Mes'ud (Rarfivaliahii <in/t)'<\vn rivayet edildigine yore: Kendisi, 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SelleinJ'den bunun mislini rivayet etmigtir." 

"... Abdullah bin .Mes'ud (Rmlivallahu an/t)\\en rivayet edildigine ji«ire : Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Seliem) onlara tegehhudu ogretirdi. Abdullah (Radiyallahu anh) bu hadisin 

mislini zikretmigtir. 

izahi 

Muellif bu hadisin metnini, bazi ravileri aym olan iki senedle rivayet etmigtir. Daha sonra 
zikrettigi muteaddit tariklerle de hadisin kendisine intikal ettigini beyan etmigtir. Son iki 
senedde A b-dullah 1 b n-i Mes'ud (Radiyallahu anh) Peygamber {Sallallahu Aleyhi ve Seliem) 
in, onlara tegehhudu ogrettigini ifade eden bir cumle ilavesi de mevcuttur. Esasen el-Menhel'de 
bildirildigine gore Ebu Bekir bu hadisin yirmi kusur tarikten rivayet edildi gini soylemigtir. 








Bu hadisi Buhari, Muslim, Nesai, Tirmizi ve Ebu Davud da rivayet etmiglerdir. 

= -Namaz kildigimiz zaman...» cumlesi yerine bazi rivayetlerde «Te§ehhud igin oturdugumuz 
zaman...» cumlesi bulunur. aiUtjla ifadesini : -Selam Allah'in kullarina olsun 
demeden once» diye terceme ettik. Fikranm mantisi sriylc olur: 'Ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh) 
demi§tir ki : BU: Es-Selamu aleyna ve ala ibadulah... demeden once: Es-Selamu aJa'I-Lah... 
derdik.ifadesi : *Kibele ibadihi' de okunabilir. Bu takdirde lafzin manasi : -Allah'in kullari 
tarafindan..." olur. Buna gore fikra nin manasi §oyle olur . (Radiyallahu anh) demi§tir ki : 'Biz, 
kullari tarafindan A^§Ji'a selam olsun derdik.' 

B u h a r i' nin bir rivayetindeki : «Selam kullari tarafindan Allah'a olsun.» ifadesi ikinci ihtimali 
te'yid eder. 

Te§ehhudde boyle soyleyen sahabiler galiba selami hamd ve §ukur kabilinden saydiklari igin 
'Allah'a selam olsun" uemeyi caiz gormu§lerdir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Seliem : -Esselam AIa'1-Lah = Selam Allah'a olsun 
demeyiniz.» buyurarak boyle soylemeyi yasaklami§tir. £unku selamin manasi, afetlerden ve 
noksanliklardan selamette olmaktir. Allah, kullarindan diledigine selamet verir. Selameti veren, 
ancak Allah'tir. Hal boyle iken Allah'in selamette olmasi igin dua edilir mi? 

Hadisin : -C)iinku §uphesiz Allah, selamin kendisidir.» cumlesi konan yasagin nedenini bildirmek 
igindir. Yani selam, Allah Teala'-nm isimlerinden bir isimdir. Manasi da ortaktan salim olan 
demek tir. Yahut manasi, Dunya'da Peygamberler ve Cennette mu'min kullarina selam eden 

demektir. Veyahut manasi, mu'min kulunu tehlikelerden ve korkung hallerden emin kilandir. 
[1391 

Te§ehhiidiin Manasi 

-Ettehiyyatu li'llahi -: Tahiyyeler Allah'a mahsustur.» Tahiyyat: 'Tahiyye'nin goguludur. 
Tahiyye : Tazim ve saygi demektir. Yeryuzundeki krallara, degi§ik tazim ifadeleriyle saygi ya- 
pilirdi. Bazilarina : 'Hayirli sabahlar'; bazilarina : Gunaydin; bazilarina : selamette ol; 

bazilarina; Bin sene ya§a denilirdi. Yapilan tazim ifadelen igerisinde Allah Tealaya sena etmeye 
elveri§li bir ifade yoktu. Bunun igin, muslumanlara : «Ettehiyyatu li'llahi- demeleri emredildi. 
Yani her turlu ta'zim, Allah'a mahsustur. O'na layiktir. 

-Ve'ssalevatu = Salatlar da Allah'a mahsustur.» 

Salavat: 'Salat'm goguludur. Salat: Namaz demektir. Bundan maksad, be§ vakit namazdir. 
Veyahut farz olsun, nafile olsun butun namazlardir. 

Bazilari : Salavattan maksad, butun ibadetlerdir, demi§lerdir. Bir kisim alimler de : Salavat ile 
rahmetler kasdedilmi§tir, demi§lerdir. 

-Vettayyibatu : Tayyibeler de Allah'a mahsustur.» 

Tayyibat: 'Tabbiye'nin goguludur. Tayyibe: Dua ve zikir gibi, yararli, guzel soz demektir. Bazi 
alimler: Tayyibat, kapsam bakimindan sozlerden daha geni§tir. Yani guzel soz olabildigi gibi, 
guzel amel ve yararli vasiflar da olabilir. Sozlerin, amellerin ve vasiflarin guzelliginden maksad, 
bunlarin mukemmel ve ihlasli olmasidir. Her turlu gosteri§ ve riyakarliktan uzak olmasidir, 
demi§lerdir. 

- Esselamu aleyke eyyuhennebiyyu = Selam sana olsun jy Peygamber.» 

Buradaki selamdan maksad, ho§lamlmayan durumlardan selamette olmaktir. Yani: Ey 
Peygamber! Ho§lamlmayan durumlardan selamette olasin. 

Bazi alimlere gore buradaki selam, Allah'in adidir. Cumlenin manasi da: Ey Peygamber! Selam 
olan Allah, Seni butun afetlerden korusun. 

Te§ehhudde Hz. Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve Seliem) once burada Nubuvvetle 
vasiflandiriliyor. Te§ehhudun sonunda okunan §ahadet kelimesinde de Resullukle 
vasiflandiriliyor. 

«Verahmetu'llahi ve Be rekat uhu = Allah'in rahmeti de, bereketleri de sana olsun ey 
Peygamber!» 

Rahmetten maksad, ihsan ve ikramdir. Bereketten maksad da bol hayirdir. 

• Esselamu aleyna = Selam uzerimize olsun.» Uzerimize demekle, orada hazir bulunan imam, 
cemaat ve melekler kasdedilir. 

«Ve ala ibadillahi's Salihine = Selam, Allah'in salih kullarina da olsun.» 

Salih kullardan maksad, uzerlerinde vacib olan kul haklarina riayet edenlerdir. El Menhel yazan 
boyle yorumlami§tir. Tuhfetu'I-Ahvezi yazari: Salihin en me§hur tefsiri: 'Uzerinde vacib olan Al¬ 
lah'in kullarina ve kul lari n haklarina riayet eden kimsedir.' diye yorumlamaktir. Salihin 



dereceleri farklidir, demi§tir. Uygun olan tefsir, Tuhfetu'l-Ahvezi'deki tefsirdir. Hatta el- 
Menhel'deki tefsirde matbaa hatasi olarak Allah haklari anilmami§tir, kanaatindeyim. 

El-Fakihani: Namaz kilan ki§i, bu cumleyi okurken, Peygamberlerin, meleklerin ve mu'minlerin 
hepsini hatirina getirmelidir. Ta ki sozu ile maksadi birbirine uysun, demigtir. 

T i r m i z i: de : Muslumanlarin namazda okuduklari selam duasindan hisse aimak isteyenler, 
salih kul olsunlar. Aksi takdirde bu yuce faziletten mahrum kalirlar, demigtir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) sahabilere tegehhudu ta'lim ederken, evvela zat-i 
Nebevilerine ozel olarak selam etmelerini, bundan sonra sahabilerin, kendi gahislarina stlam 
etmelerini ogretmigtir. £unku kendi nefislerine dua etmeleri onemlidir. Bundan sonra da selami, 
salih kullara tegmil etmelerini ogreterek, mu'minlere yapilan duanin umumi olmasim onlara 
sezdirmigtir . 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Sahabilere tegehhudu ogretirken : «Ve ala ibadillahi's- 
Salihin.» ifadesini ogrettikten sonra ve Kelime-i §ehadeti ogretmeden once buyurmugtur ki: 
«Biriniz boyle selam verince, onun selami, gokte ve yerde bulunan butun salih kullari kapsar.» 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in tegehhudu ogretmesi esnasinda bu durumu 
bildirmesinin sebebi; bazi saha bilerle, hadiste de bildirildigi gibi meleklerin adlarmi anmaya 
girigmeleridir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), bu bilgiyi vermekle; Melekleri ismen 
anmaya luzum yoktur. Ogretilen gekilde verilen selam, butun meleklere. Peygamberlere, 
siddikiara rahatlikla tegmil edilir, demek istemigtir. 

«Eshedu en la ilahe illa'llah ~ Ben dilimle soyler, kalbimle de tasdik ederim ki; Allah'tan bagka, 
ibadete mustehak hig bir §ey yoktur ve olmasi mumkun degildir.» 

-Ve e§hedu enne Muhammeden abduhu ve Resulunu = Ve dilimle soyler kalbimle de tasdik 
ederim kij Muhammed, Allah'in kulu ve resuludur.» 

Musliml in ibn-i Abbas (Radiyallahu anhJ'den olan rivayetinde §ahadetin ikinci kelimesi: «Ve 
eghedu enne Muhamme-derresulullah» diye geger. 

ibnu'l-Melik demigtir ki: Rivayet edildigine gore Mi'-r a c gecesi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : «Ettehiyya-tu...» kelimeleriyle Allah'a sena etmi§, bunun uzerine Allah Teala da: 
«Esselamu aleyke...» diyerek Peygamber {Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e iltifatta bulunmu§; 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de: «Esselamu aleyna...» diyerek, bu ilahi lutfun 
umumile§me-sini dilemi§, Cebrail (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de : «E§he-du...» diyerek 
kelime-i §ehadeti getirmi§tir. 

Hadisin zahirine gore te§ehhud okumak vacibtir. Birinci tegehhud ile ikinci tegehhud arasinda bir 
fark yoktur. El-Leys, ishak ve Ebu Sevr boyle demi§lerdir. ^- L -^ 

Dort Mezhebin Alimlerinin Te§ehhiid Hakkindaki Hukiimleri = 

1 - Hanefi alimlerine gore birinci ve ikinci te§ehhudun ikisi de vacibtir. Bile bile 
terkedilmeleriyie de namaz bozulmaz. 

2 - §afiiler'e gore gift tegehhudlu namazlarin ikinci tegehhudu ve sabah namazimn tegehhudu 
farzdir. Okunmamasi halinde namaz bozulur. Ug ve dort rek'atli farzlarin ilk tegehhudleri onemli 
sunnetlerdendir. Bilerek veya sehven okunmamasi halinde sehiv secdesi edilmesi sunnettir. Son 
te§ehhudun vacibligine delil, bu bab-taki hadislerdir. ilk te§ehhudun vacib olmamasinm delili 
ise, B u -hari, Muslim ve Ebu Davud'un rivayet ettikleri bir hadistir. Bu hadiste 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in iki rek'at kildiktan sonra te§ehhud okumadan ayaga 
kalktigi ve namazi bitirince, selamdan Once iki secde ettigi bildirilmigtir 

3 - M a i i k il er'e gore birinci ve ikinci te§ehhudun her ikisi de sunnettir. Bunlar §oyle 
demiglerdir: 'Bizim delilimiz §udur ki: Te§ehhud hig bir suretle yuksek sesle okunmayan bir 
zikirdir. Rukul ve secdedeki tegbih gibidir. §u halde vacib degildir. Bu babtaki hadislerde 
tegehhud okunmasina dair verilen emir, mendupluk igindir. Cunku namazmi hatali kilan a'rabiye 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) namazi ogretirken te§ehhudu zikretmemi§tir.' 

M a 1 i k i 1 e r' den Ebu Mus'ab'in rivayetine gore Malik, son tegehhudun vacibligine 
hukmetmigtir. 

4 - Han beli Icr'c gore son te§ehhud rukundur. Terk edilmesiyle namaz bo/ulur. Birinci te§ehhud 
vacibtir. Bilmeyerek veya unutarak terkedildiginde sehiv secdesiyle tamir edilir. Delilleri de bu 
babtaki hadislerdir. ilk te§ehhudun vacibligine delil olarak da Ahmed ve Nesai' nin i b n - i M e s 
' u d (Radiyallahu anh)'den, merfu' olarak rivayet ettikleri §u mealdeki hadistir: 

«iki rekatta bir oturdugunuz zaman: Ettehiyyatu lillahi . deyiniz. ■ ^ 


Te^ehhudiin Lafizlari 






Tegehhud lafizlari hususundaki rivayetler muhteliftir. Hangi rivayete gore tegehhiid yapilirsa, 
kafidir. .Alimler: Efdal olan tegehhiid lafizlari hususunda ihtilaf etmiglerdir. 

Ebu Hanife, Onun arkadaglari, Ahmed bin Han-b e 1 ve fikihcilarin cumhuru, bu hadiste mezkur 
olan ! b n-i M e s' u d (Radiyallahu anh)'un tegehhudunu bir kag nedenle segmiglerdir. Nedenler 
gunlardir : 

1 - Bu tegehhud uzerinde Bu har i, Muslim ve diger sahih hadis kitablari muttefiktirler. 

Hatta Tirmizi, Hattabi, ibnu'l-M unz ir ve ibn-i Abd i'l-Berr: ibn-i Mes'ud 

{Radiyallahu anh)'un tegehhudu, tegehhud hakkinda va-rid olan hadislerin en sihhatlisidir, 
demiglerdir. Ebu Bekir de aym §eyi soyleyerek yirrni kusur tarikten rivayet edildigine 
beyan etmigtir. Muslim de: Halk, ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh)'un tejgehhudu 

uzerinde icma' etmiglerdir. Cunku arkadaglari birbirlerine muhalefet etmemiglerdir. Ba§ka 
tegehhiidu rivayet edenlerin arkadaglari ihtilaf etmiglerdir. 

2 - Ebu Bekir-i Siddik (Radiyallahu anh) bu tegehhudu minber uzerinde halka ogretmigtir. 

3 - Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ibn-i M e s ' -u d (Radiyallahu anh)'un elini 
mubarek elleri arasina alarak Ona bu tegehhudu ogretmi§tir. Demek ki fazla onem verilmi§tir 

4 - Bu tegehhudun ravileri, birbirlerine-uygun olarak bunu merfu' bir gekilde nakletmiglerdir. 
Digerleri boyle degildirler. 

Daha bagka nedenler de vardir. 

§afiiler'in ve Malikiler'in segtikleri tegehhudu, bundan sonra gelecek olan ibn-i Abbas 
(Radiyallahu anh)'in hadisini agiklarken zikredecegiz. ^ 

Hadisin Fikih Yonii 

1 - Esselamu Biallah demek yasaktir. 

2 - Hadiste mezkur kelimelerle tegehhudu okumak me§rudur. 

3 - Dua ederken, kiginin kendi nefsinden baglamasi mustehabtir 

4 - Duayi umumilegtirmek mustahabtir. 

900) (Abdullah) ibn-i Abbas (Radtyallahu anhuma)'aan; §oyle de- 

ResuJullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bize Kur'an'dan sure ogrettigi gibi tegehhudu 
ogretirdi. Ve tegehhudu goyle okurdu : -L 

izahi 

Bu hadisi, Buhari harig diger Kutub-i Sitte sahibleri, ayrica Darekutni ve Tahavi de 
rivayet etmiglerdir. de Kelime i Sehudelm ikinri ciimlesi; peklinde rivayet olunmugtu. 

Bu tegehhudde : «Eimubarekat- kelimesi, diger tegehhiidden fazla olarak bulunmaktadir. 
Mubarekat: Mubareke'nin goguludur. 'Bereket*ten alinmadir. Fazlalik ve bol hayir demektir. 
Tegehhud kelimelerinin manasmi bundan onceki hadisin agiklamasinda vermigtik. Tekrar etmeye 
luzurn yokiur. Ancak .'junu ilave edelim : 

Bazi alimler 'Tahiyyat' kelimesini kavli ve fiili ibadetlere; 'Tay-yibat' kelimesini de mali ibadetlere 
yorumlamiglardir. 

ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anhJ'in tegehhudunde Tahiyyat kelimesine atif edilen kelimelerin 
baginda, atif harfi olan ' = Vav' vardir. Bu tegehhudde atif harfi yoktur. 

§afii, 'el-Mubarekat' lafzinin I bn-i Mes'ud CRadi-yallahu anh)'un tegehhudunden fazla olarak 
bulundugu igin ibn-i Abbas fRadiyallahu anhJ'in tegehhudunu segmigtir. N e v e v i, M I'i s 1 i m ' 
in gerhinde : 'Bizim arkadaglarimiz demigler ki : §afii, ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'in 
tegehhudunu t b n - i Mes'ud (Radiyallahu anh)'un tegehhudune iki sebeple tercih etmigtir: 
Birinci sebep; ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'in tegehhudunde ilave olarak 'el-Mubarekat' lafzinin 

bulunmasidir. ikincisi de; Bu tegehhudun^ ^ ayetine uygunlugudur. Bir de ibn-i Abbas 
(Radiyallahu anh)'in : 'Bize Kur'an'dan sure ogrettigi gibi...' sozudur,' demigtir. 

Be y h afti de gu gerekgeyle ibn-i Abbas (Radiyallahu anhl'in tegehhudunu segmigtir: Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem), ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) ve yagiti olan geng sahabilere bu 
tegehhudu ogretmigtir. §u halde bu tegehhud, ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh) ve emsalinin 
tegehhudunden sonraki tarihe rastlar. 

§afii, ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'in hadisini tah-rig ettikten sonra : Tegehhud hakkinda 
muhtelif hadisler, rivayet edilmigtir. ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'in tegehhudu en mukemmel 












olam oldugu igin digerlerinden fazla ho§uma gitti, demigtir. 

El-Fetih'te: §afiT'ye ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) in tegehhudunu segmesi sebebi sorulmug; 
kendisi goyle cevap vermigtir : Ben, pnu genig gordum ve ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'den, 
sahih bir senedle dinledim. Bence daha cami ve kelimeleri daha goktur. Ben bununla 
hukmettim. Ama sahih olan bagka tegehhudle hukmedeni kinamadim, denilmigtir. 
imam Malik ve arkadaglari ise, Omer bin el-Hat-t a b (Radiyallahu anh)'in tegehhudunu 
segmiglerdir. Onun tegehhudu goyledir: 

Bag kismi farkli olan Omer (Radtyallahu anh)'in tegehhudunun kalan kismi, diger tegehhudler 
gibidir. Onun tegehhudunde fazla olarak bulunan 'Zakiyat' kelimesi, salih ameller diye 
yorumlanmigtir. 

Bu tegehhudu Tahavi rivayet etmigtir. 

El-Baci: M a 1 i k ' in segtigi tegehhudun sihhatinin delili, bu tegehhudun haberi mutevatir gibi 
olmasidir. £unku Omer (Radiyallahu anh), minber uzerinde ve sah abi 1 erden bir cemaatin 
huzurunda halka ogretmigtir. Kimse i'tiraz ve muhalefette bulunmamigtir. Hatta kimse Ona . 
Bagka tegehhud vardir, dememigtir. Boylece sahabilerin muvafakati ve kabulu sabit olmu§tur. 
Eger ba§ka te§ehhud lafizlari bunun yerine gegseydi sahabiler Ona : Sen geni§ olan bir §eyi 
daralttin. Halka sikinti verdin. Halk bu te§ehhud ile bagka te§ehhudler arasinda muhayyer iken. 
onlari birte§ehhud §eklinde zorladin, diyeceklerdi- demigtir. 

Ed-Da vudi de: Malik'in bu te§ehhudu segmesi, istih-san yolu uzerinedir. Namaz kilan ki§i, hangi 
te§ehhudu okursa, M a -1 ik'e gore caizdir. 6mer (Radiyallahu anh)in halka bunu ogretmesi, 
bagka tegehhudu yasaklamasi demek degildir, demigtir. 

ibn-i Abdi'l-Berr de: Te§ehhudlerin hepsi guzeldir. Manaca birbirlerine yakindirlar. Aralarinda bir 
kelime fazlaligi veya noksanligi vardir ki bu onemli degildir. Sahabilerin muhtelif rivayetlerine 
ragmen Omer (Radiyallahu anh)'in Ogretimine muvafakat etmeleri, butun tegehhud gegitlerinin 
mubahligma ve mes'elenin kolayligina delildir, demi§lir. 

901) Ebu Musa el-E§'ari (Radiyallahu anh)'den; §byle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) bize hitabede bulundu ve bize yolumuzu beyan etti. Bize namazimizi ogretti ve bu 
arada buyurdu ki : 

«Namaz kildigmiz zaman, biriniz (te§ehhud igin) oturdugunda ilk sozu §u olsun : ^ 

izahi 

Bu hadisi Muslim ve Ebu Davud, uzunca bir metin halinde rivayet etmiglerdir. Nesai, Darekutni 
ve Ta-havi, buradaki gibi rivayet etmiglerdir. Tegehhud bittikten sonraki cumlesi yalmz muellifin 
rivayetinde bulunan zevaid turundendir. Bu ilavenin manasi §udur: «Bu te§ehhud yedi 
kelimedir. Bunlar, namazin tahiyyesidir.» 

Sindi yedi kelimeyi §oyle hesaplamigtir: Ettehiyyatu, Ettay-yibatu, Essalavatu ug kelimedir. 
^unku 'UlahT mana bakimindan bunlarin hepsine ayri ayri bag I id i r. (Yani ug ciimle 
hukmundedir.) *Es-selamu aleyke... ve berekatuhu'ye kadar bir kelimedir. Esselamu aleyna" 
bagka bir kelimedir. 'Ve ala ibadillahissalihin' bir kelimedir. «§ahadet» kelimesi de iki kelimedir. 
El-Menhel yazari §oyle der:Hadisin; cumlesindeki -Min- zaide olabilir. 

(Tercemede i§aret edildigi gibi) Cumlenin manasi: «Te§ehhud igin oturdugunda ki§inin ilk sozu 
'Ettehiyyat...' olsun.» demektir. 

'Min' harfi, zaid olmayabilir. Bu takdirde hadis; te§ehhud igin oturuldugunda, once:denilecek, 
sonra Et tehiyyatu... denilecek diyen Hadeviyyeler igin delil olur. 

902) Cabir bin Abdillah (Radiyaiiaku anh)'den; 5oyle demigtir: Resulullah (SalJallahu Aleyhi 
ve Sellem) bize Kurandan sure Ogretir gibi te§ehhudu ogretirdi: 

izahi 

Bu hadisi N e s a i de rivayet etmi§tir. T i r m i z i ise el-ilel 1-de rivayet etmigtir. T i r m izi, 
'Sunen'inde. Eymen bin Nabil ol-Mekki, Ebu'z-Zubeyr araciligiyla Cabir (Radiyallahu anhJ 
rivayette bulunmu§ ise de bu rivayet mahfuz degildir, demi§tir. Tuhfetti'l-AhvezT yazan da §oyle 
der: 

-El-Hafiz, Telhis'te : 'Eymen bin Nabil'in Ebu'z-Zubeyr' den olan rivayetinde 
ravisi hata etmigtir. El-Leys'e Eymen muhalefet etmi§ oluyor. Ebu'z-Zu -bey r' den 








rivayet hususunda herkesten en sika olan zat. e 1-L e y s " tir. El-Leys ise Ebu'z-Zubeyr' 
den, O da T a -v u s ' tan, O da Said bin Cubeyrl den,0 da 1 b nl- i A b b a s 
(Radiyallahu anh)'den rivayet etmigtir. (900 nolu sened kasdedilmigtir.) Semure e 1 - K i n 
a n i: 'Ebu'z-Zubey r'in Cabir (Radiyailahi) anh)'den 'sozu hatalidir. Ben, Eymen bin N a 
b i 1' den bagka tegehhudde: «Pismillahi ve b i 11 a h i...» diyen hig kimseyi bilmiyorum, 
demigtir. Darekutni de: Eymen, herkese muhalefet etmigtir, demigtir. 

T i r m i z i: de r Ben. E y m e n ' in rivayetini Buhari"-ye sordum. Hatadir, diye cevab verdi, 
demigtir. 

N e s a i de : Hadis hatadir, demigtir.' der.- 

Yukaridaki nakillerden anlagildigi gibi Eymen bin Nabil, sika olmakla beraber. Onun ravilerinden 
birisi, bu hadisin rivayetinde hata etmig olabilir Sahihi Buhari'de Eymen bin N a b i 1' in 
rivayetlerine yer verildigi halde, B u h a r i bu hadisi tahrig etmemigtir. Cunku sihhatli bir tarikle 
E b u' z - Z u -bey r'den rivayet olunan ve buna mutabi' olan hig bir rivayet yoktur. Fakat 
Darekutni, el-ilel'inde Eymen'in Ebu'z-Zubeyr' den olan rivayetinde Sevri ve I bn-i Cu-r eye' 
in Ona mutabi olduklarim soylemigtir. 

Bu hadisteki tegehhudun baginda bulunan -Bismillahi ve billahi» lafzinin manasi: «Allah'in adiyla 
ve Allah'in yardimiyla baglarim.»demektir. 

Kastalani, 'Tegehhud babi'nda bu hadisi naklettikten sonra, N e v e v i' nin el Hulasa adli 
kitabindan naklen goyle der: Bu hadisi el-Hakim sahih gbrmugse de Buhari, Tir-mizi, Nesai 
ve Beyhaki zayif gormuglerdir.' 

Hadisteki tegehhudun sonunda gegen duamn manasi §udur: «Allah'tan Cennet dilerim ve 
Cehennem ate§inden Allah'a sigmirim. 1 ^ 7 ] 

25 - Peygamber (Sallallahii Aleyhi Ve Sellem) E Salavat Getirme Babi 

Biz: Ya Resulallah! Sana (edilen) bu selam Uafzi) i bildik. Sa-lat (lafzi) nasi Id i r? diye sorduk. 
O buyurdu ki: §c>yl e deyiniz i 


904) (Abdurrahman) ibn-i Ebi Leyla ^^Sl (Radiyallahu anh)den: 5oyle demigtir : 

Ka'b bin Ucre- ^ — -^- (Radiyallahu anh) bana rastlayarak §oyle dedi : Sana bir hediye vereyim mi? 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir defasinda yammiza gikageldi. Biz (kendisine) : (Ya 
Resulallah!) Sana selam etmeyi bilmig olduk. Sana salat nasil (getirilir.)diye sorduk. 0, buyurdu 

ki: ($Oy)e) deyiniz: ^ I- 

izahi 

Ebu Said-i Hudri (Radiyallahu anh) 'in hadisini B u hari ve Nesai de rivayet 
etmiglerdir. 

Ka'b bin Ucre (Radiyallahu anh)'in hadisini ise B u~ hari, Muslim, Ebu Davud, Nesai ve Ahmed 
de rivayet etmiglerdir. 

Muslim ve Nesai' nin rivayetinde «Kema salleyte ala ibrahime» yerine : -Kema salleyte ala 
ibrahime» diye geger. Keza: «Kema barekte ala ibrahime» yerine : «Kema barekte ala ali 
ibrahime» ifadesi bulunur. 

Salavatin manasim ve namazda okurimaGimn ger'i hukmunu 906 nolu hadisin agiklanmasi 
bahsinde anlatacagiz. Burada sadece Ka'b (Radiyallahu anh)'in hadisinin fikih yonunu 
anlatmakla yetinelim : 

1 - Bir gey yapmakla emredilen ve fakat nasil yapilacagim bilmeyen kiginin, alimlere muracaat 
etmesi matlubtur. 

2 - Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e mezkur lafizlarla salavat getirmek megru'dur. 

3 - Sahabilerin dini hukumleri iyice tutmaya kargi dugkunlukleri hadisten anlagiliyor. 

4 - Hadis, Ibrahim (Aleyliisseiam)in yuce geretine delalet eder. 

905) Ebu Hiimeyd es-Saidi (Radiyaltahu ank)'Gen rivayet edildigine gore : 

Sahabiler Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e: 

Ya Resulallah! Sana salavat getirmekle emrolunduk. Sana nasil salavat getirecegiz, diye 
sordular. 0 da buyurdu ki: 








izahi 


Bu hadisi, Malik, Buhari, Muslim, Ebn ») ri -vud, ve Nesai de rivayet 
etmiglerdir. 

Muslim, Ebu Davud ve Nesai de: «Kema sal leyte ala ali ibrahime» diye geger. Muellifin 
rivayetinde ise gbruldugu gibi bu lafiz. «Kema salleyte ala ibrahime- §eklindedir. 

Bu hadisteki salavat lafzinda : ilavesi bulunuyor. 

Ezvacihi: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in zevcelari demektir. 

Zurriyyetihi: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in zurriy yeti demektir. 

906) Abdulliih bin Ales'ur] (Rathynlhihu ank)\\en: $oyle demidir: Resulullah (Sallallahv Aleyhi 
ve Sellem)e salavat getirmek istediginiz zaman, O'na guzelce salavat getiriniz. Cunku §Qphesiz 
siz bilemezsiniz. Umulur ki getirdiginiz salavat O'na arzedilir.' Ravi demigtir ki: ibn-i Mes'ud 
(ftadiyallahu anh)'un yanmdakiler kendisine: $u halde (guzel salavati) bize Ogret, dediler. ibn-i 
Mes'ud (Radi-yallahu anh) (onlara) dedi ki: $oyle soyleyiniz: 

Zevaid'de : Bn senedin rical: "-ikalardir Fakat ravi el Mesudi onini: in soniannda rivayetleri 
Jtangtirmisiir. Bu arizasi olmadan onceki hadisleriyie bur. dar. sonraki hadisleri birbirinden ayird 
edilmemigtir. Bu sebeple hadislerinir: :er>: edilmesi hakt:r. ibn-i Hibban da boyle demigtir, diye 

bilgi verilmigtir. 

izahi 

Bu hadis zevaid turundendir. Yani muelliften bagka diger Ku-tub-i Sitte sahibleri tarafindan 
rivayet edilmemigtir. 

Bu babta gegen hadislerde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem) uzerine getirilecek salavati 
gerife kelimeleri rivayet edilmigtir. Rivayet olunan lafizlar arasinda az bir fark gorulmektedir K a 
' b Dere (Radiyallahu anh)'den rivayet edilen 904 nolu hadisteki salavat lafizlari, muteaddit 
senedlerle ve az kelime farkiyla rivayet edilmigtir. Buhar i' deki bir rivayeti §oyledir: 

Nesai' deki bir rivayeti de §oyledir.Bu salavat gegitlerinin hepsi makbuldur. 

Hadislerde sahabilerin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e .- 'Sana edilecek selam lafzim 
bildik' demekle tegehhudde okunacak selam lafzim kasdetmiglerdir. Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) onlara tegehhudu ogretirken bu meyanda tegehhudun bir pargasi olan - 
Esselamu aleyke...»yi ogretmigtir. 

Sahabiler, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e salavat getirmeyi sormu§lardir. Ebu 
Humeyd (Fladiyallahu anhJ'in hadisinde sahabiler : 'Biz sana salavat getirmekle emrolunduk, 
demiglerdir. Sahabiler bu emirle : 

= «§uphesiz, Allah ve O'nun melekleri Peygamber (Muham-med)'e salat ederler. Ey iman 
edenler! Siz (de) Ona salat ve selam ediniz." ~ ^ ayetini kasdetmiglerdir.. 

Bazilarina gore sahabiler, saiatin mahiyet ve nev'ini sormuglar-dir.^unku salat; Dua, rahmet ve 
tazim gibi gegitli manalara gelir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) e getirilecek saiatin 
hangi manada kullamlacagmi ogrenmek istemiglerdir. Fakat bu yorum pek tutarli degildir. ^unku 
sahabiler: 'Nasil salat...' demiglerdir. Bu deyig, getirilecek salavat kelimelerinin ogrenilmesi 
istegine delalet eder, 

K u r t u b i: Sahabiler, salavat ile kasdedilen manamn ne oldugunu bilirlerdi. Ancak bunun 
hangi kelimelerle ifade edilmesinin daha layik oldugunu bilmedikleri igin salavat kelimelerini 
sormu§lardir, demigtir. 

El-Fetih'te: Sahabileri, bu soruyu sormaya sevkeden neden §udur : Selam, tegehhud meyamnda 
belirli bir lafizla ogretilmigti. O da : «Esselamu aleyke...» lafzidir. Sahabiler, selamin belirli bir 
lafzinm bulundugunu ogrenince salavatinda ozel bir lafizla olacagmi anladilar. Sahabiler, salavat 
lafzim selam lafzina kiyasliyarak tesbitine girigmediler. Cunku sorunu Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) e intikal ettirmek suretiyle nass yoluyla ogrenmek mumkundu. Bu imkan 
varken kiyas yoluna gitmediler. Ozellikle zikirlere ait lafizlar genellikle kiyasin diginda kalirlar. 
Nitekim muracaat neticesinde durum oyle gikti. Cunku Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
onlara selam lafzina benzer bir lafiz ogretmedi. Yani onlara : «Esse-latu aleyke 
eyyuhennebiyyu...» veya benzeri bir cumle ogretmedi. Selam lafzina hig benzemeyen: - 

Allahumme salli...»yi ogretti. ^ I- 


Salavatin Manasi: 






«Allahumme salli ala Muhammedin» cumlesi, ge§itli gekillerde agiklanmigtir. El-Menhel yazari: 
Tegehhudden sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e salat babi'nda salavatin manasi 
ile ilgili olarak §oyle der : «Allahumme salli ala Muhammedin...» yani: Al-lahim Muhammed'in 
zikrini yuceltmek, dinini yaymak ve geriatini ibka etmekle O'nu dunya'da azametli kil. Ahirette 
de O'na bol se-vab vermek, ummeti hakkinda gefaatgi kilmak ve Makam-i Mahmud'a 
yukseltmekle; faziletini te'yid etmekle O'nu yucelt. 

E b u'l-AI i y e: Allah'in Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) e salati, meleklerin yamnda 

ondan ovgu ile bahsetmesidir, 

demigtir. 

ibn-i Ab'bas ve Dahhak: Allah'in Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) e salati, O'na rahmet 
etmesidir, demiglerdir 

«Ve ala a I i Muhammed'in Ve Muhammed'in alini yucelt.» §u halde O'nun aline salat da 
yuceltmek demektir. Ancak herkesin yuceltilmesi, layik oldugu mertebeye goredir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in ali ile kimlerin kas 
dedildigi hususunda ihtilaf vardir: 

Bazilari: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ali; sadaka almalari haram kilinan Beni 
Hagim ve Beni Mut-t a li b sulalesine mensub. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in 
yakinlaridir, demiglerdir. §afii de boyle demigtir. 

Bir kisim alimlere gore yalmz Beni Hagim sulalesine mensub, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in yakinlaridir. 

Bir kisim alimlere gore 'Al' ile. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in mumin olan butun 
yakinlari kasdedilmigtir. 

Kadi Ebu Tayyib ile el-Ezheri' nin anlattiklari bir kavle gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) e tabi' olan butun muslumanlar kasdedilmigtir. Sufyan-i Sevri de boyle demigtir. 

Diger bir kavle gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ali, takva sahibi 
muslumanlardir. 

Yukarida anlatilan kavilleri uzlagtirmak mumkundur. 5°yl e ki ; Yerine gore al ile bagka manalar 
kasdedilebilir. Mesela dua yapilirken al ile butun muslumanlar kasdedilebilir. Zekat bahsinde, al 
denilince, zekat almasi haram kilinmig olan, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in mu'min 
yakinlari kasdedilir. Medhu sena edilirken al ile takva sahibleri kasdedilir. 

«Kema salleyte ala ibrahime ibrahim'e salat ettigin gibi.» Salavat cumlesi, tumuyle ele alindigi 
zaman, meali ozetle goyle olur: 

Allah'im! Ibrahim (Aleyhisselam)'e salat ettigin gibi Muhammecl (Aleyhisselam)'e ve aline de 
salat et.» 

Bu cumleyle ilgili olarak §dyle bir soru hatira gelebilir: Benzetme cumlelerinde genel prensip; 
zayifin kuvvetliye benzetilmesidir. Mesela Al i cesarette arslan gibidir, denilir. Burada 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) imize ve aline istenen salat, Ibrahim (AJeyhisselam)'in 
salatina benzetilmigtir. Halbuki Peygamberimiz (Sallallahu Aleyhi ve Sellemi, ibrahim 
(Aleyhisselam) dahil butun Peygamberlerden efdal oldugu gibi O'nun igin istenen salat da, 
bilumum Peygamberlerin salatlarindan ustundur. Hal boyle iken, Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'in salati nasil ibrahim (Aleyhisselam)'in salatina benzetilir? 

Bu soruya bir gok cevap verilmigtir. Biz, bir kagma ozetle deginecegiz ; 

1 - Benzetme, salatin degerine ve miktarina degil, salatin aslina aittir. Bunda da bir sakinca 
yoktur. Nitekim K u r' a n' da bunun benzerleri vardir. Mesela: 

a) Ramazan orucuna ait ayette 

= Sizden oncekilere farz kilindigi gibi size de orug farz kilindib U y Uru | mU 5 tur. Bu ayetteki 
benzetme orucun aslina aittir. Orucun zamanma ve gekline ait degildir 
line ait degildir. 

b) Bagka bir ayette : 

«Nuh'a ve ondan sonraki peygamberlere vahiy ettigimiz gibi, guphesiz sana da vahiy ettik. 
buyurulmugtur. Bu ayetteki benzetme ve vahiy etme aslina aittir. Vahyin gegitlerine, 
degerlerine, mahiyetine, onemine ve kapsamina ait degildir. 

c) -Allah sana ihsan ettigi gibi Sen de ihsan et.-^ ■ Bu ayette de benzetme iyiligin aslina 

aittir. Degerine ve miktarina ait degildir. 

2 - Salavattaki benzetme, Peygamberimizin aline ait salavat ile ibrahim (Aleyhisselam)'e ait 
salavat arasindadir. Peygamberimiz (Sallallahu Aleyhi ve Soilem)'e ait salavat, benzetmenin 
di§inda kalir. Bu cevaba gore salavatm meali §oyle olur: 





«Allah'im! Muhammed (Aleyhisselam) e salat el. Ve Ibrahim (Aleyhisselam)'e salat ettigin gibi 
Muhammed (Aleyhisselam)'in aline de salat et.» 

:i Ben/etme, salavat cumlesinde amlanlarin mecmuuna aittir. Yani : -$u cemaata salat ettigin 
gibi bu cemaata da salat et. ()iinku ibrahim (Aleyhisselam) in alinden Peygamberler goktur. 
Peygamberimiz (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de Onun alinden olan bir peygamberdir. 

EI-Hedy yazari : Peygamberimiz, i b ra h i m (Aleyhisselam)'in alindendir.^^ ayetinin 
tefsirinde Ibn-iAbbas (Hadiyallahu anh) : Muhammed (SaJ-lallahu Aleyhi ve Sellem), 
ibrahim (Aleyhisselam)"in alindendir, demi§tir. 

$u halde biz, ibrahim (Aleyhisselam)'e ve Peygamberimiz (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in de 
dahil oldugu ibrahim (Aleyhisselam)'in aline salat edildigi gibi, ozel olarak Peygamberimiz (Sal¬ 
lallahu Aleyhi ve Sellem)'e ve aline salat edilmesini istemi§ oluyoruz. ^ ^ 

Salavatta ibrahim (Aleyhisselam)'in Amlmasimn Hikmeti 

Butun peygamberler iginde ibrahim (Aleyhisselam)'in segilerek salavatta amlmasimn sebebi, 
Peygamberimiz (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den sonra kendisinin, diger peygamberlerden efdal 
olmasidir. 

ikinci sebep, M i' r a c gecesi Peygamberimiz (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) butun Peygamberleri 
gormus, Onlarla selamla§mi§tir. ibrahim (Aleyhisselam)'den bagka hig bir peygamber, Peygam¬ 
berimiz (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ummetine selam gondermemigtir. Onun bu iyiligine 
mukafat olsun diye her namazda Ona sena edilmesini Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
bize emretmi§tir. 

E 1 - A y n i, uguncu bir sebep olarak §oyle demigtir: 'Deniliyor ki: ibrahim (Aleyhisselam) 
Kabe'yi bina ettikten sonra Hz. Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ummetine dua 
ederken : 

«Allah'im! Muhammed (Aleyhisselam) in ummetinden bu beyti tavaf edene benden selam hibe 
et.» demig. Onun ehli ve evladi da bu gekilde dua etmigler. Biz de onlarin bu iyi davramgina 
kargilik olmak uzere, namazda onlari anmakla emrolunmu§uzdur.' 

-Ve barik ala Muhammed in vealaali Muhammed in = Muhammed (Aleyhisselam)'e ve aline 
bereketler fazlasiyla hayirlar ve ikramlar eyle.» 

Bazilari: Bu fikradan maksad, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SelJem) ve alinin tezkiye 
edilmeleri, her turlu kusurdan temizlenmeleri ve korunmalaridir, demiglerdir. Bir kisim alimler 
de : Bundan maksa^ tyjyir uzerinde sebat etmelerini saglamaktir. 

-inneKe hamidun mecid = §iiphesiz s en en yQ C e hamd ve senaya layiksin. Azamet ve celal 
sahibisin.» 

'Mecid' kelimesinin asil manasi, §erefli kimse demektir. Burada kasdedilen mana, azamet ve 
celal sahibi demektir. 

ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh)'in hadisindeki salava-tin ba§ kismi, diger hadislerde bulunmadigi 
igin bu kismin kisa mealini okuyucularimiza takdim edeyim : 

-Allah'im salatmi, rahmetini ve bereketlerini. Resullerin buyugu, muttakilerin imami ve 
Peygamberlerin sonuncusu olan sevgili kulun ve Resulun Muhammed'e kil. 0 Muhammed ki 
hayrin imami, hayrin dncusu ve rahmet resuludur. Allah'im! O'nu, once gelen ve sonra gelen 

(turn insan Harm gipta ettikleri Makami Mahmud'a (buyuk gefaat makamina) gonder. ^-*-^01 

Namazdaki Salavatin Fikhi Hiikmu 

Her namazin son te§ehhudunden sonra Allahumme salli... ve Barik... duasini okumak, Hanefi ve 
Maliki mezheblerine gore sunnetir. 5afii ve Hanbeli mezheblerine gore son te§ehhudden sonra 
Peygamberimiz (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e sa-lavat getirmek farzdir. Ug dort rek'atli 
namazlarin ilk te§ehhudlerin-den sonra sunnettir. En azi 'Allahumme salli ala Muhammed'dir. 
Son te§ehhud'den sonra 'Allahumme salli... ve Parik...'in tamammi okumak ise sunnettir. 
EI-Menhel yazari, te§ehhudden sonraki salavatin §er'i hukmu ile ilgili olarak ozetle §oyle der : 
«Te§ehhudden sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e saiavat getirmek vacibtir, 
(farzdir) diyenler, bu babta rivayet olunan hadisleri delil gosterirler, Omer bin el-Hattab, oglu 
Abdullah, ibn-i Mes'ud, 5a'bi, Muhammed bin Ka'b el-Kurezi, Ebu Ca'fer el-Bakir, el-Hadi, el- 
Kasim, 5afii, Ahmed, ishak ve ibnu'I-Mevvaz (Radiyallahu anhum) bununla hukmetmi§lerdir. 1 
bn u'l-A ra bi de bu kavli segmigtir. Fakat bu bab taki hadisler, tegehhudden sonra salavatin 
vacibligine tarn delil degildir. ^unku bu hadislerde namazdan bahis yoktur. Sadece Peygamber 






(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e saiavat getirilmesi emredilmigtir. Namazin diginda da olsa bir 
defa saiavat getirmekle bu emir yerine getirilmig oluyor. §u var ki; ibn-i Hibban, Hakim, 
Beyhaki, ibn-i Huzeyme ve Darekutni' nin tah-rig ettikleri t bn-i Mes'ud (Radiyallahu anhl'in 
hadisindeki gu ilave delil gosterilebilir: 

- «(Ya Resulallah!) 

Biz namazimizda sana saiavat getirdigimiz zaman nasil getirelim...?» 

Bu ziyade, hadiste amlan salavatin yerinin namaz oldugunu tayin etmig olur. Ama yerinin 
tegehhudden sonra oldugunu ifade etmez. Ancak Beyhaki goyle demekle salavatin yerinin 
tegeh-hudden sonra oldugunu, biraz yakmlagtirmigtir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemVe salat ve selam getiril-megini emreden ayeti nazil 
oldugunda Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) tegehhuddeki selam lafizlarmi saha bilere 
ogretmigti. Bu esnada sahabiler nasil saiavat getireceklerini Ona sordular. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de onlara ogretti. Mesele boyle cereyan ettigi igin, daha once 
ogretilmig olan tegehhudden sonra nasil saiavat getirileceginin kasdedildigi soylenebilir. 

Bu gruptaki alimler, bagka bir kag delil gostermiglerse de gosterilen deliller, tegehhudden sonra 
saiavat okumanm vacibligine tarn olarak delalet etmez.» 

N e v e v i: Tegehhudden sonra salavatin vacib olduguna hukmedenlerin delillerinden birisi de 
Ebu Abdillah ile E b u H a t i m " in kendi sahihlerinde Fudale bin Ubeyd (Ra-diyallahu anhtden 
rivayet ettikleri gu mealdeki hadistir: 

'Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir adamin namaz kildigmi gormug, bu gahis Allah'a 
hamd ve temcid etmemig. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) e de saiavat getirmemig. 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de : *Bu gahis acele etti.» buyurarak adami gagirmi§ 
ve: «Sizden birisi namaz kildiginda once Rabbine hamd ve sena etsin! Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) e saiavat getirsin; bundan sonra, istedigi duayi etsin.» buyurmugtur.' 
El-Hakim: Bu hadis, M u s 1 i m ' in §arti uzere sahihtir, demigtir. der. 

El-Menhel yazari, daha sonra goyle der: «Cumhura gore namazda tegehhudden sonra 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) e saiavat getirmek vacib degildir. Ebu Hanife, Onun 
arkadaglari. Malik, Sevri, Evzai ve Nasir boyle hukmeden alimlerdendirler 

Bunlarin delili, I b n-i M e s'u d (Radiyallahu anh)'in te-§ehhud hakkindaki (899 nolu) hadisidir. 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bu hadiste belirtildigi gibi ibn-i Mes'ud (Radiyallahu 
anh)'a yalmz tegehhudu ogretmigtir. Bazi rivayetlere go-ro hadiste §u mealde bir ilave de 
vardir: 

«Sen bunu soyledigin zaman veya bunu bitirdigin zaman namazmi bitirmig olursun. Kalkmak 
istersen kalkabilirsin. Oturmak istersen oturabilirsin.» Bir rivayette de §oyle bir ilave vardir : , 
-Tegehhudden sonra biriniz begendigi duayi segebilir.» 

Eger tegehhudden sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) e saiavat getirmek vacib 
olsaydi, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh)'a onu da ogre- 
tecekti. Ciinku ogretim yerinde vacibin beyam geciktirilmez. Tegehhudu rivayet eden 
sahabilerden. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in onlara tegehhudden sonra saiavat 
getirilmesini ogrettigine dair bir gey de rivayet edilmemigtir- 

Hanefi mezhebine gore tegehhudden sonra okunan satavu-tin en faziletli gekli goyledir: 

S a f i i mezhebine gore de en makbul olan lafiz boyledir. §u farkla ki ilk lafzi yoktur. El- 
Behgetu'I-Kebir .ger- 

hinde naklen beyan edildigine £ore bundan da efdal olan salavai lafizlari vardir. Yukarida da 
igaret edildigi gibi saiavat laufizlari lirik kinda bir gok rivayet vardir Hepsi do makbuldnr 

907 ) Amir bin Rahia^- — ■ (Radtyallahu anh)'<\en rivayet edildigim" gore; Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Benim uzerime saiavat getiren hig bir musluman yoktur ki uzerime saiavat getirdigi surece, 
melekler onun uzerine saiavat getirmesin. (Ona dua ve istigfar etmesin.) Artik kul gu salavati az 
getirsin, veya gok getirsin.»" 

Not : Zevaid'de : Hadisin isnadi zayiftir. £unku ravi Asim bin Ubeydillah'in hadislerinin munker 
oldugunu Buhari ve bagkasi soylemigtir, denilmigtir. 

908 ) ibn-i Abbas (Radiyaliahu ankuma)'dan; 5oyle demigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki: -Bana saiavat getirmeyi unutan 
(terkeden) kigi cennet yolunu terketmigtir.»" 

Not : Cubare zayif oldugu igin bu isnadin zayifligi Zevaid'de bildirilmigtir. 





izahi 


Sindi goyle der : Salih amellerin her birisi, cennete giden bir yel mesabesindedir. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e salavat getirmek, salih ameller cumlesindendir. Bu sebeple 

salavati tamamen terketmek, cennetin yolunu terketmek olur. 

26 - Tegehhiid Ve Peygamber (Sallallahiialeyhi Ve Sellem) E Salavat Getirildikten 

Sonra Okunan Dua 

Babi 

909 ) Ebu Hureyre (RadtyallChu a«/r)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Biriniz son tegehhudu bitirince dort geyden Allah'a siginsin : Cehennem azabindan, kabir 
azabindan, hayat ile olum fitnesinden ve mesih olan Deccal'in fitnesinden. ^ ^ 

izahi 

Bu hadisi Muslim, Ebu Davud ve IMesai de rivayet etmiglerdir. 

Hadis, son tegehhudden sonra amlan dort geyden istiaze etmenin vacibligine delalet eder. 
Zahiriye mezhebi bununla hukmetmigtir. Hatta ibn-i Hazm , ilk tegehhudden sonra da bu istia- 
zenin vacibli&ine hukmederek : '£unku Buhari ve Musli m'in bir rivayetlerinde Ebu Hureyre 
(Radiyaliahu anh) : Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

Biriniz tegehhud ettigi zaman dort geyden Allah'a siginsin...» Bu rivayet mutlaktir. ilk tegehhudu 
de kapsar,' demigtir. 

Cumhur hadisteki emrin mendupluk igin oldugunu soylemi§tir. Hadis, kabir azabi ve fitnesinin 
varligini isbat eder. Ehli S ii n net' in mezhebi budur. 

«... Hayat ile olum fitnesinden...» ifadesinden maksad, hayat halindeki fitne ve olumden sonraki 
fitnedir. 

«6lum fitnesi» ile, olum do§egindeki fitne kasdedilmi§ olabilir. Bu takdirde «Hayat fitnesinden 
maksad, mukelleftik gagindan itibaren omur boyunca kargilagilan fitnedir. 

«6lum fitnesi» ile kabir fitnesi murad olabilir. Fitne, aslinda imtihan, tecrube ve denemek gibi 
anlamlar tagir. Fakat gunah, kufur, katil gibi manalarda kullamlmasi gogalmigtir. 

«... Mesih olan Dcccal'in fitnesinden...» tabirine gelince Deccal; Kelime anlami itibariyle 
karigtirici, hileci ve aldatici demektir. Ahirete yakin gunlerde gikacagi, hadislerle haber verilen 
malum kafire bu isim verilmesinin sebebi; kendisinin hakki batila karigtirmasi ve hakki, batil ile 
ortbas etmeye galigmasidir. Ona me-sih denilmesinin sebebi de sag gozunun kor olmasidir. 
Mesih kelimesi, Arap dilinde gegitli manalarda kullamlir. Bu manalardan birisi de 'tek gozu 
olandir. 

Mesih; Seyahat eden, gok yol kateden anlaminda da kullamlir Deccal, yeryuzunde gok 
dolagacagi igin Ona mesih denildigini soyleyenler de vardir. 

? s a (Aleyhisselam)'ya da mesih denilmigtir. Ona bu ismin verilmesinin sebebi hakkinda da 
gegitli rivayetler vardir: Annesinden dogarken vucuduna yag surulmug olarak dogdugu igin Ona 
bu isim verilmigtir, diyenler vardir. Bazilanna gore i s a (Aleyhisselam), hastaya elini surdugu 
zaman hasta gifa bulurdu. Bu nedenle Ona mesih denilmigtir. Diger bir kavle gore i s a 
(Aleyhisselam)'m ayagimn tabam duzdu, gukuru yoktur. Onun igin kendisine bu isim verilmigtir. 

910 ) Ebu Hureyre (Radtyallahii ati/i)'<\en; $°yl e demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) bir adama: «Namazda (oturdugunda) ne diyorsun?» diye sordu. Adam : Ben 
tegehhudu okurum. Sonra Allah'tan cennet isterim ve ategten O'na sigimrim. Amma, Vallahi 
ben ne senin dendene (gumul-denmelni ne de Muaz'in dendenesini bilirim, dedi. Bunun 
uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

-Biz onun gevresinde gumuldeniriz.» buyurdu." 

Not : Bu isnadin sahih ve ravilerinin sika olduklari, Zevaid'de bildirilmigtir. J 


izahi 






Zevaid'in bu hadisi zevaid nevinden saydigi anla§iliyor. Halbuki Suneni Ebu Davud'un «Tahfifu's- 
Sala» babinda bu hadisin metni rivayet edilmigtir. Ancak oradaki rivayette sahabinin ismi 
agiklanmami§ ve -Bazi sahabilerden rivayet edildigine gore...» ifadesi kullamlmi§tir. 

El Menhel yazarinm beyanma gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile konu§an zatin 
Selim el-Ensari (Radiyal-lahu anh) oldugu soylenmigtir 

Dendene: Duyulabilecek, fakat anla§ilamiyacak ses tonu ile yapilan konu§madir ki buna 
gumuldenme denir Burada dendeneden maksat gizlice yapilan dua ve okunan §eydir. 

Sahabi, te§ehhutten sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ve M u a z (Radiyallahu 
anh) in ne okuduklarmi anliya-madigim soylemek istemi§tir. Soru sahibi olan bu zat, Hz.Mua 
z'in kavminden ve cemaatindan oldugu igin, M u a z' in ne okudugunu anhyamadigindan soz 
etmi§tir. 

Hadisin = «onun gevresinde» lafzindaki zamir cumleden 

anlagilan «Davet = dua» kelimesine racidir. Yani «senin yaptigin dua 

gevresinde •gumuldeniyoruz- 

Ebu Davud'un bazi nushalarinda bu lafiz: 

zamiri ile geger. Bu takdirde zamirin mercii cennet ve cehennem olur. Mana da §oyle olur: 
«Cenneti istemek ve cehennemden Allah'a siginmak gevresinde gumuldeniyoruz. - 

Mezheblerin Gorii§leri 

1 - Hanefi mezhebine gore son te§ehhud ve salavattan sonra Kur'an-i Kerim lafizlarina 
benziyen : 

"Ey Rabbimiz! Bizim kalblerimizi saptirma — ^ gibi cumlelerle veya hadislerde varid olan; 

= «Allah'im! 5uphesiz ben nefsime gok zulum ettim ve §uphesiz senden ba§ka hig kimse 
gunahlari bagi§layamaz. 0 halde katindan bir bagi§la beni bagi§la ve bana rahmet eyle. 
5uphesiz, Gafur ve Rahim ancak sensin.» gibi lafizlarla dua etmek sunnettir. insanlarin 
sozlerine benzer sozlerle dua etmek caiz degildir. Mesela: «Allah'im! Beni falanca kizla 
evlendir.» veya «$u kadar altin, gumu§ ve dunyevi makamlar ver.» ve benzeri sozlerle veya 
bunu ifade eden arapga cumlelerle dua edilemez. Eger bir te§ehhud miktari oturulmadan boyle 
dua edilirse namaz bozulur. Mezkur miktar oturulduktan sonra dua edilirse vacib terkedilmi§ 
olur. 

2 - §a f i i mezhebine gore son te§ehhud ve salavattan sonra din ve dunya ile ilgili hayir duasini 
yapmak sunnettir. Haram, muhal ve §artli dua yapmak caiz degildir. Boyle bir §ey igin dua edi¬ 
lirse namaz bozulur. En efdali varid olan dualardir. Mesela Muslim'in rivayet ettigi §u dua 
gibi : 

imam, duayi te§ehhud ve salavat miktarindan fazla uzatmama-hdir. 

3 - Maliki ler'e gore son oturu§ta salavattan sonra din ve dunya ile ilgili hayirlar igin dua etmek 
mendubtur. Varid lafizlarla dua etmek daha efdaldir. 

4-Hanbeli mezhebine gore 909 nolu hadiste gegen dort §eyden Allah'a siginmak igin 
dua etmek sunnettir. Varid olan lafizlarla veya ba§ka lafizlarla ahiret igin dua etmek caizdir. 
Ba§ka kigilerin ahiret saadeti igin de dua etmek caizdir. Fakat dunya ile ilgili i§ler hakkinda ne 
kendisi igin ne de ba§kasi igin dua etmek caiz degildir. Boyle bir dua namazi bozar. Cemaata zor 

gelmedikge istendigi kadar dua uzatilabilir. ^ 1- 

27 - Te§ehhiid'de (Parmakla) i§aret Babl 

911 ) Numeyr eJ-Huzai (Radtynllahu anh)\[tn rivayet edildigine gore §oyle demi§tir : 

Ben, Peygamber (Sallallahu Aleyhive Sellem)'i namazda (te§ehhud igin oturdugunda) sag elini 
sag uylugu uzerine koymu§ iken ve §ahadet parmagi ile i§aret ederken gordum." 

912 ) Vail bin Hucr (Radtyallahii anh)'den, 5°yl e demi§tir: Ben, Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'i, te§ehhud'de (sag elinin) ba§ ve orta parmaklarim halka etmigken ve bu 
parmaklardan sonra gelen §ehadet parmagmi kaldirip onunla dua ederken gordum.Bu hadisin 
isnadmin sahih ve ricalinin sikalar oldugu, Zevaid'de bildirilmi§tir. 

913 ) (Abdullah) bin Omer (Radtyallahii unhuma)'aiin; 5oyle demi§tir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) namazda (te§ehhud igin) oturdugu zaman ellerini 






dizlerinin uzerine koyardi ve bagparmaktan sonra gelen sag (gahadet) parmagim kaldirip onunla 
dua ederdi. Sol elini de dizi uzerine yayarak koyardi. ^ ^ 

izahi 

N u m e y r (Radiyallahu anh)'in hadisini Ebu Davud, Nesai, Ahmed, Beyhaki ve tbn-i Huzeyme 
de rivayet etmiglerdir. Bazi rivayetlerde Peygamber (Sa I la I la h u Aleyhi ve Sellem) in igaret ettigi 
parmagin gehadet parmagi oldugu tasrih edilmigtir. 

Vail (Radiyallahu anh)'in hadisi, Zevaid'den sayilmig ise de Miftahu'l-Hace'de beyan edildigine 
gore Ebu Davud, Nesai, Beyhaki ve ibni Huzeyme tarafindan da rivayet edilmigtir. 

Ebu Davudl un «Elleri kaldirmak babi»nda rivayet olunan Vail (Radiyalahu anh)'in uzunca 
hadisinde gu parga vardir: 

= - ..ve Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) sol elini sol uylugunun uzerine koydu. Sag 
dirseginin de sag uyluguna degmesine mani oldu. (Uzak tuttu.) iki parmagim (serge parmagi ile 
ondan sonra gelen parmagi) yumdu. (Beg parmagi ile orta parmagimn baglarim birlegtirerek) 
halka yapti ve ben O'nu goyle yaparken gordum. Ravi Bigr bag parmagi ile orta parmagi halka 
yapti gehadet par magi ile de igaret etti.» 

El-Menhel yazarimn bildirdigine gore Ahmed, Nesai, i b n - i H u z e y m e ve B u h a ride bu 
hadisi rivayet etmiglerdir. 

ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'in hadisini Muslim, Ahmed, Ebu Davud ve Nesai de az lafiz farkiyla 
rivayet etmiglerdir. N e s a i' nin bir rivayeti ile T a b a r a n i' nin rivayeti buradaki rivayete 
benzer. 

El Menhel yazan parmaklan yummak, halka yapmak ve parmakla igaret etmek hakkinda gu 
ma'lumati verir: 

«Bag parmagin yumulmasi iki turlu olabilir: Bag parmak gehadet parmagimn yamna konulur. 
$ehadet parmagi agik tutulur. Ve diger parmaklar yumulur. Bu gekil, arablarin bir hesap usulune 
o-re 53 sayisim ifade eder. 

ikinci ture gore bag parmak orta parmagin yamna konularak yumulur. Diger parmaklar da 
yumulur. Yalmz gehadet parmagi yumulmaz. Bu gekil ise, arablarin mezkur hesap usulune gore 
23 sayisim ifade eder. 

Sag elin parmaklari bagka gekillerde de yumulabilir. Ornegin : Bag parmak ile gehadet parmagi 
salirnr, diger parmaklar yumulur. 

(Vail bin Hucr (Radiyallahu anhl'un hadisinde bildirilen ( tahlik de iki gekilde olabilir: Birisine 
gore bagparmak ile orta parmagin uglari birlegtirilir. Diger gekle gore orta parmagin ucu bag 
parmagin iki bogumu arasina konulur. 

$ehadet parmagi ile kibleye igaret etmek gekli hakkinda da ihtilaf vardir : §oyle ki : 

1. Maliki alimlerine gore gehadet. parmagi ile igaret edilir. Ve selam verilinceye kadar saga 
sola oynatilir. Bunun hikmeti ise parmak sinirlerinin kalbe bagli olugu ve parmagin hareket 
ettirilmesi ile kalbin uyarilmasi ve namaz hallerinin hatirlatumasimn saglanmasidir. 

2 . §af iiler'e gore kelime-i gehadet getirilirken «illellah» denildigi zaman kaldirilir ve birinci 
tegehhudden kalkilincaya, son tegehhudde selam verilinceye kadar indirilmez. Parmak igareti 
ile tevhid ve ihlas niyeti edilir. 

3 . Hanefi alimlerine gore parmak «La ilahe» denilince kaldirilir ve «illellah» denilince 
indirilir. (Hanefi alimlerinden Muhammed'e gore sag elin bagparmagi ile orta parmagi halka 
edilir, diger parmaklar yumulur. Ve gehadet parmagi kaldirilarak igaret edilir. Bazilarina gore 
diger parmaklar yumulmadan gehadet parmagi ile igaret edilir. Bir kisim alimlere gore ise 
bagparmak diger parmaklarina getirilerek gehadet parmagi kaldirilir.) 

4 . Hanbeliler'e gore »AIlah» lafzi gegtikge gehadet parmagi tevhide igaret olmak uzere 
kaldirilir. Ve hareket ettirilmez.» 

N u m e y r (Radiyallahu anh)'in hadisinde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ellerini 
uyluklari uzerine koyduguna delalet eder. Ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'in hadisine gore ellerini 
dizleri uzerine koymugtur, tki gekil yapildigina dair bagka rivayetler de vardir. Bu rivayetler 
arasinda bir ihtilaf soz konusu degildir. Her iki geklin caizligini bildirmek igin Peygamber 
(Sallallahu Aleyh ve Sellem) gah boyle gah goyle yapmigtir. 

Sag elin parmaklarinm ne zaman yumulacagi hususuna gelince, §afii, Maliki ve Hanbeli 
mezheblerine gore tegeh-hud'e oturuldugu zaman parmaklar yumulur. Yalmz gehadet parmagi 
salimr. Hanefi mezhebinin muhtar kavline gore sag avug agik olarak sag uyluk uzerine konulur. 
gehadet' parmagi ile igaret edildigi zaman parmaklar yukarda anlatildigi gibi yumulur. 

Vail {Radiyallahu anh)'in hadisinde : 



«Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) gehadet parmagi ile dua ederek...» buyurulmugtur. 
Sindi diyor ki: §ehadet parmagi ile tevhid'e igaret ediliyor. Tevhid'e igaret ise bir nevi dua 
sayilir. Cunku tevhid sayesinde kazamlan ilahi nimetler dua etmekle elde .edilen nimetlerden 

ustiindur. 

Hadislerin Fikih Yonii: 

1 - Tegehhud igin oturulurken elleri dizler uzerine koymak mus-tahabtir. 

2 - Sol avucun agik olarak konulmasi mustahabtir. 

3 - Sag elin gehadet parmagi ile igaret etmek mustahabtir. 

28 - (Namaz'dan Qikmak igin) Selam Vermek Babi 

914 ) Abdullah (bin Mes'ud) (Radtyaliaku anh)'aen rivayet edildigine gore goyle demigtir : 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (namazdan gifcafken) yanagmin beyazligi gbrulunceye 
kadar, sagina ve soluna (bagini dondurup) : «Es-Selamu aleykum ve rahmetullah» (diyerek) 
selam verirdi." 

915 ) Sa'd (bin Ebi Vakkas) (Radtyaliaku anh)'uen rivayet edildigine gore : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (namazdan gikarken) sagina ve soluna selam verirdi." 

916 ) Ammar bin Yasir (Radtyallahu a«*)'den; §oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) (namazdan gikarken) yanagmin beyazligi gbrulunceye kadar sagina ve soluna (bagini 
dondurup) : «Es-Selamu aleykum ve rahmetullah. Es-Selamu aleykum ve rahmetullah» 
(diyerek) selam verirdi.isnadinin hasen oldugu Zevaid'de bildirilmi§tir. 

917 ) Ebu Musa (el-£§'ari) (Radiyallaku anh)'den; §oyie demigtir: All (Radiyallahu anh), Cemel 
olayi gunu bize oyle bir namaz kildirdi ki, onunla bize ResuluHah (Sallallahu Aleyhi ve SellemKin 
namaz kili§mi hatirlatti. Artik biz, ya O (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'-nun namazmi unutmu§ 
oluyoruz. Ya da terk etmi§ oluyoruz. £unku AM (Radiyallahu anh), (namazdan gikarken) sagina 
da soluna da selam verirdi." 

Not: Zevaid'de : isnadi sahihtir, ricali da sikalardir. Ancak ravtlerinden Ebu ishak. tedlis ederdi 
ve omrunun son zamanlarinda rivayetleri karigtirirdi, denilmigtir. J 

izahi 

ibn-i Mes'ud (Radryallahu anh) un hadisini Ebu D a vud, Nesai Ti rm izi ve 
Tahavi de rivayet etmiglerdir. Bazi rivayetlerde «Es-Selamu aleykum ve rahmetullah» cumlesi 
iki defa zikredilmigtir. 

Sa'd (Radiyallahu anh)'m hadisini Muslim de §u mealde rivayet etmigtir : 

«Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i yanagmin beyazligim gorunceye kadar sagina ve 
soluna (bagini dondurup) selam verirken gbrurdum.» 

Ammar bin Yasir (Radiyallahu anh)'in hadisini Drekutni de rivayet etmigtir 
Bu babta rivayet olunan hadisler, namazdan gikarken saga ve sola bagi donderip iki defa selam 
vermenin megruluguna delalet ederler. Bu hususta imam, cemaat ve tek olarak namaz kilanlar 
arasinda bir fark yoktur. Sahabilerin cumhurunun kavli budur. Ebu Bekir-i Siddik, AM bin Ebi 
Talib, tbn-i Mes'ud, Ammar bin Yasir ve Nafi' bin el-Haris (Radiyallahu anhum) boyle hukmeden 
sahabilerdendirler. Tabiilerden de Ata' bin Ebi Rabah, Alkarna, §a'bi ve bagkalari ile rey ehli, 
Sevri, Ahmed, ishak, Ebu Sevr boyle hukmetmiglerdir. Hanefi, Hanbeli ve §afii 1 e r ' in 
mezhebi de budur. Delilleri ise bu babtaki hadislerdir. 

Bir selamin megruluguna hukmeden alimler vf; gorugleri, bundan sonraki babta anlatilacaktir. 
El-Menhei yazari iki selamin megruluguna hukmedenlerle delillerini ve bir selamin megruluguna 
hukmeden alimlerle delillerini zikrettikten sonra goyle der: 

«imam olsun, cemaat olsun, tek olsun, namaz ki Ian herkesin, namazdan gikarken sagma ve 
soluna iki defa selam vermesinin megruluguna hukmeden alimlerin dayandiklari deliller kuvvetli 
oldugundan bu gorug kuvvetlidir. Er-Ravda sahibi: 'Yalmz bir selamin verilmesine dair varid olan 
hadisler, iki selamin megruluguna delalet eden hadislere ters dugmez. ^unku bilindigi gibi, 
geligki arzetme-yen rivayetteki fazlaligin kabulu vacibtir. iki selamla hukmetmek, varid olan 







butun hadislerle amel etmek demektir. Fakat bir selamla hukmetmek boyle degildir. Qunku 
bununla hukmetmek gereksiz olarak delillerin gogunu heder etmek demektir.' demi§tir. 

El-Fledy sahibi: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in namazdan gikarken sagina ve soluna 
«Es-Selamu aieykum ve rahmetullah» diyerek selam verdigini onbe§ sahabi kendisinden rivayet 
etmigtir. El-Fledy sahibi bunlari ismen zikrediyor. .Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemTin 
namazdan gikarken online bir defa selam verdigi de kendisinden rivayet edilmigtir. Lakin sahih 
bir yolla bu hususta her hangi bir rivayet subut bulmamigtir. En iyi delil, A i § e (Radiyallahu 
anha)'nin (919 nolu) hadisidir ki 0 da ma'luldur. Su-nenlerde mevcut ise de gece namazi 
hakkindadir.l demigtir. El-Fledy yazari bir selamin megruluguna dair hadislerin zayiflik 
sebeplerini uzunca izah etmig, el-Menhel yazari da bunu nakletmigse de buraya aktarmaya 
gerek gormuyorum. 

El-Fledy yazari daha sonra goyle der : Bir selamin megruluguna hukmeden alimlerin elinde 
Medine halkmin uygulamasindan bagka tutarli bir delil yoktur. Medine halkinin amelini delil 
gostermek sahihtir. Cunku buyuk zatlar, bu gehrin tatbikatmi birbirinden miras olarak 
almiglardir. Fakat bir selamla ilgili tatbikat hususunda, genellikle fikih alimleri muhalefet 
etmiglerdir. Dogrusu da fikih alimlerinin gorugudur. Cunku Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellemlin sabit olan sunneti, kim olursa olsun, hig bir gehir halkinin ameliyle reddedilmez. 
Nitekim Medine' deki ve bagka gehirlerdeki bazi emirler, namazda birtakim geyler ihdas 
etmigler, bu yoldaki uygulama suregelmigtir. Fakat fikihgilar buna iltifat etmemiglerdir. Flu Ufa-i 
R a § i d \ n devrindeki Medine halkinin ameli, delil sayilirdi. Fakat onlarin vefa andan sonra ve 
oradaki sahabiler tukendikten sonra Medine halkinin tatbikati ile bagka §ehir halkinin tatbikati 
arasinda deger bakimindan bir fark yoktur. Ha I k arasinda hakemlik yapan kaynak, Peygamber 
(Sallal-lahu Aleyhi ve Sellem)'in sabit sunnetidir. Onun ve dort halifenin vefatindan sonra hig bir 
kimsenin ameli hukum kaynagi olamaz.' 

Maliki mezhebinin meghur kavline gore namaz kilan §ahis imam ve munferid ise bir selam verir 
ve bununla namazdan gikmaya niyet eder. Eger imama uymu§ durumda ise, sag tarafina selam 
verir ve bununla namazdan gikmayi kasdeder. Soluna da selam verir bununla da imamin 

selamim cevaplamak ister. ^ ^ 

Selamin §er'i Hiikmii : 

Fikihgilar ilk selamin vacibligi hususunda muttefiktirler. ikinci selam ise, cumhur'a gore 
sunnettir. Tahavi, el-Kadi ve bagkalarimn dedigine gore Flasan bin Salih, vacibligi-ne 
hukmetmigtir. Ahmed bin Hanbel' den yapilan bir rivayet de boyledir. M a 1 i k ' in bazi 
arkada§lari da boyle demi§lerdir. Zahiriye mezhebine mensub bazi alimlerin de boyle 
dediklerini tbn-i Abdi'I-Berr nakletmigtir. 

Fladislerin zahirine gore selam lafzi «Es-Selamu aieykum ve rah-metullah-dir. 

Flanefi mezhebine gore boyle selam vermek sunnettir. Ki§i eger yalmz «Es-Selamu aieykum' 
veya -Selamun aieykum» derse kafidir. Fakat sunneti terk etmig olur. 

§afii mezhebine gore de boyle selam vermek sunnettir. §ayet «Es-Selamu aieykum» veya 
«Aleykumu's-Selam» derse en sihhatli kavle gore farz ifade edilmig olur. 

M a 1 i ki I e r'e gore vacib olan yalmz «Es-Selamu aley kum-dir «Ve rahmetullah» lafzi ilave 
edilmez. 

FI a n b e 1 i mezhebine gore «Es-Selamu aieykum ve rahmetullah» lafzi ile selam vermek 
farzdir. 

Fladislerin zahirine gore selam verilirken saga ve sola ba§i iyice dondurmek me§rudur. Oyle 
dondurmelidir ki onun arkasinda oturan ki§i yanagim gorebilmelidir. Flanef?, §afii, Hanbeli 
alimlerinin kavli budur. Malik' ten yapilan bir rivayete gore imam veya tek olarak namaz kilan 
igin hukum budur. \ b n - i Kasi m ' in Malik' ten yaptigi rivayete gore imam veya tek olarak 
namaz kilan ki§i onune selam verir ve ba§im hafifge saga dondurur. imama uyan ki§i ise yine 
ibn-i Kasim'in rivayetine gore ilk selami verirken hafifge saga bakar. ikinci selami onune verir 
ve imama i§aret eder. Eger solunda kimse varsa ona da uguncu bir selam verir. 

Bu babtaki hadisler ibn-i Kasim'in rivayetini reddederler. 1 

29 - (Namaz'dan gikarken) Bir Defa Selam Vermek Babi 

918) Sehl bin Sa'd es-Saidi (Radiyallaku anhyden rivayet edildigine gore : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (namazdan gikarken) onune bir defa selam verdi." 

Not : Buhari'nin, seneddeki ravi Abdulmuheymin'in hadisinin munker oldu gunu soyledigi 






zevaid'de bildirilmi§tir.Ai§e (Rathyullahu nnka)'(\en rivayet edildigine gore: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (namazdan gikarken) online bir defa selam verirdi." 

920) Seleme bin eJ-Ekva'^ 176 ^ (Radiyallahu anh)'i\ex\; §oyle demi§tir : 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i, namaz kilarken gbrdum. (Namazdan gikarken) 
bir defa selam verdi.Ravi Yahya bin Ra§id zayif oldugu igin isnadin zayifligi Zevaid'de bil- 

dirilmi§tir. 

izahi 

S e h 1 (Radiyallahu anh) ve Seleme (Radiyallahu anh)'in hadislerini yalmz muellif rivayet etmi§ 
olup zayifligi notta da bildirilmi§tir. 

A i § e (Radiyallahu anha)'nm hadisini T i r m i z i de rivayet etmi§tir. N e v e v i nakil ehli 
yaninda bu hadis siibut bulmami§tir, demigtir. B a g a v i de §erhu's-Sunne'de : A i §e (Ra- 
diyallahu anha)'nin hadisinin isnadi hakkinda soz soylenmigtir, der. Fakat el-Haki m; Bu hadis 
Buhari ve M u s 1 i m ' in garti uzerine sahihtir, demigtir. 

El-Menhel yazan *Selam babi'nda ez ciimle goyle der: «Namazdan gikarken bir defa selam 
vermenin megruluguna hukmedenler gu zatlardir: tbn-i Omer, Enes, Seleme bin el-Ekva, Ai§e, 
el-Hasan, ibn-i 5' r i n / Omer bin Abdilaziz, el-Evzai (Radiyallahu anhum) ve bir gok kimsedir. 
Delilleri ise (bu babta mezkur) hadislerdir. 

iki selamin me§ruluguna hukmeden alimler, bunlara §oyle cevap vermi§lerdir: Mezkur hadisler 
zayiftir. Bunlarin sahih oldugu farzedilse bile, yalmz bir defa selam vermenin caizligini beyan 
etmek igindir, iki selamin me§ruluguna delalet eden hadisler ise en mukemmel olam beyan 
etmek igindir, denilir. Ciinku b u hadisler daha gok ve daha meghurdur. Onlarda, sika ravilerin 
ilavesi vardir ve makbuldur. 

El-Hedy yazari: 'Ai§e (Radiyallahu anhal'nin hadisi makbuldur. ^unku Z ii h e y r' den ba§ka hig 
kimse onu merfu' olarak rivayet etmemi§tir. Z u b e y r ise butun alimlerce zayif gorulmu§, 
hataei gok olan bir kimsedir. Kaldi ki bu hadis gece namazi hakkindadir. Nitekim b*r rivayeti 
§byledir: 

«Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir defa «Es-Selamu aleykum» diyerek selam verirdi 
de bununla sesini o derece yukseltirdi ki bizi uykudan uyandirirdi.» iki selam verdigini rivayet 
edenler ise farz ve nafile namazlardaki mu§ahedelerini rivayet etmi§lerdir. Diger taraftan Ai§e 
(Radiyallahu anhai'nin hadisinde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ikinci selami 
vermedigine dair bir kayit yoktur. Sadece bir selami onlari uykudan uyandiran yuksek sesle 
verdigini bildirir. Ai§e (Radiyallahu anha) ikinci selamdan soz etmemi§tir. Onun soz etmeyigi 
ikinci selami rivayet edenlerin sozlerine takdim edilmez. Onlar sayica, goktur, hadisleri daha 

sahihtir...' demi§tir. ^ 178 1 

30 - imamin Selamini Aimak Babi 

921) Semure bin Cundub (RadtyaUahu anh)'den rivayet edildigine gore Peygamber (Stillallahii 
Aleyhi i>e Sellem) §oyle buyurmu§tur": «imam selam verdigi zaman onun selamini alimz.-* 

922) Semure bin Cundiib (Radiyallahu anh)den rivayel edildigine gore §oyle demi§tir : 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), imamlarimiza selam etmemizi ve birbirimizle 

selamla§mamizi bize emretti. J 1 

izahi 

Semure (Radiyallahu anh)'nin hadisini Ebu Davud az lafiz farki ile rivayet etmi§tir. Oradaki 
rivayet mealen §oyledir: 

«Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) imamin selamini almamizi, birbirimizi sevmemizi ve 
selamla§mamizi bize emretti." 

Ahmed, el-Hakim ve el-Bezzar da Semure (Radiyallahu anh)'nin hadisini rivayet etmiglerdir. 
Hadis, imam selam verdigi zaman, kendisine uymu§ olan cemaatin verecegi sel m ile imamin 
selamini almayi yani cevaplamayi niyet edecegine oelalet eder. Verilen selama, selamla kar§ilik 
vermeye, Arap dilinde selam reddi denir. Dilimizde buna selam aimak denilir. Hadislerde red 






tabiri kullamldigi igin biz de ayni tabiri kullanalim. Bundan maksadimizin selami, selamla 
cevaplamak oldugunu tekrar hatirlatalim. 

imama uyamn selam verirken hangi selamla imamin selammi red etmeye niyet edecegi 
hususundaki ddrt mezhebin goru§u §oyledir : 

1. Hanefi alimlerine gore, eger imam, me'mum (=ona uyan)'un sag tarafinda ise me'mum ilk 
selami ile, sag tarafinda bulunan imama, cemaata ve hafaza denilen meleklere selam vermeye 
niyet edecektir. §ayet imam onun sol tarafina duguyorsa, ikinci selami ile imama ve o tarafta 
bulunanlara selam vermeyi kasdedecektir. Eger imam onun tarn onunde ise her iki selamla onun 
selamim red etmeyi kasdedecektir. 

imam ise her iki selami ile de me'mumlari ve hafeze'yi kasdedecektir. Sahih kavil budur. 

Tek olarak namaz kilan ise yalmz hafeze'ye selam etmeyi kasde decektir. Cunku beraberinde 
bagka kimse yoktur. 

2. $afiTler'e gore hukum goyledir: Eger imam me'mumun sag tarafinda ise me'mum ilk 
selamla; gayet sol tarafta ise ikinci selamla imamin selammi reddedecektir. imam onun tarn 
onunde ise ilk selamla onun selammi reddetmelidir, tkinci selamla reddetmesi de caizdir. 
Me'mum sagma ve soluna verdigi selamla o tarafta bulunan insanlara, cinlere ve meleklere 
selam vermeye niyet edecektir. 0 tarafta bulunanlar onunla beraber namazda olsunlar, 
olmasinlar farketmez. Hepsine selam verecektir. 

imam da sagina ve soluna selam verirken oralarda bulunan insanlari, cinleri ve melekleri 
kasdedecektir. N e v e v i: 'imam, me'mum ve munferid verdikleri ilk selam ile namazdan 
gikmaya niyet edebilirler. Bu niyetin vucubu hususunda ihtilaf vardir. Fakat yukarda anlatilan 
selamla ilgili niyetlerin hig birisinin vacib olmadigi hususunda ihtilaf yoktur,' demigtir. Yani imam 
olsun, me'mum olsun, tek olarak namaz kilan olsun bunlarin kimlere selam verecegi 
hususundaki niyetler ve mulahazalarin hig birisi vacib degildir. Alimlerin gorugleri mendubluk 
hakkindadir. 

3. Malikiler'e gore, me'mum ilk selam ile namazdan gikmaya niyet edecek, online dogru 
verdigi ikinci selamla imamin selammi redde niyet edecek, uguncu selamla da solunda 
bulunanlari selamlamayi kasdedecektir. 

imam ise verdigi selam ile hem namazdan gikmaya hem de meleklere ve beraberinde namaz 
kilan cemaata selam vermeye niyet edecektir. Bilindigi gibi Maliki mezhebin meghur kavline go¬ 
re imam bir defa selam verir. 

Tek olarak namaz kilan ise verdigi bir selam ile hem namazdan gikmaya hem de meleklere 
selam vermeye niyet edecektir. 

4. Flanbeliler'e gore namazdan gikarken verilen selam ile namazdan gikmaya niyet edecektir. 
Bu niyet mustahabtir. Me'mum bu niyetin yaninda imamin selammi red etmeyi ve cemaate, 
meleklere selam vermeye niyet etmesi caizdir. imam da mezkur niyetle beraber, me'mumlara 
ve meleklere selam vermeye niyet edebilir. 

Fladisteki: -ve birbirimizi selamlamamizi...- ifadesinden maksad namazdan gikarken verilen 
selamlagmaktir. Nitekim el-Bezzarl m rivayetinde bu husus sarahaten belirtilmigtir. Bu 
selamla§ma imamin, me'mumlari selamlamasim me'mumlarm imami selamlamalarini ve 
cemaatin birbirini selamlamalarini ihtiva eder. 

Fladisteki selamlagma maksadina ait emir mendubluk igindir. Cumhurun goru§u budur. ^ ^ ^ 

31 - imam (Namazda) Yalmz Kendi Nefsine Dua Etmesin, Babi 

923) Sevban (Radtyauahu anh)'den rivayet edildigine gore Resulul-Jah (SaUaUahv Aleyhi ve 
Sellem) §oyie buyurdu, demigtir : 

«FHig bir kul imamlik yapip, cemaati ortak etmeksizin (namazda) yalmz kendi nefsine dua 
etmesin. §ayet (boyle) yaparsa cemaata hiyanet etmig olur. ^ 

izahi 

Bu hadisi Ahmed, Tirmizi ve Ebu Davud da rivayet etmiglerdir. T i r m i z i hadisin hasen 
oldugunu soylemigtir. Hadisin birer benzeri Ebu Umame (Radiyallahu anh) ve Ebu Flureyre 
(Radiyallahu anh)'den de rivayet edilmigtir. Ebu Davud'un rivayet ettigi metin uzundur. Ve 
mealen §oyledir: 

«Ug §ey vardir ki bunlari yapmak hig bir kimseye helal degildir: Hig bir adam bir kavme imamlik 
yapip, onlari ortak etmeksizin, yalmz kendi nefsine dua edemez. $ayet (boyle) yaparsa §uphesiz 
onlara hiyanet etmi§ olur. Hig bir adam, izin istemeden herhangi bir evin igine baka m az. Eger 






(boyle) yaparsa (izinsiz olarak o eve) girmig sayilir ve abdesti dar iken, bunu gidermeden 
namaz kilamaz...» 

Muellifimiz, Ebu Davud'un rivayet ettigi uzunca metnin abdest sikigtigi ile ilgili fikrayi Taharet 
kitabimn 114'uncu babin-daki 619 nolu hadiste zikretmigtir. 

El-Menhei yazari goyle der: «Cumhura gore, izin almadan bir evin igine bakmanm helal 
olmayigindan maksad haram olugudur. Fakat sikigik abdestle namaza durmamn ve imamin 
yalmz kendi nefsine dua etmesinin helal olmayigindan maksad haramhk degil mekruhluktur. 
Namaz iginde yapilan dualar iki gegittir : Bir gegidinin kigisel olugu hadislerle sabittir ve 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den boyle varid olmugtur. Mesela ruku'da okunan 
«Subhane Rabbiye'l-Aziih-, sucudda okunan «Subhane Rabbiye'l-A'la», iki secde arasinda 
okunan «Allahummegfirli verhamni. .» ve son oturugta selam vermeden once okunan 
«Allahumme innT euzu bike min azabilkabri...» dualarmin hepsi kigisel olarak varid olmugtur. 
Hepsindeki zamirler okuyucunun gahsina munhasir tekil zamirleridir. imam olsun, cemaat olsun, 
tek olarak namaz kilan olsun herkesin bu dualari boyle okumalari megru kilinmigtir. Bu itibarla 
imam bu dualari kendi nefsine tahsis etmig olur. §u halde boyle varid olan dualar burdaki 
yasaktan mustesnadir. 

Diger gegit dua ise gogul zamiri ile varid olmugtur. KunOt duasi buna misal verilebilir. Sabah 
farzinda K u n u t duasinin okunmasi megru goruldugu mezheblere gore imam bu duayi agik 
sesle okur, cemaat da amin der. Eger K u n u t duasindaki zamirleri gogul igin degil de tekil igin 
okursa cemaati bu duadan mahrum etmi§ ve sirf kendi nefsi igin dua etmig olur. 

Halbuki arkasinda namaz kilan cemaat K u n u t duasini okumaz da onun duasina amin der. Hal 
boyle olunca imam cemaata hi-yanet etmi§ olur. Ama imam K u n u t duasindaki zamirleri gogul 
igin kullamnca hem kendi nefsine hem de cemaata dua etmig olur. Cemaat da amin demekle 
duanin kabul olunmasi igin Allah'a niyaz etmig olur.» 

Sabah namazinda okunmasi megru gorulen K u n u t duasi imam igin gogul zamirleri ile, tek 
olarak namaz kilan igin de tekil zamiri ile emrolunmugtur. Bag kismi goyledir : 

1. imam igin; 

= «Allah'im hidayete erdirdigin kullar arasinda bizi de hidayete erdir...» 

2. Munferid igin; 

= «Allah'im hidayete erdirdigin kullar arasinda beni de hidayete erdir...» 

Hadisteki; La» lafzi nehiy (yasaklama) edati olabilir. Bu takdirde cumleye kazandirdigi mana: 
«Etmesin, yapmasin.»dir. Ter-cemeyi buna gore yaptik. Bu edat nefiy (olumsuzluk) iginde 
olabilir. Bu takdirde cumleye kazandirdigi mana (etmeyecek, yapmayacak) -dir. Eger nefiy igin 
olursa yine nehiy kasdedilmigtir ve hadisin manasi goyle olur . 

«Hig bir kul imamlik yapip, cemaati ortak etmeksizin, yalmz kendi nefsine dua etmiyecektir, ( = 
edemiyecektir.) Bu da yasaklamayi ifade eder. 

Bazi alimler hadisin yorumu hakkinda goyle demiglerdir: Hadisten maksad imamin kendi gahsina 
dua ederken cemaatin bu duadan istifade etmemesini dilemesini yasaklamaktir. Nasil ki sabit 
oldugu gibi bir a'rabi dua ederken: 

«Allah'im! Bana ve Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e rahmet eyle ve ikimizle beraber, 
hig kimseye rahmet etme.» demig ve Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) boyle demesinin' 

hatali oldugunu bildirmigtir. Boyle davranmak haramdir. ! 

Hadisin Fikih Yonii 

1 - imamin namazda yalmz kendi nefsine dua etmesi ve cemaati mahrum birakmasi yasaktir. 
Bu husustaki tafsilat yukarda gegti. 

2 - imam boyle davramrsa cemaata hiyanet etmig sayihr. ^1 

32 - Selamdan Sonra Okunan (Zikir Ve Dua) Babi 
924) Aige (liadiyallahu nnha)\\en\ §oyle demigtir : 

ResuJullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (namazin bitiminde) selam verince ancak; 
diyecek kadar otururdu. 

izahi 

Bu hadisi Muslim, Tirmizi ve Ah me d de rivayet etmiglerdir. Ebu Davud ve Nesai de bunun 





benzerini rivayet etmi§lerdir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in okudugu zikrin manasi : 

«Allah'im! Sen selamsin; Selam (- selamet) de ancak sendendir. Hayir ve iyiligin pek goktur. Ey 
azamet ve ihsan sahibi!» 

Selam: Allah Teala'nm yuce isimlerindendir. Manasi ise, musibetlerden, afetlerden ve her ge§it 
noksanliklardan pak ve emin demektir. 

El-Menhel yazarmin beyanma gore bazilari: 'Selam: Dunyada peygamberleri, Cennette de 
muminleri selamlayandir,' demiglerdir. 

Hadiste gegen ikinci 'Selam' kelimesi ise Allah Teala'nm ismi anlaminda kullamlmamigtir. Manasi 
dunya ve ahiretteki afetlerden emin olmaktir. 

Hadisteki «Tebarekte» cumlesi ge§itli §ekillerde manalandiril-migtir. 

El-Menhel yazarina gore bu cumlenin manasi: 'Hayir ve iyiligin pek goktur.' demektir. Tuhfetu'l- 
Ahvezi'ye gore ise manasi §oyledir: '£ok yucesin, pek azametlisin.' 

Tuhfetu'l-Ahvezi yazari bu hadisin izahinda der ki: 'Hadisten maksad, Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in selamdan sonra, bazen ancak amlan zikri okuyacak kadar oturur oldugunu 
bildirmektir. Cunku bazen bu miktardan fazla oturdugu sabittir. 

Sindi: de: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in selamdan sonra amlan zikri okuyacak 
kadar, duru§unu bozmadigi ve bundan sonra kible istikametinden dondugu ifade edilmek 
istenmi§tir. Agik olan yorum budur. Cunku O'nun daima sabah namazindan sonra gune§ 
doguncaya kadar yerinde oturdugu sabittir, demi§tir. 

El-Menhel yazari da bu hadisi agiklarken : «Resulullah (Sallal-lahu Aleyhi ve Sellem) namazda 
selam verdikten sonra henuz duru§unu bozmayip kibleye dogru oturmu§ iken, bu zikri okurdu.» 

demi§tir. ^ 185 ^ 

Hadisin Fikih Yonii 

1. Namazdan sonra bu zikri okumak megrudur. 

2. Selamdan sonra bu zikir okununcaya kadar ki§i duru§unu bozmamalidir. 

925) Ummu Seleme (Radtyalldhu anha)'den: 5oyl e demigtir: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) sabah farzim ki lip selam verdigi zaman §u duayi okurdu: 

«Allah'im! Ben Senden yararli ilim, guzel (= helal) rizik ve makbul amel dilerim.»" 

Not : Zevaid'de : Hadisin senedindeki ravilerden Ummu Seleme'nin mevlasi harig, digerleri sika 
zatlardir. Ummu Seleme'nin mevlasi hadis dinlememi§tir. Mub-hem raviler hakkinda kitab 

yazanlardan, ondan bahsedeni goremedim ve onun halini bilemiyecegim, denmi§tir. 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadisin agiklamasi ile ilgili olarak S i n -gil, zarar tevlid eder. 

-Yararli ilimden maksad, kendisi ile amel edilen ilimdir. Ciinku j|j m adami, bilgisi ile amel 
etmedigi takdirde, bilgisi ona yarar dedi §oyle der: 

Guzel riziktan maksad, helal riziktir. Bunu, lezzetli rizka yorumlamak uzak bir ihtimaldir. Ancak 
dunya rizki degil de ahiret rizki kaydedilmi§ olursa lezzetli rizik §jgj§mi kasdedumi§ olabilir. 

926) Abdullah bin Amr (bin e)-As) (Rathyallahu ankuntayaen rivayet edildigine gore Resulullah 
(SallaLlaku Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur : 

«iki §ey vardir ki bunlara devam eden her m us 1 uman adam behemehal Cennet'e girer. Bunlar 
kolay §eylerdir de bunlarla amel edenler azdir. (Birincisi §udur:) Musluman ki§i her namazdan 
sonra on defa te§bih eder, on defa tekbir getirir ve on defa hamd eder.) > 

(Abdullah (Radiyallahu anh) : 'Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i bu zikirlerin sayisim 
mubarek el (parmaklari) ile zab-tederken (hesaplarken) gordum,' demi§tir. Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyruguna §oyle devam eylemi§tir . 

-i§te bunlar dille (soylenmesi) itibariyle yuzelli (cumle) dir. Mi-zan'da (ise) binbe§yuz cumle) 
dir. (ikincisi de §udur:) Mueluman ki§i yatagina girdigi zaman yuz defa te§bih, hamd ve tekbir 
okur. i§te bunlar da dille soylenmesi bakimindan yuz (cumle) dir. Lakin mi-zan'da bin (cumle) 
dir. $u halde hanginiz gunde ikibin be§yuz kotuluk i§ler?» 

Sahabiler (Radiyallahu anhum) : 

(Ya Resulallah!) Musluman adam nasil bunlara devam ede-mesin? dediler. (Bunlara devam 
edememezligi garibsediler.) 





Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Her hangi biriniz namazda iken §eytan ona gelerek: Falan §eyi ve §u §eyi hatirla, der. Ta ki kul 
gafletle namazdan gikip gitsin ve her hangi biriniz yataginda (uzanmi§) iken §eytan onun yanina 

varir ve ki§i uyuyuncaya kadar §eytan durmadan onu uyutmaya gali§ir. 

izahi 

T i r m i z i ve N e s a i de bu hadisi az lafiz farkiyla rivayet etmiglerdir. N e s a i' nin rivayetinde 
-Be§ vekit namazlarindan sonra» kaydi mevcuttur. Amlan ug zikir her farz namazdan sonra onar 
defa okununca toplam yuz elli eder. Her hasene'nin en az on kat arttirilarak mu'min'in hayir 
defterine gegirilecegi ayet ve hadiste sabit oldugu gibi burada da okunan yuz elli cumlenin 
binbe§-yuz cumle olarak teraziye konacagi bildirilmi§tir. 

Yataga girildigi zaman tegbih ve hamd cumlelerinin otuz uger defa ve tekbir cumlesinin otuz dort 
defa olmasi durumu da l\l e -s a i' nin rivayetinde belirtilmigtir. Toplami yuz cumle olan bu zi- 
kir'de on kat arttirilmakla bine ulaginca gunluk zikir toplami iki-yuz elli eder ve on kati da 
bilindigi gibi, ikibin begyuzdur. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : -Hanginiz gunde iki-bin be§yuz kotuluk i§ler?» ifadesi 
ile bir muslumamn normal olarak gunde bu kadar hata iglemedigine ve ikibin be§yuz hasene'nin 
icabinda bu kadar hatayi giderir durumda olduguna i§aret buyurur. 

Sindi: 'Eger kulun hatalari varsa mezkur hasenelerle giderilir. $ayet hatalari yoksa veya az ise 
artan haneseleri onun derecelerinin yukselmesine vesile olur. 1 demi§tir. 

Sahabiler, bunca sevabi bulunup gok kolay olan bu iki §eye devam edilmemesini garibseyince 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §eytanm bu guzel hasletlere devam etmeyi 
engellemeye gali§tigina i§aret buyurmu§tur. 

Te§bih : 'Subhanellah' demektir. Hamd : -El-hamdu lillah' demektir. Tekbir : Allah u Ekber' 
demektir. ^- 188 -l 

Hadisin Fikih Yonii 

1. Farz namazlardan sonra te§bih, hamd ve tekbirin onar defa okunmasi me§rudur. 

2. Yataga girerken te§bih ve hamd'i otuzuger defa ve tekbiri otuz dort defa okumak me§rudur. 

3. Her hasene on kat arttirilarak mizana konur. 

4 . Bir hasene' bir seyyie'yi (kotulugu) giderir. 

5. Yapilan zikir sayismi elle hesaplamak me§rudur. 

927) Ebu Zerr(-i Gifari) (Radtynllahu an*)'den rivayet edildigine 
gore kendisi $oyle demi§tir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e denildi ki: Sufyan'in rivayetine gore ise Ebu Zerr 
(Radiyallahu anh) §oyle 

demi§tir : Ben Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e dedim ki: 

— Ya Hesulallah! Servet sahihleri sevabi alip goturduler. (5oyle ki:) Bizim dedigimizi derler. Bir 
de mallarmi Allah yolunda harcarlar. Halbuki elimizden infak gelmez. 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bana: 

— «Ben size oyle bir §ey bildireyim ki onu yaptigimz zaman (fazilet bakimindan) sizi gegenlere 
yeti§irsiniz ve (fazilet yonunden) sizden sonra gelenler size yeti§emezler. (0 da §udur:) Her 
namazdan sonra Allah'a otuzug, otuzug ve otuzdort defa hamd'e, te§bih ve tekbir getirirsiniz.» 
buyurdu." 

Sufyan demi§tir ki: Hamd, te§bih ve tekbir'den hangisinin otuzdort (defa) oldugunu 
bilemiyecegim. ^ 8 ^ 

izahi 

Ebu Davud bu hadisi daha uzun bir metin halinde yine Ebu Zerr (Radiyallahu artti) 'den 
rivayet etmi§tir. Bunun benzerini Buhari ve Muslim, Ebu Hureyre (Ra-diyallahu anh) 'den ve 
Tirmizi ile Nesai de ibn-i Ab-b a s (Radiyallahu anh) 'den rivayet etmi§lerdir. Ebu Hurey-r e 
(Radiyallahu anh) ve ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'in rivayetlerinde Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'e soru soranlarin, muhacirlerin fakirleri olduklari belirtilmi§tir. Rivayetler ara- 
sinda geli§ki soz konusu degildir. Cunku Ebu Zerr (Radiyallahu anh)'de muhacirlerin 







fakirlerinden idi. 

Mezkur rivayetlerin bazilarinda; Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e muracaat eden 
muhacirlerin fakirleri §oyle demi§lerdir : 

«Ya Resulallah! (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), varlik sahibleri yuksek dereceleri ve daimi ni'meti 
alip goturduler. Namaz kildigimiz gibi namaz kilarlar, orug tuttugumuz gibi orug tutarlar. Onlarin 
ihtiyagtan fazla mallari vardir. Sadaka verirler biz veremeyiz, kole azad ederler, biz edemeyiz.» 
Muhacirlerin fakirleri, zenginlerin yapmakta olduklari mali ibadetlerin ve hayratin benzerlerini 
yapmak imkamna sahib olmadiklari igin duyduklari hasret ve besledikleri hayir yapma ihtirasim 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e iletmi§lerdir. Cunku onlar sadakanm ancak mal 
harcamakla mumkun oldugunu zan ediyorlardi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
fakirlerin zenginlere ba§ka tur ibadetle eri§ebileceklerini bildirerek onlarin hasretini gidermi§tir. 
Bu hadis de her namazdan sonra elhamdu lillah, .Subhanellah ve Allahu ekber zikrini yapmanm 
me§ruluguna delalet eder. Bu ug zikir turlerinden ikisinin otuzuger defa ve birisinin otuz dort 
defa tekrarlanmasinm me§rulugu hukme baglanmi§tir. HadTsin ravisi Suf-y a n, zikirlerden 
hangisinin otuzdort defa oldugunu bilemedigini soylemi§tir. 

Buhari ve Muslim, Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den olan rivayetlerinde her ug zikrin otuzuger 
defa tekrarlanmasinm me§ru kilindigi bildirilmi§tir. 

Nesai' nin Zeyd bin Sabit (Radiyallahu anh) 'den olan rivayetinde te§bih ve hamd'in otuzuger ve 
tekbirin otuz dort defa oldugu bildirilmi§tir. 

El-Menhel yazan te§bih babinda uzunca beyan ettigi gibi namazdan sonra okunmasi me§ru 
kilman te§bih, hamd ve tekbir sayisi hususunda muhtelif rivayetler mevcuttur/^Oyle ki: 

1. Abdullah bin Amr {Radiyallahu anh)'in 926 no-lu hadisine gore bu ug zikir onar defa 
okunmasi me§ru kilinmi§tir. 

2. TirmizT.' nin ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'tan ve Nesai' nin Zeyd bin Sabit 
(Radiyallahu anh)'ten olan rivayetlerine gore tesbih ve hamd'in otuzuger ve tekbirin otuz dort 
defa tekrarlanmasi me§ru kilinmi§tir. 

3. Muslim'in Suheyl tarikiyle Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den olan rivayetinde bu 
zikirlerin onbirer defa okunmasi me§ru kilinmi§tir. 

4. N e s a i' nin Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den olan bir rivayetinde her farz namazdan 
sonra yuzer defa te§bih, tekbir, hamd ve tevhid kelimesinin tekrarlanmasinm ustun fazileti bil- 
dirilmi§tir. 

El-Menhel yazan bu rivayetleri naklettikten sonra §oyle der: *Bu rivayetlerden anla§iliyor ki, 
namazdan sonra yapilmasi me§ru kilman bu zikirlerin sayisi hakkinda muhtelif rivayetler vardir. 
Ki§i hangi rivayeti tutarsa olabilir. Ancak en kuvvetli rivayet ug zikrin otuzuger defa 
tekrarlanmasina ait olan rivayettir. Dolayisiyla bu rivayetle amel etmek daha uygundur. Yine 
mezkur rivayetlerden anla§iliyor ki namazlardan sonra okunmasi me§ru kilman zikirlerin 
sayisina riayet etmek esastir. Varid olan sayiyi gegmemek gerekir. Aksi takdirde bunun 
sevabindan mahrum kalinir. El-Fetih yazari: 'Bazi alimler derler ki, namazlardan sonra okunmasi 
me§ru kilman zikirlerin belirli sayisina kar§ilik ozel bir sevab verildigine gore ki§i bu sayidan 
daha fazla bu zikri tekrarlarsa va'd edilen sevabi kazanamaz. Ciinku varid olan sayinin bir 
hikmet ve ozelliginin bulunmasi muhtemeldir. Bu takdirde daha fazla tekrarlanmca hikmet ve 
ozelligi kagirilmi§ olur. El-Hafiz Ebu'l-Feth, Tirmi-z i' nin §erhinde alimlerin mezkur goru§une 
itiraz ederek §oyle demi§tir : Ki§i varid olan sayica zikir edince bundan dolayi verilecek olan 
sevabi kazanmi§ olur. Aym zikri bir kag defa daha tekrarlayinca nigin hasil olmu§ olan sevab 
giderilmi§ olsun? 

Yukarida gosterilen alimlerin goru§u ile el-Hafiz Ebu'l-F a d 1' in goru§u §oyle birle§tirilebilir: 
Durum niyete gore degi§ir. Ki§i, amlan zikri varid olan sayi kadar tekrarlamakla verilen emri 
yerine getirmeyi du§unur, bu emir uygulandiktan sonra fazlasmi okursa yeni bir niyetle okumu§ 
olabilir. §iiphesiz a y r i n iyet olunca Ebu'l-Fadl'm savundugu goru§ yerindedir. §ayet ikinci 

bir niyet etmeden varid olan sayidan fazla tekrarlamakla varid olan sayi kar§iligmda va'd edilen 
sevabi almayi du§unurse yukarida belirtilen alimlerin goru§u isabetlidir. Mesela; Bir zikrin 10 
defa okunmasi halinde §u sevab vardir diye bir nass var iken ki§i aym sevabi elde etmek 
niyetiyle bu zikri on defa yerine yuz defa tekrarlarsa va'd edilen mukafattan mahrum kalabilir. 
El-Karaf i, el-Kavaid adli eserinde.- Belirli sayi ile §er'an smirlandirilmi§ olan mendub zikirleri bu 
siniri a§arak tekrarlamak mekruh bid'atlardandir. ^unku buyuklerin gizdikleri smirlari a§mak 
saygisizliktir, demi§tir. 

Bazi alimler muayyen sayi ile taklid edilmi§ olan zikirleri ilacy, benzetmi§lerdir. Mesela, bir ilacin 
terkibinde % 5 oranmda §eker varken bu orana muhalefet edilerek % 20 nisbetinde §eker 
katkisiyla yapilacak o ilacin faydasi yitirilmi§ olabilir. Ama ilagtaki §eker oranina mudahale 
edilmez de ba$ka zaman §eker almirsa ilacin faydasi golgelenmemi§ olabilir. Bir kag zikrin 









muayyen sayilarla ve ardarda okunmasi emredilmigken bunlardan birisinin emredilen sayidan 
fazla tekrarlanmasi onu takib eden zikir nev'inin gecikmesine yol agar. Halbuki bu zikirlerin bir 
arada ve geciktirilmeden okunmasinda ozel hikmetler bulunabilir.' 

Te§bih, hamd ve tekbir kelimeleri rivayetlerde degigik sirayla amlmiglardir. Mesela 
sunenimizin Ebu Zerr (Radiyallahu anh)'den olan rivayetinde mezkur kelimeler hamd, te§bih 
ve tekbir diye siralanmigtir. Bir onceki hadiste ise te§bih, tekbir ve hamd diye geger. Arap 
dilinde, atif harflerinden olan «Vav» edati ile yekdigerine atif edilen kelimeler veya cumleler 
arasinda siralama ve tertip anlami soz konusu degildir. Bu nedenle mezkur kelimelerin hadisler 
de once veya sonra gegmesi ug zikirden hangisinin once veya sonra okunmasimn gerekliligine 
delalet etmez. Diger kitablarda bu ug kelime bagka gekillerde de siralanmigtir. 

Alimler, ug zikrin okunmasinda mecburi bir siralama koymamiglar ise de rivayetlerin ekserisinde 
tegbih bagta ve tekbir sonda geldigi igin uygulama boyledir. Yani once te§bih, ondan sonra hamd 
ve son olarak da tekbir zikri okunur. 

928) Sevban XRadtyallaku anh)'(\en rivayet edildigine gore §oyle demigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), namazdan giktigi zaman ug defa istigfar ederdi ve 

sonra: ^ 

izahi 

Bu hadisi Muslim, Ebu Davud, Tirmizi ve N e s a i de rivayet etmiglerdir. 

N e v e v i, hadiste gegen «insiraf- kelimesini selam vermek anlamina yorumlamigtir. 

Bu hadisten anlagiliyor ki Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) namazin bitiminde selam 
verirken ug defa istigfar ederdi ve bunun hemen sonunda, amlan zikri okurdu. 

M u s 1 i m ' in rivayetinde, «Ravi el-Veli d: Ben, el-Evzai'ye: 'Nasil istigfar edilir?' diye sordum. 
Evzai dedi ki: 'Estagfi-rullah estagfirullah' dersin.» diye istigfar gekli bildirilmigtir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) gunahlardan tertemiz olup her turlu hatadan masum 
oldugu halde istigfar etmesinin hikmeti hususunda Tuhfetu'l-Ahvezi yazari, ibn-i Seyyidi'n-N a s 
' in goyle dedigini nakletmi§tir: 'Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in istigfar etmesi kul 
hakkini vermek ve §ukur gorevini yapmaktir. Nitekim bir hadiste : 

= *Ben nigin gok §ukreden bir kul olmayayim?» 

buyurmugtur. istigfar etmesinin diger bir nedeni de dua ve niyaz hususunda sozle oldugu gibi 
fiilen de muminlere sunnetini beyan etmesidir. Ta ki onlar da zati nevebilerine iktida etsinler.' 
El-Menhel yazari da : Namazdan gikilinca istigfar etmenin hikmeti kulun yaptigi ibadetle magrur 
olmamasi, nefsini kusurlu saymasi ve Allah Teala'ya layiki veghiyle kulluk gorevini yapmadigim 
itiraf etmesidir. Bu duygunun iyice yerle§mesi igin istigfarin ug defa tekrarlanmasi me§ru 
kilinmigtir. Kulun magrur olmadan ve nefsini kusurlu sayarak yaptigi ibadet Allah katinda daha 
gok kabule §ayan olur,' demigtir. 

Hadiste gegen zikrin manasi 924 nolu hadiste gegmigtir. 

Farz namazlardan sonra yukarida anlatilan zikirlerden bagka bir takim sure, ayet ve zikirlerin 
okunmasimn me§ruluguna dair hadisler vardir. Bunlari buraya aktarmak uzun surer. Bu nedenle 

sadece dort mezhebin kavlini ozlu olarak nakletmekle yetiniyorum. 

Farz Namazlardan Sonra Zikirlere Ait Dort Mezhebin Kavli 

1 - Hanefi mezhebine gore farz namazdan gikihnca 424 nolu hadiste gegen zikir okununcaya 
kadar bir ara verip hemen sonra farza bagli sunnet varsa bunu kilmaya kalkilmalidir. Daha uzun 
ara vermek tenzihen mekruhtur. Sunnet kilindiktan sonra ug defa istigfar etmek, Ayetu'l-Kursi, 
ihlas ve Muavve-z e t e y n surelerini okumak ve daha sonra otuzuger defa te§bih, hamd ve 
tekbir getirmek, bundan sonra yuzuncu defa olmak uzere;ve bunun arkasinda;zikrini okumak 
mustahabtir. 

Ki§i bunun akabinde arzuladigi duayi yapar ve sonunu §oyle bag- 
lamahdir: ^ 

2 - 5 a f i i mezhebine gore farz namazdan sonra once va-rid olan zikirler ve duayi yapmak, 
bundan sonra kalkip farza bagli sunneti kilmaya baglamak efdaldir. Zikirler §oyle yapilir: Once 
ug defa istigfar edilir, sonra 924 nolu hadiste gegen zikir okunur. Sonra Fatiha, Ayet'l-Kursi, 
ihlas ve Muavveze-t e y n sureleri okunur. Sonra otuzuger defa tegbih, hamd ve tekbir getirilir 
ve Hanefi mezhebinde oldugu gibi yukaridaki «Lailahe illellah...» zikri okunur. Bagka ayetlerin 




ve zikirlerin okunmasi da mustahabtir. Biz bu kadarim aktarmakla yetiniyoruz. 

3 - Maliki mezhebine gore farz namazdan sonra okunmasi varid olan Ayet'l-Kursi, ihlas 

suresi, otuzuger defa tegbih, hamd ve tekbir getirildikten sonra yukarida gegen: «Lailahe 

illallah...» zikrini okumak ve bundan sonra kalkip farza bagli sunneti kilmak daha efdaldir. 

4-Hanbeli mezhebine gore de farz namazdan sonra once zikretmek, ondan sonra farza 

bag 1 1 sunnete kalkmak sunnettir. Bu mezhebe gore zikir, gu sirayla yapilmalidir : Ug defa istigfar 

edilir, sonra «Allahumme ente's-Selam...», «Lailahe iila'llah...» ve «A1-Iahumme la mania...* 

zikirleri okunur. Bundan sonra«Subhanellah velhamdulillah vallahu ekber» zikri birlikte otuzug 

defa tekrarlamr. Ve yuzuncu defa olmak uzere, diger mezhebler gibi «Lailahe ill'Ilah...-zikri 

i riszi 
okunur. J - L 

33 - Namazdan Donmek Babi 

929) Hulb (bin Adi) (Radtyallahu a«A/den; §oyle demigtir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bize imamlik etti. (namaz kildirdi.) (Namazdan gikinca) 
sag tarafina da sol tarafina da donup giderdi. ^ 

izahi 

Tirmizi, Ebu Davud ve Beyhaki de bu hadisi benzer lafizlarla rivayet etmiglerdir. T i r m i z T' nin 
rivayet ettigi metin mealen goyledir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bize namaz kildirirdi. Namazdan sonra her iki tarafina 
da, sagina da soluna da donup giderdi." Tuhfe'de belirtildigi gibi, yani bazen sagina donup 
giderdi,bazen de soluna giderdi. Tirmizi daha sonra goyle der : 'Hulb (Radiyallahu anh)'un hadisi 
hasendir. ilim ehlinin tatbikati da onun hadisine uygun. Kigi dilerse sagina donup gider, dilerse 
soluna donup gider. Her iki durum da ResuluUah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'-dan rivayeti 
sabittir. Ali bin Ebi Talib (Radiyallahu anhi'den rivayet edildigine gore: Namazdan gikan kiginin 
igi'sag tarafinda ise o yone donup gider, sol tarafinda ise, oraya yonelip gider, demigtir.' 
El-Menhel yazari, benzer baglik altindaki babta rivayet olunan bu hadis bahsinde naklettigine 
gore 5afii §oyle demigtir: 'Namazdan gikan kiginin her hangi bir tarafta igi yoksa ve diledigi yone 
yonelip gitmesinde bir fark yoksa sag tarafina donup gitmesini arzularim. Ciinku Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellern) benzer durumlarda sagdan baglamaktan hoglamrdi.' 

Hanefi fikhina ait I b n - i A b i d i n ' in kiraat faslindan bir sahife once goyle denilmigtir: Kigi, 
namaz kildiktan sonra gitmek istedigi zaman ya sag tarafina veya sol tarafina donup gidebilir. 
Cunku T i r m i z i' nin dedigi gibi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in her iki tarafa 
donup gittigi sabittir. Nevevi: Sag ve sol tarafa donup gitmek, ihtiyag bakimindan egit oldugu 
takdirde sag tarafa gitmek daha faziletlidir. ^unku guzel igler ve benzerlerinde sag tarafin 
ustunlugu hadislerle sabittir, demigtir.' 

930) Abdullah (bin .Mes'ud) (Radtyattahu anh)'den rivayet edildigine gure goyle demigtir : 
Herhangi biriniz (namazdan gikarken) sag tarafina donmek mecburiyetinde olduguna itikad 
ederek (bu yuzden) nefsinde geytana bir hisse ayirmaya kalkigmasin. ^unku ben. Resulullah 

T1941 

(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i gordum. Donuglerinin ekserisi sol tarafina idi. 1 - L 


izahi 

Bu hadisi Tirmizi harig, KLitub-i Sitte sahihlerinin hepsi ve A h m e'd ile B e y h a k i de manayi 
degigtirmeyen az lafiz farkiyla rivayet etmiglerdir. 

ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh), bu hadisiyle, namazdan sonra sag tarafa donmenin vacibligine 
itikad etmenin mahzurlu oldugunu, gunku Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ekseri- 
yetle sol tarafina donup gittigini gordugunu bildirmigtir. Vacib olmayan bir geyin vacibligine 
itikad etmek gunah oldugu igin, bu inangta oJan kigi, nefsinde ve inancinda geytana bir hisse 
ayirmig olur. 

Hadis, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in namazdan gikinca sol tarafina donup 
gitmesinin, sag tarafina donup gitmesinden daha gok olduguna delalet eder. Muslim ve 
Beyhaki'-nin ismail bin Abdirrahman es-Sudi tarikiyle rivayet ettiklerine gore Ismail (Radiyallahu 
anh) goyle demigtir : 






'Namazdan giktigim zaman sag tarafima mi, sol tarafima mi doneyim.' diye Enes bin Malik 
(Radiyallahu anh)'e sordum. Enes (Radiyallahu anh) §oyle cevap verdi: 'Bana gelince; Ben 
Peygamber (Sa I la I la h u Aleyhive Sellem)'in daha gok sol tarafina dondugunu gordum.' 

I b n-i Mes'ud (Radiyallahu anh)'un hadisiyle Enes (Radiyallahu anh)'in hadisi arasinda bir ihtilaf 
yoktur. £unku Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bazen sag tarafina, bazen de sol 
tarafina donup giderdi. Her sahabi daha gok olduguna itikad ettigini haber vermigtir. 

Ebu Davud'un ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh)'un rivayetinde ravi U m a r e demigtir ki; 'Ben bu 
hadisi el-Es-ved' den dinledikten sonra M e d i n e ' ye vardim, Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) in hanelerinin mescidin sol tarafinca bulundugunu gordum.' 

Sindi de : 'Peygamberin evi mescidin sol tarafinda (dogusunda) bulundugu igin sol tarafa donup 
gitmek ihtiyaci daha gok duyulmug ve bu nedenle Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in, 
sol tarafina donup gitmesinin daha gok gorulmug olmasi muhtemeldir. 

931) Amr bin §uayb'in dedesi (Abdullah bin Amr bin el-As) (Radt-yallahu anhum)'aen rivayet 
edildigine <jore goyle demigtir : 

Ben, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i namazdan giktiginda (bazen) sag tarafina (bazen 
de) sol tarafina donup giderken gordum.. ^^ ] 

932) "... (Muminlerin annesi) Ummii Seleme (Radiyailaku anha )'<\en: $oyle demigtir : 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) namazdan selam verdiginde selamim tamamlayinca 
kadinlar hemen kalkar (evlerine giderler) di. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de 

kalkmazdan once oturdugu yerde biraz beklerdi. ^ 

izahi 

Bu hadisi Buhari de rivayet etmigtir. Ebu Davud, Nesai, Ahmed ve Bey haki de bunun benzerini 
rivayet etmiglerdir. Buhari' nin bagka bir rivayetinde U m m u Seleme (Radiyallahu anha) 
goyle demigtir: 

"Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) namazdan selam vo-rirdi ve Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) henuz yerinden kalkmami§ iken kadinlar selamdan hemen sonra kalkip 
giderek evlerine girerlerdi. Erkekler de Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile oturduklari 
yerde beklerlerdi." 

Tabarani ve Nesai' nin rivayetlerinde belirtildigi gibi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
yerinden kalktigi zaman erkek cemaat da kalkardi. Ve sahabiler, Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'in bekleyi§ sebebinin erkeklerden once kadinlarin gikip evlerine gitmeleri oldugunu 
zannederlerdi. Hatta A h m e d' in rivayetinde, Ummii Seleme (Radiyallahu anh) cemaat da- 
gilirken erkeklerin kadinlara yeti§memeleri igin Peygamber {Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
bekledigini zannettiklerini soylemi§tir. 

Yukarida i§aret edilen rivayetlerde belirtilen bekleyi§ sebebine gore, cemaatta kadinlar 
bulunmadigi zamanlarda Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) selamdan sonra pek 
beklemezdi. 924 nolu A i § e (Radiyallahu anha)'nin hadisi bu durumu te'yid eder. §unu da 
belirtelim ki, sabah namazindan sonra gune§ doguncaya kadar Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 

Sellem) in yerinden kalkmadigi sahih hadislerle sabittir. 

Hadisin Fikih Yonii 

1 - imamin cemaatin durumunu gozdnunde bulundurmasi mustahabtir. 

2 - Sakincalara, fitne ve tohmetlere sebebiyet veren durumlardan sakinmak hususunda ihtiyatli 
bulunmak mustahabtir. 

3 - Erkeklerle kadinlarin kari§ik olarak ibadet yerinde veya yolunda bulunmasi mekruhtur. 

4 - Zaruret olmadikga imamin selam verdikten sonra namaz kildigi yerde durmamasi 
mustahabtir. 

Hanefi fikih kitablarindan el-Haniye'de beyan edildigi gibi imam farz namazdan selam verince; 
farzdan sonraki sunneti kilmak veya tesbihat yapmak igin kendisinin sol tarafina gitmek 
suretiyle yer degi§tirmesi mustahabtir. Ba§ka turlu yer degi§tirmesi de me§rudur. Tesbihat 
yapilirken ve dua edilirken sol kolunu cemaata ve sag kolunu kibleye dogru vererek oturmasi 
veya cemaata dogru oturmasi me§ru olan oturu§lardandir. 

§afii mezhebine gore tesbihat yapilirken imam'in efdal olan oturu§ §ekli sag kolunu cemaata ve 






sol kolunu kibleye vererek otur-masidir. Siinnet igin yer degigtirmek siinnettir. 

Bu hususta genig izah igin fikih kitablarma miiracaat olunmasi tavsiye edilir. ^1 

34 - Yemek Konup Namaz (igin) ikamet Edildigi Zaman (Hangisine Oncelik 
Verilecegi) Babi 

933) Enes bin Malik (Radtyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore Resulullah (Satlallahii Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurmugtur : 

«Akgam yemegi kondugu ve namaz (igin) ikamet edildigi zaman siz Once yemek yeyiniz.»" 

934) (Abdullah) bin Omer (Radtyallahu anhiima)'dan rivayet edildigine gore Resulullah 
(Sallallahii Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Akgam yemegi kondugu ve namaz (igin) ikamet edildigi zaman siz once yemek yeyiniz.» 

Havi demigtir ki: Bu emre binaen bir akgam, Ibn-i Omer (Radi-yallahu anh) ikamet sesini igittigi 
halde (namaza durmayip once) akgam yemegini yedi." 

935) Aige (Radtyaliahu anha)'den rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Akgam yemegi hazirlanmig oldugu ve namaz (igin) ikamet edildigi zaman once yemek yeyiniz. 
ri99) 


izahi 

Enes (Radiyallahu anh)'in hadisini Buhari, Muslim ve T i r m i z I de benzer lafizlarla rivayet 
etmiglerdir. B u h a -r i' nin rivayeti mealen goyledir: 

«Akgam yemeginiz onunuze kondugu vakit akgam namazim kilmadan yemege baglaymiz. 
(Namaza) acele edip de yemeginizi birakmayimz.» 

!bn-i Omer (Radiyallahu anh)'in hadisi Nesai harig, Kutu b-i Sitte sahiblerince rivayet edilmigtir. 
Ai§e (Radiyallahu anha)'nin hadisini ise Muslim ve Ebu Davud ile ibn-i Hibban bagka lafizlarla 
rivayet etmiglerdir. M u s 1 i m ' in rivayeti goyledir: 

= «Yemek hazir iken namaza baglamak yoktur.» 

A§a': Akgam yemegi demektir. 
i§a' : Yatsi namazi demektir. 

Bu babta rivayet edilen ilk iki hadiste ak$am yemegi kondugu zaman namaza ikamet edilirse 
namaza uurulmayip once yemek yenmesi emredilmigtir. 

Uguncu hadiste, ak§am yemegi hazirlamp namaza ikamet edildigi zaman akgam yemegiyle i§e 
baglanmasi emredilmigtir. 

T i r m i z i' nin bu babta rivayet ettigi uguncu hadisin gerhinde Tuhfetu'l-Ahvezi yazan a§agidaki 
bilgiyi vermigtir: 

El-Ira ki: 'Akgam yemeginin hazirlanmasindan maksat yemek yiyenin online konmug durumda 
olmasidir. Yemegin hazirlanmig olmasi veya kablara konmug olmasi kasdedilmemigtir. Cunku 
hadisgilerin ittifakla rivayet ettikleri ibn-i Omer (Radi-yallahu anh)'in hadisinde Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur: 

«Sizden birisinin akgam yemegi online kondugu zaman once yemek yesin ve yemek yiyinceye 
kadar acele etmesin.» 

1 b n-i Omer (Radiyallahu anh) igin yemek konuldu, bu arada namaz (igin) ikamet ediliyordu. 
Kendisi imamin kiraatini igittigi halde yemegini yemedikge namaza kalkmazdi,l demigtir. 

Buhari ve Muslim'in rivayet ettikleri Enes (Radiyallahu anh) in hadisi el-Ir ak T'nin kavlini teyid 
eder. §u halde hadislerdeki hukiim, hazirlamp henuz adamin online konmamig olan yemek 
hakkinda degildir. 

Hadislerde namaz kelimesi mutlak olarak gegmigtir. ibn-i Dakik i'l-iyd: 'Namaz kelimesi akgam 
namazi ile yorumlan-malidir. Cunku bir rivayette akgam namazi tabiri kullamlmigtir. Bagka bir 
sahih rivayette de : 

«Biriniz oruglu iken akgam yemegi kondugu zaman...» buyurul-makla namazdan maksadin 
akgam namazi oldugu belirtilmig oluyor.' demigtir. 

El-Fakihani ise : 'Hadisteki namaz kelimesi umumi manada kabul edilmelidir. ^unku once yemek 
yemenin hikmeti, ag karmna namaza duruldugunda zihnin yemekle me§gul olmasi ve ibadette 
arzulanan hu§u'un terkedilmesi endigesidir. Bu endige akgam namazina munhasir degildir. Bir 





rivayette akgam namazimn zikredilmesi bu hukmun ona munhasir oldugunu gerektirmez. Zira 
oruglu olmadigi halde gok acikmig olan kigi icabinda oruglu kimseden daha fazla yemege igtiyakli 
olabilir, demigtir. 

El-Hafiz ibn-i Haceri-l'Askalani el-Fethu-l'Ba-ri'de bu iki kavli naklettikten sonra: 'Yemegin 
namazdan onceye alinmasi sebebine bakilarak ve acikmig kigiyi orugluya ve Ogle yemegini 
akgam yemegine kiyaslamak suretiyle hadiste gegen namaz kelimesini umumi manaya 
yorumlamak mumkundur. Fakat varid olan lafza nazaran umumi manaya yorumlanamaz,' 
demigtir.» 

Tirmizi, Enes (Radiyallahu anh)'in hadisini rivayet ettikten sonra soyle der: 

'Enes (Radiyallahu anh)'in hadisi hasen - sahihtir. Ebu Bekir, Omer, Ibn-i Omer ve diger bazi 
sahabiler (Ra-diyallahu anhum)'un ameli bu hadise goredir. Ahmed ve ts-h a k da bununla 
hukmederek; cemaati kagirsa bile kigi once akgam yemegini yer, demiglerdir. Ben el-Caru 
d ' den igittim kendisi V e k i' den igittigine gore V e k ? bu hadis hakkinda : Eger yemegin 
bozulmasindan korkarsa kigi once yemek yer, demigtir. Fakat sahabilerin ve bagkalarmin 
yukarida gegen kavli uygulanmaya gayandir. Bu alimlerin maksadi, kiginin kalbi bir gey ile 
meggul iken namaza durmamasidir. ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'-den rivayet edildigine gore : 
«igimizde bir gey var iken namaza durmayiz», demi|tir.' El-Menhel yazari; 'Abdesti dar iken 
adam namaza durur mu?' babinda rivayet olunan A i § e (Radiyallahu anhaJ'nin mezkur 
hadisini agiklarken agagidaki bilgiyi vermigtir: 

"Fladisten maksat konmug olan yemekle kalbi meggul olan kiginin Once yemek ihtiyacmi 
gidermeden farz bile olsa namaza durmamasidir. Bu halde namaza durmak Cumhur'a gore 
tenzihen mekruhtur. Zahiriye mezhebine mensup alimler, ibn-i Flazm, Ebu Sevr ve bir cemaata 
gore bu halde namaza durmak haramdir. Kilinan namaz da batildir. 

Flazirlanmig ve hemen adamin online konabilecek durumdaki yemegin hukmu, konmu§ olan 
yemegin hukmu gibidir. 

Namazdan once yemege oturma hukmu, namaz vaktinin geni§ olmasi kaydina baglidir. Eger 
yemege oturuldugu takdirde namaz vaktinin gikmasindan korkulursa, ki§inin once namaz 
kilmasi vacib-tir. Cumhurun kavli budur. Ciinku b a g a v i' nin 5erhu's-Sunne'-de ve Ebu D a v 
u d ' un rivayet ettikleri C a b i r (Radiyallahu anh)'in hadisine gore Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) : 

= «Namaz ne yemek igin ne de bagka gey igin tehir edilemez.» buyurmugtur. 
ibnu-Melek, Cabir (Radiyallahu anh) 'in hadisini goyle yorumlamigtir : 'Adam pek acikmamigsa 
veya vakit daralmig olup namazin kazaya kalmasi korkusu varsa once namaz kilinir, namaz tehir 
edilemez.' 

Kalbi meggul eden ve huguu gideren engeller yemek hukmundedir. Once megguliyetler 
gideriImeli, sonra namaza durulmalidir. 

35 - Yagigli Gecede Cemaat (A Gitmemek) Babi 


936) Ebu'l-Melih ^ ^ (Radiyallahu anh)'aen rivayet edildigine yore goyle demigtir : 

Ben yagigli bir gece (cemaatla namaz kilmak igin evden) giktim. Sonra (namazdan) donunce 
evin kapismi agtirmak istedim. Babam (Usame bin Umeyr) : 

— Kim O? dedi. Ben : 

— Ebu'l-Meh'h'dir, dedim. Babam: 

— Vallahi iyi bilirim ki, Fludeybiye-I- ■ gunu biz Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile 

beraber idik Ayakkabilarimizin altlarmi islatmayan bir yagmur yagdi. Bunun uzerine 

Resulu il ah (Sallallahu Aleyhi ve Seilem)'in muezzini «Namazimzi oldugunuz yerlerde 

„ (2031 

kilmiz!» diye bagirdi, dedi. i - L 

izahi 

Ebu Davud, el-Flakim ve Beyhaki, bu hadis metninin, Usame'ye ait olan pargasinin benzerini 
rivayet etmiglerdir. Ebu Davud'un rivayeti mealen goyledir : 

"Ebu'I-Melih'in, babasindan rivayet ettigine gore babasi, Cuma gunune rastlayan Fludeybiye 
zamanmda Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile beraber bulunmug, ayakkabilarmin altini 
islatmayan bir yagmur yagmig ve bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), 
onlarin olduklari yerlerde namaz kilmalarim emretmigtir." 






Ebu Davud'un bu hadisi «Yagi§li gunde Cuma namazi» babinda rivayet ettiginden bu hadisi 
yagigli gunde Cuma namazina gitmemenin caizligine delil gosterdigi samliyor. El-Menhel 
yazarinin dedigi gibi, hadis yagigin Cuma namazina gitmemek igin bir mazeret oldugunu 
belirtmez. Cunku hadiste soz konusu edilen olay Cuma gunu sabah veya ikindi namazinda 
olmu§ olabilir. Olayin Cuma gunu ogle namazi vaktinde vuku buldugu kabul edilse bile yine tarn 
delil olamaz. £unku Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in seferde Cuma namazmi kildirdigi 
sihhatli bir gekilde sabit degildir. Bu hususta yalmz Onun Batnu'l-Vadi'de Cuma namazmi 
kildirdigina dair siyer ehlinin ve ibn-i S a'd ' in rivayeti vardir. 

Hadisin : «Ayakkabilarimizin altlanni islatmayan yagmur...» ifadesi yagmurun az yagdigindan 
kinayedir. 

Rihal: Rahl'in goguludur. Rahl: Konak, mesken ve kalinan yer demektir. 

Nial: Na'l'in goguludur. Na'I: Ayakkabi, nal, gokek ve gevgek olmayan kaba arazi gibi manalara 
gelir. Tercemede ayakkabi olarak manalandirdik. Bazi alimler sert arazi diye yorumlamiglardir. 
Cunku az yagig sert arazinin uzerinden akip agagilarini islativerir. Fakat gevgek arazi suyu 
emerek ileriye dogru akmasim engeller. Ancak bol yagi§ halinde akinti olabilir. Nial kelimesi sert 
arazi anlaminda yorumlandiginda yine az yagigtan kinaye olmug olur. 

Bir Hal Tercemesi 

Hadisin ravisi Usame bin Umeyr bin Amir el-Huzeli el-Basri'nin sahabi oldugu Buhan tarafindan 
ifade edilmigtir. Sunen sahipleri, Ahmed, Ebu Avane, ibn-i Hibban ve el-Hakim kendi 
sahihlerinde onun hadislerini rivayet etmiglerdir. El-isabe'de bildirildigine gore Halite, Usame'nin 
Basra'da ikamet ettigini ve oglu Ebul-Melih'ten ba§ka ravisinin bulunmadigmi soylemigtir. El- 
Hulasa'da Usame'nin sahabi oldugu ve 7 hadisinin bulundugu beyan edilmigtir. (El-Menhel C : 1, 
Sn. 207) 

937) (Abdullah) bin Omer (Radtyauahu anhuma)'den rivayet edildigine gore §oyle soylemigtir : 
Yagigli gecede veya ruzgarli soguk gecede Resulullah (Sallalla-hu Aleyhi ve Sellem)'in muezzini: 

Oldugunuz yerlerde namaz kiliniz, diye bagirirdi. ^ -1 

izahi 

Bu hadisi Buhar i, Muslim ve Ebu Davud benzer lafizlarla ve muteaddit senedlerle rivayet 
etmiglerdir. Bazi rivayetlerde sefer kaydi mevcuttur. Bazilarinda ise bu kayit yoktur. B u h a r i' 
nin rivayeti mealen §oyledir : 

"Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) seferde iken soguk veya yagmurlu gecede muezzine, 
ezan okumasmi ve ardindan da : Haberiniz olsun! Namazlarimzi oldugunuz yerlerde killniz, diye 
bagirmasim emrederdi." 

Ebu Davudl un bir rivayeti B u h a r i' nin yukardaki rivayetinin aymsidir, denilebilir. Diger bir 
rivayetinde ise sefer kaydi yoktur. 

El-Menhel yazari : Sefer kaydi bulunmayan rivayet, sefer kaydi bulunan rivayet gibi yorumlamr, 
demigtir. 

938) (Abdullah) bin Abbas (Radtyallahu anhuma)'aan rivayet edildigine gore §oyle demi§tir : 
Peygamber (Sallallahu Aleyhive Sellem) yagigli bir Cuma gunu buyurdu ki: 

«Oldugunuz yerlerde namaz kilmiz.»*' 

939) (Abdullah) bin Abbas (Radtyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore : 

Kendisi, yagigli bir Cuma gunu muezzine ezan okumasmi emretti. Muezzin de Allahu ekber, 
AUahu ekber, eghedu enlailahe illallah, eghedu enne Muhammede'r-Resulullah..., diyerek ezan 
okumaya bagladi. Muezzin E§hedu enne Muhammede'r-Resuluilah dedikten sonra ibn-i Abbas 
(Radiyallahu anhuma), muezzine: 

(Hayye ale's-Salah yerine) halka gagrida bulun. Evlerinde namaz kilsinlar, dedi. Bunun uzerine 
halk ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'a: 

Nedir §u senin yaptigin?, dediler. Kendisi: 

"Benden (gok) hayirli olan bir zat guphesiz bunu yapti. —Bununla Peygamber Efendimizi 
kasdetmigtir. — Sen halki evlerinden gikartip dizlerine kadar gamura batmig olarak yamma 

gelmelerini bana emrediyorsun" dedi. ^ ) -^ 

izahi 




Bu hadisi Buhari ve Ebu Davud da az lafiz farkiyla rivayet etmiglerdir. Buhari' nin rivayeti 
mealen §oyledir : "ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine 
gore : 

Kendisi, gamurlu bir gunde halka (Cuma) hutbe (sini) okuyacagi sirada muezzin, Hayye ales- 
Salaha gelince • . «Namaz evlerde (kilinacaktir) diye gagrida bulunmasmi muezzine emretmi§ 
bunun uzerine halk (bu sozden) hoglanmamig gibi yekdigerine bakmiglar. ibn-i Abbas 
(Radiyallahu anh) demig ki: 

— Galiba siz bunu tasvib etmediniz. §uphesiz bunu benden (gok) hayirli olan bir zat yapmigtir. 

— Bununla Peygamber Efendimizi kas-d et mistir' — §uphesiz Cuma namazi farz olan bir geydir. 
Ben ise sizleri (yerlerinizden) gikarmak istemedim.» 

Ebu Davud'un rivayetine gore ibn-i Abbas (Ra-diyallahu anh), muezzine 'Hayye ale's- 
Salah' cumlesini okumamasim ve onun yerine 'Evlerinizde namaz kiliniz' manasim ifade eden; 
cumlesini okumasmi emretmigtir. 

Surtenimizde bu hususta bir sarahat yoktur. 

B u h a r i' nin ibn-i Omer (Radiyallahu anhJ 'den olan rivayetinde Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve SellemVin ezan bittikten sonra: 

-Bulundugunuz yerlerde namaz kilmiz» gagrisinda bulunmayi muezzine emrettigi agiklanmigtir. 
Sindi, Suneni m izdeki ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'m rivayetini Ebu Davud' daki rivayeti 
gibi yorumlamigtir. Yani 'Hayye ale's-Salah' cumlesi yerine mezkur cumlenin okunmasi 
emredilmigtir, diye yorumlamigtir. 

El Menhel yazan goyle der: 

«Her ezanda *Hayye ale's-Salah ve Hayye ale'l-Feiah' ciimlelerinin bulundugu hususunda 
alimler muttefiktirler. B u h a r i ve Ebu Davud'un tbn-i Omer (Radiyallahu anhl'den rivayet 
ettikleri hadiste ezandan sonra bu cumlenin okunmasimn Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) tarafindan emredildigi agikga bildirilmigtir. Kuvvetli olam da budur. §u halde ibn-i Abbas 
(Radiyallahu anh)'in 'Hayye ale's-Salah' yerine mezkur cumleyi okutmasi onun bir igtihadi olsa 
gerektir. Kendisinin: 

«Benden (gok) hayirli olan bir zat bunu yapmi§tir.» derken 'Hayye ale's-Salahl cumlesi yerine 
mezkur cumleyi okuma hususunu kas-detmemi§, yagigli gunde ha I ki n Cuma namazina 
gitmemeleri ve evlerinde namaz kilmalari igin gagrida bulunmayi kasdetmigtir. 

N e v e v i: 'Evlerinizde namaz kiliniz.' cumlesi, namazin iginde soylenir, tbn-i Omer (Radiyallahu 
anh)'in hadisine gore namazdan sonra soylenir. §afii' nin agikga belirttigi gibi iki §ekil de caizdir. 
Lakin ezan diizeninin korunmasi bakimindan bu cumlenin ezandan sonra okunmasi daha 
guzeldir, demigtir.' 

El-Ayni, Buhari uzerindeki gerhinde N e v e v i' nin sozunu naklettikten sonra : 'Ben derim ki: 
ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'in hadisi ezan yoluyla degildir. Goruldugu gibi ibn-i Abbas 
muezzine : Hayye ale's-Salah deme; = «Evlerinizde namaz kihmz» soyle, demigtir. ibn-i Abbas 
(Radiyallahu anh)'m maksadi yagi§ mazereti dolayisiyla kolaylik saglandigmin halka 
bildirilmesidir. ^unku ibn-i Omer (Radiyallahu anh) 'in B u h a r i' deki rivayeti ye Ebu Hureyre' 
nin ibn-i A d i y y el-Kamil'inde tahric ettigi hadislerinde muezzinin 'Sallu fi buyutikum» veya 
'Sallu fi rihalikum' Sozunun ezan bittikten sonra soylenecegi belirtilmigtir,' demigtir. 

Bu babta rivayet edilen hadisler soguk ruzgar ve yagigin Cuma namazina ve vakit namazimn 
cemaatina gitmemek igin me§ru mazeret olduklarina delalet ederler. Bu hususta alimler 
arasinda ihtilaf 
vardir: 

1 - Hanefi mezhebine gore gok yagmur, fazla gamur ve giddetli soguk Cuma ve cemaata 
gitmemek igin megru mazeretlerdir. 5iddetli karanlik da boyledir. Fakat ruzgar mazeret degildir. 
Ancak giddetli ruzgar geceleyin mazeret sayilir. 

2 - 5afiiler'e gore §iddetli yagmur veya §iddetli soguk gece olsun, gunduz olsun cemaata 
gitmemek igin megru mazerettir. Sahih kavle gore gamur da boyledir. Elbiseyi islatacak 
durumdaki kar da mazerettir. 5iddetli sicaklik da boyledir. Ruzgar mazeret degildir. Ancak 
geceleyin esen soguk ruzgar da mazeret sayilir. Cemaata gitmemek igin mazeret sayilan geyler 
Cuma namazi igin de mazeret sayilir. 

3 - Malikiler'e gore giddetli yagmur ve fazla gamur Cuma ve cemaata gitmemek igin 
mazerettir. 

4 - Hanbeliler'e gore karanlik gecede esen soguk ruzgar §iddetli olmasa bile cemaata 
gitmemek igin mazerettir. Keza yagmur- veya gamur kigiye eziyet veriyorsa Cuma ve cemaata 

gitmemek igin mazeret sayilir. ^06 ] 





36 - Namaza Duramn Siitresi Babi 


940) Musa bin Talha'nm babasi (Talha bin Ubeydillah) (49) (Radi-yallahu anhumaydan rivayet 
edildigine gore goyle demigtir: 

Fiz namaza dururduk. (Bu esnada) hayvanlar da onumuzden gegerdi. Bu durum Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Selleml'e anlatildi. Bunun uzerine 0: 

«Birinizin onunde semerin arka kagi gibi bir gey olsun. Artik onunden gegen ona zarar vermez.» 
buyurdu. &QZ1 

izahi 

Muslim, Tirmizi ve Ebu Davud da bunu benzer lafizlarla rivayet etmiglerdir. Tirmizi, bunun hasen 
- sa-hih oldugunu soylemigtir. 

Mu'hiretu'r-Rahl: Semerin arka kagidir Binici ona dayamr. Mu'-hara ve Muahhara da okunabilir. 
El-Menhel'de beyan edildigine gore semerin arka kaginin uzunlugu hususunda ihtilaf vardir. Bir 
argin kadar oldugunu soyleyen vardir. Meghur kavle gore 2/3 argin kadardir. Bir argin veya daha 

uzun olabildigini soyleyenler de olmugtur. Liliil/Q 

Siitre Ne Kadar Olmalidir? 

El-Menhel yazan «Sutre» babinda goyle der: «Fikihgilar sutrenin kalinligi ve uzunlugunun ne 
kadar olmasinm gerekliligi hususunda ihtilaf etmiglerdir. $oyle ki: 

1-Nevevi: 'Sutrenin uzunlugunun semerin arka kagi kadar olmasi esastir. Kalinligi hakkinda 
baglayici bir hukum yoktur, Bize ( = $af i! ler'e) gore kalini da incesi de kafidir. Delilimiz de Ebu 
Hureyre (Radiyallahu anhJ'in Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellemi'den rivayet ettigi gu 
mealdeki hadistir: 

(49) Cennetle mujdelenen on sahabiden birisidir. Fazileti ve ha I tercemesi mukaddimenin 125 - 
128 nolu hadisler bahsinde gegmigtir. Oglu Musa ise sika ve segkin birtabiidir. Hadisleri goktur. 
«Kil kadar ince olsa bile semerin arka ka§i misli olan sutre kafidir.» (Nevevi bagka hadisi de delil 
gostermigtir. Buraya aktarmaya gerek gormedim.) 

2 - Flanbeliler de 5afiiler gibi hukmetmiglerdir. 

3 - Flanefiler'e gore sutrenin uzunlugu bir ar§m, kalinligi da bir parmak kadar olacaktir. 
Malikiler'e gore uzunlugu bir ar§m, kalinligi da bir mizrak gibi olacaktir. Bu mizraktan kuguk olan 
sutre ile mendupluk hasil olmaz. 

Hadisin : «Artik onunden gegen ona zarar vermez.» cumlesinden kasdedilen mana §udur : 
'Anlatilan sutre bulununca sutrenin onunden gegenler namaza duran gahsin namaz sevabindan 
bir gey eksiltmez.l Namaza duran gahis ile siitresi arasindan gegmek ise yasaktir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) sutreye dogru duramn sevabmin, sutrenin ilerisinden 
gegenlerle eksilmiyecegini haber vermigtir. ^unku kigi namazda oldugunu bildiren muteber 
igareti koymugtur. 

Hadisteki zarar ifadesi ile namazin eksikligi kasdedilmigtir. $u halde sutre koymadan kirda, 
golde ve onu agik olan bir yerde namaza duruldugunda, onunden bir geyin gegmesi namazin 

sevabmi eksiltir. 

Sutrenin Hiikmu 

Sutreye dogru namaz kilmak dort mezhebin ittifakiyla mendub-tur. imam ve munferid igin 
hukum budur. imamin sutresi, cemaat igin de gegerlidir. Sutreyi terketmek gunah degildir. 
Flanefi, Maliki ve Flanbeli mezheblerine gore sutre, duvar, direk ve kaya gibi taginmaz egyadan 
olabildigi gibi, taginir egyadan da olabilir. 5afii mezhebine gore sutreler deger bakimindan dort 
kisma ayrilir. Bir siradaki sutrenin ittihaz edilmesi mumkun iken bir sonraki sirada olan sutreyi 
ittihaz etmek muteber degildir. Yani sutreye dogru durulmamig sayilir. 0 kisimlar sirayla 
goyledir -. 

1 - Duvarlar ve sutunlar gibi taginmaz ve temiz geyler. 

2 - Yere dikilen harbe, baston gibi taginir geyler. 

3 - Uzerinde namaz kilinan seccade ve benzeri geyler. Sergi mescidin mefrugatindan olursa 
sutre sayilamaz. Yani mescid iginde serili herhangi bir seccade ve benzeri yaygi uzerinde 






namaza durmakla sutre ittihaz edilmi§ sayilamaz. 

4 - Yere gizilen gizgi.Sutrenin §artlari ve bununla ilgili meseleleri ogrenmek igin fikih kitablarina 
muracaat edilmesi gerekir. 

941) (Abdullah) bin Omer (Radtyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore §oyle soylemi§tir : 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) igin seferde bir harbe gikarilirdi. 0, (namaz kilmak 

istedigi zaman) harbeyi yere dikerek ona dogru namaz kilardi. 

izahi 

Buhari, Muslim, Nesai ve Ebu Davud da bu hadisi rivayet etmi§lerdir. Buhari, Muslim ve Ebu D a 
v u d ' un rivayet ettikleri metin mealen §oyledir . 

«Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bayram gunu (namaza) giktigi zaman harbenin 
getirilmesini emrederdi. Harbe Onun bnune dikilirdi. Kendisi ona dogru namaz kilar, halk da 
arkasinda namaza dururlardi. 0, seferde de bunu yapardi...» 

Harbe: Geni§ demirli kuguk mizraktir. Geni§ hanger ve demir kismi geni§ olen sunguye de 
denir. 

El-Menhel yazan §oyle der: 

-Yani Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) yolculukta namaza durmak istedigi zaman 
bulundugu yerde duvar ve benzeri bir §ey olmadigi takdirde beraberinde goturulen harbeyi 
onunde yere dikerek ona dogru namaz kilardi. Halk da O'nun arkasinda namaza dururlardi. 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in onune diktigi harbe bir rivayete gore N e c a § i' 
nin O'na hediye ettigi harbedir. Bir kavle gore mu§riklerden U h u d sava§inda oldurulen bir 
§ahsa ait idi. Zubeyr bin el-Avvam (Radiyallahu anh) sava§ta mu§riki oldurunce harbesini 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e sunmu§tur. Birinci rivayet Sa'd el-Kurazi 
(Radiyallahu anh) 'ye aittir. ikincisi e 1 - L e y s tarikiyle rivayet edilmi§tir, iki rivayetin 
arasim bulmak mumkundur: ilk harbe Uhud sava§indan kalmadir. ikincisi N e c a § i' nin 

hediyesidir, denilebilir. ^1 ] 

Hadisin Fikih Yonii 

1 - Namaz igin sutre ittihazi me§rudur. 

2 - Zararlari defetmek igin siiah bulundurmak me§rudur Ozellikle yolculukta si lah 
bulundurulmalidir. 

942) Ai§e (Radiyallahu anka)'den rivayet edildigine gore §oyle demi§tir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in bir hasiri vardi. Gunduz yere serilirdi. Peygamber 
(Aleyhi's-Selam) geceleyin de o hasin hucre gibi yaparak ona dogru namaz kilardi." 

943) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) joyle buyurdu, demigtir: 

«Biriniz namaza durmak istedigi zaman (duvar gibi) bir §eye dogru dursun. Eger bulamazsa 
yere bir asa diksin. §ayet (bunu da) bulamazsa bir gizgi gizsin. Artik onunden gegen §eyler ona 

zarar vermez. 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud, Ahmed, ibn-i Hibban ve Beyhaki de rivayet etmi§lerdir. 

El-Menhel yazari hadisin agiklamasiyla ilgili olarak §oyle der: 

«Yani ki§i namaza durmak istedigi zaman duvar, direk, agag gibi bir §eye dogru durup namaz 
kilsin. Sutre edinecegi §eyin, en az semerin arka ka§i kadar olmasi gerekir. §ayet boyle bir §ey 
bulamazsa onundeki yere asayi diksin. Hadisin zahirine gore asanin in-cesiyle kalini arasinda bir 
fark yoktur. 

5ayet asa, baston ve harbe gibi bir §eyi bulamazsa yere bir gizgi gizsin. 

§afii' nin kadim kavli ile A h m e d ' e gore sutreye elveri§li hig bir §ey bulunmadigi takdirde 
gizgi gizilmelidir. Hane-f i 1 e r' in de bir kavli boyledir. 

Mai ikil er, Hanefiler'in ekserisi ve cedid kavline gore gizginin sutre olamiyacagina 






hukmetmi§lerdir. Gerekgeyi de §oyle belirtmi§lerdir: Sutre'den maksat ki§inin namazda 
oldugunu bildirmektir. Q\zg\ bu bilgiyi vermez. Q\zg\ gizilmesini emreden bu hadisin muztarib 
oldugunu soylemi§lerdir. i b n - i Uyeyne, Bagavi, §afii ve ba§kalari da hadisi zayif 
saymi§lardir. Lakin N e v e v i §oyle demi§tir : 

'Segkin goru§ gizgi gizilmesinin mustahabligidir. ()unku bu hususta sabit bir hadis yok ise de 
gizgi gizmekle namaza duran ki§i igin bir sinir hasil olmu§ olur. Amellerin faziletleri hakkindaki 
zayif hadisle amel edilmesine alimler ittifak etmi§lerdir. Helal ve haram konusunda zayif hadisle 
amel edilmez. Hat gizmek ise bilindigi gibi amellerin fazileti ile ilgilidir. Qizginin gizili§ine gelince; 
en uygun §ekil gizginin namaza duran kiginin yanmdan kible dogrultusunda gizilmesidir. Q\zg\ 
gizmenin mustahabligina hukmeden alimler arasinda Kadi Ebu Hamid el-Mervezi, §eyh Ebu 
Hamid, Kadi Ebu't-Tay y i b ve Bendenici de bulunur. B e y h a k i ve ba§kasi da buna temayul 
gostermi§lerdir.» 

Hadisin : «Artik onun onunden gegen §eyler ona zarar vermez.» 

cumlesinin bir benzeri 940 nolu hadiste gegmi§ ve gerekli agiklama orada yapilmi§ti. - ^ 

Hadisin Fikih Yonii 

1 - Namaza duruldugunda sutre edinmek me§rudur. 

2 - Sutre elveri§li olan ge§itli §eylerden olabilir. 

3 - Sutre edinmekte hadisteki sira takibi gerekir. Yani oncelikle duvar ve benzeri ta§inmaz 
§eyler sutre edinilir. Boyle bir §ey yoksa asa ve benzeri bir §ey sutre edilir. 0 da yoksa gizgi 
gizilir. 

Bazi alimler seccade sermeyi gizgi gizmeye kiyaslami§lar ve namaza duruldugu belirtisi olarak 
seccadenin gizgiden ustun oldugunu soylemi§tir. 

37 - Namaz Kilamn Onunden Gegmek Babi 

944) Busr bin Said (Radtyallahu anhumayden rivayet edildigine gore demi§tir ki: 

Namaz kilamn onunden gegmenin hukmunu sormam igin beni Zeyd bin Halid (Radiyallahu 
anh)'m yanma gonderdiler. (Ben de gidip sordum.) Bunun uzerine Zeyd (Radiyallahu anh), 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellemi'in §oyle buyurdugunu bana haber verdi: 

«Ki§inin kirk (zaman) yerinde beklemesi (zahmeti), namaz kilamn onunden gegmesi (gunahin) 
dan onun igin daha hayirlidir.» 

(Ravi) Sufyan demi§tir ki: «Kirk yil mi, kirk ay mi, kirk sabah mi, kirk saat mi? bilmiyorum." 

945) Busr bin Said (Radtyallahu anhuma)'aen rivayet edildigine gore Zeyd bin Halid 
(Radtyallahu anh) (kendisini) Ebu Cuheym el-Ensari (Radtyallahu anh)'m yanma gondererek : 
Namaza duran §ahsin onunden gegen adam (m girdigi gunah) hakkinda Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve SellemJ'den ne igittin? diye sordurmu§. Ebu Cuheym (Radiyallahu anh) de: Ben 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den §oyle buyurdugunu i§ittim, demi§ tir: 

«Sizden birisi, din karde§i namaz kilarken onun onunden gegmesi sebebiyle kendisi igin ne 
(kadar gunah) bulundugunu bilseydi, §uphesiz kirk (zaman) beklemesi (zahmeti), kendisinin 
gegmesinden (dolayi) yuklendigi gunahtan) daha hayirli olurdu.» 

Ravi demi§tir ki: «Kirk yil mi, kirk ay mi, kirk gun mu? bilmiyorum. 

izahi 

Ebu Cuheym (Radiyallahu anh)'in hadisini Kutub-i Sitte sahihlerinin hepisi, Malik ve Beyhaki 
rivayet etmi§lerdir. Bazi rivayetlerde bulunan az lafiz farki, manaya tesir etmez. 

«Kirk yil mi, kirk ay mi, kirk gun mu? bilmiyorum.» diyerek tereddud eden ravinin Ebu'n-Nadr 
oldugu Muslim ve Ebu Davud'un rivayetlerinde belirtilmi§tir. $u halde Ebu'n-Nadr §unu demek 
istemi§tir: Bana bu hadisi rivayet eden Busr bin S a i d ' in : «Kirk yil mi, kirk ay mi, kirk gun 
mu?» dedigini bilemiyecegim. $u halde Busr, tereddutsuz ve kesin olarak bekleme suresini 
bildirmi§, fakat Ebu'n-Nadr hadisi rivayet ederken sureyi kesin olarak hatirlayamami§tir. 

Buhari, Muslim ve Ebu Dav ud, bu hadisi, Malik bin Enes vasitasi ile Ebu'n-Nadr' dan rivayet 
etmi§lerdir. Bunlarin §erhlerinde beyan edildigine gore Ebu'n- N ad r' in mezkur 
tereddudunu Malik bin Enes nak-letmi§tir. 

Sunenirnizin ilk hadisinde ise tereddut eden ravinin S u f y a n bin Uyeyne oldugu belirtilmi§, 






ikinci rivayette ise mutereddit ravi belirtilmemi§tir. Tereddudun E b u'n-N a d rl dan S u f-y a n 
' a gegtigi kuvvetle muhtemeldir. 

Hadisten kasdedilen mana §udur: Namaz kilan kimsenin onunden gegen ki§i, bunun ne derece 
gunah oldugunu bilse 40 yil orada bekleme zahmetine katlanmayi gegme vebalini yuklenmeye 
tercih eder. 

Gegmenin yasak oldugu yerin tahdidinde ihtilaf vardir. Bir kavle gore bu yer namaza duran ki§i 
ile secde edecegi yer arasindaki mesafedir. Diger bir kavle gore ki§inin durdugu yerden itibaren 
kibleye dogru 3 ar§inlik mesafedir. Ba§ka kaviller de vardir. Birinci goru§ kuvvetlidir. 

Kirmam' nin beyanma gore 40 sayisinin esas alinmasinin gergek hikmetini ancak Allah bilir, 
denmekle beraber §oyle bir hikmet gosterilebilir; ipsanin nutfeden itibaren ana rahminde 
gegirdigi tavirlarin her birisi 40 sayisina baglidir. (Yani 40 gun nutfe, 40 gun kan pihtisi, 40 gun 
bir gigdem et halinde geli§meye devam eder.) 

Alimlerin gogu 40 sayisinin gok zamandan kinaye oldugu ihtimalini kuvvetli gordugunden bu 
sayisinin amlmasi yolunda hikmet ara§tirmami§lardir. Nitekim bundan sonra gelen Ebu Hureyre 
(Radiyallahu anh)'nin hadisinde 40 yil ifadesi yerine 100 yil ifadesi buyurulmu§tur. 

Hadis, namaz kilanin onunden gegmenin girkin ve haram olduguna delalet eder. Hadisin zahirine 
gore farz namaz ile nafile namaz arasinda bir fark yoktur. Nevevi: Hadis, gegmenin haram-ligina 
delalet eder. £unku hadisin anlaminda te'kidli yasaklama ve §iddetli azab varligi ihtar ediliyor, 

demi§tir. 

Namaz Kilanin Onunden Gegmenin Dort Mezhebe Gore Hiikmii 

1 - Hanefi ve Maliki mezheblerine gore namaza duran ki§i sutre edinmemi§ olsa bile onun 
onunden gegmek haramdir. Keza ba§kasinm gegtigi yerde sutresiz olarak namaza durmakla haI- 
kin namazin bnunden gegi§ine sebebiyet vermek de haramdir. Boyle bir yerde namaza duran 
ki§inin bnunden gegen olursa hem gegen adam hem de namaza duran ki§i gunah i§lemi§ olur. 
$ayet bnunden gegen olmazsa orada namaza durmakla gunah i§lemi§ olmaz. Cunku sutre 
edinilmesi aslinda vacip degildir. Ki§i ha I ki n gegtigi yerde namaza dursa ve bnunden gegen 
kimselerin bagka yerden gegmeleri mumkun ise iki taraf da gunaha girer. $ayet tenha bir yerde 
namaza durulsa, fakat onun bnunden gegmekten ba§ka bir gare yoksa, bu takdirde gegilirse, 
taraflar gunaha girmi§ olmazlar. Taraflardan birisi kusurlu olursa, o gunaha girer. Kusursuz olan 
igin gunah yoktur. 

2 - §afiiler'e gore; §artlarina uygun olarak sutre edinerek namaza duran ki§inin bnunden 
gegmek haramdir. Aksi takdirde gegmek, ne haram ne de mekruhtur. Bununla beraber 
gegmemek daha uygundur. $u halde namaza duran ki§i, sutre edinmedigi zaman, onun 
bnunden gegen olursa, taraflar igin gunah yoktur. Bununla beraber halkin gegecegi yerde 
namaza durmak mekruhtur. Onunden gegen olsun olmasin, durmakla kerahet i§lemi§ olur. 

3 - Hanbeliier'e gore bagkasimn gegmek ihtiyacmi duydugu yerde ki§inin namaza durmasi 
mekruhtur. Onun bnunden gegen olsun olmasin kerahet vardir. Namaza duramn bnunden 
gegene gelince; Eger ba§ka bir yoldan gegmek mumkun oldugu halde namaz kilanin bnunden 
gegerse gunah i§lemi§ olur. Aksi halde gunah yoktur. 

Ug Hal Tercemesi 

1 - Ebu Cuheym Abdullah bin Haris bin Simmet el-Ensari. sahabidir. Bu-harl ve Muslim iki 
hadisini ittifakla rivayet etmi§lerdir. Ravileri Bi§r bin Said el-Hadremi, Bi§r'in karde§i Muslim 
bin Said, Tbn-i Abbas'in mevlasi Umeyr ve Meymune'nin mevlasi Abdullah (Radiyallahu 
anhum)'dur. Kutub-i Sitte sahihlerinin hepisi onun hadislerini rivayet etmi§lerdir.(EI-Menhel 
cild 3, sahife 169) 

2 - Zeyd bin Halid el-Cuheni el-Medem'nin kunyesi Ebu Abdirrahman veya Ebu Talha'dir. 
Sahabilerin me§hurlarindan ve buyuklerindendir. Hudeybiye safarinde Peygamber (S-A.V.)'in 
beraberinde bulunmu§, Mekke fethinde Cuheyne ka-bilesinin sancaktarligmi yapmi§tir. Cuheyne 
bin Zeyd, o kabilenin babasidir. Sek-senbir hadisi vardir. Buhari ile Muslim be§ hadisini 
muttefikan rivayet etmi§lerdir. Ravileri Munbais'in mevlasi Yezid, Abdurrahman bin EbT omre, 
ibn-i Mu-seyyeb ve ba§kalaridir. Hicretin yetmi§ sekizinci yili Kufe'de vefat etmi§tir. Medine'de 
vefat ettigini soyliyenler de vardir. Ebu Davud, Nesai, Tirmizi ve ibn-i Ma-ceh, onun hadislerini 
rivayet etmi§lerdir. <E1-Menhel cild 1. sahife 171) 

3 - Busr bin Said el-Abid el-Medem, sika bir tabiidir. Ebu Hureyre, Osman, Ebu Said, Sa'd bin 
Ebi Vakkas, Zeyd bin Halid ve bagka sahabiler (Radiyallahu anhumVden rivayette bulunmu§tur. 
Kendisinden de Ebu'n-Nadr Salim bin Umeyye, Muhammed bin ibrahim, Ya'kub bin el-E§ecc, 
Ebu Seleme bin Abdirrahman ve ba§kalari rivayette bulunmu§tur. ibn-i Main, Nesai, igli ve tbn-i 



Sa'd, onun sika olduguna gahadet edenlerdendirler. Hicri 100. yilda vefat etmigtir. Ktitub-i Sitte 
sahibleri, onun hadislerini rivayet etmiglerdir. (El-Menhel Cild 5, sahife 94) 

946) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'<\en rivayet edildigine gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Her hangi biriniz (din) kardegi namazdayken onunden aykiri* gegmekte ne kadar gunahi 
yuklendigini bilse, yuz yil yerinde durmasi, attigi adimdan, giiphesiz daha hayirli olur.»" 

Not: Zevaid'de : Hadisin isnadi hakkinda soylenti vardir. Cunku ravi Ubey-dullah bin 
Abdirrahman'm amcasinin adi Ubeydullah bin Abdillah'tir. Ahmed bin Hanbel, Onun hadislerinin 
munker oldugunu soylemigtir. Fakat Tbn-i Hibban; Onun hadislerinin zayifligimn, oglunun 

kendisinden rivayet ettigi hadislere mahsus oldugunu soylemigtir, denilmigtir. ^17 ] 

izahi 

Tirmizi' nin gerhi Tuhf e'de beyan edildigine gore bu hadisi ibn-i Hibban da rivayet etmigtir. 
El-Hafiz ibn-i Hacer, el-Fetih'te bu hadisin ibn-i Maceh ve ibn-i Hibban tarafindan rivayet 
edildigini soyledikten sonra: Bu hadiste 100 yil beklemenin namaza duranin onunden 
gegmekten daha hayirli oldugunun bildirilmesi, diger hadislerde beyan edilen 40 yil bekleme 
tabirinin igin onemini ve tehlikesini belirtmek igin olduguna delalet eder, demigtir. Yani 40 sayisi 
bir ozelligi tagidigindan dolayi degil, uzun sureyi ifade igin kullamlmigtir. 

Hadis namaz kilanin onunden gegmenin buyuk bir giinah olduguna delalet eder. 

EI-Hafiz, Suyuti: Namaza duranin onunden gegmekten maksat kendisiyle kible arasinda ve 
sag tarafindan sol tarafina veya sol tarafindan sag tarafina gegmektir. (Tercemede bu gegigi 
aykiri kelimesiyle ifade ettim. Hadiste bu manayi 'm ut ar izl kelimesi ifade etti.) Adam namaz 
kilanin onunden kibleye dogru ileriye yuruyecek olursa yasak bir gegig yapmig sayilmaz, 
demigtir. 

El-Hafiz Ibn-i Hacer, el-Fetih'te: Hadisin zahirine gore yasaklik namaza duranin onunden gegene 
mahsustur. Kasden onun onunde duran veya oturan yahut uzanan kimse gunaha girmig 
sayilmaz. Lakin namaz kilanin onunden gegmenin yasaklanmasimn sebebi onu §a§irtmak ise 
amlan hareketlerde aym sakincayi tagidigi igin bunlarin da yasakligi hukmu gikarilir, demigtir. 
Namaza duranin onunden gegmenin buyuk vebal olduguna delalet eden bagka hadisler de 

vardir. Bunlari buraya aktarmaya luzum gormedim. ^ aL 

38 - (Namaz Kilanin Onunden Gegmekle) Namazi Kesen §eyler Babi 

947) (Abdullah) ibn-i Abbas (Radtyattahu anhutna)'dan; 5oyle de-migtir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Arafe'de (imam olarak) namaz kiliyordu. Bu esnada 
ben ve el-Fadl (bin Abbas) (Radi-yallahu anhuma) bir digi merkebe binmig olarak oraya gelerek 
(birinci) saffin bir kismimn onunden gegtikten hemen sonra (saffin onunde) m erke bt en inerek 

saffa girdik. 

izahi 

Bu hadisi Kutub i Sitte sahihlerinin hepsi, Ahmed, Malik ve B e y h a k i muteaddit senedlerle 
ve az lafiz farkiyla uzun ve kisa metinler halinde rivayet etmiglerdir. E b u D a v u d ' un ri- 
vayetinde ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) o esnada erginlik gagina ermek uzere oldugunu 
soylemigtir. El-Menhel yazarinm naklen agikladigina gore ibn-i Abbas o esnada 13 -15 yaglarinda 
imig. ibn-i Abbas'in kendi yagini belirtmesinin sebebi ise; hareketinin megru oldugunu 
belirtmektir. Ciinku henuz erginlik gagina gelmemig olan mumeyyiz gocuklarin dinen yasak olan 
geylerden men edilmeleri ve gerektiginde tazir cezasiyla cezalandirilmalari emredilmigtir. 
Ornegin 10 yagina giren gocugun namaz kilmamasi halinde dbgulmesi emredilmigtir. 

Buradaki rivayete gore ibn-i Abbas'in anlattigi kissada soz konusu namaz A r a f a t' ta 
kilinmigtir. M u s 1 i m ' in ibn-i Uyeyne tarikinden olan rivayeti de boyledir. Bazi rivayetlerde 
ise soz konusu namazin M i n a' da kilindigi belirtil-- mistir. N e v e v i, olayin 2 defa vuku 
buldugu yorumunda bulunmugtur. 

El-Fetih yazari: Kissamn tekerrur etmemig olmasi esastir. Bilhassa hadisin ilk ravisi aymdir. 
Olayin Mi n a' da vuku bulmug olmasi rivayeti kuvvetlidir. Diger gazdir, demigtir. 

El-Menhel yazarinm naklen beyan ettigine gore Muslim, hadisenin Veda haccinda veya Mekke 






fethinde vuku buldugunu rivayet etmigtir. El-Menhel yazari Veda haccinda olduguna taraftar 
gikmigtir. 

B u h a r i' nin bir rivayetinde ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) birinci saffin bir kismimn onunde 
merkeb uzerinde gittigini bildirmigtir. 

Ebu Davud'un rivayetinde ibn-i Abbas namazdan sonra hig kimsenin kendisine bu hareketinden 
dolayi itirazda bulunmadigmi bildirmigtir. Onun bu sozu namaza duramn onunden merkebin 
gegmesinin namazi bozmadigina delildir. Cumhur'un kavli de budur. 

B u h a r i' nin rivayetinde bahis konusu namazda Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in bir 
duvara dogru durmamig oldugu agiklanmigtir. 

Cumhur'un kavline gore namaz kilanin onunden her hangi bir geyin gegmesi namazi bozmaz. 
Hz. AM, Hz. Osman, Tbn-i Museyyeb, Ubeyde, §a'bi, Malik, Urve, Sev-ri, §afii ve Hanefi 
alimleri (Radiyallahu anhum)'un kavli budur. Onlarin en kuvvetli delilleri Ebu Davud, Darekut- 
ni, Tahavi ve Beyhaki' nin Ebu Said-i Hudri'-den merfu' olarak rivayet ettikleri gu mealdeki 
hadistir: 

«(l\lamaz kilanin onunden gegen) hig bir gey namazi kesmez, (bozmaz.) Siz gucunuz yettikge 
gegmek isteyeni defedin. Cunku o geytan igini yapar.» 

Cumhur'u-Ulema; merkeb, kopek ve kadin gibi bazi geylerin gegmesiyle namazin kesildigine dair 
rivayet edilen hadisleri namazdaki hugu ve huzurun kesilmesi anlaminda yorumlamiglardir. 
Nevevi: Cevaplarin en sihhatlisi ve en guzeli budur. §afii, Hattabi, Fikihgilar ile hadisgilerin 
muhakkik alimleri boyle cevab vermiglerdir. Dayandigimiz cevab da budur. Bazi alimler soz 
konusu hadislerin mensuh oldugunu soylemigler ise de bu iddia makbul degildir. Cunku mensuh 
olduguna dair her hangi bir delil yoktur. Veda haccmm Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in hayatinin sonlarinda yapilmig olmasi ve i b n - i A b b a s' in bu hadiste anlattigi kis- 
sanin bu seferde vuku bulmug olmasi bu hadisin nasih oldugunu gerektirmez. ()unku bazi 
geylerle namazin kesildigine delalet eden hadislerin veda haccindan sonra buyurulmug olmasi 
mumkundur. Usui ilminde belirtildigi gibi, boyle durumdaki bir hadis nasih olamaz. Ayrica 
mensuhluk ihtimali olsa bile hadislerin arasini bulmak mumkun ise, nesih yoluna gidilmemesi 
tercih edilir, demigtir. 

948 ) Ummu's-Seleme (Radtyallahu anha)'den; 5oyle demigtir: Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) Ummu Seleme (Radi-yallahu anha)'nin odasinda namaz kiliyordu. Abdullah veya 
Omer bin Ebi Seleme (Radiyallahu anhum), Onun onunden gegmek istedi. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) eliyle igaret etti. C 0CLJ k da geri dbndu. Biraz sonra 
Zeyneb bint-i Ummi Seleme (Radiyallahu an-huma), (Onun onunden) gegmek istedi. 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) eliyle goylece igaret etti. (Buna ragmen) Zeyneb (Radi- 
yallahu anha) (Onun onunden) gegti. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) namazi bitirince: 
«Kadinlar (muhalefet etmekte ve isyan hususunda) erkeklere galibtirler.- buyurdu." 

Not: Zevaid'de : Hadisin isnadinda zayiflik vardir. Burada ravi Muhammed bin Kays, babasindan 
rivayet etmigtir. Bazi nushalarda, annesinden rivayet etmigtir. Babasi da, annesi de tamnmiyor, 

denilmigtir. ^ 22 °1 

izahi 

Bu hadis, namaza duramn onunden kadinin gegmesiyle namazin bozulmadigina delalet eder. 
Ayrica gegmek isteyene engel olmanin ve gerektiginde el igaretiyle mani olmanin megruluguna 
delalet eder. Bu hadisi Ahmd de rivayet etmigtir. 

949 ) (Abdullah) bin Abbas (Radiyallahu anhuma)'aan rivayet edildigine gore; Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu demigtir: 

«(Namaz kilanin onunden gegen) siyah kopek ve hayizli kadin, namazi keser. 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud, Nesai, Tahavi ve Beyhaki de rivayet etmiglerdir. Bazi rivayetlerde «Siyah» 
kaydi yoktur. «Kopek» kelimesi, mutlak gegmigtir. Fakat burada «Siyah» kaydi bulundugu igin 
diger rivayetler de buna gore yorumlamr. 

El-Menhel yazari: iBu hadisin zahiriyle hukmeden lbn-i Abbas (Radiyallahu anh) ve Ata 
(Radiyallahu anh) : Namaz kilanin onunden gegen geylerden yalmz hayizli kadin ve siyah kopek 





namazi bozar, demi§lerdir. Kadinin namaz bozmasinin hayizli haline mahsus olmasinin hikmeti, 
namaz kilanin bulundugu yere necasetin du§mesi korkusu olabilir. Cumhur'a gore hig bir §eyin 
gegmesiyle namazin bozulmayacagi yukarida anlatilmigtir. Cumhura gore kadin, hayizli olsun 
olmasin, Onunden gegtigi §ahsin namazim bozmaz. Ancak namazin sevabim noksanla§tirir. 
Diger taraftan bu hadisteki «Hayizli» kelimesi ile adet gorme ya§ma ermi§ kadin kasde-dilmi§ 
olabilir/ demigtir. 

950 ) Ebu Hureyre (Radtyallahu ank)'aen; §oyle demigtir: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) buyurdular ki: • (Namaz kilanin onunden gegen) kadin, kopek ve merkep, namazi 
keser.Zevaid'de : Hadisin isnadi sahihtir. Nitekim Buhari, bunun butun ra-vileriyle delil 

getirmigtir, denilmigtir. ^ ^ 

izahi 

Hadiste amlan geylerin gegmesiyle namazin bozulduguna hukmedenlerin delillerinden birisi de 
bu hadistir. Zevaid'in kaydina gore bu hadis, Kutub-i Sitte sahiblerinden yalmz muellifimiz 
tarafindan rivayet edilen hadislerdendir. Halbuki Muslim de bu hadisi aym lafizlarla rivayet 
etmigtir. Sonunda da gu cumle bulunur: 

«ve bunu semerin arka kagi kadar bir gey korur.» 

Yukarida da anlatildigi gibi Cumhura gore hadisteki «namazi keser.» ifadesinden maksad; 
namazin bozulmasi degil, namazdaki hugu un kesintiye ugratilmasidir. 

951 ) Abdullah bin Mugaffel (Radtyallahu anh)'den; $oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) buyurdular ki: 

«(Namaz kilanin onunden gegen).Kadin, kopek ve merkep namazi keser J " ^ 

952 ) Ebu Zerr(-i Gifari) (Radtyallahu anAJ'den: 5°yl e demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) buyurdular ki: 

-(Namaza duran) Adamin onunde semerin arka kasi kadar bir §ey bulunmadigi zaman (onun 
onunden gegen) kadin, merkep ve siyah kopek namazi keser.» 

(Ravi Abdullah bin Samit) Demi§tir ki: Ben: Ya Ebu Zerr! Siyah kopegin kirmizi kopekten farki 
nedir? diye sordum.. Ebu Zerr: Sen bana sordugun gibi, ben de Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sel lem)'e sordum da; bunun uzerine 0: 

-Siyah kopek §eytandir.» buyurdu. ^ 24 ] 

izahi 

Bu hadisi Buhari harig Kutub-i Sitte sahipleri, Tahavi ve B e y h a k i de rivayet 
etmi§lerdir. 

Namaza duranin onunde semerin arka ka§i kadar bir §eyin bulunmasi halinde kadin, merkep ve 
siyah kopegin onun onunden gegmesiyle namazin kesilmiyecegi hukmu gikarilir. Semerin arka 
ka§i miktarindan maksat sutredir. ^unku harbe, asa ve gizgi gizmekle sutre edinilmesinin caizligi 
36. babta gegti. 

Hadiste adam tabiri kullamlmi§tir. Kadin da erkek hukmundedir. Namazin kesilmesi ifadesinin iki 
§ekilde yorumlandigi bundan onceki hadislerin izahinda gegmi§tir. 

El-Menhel yazari bu hadisin agiklamasi bahsinde §oyle der: «Sutre edinmeden namaza duran 
§ahsin onunden hadiste amlan §eylerin gegmesiyle namazinm bozulduguna bu hadis delil 
gosterilmi§tir. Sahabi ve tabiilerden bir cemaatin mezhebi budur. Ebu Hureyre, Enes, ibn- 
i Omer, Hasan-i Basri, Ebu'l-Ahvas ve Zahiriye mezhebine mensup alimlerin kavli 
budur. Bunlar: Kopek diri olsun olu olsun namaz kilanin onunden gegsin veya onunde dursun, 
kiiguk olsun buvuk olsun fark etmez. Kadin da boyledir. Hepsi namazi bozar. Ancak kadin 
namaz kilanin onunde uzanmi§ ise namazi bozmaz, demi§lerdir. 

Ahmed bin Hanbel: 'Siyah kopek namaza duran adamin onunden gegmekle namazi bozar. 
Fakat kadin ve merkebin siyah kopek gibi olmasi hususunda igimde bir §iiphe vardir. Merkep 
bozar diyemiyorum. £iinku ibn-i Abbas'in (947 nolu) hadisi vardir. Kadin bozar diyemem, 
gunku A i § e (Radiyallahu an-ha)'nin (956 nolu) hadisi vardir,' diyerek mezkur hadisin 
metnini naklettikten sonra: 'Eger kadinin gegmesi namazi bozsaydi Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in onunden A i § e (Radiyallahu anh)'nin uzanmasi da namazi bozardi,' 





demigtir. 

Abdullah bin Samit {Radiyallahu anh) siyah kopegin kirmizi kopekten ne farki bulundugunu E b 
u Z e r r (Radiyallahu anh)'e sormug. Ebu Zerr de buna cevaben aym geyi Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve SellemVe sordugunu ve Peygamber (Sa I la I la h u Aleyhi ve Sellem)'in; *Siyah 
kopek geytandir.» buyurdugunu sbylemigtir. 

Bazi alimler bu cumleyi zahirine gore yorumlayarak geytamn siyah kopekler suretine girdigini 
sbylemiglerdir. Diger bir kisim alimler; Siyah kopege burada geytan denmigtir. Sebebi ise siyah 
kopegin digerlerinden daha gok zararli olmasidir, demiglerde. Kopegin namaz bozmasmin 
hikmeti bu cumleden anlagilir. Kadinin namazi bozmasmin sebebi ise; fitne korkusudur. Merkebe 
gelince onun da amrmasi ve namaz kilam gagirtmasi korkusu vardir. 

Huccetullah el-Baliga'de : Bu hadisten anlagiliyor ki namazin sihhatinin gartlarindan birisi de 
namaz kilinan sahanin kadin, merkep ve kopekten arindirilmasidir. Buradaki sir gudur: 
Namazdan maksat Allah Teala'nm huzuruna gikmak ve muracaatta bulunmaktir. Kadinlarla 
ihtilat etmek, onlara yaklagip sohbet etmek namazin amacina ters dugebilir. Kopek ise 
geytandir. Bilhassa siyahi. Merkep de geytan gibidir. £unku bazen toplumun iginde giftlegir. 
Namaz esnasinda boyle bir manzaraya gahid olmak gok girkindir, denmigtir.» 

Namaz kilanin onunden hig bir geyin gegmesi ile namazin bo zulmayacagi hukmu cumhurun 
gorugudur. 947 nolu hadisin agiklamasi bahsinde cumhurun gorugunu ve bu hadisleri 

yorumlama §eklini anlattim. 

39 - Giiciin Yettigi Kadar Gegeni Defet Babi 

953) Hasan el-Ureni (Radiyallahu ank)'aer\ rivayet edildigine gore §oyle demigtir : 

Namaz kilanin onunden gegmekle namazi kesen geyler Abdullah bin Abbas (Radiyallahu 
anhuma)'in yaninda anlatildi. (Konu§macilar) kopek merkep, ve kadim zikrettiler. Bunun uzerine 
ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma) : Oglak hakkinda ne dersiniz? Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) bir gun (imam olarak) namaz kiliyordu. Bir oglak giderek Onun onunden gegmeye 
galigti. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (gegmesine mani olmak igin) ondan once kible 
tarafina gitti (gegig yerini daraltti) dedi.Zevaid'de : Bu hadisin isnadi sahihtir. Lakin 

munkatidir, denmigtir. ^- 2 ^ 

izahi 

Zevaid'deki bilgiye gore bu hadis Zevaid turundendir. Ebu Davud ibn-i Abbas (Radiyallahu 
anh)'tan buna benzer bir hadis rivayet etmigtir. «imamin sutresi cemaat igin de sutredir» 
babinda rivayet ettigi hadisin meali §oyledir : «Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) imam 
olarak namaz kiliyordu. Bir oglak Onun onunden gegmek igin gitti. Bunun uzerine Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onun gegmesine mani oldu.» Ebu Davud, Abdullah bin Amr' den de 
buna benzer ikinci bir hadis daha rivayet etmigtir. 

El Menhel yazari §oyle der: 

«Bu hadis imamin sutresinin cemaat igin de sutre sayildigina delalet eder. Ciinku Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayvanm kendisinin onunden gegmesine mani olmu§ fakat 
cemaatin onunden gegmesine mudahale etmemi§ ve ettirmemigtir. Demek ki imamin sutresi 
cemaat igin de sutredir. Ve sutre edinilmesine ait hadisler imam ve munferide mahsustur, 

demigtir.» ^ 222 ^ 


Hadisin Fikih Yonii 

1 - Namaz kilanin onunden gegmek isteyeni mumkun mertebe def etmek megrudur. 

2 - Gegeni def etmek igin az hareket namazi bozmaz. 

3 - imamin sutresi cemaat igin de sutredir. 

954) Ebu Said-i Hudri (Radtyallahu ank)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallaku 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Sizden birisi namaza durmak istediginde bir sutreye dogru durup namaz kilsin, sutreye yakin 
dursun ve onunden hig bir kims»yi gegirmesin. Eger bir kimse (buna ragmen) gelerek gegmeye 







galigirsa onunla mukatele etsin. (Onu giddetle def etsin). Cunku 0 ancak bir geytandir.»" ^^8 ] 

izahi 

Buhan", Muslim ve Ebu Davud da Ebu S a i d * in hadisini uzun ve kisa metinler halinde rivayet 
etmiglerdir. 

Hadis, namaza duran kimsenin sutre edinmesini ve sutreye yakin durmasim emreder. Bu emir 
mendubluk igindir. Bu hususta genig izah 36. babta gegmigtir. 

Hadis namaza duran kimsenin, bnunden gegmek isteyeni def etmesini emreder. Muslim ve Ebu 
Davud'un rivayetinde : 

«Gucu yettigi kadar def etsin.» buyurulmugtur. Bu emrin hukmu hakkinda el-Menhel yazari 
goyle der: 

«Hadisin zahirine gore bu emir vacib igindir. Yani gegmek isteyeni def etmek namaz kilana 
vacibtir. Zahir ehli bununla hukmetmiglerdir. 

N e v e v i: Bu emir mendubluk igindir. Def etmenin vacibli-gkie herhangi bir alimin hukmettigini 
bilmiyorum. Bilakis bizim arkadaglarimiz ve diger alimler defetmenin vacib degil, mendublugu- 
na agikga hukmetmiglerdir, demigtir. 

Eger namaz kilanin onunden ve ona yakin bir yerden gegmeye galigirsa eliyle def etmelidir. 
$ayet biraz uzaktan gegmeye galigirsa igaretle veya subhanellah demekle defetmeye 
galigmalidir. 

Kadi tyaz: 'Def etmek igin gegmeye galigamn yanina kadar yurumenin caiz olmadigina alimler 
ittifak etmiglerdir. Namaz kilan kigi durdugu yerde gegeni def etmeye galigir. Cunku namazda 
yurumek hatasi bir geyin gegmesi hatasindan daha buyuktur. Namazdaki gahsin elini 
yetigebildigi kadar def etmesi mubah kilinmigtir. Bunun igindir ki sutresine yakin durmasi 
emredilmigtir. $ayet uzak olursa igaretle veya subhanellah demekle def edHmesine galigilir, 
demigtir. 

Gegmek isteyen kigi biraz gegtikten sonra namaz ki Ian gahis onu def edebilir durumda ise geri 
gevirsin mi? Bu hususta ihtilaf vardir, ibn-iMes'ud (Radiyallahu anh), Hasan ve Salim 
(Rahimehumullah) geri gevirsin demiglerdir. Fakat Cumhur: Geri gevirmesin. Cunku g er j 
gevirmek ikinci bir gegig hukmundedir, demiglerdir. 

Hadisin zahirine gore gegmeye galigan gahis gocuk da olsa def edilmelidir. (948 nolu hadis de 
bunu teyid eder.) 

Hadiste : «Eger gegmek isteyen kigi ikazi dinlemezse giddetle def edilsin.» Duyurulmugtur 
Hadisteki ifade -Mukatele-dir Mukatele-nin asil manasi dogugmek, avagmaktir. Kurtubi ve 5afii 
buradaki mukaiuieu ilk ikazi dinlemeyeni giddetle def etmek manasinda yorumlamiglardir. 

5 a f i i 1 e r' den bir cemaat mukateleyi hakiki manada yorumlamiglardir. Ama bu yorum 
namazdaki hugu ve huzura uygun olmadigi igin uzak bir yorum sayilmigtir. 

Kadi I y a z ; 'israrla gegmaye galiganla silahla veya tehlikeli bagka gekilde savagmaya luzum 
olmadigi hususunda alimler ittifak etmiglerdir. Eger tehlike arzetmeyen bir gekilde onu def 
etmeye galigir da adam oiuverirse kisas hukmunun uygulanmayacagi hususunda alimler 
muttefiktirler. Ancak diyetin (tazminatin) odenip odenmiyecegi hususunda ihtilaf vardir. 
Yukaridaki hukumler namaza sutreli olarak duran hakkindadir', demigtir. 

Ibn-i Ebi Cemre: «Cunku o ancak bir geytandir.» ifadesinden, mukatelenin dogugmek degil, 
defetmek anlaminda kullanildiginin anlagildigini savunarak goyle demigtir: 

'Cunku geytanla mutakele ancak, istiaza ve besmele gibi geyleri okumakla yapilir. Namazda az 
hareket yapmak zaruret dolayisiyle caiz kilinmigtir. Eger namaz kilan gahis, bnunden gegmeye 
galiganla hakikatan dogugurse, onun hareketi, namazin hugu ve huzurunu ihlal etmek 
bakimindan, bnunden birisinin gegmesinden beterdir. 

Gegmemeye galigamn defedilmesi emri, acaba namaza halel gelmemesi igin mi, yoksa gegmeye 
galiganm gunaha girmesine engel olunmak igin mi? 

ibn-i Ebi Cemre, ikinci gikka taraftar olmugtur. Fakat diger alimler birinci gikki 
tutmuglardir. Bu gik kuvvetlidir. Ni tekim tbn-i Mes'ud (Radiyallahu anh) : 

«Namaza duranin bnunden gegmek namazin faziletinin yarisim giderir.» buyurmugtur. Omer 
(Radiyallahu anh) da : 

-Namaz kilan kimse, onun bnunden gegirilmekle namazinm ne kadar noksanlastigmi bilseydi, 
halkin gegmesine engel olacak sutre olmaksizin hig namaza durmazdi.» buyurmugtur. 

Hanef iler'e gore gegmek isteyeni def etmemek daha ef-daldir. El-Bedayi' yazari : Bizim 

delilimiz Peygamber (Sallallahu 

Aleyhi ve sellem)'in: = «§uphesiz namaz amellerinde bir megguliyet vardir.» hadisidir. 





Dbgugmek ve gegeni defetmeye galigmak namaz igindeki amellerden degildir. Dolayisiyla bu- 
nunla meggul olmak caiz degildir. E b u S a i d (Radiyallahu anh) "in (954 nolu) hadisi namazda 
hareket etmenin mubah oldugu ilk zamanlarda buyrulmugtur. Sonra neshedilmigtir. Bazi 
alimler: Gegmek isteyeni def etmek ruhsattir. Efdal olam def etmemektir. Cunku <j e f e tme 
hareketi namazda yapilan amellerden degildir. E b u H a n i f e ' nin de def etmeyi birakmanm 
efdal oldugunu ve hadisteki def etme emrinin ruhsati agiklamak kabilinden sayildigim soyledigi 
§eyh Ebu Mansur tarafindan agiklanmigtir, demigtir.» 

EI-Menhel yazari daha sonra goyle der : 

-Hanefi alimlerinin : 'Def etmek namazda yapilan amellerden degildir' geklinde gosterdikleri 
gerekge ve illet nassa kargidir. Yani tutarsizdir. Ebu Said (Radiyallahu anh)'in (954 nolu) 
hadisinin mensuhlugu iddiasi delil bulunmadikga sabit sayilamaz. Buna ait bir delil de yoktur. 
Def etmenin delilleri kuvvetli oldugu igin bunun efdaliyetine hukmedenlerin kavli tercihe 
gayandir. 

Hadisin : «£unku o ancak bir geytandir- cumlesinden maksat onun fiilinin geytan igi oldugunu 
bildirmektir. Hakiki geytan oldugu kasdedilmemigtir. Yahut da cinlerden geytan oldugu gibi 
insanlardan da geytanlar bulundugu cihetle ona insan turunden olan geytan denilebilir. 

Tbn-i Battal: 'Bu hadis dinde fitne gikaran kigiye geytan demenin caizligine ve hukum vermede 
asil olan isimler olmayip manalar olduguna delalet eder. £unku gegen adamin sirf gegigi ile 
hakiki manada geytanlagmasi imkansizdir, demigtir. 

ibn-i Battal geytam cinni olan hakiki geytan manasina yorumlami§tir. Kur'an-i Kerim'de 
insanlardan da geytanlarin bulundugu bildirildigi igin bu tur geytanlarin varligi kabul edilmigtir. 

Bu cumle goyle de yorumlanabilir: 'Qunku namaz kilanin onunden onu gegmeye sevkeden ancak 

§eytandir,_ Bundan, sonra gelen ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'in hadisi bu yorumu teyid eder. 
f2291 

Hadisin Fikih Yonii 

1 - Namaz kilan kimsenin sutre edinmesi mendubtur. 

2 - Sutreye yakin durmasi mendubtur. (Bu yakinlik mesafesi normal secde edebilecegi bir yer 
veya 3 argin ile tesbit edilmigtir.) 

3 - Namazda iken onunden gegmek isteyeni def etmek megrudur. Bu hukum sutre edindigi 
zamana mahsustur. Sutre ittihaz etmedigi veya halkin gelip gegtigi yol uzerinde namaza 
durdugu zaman onunden gegenleri def edemez. Ve gegenler igin bir sakinca yoktur, 

ibn-i Dakik i'l-iy d: 'Sutre olmadigi zaman gegenlerin def edilemiyecegi hukmu bu hadis'e 
dayandirilmigtir. 5afii'-nin bazi arkadaglari: Sutre edinmeyenin veya sutreden uzak duranin 
onunden ve secde mahallinin biraz ilerisinden gegmekte kerahet yoktur. Secde mahalli ile 
namaz kilanin arasindaki yerden gegmek mekruhtur, ama namaz kilan ki§i gegeni def edemez. 
Ciinku namaz kilan kusurludur, demigler' diye bilgi vermigtir. 

4 - Gegmek isteyeni mumkiin mertebe uygun gekilde def etmeli. Zaruret olunca daha serf 
davramlmalidic. 

5 - Namaz kilanin onunden gegen ki§i namaz kilam meggul etmesi hususunda geytan gibidir. 

6 - Din hususunda bozgunculuk edene geytan demek 

955) Abdullah bin Omer (Radtyallahu anhuma)'den rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu demigtir: 

«Biriniz namaz kilarken onunden her hangi bir kimseyi gegirmesin. Eger gegmek isteyen kigi 

gegmemezlikten imtina ederse namazdaki adam onunla mukatele etsin. Ciinku gegmek 

isteyenin arkadagi geytan onun beraberindedir.» 

„ „ [2301 T2311 

Havi el-Munkediri: «^unku el-Uzza J - 1 onun beraberindedir, demigtir.» i - L 

izahi 

Bu hadisi Muslim de rivayet etmigtir. Daha onceki hadisler gibi namaz kilanin onunden gegmek 
isteyeni usulu dairesinde def etmenin ve gegmekte israr edildigi, takdirde mukatele etmenin 
megruluguna delalet eder. Mukatelenindogugmeklveya giddetle def etmek anlaminda 
yorumlandigi hususu bundan onceki hadisin agiklamasi bahsinde gegti. Bundan onceki hadiste 
gegen adamin geytan oldugu ifadesi vardi. Bu hadiste ise gegenin beraberinde geytanm 
bulundugu ifade edilmigtir. Hadiste gegen 'Karin' kelimesi, devamli arkadaglik eden ve dost 





anlaminda kullamlir. 


T2321 


40 - Kendisi ile Kible Arasinda Bir §ey Varken Namaz Kilamn Babi 

956) Ai§e (RadtyaUaku <in/ta)<\en rivayet edildigine «ore goyle de- 
migtir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) geceleyin namaz kilardi. Ben de kendisi ile k»b!e 
arasinda cenaze gibi aykiri uzanmig bulunurdum." 

957) (Ummu Seleme (Radiyauahu anka)'(\en rivayet edildigine «ore: 

Onun yataginin Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in secde ettigi yerin hizasinda oldugunu 
sbylemigtir." 

958) Peygamber (Satialhihii Mryhi vr SeUrm)'\n zevcesi Meymune (Radtyallahu anha)\\en 
rivayet edildigine »ore goyle demigtir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) namaz kilardi. Ben de Onun hizasinda bulunurdum. 

T2331 

Secde ettigi zaman gok defa elbisesi bana dokunurdu." J - 1 

izahi 

A i § e (Radiyallahu anhaTnin hadisini Buhari, Muslim, Ebu Davud, Nesai, Ahmed ve Tahavi de 
muteaddit senedlerle. kisa ve uzun metinler halinde rivayet etmiglerdir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in gece namaz kilarken A i § e (Radiyallahu anha)'nin 
cenaze gibi Onunla kible arasinda yatakta uzanmig olarak uyudugu muteaddit rivayetlerden an- 
lagiliyor. Bazi rivayetlerdegu ilave de vardir: -Peygamber (Sallaljahu Aleyhi ve Sellem) vitir 
namazim kilmak isteyince A i § e (Radiyallahu anha)'yi uyandirirdi. A i § e (Radiyallahu anha) de 
vitir namazmi kilardi.» 

Meymune (Radiyallahu anha)'nin hadisini Buhari, Muslim ve Ebu Davud da rivayet 
etmiglerdir. 

Bu ug hadis namaz kilanrn onunden kadinin gegmesiyle namazin bozulmadigina hukmecien 
nlimlrr igin birer rk-lilclir £ijnku re naze gibi namaz kilanrn onunde aykiri olarak uzanmig olan 
kadin nama/i bozmayim a oratlan \en kadinin hi(, tlu buzmamasi gerekir. £unku fitne kuikusu 
bakimindan kadinin u/anmi§ olarak namaz kilanrn onunde de bulunmasi daha tehlikelidir. 

Kadinin gegmesiyle namazin bozulduguna hukmeden alimler bazi cevaplar vermigler ise de 

onlari burada anlatmaya gerek gormuyorum. ^34] 

Bu Hadisten ^ikarilan Fikih Hukiimleri 

1 - Uyuyan bir kimseye kargi namaz kilmak caizdir. Bazi lari bundan sonra gelen hadisi delil 
gostererek mekruh oldugunu soylemi§ ise de hadis zayif oldugu igin bunda kerahet yoktur. 

2 - Namaz kilanrn onunde kadinin uzanmig olmasi namazi bozmaz. 

3 - Namaz kilan erkegin elbisesinin bir kadina dokunmasi namaza zarar vermez. Bu hususta 
temiz kadin ile hayizli kadin arasinda bir fark yoktur. 

959) Abdullah hin Abba.s (Radtyallahu anhibna)'<\an rivayet gine gore goyle demigtir : 
«Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) konugan ve uyuyan kimsenin arkasinda namaz kilmayi 

yasaklami§tir.»" 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud ve Beyhaki de rivayet etmiglerdir. Bunun bir benzerini Bezzar, ibn-i Omer 
(Ra-diyallahu anh)'den, Tabarani de Ebu Hureyre (Ra-diyallahu anhi'den rivayet etmiglerdir. 
Uyuyan kiginin arkasinda durup namaz kilmamn yasaklanmasi hikmeti uyuyandan dikkat gekici 
ve namaz kilam meggul edici hallerin gorulmesi korkusudur. 

Malik, Tavus ve Mucahid uyuyan kigiye kargi namaza durmanm mekruhluguna hukmetmiglerdir. 
Diger alimler daha once gegen Ai§e (Radiyallahu anha), Mey m un e (Ra-diyallahu anha) ve 
Ummu Seleme (Radiyallahu anha) hadislerine dayanarak bunda kerahet olmadigina 






hukmetmi§lerdir. Bu alimler ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'in bu hadisinin zayifligina hadis 
hafizlarimn ittifak ettiklerini soylemekle diger alimlere cevap vermi§lerdir. Hattabi, ibn-i Abbas 
(Radiyallahu anh) 'in hadisinin senedi zayif oldugu igin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'den sabit degildir, demi§tir. 

Konu§makla me§gul olan kimselere kar§i namaza durmanm yasaklanmasmin hikmeti de namaz 
kilanin dikkatinin konu§macilara gekilmesi ve namazmi kari§tirmasi tehlikesidir. Tbn-i Mes'ud ve 
Sa id bin Cubeyr konu§an kimsenin arkasinda namaz kilmanm mekruhluguna hukmetmi§lerdir. 
Bunlara gore, konu§macilar Allah'i anmakla me§gul iseler onlara kar§i namaza durmakta 
kerahet yoktur. §afii ve Ahmed de konu§anlarin arkasinda namaza durmanm mekruhluguna 
hukmetmi§lerdir. 

Yukarida i§aret ettigim gibi bu hadisin birer benzeri ibn-i Omer (Radiyallahu anh) ve Ebu 
Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet edilmi§tir. Bu rivayetler zayif olsa bile birbirini 
kuvvetlendirirler. 

ibn-i Battal: Kufe alimleri, Sevri ve Evzai konu§anlarin arkasinda namaza durmanm caizligine 
hukmetmi§lerdir, demi§tir. 

Konu§anm arkasinda namaza durmanm mekruh olup olmadigi hususundaki ihtilaf konu§manm 
namaz kilam me§gul etmedigi ve hu§uunu gidermedigi zamana aittir. Eger konu§mak namaz 

kilam me§gul ederek hu§uunu giderirse orada durmak alimlerin ittifaki ile mekruhtur. 

41 - imamdan Once Riiku' Ve Secde Etmekten Nehiy Babi 

960) Ebu Hureyre (Radtyallaku o«*/den; 5oyle demi§tir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), imamdan once rukul ve secde etmememizi bize 
ogretirdi ve i 

«tmam tekbir aldigi zaman siz de tekbir aliniz ve secde ettigi zaman siz de secde ediniz.- 
buyururdu." 

961) Ebu Hureyre (RadtyaJIahu ankVGtn rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem), §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Basmi imamdan once kaldiran ki§i Allah'in onun basini e§ek basina gevirmesinden korkmaz 
mi?» 


962) Ebu Musa (Radtyallahu anh)'aan rivayet edildigine ^ure: Re-sulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Seilem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

-Ben hakikaten ya§landim. Onun igin ben rukul ettigim zaman siz de riiku' ediniz ve ben secde 
ettigim zaman siz de secde ediniz. Penden once ne rukua ne de secdeye gidene rastlamiyayim. 

I23Z1 


963) Muaviye bin Ebi Sufyan (Radiyallaku anhuma)dan rivayet lijfine gore; Resulullah 
(Sallallahu Alevhi ve Seilem) sovle buvurdu de- 

mi§tir : " 

«Benden once ruku' ve secde etmeye kalki§mayimz. (^unku sizden once) ruku ettigimde sizi 
gegtigim sure ne ise, ruku'dan kalktigim zaman zarfinda siz onun (ikmali) ile bana yeti§mi§ 
olursunuz ve (sizden once) secde ettigimde sizi gegtigim sure ne ise secdeden kalktigim zaman 

zarfinda siz onun (ikmali) ile bana yeti§mi§ olursunuz. Ben hakikatan ya§landim. 

Hadislerin izahi 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh>'in ilk hadisini Musi i m de rivayet etmi§tir. Hadis, imama 
uyanlarin imamdan once rukua gitmelerinin veya secde etmelerinin yasak olduguna ve cemaatin 
davraniglarinin imamin davrani§larmi izlemesinin emredil-digine delalet eder 
Ebu Hureyre (Radiyallahu anhl'nin ikinci hadisini Ku-tub-i Sitte sahiplerinin hepsi ve B e y h a k i 
rivayet etmi§lerdir. Bazi rivayetlerde az lafiz farki vardir. 

Hadis, imama uyan ki§inin, imamdan once ba§mi kaldirmama-sinm gerekliligine ve boyle 
yapanin ba§inin e§ek ba§ina gevrilmesinden korkmasimn beklendigine delalet eder. 

«imamdan Once ba§mi kaldiranm ba§inin e§ek ba§ina gevirilme-si korkusu-na dair hadisteki 
tehdit, muhtelif §ekillerde yorumlanmi§tir. 

Tirmizi, bu hadisi, babimiza benzer bir babta rivayet etmi§ olup -5erhi Tuhfe yazari bu tehdidin 





yorumlarim goylece anlatmigtir. 

«Hadisteki tehdidin yorumu hakkinda ihtilaf vardir: Bir kavle gore tehdit cumlesi, mecazi mana 
tagir. Cunku egek ahmaklikla meghurdur. imama uymanin farz oldugunu bilmiyecek veya bildigi 
halde kugumsiyecek kadar cahil olan kigi igin egek kelimesi mecazi manada kullamlmigtir. Bir 
gok kimse bu sugu igledigine ragmen bugune kadar hig birisinin baginin hakikaten egek bagina 
gevirilmemig olmasi bu yorumu teyid eder, denmigtir. Fakat boyle bir olayin bugune kadar vuku 
bulmamig olmasimn bu yorumu teyid etmesi kesin degildir. £unku hadis boyle hareket edenin 
baginin egek bagina gevirilecegine ve bunun behemhal olacagina delalet etmez. Hadisin delalet 
ettigi mana, boyle davranan gahsin bu cezaya hazirlanmig olmasidir. Bir geye hazirlanmak, o 
igin gergeklegmesi igin yeterli degildir. 

tbn-i Dakiki'l-iyd'in bildirdigine gore ibn-i B u -reyde: Hadisteki -C)evirilme» ile gergekten egek 
bagina meshol-mak veya maddi gorunugun degigmesi yahut manevi gorunugun degigmesi 
veyahut maddi ve manevi gorunugun degigmesi kasdedumig olabilir. Bazi alimler, bu tehdidi 
zahirine gore yorumlamiglardir. Cunku buna bir engel yoktur. Hatta Ebu Malik el-Eg'ari 
(Radiyallahu anh) 'in hadisi bu iimmet iginde mesholmak olayimn meydana gelmesinin mumkun 
olduguna delalet eder, demigtir. 

Ibn-i Hibban'in bir rivayetinde: 

«Allah'in onun bagini kopek bagina gevirmesinden...* buyurulmugtur. Bu rivayet mezkur 
tehdidin, zahirine gore yorumlanmasi geklini kuvvetlendirir. ()unku bagini imamdan once 
kaldiranm ahmaklik bakimindan egege benzemesi munasebeti bu rivayette yoktur. Diger 
taraftan hadiste adamin baginin istikbalde egegin bagina gevirilmesi korkusundan soz edilmigtir. 
Eger, adamin ahmakga hareketi bakimindan egege benzetilmesi kasdedilmig olsaydi istikbal 
kaydi olmaksizin : «Onun bagi egegin bagina benzer.» gibi bir ifade kullamlacakti. Zira adamin 
ahmakga davramgi bilfiil sabit olmug olur. Artik boyle olmasindan korkulur tabiri uygun 
sayilamaz. Bu malumat Fethu'I-Bari'den alinmigtir. 

Bence kuvvetli ve agik gorug, hadisin zahirine gore manalandi-rilmasidir. Tevile hig ihtiyag 
yoktur. Kaldi ki tevil yorumu hakkinda H a f i z ' in el-Fetih te beyan etligi itirazlar da vardir. 
Bazi hadis-gilerden nakledilen gu kissa da hadisin zahirine gore manalandiril-masini teyid eder: 
HadTs alimlerinden birisi, meghur bir hadis geyhinden hadis aimak igin §am'a giderek ondan bir 
hayli hadis aliyor. §eyh bu surece ders verdigi halde yuzunu gostermiyerek perde arkasinda 
hadis okutuyor. Ogretim suresi uzaymca, geyh bir gun yuzundeki ni-kabi agiyor. Yuzunun egek 
yuzune donugtugunu goren misafir alim, dehgete kapiliyor. Bunun uzerine geyh.- Evladim! Sakin 
namaz kilarken imamdan once bagini kaldirma. ^unku ben bu hadisi okudugumda, imamdan 
once bagini kaldiranm baginin egek bagina geviril-mesine pek ihtimal vermedim. Ve imamdan 
once bagimi kaldirdim da yuzume bu felaket geldi, demigtir.» 

Hadisin: «imamdan once bagini kaldiran...» lafzi umumidir. Gerek ruku'dan ve gerekse 
secdeden bagini imamdan once kaldiran kimse bu tehdide maruzdur. Ebu Davud harig diger 
Kutub-i Sitte sahihlerinin rivayetleri de boyledir. Ebu Davud'un rivayetinde «ve imam secdede 
iken...» kaydi vardir. Onun zahirine gore tehdit secdeden kalkiga mahsustur. Ancak hadis 
alimleri, bu rivayette secde hali ile yetiirilm igtir. Ruku da boyledir, demiglerdir. Secde daha 
onemli oldugu igin ozellikle dikkatlerin ona gekilmesi istenmig olabilir. 

Ebu Musa (Radiyallahu anh)'in hadisi notta belirtildigi gibi Zevaid turundendir. 

HadTsteki fi'li geddeli olarak Teni' babindandir. Manasi da «Yaglandim.» demektir. fi'li geddesiz 
olamaz. £ijnku §eddesiz olunca bedaret (- gigmanlamak) kokunden tureme olur. Manasi da 
«§i§manladim» demektir. Halbuki. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) gigman degildi, 
diyerek fi'lin geddeli olmasimn zaruri oldugunu soyleyenler vardir. 

Si n d i ise mezkur fi'lin iki gekilde de okunabilecegini soyleyerek geddesiz okunmasi halinde 
gosterilen engelin, mahzurtegkil etmedigini savunarak goyle demigtir: 

'Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in mutedil bir gigman oldugu rivayet edilmigtir. A i g 
e (Radiyallahu anha) 'den: 

= «Vaktaki yaglandi ve gigmanladi...» mealinde rivayet vardir.' 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) gunu buyurmak istemig olur: 

Ben artik yaglandim. Yani hizli egilip kalkmam veya artik gigmanladim. Hizli egilip kalkmam. 
Namaz kildirdigimda acele etmeyiniz. Benden once ruku' etmeyiniz. Ben ruku' edince siz o 
zaman rukul ediniz. Ben ruku'dan bagimi kaldirmadikga siz bagimzi kaldirmayin. Keza ben 
secde edince siz de secde ediniz. Sakin benden once ruku' edene veya benden evvel secde 
edene rastlamiyayim. 

HadTs namazdaki egilig ve kalkiglarda cemaatin imamdan once davranmasinm yasakligina ve 
cemaatin hareketlerinin imamin hareketinden sonra olmasimn emredildigine delalet eder. 
Muaviye (Radiyallahu anh)'in hadisini Ebu Davud ve Ibn-i'Hibban da rivayet etmiglerdir. Bu 









hadiste Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §unu buyurmak istemigtir: «Benden once 
ruku'a gitmeyiniz. Keza benden once secdeye gitmeyiniz. Bilakis ben ruku'a gidince, siz de beni 
takib ediniz. Yani biraz sonra ruku'a varimz. Ve benden sonra ruku'dan kalkmiz. Secdede de 
boyle davranmiz. Hareketinizin benim hareketimden biraz sonra olugundan dolayi; ruku' ve 
secdedeki kaliglarimzin, benim kaligimdan giire bakimindan eksik olmasindan endige etmeyiniz. 
£unku ruku' ve secdeye varigimz, benim varigimdan sonra oldugu gibi, kalkigimz da benim 
kalkigimdan sonradir. Durum boyle olunca sizden biraz once ruku' ve secdeye varmakla henuz 
siz varmadan once kaldigim az miktara kargilik, ruku' ve secdeden kalktigim zaman biraz dur- 
makla o farki kapatmig olursunuz ve boylece sizin ruku" ve secde miktari benimki kadar olur.» 

Bu babta gegen hadisler imamdan once ruku' veya secdeye varmanm veya onlardan once 
kalkmamn yasak olduguna ve imama uyan kimsenin imamdan biraz sonra davranmasmin 

gerekliligine delalet eder. ^ 

Taharriim Tekbiri, Riiku - Secde Ve Selamda imama Uymamn Hiikmu 

Gerek ruku ve gerek secdede gerekse namaza baglarken ve namazdan gikarken imama uymak 
hususundaki 4 mezhebin gorugleri hakkinda el-Menhel yazari «imam oturarak namaz kildirir» 
babinda goyle der: 

1 - imama uyanin imamdan sonra taharrum tekribini almasi Maliki, $afii, Hanbeli alimlerine ve 
Hanef iler'-den Ebu Yusuf ile Muhammed'e gore mecburidir. Bunlara gore imamla beraber veya 
imamdan once taharrum tekbirini alan kimsenin namazi bozulur. imam taharrum tekbirini 
alarak namaza bagladiktan sonra cemaatin taharrum tekbirini almasi gerekir. 

Ebu Hanife'ye gore cemaat imamla beraber taharrum tekbirini almalidir. imamdan once tekbir 
alamaz. imamdan geg kalmasi da fazileti azaltir. 

2 - Ruku ve secdeye varig, bunlardan kalkig ve namazdaki benzeri hareketlere gelince §afii, 
Maliki ve Hanbeli mezheblerine gore bu hareketleri imamla beraber yapmak mekruhtur. 
Cemaatin hareketi imamin hareketinden biraz sonra olmalidir. Mesela, imam once ruku'a 
varmali ve henuz ruku'dan kalkmamig iken cemaat ruku'a varmalidir. Beraber ruku'da 
kalindiktan sonra onco imam kalkmali cemaat da imami takip etmelidir. 

Bu hareketleri imamdan once yapmak cumhurun ittifakiyle haramdir. Ama namazi bozmaz. (Bu 
hususta ayrintili bilgi igin fikih kitaplarina bagvurmak gerekir. Cunku bazi hallerde bu nevi hare- 
ketler namazi bozar.) 

i b n-i Omer (Radiyallahu anh), bir rivayete gore A h-med bin Hanbel ve Zahiriye mezhebine 
mensub alimler : imamdan once ruku ve secdeye varanlarin veya imamdan once bunlardan 
kalkanlarin namazi bozulur, demiglerdir. Onlara gore namazdaki diger hareketler de~taoyledir. 
El-Mugni'de A h m e d bin Hanbel' den naklen §oyle denilmigtir: 'Namazda imamdan once 
davrananm nama/i yoktur. Eger boyle yapan igin muteber bir.namaz bulunmu§ olsaydi, onun 
azaba mustahak olmasindan korkulmayacakti. Bilakis sevaba kavugmasi umulacakti.' 

3 - Namazda selam verilmesi konusunda da imama uymak, yani imamdan sonra selam vermek 
gerekir. Eger imama uyan §ahis, imamla beraber veya imamdan once bile bile selam verirse. 
Maliki ve Hanbeli alimlerine gore namazi bozulur. Bunlara gore sehven imamdan once selam 
veren ki§i, imamin selamindan sonra tekrar selam vermek zorundadir. Aksi takdirde namazi 
bozulur. 

§a f i i 1 e r'e gore imamdan once bile bile selam verenin namazi bozulur. imamla beraber 
selam verenin hukmu de bir kavle gore boyledir. En sahih olan kavle gore mekruhtur. 

Selam hususunda Ebu Hanife' den iki rivayet vardir: 

Bir rivayete gore imamla beraber selam verilmelidir. 
ikinci rivayete gore imamdan sonra selam verilmelidir. Ebu 

Yusuf ve Muhammed'in kavli, Ebu Hanif e' den olan ikinci rivayet gibidir. Kuvvetli sayilan 
kavil budur. 

42 - Namazda (Yapilmasi) Mekruh Olan §eyler Babi 

964) Ebu Hurfcyre (Radiyallahu a?ih)\\en; §oyle demigtir : Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) buyurdu ki: 

«Henuz namazdan gikmamig iken kiginin gokga alnini meshet-mesi cefanin bir gegididir.-" 

Not: Senedin ravllerinden Harun'un zayifligina alimlerin ittifak ettikleri, Zevaid'de 

budiirlmigtir. 





izahi 


Cefa.- Arap dilinde ayrilmak, uzakla§mak, yabanile§mek, kaba ve agir davranmak ve yerinde 
olmayan davram§ gibi ge§itli manalara gelir. Burada kasdedilen manaya gelince «Camiu's- 
Sagir» §erhinde §oyle deniliyor: 'Cefa'dan maksat namazdan yuz gevirmektir. Yahut bunu 
gerektiren hal ve harekettir. Cefanin asil manasi toplum iginde yabanile§mektir. Bilahare, 
sevabtan uzakla§tirici davram§ da mecazen kullanilmi§tir.' 

Sindi: de: 'Cefa'dan maksat, namaz iginde riayet edilmesi gerekli siniri a§maktir. Qunku secde 
ederken alina yapi§an toz ve gakillari secdeden kalkinca elle gidermek faydasiz bir harekettir. 
Zira secde edildikge aym durum tekerrur eder. Dolayisiyla namazin adabina aykiri bir durum 
hasil olur.' der. 

Camiu's-Sagir §arihi el-Azizi: 'Namaz esnasinda ki§inin elini almna surmesi mekruhtur. Cunku 
boyle davranmak namazda duyulmasi gerekli hu§u ve huzura aykiridir. Ancak secde ederken 
alina yapi§an maddeler bundan sonra yapilacak secdelerde alin cildinin yere dokunmasina mani 
olacak derecede gok ise, o maddeleri gidermek gerekir. Aksi takdirde yapilacak sedceler sahih 
olmaz, demi§tir. 

Camius-Sagir ha§iyesinde e!4fafm de: 'Hadisin zahirine gore namaz iginde sik sik alini silmek 
yasaktir. Ara sira silmek yasak degildir. Fakat maksat bu degildir. Az olsun gok olsun namaz 
iginde alini silmek hareketi mekruhtur.' demi§tir. 

965) Ali (bin Ebi Talib) {Radtyallaku anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) (kendisine) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«(Ya Ali!) Sen namazda iken parmaklarim gitlatma.»" 

Not: Hadisin senedinde bulunan, ravi el-Haris el-A'var'in zayifligi Zevaid'de bildirilmi§tir. 

966) Ebu Flureyre (Radtyallahu anh)'den; §oyle demi§tir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem), ki§inin, namazda agzini (bir §eyle) ortmesini yasaklami§tir." [ 242 ] 

izahi 

Sindi' nin beyanma gore sarigin bir ucuyla agizi ortmek araplarin adetlerinden idi. Namazda 
boyle yapilmasi yasaklandi. 

Namaza duranin agzini herhangi bir §eyle ortmesi fikih alimlerince mekruh sayilmi§tir. Keza bir 
onceki hadisle yasaklanan parmaklari namaz iginde gitlatmak da fikih alimlerince mekruh sayil- 
mi§ta . 


967) Ka'b bin Ucra (Radiyallahu anh)-^-^'den rivayet edildigine 

gore: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem). bir adami namazda el-lerinfn parmaklarim birbirisinin 
arasina gegirmi§ oldugu halde gordu ve Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onun 
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parmaklarim birbirinden ayirdi.' ,J - L 

izahi 

Fladiste gegen «Te§biku'l-Asabil» ellerin parmaklarim birbirisinin arasina gegirmektir ki bunu 
kenetlemek ve taraklamak diye de ifade etmek mumkundur, 

Ahmed, Tirmizi, Ebu Davud. ibn-i Flibban ve B e y h a k i de Ka ' b (Radiyallahu anh)'in hadisini 
degi§ik lafizlar ve farkli tariklerle rivayet etmi§lerdir Butun rivayetler namazda Te§bik'in 
yasakligina delalet ederler. Bazi rivayetlerde evinde abdesti alip namaz kilmak igin camiye 
giderken de te§bik etmenin yasak olduguna, gunku namazda imi§ gibi sevap kazanmaya 
ba§ladigina delalet etlerler. 

Te§bik hakkinda fikihlarin hukmu 

EI-Menhel yazari -Namaza gitmek- babinda §oyle der: • ibn-i Abbas, Ata, Nahai, 
Mucahid ve Said bin Cubeyr (Radiyallahu anhuma)"e gore namaz esnasinda Te§bik 
mekruhtur. Namaza giderken mekruh degildir. Maliki-1 e r ' in ve 5 a f i i 1 e r ' in kavli 
de budur. 

Flanefi alimlerine gore gerek namazda ve gerekse namaza giderken veya namaz igin beklenen 






Tegbik tahrimen mekruhtur. 

Hanbeliler'e gore namaza giderken mekruhtur. Namaz esnasindaki tegbikin kerahafi daha 
giddetlidir- 

968) Ebu Hureyre (Had t yalla hu anh)\\en rivayet edildigine «ore ResuluIIah (Salhillahu 
Aleyhi vr Srl/rin) $uyle buyurdu, demigtir : 

«Biriniz esniyecegi zaman elini agzimn ustune koysun ve (Haaa diyerek) bagirmasin. Cunku 
geytan, onun bagirmasindan dolayi guler.»" 

Not: Zevaid'de : Hadisin isnadinda Abdullah bin Said bulunur. Alimler onun zayifligina ittifak 
etmiglerdir, denmigtir. 

izahi 

Buhari ve Tirmizi de Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'den merfu' olarak rivayet olunan hadis 
mealen goyledir: 

«Namazda esnemek geytandandir. Bu nedenle birinize esnemek hall belirince olanca gucu ile 
onu durdursun.» 

Tuhfetu'l-Ahvezi yazari: 'Esnemenin geytandan olmasinin sebebi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) in ondan hoglanmama-sidir. Genellikle vucut agirlagip gevgedigi ve uyuklayip 
tembellegtigi zaman esneme hali belirir. (Bu durum ise ibadet esnasinda duyulmasi gereken 
neg'e, canlilik ve igtiyak ile uyamkliga ters duger.) «Esnemek geytandandir.» ifadesi ile 
esnemeye yol agan tikabasa yemek gibi davramglardan sakindirmanm kasdedilmig olmasi da 
muhtemeldir.' demigtir. 

Tirmizi der ki: «Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) '-nin hadisi sahihtir. ilim ehlinden bir cemaat 
namaz esnasinda esnemeyi mekruh saymi§lardir. ibrahim Nahai: Ben esnemeyi oksurmekle 
durdururum, demi§tir.» 

Hanefi ve 5afii alimleri namazda esnemeyi mekruh saymiglardir. Esneme hali belirince mumkun 
mertebe durdurmaya galigilmalidir. Durdurmak igin ya agiz yumulur ve digler sikilir, ya elin tersi 
dudaklarin ustune konularak, haaa diye ses gikarilmasi onlenir. 

Hanefi ve fikih kitablarinda beyan edildigine gore Peygamberler esnemezlerdi, bundan 

korunmuglardi. Bir kimsede esneme belirtisi gorulunce, Peygamberler esnemezdi, ben nigin 
esniyorum diye dugununce esneme hali durur. Ben bunun dogrulugunu kendi nefsimde 
mugahade etmigimdir. 

969) Adiyy bin Sabit'in dedesi (Radiyallahu anhum)'den rivayet edildigine gore; Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmugtur: 

«Namazda iken tukurmek, sumkurmek, hayiz haline girmek ve uyuklamak §eytandandir.»" 

Not: Zevaid'de bildirildigine gore seneddeki ravi Ebu'l-Yakzan'in adi Osman bin Umeyr'dir. 

Alimler onun zayifligi hususunda ittifak etmiglerdir. 

43 - Bir Kavim, imamligindan Ho^lanmadigi Halde Onlara imamlik Edenin Babi 

970) "... Abdullah bin Amr (bin el-As) (Radtyallahu anhuma)'azm rivayet edildigine gore; 
ResuluIIah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §byle buyurdu, demigtir : 

«Ug ki§i vardir ki; hig bir namazi makbul degildir: Bir kavim, imamligindan hoglanmadigi halde 
onlara imamlik eden adam, namaza hep arkasindan (yani vakti kagirdiktan sonra) gelen adam 

ve azat edilmig olan §ahsi kole olarak kullanan adam.»" ^47 ] 

izahi 

Ebu D a v u d ve Beyhaki de bu hadisi manayi etkilemeyen az lafiz farki ile rivayet etmiglerdir. 
Ebu Davud, benzer bir baglik altinda agtigi babta bunu rivayet etmigtir. §erhi el-Menhel'de §u 
bilgi vardir: 

-Hadisteki «Makbul olmayi§i» ifadesinden, maksat §u olabilir: Allah onlarin namazlarmi gegerli 
saymaz. Dolayisiyla namazlari namaz sayilmaz. Yani onlar namaz borcunu bdemig olmazlar. 
«Makbul olmayi§i» tabiri ile onlarin namazlarindan hig bir sevabin hasil olmiyacagi manasi 
kasdedilmig olabilir. Bu takdirde onlarin kildiklari namaz bir sevab kazandirmamig olur. Fakat 
sahih olup olmadigi hususu anlagilamaz. Qunku sevap kazandirmayan bir namaz borg yerine 






gegebilir, gegmeyebilir. 

Namazi makbul olmayan ug kigiden birisi, bir cemaat imamligindan hoglanmadigina ragmen 
onlara imamlik eden gahistir. Hadisteki tehdit, onun imamlik etmesinin haramligina delalet eder. 
Cemaatin hoglanmayigi dini bir sebepten ileri geldigi takdirde muteberdir. §er'i sebeplerden 
bagka nedenlerle imamligindan duyulan hognutsuzluk muteber degildir. Yani hadisteki tehdit bu 
hale gumul-lu degildir. Keza ger'i bir sebebe dayanan hognutsuzluk cemaatin go-gunlugunca 
duyuldugu takdirde muteberdir. Kalabalik bir cemaat iginden 2-3 kiginin hognutsuzlugu dikkate 
alinmaz. Cemaatin hognutsuzlugu hususunda din sahasinda bilgili olanlarin sbzii dikkate alinir. 
Cemaat iginde bulunan cahillerin sozu tutarsizdir.» 

Sindi de : Hoglanmayigin tutarliligi, imamliga ehil olmadigi halde zorla bu goreve gegenlere 
mahsustur. imamliga liyakatli olan kimsenin imamligindan hoglanmayan gahislar kinanmalidir. 
Boyle imamin gorevi birakmasi soz konusu degildir, diye yorum yapanlar olmugtur. §oyle de 
denilebilir: imamliga daha liyakatli olan kimse varken ondan nisbeten az liyakatli olan gahsin 
imamligi almasinda cemaatin rizasi dikkata alinmalidir.' 

Namazi makbul olmayan ikinci kigi ise namazi zamanmda kil-mayip vakti giktiktan sonra kilan 
kigidir. 

Tercemede ve metinde parentez igine alinan agiklayici mahiyetteki ifade raviye aittir. 

Bazi alimler: 'Namaz vakti giktiktan sonra namaza duran adamdan maksat, namazi kazaya 
birakan degiI, namazi geciktirmeyi ve cemaat namazdan giktiktan sonra namaz kilmayi 
aligkanlik haline getiren kimsedir,' demiglerdir. 

Namazi makbul olmayan uguncii §ahis ise azat edilmig olan bir §ahsi kolelegtiren kimsedir. Bu 
§ahis, kolesini azat ettigi halde durumu gizliyerek veya inkar ederek onu kole imi§ gibi kullamr. 

Yahut azat ettigi halde zorla onu kole gibi galigtirir. ■ 

Hadisten Qikarilan Fikhi Hukiimler 

1. Kiginin, hoglanmayan cemaata imamlik etmesi haramdir. 

2. Namazi vaktinden gikarmak haramdir. 

3. Hur adami kblelegtirmek haramdir. 

971) (Abdullah) bin Abbas (Radtya/lahu anhuma)dan rivayet edildigine gore: Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sel/em) goyle buyurdu, demigtir: 

-Ug ki§i vardir ki namazlari baglarindan bir karig yukselemez; Bir kavim, imamligindan 
ho§lanmadigi halde onlara imamlik eden adam, kocasi kendisine kizgin oldugu halde geceleyen 
kadin ve birbirine kus duran iki karde§. 

Not : Hadisin isnadimn sahih ve ricalinin sikalar oldugu, Zevaid de bildirilmigtir. ^ 

izahi 

Namazi bir karig yukselmemesi onun kabul oivui mamasindan kinayedir. ()ijnku kabule §ayan 
ibadetler melekler vasitasiyla goklere yukselir. 

Kocasi kendisinden kizgin oldugu halde geceleyen kadindan maksat kocasina itaatsiz veya 
huysuz olan kadindir. Bir haram veya mekruh teklifi red ettiginden dolayi veya hig yere kocasi 
kendisinden kizmi§ olan kadin bu hukme dahil degildir. Kari koca munasebetleri ve cinsel arzular 
ekseriyetle geceleyin oldugundan hadiste «Geceleyen» tabiri kullamlmigtir. Cunku gunduz 
kocasmi kizdiran kadinin hukmu aynujir. 

Kus duran kardeglerden maksat, oz kardegler olabildigi gibi dini kardegler de olabilir. Buradaki 
kuskunlukten maksat caiz olmayamdir. Yani ug gunden fazla suren kuskunluk veya batil ugrun- 
da meydana gelen kuskunluktur. Kus kalan iki kardeg hadiste amlan ug gegit insandan uguncusu 

olarak sayilmigtir. ^unku gaye ug fert degil, ug gegit insandir. ^ ^ 

44 - iki Ki§i Bir Cemaattirl Babi 

972) Ebu Muse'l-Kg'ari (RadiyaUahu anh)\\en rivayet edildigine i<«-re; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sclle.m) $oyle buyurdu, demigtir: 

-iki kigi ve yukarisi (fazlasi) bir cemaattir.-" 

Not r Ravi er-Rabi ve oglu Bedr'in zayif olduklari, Zevaid'de bildirilmigtir. ^ ‘ ^ 






izahi 


Notta belirtildigi gibi bu hadis Zevaid nevindendir. Cemaatla namaz kilmanm faziletini kazanmak 
igin iki ki§ilik cemaatin yeterli olduguna bu hadis delil sayilir. Camiu's-Sagir'de rivayet olunan bu 
hadisin §erhinde e 1-AzT zi §oyle der: 

El-Munavi' nin dedigine gore Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir adamin tek ba§ina 
namaz kildigmi gorunce : 

«Bu ki§iye yardim ederek beraberinde namaz kilacak kimse yok mu?» buyurmu§, bunun uzerine 
bir adam kalkip onunla beraber namaz kilmi§ ve bu arada Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) bu hadisi buyurmu§tur.l 
Sindi hadisin manasi hakkinda §oyle der: 

'Yani iki ki§i cemaat olup beraber namaz kildiklarinda cemaatin faziletini kazamrlar. §oyle de 
yorum yapilabilir: iki kigi bir arada olunca namazlarim ayri ayri kumamali cemaat olmalidir. 

973) (Abdullah) bin Abbas (Radtyallahu ankumaydan; $oyle (j e - 

Ben bir gece teyzem Meymune (Efendimizin hammi) (Radiyalla-hu anha)'nm yaninda ( = 

odasinda) yattim. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bir sure yattiktan sonra) kalkip 

gece namazmi kilmaya bagladi. Ben de Onun sol tarafinda namaza durdum. Bunun Uzerine 0 
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benim elimden tutup sag tarafina (gekerek) durdurdu. J - L 

izahi 

Hadis, Kutub-i Sitte'de uzun ve kisa metinler halinde rivayet edilmigtir. Ebu Davud'un 
suneninin : «iki adamdan birisi digerine imam oldugunda namaza nasil dururlar» babinda 
rivayet olunan metin nisbeten uzundur. Orada Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
abdest alip namaza durdugu, daha sonra ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'in abdest aldigi, 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in sol tarafina durdugu, Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'in kendisinin elinden tutup arkasi istikametinden sag tarafina gegirdigi ve ibn-i 
Abbas (Radiyallahu anh) 'in Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile beraber namaz kildigi 
belirtilmi§tir* 

El-Menhel yazari §oyle der: 

« M 0 s I i m ' in rivayetinde agiklandigi gibi ibn-i Abbas (Radiyallahu anh), Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile beraber Hz. Meymune (Radiyallahu anha) 'nin odasinda ge- 
celemi§ler. Ahmed bin Hanbel'in rivayetinde: ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma) .- 
«Ben o zaman on ya§inda idim.» demi§tir. 

Kilinan namazin gece namazi oldugu^ 131 veya 11 rek'at kilindigi, iki§er rek'atten selam 
verildigi ve son olarak bir rek'atten selam verildigi M u s 1 i m' in bazi rivayetlerinde 

bildirilmi§tir. 

Hadisin Fikih Yonii 

1. Henuz erginlik gagindan uzakga olan ve mumeyyiz denilen erkek gocuk mahremi olan kadinin 
odasinda kadinin e§i ile beraber yatabilir. 

2. Gece namazina kalkmak mustahabtir. 

3. imamliga niyet etmeden namaza durmu§ olan kimseye uymak caizdir. 

4. Namaz iginde az hareket namazi bozmaz. 

5. imama uyan, bir ki§i ise imamin sag tarafinda durmalidir. Alimlerin ekserisine gore, imamin 
saginda durmasi sunnettir. 

6 . Mumeyyiz bir gocuk ile imamdan cemaatin olu§masi mumkundur. Bu husustaki alimlerin 
goru§u §oyledir: 

a) 5 a f i T' ye gore farz ve nafile namazlari arasinda bu hususta bir fark yoktur. 

b) tmam-i A'zam' dan bir rivayete ve M a 1 i k' e gore bu hukum nafile namaza mahsustur. 

c) imam-i A'zam' dan olan ikinci rivayete ve arkada§larinin kavline gore imamin bir gocukla 
cemaat te§kili sahih degildir. 

En-Neyl yazari: 'Bu tur cemaatin te§kili caiz degildir, diyen alimlerin elinde bir delil yoktur. El- 
Bahr'de, delil olarak : «Cocuklarin merfuu'l-Kalem yani mes'ul olmadiklarina dair hadisten ba§ka 
her hangi bir delil zikredilmemigtir. Oysa gocuklarin mes'ul tutulmamasi, onlarin namazlarmin 




sahih olmayip bununla cemaatin tegkil edile-miyecegine delalet etmez. Delalet etse bile ibn-i 
Abbas (Ra-diyallahu anh)'m hadisi ile benzer hadisler, Kalem hadisini hususi-legtirmigtir, denilir. 
7. Nafile namazi cemaatla kilmak me§rudur.» 

974) Cabir bin Abdillah (Radiyallaku anhuma)'aan rivayet edildigine gore goyle soylemigtir : 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi veSellem), akgam namazmi (n farzini) kiliyordu. Ben gelip O'nun 
solunda namaza durdum. 0, beni (gekerek) sag tarafina durdurdu." 

Not: Zevaid'de beyan edildigine gore, bu hadisin senedindeki ravT §tirahbil zayiftir. Zayifligim 
soyleyen bir kigi degildir. Hatta bazilari onu yalancilikla itham etmiglerdir. Fakat Tbn-i Flibban 
onu sika raviler arasinda zikretmig, kendi sahihinde bu hadisi §urahb?l tariki lie rivayet etmigtir. 

ibn-i Fluzeyme de kendi sahihinde bunu aym tarik lie rivayet etmigtir. ^ ^ 

Hadisin Fikih Yonii 

1. iki kigi ile cemaat kurulur 

2. Birinci maddedeki hukum farz namaza gumulludur. 

3. Tek bagina namaza duran yani imamliga niyet etmemig olan kimseye uymak caizdir. 

4. Namaz iginde namazin geregi olan hareket, namazi bozmaz. 

5. imama uyan bir kigi ise imamin sag tarafinda durmalidir. 

6 . imama uyan tek kigi imamin sol tarafinda durdugu takdirde imam onu sag tarafina usulu 
dairesinde gegirmelidir. 

975) Enes (bin Malik) (RadtyaUahu anh)'fex\ rivayet edildigine gore §byle demigtir : 

Hesulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), akrabasindan bir kadina ve bana namaz kildirdi. 
(Namaza durulacagi zaman) beni sag tarafinda durdurdu. Kadin da bizim arkamizda namaza 

durdu." 

izahi 

Muslim, Ebu Davud, Nesai ve Beyh«ki de bu hadisi rivayet etmiglerdir. 

Buradaki hadisin zahirine gore kadin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
akrabasindandir. Halbuki M u s 1 i m ' in rivayetinde kadinin Enes (Radiyallahu anh) 'in anasi 
(UmmuSuleym) veya teyzesi (Ummu Flaram) oldugu belirtilmigtir. Ebu Davud ve Nesai' 
nin rivayetlerinden de kadinin Enes (Radiyallahu anh)'in yakinlarindan oldugu anla- 
giliyor. , 

Yukarida belirtilen durum muvacehesinde buradaki rivayetle ilgili iki ihtimal vardir: Birinci 
ihtimal, olayin bir olmasidir. Kadin 

Enes (Radiyalahu anh) in yakmidir. *i*l ^a lafzindaki zamir. E n e s ' e racidir. Bundan sonra 
gelen; « /v UU A j lafizlarin-daki zamirlerin de bir oncekine uygunlugu bakimindan; 

«uiUU ajj geklinde gelmesi beklenirken ehlinin malumu oldugu uzere burada Gaib zamirinde 
mutekellim zamirine iltifatl var denilir, ikinci ihtimal olay tekerrur etmigtir. Buradaki olayda 
kadin. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yakinlarindan imi§. Diger olayda kadin, 
Enes (Radiyallahu anh)'in yakioi imi§. 

Birinci ihtimal kammca kuvvetlidir. Allah daha iyi bilir. ^ 

Hadisin Fikih Yonii 

1. imama uyanlar bir erkek ve bir kadindan ibaret oldugu takdirde erkek imamin saginda, kadin 
ise ikisinin arkasinda durmalidir. Kadin, erkeklerle yanyana duramaz. 

2. Kadin, erkeklerin saffinda namaza durdugu takdirde cumhura gore namazi sahihtir. 
Hanefiler'e gore kadinin namazi sahih ise de erkeklerin namazi bozulur. ^ ^ 

45 - imama Yakm Durmasi Miistahab Olanlari Beyan Babi 

976) Ebu Mes'ud el-Ensari (RadtyaUahu anh)'den; §oyle demigtir: Namaz (a durdugumuz) da 
tSaffui duzgunlugunu bilmeli igin) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) omuzlarimizi ellerdi 
ve: 







«(Saflarda) kari§ik durmayimz ki kalbleriniz de karmakari§ik olmasin. Sizden en akilli olanlar 
(namazda) bana yakin dursun. Sonra (akillilik bakimindan) onlara yakin olanlar dursunlar. Daha 

sonra, oldukga onlara yakin olanlar dursun.» buyururdu." ^581 

izahi 

Muslim, Ebu Davud, Tirmizi, Ahmed ve N e s a i de bu hadisi az lafiz farkiyla rivayet 
etmi§lerdir. 

Hadiste gegen «Ahlam» kelimesi «Hilm»in goguludur. Hilm akil demektir. «Nuha* kelimesi de 
*Nuhye»nin goguludur. Nuhye de akil demektir. $u halde Ahlam ve Nuha e§ anlamli iki 
kelimedir. 

Tuhfetu'l-Ahvezi'de beyan edildigine gore, I b n - i Sey yi-d i' n - N a s , bu iki kelime ile aym 
mana kasdedilmi§, demi§tir. Bazi alimler de * Ahlam' erginlik gaglari anlaminda kullamlmi§tir, 
demi§lerdir. 

Hadisten anla§ildigina gore; Sahabiler namaz igin saf olduklari zaman duzgun ve dogru durup 
durmadiklarim anlamak igin Peygamber (Sallallahu Aleyhive Sellem) onlarin omuzlarmi ellerdi, 
kari§ik durmamalari igin ikazda bulunarak, saflarin kari§ikliginin kalb-lerin kari§ikligina sebep 
oldugunu bildirirdi ve en akiIII zatlarin O'na yakin durmalarim, diger saflarin da akil ve dirayet 
derecesine riayet edilerek dizilmesini emretmi§tir. 

En akilli ve dirayetge kuvvetli olanlarin imama yakin durmalari emri ile ilgili olarak el-Menhel 
yazari §oyle der: 

«imamin namaz kildiri§mi iyice bellemek, yamlgi halinde imami uyarmak, imamin namazi 
bozulunca onun yerine gegmek gibi onemli noktalar nedeni ile en akilli ve liyakatli kimselerin 
imama yakin durmalari ve liyakat esasina gore saflarin duzenlenmesi emredilmi§tir. 

Huccetullah el-Baliga'da: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in bu emri vermesinin sebebi, 
buyuklere saygi duygusunun islam toplumunda iyice yerle§mesidir. Keza liyakatsiz kimselerin, 
bn saflari i§gal etmekle liyakatli olanlari tedirgin etmemeleridir, denmi§tir. 

N e v e v i de : Bu emrin hikmeti §udur: En akilli ve dirayetli kimseye oncelikle ikram 
edilmelidir. Gerektiginde imamin yerine o gegmelidir. imam yamldiginda herkesten once o 
farkina varir ve uyarir, namazin kilmi§ §eklini daha iyi zabtederek, ba§kasina ogretir, tarn 
manasi ile imam gibi hareket etmekle imamin hareketlerini goremeyen arka s af lar da ki 
cemaata rehberlik eder. AktUi ve dirayetli ki§ilere oncelik tanmmasi hukmu namaza mahsus 
degildir. Her toplulukta boylelerine mutena yer verilmelidir. Mesela ilim, fetva, isti§are, zikir, 
sohbet ve tedrisat meclislerinde en akilli adamlara bn siralarda yer verilmelidir. 

Hadisin §oyle yorumlanmasi da mumkundur: 

«Erginlik gagma varmi§ olan erkekler bana yakin dursun. Onlarin arkasinda da erginlik gagina 

yakla§mi§ olanlar ile mumeyyiz olan erkek gocuklar dursun. Onlarin arkasinda da kadinlar 
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dursun.» - 1 - L 

Hadisin Fikih Yonii 

1. En dirayetli kimselerin namazda imama yakin durmalari mustahabtir. Dirayet derecesine gore 
saflar duzenlenmelidir. 

2. ikinci yoruma gore erginlik gagma ermi§ olan erkekler imama yakin durmalidir. Erginlik 
gagma yakla§mi§ olanlar ve mumeyyiz olan erkek gocuklar bunlarin arkasinda durmalidir. 
Kadinlar da bunlarin arkasinda saf olmalidir. 

3. imam, cemaatin bu §ekilde ve duzgun olarak saf olup olmadiklarmi incelemeli ve hatali 
duru§lari duzeltmelidir. 

Nesai' nin Bera' bin Azib (Radiyallahu anhJ'den rivayet ettigine gore §oyle demi§tir : 

'Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) saflar arasinda bir ugtan diger uca kadar dola§irdi. 
Omuzlarimizi ve goguslerimizi ellerdi ve: Kan§ik durmaymiz ki kalbleriniz kari§ik olmasin, 
buyururdu.' 

977) Enes (bin Malik) (Radtyallahu anti)\\en rivayet edildigine gure §oyle demi§tir: 

Resul ui I ah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), muhacirlerin ve Ensa-rin, (namaz hukumlerini) 
kendisinden almalari igin (namazda) zatina yakin durmalarindan ho§lamrdi." 

Not: Kavilerinin sika olduklari Zevaid'de bildirilmi§tir. 





izahi 


T i r m i z I bu hadisin rivayet olundugunu soyleyerek yalmz metnini manayi etkilemeyen az bir 
lafiz farki ile rivayet etmigtir. 

Camiu's-Sagir de beyan edildigine gore Ahmed bin Han-t> el ve Hakim de bu hadisi 
rivayet etmiglerdir. 

Sindi der ki: 'Muhacirler ve Ensar'dan maksat, onlarin erginlik gagina ulagmig olan ileri 
gelenleridir. Bedevileri veya henuz erginlik gagina ermemig olanlari degildir.' 

T i r m i z i ve Camiu's-Sagir'deki rivayette :*0*ndan (bilgi) alsinlar.» ifadesi yerine: «ut 
j'MukJ = -Ondan bellesinler.» ifadesi mevcuttur. 

Sari h el-Azizi: Namazin farzlari, vacipleri, sunnetleri ve adabi iyice bellensin diye segkin zatlarin 
Ona yakin durmalari istenmigtir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in hoglanmasi ya bir 
sahabiye bizzat haber vermesiyle yahut bir alametle bilinebilir," demigtir. 

978) Ebu Said(-i Hudri) (Radtyal/ahu anh)'<\en rivayet edildigine gore goyle demigtir ; 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Ashabinda bir gerileme (= On safta durmaktan 
kaginma) gordu ve onlara: 

«ileri geliniz ve bana uyunuz. Sizden sonrakiler de size uysunlar. (On saftan) geri durmaya 
devam eden bir kavmi nihayet Allah geriletir.»" ^^1 ] 

izahi 

Muslim, Ebu Davud, Nesai ve Bey haki de bu hadisi rivayet etmiglerdir. 

El-Menhel yazari bu hadisin rivayet edildigi «Kadinlarin saffa durmasi ve birinci saftan 
gerilemek» babinda goyle der: 

«Sahabiler, galiba Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in:En akilli olanlar bana yakin 
dursunlar...» mealindeki (876 nolu) hadisini igittikleri ve kendilerini liyakatli gormedikleri igin 
birinci saffa gegmekten gekinmiglerdir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de ashabina 
son hadisi emretmigtir. 

«Sizden sonrakiler de size uysunlar.» emrinden maksat, arkalar^ fla bulunanlarin sahabileri 
kendilerine imam edinmeleri degil, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in namazdaki 
hareketlerini go-remiyecekleri igin onlerindeki saflara bakarak hareketlerini uydurmalaridir. 
^unku butun cemaatin bir imama uymasi gereklidir. 

«Geri durmaya devam eden...» Fikras;nm manasi §udur: 

On saffin faziletini kazanmayi onemsemeyen ve bu fazileti kugumseyen kimseler bu davram§i 
aligkanlik haline getirip bunda israr ederlerse Cenab-i Allah Ahiret gunu onlari geriletir. Yani 
Cehen-nem'den ilk gikaracagi muminler meyamnda onlari gikarmiyacak. On saftan geri 
duruglarina kargilik ve uygun olarak onlari Cehen-nem'den tehirli gikaracaktir. 

§oyle de yorum yapmak mumkundur: 

On saffa gegig hususunda boyle davrananlari Cenab-i Hak once Cehennem'e hapsedecek ve 
tehirli olarak Cennet'e koyacaktir. 

Boylelerin, Cehennem'e giren muminlerin en altinda olacaklari kasdedilmig olabilir. 

N e v e v i: Allah, boylelerini rahmetinden, muazzam fazlindan, yuksek mertebeden, ilimden ve 
benzeri meziyetlerden geri birakir, diyerek yorum yapmigtir. 

Hadisin zahirine gore bu giddetli tehdit, birinci saffa gegmeme-yi itiyat haline getirenlere aittir. 
Aslinda boyle yapan kimse yani geri saflarda durmayi itiyat haline getiren veya namazim 
cemaatla degil tek bagina kilan §ahis, bu davramgindan dolayi cehenneme mustahak olmaz. 
halde mezkur tehdit on saftan kaginma yuzunden namazmi terkeden veya vaktinden gikarip 

kazaya birakan kigiye mahsustur, diye yorum yapmak mumkundur. ^ 1 

Hadisin Fikih Yonii 

1. On saf fin yuce sevabmi kagirmamak igin bu saffa gegmeye onem verilmelidir. (Ancak bn 
saffa gegmek igin bagkasina eziyet etmemelidir. Aksi takdirde sevap yerine gunah olur. 
Bagkasina eziyet edecegi endigesiyle bn saffa gegmekten vaz gegen §ahsin sevabi bn safta 
namaz kilanin sevabindan daha fazladir. £unku Tabara-n i'nin I bn-i Abbas (Radiyallahu 
anh)'den rivayet ettigi bir hadiste Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmugtur : 
«Bir kimseye eziyet edecegi endigesi ile bn safft birakan adam igin Allah ilk saffin sevabimn iki 
katini verir.» 





2 . imam, fazilet sahihlerinin namazda kendisine yakin durmalarim istemeli ve cemaat igin en 
hayirli olan geyi tavsiye etmelidir. 

3. imami gormeyen arka saflardaki cemaat, onlerindeki saflarin hareketlerine gore imami takip 
edebilirler. 

4. On saffin sevabmi kugiimsiyerek gerilemek hatadir. 

46 - imamliga Oncelikle Hakki Olamn Babi 

979) Malik bin el-Huveyris^ (RadtyaUahu anh)'tien; $oyle soylemigtir : 

Ben bir arkadagimla beraber Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in yanina vardik. Geri 
donmek istedigimiz zaman 0, bize i 

«Namaz vakti olunca ezan okuyunuz, ikamet ediniz ve (yavagga) buyuk olaniniz size namaz 
kildirsin.» buyurdu." I- 265 ] 

izahi 

Buhar i, Muslim, Tirmizi, Ebu Davud ve Beyhaki de bunu uzun ve kisa metin halinde rivayet 
etmiglerdir. 

Ebu Davud'un aym baglik altinda agtigi babta rivayet ettigi bu hadisin agiklamasim yapan el- 
Menhei yazari gu bilgiyi verir : 

-Malik (Radiyallahu anhJ'in arkadagimn ismini bilemiyoruz. 

«Ezan okuyunuz, ikamet ediniz.» emrinden maksat, her ikisinin de ezan okumasi ve ikamet 
etmesi degil, birisinin bu igi yapmasidir. Ezan ve ikamet igin yag durumu tercih sebebi 
olmadigindan Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onlari bu hususta serbest birakmigtir. 
Fakat imamlik igin yagga buyukluk tercih sebebi kilindigindan bu hukum verilmigtir. 

Ezan ve ikamet emrinde ikisinin muhatap tutulmasi goylece de yorumlanabilir: Yani biriniz 
okuyunuz, digeriniz de icabet ediniz. 

§unu da belirtelim : ikamet etmek ezan okuyanm hakkidir. £unku : = «Kim ezan okursa, o 
ikamet eder.» hadisi bunu amirdir. 

-Buyuk olaniniz namaz kildirsin.» cumlesindeki buyuklukten maksat, yagga olan buyukluktur. 
Rutbe, makam ve benzeri yonden olan buyukluk kasdedilmemigtir. ^unku bazi rivayetlerde 
yagga buyukluk 1 kaydi vardir. Ayrica Ebu Davud'un rivayetindeki: -Ve biz o gunlerde ilim 

bakimindan birbirimize yakin idik.» ilavesi de bu durumu teyid eder. ^ 2 ^^^ 

Hadisin Fikih Yonii 

1. imamlik, muezzinlikten efdaldir. Cunku ezan ve ikamet etmek igin buyukluk aranmadigi 
halde imamlik igin aranmigtir. 

2. Vakit namazlarmin cemaatla kilinmasi emredilmigtir. Cemaatin olugmasi igin imamin 
beraberinde bir kiginin bulunmasi kafidir. 

3. Farz namazlarin vakti girince ezan ve ikamet etmek megrudur 

980) Ebu Mes'ud (el-Bedri)^ 2 ^ 2 ^ (RadtyaUahu anh)'den rivayet edildigine gore goyle demigtir : 
ftesulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki: «Allah'in kitabmi en gok bilen kigi kavmine 
imamlik eder. (- etsin) Eger onlarin Kur'an bilgisi egit ise (Mekke'den Medine'ye) once hicret 
eden imamlik etsin. §ayet hicretleri beraber ise yagga buyuk olam imamlik etsin. Evinde ve 
hukmu altindaki yerde adama imamlik edilmesin. Oturmasi igin evinde kendisine tahsis edilmig 

olan yerinde de oturulmasin. Ancak onun izni ile (bu igler) olur.»" ^ 2 ^^^ 

izahi 

Muslim, Ebu Davud, Ahmed ve Ibn-i Hibban da bunu rivayet etmiglerdir. 

Hadisin : lafzini: -Allah'in kitabmi en gok bilen» diye terceme ettim. Bu cumle gegitli 

gekillerde yorumlanmigtir. El-Menhel yazan bu babta rivayet olunan mezkur hadisin agiklamasim 
yaparken goyle der: 

Bu cumleden maksat K u r' a n ' dan ezberi en gok olamn imamliga oncelikle gegmesidir. 
Bazilari: 'Bu ifadeden maksat, Kur'-a n okuyugu en guzel ve Kur'an ahkamim en iyi bilendir. 








Boyle olanin ezberi digerlerinden az bile olsa imamlik onun hakkidir, demi§lerdir. 

Bir kisim alimler de : Bundan maksat fikih bilgisi bakimindan en alim olamdir. Cunku Ashab-i 
Kiram'in durumuna bakilirsa onlarin en kuvvetli fikihgilarinm aym zamanda en kuvvetli Kur'an 
okuyucusu olduklari gorulur. 

$u halde sahabilerin en kuvvetli hafizi en kuvvetli fikihgisidir Nitekim Abdullah bin 
Mes'ud (Radiyallahu anh) : 

Birimiz Kur'an'dan bir sure hifzettigi zaman onunla ilgili ilmi saglamla§tirmadikga ve helalini, 
harammi iyice tammadikga o sureden gikip ba§ka sureye gegmezdi' demigtir. Abdullah bin Omer 
(Hadiyallahu anhuma) da: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e bir sure inince biz ondaki 
emri, yasagi, helali ve harami bilmig olurduk.» demigtir. 

§u halde, Sahabilerin en kuvvetli hafizi denilince bununla en kuvvetli Fikihgisi kastedilmig olur. 
Hadisin: «Eger onlarin Kur'an bilgisi egit ise...» fikrasinin manasi gudur: 'Eger cemaat fertleri 
Kur'an hifzi, okuyugu ve ilmi bakimindan egit iseler, Mekke Fethinden onceki devirde hangisi 
daha once Mekkel den M e d i n e ' ye hicret etmig ise imamlik onun hakkidir. 

Erken hicret etmenin imamlikta tercih sebebi kilinmasinm nedeni gu olabilir: Hicret etmekte 
kidemli olmak bir gereftir. Bu gerefi ihra2 eden zat imamliga oncelikle layiktir. Ayrica erken 
hicret eden zatlar, sonradan hicret edenlere nisbeten umumiyetle daha bilgili olur. 

Kufur diyarindan Islam memleketine hicret edenler de bu hukme dahildir. Qunku alimlerin 
cumhuruna gore hicret hukmu kiyamete kadar devam eder. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in; 

«Mekke fethinden sonra hicret yoktur.» hadisinin manasi gudur : -Fetihten sonra Mekke de 
Islam memleketi oldugu igin artik oradan M e d i n e ' ye gidip yerlegmek hicret sayilmaz. 
(Veyahut) Hig bir hicretin fazileti, Mekke fethinden Onceki devreye rastlayan hicret fazileti gibi 
olamaz.» 

tbnu'l-Melek: 'Bu gun igin imamliga tercih sebebi yonunden muteber olan hicret, manevi 
hicrettir. Bu da gunahlardan hicret etmektir. §u halde gunahlardan en gok kaginan kimse imam- 
liga daha layiktirl demi§tir. 

Hadisin: «Ya§ga buyuk olam...- tabirinden maksat, muslumanlikta gegen omur suresidir. Mutlak 
ya§ uzunlugu degildir. §u halde ya§landiktan sonra musluman olan bir ihtiyar, gocuklugundan 
beri musluman olan bir gence veya o ihtiyardan ya§ga kuguk olmakla beraber ondan once 
muslumanligi kabul etmi§ olan ki§iye takdim edilmez. Mesela : 60 ya§indaki bir ihtiyar 5 yil once 
musluman olmu§, 40 ya§indaki bir orta yasli da 10 yil once musluman olmu§ ise imamlik 40 
ya§indakinin hakkidir. 

Hadisin son fikrasinda bir kimsenin evinde veya tasarrufu altindaki her hangi bir yerinde, izni 
olmadan ona imamlik edilmesi yasaklamyor. Muslim ve Fbu Dav u d ' un 
rivayetlerinde; 

3 yerine; lafzi kullamlmi§tir. Netice degi§mez. Bu fikraya gore imamlik ev veya yer sahibinin 
hakkidir. Cemaat arasinda kendisinden daha bilgili §ahislar olsa bile hak onundur. Dilerse ba§- 
kasini imamliga gegirir. Cemaat iginden birisine izin verirken en faziletli olan ki§iyi segmesi 
mustahabtir. 

Fikranm son cumlesinde de bir ev sahibinin oturmasi igin hazirlanmi§ olan do§ek, minder, 
koltuk, divan ve benzeri yerlere izni olmadan ba§kasinin oturmasi yasaklamyor. 

Cumhura gore imamliga oncelik hakki §u siraya goredir: 

1. Devlet buyugu, 

2. Ev veya o yer sahibi, 

3. Namaza ait fikih hukumlerini en iyi bilen ki§i, 

4. Kiraati en guzel olan §ahis. 

Hicret, takva ve yaglilik gibi ozelliklerin siralam§i bakimindan fikih alimlerinin goru§leri farklidir. 
Geni§ malumat igin fikih kitaplarina muracaat edilmesi tavsiye olunur. 

981) "... Ebu Hazmi ^ ' (Hadtyallahu ntih)'&.di\ rivayet edildigine gore §oyle demi§tir : 

Sehl bin Sa'd-i Saidi (Radiyallahu anh) ^ kavminin genglerini namaz kildirmak igin One 
gegirirdi. Kendisine : 

islamiyet'te yuce bir kidemin bulundugu halde sen (nigin boyle) yapiyorsun? (Kendin namaz 
kildirmiyorsun) denildi. 0 §oyle dedi: 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sel)em)'i §oyle buyururken i§ittim : 

-imam zamin (kefil)dir. Eger namazi iyi kildirirsa sevap hem onadir hem cemaatadir. $ayet fena 
kildirirsa vebali onadir. Yani cemaata degildir.Zevaid'de : Bunun isnadinda bulunan ravi 






Abduthamid'in zayifligina alimler ittifak etmiglerdir, denmigtir. [ 271 ] 

izahi 

imamin kefil olugu, cemaata namazi sihhatli bir gekilde kildirmak sorumlulugunu yuklenmig 
olmasindan dolayidir. Eger bilerek namazi ifsad eden kusuru varsa ve cemaat bundan habersiz 
ise cemaatin namazmi imam ifsat etmig olur. Cemaat bu durumu bilmedigi igin namazim iade 
etmez. Butun vebal da imamin boynunda kalir. 

Keza imam namazi sihhatli olarak kilsa bile sunnetlerine ve adabina riayet etmezse fazilet 
bakimindan eksik kildirmig olur. Halbuki adab ve sunnetlerine riayet etmek suretiyle cemaata 
namaz kildirmak gorevini yuklenmig, bu hususta cemaata kargi sorumluluk altina girmig ve 
cemaat da onu kefil saymigtir Bu noktalarda da kusur iglerse iyi kildirmig sayilmaz vebal da ona 
aittir. 


982) Haraga kardegi Selamet binti'l-Hur [ -^ (Rafityallahu anha)'-den rivayet edildigine 

gore goyle demigtir : 

Ben, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'i goyle buyururken igittim: 

«insanlar uzerine oyle bir zaman gelecek ki ayakta bir saat bek-liyecekler de onlara namaz 
kildiracak bir imam bulamiyacaklardir.»" [273] 

izahi 

E b u Da vud, Ahmed ve Beyhaki de Selamet (Radiyallahu anhJ'nm bu hadisini gu mealde 
rivayet etmiglerdir: 

«Mescid halkmin (imamlik hakkinda) itigmesi ve namaz kildiracak bir imami bulamayiglari 
guphesiz kiyamet alametlerindendir.» 

Cemaatin bir imam bulamayigi ve imamlik hakkinda itigmesi iki gekilde yorumlanmigtir : 

1. Herkes imamliktan kaginir ve arkadagim one surmek ister. Bunun sebebi ise cemaatin 
imamlik igin gerekli bilgiye sahip olmayigi veya imam segilmesi ve tayini hususunda 
anlagamamasi, yahut Allah rizasi igin ve fahri olarak imamlik yapacak kimsenin te'min 
edilememesi gibi geylerdir. 

2. Herkes; Ben imam olayim, der, bundan dolayi cemaat arasinda surtugme gikar ve imamsiz 
kalinir. 

ilk yorum, bu babta amlan diger hadislere daha uygun olur. 

983) Ebu AN el-Hemedam (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gore: 

Bir vapurla yolculuga gikmi§, vapurda Ukbe bin Amir el-Cuheni 
(Radiyallahu anh) da varmi§. (Ebu AM §oyle der) : 

Farz namazlardan birisinin vakti oldu. Biz Ukbe (Radiyallahu anh) den bize namaz kildirmasim 
istedik ve i $uphesiz imamlik hepimizden fazla senin hakkindir, sen Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'in sohbeti ile mugerref olmu§ bir sahabisin, dedik. Ama o bundan imtina etti ve §oyle 
dedi: Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Selem) den §oyle buyururken igittim: 

«Kim insanlara namaz kildirir da isabetli ( eksiksiz) kildinr-sa namaz (in sevabi) hem onadir, 
hem cemaatadir. Ve kim §u namazdan bir gey eksiltirse vebal onun uzerinedir. Cemaatin 

uzerinde degildir. [274] 

izahi 

Ebu Davud, Ahmed, Beyhaki, ibn-i Hi. taban, ibn-i Huzeyme ve el-Hakim de Ukbe (Radiyallahu 
anh)'m hadisini az lafiz farki ile rivayet etmiglerdir. 

Hadisteki isabet ve eksiltme umumidir. Yani namazin gartlarmi ve rukunlerini tarn yapmak 
suretiyle isabetli kildiran imama sevap vardir. Cemaat da sevap kazamr. Eger imam namazin 
farzlarindan bir geyi eksik yapmak suretiyle noksanlagtinrsa ve cemaat bu eksigi bilmezse 
cemaatin boynuna bir vebal gegmez. Butun vebal imama aittir. 

Ebu Davud'un rivayetindeki isabet ve noksanlik vakte baglanmigtir. Yani imam, namaz vakti 
henuz gikmamig iken cemaata namaz kildirirsa... ve imam, vakit giktiktan sonra namaz kildirir- 
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sa... olur 







48 - Bir Kavme imamlik Eden Kigi (Namazi) Hafif Kildirsin Babi 

984) Ebu Mes'uH (el-Hedri el-Ensari) (Radtyallaku ankyten rivayet edildigine «ore bir adam 

Peygamher (Sallaltaku Aleyhi ve Srtlcm)'? gelerek : 

— Ya Resulallah! Ben falanca (imam) yuzunden sabah namazinda bile bile (cemaattan) geri 
kaliyorum. Cunku gok uzatiyor, dedi. (Fbu Mrs'ud) (Radiypllahii nnh) (demigtir ki ) 

Ben, Resulullah (Saliailahu Aleyhi ve Sellem)'i hig bir vaazinda o gunku kadar hiddetli gormt 
inigtim. 0 (Sullallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— -Ey insanlar! iginizden bazi kimseler (cemaati) nefret ettiri cidir. Hanginiz cemaata namaz 
kildirirsa hafif kildirsin. Cunku onlann iginde zayif olam, yagli olam ve is - gug sahibi olam 

vardir.- buyurdu." [ 277 ] 

izahi 

Buhar i, Muslim ve Ahmed de bunu rivayet etmiglerdir. Aralarinda bulunan lafiz farki manayi 
etkilemez. 

-Ma salla- cumlesindeki «Maide ( = fazla) dir. 

Namazi uzattigindan dolayi gikayet edilen imamin ismi gegmemig olmakla beraber, Muaz bin 
Cebel ile Ubeyy bin K ab (Radiyallahu anhuma)'dan birisidir. ^ 

Hadisten Qkarilan Fikih Hukumleri 

1. imam namazi fazla uzatmayi aligkanlik haline getirdigi takdirde bunun onlenmesi igin durumu 
ust makama iletmek caizdir. 

2 . imam namazi fazla uzatip cemaati kagirmamalidir. 

3. Muslumanlari ibadetten sogutucu davram§larda bulunmaya kar§i hiddetlenmek me§rudur. 

4. imam cemaat arasinda bulunan ya§liyi, zayifi ve i§ - gug sahibi kimseleri du§unerek namazi 
hafif kildirmalidir. 

985) Enes bin Malik (Radtyallaku anh)\\^\: 5oyle demi§tir: Resulullah (Saliailahu Aleyhi ve 
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Sellem), namazi kisa ve tarn olarak kildirirdi ." ] - L 

izahi 

Buhari, Muslim ve Ahmed de bunu rivayet etmi§lerdir. Enes (Radiyallahu anh) §unu demek 
istemigtir: 

Resulullah (Saliailahu Aleyhi ve Sellem) cemaatin halini du§unerek namazi kisa tutardi. Ama 
namazin rukunlerinden, sunnetlerinden ve adabindan hig bir gey eksik birakmazdi. Bunlari tarn 
yapardi. 

986) Cabir (bin Abdillah el-Ensari) (Radtyallahu o«A«ma>'den; 5byle demigtir : 

Muaz bin Cebel el-Ensari (Radiyallahu anh) arkadaglarina yatsi namazim kildirdi. Namazi bir 
hayli uzatti. Bu sebeple cemaatimizdan bir adam ayrildi ve namazi yalmz kildi. Muaz 
(Radiyallahu anh) a durum bildirilince, Muaz: 0, munafiktir, dedi. Adama bu soz ulaginca 
Resulullah (Saliailahu Aleyhi ve Sellem) in huzuruna girerek, aleyhinde Muaz (Radiyallahu anh) 
m soy led igi sozu nakletti. Bunun uzerine Peygamber (Saliailahu Aleyhi ve Sellem), Muaz (Ra- 
diyallahu anh)'a-: 

«Ya Muaz! Sen Fettan mi olmak istiyorsun? Halka namaz kildirdigin zaman Eg-$ems, El-A'la, El- 
Leyl ve el-AIak sureleri ile kildir.» buyurdu." 

izahi 

Kutub i Sitte sahihleri, Ahmed, ibn-i Hibban, Ta-baram, Tahavi ve Beyhaki bunu az lafiz farki ile 
rivayet etmiglerdir. 

Muaz (Radiyallahu anh)'dan gikayetgi olan adamin ismi hakkinda ihtilaf vardir. Kimisi Haz m bin 
E b i K a ' b ' dir demig, kimisi Haram bin Melhan' dir, demig, kimisi de Selim' dir, demigtir. 







Yatsi namazinda Muaz (Radiyallahu anh)'a uyan bu adamin namazdan giktigim ve kendi kendine 
yeniden namaza durdugunu buradaki rivayetten gikarmak mumkundur. 

Ebu Davud'un rivayetinde -Cemaattan bir adam ayrilarak yalmz namaz kiIdi» ifadesi kul- 
lamlmi§tir. El-Menhel yazari §oyle der: 

«Adamin ayrilmasi iki turlu yorumlanabilir: 

1. Adam namazmi yarida kesmi§ ve kendi kendine yeniden namaza ba§lami§tir. 

2. Adam imama uymayi birakarak, kaldigi yerden itibaren kalan rek'atlari yalmz kilmi§tir. 

§afiler ikinci yorumu benimseyerek, bbyle yapmamn caiz oldugunu soylemi§ler ve bu hadisi 
delil gbstermi§lerdir. Lakin Nevevi, bu hadisi delil gostermenin zayif oldugunu, gunku ikinci 
yorumun kesin olmadigim, bilakis M u s 1 i m' in rivayetinin ilk yorumun sihhatli olduguna 
delalet ettigini sbylemi§tir. 

N e v e v i' nin yukaridaki sozu ve B u h a r ?' nin rivayeti ilk yorumu teyid eder.» 

Muaz (Radiyallahu anh)'in -0 munafiktir.- sozunden maksadi, cemaattan ayrilip yalmz namaz 
kilmak munafikin i§idir. Musluman boyle yapmamalidir. Adamin kasitli degil, mazeretine binaen 
bbyle davrandigim Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e arz ettigi bazi rivayetlerde 
belirtilmigtir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (Muaz {Radiyallahu anh) a «Fettan olmak...» 
buyurmu§tur. 

«Fettan» 'Fatin'in mubalagasidir. Fatin: eziyet veren, azap eden, i§kence yapan, nefret ettiren, 
dini sevmeye mani olan, gunaha sokan gibi manalara geilr. Cumlenin manasi: 

«Yani Ey Muaz! Sen namazda kiraati uzatmakla halki dinden sogutucu ve dini vecibelerini yerine 
getirmekten men edici olmak ister misin?» 

Bu soru, kinamak mahiyetindedir. Bbyle yapmami§ olmaliydin, demek isteniyor. ^811 

Hadisin Fikih Yonii 

1. Tazir cezasinda sozle yetinilebilir. (Burada kinama cezasi §ifahen verilmi§tir.) 

2. Cemaatin dagilmasina yol agan harekette bulunan ki§inin bbyle yapmasimn engellenmesi 
me§rudur. 

3. imam, cemaatin durumunu goz onunde bulundurmalidir. 

987) Osman bin ebi'l-As^- (Radiyallahii anhyden rivayet edildigine Kore §oyle demi§tir : 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) beni Taife vali olarak gorevlendirdigi zaman bana 
yaptigi son tavsiye ve emir §u idi: Buyurdu ki: 

«Ya Osman! Namazi hafif kildir ve ha I ki n hepsini, iglerindeki en zayif adama gore hesapla. 
^unku suphesiz onlarin iginde buyuk, kuguk, hasta, (evi) uzak ve i§-gug sahibi olanlar vardir.-' 

988) Osman bin Ebi'l-As (Radiyallahii anh)'dan rivayet edildigine Kore §oyle demi§tir: 
Resulullah (Sallallahu Aleyhive Sellem) in bana buyurdugu son sozu budur: 

«Sen bir kavme namaz kildirdigin zaman hafif kildir.»" 

izahi 

Osman (Radiyallahii anh)'in ilk hadisini biraz lafiz farki ile Ebu Davud, Nesai, el-Flakim ve 
Beyhaki de, son hadisini ise M u s 1 im de rivayet etmiglerdir. 

Bu hadis de imamin namazi hafif kildirmasim emreder. Yukarda da i§aret ettigim gibi imam, 
namazin farzlarina, vaciplerine, sunnetlerine ve adabina riayet etmek suretiyle bunlari 

tastamam yapacak, fakat kiraati, te§bihleri ve dualari pek uzatmiyacaktir. ^^4 ] 

49 - Bir $ey Olursa imam Namazi Hafifletir, Babi 

989) Enes bin Malik (Radtyallahu u«A>'den rivayet edildigine gore. Resulullah (SaUauahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«(Qok defa) ben namaza girerim ve uzatmak isterim de bir gocugun agladigim duyunca, 
aglamasi nedeni ile anasimn uzuntusunu bildigim igin kiraatimi hafifletirim. 

izahi 








Buhari, Muslim ve Tirmizi de bunu rivayet etmiglerdir. 

«Vecd» kelimesi huzun ve muhabbet manalarina gelir. Her iki mana da burada du§unulebilir. 
Huzun manasi daha agik oldugu igin bunu uzuntu kelimesi ile ifade ettim. N e v e v i bu 

malumati verdikten sonra goyle der: 

Hadisten Qikarilan Hiikumler 

1. imama uyanlara gefkat edilmeli, maslahatlarina riayet edilmelidir. 

2. Zaruret olmadikga onlara zorluk vermemelidir. 

3. Kadinlar mescidlerde erkeklerle beraber cemaatla namaz kilabilirler. (Arkada durmalari 
garttir.) 

4. Kuguk gocugu mescide sokmak caizdir. (Mescidi kirletmesinden emin olunmayam sokmamak 
daha iyidir.) 

990) Osman bin Ebi'l-As (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore. Resuiullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Se.'lent) goyle buyurdu, demigtir: 

«Ben (namaz kildirirken) bir gocugun agladigini duyarim. Bunun uzerine kiraatimi hafifletirim. 
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991) Ebu Katade (RadtyaUahu anM)'den; §oyle demigtir 

Resuiullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki: «Gergekten (gok kere) ben namaza 
(kiraati) uzatmak niyetiyle dururum da bir gocugun agladigini igitince, anasina zahmet olmasin 

diye (kiraatimi) kisa keserim.»" ^881 

izahi 

Buhari, Muslim, Ebu Davud, Nesai ve Bey-haki de bu hadisi rivayet etmiglerdir. Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhive Sellem)'in arkasinda namaz kilan kadinlardan gocugu aglayan hatunun 
kalbi, gocukla meggul olur, huzurla namaza devam edemez, diye Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) kiraatim kisaltir -di. Bu hadis, Efendimizin mu'minlere olan buyuk gefkatim gosteren 
delillerdendir 

El-Menhel yazarmin bu hadis bahsinde naklettigine gore ibn-i Sabit (Radiyallahu anh) §oyle 
demi§tir: 

«Resuiullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir defa ilk rek'atte 60 ayet kadar uzun olan bir sureyi 
okudu. Sonra bir gocugun agla digini i§itince ikinci rek'atte ug ayet okudu. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhive Sellem)'in amlan durumda ruku ve secde zikirlerini de 
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hafiflettigi B u h a r I' nin E n e s (Radiyallahu anh)'den rivayetinden anlagiliyor. J - L 

Hadisin Fikih Yonii 

Namazda kiraati uzatmak isteyen ki§i, ihtiyag halinde bunu kisaltmalidir. 

El-Menhel yazari §oyle der : 

Hattabi bu hadisi delil gostererek : imamin ruku'da iken cemaata katilmak isteyen bir kimse igin 
ruku'unu uzatmak suretiyle ki§inin rek'ate ula§masina imkan vermesi caizdir. ^unku bir kim- 
senin dunya ile ilgiH ihtiyaci igin imamin namazim kisaltmasi caiz olunca, ahiretle ilgili bir i§ igin 
namazim uzatmasi da caiz olur, demigtir. Fakat bazi alimler imamin mezkur amagla ruku'unu 
uzatmasim mekruh sayarak bundan Allah'a ortak kogmak endigesini duydugunu soylemiglerdir. 
AN e 1 - K a r i §oyle demigtir : 

Hattabi' nin bu hadisi delil gostermesine itiraz edilebilir. Ciinku t,j r maksatla ibadeti hafifletmek 
ve uzatmayi birakmak ile bir §ahis igin ibadeti uzatmak arasinda fark vardir. Zira §ahis igin iba¬ 
deti uzatmak bilinen riyadan sayilir. Bizce imamin; Allah'a yakla§mak igin degil de geg kalan bir 
ki§inin rek'ate ulagmasi igin ruku'u uzatmasi tahrimen mekruhtur. Boyle yapan imam igin, buyuk 
tehlike endigesi vardir. Ama bununla kafir olmaz. ()unku bu hareketi ile Allah'tan bagkasina 
ibadet etmeye niyet etmi§ degildir...' demi§tir.» 

§afii fikih alimleri : imamin ruku'dayken yeni gelen bir kimsenin cemaate katilmak istedigini 
anlayinca ruku'u uzatmasi caizdir, demi§lerdir. 







§a'bi, Hasam Basri ve lbn-i Ebi Leyla da bu goru§tedirler. Cemaata sikinti vermemek kaydiyla 
bunun caiz-ligine Ahmed bin Hanbel, ishak bin Rahaveyh ve E b u S e vr de 
hukmetmiglerdir. 

Evzai, Ebu Hanife, Malik, Cedi d kavlinde $afii ve Ebu Yusuf ise imamin bu bekleyi§ini mekruh 
gormu§lerdir. 

50 - Saflari Dogrultmak Babi 

992) Cabir bin Semure es-Suvai (Riuhyatlahu anh)'dei\ rivayet edildigine gore: Resulullah 
(SaHallahu Aleyhi ve Se/tent) §oyle buyurdu, demi§tir ; 

• Melekler, Rabb'lari katinda saf olduklari gibi nigin sizler de saf olm u yorsun uz? - 

Cabir (Radiyallahu anh) demigtir ki: Biz Melekler, Rabb'lari katinda nasil saf olurlar? dedik. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) . 

-Melekler bn saflari tamamlarlar (doldururlar) ve safta bogluk birakmiyacak gekilde birbirlerine 
simsiki yapigirlar.» buyurdu." 

izahi 

Muslim, Ebu Davud, Nesai, Ahmed ve Beyh a k i de manayi etkilemeyen az lafiz farki ile rivayet 
etmiglerdir. 

«Allah katinda» ifadesi ile meleklerin ibadete kalkiglari veya Arg-i A'la yanmdaki duruglari 
kasdedilmig olabilir. Yahut Allah'tan bagka kimsenin bilemiyecegi bir makamdaki duru§tur. ^ J- 

Hadisin Fikih Yonii 

1. imam cemaatin duru§unu duzenlemeli ve onlar hakkinda en hayirli olan §eye te§vikte 
bulunmalidir. 

2. On saflari doldurmak mustahabtir. Bir saf dolmami§ iken arkada ba§ka saf yapilmamalidir. 

3. Cemaat saf yaparken birbirine yapi§mahdtr, aralarinda bo§luk birakmamalidir. 

993) Enes bin Malik (RadiyaMahu anh)'(\ei\ rivayet edildigine gore. Resulullah (Salla/fahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

- (Namazda) saflarmizi dftzgun tutunuz. ^unku saflari duzeltmek namazin, mukemmelliginden 
(guzelliginden) bir pargadir.»" ^93] 

izahi 

Buhari, Muslim, Ebu Davud, Hakim ve B e y h a k i de bunu rivayet etmi§lerdir. 

Hadis, namaz sallini duzeltmenin, nama/in ^uzel ve mukemmel kilim§indan bir parga olduguna 
delalet eder. §u lialde namazin sihhati igin saffi duzgun tutmak §art degildir.B uhari ve Muslim'in 
Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet ettikleri §u mealdeki hadis, bu hukmu te'yid eder: 
«... Cunku saffi duzeltmek, namazin guzelligindendir.» Bir §eyin guzelligi, onun mahiyeti di§inda 
kalan bir sifatidir. 

Ibn-iHazm saffi duzeltmeyi namazin farzlarindan saymigtir. Ona gore saff duzgun 
tutulmadan kilinan namaz sahih degildir. Kendisi bu hadisi boyle yorumlami§tir. 

Cumhur, safflari duzgun tutmanm sunnet olduguna hukmetmi§lerdir. Hatta bazi alimler, bu 
hususta icmain varligini iddia etmi§lerdir. 

994) Nu'man bin Be§ir (Ensari)^- 29 ^ (Radiyallahu ank)'<\exi; $byle demigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellern) namaz saffim mizrak veya ok agaci gibi kilincaya kadar 
duzeltirdi. Ravi demi§tir ki: (Efendimiz bir defa) bir adamin gogsunu saff tan ileri gikmi§ olarak 
gorunce, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Saflarimzi duzeltiniz. Yoksa §uphesiz Allah yuzlerinizi birbiri-ne muhalif kilacaktir.» 
buyurdu." 

izahi 








Buhari, Muslim, Ebu Davud, Tirmizi, Ne-s a i, Ahmed ve Beyhaki de az lafiz farki ile bunu rivayet 
etmiglerdir. 

Rumh: Mizraktir. 

Kidih i Ucuna henuz demir gubuk takilmamig olan ok agacidir. Saffin, mizraka mi, ok agacina mi 
benzetildigine ait tereddut ramidendir. 

Bazi rivayetlerde: cumlesi yerine;-Veya Allah guphesiz kalblerinizi birbirine muhalif kilacaktir.» 
buyurulmugtur. Kalblerin yek digerine muhalefeti, aralarinda diigmanlik, bugz ve nefretin 
meydana gelmesidir. Bu hal yuzlerin muhalefetine, ayri ayri yonlere gevirilmesine sebep olur. 
Safflarda cemaatin duzensiz durmasi, dig goruniigte bir muhalefettir. Dig muhalefeti ig 
muhalefetine yol agabilir. 

K u r t u b i: Cumlenin manasi gudur: Cemaat fertleri arasinda bir dagmiklik olur. Herkes 
arkadagindan farkli durur, kimisi ilerde durur, kimisi geride kalir, gonul kirici olan kibir ve bobur- 

lenme zanm dogabilir, cemaat arasinda bir kopukluk meydana gelebilir, demigtir. ^ ^ 

Hadisin Fikih Yonii 

1. imam cemaatin saffini duzeltmelidir. 

2. Egri duran adam uyarilmalidir. 

3. Saffin duzensiz olmasi ihtilaflara yol agar. 

995) Aige (Radiyallahu anha)'(\en rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«§uphesiz, (namazda) safflari dolduranlara Allah rahmet eyler. Melekler de dua ederek 
gunahlarmin bagiglanmasim dilerler. Kim safftaki bir boglugu doldurursa, bu davramgindan 
dolayi Allah onu bir derece yukseltir.Zevaid'de beyan edildigine gore bu hadis, ismail bin 

Ayyagsin hicaz Ulardan olan rivayeti turundendlr ki bu tur rivayeti zayiftir. ^ 


— Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yayinlari: 3/5 
£21 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yayinlari: 3/5-7 

[31 

— Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yayinlari: 3/7-8 

[41 

— Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yayinlari: 3/8-10 
[51 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yayinlari: 3/10-11 
^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yayinlari: 3/11-12 

^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yayinlari: 3/13 

£ 8 ] „ 

Zevaid'de : Bu hadisin isnadi hakkinda soylenti vardir. gonku ravi Ata bin es-Saib, omrunun sonlarinda 

kari§tirmi§tir. Onun bu halinden sonra Mu-hammed bin Pudayl ondan hadis i§itmi§tir. Ayrica Ebu Abdirrahman es- 
Sulemi'-nin ibn-i Mes'ud (R.A.)'den hadis i§itmesi hakkinda konu§ulmu§tur. gu'be : Ebu Abdirrahman. ibn-i Mes'ud 
(R.A.)'dan i§itmemi§tir, demigtir. Ahmed ise: Ben gu'be'nin sozunu bir vehim olarak gbrurum, demigtir. Ebu Amr ed- 
Dani de : Ebu Abdirrahman, Osman, Ali ve ibn-i Mes'ud (R.A.)'den arz yoluyla kiraat almig, demigtir, diye bilgi 
verilmigtir. Bu hadisi Ebu Davud, Tirmizi ve Nesai, Ebu Said-i Hudri (R.A.)'den rivayet etmiglerdir. ibn-i Hibban da 
Cubeyr bin Mut'im'den rivayet etmigtir. 

geytandan istiaze ile ilgili bu hadis, Cubeyr bin Mut'im'den rivayet olunan bundan Onceki hadisin son kismina benzer. 
Yalmz orada Hemz, nets ve nefh kelimelerini ravi Amr yorumlamigti. Burada ise yorumcunun kim oldugu anlagil- 
rmamigtir. Tabarani ve Zeylai de bu hadisi ibn-i Mes'ud (R.A.)'dan rivayet etmiglerdir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yayinlari: 3/13-15 
[91 

— Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yayinlari: 3/15 
[ 10 ] 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yayinlari: 3/15-16 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yayinlari: 3/16 

[121 

1 - Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yayinlari: 3/16 

[131 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yayinlari: 3/17 

[141 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yayinlari: 3/17 








Hulb bin AdT'nin adinin Yezid oldugu ve Hulb kelimesinin lakab oldugu soylenmigtir. Hulb, sag demektir. Kendisi 
Peygamber (S.A.V.Vin yanina geldigi zaman bagi kel idi. Peygamber (S.A.V.) mubarek elini onun bagina siirmiig, bunun 
uzerine saglari bitmig ve bu olay Uzerine Hulb lakabim almigtir. Kendisi Kufe'de yerlegmigtir. Peygamber (S.A.V. )'den 
hadis rivayet etmigtir. Ravisi iss oglu Ka bisa'dir. (El-Menhel : C. 6, Shf. 175) 

[16] 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/17-18 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/18-19 

n ri 

- Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/19-20 

r191 „ . „ 

- Zevaid'de : Bu hadisin Isnadi zayiftir. Ravi Ebu Hureyre (B.A.)*nin amcasi oglu olan Ebu Abdillah ed-DevsI'nin hali 

meghuldur. Diger r&vi Bisr bin Rafi* hakkinda thn-i Main bir defa: Sikadir, demigtir. Bir defa da : Zayiftir, demigtir. 
Ahmed onu zayif saymig, ibn-i Hibban da : O, mevzu' bir geyler rivayet eder, demigtir. Hadisin metni Ebu Hureyre 
(R.A.)'den bagka sahabilerin rivayeti tie Buhari, Muslim ve bagka sahih hadis kltablarmda sabittir, denilmigtir. 

1201 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/20-22 

1211 

J - L Hicr suresi ayet : 87 

[221 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/22-25 

^Sahabidir. Kufe*ye yerlegmigtir. 

Sure : Kaf. Ayet: 10 
Sure: Tekvir, Ayet: 15-16 

ryf.i 

- §arka gozden yag akmasi nedeniyle bogazin tikanmasidir. TukrugUn nefes borusuna kagmasiyla gorijlen bogaz 

tikamkligina denir, diyenler de vardir. Burada ise ravinin de agikladigi gibi oksuruk manasi kasdedilmistir. Muslim'de bu 
kelime yerine Sale (— Oksuruk) kelimesi bulunur. 

1271 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/26-28 

rnoi 

- Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/28-29 

[291 

J - L Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/29-31 

[301 . 

Iki Hal Tercemesi 

819 sayih hadisin ravisi Amr bin Hureys bin Amr bin Osman bin Ubeydullah bin Omer bin Mahzum Ebu Said el-Kufi, 
sahabidir. 18 hadisi var. Muslim, iki hadisini rivayet etmigtir, Ravisi oglu Ca'fer'dir. Bir de Hasan el-Arni'dir. Buhari'nin 
dedigine gore Hicretin 85. yili vefat etmigtir. (Hulasa : 288) 

820 nolu hadisin ravisi Abdullah bin es-Saib bin Ebi's-Saib Sayfi bin Aiz bin Abdillah bin Omer bin Mahzum el-Mahzumi 
el-Mekki, sahabidir. Babasi da sahabidir. Peygamber (S.A.V.)'den rivayette bulunmugtur. Kendisinden de Abdullah bin 
Amr, amcasi oglu Abdullah bin el-Museyyeb bin Ebi's-Saib el-Aizi. Ebu Seleme bin Sufyan, Ubeyd el-Mekki. Ata've bir 
gok zat rivayet etmiglerdir. Mekke halkinin Kur'an okuyucusuydu. MUcfthld ve bagkalari ondan kiraat almiglardir. 
Mekke'de ikamet etmig ve ibn-i Zubeyrin emirligi sirasinda orada vefat etmigtir. tbn-i Abbas (R.A.). onun cenaze 
namazmi kildirmigtir Buhari harig Kutub-i Sltte sahiblerl onun rivayetlerini almiglardir. (Sl-lfenhel, C. 5. Sah. 38) 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/31 

[31] „ „ 

- Zevaid'de : Sa'd <R.A.)'in hadisinin isnadi zayiftir. Oiinku alimler el-Ha-ris bin Nebhanln zayifligi uzerinde ittifak 

etmiglerdir. Muslim ve bagkalari bu hadisin metnini, ibn-i Abbas (R.A.)'in rivayetinden tahric etmiglerdir, denilmigtir. 

£321 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/32-33 

[33] 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/34-37 

[34] 

- Kaz'a bin Yahya'ya Ibnul-Esved el-Basri de denilmigtir. Bazilari bu Kelimeyi Kazaa olarak tesbit etmiglerdir. 

Kendisi, lim-i-Omer, ibn-i Amr, Ebu Salfl-i Hudri, Ebu Hureyre (R.A.) ve bir Gemaattan rivayet etmigtir. Ravileri de 
Muoa-hid, Katade, Asim el-Ahvel, Amr bin Dinar ve bagkalaridir. Tcli: O, sika bir tabiidir, demigtir. Et-Takrib yazari da 
Onun, Uguncu tabakadan sika bir tabii oldugunu soylemiglerdir. Kutub-i §itte sahiblerinin hepsi onun hadislerini rivayet 
etmiglerdir. (El-Menhel C : 5. Sah. 388) 

T351 „ .. 

Ebu Ma'mer Abdullah bin Sahbare el-Ezdi'dlr. Omer, Ali. Ebu Mes'ud. Ukbe bin Amr el-Ensari, Ebu Musa el-Eg'ari ve 
Mikdad (R.A.)'den rivayet etmigtir. Kendisinden de Ibrahim en-Nahai. Mucahid, Temim bin Seleme ve Yezid bin §erik 
(R.A.) rivayet etmiglerdir. ibn-i Muin ve ibn-i Sa'd Onun sika oldugunu soylemiglerdir. El-lcli de : O, sika bir tabii'dir, 
demigtir. Et-Takrib yazari da kendisinin ikinci tabakadan sika oldugunu soylemigtir. Abdullah bin Ziyadln valiligi si¬ 
rasinda vefat etmigtir. KUtub-i Sitte sahibleri onun rivayetlerini almiglardir. (EUMenhel : C. 5, Sah. 64) 

— Zevaid'de : Bunun isnadi zayiftir. Ounku ravi Zeyd el-Ammi zayiftir. El-Mesudl de Omrunun sonlarinda rivayetleri 
karigtirmigtir. Karigtirma anzasi belirdikten sonra Ebu Davud ondan hadis igitmig, diye bilgi verilmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/37-39 
£371 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/39-40 
Bu terimler igin 833 nolu hadisin izahina bak. 

[391 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/40-43 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/43 


mi 
r 42 i 
M3] 
r 441 

[451 

[46] 

[471 

T481 

[491 

[501 

[511 

[521 

[53] 

[541 

[551 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/44-45 

Kunyesi Ummu'1-Fadl olan LUbftbe (R.A.)'nin hayati 522 nolu hadisin izahinda gegmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/45 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/45-46 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/47-48 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/49-51 
Bu tereddud ravidsndir 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/51-52 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/52-53 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/53 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/54 
Muzzemmll Suresi, Ayet: 30 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/55-56 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/56-57 

Ebu's-SalVin adi Abdullah bin es-Saib'dir. Hisam bin Zuhre'nin mevla-sidir, Mugire bin §ut>e (R.A.) ve Ebu Hureyre 

- ei-Ala' bin 


(RA.)'den rivayette bulunmugtur. Kendisinden de Esma' bin Ubeyd, Bukeyr bin Abdillah bin el-E§ca* 

Abdirrahman rivayet etmiglerdir, tbn-i Abdi'l-Berr : Onun sika ve makbul -tdu-guna alimler ittifak etmiglerdir, demigtir. 
Et-Takrib'de : O sikadir. Uguncu tabakadandir, denmigtir. Muslim, Ebu D&vud, Tir m izi, Nesai ve tbn-i Maceh, onun ri~ 
vayetini almiglardir. (El-Menhel, cild S, Sah. 247) 

[56] 

- — Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/57-59 
[571 „ „ 

Zevaid'de : Bu. zayiftir. Senedindeki Ebu Sufyan es-Sa'dl'nin zayifligi uzerinde alimlerin ittifak ettiklerini Ibn-I 
Abdi'l-Berr soylemigtir. Lakin Katade Ebu Sufyan'a mutabaat etmigtir, Tbn-i Hibban, kendi sahihinde oyle rivayet etmig- 
tir, denmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/59-61 

rro-i 

- Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/61-62 

[591 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/62-63 

[601 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/63 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/63-64 

VC.') "I 

- Zevaid'de beyan edildigine gore ; el-MuzzI ; Bu hadis mevkuftur, dedikten sonra : isnadi sahih, ricali sikalardir, 

demi§tir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/64-66 
[631 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/66 

Sekte, durak demektir. Burada agiktan okumaya ara vermek manasinda kullamlmi§tir. 

Cundeb de olabilir. 

[ 66 ] 

- Hasan-i Basri, alim, fazil ve sika bir f ikincidir. Bir gok sahabi'den rivayette bulunmu§tur. Enes (R.A.), Halka: 

Hasan'a sorun, gunku biz unuttuk. O, iyi bellemig, demigtir. MUrsel hadisleri vardir. ibn-i Sa'd'a gore onun mursel ha' 
di§leri huccet degildir. Fakat tbniil-Medini'ye gore sika ravilerin Flasan-i Basril-den rivayet ettikleri mursel hadisler 
sahihtir. Sahih olmayam gok azdir. Kutub-i Sitte sahipleri, onun rivayetlerini almi§lardir. Hicretin 110. yili vefat etmigtir. 
(El-Menhel Cild : 1, Sah. 69) 

I6Z1, 


[681 

[691 

izm 

1211 

[721 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/67-68 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/68-70 
Susmaktan maksad, imami dinlemek igin susmaktir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/71 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/71-73 


Adi Umare Ebu'l-Velld el-Medeni'dir. Efcti Flureyre <R.A.)'den ve ibn-i Ahi-Ebi-Rahm el-Oifarl'den rivayet etmi§. 
Ravisi de Zuhrf'dir. ibn-i Hibb&n ve Yahya bin Said, onu sika saymiglardir. Medine tabiilerinin me§hurlarindandir. Fakat 
el-Fiumeydi ve Beyhaki O meghuldur, demiglerdir. Takrib'de uguncu tabakanm sika ravilerinden sayilmi§tir. Hicretin 101. 
yili vefat etmi§tir. ibn-i M&ceh, Ebu D&vud, Nesai ve Tirmizl Onun rivayetlerini almi§lardir. (El-Menhel Cild 5. Sah. 259) 
[731 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/73-76 


r741 

- Zev&Id'de : Bu hadisin isnadinda Cabir el-Cufi bulunur ki, O feezzab-tir. Bu hadis Kutub-i Sitte sahiplerinin rivayet 

ettikleri Ubade (R.A.)'nin hadisine muhaliftir, denilmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/76-79 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/79 

1761 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/79-82 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/82-83 


T781 

IZ2I 

1801 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/83-84 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/84-87 


Zevaid'de : Hadisin isnadindaki Ebu Abdillah tanmmiyor. Diger ravi Bigr'in zayif oldugunu Ahmed sbylemig. Tbn-i 
Hibban da : O mevzu hadisleri rivayet eder, demigtir. tbn-i Hibban bu hadisi kendi sahihinde bagka bir senedle ri-vayet 
etmi§, denilmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/87-89 

r811 „ .... 

Zevaid'de : Bunun senedinde bulunan Ibn-I Ebi Leyla, Muhammed idin Ebi Abdirrahman bin Ebi Leyla'dir. Ki 
cumhur onu zayif saymigtir. Ebu Hatim dogrulugunu savunmugtur. Diger ricali sikalardir, denilmigtir. 

Bu hadisi el-Hakim de rivayet etmigtir. 

1821 , 


1831 

f841 

185] 

1861. 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/89-90 

Zevaid'de : Bu isnad sahihtir. Ricali sikalardir. Muslim butun ravile-riyle istidlal etmigtir, denilmigtir. 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/90-91 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/91-92 


Malik bin el-Huveyris el-Leysl, Ebu Suleyman (R.A.Vin IS hadisi vardir. Buh&rl ve Muslim iki hadisini muttefikan ve 
Buhari bir hadisini miinferiden rivayet etmiglerdir. Ravileri Nasr bin Asim el-Leysl ve Ebu Kulabe el-Curml'dlr. (Hulasa: 
8.387) 

ISZl, 


[881 

[891 

[901 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/92-93 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/93-95 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/95-96 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/96-97 


[911 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/97-100 

[921 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/100-101 

[931 

- El-Huiasa'nm beyanma gore bu zatin esas ismi, Umeyr bin Habib degil, Umeyr bin Katade bin Sa'd el-Leysi el- 

Kufi'dir. Sahabidir. Hasan bin Ali'den rivayet etmi§tir. Ravisi de oglu Ubeyd'dir. Tehzib'in beyanma gore ba§ka ravisi 
yoktur. Umeyr bin Habib adiyla yalmz tbn-i Maceh ondan rivayet etmi§tir. Umeyr bin Katade ismiyle Ebu Davud. Nesai 
ve tbn-i Maceh rivayet etmiglerdir. (Hulasa : 296-297) 

[941 

1 - 1 Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/101-102 

[951 

Muhammed bin Amr bin Ata Ebu Abdillab el-Amiri el-Medenl el-Kure-sl'dir. tbn-i Abbas, tbn-i Zilbeyr, Ebu Hureyre. 
Ebu Humeyd, Ebu Katade, Said bin el-MUseyyeb (HA.) ve bir cemaattan rivftyet etmi$tir. Havileri de Veheb bin Keysan, 
Yezld bin el-Hud, ibn-i Aclan, ibn-i ishak, Velid bin Kesir ve ba§kalaridir. Ebu Zur'a, NesaS ve Ebu Hatim, onu sika 
saymi§lardir, tbn-i Sa'd : O sikaydi. Hadisleri vardir, demi§tir. ibnu'l-Kattan da : O. dogruluk ehlindendir, demi§tir. 
Hicretin 154. yili vefat etmigtir. Kutub-i Sitte sahipleri onun rivayetlerini almi§lardir. (El-Menhel Cild : 5, Sah. 132) 

1 ^ Ebu Humeyd es-Saidi igin 772 nolu hadisin izahina bak. 


[971 

- 1 Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/102-104 

[981 „ , , .. 

Abbas bin Sehl bin Sa'd es-Saidi (R.A.), Ebu Hureyre (R.A.)'den ve Ebu Useyd, Ebu Humeyd, ibn-i Zubeyr ve 

bagkalarindan rivayet etmigtir. Kendisinden de el-Ala' bin Abdirrahman, Muhammed bin ishak ve bir cemaat rivayet et- 
mi§tir ibn-i Muin ve Nesai onu sika saymiglardir. El-Takrib'de de dorduncti tabakadan s^ka bir ravi oldugu soylenmigtir. 
tTm-i Sad da hadisi az olan sika bir rftvi oldugunu soylemdir. Ebu Davud. Tinnal ve Ibn-i Maceh onun nvayeUm 
almiglardir. (El-Menhel Cild : 5, Sah. 137) 

[991 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/104-106 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/106-107 

' Zevaid'de isnadi sahihtir, ricali Buhari ve Muslim'in ricalidir. Fakat Darekutnl bu hadisi mevkufla malul sayarak: 
Abdu'-IVehhab'dan bagkasi bunu Humeyd'den merfu' olarak rivayet etmemigtir. Dogrusu §udur ki : Hadiste yapilan el 
kaldirma i§i, Enes (R.A.)'in fiilidir, demigtir. ibn-i Huzeyme ve ibn-i Hib-ban bu hadisi kendi sahihlerinde rivayet 
etmiglerdir, denilmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/107-109 




■ Ebu'z-ZUbeyr el-Mekki'nin adi, Muhammed bin Muslim bin Tedrus el-Esedi'dir. Hadis imamlanndandir. sikadir. 
Cabir bin Abdillah, tbn-i Abbas, Aige, Abdullah bin Itmi ve ibn-i Omer (R.A.)'den tedlis yapar. Kavileri Eyyub, iki Suf- 
yan. Malik ve bir gok aattir. §eyhlerinden Ata' da Nesai de kendisinden rivayet etmigtir. ibn-i Muin, Nesai.ve ibn-i 
Adiyy, Onu sika saymiglardir. Pakat Ebu Ha-tem ve Ebu'z-Ziir'a : Onun rivayetleriyle huccet getirilmez, demiglerdir. 
ibnu'l-Me-deni'nin dedigine gore hicretin 128. yili vefat etmigtir. Buhar! ve Muslim, birer hadisini rivayet etmiglerdir. 
(El-Hulasa : Sahife : 358) 
ri041 „ „ , 

- ibrahim bin Tahman bin §uayb el-Herevi, once Nlsabur'da, sonra Mekke'de Ikamet etmig ve hicretin 168. yili 

Orada vefat etmigtir. Buyuk alimlerdendi. Adem bin Ali, Semmak bin Harb, Muhammed bin Ziyad, EbU'z-Zubeyr, 
Mansur (R.A.) ve bir cemaattan rivayet etmig; kendisinden de Ebu Hanife, Safvan bin Suleyman, Yahya b. Eb! Kesir, 
Muhammed bin Sabik, ibnu'I-Mubarek ve bir gok kimse rivayette bulunmugtur. Ahmed, Ebu Davud, Ebu Hatem ve Salih 
bin Muhammed, Onu sika saymiglardir. Ahmed: O, Cehmiye mezhebine giddetle gatan Murciye mezhebine mensub bir 
kimse idi, demigtir. Murciyeiikten dondugu de sdylenmigtir. (Hulasa: SW : 18). 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/109-110 


^ AH bin §eyban el-Yemaml sahabldir. Birkag hadisi vardir. Ravisl. oglu Abdurrahman'dir. Ebu D&vud ve tbn-i 
Mftceh hadislerini almiglar. Buharl de el-Edebul-Mufred'de rivayetlerini almigtir. Oglu Abdurrahman'dan bagka ravisi 
yoktur. (Hulasa Shf : 274) 

Zevaid'de : Bu hadisin isnadi sahih olup. ricali sikalardir, tbn-i Hu-zeyme ve ibn-i Hibban, bu hadisi kendi 
sahihlerinde rivayet etmiglerdir, denilmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/110-112 

vabisa bin Ma'bed bin Utbe bin el-Haris bin Malik el-Esedi Ebu Salim veya Ebu'g-§a'sa'dir. Peygamber 
(S.A.V.)'den, tbn-i Mes'ud (R.A,)'dan ve Ummu Kays'tan rivayette bulunmugtur. Kendisinden de §alim ve Omer adli iki 
oglu ile §eddad Mevla lyaz, Ragid bin Sa'd. Ziyad bin Ebi>Ca'd ve bagkalari rivayette bulunmuglardir. (El-Menhel Ctld 5, 
Sahife 73) 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/112-115 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/115 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/116-117 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/117-119 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/119-124 
•- • Arefe'ye yakin bir yerin adidir. 


£115] 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, 


Kahraman Yayinlari: 3/124-125 


ni 61 , „ 

Abdullah bin Akram el-Huzai Ebu Ma'bed sahabidir. Bir hadisi vardir. Ravisi. oglu Ubeydullah'tir. Tirmizi, hadisinin 
hasen oldugunu soylemigtir. Tirmizi, Nesai ve ibn-i Maceh onun hadisini rivayet etmiglerdir. (Hulasa : 191) 

Ubeydullah bin Abdillah bin Akram el-Huzai el-Hicazi, babasindan rivayet et mistir. Kendisinden de Davud bin Kays 
rivayet etmigtir. Nesai Onu sika saymigtir. Tirmizi, Nesai ve ibn-i M&ceh, Onun hadisini rivayet etmiglerdir. (Hulasa : 
251) 

iiizi 


mm 

IH9] 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/126-127 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/127-129 


Ahmer bin §ihab bin Cezi bm Su'lebe bin leyd bin Malik bin Sinan sa-habidir. Ravisi Hasan-i Basri'dir. Ebu DAvud 
ve ibn-i Uaceh, Onun rivayetini almiglardir. (El-Menhel Cild : 5. Sahife : 3H>) 

£ 120 ] 


£ 121 ] 

ri22i 

ri23i 

£124] 

£125] 

£126] 

11271 

£128] 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/129-133 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/133 
El-Hakka 52 
El-Ala 1 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/133 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/134-136 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/136 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/137-139 


Avn'in sika oldugu, Ahmed, ttm-I Muin, Nesai ve icli tarafindan bildirilmigtir. Buhari harig, Kutub-i Sitte'de 
rivayetleri vardir. 

[129] 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/139-140 

[1301 

Mezheblerin gorugleri el-Fikh Ala'I-Mezahibi'I-Arbaa'nui 'Namazin sunnetleri bahai'nden almmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/140 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/140 























£132] 

11331 

£1341 

£135] 

£1361 

[1371 

£1381 

£1391 

[1401 

[1411 

£1421 

[1431 

[1441 

[1451 

[1461 

[1471 

[1481 

[1491 

[1501 

[1511 

[1521 

[1531 

[1541 

[1551 

[1561 

[1571 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/141 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/141-142 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/142-143 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/143-148 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/148-149 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/149-150 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/150-152 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/152-153 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/153-156 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/156 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/156-157 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/157-158 
Nur Suresi 61. ayet 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/158-161 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/161-162 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/162-163 
Abdurrahman Bin Ebi Leyla 25 nolu hadlste gegmigtir. 

Ka'b bin Ucre 111 nolu hadiste gegmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/163-164 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/164-166 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/166-167 
Ahzab suresi 56. &yet 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/167-169 
Bakara: 183 
Nisa* : 163 
Kassas : 77 


AM imran : 33 


[1591 

[1601 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/169-171 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/172-173 


[1611 „ „ „ 

Amir bin Rabia bin Ka'b bin Malik el-Anzi Ebu Abdillah, ilk muhacir terdendi. Habegistan'a da hicret etmigti. Bedir 
ve diger savaglara katilmigti. Peygamber (A.S.)'den ve Ebu Bekir (R.A.) tie Omer (R.A.)'den rivayet etmigtir. Ken- 
disinden de Tbn-i Zubeyr, Tbn-i Omer ve bagkalari rivayet etmigtir. Hz. Omer (E.A. > 

Cabi'ye gittiginde Onun sancaktarhgmi yapmigtir. Hz. Osman (R.A > da hacca' gittigi zaman. Onu Medine'de vekil 
birakmigti. Hicretin 32. veya 34. yilinda vefat etmigtir. (El-Menhel. CUd : 6, Sahife : 186) 

[1621 . 


[1631 

[1641 

[1651 

[1661 

[1671 

[1681 

[1691 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/173-176 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/176 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/176-177 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/177-178 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/179 
Al-i imran : 8 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/179-180 


Numeyr bin Ebi Numeyr el-Huzai Ebu Malik, Ezd kabilesinin Huzaa koluna mensup oldugu igin ona el-Huzai 
denmigtir. Sahabidir. Peygamber (S.A.V.V-den bu hadisi rivayet etmigtir. El-Bagavt*nin dedigine gore bundan bagka, 
rivayet olunan hadisi yoktur. Ravisi ise oglu Maliktir. Et-Takrtb'te beyan edildigine gore Malik, makbul olup 4'uncu 
tabakadandir. (El-Menhel, did : 6, sahife : 106) 































uzm 

n7ii 

11221 

IIZH 

ri74i 

[175] 

[1761 

[1771 

[1781 

[1791 

[1801 

[1811 

[1821 

[1831 

[1841 

[1851 

[1861 

[1871 

[1881 

[1891 

[1901 

[1911 

[1921 

[1931 

[1941 

[1951 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/180-182 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/182-184 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/184 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/184-186 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/186-188 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/188-189 
Hal tercemesi 688 nolu hadis bahsinde gegmigtir 


Sunen- 


Siinen- 


Sunen- 

Sunen- 

Sunen- 

Sunen- 

Sunen- 

Sunen- 

Sunen- 

Sunen- 


Siinen- 


Siinen- 


Siinen- 


Sunen- 

Siinen- 


Siinen- 


Sunen- 

Sunen- 


ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/189-190 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/190-191 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/191-192 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/192-193 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/194 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/194-196 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/196 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/196-197 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/197-198 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/198 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/198-200 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/200 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/200-201 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/201-205 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/205-206 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/206-207 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/207 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/207-208 


Zevaid'de bu hadisin senedindeki ravuer sikalardir. Muslim, Amr bin §uayb'in babasi (§uayb) araciligiyla dedesi 
(Abdullah bin Amr)'den olan rivayetiy-le delil getirmigtir. Bu nedenle bu isnad Muslim'in yaninda sahihtir, denmigtir. 

[1961 


[1971 

[1981 

[1991 

£2002 

[2011 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/209-210 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/210-211 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/211-212 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/212-213 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/213-215 


Adi Amir bin Usame bin Umeyr bin Amir el-Huzeli el-Basri'dir. Hz. Aise, tbn-I Abbas, Ibn-i Omer. Enes, Cabir 
bin Abdillah (Radiyallahu anhum)'den ve bagkalarindan rivayet etmigtir. Kendisinden de Halid el-Hazza', Ebu Kilabe, Sa¬ 
lim bin ebi'l-Cad ve gok kimse rivayet etmigtir. Ebu Zur'a, onu sika saymigtir. Ku-tub-i Sitte sahibleri onun rivayetlerini 
almiglardir. Hicri 112. yili vefat ettigi soylenmigtir. (El-Menhel cud 1, sahife : 207) 

T2021 

- Hudeybiye, Mekke'ye bir ve Medine'ye dokuz konak mesafede bir koydur. Harem-i §erif bolgesinden sayilir. 

Hicretin 6. yili Peygamber (S.A.V.) ile Mekke mugrikleri arasinda akdedilen meghur Hudeybiye andlagmasi burada 
yapilmigtir. Hadiste gegen «Hudeybiye gunu» ifadesi ile o gun kasdedilmigtir. 

[2031 


[2041 

[2051 

[2061 

[2071 

[2081 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/216 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/216-218 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/218-219 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/219-221 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/221-222 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/222 
































[2091 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 

[2121 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 

[2131 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 

^ 216 ^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 

^ 212 1 Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
[P 1 81 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 

[2191 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 

[2201 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 

[ 221 ] 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 

[2221 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 

[2231 

J - L Zevaid'de : Hadisin isnadi hakkinda soylenti vardir. Qu 

diger bir kisim alimler Onu sika say miglardir, denilmigtir. 

[2241 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 

T2251 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 

rooc "I 

- Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 

[2271 

J — - 1 Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 

[2281 

-- Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 

[2291 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 

[2301 

- El-Uzza: Bir nevi put adi oldugu gibi §eytan anlaminda 

[2311 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 

[2321 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 

[2331 

J - L Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 

[2341 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 

[235] 

-Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 

[236] 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 

[2371 

- Zevaid'de : Bunun isnadi hakkinda soylenti vardir. £unk 

ibn-i Hibban ise onu sikalar arasinda zikretmigtir, denilmigtir. 

rToon 

—- 1 Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
T2391 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 

^~ 240 1 Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 

^ 24 ^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
[242] 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 

[2431 

Hal tercemesi 111 nolu hadisin izahinda gegmi§tir. 

[2441 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 

^~ 245 1 Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
[2461 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 

^~ 247 ^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 

^~ 248 ^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
[249] 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 


ari: 3/222-223 
ari: 3/223-224 
ari: 3/224 
ari: 3/225 
ari: 3/226 
ari: 3/227 
ari: 3/227-228 
ari: 3/228-229 
ari: 3/229-231 
ari: 3/231-232 
ari: 3/232 
ari: 3/232-235 
ari: 3/235 
ari: 3/235-236 

nku bazi alimler, ravi Cemil bin el-Hasen'i yalanlamiglar, 

ari: 3/236-237 
ari: 3/238-239 
ari: 3/239-240 
ari: 3/240 
ari: 3/240-241 
ari: 3/241-244 

da kullamlir. Burada §eytan anlami kasdedilmigtir. 

ari: 3/244-245 

ari: 3/245 

ari: 3/245-246 

ari: 3/246-247 

ari: 3/247-248 

ari: 3/248-249 

u ravilerinden DarinVin meghul oldugunu Zehebi soylemi§, 

ari: 3/249-250 
ari: 3/251-254 
ari: 3/254-255 
ari: 3/255-256 
ari: 3/256-257 

ari: 3/257-258 
ari: 3/258-259 
ari: 3/259-260 
ari: 3/260 
ari: 3/260-261 
ari: 3/262 



































12501 

[2511 

[252] 

[253] 

[254] 

[2551 

[2561 

[2571 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/262-263 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/263 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/263-264 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/264 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/265-266 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/266 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/266-267 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/267 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/268-269 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/269-270 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/270-271 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/271-272 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/272 
Bu zatin hal tercemesi 859 nolu hadisin izahinda gegmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/272-273 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/273 
Bu zatin hal tercemesi 668 nolu hadisin izahinda gegmigtir. 


- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/274 

[269] 

- Sika bir tabiidir. Adi Seleme bin Dinar'dir. Zuhd-u takvasi He meghurdur. Sehl (R.A.)'den bagka. Ata bin Ebi 

Rabah, Said bin el-Museyyeb ve bagka zatlardan da rivayet etmigtir. Zuhri ve Malik dahil bir gok ravisi vardir. KutUb-i 
Sute sahiplfrt onun rivayetlerini almiglardir. H. 135'te vefat ettigi soylenmigtir. (EI-Menhel '-:id 1. sah. 147) 

[2701 

Bu zatin hal tercemesi 164 nolu hadisin izahinda gegmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/274-276 

12721 „ „ „ . „ „ „ 

J - L Bu hatun Sahabidir. Bu hadisi Peygamber (S-A.V.)'den rivayet etmigtir. Havileri de Akile ve Ummu Davud el- 

Vabigiyys /V dir. Ebu Davud ve muellifimiz onun rivayetini almiglardir. (EI-Menhel cild 4, Sah. 295) 

T2731 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/277 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/277-278 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/278-279 
Adi belirtilmemigtir. Bazilari. Hazm b. Ebi KaTj'dir, demigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/279-280 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/280 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/281 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/281 

fTOI I 

1 - 1 Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/281-282 


[2741 

[2751 

[2761 

[2771 

[2781 

[2791 

F2801 


£2821 

[283] 

[2841 

[285] 

[286] 


Hal tercemest 714 nolu hadisin izahinda gegmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/282-283 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/283-284 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/284-285 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/285 

1 Zevaid'de goyle denmigtir: «Osman bin Ebi'l-As (R.A.)'in bu hadisine ait isnad aleyhinde konugulmugtur. El-Mizzi 
et-Tehzib'te : El-Hasan'in Osman'dan hadis igitmedigi soylenmig, demigtir. ibn-i Main ve ibn-i Sa'd, senedin diger 
ravilerinden Muhammed bin Abdillah bin Ulasa'nin sika oldugunu sdylemigler ise de, Darekutni onu zayif saymig, el-Ezdl 
onun yalanci oldugunu soylemig ve ibn<i Hibban : O, mevzii hadisleri sikalardan rivayet eder. Tenkitten bagka bir gey 
igin onu anmak muhtemel degildir, dfmigtir. Senedin kalan ravileri sikadir.» 

rTooi 

1 - 1 Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/285 
































[2891 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/285-287 

[2901 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/287 

[2911 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/287-288 

[2921 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/288 

[2931 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/289 

[2941 

- Hal tercemest 112 nolu hadis bahsinde gegmigtir. 

T2951 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/289 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/289-290 

[2971 

J - Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/290-291 










51 - On Saffin Fazileti Babi 


52 - Kadinlarin (NamazdakO Safflari Babi 

53 - Sutunlar Arasinda Saff fOlup) Da Namaz Kilmak Babi 

Fikihcilarin Bu Konudaki Gorusleri 

54 - Saffin Arkasinda Yalmz Bir Kiginin Namaza Durmasi Babi 

Saffta Bog Yer Bulamiyan KigT Flakkindaki Alimlerin ihtilafi 

55 - Saffin Sag (KismO Nin Fazileti Babi 

56 - Kible Babi 

57 - Kim Mescide Girerse Namaz Kilmadikca Oturmasin, Babi 

Tahiyyetut-Mescid Kilinmadan Oturulunca Kaqrilmig Oluyor Mu? 

Mescide Bir Kaq Defa Girip Qkan iqin, Fler Girigte Bu Namazi Kilmak Megru Mudur? 

58 - Sarimsak Yiven Kimse Mescide Yaklasmasinbabi 

59 - Namazda iken Kendisine Selam Verilen KisT Nasil Selam Alir Babi 

Namaz Kilamn Selam Almasi 

60 - Bilmiyerek Kibleden Bagka Bir Yone Doqru Namaz Kilamn Babi 

61 - Namaz iqindeyken Tukurenin Babi 

62 - namazda (secde verindekO cakillara el surmek babi 

63 - Fiumre (Kucuk Fiasir) Uzerinde Namaz Kilmak Babi 

64 - Sicakta Ve Soqukta Elbise Uzerinde Secde Etmek Babi 

65 - (ikaz iqin) Namazda Subhanallah Demek Erkeklere, El Cirpmak Da Kadinlara 

Uyqundur, Babi 

Namazdaki Uvan Flakkinda Alimlerden : 

66 - Avakkabilarla Namaz Kilmak Babi 

67 - Namazda Sac Ve Elbisevi Toplamak Babi 

68 - Namazda Flugu Babi 

69 - BirTek Elbise iqinde Namaz Kilmak Babi 

70 - Kur'anfdakt Tilavet) Secdesi Babi 

71 - Kuran Secdeleri Savisi 

Kur'an'daki Secde Avetlerinin Savisi Flakkindaki Alimlerin Kavilleri 

Flanqi Namazda Secde Ayeti Okununca Tilavet Secdesi Yapilir? 

Tilavet Secdesinin Flukmu 
Secde Avetini isitenin Flukmu 

72 - Namazi Tam Kilmanin (Bevaml Babi 

73 - Yolculukta Namazi Kisaltmak Babi 

74 - Yolculukta iki Farz Namazi Beraber Kilmak Babi 

Seferde Cemi Salat Flakkinda Alimlerin Gorugleri 

75 - Yolculukta CFarza Baqli» Sunnetleri Kilmak Babi 

76 - Yolcu, Bir Sehirde ikamet Ettiqi Zaman Kac Gun Namazim Kisaltir? Babi? 

Bir Yerde ikamet Eden Yolcunun Kac Gun Kasir Yapacaqi Flususunda Alimlerin Gorusleri 

77 - Namazi Terkeden Flakkinda Gelen (Fladisler) Babi 

78 - Cuma (Namazi) Nin Farziyeti Flakkindaki Babi 
Cuma Namazinin Sihhati icin Kac Kisilik Cemaat Gerekir? 

79 - Cuma Gununun Fazileti Babi 

80 - Cuma Gunu Guslu Flakkinda Gelen (Fladisler) Babi 

81- Cuma Guslunu Yapmamak Flakkindaki Ruhsata Ait Gelen Fladisler Babi 

82 - Cuma Namazina Tehcir (Erken Gitmek) Flakkinda Gelen (Fladisler) Babi 

83 - Cuma Gunu Suslenmek Flakkinda Gelen (Fladisler) Babi 

84 - Cuma (NamazO Vakti Flakkinda Gelen (Fladisler') Babi 

85 - Cuma Gunu Flutbesi Flakkinda Gelen (Fladisler) Babi 

Peyqamber (Sallallahu Aleyhi Ve Sellemj'in Minberi 

86 - Flutbeyi Dinlemek Ve Onun iqin Susmak Flakkinda Gelen (Fladisler) Babi 

87 - imam Flutbe Okurken Mescide Giren Flakkinda Gelen (Fladisler) Babi 

88 - Cuma Gunu Cemaatin Ustunden Atlamaktan Nehiv Flakkinda Gelen (Fladisler') Babi 

89 - imam Minberden indikten Sonra Konusmak Flakkinda GelenfFladisler) Babi 

90 - Cuma Namazindaki Kiraat Flakkinda gelen (Fladisler) Babi 

91 - Cuma Namazindan (Yalmz) Bir Rekate Yetigen Flakkinda Gelen (Fladisler) Babi 

Cuma Namazinin Bir Rekatine Yetisen Flakkindaki Alimlerin Gorusleri 

Cuma Namazinin Bir Rekl Atinden Paha Bir Miktarina Yetisen Nasil Nivet Eder? 

92 - Cuma Namazina Ne Kadar Mesafeden Gelineceqine Pair Varid Qian HadTs Babi 

93 - Ozursuz Olarak Cuma Namazmi Terkeden Flakkindaki Bab 































































94 - Cuma Farzindan Once (Kilinacak/ Namaz Hakkinda Gelen (Hadis) Babi 

95 - Cuma Farzindan Sonra (Kilinacak) Namaz Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

Zuhr-i Ahir Kilmak Meselesi 

96 - Cuma Gunu Namazdan Once Halka Halinde Oturmak Ve imam Hutbe Okurken ihtiba 

Biqiminde Oturmak Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

97 - Cuma Gunu Ezan Hakkinda Gelen (Hadis) Babi 

98 - imam Hutbe Okurken Cemaatin Ona Yonelmesi Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

99 - Cuma Gununde (Duanin Makbul Olduqu) Umulan Belirli Saat Hakkinda Gelen 

(Hadisler) Babi 

100 - On iki Rek'at Sunnet Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

Farza Baqu Sunnet Namaz Hakkinda Port Mezhebin Gorugleri 

101 - Sabah Farzindan Onceki iki Rekat (Sunnet) Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

102 - Sabah Farzindan Onceki iki Rek'atte Okunan (Sureler) Hakkinda Gelen (Hadisler) 

Babi 

103 - Namaz iqin ikamete Baglanacaqi Zaman Farzdan Bagka Namaz Kilinamazl Hakkinda 

Gelen Hadisler Babi 

104 - Sabah Farzindan Onceki iki Rekat (Sunnet) 1 Kaciran Kimsenin Bunu Ne Zaman Kaza 

Edeceqine Pair Gelen (Hadisler) Babi 

105 - Ogle (Namazi) Farzindan Onceki Port Rekat (Namaz) Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

106 - Oqleden Onceki Port Rekati Kaciran Hakkindaki Bab 

107 - Ogle Farzindan Sonraki iki Rekati Kaciran Hakkinda Bir Bab 

108 - Ogle Farzindan Once Port, Sonra Da Port (Rek'at) Kilan Hakkinda Gelen (Hadis) 

Babi 

109 - Gunduz Kilinmasi Mustehap Qian Sunnet Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

110 - akgam farzindan onceki iki rek'at hakkinda gelen hadisler babi 

111 - Akgam Farzindan Sonraki iki Rekat Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

112 - Aksam Farzindan Sonraki iki Rekat (Sunnet) Te (Fatiha'dan Sonra) Okunan 

(Sureler) Babi 

113 - Aksam Farzindan Sonraki Alti Rekat (Sunnet) Hakkinda Gelen (Hadis) Babi 

114 - Vitir (Namazi) Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

115 - Vitir Namazinda (Fatiha'dan Sonra) Okunan Sureler Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

116 - Vitir Namazim Bir Rekat Olarak Kilmak Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

117 - Vitir Namazindaki Kunut (Duasi) Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

Kunut Hakkindaki Port Mezhebin Gorusleri 

118 - Kunutta Ellerini Kaldirmayanm (Beyam) Babi 

119 - Dua Ederken Ellerini Kaldiran Ve (Sonunda) Ellerini Yuzune Surenin Babi 

HadTslerin Arasini Bulmak 

Kunutta El Kaldirip Kaldirmamak Hususundaki Alimlerin Gorusleri 

120 - Ruku'dan Once Ve Sonra Kunut Okumak Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

121 - Gecenin Sonunda Vitir (Namazim) Kilmak Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

122 - Vitir Kilmadan Uyuyakalan Veya Unutanm Babi 

Vaktinde Kilinmavan Vitir Ne Zaman Kaza Edilir ? 

123 - Uc. Bes. Yedi Ve Dokuz Rekat Olarak Vitir (Namazim) Kilmak Hakkinda Gelen 

(Hadisler) Babi 

124 - Yolculukta Vitir Kilmak Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

125 - Vitirden Sonra Oturarak iki Rek'at (Namaz) Kilmak Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

126 - Vitirden Sonra Ve Sabah Sunnetinden Sonra (Sag) Yan Ustunde Yatmak Hakkinda 

Gelen (Hadisler) Babi 

127 - Binek Devesi Uzerinde Vitir Namazi Kilmak Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

Hayvan Ustunde Sunnet Kilmak 

Hayvan Sirtinda Farz Kilmak 

128 - Gecenin Evvelinde Vitir Kilmak Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

129 - Namazda Sehiv Etmek (Unutmak) Babi 

130 - Ogle Namazim Sehven Bes Rekat Kilanin Babi 

131 - ikinci Rekatten (Sonra Tegehhude Oturmadan) Sehven Kalkan Kigi Hakkinda Gelen 

Hadis Babi 

132 - Namazin (Rek'at Savisin)Da Sek (- Tereddut) Edip Suphesiz Bildiqi (Rekat AdedDNe 

Donen Kisi 

Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 






























































51 - On Saffin Fazileti Babi 


996) irbad bin Sariye^ ^ (Radtyallaku anh)'aen: $oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) bn saff (ta ki cemaat) igin ug defa ve ikinci saff (takiler) igin bir defa istigfar 

ederdi." 

izahi 

Bu hadisi l\lesai: = -Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) birinci saff (taki cemaat)'a ug 
defa ve ikinci saff (takiler) e bir defa salevat ederdi» cumlesi ile rivayet etmigtir. 
istigfari Gunahlarin bagiglanmasim dilemektir. 

Salavat t Salat'in goguludur. Bu kelime gegitli manalara gelir. Allah'in salat etmesi, rahmet 
etmesidir. Meleklerin salat etmesi, magfiret igin dua etmesidir. insanlarin salat etmesi, istigfar 
ve rahmet dilemesidir. 

Burada Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in salatindan maksat, cemaatin gunahlarmin 
bagiglanmasi ve ilahi rahmete kavugmasi igin dua buyurmasidir. 

Hal bu olunca iki ifade tarzinin manasi aymdir. 

Hadis ilk sat fin faziletini beyan eder. tik saffta duranlar imamin sesini daha iyi duyarlar, iftitah 
tekbirini imamin hemen akabinde getirirler, imamla beraber amin, derler, imamin hareketlerini 
rahatga izlerler, iznim yamlir veya kiraatmda tutulursa yardimci olurlar, imamin bir ozur 
dolayisiyla namazdan gikmasi halinde onun yerine gegebilirler. Diger safflarda duranlar bu 
faydalari kolayca elde edemezler. 

On safftan maksat, imamin hemen arkasindaki ilk safftir. Bazi alimlere gore bundan maksat, 
vakit namazmi ilk cemaatla kilanlar- 

dir. Bazilari da bazi rivayetlerdeki; -ilk safflar» tabirine bakarak, son safftan onceki safflarin 
kast edildigini soylemiglerdir. 

997) Bera' bin Azib (Radtyallahu anh)\\w. 5oyle demigtir: Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'den §oyle buyurdugunu igittim: 

[31 

§ubhesiz Allah ve melekleri ilk saff (takilere) salat ederler.- 1 — L 

998) Ebu Hureyre (Radtyallahu a«AJ'den rivayet edildigine gore: Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

«Eger ilk saffta bulunan (hayir ve bereket) 'i buseydiler (bu saff* ta yer alabilmek igin) kura 
atmak tahakkuk edecekti.»" ^ L 

izahi 

Buhari ve Muslim de bu hadisi rivayet etmiglerdir. Buharil nin rivayeti daha uzundur. Onda ezan 
okumanm vakit namazlarim ilk vakitte kilmamn ve sabah ile yatsi namazlarini cemaatla kilmanm 
faziletinden de bahis edilmektedir. 

Hadis ilk safta durmanm ne kadar hayir ve berekete vesile oldugunu igaret buyurur. Ebu'g- 
§eyh'in rivayetinde: 

-Hayir ve bereketten» ilavesi bulundugu igin ter-cemede parentez iginde bu ifadeyi kaydettik. 

999) Abdurrahman bin Avf (Radiyallahu aw/r)'den rivayet edildigine gore, ResuJullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellent) goyle buyurdu, demigtir : 

«5uphesiz Allah ve melekleri ilk safftta duranlarla salat ederler.Bunun isnadinin sahih ve 
ricalinin sika oldugu Zevaid'de bildirilmigtir. 

52 - Kadinlarin (Namazdaki) Safflari Babi 

1000) Ebu Hureyre (Radtyaltahu anh)'den rivayet edildigine gore. Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Kadinlarin gaftlarmin en hayirlisi en gerideki saf fidir. Sevabi en az olam da en ondeki saf fidir. 
Erkeklerin safflar inin en hayirlisi en ondeki saf fidir. Sevabi en az olam da en gerideki saffidir.." 


1001) Cabir bin Abdillah (Radtyallahu anhuma)>dan rivayet edildigine gore. Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

«Erkeklerin safflarimn en hayirlisi ondeki safftir, sevabi en az olam da en geridekidir. 
Kadinlarimn safflarimn en hayirlisi en son saffidir. Sevabi en az olam da en ondeki saffidir.»" 

Not: Sindi demigtir ki bu hadis Zevaid'turundendir. (Yani Kutub-i Sitte'-den yalmz bu sunende 
rivayet olunmugtur.) Zevaid adli kitabtan da bu durum anlagilmaktadir. Lakin Zevaid yazari bu 

hadisin, senedinin halini agiklamamigtir. ^ 

izahi 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anhJ'den rivayet olunan ilk hadisi Muslim, Tirmizi, Ebu Davud, Nesai 
ve B e y h a k i de rivayet etmiglerdir. 

Erkeklerin arkasinda kadinlar bulunsun, bulunmasin sevabi eri gok olan saffi, imamin hemen 
arkasindakidir. Sevabi en az olam da en gerideki saffidir. Bundan onceki babta bu durum 
agiklanmigtir. 

Kadinlarin safflarma gelince, eger erkeklerle beraber namaz kilarlarsa sevabi en gok olan kadin 
saffi en geridekidir. Cunku erkeklerden en uzak olamdir. Sevabi en az olan kadin saffi ise en 
ondekidir. ()unku erkeklerin saffina en yakin olamdir. 

§ayet kadinlar erkeklerle beraber degil de yalmz kendi aralarinda cemaat olurlarsa sevabi en 
gok olam ilk saff ve sevabi en az olam da son saffidir. 

§u halde, kadinlarin safflari ile ilgili hadisteki hukum onlarin erkeklerle beraber cemaat olmalari 
haline mahsustur. Sindi bu kavli naklettikten sonra: Hukmun umumi olmasi da muhtemeldir. 
Yani erkekler beraber olsun olmasin kadinlarin safflarimn hukmu budur. Bunun hikmeti ise 

kadinlarin ortunmeye gok riayet etmeleri gosterilebilir, demigtir. ^ ^ 

53 - Siitunlar Arasinda Saff (Olup) Da Namaz Kilmak Babi 

1002) Kurre (bin Eyas bin Hilal)^- (Hadtyallahu anh)'r\en; 5oyle demigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayatta iken sutunlar arasinda saff olmaktan 
menedilirdik ve sutunlardan cidden kovulurduk.' 

Not : ZeVaid'de : Bunun isnadinda Harun bin Muslim bulunur. Ebu Hatim'in dedigi gibi bu zat 
meghuldur. ibn-i Maceh harig ug sunen sahipleri bu hadisi Enss bin Malik (R.A.)'den rivayet 

etmiglerdir, denmigtir. ^ 

izahi 

Notta belirtildigi gibi bu hadisin benzerini Tirmizi, Ebu Davud ve Nesai rivayet etmiglerdir. 
Ayrica Ahmed, Beyhaki ve Hakim de rivayette bulunmu§lardir. 

Tirmizi' nin Abdulhamid bin Mahmud' dan rivayeti §oyledir: «Ben devlet buyuklerinden birisinin 
arkasinda namaza durdum. Cemaatta buyuk izdiham vardi. Biz iki sutun arasinda namaza 
durduk. Namazimiz bitince Enes bin Malik (Radiyallahu anh) : 

'Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayattayken biz sutunlar arasinda namaza durmaktan 
sakimrdik,' dedi.» 

Hadisimizde Kurre (Radiyallahu anh), «...menedilirdik...» demekle Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'in kendilerini menettigini kasdetmi§tir. 

Beyhaki' nin rivayet ettigine gore Ibn-iMes'ud (Radiyallahu anh) : «Sutunlar arasinda saff 
olmayimz.» demigtir. 

El-Menhel yazari 'Sutunlar arasindaki safflar babi'nda a§agidaki bilgiyi vermigtir: 

«Hadis, sutunlar arasinda namaza durmamn mekruhluguna delalet eder. Bunu yasaklamamn 
hikmetine gelince; Bazilari saffin kesikligini neden gostermiglerdir. Bazilari da : Sutunlar arasi, 
ayakkabilarin yeri oldugu igin, burada namaz kilinmasi mekruh kilinmi§, demiglerdir. 
ibn-i Seyyidi'n-Nas: Birinci hikmet daha yerindedir. ^unku sutunlar arasimn ayakkabilik olarak 
kullamlmasi, sonradan adet olmu§, demigtir. 

K u r t u b i: Mu'min olan Cinler, sutunlar arasinda namaz kildiklari ve bu yer onlarin namazgahi 
oldugu igin burada namaza durmamn mekruh killndigi rivayeti var, demigtir. ^ 



Fikihgilarin Bu Konudaki Goru§leri 

1. Ibrahim en-Nehai, ishak ve Malikiler, bu hadisi ve benzeri hadisleri delil gostererek, 
cemaatin ve munferidin sutunlar arasmda namaza durmasimn mekruhluguna hukmetmiglerdir. 

2. Hanbeiiler'e gore cemaatla namaz kilimrken sutun-Jar arasinda durmak, saffin kesilmesine 
sebep olursa; cemaatin bir kisminm burada namaz kilmasi mekruhtur, tmama uymayanlarin 
sutunlar arasinda namaza durmalari mekruh degildir. Delil olarak ta Hanbeliler, Kurre 
(Radiyallahu anh) in hadisini gbstermiglerdir. 

3. Hasan-i Basri, ibn-i §irin ve Kufe alimleri : (Cemaat olsun, munferid clsun 
sutunlar arasinda namaza durmakta kerahet yoktur, demiglerdir.Said bin Cubeyr, Ibrahim-i 
Teymi ve Suveyd bin Cufle, kendi kavimleri sutunlar arasinda namaza dururken onlara 
namaz kildir-miglardir. Delilleri ise; B e y h a k 1' nin Abdullah bin Omer (Radiyallahu 
anhuma)'den rivayet ettikleri §u mealdeki hadistir: 

"Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Seliem>'in Ka'be'nin iginde namaz kildiginda hangi yerde 
durdugunu Bilal (Radiyallahu anh)'a sordum. Bilal (Radiyallahu anh) : 'Ondeki iki direk 
arasinda.' dedi." 

Han beliler: Kurre (Radiyallahu anh) 'in hadisi zayiftir. E n e s (Radiyallahu anh)'in hadisi ise 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in fiiliyle merduddur, demiglerdir. 

4. §afii ve ibnu'l-Mu n zir: Cemaatin sutunlar arasinda saff olmasi mekruhtur. Tek bagina 
namaza duran igin mekruh degildir. Cunku Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
Ka'be'de iki direk arasinda namaz kildigi sabittir, demiglerdir. 

Yasagin cemaata munhasir olduguna Kurre (Radiyallahu anh)'m hadisi delalet eder. Cunku 
Kurre (Radiyallahu anh) : "Sutunlar arasinda saff olmaktan menedilirdik." demigtir. Sutunlar 
arasinda namaza durmaktan: menedilirdik geklinde bir ifade kullanmamigtir. §u halde sutunlar 
arasinda namaz kilin mamasina delalet eden hadisler, cemaata munhasir Kurre (Radiyallahu 
anh)'m hadisi gibi yorumlanarak hadisler arasinda birlik saglamr. 

Fikihgilar arasindaki mezkur ihtilaf, namaz kilinan yerin geni§ ve musait olmasi §artina baglidir. 
Yer dar oldugu zaman gerek cemaatin ve gerekse munferidin sutunlar arasinda namaza 

durmasinda kerahetin bulunmamasi hususunda fikihgilar arasinda ihtilaf yoktur." 

54 - Saffin Arkasinda Yalniz Bir Ki§inin Namaza Durmasi Babi 

1003) Kavmi tarafindan elgi olarak Peygamber (Sallaltaku Aleyhi ve Seliem)'e gonderilen 
hey'etten olan Ali bin §eyban (Radtyallahu ank)'den; §oyle demigtir : 

Biz (Medine'ye gitmek uzere Yemame'den yola) giktik. Nihayet Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in huzuruna vardik. Ve O'na biat ettik. Arkasinda namaz kildik. Sonra arkasinda diger 
bir namazi kildik. 0, namazi bitirince saffin arkasinda tek duran bir adami gordu. Ravi demigtir 
ki: 0 adam donup gidecegi zaman Allah'in Peygamberi (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onun 
bagina dikilerek ona: 

«Namazina yonel. (Cunku) Saffin arkasinda tek duranin namazi yoktur.» buyurdu." 

Not : Hadisin isnadinin sahih ve ricalinin sika oldugu Zevaid'de bildirilmigtir. 

1004) Vabisabin Ma'bed (Radtyallahua«A>'den; 5oyle demigtir: 

Bir adam, saffin arkasinda tek olarak namaza durdu. Namazdan sonra Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem), Ona (namazmi) iade etmesini emretti." 

izahi 

Tirmizi ve Ebu D a v u d ile Beyhaki de bu hadisi rivayet etmiglerdir. 

Bu babta rivayet edilen iki hadisin zahirine gore saffin arkasinda yalniz durup imama uyanin 
namazi sahih degildir ve yeniden namaz kilmasi gerekir. Bu hususta alimler ihtilaf etmiglerdir. 
EI-Men-hel yazari, aym ba§lik altinda agilan babta rivayet edilen Vabisa (Radiyallahu anhi'in 
hadisini agiklarken §oyle der: 

Hadis, saffin arkasinda yalniz duran kiginin namazimn sahih olmadigina delalet eder. 

1 - Nehai, Veki bin Cerrah, ibn-i Ebi Leyla, Hasan bin Salih, ibnu'l-Munzir, Ah¬ 
med ve ishak saff arkasinda yalniz duranin namazi sahih degil demiglerdir. 

Nevevi: Ahmed ve ishak' tan meghur rivayete gore saffin arkasinda yalniz duran gahsin namaza 
girigi sahihtir. Eger ruku'a varmadan once saffin igine girerse imama uymasi sahihtir. $ a Y et 





ruku'dan once saffa katilmazsa namazi bozulur,' demi§tir. 

ibn-i Maceh'in AN bin $eyban (Radiyallahu anhuma)'dari rivayet ettigi hadis de bu alimler igin 
bir delildir. 

2 - Cumhura gore saffin arkasinda bir ki§inin yalmz durarak imama uymasi mekruhtur. Namazi 
bozulmaz. Cumhurun delili de Buhari, Ebu Davud, Nesai, Ahmed, Tahavi ve Beyhaki' 
nin rivayet ettikleri Ebu Bekrete (Radiyallahu anh)'in §u mealdeki hadisidir: 'Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ruku'dayken Ebu Berkete mescide girmi§ ve saffin arkasinda 
durup hemen ruku'a varmi§, (ruku'dan sonra) iler-Jiyerek saffa katilmi§tir. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) namazdan sonra Ona. 

-Allah senin hayra du§kunlugunu artirsin. Bir daha boyle yapma (yani saffin arkasinda namaza 
durup ruku'a varma.)* buyurdu. 

Cumhur: 'Ebu Berkete namazin bir kismim saffin arkasinda kildigi halde Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) kendisine namazi iade etmesini emretmemi§, sadece «Bir daha boyle yapma* 
buyurmakla en faziletli olam gostermi§tir. Eger saffin arkasinda yalmz duranin namazi sahih 
olmasaydi, boyle durup namaza giren kimse namaza ba§lami§ sayilmazdi. Ebu Bekrete'-nin 
saffin arkasinda namaza giri§i sihhatli bir giri§ olunca namazinm tamamim saffin arkasinda 
kilanin namazi da sahih olur.' demi§lerdir. Namazin iadesine ait hadislerdeki emir cumhura gore 
mus-tahabhk igindir. 

Cumhura gore «Saffin arkasinda duranin namazi yoktur.» mealindeki hadisten maksad, 
mukemmel namaz yoktur. Yani bu namaz, olgun ve dolgun sayilmaz. Sevabi eksik olur. Nitekim 
AN bin §eyban (Radiyallahu anhuma)'in hadisinde belirtildigi gibi saffin arkasinda namaza duran 
§ahsin yamba§inda duran Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), onun namazim bitirmesini 
beklemi§ ve adamin namazi bitince onu uyarmigtir. Eger adamin kildigi namaz batil olsaydi 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) adamin namazim tamamlamasim beklemiyerek 

mudahale edecekti. 

Saffta Bo§ Yer Bulamiyan Ki§i Hakkindaki Alimlerin ihtilafi 

Cemaat namazdayken gelerek cemaata katilmak isteyen, fakat saffta bo§ yer bulamiyan kiginin 
nasil namaza duracagi hususunda alimler ihtilaf etmiglerdir. §oyle |<i : 

1 - Ebu Hanife' den rivayet edildigine gore; Saffta bo§ yer bulamiyan ki§i, ba§ka bir kimsenin 
geli§ini bekler. Ve gelecek §ahisla beraber namaza durur. §ayet imam ruku'a gidecegi zamana 
kadar gelen olmazsa safftan bir ki§iyi geri gekerek onunla beraber namaza durur. Boylece 
mekruh olan yalmz durmaktan sakinmi§ olur. 

2 - §afiT' den rivayet edildigine gore ki§i yalmz durur ve safftan kimseyi geri gekmez. ()unku 
geri gekecegi ki§inin, ilk saffin faziletini kagirmasina sebebiyet vermi§ olur. Ayrica saffta bir bo§- 
luk meydana getirmi§ olur. Evzai, Ahmed, is hak ve D a v u d da safftan adam 
gekmenin mekruhluguna hukmetmi§lerdir. Fakat 5 a fii alimlerinin goguna gore ki§i yalmz 
olarak namaza ba§ladiktan sonra safftan bir adami yanma geker ve gekilmek istenen kiginin 
gekilmesi mustahabtir. A ta', ibrahim en-Nehai ve ba§ka alimler de bu goru§tedirler. 
(El-Menhel yazari bu goru§teki alimlerin delil olarak gosterdikleri hadisleri nakletmi§-tir. 
Konunun uzatilmamasi igin delilleri buraya aktarmaktan vazgegtim ) 

3 - Ma 1 i k'e gore saffin arkasinda yalmz olarak duranin namazi sahihtir. Ve yeterlidir. Safftan 
kimseyi gekmez. C e kilmesi istenen §ahis, gekilmemelidir. C e k me k i§i hatadir. Bazi Maliki 

alimleri: Adami safftan geri gekmek bir ge§it zulumdur, demiglerdir. ^ 

55 - Saffin Sag (Kismi) Nin Fazileti Babi 

1005) Ai§e (Radiyalahu anha)'dex\ rivayet edildigine gore Resulullah (Sallattahu Aleyhi ve 
Seilem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«§uphesiz Allah ve melekleri (namazdaki) saflfarin sag taraflarina (oncelikle) salat 
ederler.» 

izahi 

Ebu Davud ve Beyhaki de bu hadisi rivayet etmi§tir 

Allah ve Meleklerin salat etmesinin manasim 996 nolu hadisin izahi bahsinde anlattim. 
Tekrarlamaya hacet yoktur. 






Allah ve Meleklerinin saffta duranlarin hepsine salat ettikleri 51. babta rivayet olunan hadislerle 
sabittir. $u halde bu hadisten maksat, Allah ve Meleklerinin once sarflarin sag tarafina ve ondan 
sonra sol tarafina salat ettiklerini bildirmektir. Yani Allah, imamin hizasindan itibaren saffin sag 
kanadinda duranlar uzerine rahmetini indirir. Onlardan sonra saffin sol kisminda duranlara 
rahmet indirir. Keza melekler, once saffin sag kismindakilere, sonra soldakilere istigfar ederler. 
Hadis, saffin sag tarafinda durmamn daha faziletli olduguna delalet eder. Bu ustunluk, saffin sol 
tarafinin ihmal edilmemi§ olmasi haline mahsustur. Aksi takdirde sol tarafin bo§ birakilmamasi 
igin orada durmak daha sevabtir. Nitekim 1007 sayili 'lbn-i Omer Radiyallahu anh)'in hadisi 
buna delalet dder 

1006) Hera bin Azib (Radiyaliahii anh)'den; $oyle demi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in arkasinda namaz kil-digimiz zaman (Mis'ar'in 
dedigine gore) bizi gok sevindiren veya beni gok sevindiren §eylerden birisi de O'nun sag 

tarafinda durmamizdi." 

izahi 

Muslim, Ebu Davud ve Nesai de bu hadisi rivayet etmi§lerdir. Ebu Davud'un rivayeti mealen 
§byledir: 

"Biz Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in arkasinda namaz kilmak istedigimiz zaman 
(namazdan sonra) mubarek yuzu ile bize dogru yonelsin diye O'nun sag tarafinda olmayi gok 
severdik." 

Mii s 1 i m ' in rivayetinde de sag tarafta durmak i§tiyakinm bu nedeni zikredilmi§tir. 

Muslim ve Ebu Davud'un rivayetleri Peygamber {Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in namazdan sonra 
sag tarafa dogru oturduguna delil gosterilmi§tir. Yoneli§ten maksat oturu§ olabildigi gibi 
namazdan sonra mescidden gikmak isterken kalkip sag tarafa dogru gidi§ de kastedilmi§ olabilir. 
Her iki ihtimalde de Sahabiler Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellemi'in teveccuhune mazhar 
olmak igin sag tarafta namaza durmayi tercih etmi§lerdir. 

Malikiler, $afiiler ve Hanbeliler, imamin sol tarafta i§i yoksa namazdan sonra sag tarafa dogru 
oturmasi ve kalkip giderken de sag taraftan gikmasi mustahabtir, demi§lerdir. 

Hanefiler ise imamin sol tarafa dogru oturmasim mus-tahap gormu§ler, saga veya cemaata 
dogru oturmasim da me§ru saymi§lardir. 

Bu husus, 33. babta gegen 929 - 932 nolu hadisler bblumunde de agiklanmigtir. 

Hadisin metnindeki: «Bizi... veya beni...» ifadesindeki tereddut ravi Mis'ar'a aittir. Yani Sahabi B 
era' (Radiyallahu anh) bu hadisi buyururken : «Bizi...» mi demi§, «Beni...» mi demi§? Bu iki 
ifadeden hangisini kullandigim ravi Mis'ar kestirememi§tir. 

Hadis, namazdan sonra imamin saga dogru oturmasimn mus-tahabhgina ve namaza durulurken 
imamin sag tarafinda durmamn faziletine delalet eder. 

1007) (Abdullah) bin Omer (Radiyalluhu ankuma)\\en: §oyle demi§tir : 

Mescidin sol kisminm muattal (cemaatsiz) kaldigi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e 
soylendi. Bunun uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Mescidin solunu (orada namaza durmak suretiyle) imar eden kimseye iki kat sevap yazilir.» 

buyurdu.Hadisin isnadinda, zayif olan Leys bin Ebi Sellm'in bulundugu Zevaid'de bildirilmi§tir. 
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izahi 

Zevaid nevinden olan bu hadis, mescidin sol tarafinda cemaatin bulunmamasi veya saga 
nazaran az olmasi halinde orada durmamn sag tarafta durmaktan daha faziletli olduguna delalet 
eder. Taba-r ani'nin ibn-i Abbas (Radiyaliahii anh)'den merfu' ola rak rivayet 
ettigi: 

-Mescidin sol tarafindaki cemaatin azligi nedeni ile orada namaza durmakla imar eden kimseye 

r i9i 

iki sevap vardir.» hadisi de bu hadisi takviye erler. - 1 - 1 


56 - Kible Babi 





1008) Tabir (bin Abrlillah) (Rtidi yatla kii amkumfyaen; §oyle demigtir : 

(Veda haccimta) Resu4ullah (Sa I la I la h u Aleyhi ve Sellem) Ka'be tavafim tamamlayinca (Hz.) 
Ibrahim (Aleyhisselam)'in makamina geldi. Omer (bin Hattab) (Radiyallahu anh) : 

Ya Resulallah! Allah'in: ibrahim'in makamindan bir namazgah ittihaz ediniz- ayeti nde-^-^ bu- 
yurdugu babamiz ibrahim'in makami burasidir, dedi. 

Ravi el-Velid demigtir ki ben Malik (bin Enesl'e: 

Omer (Radiyallahu anh) : naam-i celilini goyle mi (yani 

ittihaz ediniz, anlamim ifade eden emir fiili ofcuraJc mi) okumugtur? diye sordum. Malik : Evet, 
dedi." 

izahi 

Buhari' nin:«Makam-i Ibrahim arkasinda tavaf sunnetini kilanin b*bi-nda Kastalani' nin 
beyanma gore bu hadis Buhari ve bagkasi tarafindan da rivayet edilmigtir. Yine Kastalani' nin 
nakline gore Bu h a r i' deki hadis goyledir: 

"Omer (Radiyalahu anh) : Ya Resulallah! Burasi babamiz Ibrahim (Aleyhisselam)'in makamidir? 
demig. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de: «Evet» buyurmugtur." 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in veda haccini tahrig eden Buhari, Muslim, Ebu Davud 
ve Muellifimizin Cabir bin Abdillah (Radiyallahu anhuma)'den rivayet ettikleri uzun hadiste Cabir 
(Radiyallahu anh), Efendimiz (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in Tavaftan sonra Ibrahim 
(Aleyhisselamhn makamina geldigini ve yukarda amlan ayeti okudugunu sonra iki rek'at tavaf 
namazmi kildigmi rivayet etmigtir. Yani o rivayetlere gore mezkur ayeti okuyan Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'dir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in soyunun I b r a-h i m (Aleyhisselam)'e dayandigi 
malumdur. Omer {Radiyallahu anh) 'in soyu 9. babasi olan K a ' b ' de Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) 'in soyu ile birlegiyor. Cunku K a ' b , Efen-dimiz'in 8. babasidir. Bu nedenle 
Ibrahim (Aleyhisselam) ikisinin de babasi sayilir. 

Ibrahim (Aleyhisselam)'in makami en sahih kavle gore Ka' be' nin kargisinda bulunan ve bugun 
de aym ismi tagiyan mubarek yerdir. Ibrahim (Aleyhisselam)'in ayak izinin bulundugu ta§ da 
oradadir. Ibrahim (Aleyhisselam), Ka' be duvarini yaparken bu ta§in ustunde durmugtur. Keza 
bu ta§ ustune gikarak insanlari K a ' b e ' yi tavaf etmeye gagirmigtir. Bazilarina gore makam o 
tagin kendisidir. 

Bir kisim alimlere gore Ibrahim (Aleyhisselam)'in makamindan maksat harem mintikasmin 
tumudur. Diger bir kisim alimlere gore ise hac ibadetinin ifasi igin varilan Arafat, Muzdelife ve 
Mina gibi yerlerin tumudur. 

Makamin namazgah ittihaz edilmesinden maksat ise tavaftan sonra orada iki rek'at namaz 
kilmaktir. Bu namaz bazi fikihgilara gore vacip, digerlerine gore mustahabtir. 

Butun harem Ibrahim (Aleyhisselam)'in makamidir, diyen Ibn-i Abbas, Mucahid ve. Ata' 
nin kavline go-re 'Musalla' kelimesinden maksat namazgah degiI, dua ve Allah'a yaklagma yeri 
demektir. Hac ibadetinin ifa edildigi butun mintika ibrahim (Aleyhisselam)'in makamindan 
sayilir, diyenlere gore de 'Musalla' dua ve ibadet yeri demektir. 

Ayetteki: fiili iki §ekilde okunmu§tur. Cumhura gore ba 

fiil muhatap emridir. Manasi: 'ittihaz ediniz? demektir.imam M a 1 i k' in bu fiili emir geklinde 
rivayet ettigini, ravisi olan el- Velid bin Muslim beyan etmigtir. 

N a f i ve ibn-i Amir ise : lafzini mazi fiili olarak okumuglardir. Bu kiraata gore ciimlenin manasi 
§oyle olur: 

«...ve insanlar ibrahim'in makamindan namazgah ittihaz ettiler. 

1009) Enes hin Malik (Radiyallaini unb)'<ien rivayet edildigine gore Omer (bin eJvHattab) 
(Radiyallahu anh) §oyle demigtir : 

Ben: 'Ya Resulallah! ibrahim'in makamindan bir namazgah ittihaz etsen?' dedim. Arkasinda : 
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him'in makamindan bir namazgah ittihaz ediniz» emri nazil oldu." J - L 

izahi 

Buhari ve M u s 1 im bu hadisi uzun metin halinde rivayet etmiglerdir. Buhari' nin rivayeti 
mealen goyledir : 

"Ben ug hususta Rabbime muvafakat ettim: (Onceden agikladigim gbrugiim, sonradan gelen 






ayetlerin hukumlerine uydu.) *Ya Resulallah! ibrahim'in makamindan bir namazgah ittihaz 
etsek' dedim. 

Ya Resulallah! (Muhterem) eglerine perdelenmelerini emretsen, gun- 

Ayeti indi. Bir de Hicab = Perde, ayeti*ku salih ve fasik adamlar onlarla konu§abiliyor.' dedim. 
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Arkasindan Hicab, ayeti nazil oldu. J - L Keza Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemTin 

hammlari (bir defa) ona kar§i kiskanglik gostermek uzere ittifak ettiler. Ben onlara : 

dedim. Sonra bu ayet indi.® Meali: «Eger 0 sizi bozarsa umulur id Rabbi sizin yetinize Ona 
sizden daha hayirli egler verir...»" 

inen ayetlere uygun olarak Hz. Omer (Radiyallahu anh) tarafindan daha once beyan edilen 
gorugler yalmz bunlar degildir. Bedir savagi esirleri, igkilerin yasaklanmasi ve munafiklarin ce 
naze namazinm kilinmama.si gibi hususlar da H / . Omer (Ra diyauahu anh) 'in bu tur 
goruglerindendir. Bu goruglerin sayisinm on-bege ulagtigi rivayet olunmugtur. Bu gorugleri 
imam Celaleddin Suyuti, Katfu's-'Simer fi Muvafakati Omer (Radiyallahu anh) adli 

kitabinda toplamigtir. 

1010) Bera" (bin Azib) (Radiyallahu anAJ'den; $oyle demigtir: »Biz Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) ile beraber onse-kiz ay (Kudus'teki) Beytu'l-Makdis'e dogru namaz kildik. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in Medine'ye giriginden iki ay sonra Kible (Beytu'l-Makdisten) 
Ka'be'ye gevirildi. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Beytu'l-Makdis'e dogru namaz kildigi 
surede yuzunu goge dogru gok gevirirdi. Allah da Nebisi (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in Ka'be'yi 
sevdigini kalbinden bilirdi. Cebrail (bir gun goge dogru) gikti ve yerle gok arasinda yukselirken 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), gozu ile onu takip etmeye bagliyarak Cebrail'in ne emir 
getirecegine bakiyordu. Allah: 

«Biz senin yuzunun goge dogru gevirilip durdugunu muhakkak goruyoruz...» ayetini indirdi. Biz 
(farzin) iki rek'atmi Beytu'l-Makdis e dogru kilarak ruku'da iken bize bir adam gelerek Kiblenin 
Ka'be'ye gevirildigini soyledi. Biz de hemen Ka'be'ye dogru donduk ve evvelce kildigimiz 
rek'atler uzerine (kalan rek'atleri ekliyerek) namazimizi tamamladik. Kible'nin Ka'be'ye 
gevirilmesinden sonra Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : Cebrail (Aleyhisselam)a: 

«Ya Cibril! Beytu'l-Makdis'e dogru (gimdiye kadar kildigimiz) namaz hususundaki durumumuz 
nasildir?» diye sordu. Bunun akabin- 

de Allah (Azze ve Celle) : "ve Allah sizin (vaktiyle Beytu'l-Makdis'e dogru kilmi§ oldugunuz) 
namazi zayi (sevabtan mahrum) kilacak degildir.ayetini indirdi." 

Not: SindT'nin beyanma gore el-Hafiz ibn-i Hacer, Fethu'l-Bari'nin iman kitabinda : 'Bavi Ebu 
ishak'm Bera (R.A.)'den hadis igittigi varid oldugu igin Ebu ishak'in burada tedlis yapmasindan 
dolayi senedde bir zayiflik yoktur,' demigtir. 

Zevaicl'de belirtildigine gore hadis sahihtir, ricali de sikadir. :_ 

izahi 

Ebu Davud harig, Kutub-i Sitte sahiplerinin hepisi bu hadisi kismen lafiz, farki ile rivayet 
etmi§lerdir. Ancak muellifin rivayeti Bera (Radiyalahu anhJ'in hadisine ait me§hur rivayetlere 
muhaliftir. ()iinku yalmz hicretten sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in arkasinda 
namaz kildigi sabit olan Bera (Ra-diyallahu anh)'in 18 ay Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) ile beraber Beytu'l-Makdis'e dogru namaz kildigi burada rivayet ediliyor. Halbuki 
hicretten sonra 18 ay degil, 16 -17 ay Beytu'l-Makdis'e dogru namaz kilinmigtir. Diger taraftan 
muellifin rivayetinde hicretten iki ay sonra kiblenin Ka'be' ye gevirildigi kaydedilmigtir. Sindi 
muellifin rivayeti hakkinda §oyle der; Burada rivayet edilen : 

"Blfc Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile beraber Beytu'l-Makdis'e dogru 18 ay namaz 
kildik." sozu ile : "Kible, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in Medine'ye giri§inden iki ay 
sonra Ka'-be'ye dogru gevirildigi." sozu arasinda bulunan geligki agiktir. Cunku birinci soz, 
kiblenin hicretten 18 ay sonra Ka'b e' ye geviril-digine delalet eder. Zira Bera (Radiyallahu 
anh)'in Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile beraber namaz kilmasi Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Mn Medine'ye duhulunden sonra olmugtur, ikinci soz ise Medin e' 
ye girigten iki ay sonra Kible'nin tahviline delalet eder. 

El-Hafiz, ibn-i Hacer: 'Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in Medine-i Munevvere'ye te§rifi 
Re-biii' 1 - E V ve 1 ayinda olmugtur. Bunda ihtilaf yoktur. Sahih kavle gore Kible'nin Ka be 
' ye gevirilmesi de hicretin 2. yill Re c e b ayinin ortasinda olmu§tur. Cumhur kesinlikle bununla 
hukmetmis,' demigtir. 









Hulasa muellifin rivayeti Bera (Radiyallahu anhJ'in hadisine ait meghur rivayetlere muhalif ve 
gaz bir rivayettir. ()unku meghur rivayetlerde buradaki ikinci soz hig yoktur. Birinci soz de meg¬ 
hur rivayetlerin bir kisminda 16 veya 17 ay diye tereddutlu olarak geger, bazilarinda 16 ay 
olarak kesin ifade edilir, bir kisminda da 17 ay olarak bildirilmigtir. 

El-Hafiz ibn-i Hacer, muellifin birinci sozune ait rivayetin sazligina (meghur rivayetlere 
aykiriligina) hukmederek: Bu rivayet, Ebu Bekir bin Ayyag'm tarikindendir. Ebu B e k i r' in 
hafizasi zayiftir. Bu rivayeti muztaribtir, diyerek iztirabmi agiklamigtir." 

Ta be ra n i' nin ibn-i Cureyc' den rivayetine gore; Peygamber (Sallallahu Aleyhive Sellem) 'in 
ilk kiblesi Ka ' be iken, sonradan kible Beytu'l-Makdis'e gevirilmig ve ug yil devam etmigtir. Bu 
surenin bitiminde kible tekrar Ka'be' ye ge-virilmigtir. 

Ahmed bin Hanbel'in ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'den olan bir rivayetinde de efendimiz, M e k 
k e'de iken Bey tu'l-Makdis ile Ka'be' nin her ikisine dogru durup namaz kilardi. Bu rivayet de 
efendimiz henuz Mekke'de iken Beyt u'l-Makdi s'e dogru namaz kildigina delalet eder. 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in kalbi ilk ve son kiblesi olan K a ' b e ' ye bagli idi. 
Dedesi Ibrahim (Aleyhisse-lam) 'in kiblesi oldugu igin K a' b e' ye dogru namaz kilmak igtiyaki 
dinmiyordu. "Bu sebeple M e k k e ' de iken K a ' b e' nin rukn-i Y e m a n i ile rukn-i Hicri 
Ismail (Aleyhisselam) arasinda namaz kilardi. Cunku orada B ey t u'l-Ma kd i s'e dogru durunca 
K ab e' ye dogru durmug olurdu. Boylece hem ilahi emri ifa ederdi, hem de mugtak oldugu 
Ka'be'ye de ybnelmig olurdu. Hicretten sonra her iki kibleye dogru namaz kilmasina imkan 
kalmamigti. Cunku Mekke, Medine' nin giineyin-dedir. Kudus ise, Medine' nin kuzey tarafina 
duger. Bu sebeple Medine'de 16 ay Beytu'l-Makdis'e dogru namaz kilan efendimizin gonlu hep K 
a' b e' ye mutemayil idi. Bakara suresinin 144. ayeti ve Bera (Radiyallahu anh)'m hadisi bu 
igtiyaki belirtiyorlar. Nihayet inen mezkur ayetle kible Ka'be'ye gevirildi. 

Kible'nin K a'b e ' ye gevirilmesine ait vahiy bir ogle veya ikindi namazi esnasinda inmigtir. 
KastaUni: "Kibleye yonelmek" babinda goyle der: "ibn-i S a ' d , Tabakat'ta naklettigine gore 
Peygamber (Sal-lallahu Aleyhi ve Sellem) Medine mescidinde muslumanlara ogle farzindan iki 
rek'at kildirdiktan sonra Mescidi Harama ( = Ka ' be ' ye) yonelmesi emri inmig ve hemen K a ' 
b e ' ye dogru durmu§, cemaat da onunla beraber donmugtur. 

Bir de §oyle denmigtir: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Beni Selime kabilesine giderek 
Ummu Bi§r el-Beral bin Ma'rur (Radiyallahu anhaKye ugrami§. Umrru Bi§r (Radiyallahu anha) 
Ona ogle yemegini hazirlami§, bu esnada ogle vakti olunca Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) ashabina ogle namazindan iki rek'at kildirdiktan sonra K a ' b e ' ye dogru durmasi 
emredilmis ve bunun uzerine K a ' b e' ye yonelerek Mizab'a dogru durmu§tur. Bu olay 
dolayisiyla bu kabilenin mescidine ' M e s -ci du'i-Kib le te y n = iki kible mescidi' adi verilmigtir. 
t bn-i S a'd ' in dedigine gore V a k i d i bu ikinci rivayeti daha isabetli gormu§tur. 
Kiblenin K a ' b e ' ye gevirildigini, B e r a ' ve arkada§lari na haber veren zatin ismi burada 
amlmami§tir. Kastalani, Ayni ve «Tuh/e» yazarinm nakline gore bu zat A b b a d bin Bi§r veya 
Abbad bin Nehik' dir. Bu zat Beni H a r i * e kabilesine vardiginda Ensar-i Kiram dan B e r a ' ve 
arkada§larim ikindi namazmi kilarken gormu§ ve hemen kible tahvili emrim' teblig etmi§tir. Bu 
emri duyan cemaat hemen yer degi§tirmek suretiyle K a ' b e ' ye yonelmi§lerdir. imam onden 
en arkaya gegmi§ ve yuzunu arka duvara (Ka'be' yonune) gevirmig, erkek cemaat onun 
arkasinda, kadinlar da erkeklerin arkasinda saff durmuglardir. 

Buhari, Muslim ve Nesail nin rivayet ettikleri t b n - i Omer (Radiyallahu anhJ'in hadisine gore 
Kuba halki da ertesi gun sabah namazi esnasinda bu haberi almiglar ve ayni §eyi yapmiglardir. 
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Hadisten ^ikarilan Hiikumler 

" N e v a v i §oyle der: 

1 . 5er'i bir hukum, ger'i bir delil ile yururlukten kalkabilir, nitekim burada fiilen kalkmigtir. 

2. Bir kiginin verdigi haber makbuldur. 

3. Bir namazi iki yone dogru kilmak caizdir. Bizim arkadaglarimiz boyle hukmetmiglerdir. Bir 
adam kiblenin §u tarafta olduguna kanaat getirerek namaza durduktan sonra kanaati 
degigtiginde namaz esnasinda yeni kanaatina gore yon degigtirir. Hatta dort rek'-atli bir 
namazin her rek.'atmi kanaat degigmesi dolayisiyla ayri ayri yonlere dogru eda ederse en sahih 
kavle gore namaz sahihtir. ^unku hadiste soz konusu mescid halki namaz esnasinda yon 
degigtirmigler, buna ragmen namazlarina devam etmigler namazi bagtan iade etmemiglerdir. 

4. Mukellefler, bir hukmun neshedildigini duymadikga mesul degillerdir. 

Bizim arkadaglarimiz ve diger mezheblere mensup alimler Bey-lul'l-Makdis'e dogru durmak 




hukmunun K u r ' a n ' la mi. Peygamber (Sallallahu Aleyhive Sellem)'in igtihadiyla mi sabit ol- 
dugu hususunda ihtilaf etmi§lerdir. Kadi lyaz; Alimlerin gogu bu hukum K u r' a n' la degil, 
Sunnetle sabittir, demi§ler, diyor. Buna gore Kuran sunneti nesheder, diyen mutaahhirin olan 
usul alimlerinin gogunlugu igin bu hadis delil sayilir. $afii'-nin bir kavli de boyledir : 

$afii' nin diger bir kavline ve bir grup alimlere gore Kur'-an,- sunneti neshetmez. £unku sunnet, 
K u r' a n ' in agiklamasidir, nasil K u r' a n onu neshetsin. 

Bu grup alimlere gore Bey tu'l-Ma kdis'e dogru durmak hukmu sunnetle degil, vahiyle sabittir. 
Nitekim Allah Teala :«ve senin evvelce tarafina yonelik oldugun Beytu'l-Makdis i 

ancak...»- ■ buyurmu§tur. 

Sunnetin Kuram neshedip etmemesi de ihtilaflidir. Alimlerin ekserisi bunu caiz gormu§lerdir. 
§afii ve bir grup alim caiz gbrmemi§lerdir." 

Cemaatin K a'b e' ye dogru durmasi igin yer degi§tirmesi amel-i kesir (namaz iginde 
gok hareket)tir Bazi alimler: Bu olay ameli kesirin yasaklanmasindan once vuku bulmu§ 
olabilir, demi§lerdir. Nitekim ilk zamanlarda namaz iginde konu§mak da namazi bozmazdi. 

1011) Ebu Hureyre(Radtyallahu (inh)'(len rivayet edildigine gore Re-lah (Sallallahu Aleyhi ve 
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Sel/em) §oyle buyurdu, demi§tir: «Dogu ile batinin arasi kibledir.» J - L 

izahi 

Tirmizi, Hakim ve Darekutni de bunu rivayet etmiglerdir. Tirmizi muteaddit senedlerle bunu 
rivayet ettikten sonra hasen - sahih oldugunu soylemigtir. Tirmizi' nin §erhi Tuhfe'de §u bilgi 
veriliyor: 

" S u y u t i: Bu hukum butun memleketlere §umullu degil, ancak, Medine-i Munevvere ve onun 
istikametinde bulunan yerlere mahsustur, demi§tir. Beyhaki ve El-Iraki de aym §eyi 
sbylemi§lerdir. 

El-£srem : 'Ben Ahmed bin HanbeJ'e bu hadisin manasim sordum. Dedi ki: 
Mekke'de Ka'be' nin yaninda duran kimse tarn K a ' b e ' ye dogru durmak zorundadir, 
biraz saga veya sola saptimi kible'yi terketmi§ sayilir. Fakat ba§ka memleketlerde olan bir kimse 
tarn K ab e ' ye dogru durmak igin gereken ara§tirma ve igtihadi ihmal etmiyecek, dogu ve 
batinin arasinda ve M e k k e ' ye kar§i dursa kible'ye dogru durmu§ olur. §urasi dogudur , bu 
taraf da batidir, dedi ve eli ile i§aret etti. Sonra sozune devamla, i§te bu iki yonun arasi 
kibledir, dedi. Ben Ona: $u halde dogu ile bati yonleri arasindaki yone dogru duranin namazi 
sahih midir? diye sorunca, evet, ancak dogu ile batinin arasinda kalan yonun tarn ortasmi 
bulmaya gayret etmeli, dedi,' diye. malumat vermi§tir. 

ibn-i Abdi'l-Berr: Ahmed bin Hanbel'in: Ba§ka memleketlerde olan' sozunun yorumu 
§udur, demi§tir: 

Medine-i Munevvere halki igin kible guney yonudur. ^unku Ka'be o yondedir, onlar bati 
yonunu sag taraflarina ve dogu yonunu sol taraflarina alarak guney istikametinde durdular mi 
kible'ye dogru durmu§ olurlar. Medine gibi Mekke' nin kuzeyinde bujunan diger memleketler de 
boyledir. Yemen halki igin de durum aymdir. §u farkla ki Yemen, Mekkel nin guneyinde kaldigi 
igin onlar batiyi sollarina ve doguyu saglarina alarak kuzeye dogru durduklarinda kible'ye dogru 
durmu§ olurlar. Irak, Horasan halki igin de ayni §eyler soylenebilir. Yani Mekke' den uzak 
yerlerde bulunanlar Mekke iginde oturanlar gibi mutlaka K a ' b e ' nin tarn dogrultusunda 
durmaya zorlanmazlar. ^unku Ka'b e' nin tarn hizasinda ve hig saga, sola sapmadan durmak 
uzak memleket halki igin gok gugtur. Mesafe uzadikga yon tayininde beliren gugluge gore 
kolaylik verilmi§tir." 

Hadisin hukmu umumi degildir. ^unku Mekke' nin dogusuna du§en yakin ve uzak memleketlerin 

kiblesi tarn batiya dogrudur. Keza Mekke' nin batisinda kalan ulkelerin kiblesi dogu yonundedir. 
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57 - Kim Mescide Girerse Namaz Kilmadikga Oturmasin, Babi 

1012) Ebu Hureyre (Radtyallahu anAJ'den rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurmu§tur : 

«Biriniz mescide girecegi zaman iki rek'at namaz kilmadikga oturmasin.»" 

Not: Zevaid'de bildirildigine gore bu senedin ravileri sika olmakia beraber, sened munkati'dir. 








Ebu Hatim: Ravi el-Muttahb bin Abdillah'in Ebu Hureyre (R-A.)'den rivayeti murseldir, demigtir. 

1013) Kbu katade (Radtyallahu anh)\Ww rivayet edildigine gore Peygamber (Sallatluhu Aleyhi 
ve Sel/em) goyle buyurmugtur: 

"Piriniz mescide girecegi zaman, oturmadan once iki rekat namaz kilsin.»" 

izahi 

E bu Fibre y re (Radiyallahu anh)'in hadisi zevaid turun-dendir. 

Ebu Katade (Radiyallahu anh)'nin hadisi ise Kutiib-i Sitte sahihleri, Ahmed, Beyhaki ve 
Darekutni tarafindan rivayet edilmigtir. 

Mescide girildigi zaman kilinmasi emredilen namaza fikih dilinde «Tahiyyetu'I-Mescid namazi» 
denilir. Tahiyye, saygi demektir. Mes-cid saygisindan maksat, mescid sahibi olan Allah'a ta'zim 
ve saygida bulunmaktir. 

Tahiyyetu'I-Mescid namazi, en az iki rek'at kilmakla gergekle gebilir. Yani bir rek'at kilmakla 
olmaz. Fakat dort veya daha gok rek'atle bu namaz kilinmig olabilir. Mescide giren kigi 
oturmadan bagka sunnet veya farz namaza dursa, bununla da Tahiyyetul'-Mes-cid sevabi 
kazanmig olur. 

Cumhura gore bu namaz sunnettir. Zahiriye mezhebine gore vaciptir. 

Hadisin zahirine gore her hangi bir vakitte, hatta hutbe esnasinda bile mescide girildiginde iki 
rek'at (Tahiyyetu'I-Mescid sunneti) kilmak megrudur. Bu hususta fikihgilarin gorugleri goyledir: 

1 - $afii ler, ibn-i Uyeyne, Ebu Sevr, Da-vud, Hasam Basri, Mekhul ve diger bazi alimlere gore 
ne zaman mescide girilirse girilsin, amlan namazi kilmak sunnettir. Sabah namazindan sonra 
gun doguncaya ve ikindiden sonra gun batincaya kadar namaz kilmayi yasaklayan hadislerin, bir 
sebebe dayali olmayan nafile namazlara mahsus oldugunu soyleyen bu alimlerin delilleri el- 
Menhel'de zikredilmigtir. 

2 - ibn-i §irin, Atal bin Ebi Rabah, Ne hai, Katade, Re'y ehli, «Leys, 
§ureyh ve Said bin Abdulaziz'e gore namaz kilmamn yasaklandigi vakitlerde ve Cuma 
hutbesi okunurken bu namazi kilmak mekruhtur. 

3 - Maliki ler'e gore yasaklanan vakitlerde bunu kilmak mekruh; gun dogarken, batarken ve 
hutbe okunurken kilmak ise haramdir. 

Tahiyyetiit-Mescid Kilinmadan Oturulunca Kagirilmi§ Oluyor Mu? 

1 - Hanefi ve Maliki alimlerine gore mescide girildiginde bu namazi kilmadan oturmak 
mekruhtur. Bununla beraber kilmadan oturan ki§i, uzun sure otursa dahi bunu kagirmig olmaz. 
Yani kalkip kilabilir. 

2 - Hanbeiiler'e gore uzun oturugla kagirilmig olur. 

3 - §afii ler'e gore bile bile oturan kimse, oturugu uzun olsun, kisa olsun kagirmi§ olur. Kalkip 
kilamaz. Fakat mescide girdikten sonra unutarak veya yamlarak oturan ki§i, farkina varinca 

kalkip kilabilir. 

Mescide Bir Kag Defa Girip £ikan igin. Her Giri^te Bu Namazi Kilmak Me^ru Mudur? 

HadTsin zahirine gore megrudur. Safiler boyle demiglerdir. Flanefi ler'e gore sik sik mescide girip 
gikan igin gunde iki rek'at kafidir. Malikiler'e gore sik sik girip gikarsa bir defa kilmak 
kafidir. Aralikli girerse, her girigte kilmalidir. Flanbeiiler'e gore yasak vakitler diginda mescide 
abdestli olarak giren ki§i, sik sik da olsa her girig igin kilmalidir. Ancak hutbe okumak igin 
mescide giren hatip, bayram namazi igin gelen kimse ve mescidin kayyimi bundan mustesnadir. 
liu namaz her mescid igin megrudur. Bundan yalmz. Mescidi Flaram mustesnadir. Cunku Mescidi 
Flaram'in tahiyyosi Ka'be'yi tavaf etmektir. Fakat tavaftan once Mescid - i Flaram'da oturmak 
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isteyen bir kimse igin bu namazi kilmitk mn§rudiir. 1 - L 

58 - Sarimsak Yiyen Kimse Mescide Yakla§masmbabi 

1014) Ma'dan bin Ebi Talha el- Ya 'meri (Radiyallahu anh)'<ien; §oyle demigtir : 

Omer bin el-Flattab (Radiyallahu anh), Cuma gunu hutbe Ira eletmek uzere ayaga kalkti veya 






Cuma gunu hutbe iradetmek istedi. Allah'a hamd ve sena ettikten sonra: 

Ey insanlar! Benim ancak habis sandigim §u sarimsak ve sogan (denilen) iki ye§illigi gergekten 
yiyorsunuz. Halbuki Resulullah (Sal-lallahu Aleyhi ve Sellem) hayatta iken, (mescidde) 
kendisinden mezkur ye§illik konusu hasil olan adam gorurdum. (Mescidden) uzakla§tirilarak) 
Baki tarafina gikarilincaya kadar elinden tutuluyor (goturuluyor) du. §u halde kim bunu 
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behemehal yiyecek (niyetinde) ise bari pi§irmek suretiyle kokusunu gidersin, dedi." J - L 

izahi 

Bu hadisi Muslim ve N esai de rivayet etmiglerdir. M u s 1 i m ' in rivayetindeki H z . Omer 
(Radiyallahu anh) 'in hutbesi bir hayli uzundur. Burada rivayet edilen hutbe pargasi orada §u 
mealde gegmektedir 

"Ey insanlar! Siz iki yegillik yiyorsunuz. Ben onlarin habis oldugunu samyorum. 0 ye§illikler 
sogan ve sarimsaktir. Ben §uphesiz gordum. Resulullah (Sallallahu Aleyhive Sellem) bu 
ye§illiklerin kokusunu mescidde bir adamda buldugu zaman emir buyururdu. Adam mescidden 
gikarilarak Baki tarafina goturulurdu. §u halde kim bu ye§illikleri yemek isterse pi§irmek 
suretiyle kokusunu gidersin." 

N e v e v i : Sogan, sarimsak ve benzeri §eylerden dolayi kendisinden pis koku duyuran 
§ahislarin mescidden gikarilmasina ve imkan elverdiginde dinen yasak olan §eylere fiilen engel 
olmamn gerekliligine bu hadis delildir, demi§tir. 

1015) Ebu Hureyre (Radiyallaku anh)'6en rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

-Sarmisak (denilen) §u ye§illikten yiyen kimse, bu mescidimizde onun (kokusu) ile bize eziyet 
etmesin.- 

Ravi demigtir ki: Babam, sarmisak hakkindaki Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'nin Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den rivayet ettigi bu hadisine pirasa ve sogam ilave ederdi." 

1016) (Abdullah) bin Omer (Radtyallahu ankuma)'den rivayet edildigine gore Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Kim §u ye§illikten (sarimsaktan) bir §ey yerse (kokusu gidinceye kadar) sakin mescide 
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gelmesin.- ‘ - L 

izahi 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anhJ'in hadisini Muslim ve N e s a i de az lafiz farkiyla rivayet 
etmiglerdir, M u s 1 i m ' in rivayeti mealen §oyledir .- 

«5u yegillikten yiyen ki§i sakin mescidimize yakla§masin ve sarimsak kokusuyla bize eziyet 
etmesin.» 

i bn-i Omer (Radiyallahu anhJ'in hadisini Bu h a r i. Muslim, Ebu Davud ve Ahmed de rivayet 
etmi§lerdir. M u s 1 i m ' in rivayetinde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in, bu hadisi H 
a y b e r sava§i sirasinda buyurdugu belirtilmi§tir. Muslim 'in bir rivayetinde : 

«kokusu gidinceye kadar...» kaydi vardir 

Nevevi. ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'in hadisi bahsinde §u bilgiyi vermigtir: 

Hadis; sarimsak, sogan ve benzeri §eyleri yemeyi yasaklamamigtir. Bu yegillikler, ^ozu muteber 
olan alimlerin icmai ile heiaidir. Hadis, ba/.i alimlerin, bu yasagin Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi vu Scl-Jem)'in mescidine mahsus oldugunu soylediklerini nakletmi§se de, bu soz 
tutarsizdir. Alimlerin ^cumhuruna gore yasaklama hukmu unriumidir. Cunku bazi 
rivayetlerde: «... mescidlere yakla§masin.» buyurulmu§tur. 

Hadis; sarimsak, sogan ve benzeri §eyleri yemeyi yasaklami§tir. Bu ye§illikler, sozu muteber 
olan alimlerin icmai ile heiaidir. Hadis, bunlari yiyen kimsenin, bu haliyle mescidlere gitmesini 
yasaklamigtir. 

Kadilyaz'm anlattigina gore Zahiriye mezhebine mensup olan alimler, bunlari yemeyi 
haram saymiglar, gerekge olarak da : Cunku bunlari yemek cemaata gitmeye engel olur, Farz 
namazlari cemaatla kilmak ise Farz-j Ayn'dir, demi§lerdir. 

Alimler; sarimsak, sogan ve pirasaya pis kokulu yiyecek ve benzeri maddeleri de eklemi§lerdir. 
Bazi alimler, yarasindan pis koku duyulan veya agzi pis kokan kimselerin de aym hukme tabi 
oldugunu soylemi§lerdir. 






Yine alimler bayram ve cenaze namazi kilinan mescid digi yerleri, egitim ve ogretim yapilan 
yerleri, dugun ve benzeri toplanti yerleri mescidlere kiyaslayarak, sarimsak ve benzeri pis 
kokulu geyleri alan gahislarin, bu gegit toplantilara katilmasim yasak saymiglardir. Fakat gargi ve 
pazar yerlerini bu hukme tabi tutmamiglardir. 

Muslim'in Cabir (Radiyallahu anhJ'den olan bir rivayetinde sarimsak ve pirasayi yiyen kimsenin 
mescide yaklagmasimn yasaklanmasina gerekge olarak goyle buyurulmugtur: 

«£unku insanlarin eziyet duyduklari geylerden melekler de eziyet duyarlar,» 

Bu gerekge, mescidin bog oldugu zamanlarda bile amlan gahislarin oraya girmesinin yasakhgina 

delalet eder." 

59 - Namazda iken Kendisine Selam Verilen Kigi Nasil Selam Alir Babi 

1017) Abdullah bin Omer (Radiyallahu atihuma)\\en: §oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu 

Aleyhi ve Sellem), Kuba^^- mescidine ugrayarak iginde namaz kilarken Ensar-i Kiram'dan bir 
kag zat gelip O'na selam vermigler. (Orada) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 

beraberinde bulunan Suhayb^'^ (Radiyallahu anh)'a: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), 
onlarin selamim nasil alirdi? dedim. Suhayb: 

Efendimiz eli ile igaret ederdi, dedi." 

izahi 

Ebu Davud, Tirmizi, Nesai ve Ahmed de bu hadisi rivayet etmiglerdir. Bazi rivayetlerde ibn-i 
Omer (Radiyallahu anh), mezkur soruyu Bilal (Radiyallahu anh)'a sormugtur. Ebu Davud'un 
rivayetinde Bilal (Radiyal-lahu anh) : 

"Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) eliyle goyle igaret ederdi, demig ve avucun igi yere, 
ters yuzu yukariya bakacak gekilde elini agmigtir." 

Bu rivayette el ile igaret gekli tarif edilmigtir. 

1018) Cabir (bin Abdillah) (Hadtyallaku anhuma)'uen; $oyle de- 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), beni bir ige gonderdi. Sonra (donugumde) O, namaz 
kilarken yanma vardim ve O'na selam verdim. Bana (elile) igaret etti. Namazim bitirince beni 
gagirdi. Ve: 
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«Sen demin bana selam verdin. Ben namaz kiliyordum.» buyurdu." — L 

izahi 

Muslim, Ebu Davud, Tirmizi, Tahavi ve Nesai de bu hadisi az lafiz farkiyla rivayet etmiglerdir. 
Muslim ve Ebu Davud'un rivayetine gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Beni Mustalik 
savagina gitmek uzereyken Cabir bin Abdillah (Radiyallahu anh) 'i 0 kabileye onceden 
gondermigti. Beni Mustalik yahudi-lerinin durumundan haber getirmek veya bagka maksadlarla 
gonderilmigti. 

Cabir (Radiyallahu anh) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e selam verince Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in el ile igaret ettigi, Muslim ve Ebu Davud'un rivayetinde 
belirtilmigtir. 

Bu ve bundan onceki hadis, ihtiyag halinde namazda igaret etmenin caizligine delalet eder. 
Maliki ve Hanbeli alimleri boyle hukmetmigler. En kuvvetli kavle gore $ a f i i 1 e r de boyle 
demiglerdir. 5 a f i i 1 er'e gore, yapilan igaretin az olmasi garttir. C°k oldugunda namaz 
bozulur. Hanefi alimlerine gore ise; namazda igaret etmek mekruhtur. 

Bu iki hadis, namazda olmayan kiginin, namazda olan kigiye selam vermesinin megruluguna ve 
namazda olanin da igaretle selam almasimn caizligine delalet eder. 

Bu iki hususta alimler ihtilaf etmiglerdir. §byle ki. 

1 - Malikiler ve §afiiler: Namazda olan kimseye selam vermek caizdir, bunda 
mekruhluk yoktur, demiglerdir. M a 1 i k i 1 e r' in mutemed kavli budur. ibn-i Omer ve 
Ahmed de boyle demiglerdir. Nevevi: Sahih hadislerin gerektirdigi hukum budur, demigtir. 

2 - Hanefiler'e gore namaz kilana selam vermek mekruhtur. Cabir, Ata', §a'bi, Ebi 
Miclez ve ishak bin Rahaveyh'in kavli budur. M a 1 i k i 1 e r' in mute-med olmayan bir 

kavli de boyledir. 









Namaz Kilamn Selam Almasi 


1 - Maliki, $afii ve Hanbeli alimleri: Namaz da bulunan kiginin, verilen selami igaretle 
almasim megru gbrmuglerdir.ibn-i Omer, ibn-i Abbas ve Ishak boyle demiglerdir. 
Alimlerin gogundan nakledilen hukum budur. 

2 - Ebu Zer, Ata', Nehai ve Sevri'ye gore namazi bitinceye kadar selam almamak 
mustahabtir. 

3 - Ebu Hanife'ye gore namaz esnasinda ne sozle, ne de igaretle selam almamak gerekir. 
Eger dille selam almirsa namaz bozulur. igaretle selam aimak ise mekruhtur. 

EI-Menhel yazari, yukarida anlatilan degigik gbrug sahiplerinin delillerini ayrintili olarak 
zikretmigtir. Konunun uzamamasi igin bu ma'lumati almadim. 

1019) Abdullah (bin Mes'ud) (Radiyallahu a«A)'den: §oyle demigtir: Biz namaz iginde 
(bulunanlara) selam verirdik. Bilahere bize bu-yuruldu ki: 
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«§uphesiz namaz iginde (onemli) megguliyet vardir.»" J - L 

izahi 

Buhari, Muslim, Ebu Davud ve Nesai de bu hadisi rivayet etmiglerdir. Ebu Davud'un bir rivayeti 
goyledir: 

"Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) namazdayken biz O'na selam verirdik. O da selamimizi 
alirdi. Sonra biz (Habegistan krali) Necasinin yanmdan (Medine'ye dondugumuz zaman) 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e namaz igindeyken selam verdik. 0, selamimizi almadi 
ve namazi bitirince: 

«5uphesiz namazda (onemli) megguliyet vardir.» buyurdu." Hadiste gegen «...megguliyet...»ten 
maksad; Kur'an, zikir ve dua ile meggul olmak ve yuce Allah'in huzurunda duruldugunu 
dugunmek igidir. Bu yuce megguliyet namazda konugmaya manidir. 

Abdullah bin Mes'ud (Radiyallahu anh)'un Ebu Davud ve Nesai' deki bagka bir rivayetinde 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in selam verdikten sonra selamini aldigi bildirilmigtir. 
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60 - Bilmiyerek Kibleden Bagka Bir Yone Dogru Namaz Kilamn Babi 

1020) Amir bin Rebia ^~^ (Radtyaltaha anh)'der\; 5oyle demigtir: Biz bir yolculukta Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in beraberinde idik. Hava bulutlandi ve kible yonunu bilemedik. Ni- 
hayet namaz kildik ve (durdugumuz yonun dogru olup olmadigim anlamak igin) bir igaret 
koyduk. Sonra guneg dogunca kible'den bagka bir yone dogru namaz kilmig oldugumuz 
anlagildi. Biz bu durumu Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e anlattik. Bunun akabinde 
Allah Teala: 

«Nereye donerseniz Allah'in yonu orasidir.»ayetini indirdi.^ 

izahi 

Bu hadisi T i r m i z i de rivayet etmigtir. Oradaki hadis mea-len goyledir: 

"Biz bir yolculukta, karanlik bir gece Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in beraberinde 
idik. Kible'nin hangi yonde oldugunu biz bilemedik. Artik her birimiz kendi ydnunde namaz kildi. 
Sabah olunca bu durumu Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e anlattik. Bunun uzerine 
akabinde; ayeti indi." 

Tirmizi bu hadisin isnadimn kuvvetli olmadigim soyledikten sonra: 'ilim ehlinin ekserisi bununla 
hukmederek demigler ki: Hava kapali iken kigi kibleden bagka bir yone namaz kildiktan sonra, 
yanlig durdugunu anlarsa onun kildigi namaz sahihtir. 

Sufyan-i Sevri, ibnu'l-Mubarek, Ahmed ve Ishak boyle hukmedenlerdendirler,' 
demigtir. Tuhfetu'I-Ahvezi yazari da burada gunlari soyler: "Taberani' nin Muaz bin Cebel 
(Radiyallahu anh) 'den rivayet ettigi gu mealdeki hadis de bu hadisi takviye eder: 

"Bulutlu bir gunde bir yolculukta biz Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) lie beraber 
kibleden bagka bir yone dogru durup namaz kildik. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 







namazi bitirince giineg goruldu. Bunun uzerine biz: Ya Resulallah! Kibleden bagka bir yone 
dogru namaz kilmigiz, dedik. O (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«$uphesiz sizin namazmiz hakkiyla Allah katma kaldirilmigtir.» buyurdu." 

Ebu't-Tayyib el-Medeni: 'Bizim Hanefi alimlerimiz bununla hukmederek, kiblenin hangi yonde 
oldugunu bilmeyen kigi gereken aragtirmalari yaptiktan sonra kanaat ettigi yone donup namaz 
kilar. Bilahere hatali durdugunu anlasa bile kildigi nama?,! iade etmez. Cunku mukellef oldugu 
gey, aragtirma yapip namaz kilmaktir. Kigi de bunu yapmig, demiglerdir,' der. 

§afii: Hatali yone dogru kilindigi anlagilan namazin iadesi gerekir. 0 namazin vakti henuz 
gikmamig iken veya vakti giktiktan sonra durumun anlagilmasi farketmez. Cunku kibleye dogru 
durmak garttir. A m i r' in hadisi ise zayiftir, demigtir. 

Subulu's-Selam sahibi $afii' nin sozunu naklettikten sonra : Azhar olam A m i r' in hadisi ile 
amel etmektir. Cunku bu hadis M u a z' in hadisi ile kuvvet bulur. Hatta yalmz bagina da delil 
sayilir. 

Hadiste amlan ayet-i celile'nin inig sebebinin ba§ka §eyler oldugu rivayetleri de vardir. Diger 
taraftan ayetin meali hakkinda da degi§ik yorumlar vardir. Bu sebeple ayet, hadisteki hukum 
igin kesin bir delil degildir. Zaten kesin delil olsaydi bu hukum hususunda alimler arasinda bir 
ihtilaf soz konusu olamazdi. 

Ayetin yorumlan ve ini§ sebepleri hakkinda geni§ izahat isteyenler tefsir kitablarina ba§ 
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vursunlar. — L 

61 - Namaz igindeyken Tiikiirenin Babi 

1021) Tarik bin Abdillah el-Muharibi^^- (Radiyallahu a«/r,)'den rivayet edildigine gore 
Peygamber (Sollallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu 

demigtir : 

«Namaz kildigin zaman sakin online ve sagina tukurme. Lakin solun (bo§ ise o taraf) a veya 
(sol) ayagm altina tukur.»" 

1022) Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)\\en: 5oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) mescidin kible duvarinda bir balgam gordu. Bunun 
uzerine orada kilere yonelerek: 

«Sizden birisine ne oluyor ki kalkip Rabb'ine yonelir (namaza) durur sonra online balgam atar? 
Sizden herhangi birisi kendisine doniilup yuziine kar§i balgam atilmasindan ho§lamr mi? biriniz 
tukurdugu zaman soluna tukursun. Yahut (mendil gibi bir) elbisesi igine §oylece tukursiin.» 
buyurdu. 

Ravi demigtir ki: (Bu hadisi bana rivayet eden ravi) Ismail elbisesi igine tiikurup elbisesini 
ovalamak suretiyle yapilacak i§i bana gosterdi." 


1023) Huzeyfe (Radiyallahu ank)'(\en rivayet edildigine gore $ebes^ ^ bin Reb'i online 
tiikiiriirken kendisi gormiig ve : 

Ya 5ebes! Onune tukurme. Ciinku Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), bunu menediyordu 
ve §oyle buyurmu§, demigtir: 

«5uphesiz adam kalkip namaza bagladigi zaman, namazdan gikip gidinceye veya fena bir gey 
igleyinceye kadar Allah Teala ona yonelir, (rahmeti ile ona) tevecciih eder.- ^^ - 

1024) Enes bin Malik (Radiyallahu anh)'den; 5°yl e demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) (bir defa) namazda iken elbisesinin igine tiikiirdii. Sonra ovaladi. ^ 

izahi 

Tarik (Radiyallahu anh)'m hadisini Ti r m i z i, E b u Davud ve Nesai de az lafiz farki ile 
rivayet etmiglerdir. 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in hadisini Muslim de rivayet etmigtir. Ebu Davud da benzer 
lafizla bir hadisi Ebu Said-i Hudri (Radiyallahu anh) den rivayet etmigtir. 

Huzeyfe (Radiyallahu anh) in hadisi zevaid nevindendir. Bu hadisteki; cumlesi ile: "Dine 
muhalif bir gey ihdas etmek. 

yapmak yani gunah iglemek» kasdedilmigtir. Bu cumle ile abdestin bozulmasi anlamimn 










kasdedilmesi ihtimali uzaktir. Ancak, ihtiyag yok iken ve irade iginde bile bile abdest bozmak 
anlamim gikarmak da mumkundur. Yani cumleyi boyle yorumlamak hatira gelebilir. 

Bu takdirde; *lrjb£ abdest bozar anlamim tagir. 

Enes (Radiyallahu anh)'in hadisinin benzeri Ebu D a-vud'un suneninde rivayet edilmigtir. 
Namaz esnasinda, namaz diginda, mescid iginde ve diginda tukurmek, balgam atmakla ilgili 
hadislerin agiklamasi, bunun dini hukmu ve bu husustaki alimlerin gorugleri: "Mescidler ve 
Cemaatlar'l kitabinin 10. babinda rivayet edilen (761 - 764) nolu hadisler bahsinde beyan 

edildigi igin oraya bakilabilir. 

62 - namazda (secde yerindeki) gakillara el siirmek babi 

1025) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'<\en rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Namaz iginde gakillara el suren kimse abesle igtigal etmig olur.»" 

1026) Muaykib ^^1 (Radiyallahu ank)'aen rivayet edildigine gore : 

Namaz esnasinda gakillara el surmek hakkinda Resulullah (Sal-Jallahu Aleyhi ve Sellem) goyle 
buyurdu, demigtir: 

«Eger gakillara (mecburen) el surecek olursan tek bir defa (el sur).»" 

1027) Ebu Zerr (Radiyallahu u«A,)'den rivayet edildigine gore Re-sulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Biriniz namaza bagladigi zaman, guphesiz ona rahmet yonelir. Bu nedenle sakin (secde 
yerindeki) gakillara el surmesin.» 

izahi 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'nin hadisinin muelliften bagka kimler tarafindan rivayet 
edildigini gormedim. Hadis, namaz iginde gakil taglarmi ellemenin dogru bir hareket olmadigina 
delalet eder. Sindi: Cuma namazi bahsinde; «ve abesle igtigal eden igin sevab yoktur.» 
buyurulmustur.Cuma sevabim gideren bir harekette girkinlik bulunur. Bilhassa hutbeyi 
dinlemekten alikoyarsa guphesiz yasak bir hareket sayilir, demigtir. 

Muaykib (Radiyallahu anh)'in hadisini Kutub-i Sitte sa-hiblerinin hepsi ve A h m e d rivayet 
etmiglerdir. B u h a r T' nin rivayeti mealen goyledir: 

"Secde yerinin topragmi (elile) duzelten adama Resulullah (Sal-lallahu Aleyhi ve Sellem) : «Eger 
(secde edecegin) yerin topragmi duzeltmeye mecbur olursan, (elini) bir defa sur.»" 

"Ebu Davud'un rivayetinde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in buyrugunun meali §udur: 
«Sen namazda iken gakillara elsurme. Eger bilmecburiyc yapacak olursan gakillari tesviye etmek 
uzere bir defa el surmek yeter.» 

Buhari ve Ebu Davud'un rivayetinden anlagildigi gibi secde yerindeki topragi ve gakil taglarim 
tesviye etmek igin namaz iginde secde yerine bir defa el surmek caizdir, caizligin sebebi de 
secde ederken eziyete maruz kalmamaktir. 

Ebu Zerr (Radiyallahu anh) in hadisini Ebu Davud, Tirmizi, Nesai, Ahmed ve Tbn-i Hibban da 
rivayet etmiglerdir. 

El-Menhel yazari: Namaza girig sayesinde kigiye yoneltilen ilahi rahmetin kesintiye ugramamasi 
igin secde yerindeki gakil taglanni tesviye etmekle meggul olmamak gerekir. Secde yerindeki 
toprak ve kum da gakil taglari hukmundedir. Bunlari tesviye etmekle meggul olmak namazdaki 
huzur ve huguun kesilmesine, dolayisiyla rahmetin kesilmesine yol agar, demigtir-. 

El-Menhel yazari daha sonra §byle der: 

"Bu babta rivayet olunan hadisler, namaz iginde, secde yerindeki gakillari, topragi, kumu ve 
benzeri geyleri tesviye etmenin kera-hatine ve zaruret halinde bir defa el surmenin caizligine 
delalet eder. 

Bu husustaki alimlerin g6rii§iine gelince: 

I. Omer, Cabir, Mesruk, Ibrahim en-Na-hai. Hasam Basri ve cumhura gore secde yerindeki 
gakillara el surmenin mekruhluguna hukmetmiglerdir. 

Malik' ten: Secdeden bagini kaldirinca alnina yapigik topragin yuzune dokulup dagilmasiyla 
eziyete maruz kalacak adamin, secde yerine el surmesinde bir beis olmadigim soy led ig i rivayet 






edilmistir. EI-Muvatta'da Ebu Ca'fer el-Kari' den rivayet ettigine gore kendisi §oyle demigtir: Ben 
Abdullah bin Omer (Radiyallahu anh)'i secde igin egildigi zaman alnini koyacagi yerdeki gakillara 
hafifge elini surerken gbrdum. 

Zahiriye mezhebine mensup alimler, hadislerin zahiri ile hukmederek bir defadan fazla gakillara 
el surmek haramdir, demiglerdir. 

Abdullah bin Mes'ud, Ebu Hureyre, Hu-zeyfe ve Ebu Zerr (Radiyallahu anhum), bir defa el sur- 
meye ruhsat verenlerdendirler. 

ibn-i Huzeyme, kendi sahihinde rivayet ettigine gore C a b i r (Radiyallahu anh) : Namaz iginde 
gakillara el surmenin hukmunu Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemTe sorduk. Buyurdu ki: 
«Bir defa, bunu yapmaktan sakinman tumu kara gozlu olan yuz deveden daha hayirlidir.» 

Secde yerindeki gakillara el surme yasaginin hikmetine gelince, namaz kilana yonelen ilahi 
rahmetten donup bagka geylerle meggul olmamak ve rahmetten alacagi nasibi kagirmamaktir. 
Bazilari demig ki: Bunun hikmeti secde mahallinde bulunan ga killari basip topraga gommek 
veya temizlemekle, uzerlerinde secde edilmesinden hoglanan gakillari mahrum etmemektir. 
Nitekim i b n-i E b i § e y b e ' nin rivayetine gore Ebu Salih: Secdeye varmak istedigin zaman 
gakillara el surme. Cunku her gakil, uzerinde secde edilmesini sever, demigtir. 

Bir kisim alimler de: gakillara elsurup secde yerini duzenlemek tavazua aykiridir, demiglerdir. 
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Hadislerden £ikarilan Hukiimler 

1. Zaruret olmadikga, namazda iken secde yerine el surmek mekruhtur. Abesle igtigaldir. 

2. Zaruret halinde bir defa el surmek caizdir. 

3. Namaza durana ilahi rahmet yonelir. ^ 1 

63 - Humre (KLigLik Hasir) Uzerinde Namaz Kilmak Babi 

1028) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellemy'm e§i Meymune (Radtyallahu anha) §oyle 
demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) humre uzerinde namaz kilardi." 

izahi 

T i r m i z i' den bagka Kutub-i Sitte muelliflerinin hepsi bu hadisi rivayet etmiglerdir. 

Humre : Bu kelime 632 nolu hadiste de gegmi§ ve orada tarif edilmigtir. El-Menhel yazari bu 
kelimenin manasi hakkindaki alimlerin sozlerini §byle nakleder: 

"Mlsbah'ta: Humre secde yeri kadar kuguk olan hasirdir, demi§, H a t t a b i de : Uzerinde 
namaz kilinan seccadedir. Soylendigine gore seccade, namaz kilanin yuzunu yerden koruyup 
orttugu igin ortunme anlammi tagiyan bu isim ve'rilmigtir, der. Nihaye'de ise : Secde edildiginde 
yuzun hizasina gelen yeri kaplayan buyuklukteki hasir veya hurma yapragi gibi bitkiden mamul 
seccadeciktir. Buyuklugu bu kadar olmazsa ona humre adi verilmez. ipleri hurma yapraklari ve 
benzeri madde altinda gizli kaldigi igin ona bu isim verilmigtir, der. Diger taraftan sunen-i Ebu 
Davud'da ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'dan rivayet edilen bir hadisten anlagildigina gore 
normal seccadeye de humre denilir." 

Hulasa goruldugu gibi humre kuguk veya normal hasir seccadeye denilebilir. 

Hadis, hasir uzerinde secde etmenin ve namaz kilmamn megruluguna delalet eder. 
ibn-i Battal demigtir ki: Hasir uzerinde namaz kilmamn caizligi hususunda muhtelif islam 
memleketlerinde bulunan fikih alimleri arasinda hig bir ihtilaf yoktur. Yalmz Omer bin A b d i 1 a 
z i z' in* toprak getirip hasir seccadesinin secde yerine koydugu toprak uzerine secde ettigi 
rivayeti vardir. Bu da olsa olsa kendisinin a§iri tevazuundan ileri gelmig olabilir ki bu hal Islam 
alimlerine muhalefet sayilmaz. 

Hasir, kilim, hall gibi sergiler uzerinde namaz kilmak hususundaki alimlerin sozlerini bundan 
sonraki iki hadisin tercemesinden sonra nakledecegiz. 


1029) Ebu Said(-i Hudri (RadiyaHahii uwAJ'den; §oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem), hasir uzerinde namaz kilmigtir." 






1030) Amr^ ^ bin Dinar (Radiyallahu a»*;'deri; $oyle demigtir: (Abdullah) bin Ab bas 
(Radiyallahu anhuma), Basra'da iken yaygisi uzerinde namaz kilmig ve sonra arkadaglarina : 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), yaygisi uzerinde namaz kilardi, demigtir." Not : 
Zevaid'de belirtildigine gore bu hadisin senedindeki ravi Zam'a zayiftir, Muslim O'nun hadisini 
rivayet etmig, ama orada Zam'a'nm beraberinde bagka ravi vardir. Yalmz degildir. Ahmed, ibn-i 

[59] 

Main ve bagkalari da Zam'a'nm zayifligmi soylemiglerdir. 1 - L 

izahi 

Ebu Said (Radiyallahu anh)'in hadisini Muslim ve T i r m i z i de rivayet etmiglerdir. Amr 
(Radiyallahu anh'in hadisini de Ahmed rivayet etmigtir. 

Ebu Said (Radiyallahu anh)'in hadisi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in hasir 
uzerinde namaz kildigina delildir. 

Amr (Radiyallahu anh)'in hadisinde gegen Bisat kelimesini yaygi olarak terceme ettim. 

Bisat: Yere serilen sergi demektir. Yani bisat'in lugat anlami hasir, kilim, seccade, hall gibi 
egyanin hepsini kaplar. 

T i r m i z i Humre, Hasir ve Bisat igin ayri ayri bablar agmigtir. Bisat uzerinde namaz kilmak 
babinda E n e s (Radiyallahu anh)'den bir hadis rivayet ettikten sonra: Sahabilerin ve onlardan 
sonra gelen alimlerin gogu tuylu ve tuysuz yaygilar uzerinde namaz kilmakta bir sakinca 
gormemiglerdir, demigtir. 

Bazi alimler Bisat kelimesi ile hasir kasdedildigini soylemiglerdir. 

El-Menhel yazan da: "Hayvani ve nebati olan butun yaygilar hasir hukmunde olup hepsinin 
uzerinde namaz kilmamn caizligi bu. hadislerden anlagiliyor. Ahmed, Evzai, §afii, ishak ve 
Fikihgilarin Cumhurunun kavli budur. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in hasir ve bagka 
geyler uzerinde namaz kildigi sahih hadislerle sabittir. 

Tabiilerden bir cemaat giplak yer uzerinde namaz kilmayi arzu-lamiglar ve her hangi bir gey 
uzerinde namaz kilmayi mekruh saymiglardir. Said bin el-Museyyeb ve Muhammed bin Si ri.n'in 
yaygi uzerinde namaz kilmamn sonradan ihdas edilen bir §ey oldugunu soylediklerini ibn-i Ebi 
5eybe rivayet etmigtir. 

Cabir bin Zeyd'in de nebati olan yaygilar uzerinde namaz kilmayi mustahap ve hayvani yaygilar 
uzerinde namaz kilmayi mekruh adettigi rivayet olunmugtur. 

Urve bin Zubeyr ise giplak yerden ba§ka bir gey uzerinde secde etmekten kerahet ediyordu. 
Malikiler'e gore rahat verici ve refahli sergi uzerinde namaz kilmak mekruhtur. Hasir ve 
benzeri geyler uzerinde ise mekruh degildir. Mamafih giplak yerde namaz kilmak daha iyidir. M a 
-1 i k : Soguk ve sicak gibi bir ozur olmadikga pamuk veya ketenden mamul elbise ve aba 

uzerinde secde edilemez demigtir." diye malumat verir. 

64 - Sicakta Ve Sogukta Elbise Uzerinde Secde Etmek Babi 

1031) Abdullah bin Abdirrahman (Radtyallahu anh) (babasi vasitasiyla dedesinden naklen) 
goyle demigtir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bize geldi. Beni Abdfl-Eghel mescidinde namaz kildirdi. 
Secde ettigi zaman ellerini elbisesinin uzerine koydugunu gordum." 

Not : Bundan sonra gelen rivayette oldugu gibi bunun senedinde; 

= «Abdullah bin Abdirrahman'dan, 0 da babasindan, O da dedesi Sabit bin eg-Sa-nut'tan...» 
ifadesi vardir. Senedin ash boyle olunca muttasil bir sened olmug olur. diye Zevaid'de agiklama 
vardir. (76) 

(76) Ciinku senedde sahabi olan flk ravi Sabit bin es-Samit ve onun ravisi olan oglu 
Abdurrahman'in ismi gegmiyor. Ancak Abdurrahman'in ravisi olan oglu Abdullah'in ismi vardir. 

1032) Abdullah bin Abdirrahman bin Sabit bin es-Sami'ten. O da babasi (Abdurnthman)dan, 0 
da dedesi (Sabit) (Raiityullahu tirtfium)'(\en riva-yel ettigine yore : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir elbiseye burunmug olarak, Beni Eghel kabilesi iginde 
namaz kilmig, (secde ederken) ellerini elbisesinin uzerine koyup gakillarin soguklugundan 
korunmugtur." 

Not : Zevaid'de : Bu senedde bulunan Ibrahim bin ismail el-Egheli'nin hadislerinin munker 
oldugunu Buhari soylemigtir. Bagkasi da onu zayif saymigtir. Ahmed ve el-icli ise onu sika 
gostermiglerdir. Diger ravi Abdullah bin Abdurrah-man aleyhinde konugam veya onu sika 





gostereni gormedim. Geri kalan ravileri sikadir, diye bilgi verilmigtir. 

izahi 


mu 


Sindi de: Hulasa toprak uzerinde secde etmek hadisi sabittir. Konugma konusu, elbise uzerinde 
secde etmenin caiz olup olmamasidir. Bunu caiz gorenlerin kavlinin yolu vardir, demigtir. 

1033) Enes bin Malik (Radtvauahu <iw//)'den: $oyle demigtir: Sicakligin giddetli zamanlarinda 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile beraber namaz kilardik. Birimiz (secde yerinin hara- 
retinden dolayi) alnini yere iyice koymaya muktedir olmadigi zaman (burundugu) elbisesinin bir 

tarafim yere yayarak uzerinde secde ederdi. ^ 

izahi 

Bu hadisi Kutub-i Sittc sahiplerinin hepsi ve A h m e d rivayet etmiglerdir. Bundan onceki hadis 
soguktan korunmak igin elbisenin bir tarafi uzerinde secde etmenin cevazina delalet ettigi gibi 
bu hadis de sicaktan korunmak igin aym geyi yapmanm caizligine delalet eder. 

Hadisin: «...alnmi iyice yere koymaya muktedir olmadigi zaman...» cumlesi, giplak yere secde 
etmenin asil olduguna igaret eder. Ciinkii bu cumlede, elbisenin bir tarafi uzerinde secde etmek, 
alini giplak yere koymanm guglugune baglanmigtir. 

Elbisenin bir tarafi uzerinde secde etmenin hukmu hakkindaki alimlerin gbriigleri. 

1. Ebu Hanife ve Cumhur'a gore kigi, burundugu elbisenin bir tarafi uzerinde secde edebilir. 
Delilleri de bu babtaki hadislerdir. Cumhur: Hakim ve Beyhaki' nin rivayet ettikleri Habbab bin 
el-Eret tRadiyallahu anhJ'in agagidaki hadisi bu hiikme muariz degildir. ^unku H a b b a b ' in 
hadisindeki Sahabilerin gikayeti bir elbise uzerinde secde etmek izni igin degil, sicagin giddeti 
kirihncaya kadar ogle farzim tehir etmek igindir. Eger gikayetleri bir elbise uzerinde secde 
etmekle giderilmig olsaydi, bu izin verilecekti, diye yorum yapmiglardir. 

«ut 

= (Uzerinde secde ettigimiz) kizgin taglarin alinlarimizdaki harareti Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'e gikayet ettik. (= Halimizi arzettik) de 0, gikayetimizi gidermedi. (- Bir gare bildir- 
medi.)- 

2 . 5 a f i i' ye gore, burunulen elbiseden namazdaki egilig ve kalkiglarda ki§i ile beraber, hareket 

eden kisimlar uzerinde secde etmek caiz degil, hareket etmeyen (yani yere yayilip kalan) 
kisimlar uzerinde secde etmek caizdir. 5afii' nin zayif olan bir kavline gore hareket etmeyen 
kisim da hareket eden kisim gibidir. bu babtaki hadislerde sozkonusu edilen elbiseden 

maksat namaz esnasinda kigiden ayri olan elbisesidir. Burundugu elbise degildir, demigtir. Ama 
bu yorum hadisin zahirine uygun gorulmuyor. £unku : "Elbisesi" tabirinden hatira ilk gelen gey, 
burunulen elbisedir. ibn-iEbi§eybe'ninlkrime yolu ile tbn-i Abbas (Ra-diyallahu 
anh)'dan rivayet ettigi su mealdeki hadis de hadisin zahiri manasim teyid eder: "Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem), yerin sicakligindan ve soguklugundan, fazla kismi ile korundugu 
bir elbise iginde namaz kilmigtir. 

5afii' nin delili ise yukarda nakledilen Habbab (Ra-diyallahu anh)'in hadisidir. 

ihtiyag yok iken elbise uzerinde secde etmek Ebu Hanife ve Cumhur'a gore mekruhtur. ^ ^ 

Hadisin Fikih Yonii 

1. Namaz maslahati igin namazda az hareket caizdir. 

2. Kigi, burundugu elbisenin bir tarafi uzerinde secde edebilir. 

3. Namazda huguun devami igin gayret edilmelidir. Cunku yerin hararetinden dolayi hugu 
gitmesin diye Sahabiler elbiseleri uzerinde secde etmiglerdir. 

65 - (ikaz igin) Namazda Siibhanallah Demek Erkeklere, El £irpmak Da Kadinlara 
Uygundur, Babi 

1034) Ebu Hiireyre (Radivallahii anh)\\en rivayet edildigine gore: Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

-Siibhanallah demek erkeklere, el girpmak da kadinlara uygundur.»" 









1035) Sehl bin Sa'd es-Sairli (Radiyallahu anhuma)'aan rivayet edildigine gore Resulullah 
(Sallatlahu Afcvfii ve Sel/em) goyle buyurdu, demigtir : 

«Subhanallah demek erkeklere; el girpmak da kadinlara uygundur.»" 

1036) (Abdullah) bin Omer (Radiyaliaku ankuina)'iVdu; §oyle demigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), el girpmak hakkinda kadinlara ve subhanallah demek 

hakkinda erkeklere ruhsat vermigtir."Bu hadisin senedinin hasen oldugu Zevaid'de belirtilmigtir. 
£651 


izahi 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'nin hadisini Kutub-i Sitte sahihleri ve Ahmed rivayet 
etmiglerdir. 

Sehl (Radiyallahu anh)'in hadisini de T i r m i z i ' den bagka Kutub-i Sitte sahipleri ve Malik, el- 
Muvatta'da rivayet etmiglerdir. 

I b n-i Omer (Radiyallahu anh)'in hadisi ise zevaid turun-dendir. 

Kigi namazda iken vuku bulan bir durum kargisinda namazda oldugunu sezdirmek veya herhangi 
bir uyarida bulunmak igin igaret verecek. Bu babtaki hadisler, erkeklerin subhanallah demekle, 
kadinlarin ise el girpmakla igaret vermelerinin uygun olduguna hukmederler. Mesela, kor adami 
tehlikeye kargi uyarmak, yamlam uyarmak, igeri girmek isteyene izin vermek ve kapi galana 
igerdekinin namazda oldugunu sezdirmek igin hadislerde belirtilen gekilde igaret verilir. Tegbih, 
zikir niyeti ile edilir. 

Kadinlarin, seslerini yukseltmeleri sakincali oldugu igin el girpmalari uygun gbrulmugtur. El 
girpmak umumiyetle kadinlara yakigir bir ig oldugundan erkeklerin el girpmalari uygun 

gorulmemigtir. 

Namazdaki Uyan Hakkinda Alimlerden : 

1. §afiiler ve Hanbeliler bu hadislerin zahiri ile hukmederek demigler ki: Subhanallah sozu 
namazdaki zikir nevinden oldugu igin gokga tekrarlansa dahi namaza zarar vermez. Fakat el 
girpmak namaza yabanci bir hareket oldugu igin gok yapilirsa namaz bozulur. Tegbih edilirken 
sirf ikaz niyetiyle edilmez. Niyet zikir olacak. ikaz kendiliginden gergeklegir. 

2. Flanefiler ve Mali ki ler demigler ki: Kadinlar da erkekler gibi tegbih edergjk ikazlarmi 
yayarlar el girpmazlar. Kadinlarin el girpmasi Malikiler'e gore mekruh, Ebu FI a -n i 
f e' ye gore ise namazi bozar. 

Bu alimler derler ki, Sehl bin Sa'd (Radiyallahu an-humaJ'in uzun metin halinde rivayet ettigi 

hadiste §oyle buyurul- 

mugtur: 

= «l\lamaz iginde iken kime bir gey peyda olursa subhanallah desin. ^unku subhanallah deyince 
ona donulur. El girpmak ancak kadinlara aittir.» 

Bu hadiste erkek, kadin ayirimi yapilmadan «kime bir §ey...» buyurulmugtur. Bu ifadenin 
gumulune kadinlar da girer. Hadisin son kisminm manasi ise gudur : 

«EI girpmak kadinlarin namaz digindaki igidir. Eglence igin yaptiklari bir harekettir. Namaza 
yakigmaz.» 

Bu babta rivayet edilen hadislerin ^afilier'IeFlanbeli-ler' in goruglerini teyid 
ettikleri Kurtubi ve Ibn-i Ab-d i'l-Berr tarafindan ifade edilmigtir. Muellif de bu gorugtedir. 
Birinci gorugteki alimler derler ki, Sehl (Radiyallahu anh) 'in hadisi bizim delilimizdir. §oyle ki, 
bu hadisin bagkisminda anlatildigi gibi Ebu Bekir (Radiyallahu anh) Beni A m r 
kabilesinde sahabilere namaz kildirmaya bagladiktan sonra Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) gelerek birinci saf fa girince cemaat, durumu Ebu Bekir (Radiyallahu anhJ'a sezdirmek 
igin el girpmaya baglamigtir, gok kimse el girpmig. Nihayet Ebu Bekir durumu sezince geri 
gekilmig ve Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) imamliga gegmigtir. Namazdan sonra 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) cemaata: 

«Size ne oluyordu? Nigin bu kadar gok kigi el girpti. Kime bir gey ariz olursa subhanallah desin. 
CJunkii subhanallah deyince kendisine donulur, dikkat edilir. El girpmak kadinlara mahsustur.» 
buyurmugtur. 

Hadisteki: «EI girpmak kadinlara mahsustur.» cumlesinin manasi gudur: Kadinlara namaz iginde 
bir gey ariz olursa onlar el girparlar (siz erkekler boyle yapmayin subhanallah deyin). 





Hadislerden £ikarilan Hukumler 

1. Erkekler namazda ikaz mahiyetinde (ve fakat zikir niyeti ile) subhanallah diyebilir. 

2. Kadinlar ikaz igin el girpabilirler. 

3. Az hareket namazi bozmaz. 

66 - Ayakkabilarla Namaz Kilmak Babi 

1037) ibn-i Ebi Evs (Radiyallahu anft)'den; $oyle demigtir: Dedem Evs (es-Sakafi) namaz 
kilarken zaman zaman namaz esnasinda bana i§aret ederdi. Ben de ayakkabilarmi kendisine 
verirdim ve derdi ki i 

Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) i ayakkabilari ile namaz kilarken gordum." 

Not : Hadisin senedinin sahih oldugu Zevaid'de bildirilmigtir. 

1038) Amr bin §uayb (bin Muhainmed bin Abdi ilah bin Amr bin el'A$)'dan, 0 da babasi 
(§uayb)'den, o da dedesi (Abdullah bin Amr) (Radt-yallaku anhumyden; §oyle demigtir: 

Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i (bazen) yalin ayak ve (bagka zamanlarda) 

ayakkabilarim giymig olarak namaz kilarken gordum. 

izahi 

Abdullah bin Amr (Radiyallahu anhuma)'in hadisini Ebu Davud da rivayet etmi§tir. Tercemede 
paren tez igi ifadelerle belirttigim gibi A m r'm babasi §u ay b' tir. §uayb'in babasi Muhammed' 
dir. Muhammed'in babasi da Abdullah bin Amr bin el-As (Radiyallahu anhumi'dir. Amr, babasi 5 
u a y b ' dan rivayet etmigtir. 5 u a y b de babasi Muhammed' den degiI, dedesi A b -d u 1 1 a 
h (Radiyallahu anh)'dan rivayette bulunmugtur. Bu ne- 

denle seneddeki: = «dedesinden» sozundeki zamir §ua y b ' e raci ise 5 u a y b ' m dedesi 
Abdullah' tir. Zaten ilk ravi de Abdullah' dir. Ancak bu takdirde ehlinin malumu oldugu uzere 
«Tefkiku'z-Zamir» yapilmig olur. Arap edebiyatinda mecbur kalinmadikga bu yola gidilmez. 
§ayet mezkur zamir A m r' e raci ise mana §u olur: 5 u a y b de bu hadisi A m r' in dedesinden 
rivayet etmigtir. A m r'm dedesinden maksat birinci dedesi olan Muhammed degil, iKinci dedesi 
olan Abdullah' tir. 

Hadis Resul-i Ekrem (Sailallahu Aleyhi ve Sellem) in bazen yalin ayak olarak namaz kildigina, 
diger bazi vakitlerde ayakkabilarim giymi§ olarak namaz kildigina delalet eder. 

El Menhel yazari bu hadisin agiklamasi bahsinde §unlari soyler: 

"Hadis, ayakkabi ile de yalin ayak da namaz kilmanin cevazina delalet eder. Aym zamanda : 
«Ayakkabilarimzla namaz kilin.> mealindeki hadislerde buyurulmug olan emrin viicup igin degil 
de mu-bahlik igin olduguna delalet eder. Yani ayakkabilarla kilabilirsiniz demek oluyor. 

Kadi I y a z : Ayakkabi ile namaz kilmak mubah bir ruhsattir. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) ve Sahabiler boyle yapmiglardir. Ancak ayakkabilarin necis oldugunun bilinmemesi 
garttir. Eger necis oldugu bilinirse bununla namaz kilinamaz' demigtir. 

Namazda ayakkabi giyen sahabiler arasinda, Hz Omer bin el-Hattab, Osman bin 
Affan, Abdullah 

bin Mes'ud, Uveymir bin Saide, Enes bin Malik, Seleme bin el-Ekva' ve Evs es-Sakafi 
(Radiyallahu anhum) bulunur. Tabiilerden de S a i d bin e 1-Museyyeb, el-Kasim, Urve bin 
Zubeyr, Salim bin Abdillah, Ata bin Yesar, Ata bin Ebi Rabah, Mucahid. Tavus, Kadi 5ureyh, Ebii 
Miclez, Ebu Amr e§-§eybani, el-Esved bin Yezid, Ibrahim en-Nahai, Ibrahim et-Teymi, Ali bin el- 
Husey.in ve oglu Ebu Ca'fer (Radiyailahu anhum) ayakkabiyla namaz kilmiglardir." 

1039) Abdullah (bin Mes'ud) (Radtyatlahu mih )den; ^oyle demigtir: ^uphesiz biz Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) i ayakkabilarla ve mestlerle namaz kilarken gorduk." 

Not : Zevaid'de Ebu ZurVdan naklen bildirildigine gore bu hadisin isnadin-daki ravi Ebu ishak'm 
hafizasi omrunun son zamanlarinda kari§mi§ ve Zuhayr bin Muaviye bin CUfeyc'in ondan 

rivayeti de o zamanlarinda olmugtur. 


67 - Namazda Sag Ve Elbiseyi Toplamak Babi 





1040) (Abdullah) bin Abbas (Radiyailahu anhuma)fdan rivayet edildigine gore Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«(Namaz kilarken) sag ve elbiseyi (durumu bozulmasin veya tozlanmasin diye) toplamamakla 
emrolundum.*" 

1041) Abdullah (bin Mes'ud) (Radiyallilhu a«A /v den; §oyle demigtir: (Namaz kilarken) sag ve 
elbiseyi toplamamakla ve pis yere basmaktan dolayi abdest almamakla emrolunduk. 

1042) Medine-i Munevvere halkindan Ebu Sa'd^-^- (kunyeli) bir adam (Radiyailahu 
««/f /v 'den rivayet edildigine gore ben gunu gordum demigtir: 

Hasan bin AN (bin ©bi Talib) (Radiyailahu anhuma) (bir gun) saglarim tepesinde toplamig 
oldugu halde (ayakta) namaz kilarken; Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in mevlasi Ebu 
Rafi' (Radi-yallahu anh) Onu gordii. Ebu Rafil onun saglarmi salivererek veya onu boyle 
yapmaktan menederek: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), erkegin saglarmi tepesinde toplamig oldugu halde 

(721 

namaz kilmasim yasaklamigtir, dedi. J - L 

izahi 

ibn-i Abbas (Radiyailahu anh) in hadisini B u h a r i, Muslim ve Nesai de rivayet 
etmiglerdir. 

Ebu*i Mes'ud (Radiyailahu anh)'m hadisini muelliften bagka kimlerin rivayet ettigini bilmedim. 
Tuhfetu'l-Ahvezi yazari bu hadisin sahih bir sened ileibn-iMaceh tarafindan tahrig 
edildigini bildirmigtir. Bu hadiste gegen : 

«Pis yere basmaktan dolayi abdest almamakla emrolunduk.» fikrasindan maksat gudur: 
'Abdestli iken necis olan bir yere basmakla abdest bozulmaz. Abdesti yenilemeye gerek yoktur.' 
Bilindigi gibi necasetin bulagtigi yeri yikamak gerekir. 

Ebu R a f i' in hadisini Tirmizi ve Ebu Davud da rivayet etmiglerdir. 

Aks: Bu hadiste mazi fiili gegen bu kelime, saglari bagin tepesinde toplamak, sag orgulerini bagin 
etrafina dolamak, sagin uzanan uglarim kivirip kok kismimn arasina sokmak manalarina gelir. Bu 
manalarin hangisi alimrsa alinsin erkegin, saglarmi boylece toplamig olarak namaza durmasimn 
yasakhgi burada rivayet olunan hadislerden anlagilmaktadir. 

Saglari ve elbiseyi toplamanm yasaklanmasimn hikmeti hakkinda alimler goyle demiglerdir: 
Saglarin ve elbisenin secdeden hisselerini almalaridir. Toplamak ise bunlarin secde etmelerine 
manidir. 

Hattabi: "Ebu Rafi' (Radiyailahu anh) 'in Hasan bin AN (Radiyailahu anh) in saglarmi 
salivermesinin sebebi Hz. Hasan (Radiyailahu anh)'in secde ederken saglarinm da secdeye 
varmasi ve sag orgulerinin yere degmesidir. Nitekim 1 b n - i E b i 5 e y b e' nin sahih bir sened 
ile Abdullah bin M e s'u d (Radiyailahu anh)'den rivayet ettigine gore bir gun lbn-i Mes'ud 
mescide girmig ve bir adami, saglarmi tepesinin baginda toplamig olarak namaz kilarken 
gbrrnug. Adam namazi bitirdikten sonra tbn-i Mes'ud Ona: 

"Namaz kilacagin zaman saglarmi toplama. Cunku senin saglarin da seninle beraber secde eder 
ve her sag telinin secde edi§i dolayisiyla sana bir ecir vardir, deyince adam: Ben saglarimin 
tozlanmasindan korkuyorum, demig. ibn-i Mes'ud (Radiyailahu anh) da "Saglarinm tozlanmasi 
senin igin daha hayirlidir", diye cevap vermigtir," der. 

El-Menhel yazan H a 11 a b i' nin mezkur sozunu naklettikten sonra §oyle der: 

"Ebu R a f i' in hadisi, saglarmi toplamig olarak erkegin namaza durmasmin mekruhluguna 
delalet eder. 

Hanefiler, $afiiler ve Hanbeliler'e gore, ki§i sagim ister namaz igin toplasin, ister bagka maksatla 
toplasin boyle namaz kilmasi mekruhtur. 

M a 1 i k' e gore, ki§i namaz igin boyle yapmig ise mekruhtur, aksi takdirde mekruh degildir. 
ibnu'l-Munzir'in dedigine gore Hasan-i Basri: Boyle kilinan namaz iade edilir, demigtir. 

N e v e v i: Sahih hadislerde ve sahabilerden yapilan nakillerin zahirinde sag toplamanm namaz 
igin olmasi kaydi yoktur. $ u halde namaz igin olsun, olmasin saglari toplamig olarak namaza 
durmanm mekruhlugu gerekir, demigtir. 

Ashab-i Kiram (Radiyailahu anh) dan saglari toplamanm mekruhluguna hukmeden cemaat 
iginde, Omer, Osman, AN, Huzeyfe, ibn-i Omer, Ebu Hureyre, ibn-i Mes'ud ve ibn-i Abbas 





(Radiyallahu anhum) vardir. Tabiilerden ibrahim Nahai de aym gorugtedir. 

Mezkur kerahet erkeklere mahsustur. Kadinlara §umulu yoktur. t)unku kadinlarin sagi avrettir. 
Ortulmesi gerekir. Kadin, sagini gozdugu zaman dagilir ve icabinda iyice brtulmesi gugle§ir, 
dolayisiyla saginin gorulmesi ile namazi bozulur." 

Namazda elbiseyi toplamak da saglari toplamak gibi mekruhtur. Fazla harekete yol agarsa 
icabinda namazin bozulmasina sebep olabilir. Elbisenin tozlanmamasi, ustunun bozulmamasi 

duguncesi namazin hu§uuna ters duger. Bu da ayri bir sakincadir. ^ ^ 

68 - Namazda Hu§u Babi 

Hu§u: Sakin durmak, boyun egmek, korkmak, yere bakmak, sesini algaltmak gibi manalara 
gelir. Tuhfetu'l-Ahvezi yazari 'Namazda hu§u' babinda : Hugu, sukunet ve algak gdnulluluktur. 
Bazilari; Hu§u ile Hudu kelimelerinin manalari ile birbirine yakindir, gunku hudu bedenin 
egilmesidir. Hugu ise beden, goz ve sesin egilip algal-masidir, demigler. Bir kisim ilim adamlari 
da; hudu, zahiri egilmektir; hu§u ise manevi ve ruhi egilmektir, demiglerdir. Ama ikisinin e§ 
manali olmasi kuvvetlidir. Cunku bir hadiste Peygamber (Sallalla-hu Aleyhi ve Sellem) mealen 
§oyle buyurmugtur: 

«Eger onun kalbi hu§u duysaydi, di§ organlari da hu§u duyacakti.» 

1043) (Abdullah) bin Omer (RadtyaUaku anhuma)'dtn rivayet edildigine gore Resulullah 
(Sallallaku Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir : 

-Gozlerinizin hizla kor olmamasi igin (namaz iginde) onlari semaya dikmeyiniz.»" 

Not : Bu isnadin sahih ve ravilerinin sika olduklari Zevaid'de bildirilmi§ti?. Nesai, (el-Mucteba 
adli) kuguk suneninde bu hadisi Enes bin Malik (R.A.)'den rivayet etmigtir. 

1044) Enes bin Malik (Radiyallahu anh)'den; 5oyle demigtir: Resuiullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem), bir gun ashabina namaz kildirdi. Namazi bitirince cemaata mubarek yuzunu 
dondurerek : 

-Bazi kimselere ne oluyor ki (namaz kilarken) gozlerini semaya dikerler.» buyurdu. Bu husustaki 
(uyarici) sozleri o kadar giddetlendi ki nihayet: Boyle yapanlar ya yaptiklarindan kesinlikle 
vazgegecekler ya da Allah onlarin gozlerini muhakkak kor edecektir.» buyurdu." 

1045) Cabir bin Semure {Radiyallahii anh)'(\en: 5°yle demigtir: Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) buyurdular ki: 

«Namazda gozlerini goge diken bir takim kimseler ya (bundan) kesinlikle vaz gegecekler, yahut 
gozleri, korolmadan kendilerine donmiyecek. 

1046) (Abdullah) bin Abbas (Radiyallahu atihuma)'<\an\ §oyle demigtir : 

insanlarin en guzellerinden olan guzel bir kadin. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
arkasinda namaz kilardi. Bazi kimseler, o kadini gormesinler diye on saffa gegerlerdi. Bir takim 
kimseler de en son saffta olsun diye geri kalirlardi ve ruku'a vardigi zaman koltugu altindan 
(kadina) §oyle bakarlardi. Bunun uzerine Al lah Teala o kadinla ilgili durum hakkinda: 

«Andolsun ki sizden One gegenleri biliriz. Andolsun ki geri kalanlari da biliriz.» (Hicr: 24) 

ayetini indirdi. 

izahi 

Bu babtaki ilk hadisi Tabarani ve Ibn-i Hibban da rivayet etmiglerdir. Notta belirtildigi gibi N e s 
a \ de bunu Enes (Radiyallahu anhKden rivayet etmigtir. 

' ikinci hadisi Buhari, Nesai, Ebu Davud ve Ah-m e d de rivayet etmiglerdir. 

Cabir (Radiyallahu anh)'in hadisini Muslim ve Ebu Davud az lafiz farkiyla rivayet 
etmiglerdir. 

Ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'in hadisini T i r m i z i ve Nesai de rivayet etmiglerdir. 

Bu babtaki hadisler, namazda bulunmasi gerekli hu§uu giderici hareketlerin ve bilhassa gozlerin 
semaya dikilmesinin veya koltuk altindan gerilere yahut saga sola bakmanm yasaklisina delalet 
ederler. Hadisler, namaz iginde gozleri semaya dikmenin, gozlerin kor olmasina sebebiyet 
verebildigine delalet ederler. Bu tehdidin hikmeti, boyle hareket etmenin namazdaki hugua 
aykiri du§mesidir. Hikmeti hakkinda goyle de denilebilir: Melekler namaza duranlara nur in- 





dirirler. Semaya bakan gozler, indirilen nurlara iligince dayanarmya-rak kor olur. Korluk ile 
manevi korluk kasdedilmig olabilir. 

ikinci ve uguncu hadis, semaya bakmaktan vazgegmek veya gozlerin kor olmasindan birisinin 
behemehal vuku bulacagim haber verir. 

Hadislerdeki getin tehdidten namaz iginde semaya bakmanm ha-ramligi hukmu gikarilabilir. 
Cunku gozlerin kor olmasi cezasi, ancak haram bir geyi iglemekten olabilir. ibn-i Hazm, bu ha- 
dislere dayanarak semaya bakmanm namazi bozdugunu soylemigtir. 

Dort mezhep alimleri: Namaz iginde semaya bakmak mekruhtur, demiglerdir. Her halde onlara 
gore kor olmak tehdidi, onun ha-ramligim gerektirmez. 

Namaz iginde gozleri semaya dikmek, bu hadislerle yasaklandigi igin namaz iginde dua edilirken, 
ister kiraat veya ister bagka zikirlerle meggul olunurken, bu hukum vardir. 

N e v e v i, bu yasaklama hakkinda icma bulundugunu soylemigtir. 

Kadi I y a z : Namaz diginda dua edilirken gozleri semaya dikmenin mekruhlugu hususunda 
alimler ihtilaf etmiglerdir. Bir cemaat mekruhtur demise de alimlerin gogu bunu caiz gorerek 
demigler ki: K a' b e namaz igin kible oldugu gibi gok de dua igin kibledir. Bu nedenle dua 
edilirken elleri semaya kaldirmak mekruh olmadigi gibi, gozleri semaya dikmek de mekruh 
degildir, diye bilgi vermigtir. 

Son hadiste inig sebebi bildirilen ayetin yorumu ve inig sebebi hakkinda bagka rivayetler de 
mevcuttur. Genig bilgi edinmek igin tefsir kitablanna bag vurulmasi tavsiye edilir. ^ ^ 

69 - Bir Tek Elbise iginde Namaz Kilmak Babi 

1047) Kbu Hureyre (Radtvallahu anh)\ien: §oyle demigtir: Eir adam Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'e gelip: 

Ya Resul al lah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)! Birimiz bir tek elbise iginde namaz kilar, dedi. 
(Bunun hukmunu sordu.) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

-Herbiriniz ikiger elbise bulur mu?» buyurdu. ^ 

izahi 

Buhari, Muslim, Ebu Davud, Nesai, Ah-med ve Beyhaki de bu hadisi benzer lafizlarla rivayet et- 
miglerdir. 

Ebu Davud'un rivayeti mealen §oyledir : "Bir tek elbise iginde namaz kilmanm hukmu 
Resulullah (Sal-lallahu Aleyhi ve Sellem) e soruldu. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
de: «Her birinizin ikiger elbisesi var mi?» buyurdu." El-Menhel yazari §u malumati vermigtir: 

" S e r a h s i el-Mebsut'ta anlattigina gore soru sahibi Sev-banl dir. Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in: «Herbiri-niz ikiger elbise bulur mu?» sorusu olumsuzluk anlaminda bir istif- 
hamdir. Yani bulamayanlarmiz vardir. $u halde bu cevap, bir elbise iginde namaz kilmanm 
caizligini ifade eder. 

Hadis bir elbise iginde namaz kilmanm cevazina delalet eder. 

N e v e v i : Tek bir elbise iginde namaz kilmanm caizligini hususunda herhangi bir ihtilaf 
yoktur. Yalmz Abdullah bin M e s ' u d (Radiyallahu anhuma)'den hikaye edilen ve sihhatli 
oldugunu bilemeyecegim bir muhalif soz vardir. Alimler iki elbise iginde namaz kilmanm 
efdaliyeti uzerinde icma' etmiglerdir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ve Sahabiler 
(Radiyallahu anhum)'in tek bir elbise iginde namaz kilmalari sebebine gelince, bazen birden 
fazla elbisenin bulunmayigi, bazen de bagka elbise bulundugu halde bir elbise ile namaz 
kilmanm cevazim beyan etmek igindir. Nitekim B u h a r i 1 nin rivayet ettigine gore; 
Cabir bin Abdillah (Radiyallahu anhumai bir elbise iginde namaz kildirmig, namazdan sonra 
kendisine Ya Eba Abdillah! Bidan yere birakilmig oldugu halde (onu umuzuna alrmyarak) bir 
elbise iginde namaz kiliyorsun? diyerek garibseyen olmu§. Kendisi de: Evet, sizler gibi 
bilmiyenlerin beni gormelerini (bunun caiz oldugunu ogrenmelerini) sevdim." diye cevap 
vermigtir. 

Ibn-i Ebi §eybe' nin, senedle rivayet ettigine gore Ebu Hureyre (Radiyallahu anh> : 

"Ben Suffe ehlinden 70 sahabi gordum, tek bir elbise iginde namaz kiliyorlardi. Kimisinin elbisesi 
diz kapaklarina ulagirdi, kimisinin ki daha agagilara ulagirdi. Ruku'a vardiklari zaman avret 
mahallinin agilmasi endigesiyle elbisesini tutarlardi." demigtir. 

Rivayet edildigine gore Abdullah bin Mes'ud (Radiyallahu anhuma) ile Ubeyy bin Ka'b, Hz. Omer 
(Radiyallahu anhum) yamnda bir elbise iginde namaz kilinip kilin-miyacagi konusunda ihtilaf 







etmi§ler. Ubeyy (Radiyallahu anh), bir sakinca yoktur, demi§. T b n - i Mes'ud (Radiyallahu anh) 
ise: 

"Bir elbise iginde kilmamn caizligi, ha I ki n elbiseler bulamadigi zamanlara ait idi. Birden fazla 
elbise bulacaklari zaman namaz iki elbise iginde kilinir..' 1 demi§. Bunun uzerine Omer 
(Radiyallahu anh) minbere gikarak: Dogrusu Ubeyy (Radiyallahu anh) in dedigidir. ibn-i Mes'ud 
(Radiyallahu anh) un dedigi degildir, demi§tir." 

0 zamanlarda hulie denilen tam takim elbise iki pargadan ibaret idi. Tzar adi verilen parga bele 
baglamr, Rida denilen parga da omuza almirdi. 

Bir elbise iginde namaz kilmirken 0 elbisenin vucudun gobek ile diz kapagi arasini ve omuzlara 
kadar yukari kismim ortmesi esastir. £unkii Buhari, Muslim, Ebu Davud veNer s a i' nin Ebu 
Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet ettikleri bir hadiste Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

«Bir kismi omuzlar uzerinde bulunmayan tek bir elbise iginde herhangi biriniz namaz kilmasin.» 
Cumhura gore bu hadTsteki nehiy tenzihen mekruhluk igindir. Omuzlan da ortebilecek bir elbise 
varken yalmz gobekle diz kapagi arasini orten bir elbise iginde kilinan namaz sahih olmakla 
beraber mekruhtur. $ayet yalmz avret yerini ortebilecek bir elbisesi bulunan ve ba§kaca elbisesi 
bulunmayan ki§inin bu elbise iginde namaz kilmasinda kerahet yoktur. 

A h m e d ve bazi selef alimlerine gore omuzlarim da ortmeye muktedir oldugu halde, burayi 
ortmeden namaz kilanin namazi sahih degildir. 

Yukarida belirtilen durum muvacehesinde alimler tek bir elbise iginde namaz kilindiginda giyilen 
elbise Tzar ise yani bele bag^ lanmi§ durumda ise uglarina gapraz olarak omuzlar uzerine koyup 
baglamak gerekir. §ayet rida ise yani omuzlara alman elbise ise sag omuz uzerindeki ucu sol 
koltuk altindan arkaya ve sol omuz uzerindeki ucu sag koltuk altindan arkaya gegirip bel 
uzerinde veya gogus uzerinde baglamak §eklinde olabilir ki bu nevT giyini§e Teve§§uh, istimal 
ve Tltihaf denilir. 

Omuz uzerine alinan tek elbisenin gobekle diz kapagi arasindaki avret mahallini ortmesinin 
gerekliligi malumdur. 

1048) Ehu Said-i Hudri (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), boynuna doladigi tek bir elbise iginde namaz kilarken 
kendisi O'nun yanma girmi§tir." 
demi§tir : 


1049) Omer ^ ^ bin EbT Seleme (Radiyallahu anhumay&en; 5oyle 

Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) i (bir defa) iki ucunu gapraz olarak omuzlari uzerine 
koydugu bir tek elbise iginde namaz kilarken gordum. 

izahi 

Ebu SaTd-i Hudri {Radiyallahu anhJ'nin hadisini Muslim ve Ahmed de aym manayi ifade eden 
benzer lafizlarla rivayet etmi§lerdir. 

Omer (Radiyallahu anh) 'in hadTsini Buhari, Muslim, Ebu Davud, TirmizT, NesaT ve Ahmed de 
benzer lafizlarla rivayet etmi§lerdir. 

Bu iki hadTste 'Teve§§uh, kokunden alinan 'Muteve§§ih' kelimesi kullamlmigtir. M u s 1 i m' in 
rivayetinde 'Mu§temil, Ebu D a -v u d' un rivayetinde 'Multehif, kelimeleri kullamlmi§tir. Hepsinin 
kokleri olan Teve§§uh, istimal ve iltihaf aym manada kullamlmi§tir. ilk hadTsin izahinda 
belirtildigi gibi bu kelimelerle kasdedilen mana, omuzlara alinan ridamn sag omuz uzerindeki ug 
sol koltugun altindan ve sol omuz uzerindeki ug da sag koltugun altindan gegirilerek arkada 
veya gogus uzerinde uglari birbirine baglamaktir. Ridayi boylece boyunu dolamamn hikmeti 
vucudun ust kismimn brulmesi ru-ku'a gidildiginde gobekten a§agi avret mahallinin, sahibi 
tarafindan gorulmemesini ve ruku'a veya secdeye gidildigi zaman ridamn yere du§memesini 
saglamaktir. 

Bu iki hadis de uglari omuzlar uzerine gapraz olarak konan, boyuna dolanan tek bir elbise iginde 
namaz kilmamn caizligine delalet ederler. 

Elbise bol ve geni§ oldugu takdirde rida olarak giyilip namaza durulur. §ayet elbise dar ise izar 
olarak giyilmelidir. Yani bele baglamp mumkunse uglari gapraz olarak omuzlar uzerine alinir ve 
ense tarafinda baglamr. Cunku Buhari' nin Cabir (Radiyallahu anh)'den rivayet ettigi bir hadTste 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: «Tek bir elbise iginde namaz kil- 




digin zaman eger elbise geni§ ise iltihaf et (ona burun), dar ise beline bagla.» 

Ahmed'in bir rivayetinde ise Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Seilem) §oyle buyurmugtur: 

-Elbise geni§ ise uglarim omuzlara gapraz olarak at. Buna musait degil ise bogurlerine bagla ve 
ridasiz olarak namaz kiI.» 

„ T791 

1050) Keysan J - L (Radtyallahu anhy'den; §oyle demi§tir : 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i Bi'r-i Ulya'da bir elbise iginde namaz kilarken 
gordum.^ 

1051) Keysan (Radtyallahu anhyden; $oyle demigtir: 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellemi'i (mubarek gogu-su uzerinde) topladigi bir tek 
elbise iginde ogle ve ikindi namazlarim kilarken gordum.Zevaid'de : Bunun isnadi hasendir. tbn-i 
Mace'de yaninda Keysan (R.A.)'in bu ve bundan onceki hadislerinden bagka hadisi yoktur. Bu iki 
hadis bir hadistir. Kutub-i Sitte'nin digerlerinde Keysan'dan rivayet olma hig bir i>.adis yoktur, 

denilmigtir. 

70 - Kur'an(daki Tilavet) Secdesi Babi 

1052) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Seilem) goyle buyurdu, demigtir : 

Adem oglu secde ayetini okuyup secde ettigi zaman geytan ag-Uyarak ve, Vay halime! Adem 
oglu secde etmekle emrolundu. (Emre uyup) Secde etti. Bu nedenle Cennet Onadir. Ben de 
secde etmekle emrolundum da secde etmekten imtina ettim. Cehennem ategi banadir, diyerek 
(oradan) uzakla§ir.»" 

1053) (Abdullah) bin Abbas (Radtyallahu anhumaydan; 5oyle demigtir : 

Ben (bir gun) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Seilem) in yaninda idim. Bir adam O'na gelerek: 
Ben bu gece ruyamda gordum ki. Ben bir agacin govdesine dogru namaz kiliyorum. Secde 
ayetini okuyup secde ettim. Benim secde etmem nedeni ile agag da secde etti. Agacin 
(secdede) : 

= «Ali a him bu (secde.) ile benim bir gunahimi du§ur, bununla bana bir ecir yaz ve bunu benim 
igin (yuce) katinda azik (sevap) kil dedigini i§ittim. 

ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) demi§tir ki: Fundan sonra ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'i secde ayetini okuyup secde ederken gordum ve efendimizi secdede, adamin agagtan 

nakletmig oldugu (mezkur) sozun mislini okurken igittim. 

izahi 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'nin hadisini Muslim de rivayet etmigtir. Bu hadiste gegen 'Veyl' 
kelimesi azab, zillet, bela, cehennem deresi gibi manalara gelir. Beddua da kullamlir. Yaziklar 
olsun, vay haline gibi sozlerle manalandirmak mumkundur. Zamiri §eytana racidir. 

Hadis, secde ayeti okununca secde edilmesinin faziletine, geytanm zikirden kagip uzaklagtigina, 
iman ve ibadetin Cennete vesile olduguna, kufur ve isyanin cehenneme surukleyici olduguna 
delalet eder. 

ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'in hadisini T i r m i z i, Hakim ve ibn-i Hibban da 
rivayet etmiglerdir. T i r m i z i' nin rivayetinde duanin sonunda : 

(Aleyhisse- 

lam)'in secdesini kabul ettigin gibi benim secdemi de kabul eyle.» ilavesi vardir. 

Tuhfetu'l-Ahvezi yazan §u malumati verir: 

"Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e gelen adamin Ebu S a i d - i Hudri (Radiyallahu 
anh) oldugu, M i r e k tara* findan agiklanmigtir. Gelen zatin bir melek oldugu kavli hayli uzak- 
tir. (Sindi de beyan edildigine gore Tiybi, Turbe§tl'nin : Bu gelen adam Ebu Said-i Hudri 
(Radiyallahu anh)'-dir. Zaten bu hadis ondan da rivayet edilmigtir, dedigini nakleder.) 

Adamin yaptigi secde namazdaki secde olabilir. Kuvvetli olan ihtimal, yapilan secdenin tilavet 
secdesi ve okunan secde ayetinin 'Sad' suresindeki ayet olmasidir. (C)iinku Tirmizi' nin riva- 
yetindeki duanin son kisminda D a v u d (Aleyhisselam)'in secdesinden bahsedilir. Sad 
suresindeki secde ayetinde de Davud (Aleyhisselam)'in secdesinden bahsedilir." 







Bu hadiste secde ayetinin okunmasi halinde secde edilmesinin ve amlan duanin tilavet 
secdesinde okunmasimn me§ruluguna, secdenin sevabin kazamlmasina, gunahin 
bagi§lanmasina ve ahiret igin Allah katinda bir azik olmasimn umulduguna delalet eder. 

Duada gegen 'Zuhrl kelimesini azik olarak terceme ettim. Bundan maksat manevi azik olan 
sevabtir. 

1054) AN bin Ebi Talib (Radtyallaku ank)'aen; §oyle demi§tir: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem), secde ettigi zaman:derdi. ■ 

izahi 

Bu hadisi, Muslim, Nesai, §afii-, Ahmed ve Darekutni uzun metinler halinde rivayet etmi§lerdir. 
0 riva-» yetlerde iftitah tekbirinden sonra ruku'da, ruku'dan kalkarken secdede ve selamdan 
once yapilacak dualar da amliyor. 0 rivayetlerde namaz secdesi yapilirken Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in bu duayi okudugu bildirilmektedir. Buradaki rivayet umumidir. 

Yani namaz secdesi veya tilavet secdesi kaydi yoktur. Bazi rivayetlerde bu duada ziyade vardir. 

IMI 


71 - Kuran Secdeleri Sayisi 

1055) Ebu'd-Derda' (Kadtyaliahu anhyden rivayet edildigine gore: Kendisi Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile beraber (Kur'an tilavet! munasebetiyle) on bir secde etmi§tir. 
En-Necm (suresindeki secde) onlardan birisidir." 

1056) Ebud-Derda' (Radiyallahu anhyuen; §oyle demi§tir: Ben Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) ile beraber on bir secde ettim. Onlar iginde el Mufassal (bolumun) den hig bir ayet 
yoktu. Onlar (in bulundugu sureler:) El-A'raf, er-Ra'd, en-Nahl, Beni israil (= isra), Meryem, el- 
Hac, el-Furkan, en-Nemi, es-Secde, Sad ve Fussilat surelerinin secdeleridir.Bu senedin 

ravilerinden Osman bin Paid'in zayif oldugu Zevaid'de bildirilmi§tir. 

izahi 

Ebud-Derda (Radiyallahu anh)'in ilk hadisini T i r m i z i ve Ebu Davud da rivayet 
etmi§lerdir. Ebu Davud'un rivayetinde buradaki son cumle yani «En-Necm secdesi onlardan 
birisidir.» kismi yoktur. T i r m i z i, bu hadisin garib oldugunu soylemi§tir. 

En-Necm suresinin sonundaki: ayetinin Secde ayetlerinden olup olmadigi hususunda ihtilaf 
vardir. 

ibn-i Omer, ibn-i Abbas, Ata', Ebu Sevr, Flasam Basri, Said bin Cubeyr, Said bin el-Museyyeb, 
ikrime, Tavus ve Malik (Radiyallahu anhum), en-Necm ayetinde secde olmadigim soylemi§lerdir. 
Delilleri de Ebu Davud'un rivayet ettigi: 

"Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Medine-i Munevve-re'ye intikalinden bu yana 
Mufassal surelerin hig bir ayetinde secde etmedi." mealindeki ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'm 
hadisidir. Fakat el-Menhel yazari hadisin zayifligmi gerekgeli olarak nakletmigtir. Diger bir delil 
de Ibn-i Maceh harig diger Ku-tub-i Sitte'de rivayet edilen Zeyd bin Sabit (Radiyallahu anh) in 
§u mealdeki hadisidir: 

«Fen Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in huzurunda en-Necm suresini okudum. O, secde 
etmedi." 

En-Necm ayetinde secde vardir, diyen alimler Zeyd (Radiyallahu anh) 'in hadisine §oyle cevap 
verirler: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) en-Necm ayeti okundugunda muhtemelen abdestsiz 
idi, yahut vakit kerahet vakti idi veyahut secde etmemenin caizligini beyan etmek igindi. 

EI-Fetih yazari, secde etmemenin caizligini beyan etmek ihtimali en kuvvetli olan ihtimaldir. 
^afii bu sebep ve hikmet kesindir, demigtir, der. 

Alimlerin bir kismi en-Necm ayetinde secde vardir, demi§lerdir. T i r m i z i bu kavli kuvvetli 
bularak: En sahih olam budur, der. Hanefi, §afii alimleri, bir rivayete gore Ahmed, boyle 
demi§lerdir. Sevri, ibnul-Mubarek, ishak, E 1 -Leys ve Davud boyle hukmedenlerdendirler. 
(Radiyallahu anhum). 





Bunlarin delilleri ise Buhari, Muslim, Ebu Davud, Nesai ve ba§kalarmin rivayet ettikleri Abdullah 
bin M e s'u d (Radiyallahu anh)'m §u mealdeki hadisidir: 

"Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Mekke'de en-Necm suresini okudu ve secde etti. Bir 
ya§li harig orada bulunan mumin ve mu§rik herkes secde etti. Ya§li herif ise yerden bir avug 
gakil veya toprak alip alnina goturdu ve: Bu bana yeter dedi. Sonra (Bedir sava§inda) bu 
ya§linm kafir olarak olduruldugunu gordum." 

ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) ve Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet edilen hadisler de 
bu gruptaki alimlerin delillerindendir. 

1057 nolu Amr bin el-As (Radiyallahu anh)'in hadisi bu grubun delillerinden birisidir. 

Ebu'd-Derda' nin ikinci hadisi Zevaid turundendir. Burada on bir secdenin bulundugu sureler 
amlmi§tir. Ancak birinci hadisteki en-Necm suresi amlmadigi gibi, olmamasimn gerektigi zimnen 
ifade edilmi§tir. Cunku burada : 

"On bir secde iginde el-Mufassal surelerden hig bir §ey yoktur." deniliyor. En-Neem suresi 
Mufassal surelerden sayildigi igin bu surenin harig tutuldugu tasrih edilmi§ olur. 

Mufassal: Kur'an-i Kerim'in sonundan itibaren bir bolu yedisine denir. K u r' a n ' in bu bblumu 
sik sik besmelelerle birbirinden ayrilan sureler halinde oldugu igin bu ismi almi§tir. Cunku 
kelimenin sozluk manasi ayrilan demektir. 

K u r' a n ' m mufassal bdlumunun ba§langig suresine gelince Hanefi, Maliki ve §afii 
mezheblerine gore Hucurat suresi, H a n b e 1 i mezhebine gore Kaf suresi bu bblumun ba§- 
langicidir. Her iki kavle gore en-Necm suresi bu bolumdendir. 

1056 nolu hadiste amlan on bir secde ayeti §unlardir: 

1. A'raf 206 

2. Ra'd 15 

3. Nahl 50 

4. Beni israil = isra 109 

5. Meryem 58 

6 . Hac 18 

7. Furkan 60 

8 . Neml 26 

Bu surede Suleyman (Aleyhisselam)'dan bahsedildigi igin hadiste Suleyman ismi sure ile 
birlikte gegmektedir. 

9. Secde 15 

10. Sad 24 

Hanefi alimlerine gore bu ayeti takip eden 25. ayetin sonunda secde edilir. 

11. Fussilet 37 

Bir kavle gore bunu takip eden 38. ayetin bitiminde secde edilir. 

Yukarida gegen secde ayetlerinden «Sad» suresindeki harig digerlerin hepsi alimlerin ittifaki ile 
secde ayetidir. Yani bu ayetlerde tilavet secdesi yapilir 

«Sad» suresindeki ayette yapilacak secde, Hanefi alimleri, Malik, Sufyan, ibnu'l-Mubarek, 
ishak've Cumhura gore tilavet secdesidir. 

5 a f i i' ye gore bu secde tilavet secdesi degil, §ukur secdesidir. Namaz di§inda mezkur ayet 
okununca secde edilir. Namaz iginde okununca secde edilmez, edenin namazi bozulur. Me§hur 
kavline gore A h m e d de boyle demi§tir. A ta've Alkarna' dan da bu hukum rivayet edilmi§tir. 
El-Menhel yazari "Sad suresindeki secde" babinda iki tarafin delillerini ayrintili olarak 
zikretmi§tir. Geni§ malumat igin oraya muracaat edilmesi tavsiye olunur. 

1057) Amr bin el-As (Radiyaluhu anh)'den rivayet edildigine gore: Resulullah (5allallahu Aleyhi 
ve Sellem), O'na Kur'an-i Kerim'de bulunan onbe§ secde ayetini ogretmigtir. Bunlardan ug 

tanesi Mufassal bdlumunde, iki tanesi de Hac suresindedir. ■ ^ 

izahi 

Ebu Davud, Darekutni, Hakim ve Beyhak? de bu hadisi rivayet etmi§lerdir. El-Menhel 
yazari §oyle der: 

"Hadisin : cumlesinin manasi = 

"Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), ona, her birisinde secdenin zikredildigi onbe§ Kur'an 
ayetini ogretti." Bu cumleden kas-dedilen mananin: "Peygamber {Sallallahu Aleyhi ve Sellem), 
ona, her birisinde secdenin zikredildigi onbe§ Kur'an ayetini huzurda okumasmi emretti." olmasi 
muhtemeldir. Nihaye'de : Adam ustadinin huzurunda K u r' a n veya hadis okudugu 



zaman: 

= "Falan zat bana okutturdu" der, denilmigtir." 

Hadiste sozu edilen onbe§ ayetten on biri bundan onceki hadisin izahi bahsinde bulunduklari 
surelerle birlikte gosterilmigtir. Kalan dordunden, Mufassal bolumunde olan ugu §unlardir: 

1. Necm suresinin son ayeti. 

2 . ingikak 21 

3. Alak suresinin son ayeti. 

Hac suresinin ilk secde ayeti bundan onceki hadisin izahinda geg-mistir. ikincisi de : diye biten 
77. ayettir. 

Bu ikinci ayetin secde ayeti olup olmadigi hususunda ihtilaf vardir. Bu hadis, secde ayeti 
oldugunu soyleyenler igin delildir. Tir-mizi, Ebu Davud ve ba§kalarinin Ukbe bin Amir 
(Radiyallahu anh)'den rivayet ettikleri bir hadis de bunlarm delilidir. Omer bin el-Hattab ve oglu 
Abdullah (Radiyallahu anhuma) 'nm : 

«iginde iki secde ayetinin bulunmasiyla Hac suresi ustun tutulmu§tur.» mealindeki hadis de bir 
delildir. 

tbnu'i-Mubarek, $afii, Ahmed, Davud ve is hak boyle hukmetmi§lerdir. 

ibn-i Abbas, Ebu Hanife, Kufe alimleri, M a -likiler ve Sufyan-i Sevri'ye gore ikinci ayet secde 
ayeti degildir. ^ ^ 

Kur'an'daki Secde Ayetlerinin Sayisi Hakkindaki Alimlerin Kavilleri 

1. Ebu Hanife ve Malikller' den lbn-i Ve-heb'e gore secde ayetleri on 
dorttur. Yukarda amlan onbe§ yerden Hac suresindeki ikinci secde ayeti mustesnadir. Yani o 
ayet okununca secde edilmez. 

2. $afiler, Hanbeliler ve Davud'a gore secde ayeti ondorttur. Mezkur onbeg ayetten Sad 
suresindeki ayet mustesnadir. Onlara gore Sad secdesi gukur secdesidir. Namaz iginde secde 
yapilamaz. Namaz diginda okununca gukur niyeti ile secde etmek megrudur. 

3. Maliktler'e gore secde ayetleri onbirdir. Mufassal kismindaki ug ayet ve Hac suresindeki 
ikincisi bunlarca secde ayeti degildir. 

4. El-Leys, ishak, Ibnu'l-Munzir, Maliki-lerl den ibn-i Habib ve ibn-i Veheb'e 

gore yukarda amlan onbeg ayetin hepsi secde ayetidir. A h m e d' in bir rivayeti de boyledir. 

1881 

Hangi Namazda Secde Ayeti Okununca Tilavet Secdesi Yapilir? 

1. Alimlerin cumhuru, farz, nafile, gizli namaz, agik namaz, imam, munferid farki 
gozetmeksizin secde edilir, demigtir. 

2. Ebu Hanife, Ahmed, Malikiler' den ibn-i Habib demigler ki imamin gizli namazlarda 
secde ayetini okuyup secde etmesi mekruhtur. £unku cemaatin gagirmasi endigesi vardir. Fakat 
agik namazlarda kerahet yoktur. 

3. Malik ve arkadaglari demigler ki gizli olsun, agik olsun farz namazlarda imamin ve 
munferidin secde etmesi mekruhtur. ^ 1 

Tilavet Secdesinin Hukmii 

Cumhur'a gore tilavet secdesi sunnettir. Omer, S e imam Farisi, ibn-i Abbas, imran bin Husayn, 
Malik, §afii, Eyzai, Ahmed, ishak, Ebu Sevr ve Davud (Radiyallahu anhum) boyle 
hukmedenlerdendirler. 

Ebu Hanife (Radiyallahu anh) ise vacibtir, demigtir. Fikihgilarin cumhuru : Tilavet 

secdesini yapmak igin abdestli olmak garttir, demiglerdir. 

Secde Ayetini i^itenin Hiikmu 

1. Ebu Hanife'ye gore secde ayetini igiten ki§i, dinlemeyi niyet etmemi§ olsa bile secde 
etmesi gerekir. 

2. Malik ve Ahmed'e gore dinlemek niyeti garttir. 

3. §afii: Dinlemek niyeti olmasa bile igitenin secde etmesi sunnettir, demigtir. 






Hane filer, §afiiler ve Mali kiler: Okuyucu secde etmese bile igiten veya dinleyen secde eder, 
demi§lerdir. Han-beliler ise: Okuyucu secde etmezse dinleyen de etmez, demi§lerdir. 

1058) "... Ebu Hiireyre (Radiyallahu ««/r/den: $oyle demigtir: Biz Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) ile beraber:sureierindeki secde ayetlerinde secde ettik." 

Not : Bunun senedindeki ibn-i Mina'nm meghul oldugunu Ibnu'l-Kattan soylemigtir. ^11 

izahi 

Muslim, Ebu Davud, Tirmizi, Ahmed ve B e y h a k i de bu hadisi rivayet etmiglerdir. ibnu'i- 
Kattan, i b n - i M i n a ' iuti meghul oldugunu soylemig ise die bundan dolayi hadisin zayifligi 
iddia edilemez. £unku bagka yollarla da rivayet edilmigtir. Mesela : Muslim bagka bir senedle, N 
esai ayr» iki senedle rivayet, etmigtir. 

Hadis, Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in Medi-ne-i Munevvere'ye tegrif ettikten 
sonra Mufassal surelerde-ki secde ayetlerinde secde ettigine delalet eden kuvvetli delillerdendir. 
Cunku Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in sohbetle ge-refyab olmasmin hicretin 6. yilina 
rastladigim Ebu Davud soylemigtir. 

1059) Ebu Hureyre (Radiyallahu ank)'den; $oyle demigtir: $uphesiz Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem); 

suresindeki secde ayetinde secde etti. 

Ravi Ebu Bekir bin Ebi §eybe: Bu hadis, Yahya bin Said'den rivayet edilmigtir. Yahya'dan 
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bagkasinin bunu zikrettigini hig bir kimseden igitmedim, demigtir. 1 - L 

izahi 

Bu hadisin benzerini Buhari, Muslim, Ebu Davud, Nesai ve bagkalari da degigik senedlerle 
rivayet etmiglerdir. 

Buhari' deki metnin meali §oyledir: 

"Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) (bir namazda); o 

(suresini) okuyup ondan dolayi secde etmig. Kendisine bu (secdenin sebebi) nedir? diye 
sorulmug O da: Eger ben Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i (bu surede) secde ederken 
gbrmemi§ olsaydim, secde etmezdim, diye cevap vermigtir." 

Bu hadis de Mufassal surelerde secde bulundugunun delilidir. 1 

72 - Namazi Tam Kilmanin (Beyam) Babi 


1060) Ebu Hureyre (Radtyaltahu o»/f/den; 5oyle demigtir: (Bir gun) Bir adam^— ^ Mescid'e 
girerek (iki rek'at) namaz kilmig. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de mescidin bir tara- 
finda imi§. Adam namaz kildiktan sonra (Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e) gelerek 
selam vermig. O, da: 

«Ve aleyke'(s-Selam) don de (yeniden) namaz kil. ^unku sen namaz kilmi§ olmadin.» 
buyurmu§. Adam donup (tekrar) namaz kildiktan sonra gelerek Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'e selam vermi§. 0, da: 

-Ve aleyke'(s-Selam) don de (yeniden) namaz kil. ^unku sen hala namaz kilmi§ olmadin.» 
buyurmug. (Adam tekrar namaz kilip gelmig. Selamlagmadan sonra kildigi namazin yine 
olmadigmi anlayinca) uguncii (goru§me)de adam: 

5u halde bana ogret Ya Resulallah! demi§. 0, da : 

«Namaza kalkacagin zaman abdestini tarn al. Sonra kibleye dogru durup tekbir al. (Namaza 
boylece bagladiktan) sonra Kurandan sana kolay olam oku. Sonra ruku* edip uzuvlarin 
yatigincaya kadar ruku halinde kal. Sonra (bagim) kaldirip kemikler mafsallarinda yerleginceye 
kadar ayakta dik dur. Sonra secdeye vararak uzuvlar yati§mcaya kadar secdede dur. Sonra 
ba§im kaldir ve kemikler mafsallarinda yerleginceye kadar otur. Sonra (tekbir harig) bunu na- 
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mazinin butun rek'atlerinde yap.» buyurmugtur. - 1 - 1 

izahi 






Buhari, Muslim, TirmizT, Ebu Davud, Ne-saT, Darekutm ve TahavT de bunu rivayet etmi§lerdir. El- 
Menhel yazari bu hadisin agiklamasi bahsinde §oyle der: 

Mescide giren zatin Hallad bin Rafi' oldugu Tbn-i E b i 5 e y b e' nin rivayetinde tasrih edilmi§tir. 
El-Haf iz: 0, Hallad bin Rafi' el Ensari (Radiyallahu anh) 'dir. Bedir sava§inda §ehit oldugu 
rivayet edilmi§tir. Hicretin ikinci yih vuku bulan Bedir sava§inda vefat eden Hallad (Radiyallahu 
anh)'m namaz kili§i ile ilgili olayin, hicretin 7. yill Musluman olan Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 
tarafindan ri vayet edilmesinde bir mahzur yoktur. Cunku Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in bu 
hadisi olaya §ahit olan bazi sahabilerden mursel olarak rivayet etmi§ olmasi muhtemeldir. 
Nitekim Buhari, Ubeydullah bin Numeyr (Radiyallahu anh) 'den, Tirmizi de Rufaa bin 
Rafi' (Radiyallahu anh)'den rivayet etmi§tir. 

Mescide giren zatin iki rek'at namaz kildigi Nesa il nin rivayetinde belirtilmi§tir. Bu namazin 
Tahiyyetul-Mescid namazi olmasi kuvvetle muhtemeldir. 

Adam once Allah hakki olan "Tahiyyetul-Mescid" namazim kilmi§, sonra Efendimiz hakki olan 
selami vermi§tir. Zaten bu namazi kilmadan mescidde efendimize selam verenlere, efendimiz, 
amlan namazin selam vermeden once kilinmasim emretmi§ti. 

Adam tadil-i erkana riayet etmedifti igin kildigi namazin sahih olmadigi ve namaz kilmi§ 
sayilmadigi buyurulmu§tur. Adam ug defa aym §ekilde namaz kildiktan sonra yine de olmadigim 
anlayinca, dogrusunun ogretilmesini istemi§tir, 

Adamin hatali kili§inin yamlgidan, dalginliktan veya. acele etmesinden ileri geldigi muhtemel 
oldugu ve adam ogrenme isteginde bulunmadigi igin efendimiz ilk defasinda talim 
buyurmami§tir. Ancak adam uguncu defasinda bir rivayetle belirtildigi gibi: 

«0 halde bana goster ve ogret. £ijnku b en ancak isabet de hata da i§leyen bir be§erim» de- 
mekle bildiginin bu kadar oldugunu ve dogrusunun ogretilmesini isteyince efendimiz bgretmi§tir. 
Hadisin: = «Sonra Kur'an'dan sana kolay olam oku.» cumlesi namazda Fatiha okumanm farz 
olmadigina hukmeden alimler igin delildir. Bu konuda geni§ malumat 5. kitabin 11. babinda 837- 
843 nolu hadisler bahsinde gegmi§tir. 

Hadiste ogretilen i§lerin hepsinin tarn olarak yapilmasimn ve ru-ku'dan kalkip dogrulu§ta, 
secdede ve iki secde arasindaki oturu§ta vucudun bir sure hareketsiz durmasimn gerekliligi 
anla§ilir. 

5afiiler, M ali ki ler, Ahmed, Davud-i Zahiri ve Hanbeliler' den Ebu Yusuf boyle hukmetmi§lerdir. 
Ebu Hanife ve Muhammed, amlan bekleyi§ler farz degildir. Yalmz ruku' ve secdede vacibtir, 
onsuz kilman namaz sahihtir, ama boyle yapan kimse gunah i§lemi§ olur, demi§lerdir. Bunlara 
gore itidal yani ruku'dan dogrulmak ve iki secde arasinda tarn dogrulup oturmak sunnettir. 
Ruku'dan dogrudan dogruya secdeye gitmek ve iki secde arasinda hafif ba§ kaldirmak kafidir. 
Delil olarak : 

«Ruku edin ve secde ediniz.» ayetini gostermi§lerdir. Fakat itidal ve iki secde arasindaki oturu§ 
hakkinda varid olan bu hadis ve benzeri sahih hadisler bunlarin kavlini reddeder. Mezkur ayet, 
hadislere muhalif bir hukum ifade etmez. ^unku ayet, itidal ve bekleyi§ten bahsetmemi§tir. 
Hadisler bunlarin gerekliligini hukme baglami§lardir. 

Ibn-i DakTk'i' 1 -Tyd: 'Hadiste zikredilen §eylerin namazin farzlari oldugu ve zikredilmeyen §eylerin 
farz olmadigi hususunda fikih alimleri defalarca bu hadisi delil gostermi§lerdir.Hadi§te zikredilen 
§eylerin farziyeti agiktir. ^unku yapilmasi emredilmi§tir. Zikredilmemi§ §eylerin farz 
olmamasimn sebebine gelince, bir §eyin yapilmasi emredilmedikge onun farz olmamasi asildir. 
Ayrica Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bilmeyen adama namaz kilim§mi ogretiyor. 
Ogretme mevkiindeki zat, bilmeyen ki§iye namazin farzlarim tarif etmek, agiklama yapmak ve 
gerekeni ogretmek durumundadir. $u halde yapilmasi mecburi olan §eyler, hadiste an- 
latilanlardan ibarettir. Adam namazin bir kismim (yani tadili erkam) hatali yapmi§, Resul-i 
Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ise, yalmz hatali kismi anlatmakla yetinmiyerek, diger kismi 
da anlatmi§tir. Bu da gosteriyor ki efendimiz yapilmasi gereken §eylerin tumunu anlatmi§tir. 
Durumun boyle oldugu anla§ilinca, bu hadiste mezkur olan bir hususun namazin faydalarindan 
olup olmadigi konusunda fikihgi-lar arasinda bir ihtilaf belirdigi zaman biz bu hadisi delil 
gostererek o §eyin farziyetine hukmederiz. Keza: Burada amlmayan bir §eyin farziyetini 
soyleyen oldugunda bu §ey hadiste bulunmadigi igin farz degildir, diyebiliriz. £ijnku yukarda 
belirtildigi gibi, ogretme makaminda olundugu halde bu §ey amlmami§tir. 

Tahkik ehli, bu hadisin butun rivayetlerini incelemelidirler. Hangi rivayetinde ne gibi ilave varsa 
onlari da hesaba katmalidir,' demi§tir.' 

El-Hafiz, el-Fetih'te: Bu hadisin Ebu Hureyre ve R u f a a (Radiyallahu anhuma)'dan olan butun 
rivayetlerini topladim. Rivayetlerde gordugum ilaveleri not ettim. Alimlerin ittifaki ile farz olan 
niyet ve son oturu§ burada agikga amlmami§tir. Farz oldugu ihtilafli olanlardan da son te§ehhud 



ve efendimize salavat yoktur, demigtir. 

Namazin farzlarindan olup bu hadiste anlatilmayan noktalar, herkesge bilindigi igin 
anlatilmamigtir, denilebilir. 

Hadisin Fikih Yonii 

1. Her kargilagmada selamlagmak megrudur. Kargilagma sik sik da olsa hukum budur. 

2. Ogretimde yumugaklik ve tatlilikla guzel anlatig esas tutul malidir. 

3. Hukumlerde eksik olan kimse kusurlarim itiraf etmelidir. (Bu hukum bazi rivayetlerden 
alinmadir.) 

4. Hakiki alimlerin emirlerini kabul etmek ve uymak gerekir. 

5. Yalmg kilinan namazin iadesi gerekir. 

6 . Muftuye bir gey soruldugunda cevap verilirken soran kiginin muhtag oldugu bazi noktalar 
sorulmamig olsa bile anlatilmalidir. 

7. Tekbirle namaza girmek, namazin butun fiili rukunlerinde tadili erkana riayet etmek, namazin 
her rek'atinda kiraat farzdir. Bu hususlar ilgili bablarda anlatilmigtir. 

1061) Muhammed bin Amr bin Ata' (Radtyallahu a«/r)'den; $oyle 
demigtir: 

iglerinde Ebu Katade (Radiyallahu anh)'nin bulundugu on sa-habi'nln bulundugu bir yerde Ebu 

Humeyd es-Saidi ^ (Radiyallahu anhum)'den goyle soylerken i§ittim i Ebu Humeyd oradaki 
saha-bilere i 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in namaz kili§mi hepinizden daha iyi bilirim, dedi. 
Sahabiler On a > 

— Neden (sen daha iyi bilirsin)? Sen hepimizden daha gok Onun izini takip etmi§ degilsin. 
Hepimizden once Onun sohbetinde bulunmu§ da degilsin, dediler. Ebu Humeyd (Radiyallahu 
anh) : 

— Hayir, ben Onun kiligmi hepinizden daha iyi bilirim, dedi. Sahabiler, Ona: 

— Oyle ise anlat (bakalim), dediler. Ebu Humeyd (Radiyallahu anh) : 

— Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Seliem) namaza kalktigi zaman tekbir alirdi. (Tekbir alirken) 
ellerini omuzlarinm hizasina kadar kaldirarak biraz oyle durdururdu. Sonra okurdu. Sonra tekbir 
alir ve ellerini omuzlarinin hizasina kadar kaldirirdi. Sonra riiku ederek, avuglarinin igini diz 
kapaklarmin uzerine birakir, onlara dayamrdi. Basini ne bel hizasindan a§agi indirir, ne de yukari 
kaldirir, 

ense lie beli bir hizada tutardi. Sonra: diyerek ellerini omuzlari hizasina kadar kaldirirdi. 
(Omurganm) butun kemikleri mafsallarinda yerle§inceye kadar (ayakta dururdu.) Sonra (secde 
igin) yere inerdi. (Secdede) kollarmi yanlarindan uzak tutardi. Sonra (secdeden) ba§mi kaldirirdi 
ve sol ayagini yere yatirarak ustunde otururdu. Secde ettigi zaman her iki ayagmin 
parmaklarim, (uglari kibleye ve altlari yere gelecek §ekilde) egerdi. Sonra (ikinci defa) secde 
ederdi. Sonra tekbir alarak sol ayagi (m yere yatirarak) ustunde ve (omurganm) her kemigi 
yerine donunceye kadar otururdu. Sonra ayaga kalkardi. Ve ikinci rek'atte bunun mislini 
yapardi. Sonra ikinci rek'atten (uguncu rek'ate) kalktigi zaman namaza ba§larken yaptigi gibi 
ellerini omuzlarinin hizasina kadar kaldirirdi. Sonra namazimn kalan re k'ati er ini boylece 
kilardi. Nihayet ardindan selam verilecek secdeyi yaptiktan sonra sol ayagini geri gekerek (= al- 
tindan sag tarafina dogru gikararak) sol yam ustunde muteverrik olarak otururdu, dedi. 
Sahabiler: 

— Dogru soyledin. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Seliem), anlattigin §ekilde namaz kilardi, 
dediler. 

izahi 

Buhari, Tirmizi, Ebu Davud, Ahmed, Ta-havi, ibn-i Hibban ve Beyhaki de bu hadisi uzun ve 
kisa metinler halinde rivayet etmi§lerdir. 

Ebu Humeyd (Radiyallahu anh) 'in beraberinde bulunan sahabiler arasinda Ebu Katade 
(Radiyallahu anh) den bagka, Ebu Useyd-i Saidi, Sehl b. Sa'd-i Saidi, M u -hammed b. Mesleme 
ve Ebu Hureyre (Radiyallahu anhum) 'nin de bulundugu Ebu Davud'un rivayetlerinden 
anla§iliyor. 

Ebu Humeyd (Radiyallahu anh) 'in : "Ben hepinizden daha iyi bilirim." sozunden maksadi, 






verecegi malumatin dinleyiciler tarafindan kabul edilmesini saglamaktir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile uzun sohbette bulunmak veya O'nun izini itine ile 
takip ederek gokga arkasinda namaz kilmak O'nun namaz kih§mi daha iyi bilmeye vesile 
oldugundan SahabTler Ebu Humeyd (Radiyallahu anh) 'a "Bu iki nokta de sen bizden ileri 
degilsin" demi§lerdir. 

Hadisten gikan fikih hukumleri tercemeden anla§ildigi igin tekrarlamaya luzurn yoktur. Tadil-i 
Erkanla ilgili ozlu malumat bu ki-tabta gegen ve mezkur farzlar igin ayrilan ozel bablarda 
anlatilmi§tir. Fihristte bu bablann yerini bulup oralara muracaat etmek mumkundur 

1062) Amrete (Radiyallaku cm/ra/dan; §oyle demi§tir: Ben, Ai§e (Radiyallahu anha)'ye, 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in namaz kili§i nasil idi? diye sordum. Dedi ki i 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), abdest aimak istediginde ellerini su kabina koydugu 
zaman Allah'in ismini anardi ve ab-destini tarn (ve mukemmel) alirdi. Sonra kibleye dogru 
ayakta durarak tekbir alir ve ellerini omuzlarimn hizasina kadar kaldirirdi. Sonra ruku ederdi. 
(Rukuda) ellerini diz kapaklarimn uzerine koyar ve kollarmi (yanlarindan) uzak tutardi. Sonra 
ba§mi kaldirip belini dogrultu rdu ve ayakta kali§i sizinkinden biraz daha uzun surerdi. 
(Secdede) ellerini kibleye dogru (yere) koyar, gordugum kadariyla olanca gucuyle kollarmi 
(yanlarindan) uzakla§tirirdi. Sonra ba§im kaldirip (yere do§edigi) sol ayagi uzerinde oturur, sag 

rggi 

ayagini da dikerdi. Sol yam uzerine egilmek (oturmak) ten kerahet ederdi. J - L 

73 - Yolculukta Namazi Kisaltmak Babi 

Kasir, Taksir ve iksar-i Salat i Yolculuk halinde dort rek'atli farz namazlari kisaltip iki rek'at 
olarak kilmaktir. Sabah ve Ak§am farzlarinda kisaltma olmamasi, icma' ile sabittir. Kasir, yalmz 
ogle, ikindi ve yatsi namazlarimn farzlarinda me$ludur. 

1063) Omer (bin el-Hattab) (Radtyallahu anh)'den; 5°yl e demigtir: "Muhammed (Sallailahu 
Aleyhi ve Sellem)'in diliyle sabit Oldugu uzere (dort rek'atli) farz namaz yolculukta iki rek'attir, 
Cuma farzi iki rek'attir, Bayram namazi iki rek'attir. Bu tamamdir, kasir degildir." 

1064) Omer (bin el-Hattab) (Radtyattahu ank)'den: §oyle demi§tir: 

Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve SellemVin diliyle sabit oldugu uzere (dort rek'atli) farz namaz 
yolculukta iki rekattir. Cuma farzi iki rek'attir, iki bayram namazi iki§er rekattir. Bu tamamdir, 
kasir 
degildir. 


1065) Ya'la bin Umeyye (Radtyallahu anh'den ^ ^ ; 5oyle demi§tir Ben, Omer bin el-Hattab 
(Radiyallahu anh)'a! Allah \ 

= -Yer yuzunde yolculuk ettiginiz zaman kafirlerin size eziyet ve zarar vermelerinden 

korkarsamz namazimzi kisaltmamzdan dolayi size gunah yoktur.^I1Q1I (buyurmu§tur.) Halbuki 
§imdi halk guven igindedir. (Halkin guvenlik igindeyken namazi kiseltmalarina) ne dersin? diye 
sordum. Omer (Radiyallahu anh) : Senin §a§tirin §u i§e ben de §a§mi§tim da bunu Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem)'e sormu§tum. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oylo 
buyurmu§tu: 

«Bu, Allah'in size verdigi bir sadakadir. Onun igin siz Allah'in sadakasim kabul ediniz.» dedi. 
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izahi 

1063 ve 1064 noda gegen Omer (Radiyallahu anh)'m hadisini Nesai, Ahmed ve ibn-i Hibban da 
rivayet etmi§lerdir. 

El-Menhel yazari Y al a (Radiyallahu anh)'in hadisini agiklarken §oyle der: 

"Y a'l a (Radiyallahu anh) e §unu demek istemi§tir: 'Amlan ayette namazin kisaltilmasi igin 
kafirlerin fitnesinden korkmak sebep olarak gosterilmi§tir. Kafirlerin fitnesinden korkmak 
tehlikesi kalmami§tir. halde halk nigin hala namazi kisaltiyor? Bunun sebebini bana bildirir 
misin? 








Omer (Radiyallahu anh) bu ige kendisinin de gagtigim ve Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'e konuyu sordugunu, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in goyle cevap 
buyurdugunu Ya'-l a (Radiyallahu anh)'a anlatmigtir. 

Namazi kisaltmamn sadaka olugundan maksat, yolculuk zorlugundan dolayi bu igin ilahi bir 
ikram ve rahmet olmasidir. 

Tercemede bulunan parentez igi ifadeler, Ebu Davud'un rivayetinden alinmadir. 

Bu babta rivayet olunan hadisler, yolculuk halinde dort rek'atli farz namazlarin iki rek'at olarak 
kilinmasimn megruluguna delalet ederler. Ancak yolculuk halinde kilinacak, ogle, ikindi ve yatsi 
farzlarmin dogrudan dogruya iki rek'at olarak mi farz kilindigi, yoksa hazer ha I i gibi dort rek'atli 
olarak farz kilinip sonradan mi iki rek'ate indirildigi hususunda alimlerin ihtilafi vardir. (Eger 
bagtan iKi rek'at olarak farz kilinmig ise, yolculuk halinde boyle kilmak, Fikih dilinde Azimet olur. 
§ayet kolaylik olsun diye sonradan iki rek'ate indirilmigse buna Ruhat denilir.) 

Sahabuerden Omer, Ali, I bn-i Abbas, ibn-i M e s ' u d , ibn-i Omer ve Cabir (Radiyallahu 
anhuzn); 'Azimet'tir demiglerdir. Hanefi alimleri de boyle hukmetmiglerdir. Bu gruptaki alimlerin 
delil gosterdikleri hadislerden birisi (1063 ve 1084) nolu) Omer (Radiyallahu anh)'in hadisi ve 
digeri ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'in (gelecek olan 1068 nolu) hadisidir. ibn-i Omer 
(Radiyallahu anh)'in (1067 nolu) hadisi de delil gbsterilmigtir. Dorduncu delil de Buhari, Muslim, 
Ebu Davud, Nesai ve bagkalarimn A i § e (Ra-diyallahu anh) 'dan rivayet ettikleri gu mealdeki 
hadistir: 

«Namaz hazerde ve seferde ikiger rek'at olarak farz kilinmig, seferdeki namaz oyle kalmig, 
hazerdeki namaz arttirilmigtir.» Akgam namazi, Ahmed bin Hanbel'in rivayetinde belirtildigi gibi 
bu hukumden mustesna kilinmigtir. Yani o, bagtan beri ug rek'at olarak tutulmugtur. A i § e 
(Radiyallahu anh) 'nin hadisini agiklayan alimlerin beyanma gore M i r a c gecesi ikiger rek'at 
olarak kilinmasj emri verilmig, tbn-i Hibban, Buhari, Bey-h a k i ve ibn-i H u z e y m e ' den 
rivayet edilen A i § e (Radiyallahu anh) 'nin bagka bir hadisinde agiklandigi uzere Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Medine'de yerlegtikten sonra ogle, ikindi ve yatsi farzlari dort 
rek'ate gikarilmigtir. 

Osman, Sa'd bin EbiVakkas, Ai§e, Hasan-i B a s r i, meghur kavline gore Malik, §afii, Ahmed bin 
Hanbel, Ebu Sevr ve Davud: Yolculukta namazi kisaltmak Ruhsattir demiglerdir. Beyhaki' nin 
rivayet ettigine gore Selman-i Farisil nin de dahil oldugu on iki sahabi boyle demiglerdir. Enes, 
Misver bin Mahreme, Abdurrahman bin el-Esved, i bn u' 1-M us e y y e b ve Ebu Ku 1 a be 
de 'Ruhsat'tir, diyenlerdendirler. 

Bu gorugteki alimlerin birinci delili (1065 noda gegen) ayet-i kerimedir. Bunlarderler ki, ayette: 
«Namazi kisaltmakta cunah (- gunah) yoktur.» buyurulmugtur. 

Cunahin yoklugu, yalmz mubah anlaminda kullamliyor. (El-Menhel yazan bu hususta uzun izahat 
vermigse de buraya aktarmaya gerek gormedim.) 

Bu gruptaki alimlerin ikinci delili (1065 nolu) Omer (Radi-yallahu anh)'in hadisidir. §oyle ki.- 
Eger yolculuk namazi dogrudan dogruya iki rek'at olarak farz kilinmig olsaydi 6mer 
(Radiyallahu anh)'m ve ravisi Y a'l a (Radiyallahu anh)'in gagmasinda mana yoktu. 

Uguncu delil Muslim'in ibn-i Omer (Radiyallahu anh) 'den rivayet ettigi gu mealdeki hadistir: 
"Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Mina'da dort rek'alli namazi iki rek'at olarak kildi. 
Ondan sonra Ebu Bekir (Radiyallahu anh) boyle kildi. Ebu Bekir (Radiyallahu anh) 'den sonra 
Omer (Radiyallahu anh) boyle kildi. Omer (Radiyallahu anh)'den sonra Osman (Radiyallahu anh) 
hilafetinin ilk zamanlarinda boyle kildi. Bi-Iahere dort rek'at olarak kildi." 

ibn-i Omer (Radiyallahu anh) imama uydugunda dort rek'at; yaliniz bagina kildiginda iki rek'at 
kilardi. Eger seferde kisaltmak Azimet olsaydi Osman (Radiyallahu anh) bunu terke tm ezdi. 
Sahabiler de onun terkinde kendisine uymazlardi. 

Bu gruptaki alimler, birinci grubun delil olarak gosterdikleri Aige (Radiyallahu anha)'nin : 
«Namaz ikiger rek'at farz kilindi.» hadisini ve Omer (Radiyallahu anh) 'in : «Yolculukta namaz 
iki rek'attir.» hadisini yorumlayarak: Bundan maksad, istiyenlerin boyle kilabilmeleridir. 

N e v e v i : Hadislerin arasim bulmak igin bu yorum yolunu tutmaktan bagka yol yoktur. Aige 
(Radiyallahu anh) 'nin, kisaltma hadisini rivayet etmesi yaninda, yolculukta namazi dort rek'at 
olarak kilmasi, bu yorumu kuvvetlendirir. Demek ki Aige (Radiyallahu anha) ve Osman 
(Radiyallahu anh) iki gekilde kilmayi caiz gormuglerdir. Misafirin iki rek'at olarak kildigi namaza 
kasirh namaz ismini vermekte turn muslumanlann icma' etmesi ve zikredilen ayette kisaltma 
tabiri bu yorumu te'yid ettigi gibi birinci grubun delil gosterdigi Aige (Radiyallahu anha)'nin 
hadisinin zahirini tutmak, K u r' a n ' m nassina ve muslumanlann ic-maina ters duger. Ahad 
hadisi K u r' a n ' m nassina veya icmaa muhalif oldugu zaman o hadisin zahirini terk etmek 
vacib olur, der. 

Bu gruptaki alimler, Omer (Radiyallahu anh)'in (1063 -1064 nolu) hadisinde gegen: 



cumlesini: «Sevabi tamdir, 

noksan degildir.» geklinde yorumlamiglardir. 

ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'in (1067 nolu) hadisinde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in yolculukta dort rek'atli farzlari hep iki rek'at olarak kildigi hususuna gelince 
Peygamber nin rivayetleri bunu ifade ederler dele ittnrfi I! » dort rekate g.kanlmasmdan bir 
sur7S0nra aoes nn, gen) Kasir Ayeti inince yolculuk halLde 

"Sefer namazi iki rek'at olarak Mirac gecesinde degil, Kasir Ayetinden sonraki durumun Mirag 
gecesindeki duruma donugmesini ifade etmektir.Bu soz kisaltmamn Azimet olmasim gerektirmez 
der. 


1066) Umeyye bin Abdillah bin Halid^—(Radiyallahu a»AJ'den rivayet edildigine gore 
kendisi Abdullah bin Omer (Radtyattaku anhumayya.: 

Biz hazerdeki namazin ve korku hukmunu Kur an'da buluyoruz. Fakat yolculuk (halindeki) 
namazin hukmunu Kur'an'da bulamiyoruz, diye sormug, Abdullah (Radiyallahu anh) kendisine: 
Biz hig bir gey bilmezken Allah bize Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i Peygamber olarak 
gonderdi. Bunun igin Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) nasil yaparsa, biz de ancak 

Ondan gordugumuz gibi yapariz, diye cevap vermigtir. 

izahi 

Bu hadisi N e s a i de rivayet etmigtir. 

Soru sahibi: Hazerdeki namazin hukmunu Kuranda buluyo ruz derken, Kur'an'da namazla ilgili 
mutlak emirleri kasdetmigtir. Mutlak emirler, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in tatbi- 
kati ve kavli hadisleriyle agiklanmigtir. Bu itibarla hazerde kilinan farz namazlarin rek'at sayisi, 
soru sahibince de bilinmektedir. 

Korku namazi derken 1065 nolu hadiste gegen Nisa suresinin 101 nolu ayeti kasdedilmigtir. 
Namazi kisaltmaya ait bu ayette: «Kafirlerin fitnesinden korkarsaniz . • ifadesi bulundugu igin 
dugmandan korkuldugunda seferde kilinan kisaltilmig namaza korku namazi denilmigtir. Soru 
sahibi korku yokken seferde kisaltilmig olarak kilinan namazin, bu ayetin hukmune dahil 
olmadigi zanniyle bu soruyu sormugtur. ibn-i Omer (Radiyallahu anh), cevap verirken soz 
konusu namazin da bu ayetin hukmune dahil oldugu yolunda cevap vermiyerek daha etkin ve 
genel bilgi verici tarzda cevap vermigtir. Yani ger'i bir hukmun varligi igin Kur'an'da bir nassm 
bulunmasi gart degildir. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in fiili, ger'i bir hukum igin 
Kur'an gibi delildir. .Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), diigman korkusu olmaksizin 
yolculukta namazi kisaltmigtir. 1 b n-i Omer (Radiyallahu anh) : Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'in bu tatbikati delil olarak bize kafidir, diyerek cevap vermigtir. Bagka konular igin de 
durum aymdir. 

1067) (Abdullah) ibn-i Omer (Radtyallahu anhumayaen; 5oyle demigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), gu belde (Medine-i Munevvere)'den giktigi zaman Ona 
donunceye kadar (akgam farzi harig hig bir farzi) iki rekatten fazla kilmazdi." 

1068) (Abdullah) ibn-i Abbas (Radtyallahu ankuma)'dan; 5oyle demigtir : 

Allah, sizin Peygamberiniz (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in lisa-niyle hazerde dort rek'at ve 
seferde iki rek'at olarak (dort rek'atli namazi) farz kilmigtir. ^^51 

izahi 

Bu hadisi Muslim ve Nesai de rivayet etmigtir. Ogle, ikindi ve yatsi farzlarinin hazerde dort 
rek'at olarak farziyeti ve seferde iki rek'at olarak kilinmasi konusuyla ilgili genig ma'lumat ve bu 
hadisin, yolculuk halindeki kisaltilmig namazin Azimet oldugunu savunan alimler igin delil 

gosterildigi hususuyla ilgili genig ma'lumat yukarda verilmigtir. 

74 - Yolculukta iki Farz Namazi Beraber Kilmak Babi 

Fikih dilinde "Cem-i Salat" diye irade edilen, iki farz namazi beraber kilmaktan maksat ogle ile 
ikindi farzim ya ogle farzi vaktinde veya ikisini ikindi namazi vaktinde; Keza akgam ile yatsi farz- 






larim da ya akgam vaktinde veya ikisini yatsi vaktinde birlikte kilmaktir. ikindi farzi ogle vaktine 
ve yatsi akgam vaktine alindiginda one alinmig oldugu igin buna "Cem-i Takdim" denilir. Bunun 
aksine ogle farzi ikindi vaktine ve akgam farzi yatsi vaktine tehir edildiginde buna "Cemi Tehir" 
denilir. Cem-i Salat'in caiz olup olmadigi hususunda alimler arasinda bulunan ihtilafi hadis 
tercemesin-den sonra agiklayacagim. 

1069) (Abdullah) bin Abbas (Radtyallahu anhuma)'dan: §oyle demigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hig bir diigman O'nu takip etmezken, hig bir diigman 
korkusu yokken ve O'na acele ettirecek hig bir sebep yokken yolculukta akgam ile yatsi farzlarmi 
beraber kilardi." 

1070) Mtiaz bin Cebel (Radtyallahu anh )'den; §oyle demigtir: Tebuk savagi yolculugunda 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem) ogle ile ikindi farzlarmi keza akgam ile yatsi farzlarmi 

beraber kilmigtir. ^ 

izahi 

ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'in hadisini Ahmed veBeyhakide rivayet etmiglerdir. ibn-i 
Abbas (Radiyallahu anh)'in Muslim' deki rivayetlerinin birisi, M u a z bin Cebel (Radiyallahu 
anh)'m hadisinin benzeridir. Bazi rivayetlerinde: "Korku ve yolculuk hali olmaksizin..." kaydi 
mevcuttur. Bu rivayetler Nesai, Tahavi ve Malik'in Muvatta'indk. mevcuttur. Bunlarin izahi ve 
alimlerin yorumlari gok genig olup babimizin konusu diginda kaldigi igin bu konuya 
deginmiyecegim. 

Muaz bin Cebel (Radiyallahu anh) 'in hadisini Muslim, Ebu Davud, Nesai, Ahmed, Beyhaki ve 
Malik de rivayet etmiglerdir. Bazi rivayetler uzundur. Ebu D a v u d ' un bir rivayeti meaJen 
goyledir: 

"Muaz bin Cebel (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sel]em) Tebuk savagi yolculugunda konakladigi bir yerde iken ogle vakti olunca ogle ve ikindi 
farzim beraber kildiktan sonra yola devam ederdi. Henuz Ogle vakti girmemig iken, konakladigi 
yerden yola giktigi zaman ogle farzim ikindi namazi vaktine kadar geciktirirdi. ikindi vakti olunca 
namaz igin mola vererek ikisini beraber kilardi. Akgam farzinda da goyle idi: Konak yerinden 
hareket etmeden once giineg batarsa once akgam ve yatsi farzlarmi beraber kilar, sonra yola 
gikardi. Giineg batmadan yola gikarsa yatsi farzim kilmak uzere mola verinceye kadar akgam 

farzim tehir ederek ikisini beraber kilardi. 1- 

Seferde Cemi Salat Hakkinda Alimlerin Gorii^leri 

1. Selef ve halefin cumhuru "Cem-i Salat"in caizligine hukme-derek : Bu hususta Arafat ve 
Muzdelife ile bagka yerler arasinda bir fark yoktur. Yolculuk halinde ogle ile ikindi namazlari 
birlegtirilebilir. Keza akgam ile yatsi farzlari da birlegtirilebilir. Bunda takdim ve tehirin farki 
yoktur. 

Sa'd bin E bi Vakkas, ibn-i Omer, ibn-i Abbas, Ebu Musa el-E§'ari, Usame bin Zeyd, Omer, 
Osman, Malik, §afii, Ahmed ve Ebu Sevr (Radiyallahu anhum) boyle hukmedenlerdendirler. 
Bunlarin delilleri Muaz bin Cebel (Radiyallahu anh)'in 1070 nolu hadisi ile Beyhaki ve ismailil 
nin sahih senedle E n e s (Radiyallahu anh) 'den rivayet ettikleri §u mealdeki hadistir : 
"Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) yolculukta oldugu zaman ogle vakti olunca ogle ve 
ikindi farzlarmi beraber kilar, sonra yola devam ederdi." 

El-Menhel yazari bagka delilleri de zikretmigse de ben bu kadarla yetiniyorum. El-Menhel yazari 
daha sonra §oyle der : 

"Nevevi; Cem-i Salat Sahabiler ve Tabiiler arasinda meghur olan ve uygulanan geylerdendir, 
demi§tir. 

2. Hasan-i Basri, ibrahim en-Nehai, §irin, Mekhul, Ebu Hanif e ve arkada§lari demigler ki: 'Cem'i 
Salat caiz degildir. Yalmz arafe gunu ikindi namazmi one alarak ogle namazi ile birlikte kilmak 
caizdir. Bir de Muzdelife'de akgam farzim yatsi vaktine tehir etmek caizdir. Arafe ve 
Muzdelife'deki cemi salat, seferi olan ve olmayan herkese caizdir.' § a f i T 1 e r ' den el-Muzeni' 
nin de boyle dedigi rivayet olunmugtur. 

Bu grubtaki alimlerin delillerinden birisi. Buhari ve Muslim" in ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh) 
den rivayet ettikleri §u mealdeki hadistir: "Kendisinden bagka ilah olmayana yemin ederim ki, 




Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hig bir farz namazi vaktinin di§inda kilmami§tir. Yalmz 
Arefe'de ogle ile ikindiyi ve Muzdelifede ak§am ile yatsiyi cem etmi§tir." 

ikinci delilleri Mu si im'in Ebu Katade (Radiyallahu anh)'den rivayet ettigi §u mealdeki hadistir: 
"Resulullah (Sallallahu Aleyhive Sellem) buyurmu§ ki: -Uyku halinde (vakti gikincaya kadar 
namazi geciktirmekte) taksirat yoktur. Taksirat, bagka namazin vakti girinceye kadar bir namazi 
uyamkken geciktirmekle olur.»" Bu alimler, bir de namaz vakitlerinin tayinine ait hadisleri delil 
gostermi§lerdir. 

Arefe ve Muzdelife diginda cem-i salat'a ait varid olan hadisleri de goyle yorumlamiglardir : Bu 
hadislerden kasdedilen mana gudur: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), birinci namazi 
vaktinin sonunda, ikinci namazi da vaktinin baginda kilmigtir. Dolayisiyla bu iki namaz, sureten 
birlegtirilmigtir. Hakiki birlegtirme yoktur. Muslim'in ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'-den rivayet 
ettigi gu mealdeki hadis bu yorumun delilidir.' Dugman korkusu ve yolculuk yokken Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ogle ile ikindi farzlarim ve akgam ite yatsi farzlarim beraber 
kilmi§tir. 1 Hazerde yagmur yokken iki namazi gergek manada cem etmenin caizligini hig kimse 
sbylememigtir. $u halde hadislerdoki cemi salat'tan maksat hakiki degil suretendir. 

El-Menhel yazari Cumhur'un bu gruptaki alimlere verdigi cevabi nakletmig ise de buraya 

aktarmadim. ^ 1CQ ^ 

75 - Yolculukta (Farza Bagli» Siinnetleri Kilmak Babi 

1071) Hafs bin Asim bin Omer bin el-Hattab (Radiyallahu anhum)'-den; §oyle demigtir: 

Biz yolculukta (amcam Abdullah) bin Omer (Radiyallahu anh)'in beraberin dey dik. ibn-i Omer 
(Radiyallahu anh) bize namaz kildirdi. Farzdan sonra (sunnet kilmadan) kendisi de, biz de 
donup gittik. ibn-i Omer (Hadiyallahu anh), donugunde cemaatin bir kisminin (kaIkip) 
namaza durduklarim gorunce: Bunlar ne yapiyorlar? diye sordu. Ben de: Sunnet kiliyorlar, 
dedim. ibn-i Omer (Radiyallahu anh) : 'Eger ben (yolculukta) Sunnet kilmi§ olsaydim farzimi 
(ka-sirli degil) tarn kilardim. Ey karde§imin oglu! Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
ile arkada§lik ettim. Vefat edinceye kadar yolculukta iki rek'at (farz) dan fazla (sunnet namaz) 
kilmadi. Sonra Ebu Bekir (Radiyallahu anh) ile arkada§lik ettim. 0 da iki rek-atten fazla kilmadi. 
Sonra Omer (Radiyallahu anh) ile arkada§lik ettim. Kendisi de iki rek'atten fazla kilmadi. Ondan 
sonra Osman (Hadiyallahu anh) ile arkada§lik ettim. 0 da iki rek'atten fazla kilmadi. Pu zatlar 
vefat edinceye kadar durum boyleydi. Allah Teala da: 

"Ey Mu'minler! Andolsun ki sizin igin Resulullah en guzel ornektir buyuruyor' dedi. 

izahi 

Buhar i, Muslim, Ebu Davud, Nesai, Mali K ve Beyhaki de bu hadisi rivayet etmi§lerdir. Hadiste 
H a y s a (Radiyallahu anha)'nm bahsettigi ib n-i Omer (Radiyallahu anhuma) ile olan yolculugu 
M e k k e' ye dogru yaptiklari bir seferdir. Bu durum Mus lim'rn rivayetinde belirtilmi§tir. Bazi 
rivayetlerde §oyle deniliyor .- 

'ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma) bize ogle namazmi iki rek'at olarak kildirdiktan sonra 
kendisiyle beraber kalkip e§yamizin yanina varip oturduk. Oturduktan sonra ibn-i Omer 
(Radiyallahu anhuma), bazi kimselerin sunnet kilmaya kalkmi§ olduklarim gorunce i Bunlar ne 
yapiyorlar? diye sordu...' 

I b n-i Omer (Radiyallahu anh)'in bu soruyu yoneltmekten maksadi yolculuk halinde sunneti 
kilmalarim uygun gormedigini agiklamaktir. 

ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'in : "Eger ben sunnet kilmi§ olsaydim..." sdzunden maksadi, 
farzlara bag 1 1 sunnetlerdir. Diger nafile namazlar degildir. Cunku kendisinin yolculukta nafile 
namazlari kildigi sabittir. Nitekim B u h a r i' nin kendisinden rivayet ettigine gore §oyle 
demi§tir : 

"Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) binek hayvaninm sir-tindayken yuzu hangi yone 
donerse donsun nafile namazi kilar, secde igin ba§iyla i§aret ederdi. ibn-i Omer (Radiyallahu 
anh) de bunu yapardi.' 

Hadisin: "...iki rek'atten fazla kilmazdi." ciimlesinden maksad, farz namazlara bagli olan 
sunnetleri kilmazdi. Bu ifade Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yolculuk ederken dort 
rek'atli farzlarim daima kisalttigina ve vakit namazlarina bagli sunnetleri yolculukta hig 
kilmadigina delalet eder. 

Osman (Radiyallahu anh) 'in son zamanlarinda yolculuk yaparken dort rek'atli farzlari 
kisaltmadan kildigi sabittir. Bu sebeple bu hadiste : 






"Osman (Radiyallahu anh) da iki rek'atten fazla kilmazdi." geklinde gegen cumleden maksad, 
yolculukta farza bag 1 1 sunnetleri hig kilmadigim belirtmektedir. 

Yolculukta farza bag 1 1 sunnetlerin kilinip kihnmamasi hususunda alimlerin gorugleri: 

1. ibn-i Omer (Radiyallahu anh) ve diger bazi alimlere gore yolculukta farza bagli sunnetleri 
kilmak mustahab degildir. Delilleri de bu hadistir. 

2. Cumhura gore mustahabtir. Delilleri de sunnetlerin kilinmasina ait hadislerdir. Bir de 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ve Sahabilerin bir yolculuk esnasinda gun doguncaya 
kadar sabah namazi igin uyanmamalari uzerine kazaya kalan sabah farzini kilarken ona ait iki 
rek'at sunneti kildiklarina dair hadistir. 

ibn-i Omer (Radiyallahu anh) 'in : 'Eger ben sunnet kilmig olsaydim farzim tarn kilardim.* 
sozuyle ilgili olarak e 1 - H a f i z ,el-Fetih'te goyle der: I b n-i Omer (Radiyallahu anhJ'in mak- 
sadi gudur: Eger kendisi farzim tarn olarak kilmakla farza bag 1 1 sunnetleri kilmak hususunda 
serbest birakilmig ve bunlardan birisini tercih etmek durumunda olmug olsaydi farzim tarn 
olarak kilmayi, sunneti kilmaya tercih edecekti. Farzi kisaltmaktan amag igi kolaylagtirmaktir. 
Bunun igin ibn-i Omer (Radiyallahu anh) sunnetleri kilmazdi. Farzim da tarn yapmazdi. 
Cumhur, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in farza bag 1 1 sunnetleri kildigim gormedigine 
dair ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'in sozune goyle cevap vermigtir: 

Peygamber (Sallailahu Aleyhi ve SellemTin, gadirinda veya kaldigi yerde sunnet kilmig olmasi ve 
ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'in bunu gormemesi muhtemeldir. Veyahut Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) bazi seferlerinde sunnet kilmazdi. Ta ki bunun caizligini halk bilsin. 

Hulasa yolculuk halinde farzlara bagli sunnet kilmak hususunda alimler ihtilaf etmiglerdir: 
t bn-i Omer {Radiyallahu anh)'e gore gunduz higbir suretle kilinmaz. Gece yerde veya binek 
hayvam sirtinda kilmak caizdir. 

Selef alimlerinin kahir gogunluguna gore gece ve gunduz binek hayvam sirtinda olsun, yerde 
olsun kilinir. 

Uguncu bir kavle gore hig kilinmaz. 

T i r m i z i : Sahabilerin bir kismi yolculukta farza bagli olmayan nafileyi kilmayi uygun 
gbrmuglerdir. Ahmed ve isha k'in kavli de boyledir. ilim ehlinden bir cemaat da farzlardan once 
ve sonra sunnet kilmama hukmunu vermiglerdir, demigtir. Cumhur ve diger ug mezheb imamlari 
da Ahmed bin FI a n b e 1 ' in kavli gibi hukmetmiglerdir. 

1072) (Ahriullah) bin Abhas (Fludt\nUahu <itthuma)\\an: $c>yle demigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hazer namazim ve sefer namazim farz kilmigtir. Biz 
hazerde farzdan once ve sonra sunnet kilardik. Seferde de farzdan once ve sonra sunnet 

kilardik.Hadisin isnadinm ha sen oldugu Zevaid'de bildirilmigtir. 

76 - Yolcu, Bir §ehirde ikamet Ettigi Zaman Kag Gun Namazim Kisaltir? Babi? 

1073) Abdurrahman bin Iluincyd ez-Zuhri (Kathyaliuhii anhumii)'-den ; 5dyle demigtir : 

Ben es-Saib bin Yezid (Radiyallahu anh) a : 

Mekke'de ikamet etmek hakkinda ne (hukum) igitmigsin? diye sordum. Dedi ki t Ben el-Ala' bin 
el-Hadrami (Radiyallahu anh)'den goyle soylerken igittim: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) buyurdu ki; 

«Sadir tavafmdan sonra muhacir igin (Mekke'de) ug (gece ikamet etmeye ruhsat vardir. ^ 

izahi 

Buhari, Muslim ve Nesai de Saib (Radiyallahu anh)'in hadisini rivayet etmiglerdir. 

Sadir tavafi, hacilarin memleketlerine donuglerinde yaptiklari Veda tavafidir. Mina' dan M e k k 
e ' ye donugte bu tavaf yapilir, boylece hac ibadeti bitirilmig olur. Mekke fethinden once Resul-i 
Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Mekke' den M e d i n e' ye hicret etmig olan 
muhacirler igin veda tavafi yapildiktan sonra yalmz ug gun M e k k e ' de ikamet edebileceklerini 
bildirmigtir. Umre igin gidenler de umre bittikten sonra ancak ug gun Mekke'de kalabilirlerdi. 

N e' v e v i, bu hadisi delil gostererek : Muhacirlerin Mekke'de ug gunden fazla ikamet etmeleri 
haramdir, demigtir. Cumhurun igtihadimn da bu merkezde oldugu Kadi I y a z tarafindan 
nakledilmigtir. Mekke' nin fethinden sonra Muhacirlerin M e k k e' de ikamet etmelerinin caiz 
olduguna bir gok alim fetva vermigtir. Bu duruma gore muhacirlerin ug gunden fazla M e k - 
ke'de ikamet etmelerine ait bu yasak, Mekke fethinden once igindir. Cunku fetihten once Hicret 





vacib kilinmigti. Mekke fethinden sonra ise Hicret durumu kalmamigtir. 

Sindi goyle der: Bu hadisten anlagiliyor ki Muhacir ug geceden fazla M e k k e' de kalacagi 
zaman M e k k e' de ikamet etmig sayilir. Yani yerlegmig sayilir. Allah'in emriyle Medine'ye 
hicret ettikten sonra muhacirin M e k k e ' de yerlegmesi izni yoktur. Bu nedenle yerlegmig 
sayilmamasi igin dort gece M e k -k e' de kalmasina musaade edilmemigtir. $u halde dort 
gece bir yerde kalmaya niyetlenen kigi, mukim sayilir. Mukim ve seferi sayilmak igin sinir dort 
gundur. Dort gunden az olan sure sefer suresi, dort gun ve daha fazlasi mukim sayilma 
suresidir. Bundan sonraki hadislerde belirtildigi gibi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in M e k k e' de on veya onbeg gun ikamet etmesi meselesine gelince, baglangigta bu 
kadar sure kalmak niyeti olmadigi ihtimali vardir. Veyahut bu sure, yalmz M e k k e ' de 
degil, M e k -k e ve gevresinde gegirilmigtir. Bunun igin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellemi kasir namazmi surdurmugtur. 

1074) Cabir bin Abdillah (Radiyallahu anhuma)'dan; $oyle demigtir; 

(Veda hacci seferinde) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Seli em) Zilhicce ayinin dorduncu gunu 
sabahi Mekke'ye vardi. 

izahi 

Buhari ve Muslim de bu hadisi rivayet etmiglerdir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bu yolculugunda Zilhicce ayinin sekizinci gunu sabahi 
Mekke' den M i n a' ya gikmigtir. Bu durumda Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) dort gece 
M e k k e' de kalmig oluyor. Bu yolculugunda Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in daima 
kasir namazmi kildigi bilinmektedir. Mukim sayilmamak igin bir yerde dort gunden az kalmanm 
gerekliligini soyliyen alimler. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in Mekke' deki 
kaligmin tarn dort gun olmayabildigim, giinku Zilhicce' nin dorduncu gunu sabahi Mekke'ye 
girdigi vakit ne ise, sekizinci gunu o vakitten daha once, yani dort gun tamamlanmadan once M 
i n a' ya gikmig olmasi mumkundur. 

1075) Abdullah ibn-i Abbas (Radtyallahu ankumayd&n; 5dyle demigtir : 

(Mekke fethinde) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Mekke'de ondokuz gun ikamet ederek 
(dort rek*atli farz namazlari) iki§er rek'at olarak kildi. Biz de ondokuz gun kalacagimiz zaman 
namazimizi ikiger rek'at kilariz. Bundan fazla kildigimiz zaman dorder rek'at kilariz." 

1076) Abdullah ibn-i Abbas (Radiyallahu anhumaydan: 5oyle demigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Fetih yih Mekke'de on-be§ gece ikamet ederek namazi 
kasir yapardi. 

izahi 

ibn-i Abbas {Radiyallahu anh)'m ilk hadisini Buha-ri, Ebu Davud, Tirmi zi, Nesai ve bagkalari da 
rivayet etmigtir. 

tkinci hadisi de Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmiglerdir 

Ebu Davud'un imran bin Husayn (Radiyallahu anh)'dan olan rivayetinde ise 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in M e k k e ' de onsekiz gece ikamet ettigi 
bildirilmigtir. Ei-Menhel yazari, bu konuda §oyle der: 

Fetih yih Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in M e k-k e ' deki ikamet suresine ait 
hadislerde ihtilaf vardir. Onbeg, on-yedi, onsekiz, ondokuz ve yirmi gun rivayetleri vardir. 
Beyhaki: Rivayetlerin en sahihi on dokuz gun rivayetidir, demigtir. i m a -mu'l-Harameyn ve 
Beyhaki bu rivayetler arasindaki ihtilafi §u yorumda bertaraf etmiglerdir. Ondokuz gun oldugunu 
soy-liyenler, girig ve gikig gunlerini saymiglar, onyedi gun oldugunu soy-liyenler girig ve giki§ 
gunlerini saymamiglar, onsekiz gun oldugunu soyleyenler giri§ ve giki§ gunlerinden birisini 
saymamiglardir. On beg gun oldugunu soyliyenler ise asil surenin on yedi gun oldugunu zan- 
nederek girig ve gikig gunlerini dugmuglerdir. Yirmi gun oldugunu soyliyenlerin isnadi sahih ise 
de bundaki sika ravi, cemaata muhalefet ettigi igin rivayeti gazdir. Ondokuz gun oldugu rivayeti 
gok oldugu igin en kuvvetli rivayettir. 

Fetih yih Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in M e k-k e ' deki ikametine ait hadisler, bir 
gehirde misafir kalan ve her gun iginin bitecegini umarak memleketine donmek niyetinde olan 




kiginin on sekiz gune kadar namazim seferi kilacagina delil gbsterilmigtir. §afii 1 e r' in 
meghur kavli budur. 

Ebu Hanife, Malik, Ahmed bir rivayete gore $afii, iginin bitmesini bekliyen ve her gun 
bitecegini uman gahis misafir oldugu yerde kaldigi surece seferi sayilir, demiglerdir. El Menhel 
yazan bu husustaki delilleri zikretmigtir. 

1077) Enes bin Malik (Radtyalahu ank)'<\en; §oyle demigtir: Biz Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'in beraberinde Medine'den Mekke'ye (Veda hacci igin yola) giktik. Peygamber (Sal¬ 
lallahu Aleyhi ve Sellem) (dort rek'atli farz namazlari) Medine'ye donugumuze kadar ikiger 
rek'at olarak kildi. 

Ravi demigtir ki: Ben Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in Mekke'de kag gun kaldigim 
sordum. Enes (Radiyallahu anh) : On gun diye cevap verdi. 

izahi 

Kutub-i Sitte sahihlerinin hepsi ve B e y h a k i de bu hadisi rivayet etmiglerdir. El Menhel yazari 
goyle der: 

Hadiste beyan edilen on gunluk surenin tamammin Mekke iginde degil, Mekke, Mina ve Arafat'ta 
gegirildigi kasdedilmigtir. £unku bu yolculuk Veda Hacci yolculugudur. Sahih hadislerle sabit 
oldugu uzere Peygember (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Zilhicce ayinin dorduncu gunu Mekke' 
ye varmig, aym ayin sekizinci gunu Mekke' den M i n a ' ya gikmig, bir gece M i n a ' da 
kaldiktan sonra dokuzuncu gunu Arafat'a gikmig, onuncu gun M i n a ' ya donmug, onuguncu 
gun Mina' -dan iligigini keserek M e k k e' ye gelmig ve bir gun sonra da Mekke' den 
Medine yoluna gikmigtir. 

Beyhaki: Enes (Radiyallahu anh)'in maksadi, on gunluk surenin Mekke, Mina ve Arafat'ta 
gegirilmig oldugunu bildirmektir. Cunku sahih hadislerden anlagildigi gibi Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) Zilhicce' nin dorduncu gunu M e k k e' ye varmig. Mekke' de ug gun 
ikamet et- 

mistir. Mekke* ye geli§ gunu ve oradan M i n i ' ya gikig gunu, ikamet gunlerinden sayilamaz. 
Dokuzuncu gun Mina' dan Arafat'a gikmig, gune§ battiktan sonra oradan Muzdeli-f e ' ye 
donerek, sabaha kadar geceyi Muzdelife'de gegirmig, sabahleyin oradan M i n a ' ya vararak 
Mina' daki me-nasiki tamamladiktan sonra ayni gun M e k k e ' ye giderek rukun tavafmi yapmig 
ve tekrar M i n a' ya donmug, M i n a' da ug gece ikamet etmig, sonra tekrar M e d i n e ' ye 
donerek sabah namazindan, once veda tavafmi yapip Medine yoluna gikmigtir. Goruldugu gibi 
bu seferinde hig bir yerde dort gun ikamet etmemigtir. Bu yolculugunda namazlarim kasir 
etmigtir. Enes (Ra-diyallahu anh)'in hadisi, ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'in hadisine ters 
dugrnez. ^unku Enes (Radiyallahu anh)'in hadisi, Veda Hacci yolculuguna aittir. ibn-i. Abbas 

(Radiyallahu anh) 'in hadisi ise Mekke fethi yolculuguna aittir. 

Bir Yerde ikamet Eden Yolcunun Kag Giin Kasir Yapacagi Hususunda Alimlerin 
Gorii§leri 

1. 5afii, Enes (Radiyallahu anh)'in (1077 nolu) hadisine ve (1073 nolu) S a i b 
(Radiyallahu anh)'in hadisine dayanarak demigtir ki: Giri§ ve gikig gunleri harig dort gunden az 
bir muddet bir yerde ikamet etmeye niyet eden yolcu seferi sayilir. Dort giin veya daha fazla 
kalmaya niyet eden ki§i, namazim kasirli degil tarn kilar. Ebu Sevr, ibnu'l-Museyyeb ve bir 
rivayete gore Ahmed de boyle demiglerdir. 

2. Malikiler de dort gun ikamete niyet eden kiginin seferi sayilmayacagim 
soylemiglerdir. Bunlara gore girig ve gikig gunleri dort gune dahildir. 

3. ibn-i Omer, Ebu Hanife, Sevri, Muzeni ve Leys bin Sa'd (Radiyallahu anhum) 
demigler ki: On beg gunden az bir sure igin ikamet etmeye niyet eden, seferidir. Bir yerde on 
beg gun veya daha fazla kalmaya niyetlenen kigi seferi sayilmaz. 

4. Ahmed bin Hanbel'e gore bir yerde yirmi iki veya daha fazla vakit namazim kilmaya niyet 
eden, seferi olmaktan gikar. Daha az sayidaki namaz igin ikamete niyetlenen seferi sayilir. Onun 
kavli Malik ve 5afii' nin kavline yakindir." 

El-Menhei yazari her grubun delillerini zikrederek genig izahat vermigtir. isteyenler oraya 
muracaat edebilirler. ^^ 







77 - Namazi Terkeden Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

1078) Cabir bin Abdillah (Radiyailahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallollahu Aleyhi ve Seuem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Kul ile kufur arasinda (yalmz) namazi terketmek vardir. ^ ^ 

izahi 

Muslim, Tirmizi ve Ebu Davud da bunu rivayet etmi§lerdir. ilk baki§ta hadisin ifade tarzi mu§kil 
gorulur. Cunku kul ile kufur arasinda namazi terketmek degiI namaz kilmak vardir. Eger 
kasdedilen mana kul ile kufur arasinda bulunan engelin belirtilmesi olursa normal ifade tarzi: 
«kul lie kufur arasinda namaz kilmak vardir.» §eklinde olur. §ayet, namazi birakmamn kufre go- 
turiicu bir vasita oldugunu belirtmek istenirse hadisteki ifade tarzi en uygun olamdir. Bazi 
alimler boyle yorumlami§lardir. 

Namazi terketmenin kufre gdturucu bir vasita oldugunu ifade eden hadisin yorumu hakkinda S 
uyuti §oyle der: 

1. Hadis, namazi birakmamn mubahligim itikat edenler hakkindadir. (Namazin farziyetini inkar 
edenin kufre gittigi malumdur.) 

2. Namazi terketme i§i kafire yakigir bir igtir. 

3. Namazi -birakan kigi kafir gibi cezalanmayi haketmigtir ki, bu ceza onun dldurulmesidir. 
Bazilari da Hadis agir tehdit igin boyle buyurulmugtur. Kasdedilen mana gudur: Namazi birakan 
kigi zahiren kafire benzer. Kendisi ile kafir arasinda gdrunugte fark yok*,":l. Namaz mu'mini 
kafirden ayirt eden agik bir alamettir, demi§lerdir. 

Namazi terkedenin §er'i hukmune gelince, namazin farziyetini inkar ettiginden dolayi terkeden 
ki§i alimlerin icmai ile kafir olmu§ olur. Tembelliginden, i§lerinin goklugundan ve buna benzer 
nedenlerle namaz kilmayan, fakat farziyetini kabul eden kimseye verilecek ceza ve onun 
hakkindaki §er'i hukum ise §oyledir: 

1. Malik ve 5afii'Y e gd re § er 'i hakim namaz kilmayana tevbe edip namaza ba§lamasim 
emredecektir. Buna ragmen kilmamakta israr ederse ceza olarak oldurulur ve musluman dlusu 
hakkinda yapilan dini gorev onun cenazesi hakkinda tatbik edilir. Yani kafir degil fasik bir 
mii'min sayilir. 

2. Ahmed bin Hanbel' den rivayete gdre namazi kilmamakta israr eden ki§i^ kafir olur. H 
z . Ali (Radiyailahu anh)'-nin de boyle hukmettigi rivayet edilmi§tir. Ibnu'l-Mubarek, 
ishak bin Rehaveyh ve ba§ka bir grup alimin kavli de budur. Onlar bu ve benzeri hadislerin 
zahiri ile amel etmi§lerdir. 

3. Ebu Hanife, Kufe alimleri ve $a f i i 1 e r' den e 1 - Mu z e n i' ye gdre namazi 
terkeden ki§i oldurulmez de hapsedilir, tazir ve terzil edilir. Tevbe edip muntazam namaz kilinca 
saliverilir. 


1079) Bureyde^ 119 -^ (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gdre; Resulullah (Sallallahu 
Alevhi ve Scllrm) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Bizimle onlar arasinda (aktediJen) ahit, namazdir. Kim namazi terkederse kufre gitmi§ olur. 

£1201 


izahi 

N e s a i' nin de rivayet ettigi bu hadisle ilgili olarak N e s a i' -nin §erhinde S u y u t i §oyle 
der: 

"El -Hafiz: 'Bu hadis, namazi terkedeni kinayan, onu kufre gitmek tehlikesinden sakindiran 
bir tehdittir. Yani namaza kar§i besledigi tembelligi surdurdugu takdirde bu hal onu kufre 
goturecektir. Beyhaki: Burdaki kufurden murad hakiki kufur olmayip kanini akitmayi helal eden 
bir agir sug olabilir. Cunku rivayet edildigine gdre Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) be§ 
vakit namaz kilmayi, ki§inin kanimn haram kilinmasi sebeblerinden saymi§ demi§tir,' der. 
Nihaye'de deniliyor ki, 'Hadis, namazin farziyetini inkar edenler hakkindadir, diyenler vardir. 
Hadisin munafiklar hakkinda bu-yuruldugunu soyleyenler de olmu§tu. Ciinku munafiklar gosteri§ 
igin namaz kilarlardi. Zahiren musluman olup dini vecibeleri gorunurde yaptiklari igin onlar 
hakkinda bir ceza ve hukum tatbik edilmiyordu. Eger namazi terketmi§ olsalardi zahiren de 
kufurlerine hukmetmeye bir engel kalmazdi. 











Bazilari da: Hadis, farziyetine inandigi halde namaz kilmayan veya bile bile vakti gikincaya kadar 
tehir edenler hakkindadir, demiglerdir. Ahmed bin Hanbel boyle diyenlerden oldugu igin hadisin 
zahiri ile amel ederek namaz kilmayanlarin kufrune hukmetmigtir.',, 

Sindi de : 'Hadisteki ahitten maksat Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in mu'minlerden 
aldigi ahit ve misaktir. £unku mu'minler, namaz kilacaklarina dair Efendimize biat etmiglerdi. 
Hadisteki kufurden maksat, sureten kufur ve kafirlere benzemektir. Cunku namaz kilmayan 
mu'min ile kafir arasinda gorunugte bir fark yoktur. Fakat namazina devam eden mu'min gunun 
beg vaktinde kafirden ayirtedilir.' 

Sindi daha sonra yukarda nakledilen yorumlan anlatir. 

1080) Enes bin Malik (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem} goyle buyurmugtur : 

«Kul ile girk arasinda namazi birakmaktan bagka hig bir gey yoktur. Bu itibarla kul namazi 
biraktigi zaman girk etmig olur.»" 

Not: R&vi Yeztd bin Eban er-Rakka*i'nin zayifligi nedeni ile isnadin zayifligi Zevaid'de 
bUdir«migtir. 

78 - Cuma (Namazi) Nin Farziyeti Hakkindaki Babi 

1081) Cabir bin Abdillah (Radtyaliahu anhuma)'f\an ; §oyle demigtir : Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) bize gu hutbeyi irad buyurdu: 

«Ey insanlar! Olmeden Once Allah'a tevbe ediniz. Meggul olmadan once salih amellere kogunuz. 
Rabbinizi gok anmakla ve gizli -agik bol sadaka (vermek) ile O'nun, sizin uzerinizdeki hakki 
yerine ulagtirmiz ki nziklan asiniz, yardim olunasmiz ve islah olunasimz. Bilmig olunuz ki iginde 
bulundugum bu yilin bu ayinin bu gununde ve burada kiyamet gunune kadar Allah size Cuma 
namazmi guphesiz farz kildi. Ben hayatta iken veya benden sonra, baginda adil veya zalim bir 
devlet bagkam varken kim Cuma namazmi kugum-siyerek veya farziyetini inkar ederek birakirsa 
Allah onun igini duzene sokmasin ve iginde ona bereket vermesin. Bilmig olunuz ki tevbe 
etmedikge boylesinin ne namazi, ne zekati, ne hacci, ne orucu, ne de hig bir hayri (sahihtir.) 
Kim de tevbe ederse Allah tevbesini kabul eder (veya kabul eylesin). Bilmig olunuz ki, hig bir 
kadin hig bir erkege namaz kildiram az. Hig bir bedevi hig bir muhacire imam olamaz. Hig bir 
fasik, hig bir mu'm in (= fasik olmayan) e namaz kildi-ramaz. Meger ki fasik zor kullamr, mumin 
de onun kilicindan ve copundan korktugu zaman (mu'min uyar.)-"Havilerden AN bin Zeyd bin 
Cud'an ve Abdullah bin Muhammet! el-AdevI zayif olduklari igin isnadin zayifligi Zev&id'de 

bildirilmigtir. ^ 122 ^ 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadisi B e y h a k i de rivayet etmigtir. Cuma namazimn farziyeti 
Kitab, Sunnet ve icma' ile sabittir. 

= «Ey iman edenler! Cuma gunu Cuma namazi igin ezan okundugu zaman Allah'i anmaya 
gidiniz.-^ ayeti Cuma namazimn farziyetine delalet eder. 

Muteaddit sahih hadisler de Cuma namazimn farziyetine delildir. Buradaki hadis gibi bu kitabin 
93. babinda rivayet edilen hadisler de bu hukmun delillerinden sayilir. 

Hadisteki: «Meggul olmadan...» ifadesindeki megguliyet ile hastalik, yaglilik gibi engeller 
kasdedilmigtir. 

Hadis, Allah Teala'yi her zaman anmanin, gizli ve agik olarak sadaka vermenin Allah'a kargi 
odevler ve Allah Teala'mn haklari olduguna delalet eder, bu odevlerin ihlasli yapilmasimn, 
mu'minin rizkimn bollanmasina, eksik ve kusurlarinm onarilmasina ve ilahi inayete kavugmasina 
vesile oldugu mujdesini verir. 

Hadiste, Cuma namazmi kugumsiyerek veya farziyetini inkar ederek terk edene beddua ediliyor 
ve yaptigi ibadetle turn hayratin kabul olunmiyacagi haber veriliyor. £unku farziyetini inkar veya 
istihfaf etmekle kigi tslamiyetten gikmig olur. Usulu dairesinde iman tecdidi ve tevbe etmedikge 
hig bir ibadeti makbul ve sahih sayilamaz. 

Hadisin son kisminda kadinin erkege, bedevinin muhacire ve fa-sikin, fasik olmayana imamlik 
etmesi yasaklamyor. 

Kadinin erkege imamligimn sahih olmadigi ma'lumdur. Muha-cirin-i Kiram (Radiyallahu 
anhum)'un ilim ve fazilet sahibi oluglari, bedevilerin genellikle cahil oluglari nedeni ile 






bedevilerin muhacirlere namaz kildirmalari, keza fisk ve fucura mubtela olanin boyle fenaliklari 
iglemeyenlere imamlik etmeleri yasaklamyor. Bu yasak ise alimlerin gogunlugunca kerahet 
anlamindadir. £unku fasikin arkasinda fasik olmayanm namazi, keza bedevi'nin arkasinda 
muhacirin namazi sahihtir. 

1082) Abdurrahman bin Ka'b bin Malik (Radtyallbku ankuma)'dan, §oyle demigtir : 

Babam (Ka'b)in gozleri kaybolunca onu ben yederdim. Onu Cuma namazina (her) 
goturdugumde Cuma ezanini igitince Ebu Uma-me Es'ad bin Zurare igin istigfar ve dua ederdi. 
Ben ondan bunu igittigim halde bir sure bekledim. (Hikmetini sormadim.) Sonra igimden dedim 
ki = Vallahi benim bu bekleyigim bir acizliktir. Kendisi ne zaman Cuma ezanini igitirse Ebu 
Umame igin istigfar ve dua ettigini hep igitiyorum da: 'Nedir bu.*? diyerek hikmetini 
sormuyorum. Sonra daha once kendisini her Cuma gunu goturdugum gibi yine goturdum. Ezam 
igitince her zaman yaptigi gibi yine (Ebu Umame igin) istigfar etti. Ben de ona : 

Babacigim! Cuma ezanini ne zaman igitirsen Es'ad bin Zurare igin dua ediyorsun. Bunun 
sebebinin ne oldugunu bana bildiriver, dedim. Kendisi: 

Ey ogulcugum! Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), henuz Mekke'den tegrif etmemig iken, 
Nakiu'l Hadamat (mintikasin)daki Beni Peyada'ya ait Harrr (koyu)nun Hezm (denilen semtinlde 
bize ilk Cuma namazim kildiran zat odur. dedi. Ben: 

Ogun (Cuma nama/inda) kag kigi idiniz? diye sordum. Dedi ki: Kirk erkek (idik.) 

izahi 

Ebu Davud, Hibban, Beyhaki, Darekutni ve el-Hakim de bu hadisi rivayet etmiglerdir. 
Hadiste gegen Es'ad bin Zurare bin Adi bin Ubeyd Ebu Umame el-Hazred (Radiyallahu anh) 
Ensar-i Kiram'in ilk muslumanlarindandir. M e k k e' ye bir i§ igin gittiginde Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) i i§itmi§ ve arkadagi Zekvan bin Abdulkays ile beraber Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile goru§mu§ler. Bu goru§me esnasinda muslumanligi kabul ederek 
M e d i n e ' ye donmu§lerdir Boylece muslumanligi Medi ne'ye ilk getirenler bunlardir. Es'ad 
(Radiyallahu anh) her iki Akabe goru§melerinde bulunmu§tur. Akabe goru§melerinin yapildigi 
gece Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile ilk biat eden, hicretten sonra sahabi-lerden ilk 
vefat eden, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) tarafindan cenaze namazi ilk kildirilan ve 

Baki mezarligina ilk defte-dilen sahabi oldugu soyleniyor. ^ 

Hadiste gegen bazi kelimeleri agiklayalim : 

Nakiu'l-Hadamat: Medine-i Munvvere dolaylarinda bulunan bir bolgenin adidir. 

Beni Beyada: Ensar-i Kiram'in bir koludur. 

Harre: Medine-i Munevvere'ye bir mil mesafede bulunan bir koyun adidir. Ensar'in bu kolu o 
koyde idiler. 

Hezm: Bu koyun igindeki bir mevkiin adidir.-^ 1 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in hicretten once Ensar-i Kiram'in Cuma namazi 
kildiklari ve ilk Cuma'nm Harre koyunde Es'ad bin Zurare (Radiyallahu anh) tarafindan kildirildigi 
bu hadisten anlagiliyor. 

El-Menhel yazari goyle der: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) M e k k e'de iken Cuma namazi farz kilinmig idi. Fakat 
mu§riklerin yuzunden orada Cuma namazmi kildirmak imkam bulunamadi. (Hicret esnasinda 
Kuba' dan M e d i n e ' ye giderken, Ran u n a deresinde ilk Cuma'yi kildirdigi rivayet olunur.) 
Sahabilerin bir kismi hicret edince Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onlara Cuma 
namazmi kilmalarim emretti. Onlar da kildilar. 

Bazi alimler bu hadisi delil gostererek Cuma namazimn sihhati igin 40 erkegin bulunmasi garttir, 
demig ise de bu hadis delil olmaz. ^unku hadiste, kirk kigiden eksik olunca Cuma namazimn 
kilinmi-yacagina dair bir hukum yoktur. 0 gunku cemaatin kirk ki§iden olu§masi bir tesaduf 
eseri olabilir. Muayyen olaylarin umumi hukumler igin delil olamiyacagi usul alimlerince kabul 

edilmi§tir. 

Cuma Namazimn Sihhati igin Kag Ki§ilik Cemaat Gerekir? 

1. Ebu Hanife ve Muhammed'e gore imamdan bagka ug kigilik bir cemaat gerekir. Ug ki§ide 
aranan vasif, dinen imamlik yapabilmeleridir. Evzai, el-Muzeni, Suyuti ve S e v r i de boyle 
demiglerdir. 







Ebu Yusuf ve el-Leys'e gore imamdan ba§ka iki kigilik cemaat kafidir. 

2. Ma 1 iki le r'e gore imamdan bagka 12 kigilik erkek cemaatin bulunmasi garttir. Bunlarda 
aranan vasiflar ise: Erginlik gagina varmig olmak, hur olmak, yolcu olmamak ve o yerde temelli 
yerlegmek niyeti ile ikamet etmektir. 

Zuhri, Evzai, Muhammed bin el-Hasan ve Rabia da boyle demiglerdir. 

3. §afiiler, Hanbeliler ve ishak: imamla beraber en az kirk kigilik cemaat garttir. 
Cemaatta aranan vasiflar Maliki mezhebindeki vasiflara benzer." 

El-Menhel yazari her grubun delillerini naklederek mukayese yapmig ve bagka gorugleri de 
nakletmigtir. 

1083) Huzeyfe ve Ebu Hureyre (Radiyallahu anhuma)'<\en rivayet edildigine gore Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur : 

«Allah bizden oncekilerini Cuma gununden sapittirdi. (ibadet gunu olarak) Yahudiler igin 
Cumartesi gunu var. Pazar gunu da Hristiyanlarindir. Artik bunlar kiyamet gunune kadar bizden 
geri kalmig oldular. Biz dunya ehlinin en sona kalanlariyiz. Ve (kiyamet gunu) baga gegip butun 
yaratiklardan evvel haklarinda hukum verilecek olanlariz.»" 

Ka'b bin Malik (R.A.)in Hal Tercemesi 

Ensar-i Kiram'dan olan bu zat Akabe gorugmelerinde bulunup Peygamber (S.A.V.)'e biat eden 
bahtiyarlardandir. Uhud savagina katilmig ve aldigi on kusur yaradan akan kanlar iginde savag 
meydamndan geri taginmigtir. Muaviye (R.A.) devrinde vefat etmigtir. Tebuk savagma, ozur 
olmaksizin katilmayan ve bu hatadan dolayi yaptiklari tevbenin kabul buyuruldugu inen ayetle 
(Tevbe suresi : 118. ayet) tevsik edilen 3 zattan birisidir. 5airligi me§hurdur. 

Peygamber (S.A.V.) ve Useyd bin Hudayf (R.A.)'den rivayeti vardir. Ravhe-ri ise, Abdullah, 
Abdurrahman, Ubeydullah ve Muhammed adlarindaki dort oglu ile Tbn-i Abbas, Cabir, Ebu 

Umfime, el-Bahill ve ba§kalaridir. (Radiyallfthu an-num.) 

izahi 

Muslim ve Nesai de bunu rivayet etmiglerdir. Hadisin ba§ kisminda: 

«Allah bizden oncekilerini Cuma gununden sapittirdi.- buyurul-mugtur. Buhari ve Muslim'in yine 
Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den merful olarak rivayet ettikleri bir hadisin meali §oyledir: 

«Biz (ehli kitaba nazaran) en sonraya kalmi§iz. (Dunyaya geli§te boyle oldugumuza ragmen) 
kiyamet gununde (faziletge) en ba§a gegecek olanlariz. §undan dolayi ki, Bizden evvel onlara 
kitap verildi. Sonra Allah'in onlara farz kildigi gun bu (Cuma gunu) iken onlar bu gun hakkinda 
ihtilafa du§tuler (bagka gunu tazim ettiler) Bize o gunu degerlendirmek igin Allah hidayet verdi. 
Artik onlar bu hususta bizden geri kalmi§ oldular. Yahudilerin ibadet cunu yarindir. Hiristiyan! 
armki yarindan sonradir.» 

Nevevi, Kadi Iyaz'in §oyle dedigini nakleder: Hadisin zahirine gore Allah Teala Yahudilere ve 
Hristiyanlara Cuma gununun tazimini farz kilmi§ ve bu gunun tesbitini onlarin igtihadina 
birakmi§tir. Gunun tesbiti hususunda yaptiklari ictihadda ihtilafa du§mu§lerdir. Allah Teala 
onlara bu hususta hidayet vermemi§tir. Sonra Allah Ummet-i Muhammediyyeye Cuma gununun 
ta'zimini emrederken gunu de tayin etmi§tir. Yapacaklari ictihadla bulmasina terketmemi§tir. 
Boylece gunu i la hi inayetle tamyan ummetimiz gunun ta'zimini yaparak bol bol feyiz almi§lardir. 
Rivayete gore Musa (Aleyhisselam), Yahudilere Cuma gununu ta'zim etmeyi emretmi§. Fakat 
onlar Musa (Aleyhisselam) ile miinaka§a ederek Cumartesinin tazime daha layik oldugunu iddia 
etmi§ler. Bunun uzerine Yahudilere munaka§a etmemesi igin Musa (Aleyhisselam)'a talimat 
verilmi§tir. Yahudiler boylece Cuma gununden sapmi§lardir. Eger tazim igin Cuma gunu ismen 
tayin edilmi§ olsaydi, Yahudilerin ve Hiristiyanlarin buna muhalefet etmeleri makul olmazdi.' 
Nevevi daha sonra §oyle der : 

'Ehl-i Kitabin Cuma gununu tazim etmekle emrolunduklarinda Cuma gununun ismen ve apagik 
olarak onlara tamtilmi§ olmasi mumkundur. Onlar bu emri aldiktan sonra emre uymak 
mecburiyetinin varligi ve bu gunu ba§ka bir gunle degi§tirme yetkisinin kendilerinde bulunmasi 
hususunda ihtilafa du§mu§ olabilirler ve nihayet Yahudiler Cuma gununu Cumartesi gunu ile 
degi§tererek Cuma yerine Cumartesi'yi tazim etmi§ler, Hiristiyanlar da Cuma yerine Pazar 
gununu tazim etmeye giri§mi§ler. Boyle olmasi muhtemeldir, der. Yukaridan beri verilen 
ma'lumat terceme ettigim hadisin: 

«Allah bizden oncekilerini Cuma gununden sapittir di... * cumlesinin agiklamasina i§ik tutar 
kanaatindayim. 

Hadisin : «Artik onlar kiyamet gunune kadar bizden geri kalmi§lar.» cumlesinin manasi §u 






olabilir: Cumartesi ve Pazar gunu, Cuma gununden sonra geldigi igin bizim kutsal gunumuz 
onlannkinden oncedir, boylece onlar bu bakimdan bizden geri kalmig oldular." 
ikinci bir ihtimal: "Bol bol feyiz ve sevap kazanmaya vesile olan haftanm en mubarek gunu 
Cuma gunudur. Biz bu gunu Allah'in yardim ve hidayeti ile tammi§ olduk. Tyi degerlendirdik. 
Boylece sevap kazanmak alamnda gok ilerledik. Ehl-i Kitab ise bu feyizli gunu tammadilar, 
sapittilar, dolayisi ile bu mubarek gunu degerlendirmediler, bunun sevabindan mahrum kaldilar 
ve boylece hayat boyunca sevap kazanmak bakimindan bizden geri kaldilar. 

Hadisin: «...Butun yaratiklardan once haklarinda hukum verilecek olanlariz.» cumlesi ile ilgili 
olarak S i n d i §oyle der: "Yani bu ummet diger ummetlerden sonra dunyaya geldigi halde 
Ahiret gunu hepsinden once, hasredilecek, evvela onun hesabi gorulup hukme baglanacak, 

cennete oncelikle girecektir. ^ ^ 

79 - Cuma Gununun Fazileti Babi 

1084) Ebu Lubabe^-' ^ bin Abdilmunzir (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gore: 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Selletn), §oyle buyurdu, demigtir: 

«§uphesiz Cuma gunu, Allah katinda gunlerin buyugu ve en azamet lisidir. Allah katinda Kurban 
bayrami ve Ramazan bayrami gunlerinden daha buyuktur. Onda beg meziyet vardir. Allah, 
Adem (Aleyhisselam) i o gun yaratti, Allah, Adem (Aleyhisselam)'i (Cennetten) yere o gun 
indirdi, Allah, Adem (Aleyhisselam)'i o gun oldurdu. 0 gunde oyle bir saat vardir ki, (mu'min) 
kul haram bir gey istemedikge Allah Teala'dan ne isterse mutlaka Allah verecektir. Kiyamet o 
gunde kopacaktir. Yuce makama erigen melekler, gok, yer, ruzgarlar, daglar ve deniz Cuma 
gununden korkarlar. (Amlan varliklardan) bu gunden korkmayan tek bir ferd yoktur.»" 

Not: isnadmin hasen oldugu Zevaid'de bildirilmi§tir. 

izahi 

Hadis, Cuma gununun butun gunlerden ustun olduguna delalet eder. Muslim, Tirmizi, Ebu 
Davud, Nesai ve bagkalarinin rivayet ettigi ve; 

«Gune§i dogan en hayirli gun Cuma gunudur. Adem (Aleyhisselam) onda yaratildi...» 

diye bagliyan hadis de bu ustunlugu ifade eder, bu hadiste amlan meziyetleri bildirir, bu arada 

ba§ka meziyetleri de belirtir. 

Hadis Cuma gununun bayram gunlerinden de daha buyuk oldugunu bildirir. 

Gunlerin en faziletlisinin Kurban bayrami gunu oldugu hususunda rivayet bulundugu gibi Arefe 
gunu hakkinda da benzer rivayetler vardir. El-Menhel yazari Cuma gunu fazileti babinda bu ri- 
vayetleri naklederken : Bu rivayetlerin Cuma'mn faziletine ait Ebu Hii r e y r e (Radiyallahu 
anhJ'in hadisine muhalif degildir. Ciinku Cuma'nm faziletine ait hadis, haftanm en ustun 
gununun Cuma gunu oldugunu bildirir, der. Burada e 1 -1 r a k i' nin Cuma faziletine ait hadisin 
Kurban Bayrami ve Arefe gunu fazileiine ait hadislerden daha sahih oldugunu soyledigini 
nakletmi§tir. 

N e v e v i de Arefe gununun yilin en faziletli gunu oldugunu, Cuma gununun fazilet bakimindan 
bunu takip ettigini soyler. Bilindigi gibi muellifimizin rivayetinde Arefe gununden bahsedilmemi§, 
Cuma gununun iki bayram gunlerinden ustun oldugu bildirilmi§tir. 

Hadiste amlan be§ meziyete gelince el-Menhel yazari bu hususta §u bilgiyi vermi§tir: 

1. Adem (Aleyhisselam)'in Cuma gununde yaratilmasindan maksat ona ruh ufurulmesidir.^ 

2. Adem (Aleyhisselam)'in Cuma gunu cennetten yere indirilmesidir. Adem 
(Aleyhisselam) Hindistan'in Seren-d i p denilen yerine indirilmi§tir. Onun cennetten gikarilip 
yere indirilmesi de bir meziyettir. Ciinku t, u olay bol hayra vesile olmu§tur. En buyuk hayir 
Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in dunyaya §eref vermesidir. 

Ibnu'l-Arabi, Tirmizi' nin §erhinde: 'Adem (Aleyhisselam)'in cennetten gikmasi, insan neslinin 
meydana gelmesine vesile olmugtur. Bu arada nice peygamberler, veliler ve salih-ler 
dogmugtur. Adem (Aleyhisselam)'in cennetten gikmasi bir kovulma mahiyetinde degil, bir takim 
hikmetli iglerin hasil olmasi amacim tagir. Nitekim tekrar cennete girer,' demigtir. 

3. Adem (Aleyhisselam)'in Cuma gunu vefat etmesidir. Nereye defnedildigi kesin olarak belli 
degildir. Hindistan'da, Mekke' nin Ebu Kubeys magarasinda ve K u d u s ' te defnedildigi 
rivayetleri vardir. Adem (Aleyhisselam)'in dlumu Cuma'mn meziyetlerindendir. Ciinku e |. 
Hakim ve Beyha-k i'nin tbn-i Omer (Radiyallahu anh)'den rivayet ettikleri 

mevkuf bir hadiste= «Olum mu'min igin bir ne-, d iyedir.- buyurulmu§tur. 














4. Haram bir istekte bulunmamak garti ile yapilacak dualarin mutlaka kabul buyurulacagi bir 
saatin Cuma gununde mevcut olmasidir. 

(Bu saatin hangi zamana rastladigi kesinlikle malumumuz degildir. Bazi rivayetlere gore imamin 
minbere gikip oturdugu zaman ile Cuma farzimn selami arasindaki suredir. Diger bazi rivayetlere 
gore Cuma gunu gun batmadan biraz onceki zamandir. Sahabilerle tabiilerin cumhurunun ikinci 
rivayetle hukmettikleri nakledilmigtir. EI-Menhel yazari bu saat igin agilan ozel babta bu konu ile 
ilgili rivayetleri ve alimlerin goruglerini genigge anlatmigtir.) 

5. Kiyametin Cuma gunu kopmasidir. Bu da Cuma'nm meziyetlerinden sayilmigtir. Cunku 
mu'minler igin kiyamet gunu iki buyuk nimet vardir. Birisi ebedi cennete kavugmalaridir. Digeri 
de din dugmanlarinm cehennem cezasina garptirilmasi ve adaletin tecelli etmesidir." 

Hadisin sonunda butun meleklerin, gok'un, yerin, ruzgarlarin, daglarin ve denizin daima Cuma 
gununden korktuklari belirtiliyor. Ebu Davud'un rivayetinde mealen: 

«Cinler ve insanlar harig yuruyen her canli kiyametin kopmasi endigesi iginde her Cuma gunu 
gafaktan gun doguguna kadar bakip durur.» buyurulmugtur. 

Bu rivayet, kiyametin Cuma gunu gafak ile gun dogugu arasindaki zaman iginde vuku bulacagina 
ve Allah'in verdigi ilham ile turn canlilarin bunun guuru iginde Cuma gunlerinin amlan zamamnda 
kiyametin kopmasi endigesini duyduklarina, yalmz insanlarla cinlerin bu korkuyu tagimadiklarina 
delalet eder. insanlar ve cinler bunu bilmediklerinden dolayi degil, agiri gafletlerinden dolayi bu 
korkuyu duymazlar. 

Muellifin rivayetinde canli olmayan varliklarin da bu korku iginde olduklari bildirilmigtir. Buna 
benzer hukumler Kur'an'da da 
mevcuttur. Mesela; 

= «Hig bir gey yoktur ki Allah'a hamd ederek tegbih etmesin. Lakin siz onlarin tegbihlerini 
anhyamazsinizJ ■ 

Hadis, butun mahluka tin gunleri ve kiyametin Cuma gunu kopacagmi bildiklerine ve duygu, 
idrak sahibi olduklarina delalet eder. 

1085) §eddad ^ ^ bin Evs (Radtyallahu ank)'6en rivayet edildigine gore; Resulullah 

(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«5uphesiz Cuma gunu en faziletli gunlerinizdendir. Adem (Aley-hisselam) onda yaratilmigtir. 
Nefha (ikinci sur ufurulmesi) ondadir. Ve sa'ka (birinci sur ufurulmesi) ondadir. Artik onda 
benim uzerime bol bol salavat getiriniz. ^unku (o gunku) salavatmiz bana sunulur.» Bir adam i 
Ya Resulallah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), senin bedenin yer tarafindan yenmigken (§eddad 
dedi ki) yani gurumugken bizim sala vatimiz nasil sana sunulur, diye sordu. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Allah, Peygamberlerin cesetlerini yemesini yere yasak etmigtir.» 
buyurdu. ^ 134 ^ 

izahi 

Ebu Davud, Nesai, Ahmed, Hakim, Ibn-i Hibban ve Beyhaki de bunu rivayet etmiglerdir. 
Bazilarinda ilk ravi Evs bin Evs (Radiyallahu anh) 'dir. 

Kiyamete yakin gunlerde israfil (Aleyhisselam) Sur'a ufurecek, bununla yerde ve gokte 
canlilardan ne varsa hepsi olecek, yalmz dort buyuk melek kalacaktir. Z u m e r suresinin 68. 
ayetinde 

= «Ve Sur'a muhakkak ufurulecektir. Goklerde ve yerde kim varsa hemen ol uve re gektir. 
Allah'in diledigi kimseler mustesna...» 

bu olaydan haber veriliyor. ibn-i Cerir-i Taberi' nin Enes bin Malik (Radiyallahu anhumai'den 
rivayet ettigine gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ bir gun bu ayeti okumug, ayette 
sur ufurulmesi sonucunda olmeyecegi haber verilenlerin kimler oldugu kendisine sorulmug. Ve 
bunlar Cebrail, Miykail ve Azrail' dir, cevabim vermigtir. Sur'a uf uren de israfil oldugu igin onun 
da hayatta kaldigi ve bu ayette mustesna kilinanlardan oldugu malumdur. Enes (Radiyallahu 
anh)'m bu hadisi gok uzun olup sur ufurulmesinden sonra M i k a i I, Azr a,i 1 ve Cebrail 
(Aleyhisselam)'m oleceginden de bahseder. 

Bu sur ufurulmesi ilk ufurme oldugu igin buna Nafha-i Ula de-nir.Bu ufurme ile ayette de 
bildirildigi gibi butun canlilar oleceginden dolayi bu ufurmeye Sa'ka da denir. Hadisimizde Sa'ka 
diye geger. Sa'ka'mn sozluk manasi: insamn, igittigi gok giddetli bir sesten dolayi bayil m asidir. 
Bazen de blumune sebep olur. Bu kelime daha sonra gogu zaman olmek anlaminda 











kullamlmigtir. 

Hadiste Sa'ka diye gegen olay Sur'a ilk ufurme olayidir. Bu olayin Cuma gunu vuku bulacagina 
bu hadis delildir. 

Bazilari: Sa'ka ile Musa (Aleyhisselam)'in bayilmasi olayi kasdedilmigtir, derler. Bu olay A ' r a f 
suresinin 143. ayetinde anlatilmigtir. Buna gore bu olay da Cuma gunu vuku bulmugtur. Olay 
ozetle goyle olmugtur: 

Musa (AleyhTsselam) Allah Teala'nm zatini gormek istemig, Allah da ona buyurmug ki: 

«Ya Musa! Sen bana bakmaya dayanamazsin. Daga bak eger dag yerinde durabilirse sen de 
beni gorebileceksin. Bunun uzerine Allah daga tecelli edince dag paramparga olmug, Musa da 
bayilip yere dugmugtur.» 

Hadisteki: "Nafha" ile ikinci sur ufurulmesi olayi kasdedilmigtir. Bu da Cuma gunu vuku 
bulacaktir. Bununla butun canlilar diri-lip hagrolacaklardir. 

Sur'a birinci ufurme ile ilgili yukaridaki ayetin son kisminda ikinci ufurmeden de goyle bahis 
buyurulmugtur: 

= «Sonra muhakkak tekrar 

Sur'a ufurulecek. 0 anda butun oluler (dirilip) kalkacaklar ve baki sagaklardi r.- 
Bu ufurme olayina Nafha-i Saniye ve Nafha-i Baas denilir. 

Hadisin : «0 gunku salavatimz bana sunulur.» cumlesinin manasi agiktir. Yani hediyeler ve 
ikramlar ilgililere takdim edildigi gibi Cuma gunu okunan salavat-i $erifeler hediye gibi 
Efendimize takdim edilir. 

Hadisteki; fiilinin asli; dir. irmam masdarindan alinmadir. 

irmam: Bir geyin yenmig olmasidir. Bu fi'lin manasi: "Sen yer tarafindan yenmigsin, yenmi§ 
olacaksin." Ravi § e d d a d Araplarin bu sozle toprakta gurumu§ olmayi kasdettiklerini; 
cumlesi ile ifade etmigtir. 

Mezkur fi'lin; «Yok olmu§sun, yok olmu§ olacaksin» olarak okunabildigim soyleyenler de vardir. 
Soru sahibi, gurumu§ cesede veya mucerred ruha sunu§u kavrayamadigindan durumun 
aydinlatilmasmi istemi§, bunun uzerine Peygamber {Sallallahu Aleyhi ve Sellem), 
peygamberlerin cesedlerinin toprakta gurumedigini ve gurumeyecegini bildirmigtir. Bunun ma¬ 
nasi peygamberlerin, kabirlerde ya§amalaridir. 

El-Menhel yazari Peygamber'imizin kabirde ya§amasina devam edecegine dair bir gok hadisleri 
Cuma gununun fazileti .babinda zikretmigtir. 

Hadisin Fikih Yonii 

1. Birinci ve ikinci defa sur ufurulmesi olayi Cuma gunu olacaktir. 

2. Cuma gunu Efendimize bol bol salavat edilmelidir. 

3. Okunan salavat Efendimize kabirde sunulur. 

4. Yer peygamberlerin cesedterini gurutmez. 

1086) Ebu Hureyre (Radtyattahu anh)'aen rivayet edildigine gore; Re-sulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmugtur: 

«Buyuk gunahlar iglenmedikge iki Cuma arasinda iglenen (kuguk) gunahlara Cuma (namazi) 
keffaret olur. 

izahi 

Muslim de muteaddit senedlerle bunu daha uzunca rivayet etmigtir. Oradaki rivayetlerde be§ 
vakit namazin da, namazlar arasinda iglenen (kuguk) gunahlara keffaret oldugu ilavesi vardir. 
Muellifin Ebu Eyyub-i Ensari (Radiyallahu anh) 'den rivayet ettigi 598 nolu hadiste de beg vakit 
namazin ve Cuma namazimn bu fazileti bildirilmigtir. 

Hadisin zahirine gore hafta iginde buyuk bir gunah iglendigi takdirde Cuma namazi kuguk 
gunahlara keffaret olmaz. Nevevi "Taharet Kita bi» mn 5. babinda goyle der: 

"Bu konuda rivayet edilen hadislerden maksat vakit namazlari arasinda ve iki Cuma namazi 
arasinda iglenen kuguk gunahlara bu namazlarin keffaret oldugu ve fakat buyuk gunahlara 
keffaret olmadigidir. Buyuk gunah iglendigi takdirde kuguk gunahlarin mezkur namazlarla 
bagiglanmiyacagi manasi kasdedilmigtir. Vakia bu mana muhtemel ise de hadislerin sunugu 
buna manidir. 

Kadi Iyaz: Kuguk gunahlarin amlan namazlarla bagiglanmasi, ehl-i Sunnet mezhebidir. Buyuk 
gunahlar ise ancak usulune uygun tevbe ile veyahut Allah'in rahmet ve ikrami ile bagiglanabilir, 







demigtir. 

Bazi rivayetlerde Ramazan orucu da amliyor, yani iki Ramazan ayi orucu, aralarindaki kuguk 
gunahlara keffaret oldugu hukmu vardir. 

§oyle bir soru hatira gelebilir: Vakit namazlan aradaki gunahlara keffaret oluyorsa Cuma 
namazlari neye keffaret olur? Keza Ramazan aylarindaki oruglar neye keffaret olacak? 

Alimler bu soruyu goyle cevaplamiglardir: Bunlarin hepsi keffaret olmaya elveriglidir. Bunlarin 
birisi, keffaret olacagi bir gunah bulursa ona keffaret olur, bulamazsa ve adamin buyuk gunahi 
da yoksa, derecesinin yukselmesine ve sevap kazanmasina vesile olur. Buyuk gunahi varsa 

bunu da hafifletmesini Allah'tan umariz. - ^ 

80 - Cuma Giinii Guslii Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

1087) Evs^- ^ bin Evs es-Sakafi (Radtyallahu anA/den rivayet edildigine gore kendisi demig 
ki; Ben Resulullah (SaiiaUaku Aleyhi ve Seltemi'den igittim, buyurdu ki: 

«Kim Cuma giinu egi ile cinsi temas edip boy abdestini alir, (Cuma namazi igin camiye) erken 
gider; (orada) ibadetle meggul olur (veya hutbenin bagina yetigir); yuruyerek gider ve binege 
hig binmez; imama yakin oturur; (hutbeyi) dinler ve hig konugmazsa, (attigi) her adima kargilik 

(gunduzu) oruglu ve gecesi ibadetle gegirilen bir yillik amelin sevabi kazanmig olur. ’-l 

izahi 

Tirmizi, Ebu Davud, Nesai, Hakim ve Bey-haki de bunu rivayet etmiglerdir. Tirmizi bunun hasen 
oldugunu soylemigtir. 

Hadisin: cumlesindeki fiil geddeli;, olabildigi gibi geddesiz; de olabilir. Her iki gekilde manasi 
terce- 

mede belirtildigi gibi: «Kim e§i ile cinsi temas ederse...* olur. Cuma namazina gitmeden once 
bu i§in yapilmasinm sevaba vesile kilinmasi hikmeti Cuma namazina gidilirken na mahreme 
bakmak arzusunun dindirilmi§ olmasidir. 

Mezkur cumle ba§kaca bir kag §ekilde yorumlanmigtir. Birincisi yukardaki sayilirsa: 

2. Kim bagkasina boy abdestini aldirirsa... 

Su da birinci manayi andirir. Cunku ki§i e§i ile cinsi temas yapinca iki tarafa da gusul gerekir. 
Boylece kendisi gusul yapacagi gibi egine de gusul aldirmi§ olur. 

Ki§i Cuma namazi igin gusul aldigi gibi Cuma'ya gidecek olan bagka bir din kardegine tavsiyede 
bulunmak suretiyle onun da Cuma guslunu almasina vasita olursa kanaatimca yine bu cumlenin 
geregini yapmi§ sayilir. 

3. Kim abdest alirsa... veyahut kim ba§mi yikarsa... (ikinci cumleyi de eklersek) ve sonra boy 
abdesti alirsa... 

N e v e v i, el-Muhezzeb §erhinde : 'Hadisin ba§indaki; fiili §eddeli ve §eddesiz olarak rivayet 
olunur. Muhakkjk alimlere gore §eddesiz olmasi tercihe §ayandir. Manasi bakimindan ise en 
uygun ve ihtiyar edileni: 'Ba§i yikamak' anlamidir. Eb u Davud' un; «Kim Cuma gunu ba- 
§im yikar ve boy abdesti alirsa...» geklindeki rivayeti bu yorumu te-yid eder. Araplar, once 
baglarmi yikamayi, ondan sonra boy abdesti almayi itiyad ettikleri igin bu rivayette ba§ yikamak 
kaydi konmu§tur,' der. 

Hadisin : filini "(Cuma namazina) erken giderse" diye terleme ettim. i b n u '. 1-Enbari, bu 
cumleyi sadaka vermek manasina yorumlamigtir. Yani: "Cuma namazindan once sadaka veJ 
rirse..." 

Hadisin : ciimlesi de iki gekilde yorumlanmigtir: Birinci yorum : "Erken gidenlerin yaptigi gibi 
camide namaz kilmak, Kur'an okumak vesair taatlarla me§gul olursa..." ikinci yorum: "Hutbenin 
ba§ kismina yetigirse..." 

Hadisin : cumlesi ile Cuma namazina yayan giden kimsenin yolda kismen de olsa hig bilmemesi 
isteniyor. §u halde yolun bir kismini binerek giderse vaad buyurulan fazileti alamazT 
Hadisin bundan sonraki kisminda imama yakin bir yerde oturmak, hutbeyi dinlemek ve dunya 
ile ilgili hig bir §eyi konu§mamak §arti ko§uluyor. Bunlardan birisi olmazsa amlan ecir kazamlmi§ 
olmaz. 

Hutbe okunurken konu§mak Ebu Hanife, Malik ve Cumhur'a gore haramdir. Sahih hadisler de bu 
hukmu gerektirir. §afii mezhebine gore tenzihen mekruhtur. 


Hadisin Fikih Yonii 






1. Cuma gunu boy abdesti alinmalidir. 

2. Cuma namazina erken ve yaya olarak gidilmelidir. Kismen de olsa binerek gidilmemelidir. 

3. Camide imama yakin oturmali ve hutbeyi dinlemelidir. Hutbe esnasinda bagka geylerle 
meggul olunmamalidir. 

4. Hadiste amlan §artlar dairesinde Cuma namazina gitmek buyuk sevap kazandirir. 

1088) (Abdullah) bin Omer (Radtyauahu ankumaydan; §oyle demigtir : 

fien, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den, minber uzerinde goyle buyururken igittim: 
-Kim Cuma namazina gelirse (once) gusul etsin.» 

1089) Ebu Said-i Hudri (Radiyallahu anhyuen rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Seltem) goyle buyurmugtur : 

"ihtilam olma gagina gelmig olan herkese Cuma gunu guslu vacibtir. 

izahi 

t b n - i Omer (Radiyallahu anh) in hadisini T i r m i z i de rivayet ederek hasen - sahih 
oldugunu soylemigtir. Buhari, Muslim, Tirmi zi ve Malik ile bagkalari bu hadisi Omer (Radiyallahu 
anh)'den rivayet etmiglerdir. Ayrica benzerini Muslim, Ebu Davud ve Beyhaki, Ebu Hure y r e 
(Radiyallahu anh)'den rivayet etmiglerdir. Bunlarin rivayeti mealen goyledir: 

"Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) den rivayet edildigine gore Omer (Radiyallahu anh), bir gun 
Cuma hutbesini okurken bir adam (Muslim'in rivayetinde gelen zatin Osman bin Affan oldugu 
tasrih edilmigtir) camiye girdi. Omer (Radiyallahu anh) (adami kasdede-rek) Cuma namazina 
erken gelmekten men mi oluyorsunuz? diye tenkit etti. Adam: Ben ezan sesini igitir igitmez 
hemen abdest almakla meggul oldum (gecikmem bundan oldu) dedi. Omer (Radiyallahu anh) 
(geg kalmak kusuru yaninda) bir de (gusul etmemek ve) abdestle yetinmek var? Siz Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sel-Iem)'den: «Biriniz Cuma namazina gelecegi zaman gusletsin.» bu¬ 
yururken igitmediniz mi? dedi." 

H a 11 a b i : Bu hadis Cuma guslunun vacip olmadigina delildir. Eger vacip olmug olsaydi Omer 
(Radiyallahu anh), 0 s-m a n (Radiyallahu anh)'in geri donup gusletmesini emredecekti. Omer 
(Radiyallahu anh) ve orada hazir olan sahabTlerin susmasi, peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in gusletmekle ilgili verdigi emrin vaciblik igin degiI, mustehablik igin olduguna delalet 
eder. 6mer (Radiyallahu anh), Osman (Radiyallahu anh) ve orada bulunan muhacirler ile 
Ensar'in bir vacibin terki uzerinde toplanmalari dugunulemez, demigtir. 

El-Fetih'te $ a f i ?' den naklen gdyle soylenmigtir. 

'Osman (Radiyallahu anh), gusul etmedigi igin Cuma namazmi terketmedigine ve gusul igin 
camiden gikmasim Omer (Radiyallahu anh) emretmedigine gore ikisi de Cuma guslune ait 
emrin mustehablik igin oldugunu biliyorlarmig.' 

Hafiz: 'ibn-i Huzeyme, Taberi, Tahavi, ibn-i Hibban, ibn-i Abdi'l-Berr ve diger muelliflerin gogu 
ve mesele hakkinda aym sonuca varmiglardir. Hatta alimlerin bir kismi: (Camide bulunan 
sahabilerin Omer (Radiyallahu anh) ile Osman (Radiyallahu anh)'a bu meselede muvafakat 
etmeleri, Cuma namazimn sihhati igin guslun §art olmadigi hususunda icma' mahiyetini tegkil 
eder, demiglerdir. Zaten H a t t a b i ve bagkalari: Gusul etmeksizin Cuma namazimn sihhati 
hakkinda icma' vardir, demiglerdir. 

Taberi bazi alimlerin Cuma guslunun vacibligine hukmettiklerini, ancak Cuma namazimn 
sihhati igin §art olmadigim soylediklerini nakletmig,' demigtir. 

Hulasa Ebu Hureyre, Ammar bin Yasir, H a -san-i Basri ve Zahiriye mezhebine mensup alimler. 
Cuma guslunun vucubuna hukmetmiglerse de alimlerin selef ve halef cumhuru, sunnet olduguna 
hukmetmiglerdir. Cumhurun delillerinden birisi, Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) in yukariya 
mealini aldigimiz Omer (Radiyallahu anh) ve Osman (Radiyallahu anh) ile ilgili hadisidir. ikinci 
delit, 1091 nolu E n e s bin Malik (Radiyallahu anh) 'in rivayet ettigi ve Tirmizi, Ebu Davud ve N 
e s a i ile bagkalarimn Semure bin Cun-d u b (Radiyallahu anh)'den rivayet ettikleri hadisdir. 
Diger bir delil M u s 1 i m ' in de rivayet ettigi 1090 nolu ha-disdir. El Menhel yazari, cumhurun 
bagka delillerini de zikrettikten sonra §oyle der : 

"Cuma guslunun yapilmasim emreden hadislere kargi cumhurun cevabi gudur: 'Cuma guslunun 
vacib olmadigim ifade eden hadisler ile Cuma guslunu emreden hadislerin arasim bulmak igin, 
verilen emrin mustahablik igin olduguna hukmetmek gerekir. Guslun vacipligini ifade eden 
hadislerdeki 'vucub' sozunu kuvvetli sunnet anlamiyla yorumlamak icab eder. Bu vucubtan 







maksat, yapilmamasi halinde cezalanmayi gerektiren vucub degildir. Yorumladigimiz anlamda 
viicub kelimesi Arap dilinde kullamlir. Mesela kigi arkadagina : Senin hakkin bana vacibtir. Seni 
ziyaret etmek bana vacib oldu, derken dedigimiz manayi kasdeder." 

1089 nolu -Ebu Said-i Hudri (Radiyallahu anh) 'm hadisini T i r m i z i harig Kutub-i Sitte 
sahipleri ve Beyhaki rivayet etmigtir. Bu hadiste Cuma guslunun vacib oldugu bildirilmigtir. 
Yukarda anlattigim gibi cumhura gore vaciblikten maksat, kuvvetli sunnet olup terk 
edilmemesinin gerekliligini ifade etmektir. Gus-Ietmeyenin gunaha girdigi anlaminda degildir. 

E 1 - A y n i: Bazi arkadaglarimiz, Cuma guslunun vacibligine zahiren delalet eden hadislerin, 
(1091 nolu) hadis ve benzerleriyle mensuh oldugunu sbylemiglerdir, demigtir. Cumhura gore 
Cuma guslunun mustahabhgi, Cuma namazina gidenlere mahsustur. Ebu H u r e y r e 
(Radiyallahu anh) 'in (1090 nolu) hadisi cumhur igin bir delildir. 

Cuma namazina gitmeyen kadinlar ve Cumaya gitmesi farz olmayan yolcu, hasta ve benzeri 
kimselerin de Cuma guslunu yapmalarinin mustehapligim soyleyen alimlerin (1089 nolu) hadisi 
delil gosterdiklerini el-Fetih sahibi e El - H a f i z beyan etmigtir. Fakat cumhura gore bu hadis 
delil gosterilemez. Cunku hadisteki: «ihtilam olma gagina gelen...» ifadesi, bu hadisin 
hukmunun erkeklere munhasir olduguna delildir. ()unku ihtilam, genellikle erkeklerin erginlik 

gagina varmalarimn belirtisidir. Kadinlarin belirtisi ise umumiyetle aybagi adetidir. ^ ^ 

81- Cuma Guslunu Yapmamak Hakkindaki Ruhsata Ait Gelen Hadisler Babi 


1090) Ebu Flureyre (Radt>iallahu anhr^ rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Kim guzelce abdest aldiktan sonra Cuma namazina gidip (imama) yakin durur ve (hutbe 
okunurken) susup (hutbeyi) dinlerse o Cuma ile diger Cuma arasindaki (kuguk) gunahlari 
bagiglamr. Buna ilaveten ug gunluk (kuguk) gunahi da bagiglamr. (Flutbe okunurken) gakil 
ta§larim elleyen kimse §uphesiz sevabtan mahrum olmug olur. 

1091) Enes bin Malik (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmugtur : 

«Cuma gunu abdest alan kimse bu (abdest ruhsati) ile yetinmig olur, fazilet kazanmig olur. Bu 
(ruhsat) ne guzeldir. Farzi yeterince yapmig olur. Kim de guslederse gusul daha faziletlidir.Ravi 
Yezid bin Eban er-Rakka§i zayif oldugu igin isnadin zayifligi Zeva-ld'de bildirilmigtir. Diger hadis 
kitablarmda bu hadis metni; 

cumlesi mustesna Ai§e ve Semure bin Cundub (R.A.) tarafindan rivayet edilmigtir. ^ ! 

izahi 

Ebu Flureyre (Radiyallahu anh) 'in hadisini Muslim, Ebu Davud ve Beyhaki de rivayet 
etmiglerdir. 

«Guzelce abdest almak-tan maksat §artlarina ve adabina riayet etmektir. 

Hadisteki: «Diger Cuma» tabiri ile bir onceki Cuma kasdedil-raigtir. 

«^akil taglarmi ellemek» ten maksat gakil taglan ile oynamak veya secde yerindeki gakillari 
tesviye etmek veya gidermektir. Cuma namazi kilinan o zamanki camilerin tabam dogeli 
olmadigi ve gakil taglari uzerinde namaz kilindigi igin gakil taglan ifadesi vardir. Toprakla meggul 
olan veya cami do§emesi ile meggul olan, bununla eglenen de aym durumda dugunulur. Cunku 
butun mesele hutbeyi dinlemeyip malayani geylerle meggul olmaktir. 

Fladisteki 'Laga' fi'li 'Lagiv' kokunden alinmadir. Lagiv: Muteber olmayan soz ve iglerdir, abesle 
igtigaldir. 

Nihaye'de: Fladisteki cumlenin manasi gudur : "£akil taglari ile oynayan kimse konugmug 
sayilir." (Flutbe esnasinda konugan kimse ise Cuma igin va'd edilen sevabtan mahrum kalir.) 
Bazilarina gore mana goyledir: "...ki§i, dogru yoldan sapmig olur." Bir kisim alimler de §oyledir, 
demigtir: "...ki§i, diledigi sevabi kagirmi§ olur." Asil mana, birincisidir, denilmigtir. 

Enes (Radiyallahu anhVin hadis metni ise bir gok yoldan Semure bin Cundub, Ai§e, 
Abdurrahman bin Semure, Ebu Said-i Hudri ve Cabir (Radiyallahu anhum)'den rivayet 
edilmigtir. Muellifimizin rivayetinde 

bulunan ziyadesi diger rivayetlerde yoktur. En meghur rivayet, Ebu Davud, Tirmizi ve 
N e s a i' nin Semure (Radiyallahu anh)'den ettikleri rivayettir. 






Hadisin : li-i lafzindaki zamir mercii ve car ile mecrurun baglandigi mukadder fiil hakkinda 
degigik yorumlar vardir. El-Menhel yazari §oyle der : 

Zamirin mercii abdest almakla yetinme ruhsatidir. Mukadder fiil de: J^aiJi Jlli — Fazilete 
kavu§ur fiilidir. Manasi §oyledir: 

"Cuma gunu abdest alan ki§i, abdest almakla iktifa etmek ruhsati ile Cuma'mn faziletine 
kavu§mu§tur." Bazilari: Zamirin mercii 

'Sunnet' lazfidir. Mukadder fiil de : «tuttu- fiilidir ve cumlenin manasi: "...abdest alan kigi 
sunneti tutmugtur." geklindedir, demig ise de bu mana uygun degildir. Cunku sunnet olam 
abdest aimak degil gusul etmektir. Abdest aimak farzdir. 

Hallabi: Hadis, Cuma gunu gusletmenin vacip olmayip faziletli olduguna ve abdest almakla 
yetinmenin caizligine agik bir delildir, demigtir. ^ 

82 - Cuma Namazina Tehcir (Erken Gitmek) Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

1092) Ebu Hureyre (Radtyallaku anh)'uen rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Cuma gunu olunca mescidin kapilarmin her birisinde melekler bulunur. Bunlar- (mescide 
gelen) insanlari, ilk geleni, ondan sonra ilk geleni (birinci, ikinci, uguncu diye) geligleri sirasina 
gore yazarlar. imam (minbere) gikacagi zaman melekler defterleri durerek hutbeyi dinlerler. 
Artik namaza tehcir eden (erken gelen), bir deve, ondan sonra gelen, bir sigir, ondan sonra 
gelen, bir kog sadaka etmig gibidir. (Nihayet bir tavuk ve bir yumurtayi zikretti. Ravi Sehl, 
rivayetinde gunu da ilave etti.) imam minbere giktiktan sonra mescide gelen, artik yalmz namaz 

r i44i 

sevabmi aimak igin gelmig olur.Isnadin sahih oldugu Zevaid'de bildirilmigtir. 1 - 1 

izahi 

Buhari ve Muslim, Sehl (Radiyallahu anh)'in ilavesi mustesna bunu aynen rivayet etmiglerdir. 
Kutub-i Sitte'nin digerlerinde de buna benzer lafizlarla ve az bir degigiklikle rivayet edilmigtir. 
Muellifimiz bunu hem Hi§am bin Ammarl dan hem de Sehl bin Ebi S e h 1' den 
rivayet etmigtir. Hadisin sonundaki; 

= «imam minbere giktiktan sonra gelen, artik yalmz namaz sevabmi aimak igin gelmig olur» 
fikrasim Sehl rivayet etmi§, H i -§ a m etmemigtir. 

Tehcir: Sindi' nin agiklamasina gore bazilarinca sabahtan hemen sonra Cuma'ya gitmektir. 
Bazilari da: Ogleye dogru Cu-ma'ya gitmektir, demigtir. 

Nevevi: Dogrusu budur ki tehcir erken namaza gitmektir, der. 

Buhari ve Muslim'in rivayetlerinde Cuma'ya gidenlerin siralamginda birinci saat, ikinci' saat, 
uguncu saat, dorduncu saat ve behind saat ifadesi kullamlmi§tir. Bizim muellifimizin rivayetinde 
ise saat tabiri kullamlmami§, ancak tehcir eden bir deveyi, ondan sonra gelen ve bundan sonra 
gelen... ifadesi kullamlmigtir. 

M u s 1 i m ' in rivayetinde saatlar ve Revah ifadesi kullamlmigtir. 

Revan { Nevevi' nin agiklamasina gore sabahleyin gitmek 
anlaminda kullamlmigtir. 

El - E z h e r i: Arap dilinde Re vah j Ogleden evvel, ogleden sonra ve geceleyin gitmek 
manalarinda kullamlir, demigtir. §u halde Revah'm lugat manasi gitmektin Fakat burada 
sabahleyin yani ogleden once gitmek anlaminda kullamlmigtir. Nevevi, Revah'la ilgili bu bilgiyi 
verdikten sonra §oyle der: 

"Cuma namazina erken gitmek mes'elesi hususunda alimler arasinda ihtilaf me§hurdur. 5oyle 
ki: 

Malik ve arkada§larimn gogunun mezhebi, Kadi Huseyin ve 5afiiler' den Imamu'l-Harem e yn'e 
gore hadisteki saatlardan maksat, ogle vakti girdikten sonraki kisa surelerdir. Revah da ogle 
vakti girdikten sonra gitmektir. Bunlara gore Revah'in lugat manasi da budur. 

§afii, onun arkadaglari, Malikiler' den i b n - i H a -b i b ve alimlerin cumhuruna gore Cuma 
namazina gunun ilk saa-tinda gitmek mustahabtir. Bunlara gore hadisteki saatlar da guniin 
baglangicindan baglar. Revan gitmek demektir. ister ogleden evvel, ister sonra ister gece olsun 
fark etmez. Hepsine Revah denir. Hadisin gerektirdigi dogru mana budur. Ciinku hadiste 
Peygamber (Sallal-lahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Melekler birinci saatta geleni yazarlar... sonra ikinci... sonra uguncu... sonra dorduncu... sonra 
be§inci...» buyurmu§tur. Ne-s a i' nin rivayetinde altinci saatta gelenler... de var. Hadisin de- 




vaminda : 

«imam (minbere) gikinca melekler defterleri durerler ve artik bundan sonra gelenleri 
yazmazlar.» buyuruluyor. Ogle vaktinin girmesi ile Peygamber (Sailallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
Cuma'ya giktigi ma'lumdur. Bu gikig vakti hadisteki altinci saatin bitiminden sonraya rastlar. §u 
halde ogle vakti girdikten sonra gelene soz konusu faziletten ve sadaka sevabindan hig bir gey 
yoktur. 

Diger taraftan, saatlarin anlatilmasindan maksat Cuma'ya erken gitmeye tegvik, ilk saffin 
faziletini kazanmak, Cuma namazinm vaktini cami iginde beklemek sevabmi elde etmek, zikir, 
nafile namaz ve K u r' a n okumak gibi taatlarla meggul olmak firsatmi vermektir. Ogle vakti 
girdikten sonra mescide girenin bunlarin tumunu yapmasi mumkun degildir. Zaten ogle vakti 
girdikten sonra mescide giden igin bir fazilet yoktur. £unku o sirada ezan okunmaktadir ve ezan 
okunduktan sonra geri kalmak haramdir. 

Tehcir ve saatlarin baglangici nedir. Bu hususta arkadaglarimiz arasinda ihtilaf vardir. Bazilarina 
gore bu sure fecrin dogugu ile baglar. Bir kavle gore gun dogmasi ile baglar. En sihhatli kavil 
birincisidir. 

Fecir veya gun dogugundan imamin minbere gikacagi ana kadar gegen sure 5 egit pargaya, N e 
s a i' nin rivayetine gore 6 egit pargaya bolundukten sonra birinci bolum birinci saat olmug olur. 
Diger bolumler de boyle dugunulur. Bir bolumun baginda veya sonunda gelen kigi o saat igin 
tayin edilen deve mi, sigir mi, kog mu ne ise onun sevabi verilir. Ama bolumun baginda gelenin 
sadakasi daha mukemmel, bolumun ortalarinda gelenin ondan az mukemmel olur. Bolumun 
bitiminde gelenin ise mukemmel olmaz. Bu da tipki cemaatla namaz kilanin sevabi gibidir. 
Mesela ug kigi ile cemaat olan ile on bin kigi ile cemaat olanin her ikisinin namaz fazileti tek ba- 
gina kilanin feziletinden 27 veya 25 derece ustun olmakla beraber binlerce mu'minin katildigi 
cemaatin sevabi ile 2-3 kigilik cemaatin sevabi bir olur mu? 

Mescidlerin kapilarina gelen meleklerin Ha faza meleklerinden bagka oldugunu alimler 
soylemigtir." 

1093) Semure bin Cundub (Radiyallahu ank)'den; $oyle demigtir: Resulullah (Sailallahu 
Aleyhi ve Sellem), Cuma'yi ve (buna) erken gitme misalini, (sadaka olarak) deveyi 
bogazhyana, sigiri bo-gazliyana, koyunu bogazhyana, benzeterek beyan buyurdu. Bu ben- 

zetmeyi yaparken nihayet tavugu da zikrettiJ ^ 

1094) Alkarna (Radiyallaku anh)'aen; 5oyle (itmigtir : 

»en Abdullah (bin Mes'ud) (Radiyallahu anh) iie beraber Cuma namazina gittim. Kendisinden 
once gitmig olan ug kigiyi (mescidde) bulunca: (Ben) dort kiginin dorduncusuyum. Dorduncu 
olan (ilahi ikram ve rahmetten) uzak degildir. §uphesiz ben Resulullah (Sailallahu Aleyhi ve 
Sellem) den goyle buyururken igittim, dedi: 

«insanlar Cumalara birinci, ikinci ve uguncu olarak erken gidig sirasi olgusune gore kiyamet 
gunu Allah'a yakin (rahmet ve ikramina yakin) makam sahibi olurlar.» Sonra Abdullah: (Ben) 
dort kiginin d ordu ne usuyum, dorduncu olan (ilahi ikram ve rahmetten) uzak degildir, 
dedi.Zevaid'de goyle denmigtir : Bunun isnadi soz goturur. ()ijnku r § V j Ab-du'l-Mecld bin 
Abdilazlz'in rivayetini Muslim, kendi sahihine almig ise de alman rivayet bagka ravi ile teyid 
edildigi igin almigtir. ^unku bu ravi MUrciye mezh3-binin agirilarindan olup halki bu mezhebe 
davet ederdi. Bununla beraber cumhur, Ahmed, ibn-i Main. Davud ve Nesai onu sika saymiglar; 
Ebu Hatim de onu orta ve ibn-i Ebi Hatim ise zayif saymiglardir. isnadin diger ricah sikadir. Bu 

nedenle isnad hasendir. 

izahi 

Bu hadisi ibn-i Ebi Asim da rivayet etmig t>ftfr:-ZefV£td turundendir. Cuma namazina erken 
gidenlerin, erken gidig derecesine gore kiyamet gunu Allah katinda O'na yakin otururlar, demek- 
ten maksat Allah Teala'nm rahmet ve ikramina yakinliktir, yoksa samldigi gibi Allah Teala'nm 
zatina yakin otururlar demek degildir. Cunku Allah yerden pak ve nezihtir. Haga Allah surdadir, 
burda degildir denmez. Allah Teala mekan'a muhtag degil ve bundan munezzehtir. 

Hadis Cuma namazina erken gitmenin faziletini ifade eder. Erken gitmenin kiyamet gunu ilahi 
rahmet ve ikrama kavugmaya vesile oldugunu mujdeler. Herkes gidig nisbetine gore payini 

almig olacaktir. ^ ^ 









83 - Cuma Giinii Siislenmek Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 


1095) Abdullah-^ bin Selam (Radiyallahu ank)'den rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir Cuma gunu minber uzerinde goyle buyururken, kendisi (kulagi) 
ile) igitmigtir : 

«Herhangi birinizin, ig elbisesinden bagka Cuma gunu igin bir takim elbise satin almasinda hig 
bir sakinca yoktur.Zevaid'de belirtildigine gore bunun isnadi sahih ve ricali sikalardir. Ebu 

Davud bagka bir senedle rivayet etmigtir. 

izahi 

Muellif bu hadis igin iki sened zikretmigtir. Birinci senedde M u -hammed bin Yahya, Abdullah 
bin Selam' dan rivayet etmig gdruluyor. Halbuki Abdullah (Radiyallahu anh) H. 43. yih vefat 
etmig, Muhammedise 47. yih dogmugtur. Bu sebeple senedde bir inkita' vardir. Fakat ikinci 
sened muttasildir. Cunku mezkur Muhammed, amlan Abdullah'm oglu Yusuf tan, Yusuf 
da babasindan rivayet etmiglerdir. Ebu D a v u d ' un rivayet ettigi sened'de sirayla gu zatlar 
vardir: Ebu Davud, Vehb bin Cerir, Vehb'in babasi C e r i r, Yahya bin Eyyub, Yezid bin Ebi 
Ha bib, Musa bin Sa'd, Yusuf bin Abdillah bin Selam, Ebu Davud bu arada bagka senedlerle de 
rivayette bulunmugtur. 

Malik ve Beyhaki de bu hadisi rivayet etmiglerdir. 

Hadisin: cumlesindeki: "Ma" harfini olumsuzluk edati olarak yorumliyarak terceme ettim. 
Fladisten kasdedilen mana gudur.- ig elbisesinden ayri olarak Cuma gunu igin bir takim elbise 
edinmek mubahtir. Yani israf sayilmaz. Ebu Davud'un rivayetinde : «eger (maddi imkan) 
bulursa» kaydi vardir. Bundan sonra rivayet olunan A i § e (Radiyallahu anhaVnin aym mealdeki 
hadisinde bulunan; kaydi da bu manayi ifade eder. 

Fladis goyle de yorumlanabilir: "Flerhangi birinizin, ig elbisesinden bagka Cuma gunu igin bir 
takim elbiseyi satin almasinda, mali durumu musait ise bir kulfet (ve gugluk) yoktur." 

* cumlesindeki "Ma" istifham igin olabilir. Buna gore meal goyle olur. 

"Ne olur, her biriniz i§ elbisesinden ayri olarak Cuma gunu igin bir takim elbise all verse?" 

Bu takdirde hadisten maksat, maddi durumu musait olanlari Cuma gunu igin ozel elbise 
edinmeye te§viktir. Fladis, Cuma gunu ozel elbise giymenin mustahabligina delil olur. 

Fladisteki: "iki elbise" kelimesini "Bir takim" diye terceme ettim. Ciinku Araplarin bir takim 
elbisesi iki pargadan ibaret idi. Izar dedikleri pargayi bellerine baglarlardi. Rida dedikleri pargayi 
da omuzlarina alirlardi ve ikisine Hulle derlerdi. 

Fladis Cuma namazi igin suslenmenin ve en guzel elbiseyi giymenin me§ruluguna delalet eder. 

1096) Aige (Radtyallahu ankayden; §oyle demigtir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve S^Uem) Cuma gunu halka hutbe okumug da onlarin uzerinde 

nimar ^^l hirkalarmi gormug ve Re-sulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), goyle buyurmugtur: 
«Fler hangi biriniz maddi imkan bulursa ig elbisesinden bagka Cuma gunu igin bir takim elbise 
edinmesinde hig bir sakinca yoktur." 

1097) Ebu Zerr (Radtyallahu ankyaen rivayet edildigine gore: Peygamber (Sallaltahu Aleyhi ve 
Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Kim Cuma gunu (usulune uygun olarak) iyice gusleder, guzelce temizlenir, en guzel 
elbiselerinden bir takim giyer, ev halkina ait guzel kokudan Allah'in yazdigi payi surunur, sonra 
Cuma namazina varir, usulunce hutbeyi dinler ve yan yana oturan iki kiginin arasini agmaz 
(eziyet etmez) ise o Cuma ile diger (gegmig) Cuma arasindaki (kuguk) gunahlari 

bagiglanir.isnadinin sahih ve ricalmin sika oldugu Zevaid'de belirtilmigtir. 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadisin bir benzerini Buhari, Selmam Farisi (Radiyallahu anh)'den 
merfu' olarak rivayet etmigtir. 

Hadisin: cumlesi, boy abdestini guzelce almayi ifade eden bir onceki cumlenin tefsiri 
mahiyetinde olabildigi gibi biyiklarla tirnaklari kesmek, koltuk alti killarim yolmak, etek tragi 
olmak, bagi ve butun vucudu guzelce yikamak, anlaminda da kullamlmig olabilir. 








Guzel koku surunmekle ilgili olarak M u s 1 i m ' in Ebu S a i d - i Hu d r i (Radiyallahu 
anh)'den merfu' bir rivayetinde : 

«ve bulabildigi ho§ kokulu bir gey surunmek...- diger rivayetinde; «Kadinlara mahsus kokudan 
da olsa surunsun.» buyurulmugtur. Rengi zahir olup, rayihasi hafif kokularin kullanilmasi 
kadinlara mahsustur. Bu gegit kokulari kullanmak erkekler igin mekruh oldugu halde bagkasi 
bulunmadigi takdirde bu konuyu Cuma namazi igin kullanma izni verilmigtir. $u halde muellifin 
rivayeti ruhsat mahiyetindedir. Yani bagka koku bulundugu takdirde kigi ev halkindan kadinlara 
ait olan kokuyu surunmemelidir. Surunse kerahet iglemig olur. Fakat bagka koku bulamadigi 
zaman, bulabildigi kokuyu surunsun. 

Cuma namazina gidenin o Cuma ile bir onceki Cuma arasinda iglemig oldugu kiigiik gunahlarin 
bagiglanmasi, bu hadiste agagidaki iglerin yapilmasina baglanmig ve bu iglerin hepsinin 
mustahabhgi-na delalet etmigtir : 

1. Cuma namazina gitmeden once gartlarina ve adabina riayet ederek guzelce gusletmek. 

2. Viicudu guzelce temizlemek, giderilmesi gereken killari gidermek, tirnaklari kesmek ve iyice 
yikanmak. 

3. En guzel elbiselerden birtakim giymek. 

4. Mumkunse kadinlara mahsus olmayan guzel bir koku surunmek, degilse bunu surunmek. 

5. Hutbe okunurken susup hutbeyi dinlemek, bagka geylerle meggul olmamak. 

6 . Yan yana oturan iki kiginin arasini agmamak yani hig kimseye eziyet etmemek. 

1098) (Abdullah) bin Abbas (Radtyallahu nahiima)'aan rivayet edildigine gore; Peygamber 
(Sallallaku Aleyhi ve Sellem) §byle buyurdu, demi§tir : 

«5uphesiz bu Cuma, Allah'in muslumanlara tahsis buyurdugu bir bayram gunudur. Artik Cuma 
namazina gelmek istiyen kimse boy abdesti alsin. Ve eger guzel koku varsa ondan surunsun. 
Misvak kullanmayi hig birakmayimz.»" 

Not: Bunun senedindeki Salih bin Ebi'l-Ahdar'm gevgek oldugunu cumhur soylemigtir. Diger 
ricali sikalardir. Zevaid'de bu bilgi verilmigtir. 

84 - Cuma (Namazi) Vakti Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

1099) Sehl =^- bin Sa'd (Radtyallahu anhuma)'dan §oyle demigtir: Biz Kaylulet istirahati ve 
gada yemegi i§ini daima cuma namazindan sonra yapardik. 

izahi 

Kutub-i Sitte sahihleri, Ahmed, Darekutn? ve Bey-haki bunu rivayet etmiglerdir. T i r m i z i' 
nin rivayetinde : 

"Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayatta iken" kaydi vardir. 

Kaylulet i Gunduzun ortasinda uyumaktir. Bu vakitte sirf istirahat etmeye de denilir. 

Gada: Gunduzun ortasindan once yenen yemektir. 

Ogle vakti olmadan once cuma namazi kilinabilir, diyen Han -beli alimleri ve ? s h a k bu hadisi 
delil gbstermiglerdir. Bunlar derler ki: Kaylulet ve Gada'mn zamam gunduzun ortasidir.ibn- i 
Kuteybe : Ogle vakti olduktan sonra istirahat etmeye ve uy maya Kaylulet denmez. Yemek 
yemeye de gada denmez, demigti §u halde ogle vakti olmadan cuma namazi kilimyormug. 
Cumhur: Hadisten maksat cuma namazimn hig tehir edilmede ve ogle namazinm vakti girer 
girmez hemen kilindigim ifade etmei tir. Sahabiler, cuma gunleri sabahleyin cuma namazina 
hazirlanma! la meggul olduklari ve cuma namazina gok erken gittikleri igin og yemegini ve 
istirahatim cumadan sonraya birakirlardi. Hadisten ma] sat, ogle yemegi ve istirahat iginin ogle 
vaktinin girdigi ilk anind yapildigim ifade etmek degildir, ki bu hadis cuma namazinm og] 
vaktinden once kilindigina delalet etsin, demigtir. 

Subulu's-Selam'da t Bu hadis, cuma namazinm ogle vaktinde once kilindigina delalet etmez. 
Boyle bir mana gikarilamaz. Clink Mekke ve Medine halki daima ogle namazindan sonra og le 
yemegini yer ve istirahat ederlerdi. Evet Resul-i Ekrem (SaMalle hu Aleyhi ve Sellem) cemaat 
toplanmcaya kadar ogle namazmi ba zen geciktirirdi. Fakat cuma namazmi hig geciktirmezdi. 
Oglenin il] vaktinde kildirirdi, demigtir. 

1100) Seleme ^ 155 ^ bin el-Ekva' (Radtyallahuanh)'den; 5oye demigtir: 







Biz Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in beraberinde cuma namazmi kilardik. Namazdan 
sonra dondugumuzde bizi golgeliyecek kadar duvarlar golgesini goremezdik. 1 

izahi 

TirmizTl den ba§ka Kutub-i Sitte sahibleri, B e y h a k i ve Darekutni bunu az lafiz farkiyla 
rivayet etmi§lerdir. 

Hadis, cuma namazindan gikilip evlere ddnuldugunde duvarlarin golgesinin bulunmadigim ifade 
etmez. £unku ne ogleden evvelne de ogleden sonra duvarlar golgesizdir. Hadis, cuma 
namazindan sonra cemaat dagildiginda, duvarlarin golgesinin az oldugundan oradan gegenin 
golgeden istifade edemedigini ifade eder. Durum bu olunca cuma namazinm oglenin ilk vaktinde 
eda edildigine bu hadis de delil olmu§ olur. 


1101) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sdlem)'in muezzini Sa'd^ 1 -—^ el-Karaz (Radtyailahu 
anky&en rivayet edildigine gore : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayatta iken Sa'd (Ra-diyallahu anh), cuma gunu golge 
nalin tasmasi kadar olunca ezan okurdu." 

Not: Zevaid'de bildirildigine gore alimler bu hadisin senedindeki ravi Ab-durrahman bin Sa'd'in 
zayifligina icma' etmi§ler, babasi olan diger rftvi Sa'd bin Ammar ise ibnu'l-Kattan onun 

hakkinda : Ne bunun ha I i ne de babasi Ammar'in ha li bilinir, demi§tir. 

izahi 

Bu hadis de cuma ezaninin ogle vakti girince okunduguna ve dolayisiyla cuma namazinm ogle 
vakti girdikten sonra kilinacagina delalet eder. 

§irak: Nairn tasmasidir. Tasma ince oldugundan ve ezan vaktinde gorulen golge az oldugu igin 
tasmaya benzetilmi§tir. Demek ki o esnada golge ince bir §erit halinde bulunurmu§. 

§irak: ^ayirlikta bulunan ince yolcagiz anlamina da gelir. Bu mana da muhtemel ise de bu 
ihtimali acizane zayif goruyorum. ^unku algak olan o gunku duvarlarin golgesi ezan okunacagi 
zaman bir ince yol kadar olursa ezamn ogle vaktinin ba§langicinda degil biraz gecikme ile 
okundugu anlamim ifade eder. Bir de ezandan sonra hutbe okumak ve namaz kilmak igin gegen 
sure de hesaba katilirsa namazdan gikildiginda golgenin istifade edilebilir bir miktara ula§masi 
du§unulebilir. Halbuki diger hadisler namazdan gikildiginda golgenin gegene faydali olamiyacak 
kadar az olduguna delalet ederler. 

1102) Enes (bin Malik) (RadtyaUuhu anhyuen: §oyle demi§tir: 

Biz cuma namazmi ki la r, sonra (evlerimize) doner ve Kayluiet istirahatim yapar idik." 

Not : isnadinm sahih ve ricalinin sika olduklari Zevaid'de bildirilmi§tir. ^ ^ 

izahi 

Bu hadis, 1099 nolu S e h 1 (Radiyallahu anh)'in hadisine benzer. Orada Kaylulet'in izahi 
yapilmi§tir. Bu hadis de digeri gibi sa-habilerin cuma gunleri cuma namazina sabahtan 
hazirlanmakla me§gul olduklari ve erken namaza gittikleri nedeni ile ogle istirahatim cuma 
namazindan sonraya biraktiklarina delalet eder. 

Hulasa cuma namazimn vaktini bildiren hadisler, cuma namazinm ogle vakti girdikten sonra 
kilindigina delalet ederler. Bu sebeple Ebu Hanife, §afii, Malik bununla hukmetmi§lerdir. 
Sahabilerin cumhuru ile tabiilerin cumhuru ve bunlardan sonra gelen alimlerin cumhuru da bu 
hukmu vermi§lerdir. Cumhurun delillerinden birisi Seleme (Radiyallahu anha)'nin 1100 nolu 
hadisidir. Diger bir kuvvetli delil Buhari, Tirmizi, Ebu Davud ve Beyhaki' nin rivayet ettikleri Enes 
(Radi yallahu anh)'in §u hadisidir: 

"ResuluJIah (Sallallahu Aleyhive Sellem), cuma namazmi giine§ (semanin ortasindan batiya) 
kaydigi zaman kildirirdi." 

Nevevi: §oyle demi§tir, der : 'Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Ebu Bekir, Omer, 

Osman ve bunlardan sonra gelen imamlar (Radiyallahu anhum), turn Cumalari daima ogle vakti 
girdikten sonra kildirmi§lardir." 

Hanbeliler ve ishak, Cuma namazinm ogle vakti girmeden once kilinabilecegini soylemi§lerdir. 







Bunlarin delillerinden birisi S e h 1 (Radiyallahu anh)'in 1099 nolu hadisidir. Bu hadisi agiklarken 
delil olu§unu ve Cumhur'un cevabim bildirmi§tim. Diger bir delTI de Ahmed, Muslim ve N e s a i' 
nin C a b i r (Radiyallahu anhJ'den rivayet ettikleri §u mealdeki hadistir: 

"Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Cuma namazim kildirirdi. Sonra biz develerimizin 
yanina giderdik. Gune§ sernamn ortasindan batiya kayinca develerimizi agila sokardik." 

Cumhur bu hadisi, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in Cuma namazim ogle namazi gibi 
serinlige tehir etmedigi ve oglenin ilk vaktinde kildirdigi anlaminda yorumlami§lardir. Bu 
yorumun delili de diger hadislerdir. Aksi takdirde hadisler arasinda bir tenakuz bulunur. 
Tenakuzun bulundugu farz edilse dahi diger hadisler daha kuvvetli oldugu igin onlarla amel 
edilir. Bu hadis de onlara uygun yorumlamrsa tenakuz kalmaz ve hadislerin hepsi ile amel 
edilmis olur. Hanbeliler'in gosterdikleri Abdullah bin S e y d a n ' in hadisini cumhur 
zayif gormu§tur. Dareku tni ve A h m e d ' in rivayet ettikleri bu hadisin mealini buraya ak- 

tarmaya luzum gormedim. 

85 - Cuma Giinii Hutbesi Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

1103) (Abdullah) bin Omer (Radtyallahu anhuma)'dan; $oyle demi§tir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (cuma namazindan once) iki hutbe okurdu. iki hutbe 
arasinda biraz otururdu (bu oturu§unda konu§mazdi). Bi§r, rivayetinde: "ayakta iken" cumlesini 
ilave etmigtir." 


1104) Amr ^ bin Hureys (Radiyallahu anh)'den; §oyle demi§tir: Een Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i minber uzerinde 

tiutbe okurken ve (mubarek) ba§inda siyah bir sank varken gor 
ium." 

1105) Cabir bin Semure (Radiyallahu «»///den; §oyle elemi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ayakta hutbe okurdu. Ancak §u var ki biraz otururdu. 
Sonra kalkardi." 

1106) Cabir bin Semure (Radiyollahu o«/r^'den; §oyle demi§tir : Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem), ayakta hutbe okurdu. Sonra otururdu. Daha sonra ayaga kalkardi, (ikinci hutbede) 
ayetler okurdu ve Allah'i anardi. Onun hutbesi ne uzundu ne kisa idi. Cuma namazi da ne 

uzundu ne de kisaydi. ^ 

Hadislerin Izahi 

i b n - i Omer (Radiyallahu anh)'in hadisini Buhari, Muslim, Tirmizi, Ebu Davud, Nesai, Dare- 
kutni ve Beyhaki benzer lafizlarla rivayet etmiglerdir. Butun rivayetler, efendimizin iki hutbe 
okuduguna, hutbeler arasinda oturduguna ve hutbeleri ayakta okuduguna delalet ederler. 
Cabir (Radiyallahu anh)'m hadisini Muslim, Ebu Davud, Nesai ve Beyhaki de rivayet 
etmi§lerdir. Bazi rivayetlerde lafiz farki var ise de hepsinden Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in ayakta iki hutbe okudugu, hutbeler arasinda oturdugu, hutbede ayet okudugu ve 
Allah'i andigi anla§ilir. 

Amr bin el-Huveyris (Radiyallahu anhl'in hadisine ba§ka kitaplarda rastlayamadim. Zevaid 
turunden sayilmadigi-na gore Kutub-i Sitte'nin digerlerinde bulunmasi gerekir. Bu hadis de 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in minber uzerinde hutbe okuduguna delalet eder 
Bu hadislerin ihtiva ettikleri hususlari maddeler halinde a§agiya aldiktan sonra her husus igin 
alimlerin goru§lerini nakledecegim. 

1. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) cuma namazindan once iki hutbe okurdu. 

2. Hutbeleri ayakta okurdu. 

3. iki hutbe arasinda biraz otururdu. 

4. ikinci hutbede K u r' a n ' dan ayetler okur, Allah'i anardi. 

5. Hutbeleri minber ustunde okurdu. 

6 . Hutbesi ve namazi mutedildi. 

1. Cuma namazindan once iki hutbe okumak hususundaki alimlerin goru§leri: 

a) Maliki, 5afii ve Hanbeli mezheblerine gore cuma namazindan once iki hutbenin okunmasi 

farzdir ve cuma namazmin sihhati igin §arttir. Hutbeler okunmadan kilinacak cuma namazi sahih 





degildir. 

Delilleri de Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in her cuma gunu namazdan once daima iki 
hutbe okumug olduguna delalet eden sahih hadislerdir.Bir de Buhari ve A h m e d ' in 
rivayet ettikleri efendimizin «Beni namaz 

kilarken gordugunuz gibi namaz kiliniz, hadisidir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in iki 
hutbe okumadan bir defa olsun cuma namazi kildigi subut bulmug degildir. 

Bunlarin bir delili de; auijS'i JHyunl» ... = « Allah'i anmaya gidiniz» mealindeki Cuma suresinin 
9. ayetidir. Cunku cuma ezanmdan sonraki zikir hutbedir, diye bu alimler yorum yapmiglardir. 
b) Hanefi alimlerine gore bir hutbe kafidir. ikinci hutbe sunnettir. Z e y 1 a \ : Bir kag sahabinin 
tek hutbe okuduklari ve kimsenin onlara itiraz etmedigi rivayet edilmigtir, der. E vzai, ishak bin 
Rahaveyh, Ebu Sevr, lbnu'1-Mun-z i r ve bir rivayetinde A h m e d ' in boyle hukmettiklerini e 1 
-Iraki anlatmigtir, 

2. Hutbelerin ayakta okunmasinin hukmu; 

a) Cumhura gore ayakta okumak garttir. 

Delilleri bu babda rivayet edilen hadisler ve benzeri hadislerdir. N e v e v i : Cunku hutbe 
Cumamn iki farzindan birisidir. Namaz gibi bunda da ayakta durmak gerekir, demigtir. 

b) Hanefi alimleri ile bir rivayete gore Ahmed, hutbeyi ayakta okumak sunnettir, 
demiglerdir. Cunku Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'inve Hulefa-i R a g i d i n 
' in tatbikati budur, vacib degildir. Cunku yalmz tatbikatin bu olugu vacib-ligi gerektirmez. 
Bagka delil de yoktur. N e v e v i' nin : £unku, hutbe Cumamn iki farzindan birisidir. Namaz 
gibi bunda da ayakta durmak gerekir, sozune goyle cevap verilebilir: Kibleye dogru durmak 
namazin gartlarindan oldugu halde, hutbenin garti olmamakla hutbe namaza muhalif olur. Bu 
nedenle hutbe namazdan ziyade ezana benzer. 

3. iki hutbe arasinda oturmak; 

a) Cumhur'a gore, oturmak sunnettir, oturmaksizin Cuma hutbeleri sahihtir. 

b) 5afiiler'e gore hutbeler arasinda oturmak garttir. On-siz hutbe sahih degildir. Cijnku 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem) hutbeleri arasinda oturmayi hig terk 
etmemigtir.^afiiler bu gerekge yaninda : hadisini delil gostermiglerdir. 

El-Ayni, 5^f iiler'e cevaben: ibn-i Battal'in dedigine gore Mugire bin § u be 

CRadiyallahu anh)'nin hutbeler esnasinda oturmadigi rivayet olunmugtur. Eger oturmak §art 
olsaydi, Mugire (Radiyallahu anhJ'nin bunu bilmemesi dugunulemez. Faraza bilmeseydi 
orada bulunan sahabilerin ve tabiilerin buna mudahale etmemesi dugunulemez, dedikten sonra 
e I -Ayni sozune §oyle devam eder: 'iki hutbe arasinda oturmak farz dir, diyenin elinde hig bir 
delil yoktur. Ciinku S qz konusu oturug hatip igin bir dinlenmedir. Hutbe'den bir parga degildir. 
Hutbe, yapilan konugmadir. §afh' den bagka kimse bu oturugun farziyeti-ne hukmetmemigtir. 
Bu hukum icmaa muhaliftir... 5 a f ii' nin, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in sirf 
daimi tatbikatim gerekge gostererek iki hutbeyi ve bunlar arasindaki oturmayi farz kilmasi ve iki 
hutbeden once minber uzerinde oturmayi farz saymamasi gagilacak geydir. Cunku Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sel-lemJ'in minbere giktiginda oturmasi sabittir.l 4. Hutbede ayetlerin 
okunmasi; 

a) §afii: iki hutbeden birisinde bir ayet okumak farzdir. Kaf suresini okumak mustahabtir, 
demi§tir. 5afii' nin Ira k 1 li arkadaglari ve H a n b e 1 i' lerden e 1 - K a d i, her iki 
hutbede de ayet okumak gerekir, demiglerdir. 

b) Cumhur'a gore, hutbede K u r' o n okumak vacip degildir. Daha once de belirtildigi gibi sirf 
tatbikatin boyle olugu bunu gerekli kilmaz. 

5. Hutbelerin minber ustunde okunmasi; 

Hutbenin minber uzerinde okunmasinin megrulugu hususundaki cumhurun kavline gore hatip, 
halife olsun bagkasi olsun farki yoktur. ^^31 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi Ve Sellemj'in Minberi 

El-Menhel yazan 'Minber edinmek, babinda efendimizin minberini tarif ederken ezcumle gunu 
soyler : 

"Butun tarihgilerin sozleri Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem)'in minberinin ug basamakli 
oldugunu gerektirir. Minberin yuksekligi iki zira, uzunlugu iki zira ve genigligi bir zira idi. Birinci 
ve ikinci basamagin yuksekligi yarimgar zira, uzerinde oturdugu uguncu basamagin yuksekligi 
bir zira idi. Bu basamagin uzunlugu ve ge-nigligi de birer zira idi. 

M u a v i y e (Radiyallahu anh) devrinde Medine'i Munevvere valisi olan M e r v a n zamanma 
kadar Minber-i Nebevi boyle idi. Nihayet M e r v a n minberin alt kismina 3 basamak ilave 





ederek basamak sayisim altiya gikardi. Olay §oyle cereyan etmigtir: Muaviye (Radiyallahu anh), 
minberin sokturulerek §am'a gonderilmesi igin M e r v a n ' a emir vermis, M e r v a n da 
minberi sdkturmus ve $am'a gondermeyi du§unurken gune§ tutulmu§, Medine karanlikta 
kalmi§, gunduz olmasina ragmen yildizlar gbrulmu§ ve §iddetli bir firtina kopmu§tur. Mervan 
bunun uzerine Medine cemaatina bir hitabede bulunarak : 

Ey Medine halki! Siz Emiru'l-Mu'min'in minberi §am'a gondermemi istedigini samyorsunuz. 
Halbuki Emir, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in koymu§ oldugu minberi degi§tirmenin 
hatali oldugunu bilir, Emir'in bana emri, Minberi buyutmek ve yukseltmektir, demi§ ve bir 
marangoz gagirtarak mezkur ilaveyi yaptirmi§tir. 

Nihayet h. 654 yili Mescid-i Nebevi'de vuku bulan yanginda Mescid ile beraber minber de yandi. 
Yangin olayindan sonra Yemen Meliki Muzaffer 656. yili yeni minber yaptirmi§, yirmi yil sonra 
Misir Meliki Zahir Baybars, Muzaffer'in minberini kaldirtarak yeni bir minber yaptirmi§tir. H. 820. 
yili Misir padi§ahi Melik M u -e y y e d yeni bir minber gondermi§tir." 

6. Hutbesi ve namazi mutedil idi. 

Yani cuma hutbesi, cemaati yoracak kadar, uzun degildi, merami ifade etmiyecek kadar kisa da 
degildi, diger hutbeleri kadar uzun degildi. 

Keza, cuma namazi da boyleydi. Diger namazlara gore ne kisa sayilirdi, ne de uzun. 

Cuma hutbesinin kisa kesilmesine ve cuma namazimn uzatilmasina dair Peygamber (Sallallahu 
Aleyhiv© Sellem) 'in hadisini Muslim rivayet etmi§tir. Meali §oyledir: 

"Ammar (Radiyallahu anh)den rivayet edildigine gore kendisi: Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve SellemVden §oyle buyururken i§ittim: "Adamin namazimn uzunlugu ve hutbesinin kisaligi 
onun fikih bilgisinin alametidir. §u halde namazi uzatimz ve hutbeyi kisa kesiniz.» 

M u s 1 i m ' in bu hadisi, babimizda rivayet olunan C a b i r {Radiyallahu anhJ'in hadisine 
muhalif degildir. £unku C a b i r (Radiyallahu anh)'in hadisinin manasi hutbe ile namazin 
birbirine denk olmasi degildir. Maksat Cuma hutbesinin diger hutbelere nis-beten ve Cuma 
namazimn da diger namazlara nisbeten mutedil olmalaridir. 

C a b i r (Radiyallahu anh)'in 1105 sayili hadisindeki; 

biraz otururdu." cumlesi ile iki hutbe arasindaki oturu§ kasdedilmi§ ise bu oturu§un §er'i 
hukmimu 3. maddede anlattim. Cumlenin boyle yorumlanmasi muhtemeldir. Ve C a -b i r 
(Radiyallahu anh)'in 1106 nolu hadisine uygun ve benzeri olur. 

ikinci ihtimal: Mezkur cumle ile minbere gikarken hutbeye ba§lamadan once biraz oturmak 
manasimn ifade edilmesidir. Mezkur cumle bu yoruma da musaiddir. Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) 'in minbere gikarken biraz oturdugu Buhari, Ebu Da-vud, Nesai ve 
ba§kalarimn rivayet ettikleri Tbn-i Omer {Radiyallahu anh)'in bir hadisi ile sabittir. Bu oturu§un 
gayesi, bu esnada okunan ezanin bitmesini beklemektir. 

Bu oturu§ cumhurun kavline gore sunnettir. 

1107) Sa'd (el-Karaz) (Radiyallahu «n/r^'den: §oyl e demi§tir : Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) sava§ta hitabede bulunurken (eline) yay (alarak on) a dayamrdi ve Cumada hutbe 
okudugu zaman (eline aldigi) asaya dayamrdi.Ravi Abdurrahman bin Sa'd zayif oldugu igin 

isnadin zayifligi Zevaid'de bildirilmi§tir. 

izahi 

Hadis hutbe okuyamn eline asa alarak buna dayanmasimn me§ruluguna delalet eder. Ebu 
Davud, Ahmed ve Beyha-k i' nin el-Hakem bin Hazm el-Kulefi namindaki bir sahabi'den rivayet 
ettikleri bir hadiste de Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in Cuma hutbesini okurken 
asaya veya yaya dayandigi bildirilmi§tir. Asa mi yay mi yolundaki tereddut raviden ileri 
gelmi§tir. 

El-Menhel yazari §oyle der: 

'Hadis, hatibin hutbe okurken asa veya benzeri bir §eyi eline alip ona dayanmasimn 
me§ruluguna delalet eder. Bundaki hikmet, elin abesle i§tigal etmesinden uzak kalmasidir. 
Fikihgilarin bu konudaki goru§leri §oyledir: 

1. Hanefiler'e gore sulh yoluyla fethedilmi§ olan beldelerde hatip eline bir yay veya bir asa alir, 
sava§la fethedilmi§ beldelerde ise hatip sol eline kilig almalidir. Boyle yapmak sunnettir. 

2. Malikiler : Hatibin hutbe okurken sag eline asa, yay veya kilig alarak buna dayanmasi 
mustehabtir. Hatip minbere da-yanmamahdir, demi§lerdir. 

3. §afiiler : Hatibin amlan §eylerden birisini sol eline almasi ve sag elini minberin kenari uzerine 
birakmasi mustehabtir. Qunku selef ve halef alimleri boyle yapmi§lardir. Eger bir §ey bulamazsa 




sag elini sol elinin uzerine baglar veya ellerini yanlarina saliverir. Sag eliyle minberin kenarim 
tutmasi ve sol elini salivermesinde de beis yoktur, demiglerdir. 

Hanbeliler de: Hatibin kilig, yay ve asa'dan birisini eline alip ona dayanmasi sunnettir. Sol eline 
almasi ve sag elini minberin kenari uzerine koymasi veya salivermesi de munasiptir, demig- 
lerdir. 

1108) Alkarna (Radtyailahu anh)'den; §oyle demigtir: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem), ayakta mi, oturarak mi hutbe okurdu? diye Abdullah (bin Mes'ud) (Radiyallahu 
anh)'a soru sorulmug. Abdullah (Radiyallahu anh) da (soru sahibine) : 

Sen : «ve seni ayakta biraktilar» ayetini okumuyorsun, diye cevap verdi." 

Ebu Abdi 11 ah (yani muellifimiz) demigtir ki; Bu hadis garibtir. Cunku ravi ibn-i Ebi §eybe'den 
bagka hig kimse bunu rivayet etmiyor.isnadimn sahih ve ricalinin sika olduklari Zevaid'de 

bildirilmigtir. ^±^1 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadis de Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in hutbeyi ayakta 
okuduguna delalet eder. Hutbenin ayakta okunmasi ile ilgili ayrintili bilgi bundan onceki izah 
bolumunde verilmigtir. 

Bu hadiste, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in hutbeyi ayakta okuduguna delil olarak 
Cuma suresinin il. ayetinde gegen : nazm-i celil gosterilmigtir. Ayetin tamamimn meali 

goyledir: 

«Ve bir ticaret veya bir eglence gordukleri zaman ona yonelip seni (hutbe okurken) ayakta 
biraktilar. De ki: Allah'in katindaki, eglenceden de, ticaretten de hayirlidir ve Allah rizik 
verenlerin en hayir Usidir.» 

1109) Cabir bin Abdillah (RadiyaUdhu anhuma)'dan; $oyle demigtir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) minbere gikacagi zaman (oradakilere) selam 
verirdi.Seneddeki tbn-i Lahia'nui zayifligi Zevaid'de bildirilmigtir. ^1 

izahi 

Hadis, hatibin minbere gikarken cemaata selam vermesinin me§ruluguna delalet eder. 

Hatibin minbere gikarken oradakilere selam vermesi, $afii ve A h m e d ' e gore sunnettir. 5 a f i 
i' ye gore ayrica hatip minbere giktiktan sonra ve henuz muezzin igerdeki ezam okumaya 
baglamadan once ikinci kez cemaata selam vermesi sunnettir. 

Ebu Hanife ve Malik'e gore hatibin selam vermesi sunnet degildir. Bunlar selama ait rivayeti 
zayif gormu§lerdir.^~ ^ 

86 - Hutbeyi Dinlemek Ve Onun igin Susmak Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

1110) Ebu Hureyre (Radiyallahu ankyden rivayet edildigine gore Peygamber (Sallallaku Aleyhi 
ve Sellem) goylc buyurdu, demigtir: 

«Cuma gunu imam hutbe okurken sen arkadagina (sadece) 'sus' dedigin zaman (yine) lagv ( = : 
Abes ile i§tigal) etmig olursun. ■ 

izahi 

Kutub-i Sitte sahihleri, Malik, Ahmed ve Beyhakl de bunu rivayet etmiglerdir. 

Lagv t Faydasiz sozdur. Bir kavle gore gunah iglemektir. Diger bir kavle gore dogru igten 
sapmaktir. Burada lagvdan maksat, cumanin fazilet ve sevabmi giderici harekettir. 

Hadis, cuma hutbesi okunurken ir§ad dahil, her tur konu§manm yasak olduguna delalet eder. 
Bu husustaki alimlerin gorugleri §oyledir: 

1 - Malik, Evzai, Ebu Yusuf, Muhammed, Ahmed ve bir gok alim, hutbe okunurken 
her tur konu§manm haramligina hukmetmiglerdir. 

2 - §afii alimlerinin meghur kavline gore hutbe esnasinda konugmak haram degil mekruhtur. 
Bu ve benzen hadisleri faziletin kemalini giderici olarak yorumlamiglardir. Yani konugma, fazilet 






derecesini du§urur. 

3 - Ebu Hanif e: imam minbere giktigi zamandan hutbeyi bitirinceye kadar gegen surece 
konu§mak haram ve susmak vacibtir, diyerek Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in:«imam (minbere) giktigi zaman 

artik hij bir namaz ve higbir konu§ma yoktur- hadisini delil gbstermi§tir. 

Kemal Ibnu'l-Humam: Bu hadisin merful olu§u ga-ribtir. Malum olam, bu sozun Z u h r i' ye ait 
oldugudur. Malik, el-Muvatta'da bunu rivayet etmi§tir. ib n - i E b i §eybe, kendi kitabinda All, 
ibn-i Abbas ve ibn-i Omer (Radiyallahu anhumJ'den yaptigi rivayete gore bu ug sa-habi, imamin 
minbere gikmasindan sonra namaz kilmayi ve konu§mayi mekruh gormu§lerdir. Sahabinin sozu 
huccet degildir. Onun aksine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in bir hadisi bulunmadikga 
sahabinin sozunu taklid etmek bizce vacibtir, demi§tir. 

El-Menhel yazari bunu naklettikten sonra : 

Sahabi bu gibi sozleri, igtihada dayali soylemez. Bu nedenle merfu' hukmundedir, demigtir. 
ibn-i Abdi 1-Berr, Zuhri' nin : = 'imamin minbere gikmasi 

namaz kilmayi, hutbeye baglamasi da konugmayi keser.' sozunu naklederken : Bu soz, susma 
ve namazi kesme emrinin bir ictihad mahiyetinde olmayip hadise dayali oldugunu gosterir. 
Cunku Zuhri kesin bildigi bir bilgiyi aktarmig olarak delil gostermigtir. $ahsi igtihadi olarak 
gostermemigtir. Omer (Radiyallahu anh) ve bagkalarimn zamanmda yapilan bir uygulamayi 
yansitir, der. 

4 - Ebu Yusuf ve Muhammed: imam minbere giktigi ve heniiz hutbeye baglamadigi sure iginde; 
keza hutbeyi bitirdikten sonra ve henuz namaza baglamadigi sure iginde konugmakta sakinca 
yoktur, demiglerdir. Alimlerin ekserisi bu gorugtedirler. 

§afii: imam minber uzerindeyken hutbeye ba§lamadikga konu§makta beis yoktur, imam 
hutbeye ba§ladigi zamandan hutbeyi bitirinceye kadar konu§mayi ho§ gormem. Hutbe ile namaz 
arasindaki zamanda konu§makta beis yoktur. Edebe en uygun olam, hutbenin ba§langicindan 
namazin bitimine kadar hig konu§mamaktir. Hele imam hutbe okurken bir adamin konu§masmi 
hig sevmem, demi§tir. 

El-Hafiz : Hutbe esnasinda her turlu konu§mayi yasakliyanlar, bu hadisi delil gostermi§lerdir. 
Hutbeyi i§itenler hakkinda cumhurun hukmu budur, demi§tir. 

1111) Ubeyy bin Ka'b (Radiyallaku an/rj'den: 5dyl e demi§tir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) Cuma gunu (hutbesinde) 'Tebareke' suresini ayakta okudu. Allah'in gunleri (nde vuku 
bu lacak buyuk olaylardan bahis) ile bize (uyarici) nasi hatta bulunda. Ebu'd-Derda veya Ebu 
Zerr (Radiyallahu anh) beni durterek: 

Bu sure ne zaman indirildi. Ben bu ana kadar bu sureyi i§itmedim, dedi. Ubeyy (Radiyallahu 
anh) Ona: 

Sus! diye i§aret etti. Bunlar namazdan donup gidince soru sahibi (Ubeyy (Radiyallahu anh) 'a) i 
Ben bu sure ne zaman indirildi diye sana soru sordum. Sen bana bildir m edin? dedi. Ubeyy 
(Radiyallahu anh) : 

Bu gunku namazindan senin igin bu sorudan bagka hig bir kazancin yoktur, dedi. Soru sahibi 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)"e giderek kendisiyle Ubeyy (Radiyallahu anh) arasinda 
hutbe esnasinda gegeni anlatti ve Ubeyy (Radiyallahu anh)'in namazdan sonra kendisine 
soyledigi sozu nakletti. Ubeyy (Radiyallahu anh) demi§tir ki t Resul ullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sel I em) : 

«Ubeyy dogru sbylemi§tir.» buyurmu§tur.isnadinm sahih ve ricfihnm sika oldugu Zevald'ds 
bildirilmistir. 

izahi 

A h m e d de bu hadisi rivayet etmi§tir. Hadis, hutbe esnasinda din ile ilgili konu§malarin bile 
yasak olduguna delalet eder. Ubeyy (Radiyallahu anh)'a soru soran sahabinin E b u'd-D e r d a 
veya EbuZerr (Radiyallahu anh) oldugunda ra-vi tereddut etmi§tir. Ubeyy (Radiyallahu anh) 
Tebareke-suresinin ne zaman indigini soran sahabiye 'Sus' dememi§ ancak bu kelimeyi ifade 
eden bir i§aret yapmi§tir. Bu sorunun bile Cuma faziletinin kagirilmasina sebebiyet verdigi Ubeyy 
(Radiyallahu anh) tarafindan bildirilmi§tir. Sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e 

yapilan muracaatta Peygamber Efendimiz Ubeyy (Radiyallahu anh)'i dogrulami§tir. ^ 1 

87 - imam Hutbe Okurken Mescide Giren Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 






1112) Cabir bin Abdulah (Radtyallahu anhuma/dan; $oyle demigtir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (cuma gunu) hutbe okurken Suleyk ^ el-Catafani 
(Radiyallahu anh) mescide girdi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «Namaz kildin mi?» diye sordu. Suleyk (Radiyallahu anh) : 

— Hayir! dedi. Efendimiz (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «0 halde iki rek'at kil» buyurdu. 

Ravi Amr. rivayetinde Suleyk (Radiyallahu anh)'i ismen zikret-memi§tir.^- ^ 

1113) Ebu Said-i Hudri (Radtyalahu anh)'den; §oyle demigtir : Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) (cuma gunu) hutbe 

okurken bir adam geldi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 

Ona: 

— «l\lamaz kildin mi?» diye sordu. Adam: 

— Hayir! dedi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «iki rek'at kil» buyurdu." 

1114) Ebu Hureyre ve Cabir (Radtyallahu anhiima)'dan; $oyle soylemiglerdir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hutbe okurken Suleyk el-Gatafani (Radiyallahu anh) 
geldi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Ona: 

— «Sen gelmeden Once iki rek'at namaz kildin mi?» diye sordu. Suleyk (Radiyallahu anh) : 

— Hayir, dedi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— "iki rek'at namaz kil ve bunlari hafif tut» buyurdu. 

izahi 

Cabir (Radiyallahu anh) 'in ilk hadisini Buhari, Muslim, Ebu Davud, Tirmizi, Darekutni ve Bey-h a 
k i de rivayet etmiglerdir. Rivayetlerin bir kisminda Suleyk (Radiyallahu anh)'in ismi 
belirtilmemigtir. Bazi rivayetlerde: 

= «Kalk da namaz kil.» ifadesi gegmektedir. 

Ebu Said (Radiyallahu anh)'in hadisini Ebu Davud harig, Kutub-i Sitte sahibleri rivayet 
etmiglerdir. 

Cabir (Radiyallahu anh) ve Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in 1114 nolu hadisini Muslim, Ebu 
Davud, Darekutni ve Bey haki de rivayet etmiglerdir. Ebu Davud'un Cabir (Radiyallahu 
anh)'den olan bir rivayetinde §u ilave vardir: 

= «imam hutbe okurken biriniz (mescide) geldigi zaman iki rek'at namaz kilsin ve bunlari hafif 
tutsun.» 

Bu babtaki hadisler, hutbe esnasinda mescide girenin iki rek'at "Tahiyyetu'l-Mescid" kilmasmin 
megruluguna delalet ederler. 

Tirmizi, Ebu Said (Radiyallahu anh)'in hadisini rivayet ettikten sonra: Bu hadis hasen - sahihtir. 
ilim ehlinin bazismin uygulamasi bu hadise goredir. $afii, Ahmed ve ishak bununla 
hukmetmiglerdir. Bazi alimler : imam hutbe okurken mescide giren hemen oturur, hutbeyi 
dinler, namaz kilmaz demiglerdir. Sufyan-i Sevri ve Kufe ehlinin kavli budur. Birinci kavil daha 
sahihtir, demigtir. 

Tuhfe muellifi, Nevevi' nin M u s 1 i m ' in gerhinde §dyle dedigini nakletmigtir: Muslim' 
in rivayet ettigi bu hadislerin hepsi Ahmed, ishak ve hadisgilerin Fikihgilannm kavline 

deli Idir. Bu zatlarin kavline gore cuma gunu imam hutbe okurken mescide girenin iki rek'at 
Tahiyyetu'l-Mescid namazi kilmasi mustahabtir. Kilmadan oturmasi mekruhtur. Bir an once hut¬ 
beyi dinlemesi igin bu namazi hafif tutmasi mustahabtir. Hasan-iBasrive diger bazi 
Mutekaddiminin mezhebinin bu oldugu nak-ledilmi§dir. El-Kadi' nin dedigine gore Malik, El-Leys, 
Ebu Hanife, Sevri, sahabilerle tabiilerin cumhuru, bu namazi kilmamaya hukmetmiglerdir. Omer, 
Osman ve A 1 i {Radiyallahu anhumKden bu yolda rivayet vardir. Bu gruptaki alimlerin delili, 
imami dinlemek ve susmak hakkindaki delildir. Bunlar, bu babta rivayet edilen hadisleri tevil 
etmiglerdir, demigtir. 

Tuhfetu'J-Ahvezi yazari ve El Menhel yazari, her iki grubun delillerini, yorumlarim ve birbirlerine 
vermig olduklari cevablan gok genig almiglardir. Netice her ikisi, birinci gruptaki alimlerin goru- 

§unu tercih etmiglerdir. 






88 - Cuma Giinii Cemaatin Ustunden Atlamaktan Nehiy Hakkinda Gelen (Hadisler) 

Babi 

1115) Cabir bin Abdillah (Radtyallahu anhumaydan; $oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) cuma gunu hutbe okurken bir adam mescide girdi ve cemaatin ustunden 
atlamaya bagladi. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (Ona) : 

«(Artik) otur! Sen hem (cemaata) eziyet ettin hem de geg kaldin.» buyurdu. ^-*-^1 

izahi 

Ahmed ve Beyhaki de bunu rivayet etmiglerdir. Ebu DavudveNesai de; (Artik otur! Sen 
cemaate) eziyet ettin.» lafzim rivayet etmiglerdir. Onlarin rivayetinde; ' = «Hem de geg 
kaldin» cumlesi yoktur. Muellif bunu C abir bin Abdalla h'tan digerleri ise A d d u 1 1 a 
h bin ETu s r (Radiyallahu anhuma)'den rivayet etmiglerdir. 

Hadisin zahirine gore Cuma gunu cemaatin ustunden atliyarak on saflara gegmek haramdir. El- 
Menhel yazari goyle der : 

"Ebu Hamid'in nakline gore $afii bunu haram saymigtir. Bazi alimler : Buyuk gunahlardandir, 
demigtir. N e v e v i de Zevaidu'r-Ravda'da: Muhtar kavle gore haramdir. Cunku sahih hadisler 
bunu yasaklamig, demigtir. 

§afii mezhebinin meghur kavline gore hutbeye baglanmig olsun olmasin bn saflarda bog yer 
varken oraya gegmek igin cemaati yarmak mekruh degildir. (Erken gidenlerin bog yerleri 
doldurmasi beklenirken bunu yapmadiklari igin kusur onlarindir.) Bog yer yok ise cemaatin 
ustunden atlamak mekruhtur. 

Hanbeliler de §afii ler gibi hukmetmi§lerdir. 

Hanef? ler'e gore, imam hutbeye ba§lamadikga ve kimseye eziyet etmedikge cemaatin ustunden 
bn saflara gegmekte beis yoktur. Aksi takdirde gegmek sakincalidir. Ancak onde bo§luk varsa 
zaruret icabi gegilir. 

Maliki ler'e gore imam minbere gikip oturduktan sonra ilerdeki bir bo§lugu doldurmak igin bile 
olsa cemaatin ustunden atlamak haramdir- imam henuz minber uzerinde oturmami§ iken iler¬ 
deki bir bog yere oturmak igin cemaatin ustunden atlamak caizdir. Bir boglugu doldurmak igin 
degilse mekruhtur. 

Bu ayrintilara dair bir delil yoktur. Tercihe gayan hukum, hutbe esnasinda olsun, henuz hutbeye 
baglanmamig olsun cemaatin ustunden gegmenin yasak kilinmasidir. £unku bu gegig, oturanlara 
eziyet verir. Ancak gegmek isteyen kigi imam ise veyahut ilerde bir bog yer bulunur, bagkaca 
bog yer yok ve oraya gegmek igin cemaatin ustunden atlamaktan bagka bir gare yok ise bunda 
sakinca olmamalidir.'l 

El-Menhel yazari yukaridaki alimlerin goruglerini ve son paragrafta kendi kigisel gorugunu 
anlattiktan sonra goyle der: 

"Hadiste Cuma gunu kaydinm zahirine gore cemaatin ustunden atlama yasagi Cuma namazina 
mahsustur. Hukmun umurm olmasi muhtemeldir. Cuma namazinda izdiham fazla oldugu igin bu 
kayit konmug, diger namazlari hukumden istisna etmek igin degildir, denilebilir. Bu son ihtimal 
zahiridir. Ciinku yasaklama sebebi cemaata eziyet etmektir. Bu sebep bagka namazlarda da 
olabilir. 

En-Neyl yazari: Bu sebebe gore amlan yasaklama hukmu ilim ve benzeri toplantilar igin de 
variddir, demigtir." 

1116) Muaz^- ^ bin Enes (el-Cuheni) (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtin 

-Kim Cuma gunu (mescidde oturan) halkin uzerinden atlayip gegerse, o kimse cehennem yolu 
uzerinde kopru ittihaz edilir. 

izahi 

T i r m i z i de bunu rivayet etmigtir. 

Kopru ittihaz edilmesinden maksat kiyamet gunu cehennem yolu uzerinde yere yatirilip uzerinde 
halkin basa basa gitmesidir. 

Hadisteki: fiili meghul igin okunursa mana "ittihaz edilir." demektir. Cumle de yukarda anlatilan 
manayi ifade eder. Mezkur fi'lin:"ittihaz eder." diye malum binasi olarak okunmasi 






mumkundur. Boyle de rivayet vardir- Bu takdirde cumlenin manasi §u olur: "...yaparsa 
cehennem'e gitmek igin kendisine bir kopru ittihaz etmi§ olur. ^ 

89 - imam Minberden indikten Sonra Konu§mak Hakkinda Gelen(Hadisler) Babi 

1117) Enes bin Malik (Radiyallahu <tnh)'den. §oyle demi§tir : Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) Cuma gunu (hutbeden sonra) minberden indigi zaman ihtiyag oldugunda konu§urdu. 

I1Z9I 


izahi 

Tirmizi, Ebu Davud, Nesai ve Beyhaki de bunu rivayet etmi§lerdir. Bazi rivayetler biraz 
uzuncadir. Ebu Daviid'un rivayeti mealen §oyledir: 

"Enes (Radiyallahu anh) demi§tir ki: Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) i minberden 
iniyor, cemaattan bir adam ihtiyaci hakkinda O'nunla konu§uyor. 0 da ayakta bekliyor ve 
adamin i§i bitince, 0 namaza ba§liyor iken gordum." 

Hadis, hutbe bittikten sonra ve henuz namaza ba§lamami§ iken imamin konu§masinm caizligine 
delalet eder. 

El-Menhel yazarmin dedigine gore Ata', Tavus, Z u h -ri, Bekr el-Muzeni, Nahai, Malik, §afii, Is- 
hak ve Yakup boyle hukmetmi§lerdir. I b n-i Omer (Radiyallahu anh)'in de boyle dedigi rivayet 
olunmu§tur. 

Hanefi alimlerinden Ebu Yusuf ile Muhammed de : Bunda beis yok, demi§lerdir. Alimlerin 
gogunun goru§u budur. 

Ibnu'l-Arabi: Bence en sahihi, hutbeden sonra konu§mamaktir. Cijnku cuma gununde dualarin 
makbul oldugu saatin, imamin minbere giktigi anla namazin kilindigi an arasindaki surede 
Oldugunu Muslim rivayet etmi§tir. Artik bu zamanin zikir ve dua ile gegirilmesi uygun olamdir, 
demi§tir. 

El-Menhel yazari: Bu hadis, namaz bitinceye kadar susmayi emreden hadislere muhalif degildir. 
^unku bu hadis, ihtiyag halinde konu§maya izin verir, demi§tir. 

Sindi: Bu ve benzeri hadislerin zahiri hutbeden once ve sonra olsun, imamin sustugu ba§ka 
zaman olsun konu§mamn yasakligina delalet eder, demi§tir. 

90 - Cuma Namazindaki Kiraat Hakkinda gelen (Hadisler) Babi 


1118) Ubeydullah ^ bin Ebi Rafi' (Radiyallahu anhumaydan rivayet edildigine gore §oyle 
demi§tir: 

(Medine-i Munevvere valisi) Mervan (bin el-Hakem) (Radiyallahu anhuma), Ebu Hureyre 

(Radiyallahu anh)'a Medine valiligi vekaletini vererek Mekke'ye gitti. Bunun uzerine Ebu Hureyre 
(Radiyallahu anh) bize Cuma namazim kildirdi. (Fatihadan) sonra birinci rekatta el-Cumua, 
suresini ve son rek'atte, el-Munafikun suresini 

okudu* ' 

Ubeydullah demi§tir ki t Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) namazdan donup gidince ben ona 
yeti§erek dedim ki: Ali (Radiyallahu anh) in Kufede Cuma namazinda devamli okudugu iki 
sureyi oku dum. Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) dedi ki: Ben Resulullah (Sal lallahu Aleyhi ve 
Sellem)'den bu iki sureyi (cumada) okurken i§it tim." 

1119) Ubeydullah bin Abdillah (bin Utbe) (Radtyallahu ankuma)'-dan, rivayet edildigine gore 
§oyle demi§tir : 

Dahhak ^ bin Kays (Radiyallahu anh), Numan bin Be-§ir (Radiyallahu anhuma)'ya mektup 
yazarak Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in Cuma namazinda (birinci rek'atte okudugu) 
Cuma suresi ile beraber (ikinci rek'atte) ne okudugunu bize bildirin diye sordu? Numan: 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Cuma namazi (mn ikin-ci rekatinda; (suresini okurdu, 
diye cevap 
verdi." 









1120) Ebu inebe el-Havlani (Radtyallahu tf«/r/den: §oyle demigtir: Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) Cuma namazinda (birinci rek'atte) Isuresini ve (ikinci rek'atte); suresini 
okurdu." 

Not : Zevaid'de : Ravi Said bin Sinan zayiftir. Hadisin ash Buhari, Muslim ve diger kitablarda, 
bagka bir sened ile rivayet edilmigtir, diye bilgi vardir. — 1 

Hadislerin izahi 

1118 nolu Ubeydullah bin Ebi Rafi' (Radiyallahu anh) 'm hadisini Muslim, Tirmizi, Ebu Davud, 
Ne-sai ve Beyhaki de az lafiz farki ile rivayet etmiglerdir. Hepsinden, Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) 'in Cuma namazimn ilk rek'atinde Cuma suresini ve ikinci rek'atinde el 
Munafikun suresini okudugu anlagilir. 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in sozu sanki bir sorunun cevabidir. ()imku Ubeydullah 
(Radiyallahu anh) : AM (Radiyallahu anh) 'in Kufe' de devamli okudugu mezkur sureleri okudun! 
derken; bunun Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e dayali bir yonu var mi demek istemig? 
Bu iki sureyi cuma namazinda okumanm hikmetini el-Menhel yazari goyle anlatir: 

"Cuma suresinde Cuma ile ilgili hukumler, Mu'minlere ovgu, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in gonderilmesinin faziletleri ve ibadete tegvik vardir. Munafikun suresinde de, mu- 
nafiklar, tevbe etmeyiglerinden ve Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e kendilerinin 
gunahlarmin bagiglanmasi yolunda dua ve istigfar etmesi igin muracaat etmeyiglerinden dolayi 
kinamyor ve guzel nasihatlar ihtiva ediyor." 

1119 nolu Ubeydullah bin Abdillah'in hadisini Malik, Ahmed, Muslim, Ebu Davud, Nesai ve 
Beyhaki de rivayet etmiglerdir. 

Dahhak (Radiyallahu anh) 'in yazigma suretiyle N u ' m a n (Radiyallahu anh)'a mezkur soruyu 
sordugu M u s 1 i m ' in rivayetinde de belirtilmigtir.Dahhak (Radiyallahu anh) ve gevresi 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in cumanin ilk rek'atin-de Cuma suresini okudugunu 
bildikleri igin yalmz 2. rek'atte ne okudugunu sormuglardir. 

1120 nolu Ebu tnebe (Radiyallahu anh)'in hadisini A h -med, Ebu Dav u d, Nesai ve Beyhaki, 
Ebu ine-b e (Radiyallahu anh)'den degil Semure bin Cundub (Radiyallahu anh)'den bagka bir 
senedle rivayet etmiglerdir. 

Bu hadis, Peygamber (SallaJIahu Aleyhi ve Sellem)'in Cuma namazinm ilk rekatinde El-A'la 
suresini ve ikinci rek'atte El-Ga§iye suresini okuduguna delalet eder. 

Bu babta rivayet olunan hadislerden alinan netice §udur ki cuma namazinm ilk rek'atinde jSuma 
suresini, son rek'atte EI-Munafi-kun suresini; yahut ilk rek'atte Cuma ve son rek'atte El-Ga§iye 
surelerini veyahut ilk rek'atte El-A'la ve ikincisinde El-Ga§iye surelerini okumak sunnettir. 
Bunlardan hangilerinin afdal oldugu hususunda ihtilaf vardir. 

1. §afii ve Ahmed. Cuma ve MUnafikun surelerini tercih etmigler. 

2. Malik, Cuma ve Gagiy e surelerini ihtiyar etmigtir. 

3. Hanefi alimleri : imam vakit namazlarinda oldugu gibi Cuma namazinda da istedigi yerden 

okur. Bu rivayetlerin hepsi sabittir. §unu buna tercih etmenin nedeni yoktur, demiglerdir. ^ ^ 

91 - Cuma Namazindan (Yalmz) Bir Rekate Yeti§en Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

1121) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore, Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

«Cuma namazinm bir re k'atine yetigen kimse o rek'ate bir rek'at eklesin.»" 

Not: isnadindaki ravi Omer bin Habib'in zayifligi hususunda alimlerin itti-.fak. ettikleri 

Zevaid'de bildirilmigtir. 

1122) Ebu Hureyre (Radiyallahu ««/f/den rivayet edildigine gore. Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir : 

«Namazin bir rek'atine yetigen kimse, (o namaza) yetigmig olur. 

izahi 

Zevaid turunden olan ilk hadisi Darekutni ve Beyha-k i de rivayet etmiglerdir. El-Menhel 
yazarinm nakline gore bunlarin rivayetlerinde gu ziyade vardir: 





«Eger kigi. Cuma namazi cemaatina tegehhudde yetigirse, dort rek'at kiIsin.» 

Bu ziyade ile beraber dugunulurse hadisten gikarilan hukum gu olmug olur: Cuma namazina geg 
kalan kigi mescide vardiginda cemaat Cuma namazinin bir rekatmi kilmig ise, gelen gahis hemen 
imama uyar, cemaatla beraber bir rek'at kilar. imam selam verdikten sonra kalkar bir rek'at 
daha kilar ve selam verir. §ayet cemaat iki rek'ati kilmig ve tegehhud igin oturmug iken, 
cemaata yetigirse, imam selam verdikten sonra kalkar dort rek'at ogle namazim kilar. 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) in ikinci hadisini T i r -mizi, Ebu Davud, Nesai. Beyhaki ve 
Darekut-n i de rivayet etmiglerdir. Ebu Davudl un rivayetinde hadigin ikinci cumlesinde; 
= «0 namaza yetigmig olur.» buyurulur. Yani: kelimesi vardir. Bu kelimenin anlamim ter- 
cemede parentez igine aldim. 

Hadisin ilk cumlesi olan:Namazin bir rek'atina yetigen» cumlesindeki namazdan maksat cuma 
namazi olabilir. Babimiza uygun olam budur. Ebu Hureyre (Radiyallahu anhi'in ilk hadisi, cuma 
namazina ait oldugu igin ona mutabakat da hasil olur. 

Namaz kelimesi umumi olarak yorumlanabilir. Yani cuma namazi olsun vakit namazi olsun, 
hepsinin hukmu aynidir. Umumi manada dugunulunce cuma namazmi da kapsamina almig olur. 
Ve hadis, yine bu baba mutabakat halindedir. El-Menhel yazarmin naklen beyanma gore Z u h r 
i ikinci yorumun dogru oldugunu sbylemigtir. 

Hadisin ikinci cumlesi olan «... 0 namaza yetigmig olur.» ifadesi gegitli gekillerde 

yorumlanmigtir. Zahir olan yorum gudur: 

Cuma namazinin bir rek'atine yetigen kimse cuma namazina yetigmig olur. Yani imam selam 
verince kalkar bir rek'at daha kildiktan sonra selam verir. Cumanin bir rek'atine de 
yetigemeyen, mesela tegehhudde cemaata yetigen kimse cuma namazina yetigmig sayilmaz. 
Yani imam selam verince kalkip dort rek'at namaz kilar. Bu yorum bir onceki hadisin Darekutni 
ve Beyhaki' nin rivayetlerine uygun olur. 

§ayet hadisteki namaz vakit namazlarini da kapsiyan §ekilde yorumlamrsa ikinci ciimlesini 
agagidaki gekillerde yorumlamak mumkundur : 

1. Cemaatla namaz kilmirken yalmz bir rek'atine yeti§en kimse cemaatin faziletine yeti§mi§ olur. 

2. Henuz vakit gikmadan farz namazin bir rek'atine yeti§en ve kalan rek'atleri vakit giktiktan 

sonra kilan kimse o namazi vaktinde kilmig olur, kazaya birakmi§ sayilmaz. ^ 

Cuma Namazinin Bir Rekatine Yeti§en Hakkindaki Alimlerin Gorii^leri 

1. 5afiiler, Malikiler, Ahmed, Hanefi' ler-den Muhammed, ayrica ishak, Ebu Sevr, Zuh-ri, 
Evzai, Sevri, ibn-i Mes'ud, ibn-i Omer, Enes, Said bin el-Museyyeb, el-Esved, A Ik a-me. 
Hasam Basri, Urve bin Zubeyr, Nahai ve Ibnu'l-Munzir (Radiyallahu anhum)'a gore cuma na¬ 
mazinin bir rek'atine yetigen ki§i, imamin selamindan sonra kalkar, bir rek'at daha kilarak selam 
verir ve cuma namazina yetigmig olur. §ayet tegehhudde cemaata yetigirse imamin selamindan 
sonra dort rek'at kilar ve Cuma namazina yeti§mi§ sayilmaz. Kildigi namaz o gunku ogle farzi 
yerine gegmig olur. 

2. El-Hakem, Hammad, Ebu Hanife ve Ebu Yusuf demi§ler ki: Tegehhudde imama yetigen kimse 
cuma namazina yetigmig olur. imamin selamindan sonra kalkip iki rek'at kilar ve selam verir. 

Bu grubun delili Buhari, Muslim ve digerlerinin rivayet ettikleri Efendimizin §u hadisidir : 
«Yeti§ebildiginiz! (imamla) kiliniz, kagirdigimzi da (imamin selamindan sonra) 
tamamlayimz.» 

Ebu Hanife ve Ebu Yusuf: Bu hadis umumi olugu itibariyle henuz imam selam vermeden 
tegehhudde ona yetigen kimseye §amildir. Cunku bu hadise gore tegehhudde imama yetigen 
§ahis niyet etmi§ oldugu cuma namazim tamamlamak zorundadir. Hatta imama sehiv 
secdesinde yetigen ki§i de bu hukme tabidir, demiglerdir. 

Birinci grup, mezkur hadisin bu babta rivayet edilen hadislerle hususilik kazandigmi yani cuma 
namazinin bu umumi hukumden istisna edildigini soylerler. ^ 

Cuma Namazinin Bir Rekl Atinden Daha Bir Miktarina Yetifen Nasil Niyet Eder? 

1. Hanefi alimlerine gore mesela tegehhudde imama uyan kimse cuma namazina niyet ederek 
namaza baglar ve imamin selamindan sonra kalkip iki rek'at kilarak selam verir, kildigi namaz 
cuma namazi sayilir, 

2. 5afiiler ve Hanbeliler' den Muhammed: ikinci rek'atin rukuundan sonra, imama uyan 
kimse cuma namazi niyeti ile namaza ba§lar, imamin selamindan sonra dort rek'at kilarak selam 
verir, demi§lerdir. Yani Cumaya niyet etmi§, fakat ogleyi kilmig olur. 






3. Hanbeliler: Durumu yukarda anlatilan kimse, eger ogleye niyet etmi§ ise ve ogle vakti girmig 
ise, imam selam verince, adam dort rek'at kilar ve kildigi ogle namazi sayilir. $ayet niyet 
ederken Cumaya niyet etmi§ ise veyahut henuz ogle vakti girmeden cuma namazina ba§lami§ 
ise kildigi namaz nafile sayilir, demiglerdir. 

4. Malikiler: Amlan adam, Cuma'ya niyet edecek ve imam selam verince ogle namazi olarak 
tamamhyacak, demiglerdir. 

1123) (Abdullah) bin Omer (Radtyauahu anhuma)'&dr\ rivayet edildigine gore. Resuluuah 
(SaUallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Cuma namazinm veya bagka namazin bir rek'atine yetigen kimse o namaza yetigmig 
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olur.» J - L 

izahi 

Nesai ve-Darekutni de bunu rivayet etmiglerdir. Bu hadis, umumidir. Cuma namazi olsun bagka 
namaz olsun bir rek'ati cemaatla kilan kimse cemaatin faziletine kavugmug olur, veya o namazi 
eda etmig, yani kazaya birakmadan kilmig olur. Hadis daha onceki hadislere benzedigi igin 

oradaki izahla yetineyim. ^^1 

92 - Cuma Namazina Ne Kadar Mesafeden Gelinecegine Dair Varid Olan Hadis Babi 

1124) (Abdullah) bin Omer (Radiyallahu bnA«wio)'dan; §oyle demigtir : 

Kuba ehli Cuma gunu Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in (mescidine gelerek) 
beraberinde Cuma namazim kilarlardi.Bunun senedindeki Nafi'nin ravisi olan Abdullah'in zayif 

oldugu Ze-vaid'de bildirilmigtir. 

izahi 

Cuma namazinm kilindigi gehirde oturan ve seran ozurlu olmayan erkeklere cuma namazi 
farzdir. §ehir igindekilerin evleri ezan sesini igitmeyecek kadar camiden uzak olsa bile alimlerin 
icmai ile cuma namazina gitmek mecburiyetindedir. $ehrin di§inda oturanlara cumanin farz olup 
olmadigi hususunda ihtilaf vardir. 

El-Menhel yazari bu ihtilafla ilgili olarak gunlari soyler: 

1. Amr bin el-As, Said bin el-Museyyeb, Ahmed ve ishak (Radiyallahu anhum) : 5 e hir 
digindakiler cuma ezanini igitir durumda iseler onlara cuma namazi farzdir, igitmez derecede 
uzakta ise farz degil, demi§lerdir. 5 a f i il e r de ayni §eyi soyliyerek : Ezan sesini igitmek 
hususunda muteber olan durum §udur: Ruzgarin esmedigi ve seslerle gurultulerin kesildigi bir 
vakitte §ehrin kenarinda muezzin ezan okurken, §ehrin diginda ve o yonde bulunan mukellef, 
kulagim ezan sesine verdigi takdirde ezan sesini igitirse Cuma namazina gitmesi farzdir, 
igitmezse farz degildir, demiglerdir. 

2. Ibn-i Omer, Ebu Hureyre, Enes, el-Ha-san, Ati', Nafi', ikritne, el-Hakem ve 
Evzai (Radiyallahu anhum) : §ehrin digindaki kimse, gehirde cuma namazmi kildiktan sonra, 
akgam karanligindan once evine ula§abilirse cuma namazina gitmesi farzdir, demiglerdir. 

3. Zeyd bin Ali, el-Bdkir, Ebu Hanife ve re'y ehli: §ehrin di§inda olanlar ezan sesini igitseler 
bile onlara cuma namazina gitmek farz degil, deirtigler.Hanefiler'den Muhammed, §afiiler 
gibi: Ezan sesini igitme farzdir, demigtir. 

4. Malik ve el-Leys: §ehirden azami ug mil uzakta bulunana farzdir, demiglerdir. 

5. ibnu'l - M u n z i r , Rabia ve bir rivayete gore Zuh-r i bu mesafeyi dort mil olarak 
tayin etmiglerdir.l 

El-Menhel yazari bu arada ba§ka kavilleri de nakletmigtir. 

Kuba, Medine-i.Munevvere'ye 2-3 mil mesafededir. Buranin cemaatinin cuma namazi igin 
Medine-i Munevvere'ye gittikleri bu hadiste bildirilir. ^ ^ 

93 - Oziirsiiz Olarak Cuma Namazim Terkeden Hakkindaki Bab 

1125) SahabTlik gerefine mazhar olmu§ olan EbiTI-Ca'd ed-Demri ^^^ -l (Radiyallahu anh)'den 









rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu demigtir : 

«Her kim pek bnemsemediginden dolayi Cuma namazim ug defa t erkede rse kalbi muhurlenir.- 
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izahi 

Tirmizi, p b u Davud, Nesai, Bey h ak i, Da-remi ve el-Hakim de bunu rivayet etmiglerdir. 
Tehavun Bu kelimenin sozluk manasi istihfaf ve kugumsemektir. Hadisteki bu kelime ile bu 
mana kasdedilmemigtir. Cunku, Cuma namazim kugumsemek kufru mucibtir. Bu nedenle 
burada kastedilen mana, tembellik ederek onem vermemektir. E 1 -1 r a k i: Te-havunden 
maksat, ozursuz olarak terketmektir, demigtir. 

Tabi': Muhurlemektir. Burada kasdedilen mana Hayrin ulagmasina engel olan kasvet, katilik ve 
kararmaktir. E b u M u a z : Kalbin muhurlenmesinden maksat, gunahlar yuzunden kalbin 
kapkara bir hale dugmesidir, demigtir. E 1 -1 r a k i de.: Kalbin muhurlenmesi, onun, munafik 
kalbine dbnugmesidir, demigtir. 

Hadisin zahirine gore, ug Cumayi aralikli da terk edenin kalbi muhurlenir. Bazi alimler boyle 
hukmetmiglerdir. 

Ust uste ug Cumayi terkedenlerin kasdedilmig olmasi da muhtemeldir. 1127 nolu hadis ve B e y 
h a k i' nin C a b i r (Radiyal-lahu anh)'den ve D e y 1 e m i' nin E n e s (RadiyaUahu anhi'den 
ri¬ 
vayet ettikleri:-Ozursuz olarak ust uste ug Cumayi terk edenin kalbini Allah muhurler.» hadisi, 
son ihtimali te'yid eder. 

Ug Cumaya kadar kalbin muhurlenmemesi ilahi bir musamaha ve kulun dogru yola yonelmesine 
bir firsattir. 

1126) Cabir bin Abdillah (RadiyaUahu ankuvtaydan rivayet edildigine gore; Resululah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

«Zaruret (§er'i ozur) olmaksizin ug defa Cuma namazim terke-denin kalbini Allah muhurler. 
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1127) Ebu Hureyre (Radtyallahii anh)'(\en rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) $oyle buyurdu, demigtir : 

«Herhangi birinizden hig umulur mu ki: (§ehirden) bir iki mit uzakta, davar surusunu ittihaz 
etsin, orada ot temin imkansizlagir da daha uzaklara gitsin, sonra Cuma namazi vakti olur da 
kendisi gelip kilmasin, (ikinci) Cuma olur da (yine) kilmasin, (uguncu) Cuma olur da gelip 
kilmasin. (Hig birinizden umulmayan bu hareket) nihayet (sahibinin) kalbinin muhurlenmesine 
sebep olur.» 

Not : Ravi Ma'di bin Suleyman zayif oldugundan isnadin zayifligi Zevald'de belirtilmigtir. 

izahi 

Zevaid turunden olan bunu tbn-i Huzeyme de rivayet etmigtir. Hadis ust uste ug Cumayi 
ozursuz terketmenin kalbin muhurlenmesine sebep olduguna gehirden iki milden daha uzakta 
bulunanlara Cuma namazina gitmenin farz olduguna ve hayvancilikla igtigal etmenin Cuma 
namazina gitmemek igin bir mazeret sayil-miyacagina delalet eder. 

Hadiste gegen Subbe: At veya koyun - kegi veya deve surugudur. Bu surudeki davar toplami 20 
ila 30 veya on ile kirk arasinda degigir. Bu kadarlik suruye Seriyye de denilebilir. 

5ehir digindakilerin Cuma namazina gitmeleri ile ilgili alimlerin goruglerini bundan onceki babta 
anlattim. 

1128) Semure bin Cundub (RadtyaUahu anh)'uen rivayet edidigine gore; Peygamber 
(Sallallaku Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmugtur: 

«BiIe bile (bir) Cuma namazina gitmeyen kimse bir altini sadaka olarak versin, (buna) gucu 
yetmezse yarim altin tasadduk etsin.»" ^ 

izahi 








Nesai, Ebu Davud, el-Hakim ve Beyhaki de Semure (Radiyallahu anhJ'nin bu hadisini degigik 
senedle rivayet etmiglerdir. 

Hadis, bilerek ve hatirliyarak bir Cuma namazina gitmeyenin bu keffareti odemesini emretmigtir. 
Bu emir mendubluk igindir. Vu-cup igin degildir. Cunku Cuma namazi kilinmayinca onun yerine 
ogle namazi kilinir. Hadiste amlan keffaret, Cuma namazina gitmemek gunahim hafifletmek 
igindir, kokunden gidermek igin degildir. Zira varid olan sahih hadislerden anlagildigi gibi 
ozursuz Cumayi ter-ketmek buyuk gunahlardandir. Cuma namazina ozursuz olarak gitmemenin 
gunahindan kurtulmak igin o gunku ogle namazmi kilmak, varsa bir altini sadaka olarak 
dagitmak ve bir daha gitmemezlik etmemek karari ile tevbe etmek garttir. 

Bir altini sadaka veremeyen kimse, maddi imkanlari yarim alti vermeye elverigli ise bunu 
yapmasi menduptur. 

94 - Cuma Farzindan Once (Kilinacak/ Namaz Hakkinda Gelen (Hadis) Babi 

1129) (Abdullah) bin Abbas (Radiyallahu ankuma)'da.n \ §oyle demigtir : 

ResuluHah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Cuma farzindan once dort rek'at namaz kilardi. Bu dort 
rekatin arasinda selam vermezdi.Zevaid'de: Bu isnad, zayif raviler zincirinden kuruludur. ^unku 
r&vi-lerden Atiyye'nfn zayifligi hususunda ittifak edilmigtir. Haccac, tedliscidir, Mubeg-gir bin 
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Ubeyd, Kezzabtir, Ibnu'I-Velld olan Bakiyye de tedliscidir, denmigtir. J - L 

izahi 

Hadis, Cuma farzindan once dort rek'at sunnet kilmamn megruluguna delalet eder. Tirmizi de: 
ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anhJ'den rivayet edildigine gore kendisi Cuma farzindan once ve sonra 
dorder rek'at namaz kilardi. ibnu'l-Mubarek ve S e v r i boyle hukmetmi§lerdir, der. 

Cuma farzindan once sunnetin kilinmasina hukmeden alimlerin delillerinden bir kismi da 87. 
babta gegen (1112 -1114) nolu ve Suleyk el-Catafani (Radiyallahu anh) ile ilgili hadislerdir. 
Buhari ve Muslim'in Abdullah bin Mugaffel (Radiyallahu anh)'den merfu' olarak rivayet ettikleri: 
»"%& urJIil Af uy = «Her ezan ile ikamet arasinda bir namaz vardir.» hadisidir. 

Cumadan evvel sunnet vardir, diyen alimlerin delilleri yamnda §u beyanlari da vardir: 

Cuma namazi ogle namazindan bedeldir. Ogle namazi igin mevcut sunnet, Cuma namazi igin de 
aynen mevcuttur. 

El-Menhel yazan Cuma farzindan once sunnet vardir diyenlerin delillerini ve yoktur diyenlerin bu 
delillere itirazlarim uzunca izah etmigtir. Hulasa olarak: 

Malik, me§hur kavline gore Ahmed ve §afii' nin bazi arkada§lari: Cuma farzindan once, sunnet 
yoktur, demi§lerdir. Bu husustaki dort mezhebin hukmu §udur; 

1. Hanefi mezhebine gore dort rekat sunnet bir selamla 
kilinir. 

2 . §afii mezhebine gore iki rek'at muekked ve iki rek'at gayr-i muekked olmak uzere dort 
rek'at sunnet kilinir. iki§er rek'at-ten selam vermek daha faziletlidir. 

3. Hanbeli mezhebine gore asgari 2 ve azami 6 rek'at sunnet kilinir. Ama bu namaz. Cumaya 
bag 1 1 ratib turunden degildir. 

4. Maliki mezhebine gore Cuma farzindan once sunnet yoktur. 

95 - Cuma Farzindan Sonra (Kilinacak) Namaz Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

1130) Abdullah bin Omer (Radtyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore : 

Cuma farzini kilinca (mesciddem donup giderdi de evinde iki rek'at namaz kilardi. Sonra 
demigtir ki: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), boyle yapardi." 

1131) Salinvin babasi (tbn-i Omer) (Radiyallahu anhumayaan; 5oyle demi§tir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem). Cuma farzindan sonra (evinde) iki rek'at namaz 
kilardi." 

1132) Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore-Resulullah (Sallaliahu Aleyhi 
ve Sefam) §oyle buyurdu; demigtir : 

«Cuma farzindan sonra namaz kildigmizda dort rek'at kihmz.»" 
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izahi 


i b n - i Omer (Radiyallahu anh) 'in ilk hadisini Muslim, Nesai ve Tirmizi de rivayet etmi§ler. Ebu 
Davud ve B e y h a k i de benzerini rivayet etmi§lerdir. Ebu Davud ve^Beyhaki'nin rivayetinde 
hadisin ba§inda §u ziyade vardir:«ibn-iOmer (Radiyallahu anhu-ma) Cuma'dan onceki namazi 
uzun tutardi.* 

rid"Cuma>dan once sunnet vardir, diyen alimler igin bir de i b n - i Omer (Radiyallahu anh)'in 
ikinci hadisini M u s -lim.Tirmizi ve Beyhaki de rivayet etmi§lerdir. Ebu Davudve Nesai de bunu 
rivayet etmi§ler, bunlarin rivayetinde : "evinde" ziyadesi vardir. Tercemede bu ziyade parentez 
igi ifade ile gdsterilmi§tir. Bu ziyade, efendimizin Cuma'dan sonraki iki rek'ati evinde kildigim 
belirtir. 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'in hadisini Muslim Ebu Davud, Tirmizi, Nesai ve 
Beyhaki de rivayet etmi§lerdir. Bazi rivayetler §oyledir : 

«Cuma'dan sonra kim namaz kilacaksa dort rek'at kiIsin.» 

Alimler bu hadisteki emrin mendubluk igin oldugunu soylemi§lerdir. Bu hadis Cuma'dan sonra 
dort rek'at sunnet kilmamn mustahabligina delalet eder. Bunun mescidde veya evde kilinmasina 
dair bir kayit yoktur. 

Bu babtaki ilk iki hadis Peygamber (Sallaliahu Aleyhi ve Sel-lem)'in Cuma'dan sonra, eve donup 
orada iki rek'at kildigina delalet eder. Son hadiste, Cuma'dan sonra dort rek'at kilinmasi 
emredilmi§tir. 

N e v e v i bu hususta ozetle §oyle der: 

'Resulullah (Sallaliahu Aleyhi ve Sellem), bazi vakitlerde Cuma'dan sonra yalmz iki rek'at 
kilmakla en azin iki rek'at oldugunu beyan etmi§tir. Peygamber (Sallaliahu Aleyhi ve Sellem)'in 
ekseri zamanlarda Cuma'dan sonra dort rek'at kildigi ma'lumdur. Cunku dort rek'at kilmayi bize 
emreden ve bizi buna te§vik eden odur. Halbuki Onun hayra du§kunlugu ve ibadete i§tiyaki, 
bizimkinden gok fazladir.' 

El-Iraki, Nevevi' nin bu sozune itiraz ederek Cumadan sonra Peygamber (Sallaliahu Aleyhi ve 
Sellem}'in ekseri vakitlerde dort rek'at kildiginin ma'lum olmadigim hatta samlmadigmi, gunku 
Peygamber (Sallaliahu Aleyhi ve Sellem)'in Cuma'dan sonra evinde iki rek'at kildiginin sabit 
oldugunu soylemi§tir. EI-IrakT sozlerine devamla: Peygamber (Sallaliahu Aleyhi ve Sellem) 'in 
dort rek'at kilmayi emretmesi, kendisinin dort rek'at kilmasim gerektirmez, demi§tir. 

EI-Menhel yazari, Nevevi ve El-Iraki' nin ozetini buraya aldigimiz sozlerini naklettikten sonra 
§oyle der : 

"Velhasil Peygamber (Sallaliahu Aleyhi ve Sellem), Cuma'dan sonra dort rek'at namaz kilmayi 
ummetine emretmi§tir. Bu emir ummetine mahsustur. Yani zatina §umulu yoktur. Kilinacak dort 
rek'a-ti evde kilmak kayit ve §artim ko§mami§tir. Ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'in hadisinde 
belirtildigi gibi Peygamber (Sallaliahu Aleyhi ve Sellem)'in sadece iki rek'at kilmasi, ummeti igin 
dort rek'a-tin me§ru kilinmasina mani degildir. 

Z e r k a n i' nin nakline gore ibn-i Battal §oyle demi§tir: Peygamber (Sallaliahu Aleyhi ve 
Sellem)'in Cuma namazindan sonra iki rek'at namazi evinde kilmasinin hikmeti §udur: Cuma 
namazi ogle namazindan bedel oldugu igin mescidde sunnet kilmayi terk etmi§, ta ki yanli§ 
anla§ilmasin. ^unku Cuma farzindan sonra hemen aym yerde iki rek'at sunnet kilsaydi bunun 
ogle namazindan kisilmi§ iki rek'at oldugu samlirdi. 

Peygamber (Sallaliahu Aleyhi ve Sellem)'in Cuma farzindan hemen once mescidde iki rek'at 
sunnet kilmamasi da bu endi§eden dolayi olabilir. 

Cuma'd an sonraki sunnetler hakkinda alimlerin goru§leri t 

Bu babtaki hadisler, Cuma'dan sonra sunnetin me§ruluguna delalet ederler. Bu husustaki 
alimlerin goru§leri §oyledir: 

1. Hanefi alimlerine gore Cuma'dan sonra dort rek'at sunnet killnir. Ve iki rek'atte bir selam 
verilmez. Dort rek'atin bitiminde selam verilir. ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh) ve Ne-h a 
I' den bu kavil nakledilmi§tir. 

2 . §afiT alimlerine gore ikisi muekked ve ikisi gayri muek-ked olmak uzere dort rek'at sunnet 
kilinir. iki§er rek'atte selam vermek daha sevaptir. Eger Cuma'dan sonra ogle namazim kilarsa, 
Cumadan sonraki sunneti kilmaya gerek kalmaz. ^unku kilacagi ogle farzindan onceki sunnet, 
Cuma sunneti yerine geger. 

3. H a n b e 1 i alimlerine gore Cuma'dan sonraki sunnet en az iki ve en gok alti rek'attir. 

4. Maliki mezhebine gore Cuma namazina bagli sunnet yoktur. 

Bu babtaki hadisler, Maliki alimlerinin aleyhinde delildir. 

Bu babtaki hadisler, Cuma namazindan sonraki sunnetlerin mescidde veya evde kilinabilecegine 



delalet eder. Rivayetlerin ekserisi evde kilinmasina aittir. Efdal olam da budur. Qunku nafilelerin 
evlerde kilinmasina te§vik edici hadisler vardir. ^ =-^ 

Zuhr-i Ahir Kilmak Meselesi 

Turkiye'de Hanefi ve §afii mezhebleri mensuplarimn bulundugu ma'lumdur. Birden fazla camide 
Cuma namazmi kilan § a f i i 1 e r, bundan sonra ogle namazim kilarlar. Ha-nefilerde 
Zuhr-i Ahir kilarlar. Bu husustaki mezheblerin goru§lerini ozeti iyerek buraya almayi uygun 
gordum : 

Bu husustaki bilgiyi Abdurrahman el-Ceziri' nin te'lif ettigi dort mezhebin fikhina ait kitabin 
"Cuma" bahsinden aktariyorum : 

"Muslumanlarin bir yerde toplu halde Allah'a ibadet etmeleri, muslumanlar arasinda bulunmasi 
gereken muhabbet, §efkat, saygi ve yardimla§ma baglarmin kuvvetlenmesi ve bu duygulara 
ters du§en duygularin bertaraf edilmesi gibi pek gok hikmetlere binaen Cuma namazi farz 
kilinmi§tir. ihtiyagtan fazla mescidlerde Cuma namazimn kilinmasi, bu hikmetlere ters du§er. 
Bunun izahina gerek gormuyorum. 

Bazi Islam alimleri: ihtiyag olmaksizin Cuma namazi bir gok camide kilindigi takdirde, ihtiyaca 
cevap verecek ve daha once Cuma namazi kilinan camilerdeki Cuma sahihtir. Digerleri sahih 
degildir. (Mesela bir §ehir halkindan Cuma namazina gidenler igin on cami kafi iken on be§ 
camide Cuma namazi kilindigi takdirde, namazi ilk kilan on cami cemaatinin Cumasi sahihtir. 
Geg kalan be§ cami cemaatinin Cumasi sahih degildir, ogle namazi kilmalari gerekir.) Bu hu¬ 
sustaki mezheblerin goru§leri §oyledir: 

1 - Hanefi mezhebine gore muteaddit yerlerde kilinan Cuma namazi sahihtir. Yerlerin goklugu, 
Cumamn sihhatina zarar vermez. Hatta hepsinin bir anda kilmasi mecburiyeti de yoktur. Lakin 
bir mescidde Cuma namazmi kilanlar, ba§ka camilerdekilerin daha once kildiklarim bildikleri 
zaman Zuhr-i Ahir niyetiyle dort rek'at namaz kilmalari vacibtir. Bu dort rek'ati bir selamla 
kilarlar. Avam tabakasmin bunu farz olarak itikat etmemesi igin bu namazin evde kilinmasi 
efdaldir. Bilindigi gibi Hanefi mezhebinde vacib, farz kadar kuvvetli degildir. istersen zuhr-i 
ahiri kilmanm sunneti mu-ekkede oldugunu soyliyebilirsin. $ayet ba§ka camilerin daha erken 
Cumayi kildiklarindan §uphe edilirse zuhr-i ahir niyetiyle dort rek'at namaz kilmak mendubtur. 
Her rek'atte Fatiha' dan sonra bir sure veya ug kisa ayet okumak gerekir. Cunku bu namazin 
nafile olmasi muhtemeldir. 

Cuma farzindan sonra Cumamn dort rek'at sunneti kilinmalidir. Ondan sonra zuhr-i ahir 
kilinmali, daha sonra ogle vakti sunneti niyetiyle iki rek'at kilinmalidir. 

2 - §afii mezhebine gore Cuma namazi kilinan yerlerin sayisi tarn ihtiyaca gore ise hepsinin 
Cumasi sahihtir. Cumadan sonra ogle namazi kilmalari menduptur. §ayet yer sayisi ihtiyagtan 
fazla ise ihtiyag fazlasi olanlarin Cumasi sahih degildir. ilk kilan ve ihtiyaca cevap verecek 
sayidaki yerlerin Cumasi sahihtir. Namazdan geg gikan digerlerininki sahih degildir. (Yukarida 
Hanefi mezhebinin goru§u anlatilirken paren tez iginde verilen misal, burasi igin de verilebilir.) 
Eger butun camilerdeki cemaatlarin aym anda Cuma farzina bagladiklari tesbit edilirse veya 
muhtemel ise yahut da hangi cemaatin once ve hangisinin sonra ba§ladigi meghul ise hepsinin 
Cumasi bozulur. Bu takdirde ihtiyag fazlasi yerlerin kapatilmasi ve ihtiyaca kafi gelen yerlerde 
cemaatin toplamp Cuma namazmi yeniden kilmalari gerekir. Bu mumkun olmadigi takdirde o 
gunku ogle namazmi kilmalari gerekir. 

3 - Maliki mezhebine gore bir §ehirde muteaddit mescidler bulunup hangisinde daha once 
Cuma namazi kilinmi§ ise her hafta Cuma namazmi o mescidde kilmak mecburiyeti vardir. Bu 
hukmun dort §arti vardir. Maliki mezhebi mensuplari memleketimizde bulunmadigi igin bu 
§artlari aktarmaya gerek gormuyorum. 

4-HanbeIi mezhebi alimleri, §afii mezhebi alimlerinin goru§lerine yakin bir goru§e 
sahiptirler. Bunlara gore Cuma namazi kilman yerlerin sayisi, tarn ihtiyaca gore ayarlanmi§ ise 
Cumadan sonra ogle namazi kilmak evladir. §ayet Cuma namazi kilinan yerlerin sayisi 
ihtiyagtan fazla ise devlet yetkilisinin Cuma igin izin verdigi camilerdeki Cuma namazi sahihtir. 
$u §artla ki: Onun izin verdigi camilerin sayisi ihtiyagtan fazla olmamalidir. Aksi takdirde izin 
alanlardan, Cumayi ilk kilanlarinla sahihtir. Digerleri sahih degildir. Kimlerin once kildiklari 
bilinmezse §afii mezhebinde oldugu gibi tekrar §artlara uygun olarak Cuma igin toplanmalari 

mumkun olmadigi takdirde o gunku ogle namazmi kilmalari gerekir. ^ 

96 - Cuma Giinii Namazdan Once Halka Halinde Oturmak Ve imam Hutbe Okurken 
ihtiba Bigiminde Oturmak Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 





1133) Amr bin §uayb'in dedesi (Abdullah bin Amr bin el-As) (Ra-dtyattahu anhum)'den: §oyle 
demigtir : 

Resul ullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Cuma gunu namazdan once mescidde halka bigiminde 
oturmaktan nehly etmigtir." ^04 ] 

izahi 

Tirmizi, Ebu Davud, Nesai ve Ahmed de bunu rivayet etmiglerdir. 

Cemaatin camide halka bigiminde oturmasi yasaklanmigtir. ()unku Cuma namazina erken gitmek 
ve on saflari sirayla duzenli bir gekilde doldurmak emri vardir. Halka bigiminde oturmak, bu 
emrin yerine getirilmesine engel olur. Cumhur, buradaki nehyi mekruhluk anlaminda 
yorumlamigtir. YaSak olan halka tegkili umumidir. Yani ister muzakere igin ister va'zi veya Kur' 
a n -1 dinlemek igin olsun, ister bagka maksatlarla olsun hukum degigmez. 

Hadiste bu tur oturmanm yasakligi "Cuma namazindan once" kaydina baglanmigtir. §u halde 
Cuma gununden bagka gunlerde namazdan once boyle oturmak, keza Cuma gunu namazdan 
sonra bu tur oturmak yasak degildir. Muslim ve Beyhaki' nin Ebu Vakid el-Leysi (Radiyallahu 
anh) 'den rivayet ettikleri gu mealdeki hadis de buna delalet eder: 

"Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir gun ashabi arasinda oturuyorken ug kigi geliverdi. 
Gelenlerden birisi (sahabilerin tegkil ettikleri) halkada bog bir yer bularak orada oturdu. Diger 
birisi hemen oturuverdi. Ravi demigtir ki: Halkanm arkasinda oturdu, dedigini zannediyorum 
birisi ise gidiverdi. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ashabina: 

«§u gelen ug kiginin durumundan size haber vereyim. Halkada oturan adam barinmak istedi. 
Allah da onu barindirdi. Halka arkasinda hemen oturuveren ise haya etti. Allah da onu 
utangagligina kargilik mukafatlandirdi. Beklemeyip gidiveren ise yuz gevirdi. Allah da ondan yuz 
gevirdi.» buyurdu." 

Dunya igleri igin mescidde halka kurmak ise caiz degildir. £unku mescidler ibadet igin 
yapilmigtir. 

Bir de Tbn-i Mes'ud (Radiyallahu anh) 'un gu mealdeki hadisi bu maksatla mescidlerde halka 
kurmanm caiz olmadigina delalet eder: 

«Dunyanm sonuna dogru bazi kimseler mescidlerde halka halka oturacaklardir. Onlarin emelleri 
dunyadir. Sakin onlarin yaninda oturmayimz. ^unku, Allah'in boylelerine ihtiyaci yoktur.» 

1134) Amr bin § ua yb'm dedesi (Abdullah bin Amr bin el-As) (Radt-yallaku ankum)'den ; 
5oyle demigtir : 

Resululiah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Cuma gunu ihtiba bigiminde oturmaktan nehiy 
etmigtir.* Ravi demigtir ki: Yani imam hutbe okurken.Zevaid'de beyan edildigine gore bu hadisin 
isnadindaki ravi Bakiyye tedllsgidir. Onun geyhi (Abdullah bin VakidDyi Tirmizi sika saymigsa da 

meghuldur. 

izahi 

Ebu Davud, Tirmizi, Ahmed, el-Hakim ve Beyhaki de rivayet etmiglerdir. §u farkla ki: Bunlar 
Abdullah bin Amr (Radiyallahu anhi 'dan degil MuazbinEnes (Radiyallahu anhJ'den rivayet 
etmiglerdir. Ebu D a -v u d ' un rivayet ettigi metin mealen goyledir: 

"Cuma gunu imam hutbe okurken hubvet bigiminde oturmaktan Resululiah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) nehiy etmigtir." 

Hubvet i "ihtiba" masdarindan alinma bir kelimedir. iki kelime de aym manayi tagir. 
ihtiba ve hubvet, kiginin kabalari uzerinde oturup bacaklarim dikerek ellerini onden 
baglamasidir. Veyahut kugak gibi bir geyi beline doliyarak bacaklarmin online gegirerek 
oturmasidir. Araplar dinlenmek igin boyle oturmayi adet edinmiglerdir. 

Cuma gunu hutbe okunurken bu bigim oturugun yasaklanmasm-daki hikmet, abdestin 
bozulmasina elverigli ve uykuyu celbedici olmasidir. 

El - A y n i: Duvara veya bagka bir geye dayanmak da mekruh-luk bakimindan ihtiba gibidir, 
demigtir. 

Ubade bin Nesih, Evzai, Mekhul, Ata've Hasan-i Basri' nin dahil oldugu alimlerden bir cemaat, 
hutbe okunurken boyle oturmanm mekruh olduguna hukmetmiglerdir. Delilleri de bu hadislerdir. 
Sindi: Birinci hadisteki "Yuhallaka" fi'lini trag olmak anlaminda yorumlamak hatasina diigen bazi 




kimseler, kirk yil gibi uzun bir zaman Cuma gunu bagim tra§ etmekten imtina etmi§tir. Halbuki 
bu fi'il tra§ olmak degil, halka bigiminde oturmak manasmdadir, demigtir. 

Ebu Davud'un rivayet ettigi bir hadise gore sahabilerin bir kismi hutbe okunurken ihtiba 
bigiminde oturmuglardir. Ebu Davud; ibn-i Omer, Enes bin Malik, §ureyh, Sa'saa bin Suhan, 
Said bin el-Museyyeb, Ibrahim en-Nahai (Radiyallahu anhum) gibi zatlar bu bigimde 
oturmuglardir, der. 

Ebu Davud'un Ya'la bin §eddad (Radiyallahu anh)'den rivayet ettigi bu hadis, ihtiba bigiminde 
oturmanm caizli-gine hukmeden alimler igin delildir. 

El-Menhel yazari, ihtibamn caizligine hukmedenler arasinda Salim bin Abd i ilah, Kasim bin 
Muhammed, Ata', ibn-i §irin, Amr bin Dinar, Ebu Z u -beyr, ikrime bin Halid, Ahmed bin Hanbel 
ve ishak'm bulundugunu ve Hanefi, Maliki ile § a -f i i mezheblerinin bu oldugunu sbylemigtir. 
Bu gruptaki alimler: ihtibamn yasakligina ait hadisler zayiftir. Delil olamazlar, demiglerdir. 

T a h a v i : Sahabilerin uyguladiklari ihtiba bigimiyle yasak olan ihtiba bigiminin arasindaki 
farkin §u oldugunu soylemigtir: Yasak olan ihtiba, hutbeye ba§landiktan sonra yapilacak olan 
ihtibadir. Cunku hutbe esnasinda ihtiba etmek, hutbeyi dinlemeye mani olabilir. Sahabilerin caiz 
gordukleri ihtiba ise, henuz hutbeye baglamadan once bu bigim oturmak ve hutbe bitinceye 

kadar vaziyeti degigtirmemektir. ■ ^ 

97 - Cuma Gunu Ezan Hakkinda Gelen (Hadis) Babi 

1135) Saib bin Yezid (Radiyallahu ank)'den; §oyle demigtir: Resuiullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in yalmz bir tek muezzini vardi. Resuiullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (cuma 
gunu minbere) giktigi zaman muezzin ezan okurdu ve (hutbeden sonra minberden) indigi 
zaman ikamet getirirdi. Ebu Bekir ve Omer (Ra-diyalahu anhuma) da (halifeyken) beyleydiler. 
Osman (Radiyallahu anh) (halite) olunca ve cemaat gogalinca gar§idaki Zevra adli bina ustunde 
uguncu gagriyi (gimdi okunmakta olan ilk ezam) ilave etti. Osman (Radiyallahu anh) minbere 

giktigi zaman muezzin ezan okurdu ve minberden indigi zaman muezzin ikamet ederdi." ^0^1 

izahi 

Bunu, Buhar i, Tirmizi, Nesai ve Ebu Davud da rivayet etmiglerdir. Buhari" nin 
rivayeti mealen §oyledir: 

"Cuma gunu ilk nida (ezan) Resuiullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Ebu Bekir ve Omer 
(Radiyallahu anhuma) zamanlarinda imam minbere oturdugu vakit baglardi. Osman 
(Radiyallahu anh) (halite) olup halk da gogalinca Zevra' uzerinde (okunan) uguncu gagriyi (eza- 
m) ilave etti." 

Zevra': Buhari' nin dedigi gibi M e d i n e ' nin gargisinda bir yerin adidir. Muellifimizin, Taberani' 
nin ve I b n - i H u z e y m e ' nin rivayetine gore gargidaki bir evin adidir. 

Hadisin gegitli-rivayetlerinden anlagildigina gore Resuiullah (Sallallahu Aleyhive Sellem) devrinde 
ve Ondan sonra Ebu Bekir (Radiyallahu anh) ve Omer (Radiyallahu anh) zamanlarinda Cuma 
gunu imam minbere gikip oturdugu zaman ezan okunurdu. Daha once ezan okunmazdi. Osman 
(Radiyallahu anh) halite olunca bu durum Ebu Naim'in rivayetinde belirtildigi gibi bir muddet 
devam etti. Sonra cemaat gogalinca Cuma gunu ogle yakti olunca mescide yakin olan Zevra' 
adli evin daminda ezan okunmasmi halite emretmigtir, tmam minbere gikinca daha once oldugu 
gibi ikinci kez ezan okunmu§ ve hutbenin hitaminda ikamet edilmigtir. Megruluk bakimindan ilk 
ezan sonuncu oldugu igin hadiste Zevra' uzerinde okunan ezana uguncu gagri denilmigtir. Bunun 
uguncu sayilmasi, hutbeden sonra okunan ikametin ikinci gagri olarak hesaplanmasi 
nedeniyledir. Osman (Radiyallahu anh) zamanmda ihdas edilen ezana bazi rivayetlerde ilk ezan 
denilmigtir. ^unku okunu§ sirasi bakimindan ilk ezandir. Bazi rivayetlerde bu ezana "ikinci" de- 
nilmigtir. Bunun nedeni agiktir. Cunku ikamet hesaba katilmasa ve imam minbere giktiginda 
okunan ezana birinci ezan denilirse vaktin giriginde okunan ezan ikinci olur. 

Bu gun Cuma vaktinde minarelerde okunan ezan, Osman (Radiyallahu anh) zamanmda ihdas 
edilen ezandir. Bu ezan, Osman (Radiyallahu anh) 'in igtihadiyla ihdas edilmigtir. Buna bidat 
demek pek dogru olmaz. $ayet bidat oldugu kabul edilse bile bid'at-i hasene'dir. Aslinda bid'at 
dememek gerekir. ^unku muteaddit rivayetlerle sabit oldugu gibi Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem} : 

«Benim sunnetime ve benden sonra Hulafa-i Ragidin'in sunnetine uyun.uz.» buyurmugtur. Diger 
taraftan Osman (Radiyallahu anh)'in bu igtihadi, butun sahabilerin susmasi ve sukuti icmaiyla 





megru olmugtur. Hig bir sahabi tarafindan itiraz edildigine dair rivayet yoktur. Bu sebepledir ki 
asirlardan beri devam edegelmigtir. 

Hadiste : - "Resuiullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yalmz bir tek muezzini vardi" 
denilmektedir. Ebu Davud'un rivayetinde bu cumle goyle geger: 

Resuiullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in yalmz tek bir muezzini vardi. (0 da) Bilal 
(Radiyallahu anh)'di. 

El Menhel yazari goyle der: 

"Yani Cuma namazinda yalmz Bilal (Radiyallahu anh) muezzinlik yapardi. Hadis boyle 
yorumlamnca Bilal (Radiyallahu anh)'den bagka Resuiullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ibn-i 
Umm-i Mektum, Ebu Mahzura, Sa'd el-Karaz ve Ziyad bin el-Haris (Radiyallahu an-hiim) 
adlarinda bagka muezzinleri vardi diye itiraz edilemez. £unku bu zatlar Cuma giinu Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in muezzinligini yapmazlardi. ibn-i Umm-i Mektum (Radiyallahu 
anh) gafak sokunce sabah ezanini okurdu. Bagka vakitlerde okumazdi. Nitekim Buharil nin 
rivayetinde : 

ibn-i Umm-j Mek-tum'un ezanini igitinceye kadar (sahurda) yeyiniz ve iginiz.» buyu-rulmugtur. 
Ebu Mahzura (Radiyallahu anh) Mekke'de muezzindi. Sa'd el-Karaz (Radiyallahu anh) ise; 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Onu Kuba mescidine muezzin tayin etmigti. Ziyad bin 
el-Haris (Radiyallahu anh) ise kendi kavmine ezan okumak igin ezam ogrenmigti. E 1 - A y -n i 
bu bilgiyi vermigtir. 

ibn-i Habib el-Maliki: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) minbere gikip oturdugu zaman ug 
muezzin ardarda ezan okurlardi. Uguncu muezzin ezam bitirince Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) kalkip hutbe okurdu, demigse de bu husus sahih bir yoldan rivayet edilmemigtir. 
Buradaki S a i b (Radiyallahu anh) 'in rivayeti ibn-i H a b ! b ' in sozunu reddeder. E 1 - H a -f i 
z ve $afii de ibn-i H a b i b ' in dediginin muttasil birtarik ile varid olmadigim soylemiglerdir. 
Ahmed'in Saib (Radiyallahu anh)'den olan bir rivayetinde : 

"Ne Cuma namazinda ne de vakit namazlarinda Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in Bilal 
(Radiyallahu anh)'dan bagka muezzini vardi." denilmigtir." 

$u halde beg vakit namazda muezzinlik gorevini devamli yapan Bilal (Radiyallahu anh) idi. ibn-i 
Umm-i Mektum (Radiyallahu anh) sabah namazinda fecir dogunca ezan okurdu. Fecir 
dogmadan once ilk ezanin Bilal (Radiyallahu anh) tarafindan okundugu rivayet edilmigtir. Cuma 

namazinda ise ezan ve ikamet gorevini Bilal (Radiyallahu anh) yapardi. ^081 

98 - imam Hutbe Okurken Cemaatin Ona Yonelmesi Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

1136) Adiyy bin Sabit'in babasi (Sabit) (Radtyallahu anhuma)>aan\ §oyle demigtir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) minber uzerinde hutbe igin ayakta durdugu zaman 
Ashabi, yuzlerini O'na dondururlerdi.isnaddaki ricalin sika olduklari, fakat hadisin mursel oldugu 

Zevaid'-de bildirilmigtir. 

izahi 

Bu hadis, Zevaid turundendir. imam hutbe okurken cemaatin, yuzlerini ona dondurmelerinin 
megruluguna delalet eder. T i r m i z i aym baglikla agtigi babta ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh)'- 
den gu hadisi rivayet etmigtir : 

= Resuiullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) minber uzerinde dogruldugu (= ayaga kalktigi) 
zaman biz yuzlerimizi Ona dondururduk. T i r m i z i Sahabilerin ve onlardan sonra gelen 
alimlerin tatbikati bu hadise goredir. Hutbe okunurken imama yonelmeyi mus-tahab gorurler. 
Sufyan-i Sevri, 5afii/ Ahmed ve i s h a k ' in kavli budur. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'-den bu konuda sarahaten bir gey sabit degildir. Cunku ibn-i Mes'ud (Radiyallahu 
anh)'m hadisindeki ravi Muhammed bin e 1 - F a d 1 zayiftir.' demigtir. 

T i r m i z i' nin gerhi Tuhfetui-Ahvezi'de gu ma'Iumat vardir: "Hadisin 'Yuzlerimizi Ona 
dondururduk' mealindeki cumlesiyle ilgili olarak Ibnu'l-Melik: Yani Ona bakardik. §u halde 
cemaatin hatibe, hatibin de cemaata bakmasi sunnettir, demigtir. 

Ebu't-Tayyib el-Medeni, Tirmizi' nin gerhinde : Bu cumleden maksad, cemaatin minber etrafinda 
halka kurmasi degildir. ^unku Cuma gunu halka kurmak yasakligi hakkinda hadisler vardir. Bu 
cumleden maksad, saflari bozmadan hatibe bakmaktir. B u h a ri' nin bayram hutbesi hakkinda 
Ebu Said-iHudri (Radiyallahu anh)'den rivayet ettigi gu hadis, dedigim yorumu te'yid 
eder: "Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) once bayram namazim kildirir, sonra 





namazdan donup cemaata kargi ayakta dururdu. Cemaat da saflarinda oturmug halde 
beklerlerdi." 

Ebu Said-i Hudri (Radiyallahu anh) 'den Buhari' nin rivayet ettigi "Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) bir gun minber uzerinde oturdu. Biz de Onun etrafinda oturduk.' mealindeki 
hadis ise, bunu Cuma ve bayramdan bagka birzamana yorumlamak mumkundur, demigtir." 
Tuhfetu'l-Ahvezi yazari daha sonra goyle der: 

"Tbn-i Maceh'in rivayet ettigi Adiyy bin Sabit (Radiyallahu anh) 'in (136 nolu) hadisi ile ilgili 
olarak t b n - i Maceh'in goyle dedigi en-l\leyl'de bildirilmigtir; 'Ben bu hadisin muttasil oldugunu 
umuyorum. A d i y y ' in babasi (Sabit) sahabT degildir. (Bu nedenle murseldir.) Ancak "babasi" 
kelimesiyle Adiyy (Radiyallahu anh)'in oz babasi degiI baba babasinm kasdedilmesi halinde 
hadis muttasil olur. ^unku muteahhirin alimlerden olan bazi hadis hafizlarimn gorugune gore 
Adiyy (Radiyallahu anh)'in baba babasi sahabidir.' 

§afii ve Hanbeli gibi Hanefi alimlerinin kavli de cemaatin hatibe bakmasinin mustahabligidir. E 1 

— K a r i' el-Mir-kat da; 'Hutbe okunurken cemaatin hatibe yonelmesi mustahabtir. Lakin fazla 
izdiham nedeniyle bilahere saflarin duzeltilmesi gug oldugundan dolayi bu gunku tatbikat, 
cemaatin kibleye dogru durmasidir. Bununla beraber cemaatin imama yonelmesi, onlarin 
kibleye dogru durmasina mani degildir. Bayram namazi bahsinde gelecek olana hadis de bunu 
te'yid eder. §oyle ki: Hatib cemaata kargi ayakta durur. Cemaat da saflarinda oturduklari yerde 
hatibe bakarlar. Bu tatbikat, yalmz Mescid-i Haram'da imamin bulundugu yonden bagka 
ydnlerde ve K a b e ' ye dogru duran cemaat igin mumkun degildir.' demigtir. 

iki Hal Tercemesi 

Adiyy bin Sabit el-Ensari el-Kufi. babasindan ve ana babasi Abdullah bin Yezid el-Hitmt'den 
rivayet etmigtir. Ravileri de el-A'meg, Yahya bin Said el-Ensart ve Zeyd bin Ebi Enise'dir. cemaat 
onu sika saymigtir. Ibn-i Karnin dedigine gore 116. yih vefat etmigtir. Kutub-i Sitte sahihleri 
bunun rivayetlerini almiglardir. (Hu-I&sa: 263) 

Sabit el-Ensari. babasindan rivayet etmigtir. Babasinin isminde ihtilaf olmugtur. Bazilari, Kays 
bin el-Hatim'dir, demigtir. Muhammed bin Main ise Onun adi Dinar'dir, demigtir. Ravisi, oglu 
Adi'dir. Zehebi, Mizan'da 5oyle der : Sabit, Adi' nin babasidir, denmig ise de dogrusu, Adl'nin 
babasinin adi Eban'dir. Eban da Sa-bit'in ogludur. Sabit'in babasinin adi da Kays bin el-Hatlm el- 
Ensari'dir. Adi, baba babasi dlan Sabit'e mensup olmakla meghur oldugu igin ona Adi bin Sabit 

denmigtir. (Hulasa : Sah. 57) ^101 

99 - Cuma Giiniinde (Duamn Makbul Oldugu) Umulan Belirli Saat Hakkinda Gelen 
(Hadisler) Babi 

1137) Ebu Hureyre (RadtyaUahu unh)\\en; 5dyle demigtir: 

ResuluHah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

-Cuma gununde oyle bir saat vardir ki O saata rastliyarak onda namaz kilip Allah'tan hayir 
dileyen her musluman adamin d i leg ini Allah bahgeder.» buyurdu. Ve (O saatin) kisa oldugunu 
anlatmak igin (mubarek) eliyle igaret etti." 

1138) Amr bin Avf el-Muzeni (RadtyaUahu unh)\\en. 5oyle demigtir : 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) den igittim. Buyurdu ki: 

— «Cuma gunu gunduzunde bir saat vardir. Mu'min kul onda Allah'dan ne isterse behemehal 
onun dilegi verilir.» 

— Hangi saattir? diye soruldu. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «Cuma namazina ikamet edildigi zamandan, namazdan giki-lincaya kadardir.» buyurdu." 

1139) Abdullaii bin Selam (RadtyaUahu anh)>den; 5°yl e demigtir Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) in oturdugu bir mecliste Den dedim ki, 5uphesiz biz Allah'in Kitabinda (Tevrat'ta) 
gunu buluyoruz : Cuma gununde oyle bir saat vardir ki onu denk getirerek onda namaz kilip 
Allah'tan bir gey dileyen her mu'min kulun dilegini Allah bahgeder.' Selam demiStir ki: Bu 
sozum uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «Yahut bir saatin bir pargasidir.» diye bana igaret buyurdu. Ben i 

^ Dogru soyledin, (veya bir saatin bir pargasidir) diye sozumu tashih ettim. (Bu arada) Ben: 

— Bu saat hangi saattir? diye sordum. O: 

— «Gunduz saatlarinm sonuncusudur.» buyurdu. Ben: 

— Gunduzun son saati namaz saati degildir, dedim. 0: 




— «Hayir (namaz saatidir.) Cunku mu'min kul namaz kildigi ve namazdan sonra gelecek 
namaz vaktini beklemek niyetiyle yerinde oturdugu surece §uphesiz o fazilet bakimindan namaz 
iginde sayilir.» buyurdu." 

Not : Bu hadisin isnadinin sahih ve ricalinin sika oldugu Zevatd'de bildirilir. ^ ^ 

izahi 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) in hadisini B u h a r i ve Muslim de rivayet etmiglerdir. 

N e v e v i bu hadisin gerhinde §oyle der: 

"Bir rivayette; lafzi yoktur. Bir rivayette: «0 kisa bir saattir.-, bir rivayette = «0 saatin kisa 
oldugunu anlatmak uzere eliyle igaret etti.» denilmigtir. 

E 1 - K a d i : Selef alimleri bu saatin vakti hususunda ihtilaf etmiglerdir. Keza; . cumlesinin 
manasinda da ihtilaf etmiglerdir. Bazi aumler: Bu saat ikindiden sonra guneg batincaya kadar- 
dir ve; 'nin manasi «namaz kilar» degil «dua eder» demektir.' nun manasi da «ayakta durur» 
degil «dua ve ibadete devam 
eder» demektir, demiglerdir. 

Bir kisim alimler de: imamin minbere giktigi zamandan namaz bitinceye kadar olan suredir, 
demiglerdir. 

Bagka bir grup alim de : Cuma namazina ikamet edildigi zamandan, namazdan gikihncaya kadar 
gegen suredir, demiglerdir. 

1 Bunlara gore; fi'li namaz kilar anlamindadir. 

Bazilari da: Cuma gununun son saatidir, demiglerdir. Bagka tur soyliyenler de vardir.' demigtir. 
Kadi 1 y a z , sozlerine devamla : Yukarida aldigim kavilleri agiklayan hadisler, Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den rivayet edilmigtir. Butun bu zamanlarin mezkur saatin 
gumulune girdigi anlami kasdedilmigtir. Ciinku o surenin gok az oldugu belirtilmigtir. Mezkur 
saat, bu vakitler esnasindadir, demigtir. 

Sahih olam, hatta dogrusu Muslim'in Ebu Musa (Radiyallahu anh)'dan merfu' olarak rivayet 
ettigi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in §u hadisi ile beyan edilenidir: 
minbere otur-dugu an lie namazin bitimi arasindaki suredir.»" 

A m r bin Avf (Radiyallahu anh)'in hadisini T i r m i z i de rivayet etmigtir. Bu hadise gore 
mezkur saat, Cuma namazina ikamet edildigi an baglar ve namazin bitimi ile son bulur. 

Abdullah bin Selam (Radiyallahu anhi'in hadisi Zevaid turundendir. Buna gore mezkur saat, 
Cuma gunduzunun son saatidir. 

Ebu Davud'un Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet ettigi uzunca bir hadiste Abdullah bin 
Selam (Radiyallahu anh) in hadisine kismen benzeyen §u parga vardir: 

"Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) demigtir ki: Ka'b bin el Ahbar (Radiyallahu anh), mezkur saatin 
yiIda yalmz bir Cuma gununde bulundugunu soyledi. Ben: Hayir. Her Cumada bu saat vardir, 
dedim. Ka'b (Radiyallahu anh) Tevrat'i tetkik ettikten sonra: Resulul-lah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) dogru sbylemig, dedi. Ben bilahe-re Ka'b (Radiyallahu anh) ile aramizdaki konugmayi 
Abdullah bin Selam (Radiyallahu anh)'a anlattim. Abdullah (Radiyallahu anh) : 

— Bu saatin hangi saat oldugunu bilirim dedi. Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) : 

— O saati bana bildir, dedim dedi. Bunun uzerine Abdullah (Radiyallahu anh) : 

— Cuma gununun son saatidir, dedi. Ben: 

— Bu saat nasil Cuma gununun son saati olur? Oysaki Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) . 
«Bu saati denk getirerek onda namaz kilan bir kul...- buyurmugtur. Halbuki §u dedigin saatte 
namaz kilinmaz, dedim. Abdullah (Radiyallahu anh) : 

— Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurmamig mi ki: «Bir yerde oturup namaz kilmak 
igin bekliyen bir kimse, namaz 

kihnincaya kadar namazda sayilir.» dedi. Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) demigtir ki: Ben : 

— Evet Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) oyle buyurmu§tur, dedim. Abdullah 
(Radiyallahu anh) da: 

— Bu odur, dedi." 

Ebu Davud' dan mealini yukariya aldigim Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'nin hadis pargasi 
dikkate almirsa 1139 nolu Abdullah (Radiyallahu anh) in hadisindeki : 

'Bu saat hangi saattir? diye sordum' sozunun Abdullah (Radiyallahu anh)'in olmayip, ravisi olan 
Ebu Selem e ' nin sozu olmasi ve buna verilen cevabin da Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) 'e ait olmayip Abdullah bin Selam (Radiyallahu anh) a ait olmasi; keza bundan sonra 
devam eden kar§ilikli konugmamn bu iki zata ait bulunmasi muhtemeldir. Fakat terceme 
ederken bu ihtimalin agik bir belirtisi gorulmedigi igin mezkur konugmayi Abdullah bin Selam 








(Radiyallahu anh) ile Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) arasinda cereyan etmi§ olarak 
gosterdim. Zaten mezkur saatin Cuma gununun son saati olduguna dair merfu' rivayet vardir. 
Keza namaz kilmak igin oturdugu yerde bekliyen ki§inin fazilet bakimindan namaz iginde 
sayildigina dair merful rivayetler vardir. 

Tuhfetu'l-Ahvezi yazari mezkur saat hakkinda §oyle der: "Alimler, bu saatin hangi saat oldugu 
hususunda ihtilaf etmiglerdir. Hafiz ibn-i Hacer, el-Fetih'te bu hususta kirktan fazla kavil rivayet 
ettikten sonra: $uphe yok ki mezkur kavillerin en kuvvetlisi, Ebu Musa (Radiyallahu anh) 'in 
hadisi ile Abdullah bin Selam (Radiyallahu anh) 'in hadisidir, demi§tir. Ebu Musa (Radiyallahu 
anh)'in hadisinden maksad; mezkur saatin minber uzerinde oturdugu an ile namazin bitimi 
arasindaki sure olduguna dair M u s 1 i m ' in kendisinden rivayet ettigi hadistir. Abdullah bin 
Selam (Radiyallahu anhi'in hadisinden maksad da, mezkur saatin, ikindiden sonra gun bati§ina 
kadar olan sure olduguna dair. Tirmizi, Ebu Davud ve ba§kalarinm rivayet ettikleri Ebu Hureyre 
(Radiyallahu anh) 'nin hadisi iginde bulunan Abdullah bin Selam (Radiyallahu anh)'in hadisidir. 
EI-Hafiz ibn-i Hacer, Taberi'nin: Mezkur saat hakkinda rivayet olunan hadisler iginde en sahihi, 
Ebu Musa (Radiyallahu anh)'m hadisidir ve bu saat hakkinda soylenen kavillerin en me§huru, 
Abdullah bin Selam (Radiyallahu anh)'in kavlidir, dedigini soylemi§tir. 

Hafiz, daha sonra: 'Bu iki hadisin di§inda kalan rivayetler ya ikisine veya birisine muvafiktir 
yahud isnadi zayiftir veyahut mevkuftur. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in onceden bu 
saati bildigi, sonradan unutturuldugu yolundaki Ebu Said (Radi-yallahu anh) in hadisi, bu iki 
hadise muariz degildir. Cunku Bey-haki ve ba§kalarinm rivayet ettigi gibi unutturulma olayi 
vuku' bulmadan once Ebu Musa ve Abdullah bin Selam (Radiyallahu anhuma)'nm 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'-den i§itmi§ olmalari muhtemeldir. 

Bu iki rivayetten hangisinin daha kuvvetli oldugu hususunda da ihtilaf olmu§tur. Muslim, 
Beyhaki, Ibnu'l-Arabi ve bir cemaat Ebu Musa (Radiyallahu anh) 'nin hadisini tercih etmi§lerdir. 
Ahmed, ibn-i Abdi'l-Berr, Ishak, $afii ve bir cemaat Abdullah bin Selam (Radiyallahu anh) 'in 
hadisini tercih etmi§lerdir. 

Said bin Mansur'un sahih bir senedle Ebu Seleme bin Abdurrahman' dan rivayet ettigine gore 
saha-bilerden bir cemaat, toplanarak mezkur saatin hangi saat oldugu hususunda muzakere 
etmi§ler, Cuma gununun son saati oldugunda ittifak ederek dagilmi§lardir. 

Bazi alimler, her iki rivayeti firsat bilerek bu iki saati iyice degerlendirme yolunu tercih 
etmi§lerdir.' demi§tir. 

Gazali de makbul saatin sabit olmayip Cuma gunu iginde dola§tigi yolundaki kavli tercih etmi§tir. 
Muhibb-i Taberi ve tbn-i Asakir de bu goru§u payla§mi§lardir. 

El-Menhel yazari da: Sahabilerin ve Tabiilerin cumhuruna gore bu saat, Cuma gununun son 
saatidir, demi§tir. 

100 - On iki Rek'at Siinnet Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

1140) Ai§e (Radiyallahu anha)'dan rivayet edildigine gore; Resulul-lah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Kim (her gun §u) on iki rekat siinnet kilmaya devam ederse cennette onun igin bir ev yapilir, 
ogle farzindan once dort rekat, ogle farzindan sonra iki rekat, ak§am farzindan sonra iki rekat, 
yatsi farzindan sonra iki rek'at ve sabah farzindan once iki rek'at.-" 

1141) (Peygamber {Sallallahu Aleyhi ve Sellem)"m muhterem e§lerinden) Umma Habibe bint-i 
EbT Sufyan (Radtyallahu anhuma)'daxi rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallaku Aleyhive 
Sellem) §oyle buyurmu§tur: 

«Kim (her) gun ve gecede on iki rek'at (sunnet) kilarsa cennette onun igin bir ev yapilir.»" 

1142) Ebu Hureyre (Radtyallahu )*den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallalahu Aleyhi ve 
Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Kim (her) gunde (farzdan bagka §u) on iki rek'at (sunneti) kilarsa cennette onun igin bir ev 
yapilir. iki rek'at sabah farzindan once, iki§er rek'at Ogle farzindan once ve sonra, iki rek'at (zan 
ediyorum dedi ki) ikindi farzindan once, iki rek'at ak§am farzindan sonra ve iki rek'at (zan 
ediyorum dedi ki) yatsi farzindan sonra.»" 

Not: isnadmdaki Ibnti'l-Asbah&nl'nin zayifligi Zevaid'de bildirilmi§tir. L2JJU 


izahi 






A i § e (Radiyallahu anh)'nin hadisini Tirmizi ve Ne-s a i de rivayet etmiglerdir. 

Ummu Habibe (Radiyallahu anh)'nin hadisini Muslim, Ebu Davud, Tirmizi, Nesai, Ahmed, el- 
Hakim ve Beyhaki de rivayet etmi§lerdir. 

Burada oldugu gibi bazi rivayetlerde bu rek'atlerin yerleri belirtilmemigtir. T i r m i z i' nin 
rivayetinde bu yerler aynen A i § e (Radiyallahu anh)'nin hadisindeki gibi zikredilmigtir. Nesai' 
nin rivayetinde de yerler zikredilmigtir. §u farkla ki -Yatsi d an sonra iki rek'at» yerine 
«ikindiden once iki rek'at» denilmigtir. 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'m hadisini Nesai de rivayet etmigtir. Zevaid sahibinin bunu 
Zevaid turunden saymasinm nedenini bilemedim. Bu hadiste gosterilen yerlerin A i § e 
(Radiyallahu anha) 'nin hadisindeki yerlerden farkli durumu, goruldugu gibi bu hadiste ogle 
farzindan once iki rek'at gbsterilmig ve diger iki rek'at yerine ikindiden once iki rek'at 
gosterilmigtir. Toplam yine on iki rek'at tir. 

El-Menhel yazari goyle der 

"Beg vakit farz namaza tabi sunnetlerin 12 rek'at olduguna bu hadisler delildir. Hasam Basri' nin 
sabah namazindan onceki iki rek'at ile akgam namazindan sonraki iki rekatin vucubuna dair 
kavli bu hadislerle reddedilmigtir. Ummu Habibe (Radiyallahu anha) 'nin hadisindeki ihtilafi 
bilmig oldunuz. §oyle ki: T i r m izi' nin rivayetinde yatsidan sonraki iki rek'at var, ikindiden 
onceki iki rek'at yoktur. Nesai' nin rivayeti bunun tarn aksinedir. 

Bu rivayetlerin tumunde anlatilan sunnetlerin hepsini tutmak sahihtir. Hepsi ile amel edilince 
gunluk sunnet 14 rek'at olur. Halbuki amlan sevabin on iki rek'atle hasil oldugu belirtilmigtir. 
§oyle denilebilir. Rivayetler muhtelif oldugu igin ondort rek'at kilinmadikga mezkur vakitlerde 
kilinmasi Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) tarafindan emredilen on iki rekatin kilindigi 
kesin soylenemez. 

Mezkur sunnetlere devam eden kimse igin mukafat olarak cennette kogk yapilmasi, farzlarmi 
eksiksiz yapmasi halindedir. Farzlarda noksanligi varsa bu noksanligi sunnet namazlari ile 
doldurulur. Nitekim Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in rivayet ettigi bir hadiste Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur : 

«Ki§inin tarn kilmadigi farz namazinm eksiklikleri onun kildigi sunnetlerinden doldurulur.» ^ 14 ] 

Farza Bagu Sunnet Namaz Hakkinda Dort Mezhebin Goriifleri 

1. Hanefi mezhebine gore be§ vakit farz namaza bagli sunnet namaz on iki rek'attir. 
Goru§leri A i § e (Radiyallahu anha) 'nin hadisine tamamen uyuyor. Yani sabah farzindan 
once iki, ogle farzindan once dort, farzdan sonra iki, akgam ve yatsi farzlarindan sonra ikiger 
rek'attir. 

Bir de mendup olam vardir. 0 da gunlardir: ikindi farzindan once iki veya dort rek'at, akgam 
farzindan sonra alti rek'at, yatsi farzindan once ve sonra dorder rek'at. 

Ogleden onceki dort rek'at sunnet, yatsidan onceki ve sonraki dorder rek'at bir selamla kilinir. 
Fakat ikindiden onceki dort rek'at ve akgamdan sonraki alti rek'at namazda iki rek'atten bir 
selam verilebildigi gibi hepsi bir selamla da kihnabilir. 

2 . §afii mezhebine gore farz namazlara bagli sunnetler, muekked ve gayr-i muekked olarak 
ikiye ayrilir. Muekked sunnetler, sabah farzindan once iki, ogle farzindan once ve sonra ikiger, 
akgam ve yatsi farzlarindan sonra ikiger rek'at olmak uzere toplam on rek'attir. Bunlarin delili 
ise Buhari, Muslim, Ebu Davud, Nesai ve Beyhaki' nin i b n - i Omer (Radi- 
yallahu anh)'den rivayet ettikleri merfu' bir hadistir: Bu hadise gore Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) ogleden once, Ogleden sonra, akgam ve yatsidan sonra ikiger rek'ati evinde 
kilardi. 

Gayri muekked olan sunnet de §unlardir: Ogleden once ve sonra (muekkedden bagka) ikiger, 
ikindiden once dort, ak§am ve yatsi farzlarindan once iki§er rek'at olmak uzere toplam on iki 
rek'attir. 

3. Maliki mezhebine gore farzlara tabi nafileler revatib ve gayr-i revatib olmak uzere ikiye 
ayrilir. 

Revatib: Ogle farzindan once ve sonra, ikindi farzindan once ve akgam farzindan sonra kilinan 
nafilelerdir. Bunlar belirli bir sayi ile tahdit edilmemigtir. Lakin en efdali, ogle farzindan once ve 
sonra dorder, ikindi farzindan once dort, akgam farzindan sonra alti rek'attir. Bunlar kuvvetli 
mendup sayilir. 

Gayr-i Revatib ise, sabah farzindan once iki rek'attir. Buna < agibe denir. Ragibe, kuvvet 
bakimindan sunnetten a§agi ve mustahabtan yukaridir. Bir de yatsidan sonra ve vitirden once 



kilinan ve §efi' denilen nafile de gayr-i revatib sayilir. En az iki rek'attir. En gogu igin simr 
yoktur. Bu namaz mendup turundendir. Vitir de gayr-i revatib-den sayilir... 

4. Hanbeli mezhebine gore vakit namazlarin^ bagli sunnetler Katibe ve Gayr-i ratibe olmak 
uzere ikiye ayrilir. Ratibeler aynen §afiT mezhebindekilerdir. Gayr-i ratibeler ise ogle farzindan 

once ve sonra dorder, ikindiden once dort ve yatsidan sonra dorder rek'attir. ^ ^ 

101 - Sabah Farzindan Onceki iki Rekat (Siinnet) Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

1143) ibn-i Omer (Radtyallaku a«A«ma)'dan; §oyle demi§tir: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem), §afak (yeri) aydinlanmca (sabah farzindan once) iki rekat kilardi." 

1144) ibn-i Omer (Radiyauahu anhuma)'dan; §oyle demi§tir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) sabah (farzin) dan once ezan sesi Onun kulaklarinda imi§ gibi (gargabuk) iki rek'at ki- 
lardi," 

1145) (Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellemyin muhterem e§lerinden Hafsa bint-i Omer 
(Radtyallahu anhumaydan; §oyle demi§tir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), sabah namazi igin ezan okundugu zaman, farza 
kalkmadan once hafif tuttugu iki rek'at kilardi." 

1146) Ai§e (Radtyallahu anhayaan; $oyle demi§tir: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
abdest aldigi zaman iki rek'at kildiktan sonra namaza gikar (gider) di." 

Not: isnadin sahih ve ricalinin Buhari ile Muslim'in ricali oldugu Zev&id'de bildirilmigtir. 

1147) All (Radtyallahu uKA)'den; 5oyle demi§tir : Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), 
ikamet edilecegi zaman iki rek'at kilardi.Zayifligina ittilak edilmi§ olan el-Haris bin Abdillah el- 

A'ver bu isnad-da bulundugu igin isnadin zayifligi Zevaid'de bildirilmi§tir. ^ 

izahi 

ibn-i Omer (Radiyallahu anh) 'in ilk hadisini N e s a i de rivayet etmi§tir. ikinci hadisin 
muelliften bagka kim tarafindan rivayet edildigini bilemiyorum. 

ilk hadis, §afak yeri agardigi zaman Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in sabah sunnetini 
kildigina delalet eder. ikinci hadis de bu sunneti hafif tuttuguna delildir. Hadisteki: "Ezan sesi 
kulaklarinda imi§ gibi..." tabiri, iki rek'ati hafif tuttugundan kinayedir. Yani namaz gagrisi 
kulaklarinda bulunan ki§i, namaza yeti§mek igin kildigi namazi hafif tuttugu gibi, Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bu iki rek'ati hafif tutardi. 

Hafsa (Radiyallahu anha)'nm hadisi Ebu'Davud harig Kutub-i Sitte sahibleri tarafindan 
rivayet edilmi§tir. 

Bu hadis de efendimizin sabah farzindan once kildigi iki rek'ati hafif tuttuguna ve farza yakin bir 
zamanda kildigina delalet eder. 

A i § e ve AN (Radiyallahu anhumaJ'nm hadislerinin ze-vaid turunden oldugu Sindil den 
anla§iliyor. Bunlar da bu bab-ta rivayet edildigine gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in sabah farzi igin mescide gikmadan once abdest aldiktan sonra iki rek'at kilip ondan 
sonra Mescide gittigine, keza bu iki rek'ati ikamet edilecegi zamana yakin kildigina delalet eder. 
Mezkur iki rek'at hakkindaki dort mezhep alimlerinin goru§lerr .bundan onceki babta 
anlatilmi§tir. 

Mezkur iki rek'atin hafif tutmasinm hikmetine gelince el-Menhel yazari §oyle der: 

"Kurtubi: Bunda acele edilmesinin hikmeti, sabah farzinin ilk vakitte eda edilmesinin 
saglanmasidir, demi§tir. 

Bazilari: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) gece namazim hafif tuttugu iki rek'atla 
ba§lattigi gibi gunduz namazim da hafif bir namazla ba§latmi§, taki geceyi bol nafilelerle gegirsin 
ve farzla me§gul olmak igin bundan ba§lasin, demi§lerdir." 

Hadisler sabah sunnetinin hafif tutulmasinin me§ruluguna delalet ederler. Cumhurun mezhebi 
de budur. ^ J! 


102 - Sabah Farzindan Onceki iki Rek'atte Okunan (Sureler) Hakkinda Gelen 





(Hadisler) Babi 

1148) Ebu Hureyre (Radtyallahu an*/den; $oyle demigtir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), sabah farzindan onceki iki rek'atte (Fatihadan sonra) : 
ve; surelerini okurdu.'* 

1149) ibn-i Omer (Radiyallahu anhumay&dn: §oyle demigtir: Ben bir ay Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e baktim. 

Sabah farzindan onceki iki rek'atte (Fatihadan sonra); surelerini okurdu." 

1150) A ige (Radt yatla fiu anha)'dan ; §oyle demigtir : Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem), sabah farzindan Once iki rek'at kilardi ve goyle buyururdu : 

«Bu iki sure ne guzeldir. Sabah farzindan onceki iki rek'atte 

(Fatihadan sonra) okunur. (Bu sureler); (sureleri)dir.Zevaid'de goyle denmigtir : isnaddaki el- 
Cureyrl'yi, Buhari ve Muslim kendi sahihlerinde huccet saymiglardir. Fakat omrunun sonlarinda 

hafizasi karig-migtir. isnadin diger raviieri sikadir. ^ 

izahi 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'in hadisini Muslim, Ebu Davud, Nesai, Beyhaki ve Tahevi de ri- 
vayet etmiglerdir. 

I b n - i 0 me r (Radiyallahu anh) 'in hadisi de N e s a i harig Kutub i Sitte sahibleri tarafindan 
rivayet edilmigtir. 

A i § e (Radiyallahu anha)'nin hadisi ise Zevaid turundendir. 

Sabah farzindan once kilman iki rek'atte okundugu haber verilen Kafirun ve ihlas surelerinin 
Fatihadan sonra okundugu malum oldugu igin hadislerde bu durum tasrih edilmemigtir. 

Mezkur namazin ilk rek'atinde Fatiha'dan sonra Kafir un suresinin ve ikinci rek'atin Fatihasindan 
sonra ihlas suresinin okunmasimn mustahab olduguna hukmeden cumhur igin bu hadisler 
delildir. 

Muslim, Ebu Davud, Nesai ve ba§kalarinin ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma) 'dan rivayet 
ettiklerine gore; Peygamber ^Sallallahu Aleyhi ve Sellem), sabah farzindan on- 
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geki iki rek'atin birincisinde, J - 1 ayetini ve ikincisinde- 1 - 1 ayetini okudugu gok vaki olmugtur. 

Bu hadis mezkur ayetlerin amlan namazda okunmasimn musta-habhgina delalet eder. 

Bagka ayetleri okudugu rivayetleri de vardir. 

Bu hadisler, mezkur namazda Fatiha'dan sonra Kafirun ve ihlas surelerinin veyahut ba§ 
kisimlarim yukarda yazdigim ayetlerin okunmasimn mustahabligina delalet eder. 

Cumhurun goru§u de budur. Bunun digindaki gorugler ise §unlardir : 

1. M a 1 i k' in meghur kavline gore, bu namazda yalmz Fatiha okunmalidir, buna sure veya 
ayet eklenmemelidir. Abdullah bin Amr bin el-As (Radiyallahu anh)'in da boyle dedigi rivayet 
olunmugtur. Bunun delili de Buhari, Muslim, Malik, Nesai ve bagkalarimn rivayet ettikleri 
§u mealdeki A i § e (Radiyallahu anha) 'nm hadisidir: 

"Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) sabah farzindan onceki iki rekati o derece hafif 
tutuyordu ki: 'Acaba Fatiha'yi okudu mu?' diyordum." 

2. Zahiriye mezhebine mensup bazilarina gore Fatiha okunmaz, yalmz Kafirun ve ihlas 
sureleri okunur. Bu goru§ her namazda Fatiha'mn okunmasimn gerekliligine ait hadislerle 
merduttur. 

3. Zahiriyyel nin bazisi ile Ebu Bekir el-Asam ve ibn-i Aliyye'ye gore hig bir §ey 
okunmaz. Bu da merduttur. 

Bazi alimler demigler ki: Gece okumasim itiyat ettigi ayetleri veya sureleri gece okumami§ olan 
bir kimsenin bunu mezkur namazda okumasinda beis yoktur. £unku Ibn-i Ebi §eybe, FI a -san-i 
Basri' nin boyle hukmettigini rivayet etmigtir. Mucahid ve Sevri de boyle demiglerdir. Ebu Hanife 
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de: Geceden kalma hizbimi bazen sabah namazi sunnetinde kilmi§im-dir, demigtir. 1 - L 

103 - Namaz igin ikamete Ba§lanacagi Zaman Farzdan Ba§ka Namaz Kilinamazl 
Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1151) Ebu Flureyre (Radtyallahu ankyaen rivayet edildigine gore. Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 







«Namaz igin ikamet edilecegi zaman (0) farzdan ba§ka hig bir namaz kilinmasin (veya 
kilinmaz.)»" 

izahi 

B u h a r i' den ba§ka Kutub-i Sitte sahipleri, Beyhaki, Darimi ve Tahavi bu hadisi rivayet 
etmi§lerdir. 

cumlesinin manasi: «Namaz igin ikamete ba§la- 

nacagi zamanadir. Nitekim ibn-i Hibban'in Amr bin Di nar" dan olan rivayetinde : 
«Muezzin ikamet etmege ba§layacagi zaman...» buyurulmu§tur cumlesindeki olumsuzluk, 
nehiy (yasaklama) anlaminda 

olabilir. Yani ikamet edilecek farzdan ba§ka bir namaza ba§lamak yasaktir. 

ikametten once ba§lanmi§ olan namaz bu yasagin §umulune girmez. Aksi takdirde o namazi 
bozmak gerekir. Halbuki; o = «amellerinizi bozmayimz.» ayeti ba§lanmi§ bir ibadeti bozmayi 
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yasak kilmi§tir. J - L 

Mezkur cumledeki olumsuzluk asil manasinda ibka edilebilir. Artik cumlenin manasi §oyle olur: 
«... ikamet edilecek farzdan ba§ka ba§lanacak namaz sahih degil (veya mukemmel bir namaz 
sayilmaz.)» 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), bir gun sabah farzini kildirirken mescide girip sabah 
sunnetini kildiktan sonra cemaata iltihak eden ki§iyi Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ikaz 
ederken; sabah sunnetini yeniden kilmasim emretmedigi, bundan sonra gelen Abdullah bin 
Serus (Radiyallahu anh)'in hadisinden anla§ilmaktadir. §u halde o zatin kildigi sunnet sahih 
sayilmi§tir. Bu olay, hadisimizdeki olumsuzlugun, namazin mukemmelligi ile ilgili olduguna 
delildir. Yani ikamete ba§landiktan sonra kilinacak bagka namaz sahih ise de mukemmel 
degildir. 

ikamete ba§lanmca, ilgili farzdan ba§ka bir namaza durmanm yasaklanmasimn hikmeti, 
ba§indan itibaren farza yetigmek, iftitah tekbirinin faziletine kavu§mak, imama muhalefet gibi 
yanli§ yorumlara meydan vermemektir. 

Hadis ikamete ba§lanmca, ikamet edilen farzdan ba§ka her hangi bir namaza durmanm caiz 
olmadigina delalet eder. Bu hususta sabah namazi sunneti ile ba§ka namazlar arasinda bir fark 
yoktur. Bu konuda alimler arasinda ihtilaf vardir. Tuhfetu'l-Ahvezi sahibi alimlerden dokuz kavil 
rivayet etmi§tir. El Menhel yazan da bunlarin gogunu anlatmi§tir. Bunu §oyle ozetleyebiliriz : 

1. 6mer, Ebu Hureyre, Urve bin Zubeyr, ibn-i Sirin, Said bin Cubeyr, ibnu'l- 

Muba-rek, Ahmed ve ishak (Radiyallahu anhum)'a gore ikamete ba§lanmca, 

ba§ka namaza durmak mekruhtur. 

2. Ibn-i Abdi'l-Berr ve Zahiriyye mezhebine gore, ikamete ba§lanmca sunnete durmak 
caiz degildir. Sabah sunneti ile bagka sunnet arasinda fark yoktur. 

3. ibn-i Mes'ud, ibn-i Omer, ibn-i Abbas, Ebu'd-Derda, Mesruk, Hasan-i Basri, 

M e k -hul, Mucahid, Evzai, Ebu Hanife ve arkada§lari (Radiyallahu anhumJ'a gore imam 
sabah farzini kildirirken, farzin son rek'atinde imama yeti§ecegine inanan ki§i mescidin di§inda 
veya iginde once sabah sunnetini kilabilir. Bunlarin delili, bu hadisin sonunda Beyhaki' nin 
rivayet ettigi: 

— «Sabah sunneti mustesna» ziyadesidir. Fakat Beyhaki, bu ziyadenin ash yoktur. Ciinku 
ravileri zayiftir, demi§tir. 

El Menhel yazari bu grubun ba§ka delillerini de zikretmi§tir. 

4. Malike gore, ilk rek'atte imama yeti§memek endi§esi yok ise mescidin di§inda sabah sunneti 
kilimr. ilk rek'ati kagirma endi§esi var ise sunnet kilinmadan hemen imama uyulur. Sevrl de 
boyle demi§tir. fark ile ki S e v r i' ye gore soz konusu halde sabah sunneti mescidin 
di§inda kihnabildigi gibi mescidin iginde de kilinabiiir 

El-Menhel yazan ile Tuhfetu*l-Ahvezi yazari birinci kavlin tercih edildigini soylemi§lerdir. 
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1152) Abdullah bin Sercis J - 1 Radtyallahu anh)'den rivayet edil-e eore: 

digine gore: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bir gun) sabah farzini kilmakta iken: bir adami,sabah 
farzindan Onceki iki rekati kilmakla me§gul olarak gormu§ ve namazi kildiktan sonra adama: 

«(Ey Filan)! Sen bu iki namazindan hangisini namaz sayiyorsun?» buyurdu." ^^51 






izahi 


Muslim, Nesa i ve Tahavi de bunu rivayet etmiglerdir. M u s 1 i m ' in rivayetinde gu 
ziyade vardir: 

«Yalmz kildigin namazi mi, yoksa bizimle birlikte kildigim mi?» 

El-Menhel yazari goyle der: 

"Hadisin manasi gudur: Sen hangi namazi kasdederek mescide geldin, kendi bagina kildigin 
sunnet igin mi, yoksa bizimle beraber kildigin sabah farzi igin mi? Eger kendi bagina kildigin 
sunnet igin geldi isen bunu evde kilmak daha iyidir. §ayet farz igin geldi isen, gelir gelmez nigin 
buna baglamadin da sunnetle meggul oldun? 

Bu soruyu ydneltmekle, adamin farza baglamayi geciktirmesi ve sunnetle meggul olmasinin 
hatali oldugu bildirilmig olur. 

Hadis, imam farza baglamig iken gelen adamlarin ilk rek'atte imama yetigeceklerini zanetseler 
bile sunnete durmamalarina ve hemen farza baglamalarina delildir ve bazi alimlerin: ilk rek'atte 
imama yetigecegine inanan kimse once sabah sun^jptini kilar, keza diger bir kisim alimlerin: 
'Son rek'atte imama yetigecegine inanan kimse once sabah sunnetini kilar', diye verdikleri 
hukmu reddeder. 

imama bir veya iki rek'atte yetigecegine inanan kimse once sabah sunnetini kilar, diyen alimler, 
bu hadisi tevil ederek. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in itiraz sebebi, adamin sabah 
sunneti ite sabah farzini ard arda ve aym yerde kilmasi veyahut sabah sunnetini, farza durmug 
olan cemaatin saffi iginde kilmasidir, demiglerdir. Fakat bu yorumlar tutarli degildir. Cunku 
hadisin zahirine gore imam farza durmug iken nafileye baglamak, dogru gorulmuyor. Beyhaki' 
nin rivayetinde Abdullah bin Sercis (Ra-diyallahu anh) : 

"Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), sabah namazim kildirmakta iken; bir adam mescide 
girdi ve saffa ulagmadan sabah sunnetini kildi..." demigtir. M u s 1 i m' in rivayetinde de 
adamin, mescidin bir kenarinda sabah sunnetini kildiktan sonra cemaata katildigi bildirilmigtir. 
Bu iki rivayet, adamin sunneti ve farzi bagka bagka yerlerde kildigina delalet eder." 

1153) Abdullah bin Malik bin Buhayne (e!-Ezdi) (Radtyallahu anh)'-den; 5oyle demigtir : 

(Bir gun) sabah namazi igin ikamet edilmig iken Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
sunnete durmug olan bir adamin yanmdan gegti ve ona bir gey soyledi. Ne buyurdugunu 
bilemedim. Namazdan gikinca biz bu adamin etrafinda toplanarak: Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem), sana ne buyurdu, diye sorduk. Adam goyle dedi: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) bana buyurdu ki i 

Nerede ise sabah namazim dort (rek'at) kilacaksmiz.»" 

izahi 

B u h a r i ve Muslim de bunu az lafiz farki ile rivayet etmiglerdir. Buradaki rivayete gore 
Resulullah (SallaJIahu Aleyhi ve Sellem) in adamla konugmasi namazdan sonra degil, o adam 
sunnet kildigi esnada olmugtur. ikamet edildigi vakit farza durmak zamam gelmig olur. Bu 
zaman zarfinda sunnet ile farz ard arda kilininca sabah farzi dort rek'at imig gibi bir durum 
gorulebilir. 

Hadis, ikamet edildigi vakit, farza durmanm icap ettigine ve bagka namazla meggul olmanin 
hata olduguna delalet eder. Bazi rivayetlerde, ravi Abdullah (Radiyallahu anh)'in bir gun sunnet 
kilarken muezzinin ikamet etmeye bagladigi ve Resulullah (Sallalla-hu Aleyhi ve Sellem)'in 
kendisini gekerek: 

— «Sabah namazim dort rek'at mi kiliyorsun?» buyurdugu bildirilmektedir. Ahmed, ibn-i 
Huzeyme, ibn-i Hibban ve Hakim ile bagkasmin rivayet ettigi bu kissa, muellifin rivayet ettigi 

kissadan ayri oldugu igin bir geligki soz konusu degildir. ^ 227 ^ 

104 - Sabah Farzindan Onceki iki Rekat (Sunnet) 1 Kagiran Kimsenin Bunu Ne Zaman 
Kaza Edecegine Dair Gelen (Hadisler) Babi 

1154) Kays bin Amr- ^ (Rad,yallahu anh)\\,n: 5°yle demdir: Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) (bir *un) bir adam sabah farzindan sonra iki rek'at namaz kilarken gormug 
ve Peygamber {Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ona: 





— «Sabah namazim iki defa mi (kiliyorsun)?» buyurmug, adam da O'na : 

— Ben sabah namazindan Onceki iki rek'ati kilmamig idim de onu kildim, cevabmi vermigtir. 
Ravi demigtir ki, Peygamber (Sallallahu 

Aleyhi ve Sellem), (bu cevabtan sonra) susmugtur." 

izahi 

Tirmizi, Ebu Davud, Darekutni, el-Hakim ve Beyhaki de bunu rivayet, etmiglerdir. 

Sabah namazindan sonra sunneti kilan zatin ravi Kays (Radiyallahu anh)'in kendisi oldugu T i r 
m i z i' nin rivayetinde tasrih edilmigtir. Hatta o rivayette Kays (Radiyallahu anh) Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in sorusunu cevaplayinca Peygam¬ 
ber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in = «Hal boyle olunca bir beis yoktur.» buyurmugtur. 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in susmasi takrir ve tasvip anlamim tagir. Yani adamin 
sabah farzindan sonra ve henuz guneg dogmamig iken sabah sunnetini kilmasim Peygamber 
(Sallallahu Aleyhive Sellem) uygun gbrmugtur. Mezkur sunnetin kaza edilmesi hususunda 
alimlerin kavilleri goyledir: 

1. Guneg dogmadan kilmanm veya dogduktan sonra kaza etmenin mustahabligidir. ibn-i O me r, 
A ta', Tavus, ibn-i Cureyc, §afii, Ahmed ve ishak (Radiyallahu anhum) boyle demiglerdir. 
Delilleri bu hadistir. Bir de Tirmi-z i' nin Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den merfu' olarak 
rivayet ettigi gu hadistir: 

= «Sabah sunnetini kilmamig olan bir kimse bunu guneg dogduktan sonra kilsin.» 

Bu gruptaki alimler: Sabah farzindan sonra gun doguncaya kadar namaz kilma yasagim bir 
sebebe dayanmayan mutlak nafile turune tahsis etmiglerdir. 

2. Guneg dogup bir veya iki mizrak boyu kadar yukseldigi vakit ile gune§in istiva yani gok 
ortasina varacagi zaman arasindaki sure igin kaza edilmesinin mustahabligidir. Sabah farzindan 
sonra ve henuz gune§ dogmamig veya dogmu§ da bu kadar yukselmem i§ iken kilinmaz. 
Kasim bin Muhammed, Evzai, Malik, Hanef iler' den Muhammed bin el-Hasan 
(Radiyallahu anhumi'un kavli budur. 

Bu grubun delili T i r m i z i' nin mezkur hadisidir. Bunlara gore gun dogmadan kilinmaz. Cunku 
bu vakitte namaz kilmaktan nehiy edilmigtir. 

3. Sabah sunneti farzdan once kilinmayinca sonradan kaza edilmez. Ancak farzla beraber 
kazaya kalmi§ ise, gune§ henuz gok ortasina varmami§ iken sabah farzindan once onun sunneti 
kaza edilir. Sonra farz kaza edilir. Ebu Hanife ve Ebu Yusuf (Radiyallahu anhuma)'mn 
kavli budur. 

Bunlarin delili de B u h a r i, Muslim ve bagkalarinin rivayet ettikleri imran bin Husayn 
{Radiyallahu anh)'in §u mealdeki hadisidir: 

"Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), bir yolculugunda sa-habilerle beraber sabah 
namazina uyanamamiglar ve nihayet gunegin harareti ile uyanmiglar, konakladiklari yerden 
hareket ederek biraz gittikten sonra muezzine ezan okumasim emir buyurmug, ezan 
okunduktan sonra sabah farzindan onceki iki rekati kilmi§, sonra ikamet edilerek sabah farzi 
kilinmigtir." 

1155) Ebu Hureyre (Radtyallahu tzn/tj'den; 5oyle demigtir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), uykuda kalarak sabah sunnetini kagirmi§ ve gune$ 
dogduktan sonra bunlari kaza etmi§tir.Zevaid'de : isnadindaki raviler sikalardir. Ancak ravi 
Mervan bin Mua-viye tedlis ederdi. Burda an'ane ile rivayet etmigtir. Evet Buhari ve Muslim 
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kendi sahihlerinde Mervan'dan rivayette bulunmuglardir, diye bilgi verilmigtir. J - L 

105 - Ogle (Namazi) Farzindan Onceki Dort Rekat (Namaz) Hakkinda Gelen Hadisler 
Babi 


1156) Kaabus-^-^ (bin ebi'l-Maharik) (Radtyallahu anh), babasi Ebu'l-Mahank (Radtyallahu 

anh)'den rivayetle §oyle demigtir: 

Babam (Ebu'l-Maharik), Ai§e (Radiyallahu anhal'ya haber gondererek: Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in (sunnetlerden) devamli kilmaktan en gok hoglandigi namazin hangisi 
oldugunu sormu§ ve Ai§e (Radiyallahu anha) §oyle cevap vermi§tir: Resulullah (Sallallahu 
AJeyhi ve SeJIem) ogle farzindan once dort rek'at kilardi. Bundaki kiyami (= Kiraati) uzun 
tutardi ve ruku' ile secdelerini guzel yapardi.Zevaid'de bildirildigine gore senedindeki Kaabus 





(R.A.)'un sika veya zayif oldugu hususunda ihtilaf vardir. ibn-i Hibban ve Nesai onu zayif 
sayarken ibn-i Muin ve Ahmed, sika saymiglardir. Senedin kalan ricah sikalardir. 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadis Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ogle farzindan once 
daima dort rek'at sunnet kildigina delalet eder. Diger taraftan Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in iki rek'at kildigi rivayeti vardir. $u halde bazen iki rek'atle yetindigi, kuvvetle 
muhtemeldir. Sunnet olam ise dort rekattir. Zahir olan netice budur. 

Hadisten zahiren anlagilan bu dort rekati bir selamla kilmig olmasidir. Bundan sonraki hadiste bu 
durum agikga belirtilmigtir. 

Buhari ile Muslim'in Aige (Radiyallahu anha) dan rivayet ettikleri bir hadiste Aige (Radiyallahu 
anha) goyle demigtir : 

"Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Ogle namazimn farzindan once dort rek'at ve sabah 
namazimn farzindan once iki rek'at (sunneti) hig birakmazdi." 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in ogle farzindan once iki rek'at (sunneti kildigina dair 
lbn-i Omer (Radiyallahu anh)'den olan rivayet, bu rivayetlerden farkli gbrulmug ve Ayni bu 
hususta gunlari yazmigtir; 

1. I b n-i Omer (Radiyallahu anh)'in iki rek'ati unutup iki rekati rivayet etmesi. 

2. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in bazen iki, diger zamanlarda dort rek'at kilmasi. 

3. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in evde dort ve mes-cidde iki rek'at kilmasi Aige 
(Radiyallahu anha)'nm evdekini, lbn-i Omer (Radiyallahu anh) "m de mesciddekini 
rivayet etmesi gibi degigik yorumlar muhtemeldir. 

Butun bu ihtimallere gore ogleden onceki sunneti dort rek'atten dugurmemelidir. Cunku ibn-i 
Omer (Radiyallahu anh) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yalmz mesciddeki haline 
muttali idi. Aige (Radiyallahu anha) ise hem mesciddeki hem de evdeki haline muttali idi. ikisi 
de muttali olduklari durumu bildirmiglerdir' 

1157) Ebu Eyyub (el-Ensari) (Radiyallahu anh)'aen: $oyle demigtir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), ogle vakti girince ogle namazimn farzindan once dort 
rek'at (namaz) kilardi, dort rek'a-tin arasinda selam vermezdi. Ve §oyle buyurdu = 

«Gune§, gok'un ortasindan batiya kaydigi zaman §uphesiz semamn kapilari (o dort rek'at igin) 

agilir.»" ^ 233 ^ 

izahi 

Ebu Davud, Tirmizi, Tahavi ve Taberi de bunu benzer lafizlarla rivayet etmiglerdir. T a b a r a n 
i' nin el-Kebir ve el-Evsat'ta rivayet ettigine gore Ebu Eyyub (Radiyallahu anh) §byle demigtir: 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bana misafir oldugu surede ogle farzindan once dort 
rek'ati daima kildigim gordum ve §oyle buyurdu: 

«Gune§ semamn ortasindan zail olunca (batiya kayinca) semamn kapilari agilir ve ogle namazi 
kilinmadikga hig bir kapisi kapanmaz. O saat iginde benim igin hayrin (semaye) yuksel m 3sini 
severim." 

Hadiste anlatilan dort rek'at, ogle farzindan once kilinan sunnettir. Bu sunnet kilimrken iki 
rek'atte bir selam verilmeyip dordunun bitiminde selam verildigi bildiriliyor. Semamn kapilarimn, 
o namazin goklere gikarilmasi igin agildigi Ebu Davud'un rivayetinden anlagiliyor. Bundan 
maksad, onun kabul buyurulmasidir. 

Hadis, ogle namazindan once dort rek'at sunnetin kilinmasimn gok mustahap olduguna, 
faziletinin azametine ve iki rek'atte bir degiI, dort rek'atin bitiminde selam verilmesinin daha 
faziletli olduguna delalet eder. Hanefi alimlerine gore efdal olam dort rek'atin bir selamla 

kilinmasidir. Diger ug mezhebe gore iki rek'atten selam vermek daha faziletlidir. ^ J- 

106 - Ogleden Onceki Dort Rekati Kagiran Hakkindaki Bab 

1158) Aige (Radtyallahu anka)ydan; 5oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ogle farzindan onceki 
dort rek'at (sunnet) i kagirdigi zaman, ogle farzimn sonundaki iki 
rek'atten sonra onu kilardi." 





Ebu Abdillah (Muellifimiz) demi§tir ki: Bu hadisi §ubeden yalmz Kays rivayet etmi§tir. 

izahi 


£235] 


T i r m i z i bunu iki senedle rivayet etmi§tir. Kays bin Rabi'in §ube araciligi ile Halid el- 
Hazza'dan olan rivayetinden sonra Tirmizi de muellifimiz gibi 'Bunu 5 u -bel den yalmz 
Kays bin Rab Tin rivayet ettigini biliyoruz, der ve Abdurrahman bin Ebi Leyla (Radiyal-lahu 
anh)'in da bunun bir benzerini Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den rivayet ettigini 
kaydeder. T i r m i z i'nin rivayetinde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ogleden onceki 
sunneti oglenin son sunnetinden sonra kildigi tasrih edilmemi§ sadece ogle farzindan sonra 
kildigi bildirilmi§tir. T i r m i z i' nin lafzi §udur: T i r m i z i' nin §erhi Tuhfe yazari 
kitabimizdaki rivayete dayanarak T i r m izi' deki bu rivayeti aym §ekilde yorumlami§tir. Yani bu 
rivayetten maksad, ogle farzindan once kilmadigi sunneti oglenin son sunnetinden sonra kilardi, 
der. 

Tuhfe yazari §oyle der: 

"Hadis, farz namazlarin ilk sunnetlerinin devamli kilinmasimn me§ruluguna ve farzin vaktinin 
bitimine kadar bu sunnetlerin vakitlerinin devam ettigine delalet eder. Cunku e ger farzin 
kilinmasi ile ilk sunnetin vakti gikmi§ olsaydi farzdan sonra kilinmasi kaza sayilirdi. Ve son 
sunnetten once kilinacakti. Halbuki son sunnetten sonra kilindigi bu hadisle sabit olmu§tur. El- 
Iraki bu manayi gikararak § a f i 11 e r' ce sahih olam budur, demi§tir. Daha sonra: Bunun aksi 
de soylenebilir. Yani eger farzdan sonra da ilk sunnetin vakti devam etmi§ olsaydi, son 
sunnetten once kilinmali idi. E 1-1 r a k i ilk manaya taraftar olmu§tur." 

Hanefi alimlerine gore ogle farzimn ilk sunnetinin vakti ogle farzimn kilinmasi ile sona erer. 
Farzdan sonra kaza olarak killnir. H a n b e I i mezhebi de boyledir. 

Hanefi alimlerinin bir kismi oglenin ilk sunneti son sunnetinden once kaza edilir, demi§ler ise de, 
Ebu H a n i f e ve Ebu Yusuf'a gore son sunnetten sonra kaza edilmelidir. 

§afii alimlerine gore farzlarin ilk sunnetinin vakti yukarda da i§aret edildigi gibi farzlarin vaktinin 

bitimlerine kadar devam eder. ^1 

107 - Ogle Farzindan Sonraki iki Rekati Kagiran Hakkinda Bir Bab 

1159) Abdullah bin el-Haris (Radiyallahu anh)'t\en) ; §oyle demi§tir: Muaviye (Radiyallahu 
anh), (bir gun Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in muhterem e§i) Ummu Seleme 
(Radiyallahu anha)'ya (bir elgi) gonderdi. Ben elgi ile beraber gittim. Elgi Ummu Seleme 
(Radiyallahu anha)ya sordu. Ummu Seleme (Radiyallahu an-ha) §oyle cevap verdi: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), (zekat toplamak uzere) bir memur gdndermi§ idi. (Bir 
gun) ogle namazi igin benim odamda abdest aliyordu. Onun yaninda gok muhacir vardi. Onlarin 
haline gok ihtimam gosteriyordu. Bu esnada kapi galindi. 0 da kapiya gikti. Sonra ogle farzini 
kildirdi ve tahsildarin getirdigi zekati taksim etmeye oturdu. Ummu Seleme (Radiyallahu anha) 
demi§tir ki: 0, ikindi namazina kadar bu i§le me§gul oldu. ikindi farzini kildirdiktan sonra odama 
girdi ve iki rek'at (namaz) kildi. Sonra buyur du ki: 

-Tahsildarin i§i ile me§guliyetim dolayisi ile bu iki rek'ati Ogle namazindan sonra kilmadim, 
ikindiden sonra kildim.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denmi§tir : Bunun senedindeki ravi Yezid bin Ziyad'in sika oldugu 
hususunda ihtilaf vardir. Bu nedenle isnad hasen olur. Ancak bu ravi tedlis ederdi, bunu da 
an'ana ile rivayet etmi§tir. Buhari, Muslim, Ebu Davud bu hadisi ba§ka lafizlarla rivayet 

etmi§lerdir. 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadisin bir benzerini i b n - i E b i §eybe, Abdullah bin el-Haris 
(Radiyallahu anh) '-den mealen §oyle rivayet etmi§tir: 

"Abdullah demi§tir ki: Ben ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma) ile beraber Muaviye (Radiyallahu 
anh) m yanina girdik. Muaviye (Radiyallahu anh), ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'i taht uzerinde 
oturttu ve: ikindi namazindan sonra ha I ki n kilmakta oldugu iki rek'at, ne namazdir? diye sordu. 
ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) : 

Bu, ibnu'z-Zubeyr (Radiyallahu anh) in halka verdigi fetva iledir, diye cevap verdi. Muaviye, 
ibnu'z-Zubeyr (Radiyallahu anh) e (adam) gonderip sordurdu. ibnu'z-Zubeyr (Radiyallahu anh); 





Bunu Aige (RadiyaHahu anha) bana soylemigtir diye cevap verdi. Muariye, Aige (Radiyallahu 
anha) ye gonderdi. O da: Ummu Seleme (Radiyallahu anha) bana haber vermigtir, deyince, 
Muaviye (Radiyallahu anh) bu kere Ummu Seleme'ye adam gonderdi. Ben de elginin be- 
raberinde gittim." 

Ummu Seleme (Radiyallahu anha)'ya gonderilen elginin Kesir bin es-Salt (Radiyallahu anh) 
oldugu sahih bir se-nedle T a h a v i' nin Ebu Seleme (Radiyallahu anh)'den olan gu rivayetinden 
anlagilmigtir: 

"Muaviye (Radiyallahu anh) minber uzerinde iken Kesir bin es-Salt (Radiyallahu anh)'a: Aige 
(Radiyallahu anha)'ya git de Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in ikindiden sonra kildigi 
iki rek'atin (mahiyetini) sor, dedi. Ebu Seleme (Radiyallahu anh) demigtir ki: 'Ben de onunla 
beraber kalktim. ibn-i Abbas (Radiyalla-hu anh) : Abdullah bin el-Haris (Radiyallahu anh) a: 
Sen de onunla beraber git, dedi. Bunun uzerine hepimiz Aige (Radiyallahu anha) -ya varip 
sorduk. Kendisi: Ben bilemem, dedi..." Mezkur hadisin devami nakledilmigtir. 

Buhari. Muslim ve Ebu Davud'un rivayet ettikleri Ummu Seleme (Radiyallahu anha)'nin hadisi, 
bir hayli uzundur. Bu rivayetin ozeti gudur : 

'Kureyb Mevla ibn-i Abbas (Radiyallahu anhum), ug sahabi tarafindan Aige (Radiyallahu 
anha)'ya gonderilerek ikindiden sonraki iki rek'atin hukmu sorulmug, Aige (Radiyallahu anha) : 
Ummu Seleme (Radiyallahu anha)'ya sor, demig. Nihayet Ummu Seleme (Radiyallahu anha) ya 
vaki muracaat neticesinde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in bu hususta goyle buyur- 
dugu, anlagilmigtir: 

"Ey Ebu Umeyye kizi ^38 ], ikindi namazindan sonra kildigim iki rek'at namazi sormugtun . 
Bana, Abdul'l-Kays kabilesinden bazi kimseler, (kendi kabilesine mensup bir cemaatin 
musluman oldugunu bildirmek igin) gelmiglerdi ve beni oglenin son iki rek'atmi kilmaktan 
alakoymu§lardi. Bu kildigim iki rek'at (sunnet) oglenin o son iki rek'atidir." 

El-Menhel yazari §oyle der: 

"Namaz kilmamn yasak oldugu vakitte bir sebebe bagli nafile namazin kilinmasinin mekruh 
olmadigina hukmeden §afii mezhebine mensup alimler bu hadisi delil gostermi§lerdir. $ a f i i 1 
e r: Amlan vakitte, bir sebebe bagli olmayan nafileyi kilmak mekruhtur, demiglerdir. (Sebebe 
bag 1 1 nafile igin misal olarak, abdest aimak sebebiyle kilinacak iki rek'atlik abdest sunneti, 
mescide girmek sebe-bile kilinacak iki rek'atlik Tahiyyetu'l-Mescid sunneti gosterilebilir.) 

5 a f i i 1 e r yine bu hadisi delil gostererek : Farzlara bagli sunnetler, vakitlerinde kilinmadigi 
zaman kaza edilmesi mustahabtir, demiglerdir. 

EbuFlanifeile Malik ise : Yasak vakitlerde ne sebebe bagli sunnetler, ne de bagli olmayan 
nafileler kilinir. Farzlara bagli sunnetlerden yalmz sabah namazimn sunneti kaza edilir, demigler 
dir. 

A h m e d de : Yasak vakitlerde hig bir nafile namaz kilinmaz. Sebebe bagli olan ile olmayan 
arasinda fark yoktur. Farzlara bagli sunnetler bunun di§indaki zamanlarda kaza edilir, demigtir. 
Ug mezheb imamlari: Bu hadisin hukmu Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e mahsustur, 
demi§lerdir. 

El-Menhel yazari, mezkur hadiste anlatilan, oglenin son sunnetinin ikindi namazindan sonra 
kilinmasi mes'elesinin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e mahsus olduguna delil 
gosterilen rivayeti nakletmi§tir. Ahmed ve Tahavi' nin rivayet ettikleri delil §udur: 

"Ummu Seleme (Radiyallahu anha) : Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e: = «$u 

halde bu iki rek'ati 

vaktinde kilmadigimiz zaman kaza edelim mi?' diye sormu§, Resulul- 
lah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), «Hayir» buyurmugtur. 

Tahavi: 'Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den ba§kasi oglenin son sunnetini kagirdigi 
zaman, ikindiden sonra kaza ede-miyecegi bu rivayetten anlagiliyor. halde mezkur hukum 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e mahsustur. Ba§kasi bunu ikindi namazindan sonra 
kaza edemez ve bagka nafile de kilamaz* demi§tir. 

B e y h a k i bu rivayetin zayif oldugunu soylemi§ ise de, bu soz sihhatli degildir. ^unku senedin 
ricali sikalardir. 

Mezkur hadisimizdeki hukmun Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) "e mahsus olmadigim 
kabul etsek bile, bu hadis yalmz oglenin son sunnetinin ikindi namazindan sonra kaza 
edilmesinin caizligine delalet eder. Sebebe bagli butun sunnetlerin boyle olduguna delalet 

etmez." 

108 - Ogle Farzindan Once Dort, Sonra Da Dort (Rek'at) Kilan Hakkinda Gelen 
(Hadis) Babi 




1160) (Mu'minlerin anasi) Ummu Habibe (Radtyallaku anttaydim rivayet edildigine gore; 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), §oyle buyurdu demigtir : 

"Kim ogle farzindan once dort (rek'at) ve ogle farzindan sonra dort (rek'at sunnet) kilarsa Allah 
onu cehennem ategine haram eder." [ ^ 40 ] 

izahi 

Tirmizi, Ebu Davud, Nesai, Hakim ve Ah med de bunu rivayet etmiglerdir. Tirmizi ve Ebu Da vud 
' un rivayeti goyledir: 

* = "Kim o^e farzindan onceki dort rek'at ile sonraki dort rekati devamli kilarsa..." 

N e s a i' nin bir rivayetinde : - .Allah onun etini cehennem ategine haram eder.» 
buyurulmugtur. 

Tirmizi ve Ebu Davud'un rivayetinden anlagildigi gibi bu yuce fazileti elde etmek igin mezkur 
dorder rek'at sunneti daima kilmak gerekir. Yalmz bir iki defa kilmak bu fazileti kazanmak igin 
kafi degildir. 

-Cehennem ategine haram edilmesi- ifadesi gegitli gekillerde yorumlanmigtir. Tuhfe yazari goyle 
der: 

'Bu cumle ile kasdedilen mana hakkinda ihtilaf edilmigtir. Maksat, buna devam edenin hig 
cehennem ategine girmiyecegi mi, yoksa cehenneme girmesi mukadder olsa bile ategin onu 
yakmiyacagi mi, veyahut ategin onun butun vucudunu kapsamiyarak, kismen dokunabilecegi 
mi? 

En iyisi bunu hakiki manasina yorumlayarak mezkur sekiz rek'at sunnete devam edenin 
cehennem ateginde yanmayacagim ifade etmektir. Allah'in fazli daha genig, rahmeti de daha 
umurmdir.' 

El-Menhel yazari ise cumleyi §oyle yorumJar: 'Maksat, bu rek'atlere devam etmenin, cehennem 
ategini gerektiren gunahlari iglemeye engel olmasidir. ^ ^ 

109 - Giindiiz Kilinmasi Miistehap Olan Sunnet Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

1161) Asim bin Damra es-SelulT (Radtyallahu o«A/den; 5oyle demigtir : 

Biz Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellemt'in gunduz kildigi sunnet namazi Ali (Radiyallahu 
anh)'den sorduk. O: 

— Bu sunneti (devamli) kilmaya gucunuz yetmez dedi. Biz Ona i 

— Sen bize bildir, biz bundan gucumuzun yettigi miktari aliriz, dedik. 0 dedi ki: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Selle m) sabah farzini kilinca, artik namaz kilmayi tehir ederdi. 
Nihayet gune§ ikindi namazi vaktinde §uradan yani bati ufkundan ne kadar (irtifada) ise guneg o 
kadar guradan yani dogu ufkundan yuksek olunca kalkar iki rek'at (sunnet) kilardi. Bundan 
sonra namaz kilmayi geciktirirdi. Ta ogle namazi vaktinde guneg §uradan (yani bati ufkundan) 
uzak oldugu miktar §uradan yani dogu ufkundan yuksek olunca kalkip dort rek'at (sunnet) 
kilardi. Guneg gok ortasindan ayrilinca (- ogle vakti girince) de ogle farzindan once dort rek'at 
(sunnet) kilardi. Ogle farzindan sonra da iki rek'at (sunnet) kilardi ve ikindi farzindan once dort 
rek'at (sunnet) kilardi. Bu dort rekatin ilk iki rek'ati ile son iki rek'a-tim, Mukarrabin meleklere. 
Peygamberlere ve bunlara tabi olan mus-lumanlarla mu'minlere selam vermekle birbirinden 
ayirirdi. 

Ali (Radiyallahu anh) : Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lemt'in gunduz sunneti i§te §u on alti 
rek'attir. Buna devam eden azdir, dedi. 

Ravi Veki' demigtir ki: Babam §unu da ilave etmigtir: Habib bin Ebi Sabit (§eyhine hitaben) : Ey 
Eba ishak! Senin bu hadisin, senin §u mescidin dolusu altindan bence daha sevimlidir, 

dedi."^ 

izahi 

Tirmizi ve Nesai de bunu rivayet etmiglerdir. Yalmz hadisin: diye baglayan son paragrafi yoktur. 
Diger lafizlarinda manayi etkilemeyen az bir degigiklik vardir. 

Tuhfe yazari hadisin gerhinde §oyle der: 

"Hadisten anlagiliyor ki, ikindi vaktinde guneg bati ufkundan yuksek oldugu kadar dogu 
ufkundan yukselince (yani kugluk zamam) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) iki rekat 






sunnet kilardi. Bu namaz duha (= ku§luk) sunnetidir. i§rak sunneti oldugu da soylenmi§tir: 
Fakat ben derim ki: 'Eger i§rak namazindan maksat, gune§ dogduktan sonra Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in kildigi namaz ise, bu hadisteki namazin o namaz olmadigi 
agiktir. (Cunku hadisteki namaz gune§in dogu§undan bir hayli zaman sonra kilmirdi. Fladis bunu 
agikga belirtiyor.) 

incahu'l-Hace sahibi hadisteki iki rek'at namaza 'Kuguk ku§luk namazi* adini vermis ve ogleye 
dogru kilindigi bildirilen dort rek'at hk namaza 'Buyuk ku§luk namazi* ismini vermi§tir." 

Ogle namazinm zamam gune§in semamn ortasindan batiya dogru bir miktar kaydigi mulumdur. 
0 sirada gune§le bati ufku arasinda ne kadar mesafe varsa ogleye yakin bir zamanda gune§ ile 
dogu ufku arasinda o kadarlik mesafe oldugu zaman Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
dort rek'at sunnet kildigi hadiste belirtiliyor. 

Hadiste, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ogle farzindan once dort, sonra iki ve ikindi 
farzindan once dort rek'at kildigi bildirilmi§tir. 

ikindinin dort rek*atlik sunnetinin ortasinda meleklere, Peygamberlere ve mu'minlere selam 
vermesi ifadesi iki §ekilde yorumlanmi§tir. 

Birinci yorum: ikinci rek'atte te§ehhude oturmasidir. Cunku te-§ehhudde: 

«Selam bize ve Allah'in salih kullarina» deniliyor. 'Salih kuliar' ifadesi Peygamberleri, melekleri 
ve mu'minleri kapsar. 

ikinci yorum ikinci rek'atte selam vermek ve dolayisiyla namazdan gikmaktir. 

Tuhfe yazan bu hususta §oyle der: 

" E 1 -1 r a k i : 'Bazilari bu ifadeyi te§ehhud okumakla yorumlami§lardir. f)unku tegehhudde 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e ve salih kullara selam vermek vardir. ishak bin Ib¬ 
rahim boyle yorum yapmi§tir. Zira onun goru§une gore gunduz sunnetleri dorder rek'at killnir. 
Fakat I s h a k' in bu yorumu biraz uzaktir, demigtir. Tirmizi: Bilakis 1 s h a k ' in yorumu agik 
ve yakin olamdir. Flatta bu yorum dogru olamdir. ^unku Peygamberler, namaz kilanin yamnda 
degiller ki ki§i namazin sonunda selam verirken onlara selam vermeye niyetlensin. Hal boyle 
olunca hadisteki selam ile nasil namaz bitimindeki selam kasdedilir? Benim goru§um ve bilgim 
budur. Allah daha iyi bilir, demi§tir. 

El-Mirkat yazarinm beyanma gore Bagavi, Ibnu'l-Melek ve T i y b \ de bu yorumu te'yid 
etmi§lerdir. 

ibn-i Flacer el-Mekki-Fleysemi: 'Hadisin lafzi bu yoruma manidir. Hadisteki ifadeden maksad, 
namazdan gikmak igin verilen selamdir, bagka bir mana kasdedilmemi§tir. Bu sebeple iki 
rek'atin sonunda ki§i selam verirken saginda, solunda ve arkasinda bulunan meleklere ins ve 
cinlerden mu'min olanlara selam etmeye niyet eder, demi§tir. 

ibn-i Hacer'in yorumuna §u itiraz vardir: Bu yoruma gore ki§i namazdan giktiginda "Esselamu 
aleykum" derken Peygamberlere de selam vermeye niyetlenmesi gerekir. Halbuki Peygamberler 

orada hazir degiller, kiginin ne saginda ne solunda ne de arkasin-dadirlar." ^^3] 

110 - ak§am farzindan onceki iki rek'at hakkinda gelen hadisler babi 

1162) Abdullah bin Mugaffel (el-Muzeni) (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Her iki ezan (yani her iki ezan ile ikamet) arasinda bir namaz vardir.» 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bunu ug defa buyurdu. Uguncu defasinda : -Dileyen 
kimse igin- buyurdu." 

1163) Enes bin Malik (Radtyaiiahu anh)\\en. §oyle demi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayatta iken (ak§am farzi igin) muezzin gergekten ezan 
okurdu. (Ama) kaIkip ak§am farzindan onceki iki rek'at (nafileyi) kilanlarin goklugu nedeni ile 

okunanm ikamet oldugu samlirdi." ^ 44 ] 

izahi 

Abdullah (Badiyallahu anh)'in hadisini B u h a r i, Muslim, Nesai, Ebu Davud, Tir mizi ve Bey- 
haki de rivayet etmi§lerdir. 

Tercemede i§aret ettigim gibi -iki ezan-dan maksat, ezan ve ikamettir. ikamete de ezan 
denmigtir. Cunku ezan vaktin girdigini ilam oldugu gibi ikamet de namaza ba§lamanm ilamidir. 
Hadisin zahirine gore manalandirmak dogru degildir. Zira her iki ezan arasinda farz 






namaz vardir. Halbuki hadisin sonundaki: -Dileyen igin» 

kaydi bu namazin vacip olmadigina delalet eder. $u halde hadisteki namazdan maksat nafile 
namazdir. 

Hadis, emir mahiyetindedir. Yani her ezan ile ikamet arasinda bir nafile namaz kiliniz. 

Hadisin • "iki ezan" ifadesini zahirine gore birakmak mumkundur. Bu takdirde §oyle yorum 
yapmak gerekir: Her iki ezan arasinda (Farzdan bagka) bir nafile namaz kiliniz. 

Hadis, umumiligi ile her farzdan once bir nafile namazin kilinmasimn m usta hab ligina delalet 
eder. Bu genel hukmun igine ak§am namazindan onceki nafile de girer. Bundaki hikmet de ezan 
sesini igiten ve hazir olmayan kimselerin cemaata yetigmesine bir nafile ile firsat vermektir. 
Ezandan hemen sonra ikamet edilirse orada bulunmayanlarin cemaata yetigmesi guglegir. Bu 
hikmetin yaninda bagka hikmet ve faydalarin mevcudiyeti malumdur. 

Enes (Badiyallahu anhJ'in hadisi Buhari, Muslim ve Nesai' nin buyuk suneninde bagka lafizlarla 
rivayet edilmigtir. Mu s li m' in rivayeti mealen goyledir: "Enes (Radiyallahu anh) demigtir ki: Biz 
Medine'de idik. Muezzin akgam ezanim okudugu zaman sahabller acele direklere dogru durup iki 
rek'at (nafile) kilarlardi. Oyle ki, namaza duranlarin goklugu nedeni ile yabanci adam mescide 
girdiginde farzin kilinmig oldugunu samrdi." 

Hadis, akgam farzindan once iki rek'at nafile kilmamn musta-habligina delalet eder. 

Bu Husustaki Alimlerin Goriigleri 

El-Menhel yazan goyle der: 

"Sahabilerden, Tabiilerden ve fikihgilardan bir cemaat bu namazin mustahabligina 
hukmetmiglerdir. Abdurrahman bin Avf, Ubeyy bin Ka'b, Enes, Cabir, Abdurrahman bin Ebi 
Leyla, Hasan-i Basri, Ahmed ve i s h a k (Radiyallahu anhum), boyle diyenlerdendirler. Hanefi 
ve §afii muhakkikleri ile hadis ehli de bununla hukmetmi§lerdir. Mustahabligina dair Malik) 
'in de bir kavli vardir. 

Ba§ka bir cemaat bunun mustahab olmadigina hukmetmi§lerdir. Maliki ve Hanefi mezheblerinin 
me§hur kavli budur. §afii 1 e r' in bir kavli de boyledir. Hulafa-i Ra§idin (Radiyallahu 
anhum)'den de bu kavil nakledilmi§tir. 

Nahai: Ne Ebu Bekir, ne Omer, ne Osman (Radiyallahu anhum) kilmi§tir. AM, ibn-i Mes'ud, A m 
-mar, Huzeyfe ve Ebu Mes'ud (Radiyallahu anhum) gibi segkin sahabiler K u f e" de idiler. 
Bunlarin hepsini goren bir zat bana haber verdi ki bunlarin hig birisinin ak§am farzindan onceki 
sunneti kildigim gormemi§tir." 

El-Menhel yazari iki grubun delillerini ayrintili olarak beyan ettikten sonra §oyle der: 

Bu ma'Iumati edindikten sonra, bilmi§ oldum ki hak, bu namazin mustahabhgina hukmedenlerin 
elindedir. Cijnku b u nama ^allallahu Aleyhi ve Sellem) *in emri, fili ve Z£i iie sabittir. Nitekim 
ibn-i Hibban'in, Ibn-i Muftaffa! (Radiyallahu anhuma)'dan rivayet ettigine gore Peygamber lahu 
Aleyhi ve Sellem) ak$am farzindaf once iki rekat kilmi§tir. 

E 1-Haf ,z, el-Fetih'te: Delillerin toplam., sabah sunnetinde oldugu gibi bu namazin da hafif 

kihnmasinm mustahabhgina defa let eder, demi§tir. 
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111 - Ak§am Farzindan Sonraki iki Rekat Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

1164) Ai§e (Radtyallahu onka)'aan; 5oyle demi§tir Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), 
ak§am namazim(n farzini mescidde) kilardi sonra odama donup ik. rek'at (sunneti) ki- 

1165) Rafi' bin Hadic (Radtyallahu a«A/den; 5oyle demi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem}, Beni Abdil-E§hel kabilesinde bizim yammiza te§rif 
etmi§ti. Mescidimizde bize akgam namazim kildirdi. Sonra: 

«Bu iki rek'at (sunnet) i evlerinizde kiliniz.» buyurdu." 

Not: Zevaid'de §oyle denmi§tir : 'Bunun senedi zayiftir. ^unku ismail bin Ayya§'m 5amlilardan 
olan rivayeti zayiftir. Ravi Abdulvahhab ise kezzabtir.' 

Sindi de: ismail bin Ayyas'in 5amlilardan degiI, 5amli olmayanlardan olan rivayetinin zayifligi 
dogru olamdir, demi§tir. 

izahi 





A i § e (Radiyallahu anha) 'nin hadisini, Muslim uzun bir metin halinde rivayet etmigtir. 

Rafi' (Radiyallahu anh) 'in hadisi Zevaid turundendir. Ancak Ebu Davud, Nesai, Ahmed ve Tahavi 
bunun bir benzerini Ka'b bin Ucre (Radiyallahu anh)'den rivayet etmiglerdir. O rivayetin meali 
§oyledir: 

"Ka'b bin Ucre demigtir ki: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Beni Abdil-E§hel mescidine 
geldi. Orada aksam namazmi kildirdi. Cemaat namazim bitirince, Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem), onlarin sunnet kilmaya bagladiklarim gordu ve: -Bu namaz evlerde kilinmalidir.» 
buyurdu." Bu hadisin senedindeki ravi tshak bin Ka'b de meghuldur. 

Akgam namazimn son sunneti hakkinda sahih olan bir hadis de ibn-i Omer (Radiyallahu 
anhuma) 'nin §u hadisidir: 

= "Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), akgam farzindan sonraki iki rek'at (sunnet) i 
evinde kilardi." Buhari ve Muslim rivayet etmiglerdir. 

Ben? Abdi'l-E§hel kabilesi Ensar-i kiram'in bir koludur. 

tbn-i Ebi Leyla bu hadislerin zahirini tutarak; Akgam namazinm son sunnetinin mescidde 
kilinmasi caiz degildir, demi§tir. Ahmed de onun bu hukmunu begenip tasvip etmigtir. 

Cumhur i Bu hadislerdeki emir mendubluk igindir, demigtir. Cum-hur'a gore turn nafilelerin ve 
bilhassa ak§am namazinm son surmetinin evde kilinmasi daha efdaldir. Cunku evde kilmak, 
gosterigten uzak ve ihlasa yakin olamdir. Bir de namaz sayesinde evler bereketlenir. 

Bu hukum, itikaf a yani ibadet maksadi ile bir sure camide durmaya niyet edenleri kapsamaz. 
Ttikafa giren kimse zaruri hailer di§inda turn zamanim camide gegirmek durumunda oldugu igin 
sunnetlerini de camide kilar. Bu hususta alimler muttefiktir. 

Her iki hadis, sunnetlerin evlerde kilinmasinm daha faziletli olduguna delalet eder. ^481 

112 - Ak§am Farzindan Sonraki iki Rekat (Sunnet) Te (Fatiha'dan Sonra) Okunan 
(Sureler) Babi 

1166) Abdullah bin Mes'ud (Radtyallahu anhyden; §byle demigtir: Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem), akgam farzindan sonraki iki rek'atte (Fatiha'dan sonra) : (surelerin)i 

okurdu." 

izahi 

Tirmizi de bunu benzer lafizlarla rivayet etmigtir. Ti r-m i z i' nin rivayetinde tbn-i Mes'ud 
(Radiyallahu anh) mealen §dyle der: 

"Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in akgamin son un-netinde ve sabah namazinm 
sunnetinde (Fatiha'dan sonra) KAfirun ve ihlas surelerini okuduguna kag defa §ahit oldugumu 
sayamam/ 

Hadis, akgam namazinm son sunnetinde Fatiha'dan sonra ilk rek'atte Kafirun ve son rek'atte 
ihlas surelerini okumanm mustahab-ligina delalet eder. Sabah namazinm sunnetinde de bu 

sureleri okumanm mustehabhguia Tirmizi' nin rivayeti delildir. ^ ^ 

113 - Ak§am Farzindan Sonraki Alti Rekat (Sunnet) Hakkinda Gelen (Hadis) Babi 

1167) Ebu Hureyre (Radtyallahu ank)'den rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallailahu Aleyhi 
ve Setlem), §byle buyurmugtur : 

«Kim ak§am namazin (in farzin) dan sonra alti rekat (sunnet) i, arasinda fena soz soylemeden 
kilarsa bu (sunnet), onun igin on iki yillik ibadete denk tutulur.»" ^511 

izahi 

Tirmizi ve Tbn-i Huzeyme de bunu rivayet etmiglerdir. 

Tuhfe yazan gbyle der: 

"Tiybi' nin dedigi gibi, akgamin son iki rek'atimn bu alti rek'atin iginde oldugu anlagiliyor. El- 
Kari: Ki§i akgamin mu-ekked olan iki rek'atlik son sunnetini kilip selam verir. Kalan dort rek'ati 
diledigi gibi kilar, demigtir. Yani isterse onu da boyle kilar. Dilerse dort rek'ati bir kilip yalmz 
sonunda selam verir. 

Hadisin: "Arasinda fena soz soylemeden" kaydindan maksat bu alti rek'at namazi kildigi esnada 






kotu soz sbylememektir. 1 b n-i H a c e r : Yani iki rek'atten bir selam verince o sirada fena soz 
sbylememektir, demigtir. 

Hadisin: -On iki y 1 11 1 k...» ifadesi T i y b i'nin dedigine gore tegvik ve tahrik kabilindendir. Kadi 
Iyaz ise: Amlan zamanda kilinan az ibadet bagka zaman ve ahvalde yapilan ibadetten kat kat 
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faziletli olmasi umulur, demigtir. J - L 

114 - Vitir (Namazi) Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

1168) Harice bin Huzafe el-Adev r^^ (Radtyallahu an*)'den; §oyle demigtir : 

Peygamber (Sa I la I la h u Aleyhi ve Sellem), (sabah namazi igin evinden gikip) yammiza geldi ve: 
«§uphesiz Allah, hakkimzda dunya ve igindekilerin tumunden daha hayirli olan bir namaz ile size 
ihsanda bulunmugtur. Bu, vitir namazidir. Allah Teala bu namazi yatsi namaziyla fecrin dogugu 

arasinda kilmayi size megru etmigtir.» buyurdu. ^4 ] 

izahi 

Tirmizi, Ebu Davud, Ahmed, Beyhaki, Da-rekutni ve Hakim de bunu rivayet etmiglerdir. 

«...hakkimzda dunya ve igindekilerin tumunden daha hayirli olan bir namaz...» diye terceme 
ettigim : 

cumlesindeki "Naam" genellikle "develer" anlaminda kullamlir. "Hu-mur" "Kirmizilar" demektir. 
Bu iki kelimenin manasi, "Kirmizi develer" demektir. Ve cumlenin asil manasi; 

«§uphesiz o namaz, sizin igin kirmizi develerden daha hayirlidir.» 

demektir. Araplar yamnda mallarin en kiymetlisi kirmizi develer oldugu igin bu ifade 
kullamlmigtir. Bu cumle, tercemede verdigimiz anlamdan kinayedir. 1 

Hadisin Fikih Yonii 

1 - Vitir namazim kilmaya tegvik edilmigtir, 

2 - Vitir namazi vacib degildir. ^unku eger vacib olmug olsaydi ifade tarzi tegvik mahiyetinde 
degil, gereklilik mahiyetinde olacakti. Mesela: "Allah size farz kildi; veya vacib kildi." gibi bir 
ifade kullamlacakti. 

3 - Vitir namazinm vakti yatsi namazi ile §afak sokmesi arasindaki vakittir. Ibnu'l-M unzi r'in 
dedigi gibi bu hususta alimler muttefiktirler. 

1169) All bin EbiTa'Iib (Radtyallahu a«A>'den; 5oyle demigtir: 

5uphesiz vitir namazi behemahal yapilmasi gerekli degildir. Farz namazlarimz gibi de degildir. 
Lakin Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) vitir namazi kilmig, sonra buyurmugtur ki: 

«Ey Kur'an ehli! Vitir namazim killniz. ^unku Allah vitirdirt= birdir) ve vitri sever.»" ^^6 ] 

izahi 

Tirmizi, Ahmed ve Hakim de bunu rivayet etmiglerdir. Ebu Davud ve Nesai ise Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve SellemKe ait olan kismini rivayet etmiglerdir. Bunlarda A 1 i (Radiyallahu 
anh) a ait olan kisim yoktur. 

Hatm: Nihaye'de bu kelime yapilmasi behemahal gerekli olan, luzumlu ve vacib diye tarif 
edilmigtir. 

Hadisini «Ey Kuran ehIi!» hi tabiyla, okur-yazar olan ve olmayan turn mu'minler kasdedilmigtir. 
Hepsine K uran ehli denilmesinin sebebi, hepsinin Onu tasdik etmesi, emirlerine uymasi ve 
yasaklarindan sakinmasidir. 

H a 11 a b i' nin dedigi gibi bu hitab ile K u r' a n -1 hifzedenlerin kasdedilmig olmasi 
muhtemeldir. Vitir namazi, butun mu'minler hakkinda megru olmakla beraber, hafizlarin daha 
gerefli ve onemli olmasi nedeniyle hitap bunlara tahsis edilmigtir. 

Hadisin «£unku, Allah Vitirdir...» cumlesindeki vitirden maksat; birdir ve tektir. Yani Allah, 
zatinda tektir, bolunmez; sifatlarinda tektir, benzeri ve misli yoktur; fiillerinde tektir, ortagi ve 
yardimcisi yoktur. 

Hadisin «...vitri sever- cumlesinden maksad; vitir namazim kabul buyurur ve sahibini 
mukafatlandirir. 







HadTsteki emir, sahabilerin, tabiilerin ve onlardan sonra gelenlerin cumhurunca mendupluk 
anlamina yorumlanmigtir. Hatta Kadi Ebu Tayyib: Bu emrin menduplugu turn alimlerin kavlidir, 
demi§tir. $eyh Ebu Hamid de: Vitir Sunnet-i mu-ekkededir. Ne farzdir, ne de vacibtir. Ebu 
Hanife harig, imamlarin kavli de budur, demigtir. .Cumhurun delillerinden birisi bu hadistir. 
Bundan onceki hadis de ayri bir delildir. 

El-Menhel yazari, cumhurun kavlini ve delillerini zikrettikten sonra Ebu Hanife' nin vitir 
namazimn vacibligine hukmettigini beyan ederek delillerini zikretmigtir. Kitabimizin 1188 ve 
1190 nolu hadislerinin de onun delilleri oldugunu soylemigtir. Daha sonra Ebu Hanife' nin 
delillerine yapilan itirazlari zikretmigtir. 

1170) Abdullah bin Mes'ud (Radiyallahu anh)yden rivayet edildigine gore (kendisi) Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sel/emyin goyle buyurdugunu soylemig : 

«$uphesiz Allah vitirdir (tekdir), vitri sever. Ey Kur'an ehli! Vitir namazimzi kiliniz.» 

Bir a'rabi, Abdullah (Radiyallahu anh)'a: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sallem) ne buyuruyor? 
diye sormugi Abdullah (Radiyallahu anh) 

— Bu hukum ne sanadir, ne de arkadaslarinadir. (Hafizlara mahsustur) demigtir." ^ 57 ] 

izahi 

Ebu Davud ve Beyhaki de bunun benzerini rivayet etmiglerdir. 

Hadisin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemKe ait olan kismi, bir onceki hadiste gegen metin 
gibidir. 

A'rabinin sorusu, Ebu Davud'un rivayetinde; «Ey ibn-i Mes'ud! Sen ne diyorsun?» 
geklindedir. 

ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh)'un Arabi'ye verdigi ce vabin anlami gudur : Vitir namaziyla 
ilgili bu hukum, Kur'an-i hifzedenlere mahsustur. Sana ve senin arkadaglarina, yani senin gibi 
Kur'an-i hifzetmemig olanlara gumullu degildir.' 

ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh)'un cevabina gore hadisteki vitir namazi ue*gece namazi 
kasdedilmigtir. Ve Kur'an ehlinden maksad, hafizlardir. ^unku ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh)'un 
goru§une gore vitir, geceleyin Kur'an okuyan hafizlar igin sunnettir. 

Bir onceki hadiste belirttigi gibi cumhura gore K u r' a n' a inanan herkes, Kur'an ehlindendir. Ve 
vitir namazi her mumin igin sunnettir. ^ 

115 - Vitir Namazinda (Fatiha'dan Sonra) Okunan Sureler Hakkinda Gelen (Hadisler) 
Babi 

1171) Ubeyy bin Ka'b (Radtyallahu unA/den: 5dyl e demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) vitir namazmi (Fatiha' sureleriyle kilardi." 

1172) ibn-i Abbas (Radtyallahu anh)'aan; 5oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) vitir namazmi (Fatiha'-dan sonra); ve; sureleriyle kilardi. 

... Senediyle ibn-i Abbas (Radiyallahu anhumaJ'dan bunun misli rivayet edilmigtir." 

1173) Abdulaziz bin Gureye- ^ (Radtyallahu anh)'den; 5oyle demigtir : 

Biz Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in vitir namazinda (Fatiha'dan sonra) ne okudugunu 
Ai§e (Radiyallahu anhal'ya sorduk. Dedi ki: 0 Fatiha'dan sonra ilk rekatte ve uguncu rek'atte; 

surelerini okurdu, diye cevap verdi." 

izahi 

Bu babta rivayet edilen Ubeyy (Radiyallahu anh)'in hadisini Ebu Davud, Nesai, Ahmed ve 
Beyhaki de rivayet etmiglerdir. 

Ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'in hadisini tirmizl, Nesai ve Ahmed de rivayet etmiglerdir. 
Abdulaziz (Radiyalahu anh) 'in hadisini T i r m i z i, Ebu Davud, ibn-i Hibban, Beyhaki, Dare- 
kutni ve Hakim rivayet etmiglerdir. 

Butun hadisler; Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in, vitir namazinda Fatiha'dan sonra 







ilk rek'atte A'la ^ ikinci rek'atts 

Kafirun- ^ ve uguncu rek'atte ihlas ^^l surelerini okudugunu beyan ediyorlar. Bunlardan A i 
§ e (Radiyallahu anha)nin hadTsi, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in, vitrin son suresin- 

de ihlas suresiyle beraber onu takip eden Felak ve Nas~ ^ surelerini de okuduguna delalet 
eder. 

Bu hadisler, vitrin ug jek'atinde mezkur surelerin okunmasinin mustahabligina delalet ederler. 
Malikiler ve §afiiler, A i § e (Radiyallahu anhaVnin hadisiyle hukmetmiglerdir. Hane-filer ve 
Hanbeliler, diger hadislerle amel etmiglerdir. Yani vitrin son rek'atinde Felak ve Nas surelerinin 
okunmamasina hukmetmiglerdir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ekseriyetle bu sureleri okudugu, bazen de ba§ka 
sureleri okudugu rivayet edilmi§tir. 

El-Menhel yazari, gerek Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem)'in ve gerekse bazi sahabilerin, 
vitir namazinda bagka sureler okuduklarina dair rivayetleri zikretmigtir. ^^1 

116 - Vitir Namazim Bir Rekat Olarak Kilmak Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1174) Abdullah bin Omer (Radiyallahu ankuma)'aan; §oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) gece namazim ikiger ikiger rek'at olarak kilardi ve bir rek'at vitir kilardi." 

1175) Ebu Miclez (Radiyallahu anh)'m, (Abdullah) bin Omer (Radiyallahu anhuma)'aan rivayet 
ettigine gore; ibn-i Omer, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), §byle buyurdu, demigtir : 
Gece namazi ikiger, ikiger (rek'at) dir, vitir (namazi) da bir rek'-attir." 

Ebu Miclez: Ben, ibn-i Omer (Radiyallahu anhumai'ya: 

— Soyleyiver! Eger uykudan gozumu ag am azsa m,. Soyle bakalim! Ya eger uyuya kalsam? 
dedim. ibn-i Omer (Radiyallahu anhu-ma), bana: 

(Vitrini) §u yildizin (gozukmesi) vaktinde kill versene, dedi. 

ien bagimi (semaya) kaldirdim. Baktim ki (i§aret ettigi) Si-mak yildizi (goruluyor.) Sonra 

tbn-i Omer (Radiyallahu anhu-ma) hadisi tekrarliyarak: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 

Sellem), §byle buyurdu, dedi: 

Gece namazi ikiger ikiger rek'attir. Vitir (namazi) da fecirden once (kilinan) bir 
attir.»" 

izahi 

ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'in ilk hadisini B u h a r i, Muslim ve Tirraizi de rivayet 
etmiglerdir. 

ibn-i Omer (Radiyallahu anh) in ikinci hadisini, Buha-ri, Muslim, Ebu Davud, Tirmizi, IMesai, Mali 
k ve T a h a v i de benzer lafizlarla rivayet etmiglerdir. Ancak Kutub-i Sitte'deki rivayetlerde Ibn- 
i Omer (Radiyallahu anh) ile ravisi Ebu Miclez (Radiyallahu anh) arasinda cereyan eden 
konugma rivayet edilmemigtir. 

Buhari ve Ebu Davud'un Ibn-i Omer (R*-Oiyallahu anh)'den rivayeti mealen §oyledir: 

Birisi Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemTe gece namazim (n kag rek'at oldugunu veya kag 
rek'atten sonra selam verildigini sordu* Buyurdu ki: 

namazi iki§er iki§er (rek'at) dir. Biriniz sabah namazi vaktinin girdiginden (§afak'in 
sokmesinden) korktugu zaman tek bir rek'at kilar. Bu rek'at, onun evvelce kilmi§ oldugu 
rek'atleri tek legtir ir.» 

Fler iki hadisteki: «iki§er ikiger rekat» ifadesinden maksat her iki rek'atten sonra selam vermek 
olabilir. Muslim ve A h m e d'in rivayetine gore Ibn-i Omer (Radiyalla-hu anh) boyle 
yorumlamigtir, ilk anda hatira gelen de budur. Eger boyle yorumlamrsa hadis, tek bir rek'at 
olarak vitir namazim kilmak caizdir, diyenler igin bir delildir. Muellifin bu hadisleri bu bab-ta 
zikretmesi kendisinin de mezkur ifadeyi anlattigim bigimde yorumladigina igaret sayilabilir. 

Tek bir rek'atle vitir namazi kilinmaz. Ug rek'ati bir niyetle kilmak ve yalmz sonunda selam 
vermek gerekir, diyen alimler mezkur ifadeden maksat her iki rek'atin sonunda tegehhude 
oturmaktir, demiglerdir. 

El-Hafiz, bu ifadeyi, her iki rek'atten sonra selam vermek anlaminda yorumliyarak : 'Cumhur, 
her iki rek'atten sonra selam vermek hukmunu ifade eden bu hadis, efdal olam beyan etmek 










igindir, diye yorum yapmi§lardir. (Yani efdal olan §ekil her iki rek'atten sonra selam vermektir.) 
der. 

Hadis, en hafif §ekli gostermek igin buyurulmu§ olabilir. Cunku her iki rek'atten sonra selam 
vermek dort veya daha ziyade rek'at-lerden sonra selam vermekten hafiftir.' demi§tir. 

EI-Menhel yazari §oyle der: 

"Bu hadis, gece namazinda her iki rek'atten sonra selam vermenin efdal olduguna delalet eder. 
Malik, $afii, Ahmed, Ebu Yusuf ve Muhammed boyle demi§lerdir. Gunduz sunneti de boyledir. 

Ebii Hanife'ye gore gece ve gunduz sunnetlerinde dort rek'atten sonra selam vermek efdal 
olamdir." 

Bu hususta genig tafsilati ingaalllah 1318 -1325 nolu hadisler bahe verecegiz. 

EI-Menhel yazari daha sonra goyle der: 

"Vitir namazi tek bir rek'at olarak kilinabilir, diyen Malik S a f i i (Rahimehumullah) 'nin 
delillerinden birisi bu hadistir. Cuiii-hur'un kavli de budur. 

Ebu Hanife ve arkadaglari: Tek bir rekat, vitir namazi olamaz. Tek rek'ath hig bir namaz yoktur, 
diyerek gu delillere dayanmiglardir : 

1. N e s a i' nin rivayetine gore; 

Aige (Radiyallahu anha) : 'Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem), vitrin iki rek atinde selam 
vermezdi' demigtir. 

2. El H a k i m' in rivayetine gore; 

Aige (Radiyallahu anha) : 'Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem) vitir namazim ug rek'at 
olarak kilar ve yalmz sonunda selam verirdi/ demigtir. 

Hanefi alimlerinin ihn-i Omer (Radiyallahu anh) 'in hadisine verdikleri cevabi T a h a v i goyle 
anlatir: Yani Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir rek'ati daha once kildigi iki rek'atle 
beraber kilmigtir. Boylece hadislerin arasi bulunmug olur." 

Hanefi ler Hadisteki: tek rek'ati kilmig oldugu rek'atleri teklestirir." cumlesi, tek rek'atin, daha 
once kilinan rek'atlere bitigik olduguna bir belirtidir. Tek bir rek'at kilan kimse, daha once kildigi 
rek'atleri selamla aralamig ise, onun kildigi son rek'at, diger rek'atleri nasil teklegtirir, 
demiglerdir? 

Hanefilerin, tbn-i Omer (Radiyallahu anh> hadisi Be ilgili bu yorum hadisin zahirine muhaliftir. 
Hadis, gafak m sokmesi ile vitir namazinm vaktinin giktigina delalet eder. 

ikinci hadisin; cumlesinin manasi: -Vitir bir rek'attir.» Bu cumle tek bir rek'at olarak vitir 
namazi kilinir, diyenler igin agik bir delildir. Bagka tur yorum uzaktir. 

ilk hadisteki: cumlesinin zahiri yukardaki cumleye uygundur. Ciinku jik hatira gelen mana : «Ve 
bir rek'atla vitir namazmi kilardi.» §eklidir. 
ikinci ihtimal: «Ve bir rek'atle tekle§tirirdi.» 

1176) El-Muttaub bin Abdulah (Radtyallahu anhuma)'dan; 5oyle demi§tir : 

Bir adam, ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma)'ya : 

— Ben vitir namazmi nasil kilayim? diye sordu. ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma) : 

— Tek bir rek'at vitir kil, diye cevap verince, adam: 

— Halkin (kilacagim tek rek'atli namaza) biiteyra ( = giiduk) demelerinden korkarim, dedi. 
ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma) : dedi. Yani: (Tek bir rek'atli) bu namaz, Allah ve Resulunun 
sunnetidir. ( Megru kildiklari bir ibadettir.)"Zevaid'de belirtildigine gore, hadisin isnadindaki 
raviler sikadir. Fakat sened munkatidir. Nitekim Buhari: El-Muttalib'in her hangi bir sahabiden 

hadis dinledigini bilemiyecegim, demi§tir. 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadis de vitir namazinm bir rek'at olarak kilinmasinm me§ruluguna 
delalet eder. 

Buteyra s Beter'in ism-i tasgiridir. Beter i Kesik demektir. Buteyra' : Kesikcik, olur. Sindi: 
'Buteyra namaz, tek rek'atli namaz diye tarif edilmi§tir. Bazilari demi§ler ki, iki rek'at olarak 
niyet edilip tek rek'at olarak kesilen namazdir.' demi§tir. 

Buhari' nin: "Kitabu'l-Magazf'de rivayet ettigine gore Sa'd bin Ebi'l-Vakkas (Radiyallahu 
anh) 'in vitir namazmi tek rek'at olarak kildigmi rivayet etmi§tir. E 1 - A y n i: Sa'd (Radiyallahu 
anh) 'm bu namazina ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh) : 

— "Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayatta iken gormedigimiz §u guduk namaz nedir?" 
diye itirazda bulundugunu soylemi§tir. Darekutni'de beyan edildigine gore; 

"Kays bin Ebi Hazim (Radiyallahu anh) -. Bu nasil namaz?" deyince, Sa'd (Radiyallahu anh) 



'Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'i, vitir namazim tek rek'at olarak kilarken gordum.' 
diye cevap vermigtir. 

Yine B u h a r i "Kitabu'l-Menakib"da S a i b bin Y e -z i d (Radiyallahu anh)'den rivayet ettigine 
gore M u a v i y e (Radiyallahu anh) yalmz bir rek'at vitir kilmig, Tbn-1 Abbas (Radiyallahu anh) 
da onun bu fiilini tasvip etmigtir. 

Vitir namazimn kilmigi ve rek'at sayisi hakkindaki alimlerin gbruglerini 1190-1192 nolu hadisler 
bahsinde ingaallah anlatirim. 

1177) Aige (Radiyallahu ankayuzn; §oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) her 
iki rek'atin sonunda selam verirdi ve bir tek rek'at olarak vitir kilardi." 

Not: isnadin sahih ve ricalinin sika olduklari Zevaid'de bildirilmigtir. ^ ^ 

117 - Vitir Namazindaki Kunut (Duasi) Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1178) Hasan bin AN (bin EbiTalib) (Radtyattaku ankuma)'dan; §oyle demigtir: 

Vitir (namazi) kunutunda okumakta oldugum gu cumleleri bana, dedem Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem), ogretmigtir: 

= Allah'im! Dunyada ve ahirette dertten azad eylediklerin me yaninda beni de azat eyle. (Veya 
sevdigin) adamlar meyanmda benim iglerimi de duzenle (veya beni de sev), hidayete 
erdirdiklerinle beraber beni de erdir. Kaderin gerrinden beni sen koru. bana verdigin nimetleri 
bereketlendir. §uphesiz (dilediginle) hukmedersin, sana hukmedilemez. $uphesiz sevdigin (kul) 
zelil olmaz, sen her tur eksikliklerden paksin. Ey Rabbimiz! ihsan (ve iyiligin) boldur, zatina 

layik olmayan her geyden nezih ve temizsin." 

izahi 

Tirmizi, Ebu Davud, Nesai, Ahmed, ibn-i Huzeyme, ibn-i Hibban, el-Hakim, Darekut-ni ve B e y 
hia ki de bunu rivayet etmi§lerdir. Bazi rivayetlerde cumlelerin siralam§inda takdim, tehir vardir. 
Ebu Davud, Nesai, ve Tirmizi' deki cumlelerin siralam§i §oyledir: 

cumlesi Ebu Davud'un rivayetinde mevcuttur. El-Menhel yazari bu ziyadenin sabit oldugunu 
soylemi§tir. 

Beyhaki ve Tabarani' njn rivayetlerinde mevcuttur. El-Hafizda et-Telhis'te muttasil bir 

senedle yaptigi rivayetle bu ziyade mevcuttur. 

cumlesi Nesai ve Tirmizi'de: diye geger. 

cumlesi yerine Tirmizi ve Ebu D a v u d ' da cumlesi bulunur. 

Nesai' nin rivayetinde mezkur cumlelerin sonunda: 

cumlesi vardir. Tuhfe yazari mezkur cumlelerin §erhinde §oyle der: cumlesinin manasi: 
«Allah'im! Beni hidayet uzerinde sabit kil, bundan ayirma.» Veyahut : «Allah'im! Benim igin 
hidayet sebeplerini artir.» 

lafzindan maksad §udur: «Hidayete erdirdigin Peygamber ve veliler arasinda.. - 
ibnu'l-Melek: 'Yank Dosdogru yola erdirdiklerin arasina beni kat.' demigtir. 

Afiyet, Muafiyet: Ibnu'l-Melek, bu kelimeden maksat, kotuluklerin defidir. (Biz bunu dertden 
azad olmak diye terceme ettik.) 

fiili, "Tevelli" kokunden alinmadir. "Tevelli" sevgi, koruma, i§i duzenleme anlamlarmi ifade eder. 
Cumlenin manasi §udur:(. 

"Allah'im! Sevdigin, korudugun ve iglerini guzel duzenledigin kul^ lar arasinda beni sev, koru ve 
iglerimi duzenle.", 

"Kaderin gerrinden beni koru" cumlesinden maksat: 'Kaderin §er cilveleri kargisinda sabirsizlik 
ve ofkelenmek gibi nizama aykiri hareketlerden beri koru.' demektir. Kaderin kendisinden 
korunmak kasdedilmemigtir. ()ijnku bilindigi gibi hayir olsun, §er olsun kader ne ise aynen 
gergeklegir, bunun degigmesi soz konusu degildir. Bu cumleden maksat, Kaderi ilahiyye kar§i 
isyan etmemek ve sabretmektir. Bu husus igin Allah'tan yardim dilemektir. 

-5uphesiz senin sevdigin (kul) zelil olmaz.» 

cumlesindeki "Valeyte" fiilinin koku olan "Muvalat" kelimesi ile ilgili olarak Tuhfe'de §byle 
deniliyor : 

'Muvaiat: Muadat'in ziddidir. (Yani dugmanligin ziddi olan muhabbettir.) 

ibn-i Hacer: Yani, senin sevdigin kul lar, ahiret gunu veya dunya ve ahirette zelil olmazlar. 
Dunyada hakarete ugrasalar, baglarina bela ve .musibetler gelse dahi buna bakilmaz. ^unku go- 





rulen zillet zahiridir, hakiki degildir. Zira zahiren hakaret ve zillet sayilan halier, Allah katinda ve 
veliler gozunde en buyuk izzet ve §ereftir, yuceliktir. Onemli olan da Allah ve sevdiklerinin 
nazarmda-ki haldir. Bunun igindir ki, Peygamberler (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem)'in ba§ina gok 
acaib belalar ve pek garib sikintilar gelmi§tir. 

"Senin du§manlik ettigin kimse ahirette veya dunya ve ahirette aziz olamaz." Boylesine dunya 
nimetlerinden ne kadar gok verilirse verilsin, Allah'in emirlerine uymadigi ve yasaklarindan 
sakinmadigi igin Allah ve sevgili kullari katinda aziz ve §erefli olamaz.' 

T i r m i z i bu hadisi rivayet ettikten sonra §oyle der: "Kunut hususunda Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'den bundan daha guzel bir §eyin sabit oldugunu bilmiyoruz. Vitir nama- 
zindaki kunut hakkinda alimler ihtilaf etmi§tir. Abdullah bin M e s' u d (Radiyallahu anh) butun 
yil vitir namazinda Kunut duasini okumayi ve Kunut'un vitir namazimn (son rck'atinin) ru- 
ku'undan once okumayi segmi§tir, tlim ehlinin kavli budur. S u f-yan-i Sevri, ibnu'l-Mubarek, 
ishak ve Kufe ehli bununla hukmetmi§lerdir. 

Ali (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore kendisi yalmz Ramazan ayimn son onbe§ 
gununde vitir namazinda Kunut duasini okurdu ve Kunut'u ruku'dan sonra ederdi. Bazi alimler 
de boyle hukmetmi§lerdir. §afii ve Ahmed boyle demi§lerdir." 

El-Menhel yazari bu hadisin §erhinde §oyle der: 

"Hadis, vitir namazinda Kunut okumanm me§ruluguna delalet eder. Hadisin zahirine gore bu 
hususta Ramazan ayi ile bagka zamanlar arasinda fark yoktur. Hanefiler ve Hanbeliler boyle 
hukmetmi§lerdir. 

ibn-i Mes'ud, Ebu Hanife, Sufyan-i Sevri, ibnu'l-Mubarek, ishak, Kufeliler Beral, 

Ebu Musa, ibn-i Abbas, Enes. Omer bin A b-dulaziz, Ubeyde, Abdurrahman bin Ebi Leyla ve 
Hamid et-Tavil (Radiyallahu anhum), Kunut'un ruku'dan once okunmasina hukmetmi§lerdir. 

Bir cemaat, Kunut duasinin yalmz Ramazan ayimn son yansinda vitir namazinda okunmasina 
hukmetmi§lerdir. Ali, ibn-i Sirin, Said bin Ebi'l-Hasen, Zuhri, Yahya bin Sabit, Malik ve §afii bu 
grubtaki alimlerdendirler. 

Kunut'un ruku'dan once mi sonra mi okunmasi hususunda, yukarda i§aret ettigim gibi ihtilaf 
vardir: 

Hulefa-i Ra§idin ve Said bin ^ubeyr gibi zatlar, ruku'dan sonra olduguna hukmetmi§lerdir. Ah m 
ed bin H a n be 1' in kavli ve 5afii mezhebinin me§hur kavli budur. 

ibn-i Mes'ud, Sufyan-i Sevri, tbnu'l-Mu-barek, Ebu Hanife ve yukarida isimleri gegen alimler, 
ruku'dan once oldugunu soylemi§lerdir. 

(El-Menhel yazari, bu arada bunlarin delillerini zikrettikten sonra §oyle der:) 

Kunut'un ruku'dan once veya sonra okunmasina dair rivayetler arasinda bir geligki soz konusu 
degildir. ^unku iki §ekil de mubah kabilindendir. Artik ruku'dan once de okunabilir, ruku'dan 
sonra da. Qunku ikisi de Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellemi'den va-rid olmu§tur. Nitekim 
ruku'dan once ve sonra Kunut etme hukmu, Enes (Radiyallahu anh)'e sorulmu§, kendisi: 

"Biz ruku'dan once de sonra da Kunut ederdik" diye cevap vermi§tir." (1183 nolu hadistir.) 
[2711 


Kunut Hakkindaki Dort Mezhebin G6rii§leri 

Vitir namazi Hanefiler'e gore vacib, diger ug mezhebe gore sunnettir. Kunut duasina gelince : 

1 - Hanefiler'e gore vitrin son rek'atinin kiraati bitince el kaldirip tekbir aimak ve Kunut okumak 
vacibtir. Kunut Allah'a ovguyu ve duaayi ihtiva eden sozlerdir. Lakin ibn-i M e s' -u d 
(Radiyallahu anh)'den rivayet edilen §u sozleri okumak sunnettir. 

«Allah'iml Biz Senden yardim ve magfiret dileriz. Senden hidayet uzere sabit kalmamizi dileriz. 
Sana imammiz var. Sana tevekkul ederiz. Turn ovgu vasiflari ile seni overiz. Sana §ukrederiz. 
Sana nankorluk etmeyiz. Sana muhalefetle isyan edeni ba§imizdan atarak ter-kederiz. Allah'im! 
Yalmz sana ibadet ederiz. Ancak senin igin namaz kilar, secde ederiz. Ko§mamiz ve 
gabalamamiz yalmz sana yakla§mak igindir. Senin rahmetini umariz. Senin azabindan korkariz. 
5uphesiz senin azabin kafirlere yapi§ir.» 

Bundan sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) e, aline ve ashabina salavat okunur. 
Ayrica buyuk afetler ve musibetler geldiginde sabah namazinda ve ikinci ruku'dan sonra imamin 
Kunut etmesi sunnettir. 

2 - §afii mezhebine gore yil boyunca sabah farzimn ikinci rek'atinde ruku'dan kalkinca Kunut 
okumak sunnettir. Keza Ramazan ayimn son yarisinda vitir namazimn son rek'atinde yine ruku'- 
in kalkinca Kunut etmek sunnettir. Kunut, Allah'a ovgu ve duayi kapsayan sozlerden meydana 
gelir. Lakin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den varid olan lafizlari okumak sunnettir. 



Bu lafizlar, hadlsimizdeki lafizlardir. Ancak hadisteki lafizlardan sonra §unu ilave etmek 
sunnettir. 

Bela ve musibetler zamanmda butun vakit namazlarinda Kunut okumak hem imam hem 
munferid igin sunnettir. 

3 - Hanbeliler'e gore vitrin son rek'atinin ruku'undan kalkinca Kunut etmek, yil boyunca 
sunnettir. Ramazan ayi ile diger aylar arasinda bir fark yoktur. Varid olan lafizlari okumak daha 
ef-daldir. Varid olan lafizlar, yukaridaki iki Kunut'tur. 

Vitir namazi digindaki namazlarda Kunut etmek mekruhtur. Fakat muslumanlara taundan bagka 
bir bela geldigi zaman devlet reisi veya vekilinin beg vakit namazda Kunut etmesi sunnettir. Ku¬ 
nut, vitrin son rek'atinin ruku'undan once okunabiliyor ise de, ef-dal olam ruku'dan sonradir. 

4 - Maliki mezhebine gore Vitir namazinda Kunut yoktur. Sabah namazinda Kunut okumak 
menduptur. Ruku'dan once okuiv malidir. Unutarak ruku'a varinca Kunut etmedigini hatirlarsa 

Kunut igin geri donulmez. Ruku'dan kalktiktan sonra Kunut edilir.- ^’ 7 ^ - 
Genig malumat igin Fikih kitablarina muracaat edilmesi gerekir. 

1179) Ali bin Ebi Talib (Radiyattahu anhyden; §oyle demigtir : Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem), vitir namazindn selamin) dan sonra goyle derdi: 

«Allah'im! Senin ofkenden, senin rizana sigmirim. Senin asabindan senin afvine sigimrim, sentin 
cezan)dan sana sigimrim. $ana Iayiki veghile hamd-u sena edemem. Sen zatini ovdugun yuce 

vasiflara ve ustun kemalata sahipsin.» ^73] 

izahi 

Tirmizi, Ebu Davud, Nesai, Flakim, D a remi, ibn-i Hibban ve ibn-i Fluzeyme de bunu rivayet 
etmiglerdir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in bu duayi vitir namazinin selamindan sonra okudugu 
N e s a i' nin rivayetinde agikga belirtilmigtir. 

Hadisin : "Senin ofkenden..." cumlesinin manasi §udur : "Senin ofkeni mucip geylerden, senin 
rizam mucip §eyleri iglemekle, kendimi korumaya galigirim. Senin azabim mucip geylerden, 
senin afvini mucip §eyleri yapmakla korunmaya gali§irim. Senin azabindan senin zatina 
sigmirim. cumlesinden maksad §udur: "Sana hamdu sena etmeyi gerektiren nimetleri saymiya 

gucum yetmez. J - L 

118 - Kunutta Ellerini Kaldirmayamn (Beyam) Babi 

1180) Enes bin Malik (Radtyallahu anhyuen; 5dyl e demigtir: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem), yagmur duasindan bagka hig bir duasinda ellerini (havaya) kaldirmazdi. (Yagmur dua- 

sinda) koltuk altlarmin beyazligi gorulecek kadar ellerini (havaya) kaldirirdi." ^75] 

izahi 

Buhari, Muslim, Ebu Davud, Darek.utm, Flakim ve Beyhaki de bunu rivayet etmiglerdir. 
Hadisin zahirine gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) yagmur duasindan bagka hig bir 
duada ellerini kaldirmazdi. Lakin bu hadisin zahiri yagmur duasindan bagka dualarda ellerin 
havaya kaldirilmasina dair gelen gok sayidaki hadislere ters du§er. 

Buhari 'Dualar Kitabmin' bir babini duada ellerin kaldirilmasina tahsis ederek muteaddit hadisleri 
rivayet etmigtir. El-Munziri de bu konuda bir kuguk kitab te'Iif etmigtir. N e v e v i: Bu konuda 
sayilmayacak kadar hadis vardir. Ben Buhari ve Muslim' den otuz kadar hadis topladim, 
demigtir. 

Muellifimiz de bundan sonraki babi buna tahsis ederek bir hadis rivayet etmigtir. 

Fladislerin arasini bulmak hususundaki alimlerin yorumunu bundan sonraki babta rivayet olunan 

hadisin izahinda anlatacagim. 

119 - Dua Ederken Ellerini Kaldiran Ve (Sonunda) Ellerini Yiiziine Siirenin Babi 

1181) (Abdullah) bin Abbas (Radiyallahu anhumay&a.n rivayet edildigine gore Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Selietn) goyle buyurdu, demigtir : 







«Sen dua ettigin zaman avuglarimn igitni havaya kaldirmak) ile dua et. Avuglarimn diglari (m 
havaya kaldirmak) ile dua etme. Duaya son verdigin zaman avuglarimn iglerini, yuzune sur.Ravi 

Salih bin Hassan'in zayifligi dolayisiyla isnadimn zayifligi Zevar id'de belirtilmigtir. - 

izahi 

Zevaid yazari bunu zevaid turunden saymig ise de bu turden degildir. Ciinku Ebu Davud bunu 
'Dua' babinda rivayet etmigtir. Lafizlari farkli olmakla beraber manalari aynidir. Ebu Davud'un 
rivayeti goyledir: 

= -Duvarlari (suslemek uzere kumaglar, halilar ve benzerleri ile) ortmeyiniz. (Din) kardeginin 
kitabina izin almadan bakan kimse cehennem ategine bakmig (buna mustahak olmug) olur. 
Avuglarimzin igleri (ni havaya kaldirmak) ile Allah'a dua ediniz. Avuglarimzin diglari ile Allah'a 
dua etmeyiniz. Duamza son verdiginiz zaman avuglarimzin iglerini yuzlerinize surunuz.- 
Hadis, dua edilirken avuglarin iglerini semaya dogru agmanin, elleri havaya kaldirmamn 
megruluguna ve dua ederken avuglarin igi yere donuk olacak gekilde elleri havaya kaldirmamn 
yasakligina delalet eder. Bunun hikmeti, avug agmanin Allah'a muhtagligin, tava-zuun ve 
dilemenin bir ifadesi olugudur. Ellerin tersini havaya kaldirmak ise, dilenen geye ragbet 
etmemek ve buna onem vermemek anlamim ifade eder. 

Hadisin zahirine gore, hayirli bir geyin istenmesi veya bir gerrin defedilmesi igin dua edilirken 
avuglarin igini havaya dogru agmak megrudur. T i y b i boyle demigtir. 

ibn-i Hacer ise hadisteki emri, bir hayirli geyin verilmesi yolunda yapilacak duaya hamlederek 
goyle demigtir: ^unku bir §eyi kazanmak igin istekte bulunan kimseye uygun olam, bag vurdugu 
zata dogru elini agmasi ve gonul algakligi ile ellerini, uzatip bol ihsanla doldurulmasina 
galigmasidir. Kigi bir gerrin defi igin dua edecegi zaman ellerinin tersini semaya dogru kaldirmasi 
ve avuglarimn igini yere gevirmesi sunnettir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem) boyle 
yapmigtir. 

Bunun hikmeti bir geyin verilmesi dilenirken bunun alinmasimn umuldugunu avug agmakla 
belirtmektir. Bir gerrin defi igin elin ters gevirilmesi, o gerrin kovulmakta oldugunun umuldugunu 
ifade eder. 

Dua bitince etlerin yuze surulmesinin hikmeti de gudur: Dua edilirken, rahmeti ilahi ellerin 
uzerine iner. Bu rahmet en gerefli uzuv olan yuze de ulagsin diye eller, yuze suniHhr. ^ ^ 

Hadislerin Arasini Bulmak 

Bu hadis, dua edilirken avuglarin igi semaya bakacak tarzda elleri havaya kaldirmamn 
megruluguna delalet eder. 

Bundan onceki babta gegen Enes (Radiyallahu anh)'in haslisinin zahirine gore yagmur duasi 
harig Peygamber (Sallallahu Aleyhi Ve Sellbm) dua ederken ellerini havaya kaldirmazdi. 

Bua ederken Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in ellerini havaya kaldirdigi bir gok 
hadisle sabittir. Bu hadislerle Enes (Radiyallahu anh)'in hadisi arasinda gorulen zahiri geligkinin 
bertaraf edilmesi yolunda el-Menhei yazari gu yorumu beyan eder: 

Enes (Radiyallahu anhi'in gayesi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yagmur duasinda 
ellerini havaya gok kaldirdigim, diger dualarda bu kadar kaldirmadigim ve normal bir gekilde 
kaldirdigim ifade etmektir. 

Veyahut Enes (Radiyallahu anh)'in gayesi yagmur dua-sindaki ellerin kaldiriligi diger 
zamanlardaki kaldiriligindan tamamen farklidir. Yani yagmur duasinda ellerin tersi semaya dogru 
ve avuglarin igi yere dogru tutulurdu. Bu tur kaldirig yagmur duasindan bagka dualarda olmazdi. 
Cunku diger dualarda avuglarin igi semaya dogru tutulurdu. 

Hadislerin arasini bulmamn imkansizligi faraza dugunulecek olursa Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'in dua ederken ellerini kaldirdigina dair hadisler, kaldirmadigina dair hadislere tercih 
edilir. ()unku musbit (bir olayin oldugunu beyan eden) hadisler, na-fi (o olayin olmadigim 

agiklayan) hadislere tercih edilir. 

Hadisin Fikih Yonii 

1. Dua ederken elleri havaya kaldirmak megrudur.. 

2. Avuglarin igini semaya dogru tutmak megrudur. Avug igini yere dogru gevirmek yasaktir. 

3. Duamn bitiminde elleri yuze surrnek megrudur. 







Kunutta El Kaldirip Kaldirmamak Hususundaki Alimlerin Gorii§leri 

Ahmed, Rey ehli ve tshak: Kunut'ta ellerin kaldirilmasi sunnettir, demiglerdir. N e v e v i' nin 
dedigine gore §afn-l e r' in sahih kavli de budur. 

Malik ve Evzai' nin dahil oldugu bir ilim cemaatina gore Kunut'ta el kaldirmak yoktur. 

120 - Ruku'dan Once Ve Sonra Kunut Okumak Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

1182) Ubeyy bin Ka'b (Radtyallahu anAJ'den: $oyle demi§tir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem), vitir namazim kilardi, (vitrin son rek'atinde) riiku'dan once Kunut okurdu." 

1183) Enes bin Malik (Radtyallahu ankyaen rivayet edildigine gore : Kendisine sabah 
namazindaki Kunut hakkinda soru sorulmu§; 

Kendisi: Biz ruku'dan once de sonra da Kunut okurduk, diye cevap 
vermi§tir. isnadinin sahih ve ricalinin sika oldugu Zevaid'de bildirilmi§tir. 

1184) Muhammed (bin §irin) (Radtyallahu anh)\\en rivayet edildigine gore §oyle demi§tir: 

Ben Enes bin Malik (Radiyallahu anh)'a (sabah namazindaki) Kunut durumunu sordum. Dedi ki: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi vs Sellem) ruku'dan sonra Kunut okumu§tur." ^^1 ] 

izahi 

Ubeyy (Radiyallahu anh)'in hadisini Ebu Davud ve N e s a i de rivayet etmi§lerdir. 

Vitir namazinda Kunut duasimn rukudan once okunduguna hukmeden Hanefi alimleri, bu 
hadisi delil gostermi§lerdir. 

Enes (Radiyallahu anh)'in ilk hadisi Zevaid turundendir. Tahavi de rivayet etmi§tir. ikinci 
hadisini Buhari, Muslim, Nesai, Ebu Davud ve Tahavi de rivayet etmi§lerdir. Ebu Davud'un 
rivayeti mealen §oyledir : 

"Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) sabah namazinda Kunut okumu§ mu? diye Enes 
(Radiyallahu anhl'a sorulmu§, kendisi t Evet diye cevap vermi§. Bunun uzerine : Ruku'dan once 
mi, sonra mi? diye sorulmu§, kendisi: Ruku'dan sonra diye cevap vermi§tir. Ravi Musedded : 
'(Kunut okunmasi) az bir muddet (surmu§)' kaydini ilave etmi§tir." 

Enes (Radiyallahu anhl'in ilk hadisi, sabah namazinda Ku-nut'un ruku'dan once de, sonra da 
okunabilecegine delildir. ikinci hadisi ise, Kunut'un ruku'dan sonra okunmasina delildir. 

Sabah namazinda Kunut okunup okunmamasi ihtilafli bir mes'e-ledir. 117. babta anlattigim gibi 
sahabilerden ve tabiilerden bir cemaat, sabah namazinda Kunut'un me§ru olduguna 
hukmetmi§lerdir. Malik ve 5afii' nin kavli de budur. 

Yine sahabilerden ve tabiilerden bir cemaat: Bir bela olmadikga sabah namazinda Kunut okumak 
me§ru degildir, demi§lerdir. 

El-Menhel yazari, iki grubun delillerini uzunca nakletmi§tir. 

Sabah namazinda Kunut vardir, diyen alimlerin bir kismi: Ruku'dan sonra okunur, demiglerdir. 
Boyle hukmedenlerin ba§inda Hulafa-i Ra§idin, Ebu Kilabe, ve Mali k i 1 e r' den i b n - i 
Habib bulunur. 

Ruku'dan oncedir, diyen alimlerin ba§inda Ibn-iAbbas, Beril, Omer bin Abdulaziz, ibn-i 
Ebi Leyla. Malik ve tshak (Radiyallahu anhum) bulunur. 

El-Mudevvene'de beyan edildigine gore sabah namazindaki Kunut hakkinda Malik: Kunut, 
ruku'dan once de, sonra da okunabilir. Ben §ahsen ruku'dan once okumayi tercih ederim, 
demi§tir. 

El-Menhel yazari: Kunut'un ruku'dan sonra okunmasi tercihe §ayandir. Cunku merfu hadislerle 
sabittir, demigtir. El-Hakim' in rivayetine gore Hasan-i Basri: Ben Bedir ehlinden 
yirmisekiz zatin arkasinda sabah namazim kildim. Hepsi ruku'dan sonra Kunut okurdu, demi§tir. 
Fakat e 1 - H a f i z, bu hadisin isnadinin zayif oldugunu sbylemi§tir. 

Dort mezhebin bu husustaki goru§lerini 1178 nolu hadisin izahinda anlatmi§tik. 


121 - Gecenin Sonunda Vitir (Namazim) Kilmak Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 





1185) Mesruk (Radiyallaku ank)'den: §oyle demigtir: Ben, Aige (Radiyallahu anhai'ye, 
Resulullah (Sa I la I la h u Aleyhi ve Sellem)'in vitir namazmi (ne vakit kildigmi) sordum. Aige (Ra- 
diyallahu anha) dedi ki j 0, gecenin evvelinde, ortasinda, her vaktinde vitir kilmigtir. Omrunun 
sonlarinda vitir namazi seher vaktine dogru biterdi." 

1186) All (bin Ebi Talib) (Radtyallahu anft)'den; §oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem), gecenin her vaktinde, 

gecenin evvelinde ve ortasinda vitir namazmi kilmigtir. Vitri seher 
vaktine dogru sona ermigtir." 

1187) Cabir (Radiyallahu anhyden rivayet edildigine gore, Resulul-lali (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Gece uyanamiyacagindan korkanlarimz, gecenin evvelinde vitir namazmi kilsin, sonra uyusun. 
Gece sonunda uyanacagim umanlarmiz vitir namazmi gecenin sonunda kilsin. ^unku gece 

sonundaki Kuran okumada melekler hazir olur. Gece sonunda Kuran okumak ef daldir.» ^831 

izahi 

Aige (Radiyallahu anha)'nin hadisini Kutub-i Sitte sahipleri, Ahmed ve Beyhak? rivayet 
etmiglerdir. Bu hadis, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in gecenin muhtelif zamanlarinda 
vitir namazmi kildigina ve omrunun sonlarinda vitir namazmi gecenin sonuna biraktigina delalet 
eder. Omrunun sonunda vitir namazmi gecenin sonuna biraktigi igin efdal olam budur. 

Bu hadis, gecenin tumunun vitir namazi igin vakit olduguna delalet eder. Lakin cumhura gore 
vitir namazi vaktinin baglangici yatsi namazindan sonradir. Yani yatsi farzi kilinmadikga vitir 
namazi vakti girmig olmaz. 

Ebu Hamfe'ye gore yatsi vakti olunca vitir namazi vakti olmug olur. Lakin bile bile vitir namazi 
yatsi namazindan once kilinamaz. 

A 1 i (Radiyallahu anh)'in hadisi, Aige (Radiyallahu anha)'-nin hadisine benziyor. Muelliften 
bagka kim tarafindan rivayet edildigini bilemedim. Zevaid turunden olmasi muhtemeldir. 

Cabir (Radiyallahu anh) 'in hadisini Muslim, Tirmizi ve Ahmed de rivayet etmiglerdir. 

T i r m i z i' nin' rivayetinde hadisin son kismi goyledir: 

«Cunku gecenin sonunda kuran okuma mahduredir. (- Yani rahmet melekleri hazir bulunup 
dinlerler). Gece sonundaki kiraet efdaldir.» 

Muslim' in rivayetinde son cumle goyledir: «Cunku gece sonundaki namaz meghudedir. ( = 
Yani kilmirken rahmet melekleri hazir bulunup gehadet ederler.) Bu vakitteki namaz efdaldir.» 
Bu hadis, gecenin sonunda uyanmamaktan korkan kimsenin gece uyumadan once vitir namazmi 
kilmasim ve gece sonunda uyanacagim umid edenin vitrini o vakte birakmasim hukme baglar. 
Nevevi, bu hadisin altinda §oyle der: 'Gece sonunda uyanacagina guvenen kimsenin vitrini bu 
vakte tehir etmesinin ve buna guvenemiyenin uyumadan once kilmasinin efdal olduguna agik 

delildir. Dogrusu budur. Mutlak olan hadisler buna gore yorumlanma-lidir.'^^ 

122 - Vitir Kilmadan Uyuyakalan Veya Unutamn Babi 

1188) Ebu Said-i Hurin (Radtyalluku anh)\\en rivayet edildigine uu-re. Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Set/em) giiyle buyurdu, demigtir: 

-Her kim vitir namazmi kilmadan {fecir doguncaya kadar) uyu-yakalirsa veya unutursa, 
sabahladigi zaman veya hatirina geldigi zaman kilsin.»" ^85] 

izahi 

Tirmizi, Ebu Davud ve Hakim de bu hadisi rivayet etmiglerdir. 

Vitir namazmi kilmadan uyuyup gafak'doguncaya kadar uyanmayan, keza vitir namazmi unutup 
gafaktan sonra hatirlayan kimsenin vitir namazmi kilacagina bu hadis delildir. Uyuyan kimse 
uyandigi zaman, unutan ki§i de hatirlayinca kilacaktir. 

El-Menhel yazari, bu hadisin gerhinde agagidaki bilgiyi vermigtir: "Hadis, vitir namazimn 
vacibligine hukmedenlerin delillerinden-dir ve vitir namazimn kaza edilmesinin me§ruluguna 
delalet eder. 

Sahabilerin, tabiilerin ve onlardan sonra gelenlerin cumhuru, vitir namazimn kaza edilmesinin 





me§ruluguna hukmetmi§lerdir. Sa'd bin Ebi Vakkas, All, tbn-i Mes'ud, ibn-i Omer, Ubade bin 
Samit, Amir bin Rabia, Ebu Derda', Muaz bin Cebel ve ibn-i Abbas gibi sahabuer (Radiyallahu 
anhum) boyle hukmedenlerdendirler. Keza Ibrahim en-Nehai, Sevri, dort mezheb imamlari, 

Evzai ve ishak da boyle demi§lerdir. ^ 1 ^ 

Vaktinde Kilinmayan Vitir Ne Zaman Kaza Edilir ? 

Bu hususta ihtilaf vardir. §oyle ki: 

1 - ibn-i Abbas, Mesruk, Hasan-i Basri, Nehai, Mekhul, Katade, Malik, Ahmed ve i s h a k 
(Radiyallahu anhum) : Fecirden sonra ve sabah namazindan once kaza edilir, demi§lerdir. 
Tirmizi: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'den: Jl }% j*i = «Sabah namazindan 
sonra vitir namazi 

kilmak yoktur.» hadisi rivayet edilmi§tir. Bazi alimler bununla hukmetmi§tir. §afii, Ahmed ve t s 
h a k bunlardandir, demi§tir. 

El Menhel yazan, bu alimlerin delillerini zikrettikten sonra sozlerine devamla §oyle der: 

ibn-i N a s r, sahabilerden ve digerlerinden bir gok eser zikrederek bunlarin fecirden sonra ve 

sabah namazindan once vitir kildiklarmi nakletmi§tir. 

2 - N a h a i' ye gore gune§ dogmadikga sabah namazindan sonra da olsa vitir kaza edilir. 

3 - §a'bi, el-Hasan, Tavus, Mucahid ve H a m m a d : Vitir namazi sabah namazindan 
sonra da, gune§ dogduktan sonra da ogle vaktine kadar kaza edilebilir, demi§lerdir, tbn-i 
Omer (Radiyallahu anh)'den de bu kavil rivayet edilmi§tir. 

4 - ibn-i Hazm, unutmak veya uyuyakalmak nedeniyle veya bile bile kilmamak arasinda fark 
oldugunu soyliyerek §oyle demi§tir: Eger bilerek terk ederse kaza etmez. Fakat diger hallerde 
gece veya gunduz ne zaman isterse kaza eder. 

5 - $afii mezhebinin me§hur kavline gore gece de gunduz de kaza edebilir. 

6 - Flanefi alimleri : Kerahet vakitleri di§indaki zamanlarda kaza edilir, demi§lerdir. 

El-Menhel yazari, yukardaki ihtilaflari ve delilleri zikrettikten sonra: Tercihe §ayan kavil, kerahet 
vakitleri di§inda her zaman kaza edilebilmesi §eklindeki kavildir. Boyle hukmedildiginde delillerin 
arasi bulunmu§ olur. Fladis, uyuyakalana ve unutana ait ise de bile bile kilmiyamn kaza etmesi 
daha tabiidir. Nitekim farz namazin kaza edilmesinde cumhurun kavli bu merkezdedir. Yani bile 
bile farz namazi terkedenin kaza etmesi gerekir, der." 

1189) Ebu Said-i Fludri (Radtyallaku anh)'aen rivayet edildigine gore, Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Selletn) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Flenuz sabahlamami§ken (- fecir dogmami§ken) vitir namazim kilmiz.» 

Ravi Muhammed bin Yahya i Bu hadis delildir ki; Abdurrahmanm hadisi (= bir onceki hadis) 
vahidir, demi§tir. ^8^1 

izahi 

Bu hadisi Muslim, Tirmizi ve Nesai de rivayet etmi§lerdir. 

Fladis, vitir namazinin fecirden once kilinmasimn gerekliligine delalet eder. Hadisin zahirine gore 
fecirden sonra vitir kilinamaz. Sindi: 'Muellif, fecirden sonra vitir kilmamn caiz olmadigina ve 
vaktinde kilinmayinca kaza edilemiyecegine bu hadisi delil gostermi§ ise de, bunun delil olarak 
gosterilmesi zayiftir,' demi§tir. ^unku hadis vitir namazinin eda vaktinin fecirle son buldugunu 
hukme baglami§ olur. Fecrin dogmasiyla vitrin eda vakti gikmi§ olur. Bunun igin fecre kadar vitir 
namazim geciktirmemelidir. 

Bazi alimler, bu ve benzeri hadisleri delil gostererek: Vitri kilmadan fecre kadar uyuyakalan 
veya unutan yahut bile bile terke-den kimse fecirden sonra kaza edemez. Ciinku V jtir farz 
degildir. Ancak vaktinde kilinir. Vakti gikinca kaza edilemez, demi§lerdir. A t a', boyle 
diyenlerdendir. 

1189 nolu hadisi muellife rivayet eden Muhammed bin Yahya bu hadisi Abdurrahraan'in rivayet 
ettigi (1188 nolu) hadisin vahi olduguna delalet eder demi§tir. Fakat el-Menhel yazan; 
Abdurrahman'm zayifliginm; Ebu Davud ve FI a k i m ' in rivayetinde Muhammed bin Mutar-r i f' 
in mutabaatiyla ve T i r m i z i' nin rivayetinde Abdullah bin Zeyd'in mutabaati ile giderildigini 
soylemi§tir. ^unku Tirmizi' nin rivayetinde Abdurrahman bin Z e y d yerine Abdullah bin Zeyd 
ravi gbsterilmi§tir. EbuDavud ve Flakim'in rivayetlerinde ise Abdurrahman yerine Muhammed bin 

Mutaarrif rivayet etmi§tir. ^ 





123 - Ug, Beg, Yedi Ve Dokuz Rekat Olarak Vitir (Namazim) Kilmak Hakkinda Gelen 
(Hadisler) Babi 

1190) Ebu Eyynb-i Ensari (Radiyallahu a«A>'den rivayet edildigine gore. Resulullah (SallaUahu 
Aleyhi ve Sel/em) $0yle buyurdu, demigtir : 

-Vitir (namazi ilahi) bir haktir. Artik dileyen beg rek'at vitir kilsin, dileyen ug rek'at vitir kilsin, 
dileyen bir rek'at vitir kilsin.»" ^^91 

izahi 

Ebu Davud, Nesai, Ta havi, Darekutni, Beyhaki ve el-Hakim de bunu rivayet 

etmiglerdir. Ebu Davud'un rivayetinde ilk cumle goyledir : 

-Vitir, her muslumanin zimmetinde sabit (ilahi) bir haktir- 

Sindi: Vitir namazmin vacib olduguna hukmedenler bu hadisi delil gosterebilirler. £unku, 'Hak' -. 
Zimmette sabit ve yapilmasi luzumlu olan geydir. Bazi rivayetlerde vitir kilmayanlar hakkinda 
tehdit de vardir, vitrin vacip olmadigim hukmedenler ise 'Hak 1 : Sabit ve megru' demektir. Vitir 
kilmayan hakkinda buvurulan; 

= «Vitir kilmayan bizden degildir.» tehdidinin 

yorumu gudur: "Vitir kilmayan, bizim sunnetimiz ve yolumuz ehlinden degildir. (Veyahut 
sunnetimizden yuz gevirmek ve hoglanmamak uzere vitir kilmayan bizden degildir...)" 
demiglerdir. 

Hadisin : -Artik dileyen beg, dileyen ug rek'at...» cumleleri ile ilgili olarak el Menhel yazan 
gunlari soyler: 

"EI-Hakim'in Aige (Radiyallahu anh)'den rivayeti ile sabit oldugu uzere Peygamber vitir namazmi 
beg rek'at kildigi zaman beginci rek'atten bagka hig bir rek'atte oturmazdi ve yalmz beginci 
rek'atten sonra selam verirdi. Buradaki cumle boyle yorumlanmali-dir. Peygamber (SallaUahu 
Aleyhi ve Sellem)'in dorduncu rek'atten sonra tegehhude oturmasi ve tegehhudden sonra selam 
vermeden beginci rek'ate kalkip bu rek'ati de kildiktan sonra tegehhude oturmasi ve selam 
vermesi geklinde yorum yapmak da mumkundur. 

Peygamber (SallaUahu Aleyhi ve Sellem)'in vitri ug rek'at olarak kildigi zaman bunu yine bir 
tegehhud ve bir selamla kildigi, el-Hakim'in Aige (Radiyallahu anha)'den rivayeti ile sabittir. §u 
halde ug rek'atla ilgili cumleyi buna gore yorumlamak uygun olur. Omer (Radiyallahu anhi'in 
vitir kiligi boyle idi. M e -dine halki bu vitir geklini ondan almiglardir. 

Vitir ug rek'at olarak kilindigi zaman iki tegehhud ve bir selamla kilinmasi yorumu muhtemeldir. 
Ebu Hanife ile arkadaglari ve Sevri' nin kavli budur. 

Ug rek'at vitirle alakali olarak el-Hakim ve Darekut-n i' nin rivayet ettikleri Ebu Hureyre 
(Radiyallahu anh)'in gu merfu hadisi degigik gekillerde yorumlanmigtir. 

= «Vitri ug rek'at olarak kilmayin. Beg veya yedi (rek'at olarak) kilimz. Akgam farzina 
benzetmeyiniz.» 

Ebu Hanife ve arkadaglari; bu hadisteki nehiy, tenzihen mekruhluk igindir. Gaye gece namazmi 
kilmayip yalmz ug rek'atlik vitirle yetinmemektir, demiglerdir. 

Digerleri : Bu yorum hadisin zahirinden uzaktir. Hadisteki nehiy, vitir ug rek'at olarak kilindigi 
zaman akgam namazi gibi iki tegehhud ve bir selamla kilinmasi igindir. Fakat ug rek'at bir tegeh- 
hut ve bir selamla kilindigi zaman akgam farzindan farkli olmug olur. demiglerdir. 

Hadis, bir rek'atla vitir kilinabildigine delildir. Bu konuda gelen bazi hadisler 116. babta rivayet 
olunmugtur. 


1191) Sa'd bin Higam (bin Amir el-Ensari)^——^ (Radiyallahu an-hutna)'(\an rivayet edildigine 
gore goyle demigtir: 

— Ben Aige (Radiyallahu anha)'ya: 

Ey Muzminlerin anasi! Bana Resulullah (SallaUahu Aleyhi ve Sel-lem)'in vitir namazim(n 
keyfiyetini, vaktini ve rek'at sayisim) an-lativer, diye dilekte bulundum. Dedi ki: 

Biz Onun igin misvakini ve abdest suyunu hazirlardik. Geceleyin Allah diledigi zaman Onu 
uykudan kaldirirdi. (Uykudan uyamnca) misvak kullamr, abdest alir ve dokuz rek'ati (ust uste ve 
aralarinda selam vermeden) kilardi. Sekizinci rek'ate kadar tegehhude oturmazdi. Sekizinci 
rek'atten sonra (tegehhude) oturup, Rabbine dua ederdi. Allah'i zikreder, ham d eder ve Ona 
dua ederdi. Sonra selam vermeden ayaga kalkarak, ayakta dururdu. Dokuzuncu rek'ati kildiktan 




sonra oturup Allah'i anar, Ona hamdeder, Rabbine dua eder ve Pey-gamber'ine salavat getirirdi. 
Sonra bize duyuracak gekilde selam verirdi. Selamdan sonra iki rek'ati oturarak kilardi. igte 
hepsi on bir rek'attir. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) yaglamp etlenince yedi rek'at vitir 

kilardi. Ve bundan selam verdikten sonra iki rek'ati (oturarak) kilardi." ^^11 

izahi 

Muslim, Ebu Davud, Nesai, Ahmed ve Tana v i de bunu rivayet etmiglerdir. Rivayetlerde az lafiz 
farki vardir. Bazi rivayetler gok uzundur. Ve bagka konulara da deginilmigtir. Onlari buraya 
aktarmaya gerek gbrmuyorum. 

Hadisin; «0'nun vitri hakkinda fetva ver» 

cumlesi yerine Muslim' de; «Onun vitrinden bana haber ver» buyurulmug, Ebu Davudl 
un rivayeti; 

«0'nun vitrini bana tahdis et» geklindedir. 

M u s 1 i m ' in rivayetinde; cumlesi yoktur. Ebu D a -v u d ' un rivayetinde hadisin son kismi 
goyledir : 

= «0, yaglamp etlenince, vitrini yedi rek'at olarak kilmaya bagladi. Yalmz altinci ve yedinci 
rek'atlerde (tegehhude) oturdu. Ve yalmz yedinci rek'atten sonra selam verdi. Selamdan sonra 
iki rek'at daha oturarak kildi. igte hepsi dokuz rek'attir...» 

Hadis, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in dokuz rek'at vitir kildigim, hepsini bir niyet ve 
bir selamla ifa ettigini, yalmz sekizinci ve dokuzuncu rek'atte tegehhude oturdugunu, 
tegehhudde Allah'i anarak, hamdederek dua ettigini, agiktan selam verdigini, selamdan sonra iki 
rek'at daha ve oturarak kildigim, yaglamp gigmanladiktan sonra 7 rek'at vitir kildigim, yine son 
iki rek'atte tegehhude oturdugunu, yalmz yedinci rek'atten sonra selam verdigini, selamdan 
sonra ayni gekilde iki rek'at daha kildigim beyan eder. 

Hadisin : "Vitirden sonra oturarak iki rek'at kilmakla" cumlesi ile ilgili olarak N e v e v i goyle 
der: 

'Kadi Iyaz'm nakline gore Evzai ve Ahmed bu hadisin zahirini tutarak vitirden sonra iki rek'ati 
oturarak kilmayi mubah gormuglerdir. Ahmed: Ben bu iki rek'ati kilmam, kilinmasindan da 
kimseyi menetmem, Malik, kilinmasim kabul etmemigtir, der. N e v e v i daha sonra goyle 
der : 

'Bence dogrusu budur ki Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) vitirden sonra namaz kilmamn 
ve oturarak namaz kilmamn caizligini beyan etmek igin bu iki rek'ati oturarak kilmigtir. Pey¬ 
gamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) devamli bunu kilmamigtir. 

Bir iki defa veya bir kag defa kilmigtir. Hadisteki;"l\lamaz kilardi" ifadesi seni aldatmasin. Cijnku 
alimlerin ekserisi ve usulculerin muhakkiklari; fo lafzi tekrarlamak ve devamlilik manasim 
gerektirmez. Mazi bir fiildir. Bir §eyin gegmigte vuku buldugunu ifade eder. Eger o §eyin tekerrur 
ettigine delalet eden bir delil 

bulunursa devamlilik manasi verilir, yoksa; jli" kelimesi behemehal bunu ifade eder, denmez..." 

N e v e v i daha sonra bu fiilin devamlilik ifade etmedigine dair hadislerden muteaddit ornekler 
verir. 

1192) Ummu Seleme (RadtyaUahu anka)'i\ar\; §oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem), yedi veya be§ (rek'at) olarak vitir kilardi. Bu rek'atler arasinda ne selam ne de 

konu§makla ara verirdi." ^9^1 

izahi 

Nesai ve Ahmed de bunu rivayet etmiglerdir. Bu hadis de Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in vitir namazim yedi veya beg rek'at olarak kildigina ve yalmz son rek'atten sonra 
selam verdigine delildir. 

Bu babta rivayet edilen hadislerden gikarilan sonug Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
vitir namazimn bir, ug, beg, yedi ve dokuz rek'at olarak kilinabilecegini bildirmigtir. 

Bu husustaki imamlarin gorugleri goyledir : 

1. Ebu Hanife'ye gore vitir namazi ug rekattir. ikinci rek'atte tegehhude oturulur. Selam 
verilmeden uguncu rek'ate kalkilir, bunun kiraati bitince tekbir alinarak ve eller kulaklara kadar 
kaldirilip baglamr. Sonra Kunut duasi okunur ve ruku'a gidilir... 

2. M a 1 i k ' e gore vitir namazi bir rekattir. 




3. §afii ve Ahmed'e gore asgari, bir rekattir. Ug, beg, yedi, dokuz ve en gok onbir rek'at 
kilinabilir. Bunlara gore ug rek'at kilindiginda gu iki gekilde kilmak caizdir. 

a) Once iki rek'at kilimp selam verilir. Sonra tek rek'at kilinir. 

b) Ug rek'at bir niyetle kilinir, ikinci rek'atte tegehhude oturulmadan ve selam verilmeden 
uguncu rek'ate kalkilir. Uguncu rek'atten sonra tegehhiid okunur ve selam verilir. 

Beg, yedi, dokuz veya onbir rek'at kilindigi zaman ug gekilde ki-hnsbilir. 

a) Her iki rekatin sonunda tegehhude oturulur ve tegehhudden sonra selam verilir. Son tek 
rek'at ayri kilinir. 

b) Hepsine bir niyet edilir. Yalmz sondan ikinci rek'atte tegehhude oturulur. Tegehhudden sonra 
selam verilmeden ayaga kalkilir, sonuncu rek'at de kilimp tegehhudden sonra selam verilir. 

c) Hepsine bir niyet edilir. Yalmz sonuncu rek'atte tegehhude oturulur ve tegehhudden sonra 
selam verilir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yaglamp gigmanladiktan sonra vitir namazim yedi 
rek'at kilmasi, el-Menhel yazarimn beyamna gore vefatindan bir yil once baglamig ve vefatina 
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kadar devam etmigtir. J - L 

124 - Yolculukta Vitir Kilmak Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 


1193) Salim,in babasi (Abdullah bin Omer) (Hadivalfahu anhuma)'dan; $oyle dernijtir : 
"Resulullah fS.i.. tJIahu Aleyhi ve Sellem) yolculukta (dort rek'at-li farzlari) iki rek'ut olarak 
kilardi. Bu iki rek'ate bir gey ilave etmezdi. Geceleyin teheccud namazim kilardi.' (Salim diyor 
ki) ben (babama) dedim ki: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), (yolculukta vitir namazim 
da kiliyor (mu) du? Pabam : Evet, dedi." 

isnadinda Cabir el-Ca'fi'nin bulundugu ve kezzabin biri oldugu Ze vaid'de bildirilmigtir. 
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izahi 

Zevaid turunden olan bu hadis Peygamber (Sallailahu Aleyhi ve Sellem)'in dort rek'atli farz 
namazlari yolculuk halinde iki rek'at olarak kildigina, farzlarin ilk ve son sunnetlerini yolculukta 
kilmadigina, gece namazim ve vitrini seferde de kildigina delalet eder. 

1194) (Abdullah) bin Abbas ve (Abdullah) bin Omer (Radiyallahu anhumayuan: §oyle 
demigtir : 

Resulullah (Sallailahu Aleyhi ve Sellem), (dort rek'atli farzlari) yolculuk halinde iki rek'at olarak 
megru kilmigtir. iki rek'at, tamdir, kisaltilmig degildir. Yolculukta vitir namazim kilmak 

sunnettir." ^ 295 1 


izahi 

Hadisin bu lafizlarla, Kutub-i Sitte'nin (ib n - i M a c e ' den bagka) hangisinde rivayet edildigini 
goremedim. Fakat dort rek'atli farzlarin yolculukta iki rek'at olarak megru kilindigina ve bunun 
kisaltilmig olmayip tarn olduguna dair sahih hadisler Kutub-i Sitte'de vardir. Bir kismi 73. babta 
1063 -1068 numaralarla gegmigtir. 

Sindi: Hadisteki 'Sunnet' kelimesi ile istilahi mana kasdedil-memig, megru manasi 
kasdedilmigtir. Sunnet, megru manasina yorumlanmca, vacip ve sunneti kapsar. Hadisin bu 
babta zikredilmesi de bu yorumu teyid eder. Sunnet, boyle yorumlamnca, vitir namazimn vacip 
olmadigi manasi bu hadisten gikarilamaz, demigtir. 

Daha once belirttigim gibi vitir namazi Ebu Hanife'ye gore vacip, diger ug imama gore sunnettir. 
Hadis diger imamlarin gorugu igin de delil gosterilebilir. §c>yl e |<i, yolculukta dort rek'atli farzlar 
iki rek'at olarak kilinir. Farzlara bagli sunnetler yolculukta kilinmayabilir. Peygamber (Sallailahu 
Aleyhi ve Sellem)'in kilmadigi sabittir. Acaba yolculukta vitir namazi kilinir mi, birakilir mi? Ha¬ 
dis, vitir namazim, farzlara bagli sunnetlerden ayirmig ve ikamet halinde sunnet olan vitir, 

yolculuk halinde de sunnettir, kilinmalidir, hukmunu ifade eder. denilebilir. 







125 - Vitirden Sonra Oturarak ±ki Rek'at (Namaz) Kilmak Hakkinda Gelen (Hadisler) 
Babi 

1195) Ummu Seleme (Radiyallah uanha)'dan\ $oyle demigtir: 

Peygamber (Sallailahu Aleyhi ve Sellem), vitirden sonra hafif tuttugu iki rek'at (nafileyi) 
oturarak kilardi." 

Zevaid'de §oyle denmigtir : Bunun isnadi aleyhinde konugulmugtur. Cunku seneddeki ravilerden 
Meymun bin Musa hakkinda Ahmed : Ben bunun rivayetinde bir beis gormuyorum, demig, Ebu 
Hatim : 0 gok dogru sozludur, demig. Ebu Davud : Bunun rivayetinde beis yoktur, demigtir. 
Bazilari ise onu gevgek gbrmugtur. ibn-i Hibban onu hem sikalar arasinda hem de zayiflar 
arasinda zikretmig ve : Yalmz rivayet ettiginde onun hadisleri huccet olmaz, hadisleri mun- 
kerdir, demigtir. 

1196) Aige (Radtyailahu ankAyAsn-, §oyle demigtir: 

Resulullah (Sallailahu Aleyhi ve Sellem), vitrin tek rek'atim kilardi. Sonra iki rekati kilardi. Bu iki 
rek'atin kiraatim oturarak ederdi. Kiraatten sonra ruku' etmek istedigi zaman uyaga kalkar, 
sonra ruku'a varirdi." 

Not : Bunun isnadmin sahih ve ricalinin sika olduklari Zevstid'rie bildirilmigtir. 

izahi 

Bu babtaki iki hadisin Zevaid turunden oldugu Zevaid'de bildirilmigtir. Ancak ikinci hadisin 
benzen Muslim, Ku Davud ve Nesa i'de mevcuttur. M u s 1 i m ' in rivayeti goyledir : 
... Aige (R.A)\\i\n rivayet edildigine gore >tir : 

"Resulullah (Sallailahu Aleyhi ve Sellem) (gece) on Ug rek'at namaz kilardi (once) sekiz rek'at 
kilardi. Sonra (tek rek'at) vitir kilardi. Sonra iki rek'ati oturarak kilardi. Bunda ruku etmek 
istedigi zaman ayaga kalktiktan sonra ruku ederdi. Sonra sabah namazinin ezam ile ikameti 
arasinda iki rekV (sabah sunneti) kilardi." 

El-Menhel yazari Gece namazi' babinda rivayet olunan bu hadis bahsinde §oyle der: 

"Peygamber (Sallailahu Aleyhi ve Sellem) vitir namazindan sonra namaz kilmanin caizligini 
beyan etmek igin vitirden sonra soz konusu iki rek'ati kilmigtir. Bundan anlagiliyor ki, B u h a r i 
ve M u s 1 i m ' in merful olarak rivayet ettikleri Peygamber (Sallailahu Aleyhi ve Sellem)'in 
«Gece namazimzin sonuncusunu vitir eyleyiniz.» emri mendupluk igindir. 

Peygamber (Sallailahu Aleyhi ve Sellem) mezkur iki rekati devamli kilmamigtir. A i § e 
(Radiyallahu anha) ve bagkalarindan rivayet olunan sahih hadislerle Peygamber (Sallailahu 
Aleyhi ve Sellem)'in gece namazinin sonuncusunun vitir oldugu sabittir. Bu hadisler ve bu emir 
muvacehesinde Peygamber (Sallailahu Aleyhi ve Sellem) in soz konusu iki rek'ati devamli 
kilmasi uzak bir ihtimaldir 

K a d i I y a z, mezkur hadisleri tutarak, soz konusu iki rek'-atle ilgili rivayeti kabul etmemi§ ise 
de onun tutumu sihhatli bir hareket degildir. £unku hadisler sahih oldugunda aralarim bulmak 
mumkiin ise tek yol, aralarmi bulmaktir. Bu husustaki hadislerin arasim bulmamn mumkun 
oldugu yukardaki yorumla agiklanmigtir. 

ikinci hadisten anlagildigina gore Peygamber (Sallailahu Aleyhi ve Sellem) vitirden sonraki iki 
rek'ata oturarak baglardi. Kiraati bitirip ruku' etmek istedigi zaman ayaga kalkarak dogrulduktan 
sonra ruku'a giderdi. 

imam Evzai ve bir rivayete gore A h m e d , bu hadislerin zahirini tutarak Vitirden hemen sonra 
iki rek'at namaz kilmak mubahtir, demiglerdir. Malik ve bagkalari Vitirden hemen sonra nafile 
kilmayi mekruh saymiglardir. Bu konudaki hadislere kar§i §byle mudafaa yapmiglardir: Bu 
hadislerin hukmu Peygamber (Sallailahu Aleyhi ve Sellem)'e mahsustur. Cunku ummetine, gece 
namazinin sonuncusunun Vitir olmasmi emretmigtir. Peygamber (Sallailahu Aleyhi ve Sellem)'in 

fiili, ummetine mahsus sozune muariz sayilamaz." 

126 - Vitirden Sonra Ve Sabah Siinnetinden Sonra (Sag) Yan UstLinde Yatmak 
Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

1197) Ai§e (Radtyailahu anhq)'dan; 5oyle demigtir: Ben, Peygamber (Sallailahu Aleyhi ve 
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Sellem)'i gecenin sonunda ancak yammda yatmi§ olarak bulurdum.(Veya Ona rastlardim.- 1 - L 

(Ravi) Veki' demi§ ki Ai§e (Radiyallahu anha) ('gecenin sonunda' sozu ile) Vitirden sonrayi 





kasdetmi§tir." ^^0 ] 

izahi 

Hadis Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in vitirden sonra yattigina delalet eder. Buhar 
T' nin Vitir babinda ibn-i Abbas (Radiyallahu anhJ'den, M u s 1 i m 1 in de gece namazi 
babinda Aige (Radiyallahu anh) 'dan rivayet ettikleri benzer hadislerde Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in vitirden sonra ve sabah sunnetinden once sag yam ustunde yattigi beyan 
edilmigtir. 

M u s 1 i m ' in rivayeti mealen goyledir: Aige (Radiyallahu anha) *den goyle demgitir: 
"Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) geceleyin onbir rek'at namaz kilardi. Bunlarin bir 
rekatim tek kilardi. Vitir namazindan bogalinca muezzin Ona gelinceye kadar sag yam ustunde 
yatardi. Muezzin cjeldikten sonra iki rek'at (sabah) sunneti kilardi." 

Ebu Davud'un Aige (Radiyallahu anha)'dan rivayet ettigi benzer hadiste de Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in Vitir ve ondan sonraki iki rek'ati (oturarak) kildiktan sonra 
muezzin sabah namazimn vaktinin girdigini bildirmek uzere gelinceye kadar, (sag) yam ustunde 
yattigi ve muezzin gelip haber verdikten sonra hafif iki rek'at sabah sunnetini kilip farzi 
kildirmak igin mescide giktigi bildirilmigtir. 

Bu hadisler sabah sunnetinden once sag yan ustunde yatmanm megruluguna delalet ederler. 

1198) Aige (Radtyallahu d«/ra)'dan; $oyle demigtir: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
sabah sunnetini kildigi zaman sag yam Ustunde yatardi." 

1199) Ebu Hureyre (Radtyallahu anA/den; §oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) sabah sunnetini kildigi zaman (sag) yam ustunde 
yatardi." ^±1 

izahi 

Aige (Radiyallahu anha) 'nin hadisini Buhari, Muslim ve T i r m i z i benzer lafizlarla rivayet 
etmiglerdir. T i r m i z !' -nin rivayetinde "Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in sabah 
sunnetini evinde kildigi" kaydi da mevcuttur. 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'in hadisini Ebu Davud, Tirmizi, Ahmed ve Beyhaki de benzer 
lafizlarla rivayet etmiglerdir 

Tirmizi ve Ebu Davud'un rivayetleri kavli hadis mahiyetinde olup meali goyledir: 

'Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki: "Sizden birisi sabah sunnetini kildigi zaman 
sag yam uzerinde yatsin.", 

ibn-i H a z m , mealini yazdigim hadisteki emri, vaciblik igin yorumlamakla sabah sunnetinden 
sonraki yati§in vacip oldugunu soylemigtir. Cumhur, bu emri mustahabhk igin yorumlamigtir. 
Cum-hur'un delili de Buhari, Muslim, Ebu Davud ve bagkalarimn rivayet ettigi Ai§e (Radiyallahu 
anh) nin §u mealdeki hadisidir: 

"Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) sabah sunnetini kildigi zaman eger ben uykuda isem 
sag yam uzerinde yatardi. §ayet ben uyamk isem benimle konu§urdu." 

Bu hadisin zahirine gore Ai§e (Radiyallahu anha) uyamk oldugu zaman Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) yatmazdi. $u halde yatmak vacib degildir. 

El Menhel yazari, sabah sunnetinden sonra yatmak hakkinda alimlerin ihtilaf ettiklerini 
soyliyerek, bu husustaki gorugleri §oyle nakleder: 

1- Sabah sunnetinden sonra sag yam uzerinde yatmak sunnettir. Ebu Musa el-E§'ari, Raf i' bin 
Hadic, Enes, Ebu Hureyre ve bagka sahabiler (Radiyallahu an-hum) ileibn-i Sirin, Said bin el- 
Museyyeb, Urve bin Zubeyr ve bagka tabiinin kavli budur. §afii ve Ahmed de boyle 
hukmetmiglerdir. 

2 - Vacibtir. Bu kavlin sahibi ibn-i H a z m ' dir. Ancak bunun tutarsiz oldugunu yukarda 
anlattik. 

3 - Abdullah bin Mes'ud ve ibn-i Omer (Radiyallahu anhum)'e gore bid'attir. Tabiilerden 
Esved bin Yezid, Ibrahim Nehai ve Said bin Cubeyr'in bunu mekruh gordukleri rivayet 
olunmugtur. Malik ve Cumhurun da bunu mekruh saydiklarim Kadi I y a z nakletmigtir. 
Bunlara gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yatigi, yorgunluk nedeniyledir. 

4 - Gece namazina kalkan kimsenin dinlenmesi igin yatmasi mustahabtir. Gece namazina 




kalkmamis olan igin megru degildir. ibnu'l-Arabi bunu segmigtir. 

5 - Sabah sunnetini evinde kilan kimse igin evinde yatmasi mustahabtir. Mescidde bunu yapmak 
mustahab degildir. Selef alimlerinin bir kismi bununla hukmetmigtir. ibn-i Omer (Radi- 
yallahu anh)'in de boyle dedigi rivayet olunmugtur. 

Peygamber (Sa I la I la h u Aleyhi ve Sellem) 'in mescidde boyle yaptigina dair her hangi bir 
rivayetin olmamasi, bu gbrugu teyid eder. Bunun igindir ki ibn-i Omer (Radiyallahu anh), 
mescidde boyle yapmayi yasakliyarak: Bu, bid'attir demigtir. Eger Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) mescidde boyle yapsaydi i b n-i Omer (Radiyallahu anh) ve Tbn-i Mes'ud 
(Radiyallahu anh) gibi zatlarin bundan haberdar olmamalari akildan uzaktir. Zaten bilindigi gibi 
Peygamber (Sallalalhu Aleyhi ve Sellem), sunnetleri evde kilardi. Bu yatig, sabah sunnetinden 
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hemen sonra oldugu igin evde yapilirdi. J - 1 

127 - Binek Devesi Uzerinde Vitir Namazi Kilmak Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

„ A (3031 

1200) Said bin Yesar - L (Radiyallahu anh)'den; $oyle demigtir: (Mekke'ye yapilan bir 

yolculukta) ben (Abdullah) bin Omer (Radiyallahu anhuma)'mn beraberinde idim. (Gece sonuna 
dogru) geride kalarak vitrimi kildim. Sonra (Ona yetigince) nigin geri kaldin? diye sordu. Ben: 
Vitir namazmi kildim, diye cevap verince kendisi; Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), senin 
igin bir guzel ornek degil mi? dedi. Ben, evet (guzel ornektir.) dedim. Kendisi: Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem), devesi ustunde vitir kilardi, dedi." 

1201) (Abdullah) bin Abbas (Radiyallahu anhuma)'dan; §oyle demigtir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) vitir namazmi devesi ustunde kilardi.isnadindaki Abbad 
bin Mansur'un zayifligi Zevaid'de bildirilmigtir. 

izahi 

ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'in hadisi Kutub-i Sitte sahipleri tarafindan rivayet edilmigtir. 
Buhari' nin rivayetinde, soz konusu yolculugun M e k k e' ye yapilan yolculuk oldugu be- 
lirtilmi§tir. Hadisin: cumleleri yerine oradaki cumleler §oyledir: = "Ben §afakin dogmasindan 
korkunca (devemden) indim ve vitrimi kildim. Sonra ona (= ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'e) 
iltihak ettim." ibn-i 6mer (Radiyallahu anh) nigin geride kaldigmi sorunca Said (Radiyallahu 
anh) 'in verdigi cevap, orada §oyledir: 

"5afakin dogmasindan korktum da (devemden) indim ve vitrimi kildim." 

Rahile : Binek devesi demektir. 

Bu babtaki iki hadis, Vitir namazinin yolculuk halinde binek hayvam uzerinde kilinmasimn 
caizligine delildir. iglerinde Malik, §afii ve Ahmed'in bulundugu cumhurun kavli budur. 

Hanefi alimleri, yolculukta Vitir namazinin hayvan ustunde kilinmasim caiz gormemi§lerdir. 
Cunku vitir, onlara gore vacib-tir. Farz namaz hayvan sirtinda kihnmadigi gibi Vitir de kilinmaz. 
Ancak §er'i bir zaruret varsa farz namazlar ve Vitir namazi hayvan ustunde kilinabilir, 
demi§lerdir. 

Hanefi alimleri ibn-i Omer (Radiyallahu anh) 'in yukarida rivayet olunan hadisine §oyle cevap 
vermiglerdir: 

Ibn-i 6mer (Radiyallahu anh) Vitrin vacibligi goru§unde degildir. Bu nedenle onun yaninda Vitir 
namazi §air nafileler gibiydi. Yerde de hayvan sirtinda da kilinmasi caizdi. Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in hayvan ustunde Vitir kilmasina gelince; Ya bu fiil Ona mahsus idi, veyahut 
Vitir namazinin henuz fazla onem kazanmadigi zamanda olmu§tu. 

Cumhur, Hanef iler'in bu cevabim uygun gormeyerek §oyle demigtir: 'Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in hayvan ustunde Vitir namazi kilmasimn, Vitrin henuz pek onem kazanma¬ 
digi devreye mahsus olduguna dair agik bir delil yoktur. Bu tatbikatin Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'e mahsus olmamasi asildir, tbn-i Omer (Radiyalahu anh), deve ustunde Vitir 
kildigi gibi, Vitir igin hayvandan inip yerde kilana itiraz ederdi.' 

Hanefiler'in delillerinden ikisi de Tahavi' nin ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'den rivayet ettigi §u 
mealdeki hadislerdir: 

'ibn-i Omer (Radiyallahu anh) yolculukta hayvan sirtinda namaz kilardi. Vitrini yerde kilardi ve 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in boyle yaptigim soylerdi.' 

'ibn-i Omer (Radiyallahu anh) yolculukta devesi hangi yone yonelirse yonelsin (nafile) namaz 
kilardi. Seher vakti olunca hayvandan inip Vitir kilardi.' 






Cumhur: Bu rivayetler, hayvan sirtinda Vitir kilmamn caiz olmamasim gerektirmez, demigtir. 
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Hayvan Ustunde Siinnet Kilmak 

Yolculuk halinde hayvan sirtinda siinnet kilmak alimlerin icmai ile sabittir. Namaz esnasinda yol 
istikameti kible'ye ters dugse bile zarar vermez. §u var ki §afii, Malikiler' den ibn-i H a b i b ve 
bir rivayete gore Ahraed: Sunnete niyet ederken kible'ye dogru durmak gerekir, demiglerdir. 
Diger alimler: Gerekmez demiglerdir. Yolculugun uzunlugu ve kisaligi farketmez. Yalmz 

Malik'e gore uzun yolculuk garttir. 

Hayvan Sirtinda Farz Kilmak 

El-Menhel yazari, bu hususta agagidaki bilgiyi vermigtir: 

1. Hanefiler'e gore dugman veya yirtici hayvan korkusu, fazla gamurun bulunmasi, 
arkadaglardan geride kalmak, hastalanmak gibi mazeretler dolayisiyla binek hayvanmdan 
inmenin imkansiz oldugu hallerde zaruret nedeniyle binek ustunde farz namaz kilmak caizdir. 
Ruku' igin kigi egilir, secde igin daha fazla egilir. Kiblesi hayvanm gittigi yondur. Hayvanm veya 
binicinin altindaki palan ve benzerinin necaseti zarar vermez. 

2. §afiiler' e gore zaruret olmadikga hayvan sirtinda farz namaz kilinmaz. Ancak hayvan 
durmug iken ustunde namaz boyunca kible'ye dogru durmak ve ayakta namaz kilmak, ruku've 
secde yapmak mumkun ise farz namaz kilmabilir, aksi takdirde kilinmaz. Hayvan yururken farz 
kilmak.sahih degildir. Zayif bir kavle gore hayvan yururken farz kilmak sahihtir. Hayvan, gemi 
gibidir. f)unku geminin iginde farz namaz kilmak, alimlerin icmai ile sabittir. §ayet kigi bir kafile 
iginde yolculuk ediyor ve farz igin binek hayvanmdan indigi takdirde kafileden ayrilacak ve 
zarara ugrayacak durumda ise, hayvan sirtinda, imkan nisbetinde farzini kilacak, bilahere o 
namazi iade edecektir. 

3. Maliki Ie r'e gore hayvan sirtinda kible'ye dogru durulsa dahi farz namaz kilinamaz. Ancak 
savag veya yirtici hayvan tehlikesi nedeniyle hayvandan inmek mumkun olmadigi takdirde, 
hayvandan inmeden farz kilmabilir. Tehlike atlatildiktan sonra o namazin vakti henuz gikmamig 
ise yerde tekrar kilimr. Yahut yer gamur oldugu igin yerde kilmak mumkun degilse hayvan 
sirtinda kilmabilir. Butun bu hallerde namaz boyunca kible'ye dogru durmak mumkun ise boyle 
durmak vacibtir. $ayet mumkun degilse gidig istikametinde kilimr. 

4. Ahmed ve ishak'a gore yerde kilmak mumkun olmadigi takdirde hayvan sirtinda farz kilmak 
caizdir. Aksi takdirde caiz degildir. 

128 - Gecenin Evvelinde Vitir Kilmak Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1202) Cabir bin Abdillah (Radiyallahu anhuma)'dan; 5oyle demigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Ebu Bekir (Radiyallahu 
anh)'a: 

«Sen vitrini ne zaman kilarsin?» diye sordu. Ebu Bekir (Radiyallahu anh) : Yatsidan sonra, 
gecenin evvelinde diye cevap verdi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Sen Ya Omer! (ne zaman kilarsin?)» diye sordu. Omer (Radiyallahu anh) : Gecenin sonunda, 
diye cevap verdi. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu: 

-Ya Eba Bekir! Sen mazbut (ihtiyatli) olam tutmugsun. Ya Omer! Sen de kuvvet (yolunu) 
tutmu§sun.» 

ibn-i 6mer (Radiyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore; rc'-flramber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem), Ebu Bekir (Radiyallahu anli)'a gdyle buyurdu, demi§ ve bunun mislini anlatmi§tir." 

Not : Zevaid'de §oyle soylenmigtir : Bunun isnadi hasendir. ikinci rivayetin isnadi sahih, ricali de 

sikalardir. Ebu D&vud bu hadisi Ebu Katade (R.A.)'den rivayet etmigtir. J- 

izahi 

Muellif bu hadisi iki senedle rivayet etmigtir. Birinci senedin ilk ravisi Cabir (Radiyallahu anhl'dir. 
Muslim, Tirmizi ve Ahmed de Cabir (Radiyallahu anh)'den bunun benzerini rivayet etmiglerdir. 
Hakim ve Beyhaki de ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'den benzerini rivayet etmiglerdir. T a-berani 






ve Bezzar da bir benzerini Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet etmiglerdir. Ebu Davud ise 
bir benzerini Ebu Katade (Radiyallahu anh) 'den rivayet etmigtir. 

Butun rivayetlerden gikarilan sonug gudur: Gece sonunda uyanmamaktan korkan kimse igin 
ihtiyatli olam gece uyumadan once vitrini kilmasidir. Gece sonunda uyanacagina guvenen igin 
efdal olam vitir namazmi gece sonuna birakmasidir. Ebu Bekir (Radiyallahu anh) ihtiyatli 
davranarak yatsidan sonra vitrini kilardi. Omer (Radiyallahu anh) ise gece sonunda uyanacagina 
guvendigi igin vitrini gece sonuna birakirdi. Omer (Radiyallahu anh)'in goyle soyledigi el- 
Menhel'de nakledilmigtir: 

"$uphesiz akilli adamlar vitrini gecenin evvelinde kilanlardir. Kuvvetli adamlar da vitrini gece 
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sonuna birakanlardir. Gece sonuna birakmak efdal olamdir." J - L 

129 - Namazda Sehiv Etmek (Unutmak) Babi 

1203) Abdullah (bin Mes'ud) (Radtyallahu anh)'den; §oyle soylemigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) namaz kildirdi. Ya fazla yapti, ya eksik yapti. (Ravi 
Ibrahim : Bu tereddut bendendir, demigtir.) Bunun uzerine: 

— Ya Resulallah! Namaza bir gey mi ilave edildi? denildi. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

«Ben ancak bir insamm. Siz unuttugunuz gibi ben de unuturum. Biriniz unuttugu vakit, 
oturdugu halde iki secde yapi versin- buyurdu. Sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
kible ye donerek iki secde etti.» buyurdu." 

1204) iyaz (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore, kendisi Ebu Said-i Hudri 

(Radtyallahu anh)'a : 

Birimiz namaz kiliyor da kag rek'at kildigmi bilemiyor, diyerek soru sormug. Ebu Said-i Hudri 
(Radiyallahu anh.) da: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Sizden birisi namaz kilacagi zaman kag rek'at kildigmi bilemezse, (kesin bildigi rek'at sayisina 

gore namazim tamamlasin ve selamdan once) oturdugu halde iki secde etsin.»" 

izahi 

ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh)'in hadisini Buhari, Muslim, Ebu Davud, Nesai ve Ahmed de 
rivayet etmiglerdir. 

t y a z {Radiyallahu anh)'in hadisini ise Muslim, Ebu Davud, Tirmizi ve Ahmed de rivayet 
etmiglerdir. 

Ebu Davud'un rivayetinde Ebu Said-i Hudri (Radiyallahu anhi 'a soru soran zatin ismi Hilal bin 
iyaz olarak gegmektedir. Bu hadiste Ebu Said (Radiyallahu anh) 'in Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'den rivayet ettigi metin kisa olup 1210 numarada uzun ve tafsilatli olarak 
gegecektir. 

Abdullah' ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anhumaJ'un hadisinde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in kildirdigi namazi fazla mi, eksik mi kildirdigi hususundaki tereddudun ravi i b -rahim 
N e h a i' ye ait oldugu hadiste belirtilmigtir. Yani ibrahim, Alkarna bin Kays' tan aldiri rivayette 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in yapmig oldugu sehiv secdesinin sebebini namazdaki 
fazlalik mi eksiklik mi oldugunda tereddut etmigtir. Bu hadiste i b r a h i m ' in ravisi e 1-A'm eg' 
tir. 1205 nolu hadiste ibrahim'in Alkame' den olan rivayetinde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
SellemJ'in ogle namazmi beg rek'at olarak kildigi belirtilmigtir. Bu rivayette I b r a h i m ' in bir 
tereddudu yoktur. Burada i b r a h i m ' in ravisi el-Hakem' dir. $byl e olmug olabilir : 
ibrahim, el-A'meg'e rivayet ederken tereddudu varmig, fakat el-Hakem'e rivayet ederken 
namazda bir fazlalik oldugunu kesinlikle hatirlamig. Mamafih e I -A ' m e g ' in rivayetinden de 
sehiv secdesinin sebebinin fazlalik oldugu anlagiliyor. ^unku bu hadiste Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'e arzedilen soru : 'Namaza birgey mi ilave edildi?' geklindedir. 

Sahabilerin bu soruyu sormalari sebebine gelince; Peygamber fSallallahu Aleyhi ve SellemJ'e 
namaz iginde ve diginda vahiy gelebilirdi. Sahabiler, bu durumu biliyorlardi. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ogle farzini beg rek'at kildirinca ilahi bir emirle rek'at sayisinin bege 
giktigmi zan eden sahabiler, durumu ogrenmek igin bu soruyu sormuglardir. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) verdigi cevapta durumun bir unutmadan meydana geldigini bildir- 
mig, sonra iki secde yapmigtir. 

Hadis, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in ibadette sehiv etmesinin caizligine delalet 





eder. El-Menhel yazari, bu konuda goyle der: 

"lb n - i Dakiku'l-iyd: 'Bilumum alimlerin mezhebi budur. Hadis de buna delildir. Bazi kimseler: 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in sehiv etmesi caiz degildir, ger'i bir hukme esas 
olsun diye bile bile, fakat unutmug suretiyle fazla rek'at kilmigtir, demigler ise de bu soz batildir. 
Cunku hadiste gdruldugu gibi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bizzat: 

«Ben ancak bir insamm. Siz unuttugunuz gibi ben de unuturum...» buyurmugtur. Diger taraftan 
unutmug suretinde gorunerek bile bile fazla veya eksik kilmak namazi bozar. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in unutmasimn caizligine hukmeden alimler: 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in unuttugu geyin oldugu gibi birakilmasi soz konusu 
degildir. Bunun tamiri igin ya hemen, ya da bilahere O'nun tarafindan gereken agiklama yapilir. 
Nitekim hadiste soz konusu unutma olayimn hemen arkasindan gerekli agiklama yapilmig ve 
tamir edilmigtir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in unutmasimn hikmeti, bu konuda 
ger'i hukmun beyan edilmesidir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in konugmalarinda unutma mes'elesine gelince; ger'i 
hukumlerin tebligi ile ilgili konugmalarinda unutmasimn mumkun olmadigi hususunda icma 
bulundugunu Kadi Iyaz ve Nevevi nakletmiglerdir. Vahiyle ilgisi olmayan; ger'i hukumlere 
mesned olmayan ve tebligle alakasi bulunmayan konugmalara gelince; bazi alimler: Bu tur 
konugmalarda unutma caizdir. ^unku teblig kabilinden ve ger'i hukumlere esas olan konugma 
kabilinden degildir, demigler ise da Kadi Iyaz: §uphesiz hak ve gergek olam, hig bir 
konugmada Peygamberlerin unutmasimn caiz olmadigina hukmeden alimlerin kavlini tercih 
etmektir. Peygamberlerin konugmalarinda bile bile gergek di§i konu§malari caiz olmadigi gibi 
yamlarak dahi olsa hilaf konugmalari caiz degildir, demigtir.' diye bilgi vermigtir.' 

Namazda selam verildikten sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'e : 

'Namaza bir gey mi ilave edildi?' diye sorulunca Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : «Ben 
ancak bir insamm...» buyrugunu buyurduktan sonra iki secde yapmigtir. 

1211 nolu ibn-iMes'ud (Radiyallahu anhJ'un hadisinde ise Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'in once iki secde yaptigi, sonra: «Ben ancak bir insamm...» buyurdugu bildirilmigtir. 
Buradaki hadisin i b n-i M e s' u d (Radiyallahu anh)'den itibaren dorduncu ravisi e 1 - A ' m e g 
' tir. Orada ise Mansur'-dur. 

Mezkur hadisler, diger hadis kitablarinda aym gekilde rivayet edildigi gibi her iki rivayeti te'yid 
eden bagka senedler de vardir. Hulasa bazi rivayetlere gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) once sehiv secdesi etmig, sonra: «Ben ancak bir insamm...» buyurmugtur. Bazi 
rivayetler de bunun aksinedir. B e y h a k i ve el-Hafiz, Mansur'un rivayetini tercih 
etmiglerdir. 

El-Menhel yazari: maslahati igin yapilan konugma namazi bozmaz diyenler igin bu hadis delil 
olabilir demigtir. 

Hadisin zahirine gore sehiv secdesi vaciptir. Hanbeliler bununla hukmederek, emirde vaciplik 
asildir. Burada da unutma nedeniyle secde edilmesi emredilmigtir.Eger selamdan once yapil- 

masim gerektiren bir durumdan dolayi iken bile bile terk ederse namaz bozulur. $ayet 

selamdan sonra yapilmasim gerektiren bir durumdan dolayi ise bu secdenin terk edilmesi 
namazi bozmaz. ^unku bu secde namazin digindadir, eksiklerini tamamlar Gerek selamdan once 
yapilmasi icap eden sehiv secdesi gerekse selamdan sonra yapilmasi icab eden sehiv secdesi 
unutularak terkedilip uzun zaman gegmeden hatirlamrsa hemen yapilir. Bu arada kigi yuzunu 
kible'den dondurmug olsa veya konugma yapmig olsa bile zarar vermez. Fakat uzun fasna verse 
veya mescidden giksa, veyahut abdesti bozuisa artik sehiv secdesi yapmaz. Kildigi namaz da 
sahihtir. 

Ebu Hanife ve arkadaglari: Sehiv secdesi vaciptir. Terk etmek gunahtir. Ama namaz bozulmaz. 
Gunahtan gikmak igin namazi iade etmek gerekir, demiglerdir. Zayif bir kavle gore sunnettir. 
§afiiler'e ve Ma 1 i k i 1 e r' in meghur kavline gore sehiv secdesi sunnettir. 

Ebu S a i d - i Hudri (Radiyallahu anh)'in hadisiyle ilgili izah 1210 noiu hadis bahsinde 

verilecektir. ^ 313 ^ 

130 - Ogle Namazini Sehven Beg Rekat Kilanin Babi 

1205) Abdullah (bin Mes'ud) (Radiyallahu anh)'aen; §oyle demigtir: Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem), bize ogle namazini beg 
rek'at olarak kildirdi. Selam verince kendisine: 

— Namaz (rek'atlerin) da ilave mi yapildi? denildi. Efendimiz: «Ne o?» diye sordu. Kendisine 




durum anlatildi. Bunun uzerine 

Peygamber (Sa I la I la h u Aleyhi ve Sellem) bacagim biikerek (secdeye 
hazirlandi), iki secde etti." 

izahi 

Buhari, Muslim, Tirmizi, Nesai, Ebu D a-vud ve Ahmed de bunu rivayet etmiglerdir. 

Bazi rivayetlerde : 'Sahabiler: Sen be§ rek'at kildin, dediler.' diye geger. Yine bazi rivayetlerde: 
'Selam verdikten sonra iki secde etti.* denilmi§tir. 

Bazi alimler, bu rivayeti delil gostererek: Her tur sehiv secdesi selamdan sonradir demi§lerse 
de, hadis buna delalet etmez. £unku Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) selam verinceye 
kadar, bir rek'ati fazla kijdigim bilmiyordu. Sahabiler, kendisine soru sorduktan sonra farkina 
vardi. El-Fet i h yazari: Alimler bu olayda sehiv secdesinin selamdan sonra edildiginde ittifak 
etmiglerdir. ^unku Peygamber (Sallalahu Aleyhi ve Sellem) sehiv ettigini bilmedigi igin selam 
vermeden sehiv secdesi etmesi mumkun degildi. Sahabilerin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'e uyarak behind rek'ati kilmalarina gelince; Namazin rek'at sayismin bir ilahi emirle 
degigebilecegine ihtimal verdikleri igindir. 

Hadisin : cumlesi bazi rivayetlerde: "Bacaklarmi buktu" diye geger. Bu cumleden maksat; 
bacaklarmin vaziyetini degigtirerek secde etmeye elveri§li bir hale getirmesidir. Bazi 
rivayetlerde: "ve kible'ye dondu." ilavesi vardir. 

Hadis, sehven bir rek'at fazla kilanin namazinin bozulmadigina delalet eder. El-Menhel yazari bu 
konuda §u bilgiyi vermigtir: 

"Nevevi: 'Malik, $afii, Ahmed ve Selef ile halefin cumhuru, sehven bir rek'at fazla kilmakla 
namazin bozulmadigina hukmetmiglerdir. Hatta selamdan sonra farkina varan kiginin kilmig 
oldugu namaz sahihtir. Ve uzun bir ara vermeden hatirlayinca sehiv secdesi yapar. §ayet uzun 
ara verirse, bizce sahih olam, artik secde etmemesidir. Eger fazla rek'atin kiyaminda veya 
rukuunda veya secdesinde, yahut herhangi bir yerinde iken durumu hatirlarsa hemen oturup 
te§ehhud eder ve sehiv secdesini ederek selam verir' demi§tir. 

Malikiler'e gore selamdan gok sonra da durumu hatirlayan ki§i sehiv secdesi yapar. 
Hanefiler §oyle demi§lerdir: Dort rek'atli farzin son te§ehhudune oturmadan sehven be§inci 
rek'ate kalkan ki§i, henuz be§inci rek'atin secdesine varmadan farkina varirsa hemen te§ehhude 
oturur ve selamdan sonra sehiv secdesi yapar. $ay et beginci rek'ati secdeye bagladiktan sonra 
farkina varirsa ba§mi secdeden kaldirmakla farzi bozulur, kildigi namaz nafile olur. Bunun igin de 
altinci bir rek'ati ekler. Cunku tek rek'atli nafile me§ru degildir. 

5ayet dordiincu rek'ate oturduktan sonra bunun ilk oturu§ oldugu zanmyla ayaga kalkar ve 
behind rek'atin secdesine varmadan durumu hatirlarsa hemen oturup selam verir. Eger behind 
rek'atin secdesine vardiktan sonra hatirlarsa farzi tamamdir. Cijnku 0 ki§i yalmz selam 
vermemi§tir. Selam ise farz degildir. Bunun igin behind rek'ate bir rek'at daha ekler, ta ki o iki 

rek'at nafile olsun." 

131 - ikinci Rekatten (Sonra Te§ehhiide Oturmadan) Sehven Kalkan Ki§i Hakkinda 
Gelen Hadis Babi 

1206) (Abdullah) bin Buhayne (Radtyallahu anh)'den: 5oyl e demi§tir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bize) bir namaz kildirdi. Zanmmca ogle namaziydi. 
ikinci rek'atte olunca (te§ehhude) oturmadan ayaga kalkti. Sonra selam vermeden once iki 
secde etti." 

1207) (Abdullah) bin Buhayne (Radiyallahu anh)'aen; 5oyle demi§tir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ogle namazinin ikinci rek'atinde oturmayi unutarak 
ayaga kalkti. Namazmi bitirip selam verecegi zaman iki sehiv secdesi yapti ve selam 

verdi." 

izahi 

Kutub i Sitte sahipleri ve Beyhaki, Tbn-i Buhayne (Radiyallahu anhumaJ'nin hadisini az lafiz 
farkiyla rivayet etmi§lerdir. Butun rivayetlerden gikarilan sonug §udur: 






Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem} bir ogle farzinm ikinci rek'atinden sonra tegehhude 
oturmadan ayaga kalkmig ve namazim tamamhyarak selamdan once sehiv igin iki secde yapmig, 
sonra selam vermigtir. 

Hadis, namazdaki eksiklik dolayisiyla selamdan once secde edilir, diyenler igin delildir. Ayrica ilk 
tegehhud ve onun igin oturugun, namazin farzlarindan olmadigina delalet eder. Cunku e ger 
bunlar farz olsaydi, diger farzlar gibi sehiv secdesiyle tamir edilemezdi. Sahabi-lerle tabiilerin 
cumhuru, Ebu Hanife, Malik ve §afii boyle demiglerdir. 

Ahmed ve Zahiriye mezhebi mensuplari: Bunlar namazin vaciblerindendir. Sehiv secdesi ile 
tamir edilirler, demiglerdir. 

Tirmizi ve Buhari' nin rivayetinde 'cemaatin da Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile 
beraber bu iki secdeyi yaptiklari' ilavesi vardir. 

1208) El-Mugire bin §ube (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore: Peygamber 
(SaUallahu Aleyhi ve Seliem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Biriniz (ilk tegehhude oturmadan) ikinci rek'atten (uguncu rek'-ate) kalktigi zaman tarn 
dogrulmadan (farkina varirsa) hemen otu-ruversin. Ve tarn dogrulunca (farkina varirsa) artik 

oturmasin. (Namazin sonunda) sehvin iki secdesini yapsin.-" 

izahi 

Ebu Davud, Ahmed, Beyhaki, Tahavi ve Darekutni de bu hadisi benzer cumlelerle rivayet 
etmiglerdir. Ebu Davud'un rivayetindeki hadis metni mealen goyledir: 

«imam iki rek'attefn sonra) kalktigi zaman eger tarn dogrulmadan hatirlarsa hemen 
(tegehhude) otursun. Eger tarn dogrulursa artik oturmasin. Sehvin iki secdesini yapsin.» 
El-Menhel yazan, bu hadisin gerhinde goyle der: "Hadis, agikga bildiriyor ki namaz kilan kigi ilk 
oturugu ve tegehhudu sehven terkettigi zaman tarn dogrulmadikga hatirladiginda geri doner. 
Tam dogrulursa geri donmez, sehiv secdesi yapar, Cum-hur'un kavli budur. Hanefi ve 
$afii alimleri, boyle hukmedenlerdendirler. Bu iki mezhebe gore kigi tarn dogrulduktan sonra 
geri donerse namazi bozulur. Nevevi: 'Cumhur, kesinlikle buna hukmetmigtir. Mu gire 
(Radiyallahu anh)'in hadisi buna delildir. Eger bile bile geri donerse namazi bozulur. Tam 
dogrulmamigsa donebilir. Bu takdirde sehiv secdesini yapip yapmiyacagi hususunda iki kavil 
vardir. En sahih olan kavle gore sehiv secdesi gerekmez. K a f f a 1 ve bir cemaata gore ayaga 
kalktigi zaman farkina vardiginda, tarn dogrulmaya daha yakin ise geri dondukten sonra sehiv 
secdesini yapar. Eger hatirladiginda oturmaya daha yakin veya dogrulma ile oturmanm tarn 
ortasinda ise sehiv secdesi yapmaz,' demigtir. 

Hanbeliler'e gore kigi tarn dogrulup henuz kiraata baglamamig ise donmemesi daha iyidir, 
donebilir. Cunku onemli ve asil olan farz, ayakta durmak degil, ayakta okumaktir. Henuz bu 
farza baglamamigtir. Butun bu hallerde sehiv secdesi yapar. 

M ali kiler'e gore kigi ayaga kalktiginda henuz elleri ve dizleri yerden ayrilmamigken hatirlarsa 
geri doner, sehiv secdesi de gerekmez. Eger mezkur uzuvlar yerden ayrihrsa artik donmez. $a- 
yet donerse namazimn bozulup bozulmiyacagi hususunda ihtilaf vardir, Tercih edilen kavle gore 
bozulmaz.' Eger tarn dogrulduktan sonra, hatta Fatiha'dan bir parga okumugsa da dondugunde 
namaz bozulmaz. Fakat Fatiha'nm tamammi okuduktan sonra donerse namazi bozulur. 

Yukarida anlatilan mezheplerin gorugleri imam ve tek bagina namaz kilanlar hakkindadir. 
imama uyana gelince; eger bu adam sehven tegehhudu terkedip ayaga kalkarsa ve imami 
tegehhude otur-mugsa, durum ne olursa olsun, donmek zorundadir. ^unku imama uymasi 
gerekir. Malikiler, Hanefiler ve Hanbeliler boyle hukmetmiglerdir. 5 a f i \ 1 e r ' ce en kuvvetli 

olan kavil budur." 

132 - Namazin (Rek'at Sayisin)Da §ek (= Tereddiit) Edip §iiphesiz Bildigi (Rekat 
Adedi)Ne Donen Kigi 
Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

1209) Abdurrahman bin Avf (Radtyauahu anh)'den rivayet edildigine gore kendisi: 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den goyle buyururken igittim, demigtir: 

«Biriniz (namaz kilarken) bir (rek'at mi) iki rek'at mi) ug (rek*at mi kildigin) da gek edince 
kildigmi iki rek'at saysin. Ve ug (rek'at mi) dort (rek'at mi kildigin) da gek ettigi zaman onu ug 
rek'at saysin. Sonra (butun bu hallerde) namazindan kalan (rek'atler)i tamamlasin. Ta ki fazla 





kildiginda §uphesi olsun. Sonra selam vermeden Once oturdugu yerde iki secde etsin.»" 

1210) Ebu Said-i Hudri (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellent) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Biriniz namazinm rek'atlerinde §ek ettigi zaman §ekki atsin ve §uphesiz bildigi (rek'atleri)ne 
bina etsin. (Rek'atlerin) tamam olduguna inandigi zaman (selamdan Once) iki secde etsin. Eger 
namazi tam idiyse (fazla) (iki sehiv secdesi ile beraber) bir nafile olur. Eger namazi noksan 
idiyse o rek'at, namazmi tamamlamak igin olmu§ olur. Ve namaz sonunda yaptigi iki (sehiv) 

secdesi de §eytan burnunun topraga surunmesi igin olmu§ olur.»" ^^0 ] 

izahi 

Abdurrahman (Radiyallahu anh) 'in hadisini Tirmizive Ahmed de rivayet etmi§lerdir. 
Ebu Said (Radiyallahu anh)'inhadisini Muslim, Ah-med, tbn-i Hibban, Hakim, Beyhaki ve D a -r e 
k u t n i de rivayet etmi§lerdir. 

Abdurrahman (Radiyallahu anh)'in hadisine gore ki§i namaz kilarken bir mi iki mi kildiginda 
veya iki mi ug mu kildiginda yahut ug mu dort mu kildiginda §ek ederse, §upheli olan sayiyi 
hesaba katmiyacak ve az olan rek'at sayismi esas alarak buna gore kalan rek'atleri kilmakla 
namazmi tamamlayacak, nihayet bir rek'at fazla kildiginda §uphesi olmu§ olur. Bilahere 
selamdan sonra sehiv secdesi edecektir. 

Goruldugu gibi bu hadis §ek halinde az rek'at sayisina bina etmek hukmunu getirmi§ oluyor. 

Ebu Said (Radiyallahu anh)'in hadisine gore ki§i, rek'at sayisinda §ek ettigi zaman §upheli 
olam atacak ve kesin bildigi rek'at sayisina bina edecek. Namazin tamamlandigina inaninca 
selamdan once sehiv secdesi edecek. Eger §upheyi gidermek igin kildigi rek'at harig, namazi tam 
ise kildigi fazla rek'at ve namaz sonunda yaptigi sehiv secdesi, iki rek'at nafile yerine geger. 
Bununla ilgili cumle, Ebu Davud'un rivayetinde §oyledir: 

«Eger namazi tamidiyse o fazla rek'at ile iki secde, bir nafile olmu§ olur.» 

$upheyi gidermek igin kildigi rek'at ile namazi tamamlanmi§ ise namazin sonunda yaptigi sehiv 
secdesi, §eytan burnunun topraga surulmesine vesile olur. Yani geytanm tahkir ve 
hiddetlendirilmesine vesile olur. 

Hadisin: cumlesi, Ebu Davud' un rivayetinde : §eklinde geger. Bunun manasi: 0 iki secde 
§eytam hiddetlendirici ve tahkir edici olmu§ olur.» 
irgam: Topraga surmektir. Rigam: Topraktir. 

Araplar: = 'Allah onun burnunu topraga sursun.' diyerek beddua ederler. 

Yapilan sehiv secdesinin §eytam tahkir ve hiddetlendirmesinin sebebi §udur: §eytan, kiginin 
namazmi kari§tirip kalbine §upheler getirmekle namazmi bozmaya gali§inca, bu iki secde 
§eytanm soktugu kari§ikligi ve §upheleri gidermek igin bir si la h olarak kullamlir. §eytan, 
umdugunu bulamadan kovulur. Ki§inin namazi tam olur. Ustelik iki secde ilave edilmi§ olur. 
Boylece §eytan gatlatilmi§ olur. 

Bu hadisten gikarilan sonug §udur: Rek'at sayisinda §ek eden ki§i, §ekki atarak kesin bildigine 
bina eder. Bundan onceki hadisten gikarilan sonug, orada anlattigim gibi §ekki atarak az sayiya 
bina eder. Az sayi kesin bilinen sayi oldugu igin bu iki hadisin sonucu aym olmu§ olur. 

5imdi iki hadiste gegen "§ek" kelimesi hakkindaki alimlerin goru§lerini ve rek'at sayisinda §ek 
edildiginde ne yapilacagi hususundaki alimlerin kavillerini sunmaya gali§acagim : 

5ekk : Arap dilinde iki §ey arasinda tereddut etmektir. Konumuzdan misal vermek gerekirse, 
mesela; namaz kilarken, ki§i iki rek'at mi ug rek'at mi kildiginda tereddut ederse; buna §ek 
denilir. iki rek'at veya ug rek'at kildigi hususundaki kanaati e§it olsun veya birisi kuvvetli, digeri 
zayif olsun farketmez. Yani verdigim ornekte adamin yuzde elli kanaati iki rek'at ve yuzde elli 
kanaati ug rek'at olsun. Veyahut mesela birisi yuzde yirmi, digeri yuzde seksen olsun. Hepsine 
§ek denilir. iki tarafa ait kanaatin e§it olmasi yolunda me§hur olan §ek tarifi, sonradan meydana 
gelen bir orf mahsuludur. EI-Men-hel yazarmin dedigine gore; §ekkin bu son anlami, usul 
alimlerince bilahere kabul edilen bir istilahtir. Hadis, sonradan kabul edilen is-tilahi manaya 
yorumlanamaz. Lugat manasina yorumlamr. 

Sindi §oyle der: Bizim Hanefi alimlerimiz, buradaki "§ek"i iki tarafi e§it olan tereddut anlamina 
yorumlamiglardir. Bir taraf kuvvet kazanarak zan-i galib haline gelince artik §ek kalmami§ olur. 
(Verdigimiz ornegi Sindi' nin nakline gore agiklayacak olursak §oyle demek gerekir: Ki§i mesela 
yuzde yetmi§ ihtimal ile ug rek'at ve yuzde otuz ihtimal ile iki rek'at kildigina kani ise zann-i 
galib olan yuzde yetmi§ ihtimali tutacak ve kildigi rek'atleri ug olarak hesaplayip namazi 
tamamlayacaktir.) 



'§ekk'in yukarida yapilan tarifine gore ise, bu takdirde de az ve kesin olan iki rek'at esas 
tutularak ona gore namaz tamamlamr.' 

"$ekk" kelimesini boyle tarif edenin namazim nasil kilacagina dair alimlerin gbrugiinii el- 
Menhel'den naklen agagiya aliyorum. 

1 - Hanefi alimleri, Evzai ve 5 a ' b i' ye gore ha-yatinda ilk defa namaz rek'atlerindfi «ofc eden 
veyahut o namazda ilk defa §ek eden kimse, namazmi yeniden kilacaktir. Ibn-iAbbas, 
ibn-i Omer ve Abdullah bin Amr bin el-As (Radiyallahu anhum)'den bu kavil rivayet edilmigtir. 
Namazda §ek etmeyi aligkanlik haline getiren kimse ise, kag rek'at kildigim aragtiracak ve 
kuvvetli kanaatina gore hareket edecek. Eger her iki ihtimale ait kanaati egit ise, az olan rek'at 
sayisina gore namazim tamamlayacak. Sonunda da sehiv secdesini yapacaktir. 

2 - 5 af i II er'e gore rek'at sayisinda gek eden kigi, giipheli rek'ati hesaba katmiyacak, az ve 

kesin olan rek'at sayisim dikkate alarak ona gore namazmi tamamlayacaktir. $ekkin iki tarafinm 
egit olmasi veya bigl ihtimalin kuvvetli olmasi, neticeyi degigtirmez. Zann-i Galip ile amel 
edilmez. $ek etmeyi aligkanlik haline getirip getirmemesi de neticeyi etkilemez. Nevevi' nin 
$eyh Eb u H a m i d ' den naklen dedigine gore Ebu Bekir, Omer, ibn-i Mes'ud, Said 

bin el-Museyyeb, Ata', §ureyh, Rabia, Malik ve Sevri (Radiyallahu an-hum)'un kavli 
de budur. 

3 - Malikiler'e gore rek'at sayisinda gek eden kigi, az olan rek'at sayisina bina eder. Eger 
gupheli olan gok rek'at sayisina gore namazim tamamlarsa, namazi bozulur. Ancak hergun 
namazinda §ek ediyorsa, yani bunu aligkanlik haline getirmig ise artik gok olan rek'at sayisina 
gore namazmi ikmal edecek ve gordugu gek'den vaz gegecek. Selamdan sonra da, sehiv secdesi 

edecek." 


Ill 


Hal tercemesi 42 hadis bahsinde gegmi§tir. 


Sc, 


Ill 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/291 
Bunun isnadinin sahih ve ravilerinin sika oldugu Zevaid'de bildirilmigtir 


[41 

— Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/292 

^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/292-293 
£61 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/294 
^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/294-295 

Ill „ 

Hal tercemesi 6. hadis bahsinde gegmigtir. 

191 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/295-296 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/296 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/296-297 


1121 

1131 


872 notu hadis bahsinde bu zatin hftl tercemesi gegmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/297-298 

r 141 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/298-299 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/300-301 

[161 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/301-302 


I1Z1 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/302 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/302-303 

[191 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/303-304 


1201 

1211 


Bakara, 125 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/304-305 





[221 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/305 

£231 

Kastalani ve Ayninin beyanlarina sore Hicab ayeti gudur 

- «Ey NebT! ijgteriite, kizlarma ve mu'minlerin hanmuamia de ki. Uzerlerin* fe-rnei terini siki brtunsunh'r » (Ahzab : 
59) 

Bazi rivayetlere gorp Hical) ayeti gudur : 

Uzumlu bir gey soraragiimz maman « (Ahzab : 53) 

T 241 

Tahrim, 5 
Bakara, 144 

£261 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/307-310 

[271 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/310-312 


T281 


Bakara., 143 


[29] 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/312-314 

[301 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/314-315 

£311 
£32] 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/315-316 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/316-317 


£331 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/317 

£341 
£35] 

[361 
[371 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/317 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/318 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/318-320 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/320-321 


roo-i 

1 - Kuba Medine-i Munevvere'ye 2-3 mil mesafede bir koydur. islam tarihinde ilk mescid bu koyde inga edilmigtir. 

Fazileti ozel hadislerle bildirilmigtir 
[391 

- Suhayb'in hal tercemesi 150 nolu hadis bahsinde gegmigtir. 

[401 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/321 


[411 

[421 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/322 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/322-323 

[43] 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/323-324 

[441 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/324 

[451 „ 

- Amir'in hal tercemesi 907 nolu hadis bahsinde gegmigtir. 

Bakara, 116 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/324-325 
[471 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/325-326 

^Tarik (R.A.) Sahabidir. Kufeli oldugu igin kendisi Kufe halki arasinda yaygindir. Ravlleri Rib'i, Kamil bin §eddad ve 
Ebu'g-§a'sa'dir. Ebu Davud, Nesai, Tirmizi ve Ibn-i Maceh, Onun hadislerini almiglardir. (El-Menhel 4. C, 93. S.) 

[491 

- Hz. Osman'in katline yardim etmig, buahere Hz. Ali'ye kargi gikmig, Hz. Huseyin'in katlinde hazir olmugtur. Ali ve 

Huzeyfe'den rivayeti vardir. Mu-hammed bin Ka'b ve Suleyman-i Teymi bir hadisini almigtir. (Hulasa, 168) 

£50] 

Senedindeki ravilerin sika oldugu Zevaid'de belirtilmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/326-328 

[521 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/328-329 

[53] . 

- Ibn-i Ebi Patime ed-Devsi’dir. Mekke'de ilk muslumanlardandir. Habegistan ve Medine-i Munevvere hicretlerinde 

bulunmugtur. Biatu'r-Ridvan'da ve ondan sonra meydana gelen savaglarda bulunmugtur. Ebu Bekir ve Omer (R.A.) 
devirlerinde hazine eminligi yapmigtir. Osman (R.A.) devrinde Efendimiz'den kalma muhre nezaret ederdi. (Muhru Erige 
kuyusuna duguren odur. Bilindigi gibi biitun aramalarina ragmen muhur bulunamamig ve zayi olmugtur.) Osman (R.A.) 
devrinde vefat etmigtir. Peygamber <S.A.V.)'den rivayeti vardir. Kavileri ise iki oglu Muhammed ile el-Haris, oglunun 
oglu iyas ve Ebu Seleme bin Abdurrahman bin Avftir. (El-Menhel C. 6. Sah. 51) , 

[541 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/329-330 


[551 

[561 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/330-332 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/332 


T571 

158] 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/333 


Ebu Muhammed el-Mekki el-Esrem tanmmi§ alimlerdendir. Abdullah bin Mes'ud ve Abdullah bin Omer (R.A.)'den 
rivayet etmigtir. Ayrica KUreyb ve Mu-cahid ile bir cemaat'tan da .rivayeti vardir. Ravilerinin ba§inda Katade, Eyyub, 
§uT>e, Sijfyanlar ve Hammadlar gelir. ibnu'l-Medenl'nin dedigine gore 500 hadTsi vardir. H. 115 veya 116 yilinda vefat 
ettigi rivayetleri vardir. (Hulasa : 388) 

£59] ( 


rsoi 

ren 

T621 

T631 

r 64i 

[65] 

reel 

IfiZl 

1681 

£691 

[701 

IZU 


Sunen- 

Sunen- 

Sunen- 

Sunen- 

Sunen- 


Siinen- 


Siinen- 


Sunen- 

Siinen- 

Siinen- 

Sunen- 

Siinen- 


Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/333-334 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/335 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/336-337 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/337 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/338-339 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/339 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/339-340 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/340-341 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/341-342 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/342 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/342-343 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/343-344 


Ebu Sa'd el-Medenl (R.A.) Ebu Bafi' (R.A.)'den rivayette bulunmugtur. Ravlsi de Muhayyel bin Rfi§id'dir. Ebu Sa'd 
kunyeli bu zatin adinin §arahbil bin Sa'd oldugu soylenmi§tir, tbn-i Maceh onun rivayetini almi§tir. (Hulasa : 450) 

IZ2], 


[731 

[741 

[751 

[761 

1221 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/345-346 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/346-347 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/348-350 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/350-351 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/351 


Bu zat, Peygamber <S.A.V.)'in muhterem zevcelerinden Ummu Salsme <R.A.)nin eski kocasi olan Ebu Seleme 
(R.A.)'nin oglu ve Efendimiz'in uvey ogludur. Habegistan'da dogmugtur. Efendimiz'den ve pederinden rivayetleri vardir. 
Ba-vlleri ise oglu Riuhammed, Said bin el-Museyyeb, Urve, Veheb bin Keysan ve Ebu umame (R.A.)'dir. Hz. Ali (R.A.) 
devrinde Bahreyn emirligini yapmi§, Cemel vak'a-sinda onunla beraber bulunmu§tur. Hicri 83 yili Mfdinp'de vefat 
etmi§tir. (El-Men htfl . C. 5. S iC) 

ryo] 

- Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/352-354 

[791 

Babasinin adi Cerir'dir. Babasimn adinm Abdullah bin Tank oldugunu soyleyenler de vardir. Medineli 
sahabilerdendir. Ravisi oglu Abdurrahman'dir. KU-tub-i Sitte'den yanhz hu siinende rivayeti vardir. (Hulasa : 322) 

Zevaid'de belirtildigine gore bu isnad aleyhinde konu§ulabilir. Qunku Tbn-i Hibban, Ravi Abdurrahman bin Keysan 
ile ravi Muhammed bin Hanzala'yi sikalar arasinda zikretmi§tir. Ravi Maruf bin Mti§kan hakkinda konu§an kimseyi 
gormedim. Ravi Ebu ishak e§-§afu de sikadir. isnadin zayifligi bundan neticelendirilir. (Qunku durumu bilinmeyen 
Marufun rivayeti an'ane iledir.) 

181 1, 


[821 

[831 

[841 

rssi 

[861 

[871 

[881 

[891 

[901 

[911 

[ 92 ] 


Sunen- 

Sunen- 

Sunen- 

Sunen- 

Sunen- 

Sunen- 

Sunen- 

Sunen- 

Sunen- 


SCinen- 


SCinen- 


Stinen- 


Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/355-356 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/357-358 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/358-359 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/359 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/360 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/360-364 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/364 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/365 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/365 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/365-366 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/366 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/366-367 




[931 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/367 


1941 1 


£95] 

1961 

I2ZI 

[98] 

[991 


Ibni Ebi §eybe'nin rivayetinde bu adamin Hallad bin Rafil oldugu tasrih edilmigtir. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/368-369 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/369-371 
Hftl tercgmesi 772 nolu hadis bahsinde gegmi§tir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/371-374 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/374-375 


^^ Bin Ebi Ubeyde bin Ebu Halef el-Mekki; Peygamber <S.A.V.)'den ve Omer ile Anbese bin EbT Siifyan (R.A.)*dan 
rivayet etmi§tir. Kendisinden de ug oglu Safvan, Muhammed, Osman ayrica Abdullah bin Deyleml, Abdullah bin Babeyh 
ve Cahid rivayet etmiglerdir. Hz. Omer (R.A.) devrinde Necran Valisiydi. Peygamber <S.A.V.)'den 28 hadisi var. 
Buhari ile Muslim ug hadisini rivayet etmi§lerdir. (El-Menhel: C. 7, Sah. 50) 

non 


£ 102 ] 

£103] 


Nisa : 101 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/375-377 


Mekke'li olan bu zat, Tbn-1 Omer (R.A.)'in ravisidir. Kendisinden de Zuhri ve Atiyye bin Kays rivayet etmiglerdir. 
icJi, Onu sika gostermi§tir. Hicri 34 veya 87 yilinda vefat etmigtir. (Hulasa ; Shf. 40) 

£104], 


£1051 

£1061 

jnozi 

[1081 

[1091 

[1101 

run 

£1121 

£1131 

[1141 

[1151 

[1161 

£1121 

£1181 

£1191 

ri2oi 

£1211 

£1221 

£1231 

£1241 

£1251 

£1261 

T1271 

[1281 

[1291 

£1301 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/377-381 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/381-382 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/382 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/382-383 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/383-384 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/384-385 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/385-386 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/386-389 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/389 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/389-390 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/391-392 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/392-393 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/393-394 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/394 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/395 
Hal tercemesi 149. hadis bahsinde gegmi§tir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/395-396 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/396-397 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/398-399 
Cuma suresi, ayet 9 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/399-401 
El-Menhel : C. 6, Sah. 218 
El-Menhel : C. 6, Sah. 219 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/401-402 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/402-403 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/404-405 


Ebu Lubabe el-Ensarl (R.A.)'nin adi Be§lr veya Rufaa'dir. Babasi Ab-dulrriunzir el-Evsi'dir. Bedir ehlindendir. Bir 
rivayete gore Peygamber (S.A.V * Onu Medine emlri tayin ederek Bedir'den geri gondermig ve sava§a katilmi§ gibi 
ganimet malindan kendisine pay ayirmi§tir. Onbe§ hadisi vardir. Buhari ile Muslim bir hadisinde ittifak etmiglerdir. 
Havileri Ibn-i Omer (R.A.) ve bir cemaattir. Hz. Ali (RA.)'in hilafeti zamamnda vefat etmi§tir. Hulasa: 458) 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/405-406 


























ri32i T „ „ . „„ „ 

- Isra suresi, 44. ayet 

[1331 

- §eddad bin Evs bin Sabit bin Munzir Ensar'in beni Neccar koluna mensuptur. Hassan bin Sabit'in yegenidir. 50 

hadTsinden Buhari ve Muslim birer hadisini rivayet etmiglerdir. Havileri, oglu Ya'la ve Muhammed bin Rabi'dir. ilim ve 
hilim ehlinden oldugunu ubade bin Samit sbylemigtir. H. 58. yili Kudus'te vefat etmigtir. (Hulasa: 164) 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/406-409 

ri351 
1136] 

- Evs bin Evs es-Sakafi Peygamber (S-A.V.)'den rivayet etmigtir. Kendisinden de Ebu'l-Es'as es-San'ani ve TJbade 
bin Nesi rivayet etmiglerdir. Tbn-i Muin ve Ebu Davud. bu zatm Evs bin EbT Evs es-Sakafi oldugunu sbylemigler isa de bu, 
hatadir. £iinku Evs bin Ebl Evs, Huzeyfe*nin oglu olan Evs'tir. Ebu Da-vud, ibn-i Maceh, Tirmizi ve Nesai ravimlz olan 
Evs (R.A.) hadislerini almiglardir. (El-Menhel: C. 3, Sah. 208) 

11381, 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/409-411 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/411-412 


£139] 
£140] 
£1411 

£142] 

£143] 

£144] 

£145] 

£146] 

T 1471 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/412-413 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/413 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/413-415 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/415-416 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/416-418 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/418-419 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/419-420 
isnadmin sahih oldugu Zevaid'de bildirilmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/421 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/421-425 
[1481 „ „ „ 

Abdullah bin Selam bin el-Haris el-tsraili, Ensar-i Kiram'm Hazrec kabilesine mensubtur. Peygamber (S.A.V.) 
Medine'ye tegriflerinde mtisluman olan Abdullah (R.A.) Kudus fethine katilmi§tir. 25 hadisinden birisini Buhari ile Muslim 
ve birisini yalmz Buhari rivayet etmi§tir. Peygamber (S.A.V.) Onu cennetle 

miijdelemi§tir ayetleri onun hakkindadir. Kavileri: Oglu Yusuf, Ebu Htireyre ve Enes (RA.)'dir. H. 43. yili Medine'de vefat 
etmi§tir. (Hulasa : 200) 

r 1491 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/425-426 

[1501 

Nimar nemlre'nin goguludur. Nemire : Kaplan demektir. Bedevilerin giydigi gizgili hirka gegitli kaplan renginde 
oldugu igin ona nemire ismi verilmigtir. 

[1511 


[1521 

[1531 

[1541 

[1551 

[1561 

[1571 

[1581 

[1591 

[1601 

[1611 

[1621 

[1631 

[1641 

[1651 

[1661 

[1671 

[1681 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/426-428 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/428-430 


Hal Tercemesi 164. hadis bahsinde gegti. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/430 
Hal Tercemesi 688. hadis bahsinde gegti. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/430-431 
Hal tercemesi 710. hadi* bahsinde gegti. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/431-432 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/432-433 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/433-434 
Hal tercemesi 817. hadis bahsinde gegmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/434-436 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/436-438 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/438-440 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/441-442 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/442-443 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/443 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/443 




























£169] 

11701 

iizii 

n72i 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/443-446 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/446 
Suleyk bin Oatafan bin Said bin Kays'dir. 


Bu hadisi Amr bin Dinar ile EbU'z-ZUbeyr'in Ikisi de Cabir (R.A.)'den igitmelerdir. Ebu'z-Zubeyr'in rivayetinde 
mescide giren zatin Suleyk (R.A.) oldugu bildirilmigtir. Amr'in rivayetinde Suleyk (R.A.) ismi gegmemigtir. Yani : ’Mes- 
cide bir adam girdi' geklinde rivayet etmigtir. 

11731 


[174] 

ri751 

n761 

386) 

[177] 

11781 

11791 

0801 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/446-448 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/448-449 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/449 

Sahabidir. Misir'a gitmig ve Abdulmelik'in halifeligi zamanma kadar orada kalmigtir. (TeMetul-AhvezI c. 1. Sah. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/450-451 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/451 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/452 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/452-453 

ri811 „ „ „ 

Medlnelidir Babasindan, anasindan, Ali'den ve Ebu Hureyre <R.A.)’den rivayet etmigtir. R&vileri ise ibrahim ve 
Abdullah ismindeki iki oglu Muhainmed bin el-Mtinke’dir, el-Mutemir bin Suleyman, El-A'rac ve gok kimsedir. Sika bir ra- 
vidir. Hadisguer onun rivayetlerini almiglardir. (El-Menhel: Cilt 5, Sah. 150 

1 - 1 Mervan Sahabtdir. Fakat Peygamber (S.A.V.)'den rivayeti sabit degildir. Hicri 2. yih dogmug, Hz. Osman halite 

iken katipligini yapmig, fikihgilardan sayilmigtir Omer, Osman, Ali, Zeyd bin Sabit ve bagka sahabllerden rivayet et- 
migtir. Kendisinden de sahabllerden Sehl bin Sa'd ve Tabiilerden oglu Abdulme-lik. Ali bin el-Huseyn, Urve bin Zubeyr. 
Said bin el-Museyyeb (R.A.) ve bagkalari rivayet etmiglerdir. Muaviye (R.A.) devrinde Medine valiligi yapmigtir. Muaviye 
bin Yezfd Oldugunde §am'da bulunan Merv&n'a bazilari biat etti. Bir ara Misir'i da kendine bagladi. O'nun halifeligi 6 ay 
surdu. Hicri 65. yili Ramazan ayinda vefat etti < El-Menhel : Cild 2, Sah. 191) 

fl831 

el-Pehri, Peygamber (S.A.V.)'den ve Omer (R.A.)'den rivayet etmi§, kendisinden de §airi. Said bin Ciibeyr, 
Meymun bin Mihr&n ve sahabllerden Mua-viye (R.A.), rivayet etmiglerdir. §am fethinde bulunmug, Yezidin olumunden 
sonra idareyi ele alarak halktan biat etmelerini istemig, Mervan ile arasinda gikan savagta katledilmigtir. (H. 64). 
Peygamber (S-A.V.)ln vefatindan 8 yil Once dogdugu soylenmigtir. (Hulasa : 177) 

(106) Hal Tercemesi 112. hadis izahinda gegmigtir. 

£1843 


£185] 

ri861 

£1871 

[1881 

[1891 

[1901 

[1911 

ri 921 

ri 93 i 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/453-455 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/455-456 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/456-457 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/457-458 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/458-459 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/459-460 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/460 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/460-461 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/461-462 


Adi ya Edra' veya Aror bin Bukeyr'dir. Peygamber (S.A.V.)'den ve Selman-i Farisi <R.A.)'den rivayeti vardir. 
Ravisi Ubeyde bin Sijfyan'dir. Mekke fethinde ve Tebuk seferinde kavmine kumandan kilinmigtir. Cemel vak'asinda Aige 
(R.A.) yanlisi olarak katledilmigtir. Dort sunen sahlblerf amm rivayetlerini almiglardir. (El-Menhel : 6. C. 195. Sah.) 
£1941, 


£1951 

[1961 

[1971 

[1981 

[1991 

r 2001 

f2011 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/462 
isnadmin sahih ve ricalinin sika olduklari Zevaid'de bildirilmigtir. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/462-464 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/464-465 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/465 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/465-466 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/466-467 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/467-468 

























T2021 

[2031 

[204] 

[205] 

[206] 

[2071 

[2081 

£2092 

[2101 

[2111 

[2121 

[2131 

[2141 

[2151 

[2161 

[2171 

[2181 

[2191 

[2201 

[2211 


[2231 

[2241 

[2251 

[2261 

[2271 

[2281 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/468-470 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/470-472 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/472 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/473-474 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/474-475 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/475-476 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/476-478 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/478-479 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/479-480 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/481-482 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/483-486 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/486-487 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/487-488 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/489-490 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/490-491 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/491-492 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/492-493 
Bakara: 136 
Al-i imran: 52 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/494-495 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/495-496 
Muhammed suresi, ayet : 33 
Hal tercemesi 374 nolu hadis bahsinde gegmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/496-498 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/498-499 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/500 


Bin Sehl bin Su'lebe bin el-Haris bin Zeyd bin Su'lebe bin Ganem bin Malik, bin Neccar el-Ensari (R.A.) sahabidir. 
Peygamber (S.A.V.)'den rivayet et-misur. Rnvueri de oglu Said, Kays bin Ebi Hazim ve Muhammed bin ibrahim bin el- 
Haris'dir. Muellif, Ebu Davud ve Tirmizi onun rivayetlerini almiglardir. (Ei-Men-hel : C. 7.) 

[2291 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/500-501 

[2301 

J - L Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/501-503 

[2311 „ „ 

- Kaabus bin Ebil-Mah&rik es-§eybanl el-Kufl, babasindan ve Hz. Abbas'm zevcesi Ummll'l-Fadl'dan rivayet 

etmigtir. R&visi de Simak bin Harb (ve CerirKBr. Nesal onun rivayetinde beis yoktur, demigtir. (Hulasa: 311) 

[2321 


[2331 

[2341 

[2351 

[236] 

[2371 

[238] 

[2391 

[2401 

[2411 

[2421 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/503-504 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/504-505 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/505-506 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/506 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/506-507 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/507-508 

Ebu Umeyye, Ummu Seleme (R.A.)'nin babasmin kunyesidir. Adi Suheyl veya Huzeyfe bin Mugire'dir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/508-511 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/511 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/511-512 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/512-513 
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[2501 

12511 

[2521 

[2531 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/514-515 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/515-516 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/516-517 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/517-518 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/518-519 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/519-520 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/520 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/520-521 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/521 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/521-522 


EI-Kure§l el-Adev! sahabidir. Bir hadisi vardir. Ravisi Abdullah bin Ebl Murre ve Abdurrahman bin Cubeyr'dir. Misir 
fethine katilmig, Amr bin el-As (R.A.)'in emirligi doneminde Misir Emniyet Mudurlug yapmi§. Hicretin 40. yili Amr oldugu 
samlarak bir harici tarafindan katledilmi§tir, tbn-i M&ceh, Ebu Davud ve Tirmizl Onun hadislerini rivayet etmi§lerdir. (Si 
Menhel: C. 8, Sah. 43) 

[2541 


[2551 

[2561 

[2571 

[2581 

[2591 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/522 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/522-523 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/523 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/524-525 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/525 


El-Mekki, el-Kure§t (R.A.), Ai§e, Tbn-i Abbas, Tbn-i EbT Melike, Said bin Cubeyr ve Abdullah bin Eb! Halid'den 
rivayet etmi§tir. Kendisinden oglu Abdiil-melik ve Husayf rivayet etmi$lerdir. Tbn-i Hibban, Onu sika saymi§tir. Ebu Da¬ 
vud, NesaT, Tbn-i M&ceh ve Tirmizi onun rivayetini almi§lardir. (El-Menhel: Cild 8. Sahf. 53) 

[2601 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/526-527 
87. sure 


109. sure 
112. sure 


113-114. sure 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/527-528 


[2611 

[2621 

[2631 
[2641 
[2651 

[2661 

Simak : Bu isimli iki parlak yildiz vardir. Birisine SimakU'l-A'zal denilir ki bu yildiz ay burglanndandir. Digerine 
Simaku'r-Rahim denilir. 

[2671 

[2681 
[2691 

[2701 

[2711 

[2721 

[2731 
[2741 
[2751 

[2761 

[2771 

[2781 

[2791 
[2801 
[2811 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/528-529 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/529-532 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/532-533 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/533-534 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/534-537 

Dort meshebin goru§leri ile ilgili bu bilgi el-Fikih Alal-Mezahibil-Ar-baa adli kitabtan kisaltilarak alinmi§tir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/537-539 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/539-540 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/540 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/540-541 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/541 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/541-542 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/542-543 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/543 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/544 































J - 1 Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/545-546 

rnoo-i 

1 - L Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/546-547 


r 2841 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/547-548 


r t o c i 

J - 1 Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/548 

rToc ] 

- Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/548-549 

[287] 

-- Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/549-550 

T2881 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/551 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/551-552 


[2891 

[2901 

1 - Sa'd, babasindan, Aige'den ve Ebu HUreyre (R.A.)'dan rivayet etmigtir. Kendisinden de, Zurare bin Evfa, el-Hasan 

ve bagkasi rivayet etmigtir. NesaT onu sika saymigtir. Kutub-i Sitte sahipleri onun rivayetini almiglardir. (Hulasa : 135) 
r2911 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/552-554 

[2921 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/554-556 

[2931 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/556-557 


r2941 

12951 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/557 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/558 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/558 

[2971 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/559-560 

[2981 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/560-561 


[2991 


Bu tereddut ravidendir. 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/561-562 

[301] 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/562-563 

[3021 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/563-564 

[3031 

- El-Medem Mevla Meymune'dir. Mevla Beni Neccar oldugunu sbyliyen-ler vardir. Ebu Hilreyre, Aige, ibn-i Abbas, 

Tbn-i Omer ve Zeyd bin Halid el-Cu-neni (R.A.)'den rivayette bulunmugtur. Kendisinden de Suheyl bin Salih, Said el- 
Makberi, Yahya bin Said, ibn-i Aclan ve bir cemaat rivayet etmigtir. Sikadir. Hadisleri goktur. H. 117 veya 116. yili vefat 
etmigtir. KUtub-i Sitte'de rivayetleri vardir. (EIMenhel C. 7, S. 84) 

1304], 


[3051 

[3061 

i3071 

[3081 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/565-566 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/566-567 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/567 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/567-568 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/568-569 


[3091 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/569-570 

Bu zatin hangi iyaz oldugu hususunda ihtilaf vardir. El-Menhel yazarmin nakline gore tbn-1 Huzeyme, Buhart, 
Muslim, Dareleutni ve tbni- Hibban bu zatin iy&z bin Hilal oldugunu tercih etmiglerdir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/570-571 

[3121 

[3131 
[3141 
[3151 

■ Buhayne, Abdullah'in annesinin adidir. Babasmin adi Malik bin el-U§r el-EzdT'dir. Muttalib ogullarinin hatifidir. ibn-i 
Sa'd : Abdullah, ilk muslumanlar-dandir. ibadete dugkun, ustun bir gahsiyettir. Butiln yil orug tutardi, demigtir. 
Mervan'in Medine-i Munevvere'nin ikinci valiligi devrinde vefat etmigtir. (EI-Men-hel C. 6, Sah. 162) 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/576-577 

[318] 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/577-578 
T3191 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/578-579 


Selamdan once veya. sonra secdeyi gerektiren durumlar igin 1219. hadis zahina muracaat. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/571-574 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/574 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/575-576 


[3201 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/579-580 






























Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/580-583 


[3211 



133 - Namazin (Rek'at Sayisin) Da gek Edip Doqruyu Taharri Eden (Aragtiran) Hakkinda 

Gelen HadTsler Babi 

134 - (Port Rek'atu Namazda) Sehven ikinci Veva Ucuncu Rek Atten Selam Veren 

Hakkindaki Bab 

135 - Sehiv Secdelerinin Selamdan Once Olduqu Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

136 - Sehiv Secdelerini Selamdan Sonra Yapan Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

Sehiv Secdesinin Selamdan Once Veva Sonra Yapilacaqina Pair Alimlerin Gorusleri 

137 - Namaz Uzerine Bina Etmek Hakkinda Gelen (Hadisler') Babi 

138 - Namaz icinde Apdesti Bozulan Kimsenin Nasil Avnlip Gideceqi Hakkinda Gelen 

(Hadis) Babi 

139 - Hastamn Namazi Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

140 - Nafile Namazi Oturarak Kilmak Hakkinda Bir Bab 

141 - Oturarak Namaz Kilanin Sevabi, Avakta Namaz Kilamn Sevabinm Yarisi Kadardir Babi 

142 - (Son) Hastaliqinda Resulullah (Sallallahu Alevhi Ve Sellemkin Namaz Kilisi Hakkinda 

Gelen (Hadisler) Babi 

143 - Resulullah (Sallallahu AleyhT Ve Sellenrjtin, Ummetinden Bir Adamin Arkasinda 

Namaz Kilmasi 

Hakkinda Gelen (Hadis) Babi 

144 - imam, Kendisine Uvulsun, Dive imam Edilir (Hukmu) Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

145 - Sabah Farzindaki Kunut Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

Sabah Namazinda Kunut Okunup Okunmiyacaqi Hususundaki Port Mezhebin Gorugu 

146 - Namazda Yilan Ve Akrebi Oldurmek Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

147 - Sabah Namazindan Sonra Ve ikindi Namazindan Sonra Namaz Kilmaktan Nehiv Babi 

Bu iki Vakitte Nafile Kilmak Hakkindaki Alimlerin Gorusleri 

148 - Namaz Kilmamn Mekruh Olduqu Saatlar Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

149 - Mekke'de Her Vaklt Namaz Kilinabileceqi Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

150 - (Farz) Namazi (ihtivar) Vaktinden Tehir Ettikleri Zaman Hakkinda Gelen 

(Hadisler) Babi 

151 - (Savasta) Tehlike Zamanmda Namaz Kilmak Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

152 - Kusuf (Guneg Ve Ay Tutulmasi) Namazi Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

153 - istiska (Yaqmur Dileme) Namazi Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

154 - istiskadaki Dua Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

155 - iki Bavram Namazi Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

156 - iki Bavram Namazinda imamin Kac Tekbir Alacaqi Hususunda Gelen Hadisler Babi 

Zevaid Tekbirlerinin Hukmu 

157 - iki Bayram Namazlndaki Kiraat Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

158 - iki Bavramdaki Hutbe Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

159 - Bavram Namazindan Sonra Hutbevi (Dinlemek icin) Beklemek Hakkinda Gelen 

(Hadis) Babi 

160 - Bayram Namazindan Once Ve Sonra Namaz Kilmak Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

161 - Bayram Namazina Yuruyerek Cikmak Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

162 - Bavram Gunu Bavram Namazina BirYoldan Gitmek Ve Baska BirYoldan Donmek 

Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

163 - Bavram Gunu Taklis (Def Calmak Ve Naqme lie Soz Sovlemek) Hakkinda Gelen 

Hadisler Babi 

164 - Bayram Gunu Harbeyi (Kisa Mizraki Sutre Yapmak) Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

165 - Kadinlarin Bavramlarda Namaza Cikmalari Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

Kadinlarin Bavram Namazina Gitmeleri Hakkinda Alimlerin Gorusleri 

Bavram Namazimn Hukmu 

166 - Bir Gunde iki Bayram (Bayram Ve Cuma) Toplandiqi Zaman Hakkinda Gelen 

(Hadisler) Babi 

167 - Yaqmur Olduqu Zaman Bavram Namazim Mescidde Kilmak Hakkinda Gelen 

(Hadisler) Babi 

168 - Bavram Gunu Silah Tasimak Hakkinda Gelen (Hadis) Babi 

169 - Her iki Bayramda Boy Abdesti Aimak Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

170 - Her iki Bayram Namazi Vakti Hakkindaki Bab 

Bavram Namazimn En Faziletli Vakti 

171 - Gece Namazim iki (Ser) Rek'at Kilmak Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

172 - Gece Ve Gunduz (Nafile) Namazin ikiser ikiser (Rekat) Kilinmasi Hakkinda Gelen 

(Hadisler) Babi 































































Gece Ve Gunduz Nafilelerinin Kaqar Rek'atindan Sonra Selam Verileceqi Hususunda 

Alimlerin Gorusleri 

173 - Ramazan Avi Kivam (- Teravihle ihvasi') Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

Teravih Namazi Kac Rekattir ? 

174 - Gece ibadetine Kalkmak Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

175 - Egini Geceleyin (Namaz iqin) Uyandiran Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

176 - Kur Am Guzel Sesle Okumak Hakkinda Bir Bab 

Naqme Ve Musiki Makamla Kur'an Okumak 

177 - Gece Hizbine Uvanmavan Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

178 - Kur'an'in Kac Gunde Hatmedilmesinin Mustahab Olduqu Hakkinda Bir Bab 

179 - Gece Namazindaki Kiraat Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

180 - Adam Gece Namazina Kalktiqi Zaman (Okuvacaqi) Dua Hakkinda Gelen Hadisler 

Babi 

181 - Geceleyin Kac Bek'at Namaz Kilinacaqi Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

182 - Gecenin Hanqi Saatlerinin Efdal Olduqu Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

183 - Yeterli Olduqu Umulan Gece ibadeti Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

184 - Namazda Uvkusu Gelen Adam Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

185 - Aksam Ve Yatsi Arasinda Namaz Kilmak Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

186 - Nafilevi Evde Kilmak Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

187 - Duha (Kugluk) Namazi Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

188 - istihare Namazi Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

189 - Hacet Namazi Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

190 - Tesbih Namazi Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

191 - Saban Avimn Onbf.Sinci Gecesi Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

192 - Sukur Namazi Ve Secdesi Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

193 - Namazin Gunahlara Keffaret Olduquna Pair Gelen Habisler Babi 

194 - Bes Vakit Namazin Farziveti Ve Bunlan Muhafaza ( = Devam) Etmek Hakkinda 

Gelen Hadisler Babi 

195 - (Mekke'deki) Mescid-i Haram'da Ve (Medine'deki) Mescid-i NebevT'de Kilinan 

Namazin Fazileti Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

196 - Kudus'teki Mescid-i Aksa'da Namaz Kilmak Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

197 - Kuba Mescidinde Kilinan Namaz Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

199 - Mescid-i Nebevive Minber Konulma Babi 

201 - Cok Secde Etmek Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

Bu Babtaki HadTslerden Cikarilan Fikih Hukumleri 

202 - Kulun ilk Hesaba Cekileceqi gey Namazdir, Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

203 - Farz Namazin Kilindiqi Yerde Nafile Namazin Kilinmasi Hakkinda Gelen Hadisler Bab 

204 - Mescidde Muavven Bir Yeri Yurt Euinip Daima Orada Namaz Kilmak Hakkinda Gelen 

Hadisler Babi 

205 - Ayakkabinm Namazda Qkarilacaqi Zaman Nereye Konulacaqi Hakkinda Gelen 

Hadisler Babi 











































133 - Namazin (Rek'at Sayisin) Da §ek Edip Dogruyu Taharri Eden (Aragtiran) 
Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1211) Abdullah bin .Mes'ud (Radiyattahu anhyden: §oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Seilem) (bize) bir namaz kildirdi. Fazla mi kildi, eksik mi kildi bilemJyecegim. Efendimiz, na- 
mazdan sonra (durumu bize) sordu. Biz O'na (durumu) anlattik. Bunun uzerine Efendimiz 
bacagim buktii ve kible'ye donerek iki secde etti. Sonra selam verdi. Selamdan sonra yuzunu 
bize gevirerek : 

«Eger namaz hakkinda yeni bir gey olsaydi ben size onu haber verirdim. Ben de ancak bir 
insamm sizin gibi unuturum. Bunun igin ben unuttugum zaman bana hatirlatmiz. Ve hanginiz 
namaz (rek'at-lerin)da gek ederse dogruya en yakin olam taharri etsin (aragtirsin) de namazim 

onun uzerine tamamlasin. Selam versin ve iki defa secde etsin» buyurdu." Til 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Muslim, Nesai ve Ahmed de az lafiz farkiyla rivayet etmiglerdir. 

Kilinan namazin ogle namazi oldugu. Abdullah (Radi-yallahu anhJ'tan olan bagka rivayetlerde 
belirtilmigtir. Nitekim muellifin 1205 nolu hadisinde belirtilmigtir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhive Seilem) in kildirdigi namazda fazlalik mi, noksanlik mi oldugu 
hususunda burada bir tereddut kaydedilmigse de diger rivayetlerde fazlalik oldugu belirtilmigtir. 
Muellifin yukarida numarasmi yazdigim hadisinde fazlalik oldugu kesinlikle belirtilmigtir. 

Bu hadiste Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Seilem) duruma muttali' olunca sehiv secdesi yapip 
selam verdikten sonra sahabilere hitaben: «Eger namaz hakkinda...» buyurmugtur. 

1203 nolu hadiste ise Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Seilem)'in once hitabede bulundugu, 
sonra sehiv secdesi yaptigi belirtilmigtir. Buradaki rivayetin alimlerce tercih edildigine dair 
gerekli bilgiyi orada vermigtik. Burada tekrarlamaya gerek gormuyorum. 

Hanefi alimleri bu hadisi delil gostererek: Rek'at sayisinda gek eden kigi, egit olan ihtimallerden 
hangisinin dogru oldugu hususunda gereken taharri (aragtirma) yi yapar ye kuvvetli gordugu 
ihtimale namazim bina ederek tamamlar, demiglerdir. 

El-Menhel yazari bu konuda goyle der: 

"Taharri etmekten maksad, dogruya en yakin olan ihtimali aragtirip sekten kurtulmaktir. Eger 
aragtirma sonunda durum aydinliga kavugursa ona gore hareket eder. Eger tereddiidu aynen 
devam ederse, kesin olan az rek'at sayismi esas tutarak namazim tamamlar. 

Taharri ile kasdedilen mana hususunda ihtilaf vardir: Bazilari: Taharri zann-i galip ve kuvvetli 
ihtimali tutmaktir, demiglerdir. M u s 1 i m ' in yaptigi rivayetlerin zahiri buna uyar. 

El-Fetih'te beyan edildigine gore Ebu Hanife: Eger gek ilk defa vuku bulursa kigi zann-i galibe 
gore namazim tamamlar. Zann-i galibi yoksa, yani iki tarafi egitse, kesin olan rek'at sayisina 
gore namazim tamamlar, demigtir. 

5 a f i i 1 e r : Taharri, rek'at sayisi hakkindaki zann-i galibi tutmak degil, kesin olan az rek'at 
sayismi tutmaktir. Cunku muslu-manm boynunda kesin borg durumunda olan namaz, ancak 
kesin bilgi ile ikmal edilmekle onun zimmetinden gikar, demiglerdir. 

ibn-i Hibban ise "Taharri" ile kesin bilgiye bina etmenin ayri ayri geyler oldugunu goyle beyan 
etmigtir: 'Bina etmek, mesela : Ug rek'at mi dort rek'at mi diye gek edilmesi haline mahsustur. 
Bu takdirde kigi gekki atip kesin bildigi rek'at sayisina bina etmek zorundadir. Taharri ise, kiginin 
namazdan ne kildigim bilmemesi, haline aittir. Bu takdirde gerekli aragtirmayi yapar ve 
namazim zann-i galibe bina eder. §u halde taharri ile, kesin bilgiye bina etmek, tamamen ayri 
geylerdir. 

Taharri ve kesin bilgiye bina etmenin aym gey oldugunu soyliyen $afii, Davud velbn-i Hazm'in 
kavli nakledildikten sonra Nevevi' nin goyle dedigi beyan ediliyor: 

'Cumhur: Taharri bir geyi kasdetmektir, demigtir. Hadisin: cumlesinin manasi: 

«Dogru olam kasdetsin ve ona gore amel etsin* demektir. Dogruyu kasdetmek, kesin bildigine 
bina etmektir. 0 da az olan rek'at sayisidir,' demigtir. 

En-Neyl yazari: Bence 'Az rekat sayisina bina etmek,' 'Kesin bilgiye bina etmek,' ve 'Dogruyu 
aragtirmak' emrini veren hadisler arasinda bir ihtilaf yoktur. (Bilindigi gibi 1209 nolu Abdurrah- 
m a n (Radiyallahu anh)'in hadisi, az rek'at sayisina bina etmeyi; 1210 nolu E b u S a i d 
(Radiyallahu anh)'in hadisi, kesin bildigine bina etmeyi ve 1211 nolu Abdullah (Radiyallahu. 
anh)'in hadisi, dogruya en yakin olam taharri etmeyi emrediyorlar.) Ciinku iQgatte taharri, 
dogruya en uygun olam demektir. Rek'at sayisinda gek belirdigi zaman Peygamber (Saljallahu 
Aleyhi ve Seilem) tahar-ri'yi, kesin bildigine bina etmeyi ve az rek'at sayisina bina etmeyi 



emretmigtir. Lugat manasiyla taharri etmek neticesinde §ek gemberinden gikmak mumkun ise; 
ki bu da ancak yakinen bilmekle mumkundur. §uphesiz taharri, az rek'at sayisina bina etmeye 
tercih edilir. £unku az rek'ate bina etmenin caizligi, gergegin hatirlanmamasi §artina baglidir: 
Taharri neticesinde gergek olam hatirlamnca mes'e-le hallolmu§ olur. Ara§tirma neticesinde 
dogrusu hatirlanmazsa, lugat manasiyla taharri gergekle§memi§ olur. Ancak az rek'at sayisina 
bina edilince lugat manasiyla taharri de gergekle§mi§ olur. $u halde hadisler arasinda bir ihtilaf 
yoktur.' demigtir. 

Merhum muellifimizin, taharri ile ilgili hadisi, ayri babta rivayet etmesi taharriyi H a n e f i' ler 
gibi zann~i galib manasina aldigina bir igaret sayilabilir. Keza muellifin rivayet ettigi taharri 
hadisindeki: "Dogruya en yakin olam taharri etsin» cumlesinin zahiri de bu manaya uygun 
gorulur. Fakat Muslim' deki cumle boyle degildir. Ordaki cumle : 

«Dogruyu taharri etsin.» diye geger. Muellifin bundan sonraki hadisinde gegen cumle ise 
Muslim' inkinin aymsidir. 

1212) Abdullah bin Mes'ud (Radtyallaku u«A)'den; $oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurmugtur t 

«Biriniz namaz rek'atleri sayisinda gek ettigi zaman dogruyu taharri etsin, sonra iki secde 
etsin.» 

Tan afisi; Asil olan budur. Bunu reddetmeye kimsenin gucu yetmez, demigtir." 12 ] 

izahi 

N e s a i de bu hadisi rivayet etmigtir. Hadisin ravisi yine A b -dullah bin Mes'ud (Radiyallahu 
anh)'dir. Bir onceki hadise gore kisadir. Ancak yukarida belirttigim gibi bir onceki hadiste; 
«...dogruya en yakin olam taharri etsin.» buyurulmu§tur. Burada ise; -...dogru olam taharri 

etsin.» buyurulmu§tur. f31 

134 - (Dort Rek'atu Namazda) Sehven ikinci Veya Ugiincu Rek Atten Selam Veren 
Hakkindaki Bab 

1213) (Abdullah) bin Omer (Radtyattahu anhuma)'dan: 5oyle demigtir : 

Resul ullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), (ogle veya ikindi namazinda) iki rek'attefn sonra) 
unutarak selam verdi. Zulyedeyn denilen bir adam. Efendimize: 

— Ya Resulallah! Namaz kisaldi mi, yoksa unuttun mu? diye sordu. Efendimiz: 

— «Ne namaz kisaldi, ne de ben unuttum.» buyurdu. Zulyedeyn: Efendimize t 

— O halde (arzedeyim) : Sen iki rekat namaz kildinl, dedi. Efendimiz, (bu kere orada 
bulunanlara) : 

— «Zulyedeynin dedigi gibi midir?» diye sordu. (Sahabiler:) 

— Evet diye cevap verdiler. Bunun uzeiine Peygamber (Sallal-lahu Aleyhi ve Sellem) one 
gegerek iki rek'at (daha) kildirdi. Sonra sehvin iki secdesini etti." 

1214) ibn-i §irin (Radtyallaku anh)'den rivayet edildigine gore; Ebu Flureyre (Radtyallaku anh) 
§oyle demi§tir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bir defa) bize ogle ve ikindi namazlarindan birisini iki 
rek'at olarak kildirip selam verdi. Sonra mescidin iginde bulunan ve (hutbe okunurken) 
dayandigi hurma kutugune dogru kalkip ona dayandi. Cemaatin acele edenleri: Namaz kisaldi 
dedikleri halde mescidden giktilar. Cemaatin iginde Ebu Bekir (Radiyallahu anh) ile Omer 
(Radiyallahu anh) de vardi. Bu iki zat. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e bir§ey soyle- 
mekten gekindiler. Cemaat arasinda Zulyedeyn ismi verilen elleri uzun bir adam da 
bulunuyordu. Bu adam: 

— Ya Resulallah! Namaz kisaldi mi? Yoksa sen unuttun mu diye sordu. Bunun Uzerine 
Efendimiz: 

— «Namaz kisalmadi, ben de unutmadim» diye cevap buyurdu. Zulyedeyn (Radiyallahu anh) : 

— 5uphesiz sen ancak iki rek'at kildin, dedi. (Bu defa) Efendimiz : 

— «Zulyedeyn'in dedigi gibi midir?» diye (oradakilere) sordu. (Onlar:) 

— Evet, dediler, Ebu Flureyre (Radiyallahu anh) demigtir ki i Bunun uzerine Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) namaza kalkti. iki rek'at daha kildi, sonra selam verdi, sonra iki 

secde etti, sonra selam verdi." £4J 







izahi 


1 b n-i Omer (Radiyallahu anh)'in hadisini EbuDa-vud da rivayet etmigtir. 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'in hadisini T i r m i z i di§indaki diger Kutub-i Sitte sahipleri. 
Malik, Darekutni ve ibn-i Hibban rivayet etmi§lerdir. 

Kildirilan namazin ogle namazi mi, ikindi namazi mi oldugu hususundaki tereddut ibn-i $irin 
(Radiyallahu anh)'e aittir. Nitekim B u h a r i' nin bir rivayetinde ?b n - i S ? r i n (Radiyallahu 
anh) : Ebu Hureyre (Radiyallahu anh), hangi namaz oldugunu ismen bana soylemigti, lakin ben 
unuttum, demigtir. Bazi rivayetlerde ikindi namazi oldugu zanm vardir. 

El-Fetih yazari: 'Bu husustaki ihtilafin ravilerden ileri geldigi agiktir. Olayin iki defa vuku buldugu 
yolunda yapilan yorum, uzaktir. N e s a ? nin bir rivayetine gore tereddut, Ebu Hureyre 
(Radiyallahu anh)'den gelmedir. Oyle anlagiliyor ki Ebu Hureyre (Radiyallahu anhi olayi 
anlatirken bazen tereddut etmigtir. Bir bagka zaman rivayet ederken zanm galib ile ogle namazi 
oldugunu, diger bir zaman ikindi namazi oldugunu ifade ederken kesin konugmugtur. Bu gek, I b 
n - i S i r i n (Radiyallahu anh)'e de intikal etmigtir. Tereddudun sebebi §u olabilir: Olayda 
bulunan ger'i hukumlere gereken onem verildigi igin hangi namaz oldugu uzerinde 
durulmamigtir. Cunku ger'i hukumlerin degeri bakimindan Ogle namazi ile ikindi namazi 
arasinda bir fark yoktur. El-H irbak kissasi hakkindaki lmr a n (Radiyallahu anh)'in (1215 nolu) 
hadisinde olayin ikindi namazinda vuku buldugu hususunda ittifak vardir. Eger Zulyedeyn 
(Radiyallahu anh) kissasi ile E 1 - H i r -bak kissasinm aym olay oldugunu ve bu iki ismin aym 
zata ait oldugunu soylersek olayin ikindi namazinda meydana geldigi rivayeti tercih edilir,' 
demigtir. Imran (Radiyallahu anh)'in hadisinin zahirine gore olay ayridir. ()unku Qg rek'atten 
sonra selam verilmigtir. Oranin izahina muracaat. 

El-Menhel yazari Zulyedey n (Radiyallahu anh) in adinin el-Hirba k oldugunu soyliyerek alimlerin 
ekserisinin bu gorugte oldugunu beyan etmigtir. Tiybi ise: Zulyedeyn (Radiyallahu anh) 'in 
lakabi el-Hirbak' tir, adi ise Umeyr'-dir, demigtir. 

A§iyy t Ogle zamam ile Gune§'in bati§ zamam arasindaki suredir. Bazilari ogle ile ertesi gunu 
sabahina kadar gegen sureye denildigini soylemi§lerdir. 

Seraan: Namaz bittikten sonra cemaattan acele ederek mescid-den ilk gikanlardir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) olay gunu dort rek'at-li farzin ikinci rek'atinden sonra 
selam vermi§, sonra mescidin kible yonunde bulunan hurma kutugune dayanarak ayakta 
durmu§tur. Mescidde minber yapilincaya kadar Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bu 
agaca dayanarak hutbe okurdu. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in o esnada kizgin 
oldugu bazi rivayetlerde belirtilmi§tir. El-Menhel yazari: Muslumanlarin bir i§inden dolayi kizgin 
oldugu muhtemeldir, demi§tir. 

Ebu Bekir (Radiyallahu anh) ve Omer (Radiyallahu anh), efendimizin mubarek yuzundeki 
kizginligi sezdikleri igin sonsuz saygi ve ta'zimleri nedeniyle namazdaki durumla ilgili bir §ey 
soylemekten gekinmi§ler. Fakat Zulyedeyn (Radiyallahu anh)'in ilme du§kunlugu kendisine 
galebe galarak soru sormu§tur. 

Zulyedeyn kelimesinin lugat manasi 'iki el §ahabi' demektir. Buradaki rivayette belirtildigi gibi 
kollarimn uzunlugu dolayisiyla Ona bu lakabin efendimiz tarafindan verildigi el-Menhel'de 
soylenmigtir. Muhtemelen hayirseverligi ve comertligi nedeniyle ona bu lakap verilmi§tir. Kurt 
u b i boyle demi§tir. ibn-i Kuteybe ise: 0 her iki eliyle ayni i§leri yapabildigi igin ona boyle 
denilmigtir, der. 

Peygamber (Sallallahu Aleyh ve Sellem) namazi dort rekat olarak kildirdigina inandigi igin 
soruya cevap olarak : «Namaz kisal-madi, ben de unutmadim» buyurmu§tur. Peygamberlerin 
bir §eyi unutup unutmiyacagi hususundaki gerekli izah 129. babta verilmi§ti. 

Zulyedeyn {Radiyallahu anh). Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e iki rek'at kildirdigim 
bildirince efendimiz durumu cemaata sormu§, cemaat da Zulyedeyn (Radiyallahu anh)'i 
dogrulami§tir. 

5oyle bir soru hatira gelebilir. Zulyedeyn (Radiyallahu anh) ve arkada§lari namaz igindeyken 
nasil konu§mu§lardir? Buna §oyle cevap verilir: Onlar, namazda olduklarim kesinlikle bilmi- 
yorlardi. Cijnku re k'at sayisinm bir ilahi emirle dortten ikiye inmesini mumkun goruyorlardi. 
Bunun igindir ki: Namaz kisaldi mi? §eklinde soru sorulmu§tur. 

Nevevi: 'Sahabilerin soz konusu konu§masi, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'le bir 
konu§madir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile konu§ma bizce ve bagkalarinca namazi 
bozmaz', demi§tir. 

Sahabilerin Zulyedeyn (Radiyallahu anh)'i dogrulamasi uzerine Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) tekrar namaza durarak kalan iki rek'ati de kilmi§tir. Ancak Ebu Davud'un bir 




rivayetinden anlagildigina gore sirf cemaatin sozuyle namaza durmami§, ancak Allah Teala 
kendisine iki rek'atten selam verdigini hatirlatinca namaza durmugtur. 

Hadis, namazdaki eksiklik dolayisiyla yapilacak sehiv secdesinin selamdan sonra olduguna 
hukmedenler igin delildir. Bundan onceki ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'in hadisi de buna 
delildir. 

Sehiv secdesinin selamdan once mi selamdan sonra mi yapilacagi hususundaki alimlerin 
goruglerini 136. babta nakledecegiz. 

1215) Imran bin el-Husayn (RadtyaUahu anhyden; §oyle demigtir : Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) (birgun) ikindi farzinin Ug rek'atinde selam verdi. Sonra kalkip evine 
girdikten sonra elleri uzun bir adam olan el-Hirbak ayaga kalkarak: 

Ya Resulallah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)! namaz kisaldi mi? diye seslendi. Bunun uzerine 

Efendimiz hiddetli ve izarini ' surukleyerek hemen gikiverdi de (ne oldugunu) sordu. (Durum) 
anlatilinca, efendimiz, terk etmig oldugu o rek'ati kildi. Sonra selam verdi. Sonra iki secde etti. 

Sonra selam verdi." \61 

izahi 

Muslim, Ebu Davud, Nesai, Tirmizi ve Ah-m e d de bunu rivayet etmiglerdir. 

El-Hirbak, Namaz kisaldi mi' diye seslenince Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) izarini 
normal giymek igin bile beklemeden derhal digari giktigindan izarini suruklemigtir. 

El-Menhel yazari goyle der: 

"Bu hadis. Peygamber (Sallallahu Aleyhive Sellem)'in ikindi namazmin ug rek'atmi kildiktan 
sonra selam verdigini agikga bildirir. Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) ve ibn-i Omer (Ra~ 
diyallahu anh)'den rivayet edilen mezkur hadislere gore ise Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in ogle veya ikindi namazmin iki rek'atmi kildirinca selam vermigtir. Hadisler arasinda 
bir ihtilaf yoktur. Cunku olayin muteaddit oldugu agiktir. 5oyle ki E b u Hureyre (Radiyallahu 
anh)'in hadisinde selamin iki rek nten vuku buldugu, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
ru cazindan gikinca mesciddeki hurma kutugune dayanarak ayakta durdugu bildirilmi§tir. imran 
(Radiyallahu anh)'in hadisinde ise selamin ug rek'atten vuku buldugu ve Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in namazdan gikinca evine girdigi bildirilmigtir. Ibn-iHu-zeymeve ona 
tabi olanlar, olayin iki olduguna taraftar olmuglardir. 

Bazilari ise olayin bir oldugunu soylemiglerdir. El-Fetih yazari; 'Benim nazarimda kuvvetli olan 
goru§ budur. ^unku el - Alai, bazi ustadlanndan naklettigine gore bunlar 1 m r a n' in 
hadisini §oyle yorumlami§lardir: 

= «ikindinin ug rekatinin ba§inda selam vermi§tir." Fakat e 1 - A 1 a i bu yorumu uzak 
gormu§tur...',, El-Fetih yazari bu yoruma taraftar ise de hadisin son kismi buna manidir. Cunku 
hadisin sonunda. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in donup terkettigi bir rek'ati kildigi 
agikga bildirilmigtir. Eger bu yorum sihhatli olsaydi, Peygamber (Sallailahu Aleyhi ve Sellem)'in 
donup iki rekat kilmasi gerekirdi. Hadisin sonunu boyle yorumlamak mumkun degildir 
kamsindayim. 

Bu hadis de sehiv secdesinin selamdan sonra yapilmasina hukmeden alimler igin bir delildir. T71 

135 - Sehiv Secdelerinin Selamdan Once Oldugu Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

1216) Ebu Hureyre (RadtyaUahu anh)'aen rivayet edildigine gore: Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmugtur : 

«5uphesiz, geytan birinize namaz esnasinda gelerek, kendisi lie kalbi arasina girer (—namazim 
kari§tirir.) Hatta (biriniz) fazla veya noksan kildigmi bilemez. Artik bu ha I olacagi zaman selam 
vermeden-once iki secde ediversin. Sonra selam versin.» 

1217) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurmu§tur : 

«5uphesiz §eytan ademoglu ile kalbi arasina girer. (Maksadindan uzakla§tirir.) Artik, kag rekat 
kildigmi bilemez. Bu ha I adamin bagina gelecegi zaman selam vermeden once iki secde etsin. 




izahi 


Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in hadisini Kutub-i Sitte sahiplen bir birine yakin lafizlarla ve 
muteaddit senedlerle rivayet etmiglerdir. 

Muslim ve Ebu Davud'un rivayetlerinde: 

= «oturarak» kaydi vardir. Yani selamdan once oturdugu yerde iki secde etsin. 

Hadisin zahirine gore, fazla veya eksik rek'at kildiginda §ek eden kimse sehiv secdesinden bagka 
bir gey yapmakla mukellef degildir. E n e s (Radiyallahu anh) ve Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 
'den bu hukum rivayet edilmigtir. Hasan-i Basri ve seleften bir cemaatin kavli de budur. Fakat 
cumhur boyle dememigtir. Bundan onceki bablarda izah edildigi gibi cumhurun bir kismi: §ek 
edilince, rek'at sayisinin az oldugu ihtimal esas tutularak, namaz ikmal edilir, demiglerdir. Bir 
kismi da : Kuvvetli ihtimal ve zann-i galip esas alinarak namaz ikmal edilir, demigtir. 

Bu ve benzeri hadislerin mucmel oldugunu soyleyen cumhur bunlarin yukarda gegen hadislere 
gore yorumlanmasi icap eder, demiglerdir. Yani zann-i galip veya az rek'at sayisi esas alinarak 
namaz ikmal edilmekle beraber sehiv secdesi yapilir. Maksat budur, denilecek. 

Bazi alimler: Sehiv secdesinin selamdan once yapilmasina, bazilari da selamdan sonra 

edilecegine hukmetmiglerdir. Bu ihtilafi ve tafsilati bundan sonraki bab'a birakiyoruz. T91 

136 - Sehiv Secdelerini Selamdan Sonra Yapan Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

1218) Alkame (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore: (Abdullah) bin Mes'ud 
(Radiyallahu anh), sehiv secdelerini selamdan sonra yapmig ve Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in oyle yaptigmi anlatmigtir." 

1219) Sevban (Radtyallahu anh)'uen rivayet edildigine gore kendisi : Ben, Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den igittim. $oyle buyurdu, demigtir: 

«Her sehiv igin selamdan sonra iki secde vardir.»" f 101 

izahi 

ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh) 'in hadisini Muslim, Tirmizi ve Nesai de rivayet etmiglerdir. Musi 
i m ' in i b n-i Mes'ud (Radiyallahu anh)'den rivayeti goyledir: 

"...Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), sehiv secdelerini selam ve kelam (- konugma) dan 
sonra etti." 

Se vban (Radiyallahu anhi'in hadisini Ebu Da v u d , Darekutni ve Tahavi de rivayet etmiglerdir. 
Bu hadisin zahirine gore namazda yapilan her sehiv igin iki secde yapilir. 1 b n-i E b i Leyla 
bununla hukmetmigtir. Buna gore mesela : 4 sehiv yapilirsa 4 defa sehiv secdesi yapilir. Toplam 
8 secde olur. 

Bazilari: Sehiv gegidi ayni oldugunda iki secde yeter, sehiv ge§idi muteaddit ise her gegit igin iki 
secde yapilir, demiglerdir. 

Cumhur'a gore sehiv sayisi ve nevileri ne kadar olursa olsun, hepsi igin iki secde yapilir. El- 
Muhezzeb yazari: Cunku eger her sehiv igin ayri ayri sehiv secdesi icap etseydi, sehiv 
yapildiginda hemen secde edilecekti. Secdenin, namazin sonuna birakilmasi, namazdaki butun 
sehivlerin toplatildigina delalet eder, demigtir. 

Cumhur, Sevban <Radiyallahu anh)'in hadisini zayif gormugtu. Cunku senedindeki ravi 
ismail bin Ayya§ aleyhinde konugulmugtur. Beyhaki: 'Bu hadisi yalmz ismail bin Ayya§ rivayet 
etmigtir. E 1 -1 r a k i, bu hadisin muz-tarib oldugunu soylemig, Zehebi de el-Esrem'in bu ha¬ 
disin mensuh oldugunu soyledigini nakletmigtir,' der. 

El-Menhel yazari yukardaki nakilleri verdikten sonra §oyle der: 

"Hadis, sahih oldugu takdirde de yorumu §udur: 'Turn sehiv igin iki secde yeter.' 

Beyhaki' nin A i § e {Radiyallahu anha)'dan rivayet ettigi: = iki secde, fazlalik ve eksikligin 
tumunden bedel kafidir.» 

Subulu's-Selam'da: 'Hadis, sehiv secdesini gerektiren halier sayisinca secde edilmesinin 
gerekliligine delalet etmez. Bilakis, hadis, namazinda sehiv yapan herkes igin umumidir. Yani 
kim namazda ne gibi bir sehiv yaparsa, onun igin iki secde megrudur. Sehiv secdesi, Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in sehiv yaptigi yerlere veya sehiv nevine mahsus degildir. Ki§i 
bagka bir nevi sehiv yapsa veya namazin bagka yerinde yapsa yine sehiv secdesi etmesi 





megrudur. Hadisi boyle yorumlamak, zahirine gore manalandirmak-tan evladir. £unku boyle 
yorumlamnca Zulyedeyn (Radiyallahu anh)'in hadisine uygun olur.' demigtir 
E v z a i : Eger namazdaki sehivler yalmz namazdaki fazlaliklara ait ise veya yalmz 
noksanliklarla ilgili ise iki secde yeter. §ayet bir sehiv fazlalikla, digeri de noksanlikla ilgili ise 

dort secde gerekir, demigtir. Fakat bu ayirima delalet eden delil yoktur. fill 

Sehiv Secdesinin Selamdan Once Veya Sonra Yapilacagina Dair Alimlerin Goriigleri 

1. Hanefi alimlerine ve Sevri' ye gore sehiv secdesi selamdan sonra yapilir. AM, Sa'd bin 

Ebi Vakkas, Amma-r bin Yasir, Tbn-i Mes'ud, Imran bin Husayn, Enes ve Mugire 

bin §ube (Radiyallahu anhum) boyle hukmeden Sahabilerin bir kismidir. Bu hukme katilan 

tabiilerin bir kismi Ebu Seleme bin Abdirrahman, Hasan-i Basri, Nahai, Omer bin 

Abdilaziz, Abdurrahman bin Ebi Leyla ve Saib (Radiyal-lahu anhum)'dur. 

Bu gruptaki alimlerin delilleri 1211,1213, 1214, 1215 ve 1218 nolu hadislerdir. Bunlara gore 
sehiv hali ister namazdaki bir fazlalikla ilgili olsun; ister eksiklikle ilgili olsun hukum budur. 

2 . §afii' nin cedid kavline gore, sehiv nevi ister noksanlik, ister fazlalikla ilgili olsun sehiv 

secdesi selamdan once edilir. As-hab-i kiram'dan Ebu Hureyre, Ebu Said-i Hudri, ibn-i 
Abbas, Abdurrahman bin Avf ve Muaviye (Radiyallahu anhum)'un kavli budur. Zuhri, 
Mek -hul, Evzai, Leys bin Sa'd ve Tbn-i Ebi Zi'b (Radiyallahu anhum) da bu 

hukme,katilmi§lardir.Tirmizi : Medine-i Munevvere Fikihgilarimn ekserisi boyle hukmetmigtir, 
der. 

Bu grubun delilleri ise 1207, 1208, 1209, 1210, 1216 ve 1217 nolu hadislerdir. 

3. Malik, Ebu Sevr, el-Muzeni ve bagka bazi alimlere gore eger sehiv hali bir noksanlikla 
ilgili ise selamdan once secde edilir. §ayet bir fazlalik hali igin ise selamdan sonra secde edilir. 
§afii mezhebinin boyle bir kavli de vardir. Fazlalik halinde secdenin selamdan sonra 
yapilmasinin delili 1211 nolu ve benzeri hadislerdir. Noksanlik igin secdenin selamdan once 
yapilmasimn delili de 1206 nolu ve benzeri hadislerdir. Namazda hem noksanlik hem fazlalikla 
ilgili sehiv olunca noksanlik hali agirlik kazanarak secdenin selamdan once yapilacagina Malik 
hukmetmigtir. 

ibn-i Abdil Berr: 'Malik'in kavline gore hukmedilince turn hadislerin iglerligi saglanmig olur. 
Butun hadisleri istimal etmek bir kismimn diger bir kisimla mensuh oldugunu iddia etmekten 
evladir. Fazlalik ve noksanlik hallerinin arasindaki fark gorug agisindan agiktir. ^unku noksanlik 
dolayisiyla edilecek secde, eksikligin onarimidir. Namazdan gikildiktan sonra tamir etmek mu- 
haldir. Fazlalik dolayisiyla edilecek secde ise geytam kizdirmak ve gatlatmak igindir. Bunun 
namazdan sonraya birakilmasi uygundur. tbnu'l-Arabi demig ki M a 1 i k' in kavli daha 
isabetlidir, diye malumat vermigtir." 

4. Ahmed ve n i n arkadaglarindan Suleyman bin Davud: Sehiv secdesi hakkinda 

varid olan her hadis, va-rid oldugu sehiv halinde tatbik edilir. Hakkinda hadis varid olmayan 
sehiv halleri igin yapilacak secde ise selamdan once edilir, demiglerdir. 

5. Bazi alimler de: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemVin selamdan once de, selamdan 
sonra da sehiv secdesi ettigi sabittir. Bunun igin ki§i serbesttir. Dilerse selamdan once, isterse 
selamdan sonra secde edebilir, demiglerdir. ibn-i §eybe, AM bin Eb i Talib (Radiyallahu 
anh) 'm boyle dedigini rivayet etmigtir. Rafii de §afii' den boyle bir kavil nakletmigtir. 

Kadi Iyaz ve 5afii' nin arkadaglarindan bir cemaat: Fazlalik veya noksanlik igin selamdan once 
veya selamdan sonra sehiv secdesinin yapilabilecegi hususunda alimler arasinda bir ihtilaf 
yoktur. ihtilaf, efdal olanin hangisi oldugu hakkindadir, demigtir. 

Sehiv secdesini gerektiren hallerle ilgili dort mezhebin gbrugunu anlamak igin fikih kitablarina 
muracaat edilmesi tavsiye olunur. Ben §unu belirtmekle yetiniyorum: 

Namazdaki her noksanlik veya her fazlalik sehiv secdesiyle ona-rilmaz. Bu durumlarin bir kismi 
namazi bozar, bir kismi bozmadigi gibi sehiv secdesini de gerektirmez. 
1121 , 


137 - Namaz Uzerine Bina Etmek Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 
1220) Ebu Hureyre (Radtyallahu anhyden; §oyle demigtir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) <bir defa) namaza geldi. iftitah tekbirini aldiktan sonra 
cemaata (vaziyetlerini bozmadan yerlerinde beklemeleri igin mubarek elile) igaret etti. Bunun 
uzerine cemaat durum bekledi. O, da gidip boy abdestini aldiktan sonra (mubarek) bagindan su 






damladigi halde (gelip) cemaata namaz kildirdi. Namazdan donup gidince cemaata : 

«Ben (evden) yanmiza cunup olarak geldim ve namaza girinceye kadar (durumu) 
hatirlamadim.» buyurdu.Zevaid'de: Ravi Usame bin Zeyd, zayif oldugundan bunun senedi za- 

yiftir. Darekutnl de, suneninde bunu Usame bin Zeyd yoluyla rivayet etmigtir, denilmigtir. \ 141 

izahi 

Hadisin Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'a ait olan kismi Buhari, Muslim, Ebu Davud ve 
Nesai tarafindan da rivayet edilmigtir. Ebu Davud'un Ebu Bekrete (Radiyallahu anh)'dan olan 
bir rivayetinde Peygamber (Sal-lallahu Aleyhi ve Sellem)'in namazdan sonra §oyle buyurdugu 
kaydedilmigtir. £> <^5 / ' k i\j j£j \j\ Ul = «Ben ancak bir insamm ve ben cunup idim.» 

Darekutni ve Beyhaki' nin rivayetinde ise muellifin rivayetinde oldugu gibi Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e ait olan kisim mevcuttur. 

Muellifin rivayeti ile Darekutnil nin rivayeti, Ebu Davud'un, Ebu Bekrete (Radiyallahu anh) ile A 
t a' bin Yesar (Radiyallahu anh)'dan olan rivayeti, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
namaza girdikten sonra durumu hatirladigina delalet ederler. 

Buhari, Muslim, Ebu Davud ve Nesai' nin Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) dan olan rivayetlerine 
gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) namaza durup tekbir almasi beklendigi sirada ve 
henuz namaza girmeden durumu hatirlamigtir. Ben bunlardan Buhari' nin Ebu Hureyre (Radi- 
yallahu anli)'den olan rivayetini nakledeyim : 

= «Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den i $oyle demigtir t Namaz igin ikamet edildi. Saflar ayakta 
dizildi. Sonra Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) evinden gikarak yammiza geldi ve namaz 
kildiracagi yer (= mihrab) da ayakta durunca cunup oldugunu hatirladi. Bunun uzerine bize: 
«Yerinizden ayrilmayimz!» buyurduktan sonra donup boyabdestini aldi, sonra (mubarek) 
basindan su damladigi halde (evinden) yammiza gikageldi. Sonra Allahu ekber' diyerek bize 
namaz kildirdi." 

M u s 1 i m ' in rivayetinde bu nokta ile ilgili cumle goyledir: 

= «Nihayet Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), namaz kilacagi yer (mihrab) da tekbir 
almadan Once ayakta durdugu sira (cunup oldugunu) hatirladi ve hemen dondu de bize: 
«Yerinizden ayrilmayimz!» buyurdu. 

Hulasa bazi rivayetlerde efendimizin henuz namaza baglamadan, bir kisim rivayetlerde de 
namaza bagladiktan sonra cunupluk halini hatirladigi bildirilmigtir. 

M u s 1 i m ' in gerhinde Nevevi: Hadisin : 

= «tekbir almadan once...» kaydi, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in henuz namaza 
girmedigi ve tekbir almadigi sirada durumu hatirladigim... sarahatan ifade eder. Buharil nin 
bir riva- 

yetindeki: "ve biz O'nun tekbir almasim bekledigimiz zaman..." ifadesi de bunu agikga belirtiyor. 
Ebu Davudl un rivayetinde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in namaza ba§ladiktan 
sonra amlan durumu hatirladigi belirtilmigtir. Artik Ebu Davud'un rivayetindeki; "namaza 
girmi§ti" 

cumlesi 'namaza girmege hazirlanmigti* diye yorum yapmak suretiyle rivayetler arasinda 
gorulen ihtilaf kaldirilir. Bu yorum muhtemeldir. Fakat en kuvvetli ihtimal olaylarin ayri 
olmasidir. Hadis, Peygamberlerin ibadet ederken unutma gegirmelerinin caizligine delalet eder, 
demigtir. 

Muellifin rivayeti, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ' in tekbir aldiktan sonra durumu 
hatirladigina delalet eder. Hadisler arasindaki ihtilafi gidermek igin yorum yapanlar buradaki: 

= i "sonra tekbir aldi." cumlesini: "Sonra tekbir aimak istedi.» diye te'vil etmiglerdir. 

Hadisin : "Sonra cemaata (yerlerinden ayrilmamalari igin) igaret etti." cumlesi yerine Buhari: 
«Bize: Yerinizden ayrilmaymizl- buyurdu. Ebu Davud'un rivayetinde: "Yerinizden ayrilmayimz! 
(anlamim ifade etmek igin) eliyle igaret buyurdu." denilmigtir. 

Hadisin: "Sonra cemaata namaz kildirdi." cumlesi iki gekilde yorumlanabilir: 

Birinci yorum : 'Guslettikten sonra geldiginde yeniden tekbir almadan, namaza, kalindigi yerden 
itibaren devam etti." 

$u yorum, babin bagligina uygun olan yorumdur. ^unku; babin bagligindaki: 'Namaz uzerine 
bina etmek' ifadesine, dip not olarak verdigim mana bu yorumla gergeklegir, Muellifin bu 
yoruma taraftarligi babin bagliginda kullandigi bu ifadeden anla§ilir, denilebilir. 
ikinci yorum : 'Guslettikten sonra geldiginde yeniden tekbir alarak cemaata namaz kildirdi.' Bu 
yorumagore hadisin, namaza bina etmekle ilgisi yoktur. 

ibn-i Hibban ikinci yorumu tutarak..- £unku Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in boy 



abdesti aimak igin gitmesi ve donunceye kadar cemaatin imamsiz olarak o vaziyette ayakta 
durmasi mahaldir, demigtir. \ 15] 

Hadisin Fikih Yonii 

1. Hadisin zahirine gore, imamin unutarak abdestsiz namaz kildirdigimn anlagilmasi ile cemaatin 
namazi bozulmaz. Boyle hukmeden Malik, §afii, Evzai, Sevri ve Ahmed bu hadisin mezkur 
rivayetlerini delil gostermiglerdir. El-Esrem, Ebu Sevr, ishak, Hasan-i Basri, ibrahim Nahai ve 
Said bin Cubeyr'in boyle soyledikleri nakledilmigtir. (Radiyallahu anhum). 

El Menhel yazari yukardaki grubun gbrugiinu naklettikten sonra sozlerine devamla goyle der : 

"Bu gruba dahil olanlar : Cunku, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ilk tekbiri alinca 
sahabiler de tekbir alarak namaza girdiler ve Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) gidip 
guslettikten sonra gelinceye kadar onlar namazlarinda durdular, namazlarim bozmadilar, 
demiglerdir. 

H a 11 a b i de bu gbrugu benimseyerek konu hakkindaki hadisin gerhinde: 'imam, cunup olarak 
sehven namaz kildirdigi ve cemaat durumu bilmedigi zaman cemaatin namazi sahihtir. Bilahare 
durumu ogrenince o namazi tekrar kilmalari gerekmez. imam ise namazi tekrar kilmak 
zorundadir. Hadisten gikarilan hukum budur. ()unku hadisin lafzindan anlagilan durum gudur: 
Sahabiler Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile beraber namaza baglamiglar, sonra 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), gusledip gelinceye kadar onlarin durmasmi istemig, 
sonra onlarin namazmi ikmal ettirmigtir. Namazin baglangig pargasi sahih sayilmasaydU 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in gusledip geldikten sonra kildirdigi parganm ilk parga 
uzerine bina edilmesi sahih. olur muydu? 

Omer (Radiyallahu anh) 'in kavli de budur. Arkadaglarindan bu konuda ona muhalefet eden 
kimse bilinmiyor. 

Hadis, abdestsizlik halinde namaza bina etmek caizdir, diyenler igin delildir,' demigtir. 

EI-Ayni, Hattabi' nin yukardaki sozunu reddederek ozetle goyle demigtir: 'Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) 'in gusulden sonra tekrar tekbir alarak cemaata namaz kildirdigi zahir 
olamdir. Nitekim ibn-i Hibban: cumlesini goyle yorumlamigtir: "Yani yeni bir tekbir alarak 
onlara namaz kildirdi. Bazilarinin sandigi gibi, evvelce almig oldugu tekbiri esas tutarak kaldigi 
yerden namazi tamamlamadi, manasi kasdedilmemigtir. Ustelik M u s 1 i m' in rivayetinde 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in henuz tekbir almami§ iken durumu hatirladigi 
belirtilmigtir. Diger taraftan namazin bir pargasi sahih olunca... sozunu de kabul etmiyoruz. 
Cunku Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in namaza ba§lami§ oldugunu kabul etsek bile, 
imamliktan gekilirken ba§kasmi yerine gegirmemesi ve yerinin bog kalmasi ile namaz bozulmug 
olur. Namazin ilk pargasi bozulunca o bozuk parga uzerinde tesis edilecek parga da bozulur. 
Hak, budur ki, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) yeni bir tekbirle onlara namaz 
kildirmigtir. Omer (Radiyallahu anh)'in arkadaglarindan kimsenin muhalif olmadigi sozu de 
sihhatli degildir. Cunku Darekutni 'nin bir rivayetine gore; 

"AN bin Ebi Talib (Radiyallahu anh), cunup iken sehven cemaata namaz kildirmig sonra tekrar 
kilmig ve cemaata da tekrar kilmalarim emretmigtir." 

Ebu Hanife, $a'bi ve Hammad bin Ebi Suleyman ise imamin abdestsiz oldugu anlagilmakla 
cemaatin namazi bozulur, demiglerdir. Bunlarin delilleri ise gunlardir: 

Ahmed'in Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'den mer-fu olarak rivayet ettigi: "imam zamindir.» 
Hadisi. 

Darekutni'nin Said bin el-Museyyebl den rivayet ettigi : : 

= "Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) cunup olarak (sehven cemaata) namaz kildirmig, 
sonra tekrar kilmig, cemaat da tekrar kilmiglardir." hadisi ve A 1 i (Radiyallahu anh)'in 
yukardaki hadisidir. 

Zahir olan, ilk grubun kavlidir. £unku Darekutni: Said (Radiyallahu anhi'in hadisi murseldir, 
ravisi E b u C a -bir e 1 - B e y a z i' nin hadisleri metruktur, A 1 i (Radiyallahu anhJ'nin hadisini 
rivayet eden Amr bin Halid'in hadisleri de metruktur. 

«imam zamindir» hadisinden maksat, cemaat imama uymug iken, namazi ifsad etmeyen 
cemaatin hareketlerini imam yuklenmigtir. Bundan, imamin namazi bozulunca cemaatin namazi 
da bozulur manasi gikmaz, demigtir." 

El-Menhel yazari goruldugu gibi ilk gorugu tercih etmigtir. 

2 - §er'i hukumlerin tesisine vesile olmak uzere Peygamberlerin ibadette sehiv etmeleri 
hikmetlere bina'en caizdir. 

3 - Vakit musait ise cemaatin imami beklemeleri megrudur 









4 - Cunup kigi, guslunu derhal yapmayip geciktirebilir. (Namazi kagirmaya sebebiyet verirse 
tehiri yasaktir.) 

5 - Cunuplugunu unutarak mescide giren kimse durumu hatirlayinca teyemmum etmeden 
derhal gikmalidir. 

1221) Aige (Radiyallahu anha)\ian rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Namaz iginde iken bulantisiz kusma, burun kanamasi, bulanti-)i kusma ve mezi gikmasi 
hallerinden birisi kimin basma gelirse hemen donup abdest alsin. Sonra (gelIp) namazimn 
uzerine bina etsin (kalan kismim tamamlasin) ve bu esnada hig konugmasin.» 

Not: Zevaid'de : Bunun senedinde bulunan Ismail bin Ayyag, bunu hicazli (ibn-i CUreyc)den 

rivayet etmigtir. Hicazluardan olan rivayeti zayiftir, diye bilgi verilmigtir. \ 161 

izahi 

Notta belirtildigi gibi bu hadis zevaid nevindendir. Darekut-n i de bunu rivayet etmigtir. 

Hadiste gegen bazi kelimeleri agiklayalim : 

Ruaf: Burun kanamasi ve burundan gelen kan'dir. 

Kalas ve Kals: Sindi goyle tarif etmigtir: 'Karindan agiza gelen agiz dolusu veya daha az 
kusmuktur. Agiza geldikten sonra geri gitmedikge ona Kay' denmez. Eger geri donerse ona Kay' 
denir. 

A h t e r i: Kalas ve Kals agizdan gikan kusmuktur. $oyle tarif edenler de vardir: Bogazdan 
agiza gelen agiz dolusu veya daha az kusmuktur. Buna Kay' denmez. $ayet geri donerse o 
zaman Kay' denir. Bir de Kay' ile eg anlamlidir diyenler vardir, demigtir. 

Ahteri: Kay' kelimesini de kusmuk diye manalandirmigtir. 

Hanefi fikih kitablarindan Fethu'l-Kadir'de : 

Kals: Bulanti halinde kusmaktir. Kay': Bulantisiz kusmaktir. Kalas kelimesi kals diye 

okunabilir. Hadiste bu kelime ve Kay" keli meginin her ikisi de zikredildigi igin bunlara ayri ayri 
mana vermek 
daha uygundur. 

Hulasa i Yinilen ve igilen maddeler ve benzerleri mideden agiza giktigi zaman agiz dolusu olsun 
olmasin, digari atilsin, mideye geri gitsin ve buna ne isim verilirse verilsin, bu hadise gore 
abdest bozulmug olur. 

Mezi i Az gehvet halinde gbrulen ince, beyaz bir sudur. 

Hadis, kusmuk, burun kanamasi ve mezinin gikmasi ile abdestin bozulduguna ve namaz 
esnasinda bagina bu hal gelen bir kimsenin hig konugmadan gidip abdest aldiktan sonra gelip 
namazindan eksik kalan kismim tamamlayabilecegine delalet eder. 

Gerek burun kanamasi veya kusmakla abdestin bozulup bozulmamasi meselesi ve gerekse 
namaz esnasinda abdesti bozulan veya abdestli olmadigmi hatirlayan kimsenin abdest alip 
namazinm kalan kismim kilmasi meselesi alimler arasinda ihtilaf konusu oldugundan bu hususu 
kisaca belirtmek isterim. 

Ebu Davud'un suneninin 'Kan'dan dolayi abdest aimak' babindaki C a b i r (Radiyallahu anhJ'm 
hadisi bahsinde el-Menhel yazari §oyle der: 

1 - Ebu Hanife, Sevri, Evzai, Ahmed, is-ha k ve bagka alimler: Bedenden gikan kan nerden 
gikarsa giksin abdesti bozar, demiglerdir. 

Hallabi : 'Fikihgilann ekserisinin kavli budur. Bunlarin delili Darekutni ve ibn-i Maceh'in Ai§e 

[171 „ „ 

(Radiyallahu anh)'dan rivayet ettikleri hadistir. Ikinci delil Buha-ri'nin Ai§e (Radiyallahu 

r 181 

anhaJ'dan rivayet ettigi §u hadistir: (Hallabi bunun metnini zikretmigti r . El-Ayni: Bu 
hadis bizim arkadaglarimizin gosterdikleri en kuvvetli ve en sahih hadistir, demigtir. Uguncu 
delil, Darekutni' ninTe m i m - i Dari (Radiyallahu anh)'den merfu' olarak rivayet ettigi; 

«Her akici kan'dan dolayi abdest aimak vardir.» hadisidir, 'demigtir. 

On ve arka yollardan ba§ka vucudun her hangi bir yerinden gikan kanla abdestin bozulduguna 
hukmedenler arasinda §u zatlar bulunur : Hulefa-i Ra§idin, deni Idigi ne gore cennetle muj- 
delenmig olan diger alti sahabi, ibn-i Mes'ud, ibn-i A b -bas, Sevban, Ebu'd-Derda, Zeyd bin 
Sabit, Ebu Musa el-E§'ari ve ibn-i Omer (Radiyallahu anhum). 

5afii, kendi musnedinde ibn-i Omer (Radiyallahu anhVden §oyle dedigini rivayet etmigtir: 

= «Burun kanamasi, mezinin gikmasi ve kusmak hallerinden birisi (namaz iginde) kimin bagina 






gelirse, gidip abdest alir, sonra gelir ve namazimn eksigini tamamlar.» 

2 - On ve arka yollardan bagka vucudun her hangi bir yerinden gikan kanla abdestin 
bozulmadigina hukmedenler arasinda ibn-i Omer, ibn-i Abbas, Ibn-i Evfa, Cabir, Ebu 
Hureyre, Aige, Ibnu'l- Mu seyyeb, Salim bin Abdillah bin Omer, Ata, Mekhul, Rabia, Malik, 
Ebu Sevr, Davud, §afii ve arkadaglari (Radiyallahu anhum), bulunur. Sahabilerin ve tabiilerin 
ekserisinin kavli budur. 

Bu grubun delillerinden birisi Buhari, Ebu Davud ve bagkalarimn rivayet ettikleri Cabir 
(Radiyallahu anhJ'in bir hadisidir. (Hadis uzundur. el-Menhel bunu gerh ve izah da etmigtir. Bu 
hadiste Ensar-i kiramdan bir zat namaz iginde- iken diigman tarafindan ard arda atilan ug okla 
yaralanmig ve kanlar akmig, buna ragmen namazmi ikmal etmigtir, diye bilgi vardir.) 

(kinci delil Darekutni' nin rivayet ettigi E n e s (Radiyallahu anh)'in §u mealdeki hadisidir : 
"Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), hacamet yapmig, sonra abdest almadan ve yalmz 
hacamet yerlerini yikayarak namaz kilmigtir." 

Uguncu delil, M a 1 i k ' in el-Muvatta'da rivayet ettigi §u mealdeki hadistir: 

"Abdullah bin Abbas (Radiyallahu anhuma) burun kanamasmi gegirirdi, (namaz esnasinda bu hal 
olurdu) kendisi namazdan ayrilip kam yikardi. Sonra donup namazimn eksigini tamamlardi." (El- 
Menhel yazari taraflarin bagka delillerini ve her grubun diger grubun delillerine vaki itirazlari ile 
verilen cevaplari izah etmigtir.)" 

Kusmaya gelince bu husustaki ihtilafi el-Menhel muellifi goyle ozetler : 

"Kanla ilgili yukarda anlatilan ihtilaf Kay've Kalas hakkinda da mevcuttur. $oyle ki. 

1. Hanefi alimlerine gore bunlar agiz dolusu olursa abdest bozulur, yoksa bozulmaz. 

2. Maliki ve Safi i ler : Bunlar az olsun, gok olsun abdesti bozmaz, demiglerdir. 

3. Hanbeliler: Kay'in gogu abdesti bozar, azi bozmaz. Kalas'in ne azi ne gogu bozar, 

demiglerdir." 

Mezinin gikmasiyla abdestin bozuldugu hususunda alimler arasinda ihtilaf yoktur. 

Namaz esnasinda abdesti bozulan veya abdestsiz oldugunu hatirlayan bir kimsenin namazdan 
ayrilarak konugmadan gidip abdest aldiktan sonra hemen geldiginde namazin kalan kismim 
kilmasi hususundaki alimlerin goruglerine gelince; 

1. Maliki, §afii ve Hanbeli mezheblerine gore namaz esnasinda abdesti bozulan veya 
abdestsiz oldugunu anliyan kimsenin namazi bozulmug olur. Abdest aldiktan sonra o namazi ye- 
niden kilmak zorundadir. Onceden kismen kildigi namazin kalan kismim kilmakla yetinmesi caiz 
degildir. Bunlarin delili T i r m i z i, Ebu Davud, Nesai ve ba§kalarinm rivayet ettikleri A 1 i 
bin Talk (Radiyallahu anh)'in §u mealdeki hadisidir: Resulul-lah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) buyurmu§ ki: «Biriniz namazda yellenecegi zaman namazdan giksin. Abdest alsin ve 
namazi yeniden kilsin.» Bu grubtaki alimler 1221 nolu A i § e (Radiyallahu anha)'-nin 
hadisini zayif saymiglardir. Zayifligin sebebi, yukarda anlatilmigtir. 

2. Hanefi alimlerine gore soz konusu adamin abdest aldiktan sonra namazimn sadece kalan 
kismim kilmakla yetinmesi caizdir. Ki buna; namaz uzerine bina etmek deniliyor. Fakat efdal 
olam, yeniden namaz kilmasidir. Bunlarin delili, A i § e (Radiyallahu anhaJ'nin mezkur 
hadisidir. Hadisin senedinin zayifligina sebep oldugu soylenen Ismail bin Ayya§'in ibn-i 
Muin ve bagkalari tarafindan sika sayildigi savunulmugtur. Bu gruptaki alimler Darekutni' 
nin ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'dan rivayet ettigi §u mealdeki hadisi de delil 
gostermiglerdir: 

"Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) namazdayken burnu kanadigi zaman abdest alirdi, 
sonra namazimn kalan kismim kilardi." ibn-i Ebi §eybe de bunun benzerini Omer, Ebu Bekir, Ali, 
ibn-i Mes'ud, ibn-i Omer ve Selman-i Farisi (Radiyallahu anhum) gibi sahabilerden mevkuf 
olarak; keza tabiilerden Alkame, Tavus, Salim bin Abdillah, Said bin Cubeyr. §a'bi, ibrahim 
Nahai, Ata', Mekhul ve Said bin el-Mu-s e y y e b (Radiyallahu anhum) uzerinde mevkuf olarak 
rivayet etmigtir. 

Bu grubun alimleri, Ali bin Talk (Radiyallahu anh)'in hadisini §oyle yorumlamiglardir: Bu hadis, 
namaz iginde kasden ab-destini bozan kimse hakkindadir. \ 191 

138 - Namaz iginde Apdesti Bozulan Kimsenin Nasil Ayrilip Gidecegi Hakkinda Gelen 
(Hadis) Babi 

1222) Ai§e (Radiyallahu anha)\\im rivayet edildigine jfore: Peygamber (Sa/laJIahu Aleyhi ve 
Sellem) $uyle buyurmugtur: 

«Biriniz namaz kilarken abdesti bozulunca elile burnunu tutsun sonra ayrilip gitsin.» 

... Senedi ile Ai§e (Radiyallahu anha) bunun mislini Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 



den rivayet etmigtir." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun ilk isnadi sahih ve ricali sikalardir. ikinci sened zayiftir. 
Cunku ravi Omer bin Kays'in zayifliginda ittifak etmiglerdir. 

Muellif zevaid turunden olan bu hadisi iki senedle rivayet etmigtir. Birinci senedin sahih ve 
ravilerinin sika olduklari, fakat ikinci senedin ravilerinden Omer bin Kays'in zayifligi Zevaid'de 
bildirilmigtir. 

Namaz iginde abdesti bozulan kimsenin elini burnunun ustune koyup boylece namazdan 
ayrilmasi mendupluk igin emredilmigtir. Ta ki gorenler, adamin burnu-nun kanadigmi sansinlar. 
Bagka tur abdestinin bozuldugunu anlamasinlar. Agiklanmasi iyi sayilmayan geylerin yalan 

olmayan bir gekilde brtulmesinin mendup-lug-u bu hadisten anlagilir. f201 

139 - Hastanin Namazi Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

1223) Imran bin Husayn (Radiyallahu anhydan: $oyle demigtir : 

Ben nasur hastaligina mubtela idim. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e namazi (nasil 
kilacagimi) sordum. Buyurdu ki: 

«Ayakta kil. gucun yetmezse oturarak, buna da gucun yetmezse yan yatarak ki!.-" 

1224) Vail bin Hiicr (RadiyaHahu anh)\\et\, §oyle demigtir: 

Ben Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i hastaliginda oturdugu yerde sag yana egilmig 
vaziyette namaz kilarken gordum.Bunun senedindeki ravi Cabir el-Ca'fi'nin itham edilmig bir 

kimse oldugu Zevaid'de belirtilmigtir. f211 

izahi 

i m r a n (Radiyallahu anh)'in hadisi Muslim' den bagka Kutub-i Sitte'nin hepsinde rivavet 
edilmigtir. 

Vail (Radiyallahu anh) in hadisi Zevaid turundendir. 

Imran (Radiyallahu anhl'in hadisinde gegen "Nasur" kelimesi, iki ug gegit hastaligin ismidir. 
Burada Jy~,U diye gegmigtir. Bu kelime ile yani S harfi ince olan kelime eg anlamlidir. Kamus 
tercemesinde goyle deniliyor: Nasur, gigen ve igi iltihapla dolup devamli akinti yapan damara 
denir. Bir de goz pinarlarinda beliren bir hastaliktir ki gozler devamli sulamr. Mak'ad gevresinde 
ve dig etlerinde gikan ve devamli kanayan apseye de nasur denilir. Mak'ad gevresinde 
goruldugunde degilen bir yara halini alir ondan devamli cerahat akar. Bazen yarada bir kag delik 
agilir. Bu yara bazen mesane gevresinde de gorulebilir. 

Burada kasdedilen mana, mak'ad gevresinde gorulen hastaliktir. B u h a r i' de bu kelime 
yerine "Basur" ve bir rivayetinde "Bevasir" kelimeleri geger. Bevasir, basur'un goguludur. 

Pasur veya nasur hastaligi nedeniyle rahat namaz kilamayan imran (Radiyallahu anh), nasil 
namaz kilacagim Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e sormug, 0 da tercemede gegen ge- 
kilde cevap buyurmugtur. 

Hadisin zahirine gore ayakta durmaya gucu yeten kimse, oturarak namaz kilamaz. Ayakta 
zorluk dahi gekse gucu yettikge oturamaz. Kadi I y a z' in anlattigina gore §afii boyle huk- 
metmigtir. Fakat dort mezhep alimleri, hadisteki "istitaa (gug yetmesi)" kelimesini daha genig 
anlamda yorumlayarak goyle demiglerdir. Ayakta durdugunda getin zorluk geken veya hastaligi 
artacak olan yahut geg iyilegecek olan veyahut yeni bir hastaliga tutulacak olan kimse, gugsuz 
sayilir. Yani namazim oturarak kilabilir. Vapur ve benzerinde ayakta durdugunda bagi donecek 
olan kimse de gugsuz sayilir. Oturarak namaz kilabilir. 

Nevevi : 'Gaziler mevzilerde ayakta namaz kildiklari takdirde dugman tarafindan gorulecek ve 
bir sakinca arzedecek gekilde ise, oturarak namaz kilarlar. Bilahare o namazi tekrar kilacaklar. 
^unku bu durumlar ender gorulur,' demigtir. 

Batma tehlikesi de gugsuzluk olarak kabul edilir. Nitekim Darekutn?' nin rivayetine gore i b n - i 
Omer (Radiyallahu anh) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e: 

Gemide ben nasil namaz kilayim? diye sormug. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 
«Bogulmadan korkmadikga ayakta namaz kil» buyurmugtur. 

Ayakta durmasi yukarida anlatildigi gibi sakincali olan ve ger'an gugsuz sayilan kigi, oturarak 
namaz kilarken nasil oturursa olur. Ebu Hanife, Zufer ve el-Muzeni iftirag geklinde oturmayi 
efdal gormuglerdir. 

iftirag; sag ayagi kibleye dogru dikmek ve sol ayagi yere yatirip uzerine oturmaktir. 





Malik, Ahmed, Ebu Yusuf, Muhammed. S e v r i ve i s h a k ile §afii' den bir rivayete gore 
bagda§ kurarak oturmak daha efdaldir. Oturmaya §er'an gucu yetmeyen kigi yan yatarak kilar. 
Darekutni' nin rivayetinde : 

«Sag yan uzerinde...» buyurulmugtur. Bu duruma gore sag yan uzerinde veya sol yan uzerinde 
yatmak caizdir. El-Menhel yazari, yatarak namaz kilmak hususunda alimlerin goruglerini goyle 
nak-letmigtir: 

I - Hanefi alimlerine gore oturarak kilamayan kigi, sirt ustu veya yan yatarak namaz kilar. Sirt 
ustu yatmak daha efdaldir. Sirt ustu yatildiginda ayaklar kibleye gelecek durumda olur. Kiginin 
namazda yapacagi igaretler, K a ' b e ile gok arasindaki istikamete dogru olmug olur. Fakat 
kibleye dogru yan yatan kiginin igaretleri, ayaklarmin istikametine yoneliktir. Yatarak namaz 
kilan kigi, ruku' ile secdeye veya bunlardan birisine gucu yeterse, gucu nisbe-tinde bitoteri 
yapar. Gucu yetmezse egilmekle ve igaretle kilar. Secde igin yapacagi igaret, ruku'a nisbeten 
daha fazla olmalidir. 

§afiTler, MalikTIer ve Flanbeliler.- Oturarak namaz kilamayan kigi, sag yana ve kibleye dogru 
yatarak kilar. Sag yana yatmasi mumkun iken sol yana yatmasi caizdir. Eger yan yata-mazsa 
ayaklan kibleye gelecek gekilde sirtustu yatarak kilar, demiglerdir .§ a f i i 1 e r' e gore yan 
yatabilen kimsenin, sirtustu yatarak kilacagi namaz sahih degildir. Fakat Malik i lerl le Flan-b e 

1 i 1 e r' e gore mekruhtur. [ 22 ] 

140 - Nafile Namazi Oturarak Kilmak Hakkinda Bir Bab 

1225) Ummu Seleme (Radiyallahu anha)'dan; §oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in mubarek ruhunu kabzeden (Allah) a yemin ederim ki 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), vefatina dogru kildigi namazlarin ekserisini oturarak 
kilardi. Ve kendisince en sevimli amel, az bile olsa kulun devamli igledigi salih amel idi." 

1226) Ai§e (Radiyallahu anha)'r\an; .§byle demigtir: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
(nafileyi kildiginda) oturarak kiraat ederdi. Ruku' etmek istedigi zaman, kalkarak bir insanin 
kirk ayet kadar okuyacagi bir sure ayakta dururdu, (sonra ruku' ederdi.)" 

1227) Ai§e (Radiyallahu a»ha)'dar\: 5oyle demigtir: Resulullah {Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i 
ya§lanmcaya kadar gece namazinm tumunu ayakta kilarken gordum. Ba§ka durumda kildigim 
hig gormedim. 0, yaglandiktan sonra oturarak kilmaya bagladi. Kiraatmdan kirk ayet veya otuz 
ayet kalinca kalkar, onu ayakta okurdu. Sonra ruku' ederdi.isnadinin sahih ve ricalinin sika 

oldugu Zevaid'de bildirilmigtir. T 231 

izahi 

Ummu Seleme (Radiyallahu anh)'nin hadisini Nesai re rivayet etmigtir. Bu hadis, Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in omrunun sonuna dogru nafile namazinm ekserisini oturarak 
kildigina ve en makbul, sevimli amelin devamli iglenen iyi amel olduguna delalet eder. 

Tirmizide FI z. Flafsa (Radtyallahu anha)'dan yapilan bir rivayette . 

"Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in, vefatindan bir yil oncesine kadar nafile 
namazlarinda oturdugunu hig gormedim. Vefat yili, nafile namazlarinda otururdu" denilmigtir. 

A i 5 e (Radiyallahu anha)'nin ilk hadisini Nesai, ikinci hadisini de T i r m i z i harig Kutub-i Sitte 
sahibleri rivayet etmiglerdir. Zevaid muellifi ve Sindil nin bunu neden zevaid turunden 
saydiklarmi anhyamadim. Buhari' nin A i § e (Radiyallahu anha)'den olan rivayeti mealen 
§oyledir: 

"Ai§e (Radiyallahu anha) : Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yaslanmcaya kadar gece 
namazim oturarak kildigim gormemi§, Peygamber (Sallailahu Aleyhi ve Sellem) yaglandiktan 
sonra ise, kiraati oturarak yapardi. Ruku etmek istedigi zaman kalkip otuz-kirk ayet kadar 
okuduktan sonra ruku' ederdi, demigtir." EbuDavud'un rivayetinde A i § e (Radiyallahu 
anha) mealen §oyle demigtir: 

'Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in gece namazimn kiraatini oturarak yaptigim hig 
gormedim. Nihayet ya§lanmca artik gece namazinda oturup kiraat ederdi. Kiraatmdan kirk veya 
otuz ayet kalinca kalkar onu ayakta okurdu, sonra ruku' ederdi. 

Hadisteki ( umlesi, Ebu Davud'un rivayetinde olarak geger. Bu h a r i' de ise olarak geger. Bu- 
tun rivayetlerden kasdedilen mana "...sonra ruku' ederdi." demektir. 




Aige (Radiyallahu anha) nin iki hadisi bir rek'atin bir kismini ayakta, bir kismini da oturarak 
kilmamn caizligine delalet eder. Malik,Ebu Hanife, §afii ve alimlerin gogu boyle 
demislerdir. Once oturup sonr# kalkmak ile bunun arasinda bir fark yoktur. 

Bu babtaki hadisler, nafile namazlarin oturarak da kilinabilecegine delalet ederler. 

1228} Abdullah bin §akik el-Ukayli (Radiyallahu ank)'den: §oyle demigtir : 

Ben Aige (Radiyallahu anha)'ya Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in gece namazmin 
durumunu sordum. Aige (Radiyallahu anha) dedi ki: 0, uzun bir gece ayakta, bagka bir uzun 
gece oturarak (gece namazi) kilardi. Ayakta okudugu zaman ayakta riiku' ederdi. Ve oturarak 

okudugu zaman oturarak ruku' ederdi." [24] 

izahi 

Muslim, Ebu Davud ve Nesai de bunu rivayet etmiglerdir. Bazi rivayetlerde: "ayakta 
okudugu zaman" cumlesi yerine :ayakta namaz kildigi zaman" cumlesi vardir. Keza : "oturarak 
okudugu zaman" 

cumlesi yerinde; "oturarak namaz kildigi" cumlesi bulunur. Bu cumlelerdeki lafiz farki neticeyi 
degigtirmez. 

El-Menhel yazari goyle der: Hanefi ve Maliki mezhebinin bazi alimleri bu hadisi delil gostererek : 
Nafile namazina ayakta bagliyan kigi, ayakta ruku' etmeye ve oturarak bagliyan kimse, oturarak 
ruku' etmeye mecburdur. Bagka gekilde yapmasi caiz degildir, demiglerse de; bundan onceki 
hadisler, bu gbrugii reddeder. 

Hadisler arasinda bir ihtilaf yoktur. ^unku Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kuvvet 
durumuna gore hadislerde gegen butun §ekilleri uygulamigtir. 

ibn-i Huzeyme: Bence hadisler arasinda bir ihtilaf yoktur. ^unku Abd i 11 ah bin §akik 
(Radiyallahu^ anh)'in rivayeti, kiraatin tumunu ayakta veya tumunu oturarak yaptigi zamana 
yorumlamr A i§e (Radiyallahu anha)'nin hadisi de kiraatin bir kisminm ayakta yapildigi zamana 

yorumlamr. f251 

141 - Oturarak Namaz Kilamn Sevabi, Ayakta Namaz Kilanin Sevabimn Yarisi Kadardir 
Babi 

1229) Abdullah bin Amr (Radtyallahu anhuma)\\nx\ rivayet edildigine gore : 

Kendisi (bir gun) oturarak namaz kilarken Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onun 
yanmdan gegmi§, sonra : 

«Oturarak kill nan namaz, ayakta kill na n namazin yarisi kadardir.» buyurmugtur." f261 

izahi 

Buhari, Muslim, Ebu Davud ve Nesai de bunun benzerini rivayet etmi§lerdir. 

Hadisten kastedilen mana §udur: Kiginin oturarak kildigi namazin sevabi, onun ayakta kildigi 
namazin sevabimn yarisi kadardir. 

El-Menhel yazan §oyle der : Bu hadis, cumhura gore ayakta durabildigi halde oturarak nafile 
kilan kimseye aittir. 

Ayakta duramadigindan dolayi oturarak nafile kilamn sevabi, ayakta kilamn sevabi gibidir. 
Ondan eksik degildir. 

Hadis, farz namaza ait degildir. Ciinku ayakta durulabilirken oturarak kilinan farz batildir. Ve 
boyle yapan ki§i, gunah i§lemi§ olur. 

Nevevi : Ayakta durmaya muktedirken farz namazi oturarak kilmamn mubahligim iddia eden 
ki§i, miirted olur. Zira, boyle adam faiz gibi haram olan bir §eyi helal goren kimse gibi olur, de- 
mi§tir. 

Ayakta .duramadigi igin oturarak farz kilan veya oturamadigi igin yatarak farz ki la n kiginin 
sevabi, ayakta kilamn sevabi gibidir, ondan hig bir gey eksilmez. Nitekim Buhari, Ebu Musa 
(Radiyallahu anh)'den merfu' olarak mealen §u hadisi rivayet etmigtir : 

-Kul, hastalandigi veya sefere giktigi zaman o kul sihhatli iken veya evinde iken yaptigi 
amellerin sevabim sefer ve hastalik halinde de alir.» 

M a 1 i k ' e gore hadis, ayakta duramadigi igin oturarak farz veya nafileyi kilan hakkindadir. 






1230) Enes bin Malik {Radtyallahu ank)'aen; §oyle demigtir: 

ResuluIIah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bir gun evden) gikti da bir kag kiginin oturarak namaz 
kildiklanni gordu. Bunun uzerine : 

(Sevab bakimindan) oturarak kilinan namaz, ayakta killnan namazin yarisidir» buyurdu." 

Not: isnadinin sahih oldugu ZevAid'de bildirilmigtir. 

1231) Imran bin Husayn (Radtyallaku an/r/den rivayet edildigine gore: 

Kendisi, ResuluIIah (Sallallahu Aleyhi ve SellemVe oturarak namaz kilan adamin durumunu 
sormug; bunun uzerine efendimiz (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Kim ayakta namaz kilarsa efdal olam odur. Kim oturarak namaz kilarsa ona ayakta namaz 
kilanin sevabmin yarisi vardir. Ve kim yatarak namaz kilarsa onun sevabi, oturarak namaz 

kilanin sevabmin yarisi kadardir.» buyurdu. [ 27 ] 

izahi 

Bu hadisi Muslim' den bagka Kutub-i Sitte sahibleri rivayet etmiglerdir. 

Bazilari bu hadisi nafile namaza yorumlamiglardir. Yani nafile namaz, bir ozur olmaksizin 
oturarak veya yatarak kilinabilirse de sevap bakimindan hadiste belirtildigi gibi kat kat farklidir. 
Hattabi : 'Ben bu hadisi ayakta durmaya muktedir olanin kilacagi nafileye yorumlamigtim. 
Fakat hadisin: 

= «Kim yatarak namaz kilarsa...» cumlesi bu yorumu bozar. £unku yatarak nafile kilmak 
yoktur. Alimlerin buna fetva veren kimseyi bilmiyorum. Eger bu kayit raviler tarafindan ilave 
edilmemig ise, yani efendimize ait ise oturabilen kiginin yatarak nafile kilmasimn caizligine 
delalet eder. Bence bu hadis farz namaz kilana aittir. Yani ayakta durmakta zorluk gekecek, 
ama bununla beraber ayakta durabilecek bir kimse, ayakta durmaya tahammul ederse, hadiste 
belirtildigi gibi sevabi kat kat fazladir,' demigtir. 

El-Traki: Yatarak nafile kilmamn caizligini 5 a fi i ler ve M a 1 i k i' ler soylemiglerdir. 
Mesele her iki mezhebte ihtilaflidir. H a t t a b i' nin Alimlerden kimse boyle sbylememigtir, 
sozu, bu mezheblerdeki gorugle reddedilir, demigtir. 

Yukarida goruldugu gibi hadisin ikinci yorum gekli, bunun farz namaza ait olmasidir. Yani farz 
namazi oturarak kilmaya ger'an mezun sayilan bir kimsenin zorluklara katlanarak ve olanca 
gucunu kullanarak ayakta kilmasi daha efdaldir. Bu kigi, oturarak kilmaya mezun ise, oturarak 
kildigi takdirde alacagi sevab, yukarida B u -h a r i' den mealini naklettigim hadis geregince 
saglikli adamin ayakta kilacagi namazin sevabi kadardir. Ondan eksik degildir. Bununla beraber 
hasta haline ragmen zorluklara katlanarak ayakta kildigi namazin sevabi, saglikli bir adamin 
ayakta kildigi namazin sevabindan gok ustundur. Dolayisiyla bu hastanm oturarak kildigi tak¬ 
dirde kazanacagi sevabtan ustun olmu§ olur. 

Guglukle oturarak kilabilen kimse yatarak kilmaya mezun olmasina ragmen zorluklara katlamp 
oturarak kiIan ki§i igin de durum aymdir. T281 

142 - (Son) Hastaliginda ResuluIIah (Sallallahu Aleyhi Ve Sellemkin Namaz Kili^i 
Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

1232) Aige (Radtyallaku anha)'aun; 5oyle demigtir: ResuluIIah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), 
vefat ettigi hastaliga tutuldugu zaman (Ebu Muaviye demigtir ki: Hasta I ig i agirlagtigi zaman) 
Bilal (Radiyallahu anh), O'na namaz vaktinin geldigini haber vermek uzere geldi. ResuluIIah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «Ebu Bekir'e emrimi iletiniz. Cemaata namaz kildirsin» buyurdu. Biz: 

— Ya Resulallah! Ebu Bekir cidden yufka yureklidir. Senin yerine gegtigi vakit aglar ve bu 
yuzden (sesini cemaata) igittiremez. Bu nedenle Omer'e emretsen de o namaz kildirsa, diye 
ricada bulunduk. (Efendimiz bu sozumuzden) sonra : 

— Ebu Bekir'e emrimi iletiniz. Cemaata namaz kildirsin. Ha-kikatan siz, Yusuf (Peygamber)'in 
gunundeki kadinlarsmiz» buyurdu." Aige (Radiyallahu anha) demigtir ki: Bunun uzerine biz Ebu 
Bekir (Radiyallahu anh) a emr-i nebevi'yi ilettik. Kendisi de (bu emir uzerine) cemaata namaz 
kildirdi. (Ebu Bekir namaza baglayinca) ResuluIIah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kendinde bir 
hafiflik hissetti de iki adam arasinda ve onlara dayanarak namaza gitti. Ayaklari yerde 
surunuyordu. Ebu Pekir (Radiyallahu anh), O'nun geldigini hissedince geri gekilmeye davrandi. 






Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Ona: 

— «Yerinden ayrilma» diye i§aret etti. Ravi demi§tir ki Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
ileriye geldi. Nihayet O'na yardim eden adamlar, onu Ebu Bekir (Radiyallahu anh) in yanina 
oturttular. Artik Ebu Bekir (Radiyallahu anh), Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) e 
uyuyordu, cemaat da Ebu Bekir (Radiyallahu anh)'in namazina uyuyorlardi." 

1233) Ai§e (Radiyallahu unAa)'dan; §oyle demi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (son) hastaliginda cemaata namaz kildirmak igin Ebu 
Bekir (Radiyallahu anh)'a emretti. Artik Ebu Bekir (Radiyallahu anh) cemaata namaz 
kildiriyordu. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir hafiflik hissederek (evden mescide) 
gikti. 0 anda Ebu Bekir (Radiyallahu anh) cemaata namaz kildiriyordu. Ebu Bekir {Radiyallahu 
anh) O'nu gorunce geri gekilmek istedi. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
Ona: 

«Oldugun gibi dur.» diye i§aret etti. Sonra Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Ebu Bekir 
(Radiyallahu anh) in yaninda, onun hizasinda oturdu. Artik Ebu Bekir (Radiyallahu anh), 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in namazina, cemaat da Ebu Bekir (Radiyallahu anh)'in 
namazina uyarak kiliyorlardi." 

1234) Salim bin Ubeyrf (Radiyallahu anh)'oen; §oyle demi§tir : Resululiah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) (son) hastaliginda bayildi. Sonra ayilinca: 

Namaz vakti geldi mi?» diye sordu. 

— Evet, dediler. 0: 

— «Bilal'a emrimi iletin, ezan okusun, Ebu Bekir'e de emrimi iletin, cemaata namaz kildirsin» 
buyurdu. Sonra (yine) bayildi. Daha sonra ayildi ve : 

— «Namaz vakti geldi mi?» diye sordu. 

— Evet, dediler. 0: 

— «Bilal'a emredin ezan okusun. Ebu Bekir'e de emredin cemaata namaz kildirsin.» 
buyurduktan sonra tekrar bayildi. Sonra ayilinca s 

— «Namaz vakti geldi mi?» diye sorri" 

— Evet, dediler. 0 : 

— «Bilal'a emredin ezan okusun..Ebu Bekir'e de emredin cemaata namaz kildirsin.» buyurdu. 
Bunun uzerine A i§e (Radiyallahu anha) . Gergekten babam yufka yurekli bir adamdir. 0 makam 
(senin mihrabin) da namaza duracagi zaman agliyacak, (cemaata kiraat sesini) 
i§ittiremiyecektir. Ke§ke ba§kasina emretsen, diye ricada bulundu. Sonra, Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (yine) bayildi. Piraz sonra ayildi ve: 

— «Bilal'a emredin ezan okusun. Ebu Bekir'e emredin cemaata namaz kildirsin. Gergekten siz 
Yusuf (Peygamber) un gunundeki kadinlarsimz.» buyurdu. Ravi demi§tir ki i Bunun uzerine 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in emri Bilal (Radiyallahu anh)'a iletildi, o ezan okudu. 
Ebu Bekir (Radiyallahu anh)'a da iletildi. 0 da cemaata namaz kildirdi. Sonra Resululiah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir hafiflik duydu ve : 

— «Benim igin koltuguma girip mescide goturecek adama bakiverin* buyurdu. Bunun uzerine 
Berire (Radiyallahu anha) ve bir adam geldiler. Peygamber {Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
onlara dayanarak gitti. Ebu Bekir (Radiyallahu anh) Onu gorunce gerilemek istedi. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Ona i$aret ederek: 

— «Yerinde dur!» demek istedi. Sonra Resululiah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ileri geldi. 
Nihayet Ebu Bekir (Radiyallahu anh)'in yam ba§inda oturdu ve Ebu Bekir (Radiyallahu anh) 
namazim bitirinceye kadar, ( oturdugu yerde durdu. Sonra Resululiah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) vefat etti. 

Ebu Abdillah (yani Muellifimiz) : Bu hadis, garibtir. Nasr bin AH*den ba§kasi bunu tahdis 
etmemi§, demi§tir." 

Not : Bu hadisin isnadimn sahih ve ricalinin sika olduklari Zevaid'de bildirilmi§tir. 

1235) Abdullah bin Abbas (Radiyallahu anhiitna)'dan; §oyle demi§t{r : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) vefat ettigi hastaliginda Ai§e (Radiyallahu anha)'mn 
odasinda idi. Bu esnada: 

— «Bana AIT'yi gagirin» buyurdu. Ai§e (Radiyallahu anha) : 

— Ya Resulallah! Sana Ebu Bekir (Radiyallahu anh)'i gagiralim (mi) dedi. 0: 

— «Onu gagirin» buyurdu. Hafsa (Radiyallahu anha) : 

— Ya Resulallah! Sana Omer (Radiyallahu anh)'i gagiralim (mi) dedi. 



0 : 

— Onu gagirin- buyurdu. Ummu'1-Fadl (Radiyallahu anha) : 

— Ya Resulallah! Sana Abbas (Radiyallahu anh)i gagiralim (mi) dedi. 0: 

— «Evet» buyurdu. 

Bu zatlar (Onun yaninda) toplanmca Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) mubarek bagini 
kaldirip bakti da bir gey soylemedi. Biraz sonra Omer (Radiyallahu anh) : 

— Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in yanmdan kalkip gidiniz, dedi. Bilahere namaz 
vaktinin geldigini Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e bildirmek uzere Bilal (Radiyallahu 
anh) geldi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «Cemaata namaz kildirmasi igin Ebu Bekir'e emrediniz.» buyurdu. Bunun uzerine Aige 
(Radiyallahu anha) : 

— Ya Resulallah! Gergekten Ebu Bekir (Radiyallahu anh), yufka yurekli, kiraattan tutuklu bir 
adamdir. Seni (namazda) goremi-yecegi zaman agliyacak, cemaat da agliyacak. Cemaata 
namaz kildirmasi igin kegke Omer (Radiyallahu anh) a emretsen, dedi. Sonra Ebu Bekir 
(Radiyalahu anh) gikip cemaata namaz kildirdi. Resulullah (Sallalahu Aleyhi ve Sellem) 
kendisinde bir hafiflik hissederek iki adam arasinda ve onlara dayanarak gikip (mescide) gitti. 
Onun ayaklari yerde surunuyordu. Cemaat Onu gorunce Ebu Bekir (Radiyallahu anh)'i tegbihle 
ikaz ettiler. Ebu Bekir (Radiyallahu anh) da geri gekilmek igin davrandi. Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) Ona igaret ederek : 

— «Yerinde dur!» demek istedi. Sonra Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ileriye 
gelip Ebu Bekir (Radiyallahu anhl'in sag tarafinda oturdu. Ebu Bekir (Radiyallahu anh) ayakta 
durdu. Ebu Bekir (Radiyailahu anh) Peygamber (Sallailahu Aleyhi ve Selleml'e uyuyordu. 
Cemaat da.Ebu Bekir (Radiyallahu anh) in namazina uyuyordu. ibn-i Abbas t Radiyallahu anh) ; 
Resulullah (Sallaiiahu Aleyhi ve Sellrim), Ebu Bekir (Radiyallahu anh)'in ulagtigi yerden kiraata 
bagladi, demigtir. Ravi Veki: Sunnet boyledir, demigtir. 

Ravi demigtir ki: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bu hastaliginda vefat etmigtir." 

Not : Zevaid'de goyle denmigtir : Bunun isnadi sahih, ricali da sika zatlardir. Ancak gu var ki; 
Ravi Ebu Ishak. Omrunun sonunda rivayetleri karigtirmigti ve tedlisgi idi. Bunu da an'ane ile 
rivayet etmigtir. Buhari de : Biz Ebu ishak'in Erkam bin §urahbil'den hadis igittigine dair bir gey 

hatirlamiyoruz, demigtir. f 291 

izahi 

Bu babta rivayet edilen Aige (Radiyallahu anhaJ'nin hadisini Buhari, Muslim, Nesai ve Tirmizi 
muteaddit senedlerle ve muhtelif lafizlarla rivayet etmiglerdir. 

Son iki hadis ise notlarda igaret edildigi gibi Zevaid turundendir. 

Butun rivayetlerden anlagilan mana gudur: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) son hastaliginda Aige (Radiyallahu anhai'nin odasinda 
yatmig, hastaligi agirlaginca cemaata namaz kildirmak igin Ebu Bekir (Radiyallahu anh) i tayin 
etmigtir. Aige (Radiyallahu anha) buna taraftar olmamig ve bu gorevin 6mer (Radiyallahu anh)'a 
verilmesini teklif etmigtir. Gerekge olarak da Ebu Bekir (Radiyallahu anh)'in yufka yurekli 
olugu ve Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yerinde namaz kildirmasi halinde 
agliyacagi, okumaktan tutulacagi ve cemaata sesini duyuramiyacagi gosterilmigtir. Bazi 
rivayetlere gore H z. Hafsa CRadiyallahu anha) da bu hususta Aige (Radiyallahu anha)'yi 
desteklemigtir. Aige (Radi'yallahu anha)'-nin isteksizliginin sebebi, kendisi tarafindan goyle 
agiklanmigtir : Peygamber (SallalJahu Aleyhi ve Sellem)'in bu emrine taraftar olmamamin 
sebebi gudur: Onun hayatinda makamina gegecek bir kimsenin halk tarafindan sevilebilecegini 
dugunemezdim. Zanmmca kim Onun makaminda durursa halk Onu ugursuz sayacak ve 
sevmiye-cektir. Bu nedenle bu. igin babama verilmesine taraftar olmadim.' Aige (Radiyallahu 
anha)'nin bunu arzulamamasimn ikinci sebebi guydu : E b u Bekir (Radiyallahu anh)'in hilafete 
liyakatini herkes biliyordu. Bu nedenle Ebu Bekir (Radiyallahu anh)'in namaz kildirmasmin 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem)'in vefatinin yaklagmasi igin bir alamet sayilmasi ve 
boyle bir durumdan hoglanmamasiydi. 

Aige (Radiyallahu anha) ve arkadaglarmin, Yusuf (Aley-hisselamJ'un devrindeki kadinlara 
benzetilmesinin sebebi gudur: 

Bilindigi gibi Zuleyha, Misir kadinlarina ziyafet gekerek son derece ikramda bulunmugtu. Fakat 
gayesi onlara ziyafet vermek degildi. Asil gayesi, bu ziyafet vesilesiyle onlara Yusuf 
(Aleyhisselam)'u gostermek ve besledigi agk ategi bakimindan mazur sayilmasimn gerekliligini 
ispat etmekti. Zuleyha asil maksadmi gizlemigti. Aige (Radiyallahu anha) de Ebu Bek i r 



(Radiyallahu anh)'in namaz kildirmasmi istememesinin asil sebebini gizlemi§ ba§ka sebepler 
gbstermi§tir. Maksada ula§mak igin fazla israrda bulunmak hususunda da Zuleyha'ya benzemi§- 
tir, A i 5 e (Radiyallahu anha) ve arkada§larimn Yusuf (Aley-hisselam)'un devrindeki kadinlara 
benzetilmesine ait hadis metnindeki cumlenin §erhinde Ne v e v i §oyle der: Yani: Siz kadinlar 
istediginiz bir §eyi israrla istemek dileginize kavu§makjgin pe§ine du§mek ve ona a§iri derece 
egilmek hususunda o gunku kadinlara benziyorsunuz. A i § e (Radiyallahu anha)'nin ba§vurusu 
bir rica, damgrna ve yararli olduguna kanaat getirdigi hususa igaret mahiyetindedir. Bu anlamda 
ulu'I-emre bagvurmanm caizligi hadisten anlagiliyor. Bu tur muracaat, uygun ifade ile olmalidir. 
Esif: Hadiste gegen bu kelime, gok uzgun, yufka yurekli ve gabuk aglayan demektir. 

Hasir t Tutuklu demektir. Yufka yurekliliginden ve uzuntusunden okuyamiyacak duruma dugen 
kimse igin bu kelime kullamlabilir. 

Muhtelif rivayetlerden anlagildigina gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in son 
hastaliginda Ebu Bekir (Radi-yallahu anh) ug gun ve toplam oniki vakit kildirmigtir. Bu sure 
zarfinda Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in bir defa veya iki defa mescide giktigi 
hususunda muhtelif rivayetler vardir. 1 b n - i Hacer'in $afii' den olan rivayetine gore bir defa 
olmugtur. Muslim ve Darekutni' nin rivayetlerine gore iki defa olmugtur. Bazi rivayetlere gore bir 
defa yatsi namazinda, ikinci defa ogle namazinda olmugtur. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in koluna girip Onu mescide goturenlerle ilgili rivayetler 
de muhteliftir. Bazi rivayetlere gore goturen zatlar, Abbas (Radiyallahu anh) ile A II (Radi- 
yallahu anh)'dir. Bazi rivayetlere gore A 1 \ (Radiyallahu anh) veFadl bin Abbas (Radiyallahu 
anh), diger bir kisim rivayete gore Usame bin Zeyd (Radiyallahu anh) ile F a d 1 bin Abbas 
(Radiyallahu anh). Diger bir kisim rivayetlerde A i § e (Radiyallahu anha)'nin cariyesi B e r i r e 
(Radiyallahu anha) ile Niivebe (Radiyallahu anha)'dir. 

N e v e v i bu rivayetlerin birle§tirilmesi yolunda §oyle demi§tir : 

Rivayetlerde isimleri gegen bu zatlardan cariyeler oda iginde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'e yardim ederek oda kapisina kadar gitmesini saglami§lar, ondan sonra erkek zatlar 
nobet-le§erek Onun koluna girmiglerdir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in bayilmasiyla 
ilgili cumle peygamberlerin bayilmasmin caizligine delalet ediyor. Ciinku bayilmak da bir 
hastaliktir. Peygamberlerin hastalanmasi caizdir. 

Muellifin rivayetlerinin zahirine gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) mescide gidip E b 
u Bekir (Radiyallahu anh)'in yanina oturunca E b u Bekir (Radiyallahu anh) Ona uymu§ ve 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) cemaata namaz kildirmi§tir. Hatta 1235 nolu hadiste 
belirtildigine gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) namaza girince E b u Bekir (Ra- 
diyallahu anh)'in okudugu sureyi biraktigi yerden okumaya devam etmi§tir. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) oturdugu yerden namaz kildirdigi ve cemaata sesini duyuramadigi 
igin E b u B e -k i r (Radiyallahu anh) mubelliglik yapmi§ oluyor. §u halde cemaatin kendi 
namazlarinda £bu Bekir (Radiyallahu anh)'in namazina uymaUunadan maksat, namazlardaki 
harefcellarde onu gorup ornek almalaridir. Yoksa zannedildigi gibi onlarin E b u B e -k i r 
(Radiyallahu anh)'e uymalari degildir. ^unku E b u B e -k i r (Radiyallahu anh) Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e uyunca cemaatten olmu§ olur. Cemaatin bir kisminin bir kisma 
uymasi caiz degildir. Yani imamin arkasinda kilan bir kimseyi imam yapmak caiz degildir. Fakat 
bazi rivayetlerde E b u Bekir (Radiyallahu anh)'in cemaata namaz kildirdigi ve Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in, E b 0 Bekir (Radiyallahu anh) "m arkasindaki safta durdugu 
bildirilmi§tir. 

Tirmizi' nin bir rivayetinde A i § e (Radiyallahu anh) mealen : 

"Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) son hastaliginda Ebu Bekir (Radiyallahu anh)'in 
arkasinda oturarak namaz kildi.' demi§tir. E n e s (Radiyallahu anh)'den rivayet olunan diger bir 
rivayette mealen: "Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) son hastaliginda uzerindeki elbiseye 
sarinmi§ oldugu halde Ebu Bekir (Radiyallahu anh)'in arkasinda oturarak namaz kildi" demi§tir. 
Flulasa bazi rivayetlere gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) oturdugu yerde imam 
olarak, diger bir kisim rivayetlere gore Ebu Bekir (Radiyallahu anh)'e uyarak namaz kilmi§tir. 
Butun rivayetler sahih olduguna gore oyle anla§iliyor ki Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 

son hastaliginda iki defa mescide gikmi§, bir defasinda imam, digerinde memum olmu§tur. f 301 

Bu Hadislerden Qikarilan Hukiimler 

1. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yuruyemeyecek derecede hasta oldugu halde iki 
zatin yardimiyla mescide gikmasi cemaatla namaz kilmamn faziletinin buyuklugune delalet 
vardir. 




2. Ebu Bekir (Radiyallahu anh) sahabTlerin en efdalidir. 

3. Ebu Bekir (Radiyallahu anh)'in imamliktan geri gekilmek istemesi, buyuklere kar§i saygili 

olmanin gerekliligine delalet eder. 

4. Aglamak namazi bozmaz-^unku Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Ebu Bekir 
(Radiyallahu anhi'in yufka yurekli olup gabuk agladigim bildigi halde onu imamliga gegirmi§tir. 
Namazin aglamakla bozulup bozulmadigi hususunda ihtilaf vardir. §oyle ki; 

Hanef? fikihgilarina gore, cenneti ve cehennemi hatirlayarak sesle aglayamn namazi bozulmaz. 
Fakat ba§ina gelen bir musibet veya hastaligin verdigi iztirap nedeniyle sesle aglayamn namazi 
bozulur. Malik ve Ahmed'in de boyle dedikleri rivayet olunmu§tur. 

§afii mezhebine gore sesle aglamak veya inlemekle agizdan iki harf gikarsa namaz bozulur, 
yoksa bozulmaz. Aglamak ve inlemek ister dunya hayati ile ilgili olsun ister ahiretle ilgili olsun 
fark etmez. 

5. §a'bi bu hadislerin zahirine bakarak cemaatin bir kismimn, bir kismina uymasimn caizligini 
soylemi§tir. Ancak yukarda anlattigim gibi mezkur hadisler, buna delalet etmez. Qunku 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) gelip namaza ba§layinca 0, imam olmu§, Ebu 
Bekir (Radiyallahu anh) mubelliglik yapmi§tir. Yani Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
oturarak namaz kildirdigi ve hastalik nedenile sesini cemaata duyuracak durumda olmadigi igin 
Ebu Bekir (Radiyallahu anh) O'nun tekbirlerini ve hareketlerini cemaata duyurmak gorevini 
yapmi§tir. Cemaat, namazim Ebu Bekir'in namazina uydurmu§tur. 

6 . imamin tekbirlerini cemaata duyurmak caizdir. Yani mubelliglik yapmak me§rudur. 

7. Ayakta duranin, oturarak namaz kilana uymasi caizdir. Bu hususta gerekli izah bundan sonra 
gelen ikinci babta anlatilacaktir. 

8 . imamin, cemaattan birisini yerine gegirmesi caizdir. 

9. Peygamberlerin bayilmasi caizdir. £unku bayilmak da bir hastaliktir. Peygamberlerin 
hastalanmasi ge§itli belalara mubtela olmasi caizdir. Ancak delilik, nefret ettirici veya teblig 

gorevini geciktirici hastaliklar caiz degildir. T311 

143 - Resulullah (Sallallahu Aleyhi Ve Sellemjtin, Ummetinden Bir Adamin Arkasinda 
Namaz Kilmasi 

Hakkinda Gelen (Hadis) Babi 

1236) Mugire bin 5u'be (Radtyallahu ank)'den; 5oyle demi§tir: (Tebuk sava§i yolculugunda bir 
gun sabah namazi vaktinde) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), (sahabilerden) geride kal- 
mi§ti. Sonra ikimiz, kafileye yeti§tik. O esnada Abdurranman bin Avf (Radiyallahu anh), 
cemaata (sabah farzindan) bir rek'at kildirmi§ idi. Abdurrahman (Radiyallahu anh), Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in geldigini hissedince geri gekilmeye davrandi. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) namazi tamamlamasi igin ona i§aret buyurdu. (Namazdan sonra) 
efendimiz, Abdurrahman'a: 

iyi ettin, boyle yap!» buyurdu." T321 

izahi 

Muslim bu hadisi Mesti ve istihlaf bablarinda daha uzun metinler halinde rivayet etmi§tir. 

Olayin Tebuk seferinde vuku buldugunu belirten M u s -1 i m ' in istihlaf babindaki rivayette 
Mugire (Radiyalahu anh) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ' in ayak yoluna gidi§ini ve 
sonra abdest ali§mi anlatarak bunun bitiminde §oyle der .- 

= "Mugire demi§tir ki: Ben O'nunla beraber geldim. Nihayet kafileyi Abdurrahman bin Avf 
(Radiyal)ahu anh)'i imamliga gegirmi§ olup naraai kildirirken bulduk. Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem), (sabah namazinm) iki rekatinden birisine yeti§ti ve bu rek'ati cemaatla 
berabsr kildi. Abdurrahman (Radiyallahu anh) selam verince Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem), namazmi tamamlamak uzere kalkti. Bu durum muslumanlari tela§landirdi. Bunun igin 
de gok te§bih etmeye ba§ladilar. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), namazmi bitirince 
onlara dondu ve: «iyi ettiniz» veya «isabet ettiniz» buyurdu. Namazi (ilk) vaktinde 
kildiklarindan dolayi onlara gibta ediyordu. 

Mugire (Radiyallahu anh) demi§tir ki •. (Biz cemaata yeti§tigimizde) Ben Abdurrahman'i geri 
gekmek istedim. Fakat Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : -Birak onu- buyurdu." 

M u s 1 i m ' in "Mesh" bahsindeki rivayetinde metnin son kismi §oyledir: 

= "Abdurrahman; Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) "in geldigini hissedince geri 




gekilmeye bagladi. Fakat Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) «Onlara namaz kildirmaya 
devam et» diye igaret buyurdu. Abdurrahman namazin sonunda selam verince, Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ayaga kalkti. Ben de kalktim. Ve biz yetigemedigimiz rek'ati kildik." 
N e v e v i : "Bu hadiste bir gok ilmi mes'eleler vardir. Bunlarin bir kismi gunlardir: 

1. Ustun olanin kendisinden dun olana namazda uymasi caizdir. 

2. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ummetinden birisinin arkasinda namaz kilmasi 
caizdir. 

3. Namazi ilk vakitte kilmak efdaldir. Cunku bu olayda sanabil er Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'i beklemeden ilk vaktin faziletini kazanmak igin vaktin baginda namaz kilmiglar. Efen- 
dimiz de onlari tasvip etmigtir. 

4. imam geciktigi takdirde onun iyi huylu olduguna guvenen cemaat, bagkasim imamliga 
gegirebilir. Ama imam bundan eziyet duyar, veya bir nahog durum dogar ise cemaatin birisini 
imamliga gegirmesi caiz degildir. Bu takdirde ayri ayri olarak herkes kendi bagina namazmi kilar, 

sonra cemaat durumu olursa, namazi tekrarlamak mustehabtir." f 331 

144 - imam, Kendisine Uyulsun, Diye imam Edilir (Hiikmii) Hakkinda Gelen Hadisler 
Babi 

1237) Aige (Radtyallahu anhaydan; §oyle demigtir: ftesulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), 
(bir ara) hastalandi ve ashabindan bir grup Onu ziyaret etmek uzere yanina girdiler. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) oturdugu yerde namaza bagladi. Ziyaretgiler de ayakta Ona 
uydular. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) oturun diye onlara igaret etti. Namazdan 
gikinca buyurdu ki: 

«imam, kendisine uyulsun diye imam edilir. Artik o, ruku'a vardigi zaman siz de variniz (bagini 
ruku'dan) kaldirdigi zaman siz de (bagimzi) kaldirmiz. Ve oturarak namaz kildigi zaman siz de 
oturarak namaz kilmiz.-l 

1238) Enes bin Malik (Radiynllaku atik) den; §oyle demigtir; 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bir defa) attan dugtu ve vucudunun sag tarafi 
berelendi. Biz Onu ziyaret etmek uzere yanina girdik. Bu arada namaz vakti geldi. Bize oturarak 
namaz kildirdi. Biz de oturarak arkasinda namaz kildik. Namazi bitince: 

-imam, kendisine uyulsun diye imam edilir. $u halde o, tekbir aldigi zaman tekbir aliniz, ruku'a 
vardigi zaman ruku'a variniz: 

dedigi zaman: deyiniz. Secde ettigi zaman secde ediniz ve oturarak namaz kildigi zaman 
hepiniz oturarak namaz kiliniz.» buyurdu." T341 

izahi 

A i § e (Radiyallahu anha)'nin hadisini Buhari, Muslim, Tirmizi, Ebu Davud ve Beyhaki de rivayet 
etmiglerdir. 

El-Menhel yazari: "Bu hadiste soz konusu edilen hastaligin (bundan sonra gelen) Enes 
(Radiyallahu anh)'in hadisinde bildirilen attan du§me hastaligi olmasi muhtemeldir. Fladiste 
anlatilan namazin farz namaz oldugu anlagiliyor. ^unku Ebu Davud ve bagkalarinin rivayet ettigi 
Cabir (Radiyallahu anhi'in uzunca bir hadisinde §oyle denilmigtir : 

"Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir gun Medine'de atli olarak giderken bir hurma 
agacinin govdesine garpip attan dugtu ve ayagi yerinden gikti. Biz Onu ziyaret etmek uzere 
yanina vardik. 0 sirada oturarak nafile kiliyordu. Biz arkasinda ayakta durarak Ona uyduk. Bize 
bir gey soylemedi. Sonra bir daha Onu ziyaret etmek uzere yanina vardik. Biraz sonra oturarak 
farz namaza bagladi. Biz de ayakta Ona uyduk. Fakat bize igaret etti, biz de oturduk.l,, de- 
migtir. 

El-Menhel'in bahsettigi Cabir (Radiyallahu anhJ'in hadisi 1240 numarada gelecek. Fakat biraz 
kisadir. 

Enes (Radiyallahu anh)'in hadisini Kutub-i Sitte sahihleri, Malik ve Beyhaki de rivayet 
etmiglerdir. Bu hadiste soz konusu edilen namaz, farz namazidir. 

Hadisin : "Biz oturarak Onun arkasinda namaz kildik." cumlesinin gerhinde el-Menhel yazan : 
Yani cemaat 

Onun arkasinda ayakta durduktan ve oturmalari igin igaret buyu-rulduktan sonra, demek 
istenmigtir.-Nitekim A i g e (Radiyallahu anha)'nin hadisinde bu durum belirtilmigtir. Bunun 




igindir ki Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bu hadiste : 

«imam kendisine uyulsun diye imam edilir... imam oturarak namaz kildigi zaman hepiniz 
oturarak kilmiz» diye beyanda bulunmu§tur. 

Bazi rivayetlerde: «ayakta namaz kildigi zaman ayakta namaz kiliniz- cumlesi de varchr. 
Bundan sonra gelen Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) ve C a b i r (Radiyallahu anh)'m 
hadislerinde de bu cumle mevcuttur. imam ayakta namaz kildirirken arkasinda namaz kilamn 
ayakta durmasi mecburiyeti, buna muktedir olmasi §artina bag I id i r. Ayakta duramadigi takdirde 
oturarak veya kolayina gelecek §ekilde durabilir. 

Hadisin zahirine gore iftitah tekbirinde ruku'a ve secdeye vari§larda cemaat, imamla beraber 
degil, onu takip etmekle mukelleftir. 

imam; dedigi zaman cemaatin;diyecegine dair cumlesi; imamin ilk cumleyi, cemaatin da yalmz 
ikinci cumleyi soyleyecegini hukme baglami§tir. Ebu Hanife, M a 1 i k i 1 e r ve bir rivayete gore 
Ahmed boyle demi§lerdir. §afii ve Hanbeji alimlerine gore imamla cemaat, her iki cumleyi 
soylemelidir. 

Bu iki hadis, cemaatin imama uymak mecburiyetinde olduguna delalet eder. Hatta imam bir 
ozur dolayisiyla oturarak namaz kilarsa, hig bir ozru olmasa dahi uyanlarin da oturarak namaz 
kilmalari gerekir. Bazi alimler boyle hukmetmi§lerdir. El-Menhel yazari bu konuda ozetle §oyle 
diyor . 

"Jshak, Evzai, ibnu'l-Munzir ve Zahiriye mezhebi mensuplari: tmam namazi oturarak kilarken 
ayakta ona uymak caiz degildir, demi§lerdir, tbn-i H a z m : Biz bununla hukmederiz. Ancak 
imamin yaninda namaza durup mubelliglik yapan ki§i muhayyerdir. Selefin cumhuru bizim gibi 
hukmetmi§tir. Cabir, Useyd bin Hudayr ve Ebu Hureyre (Radiyallahu anhuml'den de bu hukum 
rivayet edilmi§tir. Sahabi-lerden onlara muhalefet eden bir kimse bilinmemektedir... demi§tir. 
Hanbeliler de: Oturarak namaz kildirsin imam, tayin edilmi§ imam veya devlet reisi oldugu 
takdirde oturarak namaz kildiginda, ozuru olmayan kimselerin bile oturarak arkasinda namaz 
kilmalari caizdir, demi§lerdir. 

Hanefiler, 5afiiler, Sevri ve ba$kalari: Ayakta duramadigindan dolayi oturarak namaz kilamn 
arkasinda ayakta namaz kilmak caizdir ve ozru olmayan cemaatin ayakta durmasi mecburidir, 
demi§lerdir. Bunlarin delilleri A i § e (Radiyallahu an-hai'nin (1232-1233 nolu) hadisleridir. Bu 
babta rivayet edilen hadislere gelince; bunlarin, A i § e (Radiyallahu anha)'nin mezkur 
hadisleriyle mensuh oldugunu soylemi§lerdir. 

Ahmed bin Hanbel mensuhluk meselesini kabul et-miyerek hadislerin hukumlerinin ayri ayri 
durumlara ait oldugunu soylemi§ ve boylece hadislerin arasini bulmu§tur. Ona gore bu bab-taki 
hadisler, gorevli imamin bir hastalik nedeniyle oturarak kildirmaya ba§ladigi namaza aittir. Bu 
durumda cemaat oturarak ona uyarlar. 

ikinci durum : Gorevli imam ayakta namaza ba§ladigi zaman cemaatin ayakta ona uymasi 
gerekir. Namaz esnasinda imamin oturarak devam etmesini gerektiren bir ozur olsun olmasin 
netice degi§mez. A i § e (Radiyallahu anha)'nin hadisinde soz konusu durum boyledir. ^unku bu 
hadiste belirtildigi gibi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in son hastaliginda Ebu Bekir 
(Radiyallahu anh) ayakta namaz kildirmaya ba§lami§, namaz esnasinda Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) gelip oturarak namazin kalan kismini kildirmaya ba§lami§, cemaat ayakta Onu 
takip etmi§tir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), cemaatin oturmasi igin i§aret etmemi§ 
ve ayakta kilmalarina kar§i susmakla bunu me§ru kilmi§tir. 

M ali kil ere gore ayakta durabilen kimsenin ayakta duramayan kimseye iktidasi sahih degildir. 
Yani mazeret dolayisiyla oturarak namaz kilan kimseye ayakta durabilen kimse ne ayakta ne de 
oturarak uyamaz. 

1239) Ebu Hureyre (Radtyallahu atth)'den rivayet edildigine gore kendisi; Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir; 

«imam kendisine uyulsun diye imam edilir. §u halde o iftitah tekbiri aldigi zaman tekbir aliniz, 
ruku'a vardigi zaman ruku'a variniz, dedigi zaman; deyiniz. Eger ayakta namaz kilarsa, siz de 
ayakta killniz ve eger oturarak namaz kilarsa siz de oturarak kiliniz.»" 

1240) Cabir (Radtyallahu a»*)'den; $byl e demi§tir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
hastalandi. Biz Onun arkasinda (farz) namaza durduk. Kendisi oturarak kiliyordu. Ebu Bekir 
(Radiyallahu anh) de tekbir alarak Onun tekbirini cemaata duyuruyordu. Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) bize bakti da bizi ayakta gordu. Bunun uzerine bize i§aret buyurdu. Biz de 
oturduk ve oturarak namazimizi Onun namazina bagliyarak kildik. 0 selam verince i 
«Neredeyse siz iranlilarin ve Romalilarin yaptigim yapacaksimz. Krallari otururken onlar krallari 




huzurunda ayakta dururlar. Sakin siz oyle yapmayimz, imamlarimza uyunuz. Eger imam ayakta 
kilarsa siz de ayakta kilimz ve eger oturarak kilarsa siz de oturarak kilimz.» buyurdu." T351 

izahi 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) nin hadisini Ebu Da-v u d, Nesai ve Ahmed de 
daha uzun metinler halinde rivayet etmiglerdir. Muslim de bunun benzerini rivayet etmigtir. 
Cabir (Radiyallahu anh)'in hadisini Muslim, Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmiglerdir. Ebu 
Davud'un rivayetinde bu hastaligin, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in attan dugmesi 
ve bir hurma agaci govdesine garpmasi neticesinde ayaginin bilek mafsalindan gikmasi hastaligi 
oldugu belirtilmigtir. 

imam ayakta veya oturarak namaz kildirirken cemaatin nasil durmasinm gerektigi hususundaki 
alimlerin goruglerini yukarda beyan ettigim igin oraya muracaat tavsiye olunur. f361 

145 - Sabah Farzindaki Kunut Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

[37] 

1241) "... Ebu Malik el-Egcai Said bin Tank- (Radtyallahu an-huma)'dan; §oyle demigtir: 

Ben babam (Tarik)'a: 

Ey babam! §uphesiz sen Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Ebu Bekir, Omer ve Osman 
(Radiyallahu anhum) (arkasinda) ve beg yil kadar burada Kufede All (Radiyallahu anh) 
arkasinda namaz kildin. Bu zatlar sabah namazinda Kunut (duasini) okurlar (mi) di? dedim. 
Babam: 

Ey ogulcugum! Muhdestir (- sonradan icad edilmigtir.) dedi." f381 

izahi 

T i r m i z i, Nesai ye Ahmed de bunu rivayet etmiglerdir. Nesai 'nin rivayetinde Tarik 
(Radiyallahu anh)'in cevabi mealen goyledir: 

"Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Selleml'in arkasinda namaz kildim. Kunut okumadi, Ebu 
Bekir (Radiyallahu anh) arkasinda namaz kildim Kunut duasi okumadi, Omer (Radiyallahu 
anh)'m arkasinda namaz kildim. Kunut okumadi, Osman (Radiyallahu anh) in arkasinda namaz 
kildim Kunut okumadi. AN (Radiyallahu anh) 'm arkasinda namaz kildim. Kunut okumadi. Ey 
ogulcugum giiphesiz sabah namazinda Kunut okumak bir bidattir. 

T i r m i z i, muellifin rivayetinin mislini zikrettikten sonra: Bu hadis, hasen - sahihtir. ilim 
ehlinin ekserisinin uygulamasi buna goredir. Sufyan-i Sevri demig ki: 'Eger kigi Kunut okusa 
guzel olur, ok um asa yine guzel olur. S u f y a n okumamayi segmigtir. Ibnu'l-Mu barek sabah 
namazinda Kunut okumamak gorugundedir, demigtir. 

T i r m i z i' nin gerhi Tuhfe'de: "Bu hadis, Kunut'un megru olmadigina delalet eder. Alimlerin 
ekserisi bu gorugtedirler. Bunlar, bir musibet baga geldiginde Kunut okumanm megrulugu husu- 
sunda ihtilaf etmiglerdir. Tercihe gayan gorug Kunut'un musibetI3r zamanma mahsus olmasi ve 
boyle hallerde yajmz sabah namazinda degil her namazda okunmasidir. E 1 -1 r a k i bu kavli E 
b u Bekir, Omer, Osman ve AN (Radiyallahu anhum) '-den hikaye etmig ve: 'Bu zatlardan 
Kunut'un okunmasi sahih rivayetle sabit olmugtur. Bir geyin oldugu ve olmadigi yolunda rivayet- 
lerde geligki oldugu zaman o geyin oldugu rivayetine oncelik verilir, demigtir.' diye bilgi 
vermigtir." 

Musibet zamanmda Kunut okunur, diyen alimlere gore bu hadis, musibet olmadan Kunut 
okumanm megru olmadigim beyan eder. 

1242) Ummu Seleme (Radtyallahu anha)'aan; 5oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem), sabah namazinda Kunut okumaktan menedildi (veya Kunut okumayi menetti.)" 

Not : Zevaid'de goyle denmigtir: Bu hadisin isnadi zayiftir. Seneddeki ravi-lerden Muhammed 
bin Ya'la, Anbese bin Abdirrahman ve Abdullah bin Nafi'in zayif olduklarmi, keza Nafi'in Ummu 

Seleme (R.A.)'den hadis igittiginin sahih ol-madigim Darekutni soylemigtir. f391 

izahi 









Zevaid turunden olan bu hadisi Beyhak? ve Darekut-n i de rivayet etmiglerdir. 

Hadisteki : fiili "Nuhiye" okunursa manasi: "Menedildi"; bu 

fiil "Neha" okunursa manasi "Menetti" olur. Zahir olan ilk okunugtur. Buna gore Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in Kunut okumaktan menedilmesi ile §u olayin kasdedildigi Sind 
?' de belirtilmigtir. 

Gelen rivayetlere gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Kunut duasinda bazi mugriklere 
beddua ederdi. Bunun uzerine: 
ayeti indi.' 

B u h a r ?' nin rivayetine gore i b n - i Omer (Radiyallahu anh) goyle demigtir: 

"Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem}, (Uhud savaginda yaralamp digi kirilinca) sabah 
namazimn son rek"atinda rukit'dan bagini kaldirip; dedikten sonra Allahim! 

Filana, filana ve filana lanet et! diye beddua ettigini igittim. Bunun uzerine Allah (Azze ve 
Celle) : 

= «Allah'in o mugriklerin tovbelerini kabul etmesi veya onlari tftzip etmesi igiyle senin bir iligkin 
yoktur. Cunku onlar zalimlerdir.» ayetini indirdi.^”^ 

Buharil nin hadisinde filan, filan, diye aleyhlerinde beddua edildigi haber verilen ug mugrikin 
Safvan bin Umeyye, Suheyl bin Amr ve Haris bin Higam olduklari Buhari' nin bir rivayetinde 
agiklanmigtir. Bunlarin ugu de sonradan M e k k e fethinde muslumanligi kabul etmiglerdir B uh 
a-r i ' nin bir rivayetine gore; E n e s (Radiyallahu anh) goylo demigtir : 

"Uhud gunu Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in bagi yarildi. Bunun uzerine Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

-Peygamberini yaralayan bir kavim nasil iflah olur.» buyurdu. Bunun uzerine : « A y*i\ & dU 
J ayeti indi. 

Sindi' nin beyan ettigi yoruma gore Ummii Seleme :Radiyallahu anha)'nm kasdettigi mana: 
«Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in Kunut duasinda mugriklere beddua etmesi men 
edildi. > 

Hadisteki: fiili "Neha" diye okundugunda hadisin manasi: "Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) sabah namazinda Ku-nut okumayi yasaklamigtir." demek olur ve hadis sabah 
namazinda Kunut okunmaz diyenler igin bir delil olur. Ancak senedinin zayifligi yukarda 
belirtilmigtir. 

1243) Enes bin Malik (Radiyaiiahu aitti )'den; $c>yle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem), sabah namazinda bir ay Kunut (duasim) okuyup (onda) Arap topluluklarindan bir 

topluluga beddua ediyordu. Sonra birakti." [411 

izahi 

Muslim, Ebu Davud, Nesai, Ahmed ve Bey-haki de bunun benzerini rivayet etmiglerdir. Ebu 
Davud'un rivayetinde Enes (Radiyallahu anh) goyle demigtir : "Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) , bir ay Kunut okudu sonra terketti" 

El-Mcnhel yazari gdyle der: 

"Farz namazlarda bir ara okunmug olan Kunut'un sonradan nes-hedildigini soyliyen Hanefi 
alimleri bu hadisi de delil gostermislerdir. Lakin Kunut'un neshedildigine delalet etmez. ^unku 
hadiste amlan ayda Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Arap topluluklarindan bir topluluk 
aleyhinde beddua etmi§, sonra beddua etmeyi terketmigtir. Hadisten kasdedilen mana 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in mugriklere beddua etmeyi birakmasidir. Yoksa, 
Kunut okumayi tamamen birakmasi degildir." 

Bu duruma gore hadisin : cumlesinin manasi: "Sonra beddua etmeyi birakti." demektir. 

Hakim ve Darekutni' nin muteaddit yollarla yaptiklari rivayetlere gore Enes (Radiyallahu 
anh) goyle demigtir: 

"Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), bir ay Kunut okuyup mugriklere beddua etti. Sonra 
birakti. Sabah namazinda ise dunyadan ayrilincaya kadar Kunut okumaya devam etti." 

Sabah namazinda Kunut okunmaz diyen Hanefi alimleri buraya mealini aldigim ve Hakim ile 
Darekutni' nin rivayet ettikleri hadisin senedlerinin zayif oldugunu soylemigler ve 
babimizda gegen yukardaki hadisin : cumlesini zahir olan manasina gore kabul etmiglerdir. Yani 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) sonradan Kunut okumayi terketti. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in farz namazlarda Kunut okumasi ile ilgili olarak Enes 
(Radiyallahu anh)'den muteaddit ve muhtelif rivayetler mevcuttur. Bazi rivayetlere gore Pey¬ 
gamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) vefat edinceye kadar sabah namazinda Kunut okumaya 





devam etmi§, diger bazi rivayetlere gore yalmz bir ay Kunut okumu§tur. Bu nedenle Hafiz, et- 
Telhis'-de: Enes (Radiyallahu anh) den Kunut'la ilgili yapilan rivayetler muhteliftir. Bunlari delil 
gostermemek gerekir, demi§tir. 

EI-Hediy yazari ise: Enes (Radiyallahu anh) den rivayet edilen hadislerin tumii sahihtir. 
Aralarinda ihtilaf yoktur. Kunut'un bir ay okunduguna dair rivayetlerden maksat, bazi mu§riklere 
yapilan bedduanm bir ay surdugu ve sonra terkedildigini belirtmektir. Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) in dunyadan ayrilincaya kadar Kunut'a devam ettigine dair rivayetler ise 
ruku'dan kalkinca Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in hamd, sena, zikir ve duada 
bulundugunu ifade ederler demi§tir. 

Hadiste gegen "Hayy" kelimesi topluluk ve cemaat demektir. Bunun gogulu "Ahya',,dir. 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in bir ay sure ile aleyhlerinde beddua ettigi Arap 
toplulugunun kimler oldugu ve bedduaya sebep olan olay B u h a r i' nin yine Enes 
(Radiyallahu anhi'den rivayet ettigi §u mealdeki hadisten anla§iliyor: 

"(Beni Suleym kabilesinin birer kolu olan) Rill, Zekvan ve Usayya, kendi du§manlarina kar§i 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den yardim istediler. Peygamber tSallallahu Aleyhi ve 
Sel-lem de, 'zamanlarinm okuyuculari' diye adlandirdigimiz yetmi§ kigilik Ensarileri onlarin 
yardimina gonderdi. Bu sahabiler, gunduz odun toplayip riziklarim temin ederler, geceleyin de 
ibadetle meggul olurlardi. Bu zatlar gidip nihayet Mauna kuyusunun yanina varinca, yardima 
gagiran mezkur mugrikler bunlari haince katledip buyuk zulum ettiler. Aci haberi duyan 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem) bir ay sure ile sabah namazinda Ri'l, Zekvan, Usayya 
ve Beni Lehyan tooluluklarina beddua etti. Enes (Radiyallahu anh) demigtir ki: Biz (gehid edilen) 
bu sahabiler hakkinda inen; 

«Bizim Rabbimiza kavugtugumuzu, Onun bizden razi oldugunu ve bizi memnun ettigini bizden 
kavmimize teblig ediniz.» ayeti okuduk. Sonra bu ayet neshedildi. Kunut duasinin okunmasina 

baglamaya bu olay sebep oldu." T421 

Sabah Namazinda Kunut Okunup Okunmiyacagi Hususundaki Dort Mezhebin Gbriifu 

Bu hususta geni§ izahat 1117 ve 1120 nolu bablarda verilmigtir. Burada ozetle §unu ifade 
edeyim : 

1. Ebu Hani f e, Ahmed ve diger bazi alimlere gore sabah namazinda Kunut yoktur. 

2. 5 a f i i' ye gore sabah namazimn ikinci rekatinda ruku'-dan sonra Kunut okumak sunnettir. 

3. Malike gore ruku'dan once Kunut okunur. 

Bu zatlarin hepsinin delilleri malumdur. Hadis kitablarinm gerhlerinde uzun uzadiya anlatilmigtir. 
Muslumanlarin bagina bir musibet geldiginde, ilim ehlinin ekse-risince butun vakit namazlarinda 
Kunut okumak me§rudur. Musibet olmadiginda ogle, ikindi, akgam ve yatsi farzlarinda Kunut 
okunmamasi hususunda ittifak vardir. Musibet yokken sabah namazinda Kunut okunup 
okunmiyacagi hususundaki ihtilaf ise yukarda zikredilmigtir. 

1244) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)\\en: $byl e demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) sabah namazin (m ikinci rukuun)dan ba§mi kaldirinca: 
-Allahim! El-Velid bin el-Velid'i, Seleme bin Hi§am'i, Ayya§ bin Ebi Rabia'yi ve Mekke'de bulunan 
zayif mu'minleri kurtar. Allah'im! Mudar kabilesine §iddetli baski yap {- helak et, azap ver.) 
Yusuf (Aleyhisselam)'in kithk seneleri gibi onlarin ba§ina kitlik yillarim getirmekle tazip et.» diye 

dua etti." T431 

izahi 

Buhari, Muslim, Ebu Davud ve Beyh aJk i de bunu benzer lafizlarla rivayet etmi§lerdir. Bazi 
rivayetlerde, mezkur Kunut ve bedduanm yatsi namazinda okundugu belirtilmi§tir. Muslim' 
in rivayetinde yatsi veya sabah namazi kaydi yoktur. Yani oradaki rivayette: 'Namaz kelimesi 
umumi olarak gegmektedir. Kurtuluglari igin dua edilen zatlardan : 

El-Velid bin el-Velid (Radiyallahu anh), Halid bin el-Ve 11 d (Radiyallahu anh)'in 
karde§idir. Bedir sava§inda mu§riklerden yana sava§a katilmi§ ve esir edilmi§ti. Dort bin dirhem 
vermekle serbest birakilmi§ti. Bunun akabinde muslu-manligi kabul edince kendisine: Fidye 
odemeden once musluman olsaydin daha iyi olmaz miydi? denilmi§, kendisi de : Esirlikten 
kurtulmak igin muslumanhgi kabul ettigimi sanacaktimz da ondan dolaygdiye cevap vermi§tir. 
Mu§rikler kendisini M e k k e ' de yakalayip hapsetmiglerdi. Hadiste isimleri gegen diger iki zatla 





sozlegip Mek-k e ' den kagmayi bagarmiglar, Peygamber (Sallalahu Aleyhi ve Sellem) de onlarin 
kagtiklarina muttali olunca kurtuluglari igin dua etmigtir. N i s a b u r ? nin Cabir (Radiyallahu 
anh) 'den rivayet ettigine gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Ramazan ayinin 15. 
gunu dua etmeye baglamigtir. 

Seleme bin Higam (Radiyallahu anh), E b u C e h i 1' in kardegidir. ilk muslumanlardan olup 
Habegi stan'a hicret edenlerdendir. M e k k e ' ye dondukten sonra EbuCe-h iT onu M e d i n 
e * ye gitmekten menedip ona igkence etmigtir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onun 
kurtulugu igin dua ederdi. Bedir savagindan sonra iki arkadagiyla birlikte kagmayi bagarmigti. M 
u t e savaginda bulunmug ve Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) vefat edinceye kadar, 
Medine' den ayrilmamigtir. Ebu Bekir (Radiyallahu anh) devrinde §am dolaylarinda Bizanslilarla 
yapilan savaglara katilmig ve nihayet 6mer (Radiyallahu anh) devrinde §am dolaylarinda surdii- 
rulen savagta, hicretin 14. yili Muharrem ayinda gehid olmugtur. 

Ayyag bin Ebi Rabia Amr bin el-Mugire el-Mahzumi (Radiyallahu anh) de Mekke mugriklerinden 
gok igkence ve eziyet goren ilk mu si umanlardandir. Habegistan'a hicret etmig zatlardandir. Bir 
kag hadisi vardir. Enes ve Abdurrahman bin Sabit (Radiyallahu anhuma) kendisinden rivayette 
bulunmuglardir. Y e r m u k veya Y e m a -m e savaginda gehid olmugtur. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) M e k k e' de bulunan zayif mu'minler igin de dua 
etmigtir. £unkii Mekke mugrikleri nufuzlu oimayan bazi mu'minlerin M e d i n e' ye gog et- 
melerine imkan vermemig ve insanlik digi zulum ile igkence yapmayi reva gormuglerdir. A m m 
a r , babasi Y a s i r , anasi S u -meyye ve Bilal-i Habegi (Radiyallahu anhum), Mek-k e 
mugriklerinin mezalimine ugrayanlardandirlar. Bunlara ve arkadaglarina yapilan igkenceleri 
anlatmak cildleri doldurur. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in bu hadiste beddua ettigi bildirilen Mu dar ise bir 
mugrik kabilenin adidir. Dedeleri M u d a r ismi ile tanmirdi. K u r e y g mugrikleri amlan M u -d 
a r'in torunlaridir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Mekke' nin mugrik Kureyglerine 
beddua ederdi. Cunku igkencelerin ekserisi onlardan geliyordu. 

Hadiste gegen "Vat'at" kelimesinin lugat manasi ayakla basmaktir. Burada helak ve tazip etmek 
manasi kasdedilmigtir. 

"Sinin" kelimesi "Sene"nin goguludur. Sene: Yil, Sinin de yillar demektir. Senenin asil manasi 
kitliktir. Yusuf (Aleyhisse- 

[441 

lamTun seneleri ile; «Sonra o bolluk yillarin ardindan yedi giddetli kitlikla dolu yil gelir ki 
ayetinde gegen yedi kitlik yillari kasdedilmigtir. Kastallni: Bu yillara Yusuf (Aleyhisselam)'un 
yillari demenin sebebi Y 0 -s u f (Aleyhisselam)'un bu sure boyunca halkin igleri ve ihtiyaglari ile 
meggul olmasidir, demigtir. Soz konusu kithk yillari ile ilgili genig malumat igin tefsir kitablafina 
muracaat edilmesi tavsiye olunur. 

Efendimizin, Mekke mugriklerinin bagina boyle kitligin gelmesi igin yaptigi beddua kabul 
olmugtur. Nitekim Buhari, Ibn-i Mes'Od (Radiyallahu anh) 'den gunu rivayet etmigtir: 
"Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Mekke mugriklerinin islamiyet'e sirt gevirdiklerini 
gorunce. 

"Allah'im! Yusuf'un yedi (kitlik) yill gibi bunlarin bagina yedi (kitlik) yili gonder." diye beddua 
etti. Bunun uzerine Kureyg*i oyle bir kitlik yakaladi ki her turlu bitkiyi goturdu. Hatta oyle (bir 
durum) oldu ki halk derileri, murdar hayvan etlerini ve iageleri yemeye bagladilar. Agliktan 
gozleri kararmig olan halk semaya baktiklari zaman duman gorurlerdi..." 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kurtuluglari igin dua buyurdugu zatlar da kurtularak 
salimen M e d i n e' ye vardilar. Nitekim Ebu Davud'un rivayetinde bu hadisin sonunda gu ilave 
vardir: 

"Ebu Hureyre (Radiyallahu anh), demigtir ki: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir gun 
sabah namazinda bu zatlarin kurtulugu igin dua etmedi. Ben bunu O'na anlattim bunun uzerine 

bana buyurdu ki t «Sen onlari gormuyor musun? Onlar geldiler.»" T451 

146 - Namazda Yilan Ve Akrebi Oldiirmek Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

1245) Ebu Hureyre (Radtyallahu ank)'den; 5°yl e demigtir: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) gu siyah iki hayvam, akrep ve yilam namazda oldurmeyi emretmigtir." T461 

izahi 

Tirmizi, Ebu Davud, Ne.sai, Hakim, Ahmed ve Tbn-i Hibban da bunu benzer lafizlarla rivayet 





etmiglerdir. 

Hadiste siyah sifati zikredilmig ise de hukum umumidir. Yani rengi ne olursa olsun yilan ve 
akrebi bldurmek me§rudur. Araplar genellikle yilana "siyah hayvan" dedikleri ve akreb de 
bununla birlikte zikredildigi igin veyahut Medine Akrebinin rengi siyaha kagtigi igin "siyah" sifati 
zikredilmigtir. 

Hadis, namazda yilan ve akrebi oldurmenin mekruhluk olmaksizin caizligine delalet eder. 
Oldurmek i§i bir vurugta olsun, fazla hareketle olsun farketmez. M a 1 i k 1 1 e r bununla 
hukmetmi§tir. Ancak onlara gore bu hayvanlar namaz kilana eziyet edecek durumda ise 
oldurulur. Aksi takdirde bunlari namazda bldurmek mekruhtur. Hasan'in Ebu HanTfel den 
olan rivayeti de budur. 

Haneff alimlerine gore bu hayvanlari namazda bldurmek caizdir. Bunda kerahet yoktur. 
Oldurmek igin az hareket ile gok hareket arasinda bir fark yoktur. 

5 a f i i 1 e r' e gore bunlari bldurmek igin fazla harekete ihtiyag olursa namaz bozulur. Az 
hareketle oldurulurse bir sakinca yoktur. 

Hanbeliler'in sozlerinin zahirine gore bu hayvanlari bldurmek hususunda az hareket ile, gok 
hareket arasinda fark yoktur. 

El-Menhel yazari: ()ok zarar veren ve oldurulmesi mubah olan diger hayvanlar, yilan ve akreb 
hukmundedir, demigtir. 

1246) Aige (Radtyallahu an/ta/dan; $oyle demigtir : 

Peygamber (Sa I la I la h u Aleyhi ve Sellem} namaz kilarken Onu akrep soktu. Bunun uzerine i 
«Allah akrebe lanet etsin. Namaza duram ve bagkasim birakmaz. Onu harem (mintikasin) da ve 
hill (harem digindaki yer) de oldurunuz.» buyurdu." 

Not : Zevaid'de- goyle denilmigtir : Bunun isnadinda el-Hakem bin Abdulme-ult bulunur. Bu, 
zayif bir ravidir. Fakat bu ravi tek bagina kalmiyor. Cunku tbn-i Huzeyme kendi sahihinde bu 
hadisi sirayla: Muhammed bin Begg&r'dan, (0 da) Muhammed bin Ca'fer'den, (0 da) §uTre'den, 
(0 da) Katade'den bunun mislini rivayet etmigtir, Tirmizi de bunu Ebu Hureyre (R.A.)'den 
rivayet ederek : Bu hadis hasendir. Bu babta Tbn-i Abbas <R.A.) ve Ebu Rafi' (R.A.)'den de 
rivayet vardir, demigtir. 

1247) Rafi' (Radtyallahu a«A/den rivayet edildigine gore : Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) namazdayken bir akrebi oldurmu§tur.Bunun senedindeki rtvi Mendel'in zayif oldugu 

Zevaid'de bildirilmigtir. f471 

147 - Sabah Namazindan Sonra Ve ikindi Namazindan Sonra Namaz Kilmaktan Nehiy 
Babi 

1248) Ebu Hureyre (Radiyallahu atik /den; §oyle demigtir: 

5uphesiz, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), iki namazdan menetti. Sabah namazindan 
sonra gune§ doguncaya kadar ve ikindi namazindan sonra gune§ batincaya kadar namaz 
kilmaktan (men etti.) 

1249) Ebu Said-i Hudri (Radtyaliahu anh)yaen rivayet edildigine gore; Peygamber (Salallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmugtur : 

«ikindi namazindan sonra guneg batmcaya kadar hig bir namaz olmaz ve sabah namazindan 
sonra gune§ doguncaya kadar hig bir namaz olmaz. 

1250) (Abdullah) bin Abbas (Radtyaliahu anhumaydan; 5oyle demigtir : 

iglerinde Omer bin el-Hattab (Radiyallahu anh)'in bulundugu merdi {- Guvenilir, dogru ve gok 
dindar) bir gok adam —ki bence en merdisi Omer (Radiyallahu anh)'dir. Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in §oyle buyurduguna benim yammda gahadet ettiler (- Bana bildirdiler) : 
«Sabah namazindan sonra gune§ doguncaya kadar hig bir namaz olmaz ve ikindi namazindan 

sonra gune§ batincaya kadar hig bir namaz olmaz.»" 

izahi 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) ve Ebu Said (Radiyallahu anh)'m hadislerini Buhari ve Muslim 
de rivayet etmiglerdir, tbn-i Abbas (Radiyallahu anh)'in hadisini de Buhari, Muslim, Tirmizi, Ebu 




Davud, Tahavi ve Beyhaki de rivayet etmiglerdir. 

Bu hadisler, sabah namazindan sonra guneg doguncaya kadar ve ikindi namazindan sonra 
guneg batincaya kadar namaz kilmayi yasaklamiglardir. 

Islam alimleri bu iki vakitte kaza namazlarmin kilinmasinin ca-izliginde ittifak etmiglerdir. 
Delilleri de Buhari, Muslim ve Ebu D a v u d' un da rivayet ettikleri 696 nolu E n e s (Radiyallahu 
anh)'in hadisi ve 10. babta gegen diger hadislerdir. Oradaki hadisler, unutularak veya uykuda 
kalinarak vaktinde kilina-mayan namazlarin hatirlandigi veya uykudan kalkildigi zaman kaza 
edilmesini emrederler. 

§u halde bu hadisler nafile namazlar hakkindadir. 

HadTslerde "Namaz olmaz" denmigtir. Bundan maksat, bu vakitlerde nafile namaz kilmayi 
menetmektir. Bu yasaklama mekruhluk igindir. £unku Kays bin Amr (Radiyallahu anh) sabah 
namazindan sonra iki rek'at namaz kilarken onu Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
gormug ve : «Sabah namazimn farzi iki rek'attir.» buyurmug, bunun uzerine Kays (Radiyallahu 
anh) kildigi namazin sabah sunneti oldugunu arz edince efendimiz sukut etmigtir. (1154 nolu 

hadis) 

Bu iki Vakitte Nafile Kilmak Hakkindaki Alimlerin Goriigleri 

1. Ebu Hamfe ve arkadaglari: Bu hadisleri delil gostererek bu vakitlerde her turlu nafile 
kilmak mekruhtur. Abdest namazi ve"Tahiyyetu'l-Mescid" namazi gibi bir sebebe dayali nafileler- 
le boyle bir sebebe dayali olmayan nafile arasinda bir fark yoktur, demiglerdir. 

Malik, Hasan-i Basri, Said bin el-Musey-yeb ve Ala bin Ziyad da boyle demiglerdir. 

All bin Ebi Talib, ibn-i Mes'ud, Ebu Hureyre, Zeyd bin Sabit, ibn-i Omer ve ibn-i Amr 
(Radiyallahu anhumi'in dahil oldugu ashab'tan bir cemaat da boyle demigtir. 

2. §afii: Abdest aimak, camiye girmek gibi bir sebebe dayali olarak kilinan abdest namazi ve 
"Tahiyyetu'l-Mescid" namazi gibi nafileler kilinir demigtir. Delili de Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) 'in ogle namazimn son sunnetini ikindi namazindan sonra kilmasidir. 1159 nolu hadis 
buna aittir. 

Cumhur, §afn' nin gosterdigi delili kabul etmiyerek bu delil, Peygamber (Sallallahu aleyhi ve 
Sellem)'e mahsus bir hukum ifade eder, demigtin. 

3. Hanbeliler'e gore bu vakitlerde her gegit nafile kilmak haramdir. Sebebe dayali olanla 
olmayan arasinda fark yoktur Yalmz tavaf sunneti mustesnadir. ^unku tavaf sunnetinin her 
zaman kilinabilecegi 1254 nolu hadisle bildirilmigtir. 

Ibn-iAbbas (Radiyallahu anh)'in hadisinde gegen "Merdi" kelimesi 'Rizal kokunden isnvi 
mefuldur. Yani 'kendisinden razi olunmug kigi' demektir. Tercemede parentez igi ifadeyle 
belirttigim gibi burada kasdedilen mana : 'Emniyeti, durustlugu ve dindarligi ile her yonden 
itimada gayan' demektir. 

Hadisin: cumlesinin manasi adamlar benim yammda soylediler, bildirdiler." 

Yoksa samldigi Kibi. hukum vermeye esas tutulan gahidlik manasi kasdedilmemigtir. ^ 

148 - Namaz Kilmamn Mekruh Oldugu Saatlar Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

1251) Amr bin Abese^ ^ (Radiyallahu amaden; goyle demigtir • Bentbirgun) Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yanina vararak: Allah katinda bagka saattan daha sevimli 
(makbul) bir saat var mi? diye sordum. Buyurdu ki: 

-Evet. Gecenin tarn ortasi (en makbul saattir.) Artik (o zaman dan) gafak sokimceye kadar sen 
diledigin kadar nafile kil. Sabah namazindan sonra guneg doguncaya kadar, bir de (dogduktan 
sonra) kalkan gibi oldugu muddetge ve parlayincaya kadar namaz kilmaktan vazgeg. Sonra 
direk kendi golgesi uzerine kalkincaya kadar {= guneg gok ortasina varincaya kadar olan sure 
iginde) diledigin kadar nafile kil. Sonra guneg semamn ortasindan sapincaya kadar namaz 
kilmaktan vazgeg. Cijnku cehennem gunduzun tarn ortasinda tutugturulur. Bundan sonra ikindi 
namazim kilincaya kadar diledigin nafileleri kil. ikindi namazindan sonra guneg batincaya kadar 
namaz kilmaktan vazgeg. Ciinku guneg geytamn iki boynuzu arasinda batar ve geytamn iki 

boynuzu ortasinda dogar.»" 

izahi 






Muslim, Ebu Davud, TirmizT, Ahmed, Ta-havi ve Beyhaki de bunu uzun ve kisa metinler halinde 
rivayet etmi§lerdir. 

Hadis, gece yarisindan §afak sokunceye kadar olan zamanin nafile namaz ve §air ibadetler igin 
en makbul zaman olduguna delalet eder. Allah katinda gok sevimli ve daha makbul olmaktan 
maksat bu sure iginde yapilan ibadetin Allah katinda kabule daha §ayan olmasidir. 

Hadiste : Yeni dogan gune§ kalkana benzetilmi§tir. ()unku o esnada harareti yoktur, i§igi 
yayilmamis ve bakilabilir, durumdadir. 

Hadisin: -Direk kendi golgesi uzerine kalkinca...» cumlesinden maksat gunduzun tarn ortasidir. 
Bilindigi gibi gune§ dogdugu zaman her cismin golgesi uzundur. Gune§ yukseldikge golge kisalir 
ve istiva zamam yani gune§ semamn tarn ortasina vardiginda golgelerin kisalmasi son haddini 
bulmu§ olur. Yere dikilen bir diregin golgesine dikkat edilirse golgesi kisala kisala istiva zamam 
diregin golgesi gok az olur. Mekke ve Medine ile bunlarin dolaylarinda yilin en uzun gunlerinde 
yaz mevsiminin ba§inda yere dikilen diregin golgesi istiva zamamnda kalmiyor ve o anda direk 
sanki golgesinin uzerine kalkmi§ olur. Hadisin : -Direk golgesi uzerine kalkincaya kadar cumlesi 
bunu ifade eder. Ve maksat, gune§in semamn ortasina geldigi am ifade etmektir ki bu ana 
"istiva" zamam denir. 

Hadisin : «£unku cehennem gunduzun tarn ortasinda tutu§turulur» ve: «Cunku gune§ §eytamn 
iki boynuzu arasinda batar ve iki boynuzu arasinda dogar» cumlelerine gelince bu hususta Ha 
11 a -b i §oyle der : 

"Bir §eyin haram kilinmasi veya bir §eyden menetmek igin neden olarak zikredilmi§ olan bazi 
hususlar var ki bunlarin anlamlarim, gozlem ve duygu yolu ile idrak etmek mumkun degildir. 
Mesela cehennemin, gunduzun tarn ortasinda tutu§turulmasi ve gune§in §eytamn boynuzlari 
arasinda dogmasi ve batmasi bu vakitlerde namaz kilmamn yasaklanmasi igin neden 
gosterilmi§tir. Biz kisir aklimizla ve duygu organlarimizla bunu idrak etmekten aciziz. Hal boyle 
olunca yapilacak §ey bunlara iman etmek, verilen malumati aynen kabul etmek ve bunlarin 
hukum kismina yonelmektir." 

El-Menhel yazan : "Gune§e tapanlar gune§ dogarken ve batarken ona secde ederler. §eytan da 
bu durumu bildigi igin gune§ dogarken ve batarken ba§im ufukta gune§in hizasina getiriyor ki 
gune§e tapanlar secde ederken ona da secde etmi§ olsunlar. ^eytanin boynuzlarindan maksat 
ba§imn iki tarafidir. §eytan ve askerleri bu sirada gok aktif davrandiklari igin mu'minlerin 
namazlarim kari§tirip bozmaya hazirdirlar. 0 esnada putlara tapimliyor. Bu nedenle o sirada 
namaz kilmak yasaklanmi§tir. 

Gune§ semamn ortasina geldigi vakit, gune§e tapanlar ona secde ederler. §eytan kendisine de 
secde edilsin diye gune§e yakla§ir. Kafirler o sirada yaptiklari batil secdelerle ilahi azaba bir kat 
daha mustahak olmakla cehennemi tutu§turmu§ olurlar. 0 mu§riklere ben-zemesinler, diye 
mu'minler o saatta namaz kilmaktan menedilmi§-tir." 

Hadis §u vakitlerde nafile namaz kilmayi menetmi§tir: 

1. Sabah namazindan sonra gune§ doguncaya kadar. 

2 . ikindi namazindan sonra gune§ batmcaya kadar. 

3. Gune§ dogarken ve bir mizrak boyu yukselinceye kadar. 

4. Gune§ semamn ortasina vardigi zaman ki buna 'istiva' zamam denir. 

5. Gune§ batarken. 

Bu be§ vakitten ilk ikisinin ba§langici ki§inin namaz kilmasina bag I id i r. Yani fecirden sonra ne 
zaman sabah namazim kilarsa, namazdan sonra yasak vakit ba§lami§ olur. Keza ikindi vakti 
girdikten sonra ne zaman ikindi namazim kilarsa bundan sonra yasak vakit ba§lami§ olur. 

Bu iki vakitte namaz kilmakla ilgili alimJerin goru§lerini bundan onceki babta izah ettim. 

Diger ug vakit ise bagimsiz ve sabittir. Bu ug vakitte namaz kilmakla ilgili alimlerin goru§lerini 
el-Menhel yazari §oyle anlatir: 

1. Ebu Hanife ve arkada§lari: Bu vakitlerde hig bir, namaz kilinamaz. Ne farz, ne vacip, ne 
sunnet, ne de eda olarak ne de kaza olarak kilimr. Kilinacak olsa bile fasittir, batildir. Yalmz §u 
namazlar bundan mustesnadir, demi§lerdir. 

Gunun ikindi namazi, cenaze namazi, tilavet secdesi, bir de Ebu Yusuf'a gore Cuma gunu 
istiva zamam kilinacak nafile namaz. 

(El-Menhel yazari, istisna edilen namazlara ait delilleri zikretmi§tir. Oraya muracaat edilsin.) 

2. §afii mezhebine mensup alimler: Bu vakitlerde bir sebebe dayali olmayan nafile namaz 
kilmak mekruhtur. Fakat bir sebebe dayanan nafile namaz ve farz namaz kihnabilir. Ancak 
gunun sabah namazim gune§ dogacagi zamana ve ikindi namazim gune§in batacagi zamana bile 
bile tehir etmek caiz .degildir, demi§lerdir. 

3. Hanbeliler'e gore, bu ug vakitte hig bir nafile kilinamaz, kilinacak olsa bile batildir, sebebe 
bag 11 olan nafile ile bag 11 olmayan nafile arasinda bir fark yoktur. Yalmz Cuma gunu istiva 




zamam "Tahiyyetu'l-Mescid" namazi kihnabilir. Bunlara gore cesedin bozulmasi tehlikesi 
olmadikga bu ug vakitte cenaze namazmi kilmak haramdir. Boyle bir zaruret olunca kihnabilir. 
Bu vakitlerde, kazaya kalmi§ olan farz namazlari kaza etmek kerahetsiz olarak caizdir. 

4. Ma likil er'e gore, guneg dogarken ve batarken bir sebebe dayali olanlar dahil her turlu 
nafile namaz kilmak haramdir. Keza bozulma tehlikesi olmadikga cenaze namazmi kilmak da ha¬ 
ramdir. Fakat farz namazlarin edasi da kazasi da yapilabilir. 

istiva zamanma gelince bu vakitte her tur namaz kihnabilir. Z e r k a n i, el-Muvatt.a' §erhinde 
§oyle der:. Cumhur ve ug mezheb imamlari» istiva zamanmda nait ez kilmamn mekruhluguna 
Malik ise bu hadisi (yani>1253 nolu Abdullah es-Sunabihi'nin hadisini rivayet etmesine ragmen 
istiva zamanmda namaz kilmakta kerahet yoktur, demi§tir. 

1252) Ebu Mureyre (Radiyallahii nnh)\\cw. §iiyle demi§tir : Safvan bin el-Muattal 
(RadryalJahu anh), EesululJah (Sallalla hu Aleyhi ve Sellem) C : 

— Ya Resulallah! Senin bildigin ve benim bilmedigim bir §eyi sana sormak istiyorum, dedi. 
Efendimiz t 

— Nedir o?» buyurdu. Safvan (Radiyallahu anh) : 

— Gece ve gunduz saatlarindan namaz kilmamn mekruh oldugu bir saat var midir? diye sordu. 
Efendimiz : 

— «Evet. Sabah namazmi kildigin zaman artik gune§ doguncaya kadar namaz kilmayi birak. 
Cunku gune§, §eytanm iki boynuzu ile beraber dogar. Dogduktan sonra gune§ senin ba§in 
uzerinde mizrak gibi dik duruncaya kadar (gegen sure iginde) namaz kil. Cunku b u sirada kilinan 
namazda melekler hazir bulunur ve o namaz makbuldur. Gune§ senin ba§in uzerinde mizrak gibi 
(dik) olunca namaz kilmayi birak. Cunku o saat Oyle bir saattir ki, onda cehennem tutu§turulur 
ve onda cehennem kapilari agilir. Gune§ senin sag ba§indan sapincaya kadar (devam eder). 
Gune§ sapinca sen ikindi namazmi kilana kadar kilinan namaz makbuldur. Ve melekler onda 
hazir bulunurlar. ikindi namazmi kildiktan sonra gune§ batincaya kadar na m az kilmayi birak» 
buyurdu." 

Not : Bunun isnadimn hasen oldugu Zevaid'de bildirilmi§tir. 

1253) Ebu Abdillah es-Sunabihi (Kati t yallah it anh)\Wx\ rivayet edildigine »<ire : Resulullah 
(Saltali ahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu demi§tir. 

«§uphesiz gune§, §eytamn iki boynuzu arasinda dogar." (Yahut buyurdu ki: 

«§eytanm iki boynuzu gunegle beraber dogar.») Gune§ yukselince §eytan ondan ayrilir. Gune§ 
semanin ortasinda olunca §eytan gune§le beraber olur. Gune§ batiya yonelince (yahut buyurdu 
ki : «ayrilinca») §eytan gune§ten ayrilir. Gune§ guruba yakla§inca §eytan onunla beraber olur. 
Gune§ batim a §eytan ondan ayrilir. Bunun igin bu ug saatta namaz kilmaymiz.isnadimn mursel 

T531 

ve ricalinin sika <»!duyu Zevaid'de bildirilmi§tir. 1 - L 

izahi 

Ebu Abdillah (Radiyallahu anh)'in hadisi, gune§ dogarken, batarken ve semanin ortasinda 
oldugu 2-amanlarda namaz kilmamn yasak olduguna delalet eder. Bunda gegen : '§eytan 
boynuz larinin gune§le beraberligi' ile ilgili bilgi yukarida verilmigtir. Ancak notta i§aret edildigi 
gibi hadis murseldir. ^unku Ebu Abdillah es-Sunabihi (Radyallahu anh) Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve S el J em) 'i gormemi§, vefatindan ug gece sonra Medine'ye varmi§tir. Bu 
zatin adi Abdurrahman bin U s e y 1 e' dir. H i c az' hlar kendisinden rivayet etmiglerdir. Kendisi 
Ebu Bekir (Radiyallahu anhl ve Omer (Radi-yallahu anhJ'den rivayet etmi§, kendisinden de 
Suveyd bin Gufle ve ibn-i Muhayriz rivayette bulunmu§tur. i b n-i S a'd Onu sika saymi§tir. ibn- 

[541 

i Zehebi' nin dedigine gore Abdulmelik'in hilafeti devrinde vefat etmigtir.- 1 - L 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'nin hadisi de mezkur ug vakitle beraber bir de sabah 
namazindan sonra gune§ doguncaya kadar ve ikindi namazindan sonra gune§ batincaya kadar 

olan vakitlerde namaz kilmayi yasaklar. ^ - 

149 - Mekke'de Her Vaklt Namaz Kilinabilecegi Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

1254) Cubeyr bin Mut'im (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Ey Abdi Menaf ogullari! Gece ve gunduzun herhangi bir saa-tinda bu beyti (Ka'be'yi) tavaf 





eden ve namaz kilan hig kimseye mani olmayimz.» 

izahi 


1561 


Hadis, gece ve gunduzun her saatmda K a ' h rae$ruluguna delalet eder. Bundan once 
mekruh oldugu bildirilen vakitlerde de Ka 'be ' nin tavaf edilebilecegi hususunda alimler 
muttefiktir. Delil de bu hadistir. 

Hadiste gegen namaza gelince; bununla tavaf namazimn kasde-dilmi§ olmasi muhtemeldir. 
Tavafla birlikte zikredilmesi bu ihtimali kuvvetlendirir. Butun namazlarin kasdedilmesi ihtimali 
de vardir. 

§afii alimler ve A h m e d bu ve benzeri Ebu Z e r r (Radiyallahu anhl'in hadisini delil gostererek 
mekruh vakitler dahil gece ve gunduzun her saatinda tavaf namazimn kilinabildigine huk- 
metmi§lerdir. Diger namazlar da aym delil geregince Mekk e ' de her zaman kihnabilir, Mekke 
igin mekruh vakitler soz konusu degildir, demi§ler. 

Hanefiler ve Maliki ler : Mekke, diger §ehirler gibidir. Mekruh vakitlerde orada da namaz 
kilinmaz, demi§lerdir. Bu grubtaki alimler, mekruh vakitlere ait hadislerdeki umumiligi tutarak, 
onlari bu hadise tercih etmi§lerdir. 

El-Menhel yazari ilk grubun gbru§une taraftar gikarak hadislerin arasim bulmak mumkundur. Bu 
babtaki hadis ve benzerleri, mekruh vakitlere ait hadisleri hususile§tirmi§, denilebilir, diyor. ^ 

150 - (Farz) Namazi (ihtiyar) Vaktinden Tehir Ettikleri Zaman Hakkinda Gelen 
(Hadisler) Babi 

1255) Abdullah bin Mes'ud (Radiyallahu unh)\\en rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahii 
Aleyhi ve Sellem), §oyle buyurdu, demi§tir: 

Namazi vaktinden sonra kilan cemaatlara yeti§meniz umulur. Eger onlara yeti§irseniz, bildiginiz 
vakitte evlerinizde namazimzi kiliniz. Sonra onlarla (tekrar) kiliniz ve onlarla kildigimzi nafile ya- 
pimz.»" 

1256) Kbu /er (Hadiyatlahu antr)'t\en rivayet edildigine #ure; Peygamber (Sallallahii Aleyhi ve 
Sellem) §oyle buyurmu§tur ; 

«Sen namazim vaktinde kil. Eger imam, cemaata vaktinde namaz kildirirken sen ona yetigirsen 
namazim onlarla beraber kil. Bu durumda sen (vaktinde ve cemaatla) namazim kilmi§ olursun. 
Eger boyle olmazsa, (yani imam vaktinden sonra cemaata kildiracaksa, sen vaktinde namazim 
kil. Sonra onlarla da kil.) artik onlarla (tekrar) kildigin namaz senin igin nafiledir.»" 

1257) U'bade bin es-Niimit (Radiydtlahii anh)\Wn rivayet edildigine gure; Peygamber 
(Sallallahii Aleyhi ve Seilem), §oyle buyurmu§tur: 

«Bazi i§lerle me§gul olup namazi vaktinden geciktiren bir takim emirler olacaktir. (Siz 
namazimzi vaktinde kiliniz ve) onlarla bera ber kildigimz namazimzi nafile yapimz.»" 

izahi 

1 b n-i M e s' u d (Radiyallahu anhJ'in hadisinin benzerini Buhari, Muslim, Tirmizi, Ebu Davud ve 
Bey-h a k i de rivayet etmi§lerdir. 

Ebu Zer (Radiyallahu anh)'in hadisini Muslim, Ebu Davud, Tirmizi, No«ai ve Bey haki de rivayet 
etmi§lerdir. Buradaki metin kisa oldugu igin parentez igi ifadelerle kasdedilen manayi 
anlatmaya gali§tim. Ebu Davud'un rivayetinde efendimiz'e ait metin §oyledir: 

— Sen namazim vaktinde kil. Sonra onlarla beraber kilmaya yeti§irsen (tekrar) kil. Cijnku 
onlarla kildigin, senin igin bir nafiledir.» 

U b ad e (Radiyallahu anh)'m hadisinin benzerini Ebu Davud ve Ahmed de rivayet etmi§lerdir. 
Ebu Davud'un rivayetinde efendimizin buyrugundan itibaren metin mealen §oyledir: 

«5uphesiz benden sonra ba§imzda oyle emirler olacak ki bazi §eylerle me§guliyetleri yuzunden 
namazi vaktinde kilmiyacaklar ve nihayet namaz vakti gikmi§ olacaktir. 0 zaman siz namazimzi 
vaktinde kiliniz.» 

Biradam: Ya Resulallah onlarla beraber (tekrar) kilayim mi? diye sordu. Efendimiz: 

«Evet. Eger dilersen.» buyurdu. 

Bu babtaki hadislerde gegen.- "Namaz vaktinden" maksat ihtiyar vaktidir. Sihhat vakti degildir. 






Yani namazi geciktirmektir. Tamamen vakti gikincaya kadar kilmamak ve kazaya birakmak 
degildir. 'Namaz* Kitabmin birinci babinda 5 vakit namazin fazilet vakti, ihtiyar vakti ve sihhat 
vaktinin bulundugu ve en makbulunun fa-zilet vaktinde, hig olmazsa ihtiyar vaktinde namaz 
kilmamn ve daha sonraya birakmamamn onemi anlatilmi§tir. 

Nevevi : 'Bu hadislerde gegen tehirden maksat, namazi busbutun vaktinden gikarmak deg i I, 
ihtiyar vaktinden sonraya birakmaktir. £unku mutekaddimin ve muteahhirin emirlerden 
nakledilmis olan durum, bazi emirlerin namazi ihtiyar vaktinden sonraya birakmalaridir. Hig bir 
emirin namazi, vaktinden gikardigi yani kazaya biraktigi naklolunmamigtir. §u halde bu hadisleri 
vuku bulmug olan duruma uygun yorumlamak gerekir,' demigtir. 

El-Ayni; bu yoruma itiraz ederek: Fasik halifelerin ve zalim sultanlarin degiI, namazi kazaya 
birakmak, busbutun namazi terkettikleri bir gergektir, demigtir. 

Bence N e v e v ? nin yorumu uygundur. £unku hadislerde, bazi emirlerin namazi vaktinden 
gikararak kildiracaklari bildiriliyor ve ferdlerin evlerinde vaktinde namaz kildiktan sonra onlarla 
beraber tekrar kilmalari uygun goruluyor. Demek ki hadislerde durumlari anlatilan emirler 
namazi busbutun birakanlar degil, geciktirenlerdir- Namazlari tamamen vaktinden gikararak 
bunlari cemaatla beraber ve kaza durumunda kilmayi itiyad haline getirmig olan emirler 
bilinmedigine gore tehirden maksat, ihtiyar vaktinden gikarmak olmalidir 

imam namazlari ihtiyar vaktinden gikardigi takdirde ferdlerin ihtiyar vaktinde namaz kilmalari 
ve sonra cemaatla tekrar o namazi kilmajarimn hikmeti vaktin faziletini kazanmak, cemaata 
muhalefet etmemek, Ulu'l-emre kargi gelmemek ve muslumanlar arasinda bulunmasi gerekli 
birligi zedelememektir. 

Hadisler, ilk namazin farz yerine gegtigini ve ikinci kez kilinan namazin nafile hukmunde 
oldugunu agikga belirtirler. Cumhurun kavli de budur. 

Malik i I e r ' in meghur kavline gore kigi, hangisini kabul buyuracagim Allah Teala'ya birakarak 
ikinci defa namaza durur. 

Hadislerdeki hukum umumidir. Yani sabah ve ikindi namazi da bu hukme dahildir. Sabah ve 
ikindi namazlarindan sonra namaz kilmamn memnuluguna ait 147. babtaki hadisler, bu-babtaki 
hadislerle hususilegtirilmigtir. Yani bu hukum mustesnadir. 

Hanefiler, sabah ve ikindi namazi tekrar kilinamaz. 147. babtaki hadisler, tekrar kilmaya 
manidir, demiglerdir. Onlara gore akgam farzi tekrar kilindiginda imam selam verince kigi bir 
rek'at daha ekler. Cunku tek rek'ath nafile yoktur. 

Malikiler ve Hanbeliler de: Ug rek'ath nafile olmadigim ve kilinan ikinci namazin nafile olmasi 
ihtimalini gerekge gostererek akgam namazi ikinci kez kilinmaz, demiglerdir^^- 

Hadisin Fikih Yonii 

1. imam, namazi mustehab vaktinden tehir ettigi zaman, kigilerin fazilet veya ihtiyar vaktinde 
munferiden namazlarim kilmalari ve cemaat faziletini kazanmak igin ikinci kez imamla beraber 
kilmalari matlubtur. 

2. Gunah olmayan hususlarda Ulu'l-emre itaat etmek matlubtur. Ozellikle tefrika ve fitne 
gikacak iglerden kaginmali 

3. Namazlarda fazilet vaktine ve cemaata onem verilmelidir. 

4. Namazi ihtiyar vaktinden geciktirmek fenadir. 

5. Hadisler efendimizin mucizesini ihtiva eder. £unku Emeviler devrinden bu zamana kadar 
gegen surede bazi me§guliyetler dolayisiyla namazlari ihtiyar vaktinden gikaran nice emirlere 

rastlanmigtir-^^- 

151 - (Sava§ta) Tehlike Zamamnda Namaz Kilmak Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

Salatu'l-Havf: Korku namazi diye adlandirilan sava§ esnasinda namaz kilmak demektir. 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'tarafindan muhtelif gekillerde kilinmigtir. Bunlar 
incelendiginde dugman saldirisina kargi gerekli tedbir alinmak suretiyle en ihtiyatli bir tarzda 
kilindigi gorulur. Tehlike dolayisiyla namaz kilmirken ameli kesir denilen ve normal zamanlarda 
yapilmasi namazi bozan hareketler me§ru kilinmigtir. Salat-i Hafv, Nisa suresinin 101. ve 102. 
ayetleriyle sabit oldugu gibi bu babta bir kismi rivayet edilen sahih hadislerle sabittir. Bu namaz, 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) zamanma mahsus degildir. £unku ondan sonra da 
sahabiler tarafindan kilinmigtir. Bu babta bazi gekilleri rivayet edilmigtir. Hepsi caizdir. Her imam 
bazi gekilleri tercih etmigtir. Hadislerin terce-me ve izahina gegmeden once memleketimizde 
mensubu bulunan Hanefi ve §afii mezheblerine gore segilmi§ olan gekilleri kisaca anlatmak 







yararli olur. 

1. Hanefi mezhebine gore du§man kible yonunde olsun olmasin §oyle kilinir : 

imam cemaati iki gruba ayirarak bir grubu du§mana kar§i nobet beklemekle gorevlendirir. Diger 
grupla namaza durur. Namaza duran grup, iki rek'atli namazin bir rek'atini, ug ve dort rek'atli 
namazlarin iki rek'atini imamla beraber kildiktan sonra namaza ara vererek gidip du§mana kar§i 
duracak ve du§mana kargi bekliyen grup, gelip kendilerini bekliyen imama uyacaklar. imam, 
bunlarla beraber kalan namazi kilip, kendi namazi bitince imam selam verecek ve dugmana 
kargi gidip duracak. ilk grup gelip kalan rek'at-leri kiraatsiz olarak kilip namazim tamamliyacak 
ve selam verecek. Bunlar tekrar nobete gegtikten sonra ikinci grup gelip namazim tamamliyacak 
ve selam verecektir. ikinci grup mesbuki durumunda oldugu igin kalan rek'atleri kilarken kiraat 
yapacaktir. 

$iddetli korku halinde herkes suvari olarak ve kendi kendine namaz kilacaktir. Bu takdirde yaya 
yurumekle namaz bozulur. 

Hanefi alimleri bu gekli 1258 nolu i bn-i Omer (Ra-diyallahu anhJ'in hadisinden ve bunun 
benzeri olan ibn i M e s'-u d (Radiyallahu anhJ'un hadisinden almiglardir. 

2. §afii mezhebine gore dugman Kible tarafinda ise butun cemaat iki saf halinde ve yuzleri 
dugmana donuk oldugu halde K i b 1 e ' ye dogru imamla beraber namaza bagliyacaklar, birlikte 
birinci rek'atin rukuunu yapip dogrulduktan sonra imam ve ilk saf secde edecekler, ikinci saf 
ayakta bekliyecek. imam ve ilk saf ikinci rek'ata kalkinca ikinci saftakiler secdeye varip 
kalkacaklar. ikinci rek'ata baglamnca ilk saf geriliyecek ve ikinci saf ilerli-yerek birinci safin 
yerini alacak. Sonra birlikte ikinci rekatin ru-kuuna varip kalkacaklar. Daha sonra imamin 
arkasina gegmig olanlar, imamla beraber secdelerini yaptiktan sonra oturunca halen ikinci safta 
olanlar secdelerini yapip tegehhudde imama yetigecekler ve boylece namaz bitirilecek. Bu gekil 
1260 nolu hadis ve benzerlerine dayanmigtir. 

Dugman kible yonunden bagka bir yonde ise namaz iki gekilde kihnabilir: 

a — imam cemaati iki gruba ayirarak her gruba birer defa tarn namaz kildiracak. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in Batn-i Nahil'deki kildirigi boyledir. 

b — imam bir grupla bir rek'at kildiktan sonra ikinci rek'ata kalkinca bu grup imamdan ayrilarak 
herkes kendi kendine, kalan rek'atleri kilip selam verir ve dugmana kargi nobete geger. imam 
ayakta ikinci grubu bekler. Nobeti birinci gruba devreden ikinci grup, gelip imama uyacaklar ve 
imam bunlara bir rek'at kildiracak ve oturacak; cemaat, oturmadan ikinci rek'ata kalkip bunu 
kildiktan sonra onlari bekliyen imama tegehhudde yetigecekler ve birlikte selam verecekler. 

Malik, Ahmed ve Davud da bu gekli tercih etmiglerdir. 

Tehlike buyuk oldugu takdirde herkes mumkun oldugu gekilde yaya veya binici olarak namaz 
kilacaktir. 

1258) (Abdullah) bin Omer (Radtyallahu ati/tHtita)'(\un rivayet edil-digine gore : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) salat-i havf hakkinda §oyle buyurdu, demigtir: 

-imam bir grubla namaza baglar, birlikte bir secde (rekat) ki Iarlar. Bir grup da namaza 
duranlar ile du§man arasinda bulunur. Sonra emirle beraber bir rek'at kilmi§ olanlar gidip 
du§mana kargi (bekliyen ve) henuz namaz kilmami§ olanlarin yerinde bulunacak. Bu defa namaz 
kilmamis olan grup gelip emirleri ile beraber bir secde (rek'at) kilacaklar. Sonra emir, kendi 
namazim bitirmig olarak gikip gidecek ve her grup kendi kendine kalan bir rek'ati kilacaktir. Eger 
daha §iddetli bir korku varsa herkes kendi kendine yaya veya binici olarak namaz kilacaktir.» 

Ravi demigtir ki: Secde ile rek'at kastediyor." 

izahi 

Buhari, Muslim, Tirmizi, Ebu Davud, Ne-sai, TahavT ve Beyhaki de bunu benzer lafizlarla rivayet 
etmiglerdir. 

Ebu Hamfe, Onun arkadaglari, E v z a i ve Mai i-kiler' den E § h e b bu §ekli segmiglerdir. 
ElMenhel yazarimn beyanma gore bu gekilde namaz kilimrken imam selam verdikten §uura ikinci 
grubun dugmana kargi durmak uzere gitmesi ve birinci grubun geri donerek kalan namazi eski 
yerlerinde kilmasi H a-n e f i' lerce m«g£u$$piv §ayet geri donmeyip olduklari yerde namazim 
tamamlarsa caizdir. ikinci grubun da daha sonra eski yerlerine donup orada namazim 
tamamlamasi menduptur. 

ibnu'l-Humam, Fethul-Kadir'de bu hadisi ve i b n - i M e s'u d (Radiyallahu anhl'un hadisini 
zikrettikten sonra: 'Bu hadislerin Ebu Hanife' nin segtigi kili§ tarzimn tamamina delalet etmedigi 
agiktir. Ebu Hanife' nin gorugune eksiksiz delalet eden hadis, I b n-i A b b a s (Radiyallahu 




anh)'den rivayet olunan hadistir.' demigtir. 


1259) Sehl bin Ebi Hasme (Radiyallahu anh)\\en rivayet edildigine gore; salat-i havf hakkinda 
gbyle demigtir : 

imam kible'ye dogru namaza durur. Cemaattan bir grup da onunla beraber durur. Diger 
grup dugmana kargi ve yuzleri namaz kilanlara donuk olarak bekler. imam, namaza duranlara 
bir rekat kildirdiktan sonra bunlar kendi kendilerine ruku' eder, secdelerini aym yerde yapip 
(namazlarim bitirdikten) sonra dugmana kargi bekliyenlerin yerine giderler ve oradakiler gelir. 
imam gelenlere bir rekat kildirir ve birlikte iki secde ederler. Artik namaz imam igin iki lek'at 
olmug olur, gelenler igin de bir rekat olmug olur. Sonra bunlar bir rek'at daha kilar ve secdelerini 
yaparlar. 

Muhammed bin Beggar demigtir ki Ben bu hadisi Yahya bin Said el-Kattan'a sordum. Yahya 
bana §u'be'den (rivayet etti.) 0 da Abdurrahman bin el-Kasim'dan (rivayet etti), 0 da 
babasindan (rivayet etti), 0 da Salih bin Havvat'tan (rivayet etti), 0 da Sehl bin Ebi Hasme'den 
(rivayet etti.), O da Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den Yahya bin Said (el-Ensari)'in 
hadisinin mislini rivayet etti. 

Muhammed bin Beggar demigtir ki: Yahya bin Said el Kattan bana dedi ki: §ube'nin hadisini 
Yahya bin Said el-Ensari'nin hadisinin yanina yaziver.l Een §u'be'nin hadisini hifzetmig degilim. 

Lakin Yahya'nm hadisinin mislidir." 

izahi 

Sehl (Radiyallahu anh)'in hadisini Buhari, Muslim, Ebu Davud, Nesai, Tirmizi, Beyhaki, Dare- 
kutni ve Tahavi benzer lafizlarla ve gegitli senedlerle rivayet etmiglerdir. 

Muellifimiz Yahya bin Said el-Kattanl dan son ra birisi Yahya bin Said el-Ensari' 

den, digeri 5 u ' b e ' den olmak uzere senedlerde az degigiklikle rivayet etmigtir. Birincisi 
Sehl' den mevkuf olarak, ikincisi merfu' olarak rivayet edilmigtir. Ancak ikincide hadis 
metni rivayet olunmamigtir. Ebu Davud da birisi Yahya bin Said el-Ensari' den, 

digeri Yezid bin Numan' dan oimak uzere iki tarikle rivayet etmigtir. Orada Y a h y 

a'dan yapilan rivayette : 'imam tegehhude oturunca ikinci grubu beklemeden selam verir, 

ikinci grup da namazim tamamladiktan sonra selam verir,' denilmigtir. Y e z i d ' in 
rivayetinde : 'imam, oturarak ikinci grubu bekler. ikinci grup kalkip ikinci rek'atini kildiktan 
sonra imam bunlarla selam verir,' denilmigtir. 

Muellifin rivayetinde bu hususta bir serahat yoktur. Fakat ifade tarzi, imamin ikinci grubu 
beklememesine daha uygundur. Muellifin rivayeti, Yahya yoluyla oldugu igin, Yahya' dan 
olan Ebu Davud' daki rivayete uygun olarak yorumlanmasi terci-he §ayandir. Ebu 

Davud'un rivayetine gore Malik, Ye-z i d ' in rivayetini daha sevimli gormugtur. El- 

Menhel'in naklen beyanma gore Malik, Yahya' nin rivayetini de begenmigtir. Hulasa iki 
gekilde olabilir. imam isterse tegehhudde ikinci grubu bekler, beraber selam verirler. Dilerse 
onlari beklemeden selam verir. Cumhur ve §afii, S e h 1' in hadislerini, dugmanm K i b 1 
e ' den bagka bir yonde oldugu duruma yorumlamiglardir. 

§afii, Malik ve Ahmed, Sehl'in hadisinde tarif edilen kilig tarzini segmiglerdir. Bu kili§ tarzina 
"Zatur-Rikaa" kiligi denilmigtir. ^unku Peygamber CSallallahu Aleyhi ve Sellem J bu savagta 
boyle kildirmigtir. 

1260) Cabir bin AbdilJah (Radtyaltahu anhuma)'dan; 5oyle demigtir: Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem), ashabina salat-i Havf'i kildirdi. Butun cemaatla birlikte ruku' ettikten sonra 
Hesulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ve Onun arkasindaki saf secde ettiler. Digerleri 
ayaktaydilar. Efendimiz ikinci rekata kalkinca bekliyenler kendi kendilerine iki secde yaptilar. 
Sonra on saf geriliyerek ikinci safin yerinde durdu ve ikinci saftakiler ilerliyerek on saffin yerinde 
durdular. Sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hepsiyle ruku, etti. Daha sonra 
Resulullah (Sallalahu Aleyhi ve Sellem) ve Onun arkasindaki saf secde ettiler. Baglanni 
secdeden kaldirinca digerleri de secde ettiler. Cemaatin tumu Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) ile beraber ruku' etmig oldu. Ve her grup bir rek'atin secdelerini kendi kendilerine 
yapmi§ oldular. Du§man Kible yonundeydi.Cabir <R.A.)'in bu hadisinin isnadinin sahih oldugu 

Zevaid'ue bildirilmigtir. 

izahi 





Bu hadis Zevaid turundendir. Ebu Davud, Ahmed, Nesai, ibn-i Hibban ve el-Hakim bunun ben- 
zerini Ebu Ayyag ez-Zureki (Radiyallahu anhi'den, daha uzun bir metin halinde rivayet 
etmiglerdir. Ebu D a v u d'un rivayetinde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in Usfan ve 
Bern Suleym savaglarinda boyle kildirdigi belirtilmigtir. 

Dugman kible yonundeyken boyle kilig tarzini $afii, S u f -yan-i Sevri, Malik ve Ahmed uygun 
gbrmuglerdir. §afii hadiste anlatildigi gibi saflarin yer degigtirmesinin efdal oldugunu sbylemigtir. 
Saflarin yer degigtirmemesi de caizdir. 

Bu kilig tarzini, babin baginda §afii mezhebine gore kilig gekillerini anlatirken agiklamigtik. 

152 - Kusuf (Giineg Ve Ay Tutulmasi) Namazi Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1261) Ebu Mes'ud (el-Ensari) (Radtyatlahu ank)'den rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sattattahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«§uphesiz, guneg ve ay hig bir insamn blumunden dolayi tutulmaz. Tutuldugunu gordugunuz 
zamnn hemen kalkip namaz kilimz.' 

1262) Numan bin Begir (Raiityallahu anh)\ien; $oyle demigtir: 

Resuluilah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayatta iken giineg tutuldu. Efendimiz (evinden) 
endigeli ve ridasmi surukliye surukliye mescide geldi. Guneg agilincaya kadar devamli namaz 
kildi. Sonra §oyle buyurdu : 

«Bazi insanlar, gune§ ve aym ancak buyuk bir adamin oiumu dolayisiyla tutuldugunu samrlar. 
Halbuki oyle degildir. ^uphesiz guneg ve ay ne kimsenin oiumu ne de kimsenin hayati igin 

tutulur. Allah, yaratiklarindan bir §eye baktigi zaman o gey Ona kargi hugu eder.»" 

izahi 

Ebu Mes'ud (RadiyaJIahu anh)'un hadisini B u h a r i ve Muslim de rivayet etmiglerdir. 
Numan (Radiyallahu anhJ'in hadisinin birer benzerini Ebu Davud, Nesai, Tahavi, Hakim ve 
Beyhaki de rivayet etmiglerdir. 

Kusuf : Ay ve gunegin tutulmasi demektir. 

Husuf da bu manada kullamlir. Bazilarinca gunegin tutulmasina kusuf, ayin tutulmasina husuf 
denilir. Bilindigi gibi gunegin tutulmasimn sebebi ayin yer ile gunegin arasina girmesidir. Ayin tu¬ 
tulmasina sebebi de yerin Ay ile Guneg arasina girmesidir. Guneg ve Ay tutulmasi dolayisiyla 
hadislerde beyan edilen ozel namazin kilinmasi sunnet ve icmal ile megru kilinmigtir. 

Muslim, Ebu Davud ve bagkalarinin rivayet ettikleri bir hadis-i gerifte Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in ib-rahim isimli oglu vefat ettigi gun guneg tutulmug-, halk, ibra-h i m ' in 
oiumu dolayisiyla gunegin tutuldugunu soylemig, bunun uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) kusuf namazim kildirmig ve namazdan sonra Guneg ve Ay'in herhangi bir insamn oiumu 
dolayisiyla tutuhmyacagim bildirmigtir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in oglu Ibrahim, 
hicretin sekizinci yih Zilhicce ayinda Hazret-i Mariye-i Kibtiyye' den dogmug ve hicretin onuncu 
yili onsekiz aylik iken vefat etmigtir. 

Numan (Radiyallahu anhJ'in hadisinde, guneg tutulunca Peygamber (Sllalahu Aleyhi ve 
Sellem) ' in endigeli olarak evden gikip mescide geldigi belirtilmigtir. Buhari ve Muslim'in Ebu 
Musa (Radiyallahu anhl'dan yaptiklari bir rivayette Peygamber (Sallallahu Aleyhive Sellem)'in, 
kiyamet kopmasi endigesiyle kalkip mescide geldigi belirtilmigtir. El-Menhel yazan; Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in, gegmig ummetlerin bagina gelmig olan azab-larin bir benzerinin, 
o gunku insanlarin bagina gelmesi endigesini duydugu veyahut bu gibi olaylar kargisinda 
ummetin endige duymasmi ogretmek igin bu halde geldigini ifade etmigtir. Peygamber (Sal¬ 
lallahu Aleyhi ve Sellem)'in ridasim surukliye surukliye gelmesinin sebebi, acele etmesidir. 
Numan (Radiyallahu anh)"in hadisinde guneg agilincaya kadar Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'in namaz kilmakla meggul oldugu ifade edilmigtir. Ebu Davud'un rivayetinde 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in namazi ikiger rek'at kildigi ve her iki rek'attan sonra, 
gunegin agilip agilmadigim sordugu kaydedilmigtir. 

Hadisin «Allah yaratiklarindan bir geye baktigi zaman o gey Ona kargi hugu eder.» anlamim 
ifade eden cumle, Ebu Davud'un rivayetinde yoktur. Tahavi' nin rivayetinde vardir. Nesai'- 
nin Kabisa el-Hilali' den yaptigi rivayette de bu ziyade vardir. 

ibnu'l-Kayyim, Miftahu's-Saade adli eserinde : 'Bu cumlenin bazi ravilere ait olmasi 






muhtemeldir. Cunku kusuf hadisini ondan fazla sahabi rivayet etmig, hig birisinin rivayetinde bu 
cumle bulunmamigtir.' demigtir. Kadi ; ' S u b k i , Gazali' nin bu cumleyi ravilere mal etmesine 
kargi gikmi^tir. Bu ziyade Nesai ve bagka kitaolarda rivayet olunmugtur. Bu cumle, guneg ve 
ay'in tutulmasi igin filozoflarin gosterdikleri sebeple geligki arzetmez. ^unku hergeyi bilen ve 
gucu hergeye yeten Allah Teala'mn Guneg ve Ay'in tutulmasi igin maddi sebep gergeklegtiginde 
bunlara tecelli etmesi ve bu ilahi emre Guneg ve Ay'in boyun egmesi normaldir. Hal boyle 
olunca tutulmamn gergek sebebi ilahi tecellidir. Filozoflarin anlattiklari sebep maddi sebeptir,' 
demigtir. 

Kainati kudret elinde tutan ve Guneg, Ay ve yer kuresi gibi var-liklan bir intizam ve hesap 
dahilinde seyrettiren Allah Teala'mn emir ve iradesiyle yerin Ay ile Guneg arasina girdigini, keza 
Ay'in yer ile Guneg arasina girdigini Allah'a inanan hig kimse inkar etmez. Guneg ve ay agik iken 
olup biten igik, isi ve bilumum olaylar ilahi tecellinin gergevesi iginde oldugu gibi, Guneg ve Ay'in 
tutulmasi ve bununla ilgi'i sonuglar, ilahi tecellinin dairesi diginda mi ki bu cumlenin, mezkur 
olaylarin maddi sebeplerine ters dugtugu hatira gelebilsin. 

1263) Aige (Radiyallahu anhayonn; $oyle demigtir 

ResuJuUah CSallallahu Aleyhi wfeH.ni) hayattayken gune, tutuldu. Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) mescide gikarak namaza durdu ve tekbir a Id i. Cemaat da Onun arkasinda saf 
oldular. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kiraatini uzun tuttu. Sonra tekbir alip uzun bir 
ruku' yapti. Sonra bagim kaldirip; 
dedi. Sonra ayakta durdu .ve uzun 

kiraat yapti. Bu kiraati ilk kitaatindan biraz az idi. Sonra tekbir alip uzun bir ruku' yapti. Bu 
ruku' ilk ruku'dan biraz kisa idi. Sonra (bagini kaldirip; dedi. Sonra son rekatta bunun mislini 
yapti. Boylece dort ruku've dort secdeyi tamamladi. Ve henuz namazdan gikip gitmeden Once 
guneg agildi. Namazdan sonra kalkip halka hutbe okudu. (Hutbede) Allah'a layik oldugu sozlerle 
hamd-u sena ettikten sonra §oyle buyurdu : 

«5uphesiz guneg ve ay, (azameti ilahiye'ye delalet eden) Allah'in ayetlerinden iki ayettir. Hig bir 
kimsenin blumu veya hayati dolayisiyla tutulmazlar. Siz, bunlari tutulmu§ iken gordugunuz 
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zaman namaza siginimz.» i - 1 

izahi 

Buhari, Muslim, Tirmizi, Ebu D a v u d , . N e-s a i de bunu rivayet etmiglerdir. Buhari ve 
Muslim'in rivayetlerinde hutbe buradakinden daha uzundur. Ebu Davud -un rivayetinde hutbe 
ile ilgili kisim yoktur. 

Bu hadise gore Kusuf namazi iki rek'attir. Her rek'atta iki kiyam ve iki ruku' bulunur. Kiyam ve 
ruku'lar uzun tutulur. ikinci ruku" ve ikinci kiyam, birincisinden nisbeten kisa olur. 

Kusuf namazimn her rek'atinda ug, dort ve beg ruku' bulunduguna dair rivayetler de vardir. §u 
halde muhtelif gekillerde kilina-bilir. Rivayetlerin degigik olmasi nedeniyle, namazin keyfiyeti 
hususunda Fikihgilar gegitli gorugler beyan etmiglerdir. §oyle ki: 

1 - Hanefiler, Sevri ve Nahai; Kusuf namazi gair nafileler gibi iki rek'attir, demiglerdir, 

2 - Malik, §afiT, Ahmed ve Fikihgilarin cumhu runa gore kusuf namazi iki rek'at olup her rek'atta 
iki ruku' bulu 

nur. 

t bnu'l-Munzir tbn-i H u z e y m e , Hattabi ve N ev e v i: Kusuf namazimn keyfiyeti 
hakkinda sabit olan 

gekillerin hepsiyle amel etmek caizdir. Bu ihtilaf, mubah bir ihtilaftir, demiglerdir. 

Hadis, kusuf namazimn cemaatla kilinmasinm megruluguna delalet eder. Hanef? alimlerine gore 
kusuf namazi, Cuma namazim kildiran imamin arkasinda cemaatla kilimr. Bu mumkun olmazsa 
herkes kendi kendine kilar. Diger ug mezhebe gore cemaatla ki-hnabildigi gibi, munferiden 
(tek bagina) da kilinabilir. 

Yukaridaki izah, gunegin tutulmasi namazina aittir. Ay tutulmasi namazina gelince : 

1 -Hanef ilor'e gore bu namaz, gair nafileler gibi iki rek'attir. Cemaatla degil, munferiden kilimr. 
Cunku Peygamber (Sal-lallahu Aleyhi ve Sellem) hayattayken defalarca ay tutulmug, fakat 
bunun igin cemaatla namaz kildigi rivayet olunmamigtir, 

2 - Mali k i 1 er'a gore de durum aymdir. 

3-$afiiler'e ve HanbelMer'e gore bu namaz, guneg tutulmasi namazi gibidir. 
Hadiste : -Guneg ve Ay tutuldugu zaman namaza sigimmz.» buyurulmugtur. Yani namaza 
kogunuz, bu olayin defi igin namazdan yardim dileyiniz. insanlarin bagina gelen bela ve 



musibetlerin defi igin namaz ve onun benzeri olan dua ve istigfar yapmak suretiyle Allah'a 
siginmanm megrulugu ve bu gibi ibadetlerin baga gelen afetlerin defi igin yararli oldugu hukmu 
bu cumleden gikarilabilir. 

Kusuf namazinm kilinmasina dair hu ve benzeri hadislerde mevcut emir, cumhurca mendubkik 
igin yorumlanmigtir 

Kusuf namazindan sonra hutbe okumaya gelince; Bu hususla Fi kilicilarin gdrugleri §oyledii : 

1 - Ebu Hani i'e, Malik, Ebu Yusuf ve bir rivayete gore a h m e d : Kusuf namazinda hutbe 
okumak yoktur. Bu ve benzeri hadislerde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kusuf namazi 
kilmayi emretmig, fakat hutbe okumayi emretmemig-tir. Eger hutbe okumak megru olsaydi 
bunu da emrederdi, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in hutbe okudugu, bu hadislerin 
zahirinden anlagiliyor ise de; buyurdugu konugma hutbe niyetiyle degil, halkin yanlig 
anlamalarim tashih etmek igindir, demiglerdir. 

2 - §afiiler Kusuf namazindan sonra iki hutbenin okun masi mustahabtir, diyerek bu babla 
rivaye! olunan hadisleri delil gdstermiglerdir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in kusuf namazindan sonra irad buyurdugu hutbenin az 
bir kismi burada rivayet edilmigtir. Buhari ve Muslim'de nisbeten uzunca bir hutbe rivayet 
olunmugtur. Diger hadis kitablarinda daha uzun metin mevcuttur. istiyenler oralara muracaat 
edebilirler. Hutbenin bir pargasi da 1265 nohi hadiste 

1264) Semure bin Cundub (Radiyailahit tmlt)'den; §uyle demigur : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), (guneg tutulmasi nedeni ile) bize kusuf namazmi 
kildirdi. Namazda O'nun sesini igitmedik." 

izahi 

Ebu Davud, Nesai, Ahmed ve Bey haki de bunu rivayet etmiglerdir. Bunlarin rivayeti gok 
uzundur namazin kilimg gekli tarif edilmig ve Ebu Davud ile Nesa? nin rivayetinde namazdan 
sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in hutbe okudugu da belirtilmigtir 
Semure (Radiyallahu anh)'in : "Namazda Onun sesini igitmedik." sozunden maksadi Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in bu namazda kiraati gizli yaptigmi ifade etmektir. Bu itibarla 
Kusuf namazinda kiraatin gizli olduguna delildir. Ebu Hani f e , Malik, § a M i alimleri ve 
Fikihgilarin cumhuru bununla hukmetmiglerdir. Ebu Yusuf, Muhammed ve- Ahmed bu 
namazda agiklan okumaya hukmetmiglerdir 

1265) Ebu Bekir (Radtyallahu anh)'\n kizi Esma (Radtyallaku an-hiima)'dan ; 5oyle demigtir : 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), bize Kusuf namazmi kildirdi, namaza durdu. Ayakta 
durugu uzatti. Sonra ruku' etti ru-ku'u da uzatti. (Ruku'dan ba§im) kaldirip dogruldu, ayaktaki 
durugu uzatti. Sonra rukul etti. Rukuu (yine) uzatti. (Ruku'dan ba§im) kaldirdi. Secde etti. 
Secdeyi (de) uzatti. (Secdeden ba§mi) kaldirip (tekrar) secde etti. Secdeyi (yine) uzatti. Sonra 
ba§im kaldirip ayaga kalkti. Kiyami uzun tuttu. Rukua vardi. Bunu da uzun tuttu. (Ruku" dan 
bagim) kaldirdi. Kiyami (yine) uzatti. (Tekrar) ruku'a vardi, 

Rukuu (yine) uzatti. Sonra (bagini) kaldirdi ve secdeye gitti. Secdeyi^tti (Secdeden bagin.) 
kaldirdi. Sonra (tekrar) uzun secde yapti. Sonra (namazi tamamlayip) dondukten sonra gdyle 
buyurdu. 

-Cennet bana o kadar yaklagti ki ona cur'et etseydim size onun salkimlarindan bir tanesini 
getirirdim. Cehennem ategi de bana o kadar yaklagti ki: Ey Rabbim! Ben de bunlar arasindayim' 
demeyi ba§ladim.» 

Nafi demigtir ki: Zanmmca ibn-i Ebi Muleyke : Peygamber (Sal lallahu Aleyhi ve Sellem), §oyle 
buyurdu, demi§tir: 

-Ve (cehennemde) bir kedinin tirmalayip durdugu bir kadin gordum. 'Buna ne oluyor?' 
diye sordum. Dediler ki: Bu kadin bu kediyi olunceye kadar hapsetti. Ne ona yiyecek verdi, ne 

de yerin ha§aratindan bir gey yesin diye saliverdi.»" 

izahi 

Buhari, Muslim ve Ahmed de bunu rivayet etmiglerdir. Bu da A i § e (Radiyallahu anha) ' nin 
hadisi gibi kusuf namazinin iki rek'at olduguna, her rek'atta uzun tutulan iki kiyam ve iki ruku 
bulunduguna, bu namazin cemaatla kilinmasimn megruluguna delalet eder. Ayrica bu 




namazdaki secdelerin uzun tutuldugunu ve kadinlarin da bu namazin cemaatina katilmasimn 
megrulugunu ifade eder. 

Hadis, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in kusuf namazindan sonra irad buyurdugu 
hutbenin bir pargasmi ihtiva eder. Bu pargada cennet ve cehennemin efendimize gok yaklagtigi 
ifade bu-yurulmugtur. Hafiz ibn-i Hacer: Cennet ve Cehennemin yaklagmasina ait bu fikra 
alimlerce iki gekilde yorumlanmigtir : 

Birinci ihtimal: Efendimizle Cennet ve Cehennem arasindaki perdeler kaldirilmig, aradaki mesafe 

oyle katlanmig ki Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buralari gok yakindan gorup seyret- 

mig ve isteseydi elini uzatip Cennet meyvelerinden koparip halka verebilirdi. 

ikinci ihtimal Cennet ve cehennem Allah'in emri ile duvara yansitilmig ve efendimiz aynaya 

bakar gibi duvara aksettirilmig olan cennet ve cehennem gekline baktiginda oralarin ahvalini 

seyretmigtir. 

Efendimizin • «Ben de bunlar arasindayim» cumlesinin manasi gu olabilir. Ben insanlar arasinda 
bulundugum muddetge azap gormemelerine dair bir ilahi vait vardir. 

= «Sen onlar arasinda iken Allah onlari tazib edecek degildir.» Ayeti bu vait hakkindadir. 
Efendimiz Cehennemi gok yakindan seyredince bu ilahi vadi dile getirerek gefkatini izhar etmig 
olur. 

Ugiincu ihtimal: Efendimiz cehennemi gok yakindan mugahede edince ilahi hagyet dolayisiyla 
«Ey Rabbim! Ben de onlarla beraber miyim?» diyerek Allah'in rahmetine siginmigtir. 

Ehl-i sunnet mezhebine gore cennet ve cehennem halen mevcuttur. Buralarin efendimize 
gosterilmesi Allah'in kudretindedir. Zaman ve mekan mefhumunun kaldirilmasi ile bir anda 

cennet ve cehennemin Habib-i A'zama seyrettirilmig olmasinin akildan uzak hig bir yonu yoktur. 
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153 - istiska (Yagmur Dileme) Namazi Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

istiska s Kuraklik oldugunda, istigfar etmek, namaz kilmak ve dua etmek suretiyle Allah 
Teala'dan hayirli ve bereketli yagmur dilemektir. istiska kitab, sunnet ve icma' ile sabittir. 

1266) ishak bin Abdilluh bin Kinane^-^- (Radiyallahu anh)'den: §oyle demigtir : 
istiska'daki namazi (n durumunu) (Abdullah) bin Abbas (Radi-yallahu anhuma)'ya sormam igin 
emirlerden birisi beni ona gonderdi, (ishak gidip tbn-i Abbas (Radiyallahu anhuma)'ya sorunca) 
ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma: 0 emirin gahsen bana sormasina ne engel var? dedikten 
sonra §oyle dedi: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), (istiska namazina) mutevazi, 
onemsiz giyimli, hu§u iginde, yava§ yava§ yuruyerek ve boyun egerek gikti. Bayramda kildirdigi 

gibi iki rek'at namaz kildirdi. Ve §u (bayram ve Cumadaki) hutbeniz gibi hutbe okumadi." 

izahi 

Ebu Davud, Nesai, Tirmizi, Ahmed, Hakim, Darekutni, ibn-i Hibban ve Beyhaki de bunu benzer 
lafizlarla rivayet etmiglerdir. ishak'i ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'a gonderen zatin Medine 
emiri el-Velid bin Utbe, ravi 0 s m a n ' in dedigine gore e 1 -Velid bin Ukbe oldugu Ebu 

Davud'un rivayetinde belirtilmigtir.-^^ 

Hadis, istiska namazinm iki rek'at olduguna ve bayram namazina benzedigine delalet eder. 5 a f 
i i 1 e r, bunu delil gostererek, istiska namazinin bayram namazi gibi olduguna ve bayram 
namazinda oldugu gibi bunun ilk rek'atinda yedi ve ikinci rek'atinda beg tekbir alinmasina 
hukmetmiglerdir. $ a f i i 1 e r' in ikinci delili Hakim ve Darekutni' nin Muhammed bin Abdi 1 a z 
i z tariki ile yine ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'-den rivayet ettikleri bir hadistir. Hadiste ilk 
rek'atta yedi ve ikinci rek'atta beg tekbir alindigi tasrih edilmigtir. 

Malik, Ahmed, ishak, Ebu Sevr ve Cumhur: istiska namazinda zevaid tekbirlerinin 
bulunmadigina hukmetmiglerdir. Bunlara gore, istiska namazi, rek'at sayisi, agiktan okumak ve 
hutbeden once kilinmasi bakimindan bayram namazina benzetilmigtir. Darekutni ve Hakim'in 
hadisi ise ravi Muhammed bin Abdilaziz'in zayifligi nedeni ile delil olamaz. 
istiska hutbesinin diger hutbeler gibi olmamasindan maksat, bunun Cuma ve bayram 
hutbelerine benzememesidir. Cijnku t, u hutbenin hemen hemen tumu dua, istigfar, tazarru ve 
yakarigtan ibaretti. 

istiska namazinin megruluguna ve iki rek'at olduguna Malik, $afii, Ahmed, Muhammed, bir 






rivayete gore Ebu Y u su f, Selef ve halefin cumhuru hukmetmiglerdir. Bunlara gore 
istiska namazi sunnettir. 

Ebu Hanife: istiska namazi cemaatla kilinmaz. Bu namaz sunnet degiI mendubtur. Kigilerin tek 
bagina kilmalari caizdir, istiska namazi dua ve istigfardan ibarettir, demigtir. 


1267) Abbad bin Temini "in amca;.. (Abdullah bin Zeyd bin Asim)-^^ (Radiyallahu 
anhuma)'dan rivayet edildigine gore : 
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Kendisi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in istiska igin musallaya J - L giktigim, orada 

Kibleye donup ri d asini gevirdigini 

ve iki rek'at namaz kildirdigmi mugahede etmigtir. 

...Abbad bin Temim'in amcasindan bunun misli Peygamber (Sallallahu I/-vhi vf Sellem)\\en 
rivayet edilmigtir. Sufyan'in el-3Ies'udi'den rivayet ettigine gore' el-Mes'udi: 

Ben, Ebu Bekir bin Muhammed bin Amr (Radiyallahu anh) e: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) ridasinin yukari tarafim mi agagiya indirdi, yoksa ridasinin sag yanini mi sol cepkenine 
a Id i? diye sordum. Ebu Bekir (Radiyallahu anh) : Hayir. Sag yanini sol cepkenine aldi, diye 

cevap verdi, demigtir." 

izahi 

Kutub-i Sitte sahiblerinin hepsi, Ahmed, Darekutni ve Bey h a ki de bunu benzer lafizlarla 
rivayet etmigtir. 

Ebu Davud'un rivayetinde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in musallaya giktiginda 
cemaata iki rek'at namaz kildirdigi, bu namazda agiktan okudugu, ridasim tahvil ettigi, ellerini 
kaldirin dua ettigi, yagmur diledigi ve K i b 1 e ' ye dondugu ifade edilmigtir. 
istiska namazinda imamin agiktan okumasimn mustahabligi hususunda ibn-i Battal, 
alimlerin icmaini nakletmigtir. 

Hadisin; cumlesi iki gekilde yorumlanabilir. Birisi: 

'Etek tarafim tutup omuza atmak ve ridanin yaka kismini agagiya salivermektir. Digeri: Ridanin 
sag yanini sol cepkeni ve sol tarafim sag cepkeni uzerine getirmek suretiyle gevirmektir. 
Hadisin terce me§inde belirtildigi gibi ravi el-Mes'udi bu cumleyle kaste dilen manayi ravi 
Ebu Bekir'e sormu§ ve ikinci manamn kastedildigi §eklinde cevap almigtir. 

Bazi rivayetlerde bu cumle verine; cumlesi vardir 

Bunun manasi 'Ridasim tahvil etti'dir. Ridanin tahvili de iki gekilde yorumlanabilir. Ebu Davud'un 
bir rivayetinde; "Ridasim tahvil etti" cumlesinden sonra : "Sag yanini sol cepkeni ve sol yanini 
sag cepkeni uzerine atti." diye agiklayici bir cumle bulunuyor. 

Ebu Davud, Tahavi ve Beyhaki' nin diger bir rivayetlerinde Abdullah bin Zeyd (Radiyallahu 
anh) : 

"Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), ustunde siyah bir hamige oldugu halde istiskaya gikti. 
Hamisamn etek tarafim tutup yukariya yani omuzun a atmak istedi. Bu zor olunca mubarek 
cepkeni uzerine gevirdi" demigtir. 

Rida tahvilinin keyfiyeti hakkinda alimler ihtilaf etmiglerdir. M a 1 i k i' ler ile Hanbeli' lere gore 
ridanin tahvili, sag tarafi sola ve sol tarafi saga aimak suretiyle gevirmektir. Rida yuvarlak 
oldugu takdirde boyle tahvil edilmesine §afii' ler de hukmetmigtir. $ayet dbrt kogeli ise boyle 
gevirmekle beraber, ridanin etegini omuz tarafina ve omuz tarafim etek tarafina gevirmeyi §afii' 
ler megru gormuglerdir. Hanef iler' den Muhammed ise, imamin ridasinin etek tarafim 
omuzlara almasina ve omuz tarafim agagiya sarkitmasina hukmetmig, cemaatin rida tahvilini 
megru gormemigtir. Rida, kaftan oldugu takdirde ters geviril-melidtr, demigtir. 
istiska namazinda ridayi tahvil etmenin hikmeti, bu degigikligi hayra yorumlayarak Allah 
Teala'nm kuraklik ve kitlik halini de bereketli yagmur ve bolluk haline tahvil ve tebdil etmesini 
ummaktir. Hadis, dua igin Ki ble'ye donuldugu zaman ridanin tahvil edilecegine delalet eder. 

1268) Ebu Hureyre (Radiyallahu a»A/den; 5oyle demigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir gun istiskaya gikti. Bize ezansiz ve ikametsiz olarak 
iki rek'at namaz kildirdi. Sonra bize hutbe okudu. Ellerini kaldirarak ve yuzunu Kibleye 
dondurerek Allah'a dua etti. Ridasim gevirdi, sag yam sol cepkeni ve sol yam sag cepkeni 

uzerine aldi.Bunun isnadimn sahih ve ricalinin sika olduklari, Zevaid'de bildirilmigtir. 







izahi 


Zevaid turunden olan bu hadis de istiska namazimn iki rek'at olduguna, hutbenin namazdan 
sonra okunduguna, kible'ye donulerek ve rida tahvil edilip Allah'a dua edilmesinin me§ruluguna 
delalet eder. Ayrica bu namaz igin ezan ve ikametin me§ru olmadigim ifade eder. Bu hadis, 
duanin namazdan sonra yapildigina delalet eder. Ebu Davud'un ibn-i Abbas 
(Radiyallahu anh) den rivayet ettigi 1266 nolu hadisin benzerinde Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'in duayi namazdan once ettigini ifade ediyor. 

Muellifin rivayetindeki; kelimesini 'boyun egerek' diye terceme ettim. Bu kelime; yalvararak, 
tazarru' ve niyazda bulunarak anlamim da ifade ediyor. Bu §ekilde terceme edilebilir ve bu 
takdirde ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'in buradaki rivayeti de Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in duayi namazdan once yaptigina delalet eder. El-Menhel yazarmin dedigi gibi, bu 
rivayetler arasinda bir ihtilaf soz konusu degildir. f)unku efendimizin bazen boyle, bazen oyle 
etmi§ olmasi muhtemeldir. Yahut atif edati olarak kullamlmi§ olan 'Summe' ve 'Fel harfleri 
tertip ve siralamayi ifade etmez. 

§oyle de denilebilir: Hem namazdan once hem namazdan sonra dua edilmi§ olabilir. Bazi 
rivayetler birisini diger rivayetler de oburunu ifade etmi§tir. 

154 - istiskadaki Dua Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1269) §urahbil bin es-Simt (Radtyallahu ank)'den rivayet edildigine gore kendisi Ka'b 
(Radtyaliahu anh ya.: 

Ya Ka'b bin Murre! Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'-den bize hadis rivayet et. Ve (yanli$ 
sozden) sakin, demi§; Ka'b (Ra-diyallahu anh) §oyle demi§tir: Bir adam. Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'e gelerek: Ya Resulallah! Allah Teala'dan istiska et. (Yagmur dile) dedi. Bunun 
uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ellerini kaldirarak i 

= "Allahim! Bize akibeti hayirli, bol, umumi, acil, geg kalmayan, yararli ve zararsiz bir yagmur 
ver.» diye dua etti. 

Ravi demi§tir ki: ikinci Cuma namazim kilmadan evvel bol bol yagmurla ihya edildiler. Ravi 
demi§tir ki: Sahabiler, (tekrar) O'na gelerek (bu defa) yagmurun fazlaligindan §ikayetgi oldular 
ve: Ya Resulallah! evler yikildi, dediler. Bunun uzerine Efendimiz: 

«Allahim! Etrafimiza (yagsin). Uzerimize degil» diye dua etti. Ravi demi§tir ki: Bu dua uzerine 
bulut pargalamp §ehrin sagina ve soluna gekildi." 

1270) ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma)Y\ar\; §oyle demi§tir: 

Bir arabi, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e gelerek-Ya Resulallah! Sana oyle bir 
kavmin yanmdan geliyorum ki- kuraklik dolayisiyla gobanlari hayvan gutmeye gitmez ve erkek 
develerinden hig birisi kuyrugunu kaldirip indiremez, dedi. Bunun uzerine Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) hemen minbere gika rak Allah'a hamd ettikten sonra; 

= «Allah'im! Eize can kurtaran, akibeti hayirli, umumi.bol, sirsiklam eden, acil ve gecikmesiz bir 
yagmur ver.» diye dua etti. Sonra minberden indi. Etraftan gelen herkes : (Bol yagmur ile) ihya 
edildik, dedi." 

Not : isnadinm sahih ve ricalinin sika oldugu Zevaid'de bildirilmi§tir. 

1271) Ebu Hureyre (Radtyaltaku anhyaen; §oyle demi§tir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) yagmur igin dua etti. Ellerini oyle kaldirdi ki; Ben Onun 
koltuk altlarmin beyazmi gordum. (Veya bu beyazlik gdruldu.) 

Ravi Mu'temir, bunun istiskada oldugunu samrim, demi§tir." 

1272) (Abdullah) ibn-i Omer (Rad'yallahu anhutna)'<\an; 5oyle demi§tir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Medine'de minber uze rinde yagmur duasini okurken ve 
henuz minberden inmeden Medine'deki butun oluklar gurul gurul akarken ben mubarek yuzune 

baka baka §airin; sozunu defalarca hatirlami§imdir. Bu soz Ebu Talibe aittir." 

izahi 

K a'b (Radiyallahu anh) in hadisinin benzerini B u h a r i ve Ebu Davud, Enes (Radiyallahu anh) 
'den rivayet etmi§lerdir. Buhari ve Ebu Davud'un rivayetine gore: 






"Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir Cuma gunu minber uzerinde hutbe okurken, bir 
adam ayakta dikilerek: 

Ya Resulallah! Hayvanlar helak oldu. Allah'a dua et. Bize yagmur versin, dedi. Bunun uzerine 
efendimiz ellerini kaldirarak yagmur igin dua etti. Hava o esnada tamamen agikti. Aniden bir 
ruzgar esti ve bulut goruldu. Biraz sonra toplanan buluttan bardaktan bo-§amrcasina bol bol 
yagmur yagmaya ba§ladi. Bir hafta yagmur kesilmedi. Ertesi Cuma namazinda yine Efendimiz 
hutbe okumak igin ayaga kalkinca, bir adam ayaga kalkarak: Ya Resulallah evler yikildi. 
Yagmurun kesilmesi igin Allah'a dua et, dedi. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) tebessum 
ettikten sonra; 

«Etrafimiza (yagsin). Uzerimize degil.» buyurdu. Buluta baktim. Medine §ehrinin etrafinda halka 
haline geldi.' 

0 rivayetlerde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yaptigi duanin metni, burada oldugu 
gibi zikredilmemi§tir. Buhari'-nin rivayetinde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in; 
«Allah'im bize yagmur ver, Allah'im bize yagmur ver, Allah'im bize yagmur ver.- diye dua ettigi 
ifade edilmi§ ve yagmurun kesilmesi igin yaptigi dua, buradakinin aynisidir. 

Tbn-i Abbas (Radiyallahu anh)'in hadisi zevaid turundendir. Bu hadisteki duanin benzerini Ebu 
Davud, Hakim ve Beyhaki, Cabir bin Abdillah (Radiyallahu anh)'-den rivayet etmi§lerdir. 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in hadisinin benzerini Buhari, Muslim ve Ebu Davud, Enes 
(Radiyallahu anh)'den rivayet etmi§lerdir. 

Abdullah bin Omer (Radiyallahu anh)'in hadisini Buhari de rivayet etmi§tir. 

I b n - i Abbas (Radiyallahu anh) ve I b n - i Omer (Radiyallahu anh)'in hadisleri, Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yagmur talebi igin minber uzerinde dua ettigine delalet edi- 
yorlar. Buhari ve Ebu Davud'un Enes {Radiyallahu anh)'den rivayet ettikleri hadis ise Cuma 
hutbesinde yagmur duasinin me§ruluguna delalet eder. 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in hadisi de yagmur igin dua ederken Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in ellerini koltuk altlarmin beyazi gorulunceye kadar kaldirdigina delildir. 

Bu babtaki hadisler. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in duasinin derhal kabul 
olundugunu ifade ediyorlar. 

Yagmur talebi igin istiskanm bir kag turlu olabildigi, bu konuda rivayet olunan hadislerden 
anla§iliyor. El-Menhel yazari, bu ge§itleri §oyle siraliyor : 

Tstiskamn en azi yagmur igin dua etmektir. Ortancasi farz namazlarin arkasinda yagmur igin dua 
etmektir. En mukemmeli, is-tiska niyetiyle iki rek'at namaz kilmak, iki hutbe okumak ve dua et¬ 
mektir. Hutbeler namazdan once veya sonra olabilir. Cunku her iki §eklin me§ruluguna delalet 
eden sahih rivayetler mevcuttur. M a ~ likiler, 5afiiler, Hanbeliler ve alimlerin cumhuru once 
namaz, sonra hutbe okumayi tercih etmi§tir. 

Buhari ve Ebu Davud'un Enes (Radiyallahu anh)'den rivayet ettiklerine gore Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) yagmur duasinda ellerini kaldirirken avuglarmin igini yere 
dondurmu§tur. Bunun hikmeti, kuraklik ve sikintinm bol yagmur ve geni§lige gevrilmesidir. 

I b n - i Omer (Radiyallahu anh) in hadisinde amlan Ebu T a 1 i b ' in beyti, Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hakkinda soyledigi 110 beyitlik bir medhiyyedendir. Kastalan 
i' nin Bey haki' den naklen beyanma gor* Beyhaki, Enes (Radiyallahu anh)'in §oyle dedigini 
rivayet etmi§tir: 

"Bir a'rabi. Peygamber (Sallallahu Aleyhive Sellem) 'e gelerek: Ya Hesulallah! Allah'a yemin 
ederim ki bizim ne inildiyebilecek bir devemiz kaldi, ne de bagirabilecek gocugumuz, dedi. 
Bunun uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kalkip ridasmi surukliyo surukliye 
minbere gikti, ve Allah'tan yardim diledi... (bol bol yagmur gelmeye ba§layinca) Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Eger Ebu Talib hayatta olsaydi gok sevinirdi. Onun §iirini kim okuyabilir?» buyurdu. Bunun 
uzerine All (Radiyallahu anh) ayaga kalkip: 

Ya Resulallah! Bana oyle geliyor ki Sen onun §u sozunu kastediyorsun, dedi ve mezkur beyti 
arkasindaki ug beyitle birlikte soyledi." 

Bu beyit Ebu Talib tarafindan Peygamberimiz uzerinde medhiye olarak yazilmi§ gok degerli bir 
kasidedendir. Ebu Talib bu kasideyi Mekke mu§riklerinin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'e amansiz husumet besledikleri ve inanan bir avug muslu-mani Onun gevresinden 
uzakla§tirmak igin insanlik di§i hareketleri reva gordukleri gunlerde kaleme almi§tir. Bu beytin 
manasi §oyledir: '0 efendi beyazdir. Mubarek yuzu suyu hurmetine yagmur dilenir. Yetimlere 
yardimci ve siginaktir. Fakir dul kadinlar igin guven kaynagidir.' 

5oyle bir soru hatira gelebilir: Ebu Talib, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in istiskaya 
giktigi zamana yeti§memi§ken Onun mubarek yuzu suyu hurmetine yagmur dilenecegini 
nereden bilmi§ti? Bilindigi gibi istiska, hicretten sonra me§ru kilinmi§tir. Ebu Talib ise hicretten 





once M e k k e' de blmugtur. Bu sorunun cevabi goyledir : ibn-i Asakir'in Celhe-me bin Arfatal 
dan tahrig ettigine gore C e 1 h e m e goyle soylemigtir : 

Mekke halki kuraklik ve sikinti gektigi esnada ben Mekke'ye vardim. Kureyg, Ebu Talibe bag 
vurarak: 

Ya Eba Talib! Mekke gok kuru kaldi. £oluk gocuklar perigan vaziyette. Gel de yagmur duasinda 
bulun, dediler. Ebu Talib yagmur duasina gikti. Beraberinde guneg gibi nurlu, gencecik bir oglan 
gocugu vardi. (Peygamber Efendimizi kastediyor.) Bu nurlu gocugun gevresinde bir kag gocuk 
daha vardi. Ebu Talib bu gocugun kolundan tutup Ka'be'nin yanma vardi ve Onun sirtim Ka'be'ye 
dayadi. Qocuk dua etmeye bagladi. 0 esnada hava tamamen agik idi. 

Birden bire gurada burada bulutlar gorulmeye bagladi ve sirsiklam edici yagmur yagdi. Mekke 
dereleri sularla tagti. Ebu Talib, bunun hakkinda mezkur beyti soyledi. 

ibn-i Omer (Radiyallahu anh) bu hadiste diyor ki: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem} M 
e d i n e ' de minber uzerinde yagmur duasini edip henuz minberden inmeden butun oluklar 

yagmurla dolup tagarken defalarca gairin bu beytini yad ede durdum. 

155 - iki Bayram Namazi Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 
1273) (Abdullah) bin Abbas (RadtyaUahu anhiimayd&n; §oyle demigtir : 

Ben gahadet ederim ki Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Seliem) bayram namazmi hutbeden once 
kildirdi. Sonra hutbe okudu. Sonra (hutbede) sesini kadinlara duyuramadigim bildiginden onlara 
yakin bir yere gidip onlara vaaz ve nasihat etti, sadaka vermelerini emretti. Bilal (Radiyallahu 
anh) da (sadaka igin elbisesinin etegini) elleri ile goyle tutup agti. Artik her kadin kupesini, 

yuzugunu ve neyi varsa (Bilal'in etegine) atmaya bagladi." 

izahi 

Muslim ve Ebu Davud da bunun benzerini rivayet etmiglerdir. Ayrica Buhari, Muslim, Ebu Davud 
ve N e s a i bunun benzerini Cabir bin Abdi 1 lah (Radiyallahu anh)'dan rivayet etmiglerdir. Cabir 
(Radiyallahu anh)'in rivayeti mealen goyledir: 

"Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Ramazan bayrami gunu once bayram namazmi 
kildirdi. Sonra cemaata hutbe okudu. Allah'in Peygamberi (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), hutbeyi 
bitirince yerinden ayrildi ve kadinlarin yakinina vardi. Efendimiz Bilal'in koluna dayanarak, Bilal 
da etegini (sadaka igin) agmi§ oldugu halde, efendimiz kadinlara vaaz buyurdu. Kadinlar da 
Bilal'in agtigi elbisenin igine sadaka atarlardi. Ravi demigtir ki artik kadin yuzugunu atiyor ve 
turn kadinlar bir geyler atiyorlar da, atiyorlardi." 

tbn-i Abbas (Radiyallahu anh) ve C a b i r (Radiyal-lahu anh)'den yapilan bazi rivayetlerde, "Fitir 
gunu" yani Ramazan bayrami gunu kaydi mevcuttur. Bayram namazimn hutbeden once 
kilinmasina dair bazi hadislerde bu kayit yoktur. Bu babta rivayet edilen diger hadislerde boyle 
bir kayit yoktur. 

Bu konuda rivayet edilen hadisler bayram namazimn hutbeden once kilinmasina delalel ederler. 
Kadi Iy az : Butun alimler ve turn fetva imamlari bu hususta muttefiktirler. Aralarinda her hangi 
bir ihtilaf yoktur. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in tatbikati ve ondan sonra Hulefa-i 
Ragidinin uygulamasi boyledir, demigtir 

El-Irakida: Bayram namazimn hutbeden Once kilinmasi turn alimlerin kavlidir, demigtir. 
Namazdan once hutbe okundugu takdirde, §afii ve H a n -b e 1 i mezheblerine gore okunan 
hutbe muteber sayilmaz, namazdan sonra tekrar okunmasi sunnet lir Hanef? mezhebine gore 
mekruh olmakla beraber muteberdir. Maliki mezhebine gore muteberdir. Namazdan sonra 
tekrar okunmasi sunnettir. 

Hadis, kadinlarin bayram namazina gitmelerinin me§ruluguna ve kadin cemaatin erkek 
cemaattan tamamen ayri oturmalarimn gerekliligine delalet eder. Cijnku kadin cemaat, 
Peygamber (Sallallahu Aleyhive Sellem) den uzak oturduklarindan dolayi hutbeyi i§i-temedikleri 
igin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SelJem) hutbeden sonra onlarin yakinina gitmig ve onlara 
nasihatte bulunarak sadaka vermelerini emretmigtir. 

Kadinlarin verdigi sadakamn filir sadakasi olmayip normal bir bagi§ oldugu M u s 1 i m ' in Tbn-i 
C 0 r ey c tariki ile A 1 a ' -dan olan bir rivayetinden anlagiliyor. §oyle ki ibn i Cureyc: 

Ben Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in emrettigi sadaka fitir sadakasi mi? diye Ata'ya 
sordum. Ata : Hayir. 0 gun igin kadinlarin yapacagi bir teberru, diye cevap verdi." demigtir. 

Bilal (Radiyallahu anh) kadinlarin yaptiklari bagiglari teslim almi§, sonra Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) bunu fakirlere dagitmigtir. Nitekim Ebu Davud'un Tbn-i Abbas (Radiyallahu 







anh)'dan olan bir rivayetinde: 

"Sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kadinlarin yaptiklari bagi§lari muslumanlarin 
fakirlerine taksim etti." denilir 

Hadiste gegen "Hurs" veya "Hirs" kelimesi kulaga takilan halka bigiminde altin veya gumu§ten 
mamul kupedir. 

Hadis, kadinin, kocasindan izin almadan kendi malindan sadaka gikarmasimn me§ruluguna 
delalet eder. 

ibn-i Abbas (Radiyallahu anhl'in burada : "Ben §ehadet ederim..." sozunden maksadi. 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in boyle yaptigmi gozleri ile gorup bunu bizzat 
mu§ahede ettigini ve kesin bilgiye dayali haber verdigini ifade etmektir. Yoksa her hangi bir 
konu lehinde veya aleyhinde §ahitlik etmek manasi kastedilmemi§tir. 

1274) (Abdullah) bin Abbas (Uadtyaltahu anhuma) dan; §oyle demi§tir :Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem), bayram gunu bayram namazmi ezans<z ve ikametsiz olarak 

kildirdi." 

izahi 

Ebu Davud da bunu rivayet, etmigtir. Oradaki rivayette Ebu Bekir (Radiyallahu anh)'in da 
bayram namazmi ezansiz ve ikametsiz kildirdigi belirtilmi§tir. Ayrica Omer (Radiyalla-hu anh) 
veya Osman (Radiyallahu anh)'in boyle yaptigi rivayet olunmu§tur. Ancak ravi Yahya el-Kattan, 
Omer'in mi, Osman' in mi? zikredildigi hususunda tereddut etmi§tir. 

Muslim, Tirmizi, Ebu Davud ve bagkalarinm rivayet ettikleri Cabir bin Semure (Radiyallahu 
anh)'in hadisinde de Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ezansiz ve ikametsiz bayram 
namazmi kildirdigina C a b i r' in defalarca §ahit oldugu ifade edilmi§tir. 

Turn alimler, bu hadisleri ve benzerlerini delil gostererek bayram namazinda ezan ve ikametin 
me§ru olmadigina hukmetmi§lerdir. 


1275) Ebu Saui(-i Hudri) (Kadiyaltahu anh)'den; 5dyl e demi§tir: (Medine valisi) Mervan^— ^ 
bayram gunu minberi (musallaya) gikartarak bayram namazindan once (minber uzerinde) 
hutbe okumaya ba§ladi. Eir adam ayaga kalkarak : 

Ya Mervan! Sen sunnete muhalefet ettin. Bayram gunu minberi (mescidden musallaya) 
gikarttin. Halbuki minber gikarilmazdi. Namazdan Once hutbeye ba§ladin. Halbuki hutbe 
(namazdan) once .okunmazdi, dedi. Ebu Said(-i Hudri) (Radiyallahu anh) : 

Bu adam kendisine du§en gorevi ifa etti, (gunku) ben Resulnl-lah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'den i§ittim buyurdu ki: 

«Kim bir munkeri gorup onu elile degi§tirmeye muktedir ise, eli-le degigtirsin. Eger buna gucu 
yetmezse dili ile degi§tirsin. Dili ile degi§ tire mezse kalbi ile degi§tirsin.Kalb ile degi§tirmek 

iman 'meyvesin) in en zayifidir.»" 

izahi 

Ahmed, Muslim, Ebu Davud ve Bey haki de bunu rivayet etmi§lerdir. 

167. babta gelecek olan 1313 nolu hadisin izahinda belirtecegim gibi hava yagi§li olmadigi 
zaman Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ve Hulafa-i Ra§idin bayram namazmi musait bir 
meydanda kildmrlardi ve 158. babta agiklanacagi uzere Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) bayram hutbesini minber uzerinde okumazdi. Medine valisi Mervan bayram hutbesi igin 
mesciddeki minberi, bayram namazinin kilinacagi meydana gikarttirmi§ ve bayram hutbesini 
okumak igin minbere gikmi§. Bir de hutbeyi namazdan once okumaya ba§lami§, bunun uzerine 
cemaattan bir zat valinin bu hareketine kar§i gikarak iki noktada sunnete muhalefet ettigini 
cemaatin huzurunda sbylemi§tir. Burada 'Sunnet'ten maksat, Resulullah (Sallallahu Aleyhive 
Sellem)'dan sabit olan yoldur. 

El-Menhel yazarinm nakline gore valiye itiraz eden zatin I m a -re bin Ruayba oldugu 
soylenmi§tir. 

Hadisin zahirine gore bayram hutbesini namazdan once okuyan ilk §ahis Mervan' dir. Bazilari 
Osman (Radiyallahu anh)'in da boyle yaptigmi soylemi§ ise de e 1 - A y n ? nin dedigi gibi bu 
rivayet subut bulmami§tir. Bazilari da bunu ilk yapanin Muaviye (Radiyallahu anh) oldugunu 
soylemi§tir. 5afii' nin rivayetine gore Abdullah bin Yezid el-Hitmi: 





Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Ebu Bekir, Omer ve Osman (Radiyallahu anhum) once 
bayram namazmi kildirirlar di, ondan sonra hutbe okurlardi. Muaviye (Radiyallahu anh) ig bagina 
gegince hutbeyi one a Idi, demigtir. 

Ebu S a i d t Radiyallahu anh) : "Bu adam kendisine dugen gorevi yapti." demekle valiye itiraz 
eden zatin, mukellef bulundugu marufu emretmek ve munkeri nehiy etmek vecibesini yerine 
getirdigini ifade etmigtir. 

"Munker" $er'an kotu sayilan geydir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'den sabit olan 
yola aykiri dugen her fiil, hareket ve soz munkerinin kapsamina girer. Boyle bir munkere kargi 
gikmaya da "inkar" denir. 

Kadi I y a z : Cemaatin huzurunda adamin valiye itiraz etmesi ve E b u S a i d ' in valinin 
hareketini munker saymasi, hutbenin namazdan sonraya birakilmasinm Sunnet-i seniyye'ye ve 
Hu-lefa-iRag. idin'in tatbikatina uygunluguna delalet eder, demigtir. 

Munker bir geyi degigtirmeye ait hadisteki emir alimlerin icmai ile vaciblik igindir. Bu vucup farz- 
i kifaye nevindendir. Yani bu gorevi bazi kimseler ifa ettigi takdirde digerlerinden sorumluluk 
kalkar. Hig kimse yapmazsa toplumun tumu sorumluluk altinda kalir. 

Namaz, orug, zekat gibi farziyeti herkesge bilinen marufu emretmek ve igki, kumar, zina gibi 
haramligi herkesge malum olan mun-keri degigtirmek hizmeti yalmz din alimlerine munhasir 
degildir. Butun muslumanlar bu konuda sorumluluk tagir. Fakat farziyeti veya yasakligi yalmz 
din alimlerince bilinebilen ince meselelerde marufu emretmek ve munkeri degigtirmek gorevi 
ilim ehline aittir. Avam tabakasi bundan sorumlu degildir. 

Bir munkeri elile degigtirmeye muktedir olmayan, mesela; elile mudahale etmesi halinde daha 
buyuk bir fitnenin dogmasindan korkan kimse, diliyle degigtirsin. §ayet diliyle kargi gikmak ve 
ikazda bulunmak daha fena bir duruma sebebiyet verecekse, artik kalble degigtirsin. Yani kalben 
o munkerden nefret etsin ve giderilmesi igin Allah'a dua etsin. 

Hadisin; cumlesinin zahir manasi; "Munkerden kalben nefret etmekle yetinmek imanin en zayif 
mertebesidir." 

Bu mana kastedilmemigtir. ^unku; elile ve dilile munkeri degigtirmeye muktedir olmayan bir 
kimse yalmz kalben nefret etmekle mukelleftir. Gucunun yetmedigi bir geyle mukellef degildir. 
Dolayisiyla bundan dolayi imam en zayif mertebeye dugmug, denmez. 

Mezkur cumle muhtelif gekillerde yorumlanmigtir. 

Sindi' nin beyamna gore; bazi alimler, cumledeki 'iman* kelimesini 'Amell manasina 
yorumlamigtir. Yani munkerden yalmz kalben nefret duymak munkerle mucadele etmek 
bakimindan en zayif olan ameldir. 

Bazilari da: Munkerden kalben nefret etmek iman meziyetlerinin en zayifidir.' diye yorum 
yapmiglardir. 

El-Menhel yazari da: Munkerden kalben nefret duymak iman meyvesi bakimindan digerlerinden 
zayiftir, diye yorum yapmigtir. 

Munkeri el ile degigtirmek imanin en kuvvetli meyvesidir. Dil ile degigtirmek imanin mutedil bir 
semeresidir. Kalben nefret etmek ise en kuguk ve az bir semeredir. 

Kadi Iy az: Hadis, munkerin degigtirilmesi keyfiyeti igin bir esastir. Artik munkeri degigtirmeye 
galigan mu'min elinden gelen her gareye bag vurmak durumundadir. Munkeri elile degigtirmek, 
kumar, saz, caz aletlerini kirmak, igkileri dokmek, gaspedilmig olan mallari gaspedenlerden 
tahsil etmek veya bunlarin ifasi igin emir ve talimat vermekle gergeklegir. Eger boyle yapmaktan 
daha buyuk bir fitnenin dogacagindan korkarsa mu'min, o munkeri dili ile degigtirsin. Bu da 
nasihat etmek, gerektiginde tehdit etmek, korkutmak ve hayra davet etmekle hasil olur. 
Munkeri sozle degigtirmenin daha buyuk bir fitneye sebebiyet vereceginden korkan kigi artik 
kalben nefret etmekle yetinir. Hadisten kastedilen mana budur. Bazilari, gartlar ne olursa olsun 
munkeri degigtirmek gerekir. Bu ugurda olmek ve buyuk zararlari goze aimak, gerekir, demigler 
ise de bu gorug hadisten kastedilen manaya aykiridir, demigtir. 

1276) Abdullah bin Omer (Radtyallahu anhuma)'dan; §oyle demigtir: Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem), Ondan sonra Ebu Bekir ve ondan sonra 6mer (Radiyallahu anhuma) bayram 

namazmi hutbeden once kildirirlardi." 

izahi 

Ebu Davud' dan bagka Kutub-i Sitte'nin diger yazarlari bunu rivayet etmiglerdir. Bu da 
bayram namazinm hutbeden once kilinmasmin megruluguna delalet eder. T i r m i z i bu hadisi 
rivayet ettikten sonra : SahabTlerin ve onlardan sonra gelen alimlerin ameli boyledir. Her iki 




bayramda once namaz kilimr. Sonra hutbe okunur. Hutbeyi namazdan once okuyan ilk gahsin M 
e r v a n bin el Hu kem oldugu soylenir, demigtir^ ^ 

156 - iki Bayram Namazinda imamin Kag Tekbir Alacagi Hususunda Gelen Hadisler 
Babi 

1277) Resululah (Sallallahii Aleyhi ve Sellem )'ln muezzini Sa'd cl-k;u;i/ ( Railiyalldlni 
tinh)'dt%w, §iiylc «IcmMir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) iki bayramda (namazin) ilk rekatinda kiraattan once 
yedi ve son rek'atta kiraattan once beg (defa) tekbir alirdi." 

Not : Zevaid'de Abdurrahman bin ishak bin Ammar'in hadisinin senedi zayiftir. £unku 
Abdurrahman bin Sa'd zayiftir Babasinin hali de bilinmiyor, denmistir. 

1278) Amr bin §uayb'in dedesi (Abdullah bin Amr bin el-As (Radi-vallahii art kum)'dan: §oyle 
demigtir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bayram namazinda (ilk rek'atta) yedi ve (son 
rek'atta) beg (defa) tekbir aldi." 


1279) Kesir'in dedesi (Amr hin Av!" cl-Mu/cni ^ ^ (Radtvaltahii ankuma)'t\a.n : §oyle 
demigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhive Sellem), iki bayramda ilk rek'atta (kiraattan once) yedi ve son 
rekatta (kiraalran once) beg (de fa) tekbir aidi." 

1280) Aige (Radtyallahu anhayfan; §oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), fitir ve kurban bayramlari namazinda rukua ait iki 
tekbirden bagka (ilk rek'atta) yedi ve (son rek'atta) beg (defa) tekbir aldi." 

izahi 

Sa'd (Radiyallahu anh)'in hadisi zevaid turundendir. Bey -haki de rivayet etmigtir. Hadisin 
senedi zayif ise de diger hadisler, bunun hukmunu teyid ederler. 

Abdurrahman bin Amr (Radiyallahu anh)'m hadisini Ebu Davud, Darekutni ve 
Beyhaki de rivayet etmiglerdir. Ebu Davud'un rivayetindeki metin goyledir : 

= Abdullah bin Amr bin el-As (Radtyallaku anhuma)'aan rivayet edildigine gore Allah'in nebisi 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Fitir bayram'i namazinda tekbir, ilk rek'atta yedi ve son rek'at-ta be§ (defa) dir. (Her iki 
rek'attaki) kiraat (bunlardaki) tekbirlerden sonradir.» 

Amr bin Avf (Radiyallahu anh) 'in hadisini Tirmizi - de rivayet etmi§tir. T i r m i z i' nin 
rivayetinde : 

= «Kiraattan once» kaydi mevcuttur. Yani namazin her iki rek'a-tinda tekbirlerin kiraattan once 
alindigi tasrih edilmi§tir. 

A i § e (Radiyallahu anha) ' nin hadisini Ebu Davud ve B e y h a k i de rivayet etmi§lerdir. Ebu 
Davud'un rivayetinde yedi tekbirin ilk rek'atta ve be§ tekbirin ikinci rek'atta alindigi belirtilmi§tir. 
Bu babtaki hadisler, fitir bayrami yani Ramazan bayrami olsun, Kurban bayrami olsun her 
ikisinde kilinacak bayram namazimn ilk rek'atinda yedi ve son rek'atinda be§ defa tekbir alina- 
cagina ve her iki rek'atta tekbirlerin kiraattan once alinacagina delalet ederler. 

Bu husustaki alimlerin goru§leri: 

Ramazan ve Kurban bayrami namazlarinda ilk rek'atta yedi ve son rek'atta be§ tekbir 
alinacagina hukmeden alimlerin ba§inda Omer, Ali, Ebu Hureyre, Ebu Said-i Hudri, Cabir, ibn-i 
Omer, ibn-i Abbas, Ai§e ve Medine' nin "Fukaha-i Seb'asi (yedi fikihgisi) (Radiyallahu anhum) 
gelir. Omer bin Abdi 1-aziz, Zuhri, Mekhul, Malik, Evzai, ?afii, Ahraed, Ishak ve el-Muzeni gibi 
tabiiler ve onlardan sonra gelenlerin kavli de budur. Bunlardan Malik, Ahmed ve e l-.M u z e n 
i'ye gore ilk rek'atta alinacak yedi tekbir'e iftitah tekbiri dahildir. §afii, Evzai ve 
ishak'a gore da hi I degildir. 

Yine Malik, §afii ve Ahmed'e gore her iki rek'-ata gore tekbirler kiraattan once 
alinir. E 1 -1 r a k i' nin dedigi ne gore sahabilerin ve tabiilerin ekserisinin kavli budur. 

Hanefi alimlere gore bayram namazlarinda zevaid tekbirleri her rek'atta ugtur* ilk rek'atta 






kiraattan once ve iftitah tekbirinden sonra alinir. ikinci rek'atta ise kiraattan sonra ug tekbir 
alinir. Sonra ruku' igin her zaman oldugu gibi tekbir alinir. Sahabilerclen ibn-i Mes'ud, Ebu Musa 

el-E§'ari ve Ebu Mes'ud el-Ensari ile tabiilerden S e v r i (Radiyallahu anhum)'un kavli de budur. 
£881 

Zevaid Tekbirlerinin Hiikmii 

Cumhura gore bu tekbirleri aimak sunnettir. Hanefiler'e gore vacibtir, bilerek terkeden kigi 
gunah iglemig olur. 

Genig malumat igin fikih kitablarina bag vurmak gerekir. 

157 - iki Bayram Namazlndaki Kiraat Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

1281) Numan bin Begir (Radiyallahu an*)'den: §oyle demigtir: Resuhillah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem} her iki bayram namazinda (Fatiha'dan sonra) surelerini okurdu." 

1282) Ubeydullah bin Abdillah (RadtyaUahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore : 

Omer (Radiyallahu anh) bir bayram gunu (namaza) gikmig ve Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in bu gibi gunlerde (Fatihadan sonra) ne okudugunu Ebu Vakid el-Leysi (Radiyallahu 
anh) a (adam) gondererek sordurmug ve Ebu Vakid: (Efendimiz),ve; surelerini (okurdu) diye 
cevap vermigtir. 

1283) (Abdullah) bin Abbas (Radtyallahu anhuma)'dan: §oyle de-ir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), her iki bayram namazinda (Fatiha'dan sonra); 
surelerini okurdu." 

izahi 

Numan (Radiyallahu anh)'m hadisini Muslim ve Tirmizi de rivayet etmiglerdir. 

Numan (Radiyallahu anh) ve ibn-i AbbAs m«FI, yallahu anh),n hadislerine gore 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bayram namazlarinda Fatiha'dan sonra ilk rek'atta el- 
A'la suresini ve ikinci rek'atta el-Ca§iye suresini okurdu. Ubeydul-1 a h (Radiyallahu anh)'in 
hadisine gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ilk rek'atta Kai suresini ve ikinci rek'atta 
el-Ka-mer suresini okurdu. Bu hadiste 0 m o r (Radiyallahu anh)'in Peygamber (Sallallahu 
Aleyhive Sellem)'in hangi sureleri okudugunu Ebu Vakid (Radiyallahu anh)'a sordugu 
bildirilmigtir. Omer (Radiyallahu anh) gibi bir zatin bundan haberdar olmasi gerektigi halde bunu 
sordurmasinin sebebi kendisinin bir gupheye du§mu§ olmasi ve bu gupheyi gidermek igin 
sordurdugu muhtemeldir. Yahut Ebu Vakid (Radiyallahu anh)'in bunu bilip bilmedigini anlamak 
igin sordurmug olabilir. Yahut cemaatin bunu duymasim ve ogrenmesini istemig olabilir. 
Fladislerden anlagiliyor ki Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bazen bayram namazinda el- 
A'la ve el-Ga§iye surelerini bazen de Kaf ve el-Kamer surelerini okurdu. Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in bayram namazlarinda bu surelerin tamammi okudugu el-Menhel'de 
belirtilmigtir. 

Beyhaki ve Nevevi, Ubeydullah in Flz. Omer (Radiyallahu anh)'i gormedigini soylediklerine gore 
hadis munkatil-dir. Lakin Muslim ve Bey haki" nin rivayetine gore Ubeydullah bu olayi I\ b u 
Vakid (Radiyallahu anh)'-den rivayet etmigitir. beydullah'inEbu Vakid (Radiyal-lahu anh) 

zamanma verigtigi sabittir. Bu sebeple hadis muttasildir. 

158 - iki Bayramdaki Hutbe Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

1284) Ebu Kahil (el-Ah(ncsi) (Railiyuilahu anhyfan rivayet edildigine gore gdyle demigtir: 

Ben Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i bir deve ustunde hutbe okurken ve devesinin 
yularim t ir habegi tutmug olarak gordum." 

1285) Ebu Kahil (el-Ahmesi) (Radiyallahu anh)'den; 5oyle demigtir : 

Ben Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i bir guzel deve ustunde hutbe okurken ve 






devesinin yularim bir habe§i tutmu§ olarak gordum." 

1286) Nubayt (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore kendisi hacca gitmig ve : 

Ben Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i devesi uzerinde hutbe okurken gordum 
demigtir." 

1287) Muezzin Sa'd (Radiyallahu atik)'den; §oyle demigtir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), hutbede yer yer tekbir getirirdi. iki bayram 
hutbesinde gok tekbir getirirdi." 

Not: Ravi Abdurrahman bin Sa'd'm zayifligi ve babasinin halinin bilinmemesi nedeniyle bu 
senedin zayifligi Zevaid'de bildirilmigtir. 

1288) Ebu SaTd-i el-Hudri (Radiyallahu anh)'den; $oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem), bayram gunu (musallaya) gikardi cemaata iki rek'at bayram namazi kildirip selam 
verdikten sonra ayakta durup cemaata yuzunu dondururdu. Cemaat da oturmug vaziyette 
olurdu Efendimiz (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : -Sadaka veriniz sadaka veriniz» buyururdu. En 
gok sadaka verenler kadinlardi. Bunlar kupelerini, yuzuklerini ve neleri varsa (verirlerdi.) 
Sonra Efendimiz savag igin asker gondermek istese veya bagka bir ig varsa cemaata anlatirdi bir 
emri yoksa donup giderdi." 

1289) Cabir (Radiyallahu anh)'den; §oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
Fitir veya Kurban bayrami gunu (musallaya) gikarak ayakta hutbe okudu. Sonra biraz 
oturduktan sonra (tekrar) ayaga kalkti (ikinci hutbeyi okudu.)" 

Not: Zevaid'de goyle denmigtir: Nesai. Cabir (R.A.)'in bu hadisini kuguk 

suneninde rivayet etmigtir. Yalmz orada :veya Kurban bayrami gunu» kaydi yoktur. ibn-i 
Maceh'in suneninde bulunan Ismail bin Muslim'in zayifligi hususunda alimler ittifak etmiglerdir. 

Bavi Ebu Bahr da zayiftir. 

izahi 

Muellifin iki senedle rivayet, ettigi Ebu K a h i 1 (Radiyallahu anh) in hadisini Nesai 
de rivayet etmi§tir. 

Hadis, bayram hutbelerini deve ustunde okumanm me§rulugu na delalet eder. Devenin yularmi 
tutan Habe§i'nin Bilal (Ra diyallahu anh) oldugu S i n d i ' de beyan edilmi§tir. Bir maslahat igin 
buyuklerin binek hayvaninin yularmi tutmanm me§rulugu bu hadisten anla§ilir. Buna benzer 
hizmetler de boyledir. 

Nubayt (Radiyallahu anh)-^in hadisini Ebu Da-v ud,Ahmed ve Nesai de rivayet 
etmi§lerdir. EbuDavud'un rivayeti §oyledir : 

= ... «Nubayt (Radiyallahu anh) den rivayet edildigine gore kendisi Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) i Arafe'de Vakfe'de iken kirmizi bir" deve ustunde hutbe okurken gordum.» 
demi§tir. 

Nubayt (Radiyallahu anh) Veda haccinda Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Selleml'e refakat 
etmi§ ve bu hac seferinde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) arefe gunu Arafat'ta deve 
ustunde hutbe okurken Nubayt (Radiyallahu anh) orada bulunmugtur. Ebu Davud ve Ahmedin 
rivayetlerinde belirtildigi gibi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Arefe gunu Arafat'ta 
okudugu hutbeyi deve ustunde irad buyurmu§tur. Bu hutbe bayramdan bir gun once olduguna 
gore, bu hadisin bu babta zikredilmesinin geregi gorulmuyor. Ancak muellifin rivayetinde hutbe- 
nin okundugu yer ve zaman belirtilmemi§tir. Efendimizin veda hac-cinda bayram gunu Mina'da 
hutbe okudugu sabittir. Bu hutbe kastedilirse, hadisin bu baba uygunlugu agiktir. 

S ad (Radiyallahu anh) in hadisi zevaid turundendir. Bu hadisten anla§iliyor ki, Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bay ram hutbelerinde bol bol tekbir alirdi. Hadisin zahirine gore 
diger hutbeler de tekbirsiz degildir. Sindi boyle demi§tir. Fakat hadisin ikinci cumlesi birinci 
cumlenin beyam olabilir. Bu takdirde hadisin iki cumlesinde gegen hutbe ile bayram hutbesi 
kastedilmis 

olur. Hadisteki; sozu ile hutbenin ba§i, esnasi, orta Ian ve sonu kastedilmi§tir. Hadisin 
yorumu §oyle olur: 

"Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bayram hutbesinin ba§inda, ortasinda, muhtelif 






yerlerinde ve sonlarinda tekbir alirdi. Bayramlardaki hutbelerde gok tekbir alirdi." 

Hadis, bayram hutbesinde bol bol tekbir almanin me§ruluguna delalet eder. 

Ebu Said {Radiyallahu anh)'in hadisini Buhari, Muslim ve Nesai de rivayet etmi§lerdir. Bu 
hadisin delalet ettigi hukumler §unlardir. 

1. Bayram namazim musallada kilmak sunnettir. Ancak yagi§ gibi bir mazeret oldugunda camide 
kilinmasi me§rudur. 167. babta bu noktaya deginilecek. 

2. Bayram namazi iki rek attir. .Cemaatla kilinmasi me§rudur. 

3. Bayram hutbesi, namazdan sonra okunur. Hatip ayaklari uzerinde durarak ve cemaata donuk 
olarak hutbe okur. Cemaat ise oturdugu yerde hutbeyi dinler 

4. Hatip hutbesinde cemaati hayrata ve sadaka vermeye te§vik eder. 

5. Kadinlar kocalarindan izin almadan kendi mallarindan sadaka verebilirler. 

6 . imam, hutbeden sonra cemaati ilgilendiren konularda konu§ 
ma yapabilir. 

C a b i r (Radiyallahu anhlm hadisini Nesai de rivayet etmi§tir. Yalmz oradaki rivayette : 
sozu yoktur. Ora¬ 
daki rivayetin meali §oyledir: 

"Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (musallaya) gikarak ayakta hutbe okudu. Sonra biniz 
oturduktan sonra ayaga kalkti (tekrar hutbe okudu.)" 

Bu hadis de bayram hutbesinde hatibin ayaklari uzere durmasi nin me§ruluguna delalet eder. 
Ayrica iki hutbe arasinda kisa bir olu ru§la fasila vermesinin me§ruluguna delalet ndnr. 

159 - Bayram Namazindan Sonra Hutbeyi (Dinlemek igin) Beklemek Hakkinda Gelen 
(Hadis) Babi 


1290) Abdullah bin es-Saib^- ^ (Radiyallahu a»*;'den: §oyle demi§tir : 

Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhive Sellem) ile beraber bayram namazinda hazir bulundum. 0 
( bize bayram namazim kildirdiktan sonra: 

«Namazi bitirdik. Artik hutbe (yi dinlemek) igin oturmak isteyen otursun. Gitmek isteyen 
gitsin.» buyurdu." 

izahi 

Ebu Davud, Nesai, Darekutni, Hakim ve Beyhaki de bunu rivayet etmi§lerdir. 

El-Menhel yazari §oyle der: 

"Hadis, bayram hutbesinin vacip olmadigina delalet eder. Ciinku e ger vacip olsaydi, onu 
dinlemek igin beklemek de vacip olacakti. Butun imamlar, hutbenin vacip olmadigina 
hukmetmi§lerdir. 

Hutbeyi dinlemenin vacip olmamasi, hutbeyi okumanm vacip olmamasmi gerektirmez, 
denilemez. ^unku hutbe cemaata yapilan bir konu§madir. Bu konu§mayi dinlemek vacip 

olmayinca konu§manm kendisi de vacip olmaz.- 

160 - Bayram Namazindan Once Ve Sonra Namaz Kilmak Hakkinda Gelen Hadisler 
Babi 

1291) (Abdullah) bin Abbas (Radtyallahu anhuma)'dan; $dyle demigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), (musallaya) gikarak cemaata bayram namazim kildirdi. 
Bayram namazindan once ve sonra namaz kilmadi." 

1292) Amr bin 5uayb'in dedesi (Abdullah bin Amr bin el-As) (Radiyallahu anhuma)'dan; §c>yl e 
demi§tir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), hig bir bayram gunu bayram namazindan once ve 
sonra namaz kilmamitir.Bunun senedinin sahih ve ricalinin sikalar oldugu Zevaid'de bildirilmigtir. 

1293) Kbu Said-i Hudri (Rudiyul/ahu anh)'den; 5oyl e demigtir: 

Resulullah (Se.llallahu Aleyhive Sellem) bayram namazindan once hig namaz kilmazdi. Bayram 
namazindan sonra evine donunce iki rekat namaz kilardi.isnadimn sahih ve ricalinin sikalar 






oldugu Zevaid'de bildirilmi§tir. 

izahi 
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ibni Abbas (Radiyallahu anh)'in hadisini Kutub-i Sitte yazarlari, Ahmed, Hakim, Darekutn? ve 
Beyha-k i de rivayet etmi§lerdir. Abdullah bin Amr (Radiyallahu anh) ve Eb u S a t d 
(Radiyallahu anh)'in hadisleri Zevaid turundendir. 

Bu hadisler, bayram namazina bag 1 1 sunnetlerin bulunmadigina delalet ederler. Bu hususta 
alimler muttefiktirler 

Bayram namazindan once veya sonra nafile namaz kilmanm hukmu hususunda alimler arasinda 
ihtilaf vardir. 

Ashab-i kiram ve tabiilerden bir cemaat, bayram namazindan once ve sonra nafile kilmayi 
mekruh saymi§lardir. ibni A fota a s (Radiyallahu anh) ve ibni Omer (Radiyallahu anh) boyle 
hukmedenlerdendirler 

Ashab ve tabiilerden diger bir cemaat, bayram namazindan once ve sonra nafile kilmanm 
caizligine hukmetmi§lerdir. E n e s , Bureyde bin el-Husayb ve Raf i' bin Hadic bu cemaattandir. 
Bir cemaat da bayram namazindan sonra nafile kilmayi caiz gormu§tur. Ebu Mes'ud el-Bedri, A 
ikame, Nahai, S e v r i ve Rey ehli boyle diyenlerdendirler. 

El-Menhel yazari bu arada her gruba da hi I bir gok sahabi ve tabiinin ismini zikrettikten sonra 
mezheblere mensup alimlerin goru§lerini anlatir. Goru§lerin ozetleri §oyledir 

1. Hanofiler'e gore musallada bayram namazindan once ve sonra namaz kilmak mekruhtur. 
Bayram namazindan once evde kilmak da boyledir. Fakat bayram namazindan sonra eve 
donulunce kilmak mekruh degildir. Delil de i b n - i Ma c e h ' in rivayet ettigi Ebu S a i d 

(Radiyallahu anh)'in 1293 nolu hadisidir. 

El-Hakim debu hadisi rivayet etmi§ ve sahih saymi§tir. E 1 -Hafiz, el-Fetih'te bu hadisin 
hasen oldugunu sbylemi§tir. 

2 . 5 a f i i 1 e r' e gore bayram namazindan once ve sonra nafile kilmak bu hadisler geregince 
imam igin mekruhtur. Fakat cemaat igin mekruh degildir. 

3. Maliki ler'e gore musallada nafile kilmak mekruhtur. Delil de bu hadislerdir. Fakat yagmur 
gibi bir mazeret dolayisiyla bayram namazi camide kilindigi zaman bayram namazindan once ve 
sonra nafile kilmak caizdir. Cemaat igin hukum budur. Fakat imam igin camide de olsa nafile 
kilmak mekruhtur. 

4. Hanbeliler'e gore de nafile kilmak mekruhtur. Nafile kilmamn mekruhluguna hukmedenler 
bu babta rivayet 

edilen hadisleri ve benzerlerini delil gostermi§lerdir. Caizdir diyenler ise bu hadislerde bir 
yasaklama yoktur. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve sellem)'in kilmami§ olmasi bunun 

mekruhlugunu gerektirmez, demi§lerdir. ^ 

161 - Bayram Namazina Yiiriiyerek Qikmak Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1294) Sa'd (el-Karaz) (Radiyallahu anA/den; 5oyle demi§tir: Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem), bayram namazina (musallaya) yuruyerek gikar ve yuruyerek donerdi.Ravi 
Abdurrahman'in zayifligi ve babasimn halinin meghul oldugu Zevaid'de bildirilmi§tir. 

1295) Abdullah bin Omer (Radiyaltahu anhumoJVIan: 5°yl e demi§tir : 

ResuluIIah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), bayram namazina (musallaya) yuruyerek gikar 
ve yuruyerek donerdi.Bunun senedindeki Abdurrahman bin Abdillah el Omeri'nin zayifligi 
kJ'de bildirilmi§i ir 

1296) Ali bin Ebi Talip (Radiynllahii anh) den; §oyle demi§tir: 

Bayram namazina yuruyerek gitmek sunnettendir." 

1297) Ebu Rafi (Radiyallahu anh)\\en; 5uyle demi§tir : Hesulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem), bayram namazina yuruyerek gelirdi.Bunun ravilerinden Mendel ve Muhammed bin 
UbeydullalVin zayifligi nedeniyle senedinin zayifligi ve bu senedin gelecek babta (1300 nolu 

hadiste) gele cegi Zevaid'de belirtilmi§tir. 

izahi 





Bu babtaki hadisler Zevaid turundendir. Yalmz A 1 i (Radi yallahu anh) in hadisini T i r 
m i z i de rivayet etmigtir. 

T i r m i z i, AN (Radiyallahu anh)'in hadisini rivayet ettikten sonra hadisin hasen oldugunu, 
ilim ehlinin ekserisinin uygulamasinm boyle oldugunu ve alimlerin bir megru mazeret olmadik ga 
bayram namazina yuruyerek gitmekten hoglandiklarim soylemigtir. 

Tuhfetu'l-Ahvezi muellifi de: 'AM (Radiyallahu anh)'in hadisi merfu hukmundedir. Hadis, bayram 
namazina yuruyerek gitmenin sunnet olduguna delildir. Seneddeki ravi e 1 - H a r i s - i Av a r' 
m zayifligi nedeni ile hadis zayif ise de bu konuda bir kag tane zayif hadis rivayet edilmigtir. 
Bunlar birbirini takviye ederler. 

Hanefiler, §afii, Sufyan-i Sevri, Ahmed ve digerleri bayram namazina yaya gitmenin 
mustahabligina hukmetmiglerdir. Ebu Hureyre (Radiyallahu anhJ'in merfu olarak rivayet ettigi 
ve sahih olduguna ititfak edilmig olan:-Namaza gelmek istediginiz zaman yuruyerek geliniz» 
hadisi de bu goriig igin kuvvetli delildir. Hufi/.-i I r a k i : Bu hadis umumidir. Cemaatla kilinmasi 
megru olan vakit namazlari, Cuma, bayram, kusuf ve istiska namazlari nin tumune gamildir. 
Sahabilerden Omer (Radiyallahu anh) ve A 1 i (Radiyallahu anh), tabiilerden Ibrahim Nahai ve 
Omer bin Abdilaziz ve imamlardan Sufyan. §afii, Ahmed ve bagkalari boylo 

hukmedenlerdendirler. Bayram namazindan donugte de yurumek mustahabtir...' demigtir. ^ ^ 

162 - Bayram GLinii Bayram Namazina Bir Yoldan Gitmek Ve Ba$ka Bir Yoldan Donmek 
Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

1298) Sa'd (el-Karaz) (Radiya/lahii atih)'aen; 5oyle demigtir: 

Peygamber {Sallallahu Aleyhi ve Sellem) her iki bayram (da namaz igin musallayla giktigi 
zaman (gidigte) Said bin Ebi'l-As (Radi-yallahu anh)'in evinin yanmdan sonra gadirlarda ikamet 
edenlerin bulundugu yoldan giderdi. Bayram namazindan sonra bagka bir yoldan, Beni Zurayk 
yolundan donerek Ammar bin Yasir (Radiyallahu anhJ'in ve Ebu Hureyre (Radiyallahu anhVnin 
evlerinin yanmdan el-Belata gikardi." 

Not : Zevaid'de belirtildigi gibi ravi Abdurrahman ve babasinin zayifligi nedeniyle bu isnad 
zayiftir. 

1299) Abdullah bin Omer (Radiyallahu ank)'den rivayet edildigine sure : 

Kendisi bayram namazina bir yoldan giderdi ve bagka bir yoldan donerdi ve RcsuJiiUah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) boyle yaparlardi, derdi." 

1300) Ebu Rafi (Radtyallahu anh)'den; 5oyle demigtir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bayram namazina yuruyerek giderdi ve geldigi yoldan 
bagka bir yoldan donerdi.Bunun senedinde bulunan Mendel ve Muhammed bin Ubeydullah'm za- 
yifligi nedeniyle bu isnadin zayifligi Zevaid'de bildirilmigtir. Bu isnad 1297 nolu hadiste de 
gegmigtir. 

1301) Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'aen; $oyle demigtir: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) bayram namazina giktigi zaman geldigi yoldan bagka bir yoldan donerdi." 

izahi 

S a'd (Radiyallahu anh) ve Ebu Rafi (Radiyallahu anh)'in hadisleri zevaid turundendir. 

S a' d (Radiyallahu anh) 'in hadisinde gegen "Fesatit" kelimesi "Fustaf'in goguludur. Kildan 
mamul gadirlardir. "Belat" evde veya evin diginda dogenen taglardir. Bir de Medi ne'de bir 
semtin adidir. 

ibn-i Omer (Radiyallahu anh) 'in hadisini Ebu D a -vud, Hakim ve Beyhaki de rivayet 
etmiglerdir. 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'in hadisini Tirmizi, Ahmed, Daremi ve ibn-i Hibban da rivayet 
etmiglerdir. B u h a r i de bunun benzerini C a b i r (Radiyallahu anh)'den rivayet etmigtir. 

Bu babta rivayet edilen hadisler imam olsun cemaat olsun bayram namazina giden herkesin bir 
yoldan gitmesi ve bagka bir yoldan donmesinin mustahabhgina delalet ederler.Yolu 
degigtirmenin hikmeti her iki yolun ve buralarda bulunan insanlar ile cinlerin namaza giden kigi 
lehinde gahidlik etmesi, cemaatin ugramasi ile degigik yollarin bereketlenmesi ve islam 




alametleri ve hagmetinin teghir edilmesidir. ^^4 ] 

163 - Bayram Giinii Taklis (Def Qalmak Ve Nagme ile Soz Soylemek) Hakkinda Gelen 
Hadisler Babi 


1302) Amir (Radtyallahu arih)'<\gn rivayet edildigine gore Iyaz el-Egar i^051 (Radiyallahu anh) 
el-Enbar^- ^ da bir bayram gunu hazir bulunmug ve (oramn halkina) : 

Resulullah (Saliallahu Aleyhi ve Sellem) yaninda taklis yapildigi gibi nigin sizlerin taklis 
yaptigimzi gormuyorum? demigtir." 

Not : Zevaid'de goyle denmigtir : Bunun senedindeki rical sikalardir. Iyaz el-Eg'ari'nin ibn-i 
Maceh yaninda bundan bagka hadisi yoktur. Kutub-i Sitte sa-hiblerinden ibn-i Maceh mustesna 
hig birisi Iyaz'in rivayetini tahrig etmemigtir. 

1303) Kays hin Sari^^- (Radtyallahii tmh)'t\c\\. §oyle demigtir : Resulullah (Saliallahu 
Aleyhi ve Sellem), hayatta iken ne oldu ise ben muhakkak hepsini gordum. Yalmz bir gey 
gormedim. (0 da gudur:) Fitir (bayrami) gunu O'na taklis yapilirdi.Kays,'in bu hadisinin 

senedinin sahih ve ricalinin sika olduklari Zevaid'de bildirilmigtir. ^ ^ 

izahi 

Bu babtaki hadisler zevaid turundendir. 

Taklis : Def galgisi egliginde nagniu ile .soz soylemektir. Sindi bu hususta goyle der : 

"Taklis : Def galmak ve taganni etmektir. (Nagme ile soz soylemektir.) Emir gehre girdigi zaman 
Onun onunde oynayan kigiye mu-kallis, taklis de gegitli oyunlarla emiri kargilamaktir, diyenler 
vardir. 

S u y u t i ' nin soyledigine gore hadis ravilerinden Yusuf bin A d i y y : Taklis, cariyelerle 
gocuklarin yol agzinda oturup def galarak eglenmeleridir, demigtir. 

Ferah ve sevinglerini agiklamak uzere bazilarmin Peygamber (Saliallahu Aleyhi ve Sellem})'in 
huzurunda def galarak giir soyledikleri ve Peygamber (Saliallahu Aleyhi ve Selleml'in bunu 
menet-medfgi anlagiliyor. Nitekim, Efendimizin huzurunda def galmayi adayan cariye adagini 
yerine getirmig, Efendimiz de bunu reddetmemigtir A i g e (Radiyallahu anha)'nin yaninda giir 
soyleyen iki ca-riyeyf de Efendimiz durdurmamigtir." 

Musliml in Aige (Radiyallahu anha)'den rivayeti goy ledir- 

"Ensar'in cariyelerinden ikisi, Buas (savagi) gunu ile ilgili ola lak Ensar'in soylemig olduklari 
giirleri benim yammda taganni ederken (= nagme ile soylerken) Ebu Bekir (Radiyallahu 
anh) odama giriverdi. Bu iki cariye garkici degillerdi. Ebu Bekir (Radiyallahu anh) : 

Resulullah (Saliallahu Aleyhive Sellem)'in odasinda geytan muz-muru mu ^^ diye azarladi. Bu 
durum bir bayram gununde oldu. Resulullah (Saliallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Ya Eba Bekir! Her kavmin bir bayrami vardir. Bu (gun) de bizim bayramimizdir.» buyurdu. 
£1101 

Hadisler bayram gunu def galmamn mubahligina delalet eder ler. N e v e v i: Bayram, sunnet 
dugunu ve evlenme gibi neg'e ve seving gunlerinde def galmanm mubahligi Peygamber 
tSallallahu 

Aleyhi ve Sellem)'in mezkur hadisindeki: tju^lj^ = «Bu, bizim bayramimizdir,» buyrugundan 
anlagilir. Def.- Daire geklinde olup bir yuzu kapali olan ve genellikle derviglerin galdigi bir alettir. 
Davuldan farkli yonu, davulun iki tarafimn da deri ile kapli olugu, defin yalmz bir tarafimn deri ile 
kapli olugudur. Def bazen pullu bazen pulsuz olur. 

Taganni; yani nagme ile giir soylemeye gelince, igki, kumar, ve fuhug gibi kotuluklere tegvik 
edici veya gehveti uyandirici nitelikte oldugu takdirde mubah degildir. Soylenmesi ve dinlenmesi 
yasaktir. Ahlak bozucu olmayan ve birfitneye sebebiyet vermeyen taganni mubahtir. 

El-Fikih Ala'I-Mezahib adli eserin "Kitabu'l-Hazar ve'l-Libaha" 

bolumunde def ve benzeri eglence aletlerini galmak ve taganni ile giir ve benzeri soz soylemek 
hakkindaki alimlerin gorugleri nakledilmigtir. Orada verilen bilgilerin bir kismim ozetliyerek 
buraya aktarmayi uygun buldum. $byle ki: 

Hanefi alimleri demigler ki: Haram olan taganni, hayatta olan muayyen bir kadinin guzelliklerini, 
igkilere tegvik edici ozelliklerini anlatan veya kigileri tahkir edici sozler gibi soylenmesi mubah 











olmayan cumlelerle yapilan tagannidir. Sularin, denizlerin, daglarin, gigeklerin ve benzeri 
geylerin guzelliklerini ve ozelliklerini anlatan ve soylenmesi mubah olan bagka konular 
hakkindaki sozlerle taganni etmek caizdir. 

$u halde, taganni'nin mekruhlugu ve onu dinlemenin giinah sayildigi yolunda Ebu Hanife' den 
nakledilen fetva, haram olan taganni nevine aittir. Zar, satrang ve benzeri aletlerle 
oynamak,tanbur, kanun, zurna, borazan ve benzeri aletleri galmak Hanefi alimlerince tahrimen 
mekruh sayilmigtir. Bazilari haram saymiglardir. 

(Hanefi alimlerinden el-Hasan, evlenme diigiiniinde pulsuz def galmayi mubah saymigtir. 
Diger Hanefi alimleri diigiinde def galmaya ait rivayetleri, diigiinii ilan etmekten kinayedir, diye 
yorum yepmiglardir. Hanefi alimlerinin delillerinden 

birisi; «Adem oglunun her gegit oyun ve eglencesi haramdir.» hadisidir. Bir rivayette bu hadisin 
sonunda gu ilave vardir : 

= «Ancak kiginin, esile oynagmasi, atim egitmesi ve ok atigi yarigmasi haram degildir.» 

§afii alimleri: Fitne ve harama yol agmayan ve soylenmesi haram olmayan sozleri teganni ile 
soylemek ve evlenmek, gocuklari siinnet etme ve bayram gibi seving giinlerinde def galmak 
mubahtir, demiglerdir. 

Maliki alimlerinin kavli de 5 a f i i 1 e r' in kavline benzer. 

H a n b e 1 i alimleri her tiirlii galgiyi yasak gormiiglerdir. Ta-ganniyi de yukarda belirtilen 
^artlar dairesinde mubah saymiglardir. 

Alimler, Kur'an-i Kerim'i taganni ile okurken harfleri tebdil edecek, harfler ilave edecek veya 
buna benzer hallere yol agacak gekildeki taganniyi haram saymiglardir.Genig malumat igin fikih 

kitablanna muracaat etmek gerekir. UJJJ- 

164 - Bayram GLinii Harbeyi (Kisa Mizraki Siitre Yapmak) Hakkinda Gelen (Hadisler) 
Babi 

1304) (Abdullah) liin Omer (Huthyullahu ■mhn»ta)\\an; 5°yl e demigi ir : 

ResuluIIah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), bayram gunu sabahleyin musallaya giderdi anaza (kisa 
mizrak) da Onun bnunde goturulurdu. 0, musallaya vardigi zaman (goturulen) anaza (kisa miz- 
rak) Onun online dikilirdi. Anaza (kisa mizrak)ye dogru bayram namazina dururdu. Boyle 
yapmanm sebebi gudur .• Musalla bog bir meydan idi. Onda siitre yapilacak hig bir gey yoktu." 

1305) (Abdullah) bin Omer (Radiyallahu <mhuma)\\ar\: 5oyl e demigtir : 

Peygamber (Sallaliahu Aleyhi ve Sellem), (agik yerde) bayram gunu (namazi) veya bagka 
bir namaz kildigi zaman Onun Online harbe (kisa mizrak) dikilirdi. Harbeye dogru namaza 
dururdu. Ce maat da O'nun arkasinda bulunurdu. 

(Ravi) Nafi demigtir ki = Bunun igindir ki emirler de harbeyi itti haz etmiglerdir." 

1306) Enes itin Malik (Kadtyallahii anh)d?n\ 5oyle demigtir : ResuluIIah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem), bir harbe'yi siitre edinerek musallada bayram namazmi kildirdi." 

Not : Zevaid'de denildigine gore el- Mizzi. el-Etraf ta bu hadisin Nesai tarafindan rivayet 
edildigini soylemigtir. Fakat bizim rivayetimizde bu yoktur. ibn-i Maceh'in senedi sahih olup 

ravileri sika zatlardir. 

izahi 

ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'in hadisini Buhari, Muslim, Ebu Davud ve Nesai de benzer 
lafizlarla rivayet etmiglerdir. ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'in ilk hadisinin; kismi harig digeri 
B u h a r i' de mevcuttur. Bu kisim ibn-i H u-zeyme ve el-ismaili' nin rivayetlerinde 
de vardir. 

Harbe ve Anaza: Ucuna yassi demir takili kisa mizraktir. 

Musalla agik bir meydan oldugu ve orada siitre yapilacak bir duvar ve benzeri bir gey 
bulunmadigi igin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bayram namazmi kildirmak iizere 
musallaya giktigi zaman beraberinde bir harbe goturulurdu. Namaza duracagi zaman harbe 
O'nun onunde yere dikilirdi. Efendimiz igin siitre olurdu. imamin siitresi cemaat igin de 
yeterlidir. Bu sebeple cemaat da siit-resiz olarak efendimizin arkasinda namaza dururlardi. 
Hadisin sonundaki ;Bunun igindir ki emirler de harbeyi ittihaz etmiglerdir' bo/ii hadisten degil, 
ravi N a f i' in sbziidiir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ittihaz ettigi harbe, bir 










rivayete gore N e a 5 i tarafindan hediye edilen harbedir. Diger bir rivayete gore U h u d 
savaginda Ziibeyr (Radiyallahu anh) tarafindan oldurulen bir mugrike ait olan harbedir. 

Hadisten Qkarilan Fikih Hukiimleri 

1. Nama/ igin sutre ittiliy/i megrudur. Bu l'on uda gem^ malumat 940-943 nolu hadisler 
bahsinde verilmigtir. 

2. Zararlari defetmek igin gerekli silahi bulundurmak, bilhassa yolculukta tagimak megrudur. 

liML 

165 - Kadinlarin Bayramlarda Namaza Qkmalari Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1307) Ummu Atiyye-^ ^ (Radiyallahu anka)'dan; §oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem), kadinlari Fitir (Ramazan bayrami) ve Kurban (bayrami) gunlerinde (bayram 
namazina) gikarmamizi emretti. Ravi dedi ki Ummu Atiyye (Radiyallahu anha) goyle demigtir: 
Biz: Kadinlardan cilbabi (ortusu) olmayan ne edecek? diye sorduk. Buyurdu ki: 

«Onun kadin (din) kardegi kendi cilbabindan ona giydirsin.»" 

1308) Ummu Atiyye (Radiyallahu anha)' 6 an rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Atik (yetigkin) kadinlari ve ortulu kadinlari (evden) gikariniz. Bayram (namazin) da ve 
muslumanlarin davetinde bulunsunlar. Hayiz (ay bagi adeti) halindeki kadinlar cemaatin 

(bayram namazi kildiklari) musallasindan uzak dursunlar.»" 

izahi 

Kutub-i Sitte sahipleri Ummu Atiyye (Radiyallahu anh) ' in hadisini benzer lafizlarla rivayet 
etmiglerdir. Bu hadiste gegen bazi kelimeleri agiklayalim : 

Fitir gunu : Ramazan bayramidir. Bu gun munasebetiyle fitir sadakasi gikarildigi igin bu isim 
verilmigtir. 

Nahr gunu : Kurban bayrami gunudur. Nahr kelimesinin lugat manasi bogazlamaktir. Bu gun 
munasebetiyle kurban kesildigi igin bu isim verilmi§tir. 

Cilbab: Bu kelime gegitli §ekillerde tarif edilmigtir. Tuhfetu'l-Ah-vezi yazari §oyle der 
"El-Cezeri, 'Cilbab: izar ve ridadir. (Yani belden a§agi ve belden yukari giyilen iki pargadan 
ibaret bir kat elbisedir. Bu katlik eski Arap kiyafetine goredir.) 

Bazilari: Cilbab, gar§aftir, demigtir. Bazilari: Cilbab, kadmin bagim ve belden yukari vucudunu 
orten elbisedir, demigtir. Cilbab'in gogulu Celabib'dir, demigtir.' 

Kamus sahibi: Cilbab kadinin gargaf altinda giydigi genig gomlek ve benzeri elbisedir. Yahut 
elbiseyi ortmek igin ustte giydigi gargaf ve bag ortusu gibi bir geydir, elemigtir. 

Avatik : Atik'in goguludur. Atik : Erginlik gagina varmak uzere olan veya erginlik gagina yeni 
varan kadindir. Bazilari: Atik, evli geng kadindir, elemigtir. Bagka tur tarif edenler de vardir. 
Fludur s Hidrin goguludur Flidr, ortu demektir. Bagka manalari var ise de burada bu mana 
kasdedilmigtir. 

Fltiyyad : Haiti'm goguludur. Ha id, ay bagi adeti halindeki kadindir. Bazen bu adeti gorme gagina 
gelmig olan kadin anlaminda kullamlir. Yani temizlik halinde de ona bu kelime kullamlir. 

Hadisin manasi: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kadinlarin ortulu olarak bayram namazi igin musallaya 
ve muslumanlarin davetlerine gikmalarim emretmigtir. Ummu Atiyye (Radiyallahu anha) cilbabi 
olmayan kadinin durumunu sormug, efendimiz, o kadinin arkadagi olan bagka kadinin kendi 
cilbabindan ona giydirmesini emretmigtir. Buna ait:cumlesi iki tur manalandinlabilir : 

Birincisi: Bagka kadinin onu da kendi cilbabimn altina gegirerek beraberce bir cilbabin altinda 
ortunmeleridir. 

ikincisi s Birden fazla cilbabi olan bagka kadin bir cilbabim emaneten o kadina giydirsin. E 
bu Davud' un; 

«Onun kadin arkadagi elbisesinin bir kismini ona giydirir.» rivayeti birinci manayi teyid eder. 
I bn-i FI u z e y m e ' nin rivayetindeki : 

Onun cilbablarindan bir tanesini...» ifadesi ikinci manayi teyid eder. 







Hadis, hayiz adeti halindeki kadinlarin musallaya yakla§mamalarim emretmi§tir. Bunun hikmeti, 
musallamn kanla kirletilmesini onlemek ve cemaati kan kokusu eziyetinden korumaktir. Bu emir 
cumhura gore mendubluk igindir. Cunku musalla mescid hukmunde degildir. Yani hayizli kadinin 
mescide girmesi haram ise de musallaya girmesi haram degildir. Zayif bir kavle gore emir vucub 
igindir. 

Hadis butun kadinlarin bayram namazmi kilmak u/ero m usa I laya gitmelerinin me§ruluguna 
delalet eder. Bu hususta bakire, dul, geng, ya§li ve evli kadinlar arasinda bir fark yoktur. Tabii, 
kadinla r in musallaya gitmelerinde bir sarkintilik ve benzeri bir sakincanin bulunmamasi §arttir. 

Aksi takdirde gitmeleri me§ru degildir. ^ ^ 

Kadinlarin Bayram Namazina Gitmeleri Hakkinda Alimlerin G6rii§leri 

El Menli* I ya/in i bu konuda ozetle §oyle der: 

Sevri, Ibn i i " 1 Mubarek ve Hanefiler' den Ebu Y u s u i kadinlarin 
namaz igin evden gikmalari mekruhtur. demi§lerdir Malik' ten bir rivayet de boyledir. 
Yahya bin S a i d ve N a ha i' nin de boyle sdyledikleri naklolunmu§tur Hanefiler ' 
den i b n 0" I Humam: Yasli kadinlar bay ram namazina gikarlar sene kadinlar gikmaz, 
demi§tir EI-MIrkut ta : Bu kavil, mutedildir. Ancak §u kayitlari eklemek gerekir Yasli ka 
dinlar. §ehvet gekici durumunda olmayarak, sus elbisesini giymemin olacak, e§inin musaadesini 
almi§ olacak, bir kotuluk endi§esi olmayacak, ziynet e§yasmi ustunde bulundurmayacak, guzel, 
koku surun meyecek, ag il mi yacak, islami hukumlere gore iyice ortunmu§ olacak ve buna 
benzer tedbirleri almi§ olacaktir. Ebu Hanife demi§tir ki : Kadinlar evlerinde oturmali, 
namaza gikmamalidir,' diye malumat vardir. 

Safiler: Geng kadinlarin ve guzel kadinlarin namaza gikmalari mekruhtur. £unku onlar igin bir 

fitne korkusu vardir. Fakat diger kadinlarin gikmalari mustahabtir. Sus takinmayan ya§li kadin¬ 
larin vakit namazlarina gitmelerini, bilhassa bayram namazina gik malarim mustahab 
goruyorum, demi§tir. 

M a 1 i k i 1 e r' in goru§u 5 a f i \ 1 e r ' in goru§une yakindir. Ancak onlar ya§li kadinlarin 
gitmelerini mustahab degil, caiz gor mu§lerdir. 

Hanbeliler: Guzel koku surunmeden, ziynet ve §uhret elbisesini giymeden kadinlarin namaza 

gikmalarinda bir beis yoktur, demi§lerdir. Onlarin sozlerinin zahirine gore ya§li kadinla geng ka 
din arasinda bir fark yoktur. 

En-Neyl'de: Kadi lyaz'in dedigine gore Ebu Bekir, Omer, AN ve I bn-i 

Omer (Radiyallahu an hum) ; 

"Kadinlarin bayram namazina gikmalari onlarin uzerinde bulunan bir haktir, demi§lerdirll 
denilmi§ En-Neyl yazan daha sonra Kadinlarin bayram namazina gikmalari kayitsiz §artsiz 
mekruhtur, demek tutarsiz goru§lerle sahih hadisleri reddetmek olur. Geng kadinlari ayirmak da 
hadislerin sarahatina ay ki rid i r, demi§tir. 

El Menhel yazan, en-Neyl'in kavlini naklettikten sonra : Kadinlarin bu devirde gikmalarinda ve 
erkeklerle toplanmalarinda bulunan sakincalar agiktir, der" ^^ ] 

Bayram Namazinin Huikmii 

1. Hanefi alimlerinin en sahih kavline gore. Cuma nama/i kendilerine farz olanlara bayram 
namazi vacibtir. 

2. Hanbelilere goro bayram namazi erkeklere faiz i kifayedir. 

C u m h u r' a gore sunnet i muekkededir. El-Menhel'de her grubun delilleri zikredilmi§tir: 

1309) (Abdullah) bin Abbas (Radtyallahu anhuma)'dan; 5dyle de- 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) her iki bayramda kizlarim ve hammlarim (bayram 
namazina) gikarirdi." 

Not : Seneddeki ravilerden Haccac bin Ertat'in tedlisgiligi nedeniyle bu h« dlsm uyifhgi 
Zevaid'de belirtilmi§tir, Taberani de bu hadisi rivayetedir^ 7 -^ 

166 - Bir Giinde iki Bayram (Bayram Ve Cuma) Toplandigi Zaman Hakkinda Gelen 
(Hadisler) Babi 

1310) iyas bin Ebi Ramla e§-$cimi (152) (Radtyallahu ««A/den rivayet edildigine gore §oyle 








demigtir : 

Bir adam (benim bulundugum bir mecliste) Zeyd bin Erkam (Ra 
myaJIahu anh)'a : 

Bir gunde (toplanan iki bayrami - bayram ve Cuma'yi) Kesti lullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) in beraberinde gegirdin mi? diye sordu. Zeyd (Radiyallahu anh) : 

Evet, diye cevap verdi. Adam : 

Peki efendimiz (o gun) ne yapardi? diye sordu. Zeyd iRadiytu lahu anh) dedi ki : 

Efendimiz, bayram namazmi kildirdi. Sonra Cuma namazi hakkinda ruhsat vererek buyurdu ki: 

«Cuma namazmi kilmak isteyen kilsin.»" 

izahi 

Ahmed, Ebu Davud, Nesai, Hakim, ibn-i Buzeyme, Zohebi, Beyhaki ve ibnu'l-Me dini de bunu 
rivayet etmiglerdir. Ravilerden I y a z ' in adaleti hususundaki ihtilafi dip notunda belirttim. Bazi 
rivayetlerde manayi etkilemeyen az lafiz farki vardir. 

iki bayramdan maksat, parantez, igi ifade ile belirttigim fibi Cuma ve bayramdir. Yani 
Ramazan veya Kurban bayraminm ilk gu nu Cuma'ya rastladiginda hem bayram namazi hem 
Cuma namazi mi kilinacak? yoksa yalmz bayram namazi kilinacak da Cuma na mazi 
kilmrmyacak mi? soru bu husustadir. 

Zeyd (Radiyallahu anh)'a soru soran zatin M u a v i y o bin Ebi Sufyan (Radiyallahu anh) oldugu 
Ebu D a-v u d ' un rivayetinde belirtilmigtir. 

Cuma'ya bayram denmigtir. Cunku B e y h a k i' nin Ebu H ii re y r e (Radiyalahu anh)'den 
rivayet ettigi bir hadiste Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Cuma gununun Allah tara- 
findan mu'minlere bayram kilindigmi beyan buyurmugtur. 

Hadis, bayram namazinda bulunanlarin o gunku Cuma nama zina gitmemelerinin caizligine 
delalet eder. 

El-Menhel yazari bu hususta alimlerin goruglerini izah etmigtir. Ozeti gudur : 

1 - Hanbeliler Bayram namazmi cemaatla kilanlar u gunku Cuma namazmi kilmiyabilirler. 
Ancak imam Cuma'yi kilmak zorundadir. £u/iku (1311 nolu) hadiste Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) :*ve biz in9aallah Cuma'yi kilicilariz.» buyurmugtur, derler. 

2 - Mai i ki le r' den iki rivayet vardir. Bir rivayete gore bayram namazi ile yetinilir. ikinci 
rivayete gore Cuma namazi sakit olmaz Kilinmasi gerekir. Bu rivayet mezhebin meghur kavlidir. 

3 - Ebu Hanife'ye gore Cuma namazmi kilmak gerekir. 

4 - §afiiler'e gore gehir halki Cuma'yi kilmak zorundadirlar. Bayram namazi Cuma namazi 
yerine gegmez. Fakat gehre yakin koyde oturup gehirde okunan ezan sesini 
duyanlar, sair Cuma'lara gitmekle mukellef olduklari halde o gunku Cuma namazina gitmekle 
mukellef degillerdir. Mezhebin me§hur kavli budur. Buna gore Cuma namazina gitmeye mecbur 
olmayanlar o gunku ogle namazmi kilmakla mukelleftirler. Osman (Radiyallahu anh) ve 
Omer bin A b d i 1 a z i z ' in kavli de boyledir." 

Ebu Davud ve Nesai' nin Ata bin Ebi Ra-b a h (Radiyallahu anh)'dan rivayet ettikleri bir hadise 
gore Ata (Radiyallahu anh) §oyle demi§tir: 

"(Abdullah) bin Zubeyir [Radiyallahu anh), bize Cuma gunune rastlayan bir bayram namazmi 
gunduzun evvelinde kildirdi. Sonra biz Cuma namazina gittik. Fakat ibn-i Zubeyr Cuma 
namazina gelmedi. Biz de namazimizi (cemaatla degil) tek tek kildik. ibn-i Ab-bas (Radiyallahu 
anhuma) o sirada Taifteydi. Oradan donunce biz olan durumu kendisine anlattik. Dedi ki: ibn-i 
Zubeyr (Radiyallahu anhuma) sunnete (yani Efendimizden sabit olan yola) uygun yapmi§tir. 

§u halde bayram gunu Cuma'ya rastladigi zaman bayram namazinda cemaata katilanlar o 
gunku Cuma namazmi kilmakla mukellef degildir, diyen alimlere gore o gunku Cuma'ya 
gitmeyenler ogle namazmi kilacaklardir. 

1311) (Abdullah) bin Abbas (Radiyallahu ankumd)'dan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem.) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Sizin bu gununuzde iki bayram toplanmi§tir. Artik kim dilerse onun bayram namazi Cuma 
namazi yerinde de kafidir. Biz in§a-allah Cuma namazmi da kilicilariz.» 

"... Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir ve bunun mislini zikretmi§tir.Bunun isnadinin sahih ve ricalinin 
sika olduklari Zevaid'de belirtilmigtir. Ebu Davud kendi suneninde bu hadisi Muhammed bin el- 

Musaffa'dan bu senedle rivayet etmigtir. ^ 




izahi 


Muellif bu hadisi iki senedle rivayet etmigtir. Birisi t b n - i Abbas (Radiyallahu anh i a, digeu Ebu 
Hureyre (Radiyallahu anh) 'a ulagir. ikisi de merfudur. Ebu Davud'un /Mu-hammmed bin el- 
Musaffa' dan rivayeti Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) a yine merfu olarak ula§ir. 

Hakim ve Beyhaki de bunu rivayet etmiglerdir. 

Bu hadis de bundan onceki hadisi teyid eder. Buna ilaveten, bayram namazim kilanlarin o gunku 
Cuma namazim da kilmalarinm daha iyi olduguna delalet eder. ^unku burada Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) o gunku Cuma namazmi istege baglamakla beraber kendilerinin 
Cuma'yi kildiracaklarim bildiriyor. §u halde kilmamak ruhsattir. Kilmak azimettir. Azimetle amel 
etmek efdaldir. 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), hayatta iken iki bayram (bir gunde) toplandi. ( = 
bayram, Cuma gunune rastladi). Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), cemaata bayram 
namazim kildirdiktan sonra buyurdu ki: 

(Bu gunku) Cuma namazina gelmek isteyen gelsin. Gelmeme yi isleyen gelmesin.Ruvilerden 

1221 

Cubare ve Mendel zayif olduklari igin senedin zayifligi bildirilmeli. J - L 

167 - Yagmur Oldugu Zaman Bayram Namazim Mescidde Kilmak Hakkinda Gelen 
(Hadisler) Babi 

1313) Klui Hureyre (RadtyaUahu anhyuen. $oyle demi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), hayatta iken bir bayram gunu halk yagmurdan islandi. 

r 1231 

Bu sebeple efendimiz onlara bayram namazmi Mescid'de kildirdi," J - L 

izahi 

Ebu Davud, Beyhaki ve Hakim de bunu rivayet etmiglerdir. Hadisteki Mescid ile 
Mescid-i Nebevi kasdedilmigtir. 

Hadis, havanin yagi§li. olmasi gibi bir mazeret bulundugu zaman bayram namazimn mescidde 
kilinmasimn caizligine delalet eder. Bir ozur olmayinca agik bir meydanda kilmak sunnettir. 
Cunku Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve §ellem) devamli surette bayram namazlarim gehrin 
diginda musallada kildirmigtir. O'ndan sonra H u lafa-i Ragidin de boyle yapmi§lardir. Ebu Han if 
e, Malik, §afii lerl den bir cemaat, Hanbeliler ve Cumhur'un kavli budur. Bunlarin delillerinden 
birisi de Beyha-k T' nin Abdullah bin Amir (Radiyallahu anh)'den olan §u rivayetidir : 

"Omer bin el-Hattab (Radiyallahu anh) devrinde bir bayram gunu Medine'deki halk yagmurdan 
islandi ve musallaya gitmekten imtina ettiler. Omer (Radiyallahu anh) cemaati mescidde topladi, 
onlara bayram namazim kildirdi. Sonra minbere gikarak : Ey Omaat 1 Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) cemaati musallaya gikartarak orada onlara bayram namazim kildirirdi. Cunku 
musalla daha kolay ve genigtir. Mescid de cemaati almazdi. Yagi§ olunca mescid daha 
elveri§lidir, dedi." 

5 a f i i 1 e r' in bir kismi, mescid cemaati alabilir geniglikte olursa, bayram namazmi mescidde 
kilmak efdaldir, demiglerdir. Yagi§ gibi zaruret olmasa da hukum budur. ^unku M e k k e' de 
imamlar hep mescidde kila gelmiglerdir. Mescid daha gerefli ve daha temizdir, demiglerdir. 
Bunlara gore mescid cemaati almazsa bayram namazim musallada kilmak efdal olur. 

El-Menhel yazari: "Bu ayrintiya ait hig bir delil yoktur. §ev-kani demigtir ki: 'Mescidin cemaati 
almasi ve almamasi mucer-red bir tahmindir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in daima 
bayram namazlarim musallada kildirdigim itiraf etmeye ragmen buna uymayip bir tahminin 
pegine du§mek isabetli degildir." 

Kuvvetli olan ilk gbrugtur. ^unku delilleri kuvvetlidir. 

Musalla'mn Mescidden efdal olmasi hukmunden Mekke'-deki Mescid-i Haram mustesnadir. 
Cunku alimler Mescid-i Haram'da kilmamn efdal olugu hususunda ittifak halindedirler. 

§afii: Bize §u haber ula§mi§tir : Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Ramazan ve Kurban 
bayramlarinda bayram namazmi musallada kildirirdi. O'ndan sonra gelenler ve M e d i n e ' nin 
turn halki da boyle yapa gelmiglerdir. Diger gehirlerde de aym §ey ye-pilagelmi§tir. Yalmz Mekke 
halki mustesna. Cunku Seleften hig bir kimsenin Mekke' lilere bayram namazim musallada kil- 
dirdigina dair hig bir haber bize ulagmamigtir, der. 

El-Fetih yazari der ki: $afh: Bunun sebebi Mekke Mescidinin gok genig ve Mekke etrafimn dar 
olu§udur, demigtir." 





168 - Bayram Giinii Silah Ta§imak Hakkinda Gelen (Hadis) Babi 

1314) (Abdullah) bin Abbas (Radiyallahu anhunta)'dan; §oyle demi§tir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), (mu'minlere) du§man kar§isinda olmadiklari muddetge 
Islam memleketlerinde bayramlarda silah ta§imayi yasaklami§tir.Bunun isnadindaki ravi Nail bin 

Necih ve Ismail bin Ziyad'm zayif olduklari Zevaid'de bildirilmi§tir. 

izahi 

Bu hadis zevaid turundendir. Zevaid yazari bunun iki ravisinin zayif oldugunu soylemi§tir. Ancak 
bu hususta Sindi §oyle der: 

"Buhari kendi sahihinde zikrettigine gore Hasan el Basri 

= 'Muminler silah ta§imaktan menedilmi§lerdir. Du§mandan korktuklari zaman mustesna.' 
demi§tir. Ve ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma) da Haccac'a: 

'Sen silahi oyle bir gun ta§imi§sin ki o gun silah ta§inmazdi.' demi§tir. 

Buhari' nin §erhinde e 1 - A y n i' nin zikrettigine gore Abdurrazzak mursel bir isnadla 
§oyle rivayette bulunmu§tur : 

"Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellemi muminlerin bayram gunu silahla gikmalarmi 
yasaklami§tir." 

Sindi yukardaki nakilleri yaptiktan sonra: Bu, gosteriyor ki mezkur hadisin isnadi zayif ise de bir 
ash vardir, demi§tir." 

Buhari' nin 'Bayramda ve harem'de silah ta§imanm mek-ruhlugu' babinda §arih e 1 - A y n i 
§oyle demi§tir : 

"Bayram gunu silah ta§imanm mekruhlugu, silahi iftihar igin ta§iyan ve cemaata eziyet 
etmekten emin olmayan kimseler hakkindadir. §eyhimiz de boyle demi§tir. Kimseye eziyet 
etmiyecegine guvenen ve iftihar vesilesi yapmayip cihad'a hazirlanmak igin idman ve egitim 
maksadiyla ta§iyan hakkinda degildir. Ciinku 'Bayram gunu hirab ve darak' babinda rivayet 
olunan hadisler bayram gunu mizraklar ve kalkanlarla oynamanm me§ruluguna delalet 
ederler.164. babta rivayet edilen hadisler de bayram namazinda miz-raki sutre etmenin 

me§ruluguna delalet ederler." 

Hadisin Fikih Yonii 

1. Islam memleketinde bayram gunlerinde ba§kalarmi rahatsiz edecek tarzda veya boburlenmek 
niyetiyle silah ta§imak yasaktir. 

2. Du§man kar§isinda olundugu takdirde silah ta§imak bayram gununde de me§rudur. [ ^ 7 ] 

169 - Her iki Bayramda Boy Abdesti Aimak Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

1315) (Abdullah) bin Abbas (Radiyallahu anhumaU'dan: §oyle demi§tir: Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) fitir bayrami gunu ve kurban bayrami gunu boy abdesti alirdi.Bunun 
senedindeki ravilerden Cubare ve Haccac bin Termm'in zayifligi Zevaid'de bildirilmi§tir. 


1316) EI-Fakih bin Sa'd — ki sahablHk §erefine mazhar olmu§tu — (Radiyallahu anh)^— 1 
§oyle demi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) fitir bayrami gunu, kurban bayrami gunu ve arefe gunu 
boy abdesti alirdi. (Ravi demi§tir ki) el-Fakih de bugunlerde boy abdesti almayi ev halkina 
emrederdi." Not : Bunun senedindeki ravi Yusuf bin Halid hakkinda, ibn-i Muin'in : 'O, 

kezzab'tir, habistir, zindiktir' dedigi Zevaid'de bildirilmi§tir. 

Sindi de : 'Ben derim ki, Yusuf'u tekzib edenler goktur. Ibn-i Hlbban'in dedigine gore hadis 
uydururdu,' demi§tir. 

izahi 


Bu babta rivayet olunan iki hadisin Zevaid turunden oldugu ve senedlerinin zayifligi notta 







bel irtilm i§tir. 

Hadisler Ramazan bayrami ve Kurban bayrami gunlerinde gusletmenin megruluguna delalet 
ederler. ikinci hadis Arafe yani Kurban bayramindan bir onceki gunde gusletmenin megruluguna 
delalet eder. 

El-Fikh Ale'l-Mezahib'te beyan edildigine gore her iki bayram gunu gusletmek Hanefi, §afii, Malik 
ve Hanbeli mezheblerine gore sunnettir. Ayrintili bilgi igin oraya muracaat edilebilir. ^ 

170 - Her iki Bayram Namazi Vakti Hakkindaki Bab 

1317) Abdullah bin liusr (Ruihyallahu <itihumo)'aan rivayet edildigine gore : 

Kendisi Ramazan veya Kurban bayrami gunu cemaatla beraber (musallaya) gikmig da, imamin 
gecikmesine kargi gikarak: Biz (Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayatta iken bu saatta 
guphesiz bayram namazindan gikmig olurduk. 0 saat, nafilenin kilinabilecegi (ilk) vakittir, 

demigtir." 

izahi 

Ebu Davud, Hakim, Tabarani ve Beyhaki de bunu rivayet etmiglerdir. 

Olayin Ramazan veya Kurban bayraminda oldugu hususundaki tereddut raviye aittir. 

Sahabi olan Abdullah bin Busr (Radiyallahu anh) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
vefatindan sonra bir bayram gunu namaz igin musallaya gikmig, imam bayram namazmi ilk 
vaktinden tehir etmig, bunun uzerine Abdullah (Radiyallahu anh) imamin bu hareketine kargi 
gikmigtir. 

Hadisin : cumlesi Abdullah (Radiyallahu anh)'in sozundendir. Bu cumledeki 'Tegbih' kelimesi ile 
nafile namaz veya kugluk namazi kasdedilmigtir. Bilindigi gibi guneg dogarken nafile namaz 
kilinmaz. Guneg bir mizrak boyu kadar yukselince nafile kilinabilir. Bu vakit nafilenin 
kilinabilecegi ilk vakittir. Abdullah (Badiyallahu anh) 'in igaret ettigi saat nafilenin kilinabilecegi 
ilk vakittir. Yani bayram namazinm ilk vakti, nafile namazinm ilk vaktidir.cumlesi Abdullah 
(Radiyallahu anh)'in ravisi Yezid bin Humeyr (Radiyallahu anhJ'a ait olabilir. Yani Abdullah 
(Radiyallahu anhJ'in igaret ettigi saat nafilenin kilinabilecegi ilk saattir. 

Bayram namazimn ilk vaktinin, gune§ dogduktan sonra nafile namazinm kilinabilecegi ilk vakit 
oldugu hususunda icma vardir. 

El-Bahir yazari: Bayram namazinm ilk vakti gune§in etrafa yayildigi zamandir. Gunegin semanin 
ortasina gikacagi zamana kadar bayram namazi kilinabilir. Bayram namazi vakti hakkinda her 

hangi bir ihtilafi bilmiyorum, demi§tir. 

Bayram Namazinm En Faziletli Vakti 

Kurban bayrami namazmi, gune§in bir mizrak boyu kadar giktigi vakitte kilmak efdaldir. Bunun 
erken kilinmasinin hikmeti §udur: Kurban bayrami gunu bir gey yemeden bayram namazina 
gikmak efdaldir. Fazla gecikme nedeniyle, bazi kimselerin acikmaktan dolayi rahatsiz olmalari 
muhtemeldir. Erken kilimrsa herkes zamanin da evine doner, kurban kesecek olanlar 
kurbanlarmi keserek ondan yerler. Kesmeyenler de kahvalti ederler. 

Ramazan bayrami namazi ise; guneg iki mizrak boyu kadar yukselince kilinmalidir. Efdal olam 
budur. Bu gecikmenin hikmeti ise, Ramazan bayrami gunu namaza gikmadan once bir gey 
yemek sunnettir. Acikmadan mutevellit eziyet duymak soz konusu degildir. Fitresini vermemig 
olanlara namazdan once fitre gikarmalari igin bir firsat ve imkan vermektir. 

Hanefi, $afii ve Maliki mezheblerinin kavli budur. Bunlarin bir delili e 1-Hafiz'met- 
Telhis'te zikrettigi ve Amr bin Hazm'in Cundub (Radiyallahu anh) 'ten rivayet ettigi gu hadistir: 
= ... -Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bize fitir gunu, guneg iki mizrak boyu kadar 
yuksek iken ve kurban bayrami gunu guneg bir mizrak boyu kadar yukselmigken namaz 
kildirirdi.» 

Malikiler'e gore her iki bayram namazi igin en efdal vakit gunegin bir mizrak boyu 
kadar yukseldigi vakittir. 


171 - Gece Namazmi iki (§er) Rek'at Kilmak Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 







1318) (Abdullah) bin Omer (Radtyalahu anhuma)'dan; §oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) geceleyin namazi ikiger ikiger (rekat) kilardi." 

1319) (Abdullah) bin Omer (Radtyallahu a«A«wd)'dan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : «Gece namazi ikiger ikiger (rek'at)dir.»" 
Abdullah bin Busr (R.A. )'in Hal Tercemesi 

Abdullah bin Busr bin Ebi Busr el-Mazinl Ebu Busr sahabl oglu sahabl'dir. Hadislerinden birer 
tMiesini Buhari ve Muslim rivayet etmiglerdir. Ravileri,, Ye-zid bin Humayr, Muhammed bin 
Ziyad el-ilhani ve Ebu'z-Zahiriyye'dir. Bagka ra-vileri de vardir. Hicretin 88. yili vefat etmigtir. 
96. yili vefat ettigini soyleyenler de vardir. §am'da vefat eden son sahabl'dir. (Hulasa, Sah. 
292) 

1320) ibn-i Omer (Radivolaku anhiima)'dan; $oyle demigtir: 

Gece namazi(mn kagar rekatindan selam verilecegi) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemKe 
soruldu. O buyurdu ki: 

«(Kigi,) ikiger ikiger (rekat) kilar. §afakin dogmasindan korkacagi zaman bir rek'at vitir kilar 
(veya bir rekatla o gece namazim ieklegtirir.) 

1321) (Abdullah) bin Abbas (Raaiyailahu ankuma)'dan: §oyle demigtir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), geceleyin namazi ikiger rek'at kilardi." 

izahi 

Gece namazimn ikiger rek'at. olarak kilinmasi hakkinda muteaddit senedlerle rivayet edilen ibn-i 
Omer (Radiyallahu anhl'ia hadisi benzer lafizlarla Kutub-i Sitte'nin tumunde rivayet olunmu§tur. 
ilk hadis ayni senedle muellifin 'Bir rek'atla vitir kilmakl babinda 1174 numara ile gegmigtir. 
Oradaki metnin sonunda; f*Sji jiHJ — «ve bir rek'at vitir kilar» ziyadesi vardir. Geni§ izah igin 
oraya muracaat edilebilir. 

ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'in 1319 nolu hadisi Kutub-i Sitte'nin tumunde rivayet edilmi§tir. 

Bu babta ve bundan sonraki babta rivayet olunan hadislerde gegen : (^ta = "ikiger rek'at" 
kelimesi te'kit igin iki defa tekrarlanmi§tir. Bunun manasi her iki rek'atin sonunda selam 
vermektir. Cunku Muslim ve Ahmed'in Ukbe bin Haris tarikiyle ibn-i Omer (Radiyallahu 
anhuma) 'dan olan rivayetlerinde : 

= "ikiger ikiger sozu ile ne kastedildigi ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma)'ya sorulmu§?" 0 da: 
Her iki rek'atin sonunda selam verirsin" diye cevap vermi§tir, deniliyor. 

1320 nolu ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'in hadisini B u -hari, Muslim, Malik, Ebu Davud, Nesai 
ve T a h a v i de rivayet etmi§lerdir. T i rm izi de bunun benzerini el-Leys tariki ile ibn i Omer 
(Radiyallahu anh)'den rivayet etmigtir. 

ibn-i Abbas (Radiyallahu anhl'in hadisini Nesai de rivayet etmigtir. 

Bu babtaki hadisler geceleyin kilinan nafile namazinda her iki rek'atin sonunda selam vermenin 
sunnet olduguna delalet eder. 

El-Menhel yazarimn beyanma gore el-Haf iz §dyle demigtir: 'Cumhur, bu hadislerdeki : 
y~* ifadesini her iki rek'atin sonun¬ 
da selam vermek geklinde yorumlamig ve boyle kilmamn efdal oldugu beyan edilmi§, demigtir. 
(Yani bu hadisler, gece namazimn her iki rek'atindan sonra selam vermenin daha efdal oldugunu 
beyan etmi§ olur.) 

Hadisler, her iki rek'atin sonunda selam vermenin daha kolay ve hafif oldugunu bildirerek boyle 
de kilinabilecegini beyan igin olabilir. 

Malik, §£ifii, A h in e d , Ebu Yusuf ve Mu-h a m m e d bu hadisleri ve benzerlerini delil 
gostererek gece namazimn her iki rek'atindan sonra selam 'efdal olduguna hukmetmi§lerdir. 

Bundan sonra gelen babta alimlerin gorugleri ayrintili olarak bildirilecektir. ^ 

172 - Gece Ve Giindiiz (Nafile) Namazin iki§er iki§er (Rekat) Kilinmasi Hakkinda 
Gelen (Hadisler) Babi 

1322) Abdullah bin Omer (Radiyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore: Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §byle buyurdu, demigtir : -Gece ve gunduz (nafile) namazi ikiger 

ikiger (rek'at)dir.»" 





izahi 


Ahmed, Ebu Davud, Tirmizi, Nesai, ibn-i Hibban, ibn-i Huzeyme ve Darekutni de bunu rivayet 
etmiglerdir. 

Bu hadise gore gunduz nafilelerinde de gece nafileleri gibi iki ger rek'atin sonunda selam vermek 
daha efdaldir. Ancak bunu ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'den rivayet eden N a f i ' Abdul¬ 
lah bin Dinar ve bir cemaatin rivayetinde; jl^Jlj = «ve gunduz...» kaydi yoktur. Yalmz Ali 
e 1-E z d i ' nin ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'den olan rivayetinde bu ziyade vardir. Bu 
konuda ibn-i Abdi'l-Berr goyle der: 

*ve gunduz...» kaydini Ali e 1-E z d i' den bagka hig kimse ibn-i Omer (Radiyallahu 
anh)'den rivayet etmemigtir. Ustelik bu kayda itiraz etmiglerdir. Yahya bin Muin bunu zayif 
sayarak: Nafi Abdullah bin Dinar ve bir cemaat bu hadisi; kaydi olmaksizin ibn-i Omer 
(Radiyallahu anh)'den rivayet etmigler, demigtir. N e s a i de : Bu hadisin senedi guzeldir. Fakat 
ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'in arkadaglarindan bir cemaat e 1 - E z d i' ye muhalefet 
ederek; 

jlfjlj ziyadesini zikretmemiglerdir, der. 

ibn-i Fluzeyme, ibn-i Flibban ve el-Flakim bunu sahih gormuglerdir. B e y h a k i de : 'Bu hadis 
sahihtir, AlielEzdi' yi Muslim huccet saymigtir. Sika ravinin ziyadesi makbuldur. Buhari' 
den bu hadisin durumu sorulunca : Bu hadis sahihtir, diye cevap vererek e 1 - E z d i' nin 
tarikiyle bunu rivayet etmig ve: Bu hadis Muhammed bin §irin tarikiyle de i h, n-i Omer 
(Radiyallahu anhJ'den merfu' olarak rivayet edilmig, bunun senedindeki ravuerin tumu sika 
zatlardir, demigtir.' der." 

Hadisin bagka senedleri ve gahidleri vardir. El-Haf iz bunlarin bir kismim et-Telhis'te zikretmigtir. 
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Gece Ve Gunduz Nafilelerinin Kagar Rek'atindan Sonra Selam Verilecegi Hususunda 
Alimlerin Gorugleri 

1. Flanefiler' den Ebu Yusuf ve Muhammed'e gore gece namazinda her iki rek'atin sonunda 
ve gunduz nafilelerinin her dort rek'atindan sonra selam vermek efdaldir. 

2. Ebu Flanife ' ye gore gece ve gunduz nafilelerinin her dort rek'atindan sonra selam vermek 
daha efdaldir. 

Ebu Flanife' nin -delillerinden birisi Muslim 'in M u a z (Radiyallahu anh) 'dan rivayet ettigi gu 
mealdeki hadistir: 

"Muaza (Radiyallahu anh) Ai§e (Radiyallahu anha)'ya: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) ku§luk namazmi kag rek'at kilardi? diye sormu§. Aige (Radiyallahu anha) : 

Dort rek'at kilardi ve Allah'in diledigi kadar fazlalagtirirdi, diye cevap vermigtir." 

Diger bir delili de Ebu Davud'un Aige (Radiyallahu anha)'dan rivayet ettigi gu mealdeki hadistir : 
"Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in gece namazi hakkinda Aige (Radiyallahu anha)'ya 
soru sorulmug, kendisi goyls cm-inp vermigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) yatsi 
namazmi cemaatla kildiktan sonra aile efradinm yanina donerdi. Dort iak'ai (nafile) kildiktan 
sonra yatagina girerdi." 

Flanefi alimleri bu babta rivayet edilen ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'in hadisine yukarida 
anlatilan gerekge ile cevap yermiglerdir. 

3. §afii ve Ahmed'e gore turn nafilelerde her iki rek'atin sonunda selam vermek efdaldir. 
Bunlarin delillerinden birisi ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'in buradaki hadisidir. Buhari; "Nafile 
namaz ikiger rek'attir" babinda goyle der : 

"Ammar, Ebu Zerr, Enes, Cabir bin Zeyd, ikrime ve Zuhri' nin turn nafilelerde her iki rek'atm 
sonunda selam vermenin efdal oldugunu soyledikleri zikredilmigtir. Yahya bin Said el-Ensari 
demigtir ki: Memleketimizde benim yetigtigim butun fikihgilar gunduz nafilelerinde her iki 
rek'atten sonra selam verirlerdi." 

4. Maliki mezhebine gore butun nafilelerde her iki rek'attan sonra selam vermek matlubtur. 
Dort rek'atin sonunda selam ver mek ise mekruhtur. El-Menhel yazari alimlerin goruglerine 

mesned olan riolMleri "Gunduz namazi" babinda zikretmigtir. 

1323) Ummu Hani' binti Ebi Talih^-^^- (Kadtyallahu anha)'<\an: 5oyle demigtir : 




lU'sulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ (Mekke'nin) fetih gunu ku§luk nafilesini sekiz rek'at 
kildi. Her iki rek'attan (sonra) selam verdi." ^-^1 

izahi 

Ebu Davud ve Beyhaki de bunu rivayet etmi§lerdir. Mekke fethi hicretin 8. yili Ramazan ayinda 
olmu§tur. Subhatudduha: Ku§luk namazi demektir. 

Hadis, ku§luk namazmin sekiz rek'at olduguna, bunu kilmanm ve her iki rekatin sonunda selam 
vermenin mustehabligina delalet eder. Hadis gunduz nafilelerinin her iki rek'atinden sonra selam 
ver menin efdal oldugunu soyleyenler igin bir delildir. 

Bazilari Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in fetih gunu kildigi namazin fetih namazi 
oldugunu sbylemi§ler ise de, bu hadis bunu reddeder. Cunku kilinan namazin ku§luk namazi 
oldugu burada tasrih edilmi§tir. 

1324) Ebu Said (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

-(Nafilede) Her iki rek'atte selam vermek vardir.»" 

Ravi Ebu Sufyan es-Sa'di'nin rivayetinin zayifligi uzerinde alimlerin-ittifak ettiklerini ibn-i 
Abdi'l-Berr'in soy led ig i Zevaid'de bildirilmi§tir. 

1325) El-Muttalib yani ibn-i Ebi Vedaa ^^QI (RadiyaUahii anh)'-den rivayet edildigine gore; 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

Bu duruma gore ibn-i Maceh'in kastettigi ravi sahabi olan el-Muttalib bin Rabia (R.A.)'dir. 

-Gece namazi ikiger iki§er rek'attir. Sen her iki rek'atta te§eh-hud okursun. Fakr-u zaruratim 
yalvararak agiklarsin, yoksullugunu zilletle dile getirirsin. (Namazdan sonra) dua ederken ellerini 
kaldirirsin ve Allahim bana magfiret eyle, dersin. Kim bunu yapmazsa onun namazi (ecir ve 

fazilet bakimindan) noksandir.»" 

izahi 

Ahmed, Tirmizi, Ebu Davud. Darekutni ve Beyhaki de bunu benzer lafizlarla 
rivayet etmi§lerdir. 

Hadisteki : ifadesinin manasmin, ibn-i Omer (Radiyallahu anh) tarafindan agiklandigina 
gore her iki rek'atin sonunda selam yermek oldugu 1321 nolu hadisin izahinda anlatilmi§tir. Bu 
duruma gore bu hadis de gece namazinda efdal olanin her iki rek'attan sonra selam vermek 
oldugunu beyan etmi§ olur. 

El-Menhel yazarinm beyanma gore maksad her iki rekatta te-§ehhudu okumak olabilir. Bu 
takdirde; cumlesi; ifadesinin agiklamasi olmu§ olur. 

Bu hadiste gegen bazi fiilleri agiklayalim :fiilleri muzari fiilleridir. Muzaraat harfi olan; «Te» 
hafifletmek igin atilmi§tir. Bunlarin ash ve manasi §oyledir :te§ehhud okursun "fakirligini 
agiklarsin." 

Bu fiil bazi rivayetlerde ; diye geger. 

Bunun masdari olan "Bu's" §iddetli ihtiyag ve fakirliktir. Fakirligi dile getirmektir. Kamusta 
"Tebaus" fakirligi gostermektir. Hu§u ve yalvarmak anlaminda da kullamlir. Burada bu mana 
kasdedilmigtir. 

"zilletini ve haklrligini agiklarsin. "Dua ederken ellerini kaldirirsin." 

"noksanliktir." Burada noksandir, manasi kasdedilmi§-tir. Yani o namaz hususuz ve tavazusuz 
kilindigi takdirde sahih olmakla beraber sevap ve fazilet yonunden noksan sayilir. ^ ^ 

173 - Ramazan Ayi Kiyam (= Teravihle ihyasi) Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

Kiyam: Ramazan gecelerini ibadetle ihya etmek veya teravih namazmi kilmak demektir. Bu 
babta rivayet edilen hadislerde gegen bu kelime ve bundan tureme fiillerin sozluk manasi 
kalkmak, ayakta durmak ve duzelmek gibi i§lerdir. Burada kastedilen manaya gelince, alimlerin 
gogu bunu teravih namazmi kilmak anlaminda yorumlami§lardir. Bazilari da bunu Ramazan 
gecelerini ibadet ve taat-la ihya etmek manasina yorumlami§lardir. 

El - H a f i z , el-Fetih'te: " N e v e v i, kiyami teravih namazmi kilmakla yorumlami§tir. Neve 






v i' nin maksadi, teravih namazim kilmakla Ramazan kiyami ve bunun igin vadedilen sevabin 
hasil oldugunu ifade etmektir. N e v e v I , Ramazan kiyamimn teravih namazindan bagka 
ibadetlerle olugarmyacagmi soylemek istememigtir. Boyle bir maksadi yoktur. Fakat e 1 - K i r m 
a n i, bunu garipsiyerek demig ki: 'Alimler, Ramazan kiyami ile teravih namazinm kastedildigi 
hususunda ittifak etmiglerdir,' diye bilgi verir." 

Hadislerdeki kiyam kelimesi kayitsiz olarak gegtigine gore bu kelimeyi mutlak manaya 
yorumlamak yani Ramazan gecelerini ibadet ve taatla ihya etmek diye agiklamak daha 
uygundur, diyenler vardir. El-Menhel yazari da buna taraftardir. 

Alimlerin gogu Ramazan kiyamim teravih namazim kilmak geklinde yorumladiklari igin hadisleri 
terceme ederken kiyami, teravih namazim kilmak diye terceme etmek mumkundur. Ancak bu 
kelimenin. Ramazan gecelerini ibadetle ihya etmek diye yorumlanabilecegini hatirdan gikarmayi 
hatirlatmak isterim. 

1326) Ebu Hureyre (Radiyailahu anh)aen rivayet edildigine gure: Resulullah (SallaUaku Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

-Kim inanarak ve sirf Allah rizasim dileyerek Ramazan orucunu tutar ve gecesini teravihle (veya 
bagka ibadetle) ihya ederse, onun gegmig gunahi bagiglamr.»" ^-*-^31 

izahi 

Malik. Kutub-i Sitte sahibleri ve B e y h a k i bunu benzer lafizlarla rivayet etmiglerdir. 
Hadisin; kelimesi: "Allah ve Resulune inanarak" veya "Ramazan orucunun hak oluguna 

ve bu ibadeti Tfa etmek sonucunda kazamlacak sevaba ait ilahi mujdeye inanarak" diye 
yorumlanmigtir. Her iki mana muhtemeldir. 

Hadisin; kelimesi : 

"Her gegit riya ve gosterigten uzak ve tarn bir ihlasla Allah'in rizasim dileyerek" diye 
yorumlanmigtir. 

Hadisin : "... Ramazan orucunu tutar..." cumlesinden maksat Ramazan ayi boyunca orug 
tutmaktir. Ozursuz olarak Ramazamn bir gununu bile orugsuz gegiren kimse igin mezkur sevab 
yoktur. Ozre binaen orug tutamayip, tutamadigi gunleri kaza eden veya §er'i hukumler 
gergevesinde fidyesini odeyen kimse ise mezkur sevabi kazamr. Tipki ayakta duramadigi igin 
oturarak namaz kilan gibi. ^unku buna ayakta namaz kilamn sevabi vardir. 

Hadisin zahirine gore, iman ve ihlasla Ramazan orucunu tutup gecelerini ibadetle ihya edenin 
gegmi§ kuguk, buyuk turn gunahlari bagi§lamr. El-Menhel yazarimn beyamna gore ibnu'l-Munzir 
boyle hukmetmigtir. Fakat Nevevi, Muslim'in gerhinde : 'Fikihgilarca bilinen me§hur goru§ bu 
hukmun kuguk gunahlara mahsus olup buyuk gunahlara §umullu olmamasidir. Bazilarina gore 
eger kuguk gunah yoksa buyuk gunahlarin cezasi hafifletilir', demi§tir. 

Ramazan gecelerini ihya etmekten maksat, gecenin tamamim ibadetle gegirmek degildir. Gaye 
gecenin bir kismim ibadetle gegirmektir. Nitekim kiyami teravihle yorumlayanlarin goru§une 
gore teravih namazim ki Ian kimse geceyi ihya etmi§ sayilir. 

1327) Ebu Xerr(-i Gifari) (Radiyailahu anh)"den: 5oyle demi§tir: Biz ResuluUah (Salla'lahu 
Aleyhi ve Sellem) ile beraber bir Ramazan (ayi boyunca) orug tuttuk. (Ramazan ayindan) yedi 
gece kalincaya kadar hig bir gecesinde bize teravih kildirmadi (veya) geceyi ihya ettirmedi. (Ay 
sonundan ba§ina dogru) yedinci gece olunca yakla§ik olarak gecenin ugte birisi geginceye kadar 
bize teravih kildirdi. (Veya gecenin o kismim ihya ettirdi.) Sonra o geceyi takip eden (sondan) 
altinci gece oldu. (Ama) onda teravih kildirmadi. Nihayet (sondan) behind gece oldu. (Ondan) 
yaklagik gecenin yarisi geginceye kadar bize teravih kildirdi. Ben: 

Ya Hesulallah! Bu gecemizin kalan yarisim da ihya etmemizi buyurmamzi temenni ediyoruz, 
dedim. Buyurdular ki: 

"§uphesiz, imam namazdan donunceye kadar onunla beraber (yatsi farzim ve) teravihi kilan 
kimsenin bu ibadeti bir geceyi (tamamen) ihya etmeye denk olur." 

Sonra o geceyi izleyen (sondan) dorduncu gece oldu da teravih kildirmadi. Nihayet, onu takip 
eden (sondan) uguncu gece oldu. O, (muhterem) eglerini ve yakinlarim topladi. Cemaat da 
toplandi. Ebu Zerr (Radiyailahu anh) demigtir ki efendimiz o gece, bize kildirdigi teravihi o kadar 
uzatti ki biz sahur yemegini kagiracagimizdan kork-tuk. Denilmig ki: Felah nedir? Ebu Zerr 
(Radiyailahu anh) : Felah, sahur yemegini yemektir, diye cevap vermigtir. Ebu Zerr (Radiyailahu 
anh) demigtir ki; O geceden sonra efendimiz Ramazan ayimn kalan iki gecesinde bize teravih 
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namazindan hig bir gey kildirmadi." 1 

izahi 

Tirmizi, Ebu Davud, Nesai, Tahavi, Hakim ve Beyhaki de bunu rivayet etmiglerdir. Tirmizi ve Ha- 
k i m bunun sahih oldugunu da belirtmiglerdir. 

Hadisteki 'Kiyaml kelimesini teravih namazim kilmak anlaminda terceme ettim. Bir onceki 
hadisin izahinda belirttigim gibi bu kelimeyi 'Geceyi ibadetle ihya etmek' anlaminda yorumlamak 
mumkundur. 

Araplar gunleri hesablarken ay sonunu esas alirlar. Onun igindir ki Ebu Zerr (Radiyallahu anh) 
Ramazan ayinin son yedi gecesini ilkine yedinci, ikincisine altinci, uguncusune beginci... de- 
migtir. 

Arabi aylann bazen 29, bazen 30 gun oldugu bilinmektedir. 28 veya 31 olmasi ihtimali yoktur. 
Cunku Arabi aylar gok ayinin yenilenmesi esasina baglidir. §u halde her ayin 29 gunu 
doldurmasi kesindir. 30. gun guphelidir. §upheli gunu hesaba katmamak gerektigi igin Ebu Zerr 
(Radiyallahu anh)'in dedigi yedinci gece Ramazamn yirmi uguncu gecesi, altinci gere Ramazanm 
yirmi dorduncu gecesi, beginci gece, Ramazanm 25. gecesi, uguncu gece, Ramazanm yirmi 
yedinci gecesi ve kalan geceler Ramazan'in yirmi sekiz ve yirmi dokuzuncu gecesi olmug olur. 

Hal bbyle olunca bu hadis, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem)'in Ramazan ayinin yalmz 
yirmi ug, yirmi beg ve yirmi yedinci gecelerinde teravih namazim kildirdigina veya bu geceleri 
cemaata ihya ettirdigine, ibadeti Ramazan'in 23. gecesi, gecenin ugte birisine, 25. gecesi 
gecenin yarisina ve 27. gecesi gafaka yakin bir zamana kadar uzattigina delalet eder. 

Ramazan'in yirmi yedinci gecesi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) muhterem eglerini ve 
yakinlarmi da teravih namazi igin toplamigtir. Buyuk bir cemaata teravih kildirmigtir. 

Ebu Zerr (Radiyallahu anh) yirmi beginci gecenin tamammi ihya etmek arzusunu Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e arzetmig, efendimiz de yatsi ve teravih namazlarini imamla 
beraber kilan bir kimsenin sevabmin o gecenin tumunu ihya edenin sevabina denk oldugunu 
mujdelemigtir. 

Hadisin : cumlesinin manasi budur. Yalmz yatsi namazim imamla beraber kilanin sevabi ise 
yarim gecenin ihyasina denk olur. Cunku Muslim, Malik, Ti r-mizi ve Ebu Davud'un Osman bin 
Affan (Ra-diyallahu anh)'dan merfu olarak rivayet ettikleri bir hadiste Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) gbyle buyurmugtur : 

= «Kim yatsi namazim cemaatla ki Isa gecenin yarisim ibadetle ihya etmig gibi olur. Kim yatsi ve 
sabah namazlarini cemaatla ki Isa bir geceyi ibadetle ihya etmig gibi olur.» 

Felah: Kurtulug, mutluluk, zafere kavugmak, devamli kalmak ve sahur yemegini yemek gibi 
muteaddit manalara gelir. Burada son manamn kastedildigi E b u Z e r r (Radiyallahu anh) 
tarafindan ifade edilmigtir. Bu kelimenin manasim soran zatin hadis ravisi Cub e y r (Radiyallahu 
anh) oldugu Ebu Davud'un rivayetinde tasrih edilmigtir. 

Suhur: Sahur yemegini yemektir. 

Sahur: Sahur vaktinde yenen yemekler ve igilen igeceklerdir. 

El-Menhel yazan gbyle der : 

"Teravih namazimn camide cemaatla kilinmasimn evde kilinmasindan efdal olduguna hukmeden 
cumhur bu hadisi delil gostermigtir. Bu hadis Nesai ve Tabaranil nin Zeyd bin Sa-b i t 
(Radiyallahu anh)'den rivayet ettikleri : 

-Farz namaz harig, en faziletli namaz adamin kendi evinde kildigi namazdir.» hadisinin hukmunu 
hususilegtirmigtir. Yani teravih namazi da farz namaz gibi bu hadisten istisna edilmigtir. 

Hadis, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in teravih na mazini aralikli ug gece kildirdigim 
ifade eder. 

Cumhurun bir delili de Omer (Radiyallahu anh)'in, diger sahabilerin ve onlardan sonra gelenlerin 
teravih namazim camilerde ve cemaatla kilmalaridir. 

Malik, Ebu Yusuf, 5afiiler'in bir kismi ve diger bazi alimler Zeyd (Radiyallahu anh) 'in 
yukardaki hadisini delil gostererek teravih namazim evde tek bagina kilmamn efdal olduguna 
hukmetmiglerdir. Tahavi bu kavli i b n - i Omer, Ibrahim Nahai, ishak bin Suveyd, Urve, Said 
bin Cubeyr, Kasim, Salim, Nafi ve bagkalarindan naklederek : Bu zatlarin hepsi Ramazan ayinda 
evde kilmayi imamla kilmaya tercih etmiglerdir. Dogrusu da budur, demigtir. Cumhur ise, 
yukarida da anlattigim gibi Zeyd (Radiyallahu anh)'m hadisini bayram namazi gibi cemaatla 
kilinmasi megru kilinan sunnetlerden bagka nafilelere tahsis etmigtir. ^unku Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in teravih namazim Me s c i d-i N e b e v i' de cemaatla kildigi 
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sabittir. 




Teravih Namazi Kag Rekattir ? 

Teravih namazinm rek'at sayisi hususunda alimler arasinda ihtilaf vardir. El-Menhel yazari bu 
ihtilafi ve her grubun delillerin zikretmi§tir. 

Hanefi, §afii, Hanbeli alimleri, me§hur kavline gore Malik, Davud ve bir gok alim teravih 
namazinm yirmi rek'at olduguna hukmetmi§lerdir. Her iki rek'atin sonunda selam verilmeli ye 
her dort rek'attan sonra kisa bir istirahat oturu§u yapilmalidir, istirahatlar nedeni ile teravih ismi 
verilmi§tir. Quriku TeraulF kelimesi 'Terviha'mn goguludur, Terviha: Asil manasi : rahatlamaktir. 
Sonra teravih namazinm dort rek'atina bu isim verilmigtir. £uhku bunun arkasinda istirahat igin 
biraz oturulur. 

Bu grubun delillerinden birisi Beyhakil nin sahih bir is-nad ile es-Saib bin Yezid (Radiyallahu 
anh)'den rivayet ettigi §u haberdir: "Sahabiler, Omer, Osman ve Ali (Radiyallahu anhum) 
devirlerinde teravih namazim yirmi rek'at olarak kilarlardi." 

T i r m i z i de: Alimlerin ekserisi, teravih namazinm yirmi rek'at olduguna dair Omer 
(Radiyallahu anh), A 1 i (Radi-yallahu anh) ve bagka sahabilerden rivayetler uzerinde karar kil- 
mi§lardir, demigtir. 

Teravih namazinm 8, 10, 16, 24, 34, 36 ve 40 rek'at olduguna dair gorugler de vardir. 
ibn-i Abdi'l-Berr: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den teravih namazinm rek'at sayisi 
hakkinda bir tahdid va-rid olmamigtir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Ebu Bekir 
(Radiyallahu anh) zamanmda ve Omer (Radiyallahu anh)'m devrinin ilk zamanlarinda 8 ve 10 
rek'at kilindigina dair rivayetle amel etmek efdaldir. Bundan sonra efdal olam 0 m er (Ra- 
diyallahu anh), Osman (Radiyallahu anh ve Ali (Radiyallahu anh) in zamanlarinda uygulanan 
yirmi rek'at olarak kilmaktir, £unkii Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Hulefa-iRa- 
§ i d i n ' in sunnetine siki sarilmayi emretmigtir, der. 

Teravih namazi, yatsi namazi ile gafak'a yakin zaman arasindaki sure iginde kilinir. Cumhura 
gore en efdali yatsinin son sunnetinden sonra ve vitirden once kilinmasidir. Hanefiler'e gore te- 
ravih'in vakti yatsi namazi ile vitir namazi arasidir. 

Teravih namazi diger namazlardan farksiz oldugu igin namazin sunnetlerini ve adabini ihlal edici 
bir hizla kilinmamalidir. Bunu acele bitirmeye maalesef bazi imamlar ve bir kisim cemaat adeta 
yari§irlar. Hatta bazen tadil-i erkan bile terkediliyor ki namazin ifsadina kadar gidilmig olur. 
Allah cumlemize §uur ihsan eylesin. 

1328) En-Xadr bin §eyban ^ (Radiyallahu ank)'den ; 5oyle demigtir: 

Ben Abdurrahman (bin AvIVin oglu Ebu Seleme (Radiyallahu anhuma)'ya rastladim ve: 

Ramazan ayi hakkinda babandan dinledigin bir hadisi bana zikret, dedim. Ebu Seleme 
(Radiyallahu anh) : Peki. Babam bana anlattigina gore Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
Ramazan ayini anlatarak §oyle buyurmu§tur: 

«(Ramazan ayi) Oyle bir aydir ki Allah Teala, onun orucunu uzerinize farz kildi. Ben de onun 
kiyamim gecelerini teravih (veya bagka ibadetle ihya etmeyi) sunnet kildim. Artik kim inanarak 
ve sirf Allah rizasim diliyerek orucunu tutar ve gecelerini teravih (veya bagka ibadet) le ihya 

ederse, anasi kendisini dogurdugu gun gibi gunahlarindan temizlenmi§ olur.»" 

izahi 

N e s a i de bunu rivayet etmigtir.Hadis, Ramazan orucunun faziletini ve gecelerini ibadetle 
ihya etmenin sunnet oldugunu, orucunu tutup gecelerini ihya edenin gunahlardan 
temizlenecegini ve anasindan yeniden dogan gocuk gibi gunahsiz hale gelecegini hukme 
baglami§tir. 

Hadisin bir kismi 1326 nolu hadise benzedigi igin bununla ilgili agiklayici bilgi edinmek istiyenler 
oraya muracaat etsinler. J- 

174 - Gece ibadetine Kalkmak Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

Ebu Seleme (R.A.)in Hal Tercemesi 

Ebu Seleme bin Abdirrahman bin Avf ez-Zuhri el-Medeni buyuk bir alimdir. Amr bin Ali, onun adi 
yoktur, demi§ ise de et-Tehzib'te adinin Abdullah oldugunu soyleyenler vardir. Bazilari isminin 
Ismail oldugunu soylemi§tir. Bazilari da adi ile kunyesi birdir, demi§ler, diye bilgi verilmi§tir. Ebu 





Seleme <R.A.) babasindan, Usame bin Zeyd (R.A.)'den Ebu Eyyub-i Ensari (R.A.)'den ve bir 
cemaattan rivayette bulunmugtur. Kendisinden de oglu Omer. urve. el-A'rac, Satil. Zuhri ve bir 
cemaat rivayet etmigtir, ibn-i Sa'd O. sika, fikihgi ve hadisleri gok idi. El-Hakim Ebu-Abdillah 
onun fukaha-i §eb'adan birisi oldugunu nakletmigtir, der. Hicretin 94. yill vefat etmigtir. El- 
Fellas'in dedigine gore 104. yili vefat etmigtir. (Hulasa : 451) 

1329) Ehu Hureyre (Radiyallahu ank)Wen rivayet edildigine gore; .Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«(Sizden birisi uyuyunca) geytan geceleyin onun ensesine ug dugumlu bir ip baglar. 0 kimse 
uyamp Allah'i anarsa bir dugum gozumlenir. Kalkip abdest aldigi zaman bir dugum (daha) 
gozulur. Namaza durdugu zaman butun dugumler gozumlenir. Artik (gece namazina kalkan) o 
kimse, dugumu gozuk, hafif, gonlu hog ve hayra ulagmig olarak sabahlar. Eger (Allah'i anmayi, 
abdest almayi ve namaz kilmayi) yapmazsa, uyuguk, gonlu habis ve hig bir hayra ulagmadigi bir 

halde sabahlar.»" ^^1 

izahi 

Malik, Buhari, Muslim, Ebu Davud ve Ne-s a i de bunu benzer lafizlarla rivayet etmiglerdir. 
Kafiye: Bir geyin kafiyesi onun sonu demektir. Bu nedenle giirin sonuna kafiye denilir. Burada 
bagin kafiyesi ile boyunun arkasi yani ense kastedilmigtir. Uyuyan adamin ensesine geytanm 
dugumlu ip baglamasi hakiki veya mecazi olabilir. El-Menhel yazari hadisin zahirini, hakiki 
manaya daha yakin gormugtur. Sihirbaz kadinlarin ipleri dugumlemeleri ve uzerinde bir geyler 
soyleyerek ufurmeleri malumdur. 5eytanm da ekserisi kadin olan sihirbazlar gibi ipleri 
dugumleyip baglamasi mumkundur. 

Bu baglama igi mecazi olabilir. Yani sihirbaz buyuledigi kimseyi etki altinda tuttugu gibi geytan 
da uyuyan kigiyi adeta buyule-migcesine ibadetten ve Allah'in anmaktan alikoymak ister. 
En-Nihaye yazari : Maksat, geytanm uyuyan kiginin uykusunu agirlagtirmasi ve uzatmasidir. 
Artik sanki onu baglamig ve ug dugumle dugum lemistir, der. 

5eytandan maksat iblis olabilir. Bazilari bunu uzak gorerek: iblis milyonlarca insanin ensesine ip 
baglamayi yetigtiremez, demigler ise de bunun garipsenmemesi gerekir. Cunku Cenab-i Hak'in 
iblis'e bu gucu vermesi mumkundur. 

Bazilari da geytandan maksat Tblis'in avanesi olan geytanlardir. Artik bu igi herhangi bir geytan 
veya her kigiye musallat olan belirli geytan yapar. 

Bu hadis Buharil nin Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den merfu olarak rivayet ettigi gu hadis'e 
ters dugmez: 

= «Sen akgam yatagina girecegin zaman Ayetu'l-Kursi olan; ayetini sonuna kadar oku. Cunku 
bunu okursan Allah tarafindan bir muhafiz (melek) senin baginda devamli bekler ve sabaha 
kadar geytan sana yaklagmaz.» Ciinku bu bab-taki hadisi manevi dugumlemeye ve Buharil deki 
hadisi maddi yaklagmaya yorumlamak veya bunun tersine yorum yapmak mumkundur. Yahut 
her iki hadis de maddi yaklagma ve dugumlemeye veya ikisi de manevi alanda^ yorumlamr; Bu 
takdirde Buhari'-deki hadis burdaki hadisi hususilegtirir. Yani yataga girerken Aye-tu'l-Kursi'yi 
okuyanlar bu babtaki hadisin hukmunden mustesnadir. §eytan onlarin ensesine dugumlu ip 
baglayamaz. 

Hadis, kigi, uyandiginda Allah'i anarsa ipin bir dugumunun gozumlenecegini bildirmigtir. Allah'i 
anmak zikrin her gegidi ile gergeklegir. Ku r a n okumak, Hadis okumak, dini ilimle meggul ol- 
mak da buna dahildir. . 

Cunup adamin uyandigi zaman boy abdesti almadan yalmz ab-dest almasi ile dugum gozulur 
mu? 

Bazilari hadisin umumiligine bakarak : Evet, demiglerdir. Bazilari da: Hayir, demiglerdir. Bunlar 
derler ki: Uyananlarin buyuk gogunlugu cunup olmayip yapacagi ig abdest aimak oldugu igin ha¬ 
dis abdest almaktan bahsetmigtir. Cunup ise ancak boy abdesti aldigi zaman dugum gozumlenir. 
Hadisteki zem, namaza kalkmaya niyetli olmayan kimseye mahsustur. Cunku kalkmaya niyetli 
olup uyanmayan veya kalkmayi iti-yad edindigi halde her nasilsa uyanamayan kimsenin 
kalkmigcasina sevap kazandigi ve onun uykusunun kendisi igin Allah tarafjndan verilmig bir 
sadaka oldugu Malik, Ebu Davud, Nesai ve B e y h a k i' nin rivayet ettikleri A ig e (Radiyallahu 

an-ha) 'nin merfu hadisi ile sabittir. ^-*-^01 


Hadisin Fikih Yonii 






1. Gece uykudan uyaninca Allah'i anmak, abdest a lip namaz kilmak sunnettir. 

2. Bunu yapandan §eytan uzak durur ve bunu yapmak, bol ecir, mutluluk ve gonul ho§luguna 
vesile olur. 

1330) Abdullah (bin Mes'ud) (Radtyallahu)'den; §oyle demi§tir: Sabaha kadar uyuyan ve 
(namaza kalkmayan bir adamin bu hall) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e anlatildi. 

Efendimiz: «Bu adamin kulaklarina §eytan i§emi§tir.» buyurdu." 

izahi 

Buhari, Muslim ve Nesai de bunu rivayet etmi§-lerdir. Buhari' deki metinde :«o adam na-maza 
kalkmadi.» cumlesi, vardir ve; «kulaklarina ifadesi yerine kulagina- ifadesi bulunur. 

Muellif hadisi, bu babta rivayet ettigine gore adam gece namazina kalkmiyormu§ ve onun bu 
hali Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SeUemJ'e §ikayet edilmi§tir. Fakat sunnet olan gece 
namazina kalkmamak yuzunden bu azarlamanm buyurulmasi hikmeti agik degildir. Bu nedenle 
Sindi: Bu adamin yatsi namazmi kilmadan uyudugu ve sabaha kadar uyuyakaldigi muhtemeldir. 
Bu takdirde farz namazi kagirdigi igin bu azarlamamn yapildigi anla§ilir. 

Sufyan-i Sevri: Bizce bu adam farz namazi kilmayip uyuya kalmi§tir, der. 

«Bunun kulaklarina §eytan i§emi§tir» cumlesinin agiklamasi hususunda H a t t a b i §oyle 
demi§tir. Bu cumle benzetmek igindir. Adamin uykusunun agirligi ve bu halinin namaz kilmaktan 
gaflet etmesine sebebiyet vermesi yonunden, kulagina i§enip i§itme duygusu bozulan kimse 
gibidir' 

T a h a v i de: Bu ha I, §eytanm bu adam uzerindeki tahakkum derecesini ve onun da §eytana 
olan itaatini ifade eden bir benzetme cumlesinin anlamidir, demi§tir. 

Ti y b i de : §eytan bu gafil adamin kulagmi batil §eylerle doldurmu§ ve kulaginda hak sozu 
i§itmeye mani bir sagirlik vermigtir, der 

Ku r t u b i §eytanm i§emesini hakiki manasina hamletmekte bir beis yok, demote. 

1331) Abdullah bin Amr (bin el-As) (Radtyallahu anhiima)'dan rivayet edildigine gore; 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), §oyle buyurdu. demi§tir : 

-(Ya Abdullah!) Sen falan adam gibi olma. 0 gece namazina kalkardi. Sonra gece namazina 
kalkmayi birakti.»"^^ 

izahi 

Buhari. Muslim ve Nesai de bunu rivayet etmi§lerdir. 

Hadiste "Falan adam" diye kinaye yoluyla amlan §ahsin kim oldugu bilinmemektedir. 
Muhtemelen bir ravi, o §ahsin adim kesin bilmedigi veya unuttugu igin bu ifadeyi kullanmi§tir. 
Yahut Peygamber {Sallallahu Aleyhi ve Sellem) adamin kusurunu gizlemek maksadiyla ismini 
zikretmemi§tir. 

Bazi alimlere gore §oyle de olabilir: Abdullah bin Amr (Radiyallahu anh) evvelce gece namazina 
kalkmayi itiyad haline getirdigi halde bilahare bunu terketmi§, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) de durumu bildigi igin kinaye yolu ile onu uyarmi§tir. Yani onu kastetmi§tir. 

Fladis, gece namazina te§vik edicidir. Aym zamanda §unu da belirtir : Gece namazina devam 
eden bir kimse sonradan bu guzel ali§kanligi birakmamalidir. 

Sindi de: "Fladis §unu ifade eder: Gece namazina uzun sureyi ayirmak, bazen tumunu 
terketmeye yol agar. Bu sebeple gece namazina normal bir zamam ayirmak daha uygundur. 
Nitekim falan adam gece namazina fazla vakit ayiriyordu. Sonra bunu tamamen birakti. Sen 
onun gibi olma. Normal bir sureyi ayir ki bunu surduresin. 

Bu hadis uzerine Abdullah (Radiyallahu anh) vefat edinceye kadar gece namazina devam 
etmi§tir." der. 

1332) Cabir bin AbdiUah (Radiyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore: Resulullah 
(Sallallahii Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Davud (Aleyhisselam) m oglu Suleyman (Aleyhisselam) in anasi Suleyman (Aleyhisselam)'a s 
Ey ogulcugum! Gece gok uyuma. Ciinku geceleyin gok uyumak adami kiyamet gunu fakir 
birakir.»" 




Not: Seneddeki ravi SUneyd bin Davud'un ve onun §eyhi Yusuf bin Mu-hammed'in zayif 
olduklari Zevaid'de bildirilmi§tir. Suyuti : ibnu'l-Cevzi bu hadisi mevzu hadisler arasinda 
zikretmi§ ve ravi Yusuf bin Muhammed bin el-Munke-dir'in hadisleri terkedildigi igin boyle 
yaptigmi soyledigini nakletmi§tir. 

Sindi : 'Ben derim ki : Ebu Zur'a Yusuf'un hadislerini iyi gormu§, ibn-i Adi de onun hadisinde 
beis olmadigim umdugunu soylemi§,' demi§tir 

1333) Cabir bin Abdillah (Radiyallahu anhiima)'dan rivayet edildigine gore Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu demi§tir : 

«Kim gece gok namaz kilarsa gunduz onun yuzu guzel (nurlu) olur.»" ^3 ] 

izahi 

Bu hadisin zevaid turunden olduguna dair bir bilgiye rastlamadim. Bununla beraber muellifin 
suneninden bagka Kutub-i Sitte'nin her hangi birisinde bulamadim. Bu nedenle zevaid turunden 
olmasi kuvvetle muhtemeldir. 

Sindi hadisin manasi ve sihhati konusunda §oyle der: "Hadisin manasi §udur: Gece namazina 
devam eden ve bunu bol yapanin yuzunde ibadet nuru ve kabul belirtisi gorulur. Manevi bir 
guzellik belirgin olarak mu§ahade edilir. Hadisin manasi Fetih suresinin son ayetindekj :«Onlar, 
yuzlerindeki secde izi ile 

taninirlar.J- — ^ nazm-i celile uygundur. Muslumanlardan gok kimse, gece namazina devam 
edenleri yuzlerindeki nurla tamr. Hulasa, hadisin manasi mezkur ayete uygunlugu ve teheccud 
namazina devam edenlerin yuzunde belirgin olarak bulunan nurun mu§ahede edilmesi ile 
sabittir. Lakin hadis hafizlari bu hadisin bu metinle sabit olmadigim soylemi§lerdir. 

El-Hak i m : 'Ravi Sabit bin Musa, Kadi Serik bin Abdillah'in yanina girmi§. §erik bu sirada bir 
hadisin metnini senedi ile beraber zikretmek uzere :soyluyormu§. Hadisin senedini bitirmi§, sira 
hadisin metnini soylemeye geldigi anda 5erik, Sabit'in yuzune bakmi§, yuzunun teheccud 
namazi nedeni ile nurlu oldugunu belirtmek uzere; 

"Gece gok namaZ kllanm yuzu gunduz guzel ve nurlu olur." demi§. Sabit ise bu sozun hadis 
oldugunu zannetmi§tir, demi§tir. 

Beyhaki de, Muhammed bin Abdirrahman bin Kamil' den tahrig ettigine gore Muhammed §oyle 
demi§tir: 

Ben Muhammed bin Abdillah bin Numeyr'e: — Sabit bin Musa hakkinda ne dersiniz? 
dedim. Kendisi : 

— Sabit, faziletli, salih ve ibadetle tamnmi§ bir hadis §eyhidir, diye cevap verdi. Ben : 

— Bu hadisine ne dersiniz? dedim. Kendisi : 

— Bu hadis, S a b i t' in bir galatidir. Fakat bundan ba§ka galat olmasi samlan hig bir hadisi 
yoktur. Hadis imamlari bu hadisin bile bile degil, yamlma sonucu mevzu bir hadis oldugu 
yolunda ittifak etmi§ gibidirler. Yalmz el-Kudai, Musnedu'§-$ihab'-ta bunlara muhalif 
kalmak hadisin Sabit oldugu temayulunu gostermi§tir, diye cevap verdi." 

1334) Abdullah bin Selam (Radiyallahu anh)'den; 5oyle demi§tir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhive Sellem), (hicrette) Medine'ye geld ig i zaman halk hizla O'na 
gittiler ve : Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) geldi, denildi. Ben de O'na bakmak igin halk 
arasinda geldim. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yuzune dikkat-la baktigim zaman 
O'nun yuzunun yalanci yuzu olmadigim bildim < = boyle tamdim.) ilk sozu §u oldu i 
-Ey insanlar! Selamla§mayi yaygmla§tirimz, yemek yediriniz, geceleyin halk uyumugken siz 

namaz killniz. (Boyle yaparsamz) selamla cennete girersiniz.»" ^61 

izahi 

Tirmizi ve Hakim de bunu rivayet ederek Buhari ve Muslim §arti uzerine sahih oldugunu 
soylemi§lerdir. 

Abdullah bin Selam (Radiyallahu anh), Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i gorur gormez 
mubarek yuzunun bir yalanci yuzu olmadigim sezmi§tir. ibadetine du§kun ve gece namazina 
devam eden mu'minlerin yuzleri nurlu olur da Fahr-i Kainat efendimizin buyuklugii, yuceligi, 
ustun risalet nuru O'nun mubarek yuzunden fi§kirmaz mi? Ne mutlu o nurlu yuzu gormek 









gerefine mazhar olmug olan Ashab-i Kiram'a. Ey Yuce Allah! Bizlere de dlumden sonra o 
mubarek yuzu gormek nimetini ve gefaatini nasip eyle. 

Hadiste Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), mu'minlerin selamlagmayi yayginlagtirmasim, 
yemek yedirmesini (bilhassa fakirleri kollamasim) ve gece namazina kalkmasim emretmig ve 
bunlari yapanlarin, selamlanarak cennete gireceklerini mujdelemigtir. 

Hadisin : = «Selamla cennete girersiniz.cumlesinden maksat melekler tarafindan selamlanarak 
veya birbigj-nizle selamlanarak veyahut selametle cennete girersiniz. . 

Sindi bu hadisin Furkan suresinin 63, 64. 67 ve 75 nci rine uygun oldugunu goyle anlatir: 

H;itllsln; -Selamlagmayi yuyginlagtirimz. "ve cahiller onlara takildikla 

ri zaman selametle derler.-^ ^ ayetine igarettir. Hadisin : «ve onlar kt mallarim 
harcadiklari /.a 

man ne israf ne de darlik e do i ler. Eunun arasinda mutedil bir, hal de bulunmug olurlar J ^ 
ayetine igarettir. Hadisin : «ve gece namazim kilmiz...» cumlesi : «ve onlarki secde edici ve 

ayakta ibadet edici olarak Rablari irin gecelerler. ^^ ayetine igarettir. Hadisin : «Selamla 
cennete girersiniz...» cumlesi; "'He onlar, sabirlarina kargilik, yuksek kogklerle 

mukafatlanacaklar ve orada bir saglik ve selamet duasiyla kargilanacaklardir.-^-^^-ayetine 

igarettir. 

175 - Egini Geceleyin (Namaz igin) Uyandiran Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

1335) Ebu Said(-i Hudri) ve Ebu Hureyre (Radiyallahu anhuma)'dati rivayet edildigine gore; 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmu§tur : 

«Geceleyin adam uyandigi, e§ini uyandirdigi ve ikisi iki rek'at namaz kildiklari zaman : 'Ve 
Allah'i gok anan erkeklerden ve kadinlardan' (sayilirlar. Onlar arasinda) yazilirlar.-" 

1336) Ebu Hureyre (Radjyallahu anhyaen rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Geceleyin (uykudan) kalkip namaz kilan, e§ini de uyandirip namaz kilmasina vesile olan adama 
Allah rahmet eder (veya rahmet eylesin.) Eger e§i kalkmamazlik ederse yuzune su serpsin. 
Geceleyin (uykudan) kalkip namaz kilan ve e§ini uyandirip namaz kilmasina vesile olan kadina 
da Allah rahmet eylesin (veya rahmet eder.) Eger e§i kalkmamazhk ederse yuzune su 

serpsin.»" ^- 162 ^ 

izahi 

ilk hadisi, Ebu Davud, Nesai,l ibn-i Hibban ve el-Hakim de rivayet etmiglerdir. 

Hadis, bir adamin uyamp egini de uyandirmasi ve ikisinin ikiger rek'at namaz kilmasi halinde 
ikisinin de hadiste amlan ayetle ovulen zumreye dahil olacaklarim bildirir. Kadin uyamp egini 
uyan-dirirsa veya ikisi de kendiliginden uyamrlarsa yahut bir bagkasi ikisini uyandirirsa hukum 
aymdir. Yani erkegin, egini uyandirmasi §art degildir. Gaye eglerin gece namazina kalkmalaridir. 
Genellikle erkekler, eglerini gece namazina kaldirdiklari igin hadisteki ifade boyle buyurulmugtur. 
Hadis, gece namazina kalkan eglerin asgari ikiger rek'at namaz kilmalari halinde Ahzab suresinin 
35. ayetinde ovulen mu'minler zumresine girmig olacaklarim mujdeliyor. Mezkur ayette 
mu'minlerin ovguye layik meziyetleri siralamyor ve sonunda: 

= ... «ve Allah Teala'yi gokga zikreden erkekler ve zikreden kadinlar igin Allah Teala bir magfiret 
ve buyuk mukafat hazirlami§tir.» buyuruluyor. 

El-Menhel yazari: Allarfi zikretmekten maksat belirli bir zikir degil umumi manadaki zikirdir. 
Tegbih, hamd, kelime-i tevhid, istigfar, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemKe salat ve 
selam getirmek, Allah Teala'mn yaratiklarinda tefekkur etmek, Kur'an, hadis ve fikih okumak 
§air dini ilimlerle meggul olmak bu anlama dahildir. Zikrin goklugu gahislara gore degigir. Gunluk 
olarak avam tabakasi igin zikrin asgarisi 300, tasavvuf ehli igin en az 12.000 defa zikretmektir. 

Arifler igin ise Allah'tan bagka geylerin onlarin kalbini me§gul etmemesidir. ^ 

Hadisin Fikih Yonii 

Hadis gece ibadetine, hayir iglerinde yardimlagmaya ve Allah Teala'yi bol bol zikretmeyi tegvik 









eder. 

ikinci hadisi Ebu Davud, Nesai, ibn-i Hibban, Hakim ve Beyhaki de rivayet etmiglerdir. 

Hadis, gece namazina kalkan ve egini uyandirip onun da namaz kilmasina vesile olan erkek ve 
kadinin ilahi rahmete mustahak oldugunu mujdeler. Hadis, dua mahiyetinde olabilir. Yani boyle 
yapana Allah rahmet eylesin. 

Hadis, egin gevgeklik etmesi halinde yuzune su serpilmesini tav siye eder. Cunku su serpilmesi 
kalkmaya yardimci olur. 

Evden birisinin ev halkini gece namazina kaldirmasi tegviki hadisten gikarilabilir. Nitekim Ebu 
Davud'un ilk hadis rivayetinde; «karisim» ifadesi yerine;«ev halkini ifadesi vardir. ^-*-^41 

ikinci Hadisin Fikih Yonii 

1. olulere rahmet okundugu gibi dirilere de rahmet okumak megrudur. 

2. Gece namazina kalkmak ve bagkasim kaldirmak ilahi rahmete mazhar olmaya vesile olur. 
Gece namazina once kigi kalkmali ondan sonra bagkasim tegvik etmelidir. 

3. Uyuyan kimseyi nafile namaz igin uyandirmak megrudur. 

4. Hayir yapmada gevgeklik edeni tahrik ve tegvik etmek megrudur. 

176 - Kur Am Giizel Sesle Okumak Hakkinda Bir Bab 

1337) Abdurrahman bin es-Saib ^^^ (Radtyallahu ankuma)'uan; §oyle demigtir : 

Sa'd bin Ebi Vakkas (Radiyallahu anh) gozu kapanmig iken bize (misafir olarak) geldi. Ben 
(yanina varip) selam verdim. 'Sen kimsin? diye sordu. Ben (kim oldugumu) ona soyledim. 
Bunun uzerine i Merhaba kardegimin oglu! Kur'an-i guzel sesle okur oldugunu haber aldim. 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i §byle buyururken igittim, dedi. 

-^uphesiz bu (yuce) Kur'an, tesirli olarak inmigtir. Artik onu okudugunuz zaman aglaymiz. 
Aglamamz gelmezse aglamaya galigmiz. Onu okurken sesinizi guzellegtirmeye gayret ediniz. Kim 
Kur'an'i guzel sesle okumaya gayret etmezse bizden degildir.Bunun senedinde bulunan ve adi 

Ismail bin Rafi' olan Ebu Rafi'in zayif ve terkedilmig bir kigi oldugu Zevaid'de bildirilmigtir. J- -1- 

izahi 

Zevaid turunden sayilan bu hadisin Peygamber (Sallallahu^ Aleyhi ve Sellem)'e ait metnin son 
kismi olan; cumlesinin bir benzeri olan: hadisini Ebu Davud ve Tahavi rivayet etmiglerdir. 
Hazan ve Huzun: Uzulmek, uzmek ve uzuntu gibi degigik manalara gelir. Burada kastedilen 
mana kalbi mahzun eden ve gozu 

yagartan, demektir. Hadisin; cumlesinden kastedilen mana gu olmug olur. Kur'an, kalbi mahzun 
eden ve gozu yagartan bir ozellikle inmigtir. Manasim diigunerek ve hugu iginde okuyan kimseye 
etki yaparak kalbini mahzun eder ve okuyucusunu aglatir. 

Taganni: Nagme ile soz soylemektir. Burada taganni ile kastedilen mana, nagme ile Kur'an 
okumak degildir. Buradaki taganni ile neyin kastedildigi hususunda alimlerin soylediklerini el- 
Menhel'den naklen bilginize sunacagim: El-Menhel yazari "Kiraat-ta tertU'in mustehabhgi" 
babinda mezkur hadisin agiklamasmi yaparken goyle der: 

"Hadisin manasi gudur: 'Kur'an'i agir agir ve tecvid kaideleri le uygun fj'iarak ve sisini 
guzellegtirerek okumak gerekir. Boyle yapmayan kimse bizim mukemmel yolumuzun 
mensuplarindan degildir.' 

Taganni'den maksat sesi guzellegtirmek ve Kur'an'i agir agir okumaktir ki buna tertil denir. 
Bazilari.- Tertil, Kur'an'daki harflerin mahreglerine ve tecvid kaidelerine riayet etmektir, 
demiglerdir. 

Bir kisim alimler.- Taganni'den maksat Kur'an'i agiktan ve yuksek sesle okumaktir, demiglerdir. 
Taganninin, Allah'in azametini dugunerek ve korku duygusuyla okumak, Kur'an okumakla 
kederleri dagitmak oldugu da naklolun-mugtur. 

Bir kismi da taganniyi istigna anlaminda yorumlamiglardir. Yani Kur'an dunya menfaatina alet 
edilmemelidir. Okuyucu tok gozlu ve mustagni davranmalidir. 

ib n u'l-Ce vzi' nin nakline gore $afii: Taganni tesirli ve goniun huzun duyacagi tarzda 
okumaktir, demigtir. 

Taganni bagka gekillerde de yorumlanmigtir. En yakin ve munasibi, harfleri ihlal etmemek 






gartiyla guzel sesle okumak yorumudur. 

Turbegti, Tagannfnin mustagni olmak anlamiyla yorumlanmasim tercih ederek: 'Hadisin manasi; 
Taganni etmeyen ki§i, bizim sunnetimizin ehlinden ve igimizde bize uyanlardan degildir de- 
mektir. Bu ise bir tehdit mahiyetini ta§ir. Halbuki Ummet-i Muham-mediyye arasinda ittifak 
vardir ki Kur'an okuyucusu sesini guzelleg-tirmese bile sevap kazamr. §u-halde sevap 
kazanmasina ragmen nasil tehdide maruz kahr?' demigtir. 

Tahavi de Turbegti" nin gbrugunu tercih etmigtir. 

EI-Fetih yazan : 'Kur'an okunurken sesi guzellegtirmek ve sesi guzel olam tercih etmek 
hususunda bir ihtilaf yoktur. Delillerinden gikarilan sonug gudur: Kur'an'i guzel sesle okumak 
matlubtur. Eger okuyucunun sesi guzel degil ise gucu nisbetinde sesini guzellegtirmeye 
galigmalidir, der. 

Hadis, Kur'an-i Kerim okurken sesi guzellegtirmenin megruluguna delalet eder. El-Hafiz'in 
dedigi gibi bu hususta alimler muttefiktir. ^ ^ 

Nagme Ve Musikt Makamla Kur'an Okumak 

1. Malik ve alimlerin ekserisine gore nagme ve musiki makamlarla Kur'an okumak 
mekruhtur. Cunku Kur'an'i hugu iginde manasim dugunerek ve kalbi mahzun edecek gozleri 
yagartacak gekilde okumak gerekir. 

2. Ebu Hanife ve seleften bir cemaat hadislerin zahirine hukmederek nagme ile okumak 
caizdir, demiglerdir. Bunlar derler ki, nagme ile okumak daha gok kalbi mahzun eder, dikkatla 
dinlemeye sebep olur. 

EI-Fetih yazari goyle der: 

<w"ur'an'in nagme ile okunmasimn caizligi hususunda selef alimleri arasinda ihtilaf vardir. 
Malikiler' den Abdulvahhab, boyle okumanm haramligina Malik' in hukmettigini nakletmi§-tir. 
Ta bari, Maverdi ve Hanbeliler' den I b n - i Hamdan bu kavli bir ilim cemaatindan nakletmigtir. 
Malikiler' den, ibn-i Battal, Iyaz ve Kur-tubi, 5afiiler' den Gazali ve Maverdi, Hanefi ler' 
den ez-Zahire sahibi gibi bir cemaatin bunun mek-ruhluguna hukmettikleri 
naklolunmugtur. Hanbelilerl den bir kisim alimler de boyle hukmetmiglerdir. 
ibn-i Battal, bunun caizligini Sahabilerden ve tabiilerden bir cemaattan nakletmigtir. n i n 

kesin kavli de budur. Tahavi de Hanefiler' den bu kavli nakletmigtir. 

Yukarda amlan ihtilaf, nagme ile okunurken harflerin, mahreglerinden gikarilmasina riayet 
edilmek gartina baglidir. ^unku Kur'-an'm tek bir harfi taganni yuzunden ihlal edilirse bunun 
haramhgi hususunda alimler ittifak halindedirler. 

Nevevi,et-Tibyan'da: Uzatma nedeni ile kiraat siniri agilmadikga Kur'an'in okunugunda sesin 
guzellegtirilmesinin mustahab-ligina alimler ittifakla hukmetmiglerdir. Bu sinir agilirsa, hatta tek 
bir harf fazla veya noksan okunursa o okuyu§ haramdir. 

Taganni ile okumaya gelince, $afii bir yerde mekruh oldugunu, bagka bir yerde bunda beis 
olmadigim soylemigtir. 5afii' _n i n arkadaglari demigler ki, 5afii' nin bu iki fetvasi arasinda ihtilaf 
yoktur. Cunku b u fetvalar ayri ayri hallere aittir. 5oyle ki; taganni yuzunden kiraat siniri agilirsa 
haramdir, asilmazsa haram degildir. Nitekim Maverdi' nin §afii' den olan rivayetine gore taganni 
ile okundugu zaman bazi harflerin mahreglerinden bagka bir yerden gikmasina sebep olursa 
haram olur. Hanbeliler'-den i bn-i Hamdan da bu kavli nakletmigtir.' 

El-Menhel yazari yukardaki nakilleri daha ayrintili naklettikten sonra §byle der: 

Hulasa yukarda verilen malumattan §u sonug almiyor: Zamammizin okuyucularinm ekserisinin 
yaptigi gibi kiraat kaideleri ve tec-vid usulu digina gikilarak okumak haramdir. Bunda alimlerin 
ittifaki vardir. Harflerin mahreglerine riayet edilmeden fazla uzatma ve nagmelerle harfleri 

ziyade veya noksan yaparak Kur'an okumak ve boyle okuyu§u dinlemek haramdir." 

Hadisin Fikih Yonii 

1. Kur'an-i Kerim'i kalbi mahzun edici ve gozleri yagartici bir eda ve seda ile okumali. 

2. Kur'an-i Kerim'i okurken aglamali, aglamak gelmedigi takdirde, gelmesi igin ki§i kendini 
zorlamalidir. 

3. Kuram okurken sesi guzellegtirmelidir. Ancak kiraat usulunu ve adabini ihlal edici taganni ile 
okumamali. 


1338) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Seilem)'m zevcesi Ai§e (Ra-dtvallakii- anha) 'den 





rivayet edildigine gore goyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayatta iken bir gece yatsidan sonra (Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yanina gitmekte) geciktim. Sonra gittim. Bana : 

— «Nerede idin?» diye sordu. Ben : 

— Senin ashabindan bir adamin Kur'an okuyugunu dinliyordum. Onun okuyugunun ve sesinin 
mislini hig kimseden igitmedim, dedim. Aige (Radiyallahu anha) demigtir ki, bunun uzerine 
efendimiz o sa-habiyi dinlemek igin kalkti. Ben de Onunla beraber kalktim. (Gidip onu 
dinledikten) sonra Efendimiz bana donerek goyle buyurdu: 

Bu, Saiim mevla Ebi Huzeyfe'dir. Allah'a hamd olsun ki bunun mislini benim ummetimde 
kilmigtir.Bunun senedinin sahih ve ricalinin sika olduklari Zevaid'de bildirilmigtir. 

izahi 

Hadis, zevaid turundendir. Kadinin, erkegin Kur'an okuyugunu dinlemesinin caiz olduguna 
delalet eder. (Ancak fitne tehlikesi varsa caiz olmadigi malumdur.) 

Hadis Kur'an'i guzel sesle okumanm ovguye layik bir meziyet olduguna ve Salim (Radiyallahu 
anhJ'in Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in takdirine mazhar olduguna delalet eder. 

Salim (R.A.)'in Hal Tercemesi 

Salim Mevla Ebi Huzeyfe bin Utbe bin Rabia bin Abdi $ems (R.A.) aslen iranlidir. Salim bin Makil 
olarak da amlir. Bedir ehlinden olup kadir ve kiymeti buyuk olan meghur bir sahabidir. Sabikin-i 
Evvelindendir. Yani ilk muslumanlar-dandir. Ensar-i Kiram'dan bir kadinin azadlisidir. Ebu 
Huzeyfe'nin mevlasi yani azadlisi degildir. Ebu Huzeyfe (R.A.) onu evlad aldigi, sonra evlad 
edinme yasaklandigi igin ona mevla Ebi Huzeyfe denmig. Ebu Huzeyfe oglu denmemigtir. Segkin 
ve buyuk sahabilerdendir. Ebu Huzeyfe onu evlad edindigi igin Kureyglten, aslen iranli oluugu 
igin acemden, hicret gerefine mazhar oldugu igin muhacirlerden, ve Ensar'dan bir kadinin 
mevlasi oldugu igin Ensar'dan sayilirdi. 

Kurra'dan sayilir. Ciinku Buhari ile Muslim Abdullah bin Amr bin el-As (R.A.)'dan Peygamber 
(S.A.V.)'m §oyle buyurdugunu rivayet etmi§lerdir : =«Kur'an-i (§u) dort kigiden aliniz (- 
onlardan ogreniniz), ibn-i Mes'ud, Salim Mevla Ebi Huzeyfe, Ubeyy bin Ka'b ve Muaz bin Cebel 
(R.A.)'den.» 

Salim Ebu Bekir (R.A.) devrinde vuku bulan Yemame savaginda §ehid olmugtur. (El-Menhel: Cild 
4, Sah. 306) 

1339) Cabir (Radiyallaku anh)'aen rivayet edildigine gore: Resulul-]ah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellent), §oyle buyurdu, demigtir : 

«Kur'an okurken sesini igittiginiz zaman Allah'tan korktugu kamsina vardigimz adam §uphesiz 
Kur'an'i en guzel sesle okuyanlardandir.Ravi Ibrahim bin ismail'in ve kendisinden rivayet eden 

Abdullah'in zayifligi sebebi ile senedin zayifligi Zevaid'de bildirilmigtir. 

izahi 

Bu hadis de zevaid turundendir. Hadisten kastedilen mana §udur : Kur'an'i okurken sesi 
guzellegtirmekten gaye okuyu§un gonullere korku vermesidir. Kur'an okurken ilahi korku 
duydugunu zannettiginiz kimse ger'an matlub olan guzel okuyu§u gergekle§tirmi§ sayilir. 

1340) Fadala bin Ubeyd (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir : 

«Sesi guzel cariyenin sesini efendisi nasil iyice dinliyorsa guzel sesle Kuram agiktan okuyan 
adamin sesini Allah Teala daha iyi dinler.isnadinin hasert oldugu Zevaid'de bildirilmi§tir. ^ ^ 

izahi 

Bu hadis de zevaid turundendir. 

Kayna: Cariye demektir. Sihah'ta: Kayna, §arkici olsun, olmasin cariye demektir. Bazilari nagme 
ile soyleyen cariyeye mahsustur, demigler ise de boyle degildir, denmigtir. 

Sindi, Kayna'mn guzel sesle soyleyen yani §arkici cariye anlamina alinmasina taraftar olmug ve 
bu hadis de garkici cariye anlammi teyid eder, demigtir. 

El-Muncid yazari: Kayna, garkici cariyedir, demigtir. 






Hadis, cariye sahibinin, hararetle ve zevkle cariyesinin sesini dinlemesini Ornek vermi§tir. 
Cariyenin sesi guzel olmazsa efendisi ondan ho§lanmaz ve dinlemez. Fakat sesi guzel olan 
cariye anlami alimrsa ornek olu§u agik olur. 

Hulasa kastedilen mana §udur: Adam §arkici cariyesinin sesinden nasil ho§lamyor ve §arki 
okuyu§u makbule gegiyorsa Kur'an'i guzel sesle okuyan mu'min agiktan Kur'an okudugu zaman 
Allah Teala o cariye sahibinden daha ho§lamr ve onun makbulune geger. Tabii Allah'in dinlemesi 
ve ho§lanmasi hakiki manada degildir. Bundan maksat Allah katinda makbul olmasi ve bol 
mukafatla kar§ilanmasidir. 

1341) Kim Hureyre (Radiyallahu atih)\iex\; §oyle demi§tir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) mescide girdi ve bir adamin Kuran okudugunu i§itti. Bunun uzerine: 

-Bu (okuyucu) kimdir?» diye sordu. Abdullah bin Kays (Radi-yallahu anh)'dir denildi. 
Efendimiz: 

-Gergekten bu adama Davud (Aleyhisselam)'in nagmelerinden bir nagme verilmi§tir.» buyurdu." 
Not : Zevaid'de §oyle denmi§tir : Ben derim ki bu hadisin ash Buhari ve Muslim'de Ebu Musa 
(R.A.)'in hadisindendir. Muslim'de ayrica Bureyre (R.AJ'in iiadisindendir. Nesai'de ise Ai§e 

(R.AJ'in hadisindendir. Ebu Hureyre (R.AJ'in hadisindeki isnadin ricali sika zatlardir. 

izahi 

Mizmar : Musiki aletidir. Zurna ve ney gibi uflenen ve ses veren alet kismidir. Guzel ses 
manasinda kullamlir. Burada kastedilen ma na guzel ses, ecla ve sedadir. Hadisteki 'Al-i Davud' 
tabirinden mak sat, Davud (AleyhisselamJ'in bizzat kendisidir. Onun yakin Ian degildir. Cunku 
kendisinin guzel sesi me§hurdur. Yakinlarmin da guzel sesli olu§lari me§hur degildir. 

Buhari" nin rivayeti §oyledir : 

1342) Bera bin Azib (Radtyailahu an Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve sellem) §oyle 
buyurmu§tur: 

-Sesini guzelle§tirmek suretiyle Kur'an (okuyu§unu) susleyiniz.»" 

izahi 

Ebu Davud, Nesai, Daremi ve Beyhaki de bunu rivayet etmi§lerdir. Hadisin zahirine gore mana 
§oyledir: Kur'-an'i seslerinizle susleyiniz. Bundan maksat ise Kur'an-i Kerim'i suslemek degil, 
sesi guzelle§tirmek suretiyle okuyu§u suslemektir. ^unku guzel soz guzel sesle okundugu 
zaman daha etkili olur. Nitekim el- Hakim' in merfu olarak Bera (Radiyallahu anhj'den 
yaptigi bir rivayet §oyledir: 

= «Kur'an'i (guzel) seslerinizle guzelle§tiriniz. Cunku guzel ses Kur'an'm guzelligini artirir.» 
El-Menhel yazan bu hadisin agiklamasi bahsinde §oyle der: 

"Bazilari bu hadisin ters gevrilmi§ oldugu goru§unu beyan etmi§lerdir. Bunlara gore hadisin ash: 
ij = «Kur'an'Ia sesinizi guzelle§tiriniz.» sebep de 

Kur'an'i Kerim'in sesle guzelle§tirilmesi degil, sesin Kur'an-i Kerimle guzelle§tirilmesinin 
uygunlugudur. 

H a 11 a b i §oyle der: 'Hadis imamlarindan boyle yorum yapanlar vardir. Onlara gore hadis ters 
gevrilmi§tir. Bu geviri Arap dilinde mevcuttur. Mesela Araplar : Deveyi suya arzettim derler. 
Maksatlari ise suyu deveye sunmaktir.. $ u'b e ' den rivayet edildigine gore: Eyyub beni bu 
hadisi; §eklinde rivayet etmekten menetmi§tir, demi§tir. Hadisi: §eklinde rivayet ederek 
dogrusu budur, diyenlerden birisi de Talh a ' dir. Dogrusu budur. 

H a 11 a b i, daha sonra hadisin; §eklinde olan rivayeti senedi ile beraber zikretmi§tir. 

Hadisi zahirine gore birakmak daha iyidir. £unku H a k i m ' in rivayet ettigi Bera (Radiyallahu 
anhJ'in merfu hadisinde yukarda da i§aret ettigim gibi guzel ses Kur'an guzelligini arttirir. Bun¬ 
dan onceki hadis de bunu teyid eder. 

177 - Gece Hizbine Uyanmayan Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

Hizb: Ki§inin adet edindigi kiraat veya namaz yahut zikirdir. 






1343) Omer bin el-Hattab (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Salhllahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

* (Gece) hizbini veya bir kismini yapmadan uyuyakalip bunu sabah namazi ile ogle namazi 
arasinda (ki vakitte) okuyan kimse igin geceleyin okumu§ gibi (sevap) yazilir.»" 

1344) Ebird-Derda (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi,ve Sellem) §oyle buyurmugtur: 

«Geceleyin kalkip (nafile) namaz kilmak niyeti ile yatagina giren ve sabah (namazi zamanin) a 
kadar uyuyakalan kimse igin niyet ettigi namazdn sevabi) yazilir ve onun uykusu, Rabbi tarafin 

dan kendisine (verilen) bir bagi§ olur.-" 

izahi 

Omer (Radiyallahu anh) 'in hadisini Ahmed, Muslim, Ebu Davud, Tirmizi ve 
Beyhaki de rivayet etmi§lerdir. Nesal de merfu ve mevkuf olarak rivayet etmi§tir.Ti rmizi 
hadisin hasen - sahih, Nevevi de sahih oldugunu soylemi§lerdir 

Geceleyin adet edindigi hizbinin tamammi veya bir kismini oku-yamayip uyuyakalan bir kimse 
okumadigi hizbinin tamammi veya kalan kismini sabah namazi ile Ogle namazi arasindaki sure 
iginde okuyan kimsenin geceleyin okumu§casina sevap kazandigi mujdeleniyor. Bu sevap Allah 
Teala'nm bir ikramidir. Tabii bu ikram, uykusu agir bastigi veya kalkmasina engel olan bir 
ozurun dogmasi nedeni ile hizbini okuyamayan ve yatagina girdiginde kalkmaya niyetli ulana 
mahsustur. 

Hadis, gece hizbini itiyat etmenin ve uyuyakalmak veya ba§ka bir mazeret dolayisiyla hizbini 
kagiran bir kimsenin bunu kaza etmesinin me§ruluguna delalet eder. Bu hususta imamlar ihtilaf 
etmi§lerdir. §oyle ki : 

1. Ebu Hanif e ve Ebu Yusuf'a gore gece namazmi veya ratip nafileleri kagiran 
kimsenin bunu sabah namazi (gu ne§ dogup bir mizraH boyu kadar yukseldikten sonraki vakit) 
ile ogle vakti arasindaki sure iginde kaza etmesi mustahabtir. Bunlarin delili bu hadistir. 

2. $afii, Hanefiler' den Muhammed ve bir rivayete gore Ahmed bin Hanbel bunu gunduz kaza 
etmenin mustahab oldugunu soylemi§lerdir. Bunlarin delili M u s-1 i m ' in A i § e (Radiyallahu 
anha)'den rivayet ettigi §u mealde ki hadistir : 

"Bir agri veya ba§ka nedenle Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) gece namazmi kilamadigi 
zaman gunduz on iki rek'at nafile kilardi." 

Bu hadiste gunduz kelimesi mutlaktir. Yani ogle vaktinden once veya sonra kaydi ko§ulmami§tir 

3. Malik ilere gore uykunun agir basmasi #ibi bir nedenle gece namazmi kagiran kimse sabah 
namazindan Once hatirlarsa hemen kilar. Sonra namazmi kilar. Sabah namazindan sonra ha- 
tirlarsa veya daha once hatirladigi halde sabah namazindan once kilmazsa, sabah namazindan 
sonra kaza etmez. 

Ebu'd-Derda (Radiyallahu anhj'in hadisini N e s a i ve Hakim de rivayet etmi§lerdir. Ayrica Malik, 
Ebu D a -vud, Nesai ve Beyhaki, Ai§e (Radiyallahu anha) '-dan merfu olarak ve §u metinle 
rivayet etmi§lerdir. 

= «Geceleyin namaz kilmak adeti bulunan ve uyuyakalip bunu kagiran her ki§i igin o namazin 
sevabi vardir. Ve onun uykusu ona bir sadaka olmu§ olur.» 

Yani gece namazmi itiyat edinen ve uykunun agir basmasi yuzunden bunu kagiran kimse sonra 
kaza etmezse o namazin sevabmi almi§ olur. Ancak her hayir en az on kat arttirildigi halde bu 
katlama sevabmi alamaz. §ayet sonradan kaza ederse bu arti§tan da yararlanmi§ olur. Onun 
uykusu da Allah tarafindan ona verilen bir bagi§ olmu§ olur. 

Hadis gece namazina kalkmaya ve buna niyetlenmeye te§vik eder. Bir hayra niyetlenip bir 
dunya me§guliyeti engeli olmaksizin ba§ka bir mazeret dolayisiyla bu hayri gergeklegtiremeyen 

kimsenin onu gergekle§tirmi§ gibi sevap kazandigi sonucu da hadisten gikarilir. ^^71 

178 - Kur'an'in Kag Giinde Hatmedilmesinin Mustahab Oldugu Hakkinda Bir Bab 

1345) Evs bin Huzeyfe ^ (Kadiyaltahu a>th)\\vi\\ 5oyle demi§tir: Biz, Sakif hey'eti iginde 
(Medine'ye) Resululiah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yanina geldik. Hey'et el-Ahlaf'i Mugire 
bin Su'be 

(Radiyallahu anh)'a misafir etti. Resululiah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de Beni Malik'i 
kendisine ait bir gadira yerle§tirdi. Resululiah 






(Sallallahu Aleyhi ve Sellem), artik her gece yatsi namazindan sonra yammiza gelir ve ayaklari 
uzerinde dikilerek bizimle konugurdu. 

(Ayakta yoruldugu igin) sirayla ayaklarim dinlendirirdi. ( = Vucudunun agirligim bir ayagina verir, 
biraz sonra diger ayagina verirdi.) Konugmasinm ekserisi, kavmi olan Kureyg'ten bagina gelen 
geylere aitti ve goyle buyururdu : 

«Bizim hicretten onceki halimiz ile hicretten sonraki halimiz bir degildir. Biz hicretten once 
zayiftik, hakarete maruz kalirdik. Biz Medine'ye giktiktan sonra bizimle onlar (Mekke mugrikleri) 
arasinda savag (her iki taraf igin mukadder olan) nasibleri cereyan ediyordu. Biz onlara galebe 
galiyoruz, onlar bize galebe galiyorlardi.» 

Resululiah (Sallallahu Aleyhi ve Selem), bir gece yammiza mutat vaktinden sonra geldi. Ben : 
Ya Resulallah! Bu gece bize gelmekte geciktiniz, dedim. 0 ; 

«Kur'an'dan hizbimi (vaktinde okumadigimi hatirlamakla) hemen okumam igi gikiverdi. Ben de 
onu tamamlamadan gikmaktan hoglanmadim,- buyurdu. 

Evs (Radiyalla.hu anh) demigtir ki: Ben Resululiah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ashabina: Siz 
Kur'an'i ne gekilde hiziblere ayiriyorsunuz? diye sordum. Dediler ki: Ug, beg, yedi, dokuz, onbir 

ve onug (sureyi birer hizib), el-Mufassai da bir hizib (yapiyoruz.)" 

izahi 

Ahmed, Ebu Davud ve bagkalari da bunu rivayet etmiglerdir 
Hadisteki bazi kelimeleri agiklayalim : 

Sakif i T a i f te bir kabilenin adidir. S a k i f kabilesi aslinda bu kabilenin babasi olan Kays bin M 
unebbi h bin Be k r' in lakabidir. 

Ahlaf : Sakif kabilesinden bir cemaattir. Kelime olarak 'Halif'in goguludur. 'Halif ise muahede 
eden demektir. Bu cemaat kendi arasinda yardimlagma ahdini yaptiklari igin onlara bu isim 
verilmigtir. 

Usdu'I-Gabe'de : Sakif iki kabileden olugmugtur, Bunlar elAhlaf ve Beni Malik 

kabileleridir, demigtir. 

Sakif kabilesi ilk zamanlarda musluman olmamigti. Hatta Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
SellemJ'in meghur T a i f seferinden sonra muslumanJigi kabul eden bu kabilenin sevilen ve 
sa yilan simasi Urve bin Mes'ud (Radiyallahu anh) mus-lumanhgi kabul etti diye 

kabilesi tarafindan gehid edilmigti. Niha yet son zamanlarda bu kabile de muslumanligi kabul 

ederek bu konuda 5 kigilik bir hey'eti M e d i n e ' ye gonderdi. Hey'et T e -buk savagim 

muteakip Ramazan ayi iginde M e d i n e ' ye geldi. Heyette el-Ahlaf kolundan iki 
ve Beni Malik kolundan ug ki§i bulunuyordu. Hadiste igaret edildigi gibi e 1 - A h -1 a 
f koluna mensup olanlar el-Mugire bin §ube (Radiyallahu anh) a misafir oldular. 
^unku el-Mugire (Radiyallahu anh) onlardan idi. Beni Malik koluna mensup 
olanlar da Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e misafir oldular. Onlar Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e ait bir gadira yerlegtirildiler. £adir ^ Mefici'd-i Nebevi de 
kuruldu. 

Hey'et, bir sure daha putlara tapmak ve namazdan muaf tutulmak gibi bir takim yersiz 
tekliflerde bulundular. Bu teklifler reddedilince putlarimn kendileri tarafindan degiI, gonderilecek 
gorevliler eliyle kirdirilmasi teklifinde bulundular. Bu teklif olumlu kargila mnca hey'et 

musluman oldu. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ye Sel lem) Osman bin E bi'l-As 
(Radiyallahu anh)'i onlara emir olarak gonderdi. Ayrica Ebu Sufyan bin Harb 

(Radiyallahu anh) ve el-Mugire bin 5u'be (Radiyallahu anh) 'i putlari kirmak igin onlarla 
beraber gonderdi- Putlar te mizlendi ve islamiyet yerlegti. 

Evs (Radiyallahu anh) demigtir ki, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) her gece yatsi 
namazindan sonra yammiza gelir ve ayakta bize konugma yapardi. Ayaklan uzerinde durdugu 
igin istirahat etmek amaciyla vucudunun agirligim bir ayagina verir, ona dayamr. Biraz sonra 
diger ayagina agirlik verirdi. Konugmasinda ekseriyetle K u r e y § mugriklerinin M e k k e ' de 
yaptiklari eziyetlerden bahsederdi. Muslumanlarin Mekke devrinde zayif ve hakaretlere, zulume 
maruz birakildiklarim, hicretten sonra durumun degigtigini ve bu donemde yapilan savaglar da 
bazen galip, bazen maglup olduklarim anlatirdi.cumlesinde gegen "Sical" kelimesi "Secl'in go¬ 
guludur. 

Seci: Kovadir. Aslinda kuyudan su gekmek iginde kullamlan kovadir. Kuyudan su aimak isteyen 
iki kigi nobetlegerek kova ile su gekerler. Seci nobetlegme ile kuyudan su gekmekte kullamlan 
koya oldugu igin bilahere, gah yenen, gah yenilen anlaminda kullamlmigtir. Burada da son 
manada kullamlmigtir. Yani gah yenmek ve gah yenilmek durumlari anlaminda kullamlmigtir. 




Ben bu manayi* ifade etmek igin 'Sical' kelimesini 'Nasiblerl diye terceme ettim. Zaten bu 
kelimeden sonra gelen cumle bunun bir agiklamasi mahiyetindedir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir gece mutad vaktinden sonra hey'ete ugrayinca ravi 
Evs (Radiyallahu anh) gecikmenin hikmetini anlamak istemig. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) de unutma nedeniyle zamamnda okumadigi hizbini hatirlayinca bunu okumadan gikip 
gelmekten ho§lanmadigi igin okuyup geldigini ve bundan dolayi, geciktigini anlatmak istemigtir. 

Ravi Evs (Radiyallahu anh) Sahabilerin Kur'an-i Kerim'i kag hizbe ayirdiklarmi yani gunluk olarak 
ne kadarmi okumayi itiyad ettiklerini ogrenmek istemig. Bu soruyu sahabilere sormug ve 
hadiste igaret edilen cevabi almigtir. 

Cevabin izahi gudur: 

Sahabiler, Kur'an-i Kerimi yedi hizbe ayirmiglardir. Her gun veya gece bir hizbini okumayi itiyad 
edinmiglerdir. 

Birinci hizib. Bakara, Ali Imran ve Nisa sureleridir. Fatiha kisa oldugu igin sayilmamigtir. 
ikinci hizib, beg suredir. Birincisi Maide, sonuncusu Tevbe suresidir. 

Uguncu hizib. Yunus suresinden Nahil suresine kadar olan yedi suredir. 

Dorduncu hizib, isra suresinden Furkan suresine kadar olan dokuz suredir. 

Beginci hizib, §uara suresinden Yasin suresine kadar olan onbir suredir. 

Altinci hizib, Saffat suresinden Hucurat suresine kadar olan on-ug suredir. 

Yedinci hizib, el-Mufassal bolumudur ki bu bolum Kaf suresinden baglar ve Kur'an'in sonuna 
kadar devam eder. 

Hadisin Fikih Yonii 

1. Dini ogrenmek igin yolculuk etmek ve bagka memleketlere gitmek mp^ruHnr- 

2. Misafir olmak ve misafir agirlamak me§rudur. 

3. ihtiyag halinde yatsi namazindan sonra konugmak caizdir. 

4. Kur'an'in bir bblumune hizib demek caizdir. 

5. itiyad edilen hizib zamanmda okunmadigi takdirde ilk firsatta okunmalidir. 

1346) Abdullah bin Amr (bin el-As) (Radiyallahu anhuma)'d$n ; §Oy-le demigtir : 

Ben Kuram hifzettim. Ve tamamim bir gecede okudum. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem), buyurdu ki: 

-Senin uzerinden uzun zamanin gegmesi ile (her gece Kur'an'in tamamim okumak adetinden) 
usanmandan korkarim. Bunun igin sen ayda bir hatim indir.» Ben ; Ya Hesulallah! 

Beni serbest birak ki gucumden ve gengligimden yararlanayim, dedim. Buyurdu ki: 

«0 halde, on gunde bir hatim indir.» Ben (yine) : Beni serbest birak ki kuvvetimden ve 
gengligimden yararlanayim dedim. Buyurdu ki: 

«0 halde yedi gunde hatmet.» Ben (tekrar) : 

Beni serbest birak ki gucumden ve gengligimden faydalanayim, dedim. (Bundan) imtina 
etti." ^21 

izahi 

Buhari, Muslim ve Ebu Davud da bunun ben-zerini rivayet etmiglerdir. Sindi hadisir 
— "Kur'an'in tumunu bir gecede Okudumll cumlesini: Yani Kuramn tamamim bir gece 
namazinda okumayi adet edindim.' geklinde yorumlamigtir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Abdullah (Radiyallahu anh)'a: Senin yaglamp 
zayiflayinca bu adeti surduremi-yeceginden ve usanacagindan yani yorulacagindan endige 
duyarim, demek istemigtir. Ve ayda bir hatim indirmeyi adet edinmesini arzu-lami§tir. Nihayet 
yedi gunde bir hatim indirmesini uygun bulmugtur. S i n d ?' nin yorumuna gore Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Abdullah (Radiyallahu anh) 'in her gece namazda Kur'an'in yedide 
bir: bblumunu okumasim uygun bulmugtur. 

Bu hadis de bundan onceki hadis gibi Kur'an'in yedi hizbe ayrilmasimn uygunlugunu hukme 
baglamigtir. 

Gece namazinda hifzi olanlarin bu hizbi okumasimn mustahab-ligi da bu hadislerden gikarihr. 

Bu hadis yedi geceden daha az bir surede Kur'an'i hatme musaadesinin Abdullah (Radiyallahu 
anh)'a verilmedigine delalet eder 





1347) Abdullah bin Amr (bin el-As) (Radiyallahu anfiuma)'da.n; §oyle demigtir : 

«Ug geceden daha az bir surede Kur'an'in tamammi okuyan, onu anlamamigtir.»" ^^1 

izahi 

Tirmizi ve Ebu Davud da bunu benzer lafizlarla rivayet etmiglerdir. Ebu Davudl un nvayetindeki 
metin goyledir: -Kur'an'in tamammi ug gunden daha az bir zamanda okuyan onu anhyamaz.» 

El Mcnhel yazari goyle der: 

Yani Kur'an'in tamammi ug geceden az bir zaman iginde oku yan kimse manasmi aniiyamaz. 
Cunku bu takdirde adam hizli okur ve butun onemi Kuran in lafizlari tarn ve usulune uygun 
okumaya verir. Artik manasmi dugunmeye zaman bulamaz. 

Hadis, Kuranin ug geceden daha kisa bir zaman zarfinda hat medilmemesinin mustahabligina 
delalet eder.' 

Sindi de : 'Ug geceden daha az bir zaman iginde Kur'an'in tamammi okuyan bir kimse, 
Kur'an okumaktan asil gaye olan manasmi ve hukumlerini anlamak imkamni bulamaz. Hadis bu 
durumu haber verir. Hadisin bir beddua olarak buyurulmug olmasi da muhtemeldir. Yani ug 
geceden az bir zamanda Kur'an'in tamammi okuyan kimse onun manasmi anlamasin. 

Her iki yoruma gore hadisin zahiri ug geceden kisa bir sure iginde Kur'an'i hatmetmenin 
mekruhlugunu ifade eder. Bu durum umumi degildir. Fazla megguliyeti olanlar bundan 
mustesnadir,' der. 

N e v e v i de goyle der: 

Abdullah" in ilk hadisi Kuran'in hadiste anlatilan mertebelere gore okunmasinin mendubluguna 
delalet eder. Artik herkes kendi durumuna gore, acele etmemek ve usanma endigesini duy- 
mayacak gekilde bir mertebesini seger. Hadis ibadette iktisad yolunu gosterir ve Kur'an'i 
okurken manasmi dugunmeye igarettir. Selef-i Salihin'in gunluk okuduklari Kur'an miktari, 
durumlari, vazifeleri ve anlayiglari itibari ile muhtelifti. Bazilari ayda, bir kismi yirmi gunde, 
bagka bir grup on gunde bir hatim indirirdi. Selefin ekserisi bir haftada hatmederdi. Ug gecede 
hatmedenleri de goktu. Bir gunde, hatta bir gecede hatim indirmeyi itiyad edinenleri de goktur. 
Hatta gunde ug hatim indirenlerin bulundugu da bize ulagmigtir. En uygun olam §udur: Ki§i 
kendisinin durumunu dikkate alarak devamli surette yapabilecegi miktari adet edinmeli ve bunu 
kagirmamaya galigmalidir. Bu miktari ne kadar fazla tutarsa daha iyidir. Fakat genel veya ozel 
gali§ma ve hizmetleri bulunanlar, fazla hizib tuttuklari takdirde, diger hizmetleri aksiyacaksa, 
onlar hizmetlerinin aksama-masim gdzonunde bulundurmak suretiyle gunluk hiziblerini ayarla- 
malidirlar. 

1348) Ai§e (Radiyallahu anha)>6an; 5oyle demi§tir: 

Ben Allah'in nebisi (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in bir gecede sabaha kadar Kuranin hepsini 
okudugunu bilmiyorum." 

179 - Gece Namazindaki Kiraat Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1349) Ummu Haml bint Ebi Talib (Radtyallaku anfia)'dan rivayet edildigine gore §oyle 
demi§tir : 

Ben evimin daminda iken Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem)'in gece (namazmdaki) 
okuyugunu igitiyordum.Bunun isnadinin sahih ve ricalinin sika olduklari. Tirmizi'nin ^email'de 
NesaTnin de Sunen-i Kubrasinda bu hadisi rivayet ettikleri Zevaid'de bildirilmigtir! 

1350) Ebu Zer(r-i Gifari) (Radiyallahu anh)'den; $c>yle demigtir: Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) (bir gece) sabah oluncaya kadar namazda bir ayeti tekrarladi. Ayet de §udur i 
«Eger Sen onlari tazip edersen §uphesiz onlar senin kullarindir. Ve eger onlari magfiret eylersen 

§uphesiz Sen azizsin, hakimsin. ^^^ 

Not: Zevaid'de §dyle denmigtir : Bunun isnadi sahih ve ricali sikalardir. Ne-sai, Sunen-i 
Kubrasinda, Ahmed, Musnedinde, tbn-i Huzeyme, Sahihinde; Hakim de kendi sahihinde bunu 

rivayet etmi§lerdir. Hakim, bunun sahih oldugunu da soylemigtir. ^ 

izahi 







Ummu Hani (Radiyallahu anha) 'nin hadisinde gegen 'Arig'in asil manasi golgelik ve gardaktir. 
Ummu Hani (Radiyallahu anh)'in evi gardak bigiminde oldugu igin bu kelime kullamlmigtir. Gaye 
evin damidir. 

Sindi: Hadisin gece namazindaki kiraat durumuna delil olabilmesi igin hadisteki gece 
okuyugundan gece namazi igindeki Kur'an okuyugunun kastedilmesi gerekir. Agik ve akla ilk 
gelen mana da budur. Bunun igindir ki; muellif bunu bu babta rivayet etmigtir. Bununla beraber 
hadisteki kiraatla, namaz digindaki Kur'an okuyugu veya namaz igindeki Kur'an'dan bagka 
geylerin okuyugu kastedilmig olabilir. 

Hadisteki kiraati gece namazmdaki Kur'an ok-iyuguna yorumladigimizda, gece namazinda 
agiktan okumanm megruluguna hadis delil olmug olur. 

Ebu Z e r r (Radiyallahu anh)'in hadisinde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in bir gece 
namazinda aym ayeti sabaha kadar tekrarladigi belirtiliyor. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sel- 
lem)'in tekrarladigi ayeti Sahabiler duyduguna gore, gece namazmdaki kiraatin bagkasi 
tarafindan igitilecek ses tonu ile okunmasinm megruluguna hadis delil olur. 

S i n d i bu hadisin agiklamasi ile ilgili olarak ozetle goyle der: "Hadiste amlan ayeti Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in gece namazinda tekrar tekrar okudugu Ahmed'in rivayetinden 
agikga anlagiliyor. Cunku oradaki rivayette Peygamber {Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in mezkur 
ayeti ruku ve secdelerde de tekrarladigi ifade edilmigtir. Bu rivayet sahih ise ruku ve secde de 
Kur'an okumanm menedilmesinden onceki zamana yorumlamr. Yahut bu ayet dua niyeti ile ruku 
ve secdede okunmugtur, diye yorum yapilir. A h -med'in. rivayetinde gu ilave vardir: 

'Ebu Zerr (Radiyallahu anh), demigtir ki: Sabah olunca ben: Ya Resulallahi Sabaha girinceye 
kadar sen bu ayeti tekrarladin. Ruku ve secdelerde de okudun, dedim. Buyurdu ki; 

«Ummetime gefaat etmek igin Rabbim (Azze ve CelleJ'den dilekte bulundum. Rabbim gefaat 
etmemi kabul buyurdu. §efaatim Allah'a ortak kogmayan herkese ingaallah yetigecektir.' Suyuti 
bu bilgiyi kendi hagiyesinde vermi§tir.» 

1351) Huzeyfe (Radiyallahu anh)'den: 5oyle demigtir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), gece nafilesini kildi. (Namazdaki) kiraatinda bir 
rahmet ayeti gegtigi zaman (rahmet) diler, bir azap ayeti gegtigi zaman (azab'tan Allah'a) siginir 
ve Allah Tealamn noksanliklardan pak oldugundan bahsedilen bir ayet gegtigi zaman tegbih 
ederdi.l' 

1352) Ebu Leyla (Radiyallahu anhyden §byle demigtir: Peygamber (Sallallahu Ale"yhi ve 
Sellem) geceleyin nafile namaz kilarken ben O'nun yaninda namaz kildim. 0, kiraatinda bir azab 
ayetini okudu. Ayetin bitiminde: 

«Cehennem ateginden Allah'a sigimrim. Cehennemliklerin vay haline.» buyurdu." 

1353) Katade (Radiyallahu unh)\\en; 5oyle demigtir: 

Ben. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in okuyugunu Enes bin Malik (Radiyallahu 
anh)'a sordum. Dedi ki: 

0, (uzatmaya elverigli harfleri okurken) sesini uzatirdi." 

1354) (Judayf bin el-Haris (Radiyallahu anh)'den; 5oyle demi§tir: Ben Ai§e (Radiyallahu 
anhal'nin yanina giderek: Resulullah 

(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (gece namazinda) Kur'an'i agik mi 
gizli mi okurdu? diye sordum. Dedi ki: 

Bazen agik, bazen gizli okurdu. Ben : 

Allahu Ekber. Bu dine geniglik bahgeden Allah Teala'ya hamd olsun, dedim." ^^71 

izahi 

Huzeyfe (Radiyallahu anh)'in hadisini Muslim uzun bir metin halinde rivayet etmigtir. Oradaki 
rivayette "gece namazi" kaydi mevcuttur. Hadis, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
gece namazinda Kur'an'i agiktan okuduguna delalet eder. Ayrica rahmet-i ilahiden bahseden bir 
ayet okundugu zaman Allah'tan rahmet dilemenin, i la hi azabtan bahseden bir ayet okundugu 
zaman azabtan Allah'a siginmanm ve Allah Tealamn noksanliklardan pak oldugundan bahseden 
bir ayet okundugu zaman Allah'i tegbih etmenin mustahabligina delalet eder. 

Nevevi; Hadis, bunlarin her okuyucu igin mustahab oldu guna delalet eder. Yani ister 



namazda, ister namaz di§inda okunsun. Bizim mezhebimize gore imam, imama uyan ve kendi 
kendine namaz kilamn bunlari okumalarmin mustahabligidir. 

E b u Leyla (Radiyallahu anh)'in hadTsi de gece namazinda Kur'an'm agik sesle okunmasmin 
me§ruluguna delalet eder. Keza azabtan bahsedilen bir ayet okundugu zaman Allah'a 
siginmanm me§rulugu hukmu de bu hadisten gikarilir. 

Bu hadiste gegen 'Veyl' kelimesi.- 'Helak olmak, azap, cehennem'in bir deresi, yaziklar olsun, 
vay haline' gibi degi§ik manalara gelir. Burada, mezkur manalarin hepsi du§unulebilir. 

K a t a d e (Radiyallahu anhVin hadisini Buhari, T i r-mizi, Ebu Davud ve Beyhaki de rivayet 
etmi§lerdir. Sindi §oyle der: 

'Med : Sesi uzatmaktir. Kasir ise sesi kisaltmaktir. Med gizli ve agik turn namazlardaki kiraatta 
me§ru oldugu igin bu hadis, gece namazinda kiraatin agiktan olduguna delil olmaz. Evet, hatira 
ilk gelen §ey agik sesle uzatmaktir. Buna bakilirsa hadis delil olmu§ olur ve dolayisiyla gece 
namazinda agiktan okunduguna delil olur. Bunu butun namazlar igin du§unmek yanli§tir. Cunku 
gunduz na-mazlarindaki kiraat gizli oldugu halde bunda da med yapmak me§ rudur. 

Muellif bu hadisi burada zikrettigine gore boyle yorum yapmi§ kamsindayim. 

El-Menhel yazari da.- 'Yani Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) uzatmaya elveri§li harfleri 
uzatirdi. Arkasinda 'Elif veya 'Vav' yahut 'Ya' bulunan 'Nuhiha' kelimesinde oldugu gibi harfler 
uzatilir. (Bilindigi gibi eliften onceki harfin harekesi ustun, vav'dan onceki harfin harekesi otre 
ve Ya'dan onceki harfin harekesi esre oldugu takdirde med durumu olur.) Med'din ge§itleri 
bulunur. Bunun tafsilati kiraat ilmine ait kitablardadir. 

Kiraattaki med'din hikmeti, okunan ayetlerin manasim du§unmeye, tefekkur etmeye ve 
nasihatlanmaya firsat vermektir.' der. 

Bu hadis de daha onceki hadislerden gikarilan agiktan okuma hukmunden ba§ka kiraatta usulu 
dairesinde med yapmamn me§ruluguna delalet eder. 

A i § e (Radiyallahu anha)'nin hadisini T i r m i z i de rivayet etmi§tir. Bu hadis de gece 
namazinda agik sesle ve gizli olarak Kur'an okumanm me§ruluguna delalet eder. 

El-Menhel yazarinm naklen beyanma gore T i y b i §oyle demi§tir : 

'Gece namazinda agik sesle ve gizli olarak Kur'an okumanm faziletine ait eserler gelmi§tir. Bazi 
eserlere gore gizli okumak faziletlidir. Diger bazi eserlere gore agiktan okumak faziletlidir. Bu iki 
tur eserlerin arasini bulup cemetmek igin §oyle denir: Gosteri§ ve riyadan korkanlar igin gizli, 
korkmayanlar igin agiktan okumak ef-daldir. Ancak agiktan okuyanm namaz kilan veya uyuyan 
veya ba§ka durumda olan her hangi bir kimseye eziyet etmemesi §arttir. Bu §art dairesinde agik 
sesle okumanm efdal olmasimn hikmeti, §udur : Agiktan okununca, okuyucunun kalbi uyamr, 
derlenip toparlamr, uykusu kagar, ba§kasinm dinlemesine, zevk almasina, bir §eyler og- 
renmesine ve ibadete te§vik edilmesine yardimci olmu§ olur. Artik bu mulahazalar olunca agik 

sesle okumak efdal olur. ^ : I- 

180 - Adam Gece Namazina Kalktigi Zaman (Okuyacagi) Dua Hakkinda Gelen 
Hadisler Babi 

1355) (Abdullah) bin Abbas (Radiyallahu anJtuma)\\nn; Suvle de- 
mi§tir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) geceleyin namaza kalktigi zaman §oyle dua ederdi: 
«Allahim! Hamd Senin igindir. Sen goklerin, yerin ve bunlarda kilerin nurusun. (Bunlari 
aydinlatirsin.) Hamd senin igindir Sen goklerin yerin ve bunlardakiierin yoneticisisin. Hamd Sana 
mahsustur. Sen goklerin, yerin ve bunlardakiierin sahibisin. Hamd Sana mahsustur. Sen haksin. 
Senin vadin haktir. Seni gormek haktir. Sozun haktir. Cennet haktir. Cehennem haktir. Kiyamet 
gunu haktir. Peygamber haktir. Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) haktir. AUahim! Sana 
itaat ettim. Sana inandim. Sana tevekkul ettim. Sana yoneldim. Senin kuvvetine dayanarak 
(du§manlarla) mucadele ettim. Aramizda yalmz seni hakem kildim. Artik evvelce i§-ledigim ve 
sonra i§liyecegimi sandigim, gizli yaptigim ve agiktan i§-ledigim gunahlarimi bagi§la. (Ahiret 
hayatinda beni) One alan (dunya hayatinda peygamberligimi) sonraya birakan ancak sensin' 
Senden ba§ka ibadete layik ilah yoktur. Ancak Sen varsin Gunahtan yuz gevirmek ve ibadete 

kuvvet ancak Senin yardiminladir.»" ^-*-^91 

izahi 

EbuDavud harig Kutub-i Sitte sahihlerinin hepsi bu hadisi rivayet etmi§lerdir Manayi etkilemeyen 





az lafiz degi§ikligi bazi rivayetlerde vardir. 

Muellif bu hadisi iki senedle rivayet etmi§tir. 

T i r m i z ?' nin §erhi Tuhfe yazari §oyle der: 

"El-Hafiz: 'Hadisin ifade tarzina gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) gece namazina 
ba§larken bu duayi okurdu Ibn-i Huzeyme bu ifade tarzim delil gostererek Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in gece namazi igin niyet edip iftitah tekbirini aldiktan hemen sonra 
bu duayi okudugunu soylemi§tir.' der. 

Hadisin: «Sen goklerin, yerin... nurusun.» cumlesinin manasi: 'Sen bunlarin aydinlaticisisin. Ve 
nurlarmin yaraticisisin.' ibn-iAbbas (Radiyallahu anh) : Bu cumlenin manasi; 'Sen 
bunlardaki halki hidayete erdirensin' §eklindedir, demi§tir. Bazilari nur kelimesini munevver 
kelimesine yorumlami§lardir. Bu yoruma gore cumlenin manasi §oyle olur: 'Sen buralarda her 
tur eksiklik ve kusurdan munevversin, paksin.' Bazilari da : Nur kelimesi ovgu igin kul lam hr. 
Nitekim falan ki§i §ehrin nurudur ve zamanin gune§idir, denilir. Ebu'l-AI iye de nur kelimesini 
munevvir, yani siisle-yici manasina yorumlayarak : Yani; Sen gokleri gune§, ay ve yildiz larla 
susleyicisin. Yeri ele Peygamberler, alimler ve velilerle susleyi-cisin' demi§tir. ibn-i Battal da 
§oyle demi§tir: Yani bun lardakiler, ancak senin nurunla hidayete ererler. 

Hadisin; «Sen goklerin, yerin... yoneticisisin» mealindeki cumlesinde gegen "Kayyam" kelimesi 
yerine bazi rivayetlerde "Kayyim" diger bazi rivayetlerde "Kayyum" kelimesi bulunur. Hepsi 
Allah Tea-la'nm sifatlarindandir. Manalari da turn yaratiklarin i§lerini duzenleyen ve alemi butun 
nurlariyla yoneten demektir. "Kayyum" Allah'in isimlerindendir. Manasi, bizatihi var olan, 
varliginda hig bir §eye muhtag olmiyan demektir. Her §ey O'nunla var olur. O'nsuz her han gi bir 
§eyin var olmasi ve var olanlarin varliklarmi surdurmesi du§unulemez. 

Hadisin «Sen haksin.» cumlesindeki hak kelimesinden maksat Allah Teala'nm varliginm sabit ve 
gergek olmasidir.Kurtubi : Hak vasfi, gergek manasiyla, ancak Allah'a mahsustur. ^unku varligi 
hig bir §eye dayanmaz. Ezeli ve ebedidir. Ondan ba§ka boyle bir varliga sahip olan hig bir §ey 
yoktur, demi§tir. 

ibnu't-Tin: Bu cumlenin manasi §oyle olabilir : Hakiki ilah ancak sensin. Senden ba§ka tapmilan 
ilahlar hak degildir, batildir, demi§tir. 

Hadisin «Seni gormek haktir.» mealindeki cumlesinde gegen "Li-kaa" kelimesi, Allah Teala'yi 
gormek veya oldukten sonra dirilmek manasinda yorumlanabilir. Bazilari bunu olmek ile 
yorumlami§ ise de N e v e v i reddetmi§tir. 

Dirilmek veya Allah Teala'yi ahirette gormek manasim ifade eden bu cumle ve bundan sonra 
gelen butun cumlelerin mahiyetleri, hadisin : -Senin va'din haktir.» cumlesinin §umulune girer. 
Ancak onemine binaen bu gergekler bir bir dile getirilmi§tir. 

Hadisin -Senin kuvvetine...» cumlesinin manasi: Senin bana verdigin delile ve kuvvete 
dayanarak inkarcilarla ve kafirlerle mucadele ettim. inatgi du§manlari delillerle susturdum ve 
kiligla cezalan dirdim 

Hadisin -Aramizda yalmz...- cumlesinin manasi §udur: Hakki inkar eden herkesi Senin 
hukmune dondurdum Benimle boylelci i arasinda Seni hakem kildim. inkarcilar putlari, 
kahinleri, taptikla ri ate§i, §eytanlari hakem edegeldiler. Ben Senden ba§ka hig bir hu kem 
tammadim. 

Hadisin sonunda Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Allah Teala'dan gegmi§ ve gelecek, 
agik ve gizli turn gunahlar igin magfiret dilemi§tir. 

Nevevi: bu hususta §oyle der ; 'Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) gunahsiz oldugu halde 
magfiret dilemesinin hikmeti. Onun tevazuu, gonul algakligi, Allah'i yuceltmesi ve Allah'tan kork- 
masidir. Bir de magfiret dileme usulunu ummetine ogretmesi ve ornek olmasidir. Bu ve benzeri 
hadisler. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in gece namazinda zikir, dua ve inamlmasi 
gerekli esaslara inandigim itiraf etmek mahiyetindeki sozlere devam ettigini ifade ederler. 

Hadisin sonunda; cumlesi bazi rivayetlerde yoktur. Bu cumleyi §oyle yorumlamak da 
mumkundur: Hikmetli ta sarruf ve tarn kuvvet, ancak Allah ile kaimdir. 

1356) Asim bin Humeyd (bin Abdirrahman bin Avf) (Radtyallahu antiuma) dan; §oyle 
demi§tir : 

Ben Ai§e (Radiyallahu anha)'ya: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ne ile gece namazina 
ba§lardi? diye sordum. Dedi ki: 

Sen bana oyle bir §ey sordun ki; senden once hig kimse bana onu sormami§tir. 0 on defa tekbir 
alirdi. On defa hamd ederdi. On defa te§bih ederdi, on defa istigfar ederdi ve §oyle derdi > 
«Allah'im! Bana magfiret eyle. Beni hidayette daim eyle, beni riziklandir ve bana afiyet ver.» ve 





kiyamet gunundeki durdurul usun sikintisindan Allah'a sigimrdi." 

izahi 

EbuDavudveNesaide bunu rivayet etmiglerdir. N e s a ? nin rivayetindeki duamn 
sonunda siginmayi ifade eden dua cumlesi vardir. 0 cumle §oyledir: 

= «Kiyamet gunundeki durdurulu§un sikintisindan Allah'a sigimrim.» 

Sindi; Hadiste alindigi haber verilen on tekbir, iftitah tekbiri ile beraber veya sonra almirdi. 
Namaza baglamadan once Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in mezkur tekbirleri almasi 
ihtimali uzaktir, demigtir. 

Hadis, gece namazinda tekbir, hamd, tegbih ve istigfarin onar defa yapilmasmin ve hadiste 
gegen duamn yapilmasmin megruluguna delalet eder. 

1357) Ebu Seleme bin Abdirrahman (bin Avf) (Radtynllahu anhii-ma)'&dn rivayet edildigine 
gore goyle demigtir: 

Ben, Aige (Radiyallahu anha) 'ya Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) gece namazina 
kalktigi zaman namaza ne ile baglardi? diye sordum. Dedi ki: O, (namaza baglayinca) gu duayi 
okudu : 

«Allah'im! Cibrail, Mikail ve israfil'in Rabbi! Goklerin ve yerin yaraticisi, gizli ve agikar her geyin 
alimi! Kullarinm ihtilafa dugtukleri din konusunda onlar arasinda Sen hukmedersin. ihtilaf 
konusu edilen hakka iradenle beni hidayet eyle. §uphesiz se n dosdogru yola hidayet edersin.» 
Ravi Abdirrahman bin Omer demigtir ki: Cebrail kelimesini hem-zeli olarak hifzediniz. Cunku 

Peygamber (Sall&llahu Aleyhi ve Sellem) den boyle rivayet olunmugtur." 

izahi 

Muslim, Tirmiz?, Ebu Davud, Nesai ve t bn-i H i b b a n da bu hadisi rivayet etmiglerdir. 
El-Menhel yazari bu hadisin agiklamasinda §oyle der : Yani Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) geceleyin kalkip namaza bagladigi zaman iftitah tekbirinden sonra bu duayi okurdu. 
Hadis, ifti-tah tekbirinden sonra bu duamn okunmasinm me§ruluguna delalet eder. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in bu gibi dualari ummetine dua etmek usulunu ogretmek igindir. 
Aym zamanda O'nun ustun tevazu ve e§siz takvasim yansitir. Bu rivayet ile bundan Onceki 
rivayetler arasinda bir ihtilaf soz konusu degildir. Cunku Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) bazen bu duayi, bazen de bundan onceki rivayetlerde gegen dualari okurdu. 

Bu hadiste melekleiden ugiinun isminin amlmasmin hikmeti onlarin yuceltilmesi ve 
gereflendirilmesidir. ^unku onlarin igleri, onlarla duzenlenir. Zira Cebrail semavi kitablari 
Peygamberlere indirmek ve vahiy ile gorevli idi. §er'i hukumleri ogretirdi. M i -kail, canlilarin 
nziklari, bitkiler, yagmurlar ve tabiat olaylarim duzenlemekle gorevli idi. i s r,.a fil de Levh-i 
Mahfuz ile gorevli olup Sur'a ufler. 

Muellifin rivayetinde Cibrail olarak gegen bu kelime yerine Ebu Davud'un' rivayetinde Cibril 
kelimesi geger. Cibril, Cibrail ve Cebrail kelimelerinin hepsi, aym melegin isimleridir. 1 

181 - Geceleyin Kag Bek'at Namaz Kilinacagi Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

1358) Ai§e (Radiyallahu anha)\\w. 5oyle demigtir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) yatsi namazindan bogaldigi zaman ile gafagin sokecegi 
zaman arasindaki sure iginde on-bir rek'at namaz kilardi. Bunun her iki rek'atimn sonunda 
selam verirdi. Ve sonundaki bir rekati tek kilardi. Butun rek'atlerdeki secdeleri oyle uzatirdi ki 
henuz bagim secdeden kaldirmami§ iken biriniz elli ayet okuyabilirdi. Muezzin sabah namazimn 
ezanim bitirince kalkar, hafif iki rek'at kilardi.isnadimn sabin ve ricalinin sika oldugu Zevaid'de 

„ r193i 

bildirilmigtir. Muslim bu hadisin bir pargasim rivayet etmigtir. i - L 

izahi 

Muellif bu hadisi Ebu Bekir b. Ebi §eybe ve Ab-d urrahman bin ibrahim'den iki 
senedle rivayet ede-rek hadis metninin Ebu Bekir bin Ebi §eybe'ye ula §an senede 
ait oldugunu belirtmi§tir. 








Zevaid yazari, bunu zevaid turunden saymi§ ise de Buhari, Muslim, Ebu Davud ve Nesai' nin de 
bunu birbirine yakin lafizlarla rivayet ettikleri el-Menhel'de belirtilmi§tir. Bu itibarla hadis zevaid 
turunden sayilmamalidir. 

Ebu Davud'un rivayeti buradaki rivayete gok benzer ve aym manayi ifade eder. Oradaki 
rivayette §u ilave de vardir: 

Sonra Muezzin ona gelinceye kadar sag yam uzerinde uzamrdi.» 

Hadis, vitir namazimn bir rek'at olarak kilinabilecegine delalet eder. Ve vitrin en az rek'at 
sayisimn ug olduguna hukmedenler aleyhinde bir delildir. 

Hadis, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in gece namazimn secdelerini bir kimsenin elli 
ayet okuyacagi sure kadar uzattigim ifade ediyor. 

Hadisin; ifadesinden maksat, fecirden once okunan ilk ezan degil, fecirden sonra okunan ikinci 
ezandir. Buna ilk ezan denmesi, ikameti ezan gibi hesaplamak itibariyledir. Yani ikamet ikinci 
ezan gibi du§unulunce fecirden sonra okunan ezan, birinci ezan olmu§ olur. Cunku sabah 
farzindan once kilinmasi me§ru olan iki rek'at sunnet, fecirden once kilinamaz. Fecirden sonra 
kilinmasi mecburidir. 

Hadis, gece namazina kalkmamn ve bunun secdelerini uzatmamn mustahabligina, vitir 
namazimn bir rek'at olarak kilinmasinm me§ruluguna ve sabah sunnetini hafif tutmamn 
mustahabligina delalet eder. 

1359) Aige (Radiyallahu anha)'dan; §oyle demigtir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) geceleyin on ug rek'at namaz kilardi." 

1360) Aige (Radiyallahu anha)'6an; $oyle demigtir : Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 

r 1941 

geceleyin dokuz rek'at namaz kilardi ." 1 - L 

izahi 

Aige (Radiyallahu anha)'nin ilk hadisinin benzerini Bu h a -r i, Muslim, Ebu Davud, Nesai ve 
Tirmizi de rivayet etmiglerdir. ikinci hadisini ise Tirmizi ve N e s a I rivayet etmiglerdir. 

"Aige (Radiyallahu anhal'nin bazi rivayetlerinde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
geceleyin yedi rek'at, diger bazi rivayetlerinde onbir rek'at kildigi belirtiliyor. El Menhel yazari 
"Gece namazi bahsi"nde bu rivayetlerin arasini bulmak konusunda N e -v e v i' nin Muslim 
' in gerhinde §byle dedigini nakleder: 

"Ai§e (Radiyallahu anha)'nin hadisindeki ihtilafa gelince, bu ihtilafin kendisine ait oldugu 
sbylenmis; bazi lari da ihtilafin kendi-sine degil, ravilere ait oldugunu soylemiglerdir. Artik gece 
namazimn onbir rek'at olduguna dair rivayetinin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
gogu zamandaki tatbikatim diger rivayetlerinin ise Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in 
zaman zaman yaptigi tatbikatim bildirdigi muhtemeldir. Yani muhtemelen §oyle olmu§tur : 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ekseriyetle onbir rek'at kilardi. Bazen diger 
rivayetlerde haber verildigi gibi kilardi. Rivayetlerin hepsi goz bnune alinmca Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) gece namazim azami onbe§ rek'at kilmigtir. Bunun iki rek'ati sabah 
sunnetidir. Ve en az yedi rek'at kilmi§tir. Bu degigiklik zamanin genigligi ve darligi veya hastalik, 
uykusuzluk gibi gegitli mazeretlerin bulunup bulunmamasindan ileri gelmi§ olabilir. 

§oyle de soylenebilir: Ai§e (Radiyallahu anha) bazi rivayetlerde gece namazimn baglangicinda 
kilinanhafif iki rek'ati hesaba katmi§, diger bazi rivayetlerde katmami§tir. Keza sabah sunnetini 
bazi rivayetlerde hesaba katmi§, diger bazi rivayetlerde katmamigtir. Veyahut bazi rivayetlerde 
bu dort rek'ati dikkate almi§, diger bir kisim rivayetlerde dikkate almamigtir. 

K a d i I y a z : Gece namazimn belirli bir sinirla gevrili olmadigi, istege binaen az veya gok 
kilinabilecegi ve ne kadar gok kili-mrsa sevabimn o nisbette fazla olacagi hususunda alimler 
arasinda bir ihtilaf yoktur. Gorulen ihtilaf, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in bizzat 
kildigi rek'at sayisi ve tatbikatina yoneliktir, demigtir." 

1361) Amir e§-$a'bi (Radtyallahu ank)'aen: §oyle demi§tir: 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in gece namazim Abdullah bin Abbas ve Abdullah 
bin Omer (Radiyalahu anhum)'a sordum. Dediler ki: On ug rek'at kilardi. Bundan sekiz rek'at 
kilardi. Sonra ug rek'ati vitir olarak kilardi ve iki rek'ati fecirden sonra kilardi." 

1362) Zeyd bin Halid el-Cuheni (Radtyallahu anhyden: $bylemistir : 

Ben bu gece ResululJah (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in namazim dikkatle izliyecegim, dedim. 




Ve O'nun evinin e§iginin veya gadirimn bir kenarim kendime yastik edindim. Geceleyin 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kalkti. Hafif tuttugu iki rek'at kildi. Sonra uzun tuttugu 
hem de gok uzun tuttugu iki rek'at kildi. Daha sonra iki rek'at kildi. Bunlar daha onceki 
rek'atlerden biraz kisaydi. Sonra iki rek'at daha kildi. Bunlar da bir onceki rek'atlerden biraz 
kisaydi. Sonra iki rek'at kildi. Bunlar da kendilerinden onceki iki rek'atten biraz kisaydi. Sonra iki 

rekat daha kildi. Daha sonra bir rek'ati tek olarak kildi. i§te hepsi onug rek'attir. 

izahi 

Am ir e§-$a'bi (Radiyallahu anhl'nin hadisi gece namazmin onbir rek'at olduguna delalet eder. 
Bunun sekiz rek'atinin once kilindigi ve daha sonra ug rek'at vitir kilindigi ifade ediliyor. Hadisin 
zahirine gore bu ug rek'at araliksiz ve bir selamla kilinmi§tir. Vitir namazmin ug rek'at oldugunu 
ve arasinda selam verilmeden kilindigmi soyleyenler igin hadis delil sayilabilir. 

Zeyd (Radiyallahu anh)'in hadisini Malik, Muslim, Ebu Davud, Tirmizi, Nesai ve Bey haki de 
rivayet etmi§lerdir. Bu hadis, gece namazinm onug rek'at olduguna ve vitrin tek rek'at olarak 
kilinabilecegine delalet eder. 

El-Menhel yazarinm dedigi gibi Zeyd (Radiyallahu anh) gunduz Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
SellemJ'in gece namazmi gozetliyecegini soylemi§ ve ak§am olunca izlemeye ba§lami§ ve daha 
sonra mu§ahedesini belirtmi§tir. 

Zeyd (Radiyallahu anh)'in gozetlemesinin, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in 
musaadesi ile oldugu ve bu i§in bir yolculukta vuku' buldugu el-Menhel'de ifade edilmi§tir. 

Fustat Kildan yapilmi§ gadirdir. Atebe : Kapinin e§igidir. 

1363) (Abdullah) ibn-i Abbas (Radiyallahu atihu ma )'<\an rivayet edildigine gore kendisi 
teyzesi olan Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem )'in muhterem e§lerinden Meymune 
(Radiyallahu anha)'nm odasinda bir gece yatmi§ ve §ovle demi§tir : 

Ben yastigin geni§ligi istikametinde uzandim. Resulullah (Sal-lallahu Aleyhi ve Sellem) ve e§i, 
yastigin uzunlugu istikametinde uzandilar. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) uyudu. 
Gece yarisi veya biraz once yahut biraz sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) uyandi 
ve elini yuzune surerek uykuyu kagirdiktan sonra Al-i imran suresinin sonundaki on ayeti 
okudu. Sonra asili olan bir su kirbasina dogru giderek ondan guzelce abdest aldi ve namaz 
kilmaya ba§ladi. Abdullah bin Abbas (Radiyallahu anhuma) demi§tir ki: 

Ben de kalktim ve Onun yaptiginin mislini yaptim. Sonra gidip Onun (sol) tarafinda namaza 
durdum. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) sag elini ba§ima koydu ve sag kulagimi tutup 
bukmeye ba§ladi. iki rekat namaz kildi, §$&ra iki rek'at kildi, sonra iki rek'at kildi, sonra iki 
rek'at kildi, sonra iki rek'at kildi, sonra iki rek'at kildi sonra tek rek'at olarak vitir kildi. Sonra 
muezzin Ona gelinceye kadar uzandi. (Muezzin gelince) hafif iki rek'at kilarak sabah namazina 

gikt,."^ 

izahi 

Bu hadisi Malik ve Kutub-i Sitte sahipleri ile B e y h a k i de rivayet etmi§lerdir. 

EI-Menhel yazari bu hadisin §erhinde §oyle der: 

"Abbas (Radiyallahu anh), oglu Abdullah (Radiyallahu anh)'i bir i§ igin yatsi namazindan sonra 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yanina gondermi§ti. Abdullah (Radiyallahu anh) 
goturdugu i§i Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) e intikal ettirince Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) Ona: 

-Ogulcugum! Bu gece bizim yammizda yat- buyurmu§ ve kendisi de onun yaninda yatmi§tir. 
Muhammed bin Nasr bunu I b n-i Abbas (Radiyallahu anh)'dan rivayet etmi§tir, Hadiste 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in okudugu haber verilen Al-i imran suresinin 
sonundaki on ayetinin ba§langicinin; ayeti oldugu Muhammed bin N a s r' in rivayetinde 
belirtilmi§tir. 

Uyku eserinin defi igin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) elini yuzune surmu§tur. 
i b n-i Abbas (Radiyallahu anh), Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e uymak igin O'nun 
saginda durmasi gerekirken solunda namaza durdugu igin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sel- 
lem)'in onu sag tarafina gegirdigi rivayetlerin gogunda belirtilmi§tir. Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) imamin saginda durmanm gerekliligini ihtar etmek ve Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in namaz kili§ina dikkati gekmek igin I b n-i Abbas (Radiyallahu anh)'in 






kulagim bukmugtur. 

Hadisin zahirine gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) her iki rek'atin sonunda selam 
vermig ve son rek'ati tek kilmigtir. Kildigi rek'atlarin toplami onugtur. Muezzin geldikten sonra iki 
rek'at sabah sunnetini kilmigtir. Bu da hesaplamnca kildigi rek'at sayisi on-begi bulmug olur. 

Zeyd bin Halid (Radiyallahu anh) 'in ve i b n - i A b -b a s (Radiyallahu anh)'in mezkur hadisleri 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in gece namazi olarak onug rek'at kildigina delalet 

ederler. 

Hadisin Fikih Yonii 

1. Gece namazmi onug rekat olarak kilmak mustehabtir. 

2. Her iki rek'atin sonunda selam vermek mustehabtir. 

3. Vitir namazi tek rekat olarak kiJinabilir. 

4. Gece namazindan sonra sag yam uzerinde uzanmak muste-habtir. 

5. Sabah sunnetini hafif tutmak mustehabtir. 

6 . Abdest almadan ezbere Kur'an okumak caizdir. 

7. Uykudan uyamnca elleri yuze surrnek mustehabtir. 

8 . Vitir namazmi gecenin son kismina birakmak mustehabtir. Tabi bu hukum uyanacagina 
guvenenlere mahsustur. 

9. Namaz vaktini bildirmek igin muezzin tutmak mustehabtir. 

10. Namaz igin ikamet edilecegi zamamn muezzin tarafindan imama bildirilmesi megrudur. 

11. Sabah sunnetini evde kilmak mustehabtir. 

182 - Gecenin Hangi Saatlerinin Efdal Oldugu Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

1364) Amr bin Abese (Radtyalldhu anh)'aen; §oyle demigtir: Ben Resulullah (SalJallahu Aleyhi 
ve SellemVe gelerek: «Ya Resulallah! Kim seninle beraber musluman oldu? diye sordum. 
Buyurdu ki; 

«Bir hur ve bir kole.» Ben: Allah katinda bir saattan daha makbul bagka bir saat var midir? diye 
sordum. Buyurdu ki: «Evet. En makbul vakit, gecenin son yarisidir.Zevaid'de goyle denilmigtir : 
Ravi Abdurrahman bin el-Beylemani'nin sahabilerden sirf ve Yezid bin Talak mustesna herhangi 
bir zattan hadis igittiginin bilinmedigi soylenmigtir, ibn-i Hibban : O, murselleri rivayet eder, 
demigtir. 

1365) Aige (Radtyallahii imhu)\\-AY\; §iiyle demigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) gecenin evvelinde uyurdu ve sonunu ibadetle ihya 
ederdi." 

Not : Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun isnadi sahih ve ricali sika zatlardir. Ebu ishak, son 
zamanlarinda senedleri karigtirmig ise de israil bu halinden once kendisinden rivayet etmigtir. 
Buhari ve Muslim de birtarikten Onun rivayetlerini almiglardir. 

1366) Ebu Hureyre (Radtyallaku atikyden rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
vt Stilon) guyle buy urdu. demigtir : 

«Gecenin (ugte ikisi gegip) ugte birisi kalinca her gece Rabbimiz Tebareke ve Teala keyfiyeti 
bizce meghul bir durumda (birinci goge) inerek gafak sokunceye kadar buyurur ki: 

Kim benden bir gey istiyor ki ben ona vereyim? Kim bana dua ediyor ki onun duasina icabet 
edeyim? Kim benden magfiret diliyor ki ona magfiret edeyim?» 

Bunun igindir ki sahabTler gece sonunda namaz kilmayi, gecenin evvelinden daha gok 
severlerdi." 

Hadislerin izahi 

Amr (Radiyaliahu anh)'in hadisi zevaid turundendir. Muslumanligi ilk kabul eden hur ile Ebu 
Bekir (Radiyaliahu anh) kasdedilmig, Kole'den maksat da Bilal-i Habegi (Radiyaliahu anh) 'dir. 
Hadisin: «Gecenin tarn ortasi...» mealindeki ifadesinden maksadin gecenin son yarisi oldugu Sin 
d i' de belirtildigi igin tercemede buna igaret edilmigtir. §u halde hadis, en faziletli olan gecenin 
son yarisimn baglangici olan gecenin ortasim bildirmigtir. 

Bu hadisteki : -Allah'a en yakin saat...» tabirinden maksad, sevabi en gok ve en makbul 






zamandir. Cunku Allah Teala'ya maddi anlamda yakinlik ve uzaklik soz konusu degildir. 

A i § e (Radiyaliahu anhaJ'nin hadisi zevaid turunden sayilmigtir. Halbuki Kutub-i Sitte'nin 
tumunde A i § e (Radiyaliahu anhaJ'nin buna benzer hadisi vardir. B u h a r i ' deki A i § e (Ra- 
diyaliahu anhaJ'nin hadisi goyledir: 

Aige (Radiyaliahu anhaJ'dan Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in gece namazi keyfiyeti 
sorulmug ve kendisi goyle cevap vermigtir : 

Resullulah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) gecenin evvelinde uyurdu, sonunda da kalkip namaz 
kilardi. Sonra yatagina donerdi. Muezzin sabah ezanini okuyunca (yatagindan) sigrardi. §ayet 
kendisinin bir ihtiyaci olursa guslederdi. Yoksa abdest (alip (namaza) gikardi." 

Ebu Hureyre (Radiyaliahu anh)'in hadisi Kutub-i Sitte'nin tumunde rivayet edilmigtir. 

Bu hadiste Allah Teala'nin her gece dunyaya en yakin olan birinci goge indigi bildirilmigtir. 
Mekandan munezzeh olan Allah Teala'nin iniginden maksadin ne oldugu hususunda Alimler 
arasinda ihtilaf vardir. El-Menhel yazan bu hususta genig izahat vermig olup, ozetle goyle 
demigtir 

"Bu hadis, mutegabih sifatlara ait hadislerdendir. Bu gibi hadislerin yorumu hakkinda selef ve 
halef alimlerinin meghur iki gbrugu vardir. 

Muctehid dort imamin, Ziihri, Evzai, lbnu'1-Mu-barek, Mekhul, Sufyan-i Sevri, ibn-i Uyey-ne, el- 
Leys bin Sa'd ve iki Hammad'in dahil bulundugu selefin cumhuru, bu gibi hadislerin yorumu 
hakkinda goyle demiglerdir 

Allah Teala'nin sifatlarina ait olup, zahirine gore Allah Teala'nin bagka geylere benzetildigi 
gorulen hadislerin yorumunda agik ve selametti yol. bu hadisleri zahirine gore birakip icmalen 
buna inanmak ve Allah Teala'yi benzetmekten ve keyfiyetten tenzih etmektir. Cunku: 

"Hie bir gey O'na benzemez. 0,i§iticidir. gorucudur^ayeti, Allah Teala'nin hig bir geye. ben- 
zemedigini bildirmigtir. Bu mezheb, bizim de benimsedigimiz en sa-Hm mezhebtir 
Halefin cumhuruna gelince; Onlar mutegabih ayetleri ve hadisleri Allah Teala'nin ganina layik bir 
takim yorumlarla yorumlamiglardir. ^unku Allah Teala'nin cisim olmak, hareket etmek, durmak, 
yon tagimak, inmek, bir yerde durmak ve benzeri durumlardan munezzeh ve pak oldugu kafi 
deli Merle sabittir. Bunlar bu hadisteki inigi Allah'in bizzat inigi degil, gorevli meleginin inigi olarak 
yorumlarlar. Arap dilinde bu tur ifadeler kullamlir Mesela devlet bagkaninin emriyle gorevli 
memurlari bir gey yaptiklari zaman : Devlet bagkam yapti denilir. 

§oyle de yorumlanmigtir: Allah'in inigiyle Onun kullarina yonelmesi hepsine rahmet etmesi ve 
tumune ikramda bulunup dualarim ve mazeretlerini kabul buyurmasi kastedilmigtir. 

Ayni' nin B u h a r i' nin gerhinde naklen beyan ettigine gore bazi alimler: Allah'in inigiyle Onun 
tenezzul buyurmasi kastedilmig, demiglerdir. Yani Allah'in azametine bakilirsa hakir ve fakir olan 
Kullarin yakarig ve yalvariglarina iltifat etmemesi beklenir. Lakin Allah lutfunu esirgemeyip 
tenezzulen kullarina iyilik eder. Muslim'in imami Malik' ten olan rivayetindeki: «Rabbimiz 
tenezzul buyurur» ifadesi bu yorumu telyid eder. Cunku tenezzul, manevi nuzul anlamina 
gelir. Hatta ilk akla gelen mana budur. 

Ebu Bekir bin F u r e k' in bazi guvenilir ravilertien nakline gore hadisteki fiil, JJ^> olarak 
zaptedilmigtir. Fiil boyle okununca cumlenin manasi: 

«Rabbimiz Tebareke ve Teala birinci goge melek indirir.» geklinde olur. 

El-Menhel yazari, yukaridaki ma'lumati verdikten sonra goyle der : 

Bu konuda uymaya ve kabule gayan en selametli yorum selef mezhebinin yorumudur. B e y h a 
k i bu konudaki mezhebleri naklettikten sonra : En selametli mezhep, keyfiyetinden 
bahsetmeden ve kastedilen manayi aragtirmadan buna inanmaktir. Ancak Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) tarafindan bir agiklayici bilgi sabit olursa ona donulur. Nitekim 
alimler, bu tur hadislerin belirli bir gekilde yorumlanmasimn zorunlu olmadigi hususunda ittifak 
etmiglerdir. §u halde en salim yol, bunun ilmini Allah'a havale etmektir, demigtir. 

El-Menhel yazari daha sonra bu konudaki mezheblerin goruglerini agiklayici mahiyetteki Neve 
v i' nin M u s 1 i m ' in ger-hindeki beyanmi nakleder. Bu beyan, yukardaki agiklamamn bir ben- 
leri oldugu igin bunu aktarmaya gerek gormuyorum. 

El-Mirkat gerhinin yazari, N e v e v i ' nin mezkur beyanmi zikrettikten sonra goyle der : 

"Nevev i ' nin bu beyam ile Ebu ishak-i §irazi, Imamu'l-Haremeyri, Gaz ali ve bagka bir gok 
imamin beyanmdan anlagiliyor ki bu hususta selef mezhebi ile halef mezhebi mensuplari Kitap 
ve Sunnet'te varid olan mutegabih cumlelerin zahirine gore manalandirilmamasi hususunda 
ittifak halindedirler. Allah hakkinda Kitap ve Sunnette varid olan gelmek, inmek, el, yuz, ofke, 
acimak, arg'ta uturmak, gokte olmak gibi sozlerin zahiri ma naginin, Allah hakkinda aklen 
imkansiz oldugu kafidir. Bunlarin zahiri manalarina inanan kimselerin islam'dan giktigi 
hususunda iema' vardir. Bu sozleri zahiri manaya hamletmek mumkun olmayinca selef ve halef 




alimleri, bunlari te'vil etmek zorunda kalmiglardir. Selef ve halef alimleri, bu hususta muttefik 
olmakla beraber, yorumlama geklinde ihtilaf etmiglerdir. 

Selef alimlerinin ekserisinin mezhebine gore bu sozleri, zahiri manasindan dondurmek 
zorunludur. Ama bunlari hig bir mana ile yorumlamamak ve Allah Teala'nm ganina layik kemal 
sifatlarimn haiz olduguna ve her tur noksanliklardan nezih ve pak olduguna itikad edilir. Bu 
gbrug, icmali bir yorum mahiyetini arzeder. 

Halef alimlerinin ekserisi ise bu sozleri Allah'in ganina layik bir gekilde yorumlamak yolunu 
tutmuglardir. Bu yol, tafsili bir yorum mahiyetini arzeder..." 

Hadisin Fikih Yonii 

1 - Gece namazina kalkmaya tegvik vardir. 

2 - Gecenin ugte ikisi gegtikten sonra ibadet etmek daha faziletlidir. 

3 - Gece ibadetine kalkildiginda dua etmek, dileklerde bulunmak ve istigfar etmek arzulamr. 

1367) Rifaa ^ el-Cuheni (Radiyallahu anh)\ien rivayet edildigine gore Resulullah (Sa I la I la h u 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Allah Teala, gecenin yarisi veya ugte ikisi gidinceye kadar talepte bulunmaz. Bu surenin 
bitiminden fecir doguncaya kadar goyle buyurur: 

Sakin benim kullarim benden bagkasindan bir istekte bulunmasinlar. Kim bana dua ederse Ona 
icabet ederim. Kim benden bir hacet isterse ona veririm. Kim gunahinin magfiretini benden 
dilerse ona magfiret ederim.-" 

Not : Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedindeki Muhammed bin Mus'ab zayiftir. Salih bin 
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Muhammed : Onun Evzai'den olan butun hadisleri matlubtur, demigtir. i - L 

183 - Yeterli Oldugu Umulan Gece ibadeti Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1368) Ebu Mes'ud (I'kbe bin Amr el-Ensari el-liedri) ( Radiyaltahu iinh)'(U-n rivayet edildigine 
«ore. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sc/lem) goyle Ui\ unlu. demigtir : 

«Bakara suresinin son iki ayetini bir gecede kim okursa bu ayetler ona kafidir.- 

Ravi Hafs'in kendi rivayetinde dedigine gore, ravi Abdurrahman §oyle demigtir: Ben bilahere Ebu 

Mes'ud (Radiyallahu anh)'a (Kabe'yi) tavaf ederken rastladim da bana bu hadisi anlatti." 

1369) Ebu Mes'ud (Ukbe bin Amr el-Ensari el-Bedri) (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine 
gore, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu demigtir : 

«Kim bir gecede Bakara suresinin sonundaki iki ayeti okursa, o ayetler ona kafidir.»" 

izahi 

Kutub-i Sitte sahiplerinin hepsi Ebu Mes'ud (Radiyallahu anhJ'un bu hadisini rivayet etmiglerdir. 

M u s 1 i m " in rivayetinde Abdurrahman bin Yezidin §oyle dedigi belirtilmigtir: 

"Ben Kabe'nin yaninda Ebu Mes'ud (Radiyallahu anhl'a rastladim. Ve Ona; Bakara suresindeki iki 
ayet hakkinda senden bana bir hadis ulagti, dedim. Dedi ki: Evet. Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) : 

«Bakara suresinin sonunda iki ayet (var)dir ki, kim onlari geceleyin okursa bu ayetler ona 
kafidir.» buyurmugtur." 

Bu ayetler «Amene'r-Resulu...»den baglar, surenin sonuna kadar devam eder. 

EI-Menhel yazarmin nakline gore Kur'an okuma sevabi hakkindaki All bin Said el-Askeri' nin 
Ukbe bin Amr' den bir senedle rivayet ettigine gore Ukbe §oyle demigtir : Kim bu iki ayeti 
yatsidan sonra okursa ona yeter. Bu ayetler «Amene'r-Resulu...*den surenin sonuna kadardir. 
Mezkur iki ayetin okuyucusuna kafi gelmesinden maksad, o kiginin gece ibadeti sevabina 
kavugmug olmasidir. Nitekim el-Menhel'-de rivayet edildigine gore ibn-i Adiyy'in Ibn-i Mes'ud 
(Radiyallahu anhVden olan rivayetine gore Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ; 

«Kim bu iki ayeti yatsidan sonra okursa onun igin gece namazi yerine kafid ir.» buyurmugtur. 
Bazilari: Mezkur iki ayetin kafi gelmesinden maksat, okuyucusunun geytan gerrinden 
korunmasidir, demiglerdir. Ytne el-Menhel'in naklettigi Tabarani' nin §eddad bin Evs (Radiyal- 
lahu anhJ'den olan bir rivayetinde Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 






«Bakara suresinin sonundaki iki ayet ug gece hangi evde okunursa geytan o eve yaklagamaz.» 
buyurmugtur. Bu hadis bu yorumu te~ yid eder. 

Bazilari mezkur iki ayetin okuyucusunu butun kotuluklerden korudugu; bir kisim alimler de 
itikatla ilgili kotuluklerden korudugu yolunda yorum yapmiglardir. Bagka bir grup, mezkur 
ayetlerin, okuyucusunu insanlarin ve cinlerin gerrinden korudugu geklinde yorum yapmiglardir 
Bazilari da: Okunan bu iki ayetin sevabi o kadar goktur ki, okuyucusuna kafidir. Bagka bir sevap 
istemeye ihtiyag birakmaz diye te'vil etmiglerdir. 

Yukarida anlatilan manalarin hepsini kastetmeye bir mani yoktur. 

Mezkur iki ayette iman ve itikadin buyuk esaslari ve sahabilerin ovulmesi vardir. Bunun yamnda 
son ayette yedi dua cumlesi bulu-nur.M u s 1 i m ' in bir rivayetine gore Bakara suresi, 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) tarafindan okundugu zaman her dua kelimesini 
okudukga Allah Teala tarafindan : «Duam kabul ettim.» buyurulmugtur. 

Bu iki ayetin fazileti hakkinda varid olan hadislerden birisi H a -kim ve Beyhaki' nin E b u Z e r r 
(Radiyallahu anh) 'den rivayet ettikleri gu mealdeki hadistir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki: "Allah Teala Bakara suresini argin altindaki 
hazinesinden bana verdigi iki ayetle tamamladi. Artik bu iki ayeti Ogreniniz ve egleriniz ile 

gocuklarimza ogretiniz. Cunku bu iki ayet, hem namaz, hem Kur'an, hem duadir." ^^1 

184 - Namazda Uykusu Gelen Adam Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1370) Aige (Radiyalahu anha)'dan rivayet edildigine gore, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) §oyle buyurdu, demigtir : 

«Biriniz (namazda) uykusu geldigi zaman (namaza ara verip) kendisinden uyku hali gidinceye 
kadar uyusun. ^unku uykusu geldigi halde namaz kildigi zaman ne soyledigini bilemez. istigfar 

etmek isterken kendisine sovmesi umulur.»" ^^61 

izahi 

Malik ve Kutub-i Sitte sahipleri tarafindan rivayet edilen bu hadisin hasen - sahih oldugunu T i r 
m i z i soylemigtir. 

Nuas: Uyuklama manasina geldigi gibi agir uyku manasina da gelir. Burada her iki mana 
muhtemeldir. 

El-Menhel yazari §oyle der : 

"Nuas ile hafif uyku manasi kastedildigi takdirde hadisteki «...uyusun» emri mustehablik igin 
olur. Hafif uyku gelmesi halinde namaza ara vermek sevap olur. Etevam etmek ise mekruh 
sayilir. §ayet Nuas ile agir uyku kastedilrrtfs fse «...uyusun.» emri vucup igin olur. Hadisin 
bundan sonraki bolumunde gosterilen «C)unku uykusu geldigi halde...» geklindeki sebep, bu 
manayi te'yid eder. Bu takdirde, yani agir uyku geldigi 'zaman namaza ara vermek vacibtir ve 
namaza devam etmek haramdir. 

Namaza ara vermekten maksad, namazi bozmak degil, sirasi gelince selam vermek suretiyle ara 
vermektir. 

Hadisin: «istigfar etmek isterken...» cumlesinden maksad, uyku geldigi halde namaza devam 
eden kiginin, istigfar edecegi yerde, kendi aleyhinde soz soylemesinden ve dua yerine beddua 
etmesinden korkulmasidir. Nitekim N e s a i' nin rivayetinde goyle denilmigtir: Mesela 
adam; diyecegi yerde diyebilir. 

Bu takdirde magfiret dileyecegi yerde nefsinin zelil ve hakir olmasi igin beddua etmig olur. 

Kiginin kendi aleyhinde veya aile fertleri aleyhinde beddua etmesi yasaktir. Nitekim Cabir 
(Radiyallahu anhJ'den Sunen-i Ebu Davud'da rivayet olunan bir hadiste Resulullah (Sal-lallahu 
Aleyhi ve Sellem) mealen §oyle buyurmugtur: 

Nefisleriniz aleyhinde beddua etmeyiniz. Evladmiz aleyhinde beddua etmeyiniz. Hizmetginiz 
aleyhinde beddua etmeyiniz. Mallarimz aleyhinde beddua etmeyiniz. Ciinku yapacagmiz beddua, 

Allah Teala'nm dilekleri kabul ettigi saate denk gelebilir.» 

Hadisin Fikih Yonii 

1 - Namaz kilarken uykusu gelen kimsenin uykusu gidinceye kadar namaza ara vermesi 
mustehabtir. Bu mir, gece ve gunduz kilinan farz ve nafile turn namazlara §umulludur. 
Ancak farz namazin vaktinin gikmasi endigesinin bulunmamasi gartina baglidir. Farzin 






kagirilmasi tehlikesi varsa her halde farzin hemen kilinmasi gereklidir. 

Malik ve bir cemaat, bu hadisi nafile namaza tahsis etmig-lerdir. £unku ekseriyetle uyku gelmesi 
geceye mahsustur. 

2 - ibadetin gonul huzuruyla ve hu§u iginde yapilmasi istenir. Cunku uykusu gelenin gonul 
huzuruyla ve hu§u iginde ibadete devami gugtur. 

3 - Uyku geldigi halde namaz kilmak mekruhtur. 

4 - ibadette ihtiyati elden birakmamalidir. 

5 - Ki§i, kendi aleyhinde beddua etmekten kaginmalidir. 

1371) Enes bin Malik (Radiyallahu a«A)'den; §oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) (bir gun) mescide girmig de iki sutun arasina gerilmig bir ip gormug ve: 

-Bu ip nedir?» diye sormug. (Orada bulunanlar) demigler ki: Bu ip, (Efendimizin muhterem 
zevcelerinden) Zeynep (Radiyallahu an ha)ya aittir. Burada namaz kilar. Ayakta yoruldugu 
zaman bu ipe tutunur. Bunun uzerine Peygamberimiz (Sallallahu Aleyhi ve Sellem): 

«ipi gozunuz, ipi gozunuz. Biriniz hafif ve kuvvetli oldugu muddetge namaz kilsin. Yorulunca 

otursun.» buyurmugtur." 

izahi 

Ti r m i zi harig diger Kutub-i Sitte sahipleri bunu rivayet etmiglerdir. Bazi rivayetlerde gorulen 
az lafiz farki manayi etkilemez. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in zevcesi Zeynep (Radiyallahu anha) mescidde namaz 
kilarken kiyamim uzatmasi nedeniyle yorulunca, yorgunlugunun gitmesi ve dinlenmek igin iki 
sutun arasinda gerdigi ipe tutunurdu. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) duruma muttali 
olunca, hadisteki emri buyurmugtur. 

El-Menhel yazari, hadisteki emri goyte yorumlamigtir: Yani ki§i rahatlikla ayakta namaz 
kilabildigi muddetge ayakta kilsin. Yorulunca oturarak namaz kilsin. Emir boyle yorumlanmca 
ayakta namaza duran kimsenin oruldugu zaman namazin kalan kismini oturarak kilabilecegi 
hukmu hadisten gikarilir. 

Bu emirden rnaksad, namaz kilmaktan dolayi yorulan kimsenin namaza ara vererek uiurup 
dinlenmesi olabilir. Bu ihtimal uzaktir. ^091 

Hadisin Fikih Yonii 

1 - ibadette agirilik yapmayip mutedil davranmali. 

2 - Namaza kuvvetli, negeli olarak durmali ve gevgeklik ve yorgunluk belirdigi zaman, bu durum 
geginceye kadar namaza ara verilmeli. 

3 - Munker olan geyleri gidermek megrudur. 

4 - Kadinlarin nafile namazlari mescidde kilmalari caizdir. £unku Zeynep (Radiyallahu 
anha) ve Ebu Davud'un bir rivayetinde belirtildigi gibi kiz karde§i Hamne (Radiyallahu 
anha} Mescidi Nebevi'de nafile kilarlardi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buna 
kar§i gikmamigtir. Tabii bir fitne tehlikesinin olmamasi gereklidir. 

5 - Namaz esnasinda ipe tutunmak mekruhtur. Cumhur boyle hukmetmigtir. Nafile namazda 
kiyamin uzatilmasi nedeniyle asaya dayanmanm mubahliginda ihtilaf yoktur. Yalmz Ibn-i S i -r i 
n bunu mekruh saymigtir. Farz namazda ise bir ozur olmaksizin asaya dayanmak cumhurca 
menedilmigtir. 

1372) Ebu Flureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore, Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellent) §oyle buyurdu demigtir : 

«Biriniz gece namazina kalktigi zaman (uyku basmasi nedeniyle okudugu) Kur'an onun dilinden 
anlagilmaz olup ne dedigini bilmez ise (namaza ara verip) yatsin.»" 

izahi 

Muslim, Tirmizi, Ebu Davud ve Beyhaki de bunu rivayet etmiglerdir. 

Uykunun agir basmasi nedeniyle, gece namazi kilmirken okunan Kur'an-i Kerim ayetleri 
rahatlikla okunamayip acemice okunacak durum belirince namaza ara verilmesi ve uyku ha I i zail 
oluncaya kadar uzamp uyuma emri verilmigtir. Ta ki uyku sersemligi yuzunden Allah'in kelami 






yanlig okunmasin. 

Namaz digindaki benzer halin hukmu aymdir. Yani namaz haricinde Kur'an okurken uykusu 
gelen ve dili agirlagip ne okuduguna anlamaz durumuna diigen kigi Kur'an okumaya ara verip 

uykusunu almalidir. ^ ^ 

185 - Akgam Ve Yatsi Arasinda Namaz Kilmak Hakkinda Gelen HadTsler Babi 

1373) Aige (Radiyallahu anha)'den rivayet edildigine gore; Resulul-lah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) goyle buyurdu demigtir : 

-Akgam ile yatsi namazlari arasinda yirmi rek'at (nafile) kilan kimse igin Allah Teala cennette bir 
ev yaptirir.»" 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedindeki Yakub bin el-Veud'in zayifligi hususunda 
alimler ittifak etmiglerdir. imam Ahmed : 0, buyuk kezzablar-dandir. Hadis uydururdu, demigtir. 

1374) Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Akgam namazindan sonra alti rekat (nafile) kilan ve aralarinda fena soz soylemeyen kimse igin 

„ [2121 
bu namaz, on iki yillik ibadete denk tutulur. 1 - L 

izahi 

1374 nolu Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in hadisi 113. babta 1167 nolu olarak gegmigtir. Bu 
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namazla' ilgili gerekli malumat orada verilmigtir. Isteyenler oraya, muracaat edebilirler. 1 - 1 

186 - Nafileyi Evde Kilmak Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1375) Asim bin Amr ^^ ] (Radiyaliahu anh) den ; §oyle demigtir : 

Irak halkindan bir nefer- ^ halife Omer (RadiyaJIahu anh) in yanina gikmak uzere 
(Medine'ye) geldiler. Onun huzuruna varinca Omer (Radiyaliahu anh) onlara = 

Kimlerdensiniz? diye sordu. Irak halkindamz, dediler. Omer (Radiyaliahu anh) : 

Kufe emirinin izniyle ni geldiniz? diye sordu. Onlar: Evet, dediler. Ravi demigtir ki i 

Gelenler, adamin kendi evinde (nafile) namaz kilmasimn hukmunu sordular. Omer (Radiyaliahu 

anh) dedi ki: 

Ben (bunu) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemTe sordum. Buyurdu ki: 

-Adamin (nafile) namazi kendi evinde kilmasina gelince; bu bir nurdur. Artik evlerinizi 
nurlandirimz.» 

Omer bin el-Hattab (Radiyaliahu anh) in mevlasi Umeyr (Radiyaliahu anh) ^^^ Omer bin el- 
Hattab (Radiyaliahu anhl'den (tah-dis etmigtir.) 0 da Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'den bunun mislini (tahdis) etmigtir. 

Not: Muellif bu hadisi iki yoldan zikretmigtir : Zevaid'de goyle denmigtir : Bu iki yolun donum 
noktasi ravi Asim bin Amr'dir. 0 ise zayiftir. El-Ukayli Onu zayif raviler arasinda zikretmigtir. 
Buhari de : Onun hadisi sabit degildir, demigtir. 

1376) Ebu Said-i Hudri (Radtyaiiahu an/r/den rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir : 

«Biriniz farz namazmi (bir mescidde) kildigi zaman namazindan bir payim evine versin. Cunku 
Allah Teaia onun evde kilacagi namazdan onun evine bir hayir verir.»" 

Not: Ricalinin sika olduklari Zevaid'de bildirilmigtir. 

1377) (Abdullah) bin Omer (Radtyallahu anhuma)'da.w rivayet edildigine gore; Resulullah 
(SaUaltahii Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir : «Evlerinizi kabirler yapmayimz.»" 

izahi 


Asim bin Amr (Radiyallahu anh) in ve Umeyr (Ra-diyallahu anh)'in hadisleri Zevaid 









turundendir. 

Ebu Said-i Hudri (Radiyallahu anh)'in hadisi de Zevaid turundendir. Ancak Muslim bu hadisi C a 
b i r (Ra-diyallahu anh)'den rivayet etmi§tir. Muslim ' in rivayetinde;ilavesi vardir. Tercemede 
bu ilaveyi parentez igi ifadeyle i§aret ettim. Bu hadiste Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
farzini mescidde kilamn sunnetini evinde kilmasi ve evinin namaz sayesinde hayra kavu§masim 
tavsiye eylemi§tir. 

ibni Omer (Radiyallahu anh)'in hadisini Buhari, 

Muslim, Ebu Davud^ ve Tirmizi de rivayet etmi§lerdir. 

Ahmed bin Hanbel'in Ai§e (Radiyallahu anha) '-den rivayet ettigi bir hadiste de Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: 

Evlerinizde (nafile) kiliniz. Evlerinizi uzerinize kabirler yapmayimz.» 

Tirmizi' nin §erhi Tuhfe yazari hadisi §oyle yorumlar "Yani oluler gibi olmayimz. Onlar evlerinde 
namaz kilmazlar. Onlarin evleri kabirlerdir. Hadisi §oyle yorumlayanlar da olmu§tur: Evinde 
namaz kilmiyan kimse, kendisini oluye, evini de kabre benzetmi§ olur. M u s 1 i m ' in rivayet 
ettigi:. 

«iginde Allah'in amldigi ev ile iginde Allah'in anil madigi ev, diri ve oluye benzerler.» mealindeki 
hadis bu yorumu te'yid eder. 

Bazilari: Hadisin manasi 'Olulerinizi evlerinizde gbmmeyiniz.' demektir, diye yorum yapmi§lar 
ise de Hattabi: Bu yorum higbir §ey degildir ^unku Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) otur- 
dugu evine defnedilmi§tir." Peygamberlerin, oldukleri yerlere gomuldukleri rivayetleri de vardir, 
demi§tir. 

1378) Abdullah bin Sa'd (Radiyalldhu anh y den\ 5oyle demi§tir: 

Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) e; Evimdeki namaz mi mesciddeki namaz mi daha 
efdaldir? diye sordum. Buyurdu ki: 

«Evime bakmiyor musun? Mescide ne kadar yakindir. §uphesiz evimde namaz kilmam, 
mescidde namaz kilmamdan bana daha sevimlidir. Farz namaz bundan mustesnadir.isnadinin 

sahih ve ricalinin sika olduklari Zevaid'de »bildirilmi§tir. ^ 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadis de farz namazlarin mescidde nafile namazin da evde kilinmasimn 
efdal olduguna delalet eder. Bayram namazlari ve teravih gibi cemaatla kilinmasi me§ru olan 
sunnetlerin dQ farz namazlar gibi mescidlerde kilinmasi efdaldir. Bunlara ait bablarda gerekli 

agiklama yapilmi§tir. 

187 - Duha (Ku§luk) Namazi Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1379) Abdullah bin el-Haris^- ^ (Radiyallahu anhuma)'dan; $oy-»miijtir : 

Osman bin Affan (Radiyallahu anh) zamamnda halk gok veya tarn iken ben ku§luk namazmi 
soru§turdum. O'nun yani Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in bu namazi kildigmi haber 
veren Ummu Ham (Radiyallahu anha)dan ba§ka hig bir kimseyi bulamadim. Ummu Hani 
(Radiyallahu anha) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in ku§luk namazmi sekiz rek'at 

olarak kildigmi bana haber verdi." 

izahi 

Muslim de bu hadisi rivayet etmigtir. Bunun bir benzerini Ebu Davud ve Tirmizi, ibn-i Ebi Leyla 
(Radiyallahu anh)'dan rivayet etmi§lerdir. 0 rivayette Ummu Hani (Radiyallahu anha), 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in Mekke' nin fetih gunu onun evinde gusledip sekiz 
rek'at kildigmi ve ondan sonra bunu kildigmi kimsenin gormedigini soylemi§tir. 

Ebu Davud'un ba§ka bir rivayetinde Ummu Hani (Radiyallahu anha) §oyle demi§tir : 

"Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Fetih gunu ku§luk namazmi sekiz rek'at olarak kildi ve 
her iki rek'atin sonunda selam verdi." 

Ebu Davud'un bu rivayeti. Peygamber (Sailallahu Aleyhi ve SellemJ'in Fetih gunu kildigi namazin 
ku§luk namazi oldugunu agikga bildirir ve Fetih namazi oldugunu soyliyenleri reddeder. E 1 -H a 
f i z " in el-Fetih'te zikrettigi ve Ibn-i Abdi'l-Berr (Radiyallahu anh)'in rivayet ettigi Ummu Hani 






(Radiyallahu anha)'nin : 

"Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Mekke'ye geldi de sekiz rek'at namaz kildi. Ben : Ne 
namazidir? diye sordum. Buyurdu ki: «Ku§luk namazidir.»' mealindeki hadisi de bunu teyid 
eder. 

Muellifin hadisi, ku§luk namazinin seki/ rekat olarak kilinmasinin me§ruluguna delalet eder. 

1380) Enes bin Malik (Radiyallahu anh)'det\. §oyle demigtir: Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'den igittim. Buyurdu ki : 

-Kim oniki rek'at kugluk namazi kilarsa Allah Teala onun igin Cennet'te altindan bir kogk 
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yaptirir.» L 

izahi 

T i r m i z i de bunu rivayet etmigtir : 

Kugluk namazinin en gok rek'at sayisi bu hadiste bildirilmigtir. Sindi: Yani; kim kugluk namazmi 
oniki rek'at olarak devamli kilarsa Allah ona Cennet'te bir kogk yaptirir. Kugluk namazmi bir defa 
bile oniki rek'at olarak kilana bu mukafatin verilmesi manasi kastedilmig olabilir. ^unku Allah'in 
keremi sonsuzdur, demigtir. 

1381) Muaza el-Adevivye ^ (Radiyallahu anh aydim. §oyle demigtir : 

Ben. Aige (Radiyallahu anhai'ya: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kugluk namazmi 
kilar miydi? diye sordum. Dedi ki: 

[2241 

Evet, dort rek'at olarak (kilardi) ve Allah'in diledigi kadar fazlalagtirirdi. - L 

izahi 

Ahmed, Muslim ve Hakim de bunu rivayet etmiglerdir. Tirmizi de §emailde Nesa i ise Suneni 
Kubra'sin-da bunu rivayet etmi§lerdir. 

Sindi §dyle demigtir : A i § e (Radiyallahu anha)'nin maksadi. Peygamber (Sallallahu .Aleyhi ve 
Sellem)'in zaman zaman kugluk namazi kildigmi ifade etmektir. Cunku Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in kugluk namazi kilmadigi da kendisinden nvayet edilmigtir. 0 rivayeti de 
goyle yorumlamak gerekir. Yani devamli kilmami§tir. Boylece A i j e (Radiyallahu anha)'dan 
olan farkli iki rivayetin arasi bulunmu§ olur. §oyl e de denilebilir: A i § e (Radiyallahu anha), 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in kugluk namazi kildigmi gormemi§, sonra ba§kasinm 
haber vermesiyle mumkun olmu§tur. 

Nev'evi de M u s 1 i m ' in gerhinde ez cumle §oyle der : "Hulasa, kugluk namazi Sunnet-i 
Muekkede'dir. En az iki rek'at en mukemmeli sekiz rek'attir. Dort veya alti rek'at da kilinabilir. 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in bunu kildigina ve kilmadigina dair A i § e 
(Radiyallahu anha)'dan olan rivayetlerin arasini bulmaya gelince; Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) bazen kilardi. Farz kilinmasi endigesiyle bazen terkederdi. A i § e 
(Radiyallahu anha) 'nin : 

"Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) yalmz bir seferden donugunde kilardi, diger 
zamanlarda kilmazdi" mealindeki hadisi, §air zamanlarda kendisinin gormedigine yorumlamr. 
Nitekim bir rivayetinde : 

"Ben gbrmedim» demigtir. ^unku Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kugluk zamam gogu 
zaman Onun yaninda olmazdi. Yola giderdi, mescidde olurdu veya bagka yerde bulunurdu. 
Eglerinin yaninda bulundugu gunlerden de ancak dokuz gunden bir gun A i § e (Radiyallahu 
anha)'nin yaninda olurdu..." 

1382) Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir : 

«Kim kugluk namazinin giftine (iki rek'atine) devam ederse gunahlari deniz kopugu kadar bile 
olsa bagiglamr. 

izahi 

Tirmizi de bunu rivayet etmi§tir. Hadis, ku§luk namazinin iki rek'atine devam etmenin faziletini 








belirtiyor. Hadisteki muhafazadan maksat, bu iki rek'ati her gun kilmaktir. Sindi' nin beyanma 
gore bundan yani muhafazadan maksat, bu iki rek'ati hak-kiyle ve layiki veghiyle kilmak olabilir. 
Bir defa olsun boyle kilanin mezkur mukafata kavugmasi umulur. 

«...Deniz kopugu kadar...» ifadesinin kullamlmasina gelince; Tuhfe yazarinin beyanma gore 
deniz kopugu halk arasinda goklukla meghur oldugu igin, gunahlarin goklugunu ifade etmek 
amaciyla bu tabir kullamlmigtir. 

Kugluk namazi vakti, gunegin bir mizrak boyu kadar yukselmesiyle baglar. Ve guneg gok 
ortasina varincaya kadar devam eder. 

Kugluk namazinm rek'at sayisina gelince; en az iki ve en gok oniki rek'at oldugu yukarida 
belirtilmigtir. 

Cumhur'a gore kugluk namazi sunnettir. Bu namazda Fatiha'dan sonra birinci rek'atte "Eg- 
$ems" suresini ve ikinci rek'atte "Ed-Duha" suresini okumak mustehabtir. ^ 

188 - istihare Namazi Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1383) Cabir bin Abdillah (Radiyallahu anhunta)'dan; $ciyle demigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bize Kur'an'dan sure ogretir gibi istihare (keyfiyet ve 
duasini) ogreterek buyururdu ki: 

-Sizden birisi bir igi yapmak istedigi zaman farz degil (istihare niyetiyle nafile olarak) iki rek'at 
namaz kilsin. Namazdan sonra goyle dua etsin : 

Allah'im! Flakkimda hayirlisini Sen bildigin igin ben hayirlisina irgad edilmemi senden isterim ve 
gucunden yardim diliyerek hayirlisina gucumun yetmesini senden dilerim. Senin buyuk fazl (ve 
ke-rem)indan isterim. Cunku Sen (her geye) kadirsin. Ben hig bir geye kadir degilim. Sen (her 
geyi) bilirsin. Ben (bir gey) bilmem. Sen (herkese) gizli olan hergeyi gok bilicisin. Allah'im! 
istedigim bu ig (burada yapmak istedigi geyi belirtir) Senin ilminde benim igin dinime, hayatima 
ve ahiretime hayir ise (yahut gimdiki ve gelecekteki iglerim bakimindan hayirli ise) bunu bana 
mukadder kil. (Buna gucumu yetigtir.) Bunu bana muyesser kil. Ve bu igi bana mubarek eyle. 
Ve eger senin ilminde (birinci defa soylediginin mislini burada soyler) ger ise bu igi benden, beni 
(ve kalbimi) de bu igten gevir ve hayir nerede ise o hayri bana mukadder eyle! Sonra nefsimi bu 

hay-re razi kil.»" 

izahi 

Kutub-i Sitte sahibleri ve B e y h a k i de bunu rivayet etmiglerdir. 

istihare : Yapilmak istenen iglerde Allah Teala'dan hayir dilemektir. Yani yapilmak istenen igin 
yapilmasindan veya yapilmamasindan hangisi hayirli ise onu yapmaya muvaffak olmayi ve gon- 
lun ona yatigmasim dilemektir. 

HadTsin "...bize istihare ogreterek..." cumlesinden maksat gudur : Mubah igler hakkinda nasil 
istihare edilecegi ve ne dua okunacagi ogretilirdi. Flaram ve mekruh iglerin terkedilmesinin 
hayirli oldugu bilindigi igin bunlar hakkinda istihare edilmez. Keza belirli zamanda yapilmasi 
gerekli farz veya vacib veya mustehab olan igler igin de istihare edilmez. £ijnku bunlarin 
yapilmasi mutlaka hayirdir. Ancak mustehablardan genig zaman iginde yapilabilenin gu veya bu 
zamanda yapilabilmesi igin istihare edilebilir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Kur'an suresini ogretmeye onem verdigi gibi istihareyi 
bgretmeye onem vermigtir. Ciinku namazda okumak igin Kur'an'i bilmeye genel ihtiyag 
bulundugu gibi istihareyi ogrenmeye de genel ihtiyag vardir. istihare-, yolculuk etmek, ticaret 
ve evlenmek gibi muhim igler igin yapilir. Yemek ve igmek gibi gunluk mes'eleler igin yapilmaz. 
Hadiste farz olmayan iki rek'atin kilinmasi emredilmigtir. Bundan anlagiliyor ki istihare niyetiyle 
iki rek'at kilinir. Bir rek'atla istihare namazi olmadigi gibi iki rek'atten fazla namazla da olmaz. 
Bazilari: ikiden fazla rek'atlarla da olur, demiglerdir. 

HadTsin zahirine gore farzin diginda herhangi belirli bir sunnet kilimrken istihareye de niyet 
edilirse bununla yetinilebilir.Nevevi, bu gorugu benimseyerek : Fatiha'dan sonra birinci rek'atta 

Ka-firun suresi, ikinci rek'atta ihlas suresi okunur, demigtir. Bazilari ise : Birinci rek'atta ^ 
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ayetleri, ikinci rek'atta da:- 1 - L ayeti okunur, demiglerdir. 

El-Fetih yazari: En mukemmeli Kafirun suresi ile ilk ayetleri birinci rek'atta ve ihlas suresi ile 
son ayeti ikinci rek'atta okumaktir, demigtir. 

Bazi alimler : istihare namazi, bagka bir nafile ile yerine getirilemez. istihare niyetiyle kilinacak 
mustakil namaz ile gergeklegir, demiglerdir. 







Hadisteki duanin agiklamasi hakkinda eI~Menhel yazari ozetle goyle der: 

Yani: "Allah'im! Sen hangi igte yarar 

oldugunu biIdigin ve ben bilmedigim igin Sen beni en yararli ige yonelt." $oyle de denilebilir: 
"Allah'im! $umullu ilmin hakki igin en yararlisina beni yonelt." 

Yani : "Senin kudretinden yardim dileyerek en hayirlisina muktedir olmami dilerim." §oyle de 
denilebilir: "Sen kadir oldugun igin hayirlisim bana mukadder ve muyesser eylemem di lerim." 
Hadisin: «...buyuk fazl (ve kerem)indan isterim.» cumlesi Allah'in verdigi ikramlarin herhangi 
bir kimse tarafindan hak edildigi igin degil, Allah'in fazl ve keremiyle olduguna igaret eder. 
Hadisin : cumlesinin zahiri manasina gore yorum yapilmamalidir. Cunku ilk anda hatira gelen 
mana : "Allah'im! §u igin bana hayirli oldugunu bilirsen..." geklindedir. Bu tur mana; Allah'in 
ilminin kesinligine ters diiger. Kastedilen mana ise: "Allah'im! Senin sonsuz ilminde bu ig bana 
hayirli ise..." geklindedir. Tercemede buna igaret etmek istedim. §u halde cumledeki guphe, 
Allah'in ilmine ait degil, yapilmak istenen igin hayirli olup olmamasindadir. 

Kigi dua ederken burada yapmak istedigi geyi dile getirecektir. 

Hadisteki 'Maag' kelimesinin tercemede "hayat" olarak yorum-ladim. Bu kelime ile, ticaret gibi 
gegim vesilesi olan geyler de kastedilmig olabilir. 

Hadisteki "Akibef'ten maksad, Ahirettir cumlesi: "Bunu bana mukadder eyle." veya "Buna gucu- 
mu yetigtir" diye yorumlanabilir. cumlesinin manasi: Birinci defa soylediginin mislini soyler, 
demektir. Yani goyle dua edecek: 

«Allah'im! Senin ilminde bu ig benim igin dinim, hayatim ve ahi-retim bakimindan ger ise...» 
cumlesindeki tereddiit manasim ifade eden "Ev" kelimesi, ravinin guphesini ifade eder. Yani : 
Ya; 

buyurulmug veya; buyurulmugtur. 

"Ev" kelimesinin muhayyerlik igin olmasi muhtemeldir. Yani dua eden kigi isterse o gekilde 
soyler, isterse diger gekilde soyler. 

= «Dunya hayatimdaki dinim ve dunyam ile ilgili iglerim» demektir. 

-Gelecekteki dunya hayatimdaki dinim ve dunyam, ahiretimle ilgili iglerim* demektir. 
istihare yapan kiginin namaz ve namazi takiben okuyacagi duadan sonra ne yapacagi hadiste 
zikredilmemigtir. Nevevi: Kigi istihare ettikten sonra gonlu hangi tarafa meylederse onu yapmali 
ve istihareden onceki temayulune dayanmamalidir. Bilakis kendi ihtiyarini birakmalidir. 
Boylelikle gergek manada hayirlisim Allatilan dilemig olur, demigtir. 

istihareye ragmen birtemayul ve gonul yatigmasi gorulmezse bazilarinca ug defa, bazilarinca da 
yedi defa istihare tekrarlanmalidir. EI-Menhel yazari bu goruglerin delilleri olan hadisleri 

zikretmigtir. ^ 230 ^ 

Hadisin Fikih Yonii 

1 - Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ummetine dunyalari ve dinleri hakkinda yararli olan 
geyleri ogretmigtir. 

2 - Onemli igler igin istihare yapmak megrudur. 

Cabir bin Abdillah <R.A.)'in Hal Tercemesi 

Cabir bin Abdillah el-Ensari es-Selemi Ebu Abdillah'tir. ikinci Akabe gorugmesine katilan 
Ensar'dandir. Bizzat Peygamber (S.A.V.)'den ilim almig, Medine'nin MuftTlerindendir. Annesi 
bint-i Akabe'dir. Bedir savagma katildigi ihtilaflidir. Fakat Hendek ve Biat-i Ridvan'da bulundugu 
kesindir. Ayrica ondokuz gazada bulunmugtur. C°k hadis rivayet eden alti sahabidendir. 1540 
hadisi vardir. Buharl ve Muslim 58 hadisini ittifakla, 28 hadisini Buhari, 126 hadisini Muslim 
munferiden rivayet etmiglerdir. Ravilerinin baginda Said bin Mina, Ebu Zubeyr, Ebu Sufyan, 
Talha bin Nafi', Hasan-i Basrl ve Muhammed bin Munkedir gelir. Yuz yil kadar yagamig olup, 
hicretin 78. yili 94 yaginda vefat etmigtir. Medine'de en son vefat eden sahabidir. 

Sahabiler arasinda Cabir bin Abdillah isminde iki zat daha vardir. Birisi Cabirbin Abdillah bin 

Rabah. digeri de Cabir bin Abdillah Rabisi'dir. (Hulasa : 50 ve Tezkiretu'l-Huffaz : C. 1. Sah. 37) 
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1384) Abdullah bin Ebi Evfa^ ^ el-Eslemi (Radtyallahu anh)'den; 50yie demigtir : 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) yammiza gikip gelerek buyurdu ki: 





«Her hangi bir kimsenin Allah katinda bir haceti veya Allah'in mahlukatindan bir kimsenin 
yaninda ihtiyaci olursa; abdest alip iki rek'at namaz kilsin. Sonra goyle dua etsin: 'Halim ve 
Kerim olan Allah'tan bagka ilah yoktur. Buyuk argin Rabbi olan Allah Teala'yi tegbih ve tenzih 
ederim. Alemlerin Rabbi olan Allah'a hamdolsun. 

Allah'im! §uphesiz b en senin rahmetine vesile olan sebepleri, magfiretini gerektiren hasletleri, 
her hayrin ganimetini ve her gunahtan selamette olmayi senden dilerim. 

(Allah'im!) Her gunahimi bagiglamam, her kederimi gidermeni ve rizana uygun her hacetimi 
yerine getirmeni Senden isterim! Sonra dunya ve ahiretle ilgili d i leg ini Allah'tan iste. Cunku 
guphesiz 0 dilek takdir edilir.»" 

Not: Bu hadisi Tirmizi de tahrig ederek garib oldugunu soylemigtir. Hadisin isnadi soz goturur. 

T2331 

Cunku ravi Paid bin Abdirrahman, hadiste zayiftir. Paid, Ebu'l-Varka'dir. 1 - L 

izahi 

Tirmizi bunu rivayet etmig, yalmz duanin sonundaki fikrayi rivayet etmemigtir. Bir de hacet 
namazi kildiktan sonra hadisteki duaya baglamadan once kiginin Allah'a sena ve Peygamberine 
salavat getirilmesi ilavesi vardir. 

Halim : Sug igleyeni cezalandirmakta acele etmeyen ve cezayi geciktiren elemektir. 

Kerim : Kulun istihkaki olmaksizin ve minnet etmeden ikram eden demektir. 

«Rahmetine vesile olan sebepler...»ibnu'l-Melik'in de digine gore ilahi rahmete vesile olan 
fiiller, sozler ve vasiflardir. 

T i y b i ise; Hadisteki "Mucibat" kelimesi, "Mucibe"nin goguludur. "Mucibe" Sahibini cennetlik 
eden kelimedir, demigtir. 

Azaim i "Azimef'in goguludur.Tiybi'nin dedigine gore azimetlerden maksat, ilahi magfirete 
kavugmayi pekigtiren amellerdir. 

Birr ; Aliyyu'l - K a r i tarafindan taat ve ibadet olarak yorumlanmigtir. 

Hadis, gunahlardan masum olmayi dilemenin caizligine delalet eder. Bazilari: Gunahlardan 
masum olmak Peygamberlere ve melek lere mahsus oldugu igin bunu istemek caiz degildir, 
demigler ise bu soz reddedilmigtir. £unku Peygamberler ve meleklerin giinahsiz olmalari 
vacibtir. Bagkalarimn gunahsiz olmasi caizdir. Caiz olan bir geyi istemek caizdir. §u var ki 
Peygamberlere kargi saygisizlik yapmamak igin gunahlardan masum olmayi degil, gunahlardan 
korunmayi dilemek uygundur. 

1385) Osman bin Huney f^^l (Radiyallahu anh)'den; 5dyl e d e_ 

Gozu kor veya gok az goren bir adam, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellernTe gelerek: 
Benim igin Allah'a dua et, bana afiyet versin. (Gozumu sihhata kavugtursun.) diye dilekte 
bulundu. Efendimiz : 

Dilersen bu hastaligin mukafatim kendin igin ahirete birakirsin. Bu daha hayirlidir. Ve eger 
dilersen ben dua ederim.» buyurdu. 

Adam t Dua et, dedi. Bunun uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Seli e m) adama guzelce 
abdest almasim, iki rekat namaz kilmasim ve gu dua lie dua etmesini emretti: 

«Allah'im! §uphesiz ben Senden isterim ve rahmet Peygamberi olan Muhammed (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) ile Sana yonelirim. 

Ya Muhammedi (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bu ihtiyacimin yerine getirilmesi igin Senin 
yardiminla Rabbime yoneldim. Allah'im! Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'i benim 
hakkimda gefaatgikil.» 

Ravi Ebu ishak demigtir ki: Bu hadis sahihtir.Tirmizi bu hadisi dualara ait bablarda rivayet 
ederek bunun hasen -sahih garib oldugunu ve yalmz ravi Ebu Ca'fer tariki ile bildiklerini 

soylemigtir. ^^5 ] 

izahi 

Tirmizi ve Nesai de bunu rivayet etmiglerdir. Tirmizi' nin rivayetinde adam, Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den dua isteyince goyle buyurulmugtur: 

Dilersen dua ederim, dilersen sabredersin. Sabretmek senin igin daha hayirlidir.» 

Tuhfe yazari goyle der: Dua istiyen kigi, ya ama idi veya az goruyordu. Goz hastaligindan gifa 
bulmasi igin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den dua dilemigtir.Tiybi: Peygamber (Sal¬ 
lallahu Aleyhi ve Sellem) adama: 






«Dilersen dua ederim» buyurmug, adam da onun dua etmesini istemig, sonra Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem), adamin dua etmesini emretmigtir. Bana oyle geliyor ki; adamin 
dua edilmesini sabretmeye tercih etmesi, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in hoguna 
gitmemigtir. Nitekim adamla konugurken : 

«Sabretmek senin igin daha hayirlidir» demigtir. Mamafih Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in Ona tavsiye ettigi duada zat-i Nebevisini gefaatgi kilmasi ve duamn kabulu yolunda 
zatim vesile kilmasi, yapilacak duaya Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in igtirak ettigi 
manasi anlagilir, demigtir. 

Duamn manasi: Allah'im! Ben dilegimi Senden isterim. Alemlere rahmet olarak gonderilen 
Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Peygamljer'i vasita kilarak Sana yonelirim. Ey 
Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)! Ben Allah katinda gefaat etmeni dilerim. Ta ki Senin 
gefaatin la ihtiyacim yerine getirilsin. Allah'im! Peygam-ber'i benim hakkimda gefaatgi kil. 

Nesai' nin rivayetinde, hadisin sonunda gu ilave vardir: 

-Allah, o adamin gozunu agmig oldugu halde adam donup gitti.» 

El-Haki m de bu hadisi, Mesai' deki ilaveyle birlikte rivayet etmigtir. Taberani de bunu rivayet 
etmig ve bu rivayetin baginda gu kissayi anlatmigtir : 

"Bir adam, bir ig igin defalarca halife Osman bin Af fan (Radi-yallahu anh)'in yanina gidip gelmig, 
buna ragmen igi gbrulmemigti. Adam bir gun Osman bin Huneyf (Radiyallahu anh)'e rastlamig 
ve derdini dbkmugtur. Osman bin Huneyf (Radiyallahu anh) Ona: ib-riki getir, abdest al sonra 
camiye gidip orada iki rekat namaz kildiktan sonra goyle dua et: (HadTsimizdeki duayi zikretmig) 
Bu duayi yaptigin zaman igini dile getir. Sonra bana ugra ki, ben de seninle geleyim, demig. 
Adam da gidip Onun dediklerini yapmig, sonra halTfenin kapisina varmig. Kapici hemen gelip 
elinden tutarak halife'-nin yanina gagirmig. Halife onu yanina ve minder uzerine oturtmug ve: 
Hacetin nedir? diye sormu§. Adam da i§ini soylemi§. Halife derhal onun dilegini yerine getirmi§, 
sonra ona : 

Bu saate kadar ihtiyacim niye bana anlatmadin? Ne i§in olursa bize gel, demi§. Adam halife'nin 
yamndan giktiktan sonra Osman bin Huneyf (Radiyallahu anh) a rastalmi§ ona dua etmi§ ve: 
Seninle gorugunceye kadar i§im olmuyordu demi§tir. Osman bin Huneyf (Radiyallahu anh) da : 
Vallahi senin igin hakkinda ben halife ile konugmadim. Lakin Besulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'i gordum. Ama bir adam O'na gelerek gozunden gikayet etti..." 

Taberam bu hadisi zikrettikten sonra sahih oldugunu soylemigtir. 

ibn-i Teymiye "Ettevessul Vel Vesile" adli risalesinde de bu hadisi zikrettikten sonra aynen 
gunlari soyler: Bu hadisi B e y h a k i ve bagkalari,-"Nubuvvet'in delilleri" bahsinde rivayet 
etmiglerdir. 

-Tuhfe» yazari yukardaki bilgil&ri verdikten sonra goyle der: Eg-§eyh Abdu'l-Gani, Miftahu'I- 
Hane adli kitabinda goyle demigtir: Ustadimiz e s - S i n d i kendi risalesinde goyle der: 

Bu hadis Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayatta iken Ondan gefaat dilemenin ve Onu 
vasita kilmamn caizligine delalet eder: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in vefatindan 
sonra da Ondan gefaat dilemek ve Onu vasita kilmak caizdir. ()unku Taberani, el-Kebir'de 
Osman bin Huneyf (Radiyallahu anh) 'den rivayet ettigine gore bir adam bir ihtiyag igin 
defalarca halife Osman bin Affan (Radiyallahu anh)'a gidip gelmig... ve mezkur hadisi 
zikretmigtir. 

§eyh Abdu'l-Cani daha sonra goyle der : Mezkur ustadimiz bu konuda tafsilatli bir risale 
yazmigtir. isteyen oraya muracaat etsin. 

.§evkani de Tuhfetu'z-Zakirinde : Her geyi veren ve vermeyen, diledigi olan dilemedigi 
olmayamn Allah Teala olduguna itikad etmek kaydiyla Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i 
kendisiyle Allah arasinda vasita kilmamn caizligine bu hadis delalet eder. Peygamberlerle 
tevessul etmek igin Osman bin Huneyf (Radiyallahu anh) 'in hadisi bir ornektir. Salihlerle 
tevessul etmeye gelince; Sahih hadisle sabit olmugtur ki kuraklik dolayisiyla saha biler 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in amcasi Abbas (Radiyallahu anh)'a tevessul ederek 
yagmur duasini yapmiglar. Yani dua ederlerken: 

"Ya Rabb! Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in amcasi Abbas (Radiyallahu anh) in hatiri 
igin bize yagmur ihsan eyle", demiglerdir. 

B u h a r i' de ve diger hadis kitablarinda rivayet edildigi gibi Omer bin el-Hattab (Radiyallahu 
anh) yagmur duasini yaparken goyle demigtir: 

"Allah'im! Bagimiza kuraklik geldigi zaman biz Nebimize tevessul ederdik. Sen bize yagmur 
verirdin. Biz Peygamberimizin amcasiyla sana tevessul ediyoruz bize yagmur ver!" Bu duadan 
sonra Allah yagmur vermigti. Hazret-i Omer (Radiyallahu anh) boyle dua ederken hig bir sahabi 
buna kargi gikmamigti. Boylece bu konuda sahabilerin icmai olugmugtu. Genig bilgi igin Tirmizil 
nin 'Dualar bablarindan muteferrik hadisler bbltimu'nde rivayet edilen bu hadisin gerhine ait 





Tuhfetu'I-Ahvezi yazarinm verdigi bilgiye muracaat edilebilir. ^ - 
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1386) Ebu Rafi' (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore, Re-sulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) Abbas (Radiyallahu anh) 'a §oyle buyurmu§tur. 

«Ey Amcam! Sana, bir hediye vermiyeyim mi? Sana yararli mmiyayim mi? Sana kar§i uzerime 
du§eni yapmiyayun mi?. Abbas (Radiyallahu anh) : 

— Buyur ya Resulallah! dedi. Efendimiz: 

— «Dort rek'at (nafile) namaz kil. Her rek'atta Fatihayi ve bir sure oku. Kiraat bitince rukua 
gitmeden once onbe§ defa; 

Subhanallahi velhamdululahi ve lailahe illallahu vallahu ekber, deyiver. Sonra ruku et (Ruku 
te§bihinden sonra) bunu on defa soyle. Sonra (rukudan) ba§im kaldir. Dogrulunca bunu on defa 
soyle. Sonra secde et. (Secdedeki te§bihten) sonra bunu on defa soyle. Sonra (ba§mi) secdeden 
kaldir. (Bu oturu§ te§bihinden sonra) da on defa soyle. Sonra secde et. (Yine ondaki te§bihten) 
sonra bunu on defa oku. Sonra ba§mi kaldir ve ayaga kalkmadan once (oturdugun yerde) bunu 
on defa soyle. i§te her rek'atta yetmi§ be§ defa olmu§ olur. Bu zikir, dort rek'atte ugyuz defadir. 
Eger artik gunahlarin kum yiginlari misli olmu§ olsa Allah senin igin onlari bagi§lar.» buyurdu. 
Abbas (Radiyallahu anh) . 

— Bir kimsenin gucu bunu bir gunde soylemeye yetmezse? diye sordu. Efendimiz: 

— «Bunu bir Cuma'da (bir haftada) soyle. Eger (Bir haftada) yapmaya gucun yetmezse bunu 
birayda soyle» buyurdu. Ve nihayet: 

— «Bunu bir yiIda soyle» buyurdu." 

Not : Sindi : Bu hadis hakkinda hadis hafizlan konu^mu§tur. Sihhatli olan soz bu hadisin sabit 
olup ha I ki n bununla amel etmesinin uygunlugudur. Alimler bu hususta geni§ bilgi vermi§lerdir. 
Ben bunun bir pargasim yazdigim Sunen-i Ebu Davud ha§iyesinde ve Nevevi'nin el-Ezkar adli 
kitabimn ha§iyesinde zikretmi§im dir, demi§tir. 

1387) Abdullah bin Abbas (Radiyallahu anhumaydan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahn Aleyhi ve Sellem) Abbas bin Abdi'l-Muttalib (RadtyaUahu ank)'a §oyle buyurmu§tur: 
-Ey Abbas! Ey Amcam! On haslet (on gegit gunahin keffaretinH sana vermiyeyim mi? Sana 
ikram etmiyeyim mi? Sana bildirmiye-yim mi? Sen onu (o keffareti) i§ledigin zaman Cenabi 
Allah senin igin gunahim bagi§lar. Gunahinin'evvelini, ahirini, eskisini, yenisini, hatasmi, 
kasitlismi, kugugunu, buyugunu, gizlisini, agigini. (Bu gunahlar) on haslet (ge§it)tir. (Bu on 
hasletin keffareti) dort rek'at namaz kilinandir. Her rek'atte Fatiha ve bir sure okursun. ilk 
rek'at-te kiraati bitirince sen henuz ayakta iken onbe§ defa;zikrini okursun. Sonra ruku edersin. 
Sen rukul halinde iken (bunu) on defa soylersin. Sonra ru-ku*dan ba§mi kaldirirsin. Bunu on 
defa soylersin. Sonra secde igin egilirsin. Secde halinde iken bunu on defa soylersin. Sonra 
secdeden ba§im kaldirirsin. Bunu on defa soylersin. Sonra secde edersin, bunu on defa 
soylersin. Sonra ba§mi secdeden kaldirirsin ve bunu on defa soylersin. i§te bunlarin toplami her 
rek'atte yetmi§ be§ defadir. (Bunu) dort rek'atte yaparsin. Eger her gun bir defa bu namazi 
kilmaya gucun yeterse yap. Eger gucun yetmezse her Cuma'da (her haftada) bir defa yap. Eger 
hjunu yapamazsan her ayda bir defa yap. Eger bunu da yapamazsan omrunde bir defa yap.- 
„ f2371 


izahi 

Ebu Davud, Beyhaki, ibn-i H u z e y m e , Ta-berani, Hakim, Ihn-i Hibban ve 
Tirmizi de bunu rivayet etmi§lerdir. Bazilari bu hadisi ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'dan, 
bazilari da Ebu Rafi' (Radiyallahu anh)'-den rivayet etmi§lerdir. Mesela Tirmizi, Ebu Ra fi' (Ra- 
diyallahu anh) 'den, Ebu Davud ise ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'dan rivayet etmi§lerdir. 

Hadisin ba§ kismindaki "Ela" kelimesi bundan sonra soylenecek soze dikkati gekmek igin 
kullamlan uyarma edatidir, istifham ve olumsuzluk edatlarindan murekkeb olabilir. Bu edatin 
yaninda gelen "Uutike, Emnehuke, Ahbuke" fiilleri aym manayi ifade ederler. Te'kid igin 
mukerrer gelmi§lerdir. 

Hadisteki «... on haslet...»ten maksad, on gegit gunahtir ki, bunlar hadiste siralanmi§tir. 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Abbas (Radiyallahu anh)'a bu gunahlari degil, bunlara 






kefaret olacak tegbih namazim ogretmek ve bir hediye olarak vermek istemigtir. Bu manamn 
tamamlanmasi igin on hasletin baginda bir mu- 

zaf takdir edilir. Bunun asli; Hadisteki "Zalike" ism-i igareti, takdir edilen, "Mukeffir" kelimesine 
igarettir. 

«Allah senin igin gunahmi magfiret eder.» cumlesi iki gekilde yo rumlanabilir: Yani Allah senin 
gunahmi meleklerden gizler ve dolayisiyla melekler onu yazamazlar. Yahut gunahin yazildiktan 
sonra Allah onu siler. 

Hadiste siralanan on gegit gunahin hepsi birdir. Bazi bakimlardan dolayi gegitlenmig olur. 

Hadiste hata olarak iglenen kusur gunah sayilmigtir. Halbuki T a b e r a n 1' nin Sevban 
(Radiyallahu anh) 'dan ve Muellifin Ebu Zerr (Radiyalahu anh) 'den, Hakim'in ibn-i Abbas 
(Radiyallahu anh)'dan merfu' olarak rivayet ettikleri hadislere gore muslumanlarin unutarak 
veya zorlanarak, yahut hata olarak igledikleri gunahlar bagiglanmaya tabidir. Bu durumda neden 
bu hadiste hata da gunah cumlesinden sayilmigtir? diye bir soru hatira gelebilir. Buna cevaben 
denilir ki; Gunahtan maksad, cezayi ge-rektirmese dahi, sevabi noksan eden geydir. $oyle de 
denilebilir : Maksat, hata olarak iglenen kusur dolayisiyla dogan zararlarin bagig-lanmasidir. 
Zararlarin bagiglanmasi ise kargi tarafi razi etmekle gergeklegebilir. Cenab-i Allah dilerse hata 
igleyen ve dolayisiyla bagkasimn zarara ugramasina sebebiyet vereni bagiglar ve zarara ugrayan 
tarafi, hazinesinden yapacagi ikramla memnun eder. 

Hadisteki hasletten maksat, onar defa okunan mezkur zikir olabilir. Ayakta onbeg defa okunuyor 
ise de ruku', i'tidal, secdeler, iki secde arasi ve secdelerden sonraki hallerde onar defa 
okundugu igin buna on haslet denilmig olabilir. 

Tegbih namazinda Fatiha'dan sonra her hangi bir sure okunabilir. Bazi lari: Dort rek'atte Zilzai, 
Adiyat, Asr ve ihlas sureleri okunmalidir. Bazen de Tekasur, Asr, Kafirun ve ihlas sureleri 
okunmalidir, demiglerdir. Bagka surelerin okunmasmi tercih edenler de vardir. 

Bu babta rivayet edilen iki hadise gore ayaktaki tegbih, kiraat-tan once degil sonradir. 
Fikihgilarin cumhurunun kavli de budur. T i r m i z i ' nin Ebu Veheb' den rivayet ettigine gore 
kendisi Abdullah bin el-Mubarek'e tegbih namazimn keyfiyetini sormu§, i bnu'l-M ubare k de 
ozetle §oyle tarif etmigtir ; 'iftitah tekbirinden sonra Subhaneke duasim okursun. Sonra onbe§ 
defa Subhanellahi... te§bihini okursun. Sonra Euzu ve besmeleyi gekerek Fatiha ve bir sureyi 
okursun. Sonra on defa Sub-hanellahi... duasim okursun. Sonra rukua gidensin ve on defa okur¬ 
sun..." 

Hulasa ibnu'l-M ubarek'in rivayetine gore kiraattan once onbeg ve kiraattan sonra on defa 
tegbih okunur. Ruku', i'tidal, secdeler ve secdeler arasinda da onar defa okunur. ikinci secdeden 
sonra okunmaz. Toplam yetmigbeg olur. 

El-Mirkat sahibi S u b k i' nin §byle dedigini nakletmigtir: ibnu'l-M u bare k'in yuceligi, ona 
muhalefet etmeye manidir. Ama ben, i b n-i A b b a s (Radiyallahu anh)'in hadisin-deki usule 
gore te§bih namazmi kilmayi severim. ikinci secdeden sonra on defa te§bih okumakla secde ile 
kiyamin arasina fasila vermek engel tegkil etmez. Ciinku te§bih namazinda istirahat oturu§u 
me§rudur. ibadete dugkun mu'min, bir defa ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'m hadisiyle. diger bir 
defa Ibnu'l-Mubare k'in hadisiyle amel etmelidir. 

El-Munziri de: : Ravilerin cumhuru ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) ve Ebu R a f 
i' (Radiyallahu anh)'in hadis-lerindeki tarif uzerinde ittifak etmiglerdir. Bununla amel etmek ev- 
ladir. Cunku ibn u'l-M ubarek'in rivayetinin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'e ulagmasi 
sabit degildir, demigtir. 

Bu tegbihler, ruku', i'tidal, secde ve secdeler arasindaki oturugta okunmasi mustehab olan 
tegbih v° benzeri zikirlerden sonra okunur. 

Te§bih namazim kilan ki§i bir yerde sehvedip tegbihleri eksik ya par da diger bir rukunde 
hatirlarsa, hatirladigi yerde eksigini tamam lar. Tegbih namazinda sehiv secdesini gerektiren bir 
hal zuhur eder se yapacagi sehiv secdesinde bu tegbihleri tekrarlamaz. Sair zaman larda 
okunmasi mustehab olan tegbihi okumakla yetinir. 

Te§bih namazina ait hadis sahihtir, sabittir, bununla amel etmeli uygundur. ibn-i Huzeyme, 
Hakim ve Askalani' nin dahil bulundugu bir cemaat, hadisin hasen oldugunu soylemiglerdir, ibn 
u'l-Cevzi bunu mevzu' hadisler arasinda zikretmekle iyi etmemigtir. Askalani Onu tenkid 
etmigtir. Darekutni de: Nafile namazlarin fazileti hakkinda varid olan hadislerin en sahihi tegbih 
namazinm faziletine ait hadistir. i b -nu'l-Mubarek de tegbih namazi: Matlubtur, her zaman iti- 
yad edinilmesi ve ondan gafil olunmamasi mustehabtir, demigtir. 

ibn-i Abbas, ibn-i Amr bin el-As, Ebu Raf i', Fadl bin Abbas, Abbas, ibn-i Omer, AN bin Ebi Talib, 
karde§i Ca'fer ve Ummu Seleme (Radiyallahu anhumJ gibi bir gok sahabi tesbih namazmi 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'den rivayet etmiglerdir. 



191 - §aban Ayinin Onbf.§inci Gecesi Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1388) Ali bin Kbi Talib (Radiyallahu atifif'aen rivayet edildigine gore; Resulullah (SailaUahii 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«§aban ayinin onbeginci gecesi oldugu zaman, gecesinde ibadete kalkin. Ve o gecenin 
gunduzunu {onbeginci gunu) orug tutunuz. £unku o gece guneg batinca Allah Teala (keyfiyeti 
bizce meghul bir halde) dunyaya en yakin goge inerek (o andan) fecir oluncaya kadar: Benden 
magfiret dileyen yok mu? ona magfiret edeyim. Benden ri-zik isteyen yok mu? onu 
riziklandirayim (bir bela ile) mubtela olan yok mu? ona afiyet vereyim (beladan kurtarayim.) 
$oyle olan yok mu? boyle olan yok mu? buyurur.»" 

Not : Zevaid'de goyle denmigtir : isnadi zayiftir. Cunku n'ivi ibn-i Ebi Sebre zayitfir Adi Ebu 
Bekir bin Abdillah bin Muhammed bin el- Besre'dir. Ahmed bin Hanbel ve Ibn-i Muin : O. 
mevzu badis rivayet eder, demiglerdir. 

1389) Aige (Rudiyallahii an ha)'dan: §oyle demigtir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in bir gece (§a'ban'in onbeginci gecesi) odamdan 
ayrildiginm farkina vardim. Hemen Onu aramaya giktim. Baktim ki Bakiyy'dedir. Bagim semaya 
kaldirmigtir. Bana: 

«Ya Aige! Allah ve Resulunun sana zulum etmelerinden mi korkmug idin?» buyurdu. 

Aige (Radiyallahu anha) demigtir ki: Bende bu (korku ve kotu zan) yoktur. Lakin senin bazi 
hanimlarinin yanina gittigini zan ettim, dedi. Bunun uzerine 0 buyurdu ki: 

-$uphesiz Allah Teala §aban ayinin onbeginci gecesi dunyay; en yakin olan semaya (keyfiyeti 
bizce meghul bir gekilde) iner. Vi (Beni) Kelb kabilesinin koyunlarinin killari sayisindan daha gok 
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gu nahlari (veya gunah sahiplerini) bagi§lar .»" ] - L 

izahi 

A 1 i (Radiyallahu anh)"in hadisi Zevaid turundendir. A i § e (Radiyallahu anh)'nin hadisini 
Tirmizi ve Beyhani rivayet etmiglerdir. 

Bu hadislerde gegen «Allah Teala en yakin olan semaya iner.» 

cumlesindeki inigle ilgili gerekli bilgi 1366 nolu Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in hadisine ait 
izahta gegti. 

§a'ban ayinin onbeginci gecesine "Beraat gecesi" denilir. Bu gecenin ibadetle gegirilmesinin 
fazileti bu hadisJerden anlagiliyor 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in hammlari yaninda nobetlege yattigi bilinmektedir. 
Ai§e (Radiyallahu anha)'ya ait bir gece; ki §a'ban ayinin onbeginci gecesi oldugu hadisten an- 

la§iliyor. Peygamber (Sallallahu Aleyhive Sellem) odadan ayrilarak Bakiu'I-Garkad-^^ adli 
semte giderek orada ibadet ve dua ile vaktini meggul etmigtir. Ai§e (Radiyallahu anha) Pey¬ 
gamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) odasinda bulamayinca bagka hanimlarinin yanina gittigini 
zanetmigtir. Ancak bu gidigin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e mubah oldugu 
kamsinda oldugundan dolayi, bu zan kotu bir zan ve Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i 
zulum etmekle ithami gerektirmez. Yani Ai§e (Radiyallahu anha) Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) "in bagka hammlarina gitmesinin bir zulum ve haksizlik oldugu kanaatinde degildi. 
Bu sebeple Ai§e (Radiyallahu anha) tahmin ve zanmnin, kotu zan oldugunu sanmiyordu. Onun 
igin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e verdigi cevapta Allah ve Resulunun zulum 
etmelerinden korkusu olmadigim ifade etmek istemig ve mubah olarak bagka hammlarda gitme 
zannmi tagidigmi soylemigtir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e isnad edilecek 
haksizligin Allah'a da isnad edilmi§ sayildigi hadisten anla§iliyor. ^unku Resu-lullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem), Allah'in izni olmadikga bir gey yapamaz. 

A i § e (Radiyallahu anha> Kemal-i akliyla en guzel cevabi vermigtir. £unku besledigi zanm 
gizlemig olsaydi, haga Ondan yalan soylemig olacakti. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
SellemJ'in sorusuna; Evet! diye cevap verseydi Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'e 
haksizlik isnad etmig olacakti. Fakat oyle yapmayip ayrintili cevap vermigtir. Kiskangligim 
belirtmig olmakla beraber, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in bagka hanimlarinin 
yanina gitmesinin Allah tarafindan mubah killndigi kanismi agiklamigtir. Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve bellem) ise A i g e (Radiyallahu anhat'nin nobetinde bagka hanimlarinin yanina 
gitmesinin haksizlik oldugunu ve bu haksizligi yapmadigim bildirmigtir. 

Koyunculukla meghur olan Beni Kelb kabilesinin koyunlarinin kil sayisindan daha gok 





gunahlarin bagiglandigi veya kil sayisi kadar gunahkar insanlarin bagi§landigi bildirilmigtir. Tuhfe 
yazarimn el-Ebheri' den naklen beyan ettigi yoruma gore maksat, mezkur koyunlarin 
uzerindeki killar sayisindan daha gok gunahlarin o gece bagiglanmasidir. Killar kadar gunahkar 
insanlarin bagiglanmasi degildir. Aliyyu-l'Kaari" nin dedigine gore B e y h a k i de boyle rivayet 
etmigtir. 

El Mirkat ta beyan edildigine gore ravi Rezin bu hadisin bitiminde : 

«Cehennem ategine mustahak olanlardan* ilavesini rivayet etmigtir. Bu rivayete gore ise 
kastedilen mana, amlan koyunlarin killarindan daha gok cehennemlik olan mu'minlerin 

bagiglanmasidir. 

1390) Ebu Musa t'l-Kg'ari (Radiyallahu anh)\\v\\ rivaytM edildigine gore. Kesulnllah 
(SuHultahu Aleyhi ve Srlh-m) ^oyle buyurdu, demigtir: 

«$uphesiz Allah Teala $a'ban ayinin onbeginci gecesi (kullarina rahmetle) bakar ve herkese 
magfiret eder. Yalmz Ona girk kogana veya mugahine magfiret etmez.Zevaid'de goyle 
denilmigtir : Senedi zayiftir, gunku ravi Abdullah ijin Lahia zayiftir. El-Velid bin Muslim de 
tedlisgidir. Sindi de : tbn-i Arzab Ebu Musa ile gbrugmemigtir. El-Munziri, kendi rizasiyla bu 

durumu bildirmigtir. 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadisi muellif iki senedle rivayet etmigtir. Ancak notta zayifligi belirtilen 
I b n-i L a h i a her iki se-nedde de mevcuttur. 

Taberani ve tbn-i Hibban, bu hadisin benzerini Muaz bin Cebel (Radiyallahu anh)den ve B e z z a 
r ile Beyhaki, Ebu Bekr-i Siddil (Radiyallahu anh) 'den merfu" olarak rivayet etmiglerdir. 
Hadisteki: "Mu§ahin" kelimesi, gegitli manalarda yorumlanmigtir. Nihaye'de : Mu§ahin, 
dugmanlik eden, kin ve husumet besliyen-dir, denilmigtir. Sindi' nin beyanma gore Ev zai: Mu§a- 
hin'den maksad, Islam cemaatindan ayrilan bid'at sahibidir, demigtir. 

T i y b i ; Mugahin kelimesiyle muslumanlar arasinda dugmanlik, kin ve husumetin sokulmasmin 
zem edilmesi kastedilmig olabilir. Din igin bagkalarindan nefret duymak, onlara bugz etmek 
megrudur. Bencillik yaparak kin ve husumet beslemek ise kotudur, demigtir. 

§a'ban ayinin onbeginci gecesinin faziletine ait bagka hadisler de rivayet edilmigtir. Tuhfe yazari, 
bunlari senedleriyle bera be. rivayet etmigtir. Bu konuda varid olan hadislerin senedleri, ge 
nellikle zayif olmakla beraber, bunlarin toplami, bu gecenin fazile tinin bir ash olduguna delalet 
eder. Bu geceyi kismen de olsa gegitl ibadet, zikir ve dua ile gegirmekte behemehal fayda 
vardir. 

5a'ban ayinin gogunun Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem) tarafindan orugla gegirildigi 
varid olmugtur. Hatta bazen tamaminm orugla gegirildigi rivayeti vardir. Bu sebeple §a'ban'in 
onbeginci gununun orugla gegirilmesine ait AM (Radiyallahu anh)'in hadisi zayif ise de bununla 

amel etmekte bir mahzur yoktur. ^ 242 ^ 

192 - §iikiir Namazi Ve Secdesi Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1391) Abdullah bin Ebi Evfa (Radiyallahu anh)'den; §oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) Ebu Cehil'in baginin kesilmesi) ile mujdelendigi gun iki rek'at (gukur 
olarak) namaz kildi." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir; Bunun senedindeki §a'sa'mn aleyhinde veya lehinde konugam 
gormedim, diger ravi Seleme bin Reca ise; ibn-i Muin onu gevgek gormug, ibn-i Adiyy : 0. 
Mutaba ile te'yid edilmeyen hadisler rivayet etmig, demigtir. Nesal onu zayif gormugtur. 
Darekutni : 0 sikalardan ayrilarak munferiden bazi hadisler rivayet etmig, demigtir. Ebu Zur'a 
ise : O, gok sadiktir, demig; Ebu Hatim : Onun hadislerinde beis yok demigtir. Tbn-i Hibban da 
onu sikalardan saymigtir. 

1392) Enes bin Malik (Radiyallahu anfi)\\en\ §oyle demigtir : Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) buyuk bir ihtiyacin goruldugu ile mujdelendi. Bunun uzerine hemen secdeye 
kapandi.Bunun isnadinda zayif olan ibn-i Lahia'nm bulundugu Zevaid'de bildirilmigtir. 




1393) Kab bin Malik ^ (Radtyattahu anh)\\e\\ rivayet edildigine gore : 

Allah Teala Onun tevbesini kabul edince (§ukur olarak) secdeye kapandi.Zevaid'de §oyle 
denilmi§tir : Bu hadis mevkuftur. Lakin isnadi sahih ve ricali sika zatlardir. Ebu Bekir (R.A.) 
ve Ali (R.A.)'dan da bunun misli rivayet edilmi§tir. 

1394) Ebu Bekrete (RadtyaUahu anh ) "dan §oyle demi§tir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), kendisini sevindiren veya onunla sevindigi onemli bir 
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§ey Ona gelince Allah Tebareke ve Teala'ya §ukur olarak secdeye kapamrdi." J - L 

izahi 

Abdullah bin Ebi Evfa (Radiyallahu anh)'in hadisi Zevaid turundendir. 

Muslumanlara gok eziyet etmekle me§hur olan azgin Mekke mu§riklerinin ileri gelenlerinden 
sayilan Ebu Cehil, Bedir sava§inda katledilmigtir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in 
Is'am'a gok zarar veren bu kafirin oldurulmesi uzerine iki rek'at §ukur namazi kildigi bu hadiste 
bildirilmi§tir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in §ukur namazi kilmi§ olmasi, §ukur 
secdesinin me§ruluguna mani degildir. f)unku §ukur secdesinin me§rulugu, bundan sonra gelen 
hadislerin zahirinden anla§iliyor. 

Enes bin Malik {Radiyallahu anh)'in hadisi de Zevaid turundendir. Bu hadisteki "Hacet" kelimesi 
ile gorulmesi gerekli buyuk bir ihtiyag kastedilmi§tir. Ehlinin ma'lumu oldugu uzere bu ke- 
limedeki nekirelik, ta'zim igindir. Cunku hergun sayisiz ihtiyag gorulur. Her ihtiyacin gorulmesi 
dolayisiyla §ukur secdesinin yetigtiri-lemiyecegi ma'lumdur. 

Ka'b (Radiyallahu anh)'in hadisi de Zevaid turundendir. Ozursuz olarak Tebuk sava§ma 
katilmamasi ve sonradan Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SeilemJ'e dogrusunu soylemesi 
neticesinde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve'Sellem)'in emriyle muslumanlar kendisiyle ve onun 
durumunda olan iki arkada§iyla munasebetleri kesmi§ler, aradan iki aya yakin bir sure gegtikten 
sonra inen Tevbe suresinin 118. ayetiyle bu iig zatin tevbelerinin kabul buyuruldugu 
mujdelenmi§tir. Ka'b (Radiyallahu anh) durumu ogrenince §ukur secdesine kapanmigtir. 

Ebu Bekrete {Radiyallahu anh) 'nin hadisini E bu D a -vud ve Tirmizi de rivayet etmi§lerdir. T i r 
m i z i hadisin hasen - garib oldugunu ve ilim ehlinin gogunun bu hadisle amel ederek §ukur 
secdesinin me§rulugu goru§unde olduklarmi belirtmi§tir. 

Tuhfe yazari §oyle der: 

"5evkani, en-Neyl'de §ukur secdesine ait hadisleri zikrettikten sonra : Bu hadisler, §ukur 
secdesinin me§ruluguna delalet ederler. 5afii ve Ahmed bununla hukmetmi§lerdir. Malik ve bir 
rivayete gore Ebu Hanife: 5ukur secdesi mekruhtur. Cunku Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
SellemVe nimetler ardarda geldigi halde §ukur secdesi ettigi sabit olmami§tir, demi§ler. 

Ebu Han if e' den diger bir rivayete gore §ukur secdesini mubah saymigtir. Muellifin bu 
tariklerden zikrettigi ve bizim de zikrettigimiz hadislerin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
SeilemJ'e varrei olmasina ragmen bu iki imamin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lemJ'den 
§ukur secdesinin varid olmasim inkar etmeleri garibsenir. 5ukur secdesinin subutunu te'yid eden 
delillerden birisi de Sad suresindeki secde hakkinda Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in: 
Bu secde bizim igin §ukur, Davud (Aley-hisselam) igin Tevbe (secdesi)dir.» hadisidir, demi§tir. 
Sindi' nin beyanma gore Hanefi alimlerinden imam Muhammed §eybani de §ukur secdesinin 
me§ruluguna hukmedenlerdendir. 

El-Fikh Ala'I-Mezahibi'l-Erbaa adli kitabta §ukur secdesi hakkinda §oyle denilmi§tir: 

5ukur secdesi, tilavet secdesi gibi bir secdedir. Bir nimetin gorulmesi veya bir belanin 
defedilmesi haiinde yapilir. 5ukur secdesi ancak namazin di§inda yapilir. Namaz iginde 
yapilmasiyla namaz bozulur. Namazda yapilan ruku' ve secdeye varilirken bunun zimninda 
§ukur secdesine de niyetlenirse; ; apilan ruku' ve secde kafi gelmez. §afii ve Hanbeli alimleri 
§ukur secdesinin me§rulugunda ittifak etmi§lerdir. 

Hanefi alimleri : Fetva verilen kavle gore; §ukur secdesi mustehabtir. Namazin ruku' vey 
secdesinin zimninda buna niyet edilirse kafidir. Namazdan sonra §ukur secdesini yapmak 
mekruhtur. Ciinku avam tabakasi bunun sunnet veya vacib oldugunu zannedebilirler, 
demi§lerdir. 

Maliki' ler; 5ukur secdesi mekruhtur. Bir nimetin dogmasi veya bir belanin gitmesi zamamnda 
iki rek'at §ukur namazi kilmak mustehabtir, demi§lerdir. 


193 - Namazin Giinahlara Keffaret Olduguna Dair Gelen Habisler Babi 







1395) All bin Ebl Talib (Radtyallahu a>th)'aen; §oyle demigtir: 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den bir hadis igittigim zaman, Allah diledigi kadar 
beni o hadisten yararlandirirdi. Ve bagkasi ondan bana hadis rivayet ettigi zaman raviye yemin 
teklif ederdim. Yemin ettigi zaman onu tasdik ederdim. Ebu Bekir (Radiyallahu anh) da bana bir 
hadis rivayet etti. Ebu Bekir (Radi-yallahu anh) dogru soyledi. Dedi ki: Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) : 

«Bir gunah igleyen hig bir adam yoktur ki, gunah igledikten sonra abdest alir, abdestini guzelce 
alir, sonra iki rek'at namaz kilar (Mis'ar demigtir ki: Sonra namaz kilar) Ve gunahimn magfiretini 
Allah'tan diler de Allah Ona magfiret etmez.» buyurdu.Sindi Tirmizi'nin de bunu rivayet ederek 

hasen oldugunu soyledigini nakletmigtir. ^ 

izahi 

Tirmizi, Ebu Davud ve Nesai de bunu rivayet etmiglerdir. 

'Ali (Radiyallahu anh) bizzat Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den igittigi her hadisle 
amel etmek suretiyle din ve dunya iglerinde azami derecede yararlanmaya galigtigim beyan 
etmigtir. Bagkasi Peygamber (SaJIallahu Aleyhi ve Sellem)'in bir hadisini rivayet ettigi zaman 
rivayetin fazlasiyla tevsiki ve ihtiyat igin raviye yemin teklif ederdi. Aslinda butun sahabiler sika 
zatlardir. Yeminsiz rivayetleri de muteberdir. 

Ebu Bekir (Radiyallahu anh) bu hadisi A 1 i (Radiyallahu anh)'a rivayet etmig, A 1 i (Radiyallahu 
anh) ona yemin teklif etmeyerek dogru soyledigine inandigim ifade etmigtir. Zaten Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) dogruluktaki sebati dolayisiyla Ebu Bekir (Radiyallahu anh)'a 
(Siddik) lakabim vermigtir. 

Buhari ' nin beyamna gore A 1 i (Radiyallahu anh); As-hab'tan Omer, Mikdad, 
Ammar ve Fatima (Ra-diyallahu anhum)'den yeminsiz rivayetlerde bulundugunu 
soylemi§tir. 

Hadiste Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem Teait olan metne gelince; Bundaki: 
«...abdestini guzelce alir...» ifadesi, abdestin adab ve sunnetlerine riayet etmek suretiyle 
alinmasina tegvik mahiyetindedir. Hadis, beger olarak gunah igleyen bir kimsenin hemen 
pigmanlik duyarak guzelce abdest alip iki rek'at namaz kilmasi ve igtenlikle Allah'tan magfiret 
dilemesi halinde gunahimn bagiglanacagmi mujdeliyor. Bununla kuguk gunahlarin kastedildigi 
gelecek hadislerin izahindan anlagiliyor. 

Hadisi ravi Osman' dan Sufyanve Mis'ar rivayet etmigtir. Sufyan'ra rivayetinde : «. . 
sonra iki rek'at namaz kilar.» ifadesi bulunur. Mis'ar ' in rivayetinde «... iki rek'at...» kaydi yok, 
sadece: «sonra namaz kilar...» ifadesi vardir.«... iki rek'at...» kaydi bulunan rivayette iki rekat 
nafile namazin, kastedildigi ihtimali kuvvetlidir. Yani bununla farz namazin kas-tedilmemesi 
ihtimali kuvvetlidir. Fakat diger rivayete gore namazla farz namaz veya nafile namaz 
kastedilmis olabilir. Bu babtaki diger hadislerde gegen namaz ifadesi ile farz namaz 
kastedildigine gore buradaki namazla farz namazin kastedilmesi muhtemeldir. 

1396) Asim bin Sufyan es-Sakafi (Radiyullahu anh) rivayet edildigine gore : 

Selasil savanna katilmak istemi§ler ise de savagi kagirmiglar da nobet tutmuglar (veya savagin 
faziletini elde etmek igin gokga ziihd ve taatla me§gul olmuglar.) Sonra Muaviye (Radiyallahu 
anh)'in yanina donmu§ler. Bu esnada Muaviye (Radiyallahu anh) in yaninda Ebu Eyyub ve-Ukbe 
bin Amir (el-Cuheni) (Radiyallahu anhuma) bu-lunuyorlarmi§. Asim (Radiyallahu anh) : 

Ey Eba Eyyub! Bu yil savagi kagirdik. Bize haber verildigine gore dort mescidde namaz kilamn 
gunahi bagiglamr, demi§. Ebu Eyyub (Radiyallahu anh) : 

Ey kardegimin oglu! Bundan daha kolayim sana gostereyim mi? §uphesiz ben, Resulutlah 
(Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'i §oyle buyururken igittim : 

-Kim emrolundugu gibi abdest alir ve emrolundugu gibi (farz) namazlari kilarsa, onun 
gegmigteki gunah ameli bagi§lamr.» Boyle midir ya Ukbe? diye kar§ilik vermigtir. Ukbe 
(Radiyallahu anh) da : 

Evet (diyerek Ebu Eyyub (Radiyallahu anh)'i dogrulami§tir.» ' ^^7 ] 

izahi 

Ahmed, Nesai ve ibn-i Hibban da bunu rivayet etmiglerdir. 




Muellifin zikrettigi senedde Sufyan bin Abdillah'in Asim bin Sufyan" dan rivayet ettiginin samldigi 
belirtilmektedir. Sunenin Miftahu'l-Hace hagiyeli nushasmin derkenar notunda : Dogrusu Sufyan 
bin Abdirrahman bin Asim bin Sufyan bunu dedesinden yani Asim bin Sufyan' dan tahdis 
etmigtir, denilmigtir. 

Nesai' nin zikrettigi senedde de Sufyan bin Abdirrahman'in Asim bin Sufyan' dan rivayet ettigi 
sabittir. Nesai' deki sened durumu, buradaki hagiyenin verdigi bilgiyi te'yid eder. Hadisteki 
"Murabata" kokunden alinma "Rabetu" fiilinin hakiki manasi, nefis ve cesedi taata baglamaktir. 
Bu fiilden "Ribat" manasi, yani diigmana kargi onemli mevkilerde nobet tutmak manasi 
kastedilmig olabilir. ibadet ve taatlar, geytanlarin yollarina set gekerek nefsi gehvetlerden 
menettikleri igin, adeta nobet bekliyen askerlere benzerler. Nefis ve geytamn dugmanligi 
ma'lum-dur. Hatta onlarla savagmaya buyuk cihad ismi verilmigtir. Bu husustaki hadis 
meghurdur. 

Hadisteki dort mescidden maksad, herhangi mescidler olabilir. Sindi' nin dedigi gibi bununla 
Mekke' deki M e s c i d - i Haram" in, Medine' deki Mescid-i Nebevi' nin, Kudus' teki Mescid-i 
Aksa' nin ve Kuba Mescidinin kastedilmig olmasi kuvvetle muhtemeldir. 

Asim (Radiyallahu anh), Muaviye (Radiyallahu anh) 'in yaninda gordugu Ebu Eyyub (Radiyallahu 
anh) ve Ukbe (Radiyallahu anh)'ye savagi kagirmadan dolayi duydugu uzuntuyu ve kusuru ifade 
ederek, bu kusurun bagiglanmasina bir gare olarak dort mescidde namaz kilmayi dugundugunu 
belirtmek istemi§, Ebu Eyyub (Radiyallahu anh) daha kolayim bildirerek Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve SellemJ'dan bizzat igittigi hadisi rivayet etmi§ ve Ukbe (Radiyallahu anh)'in tasdikini 
istemi§, Ukbe (Radiyallahu anh) de onu dogrulami§tir. 

Hadisteki namaz ile farz namazin kastedilmesi muhtemeldir. Bazi alimler, bununla farz namazin 
kastedildigini bildirmiglerdir. 

Hadisin «...emrolundugu gibi...» tabiriyle, vucub igin olan emir kastedilmi§ olabilir. Boyle 
yorumlamnca abdest ve namazin farzla-riyla yetinen kimse, hadisteki mukafati almi§ olur. Bu 
tabirle men-dupluk igin olan emir kastedilmig olabilir. Bu takdirde hadisteki mukafat, alinacak 
abdest ve kilinacak namazin farzlari yaninda sunnet ve adabina riayet etmeye baglanmi§ 
olur.Bagiglandigi haber verilen gegmig giinahla, kuguk gunahlar kastedilmigtir. 

1397) Osman bin Affan (Radtyallahu atih)'den rivayet edildigine gore, §oyle demi§tir.: 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'den igittim. Buyurdu ki : 

-Soyleyiver, sizden birisinin evinin yakinmda akar bir nehir bulunur da ev sahibi her gun be§ 
defa o suda yikamrsa vucudunun kirinden ne kalir?» Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)in 
muhatabi : Adamin kirinden hig bir gey kalmaz, dedi. Bunun uzerine Efendimiz : 

«§uphesiz suyun kiri giderdigi gibi namaz gunahlari giderir.» buyurdu." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Osman bin Affan (R.A.)'m hadisinin ri-cali sika zatlardir. Tirmizi 
ve Nesai. bu hadisi Ebu Hureyre (R.A.Vden rivayet etmiglerdir 

1398) Abdullah bin Mes'ud (Radiyalahu an!i)'(\en: 5oyle demigtir: 

- Bir adam, bir kadina uygunsuz dokunmug, yani zinadan noksan bir gey yapmig, artik 
yaptigmin nereye ulagtigim bilemiyecegim. Ancak zina olmadigim biliyorum. Adam, bilahere 
Peygamber (Sallallahi Aleyh ive Sellem)'e gelerek bagindan gegeni anlatmig, bunun uzene Allah 
Subhanehu ve Teala :etini indirmig, o adam : Ya Resulallah! Bu yalmz benim igin mi? ye 
sormug; Resullulah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Ummetimden bunu tutan herkes igindir.» buyurmugtur." 

izahi 

Osman (Radiyallahu anh) 'in hadisini Buhari, Tirmi-I ve Nesai, Ebu Hureyre (Radiyallahu 
anh)'den ri-iyet etmiglerdir. 

Fina : Evin yakini demektir. 

Deren : Kirdir. 

Hadis, gunde beg defa temiz suyla yikanan bir kimsenin vucu-j uzerinde kir kalmadigi gibi beg 
vakit namaz kilanin uzerinde ma-3vi kir mesabesinde olan gunahlarin kalmadigmi ve namazin 
su gi-manevi kiri giderdigini bildiriyor. 

Sindi: Alimler, hadisteki gunahlari kuguk gunahlarla yo-imlamiglardir. Ancak hadisin zahiri bu 
yoruma pek uygun dugmez, unku namaz, temizleyicilik bakimindan suya benzetilmigtir. Su, her 
irlu kiri giderir. Gideremiyecegi bir gey kalacak olsa dahi buyuk 5 gok kirin degil, az ve kuguk 
kirin kalmasi diigunulur. Bu duruma ire buyuk gunahlarin kaligi ve kuguk gunahlarin gidigi, 





benzetme akimindan akla yatkin gdrulmuyor. Ancak goyle du§unulebilir: Ku-ik gunahlar, 
vucudun dig kismim manen kirletir. Nitekim abdest ahirken kuguk gunahlarin abdest 
uzuvlarindan dokuldugu, varid olan adislerden anlagiliyor. Buyuk gunahlar boyle degildir. Cunku 
buyuk ananlar, insanm,igini de kirletir. Nitekim bir hadiste: 

«Kul, gunah igledigi zaman kalbinde siyah bir nokta hasil olur.» 
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jyurulmugtur. Bu hadisin benzerleri vardir. - L ayeti de bu mealdedir. 

En giddetli buyuk gunahlarin ciddi tevbe ile giderilmesinin mum-kunlugu bilinmektedir. Ciddi 
tevbe, kalbin pigmanlik duymasiyla hasil olur. Vucudu yikamak yalmz digtaki kiri giderir. ig kiri 
gi-dermez. Namaz yikamaya benzetildigi igin onun gibidir. Digtaki manevi kiri giderir. ige nufuz 
eden Kiri, yani buyuk gunahlari gider-mez. 

Ibn-iMes'ud (Radiyallahu anh)'un hadisini BuhariveTirmizide rivayet etmigtir. 
Oradaki rivayette bir adamin yabanci bir kadini opmek sugunu igledigi, sonra bagina geleni Pey- 
gamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e bildirdigi ve bunun uzerine amlan ayetin indigi 
belirtilmektedir. 

Opulen kadinin Ensar'a mensup oldugu bilinmekle beraber, adi meghul kalmigtir. Onu open 
adamin kimligi hususunda ihtilaf olmugtur. En sahih kavle gore Ebii'l-Yeser, Ka'b bin Amr bin 
Abbad el-Ensari es-Selemi' dir. Akabe ve Be d i r' de bulunan sahabilerdendir. Bedir 
savaginda Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in amcasi Abbas {Radiyallahu anh)'i esir 
eden odur. Bedir ehlinin en son yagiyam olup, hicretin 55. yili vefat etmigtir. Abbas (Radiyalahu 
anh)'a : Avucunda ezebilecegin Ebu'l-Yeser (Radiyallahu anh)'e nasil esir oldun? diye sorulmu§, 
kendisi : Kar§ima gelir gelmez koca Handeme dagi gibi oldu, cevabmi vermigtir. 

A 1 i (Radiyallahu anh)'den §oyle bir rivayet vardir: Ensar'dan birisi Abbas (Radiyallahu anh)'i 
esir olarak getirdi. Abbas (Radiyallahu anh) Allah'a yemin ederim ki beni esir eden bu degildir. 
Beni esir eden alabacak bir ata binmi§, guzel yuzlu, ba§inm yan taraflari taz bir kimsedir ki, onu 
iginizde gormuyorum, deyince Ensari : Vallahi ben esir ettim Ya Resulallah, dedi. Bunun uzerine 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Ensari'ye : 

-Sus! Yemin ederim ki, Allah seni bir melekle te'yid etmi§tir.» 
buyurdu. 

Hadiste belirtilen sugu igleyen zat, gizli iglemesine ragmen Allah'a kar§i besledigi korku 
vepi§manlik nedeniyle behemehal gerekli cezaya garptirilmasim ve Allah'in huzuruna ak bir 
yuzle gikmasmi giddetle arzuladigi igin gizli olan bu halini Peygamber {Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) e arzetmigtir. T I r m i z i' nin rivayetinde, adam ba§indan gegeni Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'e arzedince. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 

«Allah yolunda sava§maya giden bir muslumamn karisina boyle mi bakarsin?» buyurmu§. Ebu'l- 
Yeser {Radiyallahu anh) bunun uzerine kendisini Cehennemlik olmu§ zanmyla : Ah bu saate 
kadar kegke iman etmemi§ olsaydim diye temennide bulunmu§ ve biraz sonra Hud suresinin 
114. ayeti inmigtir. Ayet, hadisin terce-mesi esnasinda zikredilmigtir. Meali goyledir : 

«Ve namazi gunduzun iki tarafindan ve geceden de gunduze yakin saatlerde dosdogru kil. 
§uphe yok ki guzellikler, kotulukleri giderir. Bu, guzelce du§unenler igin iyi bir oguttur.» 

Bu ayette emredilen namazlarin Farz namazlar oldugunda ittifak vardir. Gunduzun iki tarafindan 
maksat gunduzun ilk yarisi ile son yarisidir. ilk yarisina sabah, son yarisina ogle ve ikindi 
namazlari girer. I bn-i Ab b a s (Radiyallahu anh)'a gore akgam namazi da girer. Gecenin 
gunduze yakin zamanlarindaki farz namazlar ise akgam ile yatsi namazlaridir. 

Hadisin sonundaki; cumlesi yerine B u h a r i' de :-Butun ummetimin hepsi igindir» cumlesi 
vardir. B u h a r i ' nin bir bagka rivayetinde :«Ummetimden bununla amel edenler igindir. 

ifadesi var Bu rivayetin manasi bir birine yakindir. ■ 

194 - Be§ Vakit Namazin Farziyeti Ve Bunlari Muhafaza (= Devam) Etmek Hakkinda 
Gelen Hadisler Babi 

1399) Enes bin Malik (Rudiyallahii an/i)'(\en rivayet edildigine gore. Resulullah (Sallallahu 
Alcvhi ve Selle m) §oyle buyurdu, demigtir : 

- (Mi'rac olayinda) Allah Teala, ummetime elli namazi farz etti. Ben bu (teklifi) farziyeti 
yuklenerek dondum. (Donu§umde) Musa (AleyhisselamTa rastladim. Musa (Aleyhisselam) : 

Senin Rabb'in Senin ummetine neyi farzetti? diye sordu. Ben : -'Bana (ve ummetime) el li 
namazi farz etti' dedim. Musa (Aleyhis-selam) dedi ki: 

Rabb'ine don (de azaltilmasi igin §efaat et.) Cunku, Senin ummetinin buna takati yetmez, dedi. 
Bunun uzerine Rabb'ime muracaat ettim de bunun bir §artim (- kismim) indirdi. Ben Musa 







(Aleyhisselam)'in yanina donerek durumdan Ona haber verdim. Dedi ki: 

Rabb'ine muracaat et. f)unku Senin ummetin buna takat getiremez. Ben de Rabb'ime muracaat 
ettim. (Allah Teala) : 

Onlar begtir, yine onlar ellidir. Benim katimda kaza hukmu degigtirilemez.' buyurdu. Sonra 
Musa (Aleyhisselam) a dondum. Tek rar Rabb'ime donmemi soyledi. Ben : 

(Artik) Rabb'imden utamr oldum.» dedim.»" 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Muslim ve Tirmizi de rivayet etmiglerdir. 

Beg vakit namazin farziyeti Mi'rag gecesi olmugtur. Allah Teala her gun elli vakit nama/i farz 
etmig. Hadiste igaret edildigi gibi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) donugunde Musa 
(Aleyhisselam) ile mulakati neticesinde bu sayinin azaltilmasi igin Allah Tea-la'ya defalarca 
muracaat etmigtir. Muellifin rivayetinde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in iki defa 
muracaat ettigi belirtilmigtir. 

T i r m i z ? nin rivayetinde : isra gecesi elli vakit namazin farz kilindigi, sonra bege ininceye 
kadar eksiltildigi ve beg vakit namaz kilmakla elli vaktin sevabimn verilecegi belirtilmigtir. Tuhfe 
yazari, e IH a fi z ' in : Ben Mirag gecesi namazin hafifletilmesine dair rivayetleri tahkik ettim. 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in her muracaatinda beger namazin indirildigine dair 
Sabit (Radi-yallahu anh)'in rivayetini saglam gordum. Sabit (Radiyallahu anhl'in rivayetindeki bu 
ilave, guvenilir bir ilavedir. Diger ilaveleri ona hamletmek gerekir, dedigini nakletmigtir. 

El-Haf iz'in beyanma gore Peygamber {Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in Allah'a muracaati iki degil 
dokuz defa tekrarlanmigtir. 

M u s 1 i m ' in rivayeti deel-Hafiz'in dedigini te'yid eder. Ciinku 0 rivayette Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) her muracaatinda beg namazin indirildigini agikga bildirmigtir. 
El-Menhel yazari "Cunublukten gusul babi'nda el Fetihten naklen goyle der: 

Bazi alimler, Musa (Aleyhisselam)'in Peygamberimiz (Sallallahu Aleyhive Sellem)'i defalarca 
Allah'a dondurmesinin hikmeti hakkinda goyle demiglerdir : Musa (Aleyhisselam), Aliah Teala'-yi 
gormek istedi. Bundan menedildi. Allah Teala'yi gormek gerefinin Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'e verildigini ogrenince, Allah'i goren Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i 
defalarca gormek istedi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) her muracaatinda Allah'i 
goruyor, Musa (Aleyhisselam) da Allah'i goreni goruyor. 

El-Menhel yazari daha sonra goyle diyor : Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in defalarca 
Allah'a muracaati, Allah'in gunluk namaz sayisi hakkindaki ilk emrinin ve bunu ta'kib eden 
muracaat-lardaki emrinin degigmez emir turunden olmadigina delalet eder. Son emrin degigmez 
emir turunden oldugu Allah tarafindan Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e bildirilmigtir. 
Sindi: 'Son emir, beg vakit namaz sayisinin artik indirilemi-yecegi hakkinda olmayip, kilinacak 
beg namazin elli namaza denk tutulduguna aittir. Cunku eger bu sayinin degigmiyecegine ait 
olmug olsaydi, Musa (Aleyhisselam), Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i tekrar muracaat 
etmeye tegvik ederken Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

-Artik ben Rabb'imden utamr oldum- demiyecekti. Bu sayinin artik degigmiyeceginin Allah 
tarafindan emredildigini soyiiyecekti' demigtir. 

Hadisin ; cumlesi Kaaf suresinin 29. ayetinde 
gegen : na/m-i celil'e igaret gibidir. 

Hadisle gegen $atr kelimesi,"Yarim" manasina geldigi gibi, yarimdan -a/, veya gok miktara da 
denilir, 

1400) Abdullah ibn-i Abbas (Rathyatluhu anhuma) dan ; §oyle demigtir: Peygamberimiz 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Mi'rac gecesi elli namazla emredildi. Sonra bunu beg namaz 
etmesi igin Rabb'inize muracaat etti.Zevaid'de goyle denilmigtir: ibn-i Maceh bu hadisi ibn-i 
Abbas (R.A.i'den rivayet etmigtir. Dogrusu Ebu Davud'un rivayetinde oldugu gibi, bunu Ibn-i 
Omer (R.A.)'den rivayet etmektir. Ibn-i Abbas <R.A.)'in hadisine ait sened gok zayiftir. ^unku 
ravi Abdullah bin Usm ve Ebu'l-Velid et-Tayalisi, hifz ve saglamlik ehlinin derecesinden agagidir. 

1401) Ubade bin es-Samit (Ho<hyallaku anh)\\er\ rivayet edildigine gore : 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) den igittim. §oyle buyurdu, demigtir: 

-Allah Teala, kullarina beg namazi farzetmigtir. Kim bunlarin hakkim hafife tutmakla bunlardan 
en ufak bir geyi noksan birakmadan hakkiyla eda ederse, guphesiz Allah Teala kiyamet gunu 
(azap vermeden) Onu Cennet'e dahil etmesine dair va'dini yerine getiricidir. Kim bunlarin 




hakkim hafife tutarak bunlardan bir gey noksan birakarak kilarsa Onun igin Allah katinda bir va'd 
yoktur. Dilerse Onu ta'zib eder, dilerse bagiglar.-" ^52) 

izahi 

Ahmed, Malik, Ebu Davud, Nesai ve Ibn-i H i b b a n de bunu benzer lafizlarla rivayet 
etmiglerdir. 

Hadis, hergun beg namazin farz olduguna delalet eder. Vitrin vacip olmadigmi soyliyenler bunu 
delil gbstermigler ise de bu onlar igin pek delil olmaz. f)unku V jtir namazmin farz olmadigi bu 
hadisten anlagilir. Vitrin vacip oldugunu soyliyenler de farz olmadigmi 
sdylerler. 

Hadisin «... bunlarin hakkim hafife tutarak...» kaydi, yamlarak veya unutarak noksan kilam bu 
hukumden gikarir. Hadisin «Onu Cennet'e dahil etmesine...» ifadesinden maksad, azap 
vermeden Cennet'e sokmaktir. Cunku netice itibariyle her mu'min Cennet'e girer. Namazin 
farziyetini kabullenmekle beraber kilmiyan mu'min de sonunda Cennetliktir. §u halde burada 
kastedilen mana, azap gormeden Cennet'e girmektir. Hadisten gu neticeyi gikarmak 
mumkundur. Beg vakit namaza simsiki sarilarak noksansiz devam eden mu'min, salih amellere 
Allah'in inayetiyle muvaffak olur. Kotuluklerden korunur ve boylece azap gormeden Cennet'le 
mukafatlandirilir. 

Hadisteki istihfaftan namazin hakkim hakir gormek ve kugumsemek kastedilmemigtir. Cunku 
namazi ve hakkim hakir gormek maazallah insam kufre goturur. istihfaftan maksad, pek onem 
vermemektir. 

Allah Teala noksansiz olarak beg namaza vaktinde devam eden igin bu va'adde bulunmugtur. 
Hadis, Allah'in bu va'dini ahirette yerine getirecegini hukme baglamigtir. 

1402) Enes bin Malik (Radtyaltahu anh)'den: $oyle demigtir: Biz bir gun mescidde 
oturmug iken bir adam devesine binmig mazallah insam kufre goturur. istihfaftan maksad, pek 
onem vermemektir. 

Allah Teala noksansiz olarak beg namaza vaktinde devam eden igin bu va'adde bulunmugtur. 
Hadis, Allah'in bu va'dini ahirette yerine getirecegini hukme baglamigtir. 

1402) Enes bin Malik (Radtyallahii anh) den : $oyle demigtir: Biz bir gun mescidde 
oturmug iken bir adam devesine binmig olarak geldi. Devesini mescidin bir tarafinda gokerterek 
ayagini bagladiktan sonra mescidde oturanlara: 

— Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hanginizdir? dedi. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) mescidde oturanlar arasinda yaslanmig vaziyette idi. Enes (Radiyallahu anh) demigtir 
ki: Oradakiler : 

— Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) yaslanan bu beyaz adamdir, dediler. Adam Ona: 

— Ey Abdulmuttalibin oglu! (diye) hitab etti. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «Seni dinliyorum.» mealinde bir cevap buyurdu. Adam O'na: 

— Ya Muhammed (Sallallahu Aleyhive Sellem)! Ben sana (bir geyler) sormak istiyorum ve 
soru sormakta giddetli davranacagim. Bana kizma, dedi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

— -Sormak istedigini sor» buyurdu. Adam O'na: 

— Senin Rabb'in ve senden oncekilerin Rabb'inin hakki igin sana soruyorum. Allah mi seni 
butun insanlara Peygamber olarak gonderdi? diye sordu. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

— -Allah'im! (Sen gahitsin) Evet» buyurdu. Adam: 

— Allah hakki igin sana soruyorum. Allah mi sana hergun ve gecede beg namazi kilmam 
emretti? diye sordu. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Seliem) : 

— -Allah'im! Evet» buyurdu. Adam : 

— Peki, Allah hakki igin sana soruyorum. Allah mi senenin bu ayim (= Ramazana) orugla 
gegirmeni emretti? diye sordu. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «Allah'im! Evet» buyurdu. Adam : 

— Peki, Allah adiyla sana soruyorum. Bu sadakayi zenginlerimizden alip fakirlerimize taksim 
etmeni Allah mi sana emretti? diye sordu. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «Allah'im! Evet.» buyurdu. Bundan sonra adam : 

— Senin getirdigin dine inandim ve ben arkamdaki kavmimin elgisiyim. Ben Beni Sa'd bin 
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Bekr'in karde§i Dimam bin Sa'lebe'yim, dedi." J - L 

izahi 

Buhari ve Muslim de bunu benzer lafizlarla rivayet etmi§lerdir. 

Hadisin metni uzun oldugu igin Buhari ve Muslim'deki benzer rivayetlerden bahsetmek konuyu 
uzatir. 

M ii s 1 i m ' in rivayetinde E n e s (Radiyallahu anh) hadisin ba§ kisminda mealen §oyle 
demi§tir: 

Biz, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e bir §ey sormaktan menedilmigtik. n (Enes 
(Radiyallahu anh) bu sozuyle Maide suresinin 101. ayetindeki yasaklamayi kastetmi§tir. Ayetle 
sorulmasi yasak kilinan §eyler, ihtiyag duyulmayan, gereksiz sorulardir.) Bu sebeple 
bedevilerden akli ba§inda bir adamin gelip soru sormasmi ve bizim de dinleyici olarak 
faydalanmamizi arzuluyorduk. Bir gun bedevilerden bir adam gelerek... 

M u s 1 i m ' in rivayetinin sonunda adam, hac farziyetini sormu§ ve bunun cevabmi aldiktan 
sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e: 

Seni hak din ile gonderen Allah'a yemin ederim ki bu farzlardan ne fazla yaparim, ne de bunlari 
eksiltirim, diyerek donup gitmi§; Peygamber {Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de: 

-Yemin olsun. Eger dogru soylediyse mutlaka Cennet'e girer*buyurmu§tur. 

Bu hadisin ihtiva ettigi ilmi mes'eleler goktur. Bunlarin bir kismina goz atalim : 

1 - Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ummeti arasinda buyuk bir tevazu' ile ve onlardan 
farksiz bir kiyafetle bulunurdu. Ashab arasinda oturmu§ iken gelen yabancilar, makam, mevki 
ve kiyafet farkliligi ile Onu ayird edemezlerdi. 

2 - Adam getin soru sormak istedigini ve ho§goru ile kar§ilanmasim istemi§, Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyuk bir musamaha ile kar§ilayarak rahatga soru sormasi 
imkamm bahsetmi§tir. 

3 - Adam soru yoneltirken adeta Peygamber {Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e yemin yoneltir gibi 
olmu§, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de buna uyarak her cevabin dogruluguna 
Allah'i §ahid gostermi§tir. 

4 - Hadis, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in butun insanlara gonderildigini, 

5 - Hergun ve gece be§ namazin farz oldugunu, 

6 - Ramazan ayi orucunun farz olduguna, 

7 - Zekatin farz oldugunu hukme baglamigtir. 

Nevevi, Muslim'in §erhinde §eyh Ebu Amr bin S a 1 a h ' in §oyle dedigini nakletmigtir : Taklidi 
imana sahip avam tabakasinm mu'min sayilip, tereddutsuz olarak islamiyet'e inanmalarinin kafi 
olduguna dair Islam alimlerinin mezhebinin sih-hatma bu hadis delalet eder. Ciinku Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e bu sorulari soran Dimam (Radiyallahu anh) aldigi cevaplari 
dogrulami§, bunlarin derinligine inmemig. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de Onun 
boyle itikad etmesinin yeterli sa-yilrmyacagmi bildirmemi§tir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem}'in sukutu bunun kifayetine delildir. Eger bu kadari kafi gelmeseydi, Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ona: Benim mucizelerimi gormek suretiyle ve kesin delillerle itikad 
sahibi olman gerekir §eklinde cevap verecekti. 

N e v e v I bu arada : Haber-i Vahid ile amel etmenin me§rulugu bu hadisten gikariliyor, 
demi§tir. 


1403) Ebu Katade bin Rib'^-“ — ■ (Radtyallahu anft)'den rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi vr Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Allah (Azze ve Celle) buyurdu ki: Ben senin ummetine be§ namazi farz ettim ve bunlara 
vakitlerinde devam edip simsiki sarilanlari Cennet'e dahil etmemi kendi katimda va'dettim. 
Bunlari vaktinde kilmaya devam etmiyenler igin benim yammda higbir va'd yoktur.Ravi Dubare 

ve Duveyd'den dolayi isnadina itiraz olabilecegi Zevaid'de bildirilmigtir. ^ -1- 

izahi 

Ebu Davud da bunu rivayet etmigtir. Zevaid yazarmin bunu Zevaid turunden saymasmin 
sebebini bilemedim. 

El-Menhel yazarinin dedigi gibi hadisin manasi §udur: Allah Teala Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve SellemVe ve Onun ummetine hergun ve gece be§ namazi farzetmi§ ve bunlari zamanmda 





sihhatli bir gekilde kilmaya devam eden mu'minleri azaba sokmadan Cennet'e kavu§turacagim 
va'detmi§, namaza devam etmiyen-ler igin Cennet'e azapsiz kavu§turma va'di yoktur. Namazi 

kagiran veya kilmiyan mu'minleri dilerse affeder, dilerse cezalandirir. 

Hadisin Fikih Yonii 

1 - Be§ vakitle emredilen namazlar farzdir. 

2 - Bunlara devam edenler Cennet'e mustehak olur. 

3 - Bunlara devam etmiyenler igin buyuk tehlike vardir. ^5 . 7 1 

195 - (Mekke'deki) Mescid-i Haram'da Ve (Medine'deki) Mescid-i Nebevi'de Kilinan 
Namazin Fazileti Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1404) Ebu Hureyre (Rad.yallahu anh)'<\en rivayet edildigine gore, Kesulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Setlern) §byle buyurdu, demi§tir : 

«Benim (Medine'deki) bu mescidimde kilinan bir namaz, (Mekke'deki) Mescidi Haram mustesna, 
bagka mescidlerde kilinan bin namazdan (sevap bakimindan) hayirlidir.-" 

1405) Abdullah bin Omer (Radiyalfahu anhuma)\\an. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
ScUcm)"\\\ §oyle buyurdugu rivayet edilmigtir: 

-Benim (Medine'deki) bu mescidimde kilinan bir namaz, (Mekke'deki) Mescidi Haram mustesna 
bagka mescidlerde kilinan bin namazdan (sevab bakimindan) hayirlidir.-" ^^8 ] 

izahi 

Muellif, Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in hadisini iki senedle rivayet etmigtir. Ebu Davud harig, 
Kutub-i Sitte'nin digerlerinde de Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in mezkur hadisi rivayet 
edilmigtir. 

ib n-i Omer (Radiyallahu anh)'in hadisini Mu s 1 i m ve N e s a i de rivayet etmi§lerdir. 

Her iki hadisin manasi aymdir. 

Hadislere gore, Medine' deki Meseid-i Nebevi'de kilinan bir namaz, Mescid-i Haram harig, diger 
mescidlerde kilinan bir namazdan fazilet bakimindan hayirlidir. 

Tuhfe yazan, bu hadisin §erhinde §byle der: 

"Nevevi; Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in Mescidinde namaz kilmaya dugkun olan 
kimse. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) zamanmdaki mescid semtinde namaz kilmalidir. 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den sonra ilave edilen kisimda degil. ^unku faziletin 
bin kat arti§i. Onun Mescidi hakkinda varid olmugtur. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
bu manayi : «...bu mescidimde...- buyruguyla te'yid etmigtir. Fakat M e k-k e mescidi boyle 
degildir. £unku Mescidi Haram tabiri, turn Mekke "y i kapsar. Hatta sahih kavle gore butun 
Harem mintikasim kapsar,' demigtir. Hafiz, el-Fetih'te N e v evi' nin bu kavlini anlatmi§ 
ve bu gbru§e katilip katilmadigi hususunda sukut etmi§tir. Ben derim ki, Aliyyel-Kaari' 
el-Mirkat'ta ' S u b k i ve ba§kalari, N e v e v T' nin mezkur goru§une katilmiglardir. ibn- 
i Teymiye ve Muhibb-i Taberi bu goru§e kargi gikarak bazi eserleri delil gostermiglerdir. 

Ez cumle §oyle demi§lerdir: imam Malik'e bu husus sorulmu§ ve faziletin Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) zamanmdaki mescid semtine munhasir olmadigim savunarak : 
Cunku Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kendisinden sonra olacak geylerden haber ver¬ 
mis, yer onun igin durulmu$tur. Kendisinden sonra meydana gelecek $eyleri bildirmi$tir. Eger 
Mescid-i Nebevfye yapilan ilaveye bu fazi-Jet $umullu olmasaydi Hulefa-i Ra$idin bunca 
sahabile-rin huzurunda ilave yapmayi caiz gormiyeceklerdi. Halbuki hig kimse, yapilan ilaveye 
kar$i gikmamis, demi§tir. Diger taraftan M e d i -n e tarihinde Omer (Radiyallahu 
anh)'den rivayet edildigine gore Mescid-i Nebevi'ye ilave i§i bitince $oyle soylemistir: 'Eger mes¬ 
cid cebaneye kadar, bir rivayete gore Zulhuleyfeye kadar uzasaydi hepsi Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve SellemJ'in mescidi olurdu.' 

Bunlarin bir deiili de Ebu Hureyre (Radiyallahu anneden rivayet edilen Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in: 

-Eger bu mescid San'a'ya kadar buyutulseydi mescidim olacakti. 
mealindeki hadisidir. Bunun bir rivayeti de s'oyledir: 

«Bu mescidde ne ilave yapilsaydi, hepsi benim mescidim olurdu.» 







Yukaridaki bilgi, ibn-i Hacer'in el-Cevheru'l-Munazzam adli kitabindan ozetlenmig' 
demi§tir." 

Tuhfe yazan, yukardaki nakilleri yaptiktan sonra : Eger Ebu Hureyre (Radiyalahu anh)*nin 
yukaridaki hadisi sahih olsaydi, aradaki ihtilaf-i kesip atardi. Lakin halinin ne oldugunu 
bilemiyece-gim. Acaba delil olmaya musait midir, degiI midir? Ben Onun senedini de 
bulamadim, demigtir. 

Hadis, Mescid-i Haram'daki namazin faziletini bu olgiiden harig tutmugtur. Mescid-i Haram'in- 
istisna edilmesi gegitli manalara muhL temeldir. Beyan edilen ihtimalleri Tuhfe yazari goyle 
siralamigtir. 

"Bazilari demigler ki istisnanin manasi, muhtemelen goyledir : Benim Mescidimdeki bir 
namaz, Mescid-i Haram'da kilinan bin namazdan ustun degiI, daha az sayiyla ustundur. 
ikinci ihtimal : Mescid-i Haram'da kilinan namaz, benim mescidimde kilinan namazdan daha 
faziletlidir. 

Ugiincu ihtimal : Her iki mescidde kilinan nama/in fazileti egittir. 

Ben diyorum ki : Bu ihtimalleri siralayan kigiler, Mescid-i Haram'-da kilinan namazin, Mescid-i 
Nebevi'de kilinan namazdan efdal olduguna delalet eden hadisleri her halde gbrmemiglerdir. Bu 
hadislerden birisi, Ahmed ve ibn-i Hibban'in Abdullah bin Zubeyr (Radiyallahu anh)'den rivayet 
ettikleri gu hadistir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Benim bu mescidimde kilinan bir namaz, Mescid-i Haram mustesna diger mescidlerde kilinan 
bin namazdan daha faziletlidir ve Mescid-i Haram'da kilinan bir namaz bu (mescidimde) kilinan 
yiiz namazdan efdaldir.» buyurdu.' 

Diger bir hadis, ibn-i Maceh'in Cabir (Radiyallahu anhl'den rivayet ettigi gu hadistir: ... (Tuhfe 
yazan 1406 nolu hadisinizi kastediyor.) 

Tuhfe yazari, bu hususa ait bagka hadisleri de zikretmigtir. 

1406) Cabir (Rnutyatahu anh)\h*n rivayet edildigine gore. Resulullah (Satlalluhu Aliv/ir vr 
Selhm) §uyle duyurdu, demigtir: 

-Benim (Medine'deki) bu mescidimde kilinan bir namaz, (Mekke'deki) Mescidi Haram mustesna, 
diger mescidlerde kilinan bin namazdan (sevab bakimindan) hayirlidir. (Mekke'deki) Mescidi Ha¬ 
ram'da kilman bir namaz, bagka mescidlerde kilman yuz bin namazdan (sevap bakimindan) 
efdaldir.Zevaid'de §oyle denilmigtir. Cabir <R.A.)'in hadisinin isnadi sahih ve ricali sika zatlardir. 
Ciinku Bezzar, Darekutni ve Zehebi; Ismail bin Esed'i sika saymiglardir. Ebu Hatim de : O gok 
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sadiktir. Isnadin kalan rAvilerini Buhari ve Muslim huccet saymiglardir. J - L 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadisi A h m e d de rivayet etmigtir. Bu hadis Mescid-i Haram'i istisna 
etmenin manasim agikliyor. Bun-dan onceki hadislerde mevcut istisna buna gore yorumlamr. 
Hulasa gudur: 

Medine' deki Mescid-i Nebevi" de kilman bir namaz, diger mescidlerde kilman bin namazdan 
hayirlidir. Mekke'deki Mescid-i Haram'da kilinan bir namaz, diger mescid-lerde kilinan yuz bin 
namazdan hayirlidir. §u halde Mescid-i Haram'da kilinan bir namaz Mescidi N e b e v i' de ki- 
Iman yuz namazdan hayirli olur. £unku Mescid-i Haram'da kilinan namazin sevabinin, Mescid-i N 
e b' e v i ' de kilman namazin sc\abinin yuz kati oldugu hadisten anlagiliyor. 

Fethu'l-Bari'de goyle denilmigtir: 'Hadiste «Mescid-i Haram'da kilinan bir namaz, diger 
mescidlerde kilinan yuz bin namazdan hayirlidir.» buyurulurken bu hukumden Medine Mescidi 
mustesna tutulmugtur. Hadisi boyle yorumlamak gerekir.' ^unku M e-dine' deki mescidin diger 

mescidlerden namaz sevabi bakimindan bin kat ustunlugu bu babtaki hadislerle sabittir. 

196 - Kudiis'teki Mescid-i Aksa'da Namaz Kilmak Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1407) Peygamber (Salhillahii tlrvhi ve Seilem)"\n mevlasi Meymu-ne ! - ” • (RadtyaUahii 
anha)'tkin; 5oyle demigtir : 

Ben (bir gun) : Ya Resulallah! Beytul-Makdis (Mescid-i Aksa) hakkinda bize fetva ver, dedim. 
Buyurdu ki: 

-(Orasi) mahger (kiyamet gunu) yeridir. Oraya varip iginde namaz kiliniz. Cunku Onda kilinan 
bir namaz, bagka yerde kilinan bin namaz gibidir.» Ben -. 






Eger oraya kadar yolculuk etmeye gucum yetmezse ne edecegimi haber verir misin? diye 
sordum. Buyurdu ki : 

«Sen Ona zeytin yagini hediye edersin, aydinlatilmasinda kullamlir. Kim bunu yaparsa, oraya 
varmig gibi olur." 

Not : Zevaid'de goyle denilmigtir : Ebu Davud bunun bir kismim rivayet etmig. ibn-i Maceh'in 
senedi sahih, ricali de sika zatlardir. Bu sened Ebu Davud'un rivayet indeki senedden daha 
sihhatlidir. Quriku Ziyad bin EbT Sevdete ile Mey-mune (R.A.) arasinda Osman bin EbT Sevdete 
vardir ibn-i Maceh, senedinde bunu tasrih etmigtir. Selahuddin de el-Merasil'de bunu 

anlatmigtir. Ebu Davud'un senedinde ise ravi Osman bin Ebi Sevdete terkedilmigtir. 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadisin gerhinde Sindi goyle der : Bey t u'l-M a kd i s hakkinda fetva 
soran M e y m u n e (Radiyallahu anha)'nin maksadmin namazda Beytu'l-Makdis' e kargi durma 
hukmu neshedilerek muslumanlarin kiblesi Ka'be Olunca Beytu'l-Makdis'de namaz kilmanm mu- 
bah olup olmadigim ogrenmek olabilir. Hatta maksadmin bu oldugu kuvvetli umulur. Hadisin : 
«Orasi mahger ve menger arzidir» ifade-sindeki mahger ve mengerden maksad kiyamet 
gunudur. Yani kiyamet gunu onun yakinmda halk toplamr. Hadisler buna delalet eder. 
Beytu'l-Makdis ve Mescid-i Aksa, Kudus'teki meghur mescidin isimleridir. Bu mescid'de 
kilinan namazin diger mescidlerde kilinan bin namaz gibi olduguna dair buradaki hukumden 
Mescid-i Nebevi ve Meccid-i Haram mustesnadir. 

Bu hadise gore bu mescid'de kilinan namaz fazilet bakimindan Mescidi Nebevi'de kilman 
namaz gibidir. 

M e y m u n e (Radiyallahu anha)'nin "Oraya kadar gitmeye gucu yetmezse" §eklinde sordugu 
soruya kar§ilik verilen cevapta, o mescidin aydinlatilmasinda kullamlmak uzere zeytin yaginin 
hediye edilmesi halinde oraya kadar gidilmi§ gibi sevabin kazamlacagi bildirilmi§tir. 

Ebu Davud'un rivayetinde MeymOne (Radiyallahu anha)'nin : 

"Beytul - Makdis hakkinda bize fetva ver" sorusu uzerine Peygamber {Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in §oyle buyurdugu belirtilmi§tir : 

= Beytu'l-Makdis'e gidip iginde namaz kiliniz. 0 gunlerde (soru soruldugu zaman) o 
memleketlerde sava§ vardi. Eger iginde namaz kilmak igin oraya gidemezseniz kandilerinde 
yakilacak zeytin yagini gonderiniz.- 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) devrinde Kudus mugriklerin elinde idi. Orasi 
Dar"ul-Harb oldugu igin muslumanlar gi-remiyorlardi. Kudus hicretin 15. yili Omer tab 

(Radiyallahu anhum)'in devrinde fethedildi. ^ -J- 

Hadisin Fikih Yonii 

I - Mescid-i Aksa' nin fazileti belirtilerek orada kilinan namazin diger mescidlerde kilinan bin 
namaz gibi faziletli oldugu bildiriliyor. 

1408) Abdullah bin Ainr (Radtyalluhu anh)\W\\ rivayet edildigine yure, Pe> »amber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir : 

-Davud (Aleyhisselam)'in oglu Suleyman (Aleyhisselam) Beytu'l-Makdis'in binasmi bitirince Allah 
Teala'dan ug dilekte bulunmugtur: 

1 - ilahi hukme uygun bir hukum verme kudreti. 

2 - Kendisinden sonra hig kimseye nasip olmayacak bir mulk ve saltanat. 

3 - Yalmz namaz kilmak igin Mescidi Aksa'yi kastedip gelen kimsenin annesinden dogdugu gun 
gibi gunahlarindan gikmasi. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki: Suleyman (Aleyhisselam) in diledigi ilk iki 
gey kendisine verilmigtir. Uguncu dileginin de kendisine verilmig olmasim umarim.*" Not: 
Zevaid'de goyle denilmigtir: Ebu Davud hadisin bag kismim rivayet etmig ve; ilavesini rivayet 
etmemig, Nesai de Sunen-i Sugra'sinda 

bu hadisi Amr bin Mansur'dan. Ebu Misher'den, Said bin Abdul-Aziz'den, Rabia bin Bureyd'den, 
Ebu Idris el-HUIani'den, ibnu'd-Deylemi'den... mislini rivayet etmigtir. ibn-i Maceh'in tarikine ait 
sened zayiftir. Cunku Ubeydullah bin el-Cehm'in hali bilinmemektedir. Ve Eyyub bin Suveyd'in 
zayifligi uzerinde ittifak vardir. 

Muteahhirinin bazi alimleri, hadisin zahirini tutarak : Yasin suresi cenaze uzerinde definden once 





okunur, demiglerdir. Bazilari da: Definden Once de sonra da okunur diyerek ibn-i Adiyy'in Ebu 
Bekir (Radiyallahu anh)'den rivayet ettigi gu mealdeki hadisi deli] gostermiglerdir: 

«Kim babasinin ve annesinin veya bunlardan birisinin kabrini Cuma gunu ziyaret ederek orada 

Yasin suresini okursa, Allah kabir sahibini magfiret eder.» ^^1 

Hadisin Fikih Yonii 

Hadis, Yasin suresinin okunmasinm faziletine, olum dogegine dugen hastamn baginda 
okunmasinin, matlub olduguna; ikinci yoruma gore definden once ve sonra dlunun yamnda 
okunmasinm matlub olduguna ve gei'ek hasta gerek dlunun okunan Yasin suresinden ya- 
rarlandiklarina delalet eder. 

Olunun dua ve sadakadan da faydalandigi hususunda al imlerin ittifaki vardir. Cumhura gore 
kiginin yaptigi nafile ibadetin sevabi m bir oluye veya diriye vermesi caizdir. Yapilan ibadet; 
namaz, orug, hac, sadaka, Kuran okumak ve bagka ibadetler olabilir. ibadeti yapan kiginin 
sevabindan hig bir gey noksan olmaksizin olu bundan ya rarlamr. imam £ b u Hantfe 
ve Ahmed de bununla hukmeden alimlerdendirler. 

Cumhurun delillerinden birisi, Taberani ve Beyha-k i' nin ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'den 
merfu' olarak rivayet ettikleri gu mealdeki hadistir: «Sizden birisi, nafile bir sadaka verecegi 
zaman, sevabim baba ve annesine bagiglasin. Cunku b u takdirde onlara sevap verilir. Kendisinin 
sevabindan bir gey eksilmez.- 

Diger bir delil; Ahmed, Muslim, Nesai ve ibn-i Maceh'in Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den 
rivayet ettikleri gu mealdeki hadistir.- 

"Bir adam Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'e: Babam oldu. Vasiyet de etmedi. Onun 
yerine benim sadaka vermem ona yarar saglar mi? diye sordu. Efendimiz (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : -Evet» buyurdu." 

Allah : ayetinde baba ve anneye dua etmeyi emretmig ve:^ ^ayetinde meleklerin 

mu'minler igin istigfar etliklerini haber vermigtir. Keza :^^^ayeti Hameie-i Arg Meleklerinin 
mu'minlere istigfar ettiklerini bildirir. 

Bir kismi yukariya alinan deliller, bagkasinin amelinden yarar saglanabildigini kesinlikle 
bildirirler. 

«Ve guphesiz insan ancak galigtigina erigir.^^^^- ayeti, yukaridaki delillere aykiri degildir. Ciinku 
mu'miri, hayirli bir amel igleyip sevabmi bir mu'min kardegine bagigladigi zaman, sevap 
bagiglanana ulagir. Artik kendisi iglemig gibi olur. Diger taraftan bu ayet, bir kismi yukarida 
zikredilen deliller muvacehesinde hususilegmigtir. i k r i m e ' den rivayet edildigine gore bu 
ayet Musa (Aleyhisselam) ve ibrahim (Aleyhisselam)'in kavimlerine mahsustur. Ummet-i 
Muhammediye ise birbirinin amelinden yararlamr. ^unku mezkur deliller bunu gerektirir. Ayrica 
Buhari ve Muslim'in ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'dan rivayet ettikleri bir hadiste mealen goyle 
Duyuruluyor : 

"Bir adam Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e: Kiz kardegim Hacc yapmayi adadi. Ve 
adagini yerine getirmeden oldu, dedi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellsm) : 

«Eger kardeginin boynunda bir borg olsaydi sen onun yerine borcunu odiyecek miydin?» diye 
sordu. 

Adam: Evet, diye cevap verdi. Efendimiz: 

«0 halde kardeginin Allah Teala'ya ait borcunu ode. 0, odenmeye daha layiktir.- buyurdu." 
Muslim, Ebu Davud, Tirmizi, Nesai ve ibn-i Maceh'in rivayet ettikleri gu mealdeki hadis de ayri 
bir delildir : 

«insan oldugu zaman ameli kesilir. Ancak ug geyden kesilmez : Sadaka i Cariye, yararli ilim ve 
ona dua eden salih bir evlat.» 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in kabrini ziyaret etmenin fazileti hakkinda pek gok 
hadis rivayet olunmugtur. Bunlarin bir kaginin mealini soylemekle yetinecegim : 
a - Eg-$ifa Fi Hukuki'l-Mustafa'da Abdullah bin Omer (Radiyallahu anh)'dan rivayet edildigine 
gore efendimiz.- 

«Kim kabrimi ziyaret ederse, onun igin gefaat etmem sabit bir hak olur.» buyurmugtur. 
b - Enes bin Malik (Radiyallahu anh)'den: 

-Kim sevap niyetiyle Medine'de beni ziyaret ederse, o benim komgum sayilir. Kiyamet gunu ona 
gefaat ederim.» buyuruldugu rivayet olunmugtur. 
c - Abdullah bin Omer (Radiyalahu anh)'dan gelen bir rivayette de : 

«Kim vefatimdan sonra beni ziyaret ederse hayatimda ziyaret etmig gibidir.- buyurulmugtur. 







d - lbn-i Adiyy'in rivayet ettigi bir hadiste: 

«Kim Ka'be'yi ziyaret edip de beni ziyaret etmezse, bana cefa et-mJs olur.» buyurulmugtur. 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in kabrini ziyaret etmenin fazileti hakkinda ciltler 
dolusu mustakil kitablar yazilmigtir. Hac menasiki hakkinda yazilan kitaplarda bu konuda yeterli 
bilgi vardir. Ayrica $evahidu'l-Hak adli kitap, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in kabrini 
ziyaret, ondan yardim dilemek ve gefaati gibi onemli konular igin yazilmi§, tavsiyeye §ayan bir 
kitabtir. Sa-hih-i Buhari'nin muhtasari Tecrid-i Sarih terceme ve gerhinin Diyanet igleri 
Bagkanliginca basilan nushasinm 1972 baskili dorduncu cildinin 175. sahifesinde baghyan ve bir 
kag sahife devam eden yeterli bilgi vardir. isteklilerin oralara muracaat etmeleri tavsiyesiyle 
yeti-neyim. EI-Menhel yazarmin verdigi ma'lumatin devami: 

2 - Hadis, bu ug mescidin faziletine, digerlerine ustunlugune ve onlarda kilinan namazin 
faziletine delalet eder. 

Mescid-i Haram'a gitmeyi adayan kimseye bu adagin ifasi gerekir. Mescid-i- Nebevi veya 
Mescid-i A k -s a ' ya gitmeyi adayan hakkinda §a fi i' nin iki kavli var. Birisine gore bu adagi ifa 
etmek mustehabtir. Diger kavline gore vacibtir. Bir gok alim de vucubuna hukmetmigtir. Malik 
ve A h -m e d ' in kavli de budur. Ebu Hanife'ye gore boyle adagin yerine getirilmesi vacib 
degildir. 

Diger mescidlere gitmeyi adamakla oralara gitmek vacib olmaz. Ve adak olugmug sayilmaz. Ma 
likiler' den Muhammed bin Mesleme harig, turn alimlerin mezhebi budur. 

A h m e d' e gore bu adagi yapana yemin kefareti gerekir. 

Bu ug mescidin ustunlugunun sebebine gelince; Mescid-i Haram' daki K a ' b e , 
muslumanlarin kiblesidir. Hac igin oraya gidilir. Mescid-i Nebevi, Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve SellemJ'in mescididir. Ona ikram olsun diye Allah Teala Onun mescidine ozel fazilet vermigtir. 
Mescid-i Aksa ise, gegmig ummetlerin kiblesi idi. Taberani ve Bezzar'm tahric ettikleri Ebu'd- 
Derda' nin merful bir hadisine gore Mescid-i Haram'da kilinan bir namaz, diger mescidlerde kili- 
nan yuz bin namaza; Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemTin mescidinde kilinan bir namaz, 
diger mescidlerde kilinan bin namaza ve Mescid-i Aksa'da kilinan bir namaz diger mescidlerde 

kilinan begyuz namaza bedeldir. 11- 

197 - Kiiba Mescidinde Kilinan Namaz Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1411) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellrm)"in ashabindan olan Useyd bin Zuheyr el-Ensari 
(Radivallahu anh)den rivayet edildigine gore. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellrm) §oyle 
buyurdu, demigtir: 

-Kuba mescidinde kilinan bir namaz bir umre gibi (faziletli)dir.-" 

1449) Abdurrahman bin Ka'b bin Malik (Radiyaliahu anhuma)\\a.n; Oda babasi (Ka'b bin 
Malik) (Radiyaliahu an hy dan rivayet ettigine &ore : 

Ka'b (Rad;yallahu anh) vefat edecegi zaman yanma gelen el-Be-ra bin Ma'rur'un kizi Ummu 
Bi§r (Radiyaliahu anha) . 

Ey Eba Abdurrahman! (Oldukten sonra) falan adama rastlarsan benden ona selam soyle, 
demig. Ka'b (Radiyaliahu anh) de: 

Allah seni bagiglasin ey Ummu Bi§r! Biz (§u anda) bagka geylerle gok megguluz, demi§. Ummu 
Bi§r (Radiyaliahu anha) : 

Ey Eba Abdurrahman! Sen Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lemJ'den §oyle buyururken 
igitmedin mi?: 

«5uphesiz mu'minlerin ruhlari, yegil kuglarin igindedir. Cennetin agaglarindan riziklamrlar.» 
Ka'b (Radiyaliahu anh) : 

Evet, (igittim) diye cevap verdi. Ummu Bi§r (Radiyaliahu anha) da : i§te bu odur, dedi." ^^1 

izahi 

Bu hadisin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemVe ait metninin bir benzerini T i r m i z i ve A 
h m e d de rivayet etmiglerdir. 

bindi: Benim gordugum muellifin sunen nushalarinin tumunde hadisin ilk ravisi Ka'b 

(Radiyaliahu anh)'dir. Hadis Ka'b (Radiyaliahu anh)'m olum do§eginde iken olan bir durumdan 
bahsettigine gore ilk ravinin Ka'b (Radiyaliahu anh) degiI, onun oglu Abdurrahman 
(Radiyaliahu anh) olmasi zahirdir. Ve olay Abdurrahman (Radryallahu anh) tarafindan 




anlatilmig gibidir. £unku olaya gahit olan odur. Rivayet eden de odur. Halbuki ilk ravi Ka'b 
(Radiyallahu anh) olunca olayi anlatan Ka'b (Radiyallahu anh) olmug olur. Oglu 
Abdurrahman (Radiyallahu anh) da kendisinden rivayet etmig olur. Bu da miimkiindiir. 

$oyle ki: Muhtemelen : Abdurrahman (Radiyallahu anh), Ummii Bigr (Radiyallahu anha) ile Ka'b 
(Radiyallahu anh) arasinda cereyan eden konugmada hazir bulunmamig, bilahere gelince babasi 
yapilan konugmayi kendisine nakletmigtir, demigtir. 

T i r m i z i' nin rivayetinde Peygamber (Sullulltthii Aleyhi vu Sellem)'e ait hadis metninin bag 
kismi: «§ehitlerin ruhlari yegil kuglardadir...» geklindedir. 

Ummu Bigr (Radiyallahu anha), Peygamber (Sallallahii Aleyhi ve SeUem)'in o hadisini rivayet 
etmekle mu'minlerin Olumden sonra Allah katinda yagamaya devam ettiklerim ve dolayisiyla 
onlara selam gondermenin miimkiin oldugunu anlatmak istemigtir. 

Miiellifin rivayetinin zahirine gore biitiin mu'minlerin ruhlari, amlan durumdadir. Ka'b 
(Radiyallahu anh) gehit olmadigi halde U mm ii Bigr (Radiyallahu anhaJ'nin bu hadisi ona da gii- 
mullii oldugu manada zikretmesi, ilahi magfirete mazhar olan turn mu'minlerin ruhlarmin boyle 
olduguna delalet eder. T i r m i z i' nin rivayetine bakilirsa muellifin rivayetindeki mu'minler 
kelimesi, gehitler manasina yorumlamr. 

Miislim'in ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh) 'den olan rivayetinde : 

•§ehitlerin ruhlari, yegil kuglarin iglerindedir. Onlar igin arga asili kandiller vardir. Onlar 
cennetten diledikeri yerlerde serbestge dolagirlar. Sonra o kandillere donerler.» mealinde bir 
hadis vardir. 

Tuhfe yazari el-Mirkafta goyle demigtir: 'Ruhlarin tenasuhuna ve ruhlarin ceset degigtirdigine 
inanan bazi kimseler, bu hadisi delil gostermeye galigmiglardir. Bu sapik akidede olanlara gore 
ruhlar guzel cesetlere girerek nimetlenir. Ve mureffeh yagar. firkin cesetlere sokulmakla ta'zib 
edilirler. Mukafat ve ceza bundan ibarettir. Yani hakiki cennet ve cehennem yoktur. Ruhlar iyi 
cesetlere yerlegtirilmekle Cennete kavu§turulmu§ olur. Qirkin cesetlere yerlegtirilmekle 
Cehenneme sevk edilmig olur. Bu akide batildir. ^unku §er'i §erifin getirmig oldugu olumden 
sonra dirilmek, hesaba gekilmek, Cennet ve Cehennemin varligi gibi dinin esaslarina ters du§er. 
5erhu'l-Aka-idin bazi hagiyelerinde deniliyor ki: Tenasuh akidesinde olanlara gore tenasuh, 
ruhlarin ahirette degil, yagadigimiz alem iginde bazi bedenlerden gikip bagka bedenlere 
gegmesidir. ^unku onlar ahireti, 

maz evde kilinan farz namazdan be§yuz derece ustundur. Varid oian sahih hadislere gore Cuma 
namazi kilinan camiler ile kilinmayan mescidler arasinda bir fark kaydi olmaksizin buralarda 
kilinan bir farz namaz evde kilinan namazdan yirmibeg derece ustundur. El-Menhel yazari: Bu 
hadis ile diger hadislerin arasini bulmak goyle demekle mumkundur. 

Cemaatla kilinan bir farzin tek bagina kilinan namazdan yirmibeg derece ustun lug line dair 
hadisler, ilk zamanlara ait idi. Sonra Cuma namazi kilinan mescidlerdeki namazin sevabi begyuz 
dereceye gikarildi. Mescid-i Aksa ve Mescid-i Nebevi'de kilinan namazin sevabi hakkinda da aym 
gekilde uzlagtirici yorum yapilabilir, diyerek bunu agiklar. 

Her ibadetin en az on kat arttirildigina dair hadisin hukmu umumidir. Evde kilinan namaz da 
bunun hukmune dahildir. Namazlarin farkli derecelen bu hadiste ifade edilirken mezkur hadis 

hukmu mahfuz tutulmakla beraber belirtilmemigtir. ^ 7 

199 - Mescid-i Nebeviye Minber Konulma Babi 

1414) Ubeyy hin Kab (Radtyailuhu an/t)'(\en: 5°yl e demigtir: 

(Medine'deki) Mescid-i Nebevi gardak geklinde iken Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
(Mescidin kible tarafinda bulunan) bir hurma kutugune dogru namaz kiliyor ve o kutuge 
dayanarak hutbe okuyordu. Ashab'uidan bir adam Peygamber (Saliallahu Aleyhi ve Sellemi'es 
Cuma gunu uzerinde duracagin bir gey (minber) yapmamizi arzu eder misin? Ta ki, cemaat seni 
gorebilsin ve hutbeni ona duyura-bilesin.diye sordu. Efendimiz: 

-Evet,» buyurdu. Bunun uzerine adam onun igin ug basamak yaptirdi. Minberin en yuksegi odur. 
Minber konulmak istenince efendimizin (konugunken) bulundugu yere koydular. Sonra 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) minbere dogru kalkmak isteyince evvelce yaslanarak 
hutbe okuyageldigi kutugun yanmdan gegti. Kiitugu gegince; kutuk, yarihncaya kadar feryat 
etti. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kutugun sesini igitince minberden indi ve kutuk 
sesini kesinceye kadar mubarek elini ona surdu. Sonra minbere dondu. Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) bundan sonra namaz kilmak istedigi zaman kutuge dogru namaz kiliyordu. 
Mescid yikilip degigtirilince Ubeyy bin Ka'b (Radiyallahu anh) bu kiitugu alip goturdu. Ve 
guruyunceye kadar onun evinde yaninda idi. Sonra agag kurdu kiitugu yedi ve dagilmig oldu." 











1415) Enes bin Malik (Radtyalahu </>//>/den .§oyle demi§tir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir hurma kutugune dayanarak hutbe okurdu. 0, 
minber ittihaz edilince minbere dogru Hadis, muhtelif §ekillerde yoiiui'Mimistu'. uu konuda 
Tuhl'e'de §oyle denilmi§tir : 

Hadis, olumun §iddetini ifade eder, diyenler chr.u§tur. Van i se-keratta duyulan istirabin 
§iddetiyle, hastanm aim terler. 

Bazilari : Sekeratta. hinin terlemesi hayra alarneuir, diye yorum-lu mihlardir. 

ibnu'l-Melik: Yam mu'minin gunahlardan arinmasi veya derecesinin yukseltilmesi igin sekerati 

oyle §iddetli olur ki, aim terler, demi§tir. 

T u r b e § t i : Hadis, iki §ekilde yorumlanabilir: Birincisi olu mun §iddetidir. ikincisi mu'min 
helal rizik talebi yolunda vu namaz, orug gibi ibadetlerin ifasi ugrunda aJin teri doker. Ta ki, 
ak bir yuzle Allah'a kavu§sun. Birinci yorum daha agiktir, demi§tir. 

E 1 -1 r a k i de : Hadisin manasinda ihtilaf edilmi§tir. Baziia ri sekeratm §iddetinden dolayi alin 
terler demi§lerdir. Bazilari da . Mu'min sekeratta Allah Teala'dan haya ettiginden dolayi terler. 
Sebebi de §udur: Mu'min gunahkar olmakla beraber sekeratta magfiret ve nimetle mujdelenince 
mahcup kalir ve bunun igin aim terle* 

EKSiK 

1419) El-Mugire (bin 5u'be) (Radtyalluhu anfi)\len; 5oyle demi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) gece namazinda ayakta o kadar durdu ki iki ayagi 
(veya iki baldiri) §i§ti. Kendisine 
(Ai§e (Radiyallahu anha) tarafindan) : 

Ya Resulallah! Allah senin gegmi§ ve gelecekteki gunahlarim magfiret etmigtir. (ibadet 
hususunda nigin bu derece gugluge katlamyorsun?) denildi. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) (bu ilahi magfirete kar§i gece ibadetiyle) : 

[2721 

«5ukreder bir kul olmiyayim mi?» diye cevap buyurdu ." J - L 

izahi 

Buhari, Muslim, Tirmizi ve Nesai de bunu rivayet etmi§lerdir. 

Buhari gece namazi bahsinde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ayaklarimn namazda 
uzun sure ayakta durmasindan dolayi §i§tigine dair agtigi babta bunu rivayet etmi§tir. 

Burada Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e neden namazi bu kadar uzattigim soran zatin 
ismi belirtilmemi§tir. Diger rivayetlerden soru sahibinin (Ai§e (Radiyallahu anha) oldugunu an- 
liyoruz. 

Peygamberlerin, butun gunahlardan masum oldugu bilinmektedir. Bazi alimler demigler ki : 
Kitab ve Sunnetle bazi peygamberlere gunah isnad edilmi§tir. Mesela Adem (Aleyhisselam) 
hakkinda 

Kuram Kerim'de: «Adem Rabb'ine isyan etti.» buyurulmu§tur. Bu ve benzeri yerlerdeki 
gunahlardan maksad, en iyisini birakmaktir. Bu da peygamberler igin gok gorulerek buna gunah 
ismi verilmi§tir. Kur'an ve Sunnet di§inda peygamberlere kusur isnadi, kesinlikle haramdir. 

Ai§e (Radiyallahu anha) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e ibadete du§kunlugunun 
sebebini sorarken : 

"Sizin gegmi§ ve gelecek turn gunahlarimz magfiret olmu§tur." sozu ile Fetih suresindeki ilahi 
(2731 

mujdeye- 1 - 1 i§aret etmek istemi§tir. Nitekim bundan sonra gelen Ebu Hureyre (Radiyallahu 

anh) 'in hadisinde : 

"Allah, senin gegmi§ ve gelecek gunahlarim tamamen magfiret eylemigtir." denilmi§tir. 
Peygamberler her tur gunahtan masumdurlar. Allah Teala onlari korur ve bilhassa Peygamber 
efendimize ozel bir mukafat olarak faraza kusur sayilabilecek bir durum olsa dahi bunun pe§inen 
bagi§lanmi§ sayilacagim mujdelemigtir. Ai§e (Radiyallahu anha)'den ba§kasi da bu soruyu 
sormu§ olabilir. Soru sahipleri, gok ibadet etmenin ilahi magfireti elde etmek igin oldugunu 
saymi§lar, magfiret hasil olunca gok nafile ibadete hacet olmadigi kanisim ta§imi§ olabilirler. 
Verilen cevabta gokga ibadetin, nimetlerin §ukrunu eda etmek igin oldugu buyurulmu§tur. 
Mu'min bu amagla gok ibadet etmelidir. Olan gunahlar da bu vesile ile bagiglanabilir. 

1420) Ebu Hureyre (RadiyaUahu anhyAen; 5oyle demi§tir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) ayaklari (veya baldirlan) §i§ene kadar (geceleyin) namaz kilardi. Kendisine: §uphesiz 
Allah, senin gegmi§ ve gelecek gunahim magfiret eylemi§tir. (Hal boyleyken nigin bu kadar 





nafile namaz kiliyorsun?) denilmi§- kendisi : 

«Ben gok §ukreden bir kul olmiyayim mi?» diye cevap vermi§tir." 

Not: Zpvaid'de §oyle denilmigtir: Ebu Hureyre (R.A.)'in hadisinin senedi kuvvetlidir. Muslim, bu 
senedin butun ravilerini huccet saymigtir. Ebu Davud hang Kutub-i Sitte sahibleri bu hadisi el- 
Mugire (R.A )'den rivayet etmiglerdir. Tir mizi de Cabir tR.A.I'den rivayet etmigtir 

1421) Cabir bin Abdulah (Radiyallahu anhuma )'dan; §oyle demigtir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellern)'e: Hangi nama£ ef'dal-dir? diye sorulmug; kendisi: 
«Kunutu (kiyami) uzun olan» buyurmugtur." [ 274 ] 

izahi 

Muslim, Tirmizi ve Ahmed de bunu rivayet etmiglerdir. 

Alimler, bu hadisteki kunutu, kiyam ile yorumlamiglardir. 

Bu babtaki hadisler, kiraati uzun tutulan namazin kiraati kisa tutulup rek'at sayisi ve dolayisiyla 
ruku ve secdesi gok olan namazdan efdal olduguna delalet ediyorlar. 

E M r a ki: Kiyami uzun tutmanm efdaliyetine ait hadislerin, cemaatla kilinmasi megru olmiyan 
nafile namaza ve tek bagina kilinan farz namaza ait olarak yorumlanmasi agiktir. Cunku imam 
farz namazlarda ve cemaatla kilinmasi megru olan nafilelerde kiyami hafif tutmakla memurdur. 
Ancak kendisine uyanlar, belirli kigiler olup, uzatmayi tercih etseler ve gocuk aglamasi gibi hafif 
tutmayi gerektiren bir mazeret p yda olmazsa, kiraati uzatmakta beis yoktur, demigtir. 

Hanefiler ve §af iller, bu babtaki hadisleri delil gostererek : Nafile namazlarda kiyami uzun 
tutmak, gok ruku've secdeden efdaldir, derler. 

T i r m izi: Alimler bu hususta ihtilaf etmiglerdir. Bazilarina gore kiyami uzun tutmak, gok ruku 
ve secde etmekten efdaldir. Bazilarina gore bunun aksine gok ruku ve secde, kiyami uzun 
tutmaktan efdaldir. Ahmed bin Hanbel demigtir ki: Bu hususta Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
SellemJ'den iki hadis rivayet olunmugtur: Yani. hem kiyami uzun tutmanm efdaliyeti hakkinda 
hadis vardir. Hem de gok ruku ve secde etmenin faziletine ait hadis vardir. Bu sebeple bir 
hukum beyan etmemi§tir, t s h a k ise §oyle demi§tir : Gunduz kilinan nafilede ruku ve secdenin 
gok yapilmasi efdaldir. Geceleyin kiyami uzun tutmak efdaldir. Ancak her gece belli bir hizbi olan 
kimse, namazda o hizbini zaten okuyacak ve kiyami uzun tutacak. Bunun yaninda gok ruku .ve 

secde etmesi efdaldir, derim £unku bu da onun igin yeni bir kazang olmu§ olur, demi§tir. ^ '' aL 

201 - £ok Secde Etmek Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1422) Ebu Fatime ^^ (Radiyallahu anka)'den; $byle demigtir: 

Ben, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e: Ya ftesuia ilahi Uzerine dosdogru durup 
igliyecegim bir ameli bana haber ver dedim. Buyurdu ki: 

«Secdeye saril. ^unku §uphesiz sen Allah Teala'ya bir secde etmezsin ki, Allah onunla seni bir 
derece yukseltmesin. Ve senden bir 
hatavi onunla riiieiirmpcin ." 
hatayi onunla du§urmesin 


1423) Ma'dan hin Kbi Talha d-Yamnri^—^ (Radiyallahu anh)'-den ; 5oyle demi§tir : 

Ben, Sevban (Radiyallahu anh)'a rastladim. Ona dedim ki: Allah Teala'nm beni 
yararlandiracagi umulan bir hadisi bana anlat. Ma'dan (Radiyallahu anhJ demi§tir ki: 

Sevban (Radiyallahu anh) sukut etti. Sonra ben donup soyleri?-gimin mislini soyledim. 0 (yine) 
sustu. Ug defa tekrarladim. Ondan sonra Sevban (Radiyallahu anh) bana dedi ki: 

Allah igin secdeye saril (bol secde et.) Cunku ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Selleml'den 
i§ittim. Buyurdu ki: 

«Allah'a secde eden bir kul yoktur ki, Allah onu secde ile bir derece yukseltmesin. Ve o secdeyle 
ondan bir gunahi du§urmesin.» Ma'dan (Radiyallahu anh) demi§tir ki: 

Sonra Ebu'd-Derda' (Radiyallahu anh) a rastladim. Ona da aym dilekte bulundum. O da Sevban 
(Radiyallahu anh) in sozunun mislisini soyledi." 

1424) Ubade bin.es-Samit (Radiyallahu <z«/r/den rivayet edildigine gore, Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Selle m) §oyle buyururken i§itmi§tir : 








-Allah'a bir secde eden hig bir kul yoktur ki, Allah ona o secde ile bir hasene yazmasin, onun bir 
gunahim silmesin ve onu o secde ile bir derece yukseltmesin. Artik gok secde ediniz.Ravi el- 
Velid bin Muslim'in tedlisciligi nedeniyle Ubade (R.A.)'m hadisinin zayifligi Zevaid'de 

bildirilmigtir. 12231 

izahi 

Ebu Fatirae (Radiyallahu anh)'nin hadisini bagkaca bir rivayet edene rastlamadim. 

Sevban (Radiyallahu anh) in hadisini Muslim, T i r-mizi, Ebu Davud ve Ahmed de rivayet 
etmiglerdir. Tuhfe yazarinin dedigine gore Muslim, Ahmed ve Ebu D a v u d ' un rivayetindeki 
Peygamber (Sa I la I la h u Aleyhi ve Sel-lem)'e ait hadis metninin bagi goyledir: 

= «Qok secde etmeye devam et...» 

5 e v k a n i, en-l\leyl'de : Bu hadis, gok secde etmenin matlub olduguna delalet eder. Buradaki 
secdeden maksat, namaz igindeki secdedir. Yani: Bol namaz kil ki bol secde edesin. Qok secde 
etmeye tegvikte bulunmamn sebebi, Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) den rivayet edilen gu 
mealdeki hadistir: 

-Kulun Rabb'ine en yakin oldugu hal, kulun secdede oldugu haldir.» Nevevi boyle demigtir. Bu 
hadis, secdenin kiyamdan ve namazin diger rukunlerinden efdal oldugunu soyliyenler igin delil- 
dir, demigtir. 

Tirmizi ve Bagavi' nin anlattiklarina gore iglerinde Abdullah bin Omer (Radiyallahu anh)'in 
bulundugu bir cemaat, gok secde etmenin kiyami uzatmaktan efdal oldugunu sbylemigtir. Maliki 
mezhebinde iki kavil vardir. Bir kavle gore kiyami uzatmak efdaldir. Digerine gore gok secde 
etmek efdaldir. Kiyami uzatmanm efdaliyetine ait gerekli bilgi bundan onceki babta verilmigtir. 
Ubade (Radiyallahu anh)'nin hadisi Zevaid turundendir. 

5 e v k a n i :Bu babta rivayet edilen hadisler, gok secdenin kiyami uzatmaktan efdal olduguna 
delalet etmezler. Flak olam, kiyami uzatmanm efdaliyetidir. Cijnku g 0 k ruku ve secde edilmesine 
ait hadislerde : «Efdaldir (- Yani daha faziletlidir.)- ifadesi yoktur. Sadece fazileti belirtilmigtir. 
Fakat kiyamin uzatilmasina ait hadislerde : «Efdaldir (= daha faziletlidir.)- ifadesi 

kullamlmigtir, demigtir. ^ ^ 

Bu Babtaki Hadislerden Qikarilan Fikih Hukiimleri 

1 - £ok secde etmek tavsiye edilmigtir. Bu secdeden maksadin, namaz igindeki secde oldugu 
yukarida belirtilmigtir. 

2 - Kulun yaptigi her secdeye kargilik Allah onun mertebesini bir derece yukseltir, bir gunahim 
siler ve ona bir hasene yazar. ^ 

202 - Kulun ilk Hesaba ^ekilecegi §ey Namazdir, Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1425) Knes bin Flakim ed-Dabbi^ (Rndiyallahu anh)'den; 5oyle demigtir : 

Ebu Flureyre (Fladiyallahu anh) bana dedi ki : Sen gehrinin halkina vardigin zaman, benim 
Resulullah (Sallal-lahu Aleyhi ve Sellem)'den §unu buyururken igittigimi onlara haber 
ver : 

«Kiyamet gunu musluman kulun ilk hesaba gekilecegi gey, farz namazdir. Eger farz namazi tarn 
yapmig ise (mesele yok.). Aksi takdirde (Allah tarafindan meleklere) : 

Bakiniz, onun nafile namazi var mi? buyurulacak. Eger nafilesi varsa, farz namazlari ondan 
ikmal edilir. Sonra gair farz ameller hakkinda bunun misli iglenir,»" 

1426) Temim ed-Dari (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore. Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

-Kiyamet gunu kulun ilk hesaba gekilecegi gey (farz) namazidir. Eger farzi tarn yapmig ise ona 
sevap sayilir. $ayet farzi tarn yapmamig ise Allah Subhanehu ve Teala meleklerine : 

Bakiniz! Kulum igin nafile namazdan bir gey bulur musunuz? 

ikmal ediniz . Sonra diger ameller buna gore ele alinir (hesaplamr) 

izahi 







(Radiyallahu anh)'in hadisini Tirmizi temim ed-Dari (Radiyallahu anh) '-Ebu Davud ve 
Ahmed deri- 

Ebu Hureyre de rivayet etmigtir. 

Muellifin iki senedle den rivayet ettigi hadisi vayet etmiglerdir. 

Bu hadislerde : «Kiyamet gunu musluman kul once farz namazdan hesaba gekilecek. Farz 
namazi vaktinde eda etmig ise bu namazi onun igin ecir ve sevab olur. $ayet tarn olarak 
kilmamig ise bunun eksikleri varsa nafile namazindan kapatilmaya gali§ilacaktir.» buyu- 
rulmugtur. 

Hadislerin zahirine gore kiginin kilmadigi farz namazlarin yeri, nafile namazlarla doldurulacak. 
Bu nafile farza bag 1 1 sunnetler olabildigi gibi gair nafileler de olabilir, 

El-Iraki, Tirmizi' nin gerhinde bu yorumu vermekle beraber, diger iki yorumun muhtemel 
oldugunu belirterek : Farzlar-daki sunnetler ve sehiv secdesi ile tamiri mumkun olan muhim hu- 
suslar, namazdaki hugul, zikirler ve dualarda gorulecek noksanliklar, nafile namazlari ve 
onlardaki benzen geylerle kapatilir. Veyahut farz namazlarin gartlarinda ve rukunlerinde bir 
eksiklik gorulurse nafilelerle tamir edilir, demigtir. 

ibnu'l-Arabi: Farzlarin sayisinda gorulecek noksanliklarin nafilelerle ikmali muhtemel oldugu 
gibi, farz namazda bulunmasi gerekli hugu' bakimindan gorulecek noksanm nafilelerle telafi edil- 
mesi manasi da muhtemeldir. Bence birinci ihtimal daha agiktir. Cunku hadislerde buyuruluyor 
ki: 

-Namazin hesabi bittikten sonra zekat v.s. amellerin muhasebesi de namaz gibi yapilacaktir.» 
Bilindigi gibi zekatta ancak odenen farz kismi var. Bir de farzdan fazla olarak odenen meblag 
var. Zekatin farz bolumunde gorulecek eksiklik, zekattan ayri olarak odenen fazlalikla ikmal 
edilecegi gibi farz namazdan fazla olarak kilinan nafileler ile eksik kalan farz namazlarin yeri 
doldurulur. Allah'in fazl-i genigtir, demigtir. 

Fladislerde : «Namazin muhasebesinden sonra diger farz ibadetler namaz gibi hesap edilir» 
buyurulmugtur. Yani zekat, orug, hac gibi sair farzlarda noksanlik varsa, nafile olarak verilen 

sadaka, tutulan orug ve yapilan hac ile tamir edilir. ^ -1- 

203 - Farz Namazin Kilindigi Yerde Nafile Namazin Kilinmasi Hakkinda Gelen Hadisler 
Bab 

1427) Ebu Flureyre (Radtyallaku a«A/den rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Selietn) §oyle buvurdu. demigtir : 

«Sizden birisi namaz (yani sunnet) kilacagi zaman (yerini degigtirmekten) ileri gitmekten veya 
geri gekilmekten veya sagina yahut soluna (gekilmekten) aciz mi kaliyor?»" 

izahi 

Ahmed, Ebu Davud ve Beyhaki de bunu rivayet etmiglerdir. 

Hadisin manasi §udur: Biriniz farz namazi kildigmiz yeri degigtirerek nafile namazi kilmak igin 
once, arkaya, saga veya sola gitmekten aciz midir? 

Hadisteki "Subha" nafile demektir. Hadisteki «...yani subha...» ifadesi, bazi ravilerin 
agiklamasidir. 

Fladis, kiginin farz namazi kildiktan sonra nafileyi kilmak istediginde yerini degi§tirmesinin 
megruluguna delalet eder. Bu hususta imam olan ve olmayan arasinda bir fark yoktur. Bunun 
hikmeti, secde yerlerinin gogaltilmasidir. £unku Buhari ve Bagavi' nin dedigi gibi secde yerleri, 
secde eden ki§i igin kiyamet gunu gehadet edecektir. 

En-Neyl yazari: Ki§i, farz olsun, sunnet olsun her namazdan sonra kilacagi ikinci namaz igin yer 
degigtirmelidir. Eger yer degigtir-miyecek olsa, hig olmazsa yanmdakilerden birisiyle, usulu 
dairesinde bir konugma yapmalidir. Cunku arada konugmadan ve yer degigtirmeden iki namazi 
ust uste kilmak, Ebu Davud, Hakim ve Taberani' nin el - E z r a k (Radiyallahu anh)'dan rivayet 

ettikleri bir hadisle yasaklanmigtir, demigtir. 

Hadisin Fikih Yonii 

Farzdan hemen sonra aym yerde nafileye durmak mekruh tur. Hanefiler'e gore "Allahumme 
Ente's-Selamu..." zikriyls ara vermek mustehabtir. Diger mezheblere gore namazdan sonra 
okunmasi varid olan istigfar, tegbih, hamd ve tekbirle ara vermek mendubtur. 






1428) El-Mugire bin §ube (Radiyallahu anh)\\cn rivayet edildigine gore; Peygamber 
(SaUallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«imam farz namazi kildirdigi yerden bagka bir yere gegmedikge aym yerde namaz 
kilamaz.»" 

izahi 

Muellifin iki senedle el-Mugire (Radiyallahu anh)'den rivayet ettigi bu hadisi Ebu Davud da 
rivayet etmigtir. Ebu Davud, ravi A t a ' nin e 1 - M u g t re (Radiyallahu anh) 'y e ulagmadigim 
sbylemekle hadisin munkati' oldugunu belirtmek istemigtir. El-Menhel'de belirtildigine gore A 
t a meghur kavle gore 

Hicretin 50. yili dogmug, bu tarih e 1-M u g i re (Radiyallahu anh)'in vefat tarihidir. 

Hadis, yasak anlaminda kullamlmigtir. EI-Menhel yazari goyle der: 

"Bu hadis, imamin farzi bitirince bagka yerde sunnet kilmak uzere yerini degigtirmesinin 
mustehabhgina delalet eder. Fikih alimleri bu hususta ihtilaf etmiglerdir. $oyle ki: 

1 - Ebu Hanife'ye gore son sunneti olan her farzdan sonra imam yerini degigtirmelidir. ikindi 
ve sabah gibi son sunneti olmayan namazlardan sonra yer degigtirmemelidir. 

2 - Hanefiler' den imam Muhammed'e gore turn farzlardan sonra imam yer degigtirmelidir. 
Ta ki herkes imamin boynunda sehiv secdesinin bulunmadigim iyice anlasin. El-Bedayf de ; 
Rivayet edildigine gore Ebu Bekir (Radiyallahu anh) ve Omer (Radiyallahu anh) farz 
namazi bitirince kizgin taglar us-tundeymigler gibi hizla yerlerinden kalkarlardi, denilmigtir. 

3 - Maliki, §afii ve Hanbeliler'e gore imamin farz kildigi yerde sunnet kilmasi 
mekruhtur. 

Yukardaki gbrugler, yerin musait olmasi haline mahsustur. Yerin sikigikligi gibi bir mazeret 
oldugu zaman imam, bulundugu yerds sunnetini kilar. 

204 - Mescidde Muayyen Bir Yeri Yurt Eiiinip Daima Orada Namaz Kilmak Hakkinda 
Gelen Hadisler Babi 


1429) Abdurrahman bin $ibl ^ (Radiyallahu anft)'den; 5oyle demigtir : 

Hesulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ug geyden nehiy buyurdu : 

Karganm gagalamasi (gibi gabuk secde etmek)ten, yirtici hayvanm yayiligi (gibi secdede kollan 
yere yaymak) tan ve devenin (su gevresinde gokmek igin) belirli bir yeri yurt edinmesi gibi 

adamin (mescidde) namaz kildigi yeri yurt edinmesinden." ^^91 

izahi 

Ebu Davud, Ahmed, Nesai, ibn-i Huzey-me, ibn-i Hibban ve Hakim de bunu rivayet etmiglerdir. 
EI-Menhel yazan, hadisin agiklamasi bahsinde goyle der: "Karganm gagalamasi ruku ve secdeye 
vari§ ve kalkiginda acele etmekten kinayedir. Bilindigi gibi ruku ve secdelerde ruku'dan ve 
birinci secdeden sonraki kalkiglarda, yani i'tidal ve iki secde arasindaki oturugta asgari bir veya 
ug "Subhanellah" diyecek kadar durmak gerekir. Bu rukunlerde acele edenler, gagasiyla yerden 
bir gey alan karga'ya benzer. 

Yirtici hayvanm yayiligindan maksad, secdede kollari yere yaymaktir. Bilindigi gibi kopek ve 
bagka hayvanlar yatarken kollarmi yere yayarlar. 

Deve, sulanmaya goturuldugunde biraz su igtikten sonra su gevresinde muayyen bir yere goker. 
Orada dinlendikten sonra tekrar su igmeye gider. Donugunde aym yere goker. Devenin gokmek 
igin belli bir yeri segmesi ve hep oraya gokmesi gibi kiginin mescidin muayyen bir yerini kendine 
tahsis edip daima orada namaz kilmasi ve mescidin bagka yerlerinde namaz kilmamasi 
yasaklanmigtir. Bunun hikmeti; Boyle bir davramgin «gohret, riyakarlik ve gosterige yol ag- 
masidir." 

Secdede acele etmek ve kollari yere yaymak hususlari, beginci kitabin yirmi birinci babinda 
gegen 891 - 892 nolu hadisler bolumunde izah edilmigtir. 

1430) Yezid bin EbT Ubeyd (RadtyaUahu anh)'den rivayet edildigine Seleme bin el-Ekva 
(Radiyallahu anh), kugluk namazmi kilma-ya gelirdi. (Mescid-i Nebevi'deki Osman bin Affan 








(Radiyallahu anh) a ait) Mushaf a yakin sutunun yanina giderek ona yakin bir yerde namaz 
kilardi. Ben ona : 

Nigin gurada namaz kilmiyorsun? diyerek mescidin bazi taraflarim igaret ederdim. O derdi ki: 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i gordum. (Namaz kilmak igin) burayi 

arzulardi." 

izahi 

Hadis, Seleme bin el-Ekva (Radiyallahu anh)'in kugluk namazi igin Hz. Osman (Radiyallahu 
anh)'in mus-hafinm bulundugu yere yakin olan sutunun bulundugu semti segerek orada kugluk 
namazina durmayi itiyad ettigine delalet eder ve sebebi soruldugunda Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in orada namaz kildigi igin Ona uymak ve feyiz ve bereketini aimak niyetiyle 
boyle yaptigi verdigi cevaptan anlagilir. 

Sindi: Bu hadisten anlagiliyor ki; Mescidin muayyen bir yerinde gok namaz kilmakta beis yoktur. 
Bilhassa buyuk zatlarin izlerinden feyiz aimak ve onlara uymakla bereket kazanci dugiincesiyle 
boyle davranmakta hig mahzur yoktur. Bir onceki hadisteki yasaklama, mescidin muayyen bir 

yerini tahsis etmek hakkindadir, demigtir. ^ ^ 

205 - Ayakkabinin Namazda Qkarilacagi Zaman Nereye Konulacagi Hakkinda Gelen 
Hadisler Babi 


T 2921 

1431) Abdullah bin es-Saib 1 - L (Radtyalahu anhuma)'dan: §oyle demigtir : 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i (Mekke) Fetih gunu namaz kilarken gordum. 

Ayakkabilarmi sol tarafina birakti." ^93] 

izahi 

Ebu Davud ve Nesai de bunu rivayet etmiglerdir. 

Hadis, namaz kilanin ayakkabismi sol tarafina birakabilecegine delalet eder. Ancak sol tarafinda 
kimsenin bulunmamasi garttir. Bunu boyle yorumlamak gerekir. Cunku bundan sonra gelecek 
hadiste sol tarafta bir kimse varsa ayakkabinin oraya konmamasi emredilmigtir. 

1432) Ebu Hureyre (Radiyailahu anh)\]en rivayet edildigine yore: Resulullah (Sallallahu Alevhi 
ve Scllem) §ovle buyurdu, demi§tir : 

«Ayakkabilarmi ayaklarindan gikarma. Eger gikarirsan ayakla rinin ara§ma koy. Onlari ne sag 
tarafina ne arkadagimn sag; tarafina ne de arkana birak ki, sen aradakilere eziyet 
etmiyesin.Zevaid'de §byle denilmigtir : Ebu Davud bu hadisin bir pargasmi rivayet etmigtir. 

Bunun senedindeki Abdullah bin Said'in zayifligi hususunda ittifak vardir. ^ ^ 

izahi 

Notta belirtildigi gibi Ebu Davud bu hadisin bir kismini rivayet etmigtir. Oradaki hadis mealen 
§oyledir: 

«Biriniz namaz kilmak isteyip ayakkabilarmi gikarirsa ayakkabi-lariyla kimseye eziyet etmesin. 
Onlari ayaklarinin arasina biraksin veya onlarla namaz kiIsin.» Ebu Davud'un Ebu Hureyre 
(Radiyailahu anhl'den olan diger bir hadisi de mealen goyledir: 

* Biriniz namaz kilacagi zaman ayakkabilarmi sag tarafina birakmasin, sol tarafina da, 
bagkasinin sag tarafinda olacaksa birakmasin. Ancak sol tarafinda kimse yoksa oraya 
birakabilir. Ayakkabi larim iki ayaginin arasina biraksin.- 

Hadisin : «Ayakkabilarmi ayaklarindan gikarma!» hukmu ayakkabilarin temiz olmasi haline 
mahsustur. Necis oldugu takdirde gikarilmasimn zorunlugu mulumdur. Ayakkabi ile namaz kilma 
huk mu ve bu husustaki alimlerin gorugleri beginci kitabin 86. babinda gegen 1037- 1039 nolu 
hadisler bahsinde gegmigtir. 

Hadis, gikarilan ayakkabilarin kimseye eziyet vermemesi igin ayaklarin arasina konmasim megru 
gormugtur. 

Sindi bu hususta goyle der: 'iki ayak arasindaki bogluk, normal olarak ayakkabilarin konmasina 
musait degildir. Bu sebeple maksat; ayakkabilarin iki ayagin hizasinda ve kigiyle secde yeri 








arasindaki bogluga konmasi olabilir. Yani secde edilirken dizlerin ilerisine ve gogus hizasina 
gelecek yere konmasi kastedilmi§ olabilir. §oyle demek de mumkundur: Asr-i Saadet'teki 
pabuglar gok ince idi. Ayaklar arasina konmasi mumkundu. Hukum bu tip ayakkabilara mah 
sustur." 

Ayakkabilarin ayaklar arasinda yere konmasi veya gogus hizasina konmasi, ayakkabilarin temiz 
olmasi veya ayakkabilarin ustunun temiz bir §eyle ortulmesi §artina baglidir. Cunkii namazin 
sihhatinin gartlarindan birisi de namaz kilinacak yerin temiz olmasidir. Namaz kilan kiginin vucud 
veya elbisesinin bir necasete dokunma-siyla namaz bozulur. 

Hadis, kimseye eziyet olmayacaksa, yani sol tarafta bir kimse yoksa ayakkabinin o tarafa 
konabilecegine delalet eder. 
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Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/583-584 
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Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/595 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/595-597 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/597-598 


Namaza bina etmekten maksat §udur: Ki§inin namazin bir kismim kildiktan sonra abdesti bozulunca veya abdestsiz 
oldugunu hatirlayinca gidip ab-dest aldiktan sonra gelip namazin kalan kismmi evvelce kalmi§ oldugu kisim uzerine ilave 
edip namazmi boylece tamamlarmasidir. Mesela oglenin iki rek*atim kildiktan sonra mezkur hal belirince gidip abdest 
aldiktan sonra gelir, namaza yeniden baglamaz da sadece .kalan iki rek'ati kilip selam verir. Son iki rek'ati ilk iki rek'at 
uzerine bina etmi§ olur. 
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Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/643-645 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/646 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 3/646-647 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/5-6 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/6-7 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/7-8 
283 nolu hadis bahsinde hal tercemesi gegmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/8-9 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/9-13 
Hulasa: 231 


[55] 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/13-14 


[561 

[571 

[581 

[591 

[601 

[611 

[621 

[631 

[641 

[651 

[661 

[671 

[681 

[691 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/14 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/14-15 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/15-16 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/16-18 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/18-19 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/19-21 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/21-23 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/23-25 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/25 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/25-26 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/26-29 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/29-31 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/31-33 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/33-34 


^^ ishak bin AbdTIIah bin el-Haris bin Kinane el-Amiri (R.A.) Peygamber (S.A.Vj'den mursel olarak rivayette bulunmu§, 
ayrica Ebu Hureyre <R.A.) ve Ibn-i Abbas (R.A.)'den rivayette bulunmu§tur. Amir bin Sa'd ve Abdulmelik bin EbT Bekir 
(R.A.)'den rivayetleri var. Kendisinden de iki oglu Abdurrahman ile Hi§am ve Omer bin Muhammed el-Esleml, rivayet 
etmi§lerdir. Sikadir. Ugilncu tabakadandir. Ebu Davud, Nesai ve Tirmizl de rivayetlerini almi§lardir. (El-Menhel : did 7, 
sahife 6) 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/34-35 

1721 

El-Velid bin Utbe veya bin Ukbe'nin, hicretin 58. yili Medine emiri bulundugu tbn-i Cerlr tarafindan nakledilmigtir. 

1231 , 


Hal tercemesi 434 nolu hadisin izahinda gegmi§tir. 

Musalla §ehir ve koy diginda namaz kilmak igin tahsis edilen sahadir. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/35-36 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/37-38 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/38-39 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/39-42 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/42-45 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/45 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/45-47 


T741 
IZ51 
£Z6£ 

1221 
izm 
1221 
T801 
[811 

£821 , „ „ „ 

Emevi halifelerinden olan Mervan bin el-Hakem, halite Abdulmelik'in babasidir. Muaviye (R.A.) halite iken Mervan'i 

Medine Valiligine atamigti. Msrvan h. 64 yilinin sonlarina dogru halite olmug ve 65 yilinda vefat etmigtir. (Tuhfe ; C. 1. 
Sah. 375) 

£831, 


r 84i 
[85] 
£ 86 ] 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/47-49 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/49-51 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/51-52 


Kesir'in dedesidir. adi Amr bin Avf el-Muzenl'dir. Kunyesi Ebu Abdil-lah'tir. Sahabidir Bedir savagina katilmi§tir. 
(Tuhfetu'l-Ahvezl : Cild 1. Sah. 376) 

1321 , 


[881 

[891 

[901 

[911 

[921 

[931 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/52-53 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/53-55 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/55 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/55-56 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/56-57 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/57-59 


Ebu Kahil'in isminin fcays bin Aiz oldugu vs sahabuik §erefine maz-har oldugu muellifin beyan ettigi senedlerde 
belirtilmi§tir. Ravisi ismail bin Ebi HaUd'dir. 

[941 , 

- Nubayt bin §arit bin Enes bin Malik el-E§cai el-Kufi (R.A.) sahabidir. Peygamber, Enes bin Malik ve Salim bin 

Ubeyd'den rivayetleri vardir. Kendisinden de oglu Seleme, Nuaym bin Ebi Hind ve Ebu Malik el-E§cai rivayet etmi§lerdir. 
Ebu Davud, Nesai, tbn-i Maceh onun hadislerini rivayet etmi§lerdir. (El-Menhel : cild Tekmile 2. Sah. 52) 

[95] , 


[961 

[971 

[981 

[991 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/60-61 
Hal tercemesi 820 nolu hadis bahsinde gegmi§tir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/62 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/62 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/63-64 


£ 100 ] 

non 

no2i 

no3i 

[1041 

[1051 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/64-65 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/65-66 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/66-67 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/67-69 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/69 


Iyaz bin Amr el-E§'ari'nin sahabiligi ihtilaflidir Ravileri §a'bi ve Samk bin Harb'dir. Ebu Hatim : Iyaz tabildir, 
mursel rivayetleri vardir. Ebu Ubeyde'yi gonnugtur. der. < Hulasa : Sah. 301) 






1106] 

I10H 

IM 


Enbar Irak'ta bir gehirdir. 

Hal Urcemesi 466 nolu hadis bahsinde gegmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahrarman Yayinlari: 4/70-71 


Muzmur ve mizmar ; Duduk, ney ve kaval ve bunlari galmak, islik galmak anlamlarina gelir. Zemir de guzel ses ve 
makamla giir okumaktir. Burada son mana kastedilrmigtir. 

rnoi 


Lilli 


Bu hadis muellifimizin 1898 noJu hadisidir. Genig bilgi Igin oraya muracaat edilebilir. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/71-73 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/73-75 


1113] 

1114] 

nisi 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/75 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/75 
Hal tercemesi 647 nolu hadis bahsinde gegmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/76 


1117] 

[1181 

[1191 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/77-78 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/78-79 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/79-80 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/80-81 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/81-83 

[1221 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/83-84 


[1231 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/84 


^ 124 ^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/84-85 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/86 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/86-87 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/87 


[1271 

J - 1 Sahabi olan bu zatin ravisi. torunu olan Abdurrahman bin Ukbe bin el-Fakih'tir. tbn-i Maceh. onun hadislerini 

rivayet etmigtir. (Hulasa-311) 

[1291 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/87-88 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/88 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/89 

[1321 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/89-90 

ri331 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/90-91 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/91-92 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/92-93 

[1361 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/93-94 


[1371 

[1381 

[1391 

[1401 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/94-95 
Hal tercemesi 465 nolu hadis bahsinde gegmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/95-96 


El-Muttalib'in hangi zat oldugu hususunda ihtilaf olmugtur. Qunku birisi : el-Muttelib bin Ebl Vedaa es-Sehml Ebu 
Abdulah'tir. Bunun hadisleri vardir. Ravileri ise Ca'fer, Kesir ve Abdurrahman'dir. Digeri de : El-Muttalib bin Rebia bin el- 
Haris bin Abdilmuttalib el-Hagimi'dir. Bu zat sahabidir. Ravisi Abdullah bin el-Haris bin Nevfel'dir. Tehzib'te belirtildigine 
gore Ibn-i Maceh bu zata el-Muttalib bin Ebi Vedaa demigtir. (Hulasa : 379) 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/96-98 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/98 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/99-100 

[1441 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/100-102 

^ 145 ^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/102-104 


[1421 

[1431 


































! En-Nadr biri-§«yban el-Huddani el-Basri Ebu Seleme (R.A.)'den rivayet etmigtir. Havisi el-Kasitfi'djr. Buhari : 
Onun hadisi sahih degn, demi§tir. (Hulasa : Sah. 401 > 

11471 


£1481 

£1491 

ri501 

[151] 

ri52i 

ri53i 

11541 

ri55i 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/104-106 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/106 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/106-107 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/107-109 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/109 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/109-110 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/111-112 
Fetih Suresi: 29.cu ayet 

Hal tercemesi 1095 nolu hadis bahsinde gegmigtir. 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/112-114 


£157] 

rissi 

1159] 

£160] 

£1611 

£162] 

ri63i 


Furkan, 63. 

Furkan, 67. 

Furkan, 64. 

Furkan, 75. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/114-115 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/116-117 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/117 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/117-118 

[165] 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/118 

[1661 

Abdurrahman bin es-Saib isminde olup Sahabilerden rivayeti olan ug kigiden Hulasa'da bahsedilir. Bunlardan 
birisinin ravisinin tbn-i Ebi Muleyke oldugu bildiriliyor. Buradaki ravisi de odur. Bu itibarla Abdurrahman bin es-Saib bin 
EbT Nehik el-Mahzumi'nin kastedildigi kamsina vardim. 

£167] 


£168] 

£169] 

ri7oi 

ri7ii 

[172] 

£1731 

£174] 

£1Z5] 

ri76i 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/118-119 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/119-121 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/121-122 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/122-123 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/123-124 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/124-125 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/125-126 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/126-127 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/127 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/127-128 


^^ 7 ] Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/128-129 
[1781 

Evs bin Huzeyfe'ye Evs bin Ebi Evs es-Sakafi de elenir. Bu zati Evs bin Evs es-Sakafi ile karigtiranlar olmug ise de 
ayri ayri zatlardir. Digerinin hadisi 1087 noda gegmigtir. Buradaki Evs (R.A.) Peygamber (S.A.V.)'den ve Ali (R.A.)'den 
rivayet etmigtir. Kavileri de oglu Amr, torunu Osman, Numan bin Salim ve bir cemaattir. (EI-Menhel: C. 8, Sah. 8) 
ri79i 


ri8oi 


Kaf Suresinden itibaren Kur'an'in son bolumudur. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/129-132 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/132-134 
r i 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/134-135 


£183] 

ri84i 

rissi 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/135-136 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/136-137 
Maide-118 





























Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/138-139 
^ 187 ^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/139-141 


£1883 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/141-143 


^ 189 ^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/143-144 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/144-147 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/147-148 

T1921 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/148 


£ 193 ] 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/149 


r i94] 

J —- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/149-151 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/151-153 

£196] 

ri97i 

ri98i 

ri99i 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/153-154 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/155 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/156 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/156-158 


£200] „ . 4-11 

J - L §ura suresi, Ayet: 11 


£ 201 ] 

r2021 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/158-161 


Rifaa bin Arabe el-Ciihem veya el-Cuhni el-Medeni sahabTdir. HadTsleri vardir. Ravisi Ata' bin Yesar'dir. Hadislerini 
ibn-i Maceh kendi Suneninde, Nesai de «Kitab-u Ameli Yevmin ve Leyletin» adli kitabinda rivayet etmigtir. (Hu lasa : 
Sah. 118) 

£203] 


i2041 

[2051 

[2061 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/161-162 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/162-163 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/163-164 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/164-165 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/165-166 


r2081 

r2091 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/166-167 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/167 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/167-168 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/168 

[ 212 ] 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/168-169 
[2131 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/169 

Asim bin Amr veya bin Avf eJ-Bicii el-Kufi (R.A.)'den mursel olarak ve Ebu Umame'den rivayet etmi§tir. Rayfjeri 
de §aTrt, Ebu ishak ve §u A e'dir. Ebu Hakim gok sadik oldugunu ve Butygfi'nin zayif ravllere it kitabinda tahvil edildigini 
soylemigtir. (Hulasa : 183) 

£215] 


[2161 


Nefer, ugten az ve ondan fajd A olmayan erkekler toplulugudur. 
Ibn-t Hibban onu sikalardan saymi§tir. 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/170-172 

nio] 

1 - 1 Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/172-173 

[2191 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/173 
[2201 „ . 

- Bin Nevfel bin Abduimuttalip el-Ha§iml sahabilerin gocuklarindandir Yeni dogmu§ken Peygamber <S.A.V.)'e 

gbturulmu§, Peygamber (S.A.V.) onun damagina bir §ey surmugtur. Kendisi Omer. Osman ve Ali (R.A.)'den rivayette 
bulunmu§tur. Ravileri de Abdurrahman, Ubeydullah ve Suleyman adli ogullan ile Zuhri'dir. Tbn-i Muin ve ba§kalari, onu 
sika saymisjlardir. Tbn-i Sa'd ; O, Amman'da hicri 84 yili olmu§, demi§tir. (Hulasa-194 
[2211 

1 - L Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/173-174 

[ 222 ] 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/174-175 

[2231 

[2241 


656 nolu hadiste dip notu olarak gegmi§tir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/175-176 



































[2251 

r 2261 

[2271 

r 2281 

£2291 

[2301 

[2311 

[2321 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/176-177 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/177 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/177-178 
Kasas, 68. ayet 
Ahzab suresi, ayet: 36 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/178-181 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/181 


Hal tercemesi 416 nolu hadiste gegmigtir. 

[2331 

J - L Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/182-183 

[2341 

Osman bin Huneyf bin Vahlb el-Ensarl el-Evsl, el-Medenl meghur bir sahabidir. Halite Omer (R.A.) zamanmda 
Kufe'ye arazi olgumu gorevi ile gonderilmig ve halite Ali (R.A.) zamanmda Cemel vak'asmdan once Basra Valiligine tayin 
edilmigtir. Rivayet ettigi hadisleri vardir. Ravileri Ubeydullah bin Abdillah bin Utbe ve Hani' bin Muaviye es-Sadefi'dir. 
Muaviye (R.A.)'in hilafeti zamanmda vefat etmigtir. Ebu Davud, Nesal ve ibn-i Maceh onun hadislerini rivayet 
etmiglerdir. (Hulasa: 259) 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/183-185 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/185-187 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/188-190 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/190-193 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/193-195 


[2361 
[2371 

[2381 

[2391 

[240] 

- Bu semt Medine gehrinin kciarinda bir semt'tir. Burada Garkad agaci bulundugoi igin bu ismi almigtir, peygamber 

(S.A.V.)'in zaman>r*dan bugiine kadar bu semt mezarlik olarak kulamla gelmigtir. 

[2411 


[2421 

[2431 

[2441 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/195-197 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/197-198 


Ka*b (R.A.)'m hal tercemesi ve tevbesi ile ilgili ozlu bilgi 1082 sayili hadisin izahi bahsinde gegmigtir. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/198-199 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/200-201 

[2461 
[2471 

[2481 

[2491 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/201-202 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/202-204 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/204-207 
Mutaffifin, 14 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/207-209 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/209-210 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/210-213 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/213-215 


[2531 

[2541 

[2551 

[2561 

[2571 

[2581 

[2591 

[2601 

[2611 


Hal tercemesi 36 nolu hadiste gegmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/215-217 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/218 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/218 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/218-219 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/219-221 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/222 


Bu hatun, Sa'd kizi Meymune'dir. Peygamber (S.A.V.)’in hizmetgisi idi. Beytu’l-Makdis'in fazileti hakkinda 
Peygamber (S.A.V.)'den rivayette bulunmugtur. Mezkur rivayette bulunan kadinin Sa'd kizi Meymune degil, bagka bir 
Meymuns oldugu soylenmig ise de birincisi sihhatlidir. Kendisinden rivayet edenlerin baginda Ziyad bin Ebi Sevdete. 
Ziyad'm kardegi Osman. Ebu Zeyd ed-Dabi, Hital bin Ebi Hilal ve Eyyub ttin Halid el-Ensari gelir. Dort Sunen sahipleri 
onun rivayetlerini almiglardir 




























[2621 

I263J. 

[2641 

[2651 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/222-223 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/223-224 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/224-226 
isra : 24 


^ §ura : 5 


MU'min : 7 


Necm : 39 


[2671 

[2681 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/226-229 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/229-230 


[2711 

[2721 

[2731 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/230-232 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/240-242 


Fetih suresinin 2. ayetindeki : «Allah senin igin gegmi§ ve gelecek olan gunahmi bagi§lasin, diye...» nazm-i 
celiltne igarettir. 

[2741 


[2751 

[2761 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/240-242 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/242-243 


El-Leys? veya ed-Devs? sahabldir. Iki hadisi var. §am'a yerlegmigtir. Ravileri Kesir bin Murre ve Ebu Abdirrahman 
el-HabIT'dir. Ebu Dayud, Nesa? ve Tbn-i Maceh hadislerini rivayet etmiglerdir. (Hulasa-457) 

^ Ma'dan e§-§ami, Omer (R.A.)'den rivayet etmi§, Ravisi Salim bin EbT Ca'd'cUr. Hicri ve ibn-i Sa'd onu sika 
saymi§lardir. (Hulasa : 383) 

[2781 


[2791 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/243-245 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/245-246 


rno m 

J - 1 Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/246 

r^oi i 

Enes bin Hakim ed-Dabb? el-Basr?, Ebu Hureyre (R.A.)’den hadis rivayet etmig, kendisinden de el-Hasan ve Ali bin 
Zeyd rivayet etmi§tir. Ebu Davud ve ibn-i Maceh onun rivayetlerini almiglardir. (Hulasa: Sah. 40) 

T2821 


r 2831 
[2841 
[2851 
[2861 

[2871 

[2881 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/246-248 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/248-249 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/249 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/249-250 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/250 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/250-251 


Abdurrahman bin §ibl bin Amr bin Zeyd bin Necde el-Ensari el-Evsi , -" / M / '' Oldugunu Buhari soylemi§tir. Abdu's- 
Samet de onun Humus'a yerlegen sahabilerden oldugunu soylemi§tir. Ravileri Yezid bin Humeyr, Ebu Ra§id el-Hib-rani, 
Ebu Selam el-Esved veTemim bin Mahmud'dur. <E1-Menhel, Cild : 5 Sah 307) 

[2891 


[2901 

[2911 

[2921 

[2931 

[2941 

[2951 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/251-252 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/252-253 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/253 
Hal tercemesi 820 nolu hadis bahsinde gegmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/254 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/254-255 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/255-256 




























6 - CENAIZ (CENAZELER) KITABI 

1 - Hasta Zivareti Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

2 - Bir Hastavi Zivaret Edenin Sevabi Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

3 - Oluve (Plum Doseqinde Plana) Tevhid Kelimesini Telkin Etmek Hakkinda Gelen 

HadTslee Babi 

Definden Sonraki Telkinin Hiikmu 

4 - Hasta Plum Doseqine Dustuqu Zaman Onun Yaninda Ne Konusulacaqi Hakkinda Gelen 

Hadisler Babi 

Okunan Kurandan Olu Yararlamr Mi? 

izahi 

5 - Mu'min Can Cekigirken Ecir Kazamr Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

6 - Olunun Gozlerim Kapatmak Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

7 - Oluvu Opmek Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

8 - Oluvu Yikamak Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

9 - Erkeqin Kendi Hammini Ve Kadinin Kendi Kocasim Yikamasi Hakkinda Gelen Hadisler 

Babi 

10 - Peyqamber (Sallallahu Alevhi Ve SellemVIn (Cenazesini) Yikamak Hakkinda Gelen 

Hadisler Babi 

11 - Peyqamber (Sallallahu Alevhi Ve Sellem'in Kefeni Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

Kadinin Kefeni 

12 - Mustehab Qian Kefen Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

13 - Oluve Kefenlerine Dahil Edildiqi Zaman Bakmak Hakkinda Gelen Hadis Babi 

14 - Nai (Olumu Cahilivvet Devrine Gore ilan Etmekiden Nehiv Hakkinda Gelen Hadis Babi 

15 - Cenazelerde Hazir Bulunmak Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

16 - Cenazenin Onunde Yaya Yurumek Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

17 - Cenazeye Katilmak Uzere Bazi Elbiseleri Soymaktan Nehiy Hakkinda Gelen Hadis 

Babi 

18 - Cenaze Hazirlandiqi Zaman Tehir Edilmemesi Ve Arkasinda Ates Goturulmemesi 

Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

19 - Uzerinde Muslumanlardan Bir Cemaatin Namaz Kildiqi Cenaze Hakkinda Gelen 

Hadisler Babi 

20 - Oluvu Ovmek Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

21 - imamin Cenaze Namazmi Kildiracaqi Zaman Nerede Duracaqi Hakkinda Gelen 

Hadisler Babi 

22 - Cenaze Namazindaki Kiraat Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

Alimlerin, Cenaze Namazinda Fatiha Okumak Hakkinda Gdrugleri 

23 - Cenaze Namazindaki Dua Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

24 - Cenaze Uzerinde (Kilinan Namazda) Port Tekbir Aimak Hakkinda Gelen Hadisler 

Babi 

25 - (Cenaze Namazinda) Eeg Defa Tekbir Alan Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

Tekbirlerde Eller Kaldirilir Mi ? 

26 - Cocuk Uzerinde Cenaze Namazi Kilmak Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

27 - Resulullah (Sallallahu Alevhi Ve Sellemi'in Oglu Uzerinde Cenaze Namazmi Kilmak Ve 

Olumunu Anlatmak Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

28 - gehitler Uzerinde Namaz Kilmak Ve Onlari Defnetmek Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

Sehidlerin Yikatilmasi Ve Namazlarinin Kilinmasi Hakkinda Alimlerin Gorusleri 

Diqer Cenazelerin Bir Sehirden Baska Bir Sehre Nakledilmeleri 

29 - Mescidde Cenazeler Uzerinde Namaz Kilmak Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

Cenaze Namazimn Mescidde Kilinmasi Hakkinda Alimlerin Gdrusleri 

30 - Olu Uzerinde Namaz Kilmanin Ve Oluyu Defnetmenin Yasak Olduqu Vakitler Hakkinda 

Gelen Hadisler Babi 

31 - Kible Ehli Uzerinde Namaz Kilmak Hakkinda Bir Bab 

32 - Kabir Uzerinde Namaz Kilmak Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

33 - NecasT (Radivallahu Anh) Uzerinde (Kilinan') Namaz Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

34 - Cenaze Namazmi Kilamn Ve Defnini (N Sonuna Kadar) Bekuyenin Sevabi Hakkinda 

Gelen Hadisler Babi 

35 - Cenaze icin Avaga Kalkmak Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

Cenaze Mezarliqa Gdturulunce Cemaat Ne Zaman Oturur ? 

36 - Mezarliqa Girildigi Zaman Ne Sdvleneceqi Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

37 - Mezarlikta Oturmak Hakkinda Gelen Hadisler Babi 
































































38 - Oluyij Kabre Sokmak Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

39 - Lahdin Mustehabliql Hakkinda Gelen HadTsler Babi 

40 - Sak Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

41 - Kabri Kazmak Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

42 - Mezarda igaretin Bulunmasi Hakkinda Gelen Hadis Babi 

43 - Kabirler Uzerinde Bina Yapmak, Kabirleri Kireq lie Yapmak Ve Kabirler Uzerinde Yazi 

Yazmaktan Nehiv Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

44 - Defin Esnasinua Kabre Toprak Atmak Hakkinda Gelen Hadis Babi 

45 - Kabirler Uzerinde Yurumek Ve Oturmamn Nehivi Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

46 - Mezarlikta Ayakkabilari Soymak Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

47 - Kabirlerin Ziyareti Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

48 - Musriklerin Kabirlerini Zivaret Etmek Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

49 - Kadinlari, Mezarlari Zivaret Etmekten Nehiv Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

50 - Kadinlarin Cenazeleri Takip Etmeleri Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

51 - Niyahat (- Olu iqin Yuksek Sesle Aqlamak) Tan Nehiy Hakkinda Bir Bab 

52 - Yanaklari Dovmek Ve Yakalari Yirtmaktan Nehiy Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

53 - Olu Uzerinde Aqlamak Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

54 - Uzerinde Edilen Nivahatla Ta'zib Edilen Olu Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

55 - Musibet Uzerinde Sabretmek Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

56 - Basina Musibet Gelene Ta'ziyette Bulunanm Sevabi Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

Ta'ziyet Zamam Hususunda Alimlerin Gorugleri 

57 - Evladimn Olumu Musibetini Gorenin Sevabi Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

58 - Sikt (= Dusuk Cocuk) Musibeti Basina f Gelen Hakkindaki Hadisler Babi 

59 - Olunun Ev Halkina Gonderilen Yemek Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

60 - Olunun Ev Halkinm Yaninda Toplanmaktan Ve (Olunun Ev Halki Tarafindan) 

Toplanan Halka Yemek Yapmaktan Nehiy Hakkinda Gelen Hadis Baki 

61 - Gurbette Olen Kimse Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

62 - Hasta iken Olen Kimse Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

63 - Olunun Kemiklerini Kirmaktan Nehiv Hakkinda Bir Bab 

64 - Resulullah (Sallallahu Aleyhi Ve Sellem) in (Son) Hastaliqimn Anlatilmasi Hakkinda 

Gelen Hadisler Babi 

































6 - CENAiZ (CENAZELER) KITABI 


Cenaiz: Cenazenin veya cinazenin goguludur. Olu demektir. Ya hut ciriaze oluye denir. Cenaze 
de na'§a denir. Bunun tersi de olabilir. Olu ile tabut ve benzerinin toplamina da denilir. Kamus 

sahibi bu manalarin tumunu bildirmigtir. 

1 - Hasta Ziyareti Hakkinda Gelen Hadisler Babi 


1433 ) All (Radtyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore. Resulullah (Saflaahii Aleyhi ve Sellem) 
goyle buyurdu, demigtir: 

«Musluman igin musluman uzerine orf ve adet veghiyle (yerine getirecegi) alti (hak) vardir. Ona 
rastladigi zaman selam verir. Onu davet ettigi zaman davetine icabet eder Aksirdigi (ve 
aksirmca Allah'a hamd ettigi) zaman tegmit eder. (Ona rahmet diler) Hastalandigi zaman onu 
ziyaret eder. Oldugu zaman cenazesine gider. Kendi nefsi igin arzuladigmi onun igin de arzular.- 
.. [21 


izahi 

Tirmizi ve Ahmed de bunu rivayet etmiglerdir. 

Ma'ruf : §er'an ve dinen guzel sayilan geydir Bazilari buradaki "Ma'ruf'u oyle yorumlamiglardir. 
Camiu's-Sagir sarini el-Azizi, boy 

le yorumlayanlardandir. Hadiste zikredilen alti hak bu manada ma' ruftur Yani ger'an ve aklen 
guzel geylerdir 

S i n d i ise ma'rufu orf ve adet veghiyle yerine getirilmesi bek lenen geydir, diye yoi 
nmlamigtir. 

Hadisin zahirine gore bu haklan ifa etmek vacibtir" Fakat alimler bunu vacib ve menduba 
gumullu, genig kapsamli bir manaya yo rumlamiglardir. HadTsin ifade tarzi, bu alti geyin, 
muslumanligin vecibelerinden olduguna delalet eder. Bunun igindir ki bu haklar ba kimindan 
salihiyle, fasikiyla turn muslumanlar egittir. Ancak salih kimselere fazla saygi duymak ve 
ikram etmek gerekir. Muslumanh gin geregi olan haklarin sayisi rivayetlerde muhteliftir. 
Nitekim bu hadiste alti hak, bunu ta'kip eden hadiste dort hak. ondan sonra ge len hadiste be§ 
haktan bahsedilir. $u halde belirtilen sayi, tahdit igin degildir. Yani haklar bu kadardir. Ba§ka 
hak yoktur demek degil dir. 

Birinci hak, muslumanm muslumana selam vermesidir. Bu konu 33. kitabin 11 - 14'uncu 
bablarinda rivayet olunacak 3692-3701 nolu hadisler bahsinde in§aallah izah edilecektir. 
ikinci hak, muslumanm davetine icabet etmektir. Bu davet, ziyafet, yardima davet ve evlenme 
munasabetiyle verilen ve velime denilen yemege davet olabilir. Dine aykiri bir hareket, mesela 
igki, saz, kadin oynatmak gibi bir munker yok ise velime davetine icabet etmek vacibtir. Diger 
davetlerin hukmu, genellikle sunnettir. Onemine gore icabinda vacib olabilir. 

Uguncu hak, aksiran ve aksinrken "Elhamdulillah" diyen muslu-mana Tegmit etmek, yani ona 
"Yerhamukellah = Allah sana rahmet eylesin." demektir. Bu husus, 33. kitabin 20'nci babinda 
zikredilecek 3713-3715 nolu hadisler bahsinde anlatilacaktir. 

Ddrduncu hak, hastalanan, muslumam ziyarel etmektir. Flasta ziyareti, Cumhura gore sunneti 
muekkededir. Ancak ziyaret etme m ek; hastanm tehlikeye dugmesine ve zaruri ihtiyaglarinin 
ihmali ne yol agacak olursa ziyaret ve bakim- vacib olur. 

Beginci hak, musluman oldugu zaman onun cenazesine gitmektir Bu, cenaze namazina 
katilmak veya mezarliga kadar cenazeyle gitmekle gergeklegir. Cenaze namazi Ve oluyu 
defnetmek, bilindigi gibi farzi kifayedir. Bir koy veya belde halkinm bir kismi bunu ifa edince 
sorumluluk digerlerinden kalkar Aksi takdirde butun mukellefler mes'ul kalir. 

Altinci hak, kendi gahsi igin diledigi hayirli geyleri musluman igin de dilemektir. Kendi nefsi igin 
diledigi belirli bir hayrin aynismi her musluman igin dilemek manasi kastedilmemigtir. ^unku o 
i§: bagkasi igin hayir olmayabilir Maksad, herkes igin hayir arzulamak. 

1434 ) Ebu Mes'ud (Radiyuliaku anh)'den rivayet edildigine ^ure: Peygamber (SaUullahu Aleyhi 
ve Sel/en?) goyle buyurdu, demigtir: 


«Musluman igin musluman uzerinde dort haslet vardir: Aksir-digi (ve Elhamdulillah dedigi) 
zaman onu Te§mit eder. (Yerhamu-kellah der.) Davet ettigi zaman davetine icabet eder. Oldugu 
zaman cenazesinde hazir bulunur. Hastalandigi zaman onu ziyaret eder.Zevaid'de §oyle 
denmigtir : Ebu Mes'ud (R.A.)'in hadisinin isnadi sahihtir "Hadisin ash Buhari, Muslim ve bagka 
kitablarda Ebu Mes'ud (R.A.)'dan bagka sahabilerden rivayet olunmug olarak vardir. 

1435 ) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh )'c\en rivayet edildigine gore: Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Scllem) goyle buyurdu, demigtir : 

«(§u) beg gey muslumamn musluman uzerindeki hakkindandir • . Selami reddetmek (= Selami 
selamla kargilamak), davete icabet etmek, cenazede hazir bulunmak, hastayi ziyaret etmek, 
aksiram Allah'a hamd ettigi zaman tegmit etmek (ona rahmet dilemek).Zevaid'de goyle 
denilmigtir : Bunun isnadi sahih ve ricah sika zatlardir. Hadis, Buhari ve Muslim'de mevcuttur. 

Lakin ifadesi degigiktir. ^ ^ 

izahi 

Notta belirtildigi gibi Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'in hadisinin benzeri Buhari ve Musliml de 
mevcuttur. Muslim" deki metin §oyledir : 

= «Bey §ey musluman igin din kardegi uzerinde vacibtir. Selami reddetmek, aksiram te§mit 
etmek, davete icabet etmek, hastayi ziyaret etmek ve cenazelere gitmek.» 

Bu hadiste amlan haklardan selami reddetmek, yani selam verene : "Aleykiimu's-Selam" diye 
cevap vermek vacibtir. Digerlerinin hukmu yukarida anlatildi. 

1436 ) c'abir bin Abdillah (Radiyallahu anhuma)\\ai\: Soyle demigtir : 

Ben, Beni Selime kabilesinde iken Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) yaya olarak ve Ebu 
Bekir (Radiyallahu anh) beni zivarat ettiler." ^ 

izahi 

Buhari, Tirmizi, Ebu Davud ve Hakim bunun benzerini rivayet etmiglerdir. Ebu Davud'un 
rivayetini i zahirine gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) defalarjr yaya olarak C a b i r 
(Radiyallahu anh)'in ziyaretine sinigtir. Bu ziyaretin hasta ziyareti kabilinden olmasi haseb yle. 
haste ziyaretine yaya olarak gitmenin efdaliyeti anlagiliyor. 

1437 ) Enes bin Malik (Radiyallahu anh )'den; §byle demigtir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (hastalik uzerinden) ug gun gegmeden hig bir 
hastayi ziyaret etmezdi.Zevaid'de §byle denilmigtir : Bunun senedinde Mesleme bin Uleyy bu¬ 
lunur. Buhari, Ebu Hatim ve Ebu Zur'a : Mesleme'nin hadisleri munkerdir. Onun munker 
hadislerinden birisi bu hadistir, demi§lerdir. Ebu Hatim : Bu hadis, mun-ker ve batildir, demigtir. 
ibn-i Adiyy de : Mesleme'nin hadisleri mahfuz degildir. Alimler onu zayif saymak uzere ittifak 
etmi§lerdir, demigtir. 

Sindi: Ben derim ki; Ama Mesleme' nin hadisleri e s - Sehavi, "el-Mekasidu'l-Hasene" adli 
kitabinda zikretmi§ ve : Bu hadisler birbiriyle kuvvetlenir, demigtir. Bazi tabiiler de bu hadisle 

hukmetmigtir, demigtir. ^ 

izahi 

Sindi: Ben derim ki; Ama Mesleme nin hadislerini kigiyi hastaligin ilk ug gununde ziyaret 
etmeyip, bundan sonra ziyaret etmek megrudur. Eger hadis sahih ise bunun hikmeti §u olabilir : 
Muslumamn hastalandigi kesinlik kazanjncaya kadar ziyareti geciktirmektir. Ug gunluk bir 
zaman yatan bir kimsenin hastalandigi anlagilabilir. Bunun uzerine ziyaret edilir. Sindi bu 
hikmeti belirtmigtir. 

Acizane hatirima §u hikmet geliyor. Bu da muhtemeldir. Basit rahatsizliklar dolayisiyla bir iki 
gun yatilabilir. Bu gegit yatiglar, ziyaretgi ve ilgi ister hastaliklardan sayilmaz. Ug gunden fazla 
yatan bir kimse, genellikle hasta sayilir. Bunun igin bu sure konulmu§ olabilir. 

1438 ) Ebu Said-i Hudri (Radiyallahu anh)'<\en rivayet edildigine go-re; Resuluilab (SallaHahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu demigtir: 


«Hastamn yanina girdiginiz zaman Omrunun uzunlugu hususunda onu umutlandirip kederini 
dagitimz. Cunku bu umut higbir geyi geri gevirmez. Ve hastanm gbnlunu hog eder.»" 

izahi 

Tirmizi ve B ey haki de bunu rivayet etmiglerdir. 

Tenfis: Gam ve kederi gidermektir. Burada bu mana kastedilmekle beraber ecel hususunda 
umutlandirmak manasi da dugunulebilir. Yani ziyaret edilen hasta igin gifa dilenir. iyilegecegi, 
gok yagayacagi umudu verilir. Bu sozler, eceli gelmig ise geciktirmeye yaramaz. Ama hastanm 
kederini gidermeye ve gdnlunun hog olmasina vesile olur. 

1439 ) (Abdullah) -ibn-i Ahi kis (Ra/hyallahu anhuma /dan ; $oyle demigtir : 

.Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hasta bir adami ziyaret 
ederek: 

«Canm ne geker?» diye sordu. Adam : Bugday ekmegine igtahim var dedi. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Kimin yaninda bugday ekmegi varsa, kardegine gondersin» buyurdu. Sonra Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Birinizin hastasmin cam bir gey gektigi zaman, hastasina onu yedirsin» buyurdu." 

Not : Zevaid'de goyle denmigtir : Bunun senedinde Safvari bin Hubsyre vardir. ibn-i Hibban onu 
sikalardan saymigtir. En~NufeyIi de : Onun hadisini te'yid eden mutaba yoktur, denmigtir. Ben 

diyorum ki : Takribu't-Tehzib'te yazar : Onun hadisi gevgektir, demigtir. ■ ^ 

izahi 

Bu hadis Zevaid turundendir. Hadis, hastanm halinin ve ihtiyaglarinin sorulmasimn uygunluguna 
delalet eder. Ayrica hastayi ve muhtag kimseyi tercih ederek ihtiyaglarinin giderilmesinin 
megruluguna delalet ediyor. Cunku burada Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Kimin yaninda bugday ekmegi varsa kardegine gondersin» buyurmugtur. Ekmek sahibinin veya 
aile fertlerinin ihtiyag fazlasi kaydi kogulmamigtir. Ancak eger bu kayit varsa kiginin hastayi ve 
muhtag kimseyi kendi nefsine ve aile fertlerinin tercih etmesi hukmu gikarilmaz. 

Hadis, hastaya camnin gektigini vermeyi emrediyor. Bundan maksad, hastaligina zarar vermiyen 
geylerdir. Sind I 1 nin dedigine gore bu hukum umumi olabilir. Yani hastaliga zarar verecegi 
muhtemel olsa bile verilmesi emrolunmugtur. £ogu zaman Cenab-i Allah gifayi hastanm camnin 
gektigi geyde kilar. 

Hadis, hastaya camnin gektiginden yedirmeyi emreder. Zararli oldugu muhtemel olan yiyecek ve 
igecek maddeleri bol ve defalarca verildigi takdirde zararli olur. Az verilirse pek zararli olmaz. 
Hatta hig zarar vermez, denilebilir. Hadis, bol ve defalarca verilmesini emretmem ig tir. Hastanm 
camnin gektiginden yedirme emri verilmigtir. Az yedirmeyle bu emir yerine getirilmig olur. Ve 
hastanm arzusu gergeklegmig olur. 

1440 ) Enes bin .Malik (Radiyallahu anh)'den: 5oyle demigtir: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) bir hastanm yanina giderek onu ziyaret etti. Ve : 

«Bir geyi igtiha eder misin? Qdrek igtiha eder misin?» diye sordu. Adam : Evet, dedi. Oradakiler 
onun igin gorek taleb ettiler.Ravi Yezid bin Eban er-Rakkagi'nin zayifligi nedeniyle isnadimn 
zayifligi Zevaid'de bildirilmigtir. 

1441 ) Omer bin el-Hattab (Radtyallahu anh)'den; §oyle demigtir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bana buyurdu ki: «Bir hastanm yanina girdigin zaman 
sana dua etmesini kendisinden iste. ^unku onun duasi, meleklerin duasi gibi (makbul) 
dir.Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedi sahih ve ricali sika zatlardir. Ancak hadis 
munkati'dir. El-Alami, EI-Merasil'de ve elMizzi' : Meymun bin Mihran'in Omer (R.A.)'den olan 
rivayetinde kesiklik var demiglerdir.Nevevi'nin el-Ezkar adli kitabinda: Meymun Omer (R.A.)'e 

yetigmemig, denmigtir. ™- 

2 - Bir Hastayi Ziyaret Edenin Sevabi Hakkinda Gelen Hadisler Babi 



1442) All (bin Ebt Talib) (Radiyallahu anh)'den: §oyle demigtir: Ben, Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'den igittim. Buyurdu ki: 

«Hasta ziyaretgisi olarak musluman kardeginin yanina varan bir kimse, hastanm yamnda 
oturuncaya kadar Cennet meyvelerini kopara kopara (veya Cennet meyveleri iginde) yurumug 
olur. Oturdugu zaman rahmet onu kaplar. Eger ziyareti sabahleyin olursa gece-leyinceye kadar 
yetmig bin melek ona dua ve istigfar eder. Ziyareti akgam olursa sabahlayincaya kadar yetmig 

bin melek ona dua ve istigfar eder.»" 

izahi 

Tirmizi, Ahmed ve Beyhaki de bunu rivayet etmiglerdir. 

Hirafet ve Harafet, Nihaye'de meyveleri koparmak diye tarif edilmigtir. Kamusta ise bu kelime 
koparilan meyve diye tarif edilmigtir. Kamusun tarifine gore hasta ziyaretine giden kigi onun 
yamnda ptu-runcaya kadar Cennet meyveleri iginde yurumug olur, diye hadis yorumlamr. Sindi' 
nin beyanma gore ifadesi ye-rine bazi rivayetlerde; ifadesi bulunur. 

Hurfet koparilan hurma meyvesidir. 

Ebu Bekir bin elEnbari: Resuluilali (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) tarafindan hasta ziyaretine 
giden kimsenin elde ettigi sevab; bahgecinin koparip topladigi meyvelere benzetilmigtir. Hi-rafe 
veya Hurfe kelimesiyle yol manasimn kastedildigini soyliyenler de vardir. Buna gore cumlenin 
manasi: 'Hasta ziyaretine giden kigi hastanm yamnda oturuncaya kadar Cennet yolunda 
yurumug sayilir' olur. Yani Cennet'e goturucu bir yol izlemig olur. 

Ebu Davud da Ala (Radiyallahu anh) den mevkuf olarak bynun bir benzerini rivayet 
etmigtir 

El-Menhel yazari hadisteki 'Sabah' ve Mesa' kelimelerini goyle 
yorumlami§tir: 

Sabah: Gece yansindan gunduzun ortasina kadardir. 

Mesa: Gunduzun ortasindan yani ogle vaktinden gece yansina kadar olan suredir. 

El-Menhel yazarimn beyanma gore bu mukafat musluman hastanm ziyaretine ait olup 
ziyaretginin Allah rizasi igin ziyaret etmesi haline mahsustur. ^unku Ebu Davud'un E n e s (Radi- 
yaljahu anh)'den merfu olarak rivayet ettigi bir hadiste: 

«Guzelce abdest a lip Allah rizasi igin musluman karde§ine has ta ziyareti niyetiyle giden ki§i 
Cehennem'den yetmi§ yil mesafe uzakla§tirilmi§ olur» buyurulmu§tur. Zenginlere, etiket 
sahiplerine ve nufuzlu kimselere yapilan hasta ziyaretinde zaman zaman goruldugu gibi riya ve 
gosteri§ gibi mulahazalarla yapilan ziyaretler bu mukafatlara vesile olmaz. 

1443) Ebu Hureyre (Radiyaliaku anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Kim hastayi ziyaret ederse gokten bir melek: Guzel ve hayirli bir i§ yaptin. Yuruyu§un guzel vs 
hayirli oldu. Kendine Cennet'ten bir ko§k hazirladin, diye nida eder.»" 

izahi 

Tirmizi ve ibn-i Hibban da bunu rivayet etmi§lerdir. 

Sindi' nin beyanma gore T i y b i hadisteki cumleleri §oyle yorumlami§tir: 

cumlesi ziyaretginin dunya hayatinda mes'ud olmasi igin bir duadir. Yani dunyada mes'ud 
ya§ayasin. 

cumlesi yapilan yuruyu§un Cennet yolunda yapilan yuruyu§ten olduguna kinayedir. Yani yaptigi 
yuruyu§ Cennete goturucu hayirli bir yolculuktur cumlesi ahiret hayatinda mes'ud olmasi igin bir 
duadir. Yani: Ahirette mes'ud ya§ayasin.Bu dualarin kabul buyurulmasi yolunda duyulan buyuk 

umid ve beslenen kuvvetli hirs dolayisiyla bu dua bazi fiilleriyle yapilmi§tir. ^ 

3 - Oliiye (Oliim Do§eginde Olana) Tevhid Kelimesini Telkin Etmek Hakkinda Gelen 
Hadislee Babi 

1444) Ebu Hureyre (Radtyallahu anhyaen rivayet edildigine sore Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Olulerinize (olum do§eginde olanlarimza) Lailahe illallah'i tel kin ediniz.»" 










1445) Ebu Said-i Hudri (RadiyaUahu unh)'dtn rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Olulerinize (olum do§eginde olanlarimza) Lailahe illallah'i telkin ediniz.»" 

izahi 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'in hadisini M aslim de rivayet etmi§tir. 

Ebu Said (RadiyaUahu anh) 'in hadisini Ahmed, Muslim, Tirmizi, Ebu Davud, Nesai ve Beyhaki 
de rivayet etmi§lerdir. 

Telkin: Hatirlatmaktir. Hadisteki mevta kelimesi olum do§eginde olanlar diye yorumlanmi§tir. 
Kelimenin asil manasimn oluler oldugu ma'lumdur. Bu kelime, meyyit'in goguludur. 

El-Menhel yazan hadisin agiklamasinda §oyle der: "Yani olum do§egine giren hastalarmiza tevhid 
kelimesini hatirlatin. Bu kelimeleri soylemeleri igin emir vermeyin, agikga istemeyin ve israrda 
bulunmayin. Cunku o saat sikinti ve keder saatidir. Bu hususta yapilacak israr Allah korusun 
bluniin durumunun degi§mesine sebebiyet verebilir." 

Yani hastaligin §iddeti ve sikintinin izdirabi yaninda tevhid kelimesi igin israr yapilirsa icabinda 
hasta : Benden ne istiyorsunuz, veya : Soylediginizi soylemem gibi sakat bir laf edebilir ki, 
bunun iman bakimindan tehlikesi buyuktur. 

Telkin ve hatirlatma §oyle olur: Hastanm ba§inda bulunanlardan bir munasibi agik sesle kendi 
kendine tevhid kelimesini okur. Hasta onun sesini i§itince bu kelimeyi getirir. Boylece maksad 
hasil olmu§ olur. 

Yukarida belirtildigi gibi mevtadan maksad, olum do§egine girenlerdir. ibn-i Hibban ve ba§kalari 
bu babta rivayet edilen hadisleri delil gostererek boyle yorum yapmi§lardir. ibn-i Omer 
(Radiyallahu anh)'den merfu' olarak rivayet edilen §u mealdeki hadis de bu yorumu te'yid eder: 
«Olulerinize tevhid kelimesini telkin ediniz. £unku olecegi zaman bunu soyleyen hig bir 
musluman yoktur ki, Allah onu cehennem ate§inden kurtarmasin.» 

Butun imamlar olum do§egindekine bu telkinin yapilmasina hukmetmi§lerdir. Nevevi, Muslim'in 
§erhinde : Bu telkine ait emir mendubluk igindir. Alimler bu telkinin me§rulugu uzerinde ittifak 
etmi§lerdir ve hastaya bu kelimeyi gokga ve ardarda soyletmekten kerahet duymu§lardir. Cunku 
hastaligin §iddeti dolayisiyla hasta yapilan isrardan hoglanmayabilir. Veya uygunsuz bir soz ag- 
zindan gikabilir. Alimler demi§ler ki : Hasta bu kelimeyi soyledikten sonra ba§ka bir konu§ma 
yapmadikga ikinci kez tekrarlamasi igin telkin yapilmamalidir, demi§tir. 

T i r m i z i ' de beyan edildigine gore Abdullah bin Mubarek (RadiyaUahu anh.) sekerata girdigi 
zaman bir adam ona tevhid kelimesini telkin etmi§ ve telkini defalarca tekrarlami§tir. Bunun 
uzerine Abdullah bin el-Mubarek (RadiyaUahu anh) : Ben tevhid kelimesini bir defa soyleyince 
konu§madigim muddetge tevhid kelimesi uzerindeyim, demi§tir. 

Cumhura gore bu telkin mendubtur. Hadisin zahiri telkinin va-cibligini gerektirir. Alimlerden 
kuguk bir cemaat vucubuna hukmetmi§lerdir. El-Kaari' nin dedigine gore bazi Malikilerbu 

telkinin vucubu hususunda alimlerin ittifakmi nakletmi§tir. ^ ^ 

Definden Sonraki Telkinin Hiikmu 

El-Fikh Ala'I-Mezahibi'l-Arbaada beyan edildigine gore $afii ve Hanbell mezheblerine 
gore bu telkin mustehabtir.Hanefi alimleri : Bu telkinin yapilmasi igin emredilmez ve yapanlar 
menedilmez, demi§lerdir. Maliki] er ' e gore definden sonraki telkin mekruhtur. 

Delinden sonraki telkin §u so/.lerle olabilir 

1446) Abdullah bin Cafer'in babasindan (Radiyallahu anh)\\en rivayet edildigine gore ; 
Resukillah (Sallailahu Alevli! ve Selhm) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Mevtamza (olum do§eginde olanlarin)zikrini telkin ediniz.» 

Sahabiler: Ya Resulallah! (Bu telkin) diriler igin nasildir? diye mordular. Buyurdu ki: 

«Daha guzeldir; daha guzeldir.»" 

Not : Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedindeki ravi ishak'i sika savan veya cerh eden 
kimseyi «brmedim. Ravi Kesir bin Yezid hakkinda Ahmed : Ben onun rivayetinde bir beis 
gormuyorum, demi§tir. ibn-i Muin isa : Bir §ey degildir, demi§; Ba§ka bir defa da : Onun 
rivayetinde beis yoktur, demi§; Bir ba§ka defa da : Kuvvetli olmamakla beraber i§e yarar, 
demi§tir. Nesai : Zayiftir, demi§tir Sika oldugunu suyliycnlpr rtr viml'r Senedin kalan 






ravilori sika zatlardir. 


£14] 


4 - Hasta Oliim Do§egine Dii§tugu Zaman Onun Yamnda Ne Konu§ulacagi Hakkinda 
Gelen Hadisler Babi 

1447) (Peygamber (SallaUahu Aleyhi ve Seilem)"m "e§i) t'mmu St*-leme (Radiyallahu an 
hu /dan rivayet edildigine ^ore; Kesulullah (Sulial/ahii Aleyhi ve Seltem) §oyle buyurdu, 
demi§tir : 

«Hasta veya 6lunun yanrnda hazir bulundugunuz zaman hayir soyleyiniz. Ciinku §Qphesiz 
melekler soylediklerinize : Amin! derler.» 

Ebu Seleme (Radiyallahu anh) vefat ettigi zaman ben. Peygamber 
(Sallailahu Aleyhi ve SellemTin yanina vararak: 

Ya Resulallah! Ebu Seleme (Radiyallah'u anh) oldu, dedim. Buyurdu ki: 

— <De ki-. Allah'im! Bana ve ona magfiret eyle. Ve onun arkasindan bana salih bir halef ver.» 
Ummu Seleme (Radiyallahu anha) demi§tir ki: Ben (bunu) yaptim. Allah bana ondan hayirli 

bir e§ verdi, (ki) Allah'in Resulu Muhammed (Sallailahu Aleyhi ve Sel lemJ'dir.-" 

izahi 

Muslim, Ti rmizi, Ebu Davud, Nesai ve B e y h a k i de bunu rivayet etmi§lerdir. 

Hadis, blum do§egine giren hasta ziyaretine giden veya cenazeye giden kimselerin; hasta ve olu 
igin hayir duasi yapmalarim emretmi§tir. $u halde hadisin «... hayir soyleyiniz.» emrinden 
maksad, hayirla dua etmektir. Zira bunu takib eden : 

«^unku §uphesiz melekler sizin soylediklerinize : Amin! derler.» 
cumlesi, bir duanin yapildigina delalet eder. 

Meleklerin; Amin demesi, duanin makbul olmasina delalet eder. 

«... Hayir soyleyiniz» cumlesinden maksad : 'Hasta ve olu hakkinda iyi konu§un, kotu 
konu§mayin' olabilir. ^unku Tbn-i Omer (Radiyallahu anhi'in rivayet ettigi bir hadiste Peygamber 
(Sallailahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Olulerinizin iyiliklerini anlatmiz, kotuluklerini anlatmaktan sakinmiz.» buyurmu§tur. 

Cumle boyle yorumlanmca meleklerin amin demesinden maksad, meleklerin anlatilan iyilikleri 
tasdik etmeleridir. 

Ebu Seleme (Radiyallahu ann), Ummu Seleme HRadiyailahu anha)'nin kocasi idi. Vefat 
edince muhterem e§i Ummu Seleme (Radiyallahu anha) Peygamber (Sallailahu Aleyhi ve 
Sellem)'e muracaat ederek durumu haber vermi§tir. Peygamber (Sallailahu Aleyhi ve Sellem) de 
yapilmasi me§ru olan duayi ogretmi§tir. Bu duada Ummu Seleme (Radiyallahu anha) hem 
kendine, hem de merhum e§ine dua etmi§tir. Yaptigi dua neticesinde Cenab-i Allah Ona buyuk 
bir ikramda bulunarak Resul-i Ekrem (Sallailahu Aleyhi ve Sellem) ile evlenmeyi nasib 

eylemi§tir.^ Ummu Seleme (Rachyallahu anha) yaptigi duanin makbul oldugunu ve bu 

§erefin kendisine nasib oldugunu dile getirmi§tir. ^ 

Hadisin Fikih Yonii 

Olum dogegine giren hastayi ziyaret eden veya cenazeye giden kimsenin, onlara magfiret igin 
yakinlarina sonucun hayirli olmasi igin dua etmesi matlubtur. 

1448) Ma'kil bin Yesar (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gure; ResuluHah (Sallailahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu demi§tir: 

«0 sureyi (yani 'Yasin' suresini) mevtamzin yanrnda okuyunuz.»" 

izahi 

Ebu Davud, Beyhaki, ibn-i Hibban ve Hakim de bunu rivayet etmiglerdir. Ahmed ve Nesai de 
bunu daha uzun bir metin halinde rivayet etmi§lerdir. 

Mevta : Meyyit'in goguludur. Burada olum do§egine du§en agir hastalar kastedilmi§tir. ^unku D 
e y 1 e m i ve bagkalarinin Ebu'd-Derd al dan merfu' olarak rivayet ettikleri bir hadiste 
mealen : 








-Olum dogeginde olan hig bir hasta yoktur ki uzerinde Yasin okunsun da Allah onun sekeratim 
hafifletmesin» buyuruluyor. 

El-Menhel yazari, sekerate giren hastamn yaninda Yasin suresinin okunmasindaki hikmet ile ilgili 
olarak goyle der: Hasta, o esnada kuvvetten duger, gonlu Allah'a yonelir. Yasin suresi onun 
yaninda okununca kalbi kuvvetlenir. Dine inanci giddetlenir. Ve o surede anlatilan kiyamet 
hallerini duymaktan hoglamr. T i y b i bu konuda goyle der: 'Yasin suresinde iman esaslari, din 
temelleri, imana davet, gegmig ummetlerin halleri, kaderin isbati, kullarin fiillerinin Allah'a 
dayandigi, Allah'in varligi ve birliginin isbati, kiyametin alametleri, oldukten sonra dirilme, 
ahiretteki hesap, ceza gibi gergekler beyan edilmektedir. Bu nedenle hastamn baginda okunmasi 
megru kilinmigtir.' 

Muteahhirinin bazi alimleri,' hadisin zahirini tutarak ; Yasin suresi cenaze uzerinde definden 
once okunur, demiglerdir. Bazdan da : Definden once de sonra da okunur diyerek ibn-i Adiyy'in 
Ebu Bekir (Radiyallahu anhl'den rivayet ettigi gu mealdeki hadimi delil gostermiglerdir: 

*Kim haba.simn ve annesinin veya bunlardan birisinin kabrini Cuma gunu ziyaret ederek orada 
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Yasin suresini okursa. Allan kabir sahibini magfiret eder.» J - L 

Hadisin Fikih Yonii 

Hadis, Yasin suresinin okunmasimn faziletine, olum dogegine dugen hastamn baginda 
okunmasimn, matlub olduguna; ikinci yoruma gore definden once ve sonra bluniin yaninda 
okunmasimn matlub olduguna ve gerek hasta gerek blimun okunan Yasin suresinden ya- 
rarlandiklarina delalet eder. 

Olunun dua ve sadakadan da faydalandigi hususundu alimlerin ittifaki vardir. Cumhura gore 
kiginin yaptigi nafile ibadetin sevabi m bir bluye veya diriye vermesi caizdir. Yapilan ibadet; 
namaz, orug, hac, sadaka, Kur'an okumak ve ba§ka ibadetler olabilir, ibadeti yapan kiginin 
sevabindan hig bir gey noksan olmaksizin olu bundan yararlamr. imam Ebu Hani f e ve Ahmed 
de bununla hukmeden alimlerdendirler. 

Cumhurun delillerinden birisi, iaberani ve Beyha-k i' nin i bn-i Omer (Radiyallahu anhJ'den 
merfu' olarak rivayet ettikleri §u mealdeki hadistir: «Sizden birisi, nafile bir sadaka verecegi 
zaman, sevabim baba ve annesine bagiglasin. £unku bu takdirde onlara sevap verilir. Kendisinin 
sevabindan bir gey eksilmez.» 

Diger bir delil; Ahmed, Muslim, Nesai ve ibn-i Maceh'in Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den 
rivayet ettikleri gu mealdeki hadistir : 

"Bir adam Peygamber (SallaUahu Aleyhi ve Sellem)'e: Babam Oldu. Vasiyet de etmedi. Onun 
yerine benim sadaka vermem ona yarar saglar mi? diye sordu. Efendimiz (Sallall&hu Aleyhi ve 
Sellem) : «Evet» buyurdu." 

Allah: ayetinde baba ve anneye dua etmeyi emretmig ve - ayetinde meleklerin 

muminler igin istigfar etliklerini haber vermigtir. Keza gy e tj Hameie-i Arg Meleklerinin 

muminlere istigfar ettiklerini bildirir. 

Bir kismi yukariya alinan deliller, bagkasinm amelinden yarar saglanabildigini kesinlikle 
bildirirler. 

«Ve guphesiz insan ancak galigtigina erigirJ ayeti, yukaridaki delillere aykiri degildir. ^unku 
mii'min, hayirli bir amel igleyip sevabim bir mu'min kardegine bagigladigi zaman, sevap 
bagiglanana ulagir. Artik kendisi iglemig gibi olur. Diger taraftan bu ayet, bir kismi yukarida 
zikredilen deliller muvacehesinde hususilegmigtir. i k r i m e' den rivayet edildigine gore bu ayet 
Musa (Aleyhisselam) ve ibrahim (Aleyhisselam)'in kavimlerine mahsustur. Ummet-i 
Muhammediye ise birbirinin amelinden yararlamr. Ciinku mezkur deliller bunu gerektirir. Ayrica 
Buhari ve Muslim'in ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'dan rivayet ettikleri bir hadiste mealen goyle 
bu-yuruluyor : 

"Bir adam Peygamber tSallallahu Aleyhi ve Sellem)'e: Kiz kardegim Hacc yapmayi adadi. Ve 
adagini yerine getirmeden oldu, dedi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Eger kardeginin boynunda bir borg olsaydi sen onun yerine borcunu odiyecek miydin?» diye 
sordu. 

Adam: Evet, diye cevap verdi. Efendimiz: 

«0 halde kardeginin Allah Teala'ya ait borcunu Ode. 0, odenmeye daha layiktir.» buyurdu." 
Muslim, Ebu Davud, Tirmizi, Nesai ve ibn-i Maceh'in rivayet ettikleri gu mealdeki hadis de ayri 
bir delildir : 

-insan oldugu zaman ameli kesilir. Ancak ug geyden kesilmez: Sadaka i Cariye, yararli ilim ve 







ona dua eden salih bir evlat.» 

Bazilari: Mezkur delillere ters dugtugu samlan mezkur ayetteki insan kelimesi ile kafir kigi 
kastedilmigtir, demiglerdir. Buna gore ayetin yorumu gudur : Kafir kigi igin amelinden bagka 
higbir hayir yoktur. O, igledigi hayra kargilik dunyada bol rizik ve sag 1 1 k gibi nimetlere 
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kavugturulur. Ahirette onun igin hig bir hayir yoktur. J - L 

Okunan Kurandan Olii Yararlamr Mi? 

El-Menhel yazari, yukaridaki bilgileri verdikten sonra bu hususta goyle der: 

"Okunan Kuranin sevabinin oluye ulagmasi hakkinda alimler arasinda ihtilaf olmugtur. $oyle ki : 

1 - Eger ucretsiz olarak okunursa imam Ebu Hanife, arkadaglari ve A h m e d ' e gore blu 
yararlamr. Z e y 1 a i, el-Kenz'in gerhinde 'bagkasimn yerine hac yapmak' babinda: Ehl-i Sunnet 
mezhebine gore namaz, orug, hac, sadaka, Kur'an okumak, zikirler gibi her turlu nafile 
hayirlarin sevabinin bagkasina bagiglanmasi caizdir. Bu sevap oluye ulagir ve olu ondan 
yararlamr, demigtir. 

M u ' t e z i 1 e mezhebine gore kigi, amelinin sevabim bagkasina bagiglayamaz. Bagiglasa bile 
ilgiliye ulagmaz. Ve menfaat saglamaz. Delilleri de : ayetidir. Bu ayetin delil olmadigi yukarda 
belirtildi. 

Malik ve $afiil den meghur rivayete gore Kur'an okumanm sevabi oluye ulagmaz. Fakat Malik ve 
$afii' nin bazi arkadaglarinm segtikleri kavle gore kiraatin sevabi oluye ulagir. Ancak okuyucunun 
kiraatini bir dua ile oluye bagiglamasi gerekir. N e v e v i de el-Ezkar'da: Alimler duanin olulere 
yararli olduguna ve sevabinin onlara ulagtigina icma' etmiglerdir. Bunlarin delilleri, bu hukmu 
ifade eden meghur ayetler ve meghur hadislerdir. Bunlardan birisi : 

= «Ve onlardan sonra gelenler: Ey Rabbimiz! Bize ve bizden once iman eden kardeglerimize 
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magfiret eyle, derler.» ayetidir.- 1 - 1 Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in; 

-Allah'im! Bakiu'l-Garkad (mezarligi) halkina magfiret eyle» hadisi ile; 

= -Allah'im! Bizim dirimize ve olumuze magfiret eyle.» hadisi de bu konudaki delillerdendirler. 
Alimler, Kur'an okuma sevabinin bagkasina ula§masi hususunda ihtilaf etmi§lerdir. 5 a f i i' nin 
meghur kavli ile bir cemaatin kavline gore ulagmaz. Ahmed bin FI a n b e 1, alimlerden bir 
cemaat ve 5afii' nin arkadaglarindan bir cemaat: Ulagir, demiglerdir. En iyisi okuyucu kiraatini 
bitirince : Allah'im! Okudugum Kur'an'in sevabim falan kigiye ulagtir, geklinde dua etmesidir. 

2 - Ucret kargiliginda okumaya gelince Flanefi ve Fla n -beli alimlerine gore bunda sevab yoktur. 
Ucret alan da veren de giinah iglemig olur. 

§afii ve Maliki alimlerine gore Kur"an okumak kargiliginda ucret aimak caizdir. Bunlarin delili, B 
u h a r i' nin ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'den rivayet ettigi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in gu hadisidir: 

«Kargiliginda ucret aldigimz geylerin ucret almaya en liyakatli olam, Allah'in kitabidir.» 

Ma'kil bin Yesar (R.A.)'in Hal Tercemesi : 

Ma'kil bin Yesar bin Abdillah Ebu Ali el-Basri el-Muzeni (R.A.) sahabidir Biatu'r-Ridvan'a 
katilanlardandir. Peygamber (S.A.V.)'den ve Nu'man bin Muk-rim'den rivayet etmig, kendisinden 
de Imran bin Husayn, Muaviye bin Kurre, el-Hakem bin el-A'rec, Hasan-i Basri (R.A.) ve bir 
cemaat rivayet etmigtir. Ahmed ve K'Ntub-i Sitte sahibleri onun rivayetlerini almiglardir. 
Muaviye (R.A.)'in hilafetinin son zamanlarinda Basra'da vefat etmigtir. Yezid bin Muaviye'nin 
zamamnda vefat ettigini soyliyenler de vardir. (El-Menhel, C : 8, Sah. 258) 

1449) Abdurrahman bin Ka'b bin Malik ('Radtyattahu ankiima/dan; Oda babasi (Ka'b bin Malik) 
(Radiyallaku a«A)'dan rivayet ettigine gore : 

Ka'b (Radryallahu anh) vefat edecegi zaman yanina gelen el-Be-ra bin Ma'rur'un kizi Ummu 
Bigr (Radiyallahu anha) : 

Ey Eba Abdurrahman! (Oldukten sonra) faian adama rastlarsan benden ona selam soyle, 
demig. Ka'b (Radiyallahu anh) de : 

Allah seni bagiglasin ey Ummu Bigr! Biz (gu anda) bagka geylerle gok megguluz, demig. Ummu 
Bigr (Radiyallahu anha) : 

Ey Eba Abdurrahman! Sen Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den goyle buyururken 
igitmedin mi?: 

«5uphesiz mu'minlerin ruhlari, yegil kuglarin igindedir. Cennetin agaglarindan riziklamrlar.» 
Ka'b (Radiyallahu anh) : 

Evet, (igittim) diye cevap verdi. Ummu Bigr (Radiyallahu anha) da : igte bu odur, 




dedi. 
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izahi 

Bu hadisin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e ait metninin bir benzerini Tirmizi ve 
Ahmed de rivayet etmi§lerdir. 

Sindi: Benim gordugum muellifin sunen nushalarimn tumunde hadisin ilk ravisi Ka'b 
(Radiyallahu anh)'dir. Hadis Ka'b (Radiyallahu anh)'in olum do§eginde iken olan bir durumdan 
bahsettigine gore ilk ravinin Ka'b (Radiyallahu anh) degil, onun oglu Abdurrahman (Radiyallahu 
anh) olmasi zahirdir. Ve olay Abdurrahman (Radiyallahu anh> tarafindan anlatilmi§ gibidir. 
Cunku olaya §ahit olan odur. Rivayet eden de odur. Halbuki ilk ravi Ka'b (Radiyallahu anh) 
olunca olayi anlatan Ka'b (Radiyallahu anh) olmu§ olur. Oglu Abdurrahman (Radiyallahu anh) da 
kendisinden rivayet etmi§ olur. Bu da mumkundur. 

§oyle ki: Muhtemelen : Abdurrahman (Radiyallahu anh), Ummu Bi§r {Radiyallahu anha) ile K 
a'b (Radiyallahu anh) arasinda cereyan eden konu§mada hazir bulunmami§, bilahere gelince 
babasi yapilan konu§mayi kendisine nakletmi§tir, demi§tir. 

T i r m i z i' nin rivayetinde Peygamber (Sa i la I la h u Aleyhi vu Sellem)'e ait hadis metninin ba§ 

kismi: «§ehitlerin ruhlari ye§il ku§lardadir...» §eklindedir. 

Ummu Bi§r (Radiyallahu anha), Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in o hadisini rivayet 
etmekle mu'minlerin olumden sonra Allah katinda ya§amaya devam ettiklerini ve dolayisiyla on- 
lara selam gondermenin mumkun oldugunu anlatmak istemi§tir. 

Muellifin rivayetinin zahirine gore butun mu'minlerin ruhlari, amlan durumdadir. Ka'b 
(Hadiyallahu anh) §ehit olmadigi halde U mm u Bi§r (Radiyallahu anhai'nin bu hadisi ona da §u- 
mullu oldugu manada zikretmesi, ilahi magfirete mazhar olan turn mu'minlerin ruhlarmin boyle 
olduguna delalet eder. T i r m i z i' nin rivayetine bakilirsa muellifin rivayetindeki mu'minler 
kelimesi, §ehitler manasina yorumlamr. 

Musliml in ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh) 'den olan rivayetinde : 

«§ehitlerin ruhlari, ye§il ku§larin iglerindedir. Onlar igin ar§a asili kandiller vardir. Onlar 
cennetten diledikeri yerlerde serbestge dola§irlar. Sonra o kandillere donerler," mealinde bir 
hadis vardir. 

Tuhfe yazari el-Mirkat'ta §oyle demi§tir: 'Ruhlarin tenasuhuna ve ruhlarin ceset degi§tirdigine 
inanan bazi kimseler, bu hadisi delil gostermeye gali§mi§lardir. Bu sapik akidede olanlara gore 
ruhlar guzel cesetlere girerek nimetlenir. Ve mureffeh ya§ar. firkin cesetlere sokulmakla ta'zib 
edilirler. Mukafat ve ceza bundan ibarettir. Yani hakiki cennet ve cehennem yoktur. Ruhlar iyi 
cesetlere yerle§tirilmekle Cennete kavu§turulmu§ olur. Cifkin cesetlere yerle§tirilmekle 
Cehenneme sevk edilmi§ olur. Bu akide batildir. ^unku §er'i 5erifin getirmi§ oldugu olumden 
sonra dirilmek, hesaba gekilmek, Cennet ve Cehennemin varligi gibi etinin esaslarina ters du§er. 
§erhu'l-Aka-id'in bazi ha§iyelerinde deniliyor ki: Tenasuh akidesinde olanlara gore tenasuh, 
ruhlarin ahirette degil, ya§adigimiz alem iginde bazi bedenlerden gikip bagka bedenlere 
gegmesidir. Cunku onlar ahireti. 

Cenneti ve Cehennemi inkar ederler. Bunun igin de kafir olmu§lardir.' 

Tuhfe yazari: Tenasuhun batil olduguna apagik delalet eden bir gok ayet ve hadis vardir. 
Onlardan birisi, Allah Teala'nm buyurdugu §u ayettir: 

= «Onlardan birine olum gelince "Rabbim! Beni geri gevir, umarim ki geride biraktigim (dunya) 
da iyi i§ i§lerim." der. Hayir, bu soz sadece kendi lafidir. Tekrar diriltecekleri gune kadar 
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arkalarinda geriye donmekten onlari alikoyan bir engel vardir.- 1 - L 

1450) Muhammerl bin el-Munkedir (Radiyallahu anh) —den; 5oyle demi§tir : 

Cabir bin Abdillah (Radiyallahu anh} olum do§eginde iken yanma girdim ve ona: Hesulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e selam soyle dedim.Bunun senedinin sahih ve ricalinin sika 

olduklari, fakat mevkuf oldugu Zevaid'de bildirilmi§tir. ! ~ 

5 - Mii'min Can £eki§irken Ecir Kazanir Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1451) Ai§e (Radiyallahu anha)'dar\ rivayet edildigine gore; 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir gun Onun odasina girmi§, o sirada Ai§e (Radiyallahu 
anha)'nin yaninda bulunan bir yakininin nefesini olum tikami§ti. (Can geki§iyordu.) Peygamber 






(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Aige (Radiyallahu anhaJ'daki uzuntu halini gorunce Ona 
" (§u) yakinin igin uzulme. Cunku §u (istirap) onun hasenatindandir.» buyurdu." 

Not : Zevaid'de goyle denilmigtir : Bu isnad sahihtir. Ricali de sika zatlardir. Ravi el-Velid bin 
Muslim tedlisgi ise de burada tahdis etmigtir. (Yani an'ane ile rivayet etmemigtir.) Artik endige 
yoktur. 


1452) Bureyde (bin el-Husayb) (Radiyallahu anh)^^-'den rivayet edildigine gore; Peygamber 
(Sallallaku Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

[31] 

«Mumin, alin teriyle olur .»" 1 - L 

izahi 

Tirmizi, Nesai ve Hakim de bunu rivayet etmiglerdir. 

Hadis, muhtelif gekillerde yoiun;.emigtir. Bu konuda Tuht'e'de goyle denilmigtir : 

Hadis, olumun giddetini ifade eder, diyenler olmugtur. Yani se-kei'atla duyulan istirabin 
giddetiyle, hastamn aim terler. 

Bazilari.- Sekeratta alinn terlemesi hayra alamettir, diye yorumlamiglardir. 

ibnu'l-Melik: Yani mu'minin gunahlardan arinmasi veya derecesinin yukseltilmesi igin sekerati 
oyle §iddetli olur ki, aim terler, demigtir. 

Turb.e§ti : Hadis, iki §ekilde yorumlanabilir: Birincisi olu mun §iddetidir. ikincisi mu'min helal 
rizik talebi yolunda ve namaz, orug gibi ibadetlerin ifasi ugrunda alin teri doker. Ta ki, ak bir 
yuzle Allah'a kavu§sun. Birinci yorum daha agiktir, demigtir. 

El-Iraki de: Hadisin manasinda ihtilaf edilmi§tir. Bazila n sekeratm §iddetinden dolayi alin 
terler demi§lerdir. Bazilari da ; Mu'min sekeratta Allah Teala'dan haya ettiginden dolayi terler. 
Sebebi de §udur: Mu'min gunahkar olmakla beraber sekeratta magfiret ve nimetle mujdelenince 
mahcup kalir ve bunun igin aim terle** 

1453) Ebu Musa (Radiyallaku anh)\\e\\\ 5oyle demigtir: 

(Olum do§egine giren) kulun insanlari tammasimn ne zaman kesildigini Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve 3eilem)'e sordum. Buyurdu ki: 

«(Ruh almakla gorevli melekleri ve berzah alemi ile ilgili §eyleri) mu§ahede ettigi zaman.»" 

Not : Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedinde Nasr bin Hammad vardir ki; Yahya bin Main 
ve ba§kalari onun yalanci oldugunu soylemi§lerdir. Ebu'l-Peth eJ-Ezdi de onun hadis 

uydurdugunu soylemi§tir. ^^1 

6 - bluniin Gozlerini Kapatmak Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1454) t'mmu Seleme (Radiyatlahu anha)'frd\\: 5°yl e demi§iir : Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) Ebu Seieme (Radiyal-lahu anh)'in (cenazesinin) yanina girdi. Ebu Seleme 
(Radiyalianu anh)in gozu agik (kalmi§) idi. Efendimiz Onun gozunu kapadi. Sonra buyurdu ki j 

-5uphesiz ruh alindigi zaman goz onu takib eder.»'^^- 

izahi 

Muslim, Ebu Davud ve Bevhaki de bunu rivayet, etmi§lerdir. 

Hadis, olunun gozlerinin agik kalmasimn sebebini belirtmekte ve olunun gozlerinin kapatilmasim 
me§ru kilmaktadir. Olunun gozlerini kapatmanm faydasi, bakildigi zaman girkin gorulmemesidir. 
Gozlerin ruhu ta'kip etmesine gelince; Sindi §oyle der : Ruh cesedden giktigi zaman goz de 
gitmi§ olur. Artik agik kalmasinda bir fayda yoktur. §c>yle (j e olabilir : Ki§i sekerata girdigi 
zaman ruhunu almakla gorevli melek ona gorunur. Artik ki§i hep ona bakar. Gozu ona dikilir ve 
ruh ayrilincaya kadar goz dikili kalir. Ruh alindiktan sonra da gozler oyle durur. 

1455) §eddad bin Evs (Radiyallahu anh)\\ttn rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallaiiahu 
Aleyhi ve Sclle.m) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Mevtamzin (olum do§egine du§enlerinizin) yamnda hazir bulundugunuz zaman, (oldugunde) 
gozunu kapatimz. ^unku goz ruhu izler. Ve hayir soyleyiniz. Ciinku melekler olunun ev halkimn 
soylediklerine ; Amin, derler.»" 









Not : Zevaid'de §oyle denmi§tir : Bunun senedi hasendir. Cunku Kazaa bin Suveyd'in sikaligi 
ihtilaflidir. Diger raviler sikadir. ^ 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadisi Ahmed ve Hakim de rivayet etmi§lerdir. 

Hadis, olunun gozlerini kapatmayi ve onun hakkinda iyi konu§mayi emreder. Veya oluye hayirla 
dua etmeyi emreder. 

olunun gozlerini kapatma ile ilgili emrin ve gosterilen gerekgenin izahi bundan onceki hadis 
bahsinde gegmi§tir. 

Hadisin «Ve hayir soyleyiniz.» cumlesi ile ilgili gerekli bilgi ise 1447 nolu hadis bahsinde 
gegmigtir. 

7 - Oliiyii Opmek Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1456) Aige (Radtyallahu a«Au>'dan; $oyle demigtir : 

Osman bin Maz'un (Radiyallahu anh) olmug iken Resulullah (Sal-lallahu Aleyhi ve Sellem) onu 
dptii de operken yanaklarina akan goz yaglarina (gu anda) bakiyor gibiyim. 

izahi 

Tirmizi, Ebu Davud ve Beyhaki de bunu rivayet etmiglerdir. 

Hadis, oluyu opmenin megruluguna ve sessizce aglamamn caiz ligine delalet eder. Aige 
(Radiyallahu anha)'nin: 

"Peygamber (Sallaiiahu Aleyhi ve Sellem) in yanaklari uzerine akan, goz ya§larina..." sozu 
Peygamber (Sallaiiahu Aleyhi ve Sellem)'in Osman (Radiyallahu anh) uzerine gok agladigindan 
kinayedir. 

Osman bin Maz'un bin Habib, onug adamdan sonra muslumanhgi kabul etmi§ ve oglu S a i b ile 
birlikte H a -b e § i s t a n 1 a ilk hicret eden kafile iginde oraya gog etmi§tir. K u r e y §' in 
muslumanhgi kabul ettigi haberini alinca geri gelmigtir. Peygamber (Sallaiiahu Aleyhi ve 
Sellem)'in sut karde§idir. Bedir sava§ina katildiktan sonra M e d I n e' de vefat etmi§tir. 
Muhacirin-i Kiram'dan M e d i n e ' de vefat eden ve B a k ? a defnedilen ilk zattir. Hicretten 
otuz ay sonra $a'ban ayinda vs-fat etmi§tir. (El-Menhel : C. 8, Sah. 325) 

1457) ibn-i Abbas ve Ai§e (Radiyallahu ankum)'aen rivayet edildigine gore : 

Peygamber (Sallaiiahu Aleyhi ve Sellem) vefat etmi§ iken Ebu Bekir (Radiyallahu anh) onu 

optu." 

izahi 

Buhari ve Tirmizi de bunu rivayet etmi§lerdir. Tirmizi bu hadisi mezkur iki sahabiyle birlikte C a 
b i r (Radiyallahu anh)'den de pivayet etmi§, fakat senedini zikretmem i§ti r. 

5 e v k a n i : Bu hadis, oluyu ta'zim etmek igin ve teberruken opmenin me§ruluguna delalet 
eder. Ciinku Ebu Bekir (Ra-diyallahu anh)'in bu hareketine her hangi bir sahabinin kar§i giktigi 

nakledilmemi§tir. 5 U halde bu hususta icma' vardir, demi§tir. ^ ^ 

8 - Oluyu Yikamak Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1458) i'niniu Atiyye (Radiyallahu anh<j)\hin: 5°yl e demi§tir: Resulullah (Sallaiiahu Aleyhi ve 
Sellem), biz onun kizi Ummu Gulsum (Radiyallahu anhaVyi yikarken yammiza girdi ve: 

«Onu su ve sidr ile ug veya be§ (defa) hatta gerekirse daha fazla yikaymiz. Son defasinda Kafur 
yahut Kafur nevinden bir koku kullanmiz. Yikama i§ini bitirdiginiz zaman bana bildiriniz.» 
buyurdu. Biz yikamayi bitirince Ona haber verdik. Resulullah (Sallaiiahu (Aleyhi ve Sellem) bize 
'Hakv' denilen kendi izarini verdi ve : 

«Bunu kizima ig gbmlegi yapiniz.- buyurdu. 








izahi 


Ahmed, Kutub-i Sitte sahipleri ve Beyhaki de bunu rivayet, etmi§lerdir.agacmin 
yapragidir. Kamus'ta §oyle tarif ediliyor. 

Nebk agacimn adidir ki, Arabistan kirazi denilir Trabzon hurmasi o nevidendir. iki ge§ittir. 
Birisinin yemi§i ho§tur Yap-ragiyla yikamhr Digc»i kekrek olur. 

Hadisin zahirine gore Sidr, her defasinda suya kari§tirilir. HanbelTler ve Hanefiler boyle 
hukmetmi§lerdir. §oyle ki; Hanbeliler'e gore Sidr veya benzeri bir §ey suya kari§tirilarak 
kopurtulur. Kopuk kismiyla cenazenin ba§i ve sakali yikamr. Bedeni de tortu kismiyla yikamr. 
Sonra temiz su butun vucuda dokulur. Bu bir yikama sayilir. Her defasinda boyle yapilir. Son 
defasinda Sidr ile beraber Kafur da suya katilir. 

Hanefiler'e gore ilk iki yikama sidr ile yapilir. Ugimcusu Kafur'un katildigi suyla yikamr. El-Feth 
sahibi, bu yikama tarzim zikrettikten sonra : §eyhulislam demi§tir ki: Birinci defa sade suyla 
yikamr. ikinci defa Sidr'in kari§tirilip kaynatildigi suyla yikamr. Uguncu defa Kafur'un 
kari§tirildigi suyla yikamr, demi§tir. 

Malikiler'e gore birinci defa sade suyla, ikinci defa Sidr'in kari§tirildigi suyla veya bunun 
aksi, uguncu defa Kafur'un katildigi suyla yikamr. 

5 a f i i 1 e r' e gore ilk defa Sidr'in kari§tirildigi suyla, ikinci defa sade suyla ve uguncu defa bir 
parga Kafur'un kari§tirildigi suyla yikamr. 

Sidr veya benzeri bir §eyin kari§masiyla degi§en suyla yapilan yikamamn, farz olan yikama 
yerine gegip gegmedigi ihtilaflidir. Sahih kavle gore kafi degildir. Sade suyla yikatilmasi gerekir. 
Far* olan yikama, meyyit'in ustundeki necaset giderildikten sonra butun vucudu islatan bir 
yikamadir. Dort mezheb imamimn kavli budur. Kufe alimleri Zahiriye mezhebi alimleri ve el- 
Muze-n i, ug defa yikamamn farz olduguna hukmetmi§lerdir. 

Sabun gibi temizleyici olan her temiz madde Sidr hukmundedir. 

Yikamamn son defasinda suya Kafur'un katmamn hikmeti, Kafur'un cesedi kuvvetlendirip 
sertle§tirmesi ve Kafur kokusundan ha-§eratin nefret etmesidir. Bir de Kafur kullanmada 
meleklere ikram ve saygi vardir. Ciinku kokusu guzeldir. Melekler de o siralarda cenazenin 
yaninda hazir bulunurlar. Kafur kullanmak mustahabtir. 

Cenazeyi yikamak, kefenlemek, uzerinde namaz kilmak, ta§imak ve defnetmek far?.-l kifayedir. 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ug veya be§ defa yi kamayi emretmesinden maksat, 
yikama sayisimn tek tutulmasimn me§rulugunu bildirmektir. 5 U halde birinci veya ikinci defa 
yikamakla ceset temizlenmi§ olsa dahi yikama sayisim nglemek mendubtur. Keza dorduncu defa 
ile temizlik hasil olursa, tekle§tirmek igin be§inci defa yikanmalidir. Bundan sonraki sayilarda da 
aym usul tatbik edilir, 

'Hakv' veya 'Hikv' kelimesinden maksat, belden yukari giyilen ve izar adi verilen elbisedir. Asil 
manasi izarin baglandigi bel kismidir. 

Hadisin Fikih Yonii 

1 - oluyu yikamak vacibtir. 

2 - Yikama sayisim tekle§tirmek mustehabtir. 

3 - Oluyu yikarken suya Sidr veya benzeri temizleyici ve temiz bir maddeyi kari§tirmak 
mustehabtir. 

4 - Son yikamada suya bir parga Kafur veya benzeri guzel kokuyu kari§tirmak mustehabtir. 

5 - Salihlerin elbiselerinden teberruk igin oluye kefen yapmak me§rudur. Nitekim hadiste 
belirtildigi gibi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kendi izarini vererek kizina ig kefen 
yapilmasim emretmi§tir. Bunu ig kefen yapmamn hikmeti, mubarek izarin dogrudan dogruya 
cesede sarilmasidir. 

1459) Muhammed bin 5irin Ummu Atiyye (Radiyallaku anha)'uan rivayet ettigi hadisin mislini 
Hafsa rivayet etmi§tir. Hafsa'mn hadisinde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e ait : 

-Onu (kizimi, gift degil) tek yikayimz.» buyrugu vardir. Yine Hafsa'nm hadisinde: 

-Onu ug veya be§ defa yikayimz.» buyrugu bulunur. (Keza) Hafsa'nm hadisinde: 

-Onu yikamaya sag tarafindan ve abdest uzuvlarindan ba§layimz.» buyrugu vardir. Yine 
Hafsa'nm hadisinde Ummu Atiyye (Radi-yallahu anha) §oyle demi§tir: Ve biz Ummu Gulsum 

(Radiyallahu anha)'nm sagim taradik, ug orgu yaptik." ^^ 

izahi 




Kutub-i Sitte sahipleri ve A h m e d bu hadisi rivayet etmi§lerdir. 

Bundan onceki hadisi Ummu Atiyye (Radiyallahu anha)'den Muhammed bin §irin rivaye't 
etmi§tir. Mu-hammed'in ravisi de E y y u b ' tur. Bu hadiste ise Ummu Atiyye (Radiyallahu 
anha)'nin ravisi H a f s a' dir. H a f -s a ' nin ravisi yine E y y u b ' tur. Eyyub'un Hafs a'dan 
rivayet ettigi Ummu Atiyye (Radiyallahu anha)'nin hadisinde bulunan ilaveler, tercemede i§aret 
edildigi gibi §unlardir: /:.; 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e ait olarak .rivayet edilen ilavelerin birincisi, Ummu 
Gulsum, anha)'nin gift degil tek sayiyla yikanmasi emridir. Yani 2, 4, sayiyla yikama degil 
3.5,7... defa gibi tek sayiyla yikama ^mn^verilmistir. 

«Onu ug veya be§ defa yikaymiz.» emri, M u h a m tii e;d;'4ri hadisinde : «Onu ug, be§ defa, 
hatta gerekirse daha fazla yikaymiz.»§eklinde buyrulmu§tur, 

Hafs a' nin hadisindeki diger bir ilave : 

«Onu yikamaya sag tarafindan ve abdest uzuvlarindan ba§layimz.* emridir. 

Bu emre gore cenazeyi yikamaya ba§larken abdest uzuvlarindan ve sag tarafindan ba§lamak 
mustehabtir. 

Cenazenin abdestini aldirmanm hikmeti, mu'minlerin alameti olan abdesti 
tekrarlamaktir. 

Cenazeyi yikarken abdesti aldirildiginda agzina ve burnuna su vermenin mustehabligina 
hukmeden §afii ve Ma 1 i fc ,i 'alimleri, bu hadisi delil gbstermi§lerdir. Bir de bliinun abdestini 
dirinin abdestine kiyaslamalardir. Bu alimlere gore olunun burnuna su verirken suyun 
midesine girmemesi igin usulu dairesinde Olunun ba§mi egmek mustehabtir Hanefi ve Hanbeli 
alimlerine gore olunun agzina ve burnuna su verilmez. Onlara gore hadisteki abdest 
uzuvlarindan maksad, Kur'an'da amlan uzuvlardir ki, mazmaza ve istin§ak buna girmez. Bir de 
olunun agzindan ve burnundan suyu gikarmak imkansizdir. 

Hulasa vacib olan yikama, olunun uzerindeki necaset giderildikten sonra bedenin her tarafmi 
temiz su ile bir defa yikamaktir. Yikama sayisinin 3,5,7... gibi tek olmasi, suya Sidr ve benzeri 
sabun gibi bir §eyi kari§tirmak, son yikamada suya Kafur veya benzerini katmak, yikamaya 
ba§larken olunun avret mahallini yikamak, sonra abdest aldirmak, daha sonra sag tarafindan 
yikamaya ba§lamak mustehabtir. 

H a f s a ' nin hadisinde Ummu Atiyye (Radiyallahu anhal'ye ait olan ilave §udur: "Biz onun 
sagini taradik. Ug orgu yaptik." 

Buhari' nin rivayetindeki ilave §oyledir : 

"Yikayici kadinlar. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'iii kizinin sagini gozduler, sonra 
sagini yikadilar. Daha sonra ug orgu yaptilar." 

Olunun sagini taramanm faydasi, sagi temizlemek ve suyu saglarin dibine ula§tirmaktir. 

Bu ilave, olen kadinin sagini taramanm ve ug orgii halinde or menin mustehabligina delalet eder. 
Maliki, 5afii ve Han b e 1 i alimleri bununla hukmetmi§lerdir. 

Evzai ve Hanefi alimleri: Sag salinmaz, iki orgu halinde olunun gogsune ve gomlegin ustune 
konulur, demi§lerdir. H a -n'ef i alimlerine gore sagin taranmasi ve ug orgu halinde arkaya 
salinmasi hakkinda Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in bir emir veya i§areti bu hadiste 
gbrulmuyor. Hadiste gorulen durum, Ummu Atiyye (Radiyallahu anha)'nin kendi yaptigmi bil- 
dirmesinden ibarettir. 

1460) Ali bin Ebi Talib (Radiyalluhu anh)aen rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

[421 

«Uylugunu agma. Ne dirinin ne de diunun uyluguna bakma .»" 1 - L 

izahi 

Ahmed, Ebu Davud, Tahavi ve Beyhaki de bunu rivayet etmi§lerdir. Bilindigi gibi diz kapagindan 
gobege kadar olan erkegin vucudu avrettir. Ortulmesi gerekir. Erkegin e§inden ba§kasinm 
buralara bakmasi haramdir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) A 1 i (Radiyallahu anh)'a 
uyluk kismimn avret oldugunu, brtulmesinin gerekliligini bildirmek istemi§ ve helalindan 
ba§kasinin yaninda burayi agmamasim emretmi§tir. Keza olu olsun diri olsun her hangi bir 
kimsenin buralarina bakmasim menetmi§tir. Avret mahalline bakmasi helal olan e§ler, bu 
yasaktan mustesnadir. 

Hadis, olunun avret mahalline bakmanm, dirinin avret mahalline bakmak gibi haram olduguna 
delalet eder. 



Ebu Hanife, Malik, §afii ve Ahmed, bununla hukmetmiglerdir 

1461) Abdullah bin Omer (Radtyallahu anhuma)'ua.n rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Olulerinizi guvendiginiz kimseler yikasin.Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde 
bulunan Ravi Bakiyye tedlisgidir. Ve bunu an'ane ile rivayet etmigtir. Diger ravi Mubeggir bin 
Ubeyd hakkinda Ahmed : Onun hadisleri yalan ve mevzu' hadislerdir, demigtir. Buhari de : 
Hadisleri munkerdir, demig; Darekutni de : 0. uydurma hadis rivayet eder, yalan soyler, 

demigtir: 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadis, guvenilir kimselere oluleri yikat-tirmayi emreder. Guvenilirlikten 
maksad, yikama esnasinda olunun vucudunun kararmasi gibi kotu alametleri gorurse bunu 
halka anlat-miyaeak ve gizliyecek karekterde olmaktir. Hadisin senedinin zayif oldugu notta 
belirtilmigtir. Mamafih olunun kusurlarmi gizlemek, genel hukumler muvacehesinde emredilmig 
bir keyfiyettir. Bundan sonraki hadiste de buna ait hukum vardir. 

1462) AM bin Ebi Talib (Radiyaltahu anh)'den rivayet edildigine gu-re: Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve ScUem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Kim bir oluyu yikar, onu kefenler, kefenine guzel koku sagar, cenazesini ta§ir, uzerinde namaz 
kilar ve (kotu belirtilerden) gordugunu dlu aleyhinde yaymazsa, anasindan dogdugu gun gibi 
hatalarindan gikmi§ olur.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun senedi zayiftir. ^unku ondaki ravi Omer bin 
Halid'i Ahmed ve ibn-i Muin yalanlamiglardir. 

1463) Ebu Hureyre -(Radiyallahu anhj'dgn riyayet edildigine gore: Resulullafr (SaUallakii Aleyhi 
ve .SeMept) §oyle kyyurdi&! demigtir : «Bir oluyu yikayan kimse (yikadiktan sonra) gusletsin.- 

IMI 


izahi 

Ebu Davud ve Beyhaki de bunu rivayet etmiglerdir. 

Ebu Davud'un rivayetinde : «... Ve oluyu tagiyan kimse, sonra abdest alsin.» ilavesi vardir. 
El-Menhel yazari, bu hadisin agiklamasinda §oyle der: Hadisin zahirine gore oluyu yikamaktan 
dolayi gusletmek ve onu tagimaktan dolayi abdest aimak vacibtir. AM ve Ebu Hurey "t "e 
(Radiyallahu anhuma)'mn boyle hukmettikleri rivayet edilmi§tir. 

Malik, Ahmed ve §afii alimleri mezkur gusul ve abdestin mustehabligina hukmederek, bu 
hadisteki emri mustehab-lik manasina yorumlami§lardir. Delilleri, Darekutni ve Hakim'in Ibn-i 
Abbas (Radiyallahu anh)'dan rivayet ettikleri §u mealdeki hadistir: 

«Olunuzu yikadigmiz zaman bundan dolayi size gusletmek gerekli degildir. Sizin olunuz necis 
degildir. (Gusulden sonra) ellerinizi yikamamz kafidir.» 

El-Menhel yazari bu arada guslun vacib olmadigina ait bir kag hadisi zikrettikten sonra H a t t a 
b i' nin : 'Ben, oluyu yikamaktan dolayi guslun ve oluyu ta§imaktan dolayi abdest almanin 
vacibligi-ne hukmeden bir fikihgi bilmiyorum. Hadisteki emir mustehablik igin olmaya benzer. 
Hadisin manasi §u olabilir: Oluyu yikayan kimsenin vucuduna ve elbisesine yerden su 
sigramasindan veya olunun bedeni uzerinde bulunabilen bir necasete su dokulurken ve yikayi- 
cimn ustune bagina pis suyun sigramasindan emin olunamaz. Pig suyun nereye sigradigmi tesbit 
etmek mumkiin olmayabilir. Bu durumda yikayici butun vucudunu yikamak ve boylece pislenen 
yeri temizlemig olmak zorunda kalir. Abdest alma emri de cenaze namazim kilmak igin hazirlikli 
olmak amacim tagimig olabilir.' dedigini nakleder. 

El-Menhel yazari: H a t t a b i yukardaki sozunde: Guslun vucubuna hukmeden bir fikihgiyi 
bilmiyorum, demig ise de guslun vucubuna hukmedenleri yukarida zikrettim, demigtir. 


9 - Erkegin Kendi Hammini Ve Kadinin Kendi Kocasim Yikamasi Hakkinda Gelen 
Hadisler Babi 







1464) Aige (Radiyallahu anhu) /v an: §oyle demigtir: 

Bana gimdi beliren gdrug, daha once belirseydi Peygamber {Sallallahu Aleyhive SellemJ'ifn 
cenazesini) hammlarindan bagkasi yika-miyacakti." 

Not : Sindi goyle demigtir : Bu hadisi Ebu Davud da rivayet etmigtir, Bununla beraber Zevaid 
sahibi bunu zikrederek : isnadi sahih, ricali sikadir. Ciinku ravi Muhammed bin ishak tedlisgi ise 
de Hakim ve bagkasimn rivayetinde bu hadisi an'ane ile degil, tahdis ile rivayet etmigtir, 

demigtir. 

izahi 

Ahmed, Ebu Davud, Beyhaki, ibn-i Hibban ve Hakim bunu uzun bir metin halinde Aige 
(Radiyallahu anha)'den rivayet etmiglerdir. 

Aige (Radiyaliahu anha) galiba Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in mubarek cenazesi 
yikandiktan sonra, olen erkegin eglerinin iddet suresince nikah hukmu bakimindan kocalarina 
bagliliklarim bilmig ve bu bilgisi daha once ©Imug olsaydi kendisi ve arkadaglarindan bagkasimn 
Peygamber (Sallallahu Aleyhive Sellemi'i yikamayacaklarim soylemek istemigtir. Veyahut bu 
hukmu bundan sonra gelecek hadisten kiyas, yoluyla gikarmigtir. 

Hadis, kadinin vefat eden kocasmi yikamasimn ve bunun aksinin caizligine delalet eder. 

Alimler bu hususta ihtilaf etmiglerdir. §oyle |<i : 

1 - Malik, §afii ve arkadaglari, eglerin birbirinin cenazesini yikamalarim caiz gdrmuglerdir. 

A h m e d' in meghur kavli de budur. Erkegin, hammmin cenazesini yikamasimn delili, bundan 
sonra gelen hadistir. Kadinin, eginin cenazesini yikamasimn delili de bu hadistir. 

Beyhaki ve Darekutni' nin Esma bint Umeys (Radiyallahu anha)'den rivayet ettiklerine gore 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Selleml'in kizi Fatima (Radiyallahu anha) vasiyet ederek; 
kocasi A I i (RadiyaJIahu anh) tarafindan yikatilma-sim istemi§ ve All (Radiyallahu anh) ile Esma 
(Radiyallahu anha) onu yikamiglardir. 

Keza Ai§e (Radiyallahu anha)'den rivayet edildigine gore Ebu Bekir (Radiyallahu anh) vefat 
edecegi zaman hammi Esma binti Umeys (Radiyallahu anha) tarafindan yika-tilmasim vasiyet 
etmi§, Esma (Radiyallahu anha) zayif oldugu igin Abdurrahraan (Radiyallahu anh) ona 
yardim etmigtir. 

2 - Ahmed'den bir rivayete gore eglerin, birbirlerinin cenazelerini yikamalari yasaktir. 
Kendisinden yapilan diger bir rivayete gore kadinin e§inin cenazesini yikamasi caizdir. Fakat 
erkegin, hammmin cenazesini yikamasi caiz degildir. Ebu Hanife ve S e v r i' nin kavli 
de budur. Onlarin gosterdikleri gerekge §udur: Kadinin olumu, kiz karde§i ile evlenmeyi mubah 
kilan bir ayriliktir. Keza, olumu ile kocasi, ondan bagka dort kadinla evlenebilir. Baldiz ile veya 
dort kadinla evlenmesi igin erkegin, eginin olumunden sonra bir sure beklemesi mecburiyeti 
yoktur. Butun bu durumlar, erkegin, olen hammiyla irtibatimn kesildigini gosterir. Artik erkegin 
olen egine bakmasi ve elini dokundurmasi haramdir. Fakat kocasi olen kadinin iddeti 
bitmedikge, kocasi ile olan evlilik bagi tamamen kopmu§ sayilmaz. Bunun igin yikayabilir. 

Bu alimler, bundan sonra gelen Ai§e (Radiyallahu anha)'nin hadisini Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve^ SellemJ'e mahsus olarak yorumlami§lar veyahut Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem), Ai§e (Radiyallahu anha)'yi bizzat yikamayi kasdetmemi§, yikama tedbirini yuklenmesini 
kastetmigtir. 

A 1 i (Radiyallahu anh)'nin Fatima (Radiyallahu anha)'yi yikamasina gelince, ibn-i M e s' u d 
(Radiyallahu anh) buna kar§i gikmi§tir. 

1465) Ai§e (Radtyallahu anha)'aan; 5oyle demigtir: 

Resulullah {Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Baki'den dondu, beni basimdaki agridan hasta olarak 
buldu. Ben o esnada: Vay ba§im! diyordum. O: 

«Ya Ai§e! Bil'akis ben vay ba§im demeliyim.» buyurdu. Sonra : *(Ya Ai§e!) Eger sen benden 
once olmu§ olsan da senin ba§inda durup seni yikasam, seni kefenlesem ve senin cenaze 
namazim kildirip seni defnetsem, sana hig bir gey zarar vermez.» buyurdu.Zevaid'de goyle 

denilmigtir : Seneddeki raviler sikadir. Buhari bunu bagka bir gekilde kisaca rivayet etmigtir. 

£ 4 Z 1 


izahi 




Ahmed ve Beyhaki de bunu rivayet etmiglerdir. B u -h a r i' nin rivayeti mealen §oyledir : 

'Aige (Radiyallahu anha) bir defa giddetli bag agrisina tutularak) . Vay bagim, dedi. Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve SeNem) : »Ben hayattayken sen olursen sana istigfar ve dua ederim.» 
buyurdu. Bunun uzerine Aige (Radiyallahu anha) : Vay bagima gelen! Vallahi Oyle samyorum ki, 
gergekten sen benim olumumu istiyorsun. Eger ben olursem sen cidden o gunun-akgami bazi 
hammlarinla gerdege gireceksin, dedi. Bunun uzerine efendimiz goyle buyurdu: 

-Ya Aige! Bilakis ben vay bagim demeliyim 

bagkasimn halTfe olmasmi men ederler. Yahut Allah (bagkasim halife kabuletmekten) imtina 
ederler.»" 

Sindil nin beyanma gore hadisteki- olay, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in vefatina 
yakin gunlere rastlar. Hastanm hastaligmi agiga vurmasinin caizligi hadisten gikariliyor. 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Aige (Radiyallahu anha)'ye gunu bildirmek istemigtir: 
Senin hastaligin gegicidir. Sagliga kavugacaksin. Fakat benim hastaligim gegici degildir. Yakinda 
olecegim. Hastaligin giddetinden dolayi vay bagim! denecekse senden once ben demeliyim. 

Hadis, erkegin vefat eden hammim yikamasinm megruluguna delalet eder. Bu konuyla ilgili 

gerekli bilgi, bundan onceki hadiste bildirilmigtir. 

10 - Peygamber (Sallallahu Aleyhi Ve Sellem)'in (Cenazesini) Yikamak Hakkinda 
Gelen Hadisler Babi 

1466) Bureyde (Radiyallahu anh)'den: $oyle demigtir: (Vefat eden) Peygamber 

(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i yikamaya baglamak istedikleri zaman, dahilden seslenen birisi 

[49] 

onlara: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in gbmlegini soymayimz! diye seslendi. J - L 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadis, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) vefat edince 
sahabileriu, onun gbmlegini gikarmadan mubarek vucudunu yikadiklarina delalet eder. 

Notta belirtildigi gibi hadisin senedi zayif ise de Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
gbmlegi gikarilmadan yikatildigi, A h-med, E b u Davud, ibn-i Hibban ve el-Hakim'in A i § e 
(Badiyallahu anha)'den rivayet ettikleri §u mealdeki hadisle sabittir. 

'Ai§e (Radiyallahu anha) goyle demigtir: Sahabiler, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i 
yikamak istedikleri zaman dediler ki; 

Bilmiyoruz, blulerimizin elbisesini tamamen soydugumuz gibi Re-sulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in butun elbisesini soyacak miyiz? Yoksa uzerinde elbise oldugu halde mi yikayacagiz? 
Bunlar ihtilafa dugunce Allah Teala onlara bir uyku verdi. Herkesin genesi gogsune dayandi. 
Sonra evin bir kogesinden kim oldugunu bilemedikleri bir kimse onlara: Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) i uzerinde elbise bulundugu halde yikayimz, diye seslendi. Bunun uzerine 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in gbmlegi ustunde oldugu halde yikamaya ba§ladilar. 
Suyu gbmlegin uzerine dokuyorlar ve gbmlegi ile beraber vucudunu ovuyorlardi.' 

A h m e d ' in rivayetine gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'i yikayanlar All bin Ebi 
Talib, Abbas bin Abdulmuttalib, Fadl bin Abbas, Usame bin Zeyd, Kasim ve efendimizin mevlasi 
Salih (Radiyallahu anhum)'dur. Abbas, Fadl ve Kasim (Radiyalahu an-hum), A 1 i (Radiyallahu 
anh)'a yardim ederek Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i saga sola dondururlerdi. Usame 
(Radiyallahu anh) ve Salih (Radiyallahu anh) da su dokerlerdi. A I i (Radiyallahu anh) de 
yikardi. 

Bezzar ve Beyhakil nin rivayetine gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)' A 1 \ 
{Radiyallahu anh)'a.- «Senden bagkasi beni yikamasin. Cunku kim benim avretimi gorurse 
gozleri kor olur.» buyurmu§tur. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in A I i (Radiyallahu 
anh)'i'bu i§e tahsis etmesinin sebebi, A li (Radiyallahu anh)'in avret yerine bakmaktan gok 
sakindigmi bildiginden dolayi olabilir. 

1467) All bin Ebi Talib (Radiyallahu anhyden rivayet edildigine gore: 

Peygamber {Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i yikadigi zaman olude aradigi (idrar ve gaitayi) onda 
aradi da aradigmi bulamadi ve: Babam sana feda olsun. Sen gok temizsin. Diri iken temizdin, 
olu iken de temizsin, dedi.Zevaid'de §byle denilmigtir : Bunun isnadi sahih olup ricali de sikadir. 
^unku Yahya bin Hizam'i ibn-i Hibban sikalar arasinda zikretmig, Safvan bin isa'yi da Muslim 

huccet saymigtir. Kalan raviler de meghur ravilerdir J ^ 





izahi 


Zevaid turunden olan bu hadis, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in vucudu yikatilirken 
avret mahallinde bir necasete rastlanmadigina delalet eder. Hadis, blu yikatilirken avret 
mahallinde bir necasetin bulunup bulunmadigmin ara§tirilmasinin ve varsa giderilmesinin 
gerekliligine delalet eder. 

1468) All (bin Ebt Talib) (Radiyallahu anh)Wen rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Oldugun zaman beni Gars adli kuyumdan yedi kirba suyla yikayimz.»"Zevaid'de §oyle 
denilmi§tir : Bu isnad zayiftir. Cunku ibn-1 Hibban : Ravi Abbad bin Yakub agik rafiziydi. Bununla 
beraber me§hur ravilerden mun-ker hadisleri rivayet ederdi. Bu sebeple terkedilmeyi haketmi§, 
demi§tir. ibn-i Ta-hir de : 0, rafizuerin a§irilanndandir. Terkedilmeye musthaktir. Cunku munker 
hadisleri me§hur hadisler arasinda zikreder. Buhari ondan tek bir hadis rivayet etmi§ ise de 
muasiri olan imamlar onun bu rivayetine kar§i gikmi§lardir. Hadis hafizlarindan bir cemaat, 
ondan rivayeti terketmi§lerdir, demigtir. Zehebi de : Buhari ondan yaptigi rivayeti bagkasindan 
olan bir rivayetle birlikte almigtir, demigtir. Abbad'in geyhi (Huseyin bin ZeydVin sikaligi 

ihtilaflidir. 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadis Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in, vefat ettigi zaman C 
a r s kuyusundan alinacak yedi kirba su ile yikatilmasim vasiyet ettigine delalet eder. 

Gars: Kuba koyunde bulunan ve Sa'd bin Hayse-m e (Radiyallahu anh)'a ait kuyunun adidir. 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) o kuyudan su igerdi. Bu kuyuya Ours diyenler de 

vardir. 

11 - Peygamber (Sallallahu Aleyhi Ve Sellem'in Kefeni Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1469) Ai§e (radiyallahu anha)dan :§oyle demi§tir: 

'Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Yemen ma'mulu beyaz ug parga bez iginde kefenlendi. 
Bunlar iginde gomlek ve sank yoktu.* Ai§e (Radiyallahu anha)ya: Diyorlar ki: Peygamber (Sal¬ 
lallahu Aleyhi ve Sellem) hibere (gizgili hirka) iginde kefenlenmi§, denildi. Bunun uzerine Ai§e 

(Radiyallahu anha) : Hibere hirkasmi gelirdiler de onu kefen yapmadilar, dedi." 

izahi 

Kutub-i Sitte sahipleri ve Ahmed bunu rivayet etmi§lerdir. Hibere : Yemen ma'mulu bir 
hirka ge§ididir. Pamuk veya ketenden yapilmadir. Qzq\\\ olur. 

Hadis, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ug parga beyaz Yemen bezi iginde 
kefenlendigine delalet eder. 

Hadisin : "Bunlar iginde gomlek ve sank yoktu." cumlesi iki §ekilde yorumlanabilir. Birinci 
ihtimal; Bu ug parganm yaninda gomlek ve sank yoktu. ikinci ihtimal; Ug parga bezden birisi 
sank digeri gomlek degildi. Yani ug parganm her birisi butun vucudu orten birer sargi idi. 

1. 5 a f i i 1 e r bu hadisi delil gostererek erkek igin sunnet olan kefen, her birisi butun vucudu 
orten ug sargidir. Bunlarin di§inda gomlek ve sarigin bulunmamasi efdaldir. 5syet bunlara bir 
gomlek ve bir sank ilave edilirse mekruh olmaz. 5 a f i i 1 e r hadisi birinci ihtimale gore 
yorumlamiglardir. Mezkur be§ pargadan fazla kefen yapmak mekruhtur. 

2. Hanbeliler debu hadisin zahirini tutarak: Erkegin mustehab olan kefeni, her birisi 
butun vucudu ortecek ug sargidir. Buna bir §ey ilave etmek mekruhtur, demi§lerdir. 

3. M a 1 i k i 1 e r, mendub olan kefen; bir izar, yani belden i§agi vucudu orten pe§temal, bir 
gomlek, bir sank ve butun vu cudu orten iki sargidir. 

4. Hanefiler'e gore sunnet olan kefen, bir izar, bir gomlek ve butun vucudu orten bir sargidir. 
Gomlek, omuzlardan ayaklara kadar uzun olmalidir. izar, ba§tan ayaga kadar vucudu ortecek 
durumda olmalidir. Kefenin ug pargadan fazla olmasi mekruhtur. Bir kavle gore be§ pargaya 
kadar ilave yapmakta beis yoktur. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in hibre denilen gizgili hirka iginde kefenlendigi, 





Aige (Radiyallahu 

mig, A i § e (Radiyallahu anha) hibrenin getirildigini, fakat kefen yapilmadigim bildirmigtir. 
El-Menhel yazari : Sahabilerin hibereyi kefen yapmamalarinin hikmeti, bunu munasip 
gormemeleri olabilir. E 1 - A y n i demigtir ki: 'Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
yikanmasi igi bitince getirilen hibere hirkasi ile mubarek vucudu kurulanmig olabilir. Sonra bu 
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hirka geri verilerek ug parga beyaz Yemen bezine sarilmigtir. - L 

Kadinin Kefeni 

Erkegin mustehab olan kefgni hakkindaki alimlerin gorugunu yukarda zikrettik. Burada 
kadinlarin kefen durumuna da bir goz atalim : 

1 - Hanefiler'e gore mustehab olan kadin kefeni beg pargadan ibarettir: izar, gomlek, bag 
ortusu, bir sargi ve memeleri uzerine baglanan bir parga. 

2 - §afii ve Hanbeli mezheblerine gore de mustehab olan beg pargadir : izar, bag ortusu ve 
iki sargi. Sargilarin, butun vucudu ortecek durumda olmasi ma'lumdur. 

3 - Malikiler'e gore mustehab olan kefen yedi pargadir : izar, gomlek, bag ortusu ve dort sargi. 

1470) Abdullah bin Omer (Radtyallaku anhuma)'dan; §oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Sehuliyye (denilen) ug parga beyaz ve ince bez iginde 
kefenlenmigtir." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bu hadisin ash Buhari ve Muslim'de Aige (R.A.) ve Tbn-i Abbas 
(R.A.)'dan rivayet olunmug olarak vardir. ibn-i Omer (R.A.)'in hadisinin senedi hasendir. Cunku 
ravilerinden Suleyman bin Musa ve Hafs bin oaylan, hifz, zapt ve itkan ehlinin derecesinden 
agagidir 

Sehuliyye: Y e m e n ' de bez dokunan bir kdyun adidir. Bu koyde dokunan beze de denilir. Bu 
kelime Suhuliyye diye de okunabilir. E z h e ri' nin dedigine gore Sehuliyye koyun adidir. Suhu- 
liyye ise bu koyde dokunan bezdir. 

Riyad Rita'nm goguludur. Rita, tek pargadan ibaret gargaftir. Bir kavle gore ince ve yumugak 
bezdir. Burada iki manaya da yorumlanabilir. 

Notta belirtildigi gibi hadisin ash Buhari ve Muslim'de Aige (Radiyallahu anha) ve ibn-i Abbas 
(Radiyallahu anh)'den rivayet edilmigtir. Buhari'de Aige (Radiyallahu anha)'den rivayet edilen 
hadis, mealen goyledir: 

"Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) pamuktan (ma'mul) sehaliyye (denilen) ug parga beyaz 
Yemen bezi iginde kefenlendi. Bunlar iginde gomlek ve sank yoktu.' 

Bu hadis de erkegin mustehab olan kefeninin ug sargi olduguna ve bunlarin beyaz olmasmin 
mustehabhgina delalet eder. 

1471) ibn-i Abbas (Raaiyalluhu anhiima)'dan: 5oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) (gu) ug pargada kefenlenmigtir : iginde vefat ettigi gomlek ve Necran ma'mulu hulle." 
Not : Nevevi : Bu hadis zayiftir. Delil sayilmasi sahih degildir. ^unku ra-visi Yezid bin Ebi 
Ziyad'in zayifligi hususunda ittifak vardir. Bilhassa onun bu rivayeti sika zararin rivayetine 

muhaliftir, demigtir. 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud, Ahmed ve Beyhaki de rivayet etmiglerdir. 

Hulle: iki pargadan ibaret bir takim elbisedir. Aym kumagtan olmayan takima veya bir pargadan 
ibaret elbiseye Hulle denilmez. 

Necran: Arap yarimadasinin dogusunda bir gehirdir. O beldenin ma'mulu olan elbiseye 
Necraniyye denilir. 

Bu hadise gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in kefeni; iki pargadan ibaret hulle ve 
iginde vefat ettigi gomlegidir. 

El-Menhel yazan bu hadisle ilgili olarak goyle der: 

"Kefenlerden bir parganm gomlek olduguna hukmeden Hanefi ve Maliki alimleri igin bu hadis bir 
delildir. Kefende gomlegin bulunmasmin mustehab olmadigina hukmeden alimler goyle de- 
miglerdir : Bu hadis zayiftir. Ciinku ravisi Yezid bin Ebi Z i y a d aleyhinde konugulmugtur. 
Ustelik Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in, iginde vefat ettigi ve yikamrken soyulmayan 
gomlegi iginde kefenlenmesi orf ve adet ydnunden uzak bir ihtimaldir. Diger taraftan Peygamber 
{Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in hulle iginde kefenlenmesi sozu galattir. Ciinku m u s 1 i m ' in 





rivayetinde A i § e (Radiyallahu anha) : 

"Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) pamuktan ma'mul Se-huliyye demlen ug parga beyaz 
Yemen bezi iginde kefenlendi ve bunlarin iginde gomlek ve sank yoktu." demigtir. (Buhari'de de 
aym ha dis mevcuttur.) 

Hulleye gelince; Hulle, kefen yapilmak uzere satin ajindigi igin halk bunun kefen yapilip 
yapilmadigim bilmediler. Satin alinan hulle terkedildi ve A i § e (Radiyallahu anha)'nin hadisinde 
belirtildigi gibi ug parga beyaz Yemen bezi kefen yapildi. Bunun uzerine Abdullah bin Ebi Bekir 
(Radiyallahu anh) bu hulleyi alarak : Ben kendime kefen yapmak igin sakliyacagim, dedi. Sonra: 
Eger Allah Teala bu hullenin Peygamberine kefen v yapilmasina razi olsaydi, ona kefen 
ettirirdi, diyerek niyetini degigtirdi 
ve satip bedelini sadaka olarak dagitti. 

T i r m i z i : Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) "in kefeni hakkinda varid olan hadislerin 

en sahihi, A i § e (Radiyallahu anha)'nin hadisidir. SahabTlerin ve onlardan sonra gelen alimlerin 
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ekserisinin arneji A i § e radiyallahu/ /v nha):niri /v ad,isin /v goredir, demigtir. J - L 

12 - Miistehab Olan Kefen Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1472) ibn-i Abbas (Radiyallahu anhumaydan rivayet edildigine gore: Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

-Elbiselerinizin en hayirlisi beyaz olamdir. Bunun igin olulerinizi beyaz elbise iginde kefenleyiniz 
ve beyaz elbise giyiniz.»" 

izahi 

Tuhfe'de naklen beyan edildigine gore N e s a i harig KUtub-i Sittede bu hadis rivayet edilmigtir. 
T i r m i z i bunu rivayet ettikten sonra: Bu hadis hasen - sahihtir. ilim ehlinin mustehab saydigi 
elbise beyaz olamdir. Ahmed ve ishak demigler ki: Kefen igin en sevimli elbise beyaz olamdir." 
diye bilgi vermigtir. 

1473) Ubade bin es-Samit (RadiyaUahu anh)'den rivayet edildigine re: Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) $uyle buyurdu, demigtir : »Kefenin hayirlisi hulledir.»" 

izahi 

Ebu Davud ve Beyhaki de bunu rivayet etmiglerdir. T i r m i z i ise bunu Ebu Umame 
(Radiyallahu anha)'-den rivayet etmigtir. 

. EI-Menhel yazari gbyle der: 

"Yani hulle kefenin hayirli kismindan sayilir. Hulle, Yemen ma'mulu elbisedir. Aym maldan iki 
pargadan ibaret takima denilir. Hulle, iki pargadan ibaret oldugu igin bir pargadan ibaret 
kefenden hayirli sayilir. §u halde hullenin hayirli olu§u, bir pargadan ibaret kefene nazarandir. 
Cunku ug pargalik kefenin hulleden efdal oldugu ma'lumdur. Hadisten §u mananin kastedildigi 
umulur: Zaruret olmadikga bir pargalik kefenle yetinmek uygun degildir. 

Bazi alimler bu hadisi delil gostererek : Yemen ma'mulu hirkalari kefen yapmak efdaldir, 
demi§ler ise de yukarida belirtildigi gibi efdal olan kefen beyaz bezdir. Muhtemelen o gun igin 
halkin temini kolay olan kefenlik hulle oldugu igin Peygamber TSa I la I la h u Aleyhi ve Sellem) boyle 
buyurmugtur. 

1474) Ebu Katade (Radtyallahu an k)'den rivayet edildigine gore; Kfsullillah (Salt al I ahit 
Aleyhi ve Seitem) §oyle buyurdu, demigtir : 

«Sizden birisi (olen) din kardeginin teghiz ve tekfini igini uzerine aldigi zaman onun tekfinini 
guzelce yapsin. ^ -!• 

izahi 

Tirmizi de bunu rivayet etmigtir. 

Tekfinin yani kefenleme iginin guzelce yapilmasindan maksad, kefen olarak kullamlacak bezin 
temiz, pak ve olunun deri rengini gosterecek kadar ince olmamasi, olunun butun vucudunu iyice 







ortmesi ve olunun hayatta iken giydigi bez nevinden olmasidir.Maksad kefenin luzumundan fazla 
olmasi, pahali olmasi degildir. £unku Ebu Davud'un AN (Radiyallahu anh)'den rivayet ettigi 
merfu' bir hadiste pahali kefen kullamlmasi yasaklanmigtir. 

Muslim, Ebu Davud, Nesai ve B e y h ak i de bu hadisin bir benzerini Cabir bin Abdillah (Radiyal- 
lahu anhi'den rivayet el mislerdir. Oralardaki hadis uzuncadir. Ben- 

zer cumlesi goyledir: «Biriniz olen din kardegini kefenlemek istedigi zaman onun kefenini guzel 
yapsin veya guzelce kefenlesin.» 

El-Menhel yazari goyle der: Hadisin manasi gudur : Kefen igjn elbiselerin en temizini, beyazim 
ve normal olarak yetecek miktarmi tercih etsin ve hayatta iken giymesi mubah olan cinsten 
olsun. Kefen; pamuk, yiin, keten, kil gibi diri igin kullanmasi mustehab olan maddelerden 
ma'mul cinsten olabilir. Erkek igin kullamlmasi haram olan ipekten kefen yapilamaz. Kadin igin 
ipekten kefen yapmanm mekruh oldugunu soyliyenler oldugu gibi haram oldugunu soyliyen-ler 
de vardir. 

Nevevi : Mubah kefen hususunda olunun maddi durumuna itibar edilir. Eger mall gok ise, 
elbisesinin iyisinden kefen yapilir. Eger orta halli ise, ona gore kefen yapilir. Maddi durumu 

diiguk ige haline gore kefeni yapilir, demigtir. ' ! -L 

13 - Oliiye Kefenlerine Dahil Edildigi Zaman Bakmak Hakkinda Gelen Hadis Babi 

1475) Enes bin Malik (Radiyallahu anh)'aen; 5oyle demigtir: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in oglu vefat edince Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) sahabilere: 

«Ben ona (ogluma) bakmadikga onu kefenlerinin igine dahil etmeyiniz» buyurdu. (Yikama igi 
bitip kefenlerine sarilacagi zaman) Efendimiz onun yanina geldi ve uzerine egilip durdu ve 
agladi.Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun senedi zayiftir, ibn-i Hibban : Se-neddeki ravi Ebu 
§eybe Enes (R.A.)'in hadisinden olmiyan geyleri ondan rivayet et-mistir. Ebu §eybe'den rivayet 
etmek helal degildir, demigtir. Buhari de ; 0. aeaip sahabldir, demigtir Ebu Hatim de ; Onun 

hadisleri zayiftir, munkerdir, ondan aeaip geyler rivayet edilmi§, demigtir. ^ ^ 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadisle ilgili olarak Sindi §byle der. 

'Hadis, oluye bakmak istiyen kimsenin, blu kefenlenmeden once bakmasinm uygun olduguna 
delalet eder. Dolayisiyla kefenlendikten sonra agip bakmanm iyi olmadigi anla§ilir. Kefene 
sarildiktan sonra agmak kulfetine ihtiyag duyulacagindan dolayi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in bu emri vermig olmasi muhtemeldir.' 

Hadis, oluye kefenlenmeden once bakmanm megruluguna delalet eder. Tabi olunun avret 
mahalline bakmak yasaktir. Buradaki bakmaktan maksad, bakilmasi mubah olan yuz, el gibi 
yerlere bakmaktir. Ayrica sessiz olarak aglamanm caizligine delalet eder. 

Mariye-i Kibtiyye (Radiyallahu anha)'den dogma, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in 
oglu Ibrahim, hicretin sekizinci yih Zilhicce ayinda dogmu§ ve hicretin onuncu yili Rebiu'l-Evvel- 
ayimn onuncu gecesi vefat etmigtir. V a k i d i boyle demigtir. ibn-i H a z m ' in dedigine gore ise 
Ibrahim, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in vefatindan ug ay once vefat etmigtir, t b r a 

h i m, onsekiz veya onalti aylik iken vefat etmig ve Baki'a defnedilmigtir. 

14 - Nai (Oliimii Cahiliyyet Devrine Gore ilan Etmekjden Nehiy Hakkinda Gelen Hadis 
Babi 

1476) Hilal hin Yahya (Radiyallahu atih)'aen; 5oyle demigtir : 

Huzeyfe (bin el Yernan) (Radiyallahu anh), bir cenazesi oldugu zaman §oyle derdi: Olumunu 
kimseye ilan etmeyiniz. Bunun nai olmasindan cidden korkarim. Ben §u iki kulagimla Resulullah 

(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) den igittim. Naiden nehiy etti." 

izahi 

Tirmizi, Huzeyfe (Radiyallahu anh) den bunun benzerini rivayet etmigtir. Oradaki rivayette 
Huzeyfe (Radiyallahu anhi goyle demigtir: 

"Ben oldugum zaman bldugumu kimseye ilan etmeyiniz. Bunun nai..." 






Tirmizi' nin Abdullah bin Mes'ud (Radiyallahu anh) "dan rivayet ettigine gore Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) mealen goyle buyurmugtur: 

-Npiden giddetle sakinin. Cunku nai, cahiliyyet devrinin igidir.» 

Abdullah (Radiyallahu anh) : "Nai, Olumu ilan etmektir" demigtir. 

Nai: Lugat kitaplarinda belirtildigi gibi lugat manasi, olunun olumunden haber vermektir. 

Tuhfe yazari goyle der : Huzeyfe (Radiyallahu anh) "in hadisinin zahirine gore kendisi 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in-yasakladigi NaiYien.. lugat manasim kastederek 
genel manada blumden haber vermenin yasakladigi hukmunu gikarmigtir. Ondan bagka ilim 
ehli : Hadisteki yasak naiden maksad. cahiliyyet devrinde meghur olan naidir, demiglerdir. A s 
m a i : Bir kigi oldugu zaman Araplar bir adami ata bindirirlerdi. Binici, halk arasinda dolagir 
ve olenin vefatim etrafa ilan ederdi, demigtir. Alimlerin yasak olan/haiyi cahiliyyet devri 
usulunce yapilan naiye tahsis etmelerinin nedeni gudur : Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
SellemTin N e -c a § i (Radiyallahu anh)'nin blumunu ilan ettigi sabittir. Keza Mu'te 
savaginda gehit edilen Zeyd bin Harise, Cafer b i ,n E b i Talib ve Abdullah bin R e 
-vaha (Radiyallahu anhum)"un vefatlarmi aym anda Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
SellemTin M e d i n e ' de ashabina haber verdigi sabittir. Bunlar gosteriyor ki, olumu ilan 
etmek, yasak olan naiye girmez. Halbuki lugat manasi itibariyle bu da nai manasina dahildir.'Bu 
sebeple alimler, mevcud hadislerin tumunun iglerligini korumak igiiryasak olan naiyi, cahiliyyet 
devri usulunce yapilan naiye tahsis etmiglerdir. 
ibnu'l-Arabi : 'Hadislerin tumunden ug hal alinir: 

Eirinci hal, yakinlarin, arkadaglarin ve salih kimselerin haberdar edilmesidir. Bu ilan sunnettir. 
ikinci hal, iftihar vesilesi edilmek uzere halki davet etmektir. Bu ise mekruhtur. 

Uguncu hal, sesle aglamak gibi yollarla olumu gevreye duyurmaktir. Bu ise haramdir.' demigtir. 
Cumhura gore olumu cahiliyyet, devri usullerine bagvurmadan usulu dairesinde ilan etmek 
caizdir. Hatta sunnettir, denilebilir. Cunku B u h a r ? nin rivayetiyle sabit oldugu gibi 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Habegistan krali N e c a § i' nin blumunu ilan etmigtir. 

E 1 - H a f i z , Fethu'l-Bari'de : Velhasil, sirf ilan etmekte kerahet yoktur..Eger buna bif §ey 
ilave edilirse hukum degigir. Huzey-f e {Radiyallahu anh) gibi bazi selef alimleri bu konuda gok 
titiz davranarak blumden bagkasim haberdar etmekten kaginmiglar ve yasak.olan nai 

sayilmasindan kfitfjjtmuglardir. 

15 - Cenazelerde Hazir Bulunmak Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1477) Ebu Hureyre (Radiyallaku ank)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Saiallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

-Cenazeyi sur'atle naklediniz. Eger olu iyi bir kimse ise Onunde hayir vardir, onu bir an once o 
hayra ulagtirmig olursunuz. Eger cenaze iyi bir ki§i degilse bu bir serdir, (Bir an once) 

omuzlarimzdan indirmig olursunuz.»" 

izahi 

Ahmed, Kutub-i Sitte sahipleri ve B e y h a k i bu hadisi rivayet etmi§lerdir. 

Hadisin : «Cenazeyi sur'atle naklediniz» emrinden maksad, cenaze kabire goturulurken normal 
yuruyugten biraz hizli yurumektir, Cenazeyi tagiyanlara veya cenazeye katilanlara zorluk 
verecek yahut cenazeden kan akmak, pislik gikmak gibi bir sakinca doguracak hizla yurumek 
kastedilmemigtir. 

Bazi alimler : Bu cumleden maksad; kiginin oldugu tahakkuk edince teghiz ve defni igin acele 
etmektir, demiglerdir. 

En iyisi olunun kaldirilmasi ve kabre taginmasi i§ini igine alacak geni§ manada yorum yapmaktir. 
Buna gore cenazeyi sur'atle nakletmek emri hem cenazenin kaldirilmasi igin gabuk davranmak 
hem de kabre goturulurken normal yuruyu§ten biraz farkli bir hizla yurumek igine gumulludur. 
Hadisin bundan sonraki cumlelerinde acele etmenin sebebi goyle anlatiliyor : Eger cenaze salih 
ve iyi bir kigi ise onunde yani kabrinde hayir vardir, bir an once oluyu o hayra ulagtirmig 
olursunuz. Hayirdan maksad, amellerinin sevabidir. §ayet olu iyi bir kimse degilse, yani fasik 
ise, o bir serdir. Acele etmekle bir an once omuzlarimzdan indirmig olursunuz. Cunku boyle bir 

cenaze rahmetten uzak olur ve onunla birlikte olmaktan dolayi sizin igin bir hayir yoktur. 


Hadisin Fikih Yonii 













Olunun kaldirilmasi igin acele etmek ve mezara goturulurken bir sakincaya yol agmiyacak bigiide 
hizli yurumek mustehabtir. Bu emrin mustehabhk igin oldugu hususunda alimler arasinda bir ih- 
tilaf yoktur. Yalmz i b n - i H a z m , bu emrin vucubuna huk-mekmekle alimlerden ayrilmigtir. 

1478) Abdullah bin Mes'ud (Radiyallahu an/t)'den: $oyle demigtir: 

Cenazeyi takip eden kimse, na'gin butun taraflarmi (sirayla) tutarak tagisin. Cunku boyle 
yapmak sunnettendir. Sonra dilerse (tekrar tagimakla) nafile yapsin. Dilerse tagimayi 
biraksin.Zevaid'de goyle denilmigtir : Senedin ravileri sika zatlardir. Lakin hadis mevkuf olup 
merfu" hukmundedir. Keza sened munkati'dir. ^unku ravi Ebu Ubeyde'nin babasindan hadis 

igitmedigini Ebu Hatim, Ebu Zur'a ve bagkalari sbylemigtir. 

izahi 

Hadis, Zevaid turundendir. Cenazeyi tagirken na'gin sag, sol ve on, arka taraflarmi sirayla 
tutmak suretiyle tagimamn faziletine delalet eder. t b n - i Mes'ud (Radiyallahu anh) : "Boyle 
yapmak sunnettendir" demigtir. Sahabinin boyle sbzii, Peygamber (Sallalla-hu Aleyhi ve 
SellemJ'in sunneti manasinda yorumlamr. Na'gin her tarafim tutup bir miktar ta§iyan kimse 
sunneti yerine getirmi§ olur. Artik dilerse ta§ima igini birakir, daha gok sevap kazanmak isterse 
tekrar ta§imaya ba§lar. 

Notta belirtildigi gibi hadis mevkuftur. Yani i b n - i Mes'ud (Radtyallahu anh) un sozudur. 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lemi'in sozu olarak rivayet edilmemi§tir. Fakat merfu' 
hukmundedir. ^unku Sahabi, seri hukum ifade eden bu gibi sozleri kendi goru§u olarak 
soylemez. 

1479) Ebu Musa (el-E§ari) (Radtyallahu ank)'<\en rivayet edildigine gore : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) sahabilerin bir cenazeyi hizli olarak goturduklerini 
gormug ve 

«Gidi§iniz vakarli olsun.» buyurmugtur.Zevaid'de §oyle denilmigtir : Ravi Leys, ibn-i Selim'dir ki, 
zayiftir. Yahya bin Kattan, ibn-i Muin ve ibn-i Mehdi onu terketmigler. Zayif olmakla bs-raber bu 

hadis, Buhari ve Muslim'deki «Cenazeyi sur'atle naklediniz.» hadisine muhaliftir. 

izahi 

Notta belirtildigi gibi Zevaid turunden olan bu hadisin zahiri, Kutub-i Sitte'nin tumunde mevcut 
1477 nolu hadise muhaliftir. Ciinku cenazenin sur'atle nakledilmesi o hadiste emredilmigtir. Bu 
hadis agin hizla goturme manasina yorumlansa ve Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
yasaklamasi agiri hiza ait olsa diger hadise 

muhalif olmaz. Cunku diger hadisin agiklamasinda belirtildigi gibi olu veya cenazeye katilanlar 
igin sakinca doguracak tarzda hizli gitmek megru degildir 

1480) Resuluilah (Sallnllahu Aleyhi ve Setlem)"m mevlasi Sevban (Radtyallahu an/r)\]en; 
5oyle demigtir: 

Resuluilah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), bazi kimselerin binek hayvanlarina binerek bir 
cenazeye katildiklarmi gordii ve (onlara) : 

«Sizler binici oldugunuz halde Allah'in meleklerinin ayaklari uzerinde yurumelerinden haya 
etmiyor musunuz?» buyurdu." 

izahi 

Tirmizi de bunu rivayet etmigtir. Tuhfe yazari goyle der: Bu hadis, binerek cenazeye katilmamn 
mekruhluguna delalet eder. Bu hadis, el-Mugire (Radiyallahu anh)'in(i481 nolu 
hadisine muhaliftir. £unku o hadiste binicilerin, cenazenin arkasinda gitmeleri emredilmigtir. 
Cegitli yonlerden bu iki hadisin arasim bulmak mumkundur. §oyle ki: M u g i r e (Radiyallahu 
anh)'in hadisi, hastalik ve sakatlik gibi ozur sahiplerine aittir. Bu hadis ozru olmiyana hakimdir, 
denilebilir. Keza bu hadis, cenazenin bnunde veya yanlarinda binici olarak gidenler hakkindadir. 
Boyle gitmek yasaklanmigtir. M u g i re (Radiyallahu anh)'in hadisi, arkadan binici olarak 
cenazeyi takib edenlere aittir ki, bu megru sayilmigtir. 5oyle d&. denilebilir. M u g i r e 








(Radiyallahu anh)'in hadisi, binici olarak gitmenin caizligine delalet eder. Fakat mekruh 
olmadikina delalet etmez. Hal boyle olunca binmek, mekruh olmakla beraber caizdir. . 

Hadisln tercemesini verirken; ifadesindeki;harfi, meftuh ola"rak du§unulmu§tur. Eldeki nusha 
da oyle harekelidir. Fakat Tuhfe yazarinm beyanma gore el-Kaari'bu harfin meksur 
oldugunu soylemigtir. Buna gore hadisin meali goyle olur: 

«Utanmiyor musunuz? $uphesiz Allah'in melekleri ayaklari uzerinde yuruyorlar, siz binicisiniz.» 

1481) El-Mugire bin §u'be (Radtyallahu a»///den rivayet edildigine gore, goyle demigtir : ' 

Ben, Resuluilah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) den i§ittim. Buyurdu 
ki: 

«Binici cenazenin arkasinda gider. Yaya, cenazenin diledigi tarafinda yurur.»" 

izahi 

Ti rnnzi, Ahmed, E bu D a v Q d , N e s a i, ibn i Hibban, Hakim ve Bey haki de bunu rivayet 
etmiglerdir. 

El-Menhel yazari, bu hadisin agiklamasi bahsinde goyle der: 

Bu hadis, cenazeyi ugurlarken binmenin caizligine delalet eder. Ancak bu hukum, binmeye 
ihtiyag duyulmasi haline mahsustur. Hadis, boyle yorumlamnca Muslim, Ebu Davud, Nesai, T i r 
m i z i ve bagkalarimn S e v b a n (Radiyallahu anha)'dan rivayet ettikleri ve Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e bir cenazede binek hayvam getirilerek binmesi arzulanmig. Fakat 
binmekten imtina' etmig. Ancak kabristandan donugte binmig oldugunu bildiren hadise muhalif 
olmaz. 

Malikiler, §afiiler ve Hanijeiiler: Cenaze goturulurken ozur olmaksizin binmek mekruhtur, yaya 
yurumek mustehabtir, demiglerdir. 

Flanefi alimleri: Cenazenin onunde binerek gitmek mekruhtur. Arkasinda mekruh degildir, 
demiglerdir 

Bu hadis, binicinin cenazenin arkasinda gitmesinin efdal olduguna delalet eder. Ma likiler, 
Flanefiler, Hanbeliler ve alimlerin cumhuru boyle hukmetmigtir. 

5 a f i i 1 e r, binicinin yaya gibi cenazenin onunde gitmesinin efdal oldugunu soylemiglerdir. 
Lakin bu hadisin zahiri, onlarin goru§unu reddeder. 

Hadis, yayalarin cenazenin her tarafinda gitmelerinin me§ruluguna delalet eder. Sevri, bunun 
zahirini tutarak boyle hukmetmigtir. 

Yayalarin cenazenin hangi tarafinda gitmelerinin mustehabligi hakkindaki alimlerin goruglerini 
bundan sonraki babta zikredecegiz. ■ ^ 

16 - Cenazenin Onunde Yaya Yiiriimek Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1482) Salimin babasi (Abdullah bin Omer) (Radtya'iahu anhuma)'-dan; 5oyle demigtir ; 

Ben, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i; Ebu Bekir ve Omer (Radiyallahu anhuma)'yi 
cenazenin Onunde yaya olarak yururlerken gordum." 

1483) Enes bin Malik (Radtyallahu anhy&en; 5oyle demigtir: Resuluilah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem), Ebu Bekir, Omer ve Osman (Radiyallahu anhum) cenazenin onunde yaya 

yururlerdi." 

izahi 

i b n-i Omer (Radiyallahu anh)'in hadisini Ahmed, Ebu Davud, Tirmizi, Nesai, Darekutni, ibn-i 
Flibban, Beyhaki ve Flakim de rivayet etmiglerdir. 

Enes (Radiyallahu anh)'in hadisini Tirmizi de rivayet etmigtir. 

Bu hadisler, yayalarin cenazenin onunde gitmelerinin mustehab-ligina delalet ederler. ibn-i 
Omer, Hasan bin All, Ebu Katade, Ebu Hureyre, ibn-i Zubeyr, Kasim bin Muhammed, Salim, 
ibn-i Ebi Leyla, Zuhri, §afib Malik ve Ahmed (Radiyallahu anhum) boyle hukmetmiglerdir. 
Delilleri bu hadislerdir. Bir de: Cenazeye katilan gefaatgidir. §efaatgi kendisine gefaat edecegi 
kimse: nin onunde gider, demiglerdir. 

Ebu Hanife, arkadaglari, Evzai ve ishak, yayalarin, cenazenin arkasinda gitmelerinin efdal 









oldugunu sbylemiglerdir. A 1 i (Radiyallahu anhKden rivayet edildigine gore §oyle demigtir: 
Cenazenin arkasinda yuruyenin, cenazenin onunde yuruyene ustunlugu, farz namazin nafileye 
ustunlugu gibidir.' Bu alimler, bu babta rivayet edilen hadisleri, cenazenin dnunde yurumenin 
caizligini agiklamak ve halka kolaylik gostermek manasina yorumlamiglardir. 

T a h a v i' nin rivayet ettigine gore All (Radiyallahu anh) cenazenin arkasinda yurudu. 
Kendisine Ebu Bekir (Radiyallahu anh) ve Omer (Radiyallahu anh) in cenazenin dnunde yu- 
rudukleri sbylenmig, bunun uzerine goyle cevap vermigtir: Onlar, cenazenin arkasinda 
yurumenin, dnunde yurumeden efdal oldugunu bilirler. Bu ustunluk cemaatla kilinan namazin 
tek bagina kilinan namaza ustunlugu gibidir. Lakin bunlar, halka kolaylik gosterirler. 

1484) Abdullah hin Mes'ud (Radiyalluku anhj'den rivayet edildigine gore: Resulullah (Sa I la I la h u 
Aleyhi ve Setlem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Cenaze, metbu (uyulan)dur. Tabi (uyan) degildir. Cenazenin dnunde gidenler cenazeye 
katilmig olmazlar.»" 

Not : Sindi goyle demigtir : Tirmizi ve bagkalari bu hadisi ravi Ebu Maeide'-nin halinden dolayi 
zayif saymiglardir. Ebu Davud'un bazi nushalarinda bu hadisin aym sebeple zayif gosterildigi 
kaydedilmi§tir. 

Tirmizi : Ben Muhammed bin ismail'den bu Ebu Macide'yi zayif saydigim i§ittim. Muhammed'de 
el-Humeydi'nin §oyle dedigini soylemigtir : ibn-i Uyeyne bu Ebu Macide'nin kim oldugunu 
Yahya'ya sormu§? Yahya da : Bir ku§tur. Ugtu da bize hadis rivayet etti, diye cevap vermig, diye 

bilgi vermigtir. 

izahi 

Notta belirtildigi gibi Tirmizi ve Ebu D a v u d da bu hadisi rivayet etmiglerdir. Oralardaki rivayet 
daha uzundur. Burada metnin son kismi rivayet edilmi§tir. T i r m i z i ve Ebu D a v u d ' un 
rivaye! indeki hadisin bu kismi §oyledir: 

Bu hadise gore cenazenin dnunde yuruyenler, cenazeye katilmi§ olmazlar. Yani katilma sevabim 
tarn olarak almaya mustahak olmazlar. Bu hadis, cenazenin arkasinda yurumenin efdal 

oldugunu soy-liyenler igin bir delildir Ancak notta belirtildigi gibi zayiftir. ^^1 

17 - Cenazeye Katilmak Uzere Bazi Elbiseleri Soymaktan Nehiy Hakkinda Gelen 
Hadis Babi 

1485) imran bin el-Hnsayn ve Ebu Herze (RadiyailiVtii anhuma)'-tlan ; 5oyle demiglerdir : 

Biz, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in beraberinde bir cenazeyi tegyie giktik. Efendimiz 
ridalarim atip gomlekle yuruyen bazi kimseleri gordu. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) (onlara) : 

«Sizler cahiHyyet devrinin fiilini mi tutuyorsunuz? Yoksa cahi-liyyet devrinin iginin benzerim 
yapmakla onlara benzemeye mi galigiyorsunuz? §u suretinizden bagka bir surette 
(kabristandan) donmeniz igin aleyhinizde beddua etmeyi cidden arzuladim.» buyurdu. Bunun 
uzerine adamlar ridalarim aldilar ve bir daha boyle yapmadilar.Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bu 
sened zayiftir. Ravi Nufey' bin el-Ka-ris Ebu Davud el-A'ma'yi terkedenlsr bir degildir. Yahya bin 
Muin ve ba§kalari onun hadis uydurdugunu soylemiglerdir. Diger ravi All bin el-Hazevver'in de 

hadisleri mekruhtur. Buhari : Onun hadisi munkerdir. Yaninda acaip §eyler vardir, demigtir. 

IZ5I 


izahi 

Zevaid turunden olan bu hadis, cenazeye katilan kimselerin, uzuntulerini ifade etmek igin elbise 
degi§tirmelerinin yasakligina ve cahiliyyet devrinin adetlerinden olduguna delalet eder. 
Cahiliyyet devri adamlari bu hususta gok a§iri giderlerdi. Asr-i Saadette rida (omuza atilan 
elbise)larim atip gomlekle cenazeye katilanlar, yani matem elbisesini giyenler, pek a§iri 
gitmedikleri igin cahiliyyet devri adamlarina benzetilmiglerdir. Bu halin Peygamber (Sallallahu 

Aleyhi ve Sellem)'in ofkesine sebebiyet verdigi hadiste belirtilmi§tir. 

18 - Cenaze Hazirlandigi Zaman Tehir Edilmemesi Ve Arkasinda Ate§ Goturiilmemesi 
Hakkinda Gelen Hadisler Babi 









1486) All bin Kbi Talib (RadiyaUahu anh)'den rivayet edildigine ffo-re. Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, (lemistir: 

«Cenaze hazirlandigi zaman onu te'hir etmeyiniz.»" 

izahi 

Tirmizi, Hakim ve f bn-i Hibban da bunu rivayet etmi§lerdir. Tirmizi' nin rivayeti §oyledir : 

«Ya AH! Ug §ey vardir ki, onlari geciktirme : Namaz, vakti geldigi zaman; cenaze, hazirlandigi 
zaman; kocasiz kadin, ona denk bir e§ bulundugu zaman.» 

"Tuhfe" yazarmin el-Mirkat tan naklen beyan ettigine gore e 1 - E § r e f §oyle demi§tir: Bu 
hadis, mekruh vakitlerde cenaze namazinm kilinmasinin mekruh olmadigina delalet eder. T i y b 
i de bunu nakletmi§tir. Bizce de boyledir Yani gune§ dogarken, batarken ve semamn ortasinda 
iken cenaze namazi kihnabilir. Ama daha once hazirlandigi halde namazi kilinmayip bu 
vakitlerde kilmir-sa mekruhtur. Sabah namazindan Once ve sonra ve ikindiden sonra 
kilinmasinda kerahet yoktur. 

El-Menhel yazari da bu konuda §oyle der: 

Alimler bu hususta ihtilaf etmi§lerdir: 

1 - Ahmed, ishak, Sevri, Ata, Nehai ve E v z a i, gune§ dogarken, batarken ve istiva 
(gogun ortasinda) iken cenaze namazim kilmanm mekruh olduguna hukmetmi§lerdir. i b n - i 
6mer (RadiyaUahu anh)'in de boyle dedigi rivayet edilmi§tir. Hanefi alimleri de boyle 
hukmetmi§lerdir. Hanefi alimlerine gore cenaze bu vakitlerde hazirlamrsa hemen namazi ki¬ 
hnabilir. Bunda kerahet yoktur. Fakat daha once hazirlanmi§ ise bu vakitlerde kilmak 
mekruhtur. 

2 - M ali kile r'e gore gune§ dogarken, batarken ve Cuma hutbeleri vaktinde cenaze namazmi 
kilmak haramdir. Sabah namazindan sonra gun dogmasina yakin bir zamana kadar caizdir. Bun- 
dan sonra gune§ doguncaya kadar mekruhtur. Dogduktan sonra ve ikindi namazindan sonra 
gune§ sararincaya kadar mekruhtur., 

3 - $afiiler'e gore kerahet vakitlerinde cenaze namazi kilmak mekruh degildir. Ancak mahsus 
bu vakitler segilirse mekruhtur. Hadislerdeki yasaklama, bu vakitleri bile bile segmeye mahsus- 
iur. 

1487) Kim Hurde (Radiyailahu anh)\\en, §oyle demi§tir: Ebu Musa el-E§'ari (RadiyaUahu 
anh) vefat edecegi zaman : Cenazenin arkasinda micmer (ate§) goturmeyiniz, diye vasiyet etti. 
Oradakiler kendisine : Sen bu hususta bir §ey i§itmi§ misin diye sordular. Dedi ki: Evet, 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellemi'den (i§it tim.Zevaid'de §dyle denilmi§tir. Bunun senedi 
hasendir. £unku Abdullah bin Huseyn (Ebu Hariz) ihtilaflidir. Ebu Zur'a : Sikadir, demi§, ibn-i 
Hibban onu sikalar arasinda zikretmi§; Ebu Hatim : Hadisi hasendir, munker degildir. Yazilir, 
demi§tir. Ahmed de : Hadisi munkerdir, demi§; Nesai de : Zayiftir, demi§tir. ibn-i Adiyy de : 
Onun rivayet ettigi hadislerin mutabai yoktur, demi§tir. Onun hakkindaki ibn-i Muin'in sozu 
degi§iktir. Bir defa : Sikadir, demi§; bir ba§ka defa : Zayiftir, demi§tir. 

Bu hadisin bir §ahidi vardir ki, o da Malik'in el-Muvatta'da ve Ebu Davud'un kendi suneninde 
rivayet ettikleri Ebu Hureyre (RA.)'in hadisidir. 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadis, cenazenin arkasinda ate§ gotur menin yasakligina delalet eder. 
Micmer: Asil manasi ate§ konan buhurdanlik ve benzeri §eyier-dir. Burada ate§ manasi 
kastedilmigtir. 

Notta so£ konusu edilen Ebu Hureyre (RadiyaUahu anh)'in hadisi, Ebu Davud'un 
suneninde §u lafizlarla rivayet edilmi§tir: 

= «Cenazenin arkasinda ses yukseltilmez ve ate§ goturulmez.» 

El-Menhel'in beyanma gore Ebu Hureyre (RadiyaUahu anh) : Cenazenin beraberinde micmeri 
ta§imayin diye vasiyet etmi§tir. 

Bunun hikmeti, ehl-i Kitabin boyle yapmasidir. Onlara benze mek mekruhtur. Diger taraftan 
ate§ bulundurmanm bir faydasi yoktur. Bilakis kotu ycruma yol agabilir. Sanki blu ate§liktir. 
Daha bil medigimiz hikmetler de bulunabilir. Hasili ate§perestlerin ve gayri muslimlerin 
adetlerine uymamak ve onlara benzememek igin cena zenin arkasinda ate§ goturmenin me§ru 





olmadigi anlagiliyor. Halef ve selef alimleri bu hususta muttefiktirler. 


IZ9I 


19 - Uzerinde Muslumanlardan Bir Cemaatin Namaz Kildigi Cenaze Hakkinda Gelen 
Hadisler Babi 

1488) Ebu Hureyre ( Rudiyal/ahu anh)'den rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallattahu 
Aleyhi w Sellcm) guyle buyurdu, demigtir : 

«Uzerinde muslumanlardan yuz kiginin namaz kildigi cenaze, magfiret olunur.Zevaid'de goyle 
denilmigtir : Tirmizi ve Nesai de bunun misli Aige (R.A i'den gelmigtir Bu hadisin isnadi sahih 

olup ricali Buhari ve Muslim'in riCalidirk ^ 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadis, yuz kigilik musluman cemaatin namazim kildigi mu'min 
cenazenin ilahi magfijete mazhar olacagim mujdeler. 

Notta igaret edilen Aige (Radiyallahu anhaJ'nin Tirmizi' deki merfu' hadisi mealen goyledir : 
"Muslumanlardan bir kimse olup uzerinde sayilari yuz kigiyi bulan bir musluman cemaat namaz 
kilip oluye §efaat ederse (dua ederse) behemehai Allah Teala onlarin olu hakkindaki §efaatini 
kabul eder " 

1489) Abdullah bin Abbas'in mevlasi Kureyb (Radtyallahu anbum)'-den; §oyle demi§tir : 
Abdullah bin Abbas (Radiyaljahu anhuma)'nm bir oglu oldii. Sonra Abdullah (Radiyallahu anh) 
bana: 

Ya. Kureyb! Kalk da bak, oglum (un cenazesi) igin kimse toplanmi§ mi? dedi. 

Ben de (baktim ve) Evet, dedim. Bunun uzerine: 

Vah sana! Toplananlari kag kigi samyorsun? Kirk (kigi var) mi? diye sordu. Ben: 

Hayir, onlar daha fazladir, dedim. Bunun uzerine dedi ki: 

0 halde oglumun cenazesini gikarin. Ben gehadet ederim ki Re-sulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'den goyle buyururken igittim : 

«Allah Teala bir mu'mine gefaat eden kirk kigilik mu'min cemaatin gefaatim behemehai kabul 
buyurur.»" 

izahi 

Muslim, Ebu Davud, Ahmed ve Beyhaki de Kureyb (Radiyallahu anh)'in hadisini benzer lafizlarla 
rivayet etmiglerdir. Ebu Davud'un rivayetinde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e ait 
hadisin meali goyledir: 

«Hig bir musluman yoktur ki, blur, Allah'a higbir geyi ortak et-miyen kirk kigi onun cenaze 
namazina durur da Allah onlari o olu hakkinda gefaatgi etmez.» (Yani: eder, demektir.) 
Cemaatin oluye gefaat etmesinden maksad.ihlasla oluye dua etmeleridir. Bu hadise gore bir 
musluman cenazenin onunde kirk kigilik bir mu'min cemaat ihlasla namaz ki lip, oluye dua 
ederse Allah Teala bu cemaatin gefaatim y&iji duasini kabul buyurur. 

1490) Mersed bin Abdillah el-Vezeni (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore goylfe 
demigtir : 

Malik bin Hubeyre ^eg-$ami (Radiyallahu anh)'a—Bu zat saha-bi idi. — bir cenaze getirildigi 
zaman cenazeyle gelenleri az gordugunde onlari ug saffa ayirirdi. Sonra cenaze namazim 
kildirirdi. Ve goyle derdi: §ijphesiz Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellemi buyurdu ki: 
«Muslumanlar ug saf halinde dizilip bir cenaze uzerinde namaz kildiginda onlarin diziligi, 

behemahal (olunun magfiretini veya Cennetlik olmasim) vacib (= sabit) kilar.» 

izahi 

Ahmed, Tirmizi, Ebu Davud ve Beyhaki de bunu rivayet 
etmiglerdir.. , 

Bu hadise gore cenaze namazina duran cemaat, en az ug saf olmalidir ve ug saf olarak namaza 
durmalari halinde Allah Teala bluyu magfiret eyler veya onu Cennetlik eder. Hadisteki 







vaciblikten mak-sad, Ailah'a bunun vacib olmasi degildir. Allah hig bir §eye ha§a mecbur 
degildir. Vaciblikten maksad, sabit olmaktir. Yani bu hususta Allah'in va'di vardir. Allah, 
va'dinden caymaz. 

Bu babta rivayet edilen ilk hadise gore yuz ki§ilik cemaat, ikinci hadise gore kirk ki§ilik cemaat, 
uguncu hadise gore ug saflik cemaat, bir cenaze uzerinde ihlasla namaza durup, oluye dua 
ederlerse Allah Teala,oluyu magfiret eder. 

Nevevi, M us li m 'in gerhinde goyle der: Kadi Iyaz: Denildigine gore bu hadisler, muhtelif 
zamanlarda Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Seltem)'e sorulan sorulara, zamanmda verilen 
cevaplar mahiyetinde buyrulmug, demigtir. Nevevi sozune devamla : 'Muhtemelen Peygamber 
(Sallallahu Aleyhive Sellem)'e once yuz mu'minin gefaatinin makbul oldugu Allah tarafindan 
bildirilmig, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de bunu haber vermigtir. Sonra kirk kigilik 
cemaatin gefaatinin kabul buyurulacagi daha sonra sayilari az bile olsa ug saflik cemaatin 
gefaatinin makbul oldugu bildirilmig; Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de bunu haber 
vermigtir. §oyle bir ihtimalde vardir: Usui alimlerinin cumhuru, sayilarin mefhumunu dahil 
saymazlar. Burada da sayilarin mefhumlari vardir. Hal boyle olunca yuz kigilik cemaatin 
gefaatinin makbul oldugunun bildirilmesi, daha az cemaatin gefaatinin makbul olmamasim 
gerektirmez. Aym soz, kirk kigilik cemaat hakkinda da soylenebilir. Hadisler, yukarida anlatilan 
gekillerde yorumlamnca hepsi iglerligini korumug olui ve gefaat kirk kigilik cemaatla hasil oldugu 
gibi bundan az olan ug saflik cemaatla da hasil olur.l demigtir. 

Tur b e §t.i de : Bu ug hadis arasinda tezat yoktur. Bu gibi meselelerde izlenen yol §udur: iki 
sayidan az olam gok olandan sonra buyurulmu§ olarak kabul edilir. ^unku Allah Teala bir sayiya 
magfiretini bagladigi ve va'd buyurdugu zaman, buyurulan va'di nok-sanla§tirmak. Onun 
sunnetinden degildir. Bilakis, fazl ve keremini ziyadelegtirir, demigtir. 

T u r b e § t i §unu demek istemigtir: Mesela Allah Teala kirk kigilik bir cemaatin gefaatini kabul 
buyuracagmi va'd ettikten sonra bu va'dini degigtirip : Ben kirk kigilik cemaatin gefaatini kabul 
etmem. Cemaatin sayisi yuze ulagirsa o zaman kabul ederim, buyurmaz. £unku kullarina fazl ve 
keremi sonsuzdur. Ama bunun aksini buyurur. Cbnku boyle bir degi§iklik, kullarin aleyhinde 
degiI lehinde olur. Mesela once yuz kigilik cemaatin §efaatini kabul buyuracagmi va'd eder. Daha 
sonra bu sayiyi azaltarak kirk kigilik cemaatin gefaatim kabul buyuracagmi va'deder. Bu 

tasarruf, mu'min kullarin lehinde olan bir tasarruftur. 

20 - Oliiyii Ovmek Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1491) Enes hin Malik (Radtyallahu tw//)\\en: §inle (lemistir: (Bir defa) Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) (ile bazi sahabiler) in yanmdan bir cenaze gegirildi. (Orada bulunan 
sahabiler tarafindan) cenaze hayir ile amldi. Efendimiz: 

«Vacib (sabit) oldu.» buyurdu. Sonra bagka bir cenaze oradan gegirildi. Orada bulunan sahabiler 
tarafindan o cenaze §er ile amldi. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de (yine) : 

«Vacib (sabit) oldu.» buyurdu. Bunun uzerine Omer bin el-Hat tab (Radiyallahu anh) tarafindan: 
Ya Resulallah! 0 (ilk) cenaze igin : "Vacib oldu." buyurdun. Bu (son) cenaze igin de : "Vacib 
oldu.' buyurdun. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Kavmin §ahitligi veya geregi (vacib ve sabit oldu ) Mu'minlei yeryuzunde Allah'in 
§ahitleridir.» buyurdu.»" 

1492) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den; §oyle demigtir: 

(Bir defa) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (ile bazi sa-habilerHn yanmdan bir cenaze 
gegirildi. (Orada bulunan sahabiler tarafindan) cenaze hayir hasletlerinden sayilan bir iyilik ile 
amldi. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

* Vacib (= Sabit) oldu» buyurdu. Sonra Onun yanmdan ba§ka bir cenaze gegirdiler. (Oradaki 
sahabiler tarafindan) bu cenaze §er fiillerden sayilan bir kotulukle amldi. Efendimiz: 

«Vacib (= sabit) oldu. $uphesiz sizler yeryuzunde Allah'in §ahitlerisiniz» buyurdu.Zevaid'de 
§oyle denilmigtir : Nesai :kelimeleri harig bu hadisi rivayet etmigtir. Hadisin ash Buhari ve 
Muslim'de Enes (R.A.)'den rivayet olunmugtur. Tirmizi ve Nesai'nin rivayet ettikleri Omer 
(R.A.)'in hadisine de muvafiktir. ibn-i Maceh'in senedi sahih olup ricali de Buhari ve Muslim'in 

ricalidir. 


izahi 





Enes (Radiyallahu anh)'in hadisini Buhari ve Muslim benzer lafizlarla rivayet etmi§lerdir. Buhari 
"nin rivayetinde Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'a: Sen o cenazeye de bu cenazeye de : 
"Vacib oldu." dedin!: diyen sahabinin Omer bin el-Hattab (Radiyallahu anhumaJ oldugu 
belirtilmigtir. Tirmizi de bu hadisi kisaca rivayet etmigtir. 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in hadisini notta belirtilen kelimeler harig N e s a i de rivayet 
etmigtir. 

E bu Davud da Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) '-den bunun benzerini rivayet etmi§tir. Zetfaid 
yazarinm buna nigin egilmedigini bilemiyorum. Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in oradaki rivayeti 
mealen §oyledir: 

"Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yanmdan bir cenaze gegirdiler de (Efendimizin 
yaninda bulunan sahabiler) 0 cenazeyi hayir ile andilar. Efendimiz de: «Vacib oldu.» buyurdu. 
Sonra ba§ka bir cenaze gegirdiler de oradakiler onu §er ile andilar. Bunun uzerine efendimiz 
(yine) : «Vacib oldu.» buyurdu. Sonra s -$uphesiz baziniz, baziniz hakkinda §ahitsiniz.» 
buyurdu." 

Gegirilen cenazeler hakkinda amlan hayirlarin ve serlerin mahiyetleri Ha k i m'in Enes 
(Radiyallahu anh)'den olan rivayetinde agiklanmi§tir. Oradaki rivayette Enes (Radiyallahu anh) 
mealen §oyle demi§tir: 

"Ben Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yaninda oturuyordum. Bir cenaze gegirildi. 
Efendimiz: «Bu cenaze nedir?» buyurdu. 

Sahabiler: Falanca ki§iye aittir. 0 ki§i Allah'i ve Resulunu sever. Allah'a itaat eder ve bu yolda 
gali§irdi, dediler... Sonra bagka bir cenaze gegirildi. Sahabiler: Falanca §ahsin cenazesidir. Bu 
cenaze Allah'a ve Resulune bugzeder, Allah'a isyan eder ve bu yolda gali§irdi dediler..." 

Her iki hadiste §er bolumunde: "Sena" kelimesi kullamlmi§tir. Halbuki "sena" ovmektir. Bir 
§ahsin kotulugu amlirken buna "sena*' denmez. Burada hayir bolumunde "sena" kelimesi 
kullamlmi§ oldugu igin edebi sanat olarak mu§akele igin §er bolumunde de aym kelime 
kullamlmi§tir. 

Burada §oyle bir soru hatira gelebilir: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) muteaddit 
hadislerle olulerin iyiliklerinin anlatilmasim ve kotuluklerinin anlatilmasindan sakinilmasim 
emretmi§tir. 

Bu hadiste, soz konusu ikinci cenazenin kotuluklerini anlatan sa-habTleri nigin Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) men etmemi§tir? 

Bu soruya §oyle cevap verilebilir : olulerin kotuluklerini anlatmamn yasakligi munafik, kafir ve 
agikga fisk ve bid'at i§liyenlerin di§inda kalan mu'minler hakkindadir. Bu itibarla munafiklarin, 
kafirlerin, aleni bid'atgilarin ve agikga fasikligi gerektiren gunahlari i§liyenlerin kotuluklerini 
anlatmak ve toplumun, onlarin yolundan sakinmasim saglamaya gali§mak caizdir. §u halde bu 
babtaki hadisler, yasakliga ait hadislerin hukmunu hususile§tirmi§ olur. 

El-Menhel'in beyanma gore, bazi alimlere gore yalmz kafiriQr rin ve munafiklarin kotuluklerini 
anmak caizdir. Olen mu'min fa-sik dahi olsa onun kotuluklerini anmak caiz degildir. Hayatta 
iken ha I ki n ondan kaginmasi igin kotuluklerinin anlatilmasi caizdir. Adam oldukten sonra 
kotuluklerini anmakta fayda yoktur. Bilhassa tevbe ederek olmu§ olmasi muhtemeldir. Bunun 
igindir ki, cumhura gore Muaviye (Radiyallahu anh) 'nin oglu Yezid'e ve H a c -c a c-i S a 
k a f i' ye la'net okumak caiz degildir. SahabTleriri Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemVin 
huzurunda kotulukle yad ettikleri cenaze, munafiklardan idi. Nitekim Hakim' in Enes 
(Radiyallahu anh)'den olan rivayetinde agiklanan kotulukleri arasinda Onun Allah'a ve Resulune 
bugzetmesi vardir. 

Hadislerdeki: "Vacib oldu." cumlelerinin manasi iyilikleri amlan cenazeye Cennet sabit oldu. 
Kotulukleri amlan cenazeye Cehennem sabit oldu. iki hadisin sonunda mu'minlerin yeryuzunde 
Allah'in §ahitleri oldugu bildiriliyor. Hadislerden anla§ildigina gore mu'rainler, Olen bir mu'mini 
hayir ile anarlarsa, Cennetlik olur; kotulugu aleni olanlari kotulukle anarlarsa, Cehennemlik olur. 
Bu etkili §ahitligin sahabilere mahsus olmasi muhtemeldir. £ijnku 0 nlar adetleri dolayisiyla 
daima dogru ve hikmetle konu§urlardi. Onlarin izini ta'kib eden takva sahibi salih muminler de 
onlar gibidir. §u halde hadislerde-ki hukumlerin donum noktasi fazilet, salahat, dogruluk ve 
emniyet ehlinin §ahitligidir. Fasiklarin §ahitliginin bir degeri yoktur. Cijnku onlar bazen fasiklan 
iyilikle ve fazilet ehlini kotulukle anarlar. 

Nevevi, Muslim'in §erhinde §oyle der : Salih ve segkin goru§, bu hadislerdeki §ahitligin umumi 
olmasidir. Bir mu'min oldugu zaman Allah muslumanlarin tumune veya goguna ilham verip 
Oluyu iyilikle anarlarsa bu durum, olunun Cennetlik olduguna delalet eder. Onun gegmi§teki 
ef'ali ister Cennetlik olmasim gerektirsin, ister gerektirmesin. Cijnku e f'ali Cennetlik olmasim 
gerektir-mege bile mutlaka Cehenneme girmesi mecburiyeti yoktur. 0 kimse, Allah'in dilemesi 
hukmu altindadir. Artik Allah insanlara onu ovmeyi ilham edince biz bu keyfiyetten delil 


















gikararak Allah'in onu bagi§ladigi neticesine varabiliriz. Hayirla anmanin faydasi boylece belirgin 
olur.' 

E 1 - H a f i z , El-Fetih'te : Nevevi nin bu goru§u hayir bolumunde agiktir. Ahmed, tbn-i Hibban 
ve Haki m'inEnes (Radiyallahu anhJ'den merfu' olarak rivayet ettikleri §u mealdeki hadis, 
Nevevi' nin sozunu te'ykl eder: 

-Herhangi bir musluman olup de en yakin kom§ularindan dort ki§i onun hayrindan bagka bir 
§eyini bilemiyeceklerini §ehadet ederlerse Allah Teala: Ben sizin sozunuzu kabul ettim. Ve 
bilmediginiz gunahlarim bagi§ladim, buyuracaktir.» 

§er bolumune gelince, hadislerin zahirine gore bu da hayir bblumu gibidir. Yani toplumun tumu 
veya gogu bir oluyu kotulukle anarsa onun Cehennemlik olmasi delili belirir. Bilindigi gibi bu du¬ 
rum §erri hayrina galebe galan Jgimse hakkinda vaki olur. der. 

Hadisin Fikih Yonii 

1 - Oluyu, ta§idigi iyilik »eya kotulukle anmak caizdir. Bu konudaki ayrintili bilgi yukarida gegti. 

2 - Takva sahibi salihlerin hayirla andigi olu cennetliktir. Bu hukum kesin bilgiye dayamlarak ve 
bluniin durumunun zahirine gore §ahitlik edilmesi §artina baglidir. Bizim zamammizdaki bilir bil- 
mez insanlar tarafindan cenaze namazi munasebetiyle birisi tarafindan yoneltilen cenazeyle ilgili 
soruya cevap olmak uzere yapilan tezkiye bu hukme dahil degildir. 

3 - Salahat ve takva sahiplerinin kotulukle andigi bir cenazenin cehennemlik oldugu samlir. 
Olunun kotulukle amlmasi, haram olan giybete girmez. Bilakis ha I ki n kotu yollardan 
sakindinlmasi igin olunun kotuluklerini anlatmak mubahtir. Bu hususta geni§ bilgi yukarida 

verilmi§tir. 

21 - imamin Cenaze Namazim Kildiracagi Zaman Nerede Duracagi Hakkinda Gelen 
Hadisler Babi 

1493) Semure bin Cunduh el-Fezari (Radiyalluhu <inh)'(\en: 5oyle demi§tir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) lohusalik halinde olen (Ensar'dan Ummu Ka'b adli) bir 
kadinin cenaze namazim kildirdi. (Namazda) Cenazenin tarn ortasi hizasina dogru durdu." 

1494) Ebu Galip (Radtyallahu anh)'den; 5dyl e demi§tir: 

Ben, Enes bin Malik (Radiyallahu anh)'i §oyle yaparken gordum : (Abdullah bin Umeyr adli) bir 
erkegin cenaze namazim kildirirken cenazenin ba§imn hizasina dogru durdu, sonra (Ensar'dan) 
bir kadina ait ba§ka bir cenaze getirildi. Cemaat Enes bin Malik (Radiyal-lahu anh)'a: Ya Eba 
Flamza! Bunun namazim kildir, dediler. Enes (Radiyallahu anh) na'§in (tarn) ortasimn hizasina 
dogru namaza durdu. Sonra el-Ala' bin Ziyad (Radiyallahu anh) ona: 

Ya Eba Flamza! Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemKin erkegin cenaze namazim kildirirken 
§enin durdugun yerde durdugunu, kadinin cenaze namazim kildirirken senin durdugun yerde 
durdugunu ve senin yaptigin gibi yaptigim gordun (mu) dedi. Enes (Radiyallahu anh) : 

Evet, dedi. Bunun uzerine el-Ala' (Radiyallahu anh) bize donerek: (Bunu) Belleyiniz, dedi." 

izahi 

Semure (Radiyallahu anhal'nin hadisini Kutub-i Sitte sahipleri ve Beyhaki rivayet etmi§ler; T i r 
m i z i hadisin ha-sen - sahih oldugunu soylemi§tir. Kadinin isminin U m m u K a ' b oldugu N e 
s a i' de belirtilmi§tir. 

Hadis, lohusaljk halinde olen kadinin cenaze namazimn kildiril-masimn me§ruluguna ve cenaze 
namazinda imamin kadinin tarn ortasimn, yani kalgasinm hizasina dogru na,maza durmasimn 
musto-habhgma delalet ediyor. 

Ebu Galip (Radiyallahu anh)'in hadisini A ir ra.ed, Tirmizi, Ebu Davud, T a h a v i ve Beyhaki de 
rivayet etmi§lerdir. Ti r m izi hadisin hasen oldugunu soylenii§-tir. Ebu Davud ve Beyhaki' nin 
rivayetlerindeki hadis metni gok uzundur. 

Olen erkegin AbdulUh bin Umeyr (Radiyallahu anh) oldugu ve olen kadinin Ensar'dan oldugu 
Ebu Davud'un rivayetinde belirtilmi§tir. T i r_m i z i 'nin rivayetinde kadinin K u -r e y § ' ten 
oldugu bildirilmi§tir. 

El-Menhel yazarimn dedigi gibi bu iki rivayet arasinda ihtilaf yoktur. Cunku kadinin aslen Kur'ey 
§" ten olup, Ensar'dan birisiyle evli olmasi muhtemeldir. 












Ebu Hamza, Enes (Radiyallahu anh) 'in kunyesidir. 

Sika tabiilerin me§hur abidlerinden olan Basra'h el-Ala' bin Ziyad, Enes (Radiyallahu anh)'in 
erkek cenazenin baginin hizasina ve kadin cenazenin kalgasinin hizasina dogru durdugunu 
gorunce Peygamber (Sa I la I la h u Aleyhive SellemJ'in mi boyle yaptigim Enes (Radiyallahu anh)'e 
sormug. Enes. ^Radiyallahu anh) de Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in boyle yaptigim 

gordugunu bildirmigtir. 

Bu Hususta Alimlerin Goriigleri 

Bu hadisler, imamin, cenaze namazmi kildirirken erkek cenazenin baginin ye kadin cenazenin 
kalgasinin hizasina dogru durmasimn mustehabligina delalet ediyorlar. Alimler bu hususta 
degigik gorugler beyan etmiglerdir. §oyle ki: 

1 - §afiiler, Davud, ibn-i Hazm ve hadis ehli, mezkur hadislere gore hukmetmiglerdir. 

2 - Hanbeliler'e gore erkegin gogsunun hizasina dogru durulur. Kadimnki birinci goruge 
goredir. 

3 - Hanefi alimlerine gore imam, erkegin ve kadinin goguslerinin hizasina dogru durur. Ebu 
Hanife ve Ebu Yusuf tan bir rivayete gore erkegin baginin ve kadinin kalgasinin hizasina 
dogru durulur. Tahavi bu kavli segmigtir. Bu gbrug, birinci gorugun aymsidir. 

4 - Mali kiler'e gore imam, erkegin kalgasinin hizasina ve kadinin omuzlan hizasina dogru 
durur. 

Yukaridaki ihtilaf, efdaliyet ile ilgilidir. Aslinda imam erkek veya kadin cenazenin her hangi bir 
pargasinin hizasina dogru namaz Kildirirsa sahihtir. 

22 - Cenaze Namazindaki Kiraat Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1495) ibn-i Abbas (Radiyallahu anhumayaan; 5oyle demigtir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) cenaze uzerinde (namaz kildirirken) Kur'an-i 
Kerimin Fatiha (sure)sini okudu." 

1496) Ommii 5erik el-Knsuriyr (Rtidiytitlahii unha)'dan: 5oyle demigtir : 

Resulullah (SallaJIahu Aleyhi ve Sellem) cenaze uzerinde (namaz kildigimizda) Kuram Kerim'in 
Fatiha (sure) sini okumamizi emretti.Zevaid'de §byle denilmi§tir : Senedindeki ravi §ehr bin 
Havgeb'i Ah-med, ibn-i Muin ve bagkalari sika saymiglar, ibn-i Avf onu birakmi§, Beyhaki onu 

zayif saymig, Nesai, Hammad ve bagkalari onu gevsek gormuglerdir. 

izahi 

ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'in hadisini Tirmizi de rivayet etmig ve ozetle §oyle demigtir: i b n 
- i Abbas (Radiyallahu anh)'in bu hadisinin senedi pek kuvvetli degildir. ibn i Abbas 
(Radiyallahu anh)'den rivayet olunan sahih hadis : 

«Cenaze uzerinde (namaz kilimrken) Fatiha okumak sunnettendir.» kavlidir. (Onun bu hadi¬ 
sini Buhari, Nesai ve Ebu Davud da rivayet etmiglerdir.) 

Bu hadisler, cenaze namazinda Fatiha okumanm megruluguna delalet ediyorlar. Fatiha'nm ilk 
tekbirden sonra okunacagi, Ha-kim'inCabir (Radiyallahu anhl'den ve 5afii' nin Ebu U m a 
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m e (Radiyallahu anhJ'den rivayei ettikleri hadislerde belirtilmigtir. i - L 

Alimlerin, Cenaze Namazinda Fatiha Okumak Hakkinda G6rii§leri 

1 - §afii alimleri : Cenaze namazinda Fatiha okumak farzdir. Efdal elam, ilk tekbirden sonra 
okunmasidir, demiglerdir. Bunlara gore ikinci tekbirden sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'e salaval getirmek ve uguncu tekbirden sonra oluye dua etmek de farzdir. Ddrduncu 
lekbirden sonra kisa bir dua yapilip se Jam verilir. 

2 - Hanbeliler de §afiiler gibi soylemiglerdir. $u farkla ki : Hanbel ilor'e gore-, Fatihanm 
ilk tekbirden sonra okunmasi farzdir. 

ibn-i M u s' u d , ibn-i Zubeyr, Ubeyd bin Omeyr, ishak ve Davud (Radiyallahu anhum) ile M i s 
-ved bin Mahreme' nin de Fatiha'yi okumanm farziyetine hukmettikleri rivayet olunmu§tur 
Ebu Hureyre, Ebu Derda, ibn-i Mes'ud ve E n e s (Radiyallahu anhum) dan rivayet edildigine 






gore kendileri cenaze namazimn ilk ug tekbirinden sonra Fatiha okurlar, dua ve istigfer 
ederlerdi. Dorduncu lekbirden sonra bir gey okumadan selam verirlerdi. 

3 - Tavus, A t a ' , ibn-i $irin, ibn-i Cuboyr, §a'bi, Mucahi d, Hammad ve 

Sevri, cenaze na mazinda Fatiha okumanin olmadigmi soylemigler, ibn-i Omer 

(Radiyallahu anhJ'den de bu hukum rivayet edilmigtir.Hanefiler' in mezhebi de budur. Bunlara 
gore cena?.e namazi dort tekbirdir. Birinci tekbirden sonra Allah'a sena edilir. ikinci tekbirden 
sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'e salavat getirilir. Uguncu tekbirden sonra dua 
edilir. Dorduncu tekbirden sonra iki tarafa selam verilir. Fatiha okunmaz. Ancak sena niyetiyle 
Fatiha okunabilir. 

4 - Malikil er'e gore cenaze namazinda Fatiha okumak mekruhtur. Bunlara gore her tekbirden 
sonra Allah'a sena etmek. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e salavat getirmek muste- 
habtir. Ve dua etmek vacibtir. 

Bunlarin delili, Mali k ' in el-Muvatta'da N a f i, (Radi-yallahu anhJ'den rivayetle ibn-i Omer 
(Radiyallahu anhl'in, cenaze namazinda Fatiha okumadigina dair verdigi bilgidir. 

Cenaze namazinda Fatiha okumanin vacibligine hukmeden alimlerin goruglerine muhalif 
kalmamak niyetiyle Fatiha okumakta kerahet yoktur. Bilakis bu niyetle okunmasi menduptur. 
Hatta diger alimlerin de goruglerine hurmeten her tekbirden sonra biraz dua okumak ve birinci 
tekbirden sonra Fatiha okumak daha evladir. Cunku boyle yapilinca butun alimlerin goruglerine 
riayet edilmig olur. 

Maliki ler'in yukaridaki gorugunden sonraki bilgiler, Maliki mezhebine aitet-Tarraz' dan 
naklen el-Menhel'-de verilen ma'lumattan ozetlenerek alinmigtir. 

Cenaze namazinda Fatiha gizli okunur. 1 

23 - Cenaze Namazindaki Dua Hakkinda Gelen Hadisler Babl 

1497) Ebu Hureyre (Radtyallahu ank)'den; §oyle demigtir: 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den igittim Buyurdular ki : 

«Olu uzerinde namaz kildigmiz zaman ihlasla ona dua ediniz.»" 

izahi 

Ebu Davud. Beyhaki ve ibn-i FI i b ban da bunu rivayet etmiglerdir. El-Menhel yazan, hadisi 
§byle agiklar : 

Yani olu iyi olsun, tena olsun, siz Allah rizasi igin ve halisane ona dua ediniz. £unku gunahkar 
Olu. musluman kardeglerinin dua ve gefaatina daha gok muhtagtir. Bunun igindir ki muslumanlar 
dua etsin diye olu onlarin online konulur. Halisane dua, dunya meggalelerini hatirdan gikarmakla 
ve gonul algakligiyle hu§u iginde Allah'a yalvarmakla gergeklegebilir. 

Hadisin manasi §dyle de olabilir : Duamzi oluye tahsis ediniz. Yani olunun gahsina ozellikle dua 
ediniz. § af ii I e r'in cumhu ru boyle hukmetmiglerdir. Fakat fikihgilarin ekserisi, duanin umumi 
yapilmasimn caizligine hukmetmigtir. Bu hadis, § a f i i 1 e r'in gorugunu kesin olarak 
yansitmaz. Bu sebeple, bu hadis onlar igin lam delil sayilamaz. 

1498) Khu Hureyre (Radiyallahu anh)\\ca\ Soyle elemigtir : Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) bir cenaze uzerinde namaz kildigi zaman §u duayi okurdu : 

«Allah'im! Dirimizi ve olumuzu burada hazir olanlarimizi ve olmayanlarimizi, kugugumuzu ve 
buyugumuzu, erkegimizi ve kadmirmzi magfiret eylei 

Allah'im! Bizden yagattigin kimseleri islam dini uzere yagat! Bizden oldureceklerim de iman 
uzere oldur! 

Allah'im! Bu cenazenin ecrinden bizi mahrum etme ve ondan sonra bizi dalalete 
goturme.»" 


izahi 

Ahmed, Ebu Davud, Nesai, Hakim ve ibn-i H i b b a n da bunu rivayet etmiglerdir. 

Duadaki kuguk ve buyuk kelimelerinden maksad, gengler ve yaglilardir. Durum boyle olunca 
kuguklerin gunahi yoktur ki, ona dua edilsin diye bir soruya luzum kalmaz. Mamafih ergenlik 
gagina gelmemig olan gocuklara da Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in dua ederek 
bunlari magfiretle derecelerini yukseltmeyi kasdetmig olmasi muhtemeldir. 







Olunun ecrinden maksad, onun olum musibetine kar§i sabretmenin sevabi ve olum vukuati 
dolayisiyla yapilan hizmetlerin sevabidir. Cenaze namazim kilan kimseler, olunun yakinlarindan 
olmasalar bile duanin bu son kismini okuyacaklardir. £unku mu'minler karde§tir. Birisinin 
musibeti, digerleri igin de musibettir. 

"Ondan sonra bizi dalalete goturme!" cumlesinden maksad §udur : Onun olumunden sonra bizi 
hak yoldan sapanlardan eyleme ve bizleri iman uzere sabit eyle. 

Hadisin Fikih Yonii 

1 - Cenaze namazinda dua etmek me§rudur. 

2 - Yapilacak duayi umumilegtirmek caizdir. 

3 - Cenaze namazinda agiktan dua etmek caizdir. £unku eger Peygamber (Sallallahu Aleyhi v6 
Sellem) duayi agiktan yapmami§ olsaydi Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) igitmiyecekti. 
Cumhura gore duayi gizli yapmak mustehabtir. £unku A h m e d ' in rivayetine gore C a b i 
r tRadiyallahu anh) : Cenaze duasini ne ResuM Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ne 
Ebu Bekir (Radiyallahu anh) ne Omer (Radiyallahu cnh) bize agiktan okumadilar, demi§tir. 
Cumhura gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in agiktan dua okuduguna dair bu ve 
benzeri hadisler §oyle yorumlanmigtir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ogretmek igin 
bazen agiktan okumu§tur. 

1499) Vasile bin el-Eska'-^^ (Radiyallahu anh)'den ; §oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) muslumanlardan bir adam uzerinde cenaze namazi kildirdi.Ben onun goyle 
dua ettigini kendisinden igitiyordum : 

= «Allah'im! Falan oglu falan senin hifz-u himayendedir. Senin selametine goturucu kitabina 
bag I id i r. Artik onu kabir fitnesinden ve ateg azabindan koru. Sen (ahde) vefa edicisin ve hakki 
gergeklegtiricisin. Ona magfiret eyle, ona rahmet eyle. §uphesiz Sensin Gafur. Sensin 

Rahim.»" 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud da rivayet etmi§tir. 

Hadisteki "Zimmet" kelimesi emniyet, hifz ve himaye anlamina yorumlanmi§tir. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hadiste belirtildigi gibi cenazeye dua ederken §unu demek 
istemigtir : Allah'im! Falan oglu falan Sana iman ettigi igin Senin himayendedir. 

Habl'den maksad Kur'an-i Kerimdir £unku FI a k i m ' in rivayet ettigi bir hadiste : 

"Kuran, Allah'in saglam habli lipi)dir." buyurulmu§tur. 

Civar : Emniyet ve selamet demektir. Bu kelimelerle kasdedilen mana §udur : Bu olu senin o 
kitabina yapi§mi§tir. Ki ona yapi§an em niyet ve selamette olur. 

Bazilarina gore Habl' kelimesi 'ahit' manasina istiare yoluyla kullamlmigtir. 

"Civar" kelimesi kom§uluk demektir. Mubalaga igin "Flabl" kelimesi "Civar" kelimesine izafe 
edilmi§tir. Asil mana : "Falan oglu falan senin ahdindedir " olur. Bu kavle fibre bu kelimeler bir 
onceki kelimenin agiklamasi durumundadir. 

Nihaye'de §oyle denilmigtir; 'Arap kabilesi arasinda du§manlik, sava§ ve tehlike eksik olmazdi 
Bir kabile reisinden ahitname alma dan o kabile hudutlari igerisinde yolculuk etmek tehlikeli idi. 
Adam yolculuga gikmak istedigi zaman kabile reisinden kendisine doku nulmamasi igin 
ahitname alirdi. Bu belgeyi uzerinde ta§idiktan sonra guven igerisinde o kabilenin mintikasinda 
serbestge dola§irdi. Ba§ka bir kabilenin mintikasina varinca, onun reisinden de benzer beige 
alir ve boylece yolculugunu guven iginde surdururdu. i§te buna "Hablul Civar" denilirdi " 

Burada bu mana kastedilmi§ olabilir Yani bu mii'min kulun, se nin -iman ahitnameni" la§iyor. 
"Sen (ahde) vefa edicisin" cumlesinden maksad §udur; Sen ver d gin sozu yorine t^erii inisin 

Sozunden caymazsin. ^ ; - 

Hadisin Fikih Yonii 

1 - Ogretmek maksadiyla cpnfv/o nmna/mriH duayi agik sesle okumak caizdir 

2 - Cenaze erkek olsun, kadin olsun, bilindigi takdirde kendisinin ve babasinin isimleriyle duada 
amlmasi mustehabtir. Bilinmezse : "Allah'im! Bu senin kulundur ve senin kulunun ogludur' 
veya : 'Allah'im! Bu senin curivendir ve cariyenin kizidir' diye amlir. 







1500) Avf hin Malik el-Kgcai ^^ (Radiyailahu titifi)'<\en; §oyle demigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in Ensardan (olen) bir adam uzerinde cenaze namazim 
kildigina gahit oldum. Ve (cenaze namazinda) gu duayi okudugunu (kulagimla) igittim: 

= «Allah'im! Ona selat Onu magfiret eyle. Ona rahm eyle. Onu belalardan koru. Onu afv eyle. 
Su, kar ve dolu me-sabesindeki rahmet gegitleriyle onu (gunahlardan) pak eyle. Beyaz 
elbisesinin kirden temizletildigi gibi onu gunahlardan ve hatalardan teiniz eyle. (Dunyada 
biraktigi) evine kargilik olmak uzere (ona) evinden daha hayirli bir ev ver, (Ona) ailesinden daha 
hayirli bir aile ver, onu kabir fitnesinden ve ateg azabindan koru.» 

Avf (Radiyalahu anh) demigtir ki: Andolsun ki ben orada dururken kendimi (vefat eden) o 
adamm yerinde olmami temenni eder durumda gordum." 

1501) Cabir (Radtyallahu ank)'aen; §oyle demigtir: Ne Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), 
ne Ebu Bekir ve ne de Omer (Radiyailahu anhuma) cenaze namazi hakkinda cevaz verdikleri 
kadar hig bir gey hakkinda bize cevaz vermediler. Yani (cenaze namazim) bir vakte 
baglamadilar.Zevaid'de goyle denilmigtir : Ravi Haccac bin Ertat gok tedlisgi idi. Tedlisgilikle 

meghurdu. Bu hadisi de an'ane ile rivayet etmigtir. ^ 

izahi 

Avf (Radiyailahu anh)'in hadisini Muslim ve Beyti aki de rivayet etmiglerdir. Duamn bazi 
kelimelerinde manayi etkilemiyen az bir fark vardir. 

Ca b i r (Radiyailahu anh)'in hadisi zevaid turundendir. Sin-d i bu hadisle ilgili olarak goyle 
der: 

Yani cenaze namazimn her vakitte kilinmasi hakkinda verilen cevaz hig bir gey hakkinda 
verilmemigtir. Hadis, boyle yorumlamnca cenaze namazinm mekruh vakitler dahil her vakitte 
kilinabilecegine ve cenaze namazi igin hig mekruh vakit olmadigina delalet eder. Halbuki bu 
mana hadislerin ifade ettikleri hukme muhalif olmakla beraber, muellifin agtigi bu babla 
munasebeti de yoktur. Bunun igindir ki; bazilari: Hadisten maksad gu olabilir demiglerdir: Cena¬ 
ze namazinda belli bir duamn okunmasi tahdidi konulmamigtir. Herhangi bir dua okunabilir. 

S i n d i' nin zikrettigi son yoruma gore hadisin son cumlesinin; degil, olmasi gerekir. Bu iki 
cumlenin son 

harfinin yaziligi birbirine yakindir. Yani bir kalem hatasi ihtimali uzerinde duruluyor. 

Birinci cumlenin manasi: Tevkit etmemig. Yani belli bir vakte baglamamigtir. 

ikinci cumlenin manasi: Tevkif etmemigtir. Yani duayi belirli bir sinirda durdurmamigtir." 

Bence hadisteki ibaha'dan maksad; cevaz vermek degil, agiktan okumaktir. Ve hadisten maksad 
gudur : 'Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) olsun, Ebu Bekir (Radiyailahu anh) ve Omer 
(Radiyailahu anh) olsun, bunlar cenaze namazinda bize agiktan dua okuduklari kadar, higbir 
geyde bize agiktan dua okumamiglardir.' Zaten bu babtaki hadisler, Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) in cenaze namazindaki dualari agiktan okuduguna delalet ediyorlar. Bu hadis, 
boyle yorumlamnca bu babla olan munasebeti agiktir. Hadisin sonundaki; :umlesinin manasi 
da gu olabilir: 

Cenaze namazindaki duayi agiktan okumayi herhangi bir vakte baglamamigtir. Yani cenaze 
namazi, gece kildirilsin, gunduz kildirilsin, dua agiktan okunmugtur. Bilindigi gibi sair 
namazlarda durum degigiktir. Akgam, yatsi ve sabah namazlarinda agiktan kiraat edilir. Gece 
kilinan sair namazlarda da agiktan okumak megrudur. Gunduz kilinan ogle, ikindi farzlari ve gair 
nafilelerde kiraat gizli yapilir. 

Miftahu'l-Hace'de nakledildigine gore Hafiz ibn-i H a -c e r : Benim muttalil oldugum gey, 
buradaki ibahamn cehren yani agiktan okumak manasinda olmasidir. Zahir budur ki; Cenaze 
duasi agiktan da okunabilir, gizli de okunabilir, demigtir. 

Yukarida acizane agikladigimiz muhtemel yorum, Ahmed' in Cabir (Radiyailahu anh)'den 
rivayet ettigi ve el-Menhel yazarimn "Oluye dua babfnda zikrettigi gu hadise aykiridir: 

= -Cabir tRadiyallahu anh) den goyle demigtir: Ne Resullulah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ne 
Ebu Bekir ne de Omer (Radiyailahu anhuma) cenaze duasim bize agiktan okumadilar.» 
Yukaridaki durum muvacehesinde hadisin asil manasim Allah'a ve Resulune havale etmek en 

ihtiyatli olamdir. 


24 - Cenaze Uzerinde (Kilinan Namazda) Dort Tekbir Aimak Hakkinda Gelen 





Hadisler Babi 


1502) Osman bin Attan^ u —^ (RadiyathiliH atih)\\e\i\ §oyle demigtir: Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) Osman bin Maz'un (Radiyallahu anh)'in (cenazesi) uzerinde namaz 
kildi. Ve (namazda) cenaze uzerine dort defa tekbir aldi.Zevaid'de goyle denilmigtir : Bu 
hadisin isnadinda Halid bin Ilyas vardir. Alimler onu zayif gormekte ittifak etmiglerdir. 

1503) EI-Heceri (Radiyaltahu anh)-^ ^-'den: §oyle demigtir : 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ashabindan Abdullah bin Ebi Evfa el-Eslemi 
(Radiyallahu anh) ile beraber kizinin cenaze namazim kildim. Abdullah (Radiyallahu anh) onun 
cenazesi uzerinde (namazda) dort defa tekbir a Id i. Dorduncu tekbirden sonra (hemen selam 
vermeyip) biraz durdu. Ben saflarin muteaddit yerlerinden cemaatin imami uyarmak igin 
'Subhanallah' seslerini igittim. Sonra selam verdi. Daha sonra : Siz benim beg defa tekbir 
alacagimi mi samyordunuz? dedi. Cemaat: Bundan endigelendik, dediler. Kendisi: Ben (beg defa 
tekbir) alacak degilim. Lakin Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) dort defa tekbir alirdi, 
sonra bir sure durup demesini Allah'in diledigi (kelimeleri) soyledikten sonra selam verirdi." 

Not : Zevaid'de goyle denilmigtir. Senedindeki ravi el-Heceri'nin adi ibrahim 

bin Musilm el-Kufi'dir. Sufyan bin Uyeyne, Yahya bin Muin. Nesai ve bagkalari Onu zayif 

saymiglardir. 

1504) Abdullah bin Abbas (R<i<hynllahU iivhuuw)\ldn: §iiykl du-inigtir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) cenaze namazinda don defa tekbir aldi." 

izahi 

ilk iki hadis zevaid turundendir. ikinci hadisi Ahmed de rivayet etmigtir. 

ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) in hadisini E b u Da-vud ve Beyhaki de rivayet etmiglerdir. Ebu 
Davud'un rivayeti mealen §oyledir: 

"Ebu Jshakin ^a'bi'den rivayet ettigine gore 5a'bi: 'Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) yeni 
bir kabrin yanmdan gegmi§ ve cemaat kabir uzerinde saf olmuglar- Peygamber (Sal-iallahu 
Aleyhi ve Sellem) kabir uzerinde (kildirdigi namazda) dort defa tekbir almi§,' dedi. Ben 5a'bi'ye: 
Kim sana t all d is etti? diye sordum. Dedi ki: Sika bir zat. Orada bulunan Abdullah bin Abbas 
(Ra-diyallahu anhuma) (bana tahdis etti.)" 

Bu babta rivayet edilen hadisler, cenaze namazindaki tekbir sayismin dort olduguna delalet 
ediyorlar.* 

Dort mezheb imamlari ile Sevri, ibnu'l -Mubarek, ishak, ibn-i Ebi Evfa, Ata', Hanef iler' den 
Muhammed ve Evzai (Radiyallahu anhum) bununla hukmetmiglerdir. Sahabilerden de Omer bin 
el Hattab, oglu Abdullah, Zeyd bin Sabit, Hasan bin Ali, Bera' bin Azib ve Ebu Hur ey re 
(Radiyallahu anhum) boyle hukmetmiglerdir. Tirmizi: Sahabilerden ve bagkalarindan olan ilim 
ehlinin tatbikati boyledir, demi§tir. 

K a d i I y a z : Muhtelif memleketlerdeki fetva ehli ve Fikih-gilar bunda ittifak etmiglerdir. 
Ciinku buna dair sahih hadisler vardir. Bu kavlin digindaki goruglere iltifat edilmemelidir. 
Memleketlerin fikihgilarindan t bn-i Ebi Leyla harig, hig birisinin tekbirleri beg yaptigim 
bilmiyoruz, demigtir. 

Sevri, Ebu Hanife, §afii ve bir rivayete gore Ahmed: imam, tekbir sayisim* dortten 
fazlalagtirirsa cemaat bu hususta imama uymaz. Bununla beraber imam selam vermeden once 

cemaat selam vermez. Onun selam vermesini bekler. 1- 

25 - (Cenaze Namazinda) Eeg Defa Tekbir Alan Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1505) Abdurrahman bin Ebi Leyla (Radiyallahu anh)}den; §oyle demigtir : 

Zeyd bin Er kam (Radiyallahu anh) cenazelerimiz uzerinde dort defa tekbir alirdi. (Bir defa) bir 
cenaze uzerinde beg defa tekbir a Id i. Bunu kendisine sordum. Dedi ki: Resulullah (Sallallahu 

Aleyhi ve Sellem) beg defa tekbir alirdi." 

izahi 







Muslim, Tirmizi, Ebu Davud, Nesai ve Beyhaki de bunu rivayet etmiglerdir. 

Hadis, onlarin cenaze namazinda dort defa tekbir almalarimn yaygin ve gok olduguna, fakat beg 
defa tekbir almanin nadir olduguna delalet eder. Bunun igindir ki Zeyd (Radiyallahu anh) beg 
defa tekbir alinca hemen sebebi sorulmugtur. 

Davud-i Zahiri, bu hadisi tutarak cenaze namazinda dort veya beg defa tekbir alinmasmin 
megruluguna hukmetmigtir. 

Cumhur, bu hadisi goyle yorumlar: Yani Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ilk zamanlarda 
beg defa tekbir alirdi. Son zamanlarda dort tekbir ile kildirirdi. Ve ig, buna gore sabitlegti. 

Cenaze namazindaki tekbir sayisinin beg oldugunu sbyliyenlerin baginda Zeyd bin Erkam 
(Radiyallahu anh), H u z e y f e bin el-Yeman (Radiyallahu anh) ve §ii mezhebi alimlerinin 
bulundugunu el-Menhel yazari bildirmigtir. 

Tekbir sayisinin alti, yedi ve sekiz oldugunu sdyliyenler var ise de bunu sbyliyenlerin delillerini 
zikretmek uzun surer. Zaten dort mezheb alimlerinin goruglerine gore tekbir sayisinin dort 
oldugunu bundan onceki babta zikrettim ve en sahih kavlin bu oldugunu belirttim. Bu sebeple 

diger gbrugleri zikretmeye gerek gbrmuyorum. 

Tekbirlerde Eller Kaldirilir Mi ? 

Bu hususta alimler arasinda ihtilaf vardir. El-Menhel yazari bu konuda ozetle goyle der: 
Ibnui-Munzir: ilk tekbirde ellerin kaldirilmasi husu sunda alimler icma' etmiglerdir, demigtir. 

Diger tekbirlere gelince : 

1 - ibn-i Omer, Omer bin Abdulaziz, Ata', Evzai, $afii, Ahmed, ishak ve 
ibnu'l-Munzir (Radiyallahu anhum) : Her tekbirde elJer kaldirilir, demiglerdir. 

2 - Ebu Hanife, Sevri, Salim, Zuhri ve Kays bin Ebi Hazim: Eller yalmz ilk tekbirle 

kaldirilir, demi§lerdir 

3 - Mali k' ten, her tekbirde ellerin kaldirilmasi ve yaimz ilk tekbirde kaldirilmasi diye iki 
rivayet vardir. Mezhebinin me§hur rivayetine gore yalmz ilk tekbirde kaldirilir. 

1506) Kesir bin Abdillah'in dedesi (Amr bin Avf el Yegkuri) ^ 1 " 1 ^ (Raihyallahu 

anhum)'dvn rivayet edildigine gore: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Seller!]) (cenaze namazinda) be§ defa tekbir almi§tir.Zevaid'de 
§oyle denilmi§tir : Kesir bin Abdillah hakkinda 5afii : O. yalancilik temellerinden birisidir, 
demi§tir. ibn-i Hibban da : O, babasi aracili giyla dedesinden, mevzu' hadislerden bir nusha 
rivayet etmi§, demi§tir. ibn-i Abdi'I-Berr ve Nevevi: Onun zayifligi hakkinda ittifak var, 
demi§lerdir. Ben de rim ki : Bu, boyledir. Ancak Tirmizi Onun : Muslumanlar arasinda sulh 
caizdir, mealindeki hadisi ile bayram namazipdaki tekbirlere ait hadisini sahih saymi§tir. Onun 
ravisi ibrahim bin Ali'yi de Buhari ve ibn-i Hibban zayif saymiglar, bazilari da Ona yalancilik 

isnad etmiglerdir. 

26 - ^ocuk Uzerinde Cenaze Namazi Kilmak Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1507) El-Mugire bin § u 'be (Raatyailahu anh)\\en: 5oyle demi§tir: Ben, Resulullah 

(Sallallahu Aleyhi ve Sellernl'den i§ittim. Buyurdu ki : 

-Tifil uzerinde cenaze namazi killnir. 

1508) Cabir bin Abdillah (Radiyalliihii onhuma)'(\an rivayet edildigine yore; Resuhillah 
(Suttal/ahu Aleyhi ve Sr/lem) §oyle buyurdu, demigtir' 

«^ocuk dogarken istihlal ettigi (- hayat belirtisi gosterdigi) /a man uzerinde cenaze namazi 
kilimr. Ve mirasgi olur 

izahi 

Mugire (Radiyallahu anhl'in hadisini Ahmed, E bu Davud, Nesai, ibn-i Hibban, 
Hakim ve Bey haki de rivayet etmiglerdir. 

T i r m i z i ve E b u D a v i'i d ' nn u/.uncH nlan rivayetle-rindeki hadis, mealen goyledir : 

«Einici, cenazenin arkasinda gider, yaya cenazenin her hangi bir tarafinda yuruyebilir. Tifil 






uzerinde namaz kilimr.» Ebu Da viid' un rivayetinde, "Tifil" kelimesi yerine "Sikt" 
kelimesi vardir. 

Kamus'ta : "Tifil", her§eyin kugugune ve dogan gocuga denilir. "Sikt", ana rahminde asgari 
bekleme suresi dolmadan once dogan gocuga denilir, diye tarif yapilmi§tir. 

Bu hadis du§uk gocuk dogarken ses gikarsin, gikarmasin, yani hayat belirtisi bulunsun, 
bulunmasin uzerinde namaz kilmamn me§ruluguna delalet eder. El-Menhel yazarmin beyanma 
gore Ahmed veDavud boyle hukmetmi§lerdir. i b n - i Omer (Radiyal-lahu anhJ, ibnu'l- 
Museyyeb ve t bn-i §irin' den rivayet olunan da budur. 

C a b i r (Radiyallahu anh)'in hadisini T i r m i z i ve Ne-s a i de rivayet etmi§lerdir. 
istihlal: Qocugun dogarken gikardigi sestir. Tuhfe yazarmin nakline gore Nihaye'de : Qocugun 
istihlalinden maksad, ses gikarmak veya hareket etmek veyahut aksirmak yahut da nefes alip 
vermek gibi hayat belirtisidir, denilmi§tir. ibnu'l-Humam da istihlali boyle tarif etmigtir. EI- 
Menhel yazari da aym §eyi soylemi§tir. 

Bu hadise gore dogarken hayat belirtisi bulunan gocuk uzerinde cenaze namazi kilinir, aksi 
takdirde kilinmaz. EI-Menhel'de bildirildigine gore Ebu Hanif e, arkada§lari, Malik, §afii ve E v z 
a i boyle hukmetmi§lerdir. 

Hadisin mirasla ilgili son kismi T i r m i z i' de §oyledir : istihlal etmedikge sabi mirasgi olmaz 
ve kendisinden miras alinmaz.» 

Mirasla ilgili fikih yonu "Feraiz" bolumundeki 2750 - 2751 nolu hadisler bahsinde in§aaliah 
anlatilacaktir. 

1509) Ebu Hureyre (Radtyallahu ««A/'den rivayet edildigine gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Seiiem) §oyle buyurdu demi§tir 

«T ifi lla riniz uzerinde cenaze namazim kiliniz. ^Onku §uphesiz onlar, sizin farat ( = 
dncuHarinizdandirlar.^ 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedinde bulunan el-Buhteri bin Ubeyd hakkinda Ebu 
Naim el-Isbahani, Hakim ve Nakka§ : 0, babasindan mevzu' hadisler rivayet etmi§, demi§lerdir. 
E'ou Hatim, tbn-i Adiyy, ibn-i Hibban ve Da-rekutni onu zayif gormu§ler. El-Ezdi de onu 

yalanlami§tir. Yakub bin §eybe de : 0 meghuldur, demi§tir. 

27 - Resulullah (Sallallahu Aleyhi Ve Sellemj'in Oglu Uzerinde Cenaze Namazim 
Kilmak Ve Oliimunii Anlatmak Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1510) Ismail bin Ebi Hal id (Radiyallahu anhuma)\}an; 5oyle demistir : 

Ben, Abdullah bin Ebi Evfa (Radiyallahu anhuma)'ya: 

Sen Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Selleml'in oglu ibrahim'i gordun (mu?) dedim. 

Dedi ki = Kiiguk iken oldu. Eger Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'den sonra bir 
peygamber'in olmasina ilahi hukum olmu§ olsaydi Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in 
oglu ya§iyacak-ti. Lakin Efendimizden sonra hig bir peygamber yoktur.Buhari El-Edeb 
bolumunun 'Peygamberlerin isimleriyle isimlendirilenler' babmda bu hadisi aym senedle rivayet 
etmi§tir. 

1511) Abdullah hin Ahhas (Radiyallahu anhuma)\h\n: 5oyle der: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) "in oglu Ibrahim vefat edince Resulullah (Sa I la i la h u 
Aleyhi ve Sellem) cenaze namazmi kildirdi. Ve §oyle buyurdu : 

«$uphesiz Cennette onu emziren vardir. Eger ya§ami§ olsaydi, siddik bir nebi olacakti. Eger 
ya§ami§ olsaydi kibti dayilari azat ola gakti. Ve hig bir kibti kole olarak kullamlmiyacakti.»" 

Not : Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedindeki ibrahim bin Osman Ebu §eybe Vasit 
kadisidir. Buhari onun hakkinda : Alimler onun sika veya zayifligi konusunda susmu§lar, 
demi§tir. ibnu'l-Mubarek : Onun hakkinda susarim, demi§tir. ibn-i Muin : Sika degil, 
demi§tir. Ahmeri : Hadisi munkerdir, demi§ Ncsai de: Hadisi metruktur, demigtir 

1512) Huse\in hin Ali hin Khi Talih (Rtuh\allahu anhiinuiJdan ; 5byle demi§i ir : 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in oglu Kasim vefat edince (annesi) Hatice 
(Radiyallahu anha) : 

— Ya Resulallah! Kasim'in az sutu ta§ti. Sut ga^mi ikmal edinceye kadar ke§ke Allah onu 
ya§atsaydi, dedi. Resuiullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— Onun, sutunu tamamlamasi Cennettedir.» buyurdu. Hatice 






(Radiyallahu anha) : 

— Ya Rtsuiallah: Eger ben bunu bilebi'sem bu bilgi, onun (vefat) i§ini bana kolayla§tiracak, 
dedi. ftesulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «Dilersen ben Allah Teala'ya dua edeysm de onun sesini sana duyurayim» bayurdu. Hatice 
(Radiyallahu anha) : 

— Hayir Ben Allah'i ve Resulunu tasdik ederim, dedi." 

Not : Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Ravi Hisam bin Ebi'l-Velid'i sika sayam veya cerh edeni 
gormedim. 

Sindi : Ben derim ki : Hayir. T&krib yazarinin Onun terkedilmig oldugunu soy led igi nakledilmi§tir 
Ravi Abdullah bin imran'a gelince, Ebu Hatim : 0, Sa-lihtir, demig; Ibn-i Hibban da Onu sikalar 

arasinda zikretmigtir. Senedin kalan ravileri gikadir, demi§tir. 

izahi 

ilk hadis, Buhari' de rivayet edilmigtir. Sindi, bunun izahinda §oyle der: 

"Eger efendimizden sonra bir peygamberin olmasma ilahi hukum olmu§ olsaydi..." cumlesi, 
muhtemelen i b r a h i m ' in olum sebebini agiklamak igindir. Cumlenin donum noktasi §u olur : 
ibrahim'in nebi olmasi, ya§amasina baglanmi§tir. Bu yorum, mezkur yorumun efendimiz 
tarafindan bilinmesi esasina baglidir. Bunun ben /.erleri, bazi zayif yollarla Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi vh Setlem)'den rivayet edildigi gibi, sahabilerden de bunun misli gelmi§tir. Bu¬ 
na gore hadisin manasi §oyle olur: 

"Eger efendimizden sonra Peygamberligin herhangi bir kimseye verilmesi takdir edilmi§ olsaydi I 
b r a h i m ' in ya§amasi mumkun olurdu." Lakin ya§adigi takdirde I b r a h i m ' in nebi olmasi 
takdir edildigi halde bir peygamberin gelmesi hukmu olmayinca ibra-h i m ' in ya§amamasi 
gerekir. 

Hadisteki mezkur cumlenin, I b r a h i m ' in faziletini beyan igin olmasi muhtemeldir. Buna gore 
§oyle yorum yapilir : Eger efendimizden sonra bir nebinin gelmesi mukadder olsaydi, buna en 
layik olam Ibrahim olacakti. Ve nebi olmak uzere yagiyacakti. Lakin bir nebinin gelmesi 
mukadder degildir. Dolayisiyla ya§amasi geregi yoktur. 

Her iki ihtimale gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in erkek gocugunun nebi olmasi 
luzumu, hadisten gikarilamaz. Dolayisiyla §oyle bir soru yoneltilemez: Peygamberlerin 
gocuklarinin peygamber olmasi gerekmez. Eger gerekseydi turn insanlarin peygamber olmasi 
gerekirdi. Ciinku butun insanlar, Adem (Sa I la I l&h u Aleyhi ve Sellem) ve N u h 
(Aleyhisselam)'un gocuklaridir. 

Zevaid turunden olan ikinci hadise gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), vefat eden 
oglu i b r a h i m ' in cenaze namazmi kilmi§tir. I b r a h i m ' in 16 veya 18 aylik iken vefat 
ettigi rivayetleri vardir. Ebu Davud'un Ai§e (Radiyallahu anha)'den olan bir rivayetinde 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in, i b r a h i m ' in cenaze namazmi kilmadigi 
bildirilmi§tir. El-Menhel yazari: Bundan maksadin, cemaata kildirmami§ olmasi muhtemeldir, 
demi§tir. Ebu Davud'un A ta' (Radiyallahu anh)'dan olan mursel bir rivayetinde Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in, I b r a h i m ' in cenaze namazmi kildirdigi belirtilmi§tir. 

Bu hadisteki «Cennet'te onu emziren vardir.» cumlesi, I b r a -h i m ' in §eref ve degerini beyan 
etmek igindir. Sindi boyle demigtir. Ciinku Cennet, herhangi bir §eye ihtiyag duyma yeri degildir. 
I b r a h i m ' in annesi M a r i y e (Radiyallahu anha) kip-tilerden oldugu igin, hadiste; kiptiler, I 
b r a h i m ' in dayilari olarak gosterilmigtir. Turn kipti kolelerin azat edilmesi ve kole edi- 
nilmemesi ile ilgili cumle de i b r a h i m ' in Allah katindaki kiymet ve yuceligini agiklamak 
igindir. 

Son hadis de Zevaid turundendir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in oglu Kasim, Hatice 
(Radiyallahu anha)'den dogmadir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in en buyuk go- 
cugudur. Onun ismine izafeten Peygamber {Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e Ebu'l-Kasim kunyesi 
verilmigtir. Kag ya§inda iken vefat ettigi hususunda kesin bilgi edinilemedi. Bir kavle gore iki yil, 
bagka bir kavle gore ayakta yuruyebilecek ya§a kadar ya§ami§tir. Diger bir kavle gore, binege 
binebilecek ya§a kadar ya§ami§tir. Onun, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e risalet 
gelmeden once vefat ettigini soyliyenler oldugu gibi, daha sonra vefat ettigini soyli-yenler de 
vardir. Bu hadis, efendimize risalet gorevi verildikten sonra K a s i m ' in vefat ettigine 
delalet eder. 

K a s i m ' in Cennette sutunu tamamlamasi ile ilgili cumle, bir onceki hadisteki cumleye benzer 
ve Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in gocugunun yuceligini beyan igindir. 

Hatice (Radiyallahu anha)'nin olen K a s i m ' in sesini igitmesi igin Peygamber (Sallallahu Aleyhi 




ve Sellem)'in teklifine verdigi kargiligin, Hatice (Radiyallahu anhat'nin yuksek zeka ve ustun 
imanim yansittiginin es-Suheyli tarafindan belirtildigi S i n d i' de anlatilmigtir. $oyle ki : 
Hatice (Radiyallahu anha) berzahla ilgili bu olayi mugahade etmekle inanmaktan hoglanmayip 

gaybe iman sevabim almayi tercih etmigtir. ^ ^ 

28 - §ehitler Uzerinde Namaz Kilmak Ve Onlari Defnetmek Hakkinda Gelen Hadisler 
Babi 

Alimler, gehidin tarifi hususunda ihtilaf etmiglerdir. §oyle ki: El-Menhel yazarmin beyanma 
gore : 

1 - Hanefi alimleri; §ehit, savag esnasinda dugmanlarin dogrudan dogruya veya dolayli yoldan 
oldurdukleri erginlik gagina ermig ve deli olmayan muslumana denilir. Asilerin veya yol kesici- 
lerin oldurdukleri mezkur muslumana da gehit denilir. Oldurulen musluman, yaralayici 
olmiyan bir aletle de oldurulmug olsa veya savag meydanmda olu bulunup uzerinde bir yara 
eseri bulunsa yine gehittir. Goz ve kulak gibi mutad olmiyan yollardan kanin gikmasi, bir yara 
eseri olarak kabul edilir, demiglerdir. 

2 - $afiiler'e gore; Kafirlerle savagma sebebiyle savag esnasinda olen muslumana gehit 
denilir. ister bir kafir onu bldurmug olsun, ister bir muslumamn silahiyla yanli§likla oldurulmug 
olsun, ister kendi silahinin kendisine donmesiyle oldurulsun veya attan dugmek, atin tekmesiyle 
yahut ayaklari altinda gignenmekle oldurulsun, §ehit sayilir. Keza sava§ araliginda Olu olarak 
bulunup blum sebebi bilinmiyen kimsenin uzerinde kan eseri bulunsun, bulunmasin; derhal 
blmu§ olsun veya bir sure kaldiktan sonra henuz savag neticelenmemig iken aym sebeple blmu§ 
olsun §ehit sayilir. Mezkur gahislar bu arada bir gey yiyip, igsin, vasiyet etsin veya bunlari yap- 
masin, farketmez. §ehit sayilmak hususunda erkek, kadin, kole, go cuk, salih ve fastk egittir. 
Savag esnasinda yaralamp, savag bittikten sonra yagamasi kuvvetle umulan kimse, bilahere 
olurse ihtilafsiz olarak gehit degildir. 

Malikiler ve Hanbeliler de § a f i i 1 e r gibi sbylemiglerdir. 5 U farkla ki; Ha n bel i ler'e gore 
savag mintikasinda kendi kendine olen veya silahinin geri tepmesiyle olen, yahut olu bulunup 
uzerinde yara eseri bulunmayan veyahut yaralandiktan sonra geri taginan ve yemek, igmek, 
uyumak, idrar etmek, ko nugmak, aksirmak gibi fiillerden birisini igleyen, yahut uzun sure 
yagayan kimsenin cenazesi yikamr. Ve cenaze namazi kilinir. 

Bu konuda genig malumat aimak igin Fikih kitablarina muracaal etmek gerekir. 

1513) Abdullah bin Abbas (Radivallahu anhiimu)\\-dn; §oyle demigtir : 

Uhud (savagi) gunu gehidlerin cenazeleri Resulullah (SallaJIahu Aleyhi ve Sellem)'in yanina 
getirildi. Resulullah (Sa I la I la h u Aleyhi ve Sellem) sirayla onar cenaze grubu uzerinde namaz 

kildirmaya bagladi. Hamza^ ^ (Radiyallahu anhJ'in cenazesi oldugu gibiydi. Diger cenazeler 
(namaz bitiminde) kaldiriliyor (ve yerlerine bagka cena zeler konuluyordu ) Hamza 
(Radiyallahu anh)'in cenazesi, konuldu gu gibiydi.Sindi demigtir ki : Bunun senedinin 

hasen oldugu Zevaid'den anlagiliyor. 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadisi H a kim, Tabarani ve Beyhaki de rivayet, etmiglerdir. Uhud 
gehitlerinin yetmig kigi oldugu ma'lumdur. Bu hadise gore gehitlerin cenazeleri, Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in bulundugu semte getirilmig, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) bunlarin namazim kildirmig-tir. Her defasinda on cenaze uzerinde namaz kilmig. 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in amcasi H z . H a m z a (Radiyallahu anhi'in 
cenazesinin namazi ilk grubun iginde kilinmig, namaz bittikten sonra Hz. Hamza 'Radiyallahu 
anhi'in cenazesi harig, diger cenazeler kildirilarak yerlerine dokuz cenaze getirilmig, bu defa Hz. 
Hamza (Radiyallahu anil) dahil bu grubun cenaze namazi kilinmig. Her defasinda gruplar 
degigmig, fakat Hamza (Radiyallahu anhJ'in canazesi kaldirilmadigi igin her grupla birlikte tekrar 

tekrar onun namazi kilinmigtir. ^ 

Hadisin Fikih Yonii 

1 - Bu hadise gore gehidler uzerinde cenaze namazim kilmak megrudur. Bu husustaki alimlerin 







gorugleri, bundan sonra gelecek hadisin izahi bblumunde anlatilacaktir. 

2 - Bir cenaze uzerinde bir kag defa namaz kilinabilir. 

3 - Birkag cenaze uzerinde bir defa namaz kilmak megrudur. 

1514) Cabir bin Abdillah (Radiyaflahu anhuma) 'dan ; §oyle demigtir: Resuhillah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) Uhud (savagi) gehid-lerinden ikiger ve uger kigiyi bir kabirde 
yerlegtiriyordu. Ve (bize) : 

«Eunlarin hangisi Kuram daha gok ogrenip hifzetmig?» diye soruyordu. 

Bu ikiger ve uger gehidlerden birisine igaret edilince, onu kabre once (ve kible tarafina) 
koyuyordu ve : 

- (Kiyamet gunu) Ben bunlarin hayatlarim feda ettiklerinin gahidiyim.» buyuruyordu. Ve 
gehitlerin yikatilmadan, uzerlerinde namaz kilmadan kanlari iginde defnedilmelerini 

emrediyordu." 

izahi 

Ahmed, Buhari, Tirmizi, Ebu Davud, Nesa i ve B e y h a k i de bu hadisi rivayet etmigler; Tirmizi 
hadisin hasen - sahih oldugunu bildirmigtir. 

Hadisin : ifadesinin zahiri, iki veya ug gehidin bir kefene konulmasim ifade ederse de, S indi' nin 
naklen beyanma gore Mesabih gerhinde el-Muzhir: Burada bir sevbden maksad bir kabirdir. 
Cunku iki veya ug gehidin giplak vucudlari birbirine degecek tarzda elbiselerini soymak ve bir 
kefene sarmak caiz degildir, demigtir. Mezkur ifadeyi boyle yorumlayanlar goktur. Diger alimler 
de bu yoruma kargi gikmamiglardir. Lakin hadisin zahiri iki veya ug gehidin bir tek kefene 
sarilmasidir. Diger taraftan hatira gu gelebilir: 

Bundan sonra gelen hadiste gehidlerin elbiseleriyle ve kanlari iginde defnedildikleri 
bildirilmektedir. Hal boyle olunca gehidi kefenlemenin manasi nedir? Sindi bu konuda goyle 
der: 

Bana oyle geliyor ki, kefenleme igi savag esnasinda elbisesi pargalanmig ve bedenini ortecek 
kadar elbisesi kalmamig olanlara tatbik edilmigtir. gehidin elbisesi kismen de kalmig olsa iki 
gehidi bir kefene sarmakta mahzur kalmaz. £unku giplak vucudlari bir birine degmemig olur. 
Yukaridaki ifadeyi, bir kefene konmak manasina yorumlayan bazi alimler; Her gehid igin ayri bir 
kefen te'mini mumkun olmadigindan dolayi iki gehidin bir kefene konulmug olmasi bir zaruret 
icabi olabilir, demiglerdir. 

Bir kisim alimler de Bir kefene konulmamn manasi, bir kefenligin iki pargaya bolunerek iki 
gehidin bunlara sarilmasi geklinde olabilir, demiglerdir. 

Sindi yukardaki ihtimalleri zikretmigtir. El-Menhel yazan da: iki veya ug gehidin bir tek kefenin 
igine konulmasi, giplak vucutlannin birbirine degmesi sakincasim gerektirmez. Ciinku cesetler 
arasina ot ve benzeri geylerin konulmug olmasi muhtemeldir, demigtir. 

Hadisin : fiili, meghul sigasiyladir. Manasi: «§ehid-ler yikatilmamig olarak, .»dir. 

Hadisin fiili, meghul ve ma'lum olabilir. Meghul 

sigasi ise-, «ve gehidler uzerinde namaz kilinmadan» olur. Ma'lum ise : «ve Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) gehitler uzerinde namaz kilmadan...» olur. 1 

Hadisin Fikih Yonii 

1 - Zaruret halinde iki veya ug cenazeyi bir kabre defnetmek caizdir. 

2 - Yine zaruret halinde iki cenazeyi bir kefene koymak caizdir. Zaruret olmadikga caiz degildir. 

3 - §ehidler, yikatilmadan defnedilirler. 

4 - §ehidler uzerinde cenaze namazi kilinmaz. 1 

gehidlerin Yikatilmasi Ve Namazlarimn Kilinmasi Hakkinda Alimlerin Goriigleri 

EI~Menhel yazari bu konuda goyle der: 

Savagta gehid olanlar cunup bile olsalar yikatilmiyacaklarina ve namazlarimn kihnmiyacagina 
Ebu Davud'un Enes bin Malik (Radiyallahu anhi'den rivayet ettigi: 

"Uhud gehitleri yikatilmadilar vt; u/erlerinde namaz Kilinmadan kanlariyla defnedildiler" 
mealindeki hadis ve benzeri hadisler delalet ederler. Alimlerin gorugleri goyledir: 

1 - Malikiler, yukariya meali alinan Enes (Radi-yallahu anh)'in hadisi ve benzer hadislerle 





hukmetmi§lerdir. 5 a-f i i 1 e r ' in bir kismi, A t a' Nehai, Suleyman bin Musa, el- 
Leys, Yahya el-Ensari, ibnu'l-Mun-zir ve Ebu Sevr de boyle demi§lerdir. 
Delillerinden birisi de C a bir (Radiyallahu anh)'in (15)4 nolu) hadisidir. 

2 - Hanbeliler'e gore §ehid cunup ise yikatilir, degilse yikatilmaz. Bazi § a f i i 1 e r de 
boyle demi§lerdir. Cunubun yi-katilmasi hukmunun delili, ibn-i ishak (Radiyallahu anh)'in 
el-Megazi'de rivayet ettigi : 

"Hanzala bin er-Rahib (Radiyallahu anh), Uhud sava§inda §ehid edildi. Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem): 

"Hanzala ya ne oldu? £unku meleklerin onu yikadiklarmi gor dum.» buyurdu. 

Sahabiler: Hanzala (Radiyallahu anh), e§iyle cinsi temas yaptiktan hemen sonra sava§ i§i 
gikinca, boy abdestini almadan sava§a gikti, dediler." mealindeki hadistir. 

Ahmed' den edilen iki rivayetin en sihhatli olanina gore §ehidin cenaze namazi kilinmaz, 
digerine gore kilimr. 

3 - Ebu Hanife, arkada§lari, Sevr i, e I Muzeni, Hasan i Basri ve ibnu'IMuseyyeb'e goro §ehid 
uzerinde cenaze namazi kilinmaz. Ve yikatilmaz. EbuHa-nife'ye gore §ehid cunup veya 
gocuk yahut deli ise yikatilir. Bunlarin delili, ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'in (1513 nolu) 
hadisi ve B e yh a k i' nin Ebu Malik el-Gif ari (Radiyallahu anh)'den rivayet ettigi benzer 
hadistir. Bu hadise gore de Uhud §ehidleri, onar kigilik gruplar halinde getirilerek namazlari 
kilinmig, Hamza (Radiyallahu anh) her grupta bulundurulmugtur. Bu hadiste Hamza 
(Radiyallahu anh) uzerinde yetmig defa namaz kilindigi kaydedilmigtir. Fakat §afii, bu hadisi 
malul sayarak : §ehidlerin tumu yetmig idi. Onar kigilik gruplar halinde namazlari kilindigina 
gore Hamza (Radiyallahu anh) uzerinde yedi defa kilinmi§ olur. Nasil yetmi§ defa olur? Eger 
Ebu Malik (Radiyallahu anh) tekbir sayismi kasdetmi§ ise, tekbirler yirmi sekiz olur, demi§tir. 

El Menhel ya/an, e I Umm ' dim naklen.Saf i i ' um : Hadisler, mutevatir yollarla gelerek 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in Uhud §ehidleri uzerinde nama/, kilmadigim 
tesbit etmi§lerdir Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in onlar uzerinde namaz kildigina 
ve Hamza (Radiyallahu anh) uzerinde yetmi§ tekbir aldigina dair rivayet sahih degildir. 
Bunca sahih hadjsler kar§isinda sahih olmayan rivayeti gostermek istiyen kimse utan- 
malidir.Ukbe bin Am i r (Radiyallahu anh)'in hadisine gelince Uhud sava§indan sekiz yil 
sonra bu namazin killndigi Ukbe (Radiyallahu anh) in hadisinde belirtilmi§tir. Muhalifimiz; Olu- 
nun defni uzerinden uzun zaman gegince kabir uzerinde namaz kilinmaz, der. Bana oyle geliyor 
ki Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ecelinin yakla§tigim bilince Uhud §ehidleriyle bir 
nevi vedala§mak uzere, onlarin kabristanma giderek onlara dua ve istigfar etmi§tir. Cenaze 
namazim kilmami§tir. Bu ziyaret, sahih hadislerle sabit olan, §ehidlerin cenaze namazmin 
kilinmarnasi hukmunun neshedildigine delalet etmez, dedigini anlatmi§tir. 

El-Menhel yazari, bu hususla ilgili olarak bir gok nakilleri yapa rak delilleri kar§ila§tirdiktan 
sonra : Hulasa sehidler uzerinde namaz kihnmamasina delalet eden hadisler, namaz kilindigina 
dair hadislerden daha racihtir. Zahir olan kavil namazin kilinmasidir. ibn-i H a z m demi§ ki; 
5ehidin uzerinde namaz kilmirsa iyi olur, kilin mazsa da iyi olur. 

1515) ibn-i Abbas (Radtyallaliu anhuma )\\an: 5°yl e demi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Uhud §ehidlerinin uzerlerindeki demir ve deri aksammin 
soyulmasmi ve onlarin, elbiseleri igerisinde, kanlariyla defnedilmelerini emretti." 

izahi 

Ebu Davud ve Beyhaki de bunu rivayet etmi§lerdir. 5 e hidlerin uzerlerinde bulunan demir 
aksamindan maksad, silah ve zirh gibi kisimlardir. Derilerden maksad, soguktan korunmak veya 
sava§ igin giyilen e§yadir. 

Hadis, §ehidin elbiseleriyle ve kanlariyla defnedilmesinin, dolayisiyla yikatilmamasmin 
me§ruluguna delalet eder. Demir ve deri aksami, diger elbise gibi kefen cinsinden olmadigi igin 
soyulmu§tur. 

1516) Cabir bin Abdillah (Radiyallahu anhuma)'da.n; 5oyle demi§tir: Uhud §ehitleri, Medine'ye 
nakledilmi§ olduklari halde Reaulul-lah (Sallalahu Aleyhi ve Sellem), onlarin §ehid edildikleri 

yerlere geri goturulmelerini emretti." 

izahi 






Tirmizi, Ahmed, Ebu Davud, Nesai ve B e y -haki de buna benzer lafizlarla rivayet etmi§lerdir. 
Hadis; §ehidlerin, §ehid edildikleri yerlere defnedilmelerinin gerektigine ve ba§ka yere 
nakledilmelerinin caiz olmadigina delalet eder. Alimler boyle hukmetmi§lerdir. 

$ehidlerin §ehid edildikleri yerlere defnedilmeleri emri vucub igin yorumlanmi§tir. 

Bu emrin, §ehidlere mahsus olup, Uhud sava§min ba§langicina ait oldugu zahirdir. Daha sonraya 
§umulu yoktur. £unku Uhud sava§inda §ehid edilen Abdullah (Radiyallahu anh)'in cenazesinin, 
oglu Cabir (Radiyallahu anh) tarafindan ve sava§tan alti ay sonra Baki'a nakledildigi rivayet 

olunmu§tur. Tiy bi: Zahir §udur ki; nakle zaruret varsa nakledilir, yoksa nakledilemez, demi§tir. 

£12£L ' 

Diger Cenazelerin Bir §ehirden Ba§ka Bir §ehre Nakledilmeleri 

1 - M al iki 1 e r'e gore cenaze, definden once bir beldeden bagka bir beldeye nekledilebilir. 
Ancak bozulmasi veya kanamasi korkusu varsa nakledilemez. Definden sonra ise; cesedin yirtici 
hayvanlar tarafindan gikarilmasi, sularin cesedi alip goturmesi, nakledilecegi yerin bereketinden 
olunun yararlanmasi ve yakinlarinm ziyaretine imkan verilmesi gibi bir maslahat igin nakil 
caizdir. Ancak bozulmu§ olmasi gibi bir sakinca endi§esi varsa caiz degildir. M a -1 i k' in delili 
Sa'd bin Ebi Vakkas (Radiyallahu anh} 'in ve S a i d b. Z e y d (Radiyallahu anh) 'in el-Aklkl-te 
olmeleri ve oradan M e d. i n e' ye nakledilip burada defnedilmeleridir. 

2 - Hanefiler'e gore definden once nakilde beis yoktur. Bir kavle gore namazin kisaltilmasi igin 
gerekli mesafeden daha az bir mesafeye nakledilmesi kaydi vardir. Bu mesafe doksan kilometre 
civarindadir. Diger bir kavle gore daha uzak mesafelere de goturulebilir. Definden sonra nakil 
caiz degildir. Ancak olunun defnedildigi yerin gasp edilmi§ bir yer olmasi veya o yerin $uf'a hak- 
kiyla alinmak istenmesi, yahut defin esnasinda para, elbise ve benzeri mallarin kabirde 
unutulmasi gibi bir mazeret dolayisiyla kabrin 

agilmasi caizdir. 

3 - 5 afi i 1 e r'e gore definden once cenazenin ba§ka bir beldeye nakledilmesi caiz degildir. 
^unku nakil, defnin gecikmesine sebep olur, bir kavle gore mekruhtur. Ancak Mekke, 
Medine ve Mescid-i Aksa yakinmda olenin buralara nakledilmesi caizdir. Bazi 
alimleri : Buyuk zatlarin yani veil ve alimlerin bulundugu yerin yakinma defnedilmek uzere 
olulerin nakli caizdir, demi§lerdir. Definden sonra nakil haramdir. 

4 - Hanbeliler'e gore bir salihin yanina defnedilmek veya mubarek bir mintikaya goturulmek 
gibi me§ru bir gaye igin olunun definden once ve sonra naklinde beis yoktur. Ancak cenazenin 

bozulmamasi emniyeti §arttir. Kokma, bozulma gibi sakinca korkusu varsa, nakil caiz degildir. 
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29 - Mescidde Cenazeler Uzerinde Namaz Kilmak Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1517) Ebu Hureyre(Raihyullahu tn/h)\\en rivayet edildigine gore: Kesulullah (Sallallahu Aleyhi 
w ScUcm) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Kim bir cenaze uzerinde mescidde namaz kilarsa, ona bir §ey yoktur.»" [ ^6 ] 

izahi 

Ebu Davud, Beyhaki ve ibni E b i §eybe ' de bunu rivayet etmi§lerdir. 

Ebu Davud'un rivayetinde : «Ona bir §ey yoktur.» ifadesi bulunur. 

El-Menhel yazarinin dedigine gore Ebu Davud'un su-neninin nushalarmin ekserisi boyledir. 

H a t i b bu ifadenin mah tuz oldugunu soylemi§tir. 

ibn i Kbi 5 e y b c ' nin i iviiyrlinde mo/kur ifade yorino : 

-Ona namaz yoktur.* ifadesi vardir. 

Bu ug ifadeye gore hadisten gikarilan hukum, o adama sevab-tan bir §ey olmamasidir. Ve hadis, 
cenaze namazinm mescidde kilinmasinin mekruhluguna hukmeden alimlerin delillerinden olur. 
Ebu Davud un suneninin bazi nushalarinda bu ifade yerine : «0 adam uzerinde bir §ey yoktur." 
ifadesi bu lunur. Ifun« roi c hadisin manasi, cuna/.c namazim mescidde kilan Kimse aleyhinde 
hig bir gunahin bulunmamasi demektir. Bu takdir de hadis, cenaze namazimn mescidde 
kilinmasinda kerahet olmadigim hukmeden alimler igin delil olur. 







Nevevi : Ebu Davud'un suneninden tahkik edilerek raviler tarafindan dinlenmi§ olan me§hur 
nushalanndaki ifade, bu son ifadedir. Ve hadis, cenaze namazinm mescidde kilinmasinin me§- 
ruluguna hukmeden alimlerin* delillerindendir. Hadislerin tumunun i§lerligini muhafaza igin 
diger nushalardaki; IJ kelimesini; <uU. kelimesine yorumlamak gerekir. Yani ehlinin ma'lumu 
oldugu uzere cer harfi olan "Lam"i, yine. cer harfi olan "Ala" manasina aimak gerekir, demigtir. 
Ei-Ayni'de izah edildigine gore bu hadisin senedindeki ra-vi S a 1 i h ' in zayifligi, 
muteaddit alimierce ifade edilmigtir. 

1518 ) Aige (Riuiiynttihu anha)'(\nn: §oyle demigtir : 

Vallahi Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Suheyl bin Bey-da (RadiyaUahu anh) uzerinde 
mescidden bagka hig bir yerde namaz kilmadi. 
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Ibn-i Maceh demigtir ki: Aige (Radiyallahu anhaJ'mn hadisi daha kuvvetlidir." 1 - 1 

izahi 

Muslim. Tirmizi, Ebu Davud. Nesai ve Bey h a ki de bunu rivayet etmiglerdir. 

EI-Menhel'de belirtildigine gore Aige (Radiyallahu anha), vefat eden S a ' ti bin F. b 
i Vakkas (RadiyallAhu anhJ'in cenazesini Mescidin igine ithal edince sahabiler Aige 
(Radiyal lahuanha)'nm bu hareketine kargi gikmi§lar. Bunun uzerine Ai§e (Radiyallahu anha) 
Allah'a yemin ederek bu hadisi soylemi§tir. Nitekim Muslim'in Abbad bin Abdi ilah 
bin Zu b e y r (Radiyallahu anhl'den Onun <ln A i *j p (Kadiyallahu anha)'dan 
rivayetine Kore; 

Ai§e (Radiyallahu anha) Sa'd (Radiyallahu anh)'in uzerinde namaz kilmak igin cenazenin 
mescidin iginden gegirilmesini emretmi§, halk buna itiruse edince Ai§e IRadiyallahu anha) 

Halk ne gabuk unutuyor? Hesulullah iSallallahu Aleyhi ve Sel lem) Suheyl bin BeydiV 

(Kadiynliahu anh) u/erimie am.-ak mesciHde namaz kildi, demi§tir.' 

Suheyl bin Beyda (Radiyallahu anh) 'in babasi V e -heb bin Rabia' dir. Annesi de D a' d ' dir. 
Beyda, annesinin vasfidir. Suheyl (Radiyallahu anh) ilk muslumanlar-dan olup Habe§istan'a 
hicret etmi§, sonra M e k k e ' ye donmu§, daha sonra M e d i n e ' ye hicret etmi§. Bedir ve 

ba§ka sava§lara katilmi§tir. Hicretin 9, yih vefat etmi§tir.^- ^ 

Cenaze Namazinm Mescidde Kilinmasi Hakkinda Alimlerin G6rii§leri 

1 - Ebu Hanife, me§hur rivayete gore Malik ve ibn-i Ebi Zi'b'e gore cenaze namazmi mescidde 
kilmak mekruhtur. Bunlarin delili 1517 nolu Ebu Hureyre (Radiyallahu anhJ 'in hadisidir. Bu 
hadis hakkinda gerekli bilgi yukarida verilmi§tir. ikinci delilleri §udur: Mescid; Farz namazlar, 
bunlara bag 1 1 nafileler, zikir ve ilim ogretmek igin yapilmi§tir. Cenazenin mescidin igine 
sokulmasi, mescidin cenazeden gikacak kan ve benzeri pislikle kirletilmesine yol agabilir. 

Bunlar A i § e (Radiyallahu anha)'nin hadisine §oyle cevap verirler: Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in, Suheyl (Radiyallahu anh)'in cenaze namazmi mescidde kilmasi, ozel 
bir olaydir. Umumi hukum ifade etmez. ^unku Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in, o 
esnada itikafta olmasi veya bunun caizligini beyan igin boyle yapmi§ olmasi muhtemeldir. Bunun 
caizligi, keraheti gidermez. Eger mescidde kilmak, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellemi'in 
adeti olmu§ olsaydi durum sahabilerce bilinecekti ve A i § e (Radiyalahu anha)'nin, S a'd 
(Radiyallahu anh)'in cenazesini mescide almasina kar§i gikmiyacaklardi. A i § e (Radiyallahu 
anha) de kar§i gikanlara cevap verirken hadisteki ifade yerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in cenazeler uzerinde namaz kildigmi soyliyecekti. 

Ebu Bekir (Radiyallahu anh) ve Omer (Radiyallahu anh)'in cenazeleri uzerinde mescidde namaz 
kilindigina dair rivayetlere de §oyle cevap vermi§lerdir: Bu iki zatin cenazelerinin mescidin igine 
alindiklari serahaten bildirilmemi§tir. Bu itibarla cenazelerin mescidin di§ina konulmasi ve 
cemaatin mescidin iginde namaza durmu§ olmalari muhtemeldir.-Yahut S a'd (Radiyallahu 
anh)'in cenazesinde oldugu gibi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in hammlari cenaze 
namazmi kilsinlar diye bu iki halifenin cenazelerinin mescide alinmi§ olmalari muhtemeldir. 

2 - §afii, Ahmed, ishak, bir rivayete gore M a -1 i k ve ba§kalarina gore cenaze namazinm 
mescidde kilinmasina kerahet yoktur. ibnu'l-Munzir, Bu kavli Ebu Bekir (Radiyallahu anh) ve 
Omer (Radiyallahu anh)'den nakletmi§tir. A i § e (Radiyallahu anha) ve Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellemi'in diger hammlarimn mezhebi ile Fukahadan gok zatlarin mezhebi budur. 
Bunlarin delilleri, A i § e (Radiyallahu anha)'nin mezkur hadisidir. Ayrica Said bin Mansur'un 




kendi suneninde Ebu Bekir (Radiyallahu anh) ve Omer (Radiyallahu anh)'in cenaze namazlarimn 
mescidde kilindigina dair rivayetlerdir. Uguncu delil, Omer (Radiyallahu anh)'in Ebu Bekir 
(Radiyallahu anh) uzerinde ve S u h a y b (Radiyallahu anh)'in Omer (Radiyallahu anh) uzerinde 
mescidde namaz kildiklarina dair ibn-i Ebi $eybe' nin rivayet ettigi hadistir. 

1517 nolu hadisin izahinda belirttigim gibi N e v e v i bu hadisi de bu gruptaki alimlerin 
delillerinden saymigtir. 

i b n - i R u § d : Sahabilerin A I § e (Radiyallahu anhal'yg itiraz etmeleri, cenaze namazimn 
mescid diginda kilinmasimn yayginligina delalet eder. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in, N e c a g i (Radiyallahu anh)'nin giyabi cenaze namazmi kildirmak uzere musallaya 

gikmasi bunun gahididir. ^^9 ] 

30 - blii Uzerinde Namaz Kilmamn Ve bliiyii Defnetmenin Yasak Oldugu Vakitler 
Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1519) Ukbe hin Amir cl-Ciiheni (Rndiynltahu av/ifden: §Ovle rle- 
mistir : 

Ug saat vardir ki, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) o saatlerde olulerimiz uzerinde 
namaz kilmamizdan veya o saatlerde Olulerimizi defnetmemizden bizi menederek : (Bu saatler) 

Guneg tarn dogdugu zaman (dan goz ayariyla bir mizrak boyu yukselinceye kadar), istiva ^^O ] 
golgesinin (gbrunugte) durdugu zaman (dan), gu neg batiya kayincaya kadar ve guneg 

batmaya egildigi zaman (dan) hatun ay a. kadardir." 

izahi 

Muslim, Ahmed, Tirmizi, Ebu Davud, Ne-sai ve Bey h a ki de bunu rivayet 
etmiglerdir. 

Hadisin ; «Veya o saatlerde Olulerimizi def netmemizden...» cumlesi, alimlerin ekserisince 
zahirine gore mana-landirilmigtir. Buna gore hadiste amlan zamanlarda oluleri gommek 
yasaktir. i bn-i H a z m bunun zahiriyle amel ederek : Bu va kitlerde oluleri defnetmek 
haramdir, demigtir. Han bel i Iit'u gore mekruhtur. 

Ibnu'l-Mubarek, Hanefi alimleri ve § a f i i 1 e r, hadisin mezkur cumlesini oluler uzerinde 
namaz kilmak manasina yorumlami§lardir. ^unku ibn-i Dakiku'l Tyd'in rivayel 
IPtiiide Ukbfi (Ftadiyallahu 

"Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) guneg dogarken Olulerimiz uzerinde namaz 
kilmamizdan bizi menetti..." demigtir, deni lerek bu hadis sonuna kadar zikredilmigtir Yani 
oradaki rivayette yukaridaki cumle yoklur. 

Namaz kilmamn yasak edildigi ug vaktin birincisi, Guneg'in dogugundan goz ayariyla bir mizrak 
boyu yukselinceye kadar gegen suredir. ikincisi, Guneg semanm-tam ortasina vardigi 
zamandan, Guneg'in batiya kaydigi ana kadardir. Guneg, semamn ortasina vardi fiinda 
gorunugte golge durmug gibidir Aslinda guneg durmadigi gi bi golgesi di; durmaz Kakal 
tfoltfenhi hareketi gok yavagladigi igin durmug zannedilir. Gdrulen bu duruga Arap dilinde 
'Kaimu'z-Zahire', yani gunduzun tarn ortasindaki golgenin durugu, denir. 

Hadisin "Guneg batiya kayincaya..." ifadesiyle zeval vakti, yani ogle namazi vaktinin girdigi ilk 

an kastedilmigtir. Uguncusu Guneg'in gruba yaklagtigi andan tarn battigi ana kadar olan suredir. 
[1321 

Hadisin Fikih Yonii 

1 - Mezkur vakitlerde cenaze namazi kilmak yasaktir. Bu husustaki alimlerin gorugleri 1486 nolu 
hadisin izahinda gegmigtir. 

2 - Hadisin zahirine gore bu vakitlerde oluyu defnetmek yasaktir. Yukarida da igaret edildigi 
gibi, mezkur vakitlerde oluyu defnetmek, H an beli 1 er'e gore mekruhtur. 

Hanefi ve §afii alimlerine gore bu vakitlerde Oluyu defnetmek mekruh degildir. Ancak mahsus 
bu vakitleri defin igi igin segmek mekruhtur. 

Gerek cenaze namazmi kilmak ve gerekse oluleri defnetmek ile ilgili alimler arasinda bulunan 
ihtilaf, cesedin degigmesi korkusunun bulunmamasi haline mahsustur. Boyle bir korku varsa, 
amlan vakitlerde de namaz kilmakta ve oluyu gommekte hig bir sakinca yoktur. 








1520) ibn-i Abbas (Radiyallahu antrii ma )'dnn; §oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem), olen bir adami geceleyin kabre bizzat da hi I etti ve kabirde (defin iginde aydinlik 

olsun diye) lamba yakildi." 

izahi 

T i r m i z i de bu hadisi rivayet etmigtir. T i r m i z i' deki hadisin meali goyledir : 

"Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) geceleyin bir kabrin igine girdi. Onun igin bir lamba 
yakildi. Efendimiz, cenazeyi kabrin kible tarafindan aldi (kabre indirdi) ve cenazeye hitaben: 

Allah sana rahmet eylesin. Sen (Allah korkusundan) gok ah gekici idin. Qok Kur'an okuyucu 
idin.» buyurdu. Ve cenaze uzerinde dort tekbir aldi." 

Bu hadis, cenazeyi geceleyin defnetmenin ve defin esnasinda kabir ve gevresinde lamba ve 
benzerini bulundurmamn caizligine delalet eder. Hadis, oluleri geceleyin defnetmenin caiz 
oldugunu soyliyen-ler igin bir delildir. Caiz olmadigim soyliyenler, bu hadisi zaruret haline 
yorumlamiglardir. 

1521) Cabir bin Abdillah (Radtyaiahu anhuma)'aan rivayet edildigine gore: Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Sizler bir zaruret ile kargilagmadigimz muddetge Olulerinizi geceleyin defnetmeyiniz.-" 

izahi 

N e s a i de bunu benzer lafizlarla rivayet etmigtir. 

Hadis, geceleyin defnetmenin caiz olmadigina delalet eder. Caizligine hukmeden alimler bu 
hadisi goyle yorumlamiglardir: Peygamber fSallallahu Aleyhi ve Sellem) butun muslumanlarin 
oluleri uzerinde namaz kilmak istedigi igin, sahabilerini geceleyin oluleri defnetmekten men 
etmigtir. Bir kavle gore bazi kimseler, gecenin karanligindan faydalanarak Olulerini iyi olmiyan 
kefenlerin igine koyuyorlardi. Bunun onlenmesi igin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
gece defin igini nehyetti. 

1522) Cabir bin Abdillah (Radtyailahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore; Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

«Gece ve gunduz Oluleriniz uzerinde namaz kiliniz (kilabilirsiniz.)Ravi ibn-i Lahia'nm zayif 
oldugu ve el-Velid'in tedlisgi oldugu ZevaicT-de bildirilmigtir. ^ l -^ 

31 - Kible Ehli Uzerinde Namaz Kilmak Hakkinda Bir Bab 

1523) ibn-i Omer (Radtyailahu anhuma)\\ax\\ §oyle demigtir : Abdullah bin Ubeyy oldugu 
zaman oglu (Abdullah) (Radiyalla-hu anh) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e 
gelerek: 

Ya Resulallah! (Mubarek) gomlegini bana ver. Bab ami onunla kefenleyim, dedi (Efendimiz 
gomlegini verdi). Sonra Resulallah tSal-lallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki: 

«Cenaze hazirlanmca bana haber veriniz (namazim kilayim.) Sonra Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) Onun cenaze namazim kilmak isteyince Omer bin el-Hattab (Radiyallahu 
anh), efendimize (anladigimiz kadariyla) : 

Bunun namazim kilmaman gerekir, dedi. Sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
namazim kildi. Sonra Peygambar (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Omer (Radiyallahu anh)'a: 

«Ben §u iki gey arasinda muhayyerim : (Allah Teala buyurmug ki:) Munafiklara sen ister istigfar 

et, ister istigfar etme.^- " buyurdu. Bunun uzerine Allah Subhaneh : 

-O munafiklardan olenlerin hig birisinin uzerinde namaz kilma. Mezari ustunde de durma 
ayetini indirdi." 

1524) Tabir (Radtyailahu ««///den; §iiyie demiMir ; Medine'deki munafiklarin reisi (Abdullah 
bin Ubeyy) oldu ve Peygamber (Sallailahu Aleyhi ve Sellem)'in kendi gomlegini ona kefen 
yapmasim vasiyet etti. Bunun uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onun cenaze 
namazim kildi. Kendi gbmlegiyle onu kefenledi ve kabri baginda durdu. Bunun uzerine Allah 







Teala : 

«Munafiklardan olen hig birisinin uzerinde namaz kilma, mezari basinda da durma.» ayetini 
indirdi-"^^ 

izahi 

ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'in hadisini Buhari, Muslim ve N e s a i de rivayet 
etmiglerdir. 

Buhari ve Muslim'in i b n-i Omer (Radiyallahu anh)'den olan rivayetleri mealen 
goyledir 

"Abdullah bin Ubeyy oldugu zaman oglu (Abdullah) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in 
yanina gelerek : Ya Resulaliah! Gomlegini bana ver. Babami onunla kefenliyeyim. Onun uzerine 
namaz kil ve ona istigfar et, diye ricada bulundu. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
gomlegini verdi ve : 

«(Cenaze hazirlanmca) bana haber ver. Uzerinde namaz kilayim.» Buyurdu. Abdullah 
(Radiyallahu anh) efendimize haber verdi. Efendimiz cenaze namazim kilmak uzere iken Omer 
(Radiyallahu anh) efendimiz (in arkasindan ridasinli gekti ve: 

Ya ResulaHah! Allah sizi munafiklar uzerinde namaz kilmaktan menetmedi mi? dedi. Resul-i 
Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Ben istigfar etmekte ve etmemekte muhayyer kilindim. Allah Teala: 'Bu munafiklara sen ister 
istigfar et, ister istigfar etme (far-ketmez.) Bunlar igin yetmig defa istigfar etsen Allah asla 
onlari magfiret etmiyecektir.' buyurmugtur.» diye cevap verdi. Ve Resul-i Ekrem (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) ibn-i Ubeyy'in cenazesini kildi. Bunun uzerine: 

«Bu munafiklardan olenlerin hig birisinin uzerinde namaz kilma...» ayeti indi." 

Bazi rivayetlerde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in: «Ve ben yetmig defadan daha 
fazla munafiklar igin istigfar edecegim.» buyurdugu ilavesi vardir. 

Omer (Radiyallahu anh)'in ilk hadiste soyledigi: "Onun namazmi kilmaman gerekir." sozune 
gelince; Omer (Radiyallahu anh)'in maksadi, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e itiraz 
etmek degil, munafiklar hakkinda gelen ve meali yukarida gegen Tevbe suresinin 80 .ayetinden 
munafiklarin uzerinde namaz kilmamanm gerektigini anladigmi sovlemektir, Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bu ayetin hukmunu Omer (Radiyallahu anh)'e agiklayarak, 
munafiklar igin istigfar edip etmemfek hususunda serbest birakildigmi bildirmigtir. Hatta yukarda 
igaret ettigim gibi bazi rivayetlerdeki ilaveyi de goz onunde bulundurdugumuzda Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in Omer (Radiyallahu anh)'e cevabi ve ayettin hukmunu agiklamasi 
goyle olur: Allah Teala buyurmug ki: 

"Sen ister munafiklara istigfar et, ister istigfar etme. Eger onlar igin yetmig defa istigfar etsen, 
Allah onlari magfiret etmiyecektir." Ben istigfar sayismi yetmigden fazla yapmakla onlarin magfi- 
retini dileyecegim. 

Hulasa Omer (Radiyaliahu anh) mezkur sozuyle durumun hakikatinin agiklamasim ve ayetten 
anladiklarinm dogru olup olmadigim ogrenmek istemigtir. Omer (Radiyallahu anh)'in niyeti 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in haga hatali hareket ettigini soylemek degildir. 
Cunku Omer (Radiyallahu anh) 'in boyle bir gey soylemeye hak ve yetkisi yoktur. Ciinku 
Peygamber (Sal-lallahu Aleyhi ve Sellem) 'in fiil ve hareketleri tegri mahiyetindedir. Ancak goyle 
denilebilir: Omer (Radiyallahu anh). Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in mezkur ayeti o 
an igin hatirlamadigi ihtimali uzerine ayeti hatirlatmak istemig olabilir. Hatirlatma, itiraz demek 
degildir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de verdigi cevapta bu ayetin hukmunu 
belirtmig namaz kilmaya mani olmadigim bildirmig ve munafiklara istigfar etmek hususunda mu¬ 
hayyer oldugunu belirtmigtir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in kendi gomlegini vermesi mes'elesine gelince; 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Tbn-i Ubeyy'in munafik oldugunu, yani zahiren 
musluman gorunmekle beraber kalben kafir oldugunu bilmekle beraber gomlegini vermigtir. 
Cunku islam'in hukumleri dig gorunuge gore icra edilir. Bir de ibn-i Ubeyy'in oglu, sarmmi bir 
musluman idi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Onun dilegini yerine getirmekle ona 
ikramda bulunmak istemigtir. Olen munafik, kavminin reisi oldugu igin kavminden bir gok kimse 
hakiki musluman durumunda idi. Bu kavmin arasinda bir kargagiligin gikmamasi da onemli idi. 
Munafik adama Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in gomleginin bir yarar sagliyamiyacagi 
bilinmekle beraber, yukaridaki nedenle Peygamber {Sallallahu Aleyhi ve Sellem) gomlegini 
vermigtir. 

Bazilari demigler ki : Bedir savaginda esir dugen Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 




amcasi Abba.s (Radiyallahu anh)'in uzerinde elbise yoktu. ibn-i Ubeyy o gun gbmlegini Abbas 
(Radiyalahu anh)'a vermigti. Onun bu iyiligine kargilik olmak uzere bldugunde Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de kendi gbmlegini ona kefen yaptirmigtir. 

Abdullah bin Ubeyy bin Selul ve oglu Abdullah (R.A.)'m Hal Tercemeleri : 

Abdullah bin Ubeyy bin Selul, Medine munafiklarinin reisidir. Selul, Huzaa kabilesinden bir 
kadindir. Abdullah, cahiliyyet devrinde Hazreg kabilesinin reisi idi. Hicretten sonra zahiren 
musluman olmug, fakat kalben kafirdi. Kurdugu munafik bir grubu idare ederek gizli ve agik 
bozgunculuktan geri kalmazdi. Muslumanlarin kritik zamanlanni firsat bilerek her defasinda 
bozgunculuktan kagin-mazdi. Onun bozgunculugunun iki ug ornegini vermekle yetmeyim : 

Uhud savagma sozde Peygamber (S.A.V.)'in maiyetinde katildigi halde savagin en giddetli bir 
aninda ordunun ugte birini tegkil eden Onemli bir kuvveti igfal ederek savagtan gekmig ve.bu 
kuvvetle birlikte Medine'ye geri gekilmigti. Beni Mustalik savagindan donuldugunde bir su 
baginda izdiham vuku' buluyor ve su yuzunden muhacirlerden bir zat ile ensar'dan bir zat 
arasinda kavga gikiyor. Muhacirden olan zat, muhacirlerden yardim istiyor. Ensardan olan da 
ensarilerden yardim istiyor. Muhacirlerin fakirlerinden birisi kavga eden muhacirden yana 
gikarak ensari'ye bir tokat atiyor. Olay buyumeden yatigtiriliyor. Fakat munafiklarin reisi ibn-i 
Ubeyy fitne ve fesadmi surdurerek ensarilsri tahrikten geri kalmiyarak : Biz Muhammed'e ancak 
yuzlerimize yumruklar indirilsin, diye arkadaglik ettik. Vallahi bizim durumumuzla muhacirlerin 
durumu; 'kopegini besle ki seni yesin* sozunu soyliyen adamin dedigine benzer. Vallahi biz 
Medine'ye donecek olursak en azizler (bu sozle munafiklari kastediyor.) hakirleri (bu sozle 
muhacirleri kastediyor) Medine'den di§ari atacaklar, dedikten sonra kavmine hitaben : Sizler 
kendinize ne yaptmiz? Bu Mekkelileri memleketinize yerlegtirdiniz, mallarmizi onlarla 
bolugtunuz. Vallahi eger yiyecek maddelerinin ihtiyag fazlasini tutup onlara vermezseniz 
yanmizdan dagilip gidecekler. Bu itibarla onlara yiyecek maddelerini vermeyiniz ki, 
Muhammed'in etrafindan dagilip gitsinler, diyerek kotu hezeyanlari savurmu§tur. Zeyd bin 
Erkam (R.A.) bu sozleri igitmig ve durumu Peygamber (S.A.V.)'e ulagtirmigtir. Peygamber 
(S.A.V.) orduya Medine'ye hareket etme emri vermigtir, Omer bin el-Hattab (R.A.) ibn-i 
Ubeyy'in bu sozlerini igitince : 

— Ya Resulauah! Musaade et de bu herifin boynunu vurayim, demi§. Fakat Peygamber 
(S.A.V.) musaade etmemig ve : 

— «Hayir, olmaz, bu defa da mes'elenin mahiyetini bilmiyen halk, Peygamber (S.A.V.) 
arkada§larmi oldurmeye bagladi, der.» buyurmugtur. ibn-i Ubeyy'in ve munafik 
arkadaglarinin olumsuz tutumlarimn bir nebzesinin anlatildigi Munafikun suresinin 7, ve 8. 
ayetlerinde ibn-i Ubeyy'in bu sozlerinden haber veriliyor : 

«Bu munafiklar : Allah'in Resulu'nun yaninda bulunanlar igin bir gey sarfet-meyin de dagilip 
gitsinler diyen kimselerdir. Halbuki gbklerin ve yerin hazineleri Allah'indir. Ama munafiklar bu 
gergegi anlamazlar. Eger bu savagtan Medine'ye donersek gerefli kimseler algaklari and olsun ki 
oradan gikaracaktir, diyorlardi. Oysa geref ve izzet, Allah'in, Peygamberinin ve inananlarindir. 

Fakat munafiklar bu gergegi bilmezler.» 

Bu Hadislerden Qikarilan Fikih Hukiimleri 

1 - Gbmlegin cenazeye kefen yapilmasi caizdir. 

2 - Kafirin ve munafikm cenaze namazi kilinmaz. 

3 - Hadis, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ustun gefkatine ve merhametine 
delalet eder. 

4 - Salihlerin eserlerinden bereket almaya galigmak megrudur. 

5 - Olunun bliim haberini vermek megrudur. 

1525) Vasile bin el-Eska (Radiyallahu anh)'dex\ rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Seilem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Her musluman Olu uzerinde namaz kiliniz ve her emirle beraber cihad ediniz.Zevaid'de goyle 
denilmigtir : Bunun senedinde bulunan Utbe bin Yek zan zayiftir. Haris bin Nebhan'in zayifligi 

uzerinde ittifak vardir. Ebu Said el-Mat-lut kezzabtir. ^ 

izahi 

Zevaid turiinden olan bu hadise gore, kible ehlinden olan, yani zahiren tevhid kelimesini 






soyliyen herkesin uzerinde cenaze namazim kilmak me§rudur. Hadisteki bidden maksad, 
musluman olu§udur. Bundan §ehidler mustesnadir. §ehitler ustunde de cenaze namazinm 
kilindigini soyliyen alimlere gore §ehidler mustesna degildir. Hadisten maksad, cenaze namazi 
yalmz ibadetine bagli olulere mahsus degildir. ibadet bakimindan kusurlu olan mu'minlerin de 
cenaze namazi kilimr. 

tbn-i Tbeyy'in oglu Abdullah (tt.A.)'in Hal Tercemesi : 

Abdullah bin Ubeyy, munafiklarin reisi olmasina ragmen oglu Abdullah, samimi ve ihlasli bir 
musluman idi. Sahabilerin en hayirli ve gok faziletli simalarindan birisi idi. Onceden adi Hubab 
idi. Peygamber (S.A.V.) Ona Abdullah ismini takti. Abdullah (R.A.) butun sava§lara katilarak 
Peygamber (S.A.V.)'in yanmdan hig ayrilmami§tir. Ebu Bekir (R.A.)'in hilafetinde Yemame 
savanna katilmi§ ve orada §ehid olmu§tur. Abdullah (R.A.) babasinin munafikga hareketlerinden 
hig memnun degildi. Hatta yukarida bir pargasmi anlattigim babasinin bozgunculugu olayini 
duymu§, buna gok uzulmu§ ve babasina gok kizmi§, Peygamber (S.A.V.)'e muracaatla babasinin 
kendisi tarafindan Oldurulmesi igin musaade istemi§, fakat Peygamber (S.A.V.) buna musaade 
etmemi§tir. 

1526) Cabir bin Semure (Radtyallaku ank)'den; §oyle demi§tir: Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Seilem) in ashabindan bir adam yaralandi. Yara ona eziyet verdi. Bunun uzerine yarali, 
oklarin demir kisimlarimn bulundugu yere yava§ yava§ giderek bunlarla kendini bogazladi. 
Peygamber {Sallallahu Aleyhi ve Seilem) onun uzerinde namaz kilmadi. Cabir (Radiyallahu anh) 

demi§tir ki: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Seilem)'in namaz kilmayi§i bir te/dib idi." 

izahi 

Ahmed, Muslim, Tirmizi, Ebu Davud, Ne-sai ve Beyhaki de bunu rivayet etmi§lerdir. Bazi 
rivayetler uzundur. 

Me§akis: "Mi§kas"in goguludur. Migkas: Okun geni§ ve uzun olan demir kismidir. Okun ucuna 
takilan bu demir parga; geni§ ve uzun olmadigi zaman ona migkas denilmez. Mi§kas ile kendini 
bo-gazhyan adamin ismi bilinemiyor. Ebu Davud'un rivayetine gore adamin kom§usu olan bir 
zat, yaralinin kendini bogazladigmi gormu§ ve durumu Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Seilem)'e bildirmigtir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Seilem) de : «Sen bizzat gordun mu?» 
diye sormu§. Haberci: Evet, deyince Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Seilem) : 

«0 halde ben Onun uzerinde namaz kilmam.» buyurmu§tur. 

El-Menhel yazari, bu hadisin agiklamasi bahsinde §oyle der: Hadis, intihar eden adamin cenaze 
namazinm kilinmamasina delalet eder. Omer bin Abdulaziz ve Evzai boyle hukmetmi§lerdir. 

A h m e d ' e gore imam onun namazmi kilmaz. Ba§kasi kilar. 

Ebu Hanife, Malik, ve alimlerin cumhuruna gore namazi kilimr. Peygamber (Sallallahu 

Aleyhi ve Seilem) intihar eden adama bir nevi ceza olarak ve bu gunahin i§lenmesinden halki 
menetmek gayesiyle onun namazmi kilmami§tir. Nasil ki, N e s a ? nin rivayetinde belirtildigi 
gibi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Seilem) borglu olenin namazmi kildirmazdi. Bunun sebebi 
de halkin borglarim odemede ihmalkar davranmalarim onlemekti. Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Seilem) intihar eden o adamin uzerinde namaz kilmaktan kimseyi menetmemi§tir. Nitekim 
Nesai'nin rivayetinde;-Bana gelince; ben §ahsen onun uzerinde namaz kilmam.» 
buyrulmu§tur. 

Butun fasiklar, intihar eden gibidir. Yani cenaze namazlari kilimr. £unku Darekutn? nin 
muteaddit yollardan rivayet ettigi bir hadiste Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Seilem) : 

«Lailahe illallah diyenin arkasinda namaz killniz ve Ja ilahe illallah diyenin (cenazesi) uzerinde 
namaz kiliniz.» buyurmu§tur. 

Ebu Hamfe, islam devletine kar§z isyan ederleri ve yol kesenleri istisna ederek bunlarin uzerinde 
namaz kilinmamasina hukmetmi§tir. ^- J ^ 

32 - Kabir Uzerinde Namaz Kilmak Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1527) Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'den; 5oyle demi§tir: Siyah bir kadin Mescidi Nebevi'yi 
supuruyordu. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Seilem) onu geremedi. Bir kag gun sonra kadini 
sordu. Denildi ki: 0 kadin oldu. Efendimiz (Sallallahu Aleyhi ve Seilem} : 

«Neden bana haber vermediniz?» buyurdu. Sonra Onun kabrine giderek uzerinde namaz kildi." 







(Radtyallahu ankuma)'dan ; §oyle 


1528) Zeyd bin Sabit'in buyuk kardegi Yezid bin Sabit^ r —^ 
demigtir : 

(Bir gun) Biz, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile beraber (digari) giktik. Efendimiz 
Baki'a varinca yeni bir kabirle kargilagti ve kime ait oldugunu sordu. Dediler ki: Falan kadimndir. 
Efendimiz, o kadini tamdi ve: 

«Neden onun cenazesinden bana haber vermediniz?» buyurdu. Dediler ki: Sen gunduzun 
ortasinda uyuyordun. Oruglu idin. Bu sebeple sana haber vermekten hoglanmadik. Efendimiz: 
«Yapmayimz (bir daha boyle bir gey) bilmiyeyim. Ben aramzda oldugum muddetge sizden 
herhangi bir kimse oldugunde mutlaka Onu bana haber veriniz. £unku Qzerinde kildigim namaz, 
onun igin rahmettir." buyurdu. Sonra kc.brin yanina vardi. Biz de Onun arkasinda saf olduk. 
Kabir uzerinde dort tekbir aldi (namaz kildi.)» 

1529) Amir bin Rabia (Radtyallahu anh)'den; §oyle demigtir: 

Siyah bir kadin oldu. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e haber verilmedi. Definden sonra 
haberdar edildi. Bunun uzerine: 

«Nigin bunu bana haber vermediniz?» buyurdu. Sonra ashabina -. 

«Kadinlin kabri) uzerinde saf olunuz.» buyurdu ve uzerinde namaz kildirdi." 

Not : Zevaid'de goyle denilmigtir : Bu hadisin aslini bagkasi rivayst etmigtir. Bu isnad hasendir. 
Cunku ravi Ya'kub bin Humeyd'in sikaligi ihtilaflidir. 

1530) Abdullah bin Abbas (Radtyallahu anhuma)'dan \ §oyle demigtir : 

Bir adam oldu. (Hasta iken) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem) onu ziyaret ediyordu. Onu 
gece defnettiler. Sabah olunca olumunu Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e haber 
verdiler. Efendimiz: 

Bana (geceleyin) haber vermenizden sizi alikoyan ne idi?» buyurdu. Dediler ki: Gece idi, 
karanlik vardi. Sana megakkat etmek istemedik. Bunun uzerine Efendimiz, adamin kabrine 
vararak uzerinde namaz kildi." 

1531) Enes (Radtyallahu anh)'den; §oyle demigtir : Bir olu defnedildikten sonra Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kabir uzerinde cenaze namazmi kildi." 

1532) Bureyde (Radtyallahu anh)'den; $oyle demigtir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir olu uzerinde definden sonra cenaze namazmi 
kildi.Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun isnadi hasendir. Ebu Sinan ve ondan agagi ravilerin 
sikahgi ihtilaflidir. 

1533) Ebu Said (Radiyallahu anh)'den; $oyle demigtir: 

Siyah bir kadin. Mescidi Nebevi'yi supuruyordu. Geceleyin vefat etti. Sabahleyin Resulullah 
(Sallallahu Aieyhi ve Sellem)'e kadinin blumu haber verildi. Efendimiz (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

Nigin (geceleyin) bana haber vermediniz?* buyurdu. Sonra as-habiyla beraber gikip, kadinin 
kabri uzerinde durdu. Cemaat onun arkasinda oldugu halde kadin uzerinde tekbir aldi (cenaze 
namazmi kildirdi). Ona dua etti, sonra donup geldi.Bunun senedindeki ravi ibn-i Lahia'nm 

zayifligi Zevaid'de bildirilmigtir. -1- 

izahi 

Bu babta rivayet edilen Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in hadisini Buhari, Muslim, Ebu Davud, 
ibn-i Hibban, Hakim ve Beyhaki de rivayet etmiglerdir. Bu hadiste siyah kadin diye tabir edilen 
kadinin ismi, Beyhaki'-nin rivayet ettigi Bureyde (Radiyallahu anh)'in hadisinde Ummu Mihcen 
olarak gegmigtir. ibn-i Mende sa-habileri anlatirken : Harkaa' isminde bir kadin Mescid-i Nebevi ' 
yi supuruyordu, demigtir. Bu itibarla kadinin adinin Harkaa' olmasi ve Ummu Mihcen'in de onun 
kunyesi olmasi mumkundur. Kadinin oldugunu Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
sorusuna cevaben soyliyen zatin Ebu Bekir (Radiyallahu anh) oldugu, B e y h a k i' nin 
rivayetinde belirtilmigtir. 

Yezid (Radiyalahu anh)'in hadisini Ahmed, Nesai ve ibn-i Hibban da rivayet 
etmiglerdir. 

Amir bin Rabia (Radiyallahu anh), Bureyde (Ra-diyallahu anh) ve E b u S a i d (Radiyallahu 





anh)'in hadisleri Zevaid turundendir. 

ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'in hadisinin benzerini Buhari ve T i r m i zi de rivayet 
etmiglerdir. 

E n e s (Radiyallahu anh)'in hadisini B e z z a r da rivayet etmigtir. Diger Kutub-i Sitte'de 
rastlamadim. 

Hadislerin Fikih Yonii 

Bu hadisler, cenaze namazim kilmamig olanlarin kabir uzerinde namaz kilmasinm me§ruluguna 
delalet ederler. 

Tirmizi, ibn-i Abbas (Radiyallahu anh} 'in hadisini zikrettikten sonra : ibn-i Abbas 
(Radjyallahu anh) 'in hadisini hasen - sahihtir. Sahabilerin ve digerlerinin alimlerinin ekserisine 
gore kabir uzerinde cenaze namazi kilmak megrudur. §afii, Ahmed ve ishak'in kavli 
budur. ilim ehlinin bazisi: Kabir uzerinde namaz kilinmaz, demigtir. M a 1 i k' in kavli 
budur. ibnu'l-Mu ba rek : Olu, uzerinde namaz kilinmadan defne-dilmigse kabir uzerinde 
kilinir, demigtir. Ahmed ve ishak'a gore definden sonra bir aya kadar kabir uzerinde kilinabilir. 
Delilleri, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in Ummu S a'd bin Ubade (Radiyallahu 
anh)'nin kabri uzerinde blumunden bir ay sonra namaz kildigina dair ibnu'I-Museyyeb (Ra- 
diyallahu anh)'den igittikleri hadistir. 

El-Menhel yazari da alimlerin gorugleri hakkinda ozetle goyle der: 

1 - Hanefi ler'e gore namazi kilinmadan defnedilen olunun henuz bozulmadigi kuvvetle 
samliyorsa kabir uzerinde cenaze namazi kilinir, aksi takdirde kilinamaz. Ebu Yusuf: Definden 
itibaren ug gune kadar kilinabilir, demigtir. Definden once namazi kilinmig olan cenazenin kabri 
uzerinde namaz kilinamaz. Ancak olunun velisi cenaze namazim kildirmak durumunda iken 
bagkasi haksiz yere cenaze namazim kildirsa ve Olunun velisi ona tabi olmazsa, bilahere kabir 
uzerinde kilinabilir. 

2 - Malikiler'e gore namazi kilinmadan defnedilen cesedin bozulmasi korkusu yoksa kabirden 
gikarilarak namazi kilinir. Bu korku varsa cesed tamamen gurumedikge kabri uzerinde namaz 
kilmak vacibtir. Definden once namazi kilinmig olamn kabri uzerinde namaz kilmak ise, 
mekruhtur.Nehai : Kabir uzerinde hig bir surette namaz kilinamaz, demigtir. M a li k' ten bir 
rivayet de boyledir. 

3 - ibn-i §M,P ve §afiiler'e gore definden once namazi kilinmamig olamn kabri uzerinde 
namaz kilinir. Alimler, definden sonra ne zamana kadar namazin kilinabilecegi hususunda ihtilaf 
etmiglerdir. Bir kavle gore bu sure bir aydir. Hanbeliler de bu gorugtedirler. Diger bir kavle 
gore ceset tamamen gurumedikge kilinabilir. Bagka bir kavle gore ilelebed kilinabilir. Cunku 
namazdan maksad, oluye duadir. Dua her vakit caizdir. 

El-Menhel yazari, alimlerin goruglerini yukarida zikrettigimiz gibi beyan ettikten sonra her 
grubun delillerini ve kargilikli cevaplarim zikretmigtir. Bu arada el-Hedy'den naklen §oyle 
demi§tir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in bir cenaze uzerin de namaz kilmayi kagirdigi zaman, 
kabir uzerinde namaz kildigi sabittir. Bir defasinda definden bir gece sonra, bagka bir defasinda 
definden ug gun sonra ve diger bir olu vukuatinda definden bir ay sonra kabir uzerinde namaz 
kildigi sabittir. Bu hususta belli bir sure tahdit etmemigtir. 

Bu babtaki hadisler, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in tevazuunun kemaline, 
ummetine olan gefkatine; dunya ve ahireti ile ilgili maslahatlarina ve haklarina verdigi oneme; 
mescidlerin temizlik iglerine ve bununla meggul olanlara gosterdigi itinaya; iyi adamlarin 
cenazelerinde bulunmak igin yaptigi tegvike; olum haberini vermenin megruluguna ve definden 
once cenaze uzerinde namaz kilmayi kagiran kimsenin kabir uzerinde namaz kilmasinm 

megruluguna delalet ederler. 

33 - Neca§i (Radiyallahu Anh) Uzerinde (Kilinan) Namaz Hakkinda Gelen Hadisler 
Babi 

1534) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore; Resulullah (SaUaUahu Aleyhi 
ve Sellem) : 

«5uphesiz Necagi Oldu» buyurdu. Sonra Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ve ashabi 
Baki'a giktilar. Efendimiz bizi arkasinda saf dizdi ve Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 

onumuze gegerek (namaza durdu) dort tekbir aldi." ^-*-^71 





izahi 


A h m e d ve Kutub-i Sitte sahipleri bunu rivayet etmiglerdir. Ebu Davud'un rivayetinde: 
'Necagi (Radiyallahu anh)'nin oldugu gun Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Onun 
Olumunu ashabina bildirdi.' ifadesi vardir. 

Necagi (Radiyallahu anh) Habegistan kralmin lakabidir. Adi Ashama bin Ebhar' dir. Necagi keli- 
mesinin manasi, hediye demektir. Bu zat; salih, zeki, akilli, adil ve bilgili idi. 
ibn-i Cerir ve bir cemaatin dedigine gore Necagi (Radiyallahu anh)'in olumu hicretin 9. yili R 
e c e b ayina rastlar. Bir kavle gore Mekke fethinden once vefat etmigtir. 

Buradaki rivayete gore Necagi (Radiyallahu anh)'in namazi B a k i' de kildirilrmgtir. Ebu 
Davud'un rivayetine gore musallada kilinmigtir. Medine' de iki musalla vardi. Cenazelerin 
musallasi B a k i ' de idi. Bayram namazlari musallasi Bathan ' da idi. Ona Bathan, Bak i'i de 
denilirdi. Bu gun Baki' adiyla meghur olan Baki'a Bakiu'l-Gar-kad da denilir. N e c a g i' nin 
namazinin B a t h a n ' da kildirilmig olmasi da muhtemeldir. 

Hadis; Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in, Necagi (Radiyallahu anh)'in cenaze namazim 
dort tekbirle kildirdigina delildir. Ve bagka bir beldede olen bir muslumanm giyabi cenaze 
namazinin kilinmasmin caizligine delalet eder. Alimlerin bu husustaki goruglerini el-Menhel 
yazari ozetle goyle anlatir: 

1 - Hanef iler ile Malikiler : Giyabi cenaze namazinin kilinmasi megru degildir, 

demiglerdir. Bunlara gore cenazenin defnedildigi beldede namazi kilinmig olsun, olmasin; o 
belde namaz kilinmak istenen beldenin kible yonunde olsun, olmasin far-ketmez. ibn-i 
Abdi'l-Berr, alimlerin 'ekserisinin boyle hukmettiklerini soylemiglerdir. Bunlar bu hadise goyle 
cevap verirler : Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in, Necagi (Radiyallahu anh)'in 
namazim kildirmasi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e mahsus bir geydir. Necagi 
(Radiyallahu anh)'in cenazesi Allah tarafindan Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
online getirilmig veya aradaki mesafe kaldirilarak Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
Necagi (Radiyallahu anh)'i gormug ve olum haberini ashabina verdigi gibi, definden once 
namazim kildirmi§tir. Nasil ki M i' r a c olayini muteakip Mekke mu§rikleri Mescidi 
Aksa' nin §eklini tarif etmeyi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e teklif edince Allah M 
e s c i d-i A k s a' yi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in gorecegi §ekle sokmu§tur. 
Bu itibarla Neca§i (Radiyallahu anh)'in namazi, hazir olan cenazenin namazi gibidir. 

Imran bin Hu§a y n (Radiyallahu anh)'m (1535 nolu) hadisi bunu te'yid eder. 

Bu gruptaki alimler, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in Neca§i (Radiyallahu anh)'in 
namazim kildirmasi ile ilgili ba§ka cevaplar da vermi§lerdir. El-Menhel'de bunlar izah edilmi§tir. 

2 - §afii Ahmed ve Selef in cumhuruna gore giyabi cenaze namazim kilmak caizdir. Ki§inin 
olup defnedildigi beldede cenaze namazi kilinmi§ olsun, olmasin. Keza defnedildigi §ehir, giyabi 
namaz kilinacak §ehrin kible tarafinda olsun, olmasin farketmez. 

3 - ibn-i Hibban: Cenazenin beldesi, namaz kilinacak §ehrin kible tarafinda oldugu zaman 
giyabi cenaze namazi kilina-bilir, aksi takdirde kilinmaz, demi§tir. 

Hattabi: Neca§i (Radiyallahu anh). Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e inanan bir 
muslumandir. Fakat imanim gizli tutuyordu. Kafirler igerisinde dldugiinde cenaze namazim kil- 
diracak kimse orada yoktu. Bu sebeple Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Onun namazim 
kildirmigtir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemKin Onun namazim kildirmasimn sebebi 
Allah bilir budur. Hal boyle olunca bir musluman dldugiinde cenaze namazi kilindiktan sonra 
ba§ka beldelerde bulunanlar Onun namazim kildirmazlar. Ancak Onun namazinin bir engel 
dolayisiyla kilinmadigi bilinirse, mesafe ne kadar uzun da olsa giyabi namazim kilmak sunnettir. 
Kilindiginda kibleye dogru durulur, demigtir. Takiyyu'd-Din de H a t t a b i gibi soylemigtir. El- 
Menhel yazari, Onun da sozunu naklettikten sonra §oyle der: Bu soze itiraz edilir. f)iinku 
tarihgilerin zikrettiklerine gore Necagi (Radiyallahu anh), Peygamber {Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'e altmig kigilik bir hey'et gondermig; hey'etin iginde oglu E z h a da vardi. Yola gikan 
hey'et, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in yanina ulagmadan denizde bogulmuglardir. N 
ecagi (Radiyallahu anh) altmig kigilik bir hey'et gonderir durumda iken oldugu zaman yamnda 
higbir muslumanm kalmamig olmasi, cidden akildan uzaktir. Olen kiginin bulundugu beldede 
namazi kilinmadigi bilindigi zaman bagka beldedekiler onun giyabi namazim kilarlar, diyerek 
hadisin hukmunu mesnedsiz olarak hususilegtirmek dogru bir hareket degildir. H a t t a b i ve 

Takiyyu'd-Din bu duruma dugmuglerdir. ^ ! 


Hadisin Fikih Yonii 




1 - olum haberini vermek megrudur. Ancak haber veriliginin teghiz, namaz, dua, defin ve 
vasiyetleri yerine getirmek igin olmasi gerekir. Olum ilanlyla ilgili genig ma'lumat 1476 nolu 
hadis bahsinde verilmigtir. Hangi ilanin haram, hangisinin caiz oldugunu bgrenmek igin oraya 
muracaat edilmesi tavsiye olunur. 

2 - Giyabi cenaze namazmi kilmak megrudur. Bu hususta alimlerin gorugleri yukarida anlatildi. 

3 - Cenaze namazmi mescidin diginda kilmak efdaldir. 

4 - Cenaze namazmi dort tekbirle kilmak megrudur. Bu husustaki genig bilgi 1502 -1504 nolu 
hadisler bahsinde gegmigtir. 

Necagi (R.A.) Hakkinda Bir Kag Soz 

ismi Ashama bin Ebhar olan Necagi, tabiilerin ileri gelenlerindendir. Efendimizi gormeden 
musluman olmugtur. Mekke'deki muslumanlar Habegistan'a onun yanma iki defa hicret 
etmiglerdir. Habegistan krali olan Necagi, henuz musluman-hgi kabul etmemig olmasina ragmen 
muhacir muslumanlara kargi gok iyi davranmig ve himaye etmigtir. Peygamber (S.A.V.) Amr bin 
Umeyye (R.A.)'i iki mektupla ona gondermigtir. Birinci mektupta onu islama davet etmig, ikinci 
mektupla Ummu Habibe (R.A,) ile evlenmek istedigini bildirerek Necagi (R.A.)'in yardimci 
olmasini teklif etmigtir. Necagi (R.A.), Peygamber (S.A.V.)'in mektubunu alinca bagina koyarak 
musluman olmug ve Peygamber (S.A.V.) Ummu Habibe (R.A.) ile evlendirmigtir. Amr bin el-As 
(R.A.). Peygamber (S.A.V.)'i gormeden once Necagi (R.A.) araciligiyla musluman olmugtur. Bir 
bilmece mahiyetinde : Hadisi gok olan bir sahabi, bir tabiin'in eli uzerinde musluman olmu§ diye 
sorulur. 

Tuhfe yazarmin dedigine gore Iran kralina Kisra, Roma kralina Kaysar denildigi gibi Habegistan 
kralina da Neca§i denilir. 

Necagi (R.A.), yukarida da i§aret edildigi gibi hicretin 9. yih Receb ayinda vefat etmi§ ve 
Peygamber (S.A.V.) Medine'de aym anda bir mucize mahiyetinde blumunu sahabilere duyurmu§ 
ve giyabi cenaze namazmi kildirmigtir. (Tuhfe : Cild 2. Sah. 149) 

1535) imran bin el-Husayn (Radtyallahu ank)'den rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu demigtir: 

«5uphesiz kardeginiz Necagi oldu. Uzerinde namaz killniz.» Imran (Radiyallahu anh) demi§tir ki: 
Efendimiz namaza kalkti. Biz de Onun arkasinda namaz kildik. Ben ikinci safta idim. iki saf 
halinde Onun namazmi kildirdi." 

1536) Mucemmi' bin Cariye el-Ensari^^- (Radtyallaku anh)'den rivayet edildigine gore: 
ResuluHah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir : 

«5uphesiz kardeginiz Necagi oldu. Kalkin uzerinde namaz kilimz.» Efendimiz arkasina bizi iki saf 
halinde dizdi.isnadinm sahih ve ricalinin sika olduklari Zevaid'de bildirilmigtir. 

1537) Huzeyfe bin Esid^ J ^ (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigi ne gore; Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) sahabileri (digari) gikararak : 

«Yerinizden bagka bir yerde olen bir kardeginizin uzerinde namaz kilmiz.» buyurdu. Sahabiler: 
Kim 0? diye sordular. Efendimiz: «Neca§i!» buyurdu." 

1538) ibn-i Omer (Radtyallahu anhuma)'aan; 5oyle demigtir: Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) Neca§i (Radiyallahu anh) uzerinde (giyabi) cenaze namazi kildi da (namazda) dort 

tekbir aldi.isnadinm sahih ve ricalinin sika olduklari Zevaid'de bildirilmigtir. -f - 1 

izahi 

Imran (Radiyallahu anh) 'in hadisini Tirmizi, Nesai, ibn-i Hibban ve Beyhaki de 
rivayet etmiglerdir. 

Mucemmi' (Radiyallahu anh) ve ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma)'mn hadisi Zevaid 
turiindendir. 

Huzeyfe bin Esid (Radiyallahu anh) 'in hadisinin bag-' ka kimler tarafindan rivayet edildigini 
bilmedigini soyliyen Tuhfe yazari: Buna bakilsin, demigtir. Ben de bakmama ragmen bagka ki- 
min tarafindan rivayet edildigini bulamadim. 

Bu hadisler de Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in N e -c a g i (Radiyallahu anh)'nin 
giyabi namazmi kildirdigina delalet ediyorlar. Cenaze namazinda dort tekbir alindigi ve cemaatin 





iki saf halinde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in arkasinda namaza durduklari 
anla§iliyor. ^ 152 ^ 

34 - Cenaze Namazini Kilamn Ve Defnini (N Sonuna Kadar) Bekiiyenin Sevabi 
Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1539) Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore: Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Kim bir cenaze namazini kilarsa Ona bir kirat (sevap) vardir. Kim cenazenin defin i§i bitinceye 
kadar beklerse Ona iki kirat (sevap) vardir.» SahabTler: iki kirat nedir? diye sordular. Buyurdu 
ki: 

•iki dag mislidir.»" 

1540) Sevban (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resu-lullah (Sailallahu Aleyhi ve 
Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Bir cenaze uzerinde namaz kilana bir kirat (sevap) vardir ve cenazenin defninde (de) 
bulunana iki kirat (sevap) vardir.» 

Sevban (Radiyallahu anh) demi§tir ki: Peygamber (Sailallahu Aleyhi ve Sellem) e kiratin ne 
oldugu soruldu. Buyurdu ki:«Uhud (dagi) mislidir.»" 

1541) Obey bip Ka'b (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; ResuluJIah (Sallallaku 
Aleyhi ve Sellem) s'byle buyurdu, demigtir: 

«Bir cenaze uzerinde namaz kilana bir kirat (sevap) vardir. Defin igi bitinceye kadar cenazede 
hazir bulunana iki kirat (sevap) vardir. Muhammed'in nefsi kudret elinde olan (Allah) a yemin 
ederim ki kirat, §u Uhud dagindan buyuktur.Bunun senedindeki ravi Haccac bin Ertat'm 

tedlisgiligi nedeniyle senedin zayifligi Zevaid'de bildirilmigtir. J 

izahi 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'in hadisini A h m e d ve Kutub-i Sitte sahipleri rivayet 
etmiglerdir. 

Sevban (Radiyallahu anh) 'in hadisini Muslim de rivayet etmigtir. 

0 b e y y (Radiyallahu anh)'in hadisi Zevaid turundendir. Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 
'in hadisi Ebu Davud'un soneninde mealeh goyledir. 

«Kim bir cenazenin beraberinde giderek uzerinde namaz kilarsa Ona bir kirat (sevap) vardir. 
Cenaze defninin sonuna kadar kim cenazede hazir bulunursa, ona iki kirat (sevap) vardir. 
Kiratlarm sn kugugu Uhud mislidir. Veya birisi Uhud mislidir.» 

Ebu Davud'un rivayetinde hadisin bag kisminda;«Kim bir cenazenin beraberinde giderse...» 
ifadesi vardir. 

B u h a r i' nin bir rivayetinde bu kisim : «Kim bir cenazeyi tegyi ederse» geklindedir. Diger bir 
rivayetinde : «Kim bir cenazede hazir bulunursa...» 

Muellifin rivayetinin zahirine gore cenazeyi takip etmeyip yalmz namazinda bulunana bir kirat 
sevap vardir. B u h a r i ve Ebu Davud'un yukarida amlan rivayetlerinin zahirine gore bir kirat 
sevap, cenazeyle bir miktar giden ve namazini kilan igin hasil olur. ister cenazeyi evden itibaren 
takip etsin, ister ba§ka bir semtte takip etsin, farketmez. 

E 1-Haf i z, Buhari' deki bu hadis §erhinde : 'Bu rivayette adamin cenazeyi nereden itibaren 
takip edecegi beyan edilmemi§tir. Fakat Buhari' deki Ebu Said-i Makburi (Radiyallahu anh)'nin 
rivayetinde, Muslim' deki H a b b a b (Radiyallahu anh) 'm rivayetinde ve Ahmed'in Ebu Said-i H 
u d ri (Radiyallahu anh)'den olan rivayetinde: 

«Cenazeyi evden itibaren takip edenler» kaydi vardir. Bu kayda gore cenaze, bulundugu evden 
almirken, oradan itibaren cenazeyle gidip, namazi kilinincaya kadar ayrilmayana bir kirat hasil 
olur. Bence cenazeyi takip etmeyip sadece namazinda bulunana kirat sevabi vardir. Ciinku 
namazdan onceki te§yi' namaza vesile olur. Ama yalmz namazda bulunanm kirati, evden 
itibaren veya ba§ka yerden cenazeyi takip edip namazinda bulunanm kiratindan kuguk olur,' 
demi§tir. 

Hadisin: «... defin i§i bitinceye kadar bekliyene iki kirat vardir»' cumlesinin zahirine gore bu iki 
kirat, namaz kilmak igin verilen kirattan ba§kadir. Yani cenazeyi defin sonuna kadar ta'kip eden 
kimse, iki kirat almi§ olur. Cenaze namazini da kilmi§sa bunun igin ayri birj kirat alir. Toplam ug 





kirat almi§ olur. 

El-Menhel yazarmin bildirdigine gore mutekaddiminin bazi alimleri, hadisi boyle 
yorumlami§lardir. ibnu't-Tin de bu yorumu Ka di Ebu'l-Velid' den nakletmi§ tir. Lakin B u h a -ri 
ve Muslim'in ibn-i §irin aracihgiyla EbuHu-reyre (Radiyallahu anh)'den rivayet ettikleri bir 
hadise gore Re-sulullah (Sa I la I la h u Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur : 

«Kim inanarak ve kar§iligim Allah'tan bekliyerek bir musluma-mn cenazesini takip edip, cenaze 
namazi kilinarak defni bitinceye kadar cenazeye refakat ederse, her bin Uhud dagi misli olan iki 
kirat (sevabi) ile doner. Kim cenaze namazim kildiktan sonra definden once denerse bir kirat 
(sevabi) ile doner.» 

Bu hadis, namaz ve definden dolayi yalmz iki kiratin hasil oldugunu agikga bildiriyor. Bu duruma 
gore hadisin mezkur cumlesinde verilecegi haber verilen iki kiratin birisi, namaz kiratidir. 

Yine bu cumlenin zahirine gore defin kirati verilmesi, defnin bitimine kadar beklemeye baglidir. 
Hadiste mezkur ecrin hasil olmasi igin cenazeye gidenin maksadinm Allah rizasi olmasi §arttir. 
Riya veya kar§ilik olsun diye cenazeye gidene bu ecir yoktur. 

Kirat: Bu kelimenin ash "Kirraftir. Cunku gogulu "Karariftir. Kirat; yarim "damk"tir. Damk ise; 
dirhemin altida biridir. §u halde bir dirhem, alti damktir ve oniki kirata tekabul eder. Burada 
kirat kelimesi pay manasina kullamlmi§tir. Halk arasinda bilinen kirat, kiymetsiz bir agirlik 
Olgusu oldugu igin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kastedilen manamn buyuk ecir 
oldugunu belirtmek igin, buyuk dag kadar oldugunu ifade etmigtir. Aslinda sevab, manevidir. 
Maddiyatla anla§ilmaz. Yahut Allah Teala, verdigi sevabi, Uhud dagina, benziyen bir §ekle sokar. 

Ve ahirette hayratin terazisine koydurur. 

Hadisin Fikih Yonii 

1 - Muslumamn cenazesinin §am yucedir. Bunun hizmeti ile me§gul olana veya cenazeye 
i§tirak edene bol sevab verilir. 

2 - Cenazeye i§tirak etmeye, namazinda bulunmaya ve defninin sonuna kadar ayrilmamaya 
te§vik vardir. ^ 155 ^ 

35 - Cenaze igin Ayaga Kalkmak Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1542) Amir bin Rabia (Radiyallahu anh)iden rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Cenazeyi gordugunuz zaman, cenaze gegip sizi arkasinda bira-kincaya kadar veya (yere) 
indirilinceye kadar ayaga kalkmiz. (Aya*k-ta durunuz.) 

izahi 

Kutub-i Sitte sahipleri ve Beyhaki bunu rivayet etmi§lerdir. T i r m i z i, hadisin hasen - 

sahih oldugunu sbylemi§tir. EI-Menhel yazari, hadisi §oyle agiklar: 

Yani; cenazeyi bulundugunuz yerden gegerken gordugunuz zaman cenaze igin ayaga kalkmiz ve 
uzakla§ip sizi arkasinda birakin-caya kadar veya sizi arkasinda birakmadan once omuzlardan 
yere indirilinceye kadar, ayakta bekleyiniz. 

Cenazenin gegmesi ve sizi arkasinda birakmasi ifadeleri mecazidir. Gaye cenazeyi ta§iyanlardir. 
Hadis, otururken yakinindan cenaze gegirilen adamin ayaga kalkmasimn me§ruluguna delalet 
ediyor. Ayaga kalki§; oluye saygi igin degiI, olum olayinin deh§etli ve korkung olu§u igindir. 
Cenaze gegirilirken ayaga .kalkmamn me§ruluguna hukmeden alimlerin ba§inda ibn-i Omer, 
ibn-i Me§'ud, Ebu Musa el-E§'ari, Ebu Mes'ud el-Bedri, Kays bin Sa'd, Seni bin 
Huneyf, Misver bin Mahreme, Hasan bin AN. Katade, ibn-i §irin, Nehai, 5a'bi, Salim 
bin Abdillah ve Maliki 1 er' den ibn-i Habib ile ibnu'l-Maci§un (Ra-diyallahu anhum'dur. 

>»'. Hadisin «Veya indirilinceye kadar...» cumlesi ile, 

omuzlardan yere indirilmesinin mi, mezara indirilmesi mi kastedildigi hususuna gelince; Ebu 
Davud'un zikrettigi senedlerden S e v r i' nin Suheyl aracihgiyla Ebu Hureyre (Radi- 
yallahu anhi'den ettigi rivayette: «Yere indirilinceye kadar...» buyurmustur.Ebu Muaviye' nin 
Suheyl aracihgiyla Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'de 
ettigi rivayette : = «Kabre indirilinceye kadar...» buyurulmu§tur. 

Ebu Davud; Sufyan-i Sevri' nin, hifzetmek yonunden Ebu Muaviye' den kuvvetli oldugunu 
belirtmi§tir. 





El-Hafiz: Buhari, yere indirmenin kastedildigi manasim tercih etmigtir, demigtir. Gerekge de S u 
h e y 1' in geyhi Ebu S a 1 i h' in tatbikatidir. Cunku b e y h a k i' nin rivayetinde Suheyl 
demigtir ki: Ben, Ebu Salih'i cenaze omuzlardan indirilinceye kadar oturmaz olarak gbrdum. 

1543) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'deti; §oyle demigtir: Peygamber CSallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in yanmdan bir cenaze gegirildi. Kendisi ayaga kalkti ve (bize) : 

«Ayaga kalkimz. Cunku guphesiz olum igin korku ve dehget vardir.» buyurdu.Bunun isnadmin 
sahih ve ricalinin sika olduklari Zevaid'de bildirilimistir. — - 

izahi 

Bu hadis Zevaid turundendir. Bu hadis de cenaze gegerken ayaga kalkmamn megruluguna ve 
ayaga kalkmanm oluye ta'zim igin olmayip, olumun dehget ve korkunglugunu ta'zim igin 
olduguna delalet eder. Durum boyle olunca, cenaze kime ait olursa olsun ayaga kalkilmalidir. 

1544) All bin EbiTalib (Radiyalluku anhyuen; §oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir cenazenin gegmesi dolayisiyla ayaga kalkti, biz de 
kalktik. Nihayet ayaga kalkmayi ter-kedip oturdu. Artik biz de ayaga kalkmayi terkedip 

oturduk." 

izahi 

Buhari mustesna diger Kutub-i Sitte sahipleri, Ahmed, ibn-i Ebi §eybe ve Beyhaki de bunu 
rivayet etmiglerdir. 

Alimlerin gogu, bu hadisi terceme ettigim gekilde agiklamigtir. Yani Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) ilk zamanlarda cenaze igin ayaga kalkardi. Sahabiler de ona uyarak kalkarlardi. Bila- 
here cenazelerin gegiginde ayaga kalkmayi terketti. Sahabiler de ter-kettiler. Hadis boyle 
yorumlamnca, cenaze igin ayaga kalkmanm mensuh olduguna hukmeden alimler igin delil olur. 
Ancak hadisin bu gekilden bagka bir tarzda manalandirilmasi mumkundur. Hadisin zahirine gore 
manasi goyledir: 

"Resululah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir cenaze igin ayaga kalkti. Biz de ayaga kalktik. 
Nihayet 0 oturdu. Biz de oturduk." Bundan maksad; 'Cenaze gegince 0 oturdu, biz de oturduk 1 
olabilir. Boyle bir ihtimal bulundugu igin, hadis kalkmanm neshine kesin bir delil degildir. Lakin 
Tahavi nin A 1 i (Radiyallahu anh)'den olan rivayeti kesindir. 

El-Menhel'de zikredilen o hadis mealen goyledir : "Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Ssllem) 
cenaze ile beraber iken ayaga kalkardi. Cenaze indirilinceye kadar ayakta dururdu. Cemaatda 
Onunla beraber ayaga kalkardi. Bundan sonra efendimiz oturdu. Ve cemaata oturmayi emretti." 
§afii: Bu babta en sahih hadis budur. Ve bu hadis, ilk hadisi (1542 nolu) neshedicidir. A 1 i 
(Radiyallahu anh)'in maksadi gudur.- Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) cenazeyi gordugu 
zaman kalkardi, sonra kalkmayi terketti. Artik cenazeyi gordugu zaman kalkmazdi, demigtir. 
Cenaze igin ayaga kalkmanm mensuh olduguna hukmeden alimlerin baginda; Ebu Hanife, Malik 
ve §afii gelir. Bunlarin delilleri, A 1 i (Radiyallahu anh)'in mezkur hadisi ile Ubade bin es-Samit 
(Radiyallahu anh) 'in T i r m i z i, T a h a v i, Muellifimiz, Ebu Davud ve bagkalari tarafindan 
rivayet edilen ve Yahudiler'e muhalefet etmek uzere cenaze igin ayaga kalkmamayi ve oturmayi 
emreden hadisidir. 

El-Menhel yazari ayaga kalkmanm megruluguna taraftar gikmig ve Nevevi' nin de kalkmanm 
mensuh olmamasi gikkini tercih ettigini soylemigtir. 

ibn-i Abdi'l-Berr ve ibn-i Hazm de aym gorugtedirler. Bunlara gore A 1 i (Radiyallahu anh)'in 
hadisinde bildirilen Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in kalkmayigmin sebebi, kalkmanm 
mendublugunu ve oturmanm caizligini beyan etmektir. 

ibn-i Abbas {Radiyallahu anh), Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) ve ibnu'l-Museyyeb de 
kalkmayanlardandirlar. Ahmed bin Hanbel'e gore kigi dilerse kalkar, dilerse kalkmaz. Cunku 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) once kalkmig, sonra oturmugtur. 

1545) Ubade bin es-Samit (Radtyailahu anh)'der\ §oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) bir cenaze ile gittigi zaman; cenaze kabre indirilinceye kadar oturmazdi. Sonra bir 
Yahudi alimi Ona ugrayip: 

Ya Muhammedi Biz boyle yapariz, dedi. Bundan sonra Resulullah 




(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) oturdu ve (bize) : 

«Yahudilere muhalefet ediniz. (Oturunuz.)» buyurdu.Sindi :Bunun senedinin zayif oldugu 
soylenmi§, demigtir. 

izahi 

Ebu Davud, Tirmizi Tahavi, Bezzar ve Beyhaki de bunu rivayet etmiglerdir. 

Ebu. Davud'un rivayetinde Peygamberimize ait metin; «Oturunuz, onlara muhalefet ediniz.» 
geklindedir. 

Bu hadise gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem} bir cenazeyi tegyi' ettigi zaman cenaze 
kabre indirilinceye kadar oturmazdi. Sonra onunla gorugen bir Yahudi alimi: Biz cenazeyi tegyi' 
ettigimiz zaman, cenaze kabre indirilinceye kadar oturmayiz. Aynen sizin gibi yapariz, demig. 
Bunun uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) artik oturmaya baglamig ve sahabilere 
oturmalarmi, Yahudilere muhalefet etmelerini emretmigtir. 

Hadis, cenaze kabre indirilinceye kadar ayakta durmanm neshe-dildigine hukmeden alimler igin 
bir delildir. Lakin senedinin zayif oldugu sbylenmigtir. (}unku ravi Abdullah bin Suleyman ile 

babasi Suleyman'in aleyhlerinde konugulmugtur. 

Cenaze Mezarliga Gbtiiriiliince Cemaat Ne Zaman Oturur ? 

El-Menhel yazari bu hususta goyle der : 

1 - ibn-i 6mer, Ebu Hureyre, ibn-i Zubeyr, Ebu Said-i Hudri, Ebu Musa el-Eg'ari, Ev-zai, Ebu 
Hanife, arkadaglari, Ahmed ve i. shak (Radiyallahu anhumJ'e gore cenaze mezarliga 
goturulunce omuzlardan indirilmedikge veya kabre indirilmedikge cemaat oturamaz. 

2 - Urve bin Zubeyr, Said bin el-Musey-yeb, el-Esved, Malik ve §afii' nin 

dahil oldugu bir cemaata gore cenazeyi te§yi' edenler, cenazenin omuzlardan in dirilmesinden 

once oturmak caizdir. ^ ^ 

36 - Mezarliga Girildigi Zaman Ne Soylenecegi Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1546) Ai§e (Radtyallahu anha)'dan; 5dyle demigtir: 

Ben bir defa Onu —yani Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i evde bulamadim da (aradim.) 
Baktim ki Baki' mezarligin-dadir. 5oyle buyurdu: 

= «Selam sizlere ey mu'min bir kavmin kabristan (halk)i! Siz bizim igin faratlarsmiz^- • ve biz 
muhakkak size iltihak edicileriz. Allah'im! Bizi onlarin sevabindan mahrum etme. Ve bizi 
onlardan sonra hak yoldan saptirma.» 

1547) Bureyde (Radiyallahu anh)'den; 5°yl e demigtir: Rcsulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
sahabilerine, kabristana gikacaklari zaman (ne soyleyeceklerini) ogretirdi. (Onlardan mezarliga 
gideni) §oyle derdi: 

= «Selam sizlere ey bu diyarin mu'min ve musluman halki! Biz de ingaallah sizlere iltihak 
edicileriz. Allah'tan kendimize ve sizlere afiyet dileriz.»" 

izahi 

Ai§e (Radiyallahu anha)'nin hadisinin benzerini, Muslim daha uzun metin halinde rivayet 
etmigtir. Fakat buradaki;duasina., oradaki rivayette rasthya-madim. 

Ai§e (Radiyallahu anha)'nin Muslim' deki rivayetinde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
Baki' kabristanma vardiginda Baki' deki olulere hitabi goyledir : 

Yine Ai§e (Radiyallahu anha)'nin Muslim' deki bir rivayetine gore Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) Ona kab-ristandakilere §oyle hitab etmesini ogretmi§tir : 

Bureyde (Radiyallahu anh)'in hadisini de Muslim rivayet etmigtir. 

Dar kelimesinin asil manasi evdir, "Diyar"da onun goguludur. Hattabi : Mezarliga Dar 
denilebilecegi, hadisten anlagiliyor. Dogrusu da budur. ^unku Dar, Arap dilinde meskene 
denildigi gibi; harabelere de Dar denilir, demigtir. 

El-Menhel yazan da : Kabirlere Dar denilmig. Cunku kabirler, dirilerin meskenlerine benzer. 
Diriler, meskenlerde toplandiklari gibi, oluler de kabirlerde toplamr, demigtir. 









Hadisler: Dirilere oldugu gibi olulere de selam vermenin me§ruluguna delalet ederler. 

Hadislerde «in§aallah biz de sizlere iltihak edicileriz» buyurul-mu§tur. Olulere iltihak etmek 
kesindir. Burada teberruken veya sozu suslemek igin in§aallah sozu kullamlmi§tir. §oyle bir 
ihtimal de var: imanla olmek kesin olmadigi igin in§aallah denilmi§tir. Veyahut Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kabristana gittigi zaman beraberinde ihlasli mu'minler bulundugu 
gibi muhtemelen munafiklar da vardi. Munafiklarin durumuna i§aret olmak uzere : «in§aallah» 
buyurulmu§tur. 

Hadisler; kabir ziyaretine gidildiginde bu kelimeleri soylemenin me§ruluguna delalet ediyorlar. 
Hadis kitaplarinda soylenmesi me§ru kilinan bagka kelimeler de vardir. 

El-Menhel yazari, me§ru kabir ziyaretinin adabim Nevevi'-den naklen ozetle §oyle ifade eder: 
"Kabir ziyaretgisi; algak gonullu, Allah'in azametini du§unucu, kendisinden once olenlerden ibret 
alici olarak ve Allah rizasi igin mezarliga gitmelidir. Kabrin yanma vardigi zaman sirtini kibleye 
verip yuzunu kabre dondurerek selam verir.-Ve dua eder. Hadislerde varid olan selam ve dua 
§eklini tercih etmelidir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Bak i' a gittigi zaman ayakta 
durdugu gibi ziyaretgi ayakta durmalidir. Ancak bir ozur varsa oturmakta beis yoktur. Kabrin 
gevresinde tavaf yapmak, kabir sahibinden dilekte bulunmak sakincalidir." (Yani ziyaretgi: Ey 
kabir sahibi! Bana evlad ver, beni §u kazadan koru v.b. sozlerden sakinmalidir. Cunku veren 
koruyan ancak Allah'tir. Bile bile boyle soylemek kufurdur. Fakat : Ey kabir sahibi! Allah katinda 
bana §efaatgi ol. Veya: Ey Allah'im! §u sevgili kulun hatiri igin beni bagi§la. §u dilegimi kabul 

eyle, diye dua etmekte sakinca yoktur.) Kabrin ba§inda Kur'an okumaya gelince : 

1 - Ebu Hanife, bu konuda sahih bir hadis bulunmadigi gerekgesiyle mekruh gormu§se de 
Hanefi mezhebinin tercih edilen kavline gore Kur'an okumak mustehabtir. Ciinku t, u konuda 
eserler vardir. Ziyaretgi, bilhassa Yasin suresini okumalidir.Hanefiler' in Durrul-Muhtat" adli 
fikih kitabinda : Kabir ziyaretinde Yasin suresi okunur, denilmi§tir.lbn-i Abidinde bu sozle ilgili 
olarak : Qunku «Kabristana girip Yasin suresini okuyan olursa Allah o gun igin azabtaki olulerin 
azabini hafifletir ve okuyucu igin Olu sayisinca hasenat olur.» mealinde hadis varid olmu§tur, 
der. 

EI-Lubab §erhinde : Ziyaretgi Fatiha, Bakara* nin ilk sahif esini Ay e tu'l-K u r s i'yi, Amene'r- 
Resulu, Yasin, MLilk, Tekasur surelerini ve oniki, onbir, yedi veya ug defa I h 1 a s suresini okur; 
Sonra : Allah'im! §u okudugumun sevabmi falana veya §unlara ula§tir diye dua eder, denil- 
mi§tir. 

2 - 5afiiler'e gore ziyaretginin Kur'an okumasi mustehabtir.N e v e v i el-Mecmu'da : 
Ziyaretginin kabristana selam vermesi, ziyaret ettigi Oluye ve butun kabristandakilere dua 
etmesi, Kur'an okumasi ve sonra olulere dua etmesi mustehabtir. §afii'-m n bu hususta nassi 
vardir. Arkada§lari da mutiefiken te'yid etmi§lerdir. 

3 - Hanbeliler'e gore Kuran okunmalidir. El-Mugni de : A h m e d ' den rivayet edildigine gore 
§oyle demi§tir : Kabristana girdigin zaman ug defa Ayetu'l-Kursi ve ihlas suresini oku. 
Sonra de ki: Allah'im! Bunun sevabi §u kabristan ehlinedir. 

Olulere dua, istigfar, sadaka ve Hac gibi hayratin sevabmin bagi§lanmasinda bir ihtilaf 
bilemiyoruz. Ahmed; Oluye hayrin her ge§idi ula§il. ^unku bu hususta varid olan nasslar 
vardir', demi§tir. 

4 - Malikiler'e gore kabir uzerinde Kur'an okumak mekruhtur. Ciinku Selefin boyle bir tatbikati 
yoktur. Selefin yaptigi §ey, sadaka ve duadir. Malikiler'in bazilarina gore Kur'an 

okuyup sevabmi Oluye bagi§lamakta beis yoktur. in§aallah Oluye se-vab hasil olur. 

37 - Mezarlikta Oturmak Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1548) Bera bin Azib (Radtyailahu anh)'den; 5oyle demi§tir: Biz, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in beraberinde bir cenazeye giktik. Efendimiz mezarlikta kibleye dogru oturdu." 

1549) Bera' bin Azib (Radtyailahu anh)'aen; §oyle demi§tir: Biz, Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'in beraberinde bir cenazeye giktik da kabrin yanma vardik. Efendimiz oturdu. Biz de 

sanki ba§larimizin ustunde ku§lar konmu§ gibi oturduk." 

izahi 

Bera" (Radiyallahu anh)'in hadisini Ebu Davud ve N e s a i de rivayet etmi§lerdir. Ebu Davud'un 
rivayetinde Bera' (Radiyallahu anh) mealen §oyle demi§tir: "Biz, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 






Sellem)'in beraberinde Ensar'dan bir adamin cenazesine giktik da kabrin yanma vardik. Henuz 
kabrin kazilmasi tamamlanmamigti. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kibleye dogru 
oturdu. Biz de Onunla beraber oturduk." 

N e s a T' nin rivayetinde ise hadisin son kismi goyledir : 

"Biz de baglarimizin ustune kuglar konmug gibi Onun etrafinda oturduk." 

Baglarimizin ustunde kuglar varmig gibi oturmak sahabilerin efendimizin huzurunda gok edebli, 
sakin ve mutevazi bir tarzda oturmalarindan kinayedir Bilindigi gibi kug, hareketsiz olan geylerin 
uzerine konar. Kondugu yerde hareket oldu mu kug durmaz. 

Si n d ?' nin beyanma gore sahabiler, efendimizin durum ve zamanlarina gok riayet ederlerdi. 
Bazen Onun huzurunda konugurlar, hatta giilumserlerdi. Bazen de gok sakin ve sessiz 
otururlardi. 

Hadis, dlunun defninden once kabrin yaninda oturmamn megruluguna ve otururken kibleye 
dogru oturmamn mustehabligina delalet ediyor. Ayrica sahabilerin edeb timsali olarak 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e kargi davramglarim yansitiyor. 

Buyuklerin huzurunda edebli, mutevazi ve sakin oturmamn mus-tehabligi hukmu de gikariliyor. 

0661 

38 - Oliiyii Kabre Sokmak Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1550) Abdullah bin Omer (Radiyallahu anhumaydan: $oyle demigtir : 

Olu kabre dahil edildigi zaman Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : buyururdu. Ravi Ebu 
HaHd bir defa 

demigtir ki: ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma) §dyle demigtir: Olu, kabrine indirildigi zaman 
efendimiz: buyurdu. Havi Higam, kendi hadisinde: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in §u kelimeleri buyurdugunu soylemigtir . 

izahi 

ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'in bu hadisini muellif Higam bin Ammar ile Abdullah bin Said' den 
iki ayri senedle rivayet etmigtir. Abdullah bin Said'in geyhi Ebu Halid, ibn-i Omer (Radiyallahu 
anhuma) 'mn hadisini iki ayri metin halinde rivayet etmigtir. Birinci metin mealen goyledir: 

"Olu kabre konuldugu zaman Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem : buyurdu." Buyrulan bu 
cumlelerin manasi ozetle goyledir: 

*Ey olu! Seni Allah'in adiyla indirdik. Ve Resulullah'in yol ve dini uzerinde seni teslim ettik.» 

Ebu Halid ' in bir defa yaptigi rivayet mealen goyledir: "Olu kabre konuldugu zaman 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem: buyurdu." Buyrulan bu cumle- yukaridaki cumlenin 
meali gibidir. Bu cumledeki «Sunnet»ten mak-sad, geriat ve yoldur. 

Muellifin Higam' dan rivayet ettigi sened ile zikredilen Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in buyrugu goyledir: 

Meali §oyledir: «Seni Allah'in adiyla indirdik; Allah'in yolunda ve Resulullah'in dini uzerinde seni 
teslim ettik.» 

Bu hadisi Ahmed, Ebu Davud ve Beyhaki de rivayet etmiglerdir. 

Hadis, dlunun kabre indirilecegi zaman bu zikri okumamn mus-tehabligma delalet eder. Ta ki 
Allah'in adi ve Resulunun sunneti; fitne ve korkulardan koruyucu kale gibi oluyu korusun. 

1551) Ebu Rafi' (RadtyaHahu anh)'den; 5oyle demigtir; 

(Olen Sa'd (Radiyallahu anhl'in cesedi kabre indirilecegi zaman) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) Sa'd (Radiyallahu anh)'in cesedini yavagga ve tedricen na'gin uzerinden gekip gikardi. 
(Ve kabre indirdi) Kabrinin ustune de su serpti.Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun senedindeki 
ravi Mendel bin AN zayiftir. Muhammed bin Ubeydullah'in zayifligi husu§junda ittifak vardir. 

1552) Ebu Said (Radryallahu anh)'den; 5oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (kabre indirilecegi zaman kabrin) kible tarafindan 
alinarak kargilandi ve na'gin uzerinden yavagga gekip gikarildi.Zevaid'de goyle denilmigtir : 

Bunun isnadinda bulunan Atiyye el-Avfi'yi imam Ahmed zayif saymigtir. ^ 

izahi 





Bu iki hadis de Zevaid turundendir. ilk hadiste gegen "Selle" fiilinin masdari olan "SeN"in 
manasi, yava§ yava§ ve tedricen bir §eyi gekip gikarmaktir. Cenaze hakkinda kullamldigi zaman 
alimler §oyle ta'rif etmi§lerdir: Na'§ mezarliga goturuldugunde kabrin ayak ucuna ve kabrin 
hizasina konulur. Sonra cesed na'§in ustunden yava§ga gekilip gikanlir ve once ba§ kismi kabre 
konulur. Sonra ayak kismi kabre indirilir. Veyahut once ayaklar kabre indirilir, sonra ba§ kismi 
kabre indirilir. i§te buna 'Seli" adi verilir. Bazen Seli ve istilal lugat, manasiyla hadislerde gelir. 
Nitekim muellifin suneninin bazi nushalarinda buradaki ikinci hadiste mevcud istilal; yava§ga 
gekip gikarma manasina gelmigtir. 

E b u R a f i' (Radiyallahu anh)'in hadisinde Resulullah (Sal-lallahu Aleyhi ve Sellem) tarafindan 
defnedildigi ye kabrine su sgr-pildigi bildirilen S a'd (Radiyallahu ann)'in hangi S a'd oldugu 
hususunda sarih bir §eye rastlamadim. Ancak Peygamber (Sal-lallahu Aleyhi ve Sellem)'in Sa'd 
bin Muaz (Radiyallahu anh) in cenazesine katildigi sabittir. Hadisteki Sa'd ile bu zatin 
kastedilmi§ olmasi kuvvetle muhtemeldir. Onun ha I tergemesi, 407 nolu hadis bahsinde 

gegmi§tir. 

Bu Hadisten Qikarilan Fikih Hukiimleri 

1 - olu kabre indirilirken yukarida tarifi gegen Seli usulu me§rudur. 

2 - Definden sonra kabrin uzerine su serpmek me§rudur. 

E b u S a i d (Radiyallahu anh)'in hadisine gelince; Zevaid turunden olan bu hadis, sunen 
nushalarmin bazilarinda kisadir. Eldeki nushada parentez igine alinan : cumlesi bazi nushalarda 
yoktur. Ve fikih kitaplarinda delil olarak nakledilen bu hadisin metninde, mezkur ciimle yoktur. 
Yukarida Seli ve istilal kelimelerinin fikihgilar ve hadisgilerce yapilan istilahi manasina bakilirsa 
bu cumlenin olmamasi gerekir. Cunku hatirlanacagi gibi bu iki kelimenin istilahi manasi kabrin 
ayak ucuna konmu§ olan na'§in uzerinden oluyu yava§ga gekip gikarmak ve kabre indirmektir. 
Oysa bu hadiste Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in mubarek na'§inin, kabrin ayak 
ucuna degil, kabrin kible tarafina kondugu ve kabre inen sahabilerin yuzleri kibleye ve mubarek 
na'§a gelecek tarzda mubarek Efendimizi na'§m uzerinden alip kabre indirdikleri bildirilmi§tir.. 
Durum boyle olunca yukarida anlatilan Seli durumu soz konusu degildir. Bu cumlenin bulundugu 
nushalarda mezkur kelimenin lugat manasina yani yava§ga gekip gikarma anlamina 
yorumlanmasi gerekir. 

Bu hadis, cenazenin kabre indirilirken kible tarafindan alinmasimn me§ruluguna delalet eder. 
El-Menhel yazari, olunun kabrin kible tarafindan veya ayak ucu tarafindan alinmasi konusunda 
alimlerin ortaya attiklari goru§leri §oyle anlatir: 

1 - Ebu Hanife' nin kavline gore, na'§ kabrin kible tarafina konulur. Ve olu na'§tan hafifge 
alinarak kabre indirilir. Bu kavil; Ali bin Ebi Talib (Radiyallahu anh) ve i s h a k bin Raheveyh 
(Radiyallahu anh)'den de rivayet edilmigtir. Delilleri, yukaridaki Ebu Said (Radiyallahu anh)'in 
hadisidir. Fakat notta belirtildigi gibi senedi zayiftir. ikinci delilleri; Ebu D a v u d ' un el- 
Merasil'de Ibrahim Nehai' den rivayet ettigi §u mealdeki hadistir: 

"Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kible tarafindan alinarak kabre indirilmi§ ve Seli usulu 
ile indirumemi§tir." Uguncu delilleri B e y h a k i' nin i b n-i A b b a s (Radiyallahu anh), ibn-i 
Mes'ud (Radiyallahu anh) ve Bureyde (Radiyallahu anh)'den rivayet ettigi : 'Sahabiler 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) *i kible tarafindan kabre indirdiler.' mealindeki 
hadistir. B e y h a k i' nin belirttigi gibi bu rivayetlerin tumu zayiftir. Ustelik Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in kible tarafindan alinmasi du§unulemez. ^unku kabr-i §erifi 
odanin kible tarafindaki duvarina ig taraftan biti§ikti. Bu sebeple na'§in, kabrin kible tarafina 
konulmasi mumkun degildir. 

2 - Malik, §afii, Ahmed ve ba§kalarina gore Seli usulu ile yani kabrin ayak ucuna konulan na'§in 
uzerinden olu, alinip, ba§ ucundan ileri gekilerek once ba§ kismi kabre indirilir, sonra ayak kismi 
indirilir. ibn-i Omer, Enes, Abdullah bin Yezid, Nehai, §ci'bi (Radiyallahu anhum) ve ba§kalari da 
boyle demi§lerdir. Bunlarin delilleri, Ebu Davud ve B e y h a k i' nin rivayet ettikleri Abdullah bin 
Ye-z i d (Radiyallahu anh)'in hadisi, Beyhaki ve 5afii' ninibn-iAbbas (Radiyallahu anh)'dan 
rivayet ettikleri: 'Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ba§ tarafindan Seli usulu ile kabre 
indirildi.' mealindeki hadisidir. 

El-Menhel yazari, bu grubun dayandigi ba§ka delilleri de zikretmi§tir. 

3 - Enes ve bir rivayete gore ibn-i Omer (Radiyal lahu anhuma), Seli usulune hukmetmekle 
beraber: Olu, na'§in uze rinden gekilip gikarilirken once ayak kismi kabre indirilir, demi§ lerdir. 
El-Menhel yazari, yukaridaki goru§leri anlattiktan sonra : Mezkur ihtilaf, hangi §eklin daha efdal 




oldugu hakkindadir. Aslinda hepsi caizdir. Delillerin kuvveti yonunden Seli usulu agirlik kazamr. 
Bugun igin boyle yapmak daha kolaydir, demi§tir. 

1553) Said bin el-Museyyeb (Radiyallahu fl«A>'den; §oyle d e mi§tir • Ben, Ibn-i Omer 
(Radiyallahu anhuma) ile beraber bir cenazede bulundum. Ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma), 
cenazeyi kabre indirdigi zaman. dedi 

uzerinde kerpiglerin dizilmesine ba§lanmca, ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma) : 

Bu cenazeyi §eytandan ve kabir azabindan koru. Allah im! Yeri onun yanlarindan uzak tut, 
ruhunu yukselt, onu katindan rizaya kavu§tur.» dedi. Ben : 

(Bu s°ylediklerin) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve bellem) den i§ittigin bir §ey midir? Yoksa 
kendi re'yinle mi,KendiSi! §U halde ben soz Eylemeye kadir (miy)im? Bilakis ResuluUah 
(Sallallahu Aleyhi ve SellemVden i§ittigim bir §ey-dir, dedi.» 

Bunun senedindeki Hammad bin Abdir-ranman'in zayifligi uzerinde ittifak vardir. 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadis, olu kabre indirildiginde 1550 nolu hadiste H i § a m ' in 
rivayetinde mevcut olan duamn okunmasimn mustehabligma delalet eder. Ayrica cesed, lahde 
konulup, ustu kerpiglerle ortuldugu zaman, hadiste gegen duamn okunmasimn me§ruluguna 
delalet eder. 

Hadis, §er'i bir mes'eleyi bilmiyenin bilenlere sormasimn ve bilenin, bildigini sorana 
nakletmesinin me§ruluguna delalet ediyor. 

39 - Lahdin Mustehabligl Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

Kabir, "Lahd" ve "§ak" olmak uzere iki §ekilde yapilir. 

Lahd §ekli §oyledir: Kabir normal olarak kazilir. Sonra kabrin tabanmin kar§isindaki kible duvari, 
olunun .yerle§ebilecegi kadar oyulur. Cesed o oyuga ve yuzu kibleye gelecek §ekilde yerle§tirilir. 
Arkasina kerpigler veya agaglar dizilir. Aralarindan topragin sizmamasi igin de ot, gamur gibi bir 
§ey konulur. Sonra toprakla doldurulur. 

5ak §ekli §oyledir: Mezar normal olarak geni§ge kazilir. Tabana inildikten sonra kible tarafinda 
30 - 40 santim yuksekliginde ince bir duvar orulur. Cesedin yerle§ebilecegi bir aralik birakilarak 
o duvarin kar§isinda, yani memleketimizdeki kible istikametine gore kabrin kuzey tarafinda da o 
duvara parelel bir duvar gekilir. Cesed iki duvarin arasindaki bo§luga, yuzu kibleye gelecek 
tarzda konulur. Duvarlarin ustu kerpig, agag ve ta§ gibi maddelerle ortulur. Yine topragin 
sizmamasi igin ustune ot veya gamur gibi bir §ey konulur. Sonra ustu toprakla ortulur. 

Her iki §ekilde de yapilan mezara olu indirildiginde, ba§imn batiya ve ayaklarimn doguya gelecek 
tarzda ve sag yamna yatirilacagi ma'lumdur. 

1554) ibn-i Abbas (Radtyallahu ankuma)'dan rivayet edildigine gore; ResuluUah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir ; 

«Lahd (usulu) bizedir, §ak (usulu) ba§kalarmadir.»" 

1555) Cerir bin Abdillah el-Heceli ^^^ ^ (Radtyallaha tinh)'<\en ; 5oyle demi§tir: Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki: 

-Lahd (usulu) bizedir, §ak (usulu) bagkalarinadir.Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun senedi 
zayiftir. ^unku alimler Ebu'l-Yakzan kunyeli Osman bin Umeyr'in zayifligi uzerinde ittifak 
etmi§lerdir. Bu hadis, ibn-i Abbas (R.A.)'m rivayetinden olmak uzere dort sunende vardir. Ve 
Sa'd bin Ebi Vakkas (R.A.)'in rivayetinden olarek Muslim'de ve ba§ka kitablarda vardir. 

r1731 „ 

1556) Amir bin Sa'd- 1 - 1 (Radtyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore, (babasi) Sa'd (bin 

Ebi Vakkas) (Radiyallahu anh) (vefat edecegi zaman) : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) e yapildigi gibi bana da lahd kazimz ve ustume kerpigler 
dikiniz. (Ustumu kerpigle ortunuz) dedi." ^-*-^1 

izahi 








ibn-i Abbas (Radiyailahu anhuma)'nm hadisini Ti r-mizi, Ebu Davud ve Nesai de rivayet 
etmi§lerdir. 

C e r i r (Radiyailahu anh)'in hadisi Zevaid turundendir. Amir (Radiyailahu anh)'in hadisini 
Muslim ve Ne-s a i de rivayet etmi§lerdir. 

Bu babta rivayet edilen hadisler, mezarin lahid usulu ile yapilmasinm efdaliyetine delalet eder. 
ilk iki hadiste -Lahit bizedir, §ak ba§kalarmadir.» buyurulmu§-tur. Bu cumleler, ge§itli §ekillerde 
yorumlanmi§tir. EI-Menhel yazari bu §ekillen §oyle siralami§tir: 

Yani lahit usulu biz muslumanlarin olulerine mahsustur. §ak usulu de bizden olmiyan Ehl-i 

kitaba mahsustur. A h m e d ' in bir rivayetinde bu mana agikga belirtilmi§tir. 

ibn-i Teymiye: Bu hadiste, Ehl-i kitabin §iari olan turn i§lerde onlara muhalefet etmemiz igin bir 

uyan vardir. Oyle ki, oluyu mezarin dibine indirmekte bile muhalefet etmemiz emredilmi§, 

demi§tir. 

Bir kavle gore hadisin manasi: 'Lahit usulu, Peygamber (Sallaliahu Aleyhi ve Sellem)'in 
ummetine mahsustur. $ak usulu, gegmi§ ummetlere mahsustur.' Veyahut 'Lahit usulu, 
Peygamberlere mahsustur. §ak usulu peygamber olmiyanlara mahsustur.' olabilir. 

Bu hadisler, lahit usulunun §ak usulunden daha faziletli olduguna delalet ederler. §ak usulunun 
caiz olmadigi kastedilmemi§tir. Buna delil ise, 1557 nolu E n e s (Radiyailahu anh)'in hadisidir. 
Bundan sonra o hadise gegilecektir. 

N e v e v i, -el-Muhezzeb §erhinde : Alimler, lahit ve §ak usulleri ile kazilan mezarlara oluleri 
defnetmenin caizligi uzerinde icma' etmi§lerdir, demi§tir. 

Toprak sert ve sik oldugu yerlerde lahit usulu efdaldir. Topragi gev§ek olan yerlerde ise §ak 
usulu efdaldir. Fikihgilarm ekserisinin kavli budur. ^-*-^1 

40 - §ak Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1557) "Enes bin Malik (Radtyallahu ank)'den; 5oyle demi§tir: Peygamber (Sallaliahu Aleyhi 
ve Sellem) vefat ettigi zaman Medine'de lahit kazici bir adam ve §ak kazici diger bir adam vardi. 
Sa-habiler: 

Biz Rahibimizden hayirlisini diliyerek ikisine de (haber) gonderelim. Hangisi sonra gelirse onu 
birakiriz, dediler. Ve ikisine de haber gonderildi. Lahit kazicisi once geldi. Bunun uzerine 
sahabiler, Peygamber (Sallaliahu Aleyhi ve Sellem) igin lahit kazdirdilar." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedinde bulunan Mubarek bin Fudale'yi cumhur sika 
saymi§tir. Ve kendisi burada tahdisle rivayet etmi§tir. Artik tedlis yapmasi imkam zail olmu§tur. 
Senedin kalan ricali sika zatlardir. Bu sebeple isnad sahihtir. 

1558) Ai§e (Radtyallahu anha)ydan: 5oyle demi§tir: 

Resulullah (Sallaliahu Aleyhi ve Sellem) vefat edince kabrin lahit veya §ak usulu ile kazilmasi 
hususunda sahabiler arasinda ihtilaf oldu. Hatta bu hususta konu§tular. Ve sesleri yukseldi. 
Bunun uzerine Omer (Radiyailahu anh) : 

Resulullah (Sallaliahu Aleyhi4ve Sellem)'in yaninda ne hayatta iken ne de vefat etmi§ken 
bagiramazsmiz. Veya buna benzer bir soz soyledi. §ak kazicisinin ve lahit kazicisinm her ikisine 
de (haber) gonderiniz, dedi. (Haber gonderildi.) Lahit kazicisi geldi ve Resulullah (Sallaliahu 
Aleyhi ve Sellem) igin lahit kazdi. Sonra Resulullah (Sallaliahu Aleyhi ve Sellem) 

defnedidi.isnadinin sahih ve ricalinin sika oldugu Zevaid'de bildirilmi§tir. 1 

izahi 

Zevaid turunden olan bu iki hadisin birincisi A h m e d de rivayet etmi§tir. 

Hadisler; Ozellikle birinci hadis; lahitin §ak'tan hayirli olduguna delalet eder. ^unku Peygamberi 
igin Allah Teala lahiti segmi§tir. Hadisler, §ak usulunun de caizligine delalet ederler. ^unku Med 
i -n e' de §ak usulu ile mezar kazicisinin bulundugu hadisten anla§iliyor. Eger onun yaptigi usul 
caiz olmasaydi kendisi men edilecekti. 

ikinci hadisteki:fiili yerine bazi nushalarda :5 fiili bulunur. Yuksek sesle konu§mayimz 
demektir. 


41 - Kabri Kazmak Hakkinda Gelen Hadisler Babi 





1559) El-Edra" es-Sulemh J —^ (Radtyallaku anh)'den ; §oyle demigtir: Bir gece Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) igin nobet tutmaya gittim. Baktim ki bir adam yuksek sesle Kur'an 
okuyor. Biraz sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) digari gikti. Ben : 

Ya Resulallah! Bu adam riyakardir, dedim. Edra' (Radiyallahu anh) demigtir ki: Sonra o adam 
Medine'de vefat etti. Teghiz igi bittikten sonra na'gim tagiyip goturduler. Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) (oradakilere) 

«Onu yavag goturunuz. Allah onunla iyi muamele etti. §uphesiz 0 , Allah'i ve Resulunu 
seviyordu.» buyurdu. 

Edra' (Radiyallahu anh) demigtir ki: Efendimiz onun kabrini kazdirdi ve buyurdu ki: 

«Kabrini genig tutun. Allah ona bolluk verdi.» Bunun uzerine ashabindan bazisi: 

«Ya Resulallah! Sen cidden ona uziildun, dediler. Efendimiz (Sal-Jallahu Aleyhi ve Sellem) : 
«Evet. ^unku guphesiz o, Allah'i ve Resulunu seviyordu.» buyurdu." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Kutub-i Sitte'de Edra' es-Sulemi (R.A.)'in bundan bagka hadisi 
yoktur. Bunun senedindeki ravi Musa bin Ubeyde hakkinda : Hadisleri munker veya zayiftir, 
denilmigtir. Sika oldugunu soyliyenler dz vardir. Huccet degildir. 


1560) Higanr^ 7 — ^ bin Amir (Radtyallaku anhuma) dan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallcllahu Aleyhi ve Seilem) goyle buyurdu, demigtir : «Mezarlari kaziniz. Genig tutunuz ve iyi 


yapmiz.» 


[1801 


izahi 


ilk hadis Zevaid turundendir. 

Ebu Davud, Bey haki ve Nesai de Higam (Radiyallahu anh)'m hadisini rivayet etmiglerdir. 

Ebu Davud ve Nesai' nin rivayetlerinden anlagildigina gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) bu hadisi, U h u d savaginda gehid olan sahabilerin defni ile ilgili olarak buyurmugtur. 
Beyhaki ve Nesai' nin bir rivayetine gore Higam (Radiyallahu anh) goyle demigtir: 

"Biz Uhud gunu mugkul durumumuzu Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve* Sellem)'e arzederek : 

Ya Resulallah! Her gehid igin bir mezar kazmak bize gug gelir dedik. Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) : 

-(Mezarlari) Kaziniz, derinlegtiriniz, iyi yapin ve iki ug kigiyi bir kabre defnediniz.» buyurdu. 
Sahabiler: (Aym kabre defnedecegimiz gehidlerden) hangisini kabrin bn tarafina defnedecegiz? 
diye sordular. Buyurdu ki: 

«Kur'an'i daha gok hifzedeni.» 

Higam (Radiyallahu anh) demigtir ki: Babam (Amir) (Radiyallahu anh) bir kabre defnedilen ug 
gehidin uguncusu idi." 

Bu babtaki hadisler, kabrin genig ve derin kazilmasim emrediyorlar. Kabrin derinliginin miktari 
hakkinda alimler ihtilaf etmiglerdir. $oyle ki: 

1 - Malikiler'e gore en azi, olunun kokusuna mani olacak ve yirtici hayvanlardan koruyabilecek 
derinliktir. Derinligin azamisi igin bir sinir yoktur. Bazi Hanbeliler de boyle demiglerdir. 

2 - §afiiler'e ve Hanbeliler'in ekserisine gore derinligin siniri orta boylu bir adam kabirde 
ayakta durup kollarmi havaya kaldirdigi zaman parmak uglari yer seviyesine denk gelecek 
miktardir. Omer bin el-Hattab (Radiyallahu anh)'den de bu kavil rivayet edilmigtir. 

3 - Haneff alimleri ihtilaf etmiglerdir. Bazilarina gore en az derinlik yarim boy kadardir. Bir 
kismina gore ise gogus hizasina kadardir. Daha derin olursa daha iyidir. 

Kabrin uzunlugu, olunun boyuna gore olmalidir. Genigligi ise, uzunlugunun yansi kadar 
olmalidir. ! -^ 


42 - Mezarda igaretin Bulunmasi Hakkinda Gelen Hadis Babi 

1561) Enes bin Malik (Radiyallahu anh)'aen; 5oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir tagi Osman bin M az'un (Radiyallahu anhO in 
kabrine igaret yapti.Zevaid'de goyle denilmigtir : Bu isnad hasendir. Davud'un el-Muttalib bin 
Ebi Vedaa (R.A.)'dan rivayet ettigi hadis, bu hadis igin bir gahittir. 

Bu babtaki hadisler, kabrin genig ve derin kazilmasim emrediyorlar. Kabrin derinliginin miktari 
hakkinda alimler ihtilaf etmiglerdir. $oyle ki: 








1 - Malikiler'e gore en azi, olunun kokusuna mani olacak ve yirtici hayvanlardan koruyabilecek 
derinliktir. Derinligin azamisi igin bir sinir yoktur. Bazi Hanbeliler de boyle demi§lerdir. 

2 - §afiiler'e ve Hanbeliler'in ekserisine gore derinligin siniri orta boylu bir adam kabirde 
ayakta durup kollarmi havaya kaldirdigi zaman parmak uglari yer seviyesine denk gelecek 
miktardir. Omer bin el-Hattab (Radiyallahu anh)'den de bu kavil rivayet edilmi§tir. 

3 - Hanefi alimleri ihtilaf etmi§lerdir. Bazilarina gore en az derinlik yarim boy kadardir. Bir 
kismina gore ise gogus hizasina kadardir. Daha derin olursa daha iyidir. 

Kabrin uzunlugu, olunun boyuna gore olmalidir. Geni§ligi ise, uzunlugunun yansi kadar 
olmalidir. 

izahi 

Bu hadis Zevaid turundendir. Notta belirtildigi gibi bunun §ahidi durumunda olan bir hadisi Ebu 
Davud el-Muttalib (Radiyallahu anh)'den rivayet etmi§. Ayrica B e y h a k i ve ibn-i Ebi §eybe'de 
el-Muttalib (Radiyallahu anh) '-den rivayette bulunmu§lardir. Ebu Davud'un rivayeti uzundur. 0 
rivayette : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in; Buyukge bir ta§i Osman (Radiyallahu anh) in ba§ 
ucuna koyarak: 

«Bu ta§la karde§imin kabrini tamrim. Ve ev halkimdan olenleri onun yanina defnederim.- 
buyurdugu belirtilmi§tir. Hal tercemesi 1456 nolu hadis bahsinde gegen, muhacirlerden M e d i n 
e' de vefat eden ve Baki'a defnedilen ilk zat olan Osman bin M a z ' u n (Radiyallahu anh), 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in sut karde§i oldugu igin veya onu §ereflendirmek igin 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Ona: «Karde§im...» demi§tir. Osman (Radiyallahu 
anh)'dan sonra Peygamber (Sallallahu Aiey-hi ve Sellem)'in ev halkindan vefat eden ilk zat, oglu 

ibrahim'dir. Osman (Radiyallahu anh)'in yanina defnedilmi§tir. ^ 

Hadisin Fikih Yonii 

Kabrin tanmmasi igin ta§ gibi bir i§aretin konulmasmin muste-habhgi bu hadisten anla§iliyor. 
Konulacak alamet, bugunku halkin yaptigi gibi olmamalidir. Bilindigi gibi gogu kimseler, bu 

konuda israf yaparak mezarlari susluyorlar. 

43 - Kabirler Uzerinde Bina Yapmak, Kabirleri Kireg ile Yapmak Ve Kabirler Uzerinde 
Yazi Yazmaktan Nehiy Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1562) C'abir (Radiyallahit anh)\\vn; 5°yl e demi§tir : Resuluuah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
kabirleri kireg ile yapmaktan nehiy etti." ^^5 ] 

izahi 

Ahmed, Muslim, Ebu Davud ve Nesai de bu hadisi rivayet etmi§lerdir. Ebu Davud' daki rivayet 
mea-len §oyledir: 

"Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kabir uzerinde oturmaktan, kabrin kiregle 
yapilmasindan ve uzerinde bina yapmaktan nehiy etti." 

El-Menhel yazari §oyle der : Hadisin zahirine gore kabrin kiregle yapilmasi haramdir. Fakat 
Hanefiler, Malikiler, $afiiler, Ahmed, Davud ve bir gok alim, buradaki yasaklamayi 
mekruhluguna hamlederek kabrin kiregle yapilmasi mekruhtur, demi§lerdir. 

Yasaklamamn hikmeti §u olabilir: Kabir gegicidir. Ebedi degildir. Veyahut kiregle yaptirmak sus 
igindir. Olunun suslemeye ihtiyaci yoktur 

Kabrin kiregle sivanmasina gelince; Hasam Basri, 5 a f i i ve Ahmed, bunda beis 
gbrmemi§lerdir. 

Malike gore mekruhtur. Ancak kokunun Onlenmesi buna bagli ise caizdir. 

Ebu Hani f e ve arkadaglarinin segkin kavline g,ore mek ruh degildir 

1563) Cabir (Radtyallahu anh)'den; 5oyle demi§tir ; 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kabir uzerinde bir §ey yazilmasim yasaklami§tir." 

Not : Sindi §oyle demi§tir : Hakim bu hadisi el-Mustedrek'te rivayet ettikten sonra bunun senedi 






sahihtir. Lakin tatbikat buna gore degildir. £unku §arktan garba kadar muslumanlarin onder 
alimleri, kabirler uzerinde yazilar yazdirirlar. Bu yazi i§i halef alimlerin selef alimlerden aldiklari 
bir §eydir, demi§tir. Zehebi ise; Muhtasar adli kitabinda Hakim'in sozune kar§ilik olarak : Soz 
konusu yazma i§i sonradan icad edilmi§tir. Yasaklama hadisleri o alimlere ula§mami§tir, 

demi§tir. ^^6 ] 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadisi notta da belirtildigi gibi H akim de rivayet etmi§tir. 

Hadisin zahirine gore kabir uzerinde yazi yazmak haramdir. Sindi, Tirmizi' nin §erhinde : 
Yasagin umumT olmasi muhtemeldir. Kabir sahibinin adi, olum tarihi veya Kur'an-i Kerim ile Al- 
lah'in isimlerinden bir §eyin yazilmasinin, bu yasaga girmesi muhtemeldir. Cunku bu yazilarin 
yere du§mesi ve ayaklar altinda kalmasi muhtemeldir, demi§; daha sonra nottaki Hakim ve 
Zehebi'-nin sozlerini nakletmi§tir. 

5 e v k a n i "en-Neyl"de : Kabirler uzerinde yazi yazmanm ya-sakligina dair hadisin zahirine 
gore olunun ismini yazmak ile ba§ka §eyleri yazmak arasinda bir fark yoktur. Bazi alimler, 
susleme olmaksizin olunun isminin yazilmasim caiz gormu§lerdir. Bunu, Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) 'in Osman bin Maz'un (Radiyallahu anh)'in kabrine (1561 nolu hadiste 
belirtildigi gibi) i§aret olarak tag koymasina kiyaslamiglardir. Bu fetva, nassin hukmunun kiyasla 
hususilegtirilmesi ile hasil olur. Cumhur nassin boyle hususile§tirilmesine hukmetmi§tir Bu fetva, 
nass kar§isinda kiyas yapmak degildir. Ancak bu kiyasin sihhatli olup olmamasi mes'ele-si 
vardir, demi§tir. 

El-Menhel yazari da §oyle demi§tir : Dort mezheb imami: Qlunun adi, olum tarihi dahil herhangi 
bir §eyin mezar uzerinde yazilmasi yasaktir, demi§lerdir. 

Bazi Hanefi alimleri: Kabrin tanmmasi igin olunun isminin yazilmasinda bir beis yoktur, 
demi§lerdir. Bu kavlin delili de Peygamber (Sallallahu Aleyhi.ve Sellem)'in (Osman bin Maz'u 
n (Radiyallahu anh)'in kabrine i§aret olsun diye ba§ ucuna ta§ birakmi§ olmasidir. 

Ha ne fi 1 e r ' in bazi Fikih alimleri ise : Kabre ihtiyag duyuldugunda uygun yazilarin 
yazilmasinda beis yoktur, demi§lerdir. Ibnu'l-Abidin: Kabre yazi yazilmasi nehiy edilmi§ ise de 
ameli icma' yazi yazilmasinin caizligi hakkindadir, diyerek; e 1 - H a -k i m 'in notta yazili 
sozunu nakletmi§ ve bunun, (1561 nolu) E n e s b in Malik (Radiyallahu anh)'in hadisi ile kuvvet 
buldugunu belirtmi§tir. ihtiyag yokken yazi yazilmasi caiz gdrulmemi§tir. 

ihtiyag halinde yazi yazilmasim caiz goren alimlere gore hadisteki yasaklama, ihtiyag 
duyulmayan hallere mahsustur. 

1564) Ebu Said (Radiyallahu arjh)\\en: 5oyle demi§tir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kabir uzerinde bina yapilmasim men etmi§tir.Zevaid'de 
§oyle denilmi§tir : Bunun isnadi sahih ve ricali sika 2atlardir. 

izahi 

Muslim, Ebu Davud, Ahmed ve Nesai' nin C a b i r (Radiyallahu anhJ'den rivayet ettikleri ve 
yukarida meali yazilan hadiste de Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in kabir uzerinde 
bina yapilmasim menettigi bildirilmi§tir. 

El-Menhel yazari §oyle der : 

Turbe§ti ; Kabir uzerinde bina yapmak iki §ekilde du§unulebilir: Birincisi, kabrin ta§ ve benzeri 
malzemelerle yapilmasidir. ikincisi'Ue, kabrin ustunde kubbe ve benzeri binalarin yapilmasidir. 
Bunlarin ikisi de bu hadisle yasaklanmi§, demi§tir. 

Hadisin zahirine gore kabir uzerinde binai yapmak'hararndir. Fakat $afii, arkada§lari ve en sahih 
kavle gore- urta>ri;b eli alimleri : Yapilacak'bina., yapanin mulkunde ise mekruhtur,Umumi nie- 
> zarlikta ise haramdir, demi§lerdir. Ne v e v i : Arkada§larimiz demi§ler ki : Umumi mezarlikta 
yapilan bina alimlerin ittifakiyla'ylk-tirilir, demi§tir. 

Hanefi alimleri; Bina, sus igin ise horamdir.; .Mfgiai'M}.saglamligi igin ise mekruhtur, 
demi§lerdir. El-Ezhar'da : Bina, eger yapanin mulkunde ise hadisteki nehiy mekruhluk igindir. 
Umuntef-ait mezarlikta ise nehiy haramlik igindir. Ve yaptirilan bina mescid.bile olsa yiktirilmasi 
vacibtir, denilmi§tir. 

Malikiler' e gore olunun mulkunde veya' mulk sahibiniri izniyle yahut sahipsiz bir arazide 
kabrin kendisinin ta§ ve malzemelerle yaptirilmasi veya kubbesiz bile olsa duvarla gevrilmesi 
mekruhtur. Eger iftihar,vesilesi yapilmasi niyetiyle olursa haramdir. Keza dlulerin defni igin 






vakfedilmig bir yer,ige haramdir. ^ ^ 

44 - Defin Esnasinua Kabre Toprak Atmak Hakkinda Gelen Hadis Babi 

1565) Ebu Hureyre (Radiyallahu a«A->'den; $oyle demigtir :Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) bir cenaze uzerinde namaz kildi. Sonra olunun kabrinin yanina vararak olunun bag tara- 

findan kabre ug avug toprak attr ^^l 

izahi 

Bu hadisin Zevaid turunden olduguna dair .bir igaret, yoktur, Ku-tub-i §itte'nin digerlerinde 
buna rastlamaktim,.. Baz % Fikih .kijablari bu hadisi ibn-i Macehl' ten, bazilari'da B e y h a k' i' 
den rivayet etmiglerdir. 

Dort mezhebin Fikih kitabindan Abdurrahraan el-Ce-zeri. Definde hazir bulunanlarin, olunun bag 
tarafindan her iki elleri ile topragi avuglayip kabre atmalari ve bunu ug defa tekrarla- 
malari mustehabtir. Birinci avucu atarken «biz sizi ancak topraktan yarattik.-; ikinci avucu 
atarken ; «Biz sizi ancak topraga dondururuz. ve uguncu avucu atarken : «Biz sizi tekrar 

topraktan gikaririz.^ ^ 

nazm-i Celillerini okumasi mustehabtir. Sonra kabir toprakla doldurulur Maliki ve Hanbeli 
alimlerine gore avugla toprak atilirken Kur'an'dan bir gey okunmaz, demigtir. 

45 - Kabirler Uzerinde Yiiriimek Ve Oturmanin Nehiyi Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1566) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'Gvn rivayet edildigine gore; Resulullah (Satlallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

-And olsun ki sizden birisinin vucudunu yakici bir ateg pargasi uzerinde oturmasi, onun bir kabir 

r 1921 

uzerinde oturmasindan kendisi igin daha iyidir.»" J - L 

izahi 

Ahmed, Muslim; Ebu Davud, Nesai ve B e y h a k i de bunu rivayet etmiglerdir. 

Ebu Davud'un rivayetindeki hadis, mealen goyledir: -Andolsun ki sizden birisinin elbisesini 
yakip derisine bir ateg pargasi uzerinde oturmasi; bir kabir uzerinde oturmasindan kendi igin 
daha iyidir.» 

Kabir uzerinde oturmaklari uzaklagtirmamn hikmeti, oturman olu muslumanm hakkini hafife 
aimak ve ona eziyet etmektir. Nit kim tbn-i Mes 'ud (Radiyallahu anh)'a kabre basmanm hu mu 
sorulmug, kendisi : Ben hayatta olan bir mu'mine eziyet etme ten nefret ettigim gibi olumunden 
sonra da ona eziyet etmekten ne ret duyarim, diye cevap vermigtir. 

Bir kavle gore kabir uzerinde oturmaktan maksad, kabrin b gindan uzun sure ayriimayip matem 
tutmak igin olan oturmaktir. 

Fladiste kabir umumi olarak zikredilmigtir. El-Menhel yazarin, dedigine gore gayri muslimlerin 
kabirleri de bu hukme girer. Ger muellifimizin bundan sonra gelen hadisinde «Muslumanm 
kabri» d ye kayitlama var ise de o kayit, muslumanm gerefinin yuceligini b lirtmek igindir. Asil 
ihtiram da onadir. 

Hadisin zahirine gore kabir uzerinde oturmak haramdir. Fak; Fikihgilarin cumhuru, hadisteki 
tehdidi, kerahet anlamina yoruml; miglardir. Tabiidir ki kuguk su dokmek veya buyuk abdest 
bozma igin kabir uzerinde oturmak haramdir. Alimler bu hususta muttefi] tir. Bundan sonra 
gelecek hadiste belirtilecegi gibi kabir uzerinde yi rumek de oturmak gibidir. Flatta kabre 
dayanmak da oturmak gib dir. Ciinku a h m e d ' in rivayetine gore Peygamber efendimi Amr 
bin Hazm (Radiyallahu anht'i bir kabre yaslanm olarak gormug ve Ona : «Bu kabrin 
sahibin eziyet etme.» buyurmugtur. 

Zaruret halinde kabir uzerinde oturmakta sakinca yoktur. 

Malikiler'e gore kabir uzerinde oturmak mekruii degildi £unku M a 1 i k ' in rivayet ettigine gore 
All bin E b i Ta 1 i b (Radiyallahu anhuma) kabirlerin uzerine bagini koyardi v uzerlerinde 
uzamrdi. T a h a v i de ricali sika bir senedle bun rivayet etmigtir. Buhari de Nafi' (Radiyallahu 
anh)'de rivayet ettigine gore ibn-i Omer (Radiyallahu anh) kabirle uzerinde otururdu. 

Bu grubtaki alimlere gore yasaklanan oturmaktan maksad, abdei bozmak igin olan oturmaktir. 








El-Menhel yazari bu yoruma mesne olan Muhammed bin Ka'b el-Karazi (Radiyallah anhuma) ile 
Ebu Umame (Radiyallahu anhJ'in hadislerir zikretmigtir. Konunun uzamamasi igin buraya 
aktarmaktan vazgeg tim. 

1567) Ukbe bin Amir (Radtyattahu ««A/den: §oyle demigtir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki: «And olsun ki bir ateg pargasi veya bir kilig 
uzerinde yurumem veyahut ayakkabimi ayagimla dikmem bir muslumanm kabri uzerinde 
yurumemden bana daha sevimlidir. Kabirlerin ortasinda ab-destimi bozmugum veya gargimn 
ortasinda. Bence bunlar arasinda (girkinlik agisindan) bir fark yoktur.»" 

Not : Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun isnadi sahihtir. Cunku ibn-i Mace'-nin geyhi 
Muhammed bin ismail'i; Ebu Hatim. Nesai ve ibn-i Hibban sika saymiglardir. Senedin kalan 

ricali, Buhari ve Muslim'in garti uzerine sikadirlar. ^ ^ 

46 - Mezarlikta Ayakkabilari Soymak Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1568) Begir bin el-Hasasiyye (Radtyallahu anh)'aen ; §oyle demigtir : 

Ben, bir gun Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in beraberinde yurudugum esnada Kendisi: 

— «Ya Ibne'l-Hasasiyye! Hangi gey sebebiyle Allah'tan razi degilsin? Sen Allah'in Resulu ile 
birlikte yurumek nimetine kavugtun:» buyurdu. Ben s 

— Ya Resulallah! Allah'tan hig bir gikayetim yok. 0, her hayri bana vermigtir, dedim. Biraz 

sonra muslumanlarin mezarligindan gegti ve (oradaki olulere igaret 
ederek) : , 

— «Bunlar, gok hayra kavu§tular.» buyurdu. Sonra mugriklerin mezarliginin yanmdan gegti ve 
(oradaki olulere igaret ederek) : 

— -Bunlar gok hayra sirt gevirip gegtiler.» buyurdu- Sonra dondu de mezarlar arasinda 
ayakkabi ile yuruyen bir adam gordu ve Ona: 

— «Ey Sibt (~ tabaklanmig, sigir koselesin) den ma'mul ayakkabilar sahibi! Ayakkabilarim at.» 
buyurdu. 

Muellif demi§tir ki; Muhammed bin Be§§ar bize tahdis etti. (Dedi ki:) Bize Abdurrahman bin 
Mehdi tahdis etti. (Dedi ki:) Abdullah bin Osman : Bu hadis iyidir. Ravisi, sika bir adamdir, 

diyordu." 

izahi 

Ahmed, Ebu Davud, Nesai, Hakim ve Beyhaki de bunu rivayet etmiglerdir. 

Hadisin :cumlesini: «Hangi §ey sebebiyle Allah'tan razi degilsin?» diye terceme ettik. Cumledeki 
fiilin asil manasi kinamaktir. Buna gore cumlenin asil-manasi: "Nigin Allah'i .kimyorsun?" 
geklindedir. Bu mana sakattir. Ha§a bir mu'min Allah'i, kina-maktan uzaktin Bu sebepledir ki 
Sindi bu cumleyi: «Hangi §oy-den dolayi Allah'tan razi degilsin? Halbuki Allah sana ne buyuk 
ihsanda bulundu. Sen, Onun Resulu ile beraber yurumek nimetine kavugtun." diye 
yorumlamigtir. 

Hadisteki : "Sibtiyyeteynll kelimesinin tekili: "Sibtiyye"dir. Bu kelimenin manasi "Sibf'ten imal 
edilmig olan ayakkabidir. "Sibt" ise selem agacinm meyvesi ile tabaklanmig olan sigir derigidir. 
Bu deriden ayakkabilar imal edilir. Derinin killari giderilmi§ oldugu igin veyahut tabaklanma lie 
deri yumagadigi igin ona "Sibt" adi verilmigtir . 

Peygamber (Sallallahu AJeyhi ve Sellem) mezarliga saygili olmak igin adama, ayakkabilarim 
gikarmasim emretmigtir. Alimlerin bu husustaki goruglerine gelince : 

1 - Ahmed ve §afiiler' den el-Havf sahibi: Mezarlikta ayakkabi ile yurumek mekruhtur. 
Mezarliga girildigi zaman ayakkabiyi gikarmak sunnettir. Ancak pislik korkusu, diken batmasi 
veya yerin sicakligi gibi bir zaruret varsa, ayakkabi ile mezarlikta yurumek mekruh degildir, 
demiglerdir. 

2 - Cumhura gore ayakkabiyla mezarlikta yurumek mekruh degildir. Cunku Buhari, Muslim, Ebu 
Davud ve bagkalarimn E n e s (Radiyallahu anh)'den rivayet, ettikleri bir hadiste Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «5uphesiz kul, kabrine konuldugu ve arkadaglari geri dondukleri zaman gergekten o kul, 
arkadaglarimn ayakkabilarimn sesini muhakkak duyar.» buyurmugtur. Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in bu hadiste gegen adama ayakkabilarim gikarmasim emretmesi meselesine 
gelince; Cumhur bu hadise §oyle cevap vermiglerdir : Adamin ayakkabilarinda necasetin 






bulunmasi muhtemeldir. Belki de adam, ayakkabilari ile iftihar ettigi igin ona bu emir verilmigtir. 
Cunku sibtten ma'mul ayakkabilari yalmz zevk ve safa ehli giyiyordu. Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) tevazu' ile mezarliga gidilmesinden hoglamrdi. 

Eger ayakkabi ile kabristanda yurumek mutlaka yasak olsaydi; bu yasak sahabiler arasinda 
yayilirdi je hig bir sahabi bundan habersiz kalmazdi. Cunku herkesin bagina gelen bir igtir. Delil 
yonunden cumhurun gdru§u kuvvetlidir. Sibtten ma'mul ayakkabilarin yalmz zevk ehli 
tarafindan giyilmesi noktasi, kabule gayan gdrulmemigtir. Cunku el-Haf izin el-Fetih'te zikrettigi 
gibi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), keza Ibn-i Omer (Radiyallahu anh) bunu 

giyiyorlardi. ^-*-^61 

47 - Kabirlerin Ziyareti Hakkinda Gelen Hadtsler Babi 

1569) Eliu Hureyre (Radtyallahu arik)'fan rivayet edildigine gore: Resuluilah (Sallallahu Aleyhi 
ve Selle m) goyle buyurdu, demigtir : 

«Kabirleri ziyaret ediniz. £unku size ahireti hatirlatir. 

1570) Aige (Radtyallahu anha)'uan: $oyle demigtir : Resuluilah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), 
kabirlerin ziyareti hakkinda ruhsat vermigtir.Zevaid'de soyle denilmigtir : Bunun senedinin 
ravileri sikadir. Cunku ravi Bistam bin Muslim'i ibn-i Muin, Ebu Zur'a, Ebu Davud ve bagkalari 
sika saymiglardir. Senedin kalan ravileri, Muslim'in garti uzerindedirler. 

Begir bin El-Basasiyye (R.A.)'in Hal Tercemesi 

Cahiuyyet devrinde bu zatin adi Zahm bin MaT>ed idi. Peygamber (A.S.) Ona : «Adin nedir?» 
diye sorunca : Adim Zahm bin Ma'bed'dir, diye cevap vermi§; Peygamber (S.A.V.) ona: «Sen 
Be§ir'sin» buyurmugtur. Peygamber (S.A.V.)'in azad-lisi olan Be§ir (R.A.), ibnu'l-Hasasiyye 
kunyesiyle megnur olmugtur. Hasasiyye Onun buyuk dedesi Dabbab'in annesinin adidir. Bu zat. 
Peygamber (S.A.V.)'den hadis rivayet etmigtir. Kendisinden de Begir bin Nehik, Cerir bin Kuleyb 
ve el-Ceh-deme adiyla bilinen karisi Leyla rivayette bulunmuglardir. Ebu Davud. Nesai ve ibn-i 
Maceh. onun hadislerini rivayet etmi§lerdir. (El-Menhel Cild : 9, Sahife : 86) 

1571) ibn-i Mes'ud (Radtyallahu anh) den rivayet edildigine gore: Resuluilah (Sallallahu Aleyhi 
ve Selle m) §oyle buyurdu, demigtir : 

«Ben, sizleri kabirleri ziyaret etmekten men etmigtim. Bundan sonra kabirleri ziyaret ediniz. 
^unku siiphesiz kabirlerin ziyareti, dunyayi kugumsetir ve ahireti hatirlatir.Zevaid'de §oyle 
denilmigtir : Bunun isnadi hasendir. Ibn-i Muin, buradaki ravi Eyyub bin Hani'i zayif gormu§; 

ibn-i Hatim ise i§e yarar gormugtur. Ve Ibn:i Hibban onu sikalar arasinda zikretmigtir. ^ 

izahi 

Ebii Hureyre (Radryallahu anh)'in hadisi daha uzun ola rak ve ayrii senedle bundan sonra 
gelecek olan babta 1572 numara ile gelecektir. Buradaki metinde bulunan ahiret kelimesi yerine 
orada mevt (= olum) kelimesi bulunur ki; manalari birbirine yakindir. Hadisle ilgili gerekli izah 
orada yapilacaktir. 

A i § e (Radiyallahu anha) ve ibn-i Mes'ud (Radiyalla-hu anh)'in hadisleri ise Zevaid 
turundendirler. ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh)'m hadisinin bir benzerini Muslim, Tirmizi, Ebu 
Davud, ibn-i Hibban, Hakim ve Beyhaki, Bureyde (Radiyallahu anh)'den merfu' 
olarak rivayet etmi§lerdir. 

Ebu Davud'un Bureyde (Radiyallahu anh)'den olan rivayeti mealen §oyledir; 

«Ben sizi kabirlerin ziyaretinden men etmigtim. Bundan sonra kabirleri ziyaret ediniz* Cunku 
onlarin ziyacetindef tezkire (= nasihat, olumu hatirlamak ve kabir halkindan ibret aimak) 
vardir.» 

Hadisler, kabir ziyaretinin ilk zamanlarda yasak olduguna delalet ediyorlar. Yasaklama sebebi 
hakkinda el-Menhel yazan gdyle der: 

ilk zamanlarda halk, cahiliyyet devrine yakin oldugu igin, cahi^ liyyet devrindeki aligkanliklarin 
eseri olarak mezarlikta uygunsuz konu§ma yapmalari endigesiyle bu yasak konulmu§ olabilir. 
isIaTn kaideleri yerle§ip, halk ger'i hukumlere intibak edince ve islami adaba aligilinca bu endige 
kalkmig ve kabir ziyareti me§ru kilinmigtir. Nitekim N e s a i' nin rivayetinde Resuluilah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) mealen §oyle buyurmugtur: «... Artik kim kabirleri ziyaret etmek 
isterse ziyaret etsin. Ve sakin kotu laf etmeyiniz,- 





HadTsteki «Kabirleri ziyaret ediniz.» emri, cumhura gore mendup-luk igindir. Fakat A i § e 
(Radiyallahu anha)'nin hadisinin zahirine gore kabir ziyaretine ruhsat vermi§tir. Yani ziyaret 
etmek ca-izdir. 

ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh)'in hadisinin son kisminda kabirleri ziyaret etmenin faydalarina 
i§aret edilmi§, O da dunya hirsinin ve a§iri bagliligin kirilmasi ile ahiretin hatirlanmasidir. 

Bu hadislerden gikarilan netice; Kabir ziyaretinin me§rulugu ve buna te§viktir. Alimler, kabir 
ziyaretinin erkekler igin sunnet oldugunda ittifak etmi§lerdir. Kadinlarin ziyaretiyle ilgili §er'i 

hukum ise bundan sonra gelecek ikinci babtaki hadisler bahsinde anlatilacaktir. ^^1 

48 - Mu^riklerin Kabirlerini Ziyaret Etmek Hakkinda Gelen Hadisler Babl 
1572) Ebu Hureyre (RadivallahU anh)'c\et\: ,/v oyie demi§tir 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) annesinin kabrini ziyaret etti. Ve agladi. Etrafindakiler! 
de aglatti. Sonra : 

-Annem igin istigfar etmem hakkinda Rabbimden izin istedim de bana izin vermedi. Onun 
kabrini ziyaret etmem igin Rabbimden izin istedim. Bana izin verdi. Siz kabirleri ziyaret ediniz. 

£unku kabirlerin ziyareti, size Olumu hatirlatir.» buyurdu." ^^91 

izahi 

Ahmed, Muslim, Ebu Davud, Nesai, Hakim ve Beyhaki de bunu rivayet etmi§lerdir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) annesi Amine bint Veheb bin Abdi Menaf bin Zuhre; 
Mekke ile Medine arasinda bulunan el-Ebva'da Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
alti ya§inda iken, vefat etmi§tir. Annesi Onunla beraber, dayilari olan Medinel deki Beni Adiyy 
bin Neccar'in ziyaretine gitmi§ti. Medine' den M e k k e ' ye donu§unde vefat etmi§tir. 
Peygamber fSallallahu Aleyhi ve Sellem) bilahere annesinin kabrini ziyaret ederken ahireti 
hatirladigi igin ve annesinin Onun peygamberlik gunlerine yeti§memesi igin aglami§ ve 
oradakilerin aglamasina sebep olmu§tur. Kadi I y a z : Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in aglamasi, annesinin azab iginde olmasindan dolayi degildir. Yegane sebep; annesinin, 
onun peygamberlik gunlerine yeti§memesi ve Ona iman etme nimetine kavu§mamasi 
uzuntusudur. 

Fladiste Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in annesi igin istigfar etmek uzere Allah'tan 
musaade istedigi ve fakat ona izin verilmedigi bildirilmi§tir, tzin verilmeyi§inin sebebi hakkinda 
el-Menhel yazari §oyle der: 

Sebeb §u olabilir : istigfar bir gunahtan dolayi muahaza edilmemeyi dilemektir. Peygamberlik 
haberi kendisine ula§miyan ki§i, gunahindan dolayi muahaza edilmez. 0 halde muahaza 
edilmemek igin istigfara hacet kalmaz 

Diger taraftan $oyle de denilebilir: istigfar igin izin verilmemesi, Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'in annesinin kafir oldugunu zorunlu kilmaz. ^unku Allah Teala hin ba§ka bir sebeple 
Peygam ber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i Ona istigfar etmekten men etmi§ olmasi mumkundur 
Nasil ki borcunu kar§ilayacak bir mal birakmaksizin olen muslumamn cenaze namazmi 
kilmaktan ve ona istigfar etmekten Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ilk zamanlarda men 
edilmi§ti. Bunun sebebi de §oyle anlatilmi§tir: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
istigfari derhal makbuldur. Kim igin istigfar ederse derhal sevabi o kimsenin Cennet'teki 
makamina ula§ir ve hemen ki§i ondan yararlamr. Halbuki borglu olenin borcu odenmedikge 
Cennet'teki makamindan ahkonmu§ durumdadir. 

Yukarida belirtilen izah nedeniyle : 'Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in annesi kufur 
uzerinde Oldugu ve kafire istigfar etmek caiz olmadigindan, ona istigfar etmek igin Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e izin verilmemi§tir,' diyenlerin sozu, sihhatli degildir. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in baba ve annesinin kurtulmu§ olduklarmi ispatlayici bir gok delili 
Celal-i Suyuti zikretmi§tir. Bunlardan bir kismi §unlardir: 

1 - B u h a r i' nin Ebu Flureyre (Radiyallahu anh) 'den rivayet ettigine gore Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: 

Bulundugum asra gelinceye kadar ben Adem ogullarinin her asirdaki en hayirli sulalesinden 
gonderildim.» Mealini yazdigimiz bu hadiste gegen "Kam", yuzyil manasina geldigi gibi ki§inin 
babalari ve efendi manalarina da gelir. Bu sebeple terceme ederken bu kelimeyi sulale 
manasina terceme etlim. 

2 - T i r m i z i' nin Vasile bin el-Eska' (Radiyallahu anh)'den rivayet ettigine gore 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: 






Allah ibrahim (Aleyhisselam)in gocuklarindan islamil (Aley hisselam)'i segti. ismail 
(Aleyhisselam)'in gocuklarindan Beni Kina-ne'yi segti. Beni Kinane'den Kureyg'i segti. Kureyg'ten 
Beni Hagim'i segti. Beni Hagim'den de beni segti.» 

Kastalani: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in baba ve annesinin kurtulug 
ehlinden olduklarina, yani Cehennemlik olmadiklarina hukmeden alimlerin delillerinden birisi 
gudur ki; Bu iki muhterem zat, fetret devrinde, yani Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e 
Peygamberlik gorevi verilmeden once vefat etmiglerdir. Fetret devrinde olenler igin azab yoktur. 
^unku Allah Teala : 

«Biz, Resul gondermedikge azab verici degilizJ buyurmugtur. Usui alimlerinden E 5 ' a r i y 
e mezhebinin ileri gelen alimleri ve Fikihgilardan $afii alimleri, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in gonderili§i kendisine ulagmadan olen kimse ehl-i necattir. Yani azabtan kurtulmug 
olanlarin-dandir, demigtir. 

S u y u t i : Bu gbrug $afii Fikihgilari ve Eg'ariyye mezhebine mensub usul alimlerinin ittifakla 
kabul ettikleri mezheptir, demigtir. 

Diger taraftan Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemTin baba ve annesinin mu'min olduklarina 
ve ibrahim (Aleyhisselam)'in dinini kabul ettiklerine, keza Muhammed (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in Peygamber olarak gonderilecegine inandiklarina dair kesin bilgi vardir. Bu 
inang ise, imanin ta kendisidir. Nitekim E b u N a i m . Delailu'n-Nubuvve'de Z u h r i 
tarikinden Esma bin t-i Rehra araciligiyla Esma' nin annesinden goyle dedigini rivayet 

etmigtir : Ben, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem) 'in annesi A m i n e ' yi son 

hastaliginda gordum. Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ beg yaginda idi. Annesinin 
bag ugundaydi. Annesi, Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i ovucu giirler soyledi. Bu 
giirlerde ez cumle : Sen, hillde ve haremds bulunan begeriyete gonderilmig olacaksin. Sen, 
baban ibrahim (Sallallahu Aleyhi ve SellemTin dini olan islamiyet'le gonderileceksin. Allah 
seni putlardan uzak tutmugtur, demigtir. Daha sonra goyle demigtir: 'Her diri olmeye 
mahkumdur, her yeni eskir. Her buyuk, yokluga gider. Ben de olecegim. ismim baki kalacak. 
£unku ben, hayirli bir halef ve tertemiz bir evlad biraktim.' 

Celal-i Suyuti' den gunu nakletmigtir : Ami-ne'nin bu sozleri, onun tevhid ehli olduguna 
kesinlikle delalet eder. Cunku ibrahim (Aleyhisselam) 'in dinini ve kendi oglunun Allah 
tarafindan Peygamber olarak gonderildigini, putlara kargi oldugunu anlatmigtir. Tevhid, bundan 
bagka bir gey midir? Evet; Tevhid Allah'in varligina ve birligine inanmak, putlarin batil oldugunu 
bilmek gibi mefhumlardan ibarettir. Cahiliyyet devrinde kufurden uzak kalmak igin bu kadar 
kafidir. Bunun ilerisi, ancak Peygamberlik gorevi ve rildikten sonra garttir. Cahiliyyet devrinde 
bulunan herkesi kafir san mamak gerekir.^unku cahiliyyet devrinde Hanifler vardi. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in annesi Haniflerden olmug ise ne lazim gelir. Zaten Haniflerin, 
Hanif dinini segmelerinin sebebi, yakinda haremden bir Peygamberin gonderilecegine 
dair Ehl-i kitab ve kahinlerden duyduklari bilgilerdir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in 
annesi, efendimiz ile hamile iken ve dogumundan oyle apagik alametler mugahede etti ki, 
bunlarin her birisi, Onu Hanif dinine ve tevhide yoneltmeye kafidir. Onun gordugu ve duydugu 
gergekleri hig bir Hanif gormemig ve duymamigtir. Kendisi anlatiyor: Ben kendimden oyle bir 
nurun giktigim gordum ki; 5 a m 'in saraylarim aydinlatip bana gosterdi. Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in sut annesi Halime, Peygamber {Sallallahu Aleyhi ve SellemKin gogsunun 
melekler tarafindan yarilmasi olayindan sonra gocuga bir gey olur korkusu ile Onu annesine geri 
getirdigi zaman annesi Halime ' ye : 

"Sen §eytamn Ona bir gey yapacagindan mi korktun? Hayir. Vallahi geytan igin Ona dogru hig 
bir yol yoktur. Benim gu oglum igin yuce bir gan ve geref mutlaka olacaktir" demigtir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in babasindan da imanina ve tevhid akidesini tagidigina 
delalet eden sozler nakledilmigtir. Tarih kitablarinda bu konuda genig malumat vardir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in dedesi A bdu 1-m u 11 a 1 i b de tevhid ve Hanif dini 
uzerinde idi. Muham-med (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in Peygamberligine delalet eden 
deli Ileri mugahade ettigi igin, Onun bu yuce kuguk torununun Peygamber olacagmi onceden 
anlamig ve tasdik etmigti. Es-Suhey -li: Abdulmuttalib'e bir Peygamberin daveti ulagmadigi 
halde, bir gok delil onun Hanif ve Tevhid dini uzerinde oldugunu ispatlar, demigtir. 

El-Menhel yazari; Ebu Davud'un sunenindeki "Kabirlerin ziyareti" babinda, Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in babasi, annesi ve dedesi Abdulmutalib'in iman ehlinden 
olduklarina dair zikrettigi yedi buyuk sahifeyi tutar. Bu sebeple bunu terceme etmekten 
vazgegtim. El-Menhel yazan, bu izahin bir bolumunde ozetle goyle der: 

Yukarida verilen bilgiyi edindigin zaman Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in babalarmin 
ve annesinin necat (= kurtulug) ehlinden olduklarim anhyacaksin. C)ijnku Onlar ibrahim (Aley- 




hisselam)'in dinine bagliydilar. Onlara Hanif dini mensuplari deniliyordu. §oyle de denilebilir: 
Onlar, her hangi bir hak dini degi§tir-miyen Fetret ehlinden idiler. Cunku Fetret ehli §u ug kisma 
ayrilir: 

Birinci Kisim : Basireti ve akliyla Allah'i tamyip Ona inanan ve putlara tapmiyanlardir. 
ikinci Kisim : Allah'a ortak ko§mayan ve akliyla Allah'i tamya-miyan, her hangi bir Peygamberin 
dinine girmiyen, kendi kendine bir din ve §eriat ihdas etmiyen kimselerdir. Bunlar, omurleri 
boyunca gaflet iginde kalmi§lardir. 

Fetret ehlinin bu iki kismi, ta'zib edilmiyenlerdir. 

Uguncu kisim : Bir peygamberin dinini degi§tirerek Allah'a ortak ko§an ve kendi kendine bir 
§eriat icad edip bazi §eyleri helal, bazi §eyleri de haram kilan kimselerdir. Cehennem'de ta'zib 
edilenler bunlardir. Buharive Muslim'de rivayet edilen ve Fetret ehlinin bir kismimn 
ta'zih edildigine delalet eden hadisler, bu uguncu kisma yorumlanmi§lardir. 

Maliki alimlerinden imam Ebu Bekir bin e 1 - A r a b i ' ye : Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in babasi Cehennemliktir, diyen adamin durumu sorulmu§; §oyle cevap vermi§tir: Boyle 
soyliyen ki§i melundur. £unku Allah Teala : 

-§uphesiz Allah'a ve Resulune eziyel edenlere, Allah dunyada ve ahirette lanet eder 
buyurmu§tur. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in babasi Cehennemliktir sozunden daha 
buyuk bir eziyet yoktur. 

Bunun igindir ki; E b u N a i m ' in zikrettigine gore Omer bin Abdulaziz, bir katibinin boyle 
soyledigini duyar duymaz §iddetle ofkelenmi§ ve gorevine son vermis, bir daha da hig gorev 
vermemi§tir. 

t b n i Abbas (Radiyallahu anh) : 

= «Ve muhakkak Allah sana oyle verecek ki, sen razi olacaksin. ^ ayeti bahsinde $oyle 
demi§tir : Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in rizasi cumlesinden birisi de Onun ev 
halkindan hig kim senin Cehenneirfe girmemesidir. 

tbn i S a ' d tahrig ettigi bir hadise gore Peygamber (Sallal lahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Ben, evimin halkindan hie bir kimsenin Cehennem'e girmemesini Rabbim'den diledim Babhim 
de bu dilegimi bana verdi.» buyur mu§tur 

1573) Salim "in babasi (Abdullah bin Omer) (Radtyailahu anhiima)'-dan rivayel edildigine gore 
§oyle demi§tir : 

Bir a'rabi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) e gelerek: Ya Resulallah! Babam gergekten 
yakinlariyla gerektigi gibi ilgilenirdi. §oyle idi, boyle idi (diyerek babasmi bvdu ve :) Babam 
nerededir? diye sordu. Efendimiz: 

«Ate§tedir.» buyurdu. Abdullah (Radiyallahu anh) demi§tir ki t 

Bana Oyle geliyor kij Adam bu cevabtan dolayi igerlenerek i Ya Resulallah! Senin baban 
nerededir? diye sordu. Resullullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

-Sen nerede bir mu§rikin kabrine ugrarsan onu ate§le mujdele.» buyurdu. Abdullah (Radiyallahu 
anh) demi§tir ki: Bu a'rabi. bila-here musluman oldu ve dedi ki: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) bana cidden yorucu bir gorev yukledi. Ben yamndan gegip de Onu Cehennemle 
mujdelemedigim hig bir kafirin kabri yoktur." 

Not : Bu hadisin isnadimn sahih oldugu Zevaid'de bildirilmi§tir. ^ 7 ^ 

izahi 

Bu hadis, Zevaid turundendir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in babasmin 
Cehennemlik oldugu manasi, bu hadisten gikarilamaz. S u y u t i §oyle demi§tir : A'rabi, 
babasmin Cehennemlik oldugunu ogrenince iginden Ofkelenerek Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'e: Senin baban nerededir? diye sormu§, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
Ona, gonlunu alici ve turn mu§riklere §umullu umumi bir cevap vermis, kendi babasmin 
durumunu belirtmemi§tir. Esasen Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in babasindan 
mu§riklik halinin bulundugu bilinmemektedir. Kuguk ya§ta vefat etmi§tir. ^unku vefat ettiginde 
onalti ya§inda idi. Ayrica Allah Teala'nm Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in hatiri igin 
babasmi ve annesini dirilttigi ve onlarin Peygamber (Sallallahu Aley hi Sellem)'e iman ettikleri 
rivayet edilmi§tir. Kesinlikle verilen hu kum, ikisinin de Cennetlik olduklari yolundadir. Bunun en 
kuvvetli delillerinden birisi §udur ki: ikisi de Fetret ehlindendirler. 5afii ve E § ' a r \ 
mezheblerinin imamlari ve ileri gelen alimleri, bir Peygamberin gbnderili§i haberini alamiyanlann 





ta'zib edilmiyecek-leri ve Cennetlik olduklari hususunda ittifak etmiglerdir. £unkii Allah Teala : 
^ ^ buyurmugtur. Hafiz 

ibn-i Hacer, el-isabe'de : Bunak fetret devrinde olen, dilsiz, sagir ve kor dogan, bir de deli 
olarak dogan veya henuz erginlik gagina gelmeden deliren ve olunceye kadar delilik hali devam 
eden kimseler hakkinda muteaddit yollardan rivayet edildigine gore amlan bu kigilerin her birisi, 
ahirette kendisine bir mazeret gosterip, kendisini savunacak ve: Aklim olsaydi, bana teblig 
edilseydi... iman edecektim, diyecektir. Bunun uzerine bunlar igin ateg yukseltilecek ve 
bunlara : §u atege giriniz! denilecektir. Verilen emre itaat ederek girenlere, ateg serin ve 
selametlik olacak. Kmre kargi gelenler, zorla ithal edileceklerdir. Biz umuyoruz ki; Abdiilmuttalib 
ve ev halki, verilen emre itaatla atege girenler cumlesinden olurlar. Yalmz Ebu Talib igin bir 
umudumuz yoktur, demigtir. 

Sindi, muellifimizin bu hadisi bu babta zikretmesi ile ilgili olarak goyle der: Kammca; muellif, 
hadisteki : «Nerede bir mugrikin kabrine ugrarsan...» cumlesini dikkate alarak bu babi : 
"Mugriklerin kabirlerini ziyaret" bagligiyla agmigtir. £unku mugriklerin kabirlerinin yanmdan 

gegmek de bir nevi ziyarettir. Ama babin bagligmi boyle segmesi tartigilabilir. ^ ^ 

49 - Kadinlari, Mezarlari Ziyaret Etmekten Nehiy Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1574) Hassan bin Sabit ^ (Radiyallahu anh)'aen: §oyle demigtir Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem), kabirleri ziyaret edei kadinlari lanetlemigtir.Hassan bin Sabit (R.A.)'in 
hadisine ait isnadin sahih ve ricalinin sik olduklari Zevaid'de bildirilmigtir. 

1575) ibn-i Abbas (Radiyatlaku anhunui)'i\nn\ §oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem), kabirleri ziyaret eder kadinlari lanetlemistir." 

1576) Kbu Hureyre (Radiyallahii anh)\Wn; 5oyle demigtir: 

Resul ullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), kabirleri ziyaret eden kadinlari lanetlemigtir." 

izahi 

ilk hadis Zevaid turundendir. 

ibn -i Abbas (Radiyallahu anh)'in hadisini Ebu Davud, Nesai ve Hakim de 
rivayet etmiglerdir. 

Kbu Hureyre (Radiyallahu anhJ'in hadisini Ahmed, Tirmizi. Ibn i Hibban ve Beyhaki de 
rivayet etmiglerdir. 

Lanetlemek, Allah'in rahmetinden kovulmayi dilemektir. Kadinlar, ekseriyetle kabir ziyaretine 
gittikleri zaman bagirip gagirirlar, yakalarmi yirtarlar, yuzlerini doverler, kocalarinin hakkini 
gignerler ve Islami ortunmeye riayet etmeden, hatta suslenerek giderler. Bu olumsuz 
davramglarindan dolayi, ilahi rahmetten uzak kalmalari yolunda Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) in bedduasina maruz kalmiglardir. 

El Menhel yazari bu hadisin agiklamasi bahsinde goyle der: 

Hadis, kadinlarin kabir ziyaretine gitmelerinin haramligina delalet eder. 

$ a f i i 1 e r' in. Maliki le r'in ve Hanefiler'in bazisi boyle hukmetmiglerdir. 

5 a f i i 1 e r,' in ekserisi ile H a n e f i 1 e r ' in bir kismi, bu hadisi delil gostererek, kadinlarin 
kabir ziyaretini mekruh gormuglerdir. Han beli 1 e r' in mezhebinin meghur kavli de budur. 
Haram olmadigina dair gosterdikleri delil, Ummu A t i y'y e (Radiyallahu anha)'nin (1577 nolu) 
hadisidir 

Hanefiler'in ekserisine gore kadinlarin ziyareti caizdir. M a I i k i I er'in bir kavli ve A h m e d ' in 
bir rivayeti de boyledir. Bu guruptaki alimlere gore kadinlarin ziyaretinin yasakhgi, kabir ziyareti 
igin ruhsat verilmeden onceki zamanda idi. Bilindigi gibi ilk zamanlarda erkeklere de 
yasaklanmigti. Bilahere kabir ziyaretine ruhsat verilince; verilen ruhsat, erkeklere mahsus degiI, 
kadinlarada gumulludur. Bunlara gore ruhsal veren hadislerdeki tamirler urkeklere ait ise de; 
erkeklerin kadinlara galip kilinmasi yoluyla boyle hitab edilmigtir. Aslinda hitap, erkeklere 
munhasir degildir. 

Hanefiler'in bir delili de ibn-i Abd i'l-Berr'in et-Temhid'de Abdullah bin E b i Muleyke (Radiyal- 
lahu anhJ'den rivayet ettigi gu mealdeki haberdir ; 

"Aige (Radiyallahu anha) bir gun me^arhktan dondu. Ben Ona-. Ey Mu'minlerin annesi! Nereden 






geliyorsun? diye sordum. Kendisi: Karde§im Abdurrahman (Radiyallahu anhi'in kabrinden 
geliyorum, dedi. Ben-. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kabirlerin ziyaretini men 
etmemis miydi? dedim. Kendisi: Evet, Efendimiz kabir zi yaretinden men ediyordu. Sonra 
ziyaretini emretti." 

El-Menhel yazan, Hanefi 1 e r' in gosterdikleri bagka de lilluri de zikrettikten sonra : Kadinlarin 
ziyaretiyle ilgili hadisler ile diger hadislerin uzla§tirilmasi mumkundur $oyle ki: Ziyaret hakkinda 
verilen izin; ortulu olarak gikan, ahireti du§unen, kabir halkindan ibret alan, bagirip gagirmayi, 
yuzunu dovmeyi, yakalarim yirtmayi ve kotu laf etmeyi terkeden kadinlar igindir, Konulan yasak 
da, amlan uygunsuz davram§larda bulunan kadinlara mahsustur, demi§tir. 

Nevevi, el-Muhezzeb §erhinde el Mustezhar sahibinin goyle dedigini nakletmigtir : Bence eger 
kadinlarin ziyareti, uzuntuyu yenilemek, aglamak, bagirip gagirmak ve benzen olumsuz 
hareketler igin ise haramdir. Kadinlarin ziyaretini yasakliyan hadisler, bunlara yorumlamr. Eger 
bu gibi olumsuz hareketler igin degil de ibret aimak igin ziyaret etmek isterlerse, bu ziyaret 
mekruhtur. Ancak igtah gekmek halini yitirmig bulunan ihtiyar kadinlar igin caizdir, denilebilir. N 
e v e v i, bu nakli yaptiktan sonra, bunu benimsedigini ifade ederek : Bununla beraber hadisin 

zahirini dikkate alarak ziyareti terk etmesi ihtiyatli olamdir, demigtir. 

50 - Kadinlarin Cenazeleri Takip Etmeleri Hakkinda Gelen Hadisler Babi 
1577) Ummu Atiyye (Radiyallahu anha)'dan; §oyle demigtir: 

Biz (kadinlar, Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) tarafindan) cenazeyi takib etmekten 
men edildik. Bu yasak (a uymak) uzerimize vacib kilinmadi (veya cenazeyi takib etmek bize 

vacib kilinmadi.) "1^1 

izahi 

Buhari, Muslim, Ebu Davud ve Beyhaki de bunu rivayet etmi§lerdir. 

Hadisin : cumlesi, iki manaya yorumlanmigtir: 

Birinci yorum, konulan yasak, diger yasaklar derecesinde §iddetlendirilmedi, te'kid edilmedi. 
Cumle boyle yorumlanmca, kadinlarin cenaze takib etmelerinin haram kilinmadigi, ancak 
mekruh kilindigi manasi gikarilabilir. Herhalde Ummu Atiyye (Radiyallahu anha) bu yasagin §id- 
detli olmayi§mi bir belirtiden anlamigtir. ^unku boyle bir alamet yoksa; yasaklar aslinda 
haramlik igindir. 

Kurtubi: Ummu Atiyye (Radiyallahu anha)'nin hadisinin ifade tarzi, yasagin tenzih igin oldugunu 
gosterir. N e s a i ve Tbn-j Maceh'in Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) '-den rivayet ettigi (1587 
nolu) hadisi, bu gorugu te'yid eder. (Bu hadiste 'Bir cenazeyi takip eden bir kadin, Omer 
(Radiyallahu anh) tarafindan kovulmak istenmi§, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem) buna 
maru.olmu§tur,' diye bilgi vardir.) 

Yukaridaki cumlenin agik olan manasi mezkur manadir. 

Davudi hadisi §oyle yorumlamigtir: Yani biz kadinlar cenazeleri takip edip kabristana gitmekten 
men edildik. (Yukarida yazili cumlenin manasi da §udur demigtir:) Olunun ev halkina taziyede 
bulunmak ve olulerine rahmet dilemek igin onlarin yanma gitmemek uzerimize vacip kilinmadi. 
Davudi' nin maksadi, kadinlarin kabristana kadar cenazeleri takip etmelerine ait yasak; asil 
manasi olan haramlik igindir. Fakat kadinlarin ta'ziyeye gitmejneleri hususunda siki bir 
yasaklama konulmamigtir. 

El-Menliel yazari, yukaridaki yorumlan anlattiktan sonra, §oyle der: 

Bu hadis, cenazenin kadinlar tarafindan takip edilmesinin kerahetine delalet eder. Alimlerin bu 
husustaki gorugleri §oyledir : 

1 - Hanefi alimlerine gore kadinlarin cenaze takibi, tahri-men mekruhtur. Delilleri, ibn-i 
Maceh'in ve Beyhaki'-nin rivayet ettikleri A 1 i (Radiyallahu anh)'in (1578 nolu) hadi- 
sidir. 

2 - §cifM alimlerine gore mekruhtur.Ibnu'l-Munzir, bu kavli ib n-i Mes'ud, ibn-i Omer, Ebu 

Umame, Ai§e, Mesruk, el-Hasan, Nahai, E v -zai, Ahmed, ishak ve Sevri 

(Radiyallahu anhum)'-den nakletmigtir. 

3 - ibn-i Hazm, Ebu Derda, Ziihri ve Rafa i a, cenazenin arkasinda kadinlarin 
gikmasimn caizligine temayul etmiglerdir. Malikiler de ya§li kadinlar igin aym hukmu 
vermiglerdir. Keza baba, anne, koca, evlat ve karde§ gibi yakin akrabasinin cenazesini geng 
kadin da takip edebilir. Ancak fitne tehlikesinin olmamasi ve ortunmesi §arttir. Fitne korkusu 
olan kadinin cenazeyi takip etmesi ise, mutlaka haramdir. 





Yukarida anlatilan Fikihguarin gorugleri, suslenmiyen, yuksek sesle aglamiyan ve islami olgulere 
gore ortunen kadinlar hakkindadir. Boyle olmayan kadinlarin cenaze takibi, alimlerin ittifakiyla 
haramdir. Bu gunku kadinlarin ekserisi boyledir. ()unku cenazeyi takip ederlerken yuksek sesle 
aglarlar. Gogusleri, boyunlari ve bacaklari agiktir. Bunun igin bazi alimler; Cenazesi olan dahil, 
kadinlari kabristana gitmekten men etmek, uygun olamdir, demiglerdir. 

1578) All CHafityaiiahu atth)\in\: §oyle demidir : 

Hesulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) gikti. Bakti ki, bir grup kadin oturmuglar. Onlara: 

— «Sizi oturtan nedir?» diye sordu. Kadinlar: 

— Cenazeyi bekliyoruz, dediler. Efendimiz: 

— «(Cenazeyi) Siz yikayacak misimz?» buyurdu. Onlar: Hayir, dediler. Efendimiz i 
(Cenazeyi) Siz tagiyacak misimz?» buyurdu. Onlar: 

— Hayir, dediler. Efendimiz: 

— «Cenazeyi kabre indirenler meyaninda siz indirecek misiniz?» buyurdu. Onlar: 

— Hayir, dediler. Efendimiz: 

— (0 halde) Gunah iglemig olarak ve sevabsiz olarak geri do nunuz.» buyurdu." 

Not : Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun isnadinda Dinar bin Omer (Ebu Omer) bulunur. Bunu 
Vekl' sika saymig, ibn-i Hibban da sikalar arasinda zikretmig ise de Ebu Hatim : 0, meghur 
degildir, demig. El-Ezdi de : Metruktur, demig. El-Hallli de el-irgad'da: Kezzabtir, demigtir. Diger 
ravi Ismail bin Suleyman hakkinda Ebu Hatim : 0 salihtir, demig. Lakin ibn-i Hibban, Onu 

sikalar arasinda zikretmig ve : Hata eder, demigtir. Senedin diger ravileri sika zatlardir. ■ " ^ 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadisi Beyhaki de rivayet etmig tir. Hadisin zahirine gore cenazeyi 
takip eden kadinlar gunah iglemig olurlar. Bir onceki hadisin izahinda belirttigim gibi Hanefi 
alimleri bu hadisi delil gostererek : Kadinlarin cenazeleri takip etmeleri tahrimen mekruhtur, 
demiglerdir. 

Hadisteki me'zuraat kelimesi, hadisteki me'curaat kelimesine uyumlu olmasi igin boyle gelmigtir. 
Gramere gore mevzuraat olmasi gerekir. Vizr kokunden gelmedir. 'Vizr': Gunah demektir. 
Bunun ism-i mef'ulu : 'Mevzur' (- Gunahkar) dur. Kadin igin 'Mevzure'dir. Mevzurenin gogulu 

mevzuraattir. 

51 - Niyahat (= OILi igin Yuksek Sesle Aglamak) Tan Nehiy Hakkinda Bir Bab 

1579) Ummu Seleme (Ra'hya/lahu anha)(\;in rivayet edildigine gore: Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) : 

nazmi celili hakkinda: 

-Nevh (= blu uzerinde yuksek sesle aglamak) tir.» buyurmugtur. Bunun senedindeki Yezld bin 
AbdUlah'in sikaligimn ihtilaf konusu oldugu Zevaid'de bildirilmigtir. ^^ 

izahi 

Hadiste gegen nazmi celil, Mumtehine suresinin 12'nci ayetindedir. Bu ayet-i kerimenin 
tamamimn meali goyledir: 

«Ey Peygamber! Mumin kadinlar sana gelip; Allah'a higbir geyi ortak kogmamalari, hirsizlik 
yapmamalari, zinada bulunmamalari, gocuklarim oldurmemeleri, elleriyle ayaklan arasinda 
uyduracaklari bir iftirayla gelmemeleri ve ma'ruf olan hig bir hususta sana asi olmamalari 
uzerine sana biatta bulunacaklari zaman sen de onlarla biatta bulun ve onlar igin Allah'tan 
magfiret dile. ^uphesiz Allah Gafur'dur, Rahim'dir.» 

Ummu Seleme (Radiyallahu anh); ayetin mezkur cumlesindeki Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'e asi olmamn; Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) tarafindan nevh ile. yani olu igin 
yuksek sesle aglamakla tefsir edildigini ifade etmigtir. 

5oyle de denilebilir: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellern) ayetteki ma'ruf kelimesini nevhi 
yasaklamakla tefsir etmigtir. 

Nevh ve Niyahat: olu igin yuksek sesle aglamak geklinde yorumlanmigtir. Bazilari: Aglamakla 
birlikte olunun iyiliklerini saymaktir, demiglerdir. Niyahat ve Nevh, dunya malinin kagirilmasi 
uzerine yuksek sesle aglamaya da denilir, Naiha : Anlatilan tarzda agliyan kadin demektir. Hal 






boyle olunca 61 u igin veya dunya malim kaybetmekten dolayi yuksek sesle aglamak haramdir. 
Gunah iglemekten dolayi yuksek sesle aglamak ise ibadettir. 

Muslim'in Ummu Atiyye (Radiyallahu anh) 'den rivayet ettigine gore yukaridaki ayet indigi 
zaman Ummu Atiy ye (Radiyallahu anh) bir ma'ruf hususunda : Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
SellemJ 'e isyan gegitlerinden birisi de niyahattir, demigtir. 

1580) Cerir Mevla Muaviye (Radiyallahu anhumaj'aan; §oyle demigtir : 

Muaviye (Radiyallahu anh) Humusta hutbe okudu. Hutbede Re-sulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) in nevhten nehiy buyurdugunu anlatti.Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde 
Cerir vardir. Ona Ebu Cerir de denilir. Ben ne Onu cerh edeni, ne de sika gostereni gormedim. 
Seneddeki Abdullah bin Dinar da Humus'Iu olandir. Ebu Hatim Onun hakkinda : O, kuvvetli 
degildir, demigtir, ibn-i Muin de Onun zayif oldugunu soylemigtir. Ebu All el-Hafiz da : 0 benim 
yammda sikadir, demigtir. ibn-i Hibban da Onu sikalar arasinda zikretmigtir. 

1581) Ebu Malik el-Eg'ari ^-^l (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine «ore; Resukilah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Niyahat, cahiliyyet (devrin)in igindendir. Ve guphesiz naiha kadin, ttvbe etmeden Oldugu 
zaman Allah Onun igin katrandan elbise ve ategten bir gomlek kestirir.isnadinin sahih ve 
ricalinin sika olduklari Zevaid'de bildirilmigtir. 

1582) Abdullah bin Abbas (Radiyallahu anhumaj'dan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sel/em) goyle buyurdu, demigtir: 

-Olu uzerinde niyahat, cahiliyyet (devrin) in igindendir. §uphe S j Z |<i naiha kadin olmeden once 
tevbe etmezse, gergekten uzerinde katrandan bir gomlek ve Onun ustunde de Ona giydirilmig 
ategten bir gomlek bulundugu halde kiyamet gunu diriltilir.Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun 
isnadinda Omer bin Ragit vardir. Onun hakkinda imam Ahmed : Hadisi zayiftir, dogru degildir, 
demigtir. ibn-i Muin de zayifligim soylemigtir ve Buhari : Onun Yahya bin Ebi Kesir'den rivayet 
ettigi hadts muzdariptir. dogru degildir, demigtir. ibn-i Hibban da : 0, hadis uy durur. 0*nu 
zikretmek helal degildir. Meger ki, aleyhinde konugma yoluyla ola. demigtir. Darekutni de el- 
ilel'de : 0. metruktur, demigtir 

1583) Abdullah hin Omer (Raihyatiahu anhumayton; 5°yl e demigtir : 

Beraberinde yuksek sesle agli yan kadin bulunan bir cenazeyi takip etmeyi, Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) yasaklamigtir.Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde Ebu 
Yahya el-Kattat el-Kufi ZazAn vardir. Adinin Dinar oldugu da soylenmigtir. imam Ahmed : israil, 
ondan cidden munker olan bir gok hadis rivayet etmig, demigtir. ibn-i Muin de : Onun hadisinde 

zaaf var, demigtir. Yakub bin Sufyan ve el-Bezzar da : Onda bais yok. demiglerdir. ^ ^ 

52 - Yanaklari Dovmek Ve Yakalari Yirtmaktan Nehiy Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1584) Abdullah (bin Mes'iul) (Radiyallahu aw*,)'den; Resulullah (SaUallahu Aleyhi ve Sellem) 
«Oyle buyurdu, demigtir: 

-Oluler igin (eliyle) yanaklarmi (yuzunu) doven, yakalarmi yirtan ve cahiliyyet adeti uzere 
(munasebetsiz) dua eden kimse biz (im ehli sunetimiz)den delildir.» buyurdu." ^-*-^1 

izahi 

Buhari, Muslim ve Tirmizt de bunu rivayet etmiglerdir. 

Cuyub: "Ceyb"in goguludur. Ceyb, yaka demektir. 

§ak : Yarmak, ayirmak gibi manalara gelir Burada yirtmak diye terceme ettik. El-Menhel yazari 
ile Tuhfe yazarina gore burada yakalan gak etmekten maksad, elbisenin yakasmi tutup, agagiya 
kadar agmak ve benzeri hareketlerdir. 

Hudud : "Had"in goguludur. Haddin asil manasi yanaktir. Olu igin yuzunu dovenler ekseriyetle 
yanaklarmi dovdukleri igin bu kelime zikredilmigtir. Esas maksad yuzdur. Ciinku yanaklarmi 
degil de yuzunun herhangi bir tarafmi dovmek de bu yasaga dahildir. 

«Cahiliyyet adeti uzere dua»dan maksad, aglarken soylenmesi dinen caiz olmayan ve cahiliyyet 
devri insanlarmin dedikleri: "oldum, helak oldum, mahvoldum..." gibi sozleri soylemektir. 








Bu hareketler. Allah'a kargi agik bir isyan ve hukmune riza gostermemek mahiyetini tagidigi igin 
yasaklanmigtir Hadis, hu tur ha roketlerin haramligina delalet eder 

Hadiste amlan hareketlerde bulunanlar igin buyurulan; «... biz (im ehl-i sunnetimiz) den 
degildir.* ifadesine gelince; Bundan maksad, boyle yapanlar, bizim sunnet ehlimizden ve 
mukemmel yo lumuzun yolcularindan degildir. Caye, tehdit ve bu tur hareketlerin onlenmesidir. 
Nasil ki gocugunu a/.arliyun baba : Ben senden degilim, sen de benden degilsin, der. Yani; Sen 
benim yolumda degilsin demek ister. Hadisteki ifadeden maksad; boyle yapanin dinden 
gikarilmasi hukmu degildir. Ama bile bile bu hareketleri holal goron veya kade re kargi gikarak 
Allah'a kizan kimse (tinden <;ikiir 

Ibnu'l-Munzir: Mezkur iradeden maksad; Hu tur hareketlerde bulunanlari terk etmek, 

onlardan yuz gevirmek ve onlarla munasebeti kesmektir. Taki bu cezayla te'dib edilip, islam'in 
girkin gordugu bu hareketleri biraksinlar, demigtir. 

Sufyan'dan nakledildigine gore kendisi bu ifadeyi te'vil etmekten hoglanmazdi ve : Daha gok 
etkili olmasi igin yorumdan sakinmak uygun olur, derdi. 

1585) Ebu Umame (Radiyatlahu anh)\\en\ §oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (olu igin) yuzunu tirmalayip derisini yirtan kadina, 
yakasim yirtan kadina ve : Mahv oldum, helak oldum diye bagirip gagiran kadina lanet etmigtir." 
Not : Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun isnadi sahihtir. Qunki ibn-i Ma-cehi'n geyhi 
Muhammed bin Cabir'in sikaligmi Muhammed bin Abdiuah el-Had-remi, Mesleme, el-KasIfte 
Zehebi ifade etmiglerdir. Senedin diger ruvileri, Muslim'in §arti uzere sika Katlardir. 

1586) Abdurrahman bin Yezid ve Ebu Hurde (Radiyallahu anhuma)'-ilan; 5oyle demiglerdir: 

Ebu Musa (el-E§'ari) (Radiyallahu anh) in hastaligi giddetlenince hammi Ummu Abdillah (bint-i 
Ebi Devme) (Radiyallahu anha) ona yonelip, yuksek sesle aglamaya bagladi. (Baygin olan Ebu 
Musa) (Radiyallahu anh) biraz sonra ayildi. Ve hammina: 

Resullulah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in uzak oldugu kimseden benim (dei uzak oldugumu 
bilmedin mi? dedi. Kendisi hammina Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in §u hadisini daha 
onceden anlatirdi: 

-Ben, musibet zamamnda sagim yolan, yuksek sesle agliyan ve elbisesini yirtan kadinlardan 
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uzagim.» 1 - l 

izahi 

Buhari ve Ebu Muslim de bunu rivayet etmiglerdir. Ebu Davud ve Nesai de bunun benzerini 
rivayet etmiglerdir. 

Ebu Musa (Radiyallahu anhJ'in hammi Ummu Abdullah (Radiyallahu anhaJ'nin, Ebu Devme ' nin 
kizi oldugu, Nesai' nin suneninde belirtilmigtir. Omer bin §ebbe ise Basra tarihinde Ebu Musa 
(Radiyallahu anh)'m hamminm isminin S a f i y y e oldugunu, EbiiMOsa (Radiyallahu anhl'in 
oglu Ebu Burd e ' nin annesi oldugunu ve bu hastalik olayinm Ebu Musa (Radiyallahu anh) B a 
s -r a da vali iken vuku' buldugunu bildirmigtir 

N e v e v i Agagidaki cahiliyyet devri adetleri, sahabilerin ittifakiyla haram sayilmigtir : 

1 - Nudbe : Olunun iyiliklerini sayarak aglamak. 

2 - Niyahat: Yuksek sesle aglamak. 

3 - Darb-i Had = Yanaklarim, yuzunu, bagim, dizlerini dovmek. 

4 - §akk-i Oyb : Yaka ve elbiselerini yirtmak. 

5 - Ham§-i Vech . Yuzunu tirmalamak, yuz derisini yirtmak. 

6 - Veyl ve Subur duasi: Azab ve helak ile dua etmek, demigtir 

El Fetih yazari; Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in: («Ben... uzagim.» diye terceme 
ettigimiz) «Beriyim» ifadesinin asil manasi : Ayriyim, demektir. Cunku Beraatin asil manasi, bir 
geyden ayrilmaktir. Bana oyle geliyor ki, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) boyle yapan 
kimsenin, onun gefaattna dahil olmiyacagi gibi bir manayla tehdit etmigtir, demigtir. 

Bazi rivayetlerde kadina ait ifadeler kullamldigi igin terceme ederken boyie hareket eden 
kadinlar dedim. Aslinda gerek muellifin rivayetindeki ve gerekse Ebu Davud ile Nesai' nin ri- 
vayetlerindeki ifadeler umumidir. Bu ifadeler, kadim ve erkegi kapsar. Bu tur hareketler 
ekseriyetle kadinlarda goruldugu igin bazi rivayetlerde «Kadin» ifadesi kullamlmigtir. Yasakhk 

bakimindan hadisin hukmu erkeklere de gumulludur. 








53 - blii Uzerinde Aglamak Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1587) Ebu Hureyre (Radryallahu anh)'den; $oyle demigtir: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) bir cenazede idi. Omer (Radiyallahu anh) aglayan bir kadim gordu de susturmak igin 
kadi r.a bagirdi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

-Onu birak ya Omer! Qunku goz, yag dokucudur, kalbe musibet gelmigtir. Olum vukuati yakinda 
olmugtur.» buyurdu.Sindi, el-Fetih'te : Bu hadisin ricali sika zatlardir, demigtir. 

izahi 

Nesai ve ibn-i $eybe de bu hadisi rivayet etmiglerdir. N e s a i' nin rivayetindeki hadis 
mealen goyledir : 

"Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) goyle demigtir : Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)*in 
yakinlarindan birisi oldu. Kadinlar toplamp onun uzerinde agladilar. Omer (Radiyallahu anh) 
kalkip onlari men etmeye ve kovmaya bagladi. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

«Onlari birak ya Omer! Qunku goz, yag dokucudur, kalbe musibet gelmigtir. Ve olum vukuati 
yakinda olmugtur.» buyurdu." 

Sindi: Hadisteki «^unku goz, yag dokucudur.» cumlesi, amlan kadinin aglamasinm yuksek sesle 
olmayip, goz yagi dokmekle olduguna delalet eder. Bunun igindir ki, Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) kadinin o aglayigina ruhsat vermigtir. Hadisin boyle yo-rumlanmasiyla olu igin 
aglamak hakkinda gelen hadislerin arasi boyle bulunmug olur. Dogru olanini Allah bilir, demigtir. 
Muellifimiz bu hadisi iki senedle Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet etmi§tir 

1588) Usame bin Zeyd (Radiyallahu anhuma)'dan: 5dyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in kizlarindan birisinin oglu Olmek uzere idi. Oglanin 
annesi. Efendimize haber gondererek yanina ugramasim istedi. Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Seflem) de ona : 

«Allah'in aldigi her gey Allah'a aittir. Ve verdigi her gey de Allah'a aittir. Ve Allah'in ilminde her 
gey belirli bir anda son bulur. Artik kizim sabretsin ve bu sabrin Allah indindeki sevabmi bekle- 
sin.» diye cevap yolladi. Bu cevaptan sonra oglanin annesi Efendimize and vererek yanina 
ugramasim istedi. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (kizimn evine gitmek 
uzere) ayaga kalkti. Ben de Onunla beraber kalktim. Ve beraberinde Muaz bin Cebel, Ubeyy bin 
Ka'b ve Ubade bin es-Samit (Radiyallahu anhum) vardi. (^ocugun bulundugu odaya) girdigimiz 
zaman gocugu Resu-lullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) e verdiler. C oc ugun ru hu gogsune 
gelmig vaziyette izdirapta idi. Ravi demigtir ki: Usame (Radiyal lahu anh) in : 

Cocuk (zayifliktan dolayi) eski bir kirbaya benziyordu, dedigim zannediyorum. Usame 
(Radiyallahu anh) demigtir ki : 

Resulullah (Sallatlahu Aicyhi ve Sellrm) akladi. Ubade bin f.s-Sa mit (Radiyallahu anh Ona) 
Nedir bu (aglama) ya Resulallah? dedi. efendimiz : «Adem ogullarina Allah'in verdigi rahmet 
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(escri)dir. Allah, kullarindan ancak merhametli olanlara rahmet eder.» buyurdu." - 1 - L 

izahi 

Ahmed, Buhari, Muslim, Ebu Davud, Nesai ve Beyhaki de bunu rivayet 
etmiglerdir. 

Qocugu hasta olan Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in kizimn Z e y n e b (Radiyallahu 
anha) oldugu I b n - i E b i §ey be' nin rivayetinde belirtilmigtir. Z e y n e b (Radiyallahu 
anha) Ebu'l-As bin erRebt (Radiyallahu anh)'in egiydi. 

El - Ayni nin naklen beyamna gore Dimyati , bu ha digin hagiyesinde gocugun adinin 
AN bin Ebi'l-As bin e r-R e b i oldugunu kendi el yazisiyla bildirmigtir. Z e y n e b 
IRadiyallahu anha) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in git-1 megini istemig, Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ise once gitmekten imtinal etmigtir. imtinain sebebinin Allah'a 
tarn teslimiyet le baglanmayi agiklamasi veya bu tur davetlere icabet etmenin vacib olmadigim 
agiklamasi muhtemeldir Zeyneb (Radiyallahu anha) ikinci defa Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'i gagirtmig ve israrla gitmesini istemigtir. ^unku Zeyneb (Radiyallahu anhs) Peygamber 
(Saliallahu Aleyhi ve Sellem) in gitmesiyle duydugu elemin dinecegi ve Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in duasimn bereketiylc gocugun gifa bulacagi kanaatindeydi. 







Ba'M rivayetlerde cumlesi yerine; Csululfoh ISallallahu Aleyhi ve Sellem)"in 

gozleri yaglarla dolup tagti." cumlesi bulunur. Bu rivayet, Peygamber {Sallallahu Aleyhi ve 

Sellem)'in aglayigimn sessiz ve goz yaglarim dokmek suretiyle olduguna delalet eder. 

Ebu Davud'un rivayetinde hasta gocugun oglan veya kiz oldugu ifadesi bulunur. Bu tereddut 
Usame (Radiyallahu anhu-maJ'den olabildigi gibi, ondan sonra gelen herhangi bir raviye ait 
olmasi da muhtemeldir. El Fetihte hasta gocugun U m a m e adli kiz oldugu rivayetinin isabetli 
oldugu soylenmig ve Taba rani'-nin rivayeti delij gosterilmigtir. 

El-Menhel yazari goyle der: Allah Teala Peygamberine ikram ederek, olmek uzere olan torunu U 
m a m e ' ye gifa verdi. Ve gocuk buyudu. Fatima (Radiyallahu anha)'nin vefatindan sonra AN 
bin Eb i T a 1 i b (Radiyallahu anh) ile evlendi. A 1 i (Radiyallahu anh) gehit edildiginde 
hayatta idi. 

Bazi rivayetlerde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e: -Nedir bu aglama?» diye hayretini 
ifade eden sahabinin Sa'd bin Ubade (Radiyallahu anh) oldugu bildirilmigtir. Soru sahibi sa- 
habinin hayret etmesinin sebebi gu olabilir: Kendisi aglamanin her gegidinin haram oldugunu ve 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in bu hukmu unuttugunu zannettigi igin hatirlatma 
kabilinden sormug olabilir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de sessiz aglamanin caiz 
oldugunu haber vermig ve : 'goz yaglan Allah'in diledigi kullarinin kalblerine yerlegtirdigi 

merhametin esendir. Kasten ve istiyerek yapilan bir hareket degildir' demek istemigtir. 

Hadisin Fikih Yonii 

1 - Olum dogegine girenlerin yanina fazilet sahiplerinin gitmesi megrudur. Cunku dualarmin 
bereketi umulur. 

2 - Fazilet sahiplerinin gitmesini saglamak igin yemin vermek caizdir. Bu yemine riayet etmek 
de mustehabtir. 

3 - Hasta sahiplerini olum vukuatindan once teselli etmek, onlara sabir vermek me§rudur. 

4 - Hasta kuguk gocuk bile olsa, ziyaret edilmesi megrudur. 

5 - Sessiz aglamak caizdir. 

6 - §er'i hukumlere zahiren aykiri gorulen buyuklerin hareketlerinin sebebinin kugukler 
tarafindan sorulmasi megrudur. 

7 - Allah Teala'nm yaratiklarina kargi gefkatli ve merhametli olmaya, kati yurekli olmamaya 
hadiste tegvik vardir. 


1589) Esma binti Yezid^-^ (Radtyallahu anha)'den 5dyl e demigtir: ResuluIJah (Sallallahu 

Aleyhi ve Sellem)'in oglu Ibrahim vefat edince ResuluHah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) agladi. 
(Gozlen yagardi.) Onu ta'ziyet eden (ya Ebu Bekir (Radiyallahu anh) ya da Omer) 
(Radiyallahu anh) Ona t 

Sen Allah hakkini tazim edenlerin en liyakati isisin, dedi. Resu-lullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

«Goz yagarir, kalb mahzun olur. Biz Rabbimizin razi olmiyaca-gi soz soylemeyiz. Eger olum 
sadik bir vaad, va'dedilen umurm bir gey olmasaydi ve sonraya kalan once olana tabi olmasaydi 
(o da olmegeydi); ey Ibrahim! §u anda duydugumuz uzuntuden fazla giddetli bir uzuntu 
duycaktik ve gergekten biz, senin igin cidden mahzunuz.» buyurdu.Zevaid'de goyle denilmigtir : 
Bunun senedi hasendir. Buhari, Muslim ve Ebu Davud, bu hadisi Enes (R.A.)'den rivayet 

etmiglerdir. ^ 222 1 

izahi 

Buhari ve Ebu Davudl un Enes (Radiyallahu anh) "den olan rivayetlerinde Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in aglamasim ifade eden cumle: 

"ResuluHah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in gozleri yagardi." geklindedir. Gerek bu cumle ve 
gerekse Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) e ait metin cumleleri, Onun sesli aglamadigim, 
sadece gozlerinden yag aktigim belirtirler. 

Mariye-i Kibtiye (Radiyallahu anha)'den dogma olan Ibrahim, hicretin sekizinci yih Zilhicce 
ayinda dogmug, onuncu yil Re biu'l-E w e 1 ayinin onuncu gecesinde vefat etmig ve B a k i' 
a detnedilmigtir. 

Tbn-i Battal: Bu hadis, mubah aglamayi ve caiz olan uzuntuyu agiklar. 0 da Allah Teala'mn 
rizasina aykiri davranmak-sizin gozunun yagarmasi ve kalbin mahzun olmasiyla olan aglama ve 







uzulmedir, demigtir. 


1590) Hamne bint-i Cahg^-—^ (Radtyallahu anha)'dan rivayet edildigine gore kendisine : 
Erkek kardegin katledildi diye haber verilmig; Kendisi: Allah Ona rahmet eylesin. Inna Lillah ve 
Inna ileyhi raciun, demigtir. (Bu defa) dediler ki: 

Senin egin olduruldu. Kadin: Ah huzun! dedi. Sonra Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki: 

«$uphesiz kocasina kargi kadin tarafindan oyle bir muhabbet ve ilgi nevi vardir ki, o (muhabbet 
ve ilgi) hig bir geye kargi olamaz.Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde bulunan 
Abdullah bin Omer el Omeri zayiftir. 

1591) ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma )\\an; $oyle demigtir; 

Abdu'l-Eghel kadinlari Uhud gunundeki gehidleri igin aglarlarken Resuullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) onlarin yakinindan gegti ve Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Lakin Hamza igin aglayici kadinlar yoktur.» buyurdu. Sonra En-sar'in kadinlari gelip Hamza 
(Radiyallahu anh) igin aglamaya bagladilar. Bir sure sonra Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) uyandi ve : 

«Yazik o kadinlara. Hala evlerine dbnmemigler (mi?) Onlara emredin. Gitsinler ve bu gunden 
sonra olen kimse uzerinde aglamasinlar.» buyurdu.Sindi §oyle demigtir ; Zevaid sahibinin, bu 
hadisi kitabina koymasi, hadisin Zevaid turunden olmasmi gerektirir. Lakin isnadinin durumunu 

belirtmemigtir. [ 224 ] 

izahi 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) -Hamza igin aglayici kadinlar yoktur.» sozunu, yuksek 
sesle aglamanm yasaklanmasindan once buyurmugtur. Abdu'l-Eghel kadinlarinm ve En-sar 
kadinlarinin yuksek sesle agladiklari, hadisin sonundan anlagiliyor. ^unku hadisin sonunda 
kadinlarin aglamasi yasaklanmigtir. Yasaklanan aglamanm sesli aglamak oldugu ve sessiz 
aglamanin yasak olmadigi, muteaddit hadislerle sabittir. § u halde bu hadisle yasaklanan 
aglama, sesli aglamadir. 

1592) ibn-i Ebi Evfa (Radiyallaku an/r,)'den; §dyle demigtir ; Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) mersiyeler (olunun iyi taraflarmi sayip dokerek aglamak) dan men etmigtir. Zevaid'de 
§oyle denilmigtir : Bunun senedinde el-Heceri vardir ki, o, cidden zayiftir. Onu zayif sayanlar bir 

ki§i degildir. ^ 225 1 

izahi 

Hadisteki mersiye ifadesinden maksadin nudbe oldugu soylenmigtir. Yani olunun iyiliklerini sayip 
dokerek aglamak diye yorumlanmigtir. H a t t a b i : Mersiyelerden yasak olan, cahiliyyet adeti 
uzere niyahat yani sesli aglayip ovmekle olamdir. Nihayet olmaksizin, oluyu ovmek ve ona dua 
etmek ise mekruh degildir. Ciinku bazi sa-habiler mersiyeler soylemiglerdir, demigtir. 

Mersiyye; lugat itibariyle, sesli agliyarak olunun iyi taraflarmi anlatmak manasina geldigi gibi, 
olu hakkinda yazilan giirlere de denilir. H a 11 a b i' nin yukaridaki beyanma gore cahiliyyet ade- 

tine gitmeden oluyu ovucu sozler soylemekte beis yoktur. [226] 

54 - Uzerinde Edilen Niyahatla Ta'zib Edilen Olu Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1593) Omer bin El-Hattab (Radtyallaku anhj'den rivayet edildigine gore: Peygamber 
(SaUallahu Aleyhi ve Seilem) §oyle buyurdu, demigtir: 

-Olu, uzerinde edilen niyahat (sesli aglamak) ile ta'zib edilir.»" [227] 

izahi 

M u h a ri, Muslim, Nesai ve T i r m i z i de bunu rivayet etmiglerdir. 

Niyahatin tarifi ve onunla ilgili gerekli izah, 51. babta gegti. 










Hadisin zahirine gore olu, dirilerin sesli aglamasi veya dlunun iyi taraflarim anlatarak sesli 
aglamasi ile ta'zib edilir. Omer (Ra-diyallahu anh) ve oglu Abdullah (Radiyallahu anh)'in da hi I 
oldugu bir cemaat boyle hukmetmi§lerdir. Fakat alimlerin cumhuru; bu ve benzen hadisleri 
degi§ik §ekillerde yorumlami§lardir. EI-Menhel yazari, bu yorumlan §oyle siralar: 

1 - Ibrahim el-Harbi, el-Muzeni ve $afii mezhebine mensub ba§ka alimlere gore dirilerin 
aglamasi ile olunun ta'zib edilmesi; olunun, diriler aglasinlar diye vasiyyet etmesi ve bu 
vasiyyetin yerine getirilmesi haline mahsustur. Ebu'l-Leys es-Semerkandi: Bu yo/um, turn ilim 
ehlinin kavlidir, demi§tir. N e v e v i de bu kavlin cumhura ait oldugunu soyliyerek : Sahih olam 
da budur, demi§tir. Cumhur demi§tir ki: Olunun vasiy-yeti uzerine aglamaya olu sebep olmu§ 
olur. Bu yuzden de ta'zib edilir. Ama olu vasiyyet etmedigi halde olumunden sonra yakinlarmin 
aglamasiyla ta'zib edilmez. Cunku Allah Teala: 

«Hig bir gunahkar, ba§kasinm gunahmi yuklenmez.' ^ buyurmu§tur. 

2 - Davud-u Zahiri ve alimlerden bir grup; bu hadisi, olunun olmeden once yakinlarmi 
aglamaktan men etmeyi ihmal etmesi haline yorumlami§lardir. En-Neyl'den ibnu'l-Murabit'in 
§oyle dedigi nakledilmi§tir: Ki§i, sesli aglamamn yasakligim bildigi, yakinlarmin agliyacaklarmi 
anladigi halde bunun haramligmi ogretmedigi ve onlari men etmedigi zaman yakinlarmin 
aglamasiyla ta'zib edilince kendi fiilinden dolayi ta'zib edilir. Ba§kasinm fiilinden dolayi ta'zib 
edilmez. 

3 - ibn-i Flazm ve bir cemaat, hadisi §oyle yorumlami§lardir : Olu, yakinlari aglarken dile 
getirdikleri vasiflarindan dolayi ta'zib edilir. Zulum ve haksizlikla gegirdigi mevkii, gorevi; Allah'a 
isyan etmek yolunda kullandigi cesareti ve yerli yerince kullanmadigi comertligi gibi. 

4 - Bazi alimlere gore hadisteki ta'zib'ten murad, dirilerin sesli aglamasi sebebiyle meleklerin 
oluyu kinamalaridir. 

5 - Mutekaddim alimlerden Ebu Ca'fer Taberi, I y a z ve muteahhirden bir cemaat, §u 
yorumu tercih etmi§lerdir: Hadisteki ta'zibten maksad, dirilerin niyahatindan dolayi, dlunun 
elem duymasidir. 

El-Fetih yazari: Butun bu yorumlari olulerin durumlarina gore toplamak mumkundiir. Mesela 
adeti niyahat olan olu, bu adetinden dolayi azab gorur. Yakinlarmin aglamasi igin vasiyyet eden 
ki§i, va-siyyetinden dolayi ta'zib edilir. Zalim bir kimse olunce, dile getirilen ef ali nedeniyle 
ta'zib edilir. Yakinlarmin niyahat edeceklerini bilip de onlari men etmeyi ihmal eden ki§i, eger 
aglamalarina razi degilse nigin ihmal etti diye kinanmakla ta'zib edilir. Eger buna razi ise, 
rizasindan dolayi ta'zib edilir. Butun bu durumlardan selamette olup, ihtiyatan yakinlarmi 
aglamaktan men ettigi halde olumunden sonra yakinlari muhalefet ederek niyahat ederlerse bu 
olunun ta'zibi, onlarin muhalefetinden ve Allah'a isyan etmelerinden dolayi duydugu elem ve 
uzuntuden ibarettir, demigtir. 

1594) Ebu Musa el-K§ari (Radtyalidhu un/t)'(len rivayet edildigine jiore; Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Selle m) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Olu, kabilesinin ve yakinlarmin sesli aglamasi ile ta'zib edilir. (Agliyanlar:) Ey koruyucu! Ey 
giydirici! Ey yardimci! Ey siginak! ve bunlarin benzerini soyledikleri zaman. Olu kiskivrak tutulup 
gekilir ve (ona): 

Sen boyle (mi)sin, sen §oyle (mi)sin? denilir.» Ravi Esid demi§tir ki: (Bunu Ebu Musa 
(Radiyallahu anh)'in oglu Musa'dan dinledigim zaman) : Subhanallah! 5uphesiz Allah 

Teala: «Hig bir gunahkar, bagkasinin guna him yuklenmez.— ^ buyuruyor, dedim. Musa bin 
Ebi Musa: 

Yazik sana! Ben Ebu Musa (Radiyallahu anh) m Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den 
bana tahdis ettigini sana haber veriyorum. Artik sen Ebu Musa (Radiyallahu anh) in Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e iftira ettigini samyor (mu)sun? veya benim Ebu Musa 
(Radiyallahu anh) a iftira ettigimi samyor (mu)sun? dedi.Ravi Yakub bin Humeyd'in sikaligi 

ihtilafli oldugu igin isnadin basen oldugu Zevaid'de bildirilmi§tir. ^ ^ ^ 

izahi 

Fladis, Zevaid turundendir. Fladisteki bazi kelimeleri agiklayalim : Flayy = Kabile ve ki§inin 
yakinlari demektir. Bu kelimeden sonra gelen ve buna raci olan "Kaalu" zamiri, gogul igin 
oldugundan dolayi Flayy kelimesini dlunun kabilesi ve yakinlari diye terceme ettim. Bu kelime 
ile, diri manasi kastedilmi§ olabilir. 

Adud : Pazi demektir. Burada "Koruyucu" manasi kastedilmi§tir. Ciinku kollar insam korur. Ve : 





Falan adam kolumdur" denilirken; "Beni korur'" manasi kastedilebilir. 

Kasi: Giydirici demektir. 

Cebel: Dag demektir. Burada melee've siginak manasi kastedilmi§tir. 

Bu kelimelerin baginda gelen "Vaa" harfleri nudbe ve gagri edatidir. 

Dirilerin aglamasi ile Olunun ta'zibi hakkinda gereken bilgi, bundan Onceki hadis izahinda 
gegmigtir 

1595) Aige (RudiyaUuhii anha)\\'A\\\ §oyle demigtir: 

Yahudi bir kadin blmugtu. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sel lem) yahudilerinonun uzerinde 
aglama seslerini igitti. Ve goyle buyurdu r 

-O kadinin yakinlari onun uzerinde agliyorlar. 0 da kabrinde ta'zib ediliyor.»" [ ^31 ] 

izahi 

Buhari, Muslim, Ebu Davud, Nesai ve Tirm i z i de bu hadisi kisa ve uzun metinler halinde 
rivayet etmig lerdir. 

Tirmizi ' nin rivayeti meAlen goyledir : 

"Amrete (Radiyallahu anha)dan rivayet edildigine gore Aige (Radiyallahu anha)'ya denildi 
ki; 

ibn-i Omer (RadiyalJahu anhuma) : 

Olu, yakinlarmin aglamasiyla ta'zib edilir, diyor. Bunun uzerine Aige (Radiyallahu anha) : 

Allah Ebu Abdirrahman (yani ibn-i OmerJ'e magfiret eylesin. 0, guphesiz yalan soylemiyor. 
Lakin unutmu§, veya yamlmi§, (Mesele §udur:) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) uzerinde 
aglanan bir Yahudi kadinin kabrinin yakinindan gegti de §oyle buyurdu: 

Yahudiler, bu kadin uzerinde agliyorlar ve §uphesiz bu kadin (kufrunden dolayi) ta'zib 
edilmektedir.» 

Bazi rivayetler Ai§e (Radiyallahu anha) bu sozunden sonra : «Hig bir gunahkar, ba§kasinm 
gunahmi yuklenmez.» mealindekiayeti, i b n i Omer (Radiyallahu anhuma)'nin hadisini 
redetmek uzere okumugtur. 

Bu hadisten anlagiliyor ki Ai§e iRadiyallahu anha) olunun yakinlarmin aglamasi ile ta'zib edilmesi 
hukmune kargidir. Yani^ bu gorugte degildir. Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) Ebu Hamid ve 
§afiiler' den bir cemaat A i §e (Radiyallahu anha)'nin gorugundedirler. 

El-Menhel yazari: "Ai§e (Radiyallahu anha)'nin bu gorugu ve ibn-i Omer (Radiyallahu 
anhuma)'nin yamldigina veya unuttuguna hukmetmesi kabul edilmez. Cunku yakinlarmin agla¬ 
masi ile olunun ta'zibine ait hadisler, ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma)'den bagka sahabilerden 
de rivayet edilmigtir. Sahabiler, bunu kesinlikle ifade etmiglerdir. Bu hadislerin sihhatli bir 
gekilde te'vili mumkun iken, bunu kabul etmemek igin hig bir sebep yoktur. 
ibnu'I-Kayyim da: Sika ravilerin rivayetlerinden sonra Ai§e (Radiyallahu anha) nin itirazina gore 
hukum verilmez. ^unku Ai§e (Radiyallahu anha) nin bulunmadigi meclislerde sahabiler bulunur 
ve Onun gormedigi bazi durumlari sahabiler gorur, ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma)'nin 
unutmug veya yaml mi§ olmasi ihtimali, cidden uzaktir, demigtir 

ibn u'l-Kayyim'in igaret ettigi sikalar uzerinde Omer bin el-Hattab, Ebu Musa el-E§'ari ve el-Mn- 
gi re bin §u'be (Radiyallahu anhum) bulunur. ^unku olunun ta'zibine .ait hadis, ibn-i Omer 

(Radiyallahu anhuma)'-den sahit oldugu gibi bunlardan da sabittir, demigtir.-^-- — 

55 - Musibet Uzerinde Sabretmek Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1596) Enes bin Malik (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resuiullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Sabrin kemali, musibetin ilk darbesi sirasinda (tahammul ede bilmek)dir.»" ^33] 

izahi 

Kutub-i Sitte sahipleri, Taberani ve Beyhaki de bu hadisi rivayet etmiglerdir. 0 rivayetler 
uzundur. Buharil nin rivayeti mealen goyledir: "Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), 
gocugunun kabri yaninda sesle aglayan bir kadinin yanmdan gegmig ve ona 
«Allah'tan kork ve sabret (bagirip gagirma).» buyurmug. 

Kadin : Haydi uzaklag. Benim musibetim senin bagina gelmemigtir, demi§. Kadin, Peygamber 








(Saltallahu Aleyhi ve Sellem)'i tammami§. Sonra kadina : Bu zat Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)) -dir, denilmi§. Bunun uzerine kadin. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
kapisina gelmi§, orada (saray kapilari gibi) kapicilar bulmami§ ve Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'e: 

Ben seni tamyamadim. (Beni afvediniz) demi§. Peygamber (Sal lallahu Aleyhi ve Sellem) de bu 
hadisi emretmi§tir." 

Hadisin manasi §oyledir: ()ok sevaba vesile olan mukemmel sabir, ancak musibetin 
ba§langicindaki sabirdir Cunku o esnada sabretmek, cidden zordur. 

Sadme : Bunun asil manasi, sert bir §eye vurmaktir. Burada kal be musibetin geli§i manasinda 
kullamlmi§tir. 

El-Hallabi:Hadisin manasi; ovguye layik sabir, musibetle kar§ila§ildigi ilk zamandaki sabirdir, 
zaman ilerledikge musibet agirligim yitirir ve sabretmek de kolayla§ir, demi§tir. 

1597) EbU fmame (Radtyallahu a»*;"den rivayet edildigine "ore teysamber (Saltallahu 

Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : ~ ' 

-Allah Subhane buyuruyor ki: 'Ey Adem oglu! Musibetin ilk dar besi sirasinda sabredip, sevabim 
(benden) istersen, ben senin igin (dogrudan dogruya) Cennet'e girmekten ba§ka bir sevaba razi 
olm,-yacagim.»" 

Ebu Umume (R.A.)'nin hadisine ait senedin sahih ve ricalinin sika ol duklari Zevaid'de 
bildirilmi§tir 

1598) Ummu Seleme (Raihyailaku ti/i/jay(hm rivayet edildigine uo kocasi,Kbu Seleme 
(Ra<hyallahu anh), kendisine §u hadisi" Resuh.llah (Sallahu Aleyhi ve Sellem) den i§ittigini 
anlatmi§tir. 

Hig bir musluman yoktur ki, ba§ina bir musibet gelir ve soyle me§ini Allah'in emrettigi : 

= -Hepimiz Allah'in mulku ve yaratiklariyiz. Ve hepimiz ancak Ona ddnuculeriz. Allah'im! Bu 
musibetimin ecrini ancak senin katindan dilerim. Artik o musibet hususunda bana ecir ver. Ve 
bu musibetten dolayi (kaybettigim nimetin daha hayirlisini) ondan bedel olarak bana ver.» 
duasini hemen okusun da Allah o musibet uzerinde Ona ecir vermesin. Ve o musibet dolayisiyla 
kagirdigi nimetten daha iyisini bedel olarak vermesin." 

Ummu Seleme (Radiyallahu anha) demi§tir ki: 

(Kocam) Ebu Seleme (Radiyallahu anh) olunce bana anlattigi Re-sulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) in hadisini hatirladim ve; 

= -5uphesiz biz Allah'in mulku ve yaratiklariyiz. Ve §uphesiz hepimiz Ona ddnuculeriz. Allah'im! 
Bu musibetimin ecrini senin katindan dilerim. Artik bu musibetim uzerine bana ecir ver.» dedim 
ve: 

= «Ve bu musibetten dolayi kagirdigim kocamdan 

bedel olarak daha iyi bir koca ver.» demek istedigim zaman, igimde ; Ebu Seleme (Radiyallahu 
anh) den daha iyi bir koca bedel olarak bana verilecek (mi?) dedim. Sonra 0 (dua)nin mezkur 
cumlesini okudum. Bilahere Allah, Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) i - Ebu Seleme 
(Radiyallahu anh)'den— bedel olarak bana nasib etti. Ve musibetim hususunda benim ecrimi 

verdi." 

izahi 

Bu hadisi benzer lafizlarla Muslim de muteaddit senedlerle rivayet etmi§tir. Hadis bir 
muslumanm ba§ina bir musibet geldigi za-rnan, hadisteki duayi derhal okumasmi tavsiye ediyor. 
Ve bunu ih-lasli olarak okudugu zaman Allah Teala'nm Ona o musibetin ecrini verecegini ve o 
musibet dolayisiyla kagirdigi nimet yerine daha iyisini verecegini mujdeler. Ummu Seleme 
(Radiyallahu anha), Ebu Seleme (Radiyallahu anh)'nin e§iydi. Ebu Seleme (Radiyallahu 
anh)'in vefatindan sonra yaptigi bu dua bereketiyle Allah Teala Ona Resul-i Ekrem (Sallallahu 
Aleyhi ve Sel-lem) ile evlenme §erefini nasip eyledi. 1447 nolu hadiste bu konu ile ilgili kisa bilgi 
vardir. 

Hadisteki; cumlesi, Bakara suresinin 156. ayetine i§arettir. Aym cumle bu ayette 
gegmektedir. Tam ayetin ve ondan onceki ayet ile onu takip eden ayetlerin meali §oyledir: 
«Muhakkak sizi biraz korku, biraz aglik ve mallardan, nefislerden, urunlerden biraz eksiltmek ile 
deneriz. Sabredenleri mujdele. Onlar ki, ba§larina bir musibet geldigi zaman : 

"Biz Allah'in mulkuyuz ve §uphesiz ancak Ona ddnuculeriz." derler. Rabblerinin magfiret ve 






rahmeti onlaradir. Hidayete erenler de onlardir. 


[235] 


1599) Ai§e (Radtyallaku anha)'dan. §oyle demi§tir: 

Resulullah CSallallahu Aleyhi ve Sellem) (vefat edecegi gun) kendisiyle cemaat arasinda bir kapi 
agti veya aradaki bir ortuyu kaldirdi. Bakti ki, cemaat Ebu Bekir (Radiyallahu anhVm arkasinda 
namaz kiliyor. Cemaatin bu iyi halini gormesinden dolayi ve gordugu bu halin kendisinden sonra 
da devam etmesi hususunda kendisine Allah Teala'mn halife olmasi umidiyle.Allah'a hamd etti. 
Sonra buyurdu ki: 

«Ey insanlar! insanlardan veya mu'minlerden her hangi birisinin ba§ina bir musibet geldiginde 
benim blumum ile onun ba§ina gelen musibeti du§unmekle ba§ina gelen bagka musibeti 
hafifletsin. ()unku benim ummetimden hig bir kimse, benden sonra benim musibetimden daha 
§iddetli bir musibetle kar§ila§miyacaktir.»" 

Not : Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bu hadisin isnadinda bulunan Musa bin Ubeyde er-Rabdi 
zayiftir. ^ 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadisin agiklamasi bahsinde Sindi §oyle der: "Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in vefatiyla ilgjli bazi hadislerde belirtildigi gibi Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) vefat edecegi gun Aige (Radiyallahu anha)'nin odasi ile mescid arasindaki kapiyi 
agmig veya aradaki perdeyi agmig ve cemaata bakmig. Cemaat, Ebu Bekir (Radiyallahu 
anhJ'in arkasinda namaza durmugtu. Cemaatin imamla beraber toplu halde namaza 
duruglarindan hoglanan Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hemcematin bu iyi halinden 
dolayi Allah'a hamd etmig hem de olumunden sonra ummetinin bu iyi halinin devami iQin Allah'u 
Teala'mn Onun yerine yardimci olacagmi umdugundan hamd etmi§tir. Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) kendisinden sonra ummetinin ba§ina gelecek musibetlerden dolayi 
dagilmalarindan korktugu igin, gelecek musibetlere kar§i sabirli olmalarmi tavsiye etmi§ ve 
ummetin ba§ina gelen en buyuk musibetin, Allah'in Resulunun vefat etmesi musibeti oldugunu 
hatirlatmis, mu'minlerin ba§ina bundan daha getin bir musibetin gelmiyecegini bildirmi§ ve en 
getin olan bu musibetin hatirlanmasi igin mu'minin ba§ina gelen her hangi bir musibetin 
hafifletilmesi yolunu gbstermi§tir. Zira kuguk musibet, buyuk musibet yaninda yok olmaya 
mahkumdur. Buyuk musibete kar§i sabreden mu'minin, kuguk musibet kar§isinda sabirsizlik et¬ 
mesi yakigmaz." 

Gergek manada Allah'in Resulunu tamyan ve seven bir mu'min, sahih hadislerle sabit oldugu 
gibi, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i babasindan, annesinden, evladindan, malindan 
ve kendi canmdan daha fazla sever. Hal boyle olunca Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
vefati musibetini en buyuk musibet olarak gorur ve turn musibetler, bu musibet yaninda onun 
gozunde kugulur. Allah bizi ve okuyucularimi gergek manada Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'i seven ve §efaatma kavu§anlardan eylesin. 

1600) Kl-Huseyin hin All bin Ebi Talih ( Raiiiyallahu t/nJiuniti)\\iin rivayet edildi&iiu' yore; 
I'eyt^imber (Satlaltuhii M< xhi ve Sellrm) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Ba§ina bir musibet gelen bir kimse, buahere o musibeti hatirlayip da 'Inna Llllah ve inna ileyhi 
raciunl sozunu yenilerse, o musibet eskimi§ olsa bile Allah Teala ona ba§ina o musibetin geldigi 
gunku ecrin bir mislini yazar,"" 

Not : Zevaid'de §oyle denilmi§tir. Bunun senedinde zayiflik vardir. ^unku ra-vi Hi§am bin Ziyad 
zayiftir. Bunu babasindan mi, annesinden mi rivayet ettigi hususunda da ihtilaf vardir. Babasmin 
ve annesinin hali bilinmemektedir. Denildigine gore imam Ahmed, Hi§am'i zayif saymi§tir ibr,-i 
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Hibban da : 0, mevzul hadisleri sika zatlardan rivayet etmi§, demi§tir. J - L 

56 - Bakina Musibet Gelene Ta'ziyette Bulunamn Sevabi Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1601) Abdullah bin Kbi Bekir bin Muhainmed bin Amr bin Ha/min 

dedesi^- (Rutltyallahii anhiiin)"den riva\el edildigine f^ure: IVyi^umber f.S«;/-faliahii Alrvfti 
vr Srlitui) ijoyltl Ijuyurdu. demi§tir: 

-Bir musibet nedeniyle tun karde§ine ta'ziyette bulunan hig bir mumin yoktur ki, Allah 
Subhanehu Kiyamet gunu Ona keramet elbiselerinden bir takim elbise giydirmesin.»" 








Not : Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun isnadinda Kays Ebu Umare vardir. Ibn-i Hibban onu 
sikalar arasinda zikretmigtir. Zehcb' de el-Kagif'ie sika o'.dugunu sdylemigtir Buhari : Durumuna 
bakilmalidir, demigtir. Kalan ruviler Muslim'in garti uzerinedir 

1602) Abdullah (bin Mo-'ud) (Rmliyallnliu <m//)'t\vn n\ayet alilcii-gine jfore: Kesululhdi 
(SalluUnhu Aleyhi vr Silleni) goyle buyurdu, demigtir: 

«Bagina musibet gelen kimseye ta'ziyette bulunana musibet sahibinin sevabimn misli vardir.- 
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izahi 

ilk hadib Zevaid turundendir. TirmiziEbuBerze (Radiyallahu anh)'den buna yakin bir 
merfu' hadis rivayet etmigtir. 0 hadis goyledir: 

-£ocugu olen bir kadina ta'zi-yette bulunana Cennet'te kiymetli bir elbise giydirilir.» 

Tuhfe yazari bu hadisin izahinda Camiu's-Sagir gerhinde geng yagtaki kadina kocasindan ve 
mahremi olan erkeklerden bagkasi ta'ziyette bulunamaz, denildigini soylemigtir. T i r m i z i de : 
Bu hadis garibtir, isnadi kuvvetli degildir, demigtir. 

ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh) 'in hadisini T i r m i z i de rivayet ederek garib oldugunu 
soylemig ve All bin Asim'-dan bagka bir raviden merfu' olarak rivayet edildigini bilmediklerini 
ifade etmigtir. 

Ta'ziyet: Bagina bir musibet gelen kimseye sabir tavsiye etmek ve teselli vermektir. Mesela: 
Allah senin ecrini yukseltsin, sana sabir versin. Ta ki, Kur'an'da dvulen sabirlilardan olasin, gibi 
sozler soylemektir. 

Bu babtaki hadisler ve benzeri hadisler, bagina musibet gelene ta'ziyette bulunmamn 
megruluguna ve faziletine delalet ederler. Ta'ziyet igin soylenecek sozleri Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) bir sinirla tahdit etmemigtir. Degigik sozlerle ta'ziyet edildigi rivayetleri vardir. 
Fikihgilar ta'ziyet igin bazi ifadeler zikretmiglerdir. Bunlardan birkag tanesinin mealini 
zikredelim : 

1 - Bu musibetiniz dolayisiyla Allah size ecir versin. Musibetinizde kaybettiginiz nimetin yerine, 
Allah daha iyisini versin. Hepimiz Allah'in mulkuyuz, mahlukuyuz. Ve hepimiz Ona donuculeriz. 

2 - Allah senin ecrini buyutsun, akibetini guzel eylesin ve olune magfiret eylesin. 

3 - Allah bu musibetin uzerine sana buyuk ecir versin. Musibetine kargi iyi sabir versin. Senin 
akibetini hayreylesin. Olune rahmet ve magfiret eylesin. Gittigi yeri terkettigi yerden daha 

hayirli etsin. ^ 

Ta'ziyet Zamam Hususunda Alimlerin Goriifleri 

Hanefiler, Malikil er, §cifiiler'in cumhuru ye A h m e d' e gore ta'ziyet definden once ve definden 
sonra ug gune kadar mustehabtir. Daha sonra ta'ziyet mekruhtur. Cunku ta'-ziyetten gaye, 
musibet sahibini teskin etmektir. Ug gun sonra ekseriyetle aci ve keder hizim kesmig okur. 
Ta'ziyet, uzuntuyu yeniletir. 

Alimler, ta'ziyet edenin veya ta'ziyet edilenin hazir olmadigi zamam ug gunluk sureden istisna 
etmiglerdir .Ne zaman hazir olursa, o zaman ta'ziyet i§i yapilir, demiglerdir. Taberi: Hazir olma- 
yan igin geldigi andan itibaren ug gunluk sure vardir. Hastalik ve olum haberini duymamak 
mazeretleri de hazir olmamak bzuru gibidir. 5 a f i i 1 e r' in bir kismina gore ta'ziyet igin sinirli 
bir sure yoktur. 

Alimler, ta'ziyet igin oturup beklemek hususunda ihtilaf etmiglerdir. Alimlerin bu husustaki 
gorugleri ozetle goyledir: 

1 - Hanef iler'e gore erkeklerin mescidden bagka bir yerde ta'ziyet igin ug gun oturmalari 
caizdir. Kadinlarin oturmasi caiz degildir. Hanefiler' den bir cemaata gore ta'ziyeti igin 
oturmak mekruhtur. 

2 - §afiiler ile Hanbeliler'e gore gerek erkeklerin ve gerekse kadinlarin ta'ziyet igin oturmalari 
mekruhtur. Makbul olam,olu yakinlarimn iglerine gitmeleri ve onlara rastliyanm, rastladiklari 
yerde ta'ziyette bulunmalaridir. 

3 - Malikiler'e gore ta'ziyet igin oturmak caizdir.Fakat kag gune kadar oturulacagi hususunda bir 
bilgi edinilememigtir. 

Yukaridaki ihtilaf, oturulan yerde munker, yani dinen yasak olan bir §eyin bulunmamasi ve 
yapilmamasi haline mahsustur. Burada dine aykiri bir gey yapildigi takdirde oturmak ve ta'ziyet 






etmek haram olur. 
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57 - Evladimn Oliimii Musibetini Gorenin Sevabi Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1603) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

-Ug gocugu olen adam, Allah'in andi yerini bulacak kadarlik sure harig Cehennem ategine 
girmez.»" ^ 242 1 

izahi 

Buhari, Muslim, Tirmizi ve Nesai de bunu rivayet etmiglerdir. 

Bazi rivayetlerde «Cehennem ategine girmez.» cumlesi yerine «Cehennem ategi ona 
dokunmaz.» cumlesi bulunur 

Hadisteki «...adam...» tabirinden maksad, yalniz erkeklerin bu musibetten yararlamp, kadinlarin 
yararlanmamasi degildir. Hukum umumidir. Nitekim Buhari ve Tirmizi' nin rivayetlerinde bu 
kelime yerine: «Muslumanlardan her hangi bir kimse...» ifadesi bulunur. Kadinlarin uzuntusu 
daha gok ve kalbleri daha zayif olduguna gore erkekler mezkur mukafata kavugurken kadinlarin 
mukafatimn daha az olmasi dugunulmez. 

Hadisin metnindeki: «Yeminin gozulmesi.» ifade siyle;Vallahi) Sizden hig kimse yoktur ki ilia 
Cehennem ategine ugrayacaktir. Bu, Rab bin tarafindan hukum ve kaza buyurulmug bir geydir. 

^ 242 1 ayetinin hukmu olan, herkesin Cehennem'e ugramasi kastedilmigtir. 

Bu ve bunu takip eden ayetler; butun insanlarin kiyamet gunun de Cehennemin muthig 
manzarasim goreceklerini, muttaki olanlarin selamete kavugacaklarini ve zalimlerin Cehennem'e 
atilacaklarini bildirir. Ayetteki ugrayig, gegerken yol ugrayigi geklinde olabilir. 

Tuhfe yazarimn beyanma gore el-Cezeri en-Nihaye de gdyle demigtir : 'Hadisteki 
kasemden maksad, Allah Teala'nin :kavlidir. Araplar bir igin az surdugunu ifade etmek igin : §u 
ig yemin tahlili (— gdzulmesi) kadar surdu, derler. Mesela : Falan eve ugrayacagina yemin eden 
kigi, o yere en hafif bir ugrayigla ugramakla yeminini gozmug olur. Onun o kisa ug-rayigina 
kasem tahlili veya tahillesi denilir. Hal boyle olunca hadisin manasi: Ug evladi olen erkek veya 
kadinin Cehennem'e girmesi, bir yeminin yerine getirilmesi kadar gok kisa surer. Cehennem'e 
ugramak ile Cehennem'in uzerinden gegmek kastedilmig olabilir. 

El-Haf iz, el-Fetih'te goyle der : Cumhur; hadisteki «Tahille-tu'l-kasem» ile mezkur ayet 
kastedilmig, demigtir. H a t t a b i de : Hadisin manasi gudur: Ug gocugu olen kimse, ta'zib 
edilmek igin Cehennem'e girmiyecek. Cehennem'in ustunden gegmek suretiyle Cehennem'e 
girmig olacaktir. Bu gegig suresi de, bir adamin yeminini gozecegi sure kadar kisa olacak, daha 
uzun olmiyacaktir, demigtir.' 

Tuhfe yazarimn belirttigine gore hadiste va'dedilen mukafat, sabreden kadin ve erkege 
mahsustur. C ocu klarin dlumu dolayisiyla sab-retmeyip niyahat eden veya yakasmi yirtmak, 
yuzunu, dizini dovmek ve sagini yolmak gibi yasaklanan hareketleri igleyene bu sevab yoktur. 

§u hususu da belirtelim : Hadisteki mujde, gocuklarinm sagligi konusunda gerekli tedbirleri 
aldiklari, hayati ustunde titredikleri halde gocuklarim kurtaramayan baba ve anneye mahsustur. 
Bu itibarla gocuklarinm sagligina onem vermiyerek olumlerine sebebiyet verenler veya seyirci 
kalanlar, mukafat almiyacaklan gibi ahiret gunu mes'ul olacaklardir. 

1604) Utbe bin Abd es-Sulemi^^ (Radiyallahu anft)'<\gn rivayet edildigine gore; Hen. 
Resulullah (SalUillahu Aleyhi vr Setfem/den gdyle buyururken igittim, demigtir : 

«Gunah igleme gagma ulagmayan ug gocugu olen hig bir muslu-man yoktur ki, o gocuklar onu 
Cennet'in sekiz kapisindan kargilamasinlar. 0, bu kapilardan dilediginden Cennet'e girer.»" 

Not : Zevaid'de gdyle denilmigtir : Bunun isnadinda §urahbil bin 5uf'a bulunur, tbn-i Hibban, 
onu sikalar arasinda zikretmigtir. Ebu Davud : §urahbil ve Cerir sikadirlar, demigtir. Kalan 
raviler, Buhari'nin garti uzerine sened adamlaridirlar. 

1605) Enes bin Malik (Radiyallahu anh)yden rivayet edildigine gore: Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) gdyle buyurdu, demigtir : 

«Henuz gunah igleme gagina gelmiyen ug gocugu olen musluman her hangi bir baba ve anne 
yoktur ki, Allah Teala o gocuklara olan rahmetinin fadli ile hepisini Cennet'e dahil 








etmez.» 
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izahi 

Utbe (Radiyallahu anh)'in hadisi Zevaid turundendir. Enes (Radiyallahu anh) 'in hadisini 
Buhari ve Nesai de rivayet etmiglerdir. 

Hins: Gunah demektir. Burada erginlik gagi kastedilmigtir. 

Bu hadisler, erginlik gagma varmadan ug gocugu olen baba ve annenin Allah'in gocuklara olan 
fazla rahmet ve keremiyle dogrudan dogruya yani azab gekmeden Cennet'e gireceklerine delalet 
ediyor. Ancak baba ve annenin musluman olmasi garti kogulmugtur. Bir de bundan onceki 
hadisin izahinda belirttigim gibi evlad acisina tahammul ederek sabretmeleri, niyahat ve benzeri 
yasak hareketlerde bulunmamalari §arttir. 

Sindi goyle der: Hadisin zahirine gore bu ikram, evladi kuguk yagta olen baba ve anneye 
mahsustur. Bazilari: Bu mukafat, baba ve annesine yuk durumunda olan kuguk yagtaki gocuklar 
igin varken, buyuyup baba ve annesi ile beraber galigacak ve onlara hizmet edecek yaga gelmig 
evlat igin olmaz mi? demigler ise de; Ben derim ki: Hadisin : -gocuklar babasim (veya annesini) 
Cennet'in kapisindan kargilarlar.» cumlesi, bu soze manidir. Cunku bu cumle, gocuklarin 
Cennetlik olduklarina delalet ediyor. Halbuki erginlik gagini agmig olan evladin musluman olmasi 
ve Cennetlik olmasi kesin degildir. Bu kesin degiI iken Onun babasim veya annesini Cennet'in 
sekiz kapisindan kargilamasi kesin olur mu? Keza hadisin: «Allah Teala, gocuklara olan 
rahmetinin fadli ile...» ifadesi buna manidir. £unku buyuk yagta olen evladin ilahi rahmete 
kavugmasi kesin degil ki, Allah Ona olan ustun rahmeti ile babasina rahmet eylesin. Evet, 
musluman kiginin yakinlarinin olumune kar§i sabretmesi sayesinde Cennetlik olduguna dair 
hadisler vardir. Bu hadislerde olen yakinin buyuk veya kuguk olmasi kaydi yoktur. 

1606) Abdullah bin Mes'ud (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Kim, gunah igleme gagina henuz gelmemig olan ug gocugu kendisinden once olur (de sabreder) 
se o gocuklar, onun igin Cehennem ateginden koruyucu kale (perde) olurlar.» Bunun uzerine 
Ebu Zerr (Radiyallahu anh) iki gocugu gonderdim, dedi. Efendimiz (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

«iki gocuk da» buyurdu. Bunun uzerine Kur'an okuyucularmin buyugu Ubeyy bin Ka'b 
(Radiyallahu anh) : 

Ben bir gocuk gonderdim, dedi. Efendimiz (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) :-Bir gocuk da» 
buyurdu." 

izahi 

Tirmizi de bu hadisi rivayet etmigtir.Tirmizi' nin ri vayetinde hadisin sonunda §u ilave vardir: 
«Lakin bu mukafat ancak musibetin ilk darbesi aninda sabretmekle hasi) olur.» 

Hadis, erginlik gagina henuz varmami§ olan ug gocugu olen bir baba veya anne, gocuklarmin 
olumleri musibetinin ilk darbesinde sabrettikleri takdirde bu gocuklarin kendisini Cehennem 
ateginden bir kale gibi koruyacaklarmi mujdeliyor. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bu 
hadisi buyururken E b u Z e r r (Radiyallahu anh) kuguk yagta iki gocugunun dldugunu haber 
vererek bunun sevabmi ogrenmek istemi§, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) iki gocugu 
olenin de bu mukafata kavu§acagmi bildirmigtir. Bu defa Ubeyy bin Ka'b (Radiyallahu anh) bir 
gocugunun dldugunu bildirmig, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir gocu gu olene de bu 
mukafatin verilecegini belirtmigtir. Ti rm izil nin yukaridaki ilavesinde belirtildigi gibi bu sevaba 
eri§ebilmek igin go cuklarmin olum musibetinin ilk darbesinde sabretmek §arti mevcuttur. 
Hadiste Ubeyy bin Ka'b (Radiyallahu anh) igin; "Kur'an okuyucularmin buyugu'l vasfi 
verilmigtir. Cunku Peygam¬ 
ber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem); «En iyi okuyanmiz Ubeyy'dir,» buyurmu§tur.Bu babta rivayet 
edilen hadisler, Muslumanlarin kuguk ya§ta olen gocuklarmin Cennetlik olduklarina delalet 
ediyorlar. Bu hususta icmal vardir. 

Mu§riklerin kuguk yagta olen gocuklarina gelince; bunlar hakkinda ihtilaf vardir: 

Ebu Hanife bunlarin Cennetlik veya Cehennemlik olduklarina hukme t mey ip, bu hususta bir 
gey soylememeyi segmigtir. ibnuTMubarek, Ammar ve ishak bin Raha-v e y h ' in mezhebleri 
de bu'dur. 







Nevevi : Sahih olam, bunlarin Cennetlik olmalaridir, demi§tir. 

Bunlarin Cennet ehlinin hizmetgisi olduklari hakkinda rivayet vardir. 

Celaleddi n-i Devvani ise, bunlarin Cehennemlik olduklarini soylemi§tir. ^ 

58 - Sikt (= Dii§uk Qocuk) Musibeti Ba§ina (Gelen Hakkindaki Hadisler Babi 

1607) Kbu Hiireyrt* (Radiyullahu anh)\\g\\ rivayet edildigine yore: Resulullah (Suilalhihu 
Mty/ii vr Stiirm) §oyle buyurdu, demigtir: 

«Onumde gonderecegim bir dugiik gocuk, arkamda birakacagim bir atlidan guphesiz bana daha 
sevimlidir.»" 

Zevaid'de goyle denilmigtir : Ben derim ki : Ravi Yezid'in Ebu Hursyre (R.A.)'e yetigmedigini el- 
Muzzi, Tehzib'te ve Etrafta soylemigtir. Diger ravi olan Yezid bin AbdulmeHk'i ibn-i Sa'd sika 
saymig ise de Ahmed, ibn-i Muin ve halef, onu zayif saymiglardir. 

1608) AN Bin Ebi Talib (Rtuiiva/ltihii unh)\Wn rivayet edildigine : Resulullah (Snllallaku 
Alrvhi Srihm) 'Miyle buyurdu, demigtir. 

«Allah Sikt (diiguk gocuk) un baba ve annesini cehennem ategine sokacagi zaman, sikt guphesiz 
Rabbiyle cidden munakaga ve mucadele eder (cidden onlar igin gefaat eder.) Nihayet denilir ki: 
Ey Rabbiyle munakaga ve mucadele eden sikt! Babam ve anneni Cennet'e dahil et. Bunun 
uzerine sikt, serer (ebenin gocugun gobeginden kestigi parga) ile onlari gekerek Cennet'e dahil 
eder.»" 

Ebu All: cumlesinin manasi: «Sikt Rabbine kizar.»dir, demi§tir.Zevaid'de §oyle denilmi§tir : 
Bunun isnadi zayiftir. ^unku alimler, ravi Mendel bin Ali'nin zayifligi uzerinde ittifak etmi§lerdir. 

1609) Muaz bin Cebel (Radiyailahu anh)\\en rivayet edildigine gore: Peygamber (Sallgllahu 
Aleyhi ve Scilem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Nefsim, kudret elinde olan (Allah)a yemin ederim ki, sikt'in annesi ecir talebiyle du§uk gocugun 
musibetine sabrettigi zaman; §uphesiz sikt, annesini kendi sereriyle Cennet'e geker (gdturur.)»" 
Not : Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedinde Yahya bin Ubeydillah bin Mevhib bulunur. 

Alimler, onun zayifligi uzerinde ittifak etmi§lerdir. 

izahi 

Bu babta rivayet edilen hadisler Zevaid turundendirler. 

Sikt: Du§uk gocuk, demektir. Asgari dogum suresi olan alti ayi doldurmadan dogan gocuga sikt 
denilir. Hadis, bu durumda dogan gocuklarin baba ve annelerinin ba§larina gelen bu musibete 
sabrettikleri takdirde sikt'in onlara §efaatgi olacagmi bildiriyor. 

Serer: Dogumdan sonra ebenin gobekten kestigi pargadir. Muragama : Mucadele ve munaka§a 
demektir. Ebu Ali' nin beyanma gore gekigme ve kizi§ma denir. Sikt'in Allah ile 
geki§mesi,kizi§masi ve mucadele etmesinden maksad, baba ve annesinin cehennemden 
kurtarilarak cennetlik olmalari igin Allah katinda israrla §efaat etmesidir. 

Sikt'in baba ve annesini gobeginden kesilen parga ile gekip goturmesi mecazidLl. Manevi bir 
bag ile aralarinda kurulacak irtibatla ve sikt'in onculugunde baba ve annesinin cennete 
goturulmesi kastedilmi§ olabilir. Veyahut Allah Teala, serere bagka bir §ekil verir ve yeni §ekil 
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alacak serer ile sikt, baba ve annesini Cennet'e go tiirur. 1 - L 

59 - bliiniin Ev Halkina Gonderilen Yemek Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1610) Abdullah bin Ca'fer bin Ebi Talib ^~^ (Radtyallahu anhu-ma)'dan; 5°yle demi§tir: 
Ca'fer (bin Ebi Talib) (Radiyailahu anh)'in §ehadet haberi gelince Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu: 

«Ca'fer'in ev halki igin yemek yapiniz. Cunku onlari me§gul eden bir §ey onlarin ba§ina 
gelmi§tir.»" 


1611)Esma' hinti I'nm'vs (kudivuHahii tinfia)'(\;in; 5oyle denigtir : 

Ca'fer-(bin Ebi Talib) (Radiyailahu anh) §ehid edilince Resulul lah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 









kendi ev halkimn yanma ddndu ve : 

-Ca'fer'in ev halki, olulerinin durumu ile cidden megguldurler. Bunun igin onlara yemek yapimz.» 
buyurdu." 

Abdullah demigtir ki: Olunun ev halkina yemek yapmak hadis emri oluncaya kadar devam 
edegelen bir adet idi. Sonra terked I Id i. Slndi goyie demigtir : Bunun senedinde ummii Isa 
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bulunur. Bu kadin meghuldur. Ismi amlmamigtir. Ravi Ummii Avn da boyledir. J - L 

izahi 

Abdullah (Radiyallahu anh) 'in hadisini $afii, A h -med, Ebu Davud, Tirmizi, 

Nesai ve Beyhaki de rivayet etmiglerdir. Tirmizi, hadisin hasen oldugunu; i h n us S 
e k u n de sahih oldugunu sbylemigtir. 

Esma' (Radiyallahu anhaJ'nin hadisi Zevaid turunden olup, Ahmed ve Tabarani tarafindan 
rivayet edilmigtir. 

Ebu T a 1 i b ' in oglu ve Uz. AN (Radiyallahu anh) in kardegi C a'f o r (Radiyallahu anh) Mute 
savaginda hicretin 8. yili Abdullah bin Ravuha ve Zeyd bin Harise (Radiyallahu anhuma) ile 
beraber gehid edilince bir mn-cize olarak Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Medine ' de 
ym anda durumu sahabilere duyurmugtur. Bu hadisi de o sirada emretmigtir. 

Hadis; olunun ev halkimn blum uzuntusu ile meggul olduklari igin onlara yemek yapilmasmin 
matlub olduguna delalet ediyor. Dort mezhebin bu husustaki goruglerini el-Menhel'den 
ozetliyerek buraya aliyorum : 

1 - Hanefi Fikih kitaplarindan Fethu'I-Kadir'de : Olunun ev halki komgularimn ve olunun uzak 
akrabalarimn; olunun ev halki igin bir gun ve bir gece yetecek kadar yemek hazirlamalari mus- 
tehaptir. (Bu arada bu hadis zikredilmigtir.) Olunun ev halkimn ziyafet vermeleri mekruhtur. 
Cunku ziyafet, seving halinde megrudur. Bu gibi hallerde megru degildir, girkin bir bid'attir. Buna 
delil,C e -r i r (Radiyallahu anh)'in (1612 nolu) hadisidir, denilmigtir. 

2 - Malikiler'e gore olunun ev halkina yemek hediye etmek mendubtur. Cunku yemek 
yapmakla meggul olamazlar. Ancak olunun ev halki yuksek sesle aglamak veya girkin bir soz 
sbylemekle me§gul olurlarsa onlara yemek gondermek haramdir. Ciinku surdurdukleri haram 
hareketlerine yardim edilmig olur. 

3 - §cifiiler'e go re olunun ev halkimn kom§ulari ve ak-rablarmin onlara bir gun ve bir gece 

yetecek kadar yemek yapmalari ve yemek yemeleri igin onlara israr etmeleri mustehabtir. 
Niya-hat edenlere yemek yapmak haramdir. Cunku gunah iglemeye yardim etmektir. Olunun ev 
halkimn yemek yapip, halki yemege gagirmalari mekruhtur. Bunlarin delili de Cerir 
(Radiyallahu anh)'in 1612 nolu hadisidir.5afiiler' den Zekeriyya el-Ensa-r i : Cerir 

(Radiyallahu anh)'in hadisi kerahetin otesinde ha-ramliga delalet eder, demigtir. 

4 - Hanbeliler'e gore ug gune kadar olunun ev halkina yemek yapip gondermek sunnettir. 
Onlarin yaninda toplanan halk igin yemek yapilmaz. Hatta mekruhtur. ^unku halkin orada 
toplanmasi mekruhtur. Onlara yemek yedirmek, mekruh bir i§e yardimci olmak 
demektir.Ahmed: Toplanan halka yemek yapmak ca-hiliyyet devrinin igidir, demig ve giddetle 

buna kargi gikmigtir. ^ ^ 

Hadislerin Fikih Yonii 

Olunun ev halkina ziyadesiyle §efkat etmek ve onlara yemek yapmak megru ve matlubtur. 
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60 - Olunun Ev Halkimn Yaninda Toplanmaktan Ve (Olunun Ev Halki Tarafindan) 
Toplanan Halka Yemek Yapmaktan Nehiy Hakkinda Gelen Hadis Baki 

1612) Cerir bin Abdillah el-Iieceli (Rudiyallahu anh)'den, §oyle demigtir : 

Biz olunun ev halkimn yaninda toplanmayi ve onlarin (toplanan lar igin) yemek yapmalarim 
niyahattan (bir gegit) gorurduk.Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun senedi sahihtir. ilk tarikin 

ravi-leri, Buhari'nin §arti uzerinedirler. ikinci tarikin ravileri, Muslim'in §arti uzerine-dirler. 

izahi 






Zevaid turunden olan bu hadisi A h m e d de rivayet etmigtir. Bu hadis, bluniin ev halkmin 
yaninda ha I ki n toplanmasim ve toplanan halk igin ev halkmin yemek yapmasimn yasakligina 
delalet ediyor. Alimler bu yasagi kerahet manasina yorumlamiglardir. Ancak bundan onceki 
hadisler bblumunde anlattigim gibi Zekeriy-ya el-Ensari; Bu hadisin zahirine gore ev halkimn 
yemek yapmasi haramdir, demigtir. 

Alimlerin bu husustaki gbruglerini bundan onceki babta zikretmigtik. El-Menhel yazari goyle der: 
Ta'ziyet igin gelenlere olunun ev halkmin yemek yapmasimn caiz olmamasi, buna ihtiyag ve 
zaruret olmamasi gartina bag I id i r ihtiyag ve zaruret oldugunda megela ta'ziyet igin uzak bir 
yerden bir adam gelip, geceleyin orada yat mak ihtiyacim duyarsa, ona yemek yapmak caizdir. 
Ancak yetimlerin malindan ona yemek yedirilemez. Eger Olunun mall yetimlere kalirsa, uzak 

yerden gelenleri agirlamak, koy halkina aittir. ^ ^ 

61 - Gurbette Olen Kimse Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

1613) ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallal-lahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : «Gurbet olumu gehidliktir.» 

Not : Zevaid'de goyle denilmigtir : Bu isnadda el-Huzeyl bin el-Hakem bulunur. Buhari Onun 
hadisinin munker oldugunu, ibn-i Adiyy Onun hadisinin dogru olmadigim. ibn-i Hibban da Onun 
hadisini cidden munker oldugunu sbylemiglerdir. ibn-i Muin de : Bu hadis munker olup bir gey 

degildir. Ben el-Huzeyl'den hadis yazmigimdir. Onun hadisinde beis yoktur, demigtir. 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadisi Darekutni, ibn-i Omer {Radiyallahu anh)'den rivayet etmigtir. 
Oradaki rivayetin senedinde el-Huzeyl A b d ulazizl den. Oda N a f i' -den, 0 da ibn-i 
Omer (Radiyallahu anh)'den rivayet etmigtir. 

S i n d i §oyle demi§tir : Suyuti; ibnu'l-Cevzi bu hadisi bagka bir yoldan Abdulaziz* den 
rivayetle mevzu' hadisler arasinda zikretmi§ ise de bunda isabet etmemi§tir. Ben, el-Leali'i- 
Maslua'da bu hadis igin gok tarik sevketmigimdir, demigtir. El-Haf iz ibn-i Hacer'de et-Tercih'te : 
ibn-iMa-ceh'in senedi zayiftir. Cunku e 1 Huzeyl' in hadisi mun-kerdir, demigtir. 
Darekutni'de el-ile]'de el-Huzeyl' den dolayi seneddeki ihtilafi zikretmig ve el-Huzeyl' in 
Abdul-a z i z araciligiyla N a f i ' den ve N a f i ' in de ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'den olan 
senedin sahih oldugunu anlatmigtir. 

Hadis : Gurbet diyarinda Olen bir mu'minin ahiret sevabi agi sindan gehid olduguna delalet 
ediyor. 

1614) Abdullah bin Amr (Raatyaliahu anfmma)'di\n; 5oyle demigtir: 

Medine dogumlulardan bir adam Medine'de vefat etti. Peygamber fSallallahu Aleyhi ve Sellem) 
onun cenaze namazim kildirdiktan sonra : 

— «Kegke dogdugu yerden bagka bir yerde olseydi.» buyurdu. Cemaattan bir adam : 

— Niye ya Resulallah! dedi. Efendimiz: 

— «5uphesiz adam dogdugu yerden bagka bir yerde oldugu zaman cennette onun igin, 
dogdugu yerden ecelinin kesildigi yere ka dar bir mesafe olgulur.» buyurdu." ^81 

izahi 

Nesai de bunu rivayet etmigtir. Hadis, gurbet diyarinda olmenin faziletine delalet eder. Hadisin 
zahirine gore gurbette olen adama, Oldugu yer ile memleketi arasindaki mesafe kadar cennet te 
yer verilir. Bu yer, gurbette oldugu igin verilir. Bagka iyiliklerden dolayi fazla yer verilmesine bu 
hadis mani degildir. Sindi' nin beyamna gore bazi alimler: Bu hadis, gurbette olen kimsenin kab- 
rinin bu kadar genigletilecegine dairdir, demigler ise de hadis bu manaya pek delalet etmez. 
Medine ' de olmenin fazileti hakkinda hadisler varken Medine' de olen adam igin Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in : 

«Kegke dogdugu yerden bagka bir yerde olseydi.» temennisinden maksad, M e d i n e ' de 
olmemesini dilemek degildir. Sindi' -nin dedigi gibi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in maksadi gu olabilir: Kegke bu adam M e d i n e ' ye hicret etmig bir yabanci olsaydi. 
Veya buna benzer bir temenni olabilir. Zaten hadisteki ifadeye dikkat edilirse gayenin; Medine' 
den bagka bir yerde olmesi degil, dogdugu yerden bagka bir yerde olmek temennisi oldugu 





gorulur. 

62 - Hasta iken Olen Kimse Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1615) Ebu Hureyre (Radiyallahu awA>'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir : 

«Hasta iken olen bir kimse, (ahiret sevabi bakimindan) gehid olarak Olmug olur. Kabir 
fitnesinden korunur. Sabah, akgam cennetten nziklandirihr.»" 

Not: Zevaid yazari goyle demigtir : Malik, Yahya bin Said, el-Kattan ve ibn-i Muin bu seneddeki 
ravi Ibrahim bin Muhammedi tekzib etmiglerdir. ^ 1 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadisin isnadi zayiftir. Sindi: Bu hadis sahih oldugu takdirde ishal ve 
siroz hasta I ig i gibi ozel bir has-taliga yorumlamak gerekir, demigtir. Cunku bazi hastaliklarla 
olen kimselerin ahiret sevabi bakimindan gehid gibi olduklarina dair hadisler vardir. Muellifin 
2804 nolu hadisinde gehid hukmunde olanlardan birisi de karin hastaligi ile olen kimsedir. Yani 
ishal veya karnmda su birikmesi hastaligi ile olenler gehid hukmundedir. Eger bu hadis sahih 
ise; bundan maksad, bu nevi hastaliklardir. Yoksa her hangi bir hastalikla olen kimsenin gehid 
hukmunde oldugu kas-tedilmemigtir. Sindi' nin beyanma gore hadisteki kabir fitnesinden 
maksad, meleklerin sorularidir. ()unku bu sorular, bir nevi imtihandir. Fitne kelimesinin asil 
manasi imtihandir. 

Sindi, bu hadisin isnadi hakkinda agagidaki bilgiyi vermigtir: 

Suyuti: ibnu'l-Ce vzi bu hadisi mevzu' hadisler arasinda zikrederek nedeninin de ravi Ibrahim 
bin Muham-med bin Ebi Yahya el-Eslemi oldugunu belirtmigtir. ^unku bu ravi terkedilmig bir 
kimsedir. Ahmed bin Hanbel demigtir ki: Hadisin asli; «Dugmana kargi nobet beklerken 
olen bir kimse...» dir. Darekutni' nin Ibrahim bin Ebi Yahyal dan senedle naklettigine gore i b - 
rahim goyle demigtir: Ben, ibn-i Cureyc'e; hadisini anlattim. Fakat kendisi benden; hadisini 
rivayet etti. Halbuki ben Ona boyle hadis rivayetinde bulunamadim, demi§tir. 

Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Ben derim ki: Ebu'l-Hasan ed-Darekutni §oyle demi§tir: Bize 
Muhammed tahdis etti, Dedi ki : Bize Ahmed bin Ali tahdis etti. 0 da dedi ki: Bize ibn-i Ebi 
Sekine el-Halebi tahdis etti ve dedi ki: Ben Ibrahim bin Ebi Yahya' dan i§ittim. Dedi ki: Allah, 
benim ile Malik arasinda hukmedecektir. Malik beni Kaderiyye mezhebine mensub olarak 
isimlendirmi§tir. ibn-i Cureyc'e gelince; Ben Ona Musa bin V e r d a n' dan tahdis ettim. Dedim 
ki: M u s a' mn ibra-h i m' den, Onun da Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den 
rivayet ettigine gore Du§mana kar§i nobet beklerken olen kimse (aluret sevabi bakimindan) 
§ehid olarak olmu§ olur." buyurulmu§tur. Fakat ibn-i Cureyc beni annem tarafimdan dedeme 
nisbet ederek benden, «Hasta iken olen kimse §ehid olarak olmu§ olur.» hadisini rivayet etti. 
Halbuki ben Ona boyle hadiste bulunmadim. 

Zevaid y-Az.ni), yukaridaki nakilleri yaptiktan sonra §oyle der: Bu hadisin isnadinda bulunan 
ibrahim bin Muhammed'i Malik, Yahya bin Said el-Kattan ve Tbn-i Muin yalanlami§lardir. imam 
Ahmed bin Hanbel de: 0, kadercidir. Mu'tezili'dir, cehmi'dir, her bela onda vardir, de Buhari de 

O, cehmi'dir. ibnu'l-Mubarek ve herkes Onu terketmi§tir. ^ ^ 

63 - Oliiniin Kemiklerini Kirmaktan Nehiy Hakkinda Bir Bab 

1616) Ai§e (Radtyallahu anhayaan rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«olunun kemigini kirmak, diri iken kemigini kirmak gibidir. 

izahi 

Ahmed, Ebu Davud ve Beyhaki de bunu rivayet etmi§lerdir. El-Menhel yazan, bu hadisin 
izahinda §oyle der : Hadisten maksad; ki§inin hayatta iken eziyet duydugu §eylerden olu iken de 
eziyet duydugunu beyan etmektir. §u halde diri iken ona ihanet edilmedigi gibi. Olu iken de 
ihanet edemez. Nitekim ibn-iEbi§eybe'nin tahrig ettigine gore tbn-i M e s ' u d 
(Radiyal-lahu anh) : 







'Mu mine blu iken eziyet etmek hayatta iken eziyet etmek gibidir" demi§tir. ibn-i Hacer de: Bu 
duruma gore dirinin lezzet duydugu geylerden olu de lezzet duyar, demi§tir. 

Hadisten maksad, dirinin kemigini kirmak haram oldugu gibi olunun kemigini kirmak 4a 
haramdir. 

Suyu ti, Ebu Davudl un ha§iyesinde bu hadisin sebebini §oyle zikreder : C a b i r (Radiyallahu 
anh)'den rivayet edildigine gore §oyle demigtir: "Biz Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem) ile 
beraber, bir cenazeye giktik. Peygamber {Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kabrin kenarinda oturdu. 
Biz de beraberinde oturduk. Mezar kazicisi toprak altindan bir bacak veya kol kemigini gikardi. 
Onu kirmak istedi. Efendimiz (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 

«Onu kirma! Senin onu olu iken kirman, onu diri iken kirman gibidir. Lakin onu kabrin kenarinda 
topraga gbm.» buyurdu." 

Hadisin Fikih Yonii 

1 - Kabir kazicisi kazarken gikacak olulerin kemiklerini korumali, kirmamah ve topraga 
gommelidir. Ehl-i kitabin kemikleri de bu hukme tabidir. 

2 - insana diri iken de, olu iken de saygi gosterilmelidir. 

3 - Dirinin eziyet duydugu geylerden olu de eziyet duyar. 

1617) Ummu Seleme (Radiyallahu anha)'dan rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmugtur : 

«Gunah hususunda olunun kemigini kirmak, dirinin kemigini kirmak gibidir.Zevaid'de §oyle 
denilmigtir : Bunun isnadinda Abdullah bin Ziy&d bulunur. Bu adam meghuldur. Bunun 

terkedilmiglerden olan Abdullah bin Ziyad bin Sem'an el-Medenl oldugu'umulur. ^^4 ] 

64 - Resulullah (Sallallahu Aleyhi Ve Sellem) in (Son) Hastaligimn Anlatilmasi 
Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

Bilindigi gibi Veda haccinda inen M a i d e suresinin uguncu ayetiyle Islam dininin kemale 
erdigi bildirilmi§ti. Gerek bu ayet gerekse N a s r suresinin inigi Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'in vefati zamanimn yakla§mi§ olduguna birer igaret idi. 1621 nolu hadiste ifade 
edildigi gibi her yil Ramazan ayinda C i b -r i (Aleyhisselam), Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve SellemVe gelerek bir defa Kurl an mukabelesi edilirken bu yil iki defa mukabele okunmasi da 
Efendimiz (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in vefatinm yakla§tigina bir i§aretti. Yine her yil 
Ramazan ayinda Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 10 gun itikafta kalirken bu yil yirmi 
gun itikafta kalmigti. Zaten Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) meghur Veda hacci 
hutbesinde vefati zamanimn yakla§tigim cemaata hissettirmigti. M e d i n e' ye donu§unde U 
hud gehidlerini ziyaret ederek onlarin cenaze namazim kilmig veya onlara dua etmigti. Son 
hastaligindan bir gun once Bakil mezarligina gidip orada defnedilmig mu'minler igin istigfar 
etmigti. Efendimiz (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) adeta dirilere ve olulere veda ediyordu. 

Baki' mezarligindan dondugu gece M e y m u n e (Radi-yallahu anha)'nin odasinda idi. Ve o 
gece hastalandi. Vaki dil-nin anlattigina gore hastaligi Zeyneb b int-i Cah§ (Ra-diyallahu 
anha)'nin odasinda §iddetlendi. 

Hadis ve Siyer alimleri Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in hastaligimn ba§langici, 
suresi ve vefat tarihi hususunda mu-teaddid rivayetler nakletmelerdir. Bu rivayetleri buraya 
ozelle nak iedelim : 

Ahmud bin Hanbelin A i ^u (KadiyaJIaliu anha)' don olan rivayetine gore Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir Pazartesi gunu vefat edip ()ar§am ba gunu def- 
nedilmi§tir. 

U r v e (Kadiyallahu anhJ'den olan rivayete gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
Rebiu'l-Ev vel ayinin ilk gunune rastlayan Pazartesi gunu ogleden sonra gune§ batmaya 
yoneldigi sirada vefat etmi§tir. 

V a k i d I' nin Ebu M a ' § e r ' den rivayet ettigine gore hicretin 11. yih Safer ayinin 19. 
^ar§amba gunu Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in hastaligi §iddetlenmi§, hastaligi 13 
gun surmus ve Rebiulevvel'in Pazartesi'ye rastlayan ikinci gunu vefat etmi§tir. Eger S a f e r ayi 
30 gun gekmi§ ise, hastaligi 13 gun surdugune gore vefatin, Rebiule v-v e 1' in 1. gunune 
rastlamasi gerekir. Rivayetleri inceleyenler, vefatin ayin ilk gunune rastladigim bildiren rivayeti 
kuvvetli bulmu§lardir. 

Muslim' in A i § e (HacuyaJaJiu anha) dan olan rivayetine gore hastalik M e y m u n e 






(Radiyallahu anha)'nin odasinda baglamig, sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
muhterem eglerinin muvafakatiyla A i § e (Radiyallahu anha)'nin odasina goturulmugtur. 
Hastaligin S a f e r' in 23'inci gunu bagladigi ve Rebi u I-evvel'in 12. Pazartesi gunu vefatin 
vuku' buldugu V a -k i d i' de rivayet edilmigtir.* Fakat bu rivayetler, ilk rivayet kadar kuvvetli 
gbrulmemigtir. 

Hulasa, kuvvetli rivayete gore Efendimiz (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hicretin 11. yili Safer 
ayinin 19. gunu M e y m u n e (Radiyallahu anha)'nin odasinda hastalanmig, beg gun sonra 
Pazartesi gunu Aige (Radiyallahu anha)'nin odasina gegmig, 8 gun de burada yatmigtir. 
Rebiulevvel ayinin Pazartesiye rastlayan birinci gunu ogleden sonra ve guneg batmadan once 
vefat etmig, ()argamba gunu defnedilmigtir. 


1618) Ubeydullah bin Abdillah (bin Utbe bin Mes'ud) (Radtyullahu anhuma)^-^'dan; §oyle 

demigtir: 

Ben, Aige (Radiyallahu anha)'ya: 

Ey annem! Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in hastali gim bana anlativer, diye dilekte 
bulundum. Dedi ki i Efendimiz hastalandi, hastaliginda uflemeye bagladi. Biz Onun ufleyigini 
kuru uzum yiyicisinin ufleyigine benzetiyorduk. 0, sirayla eglerinin odalarinda dolagiyordu. 
Hastaligi agir Iasi nca Aige (Radiyallahu anha)'nin odasinda olmasi ve eglerinin sirayla onun 
yaninda kalmalari igin eglerinden musaade istedi. 

Ai§e (Radiyallahu anha) demigtir ki: (Egleri izin verince) Resu lullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) iki adam arasinda ve ayaklari yerde surune surune benim odama girdi. 0 iki adamin 
birisi Abbas {Radiyallahu anh) idi. 

Ubeydullah (Radiyallahu anh) demigtir ki: Ben, Ai§e (RadiyaJ lahu anha) nin bu hadisini ibn-i 
Abbas (Radiyallahu anhuma)'ya anlattim. ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma) : Ai§e 

(Radiyallahu anha) nin, ismini belirtmedigi adamin kim oldugunu biliyor musun? 0, All bin Ebi 
Talib (Radiyallahu anh) dir, dedi." 

1619) Ai§e (Radiyullahu anha)'&dv\; §oyle demigtir: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
(geytanlardan ve hastaliklardan) §u kelimelerle Allah'a sigmirdi: 

— -Ey insanlarin Rabbi! §u hastanm hastaligim gider ve §ifa buyur. Ancak sen §ifa verirsin. 
Senin gifandan bagka hig bir §ifa yoktur. (Bu hastaya) oyle bir §ifa ver ki, 0 §ifa hig bir 
hastaligin izini birakmiyacak.» Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) vefat ettigi hastaliginda 
agirlaginca Onun elini tuttum. Ve bu kelimeleri okuyup, Onun mubarek vucuduna elimi surmeye 
bagladim. Sonra elini benim elimden gekip gikardi. Daha sonra: 

-Allah'im bana magfiret eyle ve beni refik i a'la'ya eri§tir.» buyurdu. 

Ai§e (Radiyallahu anha) demigtir ki: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) den i§ittigim 
son sozu bu idi." 

izahi 

Buhari de bu iki hadisi rivayet etmigtir. 

ilk hadiste Peygamber (Sallajlahu Aleyhi ve Sellem)'in hasta ligindaki uflemesi, kuru uzum 
yiyenin uflemesine benzetilmigtir. Sindi: Yani gekirdekli kuru uzum yiyen kiginin, gekirdegi 
agzindan atarken uflemesine benzetilmig, diyor. 

Miftahu'l-Hace yazari da : Kuru uzum yiyen kiginin, kuru uzumun ustundeki hafif tozu ve 
topragi gidermek igin hafifge ufledigi gibi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hastaligin ve 
zayifligin giddetinden dolayi mubarek vucuduna uflerdi, diyor. Bu arada Sindi' nin yukaridaki 
benzetme geklini de tekrarliyor. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) sagliginda muhterem eglerinin odalarinda sirayla 
gecelerdi. Son hastaligimn ilk gunlerinde nobet igini aynen tatbik ettigi; agirlaginca butun 
eglerinin muva-fakatiyla Aige (Radiyallahu anha)'nin odasinda devamli kaldigi ve eglerinin 
sirayla Aige (Radiyallahu anha)'nin odasinda Onun yaninda kaldiklari, bu hadisten anlagiliyor. 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) agirlagtiginda Abbas (Radiyallahu anh) ile All bin Ebi 
Talib (Radiyallahu anh) Onun koltuklarina girmigler ve kendisi onlara dayanarak Aige 
(Radiyallahu anha)'nin odasina goturulmug; hastalik nedeniyle ayakta tutunamadigi igin 
mubarek ayaklan yerde gizgi gizer-cesine surtune surtune goturulmugtur. 

ikinci hadiste Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Seliem) : «Allah'im! Bana magfiret eyle. Ve heni 
refiki a'la'ya erigtir.» buyur mugtur. 









Refiki a'ladan kasdedilen mana hususunda muteaddit beyanlar vardir. 

ibni ishak ve Cevheri'ye gore -Refiki A'la» Cen net'tir. Hattabi: «Refik-i A'la- 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in mubarek ruhu, yuksek makamlara yukselirken kendi 
sine refakat eden meleklerdir, demigtir. 

Sarih K i r m a n i : Refik-i A'la, Nisa suresi ayetinde : «Guzel refik» diye vasiflandirilan 
Peygamberler, sadik kullar, gehidler ve salih insanlardir, demigtir. Bu yorum, bundan sonra 
gelecek hadise daha uygundur. ibn-i Hanbel'in rivayetine gore bu yorum A i § e 
(Radiyallahu anha)'den da nakledilmigtir. 

K a s ta 1 a n i : RefTk-i A'la ile yuksek makamdaki Peygamber Inr cenuU'.ti kastedilmig 
olabilir, 

1620) Aige (Radiyallahu anha)\\An\ §oyle demigtir: 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) den goyle buyururken igittim : 

-Hastalamp da dunya (da kalmak) ile ahirette gogmek) arasin da muhayyer kilinmayan hig bir 
Peygamber yoktur.» 

Aige (Radiyallahu anha) demigtir ki: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) vefat ettigi 

hastaliga tutulunca bogazi kisilip sesi degigerek kalinlagti. Sonra:^^-! ayetini okudugunu 
igittim. Artik anladim ki, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bu iki dilek arasinda muhayyer 

birakildi (0 ahireti segti.)" 

izahi 

B u h a r i de bu hadisi rivayet etmigtir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in sekerat 
halinde okudugu bildirilen ayet, N i -s a suresinin 69'uncu ayetinin bir pargasidir. Ayetin 
tamamimn meali §oyledir: 

«Kim Allah'a ve Resulune itaat ederse, onlar Allah'in kendile rine nimet verdigi Peygamberler, 
siddiklar, §ehidler ve salihlerle be raberdirler. Bunlar ne guzel arkada§lardir.» 

1621) Ai§e (R ad t yuh ahit imhaydim; §oyle demigtir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in egleri Onun yaninda toplandi. Oraya gelmeyen 
kalmadi. Biraz sonra (Peygamber (Sal lallahu Aleyhi ve Sellem)'in kizi) Fatima (Radiyallahu 
anha) geldi. Onun yuruyu§u, sanki Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
yuruyu§u idi. 

(Hasta yatan) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : «Merhaba kizim.- buyurdu. Sonra 
Onu soluna oturttu. Daha sonra Ona gizli bir gey soyledi Fatima (Radiyallahu anha) agladi. 
Daha sonra (yine) Onunla gizli bir gey konugtu. Bu defa Fatima (Radiyallahu anha) guldu. Ben 
Fatima (Radiyallahu anha) 'ya: 

— Seni aglatan nedir? diye sordum. 0: 

— Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in sirrini ifga edemem diye cevap verdi. Ben : 

— Bugun (gordugum) gibi hig bir zaman bir uzuntuye gok yakin bir sevinci gormedim, dedim. 
FatimatRadiyallahii anha) agladigi zaman ben Ona: 

— Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bizden ayri olarak sana ozel bir gey mi soyledi ki 
bunun uzerine agliyorsun? dedim. Ve ne soyledigini Fatima (Radiyallahu anha)'ya sordum. 
Fatima (Radi 

yallahu anha) : 

— Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in sirrini ifga edecek degilim, dedi. Nihayet 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) vefat edince ve ne soyledigini Fatima (Radiyallahu 
anha) ya sordum. Dedi ki: 

— O, her yil Cebrail'in kendisiyle bir defa Kur'an'i mukabele ettigini bu yil iki defa mukabele 
ettigini bana anlatiyordu. Ve : 

—« (Ey kizim!) Ecelimin yaklagtigmi samyorum. Benim ev halkimdan bana iltihak edecek ilk kigi 
sensin. Ben senin igin ne guzel selefim.» buyurdu. Bunun uzerine agladim. Sonra bana gizli 
olarak: 

— «Sen mu'minlerin kadinlarinin veya bu ummetin kadinlarinin buyugu olmana razi olmaz 
misin?» buyurdu. Ben bunun igin gul dum." 

1622) Aige (Radiyallahu anha)'dan: §oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
den fazla hastaligi gid detli olan hig bir kimse gormedim." 







1623 ) Ai§e (Radtyallahu attfta)'dan; §oyle demi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) i gordum. Vefat ediyordu. Yaninda bir kab su vardi. Elini 
kaba sokup yuzunu suyla meshediyordu. Sonra: 

«Allah'im! Olumun giddetleri kar§isinda bana yardimci ol.» buyuruyordu." 

1624 ) Enes bin Malik (Radiyallahu anhy&en: $oyle demigtir: Resulullah (SaNallahu Aleyhi ve 
Sellem)'e baktigim son bakig, (vefat edecegi) Pazartesi gunu (mescid ile Aige (Radiyallahu 
anha)'-nin odasi arasindaki kapinin ustundeki) perdenin kaldirilmasi (ile) oldu. Perde kaldirilinca 
mubarek yuzune baktim. Sanki mushaf'in yapragiydi. Cemaat da Ebu Bekir (Radiyallahu anhl'in 
arkasinda namazdaydi. Ebu Bekir (Radiyallahu ahn) Onun gelecegini sanarak gekilmek istedi. 
Fakat Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Ona: 

«Yerinde dur.» diye igaret buyurdu. Ve perdeyi indirdi. 0 gunun sonunda vefat etti." [ 269 ] 

izahi 

Aige (Radiyallahu anha) nin yukardaki hadislerini B u h a r i de rivayet etmigtir 
1621 nolu hadiste Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in kizi F a t i m a ' ya : 

-Benim ehli Beytimde ilk olarak sen benim yamma geleceksin.» 

buyurdugu belirtilmigtir. Bu haber, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in bir mucizesi idi. 
Fatima (Radiyallahu anha) Pey gamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den sonra ancak alti ay 
yagamig ve Ehli Beyt'den ilk vefat eden 0 olmugtur. Enes (Radiyallahu anhJ'in hadisinde 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 

mubarek yuzu Enes (Radiyallahu anh) tarafindan mushaf yapragina benzetilmigtir. N e v e v 
i : Bu benzetme ile Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in mubarek yuzunun guzelligi, nur- 
lulugu ifade edilmek istenmig, demigtir. Sindi: Nevevi' nin zikrettigi hususlara ilaveten 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in mubarek yuzunun muhabbet ve azametinin, 
gonullerde Mushaf yapragina duyulan muhabbet ve saygi gibi kokle§tigini ifade eder. Eger 
gonullerdeki muhabbet ve saygi durumu olmami§ olsaydi Mushaf yapragmin benzetmeye esas 
alinmasinm hikmeti kalmazdi, demi§tir. 

B u h a r i' nin E n e s (Radiyallahu anh)'den olan rivayetine gore Ebu Bekir (Radiyallahu anh) 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Selleml'in yerine ug gunde onyedi vakit namaz kildirmi§-tir. Bu 
onyedi vakit, Cuma gecesi yatsi namazindan, vefat gunu sabah namazina kadar hesaplanmigtir. 
Bu hesaba gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in son kildirdigi namazin akgam 
namazi olmasi gerekir. 

1625 ) i'miYiu Seleme (Radiyatlahu anha)'fran: 5oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) vefat ettigi hastaliginda : «l\lamaza ve sag ellerinin 
malik oldugu §eylere (onem veriniz, thmal etmeyiniz.)» buyuruyordu. Mubarek dili bu kelimeyi 
dondurmeyecek hale gelinceye kadar devamli bunu soyluyordu.Bunun senedinin Buhftrl v« 

Muslim'in §arti uzerin» sahih olduju Ze-vaid'de bildirilmigtir. [ 2 - 70 ] 

izahi 

Bu hadisin Zevaid turunden oldugu notta belirtilmi§tir. 

«Eyman» kelimesi "Yemin"in goguludur. Yemin; Sag el demektir. E§ya genellikle sag elle 
mubayaa edildigi igin hadiste: «... sag ellerinizin malik oldugu ifadesi kullamlmi§tir Aslinda 
malik, ki§inin sag eli degil, kendisidir. Burada bu ifade ile mallar kastedilmi§ olabilir. Buna gore 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : -Sahip oldugunuz mallara Onem veriniz.» buyurmu§ 
olur. Yani mallarin zekatina onem veriniz, hakkiyla ve usulune uygun olarak odenmesinde 
gev§eklik etmeyiniz. Fladiste bu ifade namazla beraber zikredildi-gi igin namaza en muvafik 
yorum budur. Ciinku genellikle §er'i 5e-rif orfunde namaz ile zekat beraber zikredilir. Kur'an-i 
Kerimde yirmiden fazla yerde beraber zikredilmi§tir. 

«... Ellerinizin malik oldugu...» ifadesiyle koleler ve cariyeler kastedilmi§ olabilir. Bu yoruma 
gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bunlarin haklarinm odenmesini, onlara kar§i iyi 
davramlma-sim ve onlara §efkatle bakilmasim tavsiye etmi§ olur. Kur'an-i Kerim orfunde bu 
ifade ile kolelerin ve cariyelerin kastedilmesi oncelikle hatira gelir. Ummu Seleme (Radiyallahu 
anha) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in son hastaliginda devamli olarak bu tavsiyeyi 







tekrarladigim ve mubarek dili bu kelimeleri so\ leyrmiyecek hale gelinceye kadar, yani son 
anlarina kadar bu tavsiyeyi tekrarladigim soylemigtir. 

1626 ) EI-Esved (bin Yezid) (Radiyallahu anfO ^^ 'den; $oyle demigtir : 

AN (Radiyallahu anh)'in Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) i vasisi oldugu Ai»e 
(R*dSyaU4hu anfiaTmn yaninda anlattuar. Bunun uzerine Aige (Radiyallahu anha); Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ne zaman All (Radiyallahu anh)'i vasi tayin etti? 

And olsun ki ben. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i gogsume veya kucagima dayatmig 
idim. Bir legen istedi. Hemen sonra kucagimda yigiliverdi. Ben farkina varmadan vefat etti. Artik 

[2721 

efendimiz ne zaman vasiyyet etti? diye cevap verdi." L - x 

izahi 

Buhari, Muslim ve Nesai de bu hadisi rivayet etmiglerdir. 

Hadis, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Seliem)'in A 1 i (Ra-diyallahu anh) veya bagkasim vasi 
tayin etmedigine delalet ediyor. 

M u s 1 i m ' in bir rivayetinde A i § e (Radiyallahu anha) : "Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) ne altin ne dirhem, ne koyun, kegi, ne de deve birakti. Ve nede bir gey vasiyyet 
etti.» 

demigtir. Yine Muslim'in Talha bin Masrif ten olan rivayetine gore goyle demigtir : 

Ben, Abdullah bin Ebi Evfa (Radiyallahu anh) a Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) vasiyyet 
etti mi? diye sordum. Hayir, dedi. Ben : 0 halde muslumanlara nigin vasiyyet yazildi. Veyahut 
muslu-manlar nigin vasiyyet etmekle emrolundular? dedim. Dedi ki: Allah IAz7.e ve CelleJ'nin 
kitabiyla tavsiye edilmigtir. 

Nevevi goyle demigtir : Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in vasiyyet etmemesinden 
maksat, malm ugte biriyle veya bagka bir geyle vasiyyette bulunmamig olmasidir. £unku mall 
yoktu. ikinci maksat, ne Ali (Radiyallahu anh)'i ne de bagkasim vasi tayin etmemig olmasidir. 
Bilindigi gibi §iiler, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in A 1 i (Radiyallahu anh)'i vasi 
tayin ettigini iddia ediyorlar. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in Hayber ve Fed ek 1 teki 
arazisine gelince; Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayatta iken onlari muslumanlara 
tahsis ederek gelirini muslumanlara sadaka olarak dagitmigtir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem), Allah'in kitabina sarilmayi, Ehl i Beyti ni sevmeyi ve mugrikleri Arap yarimadasindan 
gikarmayi vasiyyet ettigine dair olan sahih hadislere gelince; 0 hadislerdeki va-siyyetler burada 
kastedilmemigtir. Kastedilen noktalar, yukardaki noktalardir. Soru sahibinin- sormak istedigi gey 
de bu noktalardadir. Bu itibarla hadisler arasinda bir geligki soz konusu degildir. 

1627 ) Aige (Ratltyallahu anhay(\an, 5°yle demigin : Ebu Bekir (Radiyallahu anh), AvalHnin 
Sunh koyun)de oturan egi bint-i Harice (Radiyallahu anhaVmn yaninda iken Resulullah k 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) vefat edince sahabuer: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) olmemig, ancak vahiy geldigi zaman Onu tutan halin bir pargasi onu tutmug, demeye 
bagladilar. Ebu Bekir (Radiyallahu anh) biraz sonra geldi. (Mesciddeki kalabaliga bak-miyarak ve 
kimseye bir gey soylemeden dogruca Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in odasina girdi, 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in mubarek yuzunu agti, iki gozunun arasini hurmetle 
Optu ve: 

Ya Resul ali ah! Babam, anam sana kurban olsun. Vallahi Allah senin uzerinde iki blum 
birlegtirmiyecektir. Vallahi Resulullah (Sallallahi Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
olmemigtir, munafiklardan gok insanlarin ellerini ve ayaklarmi kesmedikge 61 m i-yecektir, 
diyordu. Biraz sonra Ebu Bekir (Radiyallahu anh) minbere gikarak : 

Kim Allah'a ibadet ediyor idiyse guphesiz Allah diridir, olmemigtir. Ve kim Muhammed'e ibadet 
ediyor idiyse guphesiz Muhammed olmugtur, dedi. Ve : 

= -Muhammed ancak bir Peygamber'dir. Ondan once nice pey gamberler gegti. Eger 0 oliirse 
yahut oldurulurse (kufre) geri mi doneceksiniz? Her kim gerisin geriye donerse, Allah'a higbir 
zarar vermig olamaz ve Allah gukredenlere mukafat verecektir. ayetini okudu. 

Omer (Radiyallahu anh) demigtir ki: Ben, o ayeti sanki o gune kadar hig okumamigtim." ^73] 

izahi 


B u hari de bunu rivayet etmigtir. 






Avali: Medine civarinda bulunan bir takim koylere verilen isimdir. Mescid-i Nebevi'ye bir mil 
mesafede bulunan Sunh koyu de Avali' den birisi idi. Ebu Bekir (Radiyallahu anh) in e§i bint-i 
Harice (Radiyallahu anha) o koyde ikamet ediyordu. K a s t a 1 a n i' nin beyanma gore Pey- 
gamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Ebu Bekir (Radiyallahu anh)'e e§inin yanma gitmosi igin 
izin vermi§tir. B u h a r i' nin rivayetine gore : 

Ebu Bekir (Radiyalahu anh) atina binerek koyden dogruca Mescid-i l\lebevi*nin yanina geldi ve 
orada atindan inerek mescide girdi. Hig kimse ile konu§madan Ai§e (Radiyallahu anha) nin 
odasina girdi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in mubarek yuzunu agti, sonra uzerine 
kapamp optu ve agladi. Sonra: Babam, anam sana feda olsun. Vallahi Cenab-i Hak senin 
uzerinde iki olumu birle§tir-miyecektir, dedi. 

Kastalani "iki olumu bir legtir miyec ektir." ifadesi ile ilgili olarak goyle demigtir : 

Bazilarina gore bu ifade hakiki manasinda kullamlmigtir. Bazi kimseler. Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Selleml'in bazi adamlarin ellerini kesecegini samyorlardi. Eger onlarin dedigi dogru 
olsaydi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ikinci kez vefat etmesi gerekirdi. Ebu Bekir 
(Radiyallahu anh) bu iddiayi; reddetmeye igaret etmig oluyor. Ve* Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sel-leml'in Allah katinda gok yuce degeri bulundugu igin Allah, -Onu iki defa oldurmiyecegini 
haber vermigtir. Eski ummetler zamamnda ise Allah bazi kimseleri iki defa bldurmug ve Kur'an 
bunlardan haber vermigtir- Bu olaylardan birisi .Bakara suresinin 259'ncu ayetinde haber 
veriliyor* En agik ve uygun yorum budur. 

Bazilarina gore yukardaki ifadenin manasi gudur: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
bagkalari gibi kabirde ikinci defa ol-miyecektir. ^unku diger oluler kabre gomuldukten sonra 
meleklerin sualleri igin dirilir, sonra olurler. Bu yorum, D a v u d T' hin yorumudur. 

Bagka bir kavle gore ikinci olumden maksad, uzuntu gekmektir. Cunku ilk dlumun kederinden 
sonra 0, herhangi bir ketlerle kar§ila§in lyacak tir. 

En garib yorum, ikinci olumden maksad, §eriatin olmesidir, diyenlerin yorumudur. Yani: Allah 
senin uzerinde senin dlumunu ve senin §eriatinm olumunu birle§tirmiyecektir. Ebu Bekir (Ra- 
diyallahu anh)'in o gun minbere giktiginda yaptigi konu§mada soy- 
ledigi : . . , 

"Kim Allah'a ibadet ettiyse §uphesiz Allah diridir, olmemi§tir. Ve kim Muhammed'e ibadet 
ettiyse, Muhammed olmu§tur." sozu bu son yorumu te'yid eder. 

Buh'irl' nin bir rivayetinde Ibn-iAbbas CRadiyal-lahu anh) : Sahabiler o derece §a§kina 
du§mu§lerdi ki, bu ayeti Ebu Bekir (Radiyallahu anh) okuyuncaya kadar Allah'in bu ayeti 
indirdigini sanki bilmiyorlardi da Ebu^ Bekir (Radiyallahu anh)'den ogreniyorlardi, i§iten her 
sahabi bu ayeti okumaya ba§lami§ti, dGmi§tir. 

B u h a r I' nin Said bin el-Museyyeb' den olan rivayetine gore Omer (Radiyallahu anh) o gunku 
halini §oyle anlatmi§tir: 

"Vallahi Ebu Bekir (Radiyallahu anh) Al-i Imran ayetini oku-yuncaya kadar, Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in vefat ettigi kamsinda degilim. Ondan ayeti i§itince deh§et iginde 

kaldim. Ayaklarim beni tutmaz olmu§tu." ^74] 

Hadisin Fikih Yonii 

Olunun yuzunu agip bakmak ve opmek me§rudur. ^ 

1628 ) thn-i Ahbas (Rathyallaku anJtiimo)'t\un: 5oyle iletili§tir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) igin mezar kazmak istedikleri zaman Ebu Ubeyde bin el-Cerrah (Radiyallahu anh) 'in 
arkasina adam gonderdiler. Kendisi Mekke halki mezari gibi §ak §eklinde mezar kaziyordu. Ebu 
Talha (Radiyallahu anh)'in arkasina da adam gonderdiler. O da Medine halki igin mezar 
kaziyordu. Kendisi mezari lahit §eklinde kaziyordu. Bunlarin ikisine de iki haberci gondererek : 
Allah'im! Kendi Resulun igin (§ak ve lahitten) hayirli olam sen seg, dediler. Ebu Talha 
(Radiyallahu anh)'i bulabildiler. 0 getirildi. Ebu Ubeyde (Radiyallahu anh) bulunamadi. Bunun 
uzerine Ebu Talha (Radiyallahu anh) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) igin lahit kazdi. 
ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) demi§tir ki: Sahabiler Sail gu nu Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) in teghiz i§ini bitirince efendimiz kendi odasinda na§i uzerine konuldu. Sonra erkek 
cemaat gruplar halinde Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yanina girip uzerinde namaz 
kildilar. Erkekler bitince sahabiler, kadinlari gruplar halinde odaya da hi I ettiler. (Onlar da 
namazmi kildilar.) Kadinlar bitince erginlik gagina gelmiyen gocuklari (yine gruplar halinde) 
odaya dahil ettiler. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in cenaze namazmi cemaata imam 
olarak hig kimse kildirmadi. (Herkes kendi ba§ina kildi.) 







Muslumanlar Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) igin kazilacak mezar yeri hususunda 
ihtilaf ettiler. Bazilari: Kendi mescidinde defnedilsin, dediler. Bazilari: Ashabi yaninda (Baki'a) 
defnedilsin dediler. Sonra Ebu Bekir (Radiyallahu anh) : 

§uphesiz ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) den igittim. Buyurdu 

ki; 

«Olen her peygamber, ancak oldugu yere defhedilmi§tir.» ibh-i Abbas (Radiyallahu anhuma) 
demigtir ki: Bundan sonra uzerinde Resulullah (Saljallahu Aleyhi ve $ellem)'in vefat ettigi yatagi 
kaldirdilar ve (orada) ona mezar kazdilar. Sonra Qargamba gecesi, gece yarisinda Efendimiz 
defnedildi. Onun mezarina All bin Ebi Talib, El Fadl bin Abbas, kardegi Kugem ve Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in mevlasi §ukran (Radiyallahu anhum) indiler. Ebu Leyla kunyeli 
Evs bin Havli (Radiyallahu anh), AH bin Ebi Talib (Radiyallahu anh) 'e s 

Allah Teala hakki igin Resullulah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem} -den bize payimizi vermeni 
senden diliyorum, dedi. (Kabre inip hizmet etmek istedi.) All (Radiyallahu anh) Ona: 

(Kabre) iri, diyerek izin verdi. §ukran (Radiyallahu anh), Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) in hayatta iken zaman zaman giydigi bir hirkasim eline almig idi. Onu kabre defnetti ve: 
Vallahi bu elbiseyi senden sonra ilelebed hig kimse giymiyecektir, dedi. Bu hirka Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile beraber defnedildi." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bu hadisin senedinde Huseyin bin Abdil-lah bin Ubeydillah bin- 
Abbas el-Hagimi bulunur. Ahmed bin Hanbel, Ail bin el-Medeni ve Nesai, bunu terketmiglerdir. 
Buhari de : Zindiklikla itham ediliyordu denildigini soylemigtir. ibn-i Adiyy,, Onu kuvvetli 

gbrmugtur. isnadin kalan ravileri sika zatlardir. ^ 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadiste zikredilen lahit ve gak geklinde kazilan mezarla ilgili genig bilgi 
39 ve 40'nci bablarda gegen 1554 -1557 nolu hadisler bahsinde anlatilmigtir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'iri vefatindan hemen sonra halife segilmemig 
oldugundan dolayi cenaze namazi cemaatla kilinmamig, herkes kendi kendine kilmigtir. 

Defin iginin gecikmesi nedeni hakkinda Si n d i goyle der : Bazilari : Sahabiler Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in vefat ettigi 'hususunda ittifak etmedikleri igin defin igi 
gecikmigtir .demiglerdir. Muhtemelen defnedilecegi yeri bilmedikleri igin bu gecikme olmugtur. 
NiHayet Ebu Bekir (Radiyallahu anh) Peygamber (Sal?allahu Aleyhi ve SellemVden igittigi hadisi 
zikredince mezar kazilmigtir. Gecikme §undan da olabilir: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in vefatim firsat bilerek dugmanlarin M e d in e' ye kargi saldirmalari endigesinden 
dolayi Sahabiler hilafet meselesini gozumlemek ve halifeyi segmekle meggul idiler. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in mevlasi §ijkran (Radiyallahu anh) hadiste sozu 
gegen hirkayi kendi kendine mezara koymug ve hig bir sahabi ona muhalefet etmemig, hatta 
haberleri bile olmamigtir. Meghur olan rivayet boyledir. Sindi' nin dedigine gore 5u kran 
(Radiyallahu anh), Peygamber -(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den sonra herhangi bir adamin bu 
elbiseyi giymesinden hoglanmadigi igin bu i§i yapmigtir, t b n-i A b d i'l-B err' den 
nakledildigine gore kendisi goyle demigtir: Cenazenin ustune kerpiglerin konulmasi i§i bitince 
5ukran (Radiyallahu anh)'m koydugu elbise kabirden gikarilmigtir. 

Zevaid yazan: Bazi geyhlerimiz, 5ukran (Radiyallahu anh) m koydugu elbisenin kabirden 
gikarildigina dair rivayeti sihhatli gormuglerdir. Ama bu hadisteki: 

"O elbise Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile beraber defnedildi." cumlesi buna manidir, 
demigtir. 

Suyuti de Nesai' nin hagiyesinde anlattigina gore ibn-i S a ' d Tabakat ta rivayet ettigine gore 
Veki': Elbisenin kabre defnedilmesi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e mahsus bir 
hukumdur, demigtir. El-Hasan' dan olan rivayetine gore de Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'in giydigi kirmizi ve tuylu bir hirkanm mezarda Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) in altina serildigi ve kabrin iginin rutubetli oldugu belirtilmigtir. Ibn-i S a'd'in e 1 - H a s 
a n' dan olan diger bir rivayetine gore Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Benim mezarimda benim igin hirkami seriniz. ^unku yer, Peygamberlerin cesedlerine te'sir 
edemez.» buyurmugtur. Enes bin Malik (Radtyallaku att/r/den; 5oyle demigtir : Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (vefat edecegi gun) blum izdirabmi duyunca (kizi) Fatima 
(Radiyallahu anha) : Vay babamin izdirabina! dedi. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) : 

-Bu gunden sonra babanin uzerinde hig izdirap olmayacaktir. Kiyamete kadar hig bir canliyi 
birakmiyacak olan olum guphesiz, babana yakla§mi§tir.» buyurdu." 



Not : Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun isnadinda Abdullah bin Zubeyr el-Bahili Ebu'z-Zubeyr 
bulunur. Ona Ebu Ma'bed el-Misri de denilir. ibn-i Hibban Onu sikalar arasinda zikretmi§; Ebu 
Hatim ise : 0 meghuldur, demi§; Darekutni de; Salih t ir, demi§tir, isnadin kalan ricali, Buhar! 

ve Muslim'in §arti uzerinedir ler. ^77] 

izahi 

Buhari bu hadisin ba§ kismini rivayet etmigtir.cumlesini rivayet etmemigtir. 

Sindi §oyle demigtir: Hadisteki Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in buyrugu, 
muhtemelen vefat ettigi gun sbylenmigtir. Hadisteki "Kerb"den maksad, izdirabtir. Bunun igin 
olumle son bulur, buyurulmugtur. 

1630 ) Enes bin Malik (Radtyallahu «w/r)'den rivayet edildigine gore goyle demigtir. 

(Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Seuem)'in kizi) Fatima (Ra-diyallahu anha) bana : 

Ya Enes! Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in ustune top rak »agmaya gonulleriniz nasil 
razi oldu? dedi. 

Sabit (Radiyallahu anh) in Enes (Radiyallahu anh)den bize tan-dis ettigine gore Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in vefat ettigi zaman Fatima (Radiyallahu anha); Ey Cebrail'e 
vefatim haber verdigimiz baba! Ey. gagilacak derecede Rabbine yaklagmig olan babam! Ey 
makami Cennetu'l-Firdevs olan babam! Ey Rabbinin davetine icabet eden babam, diye 
uzuntusunu agiklamigtir. 

Hammad demigtir ki; ben Sabit (Radiyallahu anh)'i bu hadisi anlattigi zaman gordum. 0 kadar 
agladi ki kaburgalarinm gidip geldigini gordum." [^8] 

izahi 

Buhari, Darekutni ve Taberani de bunu rivayet etmi§lerdir. 

Enes (Radiyallahu anh) Fatima (Radiyallahu anha)l ya hurmeten ve teedduben cevab 
vermeyip susmu§tur. Ama hal lisam ile Enes (Radiyallahu anh) §oyle diyordu : Bizim 
gonlumuz buna razi degildi. Ancak Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemKin emrine uymak 
uzere bunu yapmak zorundaydik. 

Fatima (Radiyallahu anha)'nm; 'Ey babam...* sozu niyahat-tan sayilmaz. Cijnku Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) henuz vefat etmemi§ iken de; 'Vay babamin istirabina, demigti. 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Onun bu soyleyi§ine kar§i gikmami§ idi. Fatima 
(Radiyallahu anha) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) den sonra alti ay ya§ami§, bu sure 
iginde hig gulmemigtir. Gulmemek Onun hakki idi. K a s t a 1 a n i' nin nakline gore a§agidaki 
beyitler Fatima (Radiyallahu anha)'mn Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hakkinda 
soyledigi mersiye-dendir. 

Manasi: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in vefat ettigi gun gok yuzunun ufuklari adeta 
toz iginde kaldi. Gunduzun ortasinda gune§in i§igi koreldi. Ogle ve ikindi zamanmda kainat ka- 
ranlik iginde kaldi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in vefatindan sonra yer kuresi 
uzuntusunden ve §iddetli iztirabindan bir kum yigini oldu. Artik memleketlerin dogusu ve batisi 
ve turn beldeler Onun igin aglasin. Mudar ve Yemen'in turn kabileleri Onun igin aglasin. 

Fatima (Radiyallahu anhaJ'nm mersiyesinden olan §u iki beyit de me§hurdur: 

Manasi: Benim ustume Oyle musibetler dokuldu ki bu musibetler gunduzler uzerine ddkulseydi 
gunduzler kapkaranlik geceler olurdu. 

Ahmed (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in turbesini koklayan kimseye hayati boyunca guzel 
kokulan koklamama.sindan dolayi ne lazim gelir? 

1631 ) Enes bin .Malik (Radtyallahii anh)'i\en; 5°yl e demi§tir ; Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in Medine'ye girdigi gun Medine'nin her §eyi parladi. Sonra Onun vefat ettigi gun olunca 
Medine'nin her §eyi kapkaranlik oldu. Ve biz Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemKin defin 
i§ini henuz bitirmemi§ iken gonullerimizi eski durum uzerinde bulmadik." 

1632 ) Abdullah bin Omer (Radtyallakii ankuma)'dan; §oyle demigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayatta iken hakkimizda Kur'an (ayeti) nin indirilecegi 
korkusuyla biz, hammlarimiza agilmaktan ve konu§maktan sakimrdik. Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) vefat edince (onlarla serbestge) konu§tuk/' 






1633 ) Obey bin Ka'b (RiuhyaUahu unh)'i\en; §oyle demigtir : Biz, Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) ile beraber iken hedef ve gayemiz tek idi. 0, vefat edince biz goyle baktik, 
boyle baktik. (Hedeflerimiz ayrildi.)" 

Zevaid'de goyle denmigtir : Bunun isnadi Muslim'in garti uzerine sahihtir, Ancak el-Hasan ile 
Ubey bin Ka'b (R.A.)'nm arasinda inkita (kopukluk) vardir. Bunlar arasina Yahya bin Damre 
girer. I2Z21 

izahi 

Enes (Radiyallahu anh)'in hadisini T i r m i z i ve Ah-m e d de rivayet etmiglerdir. 
tbn-iOmer'in hadisinin Zevaid turunden olduguna dair bir kayda rastlamadim. Onunla 
beraber diger, Kutub-i Sitto'nin. hig birinde bulamadim. Ahmed hin H a n h e T in musriedinde 
rivayet, edilmigtir. 

Bu hadiste 1 b n - i Omer (Radiyallahu anh) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
devrinde sahabilerin zuhd ve takva konusunda daha titiz davrandiklarmi ifade eder. Cunku e gler 
arasinda vuku bulan ozel bir soz veya fiil hakkinda vahyin gelmesi ve Kur'an ayetinin gelmesi 
mumkundu. Sahabiler boyle bir duruma maruz kalmamak igin gok dikkatli davramrlardi. 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in vefatindan sonra bu korku kalmadigi igin zuhd ve 
takva konusunda eski titizlik kalmamigtir. Bu soz yanlig anlagilmasin. Yani sahabilerin 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i vefatindan sonra haga hata iglemeye cesaret ettikleri 
samlmasin. Boyle bir gey olmamigtir. Gaye gudur: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
vefatiyla din kemale ermigtir. Helal ve haram, sunnet ve mekruh ile mubahlar yerlegmigti. 
Megru gorulen her hangi bir hareketin haram kilinmasi ve bu konuda ayetin inmesi durumu 
kalmamigti. Sahabiler megru saydiklari ve bildikleri davramg ve hareketlerde bulunmaktan 
gekinmezlerdi. Butun mes'ele bundan ibarettir. 

Ubeyy bin Ka'b (Radiyallahu anh)'m hadisi Zevaid turundendir. 

Ubeyy (Radiyallahu anh)'in maksadi gudur: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayatta 
iken hepimizin hedefi islami ayakta tutmak ve yuceltmek idi. Hedef ve gayemiz bir idi. Birlikte 
hareket ediliyordu. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) vefat edince maksadlar, gayeler ve 
onemli tutulan meseleler dagildi. Ki misi dunyevi maksatlara, kimisi bagka gayelere egildi 

1634 ) Peygamber (Sallallahu Aleyfii ve Sellem)'in muhterem egi i'm-mu Selemi* binti Ebi 
t'meyye (Radiyallahu anha)'ann; §byle demigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayatta iken insanlar namaza kalktiklari zaman hig 
birisinin gozu kendi ayaklarinin oldugu yerden oteye gegmezdi. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sel lem> vefat edince insanlardan birisi namaza kalktigi zaman hig birisinin gozu (secdede) 
alnini koydugu yerin otesine gegmezdi. Son ra halife Ebu Bekir (Radiyallahu anh) vefat etti. Ve 
Omer (Radiyal lahu anh) (devri) oldu. Artik insanlardan birisi namaza durdugu zaman hig 
birisinin gozu kible ybnunden sapmazdi. Osman bin Affan (Radiyallahu anh) (devri) oldu. (Bu 
devirde) fitne oldu. insanlar ziyadesiyle saga, sola baktilar.Zevaid'de goyle denilmigtir. Bunun 
isnadinda Mus'ab bin Abdillah bulunur. ibn-i Hibban Onu sikalar arasinda zikretmig, el-icH de 
sika oldugunu soylemigtir. Diger ravi Musa bin Abdillah'i sika sayan kimseyi gormedim. Ravi 

Mu-hammed bin ibrahim'i ibn-i Hibban sikalar arasinda zikretmigtir. 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadisin agiklamasi bahsinde Sindi goyle diyor: 

Ummu Seleme (Radiyallahu anhaJ'nin: «Hig birisinin gozu kendi ayaklarinin oldugu yerden 
Oteye gegmezdi.» sozunden maksad, sahabuerin o devirde son derece hugu iginde olduklarmi 
ifade etmektir. Bu cumleye gore namaza duran kimsenin ayaklarinin ilerisine bakmamasi 
efdaldir. Lakin fikihgilarin gogunun segtikleri goruge gore namaza duran kigi secde yerine bakar. 
Ummu Seleme (Ratuyallahu unhal'nin : "Resulullah (Sal-lallahu Aleyhi ve Sellem) vefat 
edince insanlardan birisi..." fikra sindan ve bunu takip eden diger fikralarindan maksad, 
insanlarin ustun hugu halinin yuva* yavag gitmeye bagladigmi belirtmektir. 

1635 ) Enes (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore goyle demigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in vefatindan sonra Ebu Bekir (Radiyalahu anh), 




Omer (Radiyallahu anh)'a: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) nasil Ummu Eymen ^^l (Radiyallahu anhaJ'mn 
ziyaretine gidiyorduysa, gel beraberce biz de onun ziyaretine gidelim, dedi. Enes (Radiyallahu 
anh) demigtir ki: Hepimiz 0 (Ummu Eymen) (Radiyallahu anha)'mn yanma vardigimiz zaman 
Ummu Eymen (Radiyallahu anha) (Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in vefati 
uzuntusuyle) agladi. Ebu Bekir ve Omer (Radiyallahu anhuma) Ona : 

Nigin agliyorsun? Allah katindaki saadet, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) igin 
(dunyadan) hayirlidir, dediler. 0: 

Allah katindaki saadetin resulii igin daha iyi oldugunu guphesiz bilirim. Lakin gokten vahyin 
kesilmig olmasindan dolayi agliyorum, dedi. Enes (Radiyallahu anh) demigtir ki: 

Ummu Eymen (Radiyallahu anha) Ebu Bekir ile Omer (Radiyal-lahu anhuma) nin aglamalarina 
sebep oldu. Onlar da kendisiyle beraber aglamaya bagladilar." 

Not : Zev&id'de goyle denilmigtir: Bunun senedi, Buhari ve Muslim'in gartlan Uzerinde sahihtir. 
ikisi de bu isnadin biitiin ravilerini huccet saymiglardir. 

1636 ) Evs bin Evs (es-Sakafi) (Radiyallahu a«A)'den rivayet edildigine gore, Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«$uphesiz Cuma gimii en faziletli gunlerinizdendir. Adem (Aley-hisselam) onda yaratilmigtir. 
Nafha (ikinci sur ufurulmesi) ondadir. Ve Sa'ka (birinci sur ufurulmesi) ondadir. Artik onda 
benim uzerime bol bol salavat getiriniz. ^unku (o gunku) salavatmiz bana sunulur.» Bir adam •. 

— Ya Resulallah! Senin bedenin yer tarafindan yenmigken ($ed-dad (Radiyallahu anh), dedi ki) 
yani gurumugken bizim s al a vati m iz nasil sana sunulur? diye sordu. 0 : 

— «Allah, Peygamberlerin cesedlerini yemesini yere yasak etmigtir.» buyurdu.^12^=1 

1637 ) Ebu'd-Derda' (Radiyallahu mih)\ier\ rivayet edildigine gore: Resuhillah (Sallallahu Aleyhi 
vi: StUem) goyle buyurdu, demigtir : 

-Cuma gunu benim uzerime bol salavat getiriniz. £unku o sala-vatta melekler hazir buiunur. Ve 
guphesiz, her hangi (mumin) bir kimse benim uzerime salavat getirecegi zaman behemehal 
onun sa-lavati bitinceye kadar (aym anda) bana sunulur.» Ebu'd-Derda* (Ra-diyallahu anh) 
demigtir ki: Ve olumunuzden sonra da (boyle mi)? dedim. Efendimiz 

-Olumumden sonra da. 5uphesiz Allah Teala, Peygamberlerin cesedlerini yemesini yere yasak 
etmigtir. Allah'in peygamberi diridir, riziklamr.» buyurdu.Zevaid'de goyle denilmigtir : Bu hadis 
sahihtir. Ancak iki yerde mun-katl'dir. Ciinku ubade'nin Ebu'd-Derda (R.A.)'den rivayeti 
murseldir. El-Ala' boyle demigtir. Zeyd bin Eymen'in Ubade'den rivayeti de murseldir. Bunu 

Buhari soylemigtir. ^ 283 ^ 
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[411 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/288-289 

[421 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/289-291 

[431 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/291 

[441 
[451 
[461 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/292 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/293 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/294 


[471 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/294-296 


[481 

[491 

[501 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/296-297 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/297 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/298-299 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/299-300 

[521 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/300 


[531 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/300-301 


r 541 

T551 

T561 

T571 

158] 

[59] 

160] 

[611 

[621 

[631 

[641 

[651 

[ 66 ] 

[671 

[681 

[691 

[701 

IZU 

[721 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 


[73] 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 


[741 
[751 
[761 

IZZ1 

[781 
[791 
[801 
[811 
[821 „ 

Malik bin Hubeyre (R.A.)'in Hal Tercemesi 

Malik bin Hubeyre bin Halici bin Muslim bin ei-Haris el-Kindl Ebu Said'dir. Ona es-Sukuni diyenler de vardir. Peygamber 
(S.A.V.)'den rivayet etmi§. Kendisinden de Mersed bin Abdillah el-Yezeni ve Humus ehlinden gok ki§i rivayette 
bulunmuglardir. Ebu Yunus'un dedigine gore Muaviye (R.A.> devrinde Humus valiligini yapmigtir. ibn-i Hibban- ve 
Muhammed bin er-Rebip onu sahabiler arasinda zikretmigler. Buharl de et-Tarih'te sahabl oldugunu sbylemigtir. Mervan 
bin el-Hakem'in devrinde vefat etmigtir. Ebu Puvud, Tirmizi ve tbn-i Maceh onun hadislerini rivayet etmiglerdir. <EI- 
Menhel,Cild 8, Sah. 338) 

183], 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 


lari: 4/301-302 
lari: 4/302-303 
lari: 4/303-304 
lari: 4/305 
lari: 4/305 
lari: 4/306 
lari: 4/306-307 
lari: 4/307-308 
lari: 4/308 
lari: 4/309 
lari: 4/309-310 
lari: 4/311 
lari: 4/311-312 
lari: 4/312 
lari: 4/312-313 
lari: 4/313-314 
lari: 4/314-315 
lari: 4/315-316 
lari: 4/316-317 
lari: 4/317-318 
lari: 4/318 
lari: 4/319 
lari: 4/320 
lari: 4/320 
lari: 4/320-322 
lari: 4/322 
lari: 4/323 
lari: 4/323-324 


[841 

[851 

[861 

[871 

[881 

[891 

[901 

[911 

[921 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/324-325 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/325-326 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/327-328 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/328-330 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/331 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/331-332 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/332-333 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/333 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/334 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/334-335 



[931 

r 941 

I95J 

T961 

I2ZI 

[98] 

[991 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/335-336 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/336 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/337-338 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/338 
Hal tercemesi 630 nolu hadis bahsinde gegmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/338-339 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/339-340 


^ ■ Avf bin Malik el-Egcai el-oatafani, Mekke Fetih grind Egca" kabilesinin bayraktarligini yapmig olup 67 hadTsi vardir. 

Buhari ve Muslim muttefiken bir hadisini rivayet etmigler, ayrica Buhari bir hadisini, Muslim de beg hadisini rivayet 
etmiglerdir. Ravileri Cubeyr bin Nufeyr ve Kesir bin Murre'dir. Vakidl, Hayber savagina katildigini soylemigtir. Hicri 73. 
yili vefat etmigtir. (Hulasa : 298) 

non 


£ 102 ] 

11031 

£1041 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/340-342 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/342-343 
Osman bin Maz'un'un hal tprcemesi 1456'da gegmigtir 


ibrahim bin Muslim el-Abdi el-Heceri Ebu ishak el-Kufi, Abdullah bin Ebi Evfa (R.A.)'dan ve Ebu'l-Ahvaz Avf bin 
Malik (R.A.)’den rivayet etmig; kendisinden de §u"be ve her iki Sufyan rivayet etmiglerdir. Nesai ve bagkalari onu zayif 
gormuglerdir. ibn-i Adiyy : Alimler kendisinin Ebu'l-Ahvaz iR.A.) araciligiyla Abdullah < R.A. >’den olan rivayetinin 
gokluguna kargi gikmiglardir. Halbuki o rivayetlerin tumu dogrudur, demigtir. (Hulasa Sahife : 22> 

[1051 

£1061 

[1071 

[1081 

11091 

£1101 

run 

Efrat : «Faratsin goguludur. Farat, yolculuk edecek kavmin onunde gidip, onlar igin su ve benzeri ihtiyaglari 
onceden saghy&n ve sonradan gelecekler igin gerekli hazirligi yapandir. 

£1131, 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/344-345 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/345-346 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/346-347 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/347 
Hal tercemesi 1279 nolu hadis bahsinde gegmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/347-348 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/349 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/349-351 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/351-353 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/353-355 


[1141 
[1151 

[ 116 ] 

Hamza (R.A.)'in Hal Tercemesi 

Hamza bin Abdulmuttalib bin Hagim <R.A 1. Peygamber (S.A.V.)'in amcasi ve silt kardegidir. Efendimiz Peygamberlikle 
gorevlendirildikten iki yil sonra mus-lumanhgi kabul etmig ve bundan sonra daima Efendimize yardimci olmugtur. Me- 
dine'ye hicret edenlerden olup Bedir savagina katilmig ve Tuayme bin Adiyy'i katletmigtir. Efendimiz kendisini kumandan 
olarak bir savaga gondermig ve bayragi ona teslim etmigtir. islam tarihinde ilk bayraktar O'dur. Hicretin uguncu yili 
vuku' bulan Uhud savaginda henuz muslumanligi kabul etmemig olan Vahgi (R.A.) tarafindan gehit edilmigtir. 
§ehadetiyle ilgili olay, Buhari'nin tahrig ettigi Ca'fer bin Amr bin Umeyye (R-A.)'in eserinde anlatilmigtir. 

El-Menhel yazari, Hz. Hamza (R.A.)'m gehadeti hakkinda bu eseri nakletmig ise de buraya aktarilmamigtir. (El-Menhel: 
Cild 8, Sah. 296) 

[1171 


[1181 

[1191 

[1201 

£1211 

£1221 

[1231 

[1241 

£1251 

[1261 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/355-356 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/357 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/357-358 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/358-359 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/359 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/359-361 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/361-362 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/362 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/362-363 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/363-364 





















Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/364-365 
1 1 '- 1 ' El-Menhel : Cild 9. Sah. 22 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/365-366 
£129] 


£130] 

ri3ii 

ri32i 

£133] 

£134] 

£135] 

ri361 

ri371 

£138] 

£139] 

£140] 

£141] 

£142] 

£143] 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/366-367 
Guneg'in semamn tarn ortasina vardigi ana denilir 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/367-368 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/368-369 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/369 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/369-370 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/370-371 
Tevbe : 80 

Tevbe : 84 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/371-372 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/372-374 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/375-376 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/376-377 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/377-378 


Yezid bin Sabit el-Ensarf (R.A.) Bedir ehlinden yuce bir sahabidir. Hadisleri vardir. Ravisi, kardegi oglu Harice bin 
Zeyd bin Sabit'tir. ibn-i Maceh, Nesai ve Ta'likat'mda Buhari, ondan rivayet etmiglerdir. (Hulasa : 430) 
ri44i 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/378-381 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/381-382 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/382-383 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/383-384 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/384-386 


£145] 

[1461 

[147] 

[1481 

11491 „ „ 

J - L Mucemmi' bin Cariye veya bin Yezid bin Cariye el-Evsi sahabidir. Kur'-an'm hemen hemen tamammi cem 

edenlerden birisidir. Peygamber (S.A.V.)’den rivayet etmi§, ravisi de Ebu't-Tufeyl Amir bin Vaslle'dir. Ebu Davud, Tirmizi 

ve ibn-i Maceh onun hadislerini almiglardir. (Hulasa: 369) 

ri501 

Huzeyfe bin Esid el-Gifari Ebu Serine, sahabidir. Hudeybiye'de ve §am fethinde bulunmug, dort hadisi vardir. 
Muslim iki hadisini rivayet etmigtir, Ravi-leri Ebu't-Tufeyl ve §a'd'dir. (Hulasa : 73) 

[1511 


[1521 

[1531 

[1541 

[1551 

[1561 

[1571 

[1581 

[1591 

[1601 

[1611 

[1621 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/386-388 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/388-389 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/389-390 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/390-392 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/392 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/393 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/393-394 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/395 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/395-397 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/397 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/397-398 


Farat: Yola gikacak bir kavmin varacagi yerde gerekli hazirligi yapmak uzere oraya gidecek onculere 


denilir. 

[1631 


[1641 

[ 165 ] 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/398-399 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/399-401 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/402 


























Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/402-403 
^ 167 ^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/403-404 


£1683 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/404-405 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/405-406 
^ 170 ^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/406-408 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/409 


T1721 

ri73i 


Fazileti 159 nolu hadiste gegmigtir. 


Amir bin Sa'd bin Etol Vakkas ez-Zuhri el-Medenl (R.A.) babasindan ve Osman (R.A.) ile Abbas (R.A.)'dan 
rivayet etmigtir. Kendisinden de oglu Da-vud, Zuhrl ve Ebu Tuvale rivayet etmiglerdir. ibn-i Sa'd : O, sikadir. HadTsi 
goktur, demigtir. VakidT'nin dedigine gore hici jtin 104. yili vefat etmigtir. (Hulasa : 184) 

^ 174 ^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/409-411 

^ 175 ^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/411 

^ 176 ~' Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/412-413 

^ 77 ^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/413 


[ 178 ] 

[1791 


Sahabi'dir. Yalmz bu hadTsi vardir. Ravisi Said bin Ebi Said'dir (Hulasa : 44 > 


Higam bin Amir bin Umeyye bin el-Hashas bin Malik, sahabidir. Amir bin uanem bin Adiyy el-Ensari en-Neccari'den 
hadis rivayet etmigtir. Basra'da yar-legmigtir. Bir kag hadisi vardir. Muslim bir hadisini rivayet etmigtir. Ravileri oglu Sa'd 
ve Muaza el-Adeviyye'dir. Dort sunen sahipleri, onun hadslerini rivayet et-mi$lerdir. (Hulasa: 410) 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/413-415 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/415-416 

r i 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/416 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/417 

^ 184 ^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/417 
[1851 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/417-418 


[1861 

ri 871 

[1881 

ri 891 

[1901 

[1911 

[1921 

[1931 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/418-419 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/419-420 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/420-421 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/421 
Ta Ha suresi, ayet : 55 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/421-422 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/422 
Hal tercemesi 558 noda gegmigtir. 


r 1941 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/422-424 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/424-425 


[1961 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/425-426 


^ 197 ^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/427-428 

^ 198 ^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/428-429 
[1991 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/429-430 


r2001 

[2011 

r2021 


Isra : 15 


Ahzab : Ayet : 57 
Duha : Ayet : 5 


T2031 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/430-435 


[2041 

[2051 


Isra : 15 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/435-436 

































^Bin el-Munzir el-Ensari en-Neccari Peygamber (S.A.V.)'in gairidir. Kavis oglu Abdurrahman ve ibnu'l-Museyyeb'dir. 
Peygamber (S.A.V.) : «Hassan, Allah'ii Resuliinu mudafaa ettigi muddetge Ruhu'l-Kudus onunla beraberdir.» 
buyurmugtur Ebu Ubeyd'in dedigine gore H. 54. yili vefat etmig, ttini ishafc'in dedigine gort 120 yil yagamigtir. (Hulasa: 
75) 

[207] 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/437-438 

[2081 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/438-439 

r2091 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/439-440 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/440-442 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/442 

[2121 

[2131 
[2141 

[2151 

[2161 

[2171 

[2181 

[2191 

r 2201 

12211 

- Esma' Dint Yezld bin es-Seken bir Rafi' bin ImruT-Kays el-Egheliyye, hitabeti kuvvetli bir kadindi. Yermiik 

savagina katilmig ve gehit olmugtur. Bir kag hadisi vardir. Buhari, Onun iki hadisini atmigtir. Kendisinden Mucahid ve 
bagkalari rivayette bulunmugtur. (Hulase : 488) 

r 2221 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/443 
Hal tercemesi 280 nolu hadTs izahinda segmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/443-446 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/446-447 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/447-449 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/449-450 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/450 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/451-452 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/452-453 


f 2231 

[2241 

[2251 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/453-455 
627 nolu hadiste gegmigtir- 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/455-456 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/457 


- Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/457 


[2271 

[2281 

[2291 

[2301 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/458 
Fatir suresi : 18 
Fatir suresi, ayet : 18 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/458-460 

[2311 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/461 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/461-462 

[2331 

J - L Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/463 


[2341 

[2351 

[2361 

[2371 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/463-465 
Bakara suresi : 155-156-157 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/465-467 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/467-468 


- 1 Abdullah (R.A.Cin dedesinin Muhammed bin Amr bin Hazm oldugu Muhammed'in babasmin adinin da Amr bin 

Hazm oldugu senedden anlagiliyor. Burada hadisin ilk ravisinin Abdullah'in dedesi oldugu bildiriliyor. Ama hangi 
dedesinin oldugu belirtilmiyor. Hulusa'dan anlagildigina gore Amr bin Hazm sa-habidir. Ensar’m Hazreg kabi’.rsim' 
nifnsubtur. Kunyesi Ebu'd-Dahhak'tir. Hendek savagina katilmig ve Yemen'in bazi iglerini tedvir ile gbrevlendirilmigtir. Bir 
kag hadisi vardir. Ravisi oglu Muhammed ile Ziyad bin Naim'di Nesai, el-Merasil'de Ebu Davud ve ibn-i Maceh onun 
hadislerini rivayet etmiglerdir. El-Medaini'nin dedigine gore Hicri 51. yili vefat etmigtir Oglu Muhammed ise kendisinin 
ravisidir. Sikadir. Muhammed'in ravisi de oglu Ebu Bekir'dir. Sikadir. ibn-i Sa'd'in dedigine gore Harre gunu 
katledilmigtir. Ebu Davud kendi suneninde ve el-Merasil'inde onun rivayetlerini almigtir. (Hulasa: 208-253) Hulasa'dan 
alinan yukaridaki bilgiden anlagildigina gore ibn-i Maceh Muhammed'in rivayetini almamigtir. Keza Muhammed'in 
Peygamber (S.A.V.)'den rivayet etmedigi anlagiliyor. Abdullah'in dedesinden maksadin Amr bin Hazm oldugu kanaati 
fc&sil olmugtur. 

T2391 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/468-469 

























r 2401 

12412 

12421 

[243] 

12441 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/469-470 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/470-471 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/471-472 
Meryem suresi, ayet : 71 


Utben bin Abd es-Sulemi Ebu'l-Velid, sahabidir. Humus'ta yerlegmigtir. 28 hadisi vardir. Ravileri Rigid bin Sa'd ve 
Halid bin Ma'dan'dir. Kendisi gdyle demigtir • Peygamber (S.A.V.) Kurayza savagi gunu : «Kim bu kaleye bir ok sokarsa, 
cennet Ona sabit olur.» buyurdu. Ben kalenin igine ug ok soktum. Vakidi : Hicretin 87. yili vefat etmig, demigtir. Tbn-i 
Maceh ve Ebu Davud Onun rivayetlerini almiglardir. (Hulasa: 258) 

^ 245 ^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/472-474 


[246] 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/474-475 


^~ 247 ^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/476 
[248] 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/477-478 


[249] 

[250] 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/478-479 


■ Abdullah bin Ca'fer bin EbT Talib el-Hagimi Habegistan'a hicret edenlerin orada dogan ilk gocuklaridir. Cbmertliginin 
fazlaligi nedeniyle ona «Derya» denilirdi. 25 hadisi vardir. Buhari ve Muslim iki hadTsini ittiafkla rivayet etmiglerdir 
Hicretin 80.nci yih vefat etmigtir. (Hulasa : 193) 

^ ‘Esma' bint Umeys el-Has'amiyye, iik muhacirlerdendir. Meymune (R.A.)'in anne bir kiz Kardegidir. 60 hadisi 
vardir. Buhari bir hadisini rivayet etmigtir. Ravileri : ogullan Abdullah ve Avn ile bir cemaattir. Ca'fer (R.A.) ile bs-raber 
Habegistan'a; sonra Medine'ye hicret etmigtir. Ca'fer (R.A.) ile evliydi. Ca'fer (B.A.)'den sonra Ebu Bekir <R.A.) ile 
evlendi. Ebu Bekir tR.AJ'in vefatindan sonra Ali < R.A > ile evlendi. Ali (R.A.)'den sonra vefat etti. (Hulasa : 488) 

T252] 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/479-480 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/480-481 
^ 254 ^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/481 


[255] 

[256] 

[257] 

[258] 
[2591 
[260] 
[261] 

[262] 

[263] 

[264] 

[265] 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/482 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/482-483 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/483 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/483-484 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/484-485 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/485-486 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/486-487 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/487 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/488 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/488-489 


EI-HUzell Ebu Abdillah el-Medeni, Fikihgiydi. Gozlerini kaybetmigti, Omer (R.A.) ve tbn-i Mes'ud (R.A.)'den mtirsel 
olarak rivayet etmig, ayrica babasindan ve Aige (R.A.)'den rivayet etmig, kendisinden de kardegi Avn, Zuhri, EbU'z- 
Zinad ve bir cemaat rivayette bulunmugtur. Ebu Zur'a : O. sikadir, emindir ve imamdir, demigtir. El-Icli de : o, ilmi cem 
etmigti, demigtir. Buhari'nin dedigine gore hicretin 94. yili vefat etmigtir. 98 ve 99 rivayetleri de vardir. KUtiib-i Sttte 
sahipleri .onun rivayetlerini almiglardir. 

[266] 


[2671 

[268] 

[2691 

[270] 

[271] 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/489-493 
Nisa suresi : 69 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/493-494 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/494-497 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/497-498 


El-Esved bin Yezid bin Kays en-Nahai, fikincidir. ibn-i Mes'ud, Aige, Ebu Musa tR.A.) ve bir cemaattan rivayet 
etmigtir. Kendisinden de ibrahim Na-hai. oglu Abdurrahman, Ebu ishak ve bir cemaat rivayet etmiglerdir. Sikadir, sek- 
sen defa hac ettigi rivayet edilmigtir. Her gece iki defa Kur'an'i hatmettigini.ibrahim soylemigtir. Hicri 74-75 yili vefat 
etmigtir. (Hulasa : 37) 

[2721 


[ 273 ] 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/498-500 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/500 



























I2Z41 

1275], 

[276] 

[277] 

[278] 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/501-502 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/502-504 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/504-506 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/506-508 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/509-509 

[279] 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/509-511 

[2801 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/511-513 
[2811 .. 

Ummu Eymen (R.A.). Peygamber (S.A.VJ'in dadisi idi. Adi Bereket'dir. Ilk muhacirlerdendir. Kendisinden Enes 
(R.A.)-rivayette bulunmu§tur. Peygamber (S.A.V.) Onun evine giderek ziyaret ederdi. VakidT'nin dedigine gore Hz. 
Osman (R-A.)'m hilafeti devrinde vefat etmi§tir. Ibn-i Maceh Onun hadisini rivayet et- 
mistir. (Hulasa : 497) 

ryoyi 

' Bu hadisin metni. 1085 nolu hadis metninin aymdir. Senedler de aymdir. §u farkla H: Oranin ilk ravisi §eddad bin 
Evs (R-A.)'dir. izah igin oraya bakalabilir. 

1 - 1 Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/513-516 











7 - ORUC KiTABI 

1 - Orucun Fazileti Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

2 - Ramazan Avimn Fazileti Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

3 - Sek Gununun Orucu Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

Alimlerin $ek Gunu Hakkindaki Gorusleri 

4 - gaban Ayinda Ramazan Ayina Kadar Pegpege OruqTutmak Hakkinda Gelen Hadisler 

Babn 

5 - Adet Edindiqi Orucu Rastlivandan Baskasimn Ramazan'dan (Bir-iki Cun') Once Oruc 

Tutmasimn Yasakliqi Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

6 - Hilali Gdrmeye gahitlik Etmek Hakkinda Gelen Hadisler Babi 
Ramazan Hilalinin Gorulduqune Pair Sahitlik Hususunda Alimlerin Gorusleri 

7 - Hilal Gdrulduqunde Oruc Tutunuz Ve (Sevvali Hilali Gdrulduqunde iftar Ediniz (Bavram 

Yaoiniz’) Konusunda Gelen Hadisler Babi 

Rasathane Hesaplarina Gore Ramazan Orucunu Tutmak Ve Bavram Yapmak Doqru Mudur ? 

8 - Ay (Bazen) Yirmidokuz Gun Olur Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

9 - iki Bayram Aylari Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

10 - Yolculukta Oruc Tutmak Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

11 - Yolculukta iftar Etmek Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

12 - Gebe Ve Sut Emziren Kadinlarin Oruc Tutmamalari Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

13 - Ramazan (Orucu) Kazasi Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

Ramazan Orucunun Kazasimn Geciktirilmesi 

14 - Ramazan fAvin) Dan Bir Gun Oruc Bozanin Kefareti Hakkinda Gelen fHadisler) Babi 

Kefareti Yalmz Erkek Mi Odivecek. Yoksa Kansi Da Odivecek Mi ? 

15 - Unutarak Orucunu Yiven Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

16 - Kusan Oruqlu Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

17 - Oruqlu iqin Misvak Kullanmak Ve Goze Surme Surmek Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

18 - Oruclu icin Hacamet (Olmak Ve Etmek) Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

19 - Oruclunun Esini Opmesi Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

Oruclunun Esini Opmesi Hakkinda Alimlerin Gorusleri 

20 - Oruqlunun Mubageret (Qplak Teninin, Esinin Qplak Tenine Deqmesi) Hakkinda Gelen 

Hadisler Babi 

21 - Oruclunun Givbet Ve Cirkin Soz Sovlemesi Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

22 - Sahur Yemeqini Yemek Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

23 - Sehur Yemeqini Geciktirmek Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

24 - iftar Aqmakta Acele Etmek Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

25 - iftari Ne lie Aqmanin Mustehab Olduquna Pair Gelen Hadisler Babi 

26 - Geceden Oruca Nivet Etmek Ve Nafile Orucu Bozma Serbestliqi Hakkinda Gelen 

Hadisler Babi 

27 - Oruc Tutmak istediqi Halde Cunub Olarak Sabahlivan Adam Hakkinda Gelen Hadisler 

Babi 

28 - Devamli (Yil Boyunca) OruqTutmak Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

29 - Her Avdan 0c Gun Oruc Tutmak Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

30 - Peyqamber (Sallallahu Alevhi Vesellemkin Orucu Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

31 - Davud (AlevhisselamYIn Orucu Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

32 - Nuh (Aleyhisselam)'In Orucu Hakkinda Gelen Hadis Babi 

33 - gevval Ayindan Alti Gun Oruc Tutmak Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

34 - Allah Yolunda Bir Gun Oruc Tutmak Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

35 - Tesrik Gunlerinin Orucundan Nehiv Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

36 - Ramazan Ve Kurban Bavrami Gunu Oruc Tutmaktan Nehiv HakkindaGelen Hadisler 

Babi 

37 - Cuma Gunu OruqTutmak Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

Alimlerin Yalmz Cuma Gunu Oruc Tutmak Hakkindaki Gorusleri 

38 - Cumartesi Gunu Orucu Hakkinda Gei.En Hadis Babi 

39 - (Zilhiccenin ilk) On Gun Orucu (Hakkindaki Hadisler) Babi 

40 - Arefe Gunu Orucu Babi 

41 - Agure Gunu Orucu Babi 

42 - Pazartesi Ve Persembe Gunleri Orucu Babi 

43- Eshur-i Hurum Orucu Babi 

44- Oruc Bedenin Zekatidir' Hakkindaki Bab 

45- Bir Oruqluya iftar (Yemeqini) Verenin Sevabi Hakkindaki Bab 






























































46- Yaninda Yemek Yiyilen Oruqlu Hakkindaki Bab 

47- Orucluvken Yemeqe Davet Edilenin Babi 

48- Oruclunun Duasi Reddedilmez (Hakkindaki) Bab 

49- Ramazan Bavrami Gunu (Bavram Namazina) Cikmadan Oncf Bir Sev Yemek Hakkindaki 

Bab 

50- Olup De Boynunda Ozursuz Olarak Tutmadiqi Ramazan Orucu Bulunanlarin Babi 

51- Olup De Uzerinde Adak Borcu Bulunamn (BevanO Babi 

Bu Ve Bundan Onceki Bablarda Gecen Hadislerin izahi 

Oruc Borclusu Olarak Olen Yerine Oruc Tutmak Veva Fidve Odemek Meselesi 

52- Ramazan Ayinda Musluman Qian Hakkindaki Bab 

53- Kocasinm izni Olmaksizin OruqTutan Hakkindaki Bab 

54- Bir Kavme Misafirliqe Giden Kisi Onlarin izni Olmadan Oruc Tutamaz, Babi 

55- Sukur Eden Orucsuz, Sabreden Nafile Oruclu Gibidir Diven Hakkindaki Bab 

56- Kadir Gecesi (Nin Hanqi Gece Olduqu) Hakkindaki Bab 

57- Ramazan Ayinin Son On Gununun Fazileti Hakkindaki Bab 

58- itikaf Hakkinda Gelen HadTsler Babi 

itikafin Asqari Suresi 

59- itikafa Baslivan Ve itikafi Kaza Etmek Hakkinda Gelen Hadis Babi 

itiraftan Cikma Vakti 

itirafin Kaza Edilmesi 

60- Bir Gun Veya Bir Gece itikaf Etmek Hakkindaki Bab 

61- 'Mutekif fltikafta Qian) Mescidin Belirli Bir Yerinde Devamli Durur Babi 

62- Mesciddeki Cadirda itikaf Etmek Babi 

63- 'Mutekif fitikaf Eden) Hastavi Zivaret Eder Ve Cenazelere Katilir' Hakkindaki Bab 

Mutekifin Hasta Ziyareti Ve Cenaze Takibi Hakkindaki Alimlerin Gorugleri 

64- Mutekif, Bagini Yikar Ve Saqim Tarar' Hakkinda Gelen Hadis Babi 

65- Mutekifi Mescid icinde Esi Zivaret Eder' Babi 

66- Mustehaza Kadin itikaf Eder' Babi 

67- itikafin Sevabimn Babi 

68- Ramazan Ve Kurban Bayramimn iki Gecesini ihya Eden Hakkindaki Bab 
































7 - ORU£ KITABI 


Muellif, namaz kitabindan sonra Orug kitabmi zikretmigtir. Cunku 0 rug da namaz gibi bedeni bir 
ibadettir. N e s a i de Muellif gibi yapmigtir. Muslim, Ebu Davud ve Tirmizi ise orug bblumunu, 
zekat bolumunden sonra B u h a r i de Hac bolumunden sonra zikretmiglerdir. islamin temel 
taglan sayilan Namaz, Orug, Zekat ve Hac ibadetlerinin gegitli yonlerden birbiriyle olan 
munasebetleri dolayisiyla mezkur siralamglarin hepsi uygundur. 

Savm ve Siyam kelimeleri Arap dilinde tutma, susmak, durgunlagmak, kendini men etmek gibi 
manalara gelir. §er'i gerifte Fecrin dogugundan gun batincaya kadar ozel bir niyetle yemekten, 
igmekten ve cinsi munasebetten kendini tutmaktir. 

Ramazan orucu hicretin ikinci yih §aban ayinin uguncu Pazartesi gunu farz kilinmigtir. Ramazan 
orucunun farziyeti Kitab, Sunnet ve icma' ile sabittir. Bu itibarla farziyetini inkar eden kafir olur. 
Ramazan orucu farz olmadan once Ummet-i Muhammadiye'ye her hangi bir orucun farz kilinip 
kilinmadigi hususunda alimler ihtilaf etmiglerdir. El-Menhel yazarmin bu hususta verdigi 
ma'lumatin 
ozeti goyledir : 

Hanefi alimlere gore once "Agure Gunu" yani Muharrem ayinin onuncu gununun orucu farz 
kilinmig, sonra her ayin beher on gununden bir tanesinin orugla gegirilmesi farz kilinmig, bi- 
lahere Ramazan orucu farz kilimnca mezkur oruglarin farziyeti kaldirilmigtir.Cumhur ve §afii 

alimlerinin meghur kavline gore Ramazan orucundan once her hangi bir orug farz kilinmamigtir. 

HI 


1 - Orucun Fazileti Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1638) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir : 

«Adem oglunun igledigi her hasene (hayir ve ibadet mukafat yonunden) on mislinden yedi yuz 
misline, Allah'in diledigi sayiya kadar arttirilir. Allah Teala buyuruyor ki: Fakat orug boyle 
degildir. ^unku orug benim igindir. Ve onun mukafatim ben veririm. Oruglu kigi gehvetini ve 
yemegini benim igin birakir. Oruglu igin iki seving vardir. Birinci seving iftar yaktindeki sevincidir. 
Diger sevinci de Rabbine kavugtugu zamanki sevincidir. (And olsun ki) Oruglunun agzinin 

[21 

kokusu, Allah katinda misk kokusundan daha guzeldir.»" J — L 

izahi 

Buhari ve Muslim de bunu rivayet etmiglerdir. T i r -mizi, Ebu Davud ve Nesai de bu manayi 
ifade eden benzer hadisleri rivayet etmiglerdir. 

Hadis, mu'min kulun igledigi her ibadet ve hayirli igin mukafat bakimindan en az on kat 
arttirildigmi, bu artigin yediyuz kata, hatta daha buyuk rakamlara ulagabilecegini mujdeliyor. 
Bakara suresinin agagiya meali alman 261 'nci ayetinde de Allah yolunda harcanan malin 
sevabinin bu gekilde arttirilacagmi mujdeliyor : 

«Mallarim Allah yolunda harcayanlarin durumu, her bagaginda yuz tane bulunan yedi bagak 
veren tanenin durumu gibidir. Allah diledigine kat kat verir. Allah'in lutfu genigtir. 0, hergeyi 
bilicidir.» 

Hadis, orucun sevabinin bu olguden mustesna olup, gok daha fazla oldugunu hukme bagliyor. 
Bu hukme neden olarak da Allah Teala : 

«Cunku orug benim igindir ve onun mukafatim ben veririm.» buyuruyor. Hadisin bu cumlesinin 
manasi hususunda alimler degigik agiklamalar yapmiglardir. 

Nevevi, Musliml in gerhinde bu hadisin agiklamasim yaparken ozetle goyle der : 

"Butun ibadetler Allah Teala igin olmakla beraber bu hadiste Allah Teala'mn : «Orug benim 
igindir...» buyurmasimn sebebi hususunda alimler ihtilaf etmiglerdir. §oyle ki: 

1 - Bazi alimlere gore bunun sebebi gudur: Kafirler putlarina namaz, secde, sadaka, zikir ve 
benzeri ibadet gekilleri ile taptiklari halde hig bir devirde orug tutmak suretiyle ilahlarina 
tapmamiglar-dir, Dolayisiyla hig bir devirde Allah'tan bagka hig bir ilah igin orug tutulmamigtir. 

2 - Namaz, Hac, Cihad, Sadaka ve diger ibadetler agik yapildigi igin riya ve gosterigten 
tamamen uzak tutulmasi gugtur. Bu tur ibadetlerde ihlasin zedelenmesi mumkundur. Fakat 
orug, kul ile Allah arasinda gizli kalan bir ibadet oldugu igin riya ve gosterigten uzaktir. Sirf Allah 
rizasi igin yapilir. 



3 - Yemekten mustagni olmak, yani yemek yemeye ihtiyag duymamak, Allah Teala'mn 
sifatlarindandir. Kul, orug tutmakla Allah Teala'nm bu sifatina sarilmak ister. Ama hig bir gey 
Allah Teala'mn sifatlarina benzemez. 

4 - Allah Teala, orugtan bagka ibadetler kargisinda verecegi mu-kAfati bazi kullarina agikladigi 
halde orucun mukafatim belirtmiye-rek: 

«Orucun sevabimn miktarim ve kag kat arttirilacagim ancak ben bilirim.» buyurmugtur, 

5 - Orucun kadr ve kiymetinin yuceligini ve ustunlugunu ifade etmek igin bu ifade 
buyurulmugtur. 

Mezkur fikramn sonundaki: «...ve onun mukafatim ben veririm...» cumlesi, orucun faziletinin 
azametini ve sevabimn goklugunu beyan ediyor. £unku Kerim ve Comert bir zat: Bu mukafati 
ben bizzat veririm, dedigi zaman, verilecek mukafatin ve bagigin buyuk olmasi gerekir." 

Hadisin : «Oruglu igin iki seving vardir..." fikrasina gelince; Nevevi goyle diyor : 

'Oruglunun iftarim agtigi zamanki sevincinin sebebi; orug ibadetini tamamlamasi, orucu bozan 
geylerden selamette kalmasi ve orucun yuce sevabim beklemesidir. 

Oruglunun Allah'a kavugtugu zamanki sevincinin sebebi ise, o anda gorecegi orucun yuce 
mukafati ve Allah in Onu bu ibadete muvaffak kilma nimetini hatuiamasidir.' 

Sindi, oruglunun iftar amndaki seving sebebini agiklarken N e v e v i ' nin beyan ettigi sebebin 
yamnda, kiginin o anda yemek ve su ihtiyacim gidermeye mezun kilinmasiyla duydugu tabii 
sevinci de zikrederek boyle yorumlayanlarin da bulundugunu anlatmigtir.l 

Hadisin «Oruglunun agzinin kokusu Allah katinda misk kokusun dan daha guzeldir.» fikrasi ile 
ilgili olarak Nevevi goyle der : 

Huluf : Agiz rayihasimn bozulmasidir. Bazilari bu kelimeyi "Ha Iuf ' diye kaydetmigler ise de H a 
11 a b i ' nin dedigi gibi. hatadir, dogrusu "Huluftur. Bu fikramn manasi hakkinda el-Mazi-r 
i : 'Bazi rayihalarin gu/.eiligi ve bundan hoglanmak canli yaratiklarin sifatlarindandir. Onlar, 
tabiatlarimn temayul ettigi geylerden hoglamr. Tabiatlarimn nefret ettigi geylerden hoglanmazlar. 
Bu durum Allah Teala hakkinda muhaldir. Onun igin bu cumle mecazi manada kullamlmigtir. 
Bundan maksad. oruglunun agligi dolayisiyla degi§en agzinin kokusunun Allah katinda makbul 
ve kiymetli olmasidir.' demi§tir. 

Kadi I y a /,' in dedigine gore bazilari ; Allah Teala orugluyu, agzinin kokusunun degigmesine 
kargilik kiyamet gunu mukafatlandirir da kiyametle onun agzinin kokusu misk kokusundan daha 
hog olur. Nasil ki gehidin kanimn kokusu misk kokusu olur. demiglerdir. 

Bir kavle gore; mezkur cumleden maksad, bu kokunun Allah'in melekleri katindaki hoglugu 
bizim yammizdaki misk kokusunun hoglugundan ustundur. 

Nevevi sozlerine devamla : 'En sahih mana Magrib alimlerinden e d - D u r a verdi' nin ve bazi 
arkadaglarimizin beyan ettikleri gu manadir: Oruglunun agzinin kokusunun bozulmasiyla hasil 
olan sovab, cumalarda bayramlarda, hadis ve zikir meclislerinde v.s. hayirli toplantilarda 
menciup olan guzel koku ve bilhassa misk surunmekten elde edilen sevabtan daha gok 
olmasidir. 

Arkadaglarimiz bu hadisi delil gostererek oruglunun ogleden sonra misvak kullanmasimn 
mekruhluguna hukmetmigler. ^unku misvak kullanmak fazileti ise de, oruglunun ogleden sonra 
kullanmasi, bu hadiste faziletli anlatilan kokuyu giderir. Bu kokunun fazileti ise, misvak 
kullanmamn faziletinden daha buyuktur. Nasil ki, gehidin kanimn kokusunun guzelligi hadislerde 
belirtilmig ve bu nedenle gehidin yikatilmasi terkedilmigtir. Halbuki oluyu yikamak farzdir. Gu- 
zelligine hadisle gehadet edilen gehid kanimn kalmasim korumak igin farz olan yikama 
terkedilince guzelligine hadiste gehadet edilen oruglunun agiz kokusunun muhafazasi igin vacib 
olmayan misvak igini terketmek tabii gorulur.' demigtir. 

1639) Tieni Amir bin Sa'saa kabilesinden Mutarrif (Radtyallahu anh)'i\fx\ rivayet 
edildigine gore : 

[31 

Osman bin Ebi'l-As es-Sakafl (Hadiyallahu anh)- 1 — ^,kendisine sut igirmek istemig Mutarrif de : 
Ben orugluyum, demig. Bunun uzerine Osman : Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'i 
soyle buyururken igittim, demigtir : 

«Orug, birinizin savagtan koruyucu kalkam gibi Cehennem ateginden koruyucu bir 
kalkandir.»" ^ 

izahi 

Nesai ve ibni Huzeymo de bunu rivayet etmiglerdir. 



Buhari ve Muslim de bunun; «orug bir kalkandir.» pargasim muteaddit senedlerle rivayet 
etmi§lerdir. Hadis orucun, sahibini Cehennem ate§inden veya Cehenneme girmeye sebep olan 
gunahlardan koruyucu olduguna delalet ediyor. Nasil ki sava§ta kullamlan kalkan sahibini 
tehlikelerden korur. 

1640) Sehl bin Sa'd (es-Saidi) (Radiyallaku anhuma)'dan rivayet edildigine gore; Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir : 

«§uphesiz Cennette Reyyan denilen bir kapi vardir. Kiyamet gunu : Oruglular nerededir? diye 
gagri yapilir. Kim oruglulardan idiyse o kapidan girer ve o kapidan giren bir kimse ilelebed 

susuzluk duymaz.»" 

izahi 

T i r m i z i de bunu rivayet etmigtir. Buhari ve Muslim ' de; kismi harig bunu rivayet 
etmiglerdir. Nesai ve ibn-i Huzeyme' nin rivayetinde hadisin son kismi goyledir: -Kim bu kapidan 
girerse iger ve kim igerse ilelebed susuzluk duymaz.» 

Reyyan kelimesinin lugat manasi, suya, kanan, demektir. Oruglulara tahsis edilen Cennetin bir 
kapisina dzel isim verilmigtir. Bu isim oruglularin haline munasibtir. Kurtubi: Suya kanan ma- 
nasini ifade eden Reyyan kelimesinin Cennetin kapisina isim olarak verilmesiyle yetinilmig, 
toklugu ifade eden bir isim verilmemigtir. £unku suya kanmak toklugu gerektirir ve dolayisiyla 
ona da delalet eder, demigtir.E 1 - H a f i z da : Veya orugluya susuzluk agliktan daha zor 
oldugu igin suya kanma manasim ifade eden bir kelime tercih edilmig, demigtir. 

Buhari ve Muslim' in bir rivayetinde Cennet'in sekiz kapismin bulundugu, bunlardan birisinin 
isminin Reyyan oldugu ve bu kapidan yalmz oruglularin girecegi bildirilmigtir. 

Sindi: Hadisteki oruglulardan maksad, gok orug tutanlardir. Nasil ki; adaleti aligkanlik haline 
getirene adil, zulmetmeyi aligkanlik haline getirene zalim denilir. Bir defa adalet edene adil, 
veya zulmedene zalim denilmez. £ok orug tutan kimse, farz orugla beraber, nafile orug da 
tutana denilir. Yalmz Ramazan orucunu tutmakla yetinene zahiren gok orug tutucudur denilmez. 
Hadisin : «... ilelebed susuzluk duymaz.» cumlesinin zahirine gore, susuzluk duymamak vasfi 
Reyyan kapisindan girenlere mahsustur. Allah Tealamn : ayeti ise Cennet'te hig kimsenin 
susuzluk duymayacagina delalet eder. Bu durumda hadisin zahiri ayete ters du§er. Ancak ayet 
§oyle yorumlanabilir: Ayetten maksad, Cennet'te susuzlugun olmamasi degildir. Maksad, 
igkilerin araliksiz ikram edilmesidir. Artik insan, Cennet'te susuz kalmaz. Fakat ikram edilen 
igkileri kullanmasa bjle susuzluk duymiyacagi manasi kaste-dilmemigtir. Hadiste kastedilen 
mana ise, Reyyan kapisindan Cen-net'e girenlerde susuzluk duyma durumunun kokunden 
kaldirilmi§ olmasidir. Yani Cennet'teki igkileri igmeseler dahi susuzluk duymiya- 
caklardir. 

5oyle yorum yapmak da mumkundur: Hadisten maksad, Reyyan kapisindan Cennet'e girenler, 
girig amndan itibaren susuzluk duymi-yacaklardir. Diger kapilardan girenler ise, Cennet'teki 

makamlarina ulagtiklari zaman susuzluk duymiyacaklardir. Aradaki fark budur, demigtir. 

2 - Ramazan Ayimn Fazileti Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1641) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore: Resuhillah (SaUaUahu 
Aleyhi ve Selimi) §oyle buyurdu, demigtir : 

«Kim inanarak ve sevabim Allah'tan bekliyerek Ramazan orucunu tutarsa gegmi§ gunahi 
bagi§lamr»-^- 

izahi 

Buhari, Muslim, Tirmizi, Ebu Davud ve N e s a i de bunu rivayet etmi§lerdir. 

Ramazan : Bu kelime, bilinen ayin adidir. Ramz kokunden alinmadir. Ramz ise hararetin 
giddetidir. El-Menhel yazarimn dedigine gore Araplar, aylarin isimlerini degigtirdikleri zaman her 
ayi, rastladigi mevsime gore isimlendirmi§ler. Ramazan ayi, sicakligin §iddetli oldugu zamana 
rastladigi igin ona Ramazan adini vermiglerdir. Bazilari : Ramazan orucu, gunahlari kavurup 
yaktigi igin bu aya Ramazan ismi verilmi§, demiglerdir. 

ihtisab : Orucun sevabim Allah Teala'dan taleb etmek veya sirf Allah rizasim gozetmek, yani 
ihlasli olmaktir. §u halde Ramazan orucunun farziyetine, bunun islam'in rukunlerinden 


olduguna; oruglu igin Allah'in vadettigi sevaba inanarak ve ihlasli olarak; sevabim Allah'tan taleb 
ederek Ramazan ayinin tamammi oruglu gegiren mu'* minin gegmig gunahlari bagiglamr. 

Hadisin zahirine gore gegmigteki kuguk ve buyuk butun gunahlar bagiglamr. El-Menhel yazarmin 
dedigine gore Ibnu'l-Mun-z i r boyle yorumlamigtir. Lakin Nevevi, Muslim'in gerhinde : 
'Fikihgilarca benimsenen gorug, bu magfiretin kuguk gunahlara mahsus olmasidir. Buyuk 
gunahlar buna dahil degildir. Fikih-gilardan bazilari demigler ki : Kuguk gunah bulunmadigi 
takdirde Ramazan orucunun buyuk gunahlari hafifletmesi mumkundur. 

Eger oruglunun hig gunahi yoksa tuttugu orug, onun Cennet'te-ki derecelerinin yukselmesine 
vesile olur,' demigtir. 

Sindi de : Bu ve benzeri hadisler, ibadetlerin faziletini goylece beyan ederler : Bu ibadetler, 
insanin gunahlari varsa, bagiglanmasina vesile olur. Gunahlar bir ibadetle bagiglanmig durumda 
iken gunahlari bagiglayici olan bagka bir ibadetle ne bagiglanacak? diye bir itiraz soz konusu 
degildir. £unku ibadetlerin faziletine ait bu tur 

hadislerden maksad, bu ibadetlerin Allah katindaki deger ve faziletini agiklamaktir, insanin 
gunahi olmadigi zaman bu ibadetler, onun derecelerini yukseltir. Nitekim butun gunahlardan 
ma'sum olan Peygamberlerin durumu boyledir. 

1642) Ebu Hureyre (Hadiyallahii (/«///den rivayet edildigine gore; Resululluh (Sa/lal/ahii 
Aivyhi vt Svlhm) giiyle buyurmugtur : 

«Ramazan ayinin ilk gecesi olunca geytanlar ve cinlerin asileri zincirlere vurulur. Cehennemin 
kapilari kapatilir da hig bir kapisi agilmaz. Cennet'in kapilari agilir da hig bir kapisi kapanmaz ve 
bir nida edici: Ey hayir isteklisi (hayir iglemeye) yonel, ey §er isteklisi! kendini tut. Allah 
tarafindan ategten azad edilenler olur, diye gagirir. Bu (gagri ve azad edilme i§i) Ramazanm 

her gecesinde olur.^- 

izahi 

Tirmizi, Nesai, Hakim ve ibn-i Huzeyme de bunu rivayet etmi§lerdir. Buhari de hadisin : 
«Ramazan geldigi zaman Cennetin kapilan agilir, Cehennemin kapilari kapatilir ve geytanlar 
zincire vurulur.» kismini rivayet etmigtir. 

Tuhfe yazari bu hadisin agiklamasi bahsinde §oyle der : Merede "Marid"in goguludur. Marid : ?er 
iglemeye kendini adayana denilir. Cinlerin muridleri geytanlarin bir turudur. 

5eytanlarin zincirlere vumlmasindaki hikmet, oruglulara vesve se etmemeleridir. Bunun bir 
belirlisi, Ramazan'dan once gunahlara dalmig olanlarin gogunun Ramazan orucunu tutmaya 
baglar baglamaz kotu aligkanliklarini terketmeleri ve Allah'a donu§ yapmalaridir. Bazilarinda 
gorulen, kotuluk ve isyana devam etmelerine gelince; Bunun sebebi, geytanlarin etkisinin, 
bunlarin iginde iyice koklegmig olmasidir. Bazi alimlere gore geytanlar zumresinin bagkam du- 
rumundaki iblis, zincire vurulmaz. ^unku Adem (Aleyhisse-lam)'e secde etmekten imtina ettigi 
zaman i la hi lanete maruz kalinca Allah'tan kiyamete kadar mehil istemig, Allah Teala da bu 
istegi kabul etmigtir. Ramazan'da vuku bulan ma'siyetler. Onun vesvese ve aldatmasi ile 
meydana gelir. 

Hadisteki baglama; sapitma ve aldatma hususundaki geytanlarin zayif dugiirulmesinden kinaye 
olabilir. 

E 1 - H a fi z ' in, el-Fetih'te dedigine gore K a d t Iyaz: §eytanlarin zincirlere vurulmasmin 
hakiki manasina gore olmasi muhtemeldir. ^eytanlarin zincirlere vurulugu, onlari mu'minlere 
eziyet etmekten men etmek ve Ramazan ayinin girigini ve yuce kiymetini meleklere bildirmektir. 
ikinci ihtimal, i la hi mukafatin gokiuguna ve geytanlarin zincirlere vurulmugcasina mu'minleri 
gunaha sokmalarinm azligma igarettir. M u s 1 i m ' in rivayetindeki; 

= «Rahmet kapilari agilir.» ilavesi, ikinci ihtimali te'yid eder, demigtir. Daha sonra §byle der: 
'Muhtemelen Cennet kapilarinm agilmasi, Allah Teala'nm kullari igin agtigi ibadetlerden ibarettir. 
Cunku ibadetler, Cennet'e girme sebepleridir. Cehennem kapilarinm kapatilmasi da, sahiplerini 
Cehenneme sevk eden gunahlara kargi soguk davranmaktan ibarettir. 5eytanlarin zincirlere 
vurulmasi ise; onlarin, gehvetleri suslemekten ve sapitmadan aciz birakilmalaridir.' 

Ez-Zeyn bin el-Munir birinci ihtimali tercih ederek : Hadisi zahiri manasindan bagka bir manaya 
tevil etmeyi gerektiren bir zaruret yoktur, demigtir. 

EI-Haf iz'in dedigine gore; Kurtubi hadisin zahirine hamledilmesini tercih ettikten sonra : 'Eger 
denilse ki geytanlar zincirlere vurulmug olsaydi Ramazan'da gunahlarin ve kotuluklerin i§- 
lenmemesi gerekirdi. Halbuki §ok gunah iglenir. Buna goyle cevap verilir: §eytanlar, gartlari 
korunan ve adabina riayet edilen orug ibadetini layiki veghiyle ifa eden mu'minlere kargi 







baglanmig olur. Orucun gartlarina ve adabina riayet etmiyen oruglulara kargi bagli degildir. 
Yahut geytanlarin bir kismi baglamr. Nitekim T i r m i z i ve N e s a i' nin rivayetinde buna igaret 
vardir. Cunkii b u rivayetlerde; «Marid f= Asi) geytanlar...» kaydi vardir. §oyle de denilebilir; 
§eytanlarin baglanmasindan maksad, Ramazan'da kotuluklerin azaltilmasidir. Bu durum 
gorulebilir. Cunku hakikatan Ramazan'da nisbeten kotulukler azalir. $eytanlarin hepsinin 
baglanmig olmasi, hig bir gunahin vuku bulmamasim gerektirmez. Cunku kotu ruhlu kimseler, 
girkin adetler ve insanlardan olan geytanlar da mu'minleri gunahlara sokarlar,' demigtir. 

Hadiste «Bir nida edici...» buyurulmugtur. Tuhfe yazarmin dedigi gibi nida edicinin bir melek 
olmasi muhtemeldir. Veya maksad, hayra yonelmesini Allah'in irade ettigi kimselerin kalblerine 
bu duygunun girmesidir. 

Hadisin «Ey ger isteklisi kendini tut!» gagrisindan maksad, gunah iglemek istiyenin, nefsini 
gunah iglemekten tutmasi ve tevbe edip Allah'a donug yapmasidir. 

El-Mirkat'ta belirtildigi gibi gunah igliyenlerin Ramazan'da tevbe etmeleri, ibadete kargi gevgek 
davrananlarin Ramazan'da ibadete sarilmalari, salih insanlarin Ramazan'da ibadetlerini 
gogaltmalari hadisteki nida edicilerin etkisi ve Allah'in rahmet bakigi ile olabilir. Bunun igindir ki 
kugukler dahil, muslumanlann ekserisinin orug tuttuklarmi gorursun. Hatta namaz kilmiyanlarin 
gogunun Ramazan'da oruca bagladiklari gorulur. Halbuki orug, namazdan daha zordur, ibadete 
kargi gevgemeyi gerektiren vucut zayifligina ve fazla uykuya yol agar. Bununla beraber 
mescidlerin Ramazan'da cemaatla ihya edildikleri gorulur. 

Hadis, Allah Teala'nm Ramazan ayinda Cehennem'e mustehak olmug olan kullarinm bir kisrnim 
Cehennem'den azad ettigine delalet ediyor. Azad edilenlerin goklugu bagka rivayetlerden 
anlagiliyor. 

Hadisin son cumlesindeki: 'cJJi kelimesi, hadisteki gagriya i§aret olabilir. Bu takdirde cumlenin 
manasi goyle olur: Nida edici Ra-mazan'in her gecesinde hadiste anlatilan gekilde gagrida 
bulunur. Mezkur kelime azad edilmeye igaret olabilir. Bu takdirde cumlenin manasi: 'Ramazan'in 
her gecesinde Allah, gok sayida kullarmi Cehennem ateginden azad eder, olur. Mezkur kelimenin 
amlan iki §eye de igaret olmasi mumkundur. Buna gore Ramazan'in her gecesinde gagri yapilir 
ve azad edilenler olur. 

S i nrd i, son ihtimale gore yorum yapmigtir. Suyuti ikinci ihtimali tercih etmigtir. T i y b i ilk iki 
ihtimale gore yorumlamigtir. 

1643) Cahil" (Radnallahii anh)\\en rivayet edildigine gure; Resulul-lah (SaUalitihu Aleyhi ve 
Sel/em) §oyle buyurdu, demigtir : 

«5uphesiz her iftar vaktinde Allah tarafindan (Cehennem ate-sinden) azad edilenler olur. Bu 
(Ramazanm) her gecesinde olur.Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun senedinin ricali sika 
zatlardir. £unku Ebu Sulyan'in Cabir (R.A.Vden olan rivayeti sahihtir Ravi el-A'me§'in Ebu 
Sufyan'dan hadis igitmedigine dair Bezzar'm sozunun garib oldugunu, gunku A'meg'in bu tur 
rivayetinin Kutub-i Sitte'de bulundugunu ve Ebu Sufyan'dan rivayet etmekle tanindigim §u'be 
soylemigtir. 

1644) Ent'.s bin Malik (Radiyullahii un/i)'tien\ 5oyle demigtir: 

Ramazan ayi girdi de Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Seliem) §oyle buyurdu : 

«Bu aya girmi§ bulunuyorsunuz. Onda bin aydan hayirli bir gece vardir. Bu gecetnin kazancin) 
dan mahrum olan bir kimse hayrin tumunden mahrum olmu§ olur, ve bu gecenin hayrindan 
yalmz saadetten payi olmayan kimse mahrum kalir.Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun 
senedindeki Imran bin Davud Ebu'l-Avvam el-Kattan hakkinda ihtilaf vardir. imam Ahmed Onun 
hadislerini gegerli saymig, Affan ve el-icli Onu sika saymi§lar, ibn-i Hibban da Onu sikalar 
arasinda zikretmig, ibn-i Adiyy ise : imran'dan rivayetten dolayi bu hadis garib sayilmigtir. 
imran'dan bir takim garib hadisler rivayet edilmig olup, onda beis olmadigim umarim, demigtir. 

isnadm kalan ravileri sikadirlar. ^ 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadis, Kadir gecesinin, iginde Kadir gecesi bulunmayan bin aydan 
hayirli olduguna delalet ediyor. 

Sindi §oyle der : Hadisten maksad, Kadir gecesini ihya etmeye muvaffak olmayan ve o gecedeki 
ilahi lutuf ve ikramda nasibini almayan kimse hayrin tumunden mahrum kalmig olur, diyenler 
vardir. Kadir gecesinin lutuf ve ihyasindan mahrum olan kimsenin, o gecenin yatsi farzini bile 
kilmayan kimse oldugunu umarim. 








Sindil nin maksadi galiba §udur: Kadir gecesinin yatsi farzini kilan kimsenin, o gecenin lutuf ve 
ikramindan mahrum sayu-miyacagi umulur. 0 gece her turlu ibadeti ve hayri ihmal ettigi gibi 
yatsi namazim da hi kilmayan kimse ise, o gecenin faziletinden ve hayrin tumunden mahrum 
kalmi§ olur. Bu kutsal geceyi.bu derece gafletle gegirip hayir ve bereketinden mahrum olan ki§i, 

ancak ve ancak saadetten nasibi olmayan kimsedir. 

3 - §ek Giiniiniin Orucu Hakkinda Gelen Hadtsler Babi 
1645) Si la bin Zufer (Radtyallahu anh /^ 'den: §oyle demi§tir: 

Biz (Ram az an'dan mi §a'ban'dan mi oldugunda) §ek edilen gun Ammar (bin Yasir) 
(Radiyallahu anhuma)'mn yaninda idik. (Pi§irilen) bir koyun getirildi. Cemaatin bir kismi (onu) 
yemekten uzak durdular. Bunun uzerine Ammar (Radiyallahu anh) : 

Kim bu gun orug tutarsa §uphesiz Ebu Kasim (Muhammed) (SaJ-lallahu Aleyhi ve Sellem)'e 
isyan etmi§ olur, dedi." 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud, Nesai, ibn-i Huzeyme, ibn-i Hibban ve Darirm de rivayet etmi§ler; Tirm izi 
de rivayet ederek hasen - sahih bir hadis oldugunu soylemi§tir. Da-rekutnide tahrig 
ederek isnadinin hasen - sahih ve turn ravile-rinin sika olduklarmi soylemi§; Hakim de rivayet 
edip, Buha-ri ve M u s 1 i m ' in §arti uzerine sahih oldugunu soylemi§tir. 

§ek gunu; Ram azan' dan mi $aban' dan mi oldugunda §uphe edilen ve § a b a n' m 29'uncu 
gununden sonra gelen gundur. Bunda §uphe etmenin sebebi, Hilalin goruldugu soylentisinin 
dola§masi fakat Hilalin gbruldugunun ispat edilmemesidir. Yahut fasiklik ve benzeri sebeplerle 
§ahitligi reddedilen ki§ilerin, Hilali gorduklerine §ahitlik etmeleridir. 

Tirm izi, Nesai, Darimi ve Darekutni' nin rivayetlerinde belirtildigi gibi ikram edilen koyun etini 
yemekten imtina edenler, oruglu olduklari mazeretini beyan etmi§lerdir. Bunun uzerine Ammar 
(Radiyallahu anh) bugun orug tutanlarin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Seliem)'e muhalefet 
ettiklerini bildirmi§tir Nitekim Darekutni ve Bezzar'in rivayet ettikleri bir hadiste Ebu 
Hureyre {Radiyallahu anh) : 

"Resuluuah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (§u) alti gunde orug tutmayi yasaklami§tir: Ramazan d 
an oldugunda §uphe edilen gun, Ramazan bayramimn ilk gunu. Kurban bayramimn Uk gunu ve 
te§rik gunleri (yani Kurban bayramimn ikinci, uguncu ve dorduncu gunu) " demi§tir. E b u 1 1 - K 
a s i m Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in kunyesidir. 

Ddl 

Alimlerin §ek Giinii Hakkindaki Gbrii§leri 

1 - Hanef? alimleri, Malik, ishak, Evzai ve el-Leys bin Sa'd: Ramazan niyetiyle o 

gun orug tutmak tahrimen mekruhtur, nafile veya kaza ve adak niyetiyle orug tutmakta beis 
yoktur, demi§lerdir. 

2 - §afii: Ramazan niyetiyle o gun orug tutmak, sahih degildir. Adetine rastlamadigi takdirde 
nafile niyetiyle de tutamaz. Kaza ve adak gibi bir niyetle veya adetine rastladigi igin nafile niye¬ 
tiyle orug tutmakta sakinca yoktur, demigtir. Mesela her haftamn Per§embe gununu nafile 
orugla gegirmeyi adet edinen bir kimse, §ek gunu Per§embeye tesaduf ettigi takdirde adeti 
oldugu igin tutabilir. 

I bnu'l-M unz i r'in anlattigina gore Omer, Ali, Huzeyfe, Enes, Ebu Hureyre, ibnu'l-Musey-yeb, 
§a'bi, Nahai ve ibn-i Cureyc (Radiyallahu anhum) da boyle hukmetmiglerdir. 

3 - ibn-i Omer (Radiyallahu anh) : $ek gunu ak§ami'bulut ve benzen bir §ey hilalin 

gbrulmesine mani oldugu zaman Ramazan niyetiyle o gun orug tutmak zorunludur. Fakat hava 
agik oldugu halde halk gozetledigine ragmen hilali gormezlerse Ramazan niyetiyle orug 
tutulmaz, demi§tir. Ahmed bin Ha n bel'-den bir rivayet de boyledir. A h m e d ' in 
ikinci bir rivayeti, 5 a -f i i mezhebine uyar. 

4 - Ahmed bin Hanbel'in uguncu kavline gore halk imama, yani hukum vermeye yetkili 
devlet adamina tabidir. 0 tutarsa halk da tutar. 0 tutmazsa halk da tutmaz. Hasan-i B a s - 
ri, ibn-i §irin ve §a'bi de boyle demi§lerdir. 

5 - Ebu Bekri Siddik (Radiyallahu anh)'in kizlari Ai§e ve Esma (Radiyallahu anhuma) o 











gun Ramazan niyetiyle orug tutuyorlardi ve Aige (Radiyallahu anha) goyle derdi: §uphesiz 
5 a ban' dan bir gun orug tutmam, Ramazan'-dan bir gunun orucunu yememden bana daha 
sevimlidir. 

1646) Ebu Hureyre (Radtyallaku anh)'den; §oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hMali gormeden once (Ramazan niyetiyle) bir gun orug 
tutmaya acele etmeyi yasaklamigtir.Zevaid'de goyle denilmigtir : Ravi Abdullah bin Said el- 

Makberi'nin zayifligi uzerinde alimler ittifak ettikleri igin bu sened zayiftir. ^-*1 

izahi 

Zevaicl turunden olan bu hadisteki yasaklama, tercemede paren-tez igi ifadeyle igaret ettigim 
gibi, Ramazan niyetiyle orug tutmaya mahsustur. Hadisteki acele etme tabiri de bu yoruma 
igaret ediyor. Bundan onceki hadisin izahinda belirttigim gibi itiyad edilen bir nafile niyetiyle 
veya kaza ve adak niyetiyle hilali gormeden bir gun once orug tutmakta beis yoktur. Bundan 
sonra gelecek dorduncu ve beginci babtaki hadisler de bu yorumu gerekli kilar. 

1647) El-Kasim Ebu ,\bdirrahman (Radtyallaku anh)^^- den rivayet edildigine gore kendisi, 
Muaviye bin Ebi Siifyan (Radiyallahu ankuma)'yi minber uzerinde goyle soylerken igi t mistir : 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Ramazan ayindan once minber uzerinde goyle 
buyururdu : 

«Orug gu gundur. Biz o gun gelmeden Once orug tutariz. Artik kim dilerse onceden tutar. Ve kim 
dilerse orug tutmayi o gune kadar tehir eder.Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun isnadi sahih, 
ricali sika zatlardir. Lakin el-Mizzi'nin et-Tehzib'te ve Zehebi'nin el-Kagif te dediklerine gore 
seneddeki el-Kasim bin Abdirrahman'in sahabilerden yalmz Ebu Umame (R.A.)'den hadis igittigi, 

bagka sahabilerden hadis igitmedigi soylenmigtir. 

izahi 

Sindi, Zevaid turunden olan bu hadisin agiklamasim yaparken : Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) §a'ban ayinda gok orug tutmayi adet edindigi igin bu hadiste Ramazan'dan once orug 
tuttugunu beyan buyurmug ve : Dileyen kimse benim adetimi tutarak Ramazan'dan onceki 
gunlerde orug tutmayi itiyad edinsin, buyurmak istemigtir. Bu hadis boyle yorumlamnca 1650 ve 
1651 nolu hadislere ters dugmez, demigtir. 

Ebu Davud da bu hadisin benzerini el-Mugire bin F e r v e ' den rivayet etmigtir. Oradaki 
rivayete gore Muaviye (Radiyallahu anh) H u m u s' un civarindaki M i s h a 1 kilisesinde halka : 
Ey Cemaat! Biz $aban hilalini falan gun gorduk. Ben o gunden Once ($aban ayinin son gunu) 
orug tutarim. Artik benim gibi yapmak isteyen yapsin, demig. Bunun uzerine orada bulunan 
sahabi Malik bin Hubeyre (Radiyallahu anh) kalkarak: 

Ey Muaviye! §u dedigin husus, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'dan igittigin bir gey 
midir? Yoksa senin gdriigun mudiir? diye sormug. Muaviye (Radiyallahu anh) de: Ben Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'den igittim. Buyurdu ki:Ayin bagini ve sonunu orugla gegirin.» 
El-Menhel yazan : Muaviye (Radiyallahu anh) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in bu 
hadisle her ayin ilk ve son gununu orug tutmayi megru saydigmi anlamigtir. Bu emrin §aban ayi- 
na da gumullu oldugu kanaatina varmig ve adetine tesaduf etmeyen kimsenin §aban ayinin 

sonunda orug tutmasinm yasakligi-na galiba muttali' olmamigtir, demigtir. 

4 - §aban Ayinda Ramazan Ayina Kadar Pegpege Orug Tutmak Hakkinda Gelen 
Hadisler Babi 

1648) Ummii Seleme (Radiyallahu anka)'dar\; §byle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) $aban ayini orug tutarak Ramazan ayina birlegtirirdi." 

1649) Rebia bin el-Gaz (Radiyallahu ank)'den rivayet edildigine gore : 

Kendisi, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in orug durumunu Aige (Radiyallahu anha)'ya 
sormug ve Aige (Radiyallahu anha): 

0, §aban ayinin tamamim orugla gegirerek nihayet §aban'i R a -m azan'la birlegtirirdi, demigtir. 









izahi 


Ummu Seleme (Radiyallahu anha)'nin hadisini Ahmed, Ebu Davud, Nesai ve Tirmizi de 
rivayet etmi§ler, Tirmizi hadisin hasen oldugunu soylemigtir. Ebu D a v u d' un rivayetinde 
Ummu Seleme (Radiyallahu anha): 

"Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) yilin hig bir ayin tamamim orugla gegirmezdi. §aban ayi 
mustesna. Onu, orugtutarak Ramazan'la birle§tirirdi." 

A i § e (Radiyallahu anha) 'niri hadisini Nesai ve Tirmi-z i de benzer lafizlarla rivayet etmi§lerdir. 
Bu hadislerin zahirine gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem §aban ayinin tamamim 
orugla gegirirdi. Lakin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in §aban ayinin gogunu orugla 
gegirdigine dair rivayetler vardir. 

El-Menhel yazari babimizin bagligina benzer bir ba§likla agtigi babta rivayet ettigi Ummu Seleme 
(Radiyallahu anha)'nin hadisini agiklarken bu konudaki rivayetleri zikrettikten sonra §oyle der : 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in bazi yillarda 5 a-b a n ayinin tamamim ve diger bazi 
yillarda §aban ayinin gogunu orugla gegirdigi yorumuyla mevcut rivayetlerin arasini bulmak 
mumkundur. Tirmizi, Ummu Seleme (Radiyallahu anha)'nin mezkur hadisini ve Ebu Hureyre 
(Radiyallahu anh) 'in (1650 nolu) hadisini naklettikten sonra tbnu'l-Mu-b a r e k' in : Bir kimse 
ayin gogunu orugla gegirdigi zaman Arap dilinde: Falan adam butun ay orug tuttu denilebilir. 
Keza: Falan adam butun gece ibadet etti denilir. HaIbuki o adam, akgam yemegiyle ve bazi 
diger i§leriyle me§gul olmu§ olabilir/ dedigin I zikretmi§tir. T i rm i z i daha sonra: Bana oyle 
geliyor ki tbnu'l-Mubarek bu konudaki rivayetlerin arasinda zahiri bir ihtilaf bile bulunmadigi 
gdru§undedir, demi§tir. 

T i r m i z i' nin soylemek istedigi husus §udur : A i § e (Radiyallahu anha) 'nin hadisinde 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in. §aban ayinin tamamim orugla gegirdigi; bazi 
rivayetlerde ise Onun §aban ayinin gogunu orugla gegirdigi beyan edilmigtir. Arap dilindeki 
kullams tarzina bakilacak olursa Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §aban ayinin gogunu 
orugla gegirmi§ken bunu ifade etmek igin A i§e (Radiyallahu anha) Onun §aban ayinin tamamim 
oruglagegirdigini soylemi§ olabilir. 

El-Hafizda el-Fetih'te: Flulasa A i § e (Radiyallahu an-ha)'nin hadisindeki "5aban ayinin 
tamamfndan maksad, ekserisi-dir. Bu tabir, az kullamlan bir mecazdir. Fakat T i y b i bu yoru- 
mu uzak bir ihtimal olarak gostermi§tir. Tiybi" nin goru§une gore rivayetler §oyle 
yorumlanmalidir: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bazen §>aban ayinin tamamim, bazen 
de gogunu oruglagegirirdi §eklinde yapilan yorumdur, demi§tir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in §aban ayim orugla gegirmesinin hikmeti, Nesai' 
nin rivayet ettigi U s a m e bin Z e y d ' in §u mealdeki hadisinde belirtilmi§tir : 

"Ben : Ya Resulallah! §aban ayinda tuttugun kadar hig bir ayda orug tuttugunu gormedim, 
dedim. Buyurdu ki: 

«Recep ve Ramazan aylari arasindaki §u ($aban) ayindan halk gafildir. Bu Oyle bir aydir ki; 
Ameller, alemlerin Rabbine bu ayda yukseltilir. Ben oruglu iken amellerimin yukseltilmesini 

severim.»" 

Hadislerin Fikih Yonii 

Fladisler, §aban ayindaki orucun faziletine, 5aban ayinin tamamim orugla gegirmenin 
me§ruluguna ve §aban ayim, orug tutarak Ramazan ayi ile birle§tirmenin caizligine delalet edi- 

yorlar. 

5 - Adet Edindigi Orucu Rastliyandan Ba§kasinin Ramazan'dan (Bir-iki Gun) Once 
Orug Tutmasinin Yasakligi Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1650) Ebu Hureyre (Radtyallahu an hy den rivayet edildigine gore Kesulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir ; 

«Ramazan (ayi) orucunu bir* veya iki gun (orug tutmak) ile kar§ilamayimz. Ancak orug tutma 
adeti olan adam, o orucu tutar (tutsun.)»" 

izahi 








A h m e d ve Kutub-i Sitte sahipleri bunu rivayet etmiglerdir. T i r m i z i : Bu hadis, hasen - 
sahihtir. ilim ehlinin uygulamasi boyledir. Alimler, Ramazan ayi girmeden once Ramazan ayini 
kargilamak niyetiyle kiginin orug tutmaya acele etmesini mekruh saymiglardir. Eger adam orug 
tutmayi adet edinmig olup o gun de Onun adetine rastlarsa alimlerce onun orug tutmasinda beis 
gbrulmemigtir, demigtir. Hakim, Beyhaki, ibn-i Hib -ban, ibn-i Huzeyme ve Darekutni de bu 
hadisi rivayet etmiglerdir. 

El-Menhel yazari, §aban ayimn sonunda Ramazan ayini kargilamak uzere orug tutmanm 
yasaklanmasi hikmeti hakkinda : Bunun hikmeti gudur : Ramazan orucuna guglu ve neg'eli 
olarak baglamak igin dinlenmek gerekir. Orug ise dinlenmeyi golgeler. Bazilarina gore bunun 
hikmeti farz olan Ramazan orucunun nafile oruca karigmasidir. Cunku halk onun orug tutmasi 
nedeniyle hilalin goruldugunu zannederek orug tutabilirler. 

Orug tutmayi adet edinen kimselerin, adetleri veghiyle o gun orug tutmalarimn caiz gorulmesinin 
hikmeti; adetine riayet etmesine imkan vermektir. Cunku ibadetin en faziletlisi, devamli 
yapilamdir. Diger taraftan, aligilam birakmak insana zor gelir. 

Bu hadis, cumhurun delilidir. Cunku cumhura gore; orug tutmayi itiyad edenin adeti Ramazan' 
dan onceki bir veya iki gune tesaduf eden harig, o iki gunu orugla gegirmek mekruhtur. Bu 
gorug Omer, AN, Ammar, Huzeyfe ve ibn-i M e s ' u d (Radiyallahu anhum) gibi sahabilerden ve 

5 a i d bin el-Museyyeb, §a'bi, Nehai, Hasan-i Basri ve ibn-i S i r in gibi tabiilerden 
rivayet edilmigtir. 

Hadis, Ramazan' dan bir - iki gun once orug tutmayi yasaklamakla yetinmigtir. £unku Ramazan'i 
kargilamak igin ekseriyetle Ramazan' dan bir veya iki gun once orug tutmak istenebilir. Bu 
istegin men edilmesi on gbrulmugtur. Aslinda §aban ayimn son yansinda orug tutmak yasaktir. 
(Nitekim bundan sonra gelen hadiste bu durum belirtilmigtir.) 

Adeti o gune rastlayan kigi, bu yasaktan istisna edilmigtir. Kaza, adak ve kefaret oruglari, 
a'imlerce adet orucu hukmune tabi sayilmigtir. 

1651 ) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; ResuJullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

T241 

«5aban ayi yarilanmca artik Ramazan gelinceye kadar orug tutmak yoktur.»" J - L 

izahi 

Tirmizi, Ebu Davud, Nesai, Tahavi, ibn-i Hibban, Darimi ve Beyhaki de bu hadisi benzer lafizlarla 
rivayet etmiglerdir. Hadisin zahirine gore §aban ayimn ilk on beg gunu gegince nafile orug 
tutulamaz. El-Menhel yazan bu hadisin agiklamasi bahsinde Ozetle goyle der; 

1 - § a f i i 1 e r' in gogu bu hadisin zahirini tutarak : 5aban ayimn ilk yarisinda nafile orug 
tutmiyan ve ayin belirli gunlerini orugla gegirme adeti olmayan bir kimsenin, 5 a b a n' in son 
yarisinda orug tutmasi yasaktir, demiglerdir. $cifiiler' den Ruyani: Ramazanl dan bir veya iki 
gun once R a m a -z a n ' i kargilamak uzere nafile orug tutmak haramdir ve 5 a-b a n ' in son 
yansimn diger gunlerinde tutmak mekruhtur, demigtir. 

2 - Cumhura gore § a b a n' in ilk yansinda orug tutmayan ve ayin belirli gunlerini orugla 
gegirme adeti olmayan kimsenin bile, 5 a b a n ' in son yarisinda nafile orug tutmasi mubahtir. 
Cumhura gore bu hadis zayiftir. Ahmed ve ibn-i Muin: Bu hadis munkerdir, demiglerdir. Hattabi: 
Bu hadis, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in: «§aban'i orug tut tak Ramazanla 
birlegtirdi» mealindeki hadislerine muhalif oldugu igin Ahmed bu hadisi munker saymig, 
demigtir. Lakin ibn-i Hibban,ibn-i Hazm, ibn-i Abdi'l-Berr gibi alimler, bu hadisin sahih 
oldugunu soylemigler. T i r m i z i de hadisin hasen -sahih oldugunu soylemigtir. 

Bazi alimler, bu hadis ile bundan onceki hadisin arasini bulmak uzere: Bu hadis, gok orug 
tutmakla kendisini zayif dugurenlere veya R a m a z a n' i kargilamak niyetiyle § a b a n' in son 
yarisinda orug tutanlara mahsustur. Bundan onceki hadis ise Ramazan ayindan olur ihtimalini 
goz onunde bulundurarak Ramazan'-dan bir veya iki gun onceden Ramazan niyetiyle ihtiyaten 
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orug tutanlara mahsustur, demiglerdir,"- 1 - 1 

6 - Hi la li Gormeye §ahitlik Etmek Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1652 ) (Abdullah) ibn-i Abbas (Radtyallahu anhuma/dan; §oyle demigtir : 

Bir A'rahi, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'o gelerek: Ben bu gece Ramazan hilalini 





gordum, dedi. Efendimiz Ona: 

«Allah'tan bagka ilah olmadigina ve Muhammed'in Allah'in Resulu olduguna gehadet ediyor 
musun?» buyurdu. Adam i Evet, dedi. Efendimiz: 

«Kalk ya Bilal! Yarin orug tutmalari igin halka ilan yap.» buyurdu. 

Ravi Ebu All demigtir ki: El-Velid bin Ebi Sevr'in ve el-Hasan bin AITnin rivayetleri (de) boyledir. 
(Yani tbn-i Abbas (Radiyallahu anhuma)'ya ulagir.) Hammad bin Seleme de bunu rivayet etmig 
(fa kat) ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma)'yi zikretmemig ve : Bilal (Ra-diyallahu anh) ha I ki n o 
gece teravih gibi Ramazan gecelerine mahsus ibadete kalkmalari ve orug tutmalari igin gagrida 

bulundu, ilavesini zikretmigtir." 

izahi 

Ebu Davud, Nesai, Tirmizi, Darekutni, Hakim, Beyhaki ve Darimi de bunu rivayet 
etmiglerdir. 

Hadis, Ramazan hilalini gormek mes'elesinde kafirin ga bitliginin muteber olmadigina ve bu 
mes'elenin subutu igin gahidin musluman oldugunun bilinmesiyle yetinilebilecegine delalet eder. 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) A'rabinin adil veya fagiklik durumunu aragtirmayip 
sadece musluman olup olmadigim aragtirmakla yetindigine gore Ramazan hilalinin gahitligi igin 
adil olmak garti aranmaz, denilemez. Cunku o A'rabi eger o anda kelime-i gehadeti getirmekle 
yeni musluman olmug ise bir kafirin muslumanligi kabul etmesiyle gegmigteki turn gunahlari 
affedilir. 0 halde adil sayilir, fasik degildir. §ayet A'rabi bu olaydan once musluman olmug ise 
butun sahabiler adildir. 5ahidin adil olma gartini kogan alimler, boyle demiglerdir. 

Ramazan hilalinin gahitligi igin adil olmak gart degildir, diyen alimlerin goruglerini yansitan Sindi: 
Peygamber (Sallal-lahu Aleyhi ve Sellem)'in A'rabiye Kelime-i §ehadetin mefhumuna inamp 
inanmadigmi sormasi, musluman olup olmadigim tahkik etmek igindir. Hadisten anlagildigina 
gore hava bulutlu oldugu zaman hilali gordugune gahitlik eden kiginin musluman oldugu 
tahakkuk ettigi zaman, adil olsun olmasin, hur olsun, kole olsun Ramazan hilalini gordugune 
dair gahitligi makbuldur. §dyle de soylenebilir: Saadet devrindeki butun muslumamar adil idiler. 
Bu sebeple adil ol-miyamn gahitliginin kabul edilmesi gerekmez, demigtir. 

Muellifin zikrettigi sened, ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'a ulagir. Bu senedle rrvayet edilen 
hadiste halkin orug tutmaya baglamalari igin Bilal (Radiyallahu anh)'in ilan yapmasi 
emredilmigtir. Fakat o gece teravih namazmi kilmalari veya bagka ibadetle ihya etmeleri igin bir 
ilan yapmasi emri bulunmamaktadir. Muellif, el-Velid bin Ebi Sevr'in ve el-Hasan bin AN' nin 
yer aldiklari bagka senedleri rivayet eden Ebu AM' nin beyanma gore, o senedlerle rivayet 
edilen hadis metni boyledir. Ebu Davud kendi suneninde e 1 - V e 1 i d bin Ebi S e v r ' in 
rivayeti M u h a.m med bin Bekkar' dan rivayet etmig, o rivayet yine Zaide bin Ku d a m e ' de 
Muellifin senediyle birlegir. El-Hasan bin Ali' nin senedini ise bizzat kendisi rivayet etmig. Bu da 
Huseyin e 1 • C a ' f i' -nin araciligiyla Zaide' den rivayet etmig ve boylece muellifin senediyle 
birlegmigtir. 

Muellifin Ebu AH' den naklen Hammad bin Seleme' den rivayet ettigi hadisi Ebu Davud, Musa 
bin i s m a i 1 araciligiyla Hammad' dan, Hammad da Sima k ' tan, 0 da i k r i m e' den mursel 
olarak rivayet etmigtir. H a m m a d ' in rivayetinde bulunan hadis metninde Bilal (Radiyallahu 
anh)'in gagrisinda halkin o geceyi ihya etmeleri emri de vardir. 

Hadis, Ramazan hilalinin gorulmesi igin adil bir gahidin gahitliginin kafi olduguna delalet eder. 

1653 ) Ebu Umeyr (Abdullah) bin Enes bin Malik (Radiyallahu an-huma)'da.n; 5oyle demigiir : 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in ensardan olan saha-bilerinden amcalarim, bana hadis 
anlatarak dediler ki: §evval (ayin) in hilali, havamn bulutlu olmasi nedeniyle gorulmedi. Bu se¬ 
beple (Ramazanm otuzuncu gunu) oruglu olarak sabahladik. 0 gun akgama dogru bir cemaat 
gelerek: Dun (akgam) hilali gorduklerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in yaninda 
gahitlik ettiler. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) sahabilere oruglarmi 
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bozmalarim ve yarin bayram namazina .gikmalarim emretti ." 1 - 1 

izahi 

Ahmed, Ebu Davud, Nesai, tbn-i Hibban, Bey h aki ve Tahavi de bunu rivayet etmiglerdir. 
Umumet: 'Amm"in goguludur. Amcalari demektir. Sahabilerin tumu sika olduklari igin isimleri 
verilsin verilmesin farketmez. 




Hadisin agiklamasi bahsinde el-Menhel yazari §oyle der: "Yani Ramazan'in otuzuncu gecesi 
Medine havasi bulutlu oldugu igin Medine'de §evval hilali gbrulmemi§ ve halk otuzuncu gun orug 
tutmu§. 0 gun ak§ama dogru M e -dine di§indan bir cemaat gelerek dun ak§am hilali 
gorduklerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellemi'in yaninda §ehadet etmi§ler; Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de oruglularin hemen oruglarini bozmalarini ve yarin bayram 
namazmi kilmak uzere musallaya gikmalarim emretmi§tir. Bu hadis, bayramin ilk gunu ogleden 
once bayram namazmi kilamiyanlann ertesi gun ogleden once kilmalarinm me§ruluguna delalet 
eder. Ebu Hanife, Ebu Yusuf, Muhammed, Evzai, Sevri, Ahmed ve i s h a k' a gore hukum 
budur. Bunlara gore Bayram oldugu bilinmedigi igin veya ba§ka mazeret igin bayram namazmi 
vaktinde kila-miyanlar, ikinci gun ogleden evvel kilabilirler. Bazi alimler: Bayram oldugu 
bilinmemesi halinde hukum boyledir. Ba§ka mazeretler halinde ikinci gun kilinamaz, demi§lerdir. 
§afiiler' e gore birinci gun bayram namazmi kilamiyan-lar, ikinci veya ba§ka gunlerde kaza 
edebilirler. Cunku 5 a f i i 1 e r'e gore muayyen vakitlere bagli sunnetler, vaktinde kilinmayinca 
kaza edilebilirler. 

Malik ve Ebu Sevr'e gore bayramin ilk gunu henuz ogle olmadan once bayram oldugu anla§ilinca 
bayram namazi kilinir. Daha sonra anla§ilirsa ne ilk gun ogleden sonra ne de ikinci veya ba§ka 
gun kilinamaz. 

Bu hadis, Malik ve Ebu Sevr aleyhinde delildir El-Hattabi: Bu hadis sahihtir. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in sunneti ve yo>lu hadiste bildirilmi§tir. Ona rucu' etmek 
gereklidir, demi§tir. 

Nevevi, el-Hulasa da : Bu hadis sahihtir. Ebu limey r'in amcalari sahabidirler. isimlerinin 
belirlenmemi§ olmasi zarar vermez. Cunku hepsi adildirler. Ebu Umeyr'in adi Abdullah'tir, 
demi§tir. 

Bu hadis, Ramazan bayrami hakkindadir. Kurban bayrami namazi, bu hukme tabidir. Bu hadis, 
bayram namazmin va-cib oldugunu soyliyen alimlerin delillerindendir. ^ ^ 


Ramazan Hilalinin Goriildiigiine Dair §ahitlik Hususunda Alimlerin Gorii^leri 


Bu babtaki ilk hadis. Ramazan hilalinin §ubutu igin bir muslumamn §ahitliginin kafi olduguna 
delalet eder. Fikihgilar bu hususta ihtilaf etmi§lerdir. El-Menhel yazari, bu ihtilafi §oyle anla- 
tiyor : 

1 - Ebu Hanife ve arkada§larina gore gokte bulut veya §iddetli toz gibi bir engel bulundugu 
takdirde adi I bir ki§inin R a -m a z a n hilalini gordugune dair §ahitligi makbuldur. 0 ki§i kole 
veya kadin da olabilir. Ciinku bu §ahitlik dini bir mes'eleye aittir. Ramazan' dan ba§ka aylara 
ait hilalin subutu igin hur iki erkegin veya hur bir erkek ile hur iki kadinin §ehadeti ve bunlarin 
adi I olmasi §arttir. 

Gokte hilali gormeye bir engel bulunmazsa Ramazan veya ba§ka aylarda dogru soylediklerine 
kanaat getirilen bir cemaatin §ahitlik etmesi gerekir. Hava agik iken iki ki§inin §ahitligi ile yeti- 
nildigine dair imam-i A'zam' dan bir rivayet vardir. Bahr-i Raik'te : imamin bu fetvasim 
me§ayihtan tercih edeni gormedim. Bizim zamammizda bu fetva ile amel etmek uygundur. 
£unku halk hilali gozetlemeyi ihmal ediyor. Artik hilali gorenlerin iki ki§i olmasi, onlarin 
yanilmasini kamtlamaz, denilmi§tir. 

2 - §afii ve Ahmed'e gore adi I bir ki§inin Ramazan hilalini gormesi kafidir. 

Ahmed'e gore o ki§i kole veya kadin bile olabilir. 5afii' nin de boyle bir kavli vardir. 

Fakat mutemed kavline gore gorenin hur ve erkek olmasi §arttir. Ramazan' dan ba§ka 
aylarin hilali igin hur ve adil iki erkegin §ehadeti §arttir. 

3 - Malik ve ashabina gore Ramazan ve § evv al hilali, adil iki ki§inin veya dogruluguna 
kanaat getirilen asgari be§ ki§ilik bir cemaatin gormesiyle bu hukum; hilali gozetlemeye onem 
veren bolgeye mahsustur. Onem verilmeyen bolgelerde adil bir ki§inin gormesiyle sabit olur. 
Nevevi : Eger bir hakim bir ki§inin hilali gordugune §ehadet etmesi sonucunda Ramazan'in 
girdigine hukmetmi§se alimlerin icmai ile orug tutmak mecburiyeti hasil olmu§ olur. Ve bu 
hukum nakzedilemez. Yukaridaki ihtilaf, boyle bir hukmun bulun madigi hallere mahsustur, 

demi§tir. 


7 - Hi la I Goriildiigiinde Orug Tutunuz Ve (^evvalj Hilali Goriildiigunde iftar Ediniz 
(Bayram Yapimz) Konusunda Gelen Hadisler Babi 


1654) Abdullah bin Omer (Radtyallahil anhuma)'dan rivayet edildigine #ore; Resulullah 
(Sallailahu Aleyhi ve Scliem) §oyle buyurdu, demi§tir : 





-Ramazan hilalini gordugunuz zaman orug tutunuz ve §evval hilalini gordugunuz zaman iftar 
ediniz (bayram yapiniz.) Eger bulut (veya toz) hilali gormenize engel olursa Ramazan hilali igin 
(otuz gunu doldurmayi) takdir ve hesap ediniz. (Ramazan'i otuz gune doldurarak bayram 
ediniz.)» ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma) (hava bulutlu oldugunda) Ramazan hilalinden bir 
gun once orug tutardi." 

1655) Ebu Hureyie (Radiyallahu (/«///den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallailahu Aleyhi 
ve Seflem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Ramazan hilalini gordugunuz zaman orug tutunuz ve §evval hilalini gordugunuz zaman iftar 
ediniz (bayram yapiniz.) Eger hava bulutlu ise otuz gun orug tutunuz.»" 

izahi 

Ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma)'nin hadisini B u h a ri, Muslim, Ebu Davud, Malik, Ahmed, 
Da-rekutni, Nesai ve Darimi de rivayet etmiglerdir. A h -med, Darekutni ve Ebu Davud'un 
rivayetinde ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'nin gbrugunu beyan eden §u ilave vardir: '§aban 
ayinin yirmidokuz gunu dolunca hilali go-zetletirdi. Eger Ramazan hilali gorulurse mesele 
kalmaz. §ayet gorulmez ve gormeye mani bulut veya toz yok ise ibn-i Omer {Radiyallahu 
anhuma) ertesi gun orug tutmazdi. Eger bulut veya toz hilali gormeye engel olursa ertesi gun 
orug tutardi. Ramazan sonunda ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma) bu hesabi tut-miyarak halkla 
birlikte iftar ve bayram ederdi. 

Hadisin; cumlesini, tercemede belirttigim gibi Fikihgilann cumhuru : 

"Eger bulut (toz da bulut hukmundedir) hilali gormenize engel olursa. Ramazan hilali igin (otuz 
gunu doldurmayi) takdir ve hesap ediniz." diye yorumlamiglardir. Yani Ramazan orucunu otuz 
gune tamamlayiniz. Cunku Buhari' nin i b n - i Omer (Radiyallahu anhuma)'den olan bir 
rivayetinde: 

= «Eger hava bulutlu ise Ramazan orucu suresini otuz gune ikmal ediniz.» buyurulmugtur. B u 
h a r i, Muslim ve Muellifin rivayet ettikleri 1655 nolu hadis de bu yorumu te'yid 
eder.Darimi'nin ibn-i Abbas (Radiyallahu anhJ'dan olan rivayetinde de: 

-Eger bulut hilali gormeye mani ise Ramazan ayini otuz gune ikmal ediniz.» buyuruluyor. 

Ebu Hanife, Onun arkadaglari, Malik, §afii, Evzai, Sevri ve hadisgilerin tumu, mezkur cumleyi bu 
gekilde yorumlayanlardandirlar. Yaimz Ahmed bin Hanbel bu cumleyi : "Eger bulut hilali 
gormenize mani olursa, hilalin bulutun arkasinda oldugunu takdir ve farzediniz. Ayin suresini 
daraltmiz.» geklinde yorumliyarak, bu yorumun dayanagi olarak hadis ra-visi t b n - i 
Omer (Radiyallahu anhuma)'nin gorugunu gostermistir. Ciinku 5 a b a n ' m yirmidokuz gunu 
dolunca, gozlerini kaybetmig olan i b n-i Omer (Radiyallahu anhuma), adam gondererek hilali 
gozetletirdi. Eger bulut ve toz gibi bir engel bulunmadigi halde hilal gorulmezse, ertesi gun orug 
tutmazdi. Eger bulut veya toz bulunsaydi ertesi gun orug tutardi. 

A h m e d ' in bu gerekgesi reddedilmigtir. Ciinku ravinin re'yi degil, rivayeti muteberdir.i bn- 
i Omer (Radiyallahu anhuma) 'nin rivayetlerinin birisinde bu cumle : 

= «Ramazan hilali igin otuz gunu hesaplaymiz geklinde gegmigtir. 

H a t t a b \ : Bu cumlenin manasi, Ramazan orucunu otuz gune doldurmaktir. Alimlerin bir 
kismi, bu cumleyi rasat hesaplarina gore hilalin durumunu takdir ve hesaplama geklinde yorum- 
lamiglarsa da bu yorum isabetli degildir. ^unku bazi rivayetlerde bu cumle yerine : «Otuz gun 
orug tutunuz.» buyurulmugtur. ilim ehlinin kahir gogunlugu ilk yorumu yapmigtir. §ek gunu orug 
tutmamn Peygamber (Sallailahu Aleyhi ve Sellem) tarafindan yasaklanmasi da bu yorumu te'yid 
eder. Ahmed bin Hanbel: §aban'in yirmidokuzundan sonraki gece gokteki bir engel dolayisiyla 
hilal gdrulemedigi zaman halk orug tutar. Eger hava agikken hilal gbrulme* se orug tutmazlar, 

diyerek ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma)'nin mezhebine tabi olmugtur. 

Rasathane Hesaplarina Gore Ramazan Orucunu Tutmak Ve Bayram Yapmak Dogru 
Mudur ? 

El-Menhel yazari Orug Kitabi'mn 'Ay yirmidokuz gun olur babi'nda rivayet ettigi bu hadisin 
izahinda bu hususta genig bilgi vermigtir. Onemine binaen bu bilgiyi ozetliyerek buraya 
aktarmaya galigacagim : 

"Tabiilerden Mutarrif bin Abdillah, hadisgiler-den ibn-i Kuteybe ve §afiiler' den Ibn-i Sure y c ' 
in da hi I oldugu bir cemaatin, bu hadisteki: cumlesini: "Eger hava bulutlu ise gok ayinin seyrini 







ve burglarim hesaplamak suretiyle Ramazan hilalini takdir ve hesap ediniz." geklinde 
yurumladiklari nakledilmigse de bu gorug ve nakil kabule gayan degildir. Cunku ibn-i Abdi'l- 
Berr: Mutarrif in boyle soyledigi sabit degildir. ibn-i Kutey-b e ise bu konularda guvenilir 
degildir.ibn-i Sureye, $at'ii'nin : 'Yildizlar yonunden bu gece hilalin bulundugunu belirleyen ve 
fakat hava bulutlu oldugu igin gorulemedigi kanaatina varan bir kimse igin Ramazan ayinin 

girdigine inanmasi, orug tutmasi ve tuttugu orucun Ramazan orucu olarak sayilmasi caizdir,' 

dedigini iddia etmigse de ibn-i Abdi'l-Berr, ibn-i Sureye' in bu iddiasmi reddetmig ve ; §afii' nin 
yammizda meveut kitablannda soyledigi soz gudur ki: 'Ramazan'm girdigi ya hilali gormekle 
veya adilane bir gehadetle veyahut 5 a -ban ayim otuz gune doldurmakla tahakkuk eder. 
Ramazan ayinin girdigine bagka yollarla inanmak sahih degildir.1 Bu gorug ise yalmz §afii' nin 
degiI, Fikihgilann cumhurunun mezhebidir, demigtir. 5afn' nin bilinen ve taninan fetvasi, 
cumhurun gorugune uygundur. 

ibn-i Sureye: Hadisteki bu cumle astronomi ilminde ihtisasi olanlara mahsustur. R a m a z a n ' i 
otuz gune doldurmak hukmu ise umuma aittir, demigse de ibnu'l-Arabi Onun bu sozunu 
reddederek : Artik ibn-i Sureyc'e gore R a -m a z a n ayinin girigi, halkin durumuna gore 

muhteliftir. Kimisine gore Guneg ve Ay hesabi ile orug farz olur. Kimisine gore §aban ayini otuza 

doldurmakla orug farz olur. Boyle bir ayirim, zeki insanlardan uzaktir, demigtir. Ben derim ki 
boyle bir soz, dogruluktan da uzaktir. Cunku 5 a r i - i Hakim Ramazan orucunu tutmayi ya 
Hilali gormeye veya §aban ayim otuz gune doldurmaya baglamigtir. Bunun igindir ki §afii 
alimlerinden e r-R a m 1 i , Minhac'in gerhinde N e v e v i ' nin : Ramazan orucu §aban ayim 
otuz gune tekmil etmekle veya hilali gormekle yahut adilane bir gehadet sonucunda hilalin 
goruldugunun sabit olmasiyla farz olur.' sozu bahsinde goyle dci §ayet ;idi| bir adam hilali 
gordugune gehadet eder de rasatgilarla astronomi uzmanlarimn hesaplan o gece hilali gormenin 
mumkun olmadikina delatet ederse ve gahidin hilali gordugu geceden itibaren uguncu gece 
adete aykiri olarak hilalin yatsidan once ufukta batmasi tahakkuk edip uzmanlarin hesaplarina 
eklenirse yine o gahidin gehadeti ile hukmedi-lecektir. Cunku §ari-i Hakim, hesap igine 
dayanmamig, bilakis bunu kulliyen iptal etmigtir. Cunku Buhari, Muslim, Nesai ve Ebu Davud'un 
ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma) den rivayet ettikleri bir hadiste Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) : «Biz (Arap alemi) ummi bir cemaatiz. Yazma bilmeyiz, hesap bilmeyiz.» 
buyurmugtur. N e v e v i' nin yukaridaki ifadesinden gikarilan yukaridaki netice 
dogrudur. Nitekim babam da boyle fetva vermigtir. Nevevi' nin sozunden anlagiliyor ki; 
astronami uzmanimn sozu ile orug tutmak vacib degil, hatta caiz degildir. Evet, o astronomi 
uzmam kendi hesabi ile amel edebilir ve tuttugu orug farz yerine geger. Mezhebimizin mutemet 
kavli budur. El-Mecmu'da ise onun tuttugu orucun farz yerine gegmedigi belirtilmigtir.' 

Astronomi uzmanimn kendi hesabi ile amel etmesinin caizligine ait e r - R e m 1 ? nin sozu 
reddedilmigtir. £ijnku 5 er '| §erifin kaideleri buna manidir. Nitekim 1 m am u'l-H ara meyn: 
Matla'lara itibar etmek, hesab igine ve astronomi uzmanlarimn hukumlerine itimat etmeyi 
gerektirir. §er'i kaideler buna engeldir, demigtir. Bunun igindir ki; er-Regidi; §ari-i Hakim, orug 
tutmamizi hilalin varligi ile degil, gorulmesiyle farz kilmigtir. Hesap uzmam ise hilalin varligim 
hesaplayip anlayabilir. Ki bu kafi degildir. Asil olan, hilalin gorulmesidir, demigtir. 

Remlim Mutemet kavle gore hesap uzmanimn tuttugu orug, Onun farz orucu yerine geger 
demigse de el-irgad gerhinde mutemet gosterilen gorug, onun orucunun farz yerine 
gegmemesidir. £ijnku aynen goyle der: Muneccimin veya hesap uzmanimn kavline itimat etmek 
caiz degildir. Kendileri kendi hesaplariyla amel ederlerse kuvvetli kavle gore onlarin orucu farzin 
yerine gegmez. Zayif bir cemaat gegtigini soylemigtir. 

Remli ' nin ve babasimn yukardaki fetvalarindan anlagildigi gibi $ari-i Hakim, hesaplamayi 
kulliyen iptal etmigtir. Bu hususta muctehidierin icmai vardir. Dogrusu 5erhu'l-irgad'daki 
hukumdur, 

El-Bermavi, Nevevi' nin 'veya hilali gormek' sozu ile ilgili olarak goyle der: 

'Hilali ayna gibi bir aragla gormek yetersizdir. Bir adamin ruyada peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'i gorup Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in kendisine: «Yarin Ramazandir.- 
gibi soz soylemesiyle Ramazan'a hukmedilemez. ^unku Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'i ruyada gormek gergek ise de ruya sahibi kesinlikle gordugunu zaptedemez. 5er'an 
delil olamaz. Keza muneccimin ve hesap* uzmanimn sozune itimat edilmez. Evet, kendileri 
hesaplariyla amel edebilirler. Tuttuklari orug farz yerine geger ve hesaplarimn dogruluguna 
inananlara da orug tutmak vacib olur' 

El-Menhel yazan, B e r m a v i' nin hesap uzmanlari ve bunlara inananlarla ilgili fetvasim, 
yukardaki nakillerle reddettikten sonra imam Malik'in goyle dedigini nakleder :dogrudur. 
Nitekim babam da boyle fetva vermigtir. N e v e v i' nin sozunden anlagiliyor ki; astronami 
uzmanimn sozu ile orug tutmak vacib degil, hatta caiz degildir. Evet, o astronomi uzmam kendi 






hesabi ile amel edebilir ve tuttugu orug farz yerine geger. Mezhebimizin mutemet kavli budur. 
El-Mecmu'da ise onun tuttugu orucun farz yerine gegmedigi belirtilmigtir.' 

Astronomi uzmaninin kendi hesabi ile amel etmesinin caizligine ait e r - R e m 1 T' nin sozu 
reddedilmigtir. Ciinku §er'T $erifin kaideleri buna manidir. Nitekim tm am u'l-H ara meyn: 
Matla'lara itibar etmek, hesab igine ve astronomi uzmanlarmin hukumlerine itimat etmeyi 
gerektirir. $er'T kaideler buna engeldir, demigtir. Bunun igindir ki; er-Re§id i: $ari-i Hakim, orug 
tutmamizi hilalin varligi ile degiI, gorulmesiyle farz kilmigtir. Hesap uzmam ise hilalin varligmi 
hesaplayip anlayabilir. Ki bu kafi degildir. Asil olan, hilalin gorulmesidir, demigtir. 

Remli: Mutemet kavle gore hesap uzmaninin tuttugu orug, Onun farz orucu yerine geger 
demigse de el-irgad gerhinde mutemet gosterilen gorug, onun orucunun farz yerine 
gegmemesidir. £unku aynen goyle der: Muneccimin veya hesap uzmaninin kavline itimat etmek 
caiz degildir. Kendileri kendi hesaplariyla amel ederlerse kuvvetli kavle gore onlarin orucu farzin 
yerine gegmez. Zayif bir cemaat gegtigini soylemigtir. 

Remli ' nin ve babasinin yukarduki fetvalarindan anlagildigi gibi $ari-i Hakim, hesaplamayi 
kulliyen iptal etmigtir. Bu hususta muctehidlerin icmai vardir. Dogrusu §erhu'l-irgad'daki 
hukumdur. 

EI-BermavT, Nevevi' nin 'veya hilali gormek' sozu ile ilgili olarak goyle der: 

'Hilali ayna gibi bir aragla gormek yetersizdir. Bir adamin ruyada Peygamber (Sa I la I la h u Aleyhi 
ve SellemJ'i gorup Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellemi'in kendisine: «Yarin Ramazan'dir.» 
gibi soz soylemesiyle Ramazan'a hukmedilemez. Ciinku Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'i ruyada gormek gergek ise de ruya sahibi kesinlikle gordugunu zaptedemez. $er'an 
delil olamaz. Keza muneccimin ve hesap uzmaninin sozune itimat edilmez. Evet, kendileri 
hesaplariyla amel edebilirler. Tuttuklari orug farz yerine geger ve hesaplarmin dogruluguna 
inananlara da orug tutmak vacib olur.' 

El-Menhel yazari, B e r m a v i' nin hesap uzmanlari ve bunlara inananlarla ilgili fetvasmi, 
yukardaki nakillerle reddettikten sonra imam Malikl in goyle dedigini nakleder : 

'Hesap uzmanlarmin sozlerine itimat ederek, Ramazan'a veya bayrama hukmeden devlet 
yetkilisinin hukmune uyulamaz. 

Ibn-i Da k i k i'1-1 y d de: Ramazan orucu hususunda hesaplara itimat etmek caiz degildir, 
demigtir. 

ibnu'l-Munzir de el-E§raf'ta : 5 a b a n ' in otuzuncu gunu, hava agik oldugu halde hilal 
gorulmedigi zaman ummetin icmai ile orug tutmak vacib degildir. Ve orug tutmanm mekruhlugu 
sahabilerle tabiilerin ekserisinden sabittir, demigtir. ibnu'l-Munzir bu bilgiyi verirken astronomi 
uzmanmi ve bagkalarmi istisna etmemigtir. Kim boyle bir ayirim yaparsa, kendisinden once 
olugmug olan bir icmaa muhalefet etmig olur. 

Hanefi Fikih kitaplarindan olan ed-Durru'ul-Muhtar'da: Adil de olsalar muvakkitlerin kavline 
itibar edilemez. Bizim mezhebimiz budur, denilmigtir. ibn-iAbidin'de yukardaki cumle ile 
ilgili olarak : Yani halka Ramazan orucunun farziyeti hususunda muvakkitlerin kavline itibar 
edilmez. Hatta el-Mi'rac'da: Muvakkitlerin kavline itibar edilmiyecegi hususunda icma' vardir. 
Muneccimin kendi hesabiyla amel etmesi caiz degildir, denilmektedir. En-Nehir'de: Muvakkitler 
adil olsalar bile el-idah'ta belirtildigi gibi onlarin : Hilal falan gece gokte olur, sozu ile hukum 
verilmez, denilmektedir, demigtir. 

Yukarida nakledilen alimlerin goruglerinden §u neticeye variliyor ki: Ne Ramazan orucuna 
baglamakta, ne de bayram etmekte hesaba veya muneccimlerin sozlerine itibar edilemez. Hatta 
bu hesabi yapan ki§i veya muneccim, kendi nefsi igin bile amel edemez. Ya hilali gormek veya 
ayin otuz gununun doldurulmasi gerekir. Eger bir ayin girmesi veya gikmasimn bilinmesi ya da 
zannedilmesi, ger'i hukmun verilmesi igin kafi gelseydi, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem), hilalin gbrulmesini veya ayin otuz gununun doldurulmasi emri yerine mesela: 'ayin 

girdigini veya giktigmi bildiginiz ya da zannettiginiz zaman orug tutunuz' gibi bir emir verecekti. 
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8 - Ay (Bazen) Yirmidokuz Gun Olur Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1656) Ebu Hureyre (Radiyallahu an/i )'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Seller)}) : 

«Aydan kag gun gegti?» buyurdu. 

Ebu Hureyre (Radyallahu anh) : Biz yirmiiki gun (gegti) ve sekiz gun kaldi, diye cevap 

verdik, dedi. Bunun uzerine Resulullah 

(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (ellerinin parmaklariyla i§aret ederek) ug defa : 




«Ay §u kadardir, ay §u kadardir, ay §u kadardir.» buyurdu ve uguncu defada bir parmagim 
yumdu.isnadimn Muslim'in §arti uzerine sahih oldugu Zevaid'de bildirilmigtir. 

1657) SaVI bin Kbi Vakkas (Radiyalluhu anh)\]an rivayet edildigine «ure; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) (ellerinin parmaklariyla igaret ederek) : 

«Ay §u kadar, §u kadar ve §u kadardir.» buyurdu. Ve uguncu defada (bir parmagmi 
yummakla) yirmidokuz sayisim belirtti." ^31 

izahi 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'m hadisi Zevaid turun dendir. Sa'd (Radiyallahu anh)'in 
hadisini Muslim de rivayet etmigtir. 

Sa'd (Radiyallahu anh) 'in Muslim' deki hadisinde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in bir elini diger eline vurarak : «Ay §u kadardir ve §u kadardir» buyurdugu ve uguncu 
defasinda bir parmagim eksilttigi belirtilmigtir. Yani ellerinin on parmagi ile ug defa igaret ederek 
ayin bazen yirmidokuz oldugunu bildirmigtir. Ciinku Buhari, Muslim, Ebu Davud ve N e s a i ' nin 
I b n - i Omer (Radiyallahu anhuma)'dan rivayet ettikleri bir hadiste : Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) : 

-Biz ummi bir cemaatiz. Ne yazi yazariz ne de (yildizlarin seyrini) hesaplariz. Ay (bazen) 
goyledir, (bazen) boyledir.» buyurdu. 

Ravi demigtir ki: Yani ay bir defa yirmidokuz bagka bir defa otuz gun olur." geklindedir. 

H a 11 a b i : Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in maksadi §udur : Ay bazen yirmidokuz 
gun olur. Daima yirmidokuz gun oldugunu kasdetmemigtir. Halk arasinda meghur olan orf ve 
adete gore ay otuz geker. Bunun sabit olmadigim beyan buyurmugtur, demigtir. 

Bu hadisler, ger'i hukumlerin 5 a r i' in agik sozunden alindigi gibi, i§aretinden de alinabilecegine 
delalet eder. 

1658) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den; §oyl e demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) hayatta iken Ramazan ayi orucunu yirmidokuz gun olarak tutmamiz, otuz gun olarak 
tutmamizdan fazla idi.Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedi, Muslim'in §arti uzerine sa- 
hihtir. Ancak adi Said bin iyaz Ebu Mes'ud olan el-Cureyri omrunun sonunda rivayetleri 
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kari§tirmi§tir. Bu hadisi Ebu Davud ve Tirmizi Ibn-i Mes'ud (R.A.)'den rivayet etmiglerdir. a 

izahi 

Notta belirtildigi gibi Tirmizi ve Ebu Davud, bu hadisi tbn-i Mes'ud (Radiyallahu anh)'den 
rivayet etmig-lerdir. Darekutni de ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anhJ'den rivayet etmigtir. Ahmed 
de bunu A i § e {Radiyallahu anha)'den rivayet etmigtir. 

Bu hadis, Ramazan ayinin ekseriyetle yirmidokuz gun olduguna delalet ediyor. 

9 - iki Bayram Aylan Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1659) Ebu, Bekrete (Radiyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore; Peygamber (Sailallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

«iki bayram aylari (olan) Ramazan ve Zilhicce noksan olmazlar.»" 

izahi 

Buhari, Muslim, Tirmizi, Ebu Davud, Ta-havi ve Ahmed de bunu rivayet etmiglerdir. Bazi 
rivayetlerde manayi etkilemiyen az lafiz farki vardir. 

Bu hadis, muteaddit gekillerde yorumlanmigtir. El-Menhel yazari bu konuda §oyle der : 

Yani Ramazan ve Zilhicce aylari otuzar gun degil yirmidokuz gun gekmekle sayica noksan olsalar 
bile sevap ve ecir bakimindan noksan olmazlar, tamdirlar. 

Bazilarina gore hadisten maksad, Zilhicce ayinin ilk on gununde yapilan ibadetlerin faziletini ve 
sevap yonunden Ramazan ayindan eksik olmadigim agiklamaktir. 

Diger bir kavle gore hadisin manasi §udur: B±r yil iginde R a-m a z a n ayi ile Zilhicce ayinin her 
ikisi yirmidokuz gun olmaz. Birisi yirmidokuz gun gekerse, digeri otuz gun olur, ama bu daimi 






degildir. Ekseriyetle boyle olur. Bazen de her ikisi yirmido-kuzar gun geker. Zilhicce ayinda 
Kurban bayrami bulundugu igin Ona bayram ayi demek tabiidir. Ramazan bayrami Ramazan 
ayinda degildir. Bilindigi gibi §evval ayindadir. Lakin Ramazan ayinin bitiminde oldugu igin 
Ramazan ayina bayram ayi denilmigtir. 

Bu aylarin birisinde orug, digerinde hac ibadeti bulundugu igin, hadis bu aylarin faziletini 
belirtmigtir. Maksad, diger aylarda yapilan ibadetlerin sevabmin noksan olacagi degildir. Asil 
maksad, R a -m a z a n ayi yirmidokuz gun olsa bile hakkinda varid olan faziletlerin ve 
hukumlerin sevabi tarn olarak hasil olur. Keza hac mevsiminde Arafat dagindaki Vakfe ( = 
Durmak) i§i Zilhicce ayinin dokuzuncu guniine veya bagka gunune tesaduf etsin hac fazileti ve 
hukumlerinin sevabi noksan olmaz. Tabii hilali gozetlemekte kusur ve ihmal olmamasi, §arttir. 
Gerek Ramazan ayinin baglangici ve gerekse Zilhicce ayinin baglangici hususunda bir yamlma 
vuku buldugu takdirde tutulacak Ramazan orucu veya yapilacak hac ibadeti ve Arafat' taki 
vakfeden hasil olacak sevabin noksanligi §uphesi kalplere gelebilir. Hadisten maksad, bu 
§upheyi gidermektir. Yamlgi subut bulmadikga yapilan ibadet sahihtir. Keza hacilarin Zilhicce' 
nin dokuzuncu gunu degil, onuncu gunu A r a f a t' ta durduklari bilahere anlagilsa bile yapilan 
hac sahihtir. Ama sekizinci gun durduklari anlagilsa ve dokuzuncu gun Arafat'a gikmalari imkam 
var iken sekizinci gun yapilan vakfe kifayet etmez. Ertesi gun vakfeyi iade etmeleri gerekir, iade 
etmezlerse hacci kagirmi§ sayilirlar. 

1660) Ebu Hureyre (Radiyallahu ank)'aer\ rivayet edildigine gore: Resulullah (Sallallaku Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir : 

-Fitir (Ramazan bayrami) gunu iftar ettiginiz gundur. Kurban (bayrami) gunu kurbam 
kestiginiz gundur.»" ^321 

izahi 

Ebu Davud, T i r m i z i ve Darekutni de bu hadisi rivayet etmiglerdir. Ebu Davud ve Darekutni' 
nin hadis metni daha uzundurT i r m i z ?' nin rivayetindeki hadis metni mealen goyledir: 
«Ramazan orucu orug tuttugunuz gunde (ba§lami§) olur. Fitir (bayrami) iftar ettiginiz gundur. 
Kurban (bayrami) gunu kurban kestiginiz gundur,» 

T i r m i z i : 'ilim ehlinin bazisi bu hadisi §oyle yorumlamigtir; Yani Ramazan orucuna baglamak 
ve Ramazan bayrammi yapmak-, cemaatla ve halkin buyuk gogunluguyla beraber olmalidir,' 
demigtir. 

El-Menhel yazarimn dedigine gore bazi alimler : Fladisten mak-sad §udur, demi§lerdir: Hadis, 
§ek gununde orucun tutulamiyacagina igarettir. ^unku §ek gunu, halkin Ramazan orucuna 
bagladigi gun degildir. Ve ikinci i§aret, 5evval hilalini gorup her hangi bir sebeple §ahitligi 
reddedilen ki§inin, hilali gordu diye orucu birakmamasinadir. ^unku halk o gun iftar etmemigtir. 
Sindi: de: Hadisin agik olan manasi; Ramazan bayrami ve Kurban bayrami gunlerinin tayin ve 
tesbiti hususunda kigilerin mudahale yetkisi yoktur. Kigiler, cemaattan ve halkin buyuk 
gogunlugundan ayrilarak kendi kendilerine hareket edemezler. Bu gunlerin tayin ve tesoit 
yetkisi, devlet yetkilisine ve Islam cemaatina aittir. Fertler, devlet yetkilisine ve cemaata uymak 
zorundadirlar. 

FI a t t a b i §oyle demi§tinFladisten maksad; ictihadla yapilacak hususlarda Islam cemaatinin 
igtihada dayanarak yaptiklari ibadetlerden dolayi muahaze edilemiyeceklerini bildirmektir. §u 
halde bir bolge halki §evval hilalini olanca gugleriyle gozetledikleri halde ancak otuzuncu gunden 
sonra hilali gorebildikleri ve dolayisiyla otuz gun orug tuttuktan sonra o yilki Ramazan'in 
yirmidokuz gun oldugu sabit olursa, onjarin oruglari ve bayramlari gegerlidir. Flerhangi bir vebal 
altinda kalmi§ olmazlar. Keza hac ibadetinde Arefe gunu tesbitinde hata ettikleri zaman Arafat 
dagindaki vakfeyi iade etmeleri gerekmez. Kestikleri kurbanlar kafidir. Bu hukum, Allah 

tarafindan ihsan edilen bir kolaylik ve kullarina bir gefkattir, demigtir. 

10 - Yolculukta Orug Tutmak Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1661) ibn-i Abbas (Radtyallahu anhumaydan; §oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) yolculukta orug (da) tutmu§, iftar da etmigtir." 


izahi 





Buhari, Muslim, Ebu Davud, Nesai, Ta-havi, Beyhaki ve Darimi de bu hadisi bir birine yakin 
lafizlarla rivayet etmiglerdir. 

Hadis, yolculukta orug tutmanm da, iftar etmenin de caiz olduguna delalet eder. 


- „ A A „ [401 

1662) Aige (Radiyallahu anka)\\an: §oyle demigtir : Hamza el-Eslemi (Radiyallahu anh) J - L 

Resulullah (Sallallahu Aleyhive Sellem)'e : 

Ben (hazerde) gok orug tutuyorum. Yolculukta da orug tutmama izin verir misin? diye sordu. 
Efendimiz : 

[411 

«Dilersen orug tut, dilersen iftar et- buyurdu ." 1 — L 

izahi 

Malik, Buhari, Ebu Davud, Bey haki ve D a r i m i de bunu benzer lafizlarla rivayet etmiglerdir, 
Diger bazi rivayetlerde belirtildigi gibi Hamza (Radiyalla-hu anh) hazerde gok orug tutardi. 
Hadisin zahirine gore Hamza (Radiyallahu anh) yolculukta mutlak orug tutma hukmunu 
sormug. ^unku buradaki rivayette sorunun Ramazan orucuna ait olduguna dair bir sarahat 
yoktur. Lakin Ebu Davud, Hakim ve B e y h a k i' nin bir rivayetinde Hamza (Radiyallahu 
anh)'in yolculuk halinde Ramazan orucunu tutma hukmunu sordugu belirtilmigtir. El-Menhel 
yazari: Hamza (Radiyallahu anh)'m bir defasinda nafile orucun hukmunu, bagka bir defasinda 
Ramazan orucunun hukmunu sormug olmasi muhtemeldir, demigtir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhive Sellem), orug tutup tutmama igini Hamza (Radiyallahu 
anh)'in arzusuna birakmigtir, Cunku Hamza (Radiyallahu anh) kendi durumunu daha iyi 
bilirdi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) verdigi cevapla, yolculuk halinde farz orucun 
tutulmasmin zorunlu olmadigina igaret buyurmugtur. 

1663) Ebu'd-Derda' (Radtyallahu a«*)'dgn; $oyle demigtir: 

And olsun ki Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yolculuklarmin birisinde gok sicak bir gun 
onunla beraberken kendimizi oyle bir durumda gordum ki; herkes sicakligin giddetinden elini ba- 
§ina koyuyordu. Cemaatimizda Resullulah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile Abdullah bin Revaha 

(Radiyallahu anh) den bagka, oruglu hig kimse yoktur." 

izahi 

Buhar i, Muslim, Ebu Davud, Tahavl ve Beyhaki de bunu benzer lafizlarla 
rivayet etmiglerdir. 

Ebu Davud'un rivayetinde bu yolculugun bir savag yolculugu oldugu belirtilmigtir. Fakat hangi 
sava§ yolculugu oldugu bilinmemektedir. Bu yolculugun Mekke Fetih yolculugu oldugu soylen- 
mi§se de kabule §ayan gorulmemigtir. ^unku bu savagtan Once vuku bulan M u'te sava§inda 
Abdullah- bin Revaha (Radiyallahu anh) gehid edilmigti. Telvih sahibi bu yolculugun B e -d i r 
savagi yolculugu olmasmi muhtemel gormugse de bu ihtimal da varid degildir. Cunku Ebu'd- 
Derda' Bedir savagi tarihinde henuz musluman olmamigti. 

Bu hadis, yolculukta giicu yetenler igin orug tutmanm efdal olduguna ve gucu yetmeyenler igin 
iftar etmenin efdal olduguna delalet ediyor. Hadiste sozu edilen orucun nafile orug oldugu 
soylenemez. ^unku bu hadisin Muslim' deki rivayetinde Ebu'd-Derda (Radiyallahu anh) : 
"Ramazan ayinda giddetli sicakta Resulullah {Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile beraber bir sava§a 
giktik." demi§tir. 

Ebu Hanife, Malik, 5afii, Sevri, Fudayl bin iy az ve Abdullah bin el-Mubarek yolculukta Ramazan 
orucunu tutmanm efdal olduguna hukmedenlerdendirler. Sahabilerden Huzeyfe (Radiyallahu 
anh) ve Osman bin Ebi'l-As (Radiyallahu anh) da boyle hukmetmiglerdir. Enes, Said bin Ciibeyr 

ve Ibrahim en-N e h a I' den de bu kavil rivayet edilmigtir. - 

11 - Yolculukta iftar Etmek Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1664) Ka'b bin Asim (Radiyallahu tm//)'den rivayet edildigine £Ore; Resulullah (Sallaliahu 
Aleyhi ve S eli em) §oyle buyurdu, demi§tir : ‘Yolculukta orug tutmak. (Matlub) ibadetten 
degildir.»" 






1665) ibn-i Omer (Radiyallahu aubiima)\kin rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallaliahu 
Aleyhi vr Selinti) sjiiyle buyurdu, demigtir : «Yolculukta orug tutmak (matlub) ibadetten 
degildir.»" 

Not : Zevaid'de goyle denilmigtir : ibn-i Omer (R.A.)'nin hadisinin senedi sahihtir. Cunku ravi 
Muhammed bin el-Musaffa'yi ibn-i Hibban sikalar arasinda zikretmig; Mesleme ve el-Kagif'te 
Zehebi Onu sika saymiglar; Ebu Hatim : O, gok sadiktir, demig; Nesai de : 0 salihtir, demigtir. 

isnadin kalan ricali, Buhari ve Muslim'in garti uzerinedirler. 

izahi 

Ka'b (Radiyallahu anh) "m hadisini Ahmed, Nesai ve T a b e r i de rivayet etmiglerdir. 
t b n-i Omer (Radiyallahu anhumaVnin hadisi Zevaid tu-rundendir. T a h a v i de bunu 
rivayet etmigtir. 

Buhari, Muslim, Ebu Davud, Darimi, Bey-haki ve Nesai bunun bir benzerini Cabir bin Abdil-1 a 
h (Radiyallahu anh)'den rivayet etmiglerdir. 

K a'b (Radiyallahu anhl'in Ta be ri' deki rivayeti uzun olup mealen goyledir: 

"§iddetli bir sicakta biz Resulullah (Sallaliahu Aleyhi ve Sellem) ile beraber sefere giktik. 
Cemaatimizdan bir adami, hasta gibi bir agacin golgesi altinda uzanmig olarak gorduk. 
Resulullah (Sallaliahu 
Aleyhi ve Sellem) -. 

»Arkadagimzin nesi var, neresi agriyor?» diye sordu. Sahabiler: Hastaligi yoktur. Lakin 
orugludur. Sicaklik ona getin gelmigtir, diye cevap verdiler. Bunun uzerine Peygamber 
CSallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Yolculukta orug tutmamz, matlub ibadet degildir. Allah'in size verdigi ruhsata sariliniz.» 
buyurdu." 

Zahiriyye ve §ia mezheblerine mensub bazi alimler, bu hadisin zahirini delil 
gostererek :Yolculukta orug tutmak gunahtir ve tutulan orug, gegersizdir, demiglerdir. Bu gorug, 
EbuHii -reyre, Omer, ibn-i Omer ve Zuhri (Radiyallahu anhuml'den de nakledilmigtir. 

Ahmed, Evzai ve ishak: Yolculukta orug tutmak caizdir, tutmamak efdaldir, demiglerdir. 

Ebu Hanife, Malik ve 5afii' nin da hi I oldugu cumhura gore gucu yetenler igin orug tutmak 
efdaldir. 

Hattabibu babtaki hadislere §oyle cevap vermigtir: Bu hadisler; durumu yukarida belirtilen, 
yam orug tuttugu igin hasta gibi halsiz dugen kimselere mahsustur. Cunku (1663 nolu) hadis ve 
benzeri hadislerde Peygamber (Sallaliahu Aleyhi ve Sellem)'in yolculukta orug tuttugu belirtilmi§ 
ve (1662 nolu) hadiste Peygamber (Sallaliahu Aleyhi ve Sellem) Hamza el-Eslemi 
(Radiyallahu anhl'i yolculukta orug tutup tutmamakta serbest birakmigtir. Eger orug tutmak 
matlup olmasaydi, onu serbest birakmazdi. 

5afii bu babtaki hadisleri yolculuk ruhsatim kabul etmekten imtina' edenlere yorumhyarak : Farz 
veya nafile orug tutan bir kimse, hasta gibi peri§an bir hale du§mesine ragmen ve Allah Ona 
ruhsat vermesine ragmen orug tutmakta diretirse Onun tuttugu orug, matlub bir ibadet 
olmaktan gikar. Hadisin manasi §oyle olabilir : Yolculukta orug tutmak farz olan ve terkedilmesi 
gunah sayilan ibadet degildir, demigtir. 

Tahavi de : Hadisteki "Birr"den maksad, mukemmel ibadettir. Maksad, yolculukta tutulan 
orucun ibadet cinsinden ihrag edilmesi degildir. ^unku bazen yolculukta orug tutmamak daha 
efdal ve daha matlub ibadet olur. Mesela savagta du§manla kargilagmak uzere olan bir mu'min, 
daha guglu olmak igin orug tutmazsa daha gok sevap kazamr, demigtir 

1666) Abdurrahman bin Avf (Radiyallahu anh)\\en rivayet edildigine gore: Resulullah 
(Sailallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Yolculukta Ramazan orucunu tutan kimse, hazerde orug tutmayan gibidir.» 

Ebu ishak: Bu hadis bir gey degildir, demigtir." 

Not : Zevaid'de goyle denilmigtir : Bu hadisin isnadinda inkita' vardir. Ravi Usame bin Zeyd'in 
zayif sayilmasi hususunda ittifak vardir. ibn-i Muin ve Buha-rl'nin dedigine gore ravi Ebu Seleme 
bin Abdirrahman babasindan hig bir hadis igitmemigtir. Nesai bu hadisi Enes bin Malik (R.A.)'den 
merfu' olarak rivayet etmigtir. Bu Enes, Peygamber (S.A.V.)'in hizmetgisi olan Enes bin Malik 

(R.A.) degildir, bir koledir. ~ 

izahi 




Bu hadisin gerhinde Sindi goyle demigtir: Hadisten maksad §u olabilir: Yolculukta Ramazan 
orucunu tutan kigi, hazerde iken R am a z a n "diginda orug tutmayan gibidir. Bu takdirde ha¬ 
disten gikarilan sonug, orug tutmamanm daha iyi olmasidir. Muhtemelen kastedilen mana gudur: 
Yolculukta Ramazan orucunu tutan kimse, Ramazan'da evinde iken orug tutmiyan gibidir. Bu 
yoruma gore gikarilan hukum; yolculukta orug tutmanm haram-ligidir. Birinci yorum uygundur. 
Bununla beraber cumhura gore ilk yorum, orug tutmaya kuvveti pek yetmiyen kimselere 

mahsustur. 

12 - Gebe Ve Slit Emziren Kadinlarin Orug Tutmamalari Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1667) Abdul-Eghel ogullarindan olan (AN bin Muhammed'in dedigine gure Abdullah bin Ka'b 

ogullarindan ulan) fcnes bin Malik ^ (Radiyal-lahu (/«A/den: §oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in suvarileri bize baskin yaparak mallarimizi alip 
goturduler. Sonra ben (Medine'ye) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yanina vardim. 0, 
ogle yemegini yiyordu. Bana : 

— «(Sofraya) Yanag, yemek ye.» buyurdu. Ben : 

— Orugluyum, dedim. 0: 

— Otur, sana orugtan bahsedeyim. §uphesiz Allah (Azze ve Celle), yolcu (nun boynun) 
dan dort rek'atli farz namazin yansini indirmig ve yolcu, hamile ve sut emzirenin boyunlarindan 
orucu indirmigtir.» buyurdu. Allah'a yemin ederim ki Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
hamile ve sut emzirenin her ikisini de veya birisini buyurdu. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 

Sellem) in yemeginden nigin yemedim diye uzgun ve pigmamm." 

izahi 

Ahmed, Tirmizi, Ebu Davud, Nesai ve Beyhaki de bunu rivayet etmiglerdir. El-Menhel yazarmin 
dedigine gore hadisin ravisi Enes bin Malik (Radiyallahu anh)'in Abdullah bin Ka'b ogullarindan 
oldugu rivayeti dogrudur. Buharl bunu kesinlikle sbylemigtir. Abdu'l-Eg-hel ogullarindan 
olduguna dair rivayet yanligtir. Bu Enes, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in hizmetgisi 
olan Enes (Radiyallahu anh)'den bagka bir zat olup Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den 
yalmz bu hadisi rivayet etmigtir. Dort sunen sahibi Onun rivayetini almiglardir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in suvarileri galiba bu kabilenin kafir olduklarim itikad 
ettikleri igin mallarmi alip goturmuglerdir. 

Enes (Radiyallahu anh); Ah m ed ' in rivayetine gore kom§usunun goturulen develeri; Nesai' 
nin rivayetine gore ise kendisine ait olup goturulen develeri hakkinda goru§mek uzere Peygam¬ 
ber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yanina gittigini soylemigtir. 

Enes (Radiyallahu anh)'in tutmug oldugu orucun nafile oldugu ve kendisinin yolcu oldugu Sind 
i' de bildirilmigtir. Enes (Radiyallahu anh)'in Medine'ye gidip orada Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) ile gorugtugu ve Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellemi'in o esnada yemek 
yemekte oldugu, hadisin muhtelif rivayetlerinde belirtilmigtir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) M e d i n e ' de ogle yemegini yedigine gore, goru§me R a -m a z a n ayi di§inda 
olmu§tur. 

Hadis, yolculuk halinde dort rek'atli farz namazin yariya indirildigine i§aret ediyor. Kilinmayan 
yansinin sonradan kaza edilmesi soz konusu degildir. Bu hususta geni§ malumat namaz 
bahsinde gegmi§tir. 

Hadis, yolculuk halinde farz orucun tutulmasmin mecburiyetinin kaldirildigmi bildiriyor. 
Yolculukta tutulmayan Ramazan orucu sonradan kaza edilir. Bu husus da bundan onceki 
bablarda belirtilmi$tir. 

Hadis, hamile ve sut emziren kadinin da Ramazan orucunu tutmayabilecegin! bildirmigtir. Ravi 
Enes (Radiyallahu anh) yemin ederek, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in ya hamile ile 
sut emrizenin ikisini veya birisini buyurdugunu soylemigtir. Daha sonra Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in yemegindun yemedigi igin duydugu Uzuntu ve hasreti dile getirr igtir. 

1668) Enes bin Malik (Radiyallahu anh)'den: §oyle demigtir : 

Resulullah' (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) nefsine zarar gelmesinden korkan hamile kadin ve 
gocuguna zarar gelmesinden korkan emzikli kadin igin Ramazan orucunu tutmama ruhsatim 







vermi§tir. 

izahi 


£49] 


Muelliften ba§ka kim tarafindan rivayet edildigini bilemedigim^ bu hadis; gebe veya emzikli 
kadinin Ramazan orucunu tut-mayabileceklerine delalet ediyor. Alimlerin bu husustaki goru§leri 
§byledir: 

1 - Ebu HanTfe, arkada§lari ve Ebu Sevr'e gore hamile ve emzikli kadin kendilerine veya 
gocuklarina zarar geleceklerinden korktuklari zaman Ramazan orucunu tutmayabilirler. 
Gugleri yettigi zaman kaza etmeleri gerekir. Bunlarin fidye Odemeleri gerekmez. Ciinku bunlar 
hasta gibi ma'zurdurlar. Hastaya gereken §ey, Kur'an'm hukmuyle gune gun kaza etmektir. 

2 - §afiT ve Ahmed'e gore gebe veya emzikli kadin yalmz kendilerine veya kendileriyle 
beraber gocuklarina zarar geleceginden korktuklari takdirde orug tutmayabilirler. Ve gune gun 
kaza ederler. §ayet yalmz gocuklarina zarar geleceginden korkarlarsa gune gun kaza etmekle 
beraber, tutmadiklari her gun igin bir fitre miktari (2 kilo 240 gr. bugday) fidye vereceklerdir. 
Gune gun kaza edecekler, gunku hasta gibi du§unulurler; Fidye verecekler, gunku orug tutmaya 
gugleri yeter. 

3 - M a 1 ik , hamile kadin hakkinda Hanef? alimlerinin goru§undedir. Emzikli kadin 
hakkinda ise : (^ocuguna veya kendisine zarar geleceginden korktugu ve gocuguna sut 
emzirecek bir kadinin ucretini verecek durumda olmadigi zaman Ramazan orucunu 

tutmiyacak, sonra gune gun kaza edecek ve her gun igin bir fitre miktari fidye verecektir. 

13 - Ramazan (Orucu) Kazasi Hakkinda Gelen (Hadisler) Bab? 

1669) Ai§e (Rudtyutluttii anln'i) <!,ui; §oyle demi§tir: 

$uphesiz uzerimde Ramazan ayina ait orug (borglum olurdu ve §aban ayi gelinceye kadar Onu 
kaza etmezdim." 

izahi 

Buhari, Muslim, de bunu rivayet etmi§lerdir.Davud ve Beyhaki El-Menhel yazari bu 
hadisin agiklamasi bahsinde ozetle §oyle der: A i § e (Radiyallahu anha) §unu soylemek 
istemi§tir: "Resulul- 

lah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayattayken boynundaki Ramazan orucunu §aban ayina kadar 
kaza edemiyordum. 

A i § e (Radiyallahu anha)'nin orug borcunu $aban ayina kadar kaza edemeyi§inin sebebi, onun 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in hakkini vermekle me§gul olmasi ve ailevi ilj§ki igin 
daima hazirlikli bulunmasiydi. Nitekim Buhar i ' nin rivayetinde Yahya bin Said: A i § e 
(Radiyallahu anha)'nin orug borcunu daha Once kaza etmesine mani olan sebep, Onun Peygam¬ 
ber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile me§gul olmasiydi, demi§tir. Ya ni A i § e (Radiyallahu anha) 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in muhtemel cinsel arzusuna kar§i orug engelinin 
buiunmamasi igin orug borcunu §abana kadar geciktirirdi. ()unku A i § e (Radiyallahu anha), 
Peygamber {Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in izni olmaksizin orug tutmazdi Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) bazen Ona izin vermezdi. ikinci Ramazan ayinin yakla§masiyla vakit darahnea 
izin verirdi. Zaten Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de §aban ayinda gok orug tutardi. 
Bu sebeple A i § e (Radiyallahu anha) orug borcunu ancak $aban ayinda odeme imkanim 
bulurdu. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellemlin cinsel arzusu olabilir endi§esiyle A i § e (Radiyallahu 
anha)'nin orug tutmak igin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den izin istememi§ olmasi 
da muhtemeldir. Bu da Onun ustun edebinden dolayidir. Vakit da-ralinca yani §aban ayi girince 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'den izin alarak orucunu kaza ederdi. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellerm'in dokuz hammi bulunurdu. Ve nobetle§e bunlarin 
odalarinda yatardi. Ancak nobet usulu Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemTe vacib degildi. 
Bunun aksine hareket edebilirdi. Bu sebeple Onun butun zevceleri, A i § e (Radiyallahu anhai'nin 
belirttigi durumdaydilar. Ve hepsi orug borglarmi §aban'a tehir ederlerdi. Nitekim M u s 1 i m ' in 
bir rivayetinde A i § e (Radiyallahu anha) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in e§lerinin 

bu durumunu belirtmi§tir. 








Ramazan Orucunun Kazasimn Geciktirilmesi 


Bu badis, bir ma'zerei: oldugu zarnan Ramazan orucunun kazasmi §abaji ayina kadar 
geciktirmenin caizligine delalet eder. Alimler bu hukumde muttefiktirler. Hadis, A i § e (Radiyal- 
lahu anha)'nin bir fiilini ifade etmekte ise de Onun bu hareketinden Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Selleml'in habersiz olmasi du§unulemez. £unku Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in hammlari, ger'i hukumleri sik sik sorarlardi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Selleml'in bu harekete kar§i gikmamasi ve susmasi, tasvip ettigini ifade eder. 

Orug borcunun geciktirilmesi, bir mazeretten dolayi olmayinca alimler degigik gbriigler beyan 
etmiglerdir. §oyle ki: 

1 - Hastalik, yolculuk ve aybagi adeti gibi bir ma'zeret dolayisiyla vaktinde tutulmayan Ramazan 
orucunun kazasmi geciktirmek cumhura gore caizdir. Ancak tutamadigi gunler sayisinca ikinci 
Ramazan ayi yaklagtiginda derhal kaza etmek vacib olur. Te'hiri haramdir. 

§er'i bir ma'zeret yokken tutulmayan Ramazan orucunu geciktirmeden kaza etmek, §afiiler'ce 
vacib gorulmugtur. Bu tur orug kazasi te'hir edilemez. 

2 - Ebu Hanife ve arkadaglarina gore ger'i ma'zeret olmaksizin bile tutulmayan Ramazan 
orucunun kaza edilmesi belirli bir vakte bagli degildir. Bu itibarla ikinci bir Ramazan'a kadar 
te'hir etmek gunah degildir. Yeter ki kigi bu orucu kaza etmeye kararli olsun. Bu kararda 
bulunmasi ve borcunu kaza etmesi vacibtir. 

3 - Davud-i Zahiri'ye gore ozurlu olsun, ozursuz olsun vaktinde tutulmayan Ramazan 
orucunu geciktirmeden kaza etmek vacibtir. 

1670) Aige (Radiyallahu anka)'dan. $oyle demigtir: 

Biz, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in yamndayken (Ramazan ayinda) aybagi adetini 
gorurduk. (Temizlendikten) sonra bize (tutmadigimiz gunler sayisinca) orucu kaza etmemizi 

emrederdi." 

izahi 

T i r m i z i de bu hadisi rivayet ederek hasen oldugunu soylemigtir. Tirmizil deki rivayet, 
mealen goyledir : 

"Biz Resuluuah (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in yamndayken hayiz adetini gorurduk. Sonra 
temizlenirdik de orucu kaza etmeyi bize emrederdi, namazi kaza etmeyi bize emretmezdi." 
Burada A i § e (Radiyallahu anha) 'nin ravisi, el-Esved' -dir. M u a z a' nin A i § e 
(Radiyallahu anha)'den rivayet ettigi bu hadisin mislini Kutub-i Sitte sahipleri rivayet 
etmiglerdir. Bazi rivayetlerde yalmz namazin kaza edilmesinin emredilmedigi bildiril-mektedr. 
Muellifin 631 nolu hadisi boyledir. 

Tirmizi, bu hadisi rivayet ettikten sonra: Aybagi adetini goren kadinin orucu kaza etmesi ve 
namazi kaza etmemesi hususunda alimler arasinda her hangi bir ihtilafin varligini bilmiyoruz. 
ilim ehlinin tatbikati, bu hadisteki hukme goredir, demigtir. 

Tuhfe yazari da Aliyyu-el-Kaari'den naklen §oyle demigtir: Hadisteki hukmun hikmeti §oyle 
anlatilmigtir: Hayiz goren kadinin orucu kaza etmesi gug degildir. £unku orug kazasi, yilda 
ancak bir defa olur. Fakat namazin kaza edilmesi gugtur. Cunku genellikle kadinlar, her ay alti - 
yedi gun, bazen on gun hayiz gorurler. Bu duruma gore her yil, yaklagik olarak dort aylik 

namazi kaza etmek gerekir ki, bu cidden zordur. 

14 - Ramazan (Ayin) Dan Bir Gun Orug Bozamn Kefareti Hakkinda Gelen (Hadisler) 
Babi 

1671) Ebu Hureyre (Radiyailaku anhj'den: 5oyle demi§tir: Bir adam. Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve SellemTe gelerek; 

— Helak oldum, dedi. Efendimiz: 

— «Seni helak eden nedir?» diye sordu. Adam : 

— Ramazanda (gunduz) egimle cinsi munasebette bulundum, dedi. Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) : 

— «Bir kole azad et» buyurdu. Adam: 

— Bulamam, dedi. Efendimiz; 






— «Ustuste iki ay orug tut* buyurdu. Adam : 

— Gucum yetmez, dedi. Efendimiz: 

— «Altmi§ yoksula yemek yedir.» buyurdu. Adam : 

— Bulamam, dedi. Efendimiz: 

— Otur» buyurdu. Adam da oturdu. Adam oturup beklerken arak denilen bir sebet hurma 
getirildi. Efendimiz ona: 

— «Git bu hurmayi sadaka olarak dagit» buyurdu. Adam: 

— Ya Resulallah! Seni hak (din) ile gonderen Allah'a yemin ederim ki Medine'nin kara tagli iki 
dagi arasinda ailemizden daha muhtag bir ev halki yoktur, dedi. Efendimiz (Ona) : 

— «Peki git bunu aile fertlerine yedir» buyurdu. 

Muellif bu hadisi Ebu Hureyre (Radiyailahu anh)'den merfu olarak ikinci bir senedle de rivayet 
etmigtir. Bunda §u ilave vardir: Ve Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) adama: 

— «Ve o gun yerine bir gun orug tut.» buyurdu.ilavesi hakkinda Zevaid'de goyle denilmigtir : 
Bu ilaveyi Kutub-i Sitte sahiplerinden yalmz ibn-i Macete rivayet etmigtir. Bu ilavenin bulundugu 
seneddeki ravi Abdul-Cebbar bin Omer zayiftir. ibn-i Muin, Ebu Davud ve Tirmizi Onu zayif 
saymiglardir. Buhari de : Onun yamnda munker hadisler bulunur, demigtir. Nesai de : 0. sika 
deli Idir, demigtir. Darekutni de Onun terkedil-digini sbylemig 've'ibii-i Yunus: Onun hadisi 
munkerdir, demigtir. ibn-i Sa'd da; 0 sikaydi, demigtir Ebu Hureyre (R.A.fdcn merfu' olarak 
rivayet edilen (1672 nolu) hadiste : «Ruhsatsiz olarak Ramazandan bir gun orug bozan bir 
kimseye yil boyunca tuttugu orug kafi delildir.» buyurulmugtur. Yukaridaki ilave bu hadise 

aykiridir. ; ^ 

izahi 

Kutub-i Sitte sahibleri. Ahmed, Malik ve Beyhaki de bu hadisi rivayet etmiglerdir. 

Muellifin ikinci senedindeki; ilavesinin yalmz muellif tarafindan rivayet edildigi Zevaid'de 
bildirilmig ve notta da bu durum belirtilmig ise de Ebu Davud'un Ca'fer bin Musafirl den bir 
senedle Ebu Hureyre (Radiyailahu anh)'den merfu' olarak yaptigi bir rivayette Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) adama : 

= «Bu hurmayi sen ve ev halkin yiyiniz. Sen bir gun orug tut ve Allah'tan magfiret diIe» 
buyurmugtur. M a 1 i k ' in de el-Muvatta'da Said bin el-Museyyeb (Radiyailahu anhJ'den mursol 
olarak yaptigi bir rivayete gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) adama : «Bu hurmayi 
ye ve igledigin fiil yerine bir gun orug tut." buyurmugtur. 

Bu ilave ile ilgili alimlerin goruglerini sirasi geldiginde anlatacagiz. Bagindan itibaren hadis 
metnini agiklayalim 
El-Menhel yazari goyle der: 

"Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e muracaat eden adamin isminin S e 1 m a n veya 
Seleme bin Sahr el-Be-y a z i oldugu soytenmigse de e 1 - H a f i i, el-Fetih'te bu sozu 
reddetmi§ ve : Ben bunun isminin ne olduguna rastliyamadim, demigtir. 

Adam : "Ben helak oldum." sozu ile : Ben helak olmayi gerektiren bir gunaha girdim, demek 
istemigtir. 

Adamin Ramazan'da ailesine gunduz yaklagtigi, Buha-r i' nin rivayetinde agiklanmigtir. 

Hadisin zahirine gore orug bozma kefareti olarak azad edilecek kolenin musluman veya kafir 
olmasi, erginlik gagina ermig veya ermemig olmasi, erkek veya kadin olmasi caizdir. Cunku 
"Rakabe" kelimesi bunlarin hepsini kapsar. Hanefi alimleri, hadisin zahiriyle hukmetmiglerdir. 
Fakat cumhur, azad edilecek kolenin musluman olmasim §art ko§mu§ ve katil kefaretine ait 
ayetteki rakabe, mu'min kaydiyla kayitli oldugu igin buradaki rakabeyi Ona hamlet-miglerdir. 
Hadis, orug bozma kefareti olarak tutulacak iki aylik orucun araliksiz tutulmasinm §art olduguna 
delalet ediyor. I b n - i E b i Leyla harig alimlerin cumhuru bu hususta ittifak halindedir. Cum- 
hura gore bu iki ay iginde Ramazan ayi ve orug 'tutmanm yasak oldugu Ramazan bayramimn ilk 
ve Kurban bayraminm dort gunu gibi gunlerin bulunmamasi garttir. 

Hadisin zahirine gore orug bozma kefareti olarak doyurulacak yoksullar sayisimn atmigtan a§agi 
olmamasi gerekir. Cumhurun goru§u bu merkezdedir. Hanefi alimlerine gore, adam bir yoksulu 
altmig gun doyurursa kefaret yerine geger. Ciinku maksad yoksulun ihtiyacim gidermektir. Bir 
gun doyurulan yoksul, bagka bir gun diger bir yoksul hukmundedir. 

Altmig gunluk nafakayi bir gunde bir yoksula vermek, bir gunluk kefaret yerine geger. 

Her yoksula verilecek kefaret tutari hususunda alimler ihtilaf etmi§lerdir. §oyle ki: 

1 - Hanefi alimlerine gore her yoksula verilecek kefaret bir fitre miktaridir ki; yarim " Sal " 
bugday veya bir " Sa' " kuru hurma yahut bu kadar arpa veya kuru uzumdur. Bir Sa' bugunku 




agirlik olgusune gore ug kilo ugyuz otuzug gramdir. Bu meblaglardan birisinin tutarim para 
olarak vermek caizdir. 

2 - Maliki ve §afii alimlerine gore yoksula verilecek gunluk kefaret bir "mud"dur. $afii 
mezhebine gore bir mud 560 grama tekabul eder. O §ehir halkimn zahiresinin gogunlugu, hu- 
bubatin hangi nevinden ise, ondan kefaret odenir. 

3 - Ahmed'e gore gunluk kefaret, ya bugdaydan bir mud veya kuru hurma ya da arpadan 
yarim sa'dir." 

El-Menhel yazari, yukaridaki goruglerin mesnedlerini izah etmi§ ise de bunu aktarmaktan 
vazgegtim. El-Menhel yazari sozlerine devamla : 

"Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e muracaat eden adam amlan kefaretlerin hig birisini 
ifa edemiyecegini arz edince Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Ona: «Otur.» 
buyurmugtur. Bu emirdeki hikmet §u olabilir: Onun durumu hakkinda vahyin gelmesi beklenirdi. 
Veya adamin igine yariyacak bir geyin gelecegi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
tarafindan biliniyordu. 

Miktel: Sepet demektir. 

Arak: Hurma yapragindan yapilmi§ ve onbe§ ila yirmi Sa' hurma alabilen buyuklukteki sepete 
denilir. 

Bir sepet hurma getiren adamin ismi rivayetlerde belirtilmemigtir. Bazi rivayetlerde Ensar'dan 
birisi oldugu belirtilmigtir. 

Labet: Medine'ye yakin U h u d ile A i r daglarina denilir. Bu iki dag arasindaki araziye Medine 
haremi denilir. 

Labeteyn kelimesi, "Labef'in tesniyesidir. Tki Labet demektir. La-bet kelimesinin asil manasi kara 
tagli arazidir. 

Orug bozma kefareti olarak altmig yoksula verilecek meblag, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) tarafindan bu adama verilerek goluk - gocuguyla birlikte yemesine musaade edilmesi 
mes'e-lesine gelince; Alimler bu hususta gegitli yorumlar yapmiglardir. Bazi lari demigler ki: Bu 
hukum o adama mahsus bir ruhsattir. Bagkasinin boyle yapmasi caiz degildir. Kefareti kendi 
goluk - gocuguna degil, behemehal yoksullara dagitmak gerekir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) bu adama ozel bir ruhsat vermigtir. 

Bazilari: Bu hukum mensuhtur, demigtir. 

Bazilari da : Adam fakir oldugu igin kefareti odiyebilecek bir duruma gelinceye kadar kefaret 
Onun boynunda kalmigtir. Verilen hurmanm bir miktarmi bir gunluk goluk - gocugunun 
nafakasina harcayinca kalan kisim, altmig yoksulu doyurmayacak durumdaydi. 

Bu yorumlarin dayanacagi kuvvetli bir delil yoktur. Son yorum, en uygun olamdir. 

Hadis, Ram azan'da gunduz orugluyken bile bile egiyle cinsi temasta bulunana kefaretin vacib 
olduguna delalet eder. 5 a' -bi, Said bin Cubeyr, Nehai ve Katade harig, turn alimlerin kavli 
budur. Hattabi; Galiba bu hadis amlan zatlara ula§madigi igin gune gun kaza etmesi gerekir 
geklinde fetva vermiglerdir, demigtir. Unutarak ailesiyle temas edenin orucu bozulmaz. Ve 
kefaret de gerekmez. Cumhurun kavli budur. 

Ahmed'e gore orug bozulur ve kefaret gerekir. 

A t a', Evzai, Rabia ve Sevri'ye gore kaza gerekir, kefaret gerekmez. 

Ramazan* da bu fiili igleyip kefaretini odedikten sonra tekrar iglerse ikinci kez kefaret odemesi 
gerekir. Bu hususta alimlerin icmai vardir. §ayet henuz kefaret odememigse Ebu Hanife'ye gore 
bir kefaret yeter. Diger ug mezhebe gore iki kefaret gerekir. 

Ebu Hanife, §afii ve Ahmed'in meghur kavline gore kefarette siralamak vacibtir. Yani kole azad 
edebilirken onu yapmak zorundadir. Bu mumkun olmadigi takdirde iki ay orug tutar. Buna da 
gucii yetmezse altmi§ yoksulu doyurur. 

Malike gore, siralamak mecburi degildir. Ki§i, bu ug neviden diledigini ifa eder. ■ 

Kefareti Yalniz Erkek Mi Odiyecek, Yoksa Karisi Da Odiyecek Mi ? 

Bu hususta alimlerin goru§leri farklidir. 5oyle ki: 

1 - Hanefi ve Hanbeli alimlerine gore erkek odiye-cek. Egine gelince; Eger cinsi temasa 
zorlanmis ise ona kefaret gerekmez. Aksi takdirde Hanefi ler'e gore Ona da gerekir. 
Hanbeliler'e gore iki gorug vardir. 

2 - §£ifiiler'e gore kefaret yalniz erkege gerekir. Ev-zaj ve Hasan'm goru§u de budur. 

3 - Malikiler'e gore kadin zorlanmigsa Onun kefareti de kocasina yuklenir. Zorlanmamigsa Ona 

da kefaret gerekir. ^ ^ 





Hadisin Fikih Yonu 


1 - Agiklamasi hog olmiyan fiilleri kinaye yoluyla anlatmak caizdir. 

2 - Ramazan ayinda oruglu iken cinsi munasebetle orug bozuldugu takdirde kefaret gerekir. 

Ebu Hanife, Malik, Zuhri, Evzai, Sevri ve I s h a k bu hadisi delil gostererek : Cinsi 
munasebetten bagka geylerle, mesela yemek yemekle, su igmekle bile bile orug bozana kefaret 
gerekir, demiglerdir. Ebu Hamfe alinan orug bozucu maddenin, gidalanmayi veya tedavi etmeyi 
saglayici olmasim gart kogmugtur. Hamur, kum gibi orf ve adette ne gida maddesi ne de tedavi 
maksadiyla alinmayan bir gey almakla kefaret gerekmez. 

§afii, Ahmed, Said bin Cubeyr, ibn-i'Si-rin, Nehai ve Davud-i Zahiri'ye gore kefaret, yalmz cinsi 
munasebette bulunmakla orug bozanlara mahsustur. Bagka tur bozmakla kefaret gerekmez. 

3 - Gunah iglemekten dolayi pigmanlik duyulmali ve cezasindan korkulmahdir. 

4 - Kefaret nevileri siraya tabidir. 

5 - Kefaret odemek durumunda kalan fakirlere yardim edilmeli ve muslumam igine dugtugu 
sikintidan kurtarmaya galigilmalidir. 

6 - Kefaret odemek, gucun yetmesine baglidir. 

7 - Hibe ve sadakayi dil ile kabullenmek gart degil, teslim aimak kafidir. 

8 - Fakir oldugunu sdyleyenin bu so?.u kabul edilir. §ahit ile isbatlanmasi teklif edilmez. 

9 - Dinini dgrenmek isuyene kargi yumugak ve gefkatla davra-mlmalidir. 

10 - Flad cezasmi gerektirmeyen suglari igleyip durumunu alime arzeden kigi azarlanmamak ve 
tazib edilmemelidir. 

HadTsin sonundaki «Ve o gun yerine bir gun orug tut.» ilavesinin hukmune gelince : Bu ilave, 
orucunu bozan kiginin kefaretten ayri olarak o gununun orucunu kaza etmesinin gerekliligine 
delalet eder. Dort mezhebin imamlari ve alimlerin ekserisi bununla hukmet mistir. Bu ilaveye uiL 
rivayet senedinde zayiflik varsa da izahin kisminda igaret ettigim yibi, bagka rivayellerlo 
kuvvetlenmigtir. 

1672} E bu Flureyro (Radiyullahu anh)\\e\i rivayet eiliUligine #ure; Resulullah (Snllallahu 
Aleyhi w Selimi) goyk- binimin, tlt-misjtir : 

-Kim ruhsat olmaksizin Ramazandan bir gun bile bile orucunu bozarsa yil boyunca orug tutmak 
Ona kafi gelmez.Sindi'nin naklettigine gore Buhftri gdyle demigtir : ibnu'I-Mutavvis'in bu orug 
hadisinden bagka herhangi bir hadisini tammam ve Onun Ebu Flureyre (R.A.)'ln hadisini babasi 

(el-Mutavvis)den igitip igitmedigini bilemem. 

izahi 

Dort sunen sahipleri ile Bey haki, Darimi ve Dare-k u t n i de bunu rivayet etmiglerdir. Buhar 
i de bunu ta'Flkan rivayet etmigtir. 

El-Menhel yazari bu hadisin agiklamasi bahsinde gdyle der: "Yani hastalik veya yolculuk gibi ger'i 
bir mazeret olmaksizin bile bile Ramazan ayinda bir gun orucunu bozan bir kimse, devamli orug 
tutsa bile o gunku orucun fazilet ve bereketini kazanamaz. Maksad o gun yerine yil boyunca 
kaza niyetiyle tutacagi orug kafi gelmez ve kazasmi yapmig sayilmaz demek degildir. Ciinku 
alimlerin ekserisinin hukmettigi gibi o kigi Ramazan' dan sonra kaza niyetiyle bir gun orug 
tutarsa, vacib olam yapmig olur. Ve yukarida agiklandigi uzere kefaret odemesi gerekir. 

All ve ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anhuma) bu hadisin zahirini tutarak: Mazeretsiz bir gun 
Ramazan orucunu bozan kimseye yil boyunca tutacagi orug kafi gelmez, demiglerdir. 

Said bin el-Museyyeb'e gore o kigi, bozdugu bir gun yerine kaza niyetiyle otuz gun orug tutar. 
Dort mezhep imamlari ve alimlerin ekserisine gore bu kimse, kefaretten ayri olarak kaza 
niyetiyle bir gun orug tutmakla mukelleftir. 

Hadis, Ramazan orucunu, bile bile bozmanm gunahinm buyuklugune delalet ediyor. ■ 

15 - Unutarak Orucunu Yiyen Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1673) Ebu Flureyre (Radtyatlahu anhyden; Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Seilem) gdyle 
buyurdu, demigtir : 

«Kim orugluyken unutarak (bir gey) yerse, orucunu tamamlasin (devam etsin). Cunku Ona Allah 
yedirmig, igirmigtir.»" 






izahi 


Kutub-t Sitte sahipleri, Darekutni, Hakim, ibn-i Huzeyme, Darimi ve Beyhaki, 
muteaddit senedlerle ve birbirine yakin lafizlarla bunu rivayet etmigler; Ti r m i z i hadisin 
Hasen - Sahih oldugunu soylemigtir. 

Hadis, orug iken bir gey yiyen ve igen kimsenin orucunun bozulmadigina ve Ona bir gey lazim 
gelmedigine delalet ediyor. Kul, unutarak yiyip igtigi igin fiili Allah'a isnad edilerek Allah'in Ona 
yedirip igirdigi buyurulmugtur. 

Ebu Hanife, §afii, Hasan-i Basri, Muca-h i d, E v z a i ve bagka alimler: Oruglu iken unutarak 
orug bozucu harekette bulunanm orucu bozulmaz ve Ona bir gey lazim gelmez, demiglerdir. 
Ashabtan Ebu Hureyre, ibn-i Omer ve All (Radiyallahu anhum)'un kavli de budur. 
Ahmed'e gore oruglu kimse, unutarak ailesiyle cinsi munasebette bulunursa hem kaza hem 
kefaret gerekir. Fakat unutarak bir gey yemek, igmekle ne kaza, ne de kefaret gerekmez. 

M a i i k' e gore oruglu kigi, unutarak orug bozucu bir gey iglerse kaza gerekir, kefaret 
gerekmez. 

1674) Esma' bint-i Ebi Bekir (Radiyallahu anhuma)'d&n: §oyle demigtir ; 

Resulullah (Sa I la I la h u Aleyhi ve Sellem) hayattayken bir bulutlu gunde biz iftarimizi agtik. Sonra 
da guneg dogdu. 

(Ravi Ebu Usame demigtir ki:) Ben, Higam'a: iftarim aganlar, o gunku orucunu kaza etmekle 
emredildiler (mi?), dedim. Higam: Kaza etmekten kagig yoktur, dedi." 

izahi 

Buhari, Ebu Davud, Beyhaki ve Darekutni de bunu. rivayet etmiglerdir. 

Hadis, gunegin battigina kanaat getirerek iftarim agan, sonra gunegin henuz batmadigim 
anliyana kaza gerektigine ve kefaret gerekmedigine delalet eder. ibn-i §irin, Said bin Cubeyr, 
dort mezhep imamlari, E v z a i ve bagka alimler, bununla hukmetmiglerdir. 

Muc&hid, Ata', Urve bin Zubeyr, Hasan-i Basri, Davud ve ishak'a gore kaza da gerekmez. Bun- 
larin delili, Beyhaki' ninibn-iAbbas (Radiyallahu anhl'dan merfu' olarak rivayet ettigi: 
«5uphesiz Allah, ummetimin yanilmasim, unutmasmi ve zorlandiklari geyleri bagiglamigtir.» 
mealindeki hadistir. Fakat bu hadis, amlan geylerden dolayi ummetin muahaze edilmiyecegi 
anlaminda yorumlanmigtir. Muaheze edilmemek, kazanin vacibligini gerektirmez. Kuvvetli 
hukum, cumhurun hukmettigi, kazanin gerekliligidir. 

Bu ihtilaf, gafak dogduktan sonra henuz gafagin sokmedigini zannederek bir gey yiyen hakkinda 
da cereyan eder. Yine kuvvetli olan hukum, o gunku oruca ka*..i edilmesidir. 

16 - Kusan Oruglu Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1675) Fadale bin Ubeyd el-Ensari ^ ^ (Rditiyallnhu anfy)'i\en rivayet 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) nafile orug tutmayi iti-yad haline getirdigi bir gunde 
onlarin yanina gikmig da bir kap (su) istemig ve igmigtir. Ravi Fadale (Radiyallahu anh) : 

Biz i Ya Resulallah! Bu gunu orugla gegirdin, dedik. Buyurdu ki: -Evet, Velakin ben kustum.»" 
Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde bulunan Muhammed bin ishak tedlisgidir ve 
an'ane ile rivayet etmigtir. Ravi Ebu Merzuk'un da ismi bilinmez ve Fedale (R.A.)'den hadis 
igitmemigtir. Bu sebeple hadiste zayiflik ve inkita' vardir. 

1676) Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'<\en rivayet edildigine gore: Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir; 

«iradesi diginda kusan orugluya kaza gerekmez. Kendini kustu rana kaza gerekir.»" 

izahi 

Fedale (Radiyallahu anh)'in hadisi Zevaid turundendir. Ancak bunun bir benzerini Ebu Davud, 
Ebu'd-Derda (Radiyallahu anh)'dan rivayet etmigtir. Oradaki rivayette Ebu'd-Derda 
(Radiyallahu anh) : 

"Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kustu ve sonra orucunu bozdu." demigtir. Sevban da 








Ebu'd-Derda (Radiyallahu anh)'m bu hadisini te'yid etmigtir. 

El-Menhel yazari, Ebu'd-Derda (Radiyallahu anh)'in hadisini goyle yorumlamigtir: Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem nafile orug tutmugtu ve kendi iradesiyle kustu. Bir ma'zeret do- 
layisiyla bunu yapti. Ciinku Genab-i Allah : «Amellerinizi iptal etmeyiniz.» buyurmugtur. Bu 
hadis, alimlerce boyle yorumlanmigtir. 

T i r m i z i de : Bu hadisin manasi gudur: Peygamber (Sallal-lahu Aleyhi ve Sellem) nafile orug 
tutmugtu, kustu ve zayif dugtu. Bu nedenle de orucunu bozdu. Bu durumu agiklayan bazi 
rivayetler vardir, demigtir. 

T i r m i z ? nin igaret ettigi rivayet, muellifin bu hadisidir. Cunku bu hadiste Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in o gunu nafile orugla gegirmeyi itiyad haline getirdigi 
belirtilmigtir. 

Hadisteki kusma igi isteyerek kusma anlamina yorumlanmca, bundan sonra gelen hadise ters 
dugmez. 

Sindi' nin beyanma gore Bey haki goyle demigtir: Bu hadisin isnadi, munakaga goturur 
durumundadir. Eger sahih ise kendini kusturan anlamina yorumlamr. 

B e y h a k i' nin demek istedigi yorum gudur : Oruglu kendini kusturma ihtiyacmi duymug ve 
bu-yuzden kendini kustu rmugtur. 

El-Menhel yazari, bu hadisin agiklamasi bahsinde goyle der : 

"Yani orugluyken iradesi diginda kusan bir kimsenin orucu bozulmaz. Ve o gun kaza etmesi 
gerekmez. Kusmuk agiz dolusu da olsa hukum budur. Dort mezhep imami boyle 
hukmetmiglerdir. Cumhura gore kusmuk agza gelip digari atilmasi mumkunken ondan bir geyin 
bogaza donmemesi garttir. Aksi halde, yani digari atilmasi mumkunken bunu yapmayip bir kismi 
bogaza geri donecek olursa, kaza etmek gerekir. 

Hanefi alimlerinden Muhammed bin el-Hasan'a gore agza gelen kusmuk, kendiliginden geri 
donerse, orug bozulmaz. Hanefi alimlerince sahih sayilan kavil budur. Ebu Yusuf'a gore, kusmuk 
agiz dolusu olursa kendiliginden geri donmesiyle bile orug bozulur. Yani Muhammed'e gore 
kiginin iradesi esastir. Ebu Yusuf'a gore agiz dolusu olmasi esastir. Bu esaslardan hareketle dort 
mesele dogar : 

1 - Kusmuk, agiz dolusundan az olup kendiliginden geri dondugu zaman Ebu Yusuf ile 
Muhammed'in ittifakiyla orug bozulmaz. £unku Muhammed'in esas saydigi irade durumu yoktur. 
Ebu Yusuf un esas saydigi agiz dolusu durumu yoktur. 

2 - Kusmuk agiz dolusundan az olup bunu iradesiyle yuttugu zaman Ebu Yusuf'a gore 
orug bozulmaz. Ciinku a g !Z dolusu du rumu yoktur. Segkin kavil de budur.Muhammed'e gore 
bozulur. Cunku iradesiyle yutmugtur. 

3 - Kusmuk agiz dolusu olup tamami veya bir pargasi kendiliginden geri dondugu zaman irade 
durumu bulunmadigi igin Muhammed'e gore orug bozulmaz. Sahih olan da budur. Agiz dolusu 
oldugu igin Ebu Yusuf'a gore bozulur. 

4 - Kusmuk agiz dolusu olup tamammi veya bir pargasim iradesiyle yuttugu zaman, ikisinin 
ittifakiyla orug bozulur. 

Hadisin ikinci cumlesinin manasi §udur : Ki§i orugluyken kendisini kusturursa orucu bozulur ve 
kaza gerekir. AM, ibn-i Omer, Zeyd b. Erkam, dort mezhep imamlari ve bagka alimlerin 
(Radiyallahu anhum) kavli budur. 

ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anhJ, ikrime, Rabia veel-Kasim'a gore kusmuk iradesiyle 
bogaza donmedikge kusmanm higbir gegidiyle orug bozulma/ Fakat birinci goru§ kuvvetlidir. 

17 - Oruglu igin Misvak Kullanmak Ve Goze Siirme Siirmek Hakkinda Gelen Hadisler 
Babi 

1677) Ai§e (Radiyallahu anha)'dan rivayet edildigine gore Resulul-lah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Oruglunun hayirli hasletlerinden birisi, misvak (kullanmasi)-dir.Zevaid'de gbyle denilmigtir : 

Bunun senedindeki ravi Mucalid zayiftir. Lakin Buhari, Ebu Davud ve Tirmizi'nin rivayet ettikleri 

- „ [661 
Amir bin Rabia'nm ha-dlsi bu hadis igin §ahid durumundadir. - 1 - L 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadis, oruglunun misvak kullanmasinin mustehabligina delalet ediyor. 
Hadis kayitsiz oldugu igin ogleden evvel ve ogleden sonraya gumulludur. 





Notta igaret edilen A m i r' in hadisi mealen goyledir: "Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) i oruglu oldugu halde misvak kullamrken gbrdum." 

El-Menhel yazari A m i r' in hadisini agiklarken goyle der : 

"Bu hadis, oruglunun ogleden evvel ve sonra misvak kullanmasinin mustehabligina delalet eder. 
Misvakin kuru veya yag olmasi farketmez. Alimlerin bu husustaki gorugleri goyledir: 

1 - iglerinde 6mer, tbn-i Abbas, All ve ibn.-i Omer (Radiyallahu anhumJ'un 
bulundugu sahabiierden bir cemaat ile Mucahid, Said bin Cubeyr, Ata', Ibrahim 
Nehai, Muhammed bin §irin, Ebu Ha-nife, Muhammed, Sevri ve Evzai' nin kavli, 
yukarida anlatilandir. 

2 - §afii ve arkadaglanna gore oruglunun ogleden evvel misvak kullanmasi mustehab olup, 
ogleden sonra mekruhtur. Ebu Sevr ile Evzai ve Muhammed bin el-Hasan' -dan 
bu kavil rivayet edilmigtir. Bunlarin delili, oruglunun agiz kokusunun Allah katinda misk 
kokusundan daha guzel olduguna dair Buhari ve Muslim'in Ebu Hureyre (Radiyallahu 
anh)'den rivayet ettikleri hadistir. Misvak kullanmak ile bu kokunun giderilmesine galigilmigtir. 
Bu koku, ogleden sonra belirdigi igin o vakitte misvak kullanmayi mekruh saymiglardir.Lakin 
mezkur hadis, onlarin dedikleri manada kesin degildir. Bagka manalarda da yorumlanmigtir. 
Genig izah igin orug bahsinde gegen bu hadise muracaat edilsin. 

3 - Malik ve arkadaglarina gore misvak ya§ oldugu zaman oruglu igin kullamlmasi mekruhtur. 
Kuru oldugu zaman, oruglu ogleden evvel de ogleden sonra da kullanabilir. Bu goru§, 5 a' b i, 
Katade, bagka alimler ve Ebu Yusuf tan rivayet edilmi§tir. 

4 - Ahmed'e gore ogleden sonra oruglunun misvak kullanmasi mekruhtur. Misvak ya§ olsun, 
kuru olsun fark etmez. Keza ya§ iken ogleden once de kullanmak mekruhtur. 

1678) Ai§e (Radiyallahu anhayfan; §oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
orugluyken gdzune surrne surmu§tur.Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bu hadisin isnadi zayiftir. 
Cunku rairi ZUbeydl zayiftir. Onun adinin Said bin Abdul-Cebbar oldugunu Ebu Bekir bin Ebi 

D&vud beyan etmigtir. 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadis, orugluyken goze surrne surmenin megruluguna delalet eder. 
Alimlerin bu husustaki gorugleri goyledir : 

1 - Ebu Hanife, §afii alimleri, Ata', Hasan-i Basri, Nehai, Evzai ve Ebu Sevr'e 
gore oruglunun gdzune surrne surmesi caizdir. Surulen surmenin tadi bogazda duyulsa dahi orug 
bozulmaz. Enes, tbn-i Omer ve ibn-i Ebi Evfa (Radiyallahu anhum)'un kavli de 
budur. 

2 - M al ikil er'e gore eger goze surulen surmenin bogaza ula§masi muhakkak ise surulmesi 
haramdir ve kaza etmek gerekir. Eger gupheli ise surulmesi mekruhtur. 

3 - ibn-i Ebi Leyla ve bazi alimlere gore goze surrne surrnek orucu bozar. 

18 - Oruglu igin Hacamet (Olmak Ve Etmek) Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1679) Ebu Hureyre (Radtydlahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Hacamet edenin ve hacamet olanin orucu bozulur.Zevaid'de §oyle denilmigtir : Ebu Hureyre 
(R.A.)'in hadisinin senedi munkati'dir. Ebu Hatim : Abdullah bin Bi§r'in el-A'me§'ten hadis 
igitmesi sabit olmamigtir. Abdullah, el-A'me§'ten hadis rivayet ettiginde ancak §oyle soyluyor : 
Ebu Bekir bin Ayya§, el-A'me§'ten bana yazmigtir ki :.... demigtir. 

1680) Sevban (Radiyallaftu anh)'(\en: §oyle demi§tir: Ben, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'l §oyle buyururken igittim: 

«Hacamet edenin ve hacamet olanin orucu bozulur. 

1681) §eddad bin Evs (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore : 

Ramazan ayindan onsekiz gece gegtikten sonra bir gun kendisi Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) ile beraber Baki'da yururken Efendimiz hacamet olan bir adama rastlami§ ve Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 

«Hacamet edenin ve hacamet olanin orucu bozulur.» buyurmu§tur." 





1682) Abdullah bin Abbas (Radiyallahu anhumaJ'dan; §oyle demigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) oruglu ve ihramdayken hacamet oldu. 

izahi 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anhi'in hadisi Zevaid turun-dendir. 

Sevan (Radiyallahu anh)'in hadisini Ebu Davud, Ahmed, Nesai, ibn-i Hibban, Tahavi ve Da-r i 
m i de rivayet etmiglerdir. 

$eddad (Radiyallahu anh)'in hadisini Ebu Davud, Nesai, i bn-i Hibban ve Hakim de rivayet 
etmiglerdir. 

ibn-i Abbas {Radiyallahu anhuma)'mn hadisini Ebu Davud, Tirmizi, Tahavi ve Bey haki de riva¬ 
yet etmiglerdir. 

tik ug hadisin zahirine gore hacamet edenin ve hacamet olanin ikisinin de orucu bozulur. 
Alimlerin bir kismi bunlarin zahiriyle hukmetmiglerdir.Ali,Ebu Hureyre, Ata', Evza. Ahmed, 
ishak, Ebu Sevr (Radiyallahu anhum) bu gruptaki alimlerdendirler. Fakat cumhura gore ne 
hacamet edenin, ne de ola nin orucu bozulmaz. Hanefi alimlerine gore, oruglu iken bunu 
yapmak mekruh degildir. Cunku Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem).1682 nolu hadiste 
belirtildigi gibi hacamet olmugtur.Malik , §afii ve Sevri'ye gore oruglu iken yapmak mekruhtur. 
Cumhura gore bu hadisler goyle yorumlamr: 

Hacamet eden ve olan oruglunun orucu bozulma tehlikesi ile kargi kargiyadir. £unku hacamet 
olanin kan vermekle zayif dugmesinden korkulur. Hacamet eden de kan alma gigesini emerken 
bogazina kan kagmasindan emin degildir. Maksad budur. Bunlarin oruglarinm bozulmasi degildir. 
Bu nevi ifadeler, bu manalarda kullandir. Nitekim bir tehlikeyle kargi kargiya gelen kimse : 
Mahvoldum! der. Halbuki henuz ona bir zarar gelmig degildir. 

5 e d d a d (Radiyallahu anh)'in hadisinde soz konusu edilen adamin isminin Ma'kil bin Yesar 
(Radiyallahu anh) oldugu, Haki m'in rivayetinde agiklanmigtir. 

ibn-i Abbas (Radiyallahu anhumal'mn hadisi, hacamet olmanin orucu bozmadigina delalet 
ediyor. Sahabilerin ve tabiilerin cumhurunun kavli budur. Enes, Ebu Said-i Hudri, Zeyd bin 
Erkam, Sa'd bin Ebi Vakkas, ibn-i Mesud, ibn-i Abbas, tbn-i Omer, Ummu Seleme (Radiyallahu 
anhum) bu gbriigte olan sahabilerdendirler. Keza $a'bi, Urve, Ata bin Yesar, Zeyd bin Eglem, 
Ebu ikrime, Ebu Hanife ile arkadaglari. Malik, §afii ve arkadaglari da bu gorugtedirler. 
El-Menhel yazarinin beyanma gore, bu alimler, hacametle orucun bozulduguna dair yukardaki 
hadislere §oyle cevap vermiglerdir. Bu hadisler, ibn-i Abbas (Radiyallahu anhumaJ'mn hadisiy-le 
ve benzen hadislerle mensuhtur. El-Menhel yazari, ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma)'nm 
hadisindeki hukmu te'yid eder mahiyetteki Ebu Said-i Hudri (Radiyallahu anh) ile Enes bin Malik 
(Radiyallahu anh)'in Darekutni tarafindan rivayet edilen hadislerini zikretmigtir. Gerek 
duymadigim igin buraya aktarmadim. 

ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma) 'nin hadisi, orugluyken hacamet olmanin caizligine delalet 
ettigi gibi, ihramdayken de hacamet olmanin caizligine delalet ediyor. §afii, ibn-i Abdi'l-B err 
ve bagkalarmin rivayetindeki ilaveye gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Selleml'in hacamet 
olmasi. Veda hacci yolculugu esnasinda vuku' bulmugtur. 

ibn-iAbbas (Radiyalahu anhuma)'nm bu hadisi, A h -med ve Buhari' nin bir 
rivayetinde mealen §oyledir: 

"Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ihramdayken haca-met olmug ve orugluyken hacamet 
olmugtur/' Buhari ve Muslim'in bir rivayetinde ise sadece Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in ihramdayken hacamet oldugu belirtilmigtir. 

El-Menhel yazari bu rivayetleri ve bagka rivayetleri zikrettikten sonra: Agik olan rivayet, 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in orugluyken hacamet oldugunu, keza ihramdayken 
hacamet oldugunu bildiren rivayettir. Buna gore hacamet olma i§i, ayri ayri vakitlerde olmugtur. 

Bunlarin bir vakitte olmasina mani yoktur. 

19 - Oruglunun E§ini Opmesi Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1683) Ai§e (Radtyallahu anhayfr&n; $c>yl e demigtir: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
orug ayinda (egini gunduz) operdi." 

1684) Ai§e (RadtyaUahu anka)'dan; 5oyle demigtir: 




Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) orugluyken (egini) operdi. Ve Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Seilem) nefsine hakim oldugu gibi hanginiz nefsinize hakim olabilir?" 

1685) Hafsa (Radiyallahu anha)'dan; §oyle demigtir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) orugluyken (egini) operdi." 

izahi 

A i § e (Radiyallahu anha)'nm ilk hadisini T i r m i z i ve Ebu Davud da rivayet etmiglerdir. ikinci 
hadisinin benzerini de N e s a i harig diger Kutub-i Sitte sahiplen de rivayet etmiglerdir. 

Hafsa (Radiyallahu anha)'nm hadisinin bagkaca kim tarafindan rivayet edildigini bulamadim. 

Bu hadisler, nefsine hakim oruglunun egini opmesinin caizligine delalet ediyor. 

A i § e (Radiyallahu anha)'nin hadisinde gegen "Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) nefsine 
hakim oldugu gibi hanginiz nefsine hakim olabilir.?" cumlesinin agiklamasi hakkinda Neve-v i' 
nin goyle dedigini "Tuhfe" yazari nakletmigtir: A i § e (Radiyallahu anha)'nin sozunun manasi 
gudur: Sizler orugluyken eglerinizi opmekten sakinmalisimz. Kendinizi Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'e kiyaslamayimz. Cunku O, nefsine hakimdi. ileri gehveti doguracak opmekten 
emindi; Sizler emin olamazsimz. Bu itibarla yolijnuz, opmekten kaginmadir. 

Oruglunun egini opmesini caiz gorenlerin, A i § e (Radiyalla-hu anha)'nin sozunu goyle 
yorumladiklarmi Sindi belirtmigtir. Yani. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) herkesten 
fazla nefsine hakim oldugu halde orugluyken egini optugune gore, sizler de orugluyken eginizi 

opebilirsiniz. 

Oruglunun E§ini Opmesi Hakkinda Alimlerin Gorii§leri 

1 - Sahabilerden ve Tabiilerden bir cemaat, nefsine hakim olan oruglunun egini opmesinin 
caizligine ve bununla orucunun bozulmiyacagina hukmetmiglerdir. Hanefi alimleri, A h m e d , 1 
s -hak ve D a v u d bu gorugtedirler. Ebu Hanife ve arkadaglari : Meninin gelmesi veya cinsi 
munasebette bulunma tehlikesi hususunda nefsinden emin olmayanm orugluyken egini opmesi 
veya giplak vucutlarinin birbiriyle temas etmesi mekruhtur. Agiri dokunma, yani eglerin giplak 
iken kucaklagmasi veya dudak opugmesi ise mutlaka mekruhtur. Cunup olma endigesinin 
bulunup bulunmamasi farketmez, demiglerdir. 

2 - Meghur kavline gore Malik: Kesinlikle nefsine hakim olan oruglunun egini opmesi 
mekruhtur. Nefsinden kesinlikle emin olmiyamnki ise haramdir, demigtir. 

3 - §afiT, Sevri ve Evzai geng ile yagli arasinda ayirim yaparak yaglmin egini opmesini 
mubah, gencinkini mekruh saymiglardir. ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'dan rivayet edilen 
hukum de budur. Nevevi, Muslim'in gerhinde : 5afii ve arkadaglari: 5ehvetinin tahrikine 
yol agmayan opme, orugluya haram degildir .Bununla beraber iyisi, bunu yapmamakl tir. 
Yapmanm mekruhlugu soylenemez, demiglerdir. Peygamber (Sal-lallahu Aleyhi ve Sellem) 
eglerini optugu halde bunu yapmamasinm daha iyi oldugunu soylemelerinin sebebine gelince; 
opme sinirim agmamak emniyeti; Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) igin mevcuttu. 
Bagkasi igin bu emniyetin varligi soylenemez. Nitekim A i § e (Radiyallahu anha) : "O, 
hepinizden fazla nefsine hakimdi." demigtir. Opmekle gehveti tahrik edilen hakkindaki hukum, 
§afiT alim-lerince en kuvvetli gdrulen hukum, haramliktir. Bir kavle gore ten-zihen kerahettir. 

4 - 5ureyh, Ibrahim Nehai, $a't>i ve bagka bazi alimlere gore opmek orucu bozar. Kaza 
etmek gerekir. 

1686) Peygamber {Sallallahu Aleyhi ve Sellem)"m mevlasi Meymune (Radiyallahu anhayaan; 
5oyle demigtir: 

Orugluyken oruglu egini open adamin durumu Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'e 
soruldu. Buyurdu ki i «ikisinin orucu bozulmug olur.Zevaid'de §oyle denilmigtir : Hadfsin isnadi 
zayiftir. ^unku Zeyd bin Cubeyr'in ve §eyhi Ebu Yezid ed-Dmni'nin zayifligi Uzerinde alimlerin 
ittifaki vardir. Et-Takrib'de de Ebu Yezid ed-Dmni'nin meghul oldugu nakledilmigtir. Ez-Zu-beyri 

de : Bu hadis rnunkerdir ve Ebu Yezid meghuldur, demigtir, 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadisin zahirine gore e§ini openin ve opulenin oruglari bozulur. Lakin 









opmekle orucun bozulmadigina hukmeden alimlere gore bu hadis sahih oldugu takdirde §oyle 
yorumlamr : E§lerin oruglari bozulma tehlikesiyle kar§i kar§iyadir. Cunku opme ileri §ehvete ve 
cunupluk halinin olmasina yol agabilir. 

El Menhel yazarimn beyamna gore yukarida amldigi gibi §ureyh ve arkada§larinm opmekle 
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orucun bozulduguna dair verdikleri hukmun delili bu hadistir. J - L 

20 - Oruglunun Miiba§eret (£iplak Teninin, E§inin Qiplak Tenine Degmesi) Hakkinda 
Gelen Hadisler Babi 

Muba§eret kelimesi hadis alimlerince bir kag §ekilde tarif edilmi§tir. Tuhfe yazari bu babtaki A i § 
e (Radiyallahu anha)'nin hadisinin agiklamasi bahsinde §oyle der: 

Muba§eret, opmekten daha geni§ kapsamli bir mana ifade eder. Bazilarina gore muba§eret; 
erkegin hammimn avret mahallinden ba§ka yerine elle dokunmasidir. Bir kavle gore muba§eret; 
opmek ve elle dokunmaktir. N e v e v i' ye gore muba§eret ile elle dokunma manasi 
kastedilmi§tir. Muba§eretin asil manasi ise; erkek ile kadinin tenlerinin ortusuz temasidir. 
El-Menhel yazarimn beyanma gore burada muba§eretten mak-sad, cinsi temas kadar 

ilerlemiyen dokunmadir, opme suretiyle veya ba§ka tur dokunma ile olabilir. 

1687) Ibrahim (en-Nehai)den rivayet edildigine gore el-Esved (bin Yezid) ve Mesruk, Ai§e 
(Radtyaltahu unhiim)'un yamna vararak: 

Resulullah (Sallaliahu Aleyhi ve Sellem) orugluyken muba§eret eder miydi? diye sormu§lar; Ai§e 
(Radiyallahu anha) : Yapardi ve nefsine en hakim olammzdi, demi§tir." 

izahi 

Bu hadisin benzen, diger Kutub-i Sitte'de rivayet edilmi§tir. Hadis, orugluyken muba§eret 
etmenin caizligine delalet eder. Oruglunun muba§eret etmesinin caizligi hususunda alimler 
arasinda ihtilaf vardir. Bu ihtilaf opmenin caizligine dair ihtilafin aymsidir. 

El-Menhel yazari; Oruglunun e§ini opmesi veya ona muba§eret etmesi hususundaki ihtilaf, 
meninin gelmemesi §artina baglidir. Geldigi takdirde alimlerin ittifakiyla orucu bozulur ve kaza 
etmesi gerekir. Malik ve ishak'a gore ayrica Ona kefaret gerekir. $ayet bu hareketlerden dolayi 
mezi gelirse; Hanefi ve §afii alimlerine gore kaza gerekmez. Malik, Ahmed ve ishak'a gore kaza 
gerekir. Bu halin belirecegini onceden bilirse opmek veya muba§eret haramdir. 

1688) Abdullah bin AbbAs (Rariiyiillahu ttnhuma)\\i\n; 5oyle* demi§tir : 

Muba§eret hakkinda ya§li orugluya ruhsat verilmi§, geng orug luya da mekruh 
sayilmi§tir.Zevaid'de §oyle denilmi§tir : ibn-i Maceh'in §eyhi olan Muhammed bin Halid zayif 

oldugu igin bunun senedi zayiftir. 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadisin benzerini Ebu Davud ve Beyhaki, Ebu Hureyre (Radiyallahu 
anh) 'den rivayet etmi§lerdir. Oradaki rivayet mealen §oyledir: 

"Bir adam Peygamber (Sallaliahu Aleyhi ve Sellem)'e oruglunun muba§eret hukmunu sordu. 
Peygamber (Sallaliahu Aleyhi ve Sellem) ona ruhsat verdi. Ba§ka birisi gelip aym §eyi sordu. 
Peygamber (Sallaliahu Aleyhi ve Sellem) onu men etti. Peygamber (Sallaliahu Aleyhi ve Sellem) 
'in ruhsat verdigi adam, ya§li ve men ettigi adam gengti." 

Ahmed ve Tabarani de bunun bir benzerini Ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'den rivayet 
etmi§lerdir. 

Hadis, oruglu iken opme ve miiba§eret hakkinda ya§li ile geng arasinda ayirim yaparak ya§liya 
caiz ve gence mekruh sayan Ibn-i Abbas (Radiyallahu anh); §afii, Sevri, Evzai ve bir rivayete 

gore Malik igin bir delildir. 

21 - Oruglunun Giybet Ve firkin Soz Soylemesi Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1689) Ebu Hureyre (Radiyallahu a«A/den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallaliahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir; 






-Yalan soylemeyi, cahilce davranmayi ve bununla amel etmeyi birakmiyan (oruglu) kimsenin 
yemesini igmesini birakmasina Allah'in ihtiyaci yoktur. (Buna kiymet vermez.)»" 

izahi 

Muslim' den bagka Kutub-i Sitte sahipleri, Ahmed ve Beyhaki de bunu rivayet etmiglerdir. 
Hadisten maksad gudur: Orugluyken yalancilik, yalan gahitlik, giybet, iftira, sovmek, lanetlemek 
gibi batil soz soylemeyi birakmi-yamn tuttugu orucun makbul olmadigidir. Ciinku orugtan 
maksad; ag ve susuz kalmanm kendisi degII, bununla teminine galigilacak gehvetleri kirmak, 
kotulugu emredici nefsi frenlemektir. Hadisteki Allah'in ihtiyacinin olmayigi, orucun makbul 
olmayigindan mecazdir. Cunku ne batil sozu birakanm ne de birakmayanm ag ve susuz kal- 
masina Allah'in ihtiyacinin olmadigi ma'lumdur. 

Tbn-i Battal: Hadisin manasi batil soz soyliyenin orug tutmayi birakmasim emretmek degII, batil 
sozden sakindirmaktir, demigtir. 

ibnu'l-Munzir: «Allah'in ihtiyaci yoktur» cumlesi, orucun makbul olmadigindan kinayedir. Nasil ki 
ofkelenen bir kimseye istedigi gey verildigi zaman Onu gevirirken : Benim buna ihtiyacim 
yoktur, der. $u halde hadisten maksad, batil sozle kirletilen orucun, reddedilmeye mahkum 
oldugu ve boyle kirletilmeyen orucun makbul oldugudur. 

Hadis; batil sozun, oruglunun sevabmi noksanlagtirdigina delalet ediyor. Giybet, yalancilik, 
koguculuk, cahilce davranmak ve bunlarla amel etmenin, orucu bozup bozmadigi hususunda 
ihtilaf vardir. Cumhura gore bunlar orucu bozmaz. Fakat sevabmi noksanlagtirir. S e v r ? ye 
gore giybet orucu bozar. Gazali' nin el-ihya'da beyan ettigine gore Mucahid: Giybet ve 
yalancilik, orucu bozan hasletlerdir, demigtir. 

E v z a i' ye gore giybet orucu bozar ve kaza etmeyi gerektirir. 

1690) Ebu Hureyre (Radtyaliahu anh)'den rivayet edildigine gure; Resulullah (Sallaliahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Nice oruglu vardir ki; orucundan kendisine ag kalmaktan bagka bir gey yoktur. Ve gece 
namazina nice kalkan vardir ki kalkigin* dan kendisine uykusuzluktan bagka hig bir gey hasil 
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olmaz.Bunun senedinin zayif oldugu Zevaid'de bildirilmigtir. 1 - 1 

izahi 

Zevdid turunden olan bu hadis, orug tutan bir gok kimsenin orucunun makbul olmadigina ve 
sevap saglamadigina delalet ediyor. Muellif bu hadisi bu babta zikretmekle orugtan sevap 
kazanmamanm sebebinin, oruglunun batil soz soylemesi olduguna zimnen igaret etmig olur. 
Gece namazina kalktigi halde uykusuzluktan bagka kazanci olmayanlar, bu hizmetlerine 
riyakarlik karigtiranlar veya benzeri gunahlari igliyenlerdir. 

1691) Ebu Hureyre (RadtyaUahu an/t)\\en rivayet edildigine gore: Resulullah (Sallallnhu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Birinizin orug gunu oldugu zaman sakin girkin soz soylemesin. Ve cehaletin gereklerinden bir 
gey iglemesin. Eger bir kimse ona kargi cahilce davransa = Ben oruglu bir adamim, desin. ■ 

izahi 

Kutub-i Sitte sahipleri, Malik ve Bey haki bu hadisi benzer lafizlarla rivayet etmiglerdir. Bazi 
rivayetler biraz daha uzundur. 

Hadisin : «Cahilce davranmasin» diye terceme ettigimiz cumlesinin agiklamasi bahsinde el- 
Menhel yazari: Yani giybet, bog laf, alay etmek v.s. gunahlar gibi cahillerin kari olan geylerin hig 
birisini iglemesin. Maksad bu hareketlerin yalmz orug halinde yasak oldugunu, diger zamanlarda 
mubah oldugunu bildirmek degildir. Maksari, orug halinde bu gibi hareketlerden daha gok uzak 
kalmaktir. 

Hadisin : «Ben oruglu bir adamim, desin.» cumlesinin agiklamasi bahsinde el-Menhel yazan 
goyle der : 

Oruglunun bu sozu diliyle mi soy'iyecegi yoksa kalbinde mi soy-tiyecegi hususunda ihtilaf 
edilmigtir H A i' i i' nin nakline gore imamlar, bu sozu kalbinde soyleme yorumunu tercih 
etmiglerdir. Cunku dille soylemekte riyakarlik ve gosterig olabilir. 







N e v e v T, el-Ezkar'da bu sozu dille soyleme yorumunu tercih etmig, diger yorumun da iyi 
oldugunu beyan etmig ve : Eger hem cii liyle hem kalbiyle soylerse bu da uygundur, demigtir. 

R u y a n i' ye gore eger Ramazan ayi ise diliyle soylesin, bagka bir orug tutmug ise kalbinde 
soylesin. 

Oruglunun bu sozu soylemesindeki hikmet, kendi nefsini kotulukten men etmek veya 
muhatabim fena davranmaktan men etmektir. 

22 - Sahur Yemegini Yemek Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1692) Enes bin Malik (Radiyallahu anh)'6.en rivayet edildigine «ore: Resulullah (Saltallaku 
Aleyhi ve Scllcm) : 

«Seher vaktinde yiyiniz ve iginim. £unku onda bereket vardir.» buyurdu." 

izahi 

Buhari, Muslim ve TirmizT de bu hadisi rivayet etmigler;T i r m i z i hadisin Hasen - Sahih 
oldugunu soylemigtir. 

Sehur i Seher vaktinde yiyilen yemek ve igilen su ve benzeri megrubattir. 

Bu babin bagligindaki; kelimesi iki gekilde de okunabilir. Keza hadis metninde gegeri bu kelime 
iki gekilde okunabilir. Tuh-f# yazarmin beyanma gore : 

El-K aari : Hadis alimlerinden tutulan rivayet bu kelimenin "Sin"in ustunuyle okunmasidir. Yani 
"Sehur" diye okunur. Bu da seher vaktinde yiyilen yemek ve igilen igecek maddeleridir, demigtir. 
El-Cezeride en-Nihaye'de "Sin"in ustunuyle olan rivayetin daha gok oldugunu soylemigtir. 
E 1 - H a f i z , el-Fetih'te ; Bu kelime "Sin"in otresi ve ustunuyle okunabilir. Cunku e ger 
hadisteki bereketten maksad ecir ve sevap ise Suhur diye okumak uygundur. Cunku ecir ve 
sevap, yiyecek ve igecek maddelerinde degil, bunlari yemek ve igmek igindendir. §ayet 
bereketten maksad, orugluya kuvvet ve zorlugu hafifletmek ise "Sin"in ustunuyle okumak 
uygundur. £unku zorlugu hafifletmek ve orugluya kuvvet, gida maddelerinde bulunur. Bazilarina 
gore bereketten maksad, seher vaktinde sehur yemegi vesilesiyle uyamp dua etmektir. En 
uygunu gudur ki; Sehur yemegine kalkmakta gegitli yonlerden bereket hasil olur. Bu yonlerin bir 
kismi gunlardir: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in sunnetlerine uymak, Ehl-i Kitab'a 
muhalefet etmek, ibadet igin kuvvet aimak, agligin yol agtigi huysuzlugu gidermek, negeyle orug 
ibadetine yonelmek, seher vaktinde yardim dileyen yoksullara sadaka vermek, ibadet ve 
dualarin makbul oldugu kuvvetle umulan seher vaktinde ibadet ve dua etmek, orug niyetini 
akgam unutmug olana niyet etme imkamm bulmaktir, demigtir. 

Hadisteki emir, alimlerce mendupluk igin yorumlanmigtir. Yani orug tutacak kimselerin seher 
vaktinde kalkip bir gey yemeleri veya igmeleri sunnettir, vacib degildir. ibn u'l-M u n z ir bu 
hukum hususunda icma bulundugunu nakletmigtir 

1693) ibn-i Abbas (Radiyallahu anhiima/dan rivayet edildigine «ore; Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Scllcm) gdyle buyurmugtur : 

«Gunduz orucu igin seher yemeginden ve gece ibadetine kalkmak igin ogle istirahatindan yardim 
dileyiniz,Zevaid'de gdyle denilmigtir : Bu hadsin senedindeki ravi Zem'a bin Salih zayiftir. 

23 - Sehur Yemegini Geciktirmek Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1694) Enes bin Malik (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Zeyd bin Sabit 
(Radiyallahu anh) : 

Biz, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile beraber sehur yemegini yedik, sonra sabah 
namazina kalktik, dedi. (Enes (Radi-yallahu anh) demigtir ki:) Ben : 

Sehur yemegi ile sabah namazina kalkigimz arasinda ne kadar zaman vardi? diye sordum. Zeyd 
(Radiyallahu anh) dedi ki: Elli ayet okuyacak kadar." 

izahi 

Bu hadisi Buhari ve Tirmizi de rivayet etmigler; T i r m i z i ; Bu hadis hasen - sahihtir. §afii, 
Ahmed ve I s h a k sahur yemegini geciktirmeyi mustehab saymiglardir, demigtir, 







Tuhfe yazari bu hadisi agiklarken : Elli ayetten maksad, ne uzun ne de kisa olmayip, mu'tedil elli 
ayet olup, bunu acele etmeden ve gok agir davranmadan vasat bir gekilde okumakla gegen 
suredir, der. 

1695) Huzeyfe (Radtyallahu an/i)'der\; §oyle demigtir: 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile beraber sehur yemegini yedim. Sehur vakti 
(gafak vaktine o kadar yakindir ki hemen hemen) gafaktir (denilebilir.) $u farkla ki; henuz 

guneg (yani gafak) sbkmemigtir." 

izahi 

Nesai, Ahmed ve T a h a v i de bu hadisi rivayet etmiglerdir. 

Sindi bu hadisin agiklamasi bahsinde goyle der : Bu hadisteki "l\lehar"den maksad, ger'i 
gunduzdur. Yani fecirdir. Ve "§ems"ten maksad, guneg degil fecirdir. Cunku fecir aydinligi, 
gunegten once gelir, Huzeyfe (Radiyallahu anh)'in maksadi gudur: Sahur yemegi vakti, 
gafak sokme vaktine o kadar yakindir ki; henuz gafak sbkmemig olmakla beraber; neredeyse 
gafak soktu denilebilir. Bu hadisi zahirine gore manalandiranlar, bu hadisin men-suh oldugunu 
soylemiglerdir. 

Tuhfe yazarinin naklettigine gore Tahavi, Huzeyfe (Radiyallahu anh)'in hadisini rivayet ettikten 
sonra : Huzeyfe (Radiyallahu anh)'den rivayet edilen bu hadisin aykiri dugtugu B u -hari, Muslim 
ve bagkalarimn ittifakiyla rivayet ettigi hadislerin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den 
rivayetleri sabittir. Ancak gu ihtimal var: Huzeyfe (Radiyallahu anh)'in hadisi; 

= «§afak sokunceye kadar yiyiniz ve iginiz^ ^ ayetinin iniginden onceki zamana ait olabilir, 
demigtir. 

Sindi, Huzeyfe (Radiyallahu anh)'m hadisinin mezkur ayetten onceki zamana ait olup, sonradan 
mensuh oldugu goru§unu uygun gormiyerek §u gergegi belirtiyor : Orug suresi, ilk zamanlar 
yatsidan ertesi gun akgamina kadar idi. Bu sure, mezkur ayetle kisaltilarak fecirden akgama 
kadar kilinmigtir. Yani te§ditten tahfife dogru bir degigiklik olmu§tur. Huzeyfe (Radiyallahu 
anhl'in hadisiyle ayetin hukumleri kar§ila§tirilinca, ayetin ini§iyle orug suresinde tahfif ve 
kisaltma degiI, te§did ve uzatma durumu gikmig olur. Ebu ishak; Huzeyfe (Radiyallahu anh)'in 
hadisinin mensuhlugunu soylemek tutarli degildir, derken bu gerekgeyi kasdetmis olabilir. 

1696) Abdullah bin Mes'ud (Radiyallahu ank)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) gbyle buyurdu, demigtir: 

Bilal'in ezant, herhangi birinizi sahur yemegini yemekten alikoymasin. Cijnku o, uyuyanmiz 
uyansin ve gece ibadetine kalkmi§ olanmiz (istirahatina veya ihtiyaglarina) donsun diye ezan 
okur. Fecir, aydinligin §oyle gikmasi degil, semanin ufkunda yaygin olarak §oyle 

gikmasidir.»" ^ L:J| 

izahi 

Tirmizi harig Kutub-i Sitte sahipleri ve A h m e d bunu rivayet etmiglerdir. Hadis, sahur yemegini 
geciktirmenin megruluguna delildir. Ve Bilal (Radiyallahu anh)'in gafaktan once sabah ezanini 
okudugunu bildirir. Seher vakti uykuda olanlar ve gece namazina kalkmig olanlar bulunurdu. 
Gece namazina kalkmig olanlar Bilal (Radiyallahu anh)'in ezamyla fecr'in yaklagtigmi anhya-rak 
ibadetlerine ara verirlerdi. Sabah namazma ne§e ve kuvvetle kalkmak igin biraz istirahat 
ederlerdi. Veya sair ihtiyaglarmi giderirlerdi. Seher vaktine kadar uyanmamig olanlar da Bilal 
(Radiyallahu anh)'in ezamyla uyanarak gece ibadetini yapar, sahur yemegini yiyer ve sabah 
namazina hazirlamrdi. Peygamber {Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Bilal (Radiyallahu anh)'in 
ezamndan yararlanan iki grubun durumunu bildirmig ve hadisin bundan sonraki kisminda fecr-i 
kazib (yalanci fecir) ve fecr-i sadiga (hakiki fecre) igaret buyurmugtur. Fecri kazib, hakiki 
fecirden bir sure once gorulur. Bu fecrin dogu ufkundan ve fecir yerinden semanin ortasina 
dogru uzanan ve biraz sonra kaybolan bir aydinliktir. Fecr-i sadik ise, dogu ufkunda ve ufuga 
paralel olarak dagilip yayilan ve belirdikten sonra kaybolmayan bir aydinliktir. Bu fecrin 
dogmasiyla gece bitmi§ ve ger'i gunduz ba§lami§ olur Fecr-i sadiktan sonra sabah namazi 
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kilinabilir. 








24 - iftar Agmakta Acele Etmek Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1697) Sehl bin Sa'd (Radtyallahu anhumay&dn rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Selimi) §oyle buyurdu, demigtir: 

«insanlar iftar etmekte acele ettikleri muddetge daima hayir ile yagarlar,»" 

1698) Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Se.llem) goyle buyurdu, demigtir : 

«insanlar iftar etmekte acele ettikleri muddetge hayir ile yagarlar. iftar etmekte acele ediniz. 
£unku yahudiler, (iftarlarim) geciktirirler.Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun isnadi Buhari ve 
Muslim'in garti uzerine sahihtir. Bu hadisi Buhari, Muslim ve bagkalari Sehl bin Sa'd'in rivaye- 

tiyle zikretmiglerdir. ^91 

izahi 

Sehl (Radiyallahu anh)'in hadisini Buhari, Muslim ve T i r m i z i de rivayet etmiglerdir. 

Ebu Hureyre [Radiyallahu anh)'in hadisini Zevaid yazari Zevaid turunden saymigtir. Hakim de 
bunu rivayet etmigtir. Ebu Davud ile Nesai de Ebu Hureyre (Radiyallahu anhl'in hadisini merfu 
olarak; 

= «insanlar iftar etmekte acele ettikleri muddetge islamiyet galebe galmakta devam edecektir. 
Cunku yahudiler ve hiristiyanlar iftarlarim geciktirirler.» metniyle rivayet etmiglerdir. 

Hadisler, iftari geciktirmeden agmanin mustehapligina delalet ediyorlar. Tabii gunegin battigmin 
tahakkuk etmesi garttir, §afii, el-Umm'de : iftar agmakta acele etmek mustehabtir, 
Geciktirilmesinde fazilet oldugu kamsiyla kasden geciktirmek mekruhtur. Boyle bir kasit 
olmaksizin geciktirilmesinde kerahet yoktur, demigtir, 

ikinci hadis, yahudilerin ve hiristiyanlann iftari geciktirdiklerine delalet ediyor. ibn-i Hibban ve 
Hakim'in rivayet ettikleri Sehl CRadiyallahu anh)'in hadisinden Ehl-i Kitab'in yildizlar 
goriilunceye kadar iftarlarim geciktirdikleri anla§iliyor. 5iil er de bu §ekilde iftari geciktirirler. 
Hadisler bu davram§i reddederler. 

Muslumanlarin iftar agmada acele ettikleri muddetge hayir ile ya§amaya devam edecekleri ve 
islamiyet'in diger dinlere galebe galmayi surdurmesi mes'elesine gelince; El-Menhel yazari bu 
hususta §oyle diyor : Yani Muslumanlar, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sel-Iem)'in sunnetine 
bag 1 1 kalarak ve islamiyet'in getirmi§ oldugu sabit kanunlari kendi kafalarina gore degi§tirmeyip 
oldugu gibi muhafaza ettikleri muddetge hayir ile ya§arlar ve du§manlarim yener-ier. Islami 
prensiplere aykiri hareket ettikleri zaman bunlarin bu muhalefeti, §er igine du§eceklerine alamet 

olur. 1201 

25 - iftari Ne ile Agmanin Mustehab Olduguna Dair Gelen Hadisler Babi 

1699) Selman bin Amir (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sailailahu 
Aleyhi ve Sellf.m) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Biriniz iftarim agacagi /aman hurmayla agsin. Eger (hurn-a) bulamazsa suyla iftar etsin. Ciinku 
su, temizleyicidir. 

izahi 

Ahmed, Tirmizi, Ebu Davijd, Darimi ve Hakim de bunu rivayet etmi§lerdir. 

Hadisteki emir mendupluk igindir. El-Menhel yazari, hurma ile iftar agmanin hikmeti hakkinda 
§oyle diyor: 

"£unku hurma tatlidir. Orug tutmayla zayiflanan gozler, tatli, yemekle kuvvet bulur. Hurma 
yemek, iman tatliligina ve gunah aciligimn giderilmesine igarettir. ^unku orug, ibadetlerin en 
buyukle-rindendir ve ibadetler kotulukleri giderir. 

ibn-i Hacer el-Mekki: Hurmanm ozelliklerinden birisi §udur : Hurma, mideye ula§tigi zaman Onu 
bo§ bulursa gida gorevini yapar. Midede yemek artigim bulursa, onu barsaklara surukler, 
demi§tir. Tabibler hurmanm gozu zayiflattigim soylemi§ler-se de onlarin sozu, gok hurma 
yemeye aittir. 

Hurma bulunmadigi takdirde su ile iftar agilmasi emredilerek suyun gok temizleyici oldugu 
bildirilmigtir. Su, susuzlugu giderir, vucudun maddi ve manevi yonlerden temizlenmesi 







yorumuna vesile olur. 
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26 - Geceden Oruca Niyet Etmek Ve Nafile Orucu Bozma Serbestligi Hakkinda Gelen 
Hadisler Babi 

1700) Hafsa (Raihyallaku anAu/dan rivayet edildigine gore; Resu-lullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Setlrm) goyle buyurdu, demigtir : 

[931 

«Geceden oruca niyet etmiyene (sahih) orug yoktur.»" J - L 

izahi 

Ahmed, Ebu Davud, Tirmizi, Nesai, Dare-kutni, ibn-i Huzeyme ve ibn-i Hibban da bunu rivayet 
etmiglerdir. 

Hadis, oruca geceleyin niyet etmenin vacibligine delalet ediyor. El-Menhel yazari, alimlerin bu 
husustaki goruglerini izah etmigtir. Bu cumleden olarak goyle demigtir : 

1 - ibn-i Omer (Radiyallahu anh), C a b i r bin Yezid, Malik, el-Leys ve ibn-i Ebi Zi'b bu hadisin 
zahirini tutarak, farz ve nafile orucu ayirdetmeden geceleyin oruca niyet etmenin gart oldugunu 
soylemiglerdir. 

2 - $afii ve Ahmed: Farz orugta geceleyin niyet farzdir. (1701 nolu) A i § e (Radiyallahu 
anhal'nin hadisi geregince nafile oruca gunduz de niyet, edilebilir, demiglerdir. 

Selman bin Amir R.A.)'m Hal Tercemesi 

Selman bin Amir bin Evs bin Hacer bin Amr ed-Dibbi'dir. Ondan bagka Dibbi bir sahabi yoktur. 
Peygamber (S.A.V.)'den hadis rivayet etmig, kendisinden dal Rebab, Muhammed bin §irin, 
Hafsa bin §irin ve Abdulaziz bin Bigr rivayet etmiglerdir. Cemel vak'asinda yuz yagindayken 
katledilmigtir. Kutub-i Sitte sahipleri Onun rivayetlerini almiglardir. (El-Menhel : Cild 10, 
Sahife 78) 

3 - Ebu Hanif e ve arkadaglari: Ramazan, belirli adak ve nafile oruglar igin geceleyin ve 

gunduz ogleye kadar niyet edilebilir. Bunlarin delili «Fecir doguncaya kadar yiyiniz iginiz.-^- • 
mealindeki orugla ilgili ayettir. §c>yle Allah Teala fecre kadar yiyip igmeyi mubah kilmig, 
sonra orucu emretmigtir. §u halde oruca niyet, fecirden sonra bir gey yemeyip igmemeye karar 
vermektir. ikinci delilleri, A ige (Radiyallahu anha)'nin 1701 nolu hadisidir. Hanefi 

alimleri, Hafsa (Radiyallahu anha)'nin bu hadisini, faziletin olmayigi anlamina 
yorumlamiglardir. Yani geceleyin niyet etmiyenin orucu, faziletli ve mukemmel bir orug degildir, 
demektir. Veyahut hadisten maksad, akgam olmadan yarinki oruca niyet etmenin 
yasaklanmasidir. 5oyle de yorumlanabilir: Bu hadis, kaza ve kefaret oruglari gibi muayyen 
olmayan oruglara mahsustur. 

El-Menhel yazan bu yorumlara kargi 5 a f i i 1 e r ' in cevaplarmi zikretmigse de buraya 
aktarmaya gerek gormuyorum. 

4 - Ata, Mucahid, Zufer ve Zuhri'ye gore mukim ve sihhati olan kimse igin Ramazan 
orucuna niyet etmek farz degildir. ^unku zaman, yani Ramazan ayinda bulunmug olmak 
Ramazan orucunu gerektirir. 

Bu hadis, Ram azan'in her gunu igin ayri ayri niyetin farziyetine delalet ediyor. Omer, tbn-i 
Omer, Hasan-i Basri, Ebu Hanif e, §afii, en sahih rivayete gore Ahmed (Radiyallahu anhum) 
ve alimlerin cumhuru boyle hukmetmiglerdir. 

Malik ile arkadaglari ve ishak; Ramazanl m ilk gecesi bayrama kadar bir niyet kafidir. Her gun 
igin ayri ayri niyete gerek yoktur. Yapilmasi mustehabtir. 

1701) Aige (Radiyallahu anha)'dan: §oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) yamma girerek: «Yanmizda (yiyecek) bir gey var mi?» 
diye sorar; Biz de; Hayir, deriz. 0 da: 

-0 halde ben orugluyum* buyurarak orucu uzerinde durur. Sonra bize yiyecek bir gey hediye 
edilir, 0 da orucunu bozar (di) Aige (Radiyallahu anha£ : 0 (boylece) bazen nafile orug tutmug 
ve bozmugtur, dedi. (Ravi Mucahid demigtir ki :) Ben, Aige (Radiyallahu anha) ya bu nasil olur? 
diye sordum. Dedi ki: Bunun durumu, bir sadaka ile giktiktan sonra bir kismini verip bir kismini 

tutan kimsenin durumu gibidir." 

izahi 







Ahmed, Ebu Davud, Nesai, Uarekutni, Beyhaki ve Tirmizi'de de Aige (Radiyallahu anha) '-nin 
hadisini kisa ve uzun metinler halinde ve benzer lafizlarla rivayet etmiglerdir. 

Hadis, nafile oruca gunduz niyet etmenin caizligine delalet ediyor. Ebu Hanife ve $afii bununla 
hukmetmiglerdir. Bu hukum; Al i, Ebu Eyyub-i Ensari, Huzeyfe, ibn-i Mes'ud, Ebu Talha, Said 
bin Cubeyr ve Nehai (Radiyallahu anhum)'den de rivayet edilmigtir. Bu gruptaki alimlere gore 
nafile oruca ogleden once niyet edilebilir, Adamin fecirden itibaren orug bozucu bir gey 
yapmamig olmasi garttir. 

Ahmed ve Said bin el-Museyyeb'e gore nafile oruca ogleden sonra da niyet edilebilir. 

M a I i k' e gore nafile orug igin gece niyet etmek gerekir. Ancak devamli orug tutan igin 
geceden niyet etmek gart degildir. 

Zufer, el-Muzeni ve bazi alimlere gore nafile oruca da farz orug gibi geceden niyet etmek farz 
degildir. 

Hadis, nafile oruca niyetlenen kimsenin orucunu bozmasim^ caiz ligine de delalet ediyor. 
Alimlerin bu husustaki gorugleri goyledir: 

Hadis, nafile oruca niyetlenen kimsenin orucunu bozmasinin caizligine de delalet ediyor. 
Alimlerin bu husustaki gorugleri goyledir: 

1 - Omer, AN, ibn-i Mes'ud, ibn-i Omer, ibn-i Abbas, Cabir, Huzeyfe, Ebu'd- 
Derda, Sevri, 5'afii, Ahmed ve ishak (Radiyallahu an-hum)'e gore nafile oruca 
niyetlenen bir kimse, orucunu bozabilir. Ve kaza etmesi gerekmez. Bir ozur yokken bozmak 
mekruhtur. Bununla beraber nafile orucu bozdugu takdirde kaza etmesi mustehabtir. 

2 - Zahiru'r-Rivaye'de Ebu Hanife ve Malik'e gore baglanan nafile orucu tamamlamak 
vacibtir. Bir ozur yokken bozmak caiz degildir. Ozursuz bozdugu takdirde gunah iglemig olur. Ve 
kaza etmesi gerekir. Nafile orucunu bozmasi igin babasi, annesi voya hocasi gefkat dolayisiyla 
emretmeleri gibi bir ozur dolayisiyla orucunu bozarsa gunah bozmug olmaz. Malikiler'e gore 
kaza etmesi gerekmez, fakat Hanei'iler'e gore kaza etmesi gerekir. £unku Malik, Ebu 

Davud ve Nesai' nin A i g e (Radiyallahu anha)'den rivayet ettikleri bir hadise gore Aige 
(Radiyallahu anha) ile Hafsa (Radiyallahu anha) nafile oruglarini ozursuz bozmuglar, sonra 
durumu Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e anlatmiglar; Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem): 

«Boynunuza vebal girmig degildir. O gun yerine bir gun orug tutunuz.» buyurmugtur. 

Hanefi alimlerinden el-Munteka sahibi ile e 1 - K e m a 1 bin el-Humam ve Tacu's-$eria nafile 
orucu ozursuz bile olsa bozmanm mubahhgi hukmunu tercih etmiglerdir. Qunku bu konuda 
hadisler sabittir. 

Nafile oruca niyetlenip bir ka^ saat orug tuttuktan sonra bozan bir kimsenin, oruglu durdugu 
saatler igin sevap kazandigi, Aige (Radiyallahu anha)'nin M 0 c a h i d'e verdigi cevaptan 

anlagiliyor. 

27 - Orug Tutmak istedigi Halde Ciiniib Olarak Sabahliyan Adam Hakkinda Gelen 
Hadisler Babi 

1702) Ebu Hureyre (Radiyalluhu anh)\\tw\ 5oyle demigtir: 

Hayir. Kabe Rabbine yemin ederim ki! «Cunub olarak sabahlayan kinige, orucunu bozsun 
(bozmug olur)» sozunu ben soylemig degilim. Bu sozu Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
soylemigtir." 

Not : Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedi sahihtir. imam Ahmed bunu bu yolla rivayet 
etmigtir. Buhari de ta'liken zikretmigtir. Ebu Hureyre (R.A.)'-nin bu hadisi el-Padl (R.A.)'den 
igittigi, Buhari ve Muslim'de bildirilmigtir. Muslim Ebu Hureyre (R.A.)'in : «Ve ben bu hadisi 

Peygamber (S.A.V.)'den igitmedim» so zunu ilave etmigtir. 

izahi 

Bu hadisin zahirine gore oruca niyetlenen ve ciinub olarak fecirden sonraya kadar boy abdesti 
almiyanm orucu bozulur. El-Fadl bin Abbas (Radiyallahu anh), Usame bin Zeyd (Ra- 
diyallahu anh) ve Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) : Bilerek veya unutarak boy abdestini fecir 
doguncaya kadar almayan cunu-biin orucu bozulmug olur, demiglerdir. Tavus, Urve bin Zubeyr 
ve ibrahim Nehai'ye gore bile bile guslunu fecir doguncaya kadar geciktiren cunubun orucu 
bozulur. 

Hasan i Basri ve bir rivayete gore ibrahim Nehai : Farz orug bozulur, nafile orug bozulmaz, 






demiglerdir. 

Cumhurun gorugunu, bundan sonra gelen A i 5 e (Radiyallahu anha) ve Ummu Seleme (Ri? 
diyallahu anha)'nin hadisleri bahsinde anlatacagim. §imdi Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in bu 
hadisi hakkinda alimlerin goruglerini nakledelim : 

Sindi: $eyhimiz Ebu'1-Fadl {Radiyallahu anh) 'in hadisi ya mensuhtur veya Buhari ile M u s 1 i 
m ' de rivayel olunan A i § e (Radiyallahu anha) ve Ummu Seleme (Ra-diyallahu anha)'nin 
(bundan sonra gelen) hadisleri kargisinda kuvvetsiz kalir. Cunku o hadislerde Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in. eglerine yaklagmasindan dolayi cunub olarak sabahladigi ve 
fecirden sonra boy abdestini aldigi, orucuna da devam ettigi belirtilmigtir. A i § e (Radiyallahu 
anha J nin Muslim' deki hadisinde bu durumun Peygamber (Sallailahu Ajeyhi ve Sellem)'e 
mahsus hukumlerden olmadigi belirtilmigtir. M u s 1 i m ' in bildirdigine gore A i § e (Radiyallahu 
anha) ile Ummu Seleme (Ra-diyallahu anha)'nin hadisleri Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'a 
ulaginca kendi hadisinden rucu' etmigtir, demigtir. 

El-Menhel yazan da Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in hadisi ile ilgili olarak ozetle goyle 
der: 

"Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'm hadisi, A i 5 e (Radiyallahu anha) ve Ummu 
Geleme (Radiyallahu anhaJ'nin hadisleri ile mensuhtur: 

= «Ramazan gecesi eglerinize yaklagmamz, size helal kilindi.~- ; ^ 

ayeti de onun mensuhlugunu te'yid eder. £unku ayet, Ramazan gecesinin tumunde cinsi 
munasebetinin mubahligim gerektirir. $a: fagin dogmasina bitigik olan gecenin son am da 
gecenin bir pargasidir. 0 kisa anda ailesine yaklagan kigi bizzarure cunub olarak sabahlamig 
olur. Diger tareftan Beyhaki ve Tahavi' nin bir senedle Ebu Bekir bin Abdirrahman (Radiyallahu 
anh)'dan rivayet ettiklerine gore Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) kendi hadisinden rucu' etmigtir. 
Ebu Bekir bin Abdirrahman (Radiyallahu anh) §oyle demigtir : Ben babamla beraber Medine 
emiri Mervan bin el-Hakem (Radiyallahu anh)'in yamndaydik, Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in 
mezkur had(si emire anlatildi. Bunun uzerine Mervan, babama : Sana yemin ederim. Sen 
behemehal A i 5 e (Ra-diyallahu anha) ve* Ummu Seleme (Radiyallahu anha)'nin yanlarina 
giderek bu mes'eleyi onlardan soracaksin dedi. Ebu B e -kj r (Radiyallahu anh) diyor ki : Bunun 
uzerine babam gitti, ben de beraberinde gittim. Nihayet A i § e (Radiyallahu anha)'nin yamna 
vardik. Babam : 

Ey Mu'minlerin annesi! Biz Mervan (Radiyallahu anh) in yamndaydik. Ebu Hureyre (Radiyallahu 
anh) in «Cunub olarak sabahli yanin orucu bozulur.» dedigi Mervan (Radiyallahu anh) a 
anlatildi, dedi. Ai§e (Radiyallahu anha) : Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in dedigi fenadir. Ey 
Abdurrahman! Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemVin yapageldiginden vaz geger misin? 
dedi. Bunun uzerine babam: Hayir vallahi! dedi. Ai§e (Radiyallahu anha) : Ben, Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hakkinda gahitlik ediyorum ki ihtilam degil, egine yaklagmaktan 
dolayi cunub olarak sabahladi. Sonra ogun oruglu olurdu, dedi. Ebu Bekir (Radiyallahu anh) 
demigtir ki 1 Sonra biz oradan gikarak Ummu Seleme (Radiyallahu anhal'nin yamna girdik. 
Babam aym meseleyi ona sordu, o da Aige (Radiyallahu anhal'nin dedigi gibi cevap verdi. Bunun 
uzerine biz gikip Mervan (Radiyallahu anh}'in yamna vardik ve babam Aige (Radiyallahu anha) 
ile Ummu Seleme ^Radiyallahu anhal'nin soylediklerini Mervan (Radiyallahu anh) a anlatti. 
Bunun uzerine Mervan (Radiyallahu anh) babama: 

Ey Eba Muhammedi Yemin ederim. Sen benim binegime bineceksin. Ciinku binegim kapidadir. 
Ve Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'a gideceksin. Kendisi el-Akik'deki yerindedir. Ve bu durumu 
ona haber vereceksin, dedi. Bunun uzerine babam bindi, ben de onunla beraber bindim. Nihayet 
Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) in yamna vardik. Babam bir sure onunla sohbet ettikten sonra 
durumu kendisine anlatti. Bunun uzerine Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) : 

Bu mesele hakkinda benim kesin bilgim yoktur. Birisi bana soylemigtir, dedi. 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in hadisinin mensuh olmadigi farzedildigi takdirde Aige 
(Radiyallahu anha) ile Ummu Seleme (Radiyallahu anha)'nin hadisleri tercih edilir. Ciinku j^i 
sahabinin rivayetiyle sabittir. Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in hadisi ise bir sahabinin 
rivayetidir. Bilhassa bu iki sa-habi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in egleridir. Onlar 
onun ahvalini herkesten daha iyi bilirler. Sonra onlarin rivayeti, yu karidaki ayete muvafiktir. 
Makul olam da budur. £ijnku oruglu gunduz ihtilam olur. Ve orucun bozulmachgi hakkinda icma' 
vardir. iki rivayetin egit oldugu farzedilse, Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'m hadisi efdal olana 
igarettir diye yorum yapilir. Qunku efdal olan, cunubun fecirden once gusletmesidir. Aige 
(Radiyallahu anha) ile Ummu Seleme (Radiyallahu anha)'riin hadisi, gus-lun fecirden sonraya 
birakilmasimn caizligini bildirir, diye yorum yapilir. 





1703) Aige (Radiyallahu anha)\\an; $oyle demigtir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), (egine yaklagmaktan dolayi) cunub olarak gecelerdi. 
Sonra Bilal (Radiyallahu anh) gelerek sabah namazi vaktinin geldigini Ona haber verirdi. O da 
ka I kip guslederdi. Ben de Onun bagindan gusul suyunun inmesine bakardim. Sonra O, Mescide 
gikardi da. Onun sabah namazindaki sesini igitir-dim. 

Ravi Mutarrif demigtir ki. Ben, ravi Amir (eg-$a'bi)ye : (Bu durum) Ramazan'da mi? diye 
sordum. Dedi ki: Ramazan ve bagkasi musavidir." 

1704) \afi' (Radiyallahu u»//)'den: §oyle demigtir: 

Orug tutmak isteyip cunub olarak sabahlayan adamin durumunu (Efendimizin egi) Ummu 
Seleme (Radiyallahu anha)'ya sordum. Dedi ki: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
ihtilamdan degil, egine yaklagmaktan dolayi cunub olarak sabahlardi, sonra boy abdestini alir ve 

orucunu tamamlardi." 

izahi 

A i 5 e (Radiyallahu anha) ve Ummu Seleme (Radiyallahu anha)'nin hadislerini Buhari, Muslim, 
Malik, Ebu Davud, Nesai ve Tahavi, manayi etkilemiyen benzer lafizlarla rivayet etmiglerdir. 
Hadisler, cunub olarak sabahhyanm orucunun sahih olduguna ve kaza etmenin gerekmedigine 
delalet ediyorlar. Gece vuku bulan cunubluk hali, ister aileye yaklagmaktan olsun, ister bagka 
gekilde olsun farketmez. Bu hususta farz orug ile nafile orug aymdir. Guslun, kasden veya 
unutarak gafaktan sonraya birakilmasi neticeyi degigtirmez. Ancak fecirden once gusletmek 
efdaldir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) fecirden sonraya birakilabilecegini agiklamak 
igin geciktirmigtir. Bir gok sahabi ve tabii ile dort mezheb imami ve diger alimler boyle 
hukmetmiglerdir. Hatta Nevevi: Bu hususta icma' olu§mu§tur, demigtir. Cumhurun goru§une 
aykiri goru§ beyan edenlerin goru§lerini Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'in hadisi bahsinde izah 
etmigtim. Tekrarlamaya gerek gormuyorum. 

Ummu Seleme (Radiyallahu anha)'nin hadisindeki "ihti-lamdan degil, egine yakla§maktan 
dolayi..." ifadesini Ummu Seleme (Radiyallahu anha) durumun iyice aydinlatilmasi igin kul- 
lanmigtir. Cunku ihtilam, geytandandir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ise §eytamn 
etkisinden korunmugtur. Mamafih uykuda birgey gormeden meninin gelmesine de ihtilam 

denilir. Ki bu nevi ihtilam, Peygamberler hakkinda caizdir. 

28 - Devamli (Yil Boyunca) Orug Tutmak Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1705) Abdullah biti e§-$ihhir (Radiyatlahu anh)-^ -^-'den rivayet edildigine gore; Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir : 

«Kim daima orug tutarsa, ne orug tutmu§, ne de tutmami§ (sayilir.)»" 

1706) Abdullah bin Amr (RadiyaUuhu anhuma)'dan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Saltallahii Aleyhi ve Sellem) : 

«Daima orug tutan kimse orug tutmamig (sayilir.)» buyurdu." 

izahi 

ilk hadisi Nesai, Ahmed ve ibn-i Hibban da rivayet etmiglerdir. Bunun mislini Muslim, Ebu 
Davud ve Nesai, Ebu Katade (Radiyallahu anh)'den merfu' olarak rivayet etmiglerdir. 

Hadisin agiklama bahsinde el Menhel yazan §byle der: 

'Yani daima orug tutan kimse, tarn faziletli orug tutmami§ olur. Bu adam, orug tutmami§ 
sayilmaz. Cunku ag ve susuz kalmigtir. Hadis, yil boyunca orug tutan kimseye orug faziletinin 
hasil olmadigmi bildiriyor. ^unku ag kalmayi aligkanlik haline getirmekle aglik me§akkatini 
duymaz. Bu sebeple uzun boylu sevap kazanmaz. Bu kimse yemekten ve igmekten kendini 
tuttugu igin orugsuz olanlarin rahatligim ve lezzetini duymaz. Bu yonden orug tutmami§ 
sayilmaz. 

ishak, Zahiriye mezhebi mensuplari ve Malikilerl den ibnu'l-Arabi, hadisin zahirini tutarak 
devamli orug tutmanm mekruhluguna hukmetmiglerdir. Bir rivayete gore A h -m e d de boyle 
demigtir. 








ilim ehlinin ekserisi, Ramazan bayramimn ilk ve Kurban bayramimn dort gunu gibi orug 
tutulmasi yasak olan gunlerjwig, yil boyunca orug tutmayi caiz gbrmuglerdir. Omer bin e 1 -H 
a 11 a b , oglu Abdullah, Ai§e (Radiyallahu anhum) ve Sahabilerden birgok zattan bu gorug 
nakledilmigtir. Ashabtan Ebu Talha e 1 - E n <• a rive Hamza bin Amr el-Eslemi (Radiyallahu 
anhuma)'nm, yasak gunler harig butun yil orug tuttuklari ve Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
SellerrO'in onlara itiraz etmedigi sabittir. Bu alimler, bu ve benzeri hadislere goyle cevap ver- 
miglerdir : 

Hadislerden maksad, bayram gunleri gibi yasak gunler dahil, yilin tamammi orugla gegirenlerdir. 
Veya yasak gunlerin diginda kalan, yilin tamammi orugla gegirmek halinde zarara ugrayan yahut 
boynundaki vacib gorevi yapamiyan kimselere mahsustur. 

ikinci hadisi Buhari, Muslim ve Nesai de rivayet etmiglerdir. ^ ^ 

29 - Her Aydan Ug Giin Orug Tutmak Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1707) El-Minhal (Radiyaliahu anh)'den; §oyle demigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) her ayin onug, ondort ve onbeginci gunlerinin orucunu 
emreder ve: 

«0 (orug) daima orug tutmak gibi veya daima orug tutmak vaziyeti gibidir.» buyururdu. 

... Katade bin Melhan el-Kaysi'den rivayet edildigine gore, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) bunun mislim buyurmugtur. 

ibn-i Macete demigtir ki: §u'be yamlmigtir. Hemmam isabetli rivayet etmigtir." ^-*-^1 

izahi 

Muellif, bu hadisi iki senedle rivayet etmigtir, Birinci senedde §u'be; Enes bin §M n 'i n Abdul- 
Melik bin el-Mi n h a 1' dan, Onun dael-Minhal' dan merfu' olarak rivayette bulundugunu 
bildirmigtir. 

ikinci senedde ise Hemmam, Enes bin §irin'in, A b d u 1 - Me lik bin Katade bin Melhan' dan, 
Onun da, Katade' den merfu' olarak rivayet ettigini bildirmigtir. 

Muellif; §u'be' nin yanildigmi soylemigtir. Yani Abdul-Melik' in babasi ve hadisin ilk ravisi e 1 - M 
i n h a 1 degildir. H e m m a m ' in kendi senedinde belirttigi gibi Abdul'l-Me-1 i k' in babasi ve 
hadisin ilk ravisi Katade bin Melhan'-dir. 

Ebu Davud, Ah me d ve B e y h a k i de bu hadisi H e m m a m' in senediyle Katade' den rivayet 
etmiglerdir.I- 10 ^ 

Hadisin agiklamasiyla ilgili olarak el-Menhel yazari goyle der : Yani Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) her kameri ayin oniig, ondort ve onbeginci gunlerinin orucunu mustehab olmak uzere 
bize emrederdi. Bu ug gunun gecelerine "Beyaz geceler" ismi verilmigtir. ^unku bu ug gecede ay 
igigi akgam namazi vaktinden sabaha kadar bulunur. Ve butun gece aydinlik olur. 

Hadis, her ayin mezkur gunlerinde tutulan orucun sevabinin yilln tamammi orugla gegirme 
sevabi gibi oldugunu bildiriyor. ^iinku her hasene on misli artar. Ug gunluk orug sevabi, otuz 
gunluk oruca tekabul eder. 

Hanefi, 5afiT ve Han beli alimleri, bu hadisle hukmederek mezkur gunleri orugla gegirmeyi 
mustehab saymiglardir. Malikiler ise Ebu Zerr (Radiyallahu anhJ'in 1708 ve A i § e 
(Radiyallahu anhal'nin 1709 nolu hadislerini tutarak her ayin ug gununu orugla gegirmeyi 
mustehab saymiglar, fakat mezkur gunleri segmeyi mekruh gormuglerdir. Bununla beraber t m 
a m Mali k'in, mezkur gunleri orugla gegirdigi ve halife H a r u-nu'r-Re§i d'i bu gunlerin orucuna 
tegvik ettigi rivayet olunmugtur, ibn-i Ru§d, Malik'in mezkur gunlerde orug, tutmayi mekruh 
saymasinm sebebi, halkin, Onun fetvasina dugkunlugu ve cahillerin bu orucun vacibligini 
zannetmeleri endigesidir. 

1708) Ebu Zerr (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resu-tullah (SaUaUahu Afcyhi ve 
Sellem) : 

«Bir kimse her aydan ug gun orug tutarsa, i§te o, devamli orugtur.» buyurdu. 

Allah tAzze ve Celle) Kitabindaki: 

— «Kim bir iyilik iglerse Ona o iyiligin on kati verilir. ^^1 
5 u halde her gun (orucu) on gun (orucun) a denktir." 


ayeti ile bunun tasdikini indirmigtir. 







1709) Muaza el-Adeviyye (Radiyallahu anha)'dnn rivayet edildigine gore: Aige (Radiyallahu 
anha) : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) her aydan ug gun.orug tutardi, dedi. Ben: Ayin hangi 
kismindan (tutardi?) diye sordum. Aige (Radiyallahu anha) ; 

0, ayin hangi kismindan olduguna onem vermezdi, diye cevap verdi." 

izahi 

Ebu Zerr (Radiyallahu anh)'in hadisini T i r m i z i de rivayet etmigtir. 

Muaza (Radiyallahu anha)'nm hadisini Muslim, Ebu Davud, Tirmizi ve Beyhaki de 
rivayet etmiglerdir. 

EbuZerr (Radiyallahu anh)'in hadisine gore her ayin bagindan .ortalarindan veya sonundan 
ug gun orug tutan bir kimse, butun yil orug tutmug gibi olur. Tutulan bu ug gunluk orucun, bun- 
dan onceki Katade (Radiyallahu anh)'in hadisinde amlan gunlerde olmasi kaydi yoktur. Her 
iyiligin on kat arttirilacagi, hadiste amlan ayetle sabit oldugundan, her aydan ug gun orug 
tutulursa, butun ay orugla gegirilmig gibi sevap olur. 

Muaza (Radiyallahu anha)'mn hadisinde; Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in her 
aydan ug gun orug tuttugu ve bu gunlerin, ayin belirli bir bolumune bag 1 1 olmadigi 
belirtilmektedir. 

Bu hadisler; tutulacak ug gunluk orucun, ayin belirli gunlerine tahsis edilmesinin mekruhluguna 
hukmeden Malikiler'in de-lillerindendir. 

El-Menhel yazari: Bu hadisler ile bundan onceki hadisin arasim bulmak igin goyle soylemek 
mumkun, demigtir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Kat ade (Radiyallahu anli)'in hadisindeki gunlere bagli 
kalmiyarak gair gunlerde de orug tutardi, ki boyle yapmakla da sunnetin yerine getirilmesinin 
mumkun oldugu bilinsin. Veyahut Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in bazi megguliyetleri 
gikardi. Bu yuzden ug gunluk orucunu, ayin bagka gunlerinde tutardi. 

Hulasa turn rivayetlerden gikarilan sonug gudur ki: Her ayin onug, ondort ve onbeginci 
gunlerinde orug tutmak mustehabtir ve her ayin baglarindan olsun, ortalarindan olsun, 

sonlarindan olsun, ug gun orug tutmak mustehabtir. ^ 

30 - Peygamber (Sallallahu Aleyhi Vesellemkin Orucu Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1710) Ebu Seleme (hin Abdirrahman) (Radtyallahu anka)'dan; 5oyle demigtir : 

Ben, Aige (Radiyallahu anha)'ya Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemTin (nafile) orucunu 
sordum. Dedi ki: 

0, (bazi aylarda) o kadar (gok orug tutardi ki, biz: Hep orug tuttu, derdik. Ve bazi aylarda) o 
kadar orugsuz olurdu ki, biz: 

Orug tutmayi birakti, derdik. Ve Onu hig bir ayda §aban'dakin-den daha gok (nafile) orug tutmug 
olarak katiyyen gormedim. $aban ayimn tumune yakin gogunu orugla gegirirdi." 

1711) Tbn-i Abbas (Radiyallahu an ku ma) dan; §oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bazi aylarda o kadar orug tutardi ki biz: 

Orug tutmayi birakmiyacak, derdik. Ve bazi aylarda orug tutmayi o kadar birakirdi ki, biz: 

Orug tutmayacak derdik. Medine'ye tegrif ettigi zamandan beri Ramazan harig hig bir ayi 

devamli orugla gegirmemigtir." 

izahi 

Ebu Seleme (Radiyallahu anhJ'in hadisini Kutub-i Sitte sahipleri ve Beyhaki rivayet 
etmiglerdir. 

ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'in hadisini Buhari, Muslim, Tirmizi ve Nesai de rivayet 
etmiglerdir. 

Bu hadislerden anlagiliyor ki Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Ramazan harig yilin butun 
aylarindan 5 a ban ' da gok orug tutardi. Tamamina yakin gogunu orugla gegirirdi. Ve Ramazan' 
dan bagka hig bir ayin tamamim orugla gegirmezdi. 5 a -ban ayimn tamamim orugla gegirdigine 
dair Aige (Radiyal-lah uanhaJ'mn §aban orucu babinda gegen 1649 nolu hadisiy-le Ummu 
Seleme (Radiyallahu anha)'nin 1648 nolu hadisi, §aban ayimn tamamina yakin, gogu anlamina 





yorumlamr. 

Bu babtaki hadislerin zahirine gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Ramazan ve $aban' 
dan bagka aylarda bazen ardarda orug tutardi. Fakat e I - H a f i z el-Fetih'te goyle der: Yani 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in nafile orug tutma hususundaki ha I i degigikti. Bazen 
ayin ilk gunlerinde, bazen ayin ortalarinda, bazen de ayin sonlarinda orug tutardi. Artik ayin 
muhtelif zamanlarinda O'nu oruglu gormek mumkundur. Mak-sad, Onun ardarda orug tuttugunu 

ifade etmek degildir. 

31 - Davud (Aleyhisselam)'In Orucu Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1712) Abdullah bin Amr bin el-As (Radiyallahu anhuma)'d&n rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallaku Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Allah'a en sevimli orug, Davud (Aleyhisselam)'in orucudur. Cunku o bir gun orug tutar, bir gun 
iftar ederdi. Ve Allah'a en sevimli (nafile) namaz Davud (Aleyhisselam)'in namazidir. 0, gecenin 
yarisi uyurdu. Ugte birisini namazla gegirirdi ve (son) altida birisini uyurdu.» ' 

1713) Ebu Katade (Radtyallahu anh)'den\ $oyle demigtir: 

Omer bin el-Hattab (Radiyallahu anh) : 

— Ya Resulallah! (Surekli) iki gun orug tutan ve bir gun orucu birakan kimsenin durumu 
nasi Id i r? diye sordu. Efendimiz: 

— «Buna kimsenin gucu yeter (mi?)» buyurdu. Omer; 

— Ya Resulallah! (Surekli) bir gun orug tutup bir gun birakanm durumu nasi Id i r? diye sordu. 
Efendimiz i 

— «Bu Davud (Aleyhisselam) in orucudur.» buyurdu. Omer: 

— (Surekli) bir gun orug tutup iki gun tutmiyamn durumu nasildir? diye sordu. Efendimiz: 

— «Bunun gucumun dahilinde kilinmig olmasim temenni ederim.» buyurdu." 

izahi 

Abdullah (Rachyallahu anh) 'in hadisini Buhari, Muslim, Ebu Davud ve Nesai de 
rivayet etmiglerdir. 

Bu hadis, nafile orucun faziletge en ustununun, yil boyunca gun agiri tutulan orug olduguna 
delalet ediyor. Keza gece namazinin en faziletlisinin, geceyi alti bblume ayirip dorduncu ve 
beginci bolumunde kilinan namaz olduguna delalet ediyor. Son altinci bolumu istirahatla 
gegirmelidir. Ta ki negeyle sabah namazina durulabilsin. 

Ebu Kat ad e (Radiyallahu anh)'in hadisini Muslim, E bu Davud, Nesai ve Beyhaki de rivayet 
etmiglerdir. Bazi rivayetler gok uzundur. 

Hadis, yil boyunca iki gunu orugla ve bir gunu orugsuz gegirmenin sevap olduguna ancak bunun 
gug olduguna ve bu nedenle en makbul orug geklinin, gun agin orug tutmak olduguna delalet 
ediyor. Bu tur orug, yil boyunca araliksiz orug tutmaktan efdaldir. Cunku devamli orug tutuldugu 
takdirde aligkanlik ha I i olur. Ve agligin zorlugu pek duyulmaz. Fakat gun agiri tutulunca 
aligkanlik durumu olmaz. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir gun orug tutup iki gun tutmamaya takati olmadigim 
bildirmigtir. El-Menhel yazarinm dedigine gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), 
ummetinin durumu itibariyle bu cumleyi buyurmugtur. Yoksa kendisinin gucu buna fazlasiyla 
yeterdi. El-Menhel yazari der ki: 

Bana oyle geliyor ki ummetine zorluk olmasin diye boyle orug tutmayi usul ittihaz etmemigtir. 
£unku kendisi yapsaydi, sunnetine uymak uzere iimmeti de yapardi. Bu sebeple Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem), orug ve namaz bakimindan orta yolu segmigtir. Bazen orug tutar, 

bazen iftar ederdi. Keza gecenin bir kismini ibadet, bir kismini da uykuyla gegirirdi. ^^ 

32 - Nuh (Aleyhisselam)'In Orucu Hakkinda Gelen Hadis Babi 

1714) Abdullah bin Amr bin eUAs (Radiyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore goyle 
demigtir : 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'den igittim. Buyurdu ki: 

-Nuh (Aleyhisselam) Ramazan bayramimn ilk gunuyle Kurban bayraminin ilk gunu mustesna 






butun yil orug tutmugtur.Bunun isnadinda, zayif olan ibn-i Lehla'nm bulundugu Zevaid'de bil- 
dirilmigtir. ^ 113 ^ 

33 - §evval Ayindan Alti Giin Orug Tutmak Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1715) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'m mevlasi Sevban (Radiyallahu anh)'den rivayet 
edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Kim Ramazan (orucunu tutar ve) bayramdan sonra alti gun orug tutarsa, onun tutmug oldugu 
orug, yilin tamaminin orucu olmug olur. Kim iyilik iglerse, ona o iyiligin on misli verilir.Zevaid'de 
goyle denilmigtir : Bu hadisi ibn-i Hibban kendi sahihinde rivayet etmigtir. Sindi : Zevaid yazari 
bu hadisin sahih oldugunu soylemek istemig ve : Bu hadisi te'yid eden gahit vardir, demigtir, 
der, 

1716) Ebu Eyyub(-i Ensari) (Radtyadahii atik)'den rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

-Kim Ramazan orucunu tutar, sonra bunun arkasinda §evval'dan alti gun orug tutarsa, onun 
tutmug oldugu orug, yil boyunca tutulan orug gibidir.»" 

izahi 

Sevban (Radiyallahu anh);in hadisi Zevaid turunden olup, notta belirtildigi gibi, ibn-i Hibban'in 
sahihinde de rivayet edilmigtir. D a r i m i de bunun benzerini rivayet etmigtir. El-Menhel 
yazarinin beyanma gore bu hadisin benzeri Ebu H u -reyre, C a bir, Bera' bin Azib, ibn-i Abbas 
ve A i g e (Radiyallahu anhuml'den de rivayet edilmigtir. 

Ebu Eyyub (Radiyallahu anhi'in hadisini Ahmed, Muslim, Tirmizi, Ebu Davud, Beyhaki ve D a r 
i mi de rivayet etmiglerdir. Ebu Eyyub (Radiyallahu anhi'in hadisine gore Ramazan orucundan 
sonra 5evval ayindan alti gun orug tutan kimse, butun yil orug tutmug gibi sevap kazamr. 5unku 
Ramazan ayi orucu, on kat artmakla on aylik oruca tekabul eder. §evval alti gunluk orucu da 
altmig gunluk oruca denk gelir. 

Sevban (Radiyallahu anh)'in hadisinin zahirine gore R a-m a z a n' dan sonraki alti gunluk 
orucun §evval ayi iginde olmasi gart degildir. Bu hadiste amlan ayet-i kerime, her iyiligin on 
katinin verilecegini hukme baglamigtir. Ramazan orucundan ayri olarak § e v v a 1' in diginda 
bile alti gun orug tutulunca, bu ayetin hukmu geregince onun orucu, butun yilin orucuna tekabul 
eder. Fakat hadisteki: «...bayramdan sonra...» tabiri, §evval ayini hatirlatir. Ebu Eyyub 
(Radiyallahu anh)'in hadisinde de "§evval" kaydi mevcuttur. §u halde bir an once yillik orucun 
sevabmi elde etmek igin R a m a z a n ' i takib eden §evval ayinda bu alti gunluk orug 
tutulmalidir. 

El-Menhel yazari, Ebu Eyyub (Radiyallahu anh)'m hadisini agiklarken ozetle goyle der: 

"Hadisin manasi gudur: Her yil Ramazan orucuna ve § e v v a 1' in alti gunluk orucuna devam 
eden kimse, omur boyunca orug tutmug gibi olur. Ve bir yil Ramazan orucunu ve § e v v a 
1' in alti gunluk orucunu tutan bir kimse, o yil boyunca orug tutmug gibidir. 

Bu hadis, § e v v a 1' in alti gunluk orucunun mustehabligina delalet ediyor. §afii, Ahmed, 
Davud ve bir cemaat boyle hukmetmiglerdir. §evval orucunun megruiyetindeki hikmet gudur: Bu 
orug, farz namazlara bag 1 1 sunnetlere benzer. Sunnet namazlar, farz namazdaki bazi 
noksanliklari tamir ettigi gibi, 5 e v-v a 1 orucu. Ramazan orucundaki bazi kusurlari onarir. 5 a- 
f i i 1 e r' e gore bayramin ikinci gunu ve araliksiz olarak tutulmasi daha sevabtir. 5ayet aralikli 
veya 5 ev val'm diger bolumlerinde tutulursa yine sunnet hasil olur. A h m e d' e gore fazilet 
yonunden aralikli veya araliksiz tutulmasi farketmsz. 

Ebu Hamfe, Malik ve Ebu Yusuf, 5evval ' in alti gunluk orucunu, mekruh saymiglardir. Ta ki halk, 
bu nun vacibligine inanmasin. Malik, el-Muvatta'da : ilim ve Fikih ehlinden, 5 e v v a 1' in alti 
gunluk orucunu tutan hig kimseyi gormedim. Seleften kimsenin tuttuguna dair herhangi bir 
bilgiye rastlamadim. ilim ehli, cahillerin Ramazan' dan olmayan orucu Ramazan'a ekliyerek 
bid'at gikarmalarindan korkarak bu orucu mekruh saymiglar, demigtir. Lakin Hanefi ve Mali-k i 
mezhebierine mensub Fikihgilar, § e v v a 1' in bu orucunu aralikli tutmayi mendup saymiglar ve 
araliksiz tutulmasinm mekruh olmadigi gorugunu segmiglerdir. Ancak Ebu Yusuf bunda muhalif 
kalmigtir. Bu fikihgilar, Ebu Hanife ile M a 1 i k' in yukardaki kerahet sozlerini 5 evv al orucuna 
bayramin ikinci gunu baglayip ara vermeden tutma haline yorumlamiglardir. 5 U halde eger 
bayramin ikinci gununden sonra ve aralikli olarak tutulursa kerahet yoktur. Veya bu hadisler, bu 





iki imama ula§mami§ yahut ula§mi§ ama onlarca sabit gbrulmemigtir. ^ ^ 

34 - Allah Yolunda Bir Giin Orug Tutmak Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1717) Ebu Said-i Hudri (Radiyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore: Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

«Kim Allah yolunda bir gun orug tutarsa Allah o gunun orucu ile Cehennem ate§ini onun 
vucudundan yetmi§ yil uzakla§tirir.»" 

1718) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (SallaUaku Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

«Kim Allah yolunda bir gun orug tutarsa, Allah Onun vucudunu cehennem ateginden yetmig yil 
uzaklagtirir.-" 

izahi 

Ebu Said (Radiyallahu anh)'m hadisini Buhari, Muslim ve Nesai de rivayet etmiglerdir. 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in hadisini, Nesai de rivayet etmigtir. 

Hadislerdeki «... Allah yolunda...» ifadesinden maksad, cihad hali kastedilmig olabilir. Ancak gu 
varki savagta diigmana kargi daha guglu olmak igin orug tutmamak daha efdaldir. Eger bu ifade 
bu manada yorumlamrsa goyle cevap verilecek.- Orug tutmayla zayif diigen gazinin orug 
tutmamasi ve orugtan etkilenmiyen gazinin tutmasi efdaldir. 

«... Allah yolunda...» ifadesi, sirf Allah rizasi ve ihlash anlaminda yorumlanabilir. 

Harif! Bu kelimenin asil manasi guz mev ;midir. Burada yil manasinda kullamlmigtir. Yani yetmi§ 

yillik mesabe Cehennemden uzaklagtirilir. Bu ifade, gok uzaklagtirmadan kinayedir. ^ 

35 - Te§rik Giinlerinin Orucundan Nehiy Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

Kurban bayrammin iki, ug ve dorduncu gunlerine tegrik gunleri denilir. Te§rik'in lugat manasi; 
eti enlice kesip gune§e sermek ve kurutmaktir. Tegrik gunlerinde kurban etleri gunegte 
kurutuldugu igin bu ismi almigtir. 

Te§rik, gune§in etrafi aydinlatmasi manasina da gelir. Gune§ etrafi aydinlatmadikga kurbanlar 
kesilmedigi igin bu gunlere te§rik isminin verildigini soyliyenler de vardir. Bir kavle gore tegrik, 
her namazdan sonra agiktan tekbir almaktir. 

1719) Ebu Hureyre (Radtyallaku anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir : 

«Mina gunleri (tegrik gunleri), yiyip igmek gunleridir.Bu hadisin isnadinin, Buhari ve Muslim'in 
§arti uzerine sahih oldugu Zevaid'de bildirilmi§tir. 

1720) Hi§r hin Suhaym (Radiyallahu auh)'den; §oyle demigtir: 

Resulultah ( lallahu Aleyhi ve Sellem) te§rik gunlerinde hitabede bulunarak: 

«Cennete musluman ki§iden bagkasi giremiyecektir? Ve §uphesiz bu gunler, yeme ve igme 
gunleridir.» buyurdu.Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bu hadisi ibn-i Huzeyme kendi sahihinde 

rivayet etmigtir. Sindi : Yani hadis sahihtir, demigtir. 

izahi 

iki hadis de Zevaid turundendir. 

Bu hadisler, tegrik gunlerinde orug tutmanm yasakligina delalet ediyorlar. Bu gunlerde orug 
tutmamn yasakligi hakkinda Mali k , Ebu Davud, ibn-i Huzeyme, Hakim, Nesai, Tirmizi, Beyhaki 
ve bagkalarinin rivayet ettikleri muteaddit hadisler de vardir. 

Tegrik gunlerine Mina gunleri denilmesinin sebebi, hacilarin bu gunleri M i n a ' da 
gegirmeleridir. 

Te§rik gunlerinde orug tutma hakkinda alimlerin goru§lerini el-Menhel yazan §oyle nakleder : 

1 - AN bin Ebi Talib (Radiyallahu anh), el-Ha-san, Ata', el-Leys, Ebu Hani t'e, Onun arkada§lari, 
ibnu'l-Munzir ve §afii mezhebinin me§hur kavline gore te§rik gunlerinde hig kimse orug 






tutamaz. 


2 - Malik, Evzai, ishak ve Kadim kavline gore §afii: Temettu'^-^ haccini yapip kurban 

kesemiyen ve Z i 1 h i c-c e ' nin Kurban bayramindan onceki gunlerinde temettu' dolayisiyla ug 
gunluk orucu tutamiyan kigi, tegrik gunlerinde orug tutabilir. Bundan bagkasi tutamaz, 
demiglerdir. Aige, Abdullah bin Omer ve Urve bin Zubeyr (Radiyallahu anhumJ'un kavli de 
budur." 

El-Menhel yazari, bunlarin delillerini zikretmigtir. istiyenler oraya muracaat edebilirler. ^ 

36 - Ramazan Ve Kurban Bayrami Giinii Orug Tutmaktan Nehiy HakkindaGelen 
Hadisler Babi 

1721) Ebn Said-i Hudri (Radtyaliahu anh)\\en. §oyle demigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) fitir gunu (Ramazan bayramimn ilk gunu) ve Kurban 
bayrami gunu orug tutmaktan ne-hiy buyurmugtur." 

1722) Ebu Ubeyd (Sa'd bin Ubeyd) (Radtyaliahu an/i)'den: §oyle demigtir : 

Ben, Kurban bayraminda Omer bin el-Hattab (Radiyallahu anh) 'in beraberindeydim.once 
bayram namazmi kildi, sonra (okudugu hutbede) : 

§uphesiz Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), gu fitir gunu ve Kurban gunu orucundan 
nehiy buyurmugtur, Fitir gunu, Ramazan orucunuzu biraktigmiz gundur. Kurban gunu de 

kurbanlarmizin etini yediginiz gundur, dedi." 

izahi 

Ebu Said (Radiyallahu anh)'in hadisini,Buhari, Muslim, Tirmizi, Ebu Davud ve Beyhaki de rivayet 
etmiglerdir. 

Ebu Ubeyd (Radiyallahu anh)'in hadisini de Kutub-i Sitte sahipleri ve Beyhaki de rivayet 
etmiglerdir. 

Ebu Ubeyd (Radiyallahu anhl'in hadisi, bayram namazinm hutbeden once kilinmasimn 
megruluguna delalet ediyor. Bu konu, bayram namazi bahsinde gegmigtir. Her iki hadis, iki 
bayram gunlerinde orug tutmanm yasakligina delalet ederler. Bu iki gunde adak, kaza, kefaret 
ve nafile oruglarin hig birisi tutulamaz. Herhangi bir niyetle tutmanm haramhgi hususunda icma' 

vardir. ^ 

37 - Cuma Giinii Orug Tutmak Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1723) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'aen; §byle demigtir : Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) Cuma gunu orucundan nehiy etmigtir. Fakat bir gun oncesi veya bir gun sonrasiyla 
beraber Cuma gunu orucundan nehiy etmemigtir." 

1724) Muhammed bin Abbad bin Ca'fer (Radtyallaku anh)'aer\\ §oyle demigtir: 

Ben, Ka'be'yi tavaf ederken Cabir bin Abdillah (Radiyallahu an-huma)'ya: Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Cuma gunu orucundan nehiy etmig mi? diye sordum. Dedi ki: Bu 
Beyt'in Rabbi ne yemin ederim ki, evet. (nehiy etmigtir.)" 

1725) Abdullah bin Mes'ud (Radtyaliahu ai»A)'den; $byle demigtir: 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) i Cuma gunu orug-suz olarak az gordum. ^ 

izahi 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in hadisini N e s a i harig Kutub-i Sitte sahipleri, Ahmed, Hakim 
ve Beyha-k i de rivayet etmiglerdir. 

Muhammed (Radiyallahu anh)'in hadisini Buhari, Darimi ve Beyhaki de rivayet etmiglerdir. 
ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh) 'in hadisini Tirmizi, Nesai ve ibn-i Hibban da rivayet 
etmiglerdir. 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) ile Muhammed (Radiyallahu anh)'in hadisleri, haftamn yalmz 







Cuma gunu orug tutmamn haram olduguna, fakat Per§embe ile veya Cumartesi ile beraber orug 
tutmamn haram olmadigina delalet ediyorlar. 

Muslim ile Beyhaki' nin Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den merfu' olarak rivayet ettikleri bir 
hadise gore orug tutmayi adet edinen bir kimsenin adeti Cuma gunune tesaduf ederse o gun 

orug tutmak caizdir. ^ 

Alimlerin Yalmz Cuma Gunu Orug Tutmak Hakkindaki Gbrii§leri 

El-Menhel yazari bu goru§leri ozetle §oyle anlatir: 

1 - All, Ebu Zerr, Ebu Hureyre ve Sel-m a n-i Farisi {Radiyallahu anhum)'e gore 
yalmz Cuma gu¬ 
nu orug tutmak haramdir. Dellllerl, mezkur iki hadis ile benzen hadislerdir. 

2 - §afiiler, Hanbeliler, Zuhri, Muham-med bin 5> r i n ve Tavus'a gore mekruhtur. 
Bunlar, mezkur hadislerdeki yasaklamayi kerahet manasina yorumlami§lardir. 

3 - Ebu Hanife, Malik ve Muhammed bin e 1-H a s a n'a gore mekruh degildir. Onlarin 
delili (1725 nolu) ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh)'in hadisi ve benzeri hadislerdir. Lakin bu 
hadis tarn delil olamiyor. Cunku Peygamber (Sal-lallahu Aleyhi ve SellemJ'in Cuma gunuyle 
beraber Per§embe veya Cumartesi gunu de orug tutmu§ olmasi muhtemeldir. E 1 - A y n i 
boyle demi§tir. 

Hanef? Fikhina ait et-Tecnis'te; Ebu Yusuf demigtir ki: Pergembe veya Cumartesi' yle beraber 
olmadikga Cuma gunu orucunun mekruhlugu hakkinda hadis vardir. C u -m a gunune bir gun 
eklemek, ihtiyatli olandir, denilmigtir. 

Tahavi de: Cuma gunu orug tutmak ve tutmamak, hadisle sabittir. Son hadis, tutmamak 
hakkindadir. £unku Cuma gunu bir takim gorevler vardir. Kiginin orug tuttugu zaman o gorevi 
tarn yapamamasi beklenebilir, demigtir. 

Cuma gunu orug tutmamn yasakligi hikmeti hususunda muhtelif geyler soylenmigtir. En agik 
olan hikmet gudur ki; Cuma gunu bir bayram gunudur. Bayram gunu orug tutulmaz. £unku A h 
-med ve Hakim'in Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'-den merfu' olarak rivayet ettikleri bir 
hadiste : 

"Cuma giinu bir bayram gunudur. Bayram gununuzu orug gunu yapmayin. Meger ki bir gun 
once veya sonra orug tutarsimz." bu-yurulmu§tur. ^^5 ] 

38 - Cumartesi Giinii Orucu Hakkinda Gei.En Hadis Babi 

1726) Abdullah bin Busr (Radiyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore: Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellcm) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Uzerinize farz olan orug mustesna. Cumartesi gunu orug tutmayimz. Eger her hangi biriniz (o 
gun) bir uzum gubugu veya bir agag kabugundan bagka (yiyecek veya igecek) bir §ey 
bulamazsa, onu emsin.» 

Humeyd bin Mes'ade ... senediyle Abdullah bin Busr'un karde§i (es-Samma') (Radiyallahu 
anhum)'den rivayetle tahdis ettigine gore Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle 
buyurdu, diyerek bu hadisin mislini anlatmi§tir.Zevaid'de §oyle denilmi§tir : ibn-i Hibban kendi 
sahihinde bunu rivayet etmi§tir. 

Sindi : Yani bu hadis sahihtir. Hadis metni, Ebu Davud ve ba§ka yerde diger bir senedle 
mevcuddur, demi§tir. ^ 1 

izahi 

Zevaid'in notuna gore bu hadis Zevaid turundendir. Halbuki muellifin ikinci senedinin aymsi ile 
bir kelime harig aym metinle Ebu Davud, Ahmed.Nesai ve el-Hak im tarafindan rivayet 
edilmigtir. Ebu Davudl un rivayetinde;cumlesi yerine «Onu gignesin.» cumlesi bulunur. 
Hadis, Ramazan, adak ve kefaret gibi farz oruglar mustesna, Cumartesi gunu orug tutmamn 
yasakligina delalet ediyor. Lakin, Nesai, Bey haki, Hakim ve ibn-i Hibban'in Kureyb (Radiyallahu 
anhi'den rivayet ettiklerine gore ashabtan bir cemaat, Kureyb (Radiyallahu anh)'i Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in hammlarindan U m-mii Seleme (Radiyallahu anhai'ya 
gondererek Peygamber {Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in en gok hangi gunlerde orug tuttugunu 
sordurmu§lar; Ummu Seleme (Radiyallahu anha) da: Cumartesi ve Pazar gunleri diye cevap 
vermi§tir. Bunun uzerine o cemaat, bu cevapla tatmin olmami§ gibi topluca Ummu Seleme 








(Radiyallahu anha)'ya gidip tekrar sormuglar ve aym cevabi almiglardir. Ummu Seleme 
(Radiyallahu anha) bu arada Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in: 

«Cumartesi ve Pazar gunleri, mu§riklerin bayram gunleridir. Ben onlara muhalefet etmek 
isterim» buyurdugunu soylemigtir. 

Bu hadis ile Ummu Seleme (Radiyallahu anha)'mn hadisi arasinda muhalefet yoktur. ()unku t, u 
hadis, yalmz Cumartesi gunu orug tutmamn yasakligi manasina yorumlamr. Cuma gunu veya 
Pazar gunuyle birlikte Cumartesi gunu orug tutulursa caizdir. 

Hanefi, §afii ve Hanbeli alimleri, yalmz Cumartesi gunu orug tutmayi mekruh saymiglardir. Fakat 
M a -1 i k ve bir cemaat bunu mekruh saymi§lar ve bu hadisin mensuh oldugunu soylemiglerdir. 

Fakat mensuh olduguna dair bir delil yoktur. ^ 

39 - (Zilhiccenin ilk) On Giin Orucu (Hakkindaki Hadisler) Babi 

1727) Abdullah bin Abbas (Radiyallahu anhuma/dan; §oyle demigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

-iginde bulundugumuz §u gunler (yani Zilhicce'nin ilk on gunun) deki salih amelden Allah 
katinda daha sevimli (salih amelin bulunacagi) bagka gunler hig yoktur.» buyurdu. 

(Sahabiler .) Ya Resulallah! Allah yolunda cihad da mi (daha sevimli degildir)? diye sordular. 0: 
«(Evet.) Allah yolunda cihad da. Meger ki bir adam nefsiyle ve maliyle cihada gikip da kendisine 
ait mal ve nefisten hig bir geyi geri getiremez olursa. (igte onun ameli bu on gundeki amelden 
efdaldir)» buyurdu." 

1728) Ebu Flureyre (Radtyallahu an/O'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

5u on gunde Allah Subhanehu'ya yapilan ibadetten Ona daha sevimli ibadetin yapilacagi gunler, 
dunya gunleri igerisinde yoktur. Ve §uphesiz o gunlerdeki bir gunun orucu, bir yilin orucuna ve 
onlardaki bir gece, kadir gecesine muhakkak denk gelir. 

Abdullah bin Busr ve kir kardegi Samina (R.A.)'in Hal Tercemeleri 

Abdullah bin Busr es-Selemi, Flumus'ta yerlegen sahabilerdendir. Babasi da sahabidir. 
Peygamber (S.A.V.) mubarek elini Onun bagina koymug ve : «Bu geng, bir asir yasiyacak» 
buyurmu§, gergekten yuz yil ya§ami§tir. Bir kag hadisi vardir, Buhari ve Muslim onun hadisini 
rivayet etmiglerdir. Kendisi Peygamber (S.A.V.)'. den ve babasindan hadis rivayet etmigtir. 
Ravileri, Ebu'z-Zahiriye. Halid bin Ma* dan, Yezid bin Flumeyr, Safvan bin Amr ve bagkalaridir. 
Kutub-i Sitte sahipleri Onun hadislerini rivayet etmiglerdir. Flicretin 88 veya 96'nci yili vefat 
etmigtir 5am'daki sahabilerin en son vefat edenidir. (Flulasa : 292. El-Menhel C : 6, Sahf. : 286 
ve C : 10, Sahf. : 170) 

Samma' lakabiyla me§hur olan, Abdullah (R.A.)'in kiz kardeginin ismi Nehl-me veya 
Behmiyye'dir. Busr (R.A.)'m kizidir. Peygamber (S.A.V. )'den hadis rivayet etmi§tir. Kendisinden 
de kardegi Abdullah bin Busr (R.A.) ve Ubeydullah bin Ziyad rivayet etmiglerdir. Dort sunen 

sahipleri, Onun rivayetlerini almi§lardir. (El-Menhel : Cild 10 Sahife 170) ^ 

izahi 

1 b n - i Abby s (Radiyallahu anh)'in hadisini Buhari, Ebu Davud, Tirmizi ve Beyhaki de 
rivayet etmiglerdir. 

Ebu Flureyre (Radiyallahu anhJ'm hadisini Tirmizi de rivayet etmigtir 

Zilhicce' nin ilk on gununden maksad. ilk dokuz gundur. ()unku onuncu gun Kurban bayramidir. 
Kurban bayrami gunu orug tutmamn haram oldugu 36'nci babta anlatilmigtir. 

Bu iki hadis, bu on gunde yapilan her turlu ibadetin, yilln diger gunlerinde yapilan ibadetlerden 
daha faziletli olduguna delalet ediyorlar. Orug da bir ibadet oldugu igin, bu gunlerdeki orucun 
ustun faziletine de delalet etmig olur. 

ikinci hadis, bu gunlerdeki bir gunluk orucun, bir yillik oruca ve bir gecesindeki ibadetin, kadir 
gecesindeki ibadete e§it olduguna delalet ediyor. 

EI-MenheJ yazan, ilk hadisin agiklamasi ile ilgili olarak ozetle §byle der : 

"Fladisten maksad, bu gunlerde iglenen salih ameller oyle yuce ecir kazandirir ki o ameller bagka 
gunlerde iglenirse bu kadar sevab kazandiramaz. Bagka gunlerde iglenecek amel cihad bile olsa 
durum aymdir. Ancak bir adam, nefsiyle ve maliyla Allah yolunda savags? gikip gehit olur v« 
mall Allah yolunda harcanmig oldugu takdirde onun sevabi daha goktur. 




Muhtemelen hadisten maksad gudur: Bu gunlerde iglenen salih amel az bile olsa sair 
zamanlarda iglenen gok amelden efdaldir. 

Tuhfe yazan ikinci hadisin agiklamasi bahsinde goyle der: Yani bu gunlerde tutulan bir gunluk 
nafile orug, iginde bu gunlerin bulunmadigi bir yillik oruca denk gelir. iginde Ramazan ayinin 
bulunmadigi bir yil demeye gerek yoktur. Ciinku onun orucu farzdir. 

Sindi de : Hadisteki «... on gun orucu...» ifadesinden maksad dokuz gundur. Cunku onuncu gun 
Kurban bayramidir. Ve onda orug tutulamaz, demigtir. 

Tuhfe yazari el-Mirkat' tan naklen goyle der : Alimler, bu on gun ile Ramazan ayinin 
son on gununden hangisinin efdal oldugu hususunda ihtilaf etmiglerdir. Bazilari bu hadise daya- 
narak bu gunlerin, Ram&zan'in son on gununden daha faziletli oldugunu soylemiglerdir. 
Bazilari da R a m a z a n' in son on gununun bu gunlerden daha faziletli oldugunu 
soylemiglerdir. Segkin gbrug bu on gunun gunduzunun, Ramazan' m son on gununun 
gunduzunden daha faziletli olmasidir. Cunku bu gunlerin iginde A r e f e gunu vardir. Gecelere 
gelince; Ramazan'in son on gecesi, bu gunlerin gecelerinden daha efdaldir. Cunku iglsrinda 
Kadir gecesi vardir. A r e f e gunu, yilin en faziletli gunudur. Kadir gecesi de yilin en faziletli 
gecesidir. 

1729) Aigf (Radtyal/nf/N anlin) dan : Soyle demigtir: 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i Zilhicce'nin on gununun orucunu tutmug olarak 
hig gormedim." 

izahi 

Bu hadisi Mu slim, Ebu Davud, Tirmizi, Ne-sai ve Beyhaki de rivayet etmiglerdir. 
El-Menhel yy/yn, bu hadisin agiklamasi bahsinde §byle der: 

" A i 5 e (Radiyallahu yaba) bilebildigini bildirmigtir. Kendisinin gormemi§ olmasi. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in, bu gunlerin orucunu tutmamig oldugunu gerektirmez. A h m e 
d , Nesai ve Ebu Davud'un Hu neyde (Radiyallahu anh)'in hammindan rivayet ettikleri bir 
hadiste Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellein)'in muhterem hammlarindan bazisi, Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve SellemTin Zilhicce ayinin ilk dokuz gunu orucunu, Agure orucunu ve her 
aydan ug gun orug tuttugunu rivayet etmiglerdir Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem)'in 
orug tuttugunu rivayet edenin sozu, onun orug tuttugunu gormedigini rivayet edenin sozune 
lakdim edilir. 

5oyle de soylenebilir: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bazen bu gunlerin orucunu 
tutardi, bazen de tutmazdi, Her hamm bildigi durumdan haber vermigtir. 

S i n d i ise goyle bir yorum yapiyor: Hadis, Peygamber tSal-lallahu Aleyhi ve Sellem)'in, bu 
gunlerin tumunu orugla gegirmedigini ifade ediyor. Bu ifade; Onun, bu gunlerin bir kismini 
orugla gegirdigine ters dugmez. 

Yukarida da belirttigimiz gibi, «...on gun orucu...» ifadesinden maksad, ilk dokuz gundur. 

40 - Arefe Giinii Orucu Babi 

1730) Ebu Katade (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Allah'in, Arefe gunu orucunu ondan onceki yila ve ondan sonraki yila kefaret kilmasim 
umarim.»" 

1731) Katade bin N'u'man (Radiyallahu ank)'aen rivayet edildigine gore : 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den igittim. Buyurdu ki: 

«Kim Arefe gunu orug tutarsa onun onundeki yil ve onun arkasindaki yil (gunahlari) magfiret 
olunur.»" 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun isnadi zayiftir. ^unku alimler, ravi ishak bin AbcUllah 

bin Ebi Ferve'nin zayifligi uzerinde ittifak etmiglerdir Evet bu hadisin sahih bir gahidi gelmigtir. 
1132) 


izahi 









Ebu Katade (Radiyallahu anh)'in hadisini Muslim, Ebu Davud ve Nesai rivayet etmi§lerdir. 
Katade (Radiyallahu anh)'in hadisi Zevaid turundendir. Onun notunda i§aret edilen sahih §ahid, 
mezkur Ebu Katade (Radiyallahu anh)'in hadisidir. 

El-Menhel yazari, Ebu Katade (Radiyallahu anh)'in ha-dlsiyle ilgili olarak §oyle der; 

"Yani: Arefe gunu orucuyla gegmi§ bir senelik gunahlarin bagi§lanmasim Allah'tan umit ederim 
ve Allah'in o gun orug tutam gelecek yil gunahtan koruyacagim umarim buyurulmak istenmi§tir. 
Nihaye'de : Salih ameller hakkindaki ihtisab, umit edilen sevabi istemek igin ge§itli hayirlar 
i§lemeye ve ibadetleri layiki veghiyle yapmaya ko§maktir, denilmi§tir. 

Arefe gunu orucuyla bagi§lanacak gunahlar, ilim ehlinin ekserisinin dedigi gibi, kuguk 
gunahlardir. Buyuk gunahlar ise; ya ciddi tevbe ile bagi§lamr veya Allah'in lutfuyla bagi§lamr. 
Arefe gunu orucunu tutanin kuguk gunahlari yoksa; buyuk gunahlari varsa, onlar hafifletilir. 
Yoksa dereceleri yukseltilir, 

Bazi alimler, hadisin zahirini tutarak : Buyuk, kuguk turn gunahlar bagi§lamr, demil§erdir. 

1732) Ikrime (Radtyallahu anh)'den\ 5oyle demi§tir: 

Ben, Ebu Hureyre (Radiyallahu anhJ'in yanina evinde girdim ve Arafat daginda Arefe gunu orug 
tutmamn hukmunu ona sordum. Dedi ki; 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Selle m) Arafat'ta Arefe gunu orug tutmaktan nehiy 
buyurdu." 

izahi 

Ebu Davud, Nesai. Hakim ve Beyhaki de bunu rivayet etmi§lerdir. 

El-Menhel yazari, bu hadisin agiklamasiyla ilgili olarak §oyle der : 

Yani Peygamber (SallaJIahu Aleyhi ve Sellem) hac niyetiyle Arafat dagina gikam Arefe gunu 
orucundan men etmi§tir. £unku orug onu o gun i§lenmesi matlub olan dua, zikir ve §air sahih 
amellerden gevgetebilir. Diger taraftan Arefe gunu hacilar igin bir bayram gunudur. 

Ebu Hanife, Malik, §a, filler ve alimlerin cumhuru hacinin Arefe gunu orug tutmamasim 
mustehab saymi§lardir. Ebu Bekir, Omer, Osman ve tbn-i Omer (Ra-diyallahu anhum)'un kavli 
de budur. Bunlara gore hadisteki yasaklama, kerahet manasina yorumlamr. 

Ahmed : Eger haci o gun orug tutabilirce tutsun. Eger tutmazsa bir beis yoktur, demi§tir. 
ibn-i Zubeyr, Ai§e ve. Osman bin Ebu'l-As (Radiyallahu anhuml'un hacinin Arefe gunu orug 
tutmasmi mustehab saydiklarim Ibnu'l-M u n zir nakletmi§tir. Herhalde bunlar, hadisteki nehyi 
orug tutmayla zayif du§enler igin yorumlami§lardir. 

E 1-H a f i z, el-Fetih'te : Cumhurun mezhebine gore hacinin Arefe gunu orug tutmasi 
mustehabtir. Ancak Arafat' taki dini hizmetleri gev§etirse, tutmamak mustehabtir, demi§tir. 

I134I 


41 - A§ure Giinii Orucu Babi 

1733) A'§t: (Radtyallabi' anha)\\an: 5dyle demi§tir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
A§ure gunu orug tutar ve o gun orug tutmayi emrederdi." 
ibn-i Abbas (Raaiyallahu anhuma)'<\m\\ §c>yle demigtir: 

Peygamber, (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Medine'ye hicret buyurduktan sonra oradaki yahudileri 
(a§ure gunu) oruglu olarak buldu. Ve = 

«Bu ne orugtur?» diye sordu. Yahudiler t Bu gun Allah'in Musa'yi (du§manlarindan) kurtardigi ve 
Firavun'u bogdurdugu gundur. Mu-sa (Aleyhisselam) (Allah'in bu lutfuna) §ukur olarak bu gun 
orug tutmu§tur, dediler. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellern) : 

*Biz Musa'fnm sunnetini ihya) ya sizden ziyade yakin ve hak sahibiyiz» buyurdu. Ve o gun orug 
tuttu. 0 gun orug tutmayi da emretti." 

izahi 

A i 5 e (Radiyallahu anha)'nin hadislerini Kutub-i Sitte sahipleri, Beyhaki ve Darirni de uzun ve 
kisa metinler halinde rivayet etmi§lerdir. Uzun olan rivayetlerde A i § e (Radiyalla-hu anha) 
mealen §oyle diyor : 







"Agure gunu; Kureygin, cahiliyyet devrinde orugla gegirdigi bir gundur. Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) de cahiliyyet devrinde (yani Peygamberlikten veya hicretten once) o gun orug 
tutardi. Medine'ye hicret buyurunca A^ure gunu orucuna devam etti. Ve o gun orug tutmayi 
umretti. Ramazan oncu farz kilininca artik farz orug Ramazan orucu oldu. Ve Agureyi birakti. 
Artik dileyen Agure orucunu tuttu, dileyen tutmadi." 

El-Menhel ya/an bu hadisin agikltmiusi bahsinde ozetle r^oyle der: 

Bu hadisin zahiri, Agure £umi orucunun, ilk zamanlarda vacib olduguna, sonra Ramazan 
orucunun farz kilinmasiyla onun vacibliginin nesh edildigine delalet ediyor. 

Ebu Hanife ve §afii' nin arkadaglarindan bir cemaat bununla hukmetmiglerdir. 

Bir kisim §afii alimleri: Agure orucu megru kilindigi gunden beri sunnettir. Bu ummete hig vacib 
kilinmamigtir. Lakin ilk zamanlarda gok onemli mustehab idi. Ramazan orucu farz kilininca o 
mustehab oldu, demiglerdir. 

Birinci gbriig, daha kuvvetlidir. Bu durumu 1735 nolu hadis bahsinde anlatacagiz. 

ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'in hadisini Tirmizi'-den bagka Kutub-i Sitte sahipleri ve B e y h a 

k i benzer lafizlarla rivayet etmiglerdir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Rebiulevvel ayinda M e d i n e' ye hicret buyurmug ve 
hicretin ikinci yill Agure gunu yahudilerin orug tuttugunu gbrmugtur. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Musa (Aleyhisse-lam)'a yahudilere nisbeten gok daha 
yakin olduklarmi, Musa (Aleyhisselam)'in sunnetini ihya etmenin, oncelikle kendilerinin hakki 
oldugunu bildirmigtir. Cunku biz muslumanlar, Musa (Aley-hisselamJ'in kitabina inamriz. Ve 
dinin temel hukumlerinde bizim kitabimiz ile M u s a (Aleyhisselam)'in asil kitabi arasinda bir 
aykirilik yoktur. Onun igindir ki Allah Teala Peygamberimize : 

«Kendilerine kitabi hukum ve peygamberlik verdigimiz o kimseler, Allah'in hidayet ettigi 
zatlardir. Sen de onlarin bu hidayet yolunu takib et. : ^ buyurmugtur. 

5oyle bir soru hatira gelebilir: Yahudiler kafir olduklari igin verdikleri haberler reddedilmeye 
mahkumdur. Bununla beraber Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onlarin verdigi haberi 
dogrulamig olmuyor mu? Buna gbyle cevap verilebilir: Yahudilerin verdikleri haberin dogrulugu, 
gelen bir vahiy ile bildirilmig olabilir. Veya onlardan muslumanligi kabul eden Abdullah bin S e -1 
a m (Radiyallahu anh) gibi zatlar tarafindan haber verilmig olabilir. Yahut bu haber en ufak bir 
gupheye mahal birakmiyacak tarzda tevatur haddine ulagmig gok kimse tarafindan bildirilmi§ 
olabilir. 


1735) Muhammed bin Sayfi (Radtyallahu anh)'aen; 5oyl e demigtir : Resulullah 

(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Agure gunu bize: 

— «Sizden bugun bir gey yiyen var mi?» diye sordu. Biz ? 

— Bizden yiyen de var, yemiyen de var, diye cevap verdik. 0: 

— «Artik (bir gey) yemig olan ve (bir gey) yememig olan hepiniz, bu gununuzun kalan kismini 
(orugla) tamamlaymiz ve Arud halkina haber gonderin. Onlar da gunun kalan kismini (orugla) 
tamamlasinlar.» buyurdu. Ravi demigtir ki: Medine dolaylarindaki Arud ehlini 
kasdetmigtir.Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun isnadi, Buhari ve Muslim'in garti uzerine sahih 

— garibtir. 5a"bi'den bagka Kimse Muhammed bin Sayfi (R.A.)'den rivayet etmemigtir. Buhari ve 
Muslim'de Seleme bin el-Ekva' (R.A.) ve er-Rubeyyi binti Muavviz (R.A,) hadisinden bu hadisin 
gahidi vardir. El-Muzzi, Nesai'nin de bu hadisi rivayet ettigini soylemig ve ibnu's-Seni'nin 

rivayetinde yoktur. ^ 

izahi 

Bu hadis Zevaid turundendir. Ancak notta igaret edildigi gibi e 1-M i z z i, bunun N e s a i 
tarafindan da rivayet edildigini soylemigtir. Buhari ile Muslim'in rivayet ettikleri Seleme 
(Radiyallahu anh) ve er-Rubeyyi (Radiyallahu anh)'in hadisleri bu hadisi te'yid ederler.Seleme 
(Radiyallahu anh)'in hadisi mealen goyledir : 

"Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Agure gunu gunduz Hind bin Esma'yi halka : 

«Bu gun kim yemek yedi ise (gunun kalan kismini da bir gey yiyip igmeden) gununu 
tamamlasin! Veya orug tutsun! Bir gey yememig olanlar da artik (akgama kadar) bir gey 
yemelin.» diye ilan yapmak uzere kabilesine gonderdi. 

Er-Rubeyyi (Radiyallahu anh)'in hadisi de mealen goyledir: "Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem), Agure gunu sabahi Medine gevresindeki koylere gu emri gonderdi: 

«Oruglu olarak sabahhyatilar oi uglarmi tamamlasinlar. Orug-suz olarak sabahliyanlar da gunun 







kalan kismim orugla tamamlasin.-" 

Arud Ehli: Mekke, Medine ve bunlarin etrafina verilen isimdir. A§ure gunu orucu ile ilgili emir 
Medine dolaylarindaki koylere gonderilmigtir. Mekke tarafina gonderilmemigtir. Cunku o gun 
tatbik edilmesi gereken bu emrin 500 kilometre uzakliktaki Mekke gevresine ulagtirilmasi 
maddeten mumkiin degildi. 

Sindi, Bu ve bundan onceki hadisler, Agure gunu orucunun ilk zamanlar farz olduguna delalet 
ediyor. Ancak bu farzi-yetin sonradan kaldirildigi hususunda alimler ittifak halindedir. Bu hadis 
farz oruca gunduz niyet etmenin caizligine hukmedenler igin bir delil sayilmigtir. Ancak gecu 
niyet etmenin §art oldugunu one surenler goyle derler : U gun orug tutmanm farz kilindigi, 
geceden bilinmiyordu. Gunduz bilinebildi Bu sebeple ha I kin, o gunku oruca gunduz niyet 
etmeleri zorunluydu. Nasil ki gek gunu Ramazan hilalinin goruldugu sabit olunca akgama kadar 
orug bozucu geylerden sakinilir. Bu itibarla hadis, lar/ oruca gunduz niyet etmenin caizligine 
delalet etmez, diyu bilgi vermigtir 

1736) ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) : 

«(And olsun) Eger ben gelecek yila kadar sag kalacak olursam. Muharrem ayinin dokuzuncu 
gunu orug tutacagim.» buyurdu. 

Ebu All demigtir ki: Ahmed bin Yunus bu hadisi ibn-i Ebi Zi'b' den rivayet ederek gu ilaveyi 
yapmigtir: Agure gununu kagirmak korkusuyla (Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) boyle 

buyurmugtur.)" ^ 140 ^ 

izahi 

Bu hadisi Muslim, Ebu Davud ve Beyhaki de rivayet etmiglerdir. Muslim ve Ebu Davud'un riva- 
yetlerinde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in igaret buyurdugu gelecek yila varilmadan 
vefat ettigi ilavesi vardir. Fakat A h -med bin Yunus* un ilavesi yoktur. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) «Gelecek yil (Muhar-rem'in) dokuzuncu gunu orug 
tutariz» buyururken; Agure olan onuncu gun yerine dokuzuncu gun orug tutariz demek istemig 
olabilir, Veya Agure gunu ile beraber dokuzuncu gunu de orugla gegiririz, demek istemig olabilir. 
^unku Ahmed'in ibn-i Abbas (Ra-diyallahu anhJ'dan merfu' olarak rivayet ettigi bir hadiste 
Peygam ber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur: 

= «A§ure gunu orug tutunuz ve yahudilere muhalefet ediniz. Agure'den bir gun once veya bir 
gun sonra orug tutunuz.» 

Her iki yorumda da yahudilere ve hiristiyanlara muhalefet var dir. 

Ahmed bin Yunus'un rivayetindeki ilaveye gore Pey gamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
Agure gunu fa/ile'ini kagilmamak maksadi ile ve ihtiyatli davranmak uzere Agure gununden bir 
gun once orug tutmaya baglamak istemigtir Yani hilalin tesbilinde bir yamlma olabilir ve Agure 
gunu samlan gun, Muharrem'in onbi rinci gunu olabilir. Bu durumda asil Agure gunu kagirilmi§ 
olur. Bir gun onceden oruca baglamak ihtiyat olur. 

1737) Abdullah bin Omer (bin el-Hattab) (Radiyallahu anhuma)'-rian : 5oyle demigtir : 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Selleml'in yaninda Agure gununden bahsedildi. Bunun uzerine 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki: 

«A§ure gunu, cahiliyyet ehlinin orug tuttugu bir gundur. Artik sizden o gun orug tutmak isteyen 
tutsun ve o gun orug tutmak iste-miyen de o guniin orucunu terketsin.»" 

izahi 

Muslim, Ebu Davud, Tahavi ve ibn-i Huzeyme de bunu benzer lafizlarla rivayet etmiglerdir. 

Bu hadisten maksad gudur : Agure gunu orucu vacib degildir. Maksad bu olunca bu hadis, Agure 
gunu orucunun faziletine ait olup, bundan sonra gelen Ebu Katade (Radiyallahu anh)in hadisine 
ve benzeri hadislere ters dugmez. 

E 1 - H a f i z , el-Fetih'te : Agure gunu orucu hakkinda gelen hadislerin tumunden alinan sonug 
gudur : Bu gunun orucu igin emir verildiginde ilk zaman vacib idi. Sonra bu emir te'kid edildi. 
Daha sonra ilan yapilmak suretiyle verilen emir daha da kuvvetlendirildi. Daha sonra verilen bir 
emirle o gun orug tutmamig olanlarin, gunun kalan kismim oruglu gegirmeleri ve emzikli 
kadinlarin gocuklarmi o gun akgama kadar emzirmemeleri buyurulmakla Onemi daha da 





arttirildi. En son Ramazan orucu farz kilininca A§ure gunu orucu terkedudi Ama mustehabliginin 
terkedilmedigi biliniyordu §u halde terkedilen §ey, A§ure orucunun vacibligidir, §iddetli 
mustehab ligi degildir. Bazi alimler : Onun §iddetli mustehabligi terkedilmi§, normal 
mustehabligi kalmi§, demi§lerse de bu goru§un zayifligi agiktir. Bilakis mustehabliginin §iddeti 
bakidir. Hele Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemTin vefatina kadar bu oruca verilen 
onemin devam etmesi ve Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in : 

*Eger ya§ayacak olursam gelecek yil dokuzuncu ve onuncu gun orug tutacagim.» buyurmasi ve 
A§ure orucunun bir yillik gunahlara kefaret oldugunu bildirmekle muslumanlari te§vik 
buyurmasi, bunun mustehabliginin §iddet derecesinin devamina agik delildir, demi§tir. 

1738) Ebu Kaiade (Radtyaliahu anh)*fen rivayet edildigine yore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Allah'in, A§ure gunu orucuyla ondan onceki yi!(in gunahlarin) i bagi§lamasmi §uphesiz 

„ [142] 
umarim.» J - L 

izahi 

Muslim, Tirmizi, Nesai ve Ahmed de bunu rivayet etmi§lerdir. 

Tuhfe yazari §oyle der: Nevevi : Hadisten maksad, kuguk gunahlarin bagi§lanmasidir. Eger 
kuguk gunahlar yoksa, buyuk gunahlarin hafifletilmesi umulur. 0 da yoksa dereceler yukseltilir, 
demi§tir. Kadi Iyaz da: Ehl-i Sunnetin mezhebi budur. Buyuk gunahlara gelince; Onlar ya 

makbul tevbe ile veya Allah'in rahmeti ile bagi§lamr, demi§tir. 

42 - Pazartesi Ve Per§embe Giinleri Orucu Babi 

1749) Rebia bin el-Gaz- : ^'dan rivayet edildigine gore: 

Kendisi Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellemi'in (nafile) orug durumunu Ai§e (Radiyallahu 
anha)'ya sormu§, Ai§e Cradiyallahu anha) da : 

0, Pazartesi ve Per§embe (gunleri) orucunu oncelikle arzulardi.demi§tir." 

1740) Ebu Hureyre (Rud/yal/aftii anh)\\cn; 5oyle demi§tir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Pazartesi ve Per§embe (gunleri) orug tutardi. 
Kendisine: 

Ya Resulallsh! Sen Pazartesi ve Per§embe orug tutarsin, diye hikmeti soruldu. 0 buyurdu ki: 
Pazartesi ve Per§embe gunleri Allah ieala her muslumum magfiret eyler. Kttfl olanlar mustesna. 
Allah : 'Kus olan bu iki ki§i bariya kadar onlari birak 1 buyurur.Zevaid'e» §oyle denilmi§tir: Bunun 
senedi sahih - garibtir. Rovi Mu-hammed bin Rtftft'yi Ibn-i Hibban sikalar arasinda zikretmi§tir. 
Ondan yalmz Dahhak bin Mahltd rivayet etmi§tir. Senedin kalan ravileri Buhari ve Muslim'in 
§arti uzerinedirler. Ebu Davud ve Nesai'nin rivayet ettikleri Usame bin Zeyd'in hadisi, bu hadis 
igin sahid durumundadir. Tirmizi de bu hadisin bir pargasmi kendi suneninde rivayet ederek 

hasen - §>arib oldugunu soylemi§tir. 

izahi 

Pazartesi ve Per§embe gunleri orucunun faziletine ait ilk hadisi T i r m i zi de rivayet, 
etmigtir. 

Bu hadiste gegen Taharri En liyakatlisini ve en uygununu t.aleb etmektir. Bir kavle gore sevap 
istemek ve bir §eyi normalin ustunde bir i§tiyakla taleb etmektir. 

ikinci hadis, Zevaid turunden olup D a r i m i tarafindan da rivayet edilmigtir. Notta i§aret 
edildigi gibi T i r m i z i de bunun bir kismini rivayet etmi§tir. Tirmizi' deki merfu* rivayet §oy- 
ledir : 

— «Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki: «Ameller, Pazartesi ve Per§embe 
gunleri (Allah'a) arzedilir. Ben, oruglu iken amelimin arzedilmesini severim.» 

Sindi; Amellerin bu iki gunde Allah'a arzedildigi hadislerle sabittir. Bana oyle geliyor ki; Ameller 
arzedildigi zaman Allah mus-lumanlara magfiret eyler. Bu magfiretten, me§ru' bir neden yokken 
birbirine kus olan ki§iler istifade edemezler. Din ugrunda veya aile fertlerinin te'dibi igin kus 
kalmak caizdir. Boyle bir nedene dayali olarak ba§kasina kusenler o magfiretten yararlamrlar 







Kus olanlar hakkinda Allah Teala : «Bunlari bangincaya kadar birak» buyurur. Allah'in muhatabi 
amelleri arz eden melek olabilir. Bu takdirde «... birak» emrinden maksad, onlarin amellerini 
arzetmo-mektir. §oyle de olabilir: Allah birisine magfiret eyledigi zaman melek Onun hatalarini 
orter veya defterinden siler. Bu ihtimale gore «...birak» emrinden maksad, boylelerin 
gunahlarmi ortme veya sil me igini birak demektir, demigtir. 

Bu hadis igin gahit durumunda olan ve E bu D a v u d ile N e s a i' nin rivayet ettikleri Usame bin 
Zeyd'in hadisi mealen goyledir: 

"Bir yolculukta Usame bin Zeyd, Pazartesi ve Pergembe gunleri orug tutardi. Beraberinde 
yolculuk eden mevlasi kendisine ; Sen gok yagli oldugun halde niye Pazartesi ve Pergembe 
gunleri orug tutuyorsun, demig; kendisi de: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Pazartesi 
ve Pergembe gunleri orug tutardi. Kendisine bunun sebebi soruldu. O buyurdu ki: 

«Kullarin amelleri Pazartesi ve Pergembe gunleri Allah'a arzedi-lir.» demigtir." 

Mezkur hadisler, amellerin sabah akgam yukseltildigine dair hadise ters dugmez. Cunku 
yukseltilmek ve arzedilmek ayri geylerdir. Keza amellerin §aban ayinda yukseltildigine veya 
arzedildigine dair hadislere de ters dugmez. Cunku haftalik amellerin mezkur gunlerde ve yillik 

amellerin $aban ayinda toplu halde arzedilmesi mumkundur. ^ ^ ^ 

43- Eghiir-i Hurum Orucu Babi 

Hurum: "HaranTin goguludur. Yilin dort ayina 'Haram aylar* veya "Eghur-i Hurum" denilir. Bu 
aylar, Receb, Z i 1 k a'de. Zilhicce ve Muharrem aylaridir. Son ug ay ard ardadir. Z i 1 k a' de 
ayi, Ramazan' dan sonra gelen §evval ayini izleyen aydir. Recep ayi ise Ramazan' dan bir onceki 
ay olan 5 aban' dan evvelki aydir. Bu aylara hurmet gosterildigi ve cahiliyyet devri ve 
islamiyet'in ilk yillarinda bu aylarda savag haram oldugu igin bu isim verilmigtir. ilim ehlinin 
ekserisine gore sava§ yasakhgi neshedilmigtir. 

1741) Ebu Mucibe el-Bahili'nin babasindan veya amcasi (Radiyajla-ku anhiim)'den; 5oyle 
demi§tir : 

Ben, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yanina vararak : Ey Allah'in Nebisi! Ben gegen 
yil senin yanina gelen adamim, dedim. 0 : 

«Ne oldu? Ben senin vucudunu zayif goruyorum.» buyurdu. (Ra-vi demi§tir ki: Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in muhatabi :) 

— Ya Resulallah! (Gegen yil seninle gorugtugum gunden bugune kadar) gunduz hig yemek 
yemedim. Yalmz gece yemek yedim, diye cevap verdi. Efendimiz ; 

— «Kim sana kendi nefsini (ag birakmakla) ta'zib etmeni emretti?» buyurdu. (Adam demigtir 
ki:) Ben; 

— Ya Resulallah! Ben gugluyum, dedim. 0: 

— «Sabir (Ramazan) ayi ve ondan sonra bir gun orug tut- buyurdu. Ben : 

— 5uphesiz benim gucum (bundan da fazlasina) yeter, dedim. 0: 

— «Sabir ayi ve ondan sonra iki gun orug tut.» buyurdu. Ben: 

— §ubhesiz benim gucum (bundan da fazlasina) yeter dedim. 0 : 

— «Sabir ayi, ondan sonra ug gun orug tut ve haram aylarin orucunu tut.» buyurdu." 

izahi 

Ebu Davud, Nesai ve Beyhaki de bunu rivayet etmi§lerdir. Bazi rivayetler daha uzundur. 
Parentez igi ifadeler, o rivayetlerden alinmadir 

Ramazan ayinda orug tutanlar, nefislerini orug bozan geylerden tuttuklari igin, tutuklama 
manasina gelen 'Sabir* kelimesi isim olarak Ramazan ayina, verilmigtir. 

Muellifin rivayetindeki metnin zahirine gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bu adama 
Ramazan' dan bagka once bir gun orug tutmayi; adam daha fazla tutabilecegini belirtince iki gun 
orug tutmayi ve adam bundan fazlasina gucunun yetecegini belirtince Ramazan' dan sonra ug 
gun ve ayrica e§hur-i hurum orucunu emretmigtir. Fakat Ebu Davud'un rivayetine gore 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) adama Ramazan orucundan bagka, evvela her aydan 
bir gun; adam fazlasmi isteyince her aydan iki gun; daha fazlasmi isteyince her aydan ug gun 
orug tutmasmi emretmi§tir. Adam daha fazla orug tutmak istedigini soyleyince Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ug parmagim yummak ve agmakla i§aret ederek : 

«Haram aylarda orug tut ve birak, haram aylarda orug tut ve birak, haram aylarda orug tut ve 
birak.» buyurmugtur. 





Ebu Davud'un rivayetine gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) adama Ramazan 
ayindan bagka yilin her ayindan once birer gun, sonra iki§er gun, daha sonra tiger gun orug 
tutmasmi emretmi§; adam daha gok orug tutmak iznini isteyince Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) haram aylarda orug tutmasina izin vermi§tir. Ancak haram aylarda ard arda tutacagi 
gunlerin ug gunu gegmemesini emretmi§ ve parmagiyla yaptigi i§aretle §unu soylemek 
istemi§tir: Ug gun orug tut, sonra ug gun orug tutma, yine ug gun tut, sonra ug gun birak... 

Ebu Davud'un rivayetinde haram aylarin bir kisminin orucu emredilmi§tir. Muellifimizin rivayeti 
ise bu manaya muhtemel oldugu gibi haram aylarin tumunu orugla gegirme manasina da 
muhtemeldir. 

Hadisin ilk ravisinin Ebu Mucibe' nin babasi veya amcasi oldugu hususunda ravinin tereddudu 
vardir. Ebu M u c \ be' -nin babasi Abdullah bin Haris el-Ensari el-Ba-hili Ebu Cehm veya Ebu 
Mucibe' dir. Tbn-i Hib-b a n onu sahabiler arasinda zikretmi§tir. Kutub-i Sitte sahipleri onun 

rivayetlerini almi§lardir. Ebu Mucibel nin amcasinm ismine rastlamadik. 

1742) Ebu Hureyre (Radtyailahu anh)'Gen: $oyle demigtir: 

Bir adam Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) e gelerek: Ramazan ayindan sonra hangi 
orug efdaldir? diye sordu. 0: 

-Muharrem dedigimiz §ehrullah (orucu)» buyurdu." ^-*-^91 

izahi 

Muslim, Ebu Davud, Tirmizi, Beyhaki ve D a r i m i de bunu rivayet etmiglerdir. 

Hadisin zahirine gore Muharrem ayimn tamami kastedilmigtir. T i r m i z i' nin A 1 \ (Radiyallahu 
anh)'den rivayet ettigi §u mealdeki hadis de bunu te'yid eder: 

All (Radiyallahu anh), Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yaninda oturmugken bir adam 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e: 

Ya Resulallah! Ramazan ayindan sonra hangi ay orug tutmami emredersin? diye sormug; 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem) de i 

«Eger Ramazan ayindan sonra orug tutag aksan Muharrem'i tut. ()unku 0 , Allah'in ayidir.» 
buyurmugtur. 

El-Menhel yazarinm dedigine gore hadisten maksad. Muharrem ayi iginde yani bir kisminda orug 
tutmak veya bu ayda bulunan Agure gunu orug tutmak olabilir. 

1743) ibn-i Abbas (Radtyailahu ankuma)'aan; $oyle demi§tir : Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) Recep (ayi) orucundan nehiy buyurmugtur." 

Not: Bunun senedindeki Davud bin Ata'nin zayifligi' uzerinde ittifak vardir. ^ 

izahi 

Bu hadisin Zevaid turunden olduguna dair eldeki nushalarda ve Sindi ha§iyesinde bir i§aret 
bulunmamakla beraber, bu turden olmasi muhtemeldir. 

R e c e b ayi, yukarida da anlattigim gibi haram aylardandir. Bu aylarda orug tutmak ise 
mustehabtir. Bu sebeple bu hadisin sahih olmasi halinde yilin onbir ayinda yalmz R e c e b 
ayimn tamamini orugla gegirme anlaminda yorumlanmasi gerekir. Nitekim A h -med bin Hanbel: 
Yilin onbir ayindan yalmz R e c e b ayinin tamamini orugla gegirmek mekruhtur. Eger bir adam 
bayram ve te§rik gunleri mustesna butun yili orugla gegirirse bu meyanda Receb ayimn 
tamamini orugla gegirmekte bir beis yoktur. §ayet yalmz Receb ayim orugla gegirmek isterse bir 
veya birkag gun orug tutmayi biraksin ki Ramazan ayina benzemesin, demi§tir. 

1744) Muhammed bin ibrahim'den rivayet edildigine gore: Usame bin Zeyd (Radiyallahu 
anhuma) haram aylarorucunu tu-tarmi§. Sonra Resuiullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ona; 
«§evval ayi orug tut.» buyurmu§. Bunun uzerine Usame (Radiyallahu anh) haram aylar orucunu 
birakarak vefat edinceye kadar, daima §evval ayi orug tutmu§tur." 

Not : Zevaid'de §oyle denilmi§tir. Bunun isnadi sahihtir. Ancak Usame bin Zeyd ile Muhammed 
bin Ibrahim bin el-Haris et-Teymi arasinda inkita vardir. ($evval orucu lie ilgili bilgi 33'ncu 

babta gegmi§tir.) 


44- Orug Bedenin Zekatidir' Hakkindaki Bab 






1745) Kbu Hureyre (Radiyallahu anh)<\en rivayel .edildigine »ine: ResuIuDah (Sallallahu 
Aleyhi ve Scllcm) ^oylf buyurdu, demigtir : 

Her geyin bir zekati vardir. Bedenin zekati da orugtur.» Ravi Muhriz kendi rivayetinde 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in : 

«Orug sabrin yansidir.» buyurdugunu da ilave etmigtir." 

Not : Zevaid'de goyle denilmigtir : ibn-i Maceh'in bu hadis igin zikrettigi her iki yolun isnadi 
zayiftir. £unku isnadda Musa bin Ubeyde ez-Zeyri bulunur. Her iki yolun donum noktasi bu 

ravidir. Bunun zayifligi uzerinde ittifak vardir. ^ 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadisi Taberani, Sehl bin S a'd CRadiyallahu anhJ'dan rivayet 
etmigtir. 

Sindi bu hadisin agiklamasi bahsinde goyle der: Yani insan her geyden bir miktarim Allah igin 
gikarmalidir. Qkarilan miktar, o geyin zekati olur. Bedenin zekati da orugtur. Cunku beden, Allah 
yolunda tutulan orugla noksanlagir. Artik bedenden eksilen miktar sanki bedenin zekati olmak 
uzere Allah rizasi igin bedenden gikarilmigtir. 

El-H af ni de CamiuVSagir hagiyesinde : Yani zekat, mall temizledigi gibi orug da bedeni 
temizler. Gbrunugte noksanlik vermek manada bereket ve fazlalik saglamak bakimindan orug, 

zekata benzer, demigtir. -1- 

45- Bir Orugluya iftar (Yemegini) Verenin Sevabi Hakkindaki Bab 

1746) Zeyd bin Halirl el-Cuhcn? (Radtyaltahu anh)\ien rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellcm) $oyle buyurdu, demigtir : 

«Oruglulara iftar (yemegini) veren kimseye o oruglularin sevab-larindan hig bir gey eksi itme 
ksizin onlarin sevabmin bir misli olmug olur.»" 

izahi 

Tirmizi, Nesai, ibn-i Huzeyme ve ibn-i H i b b a n da bu hadisi rivayet etmiglerdir. 

Tuhfe yazari bu hadisin agiklamasiyla ilgili olarak goyle der; 

"ibnu'l-Melik: iftar'dan maksad, orugluya yemek yedirmektir, demigtir. El - K a a r i de : 
Hadisteki iftardan maksad, oruglunun akgam iftarim agacagi zaman yemek yedirmektir, 
demigtir. 

Selman-i Farisi (Radiyallahu anbJ'in merfu' hadisinde orugluya yemek yedirmeye gucu 
yetmiyenlerin, orugluya bir yudum sut veya bir tane hurma, yahut bir yudum su vererek iftar 
agtirmalari halinde aym sevabi kazanacaklari mujdelenmigtir. 

Hadisteki orugluya ait zamir, gogul igin gelmigtir. Cunku Arab dilinde malumu oldugu uzere gart 
edatinin arkasinda kullamlan ne-kire kelime tekil bile olsa umumilik ifade eder." 

1747) Abdullah bin ZuUeyr (Radiyaltahu anhuma)\\m\: 5oyle demigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Sa'd bin Muaz (Radiyallahu anh)"n yaninda iftarim agti. 

Sonra: 

buyurdu." 

Not : Zevaid'de goyle denilmigtir : Bu senedde Abdullah bin Zubeyr (R.A.)'-den rivayet eden 
Mus'ab bin Sabit zayiftir. ^ ^ 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadiste Peygamberimizin buyurdugu cumleler, Sa ' d (Radiyallahu 
anh)'in ev halki igin dua mahiyetinde olabilir. Bu takdirde cumlelerin meali goyle olur: 

«Yanmizda oruglular iftar yemegini yesin. Yemeginizi iyi ve salih kimseler yesin. Ve sizlere 
melekler dua ve istigfar etsin.» 

Mezkur cumleler, ev halkinin kazanmig olduklari sevabi mujdelemek mahiyetinde olabilir. Buna 
gore cumlelerin manasi goyle olur : 

«Yanmizda oruglular iftar agti. Yemeginizi iyi ve salih insanlar yedi ve melekler size dua ve 
istigfar etti.» 









Sindi: Hadiste «Oruglular» diye gogul kelimesi kullamlmigtir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
SellemKin beraberinde sahabi-lerden de iftar aganlarin bulunmug olmasi muhtemeldir. Yahut bu 
kelimenin bagindaki ta'rif harfi cins igindir. Bu takdirde gogulluk manasi muattal olmug olur. 

demigtir. ^ 156 ^ 

46- Yaninda Yemek Yiyilen Oruglu Hakkindaki Bab 

1748) Ummu Umare^- 1 ^^- (Radiyallahu anha)'dan; §oyle demigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bize geldi. Biz Ona yemek sunduk. Onun yaninda 
bulunanlardan birisi orugluydu. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki: 

«Oruglunun yaninda yemek yenildigi zaman melekler ona dua ve istigfar ederler.»" 

1749) Bureyde (Radiyallahu anhyden rivayet edildigine gore; Re-sulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) Bilal (Radtyallahu anh)'a : 

— «Ya Bilal! Ogle yemegine (otur.)» buyurdu. Bilal (Radiyallahu anh) : 

— Ben orugluyum, dedi. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) : 

— Biz riziklanmizi yiyoruz. Bilal'in rizkimn fazli cennettedir. Ya Bilal! Oruglunun yaninda yemek 
yiyildigi surece Onun kemiklerinin U&bih ettigini ve meleklerin onun igin magfiret dilediklerini bi- 
lir misin?» buyurdu." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedindeki Muhammed bin Abdur-ral-rrr;n?n zayifligi 
hususunda ittifak virdir. ibn-i #£,tim ve el-Ezdi Onu yalanlamiglardir. ^81 

izahi 

ilk hadisi Tirmiz?, Nesai ve Ahmed de rivayet etmiglerdir. ikinci hadis Zevaid turundendir. 
Hadisler, oruglunun yaninda gunduz yemek yinildigi zaman oruglu igin meleklerin dua ve istigfar 

ettiklerini ve o yemek kargiliginda oruglunun Cennet'teki rizkimn ustunlugunu ifade ediyorlar. 

11591 

47- Orugluyken Yemege Davet Edilenin Babi 

1750) Ebu Hureyre (Radiyallahu anJt)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve SeHem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

-Biriniz orugluyken yemege davet edildigi zaman : Ben orugluyum, desin.-" 

1751) Oabir (Rathyitllahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sel/em) goyle buyurdu, demigtir : 

«Bir kimse oruglu oldugu halde yemege davet edilirse (davete) icabet etsin. Artik dilerse yemek 
yiyer, dilerse yemek yemeyi birakir.»" 

izahi 

ilk hadisi Muslim, Ebu Davud, Tirmizi, N e -s a i ve D a r i m i de rivayet 
etmiglerdir. 

Nafile orucu gizlemek mustehab ise de davet sahibinin kirilmasina veya kizmasina meydan 
vermemek igin nafile orug tutan davetlilerin, oruglu olduklarmi davet sahibine agiklamalari 
megru kilinmigtir. Oruglu bu dzrunu agiklayinca davet sahibi onun mazeretini kabul ederek 
davete icabet etme isteginden vazgegerse davete icabet sorumlulugu kalkmig olur. Aksi takdirde 
oruglu davete icabet etmekle mukelleftir. Ciinku orug, davete icabet etmemek igin mazeret 
sayilmaz. Oruglu davet yerinde hazir bulununca orucunu bozmasi gerekmez. Ancak davet sahibi 
onun yemek yememesiyle eziyet duyarsa, oruglunun nafile orucunu bozmasi efdaldir. Tutulan 
orug farz bir orug ise bozdurulamaz. 

Nafile orucu bozup bozmamak hakkinda alimlerin gorugleri 26'ncj babta gegen 1700- 1701 nolu 
hadisin izahi bolumunde gegmigtir. 

C a b i r (Radiyallahu anh)'in hadisini Muslim de rivayet etmigtir. Fakat oradaki rivayette: 
«Davetli orugluyken...» kaydi yoktur. 








Bu hadis de davete icabet etmenin gerekliligine davetlinin orucunu bozmaya mecbur olmadigina 
delalet ediyor. Nevevi, Muslim' in §erhinde : Davet edilen oruglunun orucunu bozma- 
simn vacib olmadigi hususunda alimler arasinda ihtilaf yoktur. Eger davetlinin tuttugu orug farz 
bir orug ise, yemek yemesi caiz degildir. $ayet tuttugu orug nafile ise bozmak caizdir. Artik 
yemek'yememesi davet sahibine agir gelecekse; efdal olan, orucu bozmasidir. Aksi takdirde 

orucu lamamlamak pl'dftlriir, demi§tir-^ ^ 

48- Oruglunun Duasi Reddedilmez (Hakkindaki) Bab 

1752) Ebu Hureyre (Radiyallahu anhyden rivayet edildigine gore; Resulullah (Sailalhihu Aleyhi 
ve Seli em) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Ug sin if insan vardir ki duasi Allah katinda reddolunmaz : Adil devlet reisi, iftar edinceye kadar 
oruglu ve mazlumun duasi. Allah mazlumun duasini, kiyamet gunku bulutun ustune yukseltir, 
gok kapilari Ona agilir ve Allah Teala i 

«izzetime yemin ederim ki ey mazlum! Bir sure sonra bile olsa behemahal sana yardim 
edecegim» buyurur.-" 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi ve Hakim de rivayet etmi§lerdir. Camiu's-Sagir §erhinde el-Azizi'nin 
dedigine gore bazi rivayetlerde : «iftarmi agincaya kadar...» ifadesi yerine: 

«iftarmi agtigi zaman...» ifadesi mevcuttur. 

ilk ifadeye gore oruglunun gunduzun hangi vaktinde olursa olsun makbuldur. ikinci ifadeye gore 
oruglu iftarmi bilfiil agtigi zaman veya iftar agma vakti girdigi zaman yapacagi dua makbuldur. 
Sindi ise ilk ifadenin ravilerden birisinin yamlgisi oldugunu ve ikinci ifadenin dogru oldugunu 
savunarak bundan sonra gelecek hadisi buna gerekge olarak gbstermi§tir. 

E 1 - A 1 k a m i' nin nakline gore ed-Dermyri: Oruglunun dunya ve ahiret mutlulugu igin 
kendisine, sevdiklerine ve mus-lumanlara dua etmesi mustehabtir. ^unku bu hadis ve (bundan 
sonra gelen) Abdullah (Radiyallahu anh)'m hadisi, oruglunun ozellikle iftar vaktindeki duasmin 
makbul olduguna delalet ediyor, demi§tir. 

Mazlumun duasi, zulumden kurtulmak veya zalim aleyhinde olabilir. Hadisin sonu bunu 
gosteriyor. 

Sindi' nin dedigine gore hadisteki "el-Gamam = bulut" kelimesiyle F u r k a n suresinin : 

-Ve o gunki, gok beyaz bulutlar halinde pargalanacak ve melekler boluk boluk indirilecektir.» 
25'nci ayetindeki "gamam" kastedilmi§tir. 

Muellifin rivayetinde : «Kiyamet gunu» kaydi bulundugu igin S i n d i' nin bu yorumda 
bulundugunu samyorum. T i r m i z i' nin rivayetinde ise bu kayit yoktur. Ve hadisteki gamam 
ile dunyadaki bulutun kastedilmesine bir engel yoktur. 

Hadis, mazlumun duasi jgin gok kapilarinin agildigmi haber veriyor. Gok kapilari duanin ar§a 
yukseltilmesi igin agilir. Bu agili§ duayi ta§iyan melek igin olabilir. Veya duanin gegi§i igin olabilir. 
Hadis, Allah'in mazlum kimseye mutlaka yardimci oldugunu, onu ihmal etmiyecegini, ancak bir 
hikmet igin yardimini geciktirmesinin muhtemel oldugunu bildiriyor. Buna i§aret olmak uzere : 
Allah, zalimi ihmal etmez, irnhal (muhletlendirme) eder" derler. 

1753) Abdullah bin Amr bin el-As (Radtyallahu anhumaydan rivayet edildigine gore: Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) $oyle buyurdu, de-mistir : 

■ 5uphesiz her oruglu igin iftarmi agtiginda reddedilmeyen bir dua vardir.» 

ibn-i Ebi Muleyke demi§tir ki. Abdullah bin Amr bin el-As (Radiyallahu anhuma) n.n iftarin, agtigi 
zaman §u duay. okudugunu kendisinden i§ittim 

.AUahim! Her§eyi kaphyan rahmetin hakki igin bana magfiret et meni Senden dilerim. 1 

izahi 

Bu hadis Zevaid turundendir. Oruglunun ^ nm makbul olduguna, delalet ediyor. Carmu's-e 
I - H a f n i ■ Yani farz veya nafile orucun her gunu iftar de oruglunun yapacag* dua 
makbuldur. Ya dil *'l^ veya ona ba§ka mukafat verilir. Artik oruglu: Dua ettim de olmadi 
dememelidir, demi§tir. 

E 1 ■ M u n a \ i de : Oruglunun iftar vaktindeki duasinin ka-bilu bu ummete mahsustur, 





demigtir. 

3 i n d i de Suyuti' den naklen beyan ettigine gore 1 irm izi: Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in ummeti, butun ummetler igerisinden segilerek duasi makbul kilinmigtir. Allah Teala 
bu ummete hitaben : 

«... Bana dilekte bulununuz ki duamzi kabul edeyim. ^ ^ buyurmugtur Bu vaid, eski 
ummetlerde yalmz peygamberlere vardi. Bu ummete de verildi. Fakat gehvetler onlarin 
kalplerine hakim olup igler karmakarigik olunca durum degigti. Orug ise nefsi gehvani duygu ve 
hareketlerden alikoyar. §ehvet kalpten gikarilinca gonul pak olur. Ve dua kabule gayan olur. 
Oruglunun diledigi gey onun igin mukadder ise suratle verilir, degilse ahiret azigi olarak onun 

igin sak!an:r, demigtir. ^ ^ 

49- Ramazan Bayrami Giinii (Bayram Namazina) Qikmadan Oncf Bir §ey Yemek 
Hakkindaki Bab 

1754) Enes bin Malik (Radiyallahu ani f'aen: $nyle demigtir: 

Peygamber (Sallaiiahu Aleyhi ve Sellem) birkag hurma yemedikge Ramazan bayrami gunu 
(bayram namazina) gikmazdi. 

1755) ibn-i Omer (Radiyallahu anhumayaan; §oyle demigtir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ashabina fitir sadakasindan yedirmedikge Ramazan 
bayrami gunu (bayram namazina) gikmazdi." 

Not : Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedi zayiftir. Zayif raviler pe§-pe§e gelmiglerdir. 
Cunku Omer bin Sahban ve ondan a§agi olanlarin hepsi zayiftir. 

1756) Bureyde bin Husayb (Radiyallahu anhyden; §oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Ramazan bayrami gunu (bir gey) yemedikge (bayram 
namazina) gikmazdi ve kurban bayrami gunu bayram namazindan donmedikge (bir gey) 

yemezdi." 

izahi 

ilk hadisi Buhari ile T i r m i 2 i de rivayet etmiglerdir. 
ikinci hadis Zevaid turundendir. 

Uguncu hadisi Tirmizi, Ahmed, Ibn-i Hibban, Darekutm, Hakim ve Beyhaki de rivayet etmig¬ 
lerdir. 

Tirmizi bu hadisleri rivayet ettikten sonra : ilim ehlinden bir cemaat Ramazan bayrami namazina 
gikmadan once bir gey yemeyi ve varsa hurma yemegi mustehab saymiglar; Kurban bayrami 
gunu de namazdan donmedikge bir gey yememeyi mustehab saymiglardir, der. 

Tuhf e yazan da: Ramazan bayrami sabahi bayram namazindan once hurmayla iftar etmek 
mustehabtir. Bulamiyanlar bal gibi bagka bir tatliyi yemelidirler. Hig bir gey bulamiyanlar su 
igmeli-dirler. Kurban bayrami gunu ise kurban etinden yemek igin bayram namazindan 
donunceye kadar bir gey yememek mustehabtir. A h-med bin Hanbel mustehablik hukmunu 

kurban keseceklere tahsis etmigtir, demigtir. 1 

50- Oliip De Boynunda Oziirsiiz Olarak Tutmadigi Ramazan Orucu Bulunanlarin Babi 

1757) ibn-i Omer (Radtyallahu ankumu)'aan rivayet edildigine gore: Resul ul la h (S ali ali ahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Kim ki uzerinde bir ayin orug (borc)u varken olurse, ondan bedel olarak her gun yerine bir 
yoksula (yemek) yedirusin.»" 

Not: EI-MIzzi el-Etrafta : Muellifin; «Muhammed bin Sirin'den» sozu bir vehimdir. Cunku Tirmizi 
bunu rivayet etmig de Muhammed'in kimin oglu oldugunu belirtmemig, sonra : Bence bu zat, 
Muhammed. bin Abdfrrahman bin Ebl Leyla'dir, demigtir, diye bilgi vermigtir. 

Tirmizi bu hadisi tahric ettikten sonra : Biz bu hadisi merfu' olarak yalmz bu yoldan tamriz. 

Sihhatli olan durum, bunun mevkuf olmasidir, demigtir. 


51- Oliip De Uzerinde Adak Borcu Bulunamn (Beyani) Babi 







1758) ibn-i Abbas (Radtyallahu anhuma)'dan: $oyle demigtir: 

Bir kadin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e gelerek: Ya Resulallaht Kiz kardegim 
boynunda araliksiz iki ay (kefaret) orug (borcu) bulundugu halde Oldu. dedi. Efendimiz: 

— «Soyle bakayim. Eger senin kizkardeginin boynunda bir borg bulunmug olsaydi sen o borcu 
odiyecek miydin?» diye sordu. Kadin » 

— Evet odiyecektim, dedi. Efendimiz i 

— «0 halde Allah'in hakki, oncelikle odenmesi gereken bir haktir.» buyurdu." 

1759) Biireyrle bin Husayb (Radtyallahu a«A)'den; §oyle demigtir: 

Bir kadin Peygamber {Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e gelerek i 

— Ya Resulallah! Annem uzerinde orug borcu oldugu halde oldu. Ben ona bedel olarak orug 
tutayim mi? diye sordu. Efendimiz; 

— Evet» buyurdu. 

Bu Ve Bundan Onceki Bablarda Gegen Hadislerin izahi 

Bundan onceki babta gegen ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'in hadisini T i r m i z i de rivayet 
etmigtir. Oradaki rivayetin senedinde bulunan raviler sirayla goyledir: Kuteybe, A b -ser, Esas, 
Muhammed, Nafi', ibn-i Omer (Radiyallahu anh) ... goruldugu gibi bu senedde amlan M u h a m 
-med'in ibn-i §irin olan Muhammed mi, Abdur-rahman oglu Muhammed mi oldugu 
belirtilmemigtir. Hadis zikredildikten sonra Tirmizi: Seneddeki Muhammed, Abdurrahman bin Ebi 
Leyla" nin oglu olan Muhammed' dir, demigtir. Tirmizi bu hadisi merfu' olarak rivayet etmig 
olmakla beraber : ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'den sahih olan rivayet mevkuftur, demigtir. 
Bu hadisin zahirine gore uzerinde orug borcu olup da kaza etmeden olen kimsenin orug borcuna 
bedel olarak her gun igin bir yoksulu yedirmek megrudur. Bu orug borcu, hadisin zahirine gore 
umumidir. Yani Ramazan borcu olabildigi gibi kefaret ve adak orucu gibi borg olmug olabilir. 
Fakat muellifin bu hadis igin agtigi bab bagligina bakilirsa hadisten maksad, ozursuz olarak 
tutulmayan Ramazan orucu borcuna mahsustur. Sindi de: Hadisteki «bir ay orucu» tabiri umumi 
olmakla beraber, orf ve adet bu tabirin Ramazan ayma tahsisini gerektirir. Bizim Hanefi alim- 
lerimiz bu hadisle hukmetmigler, ancak olunun fidye odemeyi vasiyet etmesini gart kogmuglar, 
vasiyet yokken fidye odenmesinin gerekmedigini soylemiglerdir. 

Alimlerin bu husustaki goruglerini ayrintili olarak agagida verecegim. 

ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'in hadisini B u h a r i, Muslim ve Tirmizi de rivayet 
etmiglerdir. 

Tuhfe yazarmin beyanma gore Buhari' nin bir rivayetinde : "Bir erkek, Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve SellemKe muracaat etti." deniliyor. Bagka bir rivayetinde: "Muracaatgi j "Annem oldu 
ve..." diye geger. Buhari ve Muslim'in bir rivayetinde "...ve olen kadinin uzerinde adak borcu 
vardir." denilmigtir. B u-h a r i' nin bir rivayetinde : "... ve olen kadin uzerinde bir ay orug borcu 
vardir"; bagka bir rivayetinde: "... ve olen kadin uzerinde on beg gun orug borcu vardir" 
denilmektedir. 

E 1 - H a f i z, el-Fetih'te yukaridaki degigik rivayetlerle ilgili olarak: Bazilari bu degigikligin, 
ravilerin kararsizliklarindan ileri geldigini iddia etmiglerse de, bence bu degigiklik, olaylarin 
muteaddit olmasindan ileri gelmigtir. Diger taraftan muracaatgimn erkek veya kadin olugu ve 
olmug olan kadinin anne veya kardeg olugu, hadisin delil sayilmasmi olumsuz yonde etkilemez, 
demigtir. 

Bu hadis, uzerinde orug borcu oldugu halde kaza etmeden olen kimseye bedel olarak yakinlari 
tarafindan orug tutulmasinm megruluguna delalet eder. Hadisgilerin kavli budur. 

BOreyde (Radiyallahu anh) 'in hadisini Ahmed, Muslim ve Ebu Davud da rivayet etmiglerdir. 
Buhari de bunun bir benzerini tbn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'dan mer-fu' olarak rivayet 

etmigtir. Onun rivayetindeki muracaatgi, bir erkektir. 

Orug Borglusu Olarak Olen Yerine Orug Tutmak Veya Fidye Odemek Meselesi 

El-Menhel yazari, alimlerin bu husustaki gbruglerim ozetle goyle agiklar : . 

1- Ebu Hanife, Malik, el-Leys, Evzai, S e v r i ve yeni kavlinde §afn: Olu yerine orug tutulmaz, 
demiglerdir. Ebu Hanife ve arkadaglarina gore tutmadigi R a -m a z a n orucuna kaza etmeye 
muktedir oldugu halde kaza etme den olen kigi, fidye gikarilmasim vasiyyet etmigse, tutmadigi 
her gun »igin bir fitre miktari olarak yakinlari tarafindan gikarilir. 




M a 1 i k' e gore her gun igin bir mud yani bir fitrenin dortte biri gikarilir. 

Bunlarin delili (1757 nolu) ibn-i Omer (Radiyallahu anh) 'in hadisi ve N e s a f nin Sunen-i 
Kubra'smda ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'dan rivayet ettigi: 

-Hig kimse hig kimse yerine namaz kilamaz ve hig kimse hig kimse yerine orug tutamaz.» 
hadisidir. Uguncu ithl. Malik'in ibn-i Omer (Radiyal-tehu anh)'den rivay-; ettigi ibn-i Abbas 
(Radiyallahu anh) in bu hadisimn benzeridir. 

2- Hadis alimleri: Uzerinde Ramazan, adak ve kefaret gibi orug borcu jldu^j haide kaza 
etmeden olen kimsenin yakinlari onun yerine orug tutabilirler, demiglerdir. Ebu Sevr, Ta-vus, el- 
Hasan, Ziihri, Katade, Hammad ve eski kavlinde §afii, boyle hukmedenlerdendirler. 

Nevevi, Musliml in §erhinde : Biz bu kavlin sahih ve segkin olduguna inamyoruz. Fikih ve hadis 
ilimlerini iyi bilen arkada§larimizin tahkikgileri bu kavli sihhatli bulmuglardir. Cunku bu kavli 
te'yid eden apagik ve sahih hadisler kuvvetlidir, demigtir. 

Bunlarin delilleri 1758 ve 1759 nolu hadisler ile Buhari, Muslim, Tirmizi, Ebu Davud, Nesai ve 
bagkalari tarafindan A i § e (Radiyallahu anha) 'dan merfu' olarak riva¬ 
yet ettikleri: «Uzerinde orug borcu oldugu haide olen kimsenin velisi (yakim) onun yerine orug 
tutar.» hadisidir. 

3- Ahmed, is hak ve Ebu Ubeyd'e gore olunun adak orug borcu yerine yakim orug tutar. Ve 
Ramazan orug borcu yerine her gun igin bir fitrenin dortte birini fidye olarak gikarir. 

Bu gruptaki alimler, i bn-i Omer (Radiyallahu anh)'in 1757 nolu hadisini. Ramazan orucu 
borcuna yorumlarlar. 1758 ve 1759 nolu hadisleri Ramazan orucundan bagka orug borglarina 
yorumlarlar. 

Muellifin bu hadislere ait agtigi bablarin bagligina bakilirsa, kendisinin de hadisleri bu gekilde 
yorumladigi kamsina varilir. 

Bu orubun bagka delilleri de vardir. Buraya aktarmaya gerek duymadim. 

52- Ramazan Ayinda Miisluman Olan Hakkindaki Bab 

1760) Atiyye bin Sufyan (Radiyallahu ank)'aen; 5uyle demi§tir. 

Sajuf kabilesinin muslumanligi kabul etmesi konusu igin Resu-lullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in yanma giden heyetimizin bize anlattigina gore; heyet Ramazan ayi iginde Onun 
yanina (Medine'ye) varmiglar. 0, hey'et igin Mescid-i Nebevi'de bir gadir kurmu§; heyet 
musluman olunca Ramazan ayinin kalan kismi orug tutmu§ lardir." 

Hot: Zevftid'de §byle denilmi§tir : Bunun senedindeki Muhammed bin ishale tedlisgidir ve bunu 
isfl bin Abdillah'tan an'ane ile rivayet etmigtir. ibnu'l-Medinl: Ve isa'dan yalmz kendisi rivayet 

etmi§. isa bin Abdlllah da meghuldur, damigtir. 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadis, Ramazan ayi igerisinde muslumanligi kabul eden bir kimsenin 
muslumanhgi kabullendikten sonraki gunlerin orucunu tutmakla mukellef olduguna delalet edi- 
yor. 

Sakif: Taif'te bir kabiledir. Bu kabilenin A h 1 a f kolundan iki ve Beni Malik kolundan ug erkek 
olmak uzere kurulan be§ ki§ilik hey'et, T a i f' ten M e d i n e ' ye Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellemi ile goru§mek uzere gelmigler. Ebu D a v u d ' un bu heyette bulunan Evs bin Huzeyfe 
(Radiyallahu anh)'den olan rivayetine gore A h 1 a f kolundan olanlar, Mugire bin § u 'be 
(Radiyallahu anh)'a misafir olmu§lar. Beni Malik kolundan olanlar ise Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) tarafindan misafir edilmigler. Ve Mescid-i Nebevi'de kurulan bir gadira 
yerle§tirilmi§ler. Bu hey'et, T e b u k seferinden sonra ve Ramazan ayinda Medine' ye varmi§lar. 
I!Z3I 

53- Kocasimn izni Olmaksizin Orug Tutan Hakkindaki Bab 

1761) Ebu Hureyre (Radtyallahu anhy<\en rivayet edildigine gore: Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellrm) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«E§i hazirken izni olmadan kadin. Ramazan ayi orucundan ba§ka gun orug tutamaz.»" 

1762) Ebu Said(-i HudiT) (Radtyauahu ank)'den; §oyle demigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ e§lerinin izni olmaksizin kadinlari (nafile) orug 





tutmaktan nehiy buyurmugtur." 

Not : Bunun isnadimn Buhari'nin §arti uzerine sahih oldugu Zevaid'de bildirilmigtir. ^ ^ 

izahi 

ilk hadisi Buhari, Muslim, Ebu Davud, Bey-haki ve Darimi de rivayet etmiglerdir. 
El-Menhel yazari §oyle der: 

Yani e§i, kadinin bulundugu gehir veya koyde hazirken kadin nafile orug tutamaz. Ancak kocasi 
agikga veya zimnen izin verirse, mesela, onun razi oldugunu bilirse orug tutabilir. Hadis, kadinin 
kocasinm izni olmaksizin nafile orug tutmasimn haram olduguna delalet ediyor. Cunku kocanin 
ailevi ve begeri hakki kadina va-cibtir. Nafile orug, bu hakki golgeler. Cumhurun goru§u budur. 
N e v e v i, el Muhezzeb gerhinde : Arkadaglarimizdan bir cemaat, kadinin kocasindan izin 
almadan nafile orug tutmasinm mekruh oldugunu sbylem." gse de sahih olan kavil, bunun 
haram agidir. Eger eginin izni olmadan kadin nafile orug tutarsa, tuitugu orug sahih ise de 
haram iglemig olur. Bu orug, gasb edilmig evde namaz kilmak gibidir., demigtir. 

Hadisten anlagiliyor ki, egi hazir olmayan kadin nafile orug tutabilir. Bu hususta ihtilaf yoktur. 
Ramazan orucuna gelince, eginin iznini alruddan kadin orug tutar. ()unku vaktinde tutulmasi farz 
olan bir orugtur. Diger taraftan Ramazan'da kocasi da oruglu oldugu igin begeri hak ve 
ihtiyacimn gblgelenmesi soz konusu degildir. Belirli gunlerde tutulmasi adanan adak orug da 

Ramazan orucu hukmundedir. ^unku o orug gunludur, vaktinde tutulmasi gerekir. 

54- Bir Kavme Misafirlige Giden Ki§i Onlann izni Olmadan Orug Tutamaz, Babi 

1763) At§e (Radtyauahu an/ra/dan rivayet edildigine gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) §oyle buyurdu, demigtir : 

«Adam bir kavme misafirlige gittigi zaman, ancak onlarin izniyle 
orug tutabilir.»" 

Not: Bu hadisi Tirmizi de rivayet etmigtir. Tlrmizi'nin senedi notta gbsterilmi§tir. Tirmizi : Bu 
hadis munkerdir. Bunu Hi§am'dan herhangi bir sikanin rivayet ettigini bilemiyoruz. Musa bin 
Davud, Ebu Bekir el-Medim'den, o da Hi§am'-dan rivayet etmi§tir. Bu Ebu Bekir, hadis ehli 

yaninda zayiftir, demigtir. ^ ^ 

izahi 

Notta belirtildigi gibi T i r m i z i de bu hadisi bagka bir se-nedle rivayet etmigtir. 

Tuhfe yazan §oyle der: Misafirlige giden ki§i, ev sahibinden izin almadan nafile orug tutamaz. 
Buradaki yasaklama tenzihen mekruh-luk igindir. Lv sahibinin gonlunu aimak ig'.n orug iznini 
aimak gereklidir. Ebu't-Tayyib ise yasaklama hikmetini §byle ag:k-lar : Misafir orug tuttugu 
takdirde ev halkina sikinti vermi§ olabilir. Cunkii oruglu igin yemek hazirlamaya Onem vermek 
gerekir. iftar ve sahur yemegini tarn vaktinde hazirlama kulfeti dogar. Fakat misafir orug 
tutmazsa ev halkimn yedigi yemekten yiyer ve mezkur sikintilar soz konusu olmaz. Bir de §u 
var: Misafirin ev sahibine itaat etmesi misafirligin adab ve usulundendir. Ev sahibine muhalefet 

edince, adaba aykiri hareket etmig olur. ^ 

55- ^ukiir Eden Orugsuz, Sabreden Nafile Oruglu Gibidir Diyen Hakkindaki Bab 

1764) Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'c\en rivayet edildigine gore; Peygamber (Sailallaku 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir : 

«$ukur eden orugsuz, sabreden nafile oruglu mevkiindedir.»" 

1765) Peygamber (5aliallahu Aleyhi ve Sellcm)'h\ ashabindan Sinan bin Senne el-Eslemi 
(Radiyallahu anh)'<\z\\ rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Seticyt) §oyle 
buyurdu, demigtir : 

«5ukreden orugsuz*. sabreden nafile oruglunun sevabimn misil vardir.»" 

Not : Zevaid'de §byle denmigtir : Bunun isnadi sahih olup ricali mevsuk zatlardir, Tbn-i Maceh 
yaninda Sinan bin Senne (R.A.)'m bundan bagka hadisi yoktur. Muellifin suneni mustesna. 

Kutub-i Sitte de Sinan (R.A.)'m hig bir hadisi yoktur. ^ 








izahi 


Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'m hadisini Ahmed, Tirmizi ve Hakim de rivayet 
etmi§lerdir. 

Zevaid turunden olan Sinan (Radiyallahu anh)'in* hadisini Ahmed de rivayet etmi§tir. 

Sindi: Yani nafile orug tutmayip gidasmi alan ve gucunu Allah'a itaat yolunda harcayan mumin, 
agliga ve susuzluga tahammul ederek nafile orug tutan gibidir. Cunku ikisi de insan 
oglunun yaratilig gayesi olan Allah Teala'ya itaat, yolundadirlar. ikinci hadisin zahirine gore 
ikisinin sevabi aymdir. Lakin maksat §u olabilir : Sabreden oruglu sevap kazandigi gibi itaat ve 
ibadete guglu olarak yonelmek maksadi ile nafile orug tutmayan da sevap kazamr, demigtir. 
Cftmiu's-Sagir Sarini el-Azizi de: Gazali demig ki: Sabir ile gukurden hangisinin efdal oldugu 
hususunda alimler ihtilaf etmiglerdir. Bazilarina gore gukur, sabirdan efdaldir. Bazilari bunun 

aksini soylemigtir. Bazilarina gore sabir ile gukur fazilet bakimindan egittir, demigtir^ ^ 

56- Kadir Gecesi (Nin Hangi Gece Oldugu) Hakkindaki Bab 

1766) Ebu Said-i Hudri (Radiyallahu t/«/f>'den; §oyle demigtir: Bir yil (Kadir gecesini aramak 
igin) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile beraber Ramazan'in ortasindaki on gece 
(gunduzleri ile beraber) itikaf ettik. Resulullah (Yirminci gunun sabahi itikaf yerinden gikarak 
bize) : 

«(Uykuda) bana Kadir gecesi (nin turn alametleri) gosterildi. Sonra unutturuldu. Sizler Kadir 
gecesini Ramazan'in son on gununun tek gecelerinde araymiz.» buyurdu." ^-*-^01 

izahi 

Buhari, Muslim, Malik, Ebu Dftvud ve Ne-sal de bunu rivayet etmiglerdir. 

Parentez igindeki ifadeler diger rivayetlerden istifade edilerek ilave edilmigtir. 

Kadir kelimesi gegitli manalara gelir. Bunlardan birisi kiymet ve gereftir. Bu gecede yapilan 
ibadetlerin sevabi bir aylik ibadetin sevabindan ustun oldugu igin bu geceye "Kadii" ismi 
verilmigtir. Veya bu gece ibadet igliyen mu'min, ustun kiymet ve geref kazandigi igin geceye bu 
isim verilmigtir. 

Kadir kelimesinin ikinci manasi takdir ve tayin etmektir. Geceye bu ismin verilmesinin sebebi 
gudur : Bu geceden itibaren bir yila kadar olan zamanda insanlarin kargilagacagi Olum, rizik gibi 
turn olaylar Allah tarafindan ilgili meleklere bildirilir. Ve her melege, yapacagi i§ igin emir verilir. 
Sozu muteber olan turn alimler Kadir gecesinin varligin? ve kiyamete kadar her yil 
tekrarlandigina icma' etmiglerdir. 

El-Menhel yazarimn muteaddit-hadislere dayanarak verdigi bilgiye gore Kadir gecesinin §u 
alametleri vardir : 

1- Kadir gecesinin sabahi gune$ dogarken bembeyaz ve goz kamagtirmayacak tarzda pak ve 
bir legen geklinde gorulur. Sebebi de o gece sabaha kadar gok sayida melek yere iner ve 
goklere gikarlar. Meleklerin izdihami dolayisiyla gunegin giddetli igigi adeta golgelenmig gibi olur. 

2- Kadir gecesi gok sakin olur. Ne fazla soguk ne de fazla sicak olur. 

3- Kadir gecesinde sabaha kadar yildiz kaymasi gorulmez. 

4- Hergey o gece secde eder. T a b e r i' nin bir cemaattan rivayet ettigine gore o gece 
agaglar secde edercesine yere egilir ve dogrulur. 

Muslim'in Ebu Said iRadiyallahu anh)'den rivayet ettigine gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) Kadir gecesini aramak uzere R a m a z a n ' in ilk on gunu itikaf etmi§, sonra ikinci on 
gunu itikaf etmig, daha sonra : 

"Kadir gecesinin Ramazan'in son on gununde oldugu bana soylendi. Bu son on gunde itikaf 
etmek isteyenlere itikafa girsinler." buyurdu. Bunun uzerine sahabiler Peygamber {Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) ile beraber itikafa girdiler. 

HadTste belirtildigi gibi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ruyasinda Kadir gecesinin hangi 
gece oldugunu ve alametlerini gormug, sonra hangi gece oldugu Allah tarafindan 
unutturulmugtur. Unutturulma sebebini Bu h a r i' nin rivayet ettigi bir hadiste Ubade bin es- 
Samit (Radiyallahu anh) §oyle anlatmigtir: 

"Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Kadir gecesinin hangi gece oldugunu bize haber 
vermek igin gikti da iki musluman adamin kavga ettigini gordu ve, 

«Ben Kadir gecesini size haber vermek igin giktim da fatan ve falan adam kavga etti. Bunun 







uzerine Kadir gecesi (bildirilmesi) kaldirildi. Kaldirilmasimn sizin igin daha hayirli oldugu umulur. 
Artik siz o geceyi Ramazan'in 29, 27 ve 25'nci gecelerinde arayimz.» buyurdu. 

Kadir gecesinin tayin edilmemesinin hikmeti §u olabilir : Mu'-miraler o geceyi tamsaydilar yalmz 
o geceyi ihya etmekle yetinip diger gecelerin ihyasim birakabilirlerdi. 

Hadis, Kadir gecesinin, Ramazan'in son on gununun tek gecelerinde aranmasim emretmigtir. 
Kadir gecesinin. Ramazan'm hangi gecesinde olduguna dair degi§ik rivayetler vardir. 17, 21, 23, 
25, 27, 29 gecelerine ait rivayetler oldugu gibi, 22, 24 ve 26. gecelerine ait rivayetler de vardir. 
El-Menhel yazarmin dedigi gibi bazi alimler bu rivayetlerin sayismi 44'e gikarmiglardir. En 

kuvvetli rivayet, 27'nci geceye ait olan rivayettir. 

57- Ramazan Ayimn Son On Gununun Fazileti Hakkindaki Bab 


1767) Ai§e (Radtyallahu anka)'unn: $oyle demigtir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Ramazan'in son on gununde ibadetler hususunda 
bagka zaman gostermedigi ciddi bir galigma (ve ustun gayreti) gosterirdi." 

1768) Aige (Radiyallahu anhay&vm\ §oyle demigtir: 

Ramazan'in son on gunu girince Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Seli e m) gecesini ihya eder, 
(ibadet hususunda) ciddi bir galigmaya girer ve aile fertlerini (ibadet igin) uyandirirdi." 

izahi 

ilk hadisi Muslim, Tirmizi ve Ahmed de rivayet etmiglerdir. 

ikinci hadisi Tirmizi harig Kutub-i Sitte sahipleri ve Bey haki de rivayet etmiglerdir. 

Hadisler, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in Kadir gecesini aramak igin veya fazla 
ibadet etmek igin Ramazan'in son on gunu ciddi bir galigmaya girdigine ve bagka zaman 
gostermedigi gayreti gosterdigine delalet ediyorlar 
El-Menhel yazari ikinci hadisin agiklamasi bahsinde goyle der. 

"Yani Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) R a m a z a n'm son on gununde gecenin gogunu 
ibadetle gegirirdi. Cunku gece namazi bahsinde rivayet edilen bir hadiste «Aige (Radiyallahu 
anha) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hig bir geceyi sabaha kadar ibadetle 
gegirmemigtir.»" demigtir. 

Nevevi de: Ai§e (Radiyallahu nnhal'nin "Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) geceyi ihya 
ederdi" sozunun manasi; gecenin tamammi namaz ve §air ibadetle gegirirdi, demektir. Arka- 
daglarimizin, gecenin tamammi ibadetle gegirmenin mekruhluguna dair sozune gelince; Bu 
sozun manasi; Yil boyunca boyle yapmaktir. Arkada§larimiz, bir iki gece veya on geceyi sabaha 
kadar ibadetle gegirmenin mekruh oldugunu sbylememi§lerdir. Bunun igindir ki, her iki bayram 
gecesinin tamammi ve ba§ka geceleri ibadetle ihya etmenin mustehabligi uzerinde ittifak 
etmi§lerdir, demi§tir. 

Mi'zer: Belden a§agi giyilen elbiseye denilir. Bunun diger bir is mi de 'izar'dir. Hadiste 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem )'in bu on gun girdigi zaman izarini siktigi bildiriliyor. Bu 
cumle §air zamanlardaki adetinden fazla ibadet hususunda ciddi galigmasindan kinayedir. Veya 
hammlarindan uzak kalmasindan kinayedir. Hat tabi' nin dedigi gibi mezkur iki anlamdan 
kinaye olabilir Bu nun yaninda cumlenin hakiki manasi da kastedilmig olabilir. 

Hadisin "aile efradim da uyandirirdi." cumlesinden maksad; aile efradindan gece ibadetine 
kalkmaya gucu yeten aile fertlerini uyandirmaktir, Muhammed bin Nasr'in Zeyneb bint-i Ummu 

Seleme CRadiyallahu anha) dan olan bir rivayetinde "gug yetmesi" kaydi vardir. ^ 

58- itikaf Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

itikaf: Bu kelimenin sozluk manasi, br yerde kalmak, bir §eye baglanmak ve ayrilmamaktir. 
5er'i 5 er ifte ise ibadete agik bulunan bir camide ibadet maksadi ile kalmaktir. Kadinlar ise 
evlerinde namaza ayirdiklari odada itikaf ederler. Cemaatin girip giktigi mescitlerde itikaf 
etmeleri mekruhtur 

ttikafin me§rulugu hususunda alimler muttefiktirler. Fakat hukum ve suresi hususunda ihtilaf 
etmi§lerdir. El-Menhel yazan bu ihtilafi §oyle anlatir: 

1- Hanefi alimlerine gore itikaf vacip, Sunnet-i Muekkede ve mustehap olmak uzere ug kisma 
ayrilir. 







a) iti kafa girmeyi adayan igin itikaf etmek vacibtir. Adak iti kaf "Allah igin gu kadar zaman itikaf 
etmeyi adadim" geklinde mutlak yan bir garta bag 1 1 olmadan olabilir. Bir de "Allah falan adama 
gifa verirse gu kadar sure itikaf edecegim" geklinde garta bagli olabi lir. $art gergeklegince itikaf 
vacip olur. 

b) Ramazan ayinin son on gununde itikaf etmek Sunneti Muekkededir. 

c) §air zamanlarda itikaf etmek mustehabtir. 

2- §afii ve Ahmed'e gore itikaf sunnettir. Cunku Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
buna devam etmigtir. A hm e d : itikafin sunnet oluguna muhalif kalan kimseyi bilmiyorum, 
demigtir. Adak olan itikaf ise alimlerin ittifakiyla vacibtir. 

3- Malik ve arkadaglarina gore itikaf mustehabtir. M a -1 i k T mezhebindeki bir kavle gore 
sunnettir^ 

itikafin Asgari Siiresi 

1- Hanefiler'e gore nafile itikafm en az suresi bir saattir. Bir kavle gore bir gundur. Vacip olan 
itikafm asgari suresi bir gundur. 

2- $afii ve arkadaglarina gore itikafm en az suresi bir lahzadir. Bir gunden az olmamasi 
mustehabtir. Ahmed'in meghur kavli ve Davud-i Zahiri' nin kavli de budur. 

3- M a 1 i k' in meghur kavline gore itikafin en az suresi bir gundur. Zayif bir kavle gore ug 
gundur Bagka kaviller de vardir. 

1769) Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)\\en: $oyle demigtir: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) her yil (Ramazan ayinda) on gun itikaf ederdi. Vefat edecegi yil olunca (Ramazan 
ayinda) yirmi gun itikaf etti ve her yil (Ramazan ayinca Cebrail aleyhisss-lam tarafindan) O'na 
Kur'an bir defa arzedilirdi. Vefat edecegi yil olunca O'na iki defa arzedildi." 

1770) Ubeyy bin Ka'b (Radiyolluhu anh)'(\en. §oyle demigtir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (her yil) Ramazan'in son on gunu itikaf ederdi. Bir yil 
(Ramazan'da) sefere gikti. Gelecek yil olunca (Ramazan'da) yirmi gun itikaf etti." 

izahi 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in hadisini T i r m i z i harig Kutub-i Sitte sahipleri, Darimi ve 
Beyhaki rivayet etmiglerdir. Bazi rivayetlerde Kur'an'm Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'e sunulugu ile ilgili kisim yoktur. Ancak bu kisim Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) in vefatiyla ilgili bblumde 1621 nolu A i § e (Radiyallahu anha)'nm hadisinde de 
gegmigtir. 

Hadisteki: «Her yil» ifadesi yerine Muslim de: «Hei Ramazan'da» ifadesi vardir. 

Her yil on gun itikaf ettigi halde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in son yil yirmi gun 
itikaf etmesinin sebebi hakkinda el-Menhel yazari goyle der: 

Sebep gu olabilir: Cebrail (Aleyhisselam) her yil Peygamber (Saliallahu Aleyhi ve Sellem) ile bir 
defa Kur'an muzakere ederdi. Son yil iki defa muzakere etti. Bu nedenle itikaf suresi de iki ka- 
tina gikarildi. Sebebin gu olmasi da muhtemeldir: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
bmrunun sonuna ermek uzere oldugunu bilmigti. Ummetine ornek olmak uzere omrunun 
sonunda fazla hayir yapmak istedi. Ta ki ummetide bmurlerinin sonuna dogru hayratim 
gogaltarak ciddi galigmayla en hayirli durumda Allah'a kavugsunlar. 

ibnu'l-Arabi: Sebebin gu olmasi muhtemeldir: (1771 nolu hadiste anlatildigi gibi) Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) "in hammlarinm bir birine adeta kiskanarak mescidde gadir 
kurdurup itikafa girmeleri yuzunden Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) o yil Ram azanl m 
son on gunundeki itikafi terkederek o yil bunun yerine §evval ayinda on gun itikaf etmigti. Ertesi 
yil gegen yilin Ramazan itikAfim kaza etmek niyetiyle itikafini on gun uzatmigtir, demigtir. 

Bir bagka ihtimal; 1770 nolu hadiste belirtildigi gibi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir 
yil R a m a z a n' da yolculuk ettigi igin itikaf etmemigti. Buna kargilik ertesi yil yirmi gun itikaf 
etti. 

Ubeyy- (Radiyallahu anh)"in hadisini Ebu Davud, Ne-sal ve Beyhaki de rivayet etmiglerdir. T i r 
m i z i de bunun benzerini E n e s (Radiyallahu anh) 'den rivayet etmigtir. Ebu D a v u d' un 
rivayetinde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in itikaf etmedigi yil "yola giktigi" ifadesi 
yoktur. 

El-Menhel yazan Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ertesi yil yirmi gece itikaf etmesi ile 






ilgili olarak goyle der: 

"Yani on gunluk itikaf, bir yil once yapilmayan itikafa kargilik ve on gunlugu de o yilki itikaf 
olarak yapilmigtir. Bu duruma gore itikaf, ya Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e vacibti 
ya da gok onemli bir sunnetti. 

Bu hadisten anlagiliyor ki; belirli gunler itikafi adet edinmig bir kimse o itikafi zamanmda yapma 
imkanim bulamadigi takdirde ozm kaza edebilir. 

itikafa giren kigi, niyet ettigi sureyi doldurmadan itikafa ara verdigi takdirde bazi alimlere gore 
itikafim kaza etmesi gerekir. Onlarin delili, (1771 nolu) hadistir. Hanefi ve Maliki mez 
heblerinin kavli de budur. 

Bazi alimler de: 0 itikaf adak gibi vacib nevinden olmayip sunnet bir itikaf ise kaza etmesi 
gerekmez, demiglerdir. §afii' nin kavli de budur. $afii: Yapmaya mecbur olmadigin her hangi bir 
ibadete bagladiktan sonra yarida birakirsan bilahere kaza etmen vacip degildir. Bundan hac ve 

umre mustesnadir, demigtir. 

59- itikafa Bagliyan Ve itikafi Kaza Etmek Hakkinda Gelen Hadis Babi 

1771) Aige (Radiyallaku anha)'dan; §oyle demigtir : Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
itikaf etmek istedigi zaman sabah namazim kilar, sonra itikaf etmek istedigi (Mesciddeki yere) 
giderdi. (Bir yil) Ramazanm son on gunu itikaf etmek istedi. Emir buyurdu. Kendisi igin (Mescid 
iginde) bir gadir kuruldu. Sonra Aige (Radiyallahu anha) bir gadir getirilmesini emretti. Ona da 
bir gadir kuruldu. Hafsa (Radiyallahu anha) da bir gadirin getirilmesini emretti. Onun igin de bir 
gadir kuruldu. Zeyneb (Radiyallahu anha), Aige ile Hafsa (Radiyallahu anhumaVnm gadirlarmi 
gbrunce 0 da bir gadirin kurulmasim emretti. Onun igin de kuruldu. Sonra Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bu durumu gbrunce (muhterem ug hammina hitaben) : 

«Siz hayir ve takva mi istiyorsunuz?» buyurdu. Ve (O yil) Ramazan" da itikaf etmedi. 5evval'de 

on gun itikaf etti." 

izahi 

T i r m i z i harig Kutub-i Sitte sahipleri ve Beyhaki de bunu rivayet etmi§lerdir. 

Hadis, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in itikaf ettigi yere sabah namazindan sonra 
girmeyi itiyad haline getirdigine delalet eder. 

Bir gun veya daha fazla surece itikaf etmek isteyenin itikaf edecegi yere ne zaman girecegi 
hususunda alimler ihtilaf etmi§lerdir. 

Evzai, Sevri ve Leys bin Sa'd'a gore sabah namazindan sonra itikaf yerine girilir. 

Dort mezheb imamlarimn dahil oldugu bir cemaata gore gune§in gurubundan biraz once itikaf 
yerine girilir. Bunlarin delili B u -h a r T' nin rivayet ettigi Ebu Said-i Hudri (Radiyallahu anh) in : 
"Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (Ramazan ayinin) a§r-i evsat (yani ortasindaki on 
gece) m d a itikaf ederdi. (Bir defasinda) yirmi birinci gece olunca, ki bu geceyi izleyen sabah 
itikattan gikardi. 0 gece buyurdu ki i 

«Benimle beraber itikaf ta olanlar son on gunde itikaf etsinler.» mealindeki hadisidir. Bu 
grubtaki alimler: Hadiste "A§r" kelimesi kullamlmigtir. Bu kelime "On gece" anlamim ifade eder. 
"A§ret" kelimesi olsaydi "on gun" manasim ifade edecekti. Nitekim Allah Teala: 

= «Zilhicce'nin on gecesine andolsun." ^^^ buyurmu§tur Yani gece sayismi belirten kelime 
"A§r" olarak Kur'an'da kulla-min../tir. A§r-i ahirin ilk gecesi yirmi birinci gecesidir. 

Bu grubtaki alimler bu babtaki A i § e (Radiyallahu anha)nm hadisine §oyle cevap verirler: 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem) ak§ama dogru itikaf niyetiyle mescide girmi§, gece 
tenha oldugu igin geceyi orada gegirmig ve sabah namazindan sonra kendisi igin mescid iginde 
kurulan gadira girmigtir. 

Bu hadise bagka cevaplar da verilmigtir. 

itiraftan Qkma Vakti 

1- Ebu Hani f e ve §afii'y e gore bayram akgami yani Ram azan'm son gunu guneg battiktan 
sonra itikaftan gikilir. 

2- M a 1 i k ' e gore ise bu gekil yapmak caiz olmakla beraber, mustehab olan gekil bayram 
namazindan sonra itikaftan gikmadir. 







itirafin Kaza Edilmesi 

Hadis, itikafa ba§layan bir kimsenin bir maslahat igin itikafim yarida birakmasimn caizligine 
delalet eder. Cunku Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) itikafim tamamlamadan gikmi§tir. 
Yarida birakilan itikafin kaza edilip edilmiyecegi hususunda ihtilaf vardir: 

Malike gore kaza edilmesi gerekir. ister adak olan itikaf olsun, ister sunnet olan itikaf olsun. 
Ramazan' daki itikaf olsun. Ba§ka aylardaki itikaf olsun. Hukum budur. 

Diger ug mezheb imamlarina gore eger girilen itikaf vacip bir itikaf ise kazasi gerekir, degilse 
gerekmez. Cunku Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) itikafim yanda kesen e§lerine, kaza 
etmelerini emretmemigtir. Kendisinin o yil S e v v a 1 ayinda itikaf etmesine gelince, o itikaf 
kendisine vacib oldugu igin degildir. Bir ibadet yapmak istedigi zaman onu tamamlamak 
i§tiyakindan dolayidir. Ramazan'da yapmadigi itikafi 5 e v v a 1' de nafile olarak kaza etmi§tir. 
Kaza etmeye mecbur oldugu igin yapmami§tir. Nitekim bir gun me§guliyeti dolayisiyla kagirdigi 
oglenin son sunnetini ikindi namazindan sonra kaza etmi§tir. 

Buhar i' nin rivayetinde A i§ e (Radiyallahu anhaVmn itikaf igin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'den musaade aldiktan sonra kendi itikafi igin Mescid'de gadir kurdurdugu belirtilmi§tir. H 
af s a (Radiyallahuanhai'mnkinin de boyle oldugu Ne-s a i' nin rivayetinde belirtilmi§tir. Fakat 
efendimizin diger hammi Z e y n e b (Radiyallahu anha)'nm musaade aldigina dair bir kayda 
rastlamadim. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), hammlarimn ugunun gadirlarim gorunce: «(Bununla 
siz hammlar!) hayir ve takva mi istiyorsunuz?» buyurmu§tur. Yani hayir ve takva istemi- 
yorsunuz. 

Ebu Davud'un rivayetinde : Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in hem kendi gadirim hem 
de (muhterem) e§lerinin gadirlarim yiktirdigi belirtilmi§tir. 

Hammlarin gadirlarim §u sebeple yiktirmi§ olmasi muhtemeldir: Hammlari, O'na du§kunlukleri 
dolayisiyla bir kiskanglik duygusuyla itikaf yari§ma koyulmalari endi§esi Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) de belirmi§ olabilir, veya Mescid-i Nebevi iginde gadirlarin goklugu cemata 
izdiham ve sikinti veriyordu. 

Hammlarin itikaflarim yarida kesmelerine gonullerinin yati§masi igin Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in kendi gadirim yiktirmi§ olmasi muhtemeldir. 

Hadisin Fikih Yonii 

1. itikafa girme zamam sabah namazindan sonradir. Bu husus igin yukarida gerekli izah verildi. 

2 . ibadet ihtiyaci igin mescidde gadir kurmak caizdir. 

3. Kadinlar mescidde itikaf edebilirler. 

4. Kadin, kocasimn izniyle bile itikafa ba§lami§ iken kocasi ona mani olabilir ve yarida 
biraktirabilir. Cumhur'un kavli budur. M a -1 i k ' e gore izin veren koca mani olamaz. 

5. itikafa ba§layan kimse bir yarar du§uncesiyle itikafim yanda birakabilir. 

r 1921 

6 . itikaf kaza edilebilir. Bu husus yukarda izah edildi. j - L 

60- Bir Gun Veya Bir Gece itikaf Etmek Hakkindaki Bab 

1772) Omer bin el-Hattab (Radtyaliaku ank)'den rivayet edildigine gore: 

Uzerinde, cahiliyyet (zamanin) da nezretmi§ oldugu bir gecelik itikaf borcu vardi. (Bu durumu) 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e sormu§ ve Peygamber, itikaf (borcunun) ifasini O'na 

emretmi§tir." ^ 193 ^ 

izahi 

Buhar i. Muslim ve Ebu Davud da bunu rivayet etmi§lerdir. 

Omer (Radiyallahu anh)in Mescid-i Haramda itikaf etmeyi adadigi B u b a r i' nin rivayetinde 
belirtilmi§tir. 

Bir kimse kafir iken dinimizce me§ru sayilan bir §ey adayip sonra musluman olursa, o adagi ifa 
etmesinin gerekliligi bu hadisten anla§iliyor. 

H a t t a b i : Bu hadis, kafir bir kimsenin yemin ettikten sonra muslumanligi kabul eder ve 
sonra o yemini bozarsa, yemin kefaretini odemesinin gerekliligine delalet eder. §afii boyle 






hukmetmigtir. Ebu Hanife, onun arkadaglari ve Malik demigler ki : Kefaret gerekmez. Cunku 
Muslumanhga girmekle kufur zamanmda i$lenmig olan turn gunahlar bagiglamr, demigtir. 

Bu hadis, Omer (Radiyallahu anh)'in boynundaki itikaf borcunun bir gecelik olduguna delalet 
eder. Buhari ve Muslim' deki rivayet de boyledir. Ebu Davud'un rivayetinde ise "Bir gun veya bir 
gece" ifadesi vardir. M u s 1 i m ' in bir rivayetinde "Bir gun" ifadesi bulunur. 

Ibn-i Hibban, bu rivayetlerin arasini goyle bulmugtur : Omer (Radiyallahu anh) bir gun ve bir 
gece itikaf etmeyi nezret-migtii. Artik butun rivayetler buna gore yorumlamr. Yani bir gece-dun 
maksad gunduzu ile beraber bir gecedir. Keza bir gunden maksat geco ve gunduzun ikisidir. 
Muellifimiz, galiba bu degigik rivayetleri dikkate aldigi igin bab'in bagliginda "Bir gun veya bir 

gece" demigtir. 

61- 'Mutekif (Itikafta Olan) Mescidin Belirli Bir Yerinde Devamli Durur Babi 

1775) Abdullah bin Omer (Radiyallahu anhuma)'6an: §oyle demigtir: Resulullah {Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) Ramazan'in son on gecesi itikaf ederdi. 

(Ravi) Nafi' demigtir ki: Abdullah bin Omer (Radiyallahu an-humai Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'in itikaf ettigi (Mes-ciddeki yeri bana gosterdi." 

1774) (Abdullah) bin Omer (Radtyaliaku ankumaydan. $oyle demigtir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) itikaf edecegi zaman Onun yaygisi (Mescid'deki) tevbe 
sutununun arkasina atilirdi veya yatagi oraya koyulurdu." 

Not : Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun isnadi sahih ve ricali sika zatlardir. ^ 

izahi 

Muslim, Ebu Davud ve Beyhaki de bunu rivayet etmi§lerdir. Bu hadis. Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in Mescidi Nebevi'nin belirli bir yerinde itikaf ettigine delalet eder. Zevaid 
turunden olan ikinci hadis de o belirli yerin tevbe sutununun arkasinda oldugunu bildirir. 
Beyhaki de ikinci hadisi rivayet etmigtir. Ordaki rivayette: ilavesi vardir. Yani Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) tevbe sutununun kible yonune du§en tarafinda itikaf eder ve 
sutuna dayamrdi. 

Hadis, Peygamber (Sattallahu Aleyhi ve Sellem)'in mescidde itikaf ettiginin delilidir. O'nun 
mescidden ba§ka bir yerde itikaf ettigi sabit olmamigtir. Bu nedenle alimler itikafm mescidde 
yapilmasim §art ko§mu§lardir. Ancak itikafin yapilabilecegi mescid nev'i hususunda ihtilaf vardir. 
5 oyle ki: 

1- Ebu Hanife, Ahmed ve Ebu Sevr'e gore itikaf, cemaatla namaz kilinan mescidlerde 
edilir. Cemaat olmayan mescidlerde edilemez. Ciinku namazi cemaatla kilmak A h m e d ' e 
gore vacip, Ebu Hanife'ye gore Sunnet-i Muekkededir. Cemaat olmayan mescidde itikaf 
eden kimse, namaz vakitlerinde oradan gikip bagka camilere giderse, Onun iki de bir itikaf 
yerinden gikmasi itikaf amacina ters du§er. Bulundugu mescidde namazmi cemaatsiz kilarsa 
vacip veya Sunnet-i Muekkede olan cemaati ter-ketmi§ olur. 

Ebu Yusuf tan gelen bir rivayete gore vacip itikafin hukmu budur. Fakat vacip olmayan itikaf 
mescidde ve bagka yerde de edilebilir. 

2- §afiTler'e gore itikaf yalmz mescidlerde yapilir. Beg vakit cemaatla namaz kilinan cami ve 
mescidlerde itikaf etmek ef-daldir. 

3- Malike gore itikaf halka agik olan her mescid'de yapilabilir. Evlerde ibadete tahsis edilen 
odada olmaz. 

Yukardaki izah erkekler hakkindadir. Kadinlara gelince, Ebu H a n i f e ' ye gore mescidlerde 
itikaf edebilirler. Fakat kendi evlerinde ibadete ayirdiklari odada itikaf etmeleri efdaldir. 

Diger ug mezhep imamina gore kadinlar evlerindeki ibadet odasinda itikaf edemezler. 
Mescidlerde edebilirler. 

Kadinin mescidde itikaf etmesinde bir fitne tehlikesi varsa itikaf etmesi alimlerin ittifakiyla caiz 
degildir. 

62- Mesciddeki ^adirda itikaf Etmek Babi 

1775) Kbix Sairl-i Hurin (Radtyallahu ank)\\tv\\ 5oyle demigtir : 

ResululJah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), (Mescid'de kegeden mamul) bir Turk gadirinda itikaf 
etti. (^adirin kapi yerinde bir hasir pargasi vardi. Ebu Said demigtir ki: Resulullah bu hasiri eliyle 





aldi ve gadirin bir tarafina koydu. Sonra bagini gadirdan digari gikardi ve (Mescidde bulunan) 
cemaata hitap etti." ^^1 

izahi 

Muslim bu hadisi uzun bir metin halinde rivayet etmigtir. Oradaki rivayette Ebu Said 
(Radiyallahu anh) daha onceki cumlelerde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in Ram a-z 
a n ' in ilk on gecesi itikaf ettigini rivayet etmigtir. Ve ikinci on gece itikafindan sonra Mesciddeki 
cemaata yaptigi hitabede goyle buyurdugunu belirtmigtir: 

«Ben gu (Kadir) gecesini arayarak ilk on gece itikaf ettim. Sonra ikinci on gece itikaf ettim. 
Sonra bana gelindi ve Kadir gecesinin son on gecede oldugu bana soylendi. Artik (Bu on gece) 
itikaf etm^k isteyenler itikaf etsinler.» Cemaat da O'nunla beraber itikaf ettiler. Buyurdu ki; 

«Bana Kadir gecesi tek gecede gosterildi.» ^^1 

63- 'Mutekif (itikaf Eden) Hastayi Ziyaret Eder Ve Cenazelere Katilir' Hakkindaki Bab 

1776) Aige (R adi yalla hu ankayaan; §oyle demigtir: 

Ben (Mescid'de itikafta iken) odamda hasta bulundugu halde (kaza-i) hacet igin girerdim de 
hastanm halini sadece yanmdan gegerek sorardim. Aige (Radiyallahu anha) demigtir ki: 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), (ev halki ile beraber) itikafta olduklari zaman odasina 
yalmz (kaza-i hacet) igin girerdi." 

1777) Enes bin Malik (Radtyallaku a»*;'den rivayet edildigine gore: Resulullah (SaUaliahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Mutekif, cenazeyi takip eder ve hastayi ziyaret eder.- 

Not : Zevaid'de goyle soylenmigtir : Bunun senedi zayiftir. Cunku ravilerden Abdulhalik, Anbese 
ve el-Heyyag zayiftirlar. Ayrica bu hadis, kendisinden daha kuvvetli olan : 

«Peygamber <S.A.V.) itikafta iken odasina ancak (kaza-i) hacet igin girerdi.» 

mealindeki < 1776 nolu> hadise ters dusmus durumdadir. 

izahi 

A i § e (Radiyallahu anha>'nm. hadisin{ Muslim, Ebu Davud, Tirmizi ve Malik'de rivayet 
etmiglerdir. Ancak oralardaki rivayetlerde A i § e (Radiyallahu anhal'nin kendi durumunu belirten 
hadisin bag kismina rastlamadim. 

Hadisin bag kismindan gikarilan sonug: A i g e (Radiyallahu anha) 'nin yalmz digari gikma 
ihtiyacim-defetmek igin Mescid'den odasina gegtigi, bagka ihtiyaglar igin odasina girmedigi, 
kendisi itikafta iken odasinda bir hastanm bulundugu, hastayi normal ziyaret etmedigi ve ancak 
mezkur ihtiyaci ic;in odasina girdigi zaman hastanm yanmdan gegerken halini sordugudur. 

Ebu Davud'un Aige (Radiyallahu anhft)'dan rivayet ettigi bir hadiste Aige {Radiyallahu 
anha) : 

"Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) itikafta iken hastanm yanmdan gegerken halini 
sorardi. Fakat onun yamnda durmaydi." demigtir. 

Ebu Davud'un bagka bir rivayetinde Aige (Hadiyal-lahu anha) : 

"Mutekifin hastayi ziyaret etmemesi, cenazeye katilmamasi, bir kadina gehvetle dokunmamasi, 
onunla cinsel munasebette bulunmamasi, digari gikma ihtiyaci harig bagka bir ihtiyag igin 
mescidden digari gikmamasi sunnet (Peygamber'in yolun) dandir." demigtir. 

Hulasa butun bu rivayetlerden gikan sonug gudur ki: 

Mutekif hasta ziyaretine gikamaz. Ancak abdest bozmak ihtiyaci igin digari gikarken bir hastanm 
yanmdan gegtigi zaman onun yamnda durmadan halini sorabilir. Mutekif abdest bozmak ihtiyaci 
igin digari gikabilir. Mutekif cenazeyi takip etmek igin de gikamaz. 

Mutekifin cenazeyi takip edebilecegi ve hastayi ziyaret edebilecegi Enes (Radiyallahu anhl'in 
hadisinin zahirinden anlagihyor ise de notta belirtildigi gibi senedi zayiftir. Sonra kuvvetli 
hadislere muarizdir. Cijnku Aige (Radiyallahu anha) nin yukardaki hadisi ve Muslim, Tirmizi ile 
Ebu Davud'un rivayet ettikleri benzeri hadisinde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 

abdest bozmak ihtiyacindan bagka hig bir maksatla odasina girmedigi bildirilmigtir. J. 

Mutekifin Hasta Ziyareti Ve Cenaze Takibi Hakkindaki Alimlerin Goriigleri 






1. Hanefi alimleri: Vacip, sunnet ve mustehab itikaflar arasinda fark vardir. Vacip ve sunnet 
itikaflara ba§lami§ olan bir kimse. Cuma ve Bayram namazlarim kilmak gibi §er'i bir mazeret ve- 
ya abdest bozmak, necaseti gidermek, boy abdesti aimak "e a bel es t yenilemek gibi tabii bir 
ozur olmadan ne gece ne de gunduz itikaf yerinden mescidin di§ina gikamaz, gikmasi haramdir. 
Bir de mescidin yikilmasi, bir zalimin cebren onu gikarmasi ve can veya mal emniyetinin 
olmamasi gibi zaruretler kar§isinda gikabilir. 

Yukarda anlatilan §er'i, tabii veya zaruri mazeretler dolayisiyla itikaf yerinden di§ari gikan bir 
kimsenin itikafi bozulmaz. Ve gikmasi caizdir. 

Vacip veya sunnet itikafa ba§layan kimse, hasta ziyareti, cenazeyi te§yi', sel veya yanginda 
hayati tehlikede olam kurtarmak niyeti ile itikaf yerinden di§ari gikarsa itikafi bozulur. Fakat 
gunah i§lemi§ olmaz. 

Mustehab itikaf ise bunun belirli bir suresi yoktur. itikaf niyetini getirerek mescide giren kimse 
orada kaldigi surece itikafta sayilir. Mescidden gikinca itikafi sona ermi§ oiur, demi§lerdir. 

2. $af i i ler : Adak itikaf ile adak olmayan itikafi ayirarak adak itikafa ba§layan kimse, yemek 
ve abdest bozmak zaruri ihtiyaglar harig ba§ka maksat ve ihtiyaglar igin gikamaz. §u halde hasta 
ziyaretine ve cenaze ugurlamaya gikamaz. Ancak cenazenin teghiz ve tekfini igin hizmet edecek 
bagka kimse yoksa gikar. Mezkur zaruri ihtiyaglari gormek igin di§ariya gikmi§ iken bir hastanm 
yanmdan gegtigi zaman orada beklememek kaydi ile hastanm halini sorabilir. 

Adak olmayan itikafa giren kimse ise hasta ziyareti gibi maksatlarla gikabilir, demi§lerdir. 

3. M a 1 i k ' e gore mutekif, hasta ziyaretine, cenazeyi ugurlamaya veya cenaze namazim 
kilmaya gikamaz gikarsa itikafi bozulur. 

Mutekif, babasi veya annesi veyahut ikisi hastalandigi zaman gikabilir ve itikafi bozulmu§ olur. 
Fpkat gunah i§lemi§ olmaz. £unku gikmazsa baba ve anasinin hakkina riayet etmemi§ sayilir. 
Babasi ve anasi beraber oldukleri takdirde onlarin cenazesine katilmak igin mezkur kavle gore 
gikamaz. Fakat bunlardan birisi olurse onun cenazesine gikar. Cunku gikmazsa hayatta kalan 
babasmi veya anasim incitmi§ olur. 

Zuhri, Ata', Urve ve Mucahid de boyle hukmetmi§lerdir. 

4. Flanbeliler'e gore itikaf, vacip nev'inden ise ne hasta ziyaretine, ne cenaze ugurlamaya ne de 
bagka maksatla gikamaz. Ancak itikafi nezr edeiken mezkur i§ler igin gikmayi §art ko§mu§ ise 
gikabilir. 

Vacip olmayan itikafta ise gikabilir. Fakat gikmamasi daha iyidir. 

Vacip olan itikafta iker abdest bozmak gibi zaruri ihtiyaglar igin giktiginda bir hastanm yanmdan 
gegerken orada durmamak §arti ile halini sorabilir. ^ — ■!- 

64- Mutekif, Ba§im Yikar Ve Sagim Tarar' Hakkinda Gelen Hadis Babi 


1778) Ai§e (Radtyallahii anha)Vtan : §oyle demi§tir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellern) itikafta iken (hucremin kapisindan) ba§mi bana 
yakla§tirirdi. Ben de hucrem iginde ve ha-yizh iken 0 da mescid iginde oldugu halde (bana 

yakla§tirdigi) ba§mi yikardim, sagini da tarardim." 

izahi 


Kutub-i Sitte sahipleri, Ahmed ve Beyhaki bunu bir birine yakin sozlerle rivayet etmiglerdir. 
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Hadisten Qikarilan Hiikumler: 

1. Mutekif mescidden ayrilmamalidir. 

2. Mutekifin vucudunun bir kismi mescidin di§ina giksa zarar vermez. ^unku Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve SeJIem) Mescid-i Nebevi'yeye agilan A i § e (Radiyallahu anha)'nm 
hiicresinin kapismin yaninda durup mubarek ba§mi kapidan hiicreye dogru uzatmi§tir. 3. 
Mutekif ba§im yikar, saglarim tarar ve bu i§leri ba§kasina gordurebilir. 

El-Menhel yazari: Tira§ olmak, koltuk alti killarmi yolmak, tirnak kesmek ve bedeni temizlemek 
hukmu de budur, demi§tir. 

H a t t a b T : Hayiz halindeki kadimn bedeninin temiz oldugu ve bir eve girmemek igin yemin 





eden bir kimsenin, vucudu digarida oldugu halde yalmz bagini o eve sokmakla yeminini bozmug 
olmadigi bu hadisten anlagilir, demigtir. 

65- Mutekifi Mescid iginde Eg? Ziyaret Eder' Babi 

1779) Peygamber (SaltaUaku Aieyki ve Sellem)' in zevcesi Safiyebint-i Huyey (Radtyallafiu 
onAdJ dan rivayet edildigine gore : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Ramazan ayinin son on gecesinde Mescidi Nebevide 
itikafta iken kendisi Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SeilemJ'i ziyaret etmek uzere yanina gelmig 
ve yaninda yatsidan sonra bir saat kadar konugtuktan sonra evine donmek uzere ayaga 
kalkmig. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Seliem) de Onu evine gegirmek igin Onunla beraber 
kalkmig. Peygamber {Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in zevcesi Ummu Seleme (Radiyallahu an- 
hat'nin odasmin yanmdaki Mescid kapisinin yanina ulagtigi zaman Ensar'dan iki adam onlarin 
yanmdan gegmigler ve Resulullah (Sal tallahu Aleyhi ve Sellem) *e selam verdikten sonra hizli 
gegmigler. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onlara: 

«Hiz1 1 gitmeyiniz. Demin yurudugunuz gibi yuruyun. Yammdaki kadin (zevcem) Safiyye bint-i 
Huyey'dir.» buyurmug. Adamlar: 

Ya Resulallah! Biz Allah'i (Resulunun uygunsuz bir harekette bulunmasindan) tenzih ederiz, 
dediler. Ve Peygamber'in yanmdaki kadinin kimligini agiklamak ihtiyacmi duymasi onlara agir 
geldi. Bunun uzerine Resulullah (Salfalahu Aleyhi ve Seltem) : 

«§eytan, Adem oglun (un vucudun) dan kanin dolagtigi her yerde dolagir. Ben (temiz 
kalplerinize) geytamn (kotu) bir guphe atmasindan korktum.» buyurdu. ^ 

izahi 

Buhari, Muslim, Ebu Davud, Nesai, Ah-med ve Beyhaki de bunu rivayet etmiglerdir. 

Buradaki rivayetin zahirine gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in hammlarindan 
yalmz Safiyye (Radiyallahu an-ha) O'nun ziyaretine gitmi§tir. FakaL Buhari' nin bir rivayetine 
gore: 

"Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in zevceleri O'nun yaninda idiler. Kalkip gittiler. 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Safiyye (Radiyallahu anha) 'ya : 

«Acele etme ben seni got ureyim- buyurdu. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in hammlarimn odalari Mescid-i Nebevi'nin bitigiginde 
idi. Ebu Davud'un rivayetinde belirtildigi gibi Safiyye (Radiyallahu anhat'mn evi U s a m e 
bin Zeyd (Radiyallahu anh)'in evinin oldugu yerde idi. Bunun igin Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) Onu evine gegirmek istemigtir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Safiyye (Radiyal-lahu anhaKyi gegirirken 
yanlarindaji gegen iki zatin U s e y d bin Hudayr ve Abbas bin Bigr oldugu soylenmigtir. 
«§eytan, Adem oglun (un vucudun) dan kamn dolagtigi her yerde dolagir.» fikrasi ile ilgili olarak 
el-Menhel yazari goyle der: 

Bazilari bu fikrayi zahirine gore manalandirarak: Allah Teala §eytana bu gucu vermigtir, derler. 
Bu ifade benzetme anlamina yorumlanabilir. Yani kan insandan ayrilmadigi gibi §eytan jnsam 
saptirmak igin daima didinip vesvese verdigi igin sanki ondan hig ayrilmaz. 

Hadisin «Ben (temiz) kalplerinize geytamn (kotu) bir guphe...» 

cumlesinin manasi gudur: Yani Ben sizin kotu bir gey dugundugunuzu sanmadim. Lakin sizi 
helake goturecek bir kanaati kalbinize geytamn vesvese etmesinden korktum. 

Hulasa Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onlarin kotu bir zan sahibi olduklarim soylemek 
istememigtir. Ciinku onlarin sadik mu'min olduklarim biliyordu. Fakat geytamn onlarin kalplerine 
bir vesvese sokmasindan korkmugtur. Ciinku onlar, geytamn vesvesesinden emin kilinmig 
degillerdi. Boyle bir vesvese onlari kotu bir zanna surukleseydi helak olurlardi. Bu nedenle 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onlari uyarmig ve onlardan sonra gelecek mu'-m inlere 
egitici bir ders vermigtir: Nitekim H a k i m ' in rivayetine gore §afii, Tbn-i Uyeyne' nin 
meclisinde oturuyordu. Tbn-i Uyeyne, §afii'Y e bu hadisi sorunca $afii goyle cevap vermigtir: 

Eger o iki zat Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) itham et-seydiler, kufre giderlerdi. 
Onlarin kalblerine geytan henuz bu tehlikeli vesveseyi sokmadan Peygamber (Sallallahu Aleyhi 

ve Sellem) nasihat igin onlari uyarmigtir. ^ 


Hadisin Fikih Yonii 







1. Mutkif, ziyaretgisi ile konu§abilir ve onu ugurlayabilir. 

2. Kadin, itikafta olan egini gece ziyaret edebilir ve onunla yalmz kalalfflir 

3. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ummetine rnugfik davramp onlari gunahlardan ve 
tehlikeli §eylerden korumugtur. 

4. Kotu zanlara meydan vermemek, aydinlatici bilgi vermek megrudur. 

ibn-i Dakiku'l-iyd: Bilhassa alimler ve ornek durumunda olan zatlar bu hususta gok dikkatli 
olmalidir. Haklarinda kotu zanlara yol agabilecek durumlardan sakinmalidirlar. £unku boyle bir 
tohmet altinda kaldiklari takdirde onlarin bilgisinden halk istifade edemez, demigtir. 

H a t t a b i : Bu hadis, S a f i y y e (Radiyatlahu anha)'yi evine gegirmek igin Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in Mes-cidden giktigina delalet ediyor. Ve bir vacibin ifasi igin 

mutekif Mes-cidden giktigi zaman onun itikafi bozulmaz, diyen alimler igin bir delildir, demigtir. 
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66- Miistehaza ^ ^ Kadin itikaf Eder' Babi 

Safiyye (R.A.)'mn Hal Tercemesi 

Safiyye bint-i Huyey b. Ahtab (R.A.) Beni Nadir kabilesinin en buyuk hanedanmdan ve Harun 
<A.S.)'in neslinden bir hammdir. Bu kabilenin buyuklerinden Sellam b. Migkem'in nikah-i altinda 
iken boganmig ve Kinane b. Ebi'l-Hukeyk ile evlenmig ve Hayber savagi esnasinda yeni gelin 
olmugtu. Buranin yahudllerinden iken meydana gelen Hayber savagi dolayisiyla esir alinmig ve 
Peygamber (S.A.V.) tarafindan Dihye (R.A.)'a ihsan buyurulmug iken bu koklu ve segkin 
hammin Dih-ye"ye verilmesi dedikoduya yol agmasin diye ganimet olarak Peygamber (S.A.V.)'e 
ayrilmasi uygun gorulmu§. Sonra da Efendimizle evlenme §erefine mazhar olmu§tur. 

Hulasamin 492. sahtfesinde bildirildigine gore bir kag hadisi vardir. Buhari ve Muslim Onun bir 
hadisini rivayet etmiglerdir. Kendisinden Ali bin Huseyn ve tshak bin Abdillah bin el-Haris rivayet 
etmiglerdir. Vakidi'nin dadigine gore hicretin 50. yih Muaviye (R.A.Vin hilafeti devrinde vefat 
etmigtir. Bazilarimn dsdigina gore Ali (R.A.)*in halifeligi devrinde hicretin 35. yih vefat etmi§tir. 

1780) Ai§e (Radiyallahu anha>Vlan; §by!e demigtir: 

Bir defa Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in zevcelerinden birisi Onunla beraber itikaf etti 
ve (hayiz gunlerinden bagka gunlerdeki bu itikafi esnasinda akan kaninda) kirmizilik ve sarilik 

„ [2091 

gorurdu. Bazen (kanimn akmasindan dolayi) altina legen koyardi." J - L 

izahi 

Buhari, Ebu Davud, Nesai ve Beyhaki de bunu rivayet etmiglerdir. 

Mustehaza iken Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile beraber itikaf eden zevcesinin 
Ummu Seleme (Radiyallahu anha) oldugu Said bin Mansur'un Halid el-Hazza araciligi ile I k r i 
m e' den yaptigi bir rivayette bildirilmigtir. 

Bilindigi gibi kadin aybagi adeti veya lohusalik kanini gordugu surece ibadet edemez. Bu 
surelerin di§inda kadindan kim akmasi haline istihaza hali denir. Kadin bu durumda iken 
ibadetini yapar. 

Hadis, mustehaza kadinin itikaf etmesinin ve mescidde durmasimn caizligine delalet eder. Ancak 
mescidi kirletmekten emin olmak §arttir. 

Hadis, istihaza halinde iken itikaf eden hammin gordugu kanin renginin beyaz, kirmizi bazen de 
sari oldugunu ifade eder. Yani kan az aktigi zaman san ve gok aktigi zaman kirmizi idi. L ^ 

67- itikafin Sevabimn Babi 

1781) ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) mutekif hakkinda §oyle buyurdu, demigtir : 

itikaf (veya mutekif) gunahlari hapseder (- engeller) ve turn iyilikleri igleyen gibi Ona iyilikler 
yazilir.»" 

Not : Zevaid'de §oyle denilmi§tir. 'Bunun senedi zayiftir. ^unku ravi Ferkad bin Yakup es-Sabahi 
el-Basri el-Haik zayiftir.' 

Sindi de, Yahya bin Said'in Parkad es-Sabahi hakkinda konugtugunun ve halkin ondan rivayette 






bulundugunun Tirmizi'nin sunenindeki Hac kitabinin sonunda bildirildigini soylemigtir. ^ 

izahi 

Zevaid turunden olan ve Bey haki tarafindan da rivayet edilen bu hadisin agiklamasiyla ilgili 
olarak Sindi goyle der;cumlesindeki zamir itikafa raci olabilir. Bu takdirde cumlenin manasi 
goyledir: 

«itikaf gunahlara mani olur. itikaf suresince gunah iglenmez.» 

Eger maksat itikafin yalmz itikaf suresince degil de bu sureden sonra da gunah iglemeye m4ni 
olmasi ise bu da mumkundur. Cunku makbul bir itikaf sayesinde Allah Teala'nm itikaf sahibini 
gunahlardan korumasi mumkundur. 

Mezkur zamirin mutekife raci olmasi da mumkundur. Bu takdirde cumlesinin manasi goyle olur: 
«Mutekif gunahlara mani olur, onlari nefsinden defeder.» 
ilk ihtimal daha kuvvetlidir. 

Hadisin ikinci cumlesine gore itikaf edip bu esnada gunah iglemekten kendisini tutan bir mumin 
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turn iyilikleri iglemig gibi sevap kazamr. Bu cumleden gaye itikafa tegviktir. J - L 

68- Ramazan Ve Kurban Bayramimn iki Gecesini ihya Eden Hakkindaki Bab 

1782) Ebu Umame (Radtyallaku ankyatn rivayet edildigine gore; Peygamber (Saliallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Kim sevabim Allah'tan umarak (ve sirf O'nun rizasi igin) Ramazan ve Kurban bayramimn iki 
gecesini ibadetle ihya ederse kalb-lerin oldugu gun Onun kalbi olmiyecektir.-" 

Not: Ravi Bakiyye tedlis ettigi igin bu hadisin senedinin zayif oldugu Zevaid*. de bildirilmigtir. 
£2131 


izahi 

Zevaid turunden olan bu hadisin agiklamasi bahsinde Sindi: Hadis'in zahirine gore iki bayram 
gecesinin tamamim ibadetle gegirenler, mezkur mukafata kavugurlar. Bu iki gecenin tamamim 
degil de bir kismini teheccudie yani gece ibadetiyle gegirenlerin de bu mukafata kavugmalari 
umulur. Kalbler gok gunah iglemekle olurler. Bayram gecelerini ihya edenlerin kalbleri ise olmez, 
demigtir. 

Camiu's-Sagir gerhi e 1 - A -i i z i bu hadisin agiklamasi bahsinde §byle der: 

El-Alkami: "Kalbler oldugu gun O'nun kalbi Olmiyecektir." cumlesi gegitli gekillerde 
yorumlanmigtir. Bazilarina gore bundan maksad bu geceleri ihya edenlerin kalbleri dunya 
sevgisine bogulmaz. ^unku gonulleri dunya sevgisine bogulanlar olu sayilirlar. Nitekim (Aleyhi. 
s-Selam) Efendimiz; -§u olulerin yanma gitmeyiniz.» buyurmug. Kendisine bunlarin kimler ol¬ 
dugu sorulunca (Gonulleri dunya sevgisine bogulmug) zenginler.» buyurmugtur. 

Bazilarina gore cumleden maksad bu iki geceyi ihya edenlerin akibetlerinin hayir olacagidir. Yani 
imanla oleceklerdir. ^unku: 

«Kafir iken hidayete erdirdigimiz kimse-^ 1 ^-ayetinde kafire olu denmigtir. 

Hadisteki mukafat bu gecelerin gogunu ibadetle gegirmek suretiyle de hasil olur. Hatta ibn-i 
Abbas (Radiyallahu anhVdan rivayet edildigine gore bu gecelerin yatsi ve sabah namazlarim ce- 
maatla kilanlar da bu mukafati kazamrlar, demigtir. 

Camius-Sagir hagiyesinde el-Hafnide: "Hadis, bu geceleri ibadetle ihya edenlerin kiyamet 
gunu kurtuluga erenlerden olacaklarindan kinayedir. Yani kalblerin helak olacaklari kiyamet 
giinu bu geceleri ihya edenlerin kalbleri helak olmiyacaktir. Hadis, bunlarin imanla 
oleceklerinden de kinaye olabilir, demigtir. 

Hadisteki bayram gecelerinden maksad, Ramazan ayinin son gununu bayrama bagliyan gece ve 
Arefe gununu Kurban bayramina bagliyan gecedir. ^ ^ 


m 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/517 
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Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/518 
Hal tercemesi 714 riolu hadis bahsinde gegmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/518-521 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/521-522 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/52-523 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/523-524 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/524-525 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/525-529 


noi 
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Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/529 


Hilalin goruldugu soylentisi halk arasinda dolagtigi, fakat subuta ermedigi Igin Ramazan'dan mi §a'ban'dan mi diye 
giiphe edildigi ve Sa'banm 29'uncu gununij takip eden gune «§ek gunu» denilir. 
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- EI-AbsT, el-Kufi, buyuk ve sika bir tabii'dir. Ali, Ibn-i Mes'ud, Ibn-i Ab-bas ve Ammar bin Yasir (R.A.)'den rivayet 

etmigtir. Ravileri Eyyub es-Sahtiyani, Ebu Vail, el-Mustevrid bin el-Ahnef ve bagkalaridir. Kutub-i Sitte sahipleri onun 
rivayetlerini almiglardir. (el-Menhel : cild 5, sahife 317) 

Ill], 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/529-530 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/530-531 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/531-532 


1141 

risi 

EI-Kasim bin Abdirrahman mevla beni Umeyye Ebu Abdirrahman ed-Di-mi§kl tabiidir. Sahabilerden yalmz Ebu 
Umame (R.A.)'den hadis igittigi ve bagka sahabilerden igitmedigi sbylenmigtir. Ravileri Sevr bin Yezid ve Muaviye bin 
Salih'tir, ibn-i Muin, el-icli ve Tirmizi Onu sika saymiglardir. Yakub bin §eybe : El-K&sim'm rivayetini zayif sayanlar 
vardir, demigtir. ibn-i Sa'd : Hicretin 112. yili vefat etmig, demigtir. Ebu Davud, Tirmizi, Nesai ve tbn-i Maceh onun 
rivayetlerini almiglardir. Buh&ri de Tarih'te almigtir. (Hulasa : 312) 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/532-533 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/533 

r i 9 i 

- Rebia bin el-Gaz veya bin Amr yahut bin ei-Hars el-Cursi ed-Dimi§ki fi-kihgidir. Aige (R.A.) ve Ebu Hiireyre 

(R.A.)'den rivayet etmi§, kendisinden de Halid bin Ma'dan ve Atiyye bin Kays rivayet etmiglerdir. Darekutni Onu sika 
saymi§tir, ibn-i Sa'd'in dedigine gore hicretin 74. yih Bahit kari§ikligi giinu katlediimi§tir. Dort Siinen sahipleri Onun 
rivayetlerini almi§lardir. {Hulasa : 116) 

120 ] , 


121 ], 

122 ], 

123] , 

124] , 

125] , 

126] , 
LZZ1 , 

128] , 

129] , 

130 ] , 

131 ] , 

132] , 

133] , 

134 ] , 

135] , 
136 1, 
I3Z1, 

T381 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/534 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/534-536 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/536 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/536-537 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/537-538 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/538-539 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/539-540 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/540-541 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/542-543 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/543-544 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/544 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/545-546 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/546-549 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/549-550 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/550-551 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/551-552 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/552 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/552-553 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/554 




1391 

140] 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/555 


Hamza bin Amr bin Umeyr Ebu Salih, buyuk bir sahabidir. Eglemi kabilesine mensubtur. Peygamber (A.S.)'den, Ebu 
Bekir (R.A.) ve Omer (R.A.)'den rivayette bulunmugtur. Kendisinden de oglu Muhammed, Hanzala bin Ali, Suleyman bin 
Yesar, Ebu Seleme ve bagkalari rivayet etmiglerdir. Muslim, Ebu Davud, Nesai ve Ta'liklerinde Buhari. Onun rivayetlerini 
almiglardir. Hicretin 91. yili vefat etmigtir. 

Mil , 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/555-556 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/556-557 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/557 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/558 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/558-560 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/560 
Bu zat. Peygamber (S.A.V.)'in hizmetgisi olan Enes (R.A.) degildir. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/561 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/562-563 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/563 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/564 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/564-565 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/565-566 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/566-567 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/567-568 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/568-571 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/572 

158] 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/572-573 


T421 

r 431 
r 44i 
r 451 

r 46i 
[47] 
[481 
[491 
[501 
[511 
[521 
[531 
[541 
[551 
[561 
[571 


[591 

[601 

[611 

[621 

I63J 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/573-574 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/574 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/574-575 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/575-576 


Fadale (R.A.)'in Hal Tercemesi 

Padale bin Ubeyd el-Ensari el-Evsi Ebu Muhammed, Uhud savaginda ve biatu'r-Ridvan'da hazir bulunmug ve Dimigk 
kadiligini yapmigtir. Elli hadisi, vardir. Muslim Onun iki hadisini rivayet etmigtir. Buhari el-Edebu'l-Muired'de ve dort 
sunen sahipleri Onun rivayetlerini almiglardir. Ravileri Abdurrahman bin Muhayriz ile Muhammed bin Ka'b'dir. El- 
Medaim'nin dedigine gore hicretin elli uguncu yili vefat etmigtir. (Hulasa : 308) 

£641, 


[651 

[661 

[671 

[681 

[691 

[701 

£ZU 

[721 

[731 

[741 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/576-577 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/577--579 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/579-580 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/580-581 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/581 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/582-583 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/583-585 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/585-586 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/586 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/586-588 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/588 


[75] 

- — Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/588-589 


[761 

£ZZI 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/589 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/590 


[781 

J ~ i_L Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/590 
[791 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/590-591 


r801 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/592 


roil 

- Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/592-593 

[ 0^1 

- Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/593 

[83] 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/593-594 

[841 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/595 


[851 

[861 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/595-596 
Bakara : 187 


[871 

“ - Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/596-597 


[881 

[891 

[901 

[911 

[921 

[931 

[941 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/597-598 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/598-599 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/599 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/600 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/600 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/601 
Bakara suresi ayet : 187 

[951 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/601-603 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/603-604 

[97] 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/604-605 

[981 

- Bakara 187 

[991 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/605-608 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/608-609 

^ ^ Abdullah bin eg-§ihhir bin Avf el-Hureygi Muaviye bin Ka"b bin Rabia bin Amir bin Sa'saa. Basra'li sahabidir. 

Rivayet ettigi bir kag hadisi vardir. Muslim Onun bir hadisini, dort sunen sahipleri Onun hadislerini rivayet etmiglerdir. 
Ravileri ise, ogullan Mutarrif, Hani've Yezid'dir. (Hulasa : 201) 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/609-610 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/610-611 

[104] 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/611 

[105] „ 

Katade bin Melhan el-Kaysi el-Ceriri el-Basrl, Peygamber (S.A.V.)'den bu hadisi rivayet etmigtir. Kendisinden de 
oglu Abdu'l-Melik ve Yezid bin Abdulah el-§ihhir rivayet etmiglerdir, tbn-i §ahin'in Suleyman-i Teymi tarikiyle Hibban bin 
Umeyr'den rivayet ettigine gore Peygamber (S.A.V.) Katade'nin yiizune mubarek elini surmug, sonra Katade gok 
yaglanmig, yuzu harig vucudunun her tarafi gurumug gibi olmugtu. Vefat edecegi zaman ben Onun yamndaydim. Bir ka- 
din oradan gegti. Kadmi aynada gorur gibi Katade'nin yuzilnde gordum. 

Ebu Davud, Nesal ve ibn-i Maceh Onun hadisini rivayet etmiglerdir. (El-Menhel did: 10, Sah, 211) 

En'am : 160 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/612-614 


[1081 

[1091 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/614 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/615 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/616 


run 

[1121 

[1131 

[1141 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/616-617 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/617-618 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/618-619 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/619-620 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/620-621 
















Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/621-622 

ni7i 

nisi 

1 Hacca giderken Mlkat'ta Umre niyetiyle ihrama giren ve Mekke'ye varip umresini tamamlayip ihramdan gikan ve 
bayrama yakin hac ihramina girenin yaptigi bu i§e temettu' denilir. 

£ 120 ] . 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/622 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/623-624 


£121] 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/624 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/625 

T1221 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/626 


£123] 

£124] 

ri251 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/626-627 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/627 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/627-628 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/628-629 


£1271 

T1281 

£129] 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/629-630 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/630-631 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/632-633 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/633-634 


£131] 


Kurban bayramindan bir Onceki gune «Arefe Gunu» denilir. 


T1321 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/634 


ri33i 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/635 


^ 134 ^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/636-637 
[135] - 

- A§ure Muharrem ayinin onuncu gunudur. 

[1361 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/637-639 


En'am : 90 


ri37i 

r 1 RR1 

J - 1 Muhpmmed bin Sayff bin Sehl el-Hatmi, sahibidir. Ravisi §abi'dir. Ne-sai ve ibn-i Maceh Onun hadTsini rivayet 

etmiglerdi '.iulasa : 342) 
ri391 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/639-641 

^ 140 ^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/641-642 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/642-643 

^ 42 ^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/643 

^ 143 ^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/643 
[1441 

‘ - 1 Rebia bin el-oaz veya bin Amr yuhut bin el-Hars el-Cursi ed-Dimi§ki Fikuigidn Ai^e iR.A.) ve Ebu Hureyre 

(R.A.i'den rivayet etmigtir. Kendisinden do Halid bin Ma'dan ve Atiyye bin Kays rivayet etmiglerdir. Darekutni onu sika 
saymigtir. Durt sunen sahipleri onun rivayetlerini almiglardir. Ibn-i Sa'd'in dedigine gore hicretin 74'ncii yili Rahit 
karigikligi gunu katledilmigtir iHulasa : 1161 

[ 145 ^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/643-644 
[1461 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 4/645-646 


ri47i 

[1481 

[1491 

£150] 

£151] 

[1521 

[1531 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/5-6 
El-Menhel : Cild 10. Sah. 181 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/6-7 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/8 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/8-9 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/9-10 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/10 
^ 154 ^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/10-11 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/11 
































£156] 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/12 


^ Ummu Umare, Ensar'dan Habib bin Zeyd'in buyuk annesidir. Ve Abdullah bin Zeyd'in annesidir. Adinin Neslbe 
binti KaT> bin Amr el-Ensariyye oldugu soylenir. Me§hur bir sahabidir. (TuhfetU'l-Ahvezi: C : 2, Shf. 67) 

£158] 


£159] 

£160] 
£161] 
£1621 

£163] 

£164] 

ri65i 

ri66i 

£16ZI 

£168] 

£169] 

ri7oi 

£171] 

ri72i 

ri73i 

£174] 

£1Z5] 

ri76i 

ri77i 

ri78i 

ri79i 

£180] 

£181] 

£182] 

£183] 

£184] 

£185] 

£186] 

ri87i 

£188] 

£189] 

£190] 

£191] 

£192] 

£193] 

£194] 

£195] 

£196] 

ri97i 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Mu'min: 60 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
El-Fecr: 2 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 


ari: 5/12-13 
ari: 5/13 
ari: 5/13-14 
ari: 5/14-15 
ari: 5/15 
ari: 5/15-17 

ari: 5/17-18 
ari: 5/18-19 
ari: 5/19 
ari: 5/20 
ari: 5/20-21 
ari: 5/21-22 
ari: 5/23-24 
ari: 5/24 
ari: 5/25 
ari: 5/25-26 
ari: 5/26 
ari: 5/26-27 
ari: 5/27 
ari: 5/27-28 
ari: 5/28-29 
ari: 5/29 
ari: 5/29-31 
ari: 5/31-32 
ari: 5/32-33 
ari: 5/33-34 
ari: 5/34-35 
ari: 5/35-36 
ari: 5/36-37 

ari: 5/37-38 
ari: 5/38 
ari: 5/38-39 
ari: 5/39 
ari: 5/40 
ari: 5/40-41 
ari: 5/41-42 
ari: 5/42-43 
ari: 5/43 
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8 - ZEKAT KITABI 


1- Zekatin Farziveti Babi 

2- Zekat Vermekten imtina Etmek Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

3- Zekati Odenen Mai Kenz (- Biriktirilmis Mai) Deqildir 

4- Gumus Ve Altimn Zekati(Nin Kacta Kac Olduqunun Beyam) Babi 

Dirhem Ve Dinah Nedir ? 

Aqirlik Olcusu Dirhem Ve Miskal 

Hanefi Alimleri Sdvle Demislerdir 
Dirhemi Orfi Ve Miskal-i Orfi Kac Gramdir? 

Maliki - gafii Ve Hanbeli Alimlerine Gore Dirhemi Seri Ve Miskal i Seri 

Gumusun Nisabi gudur 

Turkive'deki Miskal-i Orfi Ve Dirhemi Orfi Aqirliqi Sovle Hesaplamr : 

Halis Olmavan Altin Ve Gumusun Zekati 

Kagit Paramn Zekati 

5- Bir Mali istifade (Eden)in Babi 

6- Zekatin Farz Olduqu Mallarin (Miktarlarimn Beyam) Babi 

Irak'in Bir Ritili Kac Dirhem Ve Kac Gramdir? 

Bir Sa Kac Dirhem Ve Kac Gramdir? 

Bir Vesk 60 Sadir 
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10- Zekat Memuru fFarz Yastan) Bir Yas Asaqisim Veva Bir Yas Yukarisini Alacaqi Zaman 

fYapilacak isTn BevanO Babi 

11- Zekat Memurunun Alacaqi Deve (Durumunun Beyam) Babi 

12- Siqir Ve Mandanm Zekati Babi 

13- Ganem (Kovun Ve Kect~)Nin Zekati Babi 

14- Zekat Memurlari Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 
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Harsin Mesruluqu Hakkinda Alimlerin Gdrusleri 

19- Malinin Kotusunu Zekat Olarak Okarmaktan Nehiy Babi 

20- Bal'in Zekati Babi 

21- Fitir Sadakasi Babi 

Fitir Sadakasimn Hukmu 
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Gdrusleri 
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22- Osur Ve Flarac Babi 
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27- (Zenqin Olduqu Flaldel Zekat Almasi HelaI Olanlarin (BevanO Babi 

28- Sadaka Fazileti Babi 
























































8 - ZEKAT KITABI 


Zekat: Bu kelime Arap dilinde temizleme, bereketlenme ve gogalma manalarina gelir. $er-i 
§erifte Allah Teala'nm hakki olarak belirli mallardan gikarilan miktara denir. Bu miktara zekat 
denmigtir Cunku muhtaglarin hakki olarak maldan gikarilmakla mal temizlenmig olur. Zekat mall 
temizledigi gibi sahibini de cimrilik ve gunahlar pisliginden temizler ve mall bereketlendirir. 

§er-i §erifteki zekat goyle de ta'rif edilebilir: Zekat malm belirli bir miktarim mustahaklara 
temlik etmektir. 

Zekat; Kitab, sunnet ve icma' ile sabit olan bir farzdir. Bunu inkar etmek kufurdur. Fitir 
sadakasindan sonra hicretin ikinci yili farz kilinmigtir. Bir kavle gore Mekke'de farz kilinmig ve 
Meri i n e ' de ayrintili olarak beyan edilmigtir. Quriku zekat* a ftit* bazi ayetler Mekke'de 
inmigtir. 

Zekatin megru kilinmasinda bir gok hikmetler vardir. Bunlarin bir kit,nil gunlardir : 

Zekat, sahibini gunahlarin ve cimriligin pisliklerinden temizler, muhtaglara bir iyilik ve gefkat 
vesilesidir. Sahibinin derecelerin yukseltir. Dunya malina kargi duyulan agiri ihttrasi kirar. 
Zenginler igin imtihandir. Fakirlerin gdnullerini hog eder. Bunlarla zenginler arasinda kdpru 
gorevini yapar. Onlari birbiriyle kenetler. Sevgi ve saygi duygularim kuvvetlendirir. 

Zekat deve, sigir, koyun, kegi, altin, gumug, hububat, meyveler ve ticaret mallarina duger. ^ 

1- Zekatin Farziyeti Babi 

1783) ibn-i Abbas (Radiyaliahu anhumo)'aan: $oyle demigtir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Muaz (Radryallahu anh)'i Yemen'e (vali olarak) 
gonderdi. (Gonderirken) ona gdyle buyurdu : 

«$uphesiz sen ehl-i kitap olan bir kavme gidiyorsun. Onlari Allah'tan bagka ilah olmadigi ve 
benim Allah'in resulu oldugum ge-hadetine davet et. Eger onlar bu davet igin (sana) itaat 
ederlerse Allah'in her gun ve gecede beg (vakit) namazi onlar uzerine farz kildigmi onlara bildir. 
Eger onlar bunun igin (sana) itaat ederlerse Allah'in onlarin malinda sadaka (zekat) i onlara farz 
kildigmi bildir. Bu sadaka onlarin zenginlerinden alinir ve fakirlerine verilir. Eger onlar bunun igin 
(sana) itaat ederlerse sen onlarin mallarimn segkinlerinden sakin (zekat igin en ustun kalitesini 
segme). Mazlumun bedduasindan sakin. ^unku o beddua ile Allah arasinda hig bir perde 

yoktur.»" ^ 

izahi 

Buhari, Muslim, Tirmizi, Ahmed ve Da-rekutnl de bu hadisi rivayet etmiglerdir. 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Muaz (Radiyaliahu anh)'i Y e m e n' e hicretin 10. yili 
Veda haccmdan once gondermigti. Zayif bir kavle gore hicretin 9. yili T e b u k savagi ddnugu 
gondermigti. Buhari savaglar bolumunun sonunda ilk kavli zikretmigtir. V a k i d i ise 2. kavli 
zikretmigtir. 3. bir kavle gore hicretin 8. yili gondermigti. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Muaz (Radiyaliahu anh)'i gonderirken ehl-i kitap bir 
kavme gidecegini belirtmigtir. Bundan maksat Muaz (Radiyaliahu anh)'in yapilan tavsiyeye 
azami dikkat ve onem vermesini saglamaktir. Ehl-i kitap putlara tapanlar gibi cahil olmadiklari 
igin onlarin kultur seviyesine gore temas etmesinin gerekliligini belirtmektir. Y e m e n' de ehl-i 
kitap olmayanlar da vardi. Elh-i Kitabin irgadi daha dikkatli davranmayi gerektirdigi igin yalmz 
onlar amlmigtir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhive Sellem) Muaz (Badiyalla-hu anhi'in Yemen halkini once kelime-i 
gehadete davet etmesini emretmigtir. ()unku dinin temeli gehadet. kelimeleridir. Bunlar olmadan 
hig bir amel gegerli degildir. 

Cumhur bu hadisi delil gostererek muslumanliga girebilmek igin gehadet kelimelerinden yalmz 
birisini soylemenin kafi olmadigim ve her iki kelimeyi soylemenin gart oldugunu soylemigtir. 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Yemenliler* in gehadet kelimelerini soylemek 
hususunda yapilan gagriya itaat ettikleri takdirde gunde beg vakit namazin farziyetini bildirmeyi 
ve buna da itaat ettikleri takdirde onlara zekatin farziyetini teblig etmeyi emretmigtir. 

Bu hadis kafirlerin namaz, zekat ve orug gibi ibadetlerle mukellef olmadiklarim soyleyen alimler 
igin delildir. ^unku Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Muaz (Radiyaliahu anhJ'a onlara 
evvela yalmz iman etmelerini emretmesini buyurmugtur. Ve iman ettikleri takdirde namaz ve 
zekat farziyetini bildirmesini istemigtir. 

El-Menhel yazari bu hususta goyle der: 



Turn kafirlerin iman etmekle mukellef olmalari hususunda alimler arasinda ihtilaf yoktur. 
Kafirlerin namaz, zekat ve orug gibi ibadetlerin farziyetine ve geriatin diger hukumlerinin 
dogruluguna inanmadiklari igin ahiret gunu cezalandirilacagi hususunda da ihtilaf yoktur. Ancak 
onlarin dunyada da ibadetlerle vesair dini vecibelerle mukellef olup olmadiklari ve bu 
yukumlulugun geregini yapmadiklari igin de ayrica azap gorup gormiyecekleri hususunda ihtilaf 
vardir. $oyle ki ; 

Hanefi, §afii ve Hanbeli alimlere gore kafirler kufur azabindan ayri olarak ibadetleri ve diger dini 
vecibeleri yerine getirmedikleri igin azap gormezler. 

M a 1 i k 11 e r' le Irakli alimlere gore kafirler kufur aza-bmi gorecekleri gibi ibadetleri 
yapmadiklari ve haramlari igledikleri igin de ayrica azap goreceklerdir. 

M u a z (Radiyallahu anh)'in onlarin zekatmi alirken mallarinin iginden en iyisini segmemesi igin 
PeygambertSallallahuAleyhi ve Sellem) emir ve ikaz buyurmugtur. ^unku zekat fakirlere yardim 
igin megru kilinmigtir. Zenginlerin malindan zekat gikarilirken en ustun kismi alindigi takdirde 
kalan malin maddi degerinin dugmesi gibi uygun olmayan bir durum dogabilir. Fakat mal sahibi 
malinin en iyi kismim gonul hogluguyla zekata ayirabilir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Muaz (Radiyalla-hu anh)'in mazlumun bedduasindan 
sakinmasim emretmigtir. Yani; zulum etme, hakkin olmayan bir gey alma; kimseye zarar verme 
ki, senin aleyhinde du£ «tmesin. ()unku bir kimse zulme ugramig iken yaptigi dua hizla kabul 
olunur. 

Mazlumun bedduasi ile Allah arasinda hig bir perdenin olmayigindan maksat o duanin hizla Allah 
tarafindan kabul buyurulmasidir. 0 dua reddedilmez, engellenmez. Sahibinin gunahkar olugu 
duasinin geri gevrilmesine sebep olmaz. Nitekim Ahmed'in Ebu Hure y r e (Radiyallahu anh) 
'den merfu olarak rivayet ettigi bir hadiste goyle buyuruluyor: 

«Mazlum gunahkar olsa bile bedduasi makbuldur. Onun gunahi onun boynundadir.- ■■ si -- 

Hadisin Fikih Yonii 

1. Islamiyetin temel tagi gehadet kelimeleridir. 

2. Her gun ve gecede 5 namaz farzdir. Hadis, vitir ve bayram namazlarimn farz olmadigina 
delalet eder. Bu hususta icma vardir. Bu namazlarin vacip olduguna hukmeden alimlerin bagka 
delilleri I vardir. 

3. Zekat farz bir ibadettir. 

4. Devlet bagkam bizzat veya yetkili kilacagi bir kimse eliyle zekati teslim alir. 

5. Zekat muslumanlarin fakirlerine dagitilir. 

6 . Devlet adamlari Allah'tan korkmali ve zulumden sakinmalidir. 

7. Zekat memurlari mallarin en iyisini segemezler. 

8 . Mazlumun bedduasi makbuldur^^ 

2- Zekat Vermekten imtina Etmek Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

1784) Abdullah bin Mes'ud (Radtyallahu ank)'deu rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Selem) : 

«Zekatmi odemeyen herkesin (zekata tabi) mall kiyamet gunu kendisi (ni tazib etmek) igin 
erkek bir kel yilan gekline konularak boynunun gerdanligi olur.» buyurdu. Sonra Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bize Allah Teala'nm kitabindan bunu tasdik edici: 

( Allah'in, kereminden verdigi servette cimrilik edenler, sakin bu cimriligin kendileri igin hayirli 
oldugunu sanmasinlar. Bilakis bu, onlar igin serdir. Cimrilik ettikleri gey, kiyamet gunu onlarin 
boyunlarina dolanacaktir. Goklerin ve yerin mirasi Allah'indir. Allah yaptiklarimzdan haberdardir. 

■^■ayetini okudu." 

izahi 

Nesai ve ibn-i Huzeyme de bunu rivayet etmiglerdir. Buhari, Muslim ve Nesai bunun mislini E b 
u H tire y r e (Radiyallahu anh)'den rivayet etmiglerdir. 

Hadisteki bazi kelimeleri agiklayalim : 

§uca i Erkek yilan demektir. Bazilarina gore yilan demektir. Yani erkek yilana denildigi gibi digi 
yilana da denilir. 

Akra: Bu kelimenin asil manasi kel adamdir. Burada ise zehi-rinin goklugu dolayisiyla baginin 


tuyleri dokulmu§ olan yilan demektir. Bazilarina gore burada kastedilen mana, zehirin goklugun- 
dan ba§i beyazlanmi§ olan yilandir 

Tatvik = Giydirmek, boyuna bir §ey dolamak, boyuna gerdanlik ve benzeri bir §ey takmak gibi 
manalara gelir. Burada maksat yilanin gerdanlik ve halka gibi zekatmi vermeyen adamin 
boynuna sarilmalidir. 

Tavk : Gerdanlik, genber ve halka manalarina gelir. 

Hadis, zekati gikarilmayan malin tamammin yilan §ekline sokulacacjina delalet eder. Hadiste 
amlan ayetin zahirine gore ise malin zekat kismi boyuna dolamr. Ayette kastedilen mananin 
malin tamaminin sahibinin boynuna sarilmasi oldugunu soylemek mumkundur. 

Hadisteki IMal) tabiri umumi oldugu igin altin, gumu§, ticaret egyasi ve diger zekat mallarina 
gamildir. 

Hadis, zekat vermemenin vahim sonucunu bildirir. 

1785) Ebu Zerr (Radiyallaku anh)'den rivayet edildigine gore: Rc-sulullah {Sa I la I la h u Aleyhi ve 
Settrm) goyle buyurdu, demigtir: 

«Develeri, koyunlari ile kegileri ve sigirlari bulunup zekatmi vermeyen herkesin bu mallari 
kiyamet gunu en iri ve en semiz durumu ile gelerek sahibine boynuzlan ile vurur ve ayaklari ile 
gignerler. (Sahibini vura vura ve gigneye gigneye gegen) hayvanlarin sonu geldikge bagi 
sahibine donup ona boylece musallat olur. Bu ta-zib (mahgerde) Allah tarafindan insanlar 
arasinda hukum verilinceye kadar devam eder.-" 

1786) Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'<\en rivayet edildigine gore; Kesulullah (Saltnllahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«(Sahibi tarafindan) zekat hakki verilmeyen develer (kiyamet gunu besili ve en kuvvetli hali ile) 
gelerek sahibini tabanlari lie gigner, (zekati verilmeyen) sigirlar ve koyunlar ile kegiler de gelip 
sahibini tirnaklan ile gigner ve boynuzlan ile suser. (Zekati verilmeyen) kenz (ticaret egyasi, 
para, altin ve gumu§) de kel bir erkek yilan §ekline sokulmu§ olarak gelir ve kiyamet gunu 
sahibine rastlar. Sahibi iki defa ondan kagar. Sonra (tekrar) sahibinin online gikar. Sahibi yine 
kagarak: Senin ile aramizda (gegmi§) ne (olay) var (ki sen pe§imi birakmiyorsun) ? diye sorar. 
Yilan » Ben senin (zekati odenmeyen) kenzinim (= malinim). Ben senin kenzinim, der. Sahibi, 

eli-le kendini yilandan korumaya gali§ir. Yilan onun elini kitir kitir yer.»" ^ 

izahi 

Ebu Zerr (Radiyallahu anh)'in hadisini B u h a r i . Muslim ve Tirmizi de rivayet 
etmi§lerdir. 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anhJ'in hadisini Buhari de rivayet etmigtir. Muslim de bunun 
benzerini Cabir 

Abdillah el-Ensari (Radiyallahu anh)'den rivayet etmi§tir. 

Bu hadislerde gegen bazi kelimeleri agiklayalim : Tbil: Develerdir. 

Ganem : Koyunlar ve kegilerdir. 

Bakar; Sigirlar nev'ine denir. Camus, inek ve okuz bunun kapsamina girer. 

Kurun: Karn'in goguludur. Boynuzlar demektir. Ahfaf: Huff'un goguludur. Huffi Devenin ayagidir. 
Azlaf i Zilf'in goguludur. Sigir, koyun ve kegi gibi hayvanlarin gatal tirnagina denir. 

Kenz: Hazine demektir. Burada zekati odenmeyen mal manasina kullamlmi§tir. 

Hadisler, mezkur mallarin zekata tabi olduguna ve bunlarin zekatmi odememenin agir bir cezaya 
sebep olduguna delalet ederler. ilk hadis, amlan cezanin mahgerde uygulanacagina ve insanlarin 
mah§erdeki hesaplari bitip cennetlik veya cehennemlik olduklarina ,'lah Teala hukum 
buyuruncaya kadar araliksiz devam edecegine delalet eder. Bu hadis zekat odemeyen kimsenin 
ebedi olarak tazib edilecegine delalet etmez. Ama zekatin farziyetini inkar ederek ode-mezse 
kafir olur ve ebedi olarak azabta kalir. £iinku zekat kitabimn ba§inda anlattigim gibi zekatin 

farziyeti, Kitab, Sunnet ve icma' ile sabittir. Bu sebeple inkari kufru mucibtit' - 

3- Zekati Odenen Mal Kenz (= Biriktirilmi§ Mal) Degildir 

Kenz: Bu kelime Arap dilinde hazine, gomulu mal, biriktirilen mal anlamlarinda kullamlir. Dinde 
ise zekati odenmeyen mal demektir. 

islamiyet'in ilk zamanlarinda ve henuz zekat farz olmami§ iken, mal biriktirme durumu gok getin 
idi. ihtiyag fazlasi malin Allah yolunda ve sadaka olarak harcanmasi gerekiyordu. 


Ey Resulum! Mai sahipleri mallarinin ne miktarim sadaka olarak vereceklerini sana sorarlar. 

Onlara de ki: ihtiyacimzdan fazlasim infak ediniz.^- ayeti bu durumu hukme baglami§ti. Zekat 
ayeti ininceye kadar bu ayet geregin ce servet sahipleri ihtiyaglarindan artan miktari Allah 
yolunda ve sadaka olarak dagitmak zorunda idi. Bu durum cidden gugtiir. Son ra zekat ayeti 
inince bu hukum neshedildi. 

Agagida gegecek Halid bin E§lem (Radiyallahu anhJ'ui hadisinde amlan T e v b e 
suresinin 34. ayetinde altin ve gumu§un 'Kenz' edilmesinden yani biriktirilmesinden 
bahsedilmekte ve bunlari biriktirip Allah yolunda harcanmayanlarin elim azaba garptinla caklari 
bildirilmektedir. Bu ayetin zahirine bakanlar, bu ayeti yukar daki ayet gibi manalandirabilirler. 
Yani ihtiyag fazlasi altin ve gumu§ biriktirmenin 'Kenz' oldugu ve azabi mucip bir mal biriktirme 
sayildigi sonucunu gikarabilirler. Fakat ayetteki infak zekat manasina yorumlanmca, ayet altin 
ve gumu§ biriktirip zekatmi gikarma yanlarin elim azaba garptirilacaklarmi bildirmi§ olur. Me§hur 
olan kavil, bu ayetin zekat vermeyenler hakkinda oldugu yolundadir. A§n gidaki hadisten de bu 
yorumu gikarmak mumkundur. 


1787) Omer bin el-Ilattab'm mevlasi Halid bin E§lem^’ :L —^ (Radiyof- ankjimyden; 5oyle 
demi§tir : 

Ben (bir gun) Abdullah bin Omer (Radiyallahu anhuma) ile beraber (Medine di§ina) gikmi§tik. Bir 
A'rabi- arkadan gelip Abdullah bin Omer (Radiyallahu anhuma)'ya : 

— Allah'in; ..«i) 

«Ve altin ve gumu§u kenz edip (- biriktirip) Allah yolunda har-camayanlar...» buyrugu(ndaki 
kenz ve mal biriktirmenin) mahiyeti nedir? diye sordu. ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma) Ona: 

— Altin ve gurnusu biriktirip de zekatmi vermeyenler igin helak ve azab vardir. Zekat farz 
kilinmazdan once ihtiyag fazlasi olup biriktirilen mal, kenz (azabi mucip bir biriktirme) sayilirdi. 
Zekat far-ziyeti emri indirilince Allah Teala zekati mallarin temizleyicisi kildi, diye cevap 
verdikten sonra donup §oyle dedi: 

— Sayismi bilip zekatmi verdigim ve Allah (Azze ve Celle)'nin taatile i§lettigim Uhud dagi kadar 
altinim olsa (bu yuzden) endi§e duymam." 

Not : Tirmizl bu hadisi rivayet ettikten sonra : Bu hadis hasan garib'tir, demi§tir. ^ ^ 

izahi 

Bu hadisi, Buhari, Tirmizi ve Nesai de rivayet etmi§lerdir. Buhar i' nin rivayetinde; Sonra 
donup §oyle soyledi..." cumlesi ve onu takip eden ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'in sozu 
yoktur. 

Sindi bu hadisin agiklamasim yaparken §oyle der: ibn-i Omer (Radiyallahu anh) adama §unu 
soylemek istemigtir : Zekat farz olmadan once bu ayetin zahiri ile amel edilirdi. ihtiyagtan artan 
mallari Allah yolunda harcamak gerekiyordu. Mallari biriktirmek azabi mucip idi. Zekat farz 
edilince mezkur ayeti zekati odemeyenlere ait olarak yorumlamak gerekir. Ayetin manasi: 

«Altin ve gumu§ gibi mallan biriktirip zekatmi odemeyenleri elim azab ile mujdele...» §eklinde 
olur. 

ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'in sozunden maksad budur, denilince hadisten anla§ilan sonug, 
zekatin farziyetinden once bu ayetin zahiri ile amel edildigi ve zekat farz edilince ayetin zahiri 
manasinm neshedilmi§ olmasidir. Fakat meghur olan durum, bu ayetin zekati odemeyenler 
hakkinda inmi§ olmasidir. Meghur kavle gore olunca; ayet, zekatin farziyetinden sonra inmi§ 
olur. Ve ayetin zahiri manasi da zekatmi odemeyenlere ait olmu§ olur. Bir de §u var : Eger ze- . 
katin farziyetinden once bu ayetin indigi ve zekat ayeti ile mensuh oldugu soylenecek olursa 
artik nesihten sonra ba§ka manaya yorumlamak yoluna gidilmemesi gerekir. Bu itibarla ibn-i 
Omer (Radiyallahu anh)'in maksadi §u olabilir: 

Ey A'rabi! Zekat farz olmadan once bu ayetin zahirinden anladigin gibi mana verseydin isabet 
etmi§ olurdun. Yani ihtiyagtan artan mall biriktirmenin azabi mucib oldugu manasim 
gikarabilirdin. Fakat zekat farz olunca ve bu ayet daha sonra inince artik anladigin mana dogru 
degildir. Cijnku Allah Teala zekatla mall temizletmi§ ve azaba mustehak olmayi zekati 
odemekten imtina etmeye baglami§tir. 

Kastalani' nin nakline gore el-Bermavi: Ayetteki: fyjA&.itj = "Ve o mall infak etmezler" 
cumlesi "vs o malin zekatmi vermezler" diye yorumlamrsa bu ayetin zekat ayeti ile mensuh 
olmasi soz konusu olmaz, demi§tir. 

ibn-i Omer (Radiyallahu anh) son firka ile §unu demek 





istemigtir : 

Benim Uhud dagi kadar altimm olsa, bunun hesabim bilip zekatim gikarirsam ve bu serveti Allah 
Teala'mn rizasina uygun olarak kullamp galigmamda gayri megru bir harekette bulunmazsam 
mal biriktirmig sayilirim diye endigem olmaz. Yani hak ve hukuka riayet edildikten sonra servet 
sahibi olmak gunah degildir. Azabi mucip olmaz 

1788) Ebu Hurcyre (RadtyaUahu anh)\\en rivayet edildigine gure: Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Sen malinin zekatim verince, uzerindeki (malin hakki) m odemig olursun,»" 

izahi 

Ti rm i zi ve Hakim de bunu rivayet etmiglerdir. 

Hadisin manasi gudur: Zekata tabi malinin gerekli zekatim usulune uygun olarak verdigin zaman 
malinin vacip olan hakkim odemig olursun. O maldan zekattan bagka bir miktarim gikarmaya 
mecbur degilsin. 

Sindi: "Zekat maldan gikarilmasi vacip olan bir hak oldugu gibi Fitir sadakasi ve aile fertlerinin 
luzumlu nafakasi da maldan gikarilmasi gereken bir haktir. Bu durumda goyle denilebilir: Hadis- 
ten maksat, zekat verildigi zaman maldaki hakkin gogunun bdenmig olmasidir. 

§oyle de soylemek mumkundur: Hadisten maksat dogrudan dogruya mala yonelik hak zekattir. 
Zekat verilince bu hak odenmig olur. Fitir sadakasi ve nafaka ile maldan dogan bir hak degildir. 
Bayrama kavugmak ve akrabalik bagi gibi bagka sebeplere dayalidir. §u halde malm sebep 
oldugu hak yalmz zekattir 

T i r m i z i bu hadisi rivayet ettikten sonra : 'Bu hadis hasen -garibtir. Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) den muteaddit yollarla rivayet edildigine gore; kendileri zekati anlatmi§, bu 
arada bir adam: 

Ya Resulallah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)! Uzerimde zekattan bagka (maldan gikarilmasi 

gereken) bir gey var mi? diye sormug ve Efendimiz t 

«Hayir. Ancak nafile sadaka vermen vardir »buyurmugtur.' demigtir, " der 
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1789) Katime hint-i Kays- 1 - 1 (RadtyaUahu anha)*am rivayet edildigine gore; Resulullah 

(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Malda ' zekattan bagka hig bir hak yoktur.»" 

izahi 

Fatime (Radiyallahu anhal'nm bu hadisini TirmiziveDarimide rivayet etmiglerdir. Bu 
hadisin izahi bundan oncekinin izahi gibidir. Ozeti gudur: Maldan dogan hak zekattir. Fitre ve 
nafaka da maldan gikarilmasi gereken bir hak ise de bunlar bagka sebeplere dayamr. Yahut 
goyle denilir: Mala ait hakkin gogunlugunu zekat tegkil eder. 

T i r m i z i' nin rivayetindeki metin ise goyledir: 

= «§uphesiz malda zekattan bagka hak vardir.» 

T i r m i z i bu hadisi zikrettikten sonra : Bu hadisin merfu olarak rivayeti zayiftir. En 
sihhatli,rivayet bunun 5 a ' b i' ye ait bir soz olugudur, demigtir. 

Tuhfe yazari: "Zekattan bagka olan haklar, aglik tehlikesini gegirmekte olana yemek yedirmek, 
kam haram olan bir canliyi blumden kurtarmak yolundaki harcama, esir dugmug bir muslumam 
kurtarmak gibi haklardir. Bunlar da vacip olan bir takim haklardir. Ancak bu haklar dig 
etkenlerden dogan haklardir. Zekat ise digtan degil dogrudan dogruya maldan dogan haklardir. 
Bu fark oldugu igin bu hadis ile «Malda zekattan bagka hig bir hak yoktur» mealindeki hadis 
arasinda bir geligki olmaz. El-Munavi, Camlu's-Sagir gerhinde boyle demigtir. 

T i y b i ve bagkalari da zekattan bagka haklara 'su, ateg, ve tuzun' kimseden esirgenmemesi 

ornegini ve bagka ornekleri zikretmiglerdir," demigtir. ^ 

4- Giimiig Ve Altimn Zekati(Nin Kagta Kag Oldugunun Beyam) Babi 

1790) Ali (bin Ebi Talib) (Radiyallaku ank)'den rivayet edildigine gore: Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve §ellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Ben sizi at ve kole zekatindan kesinlikle afv ettim. Lakin gumugten ogurun dortte birisini (zekat 







olarak) veriniz. Her kirk dirhemden bir dirhem (veriniz).»" 

1791 ) (Abdullah) bin Omer ve Ai§e (Radtyallaku anhumyden; §oyle demi§tir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) her yirmi dinardan ve bundan fazla meblagdan yarim 
dinar ve kirk dinardan bir dinar (zekat) alirdi." 

Not: Ravi ibrahim bin ismail zayif oldugu igin bunun isnadinin zayif oldufru Zevaid'de 

bildirilmi§tir. 

izahi 

A 1 i (Radiyallahu anh)'in hadisini Ebu Davud, Ne-sai ve Tahavi.de rivayet etmi§lerdir. 

Ebu Davud'un rivayeti daha uzun olup meali §oyledir: «Ben, at ve kole zekatindan (sizi) afv 
ettim. Gumusun zekalmi her kirk dirhemden bir dirhem veriniz. Yuz doksan dirhemde (ze- 
kattan) bir §ey yoktur. Dirhemler iki yuze ula§inca iginde be§ dirhem (zekat) vardir.» 

Hadisin, at ve kole zekati ile ilgili cumlesi bunlarin zekata tabi olmadigina delalet eder. Bu 
husustaki alimlerin goru§lerini 15. babta gelecek olan 1812 ve 1813 nolu hadislerin agiklamasi 
bolumunde iri-§aallah anlatacagim. 

0§ur: Bir §eyin onda biri, demektir. Rubu' i Bir §eyin dortte biri, demektir. 

Bub'u'l-0§ur: 6§urun rub'u demektir. Yani onda birin dortte biri, ki kirkta bir demektir. 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bu hadiste gumu§un zekatinin kirkta bir oldugunu ve 
gumu§un zekata tabi bir mal oldugunu bildirmigtir. 

Muellifin rivayeti kisa olup kirk dirhemden bir dirhem zekat vermenin gerekliligine delalet eder. 
Ancak dirhem sayisinin ikiyuze ulagmasi garttir. Bu gart du§unulmu§tur. Nitekim yukarida 
mealini verdigim Ebu Davud'un rivayetinde bu durum belirtilmigtir. N e s a i' nin rivayetinde de 
iki yuz dirhemden be§ dirhemin verilmesi emredilmi§tir. 

ibn-i Omer (Radiyallahu anh) ile Ai§e (Radiyallahu anha) 'dan rivayet olunan ikinci hadis Zevaid 
turunden olup Dare-k u t n i tarafindan da rivayet edilmi§tir. 

Bu hadis, yirmi dinar altindan yarim dinar altin kirk dinar altindan bir dinar altin zekat 
gikarmamn gerekliligine delalet eder. § u halde altini yirmi dinardan az olan bir kimse altinin 
zekatmi gikarmakla mukellef degildir. Cumhurun kavli de budur. 

Bu hadisin isnadi zayif ise de yukardaki cumhurun kavlini teyid eden ba§ka hadisler vardir. Ebu 
Davud, Ahmed ve B e y h a k i' nin A 1 i (Radiyallahu anh)'den rivayet ettikleri mer-fu ve uzun 
bir hadiste ezcumle: 

«Senin (altinin) yirmi dinar oluncaya kadar onda senin uzerinde zekat yoktur. Senin yirmi 
dinarin olup da uzerinden bir yil gegtigi zaman onda yarim dinar (zekat) vardir. Altinin yirmi 
dinardan fazla olunca zekati bu hesaba goredir.» 

Ravi demi§tir ki bu son cumle Ali (Badiyallahu anh)'in sozu mu. yoksa Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve SellemJ'in sozu mu? bil e m i yecegim. 

El-Menhel yazari bu hadisi te'yid eden ba§ka hadisleri de rivayet 
etmi§tir 

Muellifin rivayetindeki bu hadisin zahirine gore dinar sayisi yirmi veya daha fazla oldugunda kirk 
dinar olmadikga yarim dinar zekat verilir. Fakat bu mana murad degildir. Yirmi dinardan yanm 
dinar verilir. Yirmi dinardan fazla olunca fazlaligin yirmiden biri zekat olur. Ornegin otuz dinan 
olan bir kimse bir dinarin dortte ugunu zekat, verir. $afii ve Hanefiler' den Ebu Yusuf ile 
Muhammed'in kavli budur. 

Ebu Hanife'ye gore yirmi miskalden sonra 4 miskalden az olan altin muaftir. Ve her dort miskal 
igin kirkta bir hesabi ile zekat verilir. Ornegin 23 miskal altini olan bir kimse yarim miskal zekat 
verir Altini 24 miskal olunca 24 miskalin kirkta birini verir. Altini 27 miskal olana kadar yine 24 
miskaJin kirktan birini verir. Fa kal 28 miskal olunca bu kere 28 miskalin kirktan birisini verir... 
Gumu§ten de 200 dirhemden sonra her kirk dirhem igin bir dirhem verir. Aradaki kesirler igin bir 
§ey vermez. Buna gore 240 dirhem gumu§u elan bir kimse 6 dirhem verir. Fakat 200, 210, 220, 
230 veya 239 dirhemi alan kimse, be§ dirhem verir. 240 dirhemden sonra 279 dirheme kadar 6 
dirhem verir. Ebu Hanife' nin delili Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in: 

*Kirk dirhemden az olanda zekat yoktur.» hadisidir. 

ilk grubun delili ise Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in; 

«Ve iki yuz dirhemden fazla olanin zekati bunun hesabina goredir.» hadisidir. 


Dirhem Ve Dinah Nedir ? 






Dirhem: Bu kelime Arap dilinde iki manada kullamlir: Birincisi gram gibi bir agirlik olgusudur. 
Diger manasi belli bir gumug paradir. 

Dinar: Bu kelime Arap dilinde bir nevi altin paradir. Miskal manasina da kullamlir. Bu hadiste 
miskal manasina kullamlmigtir. 

Miskal: Bu kelimenin Arap dilindeki sozluk manasi kuguk olsun buyuk olsun her turlu agirlik 
olgusudur. $er-i §erifte ise agagida anlatilacak belirli bir agirlik olgusudur. 

Dirhem i Bu kelime yukarda anlattigim gibi bir gegit gumug para ismi olarak kullamldigi gibi bir 
agirlik olgusu olarak da kullamlmigtir. 

Muteaddit hadislerde ikiyuz dirhemin gumugun nisabi oldugu ve bu kadar gumugten beg dirhem 
zekatin verilmesi emredildigi igin, dirhemin asr-i saadette malum oldugu anlagiliyor. £unku eger 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in muhatablari tarafindan bil in megeydi, onlara 
agiklayacakti. Onlari meghul bir miktarla bag baga bi-rakmiyacakti. 

El-Menhel yazari "Zekatin vacip oldugu mallar" babinda ezcumle 
goyle der : 

"Bu hadis (= Kitabimizdaki 1793 nolu Ebu Said-i Hud-r i (Radiyallahu anhJ'in hadisi) kirk dirhem 
tutarindaki 'Okiyyo'-nin ve Dirhemin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in muha-tablarmin 
malumu olduguna delalet ediyor. Kadi Iyaz: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) -Beg okiyye gumugte zekat vardir. 200 dirhem 
(gumug) den beg dirhem (gumug) rekat vo-riniz- buyurdugu halde O'nun zamamnda okiyye ve 
dirhemin meghul oldugunu soylemek dogru bir gey olamaz. Ciinku Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) bunun sayisinda zekat bulundugunu bildiriyor. Aym zamanda aligverigler ve nikahlar 
bunlarla yapiliyor. §u halde okiyye ve dirhem'in Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
zamamnda meghul oldugunu soylemek batildir. Sihhatli bir soz degildir. Bazilari durumun boyle 
oldugunu, Abdulmelik bin M e r v a n' in hilafeti zamanma kadar bu halin devam ettigini, nihayet 
HalTfe' nin, alimlerin muvafakat ve goruglerini aldiktan sonra dirhemleri topladigim, bir dirhemin 
agirligimn 6 denk'e tekabul ettigini ve her on dirhemin yedi miskal tutarinda oldugunu 
kararlagtirdigim soylemigler ise de bu soz tutarli degildir. 

Aslinda Abdulmelik bin Mervan'in yaptigi ig gudur: O'nun zamanma kadar, muamelelerde 
kullamlan dirhemler muslumanlar tarafindan basilmig degildi. Standart bir durumu yoktu, iranli' 
larin ve Rumllr'in kuguklu, buyuklu olarak bastiklari dirhemler vardi. Sikkesiz ve nakigsiz 
dirhemler vardi. Kuguk ve buyuk ebadda gumug paralari vardi. Y em e n dirhemi ve magrip 
dirhemi vardi. Boylece gok gegitli dirhemler tedavulde idi. Nihayet Halife Abdulmelik ve onun 
zamamndaki alimler bu degigik dirhemleri toplayip bunlar yerine islami ve standart dirhem 
bastirmayi kararlagtirdilar. Artik basilan bu para piyasaya surulmekle degigik yabanci dirhemlere 
ve gumugten kuguklu buyuklu kesilmig sikkesiz pargalara ihtiyag kalmadi. 

5uphesiz, dirhemler o zaman malum idi. Eger malum olmasaydi zekat, cezalar ve kul haklari 
nasil dirheme ve okiyye'ye baglamrdi* demigtir. 

Kadi lyaz'in yukarida alinan sozunden de anlagiliyor ki, zekatta ve diger ger'i hukumlerde 
muteber dirhem, bu gun malum olan agirlik olgusu anlamindaki dirhemdir. 

Abdulmelik zamamnda degigik oldugu bildirilen dirhem ise alig - veriglerde kullamlan tedavuldeki 
dirhemdi. Bu dirhem kalite ve ayar agisindan farkli deger tagiyordu." 

Agirlik Olgusu Dirhem Ve Miskal 

Agirlik olgusu anlamindaki dirhem ve miskal iki kisma ayrilir: 

1. Dirhemi §er'i 

2 . Dirhemi Orfi 
Keza 

1. Miskal-i §er'i 

2 . Miskal-i 6rfi 

Alimler dirhem ve miskalin agirligim ortalama bugday tanesi, uglarindaki kilgiklari kesilmig 
ortalama arpa tanesi ve kirat denilen agirlik olgusu ile hesaplamiglar. Bu nedenle dirhem ve 
miskali hesaplamaya gegmeden once 'Kirat'in ne oldugunu belirtelim : 

Kirat da Orfi ve §er'i diye iki gegite ayrilir: 

1. Kirat-i orfi, ortalama dort bugday tanesi agirligi kadardir. 

2 . Kirat-i ger'i, ortalama beg arpa tanesi agirligi kadardir. 

EPMenhel yazari dirhem ve miskal hakkinda ezcumle goyle der: 

"Alimler, yedi miskal-i ger'inin on dirhem-i ger'iye ve bir miskal-i 
orfi'nin bir buguk dirhem-i orfi'ye egit oldugunda ittifak etmiglerdir. 







Keza ilim ehli dirhem ve miskali kiratla ve bugday tanesi veya arpa tanesi ile hesaplarken ihtilaf 
etmi§lerdir. 

Hanef? Alimleri §oyle Demi§lerdir 

Bir dirhem-i ger'i ondort kirattir. Bir kirat da ortalama be§ arpa agirligindadir. Sonug: Bir 
dirhem-i ger'i yetmi§ arpa agirligindadir. 

Yedi miskal-i §er'i on dirhem-i ger'i'ye tekabui ettigine gore bir miskalin onda birisi bir dirheme 
e§it olur. Bir dirhem 14 kirat olduguna gore $oyle hesaplamr: 

Miskalin onda yedisi 14 kirat olduguna gore miskalin onda onu yani tamami 20 kirat eder. 
Dirhem-i §er'i ve miskal-i §er'i §oyle gosterilebilir : Bir dirhem = 14 kirat = 70 arpa — 7/10 
miskal. Bir miskal — 20 kirat = 100 arpa = 3/7 dirhem. 

Dirhem-i Orfi ise 16 kirattir. Bir kirat dort bugday tanesi agirligindadir. Sonug : Bir dirhem 
altmig dort bugday tanesi agirligindadir. 

Miskal-i orfi ise bir buguk dirhem-i orfi'ye denktir. Bu duruma gore bir miskal 24 kirat olup 96 
bugday tanesi agirliginda olur. 

Dirhem-i orfi ve miskal-i orfi goyle gosterilebilir: Bir dirhem = 16 kirat = 64 bugday = 2/3 
miskal Bir miskal = 24 kirat = 96 bugday = 1,5 dirhem El-Menhel yazari Hanefi alimlerinin 
goruglerini yukarda izah ettigi gibi belirttikten sonra sozlerine devamla §oyle der: 

Dirhem-i ger'i ile dirhem-i orfi, keza miskal-i ger'i ile miskal-i orfi arasindaki cuzi farkin bugday 
tanesinin arpa tanesinden biraz agir olmasindan ileri gelecegi kuvvetle muhtemeldir. Bu kuvvetli 
ihtimal goz online alinmca dirhem-i ger'i ile dirhem-i orfi arasinda hakiki bir fark kalmamig olur. 
Bunun igindir ki bazi Hanefi alimleri altin ve gumugun nisabmi dirhem-i orfi'ye gore 

hesaplamiglardir. Bazilari da her gehirin dirhem-i orfi'sine riayet edilecegini soylemiglerdir." 

Dirhemi Orfi Ve Miskal-I Orfi Kag Gramdir? 

Bir dirhem-i orfi'nin Hanefi alimlerince orta buyuklukte 84 bugday tanesi ve bir dirhem-i ger'inin 
kabukgugu ve uglarindaki kilgiklari kesilmig olan 70 arpa tanesi agirliginda oldugunu yukarda 
anlatmigtim. 

El-Menhel yazan bir dirhem i orfinin 3,12 gram oldugunu soylemigtir. 

Miskal-i orfi de bir buguk dirhemi orfi olduguna gore bir mis-kal-i orfi 4.88 gram olmu§ olur. 
Dirhem-i orfi ile dirhem-i §er'i arasinda gok cuzi bir fark oldugundan bazi Hanefi alimlerinin 
gurnug ve altin nisaplarmi dirhemi orfi'ye gore hesapladiklarmi da yukarda zikretmigtim. 
Gumu§un nisabi 200 dirhem olduguna gore bu nisap gram olarak 200 x 3,12 = 624 gram eder. 
Altin in nisabi da 20 miskal olduguna gore bu nisap gram olarak 20 x 4,68 — 93,6 gram olur. 
Gumugun nisabi: 200 dirhem — 624 gram = 3200 kirat. 

Altin in nisabi: 20 miskal = 30 dirhem — 93,6 gram = 480 kirat. 

Yukardaki hesaplama el-Menhel yazarmin bir dirhem-i 3,12 gram olarak saymasina goredir. 
Memleketimizde dirhem-i orfi 3,207 gram ve miskal-i orfi 4,807 gram olarak hesaplamr. Buna 
gore gumugun nisabi. 200 x 3,207 = 641,4 gram olur. Altinin nisabi: 20 X 4,807 = 96,14 gram 
eder. 

Merhum Omer Nasuhi Bilmen'in Buyuk islam ft-muhali'ne baktim. Kendisi' yaklagik olarak bir 
dirhem-i ger'iyi 2,8 gram ve bir dirhem-i orfiyi de 3,2 gram olarak hesaplamigtir. Onun yaptigi- 
hesaplamaya gore miskaM ger'i 4 gram, miskal-i orfi de 4,8 gramdir ve: 

Gumu§un nisabi: 

200 dirhem-i §er'i ~ 200 x 2,8 = 560 gramdir. Altin nisabina gelince 7 miskal-i §er'i 10 dirhemi 
§er'i'ye e§it olduguna gore 20 miskal-i §er'i yakla§ik olarak 28,57 dirhem-i §er'i'ye e§it olur. 20 
X 10: 7 = 28,57 

Bir dirhemi §er'i 2,8 gram olduguna gore altinin nisabi 2.8 x 28,57 = 79.996 gram eder. 

Dirhem-i §er'i 64 bugday ve dirhemi orfi 70 arpa agirliginda oldugunu yukarda anlatmi§tim. 
Dirhemlerin grama gevrilmesinin esasi ortalama bugday tanelerinin tartilmasina ve kabukgugu 
ile uglarindaki kilgiklari alinmig ortalama arpa tanelerinin tartilmasina baglidir. 

Nisaplarin ihtiyatli ve fakirler lehine hesaplanmasi yonu du§unulmelidir. Bu duruma gore 

f2ll 

gumu§un nisabmi 560 gram ve altinin nisabim 80 gram olarak hesaplamak daha uygundur. i - L 

Maliki - §afii Ve Hanbeli Alimlerine Gore Dirhemi Seri Ve Miskal i Seri 






Bu ug mezheb alimlerinin meghur kavline gore dirhemi ger'i ortalama 50 2 5 arpa tanesi 
agirhgindadir Miskal-i ger'i de ortalama 72 arpa tanesi agirligindadir. 

Bu ug mezhebin bazi alimlerine gore ise bir dirhemi ger'i 57 3 5 arpa ve bir miskal-i ger'i 82 3 
10 arpa agirligindadir. 

El-Menhel yazari: Bu ug mezhebin meghur kavli ile diger kavli arasindaki farkin mengei arpa 
tanelerinin hafiflik ve agirlik, keza buyukluk ve kugukluk bakimindan bir birinden farkli olugudur. 
El-Menhel yazari: Dirhem-i orfi ile dirhem-i ger'i arasinda bir fark bulunmadigina dair tahkikli 

gbruge gore : ^21 

Gumugun Nisabi §udur 

200 dirhem = 624 gram = 3200 kirat ve altinin nisabi da gudur der: 

20 miskal - 30 dirhem = 93,6 gram -- 480 kirat. 

Hanefi alimlerinden bagka mezheblerin alimlerinin meghur kavline gore dirhem-i ger'i 50 2 5 
arpa tanesidir. Miskal-i ger'i de 72 arpa tanesidir 

Bu kavle gore gumugun nisabim tesbit etmek igin dirhem-i ger'i-yi dirhem-i orfi'ye gevirmek 
gerekir. O da goyle yapilir : 

Bir dirhemi ger'i 50 2 5 arpa tanesi olduguna gore nisap olan 200 dirhemi ger'i'yi arpaya 
gevirmek igin 200 x 50 2 5 = 10080 arpa eder, deriz. Dirhem-i orfi 64 bugday tanesi oldugu igin 
10080 rakamim 64 rakamina bolmekle 157 1 2 sayisim elde ederiz. Bu sayi dirhemi orfi olarak 
nisabi verir. §u halde gumugun nisabi gudur: 

200 dirhem-i ger'i -- 157,5 dirhem-i orfi - 491,4 gram = 2520 kirat. 

Altinin .nisabim tesbit igin de goyle deriz . Bir miskal-i ger'i 72 arpadir. Nisab 20 miskal olduguna 
gore 20 miskalin kag arpa tuttugunu hesaplamak igin 20yi 72ye garpariz. 20 x 72 - 1440 garpim 
neticesinde gikan 1440 arpayi miskal-i orfi olan 96'ya boleri/.. 1440 : 9(; — 15 
Qkan 15 rakami miskal i orfi sayigim verir. 

Bir miskal-i orfi bir buguk dirhem i orfi olduguna gore 15 miskal-i orfi 22,5 dirhem i orfi eder. Bir 
dirhem i orfi 3,13 gram oldufcundan 22,5 dirhem-i orfi (3,12 x 22,5 = 70,2) igleminde 
goruldugu gibi 70,2 gram eder. 

§u halde altinin nisabi goyle gosterilebilir i 

20 miskal-i seri = 15 miskal-i orfi = 22,5 dirhem-i Orfi = 70,2 gram = 360 kirat. 

El-Menhel yazan yukardaki hesaplan yapmigti^. $u var ki dirhem-i ger'i ve miskal-i ger'i arpa 
tanelerine gore hesaplamr. Dirhem-i orfi ve miskal-i orfi ise bugday tanelerine gore hesaplamr. 
Hesaplar neticesinde arpa tanelerinin yekunu bugday tanelerinin yekunune bdlunur. Tabi 
bugday ve arpa tanelerinin orta buyukluktekileri dikkate alimyor ise de aym agirlikta oldugu 
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soylenemez. Bu itibarla gikan sonug yaklagik bir sonug sayilmalidir. 1 - L 

Tiirkiye'deki Miskal-i Orfi Ve Dirhemi Orfi Agirligi §oyle Hesaplamr : 

Bir miskal = Bir buguk dirhem — 4,807 gram Bir dirhem = Dort denk (damk) = 3,207 gram Bir 
denk = iki gekirdek = 0,801 gram 

Bir gekirdek = iki kirat = 0,400 gr. 

Bir kirat = dort bugday = 0,2004 gr. 

Bir bugday = 0,0501 gr. ^ 

Halis Olmayan Altin Ve Gumugun Zekati 

Ha Ms olmayan yani yabanci maddeler karigmig olan altin veya gumuge "Maggug" denilir. 
Dilimizde buna zuyuf da denilir. 

El-menhel yazari, alimlerin bu husustaki goruglerini goyle nakleder : 

1- Hanefi alimlerine gore altin veya gumugun halis olmasi gart degildir. igindeki altin veya 
gumug agirlik agisindan yabanci maddeden fazla veya onun kadar oldugu takdirde zekati veri- 
lecektir. §ayet yabanci maddeden az ise ticaret egyasi hukmune girer. Degeri nisaba ulagiyorsa 
zekati verilecektir. Ancak o karigimla ticaret etmeyi dugunmuyorsa degeri nisaba ulagsa bile 
zekata tabi degildir. Ornegin 90 dirhem gumug ile 110 dirhem bakir karigimi olan bir parga var. 
Bunu satmak niyetinde olmayan bir adam zekatim vermez. Fakat ticaret niyetinde oldugu 
takdirde degerine bakilir. Eger degeri 200 dirhem gumug tutarinda ise bir ticaret mall olarak 
zekatim gikarir. Degeri bundan diiguk ise zekat vermez. 





2 - §afii, Ahmed ve bunlarin arkadaglarina gore Maggug altinin igindeki ha Ms altin kismi 20 
miskale ve mag§u§ gumu§un igindeki ha Ms gumu§ kismi 200 dirheme ulagmadikga zekatmi ver- 
mek gerekmez. 

3- Malikiler §oyle demiglerdir. Mag§u§ olan veya agirlik bakimindan noksan olan gumu§ 
ve altin ali§ - veriglerde ha Ms ve agirlik bakimindan tarn olanlardan farksiz olarak revagta iseler 
zekati vacibtir. Eger hig revagta olmazlar veya tarn olanlardan az revagta iseler, mag§u§ igindeki 
altin veya gumu§ miktari hesaplamr. Nisaba ulagiyorsa zekati verilir. Ulagmiyorsa verilmez. 
Agirlik bakimindan noksan olan da, tarn olanin degerinde gegerli ise zekati verilir. Degerce 
diiguk ise o farki kapatacak meblag kadar fazlalagmadikga zekati verilmez. Ornegin agirlik 
bakimindan noksan olan 200 dirhem gurniig tedavulde, agirlik bakimindan tarn olan 200 dirhem 
gumugten farksiz olarak revagta ise zekati verilecektir. Fakat noksansiz olan 190 dirhem 
degerinde revagta ise zekati verilmez. Ancak aradaki on dirhemlik farki kapatacak bir miktar gii- 

mugu olunca o zaman nisaba malik sayilir." 

Kagit Paranin Zekati 

EI-Fikhi Ale'l-Mezahiib'l-Erbaa muellifi Zekat kitabindan bu konuya ayirdigi bolumde goyle der: 
Fikihgilarin cumhuru kagit paralarin ve benzeri paralarin zekata tabi olduguna hukmederek: 
Cunku bu paralar muamelelerde altin ve gumug paralarin yerine gegmigtir. Fler an onu altin ve 
gumuge gevirmek kolaylikla mumkundur. Halkin elinde bu servet bulundugu ve bunu altin ve 
gumuge gevirmeleri mumkun oldugu halde bundan zekat vermemeleri zekatin megrulugunun 
hikmet ve gayesine ters dugtugu agiktir. Bundan zekat verilmez demek, akil ve mantik di§idir. 
Bunun igin Flanefi, §afii ve Maliki mezheplerin alimleri bu paralarin zekatinm gikarilmasi gerekir, 
demi§lerdir. Bu hususta ittifak etmiglerdir. Yalmz FI a n b e 1 i alimleri muhalif kalmiglardir. Bu 
konudaki dort mezhep alimlerinin gorugleri §oyledir : 

1- FI & n e f i alimleri; bu ve benzeri paralari kuvvetli alacak kabilinden sayarak bunlarin deyn-i 
kavi (- kuvvetli alacak) tan farki §udur ki aninda bu paralari gumuge (veya altina) gevirmek 
mumkundur. Bu nedenle derhal zekatmi gikarmak gerekir. Deyn-i kavi'nin ise zekatmi 
geciktirmek caizdir. 

2 - M al i k i 1 er: Kagit paralar alacak senetleridir. (Bonolar hukmundedir.) § u farkla ki bu 
paralan, aninda gumu§e gevirmek mumkundur. Ali§ - veriglerde altin yerine de geger. Bu 
nedenle zekata tabidir, demiglerdir 

3- alimleri: Kagit paralarla ali§ - veri§ etmek bankalarca tamnmi§ olan bunlarin 
kiymetindeki altin ve gumugle muamele etmek hukmundedir. Bu taamul, paranin tutarindaki 
altin ve gumu§ kiymetini bankaya havale etmek kabilindendir. Cunku, parayi kazanan ki§i, 
bankadan o para kiymetindeki altin ve gumu§u almaya hak kazanarak bu meblagi alacakli ve bu 
alacagin sahip ve maliki olmu§ olur. Banka ise borglulugunu itiraf eden, borcunu odeyebilen ve 
her zaman odemeye hazir vaziyette bir borglu durumundadir. Bir alacak bu durumda olunca 
derhal zekatmi gikartmak gerekir. Flavalelerde, "Verdim - kabul ettim" seklinde dille soylenen bir 
akit yok ise de, orf ve adet boyle cereyan ettigi igin sozlu akitin olmayigi bir sakinca tegkil 
etmez, demiglerdir. Ustelik bazi §afii alimlerine gore icab ve kabul (= verdim - aldim) den 
maksat, taraflarin rizasmi ifade eden her hangi bir soz veya harekettir. Eldeki paranin bankadaki 
altin veya gumu§ stokuna kar§ilik oldugu taraflarca bilinmekte ve bu tahvillere riza 
gosterilmekte oldugu malumdur. 

4 - FI anbeu ler'e gore kagit para altin, gumug veva ticaret egyasina gevrilmedikge zekatmi 
gikarmak gerekmez. 

Madeni ve kagit para zekati hakkinda Sahihi Buhari Muhtasari Tecridi Sarih Tercemesinin Zekat 
bahsinde bazi fikih kitaplarindan nakiller ve oldukga ayrintili bilgi vardir. Oraya muracaat edile- 

bilir^l 

5- Bir Mali istifade (Eden)in Babi 

1792 ) Ai§e (RadiyaUChu <mMj'den; Soyle demigtir : 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den igittim. Buyurdu ki : 

-Bir malin Uzerinden bir yil geginceye kadar onda hig zekat yok tur.»" 

Not : Zevaid'de §oyle denilmigtir : ibn-i Ebi'r-Rical olan ravi Flarise bin Mu-hunmed zayif oldugu 
igin bu isnad zayiftir. Tirmizi bu hadisi ibn-i Omer (R.A.)'den merfu' ve mevkuf olarak rivayet 

etmigtir. 





izahi 


Bu hadis Zevaid turundendir. Tirmizi, Darekutni ve Beyhaki bunun bir benzerini ibn-i 
Omer (Radiyal-Iahu anh)'den merfu olarak rivayet etmiglerdir. Oralardaki rivaye te gore 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), 

-Kim bir mall istifade ederse (yani elde ederse) o malm uzerinden bir yil geginceye kadar o 
kimsenin boynunda zekat yoktur.» buyurmugtur. 

Tirmizi, merfu' olarak rivayet ettigi bu hadisin senedin deki ravi Abdurrahman bin Zeyd 
bin Esle m'in zayif oldugunu belirtmekte, ayrica bunu ibn-i Omer (Radi yallahu anh) 'den 
mevkuf olarak rivayet ederek, bunun daha sihhat h oldugunu bildirmekte ve bunun ba§ka 
sahabilerden de rivayet edildigini soylemektedir. 
istifade: Bir §eyi elde etmek, kazanmak ve ona sahip olmak demektir. 

Bu babin ba§liginda ve Tirmizi' nin rivayetinde gegsn bu kelimeden alinma mazi fiili, bir mall 
ekte etmek ve sahip olmak manasim ifade eder. 

Muellifin rivayetinin umumiligi dolayisiyla gikan sonug, gerek sene baginda ve gerekse sene 
igerisinde elde edilen malm uzerinden bir yil geginceye kadar ondan zekatin olmayigidir. Zekat 
igin yilin beg-langici sayilan tarihte elde edilen ve zekata tabi olan, bir malin uzerinden bir yil 
gegmedikge onda zekat olmadigi malumdur. Altin, giimug, para, ticaret mall, koyun, kegi, sigir 
ve devenin zekati igin bu hukum mevcuttur. Ancak bugday, arpa, uzum gibi tarim urunlerinin 
zekati bu mahsullerin kaldirildigi mevsimde odenir. Bu nevi mallarin uzerinden bir yil gegmesi 
garti soz konusu degildir Bu hususta alimlerin icmai vardir. 

Yil iginde elde edilen mallara gelince; bu mallar yil bagindan beri elde bulunan ve zekata tabi 
mal gegidinden olabilir. Bagka gegitten olabilir. Aym gegitten oldugu takdirde, eldeki maldan 
kazamlmig olabilir, miras ve hibe gibi bagka yollardan kazamlmig olabilir. Bu gegitlerin hepsi 
"istifade edilen" yani elde edilen mallardandir. Bu gegitlerden hangisinin yillanmasi garttir? 
hangisinin gart degildir? yilbagindan beri elde bulunan malm yill dolunca zekati verilirken yil 
iginde elde edilmig olan malin da zekati verilir mi? 

Tuhfe yazari goyle der : 

"Yil iginde elde edilen mal iki gegittir 

Birincisi yil bagindan beri elinde bulunan ve zekata tabi nisab tutarindaki mal nevinden olamdir. 
Ornegin : Adamin elinde on deve vardir. Yil iginde bir kag deve daha elde eder. 
ikincisi; Yil bagindan beri elinde bulunandan ba§ka bir gegit maldir. Ornegin : Adamin elinde 
yilba§indan beri on devesi vardir. Yil esnasinda bir kag koyun sahibi olur 

ikinci gikka ait durumlarda yil esnasinda kazamlan ve zekata tabi olan mal yil ba§indan beri elde 
bulunan mela yil hesabi bakimindan eklenmez. Kazamldigi tarihten itibaren ne zaman bir yil 
dolarsa o zaman zekati gikarilir. Bu hususta alimler ittifak halindedir. 

Birinci §ikka ait durumlardaki malda iki tur olabilir : §c>yl e ki, yil iginde elde edilen mal, yil 
bagindan beri elde bulunan maldan kazamlmi§ olabilir. Ticaret mallarindan yil iginde kazamlan 
kar ve zekata tabi koyun, kegi, inek ve develerden dogma hayvanlar buna misal gosterilebilir. 
Bu tur kazanglar yil hesaplamasi bakimindan asil mala tabidir. Aslimn yili dolunca onun yih da 
dolmu§ sayilir. Ornegin yil ba§inda 20.000.— Ura ile ticarete bagla yan bir kimse yil esnasindaki 
ticareti ile 10.000.— lira kazandigi takdirde yil sonunda hem sermayenin hem de kazancimn 
zekatim gikaracaktir. Verdigim ornekde 30.000.— liranin zekatim gikaracaktir. Zekata tabi 
hayvanlarin durumu da boyledir. Bu tur kazanglarin, asil mala eklenmesinin gerektigine aa bu 
hukum hususunda alimlerin icmai vardir. 

ikinci tur kazamlan mal ise asil maldan dogma olmayip hibe. mi ras ve satin alma gibi yollarla 
ekle edilen mallardir. Ornegin : yil basindan beri adamin 5 devesi varken yil iginde, babasimn 
blumu dolayisiyla miras olarak kendisine 10 deve kalmi§ olur. Boylece 15 deve sahibi olmu§ 
olur. Yil iginde kaz.anilan 10 deve yilin dolmasi yonunden 5 deveye eklenir mi? yoksa kazamldigi 
tarihlon M ibaren onun igin ayri bir yil hesabi mi tutulur? 

Bu hususta ihtilaf vardir. §oyle kb 

Ebu Hanife'ye gore yil iginde elde edilen bu tur mallar yil ba§indan beri elde bulunan mallara 
eklenerek yil sonunda hepsi nin zekati gikarilir. 

Malik, §afii ve Ahmed'e gore, eklenmez. Yil iginde kazamlan bu tur mallar, kazamldigi tarih esas 
tutularak ayri olarak hesaplamr ve kazamldigi tarihden itibaren ne zaman yill dolar* sa o zaman 
zekati gikarilir. 

Bu ug imamin delili Ibn-i Omer (Kadiyallahu anhJ'den rivayet'edilen yukaridaki hadistir. A i § e 
(Radiyallahu anha)'mn hadisi de bunlar igin bir delil sayilabilir 



6- Zekatin Farz Oldugu Mallarin (Miktarlarinin Beyani) Babi 

1793 ) Ebu Said-i Hudri (Radtyaltahu ank)'uen rivayet edildigine gore kendisi. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sel/em)'den §unu buyururken isit-mi§tir : 

«Be§ vesk miktarindan az olan hurmada, be§ okiyyeden az (gumu§) de ve be§ deveden 
a§agisinda zekat yoktur.»" 

1794 ) Cabir bin Abdillah (Radtyallahii anhuma)'(\an rivayet edildigine gore; ResUlullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem), §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Be§ deveden a§agisinda zekat yoktur. Be§ okiyye'den az (gumu§) de zekat yoktur. Ve be§ vesk 
miktarindan az olan (hurma, uzum ve hububat) da zekat yoktur.»" 

Not : Bu hadisin senedinin hasen oldugu Zevaid'de belirtilmi§tir. ^9] 

izahi 

E b 0 S a i d (Radiyallahu anhi'in hadisini Kutub-i Sitte sahiplerinin hepsi rivayet etmi§lerdir. 
Muellifin rivayetinde, hacim blgusu ile nisabi hesaplanan mallardan hurma zikredilmigtir. Diger 
bazi rivayetlerde hurma kaydi olmayip umumi bir ifade kullamlarak "Be§ vesk miktari" 
denmi§tir. Bu rivayetler, hurma, uzum ve hububatin nisabimn be§ vesk oldugunu hukme 
baglami§ olur 

Hadislerde gegen bazi kelimeleri agiklayalim . 

Evsaak: Vesk veya Visk'in goguludur. Vesk ve Visk'in asil manasi deve, katir ve merkebin yuku 
demektir. §er-i $erifte 60 sa manasinda kullamlmi§tir. Muellifin 1832 -1833 nolu hadisleri 
vesk'in 60 sa olduguna dairdir. 

Hububatin ve hurma ile uzumun nisabi 5 vesk olduguna ve bir vesk de 60 sa olduguna gore bu 
mallarin nisabi 300 sadir. Bu miktari anlayabilmek igin 'Sa'in ne oldugunu bilmek gerekir. 'Sa' 
bir olgektir. Bu olgegin Ritil olarak hesaplanmasi hususunda Fikihgilarin goru§lerini el-Menhel 
yazari "Abdestte yeterli su miktari" babinda ozetle §oyle anlatir: 

"Sa Dort muddu alabilen bir olgektir. Mudd'un kag ritil oldugu hususunda §u ihtilaf vardir : 

1. Ebu Hanife, Muhammed ve Irak Fikihgi-larina gore bir mud 2 ntl Ira k i' dir. 

2 . Malik, $afii, Hanefiler' den Ebu Yusuf, Ahmed bin Hanbel ve Hicaz Fikihgilarina 

gore bir mud, 113 ritl-i Iraki' dir. 

Bir sa, dort mud oldugundan birinci gruba gore bir sa, Irak ritili ile 8 ritildir. ikinci gruba gore bir 
Sa yine Irak ritih ile 5 i 3 ritildir. 

Irak'in Bir Ritili Kag Dirhem Ve Kag Gramdir? 

1. Hanefiler'e ve $afiilerl den R a f i i' ye gore I r a k ' m bir ritili 130 dirhem-i orfi'ye 
tekabul eder. (Bir dirhem-i orfi 3,12 gramdir.) Ve bir Ritil 405,6 gramdir. Hesabi §oyledir: 

Bir Ritil = 130 dirhem x 3,12 gr. = 405,6 gr. 

2 . Malikiler'e gore Irak'in bir ritili 128 dirhemdir. Buna gore bir ritil 399,36 gramdir. 

Bir Ritil = 128 dirhem x 3,12 gr. = 399,38 gram 

3 . 5 a f i i 1 e r' den Nevevi ve Hanbeliler'e gore bir ritil 128 4 7 dirhemdir. Buna gore bir 
ritil 401,14 gr.dir. §oyle hesaplamr : 

Bir ritil = 128 4 7 dirhem X 3,12 gr. = 401,14 gram. 

Bir Sa Kag Dirhem Ve Kag Gramdir? 

1. Ebu Yusuf harig, Hanefiler'e ve §afii I er'-den R a f i i' ye gore : 

Bir Sa = 8 ritil 

8 ritil x 130 dirhem = 1040 dirhem 
1040 dirhem x 3,12 gr. = 3244,8 gram. 

2 . Malikiler'e gore : Bir sa = 5 1 3 ritil 

5 13 ritil x 128 dirhem = 682, 66 dirhem 682,66 dirhem x 3,12 gr. = 2129,92 gram. 

3 . Nevevi ve Hanbel iler' e gore: Bir sa = 5 1 3 ritu 

5 13 Ritil x 128 4,7 dirhem = 685 5/7 dirhem 685 5 7 dirhem X 3,12 gr. = 2139,42 gr. 






Bir Vesk 60 Sadir 


Bu hususta alimler muttefiktir. Sa'in kag dirhem ve kag gram oldugu yukarda beyan edilmigtir. 
Her grubun gorugune gore bir vesk'in kag dirhem oldugunu an-lamak igin bir sa'm tekabul ettigi 
dirhem sayisim 60 sayisina garpmak kafidir. Nisap olan beg vesk'in kag dirhem oldugunu 
anlamak igin de bir sa'in tekabul ettigi dirhem sayisim 300 sayisina garpmak gerekir. 

Keza bir vesk'in kag gram oldugunu anlamak igin bir sa'm tekabul ettigi gramlari 60 sayisina 
garpmak gerekir. Beg vesk'in kag gram oldugunu anlamak igin de bir sa'in tekabul ettigi 
gramlari 300 sayisina garpmak kafidir. 

Bizim igin onemli olan beg vesk'in kag gram oldugunu anlamaktir. Cunku nisap beg vesk'tir. 
Bagka bir deyimle 300 sa'dir. Yukarida anlatildigi gibi: 

1. Hanef iler'e ve §afiiler' den R a f i i' ye gore bir sa'in 3244,8 gram oldugu anlagilmigti. Bunu 
300 sayisina garptigimiz zaman nisap olan 5 vesk'in kag gram oldugu anlagilir. 

3244,8 gr. X 300 sa - 973440 gr. 

$u halde beg vesk yaklagik olarak 973,5 kg.dir. 

2. Malikiler'e gore bir sa, 2129,92 gramdir. Bunu 300 sayisina garpmakla 5 vesk'in 
gram tutarmi tesbit ederiz. 

2129,92 gr. X 300 sa = 638976 gram. 

Buna gore 5 vesk yaklagik olarak 639 kg.dir. 

3. Nevevi ve Hanbeli ler'e gore bir sa 2139,42 gramdir. Bunu 300e garpmakla beg vesk'in 
tutari bulunur. 

2139,42 gr. X 300 sa = 641826 gr 
Buna gore beg vesk takriben 642 kg.dir. 

El-Menhel yazari sa ve ritil hakkindaki alimlerin goruglerini beyan ettikten sonra goyle der: 

"Sa hakkindaki gorugler arasinda esasli bir fark yoktur. Cunku bj r s § 8 ntildir, diyen alimler, bu 
olgegin aldigi suya itibar etmiglerdir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in abdest ve gusul 
su miktarmi belirten hadisler buna delalet eder. 

Bir sa, 5 I 3 ntildir, diyen alimler, bu olgegin aldigi hurma veya arpaya itibar etmiglerdir. Hal 
boyle olunca sa ve buna bag 1 1 olarak mud miktari hakkinda gergek bir ihtilaf yoktur. Cunku SU/ 
kuru hurma, arpa ve bugday gibi hububatin agirligi farklidir. Bir olgek dolusu suyun agirligi, ayni 
olgek dolusu bugdayin agirligindan fazladir. Ornegin kuru hurma ve arpanin bir sa'i 693 1 3 
dirhem agirliginda-dir. Bu meblag, 5 13 ritli I r a k i' ye tekabul eder. Bir sa su ise 1040 dirhem 
agirhgindadir. Bu meblag I r a k ' in 8 ntlina tekabul eder." 

Hulasa hurma, uzum ve hububatin nisabi igin en ihtiyatlisi 5 vesk'in 638 kg. kabul edilmesidir. 
Bundan az miktarda mahsulu olan zekat vermek zorunda degildir. Bu kadar veya daha fazla 
mahsulu olan zekatmi gikarmalidir. 

Hadisin: "Beg okiyye'den az (gumug)te zekat yoktur." fikrasina 
gelince : 

Evak : Okiyye'nin goguludur. Bu kelime Mu s 1 i m ' in rivayetinde Evakiyy diye geger. O da 
Okiyye'nin goguludur. Okiyye, dilimizde Okka diye kullamlir. Arap dilinde Okiyye kelimesi 
Vakiyye diye kullamlir. Bunun gogulu Vekaaya'dir. 

Bir Okiyye'nin 40 dirhem oldugu hususunda alimler muttefiktir. Memleketimizde 400 dirhem 
olarak bilinen okka ayri geydir. Karigtirmamak gerekir. Beg okiyye 200 dirhem olmug olur. 
Gumugun nisabi 200 dirhemdir. 

Dirhemin gram olarak hesabi ve gumugun nisabi hakkindaki gerekli malumat, 1790 -1791 nolu 
hadisler bahsinde verilmigtir. Tekrarlamaya gerek yoktur. 

Hadisin bu fikrasi gumugun nisabimn beg okiyye yani 200 dirhem olduguna ve bundan az 
gumugu olanin zekat gikarmakla mukellef olmadigina delalet eder. 

Hadisin -Beg deveden agagisinda zekat yoktur.» fikrasi da develerinin nisabimn 5 deve olduguna 
delalet eder. §u halde begden az devesi olan kimse develerinin zekatmi vermekle mukellef 
degildir. 

ikinci hadisin develere ait fikrasinda gegen Zevd kelimesi, ugten on'a kadar olan deve surusu 
anlaminda kullamlir. Bir kavle gore ikiden dokuza kadar olan deve surusu manasinda kullamlir. 
Bagka kaviller de vardir. 

El-Menhel yazari bu hadisin fikih yonu ile ilgili olarak ozetle »oyle der: 

"Bu hadis, begten az develerde zekat olmadigina, beg veya daha vok develerde zekatin 
vacipligine, ikiyuz dirhemden az gumugte zekatin gerekmedigine, 200 veya daha fazla dirhem 
tutarindaki gumugun rekatim odemenin vacipligine, beg vesk'ten az (Hububat, hurma ve uzum) 
de zekat'in bulunmadigina, beg vesk veya daha gogunda zekatin vucubuna delalet eder. 

Malik, §afii, Ahmed, Hanef iler' den E b u Yusuf ile Muhammed ve alimlerin cumhuru bu hadisle 






hukmederek yukarida belirtilen nisaplardan az mallarda zekat yok-l,i>r, demi§lerdir. 

Ibn-i Abbas, Zeyd bin AN, Nehai ve Ebu Hanife: Malin nisaba ula§masi §art degildir. Zekata tabi 
mal, az olsun, gok olsun zekatmi gikarmak gerekir, demi§lerdir. 

El Menhel yazari bu grubun delillerini zikretmi§ ve: Bunlara gore bu babtaki hadis ticaret malinin 
zekatmi beyan etmek anlaminda yorumlamr, demi§tir. 
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Genig malumat isteyenler el-Menhel in 9. cildinin 129. sahifesine muracaat edebilirler. J - L 

7- Zekati Vaktinden Once Vermeye Acele Etmek Babi 

1795) AM bin EbT Talib (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine 
gore: 

Abbas (bin Abdilmuttalib) (Radiyallahu anh), zekatmi vaktinden once yermekte acele etmesi 
hukmunu Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Soilem) e sormug. Efendimiz de ona bu hususta 

ruhsat vermigtir." 

izahi 

Ahmed, Ebu Davud, Tirmizi, Hakim, Bey-haki ve Darekutni de bunu rivayet 
etmiglerdir. 

Zekatin vakti, mal uzerinde yilin tamamlandigi tarihtir. Bir mal uzerinden bir yil gegmedikge 
zekatmi gikarmanm vacip olmadigi 1792 nolu hadis bahsinde anlatilmigti. Orada belirtildigi gibi 
bu hukum ticaret mallari, altin, gumug, para ve zekata tabi hayvanlara mahsustur. Hububat, 
hurma ve uzum gibi mahsullerin zekati bunlarin elde edildigi zaman odenir. Bunlar uzerinden 
yilin gegmesi soz konusu degildir. 

El-Menhel yazari bu hadisi agiklarken ez cumle goyle der : "Bu hadis yil dolmadan evvel zekati 
odemenin caizligine delalet eder. Hanefi, $afii ve Hanbeli mezhebleri alimleri boyle 
hukmetmiglerdir. Bunlara gore zekati yil dolmadan once gikarmak su §artlara baglidir: 

Mal sahibi zekati gikarirken nisaba malik olacak t Yam mall nisap mikttmndan az olmayacak > 
Yi4 iginde nisap miktari hig du§mr-yacak ve yil sonunda da nisap miktari veya daha fazla 
olacaktir. 

(Hulasa bir malm yih dolmadan once gikarilan zekatin muteber sayilabilmesi igin zekatin 
gikarildigi tarihten yil sonuna kadar o malin en az nisap miktari veya daha gok olmasi §arttir. 
Aksi takdirde verilen zekat, gegerli sayilmaz.) 

Sufyan-i Sevri, Davud,^ Rebia, Hasam Basri ve Maliki ter'e gore yil dolmadan zekat gikarmak 
caizdir. Bunlarin delili: A i § e (Radiyallahu anha)'mn (1792 nolu) hadisidir. Bu hadiste : 

«Bir mal uzerinden yil geginceye kadar onda zekat yoktur.» bu 

vurulmu§tur. Bir de Ebu Davud'un AN (Radiyallahu anh)'den rivayet ettigi benzer hadistir. 
Bunlara gore yil dolmadan gikarilan zekat, vakti girmeden kilinan namaz gibidir. 

Birinci grubtaki alimler: Bu hadisler, yil dolmadan zekati gikarmanm vacip olmadigina delalet 
ederler. Bunda ittifak vardir. Yil dolmadan zekat gikarmanm caizligi de bu ve benzeri hadislerden 
anla siliyor, demi§lerdir. 

ikinci grubtaki alimlerden Maliki mezhebine mensup olanlarin kuvvetli kavillerine gore yilin 
dolmasina bir ay kala zekat gikarmak mekruh olmakla beraber, caizdir. Yani zekat yerine geger. 
Sindi, hadisin. cumlesindeki fiili, vacip olmak 
manasina yorumlamigtir. Yani zekat vacip olmadan once... 

El-Menhel yazan ise bu fiili hulul etme manasina yorumlamigtir. Yani zekat gikarma vakti hulul 
etmeden (= gelmeden) once... 

El-Menhel'in yorumu daha agik oldugu igin tercemeyi buna gore yaptim. ^ 

8- Zekat Qikarilirken Soylenecek Soz ( Dua) Babi 

1796) Abdullah bin Ebi Evfa (RadiyallUhu ankumayfan rivayet edildigine gore §oyle demigtir : 
Her hangi bir adam malinin zekatmi Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemHn yanma getirdigi 
zaman Efendimiz ona rahmet ve magfiret igin dua ederdi. Ben de malimin zekatmi Onun 
huzuruna getirdim. Efendimiz: 

-Allah'im! Ebu Evfa ailesine rahmet ve magfiret eyle.» diye dua buyurdu." 

izahi 






Buhari, Muslim. Ebu Davud ve Nesai de bunu rivayet etmi§lerdir. 

Buhari ve Muslim'in rivayetleri mealen §oyledir Abdullah bin Ebi Evfa (Radiyallahu anhuma) 
'dan; $oyle demi§tir: 

Bir cemaat mallarmin zekatim Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yanma getirdikleri 
zaman. Efendimiz: 

«Allah'im! Onlara (yani mal sahiplerine veya bunlarin ailelerine) rahmet ve magfiret eyle.» diye 
dua buyururdu. Babam Ebu Evfa da malinin zekatim O'nun huzuruna getirdi. Efendimiz i 
-Allah'im! Ebu Evfa'mn ailesine rahmet ve magfiret eyle.» diye dua buyurdu. 

Buharil nin rivayetinde; Allah'im! falanin ailesine rahmet ve magfiret eyle.» ve M u s I i m' in 
rivayetinde; «Allah'im! Onlara rahmet ve magfiret eyle.» buyruldugundan bu durumu parantez 
igi ifade ile i§aret ettim. 

Hulasa, Buhari, Mu si im ve Ebu Davud'un rivayetlerine gore i b n - i Evfa (Radiyallahu anh) 
degil, Onun babasi olan Ebu Evfa, zekatmi efendimize getirdiginde efendimiz «Allah'im! 
Ebu Evfa ailesine rahmet ve magfiret eyle.» diye dua buyurmu§tur. 

El-Menhel yazari : Bu duadaki :a?le» kelimesi, cumlenin manasi bakimindan fazladir. Yani 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Ebu Evfa' mn kendisine dua etmi§tir. "Falanin ali" 
denilirken bazen adamin kendisi kastedilir. Ebu Musa el-E§'arl (Radiyallahu anh) nin 
Davudi bir sese sahip 

kilindigina dair bir hadisteki; «Davud (Aley-hisselam) in nagmelerinden...» cumlesinde bulunan: 
«aile» kelimesi de boyledir, demi§tir. 

El-Menhel yazarimn ve ba§ka zatlarin boyle soylemesinin sebebi zekat sahibinin Ebu Evfa 
(Radiyallahu anh) ailesi degil, bizzat Ebu Evfa {Radiyallahu anh)'mn kendisi olmasidir. Efendimiz 
de zekat sahibine dua etmeyi itiyad buyurmu§tur. 

Acizane kanaatima gore boyle bir yorum yapilmasa da olabilir. §oyle j<j "Falanin ailesi" denirken 
aile reisinin de dahil oldugu aile fertlerinin tumu kasteduebilir. 

Muellifin rivayetine gore Abdullah bin Ebi Evfa (Radiyallahu anh) kendi malinin zekatmi 
efendimizin huzuruna goturmu§ ve efendimiz amlan duayi buyurmu§tur. Bu rivayetteki; 

= «aiIe» kelimesi gereklidir. Cunku Tbn-i Ebi Evfa (Radiyallahu anh) E bu Evfa (Radiyallahu 
anh)'in aile fertlerinden-dir. Zekat sahibi de odur. 

Hadis, zekat alan devJet yetkilisinin mal sahiplerine rahmet ve magfiret duasinda bulunmasimn 
mustehabligina delalet eder. ilim ehlinin ekserisine gore bu duada bulunmak 
mustehabtir.Zahiriyye me/hebi mensuplarina gore bu duada bulunmak vaciptir. 

BunJar; ve (Ey Muhammedi) Zekat sahiplerine dua et. Senin duan onlarin gonlune sukunet 
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verir. J - L ayetinin zahirini tutmu§lardir. Fakat bu ayet Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 

Sellem)'e mahsustur. Cunku Onun duasi, zekat sahiplerinin gonlunu yati§tirir, sukunet 
bah§eder. Ba§kalarmm duasi bu etkiyi yapmaz. TJir de §u var ki, dua etmek vacip olsaydi, 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), zekat toplayan memurlara bu duayi okumalarim 
emredecekti. Keza, devlet yetkilisinin odenmesi gerekli olan kefaretleri, borglan ve benzen 
tahsilati teslim alirken her hangi bir dua etmesi vacip degildir. §u halde zekati teslim alirken de 
dua etmesi vacip degildir. 

Nevevi, Muslim'in §erhinde beyan ettigine «Ore § a * f i'i, zekati teslim ; 

«Allah, verdigin zekattan dolayi seni sevaplandirsm, gunahlardan arindirsin ve biraktigin inalini 
bereketlendirsin.» duasini okumasim mustehap saymi§tir. Nevevi daha sonra §oyle der r 
"Zekati teslim alamn; diye dua etmesini 5 afiile r'in cumhuru mekruh saymi§lardir, ibn-i 
Abbas, Malik, ibn-i Uyeyne ve Seleften bir cemaatin mezhebi de budur. 

Alimlerden bir cemaat bu hadise dayanarak mezkur duayi okumamn mekruh olmayip caizligine 
hukmetmi§lerdir. 

Bizim arkada§larimiz: Peygamberlerden ba§ka kimselere salavat getirmek suretiyle dua 
edilemez. Ancak Peygamberlere salavat getirilirken, bu arada ba§kalarina da te§mil edilebilir 
Ornegin Allah'im! Muhammed'e, ashabina ve aline salat ihsan eyle!' denilebilir. Peygam¬ 
berlerden bagkasina re'sen salavat getirmenin sebebi §udur: Selef-i salihin dilinde salavat 
peygamberlere mahsustur. Nasil ki (Azze ve Celle) ifadesi Allah Teala hakkinda kullamlir. Ona 
mahsustur. FI z . Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) aziz ve celil oldugu halde Muhammed 
(Azze ve Celle) denmedigi gibi Ebu Bekir (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) veya Omer 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de denilmez. Halbuki (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) cumlesinin 
manasi Allah Ona rahmet ve magfiret eylesin demektir. Mana yonunden bir sakinca 
bulunmamasina ragmen Peygamberlerden ba§kasina resen salavat okunamaz. 

Peygamberlerden bagkasina re'sen salavat okuma yasaginin derecesi hakkinda arkada§larimiz 



degigik hukumler vermiglerdir. Bunun haram oldugunu soyleyenler oldugu gibi, tenzihen 
mekruhtur diyenler ve adaba aykiridir diyenler de vardir. Meghur ve en sahih olan kavil bunun 
tenzihen mekruh olmasidir. £unku bidat ehli. Peygamberden bagka bir takim kimselere salavat 
okurlar. Biz onlann adetlerinden ve alameti farikalarindan uzak durmak zorundayiz. 
imamlardan sayilan arkadaglarimizdan eg-$eyh Ebu Muhammed el-Cuveyni: Selam da salavat 
hukum ve manasmi tagiyor. Peygamberlerden bagkasina re'sen ve munferiden salavat 
okunmadigi gibi selam da okunamaz. Mesela falan aleyhi s-Selam goyle dedi, denilemez. Ama 
bir diriye veya. bliiye selamla hitap etmek megrudur. Mesela selam sana ey fiilan. denilir. 
Selamlagmak bunun bir ornegidir, demigtir." 

EI-Menhel yazari da "Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'-den bagkasina salavat getirmek" 
babinda bu konuyu aydinlatici bilgi vermigtir. 0 da ezcumle goyle der: 

"Ahmed ve Zahiriye mezhebi mensuplarina gore Peygamberlerden bagka kimselere salavat 
edilebilir. Fakat cumhur bunu caiz gbrmemigtir. £unku salavat bir ta'zim, yuceltme ve aziz 
sayma ifadesi olarak peygamberler hakkinda kullamlmigtir. Peygamber bazi gahislara salavat 
okumug ise de bunu dua ve rahmet dilemek anlaminda kullanmigtir. Ta'zim amaci ile 
sbylememigtir 

Kur'an'da Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) e salavat getirme emri vardir. Bu da 
salavatin normal bir rahmet dilemekten otede bagka bir ozellik tagidigim ifade eder. 

Ashab-j Kiram ve yuce muctehidlere rahmet, magfiret ve riza dualari yapilir. 

Ashab-i Kiram devrinde peygamberlerden bagkasina salavat getirmek suretiyle dua edilme adeti 
yok idi. Bilahere, Raf izi 1 e r ve $iiler, bazi imamlara salavat getirmeyi itiyad ettiler. Mesela A 1 
i (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) dediler. Bidat ehline benzemek ise yasaktir. Onlara muhalefet 
etmek gerekir.' 

Ravi Abdullah bin Ebi Evfa (Radiyallahu anhJ'm ha I tercemesi 416 nolu hadis bahsinde 
gegmi§tir. Babasi Ebu Ev-f a (Radiyallahu anh)'in isminin FI a 1 i d bin el-Hars el-Eslemi 
oldugu Kastalani' den anlagiliyor. 0 da sa-habidir. Ebu Davud'un bu hadis rivayetinde EbuEv- 
f a (Radiyallahu anhVin Beyat-i Ridvan'da Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'e biat eden 
sahabilerden oldugu belirtilmigtir. Bu biat hicretin 6. yih olmugtur. 

Hulasa, Kastalani ve ba§ka kitaplarda Alkarna' riin i b n - i Evfa' nin adi oldugu bildirilmigtir. 
Buna gore Ebu Evfa' nin adi Hal i d bin el-Hars otur. 

El-Menhelde ise A 1 k a m a ' nin Ebu Evfa' nin ismi oldugu bildirilmigtir. El-Menhel'deki 
malumata gore Ebu Evfa' -nin ismi Alkarna bin Halid olup Beyat-i Ridvan'a katilan 
sahabilerdendir. 

Hulasa ve diger kitaplardaki ifadeleri el-Menhel'deki bilgiye gore yorumlamak mumkun ise de 
uzak bir ihtimaldir. Bunlardan hangisinin daha kuvvetli oldugu incelenmelidir 

1797) Khu Hureyre (Hadi yalla hu unti)'i\en rivayet edildigine gure; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Stllt-m) §oyle hiivnrdn, demigtir: 

«Zekat verdiginiz zaman; 'Allah'im! Bu zekati buyuk bir sevaba vesile eyle ve bunu (sevaba se- 
bep olmadan hak sahibine odenen) bir borg eyleme'* demekle zekatin sevabmi istemeyi 
unutmayimz.»" 

Not : Zevaid'de gbyle denilmigtir : Bunun isnadinda el-Velid bin Muslim ed-Dimigkl bulunuyor. 
Bu ravi tedJisci idi. Ravi ei-Bahteri ise Onun zayifligi hususunda alimler muttefiktir. itm-i Ebi 

Evfa (RA.)'in (1796 nolu) hadisi bu hadis tein §ahid durumundadir. 

9- Deve Zekatimn Kagta Kag Oldugunun Beyam) Babi 

Bu babtaki hadislerin tercernesine gegmeden once bu bab ve bunu takip eden bablarda gegen 
bazi kelimelerin agiklamasmi verelim. ^unku bu kelimelerin Turkge anlamlarinin bir kag kelime 
ile ifade edilmesi gerektiginden tercemede bu kelimeleri aynen kullanacagim. 

5at: Kugukbag hayvan diyebilecegimiz koyun ve keginin erkek ve digisine verilen bir isimdir. 
DVn yalmz koyun kismina, Ma'z da yalmz kegi kismina denilir 

Develerin zekatinda gikarilacak §at, Hanefi ve Maliki mezheplerine gore en az bir yagim 
doldurmug olan koyun veya kegi olabilir. §afii mezhebine gore verilecek keginin iki yagim dol- 
durup uguncu yaga basmig olmasi ve verilecek koyunun bir yagini doldurmug olmasi gerekir. 
Artik alti ayi doldurmug ve bn digleri dugmug olan kuzuyu vermek de caizdir. H a n b e 1 i 
mezhebine gore gikarilacak keginin bir yagini ve koyunun en az alti ayi doldurmug olmasi 
gerekir. 

Koyun ve kegi zekati olarak verilecek koyun veya keginin de yu-kardaki yaglardan kuguk 



olmamasi gerekir. Ayrintili bilgi igin fikih kitaplarina muracaat edilmelidir. 

$iyuh : §alin goguludur. 

Bint-i Mahad: Bir ya§im doldurmu§ ve ikinci yila girmi§ olan di§i cirvp.ye 'Irnifir 

Bint-i Mahad : Bir ya§mi doldurup ikincisine basmi§ erkek devedir. Bini i Lehlin: iki ya§im 

duklnrup uguncu ya§a basmi§ di§i devedir. 

ibn-i Lebun = iki ya§im doldurup uguncusune basmig erkek deveye denilir. 

Hikka: Ug ya§im doldurup dorduncusune basmi§ di§i devsdir. Hikk: Ug ya§im doldurup 
dorduncusune basmi§ erkek deve. Cezaa: Dort ya§im doldurup be§incisine basmi§ di§i deve. 
Cez': Dort yagini doldurup be§incisine basmig erkek deve. 

1798) ibn-i §ihab (Zuhri)-^^, Salim bin Abdi ilah (bin Omer)'den O da babasi (Abdullah.bin 
Omer) (Radiyatlahu anhiimj'iien. 0 da Peygamber (Salia/lakii Aleyhi ve Sellem)\ien rivayetle 
§oyle demi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SeHem)'in vefat etmeden once zekatlar hakkinda yazdirmi§ 
oldugu bir mektubu Salim bana okudu (veya okutturdu.) Ben o mektupta §oyle buyuruldugunu 
buldum.- 

• Be§ (deve) de bir §at, on (deve) de iki §at, on be§ (deve) de Ug §at ve yirmi (deve)de dort §at 
(zekat) olur. Yirmi be§ de(n) otuz be§ (devey)e kadar bir bint-i mahad (zekat) olur. Eger bint-i 
mahad bulunmazsa erkek olan bir ibn-i Lebun (verilir). Otuzbe§ten bir (deve) fazJala§irsa kirk 
be§e kadar (olan develer igin) bir bint-i lebun zekat vardir. Develer kirk be§ten bir fazla olunca 
altmi§ (devey)e (varincaya) kadar bunlar igin bir hikka (zekat) bulunur. Altmi§tan bir fazla 
olunca yetmi§ be§e kadar bir Cezea (zekat) olur. Yetmi§besten bir fazla olunca doksana kadar 
iki bint-i Lebun (zekat) olur. Doksandan bir fazla olunca yuz yirmiye kadar iki hikka (zekat) 
olur. Develer daha da gogalinca artik her elli (deve) igin bir hikka ve her kirk (de ve) igin bir 

bint-i Lebun (zekat) olur.-" 

izahi 

Ahmed, Tirmizi, Ebu Davud, Darekutni, Beyhaki ve Hakim de bu hadisi rivayet 
etmi§lerdir 

Ebu Davud'un rivayetinde Peygamber (Sallnllahu Aluy hi ve Sellem)'in yazdirdigi zekatla 
ilgili bu mektubu, zekat menfur larina vermeyip, kilicinin bulundugu yerde sakladigi ve 
vefalindan sonra Eb u Bekir (Radiyallahu anh)'m hilafeti suresi t .;e bu mektupla amel 
ettigi, ondan sonra da Omer (Radiyallahii anh)'w bununla amel ettigi belirtilmi§tir 
Efendimiz hayatta iken zekatla ilgili hukumleri gifahi olarak il gililere bildirdigi igin yazili 
talimatin! yamnda hifzetmi§tir ki. vefa tindan sonra ona muracaat edilsin 
Darekutni ve Hakim'in rivayetlerinde belirtildigine gore ibn-i 5 i h a b-i Zuhri 
(Radiyallahu anh) bu mek tubu Abdullah bin Omer (Radiyallahu anh)'in (»g1 11 Salim 
(Radryallahu anh) den dinlemi§ ve hitVetmi§tii O m o i bin Abdilazu (Radiyallahu anh) 
da M e d i ti o eitiii Hgi ne atanmca, Abdullah bin Omer (Radiyallahu tmht'tn ogullan 
Salim (Radiyallahu «nh) ve Abdulla h Ilif.diy.tf lahu anh) in yanlarinda bulunan bu 
mektubun ornegini ^ilunlltrH rak ilgililerin bununla amel etmelerini emretmi§ ve bir nushasim da 
e I'V e 1 i d bin Abd i I m e I i k'e gondermigtir, ilitlif-e 1 - V e 1 i d de butun yetkililerin 
bununla amel etmelormi eimat mi§ ve bundan sonra gelen butun halifeler bu mektubu lalbifc «I 
mislerdir. 

Ebu Davudun rivayetindeki mektupta dovo zekali hu kumlerinden sonra §at yani koyun ve 
kegi zekati ile ilgili hukumler ve bazi genel hukumler de Duyurulmu§tur. Bu kismi Muellifimi/ 
(1805 nolu) hadiste ayri olarak rivayet etmi§tir 
Hadiste buyurulan deve zekali hukmu §udur: 

1. Deve sayisi be§e ula§madikga zekati yoktur. 

2. Deve sayisi be§ olunca dokuza kadar bir §at, (yani bir koyun veya bir kegi.) 

3. Deve sayisi 10 olunca 14'e kadar 2 §at, 

4 . Deve sayisi 15 olunca 19'a kadar 3 §at, 

5. Deve sayisi 20 olunca 24e kadar 4 §at, verilir. 

6 . Deve sayisi 25 olunca 35e kadar bir bint-i mahad, bulunmazsa bir ibn-i Lebun verilir 
Yukarida anlatildigi gibi bint-i mahad, bir ya§im doldurup ikinci ya§ina basmi§ olan di§i devedir. 
ibn-i Lebun ise iki ya§mi doldurup uguncusune basmi§ olan erkek devedir. 

Deve sayisi 25'e eri§ince 35e kadar bunun zekati bir bint-i ma-had'dir. Bu bulunmazsa bir ibn-i 
lebun verilir. Hadis bu hukmu ihtiva eder. Di§i deve erkek deveden kiymetlidir. Odenmesi 




gereken iki ya§taki di§i deve bulunmayinca bundan bir ya§ buyuk olan bir erkek deve verilir. Ya§ 
buyuklugu di§ilik degerine kar§ilik tutulmu§tur. Bu husustaki alimlerin goru§lerine gelince : 

1. Malik, §afiT ve bir rivayete gore Ebu Yusuf, bu hadisin zahirini tutarak boyle 
hukmetmi§lerdir. 

2. Ebu HanTfe ve Muhammed: Bint-i Mahad bulunmayinca ibn-i lebun u aimak zorunlu 
degildir. Muteber olan, kiymettir, demi§lerdir. Fethu'l-Kadir'de : 0 zamanlarda ibn-i lebun, bint-i 
mahad kiymetinde idi. Ya§ buyuklugu di§ilik ustunlugunu kapatirdi. Bu durum degi§tigi zaman 
netice de degi§ir. Eger kiymeti dikkate almadan behemehal ibn-i lebun alinir, dersek bu karar, 
ya fakirlerin aleyhinde olur. Ya da mal sahiplerini magdur eder, demi§tir. 

7. Deve sayisi 36 olunca 45'e kadar bir bint-i lebun verilir. 

8 . Develer 46 olunca 60'a kadar bir hikka verilir. 

9. Develer 61 olunca 75'e kadar bir cezea verilir. 

10. Develer 76 olunca 90'a kadar iki bint-i lebun verilir. 

11. Develer 91 olunca 120'ye kadar iki hikka verilir. 

12. Deve sayisi 120'yi gegince her 40 deve igin bir bint-i lebun ve her 50 deve igin bir hikka 
verilir. 

12. madde olarak gosterdigim hukme gore deve sayisi 121 -129 olunca ug bint-i lebun, 130 
olunca, 139'a kadar bir hikka ve iki bint-i lebun, 140 olunca, H9'a kadar iki hikka ile bir bint-i 
lebun verilir... 

Hadis deve sayisi 120'yi gegince zekatinin boyle hesaplanmasimn gerektigine delalet eder Bu 
husustaki alimlerin goru§lerine gelince : §afii, tshak bin Rahaveyh, Evzai, Ebu 
Sevr,Davud ve M al ikiler' den ibn-i Kasim bu hadisin amlan zahiri ile hukmetmi§lerdir. Ah m e 
d' den yapilan bir rivayet de boyledir. 

AN bin Ebi Talib, ibn-i Mes'ud, Ebu Hani f e ile arkada§lari, ibrahim-i Nahai ve Sevri'ye gore 
deve sayisi 120'yi gegince odenecek zekat durumu yeniden ba§tan ba§lami§ olur. Yani 120 deve 
igin iki hikka verilmekle beraber, bundan sonraki fazla develer de beher be§ deve igin bir §at 
verilir. Fazla deve sayisi 24'e ula§incaya kadar hukum budur. Mesela: Deve sayisi toplami 144 
olunca 120 deve igin iki hikka ve artan 24 deve igin 4 §at verilir. Toplam deve sayisi 145 olunca 
artan 25 deve igin bir bint-i mahad olmak uzere iki hikka ve bir bint-i mahad verilir. Develer 
150'ye eri§ince beher 50 deve igin bir hikka olmak uzere ug hikka verilir. Bundan sonraki 
develer igin 120'den sonraki develer hakkindaki hukum uygulamr. 

El-Menhel yazarinm beyanma gore bu grubun delili: EbuDavud'un el-Merasil'de, ishak bin 
Raheveyh'in kendi musnedinde ve T a h a v i' nin Mu§kilu'l-Asar'da Ham -mad bin Seleme' 
den rivayet ettikleri §u mealdeki hadistir : 

H a m m a d §oyle demi§tir: Ben, Kays bin Sa'd'a: Muhammed bin Amr Haz m'in kitabim benim 
igin al, dedim. Bunun uzerine Kays bana bir kitap vererek : Bunu Ebu Bekir bin Muhammed bin 
Amr bin Hazm' dan aldigmi ve bu kitabi Ebu Bekir'in dedesi —Amr bin Hazm— (Radiyallahu anh) 
igin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in yazdirdigim bana haber verdi. ( H a m m a d 
demi§tir ki) Ben bu kitabi okudum. Kitabta develerin verilecek zekati anlatilmi§ti. H a m m a d 
bu arada gordugu hadisi nakletti. Hadiste : «Deve sayisi 120'yi gegince deve zekatinin 
ba§langicina donulur.» bu yurulmu§tu. 

Bir rivayete gore Kays bin Sad: Ben, Ebu Bekir bin Muhammed bin Amr bin Hazm'e dedim ki : 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in Amr bin Hazm (Radiyallahu anh) igin yazdirmi§ 
oldugu rekatlar mektubunu benim igin gikart. Kays, bir kagida yazili olan mektubu gikardi. 0 
mek-tubta §u vardi :Develerin sayisi 120den fazlala§inca (odenecek) zekata ba§tan ba§lamr. 
Bundan sonra 25'rien az olan develerde beher be§ deve igin bir §at olmak uzere zekat koyun 
veya kegiden verilir.» 

El Menhel yazari : Bu babtaki hadis ile H a m m a d ' in rivayeti arasinda bir geli§ki yoktur, 
denilebilir. £ijnku t> u hadisteki; 

c/jS lili cumlesini deve sayisi 120'den gokga fazlala§tigi zaman, diye yorum yapmak 
mumkundur, demi§tir. 

Malike gore hadisteki mezkur cumle ile kastedilen fazlala§ma 10 develik bir arti§tir. 130 deve 
igin bir hikka ile iki bint-i le bun verilir. Ve her 10 deve arti§i ile verilecek zekat develeri degi§ir. 
Fakat 121'den I29'a kadar olan develer igin zekat memuru iki hikka veya ug bint-i lebun 
almakta muhayyerdir. £ijnku bii meblaglarda iki ellilikten de ug kirkliktan da artan vardir 

1799) Khu S;ii<l-i HuHri {Radiyullihu ««A/den rivayet edildigine gore: Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Seiient) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Be§ten az develerde zekat yoktur. Dort devede de hig bir §ey yoktur. Develerin sayisi be§e 
ula§inca onun zekati bir §at olur. Dokuz deveye kadar (boyledir.) Deve sayisi 10a ula§inca 





(bundan) on-dorde kadar onun zekati iki gat olur, develer on beg olunca (bundan? 19'a kadar 
onun zekati ug gattir. Develer 20'ye ulaginca zekati dort gattir. Deve sayisi 24'e ulagincaya 
kadar (hukum budur.) Deve sayisi 25'e ulaginca (bundan) 35'e kadar, onun zekati bir bint-i Ma 
had-dir. Bint-i m a had olmadigi zaman erkek olan bir ibn-i lebun verilir. Bir deve fazlalagirsa, 
zekati bir bint-i lebun olur. Deve sayisi 45e ulagincaya kadar (hukum budur.) Bir deve 
fazlalagirsa, zekati bir hikka olur. Deve sayisi 60'a ulagincaya kadar (hukum budur.) Bir deve 
daha olursa zekati bir cezea olur. Deve sayisi 75'e ulagincaya kadar (hukum budur.) Deve sayisi 
bir artarsa zekati iki bint-i lebun olur. Deve sayisi 90'a ulagincaya kadar (hukum budur.) Buna 
bir deve daha ziyadelegirse. zekati iki hikka olur. Develer 120 adede ulaginca ya kadar (hukum 
budur.) Bundan sonra her elli deve igin bir hik.... ve kirk deve igin bir bint i lebun (zekat) 
olur.»" 

Not : Zevaid'de goyle denmigtir : Bunun senedindeki ravi Muhammed bin Akil hakkinda Ahmed 
ve Hakim : Muhammed bin Akil, Hafs bin Abdillah'tan muteber olmayan iki hadis rivayet 
etmigtir, demiglerdir. ibn-i Hibban ise ; 0, sikadir, bazen hata etmigtir. Irak'ta on kadar matlup 
hadis rivayet etmig, demigtir. Nesai de Onu sika saymig ve Ebu Abdillah el-Hakim'de : O, 
alimlerin segKinlerin-dendir, demigtir. isnadin kafan ravileri Buhari'nin garti uzerine sika 
zatlardir. Bu hadisin ilk cilmlesini (yani «Begten az develerde zekat yoktur.» cumlesini Buhftrl, 

Muslim ve bagkalari (Muellifin Suneninde 1793 numarada gegmigtir.) da rivayet etmiglerdirJ ^ 

10- Zekat Memuru (Farz Yagtan) Bir Yag Agagisim Veya Bir Yag Yukarisini Alacagi 
Zaman (Yapilacak igTn Beyam) Babi 

1800) Enes bin Malik (Radiyallahu anft)'den rivayet edildigine go'c : 

Ebu Bekir-i Siddik (Radiyallahu anh) (kendisini Bahreyn'e zekat amiri olarak gonderdiginde) 
O'na gu mektubu vermigtir: 

Sana verdigim bu mektup, Allah'in Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemTe emrettigi ve 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem)'in muslumanlara farz ettigi (veya takdir ve tayin 
buyurdugu) zekat farizasi (hukumlerini beyan eden bir talimat)dir. $ijphesiz, hayvan zekatlari 
meyanmdaki develerin gerekli ya§larindan bir kismi §oyle olur: Kimin yanmdaki develerin zekati 
dort yagim bitirip beg yaga erigmig bir digi deveye ulagir ve onun yaninda boyle deve bulunmaz 
da bir yag agagi digi deve bulunursa, mal sahibinden (zekat olarak bu deve kabul edilir.) Ve mal 
sahibi yag farkimn telafisi igin, yaninda varsa iki gat, yoksa yirmi dirhem (gumug) verir. Kimin 
yanmdaki (develerin) zekati ug yagini bitirip dort yagina basmig bir digi deveye ulagir ve onun 
yaninda yalmz iki yagini bitirip uguncu yaga basmig deve varsa, bu deve ondan kabul edilir. Ve 
mal sahibi (yag farkina kargilik olarak) bu deve ile beraber, yaninda varsa iki gat, yok ise yirmi 
dirhem (gumug) verir. Kimin zekati iki yagini tamamlayip uguncusune basmig digi bir deveye 
ulagirsa yaninda bu evsafta bir deve bulunmayip bir yag buyugu bulunursa* bu deve mal 
sahibinden kabul edilir ve zekat memuru (yag farki telafisi igin) ona yirmi dirhem (gumug) veya 
ki gat verir. Kimin zekati iki yagim tamamlayip uguncusune basmig bir digi deveye erigir ve ya¬ 
ninda bu vasiflarda deve bulunmayip, yaninda bir yag kugugu digi deve bulunursa mal 
sahibinden bu deve kabul edilir ve mal sahibi (yag farkim kapatmak igin) bu deve ile beraber 20 
dirhem (gumug) veya iki gat verir. Kimin zekati bir yagini tamamlayip ikinci yaga giren digi bir 
deveye ulagir da, yaninda bu evsafta deve bulunmaz ve yaninda bir yag kugugu digi deve 
bulunursa, ondan o buyuk deve kabul edilir. Ve zekat memuru (yag farkimn telafisi igin) ona 
yirmi dirhem (gumug) veya iki gat verir. Kimin yaninda zekat olarak vermesi gereken iki 
yagindaki digi deve bulunmayip yaninda, iki yagindan uguncusune gegmig erkek bir deve varsa 

ondan o deve kabul edilir ve bununla beraber bagka bir gey (vermek) yoktur." 

izahi 

Malik, §afii, Ahmed, Buhari, Ebu Davud. Darekutni, Hakim ve Beyhaki de bu hadisi rivayet 
etmiglerdir. 

t bn-i Hazm: Bu hadis gayet sahihtir. Ebu Bekir (Radiyallahu anh) ashab-i Kiramin alimleri 
huzurunda bununla amel etmig ve hig bir kimse muhalefet etmemig, demigtir. 

Ebu Bekir (Radiyallahu anh)'m Enes bin Malik (Radiyallahu anh)'i Bahreyn'e zekat toplamak 
gorevi ile gon- 

derdigi /«iman bu mektubu ona verdigi B u h a r i' nin rivayetinde 

(Ebu Davud ' un rivayetinde bu mektubun ustunde Resu-lulUih (Snifullahu Aleyhi ve 
Sellem )'in muhrunun bulundugu belirilmigtir 






Harfisin cumlesini el Mtnhc) yazari: "Yani bu mektup lam sadakayi (zekati) beyan eden 
mektuptur." diye agiklamigin. 

Hadisin : cumlesi ile ilgili olarak el Menhel yazan §oyle dei : 

Bu cumlede Peygamber (Sallallahu Aleyh? ve Sellem)'in inuslu-manlara zekati farz ettigi 
bildirilmigtir. Aslinda zekati farz eden Allah'tir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bunu 
teblig ettigi igin farz etme fiili Peygamber (Sallallahu Aleyhive Sellem)'e izafe edilmigtir. Allah 
Teala, O'na itaat etmeyi halka farz etmigtir. Bu nedenle Peygamber (Sal)allahu Aleyhi ve 
Sellem)'in Allah Teala'dan aldigi emri teblig etmesine farz denilmigtir. 

Cumledeki "Farz' tabiri ile takdir ve tayin manasimn kastedilmig olmasi muhtemeldir Cunku 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) zekatin ahkamim ayrintilari ile beyan ve tayin 
eylemigtir. Mezkur kelime Arap dilinde ve Kur'an-i Kerim'de beyan, indirme ve helal kilma 
manalarinda kullamlmigtir. Bu manalarin hig birisi takdir ve tayin anlamindan ayri dugrnez. 

MaJ sahibinin zekat olarak vermesi farz olan yagta digi, devesi yok ise ve ondan bir yag kuguk 
digi devesi var ise, bunu verebilecegi ve aradaki yag farkinin telafisi igin, yaninda varsa iki 
koyun veya iki kegi, bunlarda yok ise 20 dirhem gumug'u zekat memuruna vermesinin gerektigi, 
Ke/;a verilmesi gerekli yagtaki digi deve bulunmaz da bir yag buyugu digi deve varsa mal 
sahibinin bunu verebilecegi ve yag farkinin telafisi igin bu defa zekat memurunun ona iki koyun 
veya iki kegi yahut 20 dirhem gumug vermesinin gerektigi bu hadisten anlagiliyor 
Yukarda anlatilan husus hakkindaki alimlerin gbrugleri goyledir : 

1. §afii, Ahmed, ibrahim-i Nahai, Ebu Sevr ve Davud yukarda anlatilan hukumle 
amel etmiglerdir. 

2. Ebu Ha n i f e ve arkadaglarina gore mal sahibinin yanm-da, odemesi gerekli yagta deve 
bulunmazsa, bir yag kugugunu verir ve aradaki yag farkinin tutan ne ise onu da verir. Veya pir 
ya$ buyugunu verir ve aradaki ya§ farkinin tutan ne ise onu zekat memurundan alir. Bu tutar 
yirmi dirhem gumu§un degerinden veya iki koyun, yahut iki keginin kiymetinden noksan veya 
fazla olabilir. Bu grup alimlere gore hadiste ya§ farkinin iki §at veya yirmi dirhem gumu§ ile 
takdir edilmesinin sebebi, o zamanlardaki ya§ farkintn tutarinin o kadar olmasi idi. Hadisteki 
olgu devamlilik ifade eden bir olgu degildir. Bunlarin delili §udur: A I i (Radiyallahti anhi'den 
rivayet edildigine gore kendisi devenin ya§ farkini bir koyun veya on dirhem ile takdir etmigtir. 
Kendisi Peygamber (Sailauahu Aleyhi ve Sellem) in zekat toplayicisiydi. Bu hukmu bilmemesi 
veya bundan habersiz olmasi du§unulemez. Hele Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) e 
muhalefet etmesi ihtimali hig yoktur. 

3. M a 1 i k ' e gore mal sahibi, farz olan yagtaki di§i deveyi satinalmak suretiyle de olsa temin 
etmek zorundadir. 

4. M e k h 0 1 ve E v z a i' ye gore mal sahibi farz olan yastaki di§i devenin kiymetini 
odemek zorundadir. 

Hadisin son paragrafinda zeyan edildigine gore mal sahibi, bint-i Mahad yani bir ya§mi 
tamamlayip ikinci ya§a basmi§ bir di§i do veyi vermekle mukellef iken yaninda bu vasifta deve 
bulunmaz da bir ibn-i Lebun yani iki ya§mi tamamlamig ve uguncusune basmi§ olan erkek deve 
bulundugu takdirde bu deveyi verebilir ve digilik degeri farkim odemez. Ciinku y a ^ buyuklugu 
degeri digilik degerini telafi eder. 

Cumhurun gorugu budur. Fakat Ha nefiler'e gore ibn-i lebun'un degeri bint-i Mahad'in degerine 
e§it ise mesele yoktur. Ama ibn-i lebun'un degeri du§uk ise aradaki farkin mal sahibi tarafindan 
zekat memuruna, degeri bint-i mahadinkinden yuksek ise aradaki far-km zekat memuru 
tarafindan mal sahibine odenmesi gerekir. 

Hadisin zahirine gore, farz oian ya§ta deve bulunmadigi zaman bir ya§ kugugunu veya bir ya§ 
buyugunu vermekte mal sahibi muhayyerdir. Ebu Hanife ve arkadaglarmin goru§u boyledir. 
Hatta bunlara gore matluba uygun deve bulunsa bile mal sahibi dilerse deveyi vermez de 
degerini nakden verebilir. Zekat memuru da kabul etmek zorundadir. Ciinku Peygamber 
(Sallaliahu Aleyhi ve Sel lem) mal sahiplerine kolaylik gosterilmesini emretmigtir. 

Cumhura gore amlan muhayyerlik mal sahibine degil, zekat me-murunadir. Cumhurun delili 
Ebu Davud. Hakim ve Da-r e k u t n i ' nin rivayet ettikleri Salim bin A b d i I I a h 
(Radiyallahu anhl'm hadisindeki Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in mektubudur. Bu 
mektubta §u cumle bulunuyor: 

[431 

-Amlan iki ya§tan hangisini bulursan alirsin.» i - L 

11- Zekat Memurunun Alacagi Deve (Durumunun Beyam) Babi 

1801) Suvrycl hin (iatt-U* 


(Kaiityalhihu ,itih)'(Wn. 5oyir rW*mi$lir : Peygamber 











(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in zekat memuru bize geldi. Ben onun elini tuttum ve onun (zekat 
ahkamina ait) mektubunda bulunan gu hukumleri okudum. -Zekat (artar veya eksilir) 
korkusuyla muteferrik (daginik mal) bir araya toplatilmaz. Toplu (mal) da dagitilmaz.» Sonra btr 
adam ona iri ve gok semiz bir digi deve getirdi. O (zekat memuru) bu deveyi (zekat olarak) 
almaktan imtina etti. Bunun uzerine adam, o deveden agagi bir deveyi memura getirdi. Memur, 
bunu aldi ve dedi ki: 

Ben musluman bir adamin develerinin en segkinligini almig olarak Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve SellemKin yanina varacagim zaman hangi yer beni tagir ve hangi gok beni golgeler." ^1 

izahi 

Ebu Davud ve D a r e k u t n i de bu hadisi rivayet etmiglerdir. Hadiste zekat memurunun 
mektubunda bulundugu bildinlen fikra, Malik, §afii, Ahmed, Buhari, Nesai ve Ebu Davud'un 
rivayet ettikleri Ebu Bekir (Radi-yallahu anh)'in E n e s (Radiyallahu anh)'a verdigi mektubta 
ve Ahmed, Tirmizi. Ebu Davud ve bagkalarmin A b -dullah bin Omer (Radiyallahu anh)'den 
rivayet ettikleri Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in hayatta iken yazmig oldugu 
mektubta bulunuyor. 

Zekat memuruna ait hadis pargasim Ebu Davud ve Da-rekutni benzer lafizlarla 
rivayet etmiglerdir. 

Zekat memurunun mektubundaki : 

= «Zekat (artar veya eksilir) korkusu ile muteferrik (mal) bir araya toplatilmaz ve toplu (mal) 
dagitilmaz.* fikrasinm manasi hakkinda el-Menhel yazari goyle der: 

Bu hukum hem mal sahiplerine hem de zekat memurlarina aittir. §oyle ki : 

Zekata tabi hayvanlari bulunan mal sahipleri, zekatin far/, olmasi veya gok zekat vermek 
korkusu ile toplu olan mallarim dagita maz ve daginik olan mallarim tophyamazlar Bunu gu 
misallerle agiklayalim. 

1. Ug ayri kimsenin kirkar adet, koyunlari vardir. Bunlarin mal Ian ayri ayri oldugundan her birisi 
bir koyun zekat vermek durumunda iken bunlar koyunlarmi birlegtirmek suretiyle toplam 120 
koyundan bir koyun zekat vermek yoluna gidemezler. Bunlar boyle bir yola giderlerse zekat 
korkusu ile muteferrik mall toplamig olurlar. 

2. Yuz birer adet koyunu bulunan iki gahis koyunlarmi birlegtirmig olduklari igin toplami olan 202 
koyun igin ug koyun zekat vermeleri gerekir. Zekat memuru gelince bunlar koyunlarmi 
birbirinden ayirmak suretiyle beherinin sahip oldugu lOi koyun igin birer koyun zekat vermek 
yolunu tutamazlar. Onlarin boyle bir yol tutmalarina toplu mall dagitma denir. 

Yukarida verilen iki Ornekte belirtildigi gibi mal sahipleri az zekat vermek igin hile yollarina bag 
vurmaktan men edilmiglerdir. Cunku b u y 0 | vacip olan zekattan kagmak ve fakirlere zarar 
vermek yoludur. 

Zekat memuru da gok zekat aimak veya zekat almamasi gerekirken mal sahiplerini zekat 
vermek durumuna sokmak igin ayri ayri mallan toplamak veya topiu mallan gruplara 
ayirmaktan men edilmigtir. Bunu da misallerle agiklayalim : 

1. iki kiginin 20'§er tane koyunlari vardir. Koyunun zekat nisabi kirk koyun oldugu igin 20 
koyunu olan kimse zekatla mukellef degildir. Zekat memuru, 20'§er koyunu bulunan iki §ahsin 
ayri ayn buluna"n koyunlarmi birlegtirerek bundan zekat almaya girigemez 

2. iki ki§inin luJ'er adet koyunu vardir. Her birisi kendi koyunlari igin bir koyun zekat 
vermekle mukelleftir. Zekat memuru bunlarin ayri ayri olan koyunlarmi birle§tirmek suretiyle 
toplami olan 202 koyundan ug koyun.zekat alinir, diyerek bunlardan ug koyun aimaya 
girigemez. 

Zekat memurunun bu girigimine muteferrik mall birlegtirmek, denilir. 

3. Kirkar adet koyunu bulunan iki ki§i koyunlarmi birlegtirmiglerdir. Fikihta buna "Hilta" denir. 

Mezheblerde beyan edilen gartlari ta§iyan 'Hilta' §eklinde koyunlarmi birbirine karigtiran bu 
iki gahis bir gahis gibi dugunulur. Ve toplam 80 koyundan bir koyun zekat verilir. Zekat memuru 
koyun sahiplerine : Herbirinizin kirk koyunu vardir. Koyunlarinizi ayri ayri dugunmek suretiyle 
birer koyun zekat vermeniz gerekir, diyemez. Zekat memurunun bu girigimine toplu mall 
dagitmak denir. 

Zekatin artmasi veya eksiJmesi korkusu ile toplu meh, dagitmanm ve daginik mall toplamanm 
hadisteki yasakligi aym cinsten olan hayvanlara mahsustur. Zekat hukumleri agisindan koyun ve 
kegi bir cins, sigir ile manda bir cins ve develerin butun gegitleri bir cins sayilir. 

$u halde, sigirin nisabi olan 30'dan agagi sigiri ve koyun ile keginin nisabi olan 40'tan az koyunu 
bulunan bir adamin koyunlari ve sigirlari birlegtirmek ve ust uste hesaplamak suretiyle nisaba 




ula§tirmak ve zekatim aimak caiz degildir. Bu hususla alimler muttefiktir. 

Keza, hadisteki yasak, birden fazla mal sahiplerine ait hayvanlar hakkindadir. Bir ki§inin mall 
olan ayni cins hayvanlar ayri ayri memleketlerde bile olsa zekat hukumleri bakimindan 
birle§tirilir. Ornegin : Bir adamin 25 koyunu bir memlekette ve 15 koyunu bagka bir memlekette 
bulunursa bunlarin toplami nisap olan 40'a ula§tigi igin, daginik olan bu hayvanlar zekat hukmu 
yonunden toplamr. Yani toplu gibi du§unulur. ikinci bir ornek: Bir adamin 40 koyunu bir 
memlekette ve 60 koyunu ba§ka memlekette bulundugu takdirde, bun lar toplu olarak kabul 
edilir ve toplami olan 100 koyun igin bir ko yun zeka( verilir. Bunlari ayri ayri kabul edip 2 
koyun zekat alinamaz. 

Ayni §ahsin mall olan hayvanlarin zekatina ait yukarda anlatilan hukumler cumhurun kavlidir. 
Ahmed bin Hanbel de ayni §ahsin mall olan hayvanlarin bulundugu yerler arasindaki mesafe, 
namazi kisaltmayi gerektiren mesafeden az oldugu takdirde cumhurun kavline muvafakat 
etmi§tir. Fakat soz konusu mesafe daha fazla ise A h m o d : Fler hayvan grubu ayri du§unulur, 
demi§tir. 

Flanefi ve Maliki alimler, bu hadisteki yasagi /okula tabi hayvanlara tahsis etmi§lerdir. Nisabtan 
az altini ve nisabtan az gumu§u bulunan bir kimsenin altin ve gumu§u toplandigi takdirde* altin 
veya gumu§ nisabina ula§irsa, zekati verilecek mi? Flanefi ve Maliki alimleri: Beheri nisabtan az 
olan altin ve gumu§ toplamr. Toplami gumu§ nisabina veya altin nisabina ula§irsa zekati odenir, 
demi§lerdir. 

Alimlerin ekserisine gore bu hadisteki hukum umumidir. Allin ve gumu§ de bu hukme tabidir. 
Yani 20 miskalden az allini ve 200 dirhemden az gumu§u olan bir kimsenin bu gumu§ ve 
altimnm top lam degeri 20 miskul altin veya 200 dirhem gumu§ degerine eri§se bile» zeki\ti 
yoktur" 

1802) Cerir bin Alxlilhth (Radiyalfahu anh)\\ex\ rivayet edildigine «o-rt*; Kesulullah 
(Sallatlahu Aleyhi ve Srllfm) §oyle buyurdu, demi§tir: 

-Zekat memuru (mal sahiplerinden) ancak razi olarak doner (donmelidir.)»" 

izahi 

Muslim, Tirmizi, Ebu Davud ve Nesai de bunu benzer lafizlarla rivayet etmi§lerdir. 

T i r m i z i' nin §erhi Tuhfe yazan §oyle der : 

"Ti y b i: Fladisteki emir zahiren zekat memuruna ise de aslinda zekat sahiplerinedir. Yani : Ey 
zekat sahipleri! Zekat memurunu iyi kar§ilayin ve mallarimzin zekatim odeyiniz ki, sizden razi ve 
memnun olarak ayrilsin, demi§tir. 

S u y u t i' nin naklen beyan ettigine gore 5 a f i I: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
maksadi, Allah'u alem §udur: Mal sahipleri, zekat memurlarim iyi kar§ilamali ve gonul hoglugu 
ile mallarimn zekatim tarn olarak ona teslim etmelidirler. Maksad mal sahiplerinin odemekle 
mukellef olmadiklari mallarim zekal memuruna vermeleri degildir. Neyi odemeleri gerekirse onu 

verecekler, fazlasim vermeleri emrediimemigtir, demi^tir."'^ 1 ^- 

12- Sigir Ve Mandamn Zekati Babi 

Bu babta gegen hadislerdeki bazi kelimelerin manalarim onceden agiklamak ve tercemede o 
kelimeleri aynen kullanmak daha uygun olur. 

Bakar: Arap dilinde sigir, demektir. Manda zekat bakimindan sigir hukmunde olup ikisi ayni cins 
sayildigindan Bakara: Sigir ve mandayi kapsiyan umumi bir manayi ifade eder. 

Tebl*; Bir ya§im doldurup ikincisine basmi§ olan manda ve danamn erkegine denilir. 

Tebia: Tebi'in cu§i§idir. 

Musinne: Uguncu ya§a basmi§ olan manda ve sigirin di§isine denir ki; buna camiz ve inek denir. 
Yukardaki tarif cumhura goredir. 

Maliki alimlerine gore Tebi ve Tebiai Uguncu ya§a basmi§ olan manda ve sigirdir. Musin : 
Dorduncu ya§a girmi§ olan manda ve sigirin erkegidir 

1803) Muaz bin Cebel (Radtyauahu anh)'den: §oyle demi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Beni, Yemen'e (zekat ve §air i§lerin yoneticisi olarak) 
gonderdi ve bana, beher kirk sigir ve mandadan bir musinne'yi ve beher otuzundan bir tebi' 
veya birtebia'yi (zekat olarak) almami emretti." 





1804) Abdullah (bin Mes'ud) (Rauiyallahu anh)\\en rivayet edildigine gore; Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur: 

«Otuz bakar (sigir ve mandalda bir tebl' veya bir tebia ve kirk (bakar'da) bir musinne (zekat.) 
vardir.- 

izahi 

Muaz (Radiyaliahu anh)'in hadisini Ahmed, Tirmizi ve Ebu Davud da, Abdullah (Radiyaliahu 
anh)'in hadisini ise Tirmizi de rivayet etmiglerdir. 

Hadisler, otuz sigiri olan bir adanan zekat olarak bir yagim doldurmug olan erkek veya digi bir 
sigin vermesinin gerektigine, daha az sigin olanin zekat odemekle mukellef olmadigina ve kirk 
sigiri olanin ug yagina girmig bir sigir vermesinin luzumuna delalet ederler. 

Yukardaki tarifler bolumunde belirttigim gibi Maliki alimlere gore 30 sigir igin verilecek sigirin 
uguncu, yaga ve kirk sigir igin verilecek sigirin dorduncu yaga basmig olmasi gerekir 
Mandanm da sigir hukmunde oldugunu yukarda anlattim. §im di sigir ve mandanm zekati 
hakkindaki dort mezhebin goruglerini ozetle belirteyim : 

Dort mezhebe gore sigir ve mandanm nisabi otuzdur. Bunda bir Tebi' veya bir Tebia zekat vardir 
MaMki ve $afiiler'e gore Tebia'yi vermek efdaldir 

Amlan hayvan sayisi kirka ulaginca, Hanelilere gore bir Musinne veya bir Musin yani ug yagina 
girmig olan bir sigir veya mandanm digisi veya erkegi verilir. Diger ug mezhebe gore Mu-sinne'yi 
vermek gerekir Erkegini vermek caiz degildir. Deliileri de bu 
hadislerdir. 

Bundan fazlasindaki zekat durumu : Beher otuzu igin bir Tebi veya bir Tebia ve beher kirki igin 
bir Musinne hesabi ile zekat gikarilir. Aradaki kesirler igin zekat verilmez. Su halde ? ;io'dan 39a 

kadar bir Tebi veya bir Tebi'a 40dan 59a kadar bir Musinne^ 60'dan 69a kadar iki Tebi veya 
tebia 

70den 79a kadar bir Musin no ve Tebi voyA Tebia'dan hirisi HO'den HO'n kadar iki Musinno 
90dan oo'a kadar ug Tebi veya ug Tebia 100'den 109a kadar bir Musinne vti iki Tebi - Tebia 
lludan 119a kadar iki Musinne ve bir Tebi - Tebiti 120den I29'a kadar ug Musinne veya dort Tebi 
- Tebia 

M AN kilere gore zekat verenin mall iginde MUsinne'ler de. Tebi'ler de bulunuyor. Veya hig birisi 
bulunmuyor ise zekat memu ru bu iki gegitten arzuladigim istemekte serbesttir. Mai sahibi 
yaninda varsa vermeye, yoksa satin almaya mecburdur. §ayet adamin yaninda bu gegitlerden 
yalmz birisi var ise, zekat memuru onu almaya mecburdur. Mai sahibini diger gegitten bulmaya 
zorliyamaz 

Yukarida gosterilen meblaglar arasindaki birde» dokuza kadar olan kesirler igin zekat yoktur. 
Ancak H a n t; f i mezhebinin Zahiru'r-Rivaye kavline gore 40 ile 60 arasindaki kesirler igin 
de zekat odenecektir. Mesela : 41 sigir igin bir Musinne verilecek bir de bir Mu-sinne'nin kirkta 
biri verilecek, 42 sigir igin bir Musinne ve bir Mu-sinne'nin kirkta ikisi verilecektir... Fakat Ebu 
Yusuf ile M u -h a m m e d' in kavli diger ug mezhebin kavline uygundur Fetva da bunlarin kavli 

iledir. 1511 

13- Ganem (Koyun Ve Kegt)Nin Zekati Babi 

1805) ibn-i §ihab(-i Zuhri), Salim bin Abdillah (bin Omer)'den. 0 da babasi (Abdullah) 
(Radtyatlahu anhum)'dan. 0 da Resulullah (Salhllahu Aleyhi ve Se/lem)'den rivayetle goyle 
demigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemITn vefat etmeden once zekatlar hakkinda yazdirmig 
oldugu bir mektubu Salim bana okudu (veya okutturdu.) Ben o mektubta goyle buyuruldugunu 
buldum : 

-(Zekat) kirk gat (koyun ve kegi) de, yuz yirmiye kadar bir gat-tir. Yuz yirmiden bir tane fazla 
olunca, iki yuze kadar, iki sattir. Ukiyuzden) bir tane fazla olunca, ugyuze kadar, ug sattir. Daha 
da gogalinca artik her yuz tanede bir gat (zekat) olur.» 

(ibn-i §ihab goyle demigtir) : Ben o mektubta goyle de buyuruldugunu buldum: 

(Zekat artar veya eksilir korkusuyla) muteferrik (daginik mal) bir araya toplatilmaz ve toplu mal 
dagitilmaz.» 

(ibn-i 5ihab demigtir ki:) Ve ben o mektubta goyle buyuruldur gunu buldum i 

«Zekatta (ne kog ve teke gibi) dol hayvam, (ne) malin yaglisi (ne de) malin ayiplisi 





alinmaz.» 


£52] 


izahi 

Ebu Davud, Tirmizl, Ahmed, Darekutni, Beyhaki ve Hakim de bu hadisi uzun bir metin halinde 
rivayet etmiglerdir. Muellif hadisin bir pargasim 1798 nolu olarak rivayet etmigtir. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in zekat ahkamina ait yazdirdigi mektubun bir pargasi 1798 nolu 
hadiste, diger pargasi da burada rivayet edilmigtir. Ebu Davud, mektubun tamammi bir arada 
zikretmigtir. Muellifimizin bbyle yapmasimn sebebi develerin zekati ile koyun ve kegilerin zekati 
ic;in iki ayri bab agmig ve her babta mektubun o babla ilgili bolumunu rivayet etmigtir. 

Ganem: Koyun ve kegilere denir. Koyun ve kegilerin zekat hukumleri bakimindan bir cins 

sayildigini yukarda anlamigtim. ' 

Hadisten Qikarilan Fikih Hukumleri 

1. Koyun ve kegilerin toplami 40'tan az olana zekat vacib degildir. Bunlarin nisabi kirktir. 

2. Kirktan 120'ye kadar olan igin bir gat, 121 olunca 200e kadar iki gat, 201 olunca 300'e kadar 
ug gat ve bundan sonra her yuz tane igin bir gat verilir. 

3. Hadisin zahirine gore, koyun ve kegilerin sayisi 400 olmadikga ug gat zekat verilir. Cumhurun 
kavli de budur. Fakat 5 a ' b i, Nehai, el-Hasan bin Salih ve bir rivayetinde A h -m e d' 
e gore, 301 tane igin de dort gat zekat verilir 

Zekati verilecek koyun ve keginin en az kag yaginda olmasimn gerektigine ait alimlerin sozlerini 
9. babin giriginde anlatmigtim. Tekrarlamaya gerek duymuyorum. 

Koyunlarin zekatimn koyundan, kegilerin zekatmin kegiden gikarilmasi gerekir. Koyun ve kegiden 
olugan nisaba malik bir kimsenin koyunu daha gok ise zekatim koyundan gikarir. Kegi fazla ise, 
kegiden gikarir. ikisi sayica egit ise mesela 20ger tane koyunu ve kegisi var ise Hanefi ve Maliki 
alimlere gore zekat memuru serbesttir, Dilediginden zekat alir. 

5 a f i i 1 e r' e gore, koyunlarin zekatim kegilerden vermek ve bunun aksini yapmak caizdir. 
Ancak gikarilacak hayvamn farz olan hayvana degerce e§it veya ondan ustun olmasi §arttir. 

Han efil er'e gore 6 ayini doldurmu§ kuzuyu kegi yerine ve iki yaginda bulunan kegiyi koyun 
yerine vermek caizdir. 

Hadiste amlan mektubun ikinci bblumun bir benzeri 1801 nolu hadisin bag kisminda gegmig ve 
orada gerekli izahat verilmigtir. 

Hadisin son kismindaki paragrafta, dol hayvam, malin yaglisi veya ayiplismin zekat olarak 
ahnamiyacagi buyurulmugtur. 

Teys r Arap dilinde keginin erkegine denilir. Hadisi gerh edenler ise bu kelimeyi koyun ve keginin 
erkegi, diye yorumlamiglardir. Onun igin tercemede kog veya teke diye kargiligim yazdik. 

Hadisin son fikrasi zekatta kog ve tekenin alinamiyacagina delalet eder. EI-Menhel yazarmin 
dedigi gibi bu hukum zekati verilecek hayvan surusunun tumunun veya bir kismimn digi olmasi 
haline mahsustur. Ciinku bu takdirde kog ve tekeyi aimak fakirlerin zararina olabilir. Ciinku p e k 
semiz olmaz. Diger taraftan mal sahibi onu dol hayvam olarak kullanmak isteyebilir. Bu takdirde 
o hayvanm alinmasi mal sahibinin aleyhinde olur. 

Surunun tamami erkek oldugu zaman kog veya teke zekat olarak alinir. 

Hadisin bu paragrafi malin yaglisimn zekat olarak aiinamiyaca-gim bildirir. Bu yagliliktan maksat 
digleri dokulmug olan yagli hayvandir. 

Keza ayipli hayvanm da zekat alinmiyacagi burada bildirilmigtir. Zekat olarak vermeye mani 
ayibin tayini hususunda ihtilaf olmugtur. Alimlerin goguna gore bu ayiptan maksad satin alman 
bir malin geri verilmesine sebep olan ayiptir. Bu da bilirkigilere gore malin degerini eksilten ayip 
ve kusurlardir. Bazilarina gore buradaki ayip tan maksat hayvanm kurban edilmesine mani olan 
ayiplardir. 

Ayipsiz ve kusursuz olan bir hayvan surusu igin verilecek zekat hayvanmin kusursuz ve ayipsiz 
olmasi gerekir. Eger surunun bir kismi ayipli, bir kismi da ayipsiz ise zekat memuru, kiymeti 
ayiplidan ustun ve ayipsizdan noksan olan vasat bir hayvam alacaktir. 

Eger surunun tamami ayipli ise memur orta bir hayvan alir. Ebu Hanife, §afik Ahmed ve bir 
rivayetinde Malik bbyle demiglerdir. Mali k ' ten olan diger bir rivayete gore mal sahibi ayipsiz 
bir hayvam zekat igin temin etmekle mukelleftir. 

1806) (Abdullah) bin Omer (Radtyallahu anhumayaan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Seilem) goyle buyurdu, demigtir : 









«Muslumanlarin zekatlari (hayvan surulerini suladiklari) sulari uzerinde alimr.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Seneddeki ravi Usame bin Zeyd'in zayifligi uzerinde alimler 

ittifak etmiglerdir. Bazilari bunun Usame bin Zeyd bin E§lem oldugunu soylemi§lerdir. ^ ^ 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadisten maksat, mal sahiplerinin surulerini zekat memurunun istedigi 
yere goturmekle mukellef olmadiklarmi, bilakis surulerin sulandiklari sular nerede ise zekat 
memurunun oraya gidip zekat almakla mukellef oldugunu bildirmektir. £unku su uzerinde zekat 
aimak hem mal sahipleri igin hem de zekat memuru igin en uygun ve kolay olamdir. 

Ebu Davud ve DarekutnT' nin Suveyd bin G a f e le (Radiyailahu anh) 'den rivayet ettikleri bir 
hadiste S 0 -v e y d (Radiyailahu anh) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem)'in gonderdigi 
zekat memurunun hayvan surulerinin sulandigi su ba§ina gelerek orada zekat istedigini 
bildirmigtir. 

1807) (Abdullah) bin Omer (Radiyailahu anhum&yazn rivayet edildigine gore; Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Seilem) goyle buyurmugtur: 

«Koyun ve kegi zekati kirk tanede, yuz yirmiye kadar bir sattir. Bir tane fazlalaginca, ikiyuze 
kadar iki gattir. Eger bir tane fazlala-girsa artik ugyuze kadar zekati ug gattir. Eger daha da 
fazlalagirsa artik beher yuz tanede bir gat zekat olur. Zekat (artar veya eksilir) korkusuyla toplu 
mal dagitilmaz ve daginik mal toplatilmaz. Her iki halit ( = ortak veya mallarim bagkasimn 
malina karigtiran) verdigi zekattan arkada§ina dugen hisse kargiligmi ondan alir. Zekat memuru 
(ne) malin ya§lismi (ne) ayiplisim (ne de kog ve teke gibi) dol hayvanmi zekat olarak alamaz. 

Ancak mal sahibi diledigi zaman zekat memuru dol hayvam alabilir.» 

izahi 

Bu hadis, 1798 ve 1805 nolu hadislerde amlan Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Seilem)'in zekat 
hakkindaki mektubunun bir pargasidir. Ahmed, Tirmizi ve Ebu Davud tarafindan da rivayet 
edilmi§tir. 

Hadisin, koyun ve kegilerin zekatinin kagta kag olduguna dair kisminm izahi 1805 nolu hadis 
bahsinde gegti ve «... toplu mal dagitilmaz... > kisminm izahi da benzeri olan 1801 nolu hadisin 
izahi bolu' munde anlatildi. 

Hadisin: cumlesini agikliyalim: Halitayn : Halit in tesniyesidir, iki halit, demektir. Halit i Ha-nef 
i alimlerine gore ortak demektir. iki halit: Bir birinden ayird edilmiyecek gekilde mallarim bir 
birine karigtiran iki ortak demektir. Hanefi alimlerine gore zekatin vucubu hususunda ortakligin 
etkisi yoktur. Yani beher ortagin surusu nisaptan az olup ikisinin surusunun toplami nisaba 
ulagirsa bunlar nisaba malik sayilmazlar ve zekat odemeleri vacib olmaz. Mesela yirmiger 
koyunu olan iki ki§i koyunlarim, birbirinden ayird edilmiyecek tarzda karigtirarak ortaklik 
kurarlarsa koyunlarinm toplami kirka ula§makla nisab oldugu halde bunlara zekat vacib olmaz. 
Ancak beherinin surusu nisaba ula§irsa her ortak hissesine du§en zekati odemekle mukelleftir. 
Hanefiler'e gore yukardaki cumleden maksat iki ortagin hisselerine gore hesapla§malaridir. 
Bunu bir misal ile aydinlatalim : 

Ortaklardan birisinin kirk, digerinin otuz sigiri bulunup bunlari birbirinden ayird edemiyecek 
tarzda karigtirarak ortaklik kurduktan sonra zekat odeme zamam gelince memur kirk sigir 
sahibinden ug ya§inda bir sigir, ve otuz sigir sahibinden iki yaginda da bir sigir ister. Ortaklar da 
istenen iki sigiri ortaklik malindan verirlerse ortaklar odenen zekat igin hisselerine gore 
hesapla§acaklardir. Sigirlarin toplami yetmi§ olup kirk sigir sahibi turn malin yedi bolu dordune 
ve otuz sigir sahibi de turn malin yedi bolu ugune sahiptir. Bu duruma gore kirk sigir sahibi 
zekat igin ortagimn verdigi iki ya§indaki sigirin yedi bolu dordunun kargihgim ortagindan alacakli 
olur. Ve otuz sigir sahibi zekat igin ortagimn verdigi ug ya§indaki sigirin yedi bolu ugunun 
kargiligim ortagindan alacakli olur. 

iki ortagin ortakliga koyduklari mallar e§it ise ortaklik malindan odenen zekattan dolayi 
birbirinden alacakli durumu olmaz. Bunu da bir misal ile agiklayalim : 

Altmi§ar koyunu olan iki ki§i surulerini karigtirarak ortak olduktan sonra zekat memuru ortaklik 
malindan iki koyun alirsa ortaklar birbirinden alacakli olmazlar. 

5afiT ve Hanbeli alimlere gore Halit: Malim digerinin malina kari§tiran demektir. Hanbeliler'e 
gore bu kari§tirma i§i yalmz zekata tabi hayvanlarda olabilir. 

Kari§tirma i§i ortaklik §eklinde olabildigi gibi ortaklik olmaksizin goban, mer'a, sulama yeri, sut 









sagma yeri ve ahir gibi gece ka-iinacak yerin birligi ile de gergeklegebilir. 

Buiki mezhebe gore kogulan farkli §artlarin gergekle§mesiyle surulerin karigtirilmasi ile hadiste 
soz konusu Hilta durumu olu§ur. Ve boyle bir karigtirma igi, zekatin vacipligi ile odenecek zekat 
miktarinin gogalmasi veya azalmasi bakimindan etkili olur. 

Bu duruma gore iki veya daha gok gahislarin zekata tabi hayvanlarim kogulan gartlar igerisinde 
karigtirirlarsa beherinin hayvan sayisi nisabtan agagi olsa bile toplam nisaba ulaginca turn 
hayvanlar tek bir gahsin mall imig gibi zekati gikarilacak ve herkes hissesine gore birbirleriyle 
hesaplagacaklardir.Bunu da bir misal ile agiklayalim: 

Birisinin yirmi, digerinin kirk ve bir bagkasimn altmig koyunu olup $afii ve Hanbeli 
mezheplerinde kogulan gartlara uygun olarak turn hayvanlari karigtirirlarsa toplami olan yuz 
yirmi koyundan bir koyun zekat verilir ve verilen zekat hangisinin koyunundan verilirse o koyun 
sahibi digerlerinden koyun mevcutlari nisabe-tinde alacaklari olur. Faraza yirmi koyun sahibinin 
koyunlarindan bir koyun zekat olarak alinmig ise koyun sahibi, verdigi koyunun degerinin altida 
ikisini 40 koyun sahibinden ve altida ugunu 60 koyun sar hibinden tahsil eder. 
Malikiler'e gore kogulan gartlar dahilinde zekata tabi hayvanlarim karigtiranlarin her 
birisinin surusu nisabi dolduruyor ise hayvanlarin tumu tek gahsin mall imig gibi zekat gikarilir. 
Ve hangisinin malindan zekat gikarilirsa mal sahibi digerlerinden hisseleri nisbetinde alacakli 
olur. 

Hilta hakkinda genig malumat isteyenler Fikih Kitaplarina muracaat etsinler. 

Hadisin: Fikrasi iki gekilde yorumlanabilir. Cunku bu fikranm sonundaki kelimesi ile mal sahibi 
veya zekat memuru kastediimig olabilir. §oyle |<j : 

Musaddik t Zekat memuru demektir. 

Mussaddak ve Mussaddik: Zekat veren demektir. Fikradaki zekat memuru anlamim ifade eden 
Musaddik olarak okunur. Akramn sonundaki: kelimesi "El-Mussaddak" vey& 

"El-Mussaddik" okunursa mal sahibi anlamim ifade eder. Ve cumledeki istisna dol hayvammn 
zekat edilmesine ait olur. Fikranm manasi da §oyle olur: 

«Zekat memuru digleri dokulmu§ yagli hayvam, ayipii hayvam ve (kog ve teke gibi) dol hayvam 
(zekat olarak) alamaz. Ancak mal sahibinin istegi ve rizasi ile dol hayvam alabilir.» Ciinku dol 
hayvam mal sahibine lazim olabilir, alinmasi ona zarar verebilir. 

Hadisgilerin cumhuru fikranm sonundaki; kelimesini "El-Musaddik" olarak tesbit etmiglerdir. Bu 
takdirde bundan maksat zekat memurudur. Ve fikradaki istisna, yagli, ayipli ve dol hayvam 
kapsar. Manasi da goyle olur: 

«Zekat memuru digleri dokulmug yaglisim, ayiplisim ve dol hayvamm almaz. Ancak dilerse 
bunlari alabilir.» £unku zekat memuru fakirlere en yararli olam dugunur. icabinda suru iginde 
fakirlere boyle bir hayvam daha yararli gorebilir. 

Zekat memurunun hangi hallerde dol hayvam alabildigi ve hangi ayipli hayvam aimak 
durumunda olduguna dairgerekli bilgi 1805 nolu hadisin agiklamasinda gegmigtir. ^ - 

14- Zekat Memurlari Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

1808) Enes bin Malik (Radiyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore: ReSulullah (Sa/tallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir : 

«Zekatta haksiz davranan kimse zekati vermekten imtina eden gibidir.* 

izahi 

Tirmizi ve Ebu Davud da bunu rivayet etmiglerdir. 

Bir hadis zekat memuru hakkinda olabilir. Muellifimizin agtigi babin bagligina gore kelidisi de 
hadisi zekat memuru hakkinda yorumlamigtir. Hadisin manasi §oyledir: 

Vacip olan miktardan fazla olmakla haksizlik eden zekat memuru zekat vermeyen zengin gibi 
gunaha girer. ^unku bir yil vacip miktardan fazla alirsa ikinci yil mal sahibi vacip olan zekati 
ver-memezlik edebilir. Bu yuzden memur zekatin tarn verilmesine mani olmu§ olur. 

Fladis mal sahibi hakkinda olabilir. Bu takdirde hadisin manasi §byle olur: 

Malinin bir kismim gizlemek ve benzeri olumsuz davramgla haksizlik eden mal sahibi hig zekat, 
vermeyen gibidir, gunah iglemig olur. Cunku memur bu durumda zekatin bir kismim almig olur. 
Bazilari hadisi gbyle yorumlamiglardir: 

Zekati mustehak olmayanlara vermekle haksizlik eden kimse zekat vermekten imtina eden 
gibidir. Ciinku mustehak olmayana verilen zekat verilmemig gibidir. Veya verdigi zekatla 
mustehaklara minnet ve eziyet eden kimse kastedilmigtir. 







Digerbir kavle gore hadis, goluk gocuguna hig bir gey birakma yacak gekilde zekat namina butun 
malim veren ve boylece agiri giden kimseler hakkindadir. 

Yukaridaki yorumlarda belirtildigi gibi gerek mal sahibi gerekse zekat memuru zekat iginde 
zulum ve haksizlik etmemelidirler, ettikleri takdirde buyuk bir gunah iglemig olurlar. 

1809) RafF bin HadTg (Radiyallahu anh)'aen; §oyle demigtir: 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) den goyle buyururken igittim: 

«Hakkiyle galigan zekat memuru evine donunceye kadar Allah yolunda galigan gazi 

gibidir.»" ^$1 

izahi 

Tirmizi ve Ebu Davud da bu hadisi rivayet etmiglerdir. 

Zekat memurunun hakkiyla galigmasindan maksad dogru ve isabetli galigmasi veya ihJasli ve 
Allah rizasi igin galigmasidir. 

Boyle galigan zekat memurunun Allah yolunda garpigan gaziye benzetilmesinin sebebi hakkinda 
e 1 - K a a r i : Din ve dunya iglerinin yurutulmesi, devlet hazinesinin kazang temini ve sevaba 
mus-tehak olmak yonunden zekat memuru gaziye benzer, demigtir. 

ibn-i Arabi de Tirm izil nin gerhinde: Bu benzetmenin sebebi gudur : Allah, buyuk fazl ve ikram 
sahibidir. Orduyu cihazlandiran kimseyi gazi gibi mukafatlandirir, gazinin geride kalan aile 
fertlerine bakan gazi gibi sevaplandirir. Zekat memuru da gazinin geride biraktigi bir vekili 
durumundadir. Cunku memur da Allah yolunda mal toplar. Artik birisi fiilen gazidir. Digeri ise 
niyetiyle gazidir. Peygamber {Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir hadiste mealen goyle 
buyurmugtur: 

«§uphesiz Medine'de mazeretleri dolayisiyla kalmig olan (yani savaga gelemeyen) bir grup 
vardir. Siz hangi derede gitmig ve hangi bogazi ve dagi gegmig iseniz onlar da (sevap kazanma 
yonunden) sizlerle beraberdirler.» Mazereti dolayisiyla savaga katilamayanlar boyle sevap 
kazamrken zekat toplamak igiyle megguliyetleri dolayi-siyle savaga katilmayanlarin sevabi ne 
derece yuksek olur. Savagmak gerekli oldugu gibi savag igin luzumlu mall toplamakda 
luzumludur. Bu itibarla zekat memuru ile gazi gerek niyetlerinde ve gerekse galigmada 
ortaktirlar. Sevapta da ortak olmalari gerekir, demigtir 

1810) Abdullah bin Uneys (Radtyallahu ankyar.n rivayet edildigine gore: 

Kendisi bir gun Omer bin el-Hattab (Radiyallahu anh) ile beraber zekat hakkinda muzakere 
etmigler. Bu arada Omer kendisine: 

Sen Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem}'i zekatta hiyanet etmeyi anlattigi zaman = 
«§uphesiz kim zekattan bir deve veya bir gat (koyun veya kegi) hiyanetinde bulunursa kiyamet 
gunu hiyanet edilen hayvan getirilerek niyanet edene yuklenir.» buyururken igitmedin mi? 
demig. Ravi demigtir ki Abdullah bin Uneys de: Evet igittim diye cevap vermigtir. 

Not : Zevaid'de goyle denmigtir: Bunun senedi hakkinda konugulmugtur. Qunku ibn-i Hibban. 
Ravi Musa bin Cubeyr'i sikalar arasinda zikrederek : 0 bazen hata eder. demigtir. Zehebi de el- 
Kagif'te : O sikadir, demigtir. Ben Musa hakkinda bagkasinin bir gey soyledigini gormedim. 
Ravilerden Abdullah bin Abdurrah-man'i ibn-i Hibban sikalar arasinda zikretmigtir. Senedin 

kalan ravilert sika zatlardir. ^ 1 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadisteki hiyanet zekat memuru tarafindan olabildigi gibi mal sahibi 
tarafindan da olabilir. 

Gulul: Bu kelimenin asil manasi gizlice hiyanet etmektir. Burada her tur hiyanet kastedilmigtir. 
Abdullah bin Uneys (Radiyallahu anh) isimli iki sahabi vardir. Hulasa'da beyan edildigine gore 
muellifimizin ve diger sunen sahipleri ile Muslimve Buharil nin rivayetini aldiklari Abdullah bin 
Uneys Ensarin halifi olan Ebu Yahya el-Cuheni' dir. Bu zat ikinci Akabe gorugmesine ve U h u d 
savagma katilmigtir. M u a z (Radiyallahu anh) ile beraber Beni Selime kabilesinin putlarmi 
kirardi. 24 hadisi vardir. Muslim onun bir hadisini rivayet etmigtir. Ravisi C a b i r onun bir hadisi 
igin Mis ir'a kadar giderek onunla gorugmugtur. Busr bin Said ve bagka ravileri de vardir. ibn-i 

Yunusl un dedigine gore hicretin 80. yili 5 a m ' da vefat etmigtir. 






1811) Imran bin Husayn Mevlasi Ata (Radtyallakii atthuma)'aan rivayet edildigine gore : 

Imran bin el Husayn Ziyad bin Ebi Sufyan veya bagka bir emir tarafindan zekat memuru olarak 
gonderilmi§ sonra gorevden donunce gonderen emir tarafindan kendisine t 

— Topladigin mal nerededir? diye sorulmu§. Kendisi de : 

— Beni mal getirmek igin mi gonderdin? Biz Resulullah (Sallal-lahu Aleyhi ve Sellem) hayatta 
iken nereden aliyor idiysek oradan aldik ve aldigimizi nereye birakiyor idiysek oraya biraktik, 

diye cevap vermi§tir." ^ 

izahi 

E b u Davud da bunu rivayet etmi§tir. Oradaki rivayette Imran (Radiyallahu anh)'i gonderen 
zatin Ziyad veya ba§ka emir oldugu belirtilmigtir. Ebu Sufyan'in oglu olan Ziyad halife 
Muaviye (Radiyallahu anh)'in Irak valisiydi. 

Emir, I m r a. n (Radiyallahu anh) a topladigi malm nerede oldugunu sormu§tur. Cunku diger 
zekat memurlari hakli veya haksiz topladiklari zekatlari getirip emirlere teslim ederlerdi. Emirler 
de diledikleri yollarda harcarlardi veya diledikleri §ekillerde taksim ederlerdi. Imran 
(Radiyallahu anh)'m da topladigi zekati getirecegini sanan emir buna bu soruyu ybneltmi§ I m r 
a n (Radiyallahu anh) da cesaretle gerekli cevabi vermi§tir. Cevabin mahiyeti §udur. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayatta iken bir bolgede toplanan zekat o bolgedeki 
mustehaklara dagitilirdi. Ba§ka bir bolgeye nakil edilmezdi. Cunku Buharive Muslim' in 
rivayet ettikleri bir hadiste belirtildigi gibi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) M u a z 
(Radiyallahu anh)'i Y e m e n ' e gondermi§ ve ona §u talimati vermi§tir: 

= «Yemen'Hlerin zenginlerinden alinip fakirlerine verilecek bir zekatin onlarin uzerinde farz 
oldugunu onlara bildir.» 

Imran (Radiyallahu anh)'in bu hadisi mucmeldir. M u a z (Radiyallahu anh)'m hadisi onu agiklar. 
5u halde her bolgenin zekatmin oradaki fakirlere dagitilmasi me§rudur ve hadis buna delalet 

eder. Bu hususta alimler arasinda ihtilaf yoktur. 

Bir Bolgenin Zekati Ba$Ka Bir Bolgeye Nakledilir Ml? 

Her yerin zekatmin o yerdeki mustehaklara verilmesinin me§rulugu hususunda alimler arasinda 
bir ihtilaf yoktur. Ba§ka yerdeki mustehaklara verilmesi hususunda ise alimler ihtilaf etmi§lerdir 
§oy le ki: 

1. Hanef Iler'e gore mekruhtur. Ancak ba§ka yerde daha muhtag kimseler veya mal sahibinin 
yakini var ise, zekati onlar igin nakletmek mekruh degildir. Zekatin ba§ka yerlere nakledilmesi- 
nin mekruhlugunun delili ise yukarda amlan M u a z (Radiyalla-lahu anh)'m hadisidir. Ba§ka 
yerde oturan akrabalara zekat gondermenin mekruh olmayi§inm sebebi ise dinin emrettigi sua-i 
rahm (yakinlarla ilgilenmek) prensibidir. Ba§ka yerdeki daha gok muhtag olanlara vermenin 
mekruh olmamasimn delili de Bey ha ki' nin rivayet ettigi ve Buhari' nin de taliken zikrettigi 
Tavus'un §u mealdeki hadisidir :"Muaz bin Cebel (Radiyallahu anh) Yemen halkina. Arpa ve dari 
yerine zekat olarak falan tip elbise getiriniz. £unku bu sizin igin daha kolaydir. Medine'deki 
sahabiler igin de daha iyidir." demi§tir. Hanef ile r'in ba§ka delilleri de vardir. 

2. Malike gore zekatin, o yer ve gevresinde bulunan mustehaklara verilmesi vaciptir. Namazin 
kisaltilacagi uzakliktaki yerlere zekatin nakli caiz degildir. Ancak o uzakliktaki mustehaklar daha 
muhtag iseler, zekatin gogunu oyle yere nakletmek mendubtur. Eger zekatin bulundugu yerdeki 
fakirlerden daha az ihtiyaci olan uzak mesafedekilere zekat nakledilecek olursa, zekat kabul 
olunmakla beraber, bu i§i yapanlar haram i§lemi§ olurlar. iki yerdeki fakirlerin ihtiyag durumlari 
aym ise, nakil i§i mekruhtur. Bir yerde ve gevresinde zekatin mustehaklan yok ise o yerin 
zekatmi mustehak lann bulundugu yere goturmek vacibtir. O yer ne kadar uzak olursa olsun. 

3. §afii.ler'e gore, bir yerde mustehaklar varken o yerin zekatmi ba§ka yerlere nakletmek 
hakkinda dort.kavil vardir. En sahih kavle gore yakin yere bile nakletmek caiz degildir. Ancak 
mustehaklar yok ise nakil caizdir. Ikinci bir kavle gore *iakil caizdir. Uguncusune gore yakin 
mesafelere caizdir.Namazin kisaltilacagi uzakliktaki yerlere caiz degildir. 

4. Hanbeliler'e gore, zekatin bulundugu §ehir veya koydeki mustehaklar igin oncelik taninir. 
Sonra o yere yakinlik sirasina gore gevredeki yerlere nakledilir. Namazin kisaltilacagi derecede 
uzak olmayan yerlerdeki akrabalara veya daha muhtag olanlara gondermek ae caizdir. Fakat 
uzak mesafedekilere gondermek caiz degildir.. 

Yukarda agiklanan mezheblerin goru§leri, zekatin mal sahibi tarafindan dagitilmasi haline 
mahsustur. Eger zekat memuru veya devlet buyugu zekatin dagitimim yaparlarsa bir kavle 





gore, mezkur ihtilaf vardir. F&kat, diger bir kavle gore her tur nakil caizdir. 

15- At Ve Kole Zekati Babi 
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1812) Ebu Hureyre (Radiyattahii anh)'aen rivayet edildigine gore Resulullah (Sailattaku Aleyhi 
ve Setlem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Musluman uzerinde (ne) kolesi igin (ne de) ati igin zekat yoktur.-" 

1813) All (bin Ebi Talib) (Radtyatlahu attkyaen rivayet edildigine gore; peygamber (Sallaihhu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur : 

«Sizin igin at ve kole zekatindan vazgegtim -"[^J. 

izahi 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in hadisini Kutub-i Sitte sahihlerinin hepsi ve Ahmed 
rivayet etmi§lerdir. 

A 1 i {Radiyallahu anh)'in hadisini sunen sahipleri ve Taha-v i rivayet etmi§lerdir. 

Bu hadisler at ve kolenin zekata tabi mallardan olmadigina delalet ederler. Bu husustaki 
alimlerin goru§u §oyledir: 

Ticaret mall olarak alinip satilan at ve kole alimlerin ittifaki ile zekata tabidir. Yalmz Z a h i r i y 
y e mezhebi mensuplari bu hadislerin zahirine bakarak muhalif kalmi§lardir. 

Binek atinin ve hizmetgi kolenin zekata tabi olmadigi hususunda da ittifak vardir. 

Bu iki gaye di§inda edinilen koleler ve atlar hakkindaki alimlerin goru§leri §oyledir: 

1. Maiikiler, §afiiler, Hanbeliler, Hanef? ler' den Ebu Yusuf ile Muhammedi atlarda 
ve kolelerde zekat yoktur. All bin Ebi Talib, ibn-i Omer, §a'bi, Ata', Hasam 
Basri, Omer bin A b d i 1 a z i z ve bir gok ilim adamlarimn kavli de budur. Allah 
cumlesinden razi olsun. 

Bunlarin delilleri burdaki hadislerdir. 

2. Ebu Hanife, Zufer, Hammad bin Ebi Suleyman ve Zeyd bin Sabit (Radiyallahu 
anhum)'a gore, kirda otlayan ve dblu alinmak igin erkegi ile di§isi kari§ik olan atlar zekata 
tabidir. Artik sahibi dilerse yuvarlak hesap her at igin bir dinar (bir miskal altin) verir. Dilerse 
atlarmin degerini tesbit ederek beher 200 dirhem igin 10 dirhem veya beher 20 miskal igin 
yarim miskal verir. 

Ebu Hanife' nin me§hur kavline gore; atlar igin nisap^ durumu yoktur. Yani kag tane olursa 
olsun zekati gikarilir. Me§hur olmayan bir kavline gore atlarin nisabi ug veya be§ adettir. 

Atlarin tamami erkek veya tamami di§i olursa bunlarin zekata tabi olup olmadigi hususunda Ebu 
Hanif e' den iki rivayet vardir Kuvvetli olan rivayete gore tumu di§i olanlarin zekata tabi olmasi 
ve tamami erkek olanlarin zekata tabi olmamasidir. El-Menhel yazari bu grubun delillerinin 
kuvvetli olmadigim zikretmi§tir. H a -n e f i mezhebinde fetva Ebu Yusuf ile Muhammed'in 
yukarda I. maddede anlatilan kavillerine goredir. 

ikinci gruptaki alimlere gore bu babtaki hadislerde ve benzeri hadislerde amlan atlardan maksad 
sava§ atlaridir. Nitekim Ebu Zeyd ed-Debbusi' nin Kitabu'l-Ensar'da anlattigina gore Ebu 
Huroyre (Radiyallahu anh)'in bu babtaki hadisi Zeyd bin Sabit (Radiyallahu anh)'a ulagtigi 
zaman Zeyd (Radiyallahu anh) : 'Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) dogru buyurmu§tur. 
Maksadi gazilerin atlaridir,' demi§tir. Ebu Zeyd daha sonra . Bu gibi agiklamalar, igtihad yolu ile 
bilinemez. Bu nedenle Zeyd (Radiyallahu anh)'in bu agiklamasimn Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'den alinma oldugu subuta ermi§ olur, demi§tir 

Birinci grubtaki alimler, bu babtaki hadislerde amlan atlari umumi manaya almi§lardir. Yani ister 
sava§ ati olsun, ister binek ve yuk ati olsun, veya dollenme yolu ile gogalmak igin 
bulundurulsun. ister yemle beslensin ister yilin bir kismi veya yarisindan fazlasi kirda otlanmakla 

geginsin. Hig bir surette zekata tabi degildir. 

16- Zekatin Vacip Oldugu Mallar (in Beyani) Babi 

1814) Muaz bin Cebel (Radtyallukii anh)'<.ien rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) onu Yemene gondererek ona §oyle talimat buyurmu§tur: 

• (Zekat olarak) hububattan hububat koyun ile kegilerden koyun ve kegi, develerden deve ve 
sigirlardan sigir al.»" 





1815) Amr bin §uayb'i^ ■ babasimn dedesi (Abdullah bin Amr bin el-As (Radtyauahu 
unA«m/den; §oyle demigtir 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (toprak mahsullerinden) yalmz §u beg gey igin zekati 
megru kilmigtir > Bugdayi, arpa. hur ma, uzum ve dari." 

Not: Zevoid'de goyle denmigtir : Bunun isnadi zayiftir. ()unku ravi Muham-med bin Ubeydillah, 
et-HazrecI olan Muhammed'dir. tmam Ahmed: Halk onun hadislerini terketmig, demigtir. El- 
Hakim de : Onun hadislerinin terkedilmig oldugu hususunda rivayet imamlari arasinda ihtilaf 
yok, demigtir. Es-SacI de : Rivayet ehli onun hadislerini birakmaya ittifak etmiglerdir. Onun 

yaninda munker hadisler var, demigtir. 

izahi 

Muaz (Radiyallahu anh) 'in hadisini Ebu uavud ve Hakim de rivayet etmigler, Darekutni de 
bunun sahih oldugunu bildirmigtir. 

Abdullah (Radiyallahu anh)'in hadisi Zevaid turiindendir. Hakim, Darekutni, Tabarani ve 
Beyhakil nin Ebu Musa el-Eg'ari ve Muaz (Radiyallahu anhuma) '-elan rivayet ettikleri bir 
hadiste Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onlara gu talimati buyurmugtur: 

«(Yerden gikan mahsullerden) gu dort geyden bagka maddelerden zekat alma: Arpa, bugday, 
uzum ve hurma.» 

Darekutni de Omer bin el-Hattab (Radiyallahu anhi'den gu mealde bir hadis rivayet etmigtir: 
"Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (yerden gikan mahsullerden) yalmz gu dort madde igin 
zekati megru kilmigtir: Bugday, arpa, uzum ve hurma." 

B e y h a k i' nin bir rivayetinde Mucahidi "Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayatta iken 
zekat (toprak mahsullerinden) yalmz gu beg geyde bulunurdu : Bugday, arpa, hurma, uzum ve 
dari" demigtir. 

Goruldugu uzere B e y h a k ?' nin son rivayetinde darinin da zekata tabi oldugu belirtilmigtir. 
Yukardaki diger rivayetlerde bu yoktur. Yalmz diger dort madde vardir. 

§imdi once muellifin ilk hadisini agiklayalim : 

EI-Menhel yazari §oyle der: 

Muaz (Radiyallahu anh)'in hadisinin manasi §udur: 

Hububat nisaba ulaginca zekati, hububat cinsinden odenir, ba§ka maddelerden veya nakit olarak 
odenmez. Koyun ve kegi sayisi nisaba ula§inca zekati o cinsten odenir. Deve sayisi 25e ula§inca 
zekati deveden odenir. ()ijnku sayisi 25'ten az olan deve zekati koyun veya kegi olarak odenir. 
Sigir sayisi nisaba ula§inca zekati aym cinsten verilir. 

Bir malin zekatimn o malin cinsinden odenmesinin gerektigine ve bedelinin verilemiyecegine 
hukmeden alimlerin delillerinden birisi bu hadistir. Diger bir delil de Ebu Bekir (Radiyallahu 
anh)'in (1800 nolu) hadisidir. Cunku o hadiste belirli sayilardaki develer igin zekat olarak belirli 
ya§taki devenin verilmesi ve o ya§ta deve bulunmadigi takdirde bir ya§ buyuk veya bir ya§ 
kuguk devenin verilmesi ve aradaki ya§ farkinm koyunlarla veya 20 dirhem gumu§le telafi 
edilmesi emredilmigtir. Zaruret olmadikga 5ari'in nassindan ayrilip ba§ka bir §eye donu§ caiz 
degildir. §afii ile arkada§lari ve Han-beliler boyle hukmetmi§lerdir. 

Ebu Hanlfe ve Zeyd bin Ali'ye gore, zekat olarak odenmesi gereken mall vermeyip 
kiymetini vermek caizdir. 

Bunlarin delillerinden birisi B u h a r i' nin talikan rivayet ettigi Muaz (Radiyallahu 
anh)'in hadisidir. O hadiste Muaz (Radiyallahu anh) Yemen halkindan arpa ve dan yerine bir 
nevi elbiseleri zekat olarak istemi§ ve boyle yapmanm mal sahipleri igin daha kolay ve Medine' 
deki fakir sahabiler igin daha yararli oldugunu soylemigtir. Diger bir delil de ilk grubun delil 
saydigi Ebu Bekir (Radiyallahu anh) 'in (1800 nolu) hadisidir. £unku 0 hadiste istenen evsaftaki 
deve bulunmadigi takdirde bagka vasiftaki devenin verilmesi ve ya§ farkinm koyunla telafi 
edilmesi, koyun temininde gugluk gekildigi takdirde koyunlar yerine 20 dirhem gumu§ odenmesi 
emredilmi§tir. O gun igin 20 dirhem iki koyunun degeri olarak tesbit edilmi§tir. Bu deger 
degi§ebilir. §u halde verilmesi gereken hayvan yerine onun kiymeti odenebilir. 

Bu grubtaki alimler bu babta rivayet olunan Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in hadisini mal 
sahipleri igin kolay olanin bildirmesi anlamina yorumlami§lardir. 

Abdullah (Radiyallahu anh)'in hadisi topraktan alman nan bilumum mahsullerden yalmz bugday, 
arpa, hurma, uzum ve darinin zekata tabi olduguna delalet eder. Buna gore bagka hububat, 
meyveler ve sebzeler ile topraktan alinan diger bitkilerde zekat yoktur. 

Bu husustaki alimlerin goru§leri hakkinda el-Menhel yazarimn 




verdigi geni§ malumatin §oyle ozetlenmesi mumkundur: 

1. Hasan-i Basri, Sevri, $a'bT ve Hasan bin Salih'e gore yalmz bugday, arpa, uzum ve hurmadan 
zekat verilir. Bunlarin delilleri yukarda i§aret edilen Ebu Musa e 1 - E §' a r i (Radiyallahu anh) 
ile M u a z (Radiyallahu anh) 'in hadisi, Omer bin el-Hattab (Radiyallahu anh)'m hadisi veMuc 
a h i d' in rivayetidir. Bu babtaki Abdullah (Radiyallahu anh)'m hadisi de bunlar igin delTI olabilir. 
Ancak notta belirtildigi gibi bunun senedi zayiftir. Bir de bu hadiste darinin da zekata tabi oldugu 
bildirilmi§tir. 

B e y h a k i : Ayri ayri senedlerle rivayet edilen bu hadisler birbirini takviye ederler. Bunun 
yaninda Omer, AN ve Ai§e (Radiyallahu anhum)'un : "Sebze ve Den" zeri ye§illiklerde 
zekat yoktur." eserleri vardir. 

2. Ebu Hanife ve Zufer'e gore, orf ve adette, gelir ve verim aimak igin ekilen bitkiler 
zekata tabidir. Buna gore hu bubat, karpuz, hiyar, patlican, yonca, §eker kami§i gibi mahsuller 
igin zekat verilir. Fakat odun, ot, saman, hurma dali, kendiliginden gikan gayir, kami§lar, agaglar 
ve benzeri maddeler zekata tabi degildir. £unku Orf ve adette bu gibi §eyler, topragin verimliligi 
amaci lie yeti§tirilmez. 

Bu grubun delilleri; «Mallarindan zekat ayeti gibi zekata ait nasslann umurmligi ve 1816-1818 
nolu hadislerin umumiligidir. Bu mahsuller igin nisap §art degildir. Azindan da zekat verilir. 

3. Ebu Yusuf ve Muhammed'e gore, bir yil kalabilen mahsuller, ister bir olgekle olgulebilen 
hurma gibi maddeler, ister miktarimn tesbiti ba§ka yollarla yapilan pamuk ve §eker pancari gibi 
maddeler olsun zekata tabidir. Fazla ugra§tirmadan bir yil kalamayan sebzeler, meyveler ve 
bitkiler zekata tabi degildir. 

Zekata tabi olan mahsuller olgeklerle olgulen maddelerden olursa nisab miktarindan az 
olmamasi gerekir. Diger maddelerden ise Ebu Yusuf'a gore bunun degeri, olgekle olgulen en 
ucuz maddenin nisap miktarimn degeri tutarindan az degilse zekata tabidir. Aksi takdirde tabi 
degildir. Bu goru§e gore kolaylikla kurutulmakla bir yil saklanamayan meyveler, sebzeler ve 
benzeri mahsuller zekata tabi degildir. 

Bunlarin delTlii Darekutni, Hakim ve Tirmizi' nin degi§ik senedlerle rivayet ettikleri; Meyve, 
sebze gibi) ye§illiklerde zekat yoktur.» hadisidir. 

Bu hadisin senedleri zayif iseler de mateaddit olduklari igin birbirini takviye ederler. 

4. Malik ve 5 a f i T' ye gore topraktan gikan bitkilerden zekat, insanlar tarafindan ekilen ve 
zahire nevinden olup uzun sure bozulmadan saklanabilen bugday, arpa, dari, piring, mercimek 
ve nohut gibi hububatta vardir. §u halde zahire nevinden olmayan sebzeler ve meyveler gibi 
ye§illikler, keten ve pamuk tohumu, susam ve zeytin gibi maddeler zekata tabi degildir. 
Meyvelerden yalmz uzum ve hurma zekata tabidir. Bu iki mezhebe gore zekata tabi toprak 
mahsulunun nisaba ula§masi §arttir. Daha az ise zekati odenmez. 

5. A h m e d' e gore insanlar tarafindan yeti§tirilen hububat ve meyvelerden kurutulmaya ve 
uzun sure kalmaya elveri§li olup olgeklerle olgulen maddeler zekata tabidir. Bu maddelerin 
zahire nevinden olmasi §art degildir. halde bugday, arpa, dari ve piring gibi hububat, bakla, 
fasulye, keten ve salatalik tohumu zekata tabidir. Keza, kurutulmaya elveri§li olan incir, kaysi, 
uzum, hurma gibi meyveler, ceviz, findik ve fistik da zekata tabidir. 

§eftali ,ayva, elma ve kurutulmaya elveri§li olmayan incir ile kaysi vesair meyveler, hiyar, 
patlican, domates gibi sebzeler ve benzeri yegillikler zekata tabi degildir." 

Hububat, meyveler, sebzeler ve diger toprak mahsullerinden hangilerinin zekata tabi oldugu ve 
hangisinin tabi olmadigi ve ne gibi §artlar arandigi hususunda ayrintili bilgi igin dort mezhebin 

fikih kitaplarina muracaat edilmelidir. 

17- Ekinlerin Ve Meyvelerin Zekatinin (Kagta Kag Oldugunun) Beyam Babi 

1816) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; ResuluIIah (Sallaltahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Yagmurun ve pinarlar (gibi akar sular) m suladigi §eylerde o§ur (vacib)dir. Nadih ( = aletle) 
sulananlarda da o§urun yarisi (vacip) dir.-" 

1817) Salim'in babasi (Abdullah bin Omer) (Radiyaliahu ankumyden rivayet edildigine gore 
§oyle demi§tir: 

Ben, ResuluIIah (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'i §oyle buyururken i§ittim : 

-Yagmurun, nehirlerin ve pinarlarin suladigi veya ba'I olan (yani kokune bagh damarlarla 
topraktan su emenler) de o§ur (vacip} dir. Sevani (su ta§iyan develer veya buyuk kovalar) ile 




sulananlarda 6§u-run yarisi (vacip)dir.» 


1818) Muaz bin Cebel (Radtyallahu anhyaen; §oyle demigtir: 

'ResuiuHah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) beni (Zekat toplamak ve diger igleri yonetmek igin) 
Yemen'e gonderdi ve bana, yagmurun suladigi ve ba'I (kokune bagli damarlarla topraktan su 
emici) olarak sulananlardan bgiir, devali (aletter) ile sulananlardan bgurun yansini almami emir 
buyurdu.' 

(Ravi) Yahya bin Adem demigtir ki: Ba'I, aseri, azi ve izi: Yagmur suyu ile sulanandu. Aseri: Sirf 
bulut ve yagmurla yetigen ve yagmur suyundan bagka hig su gormeyen mahsuldur. Ba'I de: 
Koklerine bagh damarlari yer altina gidip suya ulagan ve beg alti yil sulamaya ihtiyag duymayip 
sulanmamaya dayanan uzum asmalaridir. igte ba'I budur. Dere suyu akinca ona da Seyl denir. 

Pegpege gelen Seyl'e de 'GayT denir." 1-^- 

izahi 

Ebu Hureyre (Radiyaliahu anh)'m hadisini Tirmizi de rivayet etmigtir. ibn-i 0 me r (Radiyaliahu 
anh)'in hadisini Buhari, Tirmizi, Ebu Davud, Nesai, Ahmed ve Darekutni de rivayet etmiglerdir. 
Muaz (Radiyaliahu anh)'in hadisini Nesai de rivayet etmigtir. Oradaki rivayette;cumlesi 
yoktur. Bir de ravi Yahya' nin Ba'I, Aseri ve izi kelimelerinin tarifine ait kisim yoktur. 

Bu hadislerde gegen bazi kelimeleri agiklayalim : Serna: Bu kelime gok ve bulut manalarina 
gelir. Bu babta gegen hadislerdeki bu kelime ile yagmur manasi kastedilmigtir. 

Ebu Hureyre (Radiyaliahu anhi'in hadisinde gegen Uyun kelimesi Ayn'in goguludur. Ayn : Pinar 
demektir. Buhari' nin de tefsir ettigi gibi burada kastedilen mana nehir, irmak, pinar ve benzeri 
her tur akar sulardir. 

ibn-i Omer (Radiyaliahu anhi'in hadisinde Uyun ve En-har kelimelerinin ikisi de mevcut oldugu 
igin Uyun ile kuguk akar sular ve Nehir'in gogulu olan Enhar ile buyuk akarsular kastedilmigtir. 
Nadh : El-Menhel yazari, bu kelimenin asil manasimn, ziraati sulamak igin deve ile su ta§imak 
oldugunu, Nadih'm da bu maksatla su ta§iyan deve oldugunu ve sonradan her deve manasina 
kullanildigim ve her hadisteki Nadih'tan maksadin ziraatin sulanmasinda kullamlan her turlu alet 
oldugunu soylemi§tir. 

Tuhfe yazari da "Nadih"m asil manasinm "Sulamak" oldugunu, burada sulamak igin su tagimakta 
kullamlan manasinm kastedildigini ve sulama i§inde kullamlan diger hayvanlar ve araglarin aym 
hukme tabi oldugunu soylemigtir. 

Ba'I: Tercemede belirtildigi gibi muellifin rivayetine gore Yahya bin Adem bu kelimeyi koklerine 
bag 1 1 damarlari yer altinda uzayip suya ula§an ve beg - alti yil sulama ihtiyacim duymayip 
sulanmamaya dayanabilen uzum asmalaridir. 

El-Menhel yazari Nihaye'den naklen beyan ettigine gore bu kelime, damarlari ile yer altindan su 
emen ve ne yagmur ne de bagka sulara ihtiyag duymayan bitkilerdir. 

Kamusta ; Ba'I, sulanmayan veya yagmur ile sulanan bil'umum agag ve ziraattir, denilmigtir. 
Yukardaki nakillerden de anlagildigi gibi bu kelime iki manaya yorumlanmigtir: Bunlardan birisi 
hig sulanmayan bitkiler ile digeri yagmur suyu ile sulanan bitkilerdir. Muellifin Yahya' dan olan 
rivayetine gore uzum asmasidir. 

Devali: S u y u t i' nin beyamna gore "Dila"m goguludur. "Di-la" da "Delv"in goguludur. S,i n d i' 
nin beyamna gore "Devali, Da-liye"nin goguludur. "Daliye" su gikarma iginde kullamlan alettir. 
Delv ise, asil manasi kovadir. Burada kastedilen mana, sulama iginde kullamlan her turlu 
aletlerdir. 

Sevani: *'Saniye"nin goguludur. Sindi ve el-Menhettn beyamna gore "Saniye"nin asil manasi 
sulamak igin su tagima iginde kullamlan devedir. Ve el-Menhel'de belirtildigi gibi bir kavle gore 
Saniye buyuk kova ve sulama igin kullamlan dolap, ip, gikrik, beygir ve deve gibi arag ve 
gereglerdir. 

Aseri: Muellifin Yahya' dan olan rivayetine gore yalmz bulut ve yagmurla yetigen bitkidir. Bu 
nevi bitkilere izi de denilir. 

Tuhfe yazarimn el-Mirkat'tan naklen beyan ettigine gore Aseri ug gekilde yorumlanmigtir: 

1. Damarlari ile yagmur sularim emen hurma agacidir. 

2. Yalmz yagmur suyu ile sulanan bitkidir. 

3. Suya yakinligi dolayisiyla devamli rutubetli olan yerde yeti§en bitkidir. 

Butun bu rivayetlerin ifade ettigi mana §udur ki: Yeryuzunde akaii sular veya yagmur suyu ile 
yeti§en, yahut susuz yeti§en bitkilerin ve meyvelerin zekati onda birdir. Hayvan sirtinda su 
ta§imak veya dolapla kuyu ve benzeri yerlerden su gekmek suretiyle sulanan ve ancak bu 





§ekilde yetigtirilebilen bitki ve meyvelerin zekati yirmide birdir. 

Ebu Hanife ve Zufer, bu hadislerin zahiri ile amel ederek yetigtirilen toprak urunleri, sebzeler ve 
meyvelerin miktari az olsun, gok olsun zekata tabi olduguna hukmetmiglerdir. Bu hususta 

gereken izah bundan onceki babta gegmigtir. Orada diger alimlerin gbriigleri de anlatilmigtir. 

izn 


18- Hurma Agaglari Ve Uzum Harsi (= Dallarindaki Yag Hurma Ve Yag Uzumden Ne 
Kadar Kuru Hurma Ve Kuru Uzumun Qkacagimn Tahminen Tesbiti) Babi 

1819) Attab bin Esid ^^ ^ (RadtyaUaku a»A>'den; $oyle demigtir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Selle m) uzum asmalari uzerinde bulunan yag uzumden 
tahminen ne kadar kuru uzum gikacagmi tesbit edecek kimseleri bag sahiplerine gonderirdi." 

1820) (Abdullah) bin Abbas (RadtyaUaku anhumaydan; §oyle demigtir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Hayber'i fethgttigi zaman, Hayber topragi ile nekadar 
altin ve gumug varsa hepisinin Zati Nebevilerinin emrine verilmesini gart kogtu. (Yani bu gartla 
yerli yahudilerin orada kalmalarina musaade buyurdu.) Hayber yahudi-leri O'na i 
Biz toprak (tan iyi mahsul aimak) igini daha iyi biliriz. Bu itibarla topragi bize ver. Meyvesinin 
yarisi bize ve yarisi size ait olmak uzere biz igletelim, dediler. Havi demigtir ki. Peygamber (Sal¬ 
lallahu Aleyhi ve Sellem) (Hayber arazisini) bu §ekilde onlara verdi. Hurmalarin dev§irilmesi 
zamam yakla§inca Efendimiz Abdullah bin Ravaha (Radiyallahu anhi'i Hayber yahudilerine 
gonderdi. ibn-i Ravaha hurma bahgelerindeki meyve miktarmi tahminen tesbit etti. Medine halki 
bu tahmini tesbit i§ine Hars derler. ibn-i Ravaha: Bu hurmalikta, §u kadar, bu kadar hurma var 
dedi. Yahudiler t 

— Ey ibn-i Revaha, tahmin ettigin miktar bize fazla geldi, dediler. Bunun uzerine ibn-i Revaha 

— §u halde, bu miktari ben kabullenirim ve dedigim bu miktarin yarisim ben size veririm, dedi. 
Ravi demi§tir ki: Hayber yahudi-leri: 

— Hak olan ancak senin yaptigin tahmindir ve gok ile yer ancak hak ile durur, dediler. Sonra: 
Biz senin dedigin miktari vermeye ra-zi olduk, dediler." 

izahi 

Attab (Radiyallahu anh)'in hadisini Tir m izi, Ebu Davud, Nesai ve Darekutni de rivayet 
etmi§lerdir. EI-Menhel'de belirtildigine gore Said bin el-Museyyeb, Attab (Radiyallahu anh)'a 
yeti§medigi igin senedde inkita vardir. El-Munziri: Senedin inkitai agiktir. ^unku Said, 
Omer (Radiyallahu anh)'m hilafetinde dogmu§tur. Attab (Radiyallahu anh)'da Ebu Bekir 
(Radiyallahu anhJ'in vefat ettigi gun vefat etmi§tir, demi§tir. 

Hadisin metni, T i r m i z i' de buradaki gibidir. Ebu Davudl daki metin, mealen §oyledir: 
"Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hurma agaglari hars edildigi gibi uzumun hars 
edilmesini ve hurma zekatinin kuru hurma olarak alindigi gibi uzumun zekatinm kuru uzum 
olarak alinmasim emretti." 

ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'in hadisine diger Kutub-i Sitte'de rastlamadim. Muellif, rehinler 
kitabimn 14. babinda ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'den buna benzer kisa bir hadis rivayet 
etmi§, oradaki nota gore o hadis Zevaid turundendir. Buradaki hadisin Ahmed tarafindan da 
rivayet edildigi Tuhfe'de belirtilmi§tir. Burada bu hadisin Zevaid turunden olduguna dair ne 
elimdeki nushalarda ne de S i n d i ha§iyesinde bir kayda rastlamadim. Bununla beraber Zevaid 
turunden oldugu kamsina vardim. 

Bu hadislerde gegen bazi kelimeleri agiklayalim : Hars: Dalian uzerindeki ya§ hurmadan ne 
kadar kuru hurmamn gikacagmi ve asmalari uzerindeki ya§ uzumden ne kadar kuru uzumun 
gikacagmi tahminen tesbit etmektir. 

Nahl: Hurma agaglaridir. 

ineb: Ya§ uzumdur. Uzumun kurusuna Zebib denilir. Ya§ hurmaya Rutab, kuru hurmaya da 
Temr denilir. 

Kurum: 'Kerem'in goguludur. Uzum asmalari demektir. 

Bu babtaki hadisler, uzum ve hurmanm harsimn me§ruluguna delalet ediyorlar. Bunun hikmeti 
§udur: Hurma ve uzum, zekata tabi meyvelerden oldugu igin bunda zekat, mustehaklarimn 
istihkaki vardir. Bu meyveler toplanmcaya kadar mal sahiplen bundan yararlanmaktan men 






edilmi§ olsalardi, zarara ugrami§ olurlardi. Mai sahiplerinin men edilmemesi ise, fakirlerin 
hakkina halel getirebilir. Sonra her mal sahibine guvenilemez. Bu sebeple hurma ve uzum mey- 
veleri olgunla§maya yuz tutunca bu i§ten anhyan bilirki§iler devlet yetkilileri tarafindan 
gonderilerek bu meyvelerden tahminen ne kadar kuru hurma ve kuru uzumun gikacagi tesbit 
edilir ve tesbit i§inden sonra mal sahipleri meyvelerden yiyebilir, yedirebilir, bagka §ekillerle de 
yararlanabilir. Sonra meyveler dev§irildikten sonra bilirki§i tarafindan takdir edilmi§ olan miktar 
igin gereken zekati kuru hurma ve kuru uzum olarak oder. Hars i§i mal sahipleri ve zekat 
mustehaklari igin yararli ve kolaylik oldugundan me§ru kilinmi§tir. 

At t a b (Radiyallahu anh)'in Ebu Davud'un rivaye-tindeki hadisinde belirtildigine gore hurma ve 
uzum zekati hars i§inden hemen sonra gikarilmaz. Bunlar kurutulduktan sonra gikarilir. 
Kurutulmaya elveri§li olmayan ge§itlere gelince; Ebu Hanife'-ye gore miktarimn nisaba eri§ip 
eri§medigine bakilmaksizin diger meyveler gibi zekati ya§ olarak gikarilir. Veya degeri nakit 
olarak odenir. Ebu Y u s uf ile Muhammed'e gore kurutmaya elverigli olmayan gegitlerde zekat 
yoktur. Cunku bunlara gore zekat, fazla emek vermeden bir yil durabilen meyveler igin farzdir. 
Boyle olmayanlar igin farz degildir. 

Malikiler' e gore kurutmaya elverigli olmayan hurma ve uzum satilirsa, zekati onun 
bedelinden odenir. Satil m azsa olgunlagtigi gunku kiymetine gore nakit olarak odenir Meyve 
olarak verilemez. 

§afii ve Hanbeli mezheblerine gore kurutulmaya elverigli olmayan hurma ve uzum de zekata 
tabidir. Zekat memuru bunun zekatmi aym meyveden alip fakirlere dagitabilir. Veya bu meyveyi 

herhangi bir kimseye satip bedelini fakirlere dagitabilir. ^ ^ 

Harsin Megrulugu Hakkinda Alimlerin Goriigleri 

El-Menhel yazari "Harb babfnda ozetle goyle der: A 11 a b (Radiyallahu anh)'m (1819 nolu) 
hadisi ve benzeri hadisler, harsin megruluguna delalet ediyorlar. ilim ehlinin gogunun kavli de 
budur. Harsin hukmu ve hangi mallar igin me§ru kilindigi yolunda alimler ihtilaf etmi§lerdir. 
5oyle ki: 

1- Malik ve arkada§larina gore uzum ve hurmada hars vaciptir. Zekata tabi diger mallarda 
me§ru degildir. § ii r e y h, Ebu Ca'fer ve Zahiriye mezhebi alimlerinin bir kismimn kavli 
budur. 

2- §afii ve Hanbeli alimlerine gore uzum ve hurmada hars sunnettir. Ba§ka mallarda me§ru 
degildir. 

3- Ebu Hanife ve arkada§larina gore harb caiz degildir. Cunku bir tahmin ve zandir. Bunlarin 
bir delili de Tahavi'-nin rivayet ettigi C a b i r (Radiyallahu anh)'in §u mealdeki'hadisidir: 
"Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) harstan nehiy etmi§tir." Bu babtaki A 11 a b 
(Radiyallahu anh)'in hadisine ve benzeri hadislere §oyle cevap vermi§lerdir: Bu hadisler, faizin 
haram kilinmasindan Onceki zamana aittir. Sonra nesh edilmigtir. Faizin haram kilinmasmin 
daha once olduguna dair iddia kabul olunmami§tir. ^unku faiz, Veda haccinda haram kilinmi§tir. 
Harsin neshedilmedigi faraza kabul edilse bile hars i§i tarimla ugra§anlarin hiyanet etmelerini 
onlemek igindir. Bu maksatla yapilmasinda bir beis yoktur. 

Harsin me§ruluguna hukmeden alimler §oyle cevap vermi§lerdir: Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'in hayati boyunca hars:i§i surdurulmu§tur. Ondan sonra Ebu Bekir (Radiyallahu 
anh) ve Omer (Radiyallahu anh) zamanmda da devam etmi§tir. H a t t a b i: SahabTlerin tumu 
harsi tecviz etmi§ler, bunu uygulami§lar ve buna herhangi bir sahabinin muhalefet ettigi rivayet 
edilmemigtir. 

Geni§ bilgi igin el-Menhel'e muracaat edilmesi tavsiye olunur. 

ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'m hadisinde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in H a y b e 
r Yahudileri ile yaptigi goru§me neticesinde hurma bahgelerini onlara teslim ederek Yahudilerin 
bu bahgelere verecekleri emek ve bakim kar§iliginda mahsulun yansim onlara biraktigi 
anla§iliyor. Fikihta bu anla§maya "Mu-sakat" denilir. Muellif bu hadisin kisa bir metnini 16 nolu 
"Rehinler Kitabi"nm 14. babinda rivayet etmigtir. Musakat hakkinda gerekli bilgi in§aallah orada 
verilecektir. 

Hadis, Yahudilere anla§ma ile verilen H a y b e r' deki hurma bahgeleri meyvelerinin toplanmasi 
zamam yakla§inca hars i§i igin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ibn-i Revana 
(Radiyallahu anhJ'i gonderdigi ve ibn-i Revaha (Radiyallahu anh)'in tarn bir adaletle mahsulun 
miktarini tesbit ettigini bildiriyor. ^unku Yahudiler ibn-i Revahe (Radiyallahu anh)'in yaptigi 
takdirin fazla oldugunu soyleyince ibn-i Reva-h a (Radiyallahu anh) : §u halde bu meyveleri ben 
toplarim ve takdir ettigim meblagin yansim ben size veririm demi§, bahgivanlar ise: Biz senin 



yapmi§ oldugun takdiri kabul ettik. Hak da budur, demi§lerdir. Yani kiyas-i Nefs, mizan-i 
adalettir, demek istemi§lerdir. 

Hayber, Medine-i Munevvere' nin kuzeyinde ve 60 - 70 Km. uzaklikta bulunan bir kag kale ve 
koylerden ibaret bir bolgedir. Halen de bu ismi ta§iyan bir koy orada bulunmaktadir. Bu mintika 
A m a 1 i k a devletine mensup Hayber bin Kaa-yine isimli bir adama izafeten bu ismi almi§tir. 
Burasi, hicretin yedinci yili Muharrem ayinda fethedilmi§tir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) Hudeybiye seferinden donunce Ce- 

nab-i Allah; ayetiyle H a y b e r' i fethet- 

melerini mujdelemi§, bunun uzerine oraya hareket etmi§tir. Bu hareketten haberdar olan Esed 
ve Gatafan kabileleri Hayber yahudilerine yardim etmek uzere yola gikmi§larsa da Allah Teala 
onlarin kalblerine attigi korku ile gerisin geriye donmu§ler,Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) Hayber kalelerini bir bir fethetmi§. Nihayet en kuvvetli kaleye varilinca 10 gunden 
fazla muhasara altinda tutulmu§, daha sonra rahatsizlanan Peygamber (Saliallahu Aleyhi ve 
Sellem) sancagi E b u Bekir (Radiyal-lahu anh)'e teslim ederek geri gekilmi§. E b u Bekir 
(Radiyal-lahu anh) getin sava§lar yapmasina ragmen kesin sonug alamadan geri donmu§; daha 
sonra Omer (Radiyallahu anh) da aym i§ igin gorevlendirilmi§, 0 da fetih i§ini bitirernemi§tir. 
Nihayet Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Andolsun ben sancagi yarin Oyle bir adama verecegim ki Allah ve Resulunu sever, Allah ve 
Resulu Onu sever ve Allah Onun elleriyle Hayber fethini sonuglandiracaktir.» buyurmu§. 0 gece 
sahabi-ler bu zatin kim oldugu hususunda merak edip konu§mu§lar. Sabah olunca Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) All (Radiyalla-hu anh)'i sormu§ ve SahabilerO'nun gozlerinin 
agridigim sbylemi§ler, A 1 i (Radiyallahu anh) huzura getirilmi§, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) mubarek tukurugunu onun gozlerine surerek dua buyurmu§. Cenab-i Allah A 1 i 
(Radiyallahu anh)'a §ifa vermi§ ve Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) sancagi O'na teslim 

buyurmu§; A 1 i (Radiyallahu anh) sava§a devam ederek Hayber fethini sonuglandirmi§tir,-^^ 

19- Malinin Kotusiinii Zekat Olarak Qikarmaktan Nehiy Babi 

1821) Avf bin Malik el-E$cai ^^ (Radiyatlahu anit)'den; 5oyle demi§tir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bir defa) elinde bir asa bulundugu halde M esc id'e 
gikti. Bir adam da (zekat olarak getirdigi) hurma salkimlarim veya bir hurma salkimim (mescid 
iginde iki direk arasinda gerilmi§ olan ipe) asmi§ idi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
asilmis olan hurma salkimim (elindeki asa ile) durtup sallamaya ve §oyle buyurmaya ba§ladi: 

-Bu zekat sahibi dileseydi bundan iyisini zekat olarak verebilirdi. §uphesiz bu zekat sahibi 

kiyamet gunu bozuk kuru hurma yer.»" 

izahi 

Ebu Davud ve Nesai de bunu rivayet etmi§lerdir. Hadiste gegen bazi kelimeleri 
agiklayalim : 

Kimv \ Uzerinde hurmalar bulunan hurma salkimi gubugudur. Buna Kunuv, Kina ve Kana da 
denir. 

Aknal, Kinvan ve Kmyan da bunun goguludur. Hasef s Bozuk ve adi kuru hurmadir. 

Bundan sonra gelen hadiste izah edildigi gibi Mescidi N eb e v ? nin igindeki iki direk arasina 
gerilen bir ipe zekat hurma salkimlari asilirdi. Muhacirlerin fakirleri bu hurmalardan yarar- 
lamrlardi. Adamin birisi kotu ve bozuk hurma salkimlarim getirip oraya asmi§ti. Asilan bozuk 
salkim bir tane mi, bir kag tane mi? bu husustaki tereddut raviden gelmedir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) iyi hurmadan zekat vermeye muktedir oldugu halde 
kotu hurmadan zekat veren adamin sorumlu tutulacagim bildirerek: «Bunu yapan ki§i ahiret 
gunu kotu hurma yer.- buyurmu§tur. Bu cumle zahirine gore yorumlanabilir. Adam fakirlere 
bozuk hurma yidirdigi igin ahiret gunu ceza olarak ona bozuk hurma yidirilecektir. Cumle §oyle 
de yorumlanabilir: Adam, i§ledigi bu kotu hareketinden dolayi kiyamette cezalandirilir. Bu 
yorum daha kuvvetlidir. 

Hadis, malin kotusunu zekata ayirmamn kotulugune ve yasakh-gma delalet eder. Ancak malin 
tamami kotu ise ondan zekat gikarmakta sakinca yoktur. 

1822) Bera' bin Azib (Radtyallahu ank)yin Allah Teala'mn : 

= *(Ey iman edenler! Kazandigimz §eylerin) ve yerden sizin igin gikardigimiz §eylerin 










temizlerinden (infak ediniz.) Ve malm kdtusunden infak etmeye kalkmayin.» kavli celH-i 
hakkinda §oyle dedigi rivayet olunmu§tur: Bu ayeti celile Ensar-i Kiram hakkinda inmigtir. 
Hurma devgirme zamam olunca, Ensar-i kiram, kendi hurma bahgelerinden taze hurma 
salkimlarini toplarlar ve Resulullah ISa I la I lahu Aleyhi ve SellemJ'in mescidinde iki direk 
arasinda (gerilmig durumda) ki ipin uzerine asarlar. Muhacirlerin fakirleri de ondan yerlerdi. 
Oraya konulan salkimlarin goklugu dolayisiyla kimse farkina varmaz ve gegigir zanniyle bir 
adam, bozuk hurmali bir salkimi bile bile getirip (oradaki salkimlarin arasina) sokar. igte boyle 
yapan adam hakkinda gunlar nazil oldu : 

Bu cumlede Allah Teala buyuruyor ki-: 

-Zekati bozuk ve kotu kuru hurmadan vermek kastinda bulunmayimz.» 

Nazmi Celilinde de Allah Teala: «Oyle kotu hurmalar ki; eger size hediye edilmig olsaydi iginize 
yaramayan bir geyi size gonderdigi igin (duydugunuz) ofkeden dolayi ancak sahibinden utanarak 
kabul edecektiniz.» buyuruyor. 

Bu cumlede de buyuruluyor ki: «Bilmig olunuz ki, guphesiz Allah sizin zekatlarmizdan 
mustagnidir. (Muhtag degil dir.)»" 

Not : Zevaid'de goyle denilmigtir : Bu hadisin senedi sahihtir. Cunku bu senetteki ravi Ahmed 
bin Muhammed bin Yahya'nm gok sadik oldugunu ibn-i Ebi Hatim ve Zehebi sbylemiglerdir. ibn- 
i Hibban da : 0, sikalardandir, rivayetlerinde muhkem idi, demigtir. Senedin kalan ravileri de 
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Muslim'in garti uzerinde sa hihtir. 1 - L 

izahi 


Bera' (Radiyallahu anh)in hadisi Zevaid turundendir Bu hadis hurma zekatim, bozuk ve 
kotu hurmadan vermeye kalki§ma nin yasakhgina, bunu ha I ki n ve zekat mustehaklarimn 
gozlerinden saklamak mumkun olsa bile Allah Teala'dan saklamanm imkansiz olduguna ve mal 
sahiplerinin kendilerini zekat mustehaklarimn ye rine koyup ho§lanmiyacaklari davram§lari 
fakirler igin de reva gormemelerinin luzumuna delalet eder. 

Muhacirlerin fakirleri Mescidi Nebevi' nin soffa denilen yerinde kaliyorlar idi. Bu nedenle Ensar-i 
Kiram hazretleri zekat hurmalarmi mescid'e getirirlerdi. §u halde mescidin di§inda kalan 
fakirlere dagitilacak zekatin mescid'de mustehaklara verilmesinin megrulugu hukmu bu hadisten 
gikarilamaz. 

El-Menhel yazari "M esc idlerde sadaka dilemek" babinda beyan ettigine gore Hanefi alimleri: 
Mescidlerde sadaka dilemek haram ve sadaka vermek de mekruhtur, demi§lerdir. Bir kavle gore 
sadaka dileyen ki§i cemaatin omuzlarim basa basa dilenirse hukum Qudur. Cemaata eziyet 
etmezse ona vermek caizdir. 

Cumhur'a gore mescidlerde sadaka dilemek ve vermek caizdir. Ancak sadaka dileyen, israrla 
yardim isteyip cemaatin omuzlarim basa basa dola§irsa bu tur dilemek haramdir. Boylesine 
vermek de haramdir. 

Hadiste amlan ayet-i kerime Bakara suresinin 267. ayetinin bir pargasidir. Ayetin tamammin 
meali §oyledir: 

«Ey iman edenler! Kazanmi§ oldugunuz mallarin ve sizin igin yerden gikardigimiz §eylerin 
iyilerinden infak ediniz. (Allah yolunda harcayimz.) Ve siz gozlerinizi yumup musamaha 
etmedikge alicilari (ve kabul edicileri) olmadigimz kotu malimzi infak etmeye kalkigmayimz ve 

bilmi§ olunuz ki Allah gani (- sadakalarimzdan mus-nagm) ve hamiddir.» 


20- Bal'in Zekati Babi 


1823) Ebu Seyyare el-Mutef —^ (Radtyallahu anfi)\\en; 5oyle demi§tir : 

Ben, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Selleml'e: Ya Resulallahf Benim bal arilarim vardir, dedim. 
0 i 0§ur (yani onun balinin onda birini zekat olarak) ode, buyurdu. Ben : 

Ya Resulallahl Benim igin arilarimi muhafaza buyur, dedim. O da benim igin arilarimi muhafaza 
buyurdu." 

Not: Zevftid'de §oyle denilmi§tir : R&vi Suleyman bin Musa'mn Ebu Seyyare (R.A.)'in zamanma 
yeti§medigini Ibn-i Ebl Hatim babasi Ebu Hatim'den naklen soylemi§tir. Bu sebeple hadis 
murseldir. Tirmizt de el-llel'de bu hadisin arkasinda anlattigina gore Buh&r! bu hadisin mursel 
oldugunu soylemi§tir. Tirmlzi daha sonra : Suleyman bin Musa sahabuerden hig bir kimseye 
ula§mami§tir, demi§tir. 






tbn-i M&ceh yaninda bundan bagka Ebu Seyyare < R.A.) hadisi yoktur. Kutub-i Sitte'nin 
digerlerinde onun hig bir hadisi yoktur. 

1824) Abdullah bin Amr (bin el-As) (Radtyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore: 

Kendisi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)in baldan ogur aldigim rivayet etmigtir." 

izahi 

Notta belirtildigi gibi Zevaid turunden olan Ebu Seyya-r e' nin hadisini A h m e d de rivayet 
etmigtir. Ancak Suleyman, Ebu Seyyare (Radiyallahu anh) 'a ulagmadigi igin senedde inkita 
vardir. Bu nedenle ibn-i Abdi'l-Berr: Bu hadis balm zekata tabi olduguna delil olamaz, 
demigtir. 

Abdullah (Radiyallahu anh) in hadisini EbuDavudve Nesai uzun bir metin halinde 
rivayet etmiglerdir. 

Bu iki hadis balm onda birisinin zekat olarak gikarilmasina de lalet ederler. Bu konuda bagka 
hadisler de vardir. 

El-Menhel yazari balin zekata tabi olup olmamasi hakkmdaki alimlerin goruglerini ozetle goyle 
nakleder: 

Abdullah bin Amr bin el-As (Radiyatlahu anh'in Ebu Davud ve Nesai tarafindan rivayet edilen 
hadisine dayanan Ebu Hani f e, Ahmed ve ishak, balda bgurun vacipligine hukmetmiglerdir. T i r 
m i z i bu kavli ilim ehlinin ekserisinden nakletmigtir. Bu hukum, Omer, ibn-i Abbas, Omer 
bin Abdilaziz, Ebu Yusuf ve Muhammed' den de rivayet olunmugtur. Ebu Hanife'ye gore arazi-yi 
ogiriyede elde edilen az veya gok bal zekata tabidir. Ebu Yusuf'a gore balin degerinin, 
hububattan en ucuz maddenin nisab miktarinin degerine erigmesi garttir. Diger bir kavle gore 

balin en az 500 Irak Ritihna ulagmasi gerekir.-^^- 

Muhammed'e gore bal miktan 180 Irak ritihna ulaginca bguru verilir. Daha az ise bgiir verilmez. 
Malik, $afii, tbn-i Ebi Leyla, IbnuT-Munzir ve S e v r i ' ye gore bal az olsun gok olsun 6§ure 
tabi arazide olsun, ba§ka gegit arazide olsun zekata tabi degildir. ibn-i Omer ile Omer bin A b d i 
1 a z i z' in kavli de budur. AN' den de bu kavil rivayet edilmigtir, tbn-i Abdi'l-Berr, bu kavlin 
cumhurun goru§u oldugunu soylemigtir. Bu goru§teki alimler : Bal. hayvan mahsulu sivi bir 
maddedir. Bu itibarla hayvan sutune benzer, demigtir. Bunlarin bir delili de M a 1 i k ' in 
Abdullah bin Ebi Bekir bin Hazm' dan rivayet ettigi §u eserdir: Babam M i n a ' da iken, 
kendisine Omer bin Abdilaziz" den yazili bir talimat geldi. Bu talimatta ne baldan ne de atlardan 
zekat almamasi emredilmigti. Diger bir delil de Abdurrezzak ve ibn-i Ebi 5eybe' nin sahih bir 
sened ile Tbn-i Omer'in mevlasi Naf i' den rivayet ettikleri §u eserdir : 

Nafi (Radiyallahu anh)'den: §byle demigtir. 

"Omer bin Abdilaziz (Radiyallahu anh) beni Ye men e amil olarak gonderdi. Ben orada baldan 
o§ur aimak istedim. El-Mugire bin Hakim es-San'ani (Radiyallahu anh) : Baida zekat yoktur, 
dedi. Bunun uzerine ben durumu Omer bin Abdilaziz'e yazdim. Omer bin Abdilaziz verdigi 
cevapta: El-Mugire dogru soylemig, guvenilir bir zattir. Baida zekat yoktur" demigtir. 

Baldan ogur alindigina dair Hilal (Radiyallahu anh)'in ve bagkalarinin hadislerine cevaben goyle 
demiglerdir: 

Bal sahipleri, bal arilarimn bulundugu mintikamn onlara tahsis edilmesini ve korunmasmi 
istemigler. Bu istekleri kabul edilmig ve buna kargilik bal sahipleri ogur miktari bagig 
yapmiglardir. Bu gruptaki alimlerin bu yoruma mesned olarak gosterdikleri delil Abdur-rezzak'in 
ibn-i Cureyc araciligi ile Salih bin Dinar' dan rivayet ettigi bir hadistir." 

(El-Menhel muellifi bu hadisi ve bagka bilgileri sunmugtur. Onlari aktarmaya luzum 
gormuyorum.) 

El-Menhel yazari daha sonra goyle der: 

Baida zekat olduguna dair hadisler soz goturur durumdadir. Bunun igin ibnu'l-Munzir: Baida 
zekatin vucubuna dair sabit bir hadis yoktur. icma da yoktur. $u halde onda zekat yoktur, de- 
migtir. Buhari de Tarih'de : Balin zekati hakkinda sahih bir hadis yoktur, demigtir. T i r m i z i 

de: Bal zekati hakkinda sahih bir gey yok, demigtir. 

21- Fitir Sadakasi Babi 

1825) (Abdullah) bin Omer Radtyatlahu a»*wma)'dan; §°yl e demigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) fitir zekatmi bir sa kuru hurma veya bir sa arpa olarak 









emir buyurdu. 

Abdullah (bin Omer) demi§tir ki Sonra halk iki mud bugdayi buna muadil (denk) eyledi." 

1826) Abdullah bin Omer (Radtyallahu anhuma)'dan; §oyle demi§tir: Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) hur veya kole erkek veya kadin her muslumana fitir sadakasim bir sa arpa 

veya bir sa kuru hurma olarak farz kildi." 

izahi 

i b n - i Omer (Radiyallahu anh) 'm ilk hadisini B u h a r i ve Muslim -aym metinle, Tirmizi ve 
Ebu Davud ile N e s a i manayi etkilemeyen benzer lafizlarla rivayet etmiglerdir. 

Onun ikinci hadisini Kutub-i Sitte sahipleri Ahmed ve Da-r e k u t n i rivayet etmi§lerdir. 
Hadislerde gegen bazi kelimeleri agiklayalim : 

Fitir: Orug agmaktir. Ramazan orucu §evval'm ilk gunu birakilip iftar edildigi igin o gune yani 
Ramazan bayrammin ilk gunune Fitir gunu ismi verilmi§tir. Bu gune bu ismin takilmasi tslamidir. 
Cahiliyyet devrinde yoktu. Keza Ramazan ayi orucunun sona ermesiyle fitir sadakasim odemek 
vacip veya farz oldugu igin bu sadakaya Fitir Sadakasi ve Fiur Zekati ismi takilmi§tir. Bu 

sadakaya Ramazan Zekati ve Orug Zekati da denilir. Bu sadaka hicretin ikinci yih Ramazan 

bayramindan iki gun once me§ru kilinmi§tir. 

Sa: Bir hacim olgusudur ve belirli bir olgektir. Bunun dortte birisine Mud denir. 

Mud ve Sa miktari hakkindaki alimlerin ihtilafim el-Menhel yazari "Fitir sadakasi ne miktar olarak 
odenir" babinda geni§ge anlatmi§tir, ozeti §udur: 

Mud miktari hakkinda ihtilaf vardir. §oyle ki: 

1. Imam Ebu Flanife, Muhammed ve Irak Fikihgi larina gore bir mud, iki Irak 
ritilidir. Bir sa da sekiz ri-tildir. I rak'in bir ritili Flanefi alimlere ve §afiiler'-den R a f i i' 

ye gore 128 dirhem-i orfidir. 

2. imam Malik, $afii, Ebu Yusuf. Ahm-ed ve Flicaz Fikihgilarina gore bir mud, Ira 

k' in 1 1/3 ntildir. Bir sa da 5 1/3 ritildir. Irak'inl bir ritili, § a f i i I e r' den N e -vevi 

ve Flanbeliler'e gore 128 4/7 dirhem-i orfidir. M a -1 i k i 1 e r' e gore ise 128 dirhem-i 

orfidir. 

Yukaridaki ihtilaf zahiri bir ihtilaf olup temele dayanmaz. £unku : Bir Sa, 5 1/3 ntildir,' diyenler 
Sa olgeginin alabildigi kuru hurma ve arpayi dik kata almi§lardir. 'Bir Sa, 3 ntildir' diyenler ise 
bu hacim olgusunun alabildigi su miktarina itibar etmi§lerdir. §u halde Mud ve Sa miktari 
hususunda esasli bir ihtilaf yoktur. 

El-Menhel yazari 1794 nolu hadis bahsinde anlattigim gibi bir dirhem-i orfi'yi 3.12 gram olarak 
hesaplamigtir. Bu hesaba gore Fi-kihgilarin ritil, mud ve sa hakkindaki ihtilaflari esasa dayali bir 
ihtilaf olarak kabul ettigimiz takdirde bunlarin gram tutari §oyledir: 

1. H a n e ft 1 e r ile §afiiler' den R a f i I * ye gore I r a k' in bir ritili 130 dirhemdir. Bir 
dirhemde 3.12 gram olduguna gore bir ritil 405,6 gramdir. Bir sa 8 ritil olduguna gore bir sa = 8 
x 405,6 = 3244,8 gram. 

2. Hanbeliler ile §afiiler' den N e v e v i' ye gore I r a k' in bir ritili 128 4/7 dirhemdir. 
Buna gore bir ritil 401,14 gramdir. Bir sa da 5 1/3 ritil olduguna gore bir sa = 5 1/3 X 401,14 = 
2139,42 gram. 

3. Malikiler'e gore Irak'in bir ritili 128 dirhemdir. Buna gore bir ritil 399,36 gramdir. Yine bir 
sa 5 1/3 ritil oldugu igin bir sa = 399,36 X 5 1/3 = 2129,92 gram. 

Bir sa'in dort mud oldugunda alimler muttefiktir. Bu itibarla bir sa'in gram tutarim 4 sayisina 
boldugumuz zaman mud miktarim buluruz. 

RiUI, sa ve 60 sa tutan olan Vesk olgekleri hakkinda 1794 nolu hadis bahsinde daha geni§ bilgi 
verilmi§tir. 

Bu babtaki hadislerin bir kisminda Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in fitir sadakasim 
odemeyi emrettigi, bir kisminda ise farz kildigi bildirilmi§tir. Emir ifadesinden maksat mendupluk 
emri degil, vaciblik emridir. ibadetleri farz ki Ian Allah Teala'dir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 

Sellem) bunu teblig ettigi igin Peygamber, farz kildi, denilebilir. 

Fitir Sadakasimn Hiikmu 

1. Cumhurl a gore fitir sadakasi zekat gibi farz olan bir sadakadir. Bunlara gore farz ile vacib 
ayni §eydir. Kafi veya zanni bir delil ile yapilmasi kesinlikle istenen §eye farz ve vacib denilir. 







Cumhurun goru§une gore ilk hadisteki emir vaciplik igindir. ikinci hadisteki farziyyet ifadesi de 
farz kilmak anlamindadir. 

2. Hanef iler, farz ve vacibin ayri ayri geyler oldugunu soylemiglerdir. Bunlara gore, subutu 
ve delaleti kafS olan bir delil ile sabit olan ibadetlere farz, subutu veya delaleti zanni olan bir de- 
ITIe dayanan ibadetlere vacib denilir. 

Hanef iler'e gore fitir sadakasi vacib tir. ()unku ahad hadisi ile sabittir., Ahad hadisi zanni 
deli Id i r. Bunlara gore ikinci hadisteki farziyeti ifadesinin manasi takdir ve tayin etmektir. Yani 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Fitir sadakasmin miktarim bir sa kuru hurma veya arpa 
olarak takdir ve tayin etmigtir. 

3. M a Ii k i 1 e r' den Egheb, §afii ler' den ibnu'l-Lebban ve Zahiriye mezhebinden bir 
grup, son hadisteki farziyet ifadesini lugattaki asil manasi olan takdir ile yorumlayarak fitir 
sadakasmin sunnet oldugunu soylemigler ise de bu gbrug ilk ha digteki emir ifadesi ile 
reddedilmigtir. 

4. tbn-i Aliyye ile Ebu Bekir bin Keysan el-Asamm'a gore fitir sadakasi ilk 
zamanlarda farz idi. Son-rf malin zekati farz kilinmakla fitir sadakasmin farziyeti neshedilmig-lit 
Bunlarin delili ise Kays bin Sad (Radiyallahu anh)'in 1828 nolu hadisidir. Lakin o hadiste 
fitir sadakasmin neshedildigine dair bir delil yoktur. Bununla ilgili gerekli bilgi o hadisin izahi 
bolumunde verilecektir. 

iki hadisten fitir sadakasmin kuru hurmadan veya arpadan verilebildigi ve bu iki maddeden fitir 
sadakasi miktarmin bir sa oldugu anlagiliyor. ilk hadiste ayrica yarim sa bugdayin Sahabiler ta- 
rafindan bir sa kuru hurmaya veya bir sa arpaya denk tutuldugu belirtilmigtir. Bu hususlardaki 
genig bilgi 1829 nolu hadisin izahi bolumunde verilecektir. 

ikinci hadis, fitir sadakasmin hur olsun, kole olsun her muslu-man erkek ve kadin igin gerekli 
olduguna delalet eder. 

Hadisin :ifadesinin zahirine gore fitir sadakasi her hur ve koleye gerekir Yani kolenin kendisine 
farzdir, veya vacibtir. Davud-i Zahiri boyle yorumlamig ve kolenin efendisi kolenin farz olan 
ibadetlerini ifa etmesine imkan ve firsat verdigi gibi fitir sadakasmi kazanmasi igin de onun 
galigmasina musaade etmek durumundadir, demigtir, 

Cumhur'a gore kolenin fitir sadakasi kendisine degil, efendisine vacip veya farzdir. ^unku 
Kutub-i Sitte'nin tumunde rivayet edilen Ebu Hureyre (Radiyallahu anhJ'in bir hadisinde 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 

= «Kolenin fitir sadakasindan bagka, ne kolesi igin ne de ati igin muslumanm boynunda hig bir 
zekat yoktur» buyurmugtur. 

Cumhur'a gore; ifadesinin manasi «Her hur ve kole igin» geklindedir. 

Hadisin; = «Erkek veya kadin» ifadesinin zahirine gore kadin evli bile olsa fitir sadakasi 
kendisine vacip veya farzdir. Ebu Hanife, Onun arkadaglari, Sevri ve ibnu'l-M u n z i r boyle 
hukmetmiglerdir. 

Maliki, $afii, el-Leys ve Ahmed'e gore evli kadinin fitir sadakasi kendisine degil kocasina farzdir. 
Hadis, fitir sadakasmin vacipligi igin muslumanligin §art olduguna ve musluman olmayana vacip 
olmadigina delalet eder. $u halde kafir bir kimse fitir sadakasi odemez. 

Musluman bir kole igin kafir efendisinin fitir odemekle mukellef olup olmadigi hususunda ihtilaf 
vardir. Tlim ehlinin ekserisine gore mukellef degildir. Ahmed'e gore mukelleftir. 5afii-ler' den de 
boyle rivayet edilmigtir. 

Keza, kafir bir kole igin musluman efendisinin fitir odemekle mukellef olup olmadigi hususunda 
ihtilaf vardir. Cumhur'a gore mukellef degildir. Hanefi alimler ile Ata, Sevri, Ibnu'l-Mubarek, 
Nahai ve ishak'a gore mukelleftir. 

1827) ibn-i Abbas (Radiyallaku anhuma)'dan; 5oyle demi§tir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) orugluyu (igledigi) faydasiz soz ve fiillerden ve girkin, olgusuz laflar (in pisligin) den 
temizleyici ve fakirlere yiyecek olmak uzere fitir zekatmi farz kildi. Artik kim bunu bayram 
namazindan once oderse, o, makkftbir zekattir. Kim bunu bayram namazindan sonra oderse o, 

sadakalardan birisidir." 

izahi 

Ebu Davud, Hakim ve Darekutni de bunu rivayet etmigtir. Bu hadis de fitir sadakasmin 
vacipligine - farziyetine delalet eder. Ayrica fitir sadakasmin orugluyu, orugluluk esnasinda 
igledigi faydasiz fiil ve sozlerin ve girkin laflarin pisliginden arindirdigina delalet eder. 

Lagiv s Din veya dunya yonunden sahibine hig bir yarar saglamayan soz ve fiildir. 




Fuhu§: A§in ve girkin sozlerdir. Burada bu mana kastedilmigtir. Bu kelime cinsel munasebet 
anlaminda da kullamlir. Fakat bu mana murad degildir .iyilikler kotulukleri giderici oldugu igin 
fitir sadakasi bu kusurlari giderir, igte hadis fitir sadakasinm me§ruiyetindeki hikmetlerden 
birisinin bu oldugunu, diger bir hikmetinin de bu sadakanm fakir igin bir yiyecek maddesi 
olmasidir. Boyle mubarek bayram gunu fakirin hig olmasa bir gunluk nafakasi temin edilmi§ 
olur. 

Flasan-i Basri bu hadisin zahirini tutarak 'Fitir sadakasi, orug tutmasi farz olanlara mahsustur. 
Henuz ergenlik gagina* varmami§ olan kuguk yagtakiler igin fitir sadakasi gerekmez. Cunku orug 
tutmasi gerekli olmadigi igin, oruglu iken igledigi birtakim kusurlarin bu sadaka ile temizlenmesi 
de soz konusu degildir, demigtir. Fakat ilim ehlinin ekserisi: 

Hayir, kuguk yagtakiler igin de bu sadakanm gikarilmasi gereklidir. £unku, bu sadakanm iki 
hikmeti vardir: Birisi kusurlardan arindirmak, digeri ise fakirlerin nafakasim kargilamaktir. ikinci 
hikmetin mevcudiyeti kafidir. Buhari, Nesai, Ebu Davud ve bagkalarinin t bn-i Omer (Radiyallahu 
anh)'dan yaptiklari bir rivayette: = «... ve kuguk ve buyuk» ziyadesinin bulunmasi kuguk 
ya§takiler igin de bu sadakanm verilmesinin gerekliligine delalet eder, demiglerdir. 

Hadisin: «Kim bunu bayram namazindan once Oderse...» fikrasindan maksad gudur: Bayram 
namazindan once odenen fitir sadakasi, sevabi tarn ve mukemmel olarak Allah katinda makbul 
olan bir zekattir. Bayram namazindan sonra verilen fitir sadakasi ise §air zamanlarda verilen 
sadakalar gibidir. §u halde bunun sevabi namazdan once odenenin sevabindan azdir. 

Bu fikra, bayram namazindan sonra odenen fitir sadakasinm kabul olmayacagina delalet etmez. 
Bunun da gegerliligi hakkinda ummetin icmai vardir. 

Alimler, fitir sadakasinm bayram namazindan once gikarilmasinin faziletge ustunlugu hususunda 
muttefiktirler. Fakat vacip olmasi zamam hususunda ihtilaf etmi§lerdir. El-Menhel yazari bu 
ihtilafi anlatmi§tir. Ozeti §udur: 

1. Ebu Hanife, El-Leys ve bir rivayete gore Malik: Fitir sadakasi bayram gunu gafakin 
dogmasi ile vacip olur, demiglerdir. 

2. Sevri, Ahmed, §afii ve ishak'a gore fitir sadakasi Ram a-z a n ayinin son gunu 
gunegin batmasi ile vacip olur. Malik' ten gelen bir rivayet de boyledir. 

Bu itibarla Ramazan ayinin son gunu gune§ battiktan sonra ve henuz §afak dogmami§ iken 
dogan bir gocuk igin birinci gruba gore fitir sadakasmi gikarmak vaciptir. Diger gruba gore vacip 
degildir. 

Bu sadakayi bayramdan bir iki gun once vermenin caizligi hususunda Ashab-i Kiram 
(Radiyallahu anhum)'un icmai vardir. Daha da once vermenin hukmune gelince : 

Hanef iler'e gore her hangi bir sure ile smirlamak kaydi olmaksizin onceden verilebilir. 

5 a f i i' ye gore Ramazan'in ilk gununden itibaren vermek caizdir. 

Malik, Kerhi ve meghur kavle gore Hanbeliler: Bayramdan azami iki gun once vermek 
caizdir. Daha erken vermek caiz degildir, demiglerdir. 

Bagka goru§ler de vardir. Onlari aktarmaya luzum gormedim. Fitir sadakasmi bayram 
namazindan sonra ve aym gun vermenin hukmune gelince. 

Hanef iler'e gore caizdir, bunda bir kerahet yoktur. 

5afiiler, Hanbeliler, Ata, ishak ve bir kavle gore M a 1 i k i I e r : Caizdir ama bunda kerahet 
vardir, demiglerdir. M a 1 i k i 1 e r' in meghur kavline gore efdal olan birakmamaktir. 

Bu sadakayi bayramin ikinci gunune kadar tehir etmek ise dort mezhep alimlerine ve diger 
alimlerin ekserisine gore haramdir. Kaza edilmesi gerekir. Yalmz Hanefiler' den Hasan bin 
Z i -yad ve Davud-i Zahiri'ye gore kaza edilmesi mumkiin degildir. 

1828) Kays bin Sa'd (bin Ubade) (Radiyatlaku anhumajdan; §byle demigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) zekat (emri) indirilmeden once bize fitir sadakasmi 
vermemizi emretti. Sonra zekat (emri) inince bize (fitir sadakasi ile) ne emretti, ne de bizi (bu 
sadakayi vermekten) menetti. Biz bu sadakayi veriyoruz. (Veya biz ise yine bu sadakayi 

verirdik.)" 

izahi 

Nesai ve Hakim de bunu rivayet etmiglerdir. 

Hadisin zahirine gore, zekat ayeti inince fitir sadakasmi vermek emri kalkti ve bir hayir i§i 
durumuna geldi. ibn-i Aliyye ve Ebu Bekir bin Keysanel-Asamm'in bu hadisin zahirine bakarak : 
Fitir sadakasi ilk zamanlarda vacip idi. Sonra mal zekatmin farz kilinmasiyla fitir sadakasinm 
vacipligi neshe-dildi, demi§lerdir. Fakat bu hadiste fitir sadakasinm neshedildigine delalet eden 







bir delil yoktur. Cunku daha once verilmi§ olan emir ile yetinilmi§ olmasi muhtemeldir. Keza bir 
farzin ini§i, ba§ka bir farzin neshini gerektirmez. 

Hattabi: Kays (Radiyallahu anhi'in bu hadisi, fitir sadakasinin vacipliginin kaldirildigina delalet 
etmez. Cunku bir ibadet nevinden arti§ yapmak onun arti§tan oncekinin iptalini gerektirmez. 
Kaldi ki fitir zekati ile diger zekatlar ayri ayri §eylerdir. Cunku fitir zekati §ahsin bedenine ait 
zekattir. Diger zekat §ahsin malina ait zekattir. Diger bir husus da §udur: Fitir zekati orugluyu 
bazi kusur lardan temizleyici kilinmi§tir. Bu arindirma hizmetine binaen orugluya vacip olmasi 
gerekir. Zira turn oruglular arinmaya muhtagtir. Fitir sadakasinin hikmetindeki ortaklik onun 
hukmu olan vaciplikte de ortakligi gerektirir, demi§tir. 

Fitir sadakasi yukarda da anlattigim gibi hicretin ikinci yih R a -m a z a n bayramindan iki gun 
once vacip olmu§tur. Mali zekat da aym yil, fakat, fitir sadakasindan sonra farz killnmi§tir. 

1829) Ebu Said-i HudrT (Radtyattahu anh)'den\ $oyle demi§tir : Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) aramizda oldugu zaman (yani hayatta iken) biz fitir zekatim yiyecek maddesinden 
bir sa olarak gikarirdik. (Cpkarilan yiyecek maddesi §unlardi:) Kuru hurmadan bir sa, arpadan 
bir sa, ke§kten bir sa, kuru uzumden bir sa. (Flalife) Muaviye (Radiyallahu anh) yammiza 
Medine-i Munevve-re*ye gelinceye kadar biz devamli boyle yapardik. Muaviye'nin (Medine'de) 
halka soy led ig i §eyler arasinda §u sozu de vardi: Ben §am'in bugdayindan iki muddu (yani 
yarim sai) ancak bu yiyecegin bir saina e§it olarak samrim. 

Artik halk onun bu sozunu tuttu. 

Ebu Said demi§tir ki: Ben ya§ayacagim surece fitir sadakami Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in hayatta iken gikardigim gibi (bir sa olarak) gikarmaya devam edecegim." 

izahi 

Bu hadisi KutUb-i Sitte sahipleri, Ahmed, -Darekutni, Tahavi ve ibn-i Fluzeyme rivayet 
etmi§lerdir. 

Ebu Said (Radiyallahu anh)'in: "Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) aramizda iken" sozu, 
onlarin fitir sadakasi olarak gikardiklari yiyecek maddesinin nevinden ve gikarilan miktardan 
efendimizin haberdar olduguna ve buna kar§i gikmadigina i§arettir. Bu itibarla hadis merfu' 
hukmundedir. 

Fladiste gegen : "Taam" kelimesinin asiJ manasi en-Nihaye'de belirtildigi gibi, zahire turunden 
olan bugday, arpa, kuru hurma ve diger gida maddelerinin tumunu kapsar. Boyle yorumlanmca 
zahirenin her ge§idinden fitir sadakasim .gikarmanm caizligi hukmu gjka-rihr. Kuru hurma, arpa, 
ke§k ve kuru uzum o donemde yaygin zahire maddelerini te§kil ettigi igin bunlar ismen 
amlmi§tir. 

Bazi alimler hadisteki "Taam" ile bugdayin kasdedildigini soyleyerek : Fladiste ke§k, kuru hurma, 
kuru uzum ve arpa zikredilmi§tir. Bu maddeler onlarin o gun igin zahireleri idi. Fladiste bugday 
zikredilmemi§tir. HaIbuki bugday onlarin en kiymetli ve en ustun zahiresi idi. Eger hadisteki 
"Taam" ile bugday kastedilmemi§ olsaydi, bugday da ismen zikredilirdi, demi§lerdir. Hattabi 
bu kavli naklettikten sonra: Arap dilinde "Taam" kelimesi kayitsiz olarak kullamldigi zaman 
bugday manasim ifade eder. Nitekim Araplar 'Taam gar§isina git' dedikleri zaman bugday 
pazarina git, manasi anla§ilir, demi§tir. 

Bu yoruma gore 'Taam* kelimesiyle bugday kastedilmi§ olur. 

El-Fetih yazari: Ibnu'l-Munz ir bu kavli reddederek demi§tir ki: Bazi arkada§larimiz Ebu Said 
(Radiyallahu anh)'m hadisindeki "Taamdan bir sa" ifadesini 'Fitir sadakasinin bugdaydan bir sa 
olarak gikarilir' diyenler igin delil saymi§lardir. Fakat delil olamaz. Cunku Ebu Said (Radiyallahu 
anh) fitir sadakasmi yiyecek maddesinden gikardiklarini once mucmel olarak 'Taam' kelimesi ile 
ifade etmi§, sonra bunlari agiklami§tir. Zira B u -h a r i' deki Ebu S a i d ' in hadisi 
§byledir : 

"Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayatta iken biz fitir gunu (Ramazan bayrami gunu) 
taamdan bir sa gikarirdik. Ebu Said demi§tir ki: Bizim taamimiz arpa, kuru uzum, ke§k ve kuru 
hurma idi." diye bilgi vermi§tir. 

Subulu's-Selam yazari da 'Taam' kelimesinin bugday manasina yorumlanmasimn sihhatli bir §ey 
olmadigim soylemi§tir. 

El-Menhel yazari yukardaki nakilleri yaptiktan sonra : Hadisteki Taam kelimesinin umumi 
manada kullamldigi agiktir. Ozellikle T a h a v i' nin rivayetindeki §u ifade bugdayin o gun igin M 
e d i -ne-i Munevvere halkimn zahiresinden olmadigina delalet eder. 

"Muaviye (Radiyallahu anh) Medine'ye gelince ve §am bugdayi da gelince, Muaviye t Bunun bir 




muddunun iki mudde e§it oldugunu samyorum dedi..." 

Hadis, kuru hurma, kuru uzum, arpa ve ke§k'ten bir sa fitir sadakasim gikarmanm caizligine 
delalet eder. 

Ke§k, diye terceme ettigim "Ekit" kelimesini el-Menhel yazari: Kaymagi alinmadan kurutulan 
yogurttur, buna ke§k denilir, diye tarif etmi§tir. 

E I - A y n i de : Ekit, suzulup ta§ gibi katila§tirilan yogurttur. Bununla yemek pi§irilir, demi§tir. 
Ke§kten fitir sadakasmi gikarmanm caiz olup olmadigi hususunda ihtilaf vardir. Hadisin zahirine 
gore caizdir. Malik bununla hukmetmi§tir. 

Hanefiler: Eger ke§k deger itibariyle fitir sadakasimn degerine denk olursa cai/dir. Degeri 
bugday, arpa gibi fitir sadakasi olarak verilen maddenin degerinden du§uk ise caiz degildir. 
£unku ke§kten fitir sadakasimn gikarila±>ildigine dair guvenilir bir yolla sabit olan bir nass 
yoktur. Hakkinda nass olmayan bir madde, ancak degeri itibari ile fitir sadakasimn degerine 
muadil ise caizdir. Aksi takdirde caiz ve kafi degildir, ancak fitir sadakasimn degerine denk 
oluncaya kadar miktari gogaltilirsa olur, demi§lerdir. 

$afii: Ben ke§kten fitir sadakasim gikarmayi sevmem. Eger bundan bir sa gikarilirsa, gikaramn 
tekrar fitir sadakasmi odemekle mukellef tutulup tutulmiyacagi hususunda bir hukum 
veremiyorum, demi§tir. 

Hadiste i§aret edildigi gibi Halife M u a v i y e (Radiyallahu anh) Medine-i Munevvere'ye 
gittiginde, Medineli-ler'le yaptigi goru§me esnasinda soyledigi sozler arasinda, §am 
bugdayindan yarim sa'in Medine' deki bir sa yiyecege e§it oldugunu sandigim soylemi§ ve M e d 
i n e 1 i' ler de onun bu sozunu tutmu§lardir. Fakat E b u S a i d {Radiyallahu anh) bu goru§e 
katilmayarak Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) zamamnda gikardigi gibi, yine bir sa 
olarak gikarmaya devam etmi§tir. 

El-Menhel yazari : Yarim sa bugdayin Medine-i Munevvere' nin arpa, kuru uzum, kuru hurma ve 
ke§kten bir sa'a muadil olmasi Muaviye (Radiyallahu anh)'in bir igtihadidir. Fitir sadakasimn 
bugdaydan yarim sa olduguna hukmeden alimler bu hadisi delil gostermi§lerdir. 

5oyle bir itiraz hatira gelebilir: Bu goru§ bir sahabinin sozudur. Bu sahabiden daha gok surece 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile sohbette bulunmu§ ve O'nun halini daha iyi bilmi§ 
olan E b u S a i d (Radiyallahu anh) bu goru§e muhalefet etmi§tir. §u halde 0 sahabinin so/,u 
nigin delil sayilmi§tir? 

Buna cevaben: Hadiste E b u S a i d iRudiyallahu anh) in da dedigi gibi Medine' deki halk Mu a v 
i y e (Radiyallahu anh)'in bu sozunu tutmu§lardir. Tutanlarin arasinda sahabiler de vardi. 0 
halde bu soz uzerinde icma olu§mu§tur. E b u S a i d (Radiyallahu anh)'in muhalefeti icmaa 
zarar vermez. ^unku E b u S aid kendi uygulamasim beyan etmi§tir. Onun uygulayi§i, bunun 
mecburi ve vacip oldugunu ifade etmez. Ustelik E b u S a i d (Radiyallahu anh) Fitir sadakasmi 
arpa, kuru uzum. kuru hurma ve ke§kten bir sa olarak gikarmaya devam etmi§tir. Bugdaydan 
ne bir sa, ne de yarim sa olarak gikardigi sabit degildir. Fakat bugdaydan yarim sa olarak 

gikarmanm E b u Sa id (Radiyallehu anh) tarafindan tasvip edilmedigi anla§iliyor. ^ J- 

Hangi Yiyecek Maddelerinden Ne Kadar Fitib Sadakasimn £ikarilacagi Hususunda 
Alimlerin G6rii§leri 

1. E b u H a n i f e ile arkada§lari ve Zeyd bin AM; Fitir sadakasi bugdaydan yarim sa ve arpa, 
kuru uzum, kuru hurmadan ise bir sa vermek yeter, demi§lerdir. Bu goru§, E b u Bekir, Omer, 
Osman, AM, Ebu Hureyre, Cabir bin Abdi! 1 ah, ibn-i Abbas ve ibn-i Zubeyr (Radiyallahu 
anhum)un kavlidir. Bunlarin delili Ebu Said-i H u d r i (Radiyallahu anh)'m hadisi ve benzen 
hadislerdir. 

2. Malik, §afii, Ahmed'in arkada§lari, tshak ve Hasam Basri'ye gore amlan yiyecek 
maddelerinden en az bir sa vermek gerekir. Bugday da boyledir. Bundan yarim sa vermek kafi 
degildir. Ebu Said-i Hudri, Ebu'l-Aliye ve Cabir bin Zeyd (Radiyallahu anhumi un kavli 
budur. 

El-Menhel yazari bu goru§leri naklettikten sonra: Kuvvetli goru§ ilk grubunkidir. Ciinku sahabiler 
ve tabiiler Mua'viye (Radiyallahu anh) devrinde bugdaydan yarim sa'in kafi oldugu hususunda 
ittifak etmi§lerdir. Ve bugdaydan bir sa vermenin gerekliligini agikga belirten sahih bir hadis 

yoktur, demi§tir. 

Bugday Ve Arpa Unundan Fitir Sadakasi Verilir Mi ? 

I. Hanefiler ile Ahmed e gore verilebilir. Hane filer'e gore bugday unundan yarim sa, 








arpa unundan bir sa vermek lazimdir. Ahmed'e gore bugday unundan da en az bir sa vermek 
gerekir. 

2. Malik, Onun arkadaglari, § a f i i 1 e r ve alimlerin ekserisi undan fitir sadakasinin 
verilemiyecegini, gunku sahih hadislerde unun zikredilmedigini ve unun zikredildigi hadislerin 
delil olmaya elverigli olmadigim soylemiglerdir. 

Hadislerin zahirine gore mukellef fitir sadakasmi gikarirken bu maddelerden istedigini tercih 
edebilir. Segtigi maddenin, o yerde ikamet eden halkin zahiresinin gogunu tegkil etmesi gart 
degildir. 0 yerde en az kullamlan zahireden de olsa verilebilir. Bu husustaki alimlerin gbriigleri 
goyledir: 

1. Hanefiler'e gore mukellef, bugday arpa, kuru hurma ve kuru uzumden diledigini segebilir. 
Bagka maddelerden verebilmesi igin o maddenin gikaracagi miktarin degerinin amlan dort mad 
deden hig olmazsa birisine muadil olmasi garttir. 

2. M a 1 i k i 1 e r' e ve 5 a f i i 1 e r' in ekserisine gore mukellef, fitir sadakasmi gikardigi 
yerde oturan halkin zahiresinin gogunu tegkil eden maddeden gikarmak zorundadir. 

3. Hanbeliler'in sozlerinin zahirine gore mukellef, mevcut olan bu maddelerden diledigini 
segebilir. 

Fitir sadakasi olarak gikarilacak maddeyi aynen vermek caiz oldugu gibi Hanefi alimlere gore 
bunun degerini para olarak gikarmak da caizdir. Malikiler'e gore para olarak gikarilmasi 
caiz olmakla beraber mekruhtur. Diger iki mezhebe mensup alimler lie bagka alimlerin 
ekserisine gore para olarak gikarmak caiz delildir 

1830) Resulullah (Satiallaku Aleyhi ve Sellrmy'm Muezzini Sa'cl (el-Karaz) (RadiyaUahu 
anh)'den; $oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Selle m), fitir sadakasmi kuru hurmadan bir sa veya arpadan bir 

T94i 

sa yahut suit (bugdaya benzeyen bir nevi arpa) den bir sa olarak vermeyi emretti." J - L 

izahi 

Muelliften bagka kimin bu hadisi S a ' d (RadiyaUahu anh)'den rivayet ettigini bilemedim. Ebu 
Davud, Nesai veDa-rekutni bunun benzerini Abdullah bin Omer (RadiyaUahu anhJ'den 
rivayet etmiglerdir 

Hadiste gegen suit hububattan bugdaya benzer bir zahire turunun adidir. Bazilarina gore 
bugdaya benzeyen arpanin bir gegitinin ismidir. El-Menhel yazari: Suit bir nevi arpadir, dig 
kabugu bulunmadigi igin bugdaya benzer. Bir kavle gore bugdayla arpa arasinda bulunan ve 

ikisine de benzer tarafi olan bir hububat gegididir, demigtir. 

22-OgiirVe Harag Babi 

1831) KI-AliV hin cl-Hadmmi (Riutiya I la h it unJr)'i\vn: §iiyle demiglir: Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) beni Bahreyn'e veya Hecer'e (vali ve amil olarak) gonderdi. Ben (orada) 
kardegler arasinda (mugterek) olan bahgeye (harag aimak igin) giderdim. (Kardeg lerden) birisi 
muslumanhg! kabul ederdi. Artik musluman olan (kar-degJden ogur, mugrik olan (kardeg)den 
de harag alirdim" 

Not : Zevaid'de gdyle denilmigtir : Bunun senedi zayiftir. Cunku ravilerinden Mugire el-Ezdi ve 
Muhammed bin Zeyd meghuldurler Ravi Hayyan el-A'rac'i ibn-i Muin ve Tbn-i Hibb&n sikalardan 
saymiglar ise de Onun cl-A'.a' bin el Hadrami'den olan rivayetinin mursel oldugunu el-Mizzi et- 

Tehzib'te soylemigtir. ^ ^ 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadiste gegen ogur ve harag kelimelerini agiklayalim : 

Savagla fethedilip mucahidlere dagitilan veya fethedilip muslu-manligi kendi rizalari ile kabul 
eden yerli halka verilen arazi'ye, ara-ziy-i oguriye denilir. Bu nevi arazinin mulkiyeti, kendilerine 
tasarruf hakki verilenlere aittir. Bunun mahsulunden onda bir veya yirmi de bir nisbetinde alinan 
zekata da Ogur denilir. Arap yarim adasinin arazisi bu nevi araziden sayilmigtir 
Bir de araziy-i Haraciye vardir. Bunun mulkiyetinin kimlere ait oldugu ve alinan haracin kira mi, 
vergi mi oldugu hususunda ihtilaf vardir. 5oyle ki: 

1. Hanefi alimlere gore sulh veya savag yolu ile fethedilip mulkiyet hakki yerli veya diger gayri 






muslimlere bir vergi kargiliginda verilen arazi'ye araziy-i Haraciye denilir. Alinan vergi maktu bir 
miktar olabilir veya alinacak mahsullerin belirli bir payi olabilir. Bu vergiye harag denilir. 

2 . 5 a f i i 1 e r' e gore, sava§la fethedilip yerli veya diger gayri muslimlere, muayyen bir 
ucretle daimi kiraya verilen arazi'ye araziy-i Haraciye denilir. Alinan kira bedeline de harag ismi 
verilir, 

Irak sevadi ismi verilen bolge arazisi haraciye arazisinden sayilir. Bu bolgenin simrlari Fikih 
kitaplarinda beyan edilmigtir. § a -f it 1 e r' e gore bu arazi fethedilince mucahitler tarafindan H 
a -1 T f e Omer (Radiyallahu anh)'in emrine terkedilmi§ ve Halife tarafindan muslumanlar 
yararina vakfedilmig olup gayri muslimlere daimi kiraya verilmigtir. 

Bahreyn. Basra ile Umman arasinda ve Basra korfezinin bati sahilinde uzanan bolgedir. Merkezi 
H e c e r kasa-basidir. Bu hadisin ravisi el-Ala bin el-Hadrami (Ra-diyallahu anh) tarafindan 
hicretin 6. yih fethedilmigtir. El-Ala (Radiyallahu anh) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
tarafindan bu bolgeye vali ve amil olarak gonderilmigtir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in vefatina kadar bu gorevi surduren el-Ala (Radiyallahu anh) Ebu Bekir (Radiyallahu 
anh) ve Omer (Radiyallahu anh)'in hilafetleri donemlerinde de bu gorevde tutulmug ve nihayet 
hicretin 14. yih orada vefat etmigtir. 

Hulasa "da beyan edildigine gore babasinin adi Abdullah bin 1 m a d' dir. Bir kag hadisi 
vardir. Buhari ile M u si i m onun bir hadisini ittifakla, be§ hadisini de Muslim munferiden 
rivayet etmiglerdir. Ravileri, Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) ile es-Saib bin Yezid (Radiyallahu 
anh)'dir. Ebu Hassan ez-Ziyadi'nin dedigine gore, el-Ala (Radiyallahu anh) Bahreyn valisi iken 
hicretin 21. yih vefat etmigtir. 

Hait: Etrafi duvarla gevrili bag, bahge ve bostan anlamlarinda kullamlir. Bagka manalarda da 
kullamliyor ise de o manalar kaste-dilmemigtir. Burada zekata tabi mahsul veren bahge - bostan 

manan kastedilmigtir. 

Hadisin Fikih Yonii 

1. Gayri muslimlere verilen araziden harag aimak megrudur. 

2. Harag alinan araziden ayrica o§ur alinmaz. 

3. Musluman ile gayri muslim arasinda mugterek olan bir araziden, muslumamn hissesi igin 
o§ur, gayri muslimin hissesi igin harag aimak megrudur. 

4. Bir gayri muslim, muslumanligi kabul edince artik onun arazisinden harag yerine o§ur alinir. 

5. Muslumamn arazisinden o§ur aimak megrudur. ■ ■ 

23- Vesk Altmi§ Sa'dir' Babi 

1832) Ebu Said(-i Hudri) (Radtyallaku anh)'aen rivayet edildigine gore: 

Kendisi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den msrfu olar rak §unu rivayet etmigtir t 
«Vesk altmig sa'dir.»" 

1833) Cabir bin Abdillah (Radiyallahu anhuma>'dan rivayet edildigine «ore; ResuIuHah 
(Salladahu Aleyhi ve Srllent) §oyle buyurdu, demigtir : «Vesk altmi§ sa'dir.-" 

Not: Zevaid'de gbyle denilmigtir: Cabir (R.A.)'m bu hadisinin isnadi zayiftir. Ciinku alimler, ravi 
Muhammed bin Ubeydillah el-Arzemi'nin rivayetini birakmak igin ittifak etmi§lerdir. Tirmizi harig 

sunen sahipleri bu hadisi Ebu Said-i iR.A.)'den rivayet etmiglerdir. ■ 

izahi 

Ebu Said-i Hudri (Radiyallahu anh) 'm hadisini Ebu Davud ve Darekutni de rivayet etmiglerdir. 
Zevaid'in beyanma gore N e s a i de rivayet etmigtir. 

Cabir (Radiyallahu anh)'in hadisi ise notta belirtildigi gibi Zevaid turunden olup isnadi zayiftir. 
Sa': Bir hacim olgegidir. Ebu Yusuf harig Hanefi-ler'e ve 5afiilerl den R a f ii' ye gore bir sa I r a 
k ' in 8 ntilidir, diger alimlere gore I r a k ' m 5 1/3 ritihdir. 

Gram olarak da §oyledir: 

1. Ebu Yusuf' tan bagka Hanefiler ile $afii-ler' den R a f i i' nin kavillerine gore bir 
sa = 3244,8 gram. 

2. M a li k i 1 e r' in kavline gore 2129,92 gr. 

3. §afiilerl in, Nevevi ve Hanbeliler'in kavillerine gore 2139,42 gramlik agirliga tekabul 





eder. 

Vesk altmig sa oldugundan bir veskin kag gram oldugunu anlamak igin yukardaki sayilari 60 
sayisina garpmak kafidir. 

Toprak mahsullerinin nisabimn 5 vesk oldugu, bundan az mahsul igin zekat verilmesinin farz 
olmadigi, Sa ve Vesk ile be§ veskin kag gram agirliginda oldugu hususundaki gerekli bilgi 1794 

nolu hadisin izahi bolumunde anlatilmigti. Bunu tekrarlamaya gerek yoktur. 

24- Yakinligi Olana Sadaka Vermek Babi 


1834) Abdullah (hin Mesudun) karisi Zeyneb ^ -l (bint-i Abdillah) (litHIiyalitihu an/iiinni) 
\\an;Suyle demigtir : 

Ben, Resulullah (Sallallnhu Aleyhi ve Sellem) 'e: 

— Kocama ve (yakinl.iniidan) himayem altinda bulunan bir kag yetime verdigim nafaka benim 
igin sadaka yerine kifayet eder mi? diye sordum. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— -Amlan nafakadan dolayi (veya amlan nafakayi veren kadin igin) iki ecir vardir: Sadaka ecri 
ve akrabalik ecri.» buyurdu. 

(Muellif demigtir ki) : Bize el-Hasan bin Muhammed bin es-Sa-bah, Ebu Muaviye tariki ile 
(mezkur) Zeyneb (Radiyallahu anha)'dan tahdis ettigine gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) goyle buyurdu, demig ve yukardaki metnin mislini zikretmigtir." 

1835) (Peygamber'in muhterem zevcesi) Tmmu Seleme (Rgdtyalla-kii anfia )'dan; §oyle 
demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) sadaka vermeyi bize emretti. Bunun uzerine Abdullah 
(bin Mes'udun) karisi Zeyneb (Radi-yallahu anhuma)': 

Fakir oldugu halde kocama ve bir erkek kardegimin yetim olan oglan gocuklarina sadaka 
vermem benim igin sadaka yerine geger mi? Ben onlara her durumda goyle goyle nafaka 
vermekteyim? diye sordu. (Ravi) demigtir ki. Efendimiz (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

• Evet» buyurdu. 

Ravi demigtir ki: (Amlan) Zeyneb (Radiyallahu anha)'mn ellerinden (kazang getirici) ig gelirdi." 
Zevaid'de $°yle denilmigtir : Bu, sahih bir seneddir. Ebu Davud harig Kutub-i Sitte sahiplerinin 

rivayet ettikleri Abdullah bin Mes'ud (R.A Vin hadisi bu hadis igin sahih bir gahiddir. ^ ^ 

izahi 

tbn-iMes" unun karisi Zeyneb IRadiyallahu an-haTnin hadisini Ebu Davudl dan ba§ka 
Kutub-i Sitte sahipleri rivayet etmiglerdir. 

Ummu Seleme (Radiyallahu anha)'mn hadisi Zevaid turundendir . 

Bu hadislerdeki sadakadan maksat nafile sadaka olabilir. S i n -d i' nin beyanma gore Fikihgilann 
gogu buradaki sadakayi nafue sadaka manasina yorumlamiglardir. Bu takdirde Zeyneb (Ra- 
diyallahu anhaKnm sorusundan maksadi §udur: Kocama ve akrabamdan himayemdeki 
yetimlerime harcadigim mal nafile sadaka yerine geger mi, nafile sadakamn sevabim alir miyim? 
Flasam Basri, Sevri, Ebu Hanife, Malik bir rivayete gore Ahmed ve Hanbeli alimlerinden Ebu 
Bekir bu hadislerdeki sadakayi boyle yorumlamiglar. Yani bundan maksat farz olan zekat degil 
nafile olan sadakadir, demiglerdir. Bunlara gore kadin, kendi malinin zekatim kocasina veremez. 
Omer (Radiyallahu anh)'in kavlinin de boyle oldugu rivayet edilmigtir. 

Hanefi imamlarindan Ebu Yusuf ile Muham-med'ifl bu mes'elede Ebu Hanife'ye muhalefet ederek 
kadinin, zekatim kocasina verebilecegini soylemigler ise de Ebu FI a n i f e' nin kavli bazi fikih 
kitaplarinda tercih edilmigtir. 

5u noktayi da belirteyim : Hanefi mezhebine gore ki§i kendi zekatim usul ve furuuna, yani 
babasina, annesine, bunlarin baba ve annelerine, kendi gocuklarina ve torunlarina veremez.* 
Kendi karisina da veremez. Bu hususta bu mezheb alimleri arasinda ihtilaf yoktur. ihtilaf 
yukarda belirttigim gibi yalmz kadinin kendi zekatim kocasina vermesi hakkindadir. Mezhep 
sahibinin kavline gore veremez. 

Bazi alimler Zeyneb (Radiyallahu anha)'mn hadisindeki sadakayi umumi manada 
yorumlamiglardir. Buna gore kadin kendi kocasina sadaka verebildigi gibi zekatim da verebilir. 

Bir kisim alimler de bu hadisteki sadakayi zekat manasina yorumlamiglardir. §afii, bir rivayete 
gore Ahmed, Ebu Sevr, Ebu Ubeyd, Malikiler' den Egheb, Hanefi 1 e r' den Ebu Yusuf 
ileMuhammed ve Zahiri-y e mezhebi alimleri boyle yorumlamiglar ve bu hadisi delil gostererek 





kadinin fakir olan kocasina zekatim verebilecegine hukmetmi§lerdir. 

Hadisteki sadaka zekat manasina yorumlandigi takdirde Zeyneb (Radiyallahu anha)'nm 
sorusunun manasi §udur: Kocama ve himayem altindaki yetim .yakinlarima verdigim nafaka 
benim igin zekat yerine geger mi? 

'Zeyneb (Radiyallahu anha)'nm baktigi ve akrabasi olan yetimlerin isimlerinin bilinmedigi 
Kastalani' den anla§iliyor. 

ilk hadisteki:fiili "icza" masdarindan alinma olabilir. Bu takdirde manasi "kifayet eder mi" 
demektir. 

Kastalani "Kocaya ve himayedeki yetimlere zekat" babinda rivayet olunan Zeyneb 
{Radiyallahu anha)'nm hadisi bahsinde §oyle der: 

"El-Maziri: Bu hadisteki sadakayi zekat manasina yorum lamak en agik olamdir. 

Cunku Zeyneb (Radiyallahu anha) verdigi nafakanm sadaka igin kifayet edip etmedigini 
sormu§tur. Kifayet durumu vacip olan sadaka hususunda du§unulur, demi§tir. 

B u h a r i' nin bu hadisi rivayet ettigi bab igin kullandigi ifade de bu yoruma delalet eder. Lakin 
M a z i r i' nin : 'Kifayet kelimesi ancak vacip olan sadakada kullamlir' sozunden maksadi kifayet 
kelimesinin bundan ba§ka manada kullamlmamasi ise, bu sozu kabule §ayan degildir. Cunku 
usul alimleri bu meselede ihtilaf et mislerdir. Onlardan bir cemaat: "icza - Kifayet etmek" 
kelimesi vacip ve mendupiar hakkinda kullamlir, demi§tir. Diger bit bu kelimenin vaciplere 
mahsus olup mendup igin kullamlmasinm gerektigini soylemi§tir. Maziri, Karafi ve Asfahani 
ikinci grubun goru§unu desteklemi§lerdir. S u b k i ise bu goru§u benimsemiyerek fikihgilarin 
ifadeleri farz gibi mendub ibadetlerin icza ( = kifayet etmek) ile vasiflanmasim gerektirir. 

Kadi I y a z hadisteki sadakamn nafile sadaka manasina yorumlanmasina taraftar gikmi§, Nevevi 
ise bunun boyle yorumlanmasimn gerektigini soylemi§tir. 

Hadisteki sadaka ile nafile sadaka kastedildiginde "icza" masdarindan aiinma mezkur fiilin 
manasi §oyledir: "Kocama ve yetimlere harcadigim mal cehennem ate§inden korumak 
hususunda sadaka yerine kifayet eder mi, onun yerine geger mi?" 

ilk hadisteki; fiili "Ceza" mastarindan alinma olabilir. Manasi : 'Yararli olur mu'? demektir. Bu 
ifade zekat ve nafile sadaka yorumlarimn her ikisine de uygundur. Cumlenin manasj §oyle olur : 
"Kocama ve himayemdeki akrabam olan yetimlere verdigim nafaka zekat (veya nafile sadaka) 
yerine benim igin bir yarar saglar mi?" 

Hadisin : cumlesindeki zamir Zeyneb (Radiyallahu anha) ya veya nafaka kelimesine racidir. 
Eger Zeyneb (Radiyallahu anha) bir araci yolu ile Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e 
soru sordurmu§ ise, cumledeki zamir Zeyneb (Radiyallahu anha)'ya raci olur ve manasi §udur: 
«Zeyneb'e iki ecir vardir...» Buhar i' deki bir rivayette Zeyneb (Radiyallahu anha)'in Biial-i 
Habe§i (Radiyallahu anh) vasitasi ile bu soruyu Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'e 
sordugu belirtilmi§tir. 

5ayet Zeyneb (Radiyallahu anha) bizzat ve huzur-i N e-b e v i' de soru sormu§ ise cumledeki 
zamiri nafakaya irca etmek gerekir. Yani zamirle nafaka kastedilmi§tir, demek uygun olur. Qun- 
ku kar§ilikli konu§ma usulune gore mezkur cumle; jlj>l du = «Senin igin iki ecir var...» §eklinde 
olmali idi. Vakia bu usule riayet zo-runlugu yoktur. Hatta bazi hikmetler nedeni ile konu§ma 
§ekli degi§tirilebilir. Ornegin burada muhatap zamiri yerine gayip zamiri kullamlmi§ olabilir. 
Edebi sanatta buna iltifat denilir. Cumlenin manasi §oyle olur: 

"Oyle yapan kadin igin iki ecir vardir..." 

Zamirin nafakaya raci oldugu takdir edildiginde cumlenin manasi §oyle olur: 

"0 nafakadan dolayi iki ecir vardir..." 

Son hadis de ravi Zeyneb (Radiyallahu anhaVnm el emegi ile kocasina ve yetim yegenlerine 
baktigmi belirtmi§tir. Ancak bunu hangi ravinin soyledigine dair bir kayda rastlamadim. 

Hadisler yakinlara yapilan mali yardim ve sadakamn sevabimn ustunlugune, hem sadaka hem 

de sila-i rahim yani akrabaya kar§i iyi davranma sevabim ta§idigina delalet eder. ^ ^ 

25- (Halktan Diinyalik) istemenin Mekruhlugu Babi 

1836) Hi§am bin L'rve'nin dedesi (Zubeyir bin el-Avvam) (Radtyal-lahu anhum)\\en rivayet 
edildigine #ore Resulullah (Sallatiahu Aleyhi ve Sel-lem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«(And olsun ki,) Sizden birinizin urganlarim alip, daga gitmesi, (oradan topladigi) bir odun 
demetini sirtinda getirip satmasi ve odun bedeli ile ihtiyacim gidermeye gali§masi §uphesiz onun 

igin (halktan istiyecegi §eyi) versinler veya vermesinler onlardan istemekten iyidir.-" 








izahi 


Buhari de bu hadisi rivayet, etmigtir. Ayrica bir benzerini 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den merfu olarak rivayet etmigtir. 

Hadisten kastedilen mana: Dagdan odun toplayip sirtta tagimak gibi zor bir galigma yolu ile de 
olsa el emegi ile geginmek, halktan dunyalik istemek ve dilencilikle geginmekten gok gerefli ve 
iyi oldugudur. Kigi, halktan yardim toplamakla gegimini saglamaya galigirken, halkin ona 
yardimda bulunmasi veya onu reddetmesi, en agir igte galigip el emegi ile geginmenin, 
dilencilikle geginmekten ustunlugu agisindan farketmez. Yani halk ona diledigini verse de 
vermese de odunculuk etmek halktan dilemekten ustundur. £unku halk ona verdigi takdirde, o 
minnet altinda kalir ve dilencilik zilletine maruz kalmig olur. Halk ona vermedigi takdirde o, yine 
dilencilik zilletini yuklenmig olur, ayrica kirilir, umdugundan mahrum olarak geri doner. $u halde 
halktan yardim dilemek her bakimdan iyi bir gey degildir. 

Hadis, alin teri ile ve el emegi ile galigmanm faziletine igaretle mu'mmleri buna tegvik eder ve 
dilenciligin, halktan dunyalik istemenin iyi bir gey olmadigim, hatta dagdan odun sirtlayip 
satmakla geginmenin daha ustun oldugunu beyan eder. 

ibn-i Abdi'l-Berr'in anlattigina gore Omer (Radiyallahu anh)'in goyle dedigi rivayet olunmugtur: 
"Adi ve hakir bir igte galigmak bile halktan (dunyalik) istemekten iyidir" 

1837) (Peygamber'in mevlasi) Sevban (Radi yalla hu anh)\ien rivayet edildigine gore; 
Resulullah (SaUallahu Aleyhi ve Seliem) : 

— -Ve kim bir haslet (sahibi olmak) igin bana garanti verir? Ben ona cennet garantisini 
veririm» diye sordu. Dedim ki: 

— 'Ben. (O haslet sahibi olma garantisi veririm.)' Efendimiz: 

— «Sen, halktin mallarin)dan hig bir gey isteme- » buyurdu. 

Ravi demigtir ki: Bundan sonra Sevban (Radiyallahu anh), binek ustunde iken kamgisi elinden 
(yere) dugerdi de hig bir kimseye: Onu bana sunuver, demezdi ve nihayet kendisi inip onu 

alirdi." 

izahi 

Ahmed, Ebu Davud ve Nesai de bunu benzer lafizlarla rivayet etmiglerdir. Ebu Davud'un 
rivayetinde; "Sevban (Radiyallahu anh), Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem)'in goyle 
buyurdugunu soylemigtir: 

«Kim halktan bir gey istememeyi bana tekefful eder, ki ben de onun igin Cenneti tekefful 
edeyim?» Sevban da: 

Ben, (bunu tekefful ederim) demig ve artik Sevban kimseden hig bir gey istemez olmug." 
Hadisten maksat, kimseden mali yardim dilememek ve el emegi ile geginmektir. Sevban giddetli 
ihtiyati dolayisiyla bagka tur yardimi da istememeyi prensip edinmigtir El Menhel yazari ise bazi 
SahabiJerin bu hadisteki nehyi yalmz mali yardim talebine tahsis etmeyip umumi manaya 
yorumladiklarim ve yere dugen kamgilarimn kendilerine verilmesini bile kimseden istemeyip 
bineklerinden inerek bizzat onu yerden aldiklarim ifade etmigtir. Demek anlagiliyor ki angarya 
sayilacak hig bir hizmeti kimseye gbrdurmemek tak vaya ve Cennetlik olmaya en uygun 
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26-Yeterince Varlikli iken (Halktan Mai) isteyenin (Kotii Durumunun Beyani) 
Babi 

Bu babin bagliginda kullamlan "Zahr-i Gina" terkibini agikliya-yim. Sonra hadislerin tercemesine 
gegeyim. 

Gina t Zenginlik ve varlik demektir. Halktan mali yardim istemeye mani olan varlik derecesi ve 
olgusu 1839 nolu hadisin izahinda anlatilacaktir. 

Zahr: Arap dilinde, muteaddit manalara gelir. Burada galip ve ustun gelmek, demektir. 

Zahr-i Gina: Baga gelebilen hastalik ve benzeri musibetlere kargi gerekli maddi ihtiyaci fazlasi ile 
kargiliyabilen varlik, demektir. K a s t a 1 a n i' nin beyanma gore B a g a v i boyle 
demigtir, 

H a t t a b i : Zahr kelimesi hadislerde ve benzeri ifadelerde, cumleyi doyurmak ve so/u 
kuvvetlendirmek igin, ilave edilir, demigtir. 

Bu nedenle ben de yukarda goruldugu gibi 'Zahr-i Gina' terkibini 'Yeterince varlik' diyo terceme 






ettim. 


1838) Kim Hureyre (Radiyalluhu anh)\\en rivayet edildigine gore: Resululluh (Saltatlaftii Aleyhi 
vr Srll-in) §oyle buyurdu, demigtir : 

-Malim gogaltmak igin halktan mallarim isteyen bir kimse guphesiz Cehennemin tutugmug ateg 
pargalarim istemig olur. Artik bunu azaltsin veya gogaltsin.-" 

izahi 

Muslim de bunu rivayet etmigtir. Hadisteki:— «Tekessuren- kelimesini 'malim gogaltmak' 
manasina terceme etlim. Bu takdirde hadisin bag kismimn manasi: -Mai istemeyi san'at haline 
getirmek suretiyle halktan mallarmi isteyen...* olur. 

Bu hadis seran zengin sayilan ve halktan mali yardim istemesi yasak oldugu halde isteyen 
kimseler hakkindadir. Seran varlikli sayilmamn olgusunu yukarda igaret ettigim gibi 1839 nolu 
hadisin izahinda beyan edecegim. 

Kadi I y a z : Hadisin manasi: Boyle yapan adam cehennem ategi ile ta'zib edilecektir. Hadisin, 
zahiri manasina gore olmasi muhtemeldir. Yani boyle yapan adamin halktan aldigi mal 
cehennem'de tutugmug ateg pargalan haline donugecek ve kendisi bu ateg pargalari ile 
daglanacaktir. Nasil ki zekatim gikarmayip sakladigi altin ve gumug ile sahibinin cehennem'de 
daglanacagi Kitap ve Sunnetle sabittir. 

Hadisin sonundaki: -Artik bunu azaltsin veya gogaltsin» cumlesi kinamak ve tehdit anlamim 
ifade eder. Dilenciyi serbest birak mak veya ona musaade etmek anlaminda degildir 

1839) Kbu Hureyre (R atfi yuflatiii a n ti )\ien rivayet edildigine aore: Kesulultah (Sallallahu 
Mevtti vr Srtlrin) goyle buyurdu, demigtir : 

«Ne varlikli kigi igin ne de kuvvetli ve saglam kigi igin sadaka helal degildir.-" ^-*-^1 

izahi 

Nesai, ibn-i Hibban, Darekutni ve Hakim de bunu rivayet etmi§lerdir. Bu hadisin aym metnini, A 
h med, Tirmizi, Ebu Davud, Tahavi, Darimi veDa-rekutni merfu' olarak Abdullah bin Amr 
bin el-As (Radiyallahu anhl'dan rivayet etmi§lerdir. 

Hadisin zahirine gore §er'an zengin sayilana veya vucudunda gali§maya mani bir sakatligi 
bulunmayip kuvveti yerinde olana sadaka helal degildir. Bu hususlardaki alimlerin goru§lerini el- 
Menhel yazari §oyle anlatir: 

"Zekat almayi haram kilan zenginlik derecesi hakkinda alimler ihtilaf etmi§lerdir. 

1. Hanefi alimlere gore, borcundan ve asil ihtiyaglarindan fazla olarak, zekata tabi mallarin her 
hangi birisinden nisaba veya onun degerinde bagka bir mala sahip olan bir kimse §er'an zengin 
sayilir, zekat almasi haramdir. Din alimlerinin ihtiyag duyduklal* kitaplari ve sanatkarlarin 
muhtag olduklari tezgahlan havaic-i asliyeden say ill r. 

EI-Mirkat sahibinin beyanma gore el-Muhit'te : 

'Gma (§er'an zengin sayilmak) ug nevidir: Birincisi, zekat odemeyi gerektiren zenginliktir. Bu da 
yil boyunca nisaba malik olmaktir, ikincisi zekat almayi haram kilan ve fitir sadakasi ile kurbam 
vacip kilan zenginliktir. Bu ise asil ihtiyagtan artan ve nisap degerine ulagan her hangi bir nevi 
mala sahip olmaktir. Uguncusu halktan mal istemeyi haram edip. istemeden verilen sadakayi 
kabul etmeyi haram kilmayan zenginliktir. Bu da gunluk nafaka ve avret mahallini ortecek elbise 
sahibi olmak zenginligidir' denilmi§tir. 

2. Mali k iier'e gore, zekat almaya mani olan zenginlik, ki§inin ve uzerine nafakasi vacip 
olanlarin bir yillik ihtiyaglarmi kar§ilayacak mala sahip olmak veya bu ihtiyaglara yetecek 
meblagi gali§makla kazanmaktir. $u halde, yillik ihtiyaca yetmeyen bir veya bir kag nisaba 
malik adam ve gali§makla yillik nafakasmin ancak bir kismini kazanabilen bir kimse zekat 
alabilir. 

3. $af i I ler'e gore zekat almaya mani olan zenginlik, ki§inin bmur-u galip sayilan altmi§ 
ya§ina kadar olan surece nafakasi ve uzerine nafakasi farz olanlarin nafaka yukumlulugu 
suresince yetecek miktarda mal sahibi olmasidir. Bu meblaga malik olmayan bir kimse, gali§mak 
suretiyle mezkur nafakayi temin edemiyor ise zekat alabilir. 

4. A h m e d ' den bu hususta iki rivayet vardir. Bir rivayete gore, zekat almaya mani olan 
zenginlik, ihtiyag fazlasi 50 dirhem gumu§, bu degerde altin veya akar, ticaret mail, maa§, kira 





gibi daimi bir gelir ile yillik nafakayi kar§ilayan varlik veya el emegi ile bunu temin etmektir. §u 
halde, yillik ihtiyaci kar§ilayamayan fcfir veya daha fazla nisab sahibi olmak zekat almaya mani 
degildir. Sevri, Nahai, ibn-i Mubarek ve ishak'in kavli de boyledir. 

Ahmed' den yapilan ikinci rivayete gore zekat almaya rnani zenginlik, yillik ihtiyaci kar§ilayan 
bir gegim vasitasidir. §u halde, muhtag olmayan bir kimsenin hig mall olmasa bile zekat alamaz. 

Muhtag adam, nisab tutarinda mail olsa bile zekat alabilir. 

Seran Zengin Olmayip Giiglii Ve Saglam Adam Zekat Alabilir Mi ? 

Bu hadisin zahirine gore zengin olmamakla beraber kuvvetli ve saglam yani gali§abilir durumda 
olup, vucutga bir sakatligi olmayan kimse zekat alamaz. §afii ve Ahmed, bu hadisi delil gos- 
tererek gali§maya muktedir saglam adam zekat alamaz, demi§lerdir. 

Hanefiler: Havaic-i asliyesinden fazla olarak nisaba ma lik olmayan boyle adam zekat alabilir. 
HadTsteki «Sadaka helal degildir.» ifadesinden maksat tarn bir helal degildir. Yani helal olmakla 
beraber mukemmel bir helal sayilmaz. Veya bu ifadeden gaye : Boyle adamin sadaka istemesi 
helal degildir. Ama istemeden alnina helaldir, demi§lerdir. 

Malik ve arkada§lari : (^alismaya muktedir bir kimse yillik nafakaya sahip olmayacak derecede 
fakir oldugu zaman gali§masa bile ona zekat verilebilir. Kendisinin;ve aile fertlerinin yillik 
nafakasmi sanatiyla kar§ilayan kimseye zekat verilmez. Sanatiyla yillik nafakasinin bir kismini 

temin edebiliyor ise diger kismi kar§ilayacak kadar zekat almasi caizdir." 

Sadaka istemek 

El-Menhe) yazan yukardaki bilgileri verdikten sonra sozune devamla §oyle der: 

"Sadaka istemek haram, mekruh, mubah, vacip ve mendup hukumlerini alabilir. $oyle zekat 
ve ba§ka sadakaya muhtag olmadigi halde halktan mali yardim istemek haramdir. Keza 
kendisini oldugundan fazla fakir gostererek yardim dilemek haramdir. Muhtag iken israrla 
yardim dilemek mekruhtur. ^ali§maktan adz olup muhtag olan kimsenin israrsiz yardim 
dilemesi mubahtir. Agliktan olum tehlikesiyle kar§ila§an fakirin yardim dilemesi vaciptir. 
Kimseden yardim dilemeye tenezzul etmeyen fakir igin ba§kalari tarafindan halktan yardim 

istemek mendupdur. ^ 

Sadaka Almaya Gelince: 

Bu da yerine gore haram, mubah veya vacip hukmunu alir. 5oyle ki: 5er'an zengin sayilan 
kimsenin sadaka istemesi haramdir, ts-tedigi sadaka farz olan sadaka olsun, nafile sadaka olsun 
hukum aymdir. Olum tehlikesiyle kar§i kar§iya gelmemekle beraber muhtag durumda olanin farz 
veya. nafile sadaka almasi istemek suretiyle de olsa mubahtir. Keza muhtag olmayanm 
istemeden nafile sadaka kabul etmesi mubahtir. Olum tehlikesiyle kar§i kar§iya kalan muhtag 

adamin sadaka almasi vaciptir. ^ -1- 

Zekattan Bir Muhtaca Ne Kadar Verilebilir? 

1. Ebu Hamfe'ye gore bir ki§iye verilecek miktar nisaptan az olmalidir. Ancak ki§i borglu olup 
kendisine verilecek zekattan borcunu odedikten sonra elinde kalan miktar nisabtan az ise veya 
gocuklari gok olup verilecek zekat aile fertlerine bolundugunde beher ki§i ba§ina du§en pay 
nisaba ula§mazsa o ki§iye nisabtan fazla zekat verilebilir. 

2. Malik ve Ahmed'e gore bir muhtaca onun yillik ihtiyacim kar§ilayacak miktar zekat 
verilebilir. 

3. 5 a f i i' ye gore bir muhtaca 60 ya§ina kadar ihtiyacina yetecek miktar verilebilir. Ancak 
kuvvetli ve vucutga sakatligi olmayip gali§arak nafakasmi temin edebilen fakir bu hukumden 
mustesnadir. 

4. S e v r i' ye gore bir ki§iye 50 dirhem gumu§ten fazla verilemez. Ahmed' den olan bir 
rivayet de boyledir." 

1840) Abdullah bin Mes'ud (Radryallahu uw/rj'den rivayet edildigine gore. Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 






— «Gina verip gegindirecek mall varken halktan isteyen kimsenin dilencilikle aldigi §ey kiyamet 
gunu onun yuzunde yara, bere olarak gelir. Ashab-i Kiram tarafindan: 

— Ya Resulallah! (Halktan istemeye mani) ne kadar mal insana gina verir? diye soruldu. Resul-i 
Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «E111 dirhem gumu§ veya- bunun degerinde altin.» diye cevap buyurdu. 

(Ravi Yahya demistir ki:) Bir adam (Ravi) Sufyan'a: $u'be, Ha-fcim bin Cubeyr'den hadis rivayet 
etmez, demi§, Sufyan'da: Bu hadisi bize Muhammed bin Abdirrahman bin YezTd'den (Hakim'den 

bagka) Zubeyd (de) rivayet etmi§, demistir." 

izahi 

Ahmed, Tirmizi, Ebu Davud, Nesai, Dari-rm, Tahavi ve Darekutnl de rivayet etmislerdir. Hadisin 
ba§indaki senedde Sufyan, Hakim bin Cubeyr vasitasiyla Muhammed bin Abdirrahman bin Yezid' 
den rivayet etmigtir. §u'be, Hakim' den hadis rivayet etmezdi. Bir adam bu durumu S u f y 
a n ' a anlatmakla onun, Haki m ' den hadis rivayetini uygun gormedigini sezdirmek istemi$. S u 
f y a n da bu hadisi yalmz Hakiml den degil Zubeyd' den de i§ittigini ve Z u b e y d ' in de 
bunu M u -hammmed bin A b d i r ra h m a n ' dan rivayet ettigini ifade etmigtir. Yani bu hadisi 
Muhammed' den Sufyan'a aktaran yalmz Hakim degildir. Zu-beyd de vardir. S u f -y a 
n'a .bu durumu soyleyen zatin 5 u'b e' nin T i r m i z i Abdullah bin Osman oldugu Ebu Davud 
tarafindan belirtilmi$tir. 

Hadiste gegen Hudu$, Humu$ ve Kuduh kelimeleri deriyi tirmalamak, yaralamak ve kazimak 
sonucunda gorulen yara ve bere de mektir. 

E 1 - K a r i : 'Bu kelimeler arasindaki; «veya» kelimesi ravinin tereddudunden olabilir. Yani 
hadiste bu iig kelimeden birisi buyurulmugtur. Ama hangisinin kullamldiginda tereddiit vardir. 
«Veya* manasim ifade eder. 1| kelimesinin dilencilerin derecelerini beyan etmek igin olmasi da 
muhtemeldir. ^unku, az dilenen, gok dilenen ve dilencilikte ifrat eden olmak uzere ug grup 
dilenci vardir. Kiyamet gunu bunlarin durumlari farklidir. Humus, yuzdeki yara ve beredir. 
Dilencilikte ifrat edene aittir. Hudu§, derideki yara ve beredir. Bu da gok dilencilik edene aittir. 
Kuduh, deri ustundeki giziktir. Bu ise az dilenene aittir. Bir kavle gore Hudu§, deriyi agagla tah- 
ri§ etmek, Humus, deriyi tirnaklarla tirmalamak ve Kuduh isirmaktir,' demistir. 
ihtiyacina yetecek kadar mall varken halktan mal dileyenlerin, dilencilikle topladiklari mallarin 
kiyamet gunu onlarin yuzunde yara ve bere haline geleceginden maksat, onlarin yuzlerinde 
nefret verici izlerin hakikatan bulunmasidir. Veya mahser halki arasinda, onlari teshir edecek ve 
tamtacak birtakim alametlerin bulunmasidir. 

Hadis, elli dirhem gumu$ veya bu degerde altim bulunan bir kimsenin halktan mali yardim 
istemesinin haram olduguna delalet eder. Bu husustaki gerekli bilgi bundan onceki hadisin izahi 

bolumunde verilmistir. 

27- (Zengin Oldugu Halde) Zekat Almasi Helal Olanlarin (Beyam) Babi 


1841) Ebu Saicl-i Hudri (Radtyallahu ««A/den rivayet edildigine gO-re; Resuluilah (Sallallahu 
Alcyhii vr Sellem) soyle buyurdu, demistir : 

- ($u) bes kisi mustesna, zekat aimak hig bir zengine helal degildir: Zekat amili ( memuru), 
Allah yolundaki mucahid, zekat malini kendi mail ile satin alan zengin, fakirin, kendisine verilmis 
olan sadakayi hediye ettigi zengin ve (Muslumanlarin arasini bulmak yolunda) borglanan 

(zengin).»" 

izahi 

Ebu Davud, Ahmed, Darekutni ve Hakim de bunu rivayet etmislerdir. Ayrica Malik, Ebu Davud 
ve Hakim bunu Ata bin Yesarl dan mursel olarak rivayet etmislerdir. 

Hadis, bes zengin harig, zekat alip mulk edinmenin hig bir zengin igin helal olmadigmi beyan 
eder. Mustesna kilinan 5 zenginden her hangi birisine zekatin helal olmasi fakirlikten baska 
nedenlere dayamr. §imdi bu bes zenginle ilgili gerekli bilgi vermeye gegelim: 

I. Zekat amilidir. Yani Devlet baskam veya yetkili kildigi zat tarafindan zekat toplamakla 
gorevlendirilen memur. Zekat mallarimn toplanmasi, korunmasi, hesabimn tutulmasi, 
mustehaklarina dagitilmasi gibi islerde galisan butun gorevliler bu kapsama girer. Her gorevliye, 





munasip bir miktar verilirken onun zengin olmasi buna mani degildir. Qunku verilen hisse emek 
kar§iligi bir nevi ucrettir. 

Zekat amiline verilecek miktar hakkinda alimler ihtilaf etmiglerdir. 

a. £ b u Hani'fe ve arkada§larina gore, devlet yetkilisi, zekat amiline, yetecek bir miktar 
verir. £unku ona verilen meblag zekata mustehakhk yolu ile degil, emek kargiligi verilir. Nitekim 
bu memur zengin bile olsa, toplanan zekattan kendisine bir miktar verilmesi icma ile sabittir. 
Tabii memurun topladigi zekatin tumu §ayet az olup onun igin yetecek miktari odendikten sonra 
bir §ey art-miyacak olursa, toplanan zekatin azami yansi ona verilebilir. Fazlasi verilmez. 

b. 5 a f i ?' ye gore toplanan zekatin sekizde biri zekat memuruna verilir. £unku zekata 
mustehaklarinm sekiz sinif oldugu ve zekat amilinin bunlardan birisi oldugu ayetle sabittir. 

Fakat bu goru§e §oyle itiraz edilmigtir: Sozu edilen ayette zekatin mustehaklari beyan 
buyurulmugtur. Fakat bunlara nasil taksim edilecegi belirtilmemigtir. 

c. M a 1 i k' e gore memurun emeginin kar§iligi toplanan zekatin tumunu de tutsa yine tarn 
olarak verilir. 

2. Allah yolundaki mucahiddir. Yani islamiyet'in yukselmesi igin sava§an gaziler, zengin bile 
olsalar onlara zekattan hisse verilir. M a -1 i k ' in goru§u budur. 

Ebu Flanife ve arkada§larina gore M u c a h i d fakir olmadigi takdirde ona zekattan pay 
verilmez. Cunku M u a z (Ra-diyallahu anhl'in Y e m e n ' e vali olarak gonderildigine dair 
ma¬ 
lum hadisin zekatla ilgili bolumunde : *ve fakirlc-rine iade edilir.» buyurmugturM ^ ikinci 
delil: «Zekat hig bir zengine helal degildir.» hadisidir.^^ 

Flanefi alimlerine gore izaha galigtigimiz hadis mukim iken zengin olup cihada gikacagi zaman 
silah, binek gibi sava§ arag ve gereglerine ihtiyag duyan mucahidler manasina yorumlamr. 

5afii, Ahmed ve ishak'a gore mucahid bir maddi menfaat gozetmeksizin cihada katildigi zaman 
zengin bile olsa ona zekattan hisse verilir. 

Malik ve son gruptaki alimlerin Flanefi alimlere yu-kardaki goru§leri dolayisiyla verdikleri cevap 
§udur: Hig bir zengine zekatin helal olmadigina dair hadis M u a z (Radiyallahu anh)'in hadisi ve 
benzeri hadisler umumidir. Bu babtaki hadisler onlarin umumiligini hususilegtirir. ^unku bu 
hadis be§ sinif insan zengin bile olsa zekat almalarimn helal oldugunu agikga bildirir. §u halde 
bu be§ sinif insan umumi olan diger hadislerden mustesnadir. 

3. Zekat malim kendi maliyla satin alan kigidir. Yani kendilerine ba§kalari tarafindan zekat 
verilmig oian mustehaklarin elindeki zekat malim para veya bagka mal ile satin alan bir zengin 
satin almi§ oldugu bu zekat malim kullanabilir. Ona helaldir. Kiginin zekat olarak fakirlere vermi§ 
oldugu malinin zekatim sonradan satin almasi meselesine gelince; bu husus ihtilaflidir. 
Cumhur'a gore mekruhtur. 

Ahmed, el-Flasan, Katade, el-Baci' ve Maliki' lerden bir cemaat, ki§inin vermi§ oldugu kendi 
zekatim veya bagka tur sadakasim satin almasimn haramligina hukmetmiglerdir. 

Keffaret, adak ve bagka nevi sadaka ve bagi§lar zekat hukmundedir. Yani ki§inin yaptigi bu gibi 
hayir para ve mallarim sonradan fakirden normal bedeli mukabilinde bile olsa satin almasi 
Cumhur'a gore mekruhtur. Yukarida amlan alimlere gore haramdir. Bu hayirlar ba§ka §ahislar 
tarafindan yapilmi§ ise her hangi bir kimse bunlari fakirlerden satin alabilir. Bunda ihtilaf yoktur. 
Hibe ve benzeri mulk edinme yollan satin alma hukmundedir. Satin almaya ait yukardaki tafsilat 
bu gibi akidler igin de mevcuttur. Zekat malina mirasgi olmak ise bu hususta hig bir sakinca 
yoktur. ^unku bu mal mirasgimn iradesi di§inda kendiliginden onun mulkiyetine gegmigtir. Bunu 
bir misal ile agiklamak meselenin iyice anla§ilmasina yardimci olur: Mesela : Fakir bir kimse 
zekat almi§tir. Bu zekat mall henuz harcamami§ iken fakir olup zengin mirasgilari birakirsa o 
zekat mall zengin olan mirasgilarina helaldir, t b n - i Abdi'l-Berr: ibn-i Omer ve el-Flasan bin 
Yah-y a mustesna biitun alimler murisin biraktigi zekat malamn zengin mirasgilarina helal 
olduguna hukmetmi§ler, demigtir. 

4. Fakirin aldigi zekat malim hediye olarak sundugu zengindir. Yani bir fakir kabul etmi§ oldugu 
zekati arzu ettigi bagka bir zengine hediye edebilir. Zengin de fakirin hediye ettigi mall kabul 
edebilir. Bu ona helaldir. Fakat fakire zekat veren zengin verdigi zekati fakirden hediye olarak 
geri alamaz. Bu durum hadisin §umulune girmez, boyle bir yola tevessul edenler yanli§ ve 
haram bir i§ yapmi§ olurlar ve Allah katinda mes'uldurler. 

5. Muslumanlarin arasini bulmak igin me§ru bir yolla girigtigi bari§tirma nedeniyle borg altina 
giren borgludur. Boyle bir borglu zengin bile olsa yuklendigi borcu kendi malindan Odemekle 
mukellef degildir. Bu borcu kapatacak miktarca zekat kabul edebilir. Fladiste kastedilen borglu 
budur. Bir kavle gore hadisten kastedilen borglu, borcu malindan fazla olan kimsedir. 

Kendisinin veya beslemekle mukellef oldugu aile fertlerinin gegimi igin borglamp borcunu 





kargilayacak kadar mall olmayan borglu bu hadiste kastedilmemigtir. Cunku hadis, zengin olan 
borglu hakkindadir. Bu adam ise zengin degil fakir sayilir ve fakirligi dolayisiyla zaten zekata 

mustehaktir. 

Hadisin Fikih Yonii 

1. Hadiste amlan beg kigi harig farz olan sadaka hig bir zengin igin helal degildir. Bu hususta 
icma vardir. Bir adam bu beg kiginin diginda kalan bir zengine zenginligini bildigi halde zekat 
verirse verdigi zekat gegerli degildir. Bu hususta alimler muttefiktir. Eger onun fakir olduguna, 
inamp zekat verdikten sonra zengin oldugunu anlarsa Ebu HanTfe, Muhammed, el-Hasan ve seg- 
kin kavline gore Ahmed: Verilen zekat gegerlidir, demiglerdir. Ebu Yusuf, §afii Malik ve bir 
rivayette Ahmed: Gegeni delildir, mal sahibi tekrar zekat gikarmakla mukelleftir, demiglerdir. 
Evvelce vermig oldugu zekati zenginligini gizleyen alicidan geri almasi hususundaki tafsilat igin 
Fikih kitaplarina muracaat etmek .ge rekir. 

2. Hadis aralan agik olan muslumanlarin barigtirilmasim tegvik eder. 

3. Mustehaklarin kabul etmig olduklari zekat malim satmalari ve halkin bu mallan satin almalari 
caizdir. Cunku fakirlerin kabulu ile bu malin vasfi degigmig olup artik ona zekat denmez. 

4. Fakir, kabul ettigi zekat malim zengin olan egine, dostuna, konu komgusuna hediye edebilir. 

Ve bunlar zengin de olsalar fakirin bu Hediyesini kabul edebilirler. J ^ 

28- Sadaka Fazileti Babi 

1842) Ebu Hureyre (Radiyaltahu ank)'f\en rivayet edildigine gore: Resulullah (Sa I la I la h u Aleyhi 
ve S elle m) goyle buyurdu, demigtir: 

«Her hangi bir kimsenin bir hurma degerinde bile olsa helal kazancindan verdigi sadakayi — ki 
Allah helal maldan verilen sadakadan bagka hig bir sadakayi kabul etmez— Rahman (olan Allah) 
be hemahal sag eliyle alir. Sonra o sadaka dagdan daha buyuk oluncaya kadar Rahmanm 
avucunda artar ve sizin biriniz erkek kuheylan tayini veya devesinin yavrusunu titizlikle 

buyuttugu gibi. Rahman o sadakayi sahibi igin Onemle buyutur.»" 

izahi 

Buhari, Muslim, Nesai, TirmizT ve ibn-i Huzeyme de bu hadisi rivayet etmiglerdir. 
Hadisin bazi kelimelerini agikliyahm : 

Tayyib: Helal manasina kullamlmigtir. Arap dilinde lezzetli, hog, temiz, iyi ve guzel manalarina 
da gelir. 

Yemin: Sag el demektir. Burada bu mana muraddir. Bagka manalari da vardir. 

Keff: Avug igi, el ayasi dernektir. El manasina da kullamlir. 

Feluvv: Sutten kesilmig tay'a denir. Bu kelime Felve ve Filve de okunabilir. Tay memeden 
kesildigi zaman onemle bakilip buyutul-meye muhtagtir. 

Fasile: Deve yavrusudur. 

Hadisdeki: = -Rahman o sadakayi sag eline alir ve; — «Rahman'in avcunda artar.» cumleleri- 
nin manalari kastedilmemigtir. Cunku Allah Teala el, goz, kulak gibi organlardan nezih ve paktir. 
Kur'an-i Kerim'de ve hadislerde bulunan bu gibi kelimeler S e 1 e f i y e mezhebi alimlerine gore 
Allah Teala'nm sifatlaridir. Bunlari yorumlamak keyfiyetini anlatmaya girigmek gereksizdir. 
Bunlara inamyoruz, keyfiyetini bilmiyoruz, denilir. 

Diger Ehl-i Sunnet mezheblerine gore Allah hakkinda vacib olan bu kelimeler yoruma tabidir. K 
a s t a 1 a n i' nin nakline gore H a 11 a b 1 : «Hadiste Allah sadakayi sag eline alir» 
buyurulmug-tur. Burada sag el tabirinin hikmeti orfte kiymetli egyanin sag el ile alinmasidir, 
diyor. 

N e v e v i' de Muslim'in gerhinde goyle der : E 1 - M a z i r \ : 'Allah Teala igin organlarin 
bulunmasimn muhal oldugunu anlatmigtik. Bu ve benzeri hadislerde Peygamber (Sal-lallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in bu nevi ifadeleri kullanmasinm sebebi halkin aligkin oldugu ve kolayca 
anlayabildigi bir tarzda merami ifade etmektir. Bu ifade sadakanm Allah katinda makbul ve 
sevabinin kat kat arttigim anlatmak igindir', demigtir. 

Kadi I y a z da: 'Razi olunan makbul ve degerli geyler sag elle alindigi igin sadaka'nm Allah 
katinda makbul olmasindan istiare yolu ile ifade edilmigtir. Bir kavle gore sag ile alinmasi ifadesi 
kabul ve riza anlaminda kullamlmigtir. Bir bagka kavle gore; Allah'in elinden ve avcundan 








maksad; kendisine sadaka verilen fakirin el ve avcudur. Sadaka Allah rizasi igin fakirin eline 
verildiginden bu tabir kullamlmigtir. 

Sadakanm dagdan buyuk oluncaya kadar buyutulmesinden maksat; ecrinin buyutulmesi ve 
sevabmin kat kat arttirilmasidir. Boyle diyenler vardir. Bu ifadenin, zahirine gore 
manalandirilmasi caizdir. Yani verilen sadaka bir hurma kadar kuguk bile olsa Allah Teala o 
kuguk sadakayi bereketlendirir, buyutur, faziletini arttirir, ta ki ahiret gunu terazide buyuk bir 
agirlik versin, demi§tir. 


1843) Adiyy bin Hatim (-i Tai)^-^ (RadiyaUahu anhyden rivayet edildigine gore; Resulullah 

(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir : 

«Kiyamet gunu Rabbi kendisi ile konugmiyacak (sorguya gekil-miyecek) hig biriniz yoktur. Rabbi 
ile kulu arasinda hig bir tercuman olmaksizin (Allah kulu ile konugacaktir.) Bu durumda kul 
Onune bakar. Kargisinda Cehennem ategi bulunur. Sagina bakar, onunden gonderdigi (ameli) 
nden bagka bir gey goremez. Soluna bakar, gonderdigi (ameli)nden bagka bir gey gormez. 
(Ashabim!) Artik tek bir hurmanm yarisi ile*olsun ategten korumaya gucii yeteniniz (bunu) 

yapsin.» 

izahi 

Buhari ve Muslim de bu hadisi rivayet etmiglerdir. Hadis sadaka vermeyi tegvik ederek, en 
kuguk sadakanm bile kugum-senmemesinin gerektigini ve Cehennem ateginden korunmaya 
vesus oldugunu, her kulun sorguya gekilecegini, Cehennem ate§ini gorecegini ve diinyada iken 
i§ledigi iyi veya kotu ameli ile beraber Hakim-i mutlak olan Allah Teala'nm huzuruna gikacagim 
bildirir. 


1844) Selman bin Amrr^ ed-Dabbi (RadiyaUahu anh)'6er\ rivayet edildigine gore: 
Resulullah (Sallaltahu Aleyhi ve Scllcm) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Fakire verilen sadaka bir sadakadir. Akrabaligi olan (muhtag) a verilen sadaka iki (hayir)dir. 
Sadaka ve sila(-i rahim)dir.»" 

izahi 

Hakim, Tirmizi, Nesai, ibn-i Hibban, ibn i Huzeyme ve Darimi de bunu rivayet etmi§lerdir. 
Hadis, akrabalara verilen sadakanm, yabancilara verilen sadakadan sevap bakimindan ustun 
olduguna delalet eder. Cunku hem sadaka sevabmi, hem de yakinlarla iyi ili§ki kurmak ve §efkat 
etmek anlaminda olan sila-i rahim sevabmi ta§ir. 

Akrabalara verilen farz ve nafile sadakanm sevabmin fazileti ve bu husustaki hukumler 24. 
babta gegen 1834 - 1835 nolu hadisler bblumunde gegmi§tir. 


^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/57 
121 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/58 
T31 

1 — 1 * * * 5 * * * * 10 Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/58-60 
T41 

— Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/60-61 

[5] . „ 

— Al-i imran : 180 

£61 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/61 
^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/62-63 

ron 

— Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/63-64 
r 9i 

Bakara : 219 

[ 10 ] . 

Ravi Halid bin E§lem tR.A.) Hz. Omer iR.A.)'in azadlisidir. Abdullah bin Omer (R.A.J'den rivayet etmi§tir. 
Kendisinden de kardegi Zeyd bin E§lem (R.A ) ve ZuhrT (R.A.) rivayet etmi§lerdir. Buhari ve Muslim onun rivayetlerini 
almi§lardir. 

Halid'in babasi E§lem (R.A.) de Omer (R.A.)'m azadlisidir. Aynu't-Temr esir-lerlndendir. Ubeyy (R.A.) ve Omer 











(R.A.)'den rivayet etmigtir. Kendisinden de oglu Zeyd bin E§lem (R.A.) rivayet etmigtir. H. 80 yili 100 yagini gegkin iken 
vefat etmigtir. (Hulasa: 31,99) 

1111 , 


£ 12 ] 

ri3i 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/64-66 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/66-68 


Fatima bint-i Kays bin Halid el-Ekber bin Veheb bin Su'lebe bin Vasile el-Fehriye sahabidir. 34 hadisi vardir. Buh&rl 
ile Muslim Iki hadisini ittifakla rivayet etmiglerdir. Muslim ayrica 3 hadisini rivayet etmigtir. Sunen sahipleri de onun 
hadislerini rivayet etmiglerdir. Kavileri el-Esved bin Yezld ve Urve'dlr. ibn-i Abdll-Berr : O. ilk muhacirlerden idi, 
demigtir. (Hulasa: 494) 

IMl, 


II5I, 

1161 , 

nzi, 

£18], 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/68-69 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/69 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/70 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/70-72 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/72-74 


[271 

£ 28 ] 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/75 

[211 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/75-76 

[221 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/77 

[231 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/77-78 

[241 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/78 

[251 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/78-79 

[26] 

- — Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/79-80 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/80-81 


Tuhfetul-Ahvezi'den alinan yukaridaki izah esnasinda verilen misaller be-ntm tarafimdan ilave edilmigtir, Sunen-i 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/81-83 
£ 291 , 


£30], 

£31], 

£32], 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/83-84 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/84-85 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/85 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/85-86 


[33] 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/86-88 


£ 341 , 

£35], 

[361 
[371 
[381 
[391 
[40] 

[411 
[421 
£43] 

£111 

Siiveyd bin £atala (K.A.)'mn Hal Tereemesi 

Suveyd bin Oafala bin Avsaca bin Amir Ebu Umeyye el-Ca'fi el-Kufi'dir. ibn-* Kaanil onu sahabTler arasinda zikretmigtir. 
El-Hafiz ise Tehzibu't-TehzTb'te : Sii-veyd'in Peygamber (S.A.V.)'in beraberinde namaz kildigi soylenmi§ ise de bu soy- 
lenti sihhat bulmamigtir. Suveyd, Peygamber (S.A.V.)'in cenazesi defnedildikten hemen sonra Medine'ye varmi§tir. Bu 
kavil daha sihhatlidir, demi§tir. 

Suveyd. Ebu Bekir, Omer, Osman, AH, ibn-i Mes'nd ve diger sahahiler ) R.A. >'■ den rivayette bulunmu§tur. 
Kendisinden de, ibiahim-i Nahai, §n'bi. Seleme bin Kttheyl. ibrahim bin Abdi'l-ATa ve bir cemaat rivayet etmi§tir, tbn-i 
Muin ve el-irli onu sika saymi§lardir. KutUb-i Sitte sahipleri onun li ,'ayetlerini almi§lardir. Hicretin 88 veya 83 yili vefat 
ermi§tir. (Ki MmihH : cild it. Sah. 175) 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/88 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/89-90 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/90 
Tevbe suresi ayet : 103 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/90-94 
Hal tercemesi 697. hadis Hflh«<nT<a gegmi§tir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/95-97 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/97-101 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/102-103 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/103-106 




T451 

r 46i 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/106 


Zekata tabi hayvanlarmi birlegtirenlerin yaptiklari bu birlegmenin Fikih'ta «Hiltu» sayilmasinin bir takim gartlari 
vardir. Fikih kitaplarina muracaat gerekir. 

£4ZI , 


r 48i 
r 49i 

[501 
1511 
T521 
153] 
r 54i 
155] 
T561 
[571 
[581 
[591 
[601 
[611 
[621 
[631 
[641 
[651 
[661 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/106-110 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/110 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/110-111 
Flanefilem gure bunun erkegi verilebilir 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/111-113 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/113-114 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/114 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/114-116 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/116-117 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/117-120 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/120 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/120-121 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/121-123 
Hulasa : 191 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/123-124 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/124-125 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/125-126 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/126-127 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/127-128 


§uayb'in babasi Muhammed'dir. Muhammed'in babasi ise Abdullah bin Amr bin el-As'dir. §uayb, Abdullah'in 
ravisidlr. 

IfiZl. 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/128-129 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/129-133 
Dilimizde buna sel denir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/133-135 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/135-136 


[681 
[691 

IZQ] 

[711 

£721 „ 

Attab ve tbn-i Ravaha (R.A.)'nm Hal Tercemeleri 

Attab bin Esid bin Ebi'l-iys bin Umeyye bin Abd-i §ems Ebu Abdirrahman el-Emevi el-Mekki (R.A.), Peygamber 
(S.A.V.)'den rivayet etmig, kendisinden de Ata' bin Ebi Rabah, Said bin Ebi Akrab ve Said bin el-Museyyeb rivayette 
bulun muglardir. Peygamber (S.A.V.) Mekks'yi fethettigi yil Huneyn savagma gktiginda onu Mekke Valiligine atamig ve 
Resulullah (S.A.V.) vefat edinceye kadar O, bu gorevi siirdurmugtur. Ebu Bekir (R.A.)'m hilafeti suresince de bu gorevi 
surdurmu§, nihayet Ebu Bekir (R.A.)'in vefat gunu o da vefat etmi§tir. Dort sunen sahipleri onun hadislerini rivayet 
etmi§lerdir. (El-Menhel cild 9, sah. 230) 

Abdullah bin Ravaha bin Su'Iebe bin imri'il-Kays bin Amr el-Ensarf el-Mah-zumi Ebu Muhammed, ilk muslumanlardandir, 
Akabe goru§melerinde bulunan zatlardandir. Bedir ve ondan sonraki sava§larda bulunmu§, Bedir zafer mujdesini 
Medine'ye goturen odur. Hsm cahiliyyet devrinde hem Islam devrinde kadir ve kiymeti buyuk olan bir gahsiyettir. 
Hicretin 8. yili Mu'te savaginda gehit edilmigtir. 

Peygamber (S.A.V.) Hayber fethini muteakip oradaki hurma bahgelerini yerli yahudilere Musakat akdiyle verince 
mahsulu toplama zamam yaklagtiginda meyvenin miktarmi tahminen tesbit etmek uzere O'nu gonderirdi. O da gider 
adilana takdir ederdi. (El-Menhel cild 9. sah. 214) 

£731 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/137-138 

[741 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/138-140 

^ ' Fetih suresi ayet: 18 

T761 

J - 1 El-Menhel cild 3, sah. 139 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/140-142 
Hal tercemest 1500 nolu hadis bahsinde gegmigtir. 



T781 

[791 

T801 

mu 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/143 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/143-145 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/145-146 


Ebu Seyyare el-MUtel (R.A.) sahabldir. Ismi Umeyre'dir. Bu hadisi vardir. R&visi Suleyman bin Musa'dir. Fakat ona 
yeti§medigi rivayeti murseldir. (Hulasa : 452) 

£821, 


r 83 i 
mu 

T851 

T861 

mzi 

[881 

T891 

[90] 

£911 

T921 

[931 

r 941 

T951 

[961 

[97] 

[981 

[991 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/146-147 

Irak'in bir ritih Hanefi alimlerine gore 130 dirhemi orfidir. Bir dirhemi orfi 3,12 gramdir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/147-149 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/149-150 

Bir dirhem-i Orfi 3,12 gramdir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/150-152 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/152-154 
Hal tercemesi 466 nolu hadisin izahinda gegmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/154-157 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/157-158 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/158-161 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/161 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/161-162 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/163 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/163 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/164-165 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/165 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/165-166 


[1001 

non 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/166-167 


Zeyneb bint-i AbdiUah veya bint-i Muaviye es-Sakafiye (R.A.) Abdullah bin Mes'ud (R.A.)'in karigidir. Buhari ile 
Muslim Onun hirer hadisini munferiden ve bir hadisini ittifakla rivayet etmiglerdir. BagKa hadislerini sunen sahipleri ri- 
vayet etmiglerdir. Ravileri Busr bin Said ve kendi oglu Ebu T/beyde'dir. (Hulasa : 492) 

[1021 . 


[1031 

[1041 

[1051 

[1061 

[1071 

[1081 

[1091 

[1101 

run 

[1121 

[1131 

[ 114 ] 

[1151 

[1161 

[1171 

[1181 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/167-168 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/168-171 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/171-172 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/172-173 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/173-174 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/174-175 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/175-176 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/176-177 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/177 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/178 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/178 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/178-179 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/179-180 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/181 
1783 nolu hadistir. 

1839 nolu hadistir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/181-184 














Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/184 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/185 
Hal tercemesi 1699 nolu hadis "bahsinde gegmi§tir. 

[1221 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/185-187 

[1231 

- Hal tercemesi 1699 nolu hadis "bahsinde gegmi§tir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/187-188 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/188 









9- NIKAH KITABI 


I- Nikahin Fazileti Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

Evlenmenin Mesrutivetindeki Hikmetler 

Evlenmenin Sen Hukmu 

2 - Tebettul (- Kadinlardan Uzak Durup Evlenmeyi Terketmek)Den Nehiy Babi 

3- Kadimn, Kocasi Uzerindeki Hakki (Nin Beyani) Babi 

4- Erkeqin Karisi Uzerindeki Hakki (nin Bevam') Babi 

5- Kadinlarin En Faziletlisi (Nin BevanO Babi 

6- Pindar Kadinla Evlenmenin Fazileti Babi 

7- Bakire Kizlarla Evlenme (Nin Fazileti) Babi 

8- Hur Kadinlarla Ve Velud (Cok Cocuk Doqurucu) Kadinlarla Evlenme (Nin Fazileti) Babi 

9- Adam Bir Kadinla Evlenmek istevince Ona Bakmasi (Nin Mesruluqu) Babi 

Evlenmek Maksadi lie Kadina Bakmak lie ilqili Bilqiler Verelim: 

Erkeqin Evlenmek istediqi Kadina Bakmasivla ilqili Port Mezhebin Gorusleri 

10- Adam (Din) Kardeginin Bir Kadina (Evlenmek iqin) istekli Cikmasi Uzerine (0 Kadina) 

Talip 

Olmasin, Babi 

Ebuhurevre (Radivallahu Anh) Ve ibni-i Omer (Radivallahu Anh) in Hadislerinin Fikih 

Yonu , 

II- Bakire Ve Pul Kadindan (Nikah iqin) Emir istemek Babi 

12- (Erqinlik Caqina Ermig Bakire Veya Pul) Kizi Hoglanmadiqi Halde Onu Evlendiren Baba 

(Nin Kivdirdiqi Nikaha Ait) Bab 

Bakire Olup Erqinlik Caqina Varmis Bir Kiz istemediqi Halde Babasi Tarafindan 

Evlendirilebilir Mi ? 

Pul Olup Yetigkin Bir Kiz istemediqi Halde Babasi Tarafindan Onun Nikahi Kiyilabilir Mi? 

Yetigkin Pul Kadimn izni Alinmadan Velisi Tarafindan Kiyilan Nikahimn Hukmu Nedir ? 

13- Erqinlik Caqina Varmamis Kizlarimn Nikahim Kivan Babalarin Akdettikleri Nikah fin 

Hukmunun BevanO Babi 

Kucuk Yastaki Kizlarin Nikahimn Yapilmasi Hususundaki Alimlerin Gorusleri 

Kuquk Yagtaki Pul Kizin Nikahimn Kiyilmasina Ait Hukum Hakkindaki Alimlerin Gorugleri 

14- Babalarindan Bagka Kimselerin Kiydiklari Kuquk Yagtaki (Bakire Veya Pul) Kizlarin 

Nikah (in Hukmunun BevanO Babi 

Erqinlik Caqina Varmamis Bakire Veva Pul Yetim Kizin Nikahim Velisi Veva Vasisi Kivabilir 

Mi ? 

15- Veil (Pen izin) Siz Hip Bir Nikah Olamazl Babi 

1. Akrabalik Nedeni lie Veil Sayilanlar: 

2. Carive Sahibi Olmak Nedeni lie Veli Savilanlar 

3. Carivevi Azat Etmis Olmak Nedeni lie Veli Sayilanlar 

4. Pevlet Baskam Veva Yetkili Kildigi Kimse Olmak 

Yukardaki Up Hadisten Cikarilan Hukumler 

16- giqar (Suretiyle Nikah) in Yasaklanmasi Babi 

17- Kadinlarin Sadak (- Mehir) Babi 

Mehirin En Az Miktan Hakkindaki Alimlerin Gorusleri 

Mehirin En Cok Meblaqi icin Bir Sinir Var Mi? 

18- Adam. Karisi iqin (Bir Mehir) Tayin Etmeden Nikahi Kiyar, Sonra Mehir Purumu Boyle 

iken Olur, Babi 

19- Nikah Akdinin HutbesifNtn BevanO Babi 

20- Evlenmeyi Puvurmak Babi 

21- Gina' (- Naqme Ve Yuksek Sesle Siir Sovlemek') Ve Pef (Calmak) Babi 

Calqilari Calmak Veya Pinlemek Hakkindaki Port Mezheb Alimlerinin Gorugleri 

22- Muhannesin (- Kadinlagan Erkekler) Hakkinda Bir Bab 

Taif Gazvesi 

23- Nikah Tebriki ('icin Sovlenmesi Mustehab Puanin BevanO Babi 

24- Velime (-- Puqun Yemeqi) Babi 

25- (Velime Ziyafetine) Pavet Edene icabet Etmek Babi 

26- (Evli iken Tekrar Evlenen Adamin Son Aldiqi) Bakire Ve Pul Kadimn Yaninda ikamet 

(Edeceqi Surenin BevanO Babi 

Ummu Seleme (Radivallahu Anhai'nm Hadisinden Cikarilan Hukumleb 

27- Karisi, Yataqina Gireceqi Zaman Adamin Sdvliveceqi (Pua) Babi 

28- (Eglerin) Cinsel iligkide Ortunme (ye Riayet Etmelerinin Onemi) Babi 






























































29- Mak'adlarinda Kadinlara Varmaktan Nehiy Babi 

30- Aziliin Hukmunun Bevam) Babi 

Alimlerin Azil Hakkindaki Gorusleri 

Doqum Kontrolu Hakkindaki HanefT Alimlerin Gorusleri 

31- 'Kadin Ne Halasi Uzerine Ne De Teyzesi Uzerine Nikahlamr' Babi 

32- Adam Karisim UqTalakla Bogar, Kadin Da Bagka Erkekle Evlenir De Henuz Gerdeqe 

Girmeden (iking) Kocasi Da Onu Bosar. Kadin ilk Kocasina Donebilir Mi? OHukmunun 

Bevam') Babi 

33- Muhallil (-Hulled Koca) Ve Muhallelleh f-Kendisi icin Hulle Yapilan Koca) Hakkindaki 

Bab 

34- Soy Sebebi lie (Nikahlanmasi) Haram Olanlar, Sut Sebebi lie De Haramdir Babi 

35- 'Bir Ve iki Defa Sut Emmek (Nikahlamavi) Haram Etmez* Babi 

Bir Erkek lie Bir Kadimn Bir Biri lie Evlenmesine Mani Qian Sut Emme Savisi Hakkindaki 

Alimlerin 

Gorusleri 

36- Erlik Caqindaki Bir Kimsenin Sut EmmesifNin Nikahlamamn Haramliqina Sebep 

Olduqu) Babi 

37- Sutten Avirma (Caqin)Dan Sonra Sut Emme (HOkmu) Yoktur Babi 

Cocuqun Sut Emme Yasi 

38- (Emzikli Kadimn Sutu) Kocasinm Sutu (Sayildiqmin Beyani) Babi 

39- Nikahi Altinda iki Kiz Kardeg Varken Musluman Qian Adamin (Nikah Durumunun 

Bevam) Babi 

40- Nikahi Altinda Dortten Fazla Kadin Bulunduqu Halde Musluman Qian Adamin fNikah 

Durumunun Bevam) Babi 

41- Nikah Kiyilirken Kogulan gart (in Yerine Getirilmesi) Babi 

Nikah Akdinden Once Veya Sonra Kadin Tarafina Verilen Hediye lie ilqili Alimlerin Gorugleri 

42- Bir Carivevi Azat Edip Sonra Onunla Evlenen Adam (in Sevabimn Bevam) Babi 

43- Efendisinin izni Olmaksizin Kolenin Nikah Akdinin Kivilmasi OHukmunun Bevam) Babi 

44- Muta Nikahimn Yasarliqi Babi 

45- ihramda Bulunamn Evlenmesinin Caiz Olup Olmadiqinm Beyani Babi 

46- (Evlenmede) Emsal (Gozetme) Babi 
Erkek Hanoi Hususlarda Kadina Kufu Olacak? 

47- fKuma) Kadinlar Arasinda (Geceleri) E$It Olarak Bolmek Babi 

48- Kadin Kendi Gununu fKumasi Qian) Arkadasina Hibe Eder, Babi 

49- Evlendirme iginde Araci Olmak Babi 

50- Kadinlarla iyi Geqinmek Babi 

51- Erkeklerin Karilarim Dovmeleri Babi 

52- Kadimn Sacim Baska Sac ilavesivle Cooaltan Ve Dovunleven Kadin (Hakkinda Gelen 

Hadisler) Babi 

53- Ne Zaman Gerdeqe Girmenin Mustehab Olduqunun (Beyani) Babi 

54- Adam Karisina Bir gey Vermeden Onunla Gerdeqe Girebilir, Babi 

55- Uqurlu Ve Uqursuz Qian Sevlerin Bevam) Babi 

56- Gavret (Kiskanma) Babi 

57- Nefsini (Kadinliqim) Peyqamber (Sallallahu Alevhi Ve Sellem) E Hibe Eden (Yam 

Mehirsiz Veren) Kadin (Hakkinda Gelen Hadisler) Babi 

58- Cocuqunun Kendisinden Olduqunda Suphe Eden Adam (Hakkinda Gelen Hadisler) Babi 

59- Cocuk, Firas'a (Yatak Sahfbi Qian Erkeqe) Aittir. Zina Eden Erkeqe De Mahrumivet 

Duser, Babi 

60- Birisi Diqerinden Once Musluman Qian Kari Ve Koca Babi 

61- Gayl (- Erkeqin Emzikli Karisi lie Cinsel iligkide Bulunmasi) Babi 

62- Kocasina Eziyet Eden Kadin Hakkinda Bir Bab 

63- Haram, Helali Haram Etmez, Babi 























































9- NIKAH KITABI 


Muellif, namaz, orug ve zekat bblumleri ve bunlara bagli bblumlerden sonra nikah bblumune 
gegmigtir. Cunku, nikahta da ibadet an lami vardir. Evlenmek, kiginin kendisini tamamen 
ibadete vermek igin evlenmemekten ustun ve daha faziletlidir. 1846 nolu hadis buna delil 
oldugu gibi Buhari ile Muslim'in Enes (Radi yallahu anh)'den merfu' olarak rivayet 
ettikleri bir hadiste Peydam ber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Bana gelince, Allah'a yemin ederim ki guphesiz ben hepinizden ziyade Allah'tan korkar ve 
hepinizden fazla takva sahibiyim. Lakin, geceleyin hem namaz kilarim hem uyurum, kah nafile 
orug tutarim, kah tutmam ve kadinlarla evlenirim. Kim benim yolumdan yuz gevirirse, artik o 
benden degildir.» buyurmugtur. 

Nikah: Bu kelime Arap dilinde, birlegtirmek, evlenme akdi ve cinsi munasebet gibi degigik 
manalarda kullamlir. Din dilinde ise, sahih kavle gore evlenme akdi demektir. Cunku Kitab ve 
Sunnet'de nikah kelimesi evlenme akdi manasinda gok kullamlmigtir. E 1 - H a -fiz ibn-i 
Haceril'As kalam' nin beyanma gore; Hanef?" lerin ve bir kavillerinde $ a f i i 1 e r' in goruglerine 
gore bu kelimenin hakiki manasi cinsel iligkidir, evlenmek akdinde ki kullamligi mecazidir. Bagka 
gorugler de vardir. 

Nikahin megrulugu Kitap, Sunnet ve Icma' ile sabittir. Nisa suresinin uguncu, Nur suresinin 
32'nci ayetleri keza t b n-i M e su d (Radiyalahu anh)'in 1845 ve A i § e 
(Rndiyallahiianhal'nin 1846 noki hadisleri bu cumledendir. Bu konudaki ayetler ve hadisler 
goktur. Muslumanlar evlenmenin megruluguna icma etmiglerdir. Bunun megrulugunun hikmetini, 

birinci babtakj hadislerin izahini yaparken anlatmaya gali§acagim : 

1- Nikahin Fazileti Hakkinda Gelen (Hadisler) Babi 

1845) Alkarna bin Kays (Radiyallahu anh)'den: 5oyle demigtir: Ben, Mina'da Abdullah bin 
Mes'ud (Radiyallahu anh)'m beraberinde idim. Osman (bin Affan) (Radiyallahu anh) (bir ara) 
onunla ozel gorugtu. Ben de Abdullah'in yakinmda oturdum. Osman, Ona: 

— Senin (genglik doneminde) gegen (ne§e ve kuvvetin)in bazisim sana hatirlatacak geng bir 
kizla seni evlendirmeme arzun var mi? dedi. Abdullah, Osman'in bu (soru) dan bagka bir i§i 
olmadigim gorunce, (yanlarina varmam igin) bana eliyle igaret etti. Ben de vardim. (O sira) 
Abdullah (O'na) §oyle diyordu: 

Eger cen (evlenmeyi tegvik edici) bunu soyler isen guphesiz Re-sulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) §oyle buyurdu: 

«Ey gengler toplulugu, sizlerden kimin evlenme kulfetine gucu yeterse evlensin! Ciinku 
evlenme, gozu (haramdan) son derece men edicidir. iffeti de o oranda koruyucudur. (Evlenme 
masrafina) gucu yetmeyen kinige-de (nafile) orug tutsun. ^unku guphesiz orug, gehvet igin 
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kuvvetli bir kiricidir.-" ‘— L 

izahi 

Buhari, Muslim, Ebu Davud, Nesai ve Bey haki de bunu rivayet etmiglerdir. 

Muellifin rivayetinin zahirine gore Osman (Radiyallahu anh) I b n-i Mes'ud 

(Radiyallahu anh)'l M i n a' da cemaattan tenha bir tarafa goturup ona evlenme teklifinde 
bulunurken A 1 k a m e (Radiyallahu anh) da onlarin yakininda oturmug ve evlenme 
teklifine ait Osman (Radiyllahu anh)'m sozunu duymugtur. Abdullah (Radiyallahu anh) 
da Osman (Radiyallahu anh) "in bu igten bagka bir diyeceginin bulunmadigim anlayinca 
Alkarna (Radiyallahu anh)"i yanlarina gagirmigtir. Ebu Davud'un rivayetinin zahirine 
gore ise Osman (Radiyallahu anh) Abdullah (Radiyallahu anh)'i tenha bir tarafa 
goturmek isterken, Abdullah (Radiyallahu anh)' A 1-k a m e (Radiyallahu anh)'i da 

yanlarina gagirmig ve A 1 k a m e (Radiyallahu anh) da onlarin yanina vardiktan sonra 
Osman (Radiyallahu anh) evlendirme teklifinde bulunmugtur. Fakat B u -h a r i' nin 
rivayetinin zahiri, Muellifin rivayetinin zahirine benzer. Yani Osman (Radiyallahu anh) 
Abdullah (Radiyallahu anh)'a evlendirmeyi teklif ettikten sonra Abdullah (Radiyallahu 
anh) A 1 k a m e (Radiyallahu anh)yi yanlarina gagirmigtir. 

El-Menhel'in Tekmile sahibi goyle der: 

"Rivayetlerin arasini goyle bulmak mumkundur; Osman (Radiyallahu anh) Abdullah (Radiyallahu 
anh) a yaptigi evlenme teklifini A 1 k a m e (Radiyallahu anh)'m geliginden sonra muhtemelen 




tekrarlamigtir. £unku Abdullah (Radiyallahu anh)'in bu konu hakkinda A 1 k a m e (Radiylalahu 
anh)'in bilgi sahibi olmasim istedigini O s ma n sezmigtir. 

Abdullah (Radiyallahu anh)'in Osman (Radiyallahu anh)'a verdigi cevap, iki manaya 
yorumlanabilir. 

Birincisi; Osman (Radiyallahu anhl'i teyid etmektir. Yani senin yaptigin evlenme teklifi ve tegviki 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de yapmigtir. Lakin benim evlenmeye ihtiyacim 
yoktur. 

ikincisi; Osman (Radiyallahu anh)'in teklifini reddetmektir. Yani evlenme teklifi genglere 
yapilmalidir. ^unku Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in hadisteki hitabi genglere 
mahsustur. Ben geng degilim. Bu nevi teklifler geng yagtakilere yapilmalidir. 

Hadistegegen; kelimesi dort gekilde okunabilir. En meghur ve fasih okunug "el-Baet"dir. ikincisi 
"el-Bat", uguncusu "el-Ba" ve dorduncusu "el-£ahat"dir. Bu kelimenin asil manasi cinsel iligkidir, 
Sonra nikah akdi anlaminda da kullamlmigtir. 

Hadiste iki manaya yorumlanabilir. Cinsel iligki olsun, evlenme akdi olsun her iki mananin 
neticesi gu olur: «Ey gengler, evlenme akdi veya megru cima' igin gereken masraflara gucu 
yeteniniz evlensin...» §u halde hangi mAnA kastedilirse edilsin gaye, bunun igin gerekli masraf 
ve kulfettir. 

Baet kelimesini masraf ve kulfet manasina yorumlamak zorunlulugunun sebebi gudur; Eger asil 
manasi olan cima' kastedilmig olsaydi, buna yani cima'ya gucu yetmeyenlerin gehvetlerini 
dindirmeleri igin orug tutmalari tavsiyesi anlamsiz kalirdi. Cunku cima'ya, gucu yetmeyenin 

gehveti yoktur ki, bunu orugla dindirmesi tavsiye edilsin." 

Evlenmenin Megrutiyetindeki Hikmetler 

1. Bu kitabin 8. babindaki Ebu Hureyre (Radiyallahu anhJ'in hadisi ile A h m e" d , 
Tabarani, Hakim ve bagkalarmin E n e s (Radiyallahu anh)'den merfu olarak rivayet et- 
tikleri hadisten anlagildigi gibi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem), ummetinin gogalmasmi 
istemi§ ve kiyamet gunu diger ummet lere kar§i ummetinin goklugu ile iftihar etmi§tir. 

2. Evlenmek insam zina ve fuhu§tan ve bunlara yol agan uygunsuz hareketlerden korur. 
Tercemesini verdigimiz A 1 k a m e (Ra diyallahu anh)'in hadisi bu hikmeti agikga 
belirtmi§tir. 

3. insan neslinin en mukemmel ve tertemiz bir §ekilde devammi saglamak ve korumaktir. 

4. iffetli kiz ve kadinlarin geref ve haysiyetini her turlu §aibeden uzak tutmak, zulum, cinayet ve 
benzeri bazi muessif olaylara meydan vermemek. 

5. Beraber ya§ayan erkek ile kadinin arasinda sevgi, §efkat ve mutlu ya§ama ortammin 
hazirlanmasinda katkida bulunmaktir.-^ 

Evlenmenin Seri Hukmii 

Cumhura gore evlenmenin asil hukmu mustehabliktir. ^unku 1846 nolu ve benzeri hadislerde 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem) evlenmenin zat-i Nebevilerinin yolu oldugunu 
belirtmigtir. Ay rica farz ibadetleri beyan buyururken evlenmeden bahsetmemi§tir. Yani 
evlenmeyi farzlardan saymamigtir. Ashabi Kiram buyuk, ku guk her ge§it farzlara ait emirleri 
O'ndan nakletmiglerdir. Hig biri si bunun farziyetine ait bir gey soylememigtir. Ustelik Ashab ara 
sinda bekar kalanlar da vardi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sel lem) bunlara kargi gikmamig 
ve itirazda bulunmamigtir. 

Zahiriye mezhebinin mensublari Kitab ve Sunnet'teki ev lenme emirlerinin zahirine bakarak 
vacip olduguna hukmetmigler ise de yukarda ozetledigim gerekge muvacehesinde bu gorug 
reddedil mistir. 

Cumhur'a gore evlenmenin ger'i hukmu durum ve gartlara gore degigir. Soyle ki: 

1. Evlenmedigi takdirde zina ve fuhug yapacagi ve bundan ko runamiyacagi muhakkak olan bu 
tehlikeden bagka bir gare ile ken digini muhafaza edemiyecegine inanan igin evlenmek Farz'dir. 

2. Evlenmedigi takdirde zina - fuhug yapmaktan korkun, nefsine hakim olmadigi igin bakmasi 
haram olan kadinlara bakmaktan ve ya el ile istimna (gehvetini dindirme) etmekten kendisini 
koruya in a yan kimse igin evlenmek Vacib'dir. 

Yukarda iki hukum, evlenme masrafim saglayabilen, mevcut mall veya galigmakla karismin 
nafakasmi temin edebilen ve alacagi kadina zulum etmek korkusu olmayana mahsustur. Bu 
gartlar olmadik ga evlenmek farz veya vacip olmaz. 


3. Evlenme masrafina ve nafakaya muktedir olup zina ve benzeri harama du§me korkusu 
olmamakla beraber, normal olarak cinsel iligkiye gucu yeten, evlenecegi kadina zulum etmek 
endi§esi ol mayan kimse igin evlenmek, Sunnet-i Muekkede'dir. 

4. Bir harama girmek endi§esi olmamakla beraber, §ehvet duygusu ile evlenmek isteyen ve 
evlenmenin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in bir sunnet ve yolu oldugunu hesaba 
katmadan evlenmek mubahtir. Mamafih, §ehvet ihtiyacmi gayri me§ru yolla degil de me§ru yolla 
giderme yolunu tutmasi, gunah yolunu tikamasina vesile oldugu igin yine sevabsiz degildir. 

5. Evlenecegi kadinin haklarina riayet etmemekle zulum etmekten korkan igin evlenmek 
tahrimen mekruhtur 

6 . Karisimn haklarina riayet etmeyecegine ve boylece ona zulum edecegine inanan kimse igin 
evlenmek haramdir. Cunku evlenmek nefsi haramdan korumak ve sebep olacagi gocuklarindan 
h* yir ve sevap kazanmak igin me§ru kilinmi§tir. Zulum etmekle ise harama girmi§ olacaktir. Bir 
zarari defetmek ve yarari celbetmeye tercih edilir. 

§ehvet sahibi olmakla beraber, harama girmemek bakimindan nefsinden emin olanlar ile §ehveti 
olmayanlarin evlenmeleri veya evlenmemeleri hakkinda bu kitabin 2. babinda da biraz bilgi 

vermeyi du§unuyorum. 

Hadisin Fikih Yonii 

1. Ki§i, evlenme ihtiyaci oldugunu halinden sezen din karde§ine evlenme teklifini yapmasi 
mustehabtir. 

2. Bakire ve geng kizla evlenmek mustehabtir. Bu hususun izahini 7. babta verecegim. 

3. §ehvet duygusunu dindirmek yonunden evlenmeye muhtag olmakla beraber, evlenme 
masrafim yapmaktan aciz olan kimsenin §ehvetini dindirmesi igin bol bol orug tutmasi 
mustehabtir. 

4. §ehvet yonunden evlenme ihtiyacim duyup masraf ve nafakaya muktedir olan igin evlenmek 
mustehabtir. Bu hususta ayrintili bilgi yukarda verilmi§tir. 

Alkarna (R.A.)'in Hal Tercemesi 

Alkarna bin Kays bin Abdillah Ebu $ibl en-Nahai el-Kufi, Irak fikihgisi ve imam olarak nam 
salmis buyuk bir alimdir. Ibrahim Nahai'nin dayisi ve el-Esved'in amucasidir. Peygamber 
(S.A.V.) hayatta iken dogmu§, hatta cafciliyyet devrine ait gunlere bile yeti§mi§ ise de sohbet-i 
Nebeviyye §erefine mazhar olamami§, buyuk tabiilerdendir Ashabi Kiram'dan Omer, Osman, 
Tbn-i Mes'ud. Ali ve EbU'd-Derda (R.A.) gibi sahabTlerden hadis almi^tir. Tecvid ve Fikih ilimlerini 
bilhassa ibn-i Mes'ud (R.A.)'den alan segkin zatlardan ve Tbn-i Mes'ud'un arkadaslarmin ileri 
gelenlerindendir. Abdurrahman bin Yezid'in dedigine gore ibn-i Mes'ud : Ben ne okuyorsam ve 
ne biliyorsam hepsini Alkarna da okur ve bilir, demi§tir. Kabus : Ben babam Ebi Zayban'a : Sen 
neden sahabilere gitmeyi birakip tabi! olan Alkama'ya gidiyordun? diye sordum. Babam dedi ki : 
Ben. Peygamber (S-A.V.)'in ashabindan olup Alkama'ya ba§vurarak ondan fetva soranlara yeti§- 
tim, dtye bilgi vermi§tir; 

Alkarna, onder bir Pikihgi, guzel sesle Kur'an okuyucu, rivayetlerinde gok saglam, takva ve hayir 
islerinde ustun bir zat idi. C°k yonleri ve meziyetleri ile ibn-i Mes'ud (R.A.)'a benzerdi. Topal idi. 
Ba§lica ravileri. ibrahim bin Yezld en-Nahai, ibrahim bin Suveyd en-Nahal, 5a"bi, Ebu'd-Duha, 
Muslim bin Subayh, Yahya bin Vessab ve bir cemaattir. Kutub-I Sitte sahipleri Onun 
rivayetlerini almislardir. Hicretin 82..yui vefat etmi§tir. (Hulasa : 271 ve Tezkire C. 1, Sah. 48) 

1846) Ai§e (Radtyallahu anfia)'dan rivayet ediIdigine gore Rcsulullah (Sallattaku Aleyhi ve 
Sellem) soyle buyurdu, demi§tir : 

«Evlenmek benim sunnetim (girdigim yolum) dur. Kim benim bu yolum ile amel etmez (bundan 
yuz gevirir) ise, benden degildir. Ve evleniniz. ^unku ben (kiyamet gunu diger) ummetlere kar§i 
goklugunuzla iftihar ediciyim. Kimin evlenme hargligi var ise evlensin. Kim (bu masrafi) 
bulamazsa (nafile) orug tutmalidir. ^unku suphesiz orug, sahibi igin §ehvet kiricidir.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bunun senedi zayiftir. Ciinku alimler, r&vi Isft bin Meymun el- 

Medinl'nin zayifligi hususunda ittifak halindedir. Lakin bu hadis igin sahih §ahid vardir. 

izahi 

Bu hadis Zevaid turundendir. Notta belirtildigi gibi isnadi zayif ise de bunu teyid eden sahih bir 
§ahid durumunda olan bagka hadis vardir. §oyle ki: 

Hadisin ilk fikrasinm benzeri Buhari ve Musliml in E n e s (Radiyallahu anhi'den merfu olarak 



rivayet etlikleri uzun bir hadiste §u lafizlarla 

«...Ve kadinlarla evlenirim, (i§te benini yolum budur) Kim benim bu yolum,(da gitmeyip on) 
dan yuz gevirirse, benden degildir.» 

Hadisin ikinci fikrasinin bir benzerini Ahmed, Tabara-ni, Hakim ve Bey haki, yine E n e s 
(Radiyallahu anhJ'den merfu olarak §u lafizlarla rivayet etmi§lerdir: 

Qok dogurucu ve (kocasim) gok sevici kadinlarla evleniniz. §uphesiz b en kiyamet gunu 
Peygamberlere kar§i sizin goklugunuzla iftihar ediciyim.» 

Muellifin 1863 nolu hadisi de bu fikraya kismen benzer ama gorulecegi gibi senedi zayiftir. 
Hadisin bundan sonraki kismi bir Onceki hadiste gegen son kisminm mealen aynidir. 

Hadisteki 'Sunnet* kelimesi yol demektir. Farz ve vacibin kar§iligi olan sunnet ve nafile 
anlaminda kullamlmami§tir. Bu itibarla Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in yolu 
anlamindaki bu kelime farz, vacib ve sunnetin hepsine §umulludur. Evlenmenin ki misine farz, 
kimisine vacib, kimisine sunnet oldugu gibi bazi kimseler igin mubah veya mekruh yahut haram 
oldugunu yukarda anlatmi§tir. 

Hadisin : -Benim bu sunnetimle amel etmeyen benden degildir.» 

cumlesinden maksat Buhari ile Muslim'in Enes (Radiyallahu anh)'den rivayet ettikleri ve bir 
fikrasim yukariya aldigim hadisten de anla§ildigi gibi: 

• Benim evlenme yolumdan yuz gevirip buna iltifat etmeyen benden degildir.» Bu itibarla 
evlenme kulfet ve masrafina gucu yetmedigi veya tamamen kendisini ibadete vermek gibi 
me§ru mazeretlere binaen evlenmeyenler, bu hadisteki tehditlere maruz degildir. Hadisin 
boylelerine §urhulu yoktur Sindi bu durumu belirtmi§tir, 

1847) (Abdullah) hin Ahha> (Radtyullahu anhuma)dan rivayet edil Hinine gore; Resulullali 
(Sollalhihu Aleyhi vr Srflrm) §oyle huynrHu. demi§tir : 

«Sevi§enler igin nikah kadar sevgiyi artirici hig bir §ey gorme dik veya gorulmedi."" 

Not : Bunun senedinin sahih ve rovilerinin sika olduklari Zevaid'de bildiril mistir. ^ 

izahi 

Hadisteki; kelimesi tesniye veya gogul olabilir. Tesniye olursa -Mutehabbeyn» olarak okunur ve 
manasi "Birbirlerini seven iki ki§i" demektir. Cogul olursa -Lil Mutehabbin- olarak okunur ve 
manasi "Birbirlerini seven ikiden fazla ki§i" demektir 
Hadisteki; «Gormedik» cumlesi yerine bazi rivayetlerde; 

«Gdrulmedi» cumlesinin bulundugu anla§iliyor. Camiu's-Sagir §arihi el-Azizi ikinci rivayeti 
kaydetmi§tir. Muellifimizin rivayetinde her iki cumleye de yer verilmi§ ve ikinci cumle parentez 
igine alinmi§tir. Eldeki bazi nushalarda ise yalmz iki cumle mevcuttur. Mana bakimindan pek bir 
fark yoktur. 

Hadis el-Hakim tarafindan da yine sahih bir isnad ile rivayet edilmi§tir. 

Sindi, hadisin manasi hakkinda §oyle der : 

"Yani iki ki§i arasinda muhabbet bulundugu zaman hig bir bilgi, alaka ve munasebet, onlarin 
evlenmeleri kadar onlarin arasindaki sevgiyi artirmaz. Eger muhabbetle beraber bir evlilik 
durumlari olursa mevcut muhabbet her gun daha da kuvvetlenir ve artar." 

El-Munavi de : Hadisten kastedilen mana §udur : A§kin en muazzam ve etkin ilaci evlenmektir. 
Bu yol agik iken bundan ba§ka bir yola ba§vurulmamalidir. Tek yol evlenmektir, der' 

2 - Tebettiil (= Kadinlardan Uzak Durup Evlenmeyi Terketmek)Den Nehiy Babi 

1848) Sa'd (bin Ebi Vakks) (Radtyaltaku anh)'<\en; §oyle demi§tir : 

(And olsun ki) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Osman bin Maz'un (Radiyallahu anh)'in 
tebettul (- evlenmekten imtina etmesi )ni menetti. Eger ona izin verseydi (biz daha ileri 
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giderek) ha-dimla§irdik." J — L 

izahi 

Buhari, Muslim ve Tirmizi de bunu rivayet etmi§lerdir. T i r m i z i bu hadisin hasen - sahih 
oldugunu da soylemi§tir. 

Tebettul: Tuhfe yazarinin beyanma gore kelimenin asil manasi inkita ve kesilmektir. Buradaki 
maksat ise; kadinlardan kesilmek 


ve evlenmeyi terketmektir. 

Kadinlardan uzak durup evlenmeyi terketmek hiristiyanlann §e-riatinda bulunurdu. Buna 
ruhbanlik deriz. Sa'd bin E bi V a k k a s (Radiyallahu anh) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) in, ummetini bundan menettigini burada bildirmi§tir. 

Hadisteki "ihtisa" yumurtalari gikarmaktir. Yumurtalari gikarilan insana 'Hadim', hayvana da 
'igdi§* denir. insan neslinin kesilmesine sebebiyet verdigi igin haramdir. 

Tuhfe yazari bu hadisin agiklamasi bahsinde §unlari yazar: "Yani Osman bin Maz'un (Radiyallahu 
anh) hig evlenmemek ve kadinlardan tamamen uzak durmak igin Peygamber (Sallallahu Aleyih 
ve Sellem)'den musaade istemi§ fakat Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ona izin 
vermemi§ ve onu bu halden menetmi§tir. Nevevi: Bizim arkada§larimiz evlenmeyi terk etmenin 
yasakhgina ait bu hukmu, evlenme masrafina muktedir olup §ehvet bakimindan da ihtiyag 
duyana yorumlami§lardir, demi§tir. 

H z . Sa'd (Radiyallahu anh)'in : "Eger ona izin verseydi biz hadimla§irdik" sozune gelince bunun 
zahiri manasi: "Kadinlara §ehvet yonunden muhtag olmamak igin hepimiz hadimla§irdik." 

T i y b i : 'Zahiren Sa'd (Radiyallahu anh) §oyle demeli idi: "Eger ona musaade etseydi hepimiz 
evlenmeyi birakirdik." cumlesi daha kuvvetli olmasim belirtmek amaciyla bu ifade tarzini 
birakarak: "... hepimiz hadimla§irdik." demi§tir. Yani kadinlardan uzak durmak i§inde a§iri 
giderdik. Nerde ise hadimla§mi§ gibi olurduk. S a' d (Radiyallahu anh) gergek manada 
hadimla§ma yolunu tutma anlamim kasdetmem i§tir. ()unku bu i§ haramdir. 

Bazilari S ad (Radiyallahu anh)'in sozunu zahirine gore manalandirarak: Bu soz hadimla§manm 
yasak kilinmasindan onceki gunlerde sbylenmi§tir. Ebu Hureyre (Radiyallahu anh), Tbn-i Mes'ud 
ve ba§ka sahabTlerden bir cemaatin hadimla§-mak igin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
SellemT'den izin aimak igin ba§vurmalari bu kavli teyid eder mahiyettedir, demi§tir. 

Nevevi de: Sa'd (Radiyallahu anh) 'in "Biz hadi mi a§irdik." sozu onlarin kendi ictihadlarina 
dayanarak hadimla§manm caiz oldugunu zan ettikleri manasina yorumlamr. Lakin onlarin bu 
zanm isabetsiz gikmi§tir. ^unku kuguk ve buyuk her ya§taki insanlar igin hadimla§mak 
haramdir. Bagavi demi§ ki: Eti yenmeyen hayvanlarin yumurtalarmi gikarmanm hukmu de 
budur. Eti yenen hayvana gelince bunlar kuguk iken yapilir, buyudukten sonra yapmak 
haramdir', demi§tir. 

Evlenmek hakkinda farz, vacib, sunnet, mubah, mekruh ve haram gibi degi§ik hukumlerin 
bulundugunu bundan onceki babta belirtmi§tim. Bu nedenle o hukumlerin kimlere ait oldugu 
hususunda burada tekrar bilgi vermeye gerek yoktur. Esasen oradaki bilgi de yeterli 
sayilmayabilir, geni§ malumat igin Fikih kitaplarina muracaat etmek gerekir. Bu itibarla 
'Tebettul' ile ilgili ozlu bir bilgi vermekle yetinmek istiyorum. 

El-Menhel'in Tekmilesinde ozetle §oyle deniliyor: ibn-i K u d a m a : Evlenmek hususunda 
insanlar ug kisma ayrilir: 

Birinci kisim, evlenmedigi takdirde, harama gireceginden korkanlardir. Boylelerinin evlenmesi 
alimlerin buyuk gogunluguna gore va-cibtir. ^unku iffetini korumasi luzumludur. Bunun yolu ise 
evlenmektir. 

ikinci kisim insanlar, kadinlara istinasi bulunmakla beraber, harama girmekten emin olanlardir. 
Boylelerin evlenmesi mustehabtir. Ve evlenmeyip turn zamanmi ibadete ayirmasindan evladir. 
Cumhurun kavli boyledir. 

Hanefi alimlerin, kavli de budur. Sahabilerin soz ve fiillerinin zahiri de bunu te'yid eder. 

§afii ise: Harama girmekten emin olanlarin evlenmeyip turn zamanmi ibadete ayirmak efdaldir, 
gunku Allah Teala Yahya (Aleyhisselam)'i A 1-i imran suresinin 39. ayetindeki; 
ve kavminin buyugu ve nefsine hakim ..." 

na/m'i celili ije ovmu§tur. Ayetteki Hasur, §ehvet kudreti bulundugu halde kadinlara 
yana§mayan demektir. Eger evlenmek efdal olsaydi Yahya (Aleyhisselam) evlenmeyi terk 
etmekle ovulmez-di. Bir de Allah Teala ayni surenin 14. ayetinde; 

"insanlara kadinlardan, ogullardan ileri gelen §ehvetler sevgisi tezyin edilmi§tir." 
buyurmu§tur Bu ayet zem meyamnda buyurulmu§tur. 

Cumhurun delilleri ise bundan onceki babta gegen hadisler, benzeri hadisler ve bu babtaki 
hadislerdir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Seilem) ve Ashabi Kiram (Ka diyallahu anhum)'un evlenme 
yolunu segmeleri de evlenmenin efdal olduguna delalet eder. Sonra evlenmede pek gok yarar 
vardir. Bunlar turn zamanmi ibadete vermenin yararlarindan fazla ve onemlidir. Bu yararlardan 
bir kagi §unlardir : Evlenme, erkek ve kadinin iffetlerini korur, fitne ve fesad yollarinm bazisim 
tikar, aile ocagmin kurulmasina ve birtakim haklarin ifasinin sevabina vesile olur, Ummeti 
Muhammediye'nin gogalmasina ve neslin devamina vesile olur... 

Uguncu kisim insanlar, ya§lilik, hastalik ve benzeri sebeplerle §ehvetten du§mu§ veya 






erkeklikten dogu§tan mahrum olanlardir. Boylelerin evlenmeleri hususunda iki goru§ vardir: 
Umumi hukumlere bakilirsa evlenmeleri uygun gorulur, tkinci goru§e gore evlenmeyip 
kendilerini ibadete vermeleri efdaldir. ()iinku boylesinin evlenmesi halinde kendisinden yana 
olan yararlarin gogu gergekle§mez. Ayrica nikahi altinda tutacagi kadinin cinsel haklarmi 
veremez, onu mutazarrir eder, ustelik adam yuklendigi birtakim yukumluluklerin ifasindan adz 
kalabilir. Ve faydasiz me§guliyetler yuzunden ibadet ve ilimle pek me§gul olmayabilir. 

Evlenmeyi birakmamn yasaklanmasina dair bu babtaki hadisler ve benzerleri, erkekligi olup 
§ehvet ve masraf ile nafaka durumu evlenmeye musait olanlara ait diye yorum yapilir. 

1849) Semure (hin ('undun) (Rmityallahu anh)\\c\\: §oyle demi§tir : Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Seilem) tebettiil (evlenmemek)-den nehiy buyurdu. 

Bavi Zeyd bin Ahzam §unu da ilave etti: Ve ravi Katade:celili okudu." 

izahi 

T i r m i z i de bu hadisi rivayet etmi§tir. N e s a i' nin rivayet ettigi bu hadisin sonundaki 
Katade' nin mezkur ayeti okuduguna dair ilave yoktun Fakat N e sai'de Sa'd bin H i § a m 
(Radiyallahu anh)'den rivayet olan ba§ka bir hadiste A i s e (Radiyallahu anha), tebettul'un 
yasaklandigim bildirdikten sonra mezkur ayeti okudugu ifade edilmi§tir. 

Semure (Radiyallahu anh)'in hadisinin garib - hasen oldugunu T i r m i z i ifade etmi§tir. 
Bu hadiste evlenmemenin ve kadinlardan tamamen uzak durup kendini ibadete vermenin yasak 
olduguna delalet eder. Bu husustaki geni§ bilgi bundan onceki hadisin izahi bolumunde 
verilmi§tir. 

Ka tade'nin okudugu ayet bolumu R a'd suresinin 38. ayetinin ba§ kismidir. Meai §oyledir: 

"(Ey Muhammedi) And olsun ki, senden once de Peygamberler gonderdik, onlara da kadinlar ve 
zurriyetler verdik..." 

Katade' nin bu ayet bolumunu okumasi evlenmeme yasaginin teyidi igindir. Yani Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Seilem) de evlenip zurriyet sahibi olmu§lardir. Allah Teala da onlarin izlerini 
takip etmemizi emir buyurmu§tur. §u halde bizim de evlenmemiz me§rudur. Me§ru mazeret yok 
iken aksi hareket me§ru degildir. 

Sindi ve Tuhfe yazarinm beyanlarina gore ilgililer Hasam Basri'nin Semure (Radiyallahu anha) 
den hadis i§itip i§itmedigi hususunda konu§mu§lardir. Mamafih, bundan once Sa'd (Radiyallahu 

anh)'in hadisi bu hadisi takviye eder. ^ 1 

3- Kadinin, Kocasi Uzerindeki Hakki (Nin Beyani) Babi 

1850) Hakimin babasi Muaviye {bin Hayde) (Radiyaltaku anhu-«0'dan; 5oyle demi§tir: 

Bir adam Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e: Kadinin, kocasi uzerindeki hakki nedir? 
diye sordu. Efendimiz i 

-Kocasimn yemek yedigi zaman ona (da) yedirmesi ve elbise edindigi zaman onu (da) 
giydirmesidir. Sakin (karisinin) yuzunu dovmesin, (onu) takbih etmesin ve ev igi (= ayni yatakta 
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yatmak) mustesna (onu) terketmesin .»" i - 1 

izahi 

Ebu Davud, Beyhaki ve Hakim de bunu rivayet etmi§ler, Hakim hadisin senedinin sahih 
oldugunu da belirtmi§tir. 

Muellifin rivayetinde soru sahibinin ismi belirtilmemigtir. Ebu D a v u d' un bir rivayetinde soru 
sahibinin hadis ravisi Muaviye (Radiyallahu anh) oldugu belirtilmi§tir. 

Hadisin manasi hakkinda el-Menhel Tekmilesinde §oyle deniliyor : Yani, kocamn karisinin 
durumuna onem vermesi, nafakasi ve giyimi hakkinda mali durumu nisbetinde onem vermesi 
istenmektedir. Erkek kendi giyecegine ve yiyecegine onem verdigi gibi e§inin-kine de onem 
vermelidir. Maksat karisim giydirmesini ve yidirme-sini kendi yemesi ve giymesine zaman ve yer 
bakimindan baglamasi degildir. 

Hadisin «yuzunu dogmesin» emrinden maksat §udur : Terbiye veya kadinin bazi farzlari terk 
etmesi gibi nedenlerle dogulmesine ihtiyag duyuldugu zaman kadinin yuzunun dogulmemesidir. 
^unku yuz vucudun en §erefli kismidir. Duyu organlari bu kisimdadir. Yuzun dogulmesi duyu 
organlarina zarar verebilir. 









Hadisin «Takbih etmesin» cumlesinden maksat kadina girkin soz soylememesidir. Ornegin "Allah 
senin yuzunu" veya "senin vucudunu girkin yaratmigtir" gibi kirici laflar edilmemesidir. Cunku 
kadinin yuzunu veya vucudunu yaratan Allah Teala'dir. Bir yaratigi takbih etmek ve yermek 
dolayli da olsa yaraticiya dil uzatma sayilabilir. 

Hadisin «ve ev igi mustesna (onu) terk etmesin* cumlesinden maksat gudur: Kadin terk 
edilmesini yani ondan kus kalinmasini gerektiren bir hata igledigi zaman ev iginde yatagmi terk 
etmek megrudur. Fakat kocanin egini evden kovmasi veya kadinin bulundugu evden ayrilip 
bagka bir eve gitmesi dogru degildir. Bu emrin kari koca arasinda meydana gelmesi aligkanlik 
haline gelen olumsuz durumlara mahsus olmasi umulur. £unku kadinin egine kargi isyankar 
davramgi halinde onu bagka bir evde birakmak caizdir. Nitekim Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
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Sellem) hanimlarinm odalarindan bir ay ayri kalmigtir. J - L 

Hadisin Fikih Yonii 

1. Erkek kendi mali durumuna gore karisimn yiyecek ve giyecegini vermekle mukelleftir. 

2. Erkek karisim dovmek ihtiyacmi duydugunda bu ihtiyag terbiye veya farz olan bazi geyleri 
yapmamasi gibi megru nedene dayandigi takdirde yara birakmiyacak gekilde kadinin yuzunden 
bagka uzuvlarini dovebilir. Fakat yuzunu dovemez ve onu takbih edemez. 

3. Ev iginde gerektiginde karisimn yatagmi terk etmek megrudur. Bu hususta bundan sonraki 
hadis izahinda biraz daha izahat verilecektir. 

Muaviye bin Hayde (R.A.fin Hal Tercemesi 

Muaviye bin Hayde bin Muaviye bin Kugeyr el-Kugeyri, sahabldir. Peygamber (S.A.V.)'den 
rivayet ettigi hadisleri kendisinden rivayet eden zatlar, onun oglu Hakim, Urve bin Ruvayn el- 
Luhanl ve Hanid el-Yezani'dir. tbn-i Sa'd'in rivayetine gore kendisi arkadaglariyla beraber 
Peygamber (S.A.V.)'i ziyaret etmig ve bazi geyleri 0"na sormug ve O'ndan bazi hadisler rivayet 
etmigtir. Horasan'da savagan bu sahebi orada vefat etmi§tir. Ebu Davud, Tirmizi, Nesai ve ibn-i 
Maceh hadislerini 
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1851) Suleyman bin Amr bin el-Ahvas- 1 - 1 (RadtyaUahu anhuma)'-Han rivayet edildigine gore 

goyle demigtir : 

Babam Amr bana anlattigina gore kendisi Veda haccinda Re sulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
SelJem) ile beraber bulunmug ve Re-sulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (meghur Veda 
hutbesinde) Allah'a hamd ve sena ettikten sonra vaaz ve nasihat ederek (ez cumle) goyle 
buyurmugtur: 

«(Ey Ashabim!) Kadinlarimza kargi iyi olmamzi tavsiye ederim. (Bu tavsiyeme riayet ediniz). 
^unku onlar sizin yammzda (sizlere baglilik bakimindan) esirler (gibi)dir. §u (malum cinsel 
iligkilerden bagka onlarin hig bir geyine malik degilsiniz. Ancak apagik girkin ve haddi a§an 
hatalari oldugu zaman (onlar hakkinda §u geylere sahipsiniz:) Eger (boyle girkin ve haddi a§an 
hareketler) iglerler ise onlarin yataklarim terkediniz ve eziyet verici olmayan gekilde onlari 
dovunuz. Eger bundan sonra size itaat ederlerse onlari takbih ve eziyet verme yoluna tevessul 
etmeyiniz. (Gegmig kusurlari bagiglayin) §ijphesiz karilarimzdan (istediginiz birtakim) hakkimz 
vardir. Karilarimz igin de uzerinizde (birtakim) hak dar) vardir. Karilarimz uzerindeki hakkimza 
gelince, karilarimz sizin hoglanmadigimz hig bir kimseyi evlerinize alip onlarla konu§masinlar ve 
hoglanmadigimz hig bir kimsenin evlerinize girmesine izin vermesinler. Bilmi§ olunuz ki: 
Karilarimzin uzerindeki hakki ise onlari giydirmek ve yedirmek hususunda onlara iyi davran man 

izdir.»" 

izahi 

Bu hadisi T i r m i z i de "Tefsir" kita bin in T e v b e suresi bblumunde rivayet etmigtir. 
Muellifimiz ve Muslim Veda hacci kissasinda bunun benzerini C a b i r (Radiyallahu anh) den 
rivayet etmiglerdir. 

Veda hacci bilindigi gibi hicretin 10. yili vuku bulmugtur. Meghur Veda hutbesinin o hac 
seferinde Arafat daginda ve A r e -f e gunu Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) tarafindan 
irad buyuruldugu C a b i r (Radiyallahu anhl'in M u s 1 i m'deki rivayetinde belirtilmigtir. Hutbe 
uzundur. Muellifimizin burada Amr bin el-Ahvas (Radiyallahu anhJ'den olan rivayeti kisadir. 
Burada yalmz kari - koca munasebetine ait bblum rivayet olunmugtur. Muellifimiz de C a b i r 
(Radiyallahu anh)'in soz konusu hadisini (3074 numarada) rivayet etmigtir. 








HadTsdeki bazi kelimeleri agiklayalim ; 

Hadiste emir fiili gegen "istisa" masdari, bir kavle gore yapilan vasiyyetin kabul edilmesini 
istemektir. Buna gore emir cumlesinin manasi; «Ey Ashabim, kadinlarmiz hakkinda size hayri 
tavsiye ederim. Onlar hakkindaki vasiyyetimi kabul edin.» demektir. Diger bir kavle gore 
"istisa" tavsiye etmek demektir Buna gore cumlenin manasi: «Ey Ashabim, kadinlarmiz 
hakkinda hayri ve iyiligi tavsiye edin- demektir. 

Sindi' nin beyanma gore T i y b i §oyle demi§tir : 

Bu kelime talep igindir. Yani kadinlarmiz hakkinda iyi davranmayi ve iyi tavsiyeyi kendinizden 
isteyiniz. Yahut kadinlar hakkinda iyi davranmayi ve onlarin sebepsiz huysuzluklarina kar§i sab 
retmeyi birbirinizden isteyiniz. 

Sindi bu arada yukarda belirttigim manalari da beyan etmi§tir. 

Hadisteki «Avanin» kelimesi *Aniye»nin goguludur. «Esirler» demektir. Bu kelimenin gegtigi 
cumlenin manasi; «Nikahli kadinlarmiz isin yanmizda esirler gibi emriniz altinda olup size 
baglidirlar.» demektir. Bunu takip eden cumlede ise erkeklerin evli bulunduklari kadinlara esir 
gibi malik olmadiklari ancak kan - koca munasebeti hu§unda erkeklerin karilarindan yararlanma 
hakkina sahip olduklari belirtilerek kabahat ve a§iri hareketleri ile itaatsizliklan olmadikga onlara 
kar§i olumsuz davranmaya yetkili olmadiklari belirtilmi§tir. Daha sonraki cumlelerde kadinlar 
hata i§lediklerinde kocalarmin davram§lari beyan buyurulmakla yataklarina girmemek ve hafifge 
dogme yetkisi verilmektedir. Erkeklerin boyle davram§i sonucunda e§leri itaatsizligi biraktiklari 
takdirde onlarin i§lemi§ olduklari kusurlarin afv edilmesi ve eziyet edilmemesi tavsiye buyurulu- 
yor. 

Bundan sonraki cumlelerde e§ler arasindaki haklara temas edilerek erkeklerin karilari uzerindeki 
haklarmin §u oldugu belirtiliyor: Erkeklerin ho§lanmadiklari kimseleri eve alip onlarla 
konu§mamak ve eve girmelerine izin vermemektir. Buna ait:cumlesinin agiklamasi hakkinda N 
e -vevi, Muslim'in §erhinde §u bilgiyi vermi§tir : 

" E 1 - M a z i r i : Bir kavle gore bu cumleden maksat, kadinlarin yabanci erkeklerle yalmz 
oturmamalaridir. Bu cumle ile kadinlarin zina etmemeleri kastedilmi§tir. Cunku zina etmek sugu 
kadinin had edilmesi cezasmi gerektirir. Aym zamanda kocasinin ho§landigi veya ho§lanmadigi 
her hangi bir erkekle kadinin zina etmesi haramdir. Eger zina etmemeleri manasi kastedilmi§ 
olsaydi cumlede erkeklerin ho§lanmadigi kaydi bulunmayacakti. 

Kadi I y a z : Araplarin eski adetlerinde yabanci erkeklerin kadinlarla konu§masi normal 
kar§ilamrdi. Bu hal ayip sayilmazdi. Ve bir ithama sebep sayilmazdi. Kadinlarin ortunmesi ayeti 
inince bu adet yasaklandi, demi§tir. 

Segkin olan mana §udur: Erkeklerin ho§lanmadigi hig bir kimseyi eve alip onlarla oturup 
konu§mamaktir. Ve boylelerin eve girmelerine izin vermemektir. Erkegin ho§lanmadigi kimse 
yabanci er-ftek "olsun, kadinin mahremi sayilan erkek olsufi veya frer 'nangpbir kadin olsun 
hukum aymdir. Hadisteki yasaklama umumidir. Amlanlarin tumunu kapsar. Bu mesele hakkinda 
fikihgilarin verdigi hukum §udur: Kadinin mahremi olsun olmasin hig bir erkek veya kadini eve 
almasi caiz degildir. Ancak kocasinin eve girmesinden ho§landigmi bildigi veya kuvvetle 
zannettigi kadinlari eve alabilir. Keza kadin babasi, erkek karde§i, dayisi ve amcasi gibi 
mahremi olan erkekleri kocasinin rizasmi bildigi veya bu kanaatta oldugu takdirde eve alabilir. 
Cunku ba§kasina ait bir eve girmek igin ev sahibi erkegin izini esastir. Ev sahibi erkek izin 
vermedikge veya bu hususta ba§kasina yetki vermedikge, yahut orf ve adete gore rizasinin bu- 
lundugu anla§ilmadikga eve girmek haramdir. Ev sahibinin rizasinin bulundugu hususunda 
§uphe oldugu takdirde rizasinin varligmi gosterir bir belirti olmadikga eve girmek haram oldugu 
gibi ev kadininin eve girmek igin izin vermesi de haramdir. 

Hadisin bundan sonraki kisminda kadinin kocasi uzerindeki hakki belirtiliyor. Bu da kadinlarin 
yiyecek ve giyecekleri hususunda iyi davranmaktir. 

Bu cumle kadinin nafakasinin kocasina vacip olduguna delalet eder. Bu hususta icma vardir." 
Kadinlari gerektiginde hafifge dovmek hakkinda gerekli bilgi bu kitabin 51. babinda ozlu olarak 
verilecektir. 

Evli kadinin nafakasinin yani giyecek ve yiyeceginin kocasina vacip oldugu hususunda icma 
bulundugunu yukarida belirttim. Bu hukum Talak suresinin 7. ayeti ve bu babta rivayet edilen 
hadislerle de sabittir. $u halde bu hukum Kitab, Sunnet ve icma ile sabittir. 

Et-Menhel'in Tekmile yazari ozetle §oyle der: 

Alimler, erginlik gagina ermi§ olan erkeklerin, karilarmin nafakasmi odemekle mukellef 
bulunduklari ve ancak kocasina itaatsiz olanlarin nafakasinin vacip olmadigi hususunda ittifak 
etmi§lerdir. Nafaka deyiminden maksat yiyecek, igecek, giyecek ve meskendir. 

Farz olan nafaka durum ve miktari hususundaki alimlerin goru§lerine gelince: 

1- Hanefi ler'in fetvaya esas olan kavillerine gore; nafaka hususunda kocanin mali durumu 



esastir. Delilleri Talak suresinin §u mealdeki 7. ayetidir: 

"Varlikh olan kimse, nafakayi varligina gore versin; rizki ancak kendisine yetecek kadar verilmig 
olan kimse de Allah'in kendisine verdiginden versin. Allah kimseye, verdigi rizki agan bir yuk 
yukleme*. Allah, darliga dugtukten sonra kolaylik verir." 

2- §afiiler'e gore de kadinin nafakasi hususunda kocasinin hali esastir. Koca zengin ise; 

yiyecek olarak her gun igin iki mud; orta halli ise bir buguk mud; fakir ise bir mud verir. ^^ Fa- 
kat 5 a f i i 1 e r' in bu tesbitinin bir delili yoktur. Nevevi, Muslim' in gerhinde, "Kazalar" 
bahsinde : A i § e (Radiyallahu anhat'dan rivayet ettigi Hind (Radiyallahu anha)'nm hadisinden 
anlagiliyor ki nafaka miktari mudlere takdir edilmeyip yetecek miktar olmasi gerekir. §afii 
mezhebindeki arkadaglarimiza gore erkegin yukumlu oldugu yakinlarinm nafakasi yetecek 
miktar olarak tesbit edilir. Fakat karisinin nafakasi mudlerle takdir edilir, Ama bu hadis bu 
gorugu reddeder, demigtir 

3- Mai i k i 1 er'e gore kadinin nafakasi, kocasinin mali durumuna ve kadinin haline gore tesbit 
edilir. Bu tesbitte orf ve adete itibar edilir. Eger erkek zengin olup karisi fakir ise karisinin na- 
fakasim karisinin seviyesindeki fakirlerden farkli ve daha ustun olarak verir. Eger erkek fakir ise 
karisinin fakirlik veya zenginlik durumunu dikkate alarak normal nafakasmi odemesi gerekir. §u 
halde zengin koca fakir olan karisina zengin bir kadinin nafakasi seviyesinde nafaka vermekle 
mukellef degildir. Keza zengin olmayan bir erkek zengin olan karisina bir fakir kadinin nafakasi 
kadar vermesi kafi degildir. Kendi gucu nisbetinde ve gehrin genel durumunu dikkate alarak bir 
kadinin nafakasindan biraz olsun fazla vermesi gerekir. Bir gehir halkimn adeti dari ekmegi 
yemek ise kadin bugday ekmegini isteyemez. Keza koydekilerin adeti bugday ekmegi yemek 
degiI iken kadin bugday ekmegini isteyemez. Mesken ve giyecek hususundaki hukum de 
boyledir. 

4- imam Ahmed (Rahimehullah)'e gore kadinin nafakasi kendisiyle kocasinin durumlarina 
gore ayarlamr. Eger ikisi de zengin iseler erkek karisina zengin nafakasmi odemekle yukumlu- 
dur. ikisi de fakir iseler fakir nafakasi odemekle yukumludurler. Taraflar orta halli iseler orta 
hallilerin nafakasina gore odenir. Birisi fakir digeri zengin ise erkek orta hallilerin durumuna 
gore karisinin nafakasmi odemekle yukumludur. Hanefiler' den el-Has-sa f'da bu 
kavli tercih etmi§tir. 

Konu hakkindaki deliller Hanefi ve Maliki mezheb lerinin goru§lerini teyid eder, 
durumdadir. 

4- Erkegin Karisi Uzerindeki Hakki (nin Beyani) Babi 

1852) Ai§e (Radtyailahu anhayaan rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) §oyle demi§tir: 

«Eger ben her hangi bir kimseye, her hangi bir kimsenin secde etmesini emretmi§ olsaydim 
kadina, kocasina secde etmesini emre-decektim. Ve eger bir erkek karisina kirmizi bir dagdan 
siyah bir daga ve siyah bir dagdan kirmizi bir daga ta§ ta§imasmi emretsey-dim kadinm gorevi 
ve uygun olan hareketi bu i§i yapmak idi.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denmi§tir: Bu hadisin senedindeki ravi All bin Zeyd zayiftir. Lakin bu 
hadisin ba§ka senedleri vardir. Ve Tirmizi ile Nesafnin rivayet ettikleri Talk bin AH (R.A.)'in 
hadisi ile Tinnizi ve tbn-i Maceh'in rivayet ettikleri Ummu Seleme (R-AVnm hadisi bu hadis igin 

iki §ahit durumundadir. -1- 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadis kocasinin karisi uzerindeki hakkinm buyuklugune delalet eder. 
Allah Teala'dan ba§ka hig bir varliga secde edilmesinin kufur oldugu malumdur. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bu hadiste: «Eger Allah'tan bagka bir kimseye...» buyrugu koca 
hakkinin azametinden kinayedir. Kirmizi bir 

dagdan siyah bir daga ve siyah bir dagdan kirmizi bir daga ta§ tagimak faydasiz ve getin bir i§ 
oldugu halde bunun gibi bir teklifte bile kariya yakigir ha I kocasina itaat etmek olunca ba§ka 
hususlardaki emirlere itaat etmenin durumu besbelli olur. Hadiste dag renklerinin degigik 
gosterilmesinin hikmeti daglar arasindaki mesafenin uzakligmi bildirmek igindir. Cunku renkleri 
degigik olan daglar genellikle bir birine yakin olmaz. 

Hadisin secde ile ilgili bag kismimn benzerini Tirmizi, Eb'u H ii reyre (Radiyallahu anh)'den 
merfu' olarak rivayet etmigtir: 







Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki: 

«Erkek karisim hacetine (yatagina) davet edecegi zaman, karisi tandir uzerinde (kocasina ait 
ekmek pigirmekle meggul) olsa bile (bu i§i birakip) hemen kocasina varsin (emrine uysun.)»" 
Yine notta i§aret edilen Ummu Seleme (Radiyallahu anha) 'nin hadisi ise 1854 nolu hadistir. 

1853) Abdullah bin EbT Evfa (Radtyaltaku ankuma)'aan; Soyle de- 
mi§tir : 

Muaz (bin Cebel) (Radiyallahu anh) ($am'dan Medine-i Munev-vere'ye) geldigi zaman 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e secde etti. Efendimiz (onun bu hareketini red etmek 
uzere) : 

"Bu ne Ya Muaz?" buyurdu. Muaz: 

Ben §am'a vardim, onlarin, reislerine ve emirlerine secde ettiklerine rastladim. Bu (secde) igini 
zatimza yapmamizi igimden arzuladim, diye cevap verdi. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) : 

-Sakin (boyle bir gey) yapmayin. Cunku eger ben Allah'tan bagkasina secde etmeyi her hangi bir 
kimseye emir etmeyi caiz gorsey-dim, karinin kendi kocasina secde etmesini emrederdim. 
Muham-med'in nefsi (kudret) elinde olan (Allah) 'a yemin ederim ki kadin, kocasinm hakkini 
Odeyinceye kadar, Rabbinm hakkini ddemig olmaz ve eger kadin deve (sirtindaki) semer 
uzerinde (binmig) iken kocasi kendisini (cinsi munasebet igin) istemig olsa kadin kocasina mani 
olamaz.*" 

Not: Zevaid'de goyle elenmigtir : ibn-i Hibban bu hadisi kendi sahihinde ti* vayet etmigtir. Sindi: 

r i9i 

Bana oyle geliyor ki Zevaid bu sdzu Ue hadisin sahih oldugunu kastediyor. J - L 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadisin ibn-i Hibban tarafindan da rivayet edildigi notta belirtilmigtir. 
Tuhfe yazan da bu hadisin T i r m izi' nin gerhinde naklettikten sonra A h m e d bin Hanbel 
tarafindan da rivayet edildigini bildirmigtir. 

Muaz (Radiyallahu anh) isminde birkag sahabi vardir. Bu hadiste amlan M u a z' in hangi zat 
olduguna dair bir kayda rastlamadim. Fakat Hulasa'da amlan bu isimli saha bil erden muellifimiz 
tarafindan hadisleri rivayet olunan iki zatin birisi Muaz bin Enes el-Cuheni' dir. Bu zatin tek 

ravisinin, onun oglu S e h 1 (Radiyallahu anh) oldugu bildiriliyor.^-^- Diger zat Muaz bin Cebel 

(Radiyallahu anh)'dirJ Bu zatin ravileri goktur. Soz konusu zatin bu oldugu kanaati hasil 
oldugundan parentez igi ifade ile igaret edilmigtir. Ancak elde mevcut kitablarda Muaz 
(Radiyallahu anh) 'm hangi tarihte §am'a' g id ip oradan dondugune dair bir kayda rastlamadim. 
Sindi* nin beyamna gore bazi raviler Muaz (Radiyallahu anh) Yemen' den dondugu zaman 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) secde etmigtir, demiglerdir. Sindi'nin bu beyam Muaz 
(Radiyallahu anh)'in ibn-i Cebel olan zat olduguna delalet eder. 

Hadiste gegen "Esakifa" goguludur. Onun tekili "Uskuf" ve "Us-kuff'dur. Bu kelimelerin gogulu 
"Esakiyf" geklinde de olabilir. Kamus tercemesinde §byle deniliyor: Hiristiyanlikta Mitram, kadi, 
Uskuf, muftu, Kissis, muderris mesabesinde kullamlir. Daha geni§ izah igin Kamus veya 
tercemesine muracaat edilebilir. 

Hadisteki "Batarika'da "Bitrik"m goguludur. Yine aym kitabin beyamna gore bu kelime rum 
dilinde, kumandan, sancak beyi, general, muctehid, mezheb imami, patrik ve benzeri 
anlamlarda kullamlir. 

Tercemede ifade ettigim gibi hadisteki bu kelimeler ile hiristi-yanlann reisleri ve emirleri manasi 
kastedilmigtir. 

Hadisin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e ait bolumunun ba§ kisminda Allah'tan bagka 
hig bir varliga secde edilmesinin caiz olmadigi belirtildikten sonra bir onceki hadiste oldugu gibi 
kocamn karisi uzerindeki hakkinm buyuklugu ifade buyuruluyor ve daha sonraki kisimda, bir 
kadin, kocasinm hakkini odemedikge Rab-binin hakkini bdemig olamiyacagi belirtiliyor. Ciinku 
kocamn hakki Allah'in emri ile sabittir, bu emre riayet edilmedikge Allah'a tarn itaat edilmig 
olunamaz. Hadisin son kisminda onemine binaen ozellikle kocamn ailevi temas istegine, 
karisinm mutlaka uymak zorunlulugu bildiriliyor. 5iddetli hastalik gibi seran ozur sayilan bir en- 
gel bulunmadikga kadin kocasinm bu istegine uymak mecburiyetindedir. Hatta aybagi adeti ve 
lohusahk hali bile kadin igin ozur sayilamaz. Cunku kocasi diz kapagi ile gobek arasi kismi harig 
karisinm bagka uzuvlari ile oynagma hakkina sahiptir. Fakat bu son mazeret halinde kadimn 
avret mahalli ile oynagmak, ozellikle cinsi temasta bulunmak haram oldugu igin kadin, kocasinm 





boyle bir istegine uyamaz, keza dinde haya yoktur. Erkegin karisinin duburu ile temas etmesi 
haram, hatta bir nevi zina gibi sayildigi igin kadin kocasinin bu ve benzeri gayri me§ru 
tekliflerine kar§i gikmak ve engel olmakla dinen mukelleftir. Bu hususta 1923-1925 nolu hadis 
bolumunde geni§ bilgi verilecektir. 

1854) Ummu Seleme (Radiyallahu anha)'dzn; $oyle demigtir: Ben, Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'i goyle buyururken igittim: 

«Kocasi kendisinden razi oldugu halde hangi (mu'mine) kadin olurse Cennet'e girer.»" L221 

izahi 

TirmizT de bu hadisi rivayet etmigtir. Hadis, kocasinin rizasimn buyuk sevaba ve ilahi magfirete 
vesile olduguna delalet eder. Sindi bu hadisle alakali olarak : Yani boyle kadin dogrudan cennete 
girer, demigtir. 

Hadis'in goyle yorumlanmasi muhtemeldir: Kocasi kendisinden razi oldugu halde olen musluman 
kadin kocasi ile ilgili haklar hususunda muahaza edilmeden cennete girmeye mustehak olmug 
olur. Ama bagka gunahlari var ise bunlarin bagiglanmasi veya bunlardan dolayi cezasim 
gektikten sonra cennete girmeyi Allah Teala'nm me-giyet ve iradesine baglidir. Dilerse bagiglar, 

dilerse azap verir, ibadetlerin faziletine dair buna benzer hadisler, alimlerce boyle yorumlamr. 
£231 

5- Kadinlarin En Faziletlisi (Nin Beyani) Babi 

1855) Abdullah bin Amr (bin el-As) (Radiyallahu anhuma)'daa rivayet edildigine gore; 
Resulullah (Sallatlghu Aleyhi ve SeVem) §oyle buyurdu, demigtir: 

«5uphesiz diinya, ancak gegici bir yararlanma (yeri)dir. Saliha kadindan daha faziletli (ustun) 
hig bir dunya metai (- yararli §ey) yoktur." 

1856) (Peygamber'in Mevlasi) Sevban (Radtyallahu anh)'aen; 5oyle demi§tir: 

Gumu§ ve altin (biriktirme) hakkinda inen (£etin tehdite ait ilahi (emir inince, sahabiler 

(Radiyallahu anhum), (bir yolculuk esnasinda kendi aralarinda konu§up) : 

5u halde biz malm hangi ge§idini edinebiliriz? dediler. Omer (Radiyallahu anh) : Bunu ben 
(sorup) size haber veririm, dedi ve binek devesini hemen ko§turdu. Ben de onu takip ettigim 
halde (ilerde giden) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e yeti§ti ve: 

Ya Resulallah! Malm hangisini edinebiliriz? diye sordu. Bunun uzerine Efendimiz: 

«(Mal edinmek isteyen her hangi) biriniz, §ukur edici bir kalb, zikir edici bir dil ve ahiretle ilgili 
i§te ona yardim eden imanli bir kari edinsin» buyurdu." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bu hadisin ravflerinden Abdullah bin Amr bin MUrre'yi Nesai 
zayif saymi§. Hakim ile ibn-i Hibb&n da ona sika saymi§lar. ibn-i Muin de: Onun rivayetinde bir 
beis yoktur, demigtir. Zevaid yazan daha sonra §oyle demi§tir: Tirmlzl, Tefsir bolumunde bu 
hadisin yalmz Peygamber (S.A.V.)'e ait olan kismini rivayet ederek, hadisin hasen oldugunu 

sbylemi§tir. Tir-nriifnJn rivayetinde Omer (R.A.)'s ait sozler yoktur. ^” ^ 

izahi 

Abdullah (Radiyallahu anh) 'in hadisini Ahmed, Muslim, Nesai ve Beyhaki de rivayet 
etmi§lerdir. 

Hadisteki "Meta" kelimesi tekildir. Qogulu "Emtia"dir. Arap dilinde, altin ve gumu§ten ba§ka 
insanin yararlandigi az veya gok her ge§it e§yaya denir, giyilen veya serilen e§ya anlaminda da 
kullanilir. Bir de gegici bir sure igin yararlamlan ve baki olmayan §ey manasina da kullamlir. 
Hadiste bu son mana kastedilmi§tir. 

Hadisin manasi §oyle olur: 

«Dunya, bizatihi matlup ve devamli bir yararlanma yeri degildir. Ondaki butun yararlanmalar 
gegicidir. §u halde ihtiyaca gore, bundan yararlanmak uygundur. Dunyada yararlamlan §eylerin 
en ustunu ve en faziletlisi salih ve dindar kadindir.» 

Sevban (Radiyallahu anh) 'in hadisi ise Zevaid turundendir. Notta i§aret edildigi gibi hadisin 
Omer (Radiyallahu anh) 'a ait kismi harig, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e ait metin 







kis-mi Tirmizi tarafindan da rivayet edilmi§tir. CamiU's-Sagir'de bildirildigine gore imam A h m e 
d de bunu Sevan (Radiyallahu anh) 'den rivayet etmi§lerdir. 

Tirmizi' nin Tefsir Kitabinin Tevbe suresine ait bolumunde rivayet ettigi Sevban hadisi 
§oyledir: 

Sevban (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore §oyle demi§tir i (Altin ve gumu§u 
biriktirmenin tehdidi hakkindaki) : 

*yeti inince biz Resulullah 

(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in bir yolculugunda O'nun beraberinde idik. Bazi sahabiler 
(Radiyallahu anhum) : 

— "Bu ayet altin ve gumu§ (u biriktirmenin fenaligi) hakkinda indirildi. (ihtiyaglarimizi gidermek 
igin) hangi malin hayirli oldugunu bilsek ki onu edinebilelim, diye temennide bulundular. Bunun 
uzerine Efendimiz (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «Malin en faziletlisi zikir edici bir dil, §ukur edici bir kalb ve kocasimn imam (dindarligi) 
hususunda ona yardim eden imanli bir kandir." buyurdu. 

Tirmizi demi§tir ki bu hadis hasendir. 

Tuhfe yazari bu hadisi agiklarken §oyle der: 

"Sahabiler (Radiyallahu anhum) altin ve gumu§u biriktirip Allah yolunda infak etmemenin 
hukmunu ve fenaligim inen ayet-i ke-rime'den ogrenince, ihtiyaglarinm birikmesi halinde, 
yararlanmak uzere hangi mallan edinebileceklerini ogrenmek istemi§ler ve bu arzularim bir 
temenni mahiyetinde Peygamber {Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e sormu§lar. Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de buyurdugu cevabta, insamn edinmesi en faziletli olan §eylerin 
zikir edici lisan yani Allah Teala'ya hamd, sena, te§bih ve tehlil etmek, Kur'an okumak gibi 
zikirle me§gul olan dil, Allah'in verdigi nimetlere §ukur eden kalb ve kocasina namaz, orug ve 
diger ibadetleri hatirlatip ifasmi saglamaya ve kocasimn zina ile diger haram §eylerden uzak 
kalmasina gali§makla yardimci olan imanli kan olduguna i§aret buyurmu§tur." 

Sindi de: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdugu ug §eyi mal cinsinden saymi§tir. 
Ciinku bu ug §ey mal gibi insan tarafindan matlup olup mu'minin kalbinde bunlara kar§i bir egi- 
lim bulunur. Bir de §u var ki, bunlar aslinda mallardan sayilabilir. ^unku mallarin yaran 
gegicidir. Fakat bu ug §eyin yaran kalicidir. Hulasa cevap hakimane bir uslup ile verilmi§tir. Taki 
mu'minlerin gayret ve ehemmiyeti yararligi devamli ve kalici olup ahirete de yonelik olan 
§eylere olmalidir. Sorulacak sorulann da boyle dlguler iginde olmasi daha uygundur. Dunya 
mallarimn hemen hemen hepi-sinde birtakim zararlar olabilir." 

Muellifin rivayetinde i§aret edilen ve T i r m i z i' nin rivayetinde sarahatan belirtilen ayet-i 
kerime Tevbe suresinin 34. ayetinin son kismidir. Meali §oyledir: "... ve (Ey Muhammed!) 
altin ve gum u§*u biriktirip de onlan Allah yolunda harcamayan! an acikli bir azap ile mujdele." 
Ashab-i Kiram (Radiyallahu anhum) bu ayetin altin ve gumu§u toplamamn ve biriktirmenin 
haram olduguna dair anlami§lar idi. Endi§eleri bundan ileri gelmi§ olabilir. 

Ayetin ini§i zamamnda hukum boyle idi. Yani altin ve gumu§u biriktirmek haram kilinmi§ idi. 
Sonradan zekat hukmu inince biriktirmeden maksadin zekati Odemeden yapilan biriktirme 
anlaminda yorum yapilmi§tir. Artik bu hukum zekati odenmeyen birikmi§ altin ve gumu§'e ait 
sayilmi§tir. Bu ayeti takip eden 35. ayeti kerimede de (altin ve gumu§un zekatim) 
odemeyenlerin ugrayacaklan azap belirtiliyor. 

Muellifimizin 8. nolu Zekat Kitabinin 3. babinda rivayet edilen 1787-1789 nolu hadislerin 
terceme ve izahi bolumunde bu konuda gerekli bilgi mevcuttur. Oraya muracaat edildiginde 
konu aydinliga kavu§ur. 

1857) Ebu Usame (Radiyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore kendisi Peygamber (Sallallaku 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyuruyordu, demi§tir : 

«Mumin, Allah'tan korkmak (meziyetin) dan sonra saliha bir kandan daha hayirli hig bir yararli 
§ey elde etmi§ olamaz. (^unku) kendisi, ona (neyi) emrederse, emrine itaat eder. Ona bakarsa, 
o kendisini ferahlandirir. Karisi (nin bir §ey yapmasi veya yapmamasi) uzerine yemin ederse, 
karisi (ona uymakla) kendisinin yeminini yerine getirir. Karisimn yamnda olmazsa, kansi kendi 
namusu ve onun mall (m korumak) hususunda durust ve samimi davramr.Zevaid'de §oyle 
denilmi§tir : Bunun senedindeki ravi AM bin Yezid'in rivayetinin munker oldugunu Buhari 
soylemi§tir. Osman bin Ebi'l-Atike ismindeki ravisinin de sikaligi ihtilaflidir. Nesai de bu hadisi 
Ebu Hureyre (R.A.)'den rivayet etmi§ ve senedi hakkinda bir §ey soylememi§tir. Bu hadis igin 

Abdullah bin Omer (RJV.)'m bir hadisi §ahid durumundadir. ^ ^ 

izahi 





Notta belirtildigi gibi Nesai de bunun bir mislini Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'dan rivayet 
etmigtir. 

Hadis, mu'minin en hayirli kazancmin Allah korkusu ve takva oldugunu, bundan sonra da en 
hayirli kazancin saliha ve dindar kari oldugunu bildirdikten sonra saliha kadimn hayirli yonlerinin 
bazismi belirtir. Birincisi kocasinm emrine itaat etmesidir, ikincisi, kocasi kendisine baktigi 
zaman ferah duymasidir. Sindi: Ferah duymasinin nedenleri gunlar olabilir: Kadimn guzelligi, 
huylarinin iyiligi veya kadimn Allah'a itaat etmek ve takva ile meggul olmasi gibi hasletleridir, 
demigtir. Uguncusu kocasinm ettigi yeminlere onem verip geregini yapmasidir. Dorduncusu de 
kocasi hazir olmadigi zaman namus ve iffetini korumasi ve kocasinm malinda hiyanet etme- 

mesidir. 

6 - Dindar Kadinla Evlenmenin Fazileti Babi 

1858) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'6en rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Kadinlar (ile gu) dort (hasletleri) igin evlenilir: Mali igin, soyu igin, guzelligi igin ve dindarligi 
igin. (Ey Mu'min sen bunlardan) dindar olam ele gegirmeye bak. (Eger dedigim gibi yapmazsan) 

fakirlige dugersin,-" 

izahi 

Buhari, Muslim, Ebu Davud ve Nesai de bu hadisi rivayet etmiglerdir. Buhari ve Muslim' 
deki ri- 

vayetin bagindaki cumle; «Kadin nikahlamr...» geklindedir, ki mana degigmez. 

El-Menhel'in Tekmile yazari goyle der: 

"Yani, halk kadinla evlenme hususunda gu dort hasleti arar. Bunlardan kadimn mall ve zenginlik 
hasleti pek aranmamalidir. Cunku b u takdirde mal igin evlenilmig olur. Mai gidici olabilir. Ayrica 
erkek, evlenecegi kadimn malindan bekledigi yararlanmayi ve umdugunu bulmayabilir. Bu 
takdirde evlenmeden istenen ve umulan sevgi, uyum ve baglilik golgelenebilir, hatta aile huzuru 
bile kagabilir. 

Hadisdeki: L$I.X ifadesindeki Hasep, babalar ve yakinlarin §erefi demektir. Bu kelime Hesap 
kokunden alinmadir. ^unku halk soyu ile iftihar ettigi zaman .soyunun menkibelerini, eserlerini 
ve hasletlerini sayip dokerler, kiminkinin sayisi daha fazla gikarsa bununla iftihar edip 
bagkalarindan ustunlugunu ortaya koyma sevdasina kapilanlar gikabilir. (Soy ve sop da pek 
onemli bir meziyet sayilmamalidir. insamn kendisine bir meziyet olmadiktan sonra Peygamber- 
lerin soyundan bile olsa yeterli sayilmamalidir.) 

Bir kavle gore hadisteki Haseb'ten maksat kadimn iyi durum ve davramglarimn tumudur. 

Hadiste sayilan uguncu haslet kadimn guzelligidir. Bu haslet, mal hasletine oranla egler 
arasindaki sevginin devamliligim daha iyi saglamaya elveriglidir. ^unku mal hasletinin durumunu 
yukarda anlattim. 0, gegici ve gidici olabilir. Fakat guzellik devam edicidir, eger nazlanma, 
kibirlenme ve boburlenmeye yol agmazsa egler arasindaki uyumu, sevgiyi ve bagliligi 
muhkemlegtirir. Ancak bu hasletin de pek onemli olmadigi bundan sonra gelen hadiste 
belirtilmektedir. 

Kadimn dorduncu ve gayan-i tercih olan hasleti, dindarligidir. Hadiste bu haslet sonraya 
alinmigtir. Bunun hikmeti ise, halkin ilk ug haslete gosterdikleri ragbetin yersizligine ve 
bunlardan vazgegip son haslete onem verilmesine igaret etmektir. Yani en onemli haslet olarak, 
kadimn dindarligi esas tutulmalidir. Diger hasletlere tali derecede yer verilmelidir. Bunun igindir 
ki, hadisin sonunda dindar kadimn ele gegirilmesine bakilmasi emri buyurulmugtur. 

Hadisin sonundaki; cumlesinin manasi "Ellerin fakirlegsin veya giddeti! fakirlikten topraga 
yapigsin." Yani, dindar kadim ele gegirmeye bakmazsan fakirlegirsin. 

Araplar bu cumleyi kinama mahiyetinde ve 'fakirlegesin' anlaminda kullamrlar. Ciinku erkek 
dindar bir kadinla evlenmeyip, dindar olmayan bir kadinla evlenmeyi tercih ederse din yonunu 
tehlikeye maruz biraktigi igin boyle bir bedduaya ve kinanmaya muste-hak olmug olur." 

Sindi: "Bu cumle Arap dilinde hem yerme hem de ovme anlamlarinda kullamlir. Daima muhatap 
aleyhinde ve beddua anlaminda kullamlmaz. Bazen de bu anlamda kullamlir. Hadiste ya ovgu 
mahiyetinde kullamlmigtir. Yani ey akilli mu'min! akilli oldugun igin seni gekemeyenler 
olabilir. Sen dindar kadim eline gegirmeye bak. Seni gekemeyenler, hasedlerinden dolayi senin 





hakkinda bu cumleyi kullanmakla seni yerebilirler. Buna kulak asma. 

Bu cumle yerme ve kinama ile beddua anlaminda kullanilmi§, diye yorum yapilabilir. Yani eger 
sen bu emre aykiri hareket edersen fakirle§esin, diye bedduaya ve yerilmeye mustehak olmu§ 
olursun," demigtir. 

N e v e v I de: "Hadisin sahih ve dogru manasi gudur: Halk, genellikle evlenme iginde bu dort 
hasleti dikkate alirlar. Bunlardan dindarlik hasleti en son plana alinir. Ey dogru yolu ogrenmek 
isteyen mu'min! Sen dindarligi bn plana al ve halkin adetine bakma. Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) 'in maksadi, kadini, mall veya soyu yahut guzelligi igin almayi emretmek 
degildir," demigtir. 

Tekmile sahibi yukardaki N e v e v ?' nin sozunu naklettikten sonra, N e v. e v i' nin sozunu teyid 
eder mahiyetteki hadis-ci Dehlevi'nin sozlerini nakleder. Bunu buraya almaya ihtiyag kalmadigi 
kamsindayim. 

Tekmile sahibi daha sonra goyle der: 

Erkek, dindar kadini elde etmekle mukellef oldugu gibi kadin da dindar erkegi tercih 
etmelidir. Keza kadinin velTsi durumundaki yakin adamlari da bu durumu gozetmelidirler. 
Huysuz, dini yonu zayif olan erkege kizim vermemelidir. Cunku evlenme kolay kolay kop-mayan 
bir bagdir. Bir kurulu ocagi yikmak zor bir igtir. Kizim fa-sik, huysuz ve dini vecibeleri yerine 
getirmeyen bir erkege veren bir baba kizi hakkinda kotuluk, hatta bir cinayet iglemig sayilir. Ve 
Allah'in gazabina mustehak olmug olur. Bir adam Hasan-i Bas-r \ (Radiyallahu anh)'a 
muracaat ederek: Bir gok kimse benim kizimi istiyorlar, kime vereyim? diye sormug. 0 buyuk 
alim de: Allah'tan korkan bir adama ver. Cunku eger senin kizim severse ona iyilik eder, gayet 

ondan nefret duyarsa da ona zulum etmez, diye cevap vermigtir." 

Hadisin Fikih Yonii 

1. Her igte, dindar kimselerle arkada§lik etmeye te§vik etmek me§rudur. ^unku boylelerle 
arkada§lik eden bir kimse onlarin iyi huylarindan ve olumlu davramglarindan istifade eder. 
Onlardan kendisine her hangi bir kotulugun gelmesinden emin olur. 

2. Dindar kadinin, dindar olmayip mall ve guzelligi bulunan soylu kadina tercih edilmesi tavsiye 
edilmigtir. 

3. Dindar kadinla evlenmeyip, aksine hareket edenler, bir yoruma gore yerilmig veya bedduaya 
maruz tutulmugtur. 

1859) Abdullah bin Amr (bin el-As) (Radtyallahu anhumaydan rivayet edildigine gore; 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir : 

«Kadinlari (sirf) guzellikleri igin nikahlamayimz. Cunku onlarin guzelliginin (boburlenmek ve 
kibirlenmek yuzunden) onlari tehlikeye atmalari umulur. (Sirf) mallari igin de onlari 
nikahlamayimz. Ciinku mallarin onlari azdirmasi (ve gunahlar ile serlere sokmasi) umulur. Lakin 
dindarliklari igin onlari nikahlayimz. ^uphesiz, burnunun bir kismi kesik, kulagi delik ve teni 
siyah dindar bir cariye (dindar olmayan hur kadindan nikahlamak bakimindan) efdal-dir.-" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir: Bunun senedinde bulunan Abdullah bin Zlyad bin tn'am adli el- 

Efriki zayiftir. Bu hadisi ibn-1 Hlbban kendi sahibinde bagka bir senedle rivayet etmi§tir. 

7- Bakire Kizlarla Evlenme (Nin Fazlleti) Babi 

1860) Cabir bin Abdillah (Radiyallahu anftumaydan; §oyle demi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Seli em) hayatta iken bir kadinla evlendim. Sonra Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e rastladim. Buyurdular ki: 

— «Evlendin mi Ya Cabir?» Ben: 

Evet. (Evlendim) diye cevap verdim. Buyurdu ki: —«Bakire (kiz) mi, yoksa dul mu? (aldin.)» 
Ben: 

— Dul (aldim), diye cevap verdim. Buyurdu ki: 

— «Nigin birbirinizle oyna§acagimz bir kizla evlenmedin?» Ben i 

— (Bakimlari bana ait olan) kiz kardeglerim vardi. Benimle kiz kardeglerim arasina, (bir geng) 
kizin girmesinden korktum, dedim. Buyurdu ki: 

— «Gayen bu olunca, dul alman daha iyidir.»" 

izahi 









Kutub-i Sitte sahihleri bu hadisi muteaddit senedlerle, uzun ve kisa metinler halinde rivayet 
etmi§lerdir. Hadislerin bazi rivayetle-rindeki metin gok uzundur. Onlari buraya aktarmaya gerek 
gormuyorum. Bakimlari Cabir (Radiyallahu anhJ'a ait kiz karde§lerinin sayisimn dokuz veya yedi 
oldugu, Cabir (Radiyallahu anh)'in o kizlar gibi geng bir kadinla evlenmeden ho§lanmadigi ve 
onlarin ba§inda durup, yararli olacak bir kadinla evlenmeyi arzuladigi M u s 1 i m ' in 
rivayetinde belirtilmigtir. 

Hadisin : cumlesi yerine bazi rivayetlerde; bulunuyor. Manasi aym olmakla beraber bunda bir 
cumle ilavesi vardir. Meali goyledir: 

«Senin onunla oyna§acagin, onun da seninle oyna§acagi bir bakire (kiz) ile neden evlenmedin?» 
Hadisin bu cumlesi, bakire bir kizla evlenmenin egler arasinda bulunmasi beklenen sevigme, 
uyugma ve baglayig yonunden daha iyi ve daha isabetli olduguna igaret eder. £unku dul kadinin 
kalbi bazen eski kocasina bagli kalir. 

Cabir (Radiyallahu anh) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'e verdigi cevapta, bakire bir 
kiz, yagimn kuguklugu ve aklimn henuz tam olgunlagmamig olmasi nedeni ile kendisi ile bak- 
makta oldugu kiz kardegleri arasina girmesinden korktugunu ve bu nedenle aile igindeki 
huzurun kagip dagilmaya ve bozgunculuga yol agabilecegi endigesini beyanla dul bir kadinla 
evlenmeyi bu nedenle tercih ettigini belirtmek istemigtir. 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) da Cabir (Radiyallahu anh) 'm bu maksat ve niyetle 
yaptigi igin daha iyi, daha uygun olduguna igaret buyurmugtur. 

Sindi, hadisin : cumlesinden maksadin gu oldugunu bildiriyor: Yani, senin maksat ve gayen bu 
olunca senin yaptigin dul kadinla evlenmen i§i daha iyi, evla veya daha hayirlidir. Cunku dini 
hizmet sayilan babasiz kiz kardeglerine bakacak bir dul kadinla evlenmek, dunya lezzetinden 
hayirlidir. 

Mezkur cumle Sunen'in bazi nushalarinda : geklindedir. 

Cumlenin boyle olu§u mananin neticesini degigtirmez. 

El-Menhel Tekmile'sinde hadisin fikih yonu hakkinda §oyle deniliyor : 

1. Erkegin ailesi ile oyna§masi, §akala§masi ve gulu§mesi me§rudur. (Cunku bazi rivayetlerde 
cumlesi yerine: «Senin onunla gulu§ecegin onun da seninle 

gulu§ecegi...» Duyurulmugtur. 

2. Buyuk zatlar, arkada§larin i§lerini ve hallerini sormali ve onlara en dogru yolu gostermelidir. 

3. Hadis, Cabir (Radiyallahu anh)'in ustun faziletine delalet eder. £unku bakmakla 
yukumlu oldugunu kabullendigi kiz karde§lerinin maslahat ve yararlarmi, §ahsi lezzetine ve 
yararina tercih etmigtir. 

4. Kadin kendi rizasi ile kocasmin ve evladi ile kardegleri gibi yakinlarimn hizmetini yapabilir. 
Kendi rizasi diginda bu nevi hizmetler yapmaya zorlanamaz. (Bunu Nevevi, Muslim'in 

§erhinde s6ylemi§tir.^-^^- 

5. Bakire kizlarla evlenmek daha faziletlidir. Kizlarin geng ya§-takileri tercih edilmelidir." 
Hadislerdeki "Bakire" ve "Bikr" tabirinden maksat her hangi bir kimse ile cinsel temasi olmami§ 
ve bu nedenle bakirelik zari gideril-memi§ olan kizdir. 

1861) Abdurrahman bin Salim bin fkbe bin Uveym bin Saide el-En-sari, babasindan, 0 da 
dedesi (Uveym bin Saide) (Radiyallahu anhum)'aen rivayet ettigine gore: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: «Bakire (kiz)larla evlenmeye 
bakimz. ^unku (dul kadinlara nazaran) onlarin agizlan daha tatli, rahimleri daha gok gocuk atici 
ve kendileri aza daha razidirler.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun senedinde Muhammed bin Talha bulunur. Onun 
hakkinda Ebu Hatim : O-nun rivayetlerine guvenilmez, demi§tir Ibn-i Hibban da: 0 
sikalardandir. Bazen hata eder, demigtir. Diger ravi Abdurrahman bin Salim bin utbe hakkinda 

Buharl: Onun rivayet ettigi hadis, sahih degil, demi§tir. 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadisi Beyhaki de rivayet etmigtir. Camiu's-Sagir'de \ b n-i Omer 
(Radiyallahu anh)'den rivayet edilmi§tir. Fakat isnadi zayiftir. 

Peygamber {Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bu hadiste bakire kizlarla evlenmeyi tavsiye 
buyurarak, hikmetini de §oyle belirtiyor: 

«^unku onlarin agizlari daha tatlidir.» Sindi' nin beyanma gore bazi alimler bu cumleyi §oyle 




yorumlami§lardir: 'Yani onlarin konu§malari daha giizeldir, eglerine kargi luzumsuz ve uygunsuz 
laflar etmezler, sozlerinde blguyu kagirmazlar. Cunku daha once bagka kocalarla yagamadiklari 
iginjiaya perdeleri yirtilmamig olup kocalarina utangag davramrlar.' 

Sindi bu cumlenin bagka bir yorum geklini nakletmig ise de bu kavli buraya aktarmaya uygun 
gormedim. ()unku §ahsen bu yorumu uzak gbruyorum. 

Bakire kizlarin anlatilan ikinci meziyetleri rahimlerinin gok gocuk dogurmaya musait olmasidir. 
Buna ait cumleyi; «Rahimleri daha gok gocuk aticidir.» diye terceme ettim. Atma ifadesini 
tercemede kullanmamin sebebi, bu cumlede gegen "EntelciT kelimesinin kokunun lugat 
manasinin boyle oldugudur. Ehlinin malumu oldugu uzere tafdil sigasi olan bu kelimenin masdari 
olan "Natk"in manasi bir geyi atmaktir. Ana rahmi de gocugu digari attigi igin bu kelime kul- 
lamlmigtir. Kizlarin rahimleri gocuk dogurmaya daha musait ve evlenme gayelerinin bagindaki 
hikmetin gocuk sahibi olmak oldugu igin, amlan tavsiye buyurulmugtur. 

Bakirelerin anlatilan uguncu ozellikleri ise onlarin dul kadinlara nisbeten razi olmalaridir. 

Sindi, bu cumledeki: "Az" tabirinden neyin kastedodigi hususunda goyle demigtir: 

"Yani az nafaka, az cinsi munasebet ve bunlarin benzeri hususlaridir." 

El-Hafnide Camiu's-Sagir hagiyesinde : "Dul kadin, eski kocasi yaninda iken, bolluk, fazla 
nafaka ve cinsel iligki bakimindan zevkine daha uygun bir yagantiya aligkin olmug olabilir. Bu 
yagantiyi ikinci eginin yaninda bulmayabilir. Ve bu nedenle hognutsuzluk ha I i dogabilir. Bakire 
kizlar igin boyle bir endi§e pek soz konusu olmaz, dolayisiyla her bakimdan aza kanaat etmesi 
umulur," demi§tir. 

Hadisin, ravisinin Uveym bin Saide (Radiyallahu anh) olduguna tercemede i§aret ettim. ^unku 
Tirmizi §ari-hi Tuhfe yazari, bu babin benzeri ba§ligi altinda rivayet edilen (1870 nolu) C a b i r 
tRadiyallahu anh) 'in hadisinin §erhini yaparken: ibn-i Maceh ve Beyhaki de Uveym bin Saide 
(Radiyallahu anh)'den bu hadisi rivayet ettiklerini bildirmi§tir. Ben buna dayanarak ilk ravinin U 
v ey m (Radiyallahu anh) oldugunu belirttim. 

Bu zat sahabi oldugu gibi oglu Utbe bin Uveym (Radiyallahu anh) da sahabidir. Senedin ifade 
tarzinin zahiri ilk ravinin Utbe (Radiyallahu anh) olmasina da musaittir. Tuhfe'de-ki beyana gore 
ravi Salim, bu hadisi ikinci derecedeki dedesi Uveym (Radiyallahu anh) 'den rivayet etmi§ 
olur. 

Bu iki sahabi (Radiyallahu anhiima) hakkinda Hulasa'da §u bilgi var: 

Uveym bin Saide el-Ensari (Radiyallahu anh) Akabe goru§mesine ve Bedir savanna katilmi§ 
buyuk sa-habilerdendir, Ravisi (torunu) Salim bin Utbe (Radiyallahu anh)*dir. Buyuk abdest 
bozduktan sonra su ile taharetlenmeyi ilk uygulayan oldugu sbylenmi§tir. ibn-i Mace onun 
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hadislerini rivayet etmigtir. Omer (Radiyallahu anh)'in hilafeti doneminde vefat etmi§tir. J - L 

Utbe bin Uveym bin Saide (Radiyallahu anh) sahabidir. Ravisi oglu Saliml dir. Buhari; Salim'in 
hadisinin sahih olmadigim soylemigtir. ibn-i Mace Utbe (Radiyallahu anh)'in hadislerini almi§tir. 
£351 

8- Hiir Kadinlarla Ve Velud (^ok Qocuk Dogurucu) Kadinlarla Evlenme (Nin Fazileti) 
Babi 

1862) Enes bin Malik (Radiyallahu ank)'Gen; 5oyle demi§tir: 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den i§ittim, buyurdu ki : 

«Pak ve temizletilmi§ olarak Allah'a kavu§mak isteyen kimse, hur kadinlarla evlensin.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir: Bunun senedi zayiftir. Cunku ravi Kesir bin Selim zayiftir. 
Seneddeki Sellam da ibn-i Suleyman bin Sevvar olan zattir ki, ibn-i Adiy : Onun yaninda 
miinker hadisler var, demi§, El-Ukayli de : Onun (rivayet ettigi) hadislerde munkerler var. 

demi§tir. 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadisin agiklamasi hakkinda Camiu's-Sagir §arihi el-Azizi i 'Hadisteki 
pakliktan maksat, §ehvetle ilgili gunahlardan kurtulmaktir. Yani bu tur manevi pisliklerden 
tertemiz olarak Allah'a kavu§mak isteyen kimseler hur kadinlarla evlensinler,l diye bilgi 
vermigtir. 

Sindi de : 'Hadiste hur kadinlarla evlenme tavsiyesinin hikmeti hakkinda bazilari: "Cunku hur 
kadinlar, cariyelerden daha temizdirler. Onlarin temizligi e§lerine de sirayet eder," demi§lerdir. 
Fakat en munasip yorum hadisteki hurriyeti, manevi hurriyet olan vasiflarin ustunlugudur. Sindi 






sozlerine devamla: Ben derim ki en iyisi §oyle demektir: 

'insan nefsinin bir cariye ile tatmin olmasi gok nadirdir. Bu sebeple cariye ile evli bir kimse, 
ba§ka kadinla evlenme egilimi yonunden evli degilmi§ gibidir. Bu nedenle hur kadinla evlenme 
tavsiyesi buyurulmu§tur.' diye bilgi vermi§tir. 

1863) Ebu Hiireyre (Radtyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellern) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«(Qok gocuk dogurucu kadinla) evleniniz. Qunku ben (kiyamet gunu) sizin goklugunuzla iftihar 
ediciyim.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun slnedindeki Talha bin Amr el-Mekki el-Hadrami'nin 
zayifligi hususunda ittifak vardir. 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadisin agiklamasi bahsinde Sindi: C)ok ?ocuk yapan kadinla evlenmek 
kastedilmi§tir Cunku, hadisin son kismindaki: «... goklugunuzla iftihar ...» ifadesi buna delalet 
eder. Diger taraftan, ancak boyle yorum yapmakla bu hadis ile, hadisin alindigi babin ba§ligi 
arasinda bir munasebet kurulabilir, demi§tir. 

Bu hadisin isnadi zayif ise de bu mealde muteaddit hadisler mevcuttur. Bunlardan birisi, 1846 
nolu A i § e (Radiyallahu anhaKnm hadisidir. ikincisi o hadisin izahi bolumunde nakledilen ve A h 
-med, Tabarani, Beyhaki ve Hakiml in Enes (Radiyallahu anh)'den rivayet ettikleri merfu' 
hadistir. Uguncusu Ebu Davud ve Nesai' nin Makil bin Yesar (Radiyallahu anh)'den yine merfu' 
rivayet ettikleri ve sonu §oyle olan 

hadistir: «... (Kocasina kendisini) gok sevdirici ve gocuk dogurucu kadinla evleniniz. ^unku ben 
kiyamet gunu diger ummetlere kar§i sizin goklugunuzla iftihar ediciyim.» 

EI-Menhel Tekmilesi sahibi bu son hadisin agiklamasi bahsinde ozetle §oyle der 
"Kadinin bu iki ozelligi (yani kocasina kendisini gok sevdirici ve gok gocuk dogurucu olmasi) 
kadinin akrabasi durumundaki evli kadinlarin halinden ekseriyetle anla§ilir. ^unku birbirine 
yakinligi olan kadinlarin tabiatlari yek digerine sirayet eder. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellern) evlenilecek kadinda bu iki ozelligin aranmasim tavsiye buyurmu§tur. Zira, gok dogurucu 
olmazsa, matlub olan ummetin gogalmasi gergekle§tirilmez. Kocasina kendisini sevdirici ol- 

mazsa, kocasi kendisine baglanmaz, gozu di§arda kalir." 

9- Adam Bir Kadinla Evlenmek isteyince Ona Bakmasi (Nin Me§rulugu) Babi 
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1864) Muhammed bin Mesleme J - L (bin Seleme) (Radiyallahu ank)'den rivayet edildigine gore 

kendisi : 

Ben bir kadinla evlenmek istedim. Artik ona gizlice bakmak igin gali§maya ba§ladim. Nihayet 
kendisine ait bir hurma agaglari iginde ona baktim, demi§, sonra kendisine: 

— Sen, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in sahabisi oldugun halde bunu yapar misin, 
denilmi§. Kendisi de: 

— Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den §oyle buyururken i§ittim, diye cevap 
vermi§tir: 

«Allah Teala bir kadinla evlenme istegini bir adamin kalbine attigi zaman, artik adamin o kadina 
bakmasinda hig bir beis yoktur.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bunun senedinde bulunan Haccac, Tbn-i Ertad el-Kufl olan 
ravidir ki bu hem zayiftir, hem de tedlisgi olup bunu an'ane ile rivayet etmi§tir. Lakin bu hadisi 
yalmz Haccac rivayet etmemi§tir. Ciinku ibn-i Hibban kendi sahihinde ba§ka bir senedle rivayet 
etmi§tir. 


1865) Enes bin Malik (Radtyauahu anh)'aen rivayet edildigine gore; el-Mugire-^ ^ bin 5u'be 
(Radtyauahu anh) bir kadinla evlenmek istedi. Bunun uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellern) ona : 

«Git o kadina bak. Ciinku, bakman (evlendiginizde) aramzda ulfet ve sevginin devam etmesi 
igin daha uygundur.» buyurdu. El-Mugire de (buyurulam) yaptiktan sonra o kadinla evlendi. 
Buahere, el-Mugire e§i ile kendisi arasindaki ittifak ve anla§madan (tarifi gug memnuniyetini) 
anlatti." 






Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedi sahih ve ricali sika zatlardir. Tirmizi ve tbn-i 
Hibban da rivayet etmi§lerdir. ibn-i Hibban kendi sahihinde ibn-i Maceh gibi Enes (R.A.)'den 
rivayet etmi§tir. Tirmizi de el-Mugire (R.A.)'den rivayet etmi§tir. Ve Nesai Ebu HUreyre 
(R.A.)'den ve el-Mugire (R.A.)'den rivayet etmi§tir. 

1866) El-Mugire bin §u'be (Radiyallahu anh)'den; §oyle demigtir: 

Ben, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yanina vararak, nikahlamak istedigim bir kadini 
O'na anlattim. Buyurdu ki: 

«Git o kadina bak. ^unku bakman, (evlendiginizde) aramzda ulfet ve sevginin devam etmesi 
igin daha uygundur.» Bunun uzerine ben Ensar (Radiyallahu anh um a) 'dan olan bir kadina 
gidip onu babasi ile anasindan istedim. Ve Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in (kizi 
gonnekligimle ilgili) buyrugunu onlara haber verdim. Bana oyle geliyor ki kizin babasi ve anasi 
kizi gormek teklifinden hoglanmadilar. El-Mugire (Radiyallahu anh) demigtir ki: Kiz Ortusu iginde 
oldugu halde (yapilan) konugmayi igitti ve bana hitaben: 

"Eger Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) senin (bana) bakmam emir etmig ise, (bana) bak. 
Aksi takdirde, Allah'a yemin ederek senin bana bakmamam isterim, dedi. Bana oyle geliyor ki 
kiz benim ona bakmami izam etti. El-Mugire (Radiyallahu anh) : Sonra ben ona baktim ve 
onunla evlendim, demigtir. Ravi demig ki: (El-Mugire bu kizla evlendikten) sonra aralarindaki 
ittifak ve anlagmadan (tarifi gug memnuniyetini) anlatti/1 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedi sahhitir. Tirmizi ve bagkasi bu hadisin bir 
kismini rivayet etmiglerdir. ^ 

izahi 

Bu babin ilk hadisi Zevaid turundendir. Eldeki sunenin ug gegit baskisinin hepsinde hadisin ilk 
ravisi 'Muhammed bin Seleme' olarak yazilidir. Aragtirmalarima ragmen sahabiler (ftadiyallahu 
anhumai arasinda Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den hadis rivayet etmig bu isimli bir 
sahabinin adina rast-liyamadim. Sonra Tirmizi' nin Nikah Kitabinin "istenilecek kadina bakmak 
hakkinda gelen hadisler" babindaki;ifadesinin gerhinde Tuhfe'de bu hadisin Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e ait metin aynen rivayet edildikten sonra bu hadisin Ahmed, ibn-i 
Maceh, ibn-i Hibban ve Hakim tarafindan rivayet edildigi ve ibn-i Hibban ile Hakim'in bu hadisin 
sahih oldugunu soyledikleri... ifadesine rastladim. Bu nedenle ravi'nin Muham-med bin Mesleme 
(Radiyallahu anh) oldugu kamsina vardim. Ve Tercemede boyle yazdigim gibi eldeki Sunenin 
'Seleme* kelimesini 'Mesleme' olarak tashih ettim. in§aallah hataya du§mu§ olmuyorum. Biraz 
sonra bu sahabi'nin yazilacak olan hal tercemesin-de gorulecegi uzere onun baba babasinin adi 
'Seleme' oldugu igin se-nedde Sahabinin, dedesine izafeten 'Muhammed bin Seleme' ifadesi 
kullamlmi§, denilebilir ise de bu ihtimal uzaktir. Matbaa hatasidir, demek daha yakin ihtimaldir. 
Hadisteki "Hitba" evlenme talebinde bulunmaktir. 

Hadiste fiili gegen "Tahabbu"! gizlenmek ve saklanmak, demektir. 

Hadis, erkegin evlenmek istedigi kiz veya dul kadina bakmasimn me§ruluguna ve bunu gizlice 
yapmakta da sakinca bulunmadigina delalet eder. Bu husustaki geni§ bilgi son hadisin izahi 
bolumunde verilecektir. 

Bu babin ikinci hadisi olan Enes (Radiyallahu anh)'in hadisini notta belirtildigi gibi ibn-i Hibban 
da rivayet etmigtir. Tuhfe'de beyan edildigine gore bunlarla beraber, Darekutni ve Hakim de bu 
hadisi Enes (Radiyallahu anh) 'den rivayet etmi§lerdir. 

Yine notta belirtildigi gibi bu hadisi Tirmizi, el-Mugire (Radiyallahu anh)'den rivayet etmi§tir. 
Bundan sonraki muellifimizin hadisinin notunda da bu hadisin bir kismimn T i r m i z i de rivayet 
edildigi ifade edildigi igin Tirmizi de mevcut kismi buraya almayi uygun buldum. Oradaki 
farkli bir senedle rivayet edilen hadis §oyledir: 

"... Bekir bin Abdillah el-Muzeni'den O da el-Mugire bin §u'be (Radiyallahu anh)'den rivayet 
ettigine gore el-Mugire bir kadinla evlenmek istemi§, Peygamber tSallallahu Aleyhi ve Sellem) 
O'nai 

«Kadina bak. ^unku aramzda ulfet ve mahabbetin devamliligi igin bakman daha uygundur.»" 
Enes (Radiyallahu anh) ve el-Mugire (Radiyallahu anh)'in hadislerinde bulunan ve Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in buyruguna ait metin iginde gegen ve; cumleleri aym manayi 
ifade "ederler. T i rm i z I bu cumleyi: "^unku senin kadini gormen, aramzda mahabbetin 
devami igin daha uygun ve layiktir." diye yorumladigi igin ter-cemede bu manayi segtim. Tuhfe 
yazari da en-Nihaye'den naklen beyan ettigi mana, T i r m i z i' nin verdigi manaya 
uygundur. 



Sind? de: Cumledeki; fiilinin masdari 'Edm' veya 'idam' 

tevkif ve telif, demektir. Yani "Senin kadina bakman aramzda ulfet ve anla§manm saglanmasi 
igin daha uygundur." demek kasde-dilmi§tir, demi§tir. Goruldugu gibi iki yorum arasinda bir fark 
yoktur, denilebilir. 

Notta N e s a i' nin el-Mugire (Radiyallahu anh) 'den rivayet ettigi bildirilen hadis metni Ti r m i 
z i' deki metne benzer. Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in hadisi de mana bakimindan el-Mugire 
(Radiyallahu anh) 'in Tirmizi'-deki hadis metnine benzer. 

Sind i'nin beyanma gore el-Mugire (Radiyallahu anh)'m son hadisindeki; Ve kadin ortusu 
iginde oldugu halde..." cumlesi o kadinin kiz oldugu manasi gikar. el-Mugire (Radiyallahu anh) 
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bu cumle ile bunu demek istemi§, demi§tir. J - L 

Evlenmek Maksadi ile Kadina Bakmak lie ilgili Bilgiler Verelim: 

Gerek yukarda rivayet edilen hadisler ve gerekse benzer hadisler, evlenmek maksadi ile erkegin 
kadina bakmasimn me§ruluguna delalet ediyorlar. Bu hususta alimler muttefiktir. 

M u s 1 i m' in bu babin benzer ba§ligi altindaki hadislerinin gerhi bolumunde Nevevi §oyle 
der: 

"Hadisler, nikahlanmak istenen kadinin yuzune bakmanm mus-tehabligina delalet ederler. 
Bizim, (yani §afii mezhebi) Ebu Hani f e ve diger Kufiler'in mezhebi, Malik ve Ah-m e d' in 
mezhebleri ve alimlerin cumhurunun mezhebi budur. 

Kadi I y a z bazi alimlerin bunun mekruh oldugunu soylediklerini nakletmi§ ise de bu goru§ 
hatalidir. ()iinku hadislerin agik hukmune muhaliftir. Ayrica ali§ - veri§ ve benzeri i§ler igin 
ihtiyag duyuldugunda kadinin yuzune bakmanm caizligine Ummet icma etmi§tir. Bu bakimdan 
da mezkur goru§ hatalidir. 

Evlenilmek istenen kadinin yalmz bileklerine kadar ellerine ve yuzune bakilir. Bagka uzuvlarina 
bakilmaz. Bizim mezhebimiz ve alimlerin gogunun mezhebi budur. 

Yine bizim mezhebimiz ile Malik, A h m e d ve Cumhur'un mezheblerine gore bu maksatla 
kadina bakmanm caizligi igin kadinin rizasi §art degildir. Ona haber verilmeden de bakilabilir. M 
a -1 i k' ten yapilan zayif bir rivayete gore, kadinin izini olmadan ona bakmak caiz degildir. Ama 
bu goru§ muteaddit nedenlerle zayiftir. Cunku Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bakma 
tavsiyesinde bulunurken bir kayit ko§mami§tir. Diger taraftan kadin bakire ise bakilmasina 
musaade vermekten utanabilir. Musaade istemek iki taraf igin de icabinda sakincalar ve 
aldanmalar dogurabilir. Ornegin : Erkek onu begenmedigi takdirde, o kirilir ve uzulur. Bunun 
igindir ki kizi istemeden ona bakmak mustehabtir. 

Adamin kadina bakmasi imkansiz oldugu takdirde adamin guvendigi bir kadini bu i§ igin 
gonderip bilgi toplamasi mustehabtir." 

El-Menhelin Tekmile yazari N e v e v 1' nin yukardaki sozlerini nakletmekle beraber, Tbn-i 
Kudame' den de aym konu etrafinda geni§ bilgi aktarmaktadir. Ben bunun bir bblumunu buraya 
aktarmayi yararli goruyorum : 

"Adam evlenmek istedigi kadina ihtiyag duyuldugunda mukerrer bakabilir. Fakat erkek ile kadin 
yalmz olarak bir yerde bulunamazlar. C)imku bir erkekle, mahremi olmayan bir kadinin halvette 
durmalari haramdir. 5er'i §erif, bakmaktan ba§ka bir §eye cevaz vermemi§tir. Bu itibarla 
mustakbel e§lerin yalmz ba§larina bulu§malari, goru§meleri, genel yasak hukmun iginde kalir. 
Aym zamanda sakincali bir durumun dogmasindan emin olunamaz. Bir erkek yabanci bir kadinla 
yalmz duramazlar. Ciinku b u halde onlarin uguncu arkada§i §eytan olur, manasim ifade eden 

hadis, vardir." 

Erkegin Evlenmek istedigi Kadina Bakmasiyla ilgili Dort Mezhebin G6rii§leri 

Abdurrahman el-Ceziri' nin dort mezhebin Fikhina ait kitabimn dorduncu cildindeki "Nikah 
Kitabi"mn ba§ kisminda §oyle der: 

1. Hanefi mezhebine gore nikah akdinden once, erkegin, evlenecegi kadina bakmasi 
mendubtur. Ancak, kadinin kendisine verilebilecegini bilmesi §arttir. istedigi takdirde, isteginin 
reddedilecegini bilen erkegin o kadina bakmasi helal degildir. Bunun hikmeti §udur: Evlenme 
niyeti ve taraflarin birbirine razi olmasimn gergekle§mesi amaciyla erkegin kadina bakmasi 
giri§imi dogru ve sihhatli bir giri§im olur. Evlenme kasdi olmaksizin sirf kadinlara bakmak gayesi 
ile giri§ilen bakmak i§i haramdir. 

2. §afii mezhebine gore bir kadinla evlenmek isteyen adamin, onun yuzune ve bileklerine 
kadar ellerine bakmasi caizdin Bu baki§ §ehvetle de olsa veya ona a§ik olmaya sebebiyet verse 






bile caizdir. £unku bu duygular, evlenmelerine vesile olabilir. Amag da buna yoneliktir. Kadina 
gelince o da erkegin avret sayilan diz kapagi ile gobek arasi harig, bedenin bagka yerlerine 
bakmak firsatmi bulursa bakmasi sunnettir. Cunku onun da erkegin vucudundan begenip 
begenmiyecegi kisimlar olabilir. §ayet erkek, kadina bakma firsatmi bulamaz veya bundan 
sikilirsa, kadini gorup durumunu anlatacak emin bir kimseyi gonderebilir. (Gonderecegi kimse 
kadina namahrem sayilmayan bir erkek veya herhangi bir kadin olabilir.) £unku bakmak veya 
baktirmaktan gaye, egler arasinda ulfet ve sevgi ile uyugmamn saglanmasi ve devam 
ettirilmesidir. Bu gaye hangi yolla temin edilebilirse bu megru yol normaldir. Bu hukmun delili 
el-Mugire bin §u'be (Radiyallahu anh) *in hadisidir. 

(Hadis bu babta gegtigi igin bunu burada tekrarlamaya luzum gormedim.) 

3. M alikl le r'e gore istenecek kadinin bileklerine kadar ellerine ve yuzune bakmak onunla 
evlenmek isteyen erkek igin mendubtur. Ta ki kadinin guzelliginin matluba uygun olup olmadigi- 
m erkek anlasm. Bu bakmanm megrulugu birtakim gartlara baglidir. Bu gartlardan birisi, erkegin 
lezzet ve gehvet kasdi ile bakmamasi-dir. ikincisi: Kadin erginlik gagina varmig ise kendisinin, 
varmamig ise velisinin, bu erkegin evlenme talebine razi olduklarinm erkek tarafindan 
muhakkak bilinmesi garttir. Bilinmez ise bakmak, bir fitneye sebebiyet verdigi takdirde, haram, 
sebebiyet vermedigi takdirde mekruhtur. Uguncusu: Erkegin bakacaginin kadin tarafmdan bi¬ 
linmesi gartidir. Kadin habersiz ise erkegin ona bakmasi helal degildir. 

4. H a n b e 1 i mezhebine gore, istenilecek kadinin yuzune, boynuna ve eline bakmak istekli 
erkek igin mubahtir. Ancak, istegin kadin tarafindan reddedilmemesinin erkek tarafmdan 
kuvvetle samlmasi ve bakilirken erkek ile kadinin halvette olmamalari garttir. Cunku bir erkekle 
yabanci bir kadinin yalmz iken bir yerde bulunmalari sakincalidir. Erkegin evlenmek niyeti ile bir 
kadina bakmasimn mubahligi igin onun kadindan veya velisinden izin istemesi gart degildir. 
Hatta kadinin haberi olmadan erkek bakabilir ve gerek duyarsa defalarca bakabilir." 
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Bu konuda daha genig izahat igin Fikih kitablarina muracaat etmek gerekir. 1 - L 

10- Adam (Din) Kardefinin Bir Kadina (Evlenmek igin) istekli Qikmasi Uzerine (O 
Kadina) Talip 
Olmasin, Babi 

1867) Ebu Hureyre (Radtyallahu an h)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallaliahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Adam, (din) kardeginin bir kadina (evlenmek igin) istekli gikmasi uzerine (o kadina) talip 
olmasin.»" 

1868) Abdullah bin Omer (Radtyallahu anhumayaan rivayet edildigine gore Resulullah 
(Sallaliahu Aleyhi ve Sellem) joyle buyurdu, demigtir: 

«Adam, din kardeginin bir kadina (evlenmek igin) istekli gikmasi uzerine (o kadina) taup 
olmasin. »*' 

1869) Fatima bint-i Kays (el-Kure§iyye) (Radtyallahu an*a)*dan; §oyle demigtir: 

Resulullah (Sallaliahu Aleyhi ve Sellem) bana * «Senin (boganmadan dolayi devam eden) 
iddetinden giktigin zaman (iddetihin bittigini) bana haber ver.» buyurdu. (iddeti bittikten) sonra 
Fatima O'na haber verdi. Sonra Muaviye (bin Ebi Suf-yam, Ebu'l-Cehm bin Suhayr ve Usame 
bin Zeyd (Radiyallahu an-hum) Fatima'yi nikahlamak igin istekli giktilar. Resulullah (Sallaliahu 
Aleyhi ve Sellem), (amlan istekliler hakkinda Fatima'ya) : 

«Muaviye'ye gelince (o), hig mall olmayan fakir bir adamdir. Ebu'l-Cehme gelince (0,) da 
kadinlari gok dbvucu bir adamdir. Ve lakin Usame (ile evlenmen iyidir)» buyurdu. Bunun uzerine 
Fatima: 

' (Usame'yi begenmedigini belirtmek uzere) eliyle §oyle igaret ederek : Usame, Usame' dedi. 
(Fatima'mn Usame ile evlenmeye taraftar olmamasi uzerine) Besulullah (Sallallah uAleyhi ve 
Sellem), Fati-ma'ya! 

«Allah'a itaat ve Resulune itaat senin igin hayirdir.» buyurdu. Fatima, demigtir ki -. Bunun 
uzerine ben Usame ile evlendim de onunla mutlu oldum. (Veya durumuma kadinlarca gibta 

edildi.)" ^ 

izahi 

Bu babtaki hadisleri Kutub-i Sitte sahibleri ve digerleri rivayet etmiglerdir. Bunlardan Fatima 





(Radiyallahu anha) 'njn hadisi bazi rivayetlerde daha uzundur. 

Ebu Hureyre ve ibn-i Omerl in hadisleri bir erkegin bir kadinla evlenmek uzere istekli giktiktan 
sonra ba§ka bir erkegin aym kadina istekli gikmasinm yasak olduguna delalet ederler. 
Hadislerdeki 'karde§' kelimesinden din karde§i manasi kastedilmigtir. Bu iki hadisin zahiri hukmu 
budur. 

Fatima (Radiyallahu anha) 'nin hadisi ise birden fazla mus-Iuman erkegin aym kadina istekli 
gikmasinm caizligine delalet eder. 

Yukardaki ug hadis muvacehesinde, Islam alimlerinin goru§leri hakkinda T i r m i z I bu babin 
ba§liginm benzeri ba§lik altinda rivayet ettigi Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) ve F a t i -m a 
(Radiyallahu anha)'mn hadislerini rivayet ederek §oyle der: 

"Ebu Flureyre' nin hadisi hasen, sahihtir. Malik bin E n e s: Bir erkegin istekli giktigi kadina 
bagka erkegin istekli gikmasinm yasaklanmasinm manasi §udur: Bir erkek bir kadinla evlenmek 
isteginde bulunur, kadin da onunla evlenmeye razi olunca bagkasimn o kadina istekli gikmasi 
yasaktir, demi§tir. 

§afii de: Bizce bu hadisin manasi §oyledir: Bir erkek bir kadinla evlenmek isteginde bulunur, 
kadin da riza gosterir ve ona temayul e.derse o kadina bagka erkegin gikmasi caiz degildir. Fa- 
kat kadinin rizasi veya ilk istekliye temayul etmesi bilinmeden once, ba§kasinm aym kadinla 
evlenme isteginde bulunmasinda hig bir beis yoktur. Hadisin boyle yorumlanmasimn delili 
Fatima bint-i Kays (Radiyallahu anha)'mn hadisidir. Fatima (Radiyallahu anha)'nm hadisinin 
manasi bizce §oyledir: Fatima (Radiyallahu anha) kendisine istekli gikan sahabilerden birisiyle 
evlenmeye riza gosterdigini Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e haber vermemi§tir. Eger 
O'na haber vermis olsaydi Fatima (Radiyallahu anha) 'mn riza gosterdigi sahabiden ba§kasiyla 
evlenmesine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SeHem) bir i§arette bulunmadi, demi§tir." 
El-Menhel'in Tekmilesi yazari Ebu Flureyre (Radiyallahu anh) 'in hadisini agiklarken geni§ bilgi 
vermigtir. 0 bilginin bir kismim buraya aktaralim: 

1. Malik, el-Muvatta' da: Bu hadisin yorumu kammizca goyledir: Erkek kadina istekli gikar, 
kadin da ona temayul eder, muayyen bir mihir uzerinde ittifak ederler ve birbirleriyle evlenmeye 
riza gosterirler, i§te durum bu dereceye vardiktan sonra bagka bir erkegin aym bir kadinla 
evlenmeye istekli gikmasim Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) yasaklamigtir. Fakat bir 
erkek bir kadina istekli gikar da aralarinda henuz bir muvafakata varilmami? ve kadin o erkekle 
evlenmeye temayul gostermemi? iken ba§ka erkegin aym kadina istekli gikmasinm yasakligi 
kastedilmemigtir, demi§tir, 

2. Hanbelller' den ibn-i Kudeme: Evlenilmek istenilen kadinin durumu §u ug kisma ayrilir: 

I- istekli gikan erkege kadin olumlu cevap verir veya velisine olumlu cevap yahut nikahim 
kiydirmak igin izin verir. Bu halde ba§ka erkegin aym kadina istekli gikmasi haramdir. £ijnku 
boyle bir davram? muslumanlar arasinda du§manligin sokulmasina ve ilk isteklinin i§ini bozmaya 
sebebiyet verir. Biz bu hukum hususunda ilim ehli arasinda herhangi bir ihtilafin bulundugunu 
bilmiyoruz. Ancak bazi alimler bu hadisteki yasaklamayi mekruhtuk manasina yorumlami§lar ise 
de agik olan hukum haramhk manasina yorumlamaktir. 

II- Kadin istekli gikan adamla evlenmeyi reddeder veya temayul gostermez, bu takdirde ba§ka 
erkegin o kadina istekli gikmasi caizdir. £ijnku Ahmed ve Muslim'in rivayetinde-ki 
Fatima Bint-i Kays (Radiyallahu anha) 'mn hadisi mealen §oyledir: 

*iFatima bint-i Kays (Radiyallahu anha) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) *in yanina 
vararak Muaviye (Radiyallahu anh) ve Ebu Cehm (Radiyallahu anh)'in kendisine evlenme 
teklifinde bulunduklarmi anlatmi§, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de: 

Muaviye'ye gelince o hig mall bulunmayan fakir bir adamdir. Ebu Cehm (Radiyallahu anh) 'a 
gelince o asasini om uzundan hig indirmez (Yani kadinlari gok dover). Sen Usame bin Zeyd 
(Radiyalla-hu anhuma) ile evlen.-" 

Bu rivayette goruldugu gibi Fatima (Radiyallahu ahha) Muaviye (Radiyallahu anh) ve Ebu 
Cehm (Radiyallahu anh)'in kendisiyle evlenmek istediklerini Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'e haber verdikten sonra, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Onun Usame ile 
evlenmesini tavsiye etmi§tir. 

III- ilk istekli erkege kadin agikga olumlu cevap vermemekle beraber taraftarligi ve rizasi 
halinden veya ba§ka belirtilerden anla§ilir. Bu takdirde hukum birinci kismin hukmu gibidir. Yani 
bagka erkegin ona istekli gikmasi helal degildir. A h m e d' in sozunun zahiri boyledir. ()ijnku 
birbiriyle evlenmek isteyenlerin bazisina temayul ettigi zaman bagka erkegin istekli gikmasi helal 
degildir. Temayul bazen agiga vurulur, bazen de ima h olur, demigtir. 

Kadi Iyaz: Ahmed'in sozunun zahirine gore uguncu kisimda ba§ka erkegin istekli gikmasinm mu 
ban ligidir. 5afii' nin cedid mezhebi de budur. Bunlarin delili de Fatima (Radiyallahu anha)'mn 
hadisidir. 






3 . §afiiler' den Nevevi: ilk istekli erkege olumlu cevap agikga verilip erkek de caymaz ve 
bagka erkegin de istekli gikmasina izin vermedigi zaman ilk istekliden bagkasimn ayni kadina 
istekli gikmasmin haram ligi hususunda alimler icma etmi§lerdir, demigtir." 

4 . Hanefi Fikih Kitablanndan Durr-i Muhtar muellifi: Bir erkek bir kadinla evlenmek ister, bagka 
istekli erkek bulunmaz, kadin da istekli erkege riza gosterirse onun o kadini istemesinde bir 
sakinca yoktur, demigtir. Kadinlarin iddetlerine ait bolumun "EI-Hi-dad" f aslindaki bu ifadenin 
hagiyesinde \ b n - i A bidin goyle der: 

Muellifin «Bagka istekli erkek bulunmaz, kadin da istekli erkege riza gosterirse» kaydini el-Bahr 
Muellifi 5 a f i i 1 e r' den nakletmig ve goyle demigtir: Ben bu kaydi mezhebimizin alimlerine ait 
olarak bir yerde gormedim. Bu kaydin deli li; hadTsidi r. Bu hadis sahihtir. § af it 1 e r, bu 
hadisi ilk istekli erkegin, bagka erkegin istekli gikmasina izin vermemesi gartina baglamiglardir.' 
Yani kadini isteyen ilk erkegin bagka erkeklerin de ayni kadina istekli grkmasina izin vermemesi 
garti kogulur. Bizce de naklolunan hukum budur. Nitekim ez-Zahire'de: Bir erkegin bir kadinla 
evlenmek igin istekli gikmasindan sonra bagka bir erkegin ayni kadma istekli gikmasim Pey- 
gamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) nehiy buyurmugtur. Bu ne-hiyden maksat, kadinin ilk 
istekliye kalben temayul etmesidir. Et-Tatarhanlye'nin "Babu'i-Kerahet" bblumunde boyle 
denmigtir. 

Kadin ilk istekliye kargi susarsa bagka erkegin istekli gikip gik-miyacagi hususundaki iki kavil 
§afii alimlere aittir. ibn-iAbidinbu cumle ile ilgili olarak: Ben derim ki; bazi karinelerde 
kadinin kalben ilk istekliye taraftar oldugu bilinmezse ikinci erkegin istekli gikabilecegine dair 
$afii ler' ce tercih edilen kavil agiktir. Ama kadinin ilk istekliye kalben taraftar oldugu bazi 
karinelerle bilinirse bu egilim, agikga belirtilen riza gosterme mesabesindedir. Yani bu takdirde 
ikinci erkegin istekli gikmasmin caizligi kavli tercih edilmemelidir." 

Tekmile yazan §u bilgiyi de vermi§tir: 

"Kadin ilk istekli erkege olumlu cevap verdigi halde ba§ka erkek ayni kadina istekli gikip onunla 
evlenirse Nevevi' nin beyanma gore kadinla evlenen ikinci istekli gunah i§lemi§ olur. Bununla 
beraber Cumhur'un mezhebine gore kiyilan nikah feshedilmez. 

Mai i k' in me§hur mezhebine gore henuz zifafa girilmemi§ ise nikah feshedilir. 

Mai ik'in me§hur olmayan bir rivayetine ve Davud-i Zahiri' nin mezhebine gore duhul olsun 
olmasin nikah feshedilir, demi§tir." 

ilk iki hadisteki "Karde§" kelimesinden maksadin din karde§i oldugunu yukarda belirtmi§tik. 
halde hadisteki yasaklama hukmun ilk isteklinin musluman olmasi haline mahsustur. Bir zimmi 
erkek bir zimmi kadini istedikten sonra musluman bir erkegin o kadina istekli gikmasinda 
sakinca yoktur. Evzai, Tbn-i Mun-z i r * ve Hattabi boyle demi§lerdir. Fakat cumhur bu hukum 

hakkinda zimmi erkegi musluman erkek gibi kabul etmi§lerdir. 

Ebuhiireyre (Radiyallahii Anh) Ve ibni-i Omer (Radlyallahii Anh) in Hadislerinin Fikih 
Yonii , 

1. Bir erkek bir kadina istekli giktiktan sonra bagka bir erkegin ayni kadina istekli gikmasi 
haramdir. Bu husustaki gerekli bilgi ve tafsilat yukarda verilmi§tir. 

2 . Hadisteki yasaklama hukmu ilk istekli erkegin musluman olmasi haline mahsustur. Bu 
hukum hadislerdeki 'Karde§i' kelimesinden gikarilir. Buna ait fikihgiJarin goru§leri de yukarda 
anlatildi. 

3 . Bu hadisler deiil gosterilerek ayni hukmun kadinlar hakkinda da mevcut oldugu soylenmi§tir. 
Mesela: Bir kadin bir erkekle evlenmek ister ve istegini erkege iletir. Erkek de kadina olumlu ce¬ 
vap verir. Taraflar evlenme hazirligi i§ine girdikten sonra ba§ka bir kadin o erkekle evlenmek 
ister ve onu ilk kadindan caydirmaya galigir, erkek de birden fazla kadinla evlenmeme 
kararindadir, i§te bu durumda ikinci kadinin giri§tigi i§ haram sayilir. Fakat erkek her iki 
'kadinla da evlenmek niyetinde ise ikinci kadinin istekli gikmasinda bir sakinca yoktur. 

Hadislerin fikih yonune ait yukardaki bilgi el-Menhel'in tekmi-le§inden naklen verilmi§tir. Yazar 
yukardaki uguncu maddeyi Fet-hu'I-Bari'nin 9. cildinin 158. sayfasindan naklettigini beyan 
etmi§tir. 

Fatima bint-i Kays (Radiyallahu anha)'nm hadi-siyle ilgili izaha gegelim: 

E b u Davud "Bo§anan kadinin nafakasi" babinda bu hadisi muteaddit senedlerle uzun ve kisa 
metinler halinde rivayet etmi§tir. Kutub-i Sitte yazarlarmin, Malik, Tahavi ve Bey-hakil nin de 
rivayet ettikleri bu hadisin bazi rivayetlerinde belirtildigi gibi Fatima bint-i Kays (Radiyallahu 
anha) Ebu Amr bin Hafs (Radiyallahu anh) ile evli iken kocasi kendisini bo§ami§ti. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Fatima (Radiyallahu anha)'ya iddetini Ibn-iUmm?Mektum 




(Radiyallahu anh) 'in evinde doldurmasim emretmig ve iddetini bitirdikten sonra Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e muracaat etmesini emir buyurmu§tu. Fatima (Radiyallahu anha) 
bo§anma iddetinden giktiktan sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e durumu arzetmi§ 
ve muellifin rivayetine gore M u a v i y e (Radiyallahu anh), Ebu'l-Cehm (Radiyallahu 
anh) ve Usame (Radiyallahu anhl'in kendisiyle evlenmek isteginde bulunduklarmi 
arzetmi§tir. Bazi rivayetlerde Usame (Radiyallahu anh)'in ismi istekliler arasinda gegmemigtir. 
M u s -1 i m ' in rivayetinde de gegmigtir. Fatima (Radiyallahu anha) isteklilerden hangisi ile 
evlenmesi konusunda Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e damgmig. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de isteklilerin durumlarini beyan buyurmugtur. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) M u a v i y e (Ra-diyallahu anh) in fakir oldugunu 
beyan etmig, (bazi rivayetlerde gorulen az lafiz degigikligi manayi degigtirmez) bu sebeple o 
degigiklikleri burada belirtmeyi gerekli gormuyorum. 

isteklilerden E b u'l-C e h m (Radiyallahu anh)'m da kadinlari gok dovucu oldugunu belirtmigtir. 
Bazi rivayetlerde: «Ebu'l-Cehm asasini omuzundan indirmez.- buyurulmug ki, bu ifade muellifin 
rivayetindeki ifadenin manasim verir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Fatima (Radiyallahu anha)'nm Usame 
(Radiyallahu anh) ile evlenmesini 

uygun gormug, bazi rivayetlerde; -Usame ile evlen.» ifadesi buyurulmugtur. Fakat Fatima 
(Radiyallahu anha) ile evlenmeye taraftar olmadigim belirtmek istemigtir. Tekmile yazarmin 
beyanma gore Fatima (Radiyallahu anhaVnm bu tekliften hoglanmayigimn sebebi Usame 
(Radiyallahu anh)'m gok siyah tenli ve azadli kole olmasiydi. Fakat Usame (Radiyallahu 
anh)'m dindarligi, fazileti ve guzel huylari Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in malumu 
oldugu igin Fatima (Radiyallahu anhaJ'nm yaranna Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bu 
tavsiyede bulunmugtur. Hadisin son kisminda belirtildigi gibi bu tavsiyeye riayetin Fatima 
(Radiyallahu anha) igin hayirli oldufcu buyurulduktan sonra, Fatima (Radiyallahu anha) 0 s a m 
e (Radiyallahu anh) ile evlenmi§ ve sonra bu evliligin onu mutlu kildigmi ve bazi kadinlarin onun 

haline imrendiklerini ifade etmi§tir. 

Hadisin Fikih Yonii 

Tekmile yazari bu hususta ezcumle §oyle der: 

1. Bir kimsenin durumu hakkinda isti§are edildigi zaman damgilan zatin durumu sorulan ki§i 
hakkinda bildigi kusurlarmi soylemesi me§rudur. N e v e v I, el-Ezkar'da: Bilmi§ ol ki; giybet 
yani bir muslumam ho§lanmadigi durum ve kusurlariyla anmak haram ise de maslahat igin bazi 
hallerde mubahtir. Dinen me§ru sayilan sihhatli bir amaca ula§mak ancak ilgili §ahsin sorularmi 
anlatmakla mumkun ise o takdirde yapilan giybet mubahtir. Giybet etmeyi me§ru maslahat igin 
mubah kilan sebepler goktur. Bunlardan birisi zulme ugrayan ki§inin ugradigi zulmu yetkili zatlar 
huzurunda anlatmasidir, demigtir. 

2 . Ki§iyi kendisi igin yararli olan i§e tegvik etmesi mustehab-tir. Ki§i o igten ho§lanmasa dahi 
ona dogru yolu gostermek muste-haptir. Cunku o bu yararlari idrak etmeyebilir. Tabii nasihat 
eden zat bu yararlari mudrik fazilet ehlinden oldugu zaman ona uyulmalidir. 

3 . Fazilet ehlinin nasihatini kabul etmeli. ^unku iyi bir sonuca ulagilmasi umulur. Nitekim F a 
11 m a (Radiyallahu anha) ilk anda Usame (Radiyallahu anh) ile evlenmeden 
ho§lanmami§ sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemKin nasihatini kabul edip 0 s a m 
e (Radiyallahu anh) ile evlenince son derece memnun ve mutlu oldugunu belirtmi§tir. Hatta 
M u s 1 i m' in rivayetinde : 

"Ben Usame (Radiyallahu anh) ile evlendim. Allah Usame (Radiyallahu anh) ile beni §ereflendirdi 
ve ikram etti." 

4 . Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'e uymak ve takvadan ayrilmamak insanin makamim 
yuceltir. 0 insan azadli kole bile olsa bu durum degi§mez. Cunku Fatima (Radiyallahu 
anha) Araplarin en gerefli kabilesi olan Kurey§ler' den idi. Usame (Radiyallahu anh) ise 
Peygamber (Sallallahu Aleytii ve Sellemi'in azadli kolesi idi. Takvasi ve ustun salihligi, 
meziyetiyle Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemKin sevgisine mazhar olmu§tur. 

5 . Bo§anan kadin henuz iddetini bitirmemi§ iken ona agikga istekli gikmak caiz degil ise de ima 
yoluyla istekli gikmak caizdir. Ciinku bazi rivayetlere gore Fatima (Radiyallahu anha) 
iddetin-den gikinca isimleri amlan sahabTlerin kendisiyle evlenmek arzusunda olduklarmi 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e arzetmi§-tir. Kadin iddetinden gikmadikga ona agikga 
istekli gikmak caiz degildir." 

Fladiste Amlan Zatlarin Hal Tercemeleri 




Muaviye (R.A.)'m hal tereemesi dokuz nolu, Usame bin Zeyd (R.A.)m ki 795 nolu ve Patima 
Bint-i Kays (R.A.Vnmki 1789 nolu hadislerin izahi bolumunde gegmigtir. Buraya muracaat 

edilebilir. 

11- Bakire Ve Dul Kadindan (Nikah igin) Emir istemek Babi 

1870) Abdullah bin Abbas (Radtyaltahu anhuma)'da.n rivayet edildigine gore Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Dul kadin, nefsinin evlenmesi hususunda velisinden daha gok hak sahibidir. Bakire de nefsi 
(nin evlenmesi) hakkinda emri (= izni) istenir.» 

Denildi ki: 

'Ya Resulallahl §uphesiz, bakire, konugmaktan haya eder. 

Efendimiz buyurdu ki: 

«Bakirenin izni onun susmasidir.»" 

Ebul-Cebm (R.A.)'in Hal Tereemesi 

Ebul-Cehm bin Suhayl'in adi Amir veya TTbeyd bin Huzeyfe el-Kuregi Mekke'nin fetih yih 
muslumanligi kabul etmig, Kureyg'in saygi deger onculerinden idi. Asabi mizagliydi. Nakigli bir 
yonlu, siyah elbiseyi Peygamber (S.A.V.)'e hediye eden zat budur. Fakat $am marnulu bu elbise 
Peygamber (S.A.V.) tarafindan kendisine iade edilmigtir. Malik ve Tahavi'nin Aige (R.A.)'dan 
rivayet ettikleri hadiste belirtildigi gibi elbisedeki iglemeler Peygamber (S.A.V.)'i meggul etmig 
olmasaydi, Peygamber (S.A.V.) bunu iade ederken Ebui-Cehm (R.A.Vin inbican ma'mulu olan 
nakigsiz bir elbisesini istemig ve bu elbise hediye edilmigtir. (El-Menhel cild 8. san. 10 ve 
Tekmile cild 4, sah. 313) 

1871) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore Peygamber (Sallailahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Dul kadin, kendisinin agik emri alinmadikga nikah olunmaz. Bakire de izni alinmadikga nikah 
olunmaz ve onun izni, susmasidir.»" 

1872) Adiy (bin Amire) el-Kindi (Radiyallahu anhyatn rivayet edildigine gore Resulullah 
(Sallailahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

«Dul kadin, nefsinin arzusunu agikga soyler. Bakire de rizasi onun susmasidir.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun senedindeki raviler sika zatlardir. Ancak sened 

munkatidir. ()unku ravi Adi (bin Adi) babasi Adi bin Amire (R.A.)'-den hadis isitmemigtir. ikisinin 

arasina el-Urs bin Arnre girer. (Ki araci olan el-Urs, senedde yoktur. Bunu Ebu Hatim ve bagkasi 
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sbylemigtir. Lakin bu hadis IQIn sahih gahidler vardir. J - L 

izahi 

ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'m hadisini §afii, Ahmed, Muslim, Ebu Davud, Nesai ve Bey-haki 
de rivayet etmiglerdir. 

Hadisteki "El-Eyyim" kelimesi Arap dilinde e§i olmayan bekar veya dul erkek ve kadin 
manasinda kullamlir. Fakat bu hadiste dul kadin manasinda kullamlmigtir. Burada bakireye 
kar§ilik kullamldigi igin hadisin zahirine gore kocasinin olumu veya bo§amasi dolayisiyla dul 
kalmig kadin demektir. 

Hadis dul kadinin evlenmesi hususunda velisinden daha gok hak ve yetki sahibi olduguna delalet 
eder. Bu nedenle onun emri olmadan velisi tarafindan nikahi yapilamaz. Bu hukumle ilgili 
hadisdeki ifade dul kadinin evlenmesi hususunda velisinin de hak sahibi olduguna fakat kadinin 
hakkinin onunkinden fazla olduguna delalet eder. Bunun igindir ki veli o dul kadini kendisine 
denk bir erkekle evlendirmek isterse fakat kadin kabul etmezse velisi tarafindan icbar edilemez. 
§ayet dul kadin kendisine denk bir erkekle evlenmek isteyip velisi imtina ederse veli icbar edilir. 
Buna ragmen veli israrda bulunursa kadi tarafindan o kadinin nikahi kiyilir. N e v e v i 
fikihgilarin bu hukmunun bu hadisten alindigmi M u s 1 i m' in gerhinde agiklamigtir. 

Bakire kadinin evlenmesi igin velisi tarafindan izin istenen bakirenin izin istendiginde susmasi 
dinen izin sayilir. 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'in hadisini Kutub-i Sitte sahibleri rivayet etmiglerdir. 

Adi (Radiyallahu anh)'m hadisi ise Zevaid turundendir. Fakat notta belirtildigi gibi sahih gahidleri 
vardir. Goruldugu gibi onun hadisindeki hukum daha once gegen ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 




ve Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in hadTslerin-deki hukumlerin aymsidir. 

Bu babta rivayet edilen hadislerden anla§ildigi gibi dul kadinin nikahinm yapilmasi onun agik 
emir ve musaadesine bag I id ir. Muvafakati istendiginde susmasi yeterli sayilamaz. Fakat bakire 
kadinin nikahinm yapilmasi igin izni istendiginde dille izin vermesi §art degildir, susmasi kafidir. 
Yukardaki hadislerden bahis konusu edilen bakire ve dul kadindan maksat, erginlik gagina 
varmi§ olan kadinlardir. Henuz bu gaga varmami§ olanlardan izin aimak anlamsizdir. Bu gaga 
gelmemi§ olan bakire veya dul kizlarin nikahlari ile ilgili hukumler bundan sonra gelecek olan 
13. ve 14. bablardaki hadisler bolumunde anlatilacaktir. 

Burada bazi noktalar hakkinda alimlerin goru§lerini belirtmek gerekir. §oyle ki: 

1. Erginlik gagina varmi§ olan bakire kizdan izin alinmadan, 

2. Erginlik gagina varmi§ olup dul olan kadindan izin alinmadan, babalan tarafindan veil sifatiyla 
akdedilecek nikahin hukmu nedir? Bu husustaki alimlerin goru§lerini anlatalim: 

El-Menhel'in Tekmile yazari Ebu Davud'un "tstTmar" babindaki Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 
ve ibn-i Omer (Radiyallahu anh) 'in hadisleri §erhinde ezcumle §oyle der: 

1. Erginlik gagina varmi§ olan bakire kizlardan izin alinmadan babalari tarafindan nikahlari 
kiyildigi takdirde, kiyilan nikahin sahih olup olmadigi hususunda alimler ihtilaf etmi§lerdir. ilim 
ehlinin ekserisinin goru§une gore, kiz, yapilan nikaha riza gostermedigi takdirde o nikah 
hukumsuzdur. 

Medine ehlinin bazisina gore babanin kiydirdigi nikahtan bakire kiz ho§lanmasa bile o nikah 
caizdir. Malik, §afii, Tbn-i Ebi Leyla, el-Leys, Ahmed ve ishak'in kavli de budur. 

2. Erginlik gagina ermi§ olan dul kadindan musaade alinmadan yapilan nikah turn alimlerce 
hukumsuzdur. Dul kadinin babasi ondan musaade almadan nikahmi kiydirdiktan sonra durumu 
duyan kizi riza gostermezse yine nikah turn alimlerce hukumsuzdur. 

Hadislerdeki dul kadin tabirinden maksat sihhatli veya fasit bir evlenme yahut vat-i §uphe ile 
bakireligi giderilmi§ olan kadin manasi kastedilmi§tir. Yine hadislerdeki bakire tabirinden 
maksat, bakirelik zari her hangi bir temasla giderilmemi§ veya atlama, a§iri kan akma gibi 
hastalikla bakireligi zail olmu§ olan kadin, demektir. 

Gayri me§ru cinsel temasla kizligi bozulmu§ olan kadin bakire hukmude mi, dul hukmunde mi? 
Bu hususta alimler arasinda ihtilaf vardir: 

1. Ebu Hanife ve Malik'e gore bu kadin bakire hukmundedir. 

2. §afii, Ahmed, Ebu Yusuf ve Muham-m ed'e gore bu kadin dul kadin hukmundedir. 
Bakire kadinin susmasi ve hig bir §ey soylememesi halindeki hukum hususunda da §oyle bir 
ihtilaf vardir: 

1. Mali ki I er'e gore, bakire kadindan izin istendiginde bir §ey soylemeden kagarsa veya 
aglarsa, yahut oturdugu yerden kalkarsa veya ho§lanmadigina delalet eden bir belirtisi 
bulunursa, izin ve rizasinin olmadigi anla§ilir ve nikahi kiyilamaz. 

2. 5afiiler'e gore mezkur hareketlerin hig birisi nikah kiymaya mani degildir. Ancak bakire, 
aglayip, bagirirsa ve buna kar§i oldugunu davram§lari ile bildirirse o zaman iznin olmadigi an- 

la§ihr. ^ 

12- (Erginlik €agma Ermi§ Bakire Veya Dul) Kizi Ho§lanmadigi Halde Onu Evlendiren 
Baba(Nin Kiydirdigi Nikaha Ait) Bab 

1873) Ensar'dan olan Abdurrahman bin Yezid ile Mucemmi' bin Ye-zid (Radtyallahu anhutna) 
(isimli iki karde§)'den rivayet edildigine gore: 

Onlardan Hizam (Radiyallahu anh) isimli bir adam (Hansa adindaki) kizinin nikahmi yapmi§, 
sonra kiz babasimn yaptigi nikah i§inden ho§lan mi yarak Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in yanina varip (durumu) O'na anlatmi§tir. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) kizin babasimn yaptigi nikah i§ini iptal buyurmu§, kiz da bundan sonra Ebu Lubabe 
bin Abdi'l Munzir (Radiyallahu anh) ile evlenmi§tir. 

Ravi Yahya o kizin dul oldugunu anlatmi§tir." 

izahi 

5 a.f ii, Ahmed, Buhari, Sunen sahipleri, B e y h a -ki ve Darekutni bu hadisi rivayet 
etmi§lerdir. 

Son hadisin ravisi Adi el-Kindi'nin Hal Tercemesi 

Adi el-Kindl (R.A.)'m babasimn adi Umeyye'dir. Sahabi olan bu zatin 10 hadisi vardir. Muslim, 
onun bir hadisini rivayet etmi§tir. Ravileri Ad! ve el-Aras isimli iki oglu ile Kays bin Ebi Hazim 





Mir. Muslim, Ebu Davud, Nesal ve ibn-i Maceh onun hadislerini rivayet etmiglerdir. Vakidi'nin 
dedigine gore hicretin 40. yili vefat etmi§tir. (Hulasa: 264) 

Davud uuu y avud'un rivayetinde kizin dul olup isminin de Hansa oldugu ve ravi Abdurrahman 
ile Mucemmi' (Radiyallahu anhum)'un iki karde§ olduklari belirtilmi§tir. Bazi rivayetlere gore 
kizin babasinin ismi H i d a m ' dir. 

Hidam veya Hizam (Radiyallahu anh) A m r bin A v f ogullarindan Halid el-Ensari (Radiyallahu 
anh) 'in ogludur. Muellifin rivayetinde Yahya' nin belirttigi diger bazi rivayetlerde de Hansa 
(Radiyallahu anha) 'nin dul oldugu belirtilmi§tir. S e v r ? nin rivayetinde bakire oldugu ifadesi 
var ise de zayiftir. Tercih edilen rivayet onun dul olduguna dair olan rivayettir. 

Tekmile yazari §oyle der .- 

Hansa (Radiyallahu anha) 'nin dul oldugu rivayeti daha kuvvetlidir. Nitekim Abdurrezzak, Ebu 
Bekir bin M u -h a m m e d' den Jahrig ettigine gore Ensar-i Kiram'dan bir adam Hansa bint-i 
Hidam (Radiyallahu anha) ile evlenmi§ sonra adam Uhud sava§inda §ehid edilince Hansa 
(Radiyallahu anha) 'nin babasi ba§ka bir adamla onu evlendirmi§, nikahinin yapildigindan 
haberdar olunca Hansa (Radiyallahu anha) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e muracaat 
ederek: 

(Ya Resulallah!) Babam benim nikahimi yapmi§. Halbuki gocugumun amcasi (ile evlenmem) 
bana daha sevimlidir, demi§tir. 

i§te yukaridaki rivayet Hansa (Radiyallahu anha)'nm ilk kocasindan gocugunun olduguna ve ilk 
kocasinin Ensar'dan olduguna delalet eden ilk kocasinin ismi Enis bin Katade (Radiyallahu anh) 
idi. 

Hansa ^Radiyallahu anha)'nm babasinin kendi ba§ina 
Hansa (Radiyallahu anha)'yi verdigi kocanin ismine rastliya-madik. 

Hansa (Radiyallahu anha) babasinin yaptigi nikah i§inden ho§lanmiyarak durumu Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e §ikayet edince, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) o nikahi 
iptal etmi§, Hansa (Radiyallahu anha) da bundan sonra Ebu Lubabe (Radiyallahu anh) ile 
evlenmi§tir. 

Hadisin Fikih yonu ve erginlik gagma varmi§ kiz veya dul kadinin ho§lanmamasina ragmen 
babasi tarafindan nikahinin kiyilma-siyla ilgili alimlerin goru§leri bu babta rivayet edilen 
hadislerin sonunda anlatilacaktir. 


1874) ibn-i Bureyde (Abdullah)in babasi Bureyde- ^ 3 — ^ (bin el-Hu-sayb) (Radtyaliaku 
anhuma)'dan rivayet edildigine gore §oyle demi§tir: 

Gene bir kiz Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yanina gelerek: 

Babam hakirligini benimle giderip yukselmek igin beni erkek karde§inin oglu ile evlendirdi, diye 
§ikayette bulundu. (Bureyde) demi§tir ki: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (yapilan 
nikahin kabul veya redd) i§ini kiza verdi. Bunun uzerine kiz: 

Ben babamin yaptigi i§i kabul ettim. Velakin babalarin boyle yapmaya haklari olmadiginin 
kadinlarca bilinmesini istedim, dedi." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun isnadi sahihtir. Muelliften ba§kasi bu hadisi Ai§e (R.A.) 
ve bagka sahabiden rivayet etmi§lerdir. 

Hal Tercemeleri 

Hadiste isimleri gegenlerden Abdurrahman bin Yezid bin Cariye el-Ensari Ebu Muhammed el- 
Medeni (R.A.) Omer bin el-Hattab (R.A.)'m oglu Asim <R.A.)'m ana bir karde§idir. Peygamber 
(S.A.V.) hayatta iken dogmu§ ve Hansa (R.A.)'dan bu hadisi rivayet etmi§tir. Ebu Davud'un 
rivayeti bu §ekildedir. Abdurrahman (R.A "in bu olayi Peygamber (S.A.V.)'den rivayet ettigi de 
soylenmigtir. Kendisi ayrica amcasi Mucemmi' bin Cariye, Omer bin el-Hattabf Ebu Eyyub ve 
ba§kalarindan da rivayette bulunmu§tur. Ravileri ise Abdullah bin Ab dillah bin Su'lebe, Zuhri, 
Abdullah bin Muhammed bin Akil, Kasim bin Muhammed ve bir cemaattir. ibn-i Sad onu sika 
sayarak hadislerinin az oldugunu soylemi§, ibn-i Hibban da onu sikalar arasinda zikretmi§, el- 
Askert ise onu Peygamber zamanmda dogmu§ olanlarin fazileti bolumunde anmigtir. Hicretin 93. 
yili vefat ettigi soylenmigtir. Muslim harig Kutub-i Sitte yazarlan rivayetlerini almi§lardir. 

Hadiste ismi gegen Mucemmi' bin Yezid bin Cariye el-Ensari (R.A.) yukarda ha I tercemesi 
verilen AMurrahman (R.A.)'in .karde§idir. Utbe bin Uveym bin Sai-de ve Hansa bint-i Hizam'dan 
rivayette bulunmu§tur. Kavileri ise oglu Yakub, Kasim bin Muhammed ve ikrime bin Seleme bin 
Rabia'dir. Bu zat Peygamber (S.A.V.) hayatta iken Kur'an-i bir araya cem edenlerden olan 
Mucemmi' (R.A.)'in erkek karde§inin ogludur. Bu zatin Peygamber (S.A.V.)'in sohbetine 
kavu§tugunu soyleyenler yamlmi§lardir. Sahabilik §erefine mazhar olan bu zat degil, bunun 
amcasi olan Mucemmi' bin Cariye (R.A.)'dir. (Mucemmi bin Cariye (R.A.)'in ha I tercemesi 1536 



nolu hadis bolumunde gegmigtir.) 

Hansa bint-i Hidam veya Hizam bin Halid el-Ensarl, Amr bin Avt ogullari kabJIesindendir. 
Ensartn Evs kabilesindendir. Ebu Lubabe (HA.) ile evlenmigtir. Bir kag hadisi vardir. Buhart bir 
tanesini rivayet etmigtir. Ravisi Mucemmi 7>in Yezld-bin Cariye'dir. (Er-Menhel Tekmilesi C. 3, 
Cah. 271 ve" Hulasa 490) 

Ebu Lubabe (RA.J'in ha I tercemesi 1084 nolu hadis bolumunde gegmigtir. 
ibn-i Abbas (Radtyallahu anhumaydan; §oyle demigtir: 

Bakire geng bir kiz Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e gelerek, kendisi hoglanmadigi 
halde babasinin onun nikahmi kiydigmi Efendimize anlatti. Bunun uzerine Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) onu (yapilan nikahin kabul veya reddi igin) muhayyer kildi. 

(ibn-i Maceh demigtir ki) : Bu hadisin mislini ibn-i Abbas (Ra-diyallahu anh) vasitasiyla 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) '-den... raviler senedi ile Muhammed bin es-Sabbah da 

bize tahdis etmigtir. - : ■ 

izahi 

Bureyde (Radiyallahu anh)'m hadisi Zevaid turiindendir. Notta belirtildigi gibi ayni hadisi 
bagka hadisgiler, A ig e (Radiyallahu anha) ve bagka sahabiden rivayet etmiglerdir. 

T i r m i z i' nin Nikah bolumunun "Bakire ve dul kadindan izin istemek" babindaki hadisler 
gerhinde e 1 - A h ve z i' nin beyanma gore bu hadisi, A i § e (Radiyallahu anha)'dan Nesai 
rivayet etmigtir. Oradaki hadis mealen goyledir: 

"Aige (Radiyallahu anha)*dan rivayet edildigine gore geng bir kiz Aige (Radiyallahu anha)'nin 
odasina girerek: 

Ben hoglanmadigim halde babam, hakir ligin i benimle giderip yukselmek igin beni erkek 
kardeginin oglu ile evlendirdi, demigtir. 

Ai§e (Radiyallahu anha) kiza: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) gelinceye kadar otur, demi§, sonra (Efendimiz gelince) 
kiz, durumu On a anlatmig, bunun uzerine Efendimiz kizin babasina haber gonderip gagirtmig ve 
(yapilan nikahin kabul veya red) igini kiza birakmigtir. Bunun uzerine kiz: 

Ya Resulallah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : Ben babamin yaptigmi kabullendim. Lakin 
babalarin boyle yapmaya haklari olmadiginin kadinlarca bilinmesini istedim, dedi." 

Beyhaki: 'Nesai' nin Ai§e (Radiyallahu anha)'dan rivayet ettigi bu hadis murseldir. ^unku onun 
senedinde Abdullah bin Bureyde (Radiyallahu anh) dogrudan Ai§e (Radiyallahu anha)'dan 
rivayet etmigtir. Halbuki, i b n-i B 0 -reyde (Radiyallahu anh), Ai§e (Radiyallahu anha)'dan hadis 
igitmemig, demigtir. 

A h m e d'in de kendi Musnedinde bu hadisi rivayet ettigi, el-Ahvezi tarafindan 
bildirilmigtir. 

Sindi: Bu hadis, yapilan nikahin sahih olduguna, ancak kizin bu nikahi reddedebilecegine delalet 
eder, demigtir. 

Hadis'in senedindeki Ibn-i Bureyde (Radiyallahu ^anh) Abdullah isimli oldugu Nesai' nin 
rivayetinden anlagilir. Bureyde (Radiyallahu anh) 'in Amir isimli bagka oglu da vardir. 

Hadisdeki "Hasiset", hakirlik ve denilik demektir. izzet ve gerefin kargitidir. 

I bn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'm hadisini Muellifimiz iki sened ile rivayet etmigtir. Bu hadisi 
Ahmed, Ebu D a -vud, Nesai ve Beyhaki de rivayet etmiglerdir. ibnu'l-Kattan, bu hadisin sahih 
oldugunu bildirmigtir. 

Bu babta rivayet edilen ilk hadis gibi ikinci ve uguncu hadisler de, bir babanin erginlik gagina 
gelmig kizinin muvafakatini ve rizasmi almadan nikahmi kiymaya yetkili olmadigina ve yaptigi 
takdirde kiyilan nikahin kabul veya red yetkisinin kiza ait olduguna delalet ederler. 

Erginlik gagina varmig olan bakire veya dul kizdan izin almadan babasi tarafindan akdedilen 
nikahin sahih olup olmadigi hususundaki alimlerin gbruglerini bundan onceki babta izah 
etmigtim. Burada ise erginlik gagina varmi§ olan bakire veya dul kadin hoglanmadigi halde 
babasi tarafindan akdedilen nikahmin sahih olup olmadigi hususundaki alimlerin goruglerini 
anlatalim. Buna gegmeden once okuyucularin zihinlerinin karigmamasi igin §u noktayi be- 
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lirteyim : Evlenecek kizdan izin almamak ayri bir geydir, onun hoglanmamasi ayn bir geydir 1 - 1 

Bakire Olup Erginlik £aglna Varmi§ Bir Kiz istemedigi Halde Babasi Tarafindan 
Evlendirilebilir Mi ? 

EI-Menhel'in Tekmile yazari (1875 nolu) Ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'in hadisini 




agiklarken §unlari soyler: 

"Bu hadisdeki bakire kiz (1873 nolu) hadiste gegen Hansa b i n t - i Hizam (Radiyallahu anha) 
'dan ba§ka bir kadindir. Kiz evlenmek istemedigi halde babasi tarafindan nikahi yapilmi§. 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de yapilan nikahin kabul veya iptal yetkisini kiza 
birakmi§tir. 

Bu hadis bir babanin erginlik gagina varmi§ bakire I'izini evlendirmeye yetkili olmadigina delalet 
eder. Bu husustaki alimlerin goru§leri §oyledir: 

1. Hanef iler, Evzai, Sevri ve bir rivayete gore Ahmed boyle hukmetmi§lerdir. Tirmizi; ilim 
ehlinin ekserisinin boyle hukmettiklerim anlatmi§tir. 

Bu grubtaki alimlerin delilleri, 1 bn-i Abbas (Radiyallahu anh)'in yukardaki hadisi, Ebu Hureyre 
(Radiyallahu anh)'m (1871 nolu) hadisi ve ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'in 1870 nolu) 
hadisidir. Bir de §u delilleri vardir: Eger durumu anlatilan kizin bir mall olmu§ olsa ondan izin 
almadan babasinin o malda tasarruf yetkisi yoktur. Bunun gibi, kizin izni olmadan babasi onu 
evlendiremez. 

2. Malik, §afii. (el-Leys, ibn-i Ebi Leyla) ve i s h a k : Bir baba erginlik gagina varmi§ olan bakire 
kizini istegi di§inda evlendirebilir, demi§lerdir. Ahmed' den de boyle bir rivayet vardir. Bunlarin 
deiili: Ahmed, Nesai, Ebu Davud ve Beyhaki' nin rivayet ettikleri ibn-i Ab-bas (Radiyallahu 
anh) in §u merfu hadisidir: 

«Dul kadin nefsinin evlenmesi hususunda velisinden daha fazla hak sahibidir. Bakire de 
(evlenmesi igin) babasi ondan izin ister.» 

Bu grubtaki alimler; Yukardaki hadisten anla§iliyor ki, dul olmayan kadin evlenme hususunda 
velisinden fazla hak sahibi degil ve velisi ondan daha yetkilidir. Hadisdeki veliden maksat 
babadir. Cunkii kizina kar§i §efkati tamdir. Baba olmu§ ise kizin baba babasi bu hukmundedir. 
Hadislerde gegen «Bakire kizdan emir (izni) istenir.» mealindeki hukum mustahablik igindir. 
Nitekim Ahmed, Ebu Davud, Beyhaki ve §afii' nin rivayet ettikleri ibn-i Omer (Radiyallahu 
anh)'in §u merfu hadisinde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem.U;-* /v ;Uj j ^L-pl l*j*' = 
«Karilarimza, kizlari (mn evlendirilmesi) hakkinda dam§miz- buyurmu§tur. §afii: Kizlarin 
evlendirilmesinde anneler igin hig bir yetki bulunmadigi hususunda alimler arasinda bir ihtilaf 
yoktur. Bu hadisdeki emir mustahablik igindir. Maksat annelerin gonul ho§lugunu saglamaktir, 
demi§tir. 

Beyhaki (1875 nolu) ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'in hadisine cevaben: Bu hadiste mezkur 
bakire kiz. Kufu (yani dengi) olmayan bir erkekle nikahi kiyildigi igin Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) onu muhayyer kilmi§, demi§tir. 

El-Hafiz da: Beyhaki' nin cevabi, itimada §ayan bir cevabtir. Ozel bir olaydir, umumi bir hukum 
ifade etmez, demi§tir. 

Birinci gruptaki alimler, ikinci grubun delillerine §oyle cevap vermi§lerdir: 

a) ikinci grubun dedigi ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'m merfu' hadisindeki; «Dul kadin 
evlenmesi hususunda velisinden daha gok (yetki) sahi bidir» ifadeden gikarilan «Dul olmayan 
kadin velisinden daha gok hak sahibi degil, velisi daha gok hak (yetki) sahibidir.» hukmu Ebu 
Hureyre (Radiyallahu anh)'in (1871 nolu) hadisin agik hukmune ters du§er. 

b) ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) (1875 nolu) hadi-sindeki bakire Juzin, babasi tarafindan, 
kufu (dengi) olmayan bir erkege nikahmi kiydigi sozu hig bir deiili olmayan mucerred bir id- 
diadir. Bilakis bu hadisin zahirine gore kiz, nikahinin kiyildigi kocadan ho§lanmadigi igin 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) tarafindan muhayyer kilinmi§tir. Muhayyerlik i§i 
kocasinin denk ve kufu olmamasi nedeniyle olmami§tir. 

El-Allame es-San'ani de: Beyhaki ve el-Ha-f i z' m yukardaki sozlerini bag 1 1 bulunduklari §afii 
mezhebini savunmak kabilinden telakki ediyorum. B e y h a k i' nin yorumu bir delile 
dayanmiyor. Eger kufu, yani emsal olmamak nedeni soz konusu olsaydi, kiz bunu anlatacakti. 
Halbuki sadece ho§lanmadigim anlatmi§tir. El-Hafiz'in dedigi: Bu ozel bir olaydir, umumi 
bir hukum ifade etmez, sozu de sihhatli degildir. Bilakis bu hukum umurmdir. £ijnku j|[ e tj kizin 
ho§lanrnayi§idir. Nerede ho§lanma durumu olursa bu hukum sabittir, demi§tir. 
ibn-i Hazm ise: ikinci grubun bildigimiz tek dayanagi babanin henuz erginlik gagina varmami§ 
olan kizinin nikahmi kiya-bildigine dair (1876 nolu gibi) hadislerdir. Onlar derler ki madem ki 
baba kuguk ya§taki kizinin nikahmi kiyabilir. 0 halde bu hukum yeti§kin kiz igin de caizdir, 
demi§tir." 

Tuhfe yazari da yukardaki bilgileri daha geni§ge naklettikten sonra: Ibn-i Maceh'in (1874 nolu) 
B u r e y d e (Radi-yallahu anh) 'm merful hadisi de birinci grubun goru§unu teyid eder 
mahiyettedir. ^unku hadisteki "Fetat" kelimesi geng kiz ve kadin anlamim ifade eder ki bu 
ifadenin §umulune bakire de dul da girer. Nesail nin A i § e (Radiyallahu anha) 'dan rivayet 




ettigi benzeri hadis mursel ise de Ibn-i M a c e h ' in ki muttasildir, demigtir. ^ ^ 

Dul Olup Yetigkin Bir Kiz istemedigi Halde Babasi Tarafindan Onun Nikahi Kiyilabilir 
Mi? 


1873 nolu Hansa (Radiyallahu anha) ile ilgili hadis, dul bir kadinin rizasi alinmadan babasi 
tarafindan nikahinin kiyilamiya-cagim ve kiyilsa da hi reddedilmeye mahkum olduguna delalet 
eder. 

El-Menhel in Tekmile yazari "Dul kadinin evlenmesi" babinda 
rivayet olunan bu hadisin gerhinde ozetle goyle der: 

"Butun ulkelerdeki fetva yetkilisi imamlar, bir babanin, dul kizindan muvafakat ve rizasim 
almadan, nikahini kiyamiyacagi hususunda ittifak etmiglerdir. Yalmz Hasan-i Basri ve en-Na-h a 
i muhalif kalmiglardir. Hasan-i Basri: 

Bir baba, dul olan kizinin nikahmi, ondan muvafakat almadan, hatta isteksiz oldugunu bilse bile 
yapabilir, demigtir. En-Nahaide eger dul kiz babasmin yaninda barinmig olup bakimi altinda 
ise, ondan muvafakat istemeden, babasmin kiyacagi nikah sahihtir. §ayet, dul kiz babasindan 
ayri oturuyor veya uzak bir yerde bulunuyorsa babasi onun rizasmi isteyip oylece nikahi ni 
kiyabilir, demigtir." 

Gerek Hansa (Radiyallahu anha) ile ilgili mezkur hadis ve gerekse dul kadinlarin nikahi ile ilgili 
diger sahih hadisler bu iki alimin gorugunu reddeder. Hansa {Radiyallahu anha)'nm dul oldugu 
Ebu D a v u d ' un ve bagkalarin rivayetinde agiklanmigtir. Bu hususla ilgili bilgili kismen o 

hadisin izahi bolumunde verilmigtir. J 

Yetigkin Dul Kadinin izni Alinmadan VelTsi Tarafindan Kiyilan Nikahinin Hiikmu Nedir ? 

Tekmile yazari yukardaki bolumun devaminda bu hususta da goyle der: 

"Bu (1873 nolu) hadisle hukmeden alimler izni alinmadan velisi tarafindan nikahi akdedildikten 
sonra, durumdan haberdar olup kabul eden dul kadinin kiyilmig olan nikahinin caizligi 
hususunda ihtilaf etmiglerdir. §oyle |<i : 

1. Hanef tier ; Dul kadin, yapilmig olan nikahi kabullenirse, nikah caiz sayilir. iptal ederse 
nikah hukumsuz sayilir, demi§lerdir. 

2. 5afii, Ahmed ve Ebu Sevr: Dul kadin, yapilmi§ olan nikahi kabullense bile nikah 
hukumsuzdur. ^unku Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Hansa (Radiyallahu 
anha)'mn yapilmi§ olan nikahmi reddetmi§tir, derler. 

3. Mai i kiler: Veli durumdaki §ahis dul ve bakire bir kadindan izin almadan nikahmi kiyar, sonra 
kadin durumdan haber-dar edilirse bakilir: Eger bu kadin, gehirde ise ve rizasinm alinmasi kolay 
olup durumu duyduktan sonra yapilmig olan nikahi reddettim gibi bir harekette bulunmadan 
nikahi kabul ve tasvip ederse, nikahtan sonra alinacak izni gegerlidir ve nikah da bu iznin alin¬ 
masi ile tamamlanmig olur. §ayet, kadin o gehirde degil, veya kabul etmesi ihtimali zayif ise 
yahut durumdan haberdar olur olmaz henuz muvafakat ve iznini aimak gibi yollara ba§ 
vurulmamis iken, yapilan nikahi reddetmi§ ise, yapilan nikah akdi, akit sayilmaz, dolayisiyla 
kadinin bo§anmasina da mahal kalmaz, demi§lerdir." 

Nevevi de Muslim'in "Dul kadindan nikah hususunda agik izin istenir" babmdaki hadisler 
§erhinde §unu soyler.- 

"Nikahi, akdedecek veli baba olsun, bagkasi olsun dul kadinin nikahmi akdedebilmek igin kadinin 
kendi diliyle ve agikga izin vermesinin gerekliligi hususunda ihtilaf yoktur. ^unku daha once ev- 
lenip erkekle ya§adigi igin bakire kadar sikilganligi kalmami§ olur. Bir kadinin dul sayilmasi 
hususunda bakireliginin sahih veya batil bir evlenme veya vad-i §uphe (yani bir erkek o kizi 
kendi karisi zan ederek, kiz da o erkegi kendi kocasi zanm ile yapilan cinsi temas) ile veya zina 
ile bakireliginin giderilmesi arasinda bir fark yoktur. Hangi gekilde bakireligi zail olmu§ ise dul 
sayilir. Fakat kadinin yuksek bir yerden atlamasi, yaginin ilerlemesi, parmak gibi bir geyin 
tenasul uzvuna sokmasi ile bakireligi zail olan yahut livata ile temas edilmig olan bir kadini dul 

hukmunde sayilip sayilmamasi mes'elesi ihtilaflidir. En kuvvetli kavle gore dul sayilir, demigtir. 
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13- Erginlik Qagina Varmamig Kizlarimn Nikahmi Kiyan Babalarin Akdettikleri Nikah 
(in Hiikmuniin Beyam) Babi 






1876) Aige (Radiyallahu anka)'a<in; §oyle demigtir: 

Ben alti yagimda bir kiz iken Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) beni nikah eyledi. (Ug sene 
sonra) biz Medine'ye hicret ettik. El-Haris bin el-Hazreg ogullarimn konagina indik. Sonra ben 
sitmaya tutuldum. Bu nedenle sagim dokuldu. (Bu hastaligi allattiktan sonra) sagim gurlegti. 
Oyle ki uzayip omuzlarima dokuldu. (Bir gun) Ben kiz arkadaglarimla beraber salincakta 
oynarken annem Ummu Ruman benim yamma gelip beni gagirdi. Bunun uzerine ben annemin 
yanma geldim. Annemin ne etmek istedigini bilmiyordum. Annem elimi tuttu. (Hizlica eve dogru 
yuruduk) Nihayet evimizin kapisi Onunde beni durdurdu. Ben yorgunluktan sik sik soluyordum. 
Solugum yatigmcaya kadar orada durdurdu, sonra annem biraz su alarak onunla yuzumu ve 
bagimi sivazlayip bunun akabinde beni eve koydu. Evin bir odasinda bulunan Ensar'dan bir 
kadin grubu ile aniden kargilagtim. Bunlar (bana) ; 

Hayir ve bereket uzerine ve nasibin en hayirlisina (kavugtun veya kavugasin) dediler. Annem 
beni bunlara teslim etti. Bunlar da benim (bagimi yikadilar ve) killk kiyafetimi duzleyip 
suslediler. (0 ana kadar hatirima bir gey gelmedigi igin) beni hig bir gey sikmadi. Ancak 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) "i kugluk-zamam habersiz gorunce sikildim. Biraz sonra 
kadinlar beni O'na teslim ettiler. 0 gun ben dokuz yaginda bir kiz idim." 

1877) Abdullah (bin Mesuii) (Radtyailahu anh)Vlen: $oyle demigtir: 

Aige (Radiyallahu anha) yedi yaginda bir kiz iken Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onu 
nikahlamigtir. Ve Aige dokuz yaginda iken Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onunla zifafa 
girmigtir. Ve Aige (Radiyallahu anha) 18 yaginda iken Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
vefat etmigtir." 

Not: Zevaid'de goyle denmigtir : Bu hadisin isnadi Buhari ve Muslim'in garti uzerine sahihtir. 
Ancak bu isnad munkatidir. Cunku ravi Ebu Ubeyde, babasi (Abdullah )'dan hadis i§itmemi§tir. 
Bu durumu $uTse, Ebu Hatim ve ibn-i Hibban sikalar bblumunde soylemiglerdir. Tirmizi de el- 
Cami'de, el-Muzzi'de eJ-Etrafta ve bunlardan bagka zarlarda bunu soylemiglerdir. Bu hadisi 

Nesai kuguk suneninde Ai§e (R.A.)'den rivayet etmigtir. - ^ 

izahi 

Ai§e (Radiyallahu anha) 'nin hadisini Buhari ve Muslim de rivayet etmiglerdir. Bu hadis'e gore 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in Ai§e (Radiyallahu anha) annemiz ile nikahi 
akdedilirken Ai§e (Radiyallahu anha) alti ya§mda idi. 

Abdullah (Radiyallahu anh)'m hadisi notta belirtildigi gibi Zevard turundendir. Nesai aym hadisi 
Ai§e (Radiyallahu anha)'dan rivayet etmi§tir. Muslim de Ai§e (Radiyallahu anha)'dan bunun 
benzerini rivayet etmigtir. Bu hadis'e gore Ai§e (Radiyallahu anha) yedi ya§inda iken nikahi 
kiyilmi§tir. 

Buhari, Muslim Ebu Davud, Nesai ve B e y h a k i' nin yine Ai§e (Radiyallahu anha)'den rivayet 
ettikleri benzer bu hadisin benzeri bir hadiste Ai§e (Radiyallahu anha)'nm nikahi akdedilirken alti 
veya yedi ya§inda oldugu bildirilmigtir.^ 

Goruldugu gibi nikah akdi yapilirken Ai§e (Radiyallahu anha)'nm yaginin alti veya yedi oldugu 
hususunda degigik rivayetler vardir. Rivayetlerin ekserisine gore alti yaginda iken nikah akde- 
dilmi§tir. N e v e v i butun rivayetlerin arasim §u §ekilde bulmugtur: Nikah akdi yapilirken Ai§e 
(Radiyallahu anha) altfkusur ya§inda idi. Rivayetlerin ekserisinde kusurat atilarak alti ya§ 
denmi§, bazi rivayetlerde kusurat tarn gibi sayilarak yedi ya§ denmi§tir. 

El-Menhel'in Tekmile yazari "Kuguk ya§taki kizlarin nikahi" ba-bmda a§agidaki bilgileri vermi§tir: 
"Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hicretin birinci yili §evval ayinda Ai§e (Radiyallahu 
anha) ile evlenmi§ yarn zifafa girmi§tir. Bir kavle gore hicretten 17 ay sonra §evval ayinda zifaf 
olmu§tur. Birinci kavil Ai§e (Radiyallahu anha)'-nm bu babtakiJnadisine daha uygundur. 
ibn-i Abdi'I-Berr: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Ai§e (Radiyallahu anha)'yi ruyada 
ipekli bir elbise iginde gormu§tu. Sonra annemiz Ha t \ c e (Radiyallahu anha) vefat ettikten ug 
yil sonra Ai§e (Radiyallahu anha) ile nikahi kiyilmigti. Hatice (Radiyallahu anha)'nm vefati 
hicretten ug yil once vuku bulmu§tu. El-istiab'da bu hususta anlatilanlarin en sihhatlisi budur, 
demi§tir. 

T a b a r a n i' nin Ai§e (Radiyallahu anha)'dan rivayet ettigine gore §oyle demigtir: 

"Hatice (Radiyallahu anha) vefat edince Osman bin Mazun (Radiyallahu anh) 'in hammi Havlete 
bint Hakim (Radiyallahu anh) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) *e gelerek j 
Ya Resulallah evlenmiyecek misin? diye sormug. Efendimiz t «Kim (ile) ?* diye kar§ilik vermigtir. 




Havlete : 

Dilersen kiz ile, dilersen dul ile (evlen) diye cevap vermi§. Efendimiz t 

*Kiz kimdir?» diye sorunca Havlete: Allah'in yarattiklarindan senin en gok sevdigin Ebu Bekir 
(Radiyallahu anh)'m kizi Ai§e (Radiyallahu anhal'dir, diye cevap vermigtir. Efendimizi 
«Dul kadin kimdir?» diye sorunca Havlete: §evde bint-i Zam'a (Radiyallahu anhaVdir, sana 
iman edip izini takip eder, diye cevap vermigtir. Efendimizi 

<<0 halde git onlara anlat.» Bunun uzerine Havlete Ebu Bekir (Radiyallahu anh) in evine gidip 
Aige (Radiyallahu anhA)'nm annesini bularak: 

Ey Ummu Ruman Allah size ne buyuk hayir ve bereket idhal etti? Resulullah (Sallailahu Aleyhi 
ve Sellem) Aige (Radiyallahu anha)'yi zatina istemek igin beni gonderdi, demig. Ummu Ruman 
da Ebu Bekir {Radiyallahu anh)'i beklemek isterim. Cunku hemen gelecek demig, biraz sonra 
Ebu Bekir (Radiyallahu anh) gelince Havlete aym sozu ona da soyleyince Ebu Bekir (Radiyallahu 
anh) : 

Kizim ona olur mu. £unku kardeginin kizidir? diye sormug. Havlete donup durumu Efendimize 
anlatinca Efendimiz: 

«Ebu Bekir'e don ve ona deki sen dinde benim kardesimsin ben de senin kardeginim ve senin 
kizin bana olur» buyurmug, Havlete tekrar Ebu Bekir (Radiyallahu anh) 'in yanma vararak 

durumu aydinlatinca nikah akdi yapilmigtir. 

Kiigiik Yagtaki Kizlarin Nikahinin Yapilmasi Hususundaki Alimlerin Goriigleri 

N e v e v i bu babin ilk hadisini agiklarken gu bilgileri vermigtir: "Bu hadis erginlik gagma 
varmamig olan bakire kizin izni olmaksizin baba tarafindan nikahinin kiyilmasimn caizligine 
agikga delildir. ()unku kuguk yagtaki kizdan izin aimak anlamsizdir. Bizce baba yokken baba 
babasi da aym yetkiye sahiptir. 

Muslumanlar babanin kuguk yagtaki kizinin nikahim yapabilecegi hususunda icma etmiglerdir. Bu 
kiz erginlik gagina varinca Irak alimlerine gore muhayyerdir, dilerse nikahim feshedebilir. 

Malik, 5afii ve diger Hicaz Fikihgilarma gore kiz erginlik gagina varinca nikahi feshedemez. 

Baba ve onun babasindan ba§ka hig bir veil kuguk yagtaki kizin nikahim yapamaz. §afib Sevri, 
Malik, Ahmed, ibn-i Ebi Leyla, Ebu Sevr ve Cumhur'un kavli budur. Bunlara gore boyle bir nikah 
sahih degildir. 

Ebu Hanife, Evzai ve ba$tea bazi selef alimlerine gore turn veliler bu yetkiye sahiptir, yapilan 
nikah sahihtir ve kiz ba-liga olunca nikahim feshedebilir. Yalmz Ebu Yusuf'a gore kizin fesih 
yetkisi yoktur. 

Alimlerin cumhuru veil durumunda olmayan yabanci vasinin boyle bir yetkiye sahip olmadigi 
hususunda ittifak etmiglerdir. Yalmz 5ureyh, Urve ve Hammad onun da yetkili oldugunu 
soylemi§lerdir. Hattabi de bu kavli Malik' ten rivayet etmi§tir. 

§afii ve arkadaglari: Bir kiz erginlik gagma varmadikga babasi veya baba babasimn onu 
evlendirmemesi mustehabtir. Bu ya§a varip onun iznini aimak daha iyidir. Ta ki kiz, 
ho§lanmadigi halde kocamn esiri durumuna du§mesin, demiglerdir. Bunlarin bu sozu bu hadis'e 
muhalif degildir. £unku bunlarin maksadi kiz igin apagik bir yarar olmayinca erginlik gagindan 
once evlendirmemek-tir. Ama geciktirme ile bu agik yararin kagirilmasindan korkulursa nikah 
yapilmalidir. Ai§e (Radiyallahu anhaJ'nm nikahi mes'e-lesi de boyle olmu§tur. Bu endige halinde 
evlendirmek mustehaptir. 

Kuguk ya§ta iken nikahi kiyilan dugun ve zifaf gagi sorusuna gelince, kizm velisi ile kizi 
nikahlayan koca, dugun ve zifaf yapilmasi kiza hig bir zarar vermiyecegi hususunda ittifak 
ederlerse zifaf cihetine gidilir. Bunlar arasinda bu konuda ihtilaf varsa alimler degigik goru§ler 
beyan etmi§lerdir: 

1. Ebu Hamfe, §afii ve Malik'e gore zifaf igin olgu kizin cinsel iligkiye gucunun yetmesidir. Bu 
gucun ya§i hususunda butun kizlar aym durumda olmazlar. Bunu belirli bir ya§a baglamak 
mumkun degildir. En sahih goru§ budur. Ai§e (Radiyallahu anha) 'mn hadisinde bir ya§ tahdidi 
yoktur. Dokuz ya§ina henuz varmami§ olmakla beraber gabuk geli§mesi nedeni ile cinsel temasa 
gucu yeten bir kiz igin bu hadiste bir engel olmadigi gibi ya§i dokuzu geger olup gucu yetmedigi 
halde zifafin yapilmasina dair bir izin ve musaade hukmu de yoktur. 

Davudi: Ai§e (Radiyallahu anha) dokuz ya§ina vardiginda guzelce geli§mi§ durumda idi, 
demigtir." 

Bilindigi gibi sicak iklimlerde kizlar erken geli^ir, bolluk iginde yeti§en kizlardan, bilhassa etli iyi 
gida alan kizlardan dokuz yaginda ayba§i adeti goren kizlar da olabilir. 





Kugiik Yaftaki Dul Kizin Nikahinin Kiyilmasina Ait Hiikiim Hakkindaki Alimlerin 
Gorii§leri 

Tekmile yazari bu hususta §oyle der: 

1. Ebu Hanife ve Evzai'ye gore heniiz erginlik gagma varmamig olan dul kizin nikahi velisi 
tarafindan yapilabilir. Kiz bulug gagma varinca nikahim feshetmek veya kabul etmek hususunda 
muhayyer kilimr, demiglerdir. 

2. §afii, Ebu Yusuf ve Muhammed'e gore boyle bir kizin nikahim kiymaya hig bir veli 
yetkili degildir. Ancak kiz erginlik gagina varip agikga izin verince nikahi kiyilabilir. 

3. Malik:^ Bu kuguk dul kizin kuguk bakire kiz gibi babasi tarafindan nikahi yapilabilir, demigtir. 
Nevevi, Aige (Radiyallahu anha)'nm 1876 nolu hadisi ile ilgili olarak verdigi genig bilgiden gu 
birkag noktayi belirtmek isterim: 

Aige (Radiyallahu anha)'yi goturmeye gelen Ensar'dan bir kadin grubunun ona hitaben 
soy led i kleri sozler, gikarilan gelin ve damat igin hayir bereket ve iyi nasibe kavugmalarina dua 
etmenin mustehabhgma delalet eder. 

Qkarilacak gelinin yikatilmasi, temizletilmesi, susletilmesi ve onu gikarmak igin kadinlarin 
toplanmasinin mustehabligi hukmu de hadisimi gikarilir. (Bunda bir gok yarar vardir, diyen 
Nevevi bunlari siralamig ise de gogu toplumun malumu oldugu igin buraya aktarmaya hacet 
gormedim.) 

Hadis gelin ile damadin gunduz zifafa girmelerinin caizligine delalet eder. 

14- Babalarindan Bagka Kimselerin Kiydiklari Kiigiik Yagtaki (Bakire Veya Dul) Kizlarin 
Nikah (in Hiikmuniin Beyani) Babi 

1878) (Abdullah) bin Omer (Radiyallahu anhuma)'&dn rivayet edildigine gdre: 

Osman bin Maz'un (Radiyallahu anh) vefat ettigi zaman, (geride yetim) bir kizini birakti. 
ibn-i Omer: 

Kizin amcasi olan dayim Kudame (bin Maz'un) (Radiyallahu anh) ona damgmadan nikahim bana 
yapti. Bu (nikah) i§i kizin babasinm olumunden sonra oldu. Kiz, amcasimn yaptigi nikah iginden 
ho§lanmadi ve el-Mugire bin §u'be (Radiyallahu anh) ile evlendirmesini arzuladi. (Kiz bulug 
gagina vardiktan) sonra amcasi onu el-Mugire (Radiyallahu anh) ile evlendirdi." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun isnadi mevkuftur. Ve ibn-i Omer (R.A.)'in mevlasi 

Nafi'in oglu Abdullah isimli ravi senedde bulunuyor ki onun zayifligi Uzerinde ittifak vardir. ^ 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadisi Ahmed ve Darekutni de rivayet etmi§lerdir. T i r m i z ? nin 
"Yetim kizi zorla evlendirmek" babmdaki hadislerin §erhi bolumunde Tuhfe yazari A h -med 
ile Darekutni' nin rivayet ettikleri bu hadisi daha uzun bir metin halinde rivayet etmiglerdir. 0 
rivayet merfu' hukmunde olup meali §oyledir: 

...ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma>'dari rivayet edildigine gdre §oyle demigtir: 

Osman bin Maz'un (Radiyallahu anh) vefat etti ve Havle bint-i Hakim bin Umeyye bin Harise bin 
el-Evkas isimli karisindan dogma bir kizini birakti. (Yani yetim bir kizi kaldi.) Osman bin Maz'un, 
(o kiz igin) kardegi Kudame (bin Maz'un) (Radiyallahu anhuma)'yi vasi tayin etmi§ idi. Osman ve 
Kudame benim dayilarimdi. Ben de Osman bin Maz'un'un kizini (dayim) Kudame'den istedim. 
Kuda-me de nikahimizi kiydi. Sonra el-Mugire bin 5u'be (Radiyallahu anhi, (kizin anasmin 
yanina) girerek onu mala ragbet ettirdi. Bunun uzerine kizin anasi ona kanmak istedi. Kiz da 
anasmin arzusuna uydu. Bunun uzerine kiz ile anasi (benden) imtina ettiler. Nihayet onlarin i§i 
Besulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellerm'e intikal etti. Bunun uzerine Kudame; 

Ya Resulallah! Bu, benim erkek kardegimin kizidir. Kardegim beni ona vasi tayin etti. Ben de 
onunla halasinm oglunun nikahim kiydim. Ben ne kuf'uluk (emsallik) ne de yararlilik hususunda 
onun hakkinda bir kusur iglemedim. Lakin o, bir kadindir. Ve sirf anasmin arzusuna uydu, dedi. 
ibn-i Omer demigtir ki: Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«0, yetim bir kizdir. (Erginlik gagina varip) izni olmadan nikahi yapilamaz» buyurdu, tbn-i 
Omer: 

"Vallahi, ben onu nikahladiktan sonra (boylece) benimle alakasim kesti. (Bulug gagina 
vardiktan) sonra onu el-Mugire bin §u'be ile evlendirdiler." 

T i r m i z i de aym babta: 'ilim ehli, erginlik gagina varmamig olan (dul veya bakire) yetim bir 





kizin nikahimn kiyilip kiyilma-masi hususunda ihtilaf etmiglerdir. §oyle ki: Alimlerin bir kismi, 
yetim kizin nikahi kiyildigi takdirde, kiz bulug gagina varincaya kadar bu nikah mevkuf 
(durdurulmus) olur. Kiz bulug gagma varinca o nikahi kabul veya fesih etmek hususunda 
serbesttir, goru§unu beyan etmiglerdir. TabiTlerin bazisinin ve bagka bir kisim alimlerin kavli de 
budur. Bazi alimler de: Bulug gagina varmadikga yetim kizin nikahi yapilamaz. Ve nikah 
hususunda muhayyerlik yoktur, demi$lerdir. Sufyan-i Sevri, §afii ve onlardan bagka bazi 
alimlerin kavli budur, demiglerdir. Ahmed ve Ishak da: Yetim kiz dokuz yagina varinca 
nikahi kiyilir, o da razi olursa, nikah cajzdir. Sonra bulug gagina vardiginda onun muhayyerlik 
hakki yoktur, demiglerdjr. Bu iki alim A ige {Radiyallahu anha)'mn (1876 nolu) hadisini delil 
gostermiglerdir. Ayrica Aige (Radiyallahu anhal'nin: "Bir geng kiz dokuz yagina girince artik o, 

kadindir." mealindeki eserini de delil gbstermiglerdir, demigtir. ^ 

Erginlik gagina Varmamig Bakire Veya Dul Yetim Kizin Nikahim Velisi Veya Vasisi 
Kiyabilir Mi ? 

Bu babta Muellifimizin rivayet ettigi ve Ahmed ile D a-r e k u t n ? nin daha genig bir metin 
halinde rivayet edip mealini yukariya aldigim i b n - i Omer (Radiyallahu anh)'m hadisine gore 
nikahi gegersizdir. 

Bu husustaki alimlerin goruglerini yukarda T i r m i z i' den naklen beyan ettim. 

El-Menhel'in Tekmile yazari da Ebu Davud'un "istimar" babi ile "Kuguk kizlarin tezvici" babinda 
rivayet olunan hadislerin agiklamasi bolumunde bu hususu uzun uzun anlatmigtir. Ben ora- 
lardaki bilgilerin bir kismini ozetliyerek buraya aktarmayi uygun buldum. 

1. Ebu Hani'fe 1 nin arkadaglari, E v z a i ve bagka bazi alimler: Yetim kizin velileri onun nikahini 
kiyabilirler. Kiz bulug gagina varinca nikahi ni feshedebilir, demiglerdir. Bunlardan yalmz Ebu 
Yusuf'a gore, kiz balig olunca feshedemez, demigtir. Bunlarin birdelili: 

«Ve yetim kizlarda evlendiginiz zaman onlar) hakkinda adalete riayet edemiye-ceginizden 

korkarsamz, (onlarla evlenmeyip) sizin igin helal olan kadinlarla... evleniniz. 

Bu ayet, erginlik gagina varmami§ dul veya bakire yetim kizin babadan ba§ka velileri tarafindan 
nikahimn kiyilabilecegine delalet eder. ^unku bu ayette gegen "Yetama" kelimesi "Yetime"nin 
goguludur. "Yetime" kelimesinin hakiki manasi erginlik gagina ermemi§ babasiz bakire veya dul 
kiz demektir. Ayet, yetim kizin me- 

hir hususunda aldatilma m asi §artiyla nikahimn kiyilmasina izin vermigtir. §u halde boyle kizin 
nikahi kiyilamaz, diyenler kuvvetli bir delile muhtagtirlar. 

(Tuhfe yazari da yukardaki ayetten gikarilan bu hukumle ilgili bilgiyi e 1 - H a f i z ' dan 
naklen vermigtir.) 

2. 5afii, Sevri. Malik, Ahmed ve Cumhur'a gore boyle bir yetim kizin baba babasindan bagka hig 
bir velisi onun nikahim kiyamaz. Kiyarsa hukumsuz ve batildir. Ancak erginlik gagina varinca 
nikahi kiyilabilir. Bunlarin delili Tirmizi, Ebu Davud ve Nesai' nin Ebu Hureyre (Radiyallahu 
anh)'den merfu' olarak rivayet ettikleri §u hadistir: 

"... Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

«Yetim kizin evlenmesi hususunda izni istenir. Eger (izni istenince) susarsa onun susmasi 
(nikahimn kiyilmasi igin) izindir. Eger nikahtan agikga veya bir belirtiyle) imtina ederse onun 
uzerinde (nikah kiymaya) cevaz yoktur.»" 

§afii bu hadisin zahirini delil gostermigtir. Bu grubtaki alimlere gore hadiste gegen "Yetime" 
kelimesinden maksad erginlik gagma varmi§ olan babasiz kizdir. Bu gaga varmadan once yetim 
sayildigi igin bu ifade kullamlmi§tir. Bu kelime ile kuguk yagtaki yetim kiz manasi 
kasdedilmemi§tir. Ciinku b u gagdaki bir kugukten izin aimak manasizdir. 

3. Ahmed ve ishak'a gore yetim kiz dokuz yagina vardiginda nikahi kiyilip kendisi de riza 
gosterirse kiyilan nikah caizdir ve bulug gagina varinca nikahin kabul veya feshi hususunda 
muhayyerlik hakki yoktur. Bunlarin delili A i $ e (Radiyallahu anha)'mn (1876 nolu) hadisidir. 
Lakin bu hadis onlar igin delil olamaz. Cunku Ai§ e (Radiyallahu anha) dokuz yaginda iken bulug 
gagma varmig idi. 

Alimlerin cumhuru bulug gagina varmamig yetim kizin nikahimn vasi tayin edilmi§ yabanci ki§i 
tarafindan da kiyilamiyacagina ittifak etmiglerdir. Yalmz 5ureyh, Urve, Hammad ve Malik bin 
Enes; Vasi bulug gagina varmamig yetim kizin nikahim kiyabilir, demiglerdir. 

Rey ehli de: Vasi yetimin velisi ise nikahim kiyabilir. Ciinku |<| Z bulug gagina varinca kiyilan 

nikahi feshedebilir, demiglerdir." 






15- Veil (Den izin) Siz Hig Bir Nikah Olamazl Babi 

Veil: Arap dilinde diigman kelimesinin kargitidir. Din istilahin-da, ise erginlik gagina varmig, hur 
ve musluman olup bagkasimn malinda veya evlendirilmesinde dinen yetkili olan ki§idir. Bu 
tariften anla§ildigi gibi gocuk, deli, bunak, kole ve gayri muslim bir kimse bir muslumamn nikahi 
hususunda veil olamaz. 

Nikah igin veil olmamn nedenleri, akrabalik, bir cariyeye malik olmak, cariye'yi azad etmi§ 
olmak ve devlet bagkam veya onun yetkili kildigi kimse olmak'tir. Bu dort neden hakkinda 

gerekli bilgiyi verelim : ^ ^ 

1. Akrabalik Nedeni ile Veil Sayilanlar: 

Sunen-i Ebu Davud'un "Veil" babinda Tekmile yazan goyle der: 

A) a. Ebu Hanife' nin meghur kavline ve §afii ile A h m e d ' e gore hur kadinin velisi 
onun oz babasidir. 

b. Malik, Ebu Yusuf, ishak bin Rahaveyh ve Ibn-i Munzir'e gore kadinin velisi onun oz ogludur. 
Ogul, babadan oncelikle velilik yetkisine sahihtir. Ebu Hani-f e ' den olan bir rivayet de boyledir. 
Cunku miras konusunda ogul, babadan kuvvetlidir. 

a. grubunun delili ise gudur: Kadinin babasi, gbriigge daha mukemmel, gefkatga daha 
giddetlidir. Bunu, kadinin ogluna nazaran one aimak gerekir. Bir de gu var ki: Baba, veya 
sefih yahut kuguk evladmin velisidir. §u halde nikah vesair hususlarda da veli olmak onun 
hakkidir. 

B) a. Kadinin oz babasi yok ise §afii ve Ahmed' den yapilan bir rivayete gore baba babasi 
velidir. Kadinin oz ogluna tercih edilir. 

b. Malik, Ebu Yusuf, ishak, ibn-i Munzir ve bir rivayete gore Ebu Hanife ve 

Ahmed: Kadinin oglu, babadan once oldugu gibi baba babadan once de velilik hakkina 

sahihtir, demiglerdir. 

c. A h m e d ile Malik' ten alman bagka bir rivayete gore kadinin erkek kardegi, kadinin baba 
babasindan once velilik hakkina sahibtir. 

C) a. Kadinin babasi ve baba babasi... yok ise Hanefi . alimleri ile Malik ve Ahmed'e 
gore, kadinin oglu, o yoksa oglunun oglu... kadina yakinlik sirasina riayet etmek garti ile 
velidirler. 

b. §afii: Kadinin oglu ve oglunun oglu... velilik hakkina sahip degildir. Meger 'Hakimlik' veya 
cariye olan anasini^ satin almakla hurriyetine kavu§turmu§ ise 'Mevlalik' sifatim haiz ise veli 
olur. Artik velilik sifati ogulluk degil, hakimlik veya mevlalik nedenine dayamr. 

D) a. Kadinin babalari ve ogullari yok ise H a n e f i 1 e r ile §afii ve M a 1 i k ' e gore 
kadinin ana baba bir erkek karde§i velilik hakkini haiz olur. A hm e d' in sahih kavli de bu- 
dur. 

b. A h m e d ' in me§hur kavli ile §afii' nin kadim (eski) kavline ve Ebu Sevr'e gore kadinin 
yalmz baba bir erkek karde§i a sikkindaki karde§ten farksizdir. 

Bunlar da yok ise kadinin erkek kardeginin ogullan, ogullarmin ogullari... bunlar da yok ise 
kadinin amcasi, o da yok ise onun ogullari ve ogullarmin ogullari bu siraya gore velilik hakkina 
sahiptirler. Bunlardan aym derecede olup birisi baba ve ana bir, digeri de yalmz baba bir 
durumu olursa yukarda karde§ler hakkinda anlatilan alimlerin goru§leri bunlar hakkinda da 
aynidir. 

E) a. Ebu Hanife' den yapilan me§hur rivayete gore feraiz ilminde "Asaba ^81 " j sm j ver j| en 
yakini olmayan kadinin velisi, onun anasi, kiz karde§i, teyzesi, ana bir erkek karde§i, dayisi, 
anasimn amcasi gibi yakinlaridir. El-Kisani: Eger kadinin asaba sayilan yakini bulunmazsa, 
anasi, kiz karde§i ve teyzesi gibi erkek veya kadin turn yakinlari veli durumda olur, kadinin 
nikahim kiyabilirler. §u §artla ki: Nikahi kiyan kadin veya erkek, nikahim kiydigi kadinin 
mirasgisi olsun. Mirasgilik sirasina gore velilik hakki verilir, demigtir. 

Ebu Hanife' den diger bir rivayete gore, kadinin olumu halinde onun malinin belirli bir payini 
alan veya asaba durumunda olan her mirasgisi onun nikahim kiymak hususunda velisi sayilir. 
b. Malik, Ahmed ve bir rivayetinde Ebu Hanife: Yalmz ana bir erkek karde§, dayi, 

kadinin anasimn amucasi ve anasimn babasi gibi asaba sayilmayan akrabalari kadinin velisi 

olmazlar. 





2. Cariye Sahibi Olmak Nedeni ile Veil Sayilanlar 

Cariyenin nikahim kiymak yetkisi onun sahibine aittir. Efendisi yok ise, efendisinin bizatihi 
asabasi sayilan babasi, baba babasi, oglu, oglunun oglu, erkek kardegi gibi yakinlari o cariyenin 

velisi durumundadirlar. Bu hususta alimler ittifak halindedir. 

3. Cariyeyi Azat Etmi§ Olmak Nedeni ile Veli Sayilanlar 

Azat edilen cariyenin birinci maddede anlatilan yakinlari yok ise onu azat etmig olan kigi nikah 
hususunda onun velisidir. O da yok ise veya kadin, kafir gibi veli olma gartlarim tagimiyorsa 
onun asabasi sayilan yakinlari birinci maddedeki siraya gore velisi sayilirlar. 

(ikinci ve uguncu maddedeki durumlar bugun igin hig kargilagilmayan hususlar oldugu igin bunu 

kisa kesmeyi uygun buldum.) 

4. Devlet Bagkam Veya Yetkili Kildigi Kimse Olmak 

Kadinin amlan velileri bulunmaz veya onu evlendirmekten (haksiz yere) imtina ederlerse Devlet 
bagkam veya yetkili kildigi kimse onun nikahim kiyar. Yani onun velisi olur. Bu hususta alimler 
muttefiktir." 

Bu hususlarda genig malumat isteyen Fikih kitaplarina muracaat etsinler. 

1879) A ige (Radtyauahu anha )"f\an rivayet edildigine gore: Resii-hillah (Sulltillahii 
Alryhi ve Selimi) goyle Imyurdu. demigtir: 

«Herhangi bir kadin ki velisi onun nikahmin kiyilmamasina izin vermemig ise onun nikahi 
batildir, onun nikahi batildir, onun nikahi batildir. (Veliden izinsiz kiyilan nikahtan) sonra eger 
kocasi onunla cinsel temasta bulunursa, bu temasi sebebi ile ona mehritnin odenmesi luzumu) 
vardir. Eger veliler, (kadinin nikahim engelleyecek derecede evlendirme iginde) ihtilafa 
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dugerlerse artik sultan, hig bir velisi olmayamn velisidir.-" J - L 

izahi 

$afii. Ahmed, Tirmizi, Ebu Davud, Ta havi. ve Hakim de bunu rivayet 
etmiglerdir. 

Hadisin : cumlesi yerine Ebu Davud'un rivayetinde; -velilerin izni olmaksizin nikah akdini bizzat 
kiyan kadin» ifadesi ve T i r m i z i ' de :«velisinin izni olmaksizin nikah akdini bizzat kiyan 
kadin» cumlesi bulunur. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) veliden izin alinmadan kiyilan nikahin batil 
oldugunu tekit igin ug defa tekrarlamigtir. 

Hadisin: cumlesi yerine T i r m i v. i ve Ebu D a v u d ' da : «Eger kocasi ona duhul ederse 
(cinsi 

temasta bulunursa)» cumlesi kullamlmigtir. iki cumlenin manasi aymdir. 

Nikah batil sayilmakla beraber kocasi, kadinin mehirini Odemekle mukellef tutulmugtur. Cunku 
bu nikaha binaen yapilan cinsi munasebet, vat-t §iiphe hukmundedir. 

Hadisin: fikrasimn manasi goyledir: 

"Eger veliler nikah akdinin yapilmasina mani olacak bir tarzda niza ve ihtilafa diigerlerse nikah 
akit i§i sultana veya yetkili kildigi vekiline intikal eder, onlar nikah akdini yaparlar ve bu 
durumda mevcut veliler yok hukmundedirler." 

Mecmeu'l Bihar'da: Velilerin ihtilafa dugmelerinden maksat nikah akdine engel olmalaridir. Nikah 
akdinin hangi veliye ait oldugu konusunda velilerin ihtilafa dugmeleri kastedilmem igtir. (Velile- 
rin oncelik sirasi malumdur. Bu hususta ihtilafa dugmeleri soz konusu degildir.) Eger aym siraya 
dahil bir kag veli varsa (mesela kadinin velisi durumunda bir kag erkek kardegi bulunursa) ve 
her kardeg ben nikah akdini yapacagim diye ihtilafa dugerlerse, kadinin yararlan gorugu 
noktasindan hareketle bunlardan hangisi once nikah akdini yaparsa onunki muteberdir. Bundan 
sonra diger veliler tarafindan kadinin bagka erkekle yapilan nikah akitleri hukumsuzdur, 
denilmigtir. 

HadTsten gikan Fikih hukumleri ve bu husustaki alimlerin gorugleri ile ilgili genig bilgi bu babin 
son hadisinin izahi bolumunde in-§aallah verilecektir. 






1880) Aige ve ibn-i Abbas (RadtyaUahu ankumayaan rivayet edildigine gore; Resullullah 
(SaUallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Veli(den izinhsiz hig bir nikah olamaz.» 

Aige (Radiyallahu anha)'nm merfu hadisinde gu ilave vardir. «Sultan, hig bir velisi olmayanm 
velisidir.»" 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: 'Bunun isnadmdaki Haccac, Tbn-i Artat olup tedlisgidir ve bu 
hadisi an'ana ile rivayet etmigtir. Bu da var: Kendisi ikri-me'den hadis igitmemigtir. 0, ancak 
Davud bin el-Husayn araciligi ile ikrime'den rivayette bulunur. Bu durumu imam Ahmed 
sbylemigtir. Abbad bin Zuhri'nin dedigine gore Haccac Zuhri'den de hadis igitmemigtir. Lakin 
sika olan Suleyman bin Musa ZUhri'den (1879 nolu) hadisin senedi ve metnini rivayet etmekle 
Hac cac'a mutabi olmugtur. Sunen sahipleri i879 nolu hadisi rivayet etmiglerdir. 

SindT: Ben diyorum ki, 1879 nolu hadisin isnadimn sihhatli olup olmadigi hususunda hadisgiler 
konugmuglardir, demigtir. 

1881) Ebu Musa (el-Eg'ari) (RadtyaUahu anh)'(\en rivayet edildigine gore; Resulullah 
(SaUallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Velitden izin)siz hig bir nikah olamaz.-" 

1882) Ebu Hureyre (RadtyaUahu anhyden rivayet edildigine gore; Resulullah (SaUallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Kadin kadimn nikahmi kiyamaz. Kadin kendi nefsinin nikahmi da kiyamaz. ^unku guphesiz, 
zaniye kadin, kendi nefsinin nikahmi kiyan kadindir.»" 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bu hadisin isnadinda bulunan ravi Cemil bin el-Hasan el-Ataki, 
hakkmda Abdan: (Konu§masinda) yalan soyleyen bir fasiktir, demigtir. ibn-i Adi de : Abdal'dan 
bagka Cemil aleyhinde konu§an hig bir kimseyi duymadim. §uphesiz onun rivayetinde hig bir 
beis yoktur ve onun mun-ker bir hadis rivayet ettigini bilmiyorum, demigtir. ibn-i Hibban de : 
Cemil'i sikalar arasinda zikrederek: O garlb hadisler rivayet eder, demigtir. ibn-i Hibban kendi 
sahihinde, ibn-i Huzeyme ve el-Hakim onun rivayet ettigi hadisleri zikret mislerdir. Mesleme el- 

Endulusi de : 0, sikadir, demigtir. Senedin diger ravileri sika zatlardir. 

izahi 

1879 nolu hadis metninin izahini onun tercemesinden sonra yaptik. 

Zevaid turunden olan 1880 nolu hadisi muellifimiz, A i g e (Ra-diyallahu anha) ve ibn-i Abbas 
(Hadiyallahu anh)'den rivayet etmigtir. Ancak seneddeki ravi Haccac'in ne Z u h -r i 1 den ne de t 
k r i m e ' den hadis igitmedigi notta belirtilmigtir. Yine orada belirtildigi gibi bu hadisin benzeri 
olan 1879 nolu hadisin senedinde Haccac yerine Suleyman bin Mu-s a, Zuhril den rivayet 
etmigtir. Boylece senedi muttasil 1879 nolu hadis, bu hadisi takviye etmig olur. 

Bu hadisin Aige (Radiyallahu anha)'dan rivayet edilen mer-fu metninin: cumlesi bundan onceki 
hadis 

metninde bulundugu ve bu cumlenin gerekli manasi orada anlatildigi malumdur. 

Hadis metninin ilk cumlesi ise 1881 nolu Ebu Musa (Radiyallahu anh)'den rivayet edilen merfu 
hadis metninin aymsidir. Biraz sonra manasim agikhyacagim. 

1881 nolu Ebu Musa (Radiyallahu anh)'in hadisini Ahmed, Tirmizi, Ebu Davud, Tahavi ve Beyha- 
ki de rivayet etmiglerdir. Senedleri muteaddit ve muhteliftir. 

Hadis iki gekilde manalandirilabilir: 

Birincisi: "Veli'den izinsiz kiyilan nikah ger'an akdedilmig ve gergeklegmig olmaz." 

ikincisi: "Veliden izinsiz kiyilan nikah sahih degildir, batildir." Birinci manaya gore nikah akdi 

gergeklegmez. ikinci manaya gore boyle bir akid yapilmig olsa bile hukumsuz ve batildir. ikinci 

mana 1879 nolu Aige (Radiyallahu anha)'nm hadisinin manasim aynen ifade etmig olur. 
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Yukardaki Ug Hadisten Qikarilan Hukiimler 

Tirmizi, benzer baglikla agtigi babta (1879 nolu) Aige (Radiyallahu anha) ve Ebu Musa 
{Radiyallahu anh)'mn hadislerini ve bagka bilgileri naklettikten sonra goyle der: 

"Ashab-i Kiram'dan Omer bin el-Hattab, AH bin Ebi Talib, ibn-i Abbas (Radiyallahu anhum)'un 
dahil oldugu bir sahabi cemaati. Tabiilerden Said bin el-Museyyeb, Hasan-i Basri, 5ureyh, 




Ibrahim Na-hai, Omer bin Abdilaziz ve bagkalarimn yer aldigi fikihgilarin bir kismi «Veliden 
izinsiz nikah olmaz» mealindeki Peygamber (Sallal-lahu Aleyhi ve Sellem)'in hadisi ile amel 
etmiglerdir. 

Sufyan-i Sevri, Evzai, Malik, ibn-i Mubarek, $afii, Ahmed ve ishak da bu hadisle huk- 
metmiglerdir." 

Tuhfe yazari da genig bilgi vermigtir. Bir kismini buraya aktarmakla yetinelim: 

"Nikah kiymak igin velinin bulunmasinm veya kendisine bir erkek vekil tayin etmesinin gart olup 
olmadigi hususunda alimler ihtilaf etmiglerdir. §oyle ki: 

Cumhur bunun gart olduguna hukmederek kadin kendi nikahmi asla akdedemez, demigler. Ve 
bu babtaki hadisleri delil gostermiglerdir. 

Ebu Hanife ise: Velinin nikahi akdetmesi veya bir erkegi bu ig igin vekil etmesi asla gart degildir. 
Kadin velisinden izinsiz olarak kendi nikahmi bizzat akdedebilir. Ancak evlenecek erkegin ona 
kufu (= denk ve emsal) olmasi garttir. (Kadin kendisine kufu olmayan yani Fikihta anlatilan 
olgulere gore, dun ve agagi sayilan bir erkekle nikahlamrsa, kadinin velisi itiraz etme hakkina 
haizdir.) 

Ebu Hanife bu gorugunde nikah akdini satig akdine ki-yasliyarak: Kadin kendi malini velisinden 
izin almadan satabildigi gibi nikahmi da kiyabilir, demig ve bu babta rivayet edilen hadislerin 
erginlik gagma varmamig olan kizlara ait oldugu yorumunda bulunmugtur. Umumi hukumlerin 
kiyas yolu ile hususilegtirilmesi igi, usul ilminde uygulanan bir metotdur." 

Tuhfe yazari bu arada bagka bilgiler ve nakiller yaptiktan sonra Cumhur'un goru§une taraftar 
gikmi§tir. 

Ebu Davud'un sunenin gerhi Tekmile yazari "Velil* babinda rivayet olunan A i § e (Radiyallahu 
anha)'nm (1879 nolu) hadisinin fikih yonunu anlatirken ozetle gdyle der: 

Hadisten Qikarilan Hiikumler Ve Alimlerin Gorii^leri 

A) a. Velinin izni olmaksizin kadin kendi nikahmi kiyamaz. §ayet kiyarsa velinin tasvibi 
alinmadikga yapilmig olan akid durdurulur. Henuz velinin tasvibi alinmamig iken e§ler zifafa 
giremezler, cinsel temaslari haram bir temastir. Eglerden birisi oliirse ondan mirasgi olamaz. 
Kadinin nikahladigi erkek kufu olsun olmasin farket- 
mez. 

ibn-i Sirin, Kasim bin Muhammed, Hasan bin Salim, Muhammed bin el-Hasan ve Ebu Yusuf 1 
un son kavli boyledir. 

Bunlarin delili bu hadisdeki "0 kadinin nikahi batildir." mealindeki Peygamber tSa I la I la hu Aleyhi 
ve Sellem)'in buyrugudur. 

Diger bir delil §udur: Nikah akdinde velilerin bir hakki vardir. Cunku onlarin itiraz ve fesih 
yetkileri vardir. Nikah akdinde hakki olmayan bir kimse nasil o nikahi feshetme hakkina sahip 
olur. Bir insanin hakkinda tasarruf edebilmek ancak onun iznine baglidir. 

b. Ebu Hanife veilk kavlinde Ebu Yusuf: Erginlik gagma varmig, akilli ve hur bir kadin, velisinden 
izin almadan kendi nikahmi kiyabilir ve evlendigi erkek onun kufu olup nikah akdi mehr-i misil 
(- kadinin anasi, halasi ve teyzesi gibi yakinlarinm mehir degerinden noksan olmayan mehir) ile 
kiyildigi takdirde o nikah geregi yani zifaf i§i infaz edilir. Velinin tasvibi igin beklemeye gerek 
yoktur. £unku kadin kendi oz hakkinda tasarruf etmig olur. 

Bunlann bir delilide; «...kadinlarin kocalarmi nikahlamalarina mani olmayimz.^- ^ ayetidir. 
Ayette nikah fiili kadinlara isnat edilmi§tir. 

Diger bir delil (1870 nolu) ibn-i Abtaas (Radiyallahu anh) 'in hadisidir. ^unku o hadiste velilik 
hakki kadin ile velisi arasinda mugterek kilinmig ve kadinin hakkinin daha fazla oldugu bil- 
dirilmi§tir. 

5ayet kadin kendisinden dun ve kufu olmayan bir erkekle nikahmi kiymi§ veya mehri, emsalinin 
mehirinden noksan tutulmu§ ise velisi o nikah akdini feshedebilir, demiglerdir. 

c. §afii, Ahmed, me§hur kavline gore Malik, t s -hak ve bagkalari: Kadin nikah akdini 
yapamaz, demi§lerdir. Bunlarin delili ise (1879, 1880 ve 1881 nolu) hadislerdir. 

BJ Kadinin velisi nikah akdinden imtina ederse sultan veya yetkili kildigi kimse nikah akdini 
yapar. 

Ebu Hanife ile Ebu Yusuf: Eger kadin kufu olan bir erkekle ve mehri misil ile nikahinin kiyilmasim 
velisinden talep edip velisi imtina ederse kadinin bizzat yapacagi nikah akdi sahihtir. Veil 
duruma muttali olup i§i tasvip etmez ve yetkili devlet adamina bag vurursa Ebu Yusuf'a gore 
devlet yetkilisi veil yerine tasvip eder. Muhammed'e gore devlet yetkilisi nikah akdini tazeler." 
Tekmile yazari yukardaki alimlerin gosterdikleri delilleri ve bagka delilleri naklederek gruplarin 







yek digerine verdikleri cevaplarim uzunca nakletmi§ ise de gok yer tutar endi§esi ile bunu 
aktarmaktan sarfi nazar ettim. 

El-Hafiz: Alimler nikah akdi igin kadinin velisinin §art olup olmadigi hususunda ihtilaf etmi§lerdir. 
Cumhura gore §arttir. Delilleri bu babtaki hadislerdir. Ashab-i Kiram (Radiyallahu an-hum) 'den 
bu hukme muhalefet eden kimseyi bilmiyoruz. Buna gore kadin kendi nikahmi asla kiyamaz. 
Ebu Hanife ise: Nikah akdi igin veil asla §art degildir. Ondan izinsiz olarak kadin, kufu olan bir 
erkekle nikahmi bizzat kiyabilir, demi§ ve nikah i§ini sati§ akdine kiyaslami§tir. ^unku kadin 
satig akdinde mustakildir. Velinin iznini gart kogan hadislere gelince Ebu Hanife bunlari kuguk 
yagtaki kizlar igin yorumlamigtir. Hadislerdeki umumi bu kiyaslama ile hususTlegtirmigtir. Boyle 
yapmak usul ilminde caiz gorulmugtur, demigtir. 

Hanefiler'in bu hususta Kltab ve SOnnet'den de delil gosterdikleri yukarda kismen 
belirtilmigtir. 

1882 nolu Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in hadisi Zevaid turundendir. Bu hadis de kadinin ne 
kendi nefsinin ne de bagka kadinin nikahmi akdedemiyecegine delalet eder. 

Kadinin kendi nefsinin nikahmi bizzat akdedip edemiyecegi hususundaki alimlerin goruglerini 
yukarda A) igaretli bolumun a. b ve c maddelerinde izah etmigtik. 

Bir kadinin bagka bir kadinin nikahmi akdedip edemiyecegi hususundaki alimlerin gorugleri, 
kadinin kendi nefsinin nikahmi akdetmesi hakkindaki ilim ehlinin goruglerinin aymsidir. Yani bir 
kadin bagka bir kadindan veya onun velisinden izin alarak nikah akdini yapabilir mi? (Takrir 
verebilir mi) yapamaz mi? Bu husus igin alimlerin verdikleri fetva yukardaki A bolumunun a. b 
ve c maddelerinde anlatilan fetvalarin aymsidir. Oraya muracaat edilmelidir. 

Hadisin son cumlesi olan : ifadesinin yorumu hakkinda S i n d i §oyle der: 

"Yani: Kadinin kendi nikah akdini §ahsen yapmasi yani oturup takrir vermesi zaniye kadinin 
§iarmdandir. Artik §er'i nikahta kadinin oturup §ahsen takrir vermesi uygun degildir. 

(Cumle boyle yorumlanmca, en uygun yolun kadinin kendi velisine usulu dairesinde izin vermesi 
ve velisinin nikah akdinde takrir vermesidir. Veya ikisinin usulu dairesinde izin ve vekalet vere- 
cekler ba§ka bir erkegin nikah akdinde bunlar adina bulunmasidir.) 

Sindi, yukardaki yorumu yaptiktan sonra, kadinin kendi nikah akdini yapmasmi caiz goren 
alimlere gore cumlenin §oyle yorumlanabilecegini soyler: 

"Bu hadis, §ahidler olmaksizin kendi nefsinin nikahmi bir erkekle akdeden kadin hakkindadir. 
Son cumle bu yoruma delil gosterilebilir. £unku zaniye kadin, §ahidlerin huzurunda nikahmi 
akdetmez. T i r m i z i' nin tbn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'den hem merfu hem mevkuf olarak 
rivayetle mevkuf olan rivayeti tercih 

ettigi; "Fahi§eler ve zaniyeler. §ahidler olmaksizin kendi nefislerinin nikahmi kiyan kadinlardir» 
hadisi da bu yorumu teyid eder. 

V«ya hadlsdeki yasaklama mekruhluk manasina yoruBu*Wr." yazan da bu hadiato ugui olarak 
«o#i# dar: 

"Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'in bu hadisini Bey -haki de rivayet etmi§tir. I b n - i Kesir: 
Sahih olam bu hadisin Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) uzerine mevkuf oldugudur, demi§tir. 

£ J-Haf i z da: Bu hadisin ravileri sika zatlardir. D a r e -k, u t n i bir sdzunde : Biz derdik ki: 
'Kendi nefsinin nikahmi kiyan kadin, zaniyedir.' demi§tir. E 1 ~ H a f i z sozlerine devamla: Da - 
rekutni' nin bu sozunden anla§iliyor ki, hadisin son cumlesi Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in 
sozudur. Beyhaki bu hadisi iki senedle rivayet etmi§tir. Birisi mevkuf, digeri merfudur, 

demi§tir." ^Z1 

16- §igar (Suretiyle Nikah) in Yasaklanmasi Babi 

§igar; Bu kelime Arap dilinde kaldirmak, bo§almak ve ba§ka manalara gelir. 

Fikih istilahinda degi§ - toku§ yapmak suretiyle mehirsiz evlenmektir. Tekmile yazari; $igari 
§oyle tarif ediyor; §igar, bir erkegin diger bir erkege: §igar yolu ile ikimiz de evlenelim : Yani 
sen kiz karde§ini veya kizini yahut velisi oldugun bir kadini benimle evlendir. Buna kar§ilik ben 
de kiz karde§imi veya kizimi yahut velisi bulundugum bir kadini seninle evlendireyim. Her iki 
nikah da mehirsiz olsun. Artik her kadinin bid'i (yani kadinlik kiymeti) diger kadinin bid'i 
(kadinlik kiymeti), kar§iligi olur. 

$u tarife gore §oyle diyebiliriz; §igar; Degi§ - toku§ yolu ile mehirsiz olarak iki erkegin birbirinin 
kiziyla veya velileri olduklari ba§ka kadinlarla evlenmeleridir. Bu tur evlenmelerde mehir hakki 
kaldirildigi igin boyle evlenmeye kaldirma manasmi ifade eden '5igar' ismi verilmi§tir. 5oyle de 
denilebilir: Sigarin bir sozluk manasi da bo§almaktir. Bu nevi evlenmeler mehirden bo§almi§ 
durumda oldugu igin bu isim verilmi§tir. 




M u s 1 i m ' in "§igar nikahmin tahrimi" babinda N e v e v i §oyle der: 'Alimler, kiz karde§lerin, 
erkek karde§in kizlarinin, halalarin, amca kizlarinin ve cariyelerin '$igar' yolu ile (degi§ - toku§ 
yapmak suretiyle) evlenmelerinin aynen oz kizlarin evlenmeleri hukmunde saymi§lardir. Bu nasil 
haram ise digeri de haramdir. §igar suretinin en agik misali §udur; Sen kizini benimle 
evlendirmen uzere (ve bu §artla) ben kizimi seninle evlendirdim. Her kizin kadinlik degeri 
digerinin mehir kar§ihgidir. Adam da: Kabul ettim, der.' 

1883) (Abdullah) bin Omer (Radtyallaku ankumaydati; §oyle demi§tir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), §igar (yolu ile nikahi) yasaklami§tir. §igar, bir adamin 
bir adama §oyle demesidir t 

Kizimi veya kiz karde§imi seninle evlendirmem uzere, sen kizini veya kiz karde§ini benimle 
evlendir. Aralarinda mehir de yoktur." 

izahi 

Kutub-i Sitte sahipleri ve §afiT bu hadisi rivayet etmi§lerdir. T i r m i z i, §igann tarifine ait metni 
rivayet etmemi§tir. §afii ve Kutub-i Sitte yazarlarinin rivayetlerinin gogunda §igar'in tarifine ait 
metin §oyledir: 

$igar: Aralarinda mehir olmadigi halde ba§kasi, kizini onunla evlendirmek uzere adamin kendi 
kizini evlendirmesidir." 

§igar'in tarifine ait metin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e mi, tbn-i Omer 
(Radiyallahu anh) 'a mi, yoksa tbn-i Omer (Radiyallahu anh)'in ravisi N a f i' e mi ait oldugu 
kesinlikle bilinmemektedir. Ebu Davud'un rivayetine gore bu tarif N a f i' e aittir. 

Ez-Zerkani: 'Bu hadisi Malik 1 den rivayet eden ravilerin ekserisi bu tarifin kime ait oldugunu 
belirtmemi§lerdir. Bunun igindir ki §afii: §igar'in tarifine ait metin Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) 'in buyrugu mu, Ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'m sozu mil yoksa N a f i'in sozu 
mudur? bilemiyorum, demi§tir. §afii' nin bu sozunu Beyhaki nakletmi§tir. H a -t i b ve ba§kasi 
bu tarifin M a 1 i k' e ait oldugunu soylemi§lerdir.' 

El-Bad de: Hadisin : cumlesi alimlerin ittifaki ile merfu hadistir. 5igar'in tarifine ait metin ise N a 
f i' in sozudur, demi§tir. 5ig ar ' m tarifine ait metnin ravi'ye ait oldugu tahakkuk etmedikge, 
hadisten oldugunu soylemek uygundur. Cunku hadisin zahiri bunu gosterir, demi§tir.' 

Kurtubi de: '5igar'in tarifi sahih olup lugat ehlinin anlattiklari tarife tamamen uyuyor. Artik bu 
tarif merfu ise ne a'la. Eger sahabi'nin sozu ile yine makbuldur. Cunku bunun en iyi bileni, hadisi 
rivayet eden sahabi'dir,l demi§tir. 

islamiyet'ten once akrabalar arasinda bu yolda kizlarmi, kiz karde§lerini ve diger yakin kadinlari 
degi§ - toku§ etmeleri yaygin bir adet idi. Mehir de alinmazdi. Verilen kadin, alinan kadinin 
mehiri yerine, alinan kadin da verilen kadinin mehiri yerine sayilirdi. Boylece mehirsiz evlenmek 
cereyan ederdi. islamiyet bu kotu adeti kaldirmi§tir. ^unku mehir evlenen kadinin Oz hakkidir. 
Ne babasinin ne de ba§ka velisinin hakki degildir. Bu hak gignenmi§ oluyordu. 

Gerek bu hadis ve gerekse bundan sonra gelen hadisler ve muellifin rivayet etmedigi ba§ka 
sahih hadisler bu tur nikahin haramh-gina delalet ederler. Ancak haram olmasina ragmen boyle 
kiyilan nikahlarin sahih olup olmadigi hususunda fikihgilar arasinda ihtilaf vardir. Tekmile yazari 
bu hadisin fikih yonunu anlatirken §oyle der: 

"Bu hadis, §igar suretiyle yapilan nikahin haram kilindigina de-Jalet eder. Alimler bu hukum 
uzerine icma etmi§lerdir. Fakat kiyilan nikahin §ahinligi ve bozuklugu hususunda ihtilaf 
etmi§lerdir. 5oyle ki: 

1. Hanefiler, Sevri, Mekhul, Amr bin Dinar, Zuhri ve El-Leys bin Sa'd: Nikah akdi sahih- 
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tir. Cunku: = "Ho§unuza giden (ve size helal olan) kadinlarla evlenebilirsiniz.- 1 - 1 ayetinin 

hukmu umumidir. Ancak nikah mehirsiz olarak akdedilmi§ olmasina ragmen mehr-i misil 
odemek vacibtir. Mehirsizlik yuzunden dogan bozukluk nikah akdinin bozuklugunu ve iptalini 
gerektirmez. Bu da §arap veya domuz gibi haram olan bir madde mehir kabul edilerek kiyilan 
nikah gibidir, demi§lerdir. 

Bu grubtaki alimler, bu babta rivayet edilen hadislere cevaben: Hadislerdeki yasaklama hukmu 
nikahin mehirsiz yapilmasi ve bir kadinin 'BidV yani kadinliginin kiymetinin mehir yerine 
koyulmasi nedeni iledir. Biz mehirsizlik i§ini iptal ediyoruz ve mehr-i mislin odenmesini zorunlu 
kiliyoruz. Artik kiyilan nikah akdi, mehir olmaya elveri§li olmayan bir §eyin mehir gosterilerek 
kiyilan bir nikah akdi mahiyetini arzeder. Bu itibarla, akit sahihtir. Onda amlan elveri§siz Bid'i 
yerine mehr-i misil odenir, demi§lerdir. 

2. §afii, Ahmed, ishak ve bir gok alim: §igar yolu ile kiyilan nikah akdi batildir. Ciinku 







hadisler bu tur nikahlari yasaklami§tir, demi§lerdir. 

3. Malik: Kiyilan §igar yollu nikahtan sonra cinsel temas olsun olmasin nikah fesih edilir, 
demi§tir. Ondan yapilan bir rivayete gore, cinsel temas yapildiktan sonra artik nikah 
feshedilmez. Daha once ise fesih edilir. 

Hadislerin zahiri 2. grubun gbru§une delalet eder. 

Ebu'l-Hasan el-Hanefi es-Sindi: 'Hadislerdeki yasaklama, bu tur nikahin me§ru olmadigina 
alimlerin ittifaki ile yorumlanmigtir. Cunku T i r m i z i' nin imran bin Hu§a y n (Radiyallahu 
anh)'den rivayet ederek hasen - sahih oldugunu soy led ig i merfu bir hadiste: «islam'da §igar 
(suretiyle) nikah kiymak yoktur.» buyurulmu§tur. Muellif yani ibn-i Maceh'de ayni hadis metnini 
Enes bin Malik (Radiyallahu anh)'den merfu' olarak ravileri sika olan sahih bir se-ned ile rivayet 
etmi§tir. Bu hadisin sahih §ahidleri de vardir. 

Cumhur'a gore bdyle kiyilan nikah batildir. Biz HaneflUr'e gore boyle kiyilan nikah *$igar' 
olarak kalmaz. Mehr-i misil lazimdir 

ve boylece '$igar' olmaktan gikar. Lakin agik olan budur ki, '§ifcar'in me§ru olmamasi, o nikah 
akdinin batil sayilmasi ve kiyilmami§ olarak kabul edilmesidir. Ba§ka bir nikah akdi olarak kabul 
degildir. Bu nedenle cumhurun goru§u, daha isabetlidir,' demi§tir. 

1884) Ebu Hureyre (Radtyallahu anA/den; 5oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), §igar (§ekli ile nikah yapmay)i yasaklami§tir. 1' 

1885) Enes bin Malik (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«islam'da §igar (§ekli ile nikah yapmak) yoktur.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun isnadi sahih olup ravueri sika zatlardir. Bu hadis igin 
§ahid olan sahih bagka hadisler vardir. ' ^ ■ 

izahi 

Ebu Hureyre (Rachyallahu anh) 'in hadisini Ahmed, Muslim ve Nesai de rivayet etmi§lerdir. 
Bu hadis bir onceki hadis metninin ba§ kisminm aymsidir. Orada gerekli bilgi verilmigtir. 

Enes (Radiyallahu anh) 'in hadisi ise notta da belirtildigi gibi Zevaid turunden olup senedi sahih, 
ravileri de sika zatlardir. §i-gar'in yasakligma dair bu babta rivayet edilen hadisler ile benzeri 
sahih hadisler, bu hadis igin §ahid durumundadirlar. Ayrica T i r-mizi, Ahmed ve Nesai'nin imran 
bin Husayn (Radiyallahu anh) 'den merfu olarak rivayet ettikleri uzunca bir hadiste: Ve fslamda 
§igar (§ekil ile nikah yapmak) yoktur.» buyurulmu§tur. Tirmizi, Imran (Radiyallahu anh)'in 

hadisini teyid eden ve 'Tabi' ismi verilen hadis de vardir.' ' ^ 

17- Kadinlarin Sadak (= Mehir) Babi 

Sadak ve Sidak: Evlenen kadinin mehiri demektir. Tekil olan bu kelimenin gogulu 'Suduk'tur. 
Hicaz halki mehire Saduka' derler. Bunun gogulu ise 'Sadukat'dir. Kelimenin tekili ve gogulu 
ba§ka §ekillerde de gelmi§. Fakat bu kadarlik bilgi ile yetinelim. 

Evlenen kadinin mehirinin me§rulugu Kitab, Sunnet ve icma ile sabittir. Nisa suresinin 24. 
ayetinin bir kismi buna aittir. Keza bu babta rivayet edilen hadisler ve benzeri ba§ka sahih 
hadisler de nikah dolayisiyla kadinin mehir almasinin me§rulugu hususunda tarn muslumanlar 
icma etmi§lerdir. 


1886) Ebu Seleme-^-^ (bin Abdirrahman bin Avf) (Radtyallahu an-Awma)'dan; §byle demi§tir: 
Ben, Ai§e (Radiyallahu anhaVye: 

— Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in e§lerinin mehiri ne kadar idi? diye sordum. Ai§e: 

— O'nun e§leri hakkindaki mehiri 12 okiyye ve bir ne§§ idi. Ne§-§in ne oldugunu biliyor musun? 
0, yarim okiyyedir. 0 (on iki buguk okiyye) de be§yuz dirhem (gumu§i tur, diye cevap 

verdi." 

izahi 

§afii, Muslim, Ebu Davud, Nesai, Beyti & k i ve 0 a r i m i de bunu, manayi 








etkilemeyen az kelime far-ki ile rivayet etmiglerdir. Bazi rivayetlerde: "0 da begyuz dirhem 
(gumug) dur." cumlesi yoktur. 

Hadis sarihlerinin beyan ettigi gibi buradaki okiyye ile hicaz okiyyesi kastedilmig ki kirk dirhem 
demektir. 12,5 okiyye 500 dirhem eder. 

Hadis, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in muhterem eglerinin mehirlerinin 500'er 
dirhem olduguna delalet eder. Mu'min-lerin anneleri olan muhterem zevcelerin gogunun 
mehrinin bu kadar oldugu, bazilarinin boyle olmadigi sabit oldugu igin bu hadis zevcelerin 
gogunun mehirlerinin 500 dirhem gumug oldugu yolunda yorumlanmigtir. Cunku Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in muhterem zevcelerinden Ummu Habibe bint-i Ebi Sufya 
n (Radiyallahu anha)'nm mehirinin dort bin dirhem olarak Habegistan krali N e c a § i 
(Radiyallahu anh) tarafindan teberru mahiyetinde odendigi, Ebu Davud, Ahmed, Nesai ve 
Bey haki tarafindan rivayet edilen Ummu Habibe (Radiyallahu anha) 'mn hadisi ile 
sabittir. Keza S a f i y -ye bint-i Hayey bin Ahtab (Radiyallahu anhai adli mu'minlerin 
annesinin mehiri, onu cariyelikten azad buyurmak olmugtur. Yine annelerimizden Cuveyriye 
bint el-Haris (Radiyallahu anha), Sabit bin Kays (Radiyallahu anh)'in cariyesi idi. Azad 
olmak igin efendisi iie kadi kitabet yani belirli bir meblag para veya mal vermek kargiliginda 
azad olma akdini yapmig idi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellemi 'e vaki muracaati uzerine 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onun yerine gerekli odemeyi yapti ve odenen meblag 
uzerine nikah akdi yapilmakla Cuveyriye (Radiyallahu anha) hane-i saadet ehlinden olma 
gerefine kavugmug oldu. 

Dirhem hakkinda genig bilgi 1791 nolu hadis bahsinde gegmigtir.^ 

Okiyye hakkinda da gerekli bilgi 1793 -1794 nolu hadislerin izahi bolumunde gegmigtir. 

12,5 okiyye 500 dirhem olduguna gore 500 sayisi dip notunda gosterilen gram ile garpilinca elde 
edilen sayi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in muhterem hammlarimn gogunun 
mehirinin kag 

gram gumug oldugunu gosterir. 

1887) Ebu'l-Acfa es-Sulemi (Radiyallahu ank)'aen rivayet edildigine gore, Omer bin el-Hattab 
(Radiyallahu anh) goyle soyledi, demigtir: 

(Ey Mu'minler!) Kadinlarin mehiri (ni gogaltmak) hususunda agiri gitmeyiniz. Cunku bunda agiri 
gitmek, eger dunya (hayatin) da bvulecek bir gey veya Allah katinda bir takva olmug olsaydi, 
buna en gok hakki ve en liyakatli olanmiz Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) olacakti. 
(Halbuki) O, (muhterem) hammlarindan hig bir kadinin m eh irini on iki okiyyeden fazla 
yapmamig ve O'nun kizlarindan hig bir kadinin mehri on iki okiyyeden fazla yapilmamigtir. 
5uphesiz adam, karisinm mehirini gergekten o kadar agir gorur ki nihayet karisina (kargi) iginde 
bir dugmanlik olur ve (karisina) : Senin (ile evlenmek) igin alaku'l-Kirba (= kirba ipi) veya 
araku'l-Kirba (- kirba teri) ne varincaya kadar her geyin kulfetine girdim, der. 

(Ebu'l-Acfa (Radiyallahu anh) demigtir ki:) Ve ben dogumumdan Arap bir adam idim. (Buna 
ragmen) Omer'in dedigi Alaku'l-Kirba veya Araku'I-Kirba'mn ne (demek) oldugunu 

anhyamadim." 

izahi 

Tirmizi, Ebu Davud, Nesai, Beyhaki, Da-r i m i ve Hakim de bu hadisi rivayet 
etmiglerdir. 

Hadisin cumtesinden itibaren sonuna kadar olan kismi Tirmizi ve Ebu Davud'da yoktur. N e -sai 
ve Beyhaki'de vardir. Tirmizi hadisin hasen -sahih oldugunu, Hakim de hadisin senedinin 
sahih oldugunu soylemigtir. Ayrica bagka bir sened ile I b n - i Omer (Radiyal-lahu anh)'den 
rivayet ederek, hadisin muteaddit rivayetleri bulundugunu soylemigtir. 

Rivayetlerin ekserisinde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sel-leml'in hammlarimn ve kizlarimn 
mehirlerinin on iki okiyye oldugu bildirilmigtir. 

Menhel'in Tekmile yazarimn beyanma gore ibn-i §irin'-den olan bazi rivayetlerde "on iki buguk 
okiyye" gegiyor. 

Tekmile yazari goyle der: 

"Eger bu rivayet, mahfuz ise Ebu Seleme (Radiyallahu anh)'m Aig e (Radiyallahu anha)'dan 
rivayet ettigi (1886 nolu) hadise mutabik olur. 

Son rivayet mahfuz olmasa bile bu hadis ile Aig e (Radiyallahu anha) 'mn hadisleri arasinda bir 
muhalefet yoktur. Qunku A i g e (Radiyallahu anha)'mn hadisinin agiklamasi bolumunde 




belirtildigi gibi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in hanimlarinin gogunun mehirinin 12,5 
okiyye oldugu kastedilmigtir. Bazi hanimlarinin mehiri bagka turlu olmugtur." 

Tuhfe yazari da bu hadisin gerhinde ezcumle goyle der: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
'in Ummu Habi-b e (Radiyallahu anha) adli haniminm mehirinin dort bin dirhem olduguna 
dair olan rivayet, Omer (Radiyallahu anh)'in sozunden mustesnadir. ()unku Ummu 
Habibe (Radiyallahu anha)'nm mehirini Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) tayin et- 
memig ve vermemigtir. Necagi (Radiyallahu anh) Habegistan * da kendi kesesinden 
odemigtir. Omer (Radiyallahu anh) ise Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) tarafindan 
verilen me-hir miktarmi belirtmek istemigtir. 

Omer (Radiyallahu anh)'in hadisi ile A i § e (Radiyallahu anha)'nm hadisi arasinda gorulen 
zahiri ihtilafa gelince Omer (Radiyallahu anh) okiyyelerin kusuratim hesaba katmamig, onun 
igin on iki okiyye demigtir. Yahut Omer (Radiyallahu anh) Ummu Habibe (Radiyallahu anha) 'nin 
mehir durumuna ve A i § e (Radiyallahu anha) 'nin dedigi yarim okiyye fazlaligina muttali 
olmamigtir, denilebilir. 

Omer (Radiyallahu anh) 'in ; "Kadinlarin mehirlerini gogaltmak hususunda agiri gitmeyin" 
sozu; 

"ve eger bir kari yerine bagka bir kari aimak isterseniz, onlardan birisine gok mal (mehir) vermig 

oldugunuz halde bile artik ondan bir gey (geri) almayimz"-^^ ayetine aykiri dugmez. Cunku 
ayet-i kerime gok mehir vermenin caizligine delalet eder. Daha faziletli olduguna delalet etmez. 
Omer (Radiyallahu anh)'m hadisi ise me-hirin en faziletlisinin ne kadar oldugunu beyan eder. 
El-Mirkat'ta beyan edildigine gore bazi rivayetlerde goyle denilmigtir : 

"Omer (Radiyallahu anh) kadinlarin mehirlerini kirk okiyyeden fazl al agtirmayin. Kim 
fazlalagtirirsa ben fazlasmi Beytulmala atarim, demig. Bunun uzerine bir kadin, Omer'e : 

(Ya Omer!) Senin boyle yapmaya hakkin yoktur, demig. Omer 
(Radiyallahu anh) kadina: 

— Nigin (hakkim yok)? diye sorunca, kadin yukardaki ayeti okumug. Bunun uzerine Omer 
(Radiyallahu anh) : 

— Bir kadin isabet etti, bir erkek (yani kendisi) hata etti, demigtir." Tuhfe'den yapilan nakil 
burada sona erdi. 

Hadisin son kismindaki "Nihayet adamin karigma (kargi) iginde bir dugmanlik olur." cumlesinin 
gerhinde Sindi goyle der: 

"Yani fazla mehir adama agir geldigi igin bunu oderken veya bunu diigunurken kalbinde karisina 
kargi bir dugmanlik duyar." 

Hadisin "Alaku'I-Kirba veya Araku'l-Kirba" kelimelerinin agiklamasi ve bununla kastedilen mana 
hakkinda Sindi goyle der: 

"Alak: Kirbaya baglanan ip demektir. Cumleden kastedilen ma-na gudur: 'Ey kari! Ben senin 
mehrin igin kirbanm ipine varincaya kadar her kulfete katlandim.' 

'Araku'l-Kirba' da rivayet edilmigtir. 

Arak: Ter ve terlemek manasim ifade eder. Araku'l-Kirba'dan maksat kirbanm suyunun 
akmasidir. Buna gore cumlenin manasi goyle olur: ('Ey kari!) Ben senin (mehrin) igin o kadar 
kulfete katlandim ki kirbadan su aktigi gibi ter doktum.' 

Bazilarina gore 'Araku'l-Kirba'dan maksat kirbayi sirtinda tagiyanm terlemesidir. Cumlenin 
manasi da goyle olur: «...kirbayi sirtinda tagiyanm terlemesi gibi terleme kulfetine katlandim.' 

Bir kavle gore bu kelime ile kirbanm terlemesi kastedilmigtir. Kirbanm kendisinin terlemesi 
muhaldir. Cumleden maksat gudur: , Kirbanm terlemesi gok getin kulfete katlanmaktir. 

Sihah'ta goyle denmigtir: 

'El-Asmai: Falan adamdan Araku'l-Kirba'ya rastladim, denilir. Yani ondan gok zorluklar ile 
kargilagtim. Ben bu tabirin aslim bilemiyecegim, demigtir. 

El-Asmai'den bagkasi da goyle demigtir: Araku'l-KirbA*-dan maksat kirbayi sirtinda tagiyanm 
terlem esidir. Bunun ash da gudur: Kirba tagiyicisi cariyeler ve yardimcisi bulunmayan kimseler 
su dolu kirbalari sirtlarinda tagirlar. Bazen de egraftan olanlar, mecburiyet kargisinda kirbayi 
sirtinda tagimak ihtiyacmi duyarlar. Hem aligkin olmadiklari igin onlara zor gelir. Hem de halktan 
utamrlar. Bu nedenlerle ter dokerler. igte bunun igin Araplar; derler ki: Senin igin 'Araku'l-Kirba' 
kulfetine katlandim. Araku'l-Kirba yerine AJaku'l-Kirba da kullamlir, demigtir.' 

Ravi Ebu'l-Acfa (Radiyallahu anh) 'in : 'Ben Alaku'I-Kir-ba veya Araku'l-Kirba'nin ne 
(demek) oldugunu anliyamadim' sozunu soylemesinin sebebi bu tabirin pek kullamlmamasidir." 

N e s a i' nin rivayetinde Ebu'l-Acfa (Radiyallahu anh): 've ben henuz erginlik gagma 
varmamig, nes-len Arap bir gengtim' demigtir. Sindi onun hagiyesinde: Yani yagim kuguk 
oldugu igin bu tabir ile neyin kastedildigini anliyamadim, demek istedigini soylemigtir. 





1888) Abdullah bin Amir bin Rebia'nm bahasi (Amir bin Reb?a)J—^ (Radtyal/ahu attftuma)'(\an 
rivayet edildigine gore : 

Ben? Fezare (kabilesin)den bir erkek (mehir olarak) bir gift ayakkabi uzerinde nikahmi kiydi. 
Sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onun (kiyilan) nikahmi caiz (muteber) 

saydi." 

izahi 

Tirmizi ve Ahmed de bu hadisi rivayet etmigler, T i r -m i z i hadisin hasen - sahih oldugunu 
soylemigtir. Tir raizi'-deki rivayete gore Beni Fezare' den bir kadin (mehir olarak) bir gift 
ayakkabi uzerine nikahlanmigtir. Oradaki hadisin meali §oyledir: 

"...Abdullah bin Amir bin Rebia'mn babasi (Amir bin Rebia) (Radiyallahu anhuma)dan rivayet 
edildigine gore Ben? Fezare (kabilesin) den bir kadin (mehir olarak) bir gift ayakkabi uzerine ev- 
lendi. Sonra Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kadina: 

— "Sen varlikli oldugun halde (mehir olarak) bir gift ayakkabi kargiliginda nefsini (n kariligindan 
yararlanmayi) vermeye razi oldun mu?" diye sordu. Kadin da: 

Ebu'l Acfa (R.A.)ui Hal Tercemesi 

Bu zatin adi Herm bin Nesib'dir, Adinin Nesfb bin Herm oldugunu soyleyen-ler de vardir. 

Kendisi, Amr bin el-As (R.A.) ve onun oglu Abdullah (R.A.)'den hadis rivayet etmi§tir. Ravileri 
ise, el-Haris bin Hasiyra, Salih bin Cubeyr e§-$ami, Mu-hammed bin Cubeyr, Muhammed bin 
§irin ve bagkalaridir, ibn-i Muin, Darekutnl ve Tbn-i Hibban onu sika saymiglardir. Dort sunen 
sahipleri onun rivayetlerini almiglardir. (El-Menhel Tekmilesi cild 3, Sah. 281) 

Mehrin miktari hakkindaki alimlerin gbruglerini bundan sonra gelen hadisin izahi bolumunde 
anlatacagim. 

— Evet, diye cevap verdi. (Ravi demig ki) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de o nikahi 
caiz .(muteber) saydi." 

Tuhef yazari goyle der: 

"El-Flaf iz, Bulugu' I-Meram'da T i r m i z i' nin bu hadisin sahih olduguna dair sozunu 
naklettikten sonra, bu hususta ihtilaf vardir, demigtir. 

Seneddeki ravi Asim bin Ubey dullah'in Tbn-i Muin ve ibn-i Hibban tarafindan zayif goruldugunu 
ibnu'l-Cevz?' nin soyledigi el-Hafiz ez-Zeyla?' den nakledilmigtir." 

Bu hadisin zahirine gore mehirin en azi belirli bir miktar ile tayin edilmig degildir. 

Mehirin en azi belirli bir miktara baglidir, diyen alimler, bu ve benzeri hadisleri pegin odenen ve 
(mehir-i muaccel) ismi verilen me-hir manasina yorumlamiglardir. 

Yeri geldiginde pegin ve vadeli mehir gegitleri hakkinda gerekli izah yapilacaktir. Sadece §u 
noktayi belirtmekle yetineyim: Bazen mehirin bir kismi pegin odenmek bir kismi da §u kadar 
vade ile odenmek uzere nikah kiyilir. Pegin olan mehire "Mehir-i muaccel" vadeli olan mehire de 

"Mehir-i mueccel" denilir. - 

Mehirin En Az Miktari Hakkindaki Alimlerin Gbrii§leri 

El-Menhelin Tekmile yazari goyle der: 

Mehirin az bir miktar olabilecegi hususunda alimler muttefiktir. Ancak en az mehirin siniri 
hususunda ihtilaf etmiglerdir. 5oyle ki: 

1. Flanefiler'e gore mehirin en az 10 dirhem gumug veya buna musavi bir maldir. Bunlarin bir 
delili Darekutnil nin AIT bin Eb? Talib (Radiyallahu anh) 'den rivayet ettigi; 

= "Hig bir mehir on dirhem (gumugiden daha az olamaz." eserdir. Diger bir delTI de Darekutnl 
ve Beyhakil nin Cabir bin Abdillah (Radiyallahu anhuma) 'dan rivayet ettikleri §u mealdeki 
merfu bir hadistir: 

«Kadinlari, kufu'leri olanlardan bagkalari ile evlendirmeyin. Velilerinden bagkasi onlari 
evlendirmesin ve on dirhem (gumug) den az hig bir mehir yoktur." 

Ancak bu iki hadis de zayiftir. (Tekmile yazari zayiflik nedenlerini uzunca anlatmig ise de buraya 
aktarmaya gerek gormedim. isteyenler Ebu Davud'un "Mehirin azligi" babina ait Tekmile gerhine 
muracaat edebilirler. 

2. M a 1 i k i 1 e r: Mehirin en az miktari bir bolu dort miskal altin, veya ug dirhem gumu§ 
yahut bu degerde bir maldir, demiglerdir. 

Malik: Kadinin bir bolu dort miskal altindan az bir mehirle nikahlanabilecegi gdrugunde degilim. 








Hirsizin elinin kestirilmesini gerektiren meblag da budur, demigtir. 

ibn-i Veheb mustesna, M a 1 i k' in butun arkadaglari onun gorugundedirler. 

3. §afii, Ahmed, ishak, Sevri ve Evzai: Satin alman bir mala bedel olmaya elverigli her 
gey veya ucret olmaya musait her gey mehir olabilir, demiglerdir. 

Bunlarin bir delili (1889 nolu) S e h 1 (Radiyallahu anh)'in hadisidir. Mehirin az ve gok 
olabilecegine dair hadisleri de bu grub delTI gostermigtir. 

Nevevi, Muslim'in "En az mehir" babinda goyle der: 

"iglerinde el-Leys bin S a'd , ibn-i Eli Leyla, Davud-i Zahiri, hadisgilerin f ikihgilan ve M a 1 i k' 
in arkadaglarindan ibn-i Veheb'in bulundugu Selef ve Halef alimlerinin cumhurunun mezhebi 
budur ki: Evlenecek erkek mehir olabilir. Ayakkabi, demir yuzuk gibi geyler de mehir olabilir. 
Cumhurun bu mezhebinden bagka mezheblerin bu konu hakkindaki gorugleri Sunnet (sabit 
hadis) e muhaliftir. £unku sahih ve 
sarih olan = «§u halde demirden bir yuzuk 

bile olsun (mehir olarak) bir gey temin etmeye galig.^-' * hadis diger mezhebleri yenen bir 
deli Idir, demigtir." 

Tekmile yazari cumhurun gorugunu yansitan ug grubun gosterdikleri bagka hadisleri de 
nakletmig ise de bunlari buraya aktarmaya luzum gormedim. 

Mehirin En £ok Meblagi igin Bir Sinir Var Mi? 

El-Cevap hayir. Bunun igin bir sinir yoktur. En efdaJi 1886 ve 1887 nolu hadislerde gegtigi gibi 
500 dirhem gumugtur. Bundan fazlasi olmasi da caizdir. £unku 1887 nolu hadisin izahi 
bolumunde gegen Nisa suresinin 20. ayeti, mehirin daha fazla olabilecegine delalet eder. 

1889) Sehl bin Sa'd (Radtyallaku anh)'den; $oyle demigtir: Bir kadin (evlenmek teklifi ile) 
Peygamber (Sa I la I la h u Aleyhi ve Seli em) 'e geldi. Efendimiz: 

— «Kim bu kadinla evlenmek ister?» diye sordu. Biraz sonra bir adam: 

— Ben, dedi. Bunun uzerinde Peygamber {Sallallahu Aleyhi ve Sellem) adama: Demirden bir 
yuzuk bile olsa kadina (mehir olarak bir gey) ver buyurdu. Sonra adam Efendimize demirden bir 
yuzugum (bile) yoktur, (hig bir gey bulamadim) Dedi. Efendimiz adama: 

— «Kur'an'dan ezberindeki (sureleri kadina ogretmen garti) uzerine seni onunla tevzig ettim. 
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(Evlendirdim.)» buyurdu." - 1 - 1 

izahi 

Kutub-i Sitte sahipleri ve Beyhaki bu hadisi rivayet etmiglerdir. Bazi rivayetlerdeki hadis metni 
Muellifinkinden uzundur. 

Uzun olan rivayetlere gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sel-Iem)'e gelen kadin kendi nefsini 
(mehirsiz olarak) efendimiz'e vermek teklifinde bulunmug ve ayakta dikelip durmug, efendimiz 
bir cevap vermemig, bunun uzerine orada bulunan sahabilerden birisi: 

Ya Resulallahl (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) eger senin ona ihtiyacin yok ise onu benimle 
evlendir, demig, efendimiz de adama » 

«Senin ona verebilecegin bir mehir var mi?» diye sormug, adam da t 
$u ustumdeki elbiseden bagka hig bir geyim yoktur, deyince, efendimiz adama: 

«Eger sen, ustundeki elbiseyi ona verirsen elbisesiz oturursun. Sen bagka bir gey bulmaya galig» 
buyurmug, adam, hig bir gey bu-lamiyacagim soyleyince Efendimiz, adama: 

«§u halde demirden bir yuzuk bile olsun bir gey temine galig.» buyurmug. Adam gidip aragtirmig 
da hig bir gey bulamayinca Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) adama i 
«Kur'an'dan senin ezberinde bir gey var mi?» diye sormug, adam da: 

Evet. $u ve gu sureler ezberimdedir, diyerek bazi surelerin isimlerini soylemig ve bunun uzerine 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) adama: 

«Kur'an'dan ezberindeki sureler (i ona ogretmen garti) ile seni onunla tezvic ettim. 
(Evlendirdim.)» buyurmugtur. 

Uzun metnin ihtiva ettigi fikhi hukumler yoktur. Ben Muellifimizin rivayet ettigi metnin ihtiva 
ettigi hukumleri ozetliyerek anlatmakla yetinecegim. Bu konuya gegmeden once gunu 
belirteyim: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e muracaat eden kadinin ismini aragtirmama ragmen 
rastliyamadim. Keza kadinla evlenen sahabinin ismini de bir yerde goremedim. Tabarani' nin ri- 








[931 

vayetinden, adamin Ensar-i Kiram'dan oldugu anla§iliyor. 1 - L 

Hadisin Fikih Yonii 

"Tekmile yazari §oyle der: 

1. Hadis, nikah igin bir geyin mehir olarak verilmesinin gerektigine delalet eder. Alimler hur bir 
kadinin mehirsiz olarak nikah edilemiyecegi hususunda icma etmiglerdir. 

2. Mehirin nikah akdinde belirtilmesi evladir. Cunku, mehir hususunda ilerde bir nizain gikmasi 
onlenmig olur. Hem de kadinin yaran bundadir. Zira nikah kiyildiktan sonra ve henuz cinsel 
temas yapilmamig iken bogama vuku bulursa nikah akdinde amlan mehirin yarisi kadinin hakki 
olarak odenir. 

3. Mehirin bir an once odenmesi mustehabtir. 

4. Hadisin zahirine gore demir yuzuk takinmak caizdir. Bunda bir kerahet yoktur. Fakat 
cumhura gore demir yuzuk takinmak caiz degildir. Cunku Ebu Davud'un 'Yuzuk kitabi'nm 
'Demir yuzuk' bblumunde: 

"Bureyde (Radiyallahu anh) 'den rivayet ettigine gore bir adam, parmaginda demirden mamul 
bir yuzuk takinmig olarak Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yanma gelmig, Efendimiz, 
adama: 
adama: 

«Ne oluyor? ben senin ustunde cehennem ehlinin (takindigi) hul-ye ( = huliyatin tekilidir.) 
gbruyorum,» buyurmugtur." 

Cumhur, S e h 1 (Radiyallahu anh) 'in hadisine cevaben: Bu hadis demir yuzuk takinmanm 
yasaklanmasindan once buyrulmug veya hadisten maksad, mehir igin behemhal bir geyin 
odenmesidir, demiglerdir. 

Bu husus igin ayrintili bilgi edinmek isteyenlerin Fikih kitablari-na muracaatlari gerekir. 

5. Hadis, Kur'an'i ogretmenin mehir olabilecegine delalet eder. §afii ve bir rivayetinde A h m 
e d boyle hukmetmiglerdir. 

Hanefiler, Malik, El-Leys, ishak, Mekhul ve bir rivayetinde Ahmed: Kur'an-i ogretmek mehir 
olamaz. Mehirin bir mal olmasi gerekir, demiglerdir. 

ibn-i Kudame: 'Bu alimlerin boyle hukmetmelerinin delili: Nisa suresinin 24. ayetindeki; 
"Kadinlar (ile evlenmey)i mallarmizla istemeniz..." ve bunu takip eden 25. aye-tindej "Ve sizden 
her kimin hur kadinlarla evlenmeye mali yonden gucu yetmezse../* 
nazm-i celilleridir. 

Son ayette gegen "Tavl" mal demektir, demi§tir." Tekmile yazari bu grubun ba§ka delillerini de 
zikretmi§. Daha sonra §oyle demigtir: 

"Bu grubtaki alimler (1889 nolu) S e h 1 (Radiyallahu anh)'in hadisini §oyle yorumlamiglardir: 
Kadinla evlenmek isteyen adam Kur'an ehli oldugu igin' Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
§unu buyurmak istemigtir: "Sen Kur'an ehlinden oldugun igin bu kadinla seni evlendirdim" 

Bir de §u vardir: Hadiste "Kur'an-i ogretmek" ifadesi yoktur. Yahut bu hukum o adama 
mahsustur. 

H a t t a b i: Hadis, Kur'an ogretmek igin ucret almanin caiz-ligine delalet eder. Eger hadisten 
kastedilen mana: Adamin Kur'an ehli olu§u dolayisiyla mehirsiz olarak kadinin onunla 
evlendirilmesi, olmu§ olsaydi, mehirsiz evlendirmek Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e 
munhasir bir yetkiye dayanmi§ sayilirdi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den bagka hig 
bir kimse mehirsiz evlendirme yetkisine sahip degildir. Eger Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) adama Kur'an'dan ezberinde bir §ey var mi? geklinde yonelttigi sorudan bunu ogretmeyi 
mehir yapmayi kasdetmemi§ olsaydi, bu soru anlamsiz kalirdi. Cunku Kur'an'dan bir kismim ez- 
berlemi§ olam evlendirmek caiz oldugu gibi, Kur'an'i iyi okuyamayam evlendirmek de caizdir. 
Hadiste Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in kadinin mehrini bir sure sonra odemek uzere 
adama borg eyledigi de yoktur. Yukarda belirtilen nedenlerle agik olan durum §udur ki 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Kur'an-i ogretmeyi kadin igin mehir kilmigtir', der. 
(Tekmile yazari daha sonra H a 11 a b ? nin goru§unun paralelinde goruglerini beyan eden 
Beyhaki ve Ibnu'I-Kay-y i m' in kavillerini nakletmi§tir.) 

6 . Hadis: «Seni falan kadinla tezvic ettim» sozu ile nikah akdinin gergeklegtigine delalet eder. 
'Tezvic* kelimesi yerine 'inkah* kelimesi kullamlirsa hukum aymdir. Tezvic veya tnkah 
masdarlarin-dan alinma mazi fiilleri ile nikah akdinin yapilabilecegi hususunda alimler ittifak 

halindedirler. ^unku bu iki masdardan tureme fiiller Kitab ve Sunnet'te varid olmu§lardir. 

Bu Husustaki Alimlerin G6rii§leri 





1. §afii, Zuhri ve Ibnu'l-Museyyeb'e gore nikah akdi ancak bu masdarlar veya bunlardan 
tureme fiillerle yapilir. Ba§ka kelimelerle olmaz. Taraflarin boyle akid yapmalari zaruridir. 

2. Alimlerin cumhuruna gore, nikah akdi mezkur kelimelerle oldugu gibi hibe, temlik, satmak ve 
sadaka etmek kelimeleri ve bunlardan tureme mazi fiilleri ile de olabilir. 

3. Malikiler'e gore hibe kelimesi ile nikah akdi yapildiginda, kadinin mehiri amlirsa akid 
sahihtir. Aksi takdirde sahih degildir. 

Sattim, helal ettim, verdim gibi hayat boyunca devamliligi ifade eden fiiller ile nikah akdi 
yapilirsa, M a 1 i k i 1 e r' den bazilarina gore nikah akdinde mehir anihrsa akid sahihtir. 
Amlmazsa sahih degildir. ibn-i Ru§d'e gore bu kelimelerle kiyilan nikah batildir. 

Hayat boyunca devamliligi ifade etmeyen kiralamak gibi kelimelerle akdedilen nikah ise ittifakla 
batildir." 

1890) Ebu Said-i Hudri (Radtyallahu anhy&en; §oyle demi§tir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Ai§e (Radiyallahu an-ha) 'yi (mehir olarak) 50 dirhem 
(gumu§) kiymetindeki ev e§yasi uzerine nikahladi." 

Not: Zevald'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedindeki ravi Atiyye el-Avfl zayiftir. - 

18- Adam. Kansi igin (Bir Mehir) Tayin Etmeden Nikahi Kiyar, Sonra Mehir Durumu 
Boyle iken Oliir, Babi 

1891) Abdullah (bin Mes'ud) (RadtyaUahu anh)'den rivayet edildigine gore, kendisine : 

Bir adam bir kadinla evlenmi§, sonra adam duhui (= kadinla cinsel munasebet) de 
bulunmami§ken, (nikah akdinde bir) mehir de tayin etmemi§ken olmu§, meselesi sorulmu§tur. 
Ravi demi§tir ki Abdullah (Radiyallahu anh) : 

Kadina, mehir (i misil hakki) var, kadina (kocasindan) miras (hakki) vardir. Ve kadin uzerinde 
iddet vardir, demi§tir. (Abdullah'in bu fetvasindan) hemen sonra Ma'kil bin Sinan el-E§cai 
(Radiyallahu anh) : 

Birva' bint-i Va§ik (Radiyallahu anha) hakkinda Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in aynen 
boyle hukum buyurduguna §ahid oldum, demi§tir. 

Muellif bu hadisi kismen degi§ik ikinci bir senedle de rivayet etmi§tir." 

izahi 

Tirmizi, Ebu Davud, Nesai ve Beyhaki de bu hadisi, manayi etkilemeyen az lafiz farki ile rivayet 
etmi§lerdir. 

Muellifin zikrettigi iki senede gore bu hadisi ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh) 'den hem Mesruk 
hem de A 1 k a m e rivayet etmi§lerdir. 

Hadiste, ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh) soruyu cevaplandirirken, verdigi hukmun Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den alindigim soylemedigi igin hadis mevkuf sayilir. Ancak onun 
verdigi cevabin aynisinin Birva (Radiyallahu anh) hakkinda Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) tarafindan verildigine Ma'kil bin Sinan (Radiyallahu anh) §ehadet edince hadis 
mevkufluktan gikarak merfu' olmu§tur. 

Hadisdeki "DubllF'den maksat cinsel temastir. Zayif bir kavle gore bundan maksat halvete 
girmektir. Yani damat ile gelin yalmzn ba§larina kapali bir yerde bulu§malari duhui sayilir, zifafa 
girdikten sonra cinsel temas olmasa bile duhui hukmu vardir. 

Hadisdeki "Farz"dan maksat mehir miktarinin damat tarafindan tayin ve takdir edilmesidir. Tabii 
kadinin veya yetkili velisinin buna riza gostermesi §arttir. 

iddet: Kocasi olen veya bo§anan kadinin bekleme suresidir. Bu sure bitmedikge kadin ba§ka bir 
erkekle evlenemez. iddetle ilgili bir gok hukum vardir. Talak kitabinda yeri geldikge ilgili 
hukumler anlatilacaktir. 

Kocasi olen kadinin iddeti dort ay on gundur. ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh) 'a sorulan 
mes'elenin mahiyeti tercemeden de anla§ildigi gibi §udur: 

Bir adam, bir kadinla evlenirken verecegi mehir miktari tayin edilmiyor. Adam henuz kadinla 
cinsel temas yapmadan oluyor. Kadinin mehir ve mirasgilik hakki var mi? Keza duhui olmadigina 
gore kadin iddet denilen surece beklemekle mukellef mi? iddetle ilgili hukumlere tabi mi, degil 
mi? 

ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh) verdigi cevapta; kadina mehir odenecek, kocasinin malina 




mirasgidir: Ve iddete tabidir hukmunu vermigtir. 

Odenecek mehir, mehr-i misildir. Yani kadinin anasi, teyzesi, halasi ve kiz kardegleri gibi 
yakinlarinin mehiri ne kadar ise onunki de boyle hesaplanarak Olen kocasinm malindan odenir. 
Kadinin miras hakkina gelince olen kocasinm bagka eglerinden bile olsun gocugu varsa, kadina 
8'de bir hisse, gocugu yok ise 4'de bir hisse odenecektir. 
iddet de yukarda anlattigim gibi dort ay on gunluk bekleme suresidir, 

ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh) boyle hukum verdiginde orada bulunan Ma'kil bin Sinan 
(Radiyallahu anh) onun verdigi hukmun isabetli oldugunu belirtmek uzere Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in Birva' bint-i Vagik (Radiyallahu anha) adli kadin hakkindaki ayni 
hukumleri verdigini beyan etmigtir. 

Ebu Davud, Tirmizi, Beyhaki, Tbn-i Hib-b an ve Hakim'in Abdullah bin U t b e 
(Radiyallahuanh)'den rivayet ettikleri bir hadise gore bu hadiste soz konusu edilen mes'ele 
hakkinda Abdullah bin Mes'ud (Radiyallahu anh)'a muracaat edenler, bir kag defa ona muracaat 
ettikten sonra ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh) : 

"Ben bu kadin hakkinda derim ki: Kadinin akrabasi olan kadinlarin mehiri gibi ne onlannkinden 
fazla ne de noksan bir mehir bu kadinin hakkidir. (Kocasindan) mirasgilik da onun hakkidir. 
Kadin uzerine iddet de vardir. Eger (verdigim) bu hukum dogru ise Allah'(in tevfikin) dendir. 
§ayet hatah (bir hukum) ise ben (im ilmimin eksikligin) den ve geytan (in karigtirmasin) dandir. 
Allah ve Result! (bu fetvamdan ve hatadan) beridir, demig. Bunun uzerine (orada bulu- 
nanlardan) el-Cerrah ve Ebu Sinan'in dahil oldugu Egca kabilesinden bir kag zat (Radiyallahu 
anhum) ayaga kalkarak : 

Ey ibn-i Mes'ud! Biz gahidlik ederiz ki Birva' bint-i Vagik (Radiyallahu -anha) hakkinda 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bizim igimizde senin verdigin hukum gibi hukum 
buyurdu ve Birva'm kocasi Hilal bin Murre el Egcai (Radiyallahu anh) idi, dediler. Ravi demigtir 
ki, bunun uzerine ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh) verdigi hukmun Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'in buyurdugu hukme uygunlugu nedeni ile son derece sevindi." 

Nikah akdinden sonra ve henuz mehir tayin edilmemig iken kocasi olen bir kadin, duhul yani 
cinsi munasebet olmamig olsa bile mehir-i misilin tamamina mustehaktir. Hadis buna delalet 

eder. 

Bu Husustaki Alimlerin Goriifleri 

1. ibn-i Mes'ud, Hanefi alimleri, ishak, A h -med ve Cedid (- yeni, yani son) 
kavlinde 5afii bu hadisle hukmetmiglerdir. 

2. Evzai, el-Leys, Malik ve Kadim (= eski) kavlinde §a f i i: . Kadin mehir almayi hak 
etmemigtir. Ciinkii mehir kadinligindan yararlanma kargiligidir. Adam onun kadinligindan 
yararlanmadigi igin bu istihkak gergeklegmig olmaz demiglerdir. 

Tirmizi bu hadisin hukmu ile ilgili olarak §byle der: "ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh)'m bu 
hadisi hasen-sahihtir. Bir kag sened ile ondan rivayet edilmigtir. ilim ehlinin bazisi bu hadisle 
amel etmigtir. Sevri, Ahmed ve ishak'in kavli de budur. 

AN bin Ebi Talib, Zeyd bin Sabit, Ibn-i . Abbas ve ibn-i Omer (Radiyallahu anhum)'un dahil ol¬ 
dugu bir grup alim : Bu durumdaki bir kadin, kocasindan mirasgidir, tddeti gereklidir. Mehir 
hakki ise yoktur, demiglerdir. 5afii'-nin (ilk zamanlardaki) kavli de budur. §afii: Birva' bint-i V a 
§ i k (Radiyallahu anhaJ'nm hadisi sabit olsaydi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemKden 
rivayet edilen hadis, delil olurdu, demigtir. 5afii' den rivayet edildigine gore kendisi M i s i r' da 
bu (ilk) kavlinden donerek Birva' bint-i Vagik (Ra-diyallahu anhaJ'nm hadisi ile hukum etmigtir." 
Tekmile yazari ikinci grubun delillerini bir bir zikretmig ve cumhur sayilan birinci grubun bu 

deli Mere vaki itirazlarim beyan etmigtir. 

Hadisten Qikarilan Diger Hukiimler 

1. Mehir amlmadan kiyilan nikah akdi sahihtir. Bunda alimler muttefiktir. 

2. Nikah akdinden sonra henuz duhul yani cinsel temas yapilmamigken ve mehir miktari tayin 
edilmedigi halde kocasi olen bir bir kadin kocasinm malina mirasgidir. Bu hususta alimler 
muttefiktir. 

Mehir miktari maddede durumu belirtilen kadin, henuz duhul olmamig olsa bile kocasinm olumu 
dolayisiyla iddete tabidir. Bu id-det dort ay on gundur. Bu hususta alimler muttefiktir. 

Maldl bin Sinan (R-A.) ve Birva* bint-i Vagik (R.A.)*nm Hal Tercemeleri 

Ma'kil bin Sinan bin Mazhar el-E§cai Ebu Muhammed <R,A.) sahabidir. Kunyesinin Ebu 




Abdirrahman oldugu da sbylenmektedir. Bir kavle gore kunyesi Ebu Sinan'dir. Bu zat Mekke 
fethinde kavminin sancaktan olarak bulunmu§tur. Peygamber (S.A.V.)'den bu hadisi rivayet 
etmi§tir. Kendisinden hadis rivayet edenler ise Mesruk el-Esved, Abdullah bin Utbe bin Mes"ud, 
Alkame, Nafi, bin Cubeyr bin Mutim ve bagkalaridir. Hicretin 63. yili Harre'de katledilmigtir. 
Birva* bint-i Vagik (R.A.)'nm adi hadisgilerce 'Birva'dir. Lugat alimlerince 'Berva'dir. El-E§caiyye 

el-KUabiyye'dir. Hilal bin Mtirre (B.A.)'in karigidir. (EI-Men-hel Tekmilesi Cild 3, Sah. 301) 

19- Nikah Akdinin Hutbesi(Ntn Beyam) Babi 

1892) Abdullah bin Mes'ud (Radiyailaku anA/den; (Ya) goyle demigtir : 

Her hayri igine alan veciz sozler ve her hayrin sonuglari (na ait en edebi konugmalar) veya boyle 
demigtir: Her hayrin baglangiglari (na dair en edebi) sozler, (Allah tarafindan) Resulullah (Sallal¬ 
lahu Aleyhi ve Sellem)'e verildi. 0 da bize namaz (in sonunda okunan) tegehhudu ve (nikah akdi 
ile benzeri) hacettin baglangig) hutbesini ogretti. Namaz tegehhudu gudur: 

(Nikah akdi ve benzeri) hacettin baglangig) hutbesi de gudur.- 

Sonra (bu) hutbene, Allah'in kitabindan gu ug ayeti sonlarina kadar eklersin: ^ ^ 

izahi 

Tirmizi, Ebu Davud, Ahmed, Nesai, Da-r i m i ve B e y h a k i de bu hadisi rivayet etmiglerdir. 
Bazi rivayetler kisadir. Ebu Davud'un rivayetinde Hacet hutbesinin metninin bitiminde: 

"Sonra bu hutbene Allah'in kitabindan gu ug ayeti eklersin" cumlesi olmaksizin mezkur hutbesi 
bittikten sonra; "ve Efendimiz ug ayet okur," ifadesi ile hadis son buluyor. Daha sonra T i r m i z 
I goyle der: Ravi Abser bin el-Kasim: Sufyan-i Sevri bu ayetlerin gunlar oldugunu agiklami§tir, 
diyerek mezkur ayetleri naklet-m igtir. 

Hadiste gegen bazi kelimeleri agiklayalim : 

Hutbe: Yapilan konu§ma, soz soylemek, va'z etmek, yapilan dini konu§ma ve bagka manalara 
da gelir. Cuma ve bayram gunleri yapilan dini konu§malara da amlan lugat manalarindan dolayi 
Hutbe denilir. 

Namaz sonunda okunan Tegehhud'e de Hutbe denilir. Bu sebeple thn-i Mes'ud (Radiyallahu 
anh) bu hadisinde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in onlara namaz hutbesini ogrettigini 
bildirmi§tir. Namaz hutbesinden maksadi namazda okunan tegehhud'dur. 

Cevamiul'-Hayr: Hayrin butun nevilerini igine alan veciz sozler, demektir, Cevami; Cami'in 
goguludur. Cami, gok mana igeren az sozdur ki buna veciz de denilir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) egsiz bir edip idi. Araplarin en ustun edebiyatgisi, en 
fesahatlisi ve belagatta en kuvvetlisi 

idi. Nitekim sahih bir hadiste; «Ben Araplarin en fasihiyim. Bununla da iftihar etmem.» 
buyurmu§tur. Bagka bir sahih hadiste: "Bana (Aliah tarafindan) Ce-vamiu'I-Kelim verildi.» 
buyurmu§tur. 

Az sozle, gok manalar ifade eden dunyanm en ustun §ahsiyyeti Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'dir. 

Gerek namazda okunan tegehhud ve gerekse hacet hutbesi bu fesahat, belagat ve edebiyat 
gucunun birer canli ornegidir. Gbruldugu gibi bunlar kisa birer sozlerdir. Ama manalari geregi 
gibi an-latilirsa sahifeler, hatta cildler doldurur ve hayrin butun nevilerini ihtiva ettigi rahatlikla 
anlagilir. 

i b n - i Mes'ud (Radiyallahu anh) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bu ustun meziyetini 
belirtmek istemigtir. 

Havatim: Hatem, Hatim ve hatime'nin goguludur. Degigik manalara gelir. Burada Sonuglar 
manasi kastedilmigtir. Namaz bir hayirdir. Namazin sonunda okunan te§ehhud'de bu hayrin bir 
sonucudur. Allah tarafindan Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) "e verilen ve ogretilen 
veciz bir soz dizisidir. Efendimiz de bir ustun hayir olan namaz ibadetinin bu guzel sonucu yani 
te§ehhud'u ummetine ogretmigtir. 

Fevatih: Fatiha'nm goguludur. Fatiha ise bir §eyin baglangici demektir. Kur'an'in ilk suresine de 
bu nedenle Fatiha adi verilmigtir. Bu kelimelerin bagka manalari var ise de burada kastedilen 
mana baglangig manasi oldugu igin diger manalari anlatmaya gerek gormuyorum. 

Nikah ve bagka hayirli igierin ba§langicinda okunmasi me§ru olan ve bu hadiste amlan hutbe de 
Allah tarafindan Peygamber (Sal-lallahu Aleyhi ve Sellem)'e ogretilen veciz bir soz dizisidir. 
Efendimiz de bunu ummetine ogretmigtir. 

Hulasa Havatimu'l-Hayr*. Her nevi hayirli iglerin bitiminde soylenen en veciz sonuglaridir. 





Tegshhiid bunun bir ornegidir. 

Fevatihu'l-Hayr de.- Her nevi hayirli iglerin baglangicinda soylenen en veciz takdim 
konugmalaridir. Nikah akdinin baginda okunmasi megru kilinan ve hacet hutbesi ismi verilip bu 
hadiste amlan sozler bunun bir misalidir. 

Hadisin tercemesinde "Veya boyle demigtir" sozu ravinin tereddudunden ileri gelmigtir. Yani I b 
n-iMes'Od (Radiyallahu anh)'a "Cevamiu'I-Hayr ve Havatimeh" ifadesini kullanmig, ya da 
"Fevatiha'1-Hayr ifadesini kullanmigtir. 

Bu iki ifadenin tagidigi mana tercemede Ozlu verilmig, yukarida da ayrintili olarak belirtilmigtir. 
Hadiste gegen 'Hacet' kelimesi ile nikah akdi igi kastedilmig olabilir. Bazi alimler boyle 
yorumlamiglardir. Bu kelime ile yalmz nikah akdi degil, her gegit hayirli ihtiyag ve ig 
kastedilmig olabilir. ()un kii boyle yorum yapanlar da vardir. 

Ebu Davud'un suneninde ibn-i M e s' u d (Radiyallahu anh)'den yapilan bir rivayette 

"Nikah akdi ve bagka geylerdeki hacet hutbesinde..." if^desi bulunuyor. Bunun igin §afii: Nikah, 

satig ve diger biitiin akidlerde hutbe okumak sunnettir, demigtir. 

Tekmile yazari da : Bu hadis, nikah ve diger onemli akidlerde amlan hutbeyi okumamn 
mustehaphgina delalet eder. Bu hususta muhalif kalan bir alimin bulundugunu bilmiyorum, 
demigtir. 

Hadiste gegen tegehhud kismi, Muellifimizin rivayet ettigi 899 no-lu ibn-i Mes'ud (Radiyallahu 
anh)'in hadisinde gegmigtir. Onunla ilgili gerekli bilgi orada verilmigtir. Tekrarlamaya ihtiyag 
yoktur. 

Hadiste gegen Hacet hutbesinin manasim verelim: Hutbenin Meali: 

«§uphesiz her turlu hamd Allah'a mahsustur. Biz O'na hamd ederiz. (Emirlerine uymak ve 
yasaklarindan sakinmak igin) Ondan yardim dileriz. (Turn gunahlarimiz igin) O'ndan magfiret 
dileriz. Nefislerimizin gerlerinden ve amellerimizin kotulerin (i iglemek) den Allah'a sigimriz. 
Allah bir kimseyi (hidayete ve iyi amele) muvaffak kilarsa, artik hig bir kimse onu delalete 
goturmeye muktedir olamaz ve Allah bir kimsenin gakavetini (~ mutsuzlugunu) takdir ederse, 
artik hig bir kimse onu hidayete erdirmeye muktedir olamaz. Ben dilimle ikrar ve kalbimle tasdik 
ederim ki Allah'tan bagka tapinmaya layik hig bir ilah yoktur. O, birdir, hig bir ortagi yoktur. Yine 
dilimle ikrar ve kalbimle tasdik ederim ki; Muhammed Allah'in (en sevgili) kulu ve (en son - en 
buyiik) elgisidir.» 

Hacet hutbesinin sonuna eklenen ug ayetin tamaml ve mealleri: 

"Ey iman etmig olanlar! Allah'a bihakkin takva ile ittika edin 

(= O'na gukredip nankorluk etmeyin. itaat edip gunah iglemeyin, O'nu anin. unutmayin) ve 

(olunceye kadar muslumanlik dininden ayrilmayin). Ancak muslumaniar olarak Olunuz. 1 
"Ey insanlar! O rabbinizden korkun ki, sizi bir nefis (Adem)den yaratti. Ve ondan da karisim 
yaratti. O ikisinden de bir gok erkekler ve kadinlar turetti. Ve O Allah'tan korkunuz ki, O'nun 
(adiy)la bi-ribirinizden dilekte bulunursunuz, rahimler (yakinlarimzin haklarina riayetsizlik)den 

de sakimmz. §iiphesiz Allah uzerinizde murakiptir. ^^^'^ 

"Ey iman etmig olanlar! Allah'tan korkun ve dogru soz soyleyin. (Boyle yaparsamz) O, sizin igin 
amellerinizi islah eder ve sizin igin gunahlarimzi bagiglar. Her kim Allah'a ve Resulune itaat 

ederse guphesiz buyuk bir zafere ermig olur.^ ^ 

Yukarida ayetlerin ozlu manalarim sunmakla yetindim. Bunlarin agiklamasi igin tefsir kitablarina 
bakilabilir. 

1893) (Abdullah) bin Abbas (Radtyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (hutbenin baginda:) buyurdu.-^ 1 ^^ 

izahi 

N e s a i bu hadisi "Nikah akdedilirken m listen ab olan sozler" babinda^ rivayet etmigtir. 
Oradaki rivayetin bag kisminda §u ilave vardir: " 

"Bir adam bir gey hakkinda Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile konugtu. (Konugmadan) 
sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) gunu buyurdu." 

Bu ilaveden sonra buradaki hutbe rivayet olunmugtur. 

Oradaki rivayete gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir hayirli igin baglangicinda bu 
hutbeyi irad buyurmugtur. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in Cuma hutbelerinin baginda da bu mubarek sozleri 
buyurdugu Ebu Davud, T i r -mizi, ve Nesai'nin ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anhVden rivayet 







ettikleri hadisten anlagiliyor. Bazi rivayetlerde bu hutbeye biraz ilave vardir. 

Sindi, ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'm hadisinin hagiyesinde, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) bu mubarek sozleri hutbede buyurdugunu kaydetmigtir. 

Bu rivayetlerin tumunden anlagiliyor ki. Peygamber (Sallallahu 'Aleyhi ve Sellem) Cuma ve 
Bayram hutbeleri olsun, nikah ve bagka iglere ait konugmalar olsun Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) hitabetlerinin baglangicinda bu mubarek sozleri soyler, sonra asil konuya 
gegerdi. 

Bu hadiste amlan hutbenin bitimindeki; M* U! sbzii, konugmamn baglangici ile asil konuya girigi 
bir birinden ayirmak igin Arap dilinde kullamlmasi adet olan bir ifadedir. Bu nedenle bu ifadeye 
'Fash Hitab Edati = Konugmamn bir kismim diger bir kismindan ayirma edati' denilir. 

Bu ifade bazen de konugmamn bir konusundan diger bir konusuna gegigte kullamlir. Bundan 
gaye muhatablarin dikkatini gekmektir. 

Bu ifadenin tercemesi "Bu soylenen sozlerden sonra soylenecek soze (veya yapilacak ige) 
gelince" geklinde yapilabilir. Turkgemizde bu ifade yerine bazen "imdi" kelimesi kullamlir. 

Hadis, her hayirli igle ilgili yapilan konugmaya bu mubarek sozlerle baglamamn mustehabligina 
delalet eder. 

1894) Ebu Hureyre (Radtyallahu ankyden rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

-(Allah'a) Hamd (etmek) ile baglamlmayan her onemli gey (bereketi) kesilmig (veya noksan bir 
gey)dir.»" 

Not: Sindi, goyle demigtir : Ibnu's-Sal&h ve Nevevt bu hadisin hasen oldugunu soylemigler, ibn-i 
Hibb&n kendi sahihinde, el-H&kim de el-Mustedrek'te bu hadisi rivayet etmiglerdir. 

izahi 

Bu hadisin bir benzerini Ebu Davud ve Nesai yine Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'den merfu 
olarak rivayet etmiglerdir. Oradaki hadis metni goyledir .«Allah'a hamd (etmek) ile 
baglamlmayan her konugma (bereket) kesilmig (veya noksan bir gey)dir.» Bu rivayetin isnadimn 
sahih oldugu Camius'-Sagir gerhi Siracu'l-Munir'de bildirilmigtir. Bazi rivayetlerde "Eczem" veya 
"Akta' " kelimeleri yerine "Ebter" kelimesi bulunur. Hepsinden kastedilen mana: "Bereketsiz 
veya noksan" demektir. 

Tirmizi de Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den merfu' olarak gu hadisi rivayet ederek hasen - 
garib oldugunu sbylemigtir:«iginde tegefihud bulunmayan her hutbe (- konugma) kesilmig 
(veya cuzzam hastaligina tutulmug) el gibidir.» 

T i r m i z i' nin gerhi Tuhfe'de bu hadisin agiklamasi bahsinde goyle deniliyor: 

"Turbegti: Tegehhud'un asil manasi gehadet kelimesidir. Bagka bir rivayette "Tegehhud" kelimesi 
yerine "§ehadet" kelimesi bulunur. gehadet: Kesin haberdir. Kesin haberlerin en dogrusu ve en 
azametlisi Allah Teala'ya hamdetmektir, demigtir. 

*E1-Erbain El-Buldaniyye' kitabimn baginda muellifi el-Haflz Abdulkadir er-Ruhavi: Bu 
hadisin bagka metinlerle yapilan rivayetleri de vardir. Bunlardan birisinde: «Besmele ile bag- 
lamlmayan her onemli gey (bereketten) kesilmig (veya noksan) dir.» hadisidir, demigtir.' 

Ebu Davud, Tirmizi, Nesai, ibn-i Hibban, Hakim, Darekutni, Beyhaki ve bagkalarimn 
Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'den rivayet ettikleri ve senedleri muteaddit olan hadisin bazi 
rivayetlerinde onemli her geyin baginda hamd etmek, diger bazi rivayetlerde besmele gekmek, 
bir kisim rivayetlerde her konugmamn baginda hamdetmek .isteniyor. Sindi muellifin hadisinin 
hagiyesinde goyle der: 'Bazi alimler hadisdeki hamd etmeyi Allah'i anmakla yorumlamiglardir. 
^unku bazi rivayetlerde 'Besmele gekmek' diger bir kisim rivayetlerde 'Allah'i anmak' il© 
baglamlmayan her geyin noksan veya bereketsiz oldugu bildirilmigtir. Butun rivayetlerin arasini 
bulmak igin 'Allah Teala'yi anmak' yorumunu yapmak en uygun olamdir.' 

Onemli iglerden maksat haram veya mekruh olmayan megru geylerdir. Bu geyler, konugmak, 
hutbe okumak, bir ig yapmak gibi hususlarin tumunu kapsar. 

Muellif bu hadisi hutbe babinda zikretmekle,, hutbenin baginda hamd etmeyi ve Allah Teala'yi 
anmayi kasdetmigtir. 

Bu babtaki hadisler, nikah akdinin baginda ve diger onemli iglerin baginda hutbe okumamn 
mustehabligina delalet ederler. Cunku yukarda metni ve meali verilen hutbede Allah'a 
hamdetmek, O'ndan yardim ve magfiret dilemek, serlerden O'na siginmak, keli-me-i gehadet ve 
daha bagka meziyetler ve hayirlar toplanmig durumdadir. Boyle meziyetleri igine alan bir zikir 
manzumesi ile baglamlan igler bereketli ve tarn olur. Bunsuz yapilan igler ise bereketsiz ve 



noksan olur. Zira Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve S eli e m) 'in tavsiyesine riayet edilmemig 
olur. 

Tirmizi'de bildirildigi gibi hutbesiz kiyilan nikah akdi bazi alimlerce caiz sayilmigtir. Sufyan-i 
Sevri ve bagka alimler boyle demiglerdir. Cunku Ebu Davud ve Beyhaki'-nin Beni Suleym 
kabilesinden ( A b b a d isimli) bir adam (Radiyallahu anh) goyle demigtir: 

"Ben Abdulmuttalib'in kizi Umame (Radiyallahu anha) ile evlenmek istedigimi Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e arz ettim. 0 da hutbe olmaksizin nikahimizi akdetti." 

Zahiriyye mezhebine mensup alimler nikah akdi igin hutbe okumanm vacipligine 
hukmetmiglerdir. 

Cumhur'a gore nikah akdinde hutbe okumak mustehabtir. -T 1 1 

20- Evlenmeyi Duyurmak Babi 

1895) Aige (RadtyaUahu anha y dan rivayet edildigine gore Peygamber (SallaUahu Aleyhi ve 
SeUem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Bu evlenme igini (halka) duyurun ve bunun igin def galiniz.»*' 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Alimler bunun senedindeki ravi Halid bin Ilyas Ebul-Heysem 
el-Adevi'nin zayifligi uzerinde ittifak etmiglerdir. Hatta, tbn-i Hibban, Hakim ve Ebu Said en- 
Nakkag onun mevzu hadislerinin bulundugunu soylemiglerdir. 

1896) Muhammed bin Hatib (RadtyaUahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah 
(SallaUahu Aleyhi ve Seltetn) §oyle buyurdu, demigtir: 

«Helal (birle§me) ve haram (birle§me) arasindaki fark, evlenmekte def galmak ve 
duyurmaktir.»" ^ 107 ^ 

izahi 

ilk hadis Zevaid turundendir. Notta belirtildigi gibi senedindeki ravi H a 1 i d de zayiftir. Fakat 
Tirmizi de Ai§e (Ra-diyallahu anha)'dan bu hadisin benzerini, hatta bir mislini "Nikah ilam" 
babinda bagka bir sened ile rivayet etmigtir. Oradaki merfu' hadis §oyledir 

-Bu evlenme igini (halka) duyurun. Nikah akdini de mescidi erde kiyiniz. Ve bunun igin defier 
galmiz.» T i r m i z i bu hadisin hasen - garib oldugunu soylemi§tir. 

Goruldugu gibi Tirmizi' nin rivayetinde evlenmenin duyurulmasi, bu maksatla deflerin galinmasi 
emredilmig ve Muellifimizin rivayetine ilaveten nikah akdinin mescidlerde kiyilmasi emredil- 
migtir. 

Tuhfe yazari §oyle der: 'Elimizde bulunan Tirmizi nushalarinda bu hadisin hasen - garib oldugu 
kaydi mevcuttur. El-Migkat ve en-Neyl'de Tirmizi' nin bu hadisi rivayet edilmi§, ancak oralardaki 
beyana gore Tirmizi, bu hadisin garib oldugunu soylemi§, hasen oldugunu soylememigtir. EI- 
Migkat ve en-Neyl sahiplerinin ellerindeki Tirmizi nushalarmin sahih nushalar oldugu kanaati 
hakimdir. Cunku Tirmizi bu hadisin senedindeki isa bin Meymun'un zayif oldugunu soylemigtir. 
El-Hafiz da el-Fetih'te bu hadisin zayif oldugunu soylemigtir. 

'Ahmed, ibn-i Hibban ve el-Hakim'in de, 'Abdullah bin Zubeyr (Radiyallahu anh)'den 
rivayet 

ettikleri benzer bir hadiste; «Evlenme igini duyurun.» Duyurulmugtur. 0 rivayette; evlenme igin 
defier galmiz.» cumlesi yoktur. 

Hadisdeki "GirbaT kelimesinin asil manasi "Kalbur"dur. Def, kalbur §eklinde olup bir yuzu deri ile 
kapli oldugu igin "GirbaT* tabiri kullamlmig ve "Def manasi kastedilmigtir. 

Muhammed bin Hatib (Radiyallahu anh) 'in hadisini Tirmizi, Nesai, Ahmed ve Hakim de rivayet 
etmiglerdir. Tirmizi, Muhammed bin Hatib (Radiyallahu anh)'in henuz erginlik gagina varmamig, 
kugiik bir geng iken Peygamber (SallaUahu Aleyhi ve Sellem)'i gordugunu beyan etmigtir. 

Tuhfe yazari bu hadisin gerhinde goyle der: 

"El-Cezeri, en-Nihaye'de: Bu hadisten maksat, evlenme iginin duyurulmasidir. Bu da evlenme 
igini halk arasinda yaymaktir, demigtir. 

El-Kaari, el-Mirkat'ta: 'Yani evlenme igini anlatmak, te§hir etmek ve def galmak istenmigtir. 
^unku boylece evlenme igi ilan edilmig olur. ibnu'l-Melik: Ciftlem helal birlegmesi ile haram 
birlegmesi arasindaki farkin, yalmz evlenmede def galmak ve duyurmaktan ibaret oldugu 
kastedilmemigtir. Cunku nikah akdedilirken gahitlerin hazir bulunmasi ile helal birlegme, haram 
birlegmeden ayirdedilmig olur. Hadisten maksat evlenme iginin ilan edilmesine tegviktir. Ta ki 




halktan gizli kalmasin. §u halde def galmak ve toplanan halkin mubah giirleri yuksek sesle ve 
makamla okumalari ile evlenme iginin duyurulmasi siinnettir, demigtir. §erhu's-Sunne'de goyle 
denilmigtir: Hadisin manasi, evlenme iginin Man edilmesi ve halk arasinda bundan 
bahsedilmesidir. Hadisdeki "Savt" kelimesi ile halkin evlenme iginden haberdar olup kendi 
aralarinda konugmasi kast- edilmigtir. Makamla ve yuksek sesle giir soylenmesi degildir,' diye 
bilgi vermigtir. 

Tuhfe yazari daha sonra goyle der: 

Bence agik olan gudur ki: Hadisdeki "Savt" kelimesinden mak-sad, mubah olan nagme ile soz 
sbylemektir. Cunku dugunlerde def galgisi egliginde makamla giir soylemek caizdir. Er-Rube yyi' 
bin t-i Muavviz (Radiyallahu anhaVin hadisi buna delalet eder. Tirmizi ve Buhari bu hadisi 
rivayet etmiglerdir.' 

Tuhfe'nin bahsettigi er-Rubeyyi' (Radiyallahu anha)'in hadisi muellifimiz tarafindan rivayet 
edilen 1897 nolu hadistir. 

Hadisin: "Bu nikah igini duyurunuz.» cumlesi ile ilgili olarak Tuhfe yazari goyle der: 

Yani; nikah akdini gahitlerin huzurunda kiyiniz, diye yorum yapilabilir. Bu takdirde hadisdeki 
emir vaciblik igindir. Hadisin bu cumlesinden m aks ad, evlenme iginin agiktan yapilip teghir 
edilmesi olabilir. Bu takdirde cumledeki emir mustehablik igindir. 

Nikah igin deflerin galinmasi ile ilgili hadisdeki emre gelince; bazi Fikihgilar: Deflerden maksad, 
pulsuz olan deflerdir, demiglerdir. ibnu'l-Humam boyle anlatmigtir. 

El-Hafiz da: Defleri galmakla ilgili hadisdeki emir, erkeklere ait oldugundan dolayi diigunlerde 
def galmanm kadinlara mahsus olmadigi soylenmigse de, bu soz zayiftir. Diigunlerde def 
galmakla ilgili kuvvetli hadislerdeki izin, kadinlara aittir. Artik bu hukumde erkekler kadinlara 
hadislerdeki izin, kadinlara aittir. Artik bu hukumde erkekler kadinlara kiyaslanamaz. Cunku 
kadinlara benzemek yasakligi umumidir, demigtir. 

Tuhfe yazari, e 1-H a f i z'in yukaridaki sozunii naklettikten sonra : Ben derim ki: Dugunlerde 
soylenmesi mubah kilinan makamla soz soylemek de kadinlara mahsustur. Erkekler igin caiz de¬ 
gildir, demigtin 

Evlenme, gocuklari sunnet etme ve dini bayram gunlerinde def galmak ve nagme ile soz 
soylemek hakkindaki Fikihgilarin goriiglerini Muellifimizin 1302 ve 1303 nolu hadislerin gerhinde 
ozetle beyan etmigtilv Oraya muracaat edilebilir. Ayrica bu babtan sonra gelen babtaki 

hadislerin izahi bolumunde bu konuda biraz bilgi verilecektir. ^^1 

21- Gina' (= Nagme Ve Yuksek Sesle §iir Soylemek) Ve Def (galmak) Babi 

1897) Halid el-Medeni isimli EbuT-Hiiseyn (Radtyallahu anhyuen; 5oyle demigtir : 

Biz bir agure gunii Medine (-i Munevvere)'de idik. Cariyeler, def galip nagme ile soz 
soyluyorlardi. (Bu durumu yadirgadigimiz igin) Biz er-Rubeyyi' bint-i Muavviz (Radiyallahu 
anhuma) 'nin yanina girdik de cariyelerin durumunu ona anlattik. Kendisi bize §byle dedi: Ben, 
gelin oldugumun kugluk vaktinde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) evlenme torenime 
gelerek odama girdi. 0 sirada iki kizcagiz def galgisi egliginde nagme ile soz soyluyor ve Bedir 
savaginda gehid edilen babalarimin menkibelerini amyorlardi. Bu kizcagizlar soy led i kleri sozler 
arasinda: igimizde yarin ne olacagmi bilen bir Peygamber de vardir, diyorlardi. Bunun uzerine 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (oradakuere) : 

«Bu soze gelince bunu soylemeyiniz. Yarin ne olacagmi Allah'tan bagka kimse bilmez.» 
buyurdu." 

Muhammed bin H&tib (Rji.)'ui Hal Tercemesi 

Muhammed bin Hatib bin el-Hars bin Muammer bin Habib bin Veheb bin Huzftfe bin Cumh el- 
Cumhl Ebu'l-Kasim, sahabidir. Ali bin Ebi Talib (R.A.yden badis rivayet etmigtir. Tirmizi, Nesai 
ve thrA Maceh yaninda onun iki hadisi vardir. Havileri ise tbrahim ve el-Hars adli iki oglu ile 

Semmak bin Harb ve btr cemaattir, meretin 74. yih vefat etmigtir. (Hulasa: 333) ^^9 ] 

izahi 

Buhari, Tirmizi ve Ebu Davud da Rubeyyi' (RadiyaUahu anha) 'nin hadisini rivayet etmiglerdir. 
Buhari ve Tirmizi' nin rivayetinde bu hadisin bag kisminda bulunan ravi H a li d (Radiyallahu 

anh) 'a ait sozler yoktur.^- ~^ 

Rivayetlerde manayi etkilemeyen bazi kelime degigiklikleri vardir. Bu degigiklikleri anlatmaya 
gerek gormuyorum. Zaten bunu anlatmak bir hayli yer alir. 






Muellifin rivayet ettigi hadiste gegen bazi kelimeleri agikliyalim: Gina've Teganni: Yuksek sesle 
ve nagme ile giir soylemektir. Bu giir, soyleyiciye ait olabildigi gibi bagkasina da ait olabilir. 

Def i Kalbur geklinde olup, bir yuzune deri gekilmig ve diger yuzune deri gekilmig ve diger yuzu 
agik olan galgi aletidir. 

Cariye: Hur olmayan kadin ve hur olan geng kiz demektir. Bu kelimenin gogulu Cevari'dir. 

Nudbe i Olunun hasletlerini ve iyiliklerini sayip anmaktir. Agure gunu: Muharrem ayinin onuncu 
gunudur. Yuce dinimizce kutsal sayilan mubarek bir gundur. 

Rubeyyi' bint-i Muavviz (Radiyallahu-anha)'mn evlendigi zatin isminin Eyas bin el-Bukeyr el- 
Leysi oldugu ve sahabilik gerefine mazhar oldugu I b n - i S a'd tarafindan beyan edilmigtir. 
Rubeyyi' bint-i Muavviz (Radiyailahu anhuma) '-nm evlendigi zatin isminin Eyas bin el-Bukeyr 
el-tey-s i oldugu ve sahabilik gerefine mazhar oldugu 1 b n ■ i S a' d tarafindan beyan 
edilmigtir . 

Rubeyyi' (Radiyailahu anha) 'nin Bedir savaginda ge-hid edilen ve hadiste "babalarim" diye 
gegen zatlarin, Rubeyyi' (Radiyailahu anha)'nin babasi Muavviz (Radiyailahu anh) ve amcalari 
M u a z (Radiyailahu anh) ile A v f (Radiyailahuanh) olduklari el-Haf iz tarafindan beyan 
edilmigtir. Hepsine "babalarim" ifadesi kullamlmigtir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Rubeyyi' (Radiyailahu anha)'nin gelin oldugu 
geceyi takip eden gun kugluk zamam Rubeyyi.' (Radiyailahu anhai'nin odasina gittigi, B u - 
hari ve Tirmizi' nin rivayetinden agikga anlagilmaktadir. Muellifin rivayetine gore Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Onun odasina girdiginde odada iki cariye, yuksek sesle giirler soy- 
leyip Bedir savaginda gehid edilen, gelinin babalarinin hasletlerini ve iyiliklerini yad 
ediyorlardi. Buhari ve Tirmizi" nin rivayetinden; cariye sayisinin ikiden fazla oldugu ve def 
galgisi egliginde §iir soy led i kleri anlagilmaktadir. Buhari ve Tirmi-z i' nin rivayetlerinde 
"Cuveyriyat: Cariyecikler" tabiri kullamlmigtir. Tuhfe yazarmin beyanma gore bu cariyelerden 
maksad, Ensar-i Kiram'in kizcagizlari imi§. Hurun, kargiti olan cariye manasi kaste-dilmemigtir. 
Yine Tuhfe'nin naklettigi bir kavle gore bu kizcagizlar, gehvet yagina henuz gelmemig kuguk 
yagtaki kiz gocuklari imi§. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), gelinin odasina girdikten sonra da kizcagizlar galgi ve 
§iirlerine devam etmi§ler, bu arada "ve igimizde yarin ne olacagmi bilen bir Peygamber vardir." 
demigler, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), bu soze kargi gikarak oyle sbylememelerini 
ve yann ne olacagmi Allah'tan bagka hig kimsenin bilmedigini buyurmugtur 

Buhari ve Tirmizi' nin rivayetine gore bu sozu cariyelerden birisi sbylemig ve Peygamber 
{Sallallahu Aleyhi ve Sellem) oyle soylememesini emrettikten sonra : «Ve evvelce soylemi§ 
olduklarini soyle.» buyurmugtur. Bu cumle Tirmi-z i' de : Ve bu sozden once soylemig olduklarmi 
soyle.» geklindedir. 

Buhari ve Tirmizi' deki bu ilave, iginde mubalaga olmayan mersiyeleri dinlemenin caizligine 
delalet eder. ^ ^ 

Hadisin Fikih Yonii 

1- Dugun ve kutsal gunlerde kadinlarin def galmalari ve yuksek sesle §iir soylemeleri caizdir. Bu 
husustaki ayrintili bilgi, muellifin 1303 nolu hadisinin izahi bolumunde gegmigtir. 

2- Bir fitne tehlikesi olmadigi takdirde kadinlarin soyledikleri giirleri ve def galgismi dinlemek 
caizdir. Ancak hadisten gikarilan hukum, mubalagaya kagmadan olulerin meziyetlerini 
anlatmaya ait giirlere mahsustur. 

3- Allah'tan bagka hig kimse yarin ne olacagmi bilemez. Bir Peygamber, ancak Allah 
tarafindan kendisine bildirilen gelecekdeki geyleri bilebilir. 

4- Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in, gelinin odasina girmesi ve oradaki kizcagizlarin 
galgi ve giirlerini dinlemesi, umumi bir mubahlik hukmunu vermez. Yani gelinin mahremi 
olmayan erkeklerin, gelin ile gevresinde bulunan kadinlarin odasina gidip oturmasi hukmu 
gikarilamaz. ^unku 0, buyuk ve egsiz bir gahsiyet idi. En ufak bir fitne tehlikesi soz konusu 
degildi. Ayrica gelinin yuzunun agik olduguna dair bir kayit, hig bir rivayetde yoktur. 0 zamanin 
orf ve adeti icabi olarak gelinlerin yuzleri ortulu idi. Yukarida anlatildigi gibi gelinin yanmdaki 
kizlar da kuguk yagtaki gocuklarda ayrica Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) odaya 
girdiginde gelinin bir perde arkasinda bulunmug olmasi muhtemeldi. Nitekim hadisin bazi 
sarihleri boyle demiglerdir. Muhtemelen bu dugun, kadinlarin tamamen ortunmelerine ait 
ayetlerin iniginden once vuku' bulmugtur. 

1898) Aige (Riuhyallahii aitha)'thin ; §ijyU* demigtir : Bir defa ensar kizlarindan iki kizcagiz 





(defgalgisi e§liginde) Buas sava§inda ensar'in yekdigeri hakkinda soyledikleri §iirleri nagme ile 
ye yuksek sesle benim yammda okurlarken (Babam) Ebu Bekir (Radiyallahu anh) odama girdi. 
Ai§e (Radiyallahu anha) demi§tir ki: ve bu iki kiz §arkici degillerdi. Ebu Bekir (Radiyallahu anh) : 
(Bu ne ha I?) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in odasinda §eytan mezmuru mu? diyerek 
beni azarladi. Bu i§ fitir bayrami gununde idi. (Odamdaki yatagina uzamp mubarek yuzunu 
gevirmi§ vaziyette bulunan) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), bunun uzerine (Ebu 
Bekir) (Radiyallahu anh)'a donerek) : 

*Ya Eba Bekir! (Onlara ili§me.) §uphesiz her kavmin bir bayrami vardir. Bu da bizim 
bayramimizdir.- buyurdu. 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Muslim ve Nesai de rivayet etmiglerdir. Tercemede parentez igi ifadeler, Buhari 
ve Muslim' deki rivayetlerden alinmadir. 

Hadiste gegen bazi kelimeleri agiklayalim : 

Buas: M e d i n e' de oturan Evs ile Hazreg kabileleri arasinda 120 yil kadar suren 
sava§larin vuku buldugu bir kalenin ismidir. Evs ve Hazreg kabilelerinin, aslen Y e -m 
e n' li olup cahiliyyet devrinde M e d i n e' ye yerle§mi§, karde§ ogullarindan olu§an iki 
topluluk oldugu malumdur. Bu iki topluluk arasinda sure gelen sava§lar hicretten 3 yil oncesine 
kadar aralikli devam etmi§tir. Zaman zaman vuku bulan sava§lara bir takim isimler verilmi§ ve 
son sava§ Buas kalesi gevresinde vuku buldugu igin o sava§a Buas sava§i ismi verilmi§tir. 
Bazen de 120 yiIIIk sava§a Buas sava§i ismi verilir. Nihayet me§hur Akabe goru§meleri 
neticesinde islamiyeti kabul eden Evs ve Hazreg kabileleri arasinda sure gelen sava§lar, 
Peygamber (Sallallahu Aley hi ve Sellem)'in bereketi ve Allah'in inayetiyle son bulmu§, ondan bu 
yana du§manlik yerine samimi sevgi ve saygi hakim olmu§tur. Bu hususta geni§ ma'lumat igin 
Islam tarihine ait kitaplara muracaat edilmelidir. 

Mezmur ve Mizmar: Duduk, ney ve kaval gibi ufurulmekle galman galgilar, bunlari galma i§i, islik 
galma anlamlarina gelir. Bir de makamla §iir okuma manasina gelir. 

K a s t a i a n i' nin beyanma gore burada makamla §iir okumak veya def galmak manasi 
kastedilmi§tir. Cunku hadislerde belirtildigi gibi cariyeler, def galgisi e§liginde §iir okumuglardir. 
Ebu Bekir (Radiyallahu anh)'in bu i§i §eytan i§i olarak vasiflandirmasi sebebine gelince; Bu gibi 
§eylerin kalbi me§gul etmesi ve Allah'i anmaktan alikoymasidir. Kalbin Allah'tan gafil kalmasi ise 
§eytandan ileri gelir. Ebu Bekir (Radiyallahu anh), her ge§it eglence ve makamla §iir okumanm 
haram oldugunu ve Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemKin, cariyelerin def galip makamla 
§iir okumalarina musaade ettigini bilmedigi igin kar§i gikmi§tir. Bazi rivayetlerde belirtildigi gibi 
Ebu Bekir (Radiyallahu anhi A i § e (Radiyallahu anha)'nin odasina girdiginde Peygamber (Sal¬ 
lallahu Aleyhi ve Sellem)'i uzanmi§ olarak gormu§ ve uykuda oldugunu zannetmi§. Bu nedenle 
mudahale i§ini kendisine ait olarak telakki etmigtir. 

Nevevi: Ebu Bekir (Radiyallahu anh) 'in bu mudahalesinden gikarilan netice, buyiik zatlarin ve 
fazilet ehlinin bulundugu yerlerde gunah sayilmayan oyun ve eglencenin uygun olmamasi; keza 
buyuk zatlarin maiyetinde bulunan bir kimsenin buyuk zatlarin meclislerine layik olmayan bir 
durumu gordugu zaman buna kar§i gikabilecegi, bu giki§in orada bulunan buyuk zata kar§i say- 
gisizlik sayilmamasidir. Bilakis bu tur mudahaleler, buyuge kar§i duyulan saygi ve ta'zimin 
gerektirdigi bir edep gorevidir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), cariyelerin yaptigi i§i mubah gordugu igin mani 
olmami§, ancak cariyelerin sikilip bu i§i birakmamalari ve onlari dinlememek igin uzamp 
mubarek yuzunu gevirmi§ ve bazi rivayetlerde belirtildigi gibi uzerine bir §ey ortmu§tur. 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in bu hareketi O'nun guzel huylulugundan, 
halimliliginden ve §efkatinden ileri gelmi§tir, der. 

K a s t a 1 a n i' nin beyanma gore cariyeler, ensann henuz erginlik gagina varmami§ olan 
kizcagizlari idi. Fakat bazi sarihlere gore cariyeler, ensann erginlik gagina varmi§ olan cariyeleri 
idi. ^unku Ummii Seleme (Radiyallahu anhai 'nin rivayetine nazaran cariyelerden birisi Hassan 
bin Sabit (Radiyallahu anh) 'in cariyesi imi§ ve bunlardan birisinin ismi A m a m e imi§. Digerinin 
ismi hakkinda bir kayda rastlamadim. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in Ebu Bekir (Radiyallahu anh) 'e verdigi cevaptan 
gikarilan hukum, bayramlarda def galmamn ve uygunsuz §eylere tahrik edici olmamak kaydiyla 
nagme ile §iir soylemenin caiz oldugudur. A i § e (Radiyallahu anha) '-nin "Bu iki kiz §arki 
soylemeyi san'at ve adet edinmi§ kizlar da degildiler/' sozu bu olayda nefsi tahrik edici bir 
durum olmadigina delalet eder. 





Nagme ve makamla §iir soyleme hakkinda alimlerin goruglerini N e v e v i bu hadisin gerhinde 
ozetle goyle anlatir: 

"Nagme ve makamla giir ve benzeri sozleri yuksek sesle okumak hakkinda alimler ihtilaf 
etmiglerdir: 

1- Hicaz alimlerinden bir cemaat bunu mubah saymiglar. Malik 1 ten bir rivayet de boyledir. 

2- Ebu Hamfe ve Irak alimleri, bunu haram saymiglardir. 

3- §afii ve meghur kavlinde Malik, bunu mekruh saymiglardir. 

Caiz oldugunu soyliyen alimler, bu hadisi delil gostermiglerdir. Haram veya mekruh oldugunu 
soyliyenler ise goyle cevap vermiglerdir : Hadisdeki gina bir fitneye sebep olmiyan savag ve 
kahramanlikla ilgili giirleri okumaktan ibarettir. §ehvetleri harekete getirip bir kotuluge 
sebebiyet verecek veya uygunsuz bir harekete ve tembellige yol agacak gina tamamen ayri bir 
geydir. 

Kadi I y a z: Hadiste amlan iki cariyenin okuduklari giirler, savag giirleri ve kahramanlik ile 
zafere ait sozlerdi. Bu tur giirler, cariyeleri bir gerre tegvik etmez nitelikteydiler. Onlarin 
okuduklari giirler, alimler arasinda ihtilaf konusu olan gina gegidinden degildir. Onlarin yaptigi ig, 
amlan konuya ait giirleri yuksek sesle okumakti. Bunun igin A i § e (Radiyallahu anha) 
onlarin garkici kizlar olmadiklarim beyan etmigtir. ()unku garki ve benzeri sozleri makamla ve 
yuksek sesle soylemeyi san'at haline getiren garkici kadinlar, soyledikleri sozlerle nefisleri 
kotuluge tahrik eder, uygunsuz durumlara yol agar ve fitnelere sebep olabilir. Nitekim, garki 
soylemek, zinanin basamagidir, denilmigtir. Ayrica bu cariyeler garki soylemeyi san'at 
edinmedikleri igin sakincalari doguracak jestler, mimikler v.s. gehvet ve dikkat gekici hareketleri 
becerecek durumda degildirler. Araplar §iir soylemeye gina ismini verirler. Bu ise alimler 
arasinda ihtilaf konusu degildir. Bilakis mubahtir. Sirf nagme ile ve makamla §iir okumayi 
sahabiler caiz gormuglerdir, demigtir." 

§arki soylemek ve def gibi galgilari galmakla ilgili dort mezhep alimlerinin goruglerini 1303 nolu 
nadisin gerhinde kisaca anlatmigtim. Tekrarlamaya gerek gbrmuyorum. Genig bilgi isteyenler 
Fikih kitaplarina muracaat etsinler. 

1899) Enes bin Malik (Radtyallahu anh)'6en; 5oyle demigtir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Selle m) bir defa Medine (i Munevvere) 'nin bazi yerlerinden 
gegti de aniden bir kag kizcagizla kargilagti. Kizlar def galiyor, nagme ile giirler okuyor ve Biz 
Neccar ogullarinm kizlariyiz. Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ne iyi komgudur, 
diyorlardi. Bunun uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), o kizcagizlara: 

«Allah biliyor ki cidden ben de sizleri seviyorum.» buyurdu." 

Not; Bunun isnadimn sahih. ravilerinin de sika olduklari Zevaid'de bildi-ruaaistir. ^ ^ 

izahi 

Beni Neccar kabilesi, Ensar-i Kiram'dan, buyuk bir kabiledir. Bu kabilenin babasimn ismi, 
Teymu'l-Lat olup, Neccar lakabiyla tamnmigtir. Neccar, marangoz demektir. Denildigine gore 
keserle sunnet oldugu igin O'na bu lakap verilmigtir. Bu kabile. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in dedesi Hz, Abdulmuttalib'in dayilariydi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
Mekke' den M e d i n e ' ye hicret buyurdugunda, bu kabileden olan Ebu Eyyub Halid bin Zeyd 
(Radiyallahu anhJ'in evine misafir olmugtur. Siyer kitaplarinda anlatildigina gore Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in devesi Ebu Eyyub (Radiyallahu anh)'in kapisi onunde 
goktugu zaman Neccar ogullarinm kizlari gikip def galmiglar, giirler okumuglar ve bu hadiste 
gegen giiri soylemiglerdir. §erefu*l-Mus-tafa adli kitapda da bu durum anlatildiktan sonra goyle 
deniliyor: 

"Neccar ogullarinm kizcagizlari bu giiri okuyunca Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
onlara-. 

«Beni seviyor musunuz?» buyurmug. Onlar: Evet ya Resulallahl deyince; Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) ug kez; «Vallahi ben de sizleri seviyorum.» buyurmug, bir rivayete gore de: 
«Allah biliyor ki, ben sizi seviyorum.» buyurmugtur." Tabari' nin rivayetine gore Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : «Allah biliyor ki, benim kalbim sizi seviyor.» buyurmugtur. 
Yukardaki bilgilere bakilirsa bu hadiste Enes bin Malik (Radiyallahu anh)'in rivayet ettigi durum. 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in hicret buyurdugunda Medine-i Munevver e' ye geref 
verdigi gun vuku' bulmugtur. Bu hususta I bn-i M a c e h ' in elde mevcut sunen hagiyeleri Sindi 
ve Miftahu'l-Hace'de bir kayda rastlamadim. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in Kuba' dan M e -din e' ye tegrifi hakkinda hadis ve 





siyer kitaplarinda genig bilgi vardir. Ben Buhari' nin 'Hicret Babi'nda Enes bin Ma-1 i k 
(Radiyallahu anh)'den olan rivayete gore, bu tarihi yolculugu ozlu olarak anlatmakla 
yetinecegim. $oyle ki 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) K u b a'da 14 gece kaldiktan sonra dayilari olan Neccar 
ogullarina haber verdi. Onlar da silahlarim kuganarak geldiler. Diger Ensar-i Kiram'in yolladigi 
haber uzerine onlar da silahli olarak geldiler. Gelenlerin tumu Peygamber (SallaUahu Aleyhi ve 
Sellem) ile Ebu Bekir (Radiyallahu anh) 'e selam verdiler. Sonra M e d i n e' ye hareket edilecegi 
zaman Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile Ebu Bekir (Radiyallahu anh)'in develeri 
etrafinda toplanan silahli Ensar-i Kiram, onlara : Dugmanlarimzdan emin dostlarmiz da emri- 
nizde olarak develerinize bininiz, dediler. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) devesine 
bindi. Ebu Bekir (Radiyallahu anh) de O'nun arkasinda deve uzerindeki yerini a Id i. Boylece 
Medine yoluna gikildi. Enes (Radiyallahu anh) demigtir ki: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) K a s v a adli devesi uzerinde, Ebu Bekir {Radiyallahu anh) peginde, Ensar-i Kiram 
onlari kugatmig olarak Medine'ye hareketleri hala gozumun onundedir. 

Siyer kitaplarinda anlatildigi gibi bu mubarek kafile R a n u -na'da Cuma namazmi kildiktan 
sonra M e d i n e ' ye hareket etti. Medine' nin digina kadar Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'i kargilamaya gelen ve yolun iki tarafim dolduran halkin : Peygamber geldi. Peygamber 
geldi geklindeki sevgi tezahurleri arasinda kafile M e d i n e 1 ye dogru ilerliyordu. Medine 
dolaylari Evs ve Hazreg kabileleri ile gevrili oldugundan, yamndan gegilen her kabile temsilcileri 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in K a s v a adli devesinin yularina sarilarak: Ya 
Resulallah! Bize konuk olun, size saygili, dugmanlarimzi yenmeye muktedir kabilemize misafir 
olunuz, diye tekliflerde bulunuyorlardi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de: 

«Deveyi kendi haline birakmiz. 0 me'murdur. Emredildigi yere gider, yolunu agmiz.» buyurarak 
onlarin gonullerini aliyor. Ve musaade istiyordu. Nihayet Neccar ogullarmin yurduna 
varildiginda onlarin temsilcileri K a s v a ' nin gevresini sararak: Dayimzin evine buyurunuz, 
diye davet ediyorlar, bir taraftan da Nec-c a r ogullarmin kuguk yagtaki kiz gocuklari defier 
galarak giirler okuyorlardi. Okuduklari giirler igerisinde, bu hadiste amlan beyit de gegiyordu. 
Medine gehrine girilince son derece sevinen halk cogmugtu. Kadinlar, damlarin ustunde: 
Peygamber geldi, Peygamber geldi, diye seviniyorlar ve §iirler okuyorlardi. Bu seving tezahurleri 
iginde yuruyen K a s v a, nihayet Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in mescidinin 
yapildigi arsaya varilinca oraya goktu. Fakat efendimiz deveden inmedi. Biraz sonra deve kalkti, 
biraz gittikten sonra Ebu Eyyub Halid bin Zeyd (Radiyallahu anh) 'in evinin bnune 
vardiginda yere goktu ve boynunu yere koyup bagirmaya bagladi. Bunun uzerine Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) devenin ustunden inip Neccar ogullarindan olan bu bahtiyar 
sahabiye misafir oldu. Bu zatin ha I tercemesi 318 nolu hadis bahsinde gegmigtir. 

1900) Abdullah bin Abbas (Radtyallaku anhuma)'(\an; §oyle demigtir : 

Ai§e (Radiyallahu anha), yakini olan bir kizi Ensar'dan bir adam ile evlendirdi. (Gelin 
goturuldukten sonra) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) geldi ve (orada bulunanlara) : 

— «Geng kizi (damadin evine) gonderdiniz (mi?)» buyurdu. Sa-habTler: 

— Evet, dediler. Efendimiz: 

— «Def galip nagme ile §iir soyleyecek bir kizcagizi gelinle beraber gonderdiniz (mi?)» buyurdu. 
Ai§e (Radiyallahu anha) : 

— Hayir, dedi. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

— «§uphesiz Ensar, iglerinde gazel (adeti) bulunan bir kavimdir. Keski onlara: *jfC>j uCiu 
(*^|~?| jj'ul'l - *Size geldik, size geldik. Artik Allah bize de, size de uzun omur versin, diyecek 
bir kizcagizi gelinle beraber gondereydiniz.» buyurdu." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Ravi el-Eclah ve Ebu'z-Zubeyr dolayisiyla bunun senedi 
hakkinda ihtilaf vardir. Alimler, Ebu'z-Zubeyr*in ibn-i Abbas (R.A.V-den hadis igitmedigini 

soylerler. Ebu Hatim de onun Tbn-i Abbas (RA.)'i gordugunu isbatlamigtir. 

izahi 

Bu hadis Zevaid turundendir. Hadiste gegen 'Gazell kelimesinin manasi, kadinlarin kendi 
aralarinda sohbet etmeleridir. 

Hadisin: cumlesindeki fiil "Ehdeytum" veya "Ehedeytum" gekillerinde okunabilir. Birinci 

okuyuga gore soru edati takdir edilir. Cunku cumlede soru edati yoktur. ikinci okuyuga gore fi'lin 
bagindaki hemze, soru edatidir. Biz, birinci okuyugu tercemede esas aldigimiz igin soru 






anlamimn kar§iligim parantez igine aldik. «Geng kizi hediye ettiniz mi?» manasim ifade eden bu 
cumleden maksat: "Gelini damadin evine gonderdiniz mi?" demektir. 

Buradaki rivayete gore gelin edilen kiz, Ai§e (Radiyallahu anha) 'nin yakimdir. 

Bu hadisin bir benzerini Buhari, yine A i § e (Radiyal-Iahu anha) 'dan rivayet etmi§tir. Oradaki 
hadis, mealen §oyledir: 

Ai§e (Radiyallahu anhai (yaninda yetigtirdigi) bir kadim Ensar-dan bir adam ile evlendirdi. (Gelin 
goturuldukten sonra) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Ya Aige! Yanmizda def galgisi ve giir soyleme eglencesi yok (mu?) idi. Cunku Ensar oyundan 
hoglamrlar.* buyurdu." 

Kastalam, bu hadisin gerhinde goyle der: 

" A i 5 e (Radiyallahu anha) 'nin gelin ettigi kiz, onun yetigtirdigi bir yetimdi. Nitekim Taberani' 
nin el-Evsat'mda boyle rivayet edilmigtir. Tbn-i Mac eh'in rivayetinde de kizin, Aige 
(Radiyallahu anha) 'nin yakini oldugu bildirilmi§tir. 

Ebu'g-$eyh'in rivayetinde ise; kizin Aige (Radiyallahu anha) 'nin bacisinin kizi veya bir yakini 
oldugu belirtilmigtir. 

Usdu'l-Gabe'de, kizin adinin el-Faria bint-i Es'ad bin Zurare oldugu ve damadin isminin Nebit bin 
C a -bir el-Ensari oldugu belirtilmigtir. 

5 e r i k' in rivayetine gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Def galan ve nagme ile giir soyleyen bir cariyeyi gelinle beraber gonderdiniz mi?» diye 
sormugtur. 

Bu hadis de dugunde def galmamn ve giir soylemenin megruluguna delalet eder. 

1901) Mucahid •^^■(Radiyallahu ank)'aen; 5oyle demigtir: 

Ben, (Abdullah) bin Omer (Radiyallahu anhuma)'mn beraberinde idim. Bir davul sesini i§itti. 
Bunun uzerine iki parmagi (nm uglari) m kulaklarina soktuktan sonra oradan uzakla§ti. Hatta 
bunu ug defa yapti. Sonra dedi ki: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Seli em) boyle yapmigtir." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bunun senedindeki ravi Leys bin Ebi Se-lim'in zayifligi 
hususunda cumhur ittifak etmigtir, Senedin diger ravisi Sa'lebe ise ibn-i Maceh'in rivayetinde 
(ibn-i Malik) diye gegmi§tir. Bu da Sa'lebe'nin ravisi el-Piryabi'nin yamksidir. El-Muzzi'nin et- 
Tehzib ve el-Etraf'ta dedigi gibi bunun dogrusu (Sa'lebe bin Suheyl Ebu Malik)'dir. Ebu Davud bu 
hadisi kendi sunenin* de, senedi ile beraber Nafi araciligi ile ibn-i Omer (R.A.)'den rivayet 
etmi§tir. Yat-mz §ii fark var ki, Ebu Davud'un rivayetinde Nafi «Davul sesi» dememi§, bunun 

yerine «Mizmar (sesi)» demigtir. Hadisin kalan kismi buradakinin mislidir. 

izahi 

Notta belirtildigi gibi bu hadisin senedinde zayif bir ravi var ise de Ebu Davud bu hadisin bir 
benzerim degigik bir sened ile rivayet etmi§tir. Ancak muellifimizin hadis metninde 'Tabi = 
Davul' kelimesi bulunur. Ebu Davud'un rivayetinde bu kelime yerine 'Mizmar* kelimesi bulunur. 
Mizmar'm tarifi 1898 nolu hadisin izahinda gegmi§tir. 

Bu hadis, davul veya liflemekle galinan kaval ve zurna gibi galgi aletlerinin sesini dinlemenin 
yasakligma delalet eder. Ancak ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'in igittigi sesin evlenme veya dini 
bayram gibi bir seving gunu munasebeti ile mi, yoksa ba§ka bir sebeple mi galinan davul veya 
mizmar sesi oldugu hususunda bir bilgiye rasthyamadim. 

Sindi bu hadisin ha§iyesinde : Bu hadis, davul sesini dinlemenin mekruhluguna ve bundan 
sakinmamn uygunluguna delalet eder, demekle yetinmi§tir. ^ ^ 

£algilari Qalmak Veya Dinlemek Hakkindaki Dort Mezheb Alimlerinin Goriifleri 

'Abdurrahman el-CezIril nin Fikih kitaplarmin El-Hazar ve'l-ibaha' bdliimunde bu konu 
hakkinda verilen bilginin ozeti §oyledir: 

1- Hanefiler; Tanbur, kanun, zurna, borazan ve benzeri galgilari galmak tahrimen mekruhtur, 
demi§lerdir. 

(Hanefiler' den, el-Hasan, evlenme dugununde pulsuz def galmayi mubah saymi§tir.) 

2- 5 a f i i 1 e r: Evlenme ve sunnet dugunlerinde, dini bayram gunlerinde ve bunlara benzer 
seving zamanlarinda def galmak caizdir, demi§lerdir. CDiger galgilar caiz degildir.) 

3- Malikiler: Evlenmeyi ilan etmek igin pulsuz def, davul, borazan, ney ve kaval galmak caizdir. 
Ancak bunlari galmak fazla eglenceye yol agarsa caiz degildir. Bu hukum erkekler ve kadinlar 







igin aynidir, demiglerdir. Bazi Maliki alimler, evlenme dugununde oldugu gibi diger seving 
gunlerinde de, amlan aletleri galmak caizdir, demiglerdir. 

4- Hanbeliler'e gore her turlu galgiyi galmak caiz degildir." 

Yukarida anlatilan hukum, dinleyiciler igin de aynidir. 

Notta durumu soz konusu olan ravi Sa'lebe bin Suheyl Ebu Malik et-Tuhavi et-Temimi el-Kufi, R 
e y' de yerle§mi§tir. Ziihri ve el-Leys bin Ebi Selim' den rivayette bulunmu§tur. Ravileri ise Cerir 
bin Ab-dilham id ve Ebu Usame'dir. ibn-i Muin onu sika saymi§tir. Tirmizi ve Tbn-i Maceh onun 

rivayetlerini almi§lardir.-^^- 

22- Muhannesin (= Kadinla§an Erkekler) Hakkinda Bir Bab 

Muhannesin, kelimesi Muhannesin goguludur, kadmla§an erkekler demektir. Bu da orta 
oyununda yapildigi gibi, erkegin, sesini kadin sesi gibi inceltmesi, kadin gibi kinla dokule 
yurumesi ve davram§lari ile huylari yonunden kadin gibi gorunmesidir. 

M u si im'in 'Selam' kitabinin Muhannesi, yabanci kadinlarin yanma gitmekten menetmek 1 
babinda rivayet olunan Ummu Seleme (Radiyallahu anha) 'nin hadisinin §erhinde N e v e v i 
§oyle der: 

"Lugat alimleri : Muhannes ve Muhannis: Huylari, konu§masi ve hareketleri bakimindan 
kadinlara benzeyen erkektir. Bu benzeyi§ bazen yaratili§tandir. Bazen de sun'idir, demi§lerdir. 
Din alimleri de : Muhannes iki kisimdir: 

Bir kismi yaratiligtan boyledir; konu§masinda, durum ve davram§larinda, huylarinda ve 
gorunugte kadinlara benzetme kasdi kat'iyyen yoktur. Allah Teala onu oyle yaratmi§tir. Boyle 
olan Muhannes bu durumundan dolayi gunahkar sayilmaz, kinanmaz ve yerilmez. Ciinku 
ma'zurdur, bir rolu yoktur. 

Diger bir kisim Muhannes var ki yaratili§inda boyle bir hali yoktur, kasitli olarak; huylarinda, 
durum ve davram$larinda, konu§malarinda, kilik ve kiyafetinde kendisini kadinlara benzetir. i§te 
sahih hadislerde lanetlenen Muhannes bu kisma girendir." 

1902) Peygamber'in e§lerinden Ummu Seleme (Radtyallahu rivayet edildigine gore: 

(Taif in muhasarasi esnasinda) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onun yanina girmi§. 0 
sirada (Ummu Seleme'nin karde§i Abdullah bin Ebi Umeyye (Radiyallahu anh) ve kolesi 
Muhannes orada idiler.) Muhannesin Abdullah bin Ebi Umeyye (Radiyallahu anh)'a §oyle 
soyledigini efendimiz igitti = Eger Allah yarin Taif in fethini muyesser eylerse ben sana oyle bir 
(geng) kadin gosterecegim (yani senin igin yakaliyacagim) ki (semizlikten karm) dort buklum 
kar§ilar, sekiz buklumle de arkaya doner. 

Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«(Ey Mu'minler!) bu herifi evlerinizden gikartmiz.» buyurdu." 

izahi 

Buhari, Muslim ve Ibn-i Hibban da bu hadisi rivayet etmi§lerdir. Bunun bir benzerini Muslim, A i§ 
e (Radiyaliahu anha) 'dan da rivayet etmi§tir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in B u h a r i' deki buyrugu : *Bu kabil herifler bir 
daha siz kadinlarin yanina sakin girmesinler.» §eklindedir. M u s 1 i m ' in ri-vayetindeki ise: * 
(Ey Mu'minler!) bu kabil herifler bir daha yanmiza sakin girmesinler.» §eklindedir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) sefere giktigi zaman hammlarim sirayla beraberinde 
gotururdu. Mekke fethi seferinde sira annelerimiz Ummu Seleme (Radiyallahu anha) ve Z e y n 
e b (Radiyallahu anha) 'ya geldigi igin onlari goturmu§tu. Taife de beraber gitmi§lerdi. 
Muhannes Ummu Seleme (Radiyallahu anha)'nm karde§i Abdullah (Radiyallahu anh)'m kolesi 
oldugu ve erkekligi olmadigi igin efendisiyle beraber Ummu Seleme (Radiyallahu anha) 'nin 
yanma girmesinde bir sakinca gorulmemi§ti. Nitekim Hat tabi: Muhan-nes'in kadinlara temayul 
edecek erkeklik duygusu yoktu. Erlik duygusu bulunmadigi igin kadinlarin saklanmasi gereken 
erkeklerden mustesna sayilanlardan idi, demi§tir. 

Bu hadisin benzeri olup Muslim'in Ai§e (Radiyallahu anha)'den rivayet ettigi bir hadisin ba§ 
kisminda: 

Ai§e (Radiyallahu anha) : "Muhannes Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in e§lerinin 
yanlarina girerdi. Ciinku 0 nu erlik duygusu bulunmayanlardan sayiyorlardi. Sonra bir gun 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) zevcelerinden birisinin yanina girmi§, Muhannes orda 
imi§ ve bir kadini vasiflandiriyormu§..." diyerek buradaki hadisin devamimn benzerini rivayet 







etmigtir. 

N e v e v i bu hadisin §erhinde §oyle der: 

"Muhannes'in ilk zamanlarda Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in muhterem e§lerinin 
odalarina girmesinin sebebi bu hadiste beyan edilmigtir. Sebep §u idi: Herkes onun erlik 
duygusunun bulunmadigina ve bu sebeple kadinlarin odalarina girmesinin mubah-ligina 
inamyordu. Sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ondan bu kotu laflari igitince erlik 
duygusunun bulundugu ve bu duygusunu sakladigi anlagildi. Bunun uzerine Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onun girmesini yasakladi. Ve kadinlarin da mu-hanneslere 
gorunmesini yasakliyarak boylelerin erlik duygusu olup kadmlara ragbet eden erkekler 
hukmunde olduklari beyan edilmig oldu. 

Hadimlagmig veya tenasul uzvu kesilmig olan erkeklerin hukmu de boyledir. 

Hadiste amlan kole Muhannes'in ismi hakkinda ihtilaf vardir. Kadi Iyaz'in dedigine gore en 
meghur kavle nazaran onun adi H i t' dir. Adinin H i n b oldugu rivayeti de vardir. Hinb ahmak 
demektir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bu seferden Medine'ye dondukten sonra bu adami 
surgun etmigtir. Alimler onun Medine' den surgun edilmesinin ug nedene dayandigmi soylemig- 
lerdir. 

Birincisi; Aige (Radiyallahu anha)'nm bu hadisinde anlattigi gibi bu herif erlik duygusunu 
gizliyordu. Herkes onu bu duygudan yoksun samyordu. 

ikincisi: Bu herifin kadinlarin guzelliklerini erkeklerin huzurunda anlatmasi idi. Halbuki bir 

kadinin kendi kocasina bile bagka kadinin guzelliklerini anlatmasi yasaklanmigti. Artik bir 
erkegin bag- . ka erkeklere bir kadinin guzelliklerini anlatmasi nasil olur? 

Uguncusu: Kadinlarin gogunun bile goremiyecegi bagka kadinlarin vucut gizgilerini hatta 
kadinlarin kannlarindaki buklum sayilarim bile sayacak derecede ahlaksizligi meydana gikmig 
idi." 

Ebu Davud'un Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'-den rivayet ettigine gore; Muhannes bir 
defasinda ellerini ve ayaklarim kinayla boyamigti. Bu haliyle Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in huzuruna getirilerek : 

Ya Resulallah! Bu adam kendini kadinlara benzetiyor, diye gikayet edilmigti. Bunun uzerine 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) tarafindan Bakil a surulmugtu. Ey Allah'in Resulu! Bu 
adami nigin oldurmuyorsunuz? denilince namaz kilam oldurmek yasak, diye cevap 
buyurulmugtu. 

Surulen bu herifin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in vefatindan sonra tekrar M e d i n 
e' ye gelmek igin vaki muracaati Ebu Bekir (Radiyallahu anh) tarafindan reddedilmig, Omer 
(Radiyallahu anh) 'in hilafeti devrinde fakirlik ve yaglilik mazeretlerini ileri surerek Medine' 
ye donmek igin tekrar muracaatta bulununca halife Omer (Radiyallahu anh) onu yalmz Cuma 
gunleri M e d i n e' ye gelip halktan ihtiyacmi temin ederek aym gun geri gitmek §artiyla 
musaade etmigti. 

Muhannes'in Abdullah (Radiyallahu anhl'a tarif ettigi kadinin T a i f li Gaylan'in kizi oldugu 
Buhari* nin 'libas' kitabmin "Kendilerini kadinlara benzeten erkekleri evlerden gikartmak" 
babinda rivayet ettigi aym hadiste belirtilmigtir. Kas-talani kadinin isminin de Badiye veya 
Baniye oldugunu ve kadinin dedesinin isminin de Seleme oldugunu soylemigtir. 

Muhannes'in "... kadin dort buklum kargilar, sekiz buklumle de arkaya doner." sozunun manasi 
§udur: "O geng kadinin semizliginden dolayi karm dort buklumdur. Buklumler onun bogrune 
kadar uzamr. Bu nedenle arkadan bakildigi zaman buklumler iki taraftan ta§arak sekiz buklum 
gorunur." 

Hadisin sonundaki Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in emri umumidir. Yalmz o 
muhannes'e mahsus degildir. Bu nedenle muhanneslerin hig birisini evlere sokmamak gerekir. 
Neve v i = Yumurtalari gikarilan veya tenasul uzvu kesilmi§ olanlar da bu hukme tabidir, 

boylelerini evlere aimak yasaktir, demigtir. 

Taif Gazvesi 

H u n e y n sava§inda hezimete ugrayan du§man kuvvetlerinin bir kismi Taif te toplanmigti. 
Bunun igin hicretin sekizinci yili 5evval ayinda Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Taife 
hareket buyurdu. Mekkel nin giineyinde olup 88 km. mesafede bulunan Taif gehri o tarihlerde 
eski bir kale ile gevrili idi. Taifluer ile bu kaleyi onarip igine gekilmiglerdi. Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) Ta i f'e hareket etmeden once Halid.bin el-Velid (Radiyallahu anh)'in 
komutasinda bin kigilik bir kuvveti oraya gondermigti. Taif kalesi muhasara edildi ve bu 





muhasara yirmi gun kadar surdu. Kale gok muhkem oldugu igin muhasaranm uzatilmasindan 
vaz gegildi. Bir yil sonra T a i f'liler Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e bir hey'et 
gondererek muslumanligi kabul ettiler. 

1903) Ebu Hureyre (Radtyallahu anhyaen: §oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kendini (kasden) erkeklere benzeten kadina ve kendini 
(kasden) kadinlara benzeten erkege lanet etmigtir." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bu hadisin isnadi basendir. CJiinku ravi Yafcub bin HUmeydln 
sikaligi hususunda ihtilaf vardir. Kalan raviler sika zatlardir. EbU Davud da bu hadisi buna yakin 
lafizlarla rivayet etmigtir. 

1904) (Abdullah) bin Abbas (Radtyallahu ankuma)'dan; §oyle demigtir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) erkeklerden kendilerini (kasden) kadinlara benzeten 
erkeklere ve kadinlardan kendilerini (kasden) erkeklere benzeten kadinlara lanet 

etmigtir." ^ 121 ^ 

izahi 

Ebu Hureyre {Radiyallahu anhl'in hadisinin benzerini Ebu Davud da rivayet etmigtir. 

Jbn-i Abbas (RadiyallAhu anh)'in hadisini Buhari, Tirmizi. Nesai, Ebu Davud, Ahmed ve Dari-m 
i de rivayet etmiglerdir. 

Buhari ve Tirmizi' deki hadis metni goyledir: 

"... ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma)'dan? $oyle demigtir: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) erkeklerden muhannes (= kas-den kendisini kadinlara benzeten) lere ve kadinlardan 
mutereccile (= kasden kendisini erkeklere benzeten)Iere lanet etmigtir." B uh a r i' nin 
rivayetinde gu ilave vardir: 

"... Ve buyurdu ki: "Bu kabil adamlari evlerinizden kovunuz." ibn-i Abbas demig ki: Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) falam gikardi. Omer (Radiyallahu anh) de filam gikardi." 

Kendisini kasden kadinlara benzeten ve Muhannes adi verilen erkek hakkinda gerekli bilgi bu 
babin baginda, ayrica ilk. hadisin izahi bdlumunde verilmi§ti. 

Mutereccile yani kendisini kasden erkeklere benzeten kadina gelince; bu benzetig kadimn, 
konugmasinda, durum ve davramglarinda kendisini erkek gibi gostermesi ile olu§ur. 
Kastalanibu benzetige misal olarak kadimn silah kuganmasmi gostermigtir. 

Tuhfe yazan da benzetige misal olarak kadimn kilik kiyafetinde, ha I ve hareketlerinde, 
yuruyugunde, yuksek sesle konugmasinda erkek gibi davranmasmi gostermig ve : Kadimn gorug 
ve ilim sahasinda erkekler gibi olmasi sakincali degildir. Nitekim en-Nihaye'de rivayet edildigine 
gore A i g e (Radiyallahu anha)"mn gorugu, isabetlilik yonunden erkeklerin gorugleri gibi idi, 
demigtir. 

Tuhfe yazari bu arada goyle der: 

"T a b e r i demig ki hadisten kastedilen mana gudur: Kadinlara mahsus kilik, kiyafette ve 
suslemede onlara benzemek erkekler igin caiz degildir. Keza erkeklere mahsus kilik, kiyafette ve 
suslemede, onlara benzemek kadinlar igin caiz degildir. 

El-Hafizda : Keza konugmada ve yuruyugte erkeklerin kadinlara veya kadinlarin erkeklere 
kendilerini benzetmeleri caiz degildir. Kiyafet hususunda her memleketin orf ve adeti aym degil¬ 
dir. Bazi memleketlerde erkekler de entari giyer ama kadinlari ortunmek ve erkeklerden 
kaginmakla ayirdedilirler. 

Konugma ve yuruyug tarzi bakimindan olan benzeyig kasitli oldugu takdirde kotu ve yasaktir. 
Dogugtan, sesinde veya yuruyugunde bir benzeyigi bulunan bir kimseye gelince o, bu benzeyigi 
terket-mek igin gayret gostermek ve galigmakla memurdur. Gayret etmedigi takdirde, hadisin 
hukmune girmig sayilir ve sorumludur. Bilhassa bu halinden menmun ise elbette lanete 
mustahak olmug olur. Bu ayirim hadisin "Mutegebbihin = kendilerini benzetenler" lafzindan 
agikga anlagiliyor. 

Dogugtan Muhannes yani kadinlara yukanda amlan hususlarda benziyen bir kimse, bu halinden 
dolayi kotulenmez. diyen N e -v e v i gibi alimlerin sozu bu ha I i birakmaya muktedir olmayan- 
lara ait olarak yorumlamr. Kigi tedricen bile bu halini birakmaya muktedir olduguna ragmen 
ozursuz olarak bir gayret gostermezse gayet tabii hadis hukmunce yerilmeye maruzdur, 
demigtir." 

Lanet: Hayir ve mutluluktan ve Allah'in rahmetinden uzakligi dilemektir. "Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) lanet etti" cumlesinin manasi: "Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 








ki§inin Allah'in rahmetinden, hayir ve mutluluktan uzakligim diledi." demektir, 


£1221 


23- Nikah Tebriki (igin Soylenmesi Mustehab Duamn Beyam) Babi 

1905) Ebu Hureyre (Radtyallahii anh)'den: 5oyle demigtir : Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem), (evlenenleri) tebrik 

etmek (veya onlarin uyum ve duzenleri) igin dua ettigi zaman goyle 
derdi: 

Allah sizler igin bereket versin, O'nun bereketi uzerinizde olsun ve 0 ikinizi hayir igerisinde bir 
araya getirsin. 

izahi 

Tirmizi, Ebu Davud ve Beyhaki de bu hadisi rivayet etmiglerdir. 

Tirmizi ve Ebu Davud'un rivayetlerinde hadisin bag kismi;"... adami, evlendigi zaman 
tebrik 

etmek (veya uyum ve duzeni) igin dua ettigi zaman..." geklindedir. Ve Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in duasi;"Allah senin igin bereket versin. O'nun bereketi senin uzerinde olsun. 
Ve o ikinizi hayir igerisinde bir araya getirsin." geklindedir. Tirmizi'nin rivayetinde bu dua 
metninde; i«U = "senin igin" sozu yoktur. Diger kisim aymdir. 

Hadisdeki "Reffaa" fiili "Terfi" mastanndan tureme mazi fiildir. Evlenenlerin uyum ve duzen 
iginde yagamalarim dilemek manasinda kullamlir. Bazi alimler, bu fiilin evlenenleri kutlamak 
anlaminda kullanildigim soylemiglerdir. Ben tercemede her iki manayi dikkata alarak parentez igi 

ifade ile durumu belirtmek istedim. 

Hadisin Fikih Yonii 

1. Evlenenleri tebrik etmek ve mutlu yagamalari igin dua etmek mustehabtir. 

2. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yaptigi gibi dua etmek daha faziletlidir. 

3. Egler igin yapilacak en iyi dua onlara bereket dilemektir. Ciinku bereket kelimesinin anlami 
geni§tir. Muhabbet, uyum, duzen ve baglilik gibi hayrin turn ge§itlerini igine alir. 

1906) Akil bin EbT Talib (Radiyallahu ankyaen rivayet edildigine «Ore: 

Kendisi (Basra'da) Beni Cu§em kabilesinden bir kadinla evlenmi§. Bunun uzerine halk, onun igin 
uyum ve oglan gocuklar, dileginde bulunmu§lar. Kendisi halka t 

— Boyle soylemeyin. Lakin Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lemJ'in dedigi gibi §oyle soyleyin, 
demi§tir t 

«Allah'im! Onlara bereket ver ve senin bereketin onlarin uzerinde olsun.»" ^-*-^1 

izahi 

Nesai ve Beyhaki de bu hadisi rivayet etmi§lerdir. H a 11 a b i §oyle demi§tir: Evlenenlere, 
uyum ve oglan gocuklar, dilemek Araplarin adetlerinden idi. Bu dilegi; sozu ile ifade ediyorlar 
idi. Bu cumlede gegen 'Rifa' kelimesi 'Refv' kelimesinden alinmadir. Refv iki manaya gelir: Bu 
manalardan birisi, teskin etmek yani sukunete kavu§turmak, demektir. Diger mana ise uyum, 
duzen ve anla§mak, demektir. 

Akil (Radiyallahu anh) ha I kin, cahiliyyet devri adetlerinden olan boylfc dilekte bulunmalarina 
kar§i gikmi§tir. ^unku bu soz, dua niyetiyle degil, ugurlu bir soz oldugu inanci ile kullamlirdi. Bir 
de §u var ki bu sozde kiz gocuklardan nefret duymak anlami vardir. Cahiliyyet devri insanlari kiz 
gocuklari hakir goruyor, hatta diri diri topraga gomuyorlardi. islamiyet bu kotu duyguyu silmi§ 
supurmu§tur, i§te bu nedenle boyle soz soylemeye kar§i gikan Akil (Radiyallahu anh) 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in buyurdugu gibi dua edilmesini istemekle halki 

aydinlatmi§tir. ^ 126 ^ 

Hadisin Fikih Yonii 

1. Cahiliyyet devri adetine gore, evlenenler igin dilekte bulunmak me§ru degildir. 







2. Hatali hareket edenleri uyarmak gerekir. Onlara dogru yol gosterilmelidir. 

3. Evlenenler igin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Selleml'in buyurdugu gibi dua etmek 
mustehabtir. 

Ravi A k i 1 (Radiyallahu anh) bin Ebi Talib bin Abdilmuttali b bin Ha§im el-Ha§irm Ebu Y e z \ d, 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in amcasi Ebu Tali b'in ogludur. Hazreti A 1 i 
(Radiyallahu anh)'den ya§ga yirmi yil buyuktu. Hudeybiye seferinden once musluman oldu ve M 
u't e savanna katildi. Rivayete gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ona Hay ber'in 

mahsulunden her yjl 120 vesk ^ verirdi. Birkag hadisi vardir. Ravileri oglu Mu-, hammed, 
Hasan-i Basri ve Ata' dir. N e s a i ve Tbn-i Maceh onun hadislerini rivayet etmi§lerdir. I b n - i S 

a'd'i n dedigine gore M u a v i ye (Radiyallahu anh)'m hilafeti devrinde vefat etmigtir. ^^ 

24- Velime ( = = Diigiin Yemegi) Babi 

T i r m i z i' nin bu babindaki hadislerin §erhinde Tuhfe yazari §oyle der: 

"Lugatgilar, Fikihgilar ve ba§ka alimler demi§ler ki velime, evlenme dugunu munasebetiyle 
verilen yemege denilir. Bu kelime 'Velm* kokunden alinmadir. Velm ise toplamak demektir. 
Damat ve gelin bir araya geldikleri igin bu munasebetle verilen yemege 'Velime* denilmi§tir. 
Alimler yemek ziyafetlerini §u sekiz ge§ide ayirmi§lar: 

1. Velime'dir. 

2. Hurs: Dogum munasebetiyle verilen ziyafettir. 

3. i'zar: Sunnet dugunu vesiylesi ile verilen ziyafettir. 

4. Vekire: Bina yapmak nedeni ile verilen ziyafettir. 

5. Nakia: Misafir igin verilen ziyafettir. 

6 . Akika: Qocugun dogumunun yedinci gunu verilen ziyafettir. 

7. Vadiyma j Bir musibet ba§a geldiginde musibet sahibi tarafindan verilen ziyafettir. Bu caiz 
degil, hatta haramdir. 

8 . Me'dube ve Me'debe: Her hangi bir sebep olmaksizin verilen ziyafettir. 

E 1 - H a f i z el-Fetih'te : Yukardaki ziyafet ge§itlerini sayanlar 'Hizak* denilen ziyafet nevini 
hesaba katmami§lar. Bu ziyafet ise gocugu sutten kesmek veya hatim indirmek vesiylesiyle 
verilen yemektir, demi§tir." 

1907) Enes bin Malik (Radiyallahu ankyden; 5oyle demi§tir: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem} (bir gun) Abdurrah-man bin Avf (Radiyallahu anh)'in uzerinde (kadinlara mahsus gu- 
zel kokulardan) sufra (kokusunun) izini gordu ve (Ona) : 

— «Bu (koku izi) nedir?» veya «Nedir?» buyurdu. Bunun u*e-rine Abdurrahman bin Avf: 

— Ya Resul ali ah! (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ben (mehir olarak) bir nevat (= gekirdek) 
agirliginda altin uzerinde bir kadinla evlendim, diye cevap verdi. Bunun uzerine Efendimiz 
(Ona) : 
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— «Bir koyun (kesmek sureti) ile de olsun velime (ziyafetini) ver.» buyurdu." 1 - L 

izahi 

Kutub-i Sitte sahiplerinin hepisi bu hadisi az lafiz farki ile rivayet etmi§lerdir. Bazi rivayetler 
uzun olup hicret zamanmda Muhacirler ile E n s a r (Radiyallahu anhum) arasinda kurulan kar- 
de§lik dolayisiyla Abdurrahman bin Avf (Radiyallahu anh) ile E n s a r' dan Sa'd bin er-Rebi 
(Radiyal-lahu anh} arasinda kurulan karde§likten, Sa'd (Radiyallahu anh) 'in fedakarlik 
teklifinden ve Abdurrahman (Radiyallahu anh)'m buna ihtiyag duymayip galigmak istegiyle 
rizkini kazanma yolunu tercih etmesinden bahsedilmektedir. 

Hadiste gegen "Sufra" kadinlara mahsus guzel kokularin bir ge§ididir. Suruldugu ve dokundugu 
yerde rengi kalir. 

N e v e v I: 'Bazi rivayetlerde; "Sufra eseri" yerine; = "Zataran (denilen guzel kokunun) rengi" 
ifadesi vardir. (Ebu Davud'un rivayeti boyledir.) Bu hadisin sahih ve dogru manasi §udur: 
Abdurrahman bin Avf (Ra-diyallahu anh) 'in elbisesine, geline mahsus za'faran ve ba§ka tur gu¬ 
zel bir kokunun eseri bula§mi§tir. Abdurrahman (Radiyal-lahu anh) bu kokuyu surunmemi§tir. 
Bu bula§ma da onun kasdi olmaksizin vuku' bulmu§tur. (}unku erkeklerin za'feran denilen ve ka¬ 
dinlara mahsus guzel kokuyu kullanmalari sahih hadislerle yasaklanmi§tir. Keza kadinlara 
mahsus §air guzel kokulan surunmekten erkekler men edilmi§lerdir. Ayrica erkeklerin kendilerini 
kadinlara benzetmeleri de yasaklanmi§tir. Yukarda belirtilen nedenlerle hadisin dogru manasi 








budur. Kadi Iyaz ve Muhakkik alimler bu manayi tercih etmiglerdir. 

Bazilari demigler ki guvegi igin, kadinlara mahsus guzel kokuyu surunmeye ruhsat verilmigtir. 
Ebu Ubeyd'in anlattigi bir eserde dugun gunlerinde guvegiye ruhsat verdikleri belirtilmigtir. 
Bazilarina gore ise: Muhtemelen Abdurrahman (Ra-diyallahu anh)'m uzerindeki koku eseri az 
oldugundan dolayi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bu haline itiraz etmemigtir, diye 
bilgi vermigtir.' 

Hadisdeki 'Nevat' kelimesini '^ekirdek', diye terceme ettim. El-Menhel Tekmilesinde goyle 
denilmigtir: 

"Bir nevat altin, beg dirhem gumug degerindeki altin miktaridir. HattabI kesinlikle boyle 
hukmetmigtir. El-Ezheri de bu kavli segmigtir ve Kadi Iyaz bu kavli alimlerin ekserisinden 
nakletmigtir. B e y h a k i' nin bir sened ile K a t a d e ' den rivayet ettigi: 'Altindan bir nevat, 
beg dirhem gumug kiymetindeki altin miktaridir,' eseri de bu kavli te'yid eder. 

Bir kavle gore bir nevat altin beg dirhem altin agirligindan ibarettir. I b n - i Kuteybe bu kavli 
nakletmigtir. 1 b n - i Fa-r i s bu kavle kesin karar vermigtir. Beyzav! de: Zahir olan kavil 
budur, demigtir. 

Bazi Malikiler: M e d i n e - i Munevvere halki yaninda bir nevat, dinarin dortte biridir, 
demiglerdir. 

§afii ise, bir nevat'in beg dirhem gumug degerindeki altin miktari oldugunu soylemigtir." 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e bereket duasinda bulunmugtur. Bazi rivayetlerde gu 
ilave vardir: "Abdurrahman (Ra~ diyallahu anh) demigtir ki: (Peygamber'in duasi sayesinde) 
artik oyle oldu ki i Ben bir tagi kaldiracak olsam onun altindan ya altina ya da gumuge 
rastkyacagimi timid eder durumda kendimi goruyordum/* 

E 1-H a f i z'in beyanma gore; "Enes (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore Abdurrahman 
(Radiyallahu anh), vefat edince dort karisi var idi. Her birisine dugen miras hissesinin yuz bin di¬ 
nar oldugunu gbrdum, demigtir." Kanlarinin dordunun aldigi hisselerin toplami Abdurrahman 
(Radiyallahu anh) 'den kalan malm sekizde biridir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ona velime ziyafetini vermesini emretmig ve tek bir 
koyun ile olsun velime vermesini istemigtir. Abdurrahman (Radiyallahu anh), evlendigi zaman 
mali durumu iyi degildi. Bazi rivayetlerden bu durum anlagiliyor. Nitekim bazi rivayetlere gore 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yardimi ile kendisi velimesini verebilmigtir. ^ ' L ^ 

Hadisin Fikih Yonii 

1. Hadisin zahirine gore guvegi, kadinlara mahsus guzel kokulan dugun gunlerinde surunebilir. 
Ancak bu hadisten bu hukmun gikanlamiyacagi muhakkik alimlerce beyan edildigini yukarda Ne- 
v e v i’ den nakletmigtim. Bu beyana gore gelinin surundugu guzel koku guveyi olan 
Abdurrahman (Radiyallahu anh)'a bulagmigtir. Bazi alimlere gore bu dugun, kadinlara mahsus 
guzel kokularin erkekler igin yasaklanmadan once vuku bulmugtur. ^unku bu dugun hicretin ilk 
zamanlarina rastladigi B u h a r 1' nin uzun rivayetinden anlagiliyor. Amlan kokularin erkekler 
igin yasakligiiu rivayet eden sahabTlerin gogu sonradan hicret etmigtir. 

Tekmile yazan alimlerin vermig olduklan bagka cevaplan da siralamigtir. Onlan buraya 
aktarmaya gerek gormuyorum. 

Ebu Hanife, §afii ve onlara tabi olan alimler amlan kokularin erkekler tarafindan kullamlmasinin 
yasakligina hukmetmiglerdir. 

Malikiler'e gore erkeklerin bu nevi kokulan elbiselerine 
surmeleri caizdir. Vucutlarina surmeleri caiz degildir. 

Bazi alimler de guveyi dugun gunlerinde bu tur kokulan surunebilir, demiglerdir. 

2. Evlenmede mehir odemek megrudur. (Bu hususta genig mal-lumat 1886-1890 nolu hadisler 
bahsinde verilmigtir.) 

3. Hadisin zahirine gore evlenme dugunu munasebetiyle velime ziyafetini vermek vacibtir. Bazi 
alimler boyle hukmetmiglerdir. Fakat selef ve halef alimlerinin cumhuruna gore velime ziyafeti 
sunnettir. Hadisdeki emir mustehablik igindir. 

Bu ziyafetin ne zaman verilmesinin daha faziletli oldugu hususunda ihtilaf vardir. imamlarin 
tumune gore gerdege girildikten sonra verilmesi mustehabtir. 

M a 1 i k i 1 e r' in bir kismina gore gelin getirildigi zaman once ziyafet verilmesi sonra gerdege 
girilmesi mustehabtir. Halkin bu gunku uygulamasi boyledir. 

4. Guveyiye bereket duasini yapmak mustehabtir. (Bu hususta genig ma'lumat bundan onceki 
babta verilmigtir.) 

5. Bu ziyafeti imkan nisbetinde bol yapmalidir. Cumhura gore bu ziyafetin en azi veya en gogu 




igin bir simr yoktur. Herkes gucu nisbetinde yemek verir. 

Abdurraiiman bin Avf'in Hal Tercemesi 

Abdurrahman (R.A.) bin Avf bin Abd-i Avf Ebu Muhammed, Bedir ve diger turn sava§larda 
Peygamber (S.A.V.)in refakatinde bulunmugtur. Cennetle mujdelenen 10 sahabiden biridir. 
Habe§istan ve Medine hicretlerinin §erefine kavu§mu§ olan bu buyuk sahabi'nin faziletleri ve 
meziyetleri goktur. Islam ordusunun cihaz-lanmasins buyuk maddi yardimlarda bulunmu§tur. 
Buhart'nin anlattigina gore bu zat. Bedir savanna katilmi§ olan her zat igin 400 dinar vasiyet 
etmi§tir. Bu vasiyet edildiginde Bedir gazilerinden 100 zat hayatta idi. Hz. AH (R.A) : Abdurrah¬ 
man gokte ve yerde emin bir zattir, demigtir. 

Peygamber (S-A.v\)'den rivayet ettigi 65 hadisinden ikisini Buhaii ve Muslim ittifakla ve beg 
tanesini Buhari munferiden rivayet etmigtir. Ravileri Ibrahim, Humeyd, Musab ve Ebu Seleme 
adli ogullan ile Tbn-i Omer, ibn-i Abbas, Enes bin Malik (R.A.) ve bir gok zatlardir. Hicretin 32. 
yili 75 yaginda iken vefat etmig, Hz. Osman (R.A.) onun cenaze namazim kildirmig ve cenaze 
Baki'a defnedil-migtir. Kutub-I Sitte sahipleri ve bagka hadisgiler onun hadislerini rivayet etmig- 
lerdir (El'Menhel cud 2, sah. 116) 

1908) Enes bin Malik (Radiyallahu anh)'den; §oyle demigtir: 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemVin Zeyneb (bint-i Cahg) (Radiyallahu anha) igin 
velime ziyafeti verdigi kadar kanlarindan hig birisi igin velime ziyafeti verdigini gormedim. Cunku 

Zeyneb (Radiyallahu anha) 'nin velimesinde bir koyun (keserek) ziyafet verdi." 

izahi 

Buhari, Muslim ve Ahmed de bu hadisi rivayet etmiglerdir. 

1909) Enes bin Malik (Radtyallahu anh)'dtn; §oyle demi§tir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (Zevcesi) Safiyye bint-i Huy ey (Radiyallahu anha) 
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J - 1 igin kavud ve kuru hurma ile velime ziyafetini verdi." * - L 


izahi 

Ahraed, Tirmizi ve Ebu Davud da bu hadisi rivayet etmiglerdir. Buhari ve Musliml in uzun 
bir metin 

Zeyneb bint-i Cah§ (K.A.)'nm Hal Tercemesi 

Zeyneb buit-i Cah§ (R.A.), Peygamber (S,A.V.)'in halasi Umeyme blnt-i Ab-dll'l-Muttalib'in 
kizidir. Hicretin 3. yili dul olarak Peygamber (S.A.V.) ile evlenme §erefine kavu§mu§tur. Onbir 
hadisi vardir: Buhari ve Muslim iki hadisini ittifakla rivayet etmi§lerdir. Kutub-i Sitte sahiplerinin 
hepsi ondan hadis rivayet etmiglerdir. Ravileri karde§i Abdullah'in oglu Muhammed ile Zeyneb 
bint-i Ebl Sele-me'dir. Ai§e (R.A.) : «Ben dindarlikta ve takvada ondan daha hayirli, sozunde 
daha sadik ve akrabalarina daha iyi davranan bir kadin gbrmedim», diyerek onu ovmu§tur. 
Peygamber (S.A.V.)'in ilk vefat eden ve muslumanlardan cenazesi sal tahtasi uzerine konan ilk 
oludur. Hicretin 20. yili vefat etmigtir. (Hulasa: 491) 

halinde rivayet ettikleri bu hadiste verilen velime ziyafetinin hays denilen bir yemek oldugu 
belirtilmigtir. Buhari' nin rivayetinde kuru hurmanm da bulundugu belirtilmigtir. Orada ravi der 
ki: "Enesin kavudu da saydigim zannederim." 

Hays Araplar arasinda bilinen bir yemek ge§ididir. 3u yemekte gekirdegi gikarilmi§ hurma, yag, 
yogurt kurusu bulunur. Bazen buna kavud da karigtirilir. 

EI-KarT, el-Mirkat'ta: Safiyye (Radiyallahu anh) igin -verilen velime ziyafetinde kuru 
hurma, kavud ve hays yemegi bulundugu anlagiliyor. Her ravi bunlardan bildigini rivayet 
etmigtir. Boylece rivayetler birle§tirilmi§ olur, demi§tir. 

Buhari' nin bir rivayetine gore bir sofra serilmi§ sofraya kuru hurma, kurutulmu§ yogurt ve yag 
getirilmi§tir. i§te velime ziyafeti getirilen bu maddelerden olu§mu§tur. 

El-Hafiz el-Fetih'te: Bu rivayet ile hays yemegi rivayeti arasinda ihtilaf yoktur. £unku amlan 
maddeler hays yemegini meydana getiren pargalardir. Lugat ehli demigler ki hays yemegi §oyle 
yapilir.- Kuru hurmalarin gekirdekleri gikarilir sonra hurmalar kurutulmu§ yogurt veya un yahut 
kavud ile kari§tirilir. Lugat ehli bu yemegi boyle tarif etmiglerdir. Eger bu yemege yag kangtinlsa 
bundan dolayi yemegin ismi degi§mi§ olmaz, demigtir. 

Tuhfe yazarinin dedigi gibi Kamusta hays yemeginin tarifi yapilirken bu yemege yagin katildigi 






anlatiliyor. 

Hadis, velime ziyafetinin ekmeksiz ve etsiz yemekle de olabildigine delalet eder. 

1910) Enes bin Malik (Radiyallahu ank)'den; $oyle demigtir: 

Ben, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemVin bir velime ziyafetinde bulundum. 0 ziyafette ne 
et vardi ne de ekmek vardi. 

ibn-i Maceh demigtir ki: Bu hadisi (Sufyan) bin Uyeyne'den bagka hig bir kimse rivayet 
etmemigtir." ^ 134 ^ 

izahi 

Mu'minlerin anasi S a f i y y e (Radiyallahu anha)'nm veli-mesi ile ilgili olarak Buhari' nin Enes 
(Radiyallahu anh)'-den yaptigi rivayetlerin birisinde Enes (Radiyallahu anh); 

"...ve Safiyye (Radiyallahu anha)'-mn velime ziyafetinde ne ekmek vardi ne de et..." demigtir. 
1910 nolu hadiste sozu edilen velimenin Safiyye (Radiyallahu anha)'nm velimesi oldugu 
kuvvetle muhtemeldir. Bu hususta bagka bir kayda rastlamadim. 

1911) (Efendimizin eglerinden) Aige ve Ummu Seleme (Hind bint-i Ebi Umeyye) (Radtyallahu 
anhuma)'dan; §oyle demiglerdir: 

(Alt bin Ebi Talib ile Efendimizin kizi Fatima (Radiyallahu an-huma)'nm dugununde) Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Fatima (Radiyallahu anha)'nm gelinlik hazirligim yapip onun AN 
(Radiyallahu anh)'in odasina gbturmemizi emretti. Bunun uzerine biz Ali (Radiyallahu anh)'m 

odasina gittik ve Batha-^ 5 taraflanndan (getirilen) yumugak topragi odaya yaydik. Sonra 
ellerimizle dittigimiz hurma kabugunun elyafi ile iki yastik doldurduk. Daha sonra velime ziyafeti 
olarak kuru hurma ve kuru uzum yedirdik, guzel bir su igirdik. Sonra iistune elbise atilacak ve 
su kabi asilacak bir agag pargasmi getirip odanin bir kenarina koyduk. Biz, Fatima (Ra-diyallahu 
anha) 'nin diigununden daha guzel bir dugun gormedik." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde bulunan ravi e]-Fadl bin Abdulah zayiftir, 

(5U mezhebinin ileri gelen alimlerinden olan) ravi Cabir el-Ca'fl de zayiflikla itham edilmigtir. 
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izahi 

Zevaid turunden olan bu hadis, Fatima (Radiyallahu anha) ile Ali (Radiyallahu anh)'in 
dugununde verilen yemegin kuru hurma ve kuru uzum olduguna delalet eder. Muellif bu 
maksatla bu hadisi bu babta zikretmigtir. 

El-Mevahibu'l-Ledunniye'de nakledilen bazi rivayetlerde ise bu bahtiyar eglerin velimesinde 
zeytin ve kuru hurma bulundugu,- diger bir kisim rivayetlerde de velimelerinde kuru hurma ile 
kurutulmug yogurttan yapilan Hays isimli yemek bulundugu ifade edilmigtir. 

Ali (Radiyallahu anh) ile Fatima (Radiyallahu anha)'nm nikahlari en sihhatli gbrulen rivayete 
gore hicretin birinci yih Re-c e b ayinda kiyilmigtir. Bir kavle gore aym yilm Ramazan ayinda 
kiyilmigtir. El-Hafiz Mugoltayil nin dedigine gore aym yilm Zi'l-hicce ayinda dugunleri 
yapilmigtir. 

T a b e r i ise : Hicretin ikinci yih Safer ayinda nikahlari kiyilmig ve hicretin 22'nci ayinin 
baglarinda Z i'l-h i cc e'de dugunleri yapilmigtir, der. 

Bu hususlarda Siyer kitablarinda bagka rivayetler de vardir. Evlenmeleri ile ilgili genig ma'lumat 
isteyenler Siyer kitaplarina muracaat etsinler. 

Hz. Ali (Radiyallahu anh)'m fazileti (114-121) nolu hadisler bahsinde ve Hz. Fatima (Radiyallahu 
anha) 'nin hal tercemesi de 771 nolu hadisin izahi bolumunde gegmigtir. 

Hadis, en aziz ve gok degerli bu guveyi ile gelinin sade hayatlarina ve sade diigunlerine igaret 
eder. Evlenmek ve dugun yapmak uzere bir suru masraflara, agir kulfetlere, hatta borglar altina 
giren veya sokturulan muslumanlar bu hadisten ibret dersini almalidirlar. Cenab-i Hak 
cumlemize §uur ihsan eylesin. Amin. 


1912) Sehl bin Sa'd es-Saidi (Radtyallahu ankumaydan demigtir : 

Ebu Useyd es-Saidi (Radiyallahu anh), Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve S eli e m) i dugunune 
davet etti. Gelin (velime yemegini hazirlamak iginde) onlara hizmet ediyordu. Gelin: 










Ey Sehl! Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SeuemKe ne igirdigimi biliyor musun? dedikten sonra: 
Ben (Tevr denilen kab iginde) geceden bir kag tane kuru hurma islattim. Sabah olunca hurmalari 

suzdum ve bunun girasim O'na igirdim, demigtir." 

izahi 

Buhari ve Muslim de bu hadisi rivayet etmiglerdir. 

Ebu Useyd (Radiyallahu anh)'in adi Malik bin R a b i a' dir. Evlendigi kadin ise Ummu Useyd bint 
Veheb bin Selamet (Radiyallahu anha)'dir. 

Gelin'in hizmet etmesi hususunda N e v e v i: Bu hizmet kadinlarin ortunmesi ve erkeklerden 
sakinmasi hakkindaki ilahi emrin geliginden onceki zamana ait olarak yorumlamr. Kadinin ortulu 
olarak erkeklere hizmet etmig olmasi yorumu uzak bir yorumdur, demigtir. 

Bazi rivayetlerde, gelinin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem)'e ne igirdigine dair soru 
sahibi Sehl (Radiyallahu anh)'dir. 

Parentez igine aldigim 'Tevr' kelimesi Buhari ve M u s -1 i m' in rivayetlerinde vardir. Bu kelime 
Arap dilinde bakir kab, gomlek, desti ve tagtan oyulmug ganak anlamlarina gelir. Buhari bu 
hadisi muteaddit yerlerde rivayet etmigtir. Velime bblumundeki rivayetinde "Tagtan bir tevr" 
yani 'tagtan oyulmug bir kab' diye geger. 

Hadisdeki "Enka'tu" fiilinin alindigi " inka*" masdan kuru uzum veya hurmayi islatip hogaf ve 
gira yapmak, demektir. 

Geceden islatilirsa gunduz igilir, gunduz islatilirsa gece igilirdi. 

N e v e vi : Kuru uzum veya kuru hurma girasi ve hogafimn tadi bozulmadikga ve kukremedikge 
ummetin icmai ile igilebilir, demigtir. Kukreyip tadi degi§tikten sonra, kaymagim ve tortusunu 
at-masa bile alimlerin goguna gore artik igilmez. $arap hukmune girmig olur. Ebu Hanife: 
Bunun garap hukmune girmesi igin kukreyip tadinin degi§mesi yaninda kaymagim atmasi da 
§arttir, demigtir. 

5unu soylemekle yetineyim: 5erho§luk verdigi takdirde alimlerin icmai ile igilemez. Bu husustaki 
geni§ ma'lumat "Egribe" kitabinda ingaallah verilecektir. 

Bazi rivayetlerde: Sabahleyin velime yemegi verildikten sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
SellemJ'e hurma girasimn ikram edildigi belirtilmigtir. §u halde Ebu Useyd (Radiyallahu anh)'in 
velime ziyafeti gerdege girildikten sonraki gun verilmi§tir. Yemekten sonra da Peygamber 

(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e ozel bir ikram mahiyetinde §ira igirilmigtir. ^ ! ^ 

Hadisten Qikarilan Hiikumler 

1. Velime ziyafetine buyukleri de davet etmek mustehabtir. 

2. Buyukler davete icabet etmelidir. Bu hususta gerekli bilgi bundan sonraki babta 
anlatilacaktir. 

3. Kuru hurma §irasi (yukarida anlatilan gartlar dahilinde) igilebilir. 

4. Misafirler iginden buyuklere ozel ikramda bulunmak megrudur. Bilhassa o buyuge yapilan 
ikram diger misafirleri sevindirir-se bu ikram daha faziletli olur. 

EbU Useyd (ILA.^n Hal Tercemetrf 

Ebu Ureydin adi Malik bin Rebia bin el-Beden veya el-Bedin bin Amr bin Avf bin Harise bin Amr 
el-Hazreg el-Ensart es-Saidi'dir. Bedir savanna katilmi§ sahabllerdendtr. Peygamber (S- 
A.V.)'den rivayet ettigi 28 hadisi vardir. Buhari ve Muslim iki hadisini ittifakla, iki hadisini Buhari 
ve bir hadisini Muslim, mun-ferid olarak rivayet etmiglerdir. Havileri, Enes bin Malik, Ebu 
Seleme, bunun oglu el-MUnzir, Abbas bin Sehl ve Abdulmettk bin Satd'dir. Hicretin 60. yili vefat 
ettigi soylenmigtir. Kutub-i Sitte sahiblert onun hadislerini rivayet etmiglerdir. (EI-Men-hel: Cild 

4, Sah. 74) 

25- (Velime Ziyafetine) Davet Edene icabet Etmek Babi 

1913) Ebu Hureyre (Radtyallaku ankyden; §oyle demigtir: Yemegin en fenasi zenginlerin davet 
edilip fakirlerin terkedildi-gi (bu halin adet edildigi) velime yemegidir. Kim (velime ziyafeti 

davetine) icabet etmezse guphesiz Allah'a ve Resulune isyan etmig olur." 


izahi 






Bu hadisi Buhari, Muslim, Malik, Ahmed ve Darimi de rivayet etmiglerdir. 

Muellifin rivayetinde hadis Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) uzerinde mevkuftur. Yani onun sozu 
olarak gbrulmektedir. Muslim bunu hem mevkuf hem de merfu olarak rivayet etmigtir. Yani 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in sozu olarak da rivayet etmigtir. Bir hadis mevkuf ve 
merfu olarak rivayet edildigi zaman sahih mezhebe gore merfu hukmundedir. 

Hadis, zenginlerin gagirilmasi ve fakirlerin gagirilmamasi adet haline getirilen dugun yemeginin 
fena oldugunu hukme baglamigtir. Boyle bir kotu adet olsa bile Sindi' nin beyanma gore gagirila- 
nin gitmesi gerekir. Hadisin son kismi buna delalet eder. 

N e v e v i: Bu hadisten kastedilen mana halkin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'den 
sonra dugun ziyafetleri gibi davetlerde zenginleri gagirip fakirleri gagirmamalari, zenginlere 
yemegin guzelligini segmeleri, onlara oncelik tammalari, davet yerinde iyi yerleri onlara 
ayirmalarimn ve benzeri geylerin adet haline getirmelerinden haber vermektir, demigtir. Cunku 
saadet devrinde boyle bir durum olmamigtir. 

Hadis, velime ziyafetine ozursuz olarak icabet etmeyenin gunah iglemig sayildigina delalet eder. 
Bu husustaki alimlerin goruglerini bundan sonra gelen hadisin izahi bolumunde anlatacagim. 

1914) ibn-i Omer (Radtyallahu anhuma)'d&n rivayet edildigine gore; ResuluHah (Sollallahu 
Aleyhi vr Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

"Sizden birisi dugun yemegine gagirildigi zaman (davete) icabet etsin.",, [ ^ 2 ] 

izahi 

Buhari, Muslim, Ebu Davud, Tirmizi, Malik, Ahmed ve Darimi de bu hadisi rivayet 
etmiglerdir. 

Hadis, dugun yemegi davetine icabet etmenin gerekliligine delalet eder. Boyle davete icabet 
etmenin hukmu hakkindaki alimlerin gorugleri biraz farklidir. 5oyle ki: 

1. Hanefi alimlerine gore dugun yemegi davetine icabet etmek vacibe yakin bir Sunnet-i 
Muekkede'dir. Delil ise bu babtaki hadislerdir. El-ihtiyar da: Dugun yemegi Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) devrinden beri devam edegelen ve riayet edilen bnemli bir 
Sunnettir. Buna icabet etmeyen giinah iglemig olur. £unku (1913 nolu) hadiste: "Kim icabet 
etmezse Allah'a ve Resulune isyan etmig olur." buyurulmustur. Artik davet edilen ki§i oruglu ise 
icabet eder ve dua eder. Oruglu degilse yemek yer ve dua eder. Eger yemek yemezse ve icabet 
etmezse gunaha girer ve davet sahibine eziyet etmig olur. Diger davetler boyle bnemli degildir, 
denilmigtir. 

Bazi Hanefi alimleri ise dugun yemegi davetine icabet etmenin vacib oldugunu soylemiglerdir 

2. Maliki, 5afii ve Hanbeli mezheblerine mensup alimler dugun yemegi davetine icabet etmenin 
vacibligine, diger davetlere icabet etmenin mustehabhgina hukmetmiglerdir. 

E 1 - H a f i z , el-Fetih'te : Dugun yemegi davetine icabet etmenin vacipliginin gartlari 
gunlardir.- Davet edici erginlik gagina varmig hur ve akilli olacak, yalmz zenginleri davet edip 
fakirleri terket-memig olacak, davet sahibi musluman olacak, davet gerdege girildigi gun veya 
ertesi gun olacak, davet edilen ki§i daha once bagka bir dugun yemegine gaginlmamig olacaktir. 
Eger iki davetiyeyi beraber alirsa, akrabalik bakimindan daha yakini, akrabalik yoksa komguluk 
bakimindan en yakin olam tercih edecektir. Bir de §u §art vardir: Davet edildigi yerde kendisinin 
gitmesiyle eziyet duyacak bir kimse olmayacaktir, demigtir. 

Davet yerinde igki, haram galgilar ve erkeklerle kadinlarin karigik evlenmesi gibi dinen yasak 
olan birfiil veya durumun bulundugunu bilen kimse davete icabet edemez. 

1915) Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)yden rivayet edildigine gore; ResuluHah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Dugun yemegi ilk gun haktir, ikinci gun megrudur. Uguncu gun riya ve gosteri§tir.»" 

Not: Zevaid'de §byle denilmigtir : Bumun senedindeki ravi Ebu Malik en-Na-hal, zayifliklarina 
alimlerin ittifakla hukmettikleri ravuerdendir. Tirmizi kendi su-neninde bu hadis-t ibn-i Mes"ud 

<R.A.)'den merfu olarak rivayet etmigtir. 1 

izahi 

T i r m i z i' nin rivayetindeki metin mealen goyledir: -ilk gunun (velime) yemegi haktir. ikinci 




gununun yemegi sunnettir. Uguncu gunun yemegi gosterigtir. Kim gosterig yaparsa Allah onu 
(kiyamet gununde) teghir eder.» 

Dugun yemeginin verilmesinin vacibligine hukmedenler, hadis-deki "Hak" kelimesini sabit 
yapilmasi lazim ve vacib manasina yorumlamiglardir. Velime yemeginin verilmesinin sunnet 
olduguna hukmeden Selef ve Halef alimlerinin cumhuru hadisdeki "Hak" kelimesini goyle 
yorumlamigtir: Yani bu ziyafeti vermemek uygun bir gey degildir. Yapilmasi ziyadesiyle 
matlubtur. Sunneti Muekkede'dir. 

Bu ziyafet ikinci gunu verilirse megru ve sunnettir. Uguncu gun yapilirsa riyakarlik ve gosterig 
igin yapilmig olur, yam mekruhtur. Dini yonden yararli degildir. Onda sirf iftihar bulunmug oiur. 
Hadisdeki ilk gunden maksat gerdegi takip eden gundur. T i y b I; ilk gunku davete icabet 
etmek vacibtir. ikinci gunkune icabet etmek mustehabtir. Uguncu gunkune icabet etmek mek- 
ruh, hatta haramdir, demigtir. 

El-Kari: Malik'in bazi arkadaglari dugunden sonra yedi gune kadar ziyafet vermek mustehabtir, 
demigler ise de bu hadis onlarin kavlini reddeder, demigtir. 

Buhari kendi sahihinde dugun yemeginin dugunun son gununden itibaren yedi gune kadar 
verilmesinin caizligine taraftar gikarak bunun igin ozel bir bab agmig ve bu hadisin zayifligina 
boylece igaret etmigtir. 

El-Hafiz, el - Fetih'te: Bu hadis igin gah id durumunda olan hadisleri zikrettikten sonra: Bu 
hadislerin her birisinin senedinin gahinligi hususunda itiraz var ise de bunlarin tumunden oyle bir 
kuvvet meydana gelir ki hadisin bir aslimn bulunduguna delalet eder. §afii ve Hanbelt alimleri 
bu hadisle amel etmigler M a -likiler ise Buhari' nin taraftar oldugu gorugu benimsemiglerdir... 
demiglerdir. 

E b u Davud ve N e s a i bu hadisin bir benzerini Z u heyr bin Osman (Radiyallahu 
anh)'den rivayet etmiglerdir. 

26- (Evli iken Tekrar Evlenen Adamin Son Aldigi) Bakire Ve Dul Kadinin Yaninda 
ikamet (Edecegi Siirenin Beyani) Babi 

1916) Enes (bin Malik) (RadiyaUahu ankyden rivayet edildigine gore; Resulullah (Saltallahu 
Aleyhi ve Selle m) goyle buyurdu, demigtir: 

«§uphesiz (son nikahlanan) dul kadin igin ug gece ve bakire kiz igin yedi gece (ikamet hakki) 
vardir.V* 

1917) Ommii Seleme (Radtyallahu a«/rfl)'dan; 5oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Ommii Seleme (yani kendisi) ile evlendigi zaman, 
yaninda (ust uste) ug gece ikamet etti ve (ikamet suresini kisa tutmasimn sebebinin sirayla 
diger zevcelerinin yaninda kalmasi geregi olduguna igaret etmek uzere) ona goyle buyurdu: 
«Senin ehlin yaninda seninle ilgili bir onemsizlik yoktur. Dilersen senin igin (ikamet suremi) yedi 
geceye tamamlarim. Eger senin igin yedi geceyi tamamlarsam, (diger) karilarimin her birisi 

yaninda yediger gece ikamet ederim.»" ^-*-^1 

izahi 

Enes (Radiyallahu anh) 'in hadisini Buhari, Muslim, Ebu Davud ve Tirmizi de rivayet etmiglerdir. 
Hadis bazi rivayetlerde Enes (Radiyallahu anh) uzerinde mevkuftur. Diger bazi rivayetlerde ise: 
"Enes (Radiyallahu anh) goyle demigtir: Sunnet gudur ki (evli olan) adam bakire bir kizla 

evlendigi zaman onun yaninda yedi gece ikamet eder. Dul bir kadinla evlendigi zaman onun 

yaninda ug gece ikamet eder." B u h a r i' nin rivayeti boyledir. Bu rivayet de merfu 

hukmundedir. ()ijnku sahabinin : "Sunnet gudur, gu ig sunnettendir." gibi sozleri "Peygamber 
goyle buyurdu" hukmundedir. 

Dar imi ve'Beyhaki ise muellifimiz gibi rivayet etmiglerdir. 

Bu hadisin fikih yonunu sonradan anlatmak uzere 0 m m u Seleme (Radiyallahu anha)'nin 
hadisine bakalim. 

Bu hadisi Muslim, Malik, §afii, Ahmed, Ebu 0 a v u d, TahavT ve Beyhaki de rivayet 
etmiglerdir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in U m m u Seleme (Radiyallahu anha)ya 

buyurdugu; 

cumlesindeki «Senin ehlin-den maksat Zati Nebevileri olabilir. Cunku kari ile koca biribirisinin 








ehlidir. Bu ifade boyle yorumlamrsa cumlesinin manasi goyle olur: "(Ey Ummu Seleme!) Senin 
yaninda yalmz ug gece kalmakla yetinmemin sebebi benim yammda onemsiz olman ve sana 
istekli olmamam degildir." 

Cumledeki "Ehil" kelimesiyle Ummu Seleme (Radiyal-Uhu anhaJ'mn kabilesi kastedilmig olabilir. 
Bu takdirde cumleden Kastedilen mana goyledir: 

"(Ey Ummu Seleme) Senin yaninda yalmz ug gece kalmakla yetinmem nedeniyle senden oturu 
kabilene bir hakaret olmaz." 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in bu sozu, Ummu Seleme (Radiyallahu anha) yaninda 
ug gunu tamamladiktan sonra mi zifaftan bir gun sonra mi soyledigi hususunda Muellifimizin 
rivayetinde bir sarahat yoktur. Malik, §afii ve Muslim ' in rivayetine gore gerdegi takip eden 
gunun sabahi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ona bunu sbylemigtir. Ebu D a -v u d ' un 
rivayetine gore ug gun ikamet ettikten sonra soylemigtir. Rivayetler arasinda ihtilaf yoktur. 
Cunku bunu ikinci veya uguncu gunu sbylemig olmasi da muhtemeldir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Ummu Seleme (Radiyallahu anha)'ya bu iki giktan 
diledigini segebilecegini beyan buyurduktan sonra Ummu Seleme (Radiyallahu anhaJ'mn ug 
gunluk ikametten sonra sirayla arkadaglarimn yaninda kalma gikkim tercih ettigi Malik, §afii ve 
Muslim" in rivayetinde belirtilmigtir. 

N e v e v i: 'Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 0 m -mil S el e m e (Radiyallahu anhaJ'ya 
hakkim beyan buyurmug ve ug gun ikametle yetinildigi takdirde butun zevcelerin yaninda sirayla 
birer gece kalinacagi gayet ug gunluk ikametle yetinilmeyip yedi gun , kalindigi takdirde diger 
zevcelerin her birisinin yaninda yediger gun kaldiktan sonra siramn Ummu Seleme (Radi-yallahu 
anhaJ'ya gelecegini bildirmig ve bu iki giktan birisini segmek igin Ummu Seleme (Radiyallahu 
anha)'yi serbest birakmigtir. Ummu Seleme (Radiyallahu anha) ug gun ikametle yetinmek 
gikkini tercih etmigtir. Cunku yedi gunluk ikamet bir yonden daha iyi ise de bu takdirde diger 
arkada§larinm her birisinin yaninda yedi§er gun kalindiktan sonra ancak kendisine sira gelecegi 

yonunden pek karli olmazdi. ^unku ona sira geg gelecekti.' demigtir. 

Ummii Seleme (Radiyallahu Anhaj'nm Hadisinden Qkarilan Hukiimleb 

1. Erkek, karisinin hakkim onun anhyabilecegi bir dil ile anlatmalidir. 

2. Birden fazla karisi olan ki§i bunlar arasinda adaletli davranmalidir. 

3. Evli iken dul bir kadinla evlenen adam o dul kadini ug gunluk ikamet ile yedi gunluk ikamet 
arasinda serbest birakmalidir. $ayet ug gunluk ikamet ile yetinilir ise bundan sonra sirayla 
kanlarmin yaninda birer gece kalinir. ikamet suresi yedi gune gikarildigi takdirde diger karilarin 
her birisinin yaninda yedi§er gun kalinir. 

a) 5afii, Ahmed ve cumhur'un kavli budur. 

b) Malik: Sonradan nikahlanan dul kadin igin muhayyerlik yoktur. Onun hakki yalmz ug 
gundur, diyerek Enes (Radiyallahu anh)'in 1916 nolu hadisiyle amel etmigtir. Ona gore 
Ummu Seleme (Radiyallahu anha)'mn bu hadisinin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e 
mahsus bir hukum olmasi muhtemeldir. Boyle bir ihtimal varken Ummu Seleme 
(Radiyallahu anha) 'nm hadisi delil olamaz. 

c) Hanefi ler'e gore adam son aldigi dul kadin yaninda ug gece ikamet ederse diger karilarmin 
her birisinin yaninda uger gece ikamet edecek. §ayet yedi gece ikamet ederse digerlerinin her 
birisinin yaninda yediger gece ikamet edecektir. ()ijnku Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
karilari arasinda adaletli taksimat yapardi. Ummu Seleme (Radiyallahu anha)'nm 
hadisinde : 

«Eger senin yaninda yedi geceyi tamamlarsam (diger) kanlarimin her birisinin yaninda yediger 
gece kalirim» buyurulmu§. H a -nefiler'e gore bunun manasi §udur; "Ben senin ile diger ka- 
rilarim arasinda adaletli davramrim. Senin yaninda yedi gece kaldigim gibi onlarin yaninda da 
yediger gece kalirim." Keza onun yaninda 3 gece ikamet edince digerlerinin yaninda da uger 
gece kalmasimn gerekliligi manasi gikar. 

Cumhur §oyle cevap vermi§tir.- Hadiste Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in zevceleri 
arasindaki egitlik hukmu yalmz yedi gece ikamet hakkindadir. Ug gunluk ikameti buna 
kiyaslamak nass kar§isinda kiyas yapmak demektir ki, boyle bir kiyaslama muteber degildir. 
Zahir olan cumhur'un kavlidir. 

Ummu Seleme (Radiyallahu anha) dul iken Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onunla 
evlenmigtir. Hal tercemesi 600 nolu hadiste gegmigtir. 

Enes (Radiyallahu anhJ'm hadisinden gikarilan hukum §udur: Evli bir adam tekrar 
evlendiginde sonradan evlendigi kadin dul ise onun yaninda ug gece ikamet eder. Sonra mevcut 




karilarinin hepsinin yaninda adaletli bir §ekilde sira ile ikamet eder. Sonradan evlendigi kadin 
bakire ise onun yaninda yedi gece ikamet eder. Ondan sonra sirayla ve adaletli bir §ekilde 
hepsinin yaninda ikamet eder, 

Tuhfetu'I-Ahvezi'de §oyle denilmi§tir: 

"Yukardaki hukum (yani anlattigim hukum) $afii, A h -med, ishak ve Cumhur'un kavlidir. 
Nevevi, Muslim'in §erhinde : 'Bu hadis yeni evlenilen kadin igin ozel bir hak bulunduguna delalet 
eder. 0 hak §udur : Eger bakire ise onun yaninda yedi gun ve gece ust uste ikamet edilir. Sonra 
mevcut karilar arasinda nobetle ikamet etmeye ba§lamlir. Nobet i§i hesaplamrken onun yaninda 
kalinan yedi gunluk sure mustesna tutulur. Eger sonradan alinan kadin dul ise bu kadin serbest- 
tir. Dilerse ilk ug gece onun yaninda ikamet edilir, sonra mevcut kadinlar arasinda adaletli nobet 
i§ine ba§lamhr. Onun yaninda kalinan ug gunluk sure nobet i§inden mustesna tutulur. §ayet bu 
dul kadin yedi gun ikamet §ikkmi tercih ederse kocasi ona uyar. Bu sure bittikten sonra diger 
karilarin her birisinin yaninda yedi§er gun ikamet edildikten sonra sira bu dul kadina gelir. §afii 
ve ona muvafakat edenlerin mezhebi budur. Sahih hadislerle sabit olan hukum de budur. Malik, 
Ahmed, ishak, Ebu Sevr, ibn-i C e r i r ve Cumhur'un kavli budur', demi§tir. 

Hanef? imamlarindan Muhammed, kendi Muvatta'mda Ummu Seleme (Radiyallahu anha)nm 
hadisini rivayet etmi§tir. Oradaki rivayet §oyledir: «(Ey Ummu Seleme) dilersen senin yaninda 
yedi gun ikamet ederim ve diger karilarimin yaninda da yedi§er gun kalirim. Dilersen senin 
yaninda ug gun kalirim ve (sonra) dola§maya ba§larim.» buyurulmu§. Ummu Seleme 
(Radiyallahu anha) : (Benim yammda) ug gun (ikamet et) demi§tir." 

imam Muhammed bu hadisi rivayet ettikten sonra: Biz bununla amel ederiz. Eger onun yaninda 
yedi gunu tamamlarsa digerlerinin yaninda da yedi§er gun kalir. Ona digerlerinden fazla bir hak 
vermez. Eger onun yaninda ug gun kalirsa digerlerinin yaninda da uger gun kalir. Ebu Hanife' 
nin ve bizim mezhebimizin butun Fikihgilannm kavli budur, demistin'' 

Tuhfe yazan cumhur'un mezhebine taraftar gikarak Hanefi alimlerin yeni kari ile eski kari 
arasinda ve bakire ile dul kadin arasinda ikamet bakimindan bir farkin bulunmadigi yolunda 
verdikleri hukmun hadislerin zahirine uymadigim soylemi§tir. Daha sonra tmam Muhammed'in 
Muvatta* uzerinde yazilmi§ olan 'Et-Ta'liku'1-Mumecced* adli kitaptan uzunca bir pargayi 

nakletmigtir. Bu eserin sahibi de cumhur'un goru§une taraftar gikmi§tir . 

27- Karisi, Yatagina Girecegi Zaman Adamin Soyliyecegi (Dua) Babi 

1918) Abdullah bin Amr (bin el-As) (Radiyallaku anhuma)'aan rivayet edildigine gore; 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Biriniz bir kadina, bir hizmetgi ( = kole veya cariye) ye veya bir hayvana sahip oldugu zaman 
onun ba§inin on kismindan tutsun ve §oyle desin; Allah'im! Ben bunun hayrindan ve yaradili§in- 
daki (huylan ile vasiflan) nin hayirlisindan (nasibimi) §uphesiz senden diliyorum. Bunun 

§errinden ve yaratili§indaki (huylan ile vasiflan) nin §errinden sana sigmiyorum.-" 

izahi 

Ebu Davud ve Nesai de bunu manayi etkilemeyen az kelime degi§ikligi ile rivayet etmi§lerdir. 

Ebu Davud'un rivayetindeki hadis metninde mevcut benzer duadan onceki metin mealen 
§oyledir: 

"«Biriniz bir kadinla evlendigi veya bir hizmetgi (kole veya cariye) satin aldigi zaman §oyle 
desin... ve biriniz bir deve satin aldigi zaman hdrgucunun tepesinden tutsun ve bu (dua)nin 
mislini soylesin.» 

Ebu Davud demi§ ki: Ravi Ebu Said §u ilaveyi de yapmi§tir: «Sonra devenin ba§inin kismindan 
tutsun ve kadin ile hizmetgi hakkinda bereket igin dua etsin.»" 

Hizmetgi diye terceme ettigim hadisdeki 'Hadim' kelimesinden maksat kole ve cariyedir. 
Hadisdeki emir mustehablik igindir. Bir kadinla evlenen, kole veya cariye satin alan veya hibe 
gibi yollarla elde eden veya bir hayvana sahip olan bir kimsenin bu duayi yapmasi me§ru ve 
mus-tehabUr. 

1919) ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma)'&dti rivayet edildigine ibre Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Sizden bir kimse karisinin yanina (cinsel iligki igin) yakla§mak isterken: "(Bismillah) Allah'im! 
5eytam benden (ve e§imden) uzak 1 a§tir ve §eytam bize verecegin (zurriyet)den uzak eyle" 
derse, soi» ra (bu cinsel ili§kiden) onlarin bir gocugu olursa Allah Teala §eytam o gocuga 





musallat etmez veya §eytan o gocuga zarar veremez 

izahi 

N e s a i' den ba§ka Kutub-i Sitte'nin tumunde bu hadis vardir. A h m e d de rivayet etmi§tir. 
Parentez igi ifadeler diger rivayetlerden istifade edilerek yazilmi§tir. 

Hadisdeki dua bazi rivayetlerde §oyledir: Onemine binaen aynen buraya gegiriyorum. Cunku 
daha §umullu olup ba§inda besmele de vardir: 

-Allah'in ismi ile. Allah'im! §eytam bizden uzakla§tir ve §eytam bize verecegin (zurriyyet)den 
uzakla§tir.» 

Adam e§ine yakla§mak istediginde, once bu duayi okumali, sonra yakla§malidir. Cunku 
yakla§irken okumak hadisin emrine uymadigi gibi saygisizlik Duanin adabina aykindir. 

Amlan duayi okuduktan sonra e§ine yakla§an ve bu yakla§imdan olan gocuga §eytanm zarar 
veremiyecegi veya Allah'in o gocuga §eytam musallat ve hakim etmiyecegi anlamim ifade eden 
cum-lelerdeki "Veya" ifadesi ravi'nin tereddudunden ileri gelmi§tir. Bu cumlelerden; «Allah o 
gocuga §eytam musallat eylemez.» cumlesi diger rivayetlerde yoktur. 

Diger cumle yani «§eytan ona zarar veremez» anlammi veren cumle ise diger rivayetlerde biraz 
farkli metin halindedir. Ama hepsinin ifade ettigi mana ayni noktada birle§ir. 

Buhari ile Muslim'in bir rivayetlerinde ve Ebu D a v u d' un rivayetinde bu cumle: W« uUsuti 
a^Jaj = «0 gocuga hig bir zaman hig bir §eytan zarar veremez.» §eklindedir. 

Hadisin zahirine gore o gocuga §eytan hig bir zarar veremiyecek-tir. Fakat alimler bu cumleyi 
umumi manada tutmami§lardir. Bu hususta alimler ittifak halindedir. Bu ittifakin sebebi, 
Buharil-nin Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den merfu' olarak rivayet ettigi §u mealdeki hadis 
olabilir: «Adem ogullarindan dogan her gocuk dogarken §eytan ona dokunur ve bu dokunmadan 
dolayi gocuk giglik gikararak bagirir, Meryem ve oglu Isa (Aleyhisselam) bundan mustesnadir.» 
^eytanin dokunmasi bir nevi zarardir. Ve gocugun bagirmasina sebebiyet verir. 

Alimler, geytanm zarar veremiyecegine dair cumleyi yorumlama §eklinde ihtilaf etmiglerdir. 
5oyle ki: 

Bazilarina gore cumlenin manasi §oyledir: "Besmele ve amlan dua bereketi ile §eytan, o gocuga 
hakim olamiyacak" ve gocuk, Allah Teala'mn a§agidaki ayette beyan buyurdugu kullardan 
olacaktir." 

"(Ey §eytan) Kullarimin uzerinde senin bir hakimiyetin olamaz. Ancak sana uyan sapiklar 
bundan mustesnadir. ^"" ,vJ ^ 

Bir kisim alimlere gore cumleden kastedilen mana §udur: "5eytan o gocugu dininden 
gikaramiyacaktir. Veya gocugun bedenine zarar veremiyecektir. Yahut ona garpamiyacaktir." 
Maksat, §eytan onu hig bir gunaha sokamiyacak, demek degildir. 

Bagka bir kavle gore, maksat, §eytamn o gocugu buyuk gunahlara sokamiyacagidir. 

Diger bir kavle gore maksat, gocuk buyudukten sonra bir gunah i§ledigi takdirde §eytan onu 
tevbe etmekten ahkoyamiyacaktir. 

Ba§ka ge§it yorumlar var ise de bu kadarim anlatmakla yeti-nelim. ^ 

Hadisten ^ikarilan Hukiimler 

1. Kari ile koca cinsel iligkide bulunacaklarindan biraz once koca amlan duayi okursa ve bu 
ili§kiden gocuk dogarsa, o gocugun muslumanlik dini uzerinde olecegi mujdesi verilmi§tir. 

2. Rizik yiyecek, giyecek ve igecege inhisar etmez. Allah Tea-la'nm kullarina verdigi her nimet 
riziktir. ^ocuk bir riziktir. ilim ve ibadetler de gocuk gibi birer riziktir. 

3. Besmele ve duaya devam etmek o kadar mustehabtir ki; me§ru cinsel ili§ki istendiginde bile 
okunmasi mustehabtir. 

4. §eytandan ve zararli her §eyin §errinden Allah'a, O'nun ismine ve duaya sigmmalidir. 

5. Her ge§it hayra, insam muvaffak eyleyen Allah Teala'dir. Ba§ari ve kolaylik O'nun yardimi ile 
gergekle§ir. 

6 . §eytan insanin beraberindedir. Ancak Allah'a zikir edildigi zaman §eytan uzakla§ir. 

28- (E^lerin) Cinsel ili^kide Ortiinme (ye Riayet Etmelerinin Onemi) Babi 

1920) Behz bin Hakim'in dedesi (Muaviye bin Hayda) (Radtyal-lahu anhumyden rivayet 







edildigine gore goyle demigtir : 

—Ya Resulallah! Avretlerimizin neresini orteriz (ortmemiz gerekir), neresini drtusuz birakiriz 
(drtmeyebiliriz)? diye sordum. 

Efendimiz, (bana) : 

— «Sen avretini (helalin olan) karindan veya cariyenden bagka herkesten sakla!» buyurdu. 
Ben: 

— Ya Resulallah! Eger kavm kendi aralarinda (karigik ve bir yerde) olsalar, (avretle ilgili 
hukum nedir?) bana bundan haber ver, dedim. Efendimiz (bana) : 

— «Avretini hig kimseye gostermemeye gucun yeterse sakin avretini katiyyen gbsterme!» 
buyurdu. Ben t 

— Ya Resulallah! Eger birimiz (tek bagina) bog bir yerde olursa? (hukum nedir) diye sordum. 
Buyurdu ki: 

— «insanlara nazaran Allah'tan haya etmek daha vacibtir.»" 

izahi 

Bu hadisin Zevaid turunden olduguna dair bir kayit yoktur. Aragtirmalarima ragmen, Kutub i 
Sitte'nin digerlerinde bu hadis'e rastlamadim. Camiu's-Saglr'de zikredilen bu hadisin Ahmed. 
Hakim, Beyhaki ve Ebu Ya'la tarafindan rivayet edildigi bildirilmekle yetinilmigtir. Zaten Buhari 
ve Muslim de Muaviye bin Hayda (Radiyallahu anh) isimli saha-bi'den hadis rivayet edilmedigini 
bu hadisin izahindan sonra anlatacagim. Bu zatin ha I tercemesinden de anlagiliyor. Kammca bu 
hadis Zevaid turunden olmasi kuvvetle muhtemeldir. 

Hadis, adamin kendi avret mahallini ortmekle mukellef olduguna, yalmz helali olan karisina ve 
helali olan cariyesine kargi ortmekle mukellef olmadigina delalet eder. Tercemede parentez igin- 
de (helal olan) kaydini ilave ettim. Cunku bazi hallerde adam karisina ve cariyesine kargi bile 
avret yerlerini agamaz. Mesela: Vat-i guphe yani, kocasindan bagka bir adam bir kadini, kendi 
karisim sanarak, kadin da onu kendi kocasmi sanarak cinsel munasebette bulunup sonra 
yaniIdiklari anlagilinca evli olan bu kadin amlan cinsel iligkiden dolayi iddet denilen surece 
kocasindan uzak kalmakla ^mukelleftir. Zira hatali birlegim neticesinde kadin gebe gikabilir 
Kocasi da bu sure henuz bitmemig iken onunla birlegirse dogacak gocugun kimden oldugu 
meghul kalir. Bu sakmcanin giderilmesi igin kadin iddete tabidir. Ve bu surece kocasi ona 
yaklagamaz ve avret yerini ona kargi agamaz. 

Keza adam, dinden gikmig cariyesine, putperest veya ategperest cariyesine veya bagka bir 
erkekle evli cariyesine yaklagamaz, cinsel iligkide bulunamaz. igte boyle bir cariyeye kargi 
efendisi avret yerini agamaz. 

Sahabi'nin "Kavm kendi aralarinda olsalar" cumlesi ile sordugu soru iki gekilde yorumlanabilir. 
§oyle ki: 

Sahabi'nin maksadi, adam, babasi, anasi, oglu ve kizi gibi mahremi sayilan yakinlari ile beraber 
bir yerde bulunsalar yine avret yerini ortmek mecburiyetinin bulunup bulunmadigim sormak, 
olabilir. 

Onun maksadi, erkegin erkeklerle veya kadinin kadinlarla beraber olmasi halinde avret yerini 
ortmek mecburiyetinin olup olmadigim sormak olabilir. 

Bu soruya Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) tarafindan verilen cevapta, kiginin olanca 
gucu ile avret yerini kimseye gostermemesi emrolunmugtur. §u halde tedavi gibi bir zaruret 
halinde ihtiyaca gore avret yeri agilabilir. Fazlasi agilamaz. 

Hadisin son kisminda sorulan soruya verilen cevaptan, kiginin kendi bagina ve yalmz olarak bir 
odada bile bulundugu zaman avret yerini agmamasinm uygunlugu, zira Allah Teala'ya kargi daha 
gok haya 1 1 davranmamn onemi anlagiliyor. Allah Teala her geyi gorur. Ortuler O'nun gormesine 
haga engel olamaz. Gaye Allah'tan saklanmak ve avret yerini ondan gizlemek degildir. Cunku bu 
imkansiz bir geydir. Gaye, Allah Teala'mn emrine itaat etmek, O'nun rizasina uygun hareket 
etmek ve sevdigini yapmak uzere her yerde ve her zaman ortunmektir. 

Erkegin, erkege, mahremi olan kadinlara ve yabanci kadinlara kargi ortulu tutmasi gerekli avret 
yerleri ile kadinin, kadinlara, mahremi olan erkeklere ve yabanci erkeklere kargi ortulu tutmasi 
gerekli avret yerleri ve kari - kocanin biribirinin avret yerlerine bakmalari hakkinda genig bilgi 
Muellifimizin 661 - 662 nolu hadislerin izahi bblumunde verilmigtir. Tekrarlamaya gerek yoktur. 
Muaviye bin Hayda (RA.)'ra Hal Tercemesi 

Muaviye bin Hayda bin Muaviye bin Kugeyr el-Kugeyri, Peygamber (S.A.V.)'-den hadis rivayet 
eden bir sahabidir. R&vileri ise oglu Hakim,. Urve bin Roveym el-Laham! ve Hatnld el-Tezenl'dir. 
ibn-i Sa'd : Onun, peygamber <S.A.V.)'in yanma giderek sohbeti ile mugerref oldugunu, 





Efendimize bazi sorular sordugunu ve O'ndan hadsler rivayet ettigini soylemigtir. Muhammed 
bin es-Saib el-Kelbi de : Babam bana dedi ki, ben Horasan'da Muaviye bin Hayda (R.A.)'a 
yetigtim. Horasan savaginda bulundu ve orada vefat etti, demigtir. Ebu Davud, Tirmizi ve Nesai 
onun hadislerini rivayet etmiglerdir. (Muellifimiz de onun hadislerini rivayet etmigtir. (El- 
Menhel: Cild 9, Sah. 170) 


1921) Utbe bin Abd es-Sulemi^—^ (Radiyallahu a«A)'den rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellcm) goyle buyurdu, demigtir : 

«Sizden birisi karisina yaklagmak (cinsel munasebette bulunmak) istedigi zaman (karisi ile 
beraber) ortunsun der) ve yabani egeklerin giplakligi gibi soyunmasindan).»" 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Hadisi sahabi'den rivayet eden tabii meghul oldugu igin senedi 

zayiftir. ^ 155 ^ 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadisin benzerini Taberani, Beyhaki ve Tbn-i EbT §eybe, Abdullah bin M 
e s'u d (Radiyallahu anh)'den rivayet etmiglerdir. CamiuVSa-gir'de nakledilen hadis metninin 
son cumlesi; 

«Koca ile karisi yabani iki egegin giplakligi gibi soyu namazlar.- geklindedir. 

N e s a i de bunun benzerini Abdullah bin Sercis el-Muzeni (Radiyallahu anh) 'den rivayet 
etmigtir. 

Notta belirtildigi gibi Zevaid yazari seneddeki tabii yani Ab-du'l-A'Ia bin Adi meghul oldugu igin 
isnadin zayif oldugunu soylemigtir. Ancak yukarda anlattigim gibi ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh) 
ve Abdullah bin Sercis (RadiyaJ-Jahu anh)'den rivayet edilen hadisler bu hadisin gahidleri 
durumundadirlar. Camiu's-Sagir gerhinde hadisin sahih oldugu bildirilmigtir. 

Hadisdeki emir mendupluk igindir. Adam ve karisi kapali ve kimsenin goremiyecegi bir yerde 
birlegtikleri takdirde ustlerine bir gey ortmeleri menduptur. Ancak gocuklari gibi bagka bir 
kimsenin gorebilecegi bir yerde olurlarsa ortunmeleri vacibtir. Ortusuz birlegmeleri haramdir. 
Aynca bagka bir kimsenin gorecegi yerde birlegmeleri yasaktir, tslam terbiye ve adabina 
aykiridir. Kotuluge sebebiyet vermesi de ayri mahzurdur. 

Hadisdeki "Ayr" kelimesini yabani egek diye terceme ettim. Bazilarina gore evcil egege de "Ayr" 
denilir. Qplak birlegmeye egeklerin ornek gosterilmesinin sebebi onun en ahmak hayvan 
olugudur. 

1922) Aige (Radiyallahu anha)'dan; §oyle demigtir: 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellemi'in fercine katiy-yen bakmadim veya bu yerini 
gormedim. 

Ravi Ebu Bekir demigtir ki: Ebu Naim'in dedigine gore bu hadisi Aige (Radiyallahu anha)'dan 
rivayet eden ravi Aige (Radiyallahu anha) nin kadin olan mevlasidir." 

izahi 

Bu hadis muellifin 662 nolu hadisinin aymsidir. Orada belirtildigi gibi bu hadis Zevaid 
turiindendir. isnadi da zayiftir. 

Hadisin gerekli izahi orada yapilmigtir. Oraya muracaat edilmesi tavsiye olunur. ^ — 1 

29- Mak'adlarinda Kadinlara Varmaktan Nehiy Babi 

1923) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'uen rivayet edildikte gore; Peygaml>er (Sa/ta/lahu 
Aleyhi ve Scllem) goyle buyurdu, demigtir : 

Makadinda karisiyla cima eden adama Allah (rahmet bakigi ile) bakmiyacaktir." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: 'Bunun senedi sahihtir. Cunku ibn-i Hib-ban, ravi el-Haris bin 
Muhalled'i sikalar iginde zikretmigtir. Senedin kalan ravileri sika zatlardir.' 

Sindi de : Ebu Pavud ve Tirmizi bu hadisi, buradaki metne yakin bir metinle rivayet etmigler, 
demigtir. 

izahi 








Zevaid turunden olan bu hadisin agiklanmasi ile ilgili olarak Sindi §oyle der: 

Allah Teala'nm bakmasindan maksat, ahiret gunu ilahi rahmete mustehak kilinacak oncu 
mu'minler'e rahmet baki§idir. Yani bu kotu fiili i§leyen bir kimse, mu'min olarak olse bile amlan 
kafile iginde yer alamiyacaktir. Hadis boyle yorumlanmca bu fiili i§leyen bir mu'minin ebedi 
olarak ilahi rahmetten tamamen mahrum kilinacagi manasi gikmaz. Boyle bir manamn 
gikarilmasi zaten hatalidir. £unku:"$uphesiz Allah (Teala) zatina ortak ko§ulmasi (gunahi)m 

bagiglamaz. Bundan ba§kasim diledigi kimse igin bagi$lar. ^~^1 ayeti Allah'in kufurden ba§ka 
gunahlari diledigi kimse igin bagi§liyacagina delalet eder. Bagi§lamasi rahmet baki§i ile olur. 
Allah'in rahmeti olmadikga hig bir kimse Cennet'e giremez. Zerre miktari imam olanlarin netice 
itibari ile yani azabini gektikten sonra da olsa Cennetlik oldugu nass-larla sabittir. $u halde bu 
§eni fiiii i§leyen ki§i mu'min ise, gunahimn cezasim gektikten sonra veya Allah diledigi takdirde 
daha once Cennetlik olabilir. Bu da ilahi rahmet sayesinde gergekle§ir. Hal boyle olunca bu kotu 
fiili i§leyenin, ilahi rahmetten tamamen mahrum kilindigi manasi kastedilmemi§ olur. Ve 
yukarida anlatilan manamn kastedildigi anla§ilir. 

Notta Ebu Davud'un ve Tirmizi' nin bu hadisi, buradaki metne yakin sozlerle rivayet ettikleri 
sbylenmigti. 

Ebu Davud, Ahmed ve Nesai' nin Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den merfu' olarak rivayet 
ettikleri hadisin meali §oyledir: 

Makadinda karisina varan kimse mell un (ilahi rahmetten uzak)-dir.» 

Tirmizi' nin ibn-iAbbas (Radiyallahu anhuma) 'dan merfu' olarak rivayet ettigi hadis 
ise mealen §oyledir: 

«Makadda bir erkege veya bir kadina varan adama Allah (rahmet nazari ile) bakmiyacaktir.» 
Hulasa gerek muellifimizin ve gerekse diger muelliflerin rivayet ettikleri yukardaki hadisler, 
adamin, helali olan karisiyla makadda cima' etmesinin §iddetli tehdidi mucip, kotu ve girkin bir 
fiil olduguna delalet ederler. Yabanci bir kadinla veya bir erkekle bu fiili i§leyen ki§i ise 
maazallah zina etmi§ sayilir. Bu husustaki ayrintili bilgi igin Fikih kitablarina muracaat gerekir. 
Muellifimizin 20. kitabinda yeri geldiginde biraz bilgi verilecektir. 

Adamin kendi karisiyla makadda cima etmesi selef ve halef alimlerinin cumhuru, turn fikihgilar 
ve butun hadisgiler tarafindan haram sayilmi§tir. Delilleri yukaridaki hadisler, bundan sonra 
gelen hadisler ve benzeri hadislerdir. 

1924) Huzeyme bin Sabit J J (Radtyallahu anh)\\en rivayet edildigine ROre : 

Besulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : Ug kez (ust uste) "^uphesiz Allah gergegi bildirmeyi 
birakmaz." buyurdu (ktan sonra) : "Mak'adi arinda kadinlara varmayimz" buyurdu, demi§tir." 
Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedinde bulunan Haccac bin Ertat tedlisgidir. Hadis 
munker olup hig bir yonden sahih degildir. 

(Hadisin senedine ait) durumun boyle oldugunu soyleyen bir ki§i degildir. T i r m i z i bu hadisi 
AN bin Talk (Radi-yallahu anhJ'den (merfu* olarak) rivayet etmi§tir. 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadisin buradaki senedi zayif ise de §afN ayni hadisi ba§ka bir senedle 
Huzeyme bin Sabit (Radiyallahu anhi'den yine merfu olarak rivayet ederek senedindeki ravilerin 
hepsinin sika oldugunu soylemi§tir. Tekmile yazan EbuDavud'un Nikah kitabimn 46. 
babinda §afii' nin uzunca rivayetini naklettigi gibi Tuhfe yazari da bu hadisin A h m e d ta¬ 
rafindan da rivayet edildigini sbylemi§tir. 

Hadisdeki "istihya" kelimesinin asil manasi utanmak ve sikilmaktir. 

Hadisdeki "Hak"tan maksat, dogru ve gergek, demektir. 'Haktan istihya etmek' utanmak nedeni 
ile hakki soylemeyi birakmaktir. 

Allah Teala'nm zati, utanmak ve sikilmak gibi noksanliklardan pak ve nezih oldugu igin Kur'an-i 
Kerimde ve hadislerde, Allah Tea-la hakkinda kullamlan 'istihya' ifadesi 'Bir §eyi beyan 
buyurmayi birakmak' anlaminda yorumlamr. §u halde «Allah haktan istihya etmez» cumlesinin 
zahiri manasi "Allah hakki ve gergegi beyan buyurmaktan haya etmez ve sikilmaz" §eklindedir. 
Haya ve sikilma hali yaratiklara mahsus bir zaaftir. Allah bundan munezzehtir. Bu cumle 
zahirine gore degildir. Kastedilen mana ozlu olarak terceme-de bildirilmigtir. Daha agik bir ifade 
ile bu cumleyi §oyle yorumlayabiliriz : 

"Haya ettiginden dolayi gergegi soylemeyi terkeden kimse gibi Allah gergegi soylemeyi 






terketmez. Gergegi oldugu gibi beyan buyuruyor." 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), ger'i hukumleri beyan etmekte sikilmamn soz konusu 
olmadigmi muhatablarina bildirmek, biraz sonra beyan buyuracagi ger'i hukmu agiklamamn bir 
vecibe oldugunu belirtmek ve muhatablannm dikkatini gekmek uzere mezkur cumleyi ug defa 
tekrarlarmig sonra ger'i hukmu bildirmigtir. 

Bu ve benzeri hadislerden ilham almig olarak mu'minler, soylenmesinden sikiIan bir ger'i hukmu 
anlatmak istedikleri zaman : "Dinde haya yoktur/ derler ve ilgili hukmu anlatirlar. 

T i r m i z i' nin Ali bin Talk (Radiyallahu anhJ'den merfu olarak rivayet ettigine gore notta igaret 
edilen hadis uzun olup konumuzla ilgili cumleleri goyledir: 

«... Ve m ak adi arm d a kadinlarimza varmayimz. (Bunu agikliyorum.) £unku Allah gergegi 
beyan etmeyi birakmaz.» 

Ebu Davud da Aii bin Talk (Radiyallahu anh)'in mezkur hadisini rivayet etmigtir. ^ 

Hadisin Fikih Yonii 

1. $er'i hukmu bildirmek hususunda gekingen ve utangag olmamak gerekir. Boyle hukumleri 
munasip bir dille ve gerektiginde anlatmak islamm titizlikle uzerinde durdugu haya adabina 
aykiri degildir. 

2. Makadlarindan kadinlara varmak kocalari igin de yasak ve haramdir. 

1925) Cabir bin Abdillah (Radtyallahu anhumaydan; §oyle demigtir: Yahudiler t Bir erkek bir 
kadinin tenasul uzvuna kadinin makat tarafindan varirsa (bu birlegmeden dogan) gocuk gozu 
§a§i olur, diyorlardi. Bunun uzerine Allah Subhanehu t"Kadinlarimz sizin igin bir ekin 

yeridir. Artik bu ekin yerinize (kadinin rahim yoluna) nasil isterseniz varabilirsinizJ ~ 
ayetini indirdi." 

izahi 

N e s a i harig Kutub-i Sitte sahipleri bu hadisi rivayet etmiglerdir. 

Yahudiler, erkegin, karisiyla arkadan yani makadi ta rafindan kadinin rahim yolu olan tenasul 
orgam ile normal cinsel iligkide bulundugu takdirde bu iligkiden dogacak gocugun gozu §a§i ol- 
duguna inamyorlar. Ve boyle soyluyorlardi. Onlarin iddiasina gore bu gekilde yapilan cinsel iligki 
dogacak bebegin gozlerine zararli ve dolayisiyla yasaktir. Cenab-i Hak hadiste amlan ayet-i 
kerime'yi indirmekle onlarin itikat ve iddialarmin yanlig oldugunu, kadinla yapilan normal 
iligkide, kadinin sirt ustu veya yuzu koyun yahut yam uzerinde yatmasi, oturmasi veya bagka 
gekilde durmasi dogacak gocuga zararli olmadigmi ve bunda dini bir sakinca bulunmadigim bil- 
dirmigtir 

Ayet-i Celile'de, kadinlar gocuk yetigtirme bakimindan tarlaya benzetilmigtir. Evlenmenin asil 
amaci insan neslinin devami ve gogal-masidir. Amag bu olunca, erkek karisiyla ancak gocuk 
yetigtirme yolu olan kadinin tenasul orgam ile iligki kurmaya yetkilidir. Ayet-i Kerime, gocuk 
yetigtiren tarlamza varabilirsiniz, hukmunu beyan etmek suretiyle makadlarinda kadinlara 
varilamiyacagina delalet eder. ^unku makadin gocuk yetigtirme tarlasi olmadigi 
bilinmektedir. 

Mezkur ayetin inig sebebinin bagka olaylar olduguna dair rivayetler de vardir. Genig bilgi igin 
Tefsir kitablarina bag vurmak gerekir. ^ ^-L 

30- Aziliin Hiikmunun Beyam) Babi 

Azil: Arap dilinde bir geyi yerinden ayirmaktir. 

Fikihgilann dilinde: Cinsel iligki zamamnda kadinin gebe kalmamasi amaci ile erkegin geri 
gekilerek suyunu digariya akitmasi-dir. 

1926) Ebu Said-i Hudri (Ratityaf/aku anA/den; §oyle demigtir: 

Bir adam azil'in hukmunu Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem)'e sordu. Bunun uzerine 
Efendimiz s 

«Siz azil yapiyor musunuz? Bunu yapmamamzda bir zararimz yoktur. Cunku Allah Teala'mn, 
olmasim (ezelde) takdir buyurdugu her canli behemehal olacaktir.» buyurdu." 







izahi 


Buhari. Muslim ve Ebii Davud da bunu rivayet etmiglerdir. Ahmed ve Tirmizi de bunun benzerini 
rivayet etmiglerdir. Buhari ve Ebu Davud'un rivayetleri uzundur. Oralardaki rivayetlere gore 
Beni M us talik savagimn akabinde sahabiler azil durumunu Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
SellemTe sormuglar ve bu cevabi almiglardir. 

Hadisin: cumlesi iki gekilde yorumlanmigtir. 

Bunlardan birisini tercemede sundum. Buna gore gikarilan mana gudur : Azil igini terk 
etmenizden dolayi bir zararmiz olmaz. Siz kadin gebe kalmasin diye azil yapiyorsunuz ve azil 
igini terk etmeniz halinde kadinin gebe kalacagini ve boylece zararli gikacagimzi samyorsunuz. 
Halbuki durum bdyle degildir. Cunku bir canlinin yaratilmasini Allah takdir buyurmug ise o canli 
mutlaka hayat bulacaktir. Sizin tedbiriniz takdiri bozmaz. Allah bir canlinin olmasim takdir 
etmemig ise siz olmasina galigsamz bile olmasim sagliya m azsiniz. 

Mezkur cumlenin ikinci yorum gekli gudur: 'Azil yapmamzda bir zarariniz yoktur. Yani manevi 
zarar olan gunah yoktur." Bu takdirde mezkur cumle ile azil yapmaya yine cevaz verilmig olur. 
Ama azil tedbiri ile kadinin gebeligini onlemek sonucu elde edilmi-yebilir. ^unku Allah Teala bir 
canlinin hayat bulmasim takdir etmig ise o canli mutlaka hayata kavugacaktir. En basiti, erkegin 
haberi bile olmadan ve farkina varmadan bir damlacik suyun rahme intikal etmesi ile cenin 
olugabilir. Bu yoruma Kore Arapga gramerine 

vakif olanlarin malumu oldugu uzere;cumlesinde olumsuzluk igin olan "La" edati zaid sayilir 
Azil yapmanm yasakligina hukmeden alimler ise; ifadesini iki ayri cumle kabul ederek goyle 
yorum yaparlar: "... Hayir. Azil yapmamamz uzerinize vacibtir," Bu yoruma gore ikinci cumle 
birinci cumleyi te'kid ve takviye igindir. 

Azil hakkindaki alimlerin goruglerini bu babin son hadisinin izahi bdlumunde bildirecegim. 

Bu hadis, azil-yapmaktan vaz gegmenin daha iyi olduguna ve azil yapilsa da yapilmasa da bir 
canlinin yaratilmasi mukadder ise kimsenin bunu onliyemiyecegine delalet eder 

1927) Cabir (bin Abdillah) (Radtyallahu anhuma)'dan; 5byle demigtir : 

Besulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayatta ve Kur*an (ayetleri) inmekte iken biz azil (igini) 
yapardik." 

izahi 

Buhari, Muslim ve Tirmizi de bu hadisi rivayet etmiglerdir M u s M m' in rivayetinde Cabir 
(Radiyallahu anh) mealen goyle demigtir: 

"Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayatta iken biz azil (igini) yapardik. Durum 
Peygamber {Sallallahu Aleyhi ve Sellem) e ulagti da 0 bizi (azil iginden) m enetmedi.' 

Cabir (Radiyallahu anh) gunu demek istiyor: Biz azil igine devam ediyorduk. 0 siralarda Kur'an 
ayetleri inmeye devam ediyordu. Eger yaptigimiz azil igi yasak olsaydi konu hakkinda ilahi 
vahiy inecekti. Bdyle bir emrin indirilmemesi, yaptigimiz igin caiz-ligine delalet eder. Diger 
taraftan biz bu igi yaparken Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayatta idi. Eger 
yaptigimiz ig hatali bir gey olmug olsaydi, 0 bizi menederdi. O'nun bizi men etmemesi de bu igin 
caizligine delalet eder. 

Tuhfe yazari bu hadis'in gerhinde goyle der: 

"Her hangi bir hukum uzerinde Allah ve Resulu'nun takriri yani yapilan ige kargi gikmamalari, o 
hukum igin delil sayilabilir. Hadis buna delalet ediyor. ^unku eger yapilan ig haram olsaydi Allah 
ve Resulu, buna kargi gikacaklardi. Tabii Peygamber {Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yapilan 
igten haberdar olmasi garttir. El-Fetih yazarinm anlattigina usul alimlerinin ekserisinin mezhebi 
gudur: Bir sa-habi bir hukmu Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in zamanma bagladigi 
(Mesela Peygamber hayatta iken goyle yapiyorduk dedigi) takdirde, sahabinin bu sozu, merfu 
hadis hukmundedir. Yani Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in buyurugu hukmundedir. El- 
Fetih yazari: Ciinku sahabiler, kargilagtiklari sorunlarin gozumlenmesi ve guphelerinin 
giderilmesi igin daima Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e bag vururlardi. Bu nedenle 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in yapilan azil iginden haberdar oldugu ve buna kargi 
gikmadigi anlaguyor. Ciinku Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in durumdan haberdar 
oldugu, muteaddit yollarla va-rid olan hadislerde agikga belirtilmigtir, demig ve M u s 1 i m' in 
rivayet ettigi bu hadisi nakletmigtir." 



1928) Omer bin el-Hattab (Radiyallahu ankyutn; §oyle demi§tir: 

Hur kadinin izni olmadikga (kocasi tarafindan) ondan azil yapilmasim Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) yasaklami§tir. 

Not: Bunun senedinde bulunan r&vi tbn-i Lahia'nm zayif oldugu Zev&Id'de bildirilmi§tir. ^^ .1 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadisi A h m e d de rivayet etmi§tir. Bu hadise gore adam hur karisi ile 
cinsel ili§kilerde bulundugunda karismin izni olmadikga suyunu di§ari akitamaz. Fakat cariyesi ile 
ili§kide bulundugu zaman cariyesinden izin almadan suyunu di§ari akitabilir. 

Tuhfe yazarimn beyanma gore, Beyhaki ve Abdur-r e z z a k ' in tahrig ettikleri bir hadiste; "Ibn- 
i A b b a s (Ra-diyallahu anh) : Hur kadinin izni olmadikga ondan azil yapilmasi yasaklanmi§tir, 
demi§tir." ibn-i Ebi §ey be' nin i b n - i A b b a s (Radiyallahu anh)'den rivayet ettigine gore 
kendisi cariyesinden azil yapiyormu§. Beyhaki de ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'den bunun 

mislini rivayet etmi§tir. Bu eserler muellifimizin hadisini takviye ederler. ^ 1 

Alimlerin Azil Hakkindaki G6rii§leri 

Tekmile yazari babinda §oyle der: 

"Cariyelerden azil yapmak igin sahabilerin bir kismi ile tabiilerin bir kismi ruhsat vermi§ler, bir 
kismi da mekruh gormu§lerdir. Rivayet edildigine gore; 4Ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma) : 
Azil hususunda hur kadindan izin istenir. Cariyeden izin istenmez, demi§tir." 

Hanefiler, §afii ve Ahmed boyle hukmetmi§lerdir. 

Malik: Hur kadindan izin almadikga kocasi ondan azil yal pamaz. Cariyeye gelince; Eger nikahli 
kari ise efendisinden izin almadikga kocasi ondan azil yapamaz. Cariye bir erkegin nikahlisi ol- 
mayip efendisinin emrinde ise efendisi onunla cinsel ili§kide bulunurken ondan izin almaksizin 
azil yapabilir, demi§tir. 

N e v e v i: "Biz § a f i i 1 e r' e gore, kadin hur olsun, cariye olsun, azil i§ine riza gostersin, 
gostermesin her durumda azil mekruhtur. Bunun igindir ki Ahmed ve Beyha.ki' nin rivayet 
ettikleri Cudame bint-i Veheb (Radiyallahu anh) 'in hadisinde azil durumu Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve SellemJ'e 

soruldugunda verilen cevapta; «Azil, diri olarak kiz gocugunu topraga gommenin sinsi bir 
§eklidir.» buyurulmugtur. Ciinku diri diriye gocugu topraga gommekle gocuk katledilmi§ oldugu 
gibi azil adeti de dogum yolunu kesmektir. Bu sebeple arka da§larimiz azil i§ini mekruh 
saymi§lardir. Bunun haram olup olmadigi hususuna gelince, bizim arkada§larimiz: Adam, sahibi 
bulundugu cariyesi ile cinsel temas yaptiginda cariyesi razi olsun olmasin, azil yapmasi haram 
degildir. Nikahlanan cariyeden azil yapmanm hukmu de boyledir. £unku cariye sahibi, onunla 
yaptigi cinsel ili§kiden gocugun dogmasi halinde artik o cariye satilamaz ve dolayisiyla sahibi 
zarara ugrami§ olur. Cariye ile evlenen adamin o cariyeden dogacak gocugu, kole veya cariye 
sayilir. Bu nedenle adam zararli gikar. i§te bu zararlarin onlenmesi igin cariyeden azil yapilmasi 
haram sayilmami§tir, derler. 

Hur kariya gelince, eger musaadesi varsa kocasi azil yapabilir. Musaadesi yok ise bir kavle gore 
azil i§i haramdir. En sahih kavle gore mekruhtur. 

'Azilin yapilabilecegine delalet eden hadisler ile diger hadislerin arasini bulmak uzere, azilin 
yasaklanmasina dair hadislerdeki yasak-lama, tenzihen mekruhtuk manasina ,azilin 
yapilabilecegine dair hadisler de azilin haram olmadigina yorumlanmahdir. Azilin yapilabi- 
lecegine delalet eden hadislerin manasi azil i§inin mekruh olmamasi, demek degildir. 

Hur kadinin izni olmadikga ondan azil yapmanm haramligma hukmeden alimler: Hur kadindan 
azil yapmak i§inde kadmm zarari vardir. Bu nedenle onun izni olmadikga azil caiz degildir, 
demi§lerdir,' diye bilgi vermigtir." 

Tuhfe yazari da §oyle der; 

"El-Fetih'te anlatildigina gore ibn-i Abdi'l-Berr: Hur kadinin izni olmadikga kocasinin ondan azil 
yapamiyacagi hususunda alimler arasinda ihtilaf yoktur. Cunku cinsel ili§ki kadinin hak- 
larindandir. Kadin kocasindan bu hakki isteyebilir. Orf ve adette bilinen cinsel ili§ki, azilsiz olarak 
yapilandir, demi§tir. El-Haf iz, ibn-i Hubeyrel nin de ibn-i Abdi'l-Berr gibi bu hususta icma 
bulundugunu soyledigini, nakletmi§tir. 

El-Haf iz daha sonra : Hur kadindan azil igin musaade alinmasimn esas olduguna Omer 
(Radiyallahu anh)'in (1928 nolu) hadisi delalet eder. Cariyeye gelince, eger nikahlanmi§ 
durumda ise o da hur kadin hukmundedir. Ancak kendisinden mi efendisinden mi? izin alinacagi 




hususunda ihtilaf vardir. Eger cariye nikahli degil ise efendisinin onunla iligkide bulundugunda 
azil igin ondan izin istemesine gerek bulunmadigi hususunda alimler ittifak halindedir, demi§tir." 
Hanefi fikih ki tablalinin beyanma gore hur kadindan ve nikahli cariyenin efendisinden izin 
almadikga kocalarin azil yapmalari caiz degildir. Zaman bozuklugu gerekgesi ile zayif bir kavle 
gore izinsiz azil yapilabilir. Adam, sahibi bulundugu ve bir kimsenin nikahi altinda bulunmayan 

cariyesinden izin almadan ondan azil yapabilir. 

Dogum Kontrolii Hakkindaki Hanefi Alimlerin Gorii§leri 

Ed-DurruT-Muhtar'm Hazar ve ibaha kitabi nin 'Nazar ve mess" 

babinin sonunda azil mes'elesinin hiikmu anlatilmi§tir. Bu kitabin ha§iyesinde ibn-i Abidin, azil 
mes'elesi hakkinda bazi nakiller yaptiktan sonra §oyle der: 

"Ez-Zahire'de: Erkegin suyu kadinin rahmine ula§tiktan sonra, kadin o suyu di§ari attirmak 
isterse, alimler demi§ler ki: Cenine ruhun girdigi sure olan 120 gun gegtigi takdirde kadin bunu 
yapamaz. Bu sure dolmadan once kadinin bunu yapip yapmiyacagi hususunda yetkili alimlerimiz 
arasinda ihtilaf olmu§tur, denilmigtir. 

El-Haniye sahibi: Ben bu sure dolmami§ iken kadina boyle mu-bahlik hukmunu vermeye 
kar§iyim. Cunkii ihrama girmi§ olan bir haci adayi ihramda iken av avlanmasi yasak oldugu gibi 
avin yumurtasim da kiramaz. Kirsa tazminat oder. £unku o yumurta bir av hayvaninm aslidir. 
Bunun gibi rahime ula§mi§ meni de bir ceninin aslini te§kil etmektedir. Bunu di§ariya attirmak 
en azindan gunahtir. Tabii §er'i §erifge me§ru sayilan bir ozur yok ise hukiim budur, demi§tir. 
Tamamlayici bilgi Ihyau'J-Mevaf kitabindan biraz evvel gelecektir. Allah en iyi bilendir." 
Durru'I-Muhtar muellifi 'ihyau'I-Mevat' kitabinin giri§inden bir kag satir once *EI- 
Vehbaniyyefden naklen aldigi nazim halindeki metinde §u beyitler de vardir: 

Manasi: Hamlini du§urmek igin kadinin ilag igmesi tahrimen mekruhtur. Cenin heniiz 
§ekillenmeye ba§lamami§ iken me§ru mazeret igin kadinin ilag igmesi caizdir. 

Eger kadin isteyerek olu bir du§uk du§ururse kadinin yakinlari tarafindan saglanan tazminat 
du§ugun babasina Odenir. 

ibn-i Abidin yukardaki beyitlerle ilgili olarak §u bilgiyi sunar: 

"EI-Hanlyye'de: 'Cenin henuz §ekillenmeye ba§lamami§ iken de bunu du§urmek gunahtir. Ancak 
bir katil gunahi kadar degildir, denilmi§tir. 

Amlan me§ru mazeret §oyle olabilir: Emzikli kadinda gebelik belirtisi gorulur, onun sutu kesilir, 
sut anayi tutmaya gocugun babasinin maddi durumu elvermez ve emzikli gocugun hayati 
tehlikeye girerse, alimler demi§ler ki, cenin henuz kan pihtisi veya et pargasi halinde olup 
§ekillenmeye ba§lamami§ ve her hangi bir orgam belirmemi§ iken, kadin onu du§urmek igin ilag 
igebilir. Alimler bunu 120 gunluk sure ile takdir etmi§lerdir. Amlan §artlar dahilinde, du§urmenin 
caizliginin sebebi emzikli gocugu korumak igin henuz §ekillenmemi§ bir du§ugu feda etmektir,l 
denilmi§tir. 

Cenin §ekillenmeye ba§lami§ sayilmasi igin el-Kunye'de beyan edildigi gibi, ceninin parmak veya 
ayak yahut da ba§ka bir orgamnm belirlenmesi veya cenin uzerinde tuy bitmeye ba§lamasidir. 
Kadin isteyerek ve ilag kullanarak veya ba§ka bir §ey yaparak §ekillenmeye ba§lami§ Olu bir 
cenin du§ururse kadinin yakinlari, yakini yoksa kadin kendi malindan 'Gurre' denilen be§yuz 
dirhem gumu§u tazminat olarak ceninin babasina oderler. (Bu maddi bir tazminattir. Kadinin 
i§ledigi gunah bir katil gunahidir. Bu gunahi ve manevi sorumlulugu ayridir. Bu tazminatla 
bagi§lanmaz. Kadin kocasmin muvafakati ile bu gunahi i§lemi§ ise yine gunah olmakla beraber 
'Gurre' denilen tazminatin odenmesi durumu yoktur.) 

Kadin yine isteyerek ve bir ilag kullanarak canli bir cenin du§urup cenin du§tukten sonra olurse, 
kadinin yakinlari tarn diyet yani bin dinar altin veya 10 bin dirhem gumu§u gocugun varislerine 
odiyecekler. Kadinin yakinlari yok ise kadinin malindan tahsil edilir. Kadin bu gocuga mirasgi 
olamaz. Ayrica bir koleyi satin alip azad etmesi buna gucu yetmezse iki ay araliksiz orug tutmasi 
gerekir. Kadin bir katil gunahi i§lemi§ sayilir." 

Yukaridaki bilgiyi verirken kitabin 'Cenin* babindan naklen bazi cumleler eklenmi§tir. Bu konu 
gok geni§tir. Tam bilgi igin fikih kitablanna muracaat edilmesi tavsiye olunur. 

Ulkemizde dogum Kontrolii nami altinda bir gok yavrucaklarin canlarina pervasizca kiyildigi igin 
onemine binaen yukardaki bilgiyi aktarmayi gerekli gordum. 

Bazi mazeretler dolayisiyla kadinin gebe kalmamasi igin kocasi nin muvafakati ile bn tedbir 
alinmasi caizdir. Bu anlamda dogum kontrolunun sakincasi yoktur. Ama yukarda anlatilan 
durumlar, dogum kontrolunun simrlari di§ina gikilmi§ durumlardir. 

Burada acizane gordugum korkung bir ruyami sayin okuyucularima bir hatiram olmasi ve beni 








rahmetle anmalarina vesile olmasi umidi ile anlatmayi uygun buldum : 1976 yilinda bir adam 
bana muracaat ederek, karisimn tahminen bir aylik gebe oldugunu ve emzikli gocugunun 
bulundugunu soyliyerek bu gebelik halinin bir ilag kullamlmak suretiyle giderilmesi igin fetva 
istedi. Gebelik suresinin bu kadar oldugunu ve mazeretlerini dikkate alarak, ilag kullanmasinda 
dim bir sakinca bulunmadigim soyledim. Bunu takip eden gunlerde §oyle bir ruya gordum : 

Bir meydandayim. Orada igleri su ile dolu ustleri agik bidonlar vardi. Orada 7-8 yaglarinda gul 
ve top gibi gocuklar duruyor. Bazi adamlar bu gocuklarin boyunlarindan ve ayaklarindan tutup 
bu gocuklarin baglarim bu bidonlarin igine daldirip boguyorlar. Ben de bu manzarayi uzuntulu 
olarak seyrediyorum. 

Sayin okuyucularim! Ben bu korkung ruyayi gordukten sonra, gok korkmaya bagladim ve gebelik 
suresi ne olursa olsun, bunu gidermek igin artik fetva vermemeye kesin karar verdim. Ve derim 
ki, ruya ile §er i mes'eleler igin fetva verilmez. Ama yukariya aldigim El-Haniye adli kitabin 
muellifinin fetvasina butun igimle katiliyorum. Qok ciddi ve me§ru bir hayati mazeret olmadikga 
cenin henuz kan pihtisi haline gelmemig olsa bile bunu dugurmeye kalki§mak gunahtir ve 
yasaktir. Ama gebeligi onleyici azil veya sagliga zararli olmayan ilag kullanmak yahut torba 

kullanmak kadin ile kocasimn ortak muvafakati ile olursa bunda dini bir sakinca yoktur. 

31- 'Kadin Ne Halasi Uzerine Ne De Teyzesi Uzerine Nikahlanir' Babi 

1929) Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'t\ex\ rivayet edildigine gore Peygamber (Sallaltahu 
Aleyhi ve Selletn) §oyle buyurdu, demigtir : 

«Kadin ne halasi uzerine ne de teyzesi uzerine nikahlanir.»" 

1930) Ebu Said-i Hudri (Radtyallahu ank)\]en; §oyle demigtir: 

Adamin, bir kadinla onun halasim, yine bir kadinla onun teyzesini birlikte nikahi altinda 
bulundurmasimn yasakligim Resulullah (Sallalahu Aleyhi ve SellemJ'den igittim." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde bulunan Muhammed bin tshak tediisgi olup 
bu hadisi an'ane ile rivayet etmigtir. 

1931) Ebu Musa (Radtyallahu anh):den rivayet edildigine gore; Resulullah (SallaUahu Aleyhi ve 
Selletn) §oyle buyurdu, demigtir : 

«Kadin ne halasi uzerine ne de teyzesi uzerine nikahlanir.-" Not: Bunun senedinde Cubare bin 
el-Mugallis'in bulundugu Zevaid'de bildirilmigtir. ^^ 2 ] 

izahi 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'m hadisini Ahmed, Muslim ve Ebu Davud da ayni lafizlarla 
rivayet etmiglerdir. Bazi rivayetlerdeki hadisin metin kismi uzundur. Ayrica ayni manayi ifade 
eden bagka bir hadisi yine Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'den merfu olarak Buhari, Muslim, 
Ebu Davud, Tirmizi, Ahraed, Nesai ve Beyhaki rivayet etmiglerdir. 

Muslim, Ebu Davud ve Tirmizi' nin Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den merfu olarak rivayet 
ettikleri bir hadisin meali goyledir: 

«Kadin kendi halasi uzerine nikahlanamaz. Hala kendi kardeginin kizi uzerine nikahlanamaz. 
Kadin kendi teyzesi uzerine nikahlanamaz. Teyze de kendi kardeginin kizi uzerine nikahlanamaz. 
Ne buyuk (olan hala ve teyze) kuguk (olan kardeglerin kizlari) uzerine, ne de kuguk, buyiik 
uzerine nikahlamr.» 

Tirmizi, ayni hukumleri ifade eden benzer bir hadisi yine merfu olarak t bn-i Abbas (Radiyallahu 
anh)'den rivayet ettikten sonra Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) ile T b n - i Abbas (Radiyallahu 
anh) 'm hadislerinin hasen - sahih oldugunu soyler. Tirmizi bu arada §oyle der: 

"Bu hukumler hakkinda AM, ibn-i Omer, Abdullah bin A m r (bin el-As), Ebu Said-i Hudri, Ebu 
Usame, Cabir, Ai§e, Ebu Musa ve S e m u -re bin Cundub {Radiyallahu anhumi'den de hadisler 
rivayet edilmigtir. 

Hadislerin tumu, bir adamin bir kadin ve o kadinin halasim veya teyzesini birlikte nikahi altinda 
bulunduramiyacagina delalet ederler. Butun alimlerin uygulamalari ve hukumleri bu 
hadislerledir. Alimlerden muhalif kalan bir kimseyi bilmiyoruz. Bu hukumlere gore bir adam bir 
kadinla evli iken o kadinin teyzesini veya halasim veya onun erkek kardeginin kizini yahut kiz 
kardeginin kizim alamaz. Yani karisimn sayilan yakinlarimn higbirisi ile evlenemez. Ev-lense 
ikinci nikahi hukumsuzdur. Butun alimlerin kavli budur." 




Tuhfe yazan da bu konuda rivayet edilen bazi hadislerden soz ettikten sonra el-Hafiz'dan naklen 
bagka sahabilerin de konu hakkinda benzer hadisleri rivayet ettiklerini anlatir. Bu cumleden ola- 
rak El-Hafiz'm §oyle dedigini bildirir: 

'Bir kadinla halasi veya teyzesinin bir adamin nikahi altinda birlikte bulundurulamiyacagina dair 
hadisi rivayet eden sahabilerin sayisi on be§ i bulmu§tur. Bu onbe§ sahabinin rivayet ettikleri 
hadis, ibn-i Ebi $eyb.e, Ahmed, Ebu Davud, Nesai, tbn-i Maceh, Ebu Ya'la, el-Bezzar, et-Ta- 
berani, ibn-i Hibban ve ba§ka hadisgiler yaninda bulunmaktadirlar. Eger sozu uzatmak endi§esi 
olmasaydi ben bunlarin hepsini ayrintili olarak burada zikredecektim. 

Tuhfe yazan daha sonra ibnu'l-Munzir. ibn-i Ab-di'l-Berr, ibn-i Hazm, Kurtubi ve Nevevi' nin bu 
hususta icma bulundugunu soylediklerini ve yalmz Harici-ler'le §iiler' den bir grubun bir de 
Basra fikihgila-nndan Osman el-Betti' nin bu hukumlere muhalif kaldik-lanm ve bu muhalefetin 
bir deger ta§imadigmi alimlerden naklen beyan etmi§tir. Zira bu hukum sunnetle sabit olmu§ ve 
ilim ehli bu sunnetle ( = hadisle) amel etmek uzere ittifak etmi§lerdir. Artik onlara muhalif 
kalanin muhalefetinin hig bir zarari ve degeri olmaz.' 

Hadislerdeki «Kadinin halasi» ve «Kadinm teyzesi» ifadeleri umumi manada yorumlanmi§tir. 
Yani ister kadinin oz halasi olsun, ister kadinin babasinm veya baba babasinin oz halasi olsun 
hukum aynidir. Kadin bu halalarmin hig birisi ile birlikte bir erkegin nikahi altinda 
bulundurulamaz. Keza ister kadinin oz teyzesi olsun, ister kadinin anasmin teyzesi olsun veya 
nenesinin teyzesi olsun hukum aynidir. Kadin bu teyzelerinin hig birisi ile birlikte aym erkegin ni¬ 
kahi altinda bulundurulamaz. 

Bir erkegin nikahi altinda birlikte bulundurulamiyacagim yukarda anlattigim iki kadindan 
hangisinin nikahi once kiyilmi§ ise o nikah muteberdir. Ondan sonra kiyilan nikah batil ve 
gegersizdir. Mesela bir adam bir kadinla evli iken o kadinin halasi veya teyzesi ile evlenemez. 
Faraza nikahmi kiyarsa bu nikah batildir. Keza adam nikahi altindaki karismin yegeni 
durumunda olan onun erkek veya kiz karde§inin kizlari ile evlenemez. Faraza nikahmi kiyarsa bu 
nikah muteber ve gegerli degildir. 

$ayet bir adam. birlikte nikahi altinda bulundurmasi haram olan iki kadinin nikahini bir akitte ve 
birlikte kiyarsa, her iki nikah da batildir. 

Birlikte bir erkegin nikahi altinda bulundurulmasi haram olan kadinlar, ayn ayn zamanlarda aym 
erkegin nikahi altinda bulundurulabilirler. Mesela bir adamin kanst olurse veya adam onu 
tamamen bo§ayip iddeti de biterse adam bu kadinin yukarida amlan yakinlarindan istedigi bir 
kadinla evlenebilir. Nasil ki karisi oldugu veya onu bo§ayip iddeti tamamlandiktan sonra adam 
kendi baldizi ile evlenebilir. 

Nisa suresinin 23. ayetinde nikahlanmasi haram olan kadinlar bildirilmi§tir. Ayet i Celilenin 
meali §oyledir: 

(Ey Muminler!) size (§u kadinlarla evlenmeniz) haram kilindi : Analarmiz, kizlarmiz, kiz 
karde§leriniz, halalarmiz, teyzeleriniz, erkek karde§inizin kizlari, kiz karde§inizin kizlari, sizi 
emziren sut analarmiz, sut hem§ireleriniz, kanlarmizin analari ve kendileri ile gerdege girmi§ 
bulundugunuz karilarinizdan yanmizda bulunan uvey kizlarmiz. §ayet uvey kizlarin analari ile 
gerdege girmemi§ iseniz o kizlarla evlenmenizde bir beis yoktur. Kendi sulblerinizden olan 
ogullarinizin karilari (- gelinleriniz) ve iki kiz karde§i birlikte nikahimz altinda bulundurmamz da 
— size haramdir — (Cahiliyyet devrinde) gegmi§ olanlar mustesna. 5uphesiz Allah gafur ve 
rahimdir." 

Bu ayet-i celile'yi takip eden 24. ayette evli kadinlari da nikahlamanm haram ligi bildirildikten 
sonra : 

"Ve bunlar (yani 23 ve 24. ayetlerde bildirilen kadinlar)dan ba§ka kadinlar size helal kilindi." 

Bu ayetin zahirine gore bir kadinla onun teyzesi veya bir kadinla onun halasi bir adamin nikahi 
altinda birlikte bulundurulabilirler. $ i i 1 e r' in ve Hariciler'in birer grubu ve Fikihgilardan 
Osman el-Betti bu ayetin zahirini tutmu§lardir. Fakat buyuk bir hataya du§mu§lerdir. Ciinku b u 
konuda 15 sahabi'den rivayet edilen hadisler ayetin yukardaki cumlesinin hukmunu hususi- 
le§tirmi§lerdir. Bu babta kismen amlan hadislerde bir adamin nikahi altinda birlikte 
bulundurulmasi haram kilman kadinlarla ilgili bu hukum butun sahabilerin icmai. tabiilerin icmai 
ve butun imamlarin ittifaki ile sabittir. Usui ilminin cumhuruna gore Kur'an ayetle-rindeki 
hukumlerin ahad hadisi ile hususile§tirilmesi caizdir. £unku Allah'in kitabim insanlara agiklayan 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'dir. Bu yetki ve kutsal gorev yine Kur'an-i Kerim ayet- 

leri ile Efendimize Allah tarafindan verilmi§tir.-^ ^ Bu itibarla yukaridan beri anlatilan hukum 
hem sabit ve me§hur hukmunu alan sunnetle hem de icma ile sabittir. Dort mezheb alimleri bu 
hususta icma bulundugunu tevsik etmi§lerdir. 

Tekmile yazarimn Ebu Flureyre (Radiyallahu anhl'in (1929 nolu) hadisin izahini yaparken 



bu konu hakkinda gok genig ma'lumati alimlerden naklen vermigtir. Bu arada t b n - i Kuda 
m e ' den de gunu nakletmigtir : 

ibn-i Kuda m e demig ki : Bize ulagtigina gore H a r i giler' den iki adam Omer bin 
Abdi taziz (Radiyal lahu anh) m yanina gikarak evli iken zina edeni recmetmek ve bir kadin ile 
onun halasmi veya onun teyzesini birlikte bir adamin nikahi altinda bulundurulmasinin haramligi 
hukumlerine kargi gikmig lar ve bu iki hukum Allah'in kitabinda yoktur, demigler. Bunun uze rine 
Halife Omer bin Abdilaziz (Radiyallahu anh) on I ara: 

— Allah size kag vakit namazi farz kilmig? diye sormug. Onlar i 

— Hergun ve gecede beg namaz, diye cevap vermigler. Bunun uzerine Omer (Radiyallahu 
anh) namazlarin rekat sayisim sormug, onlar da bunu dogru cevaplandirmiglar. Omer 
(Radiyallahu anh) onlara zekat miktarim ve nisabim sormug, adamlar bunu da dogru 
cevaplandirinca. Omer (Radiyallahu anh) onlara: 

— Peki bu verdiginiz cevaplan Kur'an'da bulabilir misiniz? diye sormug. Onlar da: 

— Hayir. Bunu Kur'an'da bulamayiz, demigler. Bunun uzerine Omer (Radiyallahu anhi onlara: 

— 0 halde bu cevaplara ve bilgilere nereden ve hangi kaynaktan vardmiz? diye soru sorunca 
adamlar: 

— Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bunu yapmig ve ondan sonra da muslumanlar bunu 
yapmiglar, diye cevap vermigler. Omer (Radiyallahu anh) : 

— $u kargi giktigmiz hukumler de boyledir, demigtir.' 

Bir adam, karisi uzerine onun teyzesi, halasi, kardeginin kizlari ve baldizi ile evlenemedigi gibi 
sutten olan bu yakinlari ile de ev-lenemez. §ayet karisim bogarsa onun iddeti bitmedikge yine 
bu yakinlari ile evlenemez. Ancak onun iddeti bittikten sonra bu yakinlarindan birisi ile 
evlenebilir. Keza karisi oldugu takdirde bu yakinlarindan birisi ile evlenebilir. 

Daha genig bilgi igin Fikih kitablarina muracaat gerekir. 

32- Adam Karisim Ug Talakla Bogar, Kadin Da Bagka Erkekle Evlenir De Heniiz Gerdege 
Girmeden (ikinci) Kocasi Da Onu Bogar. Kadin ilk Kocasina Donebilir Mi? (Hiikmunun 
Beyam) Babi 

1932) Aige (Radtyallahu a«*a)'dan; §oyle demigtir: Rifaa el-Kurazi'nin karisi (Temime el- 
Kuraziyye) (Radiyallahu anhuma) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SeHemJ'e gelerek: 

— Ya Resulallah! Rifaa beni bogadi ve (ug talakla) kesin bogadi. Sonra ben Kurazi Abdurrahman 
bin ez-Zebir ile evlendim. Fakat Ab-durrahman'in erligi elbise sagagi gibi (gevgek) dir, (cinsel 
iligki gorevini yapamiyor) dedi. Onun bu sozu uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Seli em) 
gulumsedi ve sonra i 

— «Sen Rifaa'ya donmek mi istiyorsun? Sen diger kocanin balca-gizmi tatmadikga o da senin 
balcagizmi tatmadikga, bu olamaz.» buyurdu." 

1933) ibn-i Omer (Radtyallahu anhuma>'dan rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'e: 

Bir adam, karisim bogar. Sonra bagka bir adam o kadinla evlenir ve gerdege girmeden bu da 
onu bogar. Kadin ilk kocasina donebilir mi? (onunla tekrar evlenebilir mi?) diye soru soruldu. 
(Bunun uzerine Resul-i Ekrem) : 

-Kadinin ikinci kocasi onun bale a gizini tatmadikga, (onun ilk kocasina donmesi) olamaz* 
buyurdu. 

izahi 

Aige (Radiyallahu anha)'mn hadisini Kutub-i Sitte sahiplerinin hepisi ve A h m e d rivayet 
etmiglerdir. Bazi rivayetlerde az lafiz farki var ise de bu farklilik manayi ve gikan hukmu 
etkilemez. 

ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'in hadisini N e s a i de rivayet etmigtir. Fladislerdeki "baleagizi 
tatmak" cinsel iligkiden kinayedir. 

Rifaa (Radiyallahu anh) 'm karisinm ikinci kocasi Abdurrahman bin ez-Zebir (Radiyallahu 
anh)'dir. Bazi yerlerde 'ez-Zubeyir' geklinde yapilan harekeleme igi yanligtir. Dogrusu dedigim 
gibidir. Sjndi ve Tuhfe yazari bu kelimeyi dedigim gibi tesbit etmiglerdir. 

Tirmizi, Aige (Radiyallahu anha) 'nin hadisini rivayet ettikten sonra goyle der: 'Aige (Radiyallahu 
anha) 'nin hadisi hasen - sahihtir. Ashabi Kiram ve diger alimler (Radiyallahu an-hum) ittifakla 
demigler ki: Bir adam karisim ug talakla bogar, sonra kadin bagka bir erkekle evlenir ve son 





kocasi onunla cinsel ili§kide bulunmadan bo§arsa kadin ilk kocasi ile tekrar evlenemez. 

Tuhfe yazari da =>oyle der: 

"Ibnu'l-Munzir: 'Alimler, kadinin ilk kocasi ile tekrar evlenebilmesi igin son kocasimn onunla cima 
etmesi §artmi ko§maya icma etmi§lerdir. Yalmz Said bin el-Museyyeb demi§ ki: Kadinin son 
kocasi onunla cinsi munasebette bulunmadikga, kadinin ilk kocasi ile evlenemiyecegini 
soyluyorlar. Ben derim ki: Son koca sihhatli bir §ekilde kadinla evlenir ve ilk kocasina helal 
olmasi gibi bir hileyi du§unmeden normal bir evlilik hayatmi surdurmek niyeti ile nikahmi kiyar, 
sonra onunla cima etmeden bo§ar-sa kadin ilk kocasi ile tekrar evlenebilir. Ibnu'l-Munzir Said 
bin el-Museyyeb'in bu sozunu naklettikten sonra sozune devamla: S a i d ' in bu sozune katilan 
hig bir kimseyi bilmiyoruz. Yalmz Hariciler' den bir grup onun gibi sbylemi§ler. Galiba A i § e 
(Radiyallahu anha) 'mn ve ibn-i Omer (Radi-yallahu anh)'in hadislerini i§itmedigi igin Said bin el 
Mu-s e y y e b boyle demi§ ve Kur'an'in zahiri ile amel etmi§tir. Fet-hu*l~Bari'de S a ? d' in 
boyle soylemesi bu nedene dayandirilmi§tir. Ben diyorum ki Said bin el- Mu seyyeb'in bu ruh- 
satina kar§i Hasan-i Basri de i§i daha siki tutarak: ikinci kocanin yaptigi cinsel ili§kide menisinin 
gelmesi $arttir, demi§tir. ibn-i Battal: Hasan bu §artinda alimlerden ayrilmi§tir. Onun gibi bu 
§arti ko§an fikihgi yoktur, demi§tir.* §eklinde bilgi vermi§tir." 

Tekmile yazan da bu hadisin fikih yonu ile ilgili olarak §oyle der: "Bir adam karisim ug talakla 
bo§adiktan sonra artik kadinin ona helal olmadigi, kadinin normal evlilik hayatmi surdurmek 
uzere ba§ka bir erkekle evlenip bu evlilikten kadinin ilk kocasi ile tekrar evlenmesine imkan 
saglamak amaci olmadan kiyilan nikahtan sonra cinsel ili§kiden once bo§ama vuku buldugu 
takdirde kadinin tekrar ilk kocasi ile evlenmesinin caiz olmadigi ve ancak cinsel ili§kiden sonra 
normal bir bo§ama vuku buldugu takdirde kadinin ilk kocasi ile evlenebilecegi hukmune hadis 
delalet ediyor. 

El-Hafiz: Bu hadis, kadin ile son kocasi arasinda cinsel temas vuku bulup daha sonra normal bir 
bo§anma olursa kadinin tekrar ilk kocasi ile evlenebilecegine delalet eder. Maliki! er, bu ikinci 
koca ile evlenme ve bo§anma i§inde bir hilenin bulunmamasi ve kadinin tekrar ilk kocasi ile 
evlenmesi gibi art bir du§uncenin bulunmamasi $artmi ko§mu§lardir. Osman (Radiyallahu anh) 
ve Zeyd bin Sabit (Radiyallahu anh)'den de bu kavil nakledilmi§tir. 

Alimlerin ekserisi: Eger ikinci koca ile olan evlenme akdinde boyle bir §art sozkonusu edilmi§ ise 
akid fasit sayilir. Aksi takdirde akit sahihtir, demi§ler. 

Alimler kadinin ikinci koca ile birle§mesi fasit bir akitle olmu§ ise kadinin ilk kocasi ile 
evlenemiyecegi hususunda ittifak etmi§lerdir. 

$u noktayi da belirteyim: Hadisdeki 'ikinci koca' diye terceme ettigim adamdan maksat, ikinci 
koca degil, kadim ug talakla bo§ami§ olan adamdan ba§ka o kadinla evlenen her hangi bir 
kocadir. Bu koca ikinci olabildigi gibi uguncu veya dorduncu... koca da olabilir. Mesela: 3 talakla 
bo§anan bir kadin ikinci bir adamla evlenir ve ikinci kocasi gerdege girmeden onu bo§ar. Kadin 
uguncu bir kocaya vanr. Uguncu kocasi gerdege girdikten sonra onu bo§arsa, kadin ilk kocasi ile 
evlenebilir. Faraza uguncu kocasi da gerdege girmeden onu bo§arsa kadin yine ilk kocasina 
varamaz. Fakat dorduncu bir koca ile evlenip gerdege girdikten sonra bo§amrsa ilk kocasi ile ev- 
lenmesinde bir sakinca yoktur. 

Ug talakla kocasindan bo§anan bir kadinin artik o kocaya haram oldugu ve ba§ka bir erkekle 
evlenebilecegi, evlendikten sonra yine ug talakla bo§andigi takdirde ilk kocasi ile 
evlenebilecegine dair hukum bu babtaki hadislerle sabit oldugu gibi Bakara suresinin 230. ayeti 
ile de sabittir. Ayetin meali §oyledir: 

"Eger adam karisim bir daha (yani ug talakla) bo§arsa artik kadin kocasina helal olmaz. Nihayet 
kadin ba§ka bir kocaya varir bu da onu bo§arda kadin ile ilk kocasi kari - koca haklarina riayet 
edeceklerini zannettikleri takdirde yeniden birbiriyle evlenmelerinden dolayi onlar igin bir gunah 
yoktur. i§te bu hukumler Allah'in kanunlaridir. Allah bunlari bilir bir kavm igin beyan buyurur." 
Goruldugu gibi ayet-i celile'de kadinin ilk kocasina helal olabilmesi igin evlenecegi ba§ka bir koca 
ile gerdege girmesi §arti yoktur. Fakat sabit ve sahih olan bu babtaki hadislerde Peygamber 
(Sallal-lahu Aleyhi ve Sellem) bu §artin bulundugunu beyan buyuruyor. Kur'an-i Kerim'in 
agiklayicisi durumunda bulundugu Kur'an-i Ke-rim'le sabit olan Hz. Muhammed (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in bu §arti ko§masindan anliyoruz ki ayet-i celile'de bu §art melhuzdur. Butun 
sahabiler, tabiiler ve turn Islam alimlerinin bu hususta icma ettiklerini de yukarda anlattim. 

Gerek ayet-i celile ve gerekse bu hadisi §eriflerin hukmunun bir takim hikmetleri bulundugu 
muhakkaktir. Bu hikmetlerin ba§inda bo§amayi onlemek, aile yuvasimn yikilmasina sed gekmek 
hikmeti gelir. Islam dininde evlenmek hak oldugu gibi gerektiginde bo§anmak da me§rudur. 
Bo§anmamn yasaklanmasi normal degildir. Bazen bo§anmak, bir gok zararlan onler ve iki taraf 
igin de hayirli olur. Bo§anmi§ bir kadinin hayat boyunca hig bir erkekle evlenmemesi de anormal 
bir hukum oldugu igin yuce dinimiz boyle bir hukum getirmemi§ ve bo§anan bir kadina ba§ka bir 




erkekle evlenmesini megru kilmigtir. Bu hukum gayet tabii ve makuldur. Kadin 09 son kocasmin 
hayat boyunca boganmamalari da anormal oldugu igin islam dini boyle bir hukum koymamig ve 
herkes igin bulunan boganma yolunu ve hakkini bunlara da vermigtir. Bunlar gunun birinde ger-i 
gerife uygun bir gekilde biribirisinden ayrilacak olurlarsa, erkek igin evlenme hakki bulundugu 
gibi ikinci kocasindan ayrilan kadin igin de bu hak verilmigtir. Zaten kadina bu hakkin verilme- 
mesi anormaldir. Cunku o da bir insandir. Her kadin igin mevcut hakki ondan esirgemek bir 
zulumdur. Her kadin gibi son kocasindan ayrilan kadin da bagka bir erkekle evlenebilir. Islam 
dini, bagka bir deyimle yukariya mealini aldigim ayet-i kerime ve bu babtaki hadisler, bu kadinin 
ilk kocasi ile evlenmesini emretmeyip taraflar, kari - koca haklarina riayet edecekleri kanaatina 
varirlarsa yine evlenebilirler, diye ruhsat ve musaade vermigtir. Onlari bu yola icbar etmemig ve 
bu yolu onlara kapamamigtir, der. En adilane ve normal hukum budur. Bu hukmun 
yadirganacak bir tarafi yoktur. Bu hukme ters dugen hukumler, anormal, hatta bir zulum sayilir. 
Kadinin eski kocasindan gocuklari olabilir, gonlu gocuklarindan bir turlu kopmaz. Gerek kadin ve 
gerekse eski kocasi eski ortak hayatlarinda kargilagtiklari anlagmazliklarindan, gegimsizlikten ve 
boganmalarina sebebiyet veren ha I ve hareketlerden tamamen pigmanlik duyup tekrar bir yuva 
kurmak isteyebilirler. Kendi arzu ve istekleri ile tekrar evlenme isteklerine engel olmak aklen de 
normal gorulmez. igte bu ve bagka hikmetler nedeni ile yuce dinimiz bu kapiyi agik tutmugtur. 
Ama hig bir zaman ne kadini ne de erkegi bu yola icbar etmedigi gibi bu yolu tavsiye de 
etmemigtir Hal bu olunca, ger-i gerifin bu hukmunun yadirganacak hig bir yonu gosterilemez. 
islamiyet bu hukmun istismar edilmesini de kesinlikle yasaklamigtir. Yani eski kocasina helal 
olsun, diye kadinin bagka bir erkege varip ug - beg gun sonra kocasindan ayrilip tekrar eski 
kocasina varmasi yolunu kapamigtir. Hulle, denilen bu hileli yolun, islam dininde yeri yoktur. Bu 
babi takip eden babta rivayet edilen hadisler bu hile yoluna bar vuranlar igin en agir tehditleri 

ihtiva eder. ^ 

33- Muhallil ( = Hulleci Koca) Ve Muhallelleh ( = Kendisi igin Hulle Yapilan Koca) 
Hakkindaki Bab 

Muhallil: Ug talakla boganmig bir kadinin bogayan kocasina helal olmasi niyeti ile veya bogamak 
garti ile o kadinla evlenen adam'a denilir. Buna Muhill ismi de verilir. Sozde kadini ilk kocasma 
helal kilici oldugu igin ona bu isim verilmigtir. 

Muhallel Leh: Kendisi igin bu ig yapilan kadinin eski kocasi, demektir. Lugat manasi 'kendisi igin 
helal kilman' demektir. Sozde, bogadigi kadin bagka bir koca ile evlendirilmek sureti ile onun igin 
helal kilindigindan ona bu ad verilmigtir. Babin bagliginda gegen bu kelimelerin ozlu kargiligim 
parentez iginde gosterdim. Bu kelimelerden kastedilen manayi da yukarda verdim. Hadislerde 
de bu kelimeler gegecegi igin terceme ederken, babin bagligindaki ozlu ifadeyi kullanacagim. 

1934) ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma)'dan; 5°yl e demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), hulleci (koca)yi ve kendisi igin hulle yapilan (koca)i 
lanetlemigtir." 

Not: Zev&id'de goyle denilmigtir: Bu hadisin senedindeki r&vi Zaro'a bin Salih zayiftir. Nesal ve 
Tirmizi bu hadisi Abdullah bin Mes*ud (RA.)'den rlv&yet etmiglerdir. Tirmizi bu hadisin hasen- 
sahih oldugunu soylemigtir. 

1935) Ali (bin Ebi Talib) (Radtyallahu ank)'den; 5dyl e demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem), hulleci (koca) yi ve kendisi igin hulle yapilan (koca) yi lanetlemigtir." 

1936) Ukbe bin Amir (el-Cuheni ^ (Radtyallaku anh)'aen rivayet edildigine gore; 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «(Ey ashabim!) Ben size kiralik dol hayvam bildirmiyeyim mi?» buyurdu. SahabTlert 

— Bildir, Ya Resui al I ah! dediler. Resul-i Ekrem t 

— «0 (kiralik dol hayvam) hulleci (koca) dir. Allah hulleci (koca) ya ve kendisi igin hulle yapilan 
(kocay)a lanet etsin.» buyurdu." 

Not: Bu hadis Zevaid turundendir. 


izahi 






Notta belirtildigi gibi Tbn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'm ve Ukbe (Radiyallahu anh)'m hadisleri 
Zevaid turundendir. Tirmizi ve Nesai, ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'in hadisini ibn-i Mes'ud 
(Radiyallahu anh) 'm hadisi olarak ve bagka senedle rivayet etmiglerdir. T i r m i z ?' nin 
rivayetinde 'Muhalin* kelimesi yerine 'Muhill' kelimesi kullamlmigtir. Her iki kelimenin aym 
manayi ifade ettigini yukarda anlatmigtim. Tirmizi, ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh) 'm hadisinin 
hasen -sahih oldugunu ve bu hadisin muteaddit senedlerle Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'den rivayet edildigini soylemigtir. 

A 1 T (Radiyallahu anh)'in hadisini Tirmizi de rivayet etmigtir. 

Bir kimseyi lanetlemek, onun Allah'in rahmetinden ve hayirdan uzaklagtirilmasim dilemek, 
demektir. 

Tuhfe yazari bu hadislerin gerhinde goyle der: "Kadi Iyaz: Muhallil, bagkasinm ug talakla 
bogamig oldugu karismin kocasina helal olmasim ve tekrar onunla evlenebilmesini sozde 
saglamak amaci ile ve o kadinla cinsel iligkide bulunduktan sonra bogamak uzere onu nikahliyan 
adama denir. Sanki boyle yapmak yani o kadim nikahlayip cinsel iligkide bulunmakla, onu 
kocasina helal edecekmig. 

Muhallel leh ise kadim bogamig olan kocasina denir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
bunlarin ikisini de lanetlemigtir. ()unku b u gjrkin igte, insan gahsiyeti ve vakari gider, izzeti nefis 
kalmaz ve kiskanglik duygusu korelir. Kadinin kocasi agisindan gorulen bu rezaletler agiktir. 
Hulled koca yonune gelince, o da rezil ve kepaze olur. ()unku 0 d a bagka bir adamin gayesi 
ugruna kendi nefsini kiraya vermig ve ucret olarak kadinla cinsel iligkide bulunmayi kabullenmig 
olur. Ciinku kadinin eski kocasina helal olmasina ve cinsel temas yapmasina imkan saglamak 
amaci ile kendisi kadinla iligkide bulunur. Bu rezalet nedeni iledir ki Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) hulled kocayi kiralik dol hayvanma benzetmigtir, demigtir. 

El-Hafizda et-Telhis'te : 'Kocasindan ug talakla boganan kadin' bagka koca nikahlarken 
bogiyacagmi gart kogsa veya 'Bu kadinla evlendigim zaman benden bog olsun' gibi bir gart 
kogsa, boyle bir garta bagli olarak kiyilan nikahin batil olduguna hukmeden alimler bu hadisi 
delil gostermiglerdir. §uphesiz hadis umumi bir hukum tagidigi igin, boyle bir gartla kiyilan nikahi 
da kapsar. Bagka tur nikahi da kapsar. 

El-Hakim ve Tabarani'nin Ebu Cassan yolu ile " N a f i' den rivayet ettiklerine gore : 

"Bir adam ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma) 'ya gelerek gu soruyu sormug: Bir adam karisim ug 
talakla bogamig, adamin kardegi de bu kari adamla tekrar evlenebilsin, amaci ile nikahlamig. 
Fakat amlan amag hususunda ilgililer arasinda hig bir damgma, gorugme ve konugma olmaksizin 
nikah kiyilmigtir. Bu ikinci koca kariyi bogar-sa, kari ilk kocasi ile evlenebilir mi? ibn-i Omer 
(Radiyallahu anh),Hayir. (Kadin ilk kocasi ile evlenemez.) Ancak bagka bir adam (hakiki 
anlamda evlenip) beraber yagamak amaci ile bu kadinla evlenir, sonra (boyle hile soz konusu 
degil iken) normal bir bogama olursa o zaman kadin ilk kocasi ile evlenebilir. Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve S eli em) hayatta iken biz bu (soruda anlatilan) birlegmeyi gayri megru 
sayardik diyerek cevap vermigtir," geklinde bilgi vermigtir." Tuhfe yazari e I - H a f i z' in sozunu 
ve onun Hakim ile Tabarani' den naklen beyan ettigi ibn-i Omer (Ra-diyallahu anh) 'm hadisini 
zikrettikten sonra goyle der: Bz-Zey-1 a i, NasbuY-Raye'de agikladigi gibi el-Hakim, ibn-i Omer 
(Radiyallahu anh)'m bu hadisini el-Mustedrek'te rivayet ederek sahih oldugunu soylemigtir. 
Tirmizi, 1934 nolu ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'in hadisinin mislini ibn-i Mes'ud 
(Radiyallahu anh) '-den rivayet ettikten sonra: 'iglerinde Omer bin el-Hattab, Osman bin Affan, 
Abdullah bin A m r bin e 1 - A s' in da bulundugu alim sahabiler ve tabiilerin fikihgilari bu hadisle 
amel etmiglerdir. Sufyan-i Sevri, lbnu'1-Mu-barek, §afii, Ahmed ve ishak'in kavli de budur. C a 
r u d bana goyle dedi: V e k i de boyle hukmediyordu ve rey ehlinin bu konudaki sozleri onlarin 
fetvalari igerisinden gikarilip atilmalidir, diyordu. 

Yine V e k i demigtir ki: S u f y a n: Bir adam, bir kadinin eski kocasi ile evlenebilmesini 
saglamak niyeti ile o kadim nikahladiktan sonra kadinla yagamak ve onu nikahi altinda tutmak 
isterse (yani eski kocasi ile tekrar evlenmesi igin kadim bogamak niyetinden cayarsa) adam 
yeniden ve sihhatli bir nikah kiymadikga kadim yaninda tutmasi haramdir, demigtir. (Yani hileli 
olarak kiyilan nikahin hukumsuz oldugunu soylemigtir.)1 der. Allah cumlesinden razi olsun. 

Tuhfe yazan Tirmizi' nin yukardaki sozlerinin agiklamasi bolumunde gu bilgiyi vermigtir: 
"Subulu-s-Selam'da: 'Bu hadis (yani Tbn-i Mes'ud (Ra~ diyallahu anh)'in bu babtaki hadisi) 
hulleciligin haram ligina delalet eder. ^unku, lanet ancak haram bir gey igleyen igin olabilir. Ha- 
ram olan her gey yasaktir. Yasaklama hukmu, kiyilan nikahin bozuklugunu gerektirir. Alimler, bu 
hileli nikah igin bir kag misal getirmiglerdir. 0 misallerin bir kismi gunlardir: 

Birincisi: Hulled koca kariyi nikahlarken akid iginde, ben onu eski kocasina helal ettirince (yani 
onunla evlenip gerdege girdikten sonra) bizim nikahimiz sona ermig olsun, der. Boyle kiyilan ni¬ 
kah akdi, gegici nikah mahiyetini arzeder ki boyle muvakkat nikah yapilamaz. 




ikincisi: Hulled koca kadinla nikahim akdederken-, Bu kadim eski kocasina helal ettirecegim 
zaman onu bogayacagim, der. 

Uguncusu: Eski koca ile yeni koca hulie iginde antad kalirlar. Amag, kadinin yeni koca ile daimi 
bir evlilik hayati surmesi degildir. Kadinin tekrar eski kocasina helal olmasim sozde saglamaktir. 
Fakat nikah akdedilirken bu amagtan soz edilmiyor. 

Hadisdeki lanetleme umumi ve gumullu olduguna gore bu misallerin turn undeki nikah akdinin 
batil ve hukumsuz olmasi gerekir. Bu misallerin bir kisminda nikah akdinin batil sayilmasi 
hususunda ihtilaf var ise de nikahin sahih oldugunu soyleyenlerin elinde bir delil yoktur. Bu 
nedenle bu soz ile amel edilmemesi icap eder,' denilmigtir. 

Hafiz Zeylai, Nasbu'r-Raye'de goyle der: 'Hanefi Fikih kitablarmdan el-Hidaye sahibi bu hadisi 
yani "Allah Muhallil'e ve Muhallel leh'e lanet eylesin" hadisini delil gostererek, hulle garti ile 
kiyilan nikahin mekruhlugunu soylemigtir. Halbuki hadisin zahiri boyle kiyilan nikahin 
haramligim gerektirir. Nitekim Ahmed'in mezhebi budur.' 

Z e y 1 af nin beyanma gore kiyilan nikahin gegerli olduguna hukmedenler gu noktaya 
dayamyorlar: HadTste hulleci kocaya Mu-halul yani kadim eski kocasina helal ettiren, denilmigtir. 
Ona bu ismin verilmesi nikah akdinin sahihligine delalet eder. Cunku Muhal-UI, helalligi 
gergeklegtiren, demektir. Eger nikah akdi batil olsaydi, Muhallil ismi verilmezdi. 

Tuhfe yazari bundan sonra goyle der: 

"$uphesiz, imam Ahmed'in soy led ig i gibi boyle bir nikah akdinin haram ligi, hadisten anlagilan 
agik hukumdur. Hulleci kocaya Muhallil isminin verilmesi adamin samsina goredir. Cunkii Qg 
talakla boganmig bir kadinla, bogamak niyeti veya garti ile nikah akdini yapan hulleci koca, 
kendisinin bu kadinla boyle bir nikah akdini yapip onunla cinsel temasta bulunmak'sureti ile 
kadim eski kocasi igin helal ettirdigini samyor. igte bu samsi dolayisiyla ona Muhallil ismi 
verilmigtir. Yoksa bu adam boyle yapmakla gergekten kadim eski kocasina helal ettirdigi igin ona 
bu isim verilmig degildir, 'Tbn-i Omer (Radiyallahu anhuma) 'nin.- Biz bunu Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) zamamnda gayri-megru bir birlegme sayardik' mealindeki hadisi 
bu durumu aydinlatir." Ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'in bu hadisinin sahih oldugunu yukarda H 
a-k i m' den naklen beyan etmigtik. 

Sindi, Tirmizil nin gerhinde: 'Rey ehli yani EbuHanife ve arkadaglarimn cevabi 
§oyledir: Rey ehlinin kavli bu hadise muhalif degildir. Ciinku lanetlemek, bazen i§in rezaleti ve 
erkeklik haysiyetinin yara almasi nedeni ile olabilir. Hulleci kocaya 'Muhallil' ismi verilmesi 
kiyilan nikah akdinin §ahinligine delalet eder. £ijnku b u kelimenin manasi helal ettirici, 
demektir. Eger nikah akdi sahih olmazsa helal ettirme durumu gergekle§mez. Hadiste, 
kiyilacak nikah akdinde, bo§ama §artinm bulunmasindan veya bulunmamasindan soz 
edilmemi§tir. Bu itibarla hulleci kocaya 'Muhallil = Helal ettirici' isminin verilmesi ile boyle 
yapanlarin lanetlenmesi noktalarimn arasini bulmak ve hadisdeki bu iki noktayi uzlagtirmak igin 
lanetlemeyi boyle nikah kiymayi haram kilmak manasina degil de igin girkinligine baglayip 
boyle yorumlamak gerekir. Hadis boyle yorumlamnca, kadinin eski kocasina helal ettirilmesi ni¬ 
yeti veya garti ile kiyilan nikahin batil olduguna bir delalet olmaz,' demigtir. 

Tuhfe yazari S i n d i' nin bu sozlerini naklettikten sonra: 'Lanetlemenin, boyle nikah akdinin 
haramligi igin olmayip igin rezaleti igin oldugunu soylemek dayanaksiz ve mucerret iddiadir. Bi- 
lakis Allah'in laneti ancak yapilan igin haramligi nedeni iledir. Hul-leciye Muhallil, denilmesinin 
nikah akdinin gahinligine delalet etmedigi yukarda anlatilmigtir, * demigtir. 

Tuhfe yazari daha sonra H a 11 a b ? den gunu nakletmigtir: ' H a 11 a b T, el-Maalim'de : Kadin 
ikinci koca ile nikahlamr-ken, kadinin eski kocasi ile yeni kocasi arasinda kadim bogamak garti 
soz konusu edilmig ise kiyilan nikah batildir. £ijnku muvakkat bir nikah olmug olur. Fakat boyle 
bir gart soz konusu edilmeyip, taraflarin besledikleri niyet bu ise kiyilan nikah mekruh sayilir. 
Eger bu gekilde nikah kiyilip ikinci koca kadinla cinsel temasta bulunduktan sonra bogarsa, 
kadinin iddeti bitince eski kocasi ile evlenebilir. Bir gok alim, taraflarin kadinin ikinci kocasindan 
ayrilmasim gart kogmasalar bile boyle bir geyi dugunmelerini ve kalblerinde niyet etmelerini 
mekruh saymiglardir. Yalmz bir tarafin boyle dugunmesinin hukmu de budur. 

Ibrahim Nahai: ikinci koca, kadinla daimi olarak evlilik hayatim surdurmek amacini 
gutmedikge, o kadinla bir sure yasadiktan yani cinsel iligkide bulunduktan sonra onu bogasa, 
kadin eski kocasi ile evlenemez. Eger eski koca, yani koca ve kadindan birisinin niyeti kadinin 
eski kocaya varmasi igin bu nikahi yapmak ise kiyilan nikah batildir. Ve kadin boyle bir nikah ve 
birlegmeden sonra boganmakla eski kocasi ile evlenemez, demigtir. 

Sufyan-i Sevri: ikinci koca kadim eski kocasina helal ettirmek niyeti ile onunla nikahlandiktan 
sonra niyetini degigtirip kadim bogamamaya karar verirse, benim gorugum ve uygun gordugum 
yol adamin kadindan ayri durup yeniden nikahmi kiymasi d ir, demigtir. 

Ahmed bin Han bel de Sufyan gibi soylemigtir. 




Malik bin Enes de goyle demig : Durum ne olursa olsun derhal kadin ile ikinci koca birbirisinden 
uzaklagtirilir ve kadin eski kocasi ile bdyle bir nikahtan sonra evlenemez,' diye bilgi vermigtir. 
Tuhfe yazan H a t t a b i' den yukardaki bilgileri naklettikten sonra: $afiT goyle demigtir: Eger 
ikinci kocamn nikah akdinde her hangi bir gart soz konusu edilmezse kiyilan nikah, sahihtir. 
Taraflarin kablerindeki gizli niyet nikah akdini bozmaz. Cunku n iyet hatira gelen bir geydir. 
Hatira bir geyin gelmesinden dolayi insan gunah iglemig sayilmaz. El-Hafiz el-Munziri, et-Tei-hiz 
adli kitabinda §afii' nin bdyle soyledigini nakletmigtir. Ben derim ki §afii' nin bu sozu 
hakkinda da konugulmugtur." 

Tuhfetu'l-AhvezT bundan sonra Omer bin el-Hattab CRadiyallahu anhJ'den rivayet edilen ve bu 
konu ile ilgili eserlerini nakletmigtir. Bu eserlerden Ibn-i EbT §eybe' nin tahrig ettigi birisinde 
Omer (Radiyallahu anh) : 

"Bana intikal ettirilecek her hulleci kocayi ve kendisi igin hulie yapilan her kocayi recmedecegim, 
demigtir.** 

§afii mezhebinin mutemed Fikih kitablanna gore, ikinci koca her hangi bir gartla kadini 
nikahlarsa o nikah batildir. Bdyle bir gart kogulmamakla beraber, kadinin ikinci kocasi tarafindan 
bogamp tekrar eski kocasina varmasi niyetini beslemek ise mekruhtur. 

Hanefi fikih kitaplarindan Fethul-Kadir'de goyle denilmigtir: 'ikinci koca kadim bir gart 
kogulmadan nikahlarsa duruma bakilir. Eger bu adam hulleci koca olarak tanmiyor ise yapilan ig 
tahrimen mekruhtur.' 

Bu babta rivayet olunan hadisler yuce dinimizde Hullenin yeri olmadigina delalet ederler. Konu 
hakkinda daha genig bilgi igin Fikih kitaplarina muracaat edilmesi tavsiye olunur. 

34- Soy Sebebi ile (Nikahlanmasi) Haram Olanlar, Slit Sebebi ile De Haramdir Babi 

1937) Aige (Rudtyallahu anha)'&dn rivayet edildigine gore Resulul-lah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

«Neseb (soy) sebebi ile (nikahlanmasi) haram olanlar sut sebebi ile de haramdirlar,»" 

izahi 

Kutub-i Sitte'nin tumunde bu hadis vardir: Bazi rivayetlerde 'Neseb' kelimesi yerine 'Viladet' 
kelimesi bulunur. Asil manasi dogum olan Viladet ve Veladet kelimelerinden soy manasi 
kastedildigi igin Neseb manasim ifade eder. Bu hadis bazi rivayetlerde mealen goyledir: 

"5uphesiz Allah, soy nedeni ile (nikanlanmasim) haram kildigi kimseleri sut nedeni ile de haram 
kilmigtir." 

Neseb yani soy^ birligi nedeni ile nikahlanmasi haram olan kadinlar Nisa suresinin 23. ayetinde 
sayilmiglardir. Ayeti Celile'-nin mealini 1931 nolu hadisin izahi bolumunde bir munasebetle sun- 
mugtum. Bunu tekrarlamaya gerek gurmuyorum. Ayet-i Celile'de sayilan kadinlarla ilgili ozlu 
bilgi vermekle yetinecegim : 

Ayetinde soy nedeni ile ebedi olarak nikahlanmasi haram kilinan kadinlar yedi grup'a ayrilir t 

1. Anadir. Adam, kendi anasi ile evlenemez. Buyuk analar yani baba anasi, ana anasi ve daha 
yukari derecelerde kalan neneler, ana hukmundedir. 

2. Kizidir. Adam kendi kizi ile evlenemez. Oglunun kizi, kizinin kizi ve daha agagi derecelerdeki 
kiz torunlar, adamin oz kizi hukmundedir. 

3. Ana - baba bir, yalmz baba bir veya yalmz ana bir kiz kardeglerdir. Adam kiz kardegleri ile 
evlenemez. 

4. Haladir. Adam, babasinin kiz kardegi ile evlenemez. Adamin dedesinin kiz kardegi ve daha 
yukari derecelerdeki halalarinin hukmu oz halanin hukmudur. 

5. Teyzedir. Adam anasmin kiz kardegi ile evlenemez. Adamin ana anasinin kiz kardegi ve daha 
yukari derecelerdeki teyzelerinin hukmu de budur. 

6 . Erkek kardegin kizidir. Baba ana bir, yalmz baba bir ve yalmz ana bir erkek kardegler 
arasinda bu hususta bir fark yoktur. Bunlarin ogullarimn kizlari, kizlarimn kizlari ve daha uzak 
yegenleri de oz kizlari hukmundedir. 

7. Kiz kardeginin kizidir. Baba ana bir, yalmz baba bir ve yalmz ana bir kiz kardeglerinin 
hepsinin hukmu aymdir. Ki§i kiz kardeginin kizi ile evlenemiyecegi gibi kiz kardeginin oglunun 
kizi veya kiz kardeginin kizinin kizi ve daha uzak derecelerdeki kiz yegenlerin hig birisi ile 
evlenemez. 

Soy sebebi ile nikahlanmasmin haramligi Nisa suresinin 23. ayeti ile sabit olan kadinlar 
yukardaki yedi kadin ve onlarin huk-munde olan kadinlardir. 





izahina galigtigimiz Aige (Radiyallahu anha)'nm 1937 nolu hadisi, ibh-i Abbas (Radiyallahu 
anhl'in 1938 nolu hadisi ve benzeri hadisler. Soy sebebi ile haram olan kadinlarin sut sebebi ile 
de haram olduguna delalet ediyorlar. §u halde yukardaki yedi grup kadin sut sebebi ile de 
haramdir. Bir kadin bir gocugu emzi-rince, gocugun anasi olmug olur. Sut sahibi olan kadinin 
kocasi da o gocugun babasi olmug olur. $oyle de soylemek mumkundur: Sut emen gocuk, 
sutunu emdigi kadinin ve sut sahibi kadinin kocasimn oz gocugu hukmundedir. Artik bu gocuk, 
erkek ise sut anasi, sut kiz kardegi, sut halasi, sut teyzesi, sut kardeglerinin kizlari ve yukar¬ 
daki yedi maddede amlan kadinlarin sut nedeni ile benzerlerinin hepsi haramdir. J- J- 

Hadisin Fikih Yonii 

1. Soy sebebi ile nikahlanmasi haram olan kadinlar sut sebebi ile de haramdir. Sut emen erkek 
gocugun, sutunu emdigi kadina mahrem olup oglu durumunda bulunduguna butun muslumanlar 
ic-ma etmiglerdir. Artik gocuk o kadinlarla evlenemez. Kadina bakabilir. Bir odada ikisi yalmz 
kalabilirler. ikisi beraber yolculuk edebilirler. 

Bazi yonlerden oz ana evlad hukmunde degiller. Mesela biribiri-sinin malina mirasgi degillerdir. 
Birisinin nafakasi digerine vacip olmaz. Birisi digeri igin gahidlik yapabilir... 

Sut sebebi ile olugan haramlik sut emen gocugun hig bir yakinma gegmez. Mesela sut emen 
gocugun, sutten kiz kardegi olan bir kadin, o gocugun kardegi ile veya o gocugun babasi ile 
evlenebilir. 

Alimler, soy sebebi ile haram olan kadinlardan dort tanesinin sut sebebi ile haram 
olmayabildigim soyleyerek bunlari hadisin umumi hukmunden mustesna tutmuglardir. Bunlarin 
izahi uzun surer. Bu konu igin Fikih kitaplarina muracaat edilmesi tavsiye olunur. Muhakkik 
alimler bu dort kadinla ilgili hukmun hadisten mustesna sa-yilnuyacagim soylemigler. Cunku soy 
veya evlilik dolayisiyla olan hisimlik halinde bu kadinlarda gorulen neden sut halinde bulunmadi- 
gi igin bir farklilik gbruluyor. 

Bunu bir misal ile izah edelim : Mesela: Soy sebebi ile kardeg olan iki erkek dugunelim. Bu 
kardeglerden birisinin anasi, digeri ile evlenemez. Ciinku y a anasidir, ya da uvey anasidir. Yani 
babasimn karigidir. 

Fakat bu kardeglerden birisini emziren yabanci bir kadin diger kardegle evlenebilir. Cunku bu 
yabanci kadin ne onun anasidir ne de uvey anasidir. Yani babasimn karisi degildir. Bagka bir 
engel yoksa kadin sut emzirdigi gocugun kardegi ile evlenebilir. 

2. Sut emen kiz gocugun durumu da arkek gocuk gibidir. Yani bir kadinin sutunu emen bir kiz o 
kadinin sut sahibi kocasimn oz kizi hukmundedir. Sut sahibi kadinin kocasi onun babasidir. 
Kocamn kardegleri onun amucalandir. Kocanin ogullari onun kardegleridir. Kocamn gocuklarimn 
erkek gocuklari onun yegenleridir. Keza sut anasimn erkek kardegleri onun dayilaridir... 

1938) ibn-i Abbas (Radiyallahu anhumaydan; §oyle demigtir : 

Bir defa Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e Abdu'l-Mut-talibin oglu Flamza- ^ 
(Radiyallahu anh)'in kizi (ile evlenmesi igin Flz. AM (Radiyallahu anh) tarafindan) teklif yapildi. 
Bunun uzerine Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ: 

«Flamza'nin kizi benim sut kardegimin kizidir. 5uphesiz soy se-bebitonikahlanmasi) haram 
olanlar sut sebebi ile de haramdir.»" 

izahi 

Buhari ve Muslim de bunu manayi etkilemeyen az lafiz degigikligi ile rivayet etmiglerdir. Musi 
i m' in AN (Radiyallahu anh)'den bir rivayeti mealen goyledir: 

"All (Radiyallahu anh) demigtir ki.- Bir defa ben: 

— Ya Resulallah! Sen Kureygten evlenmeyi tercih edip biz ha-§im ogullarim bu gereften 
mahrum ediyorsun, sebebi nedir? diye sordum. Bunun uzerine Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) : 

— «Sizden (evlenecegim) kadin var mi?» dedi. Ben de: 

— Evet. Flamza'nm kizi (var), dedim. Bunun Uzerine Efendimiz t 

— -Flamza'mn kizi (ile evlenmek) bana helal degildir. ^unku o, benim sut kardegimin kizidir.» 
buyurdu/' 

5ehidlerin buyugu ve Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in amucasi Flamza 
(Radiyallahu anh) Efendimizin sut kardegidir. Ebu Leheb'in azadh cariyesi S u v e y b e' nin 









sutunu emmiglerdir. S iiveybe cariye iken Hz.Muham-med (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) 'in dogum haberini, verince mujde olarak Ebu Leheb onu azad etmigtir. Bazi Siyer 
kitab-larina gore ise hicretten sonra azad edilmigtir. 

Suveybe once Hamza (Radiyallahu anh)'i, sonra Re-sul-i Ekrem'i emzirmigtir. Daha sonra da 
Ebu Seleme (Radiyallahu anh)*i emzirmigti. Bazi rivayetlere gore Peygamber (Sal-lallahu Aleyhi 
ve Sellem) dogduktan ug gun sonra Suveybe onu emzirmig ve dort aylik olunca Halime-i 
Sa'diyye isimli sut anaya teslim edilmigtir, Resul-i Ekrem ve gok degerli anamiz Hatice 
(Radiyallahu anha) Suveybe'ye iyilik ve yardimda bulunurlardi. Hicretten sonra da Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Medine' den Mekke'ye Suveybe'ye hediyeler gondererek onu taltif 
ederdi. Suveybe, Hayber'in fethinden sonra vefat etmigtir. Onun musluman olup olmadigi husu- 
sunda ihtilaf vardir. 

U r v e ' den yapilan bir rivayete gore Ebu Leheb oldukten bir yil sonra kardegi Abbas 
(Radiyallahu anh) Onu ruyada gormug ve halini sormug. Ebu Leheb goyle cevap vermig : Ben hig 
bir rahat yuzu gormedim. Yalmz Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in dogum haberini 
bana getirdigi igin Suveybe'yi azad ettigimden dolayi gu kadar sulandim diyerek bag parmagi ile 
gehadet parmagi arasinda bir delil gostermigtir. 

A 1 i (Radiyallahu anh) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile Amcasi Hamza 
(Radiyallahu anh) arasinda sut kardegligi bulundugunu bilmedigi igin O'na Hamza 
(Radiyallahu anh)'in kizi ile evlenmesini teklif etmigtir. 

1939) (Muminlerin analarindan) Ummu Habibe (Radtyaltahu art' ha)'dan rivayet edildigine 
gore kendisi Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sel-I)*e: 

— Ya Resulallah! Kiz kardegim Azze ile evlen, demi§. Resulul (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
O'na: 

— «Acaib sen (kiskanmayip) bunu arzu eder misin?» buyurmu§. 0 da t 

— Evet. (arzu ederim) Ya Resulallah! ^unku sizin igin ortak ve kumadan bog ve tek bagima 
degilim. Zatina kari olmak hayir ve gerefi hususunda ortaklarima nazaran kiz kardegimin bana 
ortak olmasim daha gok arzu edip uygun gorurum, demig. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

— «igte iyi bil ki senin kiz kardegin bana helal degiIdir.» buyurmug. 0 da: 

— Peki ama biz senin, Ebu Seleme kizi Durre ile evlenmek istedigini soyluyoruz, demig Bunun 
uzerine Resul-i Ekrem i 

— «(Egim) Ummu Seleme'nin kizim (mi)?* diye sormug. Ummu Habibe de: 

— Evet, demig. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «Ummu Seleme'nin kizi (Durre) benim himaye ve terbiyem altinda uvey kizim olmamig 
olsaydi bile (yine) nikahi bana helal olmazdi. ^unku 0 benim sut kardegimin kizidir. Suveybe 
(adli kadin) beni ve Onun babasim (= Ebu Seleme'yi) emzirmigtir. (Siz eglerim) bir daha kiz 
kardeglerinizi ve kizlarimzi sakin bana teklif etmeyiniz.» buyurmug." 

Muellif bu hadisi bagka bir senedle yine Ummu Habibe'den mer-fu* olarak rivayet etmigtir. 
1184) 


izahi 

Buhari, Muslim, Ebu Davud, Tabarani ve N e s a i de bu hadisi rivayet etmiglerdir. Bazi 
rivayetlerde az bir kelime degigikligi var ise de bu degigiklik manayi etkilemedigi igin belirtmeye 
gerek gormuyorum. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in muhterem eglerinden Ummu Habibe (Radiyalfahu 
anha) bir adamin karisi hayatta ve onun nikahi altinda iken baldizi ile evlenmesinin haram 
oldugunu bilmedigi igin kiz kardegi Azze (Radiyallahu anha) ile evlenmeyi Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'e teklif etmigtir. Bu kadinin ismi M u s 1 i m ' de de boyle gegmig, 
Buhari ve Ebu Davud'un rivayetlerinde ismi belirtilmemigtir. T a" b a r a n i' nin rivayetinde ise 
H a m n e olarak gegmigtir. El-H a f i z ' m beyanma gore kadinin ismi hakkindaki en meghur 
olan, Azze' dir. El-Munziriise onun isminin H a m n e oldugunu soylemigtir . 

Ummu Habibe (Radiyallahu anha) Ebu Sufyan (Radiyallahu anh)'m kizi ve M u a v i y e 
(Radiyallahu anh)'in kardegidir. Adi Remle' dir. islamiyetin ilk gunlerinde muslu-manligi kabul 
eden bu hatun kocasi Abdullah bin Cahg ile birlikte Habegistan'a hicret etmigti. Orada kocasi 
hris-tiyanlagmig ve blmugtu. Orada dul kalan Ummu Habibe (Radiyallahu anha)'nm nikahi 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem)'e vekalet edilmek sureti ile orada kiyilmig, mehiri de N 







e c a § i (Radiyallahu anh) tarafindan odenmig ve Medine'ye gbnderilmigti. 

65 hadisi bulunan Ummu Habibe (Radiyallahu anha) 'nin hadislerinden ikisini Buhari ile Muslim 
ittifakla ve iki hadisini Muslim munferiden rivayet etmigtir. Kutub-i Sitte'-nin digerlerinde de 
O'nun hadisleri rivayet edilmigtir. Ravileri ise kizi Habibe (Radiyalahu anha), karde§i M u a v i y 
e (Radiyallahu anh) ve A n b e s e (Radiyallahu anh)'dir. Ebu U b e y d ' in dedigine gore 

hicretin 44. yilinda vefat etmigtir. ^"^ 

Hadiste ismi amlan Ummu Seleme (Radiyallahu anha) da Resul-i Ekrem'in muhterem 
eglerindendir. O'nun hal tercemesi 600 nolu hadis bahsinde gegmigtir. Ebu Seleme (Radiyallahu 
anha) da Ummu Seleme' nin eski kocasi olup ismi Abdullah bin Abdi'l-Esed bin Hilal bin Abdillah 
bin Omer bin Manzum el-Mahzumil-dir. tik muslumanlardan olup Bedir savagina katilmigtir. 1 b 
n - i t shak'in dedigine gore 10 kigiden sonra muslumanhgi kabul eden 11. sahabi'dir. 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellemi'in balasi Berre' nin oglu ve Efendimizin sut kardegidir. 
0 m m U Seleme (Radiyallahu anha) ile evlenmigti. Ebu Seleme, Bedir savagindan sonra vefat 
etmig ve vefatindan sonra Ummu Selem* (Radiyallahu anha) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellent) il» evlenmek gerefine mazhar olmugtur. T i r m i z 1, ibn-i Maceh ve Nesai, Ebu Seleme 
(Radiyallahu anh)'in hadislerini rivayet etmiglerdir. Kavisi, Ummu Seleni e (Radiyallahu 

anha)'dir.^-- - -^ 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i ve Ebu Seleme (Rachyallahu anh)'i emziren Suveybe, 
Hamza {Radiyallahu anh)'i da emzirdigi bundan onceki hadisin izahinda belirterek bu hatun 
hakkinda ozlu bilgi vermigtim. 

Adamin kendi uvey kizi ile evlenmesinin harami igi Nisa suresinin 23. ayetinin nassi ile sabit 
oldugu halde Ummu Habibe (Radiyallahu anha)'nm Ummu Seleme (Radiyallahu anha)'nin kizi ile 
evlenecegini nasil konugma konusu etmigtir? diye bir soru hatira gelebilir. Ummu Habibe 
(Radiyallahu anha) kendi kix kardegini de Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'e teklif 
etmigti. Bu da mezkur ayetin nassi ile yasaklanmigti. Yani iki kiz kardegin birlikte bir adamin 
nikahi altinda bulundurulmasi mezkur ayetle yasaklanmigtir. Yukarda bu teklifle ilgili olarak: 
Unmu Habibe (Radiyallahu anha) her halde bunun yasak oldugunu bilmedigi igin bu teklifte 
bulunmu§, demigtik. Aym cevabi uvey kizla ilgili soruya kargilik vermek mumkundur. Her 
insanin her §eyi bilmesi beklenemez. 

Yukardaki iki soruya §oyle cevap vermek de mumkundur: Ummu Habibe (Radiyallahu anha) 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) igin bunlarin yasak olmadigim sandigi igin boyle soyle- 
mi§ oldugu muhtemeldir. Nitekim dort kandan fazla aimak Kur'an ayeti ile Ummet-i 

Muhammediyye'ye yasak oldugu halde Resul-i Ekrem igin caiz kilinmigti. ■' — ^ 

Hadisin Fikih Yonii 

1. Adam, karisi hayatta ve onun nikahi altinda iken baldizi ile evlenemez. Eger karisi olurse 
veya adam karismi ug talakla bo§ar-sa, baldizi ile evlenebilir. Ama adam karisim bir veya iki 
talakla bo-§arsa karinin iddeti bitmedikge hukmen kanligi devam ettiginden bu sure iginde 
baldizi ile evlenemez. Cunku adam bu sure henuz bitmemig iken karisina donebilir. iddet suresi 
bitince adam ile karisi nikahi yenilemek suretiyle evlilik hayatim surdurebilirler. $ayet nikahlarmi 
yenilemezlerse o takdirde kadin bo§anmi§ sayilir. Adam o zaman baldizi ile evlenebilir. 

Adamin karisi ile baldizi baba ana bir, veya baba bir yahut ana bir kardeg olabilir. Keza soydan 
kardeg olabildikleri gibi sutten kardeg olabilirler. Hepsinin hukmu aynidir. Karinin halasi ve 
teyzesi de karinin kiz karde§i hukmunde olup bununla ilgili geni§ bilgi 31. bab-taki 1929-1931 
nolu hadislerin izahi bolumunde verilmigtir. 

2. Adam uvey kizi ile evlenemez. 

Nisa suresinin 23. ayetinde uvey kizlarla evlenmek hakkinda mealen §byle buyuruluyor: 

"...ve kendileri ile gerdege girmig bulundugunuz kanlarmizdan yanmizda bulunan uvey kizlarmiz 
size haram kilinmigtir..." 

Bu ayet-i kerime'nin uvey kizlarla ilgili cumlesindeki;"Kendilerine duhul ettiginiz kanlarmizdan 
olan uvey kizlarmiz..." Duhul'dan maksadin ne oldugu hususunda alimler ihtilaf etmi§lerdir. 
5oyle ki: 

a. Hanef iler, Malik ve Ahmed: Duhul'den maksat cinsel temasta bulunmak veya bunun 
hazirlay icisi durumundaki sozler, hareketler ve fiillerden her hangi birisini iglemektir. Adam ile 
karisinm halvete girmeleri de bu hazirlayici durumlardan sayilir, demiglerdir. §u halde gerdege 
girmig olurlarsa cinsel temas olmamig olsa bile artik adamin uvey kizi ona ilelebed haramdir. 
Ka-nsmi bogar veya kansi olse bile uvey kizi ile evlenemez. Hig bir iligki kurmadan karisi Olur 






veya tamamen bo§amrsa adam uvey kizi ile evlenebilir. 

b. Tavus, Amr bin Dinar ve en sihhatli kavlinde §afii duhuldan maksat cinsi temastir, 
demi§lerdir. Bu kavil Ibn-iAbbas (Radiyallahu anh)'den de rivayet edilmi§tir. Bunlara 
gore adam karisi ile gerdege girmi§ olsa bile cinsel iligkide bulunmadikga uvey kizi ona ebedi 
haram olan kadinlardan sayilmaz. Yani adam cinsel ili§kide bulunmadigi karismi ug talakla 
bo§arsa veya kansi oliirse adam uvey kizi ile evlenebilir. 

c. E v z a ?' ye gore adam kansi ile halvete yani bagka bir kimsenin bulunmadigi bir kapali yere 
girip kapiyi kapatirsa veya perdeyi saliverirse veya kansini soyup elile dokunursa uvey kizi ile 
ilelebed evlenemez. 

3. Ayet-i celile'de "Yanmizda bulunan uvey kizlarmiz" kaydi vardir. Hadiste de "...benim himaye 
ve terbiyem altinda uvey kizim..." ifadesi vardir. 

Davud-i Zahiri, bu kayitlann zahirini tutarak: Uvey kiz, anasinin kocasinin yani uvey babasmin 
himayesinde ve onun yaninda yeti§memi§ ise adama ilelebed haram olmaz. Adam, karismi 
bo§arsa veya karisi olurse bu uvey kizi ile evlenebilir, demigtir. Fakat alimlerin cumhuru: Uvey 
kiz, uvey babasinin yaninda yetigsin yetigmesin hukum aymdir. Yukarda anlattigim gibi kan ile 
duhul olmugsa uvey kiz ilelebed haramdir. Duhul olmamig ise ilelebed haram degildir, 
demiglerdir. Cumhur der ki: Uvey kizlar ekseriyetle uvey babalarmin yaninda kalip yetigtikleri 
igin ayet-i celile'de ve ha-dis-i gerifte boyle ifade edilmigtir. Bagka yerde yetigen uvey kizlann bu 
hukumden gikanlmasi kastedilmemigtir. 

4. Sut kardeginin kizi ile evlenmek haramdir. 

Hadiste isimleri gegen Azze binti ebi Sufyan (Radiyallahu anha) ve Durre binti Ebi Seleme (Radi- 
yallahu anha) hatunlar hakkinda hal tercemesi mahiyetini arzede-cek bir bilgiye, ravilere ait 

kitablarda rastliyamadim. 

35- 'Bir Ve ±ki Defa Slit Emmek (Nikahlamayi) Haram Etmez* Babi 

1940) Ummu'I-Fadl (Lubabe bintu'l-Flaris ) (Radtyallaku sm rivayet edildigine gore 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in §oyle buyurdugunu soylemi§tir: 

«Ne bir defa ne de iki defa sut emmek (evlenmeyi) haram eder.»" 

1941) Ai§e (Radiyattahu anha)'dan rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) §oyle buyurmu§tur : 

-Bir defa ve iki defa sut emmek( evlenmeyi) haram etmez.»" 

1942) Ai§e (Radiyallahu anka)'dan; 5oyle demi§tir: 

"Ancak kesinlikle bilinen on defa veya be§ defa sut emmek (evlenmeyi) haram eder." buyrugu 
Allah'in indirdigi Kuranda idi. Sonra nesh oldu." 

izahi 

Ummu'I-Fadl (Radiyallahu anha)'in hadisini A h m e d ve Muslim de rivayet 
etmi§lerdir. 

Ai§e (Radiyallahu anha)'mn ilk hadisini Buhar i'den bagka Kutub-i Sitte sahipleri ile §afii ve A h 
m e d rivayet etmi§ler T i r m i z i, bunun hasen - sahih oldugunu soylemi§tir. 

Hadislerde gegen "Massa" ve "Rad'a" kelimelerini agiklayalim: Massa i Bu kelimenin sozluk 
manasi: Bir §eyi bir defa emmek ve 

yava§ga igmektir. Burada kastedilen mana: Emzikli kadinin sutunu 
bir defa sorup igmektir. 

Rad'a t Bir defa sut emmek ve igmektir. 

Ummu'I-Fadl (Radiyallahu anha) 'in hadisinde Rad'a mi, Massa mi kullanildigi yolundaki 
tereddut raviye aittir. Hangi kelime varid olmu§ ise hukum ve mana def i§mez. Cijnku 
kastedilen mana bir defa sut emmektir. 

Massatan j Massa'nm tesniyesidir. iki massa, demektir. Rad'atan i Rad'a'nm tesniyesi olup iki 
rad'a demektir. ^ : 


Hadislerin Fikih Yonii 







Bu iki hadis, bir ve iki defa sut emmek nedeni ile mahremligin olugmadigina ve nikahlamamn 
haram olmadigina delalet eder. Ug defa sut emmek ise mahremligi olugturup nikahlamamn 
haramhgim gerektirdigi anlamim bu hadislerden gikarantar olmugtur. Tekmile yazarmin 
beyamna gore Zeyd bin Sabit (Radiyallahu anh) ile Ebu Sevr, Ibnu'l-Munzir, Davud-i Zahiri ve 
bir rivayetinde Ahmed boyle hukmetmiglerdir. 

Alimlerin Cumhurunun kavli ile dort mezhep alimlerinin goruglerini agagida beyan etmek uzere 
once A i § e (Radiyallahu anha)'-nm son hadisinin ozlu manasim ve kimler tarafindan rivayet 
edildigini bildireyim : 

A i 5 e (Radiyallahu anha) 'mn son hadisini Malik, §afii, Muslim ve dort sunen sahipleri 
rivayet etmigtir. 

M u s I i m' in rivayetine gore A i § e (Radiyallahu anha) demig ki: "Kur'an'da; "Kesinlikle 
bilinen on defa sut emmek (evlenmeyi) haram eder." ayeti var idi. Sonra bu ayet "kesinlikle 
bilinen beg defa sut emmek (evlenmeyi) haram eder." 

mealindeki ayetle neshedildi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem) vefat ettiginde, beg defa 
sut emmeye ait ayet okunurdu." 

Nevevi bu hadisin yorumu hakkinda goyle der: ' A i § e (Radiyallahu anha)'mn sozunun 
manasi gudur: On defa sut emmeye ait ayetin beg defa sut emmeye ait ayetle neshedilme-si 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in vefatina yakin gunlere rastladigi igin; "Kesinlikle 
bilinen beg defa sut emmek (evlenmeyi) haram ettirir" ayetinin okunmasmin neshedildigini 
igitmeyen bazi kimseler bunu okumaya devam ederken Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
vefat etti. Bunlar bu ayetin okunmasmin neshedilmig oldugunu ogrenince okumasim biraktilar ve 
sahabiler bunun okunmasmin neshedildigi hususunda icma ettiler. 

Nesih ug gegittir: 

1. Hukmu ve okunmasi neshedilen ayetler. Bunun misali: "Kesinlikle bilinen on defa sut emmek 
(nikahlamayi) haram ettirir" ayeti. 

2. Okunmasi neshedilip hukmu neshedilmeyen ayetler. Bunun Ornegi: = "Kesinlikle bilinen beg 
def a sut emmek (nikahlamayi) haram ettirir" ayeti. 

3. Hukmu nesholup okunmasi nesholmayan ayetler. Kur'an'da-ki nesihlerin ekserisi bu 
nevidendir. Bunun bir misali: 

**Ve sizden olup de kanlarmi geride birakanlar, karilari igin bir yila kadar evlerinden gikmamak 
uzere bir nafaka vasiyet etmelidirler 1 ayetidir. 

Bu ayete gore evli bir erkek olecegi zaman karisinm bir yillik yiyecek, giyecek ve oturacagi 
mesken masrafmi kargilayacak bir meblagi vasiyet etmesi gerekir. Kocasi olen kadinin iddeti de 
bir yildir. Bu sure dolmadikga kadin evlenemez. tslamiyetin ilk zamanlarinda hukum boyle idi. 
Iddet suresine ait bu hukum sonra inen: 

= "... ve sizden Olup de karilarim geride birakanlarin karilan kendi kendilerine dort ay on gun 
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beklerler. J - L ayeti ile neshedi-lerek kocasi olen kadinin iddet suresi dort ay on gune indirildi. 

Son ayet okunugta ilk ayetten once ise de inig bakimindan ondan sonradir. 

Ebu Davud ve Tirmizil nin Aige (Radiyallahu anhaVdan rivayet ettikleri bu hadisin metni Musi 
i m'deki rivayete benzer. 

Muslim, Ebu Davud ve Tirmizi' deki rivayetler, N e v e v i' nin dedigi gibi nikahlamamn haram 
ligim gerektiren sut emmenin on defa tekerrur etmig olmasi gartinm islamiyetin ilk doneminde 
bulunduguna ve Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in vefatina yakin donemde inen bir 

ayetle sut emme sayismin bege indirildigine delalet eder. ^ 

Bir Erkek lie Bir Kadinin Bir Biri ile Evlenmesine Mani Olan Slit Emme Sayisi 

Hakkindaki Alimlerin 

Goriigleri 

1. Hanef? alimleri, Malik ve cumhura gore soz konusu evlenme haramligi, bir defa ve azicik sut 
emmekle de gergeklegir. 

Bu gorug, tbn-i Abbas, ibn-i Mes'ud, Tbn-i Omer, Sevri, Said bin el-Museyyeb, el-Ha-san, Zuhri 
ve Katade' den de rivayet edilmigtir. Allah cumlesinden razi olsun. 

Bunlarin delili nikahlanmasi haram olan kadinlarin sayildigi Nisa suresinin 23. ayetindeki; 
ve sizi emzirmig olan sut analarmiz, sut hemgireleriniz nazm-i celilinin umumiligidir. ^unku bu 
ayette emzirme iginin defalarca tekerrur etmesi garti soz konusu edilmemigtir. 

Diger bir delil de "Soy sebebi ile nikahlanmasi haram olanlar sut sebebi ile de haramdir." 







mealindeki hadislerin umumiligidir.^—^ 

Bu grubun bagka delilleri de vardir. 

2. Tbn-i Mes'ud, Aige, Urve bin Zubeyr, Abdullah bin Zubeyr, Ata, Tavus, Said bin 
Cubeyr, e 1 - L e y s bin Sa'd, §afii ve bir kavlinde Ahmed'e gore nikahlamanm haramligina 

sebep, kesinlikle bilinen ve beg defa tekerrur eden sut emmektir. Beg defadan az olam 
nikahlamanm haramhgim gerektirmez. Bu kavil AM bin E b T T a 1 i b (Radryallahu anh)'den de 
rivayet edilmigtir. 

Bu grubun delillerinden birisi A i § e (Hadiyallahu anha)'nm 

1942 nolu eseridir. Diger bir delil de Salim Mevla Ebi Hu-z e y f e (Radiyallahu anh) 'a 
ait Aige (Radiyallahu anha) 'mn 

1943 nolu hadisidir. £unku bazi rivayetlerde «Beg defa onu emzir» ifadesi buyurulmugtur. 

Bu grubun gorugune gore bir defa sut emmek goyle gergeklegir: £ocuk, kadinin memesini tutup 
sut emer, sonra kendi istegi ile memeyi birakir. §ayet gocuk doymaktan bagka bir nedenle 
memeyi birakirsa onun emdigi sut, tarn bir defa sayilmaz. £ocuk sut emerken nefes aimak veya 
dinlenmek yahut onu meggul eden bagka bir nedenle memeyi birakip pek ara vermeden tekrar 
sut emmeye baglarsa tumu bir defa sayilir. 

3. Ug defa sut emmekle nikahlamanm haram olduguna hukmeden Zeyd bin Sabit (Radiyallahu 
anh), bir rivayetine gore Ahmed, ibnu'l-Munzir, Davud, Ebu Sevr ve Ebu Ubeyd 
ise 1940 ve 1941 nolu hadisleri delil gostermiglerdir. 

En kuvvetli ve ihtiyata uygun olam cumhurun kavlidir. El-Hafiz: 'Nikahlamanm haramligina 
sebep olan sut emme sayisindaki rivayetlerin muhtelif olmasj ve bunlari rivayet eden A i § e 
(Radiyallahu anha)'mn muteber saydigi sut emme sayisi hakkindaki ihtilaflar cumhurun 
mezhebini kuvvetlendirmigtir. A i § e (Radiyallahu anjia) 'nin haremlik igin on defa, 7 defa ve 
beg defa sut emmeyi muteber saydigi yolunda rivayetler vardir. Yukardaki durum nedeni ile 
fcjir defa bile azicik sut emmeyi nikahlamanm haramligina sebep saymak gerekir. Diger 
taraftan A i § e (Radiyallahu anha)'nm (1042 nolu) hadisi delil olmaya elverigli degildir. 
()unku Kur'an ayetleri tevatur yolu Ue sabittir. "Kesinlikle bilinen beg defa sut eDMBAk 
(nik&hlamayi) h*rmm ettirir" mealindeki cumle ravi tarafindan hadis degil ayet olarak rivayet 
edilmigtir. Bu cumlenin Kur'an'dan oldugu sabit delildir. Ravi bunu hadis olarak rivayet 
etmemig ki hadis kabul edilebilsin.' demigtir. 

ibn-i Abdi'l-Berr de: §afii, Aige (Radiyallahu anha)'nm bu eseri (1942 nolu) ile hukmetmigtir. 
Fakat 5 a-f i i' ye goyle cevap verilmigtir: Aige (Radiyallahu anha) 'nin bu eserinde amlan 
cumlenin Kur'an'dan oldugu su buta ermemigtir. 

Oysa Aige (Radiyallahu anha) bu cumlenin Kur'an'dan oldugunu soylemigtir. Ayrica Aige 
(Radiyallahu anha).'nin bu cumle yani "Nikahlamanm haramligina sebep kesinlikle bilinen beg 
defa sut emmektir" ile hukmettigi hususunda da ihtilaf vardir. Bu nedenle bu cumle ne hadistir 
ne de Kur'an'dm. E 1 - M a z i r i demig ki: A i g e (Radiyalahu anha) 'nin bu eseri delil olamaz. 
Cunku yalmz Aige (Radiyallahu anha)'dan rivayet edilmigtir. Kur'an ise aha-din rivayetiyle 
subuta ermez. Bunun igin Malik: Aige (Radiyallahu anha) 'nin bu eseri ile hukmedilmez. 
Uygulama bununla degildir. Uygulama Kur'an'in zahiri (yani Nisa suresinin 23. ayetinin zahiri) 
ve sut emmeye ait hadislerledir. Yani azacik sutun gocugun midesine ulagmasi ile nikahlama 
haramhgi gergeklegir, demigtir. 

Sahabiler ile tabiilerin cumhurun ve imamlarin kavli budur. Hatta el-Leys demig ki: Sutun gogu 
veya azi orucu bozdugu gibi nikahin haramligina da sebep oldugu hususunda muslumanlar icma 
etmigler diye bilgi vermig, demigtir. 

Tekmile yazari el-Fetih'ten yukardaki nakli yaptiktan sonra goyle der: 

Dini yonden en ihtiyatli olan durum gudur: 

Bir adam evlenmek istedigi bir kadin ile kendisi arasinda bir sut soylentisini duyarsa, o kadindan 
vazgegmeli, onunla evlenmeme-lidir. Ama adam bir kadinla evlenip zifafa girdikten sonra bu 
soylentiyi duyarsa kesinlikle bilinen,beg defa sut emilmig oldugu sabit olmadikga adam o karidan 
ayrilmak zorunda degildir. 

Yukarda goruglerini beyan ettigim gruplarin dayanaklari olan deliller ve yek digerlerine verdikleri 
cevaplar hakkinda genig malumat isteyenler, hadis kitaplarmin gerhlerine muracaat etsin. ^ ■ 

36- Erlik Qagindaki Bir Kimsenin Slit Emmesi(Nin Nikahlamanm Haramligina Sebep 
Oldugu) Babi 


1945) Aige (Radtyallaku anha)'aan; 5dyle demigtir: (Ebu Fluzeyfe'nin karisi) Sehle binti Suheyl 





(Radiyallahu anhum) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e gelerek t 

— Ya Resulallahi (Evlatligimiz) Salimin yamma girmesinden dolayi (kocam) Ebu Huzeyfe (bin 
Utbe)'nin yuzunde cidden bir hognutsuzluk gbruyorum, dedi. Bunun uzerine Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (Sehle'ye :) 

— «Sen Salim'e sut emzir- buyurdu. Sehle: 

— 0, yetigkin bir adam oldugu halde ben nasil onu emzireyim? dedi. Bunun uzerine Resuluilah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) gulumsedi ve: 

— «Ben onun yetigkin bir adam oldugunu guphesiz biliyorum.» buyurdu. Sehle (Radiyalahu 
anha) da (gidip bu igi) yaptiktan sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e gelerek; 

Ben (Salim'e sut emzirdikten) sonra (kocam) Ebu Huzeyfe (Radiyallahu anh)'ui yuzunde bir 
hognutsuzluk gormedim, dedi. Salim (onun sutunu emmeden once) Bedir savagma katilmig 

idi.- U2ZI 

izahi 

Malik, $afii, Ahmed, Buhar i, Muslim, Ebu Davud ve Nesai de bunu uzun ve kisa metinler halinde 
ve benzer lafizlarla rivayet etmiglerdir. 

Bazi rivayetlerde belirtildigi gibi, Ebu Huzeyfe bin U t b e (Radiyallahu anh) Salim 
(Radiyallahu anh)'i evlat edinerek kardegi Velid bin Utbe' nin kizi Fatima (Radiyallahu 
anha) ile evlendirmig idi. Artik Salim (Radiyallahu anh) Ebu Huzeyfe (Radiyallahu anh) 
ve egi Sehle (Radiyallahu anha)'nm oz evladi gibi onlarin odasinda geceler, orada yatar, 
kalkardi. Cahiliyyet doneminden beri devam edegelen Arap adetine gore evlat edinilen kigi evlat 
edinen gahislatin evladi gibi falanin oglu veya kizi diye isimlenir ve mirasgi olurdu. Nihayet evlat 
edinmeyi iptal eden; 

"Evlatliklari babalarina nisbet ediniz. Bu Allah katinda en dogru olamdir. Eger babalarmin kim 

oldugunu bilmiyorsamz, onlar din kardegleriniz ve dostlarimzda-^^ ayeti inince Ebu Huzey-f e 
(Radiyallahu anh)'m karisi S eh 1 e (Radiyallahu anhai Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'e muracaat ederek durumu ar-zetmig. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de 
Sehle (Radiyallahu anha) 'nin Salim (Radiyallahu anh) 'i emzirmesini emretmigtir. M a 1 i k' in 
rivayetine gore efendimiz, beg defa emzirmesini emretmig ve Sehle (Radiyallahu anha) da onu 
beg defa emzirmigtir. 

Tekmile yazari kadinin bir erkegi emzirmesi usulu hakkinda §oyle der: 

"ibn-i Abdi'l-Berr: Yetigkin erkegi emzirmek §oyle olur: Kadinin sutu bir kaba sagilir. Sonra 
erkek onu iger. Kadinin, memesini erkegin agzina vermesi suretiyle olan emzirmeyi hig bir ilim 
adami uygun gormez, demigtir. 

Kadi Iyaz da: Her halde Sehle (Radiyallahu anha) kendi sutunu bir kaba sagmi§ sonra Salim 
(Radiyallahu anh) da o sutu igmigtir. Salim, onun memesini emmemi§ ve onlarin tenleri birbirine 
dokunmamigtir. C)ijnku namahrem erkegin, kadinin memesini gormesi ve herhangi bir uzvunun 
ona dokunmasi caiz degildir, demigtir. 

Nevevi de Kadi Iyaz'in bu yorumunu tasvip etmigtir. 

ibn-i Sa'd'in Vakidi' den rivayetine gore Sehle (Ra-diyallahu anha) hergun yeteri kadar sutunu 
bir kaba sagardi. Salim (Radiyallahu anh) de igerdi. Beg gun boyle yapildiktan sonra artik Sehle 
(Radiyallahu anhai 'nin bagi Ortusuz oldugu halde Salim onun yanina girerdi. 

Yukarida amlan ayetle evlatligin iptali nedeniyle, namahrem durumunda olan Salim 
(Radiyallahu anh)'in Sehle (Radiyallahu aflha)'nm odasina girmesini dini kurallara aykiri 
goren Ebu Huzeyfe (Radiyallahu anh) odasina Salim (Radiyallahu anh) eskisi gibi girmesinden 
hoglanmamigtir. Sehle (Radiyallahu anha) da bu ha I i Ebu Huzeyfe (Radiyallahu ann)'in 
yukunden sezince, durumu Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SelJem)'e arzetmigtir. 

Hadis metninin sonundaki: "0, (yani Salim, Sehle'nin sutunu emmeden once) Bedir savagina 
katilmigti." cumlesinden maksat, S a -1 i m ' in sut emdigi sirada erginlik gagina ermig oldugunu 

te'yid etmektir. ^ 199 1 

Hadisin Fikih Yonii 

Hadisin zahirine gore gocukluk gagindan gikmig olanin sut emmesi sebebi ile de nikah haramligi 
gergeklegir. A i g e, U r v e bin Zubeyr, Ata bin Ebi Rabah, el-Leys bin Sa'd ve tbn-i' Hazm'in 
mezhebi budur. Sut emzirmeye ait ayetler de yag kaydinin bulunmamasi da bu mezhebi te'yid 
eder. 







Selef ve halef cumhuruna gore sut emzirmek sebebi ile olu§an nikah haramligi emicinin kuguk 
ya§ta oldugu zamana mahsustur. Cumhurun delilleri bundan sonra gelen 37 nolu babtaki 
hadisler ve benzeri hadislerdir. 

Cumhur S e h 1 e (Radiyallahu anhaJ'nm bu hadisine ge§itli cevaplar vermi§lerdir. Bu 
cevaplardan birisi 1047 nolu hadiste belirtildigi, gibi bu hadisdeki hukmun Senle (Radiyalahu 
anha) ve Salim (Radiyallahu anh)'a mahsus bir ruhsat olmasi ihtimali- 
dir. 

Cumhurun kavline gore ko§ulan kuguk ya§ §arti hakkindaki gerekli bilgi bundan sonra gelen 
babta verilecektir. 

Hal Tercemeleri 

Ebu Huzeyfe bin Utbe bin Babla bu. Abd-i §ems (RA.)'m ismi Muh§em veya Ha§im yahut 
Kays'dir. ilk muslumanlardandir. islamiyet! kabul eden 44. zattir, once Habe§istan'a, sonra 
Medine'ye hicret etmek §erefine mazhar olan bu zftt KaTse ve Mescid-i Aksa'ya dogru namaz 
kilmi§tir. Bedir, Uhud ve bunlardim sonra yapilan butun sava§lara katilmi§, nihayet Yemame 
savacinda 56 yasmda iken §ehid olmu§tur. 

Sehle binti Suheyl bin Amir el-Kure§l el-Amirl (R.A.) Ebu Huzeyfe (B.AJ'm kari§idir. Babasi 
Suheyl (R.A.) me§hur sahabldir. (Tekmile C. S, Sah. 198-197) 

1944) Ai§e (Radtyallahu anha)'aan; §oyle demi§tir : 

Andolsun ki recm etme ayeti ve yeti§kin ki§iyi on defa emzirme (sebebi ile nikahlamamn 
haramligi) ayeti indi ve andolsun ki bu ayetler tahtimin altindaki bir yaprakta (yazili) idi. 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) vefat edip bizO'nun Olumu ile me§gui olunca, evde 

beslenen bir koyun (veya kegi odaya) girip o yapragi yedi." ^ 0^1 

izahi 

Kutub-i Sitte'nin digerlerinde bu hadise rastlamadim. Hadiste amlan recmetme ayeti, .muellifin 
2553 nolu hadisinde gegmektedir. Ayet §oyledir:"evli erkek ve evli kadm zina ettikleri zaman 
muhakkak onlari recmediniz." 

Bu ayetle ilgili gerekli bilgi orada verilecektir. Burada §unu belirtmekle yetinelim. Bu ayet, 
okunmasi neshedilip hukmu neshedtl-meyen ayetlerdendir. 

Yeti§kin ki§inin 10 defa sut emmesi sebebi ile nikahin haramli-gma dair ayetin de okunmasmin 
mensuh oldugu ma'lumdur. Muellifin bu hadisi bu babta zikretmesi bu ayetin hukmunun mensuh 
olmadigimn belirtisidir. 

Sindi bu hadisin ha§iyesinde: Bu hadis, sut emme sebebi ile olu§an nikah haramhginm 
yeti§kinler hakkinda 10 defa sut emmek §artina bagli olduguna delalet eder. Fakat kuguk 
gocuklarin da ayni hukme tabi olduguna delalet etmez, demi§tir. 

1943 nolu A i § e (Radiyallahu anha)'nm hadisi 10 defa sut emmeye ait ayetin be§ defa sut 
emmeye ait ayetle neshedildigine delalet eder. Her iki hadisin birle§tirilmesi igin bu hadisi boyle 
yorumlamak gerekir, kanaatindayim. 

A i 5 e (Radiyallahu anha)'nm bu hadisinin delil olup olami-yacagi hususu, onun 1942 nolu 
hadisine ait husus gibidir. Oradaki itiraz burada da soz konusudur. 

Bu hadiste sozi^ edilen ayetlerin yazili oldugu yapragin bir koyun veya kegi tarafindan 
yenildigine dair A i § e (Radiyallahu anha) 'nin sbzunden maksat bu iki ayetin, okunmasi 
gereken Kur'an*-dan oldugunu soylemek degildir. Cunku boyle bir soz, Kur'an-i Ke-rim'de bir 
degi^ikligin bulunmasim gerektirir ki, bu imkansizdir. Nas-sa muhaliftir. Zira Kuram Kerim'in her 
ge§it tagyir ve tebdilden mahfuz bulundugu. Allah Teala'nm onun koruyucusu oldugu; 

"5uphesiz Kuram biz indirdik ve §uphesiz onun koruyucusu biziz" ayeti ile sabittir. A i § e (Radi- 
yallahu anha) bu iki ayetin okunmasmin mensuh olup hukmunun mensuh olmadigim soylemek 
istemi§tir. §u var ki^ 10 defa sut emmeye ait ayetin hukmunun be§ defa sut emmeye ait ayetle 
neshedildigi yine A i § e (Radiyallahu anha) dan rivayet edilmi§tir. 

Hadiste gegen "Dacin" evde beslenen koyun ve kegiye denilir. Hadiste amlan yapragi yiyen 
hayvan ya koyun veya kegi oldugu igin bu duruma parentez igi ifade ile i§aret etmek istedim. Bu 
kelime evcil diger hayvanlar igin de kullamlir. 

Hal Tercemesi 

Salim Mevla Ebf Huzeyfe (R.A.)'a Salim bin Malul denilirdi. Aslen iranli olan bu zat Bedir 
gazilerinden me§hur ve gok degerli ilk muslumanlardandir. En-sar'dan bir kadinin mevlasi yani 
azadlisidir. Ona mevla Ebi Huzeyfe deniliyor fende aslinda Ebu Huzeyfe'nin azadhsi degildir. Ebu 
Huzeyfe onu evlat edinmi§ti Evlat edinmek yasaklamnca ona mevla Ebi Huzeyfe denildi. Salim, 



Ebu Rusaiffa tarafindan bir zaman evlat edinildigi igin Kureyg'ten, aslen iranli oldugu igin acem' 
den, hicret ettigi igin muhacirlerden ve Ensari bir kadinin azadlisi oldugundan En-sar'dan 
sayilirdi. Kur'an-i en guzel okuyanlardan idi. Ebu Bekir (RA.)'m hilafeti doneminde Yemame 

savaginda gehid edildi. (El-Menhel C. 4* Sah. 300) ^011 

37- Siitten Ayirma (£agin)Dan Sonra Slit Emme (Hukmii) Yoktur Babi 

1945) Aije (Radtyallahu anio/dan rivayet edildigine gore: 

Bir defa Aige'nin odasinda bir adam otururken Peygamber (Sal-laJIahu-Aleyhi ve Sellem) igeri 
girdi ve : 

— «Bu kimdir?» diye sordu. Ai§e s 

— Bu benim (sut) kardegimdir, diye cevap verdi. Efendimiz, Aise'ye \ 

— «0dalarimza aldigmiz adamlar (m sutten mahreminiz sayilip sayilmiyacaginla dikkat ediniz. 
(£unku (mahremlige sebep olan) sut emme i§i, ancak aglik halitni gidermek) igin 

olamdir.»" 

izahi 

Buhari, Muslim, Ebu Davud ve N e s a i de bunu rivayet etmiglerdir. Bazi rivayetlerde; 

«Kimlerin sizin sut kardegleriniz olduguna dikkat ediniz.» buyurul-mugtur. Bu ve benzeri az lafiz 
degigikligi var ise de manayi etkilemez. 

Aige (Radiyallahu anhaJ'nin odasinda oturan sut kardeginin isminin ne oldugu, rivayetlerde 
bildirilmemigtir. El-Hafiz: Ben bu zatin adina rastliyamadim. Ebu'l-Kays'in oglu oldugunu 
samyorum, demigtir. 

Hadisin; cumlesi veciz bir ifadedir. Iki gekilde yorumlanmigtir. Birinci ve kuvvetli yorum 
§udur: "Nikahlamanm haramligina ve bir kadin ile bir erkegin yalmzca bir odada durmalarimn 
caizligine sebep olan sut emme i§i, sut emicinin, agligim sutle giderecek, kuguk yagta bir gocuk 
oldugu zamana mahsustur. £unku gocugun midesi zayiftir, sut onu doyurup besler. Bu nedenle 
gocuk, emrizen kadinin bir pargasi ve oz gocuklari gibi olur. H a 11 a b i boyle yorumlami§tir. Bu 
yoruma gore sut emenin gocuk olmasi §arttir. Yetigkin kiginin emdigi sut muteber degildir. 
Sindi" nin dedigi gibi boyle yorum yapilinca bu hadisten gikarilan hukum hadisin ravisi A i § e 
(Radiyalahu anha)'nm gbru§une ters duger. ^unku A i § e (Radiyallahu anha)'mn gdru§une gore 
buyuK yagtaki ki§inin emdigi sut de muteberdir. Onun delillerinden birisi 1943 nolu S e h 1 e 
(Radiyallahu anha)'ya ait hadisidir. A i § e (Radiyallahu anhal'mn 1943 ile 1945 nolu hadislerin 
arasim bulmak igin goyle demek gerekir: A i § e bu iki hadisin buyu-rulu§ tarihlerini bilir. Onun 
gorugune gore 1945 nolu hadis 1943 nolu Sehle (Radiyallahu anha)'nm hadisi ile mensuhtur. 
Yukardaki cumlenin ikinci yorumu §oyledir: 

Nikahin haramhgina ve bir erkek ile bir kadinin yalmzca bir odada durmalarina sebep olan sut 
emme i§i, sut emicisini doyurucu olan bol suttur. Yani bir iki defa emilen sut muteber sayilmaz. 
Bu yorum §eklinin bu babla ilgisi yoktur. Muellifimizin bu hadisi bu babta zikretmesi, kendisinin 
ilk yorumu tercih ettigine delalet eder. Eger ikinci yorumu tercih etmi§ olsaydi bu hadisi bu 
babta degil, daha once gegen 35 nolu babta rivayet edecekti. 

Hulasa bu hadis, muteber olan sut emme iginin kuguk yagtaki gocuklara mahsus olduguna 
delalet eder. 

Kuguk ya§ sinin hakkindaki alimlerin goru§lerini bu babin son hadisini izah ederken beyan 
edecegim. 

1946) Abdullah bin Zubeyir (Radiyatlahu anhuma)'aan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

"Barsaklari (doldurup) birbirinden ayiran sutten ba§ka sut, nikah haremligini gerektirmez." 

Not: Zevaid'de §dyle denilmigtir: Bunun senedinde zayif bir ravl olan ftm-i Lahia vardir. Tirmizl 

bu hadisi Ummu Seleme'm hadisi olarak rivayet edip hasen - sahih oldugunu soylemigtir, ^03] 

izahi 

Barsaklari birbirinden ayirmadan maksat, sutun yemek gibi gida yerini tutup beslenme ihtiyacim 
kargilamasidir. Bu da ancak kuguk gocugun sut emdigi devrede gergeklegir. Su halde gocugun 
sutten ayrilip gidasim yemeklerden aldigi ya§lara varinca emdigi sut, nikah haramligi yonunden 








muteber degiIdir. T i y b i hadisi boyle yorumlami§tir. 

Sindi, Tiybil nin bu yorumunu naklettikten sonra: Bence, sutun bir iki defa gibi az olmayip 
barsaklari agacak miktarda olmasinin gerekliligi manasi kastedilmig olabilir, demi§tir. 

1947) Zeyneb binti Ebi Seleme (Radtyallahu ankuma)'frdn; §oyle demigtir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in butun karilan Aige (Radiyallahu anha)'ya muhalefet 
ederek, Ebu Huzeyfe'nin mevlasi Salim (Radiyallahu anhuma) 'nin (erginlik gagina varmigken) 
Senle (Radiyallahu anha)'nm sutunu emmesinin benzeri ile bir erkegin onlarin odalarina 
girmesinden imtina ettiler ve: (Aige'ye) Biz ne biliriz? Salimin erlik gaginda iken Sehle'nin 
sutunu emerek, onun odasina girmesinin Salim'e ozel bir ruhsat oldugunu umuyoruz, dedi- 

ler." I2Q41 

izahi 

imam Malik. §afii. Ahmed, Buharl, Muslim, Ebu Davud ve Nesai de bunun benzerini rivayet 
etmiglerdir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in muhterem zevcelerinin, kendi 
goruglerini A i § e (Radiyallahu anha)'ya anlattiklari bazi rivayetlerde belirtilmigtir. 

Salim (Radiyallahu anh)'in S e h 1 e (Radiyallahu anha)'-nm sutunu emmesi mes'elesi 1943 
nolu hadiste anlatilmigtir. Tamamlayici bilgi igin oraya muracaat edilmesi gerekir. 

Bu hadis de sut emmenin muteber olmasi igin, emicinin kuguk yagta olmasinin gart oldugunun 
delilidir. Yani A i § e (Radiyallahu anha) ve H a f s a (Radiyallahu anha)'dan bagka Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in muhterem zevceleri bu gorugtedirler. Fakat Salim (Radiyallahu 
anh)'m sut emmesine ait hukmun ona mahsus bir ruhsat olduguna dair bir delil gbstermemigler- 
dir. Bununla beraber ihtiyatli olam tutmuglardir. 

1943 nolu hadisin izahi bolumunde belirttigim gibi A i § e (Radiyallahu anha), Urve bin Zubeyir 
(Radiyallahu anh). Ata bin Rabah, el-Leys bin Sa'd ve ibn-i Hazm'in mezhebi, kuguk buyuk 
herkesin sut emmesi ile nikah haramligmin gergeklegmesidir. 

Selef ve halefin cumhuruna gore; sut emmenin muteber olmasi igin kuguk yagta bir gocuk iken 
sut emilmesi §arttir. Sut emme gagindan sonra emilen sut bir deger tagimaz. Cumhurun delilleri 
bu babtaki hadisler ve benzeri hadislerdir. Cumhur, S a 1 i m ' in olayini, ona mahsus bir ruhsat 

olarak yorumlanmiglardir. ^^1 

Qocugun Sut Emme Ya§i 

Nikahin haramligina ve mahremligine sebep olan sut emmeye ait ya§ siniri hususunda alimler 
ihtilaf etmiglerdir. 5oyle ki: 

1. imam Sevri, Evzai, 5afii, Ahmed, Ebu Yusuf, Muhammed, ishak ve Ebu Sevr'e gore bu sure 
iki yagtir. iki yagini doldurmug olan bir gocugun emecegi sut, muteber degildir. Yani bununla 
nikah haramligi ve mah-remlik gergekle§mez. 

Bu kavil, Omer, ibn-i Mes'ud, Ebu Flureyre, Said bin el-Museyyeb, Ebu Flanife ve Zufer 
(Radiyallahu anhumJ'den de rivayet edilmi§tir, tbn-iVehebbu kavli Mai i k 1 den rivayet 
etmigtir. Bagka bir rivayete gore Malik: iki ya§mi dolduran gocuk ug ya§tan bir iki veya ug ay 
almi§ ise aym hukme tabidir. Fakat fazla gun almi§ ise, artik emecegi sutun dinen bir degeri 
yoktur, demigtir. 

Bu grubun delillerinden birisi; 

"AnaJar gocuklarmi tarn iki yil emzirirler, emzirmeyi tamamlamak isteyen igin.^ ^ ayetidir. 
Diger bir delil: 

ve gocugun (ana rahminde) ytiklenilmest ve sutten kesilmesi —suresi— otuz aydir.^-2^21 ayeti- 
dir. Hamileligin en az suresi alti aydir. Bu itibarla sutten kesilmek igin iki yil kalir. 

Bunlarin bagka delilleri de vardir. Hadis §erhlerinde ayrintilari ile birlikte beyan edilmigtir. 

2. Ebu Hanife' nin meghur kavline gore bu sure otuz aydir. Onun delili ise yukardaki son ayettir. 
Ona gore bu ayet hamlin ve sut emzirmenin her birisinin suresinin otuz ay oldugunu ifade eder. 
Ancak hamlin azami suresinin iki yil oldugu D a-rekutni ve Beyhaki' nin rivayet ettikleri A i 
§ e (Radiyallahu anha)'nin;"Hamil (gebelik) suresi iki yildan fazla olmaz» eseri ile sabittir. Sut 
emzirme suresi ise oldugu gibi otuz ay olarak kalmigtir. 

Cumhur, Ebu Hanife'ye §oyle cevap vermigtir: Ayetin zahirine gore otuz aylik sure gebelik 
ve sut emzirme surelerinin toplamidir. Beherinin degildir. Birinci ayet bunun delilidir. 









Zeyneb binti Ebi Seleme (R.A.)'nin Hal Tercemesi 

Zeyneb el-Mahzumiye (R.A.) Peygamber (S.A.V.)'in muhterem e§i UmmU Seleme (B.A.)'m ilk 
kocasi Ebu Seleme (R.A.)'dan olan kizidir. Efendimizin uvey kizi olan Zeyneb (R.A.)'in 
Habe§istan'da dogdugu soylenmektedir. Adi Berre IdL Peygamber (S.A.V.) ona Zeyneb ismini 
verdi. 

Kendisi Peygamber (S.A.V.)'den ve kendi anasi UmmU Seleme ile Ai§e, Zeyneb bint-t Cah§ ve 
Ummii Habibe (R.A.)'den hadis rivayetinde bulunmu§tur. Kendisinden de oglu Ebu Ubeyde. AN 
bin el-Huseyin, Kasim bin Muhammed, Urve bin Zubeyir, Ebu Seleme ve §a'bi (R.A.) rivayet 
etmi§lerdir. Medine'de kadinlar igin fikih ilmini en iyi biten hamm idi. Hicretin 73. yili vefat 
etmi§tir. Dort sunen sahipleri onun hadislerini rivayet etmi§lerdir. (El-Menhel cild 2, sah. 331} 
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38- (Emzikli Kadinin Siitii) Kocasimn Siitii (Sayildiginin Beyani) Babi 

1948) Ai§e (Radtyallahu anha)'aan; §oyle demi§tir; 

Kadinlarin erkeklerden saklanmasi ayeti indirildikten sonra sut amcam E fi ah bin Ebi Kuays 
(Radiyallahu anhuma) ziyaretime gelerek, odama girmek igin izin istedi. Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) yamma girinceye kadar ona izin vermekten imtina ettim. Sonra Efendimiz 
(gelince) : 

— «0 senin (sut) amcandir. (Yanina girmesi igin) ona izin ver.-buyurdu. Ben: 

— Beni ancak onun karde§inin karisi emzirdi ve erkek emzirme-di (ki), dedim. Efendimiz 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Senin iki elin topraklansin veya sag elin topraklansin» buyurdu.- 

1949) Ai§e (RadtyaUahu anAaJ'dan; $oyle demi§tir; 

Sut amcam gelerek, odama girmek igin izin istedi. Ben ona izin vermekten imtina ettim. Bunun 
uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bana: 

— "(Sut) amcan senin yanina girsin" buyurdu. Ben de i 

— Beni ancak kadin emzirdi ve beni erkek emzirmedi, dedim. Efendimiz buyurdu ki: 

— "§uphesiz o senin (sut) amcandir. Bunun igin senin yanma girsin.*',, 

izahi 

imam Malik, $afii ve Kutub-i Sitte sahipleri Ai§e (Radiyallahu anha)'mn bu babtaki hadisini 
benzer lafizlarla rivayet etmi§lerdir. 

Tekmile yazarmin beyanma gore Ai§e (Radiyallahu anha) '-nui sut amcasi Eflah, Muslim ve Ebu 
Davud'un rivayetlerinde Ebu Kuays'in oglu olarak amlmi§tir. Muellifimizin rivayeti de boyledir. 
Buhari ve Muslim'de muteaddit yollarla gelen bazi rivayetlere gore Eflah, Ebu Kuays ' in 
karde§idir. M u s 1 i m ' in bir rivayetinde Ai§e (Ra-diyallahu anha) nm sut amcasi E b u' 1 - C a' 
d kunyesi ile amlmi§tir. Tekmile yazan : Dogrusu Eflahl m, Ebu Kuays'm karde§i olarak 
gosteriIdigi rivayettir. Hadis kitaplarinda ve diger kitaplarda bilinen durum §u : Ai§e (Radiyallahu 
anha)'nm sut amcasi Ebu Kuays'in karde§i Efleh'tir. Ebu'l Ca'd'da onun kunyesidir. Ai§e 
(RadiyaHa.hu anhaJ'mn sut babasi da Ebu'l-Kuays olup bu kunye ile me§hur olan bu zatin adi 
Vail bin Eflah 
e 1 - E § ' a r i' dir, demi§tir. 

Hadisin sonundaki -Senin iki elin topraklansin veya sag elin topraklansin- cumlesindeki tereddut 
ravidendir. Yani Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ya boyle ya §oyle buyurmu§tur. 

• Ellerin topraklansin* veya «sag elin topraklansin» manasmi ifade eden cumle Araplar arasinda 
bu anlamda kullamlmayip ovme veya yerme mahiyetinde kullamlir. Bazen de dua veya beddua 
anlaminda kullamlir. Bu takdirde muhatabin zenginle§mesi veya fakirle§mesi dilegi mahiyetinde 
kullamlmis olur. 

Bu hadis, sut emzirme sebebi ile olu§an nikah haramligi ve mah-remlik hukmunun emziren 
kadinin kocasi tarafina da yayildigina 
delalet eder. 

Nevevi §oyle der: Turn alimlerin ve cumhurun mezhebi §udur ki: Sut emen gocuk, emziren 
kadinin oz gocugu gibidir. Keza kocasimn oz gocugu gibidir. Bu kan ve kocamn gocuklari sut 
emen gocugun karde§leri hukmundedir. Kocamn erkek karde§leri sut emen gocugun amcalaridir. 
Keza kocamn kiz karde§leri, o gocugun halalaridir. gocugun evladi da kocamn torunlaridir. 





Sahabiler ile tabiilerin cumhuru da boyle hukmetmi§lerdir. 

A i § e (Radiyallahu anha) sut amcasi E f 1 a h (Radiyalla-hu anh) ziyarete gelinceye kadar sut 
hukmunun emziren kadimn kocasi tarafina sirayet etmedigini sandigi igin durumu garibsemi§ 

sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) durumu beyan buyurmu§tur. 

39- Nikahi Altinda iki Kiz Karde§ Varken Miisluman Olan Adamin (Nikah Durumunun 
Beyam) Babi 

1950) (Feyruz) ed-Deylemi (Radtyallahu ank)>den; 

Cahiliyyet devrinde evlendigim iki kiz karde§ benim nikahim altinda iken Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'e geldim (Ben muslumanligi kabul ettikten) sonra Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) (bana) : 

«Eve dondugun zaman onlardan birisini bo§a.- buyurdu." 

1951) Feyruz ed-Deylemi (Radiyallahu anh>'den; §oyle demi§tir: 

Ben, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e gelerek: Ya Resulallah! Nikahim altinda iki kiz 
karde§ varken ben mus-luman oldum dedi. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bana bu¬ 
yurdu kit 

«ikisinden istedigin birisini bo§a.-" 

izahi 

Muellifimizin iki senedle rivayet ettigi ve metinleri birbirine benzeyen D e y 1 e m i (Radiyallahu 
anh) 'in hadisini imam A h -med, Tirmizi, Ebu Davud ve Beyhaki de rivayet etmiglerdir. Ebu 
Davud'un rivayet ettigi metin 1951 no-lu metnin aynisidir. Tirmizi' deki metinde 
Peygamber (Sal¬ 
lallahu Aleyhi ve Sellem)'e ait cumle; = «ikisinden istedigin birisini seg- §ek indedir. 

Hadis, iki kiz karde§in birlikte bir adamin nikahi altinda bulun-durulamiyacagina delalet eder. 
Muslumanligi kabul eden bir kimse islamiyeti kabul etmeden onceki donemde iki kiz karde§le 
evli ise, muslumanligi kabul edince bunlardan birisini bo§amak zorundadir. HadTs bu hukmu 
ifade eder. Bu iki kiz karde§in nikahlan ister beraber ve aym zamanda kiyilmi§ olsun, ister birisi 
once, digeri son-ra kiyilmi§ olsun fark etmez. Erkek bu iki kandan diledigini nikahi altinda tutar 
ve digerini bo§ar. 

Alimlerin bu husustaki goru§lerine gelince imam Malik, §afii, Ahmed, el-Flasan, Evzai ve ishak 
bu hadisi delil gostererek yukarida anlattigim gibi hukmetmi§lerdir 

tmam Ebu Flanife, Ebu Yusuf, Sevri ve bir cemaat ise §oyle hukmetmi§lerdir: Eger iki kiz 
karde§in nikah akdi aym zamanda kiyilmi§ ise, adam bunlann ikisinden de aynlmak zorundadir. 
§ayet nikahlan ayn zamanlarda kiyilmi§ ise adam, sonradan nikahi kiyilan kadindan ayrilmak 
zorundadir. Bu gruptaki alimler: Muslumanlar hakkinda uygulanan hukumler, kafirler hakkinda 
uygulanan hukumler, kafirler hakkinda da uygulamr, goru§undedirler. 

Tekmile ve Tuhfe yazarlan Cumhura ait ilk goru§u tercih ederek : HadTsin zahiri buna uygundur. 
Cunku Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hangi kadimn nikahi once ve hangisinin sonra 
kiyildigmi D e y i e m i (Radiyallahu anh)'a sormami§tir. §u halde hukum umumidir, demi§lerdir. 
Kadin ile halasi veya teyzesi aym ki§inin nikahi altinda beraber bulundurulamayacagi cihetle iki 

kiz karde§e ait hukum bunlar hakkinda da uygulamr. ^ J- 

40- Nikahi Altinda Dortten Fazla Kadin Bulundugu Halde Musliiman Olan Adamin 
(Nikah Durumunun Beyam) Babi 

1952) Kays bin H-Haris (Radiyallahu anh)\\en; Sbylememi§tir: 

Nikahim altinda sekiz kadin varken musluman oldum. Sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) e gelerek bu durumu kendilerine arz ettim. Bunun uzerine buyurdular ki: 

-Onlardan dort tanesini seg.» 

Deylemi (KjV.)'nin Hal Tercemesi 

Peyruz ed-Deylemi (R.A.) aslen iranlidir. Peygamber (S.A.V.)'i ziyaret ederek znuslumanligi 
kabul eden bahtiyar sahabilerdendir. Yemen'de Peygamberlik iddiasi ile ortaya atilan sahte 
Peygamber el-Esved el-Ansi'yi Olduren zatdir. Dey-leml (R.A.)'in bu yalanci peygamberi 
Oldurmesi haberi Peygamber (S.A.V.)'e son hastaliginda ula§ti. Deylemi (R.A.) Peygamber 








(S.A.V.)'den hadis rivayetinde bulunmugtur. Rfivileri, ogullan Dahhak ve Abdullah ile bagka 
zatlardir. Osman (R.A.) veya Muaviye (R.A.)'in hilafeti doneminde vefat etmigtir. (Tekmile C. 4, 
Sah, 222) 

1953) (Abdullah) bin Omer (RadiyaUaku anhumdi'&dn: §oyle demigtir : 

Cay Ian bin Seleme (Radiyallahu anh), nikahi altinda on kadin bulundugu halde musluman oldu. 
Bunun uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ona: 

«Onlardan dort tanesini al» buyurdu." ^±31 

izahi 

Kays bin el-Haris (Radiyallahu anh) m hadisini Ebu Davud ve Beyha ki de rivayet 
etmiglerdir. 

Hadisin ravisi Kays bin el-Haris, Ebu Davud'un bir rivayetinde el-Haris bin Kays olarak 
gegmektedir, Ebu Davud ravinin ismini Kays bin el-Haris olarak dogrulamigtir. Tbn-i Hibban da 
bu gorugu benimsemig ve ravinin sahabilerden oldugunu soylemigtir. Lakin e 1 -H af i z e 1 -1 s 
a b e ' de : Ravinin adim el-Haris bin Kays olarak tercih ederek, cumhurun boyle dedigini, 
Buhari, ibnu's-Seken ve bagkalarimn bunda karar kildiklarmi ve bundan bagka hadisinin 
bulunmadigim soylemigtir. 

Bu hadisin zahirine gore, nikahi altinda dortten fazla kadin varken musluman olan kigi, 
bunlardan diledigi dort tanesini kendisine seger. Bu segmeyi yaparken, hangisi ile once ve 
hangisi ile sonra evlendigine veya hepsi ile bir akitle mi, yoksa ayri ayri akitlerie mi evlendigine 
bakmiyacaktir. Akitlerin birlikte veya ayri ayri zamanlarda kiyilmig olmasi segme yetkisini 
etkilemez. Cunku Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem i sekiz kadinin nikahlarinm beraber 
mi, ayri ayri zamanlarda mi kiyildigim Kays (Radiyallahu anh)'a sormadan, dort tanesini 
segmesini emretmigtir. Bu hukumle ilgili geni§ bilgi agagida verilecektir. 

Caydan bin Seleme (Radiyallahu anh)'in hadisini $afii, Ahmed, Tirmizi, Hakim ve Beyhaki de 
rivayet etmiglerdir. Bu hadisin hukmu, bundan onceki hadisin hukmunun aymdir. ^ 1 

Her Iki Hadisin Fikih Yonii 

1. Musluman olan kafirlerin, musluman olmadan once kiyilan nikahlari gegerlidir. Ciinku 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)Musluman olan Kays (Radiyallahu anh) ve G a y 1 a n 
(Ra-diyallahu anh) nikahlarinm nasil kiyildigim sormami§ ve nikahlarim yenilemelerini 
istememigtir. Ancak iki kiz kardegi beraberce nikah altinda tutmug olmak gibi mubah olmayan 
bir durumun olmamasi garttir. 

2. Nikahi altinda dortten fazla kadin bulunurken musluman olan adam bunlardan diledigi dort 
kadini segebilir ve dortten fazla olanlardan ayrilmak zorundadir. 

imam Malik, §afii, Ahmed, Leys, ishak, Hasan-i Basri ve Muhammed bin el-Hasan'm mezhebi 
budur. Delilleri de bu iki hadistir. 

imam Ebu Hanife, Ebu Yusuf, Sevri, Ev-z a i ve Z u h r i' ye gore, islam hukumlerine aykiri 
bulunan kafirlerin nikahlari muteber degildir. Bu nedenle nikahi altinda dortten fazla kadin 
varken musluman olan bir adam, nikahlari ilk kiyilmig olan dort kadini segebilir. Digerlerinden 
ayrilmak zorundadir. Eger dortten fazla kadinlarin hepsinin nikahi aym anda kiyilmig ise, 
nikahlarin tamami batildir. Bu grubun gorugu nassa kargi bir kiyas oldugu igin, zayif gorulmug 
ve cumhurun gorugu kuvvetli sayilmigtir. 

3. Dortten fazla kadinin bir erkegin nikahi altinda bulunmasi caiz degildir. Selef ve halefin 
cumhurunun mezhebi budur ayeti de boyle yorumlanmigtir. Boyle yorumlanmasinm delili bu 

hadislerdir. 

41- Nikah Kiyilirken Ko§ulan §art (in Yerine Getirilmesi) Babi 

1954) Ukbe bin Amir (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore: Pey gamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Selletn) §oyle buyurdu, demigtir: 

Yerine getirilmesi gereken gartlardan evla olam nikah akdinde kogulan §artlardir.»" ^16 ] 


izahi 









Kutub-i Sitte sahipleri bunu rivayet etmi§lerdir. Bazi rivayetlerde gorulen az lafiz farki manayi 
etkilemedigi igin bunu belirtmeye gerek gormuyorum. 

Hadisdeki;kelimesi "Evla" manasina yorumlanmigtir. Yani nikah §artlan ba§ka §artlardan ziyade 
yerine getirilmeye layik ve onlara nazaran oncelikle riayet edilmelidir. £unku nikah akdi 
hakkinda gok ihtiyatli davranmak gerekir, onun zedelenmemesine ozen gbsterilmelidir. 

Oncelikle yerine getirilmeye en liyakatli olan nikah akdindeki gartlar nelerdir? Nikah akdinde 
kogulan her garta riayet etmek gerekir ve vacib midir? Bu hususu aydinlatalim : 

N e v e v i goyle der.- §afii ve alimlerin ekserisi: Bu hadis, nikahin gereklerine aykiri olmayip 
bilakis onun gerek ve amaglarindan sayilan gartlar anlamina yorumlamr. Bu nevi gartlardan 
misal olarak, erkegin, karisina kargi iyi davranmasi, nafakasina, giyecegine ve meskenine iyi 
bakmasi, hukukuna riayet etmesi, kumasi varsa kumalar arasinda adilane nobet uygulamasi, 
keza kadinin kocasindan izinsiz evden gikmamasi, kocasina itaatsizlik etmemesi, kocasinin izni 
olmadan nafile orug tutmamasi, kocasinin izni olmadan kimseyi eve almamasi, kocasinin rizasi 
olmadan onun malini harcamamasi gibi gartlar gosterilebilir. 

Nikah'in gerek ve amaglarina aykiri gartlar kogulmug ise bunlarin yerine getirilmesine gerek 
yoktur. Bilakis bu nevi gartlar gegersizdir ve nikah sahih olup kadinin emsalinin mehri odenir. 
Cunku Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem); 

«Allah'in kitabinda bulunmayan her gart batildir» buyurmugtur. Bu nevi gartlarin ornekleri: Er¬ 
kegin, karisinin nafakasim odememesi, kumalar arasinda nobet u^u-lunu uygulamamasi, 
yolculuga giderken karismi beraberinde goiur-memesi ve benzeri gartlar.imam Ahmed ve bir 

cemaata gore nikah akdinde kogulan butun gartlara riayet edilmesi vactbtir,' diye bilgi vermigtir. 
[2171 


Hadisin Fikih Yonii 

Bagka gartlardan daha fazla nikah gartlarina riayet ve onem verilir. Nikah gartlari §u ug kisma 
ayrilir: 

1. Yerine getirilmesinin vacipligine alimlerin ittifak ettikleri gartlardir. Bu da Allah'in emrettigi ya 
iyi davranmak sureti ile evliligi surdurmek, ya da iyilikle bo§anmaktir. Cumhur bu hadisi uuna 
yorumlamigtir. 

2. Yerine getirilmesinin vacipligine alimlerin ittifak ettikleri §artlardir. Ornegin: Nikahin 
mehirsiz olmasi, kadina nafaka verilmemesi, verilen mehrin kocaya iade edilmesi, kocanin 
kariyla cinsel iligkide bulunmamasi, cinsel iligki esnasinda kocanin geri gekilip suyunu di§ariya 
akitmasi, karinin kocasmi beslemesi veya ona bir mal vermesi §artlari. Bu §artlarin* hepsi 
alimlerin ittifaki ile batildir. ^unku evlenme akdine aykiridir. Bu tur §artlar ko§uldugu takdirde, 
gegersizdir. Kiyilan nikah akdi ise sahihtir. 

3. Yerine getirilip getirilmiyecegi hususunda alimlerin ihtilaf ettikleri §artlardir. Ornegin: Kocanin 
bu kadin uzerine bagka bir kadinla evlenmemesi, kadinin kendi evinden kocasinin evine 
nakledilmemesi, kocasi ile sefere gbturulmemesi gibi §artlardir. imam Zuhri, Katade, 
Hanefiler. Malik, $afii, el-Leys bin Sa'd ve Sevri; Bu nevi §artlar batildir, nikah akdi 
sahihtir, kadina mehir odenir. Ciinku b u nev j §artlar Allah'in kitabinda bulunmadigi gibi evlenme 
akdinin gereklerinden veya yararlarindan da degildir. Bu itibarla bu §artlar fasiktir. Nasil ki; 
kadin kendi nefsini kocasina teslim etmemesi §artim kogarsa bu §art batildir, demiglerdir 
Evzai, ishak ve Ahmed ise: Amlan §artlarla kiyilan nikah sahihtir. Koca bu §artlara riayet 
etmekle mukelleftir, etmedigi takdirde kadin nikahini feshedebilir, demiglerdir. Bu kavil, Omer 
bin el-Hattab, Sa'd bin Ebi Vakkas ve Amr bin el-As (Radiyallahu anhuml'den rivayet edilmigtir. 
Bunlar hadisin umumiligine bakarak hukmetmiglerdir. 

Kadi Iyaz ve bazi alimler de hadisdeki §arti mehir manasina yorumlamiglardir. ^unku kadinin 
kadinligindan yararlanmaya kargilik mehir odemek dinen §art kilinmigtir. 

1955) Amr bin §uayb'in dedesi (Abdullah bin Amr bin el-A.-O (Katlt-yallabu anhum)'(\en 
rivayet edildigine zure; Re?ulull;ih (Salta/lahit Ah-yki ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir : 
«Nikah akdinden once (verilmig) olan mehir, hediye ve hibe kadinadir. Ve nikah akdinden sonra 
(verilmig) olan (mal) kime verilmig veya hediye edilmi§ ise onadir. Adama ikram edilmeye en 

uygun vesile onun kizi veya kiz kardegidir.-" ^-*-^1 

izahi 





Nesai ve Hakim de bunu rivayet etmiglerdir. 

Hiba: Hediye ve bagig manalarina gelir. Kocanin mehirden ayri olarak hibe yolu ile veya hibeden 
bahsetmeden verdigi maldir. Hadiste hibe kelimesi de gegtigi igin 'Hiba* kelimesinden maksat, 
hibe ismi amlmadan verilen maldir. Bu kelimeyi hediye diye terceme ettim. 

S i n d i' nin beyanma gore hadisten kastedilen mana gudur: Nikah akdinden once kadin 
velisinin koca tarafindan aldigi geylerin tumu kadina aittir. Ona teslim etmesi gerekir. Nikah 
akdinden sonra velinin koca tarafindan aldigi geyler ise kendisinedir. 

H a 11 a b i : Veli, mehirden bagka bir geyin kendisine verilmesini gart kogmug ise, nikah 
akdinden sonra kendisine verilen o gey ona aittir, diye yorum yapmak gerekir, demigtir. 

Veil nikah akdinde mehirden bagka kendisine bir geyin verilmesini gart kogsa, kocanin bu garti 
yerine getirmeye mecbur olup olmadigi hususunda alimler arasinda ihtilaf vardir. 

Bazi alimler bunu da kadinin kadinligindan yararlanmanm mubah kilinmasi gartlarindan sayip 
kocanin bunu yerine getirmek zorunda oldugunu soylemiglerdir. 

Velinin kendisine verilmek uzere gart kogtugu geyin odenmesinin gerektigine hukmedenler, bu 
geyin kime ait oldugu hususunda ihtilaf etmiglerdir. §oyle ki: 

ibn-i Ebi Rabah. T u s i ve Zuhri'ye gore bu mal kanya aittir. Veliye ait degildir. Omer bin 
Abdi']-A ziz'in de boyle hukmettigi rivayet olunmugtur. Suf yan-i Sevri ve Ebu Ubeyd de 
bu gorugtedirler. 

AN bin Huseyin ile Mesruk'a gore bu mal veliye aittir. 

Bazi alimler ise goyle demiglerdir.- Eger veli kadinin babasi ise, kendisine verilmesi gart kogulan 
mal kendisine verilir. Bagka bir yakini ise ona degil, kadina verilir. 

Hadisin zahirine gore nikah akdinden once kocanin verdigi me-hir, hediye ve hibeyi kim teslim 
alirsa alsin bunlarin tumu kadina aittir. Veli olsun bagkasi olsun kocadan aldigim kadina 
vermekle mukelleftir. Nikah akdinden sonra koca kime hediye ve hibe verirse 
Hadisin sonundaki "Adama ikram edilmeye en uygun vesile onun kizi veya kiz kardegidir" 
cumlesinden maksat §udur: Bir adamin kizi veya kiz karde§i ile evlenen kimse adama ikramda 
bulunmamn en uygun ve en liyakatli firsat ve munasebetini bulmu§ olur. Bu iyi munasebetle 

adama ikram etmelidir. Bu yolla yapilan ikram en iyi ve en uygun yolla yapilmi§ bir ikram olur. 
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Nikah Akdinden Once Veya Sonra Kadin Tarafina Verilen Hediye ile ilgili Alimlerin 
Gorii§leri 

1. Malikiler'e gore; nikah akdinden once veya akid esnasinda, kadina, velisine veya ba§kasina 
koca tarafindan hediye edilen §eyler, §art ko§ulsun ko§ulmasin mehir hukmundedir. Ve mehir 
hukmune tabidir. 

Nikah akdinden sonra koca tarafindan kariya veya velisine, yahut ba§ka yakinma hediye edilen 
§eyler, kime hediye edilmi§ ise ona ait olur ve mehir hukmune tabi degildir. 

2. Hanefi alimlere gore; evlenme i§inin gergekle§tirilip gabukla§tirilmasi amaci ile koca, karinin 
yakinlarina bir §ey verirse onu geri alabilir. Cunku, bj r ne vi ru§vet hukmundedir. 

Kocanin, nikah akdinden once kanya verdigi §eylerin hediye veya nehirden sayilmasi hususunda 
mahalli orf adete gore hukmedil m es i uygun gorulmu§tur. Eger gonderilen hediyeler, orf ve 
adette mehir-den sayilmiyorsa, hediye hukmundedir. Kan ile koca arasinda bu hususta bir ihtilaf 
vuku bulursa, koca bu e§yayi mehir olarak gonderdigini ispat etmedikge, hediye oldugunu 
savunan karinin sozu muteberdir. 

3. $afii mezhebine gore veli nikah akdini kiymak igin kendisine bir gey verilmesini isteyemez. 
Bunda israr ettigi takdirde velilik yetkisinden duger. Ama istenmedigi veya gart kogulmadigi hal- 
de koca kendi gonlunden kopan bir hediyeyi nikah akdinden sonra karinin velisine veya bagka 
yakinlarina sunarsa bir sakincasi yoktur. Nikah akdinden once sunulan hediyelerde ise alinmasi 
haram olan baglik kokusu bulundugu igin bundan sakinmak takvaya en uygun olamdir. 

Nikah akdinden sonra verilen hediyeler mehir hukmunde degildir 

4. H a n b e 1 i mezhebine gore nikah akdinden once koca tarafindan gonderilen hediyeler kiz 
verme vadi ile alinmig olur. Kiz verilmedigi takdirde bu hediyeler geri alinabilir. 

Nikah akdinden sonra koca tarafindan verilen hediyeler, mehir-den sayilmaz. Ve kadindan geri 
alinamaz. Ancak bogama igi kadin yonunden dogacak olursa koca mehiri geri aldiginda bu tur 
hediyeyi de geri alabilir. 

Yukaridaki hususlar genig ve ayrintili bilgi ister. Bu bakimdan Fikih kitaplarina bag vurmak 



gerekir. 
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42- Bir Cariyeyi Azat Edip Sonra Onunla Evlenen Adam (in Sevabimn Beyani) Babi 

1956) Ebu Musa (ei-E$'ari ) (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore Resul ullah (S 

ali ali ahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Kimin bir cariyesi olup onu (incitmeden) guzelce egitip. Ogretir; sonra azat eder ve onunla 
evlenirse iki ecir kazamr. Ehl-i Kitab'tan her hangi bir adam kendi peygamberine ve Muhammed 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e iman ederse ona da iki ecir vardir. Bagkasimn mulkiyeti altinda 
bulunan her hangi bir kole, uzerinde bulunan Allah Teala'nm hakkim ve efendilerinin hakkini eda 
ederse ona da iki ecir vardir.» 

(Havi) Salih demigtir ki t (§eyhim) §a'bi goyle dedi t Ben sana bu hadisi, bir gey (kargilik ve 
bedel) olmaksizin verdim .§uphesiz binegi bulunan kigi bunun durumdaki bir mes'ele ugrunda 

binip (ta) Medine-i Munevvere'ye kadar gider." ^ 22 ] 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud'un suneninden bagka Kutub-i Sit-te'nin hepisincie vardir. Ebu Davud da bu 
hadisi gok kisaca ve gu mealde rivayet etmigtir: «Cariyesini azat edip onunla evlenen adama iki 
ecir vardir.» 

Buharil deki metin ise goyle baglar: «Ug kiginin ikiger ecri vardir...» 

Hadis bu ug kiginin ikiger sevap kazandigina delalet eder. Bir kimse Allah rizasi igin cariyesini 
azat edince bir sevap kazamr. Azat ettigi cariyeye yeni bir iyilik olmasi ve Allah rizasi igin onunla 
evlenirse, ayri bir ecir sahibi olur. Kitap ehlinden olan bir kimse de kendi peygamberine iman 
etmigken, peygamberlik gorevi verilen 

Hz. Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve Seilem) 'e ulagip O'na da iman edince iki imanmdan dolayi 
iki ecir kazamr. Buna ornek olarak Ashab-i Kiram'dan Abdullah bin Selam (Ra-diyallahu anh) 
gosterilebilir. 

Kole de Allah'a kargi gorevini yaptigi igin bir ecir, efendisine veya varsa birden fazla efendilerine 
kargi gorevini yaptigi igin ayri bir ecir kazamr. 

Sindi: Bu hadiste amlan ug kiginin beher amel kargiliginda ikiger ecir kazandiklari anlamimn 
kastedildigi umulur. Cunku her amele kargi bir ecir kazanmak bunlara mahsus bir gey olmayip 
umumidir, demigtir. 

Havi 5 a' b i, soyledigi sdzu kendisine bir soru soran bir H o -rasanli'ya soylemig ve gunu demek 
istemigtir: Bu hadise dikkat et, bunu belle, kiymetini iyi bil. ()ijnku vaktiyle bu hadisin ihtiva et¬ 
tigi mana kadar onemli olmayan bir mes'ele igin binegi bulunan bir kimse ta Medine-i 
Munevvere'ye kadar gitmeyi goze alirdi 

1957) Enes (Radtyallahu anh)'dtn; $byle demigtir: 

(Hayber savaginda esir alman) Safiyye (binti Huyey) (Radiyal-lahu anhaJ; Dihye el-Kelbiyye 
(Radiyallahu anh)'m (cariyesi) oldu. Bundan sonra Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in 
(cariyesi) oldu. Bunun uzerine Efendimiz onunla evlendi ve onu azat etmeyi onun igin mehir 
eyledi. 

(Ravi) Hammad demigtir ki: (Ravi) Abdu'l-Aziz, ravi Sabit'e: Ey Eba Muhammed! Sen 
Peygamberin Safiyye'ye neyi mehir eyledigini Enes'e sordun mu? demig. Sabit: Efendimiz, 
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Safiyye'nin nefsini (azat etmeyi) onun igin mehir eyledi demigtir." J - 1 

izahi 

Kutub-i Sitte sahipleri ve T a h a v i bu hadisi rivayet etmiglerdir. Bazi rivayetler uzundur. M u s 
1 i m ' in rivayetinde : "Havi Sabit, Enes (Hadiyallahu anh) 'a = Ey Eba Hamzal Efendimiz, 
Safiy-ye'ye neyi mehir eyledi? diye sormug, Enes de: Safiyye'nin nefsini (azat etmeyi mehir 
eyledi). Onu azat etti ve onunla evlendi, demigtir." ilavesi vardir. 

Mu'minierin analarindan olan Safiyye (Radiyallahu an-ha)'nm hal tercemesi 1779 nolu hadis 
bolumunde gegmigtir. 


Hadisin Fikih Yonii 








Hadisin zahirine gore cariyenin efendisi, onu azat etmeyi onun igin mehir yapabilir. 

S a I d bin el-Museyyeb, Nahal, Tavus, Zuhri, Sevri, Ahmed, ishak, Hasan-i Basri ve Ebu Yusuf 
boyle demiglerdir. Bunlara gore cariye sahibi boyle yaparsa cariye azat edilmi§ olur, kiyilan 
nikah sahihtir ve azat etme i§i mehir sayilir 

imam Ebu Hanife, Malik, §afii, Muham-med bin el-Hasan ve Zufer'e gore cariyeyi azat etmeyi 
mehir yapmak sahih degildir. Azat etmekten bagka bir mehir kadina verilir. Cunku Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) "in ve Ashabinm yaptigi boyledir. Altin ve gurnugu mehir yaparak 
evlenirlerdi. Mehir hakkinda varid olan hadislerden bu durum agikga anlagiliyor. 

Bu grup, agiklamasim yaptigimiz Enes (Radiyallahu anh) 'in bu hadisine muteaddit cevaplar 
vermigtir. Bu cevaplardan birisi gudur: "Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Selem) Safiyye'yi azat 
etmeyi onun igin mehir eyledi." sozu E n e s' in sozudur. Bu soz E n e s' in bir yorumu olabilir. 
Safi yy e ' nin mehri amlmayinca Enes boyle yorumlamig olabilir. ikinci bir cevap: Bu, Pey¬ 
gamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemVe mahsus bir hukum olabilir. Bagkasi boyle yapamaz. 

1958) Aige (Radtyallahu antaj'dan; §oyle demigtir: Resulullah (Sellallahu Aleyhi ve Sellem) 
Safiyye (binti Huyey) (Radiyallahu anha) 'yi azat etti ve onu azat etmeyi ona mehir eyleyerek 
onunla evlendi." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: fbn-i Abbas'in mevl&si iklime, Alge'den hadis igittigi kabul 
edilince bu hadisin senedi sahih olur. Ikrlme'nin Aige'den hadis igitmesi hususunda Tbn-i Hatim'in 
sozleri arasinda bir geligki vardir. £unku el-Merasil'de, Aige'den hadis igitmedigini soylemi§, el- 
Cerh ve't-Ta'dll'de ise Ai$e'-den hadis i§ittigini soylemigtir, tkrime'nln Ai§e'den rivayetinin 
Sahih-i Buhart'de bulunmasi, onun Aige'den nadis igittigini teyid etmigtir. tbnul-Medinl de : 
ilerime'. nin Peygamber (S.A.V.)'in muhterem zevcelerinden her hangi birisinden hadis igittigini 
bilemiyecegim, demigtir. Bu hadis Enes'den rivayet edilmi§ olarak Buharl, Muslim ve ba§ka 

hadis kitablannda vardir. (1957 nolu hadis kastediliyor.) ^25] 

43- Efendisinin izni Olmaksizin Kolenin Nikah Akdinin Kiyilmasi (Hiikmunun Beyam) 
Babi 

1959) tbn-i Omer (Radtyallahu anhiimaydan rivayet edildigine gore ; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

«Efendisinin izni olmaksizin kole nikahmi kiydigi zaman zina tehlikesine du§mu§ olur.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir: Bu hadisin isnadi hasendir. Ebu Davud ve Tlrmizl bu hadisi 
Cabir (R.A.)'in hadisi olarak rivayet etmiglerdir. 

1960) ibn-i Omer (Radtyallahu ankumaydan rivayet edildigine gore; 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Settem) §oyle buyurdu, demigtir: 

«Efendilerinin izni olmaksizin hangi kole nikahmi kiyarsa zina tehlikesine du§mu§ olur.»" 

Not: Bunun senedinde bulunan Mendelln zayif oldugu Zevaid'de bildirilmigtir. [ 226 ] 

izahi 

Ebu Davud'un Cabir (Radiyallahu anhl'den rivayet ettigi metin yukardaki son hadis metninin 
aymdir. 

T i r m i z i' nin iki senedle Cabir (Radiyallahu anh)'den rivayet ettigi metin de buradaki son 
hadis metnine daha gok uyuyor. 

Hadislerde gegen "Tezewuc"den maksat nikah akdini kiymaktir. Efendisinin izni olmadan nikah 
akdini kiyan bir kolenin kiydigi nikah batil oldugu igin zina tehlikesi ile kargi kargiya gelmig olur. 
Ve bu akit uzerine evlendigi kadinla cinsel iligkide bulunursa zina etmig olur. Hadisten kastedilen 
mana budur. 

Hadisdeki "Tezevvuc" kelimesi mecazi olarak cinsel iligkide bulunmak anlaminda da 
kullamlabiliyor ise de bu mana kastedilmemi§-tir. Ciinku cinsel iligkide bulunmak igin kolenin 

efendisinden izin almasi gerekliligi manasi gikar ki bu mana kastedilmemigtir. ^ ^ 


Hadisin Fikih Yonii 









Hadis, kolenin, kendi efendisinden izin almadan kiydigi nikahimn batil olduguna delalet eder. 
Cunku kolenin bedeni ve emegi efendisinin malidir. Evlenip karisinm haklan ile me§gul olunca, 
efendisinin hizmetine tarn manasiyla kendisini verememi§ olur. Efendisinin hak ve 

menfaatlannm korunmasi igin onun kendi ba§ina evlenmesi batil sayilmigtir. ^ 228 1 

Bu Husustaki Alimlerin Goru§leri 

1. imam Evzal, §afii, Ahmed ve ishak bin Rahaveyh'in mezhebi budur. Bunlara gore 
kolenin efendisinden izinsiz olarak kiydigi nikah, efendisi sonradan kabul etse bile bu batildir. 

2. Hanefiler'e gore de nikah batildir. Ancak kolenin efendisi kiyilan nikahi agikga veya zimnen 
kabul etse akid gegerli sayilir. 

3. M a 1 i k' e gore kiyilan nikah sahihtir. Fakat kolenin efendisi bunu feshedebilir. ^ ^ 

44- Muta Nikahimn Ya§arhgi Babi 

Mut'a: Belirli bir sure igin kiyilan nikahtir. Adam gegici bir sure igin bir kadinla evlenir. Sure 
bitiminde bogamaya bile luzum kalmadan kendiliginden birbirinden ayrilmig olurlar. Cahiliyyet 
devrinin mutad nikah gegitlerinden olan mut'a nikahindan amag, bir aile ocagini kurmak, soyun 
devamim saglamak ve birlikte devamli yagamak gibi evlenme amaglan degildir. Butun amag bir 
sure igin gehvet duygusunu tatmin etmekti. Bu nedenle mut'a nikahindan dolayi veraset ve 
boganma gibi hukumler soz konusu degildi. 

Mut'anm gu gegidi de vardi. Nikah kiyilirken belirli bir sure ko-gulmazdi da goyle bir gart 
kogulurdu: Koca, kan ile ya§amak istedigi surece nikah akdi gegerlidir. Kandan vazgegince akit 
sona ermi§ olur. 

ibn-i Atiyye' nin mut'a nikahim anlatirken ezcumle §dyle dedigini Kurtubt nakleder: 

Mut'a t Adamin, iki §ahidin huzurunda ve kadinin velisinin izni ile belirli bir sure igin ve veraset 
hakki olmamak uzere taraflarin kararlagtirdiklari bir mehir kargiliginda kadinla evlenmesidir. 
Sure bitince kadin gider ve adam onu yaninda tutamaz. 

Cahiliyyet devrinin nikah usullerinden, birisi olan mut'a usulune islamiyetin ilk devirlerinde bir 
zaruret uzerine bazi sava§larda ruhsat verilmigti. Fakat H a y b e r savaginda yasaklandi. Mek- 
k e' nin fethi yolculugunda tekrar ruhsat verildi ve hemen sonra yasaklandi. Nihayet Veda 
Haccinda kafi olarak yasaklandi. 

1961) AN bin EbiTalib (Kadtyallaku fl«A)'den; §oyle demigtir: 

ResuluIIah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Hayber (sava§i) gunu kadinlarin mut'a usulu ile 
nikahlanmasin* ve ehli merkeblerin etinin yenilmesini §uphesiz yasakladi." ^ 288 ^ 

izahi 

Buhari, Muslim, Tirmizl ve Nesai de bu hadisi rivayet etmiglerdir. Hadisin; "Hayber gunu'* sozu 
Buhari ve Muslim'in birer rivayetlerinde "Neha" fiilinin hemen arkasinda olup aralarinda ba§ka 
kelime bulunmadigindan hadisdeki her iki yasagin Hayber gunu konuldugu kesinlikle 
anla§ilmi§tir. 

Bu hadisin ba§ka bir rivayetinde, ehli merkeblerin etinin yenilmesi yasaklandigi halde at etinin 
yenilmesine ruhsat verildigi bildirilmigtir. imara Ebu Yusuf, Muhammed, §afii, A h m e d ve bir 
gok alim, bu hadise dayanarak at etinin yenilmesinin caizligine hukmetmiglerdir. 

Ebu Hanife, Malik, Evzai ve Ebu Ubeyd'e gore at ve katir da merkeb gibidir, etleri yenilmez. 
£unku Kur'an bu hayvanlarin binilme, yuk tagima ve sus igin yaratildigmi beyan buyurmugtur. 
Hicretin 8. yili vuku bulan Hayber savaginda mut'a nikahi ile ehli merkeblerin etinin yenilmesinin 
yasaklandigina bu hadis delildir. 

1962) Sebre (bin Ma'bed ) (Radtyaltahu anhydcn; 5oyle 

demi§tir: 

Biz ResuluIIah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile beraber Veda hacci yolculuguna giktik. Sonra 
sahabiler: 

— Ya Resulallaht Bekarlik (kadinlardan uzak kalmak) bize cidden getin geldi, dediler. Efendimiz 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 






— «(Nikahlanmasina engel bulunmayan) §u kadinlarla mut'a suretiyle evlenebilirsiniz» buyurdu. 
Bunun uzerine biz onlarin yanina vardik. Onlar ancak bizlere kendileri arasina belirli bir sure 
koydugumuz takdirde bizlerle evlenmeyi kabul edebileceklerini belirttiler. Bunun uzerine 
sahabiler bu durumu Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e anlattilar. Efendimiz (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) : 

«Onlarla aramza belirli bir sure koyunuz.» buyurdu. Sonra ben ve bir amcam oglu gikip gittik. 
(Mehir olmaya elveri§li mal olarak) amcam oglunun beraberinde bir hirka vardi. Benim de 
yammda bir hirka vardi. Onun hirkasi benimkinden iyi idi. Ben de ondan daha gengtim. Nihayet 
bir kadinin yanma vardik. (Ve evlenme teklifinde bulunduk.) Kadm (benimle evlenmeyi tercih 
ederek) : Bir hirka diger hirka gibidir, dedi. Bunun uzerine ben (hirkami mehir vererek) onunla 
evlendim. Ve o gece onun yaninda durdum. Ertesi gun gittim. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) Kabe'nin kapisi ile ruknu arasinda ayakta §oyle buyuruyordu: 

«Ey insanlar! Ben gergekten mut'a suretiyle evlenmek igin sizlere izin vermi§tim. Bilmi§ olunuz 
ki: §uphesiz Allah Teala bunu kiyamet gunune kadar haram kildi. Artik kimin yaninda mut'a 
suretiyle evlendigi kadinlardan varsa derhal ona yol versin (saliversin) ve onlara mehir olarak 
verdiginizden bir §eyi (geri) almayimz.»" 

1963) tbn-i Omer (Radtyailahu anhumaydan; §oyle demi§tir: 

(Babam) Omer bin el Hattab (Radiyallahu anh), halite olunca halka bir hitabede bulunarak §oyle 
dedi: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in §uphesiz mut'a nikahi igin bize ug gun (veya ug defa) 
izin verdi. Sonra bunu haram kildi. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in mut'a nikahim ha¬ 
ram kildiktan sonra helal kildigina §ahitlik edecek dort §ahidi bana getirmedikge, evli iken mut'a 
suretiyle bir kadinla birlegtigini bilecegim. Her hangi bir adami mutlaka ta§la recmedecegime 
Allah'in adiyla yemin ederim." 

Not: Zevaid'de $oyle denilmi§tir : Bu hadisin senedinde bulunan Ebu Bekir bin Hafs'm ismi 
Ismail el-tbal'dir. Tbn-i Hibban onu sikalar arasinda zikretmi§tir, tbn-i Etol Hatim de babasindan 
naklen : Ondan ve onun babasindan hadisler yazilmi§tir. Onun "babasi yalan rivayette 
bulunurdu, demi§tir. Ben derim ki onun rivayetinde bir beis yoktur. ibn-i Ebi Hatem: Ahmed, 
ibn-i Muin, igli, Tbn-i Numeyr ve ba§kalari onu sika saymi§lardir, demi§tir. Tbn-i Huzeyme kendi 
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sahihinde, Hakim de el-Mustedrek'te onun hadislerini rivayet etmi§lerdir. J - L 

izahi 

Sebre (Radiyallahu anh)'m hadisini kismen degi§ik lafizlarla N e s a i de rivayet etmi§tir. Ebu 
Davud, Ahmed ve B e y h a k i de bu hadisi gok kisa olarak rivayet etmi§lerdir. Bu hadis, 
hicretin 10. yili vuku bulan me§hur Veda hacci seferinde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in Mut'a'ya ruhsat verdigine ve hemen sonra da haram kildigina delalet eder. 

Muslim ve Ahmed'in yine Sebre (Radiyallahu anh)'den rivayet ettikleri bir hadise gore Mekke 
fethi seferinde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Mut'a'ya ruhsat vermis ve hemen sonra 
da yasaklamistir. Mekke fethi ise bilindigi gibi hicretin 8. yilma rastlar. 

Hulasa, hadislerden anla§iliyor ki; Hicretin 7. yili Hayber sava§inda, 8. yili Mekke fethi seferinde 
ve 10. yili Veda hacci yolculugunda Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) once Mut'a igin 
ruhsat vermis ve hemen sonra da yasaklamistir. Tekmile yazarinm da belirttigi gibi bu hadisler 
arasinda bir geliski yoktur. ^unku agik olan durum budur. Mut'a, ,Hayber savasinda mubah 
kilinmis, hemen sonra da yasaklanmis, bu yasak Mekke fethi zamanma kadar devam etmis, 
fetih sirasinda tekrar ruhsat verilmis, yine hemen sonra yasaklanmis ve Veda haccina kadar 
yasak devam etmistir, son kez olarak Veda haccinda ruhsat verilmis ve arkasinda haram 

kilindigi emri verilmistir. Boylece haramligi devam edegelmistir. 

HadTslerin Fikih Yonii 

Tekmile yazan soyle der: 

Mut'a nikahina dair gelen hadisler, bunun haram olup hig bir durumda caiz olmadigina delalet 
ederler. Saha bilerin cumhuru, tabiilerin cumhuru ve onlardan sonra gelen alimlerin cumhuru 
boyle demislerdir. Hepsinin mezhebi budur, tslamiyetin ilk devirlerinde yalmz yolcular igin 
mubah kilinmi$, sonra muhahhk hukmu neshedil-mistir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) vefat edecegi yil Veda haccinda mut'a'nm ebedi olarak haram kilindigmi beyan bu* 
yurmustur. H z. Omer (Radiyallahu anh) 'in hilafeti doneminde bu hususta icma olusmustur. 




Mut'a'nm caizligini savunan ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'m da bu gorugten dondugu sabittir. 
Tirmizi: ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'dan mut'a'ya ruhsat verdigi rivayet olunmu§ ise de 
Peygamber (Sa I la I la h u Aleyhi ve Selem)'in hadisini igitince goru§unden dbnmugtur, der, 
Muhammtd bin Ka'b yolu ile rivayet edildigine gore ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma) §oyle 
demi§tir.- "is-lanuyetin ilk devirlerinde mut'a var idi. Adam hig kimseyi tammadigi bir gehre 
giderdi. E§yasim koruyacak, igini gorup kendisine bakacak ve hizmet edecek bir kadinla ikamet 

suresince evlenirdi.Karilan veya sag ellerinin malik oldugu cariyeler mustesna J^-34] gy et j j n j nce 
ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma) : ( Daimi nikahla evlenilen) kari ve cariyeden bagka butun 
kadinlar haramdir, demigtir. 

ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'in bu eserinden de anlagildigi gibi mut'a, amlan ayetle de haram 
kilinmigtir. 

Bazi sahabiler mut'a'nm mubahligim soylemigler ise de Peygamber (Sallailahu Aleyhi ve Sellem) 
'in Veda haccinda kesinlikle ve ebedi olarak haram ligi m beyan buyurdugunu duyunca 
goruglerini birakmiglardir. 

Hattabi: Mut'a nikahinin haram ligi turn muslumanlarin icma i gibidir. islamiyetin ilk 
donemlerinde mubah idi. Sonra Peygamber (Sallailahu Aleyhi ve Sellem) Veda haccinda harem 
kildi. Bu itibarla bugun imamlar arasinda bu hususta bir ihtilaf yoktur. Yalmz bazi Rafiziler 
muhalif kalmiglardir. ibn-i Abbas (Radiyal-iahu anh) uzun sure bekar kalip, evlenmeye maddi 
gucu yetmeyen ve gok buyuk sikinti iginde kalan kimse igin mut'a fetvasim bir ara vermis i se de, 

sonra bundan vazgegmi§tir, der. 

45- ihramda Bulunamn Evlenmesinin Caiz Olup Olmadigimn Beyam Babi 

1964) Yezid bin el-Asamm (Radtyallaku aw//)'den: 5oyle demigtir: Meymune bint el-Haris 

(Radiyallahu anha)-^' ^ Resulullah (Sal* tallahu Aleyhi ve Sellem) in ihramda degil iken kendisi 
ile evlendigini bana anlatti. 

Yezid (sozune devamla) ve Meymune, benim ve (Abdullah) bin Abbas (Radiyallahu anhuma) 
nin teyzesi idi, demigtir." 

1965) Abdullah bin Alilias (RadtyaUahii anhuma)\\iin: 5dyle demigtir : 

Peygamber (Sallailahu Aleyhi ve Sellem) ihramda iken (Meyrnune ile) evlendi." 

1966) Osman bin Affan (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore ; Resulullah (Sattallahu 
Aleyhi ve Sellem) §byle buyurdu, demigtir: 

«ihramda bulunan adam, evlenemez, (ba§kasim) evi endi rem ez ve evlenme teklifinde 
bulunamaz.'^^ 

izahi 

Yezid (Radiyallahu anh) 'in hadisini Muslim, Ebu Davud ve Beyhaki de rivayet 
etmiglerdir. 

ibn-i Abbas (Hadiyallahu anh) 'in hadisini Kutub-i Sitte sahipleri ve ba§kalari rivayet etmiglerdir. 
Osman (Radiyallahu anh) 'in hadisini de Kutub-i Sitte sahipleri ve ba§kalari rivayet etmiglerdir. 
Hadislerde gegen ihramdan maksat hac veya omre yahut her ikisini yapmak uzere niyet edip bu 
ibadeti yapmaya baglamig olmaktir. ihrama giren adama 'Muhrim' denilir. 

Hadislerde gegen evlenmeden maksad, kendi nikahmi kiymaktir, gerdege girmek degildir. 
Evlendirmekten maksat da veil veya vekil sifatiyla bagkasimn nikahmi kiydirmaktir. 

Yezid (Radiyallahu anh) 'in hadisi ile Tbn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'in hadisleri arasinda 
ihtilaf vardir. Ciinku y e -z i d (Radiyallahu anhJ'iii hadisine gore Peygamber (Sallailahu Aleyhi 
ve Sellem) ihramda degil iken Meymune (Radiyallahu anha) ile evlenmi§, Ibn-i Abbas 
(Radiyallahu anh) 'in hadisine gore ise Efendimiz ihramda iken onunla evlenmigtir. ibn-i Abbas 
(Radiyallahu anh) 'in buradaki rivayetinde Meymune (Radiyallahu anha)'nin ismi gegmiyor ise 
de diger kitablardaki rivayetinde Onun ismi gegmektedir. Zaten Meymune (Radiyallahu anha) 
'dan bagka, mu'minlerin diger analarindan her hangi birisinin nikahi kiyilirken Peygamber 

(Sallailahu Aleyhi ve Sellem) 'in ihramda bulunduguna dair hig bir rivayet yoktur. 

Alimlerin Gorii§leri 









1- Ibrahim Nahai, Sevri ve Hanefi alimleri ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'm hadisini 

delil gostererek adam ihramda iken kendi nikahim ve bagkasimn nikahim kiyabilir, demiglerdir. 
Bu hukum Ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) ve ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh) 'den de 
rivayet edilmigtir. Bu grubun delillerinden ikisi de T a h a v i' nin rivayet ettigi A i § e 
(Radiyallahu anha)'ya ve Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'in bu hukmu te'yid eder 

mahiyetteki hadisleridir. 

2- El-Leys bin Sa'd, Evzai, Malik, §afii, Ahmed ve Ishak'a gore ihramda bulunan 
adam ne kendi nikahim ne de bagkasimn nikahim kiyabilir. §ayet kiyarsa, akid batildir. Omer, 
All, Ibn-i Omer ve Zeyd bin Safa i t (Radiyallahu anhum)'un de boyle hukmettikleri 
rivayet olunmugtur. Bu goru§ cumhurun gbrugiidur. Bunlann delil leri ise Osman 
(Radiyallahu anh)'in 1966 nolu hadisi, Y e z i d (Radiyallahu anh) 'in yukardaki hadisi ve 
Ahmed, Beyhaki, T a -havi, Darimi ve Tirmizi' nin Ebu R a f i (Radiyallahu anhum) 
'den rivayet ettikleri bir hadistir. 0 hadis de Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in 
ihramda degil iken M e y m u -n e (Radiyallahu anha) ile nikahim kiydigina ve ihramda 
degil iken onunla gerdege girdigine delalet eder. 

iki grubun delilleri ve birbirinin delillerine verdikleri cevaplar bir hayli yer alir. Arzu edenler bu 
hadislerin gerhlerine muracaat edebilirler. 

Hulasa olarak §unu soyleyeyim: Hanefi alimlere gore ihramda iken adamin kendi nikahim veya 
bagkasmm nikahim kiymasi tenzihen mekruhtur. Buna ragmen kiyarsa, sahihtir. Diger ug 
mezhebe gore kiyamaz. Kiyarsa haram iglemig olur. Ve kiydigi nikah batildir. Bu nedenle 

takvaya uygun olam bundan sakinmaktir. ^^91 

46- (Evlenmede) Emsal (Gozetme) Babi 

Bu babin bagliginda gegen "Ekfa" kelimesi "Kufu" kelimesinin goguludur. 

Kufu: Denk, misil ve e§ demektir. Nikah konusunda kufuluk, kocanin bazi hususlarda kariya 
denk olmasi demektir. Kocanin hangi hususlarda kariya denk olmasimn istendigine dair alimlerin 
gorugleri bu babtaki hadislerin izahi edilirken bildirilecektir. 

1967) Ebu Hureyre (Radtyaliaku anhyden rivayet edildigine gore: Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellent) goyle buyurdu, demigtir: 

«Huyundan ve dindarligindan razi oldugunuz bir adam (yakim mz olan bir kizla evlenmek igin) 
size geldigi zaman (kizi) onunla evlendirin. Eger (bunu) yapmazsamz yeryuzunde bir fitne ve 
buyuk bir bozukluk olacaktir.» 

Not: Bu hadisi Tirmizi de rivayet ederek, senedinin munkati (kesik) oldugunu tercih etmig, sonra 
bagka bir senedle Ebu Hatem el-Muzeni (R.A.Vdan merful olarak rivayet ederek bu senedin 

hasen oldugunu soylemigtir. 

izahi 

Notta igaret edildigi gibi T i r m i z i bu hadisi Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)*dan kismen 
degigik iki senedle rivayet etmigtir. Senedin birisinde Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) ile ibn-i 
Aclan arasindaki ravi ibn-i Vesime bulunmadigi igin sened mursel yani munkati'dir. Tirmizi 
bu senedi tercih etmig, ayrica bagka bir senedle Ebu Hatem el-Muzeni (Radiyallahu 
anh)'den merfu olarak rivayet ederek : Ebu Hatem sahabidir, buncan bagka hadisini bilmiyoruz, 
demigtir. 

Hadisin Manasi; 

Tuhfe yazan §oyle der: 

"Yani huyunu ve dindarligim guzel gordugunuz begendiginiz bir adam evladimzdan ve 
yakinlarimzdan bir kadinla evlenmek igin size teklifte bulundugu zaman kadini onunla evlendirin. 
Eger kadini diyanetini ve huyunu begendiginiz adama vermeyip, sirf zenginlige veya sirf guzellik 
ve makama ragbet ederseniz yeryuzunde karigiklik, bozukluk olacaktir. ^unku kizlarimz 
zengin veya makam sahiplerinden bagka kimselerle evlendirmezseniz, kadinlarimzin gogu koca- 
siz ve erkeklerinizin gogu kansiz kalacak, dolayisiyla kotuluk, fuhug ve ahlaksizlik gogalacak. 
Kadinlarin velilerine birtakim lekeler gelebilecek, fitne ve fesat gogalacak, neslin devamliligi 

aksayacak, iffet ve muhafazakarlik azalacaktir." 








Hadisin Fikih Yonii 


Hadis, nikah konusunda erkegin kadina kufu olmasimn temel ve donum noktasinin erkegin 
dindarligi ve guzel huylulugu olduguna delalet eder. 

Din bakimindan kuf'uluk, alimlerin icmai ile gereklidir. Ve bu ozellik erkeklerde aramr, 
kadinlarda aranmaz. Cunku gerek bu hadis, gerekse bagka hadisler, erkegin kadma kufu 
olmasina dair gelmigtir. Bunun igindir ki musluman bir kadinin, hiristiyan veya ya-hudi bir 
erkekle evlenmesi caiz gbrulmemigtir. Fakat musluman bir erkegin ehli kitap olan bir kadinla 

evlenmesine cevaz verilmigtir. ^ 242 1 

Erkek Hangi Hususlarda Kadina Kufu Olacak? 

1. Cumhura gore din, ozgurluk, soy ve san'at (yaptigi i§) olmak ozere dort hususta denklik 
aramr. Bu itibarla: 

Musluman bir kadin gayri muslim bir erkekle, dindar bir kadin fasik bir erkekle, hur bir kadin, bir 
kole ile, koklu ve e§raftan bir aile kizi, soyu sopu tamnmayan bir erkekle, ticaret gibi ustun bir 
i§le me§gul olan bir aile kizi, adi bir i§le me§gul olan erkekle ev-Tendirilemez. Ancak kadin veya 
velisi evlenmeye riza gosterirse kadin emsali sayilmayan musluman bir erkekle evlenebilir. 

2. M a 1 i k' e gore kuf'uluk yamz din bakimindan §arttir. Bagka bakimlardan aranmaz. 

3. 5 a f i i 1 e r' in meghur kavline gore kuf'uluk igin §u ozellikler aramr: Dindarlik, dzgurluk, 
soyluluk, san'at ve nikahin feshedilmesine dinen gerekge sayilan delilik ve cuzzarn gibi 
hastaliklardan saglam olmak. 

4. A h m e d' e gore, dindarlik ve soyluluk ozelligi aramr. Ondan yapilan ikinci bir rivayete gore 
yalmz soyluluk ozelligi aramr. 

1968) Ai§e (Radiyattahu anha)d&n rivayet edildigine gore; Resutul-Iah (SaUallahu Aleyhi ve 
Sel/em) §oyle buyurdu, demigtir : 

«Kadinlarin en hayirlisiyla evlenmeye bakin, kufuluk (emsalliniz olan kadinlarla evlenin ve kuf 
ulerinizin kizlarim isteyin.»" 

Not; Zevaid'de goyle denilmigtir: Bu hadisin senedinde el-Haris bin imran el-Medini bulunur. Ebu 
Hatem onun hakkinda : 0, kuvvetli bir ravi degil ve onun rivayet ettigi bu hadisin sika zatlardan 

rivayet edilmig bir ash yoktur, demigtir. Darekutni de : 0 terkedilmig bir ravidir, demigtir. ^ 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadisi Hakim ve Beyhaki de rivayet etmigtir. 

Hadisin son cumlesi olan; cumlesi Muhammed Fuad Abdulbaki tarafindan incelenerek 
bastirilmi§ olan eldeki nushada goruldugu gibi hareketlenmi§ ve dip notunda .-"Yani emsalinizin 
kizlarim isteyiniz." diye agiklamasi yapilmigtir. 

Sindi de cumleyi aym gekilde agiklamigtir. Ancak ciimle Sindi' nin nushasinda harekeli degildir. 
Yaziligina gore cumledeki fiil "inkah" degil "Nikah" mastarindan alinmadir. Yani;diye 
okunmalidir. 

Camiu's-Sagir hagiyeleri bu ciimlede ve bundan onceki cumlede bulunan fiilleri "Nikah" 
masdarindan alinmig olarak okuyup iki cumlenin manasi §oyle olabilir, demiglerdir: "Emsaliniz 
olan kadinlarla evleniniz ve onlarla birlesiniz." 

Adi gegen zatlarin yorumlarina gore hadisin uguncu cumlesi, ikinci cumlenin bir te'kidi gibidir. 
Yani ayri ve yeni bir hukum ifade etmez, denilebilir. Her iki cumleden gikarilan sonug erkeklerin, 
kendilerine denk olan kadinlarla evlenmeleri tavsiye edilmig olmasidir. Ha-disdeki "Ekfa" 
kelimesi ile kadinlar kastedilmi§, son cumlede bulunup ona raci olan zamir ile denk erkekler 
kastedilmigtir. 

Acizane §oyle bir yorum hatirima geliyor, dogru ise Allah'tandir. Yanlig ise geytandandir. Yorum 
§u: 

Hadisin son cumlesindeki fiil "inkah" mastarindan alinma olup kastedilen mana §oyle olabilir: 
"(Kizlarimzi) denk ve emsal olan erkeklerle evlendiriniz." Bu takdirde bu cumle yeni bir hukum 

ifade eder. ^ ^ 


47- (Kuma) Kadinlar Arasinda (Geceleri) E$It Olarak Bolmek Babi 






1969) Ebu Hureyre (Radtyallahu anhyaen rivayet edildigine gore; Resulullah (SaUallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«iki karisi olup (yanlarinda yatmak hususunda) birisini digerin* den Ustun tutan adam, kiyamet 
gunu vucudunun bir tarafi egri olarak gelir.»" ^45] 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi, Ebu Davud, Nesaf, Dari-m i ve Hakim de rivayet etmiglerdir. 
iki kadinla evli olup birisine meyleden ve yanlarinda yatmak bakimindan adaletli ve dengeli 
davranmayan bir kimsenin meyilli davramginm cezasi olarak kiyamet gunu vucudunun bir tarafi 
meyilli ve egri yani vucCidu dengesiz oldugu halde hasredilir. 

Hadisdeki adaletsizlikten maksat geceleri kumalar arasinda egit bolmeyip birisine az, digerine 
gok gece ayirmaktir. Kumalardan birisini kalben fazla sevmek veya cinsel iligki bakimindan farkli 
tutmak ise kasdedilmemigtir. Bu iki noktada farkli davranmak adaletsizlik sayilmaz. Cunku 
kumalardan birisini kalben fazla sevmek adamin iradesi diginda kahr. Bundan dolayi bir 
muahaza olmiyacagi 1971 nolu hadisten anlagiliyor. Cunku kalb sevgisi insamn elinde degildir. 
Allah Teala insanlari, gugleri diginda kalan geylerle mukellef kilma-migtir. 

Hadis, iki karisi bulunanm durumunu belirtmektedir. ikiden fazla karisi bulunan adamin 
durumuna ait hukum de aynidir. 

Kalb sevgisi insamn elinde olmadigi igin sevgiye dayanan cinsel iligki bakimindan da kumalari 
egit tutmak vacip kilinmamigtir. Ancak bir kariyi bu noktada ihmal etmek de caiz degildir. 
Kumalari, nafaka ve giyecek bakimindan da egit tutmak vacip degildir. Ancak Hanefi 
mezhebindeki bir kavle gore kadinlarin nafakasmin tesbitinde kocamn mail durumu esastir. 
Kadinlarin emsalinin durumu dikkata alinmaz. Bu kavle gore nafaka ve giyecek bakimindan 
kumalarin egit tutulmasi vacibtir. 

Yukarda igaret ettigim noktalardaki dort mezhep alimlerinin goru§lerini anlamak igin ayrintili 
bilgi veren fikih kitablarina muracaat etmek gerekir. 

Hadisin Fikih Yonii 

1. Birden fazla kadinla evlenmek caizdir. 

2. Yanlarinda yatmak hususunda kumalari e§it tutmak vacibtir. 

3. Amlan hususta kumalari e§it tutmamak §iddetli azaba sebep olur. 

1970) Ai§e (Radtyallahu anha)*i\ax\; §oyle demi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir yolculuga gikacagi zaman kadinlari arasinda kur'a 
gekerdi (ve kur'ayi kazanam beraberinde gotururdu.)" ^47 ] 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Ahmed ve Ebu Davud daha uzun metin halinde, §afii de buradaki metin gibi 
rivayet etmi§lerdir. 

Yolculukta kanlarindan birisini beraberinde bulundurmak isteyen adamin karilari arasinda kur'a 
gekmesinin me§rulugu bu hadisten anla§ilir. Cumhura gore kur'a gekmeden karilardan birisi ile 
yolculuk etmek caiz degildir. Fakat Hanefiler'le Malik'e gore adam kur'a gekmeden kanlarindan 
diledigi her hangi birisi ile yolculuk edebilir. Ancak kanlarinin hepsinin gonullerini hog etmek igin 
aralarinda kur'a gekmesi daha iyidir. Bu alimler, yukardaki hadisi boyle yorumlamiglardir. 
Cumhur'a gore ise kur'a gekmek vacibtir. Qunku kur'asiz olarak karilardan birisi ile yolculuk 
etmek egitlik prensibine aykiridir. Nasil ki, geceleri kanlan arasinda taksim ederken nobet 
sirasmi kur'a ile tesbit etmek gerekir, kur'asiz olarak nobet sirasim tesbit etmek caiz degildir. 

3-4 kadinla evli olup bunlardan ikisi ile yolculuk etmek isteyen adam da beraberinde goturecegi 
iki kariyi yine kur'a ile seger. Nitekim Buhar i'nin Aige (Radiyallahu anhal'dan rivayet ettigine 
gore: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir defa yolculuga gikacagi zaman karilari arasinda 
kur'a gekti ve kur'a Aige ile Hafsa'ya isabet etti. 

Geceleri karilari arasinda taksim ederken her kari igin bir gun ve bir gece ayirmak gerekir. 
Karilarin nzasi olmaksizin bu sureyi uzatmak caiz degildir. Muellifimizin rivayetinde bu husus 
belirtilmemig ise de diger rivayetlerden bu hukum gikarilir. 






1971) Aige (Radiyallahu anka)'am; $oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (gecelerini) karilari arasinda bolerdi ve (bolme igini) 
tam bir adaletle yapardi. Sonra goyle derdi t 

-Allahim! igte bu, benim gucumun yettigi adalettir. Artik senin kadir oldugun ve benim gucumun 
yetmedigi (kalb sevgisi farkliligi) hakkinda beni kinama.»" ^48 ] 

izahi 

Bu hadisi Ahmed, Tirmizi, Ebu Davud, Ne-sai, Darimi ve Hakim de rivayet etmiglerdir. 
Muteaddit kadinlarla evli adamin kalb sevgisi ve sevgiden kaynaklanan gehvet duygusu 
bakimindan hepsini egit tutmasi mumkun degildir. ^unku adamin gucu buna yetmez. Bu 
sebebledir ki, kalb sevgisi bakimindan kumalari egit tutmak yukumlulugu yoktur. §oyle bir soru 
hatira gelebilir: 

Kalb sevgisi bakimindan kumalari egit tutmak yukumlulugu bulunmadigi igin bu noktadaki 
ayricalik muahaza ve kinamayi gerektirmez. §u halde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in bu hadiste ettigi duanin anlami nedir? 

Bu soruya goyle cevap verilmigtir: Bu duanin anlami, kulun daima Rabbine muhtag oldugunu 

ifade etmektir. Keza, Allah Teala, kullarim guglerinin diginda kalan bir takim geylerle mukellef 

kilabilir, mukellef kilmamig olmasi sirf O'nun bir lutuf ve ikramidir, kul bu durumu gozden uzak 
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tutmamali ve bu lutfun esirgenmemesi igin daima Allah'a yalvarmahdir. J - L 

Hadisin Fikih Yonii 

1. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) gecelerini karilari arasinda egit olarak bolerdi. Bunu 
onlarin gonullerini ho§ etmek igin yapardi. ^unku boyle yapmak O'na vacip degildi. A h z a b 
suresinin 51. ayeti buna delil gosterilmigtir. 

2. Adamin, evli bulundugu karilarindan birisini kalben fazla sevmesi onun elinde ve gucu 
dahilinde degildir. ^50 ] 

48- Kadin Kendi Giiniinii (Kumasi Olan) Arkada§ina Hibe Eder, Babi 
1973) Alge (Radiyallahu anha)'dan rivayet edildigine gore : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellera) (bir defa) Safiyye binti-Huyeyy (Radiyallahu anha)'ya 

^ bir geyden dolayi hiddetlen misti. Bunun uzerine Safiyye: 

Ya Aige! (bu) gunum sana olmak uzere sen Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemKi benden 
razi etmeye galigir misin? demig. Aige de: 

5evde (R.A.)'nm Hal Tercemesi 

5evde bint-i Zamaa (veya Zam'a) bin Kays, baba tarafinda Kureyg kabilesin' den olup ana 
tarafindan Ensar'in Beni Neccar kabilesine mensubtur. Bilindigi gibi Beni Neccar kabilesi 
Peygamber (S.A.V.)'in da dayilari sayilirdi. §evde (R.A.) amcasi oglu Sekran bin Amr (R.A.) ile 
evli idi. Kocasi ile beraber muslumanligi kabul etmek gerefine erigmig ilk muslumanlardan ve 
Habegistan'a hicret eden bab» «yarlardandir. Habegistan'dan Mekke'ye dondukten sonra Sekran 
(RA.) vefat etti. Anamiz Hz. Hadice (R.A.) da vefat ettikten sonra hicretten 3 yil once Pey¬ 
gamber (S.A.V.) §evde (R.A.) lie evlendi. §evde son zamanlarda gok yaglanmigti, bu nedenle 
gununu Aige (R.A.)'ya hibe etmigti. Bir rivayete gore AN (R.A.)*in halifeligi doneminde, diger bir 
rivayete gore Muaviye (R.A.)'in hilafeti devrinde vefat etmigtir. 

Peygamber (S.A.V.)'In vefatindan sonra muhterem kadinlarindan ilk once vefat eden hammin 
§evde bint-i Zam'a veya Zeyneb bint-i Cahg oldugu hususunda ihtilaf vardir. (Tekmile C. 4, Sah. 
21 ve ibn-i Sa'd'in Tabakati C. 8 Sah. 37) 

Evet, demig sonra safran bitkisi ue boyanmig olan bir bagortusunu alip (boyanin guzel) 
kokusunun yayilmasi igin uzerine su serpmig sonra (bunu giyinmig olarak) Resuluilah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in yakminda oturmug. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Selem) : 

«Ya Aige! Benden uzak dur. Cunku bugun senin gunun degildir.-buyurmug. Bunun uzerine Aige s 
Bu Allah'in fazlidir, diledigine verir, demig ve (kendisi ile Safiyye arasinda gegen) durumu Ona 
anlatmig. Efendimiz de Safiyye'den razi olmugtur.'* 

Not • Zevaid'de goyle denilmigtir : Bu hadisin senedinde ravi Sumeyye el-Bas-nyye bulunuyor. 
Bu ravinin taninmacUgmi. el-Mizan sahibi soylemigtir. 








1974) Aige (Radiyallahu u»Aa)'dan; §oyle demigtir: 

Bir adamin uzun sure hayat arkadagligi ettigi bir karisi vardi. Bu kadindan gocuklari da olmug 
idi. Adam bu kadmi bogayip bagka bir kadinla evlenmek istedi. Kadincagiz, kendisine gun 
ayirmaksi- 

zin (nikah altinda) durmaya (ve bagka bir kadinla evlenmeye) koti' casmi razi etti. Bu adam 
hakkinda -ve sulh hayirlidir- ayeti indi." 

izahi 

Zevaid turunden olan 1973 nolu hadis, bir kadinin kendi gununu kumasina hibe edebilecegine 
ve hibe iginin kocasimn rizasi ile gegerli olduguna delalet eder. Ayrica gunu olmayan kadinin 
suslenip kocasimn yamna yaklagmasimn caiz olmadigi, kocanin boyle davranmak isteyen karisim 
uyarmasimn ve buna kargi gikmasinm gerekliligi ve kari ile kocanin arasim bulmanm fazileti de 
bu hadisten anlagilir. 

A i 5 e (Radiyallahu anha)'nm son hadisinin benzerini Muslim de rivayet etmigtir. Buhari, Tirraizi 
ve Ebu D a v u d' un rivayetlerine gore hadisdeki ayeti celTle, muellifin rivayetinde amlan olaya 
benzer bagka bir olay hakkinda inmigtir. 

Bir rivayete gore Ibn-i Ebi's-Saib adli bir zatin yagli bir karisi vardi, bu kadindan gocuklari da 
bulunuyordu. Adam bu kariyi bogayip bagka bir kadinla evlenmeyi arzulayinca, kadin, kendisine 
gun ayirma hakkindan vazgegmek uzere gocuklarimn bagindan uzaklagtirilmamasim ve 
boganmamasim kocasindan istemi§. Kocasi da bu durumun uygun olup olmadigim ogrenmek 
uzere Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e ba§ vurmug ve bunun uzerine amlan ayet 
inmigtir. 

Muellifin rivayetinde bulunan; cumlesi Nisa suresinin 128'inci ayetinin bir pargasidir. Ayetin 
ba§indan bu cumleye kadar olan kismin meali §oyledir: 

«Ve eger bir kadin (yaglilik veya hastalik nedeni ile) kocasimn nefret etmesinden veya (her 
hangi bir nedenle) yuz gevirmesinden korkarsa (kadinin kendi gecesi, nafakasi ve giyecegi gibi 
haklarindan feragat etmesile ve kocasimn bunu kabul e tin esile) kendi aralarinda sulh 
olmalarinda onlara bir gunah yoktur ve (bazi haklardan vazgegmekle) sulh olmak (ayrilip 
boganmaktan) hayirlidir.» 

Bir kismimn kisa mealini yukariya aldigim ayetin tamami hakkinda geni§ bilgi igin tefsir 
kitablarina muracaat edilebilir. ^ 

49- Evlendirme i§inde Araci Olmak Babi 

1975) Ebu Ruhm (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Re-sulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Evlenme i§i igin iki ki§i arasinda araci olmak, en faziletli araciliklardandir.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir ; Bu isnad. murseldir. ^unku ravisi Ebu Ruhm, Ahzab bin Esid 
veya Ahzab bin Useyd isimli zattir ki, Buhari ve Ebu Hatim onun tabii oldugunu yani sahabi 
olmadigim soylemi§lerdir. tbn-i Hibban onu sikalar arasinda zikretmigtir. 

1976) Ai§e (Radiyallahu anha)'onn: 5oyle demigtir: 

(Bir gun) Usame (Radiyallahu anh)'in ayagi kaydi ve kapimn egigi ustune dugup yuzu yaralandi. 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de (bana) : 

«Onun kanim siI,» buyurdu. (Fakat tiksinmem nedeni ile) ben onun kanim silmekten 
hoglanmadim. Bunun uzerine Efendimiz onun (yarasimn) kanim emip yuzunden atmaya bagladi. 
Sonra §byle buyurdu : 

«Eger Usame kiz olsaydi, onu evlendirmek igin kendjsini susleyip (guzel) giydirecektim.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir: Eger ravi Behi, Aige'den hadis i§itmi§ ise bu hadisin senedi 
sahihtir. Behi'nin Aige'den hadis i§itmesi uzerinde konugulmugtur. Bu husus Ahmed'e sorulmu§ 
kendisi: Ben bu hususta bir gey goremiyorum, ancak Behl'den rivayet ediliyor, diye cevap 
vermigtir. El-Alii, el-Merasil'de: Muslim. Abdullah el-Behi'nin Aige'den rivayet ettigi bir hadisi 

almigtir, demigtir. ^-^1 

izahi 







Bu babtaki iki hadis de Zevaid turundendir. Birinci hadis bir erkek ile bir kadinin birbirleri ile 
evlenmeleri igin araci olmamn faziletini ifade eder. Taraflardan birisi veya ikisi istekli ve arzulu 
olmadigi halde baski §eklindeki tavassut bu hadisin §umulune girmez. f)unku taraflarin rizasi, 
nikah akdinin sihhat ve gegerliliginin §artidir. Rizasiz ve baski etkisi ile yapilan evlendirmelerin 
sakincalari gunumuzde gorulmektedir. 

A i § e (Radiyallahu anhaJ'nm hadisinde amlan O s a m e (Radiyallahu anh)'in hangi U s a m e 
oldugu hususunda bir kayda rastlamadim. Bu isimde dort sahabinin bulundugu Hulasa'dan 
anla§iliyor. Kuvvetli ihtimal bu zatin Usame bin Zeyd bin el-Harise oldugudur. ^unku babasi 
Zeyd (Radiyallahu anh) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in azadlisi-dir. Baba ile ogul, 
Efendimizin ozel sevgisine mazhar olan bahtiyar sahabilerdend.ir. Usame'nin anasi Ummu 
Eymen (Radiyallahu anha) da Efendimizin gocuklugunda O'na hizmet etmek ve bakicilik etmek 
§erefine, hatta bazi rivayetlere gore O'na sut emzirme nimetine kavu§mu§ hatunlardandir. U s a 

m e ' nin ha I ter-cemesi 795 nolu hadisin izahinda verilmigtir. J 

Hadisin Fikih Yonii 

1. Yaraliya yardimci olmak ve tedavisi ile me§gul olmak se-vabtir. 

2 . Trade ve istek di§i tiksinme elde olmadigi igin sug sayilmaz. 

3. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) vefat ettiginde amlan Usame 20 ya§larinda 
olduguna gore bu yaralanma olaymin amlan Usame (Radiyallahu anh)'m gocukluk 
doneminde oldugu kuvvetle muhtemeldir. Kadinin erkek gocugun yuzundeki yaramn kanini 
silmesinin me§rulugu hadisten gikarilabilir. §ayet U s a -m e (Radiyallahu anh) erginlik gagina 
varmi§ iken bu yaralanma olmu§ ise islami ortuye riayet etmek kaydi ile ve kocasimn huzurunda 
ve onun rizasi ile gerektiginde ve acil durumda kadinin, erkegin yuzundeki yaramn kanini 
silmesinin caizligi hukmu gikarilabilir. Ancak bu hadisin §ahinligi kesin degildir. Notta bu duruma 
i§aret edilmi§tir. 

4. Hadis Efendimizin ustun merhametini ve yuce tavazuunu ifade eder. Ayrica yaralimn 
yardimina ko§mamn sevabina i§aret eder. 

5. Erginlik gagina varan kizi evlendirmeye gali§mak me§rudur. ^^61 

50- Kadinlarla iyi Geginmek Babi 

1977) (Abdullah) bin Abbas (Radtyattaku ankumayaan rivayet edilgine gore; Resftlallah 
(SaUollahn Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Sizin en hayirlimz, ailesine en iyi olamnrahr. Ben de ailem» en iyi olamnizim. 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bu hadisi Tirmizi tc Idn-i Mbbon (R.A.Vdan rivayet etmiglerdir. 
ibn-i Abbas (R.A.)'dan olan rivayete 8®"**^" vayeun senedi zayiftir. ^unku ravi Umare bin 
Sevban* tbn-i Httfoan «tadar sinda zikretmi§ ise de Abduuiak : 0, kuvvetli degil, demi§tir. 
ibntil-Sattaa da . 0"ium hali meghuldur, demi§tir. 

1978) Abdullah bin Amr (bin el-As) (Radiyallahu ankutna)'aan rivayet edildigine gore: 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SeUem) §oyle buyurdu. 

demi§tir: 

«Sizin en hayirlilarimz, karilarina en iyi olanlanmzdir.* 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bunun senedi, Buharf ile Mu^'in§ar£ Ian uzerine sahihtir. Bu 
hadisi Tirmizi de Ebu Hurevre (B.A.Vden rivayet ederek hasen oldugunu soylemigtir ^^' 7 ^ 

izahi 

Bu iki hadisin zahirine gore ailesine iyi olan ve onunla guzelce geginen mu'min, en hayirli ki§i 
sayilir. Halbuki, dinen en hayirli ki§i sayilabilmek igin diger alanlarda da iyi amel sahibi olmak 
gerekir. Sair alanlarda iyi amel ve ibadet sahibi olmayip, sadece ailesine kar§i iyi olan bir 
kimsenin en hayirli ki§i say ilami yacagi biline^ bir peydir. Sindi bu hadislerin iki §ekilde 
yorumlanmasinm muhtemel oldugunu §oyle ifade, eder. 

1. Yani, ailesi ile iyi gegineniniz, hayirlilarimzdan sayilir. §u halde, aile ile iyi geginmek, din 
agisindan arzulanan §eylerdendir. Artik boyle davranan ki§i bu agidan hayirli sayilir. 

2. Hadislerden maksat §u olabilir.: Ailesi ile iyi geginen bir kimse, diger alanlarda da iyi amelleri 
i§lemeye mavuffak olur ve boylece en hayirli kimse durumuna yukselebilir. 





1979) Ai§e (Radtyallaku anha)'(\an: §oyle demigtir: 

Resuiullah (Sallallahu Aleyhi ve Seli em) benimle kogu yarigmasi yapti da ben O'nu gegtim." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedi Buhari'nin garti uzerine sahihtir. El-Mizzl, el- 
Etraf'ta bu hadisin Nesai tarafindan rivayet edildigini soylemigtir. Halbuki, bu hadis, Nesai'nin 

ravlsi tbnu's-Sunni'nin rivayetinde yoktur. ^ ^ 

izahi 

Bu hadis de aileye kargi iyi davranmamn en guzel bir ornegini ifade eder. Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem), A i § e (Radiyallahu anha) ile kogu yarigmasinda bulunuyor ve 
kammca onu sevindirmek igin bile bile Zatini yenik gosteriyor. 

1980) Aige (Radtyallahu anhaydan: §oyle demigtir: 

Resuiullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem ), Safiyye bintl Huyey iRadiyallahu anha) ile yeni 
evlenmig iken (Hayber savagindan do-nup) Medine-i Munevvere'ye gelince Ensar-i Kiramin 
kadinlari (yamma) gelip Safiyye'den bahsettiler. Aige (Radiyallahu anha) demigtir ki ben de (onu 
gormek uzere) tanmmiyacak bir kiyafetle ve yuzumu ortup gittim. Resuiullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) (agik) olan) gozume bakip beni tamdi. Ai§e demi§tir ki i Bunun uzerine ben hemen 
geri dondum ve hizlica yurudum. Resul-i Ekrem (arkamdan gelip) bana yeti§ti ve beni bagrina 
basti. Sonra: 

— «Sen onu (Safiyye'yi) nasil gordun?» diye (bana) sordu. Ai§e demi§tir ki, ben O'na: 

— Birak (beni). Yahudi kadinlar arasinda birYahud? kadindir, dedim." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Ravt AM bin Zeyd bin Cudan'm zayifligi nedeni ile bunun 
senedi zayiftir. 

izahi 

Safiyye (Radiyallahu anha) bir yahudi kabilesi olan B e -n i Nadir kabilesinin hanedanlarindan 
olup Hayber savaginda esir edilip musluman olmu§ ve sava§i muteakip Efendimizin muhterem 
zevceleri arasina katilma §erefine mazhar olan bir hatundur. Ha! tercemesi 1779 nolu hadis 
bahsinde gegmi§tir. Anilan yahu-di kabilesinin soyundan geldigi igin A ] § e (Radiyallahu anha) 
onun hakkinda yukardaki ifadeyi kullanmi§tir. Muslumanligi kabullendikten sonra ki§inin mensup 
oldugu soy onun igin bir eksiklik degildir. A i § e (Radiyallahu anha) kiskanglik nedeni ile boyle 
bir soz sarfettigine ragmen Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), ailelerine kar§i gok iyi 
davrandigi igin musamaha ile muamelede bulunmu§tur. Keza, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) Ai§e (Radiyallahu anha)nm gonlunu aimak igin onu bagrina basmi§, fakat A i § e; "Birak 
beni," demekle ho§nutsuzlugunu ifade etmek istemi§ ve buna kar§ilik Peygamber (Sallallahu 
Aieyhi ve Sellem) susmu§tur. Bu da aileye kar§i iyi davram§in en iyi bir orne- 

1981) Ai§e (Radiyallahu <mA£J'dan; 5oyle demi§tir: 

Zeyneb (bint-i Cah§ ^^^ ^) (Radiyallahu anha), benim odama izinsiz ve ofkeli olarak girinceye 
kadar (Kumalarimin kizdiklarim) bilmiyordum. (Zeynebi odama girdikten sonra (odamda 
bulunan) Resuiullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemKe = 

— Ya Resul ali ah I Ebu Bekir'in kizcagizi senin igin kollarmi gevirince, (onun yaptigi i§) sana 
yetiyor mu? dedikten sonra bana yoneldi (aleyhimde atip tuttu.) Ben (ona cevap vermeyip) 
ondan vazgegtim. Nihayet Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bana) : 

— «0'nu tutup kendini savun,» buy uru ne a ben ona yoneldim. Nihayet bana cevap veremez ve 
tukurugu agzinda kurumu§ vaziyette kendisini gordum. Resuiullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
'in de mubarek yuzunun guldugunu gordum." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bunun senedi sahih olup r&vtleri sikadir. Ravi zekeriyya bin 
Zaide de tedlis ederdi. 

izahi 

Sindi bu hadisin agiklamasi bahsinde §oyle der: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
kadinlari arasinda uyguladigi nobet usulune gore sira A i § e (Radiyallahu anha)'mn odasinda 











kalmaya geldigi gun, sahabiler Efendimize hediyeler sunarlardi, diger kadinlarinin gunlerinde bu 
tur hediyeleri vermezlerdi. A i § e (Radiyallahu anha)'nm kumalari bu duruma kizdilar. 
Peygamber (SaJIallahu Aleyhi ve Sellem)'in kizi F a t i m e (Radiyallahu anha) bu durumu 
sezdirmek igin A i 5 e (Radiyallahu anhaVmn odasina gidip duruma kapali bir §ekilde i§aret etti. 
Sonra Zeyneb (Radiyallahu anha) gidip giki§inca A i § e (Radiyallahu anha) durumun mahiyetini 
ogrendi. 

Zeyneb (Radiyallahu^ anhaVmn Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e soyledigi sozden 
maksadi §udur: Sen A i § e'yi fazlasiyla sevdigin igin ba§ka bir §eye bakmaz gibi oldun. 

Zeyneb (Radiyallahu anha), A i § e (Radiyallahu anha)'ya yuklenip aleyhinde atip tutunca, 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem Aige (Radiyallahu anhal'nin kendini savunmasmi ve 
Zeyneb (Radiyallahu anha)'ya gereken cevabi vermesini emretmigtir. Bu emirden maksat §u 
olabilir: Bir munakagamn sona erdirilmesi cevap vermeye bagli ise bu yapilmalidir, bunu 
yapmakta bir sakinca yoktur. Aksi takdirde, yani munakagaciya cevap vermekte bir yarar yok 
ise gekigtireni bagiglamak daha iyidir. 

Hadis, aileye kargi iyI davranmanm en iyi ornegini vermigtir. £unku Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) Aige (Radiyallahu anha)'nm odasinda bulundugu bir sirada Zeyneb (Radi- 
yallahu anha)' izin almadan ve ofkeli bir halde odaya giriyor. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) "e gikigiyor, sonra da Aige (Radiyallahu anha)'ye satagip, aleyhinde atip tutuyor. Buna 
resmen Efendimiz hazretleri bir gey soylemeyip musamaha ve sabirla kargiliyor. NihayetA i § e 
(Radiyallahu anha) 'ya kendini savunmasi ve cevap vermesi igin musaade buyuruyor. A i § e 
(Radiyallahu anhaJ'mn cevap vermesi ve bu kere Zeyneb (Radiyallahu anha) 'nin susup 
cevap veremiyecek duruma gegmesi kargisinda efendimiz sevinip seving belirtisi mubarek 
yuzunde goruliiyor. 

1982) Ai§e (Radtyallaku fl»Aa>'dan; §oyle demi§tir: Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in yaninda iken (yani O'nunla evli iken) oyuncak bebeklerle oynardim. Efendimiz de 
benim (kiz) arkada§larimi bana gonderirdi, arkada§larimla oyna§irdik." 

Not: Zevaid'de soyle denilmi§tir: Bunun senedi zayiftir. Qunku halife Me-mun doneminde Once 
Basra kadiligi, daha sonra E§-$arkiyye kadiligi yapmi§ olan ravi Omer bin Habib el-Adevl'nin 
zayifligi hususunda ittifak vardir, tbn-i Muin de bu raviyi yalanlami§tir. 

Sindi: Ben derim M bu hadls'Sn ash subhesiz sabittir, demi§tir. ^ 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadiste gegen Benat kelimesinin lugat manasi kizlar demektir. S i n d V 
nin beyanma gore en-Nihaye'de §oyle denilmi§tir: Benat kelimesi ile gocuklarin oyuncagi olan 
bebekler kasdedilmi§tir. Kadi I y a z demi§ ki: Bu hadis, kiz gocuklarin oyuncak bebeklerle 
oynamalarimn caizligine delalet eder. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in bu durumu 
gorup itiraz etmedigine dair hadis vardir. Alimler bunun hikmetini §oyle anlatmi§lardir. Bunun 
sebebi kiz gocuklarin, bebeklere bakmaya, onlara zmet etmeye ve ev i§lerine ali§tirilmalaridir. 

N e v e v i: de: Resim ve heykellerin yapilmasi ve evde bulun-d amlmasmin yasakligina ait 
hadislerden, oyuncak bebeklerin mustesna killndigi muhtemeldir. Bunun hikmeti de yukarda 
amlan sebep olabilir. Yahut oyuncak bebekler de diger resim ve heykeller gibi yasaktir, A i § e 
(Radiyallahu anha)'nm oyuncak bebekler edinip onlarla oynamasi, hicretin ilk zamanlarinda ve 
henuz resimlerle ilgili yasaklama hukmu verilmemi§ iken olmu§ olabilir, demi§tir. 

Suyuti de Nesai' nin ha§jyesinde: Resim ve heykellerin edinilmesi, bulundurulmasi ve yapilmasi 
ile ilgili hukum varken A i § e (Radiyallahu anha) ve arkadaglari mukelleflik gagi olan erginlik 
gagina varmami§ olduklari igin oyuncak bebeklerle oynami§lar, diye bir yorum yapilabilir. Cunku 
erginlik gagina varmami§ olanlar, dim vecibelerle mukellef sayilmazlar. Nitekim veli, erkek 
gocuguna ipekli elbise giydirebilir. Halbuki ipekli elbise erkekler igin haramdir, demi§tir. 

Sindi yukardaki nakilleri yaptiktan sonra §oyle der: S ti y u -t i' nin bu yorumu bizim Hanefi 
alimlerimizin edindikleri kaidelere aykiridir. Cunku bizim alimlerimize gore veli, erkek gocuguna 
ipekli elbise giydiremez. Hadisler de alimlerimizin goru§unu teyid eder. Ornegin: Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kendi ftue ferdlerinin kuguk ya§taki gocuklarim sadaka malim 
yemekten m°oet-mi§tir. Bilindigi gibi Efendimize ve aile ferdlerine sadakadan yemek haram 

kilinmi§tir. ^ 263 ^ 


Hadisin Fikih Yonii 






1. Erkek, ailesine iyi davranmalidir. 

2. Kizlarin ve kadinlarin oyuncak bebeklerle oyna§masi me§rudur. Bu hususta gerekli Ozlu 
bilgi S i n d T' den naklen verilmi§tir. El-Menhel yazari 2. cuz'un 297. sahifesinde resimle ilgili 
bir hadisin agiklamasi bahsinde geni§ bilgi verdikten sonra §oyle der: Ez-Zurkaani: Golge 
veren resimlerin edinilmesi, bulundurulmasi alimlerin icmai ile haramdir ancak kizlarin oyuncak 
bebeklerle oynamasi bu hukumden mustesnadir, demi§tir. Kadi I y a z da bu istisnayi 
yaptiktan sonra: imam Malik, adamin kendi kizina oyuncak bebekleri almasim mekruh 
saymi§tir. Bazi alimler ise kizlarin oyuncak bebeklerle oynamasina cevaz veren hadislerin 
resimlerin yasakligina ait hadislerle mensuh oldugunu soylemi§lerdir, demi§tir. En ihtiyatlisi her 
turlu resimleri yani oyuncak bebekler de dahil hig bir resmi bulundurmamaktir. 

Resimlerle ilgili geni§ bilgi muellifin libas kitabinin 44. babinda gegen 3649 - 3653 nolu hadisler 

bolumunde in§aalah veriecektir. 

51- Erkeklerin Karilarim Dovmeleri Babi 

1983) Abdullah bin Zam'a (Radtyallahu ankyaen: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (ashabina) hitabede bulundu. Sonra kadinlardan 
bahsedip bunlar (a iyilik etmek) hakkinda erkeklere nasihatta bulunduktan sonra §oyle buyurdu 
t 

«Cariyeyi degnekle dovercesine ne zamana kadar bazilarmiz karilarim degnekle dovecek (yani 
bu adeti surdurecek)tir? Halbuki doven adamin, dbvdugu karisimn yatagina ayni gunun sonunda 

girmesi umulur.»" ^^1 

izahi 

Bu hadisi Muslim daha uzun bir metin halinde rivayet etmi§tir. 

Sindi bu hadisle ilgili olarak §oyle der: Yani bazilarmiz cariyeyi dbvdugu gibi nikahli karisim 
§iddetle dover. Oteden beri ali§ilan bu hale ne zamana kadar devam edilecektir? Bu adeti 
terkedin. Halk cariyeyi degnekle dovme adetine ali§kin oldugu igin hadiste cariyeyi dovmekten 
bahsedilmi§tir. Bu benzetme, cariyeyi §iddetle dovmenin caizligini ifade etmez. 

Bir hadiste: «Sopam karin (m ustun)den kaldirma- buy ur ulm ustur. Bir kavle gore bu hadisten 
maksat kadim dovmek degil, onu te'dip etmektir. 

Erkek gece ailesinin yatagina girecegine gore aralarinda birlik ve sevgi olmalidir. Kadim 
degnekle dovmek ise bu birlik ve sevgiye uygun du§mez. Sabahleyin kariyi dovup ak§am onunla 
ayni yataga girip yatmak birbirine uygun §eyler sayilmadigi igin bunu du§unup dovmekten 
vazgegmek igin hadisin sonunda bir ir§at yapilmigtir. 

1984) Ai§e (Radtyallahu anM/dan; 5byle demi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hig bir hizmetgisini ve hig bir kadim dbvmemi§ ve 
mubarek eli lie hig bir §eyi dbvmemi§tir." 

1985) lyas bin Abdillah bin Ebi Zubab (Radtyallahu onAJ'den rivayet edildigine gore; 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Allah'in cariyeleri (olan karilarimzi) dovmeyin.» Bu emirden sonra Omer (Radiyallahu anh), 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in yanina gelip t 

— Y& Resulallah! (bu emrinizden sonra) Kadinlar cesaretlenip kocalarina itaatsizlik etmeye 
ba§ladilar, dedi. Bunun uzerine (te'dip igin ve yara bere birakmiyacak tarzda) kadinlari dovme 
ruhsati verildi. Kadinlar da dovuldu. Bundan sonra Muhammed Aleyhi ve Sellem) 'in 
zevcelerine gok sayida kadin gitti, (kendilerini §iddetle doven kocalarindan §ikayet ettiler.) Ertesi 
gun sabahleyin Efendimiz §oyle buyurdu 

— «Bu gece yetmi§ kadin Muhammed (Sallallahu Aleyhive Sellem)'in zevcelerine vardilar. Her 
birisi kendi kocasindan (§iddetli dovmesinden) §ikayet etti. Artik siz, kanlarim (boylesine) doven 

adamlari iyileriniz olarak bilmeyiniz.»" ^661 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud, Darimi ve Beyhaki de muteaddit yollarla rivayet etmi§lerdir. 

Hadisten §u durum anla§iliyor: Kesul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) once kadinlari 







dovmeyi tamamen yasaklamig, kadinlar bundan cesaretlenerek kocalarina itaatsizlik etmeye 
baglamiglar, bunun uzerine kadinlari dovme musaadesi verilmig, bu kere erkekler karilarim fazla 
dovmeye giri§mi§ler, kanlar da kocalarim Efendimize §ikayet etmeye ba§lami§lar ve nihayet 
Efendimiz, tedip igin veya huysuzluklarindan dolayi kadinlari dovmek caiz ise de dovmeyip ezi- 
yetlerine sabir ve tahammul etmenin daha iyi oldugunu bildirmigtir. 

1986) el-E§'as bin Kays (Radtyallahu ank)'den; §oyle demigtir: 

Ben bir gece Omer (Kadiyalahu anh) 'a misafir oldum. Gece yansi olunca Omer kalkip karisim 
dovmeye bagladi. Ben onlan ayirdim Omer yatagina donunce bana t Ey Eg'asi Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den igittigim (§u) geyi benden (ogrenip) bellet 
«Adama, karismi nigin dbvdugu sorulmaz. Vitir namazim kilmadan uyuma.» Ravi demigtir ki ben 
(Peygamber'in) uguncu cumlesini unuttum. 

Muellif, ravi Ebu Avane'den sonra ikinci bir sened ile de hadisin kendisine rivayet edildigini 
soylemigtir.*'^ 2 ^ 

izahi 

Beyhaki de bu hadisi ayni metinle rivayet etmigtir. Ebu Davud da Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) *e ait buyrugun ilk cumlesini yine Ebu Avane yolu ile rivayet etmigtir. 

Sindi, hadisin «Adam'a karisim nigin dbvdugu sorulmaz» fikrasi ile ilgili olarak goyle der: Yani 
adam kadini dovmenin gartlarina ve smirina riayet ettigi takdirde karismi usulu dairesinde dov- 
dugunden dolayi kinanamaz. Fikramn manasi gu olabilir: Karismi dovme nedeni ve sebebi 
kocasina sorulamaz. Ciinku bazen dovme nedenini anlatmak uygun olmayabilir. Adam 
agiklamasim uygun gormedigi gergek neden yerine bagka sebepleri ileri surebilir ve gunaha 
girebilir. 

Sindi, hadisin «Vitir namazim kilmadan uyuma» fikrasi 

hakkinda da: Bu emir, geceleyin uyamp teheccud namazim kilmayi adet edinmeyen kimselere 
aittir. Allah daha iyi bilir, demigtir. 

Vitir namazim gecenin ilk zamanlarinda, yani uyumadan once veya uyuduktan sonra geceleyin 
kilmamn daha faziletli oldugu hususundaki alimlerin gorugleri 5'inci kitabin 121'nci babinda 
gegen 1185 -1187 nolu hadislerin izahi bolumunde verilmigtir. Oraya muracaat edilebilir. 

H&l Tercemesi 

Hadisin ravisi tyas bin AbdUIah bin Ebl ZUbab ed-Devsl Mekke'de ikamet etmigtir. Sahftbl olup 
olmadigi ihtilaflidir. Kuvvetli kavle gore sahftbldir. tbn4 Bfbban onu sika sahabller ve sika 
tabiiler meyanmda zikretmigtir, tyas (R.A.) Peygamber (SJLV.Vden rivayette bulunmugtur. 
Kenrltainin ravisi ise Abdullah bin Abdlllah bin Omer bin el-Hattab'dir. tbn-1 Haceb, Ebu D&vud 
ve Nesal onun hadi» terim* rtvayet etmiglerdir. (El-Menbel Tekmilesi C. 4, sah. 44) 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in buyurdugu uguncu cumlenin ravi tarafindan 
hatirlanamadigi ifade edilmigtir. Unutan ravinin hangi ravi olduguna dair bir kayit goremedim. 
ifadenin zahirine gore unutan ravi E § ' a s (Radiyallahu anh) olabildigi gibi senedin herhangi bir 
halkasim tegkil eden bagka ravi de olabilir, Tbn-i Maceh'in hagiyesi Nur-u Misbahi'z-Zucace'de 
belirtildigine gore el-Hakim bu uguncu cumlenin babaya itaat etmekle ilgili oldugunu beyan 
etmigtir. 

Bu babta rivayet edilen hadisler, erkegin karismi dovmesinin daha iyi olduguna, gerektiginde 
usulu dairesinde ve yara, bere birak-miyacak gekilde hafifge dovebilecegine delalet ederler. 

Nisa suresinin 34. ayeti de itaatsizhgmdan endige duyulan karilara nasihat edilmesini, nasihatla 
uslanmadigi takdirde yataklarimn terk edilmesini emreder ve bununla da itaat etmezse hafifge 
dovulmesinin caizligine delalet eder. 

El-Menhel, Tekmile'sinin 4. cildinin 37. sahifesinde Kaadi-han'in Fetava'sindan naklen §oyle 
denilir. Erkek, karismi §u dort sebebten dolayi usulu dairesinde dovebilir: 

1. Kocasi onun suslenmesini istedigi zaman bunu yapmamak. (Bu suslenme ev iginde ve kocasi 
igin olursa hukum budur. Ama isla-mi ortuye riayet etmeden yabanci erkeklerin gorebilecegi 
yerde kadinin suslenmesi caiz olmadigi igin bu yolda kocasimn arzusuna uya-maz ve kocasi onu 
bu nedenle dovemez.) 

2. Kadm ayba§i ve lohusalik halinden temiz iken kocasimn cinsel temas arzusuna uymamasi. 

3. Kadinin farz namazlari kilmamasi. imam M u h a m -m e d' den yapilan bir rivayete gore 
kadinin farz namazi birakmasi sugundan dolayi kocasi onu dovemez. Kadinin cunublukten veya 
aybagi adetinin sonundaki halden dolayi boy abdestini almaktan imtina etmesi de namazi 
birakmasi gibidir. 



4. Kocasimn izni olmadigi halde kadimn evden gikmasi. 

Hal Tercemesi 

Hadisin ravisi Eg'as bin Kays bin Madikerib el-Kindl Ebu Muhammed saha-bidir. Kufe'de 
yerlegmigtir. Dokuz hadisi vardir. Buhari ve Muslim onun bir hadisinde ittifak etmiglerdir. 
Havileri Ebu Vau ve Kerdus'tur. YermuK savaginda gbzlerini kaybettigi rivayet edilmigtir. Ettigi 
bir yemin kefareti olarak onbeg bin dirhem veya dinar odedigi rivayet olunmugtur. Azerbeycan 
valiligi yapmig, comert ve ikram sever bir zat idi. Siffln olayinda Ali (R.A.)'i desteklemigtir. Ebu 
Hassan ez-Ziyadi-nin dedigine gore hicretin 40. yili Ali (B.A.)'den 40 gun sonra ve 63 yaginda 

vefat etmigtir. (Hulasa: 39) ^^81 

52- Kadimn Sagini Bagka Sag ilavesiyle gogaltan Ve Doviinleyen Kadin (Hakkinda 
Gelen Hadisler) Babi 

1987) (Abdullah) bin Omer (Radtyallahu anhumaydan rivayet edildigine gore: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kadimn sagini bagka sagla gogaltan, bagka sag 
ilavesiyle sagini gogalttiran, dovme yaptiran ve dbvunlenen kadinlari lanetlemig (veya Allah'in 
lanetledigini haber vermig) tir." 

1988) Esma (bint-i Ebibekr) (Radtyallahu anhumaydan; §oyle demigtir : 

(En.sar'dan) bir kadin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yanma gelerek: Benim kizim 
yeni evlenmig bir gelinciktir. Bir salgin hastaliga tutulup saglari dokuldu. Ben bagka sagla onun 
sagini gogaltabilir (miy)im? dedi. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle 
buyurdu t 

«Kadinm sagini bagka sagla gogaltan kadina ve ba§ka sagla sagini gogaltan kadina Allah lanet 
eylemigtir (veya lanet eylesin.)»" 

1989) Abdullah (bin Mes'ud) (Radiyallahu a»A)'den; 5°yle demigtir: Resulullah (SaJIallahu 
Aleyhi ve Sellem), guzellik igin dovme yaptiran, dbvunlenen, yuzunun killarmi yolduran ve bn 
di§lerini (ege gibi aletlerle) aralayan ve bu suretle Allah'in yarattigi tabii guzelligi degigtiren 
kadinlari Ianetlemi§tir. Beni Esed kabilesinden Ummu Yakub isimli bir kadin (ibn-i Mes'ud'un) bu 
hadisini duyunca ibn-i Mes'ud'a gelerek t 

— Senin boyle boyle soyledigini haber aldim, dedi. tbn-i Mes'ud (Radiyallahu anh) : 

— Soyledigim gey Allah'in kitabinda bulundugu halde Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
lanetledigi kimseleri nigin ben de lanetlemiyeyim? dedi. Kadin: 

— Ben guphesiz Allah'in kitabinin tamammi okurum. (Onda) senin dedigin bu hususu 
bulamadim, dedi. ibn-i Mes'ud t 

— Eger sen Kur'an'i okudu isen gubhesiz dedigim hususu bulmugsun. Sen ayetini okumadin mi? 
diye cevap verince, kadin t 

— Evet. (Ben bu ayeti okudum) dedi. Ibn-i Mes'ud 

— Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) dedigim geyi gubhesiz yasakladi. (Bu kere) kadin : 

— Samrim senin aile ferdlerin (yasaklandigmi haber verdigin geyi) yaparlar, dedi. tbn-i Mes'ud i 

— Cit de bak, dedi. Kadin gidip bakti da aradigmi bulamadi. (Sonra dondu ve) bir gey 
goremedim, dedi. Abdullah (ibn-i Mes'ud) kadina t 

— Eger benim ailem senin dedigin gibi olmug olsaydi bizimle ya* giyamazdi (yani onu 
bogardik), dedi." 

izahi 

ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'in hadisini Kutub-i Sitte gahitlerinin hepsi, Esma (Radiyallahu 
anhaVnm hadisini B u -hari ve Muslim de rivayet etmiglerdir. 

ibn-i Mes'ud'un hadisini de Kutub-i Sitte sahihlerinin hepsi rivayet etmiglerdir. Bazi 
rivayetlerdeki ifade degigikligi manayi degigtirmez. 

Bu hadislerde gegen bazi kelimeleri agikliyahm i Vasila i Kadimn sagini gogaltmak maksadi ile 
bagka sagi ilave eden kadindir. Kendi sagina ilave yapana da, bagka kafimin sagina ilave yapan 
kadina da bu isim verilir. § u halde bir kadin bagka sag eklemek suretiyle ne kendi sagini 
gogaltabilir, ne de bagka kadimn sagini gogaltabilir. Boyle bir ig yaparsa ona Vasila ismi verilir. 
Mustevsila: Sagimn gogaltilmasi igin bagka sagin eklenmesini isteyen ve bunu yaptiran kadindir. 
Buna Mevsula da denilir. 




Vasime i Dovunleyen diye terecine ettigim bu kelime Ve§m'den alinmadir. Ve§m ise elin 
arkasina, kola, yuze veya vucudun gorulen veya gbrulmeyen her hangi bir yerine igne batirip 
kanattiktan sonra uzerine givit gibi bir §ey dokup o yere renk vermektir. Buna dovun ve na'I 
denilir. Bu §ey Arablar arasinda yaygin bir adet idi. Hiris-tiyanlardan Kudus §ehrine-gidip 
sozde haci olanlar da kollarmi ve ellerini dovdururler. Memleketimizin bazi yorelerinde bulunan 
mitnblar ve gingeneler arasinda da bu adet var. 

Vasime t Yukarda anlatilan Ve§m i§ini yapan kadindir. Mustev§ime: Ve§m i§ini yaptiran kadindir. 
Buna Mev§ume de denilir. 

Mutenemmisa; Yuzunun killarmi yolduran kadina denir. Namisa; Yuzun killarim yolan kadina 
denilin 

Mutefellice i Geng gorunmek igin ege gibi bir aletle On di§lerini aralayan kadina denilir. 

Yukarda agikladigim bu kelimelerle ifade edilen ve amlan i§leri yapan veya yaptiran kadinlar 
Allah ve Resulunun lanetine m uste-hak olmu§ olurlar. 

Muslim Libas kitabinin 33. babinda bu hadisleri rivayet etmi§ ve N e v e v i bu hadislerin 
§erhinde §oyle demi§tir: 

"Bu babtaki hadisler, kadinin sagina ba§ka sagin eklenmesinin haramligina ve bunu yapan kadin 
ile yaptiran kadinin lanetlendigine delalet ederler. Takilacak sag insan sagi olsun, eti yenen 
hayvan sagi olsun, kadinin mahremi olan bir adamin sagi olsun, yabanci bir adamin sagi olsun, 
hukum aynidir. Hadisler umumi oldugu igin agik ve segik hukum budur. Fakat bizim 
arkada§larimiz takilacak sag insan sagi olursa hukum ay rid i r, ba§ka sag olursa hukum degi§iktir, 
diye §oyle bir ayirim yapmi§lardir: 

Eger takilacak sag insan sagi olursa alimlerin ittifaki ile haramdir. Takilacak sag erkek sagi olsun, 
kadin sagi olsun fark etmez. Keza takilacak sag kadinin kocasimn sagi veya kadinin babasi, 
karde§i gibi bir mahreminin sagi olsun, yabancilarin sagi olsun hukum aynidir. ()unku hadisler 
umurmdir. Keza, insamn sagindan veya ba§ka uzuvlarindan yararlanmak caiz degildir. insan 
uzuvlarmi kullanmak sahibine ihanet sayilir, insandan kesilen sag, tirnak ve §air uzuvlarmin 
gomulmesi gerekir. 

Takilacak sag bir murdar hayvandan veya eti yenilmeyen diri hayvandan kesilen sag ise yine 
haramdir. £ijnku boyle bir sag necis-tir. Boyle bir sagi takinan kadin namaz iginde ve di§inda 
bile bile bir necis maddeyi takinmi§ olur. 

Yukarda amlan iki ge§it sagin takmilmasinm haramligi hususunda erkek ile kadm arasinda bir 
fark yoktur. Kadin evli olsun bekar veya dul olsun fark etmez. 

Takilacak sag insan sagindan ba§ka, temiz bir sag ise bunu takinan kadin kocasiz ise yine 
haramdir. §ayet kocali bir kadin ise ug kavil var: 

1. Kocali kadinin, insan sagindan ba§ka, temiz olan bir sagi takinmasi da haramdir. £ijnku 
hadislerin zahiri bunu gerektirir. 

2. Birinci maddede durumu belirtilen sagin kocali kadin tarafindan takimlin asi haram degildir. 

3. En sihhatli olan kavle gore kadin, kocasimn izni ile takinmi§-sa haram degildir. Aksi halde 
haramdir, 

(Yabanci erkeklere kar§i ba§imn bir kismim bile agan kadm igin mutlaka haramdir.) 
Arkada§larimizin bu mesele hakkinda soyledikleri sozlerin ozeti budur. 

Kadi lyaz da §oyle demi§tir: Alimler bu m es'el e hakkinda ihtilaf etmi§lerdir: §oyle |<i 

Malik, Taberi ve alimlerden gok zatlar veya bunlarin ekserisine gore kadinin sagina her turlu sag, 

yun ve bez pargasi gibi bir §eyi eklemek yasaktir. 

El-Leys bin Sa'd'a gore yasaklama, sag takmaya mahsustur. Yun. bez pargasi ve benzeri bir §eyi 
takmakta sakinca yoktur. 

Bir rivayete gore sag takmanm caiz oldugunu soyleyenler olmu§ ise de bu soz gegerli 
sayilmami§tir. Ciinku dayanaktan zayiftir. 

Kadi lyaz daha sonra §oyle der: Renkli ipekten mamul ipliklerin ve saga benzemeyen diger 
maddelerin saga takilmasi ve baglanmasi bu yasagin di§inda kalir. ^unku bunlar Vasil degil ve 
Vasil amacini ta§imaz. Bu, sadece bir suslenme ve guzelle§tirme amacini ta§ir. 

Hadisler, amlan sag takma i§inin buyuk gunahlardan olduguna ve haram bir i§e yardim etmenin 
de haram olduguna delalet ederler." 

N e v e v i daha sonra dovun vurmak mes'elesine gegip bu hususta da §oyle der: 

"Dovun vurmak ve istiyerek vurdurmak haramdir. Bazen kuguk ya§taki kizlara dovun vurulur. 
Kiz, gocuk oldugu ve henuz mukelleflik gagina varmadigi igin ona mes'uliyet yok ise de bunu 
yapan haram i§lemi§ olur. 

Arkada§larimiz demi§ler ki, dovun vurulan yer pis ve necis sayilir. Eger o dovun lekesini bir 
ilagla gidermek mumkun ise giderilmesi gerekir. §ayet ilagla giderilemeyip ameliyatla 
giderilebilirse bunu yapmak gerekir. Ancak ameliyat edildigi takdirde o organin sakatlanmasi, 




yararinm yitirilmesi veya yuz, el gibi agikta olan bir uzuv olup girkin bir iz gorulmesine sebebiyet 
verilirse bundan vazgegilir. Aksi takdirde o dovunun gikarilmasi gerekir ve geciktirilmesi 
gunahtir. Dovun mes'elesinde kadin ile erkegin farki yoktur. Yani erkek igin de haramdir. 

Namisa ve Mutenemmisa yani yuzun killarmi yolan ve yolduran kadinlara gelince bu da 
haramdir. Ancak kadinin sakali veya biyigi gikarsa bunu gidermek yasak degjI, bilakis 
mustehabtir. 

ibn-i Cerir'e gore kadinin, sakalim ve biyigmi trag etmesi caiz degildir. 

Kadinin kaglarim inceltmesi de bizce haramdir. 

Kadinin on diglerinin aralarim ege gibi bir aletle agmak da haramdir. Geng kiz ve kadinlarin on 
diglerinin arasi genellikle hafifge agik olur. Yag ilerleyince digler arasindaki bogluk kaybolur. 
Yaglanan veya buna yakin yaga gelen bazi kadinlar geng gorunmek igin bn diglerinin arasini ege 
ve benzeri aletle agarlar, boylece diglerinin guzel gorunmesini ve kendilerinin geng samlmasim 
saglamaya galigirlar. Boyle yaptirana Mutefellice denilir. Bazi rivayetlerde boyle yaptiran kadina 
Mustevgire, bunu yapan kadina da Vagire denilmigtir. Boyle yapmak ve yaptirmak haramdir. Bu 
babta varid olan hadisler bu hukmu ifade eder. Cunku bu hareket hem Allah Teala'nm yarattigi 
tabii gekli degigtirmektir, hem de bir nevi aldatmadir. Hadis bu hareketin guzellegmek igin 
olmasim yasaklamigtir. §u halde tedavi igin veya digteki gurugu gidermek igin boyle bir gey 
yapmak haram degildir." t 
N e v e v i' nin sozu burada bitti. 

ikinci hadiste gegen Hasba kelimesinin lugat manasi kizamik hastaligidir. Bazilarina gore gigek 
hastaligmin bir nevidir. S i n d i bu kelimeyi bir gegit salgin hastalik, diye yorumlamigtir. 
Hadisten anlagiliyor ki sozu edilen gelin yakalandigi Hasba hastaligindan dolayi saglari 
dokulmugtur. 

Allah'in bir kimseyi lanetlemesi, onu rahmetinden uzaklagtirmasi, demektir. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve SeHem)'in bir kimseyi lanetlemesi ise o kimsenin Allah'in rahmetinden 
uzaklagtirilmasim dilemesi, demektir. 

Son hadiste Tbn-i Mes'ud (Radiyallahu anh), Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in hadiste 
amlan hareketlerde bulunan kadinlari lanetledigini ve bu hukmun Kur'an'da bulundugunu ifade 
etmig, U m m u Yakub isimli kadin boyle bir hukmu Kur'an'da bulunmadigim soyleyince tbn-i 
Mes'ud, Hagir suresinin 7. ayetinden gu mealdeki bolumu okuyor ve kadina sen bunu okumadin 
mi diyor? 

«Peygamber size ne verirse onu alin* sizi neden menederse ondan sakinin.» 

Bu nazm-i celil, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in her emrine uymanin ve her 
yasagindan sakinmanm Kur'an-1 Kerim emri oldugunu te\*6ik eder. $u halde hadiste amlan 
fiiller Kur'an ile yasaklanmigtir, denilebilir. ibn-i Mes'ud bunu soylemek istemigtir. 
ibn-i Mes'ud: "Eger ailem senin dedigin gibi olmug olsaydi bizimle yagiyamazdi", sozu ile gunu 
demek istemigtir: Eger ailem bu hadisle yasaklanmig fiilleri igleseydi onu bogardim, onunla 
yagamazdim. Nevevi, alimlerin cumhurunca bu cumlenin boyle agiklandigim belirttikten sonra: 
Namaz kilmamak, bu hadisle yasaklanan fiillerden birisini iglemek veya bagka bir gunahi igleyip, 
ikaza ragmen de gunah iglemesine devam eden bir kadini bogamamn uygunlugu bu hadisten 

anlagiliyor. 

53- Ne Zaman Gerdege Girmenin Miistehab Oldugunun (Beyam) Babi 

1990) Aige (Radtyallahu anka)'aan; 5oyle demigtir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §evval ayinda beni nikahladi ve (yine) §evval ayinda 
benimle gerdege girdi. (Nikah ve zifafim 5evval ayinda oldugu halde) O'nun hangi zevcesi Onun 
yaninda benden daha gansli (mutlu) dur? Aige de (Peygamber'e uymak uzere) kendi yakim olan 
kadinlari §evval ayinda gerdege ithal etmeyi tercih ederdi." 

1991) el-Haris bin Higam (Radtyallahu onh)'aen rivayet edildigine gore: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Ummu Seleme (Radi-yallahu anha)'yi 5evval ayinda 
nikahladi ve 5evval ayinda onunla gerdege girdi." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun isnadinda bulunan Muhammed bin ish&k tedlisgi olup 
bu hadisi an'ane ile rivayet etmigtir. Ayrica muellifin yaninda, el-Haris bin Higam bin el- 
Mugire'nin bundan bagka hadisi yoktur. Buharl, Muslim, Tirmizl, Ebu Davud ve Nesai'de ise bu 
ravlnin hig bir hadisi yoktur. 

EI-MizzI: Muhammed bin Yezld el-Mustemli de bu hadisi Esved bin Amir'-den, Esved'ln senedi ile 
rivayet etmigtir. Buradaki senedden gu farkla ki bu se-neddeki Abdulmellk yerine Abdurrahman 





bulunur. O daha isabetlidir, demigtir. 

izahi 
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Aige (Radiyallahu anha) 'nm hadisini Ahmed, Muslim, Tirmizl ve Nesai de rivayet etmiglerdir. N 
e v e v I bu hadisin gerhinde goyle der: 

"Bu hadis, evlenme, evlendirme, nikah kiyma ve gerdege girme iglerinin §evval ayinda 
yapilmasmin mustehabligina delalet eder. Arkadaglarimiz amlan iglerin §evval ayinda yapilmasi- 
nin mustehabhgim agikga hukme bagliyarak bu hadisi delil gostermiglerdir. 

Cahiliyyet devri insanlari ve bu gunun cahil tabakasi. $evval ayinda nikah kiymaktan ve gerdege 
girmekten hoglanmazlar ve bunu ugursuz olarak anliyagelm iglerdir. Bu gorug tamamen asilsiz 
ve batil bir itikaddir. Cahiliyyet devrinin batil kalintilanndandir. Aige (Radiyallahu anha) bu batil 
itikadi reddetmek uzere bu hadisi soylemigtir. 

Aige (Radiyallahu anha), Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e uymak ve sunnet-i 
seniyye'ye riayet etmek igin kendi yakini olan kadinlarin nikah ve gerdege girme iglerinin §evval 
ayinda yapilmasim arzu ve tercih ederdi. Tercih sebebi anlatilan geydi. §evval ayinin 

kendisinde bir mutlulugun varligi inamgi degildir. ^ ^ 

54- Adam Karisina Bir $ey Vermeden Onunla Gerdege Girebilir, Babi 

1992) Ai§e (Radtyallahu anhayaan rivayet edildigine gore; 

Bir adam karisina bir §ey vermemi§ iken kariyi adamin gerdek odasina dahil etmesini Resulullah 

- „ „ T2731 

(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Ai§e (Radiyallahu anha)'ya emretmi§tir. J - L 

izahi 

Ebu Davud ve Beyhaki de bunu rivayet etmi§lerdir. Bu hadis, mehirden bir §ey 
vermeden once erkegin gerdege girmesinin caizligine delalet eder. Hadisin zahirine gore kadin 
me-hirden bir §ey almadigi gerekgesi ile kendisini kocasina teslim etmekten imtina edemez. Ebu 
Davud bu hadisi Nikah kitabimn 36. babinda rivayet etmi§tir. Tekmile yazari da bu babin 
§erhinde ezcumle §oyle der: 

Said bin el-Museyyeb, el-Hasan, Nehai. Sevr i. 5afii. Ahmed, ishak ve Hanefi alimler bu hadisi 
ve Ebu Davud'un rivayet ettigi Ukbe bin Amir'in hadisin* delil gostererek : Bir adam nikahladigi 
kadinin mehrinden bir §ey vermeden once gerdege girebilir, demi§lerdir. Gerdege girmeden 
once kadina bir §ey verilmesine dair gelen hadislerdeki emir bunlarca mustehablik manasina 
yorumlanmi§tir. 

Alimlerden bir cemaatin kavline gore kadina bir §ey verilmeden once gerdege girmek erkek igin 
caiz degildir. H a 11 a b i : 

"Jbn-i Omer (Radiyallahii anhuma) : Karisina az veya gok bir §ey vermeden onunla gerdege 
girmek bir muslumana helal degildir, demigtir." ibn-i Abbas ve Katade' nin de bunu mekruh 
saydiklari rivayet edilmigtir. Z u h r i de: Adam karisina bir gey vermedikge gerdege girmemesi 
yolunda uygulama devam edegel-migtir, demigtir. Malik bin Enes de: Nikah kiyilirken mehir 
tayin edilsin edilmesin en az 3 dirhem gumug veya bir bolu dort dinar altin vermedikge adam 

gerdege giremez, demigtir, der. ^211 

55 - Ugurlu Ve Ugursuz Olan §eylerin Beyam) Babi 

1993) Mihmar bin Muaviye (Radtyallahu anh)'Aen; 5oyle demigtir: 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den goyle buyururken igittim t 
«Hig bir ugursuzluk yoktur. Bazen (gu) ug geyde ugur olur» Kadinda, atta ve evde.»" 

Not : Bunun senedinin sahih ve ravilerinin sika olduklari Zevaid'de soylenmigtir. 

1994) Sehl bin Sa'd (es-Saidi) (Radtyallaku anhumayaan rivayet edildigine gore: 
Resulullah (Sullallahu Aleyhi ve Seli cm) goyle buyurmugtur; 

«Eger olursa, atta, kadinda ve meskende olur.» Resulullah 
lallahu Aleyhi ve Sellem) ugursuzlugu kasdeder.*" 






1995) Salim'in babasi (Abdullah bin Omer) (Radtyauahu an hum)'-den rivayet edildigine gore; 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur : 

«Ugursuzluk (gu) Ug geyde olur t Atta, kadinda ve evde.» 

Zuhri bagka bir sened ile UmmU Seleme (Radiyallahu anha) 'dan rivayet ettigine gore Ununu 
Seleme bu Ug geyi sayardi ve bunlarla beraber kilici da Have ederdi." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedi Muslim'in garti uzerine sahihtir. Muslim bunun 
butun ravilerinden hadis rivayetinde bulunmugtur. Bu har dlsin ash Buhari ve Muslim'de 
mevcuttur. Hadis'in sonunda amlan kilicin ugursuzlugu yalmz muellifin rivayetinde bulundugu 

igin ben bu hadisi Zevaid turu ara sina aldim. ^ } ^ 

izahi 

ilk hadisin manasi gudur.- Hig bir geyde ugursuzluk yoktur. Bazen kadin, at ve ev ugurlu ve 
bereketli olur. E 1 - H & f i z , el-Fe-tih'te bu hadisi zikrettikten sonra bunun sahih hadislere 
muhalif oldugunu soylemigtir. Cunku bunu takip eden hadislerden ve bagka hadislerden 
anlagiliyor ki kadin, at ve ev bazen ugursuz olur. 

Sindi bu hadisin diger hadislere muhalefetini gidermek igin goyle bir yorum yapmigtir: Yani Allah 
Teala'mn takdiri olmaksizin hig bir geyden zarar gelmez. Hig bir gey bizatihi gerrin meydana gel- 
mesinde etkili olamaz. Ancak Allah Teala gerrin meydana gelmesine bir geyi sebeb kilarsa o 
zaman o gey gerre vesile kilinmig olur. Kadin, at ve evin ugursuz olabildigine delalet eden 
hadislerden maksat da amlan bu geylerin bazen gerre sebeb kilinmasidir. 

Notta belirtildigi gibi bu hadis Zevaid turundendir. 

Sehl (Radiyallahu anh) 'm hadisini Buhari ve Muslim de rivayet etmigler ve bir benzerini de ibn-i 
Omer (Radiyallahu anh) 'den rivayet etmiglerdir. 

Bazi alimler bu hadisi goyle yorumlamiglardir: Eger bir geyde ugursuzlugun varligi farz edilirse 
bu ugursuzluk kadin, at ve evde olacaktir. Halbuki bunlarda ugursuzluk olamaz gu halde hig bir 
geyde ugursuzluk soz konusu degildir. Bu yorum gekli bunu takib eden hadise aykiridir. Bu 
aykiriligi gidermek igin de bunu takip eden ha-disdeki ugursuzlugu hakiki manada degil de 
bagka gekilde yorumlamiglardir. Kadinin ugursuzlugu gocuk dogurmamasi ve dilinin uzun 
olmasi, evin ugursuzlugu kullamgsizhgi ve komgularimn kotu olmasi, atin ugursuzlugu da ige ve 
binmeye elverigli olmayigi gibi manalara yorumlanmigtir. A h m e d' in rivayet ettigi ve lb 
n - i Hibban ile Hakim'in gahinligini teyid ettikleri S a'd' in merfu olan gu mealdeki hadis 
boyle yorum^yapmayi kuvvetlendirir: 

$u ug gey Adem oglunun mutlulugundandir: Salahatli kadin, elverigli ev ve elverigli binek 
hayvam. Adem oglunun mutsuzlugundan-dir gu ug gey: Fena kadin, kotu ev ve elverigsiz binek 
hayvam.» 

Son hadisi yani t b n - i Omer (Radiyallahu anh)'in hadisini Buhari, Muslim, Tirmizi ve Nesai de 
riv&-yet etmiglerdir. Ancak kilicin ugursuzluguna ait fikra o rivayetlerde yoktur. Bu hadis at, 
kadin, ev ve kilicin ugursuz olabildigine delalet eder. Bazi alimler buradaki ugursuzlugu hakiki 
manasinda tutmuglar, diger bir kisim alimler de bagka manalara yorumlamiglardir. Bu husustaki 
gorugleri N e v e v i goyle nakleder: 

"Alimler ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'in bu hadisinin manasi hususunda ihtilaf etmiglerdir. §byle 
ki: 

Malik ve bir gruba gore hadisdeki ugursuzluk hakiki manasinda kullamlmigtir. Yani Allah 
Teala'mn takdiri ile bazi evlerde oturmak zararli ve tehlikeli olur. Keza bazi kadinlarla evlenmek 
veya bazi atlari edinmek ilahi bir takdir ile zararlara sebeb olur. $u halde bu hadisin manasi 
goyle olur: Bu ug geyde bazen ugursuzluk bulunur. 

(Bu grubun yorumuna gore bu hadisin manasi ile bundan onceki Sehl (Radiyallahu anh)'m 
hadisinin manasi ayni olur.) 

H a 11 a b i ve gok sayida alim goyle demiglerdir: Bu hadisin manasi goyledir: Her hangi bir geyi 
ugursuz saymak yasaktir. Ancak iginde oturmaktan hoglamlmayan ev, arkadagligindan nefret 
duyulan kadin ve kullamlmasindan hoglamlmayan at terkedilmelidir. Yani kadindan bogamhr, ev 
ve at da ya satilir veya bagka gekilde ondan alaka kesilir. 

Bazi alimler de: Evin ugursuzlugu, onun darligi ve komgularin kotulugu ile eziyet etmeleridir. 
Kadinin ugursuzlugu da gocugunun olmamasi, dilinin uzunlugu ve guphelere yol agan 
hareketleridir. Atin ugursuzlugu ise onunla savag yapilmamasi, fiatinm pahalihgji gibi geylerdir, 
demiglerdir. 

Bir kisim mulhidler (inkarcilar); «Hig bir geyde ugursuzluk yoktur...» hadisini delil gosterip bu 
hadise itiraz ederek iki hadis arasinda bir geligki bulundugunu ileri surrnek istemiglerdir. ibn-i 




Kuteybe ve bagkalari bu hadisin diger hadisdeki umumi hukmu husus i leg t irdigin i 
soylemiglerdir. Yani bu hadiste sayilan ug gey istisna edilerek bunlarda ugursuzluk olabildigi 

kasdedumigtir, diye cevab vermiglerdir." 

56- Gayret (Kiskanma) Babi 

1996) Ebu Hureyre (Radtyallahu ank)'aen rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Kiskangligin bazisim Allah sever, bazisim da girkin gorur. Allah Teala'nin sevdigi kiskanglik, 
kotuluk oldugu kuvvetle samldiginda gosterilen tepkidir. Allah'in girkin gordugu kiskangliga 
gelince, kotuluk belirtisi olmadigi yerde gosterilen tepkidir.»" 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedi zayiftir. Cunku ravi Ebu Sehm meghuldur. El- 
Mizzl, el-Etrafta: Ebu Sehm Ismt bir vehimdir. Dogrusu Ebu Seleme'dir, demigtir. Ibn-i Hibban, 
bu hadisi kendi sahihinde Ubeyd el-Ensa-ri'den rivayet etmigtir. Ahmed ve kendi Musnedinde bu 

hadisi Ukbe bin Amir el-CUheni'den rivayet etmigtir. ■ ^ 

izahi 

S i n d \ bu hadisin gerhinde goyle der: Yani bir yerde kotuluk belirtileri goruldugu zaman dini 
kiskanglik ve gayretin geregi olan tepki gostermek uygun ve ovguye layik bir harekettir. Allah 
boyle bir tepki ve gayreti sever. Fakat kotuluk belirtisi bulunmayan yerde dini kiskanglik ve 
gayretin geregi olan tepkiyi gostermek uygun degiI, bilakis yerilmeye mustehak bir harekettir. 
Ciinku hig bir neden yok iken muslumanlan tohmet altinda birakmak anlamim ta§ir. 

1997) Ai§e (Radiyallahu attftayd&n; 5oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in Fladice (Radiyallahu anha)'yi (yammda gok) andigmi 
gordugum igin onu kiskandigim kadar (kumalarimdan) hig bir kadini kiskanmadim. 
(Kiskanmamn diger bir nedeni olarak) ve and olsun ki Rabb Teala Fladice'yi cennette kasab'tan 
(ibn-i Maceh dedi ki yani altindan) bir kogk ile mujdelemeyi Peygamber'e emretmigtir." 

Not: Zevaid'de §dyle denilmigtir: Bunun senedi sahih olup ravileri sika zatlardir. J 

izahi 

Buhari bu hadisin benzerini rivayet etmigtir. Bir rivayeti yine Aige (Radiyallahu anhai'ya ait 
olup goyledir: 

Ben (kumam) Fladice (Radiyallahu anha)'yi kiskandigim kadar Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in karilarindan hig birisini kiskanmadim. (Fladice'yi kiskanmamin sebebi guydu) 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onu (yammda) gok anardi. C°k defa koyun kesip etini 
pargalardi sonra onun sadik kadin dostlarina gonderirdi. Ben bazen Efendimize: 

— Sanki dunyada Fladice'den bagka kadm yokmug, derdim. Efendimiz de: 

— «Hadice goyle idi, Fladice boyle idi (diye overdi) ve ondan gocuklarim var,» buyururdu." 

FI a d i c e (Radiyallahu an ha) 'mn cennette kasab'tan (yani altindan veya inciden) bir kogk ile 
miijdelenmesi igin Allah'in Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e emir verdigine dair olan 
hadisi Buhart, Ebu Flureyre (Radiyallahu anhVden rivayet etmigtir. 

Buharll nin bu iki hadisi, muellifimizin bu hadisim teyid eder, mahiyettedir. 

Fladisdeki "Kasab" kelimesini muellifimiz altin, diye yorumlamigtir. Bazi alimler bu kelimeyi igi 
bog inci, diye yorumlamiglardir. Bu kelime sozlukte kamig ve bagka manalara gelir. 

1998) el-Misver bin Mahreme (Radtyattaku ank)'den; 5oyle demigtir: Hz. Hadice (R-A.)'nin Hal 
Tercemesi 

Hz. Hadice, Huveylid bin Esed bin Abdi'l-Uzza bin Kuseyy'in kizidir. Onun nesebi Peygamber 
(S.A.V.)'in nesebi lie Kusay'de birlegir. Hadice'nin anasi ise Patime bint-i Zaide'dir. Peygamber 
(S.A.V.) 25 yaginda iken 40 yaginda olan Hadice lie evlenmigtir. Hz. Hadice 64,5 yaginda iken 
vefat ettigine gore bu yuce evlilik hayati 24 kusur yil surmugtur. Hadice'nin vefat tarihi 
hakkinda muteaddit rivayetler vardir. Katade'nin rivayetine gore hicretten 3 yil Once vefat 
etmigtir. Kabr-i gerifi Mekke'nin Cennetu'l-Mualla mezariigindadir. Buharl'nin Hz. Ali (ItA.)'den 
rivayet ettigine gore; Peygamber (S.A.V.) : «Meryem, (zamamndaki) kadinlarin hayir-bjsidir. 
Islam Ummetinin en hayirli kadini Hadice'dir.» buyurmugtur. Bazi ilim ehli bu badls'e dayanarak 









Hz. Hadice'nin Hz. Aige'den faziletge Ustun oldugunu soylemi§lerdir. 

Hz. Hadice, Peygamber (S.A.V. >'e gok fedakarlik etmi§, en dar gunlerinde 0"nu teselli etmi§ ve 
yardimci olmu§tur. 

Peygamber (S.A.V.)'In ibrahim'den ba§ka butun gocuklari Hadice'dendir. Bun-lann hepsi 
Peygamber (S.A.V.)'den once vefat etmiglerdir. Yalmz Fatime (RA.) Efendimizden sonra vefat 
etmi§tir. Peygamber (S-A.V.)'in erkek gocuklari Kasim Ue Abdullah Peygamberligini ve halki 
islama davet etmeden once vefat etmi§lerdir. Peygamber (S.A.V.)'in Abdullah isimli gocuguna 
Tabir ve Tayyib da denilir. Peygamber <S.A.V.)ln Mariye'den olan oglu Ibrahim ise hicretin 8. 
yili dogmu§ ve bir buguk yil veya bir yil on ay sonra vefat etmi§tir. Zeyneb, Bukayye ve Ummu 
Kulsum isimli kizlari yukarda i§aret ettigim giW Peygamber (S-A.V.)'den once vefat -^emiglerdir. 
Hz. Fatime ise Peygamber (S-A.V.Vden elti ay sonra vefat etmi§tir. Peygamber (S.A.V. )'ln nesl- 
i mubarekl Ha. Patimu'dandir.Resulullah (Sal lal la hu Aleyhi ve Sellem) minber Uzerinde iken 
§oyle buyurdugunu (bizzat) i§ittim: 

«Hi§am bin el-Mugire'nin ogullari, kendilerinin kizini All bin Ebi Talib'e nikahlamalari igin benden 
izin istediler. (Ama) ben onlara izin vermiyecegim, sonra da izin vermiyecegim, daha sonra da 
izin vermiyecegim. Ancak Ali benim kizimi bo§amak ve onlarin kizini nikahlanmak isterse (o 
takdirde izin verecegim). Cunku §uphesiz kizim, benden bir pargadir. Ona elem veren §ey bana 
(da) elem verir ve ona eziyet veren §ey bana (da) eziyet verir.»" 

1999) Ali bin el-Huseyn (bin Ali bin Ebi Talib) (Radtyallahu an-humyden rivayet edildigine gore: 
el-Misver bin Mahreme (Radtyalldhu ank)f kendisine §oyle demigtir: 

Ali bin Ebi Talib (RadiyaUahuanh), Peygamber (SauaUahu Aleyhi ve Sellem)'in kizi Futuna 
(Radiyallahu anha) ile evli iken Ebu Cehil'in kizi ile evlenmek istedi. F&tima, bu durumu i§itince 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yanina vararak ; 

— (Babacigim kizlarina eziyet edildiginde) onlar igin senin kizmadigim herkes sdyluyor. Bak i§te 
Ali, Ebu Cehil'in kizi ile evlenmek uzeredir, dedi. 

Misver demi§tir ki Bunun uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kalkti (bir hutbe 
okudu. Hutbesinde) §ehadet getirdikten sonra §oyle buyurdugunu i§ittim: 

— «Besmele, hamd ve §ehadetten sonra (bilmi§ olun ki:) Ben . (kizim Zeyneb'i) Ebul-As bin er- 
Rabia nikah ettim. 0 bana (Zeyneb uzerine evlenmiyecegine) soz verdi ve bana kar§i (verdigi 
sozde) dogru davrandi. Ve §uphesiz Muhammed'in kizi Fatima benden bir pargadir. (Aramzda 
dola§an soylentiler gibi §eyler yuzunden) onu bir hataya du§urmenizi girkin gorurum. Allah'a 
yemin ederim ki, hig bir zaman Resuhillah'm kizi, Allah'in du§mam (Ebu Cehil)'in kizi ile beraber 
bir erkegin nikahi altinda birle§emez.» 

Ravi demi§tir ki: Bunun uzerine Ali (Radiyallahu anh), Ebu Ce-hil'in kizim istemekten 
vazgegti." 

izahi 

Misver (Radiyallahu anh) in'ilk hadisini Kutub-i Sitte sahihlerinin hepsi ve Ahmed 
rivayet etmigierdir. 

Hadis'in ba§ kisminda «Hi§am bin el-Mugire'nin ogullari» bu-yurulmu§tur. Hi§am, Ebu Cehil'in 
babasidir. Bilindigi gibi Ebu Cehil, Bedir sava§inda Cehenneme yollanmi§ti. Onun karde§leri 
Seleme ve Haris ile oglu i k r i m e Mekke' nin fethedildigi yil musluman olmu§lar ve islamiyete 
samimiyetle inanmi§lar. Ebu C e h i 1' in kizim A 1 i (Radiyallahu anh) ile evlendirmek igin 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lemJ'den izin isteyenler Ebu C e h i 1' in amlan iki karde§i 
ile oglu idiler. 

Ebu Cehil'in kizinin ismi hakkinda degi§ik rivayetler vardir. El-Hakim'in rivayetine gore 
Cuveyriye ismine ait kavil me§hurdur. Onun isminin Avra, Hayfa veya Cemile olduguna dair 
rivayetler de vardir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Hi§am ogullarina izin vermiyecegine dair buyrugu ug 
defa tekrarlamigtir. Bu tekrarlamadan maksat izin vermeyi§i gegici bir sure igin olmayip daimi- 
dir. ilelebet izin verilmiyecektir. 

Hadisin: «Ancak Ali benim kizimi bo§amak...» fikrasindan maksat, Ali' nin Ebu C e h i 1' in kizim 
istemekten vazgegmesini saglamaktir. Agik olan yorum budur. Cunku Peygamber (Sallallah 
Aleyhi ve Sellem) izin vermiyecegim bildirdikten sonra A 1 i (Radiyallahu anh)'m Ebu Cehil' 
in kizim istemesi ihtimali akildan gok uzaktir. 

Hadis, Fatima (Radiyallahu anha) nin ustun faziletine ve Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) "in yamndaki yuce degerine delalet eder. 




Mis ver'in ikinci hadisini Buhari, Muslim, Ebu Davud ve Ahmed de rivayet etmi§lerdir. Bazi 
rivayetlerdeki metin daha uzundur. 

Hadiste sozu edilen Ebu'l-As (Radiyallahu anh) Peygajnber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
Zeyneb (Radiyallahu an-hai isimli kizi ile evli idi. Ebu'l-As, Zeyneb ile evlenirken onun uzerine 
ikinci bir kadinla evlenmiyecegine soz vermis ve bu sozune sadik kalmi§tir. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Seli em) irad buyurdugu hutbede onun bu sadakatini ifade edip bvmu§tur. 
Hadisi agiklayan alimler §oyle derler: AM (Radiyallahu anh) de Fatima (Radiyallahu anha) ile 
evlenirken muhtemelen boyle bir §art ko§mu§tur. Eger boyle bir §arti varsa, bu §arti unuttugu 
igin Ebu Cehil' in" kizim istemi§tir, diye yorum yapilir. §ayet boyle bir §arti yok ise, Fatima 
(Radiyallahu anha) uzerine evlenmeye te§ebbus etmesi kendisinden beklenmedigi igin ima yollu 
kinanmi§tir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) gok ender olarak ki§iyi i§ledigi kusurdan 
Oturu yuzyuze ayiplardi. FI z. AM (Ra-diyallahu anh)'i sirf Fatima (Radiyallahu anha)'nm rizasim 
ve gonlunu aimak igin alenen ayiplami§tir. Bu olay M e k.k e fethinden sonra vuku bulmu§tur. 
Ebu'l-As (Radiyallahu anh) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e peygamberlik gorevi 
verilmeden once O'nun ya§ga en buyuk kizi Zeyneb (Radiyallahu anha) ile evlenmi§ti. Evlenir¬ 
ken, Zeyneb (Radiyallahu anha) 'nin uzerine ikinci bir kadinla evlenmiyecegine soz vermi§ ve bu 
sozune sadakat gostermi§ti. Bu zat henuz musluman olmadan once vuku bulan Bedir sava§inda 
esir edilmi§ti. Zeyneb (Radiyallahu anha) evlenirken anasi Hatice (Radiyallahu anha) tarafindan 
kendisine hediye edilmi§ olan gerdanligim Mekke' den Medine-i Munevver e'ye esir edilen kocasi 
E b u'l-A s'a gondererek, gerdanligim fidye olarak verip esaretten kurtarilmasim istemi§ti. Re* 
sul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) gerdanligi gorunce, «Dilerseniz, Zeyneb'in esirini 
Zeyneb igin saliverin ve gerdanligimm da Zeyneb'e geri gonderin» buyurmu§, Sahabiler de: Flay 
hay deyip, E b O' 1 - As' i serbest birakmi§lar ve Z e y n e b' in gerdanligim da iade etmi§ler. 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Zeyneb'i Medine'ye gondermeyi E b u' 1 - As' tan is- 
teyip serbest birakilmasi igin §art ko§mu§ idi. E b u'l-A s, verdigi sozu yerine getirmi§ ve 
Mekke'ye varir varmaz Zeyneb'i Medine-i Munevvere'ye babasimn yamna gondermi§ti. E b O' 1 - 
A s ikinci kez esir edilmi§, yine Z e y n e b' in ricasi uzerine tekrar serbest birakildiktan sonra 
Islam i yeti kabullenmi§ ve bunun uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Zeyneb'i 
onun nikahina iade buyurmu§tu. Bundan sonra E b u ' 1 - A s ile Zeyneb'in Umame isimli kiz 
gocuklari olmu§tur. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), A 1 i (Radiyallahu anh)'in^E b u C e h i Tin kizi ile 
evlenmeye te§ebbusleri konusunda yaptigi konu§ma esnasinda Ebu'l-As'in mes elesin i A 1 i igin 
ornek olmak uzere agiklami§tir. ^unku E b u'l-A s musluman olmadan once de, musluman 
olduktan sonra da Zeyneb'e daima iyilik etmi§, onu hig uzmemi§tir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in «Onu (yani Fatima'-y)i bir hataya du§urmenizi girkin 
gbrurum,» ifadesinden maksat §u olabilir; Fatima, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e 
yaptigi muracaat esnasinda: "Flerkes senin kizlarin igin kizmadigim soyluyor." demi§ti. Ha Ik 
arasinda dola§an bu soylenti gergek degildi. F a t i m a' nin boyle bir soylentiye deger vermesi 
bir hata sayilir. Ha Ik, onun bu hataya du§mesine sebebiyet vermi§ olur. 

Bazi rivayetlerde bu cumle; «ve ben Fatuna'mn (kiskanglik yuzunden kocasina kar§i) §amna 
layik olmayan bir davram§a kapilmasindan endi§eleniyorum.» §eklinde gegiyor. Muellifin 
rivayetindeki cumleyi boyle yorumlamak da mumkundur. Cumledeki hitap sahabilere ise de asil 
muhatap A 1 i olabilir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in Fa lima hakkinda boyle bir 
endi§e duymasimn sebebi ise, F a t i m a' mn anasi Hatice (Radiyallahu anha) vefat etmi§ti, 
ondan sonra da karde§leri vefat etmi§lerdi. F a ti m a bu musibetler'nedeni ile uzgundu. Uzerine 
kuma geldigi takdirde kendisini teselli'edecek kimse pek yoktu. 

'A 1 i (Hadiyallahu anh) ise birden fazla kadinla evlenmenin caizligine ait ayetin umumi 
hukmune bakarak ikinci bir kadinla evlen mesinde bir sakinca goremedigi igin boyle bir istekte 
bulunmus olabilir. Sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in buna riza gostermedigini 
anlayinca derhal bu istekten vazgegmi§tir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in «Allah'a yemin ederim ki hig bir zaman Peygamberin 
kizi ile Allah'in du§mam (Ebu Cehil)'in kizi...» cumlesi degi§ik §ekilde yorumlanmi§tir. Tekmile 
yazan bu cumle ile ilgili olarak ozetle §oyle der: 

'Bu cumlede §u i§aret var: AM, Fatima uzerine Ebu C e h i 1 * in kizi ile evlenebilir. Lakin bu 
evlenme i§i Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e eziyet verir, O'na eziyet ise haramdir. 
Nevevi: "Peygamber bazi rivayetlerde mevcut; 

«Ben helal olan bir sevi haram kilacak degilim- sozu ile AM' nin Ebu C e h i 1' in kizi ile 
evlenmesinin mubahhgma delalet eder. Lakin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) iki 
nedenle Fatima ile Ebu Cehil'in kizinin beraberce bir nikah altinda bulundurulmasim 





yasaklami§tir. Birinci neden : Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) son derece Fatima ve A 1 
i * ye gefkatli idi. A 1 i evlenseydi Fatima eziyet duyacakti, dolayisiyla Peygamber de eziyet 
duymus olacakti. O'na eziyet veren ise helak olacakti. ikinci neden: Fatima kiskanghk yuzunden 
kocasina kar§i hata edebilirdi. 

Bir kavle gore cumlenin manasi §udur: Allah'in lutfu lie ben biliyorum ki Fatima ile Allah'in 
du§maninin kizi bir erkegin nikahi altinda birle§tirilmiyecektir. 

Cumlenin manasi muhtemelen §oyle olabilir: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in kizi ile 
Allah'in du§maninm kizinin bir erkegin nikahi altinda birlegtirilmesi haramdir. Bazi rivayetlerde 
bulundugunu yukarda ifade ettigim ilave cumlenin manasi da §oyle olur: Ben helal olan bir §eyi 
haram kilacak degilim. Yani, ben Allah'in hukmune muhalif bir gey soylemem. 0 bir geyi helal 
kilmig ise onu haram edemem ve 0, bir geyi haram kildigi zaman ben helal kilamam ve haram 
ligini agiklamak durumundayim. Cunku susmam, onun mubah ligina delalet eder. Bu yoruma 
gore bir erkegin nikahi altinda birlegtirilmesi haram olan kadinlardan ikisi de Pey-gamber'in kizi 
ile Allah diigmanmin kizidir," diye bilgi vermigtir N e v e v i' nin sozu burada sona erdi. 

El -Hafiz goyle demigtir: Hutbenin zahirine gore, AN' nin Ebu C e h i T in kizi ile evlenmesi 
caizdir. Lakin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), F a t i m a* nin hatiri igin A 1 i' yi 
menetmig, A M de Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in emrine uyarak, bu igi birakmigtir. 
Bence, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in kizlari uzerine bagka kadinla evlenmenin 
yasaklanmasi hukmu verilmig olabilir. Bu hukum Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in 

kizlarindan yalmz Fa 11 m a ' ya munhasir olabilir'- ^^Q l 

Hadisin Fikih Yonii 

1. Hadis Fa t i m a (Radiyallahu anha)'nm ustun faziletine ve Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) in onun nzasini gozetleyip ona ne derece §efkatli ve dugkun olduguna delalet eder 

2. Fatima, AN nin Ebu C e h i I' in kizi veya ba§ka bir kimsenin kizi ile evlenmesine riza 
gosterseydi, AN' nin bundan menedilmiyecegi hukmu gikarilabilir 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in damadi Ebu'l-As (Radiyallahu anh) hakkindaki bazi 
bilgiler 60. babta rivayet edilen 2008 - 2010 nolu hadislerin izahi bolumunde verilecektir. 

57- Nefsini (Kadinligim) Peygamber (Sallallahu Aleyhi Ve Sellem) E Hibe Eden (Yam 
Mehirsiz Veren) Kadin (Hakkinda Gelen Hadisler) Babi 

2000) Ai§e (Radtyallahu anha)'aan rivayet edildigine gore: §oyie soylerdi: 

Kadin, nefsini (kadinligmi) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e (mehirsiz olarak) 
hibe etmekten haya etmez mi? (diye ayiplardi.) Nihayet Allah Teala, 

"Ey Nebi, kadinlarindan diledigi (nin nobeti) ni geriye birakabilirsin, diledigini de yanina 
alabilirsin (kadinlarin arasinda nobet usulunu uygulamaya mecbur degilsin)» ayetini indirince 
Ai§e ben §oyle soyledim, demigtir -. 

— (Ya Resulallah) Rab bin §ubhesiz senin dilek ve arzunu geciktirmeden derhal 
gergekle§tirir." 

izahi 

Buhari, Muslim ve Nesai de bunu rivayet etmiglerdir. 

B u h a r i' nin bu ayet igin agtigi babta rivayet ettigi Ai§e (Radiyallahu anha)'nm bu hadisinin 
gerhinde Askalani: Pey-gamber(Sallallahi) Alcvhi ve Selleml'e nefislerini yani kadinliklarmi 
mehirsiz olarak hibe edim kadinlarin bir kag tane oldugu muteaddit hadislerden anla§iliyor. Ai§e 
(Radiyallahu anha)'nin bu bab-taki: 

"Nefislerini Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e hibe eden kadinlari ayiblardim . " 
mealindeki hadisi de nefsini hibe eden icadinin ikiden fazla olduguna delalet eder. Bazi 
ri"ayeti*ere gore FI a v -lete bint-i Hakim, Fatima bint-i §ureyh. Ummu §erik, Zeyneb bint-i 
Huzeyme isimli hatunlar, nefislerini amlan §ekilde efendimize hibe eden kadinlardandirlar. 
Nefislerini bu §ekilde efendimize hibe eden kadinlardan hig birisi ile efendimizin gerdege 
girmedigi sahih rivayetlerle sabittir, demigtir. 

Ai§e (Radiyallahu anha) nin bu kadinlari ayiplamasimn sebebi hakkinda Sindi §oyle der: Ai§e 
(Radiayllahu anha). kadinlarin fitratinda bulunan kiskangliktan dolayi Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) in kadinlari gogalmasin, diye bu ayiplamayi yapardi. Kurtubide: Bu 





kinama kuvvetli kiskangliktan ileri gelmigtir. £unku Aige (Radiyallahu anha). amlan hibe geklinin 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) igin Allah tarafindan mubah kilindigim biliyordu. Ve 
Aige (Radiyallahu anha) bu kadinlarin amlan davramglarmin takdire gayan, imrenilecek bir ha I 
oldugunu da anhyordu. Bu yuce gerefe kavugmak ve Peygamber (Sallallahu Aleyhive Sellem) in 
bereket ve feyzinden istifade etmek ve O'nun hayat arkadagi olmak en buyuk nimetlerdendi, 
demigtir. 

Hadiste gegen ayetin agiklamasi ile ilgili olarak Askalani ozetle goyle der: 

Cumhur'a gore ayetin manasi gudur: «Kadinlarin arasinda nobet usulunu uygulama zorunda 

degilsin. Bunlardan diledigin ile yatarsin, diledigini geri birakirsin.- 

Bir kavle gore mana goyledir: «Kadinlarindan diledigin* alirsin, diledigini birakirsin.» 

Diger bir kavle gore mana goyledir: -Nefislerini sana hibe eden kadinlardan diledigini kabul 
edersin, diledigini reddedersin.» 

Bu babta rivayet edilen A i § e (Radiyallahu anha)'mn hadisi ilk ve son manayi teyid eder 
mahiyette olmakla beraber ikinci manaya da muhtemeldir. Zuhri : Bu ayet indikten sonra da 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in, kadinlarindan herhangi birisinin nobet sirasim 
geciktirdigini bilmiyorum, demigtir. Peygamber (Sailallahu Aleyhi ve SellemJ'in son hastaliginda 
A i g e (Radiyallahu anhaKmn odasinda devamli kalmak igin diger zevcelerinden izin istedigine 
dair A i § e (Radiyallahu anha)'dan rivayet edilen hadis de O'nun nobet usulunu son hastaligina 
kadar surdurdugune delalet eder. demigtir. Agka Un i' den ozetle alinan bilgi burada bitti. 

Hadiste amlan ayet-i celile inince A i § e (Radiyallahu anha)'-mn soyledigi sozden maksadi 
gudur: Ben kadinlarin kendi nefislerini Peygamber (Sallalahu Aleyhi ve Sellemi'e (mehirsiz 
olarak) hibe etmeleri nedeni ile onlari kimyordum. Sonra baktim ki Allah Tea-la O'nun rizasim ve 
arzusunu sur'atle gergeklegtiriyor. Artik ben de amlan kinama igini biraktim. ^unku benim 
ayiplamam O'nun rizasjna aykiri olabilirdi. 

Hadisin sonunda olup Ayet-i Celile'nin iniginden sonra A i § e (Radiyallahu anha)'mn Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellenu'e hitaben soyledigi sozun yorumu hakkinda Nevevi gdyle der: 
Yani "Allah senin i§ini hafifletir ve iglerinde seni serbest birakir." Bunun igindir ki Allah O'nu bu 
ayette serbest birakmigtir. 

Hadisin bu cumlesinde gegen "Hava" kelimesinin lugat manasi nefsin arzusu, demek ise de 
burada riza manasinda kullamlmigtir. Ciinku Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in nefsi 
arzuya gore hareket etmedigi ve bundan«pak ve nezih oldugu Kuram Kerim ile sabittir. O, 
insanlari nefsi arzuya uymaktan men ederken, boyle bir §eyi O'nun hakkinda dugunmek bile 
buyuk bir hatadir. Bazilarina gore A i § e (Radiyallahu anha) nazliligindan ve kadinlarin 
yaratiliginda mevcut kadinlik kiskangligi nedeni ile bu kelimeyi kullanmigtir. A i § e IRadiyallahu 
anha) bu kelime yerine Riza kelimesini kullansaydi daha munasip olurdu.' 

2001) Sabit (el-Iiennani) (RadtyaUahu ank)\\en; 5oyle demigtir : Biz Enes bin Malik 
(Radiyallahu anhl'in yaninda atamyorduk. Onun bir kizi da onun yaninda idi. Enes: 

Bir kadin. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)in yanina gelerek kendi nefsini (kadinligim) 
Ona arzetti ve: Ya Resulallah! Bana ihtiyacin var mi diyerek (O'nunla evlenmek teklifinde bu- 
lundu)? 

(Yammizda bulunan) Enes'in kizi -. 0 kadimn hayasimn azligina §a§arim, dedi. Bunun uzerine 
Enes, (kizina) : 

0 kadin senden hayirlidir. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem) ile evlenmek (gerefine) 
kavugmak istedigi igin kendi nefsini O'na arz etti, dedi." ^^31 

izahi 

Buhari ve Nesai de bunu rivayet etmiglerdir. Hadis'in:cumlesinin asil manasi*Onun hayasim 
azaltan gey nedir?» demektir. Bundan kasdedilen mana ise, onun hayasimn azligina hayret 
etmektir. 

Askalani bu hadisin gerhinde : Hadiste sozu edilen Enes (Radiyallahu anhVin kizinin isminin ne 
olduguna dair bir bilgi edinemedim. Zanmmca ismi 0 m e y n e' dir. Nefsini Peygamber (Sal¬ 
lallahu Aleyhi ve Sellem) 'e arz eden kadimn hangi kadin oldugunu da bilemedim. Bilindigi gibi 
bir kag kadin nefsini Peygamber (Sallal-lahu Aleyhi ve Sellem)'e hibe etmigtir. (Bunlarin isimleri 
bundan onceki hadisin gerhinde belirtilmigtir.) Kuvvetli ihtimale gore burada sozu edilen kadin 
Leyla b i n t - i Kays bin e 1 - H a t i m ' -dir, demigtir. Askalani daha sonra hadisten gikarilan 
hukumlerle ilgili olarak goyle der: 

1. Kadin, bir erkekle evlenmek istedigi takdirde durumu (uygun yolla) ona sunabilir. Bundan 



dolayi kadin kinanmam alidir. 

2. Boyle bir teklif alan erkek, teklifi kabul veya reddetmek hususunda serbesttir. Ancak 
reddetmek istediginde, bunu kadimn yuzunde soylemeyip susmakla yetinmelidir. 

3. Erkek boyle teklifle gelen kadinla evlenmemelidir. Ancak buna ragbet ederse evlenebilir. Bu 
uguncu madddeki hukmu soyleyen var ise de ben hadiste bu hukme ait bir delalet gormuyorum. 

4. Alim kimse, kendisinde istenen bir igi yapmak istemezse bunda bir sakinca yoktur. Ancak 
istekliyi kirmadan uygun bir gekilde cevap vermelidir. 

Muslim bu hadisin bir benzerini Sidak babinda S e h 1 bin Sa'd-i Saidi (Radiyallahu anh) 'den 
rivayet etmigtir. Onun hadisini muellifimiz 1889 nolu hadis olarak kisa bir metin halinde rivayet 
etmigtir. Nevevi, Senil in hadisinin agiklamasi bahsinde goyle der: 

'Bu hadis, kadimn kendi kadinligmi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e hibe etmesinin 
caizligine delalet eder. 

"...ve Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) nikahlanmasmi diledigi takdirde sana mahsus 
olmak Uzere ve mu'minlere gumullu olmaksizin nefsini (kadinligmi mehirsiz olarak) Peygamber 

(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e hibe eden rau'min kadini almam (Allah helal) kilmigtir. ^^ ayeti 
de ayni hukmu ifade eder. 

Yukardaki hadis ile ayet bir kadimn kendi nefsini mehirsiz olarak Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'e hibe edebildigine delalet ederler. Arkadaglarimiz bunlari delil gostererek bu hukme 
varmiglardir. $u halde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) boyle bir kadinla mehirsiz olarak 
evlendiginde bu evlenme caizdir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bu kadinla gerdege 
girdikten sonra da mehir odemez. Keza olum veya bagka nedenle de mehir odeme durumu soz 
konusu degildir. Peygamberden bagka bir kimse igin bu hukum yoktur. Yani bir erkek mehirsiz 
olmak kaydi ile bir kadinla evlenemez. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in nikah akdinin hibe sozu ile olugup olugmadigi 
hususunda alimler arasinda ihtilaf vardir. Bazi arkadaglarimiz amlan ayetin ve hadisin zahirine 
bakarak hibe sozu ile nikah akdinin olugtuguna hukmetmiglerdir. Diger bir kisim arkadaglarimiz: 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in nikah akdi de bagka kimselerin nikah akdi gibi tnkah 
veya Tezvig kelimesi ile olugur. Hibe kelimesi ile akit yapilamaz, demiglerdir. Bu grub-taki 
alimlere gore amlan ayet ve hadisten maksat nikahin mehirsiz olarak kiyilmasimn caizligidir. 
imam-i A'zam Ebu Hanife'ye gore nikah akdi igin inkah veya Tezvig kelimesi §art degildir. 
Surekli ve daimi temlik anlamim ifade eden her kelime ile nikah kiyilabilir. 

Sevri, Ebu Sevr ve Malik'in arkadaglarindan bir gok zat bizim gbrugumuz gibi hukmetmiglerdir. 
Mali k ' ten gelen bir rivayet de boyledir. Diger bir rivayete gore, nikahlama niyeti olmak kaydi 
ile akit, hibe sadaka ve satig kelimeleri ile de yapilabilir. Akitte mehir amlsin, amlmasin hukum 

boyledir. Fakat, rehin, icar veya vasiyet kelimesi ile akit yapilamaz.* ^^5 ] 

58- Qocugunun Kendisinden Oldugunda §iiphe Eden Adam (Hakkinda Gelen Hadisler) 
Babi 

2002) Ebu Hureyrt* (liiuhyatlahu anh)\\vn; Soyle «lemi-iit : 

Beni Fezare (kabilesin)den bir adam ResuluIIah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yanina gelerek: 

— Ya Resulallah! Benim ailem siyah bir erkek gocuk dogurdu. (Ben siyah olmadigim igin 
ailemden gubheleniyorum, demek istedi.) Bunun uzerine ResuluIIah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) (adama) : 

— «Senin develerin var mi?» diye sordu. Adam : 

— Evet (var), dedi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «Peki, develerin renkleri nasildir?» buyurdu. Adam i 

— Kirmizidir, diye cevap verdi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

— -Develerin iginde beyazi siyaha galar boz deve var mi?» buyurdu. Adam : 

— §uphesiz bunlar iginde beyazi siyaha galar boz develer vardir, diye cevap verdi. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Seliem) : 

— «§u halde o boz renk nereden bunlara geldi?» diye sordu. Adam: 

— Soyundan bir damara gektigi umulur, diye cevap verdi. Efendimiz: 

— «Bu gocugunu da eski bir soy daman gektigi umulur,- buyurdu. 

(Bu hadisi muellife Ebu Bekir ile Muhammed bin Sabbah rivayet etmiglerdir. Bu ifade 
Muhammed bin Sabbah'a aittir.)" 

2003) (Abdullah) bin Omer (Rad$yallaku anhuma)'<Xan; 5oyle de-miglir: 

Bedevilerden bir adam Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in yanina gelerek: 




— Ya Resulatlah! Benim karim benim yatagim uzerinde (yani nikahim altinda) siyah bir oglan 
gocuk dogurdu. Halbuki biz Oyle bir aileyiz ki igimizde oteden beri hig bir siyah kimse 
olmami§tir, dedi, (karisindan §uphelendigini ifade etmek istedi.) Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem), ona: 

—• «Develerin var mi?» diye sordu. Adam: 

— Evet (var), dedi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «Peki, bunlarin renkleri nasi Id i r?» buyurdu. Adam t 

~ Kirmizidir, diye cevap verdi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «Bunlarin iginde siyah deve var mi?» diye sordu. Adam t 

— Hayir, dedi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «Bunlarin iginde beyazi siyaha galar boz deve var mi?» buyurdu. Adam: 

— Evet (vardir.), dedi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem); 

— «Peki, o boz renk nereden oldu?» diye sordu. Adam : 

— Soyundan bir damarin onu gektigi umulur, diye cevap verdi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

— «Soyundan bir damarin senin bu oglunu gektigi de umulur.» buyurdu." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedinde ravi Abaa bin KUleyb bulunur. Muellifin 
rivayeti boyledir. Dogrusu ise Abade bin Kuleyb'dir. El-Muzzi, et-Tehzib'de boyle demi§tir. Ebu 
Hatim, amlan Abade'nin, rivayetlerinde gok dogru oldugunu soylemi§tir, tbn-i Ebi Hatim de 

Buhari'nin onu zayiflar arasinda zikrettigini soylemi§tir. ^ ^ 

izahi 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in hadisini Buhari ve Muslim de rivayet etmi§lerdir, tbn-i Omer 
(Radi-yallahu anh) 'm hadisi ise Zevaid turundendir. 

Nevevi bu hadisin §erhinde §oyle demi§tir: 

"Qocugun deri rengi babasmin deri rengine uymasa bile, gocuk babasindan olma kabul edilir. 
Hatta baba siyah iken gocugu beyaz olsa veya bunun aksi olsa hukum budur. Sirf deri renginin 
benzememesi gerekgesi ile baba, gocugun kendisinden olmadigim iddia edemez. Keza baba ile 
ananin her ikisi de beyaz olup gocuk siyah olsa veya bunun aksine onlar siyah olup gocuk beyaz 
olsa, hukum aynidir. ()unku gocuk, soyunun gok uzak bir damarina gekmi§ olabilir. Hadis, amlan 
hukumleri ifade eder. Yine hadisten anla§iliyor ki, bir baba gocugun kendisinden olmadigim ima 
ederse, bununla gocugu dinen reddetmi§ olmaz. Yine erkek ailesinden §uphelendigini soyle- 
mekle, onu zina ile suglami§ sayilmaz. §afii ve ona muvafakat edenlerin goru§u budur. Bu 
hukum de hadisten gikarilan hukumlerdendir. 

Hadisten gikarilan bir diger hukum de §udur: Mes'elelerde benzerleri dikkate aimak ve yetkili 
fikih alimleri tarafindan kiyaslama yapmak caizdir. Keza mumkun mertebe evli bir kadimn 

gocuklarim me§ru kabul etmeli ve bu konuda ihtiyatli davranmali." 

59- Qocuk, Fira§'a (Yatak Sahib? Olan Erkege) Aittir. Zina Eden Erkege De Mahrumiyet 
Dui§er, Babi 

Bu babtaki hadislerin tercemesine gegmeden once gerek babin ba§liginda ve gerekse hadislerde 
gegen Fira§ kelimesini agikliyalim: 

Fira§ t Bu kelimenin asil manasi yataktir. Burada kastedilen mana hakkinda degi§ik goru§ler 
vardir. Tuhfe yazarimn beyamna gore en-Neyl'de §oyle denilmi§tir: "Alimlerin ekserisine gore 
burada Fi-ra§'tan maksat kadindir. (^unku kadin, kocasi igin bir yatak hukmundedir.) Bir kavle 
gore Fira§'tan maksat kocadir. Bu kavil Ebu H a n i f e' den de rivayet edilmi§tir. (Fira§'in sozluk 
manasi ile bu mana arasindaki munasebet §udur: Erkek de karisi igin bir nevi yatak sayilir.) 
Kamusta da: Fira§, erkegin kari§idir, denilmi§tir" 

Tekmile yazan da: Fira§, kadimn kocasi veya efendisi, demektir. Koca, karisimn ustunde yattigi 
igin kariya da fira§ denilebilir. Fira§ kelimesi hem kari hem koca manasinda kullamlabilir, 
demi§tir. 

Yukarda verilen ozlu bilgiden de anla§ildigi gibi bu babta gegen hadislerde bulunan «()ocuk 
fira§'a aittir» cumlesindeki fira§ ile kadimn kocasi veya efendisi kastedilmi§ olursa mana agiktir. 
§ayet fira§ kelimesi ile kadin kastedilirse bu takdirde cumlede Sahib kelimesi varmi§ gibi kabul 
edilir ve mana §oyle olur: «^ocuk fira§ (yani kadin) sahibi olan erkege aittir.» 

Bu babta rivayet edilen ilk hadiste bir kag ki§inin ismi gegmektedir. Bu isimlerin sahihleri 
hakkinda on bilgi verilmeden terceme-ye gegilirse manamn anla§ilmasinda gugluk gekilebilir. 





Bu hadis, bir cariyeden dogma gocugun nesebinin tayinine aittir. £ocuk cariyenin efendisine mi, 
yoksa cariye ile zina eden erkege mi verilecek? 

Cahuiyyet devrinin kotu adetlerinden birisi guydu: Bu devrin insanlari, bazen cariyeleri fuhugta 
galigtirip para kazanmak igin edinirlerdi. Velud yani gok gocuk doguracak cariyeler bu ig igin 
segilirdi. Bu cariyelerle yatip kalkan erkeklerden birisi cariyenin dogurdugu gocuga sahip gikip, 
bu gocuk bendendir, dedigi takdirde cariye sahibi bu gocugu o zinakar adama verirdi. £ocuk 
onun gocugu sayilirdi. 

Bu hadiste boyle bir mes'ele dava konusu edilmig ve davanin ha IN igin Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) 'e muracaat edilmigtir. 

Davada bulunan taraflar; 

Birtarafta Sa'd bin Ebi Vakkas ile olen kardegi Utbe bin EbT Vakkas bulunuyor. 

Diger tarafta Abd bin Zam'a bulunur. Bu zat Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in kayin 
biraderidir. Cunku Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in §evde isimli ailesi, Zam'a' nin 
kizidir. Bu hadiste bir munasebetle §evde' den de bahsedilmektedir. 

Dava konusu t Zam'a' nin cariyesinin dogurdugu Abdur-rahman isimli gocugun nesebinin 
tayini. 

2004) Aige (Radiyallahu anhayaan; §oyle demigtir: 

Zamanin cariyesinin oglu (Abdurrahman'in nesebinin tayini ve kimin oglu sayilmasimn 
gerekliligi) hakkinda Zam'a'mn oglu (Abd) ile Sa'd (bin Ebi Vakkas), aralarinda bulunan ihtilafin 
halli igin Peygamber (Sallatlahu Aleyhi ve Sellem)'e bag vurdular. Sa'd: 

— Ya Besulallah! (olen) kardegim (Utbe) bana vasiyet ederek, Mekke'ye vardigimda Zamanin 
cariyesinin ogluna bakip yakalamami (almami) istemigtir, (£unku gocugun kendisinden 
oldugunu soylemigtir), diye iddiasmi agikladi. Abd bin Zam'a da: 

— £ocuk benim kardegimdir, babamin cariyesinin ogludur, babamin firagi (yatagi) ustunde 
dogmugtur, dedi. Sonra Peygamber (Sal-lallahu Aleyhi ve Sellem) gocugun Utbe'ye benzedigini 
gordu ve: 

— «Ya Abd bin Zam'a! (Abdurrahman isimli) bu gocuk senin (kardegin) dir. C° c uk fir&g 
(sahibin) e aittir. (Sonra Peygamber (Sal-UUahu Aleyhi ve Sellem), kendi zevcesi olan Zam'a 
kizi Sevde'y®' : 

«Ya §evde! s en bundan sonra (Abdurrahman isimli) bu gocuga gozukme» buyurdu." 

izahi 

T i r m i z i' den bagka Kutub-i Sitte sahihleri ve §afii bu hadisi rivayet etmiglerdir. Bazi 
rivayetlerdeki az lafiz degigikligi manayi degigtirmez. Bazi rivayetler de Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) 'e ait metinde; «ve zina eden erkege de (gocuktan) mahrumiyet vardir.- 
ilavesi bulunuyor. Buhar! ve Ebu Davud'un rivayetlerinde bu ilave bulunmaktadir. 

Cahuiyyet devrinin kotu adetlerinden birisinin de gok gocuk doguran cariyelerin fuhugta 
galigtirilmasi, boylece efendileri igin bir kazang saglanmasi ve cariyelerle zina eden erkekler arzu 
ettikleri takdirde dogan gocuk bendendir, deyince gocugun ona verilmesi mes'e-lesi oldugunu 
yukarda anlatmigtim. 

Sa'd ile Abd bin Zam'a arasindaki bu niza B u -h a r i' nin rivayetinde agiklandigi uzere Mekkel 
nin fethedil-digi yil vuku bulmugtur. 

Sa'd bin Ebi Vakkas (Radiyallahu anh) cennetle mujdelenen on sahabiden birisidir. Onun fazileti 
129 -132 nolu hadisler bolumunde anlatilmigtir. 

Abd bin Zam'a bin Kays bin Abd-i §ems el-Kuregi el-Amiri ise Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in muhterem zevcesi §evde (Radiyallahu anhal'nin kardegi ve sahabilerin ileri 
gelenlerindendir. 

Bunlar arasinda ihtilaf konusu olan gocugun ismi Abdurrah-dir. Fakat gocugun anasmin ismi 
hakkinda bir bilgi edinemedim. 

Zam'a'nin cariyesi ile zina eden ve gocugun kendisine ait oldugunu Sa'd (Radiyallahu anhi'a 
vasiyet edip gocugun alinmasmi isteyen Utbe bin Ebi Vakkas ise Uhud savaginda Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in mubarek digini kiran ve mubarek yanagim yarahyan kigidir. Bazi 
rivayetlere gore bu adam musluman olmugtur. Bazilari ise bunun kufur uzerinde oldugunu 
soylemiglerdir. 

M e k k e' nin fethedildigi gun Sa'd (Radiyallahu anh) M e k k e ' de gocugu gorunce kardegi U t 
b e' ye benzetmekle hemen tammig ve gocugu yakalamigtir. Sa'd cahuiyyet devri usulunce 
gocuga sahip gikarak yegeni oldugunu iddia etmigtir. Zam'a' nin oglu Abd (Radiyallahu anh) ise 




gocugun kendisinin karde§i oldugunu, zira babasimn cariyesinden oldugunu iddia etmi§tir. Dava 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e intikal edince O, cahiliyyet devrinin kotu adetini 
yikiyor ve gocugun A b d'in karde§i olduguna hukmediyor. Ve kadin kocali ise, dogan gocugun 
kocaya ait oldugunu, kadin kocali olmayip cariye ise, dogan gocugun cariyenin efendisine ait 
oldugunu, kadinla zina eden erkegin gocukla ilgili hig bir hak iddia edemiyecegini hukme 
bagliyor. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) burada Islami hukmu belirtmekle beraber gocugun 
zani U t b e' ye benzedigini goruyor, bunun igin §evde (RadiyaJIahu anha)'nm bundan sonra 
o gocuga gozukmemesini yani namahrem oldugunu bildiriyor. Halbuki yukarda i§aret ettigim 
gibi §evde, Zam'a' nm kizi idi ve dolayisiyla Abd bin Zam'a' nin oz karde§i idi. A b -durrahman 
isimli gocuk da Abd bin Zam'a' nin karde§i olduguna hukmedildigine gore.S evde' nin de karde§i 
olmu§ olur. §evde' nin o gocuga gbrunmemesi ve ondan saklanmasi hukmu mendubluk igindir. 
Buhari' nin rivayetine gore bu emirden sonra, Abdurrahman olunceye kadar S e v d e' yi hig 
gormemi§tir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemVin «£ocuk fira§ (sahibin) 'e aittir» buyrugu ile ilgili 
olarak N e v e v i ozetle §oyle der: 

"Yani bir adamin karisi veya fira§a (yani kan hukmune) donu§mu§ cariyesi bulunup yaninda 
gebeligin en az suresince (ki bu sure alti aydir) kaldiktan sonra dogum yaparsa dogan gocuk, 
babasina benzesin, benzemesin babasimn gocugu olarak kabul edilir ve miras ile diger hukumler 
onun hakkinda uygulamr. 

Bir kadinin Fira§ sayilmasimn ne ile gergekle§tigi hususuna gelince eger nikahla helal kilinan 
kadin ise sirf nikah akdinin kiyilmasi ile kadin Fira§ sayilir. Bu hususta icma bulundugunu alimler 
nak-letmi§lerdir. Ancak kadin Fira§ sayildiktan sonra kocasinm kendisi ile cinsel ili§kide 
bulundugunun mumkun olmasi §arti-ko§ulmu§tur. Eger bu mumkun olmazsa, mesela : Doguda 
oturan bir erkek ile batida oturan bir kadinin nikahi kiyiliyor. Ama bunlarin hig birisi kendi 
memleketinden ayrilmiyor ve boylece bunlarin bulu§malari mumkun degil iken kadin 6 - 7 ay 
veya daha gok zaman sonra gocuk dogurursa bu gocugun babasina ait olduguna hukmetmek soz 
konusu degildir. Malik, §afiT ve turn alimlerin kavli budur. Ancak Ebu Hanife bunlara muhalif 
kalarak kari - koca bulu§masi mumkun olmasa bile gocuk babasina ilhak edilir, hatta adam 
nikah akdini takiben ve henuz karisi ile bulu§ma imkam yok iken karismi bo§ar da 6 ay sonra 
kadin dogum yaparsa, dogacak gocuk o kocaya ilhak edilir, demi§tir." 

Nevevi daha sonra nikahli olmayip cariye edinilen kadinin doguracagi gocukla ilgili fikihgilarin 
goru§lerini anlatiyor. Bunu buraya aktarmaya luzum gormuyorum. 

Bir kadin, mahremligine §uphe duydugu erkeklere gdzukmeme-lidir. Hadis bu hukme delalet 
eder. 

2005) Omer (bin el-Flattab) (Radtyallahu aM*;'den rivayet edildigine gore : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) gocugun fira§ (sahibin)'e 

ait olduguna hukmetmi§tir." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedi sahihtir. Ebu Yezld el-Mekki Ebu Ubeydillah'i 
ibn-i Hibban sikalar arasinda anmi§tir. Senedin kalan r&vueri ise Buhari ile Muslim'in §artlarim 
ta§iyorlar. 

2006) Ebu Hureyre (Radtyallahu u«A)'den rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«£ocuk fira§ (sahibin) e aittir. Zina eden (erkek) e de (gocuktan) mahrumiyet vardir.»" 

2007) Ebu Umame el-Bahili (Radtyallahu tf»ft)'den; 5oyle demi§tir : Ben, Besulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) den $oyle buyururken i§ittim: 

«^ocuk fira§ (sahibin) e aittir. Zina eden (erkek) e de (gocuktan) 
mahrumiyet vardir.»" 
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Not: Bunun senedinin sahih ve ricalinin sika olduklari Zevaid'de bildirmi§tir. 1 - L 

izahi 

Omer (Radiyallahu anh) ileEbuUmame (Radiyal-iahu anh) 'in hadisleri Zevaid turundendir. 
Ebu Flureyre (Radiyallahu anh)'in hadisi Ebu Davud harig Kutub-i Sitte'nin tumunde rivayet 

edilmi§tir. Bu hadisler yukarda izahini yaptigim hadisin hukmunu teyid ederler. 




60- Birisi Digerinden Once Miisliiman Olan Kari Ve Koca Babi 

2008) (Abdullah) bin Abbas (Radtyallahu ankumaydan: $oyle demigtir : 

Bir kadin. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yanina gelerek musluman oldu. Sonra bir 
adamla evlendi. ibn-i Abbas demigtir ki sonra kadimn ilk kocasi gelerek : 

— Ya Resulallah! Ben (bu) karimla beraber musluman olmugtum ve karim benim musluman 
oldugumu biliyordu, dedi. ibn i Abbas demigtir ki: Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sel-lem), kadini son kocasindan aldi ve ilk kocasina iade etti." 

2009) (Abdullah) bin Abbas (Radtyallahu an/tuma)'&dn; §oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), kizini (Zeyneb'i) iki yil sonra (kocasi) Ebu'l-As bin er- 
Rabi'a ilk nikahi ile iade etti." 

2010) Amr bin §iiayb'in dedesi (Abdullah bin Amr bin el-As) (Radt-yallahu anhum)'(\en; §oyle 
demigtir: 

Hesulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), kizi Zeyneb'i yeni bir nikah ile (kocasi) Ebu'l-As bin er- 
Rabi'a iade etti." 

izahi 

ilk hadisi Ahmed, Beyhaki, Ebu Davud ve T i r m i z i de rivayet etmiglerdir. Tuhfe yazarmin 
dedigi gibi bu hadisten gikarilan hukum gudur: Bir kadin, kocasi ile beraber musluman olursa, 
kadin kocasina iade edilir. Yani kocasi bogamadikga o, bagka bir erkekle evlenemez. Bu hususta 
icma vardir. 

1 b n-i A b b a s (Radiyallahu anh)'m ikinci hadisini A h-med ve Tirmizi de rivayet etmiglerdir. T 
i r m i z i' deki rivayete gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Zeyneb'i alti yil sonra 
kocasina iade etmigtir. Buradaki rivayette ise «iki yu sonra» ifadesi vardir. 

Sindi: Muellifin rivayeti ile Ahmed ve Ebu Davud'un rivayetlerinde mevcut; "iki yil" manasim 
ifade eden kelimedeki "Te" harfi sehven yazilmig ve aslinin; "bir 

kag yil" manasim ifade eden gogul kelimesi olabilir, boylece bu rivayetler Tirmizi' nin rivayetine 
uygun olur, demig ise de bu ihtimal uzak bir ihtimaldir. Bu kadar kitablarda bir kalem hatasi du- 
gunulmez. Ayrica Tuhfe'de belirtildigi gibi 5 e v k a n i bazi rivayetlerde "ug yil" ifadesinin 
bulundugunu belirttigine gore bu rivayetlere Sindi ne diyebilir? 

Yine Tuhfe'de beyan edildigine gore el-Fetihte : Bazi rivayetlerde de "alti yil", bazi rivayetlerde 
"iki yil", diger bir kisim rivayetlerde "ug yil" denilmigtir. Bu rivayetlerin birlegtirilmesi ve hepsinin 
gegerliligi igin §oyle denilebilir: Alti yil rivayetinden maksat Z e y n e b (Radi-yallahu anha) nin 
hicreti ile kocasimn muslumanligi kabullendigi tarih arasinda gegen suredir. iki yil veya ug yil 
rivayetinden maksat ise;hicret eden mu'min kadinlar 
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inkarci adamlara helal degildir. Onlar da bunlara helal degildir. - 1 ayetinin indigi tarih ile Z e 

y n e b (Radiyallahu anha)'nin kocasimn M e d i n e ' ye gelip muslumanligi kabul ettigi tarih 
arasinda gegen suredir. Ciinku b u S Q re iki yil, bir kag aydir, denilmigtir. 

Bu hadise gore Peygamber (Sallallahu A|eyhi ve Sellern), Z e y -n e b (Radiyallahu anha)'yi, 
muslumanligi kabullenen kocasi E b u'l-A s'a iade ederken yeni bir nikah kiydirmami§ ve ca- 
hiliyyet devrinde kiyilmi§ olan eski nikahi gegerli saymigtir. Ti r-mizil nin rivayeti daha 
kesindir. Cunku oradaki rivayette; nikahla iade etmi§ ve yeniden nikah kiydirmamigtir." diye 
gegiyor. 

Bu hadisten sonra gelen ve T i r m i z i' nin de rivayet ettigi Abdullah bin Amr (Radiyallahu 
anh)'in hadisine gore Z e y n e b (Radiyallahu anha) kocasina geri verilirken nikahlari ye- 
nilenmigtir. 

Tirmizi, Abdullah 'm hadisini rivayet edip isnadimn soz goturur durumda oldugunu bildirdikten 
sonra: ilim ehlinin uygulamasi bu hadise goredir. §oyle ki: Bir kadin muslumanligi kabullenip 
henuz iddeti bitmemig iken kocasi da musluman olursa yeni bir nikah kiymadan kadin, kocasina 
teslim edilir ve ona helaldir. (Kadimn iddeti bittikten sonra kocasi musluman olursa, ancak 
yeniden nikah kiymakla kadin ona helal olur.) Malik. Evzai, $afii, Ahmed ve Ishak'in kavli 
de budur, demigtir. 

Tuhfe yazari da bu bolumde : imam Muhammed, kendi Muvatta'inda demig ki: Kadin musluman 
olup kafir olan kocasi da Islam memleketinde olursa, once kocasina islamiyeti kabul etmesi 






teklif edilir. Eger musluman olursa, kadin kendisinin kari§idir. §ayet koca, muslumanligi kabul 
etmeyi reddederse, kadin kendisinden alinir ve bu ayirma kesin bo§anma hukmundedir. Ebu 
Hanife 

ve Ibrahim Nehai' nin kavilleride boyledir, diye bilgi vermi§tir. 

ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'in hadisine gore Z e y -n e b (Radiyallahu anha) 'nin nikahi 
yenilenmemi§tir. Abdullah (Radiyallahu anh)'in hadisine gore ise nikahi yenilenmi§tir. Boylece iki 
hadis arasinda bir ihtilaf vardir. A b d u 11 a h ' in hadisinin senedine itiraz edilmi§tir. Qunku bu 
senedde bulunan Hac-cac bin Ertat tedlisgidir ve Amr bin §uayb' den hadis almami§tir. Tuhfe 
yazarmin en-Neyl'den naklen beyan ettigine gore ilim ehlinden bir cemaat bu senedi bu gerekge 
ile zayif saymi§tir. ibn-i Abbas'in hadisi ise sahihtir. §u halde Z e y -n e b (Radiyalahu anha) 
'nin nikahi yenilenmemi§tir. 

Hal boyle olunca akla §u soru gelir: Z e y n e b (Radiyallahu anha), bir kag yil son**a hatta T i r 
m iz i'nin rivayetine gore alti yil sonra kocasin u iade edilmi§tir. Yukarda beyan edildigi gibi 
muslumanligi kabul eden kadindan sonra ve henuz iddeti bitmemi§ iken kocasi da musluman 
olursa nikah kiymaya gerek kalmadan kadin kocasina geri verilir. Fakat kadinin iddeti bittikten 
sonra kocasi musluman olursa yeniden nikah kiymak gerekir. Nikah kiyilmadan kadin bu 
kocasina helal olmaz. Kadinin iddeti ise bilindigi gibi ug defa adet gorup temizlenmesidir. Z e y n 
e b (Radiyallahu anha)'-mn iddetinin yillarca ve bilhassa alti yil surmesi ihtimali yok gibidir. 
Nikah kiyilmadan Z e y n e b (Radiyallahu anha), kocasina nasil helal olmu§tur? 

Sindi, Beyhaki' nin bu soruyu §oyle cevabladigmi nakleder: 

Yukarda yazili Mumtehine suresinin 10. ayeti ininceye kadar gegen sure igin Z e y n e b 
(Radiyallahu anha)'nin mus-lumanhgi kabul etmi§ olmasi ve kocasinin kufur haline devam etmi§ 
olmasi onlar arasinda mevcut nikahi olumsuz yonde etkilememi§tir. ^unku mu'min bir kadinin 
kafir kocasina haramligi ancak bu ayet ile bildirilmi§tir. Bu ayetin ini§inden once boyle bir 
hukum yoktu. Bu itibarla amlan ayet gelinceye kadar, Z e y n e b (Radiyallahu anha) ile kocasi 
arasinda mevcut nikah gegerli sayilirdi. Bu ayet Hu-deybiye olayindan sonra inmi§tir. Ayet 
indikten sonra Z e y -n e b (Radiyallahu anha) 'mn iddeti ba§lami§ olur. Hudeybiye olayi 
uzerinde uzun bir sure gegmeden Z e y n e b (Radiyallahu anha) 'nin kocasi M e d i n e ' ye 
gelip musluman olmu§tur. Z e y -n e b {Radiyallahu anha)'nin iddetinin bu sure devam etmi§ 
olmasi mumkundur ve bu neden ile yeniden nikah kiymaya gerek kalmadan ilk nikah ile Zeyneb 
(Radiyallahu anha), kocasina iade edilmi§ olabilir. 

Bazi alimler de:tbn-iAbbas (Radiyallahu anh) 'in hadi-sindeki ilk nikahtan maksat ilk 
mehirdir, nikah akdi degildir. Yani Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Zeyneb 
(Radiyallahu anhaJyi kocasina iade ederken yeni bir mehir alinmami§tir. A b -d u 1 1 a h " in 
hadisindeki nikahtan maksat ise nikah akdidir. Yani Zeyneb (Radiyaliahu anhai'nm nikah 
akdi yenilenmis, fakat yeni bir mehir alinmami§tir. Boylece iki hadis arasinda gorulen ihtilaf 
bertaraf edilmi§ olur, demi§lerdir. 

Daha geni§ bilgi igin B u h a r I ' nin §erhlerine muracaat edilebilir. ^ 

61- Gayl (= Erkegin Emzikli Karisi lie Cinsel ili§kide Bulunmasi) Babi 

Gayl, Gilet ve Giyal: Yukarda parantez igi ifade ile tarif ettigim gibi erkegin emzikli karisi ile 
cinsel ili§kide bulunmasi demektir. 

Sahih-i Muslim'in Rida kitabindan bir onceki babta da rivayet edilen ve biraz sonra terceme 
edecegimiz Ciidame (Radiyal-lahu anh)'in hadisinin §erhinde N e v e v i §oyle der: 

Ebu'l-As Bin er-Rebi (R.A.) hakkinda biraz bilgi verelim : 

Bu zat hakkinda 1999 nolu hadisin izahi bolumunde bilgi verilmi§tir. Buna bin er-Rabia da 
denilir. Dedesinin ismi ise; Abdu'l-Uzza bin Abd-i §ems'tir. Ebu'i-As, onun kunyesidir. ismi ise 
Lakiyt'tir. Bir kavle gore ismi Kaasim veya Maksim'-dir. Kendisi, servet, emniyet ve ticaret 
bakimindan Mekke'nin sayili ki§ilerindendi. Anasi Hale de Peygamber (S.A.V.)'in ilk ailesi olan 
Madice (R.A.)'nm kiz karde§idir. Peygamber, henuz peygamberlik gorevi ile gbrevlenmemi§ 
iken, Hz. Hadice (R.A.)'nin arzusu uzerine en buyuk kizi olan Zeyneb (R.A.)'i Ebu'l-As'a 
nikahladi. Peygambelrik gorevi Hz. Muhammed (S.A.V.)'e verilince Ebu Leheb. oglu Utbe'nin 
nikahi altindaki Efendimizin kizi Rukayye'yi bo§attirdigi gibi Zeyneb'i bo§attirmak igin gali§ti. 
Diger mu§rikler de EbU'l-As'a parlak vaadlarda bulunarak Zeyneb'i bo§amasmi istediler. Fakat. 
Ebu'l-As, onlara uymadi, parlak tekliflerini de reddetti. Ebul-As'in Bedir sava§inda ve daha sonra 
da iki defa muslumanlara esir du§tugunu ve Bedir sava§indan sonra serb-.st birakilinca 
Peygamber (S.A.V.)'in istegi uzerine Zeyneb (R.A.)'yi Mekke'den Medine'ye babasinin yanina 
gonderdigini, ikinci kez esir edildiginde yine Zeyneb (R.A.)'in ricasi uzerine serbest birakildigmi 





1999 nolu hadis bahsinde belirtmigtim. Zeyneb (R.A.) Medine'de babasinm yamnda ve kocasi da 
Mekke'de kufur Uzerinde yillarca kaldilar Nihayet Hudeybiye olayindan bir sure sonra ve Mekke 
fethinden Once ikinci Kez esir edilip serbest birakilan Ebu'l-As Mekke'ye vardiktan sonra Medine- 
i Munevvere'ye donup islamiyeti kabullendi Peygamber (S.A.V.) de, kizi Zeyneb (R.A.t'yi ona 
iade etti. (El-Menhel: C. 6, sah. 13) 

Alimler, bu hadisdeki Gjlet kelimesi ile kastedilen mana husu-dunda ihtilaf etmiglerdir. §oyle ki: 
Malik, kendi Muvattainda ve A s m a i ile diger lugat alimleri : Gilet ve gayl'den maksat; 
erkegin, emzikli karisi ile cinsel iligkide bulunmasidir, demiglerdir. 

ibn-i Sekit'c gore amlan kelimelerden kastedilen mana kadinin hamilp ikon sut emzirmesidir. 

2011) Cudame hint-i Yehb el-Ksediyye (Radiyallahu anha)\\di\: Siiyle demigtir : 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'den goyle buyururken igittim : 

-Ben giyali (erkegin, emzikli karisi ile cinsel iligkide bulunmasim) yasaklamayi arzuladim. 
(Fakat) baktim ki acemler ve rumlar giyal igini yapiyorlar ve (emzikli) gocuklarim oldurmug 
olmuyorlar.» 

(Cudame demigtir ki) ve O'na azil (cinsel iligki esnasinda erkegin geri gekilip suyunu digariya 
akitmasi) hukmu sorulurken de goyle buyurdugunu (bizzat) igittim : 

-Azil, ve'd (- kiz gocugu diri olarak topraga gomme igin)in gizli bir gegitidir.»" 

izahi 

Ahmed, Muslim, Nesai ve Beyhaki de bu hadisi rivayet etmiglerdir. I\l e v e v i bu hadisin 
gerhinde goyle der: 

Erkegin emzikli karisi ile cinsel iligkide bulunmasimn Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
tarafindan yasaklanmak istenmesinin sebebi hakkinda alimler: Bu yasaklamadan gaye, emzikli 
gocuga bir zararin gelmemesidir. Ciinku tabibler derler ki: Boyle sut, gocuk igin zararlidir. 
Arablar da emzikli kadinla cinsel iligkide bulunmayi fena bir gey olarak telakki edip bundan 
sakimrlar, demiglerdir. Hadis, bu igin caizligine delalet eder. ^unku Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) bunu yasaklamamig ve yasaklamamanin sebebini de belirtmigtir. 

Hadis, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in ictihad etmesinin caizligine de delalet eder. 
Usui alimlerinin cumhurunun kavli de boyledir. Bir kavle gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'e vahyin gelmesi mumkun oldugu igin O, ictihad edemez. Fakat bu kavil zayiftir. 
Dogrusu cumhurun gorugudur. 

Hadis'te azil yani cinsel iligki esnasinda erkegin geri gekilip suyunu digariya akitmasi 
yasaklanmig ve bu igin bir nevi gocuk oldurmeye benzedigi bildirilmigtir. 

Hadis'te azil igi «Ve'd-i hafi- olarak gosteriliyor. 

Ve'd: Kiz gocugu diri diri topraga gommektir. Cahiliyyet devrinde bu kotu adet Arablar arasinda 
yaygin idi. Bunun iki sebebi vardi. Birinci sebep, kiz gocuk babasi olmak bir zillet ve hakaret 
kabul edilirdi. Kiz gocugu olan baba, toplumdan gizlenir, ha I ki n igine gikamazdi. Bu sebeble kiz 
gocuklar oldurulurdu. ikinci sebep ise, gocuklarin gegim sikintisina maruz kalmamakti. islamiyet 
bu kotu adeti kokunden kaziyip atti. 

Hafi: Gizli, demektir. Azil de bir nevi gizli Ve'd gibi gosterilmigtir. 

Hadisin zahirine gore azil yasaktir. Fakat azilin mubahligina delalet eden hadisler daha gok ve 
daha sihhatlidir. Bu itibarla buradaki hukum mekruhluk olarak yorumlanmigtir. 

Ahmed, Ebu Davud ve Beyhaki' ninEbuSaid'iHudri (Radiyallahu anh)'den rivayet 
ettikleri bir hadise gore, adamin biri Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem»'e azil igi igin bag 
vurdugunda «Yahudiler azilin kuguk Ve'd oldugunu soylerler» demig. Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) «Yahudiler yalan soylemiglerdir. Eger Allah, gocugu yaratmak istemig olsa sen 
bunu degigtiremezsin» buyurmugtur. 

Bizim hadisimiz ile bu hadis arasinda zahiri bir ihtilaf var ise de aslinda ihtilaf yoktur. Qunku 
yahudiler azilin haram oldugunu iddia ediyorlardi. Peygamber bunu reddetmig, yani azilin haram 
olmadigim beyan buyurmugtur. C u d a m e' nin hadisinden maksat da azil iginin mekruhlugunu 
beyan etmektir. 

Fethu'l-Bari'nin azil babinda beyan edildigine gore Ibnu'l-K a y y i m bu iki hadisin arasini goyle 
bulmugtur: «Yahudiler, azil yapmak halinde kadinin hamile kalmasi dugunulemez, bu nedenle 
azil yapmak Ve'd'in bir gegitidir, derlerdi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onlarin bu 
gorugunu reddederek ; Allah bir gocugu yaratmak isterse azil buna engel olamaz, demek 
istemigtir. Allah bir gocugu yaratmayi dilemezse, gocugun olmamasi Ve'd sayilamaz. C u-d a m 








e' nin hadisinde azilin gizli Ve'd gosterilmesinin sebebi ise, adam azil yapmakla gocuktan kagmig 
olur. Onun bu davram§i, Ve'd igini yapanimn davramgina benzer. Ve'd igini yapan adam arzusu- 
nu fiilen gergeklegtiriyor. Azil igini yapan ise arzusunu gergeklegtir-miyor." 

Azil mes'elesi hakkindaki alimlerin goruglerini Nikah kitabuim 30. babinda rivayet edilen 1926- 
1928 nolu hadisler bblumunde anlattim. Oraya muracaat edilebilir. 

2012) Esma bint-i Yezid bin es-Seken-^- ^ (Radtyallahu anhayaan rivayet edildigine gore 
kendisi Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'aen §unu i§itmi§tir: 

«(Emzikli karilarimzla cinsel iligkide bulunmak sureti ile) gizlice gocuklarmizi oldurmeyiniz. 
Nefsim, kudret elinde olan Allah'a yemin ederim ki gayl, (emzikli kadinla cinsel iligki gocuga oyle 
zararlidir ki gocuk yetigip) atma binmig atli (iken, o)na ulagir ve nihayet onu attan dugurup 

blumune sebebiyet verir.*" 

izahi 

Bu hadisi Kutub-i Sitte'nin digerlerinde goremedim. Zevaid turunden olduguna dair bir kayit da 
bulamadim. 

Bu hadis, erkegin, emzikli karisi ile cinsel iligkide bulunmasmin zararli oldugunu ve bu zarar 
gimdilik gorulmese bile gocuk buyudukten sonra gorulebildigine delalet eder. icabinda bu gocuk 
buyuyup atli giderken, gocuklugunda aldigi mezkur zararin etkisi ile atindan du§up olebilir, diye 
bilgi veriliyor. 

Bundan once gegen sahih hadiste gaylin zararli olmadigi bildirilmigtir. Bu hadise gore ise 
zararlidir. Sindi bu hadis'in gerhinde goyle der: 

Bu hadis Arablarin goru§unu yansitan ve ilk zamanlarda Duyurulan bir hadis olabilir. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bu i§in zararli olmadigim anladiktan sonra diger hadisi 
buyurmugtur, denilebilir. Fakat bu yorum uzak bir yorum geklidir. £unku birinci hadisten 
anlagildigi gibi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bu i§i yasaklamak istemig, fakat 
yasaklamamigtir, ikinci hadiste ise yasaklama hukmu vardir. Artik ikinci hadisin ilk hadisten 
once bu-yurulmu§ olmasi mumkiin degildir. Diger taraftan eger ikinci hadis Arablarin gorugunu 
yansitici bir hadis olmu§ olsaydi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bu konu hakkinda 
yemin etmezdi. Yemin etmesi munasip olmazdi. Yukarda anlatilan nedenlerle en yakin ihtimal 
bu hadisi yani ikinci hadisi sonradan buyurmug olmasidir. Bu ihtimale gore §oyle denilir: 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bu i§in gocuga zararli olmadigim Acemlerde ve 
Rumlarda gorunce bunu mubah saymigtir. Daha sonra bu i§in gocuga zararli oldugunu ve bu 
zararin gocukta o an igin gorulmese bile bilahare etkisinin goruldugunu anlayinca bunu 
yasaklamigtir, denilebilir. 

Sindi' nin bu gbrugu bir ihtimale dayamr. Aslinda bu hadisin sihhat durumu mechulumdur. 
^unku bagka kitabta bulamadim. Bildigim kadari ile fikihgilardan gayhn yasakligina hukmedeni 
de gormedim. 

5oyle bir yorum gekli acizane hatirima geliyor. Eger dogru ise Allah'tandir. Yanlig ise benim 
hatamdir. Gayl'in iki gekilde yorumlandigmi yukarda Nevevi' den naklen beyan ettim. Birinci 
mana erkegin, emzikli karisi ile cinsel temasta bulunmasidir. ikincisi hamile kadinin gocuga sut 
emzirmesidir. Bilhassa gebeligi ilerlemig bir kadinin gocuga sut emzirmesi, gocuga zarar 
verebilir. Hatta halkimizin dilinde bu sute haram sut tabiri kullamlir. ait yasaklama bu son 

manadaki gayla ait olabilir. Bu takdirde yasaklama mekruhluk manasina yorumlanabilir. Ancak 
hamile kadinin emzirdigi sutun gocuga zararli oldugu tib alanmda yetkili kimselerce tes-bit ve 
beyan edildigi takdirde bu yasaklamamn haramlik manasina yorumlanmasi da muhtemeldir. 

(2981 

Dogrusunu ancak Allah bilir. 1 - L 

62- Kocasina Eziyet Eden Kadin Hakkinda Bir Bab 

2013) Ebu Umame (Radtyallahu attfi)'dgn\ 5oyle demigtir: 

Bir kadin, iki gocugu ile beraber Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yanina geldi. Kadin 
bir gocugunu tagimig, diger gocugunun da elinden tutup geker vaziyette idi. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (kadinin gocuklarina olan bu gefkat ve dugkunlugunu gorunce) 
§oyle buyurdu: 

«(Kadinlar gocuklarim) karinlarinda tagiyicilardir, doguruculardir, gok merhametlilerdir. 
Kocalarina ettikleri eziyetler olmazsa bunlarin namazcilari Cennet'e girer.»" 











Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedindeki raviler sika 2atlardir, fakat sened 
munkati'Oir. £unku Tirmizl, el-llel'de anlattigina gore Buhari: Ravi Salim bin Ebi'I-Ca'd, Ebu 
Umame'den hadis i§itmemi§, demi§tir. ibn-i Hibban da, bu ravinin Ebu Umame'nin zamanma 

yeti§tigini sbylemi§tir. [ 2-^91 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadis kadinlarin, gocuklari igin bir gok eziyetlere katlandiklari, gerek 
gebelik doneminde, gerek dogum sancilarmi gekerken ve gerekse gocuklara bakip yeti§tirirken 
bir hayli eziyetler gektiklerini belirttikten sonra, bunlardan kocalarina eziyet etmeyi birakip 
namazlarim dosdogru eda edenlerin cennetlik olduklarini, lakin kadinlarin kocalarina gok eziyet 
ettiklerini ve az namaz kildiklarini bildiriyor. 

Kocasina itaat edip, namazmi dosdogru eda eden ve Ramazan orucunu vaktinde usulunce tutan 
kadinlarin cennetlik olduklarina dair hadisler vardir. 0 hadisler buradaki hadisi teyid eder 
mahiyettedir. 

2014) Muaz bin Cebel (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallaku 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Her hangi bir kadin (mu'min) kocasina eziyet ettiginde, adamin huru'I-iyn'den olan karisi (bu 
kadina) : 

Allah senin camm alsin, adama eziyet etme. £unku §ubhesiz o, senin yaninda misafirdir, senden 
ayrilip yammiza gelmesi yakindir, der.»" 

izahi 

Bu hadisi T i r m i z i de rivayet etmi§tir. Hadisin bazi kelimelerini agikliyahm : 

Hur: Havra'nm goguludur. Havra'nm lugat manasi, gbzunun beyaz kismi bembeyaz ve siyah 
kismi simsiyah olan kadindir. Cennetlik olan mu'minlere Allah tarafindan ihsan edilecek cennetin 
kadinlarina bu isim verilmi§tir. 

iyn: Aynanin goguludur, gozu geni§ olan kadinlar, demektir. Hadis'in; cumlesini "Allah senin 
camm alsinll diye terceme ettim. Bu cumle : Allah sana lanet eylesin veya Allah senin cezam 
versin, gibi §ekillerde de terceme edilebilir. 

Hurinin "...O, senin yaninda misafirdir..." cumlesi ile huri §unu demek ister: Adam senin yaninda 
gegici bir sure kalacagi igin bir misafir gibidir, sen onun hakiki karisi degilsin, hakiksrtta asil ka- 
rilari bizleriz, senden ayrilip bize kavu§acaktir. 

Tirmizi' nin §erhi Tuhfe yukardaki bilgiyi vermi§tir. Bu bilgiden dolayi kadinlar bana kirilmasinlar. 
Aslinda hurilerin boyle bir azarina muhatap olmak istemeyen ve bundan ho§lanmayan bayanlar, 

beylerine eziyet etmeyi biraksinlar ve birakmalidirlar. 

63- Haram, Helali Haram Etmez, Babi 

2015) (Abdullah) bin Omer (Radiyallahu anHiima)'aan rivayet edildigine gore; Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Haram, helali haram etmez.»" 

„ „ (3021 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bu hadisi Nafi'den rivayet eden Abdullah zayiftir. 1 - L 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadis ile kastedilen rnanamn ne oldugu kesinlikle bilinmemektedir. 
Sindi: Bundan maksat §u olabilir : Bir erkek bir kadinla zina ederse ve bu harami i§lerse, bun- 
dan dolayi bu kadin o erkege haram olmaz. Yani bu sugtan sonra erkek bu kadinla evlenebilir. 
Kadin onun helali olabilir. 

Hadisten kastedilen mana su olabilir: Bir erkek bir kadinla zina, ederse, bu gayri me§ru 
birle§me, nikah ile olan birle§meye benzemez. Yani bir adam bir kadinla evlendigi zaman 
kudinin usul ve furuu, adama haram olur. Adam kadim bo$asa bile, onun usul ve furuu ile 
evlenemez. Ornegin adan;, kayin anasi, kayin nenesi, uvey kizi ve uvey torunu ile evlenenle/.. 
Fakat /ma ile birle§me nikahla birle§me gibi degildir. Mesela bir adam bir kadinla zina ederse, 







bundan sonra aym kadinin usul ve furuu ile evlenebilir. Yani aym kadimn anasi ile veya nenesi 
ile veyahut kadinin kizi ile evlenebilir, §eklinde yorum yapilabilir, demi§tir. 

Sindi' nin ikinci yorumu M a 1 i k ' in me§hur kavline ve $afii ile Ebu Sevr'in goru§lerine 
uygundur. Cunku bunlara gore zina ile olan birle§me, nikah ile birle§me gibi degildir. Ki§i zina 
ettigi kadinin anasi veya kizi ile evlenebilir. 

Sahabiler ile tabiilerin cumhuru, Hanefiler, Sufyan-i Sevr i, Evzai ve Ahmed'e gore gayri me§ru 
birle§me de nikah hukmundedir. Yani bir adam bir kadinla zina ederse, artik onun anasi, nenesi 

gibi usulii ve kadinin kizi gibi furuu ile evlenemez. 1 
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Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlari: 5/197-198 


[101 

Ill] 

[ 12 ] 

[131 

[141 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlari: 5/198-201 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlari: 5/201 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlari: 5/202 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlari: 5/202-203 


Bu hadisin ravisi Amr bin el-Ahvas (B.A.) el-Ce§mi, sahabidir. Hadisini sunen sahipleri rivayet etmiglerdir. Havisi 
oglu Suleyman'dir. Hadisin ikinci ravisi ve amlan zatin oglu olan Suleyman bin Amr bin el-Ahvas, sikadir. Babasinm 
ravisidir. Kendisinden de §ebib bin Garkada rivAyet etmi§tir. (Hulasa: Sah. 155. 1H7» 

III], 


[161 

HZ] 

[181 

[19] 

[201 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlari: 5/203-205 

Pitir sadakasi bahsinde belirtildigi gibi ^afifler'den Nevevi'ye gore bir mUd 53S gram, R&fH'ye gore 811 gramdir. 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlari: 5/205-208 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlari: 5/209 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlari: 5/209-211 
Bu Muftz (HA.Vm kisa hali 1116 nolu hadisin dip notunda gegmigtir. 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlari: 5/211-213 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlari: 5/213 
Tevbe surestain 34 ve 39. Ayetleri. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlari: 5/213-214 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlari: 5/215-217 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlari: 5/217-218 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlari: 5/218 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlari: 5/218-220 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlari: 5/221 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlari: 5/222 
NikihuT-Ebkar babinda 




[331 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/222-224 

^ ~ 1 Hulasa : Sahife : 306 
[351 

J - 1 Hulasa : Sahife : 258 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/225-226 

£361, 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/226-227 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/227-228 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/228 


I3Z1 

£38] 

[391 

Mubammed bin Mesleme (R.A.)'in Hal Tercemesi 

Muhammed bin Mesleme bin Seleme bin Halid bin Adi el-Evsi el-Ensarf Ebu Abdirrahman, AbdU'l-Eghel kabilesinin 
hallfl'dir. Cahiliyyet devrinde, Muhammed ismini alanlardandir. Peygamber (S.A.V.) bazi savaglara giktiginda Onu 
Medine'de kendine halife olarak birakirdi. Cemel ve Siffin olaylari gibi Sahabiler arasinda ilahi bir takdir, diye ifade 
etmek istedigim muessif fitnelerden uzak duran saha-bilerdendir. Medlne-i Milnevvere'de Mus’ab bin Umeyr (R.A.)'in 
eliyle musluman-bk gerefine eri§en bahtiyar sahabllerdendir. Hicreti Nebevi'de Peygamber (S.A.V.) Ensar-i Kiram ile 
Muhacirini izam arasinda karde$lik akdini yaparken bu zat ile Ebu Ubeyde bin el-Cerrah (R.A.) arasinda karde§lik 
kurmugtur. Uhud savasi yenilgisinde Peygamber (S.A.V.)'in yaninda durmak sebatim gosterenlerdendir. Te-buk 
seferinde Peygamber (S.A.V.) O'nu Medine'de halife olarak biraktigi igin bu sefer harig, butiln savaglara Peygamber 
(Sj\.V.)'M beraberinde katilmi§tir. O, Peygamber (S.A.V.)'in can diigmanlarindan oldugu bilinen KaT> bin el-S$ref'i ol- 
durenlerden birisidir. 

Bu zatm 16 hadisi vardir. Buhari onun bir hadlsini rivayet etmi§tir. Kutub-i Sitte*nin kalanlari da onun hadislerini rivayet 
etmiglerdir. Havileri, el-Mugtre bin §u"be, Seni bin Ebl Hasme ve Cabir'dir. Medine'de yerlegmig, hicretin 77. yilinda 
vefat etmigtir. (Hulasa: Sah. 359 ve el-Menhel did S, sah. 139) 

[401 

Hal tercemesi 41. badis bolumunde gegmisjtir. 

Ill], 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/229-231 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/231-233 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/234-235 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/235-236 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/236-238 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/238-241 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/242-243 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/243-244 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/245-246 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/246-248 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/249 
Hal tercemesi 149 nolu hadis bahsinde gegmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/249-252 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/253-254 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/254-256 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/257 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/257-258 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/259-260 


T611 
£62] 
r 63i 
r 64i 
£65] 

r 66i 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/262-264 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/264 


Hftl tercemesi 1456 nolu hadis bolumunde gegmisjtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/265 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/265-267 
Nisa suresi, ayet; 3 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/267-268 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/269 

rco] 

- Asaba, Olunun yakinlarindan belirli hissesi olanlardan artan bluniin malim alan ve pak sahibi mirasgi yok ise olunun 

malinin tamamim alan mirasgilardir. 

£691 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/269-271 

izm 

IZU 

[721 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/271 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/271 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/271-272 

1731 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/272-275 


1741 

IZ5] 

T761 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/275-276 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/276-277 
Bakara: 222 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/277-280 

T7R1 

- Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/280-281 


IZ2I 

T801 

mu 


Nisa: 3 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/281-284 


Bir hadisin metninden ayn bir metinle rivayet edilip onun manasim ifade eden hadls'e §ahid' denilir. Aym metin 
bagka bir veya birden fazla raviler tarafindan rivayet edilirse ilk hadls'e 'Mutaba'aleyh* digerine de Tibi' denir. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/284-285 

1821, 


T831 
r 84i 


Hal tercemesi 1328 nohi hadis bahsinde gegmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/285 


Bir dirhemi orfi 3,12 gr. Veya 3.207 gramdir. Bir <urhem-i s?erl de 2,457 gramdir. B&nlanna gore 2,8 gramdir. 


ro ITT 

- Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/286-287 


[861 

mzi 


Nisa 20 

Hal tercemesi 907 nolu hadis bahsinde gegmigtir. 


rooi 

- Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/288-291 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/291-292 

£901 

Bu hadisi KUtub-i SItte sahipleri rivayet etmiglerdir. Uzunca metnin bir pargan burada amlmigtir. (1869 nolu) 
hadistir. 

£911, 


£921 
r 93i 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/292-293 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/294 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/294-295 

[941 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/295-297 

[951 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/297-298 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/298-299 


£9Z1 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/299-301 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/301-302 

[991 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/302 

[1001 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/303-304 


non 

[1021 

[1031 


Al-i Imran: 102 


Nisa : I 


Ahzab : 70-71 


[1041 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/304-308 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/308-309 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/310-311 







non 

riosi 

no9i 

aim 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/311-312 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/312-314 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/315 


Rubeyiy* (R.A.)'nin hal tercemesi 390 nolu hadiste gegmigtir. Onun ravisi Halici el-Medeni hakkinda Hulasa'nm 
100. sahifesinde gdyle denmigtir: H&-Hd bin Zekvan el-Medem'nin kunyesi Ebii'l-Hasan veya Ebul-Huseyn'dir. 

Rubeyyi' (R.A.)'nin ravisidir. Kendisinden de Bigr bin el-Mufaddal rivayette bulunmugtur, Tbn-i Muin onun sika oldugunu 
sdylemigtir. KUtub-i Sitte sahipleri onun hadislerini rivayet etmiglerdir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/316-317 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/317-319 


aim 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/319-322 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/322-325 

^Mucahid bin Cebr Mevle's-Saib bin Ebl's-Saib Ebu'l-Haccac el-Mekld, Kiraat ve Tefsir ilimlerinde onder bir tabirdir. 
Tbn-i Abbas, Ummu Seleme, Ebu Hureyre. Cabir ve Aise (R.A.)'den rivayette bulunmug, kendisinden de ikrime, Ata, 
Katftde, el-Hakem bin Uteybe, Eyyub ve bir cemaat rivayet etmigtir. ibn-i Muin ve Ebu Zur*a onu sika saymiglardir. 
Kuttib-i Sitte'de rivayetleri vardir. Hicretin 21, yili dogup 102 veya 103. yiU Mekke'de secdede iken vefat etmigtir. 
(Hulasa: 369) 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/325-327 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/327 


ni7i 

[118] 

1 - 1 Hulasa: 57 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/327-328 
[1191 


[1201 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/328-329 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/329-332 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/332-333 


[1221 

£1231 

[1241 

[1251 

[1261 
[1271 , 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/333-335 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/335 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/335-336 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/336-337 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/337 


Bir vesk 60 sa'dir. Bir sa'in kag kg.a tekabul ettigini 1794 notu hadisin izahi bdlumunde gegmigtir. Kesirleri harig 
alimlerin takdirlerine gore bir sa\ 3,244 veya 2,130 yahut 2,140 kg.dir. 

Hulasa : 269. 270 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/337-338 
[1291 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/338-339 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/339-341 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/341-343 
Hal tercemesi 1779 nolu hadiste gegmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/343 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/343-345 


[1301 

[1311 

[1321 

[1331 


[1351 

[136] 

[1371 

[1381 

[1391 


Batha, genig tabanli, kumlu ve gakilli dereye denilir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/345-346 
Sehl (R.A.)'ia hal tercemesi 164 nolu hadis bdlumunde gegmigtir. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/346-347 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/347-348 


[1401 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/348 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/349 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/349-350 
^ 143 ^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/350-351 



























11441 

11451 

11461 

ri47i 

ri48i 

[1491 

11501 

11511 

11521 

11531 

r 1 54 i 

ri55i 

rissi 

ri57i 

11581 

11591 

11601 

11611 

11621 

[163] 

[1641 

[165] 

[1661 

[1671 

[1681 

[1691 

[1701 

[1711 

[1721 

[1731 

[1741 

[1751 

[1761 

[1771 

[1781 

[1791 

[1801 

[1811 

[1821 

[1831 

[1841 

[1851 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Hicr: 42 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Hal tercemesi 1604 nolu hadisin dip notunda gegmigtir. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Nisa : 48 

Hal tercemesi 315. hadis bahsinde gegmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Bakara : 223 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Bu durumu bildiren ayetlerden birisi Nahil suresinin 44. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Hal tercemesi 558 nolu hads bahsinde gegmigtir. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Hftl tercemesi 1913 nolu hadis bahsinde gegmigtir. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 


ari: 5/351-352 
ari: 5/352-353 
ari: 5/353-355 
ari: 5/355-357 
ari: 5/357-358 
ari: 5/358-359 

ari: 5/359-360 
ari: 5/360-361 
ari: 5/361-362 

ari: 5/362-364 
ari: 5/364-365 
ari: 5/365 
ari: 5/365-366 


ari: 5/366-368 
ari: 5/368-369 

ari: 5/369-370 
ari: 5/370 
ari: 5/370-371 
ari: 5/371-372 
ari: 5/372-373 
ari: 5/374 
ari: 5/374-376 
ari: 5/376-378 
ari: 5/378-379 
ayetidir. 
ari: 5/380-383 
ari: 5/384-385 
ari: 5/385-388 

ari: 5/388-390 
ari: 5/390-396 
ari: 5/396 
ari: 5/396-398 

ari: 5/398-399 
ari: 5/399-401 


Bu bilgilerin bir kismi Hulasa 491'den, bir kismi da bagka kitaplardan alinmigtir. 


































11861 


HUI&sa 203 ve el-Menhel cild 4, sah. 307 


T1871 

£1881 

T1891 

r i9oi 

ri9ii 

ri92i 

ri93i 

[194] 

[195] 

[1961 

[1971 

[1981 

[1991 

[2001 

[2011 

[2021 

[2031 

[2041 

[2051 

[2061 

[2071 

[2081 

[2091 

[2101 

[2111 

[2121 

[2131 

[2141 

[2151 

[2161 

[2171 

[2181 

[2191 

[2201 

[2211 

[ 222 ] 

[2231 

[2241 

[2251 

[2261 

[2271 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahrarman Yayinlari: 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahrarman Yayinlari: 
Hal tercemesi 522 nolu badis bahsinde gegmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 
Bakara: 340 
Bakara: 234 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 
Bu kitabin 34. babinda gegen X937 ve 1938 nolu hadisler. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 
Ahzab: 5 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 
Bakara: 233 
Ehkaf: 15 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 
Hal tercemesi 88 nolu hadis bahsinde gegmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 


5/402-403 

5/404-405 

5/405-406 

5/406-407 


5/407-409 

5/409-411 

5/411-412 

5/412-414 

5/414-415 

5/415-416 

5/416-417 

5/417-418 

5/419 

5/419-420 


5/420-421 

5/422-423 

5/423-424 

5/424-425 

5/425-426 

5/426-427 

5/427-428 

5/428-429 

5/429 

5/430-431 

5/431-432 

5/432-433 

5/433-434 

5/434-436 

5/436 

5/436-437 

5/437-438 

5/438 

5/439 































[2281 

12291 

12301 

T2311 

£2321 

[233] 

[234] 

[235] 

[2361 

[2371 

[2381 

[2391 

[2401 

[2411 

[2421 

[2431 

[2441 

[2451 

[2461 

[2471 

[2481 

[2491 

[2501 

[2511 


[2541 

[2551 

[2561 

[2571 

[2581 

[2591 

[2601 

[2611 

[2621 

[2631 

[2641 

[2651 

[2661 

[2671 

[2681 

[2691 

[2701 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
H&l tercemesi T70 noju hadis bolumunde gegmigtir. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Mu'minun suresi. Ayet: 6 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Hal tercemesi 372 nolu hadiste gegmigtir, 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Peygamber (S.A.V.)'in muhterem zevcelerindendir. Hal 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Peygamoer (S-A.V.)'in zevcelerinden olan bu hatunun h 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 


ari: 5/439 
ari: 5/439-440 
ari: 5/440-443 

ari: 5/443 
ari: 5/444-445 

ari: 5/445-446 

ari: 5/446 
ari: 5/447 
ari: 5/447-448 
ari: 5/448-449 
ari: 5/449 
ari: 5/449-450 
ari: 5/450-451 
ari: 5/451 
ari: 5/451-452 
ari: 5/452 
ari: 5/453-454 
ari: 5/454 
ari: 5/454 
ari: 5/455 

tercemesi 1779 nolu hadis bahsinde gegmigtir. 

ari: 5/455-457 

ari: 5/457-458 

ari: 5/458-459 

ari: 5/460 

ari: 5/460 

ari: 5/461 

ari: 5/462 

ari: 5/462-463 

al tercemesi 1908 nolu hadisin izahinda verilmigtir. 

ari: 5/463-465 

ari: 5/465-466 

ari: 5/466-467 

ari: 5/467 

ari: 5/468 

ari: 5/468-470 

ari: 5/470-471 

ari: 5/471-472 

ari: 5/473-475 

ari: 5/475-479 



































F2711 

[2721 

[2731 

[2741 

[2751 

[2761 

[2771 

[2781 

[2791 

£2801 

[2811 

r 2821 

[2831 

[2841 

[2851 

[2861 

[2871 

[2881 

[2891 

[2901 

[2911 

[2921 

[2931 

[2941 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/479-480 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/480-481 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/481 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/481-482 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/482-484 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/484-485 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/486 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/486-487 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/487-490 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/490-494 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/494 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/494-495 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/495-497 
Ahzab: 50 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/497-499 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/499-501 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/502 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/502-504 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/504-507 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/508 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/508-509 
Mumtehine : 10 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/509-512 


Bu hatun, me§hur Ukka§a bin Muhsin'in ana hir karde§idir. Hicret eden sahnbilerdendir. Iki hadis: 
bu hadisin; rivayet etmi§tir Silnen sa-hibleri de onun hadislerini rivayet etmi§lerdir. Ruvisi A:§e i R.A.Vdir. 
[2951 

[2961 

[2971 

[2981 

[2991 

[3001 
[3011 
[3021 

[3031 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/512-513 

1589 nolu hadisin tercemesine ait dip notunda bu kadin hakkinda ozlu bilgi verilmigtir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/514-516 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/516-517 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/517 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/518 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/518-519 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/519 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/519-520 


vardir. Muslin 
i Hulasa 489) 




























10- TALAK KITABI 

Bosamanin Deqisik Hukumleri 

1- Suvevd Bin Said Bize Hadis Rivavet Etti. Babi 

2- Sunnet (HadTsVe Uyqun Qian Bosama (Usulunu Bevan Eden Hadislerin BevanO Babi 

3- Hamile Kadin Nasil Bogamr, Babi 

4- Bir Oturumda Uq Talakla Bogayan Adam (in Ettiqi Bogamamn Hukmunun Beyani) Babi 

Bir Defada Yapilan UcTalakla Bosamanin Hukmu 

5 - Racat Babi 

6 - Bosanan Hamile Kadin Doqum Yapinca iddeti Bitmis Olur, Babi 

7- Kocasi Olen Hamile Kadin Doqum Yapinca Erkeklerle Evlenmesi Helal Olur, Babi 

8- Kocasi Olen Kadin iddeti Suresince Nerede Durur, Babi 

9- Kadin iddette iken Bulunduqu Evden Cikabilir Mi, Babi 

10- UcTalakla Bosanan Kadin icin Mesken Ve Nafaka (Hakkimn Bulunup Bulunmadiqim 

Bevan Eden Hadisler) Babi 

11- Bogama Mutasi Babi 

12- Adam (Karisim) Bogadiqim inkar Eder Babi 

13- Saka Olarak (KansinO Bosavan Veva (Bir Kadinla) Nikahlanan Yahut Karisina Rac'at 

Eden (Donus Yapan) Erkek (Hakkinda Gelen Hadis) Babi 

14- Kalbinde Karisim Bosavip Dil lie Bosamavan Adama Ait Bab 

15- Matuh (- Deli), Cocuk Ve Uyuyanm Bogamasi Babi 

16- Zorlananm Ve Unutanin Bogamasi Babi 

Yamlmakla Yapilan Bosama Yeminin Hukmu 

Zorlama Altinda Yapilan Bosamanin Hukmu 

17- Nikahtan Once Bosama Olamaz Babi 

Nikah Akdinden Sonra Yapilan garth Bogama Yeminleri 

18- Bogama Sayilan Soz (Hakkinda Gelen Hadis) Babi 

19- Elbette (Kelimesinin ilave Edildigi) Bosama Babi 

20- Adam, (Bosanmak Huslusunda') Karismi Muhavver Kilar, Babi 

21- Kadinin (Gerek Yok iken) Hul'Etmesi (- Talakim Satin Almasi) nin Keraheti Babi 

22- Hull Edilen Kadin, Kocasimn Kendisine Verdiqi (Mehiri) (Hull Bedeli Olarak Kocasina) 

Verebilir,. Babi 

23- Hul 1 Qian Kadinin iddeti Babi 

Hul'un Bir Nevi Bosama Olduaunu Sovleven Alimler 

Hul'un Talak Olmavip Nikah Akdinin Feshi Olduaunu Sovlevenler 

Hul Yolu lie Bir Talaki Satan Adam Aym Kadinla Tekrar Birlegebilir Mi? 

24- ila Babi 

ilamn Hukmu Ve DelTli 

25- Zihar Babi 

26- Zihar Yemini Eden Adam Kefareti Odemeden Once Karisi lie Cinsel iliskide Bulunur, 

Babi 

27- Lian Babi 

28- Kocamn Karisim Kendine Haram Etnnegj Babi 

29 - (Evli') Carive Azad Edildiqi Zaman Nikahim Feshetmekte Serbest Olduqu (Na Pair 

Gelen Hadisler) Babi 

30- Cariyenin Talak (Sayis) i Ve iddet (Sures)i Babi 

31- Kolenin (Karisim) Bogama (Yetki)Si Babi 

32- Bir Carivevi iki Talakla Bosavip Sonra Onu Satin Alan Erkek (Hakkinda Gelen Hadis) 

Babi 

33- Ummut-Veled'in iddet (Suresinin Bevanl I Babi 

34- Kocasi Olen Kadinin (Iddetince) Suslenmesinin Yasakliqi Babi 

35- Kadin, Kocasindan Bagka Bir Kimsenin Olumu Dolayisiyla ihdad (- Matem) Eder Mi? 

Babi 

36- Baba Oqluna Karisim Bosamasmi Emreder, Babi 

Baba Veva Annenin Emri Uzerine Evlad Karisim Bosamava Mecbur Mu? 
























































10- TALAK KITABI 


Muellif, bu kitabta bo§ama ile ilgili hadisleri rivayet etmigtir. 

Talak i Bu kelime Arap dilinde bagli bir §eyin bagim gozmek demektir. Islam hukukunda bu 
kelime kadini bo§amak manasinda kullanilir. ()iinku bo§amak, nikah bagim gozmek demektir. 
Kadini bogamak i§i islamiyetle dogmu§ bir kavram degildir. Ca-hiliyyet devrinde de bo§ama i§i 
vardi. Ancak o donemde bogamanm belirli bir siniri yoktu. Bogamanm ug talak ile yapilmasi siniri 
isla-miyetle yerlegmigtir. Malik ve §afii' nin H i § a m bin U r v e' den rivayet ettiklerine gore U r 
v e (Radiyallahu anh) goyle demigtir: Cahiliyyet devrinde adam karisim bogardi, henuz kadinin 
iddeti bitmemig iken ona donug yapardi ve tekrar onunla yagardi. Bir sure sonra yine bogar, 
iddet bitmeden tekrar donug yapardi. Adam bu igi bin defa tekrarlayabilirdi. Nihayet adamin biri 
karismi bogadi. Kadinin iddeti bitmek uzere iken, adam karisina donug yapip birlikte yagadi. 
Sonra tek~ar bogadi ve karisina: Allah'a yemin ederim ki, artik seni yamma almiyacagim ve 
ilelebed bana helal olmiyacaksin, dedi. Bunun uzerine; 

"Kadini bogamak ikidir. Bundan ^onra (erkegin gorevi) ya iyi geginmek uzere (karisina donug 

yopip onu nikahinda) tutmak, ya da iyilikle (kadina zarar vermeden) birakmaktir.-^ ayeti indi. 
Artik halk bogama itini buna gore duzenlediler. 

Ayet-i kerime'nin agiklamasi goyle yapilmigtir: Yani erkek karismi bir talakla bogadiktan sonra, 
ona donug yapabilir. Tekrar bir talakla bogarsa yine donug yapabilir. Bu iki talaki bir defada 
iglerse durum yine boyledir. Erkek karismi uguncu talakla da bogarsa artik ona donug yapamaz, 
onu tamamen salivermesi gerekir. Erkek iki talakla bo§adiktan sonra ya karisina kargi iyi 
davranmak ve guzelce geginmek uzere donu§ yapar. Yahut tamamen onu bo§ar ve artik, kadin 
ona helal olmaz. Yani tekrar donu§ yapmak veya nikahi tazelemek sureti ile kadinla yagiyamaz. 
Evlilik bpgi tamamen kopmug olur. 

Ayetin «Talak ikidir- cumlesini /ayif bir kavle gore §oyle de yorumlamak mumkundur : Haram 
olmayan bo§ama, defaten yapilmayip aralikli olarak ve birer talak ile yapilan bogamadir. 
islam hukukunda bogama, Kitab, Sunnet ve icma ile sabittir. Allah Teala Talak suresinin 
birinci ayetinde mealen : 

Ey Peygamber! Kadinlari bogamak durumunda oldugunuz zaman onlari, iddetlerini gozeterek 
(yani kadin aybagi adetinden temizlenmig ve henuz onunla cinsel iligkide bulunmamig iken) 
bogayimz (onlari, hayiz veya nifas halinde iken veya temiz olup onlarla o temizlik halinde cinsel 
ili§kide bulunmu§ iken bo§amaym.) ve iddet (suresin)! sayip hesablayin...» buyurmugtur. Bu 
ayet bogamanm haram olmadigina delalet eder. Bo§amanm caizligine delalet eden hadislerin bir 
kismi burada amlmigtir. 

Islam alimleri de bo§amanm cevazi uzerinde icma etmi§lerdir. Bo§amanm caizligi yani bu 
kapinin kapanmamig olmasi en adilane sistemdir. ^unku bo§amanm yasakligi ve buna hig bir 
suretle cevaz verilmemesi gok sakincalar dogurur. Bazen kan koca arasinda buyuk anlagmazlik 
gikar, beraber yagamalari imkansizlagir. Bu durumda nikahin devami buyuk zararlara yol agar. 
5oyle ki: Erkek, karisinm nafakasmi odemeye zorlamr. Kadm da erkegin nikahi altinda hap- 
sedilir. Halbuki aralarinda muthig bir husumet ve fena bir gegimsizlik bulunur. §artlar boyle iken 
nikahin devam ettirilmesinde taraflar igin hig bir fayda dugunulemez. Bilakis daha buyuk durum- 
lar ve tehlikeler dogabilir. Hatta cinayetler ve- intiharlar bile olabilir. Bu sakincalari dikkata alan 
islamiyet, gerektiginde nikahin sona erdirilmesi kapisim aralamigtir. Kan koca haklarina riayet 
edilmedigi ve taraflarin tamiri gug ihtilaflara dugtugu ortam gibi nedenler kargisinda bo§amayi 
me§ru kilan islamiyet genellikle bu yetkiyi erkege vermigtir, kadina vermemigtir. ^unku 
kadinlara oranla erkekler, iradelerine daha hakim, aklen daha mukemmel olup goru§lerinde ve 
kararlarinda daha isabetli hareket ederler. Kadinlar ise genellikle, arzu ve isteklerine maglup 
olur, sozlerinde ve hareketlerinde acele eder, iradelerine hakim olamaz, gorug ve kararlarinda 
yamlirlar. Bogama yetkisi zayif ve akli noksan olan bayanlara verilmi§ olsaydi, aslinda bir aile 
ocaginin yikilmasina sebep olmiyacak bir takim olaylarin etkisi altinda kalarak bogama yemini 
agzindan gikabilir ve boylece bo§anmi§ olur. Bu gibi nedenlerle islamiyet bu yetkiyi ona 
vermemigtir. 

insanin nefsi bir gok emeller peginde kogar, hayali bir takim emeller kurar. Bazen bir §eye 
muhtag olmadigi halde, kendisini muhtag gosterir. Bazen bunun aksine muhtag oldugu halde 
kendisini mustagni gosterir. Erkek icabinda bo§ama karari verir ve bunu yapmak ister. islamiyet 
erkegin bu i§i tedricen yapmasim emretmigtir. 5oyle ki, kadin aybagi adeti veya lohusalik 
halinde iken, yahut bu hallerden temiz olmakla beraber o temizlik halinde kocasi ile cinsel te- 
masta bulunmug iken kocasi tarafindan boganmasi dinen caiz sayilmamigtir. Megru ve caiz olan 
bogama ise kadin, amlan ozurlerden temizlendikten sonra ve henuz onunla cinsel iligkide 



bulunulmadan once tek talakla bo§anmasidir. Bo§amanm kadinin bu haline tahsis edilmesinin 
hikmeti §udur: Kadinin ayba§i veya lohusalik hali boyunca ondan uzak kalan kocasi onun bu 
hallerden temizlendigi gun kadinligindan yararlanmak istegini ve ihtiyacmi diger gunlere na- 
zaran fazla duyar. Ona ragbet eder ve cinsel ili§ki kudretini haizdir. Kadina en gok ragbet ettigi 
boyle bir gunde erkek karisim bo§ama ihtiyacim duymaya devam ederse, bu duygusunda 
gergekgi oldugunu daha iyi anlar. Buna gore kadini bir talakla bo§ayip iddet suresi iginde kadina 
donu§ yapmazsa bu kararinda hakli ve isabetli oldugunu kabullenir. Bilindigi gibi iddet bittikten 
sonra erkek pi§manlik duyarsa nikahin yenilenmesi gerekir. §ayet kadinin iddet suresi henuz 
bitmemi§ iken erkek ona donu§ yapma ihtiyacmi duyarsa rucu eder ve kadin ona helal olur. 
Kadm ikinci kez ayba§i adeti veya lohusalik halini gorup temizlendikten sonra erkek hala onu 
bo§ama ihtiyag ve zaruretini duymaya devam ederse yukarda anlatildigi §ekilde tekrar bir 
talakla bo§ar. Yine iddet henuz bitmemi§ iken erkek yemininden rucu etmek isterse ona donu§ 
yapar ve ettigi yeminden pi§manlik duymu§ olur. Eger iddet bittikten sonra pi§manlik duyarsa 
tekrar nikahi yenilemek suretiyle birlikte ya§amalari caizdir. Boylece ikinci kez bir araya gelen 
e§ler bir sure beraber ya§adiktan sonra erkek hala da kadini bo§ama ihtiyacmi duyarsa yukarda 
amlan §ekilde son defa olmak uzere tekrar bir talakla bo§ama yapar. Artik boyle bir yeminde 
bulunduktan sonra kadina donu§ yapmasi veya nikahi yenilemesi imkam kalmami§ olur ve e§ler 
tamamen bir birinden ayrilmi§ olurlar. 

Yukarda anlatilan §ekilde yapilan bo§amanm takip ettigi seyir erkegin iyi du§unerek ve gok 
isabetli karar vererek hareket etmesine en iyi imkan vermektedir. Bu imkanlari- iyi 
degerlendirip bo§amaya gitmesi e§lerin beraber ya§amalarinin guglugunu ve sakincali oldugunu 

adeta kamtlami§ olur. - 

Bo§amanin Degi§ik Hukiimleri 

Erkegin kadini bo§amasi bazen mubah, bazen mustahab veya vacib, bazen haram veya 
mekruhtur. §oyle |<j : 

1. Erkek kadindan ho§lanmayip onu istemez ve kadinligindan yararlanmadigi halde nafaka ve 
diger masraflarini odemeye gonlu razi olmazsa onu bo§amasi mubahtir. 

2. Kadm, dili ve sozleri ile, veya fiilleri ile kocasina eziyet ediyor veya bagkasmi incitiyorsa, 
yahut namaz kilmamakta israr ediyorsa kocasmin onu bo§amasi mustahabtir 

3. Erkeklik uzvunun kesikligi veya erkekligin yitirilmesi gibi bir nedenle erkek kadinla cinsel 
ili§kide bulunmaktan aciz ise, kadini bo§amasi vacibtir. 

4. Yukarda amlan nedenler bulunmadigi halde sebebsiz yere ve gegimsizlik yok iken kadini 
bo§amak mekruhtur. 

5. Kadm ayba§i veya lohusahk adeti iginde iken veya cinsel ili§kinin yapildigi temizlik halinde 
kadini bo§amak ise haramdir. Bu hususta geni§ bilgi ikinci babta verilecektir. 

1- Siiveyd Bin Said Bize Hadis Rivayet Etti. Babi 

2016) Omer hin el-Hattah (RadtyaUahu anh)'oen rivayet edildigine gore : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), (Omer bin el-Hattab'in kizi) Hafsa (Radiyallahu anha)'yi 

(reel talak ile) bo§adi, sonra ona rucu (donu§) yapti." 

izahi 

Ebu Davud ve Darimi de bunu rivayet etmi§lerdir. Tekmile yazarinm beyanma gore Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in, muhterem zevcelerinden Hz. Omer (Radiyallahu anh)'in kizi Hz. 
Hafsa (Radiyallahu anha)'nm bo§amasi olayi §oyle olmu§tur: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), muhterem zevceleri arasinda duzenledigi nobet 
usulune gore onlarin odalarinda sirayla kalirdi. Bir defasinda sira Hafsa (Radiyallahu 
anha)'nm odasina gelmi§ti. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onun odasinda idi. 
Hafsa (Radiyallahu anha). baba ve anasini ziyaret etmek uzere izin istedi. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de izin verdi. Hafsa (Radiyallahu anhai gittikten sonra 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) haber gondererek cariyesi M a r i y e el-Kibtiy e 
(Radiyallahu anha)'yi Hafsa (Radiyallahu anhal'nin odasina getirtti. Onunla temasta 
bulundu. Bu esnada donen Hafsa (Radiyalahu anha) odanin kapisim kilitli gorunce, kapinin 
onunde oturup aglamaya ba§ladi. Biraz sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kapiyi 



agip digari gikinca Hafsa (Radiyallahu anha)'mn aglamakta oldugunu gdrdu ve nigin agladigim 
sordu. Hafsa (Radiyalahu anha) da goyle cevap verdi: Sen bunun igin bana izin verdin. 
Cariyeni benim odama getirtip benim yatagimda ve benim gunumde onunla yattin. Benim bir 
hakkim ve sayginligim senin yaninda yok mu? 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ona : 

«Mariye benim cariyem degil mi, Allah onu bana helal etmemig mi? Senin rizam aimak uzere 
Mariye bana haram olsun. Sakin benim onu kendime haram ettigimi kumalarina sdyleme.- 
buyurdu. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem oradan ayrilip gittikten sonra Hafsa 
(Radiyallahu anha), kendi odasi ile A i § e (Radiyallahu anha)'mn odasi arasindaki duvara 
vurarak A i § e (Radiyallahu anha)'ya: Sana mujde. Resulullah (Sallailahu Aleyhi ve Sellem) 
Mariye (Radiyallahu anha)'yi kendisine haram etti ve Allah bizleri Mariye (Radiyallahu anha)'den 
rahat ettirdi, dedi ve gorduklerini ona anlatti. Hafsa (Radiyallahu anha) ile Ai§e (Radiyallahu 
anha), kumalarina kargi birbirini destekler ve dost durumunda idiler." 

ciyetinde buyuruldugu gibi Allah Teaia Hafsa (Radiyallahu anha)'mn,*bu sirri Aige 
(Radiyallahu anha)'ye ifga ettigini Peygamber (Sallailahu Aleyhi ve Sellem)'e bildirdi. Bundan 
dolayi ofkelenen Peygamber (Sallailahu Aleyhi ve Sellem) Hafsa (Radiyallahu anha)'yi bogadi. 
Sonra Cebrail (Aleyhisselam)'in getirdigi emir ile Peygamber (Sallailahu Aleyhi ve Sellem), Hafsa 
(Radiyallahu anha)'ya ddnug yapti ki; bu donuge Islam hukukunda Rec'at ve Muracaat, denilir. 
Erkegin rec'at yapabilmesi igin bir veya iki talakla bogamasi garttir. Ug talakla bogamasi halinde 
rec'at edilemez. 

Tabarani ve Ebu Naim'in sahih bir sened ile Kays bin Yezid' den rivayet ettiklerine gore : 
"Peygamber (Sallailahu Aleyhi ve Sellem) Hafsa bint-i Omer'i bogamig, sonra Hafsa'nm dayilari 
Kudame ve Osman bin Maz'un Haf-sa'nm odasina gitmigler. Hafsa aglamig ve Allah'a yemin 
ederim ki O, tokluktan dolayi bo§ama yemini etmig degil, demig. Bu arada Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) odaya girmigtir. Hafsa da hemen ortunmugtur. Sonra Peygamber 
(Sallailahu Aleyhive Sellem) : «Cibril bana dedi ki: Hafsa'ya donug yap, gunku Hafsa gok orug 

tutar, gok gece namazina kalkar ve Cennette senin zevcendir.»" diye bilgi vermigtir. 

Hadisin Fikih Yonii 

1. Rac'i talakla karisim bo§ami§ olan bir kimse, iddet bitmemig iken rac'at yani karisina donu§ 
yapabilir. Rac'at yaparken nikahi tazelemeye gerek yoktur. Yukarda da igaret ettigim gibi Rac'i 
talaktan maksat bir veya iki talakla yapilan bogamadir. Bu hukum Kitab, Sunnet ve icma ile 
sabittir. Bakara suresinin 228. ayetinde; 

«...ve boganan kadinlarin iddeti henuz bitmemi§ iken. kocalari barigmak isterlerse onlari geri 

almakta oncelikle hak sahibidirler...* 

buyurulmugtur. Keza Bakara suresinin i*:il. uyelinde : 

«...kadinlari bogadigimz zaman (yani rac'i talakla bogadigimz zaman) iddetleri sona ererken 
(ermek uzere iken) onlari ya guzellikle tutun {rac'at edin) ya da guzellikle birakin...» 
buyurulmugtur. 

Bu iki ayet, rac'i talakla bogamp henuz iddetini doldurmamig olan kadina, kocasinin donug 
yapabilecegine delalet ederler. 

ikinci babta rivayet edilen 2019 nolu hadis de ayni hukme delalet eder. 

Kurtubi; Hur adam karismi bir veya iki talakla bo§adik-tan sonra, henuz iddet suresi dolmamig 
iken yeniden nikah kiymaya gerek olmadan karisina donug yapabilir. Bu donug igin kadinin 
muvafakat etmesi soz konusu degildir. Adamin kadinla gerdege girmig veya girmemi§ olmasi bu 
hususta fark etmez. §ayet iddet bitinceye kadar adam donug yapmaz ise artik kadin serbesttir. 
Dilerse yeniden nikah kiyilmak sureti ile kocasi ile yagiyabilir. Dilerse bag-ka bir erkekle usulu 
dairesinde evlenebilir. Yani eski kocasinin bir tercih hakki soz konusu degildir. Bu hususta 
alimler ittifak halindedir, demigtir. 

Yukardaki bilgi Tekmile'nin Muracaat babindan naklen verilmigtir. 

2017 ) Ebu Musa (el-E§'ari) (Radiyauaku anhyfen rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallailahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

-Bazi kimselere ne oluyor ki Allah'in kanunlari ile oynuyorlar. Onlardan birisi (karisina) : Seni 
bogadim. Sana rucu (dbnu§) yaptim. Seni bogadim, diyor.»" 

Not : Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedi hasendir. Ravi Muemmel bin ismail'in sikaligi 
ihtilaflidir. Onun sika oldugu soylendigi gibi hatasinin goklugu da soylenmigtir. Bir kavle gore 


hadisleri munkerdir. 


LZ1 


izahi 

Zevaid turunden olan bu hadisin izahi ile ilgili olarak Sindi §oyle der; Yani bogama igi Allah 
katinda sevimsiz ve girkin bir geydir. Luzurnu halinde kullamlmak uzere megru kilinmigtir. §u 
halde ancak ihtiyag duyuldugunda bogama yapilmalidir. ihtiyag yok iken ikide bir bogama 
yeminini yapmak ve sik sik kariyi bogamak Allah'in kanunlarina bir nevi saygisizliktir. 

Hadisin -Seni bogadim. Sana rucu ettim. Seni bogadim.» cumlesinden maksat gudur: Bogamaya 
ihtiyag duyulmadigi, hatta bilakis kadina ihtiyag duyuldugu halde sik sik bogama ve bundan 
donug yapilmasi bir aligkanlik ve oyuncak haline getirilmig oluyor. Kadina ihtiyag duyulmasi 
adamin her bogamamn arkasinda ona donug yapmasindan anlagiliyor. 

2018) Abdullah hin Omer (Rmliyullahu atiiiihtia)\hin rivayet edildigine gore; Resulullah 
(SalhiHahii Mryh't vr Srffcm) gnylr buyurdu, demigtir : 

*Helal (yani haram olmayan) geyler iginde Allah Teala'nm engok bugzettigi gey (sebebsiz yere 
yapilan) bogamadir.»" ^ 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud, Beyhaki ve Hakim de rivayet etmiglerdir. 

Hadiste amlan Helal'dan maksat haramin kargiligidir. Parantez igi ifade ile de buna i§aret etmek 
istedim. Haramin kargiti olan mana kasdedilince, vacib, mendub, mekruh ve mubah §umullu 
olur. Helal kelimesini boyle agiklamakdan maksat §udur. Talak kitabinin giriginde anlattigim gibi 
bogamanm ger'i hukmu degigiktir. Bazen kadini bogamak vacip olur. Bazen de mustahap olur. 
Diger bazi durumlarda mubah olur. Allah Teala, dinen vacip veya mustahap, yahut mubah 
kilman bir §eye bugzetmez, haram veya mekruh olan geylere bugzeder. §u halde vacip, 
mustahap veya mubah sayilan bogama gegitlerine Allah Teala bugzetmedigine gore bu hadiste 
gegen Helal kelimesi ile mubahhk manasi kasdedilmemigtir. Bununla haramin kargiti olan 
kavram kasdedilmigtir. Bu takdirde Helal kelimesinin manasina mekruh kavrami da girer. Ve 
boylece Allah'in bugzettigi bo§amanm mekruh olan bo§ama ge§idi oldugu anla§ilmi§ olur. 
Allah'in haram olan bogamaya bugzettigi zaten malum olan bir §eydir. Ciinku Allah butun 
haramlara bugzeder. Mekruh olan bo§ama ise sebepsiz yere yapilan bo§amadir. Boyle bir 
bo§ama nikahlan-manm yararlarmi giderir, uzuntulere yol agar ve evlenme amaglarina ters 

duger. ^ 

2- Siinnet (Hadis)'e Uygun Olan Bo$ama (Usuliinii Beyan Eden Hadislerin Beyani) Babi 

Bu babin bagliginda bulunan Sunnet kelimesi dini kaynaklardan birisi olan hadis manasina 
yorumlamr. iglenmesi sevap olan sunnet ibadeti manasi kasdedilmemigtir. 

2019) (Abdullah) bin Omer (RadiyaUahu ankuma)'<\an; 5oyle demigtir : 

Karim aybagi adeti iginde iken ben onu (bir talak ile) bogadim. (Babam) Omer bu durumu 
Resulullah (Sallallahu Aleyhive Sellem)'» anlatti. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

«Oglun Abdullah'a emret, karisina geri donsun, sonra kadin temizlenip, tekrar ayba§i adetini 
gorup bundan sonra tekrar temizleninceye kadar onunla birlikte ya§asin, (kadin ikinci kez 
adetten temizlendikten) Sonra oglun dilerse onunla cinsel iligkide bulunmaksizin bo§ayabiiir. 
Dilerse onunla aile hayatim surdurebilir. i§te kadinin ikinci kez adetten temizlenip henuz bu 
temizlik halinde onunla cinsel iligkide bulunmaksizin onu bogamak, Allah'in musaade ettigi 

iddetin ba§lamasina elverigli olan bo§amadir.»" 

izahi 

Bu hadisi Kutub-i Sitte sahihleri, Malik ve §afii rivayet etmiglerdir. 

Abdullah'm bogadigi kadinin adi Amine bint-i G i f a r dir. Ona Bint-i Ammar diyenler de vardir. 
A h -m e d' in musnedinde kadinin isminin N e v v a r oldugu bildirilmigtir. Rivayetlerin 



birlegtirilmesi igin goyle soylenebilir: Kadimn adi Amine, lakabi da Nevvar olabilir. 
Abdullah'm karisina donu§ yapmasina ait verilen emir vucup igin olabilir. Malik ve bir cemaat 
boyle hukmetmiglerdir. Hanefi ler' den el-Hidaye sahibi de bu goru§un sihhatli goru§ oldugunu 
soylemigtir. 

Diger ug mezhep imamlarina gore bu emir mendubluk igindir. Yani ayba§i adeti iginde iken 
kadini bir veya iki talakla bo§ayan bir erkek, birinci goru§e gore karisina donu§ yapmak 
mecburiyetindedir. ikinci goruge gore donug yapmasi mustahabchr. 

Abdullah'm, karisina dbnug yapmasi igin Peygamber (Sal-lallahu Aleyhi ve SelTem) 'in emir 
vermesinin sebebi, kadimn iddet suresinin uzamamasim saglamaktir. £unku adet suresi 
iddetten sayilmaz. 

Hadisin zahirine gore, aybagi adeti iginde karisim bir veya iki talakla bogayan erkegin donug 
yapmasindan sonra kadimn iki kez temizlenmesini beklemesi ve ancak bundan sonra 
bogayabilecegine delalet eder. Muslim, Tirmizi, Ebu Davud ve bagkalarimn da rivayet ettikleri 
muellifin 2023 nolu Ibn-i Omer (Radiyallahu anh) 'in hadisine gore ise amlan kadimn bir kez 
temizlenmesi kafidir. ikinci kez temizlenmesini beklemeye gerek yoktur. 

Ebu Hanife (Rahimehullah), bir rivayetinde 5 a f i I ve Ahmed (Rahimehullah) son 
rivayetle amel ederek, kadimn bir kez temizlenmesi yeterlidir, demiglerdir. Bunlar: Kadin aybagi 
adeti iginde iken boganmasi m enedi imig tir. Bu engel, kadimn temizlenmesi ile kalkmig olur. 
Diger temizlik hallerinde oldugu gibi ilk temizlik halinde de kadini bogamak caizdir. Allah Teala 
da Talak suresinin birinci ayetinde mealen : "Ey Nebi kadin bogamak durumunda kaldigimz 
zaman onlari iddetlerinin baglamasina elveri§li zamanda bo§ayimz..." buyurmu§tur. iddetin 
baglamasina elverigli zaman ise kadimn adetten temizlenip, henuz cinsel ili§kinin olmadigi 
zamandir. Ayet umumi hukmu ile kadimn ilk temizlik zamanma da §umulludur, demiglerdir. 

Bu grubtaki alimler: iki kez temizlenmeye delalet eden rivayetlere §oyle cevap vermiglerdir: Bu 
rivayetler iki kez temizlenme zamanim beklemenin mustahabligma delalet eder. 

Hadiste sozu edilen temizlenmeden maksat, kadimn kanimn kesilmesi mi, yoksa kan kesildikten 
sonra boy abdesti almasi mi? 

Bu hususta alimler arasinda ihtilaf vardir. Ahmed' den her iki kavil de rivayet edilmigtir. 
Tekmile yazarimn beyamna gore ikinci kavil tercih edilmigtir. £unku bazi rivayetlerde 
Peygamber (Sal-lallahu Aleyhi ve Sellem)'in ibn-i Omer (Radiyallahu anhKitt karisi ile ilgili 
olarak buyurdugu emirde: «Ya Omer ogluna emret, karisina geri donsun, kadin boy abdestini 
alinca tekraraybagi Adetini gorunceye kadar...» ifadesi bulunuyor. 

M a 1 i k' in mezhebi de budur. 

Hadisin sop cumlesi Talak suresinin ilk ayetine i§arettir. Bu ayetin kisa mealini yukariya 
almi§tim. Ayet-i Celile kadinlari, iddetlerinin ba§lamasina elverigli zamanda bogamayi hukme 

baglamigtir. 

Hadisin Fikih Yonii 

1. Kadin aybagi adeti iginde iken veya temizlik halinde kendisi ile cinsel iligki yapilmig iken onu 
bogamak haramdir. Rac'i talakla yani bir veya iki talakla bu hallerde bogayan erkek, karisina 
geri donmekle mukelleftir. Onun donu§ yapmasi vacibtir. M a 1 i k' in kavli boyledir. Bir 
rivayetinde Ahmed de boyle demigtir. 

Cumhurun kavli ile A h m e d' in meghur kavline gore, kadina geri donmek vacip degil 
mustahabtir. Cunku evlenmek vacip degildir. Evliligi surdurmek de vacip olmamalidir. Lakin 
Hanefi alimlerden Hidftye sahibi erkegin rac'at etmesinin vacibligine dair kavle taraftar gikarak, 
bunun sihhatli kavil oldugunu sbylemigtir. Gerekge olarak da §unu gostermi§tir: Hadis rac'at 
etmeyi emretmigtir. Diger taraftan aybagi adeti esnasinda bo§amak haram olunca bu halde 
nikahi surdurmek gerekir. 

Kadimn iddeti bitinceye kadar erkek ona donmezse, artik nikahi yenilemeden erkegin kadina 
donemiyecegi hususunda alimler ittifak etmiglerdir. 

Kadinla cinsi temasta bulundugu temizlik halinde bogamada bulunan erkek, rac'at etmekle 
emrolunmamigtir. ibn-i Battal'in beyamna gore bu hususta da alimler ittifak etmiglerdir. Lakin 5 
a -f i T 1 e r' den el-Hanatii rac'at etmekle ilgili bir kavli anlatmigtir. 

Erkek, karisi ile gerdege henuz girmemig iken, aybagi adeti halinde onu bogarsa, alimlerin 
ittifaki ile rac'at etme emri yoktur. Yani erkek bu durumda kari§ma donu§ yapmakla 
emrolunmami§tir. Bu kavle Hanefi alimlerden Z u f e r muhalefet etmi§ ise de onun muhalefeti 
pek dikkata alinmamigtir. Ciinku gerdege girilmeden once boganan kadin igin iddet durumu 
yoktur. Artik rac'at etmenin bir geregi kalmiyor. Bilindigi gibi rac'attan gaye kadimn iddeti-nin 




uzamasim onlemektir. Yukardaki bilgi el-Fetih'ten naklen alinmi§tir. 

N e v e v i: Ayba§i adeti iginde olan kadin hamile ise §afii-ler'ce sahih olan kavle gore onu 
bo§amak haram degildir. Cunku adet esnasinda kadini bo§amak iddetinin uzamasina sebebiyet 
verir. Bu nedenle yasaklanmi§tir. Adet halindeki kadin hamile ise onun bo§anma iddeti ug kez 
temizlenme suresi degil, dogum yapmasidir. Durum bu olunca adet esnasinda iken bo§anan 
hamile kadinin idde-tinde bir uzama soz konusu olmaz. 

2. Hadisin «Sonra dilerse kadini nikahinda tutar, dilerse birakir» cumlesinden anla§iliyor ki, bir 
adam, ayba§i adeti esnasinda bulunan karisina: adetten temizlenecegin zaman bo§sun, derse 
boyle bir bo§ama hadislere uygun bir bo§ama sayilamaz. £unku sunnete uygun bo§ama kadin 
temiz iken erkegin, iradesini kullanarak yaptigi bo§amadir. 

3. Erkek karisi ile cinsel ili§kide bulundugu temizlik halinde yaptigi bo§ama haramdir. Cumhurun 
kavli de boyledir. 

Kadin ayba§i adetinden temizlendikten sonra heniiz onunla cinsel iligkide bulunmami§ iken 
kocasmin yaptigi bir veya iki talakla bo§ama sunnete yani hadislere uygun bir bo§amadir. $ayet 
ug talakla bo§arsa bazi alimlere gore yine sunnete uygun bo§amadir. §afii ve A h m e dHn 
kavli boyledir. 

Bazi alimlere gore sunnete uygun bo§ama yalmz bir talakla olan bogamadir. Sevri ve 
ishak'm kavli boyledir. 

2020) Abdullah (bin Mes'ud) (Radtyallahu anh)'den; 5oyle demi§tir: 

Sunnet (hadis)'e uygun olan bo§ama karisi (ayba§i ve lohusa-lik halinden) temiz iken ve onunla 
cinsel temasta bulunmaksizin erkegin ettigi bo§amadir." 

2021) Abdullah (bin Mes'ud) (Radtyallahu anh)'in sunnet (hadis)e uygun bo§ama hakkinda 
§oyle soyledigi kendisinden rivayet edilmi§tir : 

Erkek, karisim her temizlik halinde (onunla cima etmeksizin) bir talakla bo§ar. Kadin uguncu kez 
temizlenince (yine onunla cima etmeksizin) kocasi onu (son bir talakla) bo§ar. Bu son 
bo§amadan sonra (iddet olarak) kadina bir kere ayba§i adeti gormesi gerekir. (yani bir kere 

hayiz gorup temizlenince iddeti bitmi§ olur.)" ^=1 

izahi 

t b n - i M e s' u d' un bu iki hadisini N e s a i de riyayet etmigtir. Bu hadisler de sunnete uygun 
bo§ama usulunu tarif ederler. 

Hadislere uygunluk agisindan bo§ama iki kisma ayrilir: Birincisi Sunni yani sunnete — hadislere 
— uygun olan bo§amadir. ikincisi Bidi ve bidat yani sunnete —hadislere— uygun olmayan 
bo§amadir. 

Kadin ayba§i adeti veya lohusalik halinde iken yapilan bo§ama Bidat olan bo§amadir. Keza kadin 
temizlendikten sonra onunla cima yapildiktan sonra olan bo§ama da Bidat sayilir. 

Kadin temiz iken ve onunla cinsel ili§ki yapilmaksizin yapilan bo§ama Sunni sayilir. 5afii ve 
Ahmed'e gore kadini bir temizlik halinde ug talakla bo§amak da bir veya iki talakla bo§amak gibi 
Sunni sayilir. Diger bir kisim alimlere gore bir temizlik halinde birden fazla talakla bo§amak 
Bidat sayibr. Ancak buna ragmen yapilan bo§ama gegerlidir. 

Yukardaki hukumler, kendisi ile gerdege girilmi§ ve ayba§i adeti goren ve hamile olmayan 
kadinlara mahsustur. Cunku gerdege girmemi§ olan kadin bo§andigi takdirde onun igin iddet 
diye bir §ey bulunmadigindan boganmasinm zamam kendisine bir yarar veya zarar saglamaz. 
Hamile kadinin iddeti ise dogum yapmasidir. Bu nedenle bunlarin bo§anmasi Bidat veya Sunni 
diye vasiflanmaz. Bunlarla, bir de henuz ayba§i adetini gorecek ya§a henuz varmami§ olan 
kuguk ya§taki kadinlar ve ayba§i adetinden kesilmi§ bulunan kadinlarin bo§anmasi ve 
iddetlerinin hesablanmasi hususunda ayrintili bilgi igin fikih kitablarina ba§vurmak gerekir. 

Bu hadis, yukarda durumu anlatilan kadinin iddetinin uguncu kez ayba§i adetinden temizlenmesi 
ile tamamlandigina delalet eder. Yani temiz iken bo§anan kadin, bundan sonra ug defa ayba§i 
adetini gorup temizlendikten sonra iddeti tamamlanmi§ sayilir. Cunku hadisin ravisi ibn-i Mes'ud 
(Radiyallahu anh) 'in goru§une gore Bakara suresinin 228. ayetinde gegen Kur' kelimesi ayba§i 
adeti demektir. Ayet-i celile bo§anan kadinin iddet suresinin ug Kur' oldugunu bildirmi§tir. 
Ayette gegen Kur' kelimesi ile ayba§i adetinin kasdedildigini soyleyenlerin ba§inda Hulefa-i Ra§i- 
d i n, sahabilerin diger ileri gelenleri, Ebu Musa el-E§'a-ri, ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) gelir. 
Tabiilerden S a i d bin Cubeyr, Tavus ve Said bin el-Museyyeb, Hanefi alimler ve Ahmed 
de boyle hukmetmi§lerdir. 





Aige, Malik, §afii bir rivayetinde A h m e d ve yedi fikihgi Said bin el-Museyyeb bir kavlinde, 
Urve bin Zubeyr, Kasim bin Muhammed, Ebu Bekir bin Abdirrahman, Harice bin Zeyd bin 
Sabit, Ubeydullah bin Abdillah bin Utbe bin Mes'ud ve Suleyman bin Y e -sar Kur' 
kelimesini temizlik ha I i olarak yorumlamiglardir. 

Arap dilinde bu kelime iki manada da kullamlir. Yukarda amlan grublann gdsterdikleri deliller, 
Ayet-i Celilenin tefsir bahsinde ve bu babta rivayet edilen muteaddit hadislerin gerhlerinde uzun 
uza-diya anlatilmigtir. 0 delilleri buraya aktarmaya gerek yoktur. Netice itibari ile goyle demekle 
yetinmek istiyorum : 

Kur' kelimesini hayiz olarak yorumlayanlara gore temizlik halinde iken ve kendisi ile cima 
yapilmaksizin boganan kadin, bogandigi temizlik halini takiben ug kez aybagi adeti gorup 
temizlendikten sonra iddetini tamamlamig olur. Hadisimizin ravisi ibn-i Mes'ud {Radiyallahu 
anh) da bu hadiste bu durumu belirtiyor. 

Kur* kelimesinin temizlik hali oldugunu sdyleyenlere gore, durumu yukarda anlatilan kadin, 
bogandigi temizlik hali dahil ug kez temizlenip uguncu kez aybagi adetine baglayinca iddeti 
tamamlanmig olur. 

2022) Yunus bin Cubeyr Ebu Gallab (Radtyallahu anh) goyle demigtir : 

Aybagi adeti iginde iken karisim bogayan adamin durumunu Abdullah bin Omer'e sordum. 
Abdullah (Radiyallahu anh) : 

Sen Abdullah bin Omer'i (yani beni) tamyor (mu) sun? (igte Abdullah), karisim hayiz halinde 
iken (bir talakla) bogadi. Sonra (babasi) Omer, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sel?em)'in 
yanina vararak (durumu arzetti). Bunun uzerine Peygamber, Abdullah'in, karigma geri 
donmesini emretti, diye cevap verdi. Ben (Abdullah'a) : 

(Adam ettigi bogamadan donug yapinca) o talak, adamin aleyhinde hesablamr mi? diye 
sordum .Abdullah t (Radiyallahu anh) : 

Eger adam (bo§ama yemininden sonra) karisina geri donmekten aciz ise veya. 
donebildigi halde ahmaklik edip donu§ yapmazsa (o talak adam aleyhinde 

hesablanmaz mi?) Evet o talak hesablamr." 

izahi 

Buhari' den ba§ka Kutub-i Sitte sahibleri ve A h m e d bu hadisi rivayet etmi§lerdir. 

Hadis, hayiz halinde olan karismi bo§ayan erkegin rac'at etmekle mukellef olduguna ve rac'at 
etse bile ettigi bo§ama nedeni ile karisimn bir talakimn gitmi§ olduguna delalet eder. Yani erkek 
rac'at edip karisina donu§ yapsa bile o talak geri gelmez. Karisi iki talak hakki ile ona bagli 
kalmi§ olur. Bundan sonra adam iki talakla da bo§adi^ mi artik kadin ona kesinlikle haram olur. 
Rac'at etmek veya nikahi yenilemekle helal olmaz. Alimlerin cumhuru ve imamlar bu konuda 
ittifak halindedirler. Tbn-i Hazm, Tbn-i T e y -miye, ibn-i Kayyim ve §iiler'e gore o talak geri 
gelmi§ olur. Yani adam bo§ama yemini etmemi§ gibi olur. 

Tekmile yazari bu hadisin §erhi bolumunde Cumhurun delillerini ve cumhura muhalefet 
edenlerin mesnedlerine verilen cevablari ayrintili olarak beyan etmi§tir. isteyenler oraya 
muracaat edebilirler. 

Ravi Yunus'un son sorusuna Abd ullah'in verdigi ve hadisin en sonunda kalan cumleyi §oyle 
agiklayanlar da vardir: 

«Eger adam, karisi hayiz halinden temizleninceye kadar bo§amayi geciktirmekten aciz kalip 
sabredemezse ve adet iginde bo§amada bulunmak suretiyle ahmaklik ederse, onun ettigi talak 

sayilmaz mi? Bu nasil sayiliyorsa, donu§ yapamn ettigi talak da sayilir. ^ ^ 

3- Hamile Kadin Nasil Bo§anir, Babi 

2023) (Abdullah) bin Omer (Radiyatlahu anhiima)'dan rivayet edildigine gore; 

Kendisi karisim, ayba§i adeti iginde iken bog a m i§. Sonra 6mer 

(Radiyallahu anh), durumu Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem)'e anlatmig, Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de: 

«Oglun Abdullah'a soyle, karisina geri donsun. Sonra karisi adetten temizlenmig (boy abdesti 
almig) iken (—onunla cima etmeksizin—) veya hamile iken bogasin (bogayabilir)» 

buyurmugtur." 





izahi 


Bu hadisi Ahmed, Muslim, Tirmizi, Ebu D a -vud ve Nesai de rivayet etmi§lerdir. Bazi 
rivayetlerde bulunan lafiz degigikligi manayi etkilemez. ^ 

Hadisin Fikih Yonii 

1. Kadin ay ba§i adeti iginde iken onu bogamak haramdir ve hemen ona donu§ yapmak vacibtir. 
Cunku Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) tbn-i Omer (Radiyallahu anh)'in donu§ 
yapmasim emretmigtir. Ancak bilindigi gibi onun bo§amasi bir talak ile olmugtu. Ug talakla 
bo§ama olmu§ ise ayba§i adeti iginde de olsa artik kadina dbnu§ yapmak mumkun degildir. 
Boyle bir bo§ama haram ise de gegerlidir. 

Tekmile yazan Sunnet talaki babinda rivayet olunan bu hadisin agiklamasi bahsinde goyle der: 

N e v e v i: Kadinin rizasi olmaksizin hayiz halinde ve hamilelik durumu da yok iken onu 
bogamanm haramhgi hususunda turn iimmet icma etmigtir. §ayet adam bu durumda karisim 
bogarsa haram iglemig olur. Talaki da gegerlidir. Adam karisina donug yapmakla mukelleftir. 
(Tabii bogama ug talakla olmug ise artik donug yapilamaz) . Zahiriye mezhebine mensup bazi 
alimler, hayiz halindeki bogama gegersizdir, gunku bdyle bir bogamaya izin verilme- 
migtir .demigler ise de bu soz muteber degildir. Dogrusu yukarda anlattigim sozdur, demigtir 

2. Karisim ayba§i adeti iginde iken bir veya. iki talakla bo§a-yan adam, ona donug yapip adetten 
gikilincaya kadar onunla birlikte ya§amasi emredilmigtir. Karisi temizlendikten sonra onu 
bo§amak caizdir. Yani iki kez temizlenmesini beklemeye gerek yoktur. Ebu Hanife' nin kavli 
budur §afii ve Ahmed' den alman birer rivayet de boyledir. 

3. Hamile kadini, temiz iken veya ayba§i adeti iginde iken bo§amak caizdir ve sunnete yani 
hadislere uygun bogama sayilir. Cumhurun kavli budur. Hamile kadini bo§amamn Sunni bir 
bo§ama olmadigina dair bir kavil Ahmed' den rivayet edilmigtir. 

4. Rac'at hususunda erkek kendi bagina yetkilidir. Karismin muvafakati veya velinin araciligi 
ve izni gibi geylere ihtiyag yoktur. L 

4- Bir Oturumda Ug Talakla Bo$ayan Adam (in Ettigi Bo§amanin Hukmiiniin Beyani) 
Babi 

2024) Amir e§-5abi (Radtyallahu anh)'den; 5oyle demigtir: 

Ben, Fatima bint-i Kays (Hadiyallahu anha) 'ya Bana bo§anman (olayin)i anlat, dedim. Fatima: 
Kocam Yemen tarafina gikmig iken beni ug talakla bo§adi. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 

Sellem) de bunu gegerli saydi, dedi." 

izahi 

Bu hadisi Muslim, Ebu Davud, Nesai ve Ta-h a v i de rivayet etmiglerdir. Muellifin bu hadis igin 
agtigi babin bagligina bakilirsa bu hadiste amlan ug talakla bogama olaymin bir oturumda 
yapildigi manasim vermek gerekir Hadisin lafzinda ise bu hususta bir agiklik yoktur. Fatima bint- 
i Kays (Radi-yallahu anha) 'nin boganmasina ait rivayetler muhteliftir. Bazi rivayetlere gore ayri 
ayri zamanlarda bo§anmi§tir. Diger bazi rivayetler buradaki rivayet gibidir. Ebu Davud'un 
suneninde bu rivayetlerin bir kismi rivayet edilmigtir. 

Ebu Davud "Mebtute (yani tamamen boganmig) kadinin nafakasi" babinda bu rivayetlerin bir 
kismini almigtir. Tekmile yazari da amlan rivayetler arasinda gdriilen ihtilafin halli igin N e -v e v 
i' nin §oyle dedigini nakleder : 

Fatima bint-i Kays (Radiyallahu anha)'nin bo§anmasina ait rivayetler arasinda gorulen 
ihtilafin bertaraf edilmesi igin $oyle yorum yapilir: Fatima (Radiyallahu anha) daha once iki 
talakla bo§anmi§ti. Sonra da kalan bir talak ile bo§anmi§. Artik Onun bo§andigim belirtip 
talak sayisina temas etmeyen rivayetler, onun bir talakla bogandigina dair rivayetler ve onun 
son kalan talakla bo§andigina ait rivayetler agiktir. Yani bir yoruma gerek yoktur. Bu rivayetler 
zahiri gibi kabul edilir. Onun tamami ile bogandigina dair rivayetten maksat, bir celsede ug 
talakla bogandigi degildir. Maksat kalan talakla bo§anmak suretiyle tamamen bogandigim ifade 
etmektir. Keza onun ug talakla bogandigina dair rivayetten maksat ug talakin bir oturumda vuku 
buldugunu ifade etmek degildir. Gaye ug talaki tamamlayan bir bogamamn vuku buldugudur. 
Fatima (Radiyallahu anha) 'nin kocasi Ebu Amr bin Hafs bin el-Mugire (Radiyallahu anh) 'dir. 





Bazi rivayetlere gore Ebu Amr' (Radiyallahu anh), Fatima (Radiyallahu anha)'yi bogadiktan 
sonra "V" e m e n tarafina gikmigtir. Buradaki rivayette oldugu gibi bazi rivayetlere gore Ebu 
Amr (Radiyallahu anh), Yemen tarafinda iken onu bogamigtir. Rivayetlerin goylece birlegtirilmesi 
mumkundur: Ebu Amr (Radiyallahu anh) yolculuga gikmadan once iki talakla bogamig. Yemen 
tarafina gittikten sonra kalan bir talakla da bogamigtir. Bagka gekilde de rivayetleri birlegtirenler 
olmugtur. 

Tekmile yazarinin beyanma gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), AN (Radiyallahu 
anh)'i Yemen tarafina gonderdigi zaman Ebu Amr (Radiyallahu anh) da onunla beraber gitmigti. 
Orada iken kalan son ve uguncu talakla karismi bogamigti. 

Fatima (Radiyalahu anha)'nm hal tercemesini 1789 nolu hadis bolumunde vermigtim. Onu 
bogayan kocasina gelince, kunyesi Ebu Amr bin Hafs bin el-Mugire' dir. Bir kavle gore Ebu 
Hafs bin el-Mugire el-Mahzumi 

e 1 - K u r e 5 i' dir. Adinin Ahmed veya Abdulhamid oldugunu soyleyenler vardir. Bir kavle 
gore adi ile kunyesi birlegtirilmigtir. Yani kunyesinden ayri olarak bir ismi yoktur. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayatta iken EbuAmr (Radi-yallahu anh) AM (Radiyallahu anh) 
ile beraber Yemen tarafina gitmig, orada iken karisi Fa 11 ma (Radiyallahu anha) 'yi bogamig 

ve orada vefat etmigtir.^- ^ 

Bir Defada Yapilan Ug Talakla Bogamamn Hiikmu 

Bundan once gegen ikinci babta rivayet edilen hadisler, ug talakin ayri ayri temizlik hallerinde 
yapilmasinin megruluguna delalet ederler. Bu hususta gerekli bilgi orada verildi. 

$ayet bir adam karismi bir defada ve ug talakla bogarsa bunun hiikmu nedir? 

Boyle bir bogama bidat yani sunnete aykiri bir bogama tarzi sayilmakla beraber gegerlidir ve 
bununla kadinin ug talaki da gitmig olur. Bu hususta dort mezheb imamlari ve turn alimler ittifak 
halindedirler . 

Said bin Cubeyr, Tavus, Ata, Amr bin Dinar ve Zahiriye mezhebi mensublarimn boyle bir bo- 
§ama ile ancak bir talakin gittigine hukmettikleri rivayet edilmig ise de Flattabi §oyle cevap 
verir: "Bir sozle yapilan ug talakla bogamamn bir talakla bogama olduguna dair sahabilerden ve 
tabiilerden yapilan nakil onlarin ilk bilgilerine dayamr. Bu hukum neshedil-mi§ ve boyle bir 
yeminle ug talakin gittigi yolunda icma olugmugtur. Son durumdan haberdar olan hig bir 
sahabinin bu son hukme muhalefet ettigine dair hig bir sahih rivayet yoktur, demigtir. 

5u halde AN, ibn-i Mes'ud, Abdurrahman bin Avf ve Zubeyr (Radiyallahu anh) 'den yapilan nakil- 
ler de boyledir. 

Tekmile yazan "Ug talakla bogamadan sonra kadina geri donmenin mensuhlugu" babinda rivayet 
olunan hadislerin izahi bolumunde bu hususta geni§ bilgi vermigtir. Yukarda verdigim bilgi de 
oradan alinmadir. Onun verdigi bilgilerden bazi paragraflari buraya aktarmakla yetinmek 
istiyorum. Cunku tamami buraya aktanlir-sa en az 40 - 50 sahife tutar. 

Malik, 5afii ve Ebu Davud'un rivayet ettikleri I y a z' m hadisinden anlagiliyor ki ibn-i Abbas 
(Radiyallahu anh) ilk zamanlarinda ug talakla yapilan bogamamn bir talak hukmunde oldugunu 
soylemig ise de sonradan bu gorugten rucu etmig ve bununla ug talakin gittigine hukmetmigtir. 
Yine Ebu Davud'un muteaddit senedlerle rivayet ettigine gore karismi bir defada ug talakla 
bo§ayan bir adam ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'a muracaat ettiginde, lbn-i Abbas, 
adamin karismin ug talakla bo§anmi§ olduguna hukmetmi§tir. Ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'in 
tilmizleri M u c a -hid, Said bin Cubeyr, Ata, Malik bin el-Ha-ris ve Amr bin Dinar: ibn-i Abbas 
(Radiyalla-hu anh)'m boyle hukmettigini yine Ebu Davud tarafindan rivayet edilmigtir. 

Ebu Davud'un rivayet ettigi bir hadiste t b n - i Abbas (Radiyallahu anhuma) : 
"Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayatta iken ve Ebu Bekir (Radiyalahu anh)'in 
halifeligi donemi ile Omer (Radiyallahu anh)'in halifeligi doneminin ilk zamanlarinda bir adam 
karismi ug talakla (bir sozle) bogadigi zaman, bununla bir talakinm gittigine hukmedilirdi. Sonra 
halife Omer (Radiyallahu anh) hal ki n bogama igini gogalttigmi gorunce boyle bogama ile ug 
talakin gittigine hukmetmeyi emretti." demigtir. 

Tekmile yazari bu hususta §oyle der: 

"Alimler bu mes'ele hakkinda ihtilaf etmiglerdir. Bazilari bu hadisin zahiri ile amel ederek, bir 
defada ug talakla yapilan bo§ama ile yalmz bir talak gitmi§ olur, demiglerdir. Sahabilerden, 
Zubeyr bin el-Avvam, Abdurrahman bin Avf, Ibn-i Mes'ud, AN bin Ebi Talib ve 
Ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuml'den bu kavil rivayet edilmigtir. Tabiilerden ikrime 

Mevla Ibn-i Abbas, Tavus, Muham-med bin ishak ve Zahiriye mezhebi 

mensublarimn gogu bu gorugii benimsemiglerdir. Flanefi, Maliki ve Han-beli mezheblerine 




mensup bazi kimselerden de boyle bir kavil rivayet edildigi soylenmi§tir. Fakat bu goru§ 
tutarsizdir. ()unku Omer (Radiyallahu anh) boyle bir bo§ama ile kadinin ug talakinin gittigine 
hukmettikten ve ilk zamanlardaki hukmun neshedildigi sahabilerce bilindikten sonra, Omer 
(Radiyallahu anh)'m verdigi fetvaya aykiri hig bir sahabinin fetva verdigi veya boyle bir §ey soy- 
ledigi rivayet edilmemi§tir. Eger ilk zamanlardaki hukmun neshe-dildigi durumu olmami§ olsaydi 
Omer (Radiyallahu anh) boyle bir fetva veremezdi. Keza o bu fetvayi verdiKten sonra onun 
zamanmda ya§ayan hig bir sahabinin onun bu fetvasina kar§i gikmamasi du§unulemez. 

Cumhur, bu hadis ile buna benzer gdsterilen delillere §oyle cevap vermi§tir: 

1. Yukariya meali alman ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'in hadisi muztaribtir ve defaten ug 
talakla yapilan bo§ama ile kadinin ug talakinin da gittigine dair gerek ibn-i Abbas (Ra- 
diyallahu anh)'tan ve gerekse diger sahabilerden tevatur yolu ile yapilan rivayetlere muhaliftir. 
Artik amlan hadisle amel etmek caiz degildir. El-Kurtubi, Muslim'in §erhi el-Mufhim'de: ibn- 
i Abbas (Radiyallahu anh)'in bu hadisi, kendisinden rivayet edilen diger sahih rivayetlere ters 
du§tugu gibi muztaribtir. Hadisin ifade tarzina bakilirsa bu durumun o devirde ya§ayan butun 
sahabiler ile tabiilerden nakledilmesi gerekir. Eger boyle bir §ey olmu§ olsaydi, yayginla§masi 
gerekirdi ve yalmz ibn-i A b -bas (Radiyallahu anh)'a munhasir kalmamasi gerekirdi. 
Halbuki ba§kasindan boyle bir §ey rivayet edilmemi§tir. Bu durumda, amlan hadisin batil 
oldugunu tevsik eden bir delil bulunmadigi takdirde yine bununla amel etmemek gerekir, 
demi§tir. 

2. Amlan hadis, ug talakla bo§amaya ait olmayip talak sayisi amlmaksizm "kesinlikle bo§adim" 
§eklinde yapilan bo§amaya ait olabilir. Nitekim Hattabi: Bu hadisin "kesinlikle bo§ama" mana- 
sina yorumlanmasi muhtemel ve yakindir. ()unku bu nevi bo§amamn yani "kesinlikle bo§ama" 
sozu ile bir talakin gittigi, Ruka-n e (Radiyallahu anha) 'y e ait bir hadiste rivayet edilmi§tir.R 
u -k a n e (Radiyallahu anha) hakkinda Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) boyle 
hukmettigi gibi bu nevi bo§ama ile ancak bir talakin gittigineOmer (Radiyallahu anh) da 
hukmetmi§tir. Sonra halk bo§amaya hiz verince bununla da ug talakin gittigin 6mer hukmettigi 
gibi AN, ibn-i Omer, Said bin el-Mu-seyyeb, Urve,6mer bin Abdilaziz ve Zuhri 
(Radiyallahu anhum) de boyle hukmetmi§lerdir.Malik, E v -zai, Ibn-i Ebi Leyla, ve Ahmed 
de boyle hukmedenlerdendir. 

3. ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'm hadisi bo§ama sozunun ug defa tekrarlanmasi ile 
ilgilidir. Mesela: Adam, karisina "Sen bo§sun. Sen bo§sun. Sen bo§sun" der. Boyle bir §ekil 
bo§amada bulunan adam ikinci ve uguncu cumle ile ilk cumleyi teyid ve takviye etmi§ olabilir. 
Ya da her cumle ile karisimn bir talakim ve boylece ug cumle ile onun ug talakim gidermeyi 
kasdetmi§ olabilir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ve Ebu Bekir (Radiyallahu anh) 
donemlerinde herkes durust ve dogru sozlu idi. Hilebazlar yoktu. Bo§ama sozunu kullanan 
adama, niyeti soruldugu zaman igindeki samimi niyeti soylerdi. Onlarin ifadelerinin dogruluguna 
inamldigi igin boyle bir yeminde bulunan ki§iye niyeti soruldugunda: Ben ikinci ve uguncu 
cumle ile ikinci ve uguncu talaki atmayi niyet etmedim, benim niyetim bir talakla bo§amak idi, 
ikinci ve uguncu cumleyi, ilk cumlenin takviye ve tekidi igin kullandim, deyince onun ifadesinin 
dogruluguna inamldigi igin bu sozle bir talakin gittigine hukmedilirdi. Omer (Radiyallahu anh) 
durumun ve ahvalin degigtigini gorunce, ikinci ve uguncu cumleleri ilk cumlenin tekidi §eklinde 
yapilacak yorumlamayi yasakladi ve boyle bir sozle ug talakin gittigine hukmedilmesin! emretti. 

4. Bu hadis, gerdege girilmeden once edilen bo§amaya aittir. Said bin Cubeyr, Tavus, 

Ata ve Amr bin Dinar (Radiyallahu anhum) gibi ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'m 
arkada§lari hadisin boyle yorumlandigim sbylemi§lerdir. Bunlara gore henuz gerdege girmeden 
once ug talakla bo§anan bir kadinin defaten yapilan bu bo§ama ile yalmz bir talaki gitmi§ olur. 
Fakat turn alimler onlarin bu goru§unu kabul etmemi§lerdir. Rabia bin Abdirrahraan, ibn-i 
Ebi Leyla, Evzai, Leys bin Sa'd ve Malik bin Enes (Radiyallahu anhum) : Bir adam 
gerdege girmedigi kansina "Sen bo§sun. Sen bo§sun. Sen bo§sun" sozunu araliksiz soyler ise 
bununla ug talak gitmi§ olur ve artik nikah yenilemekle veya rucu etmekle adama kadin helal 
olmaz, demi§lerdir. Ancak imam Malik: Adamin tekid niyeti yok ise hukum boyledir, 

demi§tir. Sufyan-iSevri, rey ehli, §afii, Ahmed ve Ishak: Kadin ilk soz ile 
tamamen bo§amr, kalan sozlerin bir degeri kalmami§ olur, demi§lerdir. 

5. tik zamanlarda ug talakla bo§ama bir talak olarak kabul olunurdu. Sonra Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayatta iken bu hukum neshedildi. Ebu Davud'un Yezid-i Naha-v i 
(Radiyallahu anh) 'den i k r i m e (Radiyallahu anh) yolu ile ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'tan 
ettigi rivayete gore ilk zamanlarda adam karisim ug talakla da bo§adigi zaman henuz iddet 
bitmemi§ iken, karisina geri donebilirdi. Sonra Bakara suresinin 229. ayeti ile bu hukum 
neshedildi. 








Tekmile yazari bu hususlarda rivayet olunan hadisleri de naklettikten sonra goyle der : 

Bu hadisler agikga gosteriyor ki, tek bir cumle ile karisim ug talakla bo§ayan adam onu ug 
talakla bo§ami§ sayilir. Boyle bir sozle ancak bir talakin gittigine dair hukum ilk zamanlara aitti. 
Sonradan bu hukum neshedilmigtir. ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) da bunu demek istemigtir. 
Yukardan beri verdigim bilgilerden de anlagildigi gibi hak olan hukum, sahabilerin cumhuru, 
tabiilerin cumhuru ve dort mezhep imamlarimn ittifakla verdikleri hukumdur. $oyle ki: Bir adam 
tekbir sozle ve bir defada karisim ug talakla bogadiginda, ug talakin tamami gitmig olur. Bu 
hukum ibn-i Abbas, Ebu H u -reyre, ibn-i Omer, Abdullah bin Amr, ibn-i Mes'ud ve Enes bin 

Malik (Radiyallahu anhum)'den de rivayet edilmigtir.^- ^ 

5 - Racat Babi 

2025) Mutarrtf bin Abdillah bin eg-$ihhir (Radiyallahu ank)'den rivayet edildigine gore : 
imran bin el-H us ay n (Radiyallahu anh)'a goyle bir soru soruldu : Bir adam karisim (bir veya 
iki talakla) bogar. Sonra (henuz iddet bitmemig iken) karisina dbnug yapip onunla cinsel iligkide 
bulunur. Halbuki, adam ne bogamayi ne de rac'ati (geri dbnugu) gahidlendir-memig (gahidlerin 
huzurunda yapmamig) tir. 

imran (Radiyallahu anh) (bu soruya cevaben) goyle demigtir i Sen (bogamayi ve karina geri 
dbnugu gahidlendirmerr;ekle) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in sunnetine aykiri 
bogamada bulunmug ve (yine) Onun sunnetine aykiri rac'atta bulunmugsun. Kadim bogamayi ve 

ona rac'at etmeyi gahidlerin huzurunda yapmalisin, dedi." 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud da rivayet etmigtir. Oradaki rivayette hadisin son cumlesi; "ve bir daha 
gahid olmaksizin bogama veya rac'atta bulunma" geklindedir. 

Rac'at: Karisim bir veya iki talakla bo§ami§ ve henuz iddet bitmemi§ iken adamin karisina geri 
donmesidir. Bu donu§ sozle olabildigi gibi kadimn yatagina girip onunla cinsel temasta da 
olabilir. 

imran (Radiyallahu anh)'in bu eseri merfu hadis hukmundedir. ^unku onun "... Peygamber'in 
sunnetine aylari..." ifadest eserin merfu hadis hukmunde oldugunu tevsik eder, 

Bu eser bo§ctma ve rac'at i§inin §ahidlerin huzurunda yapilmasinm me§ruluguna delalet eder. 
Bu igleri §ahidlendirmenin vacibMgi veya mustahabligi hususunda alimler arasinda ihtilaf vardir. 
Tekmile yakari bu ihtilafi ozetle §oyle anlatir; 

1. §afii ve Ahmed'in birer kavillerine gore bogama ve rac'at igin §ahit tutmak vaciotir. Bu 
hadisin zahiri buna delalet ettigi gibi Talak suresinin 2. ayetinin zahiri de buna delalef^ eder. 
Ayetin meali goyledir: * (Rac'i talakla bogadigimz) kadinlarin iddet suresi bitmek lidere iken 
onlari ya iyilikle tutun (onlara geri donun) ya da iyilikle birakin, (rac'at veya birakmaya dair) 
iginizden adil iki §ahit getirin... 

2. Hanefiler, Malik ve bir rivayetinde Ahmed amlan §ahit getirme emri mustahaolik 
igindir. Ciinku rac '| talakta, erkegin karisina dbnu§ yapmasi igin kadimn muvafal^ati §art degil- 
dir. Erkegin diger haklari gibi bu hakkin kullamlmasi igin gahit tutmaya gerek yoktur. Keza rac'at 
igin kadimn velisinin hazir bulunmasina ihtiyag olmadigi gibi §ahide de hacet yoktur. Ayet ve 
haclis-deki emir mustahablik igindir, demiglerdir. 

Erkegin rac'atimn mutlaka iddetin bitiminden once olmasimn gerekliligi hususunda alimler ittifak 
halindedir. Rac'atin sozle oldugu hususunda da ihtilaf yoktur. 

Cumhura gore rac'at sozle oldugu gibi fiille de olabilir. Yani erkek dili ile bir §ey soylemeden, 
karisi ile cinsel munasebette bulunursa bununla da rac'at etmig sayilir. Ancak Malik ve ighak'a 
gore erkek cimaa tevessul ederken rac'at niyeti ile bu i§i yapmalidir. Niyetsiz olursa rac'at 
sayilmaz. 

Hanef iler, Said bin el-Museyyeb, Hasan, Sevri ve Evzai'ye gore niyet §art degildir. ^unku iddet 
suresince erkek muhayyerdir. Karisina donu§ yapmayi sozle yapabildigi gibi fiille de yapabilir. 
5afii ve Ahmed'in birer kavillerine gore rac'atin sozle yapilmasi §arttir. ^unku rac'at igin §ahit 
tutmak gerekir. Bu gibi iglerde §ahidlik ancak sozlu rac'at igin yapilabilir. 

Ayet ve hadisin zahirine gore rac'at sozle olabildigi gibi cinsel iligkide bulunmakla da olabilir. Bu 
itibarla Hanefiler'in goru§u daha agiktir. 


Hadisin Fikih Yonii 








1. Bo§ama ve rac'at igin iki §ahit tutulmalidir. 

2. 5ahit olmaksizin yapilan bo§ama ve rac'at Peygamber (Sal-lallahu Aleyhi ve Sellem) 'in 
sunnetine aykiridir. 

3. Rac'at kadinla cinsi munasebette bulunmakla da olabilir. Bu ug maddede anlatilan hukumler 
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hakkindaki fikihgilann goru§lerini yukarda Tekmile'den naklen verdim. J - L 

6 - Bo§anan Hamile Kadin Dogum Yapinca iddeti Bitmi§ Olur, Babl 

2026) Zubeyr bin el-Avvam (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore : 

Ummu Kulsum bint-i Ukbe (Radiyallahu anha) onun nikahi altinda idi. Ummii Kulsum 
(Radiyallahu anha) hamile iken (bir gun) Zubeyr (Radiyallahu anh»a: Bir talakla (beni bo§amak 
sureti ile) nefsimi ho§landir (gonlumu agiver) diye talebte bulunmu§tur. Zubeyr (Radiyallahu 
anh) de onu bir talakla bo§adiktan sonra namasa gikmi§ ve namazdan d on unce ye kadar karisi 
dogun yapmigtir. Bunun uzerine Zubeyr (Hadiyallahu anh) : Bu kadina ne ohiyor? Beni aldatti, 
Allah onun cezasmi versin, demi§, sonra Peygamber (Saltel-lahu Aleyhi ve Sellem) in yanina 
varmi§ (da ba§indan gegeni anlatmi§tir) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ona 
«iddet suresi beklenmedik bir anda sona ermi§tir. I Artik) «en ona (yeniden) talip ol» 
buyurmugtur." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bunun senedindeki raviJer sika aatianfer. Fafcat sened 
munkatidir. Ravi Meymun, ibn-i Mihran olan zattir. Meymun'un babasi Ebu Eyyub'un Zubeyr'den 
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olan rivayetlerinin roursel oldugunu eL-Mizii, et-TebzIbte soylemigtir. J - L 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadis, hamile bir kadm bo§andigi zaman iddetinin dogum yapmasi 
olduguna delalet eder. Hamile olmayan kadin gibi ug defa temizlenmesi ve ayba§i adeti gormesi 
diye bir iddet onun igin soz konusu degildir. Hadisten gikarilan diger bir hukum de : Bir talakla 
bo§anan kadinin iddeti esnasinda kocasi rac'at etmez veya edemezse, iddet bittikten sonra, 
artik kariya donu§ yapamaz. Ancak yabanci bir erkek gibi kadina yeniden istekli gikabilir. Kadin 
kabul ederse usulu dairesinde yeniden nikahlari kiyilir. Kadin muvafakat etmezse, onu bo§ayan 
erkek igin birtercih hajuti yoktur. 

Talak suresinin 4. ayetinde gegen; 

« ye hamile kadinlarin iddet suresi dogum yapmalaridir...» nazm-i celilde hamile kadinlarin 
iddetlerinin dogum yapmalari ile sona erdigine delalet eder. Bu ayet-i celilenin amlan kismi 
acaba kocasi olen hamile kadinlara da §umullu mu? yoksa yalmz bo§anan hamile kadinlara mi 
mahsustur? Bu hususta gerekli bilgi ve ilim ehlinin gorugleri in§aallah bundan sonra gelen babta 
rivayet olunan hadislerin izahi bolumunde verilecektir. 

Burada §unu soylemekle yetiniyorum. Boganan kadin hamile ise onun iddeti, dogum yapmasi ile 
sona ermig olur. Bu hususta yukar-daki nass mevcuttur. 

7- Kocasi Olen Hamile Kadin Dogum Yapinca Erkeklerle Evlenmesi Helal Olur, Babi 

2027) Ebu's-Senabil (bin Ba'kek) (Radtyallahu anh)'den; §oyle demi§tir : 

Subey'a el-Eslemiyye bint-i el-Haris (Radiyallahu anha), kocasinin vefatindan yirmi kusur gece 
sonra dogum yapti. Sonra lohu-galik halinden gikinca evlenme tekliflerini almaya hazirlandi. 
Onun bu durumu kinandi ve Resulullah Salialiahu Aleyhi ve Sellem) 'e de anlatiIdi. Bunun 
uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu t 
«Eger (evlenme i§ini) i§lerse (bunu yapabilir) gunku iddet suresi bitmi§tir.»*' 

2028) Mesruk ve Amr bin Utbe (Radtyallahu anhuma)'6a.n rivayet edildigine gore: 

ikisi Subey'a bint~i el-Haris (Radiyallahu anhai'ya mektup yazarak onun iddetle ilgili durumunu 
sordular. Subey'a (Radiyallahu anha) onlara §oyle cevap yazdi: Subey'a, kocasinin blumunden 
yirmi be§ gun sonra dogum yapti. Sonra da hayirli bir koca ile evlenmek arzusu ile hazirlandi. 
Bu esnada Ebu's-Senabil bin Ba'kek (Radiyallahu anh), ona ugradi ve (hazirlandigmi gorunce) : 
Sen acele ettin. Uzun iddet olan dort ay on gun bekle, diyerek (Subey'a (Radiyallahu anhal'nin 
dogum yapmakla iddetten gikmasina kar§i gikti.) Subey'a (Radiyallahu anha) (demigtir ki) 





Bunun uzerine ben, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yanina vararak: 

Ya Resul ali ah! Benim igin istigfar buyur, dedim. O 

«istedigin istigfar ne hakkindadir?» diye sordu. Ben de durumu O'na arz ettim. Bunun uzerine 
buyurdu ki •. 

«Eger sen salih bir koca bulursan.evlen.»" 

2029) Misver bin Mahrama (Radtyallahu aniden rivayet edildigine gore: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (kocasi olen) Subey'a (Radiyallahu anha)'ya, 
logusaligindan gikinca evlenmesini emretti. ^ ■ 

izahi 

Bu babin ilk hadisini Tirmizi ve Nesai de rivayet etmi§lerdir. ikinci hadisin birer benzerini 
Muslim, Ebu D a -vud ve Nesai de rivayet etmi§lerdir. Uguncu hadisi Buha-ri ve Nesai de rivayet 
etmi§lerdir. Bazi rivayetler uzundur. Ama, hepsinden gikarilan fikhi hukum aymdir. 

Hadiste amlan Subey'a bin t-i el-Haris el-Es-I e m i y y e (Radiyallahu anha) 'yi ibn-i S a' d 
muhacirlerden saymi§tir. ibn-i ishak'in bir rivayetinde bu kadinin ismi Subey'a bint-i Ebi Berza 
el-Eslemi, diye geger. E 1 - H a f i z: Eger bu rivayet sabit ise, burada amlan Ebu Berza, me§hur 
sahabi olan Ebu Berza' dan bas-fca, bir kimsedir. Ebu Berza sozcugu, ya Subey' nin ba-basi H & 
r i s ' in kunyesidir, ya da Subey'a' nin bir dede-sinin isim veya kunyesidir, demi§tir. 

Subey'a (Radiyallahu anha) Peygamber (SallaHahu Aleyhi ve Sellem) den bu babtaki hadisi 
rivayet etmi§tir. Kendisinden de Medine-i Munevvere fikihgilari ve Kufe ehli rivayette 
bulunmu§lardir. Buhari, Muslim, E t> u Davud, Mesai ve ibn-i Maceh onun hadisini 
rivayet etmi§lerdir. 

Subey'a (Radiyallahu anha) 'yi bo§ayan kocasinm adi ise Sa'd bin Haviete' dir. Ebu Davud'un 
rivayetine gore bu zat, Beni Amir bin Luey kabilesinden olup Bedir sava§ma katilma §erefine 
mazhar olanlardandir. Subey'a fHadiy&U&hu anha) ile evli iken hicretin 10. yih Veda haccinda 
Mekke'de vefat etmi§tir. Bir kavle gore bu zat aslen iran'h olup Yemen tarafindan gelmedir ve 
Beni Amir kabilesinin antla§mak mensubu idi. Onun vefat tarihi hakkinda bagka rivayetler de 

vardir. 

Hadislerde sozu edilen Ebu's-Senabil (Radiyallahu anh) bin Ba'kek bin Haris bin Sabbak 
bin Abdiddar 

el-Kure§i, Muellefe-i Kulub yani muslumanhgi kabul edip gonulleri henuz Islamiyete iyice 
yati§mayanlardan idi. Bu zatin adinin A m r, Amir veya Habbe olduguna dair rivayetler ve ba§ka 
rivayetler de vardir. Onun bir kag hadisi vardir. Ravisi Zufer bin Evs' tir. Onun Peygamber 

(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'den sonra ya§adigim Ibn-i Sa'd kesin olarak ifade etmi§tir.^^- 

Bu Hadislerin Fikih Yonii 

Hadisler, kocasi olen hamile kadinin dogum yapmasi ile iddeti-nin sona erdigine delalet ederler. 
Ashab-i Kiram'dan Omer (Radiyallahu anh), oglu Abdullah ve ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anha) 
keza Hanefiler, Malik, §afii, Ahmed ve Sufyan-i Sevri bu hadislere gore hukmetmi§lerdir. Bu 
grubtaki alimler kocasi olen hamile kadinlarin iddet suresinin dort ay on gun olduguna dair 
Bakara suresinin 228, ayetinin hukmunu Subey'a (Radiyallahu anhaVnm hadisi ile hususile§tir- 
misler ve amlan ayetin hamile olmayan kadinlara mahsus oldugunu soylemi§lerdir. Yine bu 
gruba dahil alimler Talak suresinin 4. ayetinde bulunan; «Hamile kadinlarin iddeti dogum 
yapmalari ile sona erer...» nazm-i celilin hukmunun bo§anan ve kocasi olen kadinlara §umullu 
oldugunu soylemiglerdir. Yani hamile kadin, bo§andigi takdirde iddeti dogum yapmasi ile sona 
erdigi gibi kocasi oldugu takdirde de iddeti dort ay on gun degil, dogum yapmasidir. Cunku 
Bakara suresinin 228. ayeti ile Talak suresinin 4. ayetindeki amlan hukumler umumi manaya 
alindiginda iki ayet arasinda bir geli§ki dogar. 5°yl e ki, Bakara suresinin 228. ayetine gore 
"Kocasi olen kadinlarin iddet suresi durt ay on gundur." Bu ayetteki hukmun hamile olan ve 
olmayan butun kadinlara umumi oldugunu farzedelim. 

Talak suresinin 4. ayetinde de "Hamile kadinlarin iddetinin dogum yapmalari ile sona erdigi 
bildirilmi§tir.» Bu ayetteki hukmun kocasi Olen ve bo§anan turn kadinlara umunu ve §umullu 
oldugunu farzedelim. 

5imdi: Kocasi olen hamile kadinin iddeti ne kadardir? B akara suresinin 228. Ayetini umumi 
manada alirsak amlan kadin dort ay an gun iddet bekler.Talak suresinin 4. ayetini umumi 





manada alirsak amlan kadinin dogum yapmasi ile iddetten gikmasi gerekir. 

i§te, yukarda amlan Zavat-i Kiram, Subey'a (Radiyallahu anha)'mn hadisini delil gostererek 
kocasi olen hamile kadinin idde-tinin, dogum yapmasi ile bittigine hukmetmi§lerdir. Buna paralel 
olarak Talak suresinin 4. ayetindeki "hamile kadinlarin iddeti ile ilgili hukmun" umumi olup 
bo§anan veya kocasi olen hamile kadinlarin iddetinin dogum yapmasi ile sona erdigi yolunda 
yorum yapmi§lardir. Bunun igin Bakara suresinin 228. ayetindeki hukmun hamile degiI iken 
kocasi olen kadinlara ait ve mahsus oldugunu da bu zatlar sbylemi§lerdir. 

2030) Abdullah bin Mes'ud (Radiyallahu an fi)'den; §oyle demi§tir: Vallahi kim dilerse (gelsin) 
haksiz olam beraberce lanetliydim. (—Haksiz olana lanet olsun diyelim.) $ubhesiz Talak suresi, 

(kocasi olen kadinin iddetinin) dort ay on gun olduguna dair ayetten sonra indirilmi§tir." 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmi§lerdir. 

Talak suresinde kadinlarla ilgili §er'i hukumler bulundugu igin ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh( bu 
sureye "Kisa Nisa suresi" demi§tir. Bu surenin dorduncu ayetinde mealen «...Hamile kadinlarin 
iddeti dogum yapmalari ile tamamlamr ..* buyurulmu§-tur. Ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh)'a 
gore bu ayetin hukmu bo§anan hamile kadina ve kocasi olen hamile kadina §umulludur ve 
kocasi olen kadinlarin iddetinin dort ay on gun oldugunu bildiren Bakara suresinin 228. ayeti bu 
ayetten once indirilmi§tir. Talak suresinin 4. ayeti bu ayetten sonra indirildigine gore sonradan 
indirilen ayet, daha once inen ayetin hukmunu hu§usile§tirmi§tir. Yani once inen Bakara 
suresinin 228. ayetinde kocasi olen kadinlarin iddetinin dort ay on gun oldugu bildirilmi§tir. Bu 
ayetin zahirine gore kocasi olen kadin, hamile olsun veya olmasin iddeti dort ay on gundur. ibn- 
i Mes'ud (Radiyallahu anh)'a gore bu ayetteki kadindan maksat hamile olmayan kadindir. Cunku 
bundan sonra inen Talak suresinin 4. ayetinde hamile kadinin iddetinin dogum yapmasi ile 
tamamlandigi bildirilmi§tir. Boylece T a -1 a k suresinin 4. ayeti. Bakara suresinin 228. 
ayetini hususile§tirmi§tir. . 

ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh) bu goru§unde isabetli oldugunu ve hak olan goru§un bu 
oldugunu kesinlikle belirtmek igin sozunun ba§inda yemin etmi§ ve kim bu hususta bana 
muhalefet ediyorsa gelsin, dilerse toplanalim ve hakka muhalif olana lanet olsun. diyelim, 
demek istemi§tir. 

AN bin Ebi Talib (Radiyalahu anh). amlan her iki ayetin hukumlerine riayet etmek uzere, 
kocasi olen hamile kadin, dogum yapmak iddeti ile dort ay on gun iddetinden en uzun olam 
tamamlamakla mukelleftir, demi§tir. Yani henuz dort ay on gunluk sure dolmadan dogum 
yaparsa, bu sureyi de doldurmakla mukelleftir. §ayet bu sure doldugu halde dogum yapmami§ 
ise dogum yapmayi bekliyecek ve dogum yapmakla iddet'i tamamlamr. Bilindigi gibi Talak 
suresinin 4. ayetinde amlan hamile kadinin, kocasi olen veya bo§anan kadin olduguna dair bir 
kayit bulunmamaktadir. ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh) bu ayetteki hamile kadini mutlak 
manada almi§tir. Yani ister kocasi olmu§ olsun, ister bo§anmi§ olsun hukum aynidir. 

Bo§anan hamile kadinin iddeti dogum yapmasi ile tamamlandigi gibi, kocasi olen hamile kadinin 
iddetinin de dogum yapmasi ile sona erdigine dair ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh)'m goru§u, 

cumhurun goru§udur. Bunlarin delili bu babta gegen Subey'a (Radiyallahu anhaVmn hadisidir. 
1301 

8- Kocasi Olen Kadin iddeti Siiresince Nerede Durur, Babi 

2031) Zeyneb bint-i Ka'b bin Ucra (Radtyallahu anka)'dan rivayet edildigine gore; Kocasi Ebu 
Said-i Hudri (Radtyallahu anh)'m kiz karde§i Fu-ray'a bint-i Malik (Radtyallahu anha) §oyle 
demi§tir : 

Kocam, (kagan) kolelerini aramaya gikti ve Kadum tarafinda onlara yeti§ti. Koleler kocami 
(orada) oldurduler. Kocamin olum haberi geldi. Ben o siralarda babamin evine uzak du§en 
Ensar'in evlerinin birisinde ikamet ediyordum. Bunun uzerine ben. Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Seliem) 'in yanina vararak 

Ya Resulallah! Kocamin olum haberi geldi. Ben babamin evinden ve karde§lerimin evinden uzak 
olan bir evdeyim. Kocam ne bana harcanacak bir mal birakti, ne mirascihk yolu ile sahip 
oldugum bir mal birakti, ne de maliki bulundugu bir ev birakti. Babamin evine ve karde§lerimin 
evine ta§inmama izin verirseniz §ubhesiz bunu gok arzularim ve bazi isterim yonunden iyi olur, 









diye musaade istedim. Efendimiz * 

«Ditersen (ta§inma i§ini) yap,- buyurdu. Furay'a demi§tir id t Re-sttlullah (Sallallahu Aleyhi ve 
SeUemKta diu ile Allah'in benim igin verdigi bu hukme sevingli olarak Peygamberin huzurundan 
ayrildim. Nihayet ben mescidde veya evin sahanliginda iken, Efendimiz beni (geri) gagirarak : 
«Sen nasil soyledin?» buyurdu. Furay'a demi§tir ki: Ben soylediklerimi tekrar anlattim. Bunun 
uzerine 0, bana s 

«Yazili (yani suresi Kur'an da belirli) iddet suresi tamamlanmcaya kadar, sen kocanin olum 
haberini aldigin evinde dur» buyurdu. Furay'a demigtir ki: Ben o evde dort ay on gun iddet 

olarak durdum." 

izahi 

Bu hadisi dort sunen sahibleri. Malik, $afii, Ahmed ve Hakim rivayet etmiglerdir. Bazi 
rivayetlerdeki ifade degigikligi manayi etkilemedigi igin o degigikligi belirtmeye gerek gormu- 
yorum. 

Hadisin metninde gegen A'lac: ilc'in goguludur. Acemden, iri ve kaba adamlar, demektir. Burada 
koleler anlaminda kullamlmigtir. Yine hadiste amlan Kadum, Medine-i Munevvere'ye 6 mil 
mesafede bir yerin ismidir. Bu semte Kaddum da denilir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Seliem), kocasi oldurulen Furay'a (Radiyallahu anha) 'ya once 
babasigile taginip iddetini orada surdurmesine izin vermig, hemen sonra da bu musaadeyi 
durdurmugtur. Tekmile yazari Furay'a (Radiyallahu anhaVnm kocasinin ismine dair bir kayda 
rastlamadigim ifade ettikten sonra goyle der: 

"§oyle bir soru hatira gelebilir; iddette olan bu kadinin evini tagimasina Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Seliem) nigin once izin vermig, sonra da bu izni iptal etmigtir? Keza kadinin aldigi ev 
kocasinin mulku degildi, kocasindan ona ne bir mal kalmigti, ne de bir nafaka. Durum boyle iken 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Seliem) kadinin iddetini bu evde tamamlamasim nasil 
emretmigtir? Bu sorulara goyle cevap verilir: 

Kadin durumu arz ettigi zaman, onun amlan evden taginmasi once zaruri gorulmu§ ve bu 
nedenle izin verilmi§, kadin geri gagrilarak durumu tekrar gozden gegirilince, ta§inmasi zaruri 
gorulmedigi igin ayni evde iddetuu ikmal etmesi emredilmi§tir, daaitobUir. £$ din gunduz gikip 
ihtiyaglarim gorur ye geceyi o evde gegirir. 

Bazi rivayetlerde §u fazlalik vardir: Furay'a demigtir ki i Osman bin Affan (Radiyallahu anh)'in 
(halifeligi) zamam olunca, halife bana haber gonderip (beni gagirtti) ve bu m es'ele yi bana 
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sordu. Ben de anlattim. Halife Osman, anlattigim, hukme uydu ve bununla hukmetti. 1 - L 

Hadisin Fikih Yonii 

Bir kadin, kocasi oldugunde hangi evde ikamet ediyor ve kocasinin Olum haberini aliyor ise 
iddetini o evde surdurmek zorundadir, bagka eve ta§inamaz. Hadis buna delildir. Dort mezheb 
imamlari, Evzai, ishak ve sahabiler ile tabiilerden birer cemaat boyle hukmetmi§lerdir. Omer bin 
el-Hattab, Osman bin Affan, tbn-i Omer, ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anhum) ile Kasim bin 
Muhammed, Salim bin Abdill ah ve Said bin el-Museyyeb boyle hukmedenlerdendirler. 

Hattabi: Bu hadis, kocasi olen kadinin iddeti boyunca kocasinin evinde oturmasinin gerekliligine, 
bagka evde oturamiyacagi-na ve mesken ihtiyacimn kar§ilanmasinm vucubuna delalet eder. Ebu 
Hanife demi§tir ki: Kocasi olen kadinin iddeti suresince mesken ihtiyaci kocasinin malindan 
kar§ilamr, kadin kendi meskeninden bagka bir yerde geceleyin duramaz ve gunduzleri dilerse 
evinden di§ari gikabilir. 

Malik, §afii, Ahmed ve Sevri de boyle hukmetmi§lerdir. Muhammed bin el-Hasan ise: Kocasi 
olen kadin iddeti bitinceye kadar evden di§ari gikamaz, demi§tir. 

Ata, Cabir, el-Hasan, AM, ibn-i Abbas ve A i § e (Radiyallahu anhum) : Kocasi olen kadin iddetini 
diledigi evde gegirir, demi§ler, diye bilgi vermi§tir." 

Zeyneb (SA)'ma Hal Tercemesi 

Zeyneb bint-i Ka*b bin Ucra el-Ensariye (R.A.)'yi ibn-i Esir ve bagkasi saha-bilerden 
saymi§lardir. Bazi la ri da onu tabiilerden saymi§lardir. Kendisi, kocasi Ebu Said-i Hudri (R.A.)'den 
ve onun kiz karde§i Furay'a (R.A.)'dan rivayette bulunmugtur. Kendisinden de yegenleri Sa'd bin 
ishak bin KaTs ile Suleyman bin Muhammed bin KaT» rivayette bulunmu§lardir. ibn-i Hibban 
onu sikalardan saymi§tir. Hadislerini Ahmed ve dort sunen sahibleri rivayet etmiglerdir. 

Furay'a bint-i Malik ise Ebu Said-i Hudri'nin kiz kardegidir. Ensar'in Beni Hud-ra kabllesindendir. 
Biat-i Ridvan'da bulunan bahtiyar hatunlardandir. Anasi Ha-bibe bint-i Abdillah'tir. Sunen 




sahibleri onun hadislerini rivayet etmiglerdir. (Men-hel Tekmilesi C. 4. Sah. 346) 
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9- Kadin iddette iken Bulundugu Evden gikabilir Mi, Babi 

2032) Urve (bin Zubeyir)^^- (Radtyallahu ank&mayaan rivayet edildigine gore goyle demigtir: 
Ben (Medine-i Munevvere valisi) Mervan (bin el-Hakern)*tn y*-nma girerek ona goyle dedim: 
Senin ailenden bir kadin boganmig (iddette)dir. Ctea ugradim evini degigtiriyordu. Sonra kadin 
goyle dedi : Fatima bint-i Kays evimizi degigtirmemize musaade ederek kendisinin (iddette iken) 
ev degigtirmesine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in musaade ettigini bize haber verdi. 
(Urve demigtir ki:) Bunun uzerine Mervan: (Evet.) Fatima onlara ev degigtirmelerini emretti, 
dedi. Urve demigtir ki: Mervan'in bu sozu uzerine ben goyle dedim: (Tyi) ama Allah'a yemin 
ederim ki Aige, Fatima'nm bu fetvasmi kinadi ve dedi ki: Fatima issiz ve ucra bir evde idi. Onun 
o evde durmasindan korkuldu. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem) de bundan dolayi 
Fatima'nm ev degigtirmesine musaade etti." 

2033) Aige (Radtyallaku anhaydzn rivayet edildigine gore goyle demigtir : 

Fatima bint-i Kays : Ya Resulallah! (iddet igin durdugum ey issiz oldugundan) zorla evime 
girilmesinden korkuyorum, dedi. Bunun uzerine Ftesulullah onun ev degigtirmesine musaade 

etti." ^ 

izahi 

Urve (Radiyallahu anh)'m hadisinin birer benzerini §afii, Buhar i, Ebu Davud, ve Beyhaki da 
rivayet etmiglerdir. 

HalTfe M u a v i y e (Radiyallahu anh) tarafindan M e d i -ne-i Munevvere valiligine atanan 

Mervan bin el-Flakem'in yakim oldugu bildirilen kadin, Mervan'm kardegi Abdurrahman bin e 

1 - H a k e m ' in kizi U m -r e ' dir. Onu bogayan kocasi ise Yahya bin Said e 1 ■ As' -dir. 

Umre, ug talakla bo§andiktan sonra, iddetini tamamlamadan evinden gikip babasinin evine 

ta§inmi§ ve bu fetvayi Fatima bint-i Kay s ' tan aldigmi, zira kendisinin de bo§amp henuz 

iddetini tamamlamami§ iken Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem)'in izni ile evini 

degigtirdigini haber verdigini U r v e' ye anlatmigtir. Fakat Urve buna kar§i gikmi§ ve durumu 

kadinin amcasi olan Medine valisi M e r v a n ' a §ikayet edince, Mervan da bu i§in Fatimal nin 

izni ve musaadesi ile gergekle§tigini soylemi§tir. Urve. Fatima' nin ev degi§tirmesinin zaruri 

gorulmesi nedeni ile Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) tarafindan buna musaade 

edildigini ve Ai§e' nin bu i§e yani Umre' nin ev degi§tirmesine kar§i oldugunu rivayet etmi§tir. 

„ - T361 

Hadisin zahirine gore Mervan da Ai§e' nin goru§une katilmigtir. J - 1 

Hadisin Fikih Yonii 

Ug talakla bo§anan bir kadin zaruret olmadikga kocasinin kendisine tahsis ettigi evde iddetini 
tamamlamakla mukelleftir, bagka eve ta§inamaz. Tehlike korkusu oldugu takdirde ise ba§ka eve 
ta§inabilir. Tekmile yazarinm beyanma gore ibn-i Abbas, Cabir, Ata, Tavus ve ikrime: Ug talakla 
bo§anan kadin iddetini diledigi evde surdurur, demi§lerdir. ibn-i Mes'ud, Ai§e, Said bin el- 
Museyyeb ve Suleyman bin el-Ye-s a r'dan da bu goru§ nakledilmigtir. 

Ebu Flanife'ye gore, amlan kadin ne gece ne de gimduz, evinden gikamaz. Fakat kocasinin 
blumu dolayisiyla iddette bulunan kadin gunduz evden gikabilir, gece gikamaz, Muhammed bin 
el-Hasan'a gore ise kocasinin olumu veya bo§amasi nedeni ile iddette olan kadin ne gece ne de 
gunduz evden di§ari gikamaz. 

Malik, §afii ve Ahmed'e gore kocasinin olumu dolayisiyla iddette olan kadin gunduz evden di§ari 
gikabilir, fakat akgamlan evine donmesi gerekir. 

Ai§e (Radiyalahu anha) 'nin hadisini Muslim ve N e -s a i de rivayet etmiglerdir. Bu hadisde 
bo§anan Fatima b in t-i K a y s ' in ev degigtirmesine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
musaade etmesinin sebebinin, Fa t i m a* nin duydugu tehlike korkusu oldugu bildirilmigtir. 
Fatima (Radiyallahu anha)'nm ha I tercemesi 1789 nolu hadisin izahi bblumunde verilmigtir. 

2034) Cabir (bin Abdiilah bin Amr bin Haram el-Ensari) (Radtyalla-hu anhumaydan: 5oyle 
demigtir : 








Teyzem (ug talakla) boganmigti. Hurmaligindaki hurmalari kesmek igin (evden digan) gikmak 
istedi. Fakat bir adam onu (iddette oldugu gerekgesi' ile) hurmaligina gikmasina mani oldu. 
Bunun uzerine teyzem Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in yanina gitti (ve durumu ona 
arzetti). Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) • «Hayir. Hurmalarim kes. £unku gubhesiz 
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(hurmalarindan) sadaka vermen veya bagka hayir yapman umulur.» buyurdu." J - L 

izahi 

Bu hadisi, Ahmed, Muslim, Ebu Davud, Ne-sai ve Beyhaki da rivayet etmiglerdir. 

Tekmile yazari: C a bi r'in teyzesinin ismine ve onu digari gikmaktan meneden adamin adina bir 
yerde rastliyamadim. Sadaka da hayrin bir nevi olduguna gore hadiste sadaka verme ile ilgili 
parga fazla degil mi? diye bir soru hatira gelebilir. Buna goyle cevap verilir: Sadaka sozu ile 
zekat kasdedilmig olabilir, hayirdan maksat da hediye, nafile sadaka ve ikram olabilir, demigtir. 
Hurmalari agaglarindan kesip toplama igi genellikle gunduz ya-pddigi igin, bu hadis ug talakla 
boganma nedeni ile iddette bulunan kadinin igi igin gunduzleri evden gikmasinm caizligine 
delalet eder. 

Tekmile yazari bu hadisin gerhinde bu konudaki alimlerin gbruglerini goyle anlatir: 

"Bu hadis ug talakla boganmig kadinin iddette iken ihtiyacmi gidermek igin gunduzleri evden 
gikmasinm caizligine delalet eder. Malik, §afii, Ahmed, Sevri ve el-Leys'in mezhebi budur. Bu 
alimlere gore kocasinin blumu dolayisiyla iddette bulunan kadin da gunduzleri igini gormek 
uzere evden gikabilir. Hanefi alimler, olumle ilgili iddet mes'elesinde bu alimlerin goru- 
gundedirler. Fakat boganma ile ilgili iddet mes'elesinde bu gorugte degillerdir. Bunlara gore 
boganma iddetinde bulunan kadin ancak mal, can veya namus tehlikesi gibi gok zaruri bir 
mazeret halinde evinden gikabilir. Bagka igler ve mazeretler dolayisiyla digari gikamaz. Bunlarin 
defili bogama iddetinde bulunan kadinlarla ilgili olan Talak suresinin birinci ayetinde gegen; 
«...onlari (yani bogama iddetinde bulunan kadinlari) evlerinden gikartmaymiz...» emridir. Birinci 
grubtaki alimler ise bu hadisin amlan ayetin hukmunu hususilegtirdigini soylemiglerdir. 

Hadis, hurma, agaglarindan kesildigi zaman bundan sadaka gikarmamn mustahabligina ve 

hurmalik sahihlerini buna te§vik etmenin faziletine delalet eder." 

10- Ug Talakla Bo^anan Kadin igin Mesken Ve Nafaka (Hakkinin Bulunup 
Bulunmadigini Beyan Eden Hadisler) Babi 

2035) Fatima bint-i Kays (Radtyallahu <wAfl)'dan rivayet edildigine gore; 

Kocasi kendisini ug talakla bogamig da Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) o(nun iddet 
suresi) igin ne mesken ne de nafaka gore: (hakkim) kildi." 

2036) Fatima bint-i Kays (Radtyallahu anha)'aan; 5oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) hayatta iken kocam beni (ug talakla) bogadi. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) (bana) : 
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«Senin Igin ne mesken ne de nafaka (hakki) vardir» buyurdu." - 1 - L 

izahi 

Fatima bint-i Kays (Radiyallahu anha) 'nin ilk hadisini Muslim, Ebu Davud ve 
Tahavi, ikinci hadisinde Tirmizi rivayetinde §u ilave vardir; "Ravi §a'bi demigtir ki i Ben bu 
hadisi Ibrahim (Nahai) 'ye anlattim. ibrahim goyle kargilik verdi: Fatima'nm bu sozu Omer bin 
el-Hattab (Eadiyallahu anh) 'a intikal ettirilmig de Omer i 

Biz Rabbimizin kitabim ve Peygamberimiz (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in sunnet (hadis) ini bir 
kadinin sozu igin birakmayiz. Boyle kadin (yani ug talakla boganan kadin) igin (iddeti suresince) 
mesken ve nafaka hakki vardir." 

Fatima (Radiyallahu anha)'nm bu hadislerine gore ug talakla boganan kadin igin iddeti 

suresince mesken ve nafaka hakki vardir. Yani kocasi onun bu ihtiyacmi kargilamak zorundadir. 
£401 


Alimlerin Bu Husustaki Gorii§leri 






Tekmile yazan "Mebtute (yani tamamen boganan) kadinin nafakasi" babinda ozetle goyle der: 

"Bu mes'ele hakkinda alimler arasinda ihtilaf vardir. $oyle ki: ibn-i Abbas, Hasan-i Basri, 
Amr bin Dinar, ikrime, $a'bi, Ahmed bir rivayetinde Ishak ve Zahiriye mezhebi 
mensublari ile turn hadis ehli, Fa tini a (Radiyallahu anha) 'nin hadisine uygun 
hukmetmiglerdir. 

Malik, §afii, Evzai ve el-Leys bin Sa'd'a gore ug talakla boganan kadin hamile degilse onun 
mesken hakki var, fakat nafaka hakki yoktur. Hamile ise mesken hakki bulundugu gibi dogum 
yapincaya kadar nafaka hakki da vardir. 

Nahai, Sevri ve HanefTler: Amlan kadin hamile olsun olmasin hem mesken hem de nafaka 
hakkina haizdir, demiglerdir." 

Tekmile yazan bu arada her grubun delilinide anlatmigtir. 

11- Bogama Mutasi Babi 

Mut'a t Erkegin, kansim bogamasi sebebi ile ona odemesi gereken mala denir, Mut'a adi verilen 
malin, bogamanm hangi gegitinde verildigine dair ozlu bilgiyi ingaallah hadisin izahi bolumunde 
verecegim. 

2037) Aige (Radtyallahu anhayd&n; $oyle demigtir: 

Cevn kizi Amra, BesuluIIah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (e nikah olunup 0'n)un huzuruna 
konulunca Amra, senden Allah'a siginirim, dedi. Bunun uzerine Resul-i Ekrem: 

«(Ey Amra) sen (sam gok yuce olan) bir sigmilana (yani Allah'a) sigindin» buyurduktan sonra 
onu bogadi ve Usame veya Enes'e emredip ona razikkiyye (denilen beyaz keten kumagtan 
mamul) ug kat elbise giydirdi." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde Ubeyd bin el-Kasun bulunur. Onun hakkinda 
ibn-i Muin : 0, kezz&b ve habisti, demig, Salih bin Miiham-med de: 0, kezzabtir, hadis 
uyduruyordu, demigtir. ibn-i Hibban da: O, sika zatlardan mevzu hadisleri rivayet edenlerdir, 
Fligam bin Urve'den bir tomar mevzu hadisler rivayet etmig, demigtir. Buhari, Ebu Zur*a, Ebu 

Flatim, Nesai ve bagkalari onu zayif saymiglardir. ^ ^ 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadisin senedinin durumu notta belirtilmigtir. Fladiste sozu edilen 
kadinin adinin Esma olduguna dair rivayet vardir. B u h a r i bu hadisin bir benzerini Aige (Ra- 
diyallahu anha), diger bir rivayeti de Ebu Useyd (Radiyallahu anh) 'den rivayet etmigtir. Buhari' 
nin rivayetinde kadinin ismi belirtilmeyip ondan "Cevn kizi" diye bahsedilmigtir. Bazi rivayetlere 
gore kadinin adi Umeymel dir. B u h a r i' nin Ebu Useydl den olan rivayetinde "Kadin: Senden 
Allah'a siginirim, deyince Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), kadina t «§uphesiz sen (gam 
gok yuce) bir sigimlan a —Allah'a— sigindin» buyurduktan sonra (odadan) yammiza gikti ve : - 
Ey Ebu Useyd ona razikkiye (denilen beyaz keten kumagtan mamul) iki kat elbise giydir ve onu 
ailesine teslim e$» buyurdu." denilmigtir. 

Bu kadin Cevn ogullarindan Numan bin §era-h i 1' in kizidir. Cevn ogullari E z d soyundan 
bir kabiledir. Bu kabile Kinde emirlerinden idiler. 

Rivayetlere gore Kinde emiri, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile akraba olmak gerefine 
kavugmak uzere kizini O'na arz etmig, O da kabul buyurmugtu. Tbn-iSa'd'in rivayetine gore 
amlan kadinin nikah igi bittikten sonra Aige ve Hafsa (Radiyallahu anhuma) kadinlik kiskangligi 
etkisi ile kadinin yanina giderek bagini taramiglar. Sonra Aige (Radiyallahu anha) ona goyle 
demig: Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) senin yanina girdiginde sen O'na: Senden 
Allah'a siginirim, dersen bundan memnun olur, demigti. Kadin da bu yuzden boyle soylemigti. 
Fladiste bulunan "Muaz" kelimesinin sozluk manasi "Kendisine sigimlan, siginak, siginma zamam 
ve siginma igidir." Burada kendisine sigimlan zat manasi kastedilmig olabilir. Bundan maksat da 
Allah Teala'dir. ^unku kadin "Senden Allah'a sigimmn.*' demigti. Bu kelime ile siginak manasi 
da kastedilmig olabilir. Bu takdirde cumlenin manasi "§ubhesiz sen yuce bir makama (yani Allah 
katina) sigindin," demektir. 

Amlan kelime "Maaz" olarak da okunabilir. Maaz kelimesi ise siginak, siginma zamam ve siginma 
igi anlamina gelir. Burada siginak manasi kastedilmig olur. 

Hadis, henuz gerdege girilmemig bir kadini bogamak halinde ona Mut'a denilen bir miktar malm 




verilmesinin megruluguna delalet eder. 

Mut'a (Mehir) hakkindaki alimlerin gorugleri ozetle goyledir: 

1. Hanefiler'e gore, nikah akdi sihhatli bir gekilde kiyi-lirken mehir durumu soz konusu edilmez 
veya fasit bir mehir tayin ve tesbit edildigi, mesela; garap, mehir kilimrsa ve gerdege girilmemig 
iken erkek karisim bogarsa, mehr-i misil yani kadinin yakim olan kadinlarin mehirlerinin 
meblagmin yarisim gegmemek uzere mut'a odenir. Mut'ayi verecek erkek mut'ayi elbise olarak 
verebildigi gibi onun degerini nakit olarak da odeyebilir. Mut'a miktarimn tayin ve tesbitinde 
erkek ile kadinin mali durumu esas alinir. Mut'a miktari hig bir zaman mehr-i mislin yarisindan 
fazla olamaz ve beg dirhemden az da olamaz. Taraflar zengin oldugu takdirde mut'anm en ustun 
miktari ve taraflar fakir olduklarinda mut'anm en azi takdir edilir. Taraflar orta halli iseler, 
mut'a'nm vasat bir miktan tayin edilir. Mut'a, vacip, mustahap ve mubah kisimlarina ayrilir. 
§oyle ki: Mehirsiz olarak kiyilan nikahtan sonra gerdege girilmeden once bogama vuku 
buldugunda mut'a vacibtir. Nikah akdinde mehir amlsin amlmasin gerdege girilip cinsel temas 
vuku bulduktan sonra bogama olursa mut'a odemek mustahabtir. Nikah akdinde mehir tayin 
edilip, henuz cinsel temas olmamig iken bogama yapilirsa mut'a odemek mubahtir. 

Ayrintili bilgi igin fikih kitaplarina muracaat edilmesi tavsiye olunur. 

2 . §afiiler'e gore nikah akdi mehirsiz olarak veya mehir durumu soz konusu edilmeden kiyilip 
da henuz mehir miktan tayin edilmemig ve cinsi temas vuku bulmamig iken bogama olursa 
mut'a odemek gerekir. Cinsel iligki vuku bulmug oldugu takdirde de mut'a odenir. Fakat nikah 
akdinde mehir miktari tayin edilmig olup da henuz cinsel temas yapilmadan bogama vuku 
bulursa mut'a odenmez. Mut'a'nm en azi, mail degeri bulunan herhangi bir geydir. Onun en 
gogu igin bir sinir yoktur. Mut'a'nm 30 dirhemden az olmamasi ve mehir miktarimn yarisindan 
az olmasi mustehabtir. Taraflar bir meblag uzerinde anlagirlarsa mesele kalmaz. Aksi takdirde 
miktari, hakim tarafindan tesbit edilir. Flakim, yapacagi tesbitte taraflarin mail durumlarim 
dikkate alir. 

3. Maliklier'e gore mut'a'nm vacip kismi yoktur. Mut'a mendubtur. 

4. Flanbeliler'e gore mut'a'mn en ustunu bir koledir. En azi da kadinin namaz kilmasi igin 
ortmesi gereken vucudunu ortecek durumda olan bir elbisedir. Mut'a miktari erkegin mali duru- 
muna gore tesbit edilir. Gerdege girilmeden ve hakim tarafindan mehir miktari tesbit edilmeden 
veya taraflar bir miktar uzerinde anlagmamig iken bogama vuku buldugunda mut'a vacip olur. 
Keza mehir olmaya elverigli olmayan garap ve domuz gibi bir madde mehir kilinmak sureti ile 
nikah kiyildigi takdirde yine mut'a odenmesi vacibtir. 

Bagka alimlerin degigik gorugleri de vardir. Dort mezhebin mut'a hakkindaki ayrintili hukumleri 
bir hayli yer aldigi igin bu kisa bilgi lie yetiniyorum. Genig bilgi igin fikih kitablanna bag 

vurulabilir. 

12- Adam (Karisim) Bogadigim inkar Eder Babi 

2038) Amr bin §uayb'in dedesi (Abdullah bin Amr bin el-As) (Radt-yallahu anhum)'6an rivayet 
edildigine gore Resulullah (Sattallahu Aleyhi ve Sel-lem) goyle buyurdu, demigtir : 

Kadin, kocasinm kendisini bogadigim iddia edip, sonra buna dair adil bir erkek gahit getirdigi 
zaman, kocasina yemin teklif edilir. Eger kocasi (onu bogam adi gina) yemin ederse gahidin 
gahitligi gegersiz olur ve eger kocasi yemin etmekten imtina ederse, imtina etmesi bagka bir 
gahit yerine geger ve bogamaya hukmedilir.»l' 

Not: Bunun senedinin gahinligi ve ravilerinin sikahgi Zevaid'de bildirilmigtir. 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadise gore kadin, kocasinm kendisini bogadigim iddia edip bir erkek 
gahit getirdigi zaman, kocasina yemin teklif edilir. $ay et kocasi onu bogamadigina yemin 
ederse, gahidin ifadesi muteber sayilmaz ve kadin kocasina teslim edilir. §ayet kocasi yemin 
etmekten imtina ederse »imtina etmesi de bir gahit hukmunde olur ve kadinin bogandigina 
karar verilir. 

Bu hususta alimlerin goruglerine gelince: 

Flanefi fikih kitablarmdan el-Flidaye'nin "^ahadetler" kitabmin gerhi Fethu'l-Kadir'de ozetle gu 
bilgi veriliyor: Muamelelerde ve nikah, bogama, vekalet, vasiyet, rac'at ve neseb gibi konularda 
iki erkek gahit veya bir erkek ile iki kadin gahit gerekir. 5 a f i T' ye gore kadinlarin erkeklerle 
beraber ettikleri gahitlik ancak mali konularda kabul edilir. Mali olmayan hukuki konularda 




kadinlarin ettikleri gahitlik muteber degildir. (Yani iki erkek gahit gerekir. §u halde bogama ve 
nikah gibi konularda iki erkek gahit garttir.) Malik de §afii gibi soylemigtir. Ahmed' den iki 
kavil rivayet edilmigtir. Birisi bizim kavlimiz gibidir, digeri ise amlan iki imamin kavli gibidir." 
Goruldugu gibi kadinin bogama iddiasinin ispati igin bir erkek gahit ile iki kadin gahit veya iki 
erkek gahit garttir. Bir erkek gahit ile kadinin kocasinin yeminden imtina etmesi dort mezhebin 
goruglerine gore yeterli sayilmiyor. 

Talak suresinin ikinci ayetinde, bir veya iki talakla karismi bogayan erkegin rac'at etmesi yani 
kadinin iddet suresi henuz bitmemig iken kadina donug yapmasi igin iki adil gahidi tutmasi em- 
redilmigtir. Hanefiler, Malik ve Ahmed'e gore bu emir mustehablik igindir. Yani erkek rac'at 
ettiginde bunu iki adil erkek gahitle tevsik etmelidir, bunu yapmasi mustehabtir. §afii ve A h m 
e d' den yapilan birer rivayete gore rac'atin amlan gahitlerle tevsik emri vaciblik igindir. 

Genig bilgi igin fikih kitablarma bag vurulmalidir. 

13- §aka Olarak (Karisini) Bogayan Veya (Bir Kadinla) Nikahlanan Yahut Karisina 
Rac'at Eden (Doniig Yapan) Erkek (Hakkinda Gelen Hadis) Babi 

2039) Ebu Hureyre (Radtyallahu anhydea rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallattahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Ug §ey vardir ki ciddisi de ciddidir, §akasi da ciddidir: Nikah, bo§ama ve 
rac'at.»" 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi, Ebu Davud ve Hakim de rivayet etmiglerdir. 

Hadisin manasi §udur: Bir erkek karisini bogar veya bir kadinla evlenir veyahut bir yeya iki 
talakla bo§adigi karisimn iddet suresi henuz bitmemi§ iken ona donu§ yaptiktan sonra, amlan 
igleri ciddi yapmadigim ve §aka ettigini iddia etse onun bu iddiasi gegersizdir. Bu iglerde §aka 
olamaz. 

Hadisin bu hukmu hakkinda alimler ittifak halindedirler. 

Tekmile yazan bu hadisin agiklamasi bahsinde H a 11 a b i' nin 967le soyledigini yazar: 

Erginlik gagina varmi§ ve akilli olan yani deli olmayan bir erkegin agzindan apagik bogama 
yemini giktigi zaman, karisini bogadi gina hukmedilir, bu hususta alimler ittifak halindedirler. 
Adamin: Ben saka ettim, bununla karimi bogamak istemedim, gibi sozleri hig bir yarar 
saglamaz. Eger bu gibi sozlere itibar edilmi§ olsaydi, §art hukumler i§lemez olurdu. Karisini 
bo§ayan veya bir kadinla nikahlaman yahut kolesini azat eden bir kimsenin sonradan pi§manlik 
duymasi sonucu boyle sozleri ve mazeretleri ileri surmesinden emin olunmazdi. Ve netice itibari 
ile ilahi hukumler iglemez olurdu. Bu itibarla hadiste amlan sozleri kim kullamrsa, bunun 
sonucuna da katlanmig olur v& bunun aksini iddia etmesi gegersiz sayilir. Hadis, bu konularda 

ihtiyatli davranmayi ve laubali olmamayi vurgular. ^7] 

14- Kalbinde Karisini Bo^ayip Dil ile Bo^amayan Adama Ait Bab 

2040) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)\\en rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellern) §oyle buyurdu, demigtir: 

«Ummetimin kalblerinden gegen geyleri (fiilen) iglemedikge veya (dillen ile) soylemedikge Allah 
Te&Ia guphesiz Affeylemiftir.»" 

izahi 

KUtub-i Sittenin tumunde rivayet edilen bu hadisin hasen- sahih oldugu Tirmizi 
tarafindan ifade edilmigtir. 

Tekmile yazari bu hadisin agiklamasi bahsinde §oyle demigtir: "Bu hadisin, fikih yonunden 
delalet ettigi hukumler §unlardir: 

1. Allah Teala bu ummetin hatirindan gegen kotulukleri gunah saymamigtir. Ancak hatirdan 
gecen §er bir gey iglenir veya dil ile soylenir ise; o zaman gunah sayilir. Bu ilah! lutuf, bu 
ummete mahsustur. Gegmig ummetler igin boyle bir bagig yoktu. Onlar hatirlarindan gegen, 
serlerden dolayi mesul sayilirdi. Bir kavle gore 0 m -m e t - i Muhammediye de ilk zamanlarda 
sorumlu tutulmug, sonra Bakara suresinin son ayeti ile sozu edilen sorumluluk kaldirilmigtir. 







2. Adam kalbinde karisim bogadigi zaman, bogama yeminini dili ile soylemedikge, bo§ami§ 
olmaz. Haneliler ile At& bin Ebi Rabah, Said bin Cubeyr, Katade, el-Ha-s an, S 
evri, §afii, Ahmed ve ishak boyle hukmetmi§lerdir. 

Z ii h r ?' ye gore, adam kalbinde karisim bo§adigi zaman, bo§ama yeminini dili ile soylemese 
bile bo§ami§ sayilir. E § h e b' in Mai i k' ten olan rivayeti de boyledir. Ibnu'l-Arabi bu goru§un 
gerekgesini §oyle anlatmigtir: Kalbi ile kafir olan bir kimse, kufrunu agiga vurmasa bile kufre 
gitmi§ olur, keza, ibadetlerini riyakarlikla ve gosterig igin yapan veya bir muslumam zina ile kal- 
ben ithamda bulunan bir kimse gunah iglemig olur. Kalb ile iglenen butun ameller boyledir. 

H a 11 a b i bu goruge cevaben §oyle der: Bu hadis bu grubun aleyhinde delildir. Ayrica bir 
adam karisi ile Zihar etmeye yani karisinin vucudunun bir kismini anasi ve kiz kardegi gibi 
ilelebed nikahlamasi haram olan bir kadinin o kismina benzetmeye karar verirse, bunu dili ile 
soylemedikge; Ornegin adam karigma: "Senin sirtin anamin sirti gibidir" sozune benzer bir soz 
soylemedikge Zihar yeminini etmi§ sayilmaz. Bu hususta ilim ehli ittifak halindedir. Zihar 
yemini, bo§ama yemini anlammi ta§ir. $u halde sadece kalben karar vermekle Zihar yemini 
olu§madigina ragmen neden bo§ama yemini olu§sun? Keza bir adam kalben bir kimseyi zina 
sugu ile itham etse bile bunu dili ile soylemedigi surece itham etmi§ sayilmaz. Yine namazda 
konu§mak haramdir, namazi bozar. Halbuki namaz iginde ikan kalbinden bir konu§mayi gegiren 
kimsenin namazi bozulmaz. Eger kalbden gegen konu§ma dil ile konu§ma hukmunde olmu§ 
olsaydi, namazi bozmasi gerekirdi." 

Acizane §oyle bir yorum hatirimdan gegiyor, dogru ise Allah'tandir, yanlig ise bendendir: §oyle 
ki; insan oglundan meydana gelen ve ger'i hukumlerin alanina giren §eyler ug kisma ayrilir: 

1. Dil ile soylenen sozler. 

2. Vucudun tamami veya el, ayak ve goz gibi bir organ ve vucudun bir kismi ile iglenen fiiller. 

3. Kufur, iman, ihlas ve riya gibi kalb ile iglenen igler. 

Hadis-i §erif, birinci ve ikinci maddelerin kapsamina giren §eyler hakkindadir. Bu gibi igler; dil ile 
soylenmedikge veya vucudun tamami veya organlari ile i§lenmedikge, sadece kalbden gegmesi 
halinde gunah sayilmaz. Mesela: Bir adam aleyhinde konu§mak ve sovmek kalbten gegse bile dil 
ile soylenmedikge gunah sayilmaz. Keza bir hirsizlik fiili hatirdan gegse bile hirsizlik fiili 
iglenmedikge, bu sug iglenmi? olmaz. Ama kalbin fiillerinden sayilan kufur, riyakarlik ve benzeri 
§eyler gunah sayilir. Hadis-i §erif bu tur kalbi fiillerin gunah sayilmadigina ait bir hukum 
ta§imaz. 

5oyle de denilebilir: Hadis, bir vesvese geklinde insanin kalbine gelen gegici §eylerin gunah 
sayilmadigmi ifade eder. insanin kendi istek ve iradesi ile hatirina getirip kalbinde kokle^mesine 
galigtigi kotu niyetlere ve duygulara israr eder ve bunu kalbinden atmak da istemezse bu 
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gayretkeglik manevi sorumluluk ve ahiret cezasim gerektirir, J - L 

15- Matuh (= Deli), £ocuk Ve Uyuyamn Bo§amasi Babi 

2041) Ai§e (Radiyallahu anhay&an rivayet edildigine gore Resulul-lah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) §oyle buyurdu, demigtir : 

Ug sinif mukelleftik kalemi kaldirilmigtir: Uyanincaya kadar uyuyandan, erginlik gagina varincaya 
kadar gocuktan ve akillanm-caya veya ayihncaya kadar deliden.» 

(Muellifin geyhi ravi) Ebu Bekir kendi rivayetinde: «ve §ifa buluncaya kadar delilik hastaligina 
tutulandan» demigtir." 

izahi 

Bu hadisi Ahmed, Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmiglerdir. 

Bu babin bagligindaki "Matuh" kelimesini deli diye terceme ettim. £unku muellifin bu babta 
rivayet ettigi hadislerde gocuk, uyuyan ve delinin mukellef olmadiklari bildiriliyor. T i r m i z i de 
Talak kitabmin bir babini Matuh'un talakina ayirmi? ve burada rivayet ettigi bir 
hadiste :Matuh'un talakinm gegersiz oldugu bildirilmigtir. Tuhfe yazarinin beyanma gore alimler 
oradaki Matuh kelimesini degigik gekillerde tarif etmiglerdir. 5oyle ki: e 1 - H a f i z: Matuh: Akh 
noksan olan, demektir. C°cuk, deli ve sarho§, bu kelimenin anlamina girer. Cumhura gore; 
bunlarin i§ledikleri fiiller gegersizdir, demigtir. ibnu'l-Esir el-Cezeri' nin en-Niha-ye'de beyan 
ettigine gore Matuh, deli demektir. 

Zeynu'l-Arab da: iradesi di^inda sarho§ olan, deli, uyuyan, hastaligin §iddeti ile akh giden hasta 
ve baygin kimse, bu kelimenin sumulune girer. £unku bunlarin hig birisinin talaki gegerli 





degildir. £ocuk da bunlar gibidir, demigtir. 

El-Hidaye yazan da: Erginlik gagina varmamig olan gocugun bogamasi gegersizdir, onun akilli 
olmasi neticeyi degigtirmez. Deli ve uyuyamn da talaki muteber degildir. Matuh da deli 
hukmundedir, talaki vaki olmaz, demigtir. i b n u'I-H u m am: Matuh, bir kavle gore anlayigi az, 
konugmasi dengesiz ve tedbiri bozuk olmakla beraber; sovup saymayan, dovup kirmayan kimse 
demektir Deli ise sovmek ve dovmekle, matuh'tan farklidir. Matuh'u bagka gekilde tarif edenler 
olmug ise de bu tarif daha uygundur, demigtir. 

T i r m i z i' nin rivayet ettigi hadiste gocugun ve uyuyamn talakindan soz edilmedigi igin alimler 
oradaki Matuh kelimesini, gocugu ve uyuyam da kapsamina alacak gedide manalandirmislardir. 
Burada ise; gerek babin bagliginda ve gerekse hadisin metninde gocuk ve uyuyan, amldigi igin 
matuh kelimesini hadisin metnine uygun olarak deli manasina yorumlamak isabetli olur, 
kamsindayim. 

Muellifimiz bu hadisi iki geyhinden rivayet etmigtir. Bunlardan Muhammed bin Halid'in 
rivayetinde uyuyan ve gocuktan sonra amlan uguncu kigi "Akulamncaya veya ayihncaya kadar 
deli" geklinde ifade edilmigtir. Bundaki tereddiit raviye aittir. Muellifin diger geyhi Ebu Bekir'in 
rivayetinde amlan uguncu kigi ise "$ifa buluncaya kadar delilik hastahgma tutulmug olan" 
geklinde ifade edilmigtir. iki rivayetin m&nAsi aymdir. Ancak ifade tarzinda degigiklik vardir. 
Hadis, gocuk, uyuyan ve akli dengesi bozuk olan kimselerin bu durumlari devam ettigi siirece 
igledikleri geylerden dolayi sorumlu olmadiklarim ifade eder. "Bu genel mana dolayisiyla, 
bunlarin bu halleri devam ettigi siirece, ettikleri bogama yeminlerinin de gegersizligi hukmu 
ifade edilmig olur. 

Abdurahman el-Cezeri, dort mezhebin fikhina ait kitabimn Talak bblumunde talakin olugmasimn 
gartlarim beyan ederken ozetle goyle der: 

"Talakin olugmasimn gartlarindan birisi boyaganm akilli olmasidir. Bu itibarla delinin bogamasi 
hukumsuzdur. Deli bir kimse ara sira ayilsa bile, delilik halinde ettigi bogama yemini gegersizdir. 
Deli ifadesinden maksat, bir hastalik nedeni ile akli giden kimsedir. Bu itibarla deli kelimesi, 
beygm veya herhangi bir hastaligin giddeti ile akli zail olan ve konugtugunu bilmeyen hastaya 
da gamildir. Sarhogluk verdigini bile bile bir maddeyi alip sarhog olan ve bu halde iken karisim 
bogayan bir kimse de deli hukmunde sayilmayip karisi boganmig olur. Hulasa alinmasi haram 
olan herhangi bir muskirati bile bile alip sarhog olan bir kimsenin bogamasi muteberdir. (Sar- 
hogun ettigi bogama yemininin hukmu hakkinda genig bilgi igin amlan kitaba veya diger fikih 
kitablarina muracaat edilmesi tavsiye olunur.) 

Bogamamn olugmasimn gartlarindan birisi de bogayamn erginlik gagina varmig olmasidir. Bu 
itibarla bu gaga varmamig olan gocugun ettigi bogama yemini gegersizdir. Ancak Hanbeliler'e 
gore bogamamn ne demek oldugunu ve sonuglarim idrak eden bir gocuk on yagindan kuguk bile 
olsa ettigi bogama yemini gegerlidir." 

2042) Ali bin EbT Talib (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sa I la I la h u 
Aleyhi ve Selletn) goyle buyurmugtur: 

«£ocuktan, deliden ve uyuyandan sorumluluk kalemi kaldiriliyor.» " 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde bulunan Kasim bin Ye-iEId, meghuldur ve Ali 
bin Ebi Talib (B.A.)*a yetigmemigtir. 

izahi 

Ebu Davud da bunun benzerini daha uzun bir metin halinde A 1 i (Radiyallahu anh)'den merfu 
olarak rivayet etmigtir. Oradaki rivayet mealen goyledir: «(Mukelleftik) kalemi ug kigiden 
kaldirilmigtir i Uyamncaya kadar uyuyandan, ihtilam oluncaya kadar gocuktan ve akillamncaya 
kadar deliden.» 1 b n - i C u -r e y c' in K"a sim bin Yezid araciligi ile Ali (Radi-yallahu anh)'den 
merfu olarak ettigi rivayette gu ilave vardir: «ve 
bunaktan.» 

Bu hadisin hukmu bundan once rivayet edilen A i g e (Radiyallahu anhat'nm hadisinin hukmu 
gibidir. 

Avnu'l-Mabud yazari Ebu Davud'un rivayet ettigi bu hadisin gerhinde goyle der: 

"El-Haf iz, el-Fetih'te bu hadisin rivayetlerini anlattiktan sonra: "Fikihgilar bu hadislerin 
muktezasi ile hukmetmiglerdir. Lakin Tbn-i Hibban'in anlattigina gore hadiste amlan kigilerden 
mukelleflik kaleminin kaldirilmasindan maksat bu kigilerin igledikleri serlerin onlarin defterlerine 
yazilmamasidir. Bunlarin ig* ledikleri hayirlar ise defterlerine yazilir, diye bilgi vermigtir. 

Bizim geyhimiz, T i r m i z i' nin gerhinde: Tbn-i Hibban'in dedigi husus gocuk igin agiktir. Yani 



gocuk bir hayir iglerse onun defterine yazilir. Fakat deli ve uyuyan igin bu dugunulemez. Qunku 
bunlarin akli yoktur. Oysa bir ibadetin sihhati igin akil garttir" demigtir. ■ " 

16- Zorlanamn Ve Unutamn Bogamasi Babi 

2043) Ebu Zerr-i Gifari (Radtyallaku anh)'den rivayet edildigine gore; Resullulah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Ummetimin yanilmasim, unutmasmi ve zorlandigi gey (in gunahin)! Allah Teala guphesiz 
affetmigtir.»" 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Alimler, bu senedde bulunan ravi Ebu Bekir et-Huzeli'nin 
zayifligi uzerinde ittifak ettikleri igin bu sened zayiftir. 

2044) Ebu Hureyre (Radtyallahu ank)'aen rivayet edildigine gore: Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Ummetimin gonullerinden gegen (gunah igleme) temayulleri (fiilen) iglemedikge, yahut (dilleri 
ile) soylemedikge, bir de onlarin zorlandiklari geyleri Allah Teala guphesiz affey lemistir.»" 

2045) (Abdullah) bin Abbas (Radtyallahu anhumaydan rivayet edildigine gore Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Ummetimin yanilmasmi, unutmasmi ve zorlandigi gey (in gunahin) i Allah Teala affeylemigtir.-" 
Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bu sened munkati degilse sahihtir. Fakat munkati gorulur. 
Nitekim ikinci senedde, Ubeyd bin Numeyr isimli ravi ilaveten vardir... Bu munkatilik yani 
senedden bir ravinin atilmasi ile meydana gelen kopukluk ravi el-Velid bin Muslim'den ileri 
gelmi§ olabilir. ^unku kendisi tedlisgi idi. 

2046) Ai§e (Radtyallahu anha)'dan rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhive 
Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Zorlama altinda ne bogama olabilir, ne de (kole ve cariyeyi) azad etmek.»" 

Bu Babtaki Hadislerin izahi 

ilk ve uguncu hadis Zevaid turundendir. Uguncu hadisin senedinde inkita (- kopukluk) 
bulunduguna dair olup notta belirtilen Zevaid yazarimn sozu anla§ilmaz gorulur. Tekmile yazari 
bu senedin ravilerinin sahih hadis ravileri oldugunu belirtmigtir. Bu hususu ehline havale edelim. 
Cunku bu hadisin benzerleri muteaddit se-nedlerle rivayet edilmi§tir. Flakim, Beyh'aki ve Taba-r 
a n i bunun benzerini rivayet edenlerdendir. 

Bu iki hadis, yamlma, unutma veya zorlanma sureti ue yapilan i§lerin gunahimn Allah tarafindan 
afvedildigine delalet ederler. 

Yamlma ve unutma hususunda bazen insan kusurlu, bazen de kusursuz sayilir. Kusurlu 
sayilmadigi zaman bagi§lamr. Fakat kusurlu sayildigi zaman bagi§lanmaz. Flazin tefsirinde 
Bakara suresinin son ayetinin agiklamasi bolumunde ozetle *oyle denilir: 

"Unutma iki nevidir: Birincisi, kulun kusurlu ve ihmalkar goruldugu durumundaki unutmadir. Bu 
da kulun emredildigi i§i yapmadigi zaman gergekle§ir. Ornegin : Kul, elbisesinde kan lekesini 
gorur de bunu gidermeyi geciktirir, sonra unutup bu elbise ile namaz kilar. Kul burada kusurlu 
sayilir. £unku kan lekesini gorur gormez gidermesi gerektigi halde bunu ihmal etmi§tir. Ama kul 
elbisesindeki kan lekesini gormeyip namaz kilarsa bunda mazur sayilir. Keza, kul emredildigi bir 
i§i yamlmak sureti ile yapmaz veya menedil-digi bir §eyi yamlarak yaparsa, bunun bagi§lanmasi 
beklenir. Fakat mesela, kul Kur'an-i Kerim'in bir suresini belledikten sonra bunu okumayip 
neticede unutursa, bu unutma ve yamlma bagi§lanmaz. Bu itibarla unutma ve yamlma 
suglarimn bagi§lanmasi igin Allah Teala'ya dua edilmesi bu ayet-i kerime'de emredilmi§tir." 
Yamlmaya bir ba§ka misal: Kul ava tufek atarken hata olarak bir insam vursa, o semtte insanin 
bulundugu ihtimalini hesaba katmami§ ve gerekli tedbiri almami§ ise mes'uldur. Aksi takdirde 
mes'ul degildir. Ama bununla beraber maktulun yakinlarina diyet (tazminat) odenmesi ve 
kefaret gikarilmasi gerekir. 

Flulasa: Unutma ve yamlma suretiyle yapilan i§lerde kul kusurlu ve ihmalkar degilse bunun 
gunahi bagi§lamr. Ama bazi sorumluluklar kalkmaz. Mesela; ogle hamazi vaktinin girdigine 
kanaat edip namaz kildiktan sonra vaktin girmedigini ogrenirse, hatasi bagi§lamr, fakat ogle 
namazim tekrar kilmakla mukelleftir. Keza bulutlu hava gibi bir mazeretle henuz ogle namazi 







vaktinin girmedigine inanan bir kimse veya ogle namazim kildigi zanm ile unutup ikindi vakti 
girdikten sonra farkina varan, bu yamlma ve unutmada mazur ve bagi§lanmi§ olmakla beraber 

ogle namazim kaza etmekle mukelleftir. ^ ^ 

Yamlmakla Yapilan Bo§ama Yeminin Hukmii 

Dort mezhebin fikhina ait "ETFikhu Ale-rMezahibi-l'Erbaa" adli kitabin Talak bolumunde yazar 
Abdurrahman §oyle der: "Bo§amanm olu§masinm §artlarindan birisi de yamlmaksizin bo§ama 
sozunu kullanmaktir. Bu itibarla adam, karisina; Sen tamrsin diyecegi yerde yamlarak; Sen 
taliksin derse, kendisi ile Allah arasinda bo§amanm olmadigi malumdur. (Talik, bo§ demektir.) 
Ama i§ hakime intikal ederse, adamin yamlma iddiasi kabul olunmaz. Cunku, hakim onun 
kalbindeki niyete muttali olamaz." 

§afii fikhina ait el-Envar'da ayrica §u mesele de vardir: Bir adam evli oldugunu unutarak veya 
vekili tarafindan nikahi kiyildigi halde bundan habersiz olarak : Karim bo§tur, gibi bir bo§ama 
yemininde bulunursa, zahiren karisi bo§anmi§ sayilir. Ama adam ile Allah arasinda gizli kalan 
duruma gore bo§ama olmami§tir. 

Bu iki hadiste sozu edilen "Zorlama" hususunu a§agida agiklamak uzere §imdi, bu babin ikinci 
hadisi olan Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in hadisine gegelim : 

Bu hadis, zorlama ile ilgili son cumlesi harig. B u h a r i ve M u s 1 i m' de de rivayet edilmi§tir. 
Muellifin 2040 nolu hadisi de bunun benzeridir. insanin hatirindan gegen, fakat bilfiil 
i§lenmeyen^ veya dil ile soylenmeyen nefsani temayullerin Allah tarafindan bagi§landigina dair 
gerekli bilgi orada verilmi§ti. Bunu tekrarlamaya gerek yoktur. Ancak M u s 1 i m' in iman 
kitabinda rivayet ettigi bu hadisin §erhinde N e v e v i' nin verdigi bilgiyi buraya aktarmakla 
yetinmek istiyorum. Nevevi ozetle §oyle der: 

"imam e 1 - M a z i r i' nin dedigine gore Kadi E b u B e k i r' in mezhebi §udur. 

Bir kimse bir gunah i§lemeyi kalbine yerle§tirip buna karar verirse, verdigi karar ve azimden 
dolayi gunah i§lemi§ sayilir. Bu ve benzeri hadisler, bir gunah i§leme arzusu hatirina gelip gegen 
ve kalbinde karar kilmayan kimseler hakkindadir, diye yorum yapilir Gunah i§leme arzusu ile 
gunah i§lemeye azimli olmak birbirinden tamamen farkh iki ayri §eydir. 

i§te Kadi Ebu Bekir'in mezhebi budur. Fikmgilar-dan ve hadisgilerden gok kimseler K a d i' ya 
muhalefet ederek bu ve benzeri hadisleri zahirlerine gore manalandimu§lardir. 

Kadi Iyaz da: Selef alimlerinin tumu ve fikihgilar ile hadisgilerden ilim erbabi Kadi Ebu Bekir'in 
mezhebini tutmu§lardir. £unku kalb ile i§lenen suglardan dolayi sorumlulugun varligi hadislerle 
sabittir. varki alimler §oyle demi§lerdir; Kalbin azim ve karar kildigi sug ba§ka §ey, kalbin 
buna azim ve karar vermesi ba§ka bir §eydir. Kul sug i§lemeye kalben karar vermekle bir gunah 
i§lemi§ olur, o gunahi fiilen i§leyince ikinci bir gunah i§lemi§ olur. Eger kalben karar verdigine 
ragmen Allah korkusu ile o gunahi i§lemekten vazgegerse bir hasene Isevap) kazamr. 

Gunah sayilmayan kalbi arzu ve istek ise hatira gelen ve kalbte karar kilmayip gegici olan 
nefsani istek ve arzulardir demi§tir. 

Nevevi yukardaki nakilleri yaptiktan sonra; Kadi EbuBekir*in goru§u iyi ve agiktir, 
buna ilave edilecek bir §ey yoktur. Kalbin bir gunah uzerinde azim ve karar kilmasinin sorumlu- 
lugu mucip bir hal oldugu nasslarla sabittir. 

«Zanlarin gogundan sakinin. 5ubhesiz zanlarin bazisi gunahtir...» ve «Muminler arasinda 

hayasizhgin yayilmasim arzu edenlere dunya ve ahirette elim azap vardir.-^ - ^ mealindeki 
ayetler bu nasslardan-dir. Bu konudaki ayetler goktur. Ayrica; hased, mu'minleri hakir gormek, 
onlara kotuluk dilemek ve benzeri bir gok kalbi amellerin ha-ramligi §er-i §erifin nasslari ve 
ummetin icmai ile sabittir, diye bilgi vermi§tir." 

Bu babin sonunda rivayet edilen Ai§e (Hadiyallahu anha)'-mnhadisini Ahmed, Ebu Davud, 
Beyhaki ve Flakim de rivayet etmi§lerdir. 

Bu hadisdeki "iglak" kelimesini zorlama manasina terceme ettim. Bazilari bu kelimeyi ofke 
manasina yorumlami§lar ise de bu goru§ tutarli sayilmami§tir. Muellifimizin bu hadisi bu babta 
rivayet etmi§ olmasi kendisinin de bu kelimeyi zorlama manasina kabul ettiginin delilidir. El- 
Hafiz, el-Fetih'te "iglak halindeki bo§ama" babinda, iglak kelimesinin ofke manasina 
yorumlanmasi goru§unun reddedildigini naklen beyan etmi§tir. Tekmile yazari da: Tercih edilen 
goru§, iglak kelimesinin zorlama manasina yorumlanmasi goru§udur. Ofke halindeki bo§amaya 
gelince; bunun ayri ayri durumlari vardir. Ibnu'l-Kayyim; Ofke ug kisma ayrilir: Bazen ofke, akli 
tamamen giderir ve sahibi, ne soyledigini hig bilemez, §uursuz konu§ur. Boylesine ofkelenen bir 
kimsenin bo§amasinm gegersizligi hususunda ittifak vardir. ^unku bo$amamn gegerliliginin 
§artlarindan birisi, bo§ayanm akilli olmasidir. Ofkelenmenin ikinci nevi; sahibinin ne soyledigini 









du§unebilir ve iradesi ile hareket edebilir durumdaki ofke. Boyle bir ofke halinde yapilan 
bo§amanm gegerliligine kar§i gikan yoktur. Ofkenin uguncusu §oyledir: Ofke §iddetlenir, fakat 
sahibinin akli tamamen gitmi§ degildir. Adam hiddetinin §iddetli aninda soy led ig i soze, ofkesi 
dinince pi§manlik duyar. i§te boyle bir durumda yapilan bo§ama yemininin gegerliligi ve 

gegersizligi ihtilaf konusudur, demi§tir." 

Zorlama Altinda Yapilan Bo^amamn Hiikmii 

Gerek bu hadis ve gerekse bundan once bu babta rivayet edilen hadisler zorlama altinda yapilan 
bo§amanm gegersizligine delalet eder. 

Bu husustaki alimlerin goru§lerine gelince Tekmile yazan §u bilgiyi verir: 

Ashab-i Kiram'dan Omer. AM, Tbn-i Omer, Ibn-i Abbas, ibn-i Zubeyir, Cabir bin Semure (Ra- 
diyallahuanhum) ve ba§kalari zorlama ile yapilan bo§amanm gegersizligine hukmetmiglerdir. 
Malik, §afii, Ahmed, Ev-zai ve ishak'm mezhebi de budur. Bu grubun delilleri bu hadisler ile N a 
h i 1 suresinin 106. ayetidir. ^unku bu ayet-i ce-lilede kufur kelimesini kullanmaya zorlanan 
fakat kalbindeki iman devam eden bir mu'minin agzindan gikan kufur kelimesinden dolayi bir 
sorumlulugun bulunmadigi bildirilmi§tir. Kufur kadar agir olmayan §eyler de bu hukme tabidir. 
5u halde bo§amaya zorlanan, fakat kalbinde bo§ama niyeti olmayan bir kimsenin agzindan 
gikan bo§ama yemini ile karisi bo§anmaz. 

(Zorlama ile yapilan bo§amanm gegersizligi fikihgiiarca bazi §artlara baglanmi§tir. Bu §art ve 
olgulerin ogrenilmesi igin fikih kitab-larma ba§ vurmak gerekir.) 

Hanefiler, Sevri, Zuhri, 5abi ve Katade'-ye gore zorlama ile yapilan bo§ama muteberdir. Ciinku 
bo§amaya ait ayet umumidir. Herhangi bir kayit ile bagliligi yoktur. ikinci de-lil de Safvan bin A 
m r et-Ta i'nin rivayet ettigi §u mealdeki hadistir: 

«Kocasindan nefret eden bir kadin bir gun kocasim uyurken yakalami§, eline buyuk bir bigak alip 
kocasinin gogusunun uzerine oturduktan sonra onu uyarmi§ ve ona: Allah'a yemin ederimki ya 
beni Ug talakla bo§arsm, ya da seni bogazlarim, demi§. Adam yalvarmi§ ise de kadin israrda 
bulununca, adam onu ug talakla bo§ami§, sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemKe 
giderek durumu arz etmi§. Peygamber, onun yaptigi bogamanm gegerli oldugunu bildirmi§tir.» 

Bu grubtaki alimler: Zorlama neticesinde-adam rizasi di§inda karisim bo§ami§ oluyor. 
Bo§amanm olu§masi igin adamin rizasi ise §art degildir." 

Tekmile yazan daha sonra cumhurun bu gruba verdigi cevab-Jan yaziyor ve delil gosterilen 
bo§ama ayetinin bu hadislerle hususi-le§tigini, S a f v a n ' in hadisinin senedinin zayif oldugunu 
ve bu nedenle cumhurun goru§unun tercihe §ayan oldugunu bildiriyor. Daha sonra zorlamanm 
olu§masinin §artlarim agikliyor. 

Bu §artlarin bilinmesi igin fikih kitablanna muracaat edilmesi gereklidir. Buraya alamadim. 
£unku bir hayli yer ve zaman alir. 

17- Nikahtan Once Bo$ama Olamaz Babi 

2047) Amr bin 5uayb'in rle.lesi (Abdullah bin Amr bin el-As) (Radi-yallahu anhum) dan rivayet 
edildigine gore; Resulullah (SallalhhU Aleyhi ve Sellcm) §oyle buyurmu§tur : 

«Adamin nikahlanmadi^ bir kadin hakkinda bo§ama (yetkisi) yoktur.-" 

2048) Misver bin Mahrama (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur : 

«Nikah kiyilmadan once bo§amak yoktur ve (koleye - cariyeye) malik olmadan once (onlari) 
azad etmek yoktur.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedi hasendir. £ijnku r a V i AM bin el-HUseyin bin 
Vakid'in guvenirligi ihtilaflidir. Diger ravi Hi§am bin Sa'd da boyledir ve zayiftir. Fakat Muslim, 
5evahid'de onun rivayetini almi§tir. 

2049) AM bin Ebi Talib (Radiyallahu anhyaen rivayetrfdildigine gore; Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: 

«Nikah kiyilmadan once bo§amak yoktur. 

Not:Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Ravi CUveybir bin Said'in zayifligi uzerinde ittifak bulundugu 
igin bunun senedi zayiftir. 







izahi 


Bu babin ilk hadisini Tirmizi, Ebu Davud, Ah-med, Beyhaki, Darekutni ve Hakim de rivayet 
etmiglerdir. Tirmizi bu hadisin hasen - sahih oldugunu soylemigtir. Bu hadisin metni bazi 
rivayetlerde uzuncadir. 

Bu babtaki diger hadisler Zevaid turundendir. 

Bu hadislerde gegen Nikah kelimesinden maksat nikah akdidir. Yani nikah akdi yapilmadan once 
edilen bogama yemini gegersiz ve etkisizdir. Bir adam henuz nikahlanmadigi bir kadini bogarsa 
bu bogama hukumsuzdur. £unku adam henuz o kadinin kadinligindan yararlanma hakkina sahip 
degildir. Kole ve cariyeyi azad etmek de boyledir. Adam, maliki bulundugu bir koleyi, bir 
cariyeyi azad edebilir. Fakat henuz maliki olmadigi koleyi, cariyeyi azad edemez. Boyle bir hak 
ve yetkisi yoktur. 

Tekmile yazari bu hadisin agiklamasi bahsinde ozetle goyle der: Bu hadis, nikah akdi kiyilmadan 
once yapilan kesin ve gartsiz bogamamn gegersiz ve hukumsuz olduguna delalet eder. Cunku 
bogama hak ve yetkisi nikah akdinin kiyilmasindan sonra dogar. Kesin ve gartsiz bogamaya 
misal gu olabilir: Bir adam, Fatma ismindeki kadinla evli olmadigi yani aralarinda bir nikah akdi 
bulunmadigi halde: Ben F a t m a'yi bogadim, derse bu yeminin bir degeri yoktur. Bu yeminden 
sonra adam o kadinla evlense, nikah akdinden once ettigi bu yeminin bir etkisi ve zarari yoktur. 
Bu hususta alimler ittifak halindedirler. 

Keza, kigi henuz malik olmadigi koleyi azad edemez veya her hangi bir mall satamaz, satig 
yapsa bile boyle bir satig muteber degildir. 

Nikahlanmaya baglanan bogama ve malik olmaya baglanan azad etme meselesine gelince; bu 
konuda alimler arasinda ihtilaf vardir. Amlan meseleyi bir misal ile agiklayalim: 

Adam bir kadina: Eger seninle nikahlamrsam sen bogsun, der veya : Nikahlanacagim her kadin 
bog olsun, der. Kole meselesinde de ornegin: Satin alacagim her kole hur olsun, der. igte 
nikahlanmaya baglanan boyle bir bogama veya malik olmaya baglanan bir azad etme sozu 
hakkinda alimler farkli gbrug beyan etmiglerdir. $oyle ki: 

1. Hanef iler'e gore nikahlanma §artina bagli bo§ama gegerlidir. §art tahakkuk edince yani 
nikahlanma akdi kiyilinca bo§ama gergekle§mi§ olur. Mesela bir adam : Falan kadmla 
evlenirsem, o bo§ olsun, veya: Nikahhyaeagim her kadin bo§ olsun, derse, nikah-lanmasi 
halinde bo§ama vuku bulmu§ olur. Koleyi azad etme meselesi de boyledir. 

Malik' ten yapilan me§hur rivayet de boyledir. Bunlarin delili Ma'mer'in Zuhri' den rivayet 
ettigi §u fetvadir: 

«Bir adam: Benim nikahlanacagim her kadin bo§ olsun ve satin alacagim her kole hur olsun, 
derse hukum onun dedigi gibi gergekle§ir. Yani bir kadinla evlenirse, kadin bo§amr ve bir koleyi 
satin alirsa kole azad edilmi§ sayilir. Zuhri boyle fetva verince Ma'-' m e r, ona: 

"Nikahlanmadan once bo§ama yoktur ve malik olmadan once (koleyi) azad etme yoktur", 
mealinde hadis gelmemi§ mi? diye sorunca, Zuhri: Bu hadis; Benim karim bo§ olsun ve benim 
kolem azad olsun, §eklinde soz soyleyen adam hakkindadir, diye cevap vermi§tir. 

2. Sahabilerin cumhuru ve selef alimlerine gore nikahlanmaya baglanan bo§ama ve malik 
olmaya baglanan azad etmeler, §artlari tahakkuk etse bile hukumsuzdur. 5afii, Ahmed, 
ishak, hadis ehlinin cumhuru ve Zahiriye mezhebi mensuplari da boyle demi§lerdir. Bunlarin 
delilleri bu babta rivayet edilen hadislerdir. 

Hanefiler ise bu babtaki hadisleri §artsiz yapilan bo§ama yeminleri hakkinda yorumlami§lardir. 

3. Malik i 1 e r'in cumhuruna gore nikahlanmadan once yapilan bo§ama yeminleri iki ge§ittir. 
§oyle ki: 

1. Eger adam belirli bir kabileden veya belirli bir §ehirden ni-kahliyacagi her hangi bir kadm 
hakkinda bo§ama yemininde bulunursa, mesela: Falan sulaleden veya falan §ehirden nik Ahi 
anacagim her kadin bo§ olsun, gibi bir soz soylerse, nikahlanacagi kadin bo§anmi§ olur. §u 
halde adam, umumi bir yemin degil ozel bir yemin etmi§ olur. 

2. Eger adam boyle degil de umumi bir yeminde bulunursa; mesela : Nikahlanacagim her kadin 
bo§ olsun, gibi bir soz soylerse, sonra evlenirse karisi bo§anmi§ sayilmaz. ^unku boyle bir 
yemin, men-dub olan evlenmeye bir nevi sed gekmi§ olur. 

Rebia bin Ebi Abdurrahman Rebiatu-1 Rey adi F e r r u h' dir), Sevri, Leys bin Sa'd ve Ev-z a i 
de boyle hukmetmiglerdir. Bir rivayete gore Malik bu mesele hakkinda sukut etmigtir." 

Nikah akdinden once yapilan bo§ama yemini hakkinda alimlerin goruglerini yukarda beyan 
ettim. Bilindigi gibi bu bo§ama da: 5a rts|Z ve nikahlanma §artina bagli olmak uzere iki kisma 
ayrilir. 5artsiz yapilan bu tur bo§ama alimlerin ittifaki ile gegersizdir. Nikahlanma gartina bagli 

bogama meselesi hakkindaki ihtilafi yukarda beyan ettim. 



Nikah Akdinden Sonra Yapilan §artli Bo§ama Yeminleri 

Bir adam nikahli karisimn talakim her hangi bir §arta baglarsa, mesela; adam kari§ma: Sen 
falan i§i yaparsan veya ben falan eve girersem, yahut Ramazan bayrami olunca sen bo§sun, 
gibi bir bo§ama yemininde bulunursa, ko§tugu §art gergekle§ince bo§ama vukuu bulmu§ olur. 
Adamin maksat ve niyeti kadini korkutmak, bir §eyi yapmasim veya yapmamasim saglamak gibi 
bir §ey olsa, yani bo§ama maksadmi gutmemi§ olsa bile hukum budur. Bu hususta dort mezheb 
imamlari ile alimlerin cumhuru ittifak halindedirler. Zahiriye mezhebi mensublari ile i b n - i H a 
z m ' a gore adamin maksadi karisimn bo§amasim amlan §arta baglamak olmayip, onu 
korkutmak veya bir i§i yapmasim veya yapmamasim saglamak ise; §art tahakkuk edince 
bununla bo§ama olmaz. 

Bir veya iki talakla, bo§adigi kadimn iddeti henuz bitmemi§ iken bir §arta bagli bo§ama 
yemininde bulunan adamin ettigi yeminin hukmu de boyledir. " ^ - 

18- Bo§ama Sayilan Soz (Hakkinda Gelen Hadis) Babi 

2050) Evzai: Ben Zuhri'ye : Peygamber (Sauallahu Aleyhi ve Sellem)'in hangi zevcesi O'n-dan 
Allah'a siginmi§tir? diye sordum. Zuhri §oyle cevap verdi, demi§tir : Aige (Radiyallahu anha) 'mn 
goyle dedigini bana Urve haber vermigtir. 

Cevn kizi (Amra) Resulu ilah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (e nikah olunup O'ni un huzuruna 
konulup Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ona yakla§inca, Cevn kizi: Senden Allah'a 
sigimrim, dedi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de: 

«(Ey Cevn'in kizi) sen (§am) buyuk olan (Allah)'a sigindin. Artik ailen gile git.- buyurdu." 

izahi 

Bu hadisi Buhari de rivayet etmi§tir. Hadiste amlan Cevn kizimn ismi, hali ve Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e kar§i boyle bir soz sarfetmesi sebebi hakkinda gereken bilgi 
Muellifin 2037 nolu hadisinin izahi bblumunde verilmi§tir. Burada tekrarlamaya gerek 

kalmami§tir. ^ 

Hadisin Fikih Yonii 

Hadis, bo§ama niyeti ile adamin, karisina; Baban gile git, sozu ile kadimn bo§andigina delalet 
eder. Bo§amayi gerektiren sozlerle ilgili ozlu bilgi verelim : 

Bo§ama yemini olarak kullamlan sozler iki kisma ayrilir: 

1. Talak kokunden alinma kelime ve cumlelerle veya orf ve adette bo§ama yemininden ba§ka 
manalarda kullamlmayan ba§ka cumleler. Bu tur sozlerle yapilan bo§ama sozune fikih istilahinda 
"Talakin sarihi" adi verilir. 

2. Bo§ama manasina muhtemel oldugu gibi ba§ka manalara da muhtemel olup bu manalarin 
hepsinde kullamlan sozlerle yapilan bo§ama nevi. Bu ge§it sozlere ise fikih istilahinda "Talakin 
kinayesi" adi verilir. Bunu bir misal ile agiklayalim : "Baban gile git" sozu kinaye kismina giren 
bir cumledir. Bu cumle bo§ama anlaminda kullamlabilir. Adam bu sozle §unu demek istemi§ 
olabilir: Seni bo§adim, seninle ilgim kalmadi, artik yammda durma, baban gile git. Bu takdirde 
bu cumle ile kadin bo§anmi§ olur. Nitekim bu hadiste belirtildigi gibi Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) mezkur cumleyi bu anlamda kullanmi§ ve Cevn'in kizini boylece bosami§- 
tir. Bu cumle bo§ama degil, kadimn ziyaret igin babasi gile gitmesi niyeti ile de kullamlabilir. Bu 
takdirde, cumlenin bo§ama ite ilgisi soz konusu degildir. i§te bo§amaya ve ba§ka manalara 

muhtemel olan bu gibi sozlere Kinaye ismi verilir. 

Alimlerin Bu Konudaki Gorii§leri 

I. Hanef iler'e gore Talakin sarih kismi ikiye ayrilir; 

A) Talak sozcugu ve bundan tureme kelimelerle yapilan bo§ama. 

Biz Talak kelimesini bo§ama kelimesi ile agiklamak sureti ile buna ornekler verelim: Mesela 
adam karisina: Sen bo§sun veya seni bo§adim yahut sen bo§anmi§sin, der ise sarih talakla 






karisim boga-mig olur. Bagka bir deyim ile adam karisina: Sen taliksin (= bogsun) veya seni 
tatITk ettim yahut sen tatlik edilmig ( = boganmig) sin derse sarih talakla bogamig olur. Talak 
kelimesi veya bundan tureme kelime ve cumlelerle yapilan bu nevi bogama yemini ile kadin rac'i 
bir talakla boganmig olur. Adam talak kelimesini veya bundan tureme kelimeleri kullanmak 
suretiyle ettigi yeminle hig bir geye niyet etmemig veya birden fazla talakla bogamayi kasdetmig 
olsa bile yine hukum aynidir. Yani rac'i bir talak vuku bulmug olur. Ciinku bu soz birden fazla 
talaki kasdetmeye elverigli degildir ve Talak kitabinin 2. babinda gegen 2019 nolu ibn-i Omer 
(Radiyauahu anh)'in hadisinde belirtildigi gibi kendisi karismi hayiz halinde iken tatlik etmigti, 
Peygamber (Sallailahu Aleyhi ve Sellem) onun, karisina rac'at ( = donug) yapmasim emretmigti. 
Hanefiler goyle derler: Peygamber (Sallailahu Aleyhi ve Sellem) i b n-i Omer (Radiyallahu anh) 
'e ettigi yemin ile bir talaki mi, birden fazla talaki mi kasdettigini sormamig ve niyetini 
sormamigtir. Eger bu soz ile birden fazla talaka niyet etmek sahih olmug olsaydi, Peygamber 
(Sallailahu Aleyhi ve Sellem) bu durumu sorugturacakti. Rac'i talakin manasi gudur: Kadinin 
iddet suresi henuz bitmemig iken kocasi ettigi yeminden rucu ederek karisina donug yapabilir. 
Nikah akdini yenilemeye de gerek yoktur. 

B) Bir memleketin orf ve adetinde yalmz bogama iginde kullamlan ve talak kelimesi ile bundan 
tureme kelimelerden bagka kelimelerle yapilan bogama yeminleri. Buna misal: Adam karisina; 
Sen haramsin veya seni kendime haram ettim yahut sen benimle beraber haramdasin. Bu 
sozlerle kadin bain talakla kocasindan boganmig olur. Adamin bogamaya niyet etmig olmasi gart 
degildir. Kadin ancak bain talakla bogandigi takdirde kocasina haram oldugu igin bu sozler bain 
talaki gerektirir. Bain talakin manasi gudur: Bir veya iki bain talakla boganan kadin ancak 
nikahin yeniden kiyilmasi sureti ile kocasina helal olur. Nikah yenilenmeden kocasi ona donug 
yapamaz. Ug talakla boganmig ise artik nikahin yenilenmesi ile de kocasina helal olamaz. 

Yine Hanefiler'e gore Kinaye sozler* de iki nevidir: 

A) Adamin karisina: Iddetine bagla veya rahmini (benden) temizle, sozu ile ettigi bogama 
yeminidir. Bu sozle rac'i bir talak vuku bulur. Adam bu sozle iki veya iig talak da kasdetmig olsa 
yine bir talak olur. Ciinku amlan soz birden fazla talaka elverigli degildir. 

B) Adamin karisina: Baban gile git, kendine koca ara, sen ba-insin, gibi bir sozle ettigi bogama 
yeminidir. Boyle bir sozle bain bir talak vuku bulmug olur. §ayet adam bu sozle ug talaki 
kasdetmig ise ug talak vuku bulur. 

Kinaye nevine giren sozlerle yapilan yemin ile bogamamn vuku bulmasi igin bogama belirtisi de 
aramr. Bogamaya hukmedecek hakim igin bu belirti, adamin bu sozu kullamrken ofkeli olmasi 
veya bu sozu kullanacagi sirada bo§ama konusunda konugmalarin cereyan etmi§ olmasidir. 
Yemin eden adam igin bogama belirtisi ise onun niyetidir. Yani adam bu sozu kullamrken 
bogamaya niyet etmig ise, bilmelidir ki bo§ama olugmugtur. Hakim onun bu gizli halini bilmedigi 
igin bogamamn vuku bulmadigina hukmetse bile, bu hukum Allah katinda makbul degildir. Bu 
hususta adamin niyetinin esas oldugunun delili ise 2051 nolu R u k a n e (Radiyalahu anh)'in 
hadisidir. Cunku bu hadiste belirtildigi gibi Peygamber (Sallailahu Aleyhi ve Sellem) onun kag 
talaka niyet ettigini sormugtur. 

II. Malik, ishak bin Raheveyh ve §afii'ye gore adam, sarih talak kelimeleri veya kinaye 
kelimeleri ile bogama yemininde bulundugunda kag talaka niyet ederse o sayida talak vuku 
bulmug olur. Sarih talak kelimesi ile yemin edilirken, bagka bir deyimle sarih talak kelimeleri 
kullamlirken bogama niyeti gart degildir. Mesela bir adam karisina; Seni tatlik ettim, derse 
bogamaya niyet etmemig olsa bile kadin boganmig olur. Ancak bu sozle bir talak vuku bulmug 
olur. §ayet adam bu sozu kullamrken ug talakla bogamayi kasdetmig ise kadin ug talakla 
boganmig olur. Bunun delili ise 2051 nolu R u k a n e (Radiyallahu anh)'in hadisidir. Bo- 
gama niyeti ile kullamlan kinaye sozler de ayni hukme tabidir. Bunun bir delili de izahinda 
bulundugumuz 2050 nolu Ai ge (Radiyallahu anha)'nm hadisidir. Cijnku b u hadisten 
anlagildigi gibi Peygamber (Sallailahu Aleyhi ve Sellem) Cevn'in kizina -. «Ailen gile git» 
buyurmakla onu ug talakla bogamig oluyor. Urve bin Z u -b e y i r (Radiyallahu anh) 'm da bu 
gorugte oldugu rivayet edilmigtir. 

Kinaye sozleri ile yapilan bogama yeminleri ile bogamamn vuku bulmasi igin bogayamn bogama 
niyeti esastir. Bagka bir belirtiye hacet yoktur. 

III. Sufyan-i Sevrl, Evzai ve Ahmed'e gore sarih veya kinaye bogama yemini ile bir talak vuku 
bulur. 

Gerek sarih ve gerekse kinaye bogama sozleri hakkinda gok gegitli meseleler ve buna bagli 
degigik hukumler mevcuttur. Gerekli aydinlatici bilgi igin fikih kitablanna muracaat etmek 

gerekir. Biz bu ozlu bilgiyi sunmakla yetineum. 



19- Elbette (Kelimesinin Ilave Edildigi) Bo§ama Babi 

2051) Abdullah bin AN bin Yczid bin Kukane (Radiyallahu an-hum)'un dedesi (Rukane)'den 
rivayet edildigine gure: 

Kendisi (Suheyme isimli) karisim "Elbette bogamak" sozu ile bo-gamig (Yani bogama yemininde 
elbette kelimesini de kullanmig), sonra Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in huzuruna 
varip ettigi yeminin hukmunu sormugtur. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ona: 

— -Elbette kelimesi ile neyi kasdettin?» buyurmug. Rukane (Radiyallahu anh) : 

— Bir talaki (kasdettim), demig. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «Bununla yalmz bir talaki kasdettigine Allah Teala'nm ismi ife yemin eder misin?» buyurmug. 
Rukane (Radiyallahu anh) : 

— Vallahi, ben elbette kelimesi ile yalmz bir talak kasdettim, (birden fazla talaki kasdetmedim) 
diye cevap vermigtir. Ravi demistir ki, Bunun uzerine Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem), (sozu edilen) kadim Rukane'ye geri verdi. 

(Muellifimiz) Muhammed bin Macete: Ben Ebu'l-Hasan AH bin Mu ham m ed et-Tanafisi'den 
igittim dedi ki: Bu segme hadise hayramm, diye rivayette bulunmugtur. 

(Muellifimiz) Tbn-i Macete dedi ki: Ebu Ubeyd, elbette kelimesinin kullamldigi bogama yeminini 
(nikah baglarim tamamen) kesici olarak birakmigtir. Ahmed de elbette kelimesinin kullamldigi 

boga-ma yemini ile yalmz bir talakin gittigine fetva vermekten korkmugtur." 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi, Ebu Davud, Hakim, Bey-haki ve Darekutni de rivayet etmiglerdir. 

Kadimn isminin Suheyme oldugu bazi rivayetlerde belirtilmigtir. Bazi rivayetlerde Rukane 
(Radiyallahu anh) m S u -heyme'yi Hz. Omer (Radiyallahu anh) hilafeti doneminde ikinci talakla 
ve Hz. Osman (Radiyallahu anh) doneminde uguncu talakla bogattigina dair ilave vardir. 

Elbette: Bu kelimenin sozluk manasi: Kesmek, demektir. Arap dilinde bu kelime genellikle bir 
cumlenin arkasinda kullamlir ve o cumlenin manasimn kesinligini ve katiyyetini ifade eder. 
Arablar, bu adetleri geregince bir gok cumlenin arkasinda kullandiklari gibi bogama yeminine ait 
cumlenin arkasinda da kullamrlar. Turkcemiz-de de bu kelime elbette, diye kullamlir. Hadisin 
ravisi Rukane (Radiyallahu anh) karisim bogadigina dair talak cumlesine elbette kelimesini 
eklemig ve bunun hukmunu sormugtur. Bu kelimenin eklendigi bogama cumlesi iki manaya 
muhtemeldir. 5oyle ki. bir adam karisina; Seni elbette bogadim, dedigi zaman karisim yalmz bir 
talakla bo§amayi kasdedebildigi gibi, onu tamamen yani ug talakla bogamak sureti ile nikah 
baglarimn tamamim kesmeyi de kasdede-bilir, i§te iki gekil de muhtemel oldugu igin Peygamber 
(Satlaliahu Aleyhi ve Sellem) R u k a n e' nin neyi, yani bir talaki mi, daha fazlayi mi 
kasdettigini sormugtur. Rukane, bir talaki kas-dettigini beyan edince Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem), ona yemin teklif eylemig ve Rukane yalmz bir talaki kasdet¬ 
tigine yemin edince Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) S u-heyrae'yi ona geri 
vermigtir. 

Muellifimizin Ebu Ubeyde ile ilgili sozunun anlami §u olabilir: Ebu Ubeyd, sorumluluktan 
kaginarak bu hadisi birakmigtir. 

Hadisin Fikih Yonii 

Tekmile yazan bu hususta §oyle der; Hadisten gikarilan fikih hukumleri gunlardir: 

1. Elbette kelimesini kullanarak karisim bogayan ve bu sozle yalmz bir talakla bogamayi 
kasdettigini beyan eden adama yemin teklif edilir. Yemin ettigi takdirde beyam kabul olunur. 
Aksi takdirde kabul edilmez. Bogamaya dbnuk olup adama yarar saglayan her iddiasi ancak 
yeminle tevsiki halinde muteberdir. 

2. Kocamn kullandigi sozun apagik durumuna ters dugmemek kaydi ile onun her iddiasi ancak 
yemin etmesi halinde kabul edilir. 

3. Elbette kelimesini kullanarak bogama yemininde bulunan koca bu yeminle birden fazla talaki 
kasdetmedigi takdirde, karisim bir talakla bogamig sayilir. Bu talak rac'i talak sayilir. 5 a f i i' 
ye gore bu talak rac'i sayilir. £unku Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem) Suheyme'yi 
Rukane'ye teslim etmigtir. Eger bu talak bain talak sayilmig olsaydi, yeniden nikah kiymak 
sureti ile kadimn, kocasina teslim edilmesi gerekirdi. Hanefiler'e gore bu talak bain talak 
nevindendir. Rukane ile Suheyme'-nin nikahlari yenilenmig olabilir. 

Elbette kelimesinin kullamldigi bo§ama yemini ile vuku bulan talak durumu ve sayisi hakkinda 




alimler goyle demiglerdir: 

a) Ebu Hanife'ye gore adam, bu sozle bir talaki kas-detmig ise bain birtalak vuku bulur. Eger 
ug talaki kasdetmig ise ug talak vuku bulur. 

b) M a 1 i k * e gore bu sozle ug talak vuku bulur. 

c) § a f i V ye gore adam yalmz bir talaki kasdetmig ise rac'i bir talak vuku bulmug olur, ug 
talaki kasdetmig ise ugu de vuku bulur. 

d) A h m e d : Elbette kelimesinin kullamldigi bogama yemini ile ug talakin vuku 
bulundugundan endigeliyim, bu itibarla bununla yalmz bir talakin vuku bulduguna fetva vermeye 
cesaret edemiyorum, demigtir. 

4. Bir sozle yapilan ug talak yemini ile talaklarin ugu de gitmig olur. £unku Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem), R u k a -n e' nin ettigi elbette bogama sozu ile yalmz bir talaki 
kasdettigini tevsik igin ona yemin teklif etmigtir. §u halde eger Rukane ug talaki kasdetmig 
olsaydi, ugu de vuku bulurdu. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yemin teklifi buna 
delalet eder. 

5. Yemin etmesi gereken bir kimse, yetkililerce yemin teklifi yapilmadan once kendiliginden 
yemin ederse, bu yemin muteber degildir. Ciinku muteber olsaydi Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem), Rukanel nin ilk yemini ile yetinecekti. Halbuki ona, ikinci kez yemin etmek uzere 
teklifte bulunmugtur." 

Tuhfe yazarimn beyanma gore el-Ayni, Buhari' nin gerhinde: 

"Adamin karisina hitaben: Sen elbette bogsun, demek sureti ile ettigi bogama yemini hususunda 
alimler ihtilaf etmiglerdir. Omer (Radiyallahu anh)'a gore bu sozle birtalak vuku bulur, adam ug 
talaki kasdederse, ugu de gider. Ibnu'l-Munzir, O'nun boyle dedigini anlatmigtir. Ebu Hanife ve 
§afii de boyle demiglerdir. Alimlerden bir cemaata gore bu sozle ug talak gider. Bu kavil, AN, 
ibn-i Omer, ibnu'l-Museyyeb, Urve, Ziihri, ibn-i Ebi Leyla, Malik, Evzai ve Ebu Ubeyd' den 
de rivayet edilmig, demigtir." 

El-Kaari de el-Mirkat'ta: Elbette kelimesinin kullamldigi bogama sozu ile § a f i i' ye gore rac'i bir 
talak vuku bulur, adam iki veya ug talak kasdetmi§ ise, kasdettigi sayida talak vuku bulmu§ 
olur. Ebu Hanife'ye gore bu yemin ile bain bir talak vu-ku bulur. Eger adam ug talaki kasdetmi§ 
ise ug talak vuku bulur. M a 1 i k' e gore bu sozle ug talak vuku bulur, demigtir. 

T i r m i z i' nin beyanma gore Sevri ve Kufe alimleri : Adam bu sozle bir talaki kasdetmig ise 
bir, ug talaki kasdetmi§ ise ug talak vuku bulur Fakat iki talaki kasdetmi§ ise, yine bir talak vuku 
bulur. 

Adamin iki talaki kasdettiginde iki degil de bir talakin vuku bulmasimn sebebi, Mirkat'in gerhinde 

§oyle agiklanmigtir. Mastar sozcugu tekildir. Birden fazla sayiya delalet etmez. "Ug" sayisi, bir 

toplulugu ifade ettigi igin topluluk, bir sayisi hukmundedir, "Elbette" kelimesi mastardir. Bununla 

bir veya onun gibi dugunulen ug talak kasdedilebilir, fakat iki talak kasdedilemez. 

Hadis ravisi Rukane (Radiyallahu anh) bin AH-4 Yezid bin Ha§im el-Muttalibi, Mekke'nin fetih 

gunu musluman olmugtur. Ravileri; Nafi bin Uceyr ve kendisinin torunu AN bin Yezid bin Rukane' 

dir. M u a v i y e (Radiyallahu anh) hilafeti doneminde M e d i n e - i Munevverel de vefat 
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etmigtir. 1 - L 

20- Adam, (Bo§anmak Huslusunda) Karisim Muhayyer Kilar, Babi 

2052) Ai§e (Radiyaitabii anJia)'f\nn rivayet edildigine gure §oyle de-mi§lir : 

Resulullah (Sdllallahu Aleyhi ve Sellem), bizi (yani muhterem zevcelerini, kendisi ile beraber 
kalmak ve kendisinden ayrilip boganmak hususunda) muhayyer birakti, biz (turn zevceleri) 
kendisini (yani Onun nikahi altinda kalmayi dunyaliga ve suse tercih edip) segtik. Resul-i Ekrem, 
kendisini segmemizi talak olarak gormedi. (Yani bunu talak saymadi.)" 

2053) Aijt* {Umliyallahu anha)\\i\n: 5°yl e demigtir: ayeti inince Resulullah (Sa)lallahu Aleyhi 
ve Sellem) benim odama girdi ve s 

«Ya Aige! Ben sana bir durumu anlatacagim. Bu durum hakkinda baban ve ananin emirlerini 
sormadan karar vermeye acele etmemende senin igin bir mahzur yoktur» buyurdu. 

Aige demigtir ki: Vallahi O, biliyordu ki babam ve anam Ondan ayrilmami emredecek degiller. 
Aige demigtir ki: Resul-i Ekrem (bu tenbihten sonra); 

ayetlerini bana okudu. Bunun uzerine ben dedim ki: Bu hususta (yani dunyaligi ve ziyneti veya 
Allah'i ve Resulunu segmek hakkinda) babam ve anamin emirlerini mi soracagim. Ben Allah'i ve 

Resulunu (dunyaliga) kesinlikle tercih edip segtim." 




izahi 


Bu babin ilk hadisini Kutub-i Sitte sahihleri ve A h m e d rivayet etmi§lerdir. A h m e d ' in 
rivayeti uzundur. Diger rivayet- lerin bazi lafizlarinda gorulen farklilik manayi etkilemez. 
ikinci hadisi Muslim ve Buhari de rivayet etmi§lerdir. Bu hadislerin fikih hukumlerini anlatmadan 
once her iki hadisin manasim ilgilendiren ve ikinci hadiste amlan A h z a b Suresinin 28. ve 29. 
ayetlerinin meallerini ve ini§ sebebim anlatalim : 

Ayetlerin Meali T 

Ey Peygamber e§lerine de ki: Eger siz dunya hayatim ve linetini istiyorsamz gelin size mut'a 
(denilen bagi§i) vereyim vejguzellikle salivereyim.» (28) 

-Eger Allah'i, Resulunu ve Ahiret yurdunu istiyorsamz (bilin ki) Allah, iginizden guzel amellerde 
bulunanlar igin buyuk ecir hazirlami§tir.- (29) 

Tekmile yazan Talak kitabimn Hiyar babinda bu iki ayetin ini§ sebebinin Cabir bin Abdillah 
tarafindan §oyle agiklandigim beyan eder: 

E b u Bekir (Radiyallahu anh) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in odasina girmek igin 
musade istemeye geldiginde Efendimizin odasimn kapisi onunde sahabTler toplanmi§ idi. Orada- 
kilerden hig kimseyi igeri girmek igin izin verilmemi§ idi. E b 0 B e -k i r (Radiyallahu anh)'a igeri 
girmesi igin Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) tarafindan izin verildi. 0 girdi. Sonra 
Omer tRadiyallahu anh) geldi, o da izin istedi. Kendisine de izin verilince 0 da huzura girdi. 
Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i uzgun ve suskun olarak oturmu§ ve zevcelerini 
O'nun etrafinda toplanmi§ vaziyette gordu. Omer: Ben Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) 'i guldurecek bir soz soyliyecegim, diye §oyle dedim, demi§tir: Ya Resulallah! Ke§ke 
Harice'nin kizim — Omer kendi e§ini kasdediyor— goreydin, benden nafaka istedi, ben de kalkip 
uzerine yurudum ve ensesini tokatladim. Bu soz uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) gulumsedi ve: 

«(Kendi e§lerini kasdederek) bunlar, gordugun gib( etrafimda toplanmi§, benden nafaka 
istiyorlar», buyurdu. Bunun uzerine E b u Bekir, (kizi) A i § e ye dogru kalkip ensesini tokatladi. 
Omer de (kizi) H a / s a' ya dogru kalkip ensesini tokatladi. E b u Bekir ile Orn e r (kizlarim 
tokatlarken) §oyle diyorlardi: Sakin Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den, yaninda 
olmayan bir §eyi istemeyin. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) "in e§leri: Vallahi biz, 
Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den yaninda bulunmayan bir §eyi ilelebed 
istemiyecegiz, dediler. Bu olaydan sonra Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), butun 
zevcelerinden bir ay veya 29 gun uzak durdu. Sonra §u ayetler— A h -z a b suresinin 28. ve 29. 
ayetleri — indi (Ravi bu arada inen ayetleri nakleder.) Bu ayetler inince Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bu ilahi emri zevcelerine, A i § e ' den ba§hyarak teblig etti. (Ravi 
bundan sonra Muellifimizin 2053 nolu hadisinin benzerini rivayet etmi§tir. Bu rivayet 
Muslim'de mevcuttur.) 

Tekmile yazari yukardaki nakli yaptiktan sonra bu babin ilk hadisinin fikih yonunu §oyle anlatir: 
Bir adam, nikahi altinda kalip birlikte ya§amak veya ayrilip gitmek hususunda karisim muhayer 
(serbest) kildigi zaman, karisi onun nikahi altinda kalma §ikkim tercih ederse, kadinin bu 
tercihinin bir bo§ama sayilmiyacagi bu hadisten anla§iliyor. imamlar ve cumhur da bununla 
hukmetmi§lerdir. 

Yukarda anlatilan durumda, kadin kendi nefsini tercih ettigi takdirde, bir rac'i talak mi, bir bain 
talak mi, yoksa ug talak mi vuku buldugu hususunda alimler arasinda ihtilaf vardir. Hat tabi bu 
ihtilafi §oyle anlatir: 

Nikahi altinda kalmak ve ayrilip gitmek hususunda karisim serbest birakan adamin durumu 
hakkinda ilim ehli ihtilaf etmi§lerdir. Fikihcilann ekserisine gore, kadin serbest kilindigi yerden 
kalkip gitmedikge amlan iki §iktan diledigi §ikki tercih edebilir. Bo§anma §ikkim tercih etmeden 
ve kendini bo§amadan o yerden aynlirsa, artik elinde bu yetki kalmami§ olur. Malik, Sevri, 
Evzai, rey ehli ve §afiT boyle hukmetmi§lerdir. 

Zuhri, Katade ve el-Hasan'a gore, kadin o meclisten ayrilsa bile yetkisi devam eder. 

Kadin kendi nefsini tercih ettigi takdirde; bu tercihi ile kag talakin vuku buldugu hususunda da 
ihtilaf vardir: 

1. Amlan tercihin bir talak hukmunde olup, bu talak konusunda kadinin oncelikle hak sahibi 
oldugu yolunda Omer, Tbn-i Mes'ud ve Ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'den rivayet 
olmu§tur. Sufyan-i Sevri, §afiT, Ahmed ije i s -h a k 1 in kavilleri de boyledir. 

2. Bu tercihin bain bir talak mahiyetinde oldugu, Ali bin Ebi Talib (Radiyallahu anh)'den 
rivayet edilmi§tir. Rey ehlinin goru§u de boyledir. El-Hasan ise: Kadin kendi nefsini tercih 
ederse bu tercih ug talak hukmundedir, kocasim tercih ederse bu tercih bir talak hukmundedir, 






kocasi bu talaka oncelikle hak sahibidir, demigtir. 

3. Malikiler'e gore hukum goyledir: Kadin kocasim tercih ederse bu tercih talak mahiyetinde 
degildir. Kadin kendi nefsini tercih ederse durumuna bakilir. Eger kocasi ile gerdege girmig ve 
ondan sonra soz konusu serbestlik almi§ ise, kadinin kendi nefsini tercih etmesi ug talak 
hukmundedir. Eger kadinla kocasi arasinda cinsel iligki vuku bulmadan bu serbestlik verilmig ise 

ve kendisi de kendi nefsini tercih ederse, bu tercih bir talak hukmundedir. 

21- Kadinin (Gerek Yok iken) Hul'Etmesi (= Talakim Satin Almasi) nin Keraheti Babi 

Bu babin bagliginda gegen Hul 1 kelimesi hakkinda biraz bilgi verelim : 

Hul* i Arap dilinde bir geyi soyn>ak ve gidermek, demektir. Fikih istilahinda ise: Nikah 
mulkiyetini, bir bedel kargiliginda belirli kelimelerle gidermektir. Bu belirli kelimeler, hull, 
satmak, satinalmak, ayrilmak, kargilikli beraatlagmak ve bunlara' benziyen bir kag kelimedir. 
Hanefi alimler Hul'u goyle tarif etmiglerdir: 

Hull kelimesi veya onun manasim ifade eden kelimelerle; nikah mulkiyetini gidermeye "Hul',, 
denilir. Ancak kadinin da bunu kabul etmesi gerekir. §ayet adamin yaptigi hul' akdinde ne 
agiktan ne de ima yolu ile kadin tarafindan her hangi bir ivaz (= bedel) odenmesi soz konusu 
edilmemig ise hul'un olugmasi igin kadinin kabullenmesi aranmaz. 

Yukarda verilen tariften de anlagilacagi uzere Hul', talakin bir nevidir. f)unku bogama bir mal 
kargiligi oldugu gibi mal kargiligi olmaksizin da olabilir. Bir bedel ve mal kargiligi olmaksizin 
yapilan bogamaya talak, denilir. Bir ivaz (= bedel) kargiligi yapilan bogamaya da Hul' denilir. 
Bogamak bazen caiz, bazen mekruh, bazen mus-tahab gibi degigik hukumler aldigi gibi Hull da 
boyledir. Egler arasinda giddetli gegimsizlik gikmasi veya biribirine kargi yukumlu bulunduklari 
haklara riayet etmemeleri gibi hallerde Hul' igi megrudur. Bu me§ruluk Kitab, Sunnet ve icma' 
ile sabittir. Bakara suresinin 229. ayetinde buyurulan "... Eger siz onlarin (yani eglerin) ilahi 
yasalari koruyamiyacaklarindan korkarsamz o takdirde kadinin fidye olarak verecegi §eyde 
ikisine de gunah yoktur." ilahi emir Hul'un megrulugu hakkindadir. Muellifin 2056 ve 2057 nolu 
hadis-leride bunun megruluguna delalet eder. 

Egler arasinda bir gegimsizlik giktiginda bunlarin yakinlarindan iki kiginin bariggi hakem olarak 
toplamp gegimsizligi gidermeye ve egleri uzlagtirmaya galigmalari sunnettir. Nisa suresinin 35. 
ayeti bunu emreder. Bu gayretlere ragmen uzlagma saglanamazsa talak veya hul' yolu ile 
eglerin ayrilmalari me§rudur. 

Hul'un hangi kelimelerle olugtugu, rukunleri ve §artlarinm neler oldugu hususunda gerekli bilgi 
aimak igin fikih kitablarina muracaat gerekir. 

2054) (Abdullah) bin Abbas (Radtyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore; Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmugtur : 

«Bo§anma talebinde mazur gosteren bir durum yokken, kocasindan bo§ama isteginde 
bulunmakla beraber cennet kokusunu bulan bir kadin yoktur.»" 

Not: Bu hadisinin senedinin zayif oldugu Zevaid'de bildirilmigtir. 

2055) Sevban (Radtyaltahu a«/r>'den rivayet edildigine gore; Resu-lullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

«Hangi kadin (Bo§anmayi gerektiren) getin bir durum bulunmadigi halde kocasindan bogama 
isteginde bulunursa ona cennet kokusu haramdir.»" 

izahi 

ilk hadis Zevaid turundendir. ikinci hadisi Tirmizi, Ebu Davud, Beyhaki ve Hakim de rivayet 
etmiglerdir. Hakim bu hadisin, B u h a r i ile M u s 1 i m' in gartlan uzerinde sahih oldugunu, 
Tirmizi de bunun hasen oldugunu soylemiglerdir. 

Her iki hadis, boganmayi gerektiren, agiri gegimsizlik gibi bir durum bulunmadigi halde kadinin, 
kocasindan kendisinin veya kumasinin bir mal kar§iligi veya kargiliksiz olarak bogama teklifinde 
bulunmasinin haram olduguna delalet ederler. 

Boyle bir talebte bulunan kadinin cennet kokusunu duyamiyaca-gina dair cumlenin manasi, 
onun cennet kokusunu duymak nimet ve lezzetinden mahrum kilinmasi olabilir. Yani kadin 
cennete girse bile bu kokudan mahrumdur. Cumlenin manasi §oyle de olabilir: iyi mu'minler 
cennet kokusunu ilk andan itibaren duyarlar, fakat boyle davranan kadin bu kokuyu onlar gibi 
ilk zamanlarda duymayacaktir. Yani geg duyacaktir. Her iki ihtimalde de bu cumle buyuk bir 




tehdit anlamim ta§ir. Tekmile yazan : Bu cumlenin agik manasi; boyle davranan kadin, oncelikle 
cennete mustahak olanlardan degildir, demi§tir. ^ ^ 

22- Hull Edilen Kadin, Kocasinin Kendisine Verdigi (Mehiri) (Hull Bedeli Olarak 
Kocasina) Verebilir, Babi 

2056) (Abdullah) bin Abbas (Radtyallahu anhumuydan; §oyle demigtir : 

Cemile bint-i Selul, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e gelerek t 

Ya Resulallah! Vallahi ben (kocam) Sabit (bin Kays) 'i ne diyaneti (nin noksanligi), ne de 
huyuCnun kotulugu) agisindan kimyorum. (Yani ondan ayrilmak istememin sebebi bu degildir.) 
Lakin (onun yaninda kalirsam) kufru mucip bir duruma dugmemi girkin goruyorum, (gunku) 
Ondan nefret etmemeye gucum yetmiyor. (Bu cihetle ondan ayrilmak istiyorum), dedi. Bunun 
uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Cemileye t 

-Sabit'in mehlr olarak sana vaktiyle vermis oldugu bostamm kendisine geri verir misin?» diye 
sordu. Kadin t 

— Evet veririm, dedi. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Sabit bin Kays'a, 
bostam Cermle'den (geri) almasim ve bundan fazla bir gey almamasini (ve buna kargilik kadini 
bogamasim) emretti. (Kadin bostam, Sabit de talakim verdi. 

2057) Amr bin §uayb'm dedesi (Abdullah bin Amr bin el-As) (Radi-yallahu anhum) 'den; §oyle 
demigtir : 

Habibe bint-i Sehl, Sabit bin Kays bin §emmas'in nikahi altinda idi. Sabit kisa boylu girkin bir 
adam idi. Habibe: 

— Ya Resulallah! Vallahi eger Allah korkusu ol m as avdi kocam sabit yamma girdigi zaman 
(yaratiligi itibari ile girkinliginden) onun yuzune tukururdum, dedi. (Bu yuzden ondan ayrilmak 
istedigini soyledi) Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Seilem), ka~ dina: 

-Sabit'in, vaktiyle mehir olarak sana verdigi bostamm kendisine geri Verir misin?» diye sordu. 
Kadin -. Evet veririm, dedi. 

Ravi demigtir ki: Bunun Uzerine kadin bostam Sabit'e geri verdi. Ravi demigtir ki: Bundan sonra 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Sabit ile Habibe'yi biribirinden ayirdi." 

Not: Zevadd'de goyle denilmigtir: Bunun senedinde Haccac bin* Ert&t bulunur. Bu zat tedHsgidir 
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ve bu hadisi an'ane ile rivayet etmigtir. 1 - L 

izahi 

ilk hadisi Buhari veBeyhaki de rivayet etmi§lerdir. ikinci hadis ise Zevaid turundendir. 

Sabit (Radiyallahu anh) ile karisi arasinda hul' yolu ile bo§ama olduguna dair Ebu Davud, Nesai' 
nin ve ba§ka sahih hadis kitablannda muteaddit rivayetler mevcuttur. Gerek muellifin 
rivayetlerinde ve gerekse diger rivayetlerde S a b i t' in karisimn ismi degi§il! gelmi§tir. Bazi 
rivayetlerde Cemile, bint-i Selul, bir kisim rivayetlerde Habibe bint-i Sehl ve bir kismi 
rivayetlerde Meryem el-Megaliye, diye geger. 

El-Hafiz, el-Fetih'te beyan ettigine gore ibn-i Abdi'l-Be rr: 

Sabit bin K a y s ' m karisimn ismi hakkinda ihtilaf vardir. Basra' Ular, kadinin Cemile bint-i 
Obey (bin Selul? oldugunu, M e d i n e ' li alimler de onun Habibe bint-i Sehl oldugunu 
anlatmi§lardir. Kadinin ismine ait rivayetlerin ikisinin de sihhatli ve her iki hadisin meghur 
olu§undan gikan agik sonug; olaylarin ayri ayri olup S a b i t' in ayri zamanlarda bu iki kadindan 
hul' yolu ile bo§anmi§ olmasidir, demigtir. 

El-Hafxz: Bazi rivayetlerde bulunan Meryem el-Ma-galiye. Cemilel nin bagka bir ismi olabilir, 
demi§ ve bu ihtimalin delillerini izah etmi§tir. Kadinin degi§ik isimleri hakkinda gorulen farkli 
rivayetlerin birle§tirilmesi hususunda geni§ bilgi igin el-Fetih'in Hul' bblumune muracaat 
edilebilir. 

ilk hadiste C e m i 1 e'nin soy led ig i soz deg i^i k manalarda yorumlanmi§tir. El-Fetih'te, e I - H a 
f i z bu hususta ozetle §oyle der : 

Yani eger ben, Sabi t * in nikahi altinda kalirsam kufru mucip bir duruma du§memi girkin 
goruyorum. Kadin bu sozu ile §una i§aret etmi§ olabilir: S a b i t' e kar§i duydugum §iddetli 
nefretin baskisi ile sirf nikahimizin gozulmesi amaci ile islamiyet'ten giktigimi ve kafir oldugumu 
soylemek mecburiyetinde kalabilirim. Kadin, boyle bir pozisyona girip boyle bir soz soylemesinin 
haram oldugunu biliyordu. Lakin §iddetli nefretin kendisini boyle bir duruma du§mesinden 





korkuyordu. 

T i y b i: Kadinin sozunun manasi §u olabilir: Ben musluman oldugum halde, kocasindan nefret 
eden geng ve guzel kadindan beklenen itaatsizlik ve kocanin hakkina riayetsizlik gibi islamiyet'e 
ters du§en olumsuz davram§lar igerisine du§mekten korkarim. Kadin islamiyet'e ters du§en 
kocaya itaatsizliga ve koca hakkina riayetsizlige kufur ismini vermi§ olur, demi§tir. 

Cumlenin manasi §oyle de olabilir: Ben nefret ettigim bu adamla beraber ya§arsam, kufrun 
geregi olan du§manlik, kin ve husumet gibi olumsuz hareketlerde bulunmayi girkin gorurum. 
Bunun igin ondan ayrilmak istiyorum. 

" Kadinin sozunde bulunan kufurden maksat ybcaya kar§i kufran ve nankorluk olabilir. Cunku 
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kocanin hakkina riayetsizlik ve ona itaatsizlik, bir nevi nankorluktur. J - L 

Hadislerin Fikih Yonii 

1. E§ler arasinda gikan gegimsizlik yalmz kadin tarafindan olsa bile hul' yolu ile bo§anmak 
me§rudur. Bu gegimsizlik ve ayrilma nedeni sirf kadinin kocasindan nefret etmesi ve 
sevmemesi olabilir. Boyle bir durumda adam fidye ismi verilen bir mal kar§iligi kadinin talakmi 
satabilir. Bu mal kadina vermis oldugu mehir de olabilir. Cunku hadislerde belirtildigi gibi 
Sabit, karisi ile evlenirken mehir olarak bostanmi vermi§ti. Kadin bo§anma talebinde bulunun- 
ca, mehir olarak almi§ oldugu bostam geri vermi§ ve bu fidye ve bedel kar§iligi Sabit onunla 
hul' etmi§, yani talakmi satmi§tir. 

2. Hul' eden adam karisina mehir olarak verdigi malm tamammi hul' fidyesi ve bedeli olarak geri 
alabilir. Hadisin buradaki rivayetine gore bundan fazla bir §ey alamaz. Ancak hadisin sonunda 
bulunan ve fazla bir §ey almamaya ait; iIi)i*iG cumlesi Buhari'- 

nin rivayetinde yoktur. B e y h a k f ninkinde vardir. Keza A b -durrezzak, Ebu Davud ve 
Darekutm'nin mur-sel rivayetlerinde bu cumlenin manasim ifade eden benzer cumle bulunuyor. 
Bu fazlaligi almanin daha iyi oldugunu soylemek mumkundur. Bu husustaki alimlerin goru§lerine 
gelince Tekmile yazan Ozetle §oyle der: 

"Bu hadis, Sabit' in, mehir olarak karisina vermi§ oldugu malm tamammi geri aldigina delalet 
eder. Bu hususta alimlerin goru§leri §oyledir: 

1. Hanefiler'e gore gegimsizlik kadin tarafindan ise kocasi hul' fidyesi olarak mehir miktarmi 
gegmiyecek meblagi alabilir, bunda bir kerahat yoktur. (Mehir miktarindan fazla bir §ey almasi 
mekruhtur, bununla beraber aldigi mal ona helaldir.) Eger gegimsizlik koca tarafindan ise hul' 
yolu ile yapacagi bo§amada kadindan bir §ey almasi haramdir. (Fikih kitablarinda bulunan 
mekruhluk tabiri ile tahrimen mekruhluk kasdedilmi§tir.) 

2. A h m e d' e gore nikah akdinde amlan mehir miktari ne ise bundan fazla bir meblag 
uzerinde hul' etmek mekruhtur. £unku bu ve benzeri hadislerde fazlaliktan menedilmi§tir. 

3. Malik, §cifil ve cumhura gore; nikah akdinde amlan mehir mikdanndan fazla bir meblag 
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uzerinde de hul' yapilabilir, bunda bir kerahat yoktur. - 1 - L 

23- Hul' Olan Kadinin iddeti Babi 

tddet: Kocasi olen veya bo§anan kadinin bekleme suresine verilen bir isimdir. Bu hususta 
gereken bilgi 2026 - 2030 nolu hadisler bolumunde verilmi§tir. Tekrarlamaya gerek yoktur. 
Ancak §unu belirtmekle yetineyim : 

Bo§anan kadin hamile degiI ise onun iddet suresi ug defa ayba§i adetini gorup temizlenmesidir. 
Bundan sonra ba§ka bir erkekle evlenebilir. Hul' yolu ile kocasindan ayrilan ve hamile olmayan 
kadinin iddeti ne kadardir? i§te bu babta rivayet edilen hadis bu konu hakkindadir. Hadisi izah 
ederken bu konudaki fikih hukmunu anlatacagim. 
uJ» 

Sabit (R.A.)'in Hal Tercemesi 

Sabit bin Kays bin 5emmas el-Ensarf el-Hazred, sahabilerin ileri gelenlerinden ve kuvvetli bir 
hatib idi. Muslim'de rivayet edilen §ahin bir hadiste onun cennetlik oldugu belirtumi§tir. Buhari 
onun bir hadisini rivayet etmi§tir. Ebu Davud ve Nesai «Kitabu ameli yevmin ve Leyletin»de 
onun hadislerini rivayet etmiglerdir. Havileri Enes, Muhammed bin Kays ve kendi oglu ismail'dir. 
Uhud ve ondan sonraki sava§lara katilmi§ ve hicretin 12. yili vuku bulan Yemame sava§inda 
§ehid olmu§tur. Olumunden sonra Halid bin el-Velid (R.A.) onu ruyada gormu§ ve ruyada 
yaptigi vasiyeti Halid infaz eylemi§tir. El-tstiab'ta rivayet edildigine gore Sabit, Yemame gunu 
§ehid edildiginde uzerinde bulunan zirhli elbisesini bir mus-luman ahp goturmu§tur. Sabit 






olumunden bir kag gun sonra Halid'in, bir rivayete gore bagka bir muslumanm ruyasina gelmig 
ve arhu elbisesinin nerede oldugunu haber vererek, bunun oradan alinmasim, satilip j?«rasmin 
fakirlere dagitilmasmi istemig ve bunun uzerine bulundurulan elbisesi, vasiyet ettigi gibi satilip 
bedeli fakirlere dagitilmigtir. (Hulasa sah. 57) 

2058) ubade bin Samit (Radtyallahu anA)'den; §oyle demigtir: 

Ben Rubeyyil bint-i Muavviz bin Afra' (Radiyallahu anha) *ya Bana, (kocanin seni hul' etmesi) 
olayini anlat, dedim. Rubeyyi' goyle dedi: Ben hul' yolu ile kocamdan ayrildim. Sonra Osman 
(bin Af-fan) (Radiyallahu anhl'in yanina vardim ve: Bana ne kadar iddet gerekir? diye sordum. 
Osman, bana: Senin uzerinde hig bir iddet yoktur. Ancak kocan yakin bir zamanda sana 
yaklagmig (yani cinsi ilig-kide bulunmug) ise sen bir defa aybagi adetini gorunceye kadar onun 
hakki altinda bekliyeceksin, dedi. Rubeyyi dedi ki: Osman bu fetvasinda, Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) 'in Meryem el-Maga-liye hakkinda verdigi hukme uydu. Meryem, Sabit bin 

Kays'in nikahi altinda idi, hul' yolu ile ondan ayriIdi idi." 

izahi 

Bu hadisi N e s a i de rivayet etmigtir. T i r mi z i de Suleyman bin Yesar araciligi ile Rubeyyi' 
den rivayet ettigine gore: 

"Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayatta iken Rubeyyi hul' yolu ile kocasindan ayrilmig 
ve bir defa aybagi adetini gorunceye kadar iddet beklemesi igin kendisine emredilmig veya 
Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kendisine emretmigtir." T i r m i -z i bu hadisin 
sahih oldugunu soyledikten sonra "ibn-i Ab-bas (Radiyallahu anhuma)'dan gu mealdeki hadisi 
rivayet etmigtir.) Sabit'in kami Hablbe bint-i Seni bin Sulebe (R.A.) Ensar'dan olan bir saha- 
bldir. Ravisi Amre bint-i Abdurrahman'dir. Ebu Davud ve Nesai onun hadislerini 
rivayet etmiglerdir. 

Sabit'in karisi Cemile bint-i Selul, bazi rivayetlerde Cemile bint-i Abdillah bin tibeyy bin Selul 
olarak gegmektedir. Selul, Cemile'nin dedesidir. Abdullah bin Ubeyy bin Selul, Medine-i 
Munevvere'deki munafiklarin reisi idi. islamiyet aleyhinde bir hayli kigkirtmalari ve zararlari 
olmu§ ve nihayet munafik yani kalben kafir olarak oldugu Kur'an ayeti ile sabit olmugtur. Cemile 
ise samimi musluman-lardan bir hatundur. Kocasi Hanzala bin Ebt Amir, Uhud savaginda gehid 
edildiginde hamile idi. Ondan Abdullah bin Hanzala isimli gocugu oldu. Cemile daha sonra Sabit 
bin Kays ile evlendi. Bundan da Muhammed isimli bir oglu oldu. Sabit de onu hul' edince bu kere 
Cemile, Malik bin ed-Dah§am ile evlendi. Daha sonra da Habib bin isaf Ue evlendi (Tekmile C. 4, 
sah. 193) 

"Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayatta iken Sabit bin Kays'in karisi hul' yolu ile 
kocasindan ayrilmig ve Peygamber (Sal-iallahu Aleyhi ve Sellem) kadina bir defa hayiz 
gorunceye kadar id-det beklemesini emretmigtir." "ibn-i Abbas'in bu hadisini Ebu Davud da 
rivayet etmigtir. 

T i r m i 2 i daha sonra goyle der: "Hul* yolu ile kocasindan ayrilan kadinin iddet suresi 
konusunda alimler ihtilaf etmiglerdir: As-hab-i Kiram'dan ve onlardan sonra gelen alimlerin 
ekserisi: Hul* yolu ile ayrilan kadinm iddeti, talak yolu ile kocasindan ayrilan kadinin iddeti 
gibidir, demiglerdir. Sevri, Kufe alimleri, Ah-med ve ishak da boyle hukmedenlerdendirler. 
Ashab'in bazi alimleri ile bagka bazi alimler ise hul' yolu ile ayrilan kadinin id-detinin bir defa 
hayiz gormesi suresi_ oldugunu soylemiglerdir." 

Talak yolu ile kocasindan ayrilan kadinin iddet suresinin ug defa aybagi adeti veya temizlik hali 
gormesi oldugu iddet bahsinde belirtilmigti. Hul' yolu ile vuku bulan ayrilmamn da talakla 
ayrilma-nm bir nevi oldugunu soyleyen alimler; boganan kadinin iddetinin ne oldugu Kur'an'in 

nassi ile sabittir. Nass kargisinda bu ahad hadisi ile amel edilmez, derler. 

Hul'un Bir Nevi Bogama Oldugunu Soyleyen Alimler 

Ali, Osman, ibn-i Mes'ud, el-Hasan, Ibrahim Nahai, ibnu'l-Museyyeb, Sufyan-i Sevri, Hanefiler, 
Malik, Evzai, §afii (Radi-yallahu anhum) boyle hukmetmiglerdir. 

Bunlara gore hul' yolu ile ayrilan kadinin iddeti talak yolu ile ayrilan kadinin iddeti gibidir. ^71 


Hul'un Talak Olmayip Nikah Akdinin Feshi Oldugunu Soyleyenler 





ibn-i Abbas, Ahmed, Ishak, Ebu Sevr ve zayif bir kavlinde 5 a f i i boyle hukmedenlerdendir. 
Hul'un nikah feshi olduguna hukmedenlere gore boyle ayrilan kadinin iddeti, bir kez aybagi adeti 
gormesidir. Bunlarin delili bu babta rivayet edilen hadis ve benzeri hadislerdir. (^unku bu 
hadisler hul'un nikah akdinin feshi olduguna delalet ederler. Hul'un fesih olmayip talakin bir nevi 
oldugu kabul edilse bile, hul' yolu ile ayrilan kadinin iddetinin bir hayiz oldugu soylenebilir. 
Cunku bu hadisler buna delalet eder. Hadis, bo§anan kadinin talaki hakkindaki ayetin hukmunu 
hususueg-tirmig olur. Ayetin, ahad hadisi ile hususilegtirilemiyecegini soyleyenlere, S i n d i' de 
belirtildigi gibi goyle cevap verilebilir. Sozu edilen ayetin hukmu bagka ayetle hususilegmigtir. 
Boylece hukmu hugusilegen bir ayetin hukmunun ahad hadisleri ile de hususilegtirilebilir. 

Bu gorug alimlerce benimsenmemig ve; hull yolu ile ayrilan kadinin talak yolu ile ayrilan kadin 
gibi iddet beklemesi gerekir, demiglerdir. 

Kuvvetli goriige gore hul' bir nikah feshi degil, bir nevi bogamadir. Cunku, hul' hukmu, talak 
hakkinda gelen Bakara suresinin 229. ayetinde yer almigtir. Ayrica, Buhari ve bagka yerde 
rivayet edilen Sabit bin Kays (Radiyallahu anh)'in karigim hull yolu ile ayirmaya ait hadis 
rivayetinde Resul-i Ekrem, Kays'a; «Bostam geri al karinin talakim ver», buyurmugtur. Hatta 

buyurulan tabir mealen goyledir: «Onu bir talak ile tatlik et.» 

Hul Yolu ile Bir Talaki Satan Adam Aym Kadinla Tekrar Birlegebilir Mi? 

Bilindigi gibi adam bir talakla bogadigi karisinin iddeti henuz bitmemig iken nikahi yenilemeden 
ona dbnug yapabilir. Fakat adam karisinin bir talakim hul' yolu ile satinca artik nikahi 
yenilemeden ona donug yapamaz. Dort mezheb imamimn ve bir gok alimin gbrugu budur. §u 
halde boylece bir talakmi satinalan kadin veya fikihta anlatilan velisi istemezse, nikah 
yenilenmez ve iddet bitince kadin ba§ka bir adamla evlenebilir. Eski kocasi onu veya velisini 
nikahi yeniletmeye zorlayamaz. Ancak Said bin el-Museyyeb ve Z u h r i: Adam, kadindan 
aldigim geri verse ve henuz iddet bitmemi§ ise iki §ahid tutup kadina donu§ yapabilir, 
demiglerdir. Yu-kardaki bilgi Tekmile den alinmigtir. (C. 4, Sah. 200) 

$u noktayi da belirteyim: Bir adam, yakin zamanda cinsel iligkide bulunmadigi karisim hul' yolu 
ile bogadigi takdirde kadin igin hig iddet olmadigi anlami bu hadisten anla§iliyor ise de; diger 
riVa-yetlerde, boyle bir kayit olmaksizin kadinin iddetinin bir hayiz oldugu bildirilmigtir. Sabit bin 
Kays'in. karisina dair T i r -m i z I'nin rivayet ettigi hadiste de Peygamber I Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) kadinin bir hayiz suresince iddet beklemesini emretmi§ ve boyle bir kayit ko§mami§tir. 

Bu itibarla, bu kayit uzerine hukum veren bir kimseyi bilmiyorum. 

24- ila Babi 

ila: Arap dilinde mutlak yemin, demektir. Fikih istilahinda ise: Adamin, dort ay veya daha fazla 
bir sureye kadar karisi ile cinsel iligkide bulunmamaya yemin etmesidir. T i r m i z i il&iyi tarif 
ettikten sonra: "Adam ila yemini edip, uzerinde dort ay gegine;, ne olacagi hususunda alimler 
ihtilaf etmiglerdir. Ashab-i kiram'dan ve onlardan sonra gelenlerden bazi alimlere gore ila yemini 
uzerinden dort ay gegince, yemin eden adam artik ya yemininden donu§ yapip karisina yaklagir, 
ya da onu bo§ar. Malik, §afii, Ahmed ve 1 s h a k' in kavli de budur. 

Yine Ashab-i kiram'dan ve onlardan sonra gelen bazi ilim ehline gore, amlan yemin uzerinden 
dort ayin gegmesi ile bain bir talak vuku bulmu§ olur. Sevri ve Kufe ehli boyle hukmetmi§lerdir," 
diye bilgi vermigtir. 

Tuhfe yazari da ozetle §u bilgiyi verir: 

"Bir adam yeminsiz olarak karisina: Sana yakla§miyacagim, derse bununla ila etmi§ olmaz. 

Ebu .HanTfe, arkada§lari ve yeni kavlinde 5 a f i i' ye gore bir adam karisina dort aya kadar 
yakla§mamaya yemin ederse ila etmig olur. Adamin, bu yemini ofke halinde etmesi veya bu 
sure yaklagmamanm kadina zarar vermesi §art degildir. Fakat M a 1 i k' e gore §arttir. Eger bu 
surece yaklagmamak kadin igin zararli degil, bilakis yararli ise ve bu yarar igin yemin edilmi§ ise 
buna ila denmez. A h m e d' in de bu hususta M a 1 i k ' in goru§unde oldugu rivayet 
olunmugtur. AM, ibn-i Abbas ve el-Hasan' dan da bu goru§ nakledilmigtir. * 

Ebu Hanife, § a fi' ve bunlarin grubuna dahil alimlerin yukarda anlatilan gorugunun delili ila 
hakkinda inen Baka-r a suresinin 226 ve 227. ayetlerinin mutlak olmasidir. Yani bu ayetlerde 
ila'nin ofke halinde veya kadina zarar vermek uzere yapilmasina dair herhangi bir kayit veya 
i§aret yoktur. 

Eger bir adam dort aydan az bir zaman igin karisina yakla§mamaya yemin ederse, bu yemin ila 
sayilmaz. Bu hususta dort mezheb imamlari ve diger alimler ittifak halindedirler. 







D»rt ay veya daha gok bir sure igin ila yemininde bulunup henuz dort ay dolmadan, yeminini 
bozan yani karisi ile cinsel iligkide bulunan bir adama, yemin kefareti odemesi gerekir, bundan 
bagka bir gey lazim gelmez." 

Abdurrahman el-Cezeri, dort mezhebin fikhina ait kitabmin talak bolumunde ila konusunda 
gerekli bilgiyi vermigtir.. £ok gegitli meseleleri bulunan bu konu hakkinda gerekli bilgiyi 
vermemiz, gok yer ister. Biz ozlu bilgi vermekle yetiniyoruz. Amlan kitaba veya daha tafsilatli 
fikih kitablanna muracaat edilebilir. Bu zat fikih istilahindaki ila'yi §oyle tarif eder: 

"ila: Adamin, karisina yaklagmayacagina yemin etmesidir. Bu yaklagmama igi: Vallahi karimla 
cinsi temasta bulunmayacagim, geklinde mutlak, yani belirli bir sureye bag 1 1 olmaksizin olabilir. 
Ebedi olarak yaklagmamaya yemin olabilir. Yahut dort ay veya daha fazla belirli bir sure ile 
kayitlamak sureti ile ila olabilir. Fakat dort aydan az veya tarn dort ay sure kaydi ile ila olmaz. 
Ancak Hanefi-ler'e gdreila'ninen az muddeti dort ay oldugu igin : Dort aya kadar kanma 
yaklagmiyaeagima Allah adi ile yemin ederim, diyen bir kimse ila etmig sayilir. Diger mezheblere 

gore olmaz. J ■ 

ilanin Hiikmii Ve Delili 

Arablar eskiden beri, karilari ile cinsi munasebette bulunmamak igin ila yemininde bulunurlardi. 
Cahiliyyet devrinin kotu adetlerinden biri olan ila adeti geregince bir gok kimse bir yil, iki yil 
veya daha uzun sure igin ila ettikleri gibi, ilelebed karilarina yaklagmamak igin bu yeminde 
bulunanlar da olurdu. islamiyet bu kotu adeti islah eyledi ve ila'nin dort aya kadar adamin 
karisindan uzak kalmasina imkan verdigini, bundan sonra ya kadina yaklagmasi veya onu boga- 
masinin gerekliligi hukmunu getirdi. Bu konuda inen Bakara suresinin 226. ve 227. ayetlerinin 
mealleri goyledir: 

-Kadinlarina yaklagmamaya yemin edenler, dort ay bekleyebilirler. Eger yeminlerinden 
donerlerse, giibhesiz Allah, magfiret edici ve rahmet edicidir.» (226) 

«(Yemin edenler) gayet bogamaya kararli iseler, giibhesiz Allah igitici ve bilicidir.» (227) 

Son ayetteki; «§ayet bogamaya kararli iseler» ifadesi iki manaya muhtemeldir: 

Birincisi i Yemin edenler dort ay gegtikten sonra, eger bogamaya kararli iseler... Bu sure 
bittikten sonra bogamaya kararli olmak, ya adamin kendi kendine karismi bo§amasi veya igin 
kadiya intikal etmesi ile gergeklegir. §u halde yalmz dort ayin tamamlanmasi ile boganma 
gergeklegmig olmaz. Malik, §afii ve Ahmed'in 
gorugii de boyledir. 

ikincisi: Yemin edenler dort ay geginceye kadar, yeminlerinin geregi olan uzak durmaya israr 
ederlerse, onlarin bu azim ve israrlari bogamaya karar ve israr olur. Artik onlar bogadik, 
demeseler bile bu surenin bitmesi, bizatihi talaktir. H a n e f i le r' in gorugu de budur." 

Hulasa; ila yemininde bulunan bir adam dort aya kadar yeminini bozmayip karisindan uzak 
durmaya devam ederse, dort ayin bitiminde : 

1. Adam ya karisina derhal donug yapar veya onu bogar. 

2. Bu surenin bitmesi ile kadin bain bir talakla boganmig sayihr. Tuhfe yazari bu iki gorug 
sahiblerim, gosterdikleri delilleri ve goruglerin mukayesesini bildirir. 

Buhari Ashab-i Kiram'dan Osman, Ali, I bn-i Omer, Aige, Ebu'd-Derda ve on iki sahabi'nin ilk go- 
rugle amel ettiklerini soylemigtir. El-Hfif i z: Bu gorug M a -lik. 5afii, Ahmed ve ishak'in da 
kavilleridir. Diger hadis ehli de boyle demiglerdir, der. 

imam Muhammed, el-Muvattal inda naklettigine gore Omer, Osman, tbn-i Mes'ud ve Zeyd bin 
Sabit: ila edip dort ay tamamlanmcaya kadar karisina donug yapmayan adamin karisi bain bir 
talakla boganmigtir. Ve kocasi diger istekliler gibi, kadina yeniden istekli gikabilir, demiglerdir. 
Buna gore bu alimler ikinci gorugtedirler. Rey ehlinin gorugu de budur. 

Bu mesele hakkinda Ashab-i kiram'in gorugleri degigiktir. 

Yukarda da anlattigim gibi ila konusunda bir gok mesele vardir. Bu kadarlik bilgi ile yetinip 
hadislerin tercemesine gegelim. Terce-meye gegmeden once gunu da hatirlatalim : $er-i 
§erifteki ila'nin en-az suresinin dort ay oldugunu yukarda beyan etmigtik. Gdrulecegi gibi gu 
gelen hadislerde haber verilen Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yemin suresi ise bir 
aydir. Bir ay igin yapilan yemine lugat manasi bakimindan ila ismi verilir, fikih istilahinda 
verilmez. ilanin lugat manasi yemin oldugu igin bu babin bagliginda ve hadislerin metninde ila 
tabiri kullamlmigtir. 

2059) Aige (Radtyallahu anho)'da.n; 5oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), kadinlarinin odalarina bir ay girmemeye yemin etti. Bu 







yemin uzerine, Resu-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) yirmi dokuz gun bekledi. Nihayet 
otuzuncu gunun sonuna dogru benim odama te§rif buyurdu. Ben : Bir ay oda arimiza 
girmemeye §uphesiz yemin ettin, dedim. Resul-i Ekrem (Sal* lallahu Aleyhi ve Sellem) ug kez: 
-Ay (bazen) §oyledir,» buyurdu ve her defasinda elinin on parmagim saliveriyordu. (Sonra yine 
ug kez) : 

«Ve ay (bazen) §oyledir,» (buyurdu) ve parmaklarinin tamammi saliverdi, uguncu defasinda bir 
parmagim yumdu." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir: Bunun isnadi hasendir. ^unku Abdurrah-man bir Ebi'r-Rical'in 
sikaligi ihtilaflidir. 

2060) Aige (Radtyallaku atiha)'dan rivayet edildigine gore; Resuiul-lah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) ancak §u sebeble Tla etti: 

(O'nun kadinlarindan) Zeyneb (bint-i Cahg) O'nun hediyesini O'na iade etti. Bunun uzerine Aige. 
Resul-i Ekrem'e : Zeyneb guphesiz senin hediyeni kugumsedi. dedi. Efendimiz (Sallallahu Aleyhi 
ve Sel-iem) de kizdi ve butun kadinlarindan I la etti." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedinde Harise bin Muhammed bin Ebi'r-RIcal 
bulunur Bu raviyi, Ahmed, ibn-i Muin, Nesai, ibn-i Adi ve bagkalari zayif gbrmuglerdir, 

2061) (MiTminlerin anasi) Ummu Seleme (Radtyallahu atiha)'dan rivayet edildigine gore goyle 
soylemigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bazi kadinlarimn odalarina bir ay girmemeye yemin etti. 
(Bu sure) yirmi dokuz gun olunca (otuzuncu) gunun sonuna dogru veya evvelinde (Aige'nin 
odasina) gitti. (Aige tarafindan) : 

— Ya Resulallah (aydan) ancak yirmi dokuz gun gegti, denildi Bunun uzerine Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «Bu ay yirmi dokuz gundur,- buyurdu." 

izahi 

ilk hadis Zevaid turundendir. Bu hadiste: Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in, 
kadinlarimn odalarina bir ay gitmeme-ye yemin ettigi, ayin otuzuncu gunu akgamdan once Aige 
(Ra-diyallahu anhaJ'nm odasina girdigi, kadinlarimn odalarina bir ay girmemeye yemin ettigi 
Aige (Radiyallahu anha) tarafindan soylenince; ayin bazen otuz, bazen yirmi dokuz gun 
oldugunun bu-yuruldugu, ifade edilmektedir. Bu hadiste, Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in yemin etmesine sebep olan olayin ne oldugu belirtilmemigtir. 

Ai§e (Radiyallahu anha)'mn ikinci hadisi de Zevaid turundendir. Bu hadiste Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yemin etmesine sebep olan olayin Onun kadinlarindan Zeyneb 
bint-i Cah§ (Radiyallahu anhai'mn Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) tarafindan 
kendisine gonderilen hediyeyi geri gevirmesi oldugu ifade edilmigtir. Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in soz konusu yeminine sebep olan olay hakkinda bagka rivayetler de vardir. 
Bazi rivayetlere gore bunun sebebi, muhterem zevcelerinin nafakalarim artirma talebleri 
olayidir. Bu olay hakkinda yeterli bilgi 2052 - 2053 nolu hadislerin izahi bblumunde verilmigtir. 
Diger bazi rivayetlere gore Efendimizin soz konusu yemin etmesine sebep olan olay, Hz. H a f s 
a (Radiyallahu anha) nin. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in talimatina ragmen gizli bir 
durumu Ai§e (Radiyallahu anha)'ya if§a etmesi olayidir. Bu olay hakkinda gerekli bilgi 2016 nolu 
hadisin izahi bolumunde verilmigtir. B u h a r I" nin Nikah kitabimn "Adamin, kizina kocasi hak¬ 
kinda nasihat etmesi" babinda rivayet ettigi Omer (Radiyalla-hu anh) 'in hadisinin izahi 
bblumunde el-Fetih yazan bu olaylarin hepsine i§aret ettikten sonra Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in yemin etmesinin sebebi bu olaylarin tumu olabilir, demigtir. 

Ummu Seleme (Radiyallahu anhai'mn hadisini Buha-r I de rivayet etmigtir. Buradaki rivayette 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in bazi kadinlarimn odalarina bir ay girmemek igin 
yemin ettigi ifade edilmi§ ise de B u h a r i' nin rivayetine gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) butun kadinlarimn odalarina girmemeye yemin etmigtir. ^unku oradaki rivayette "bazi 
kadinlari" kaydi yoktur. Diger bazi rivayetlerden de anla§iliyor ki; soz konusu yemin butun 
kadinlarimn odalarina girmemek igindi. 

§unu tekrar hatirlatayim : Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yemini kadinlarimn 
odalarina bir ay girmemek igindir. Bu itibarla Onun yemini §er-i §erifte beyan edilen Tla 
sayilmaz. ^unku ilamn en az suresinin dort ay oldugu yukarda belirtilmigti. Keza, fikihtaki ila, 
kadinla cinsi munasebette bulunmamak uzere yapilan yemindir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi 



ve Sellem)'in yemini ise kadinlarin odalarina girmemek hakkindadir. Bu noktadan da 0"nunki ila 
sayilmaz. 

25- Zihar Babi 

Zihar: Bu kelimenin lugat manasi iki kiginin sirtlarini biribirine dayamalaridir. Buna muzaharat 
da denilir. 

$er-i §erifte ise musluman ve mukellef bir adamin kendi karisim veya onun boynu, bagi, sirti ve 
karni gibi onemli bir uzvunu, yahut vucudunun yansi, ugte birisi gibi Dir pargasmi, kendi anasi, 
bacisi, halasi ve teyzesi gibi ebedi olarak nikahlanmasi haram olan bir kadina veya onun 
uzuvlarina veya belirli fc;r pargasina benzetmesi-1 dir. Bunu orneklerle agiklayalim: Mesela 
adam kendi karigma hitaben: 

1. Sen anam gibisin. 

2. Senin sirtin anamin sirti gibidir. 

3. Senin vucudunun ugte birisi teyzemin vucudunun ugte birisi gibidir. 

Yukarda yapilan tariften de anlagildigi gibi bir adam karisim, kendi babasi, oglu gibi bir erkek 
akrabasina benzetirse veya baldizina benzetirse, yahut ug talakla bogamig oldugu eski karisina 
benzetirse bu, Zthar sayilmaz. Ancak A h m e d ' e gore zihar sayilir. 

Zihar yemini cahiliyyet devrinde de vardi. Adam karisi ile cinsel ijigkide bulunmayi zihar yemini 
ile kendine haram kilardi. Artik o kadinla ilelebed, birlegemezdi. Ayni zamanda o kadinla birleg- 
mek butun erkekler igin haram telakki edilirdi. Arablar zihar yeminini genellikle: Sen bana, 
anamin sirti gibisin, geklinde karilarina hitab etmek sureti ile bu yemini yaparlardi. Bu yeminde 
sirt kelimesinin tercihan kullamlmasmin sebebi, kadinin erkek igin bir binek mesabesinde farz 
edilmesidir. Cunku cinsel yevlagimlarda erkek ustte kalir. Sirt kelimesinin Arapga kargiligi 
"Zahr"dir. Zahr ile Zihar kelimeleri ayni kokten gelmedir. Bu tur yeminlerde genellikle Zahr ke- 
limesi kullamldigi igin bu yemine Zihar ismi verilmigtir. 

§er-i §erif, cahiliyyet devrinin kotu adetlerinden olan Zihar yemini igin bazi mueyyideler 
getirmek sureti ile bunu islah eylemigtir. 

Getirilen hukumler: 

1. Boyle bir yeminde bulunmak haram ve yasak kilimyor, ahi-rette cezayi mucip bir sug oldugu 
bildiriliyor. 

2. Boyle bir yeminde bulunan erkek, maddi bir ceza olarak kefaret odemekle mukellef kilinmig 
ve bu kefareti odemedikge karisi ile birlegmesi yasaklanmigtir. Ayrica bu yeminle kadinin 
kocasina ebedi haram olmadigi bildirilmigtir 

Yukarda iki madde halinde belirtilen hukumlerin delilleri agagiya meali gikarilan Mucadele 
suresinin 2-4. ayetleri ve muellifin 25. ve 26. bablarda rivayet ettigi hadisler ve bunlara benzer 
hadislerdir. 

Ayetlerin mealleri: 

«Sizden, zihar yemininde bulunmakla karilarmi annelerinin yerine koyup haram sayanlar 
(bilsinler ki) karilari anneleri degildir, anneleri ancak onlari doguranlardir. ^ubhesiz onlar elbette 
kotu ve yalan bir laf soyluyorlar ve muhakkak, Allah gok afiv edici ve magfiret edicidir.» (2) 
«Zihar yemininde bulunmakla kanlarmi haram sayan, sonra da sozlerinden donenler, artik cinsel 
ili§kide bulunmadan once bir kole azad etmeleri gerekir. igte siz bununla ogutlenmi§ olursunuz. 
Allah, i§lediklerinizden haberdardir.» (3) 

«Kim kole bulamazsa, cinsel temastan 6nce iki ay araliksiz orug tutmasi gerekir. Buna da gucu 
yetmiyenler altmi§ yoksulu doyurur. igte bu, Allah'a ve Peygamberine iman etmeniz igindir. 
Bunlar Allah'in koydugu sinirlardir. Kafirler igin de elim azab vardir.» (4) 

Bu ayetler ile bunlardan onceki birinci ayetin ini§ sebebi 2063 no-lu hadisin terceme ile izahinda 
gelecektir. 

Zihar ile ilgili bazi fikih hukumlerini gelecek hadislerin izahi bolumunde munasebet geldikge 
sunacagim. Ancak bu konudaki hukumler goktur ve alimlerin goru§leri bazen farkli olur. Bu 
bakimdan tamamlayici bilgi igin fikih kitabi a rina ba§ vurmak gerekir. 

2062) Seleme bin Sahr el-Beyazi (Radiyallahu ankyden; 5oyle demigtir : 

Ben (helalim olan) kadinlara kargi gok gehvetli bir adamdim. Benim kadar helali ile temasta 
bulunan bir erkegin varligini sanmiyorum. Bu durumum dolayisiyla Ramazan ayi girince, 
(gunduzleri bir hataya dugmemek igin) Ramazan ayi gikincaya kadar karimdan zi-har'da 
bulundum. Bir gece karim benimle konugurken onun gehvet getirici bir tarafi agilip o yere gozum 
iligti. Bunun uzerine ben de karimin ustune atlayip temasta bulundum. Sabah olunca kavmimin 



yanma gidip bagimdan gegeni anlattim ve: 

— Benim igin (bu durumu) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem)'e sorun, diye ricada 
bulundum. (Fakat) Onlar: 

— Biz bunu yapacak degiliz. (Cunku) bunu yaptigimiz zaman, (bakarsin) Allah, hakkimizda ayet 
gonderir veya hakkimizda Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in bir kavli (~ hadisi) olur da 
bunun lekesi bizim uzerimizde kalir ve lakin, biz seni gunahinla bag-baga birakacagiz. Sen git de 
halini Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e anlat, dediler. Seleme demigtir ki: 

Artik ben (onlarin yanmdan) giktim ve nihayet Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in 
huzuruna varip bagimdan gegen olayi O'na arzettim. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), 
bana: 

— *(Ya Seleme) Sen (mi) bu fiili igledin?» buyurdu. (Bu soz kinama mahiyetindedir.) Ben de i 

— (Evet) bunu yapan benim. Ve Ya Resulallah! igte ben (hazirim), Allah'in benim aleyhimdeki 
hukmune sabrederim, dedim. Re-suM Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «§u halde bir rakaba (kole veya cariye)yi azad et», buyurdu. Seleme demigtir ki ben: 

— (Ya Resulallah!) Seni hak (din) ile gonderen (Allah)'a yemin ederim ki, kendi nefsimden 
bagka hig bir geye malik degilim, dedim. Resul-i Ekrem (Sailallaru Aleyhi ve Sellem) ; 

— «0 halde araliksiz iki ay orug tut», buyurdu. Seleme demigtir ki, ben: 

— Ya Resulallah! Bagima gelen bela orug tutmamdan bagka bir sebeble mi geldi? dedim. Resul-i 
Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «Bu durumda sen yetmig yoksula sadaka ver veya yemek yedir», buyurdu. Seleme demigtir 
ki ben: 

— Seni hak ile gonderen (Allah)'a yemin ederim ki, bu (gegen) gecemizi akgam yemegimiz 
bulunmadigi halde gegirdik, dedim. Buyurdular ki: 

— «Oyle ise Bern Zurayk (kabilesinin) zekat amili (memuru) na git de ona soyle, onlarin 
zekatim sana odesin. Sen de (bundan) altmig yoksulu yedir ve kalamndan yararlan,»" 

izahi 

Ahmed, Ebu Davud, Hakim, Tirmizi ve Beyhaki de bunu rivayet etmiglerdir. Hakim bu hadisin M 
u s 1 i m ' in garti uzerine sahih oldugunu, Tirmizi de bunun hasen - sahih oldugunu 
soylemiglerdir. 

Ebu Davud'un rivayetinde gu ilave vardir: "Peygamber; »Sen (Beni Zurayk kabilesinin zekat 
memurundan alacagin zekattan) bir vask kuru hurmayi altmi§ yoksula yedir, sen ve aile ferdle- 
rin de kalam yiyin» buyurdu. Seleme demigtir ki: Bunun uzerine ben kavmime dondum ve 
onlara: Ben sizin yanmizda darlik (gugluk) ve kotu goru§ buldum ve Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) yaninda geniglik (kolaylik) ve iyi goru§ buldum. Ve sizin zekatmizin bana 
verilmesini emretti, dedim." 

Bazi rivayetlerde cuz'i bir kelime farkliligi var ise de manayi etkiliyecek durumda degildir. 

Hadisin Fikih Yonii 

1. Gegici sure igin yapilan zihar yemini, bir sure ile kayitli olmayan zihar gibidir. ^unku Seleme 
(Radiyallahu anh) Ramazan ayi gikincaya kadar karismi kendisine haram etmek kaydi ile zihar 
etmigti. 5 a f i i' ye gore boyle bir zihar, muteber degildir. §u halde bir **dam karisina : Sen bu 
geceye kadar bana, ana-mm sirti gibisin, diye ziharda bulunursa, 5 a f i i' ye gore bu yemin 
gegersizdir. Cumhur ve Hanef iler'e gore, adam, kogtugu sure bitmeden karisina yakla§irsa 
kefaret odemesi gerekir. Sure bittikten sonra yaklagirsa bir gey odemesi gerekmez. Malik ve 
ibn-i Ebi Leyla'ya gore sure bitince adamin kefaret odemesi gerekir, yeminini bozmamig olmasi 
onu kefaret odemekten kurtarmaz. 

2. Bu hadis, zekatin tamammi bir sinif mustehaklara vermenin caizligine hukmedenler igin bir 
deli Idir. Cunku bu hadiste Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Beni Zureyk kabilesinin 
zekatinin tamammi Seleme (Radiyallahu anh)'a ve aile efradina verilmesini emretmigtir. 
Bilindigi gibi zekatin mustehaklan sekiz sinif insanlardir. Alimlerin goguna gore bu sekiz smiftan 
mevcut smiflarin hepsine dagitmak gerekir. 

3. Kefaret olarak azad edilecek rakabe, kole veya cariye olabilir Bunlarin kuguk yagtakini veya 
tamamen ige yaramaz hale sokan eksiklikler harig, bir elin, bir ayagin kesikligi veya aksakligi gi¬ 
bi bir kusuru olam azad etmek de yeterlidir. Cumhur'a gore rakabe-nin musluman olmasi 
garttir. Malik, §afii ve Ahmed de bu gorugtedirler. Hanefiler ise delillerin 
umumiligine bakarak kafir rakabeyi azad etmek de kafidir, demiglerdir. 




4. Rakabe (kole - cariye) azad etmeye gucu yetmeyen adam, iki ay araliksiz orug tutmakla 
mukelleftir. Bu sure iginde Ramazan ayi, orug tutmanm haram oldugu Ramazan bayrammin 
ilk gunu ve Kurban bayrammin dort gunu bulunmayacaktir. Ancak Ebu Hanife'ye gore 
Ramazan ayinda orug tutmakla mukellef olmayan yolcu ve hasta adam Ramazan ayini ve 
bundan once gelen Saban ayini kefaret orucu ile gegirebilir. Malik ve Ebu Yusuf ile 
Muhammed'e gore gegiremez. Adam iki aylik kefaret orucunu tutarken bir gun bile oruca ara 
verirse daha once tuttugu orug muteber sayilmaz. Keza, adam bu iki ay iginde geceleyin bile 
karisina yaklagamaz. Cunku heniiz kefaret odemig degildir. Hastalik ve yolculuk gibi bir 
mazerete binaen oruca ara verilemez. Verildi mi, tutulan orug muteber sayilmaz. 

5. iki ay fasilasiz orug tutmaya muktedir olamayan bir kimse altmig yoksulu doyurur veya 
onlara sadaka verir. Ebu D a v u d'un rivayetindeki ziyadeye gore bunlara bir Vask yani altmig 
Sa' Kuru hurma vermesi gerekir. Bir Sa* dort Mud'dur. Bunlarin kag kilo, kag gram tutarinda 
oldugu zekat bolumunde etraflica anlatilmigtir. 

Bu madde hakkindaki alimlerin goruglerinin ozeti: 

a) Hanefiler'e gore altmig yoksulun her birisine kuru hurma veya kuru uzum veya arpadan 
birer sa (3300 kusur gr.) veya yarim sa bugday verir. Bunun bedelini nakit olarak da odeyebilir. 
Yahut bunlari sabah ve akgam doyurur. 

b) Malik ve 5 a f i i'ye gore gehrin zahiresinin gogu bugday ise bundan, arpa ise bundan, 
altmig yoksulun beherine bir mud (yaklagik 1100 gr.) verir. 

c) A h m ed' e gore her yoksula bir mud bugday veya yarim sa 1 kuru hurma veya kuru uzum 
verir. 

Hadis kitablarinda ve gerhlerinde bunlarin hepsinin delilleri mevcuttur. Konunun uzamamasi igin 
bu delilleri anlatmiyorum. 

6 . Bir adam amlan kefaretin hig birisini ifa etmeye muktedir degil ise bu hadisin zahirine gore, 
yukumlulukten kurtulamaz. Cunku Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) S e 1 e m e' ye 
yardimda bulunarak altmig yoksula kefaret odemesini saglamigtir. Cumhurun kavli budur. Dort 
mezheb imamlarmin kavli de boyledir. 

2063) Aige (Radtyallahu anAa)fdan; $oyle demigtir: 

igitmesi her geyi kaplayan (Allah Teala) gok yucedir. Havle bint-i Salebe, kocasmi Resululiah 
(Sallallahu Aleyhi ve Selleml'e gikayet ederken (oyle yavag fisilti ile soyluyordu ki yanlarinda 
bulundugum halde) ben gergekten onun sozlerini igitiyordum da bir kismim duya-miyordum. 
Havle goyle diyordu : 

'Ya Resulallah! Kocam gengligimi yedi, karmm ona sagildi (yani ona evlad dogurdum). Nihayet 
yaslamp gocuktan kesildigim zaman kocam bana zihar yapti. Al I ahim, ben guphesiz halimi 
sana. arzediyorum. 

Kadin (boyle demeye devam edip) henuz oradan ayrilmadan nihayet Cebrail (Aleyhisselam) gu 
ayetleri indirdi •. 

(Mucadele 1, 2, 3 ve 4. ayet) 

(1) «(Ey Muhammed) Kocasi hakkinda seninle tartigan ve halini Allah Teala'ya arzeden kadinin 
sozunu Allah guphesiz igitti ve Allah ikinizin (seninle kadinin) kargilikli konugmamzi igitir. 

guphesiz Allah (her geyi) hakki ile igitici ve gdrucudur.^ 2 -^ 

izahi 

Bu hadisi N e s a i' de rivayet etmigtir. Hazin tefsirinde, bu hadisin Buhari ve Muslim'de rivayet 
edildigi bildirilmig ise de buna rastliyamadim. 

Hadis; Allah Teala'nm yuceligini, her geyi igittigini ve H a v -I e'nin gikayet ve yakarigmi kabul 
buyurup zihar hukumlerini, zihar yapmanm girkinligini, yalanligim, Allah Teala'nm afv ve mag- 
firet ediciligini, zihar edenlerin ifa etmeleri gerekli kefaretin mahi- 
SeJeroe <R.A.>'in Hal Tercemesi 

Seleme'nin ismi bazi rivayetlerde Selman olarak geger. Fakat sihhatli olan isim Seieme'dir. Bu 
zat Sahr bin Harisefcin ogludur. Ensar'in Hazreg bolumundendir. Zurayk kabilesinin Beni Beyaz 
koluna mensubtur. Peygamber (S-A.V.)'den hadis rivayet etmigtir. Bagavi: Zihar hadisinden 
bagka onun hig bir hadisini bilmiyorum, demigtir. Tirmizl, Ebu Davud ve ibn-i Maceh onun 
hadisini rivayet etmiglerdir. (Tekmile C. 4. Sah. 172) 

yetini ve ifa usulunu bildirici Mucadele suresinin ilk 4 ayetinin bu olay uzerinde indigini 
bildirir. 

Ahmed, Ebu Davud ve Beyhaki de bunun benzerini daha uzun metin halinde rivayet etmiglerdir. 








Ebu D a-v u d' un rivayetinde bu kadimn ismi Huveyle bint-i Malik bin Sa'lebe diye geger. 
Oradaki rivayet mealen goyledir: 

"Huveyle goyle demigtir: Kocam Evs bin Samit benim hakkimda zihar yemininde bulundu. 
Bunun uzerine Resululiah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e giderek (kocami) O'na gikayet ettim. 
Resululiah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de kocam hakkinda benimle tartigarak: «Sen Allah'tan 
kork. Cunku 0, senin amcan ogludur», buyurdu. Bu tartigmamiz devam ediyordu. Ben Onun 
yanmdan ayrilmadan nihayet Mucadele suresinin bagindan farz olan zihar kefaretinin neler 
oldugunu bildiren ayetlerin sonuna kadar olan Kur* an indi. Bunun uzerine Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 

— «Evs bir rakabe (kole - cariye) azad eder.» buyurdu. Huveyle i 

— 0, rakabe bulamaz, dedi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «0 halde iki ay ust uste orug tutar» buyurdu. Huveyle t 

— Ya Resulallah! 0 gok yaglidir, orug tutamaz, dedi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «$u halde altmig yoksulu yedirsin», buyurdu. Huveyle t 

— Onun yaninda sadaka verecek hig birgey yoktur, dedi. Huveyle demigtir ki s O esnada huzura 
(onbeg sa' buyuklugunde) sepet dolusu kuru hurma getirildi. Ben: Ya Resulallah! (bu hurmayi 
ver) ben de bu kadar hurma (ilave edip) ona yardim ederim, dedim. Re-sul-i Ekrem (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) : 

«iyi soyledin, git de onun yerine soz konusu iki sepet hurmayi altmig yoksula yedir ve amucan 
ogluna donug yap» buyurdu." 

Havle ve kocasi Evs (R.A.) hakkinda bir kag soz : 

Havle bint-i Sa'lebe bin Malik veya Huveyle bint-i Malik bin Sa'lebe bin As-ram bin Fehr'dir. 
Kocasi ise Evs bin Samit bin Kays bin Asram bin Pehr Wn Sa'lebe bin Salim bin Avf bin 
Hazreg'Oir. tkisi de Ensar'dandir. Evs (R.A.), Peygamber (S.A.V.) lie beraber butun savaglara 
katilmig ve seksenbeg yaginda iken Osman (R.A.) zamamnda vefat etmigtir. 

Havle veya Huveyle (R.A.) de, hakkinda dort ayet inen bahtiyar; bir kadindir. Birgok senedle 
rivayet edildigine gore halite Omer bin ei-Hattab <R.A.) bir gun beraberinde bir cemaat oldugu 
halde gikip yolda giderken gok yagli bir kadinrn yanmdan gegmek istedi, Kadin onu durdurmak 
istedi. O da durdu ve kadin ile kargilikli bir Hayli konugtular. Sonra oradan ayrilinca bir adam : 
Ey mu'minlerm emlri! Sen o ihtiyar kadimn baginda cemaati hapsettin, dedi. Bunun uzerine 
halite : Yaziklar olsun sana, o kadimn kim oldugunu biliyor musun? O oyle bir kadindir ki Allah 
Teala yedi gok tabakasimn Ustunden onun gikayetini igitti. 0, Havle bint-i Sa'lebe'dir. Allah onun 
hakkinda gu ayetleri indirdi: (Halite, Mucadele suresinin ilk ayetlerini okudu) Vallahi eger o 
kadin geceye kadar dursaydi, ben ondan ay-nlmiyacaktmi. Ancak, namaz,, kilmak igin ayrilir, 

namazdan sonra onun yanina donerdim, diye cevab vermigtir. 

26- Zihar Yemini Eden Adam Kefareti Odemeden Once Karisi ile Cinsel iligkide 
Bulunur, Babi 

2064) Seleme bin Sahr el-BeyazT (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gore: 

Kefaret odemeden Once karisi ile cinsel iligkide bulunan ziharci (zihara yemin eden) adam 
hakkinda Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Bir kefaret (yeter) dir- buyurmugtur." 

2065) (Abdullah) bin Abbas (Radtyallahu ankuma)'aan rivayet edildigine gore : 

Bir adam — Seleme bin Sahr — karisi hakkinda zihar yemininde bulunmug ve kefaret odemeden 
once onunla cinsel temas etmigtir. Daha sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e 
gelerek bu durumu O'na anlatmigtir. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (adama) : 

«Ne sebeple oyle ettin? (= Yani zihar kefaretini odemeden kan-na yaklagtin?» buyurmug. 
Adam: 

Ya Resulallah! Ay igiginda katimin ayak bileziklerinin beyazhgim gordum, bunun etkisi ile 
nefsime hakim ol a m ay ip onunla cinsel temasta bulundum, demig. Resululiah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem), gulurasemig ve kefaret odey inceye kadar kadina yaklagmamasim ona 

emretmigtir." 

izahi 

Seleme (Radiyallahu anh)'in hadisini Tirmizi de rivayet etmigtir. Ib n-i Abbas (Radiyallahu 




anhVin hadisini Ebu Davud, TirmizT, Nesai ve Hakim de rivayet etmiglerdir. 

Hadis gerhlerinde bu adamin Seleme bin Sahr (Radiyallahu anh) oldugunu beyan ederler. Zaten 
2062 nolu hadis de Seleme hakkindadir. Orada bu zatin zihar yemininde bulundugu, yeminden 
sonra ve henuz kefaret odemeden karisi ile cinsel iligkide bulundugu, bu durumu Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e arz ettigi ve Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ken- 

disine, kefaret odemesi emrini verdigi belirtilmigtir. ^ ^ 

Hadisin Fikih Yonii 

2065 nolu hadis, zihar yeminini yapan adamin kefaret odemeden karisina yaklagmasimn haram 
olduguna delalet eder. Bu hususta ilim ehli ittifak halindedir. Keza kefaret odemeden kariya 
yaklagmakla kefaret dderne gerekliligi adamin uzerinden kalkmaz. 

Gerek bu hadis ve gerekse bundan onceki hadis ile 2062 nolu hadise gore, kefaret odemeden 
karisina yaklagan adama tek bir kefaret gerekir. Yani kefaretten once igledigi temas sugundan 
dolayi ayri bir kefaret gerekmez. Cumhur ile dort mezheb imamlarinm verdigi hukum boyledir. 
Kefaret odemeden once adamin, karisina gehvetle bakmasi, opmesi, avret mahalline bakmasi ve 
temas olmaksizin sevigmesi meselesine gelince, bu hususta alimler ihtilaf etmiglerdir. $oyle ki; 
Cumhur ile Hanef iler'e gore bunlar da temas gibi haram geylerdir. Cunku zihar ayetinde - 
Teihastan once kefaret odenmesi» emrediliyor. Temas kelimesi cinsel iligki ve buna yol agan 
hareketlere mana bakimindan gumulludur. §ehvetsiz temasin (dokunmanm) bu ayetin 
hukmunun diginda tutulmasina dair icma; ayetteki temas kelimesinin hakiki manasindan 
gikarilarak mecazi manasina yorumlanmasim gerektirmez. 

S e v r i ve bir kavlinde 5 a f i i' ye gore haram olan, yalmz cinsi temastir. 

Kefaret odemeden kadina yaklagmanm haramhgi hakkinda yukarda anlatilan hukum, gegici 
olmayan zihar yemini hakkindadir. Muvakkat yani belirli bir sure igin yapilan zihar o sure igin 
gegerlidir. Sure bitince zihar hukmu ve etkisi kalkmig olur. Yani adam o belirli sure iginde 
karisina yaklagamaz. Yaklagmak isterse, once kefaret gikarir, sonra yaklagir. $ayet adam sure 
bitinceye kadar, karisina yaklagmazsa, sure bittikten sonra artik kefaret odemesi gerekliligi 
kalkmig olur ve dolayisiyla karisina yaklagmasi mubah olur. 

Bazi zihar yeminleri, bogama niyeti ile kullamlirsa, kan boganmig sayilir. Bu konu gok genigtir. 
Fikih kitablarinda ayrintili olarak ve alimlerin degigik gorugleri ue beraber anlatilmigtin. ^ 

27- Lian Babi 

Lian, Mulaana ve Tealun kelimeleri Lan kokunden alinmadir. La'n i Arap dilinde kovmak vt 
hayirdan uzaklagtirmaktir. 

Lian, Mulaana ve Telaun kelimeleri fikih istilahinda: Erkek ile karisinin lanetlegmesidir. Bu 
lanetlegme goyle olur: Adam, karisim zina ile itham edip bunu dort §ahid ile ispat edemedigi 
takdirde; hakimin huzurunda, bir cemaatin onunde ve karisina kargi, karisina: tsnad ettigi zina 
sugu hakkinda dogru sozlulerden olduguna dair Allah adina dort defa yemin eder ve beginci 
defada: Eger kanma zina isnadi hususunda yalancilardan isem Allah'in laneti uzerime olsun, 
der. Bundan sonra karisi, kocasimn kendisine isnad ettigi zina sugu hakkinda guphesiz 
yalancilardan olduguna dair Allah adina dort defa yemin eder ve beginci defasinda: Eger kocam, 
bana zina sugunu isnad etmesi hususunda dogru sozlulerden ise Allah'in gazabi uzerimde olsun, 
der. 

i§te bu lanetlegmeye §er-i §erifte Lian, Mulaana ve Telaun denilir. £unku koca ile karisi bununla 
birbirinden uzaklagmig olurlar ve bundan sonra artik hayatlari boyunca birlegemezler. Kadin 
bagka bir erkekle evlenip bilahare bogansa bile eski kocasi ile evlenemez. Bilindigi gibi talak 
veya zihar yolu ile birbirinden ayrilan egler, hakkinda boyle agir mueyyide yoktur. Mesela: 
Ayrilan kadin bagka bir koca ile normal evlenir, onunla bir sure yagar, sonra gerektiginde bo- 
gandigi takdirde, eski kocasi ile evlenmesi yasak degildir. 

2066) Sehl bin Sa'd-i SaidT (Radtyalahu anhuma)'daa rivayet edildigine gore §byle demigtir: 
(Aclan ogullarindan) Uveymir, (Aclan ogullarinm ba§i olan) Asim bin Adi'ye gelerek: Benim igin 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e §u soruyu sor, dedi s 

(Ya Resulallah!) ne dersin? Bir kimse, karisinin beraberinde bir adami bulsa (zina ettiklerini 
muhakkak bilse) ve (zani) adami oldurse, bu Oldurme nedeni ile kadinin kocasi kisas olarak 
oldurulur mu? Yoksa kadinin kocasi ne yapar? 





Asim da gidip bu soruyu Resul ullah (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lernJ'e sordu. Fakat Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Seliem), bu sorulari ayipladi. (Bundan hoglanmadi.) Sonra Uveymir, Asim a 
rastladi ve: Ne yaptin? diye sordu. Asim ona: Sen bana iyi bir ig getirmedin. Ben (senin sorunu) 
Resul ullah (Sallallahu Aleyhi ve Seliem)'e sordum. Ama O, bu sorulari ayipladi (boyle meseleleri 
sormayi girkin gordu), dedi. Bunun uzerine Uveymir i 

— Valla hi ben kendim Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Seliem)'e gidip bu soruyu muhakkak 
soracagim, dedi ve Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Seliem)'in hu zurna gikti. Bakti ki kendisi ile 

karisi hakkinda Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Seliem)'e Kur'an ayetleri indirilmig.^^l 
Bunun uzerine Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Seliem), Uveymir ile karisi (Havle) arasinda 
Lian iglemini icra etti. Bu iglemden hemen sonra Uveymir 

— Ey Allah'in Resulu! Allah'a yemin ederim ki eger ben bu kadim goturse m (yani nikahim 
altinda tutsam) onun aleyhinde yalan soz sbylemig olurum, (yani artik onunla yagiyamam) dedi. 
Ravi demigtir ki: Ve Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Seliem), Uveymir'e (karismi bogamasim) 
emretmeden once kendisi karisindan ayriIdi (yani ug talakla bogadi). Artik lanetlegen kari, koca 
hakkinda bu gekil bogama, uyulan bir yol oldu. Sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Seliem) 
(orada bulunanlara) : 

«Bu kadma nezaret ediniz. Eger vucudu siyah, gozlerinin siyahi koyu, kalgalari iri (ve baldirlari 
kaba) bir gocuk getirirse (dogurursa) ben Uveymir'in bu kadina zina isnadinda gergekten dogru 
oldugunu samrim. Eger kadin keler nevinden kizilca kurt gibi kizilca bir gocuk getirir (dogurur) 
ise ben Uveymir'in yalanci oldugunu samrim» buyurdu. Ravi demigtir ki sonra kadin (Havle) 

hoglamlmayan (Yani zina isnadmi dogrulayici) surette bir gocuk getirdi." 

izahi 

Bu hadisi, T i r m i z i harig Kutub-i Sitte sahibleri ve imamlar da rivayet etmiglerdir. Bazi 
kelimelerde degigiklik var is© de manayi degigtirecek durum olmadigi igin bu degigikligi 
belirtmeye gerek yoktur. 

Karisimn yaninda yabanci bir adami bulup zina ettiklerini anlayan ve zaniyi olduren adam kisas 
yolu ile oldurulur mu? sorusunu takip eden "Yoksa kadinin kocasi ne yapar?" cumlesinin manasi 
gu olabilir; Adam bu kotu ve girkin hale muttali oldugu zaman gayret ve kiskangligi galeyana 
geldigi igin zaniyi oldururse, kendisi de kisas yolu ile oldurulecek mi? Kisas yolu ile oldurulmesi 
gerekirse ve islamiyet bunu emrediyorsa adam, zaniyi oldursun mu, yoksa bu girkef ve kirli 
lekeyi sinesine gekip sabir mi etsin? 

ikinci yorum: Zaniyi oldurdugunden dolayi adamin da kisas yolu ile Oldurulup oldurulmemesi 
sorusu goyle dursun. Kadinin kocasi bu §eni leke uzerinde sabir mi edecek, yoksa Allah Teala 
onun igin bir yeni emir mi indirecek? 

Asim (Radiyallahu anh) bu soruyu Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Seliem) e arz edince, 
Efendimiz bu sorudan hoglanma-migtir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Seliem)'in 
hoglanmamasimn sebebini $afii §byle anlatir: Haram kilinmamig bir geyin haram kilinmasina 
sebebiyet vermemesi igin, vahiy geldiginde hakkinda bir emir gelmeyen meselelere ait sorularin 
sorulmasi yasak idi. Nitekim sahih bir hadiste: -Gunahi en buyuk olan insan o kimsedir ki, 
haram kilinmamig bir gey hakkinda dini hukmu sorar ve onun sormasi yuzunden o gey haram 
kilimr.» buyurulmugtur. EI - H a f i», 5afii' nin boyle dedigini anlatmigtir. 

Tekmile yazan Lian babinda yukardaki bilgiyi verdikten sonra goyle der: 

"Nevevi de : Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Seliem) ihtiyag duyulmayan meseleler hakkinda 
soru sorulmasindan hoglanmazdi. Bilhassa bir muslumanm geref ve haysiyetini zedeleyici ve 
girkin dedikodularin yayilmasim kbrukleyici mahiyetteki konulara ait sorular. Yoksa bir olay 
oldugu zaman ihtiyag duyulan sorularin sorulmamasi kasdedilrriemig ve Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Seliem) bu nevi sorulari normal bir durumda cevablamigtir, hoglanmamasi da 
gorulmemigtir. Ciinku mu'minler baglarina gelen meseleleri O'na sorarlardi, 0 da hog goru ile 
cevablardi. A s i m ' in sorusu, yahudi-ler ile munafiklarin eline bir dedikodu ve istismar kozunu 
verdirip muslumanlarm irz, geref ve haysiyetleri aleyhinde miithig ve girkin yaygaralar 
koparmalarina yol agici durumda oldugu igin. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Seliem) vuku 
bulmamig boyle meseleler hakkinda soru sorulmasindan hoglanmamigtir. Sonra boyle sorulan 
sormak bazi gugluklere yol agabilir, oysa Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Seliem) 
kolaylagtirmayi arzulardi. 

Uveymir'in karisimn ismi meghur kavle gore Haviebint-iKays' tir. Bir rivayete gore bu 
Havle, Uvey-m i r' in sorusunu Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e arze-den A s i m' in 






kizidir, diger bir rivayete gore erkek kardeginin kizidir. Asim, Aclan ogullari kabilesinin reisi ve H 
a v -1 e ' nin yakim oldugu igin Uveymir'in Asim'a muracaatla sorusunun Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e intikalini istedigi sdylenmigtir. 

Bu babin baghginm altinda ve bu hadisin t erce m esinden once verdigim izahta Han'in nasil 
cereyan edecegini anlatmigtim. Bundan sonra gelecek hadisle munasebeti daha kuvvetli oldugu 
igin o hadisin izahi bolumunde mealini sunacagim Nan ayetlerinde de Nan hukmu ve gekli 
anlatilmaktadir. Artik bu hususu burada anlatmaya gerek gdrmuyorum. 

Uveymir ile karisi Havle arasinda Nan yemini icra kilindiktan sonra Uveymir Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in emrini beklemeden karismi ug talakla bogamig ve artik bu 
kadinla yagamasinm mumkun olmadigmi Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e arz 
etmigtir. Ravi: Bu Nan olayi sonunda cereyan eden bogama igi artik izlenen bir yol ve uygulanan 
bir adet haline geldi, demigtir. 

Cumhur'a gore Nan yemini yapilinca koca ile kan birbirinden tamamen aynlmig sayilirlar, kocanin 
ayrica bogama yeminine gerek kalmaz. Hanefi alimler ise Nan ile bogamamn vuku bulmug 
sayilmiyacagmi ve Nan yemininden sonra H a k i m' in lanetle-gen eglerin ayrilmasina karar 
vermesinin gerekliligini sdylemiglerdir. 

Cumhur: Uveymir, Nan yemini ile eglerin birbirine haram olmadiklarim zan ettigi igin, ayrica 
bogama yemininde bulunmugtur, derler. Hanefiler ise; hadisin zahirine gore sirf Nan 
yemini ile eglerin aynlmasi vuku bulmug oluyor. Ancak hakim Nan yemininden sonra eglerin 
ayrilmasina hukmeder veya adam talak eder. 2069 nolu hadisin zahiri de Hanefiler igin bir 
delildir. 

Hadisin son kisminda Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in dogacak gocugun tetkik 
edilmesini emredip egkali goyle olursa U v e y m i r'in, iddiasinda dogru oldugunu, gocugun 
egkali boyle olursa Uvey m i r'in iddiasinda yalanci oldugunu sandigim bildirmigtir. Bu 
cumlelerde gegen Vahara kelimesi kertenke lenin bir nevinin adidir. Bu hayvan kizilcadir, yere 
do§enip yurur. Bazilari bunun zehirli oldugunu soylerler. Dogan gocugun egkali. Uveymir'in zina 
isnadina ait davasinda dogru oldugunu kamtlamigtir. 

Uveymir* in karisi Havle ile zina ettigi iddia edilen §ahis ise §erik bin Sahma' dir. Bu herifin Hilal 
bin 0 m e y y e namindaki zatin karisi ile de zina ettigi iddia edilmigtir. Bu konu bundan sonraki 

hadiste gelecektir. ^ - 

Hadisin Fikih Yonii 

1. Bagina bir i§ gelen kimse, meselesini ve dini hukmu direk ilim ehline sormali, ortaya araci 
koymamali ve meselesini gizli tutmalidir. 

Ummetin bagina gugluk gelmesin diye Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) gerek yok 
iken fazla soru sorulmasindan hoglanmazdi. Dini sorular ancak gerek goruldugunde sorulmalidir. 
Alimlerin bir kismi vuku bulmamig bir mesele hakkinda soru sorulmasim mekruh saymigtir. 
Fakat alimlerin ekresirinin uygulamasi boyle degildir. 

Hakkinda vahiy gelmemig olan meseleler hakkinda sahabiler soru sorabilirlerdi. Sorulan sorudan 
alimin hoglanmamasi, sorana kizmasi ve incitmesi bile soru sahibini baglamaz. Kigi ihtiyag 
duydugu mesele hakkinda uygun ve nazik bir gekilde alimin musaid zamanmi kollayip sorusunu 
tekrarlayip sonug almaya galigmalidir. 

Sorulan soru girkin bir olaya ait olsa bile ilgili kigi sorusunu agik veya gizli sorabilir. Bunda bir 
ayip ve kusur yoktur. Ancak ozel ve gizli sormak evladir. 

2. Evinde bir adam oldurup bunu oldurmesinin sebebinin onu kendi karisi ile beraber zina 
halinde yakalamasi oldugunu iddia eden kimsenin bu iddiasi kabul olunmaz ve kisas olarak 
oldurulur. ^unku boyle mucerred iddia dinen makbul sayilsaydi bir gok masum insanin kam 
heder olurdu. Zira birisini oldurmek isteyen bir kimsenin, onu kendi evine bir bahane ile goturup 
evinde oldurmesi ve gerekge olarak boyle iddiada bulunmasi mumkundur. Nevevi: Bir adami 
oldurup onu karisi ile zina halinde yakaladigim ileri suren adam hakkindaki hukum konusunda 
alimler ihtilaf etmiglerdir: 

Cumhur: Adamin iddiasi kabul olunmaz ve kisas olarak oldurulmesi gerekir. Ancak maktulun 
varisleri olayi dogrular veya katil dort adil erkek gahid ile zina iddiasmi ispat ederse ve maktul 
evli ise katil oldurulmez, ama katil davasinda dogru olup katil meselesi de gizli kalirsa katil, 
Allah'a kargi sorumlu degildir, demigtir. 

2. Zarari az olan, zarari gok olana tercih edilmelidir. Karisi ile zina ettigini bilen adam, bunu dort 
adil erkek gahid ile ispat imkanma sahib degil iken zaniyi oldururse, kendisi de kisas olarak 
oldurulecek. Oldurmeyip sabretse ve Nan veya bogama yolu ile kadindan aynlirsa bunun zarari 





nisbeten azdir. igte bu yolu segmek matlub-tur. 

3. Karisim zina ile itham eden ve gahid bulamayan kimse Nan yoluna bag vurabilir. Bu onun igin 
megrudur. Lian bazen vacib, bazen mekruh, bazen de haram olur. §oyle ki: 

Adam karisini zina halinde yakalar veya kadin zina ettigini itiraf eder ve adam bu itirafi 
dogrularsa, zina olayi da adamin karisina yaklagmadigi bir temizlik halinde cereyan etmig ve 
adam bu is-naddan sonra da karisina yaklagmadigi halde kadin hamile gikarsa, adam lian 
yoluna gitmek ve gocugun kendisinden olmadigim soylemek zorundadir, igte bu durumdaki Man 
vacib olan Handir. 

Mekruh olan lian ise gu durumdaki Handir: Adam, karisinin yanina yabanci bir kimsenin girdigini 
gorur ve karisi ile zina ettigini kuvvetle samrsa, Man talebinde bulunabilir. Lakin bu olayin gizli 
tutulup kariyi bogamasi daha. uygundur. ()unku zan j| e hukmedilmez. 

Yukarda anlatilan iki durum digindaki hallerde Man yapmak ise haramdir. Karisinin zina ettigi 
dedikodusu yayginlagan adamin linn etmesinin caiz olup olmadigi hususunda 5 a f i i' nin arka- 
daglari ile Ah medl in iki kavli vardir. 

4. Lian igi hakim'in marifeti ile yapilir. Eglerin kendi aralann-da arzuladiklari bagka birisinin 
huzurunda Man etmeleri gegersizdir. 

5. Lian iglemi bir cemaatin huzurunda yapilir, gizli bir yerde yapilamaz. ()unku bu hadis ile bunu 
takip eden hadisler gosteriyor ki, Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Man igini S e h 1 
bin Sa'd, Tbn-i Mes'ud, ibn-i Omer ve Tbn-i Abbas'in bulundugu bir cemaatin 
huzurunda icra eylemigtir." ITekmileden alinan bilgi burada bitti.) 

Sehl bin Sa'd (Radiyallahu anhVin hal tercemesi 164 nolu hadis bolumunde gegmigtir. 

Asim b. Adi (R.A.) Hal Tercemesi 

Asan bin Adi bin el-Cedd bin Aclan el-Kudai (R.A.) Ensar'm andlagmahsidir. Uhud ve ondan 
sonraki savaglara katilmigtir. Bedir savagina katilmak igin yola gikmig, takat Peygamber (S.A.V.) 
gordugu luzum uzerine kendisini Kuba ve e>Ali-ye halkinm bagina gondermigtir. Bu nedenle 
kendisi Bedir ehlinden sayilmig ve bu savagin ganimetinden kendisine bir pay verilmigtir. Kendisi 
Peygamber (S.A.V.)'den badis rivayet etmigtir. Havileri ise Sehl bin Sa'd, §a"bl ve oglu Ebu'l- 
Beddah'tir, H. 40. yilda vefat ettigi soylenmi§tir. Dort sunen sahibleri onun hadislerini rivayet 
etmiglerdir. (Tekmile C. 2, Sah. 131. Not: Buhari, Muslim ve imamlar da onun hadislerini rivayet 
etmiglerdir. Lian hadisi bunun bir misalidir.) 

2067) (Abdullah) bin Abbas (Radtyailahu ankuma)'dan rivayet edildigine gore: 

Hilal bin Umeyye (el-Ensari), karisi (Havle)'nin §erik bin Sah-ma ile zina ettigini Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in huzurunda iddia etti. Bunun uzerine Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) Hilal'e i 

«Dort §ahidini hazirla veya sirtina had (vurulur)» buyurdu. Hilal, Peygamber {Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) "e; 

— (Ya Resulallah!) Seni hak (din) ile gonderen (Allah)'a yemin ederim ki ben (bu isnadimda) 
muhakkak dogru sozluyum ve muhakkak Allah Teala bu meselemde benim sirtimi (gahsimi) 
hadden kurtaracak ayet gondercektir, dedi. ibn-i Abbas demigtir ki: Hemen 

sonra; ayetinden ayetine kadar olan Nazm-i ilahi indi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Slelem) de (bu ayetlerin kendisine indigi yerden) hemen ayrilip Hilal ile karisina haber gonderdi 
(onlari huzura getirtti.) ikisi de geldi. (Once) Hilal ayaga kalkarak (ayetlerde emredildigi 
gekilde) Man yemininde bulundu. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de (eglere hitaben) : 
Allah, ikinizden birisinin yalanci oldugunu guphesiz bilir. Bu itibarla (ikinizden) tevbe edip bu Man 
yemininden imtina eden var midir? buyuruyordu. Hilal Man yemini ettikten sonra karisi ayaga 
kalkti ve Man yeminini (ayetlerde emredildigi gibi dort defa) etti. Begincisinde : "Eger Hilal (zina 
isnadinda) dogru sozlu ise Allah'in gazabi Havle'nin uzerinde olsun" demeye sira gelince, orada 
bulunanlar kadina.- (Ey kadin bil ki) bu (beginci) yemin guphesiz elim azabi mucibtir, diye 
uyardilar. ibn-i Abbas demigtir ki: Bu uyan uzerine kadin durakladi ve biraz geriledi. Hatta biz 
kadinin (kocasim tek-zib etmekten) donug yapacagim (ve beginci yemini yapmadan gerisin 
geriye gidecegini) sandik. Fakat kadin (kendini toparladi ve) : 

— Vallahi ben kabilemi omur boyunca rezil ve rusvay etmem, dedi, (ve beginci yemini de etti). 
Sonra Resul i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) orada bulunanlara: 

— «(Hamile olan bu kadinin doguracagi gocugun) durumuna dikkat edin. Eger gozleri 
surmeli, kalgalari iri ve baldirlari kaba bir gocuk getirir ise, gocuk §erik bin Sanmaya aittir», 
buyurdu. Kadin da hakikaten bu gekilde bir gocuk dogurdu. Bunun uzerine Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «Eger Allah'in kitabinin (Man) hukmu yerine getirilmemig olsaydi benim ile bu kadin igin bir 
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durum (kadini recmettirmek i§i) olacakti.» buyurdu." 1 - L 

izahi 

Bu hadisi Buhari ve Ebu Davud da rivayet etmiglerdir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), karisini zina ile itham eden Hilal (Radiyallahu anh) 'in 
Kur'an'da emredildigi gibi dort §ahid getirmesini, aksi halde 80 degnek vurmakla had edilecegini 
bildirmi§tir. Zina hakkinda §ahidlik edecek dort adil erkek §ahid'in verecegi ifadede zina eden 
erkek ile kadini uygunsuz, tenasul uzuvlarmi cima halinde gorduklerini soylemeleri gerekir. 
Adam bu §ahid-leri getirmedigi takdirde hakimin karari ile 80 degnekle dovulmek cezasina 
garptirilir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bu durumu Hilal'a bildirince Buhari ve Ebu 
Davud'un rivayetlerinde bulunan ilavede belirtildigine gore: "Hilal: Ya Resu-lallah! Birimiz karisi 
Uzerinde bir adam gordugu zaman §ahidler aramaya (mi) gidecek?" demek sureti ile bunun 
guglugunu ifade etmek istemigtir. Nihayet hadiste belirtildigi gibi karisinm zina ettigini iddia edip 
dort adil erkek gahidin yukarda anlatilan gekildeki ifadeleri ile ispat edemeyen adam ile karisi 
arasinda Nan igleminin uygulanacagina dair N u r suresinin agagida meali yazili 6, 7,8 ve 9. 
ayetleri indi: 

«Karilarina zina isnad edip de kendi gahislarindan bagka ga-hidleri olmayanlardan birisinin 
(yalmz bagina) gah id ligi, cidden kendisinin dogru sozlulerden olduguna dair dort defa Allah'in 
adi ile yemin etmesidir.» (6) 

Begincisi de: Eger kendisi yalan sozlulerdense Allah'in laneti, onun uzerine olsun, 
demesidir.» (7) 

«(Zina isnad edilen) kadinin da: Kocasmin guphesiz yalan sozlulerden olduguna dair Allah'in adi 
ile dort defa yemin etmesi ve begincisinde: Eger kocasi dogru sozlulerden ise Allah'in gazabi 
kendi uzerine olsun, demesi ondan cezayi (recmedilmeyi) savar.» (8, 9) 

Bu hadis-i gerife gore yukariya mealini yazdigimiz ayetler H i -lal hakkinda inmi§tir. Bundan 
onceki hadisin zahirine gore mezkur ayetler U v e y m i r hakkinda nazil olmugtur. 

Tekmile yazarmin beyanma gore alimler amlan ayetlerin ini§ sebebi hakkinda ihtilaf etmiglerdir. 
Bazilarina gore Hilal meselesi, bir kismina gore U v e y m i r meselesi bu ayetlerin ini§ sebe- 
bidir. Bazi ilim ehli de bu iki rivayetin arasim §byle bulmuglardir: Once Hilal meselesi sonra 
da U v e y m i r meselesi vuku bulmugtur. Mezkur ayetler de her iki olay hakkinda inmigtir. 
Bu bilgiyi e 1 - H a f i z' dan naklen veren Tekmile yazari daha sonra Haf iz'in §oyle dedigini 
soyler: "Muhtemelen Asim, ayetler inmeden once Uveymir'in meselesini sormu§, sonra H 
i -1 a 1 gelip sormu§ ve H i I a 1' in sormasi uzerine ayetler inmig ve U v e y m i r ikinci 
kez muracaat edince ayetlerin inmig oldugunu gormugtur. Ayetler Hilal hakkinda indigi halde 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in Uveymir'e; «Seninle karin hakkinda ayetler indi,» 
buyurmasindan maksad, boyle meselesi olan; herkes hakkinda ayetlerin indigini beyan etmek 
olabilir." 

H i I a 1' in karisi ile zina ettigi iddia edilen gahsin §erik bin Sahma oldugu bu hadiste 
belirtilmigtir. Tekmile yazannm M-Hafiz' dan naklen beyan ettigine nazaran, U v e y m i r' in 
karisi ile zina ettigi iddia edilen §ahis yine bu heriftir. §u halde bu herif her iki olayda zina ile 
itham edilen ki§idir. Diger bir husus da her ki kadinin Havle isimli olmalaridir. Uveymir'in karisi 
olan kadin me§hur kavle gore Havle b i n t - i K a y s * tir. HiI'aI'm e§i ise Havle bint-i 
Asim'dir. 

Esler Man yeminine baglarken Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onlara nasihat ediyor ve 
e§lerden birisinin mutlaka yalan soylemi§ olacagmi ifade edip bundan donu§ yapmasimn kendisi 
igin daha iyi olacagmi belirtiyor. Ebu Davud'un bir rivayetinde belirtildigi gibi bu arada Resul-i 
Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem): «5uphesiz ahi ret azabi dunya azabindan daha §iddetlidir.» 
buyuruyor. Erkek, karisina zina isnad ettikten sonra Man yemininden donu§ yaparsa, yani yemin 
etmekten istinkaf ederse, Kazif haddi ismi verilen ceza ile cezalandirilir. Bu da ona seksen 
degnek atmaktir. Kadin Man yemininden imtina ederse ona verilecek dunyevi ceza onu 
recmetmektir. Amlan bu iki ceza da ahiret azabindan ehvendir. 

E§ler arasinda Man yemini icra edildikten sonra dogacak gocugun egkalinin tedkiki emrediliyor ve 
neticede, zina ile itham edilen §erik bin Sahma'ya benzeyen bir gocuk meydana geliyor. Bunun 
uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), kadinin Man yemini etmesi ile recmedilmesi 
cezasimn defedilmig olduguna dair ilahi hukum olmami§ olsaydi, ben bu kadini recmettirirdim, 
buyurmak istemi§ ve H i 1 a 1' in bu davada dogru sozlu olduguna igaret buyurmugtur. 

Hilal bin Umeyye (Radiyallahu anh) Ensar-i Kiram'-dandir. Beni Vakif kabilesine mensubtur. 
Hicretin 9. yili vuku bulan Tebuk sava§ina ozursuz katilmayan ve seferden donuldukten sonra 




Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) "e katilmama sebebini sordugunda dogruyu soyleyen 
ug zattan birisidir ki, bunlarin savagtan geri kalmalari sugunun Allah tarafindan bagiglandigi T e 
v b e suresinin 118. ayeti ile bildirildi. 

Bu hadisten gikarilan ve bundan onceki hadisten gikarilamayan fikih hukumleri: 

Bir kadina zina isnad etmek buyuk gunahlardandir. Karisina boyle sug isnad eden kimse, 
isnadim gahidlerle ispatliyamadigi takdirde Nan yemininde bulunmak mecburiyetindedir. 
§ahidleri getiremedigi gibi Nan yemininden de istinkaf ederse seksen degnek vurulmak sureti ile 
had edilir. Bu cezaya Kazif haddi denilir. Bu had ile cezalandirilan adamin fasikligina da 
hukmedilir ve artik gahidligi de hig bir yer ve zamanda ve hig bir mesele hakkinda kabul olun- 
maz. 

Yukarda anlatilan hukum cumhur, Malik, §afii ve A h m e d' in kavlidir. 

Hanefiler'e gore karisini zina ile suglayip bunu gahidlerle ispat edemeyen kimse lian yemininde 
bulunmak zorundadir. Yeminden imtina ederse hapsedilir. Nihayet lian ederse kazif cezasi ile 
cezalandirilmaz, serbest birakilir. §ayet adam kendini tekzlb ederse veya bogama gibi bir yol ile 
kadindan aynlirsa ceza evinden alinip kazif haddi vurulur. Adami afvetmek veya sulh olmak caiz 
degildir. Bununla beraber kadin onun had edilmesini istemezse, had edilmez. 

2068) Abdullah (bin Mes'ud) (Radtyallaku anh)'den; §oyle demigtir: Biz bir Cuma gecesi 
Mescid-i Nebevide idik. (Meseid'e giren) bir adam (oradaki cemaata hitaben) : Eger bir erkek, 
karisinm yaninda (zina halinde) bir erkegi bulup zaniyi Oldururse siz (katil diye kisas olarak) 
adami oldurursunuz. Eger karisinin zina ettigini soyler (ve gahidler getiremez) seniz onu kazif 
haddi ile cezalandirirsmiz. Vallahi ben muhakkak bunu Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'e anlatacagim, dedi. Sonra bunu Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem)'e anlatti. 
Bunun uzerine Allah Teala Han ayetlerini indirdi. Ayetler indirildikten sonra adam (Peygamber'e) 
gelip karisinin zina ettigini iddia etti. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de adam lie karisi 
arasinda Han hukmunu uyguladi ves 

Bu kadinin (kivircik sagli) siyah bir gocuk dogivmasi (ve boylece zina olayinin dogrulanmasi) 
umulur,- buyurdu. Sonra kadin kivircik sagli ve siyah bir gocuk dogurdu." 

izahi 

Bu hadisi Muslim, Ebu Davud ve Ahmedde rivayet etmiglerdir. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e muracaat eden adamin ismi belirtilmemigtir. Bu zatin 
Hilal bin Umey y-,e (Radiyallahu anh) olmasi ihtimali kuvvetlidir. Cunku islamiyet'te Uk Han 
yemini eden zat Hilal' dir. Bu hadisin Muslim' deki rivayetinde, muracaat eden adamin 
islamiyet'te ilk Nan yemini eden oldugu, belirtilmigtir. §u halde muracaat sahibi Hilal' dir. 
Hadiste sozu edilen Nan ayetleri bundan onceki hadisin izahinda mealleri verilen Nur suresinin 
6, 7, 8 ve 9. ayetleridir. 

2069) (Abdullah) bin Omer (Radtyailahu anhumaydan; 5oyle demigtir : 

Bir erkek karisi ile Nan yemininde bulundu ve gocugun kendisinden olmadigim soyledi. Bunun 
uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) egleri birbirinden ayirdi ve gocugu tneseb ve 
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mirasta) kadina ilhak eyledi. 1 - L 

izahi 

Bu hadisi, §afN ve Kutub-i Sitte sahipleri rivayet etmiglerdir. Tek m ile'd e beyan edildigine gore 
hadiste amlan adam, 2066 no-lu hadiste sozu edilen U v e y m i r' dir. Karisi da Havle bint-i K a 
y s' tir. Lian yemininin geregi olarak Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellemi egleri birbirinden 
ayirdi. Hanefiler bu hadisi delil gostererek: Egler sirf Nan yemini ile birbirinden ayrilmig olmazlar. 
Hakimin egleri ayirmasi gerekir, demiglerdir. 

Cumhur ise Egler sirf Nan yemini ile birbirinden ayrilmig sayilirlar. Lian yemini Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in huzurunda icra kilindigi igin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) onlari ayirdi, ifadesi kullamlmigtir. Eger eglerin ayrilmalari ancak hakimin karan ile 
tahakuk etmig olsaydi, gocugun zevg tarafindan red edilmesinin de ancak hakimin karan ile 
gergeklegmesi gerekecekti. Hakimin karan olmaksizin gocugun zevg tarafindan red edilmesi caiz 
ve gegerli olduguna gore hakimin karari olmaksizin eglerin birbirinden aynlmig olmalarinm da 
caiz olmasi gerekir. Hadisteki ifade tarzi buna delalet eder. $ u halde hadisteki: "Peygamber 




onlari ayirdi" cumlesinin manasi: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Nan yemini ile e§lerin 
birbirinden aynlmi§ olduklarim beyan buyurdu, demektir, diye yorum yapmi§lardir. 

Tekmile yazan yukardaki bilgiyi H a 11 a b i' den naklen verdikten ba§ka alimlerin goru§lerini 
§oylece biraz daha agiklamaktadir: 

1. Ebu Hanife, Muhammed ve Sevri'ye gore e§lerin birbirinden ayrilmalari Man 
yemininden sonra ancak hakimin karan ile gergekle§ir. Ahmed' den yapilan en agik rivayet 
de boyledir. Delil de bu hadistir. 

2. Malik, Evzai, Zufer Cumhur'a gore e§ler Nan yeminini bitirince birbirinden ayrilmi§ 

olurlar. Ahmed'in de boyle bir rivayeti vardir. 

3. §afii ve Sahnuna gore erkegin Nan yemini ile ayrilma gergekle§mi§ olur. Ayrilma i§i 
kadinin Nan yeminine bagli degildir. Cunku bu ayrilma, talak gibi soz ile olu§an bir ayrilmadir. A 
h m e d ' in boyle de soyledigi rivayet edilmi§tir. 

Erkek Nan yemininden sonra kendini yalanlarsa hukum nedir? 

Bu hususta da alimler degi§ik goru§ler beyan etmi§lerdir: Hanefi] ere gore Nan yemininden 
sonra erkek yalan soyledigini iddia ederse kendisi hakkinda kazif haddi tatbik edilir ve bundan 
sonra aym kadinla nikahlanabilir. Ahmed' den de boyle bir fetva rivayet edilmi§tir. 

Malik, $afii ve kuvvetli rivayette Ahmed: Lian-dan sonra e§ler ebedi olarak birbirinden 
ayrilmi§ olurlar. Bu itibarla hig bir suretle artik birle§emezler, demi§lerdir. 

Omer, AN ve Tbn-i Mes'ud (Radiyallahu anhum) ile Ata, Zuhri ve Evzai' nin de boyle dedikleri 
rivayet olunmu§tur. 

Hadis; erkegin karisina zina isnadi dolayisiyla ettigi Nan yemini munasebeti ile karismin 
doguracagi gocugun kendisinden olmadigim soyler ise, dogacak gocugun erkegin 
sayilmiyacagina delalet eder. Keza; bu gocugun, annesinin gocugu sayilacagmi belirtir. Yani go- 
cuk o erkegin gocugu sayilmaz, ikisi arasinda mirasgilik durumu yoktur. Fakat gocuk lie annesi 
arasinda mirascilik durumu bulunur. 

2070) (Abdullah) bin Abbas (Raatyallaku anAtimIJ'dan; §oyle demi§tir : 

Ensar'dan bir erkek Beliclan (Beni Aclan) kabilesinden bir kadinla evlendi. Sonra yanma girip bir 
gece onunla yatti. Sabahleyin adami Ben kizi bakire olarak bulmadim dedi. Kadinin bu durumu 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem )'in huzuruna arzedildi. Bunun uzerine Resul i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) geng kadini gagirtip (bu durumu) kendisine sordu. Kadin : Hayir. 
Ben bakire idim, dedi. Bunun uzerine Peygamber koca ile karinin Nan etmelerini emretti. Onlar 
da Nan yeminleri ettiler ve koca, kadina mehir verdi." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedinde zayiflik vardir. Ciinku rav j Muhammed bin 
ishak tedlisgidir, Bezzar da: Bu hadis yalmz bu senedle taninir, demi§tir. 

izahi 

Bu hadis Zevaid turundendir. Sindi: Bu hadise gore erkek karismin nikahtan once zina ettigini 
iddia ederse yine aralarinda Nan hukmu icra edilir, demi§tir. 

Bu hadis, erkegin cinsel ili§kide bulundugu kadindan Nan hukmu geregince ayrildigi takdirde 
nikah dolayisiyla tahakkuk etmi§ olan mehirin tamamim kadina odemekle mukellef olduguna 
delalet eder. Erkek bunu odemekten imtina edemez veya Handan once odemi§ ise tamammi 
veya bir kismim geri isteyemez. Bu hadisin isnadi zayif ise de ayni hadisi teyid eden ve t b n - i 
Omer (Radiyallahu anh) 'den merfu olarak rivayet edilen hadis vardir. Tbn-i Omer'in hadisini 
Buhari, Muslim, §afiT, Ah-med, Ebu Davud ve Nesai rivayet etmi§lerdir. 0 hadiste beyan 
edildigine gore Man yemini icra edilen e§lerden erkek, Nan hukmu icra kilindiktan sonra, nikah 
nedeni ile odedigi mehiri geri istemi§, fakat Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) erkege: 
-Senin bir alacagin yoktur, eger sen zina isnadi iddiasinda dogru sozlu isen, kadina vermi§ 
oldugun mehir, onun kadinligindan yararlanmana kar§iliktir. Eger sen zina isnadi iddiasinda 
yalan soz soylemi§ isen mehir talebinde bulunman sana gok uzaktir., buyurdu. 

Yukardaki hadislere dayanarak alimler bu hukumde ittifak etmi§lerdir. 5ayet henuz cinsel temas 
vuku bulmami§ iken erkek karisina zina isnadinda bulunup, Nan yemini icra edilirse, verilmi§ 
olan mehirin geri verilmesi hususunda alimler §oyle demi§lerdir: 

Ebu Hanife, §afii, Malik ve Evzai: Kadina mehirin yarisi odenir, demi§lerdir. El-Hakem ile 
Hammad ise: Kadina mehirin tamami odenir, demi§lerdir. 

2071) Amr bin §uayb'in dedesi (Abdullah bin Amr bin el-As) (Ra-dtyaHahu ankuma)'aan 
rivayet edildigine gore: Peygamber (SaUaUahii Ah-yhi ve Scltem) §oyle buyurmu§tur : 



«Kadinlardan dort sin if vardir ki onlar (ile kocalari) arasinda Han (yeminlerinin icrasi) yoktur: 
Musluman erkegin nikahi altindaki Hristiyan kadin, m uslum an erkegin nikahi altinda bulunan 
yahudi kadin, kolenin nikahi altindaki hur kadin ve hur erkegin nikahi altindaki cariye.* 

Not; Bunun senedinde bulunan Osman bin Ata'nin zayifligi uzerinde ittifak edilmigtir. 

izahi 

Bu hadiste amlan egler arasinda Man yemininin icra edilmiyecegi bildirilmigtir. Alimlerin bu 
husustaki gorugleri Ozetle goyledir: 

Hanefiler gbyle demiglerdir. 

Koca, gahidlige ehil olmadigi zaman onun liam gegerli degildir. §ahidlige ehil sayilmiyanlardan 
bazilari gunlardir: Kole, kazif haddi ile cezalandirilmig olan ve kafir. igte bu durumdaki kocanin 
Mam muteber degildir. 

Cariye, zimmiye yani Hristiyan veya Yahudi olan kadin, birisine zina sugunu isnad etmesi 
nedeniyle kazif haddi ile cezalandirilmig kadin, erginiik gagina varmamig kadin, deli kadin ve 
zinakar kadina zina sugunu isnad eden yabanci ki§i kazif haddi ile cezalandirilmaz. Kari, 
yukanda sayilan simflardan ise. kocasinm liam muteber degil ve bu isnaddan dolayi kocaya had 
tatbik edilmez. 

Yukaridaki durumda olan koca, karisina zina isnad ettigi takdirde, hakim onu ta'zir eder, yani 
kirk degnekten az ve durumuna uygun bir ceza ile cezalandirir. Cunku kadina leke surrnug olur. 
Ama yukarida anlatilan mazeret dolayisiyla onun hakkinda kazif haddi tatbik edilmez. 

Koca, yukarida anlatildigi gibi gahidlige ehil olmadigi zaman karisina zina isnad ederse kazif 
haddi ile cezalandirilir. £unku Nan hukmu onun yonunden uygulanamiyor. 

Eglerin ikisi de gahidlige ehil olmazlarsa; mesela -.ikisi de daha once kazif haddi ile 
cezalandirilmig iseler, koca kazif haddi ile cezalandirilacak. Cunku 0 nun durumu Nan hukmunu 
uygulamaya manidir. 

Han ef iler'in delili, yukaridaki hadistir. Bagka delilleri de vardir. 

§afii, Maliki ve Hanbeliler'e gore; yemini sahih sayilan herkesin liam daha sahihtir. Bu itibarla 
eglerin ikisi de hur, kole - cariye, adaletli, fasik, zimmi olsalar, yahut birisi kole veya cariye 
olursa yahut koca musluman olup, kari hristiyan veya ye-hudi olursa, bunlar arasinda Nan 
hukmu tatbik edilir. 

Bu ug imamin delili, Nan ayetinin umumiligidir. Yani ayet her gegit eglere gumulludur. Eglerden 
birisi hur, digeri hur degilse yahut koca musluman olup, kari ehl-i kitab ise veya eglerden birisi 
adil, digeri fasik ise, bunlarin Nan yemini gegerlidir. Bu grubun bagka delilleri de vardir. Geni§ 

bilgi fikih kitablarinda vardir. 

28- Kocanin Karisini Kendine Haram Etmesi Babi 
2072) Ai§e (Radtyattahu anha)'dan; 5oyle demigtir: 

ResuluIIah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) karilarindan ila etti (onlann odalarina bir ay girmemeye 
yemin etti) ve haram etti, boylece (kendisine) helal olam haram eyledi ve (boyle) yemin igin ke- 
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faret odemeyi (gerekli) kildi. - 1 - 1 

izahi 

Bu hadisi Ti r m i z i de rivayet etmigtir. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
hammlarina bir ay yaklagmamak igin yemin etmesi ile ilgili geni§ bilgi ila babinda gegen 2059- 
2061 nolu hadisler bolumunde verilmigtir. Hadisin zahirine gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) ettigi yeminde butun karilarim kendine haram eylemigtir. Fakat sahih hadislerle sabit 
oldugu gibi butun karilarina sadece bir ay yaklagmamaya veya onlann odalarina girmemeye 
yemin etmi§ ve eglerinden yalmz cariyesi M a r i y e' yi kendi zatina haram eylemigtir. halde 
"ve helal olam haram eyledi" cumlesinden maksat O'nun Mar i y e'yi kendine haram etmesi 
olayidir. Elde mevcud Sunen nushalarinda; "ve haram etti" cumlesinden sonraki cumle; "ve 
boylece 

(kendisine) helal olam haram eyledi" geklindedir. Bu ifade tarzina gore son cumle ilk cumlenin 
bir nevi agiklamasi mahiyetindedir. Su-nen'in hagiyesi S i n d i' de ve T i r m i z i' de ise 
son cumle;"Sonra, kendine haram ettigi §eyi (iglemek sureti ile) helal eyledi." geklindedir. Bu 
ifade tarzi daha uygundur. £unku, bir onceki cumle ile ifade edilmig olan bir manayi tekrarlama 





durumu kalmaz ve ilk cumle ile ifade edilmemi§ olan yeni bir hukum ifade etmi§ olur. Ayni 
zamanda bundan sonra gelen cumle ile irtibati daha munasibtir. Bu takdirde hadis metninin 
tercemesi §oyle olur: 

"Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) karilarindan ila etti (Onlarin odalarina bir ay 
girmemeye yemin etti) ve (kendisine helal olam) haram etti. Sonra kendine haram ettigi §eyi 
(i§lemek suretiyle) helal eyledi ve (boyle) yemin igin kefaret odemeyi (gerekli) kildi." 

Resul-i Ekrem (Salauahu Aleyhi ve Sellem)'in kendine haram ettigi helal §ey ile neyin 
kasdedildigi hususunda degi^ik yorumlar vardir. Bazilari bununla Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'in, cariyesi Mariye (Radiyallahu anha) yi kendine haram etmesi olaymin 
kasdedildigini soylemi§lerdir. ^unku Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in: «Vallahi 
ben Mariye'ye yakla§imyacagim», diye yemin ettigi ve bundan sonra da: «Mariye bana haram 
olsun-, buyurdugu rivayet edilmi§tir. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in Mariye' 
yi kendine haram etmesi ve ona yakla§mamaya yemin etmesi olayi ile ilgili gerekli bilgi. 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in, H a f s a (Radiyallahu anha) yi bo§adigina dair 
2016 nolu hadisin izahi bolumunde verilmi§tir. Tekrarlamaya gerek yoktur. 

Bazilari da bununla, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in bal §erbetini igmeyi kendine 
haram etmesi olaymin kasdedildigini soylemi§lerdir. Bu olayin ozeti de §udur: Buhari, Muslim ve 
diger sahih hadis kitablannda Ai§e (Radiyauahu anha) 'dan rivayet edilen sahih bir hadiste 
beyan edildigi gibi Peygamber (Sallallahu AleyhiveSellem) karisi Zeyneb bint-i Cah§ (Rad-i 
yallahu anhai'nm nobetinde onun odasinda bal §erbeti igerdi ve bu nedenle orada gok kalirdi. Bu 
duruma kiskanan Ai§e (Radiyallahu anha) ile H a f s a (Radiyallahu anha) kendi aralarinda soz 
birligi yaparak Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bunlardan hangisinin odasina gelirse 
O'na: 

"Ya Resulallah! Sen megafir (yapi§kan ve tatli bir zamk olup fena kokusu oldugu soylenir) mi 
yedin? Senden megafir kokusunu duyuyorum, denilmesini kararla§tinyorlar. Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) geldiginde Hafsa boyle soyleyince Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) : 

«Hayir. Ben megafir yemedim. Yalmz Zeyneb'in yaninda iken bal §erbetini igmi§tim. Bir daha 
onu igmem», diye yemin etmi§ti. 

i§te Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in kendine haram ettigi helal §eyden bal §erbetini 
igmesi hususu kasdedilmi§ olabilir. T a h r i m suresinin a§agiya meali alinan ilk ayetinin ini§ 
sebebinin bal §erbeti olayi veya Mariye ile ilgili olay oldugu yolunda rivayetler vardir: Ayetin 
meali 

«Ey Peygamberi Allah'in sana helal kildigi §eyi nigin haram edersin, (bununla) karilarinin rizasim 
ararsin? (Bununla beraber uzulme gunku) Allah (sana) gafur ve rahimdir.» 

Ayet'in agiklamasi ve ini§ sebebine dair gelen rivayetlere ait geni§ bilgi tefsir ve-hadis 
kitablannda mevcuttur. Munasebet geldigi igin sadece amlan ayetin mealini sunmayi uygun 
buldum. 

Erkegin karisina: Sen bana haramsin, §eklinde ettigi yeminin hukmune ait bilgiyi bundan 
sonraki hadisin izahi bolumunde verecegim. 

2073) (Abdullah) bin Abbas (Radtyaltaku anhuma)'dan; 5oyle demi§tir ; 

(Ki§inin helal olan bir §eyi kendisine) haram etmesinde yemin (kefareti odemesi) vardir. 

Ve ibn-i Abbas : And olsun ki §ubhesiz Resulullah, sizin igin guzel bir ornektir, diyordu." 

izahi 

Bu hadisi Buhari ve Muslim de rivayet etmi§lerdir. Buhari' deki ibn-i Abbas'm eseri mealen 
§oyledir: 

"Erkek karisim kendine haram ettigi zaman (onun bu sozu) bir §ey (yani talak) degildir. 
5ubhesiz Resulullah sizin igin guzel bir Ornektir/1 

Muslim' deki bir rivayet muellifimizin rivayeti gibidir. Diger bir rivayeti ise mealen §oyledir: 
"Erkek, karisim kendine haram ettigi zaman onun bu sozu, kefaretini gikarmasi gerekli bir 
yemindin And olsun ki §uphesiz Resulullah sizin igin guzel bir Ornektir.» 

Hadisin sonundaki fikra, A h z a b suresinin 21. ayetinden iktibastir, ibn-i Abbas (Radiyallahu 
anhl'in bu iktibas ile M a r i y e (Radiyallahu anhai'nm meselesine i§aret ettigi Kas-t a 1 a n i ve 
TuhfetU'l-Bari'de beyan edilmi§tir: §oyl e ki; Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) yukarda 
anlatildigi gibi cariyesi Ma-r i y e ' yi zatina haram eylemi§ti. Sonra Cenab-i Hak T a h r i m 
suresinin birinci ayeti ile Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'! uyarmi§ti. Bunun uzerine 



Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) yemin kefaretini odeyip Mariy e'ye donu§ yapmi§ti. 
i§te t b n-i Abbas (Radiyallahu anh), karisini kendisine haram eden erkegin Peygamber 
(Sallaliahu Aleyhi ve Sellem) i en guzel ornek alip kefaret odemesini ve karisina donu§ 
yapmasim istemi§tir. El-Fetih yazari: Amlan ayetin ini§ sebebi, en sihhatli rivayetlere gore Mar 
i y e (Radiyallahu anha)'nm meselesidir. Evet erkek, karisinm §ahsim kendisine haram etmek 
niyeti ile bu sozu soy led ig i takdirde, mekruh bir soz soylemi§ olur. Karisina yakla§masa bile der- 
hal yemin kefareti odemesi gerekir. Bu soz yemin degildir. £unku yemin ancak Allah Teala'nm 
isimleri veya sifatlari ile edilir. 

N e s a i' nin ibn-i Cubeyr' den rivayet ettigine gore bir erkek Tbn-i Abbas'a: 

"Ben karimi kendime haram ettim, diyerek bunun hukmunu sormu§, ibn-i Abbas (Radiyallahu 
anhuma) da adama: Sen yalan soz sbylemi§sin. Karin sana haram degildir, demi§ ve mezkur 

ayeti okumu§tur." diye bilgi vermi§tir. 

iki Hadisin Fikih Hukiimleri 

Hadislerin zahirine gore bir adam kendisine helal olan bir §eyi kendisine haram ederse, bu sozle 
o §ey haram olmaz. Adam yemin kefaretini gikarir ve o §ey kendisine helal olur. 

Bir adam kari§ma: Sen bana haramsin, dedigi zaman bunun hukmu nedir? 

Kastalani, Buharil nin "Bir erkek kari§ma: Sen bana haramsin" ba§ligi ile agtigi babda §oyle der: 
"Hasan-i Basri: Erkegin niyeti esastir, demi§tir. Yani erkek bu sozle karisini bir veya daha ziyade 
talakla bo§amaya veya zihar'a niyet etmi§ ise onun niyet ettigi §ey vuku bulmu§ olur. Cunku 
bo§amak da zihar da kadini haram ettirir. Bu itibarla bu soz talaktan kinaye olabildigi gibi 
zihar'dan da kinaye olabilir. Her ikisine birden niyet etmesi muteber degildir. Cunku bo§ama 
ayrilmayi, zihar ise nikah altinda kalmayi gerektirir. Onun igin ancak birisi kasdedilmi§ olabilir. 
Erkek bunlardan birisini tercih etmek durumundadir, §afiTl nin goru§u budur. 

Hanefiler'e gore erkek bu sozle bir talakla bo§amayi kas-detmi§ ise bain bir talak vuku bulmu§ 
olur. iki talaki kasdetmi§ ise yine bir bain talak gitmi§ olur. Eger bo§amayi kasdetmemi§ ise bu 
soz bir yemindir ve erkek ila etmi§ olur. 

Malikil er'e gore bu soz ug talakla bo§ama demektir. Erkegin niyeti sorulmaz." 

N e v e v i de Muslim'in "Bo§ama niyeti olmaksizin kanasa kendine haram eden adam'a 
kefaretin vacibligi" babinda rivayet olunan lbn-i Abbas (Hadiyallahu anhJ'in hadisinin izahi 
bolumunde Ozetle §oyle der: 

"Bir erkek karisina: Sen bana haramsin, dedigi zaman bunun hukmu hakkinda alimler ihtilaf 
etmi§lerdir: 

Kadi Iyaz bu mesele hakkinda 14 mezheb ve goru§un bulundugunu beyanla: 

1. Hanefiler'e gore, adam bo§amayi kasdetmi§ ise bain bir talak gider, ug talaki kasdetmi§ ise 
ugu de gider. iki talaki kasdetmi§ ise bain bir talak gider. Bir §eye niyet etmemi§ ise yemin sa- 
yilir. Yalan bir soz soylemeyi kasdetmi§ ise, gegersiz ve batudir. Z u -fer'e gore adam bununla 
iki talak kasdederse, iki talak vaki olur. 

2. M a 1 i k' in me§hur kavline gore bu soz ile kadinin ug ta-laki gider. Kadinla cinsel ili§kide 
bulunulmu§ olsun, olmasin fark etmez. Ancak adam, bu sozle bir talakla bo§amayi kasdettigini 
soylerse ve kadinla henuz cinsel ili§kide bulunmami§ iken bu yemini yapmi§ ise, iddiasi kabul 
olunur. Aksi takdirde kabul olunmaz. A 1 i bin Ebi Talib. Zeyd, el-Hasan ve el- 
Hakem'in de boyle dedikleri rivayet olunmu§tur. 

3. ibn-i Ebi Leyla ve Malikiler' den e 1 - M a -c i § u n i' ye gore bu sozle ug talak vaki 
olur. Bununla bir talakla bo§amayi kasdettigini iddia etse bile bu iddia kabul olunmaz. Adamin 
yeminden once kadinla cinsi munasebette bulunmu§ veya bulunmami§ olmasi da neticeyi 
degi§tirmez. 

4. Kadinla cinsel iligkide bulunulmu§ olduktan sonra soylenen ug talak, vaki olur. Temastan once 
soylenirse bir talak vaki olur. Ebu Mus'ab ve Muhammed bin Abdu'l-Hakem boyle demi§lerdir. 
(Kadi Iyaz bu konu hakkinda on dort mezhebin goru§lerini boylece maddeler halinde siralami§ 
ve N e v e v i de aynen nakletmi§tir. Bunlarin hepsini buraya aktarmak bir hayli zaman ister, 
Kadi' nin naklettigi fetvalardan bir ikisini de aktarip buna son verelim. 

5. ibn-i Abbas ve bazi tabiilere gore bu soz bir yemin hukmundedir. Yemin kefaretini 
gikarmak gerekir. (Yani bu sozle bo§ama veya zihar olu§maz.) 

6 . Bu soz, yemek yemeyi ve su igmeyi haram etmek igin edilen yemin gibidir. Bu itibarla hig bir 
etkisi yoktur ve hig bir §eyi odemek de gerekli olmaz, batil bir sozdur. Mesruk, §£ib ^ Ebu 
Seleme ve Malikiler' den Asbag boyle demi§lerdir. 

(Kadi Iyaz, §afii' nin goru§unu kisaca anlattigi igin N e v e v i, §afii' nin goru§unu daha ayrintili 








olarak goyle anlatir:) 

5 a f i i' ye gore erkek bu soz ile bogamayi kasdetmig ise talak, zinan kasdetmig ise zihar olur. 
Eger erkek, talak veya zihar olmaksizin kadinin gahsim haram etmeye niyet etmig ise bu soz ile 
yemin kefareti gerekir. Bununla beraber bu soz bir yemin degildir. Eger adam bu sozle hig bir 
geye niyet etmemig ise $afii' nin kuvvetli kavline gore yemin kefareti gerekir. ikinci kavline gore 
bu soz bogtur, bununla hig bir gey gerekmez. 

Yukarda anlatilan hukumler hur kadin hakkindadir. §ayet erkek kendi cariyesine: Sen bana 
haramsin, sozunu soylerse: 

1. 5 a f i i' ye gore adam bu sozle, cariyesini azad etmeye niyet etmig ise cariye azad olmug 
olur. Eger cariyenin gahsim, haram etmeyi kasdetmig ise bu soz yemin sayilmamakla beraber 
yemin kefaretini gikarmasi gerekir. Hig bir niyeti yok ise yine yemin kefareti gerekir. 

2. M a 1 i k' e gore bu soz cariye hakkinda soylendigi takdirde, hig bir degeri yoktur ve hig bir 
gey lazim gelmez. 

Kadi Iyaz: Bu soz cariye hakkinda soylendiginde hemen hemen turn alimlere gore yemin 
kefareti gerekir, demigtir. 

3. Ebu Hanlfe'ye gore adam cariyesini, bir yemegi yemeyi, bir geyi yapmayi kendine haram 
ettigi zaman, kendine haram ettigi geyi yapmadikga mesela; cariyesine yaklagmadikca, yemegi 
yemedikge hig bir gey lazim gelmez. 0 geyi igleyince yemin kefareti gerekir. 

Malik, §afi? ve cumhura gore adam, karisindan ve cariyesinden bagka her hangi bir geyi 
kendisine haram ederse, mesela : §u yemek veya gu su bana haram oisun veya gu elbiseyi 
giymek, falan eve girmek, bu adamla konugmak bana haram oisun, yahut haramdir, derse,- 
bununla o gey haram olmaz ve bu sozun bir degeri yoktur. Kendisine haram ettigi geyi yaparsa 

hig bir gey lazim gelmez." (Nevevi 1 den naklen aldigim bilgi burada bitti.) ^^21 

29 - (Evli) Cariye Azad Edildigi Zaman Nikahim Feshetmekte Serbest Oldugu (Na Dair 
Gelen Hadisler) Babi 

2074) Aige (Radtyallaku anha)'ddn rivayet edildigine gore: 

Kendisi (cariyesi) Beri re'yi azad etmig, bunun uzerine Resulu 1-lah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) Berire'y». (nikahim feshetmesi hususunda) muhayyer birakmigtir. Berire'nin hur kocasi 
var idi." 

2075) (Abdullah) bin Abbas (Radtyallahu anhumaydan; $oyle demigtir : 

(Aige'nin cariyesi) Berire'nin kocasi Mugis isimli bir kole idi. (Berire azad edilip kocasindan 
ayrilmayi tercih edince) zavalli Mugis (in perigan durumu hala gozumun onunde, kendisin) e 
bakiyor gibiyim. (Berire'yi agiri seven) Mugis, agliyarak ve goz yaglari yanagimn uzerinden 
akarak, (Medine sokaklarinda ve gevresinde) Berire'nin arkasinda donup dolagirdi. (Berire ise 
ondan nefret ederdi.) Bir gun Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (babam) Abbas'a: 

— «Ya Abbas Mugis'in Berire'ye agin muhabbetine ve Berire'nin ona olan nefretine hayret 
etmiyor musun?» buyurdu. Sonra (Mugis'in bag vurusu uzerine) Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) Berire *ye j 

— «(Ey Berire!) keski Mugis'e donug yapsan. Cunku senin gocugun babasidir.» buyurdu. Berire: 

— Ya Resulallah! (Ona donug yapmam igin) bana emir ediyor musun? dedi. Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «(Ben emretmiyorum). Ancak gefaatgi (araci) oluyorum» buyurdu. Berire i 

— Mugis'e ihtiyacim yoktur, dedi." 

2076) Aige (Radtyallahu anha)'dan; 5oyle demigtir: 

(Cariyem) Berire dolayisiyla ug sunnet (ger'i hukum) tamamlandi s Berire azad edildigi zaman 
nikahinm feshi hususunda serbest kilindi, kocasi da kole idi. Sahabiler Berire'ye (cariyem iken) 
sadaka verirlerdi» kendisi de (bu sadakadan) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e hediye 
ederdi, 0 da t 

«Bu, Berire'ye sadakadir, bize de (Berire'nin) bir hediye (si) dir,» buyurdu. Bir de 
s 

«Vela (yani azad edilen kole ve cariye'ye mirasgi olmak hakki) azad edene aittir,» buyurdu." 

2077) Aige (Radtyallahu anhaf'dan; 5oyle demigtir: 

Berire (nikahim feshettiginde) ug kez aybagi adetini gorunceye kadar beklemesi (yani bu sure 
bitmeden bagka bir adamla evlenmemesi) kendisine (Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 




Sellem) tarafindan) emredildi." 

Not: Bunun senedinin sahih ve ravilerinin sika olduklari Zevald'ae biidiril* 

2078) Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)yden rivayet edildigine gore: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Berire'yi (azad edildi ginde nikahimn feshi hususunda) 
serbest kildi." 

izahi 

Bu babin ilk hadisinin birer benzerini Ebu Davud, Tirmizi, Nesai ve Beyhaki de rivayet 
etmiglerdir. 

Bu hadise gore hur bir erkegin nikahi altinda bulunan bir cariye azad edildigi zaman o kocanin 
nikahi altinda kalip kalmamak hu-i susunda serbesttir. Dilerse nikahim feshedebilir. Tekmile 
yazari bu husustaki gorugleri goyle anlatir: 

"Hammad ve Hanefi alimler bu eseri delil gostererek: Hur bir erkegin nikahi altinda iken azad 
edilen cariye nikahim feshedip etmemekte serbesttir, bu hadiste amlan Be r i r e isimli cariyenin 
kocasmin kole oldugunu bildiren (2075, 2076) ve benzeri) hadislere gelince bunlar; Berirel nin 
azad edilme olayindan onceki durumuna aittir. Yani Berire azad edilmeden once bir kolenin 
nikahi altinda idi. Fakat Berire azad edildiginde kocasi hur idi. Boylece B e r i r e' nin 
kocasmin hur oldugunu bildiren hadisler ile, kole oldugunu bildiren hadislerin birlegtirilmesi 
saglamr, diye yorum yapmiglardir. 

Malik, §afii Ahmed ve Cumhur: Bir cariye azad edildigi zaman kocasi hur ise, kadin nikahim 
feshedemez. £unku aranan kufu'Juk (= denklik) durumu mevcuttur, eglerin ikisi de hurdiir. 
Fakat cariye azad edildiginde kocasi kole ise, kadin nikahim feshedebilir. Cunku bu takdirde 
kufu'luk yoktur. Hur bir kadimn bir kolenin nikahi altinda kalmasi, kadina bir leke ve bir 
noksanlik, bir zul sayilabilir. Bu itibarla §er-i $erif, ona nikahim feshetme yetkisini vermig, 
demiglerdir. 

Bu grubtaki alimler, B e r i r e' nin azad edildiginde hur bir kocasmin bulundugunu bildiren 
(2074 nolu) esere cevaben : Amlan hadisteki; "Kocasi hur idi" ifadesinin kime ait oldugu 
hususunda ihtilaf vardir: Bu ifadenin A i § e (Radiyallahu anha)'ya mi, ravi E s v e d ' e mi, 
bagka bir raviye mi ait oldugu yolunda degigik goriigler vardir. imam Ahmed: Berirel nin 
kocasmin hur oldugu rivayeti yalmz ravi Esved' den sabittir. Ondan bagka ravilerden sabit 
degildir. Berire' nin kocasmin kole oldugu rivayeti ise Ibn-i Abbas ve ba§kalarindan 
sabittir. M e d \ -n e alimleri de bunu rivayet etmi§lerdir. Medine alimleri bir §eyi rivayet 
edip onunla amel edince en sihhatli §ey olmu§ olur. Hur bir erkegin nikahi altinda bulunan bir 
cariye azad edilince, sihhatli olduguna alimlerin ittifak etmi§ olduklari mevcut nikah akdi, ihtilafli 
bir delil ile feshedilmez, demi§tir. 

Buhari de: ,E s v e d * in kavli munkati'dir, Ibn-i Ab-b a s' m: Ben Berire'nin kocasim kole 
olarak gordum, sozu daha sihhatlidir, demi§tir." 

2075 nolu tbn-i Abbas (Radiyallahu anh)'in hadisini Buhari, EbuDavud ve Tirmizi de rivayet 
etmi§lerdir. Tirmizi, bunun hasen - sahih oldugunu soylemi§tir. 

BuhadiVegore Berire aaad«dirigizaman, Mugls adli bir kolenin nikahi altinda idi. Berire'yi gok 
severdi, fakat B e r i r e ise aksine ondan hig hoglanmaz ve §iddetle nefret ederdi. Berire 
azad olduktan sonra nikahim feshetti. M u g i s , onun pe§ine du§up aglar, sizlar, fakat B e ri r 
e kararindan donu§ yapmaz ve artik onunla ya§amak istemedigini belirtirdi. 

Sevgi genellikle kargilikli oldugu igin, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) M u g i s' in agiri 
sevgisi ile B e r i r e'nin agiri nefretinin gagilacak gey oldugunu A b b a s ' a igaret etmek 
istemigtir. 

Bu hadis, bir kolenin nikahi altinda iken azad edilen cariyenin nikahim feshedebildigine delalet 
eder. Bu hususta alimler muttefiktir. Ciinku cariye hurriyetine kavugunca kole olan kocasina 
kufu' degildir. Daha ustun sayilir. Bu itibarla nikahim feshedebilir. 

Yukarda durumu anlatilan kadimn kocasi hur ise kadimn nikahim feshedip edemiyecegi 
hususundaki alimlerin goruglerini yukarda anlattim. Hulasasi: 5a'bi, Nahai, Sufyan-i Sevri ve 
Hanefiler'e gore feshedebilir. Malik, $afii, Evzai ve Ahmed'e gore feshedemez. 

Bu hadisten gikarilan diger bir ger'i hukum de alim ve salahath adamlarin aracihgim 
reddetmekte bir mahzurun olmamasidir. 

2076 nolu hadisi Buhari ve Muslim de rivayet etmiglerdir. Ebu Davud ile Ahmed de bunun 
benzerini Ibn-i Abbas (Radiyallahu anhJ'den rivayet etmiglerdir. 

Bu hadiste gegen "Sunen = sunnetler" kelimesinden maksat ger'i yol ve Islami hukumdur. Yani 



Be rire' den dolayi ug ger'i hukum beyan edilmigtir. Bu hukumler hadiste siralanmigtir: 
Birincisi: B e r i r e ' nin kocasi kole idi, B e r 1 r e azad edilince bunun nikahi altinda kalip 
kalmamak hususunda serbest ki-hndi. $u halde kolenin nikahi altinda iken azad edilen cariye 
dilerse, kocasinin nikahi altinda devam eder, dilerse nikahim fesheder. 

ikincisi: Sahabiler B e r i r e ' ye sadaka gonderirlerdi. B e -r i r e de bundan Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e ikramda bulunurdu ve 0 da kabullenirdi. $u halde bir kimse 
aldigi sadakadan, sadaka almayan kimselere hediye verebilir. Buhari'-nin bir rivayetinden 
anlagildigina gore bir defa B e r i r e' ye bir mikdar et sadaka edilmig, pigirilen etten Resul-i 
Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de yemiftir. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'e: 

Bu et Berire'ye verilen bir sadakadir, Zatiniz ise sadaka kabul etmez, denilmig. 0 da «Bu, Berire 
igin bir sadakadir. Bize de Berire'nin verdigi bir hediyedir,» buyurmugtur. 

Uguncusu: Azad edilen kole ve cariyeye mirasgi olmak onu azad eden kimsenin hakkidir. Yani 
mirasgilik hakki ancak onu azad edene aittir, bagkasi mirasgi olamaz. Bu konudaki gerekli bilgi 
Faraiz kitabinin 7. babinda gelen 2732 - 2734 nolu hadislerin izahinda inga-allah verilecektir. 
Hadisin bu cumlesinin Berire hakkinda buyurulmasimn sebebi N e s a i' nin A i g e 
(Radiyallahu anhaJ'dan rivayet ettigi gu mealdeki hadistir: 

"Berire, sahihleri ile kitabet akdi yapmigti. Bu akda gore Berire her yil bir okka altin vermek 
kaydi ile dokuz okka altin odeyecek, buna kargilik sahibleri kendisini azad edeceklerdi. Berire de 
bu ig igin Aige (Radiyallahu anhaJ'dan yardim dilemeye gelmigti. Aige: Hayir. Ancak goyle 
olabilir: Vela hakki bana ait olmak kaydi ile ben deraten onlara istedikleri meblagi sayarim, 
deyince, Berire gidip bu konuda sahibleri ile gorugmug, fakat onlar vela hakkinin kendilerinde 
kalmasinda israr etmigler. Berire donup durumu Aige'ye arzetmig, bu arada Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de oraya gelmig ve Berire ile Aige'nin konugmalarina gahid 
olmugtur. Aige vela hakkinin kendisine verilmesini isteyince, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

«Nedir bu?» diye konugulan hususu sormug, Aige de: Berire bana gelip yaptigi kitabet akdi 
geregince odemesi gereken meblag igin yardim istedi. Ben de: Hayir. Ancak kendileri dilerlerse 
senin vela hakkin bana ait olmak kaydi ile ben defaten bu meblagi veririm, dedim. Berire de 
gidip onlara teklifini anlatti. Fakat onlar vela hakkinin kendilerinde kalmasinda israr ettiler, dedi. 
Bunun uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Aige'ye: 

«Vela hakki onlara ait olmak §arti ile sen Berire'yi satin al, gunku vela hakki, azad edenindir,» 
buyurdu. 

Ai§e (Radiya*llahu anha) B e r i r e' yi satin aldiktan bir sure sonra onu azad etmigtir. Berire' nin 
azad edilmesi olayi hicretin 9. yili vuku bulmugtur. £iinku Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in amcasi Abbas (Radiyallahu anh) T a i f savagindan sonra Medine-i Munevvere'ye 
gelmigtir. Bu savag ise hicretin 8. yilinin sonlarinda olmugtur. 2075 nolu hadiste belirtildigi gibi 
Berire' nin azad edilip kocasi M u g S s' ten ayrilmaya karar verip nikahim feshedince, Mug! 
s ' in agiri sevgisi ve Berire' nin agin nefreti durumu hakkinda Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem), amcasi Abbas'a «... gagmaz misin?» buyurmugtur. ibn-i 'Abbas da bazi rivayetlerde 
belirtildigi gibi: Ben Berire' nin nikahim feshetmesi uzerindeki M u g i s' in halini mugahede 
ettim, demigtir. §u halde kendisi de orada bulunmugtur. Muellifin rivayeti de bunu gosteriyor. 
ibn-i Abbas ise babasi ile beraber Medine'ye gelmigtir. Bu da olayin yukardaki tarihte oldugunu 
gosterir. 

2077 nolu hadis Zevaid turunden olup senedi sahih ve ravileri guvenilir zatlardir. Bu hadise gore 
azad edilen cariye nikahim feshettigi zaman; ug defa aybagi adetini gormesi onun igin iddettir. 
§u halde hur bir kadin gibi iddet bekler. Ahmed ve Bey haki de bunun benzerini merfu olarak 
ibn-i Abbasl tan rivayet etmiglerdir. Alimlerin bu husustaki goruglerini bundan sonra gelen 

babta anlatacagim. 

30- Cariyenin Talak (Sayis) i Ve iddet (Siires)i Babi 

2079) (Abdullah) bin Omer (Radtyallahu anhumaydan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Cariyenin talaki ikidir, iddeti de iki hayiz halidir.» 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bu hadisin senedinde bulunan Atiyye eI-Avn"nin zayifligi 
hususunda ittifak vardir. Ravi Omer bin §ebib el-KUfl de bunun gibidir. Bu hadisi Malik, el- 
Muvatta'da ibn-i Omer (R.A.) uzerinde mevkuf olarak rivayet etmigtir. Nesai harig, sunen 
sahibleri de bu hadisi Aise yolu ile rivayet 



etmiglerdir. 


2080) Aige (Radiyallahu anha)'dan rivayet edildigine gore Peygamber (SallaUahu Aleyhi ve 
Scllem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Cariyenin talaki ikidir, iddeti de iki kez aybagi adetidir.» Ravi Ebu Asim: Ben ravi Muzahire bu 
hadisi anlattim ve kendisine dedim ki: (Ey ustad!) bunu ibn-i Cureyc'e rivayet ettigin gibi bana 
da rivayet et. Bunun uzerine (Ustad Muzahir) goyle soyledi, demigtir i 

El-Kasim araciligi ile Aige (Radiyallahu anha) 'dan rivayetle bana intikal ettigine gore Peygamber 
(SallaUahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur; 

«Cariyenin talaki ikidir, iddeti de iki kez aybagi adetidir.»" 

izahi 

ilk hadis Zevaid turundendir. ikinci hadisi Ebu Davud, Beyhaki, Hakim, Darekutni ve Tirmizi de 
rivayet etmiglerdir. Hakim, bunun sahih oldugunu soylemigtir. Tirmizi de : Bu hadis garibtir, 
bunu merfu olarak yalmz "Muzahir bin Eglem' den tamriz, Muzahir ise, bundan bagka hig bir 
hadisi bilinmemektedir, demigtir. Fakat el-Mun-ziri onun bagka hadisinin bulundugunu 
soylemigtir. 

Hadisteki Kur' kelimesinin asil manasi kadinin temizlik ha I i veya aybagi adeti halidir. Burada ise 
iddet manasinda kullamlmigtir. Nitekim Ebu D a v u d' un bir rivayetinde Kur* kelimesi yerine 
iddet kelimesi rivayet edilmigtir. 

Ravi Ebu Asim, bu hadisi hem Jbn-i Cureyc vasitasi ile Muzahir' den, hem de vasitasiz olarak 
Muzahir' -den rivayet etmigtir. Buna tercemede igaret edildi. ^6 ] 

Hadisin Fikih Yonii 

1. Cariyenin kocasi hur olsun kole olsun, cariye uzerinde iki talaka sahibtir. Yani hur veya kole 
erkek cariye karismi iki talakla bo§adi mi tamamen bo§ami§ olur. Uguncu talak soz konusu 
degildir. Tekmile yazari alimlerin bu husustaki goru§lerini bu hadisin rivayet edildigi "Kolenin 
talakinm sunneti" babindan §oyle anlatir: 

a) Hanefiler'e gore cariyenin iki talaki bulunur. Kocasi hur olsun, kole olsun fark etmez. 
Bunlar: Talak ve iddet hususunda muteber olan kadindir. Eger kadin cariye ise kocasi onun iki 
talakina maliktir ve onun iddeti iki kurdur. Kadin hur ise kocasi onun ug talakina maliktir ve 
onun iddeti ug kur'dur. Kocasi hur olsun, kole olsun netice degi§mez, demiglerdir. 

Sevri, Hasan, ibn-i §irin, ikrime ve Zuhri de boyle demi§lerdir. Bu kavil AM bin Ebi Taiib ve Ibn- 
i Mes'ud' dan da rivayet olunmugtur. 

Hanefiler'in delili bu hadistir. i bn u'l-Hum am: Hadisin sahihliginin bir alameti de alimlerin 
uygulamasimn boyle olmasidir, demi§tir. Malik de; Bu hadisin Medine-i Munevvere'de olan 
§ohreti, hadisin senedinin sihhatina ihtiyag birakmaz, demi§tir. 

b) Malik, §afii, Ahmed, Said bin el-Mu-seyyeb ve ishak'a gore talak hususunda 
erkegin durumu muteberdir. iddet hususunda ise kadinin durumu muteberdir. §u halde koca 
hur ise ug talaka maliktir. Karisi hur olsun, cariye olsun fark etmez. Eger koca kole ise karismin 
iki talakina maliktir. Karisi hur olsun cariye olsun netice degi§mez. Bu kavil Omer bin el- 
Hattab, oglu Abdullah, Osman bin Affan, Zeyd bin Sabit ve Ibn-i Abbas 
(Radiyallahu an-hum)'den rivayet edilmigtir. Bunlar §oyle gerekge gostermi§lerdir: 

Allah Teala talak konusunda erkeklere hitab eylemi§tir. §u halde talak hukmunde erkeklerin 
durumu muteberdir. Keza talak sirf kocanin bir hakkidir. Bu hak hurriyet ve kolelikle degi§ir. 
Cunku hur erkek dort kadinla evlenebilir, fakat kole ancak iki kadinla evlenebilir. Karisi hur olan 
hur erkegin talakinin ug, karisi cariye olan 

kolenin talakinin iki oldugu hususunda ihtilaf yoktur. ihtilaf ancak eglerden birisinin kole, 
digerinin hur olmasi haline mahsustur. 

iddet bakimindan ise kadinin durumu muteberdir. Yani kadin hur ise iddeti ug Kur'dur. Kocasmin 
kole veya cariye olu§u neticeyi degi§tirmez. 

31- Kolenin (Karismi) Bo§ama (Yetki)Si Babi 

2081) (Abdullah) bin Abbas (Radtyallahu anhumaydan; 5oyle demigtir : 

Bir adam Peygamber (SallaUahu Aleyhi ve SellemHn yanina gelerek: 





— Ya Resul ali ah! Benim efendim, beni cariyesi ile evlendirdi. §imdi de o cariye ile beni 
birbirimizden ayirmak ister, diye §ikayette bulundu. ibn-i Abbas demi§tir ki: Bunun uzerine 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (hemen) minbere gikti ve: 

«Ey insanlar! Sizden birisine ne oluyor ki kolesini cariyesi ile evlendirir, sonra onlari birbirinden 
ayirmak ister- $uphesiz bo§ama (yetkisi) ancak kadinin bacagmi tutan (kocasin) a aittir, (yani 
kolenin efendisine ait degildir.)»" 

Not: Bunun senedinde Ibn-I Lahia'nm bulundugu ve onun zayif oldugu Ze-vaid'de bildirilmi§tir. 

£1Q8] 


izahi 

Zevaid turunden olan bu hadis, bo§ama yetkisinin kadinin kocasina Ait olduguna ve koca kole 
de olsa hukmun bu olduguna, kole sahibinin, kolenin karisim bo§amaya yetkili olmadigina ve 
kolenin kansi kole sahibinin cariyesi bile olsa neticenin ayni olduguna delalet eder. 

Alimlerin goru§u de bu merkezdedir. Buna muhalif goru§ beyan edeni bilmiyorum, ^ ^ 

32- Bir Cariyeyi iki Talakla Bo§ayip Sonra Onu Satin Alan Erkek (Hakkinda Gelen 
Hadis) Babi 

2082) Nevfel ogullan azadlisi Ebu'l-Hasan (Radtyallahu anh)'dtn rivayet edildigine gore §oyle 
demi§tir : 

Bir kole (cariye olan) karismi iki talakla bo§adiktan sonra ikisi de azad edilmi§tir. Bu erkek bu 
kadinla (tekrar) evlenebilir mi? sorusu ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma)'ya soruldu. ibn-i 
Abbas t 

— Evet (evlenebilir), dedi. Bunun uzerine ibn-i Abbas'a: 

— (Bu hukmu) kimden (rivayet ediyorsun)? diye soruldu. 0: Eesulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) bununla hukmetti, diye cevap verdi. 

Ravi Abdurrezzak'm dedigine gore Abdullah bin el-Mubarek §oyle demigtir: (Bu hadisi ibn-i 
Abbas'tan rivayet eden) §u Ebu'l-Hasan, boynuna buyuk bir ta§ yujtiemi§tir." 

izahi 

Bunu Ahmed, Ebu Davud, Nesai ve Beyhaki de rivayet etmi§lerdir. Hadisin son kisminda 
bulunan ve ravi Ebu'l-Hasan hakkinda ibnu'l-Mubarek'in soy led ig i soz ile ilgili fikrayi Ebu Davud, 
Ahmed bin Hanbel' den naklen rivayet etmigtir. 

ibn-iAbbas (Radiyallahu anh)'a soru soran zatin ravi Ebu'l-Hasan oldugu Ebu Davud'un 
rivayetinde belirtilmi§tir. Ebu'l-Hasan bu soruyu kendi §ahsi ile karisi igin sormu§tur. Cunku N e 
s a i' de bulunan bir rivayette Ebu'l-Hasan : Ben ve karim ikimiz de memluk idik, demi§tir. 

Memluk; ba§kasinm mall demektir. Kole ve cariye manalarim kaplar, 

Hadisin Fikih Yonii 

Hadisin zahirine gore bir kole azad edildigi zaman, hakki olan talak sayisi uge gikar. Bu nedenle; 
kole iken iki talakla bo§adigi kariya rac'at (donu§) yapabilir. Ciinku azad edilmekle sahib oldugu 
ugiincu tala ki duruyor. ibn-i Abbas ve Zahiriye mezhebi mensublari boyle hukmetmi§lerdir. 
Lakin cumhurun tatbikati boyle degildir. Bu hadisle amel etmemi§ler ve §oyle yorum yapmi§- 
lardir : ibn-i Abbas'in dedigi durum ug talakla yapilan bo§amamn bir talak sayildigi doneme 
aittir. Nitekim o donemdeki bir kolenin iki talakla ettigi yeminle bir talak gidiyordu. Ama o do- 
nemdeki uygulamamn degigtigi malumdur. Yani ug talakla yapilan bogama yemini ile bir degil, 
ug talak vaki olur. §u halde hadisin hukmu ilk doneme aittir. 

Hadisin sonunda bulunan ibnu'l-Mubarek'in sozunun manasi §udur :Ebu'l-Hasan buyuk bir 
vebali yuklenmi§tir. Cunku onun rivayeti turn fikihgilarin kavline ters du§er. U -L 

33- Ummut-Veled'in iddet (Siiresinin Beyan) I Babi 

Ummu'I-Veled : Efendisinden gocugu olan cariyeye denilir. 









2083) Amr bin el-As (Radiyaitahu anhyaen; §oyle demi§tir: Peygamberimiz Muhammed 
(Sallallahu Aleyhi ve Selleml'in sunnetini (yolunu) bize bozmayimz. Ummu'l-Veled'in idtieti dort 

ay on gundur," ^ 113 ^ 

izahi 

Bu hadisi Ahmed, Ebu Davud ve Hakim de rivayet etmiglerdir. Ebu Davud'un rivayetindeki 
metinde az kelime degi§ikligi var ise de mana ve hukum degi§mez. 

Ummu'l-Veled'in ne demek oldugunu yukarda anlattim. Bir adam bir cariye satin aldigi zaman 
nikahsiz ona helaldir. Cariyeyi alan erkek onunla cinsi munasebette bulunup da ondan gocugu 
olursa, cariyeye UmmuT-Veled deni Mr ve ona ait bir takim ozel hukumler bulunur. Yeri 

geldiginde anlatilacaktir. 

Hadisin Fikih Yonii 

Ummu'I-Veled olan cariyenin efendisi oldugu zaman bu cariyenin iddetinin hur kadinin iddeti 
gibi dort ay on gun olduguna bu hadis delildir. Alimlerin bu husustaki goru§lerine gelince, 
Tekmile yazari §oyle der: 

1. Said bin el-Museyyeb. ibn-i Cuheyr, ibn-i $irin. Mucahid, Evzai, ishak bin 
Ra-h e v e yh ve bir rivayetinde Ahmed boyle hukmetmi§lerdir. Delilleri bu hadistir. Bir de 
§u var.- Bu cariye, efendisinin blumu ile" kendiliginden azad edilmi§ sayilir. Artik hur bir kadin 
durumuna gegtigi igin onun gibi iddeti olur. 

2. Hanefiler, Ata. Sevri ve Nahai: Efendisi tarafindan azad edilmekle veya efendisinin 
olumu ile azad edilmi§ sayilan cariyenin iddeti ug Kur'dur. ^unku Omer (Radiyallahu anhi ve 
bagka sahabilerden rivayet edildigine gore kendileri: Unv mu*l-Veled'in iddeti ug hayizdir, 
demi§lerdir. §u halde hukum budur, demiglerdir. 

3. Malik ve 5 a f i i' ye gore bunun iddeti bir hayizdir. Osman, Ibn-i Omer, Ai§eve el- 
Hasan (Radi-, yallah u anh)'den bu kavil rivayet olunmu§tur. A h m e d'den. d« boyle bir 

rivayet vardir. 

34- Kocasi Olen Kadinin (Iddetince) Siislenmesinin Yasakligi Babi 

2084) (Peygamberin zevcelerinden) Ummu Seleme ve IJmmu Habibe (Radtyalldhu 
anfiuma)'aan rivayet edildigine gore; 

Bir kadin Peygamber (SallaJIahu Aleyhi ve SellemJ'e gelerek kizinin kocasinin oldugunu, kizinin 
gbzunun agridigmi ve bu nedenle gozune surme gekmek istedigini, soyledi. Bunun uzerine 
Restilullah (Sailaliahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Ey kadinlar (Cahiliyyet devrinde ve islamiyet'in ilk doneminde sizden birisinin kocasi oldugunde 
bir yil namusaid §artlar altinda beklerdi ve) bir yillik iddeti bittiginde (yerden aldigi) hayvan 
tezegini (omuzundan arkaya) atardi (ve boylece yastan gikardi.) $imdi ise size kolaylik 

saglanmi§tir ve iddet ancak dort ay on gundur.» 

izahi 

Bu hadisi §afiT. Malik ve Kutub-i Sitte sahihleri tarafindan rivayet edilmi§tir. Bazi rivayetlerdeki 
metin bir hayli uzundur. Bazi rivayetlerde bu hadis Peygamber (Aleyhi's-salatu ,ve'sse-Iam)'in 
zevcesi Zeyneb bint-i Cah§ (Radiyallahu anha)'-dan da rivayet edilmi§tir. Tekmile yazarmin 
beyanma gore Peygam-ber'e muracaat eden kadin Atike bint-i Na'im bin Abdillah'tir. Fakat 
kizinin ismine dair bir bilgiye rastlanmami§tir. Vefat eden erkek ise el-Mugire el-Mahzumi'dir. 
Tekmile yazan daha sonra §oyle der: 

"Kadinin sorusunun sus igin kullamlan surme hakkinda oldugu umulur. £ijnku s q s jgj n olmayan 
ve gozun tedavisinden ba§ka bir amagla kullamlmayan bir surme nevinin kullamlmasi mahzurlu 
olmasa gerek. Bilindigi gibi hastaliklara kar§i tedavi olmak me§rudur. Bilhassa tedavi 
yapilmadigi takdirde bir organa veya vucudun tumune bir zararin gelmesinden korkulursa. 
Peygamber (Aleyhil s-salatu ve'sselam) : iddet ancak dort ay on gundur.» buyrugu ile iddet 
suresinin kisaligina ve eski iddet adetine nazaran kolayligina i§aret etmek istemi§tir. 









Buhari ve diger bazi kitablardaki rivayetlerde belirtildigine gore cahiliyet doneminde, kocasi olen 
kadin bir yillik iddet ini yas halinde gegirmek uzere, en fena elbise iginde ve evinin en kotu bir 
tarafinda beklerdi. Yili doldurunca, yakinmdan bir kopek gegtigi zaman kadin yerden bir tezek 
pargasini alip atardi ve boylece iddetin-den gikardi. 

islamiyet'in ilk zamanlarinda, kocasi olen kadinin iddeti bir yu olarak tesbit edildi. Bu tesbit 
Bakara suresinin 240. ayeti ile ya pi Id i. Ama yukarda anlatilan cahiliyet adetinin kotu durumlari 

kalmadi. Sonra inen aym surenin 234. ayeti ile bu sure dort ay on gune indirildi. 

Hadisin Fikih Yonii 

1. Diger rivayetlerde belirtildigi gibi Peygamber (Aleyhi'ssalatu ve's-selam) kocasi olen kadinin 
iddeti bitinceye kadar gozune surme gekmesine izin vermemigtir. Kadinin guzel koku surunmesi, 
suslu elbise giymesi ve buna benzer gekillerde suslenmesi de yasaktir. Bundan sonra gelen 
babtaki hadislerin terceme ve izahinda bu konuya tekrar deginilecektir. 

Kadinin iddeti suresince kocasi igin yas tutmasi yani yukarda amlan susten uzak durmasmin 
hukmune gelince; cumhura gore bu yas kadina vacibtir. Delil de bu hadistir. Bundan sonra 
gelen hadisler de bunun delilleri sayilir. Yalmz Hasan-i Basri cumhura muhalefet etmig ise de 
cumhur onun gosterdigi delili gegitli yollarla kabul etmemigtir. 

2. Hanefiler hadisteki "Kadin" tabirinden hareketle; yetigkin olmayan kuguk bir kizin nikahmin 
kiyildigi erkek veya erkek gocuk bldugu zaman.amlan yasi tutmakla mukellef degildir. Fakat 
cumhur onun da yas tutmasinm vacibligine hukmetmigtir. Cumhura gore hadiste kullamlan 
"Kadin" tabiri kuguk yagtakinin bu hukumden gikarilmasi igin kullamlmamigtir. Genellikle kocasi 
olenler yetigkin olduklari igin bu ifade kullamlmigtir. 

3. Hadisin zahirine gore kocabi olen kadin, kocasi ile cinsel iligkide bulunmu§ olsun olmasin, hur 
olsun cariye olsun fark etmez. 

Bo§anan kadin da iddeti suresince yas tutacak mi? Yani suslenmeyi birakacak mi? 

Boganan kadin rac'i ise yani bir veya iki talakla boganmig ise yas tutmamasina alimler ittifak 
etmiglerdir. Yani iddet esnasinda suslenebilir. Cunku kocasi ile evlilik ha I i tamamen kopmu§ 
degildir. Kocasi nikahi yenilemeden ona donu§ yapabilir. 5ay et kadin bain ise yani ug talakla 
boganmig ise Malik, §afii ve ibnu'l-Munzir'e gore hukum aynidir. Cunku bu hadis ve benzeri ha¬ 
disler kocasi olen kadin hakkindadir. Boganan kadin hakkinda degildir. Hanefiler ile Ebu Sevr'e 
gore ug talakla boganan kadin da yas tutmakla mukelleftir. Bu kadin, kocasi olen kadina 
kiyaslanmigtir. ^unku iddet nikahlanmayi haram kilar, bu itibarla ni-kahlanmayi te§vik edici 

hareketler de yasaktir. 

35- Kadin, Kocasindan Ba§ka Bir Kimsenin bliimii Dolayisiyla ihdad (= Matem) Eder 
Mi? Babi 

ihdad: Olu dolayisiyla kadinin susunu ve guzel koku surunmesini birakmasidir. Terceme ve 
izahta bu kelime yerine yas tutma ifadesini kullanacagim, bununla ihdad anlamim 
kasdediyorum. 

2085) Aige (Radtyallahu ankaydun rivayet edildigine gore Peveam-ber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

— «Bir kadinin, kocasindan bagka Wr olu igin ug gunden fazla yas tutmasi helal degildir,- 
buyurdu." 

2086) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellemy'm karisi Hafsa (Ra* dtyallahu anhay&an rivayet 
edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

— «Allah'a ve ahiret gunune iman eden bir kadinin, kocasindan bagka bir olu igin ug gunden 
fazla yas tutmasi helal degildir.» 

2087) Ummu Atiyye (Nesibe bint-i el-Haris) (Radtyallahu rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

— «Kadin kocasindan bagka bir olu igin ug gunden fazla yas tutamaz, kocasi igin (ise) dort ay on 
gun yas tutar, (bu surece sus igin) boyanmig elbise giyinmez, lakin (Yemen'in bir nevi boyali 
kumagi olan) asb elbisesini giyinebilir. Gozune surme gekmez ve guzel koku surunmez, ancak 
aybagi adetinden temizlendigi vakit (buhurun birer gegidi olan) kust veya azfar'dan azicik bir 





parga kullanabilir.»" 

izahi 

ilk hadisi Muslim ile Nesai, ikinci hadisi Muslim de rivayet etmigtir. Son hadis T i r m i z i' den 
bagka Kutub-i Sit-te'nin hepsinde rivayet edilmigtir. 

Bu babta rivayet edilen hadislerden alman hukumler t 

1. Kadin kocasindan bagka her hangi bir olu igin ug gun yas tutar, daha fazla tutamaz. Bu blu, 
kadinin yakin veya uzak akrabasi olsun fark etmez. Bu hususta alimler ittifak halindedir. 

2. Kadin, kocasinin blumu uzerine iddeti suresince yas tutmakla mukelleftir. Bunun vacib 
oldugunu bundan onceki babta izah etmigtim. 

3. Hadislerde : «Allah'a ve ahirete imam olan kadin» tabiri var. §u halde mu'min olmayan yani 
zimmi kadin, amlan yas hukmune tabi degildir. Hanefiler, Malikiler'in bazisi ve Ebu Sevr 
boyle demiglerdir. Fakat cumhur zimmi kadin da mu'min kadin gibi yas hukmune tabidir, 
demiglerdir. Bunlarin gosterdikleri gerekge, hadis gerhlerinde anlatilmigtir. Hadisler ilk grubun 
gorugiinu teyid eder. 

4. Yas tutan kadin, sus alameti sayilan boyalarla boyanmig elbise giyemez, sus sayilan surmeyi 
gozune gekemez ve guzel koku surunemez. Ancak aybagi adetinden giktigi zaman sus igin degil 
de pis kokunun giderilmesi igin az miktarda kust ve azfar isimli buhurdan bir parga kullanabilir. 
Tekmile yazarmin beyanma gore Malik ile $afii, siyah boya ile boyanmig elbiseyi giyinmeye 
ruhsat vermiglerdir. Ciinku b u renkle boyanmig elbise sus igin kullamlmaz, bilakis uzuntu igin 
giyilir. Alimlerin cumhuru beyaz elbiseyi giymeye de ruhsat vermiglerdir. Fakat bazi M a I i k i 1 
e r sus igin kullanmayi elveri§li beyaz veya siyah renkle boyanmi§ elbiseye ruhsat 
vermemiglerdir. 

5 a f i i 1 e r: Sus igin olmayan boyali elbise giyilebilir, ipekli elbise de giyilebilir. Fakat altin ve 
gurnug zinet egyasi takimlamaz, demiglerdir. J- 

36- Baba Ogluna Karisim Bo§amasini Emreder, Babi 

2088) Abdullah bin Omer (Radiyallahu anftuma)'dat\; §oyle demigtir. 

Benim nikahim altinda bir karim var idi ve ben onu severdim, babam da ona bugzederdi. Sonra 
(babam) Omer (Radiyallahu anh) bu durumu Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e anlatti. 
Bunun uzerine Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bana bu karimi bo§amami emretti. 
Ben de onu bo§adim." 

2089) Ebu Abdirrahman (es-Sulemi) (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gore: 

Bir adamin babasi veya annesi Cravi §ube tereddud etmig) kendisine karisim bo§amasim 
emretti. Adam da (karisim bogamak istemedigi igin) karisim bogamasi halinde yuz koleyi azad 
etmeyi adadi. Adam sonra Ebu'd-Derda (Radiyallahu anh)'in yanina vardi. Bakti ki EbU'd-Derda 
kugluk namazim kiliyor ve namazim uzatiyor. Ogle ile ikindi arasinda da namaz kildi. Sonra 
adam (durumu) ona sordu. Ebu'd-Derda; Adagim ifa et ve baban ile annene itaat et, dedi. 
Ebu'd-Derda §byle de dedi: Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den igittim, buyurdular 
ki s 

«Baba, cennet kapilarimn en hayirlisi (ndan girmeye vesile) dir, artik (dilersen) baba ve annenin 
hukukunu iyice koru veya (iyice korumayi) terk et.»" 

izahi 

ibn-i Omer (Radiyallahu anh) 'm hadisini Tirmizl, Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmiglerdir. 
Tirmizl*-deki rivayet mealen goyledir: 

"ibn-i Omer CRadiyallahu anhuma) §oyle demigtir: Benim nikahim altinda sevdigim bir kadin 
vardi. Babam da ondan hoglanmazdi. Babam onu bo§amami emretti. Fakat ben bo§amadan 
imtina ettim. Sonra durumu Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e arz ettim. Efendimizs 
«Ey Omer oglu Abdullah! Karim bo§a.» buyurdu." Tirmizi bu hadisin hasen-sahih oldugunu 
soylemigtir. 

T i r.m izi' nin gerhi Tuhfe yazari bu hadisin gerhinde §oyle der: 

"Baba, ogluna, karisim bogamasim emrettigi zaman, oglun babasinm emrine itaatla, karisim 
bogamasimn vacib olduguna bu hadis bir delildir. Ogulun karisim sevmesi; onu nikahi altinda 






tutmasi igin bir mazeret degildir. Anne de baba hukmundedir. Cunku annenin hakkinin babanin 
hakkindan fazla oldugu, sahih hadislerle sabittir." 

Ebu'd-Derda' nin hadisini Tirmizi, ibn-i Hib-ban. Hakim ve Ebu Davud-i Tayalisi de rivayet 
etmiglerdir. Hakim, bunun sahih oldugunu da soylemigtir. Zehebi de desteklemigtir. Tirmizil 
deki hadis mealen goyledir: 

"Bir adam Ebu'd-Derda' (Radiyallahu anh) a giderek: Benim bir karim vardir. Annem onu 
bogamami emrediyor, dedi. Bunun uzerine Ebu'd-Derda: 

— Ben Resulullah (Sallailahu Aleyhi ve SellemJ'den igittim, goyle buyurdu, dedi 

«Baba cennet kapilarinin en hayirlisindan girmeye vesile)dir, artik dilersen bu kapiyi zayi et 

veya hifzet.»" 

Tirmizi goyle der: "Ravi S u f y a n bu hadisi rivayet ederken adamin karismi bogamasim 
emredenin onun babasi oldugunu soyledigi gibi bazen de onun annesi oldugunu soylerdi. Bu 
hadis sahihtir." 

T i r m izi' nin gerhi Tuhfe yazan bu hadisin izahi bdlumunde goyle der: "Ka di i Iyaz bu hadisin 
agiklamasi hakkinda goyle demigtir: Yani cennete girmeye ve en yuce makamlarina erigmeye 
vesile olan en iyi hayir, babaya itaat ve hukukuna riayet etmektir. 

K a d i I' den bagka bazi alimler ise : Cennetin muteaddid kapilan bulunur, en iyi ve ustunu 
ortadaki kapidir. Bu kapidan girmeyi saglayan gey, babanin hukukuna riayettir, demiglerdir. 
Hadisteki baba tabiri umumi olup, anneye de gumulludur. £unku bu kelime Valid diye geger, 
valid, dogurucu demektir. Baba gocugun dogmasina vesile oldugu gibi anne de vesiledir. Bir de 
gu var: Annenin hukuku, babanin hukukundan daha onemlidir, 

Tbn-i Atiyye, baba ve anneye itaat igin gu umumi hukmu ve prensibi soylemigtir: Mubah igleri 
yapmak veya yapmamak hususunda baba ve annenin emrine uymak vacibtir. Mendub ve farz-i 
kifayelerde onlara itaat mustehabtir. Evlad, iki vacib arasinda kaldigi zaman yine baba ve 
annesinin arzusu olan ydnii tercih edecektir. Mesela: Anne hastadir, oglunun onun yamnda 
durup bakimi ile meggul olmasina ister. Adam orada durursa; cemaatla namaz kilmayi kagiracak 
veya namazi, vaktinin son zamanma tehir edecek, anasinin arzusuna uymazsa cemaata 
yetigecek veya namazim ilk vaktinde eda edecektir. Bu durumda annenin yamnda kalmayi tercih 
etmek gerekir. Fakat annenin emrini ve arzusunu yerine getirmek bir farzin terkine sebebiyet 
verirse, ona itaat yoktur. Mesela annenin bakimi ile meggul oldugu takdirde farz namazi kazaya 
birakmak mecburiyeti dogacaksa, bu durumda, once farz namazi kilacak ve bunu tercih 

edecektir." 

Baba Veya Annenin Emri Uzerine Evlad Karisini Bogamaya Mecbur Mu? 

Bu babtaki hadisler evladin kayitsiz ve gartsiz bu emre uymak mecburiyetine delalet etmezler. 
§oyle ki ibn-i Omer (Radi-yallahu anh) sevdigi karisini, babasimn istegi uzerine Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in emri ile bogamig ise de, bu olaydan umumi hukum gikarilamaz. 
Cunku Omer (Radiyallahu anh) gibi bir baba, kendi gelininden hoglanmamig ve oglunun onu 
bogamasim istemig ise muhakkak bu istek sirf Allah yolunda bir istektir, dunya ile ilgili bir istek 
degildir. Nitekim et-Tac el-Cami H'l-Usul adli hadis kitabinm 5. cildinin baginda bulunan "Birrin 
nevileri" babinda rivayet olunan bu hadisin hagiyesinde : "Omer (Radiyallahu anhi 'in 
hoglanmamasi uzerine oglu Abdullah'in karisini bogamasi igin Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam) 'in emir vermesi hukmu H z. Omer ve onun gibi zatlara mahsus bir hukumdur. ^unku 
Orn er'in hoglanmamasi muhakkak Allah igindir ve din agisindan hoglanmamayi gerektiren bir 
nedene dayamr. Bunun igindir ki Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam), Abdullah'a kadini 
bogamayi emretmigtir. Boyle bir ozel durum olmadiktan sonra kadini bogama hususunda erkek, 
kimseye itaat etmekle mukellef degildir. Ancak bogamayi gerektiren megru bir sebep varsa, bu 
ayri bir mesele olur. Bilindigi gibi "Bogama Allah katinda en girkin helal geydir" mealinde sahih 
hadis vardir" denilmigtir. 

tbn-i Hacer-Heytemi de Zevacir kitabinm "Baba ve anneye itaat" babinda ve bu bab'dan onceki 
babta baba ve anneye itaatsizligin olgusu hakkinda genig bilgi vermigtir. Orada ezcumle ve 
ozetle goyle de soyler; "Baba ve anneye Ukuk diye ifade edilen asilik ve itaatsizlik, onlara, orf ve 
adette basit sayilmayacak derecede eziyet etmek ve incitmektir. Eziyet ve incitme konusunda 
muteber olan gey, baba ve annenin durumudur. Yani baba ve anne bir geyden inciniyorsa evlad 
bundan sakinmalidir. Lakin baba ve annenin ikisinin veya birisinin akli noksan oldugu ve iyi ile 
kotuyu segemedigi igin evladina bir geyi emreder veya menederse, buna muhalefet etmek de orf 
ve adette asilik ve itaatsizlik sayilmazsa, evlad bu durumda muhalefet edebilir ve bu 
muhalefetten dolayi fasik sayilmaz. ^unku mazurdur. Mesela adam karisini seviyor ve ondan 




ayrilmak istemiyor, babasi veya annesi, yahut ikisi ise onun karisini bo§amasim istiyorlar. Bu 
istek kadinin diyanetinin noksanligindan bile ileri gelse adam bu noktada baba ve annesinin 
istegine uymaya mecbur degildir. ilerde gelecek Ebu'd-Derda' nin hadisinden bu hukum gikarilir. 
(Yazar 2089 nolu hadisimizi kasdediyor) Cunku Ebu'd-Derda (Radiyallahu anh) soru 
sahibini serbest birakiyor, ama babamn emrine uyulup bo§amamn daha iyi olduguna i§aret 
ediyor, Tbn-i Omer {Radiyallahu anh)'in hadisi de boyle yorumlamr. (Yazar 2088 nolu hadisimizi 
kasdediyor) 

Baba ve annenin diger emir ve yasaklan da boyledir. Yani sirf akillarinm noksanligi ve meseleyi 
kavriy ama malari nedeni ile verecekleri emir veya yasak, akilli adamlara arz edildigi zaman bu 
noktada baba ve anneye itaat etmemeyi eziyet etmek ve incitmek saymazlarsa, evlad o i§te 
muhalefet edebilir." 

§u halde baba ve annenin, evladina, karilarim bo§amalari igin verecekleri emre 
uyma zorunlulugu yoktur ve bu emri yerine getirmemekle evlad, haram bir i§ 
yapmi§ sayilmaz. Baba ve anneye itaat ve onlara isyan etmekle ilgili gerekli bilgi 

in§aallah 33. kitabin ba§ kisminda geien ilk babiannda verilecektir. ^3 ] 
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Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Hucurat: 12 ve Nur: 19 


[56] 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 


[571 

[581 

[591 

[601 

[611 

[621 

[631 

[641 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 


ari: 5/557-558 
ari: 5/558 
ari: 5/558-560 
ari: 5/560 
ari: 5/561 
ari: 5/561-562 
ari: 5/562 
ari: 5/562-563 
ari: 5/563-565 
ari: 5/566 
ari: 5/566-567 
ari: 5/567 
ari: 5/567-568 
ari: 5/568 
ari: 5/569-570 
ari: 5/570-571 
ari: 5/571-573 
ari: 5/573-574 
ari: 5/574-575 
ari: 5/575-576 

ari: 5/576-579 
ari: 5/579-580 
ari: 5/580-581 
ari: 5/581-583 
ari: 5/583-584 
ari: 5/584 
ari: 5/585 
ari: 5/585 
ari: 5/585-587 



Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/588-589 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/589 


IfiZl 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/590-591 


rcoi 

- Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/592-593 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/593-595 

[70] 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/595-597 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/597 


[721 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/598-599 


[731 

J - L Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/599-600 

[741 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/601 


[751 

[761 

1221 

[781 

[791 

[801 

[811 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/602-603 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/603-604 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/604 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/604-605 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/605 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/606-607 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/607-610 

roo] 

- Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/610-611 

r o o I 

- Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/611-615 

[84] 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/615 

[851 

Havle hakkinda inen Mucadele suresinin 2, 3 ve 4. ayetlerinin mealleri bu babin giriginde yazilidir. Oraya muracaat 
edilmelidir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/616-618 

roci 

— Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/618-619 


[871 

[881 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/620-621 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/621 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/621-622 


[901 


Nur : 6, 7, 8 ve 9. Ayetler 


[91] 

- — Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/622-625 
[921 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/625-627 

[931 

J - L Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/627-631 

[941 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/631-634 

[951 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/634-635 

[961 
[971 
[981 
[991 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/635-637 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/637-638 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/638-639 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/639-640 


[1001 

non 

[1021 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/640-642 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/642-643 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 5/643-646 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/5-7 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/7-11 

[1051 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/11-12 
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[1111 
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[1131 c- ■ tu ■ 
- Sunen-i Ibni 

Sunen-i ibni 

[1151 

Sunen-i Ibni 
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Sunen-i ibni 
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Sunen-i ibni 
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§erhi, Kahraman 
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Yayinlari: 6/13-14 
Yayinlari: 6/14 
Yayinlari: 6/14-15 
Yayinlari: 6/15 
Yayinlari: 6/16 
Yayinlari: 6/16 
Yayinlari: 6/16-17 
Yayinlari: 6/17 
Yayinlari: 6/17 
Yayinlari: 6/18 
Yayinlari: 6/18-19 
Yayinlari: 6/19-20 
Yayinlari: 6/20-21 
Yayinlari: 6/21-22 
Yayinlari: 6/22-23 
Yayinlari: 6/23-25 
Yayinlari: 6/25-26 


















11- KEFARETLER KITABI 


1- Resulullah (Sallallahu Alevhi Ve Sellemin (Genelikle Kullandigi’) Yemin (Seklinin 

Bevani) Babi 

2- Allahdan Baska Bir Sev Uzerine Yemin Etmekten Nehiv Babi 

Allah'tan Bagka Bir $eye Yemin Etmenin Flukmu 

3- islamiyet'ten Bagka Bir Din Uzerine Yemin Edenin (Flukmunun Beyam) Babi 

4- Kendisi (NTn Ikna Edilmesi) icin Allah Adi Uzerine Yemin Edilen Flerkes (Edilen Yemine) 

Razi Qlsun, Babi 

5- Yemin (Netice Itiban lie) Ya Gunaha Girmektir Ya Da Pismanlik Duvmaktir, Babi 

6- Yeminde istisna Babi 

7- Bir gey iqin Yemin Edip Ondan Bagka Bir $eyi Paha Flayirli Goren Kimse (nin Ne 

Yapacaqim Bevan Eden Fladisler) Babi 

8- Yeminin Kefareti Onu Terketmektir Divenin Babi 

9- Yemin Kefareti Ne Kadar Yedirilir, Babi 

10- Ailenize Yedirdiqinizin Ortalamasindan (Kefaret Verilmesi) Babi 

Uc Babta Geqen iki Fladisin izahi 

Port Mezheb Alimlerinin Gorusleri 

11- Erkeqin (Aile Ferdlerine Zarar Veren) Yemininde inad Ve israr Etmesinden Ve Kefaret 

Odeme (Caresin)Den imtina Etmesinden Nehiv Babi 

12- Yemin Eden Kiginin Yemininin Gereqine ilqililerin Riayet Etmesi Babi 

Bagkasinin Bir Is Yapmasi Veya Yapmamasi isteqi lie Yapilan Yeminin Flukmu 

13- Allah'i Dilediqi Ve Senin Dilediqin. Sozunu SOvlemekten Nehiv Babi 

14- Yemininde Tevrive Edenin (Flukmunun Bevam) Babi 

15- Nezir (Adamak)tan Nehiv Babi 

16- Gunah islemeyi Nezretmek Babi 

17- Bir Adak Adayip Da Adaqinm Ne Olduqunu Belirtmeyen Kimsenin (Adamasimn 

Flukmunii Bevan Eden Fladisler) Babi 

18- Nezrin Yerine Getirilmesi Babi 

19- Zimmetinde Bir Adak Bulunduqu Flalde Olen Kimse (Nin Adaqlna Ait Flukumleri Bevan 

Eden Fladisler) Babi 

20- Yaya Olarak Flacca Gitmeyi Adayanm (Adak Flukmunun Beyam) Babi 

21- Nezrinde ibadeti Gunaha Kanstiranm (Nezrinin FlOkmune Ait) Hadis Babi 



































11- KEFARETLER KITABI 


1- Resulullah (Sallallahii Aleyhi Ve Sellemin (Genelikle Kullandigi) Yemin (§eklinin 
Beyam) Babi 

2090) Rifaa el-Cuheni (Radiyallahu anA/'den; $oyle demigtir: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) yemin etmek istedigi zamam Muhammed'in nefsi (kudret) elinde olan (Allah)'a yemin 
ederim.» 

derdi" 

2091) Rifaa bin Araba el-Cuheni (Radtyallahu a»A/den; $oyle demigtir : 

Allah huzurunda gehadet ederim ki Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SeilemJ'in (genellikle) ettigi 
yemin: 

«Benim nefsim (kudret) elinde olan (Allah)'a yemin ederim.» (geklinde) idi. 

(Yahut Rifaa goyle demigtir:) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in (genellikle) ettigi 
yemin: 

«Allah huzurunda gehadet ederim, nefsim (kudret) elinde olan (Allah) 'a yemin ederim.» 
(geklinde) idi.'* 

Not: Bu iki hadisle ilgili olarak Zevaid'de goyle denilmigtir: Bu iki sened de zayiftir. Cunku birinci 
senedde bulunan Muhammed bin Mus'ab zayiftir, ikinci senedde bulunan Abdulmelik bin 
Muhammed es-San'anl de zayiftir. Lakin Nesai bu hadisi Amelii'l-Yevm vel-Leyle'de iki sened 
ile rivayet etmigtir. Bu senedlerin birisi Buhart ile Muslim'in garti uzerine, digeri de Buhari'nin 
garti uzerine sahihtir. 

Bu hadisin ravisi Rifaa'nm bundan bagka hadisi muellifin suneninde yoktur. Buhari, Muslim, 
Tirmizi, Ebu Davud ve Nesai'nin yaninda ise hig bir hadisi yoktur. 

2092) Salim'in babasi (Abdullah bin Omer) (RadtyaUahii anhumYAtti rivayet 
edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'m yeminlerinin ekserisi 
§u idi: 

«Kalbleri (n hallerini) degigtiren (Allah)'a andolsun ki, hayir.»" ^ 

izahi 

R i f a a' nin hadisi Zevaid turundendir. Notta belirtildigi gibi hadisin iki senedi de zayiftir. Ama 
hadisin metni sahihtir. Peygamber (Aieyhi's-salatu ve's-selami'in bu hadiste belirtilen gekilde 
zaman zaman yemin ettigi bir gok hadiste de gorulmektedir. 

i bn - i Omer (Radiyallahu anh);m hadisi Muslim' den bagka Kutub-i Sitte sahiblerinin hepsi 
tarafindan rivayet edilmigtir. Hadisteki yemin lafzinda gegen "Musarrif = Degigtiren" kelimesi ye- 
rine bazi rivayetlerde "Mukallib = ^eviren, donduren" kelimesi bulunur. iki kelimenin ifade ettigi 
mana aynidir. Cunku kalbi degigtirmek veya gevirmekten maksad, kalbin kendisini degil, onun 
halini ve durumunu kufurden imana ve imandan kufure; keza hayirli iglerden §er iglere ve §er 
iglerden hayirli iglere gevirip dondurmek ve boylece degigtirmektir. Kasdedilen mana bu olunca 
yukarda amlan iki kelime arasinda pek fark bulunmadigi anlagilir. 

Avnul-Mabud'da beyan edildigine gore e 1 - A y n i • Kalbleri gevirmekten maksad, kulun 
kalbini, imam kufure tercih etme halinden, kufuru imana tercih etme haline gevirmesi veya 
bunun aksini yapmasidir, demigtir. 

El-Hafizda: Kalbleri degigtirmekten maksad, kabierin durum ve hallerini degigtirmektir, 
kalbin kendisini degigtirmek degildir. Bu hadis, kalble iglenen amellerin yaraticisimn Allah Teala 
olduguna delalet eder. Keza, Allah Teala'mn bilinen isimleri ile amlmasi caiz oldugu gibi O'nu 
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sabit ve sanina layik sifatlan ile de anmamn caiz-ligi bu hadisten anlagiliyor, demigtir. ] — L 

Hadisin Fikih Yonii 

E 1 - H a f i z yukarda anlattigi iki hukumle beraber agagidaki hukmun de bu hadisten 
gikarildigim ifade etmigtir; 

Allah'in bir sifati ile yemin edip, sonra yeminini bozan bir kimsenin kefaret odemesinin 



gerekliligine hukmedenler igin bu hadis delildir. Bu hukmun aslinda alimler arasinda bir ihtilaf 
yoktur. Mevcut ihtilaf gudur: Allah Teala'mn hangi sifatlari ile yemin olugur, hangileri ile 
olugmaz. Mukakkik alimlerin gbrugu gudur: Allah Teala'-ya mahsus olup bagkasi hakkinda 
kullamlmayan sifatlarla yapilan yeminler, bozduruldugu takdirde kefaret odemek gerekir. Mesela 
bu hadiste amlan Allah'in sifati Ona mahsustur. Bu yemin bozduruldugu zaman kefaret gikarilir. 
Fakat Allah Teala hakkinda kullamldigi gibi bagkasi hakkinda da kullamlan sifatlar ile yapilan 
yemin boyle degildir. Mesela diri manasmi ifade eden "Flayy", ve vardir manasmi ifade eden 
"Mevcud" kelimeleri Allah Teala hakkinda kullamldigi gibi bagkalari hakkinda da kullamlir. Bu 
kelimeler ve benzeri kelimelerle yapilan yeminler muteber mi, degil mi? Bu hususta alimler 
arasinda ihtilaf vardir. 

El-Haf iz, Buhari' nin "Peygamber'in yemi-,* nasil idi" adli babinda rivayet olunan hadislerin 
izahinm bag kisminda ozetle goyle der: 

"Bu babta rivayet edilen Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in yeminleri dort gegittir: 
Birincisi: «l\lefsim (kudret) elinde olan (Allah)'a and olsun.- 

-Muhammedin nefsi (kudret) elinde olan (Allah)'a and olsun» yemini de ilk yemin gibidir. Bu 
yemin sozu baginda **La" veya "Ema" yahut "Eym" kelimesi bazen bulunmug, bazen de 
bulunmamigtir. (2090-2091 nolu hadis) 

ikincisi: «KaIbieri geviren (Allah)'a andolsun ki, hayir.» (2092 nolu hadisimiz gibi.» 

Uguncusu: «Vallahi» geklindedir. 

Dorduncusu : -Kabe'nin Eabbine and olsun» geklindeki yemindir. 

Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in en gok kullandigi yemin birinci gekildir. Bundan sonra 
gok kullandigi yeminin ikinci gekil oldugu anlagiliyor, 

Hanefilerile Mai i k i I er'in sozlerinin zahirine gore Allah Teala'mn Kuram Kerim'de veya 
sahih hadislerde gelen butun isimleri ve sifatlan ile yapilan yeminler muteber olup bozdurulmasi 
halinde kefaret odemek gerekir, 

§a fi i ler ile Hanbe liler'in meghur kavillerine gore Allah Teala'mn isim ve sifatlari ug kisimdir: 
Rahman, Alemlerin Rabbi ve yaratiklarin Haliki gibi Allah Teala'dan bagkalari hakkinda 
kullamlmayan kelimelerden birisi ile yapilan yemin olugur ve bozdurulmasi kefareti gerektirir. 
Allah hakkinda kullamldigi gibi bazen ba§kalari hakkinda da kullamlan Flak ve Bab gibi 
kelimelerle yapilan yemin yine muteber olup bozdurulmasi kefareti gerektirir. Ancak ki§i 
bununla yemin ederken Allah'tan bagka bir §eyi kasdederse yemin olu§maz. 

Allah hakkinda kullamldigi gibi gok zaman bagkasi hakkinda da kullamlan; Mevcud, Mumin ve 
benzeri kelimelerle yapilan yemin ile Allah Teala kasdedilirse yemin olu§ur. Fakat ba§ka §ey 
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kasdedilirse veya hig bir gey kaydedilmezse yemin olugmaz." J — L 

Son iki Hadisin Metni ile tlgili iki Husus 

2091 nolu hadiste gegen ve "Allah huzurunda gen adet ederim" diye terceme ettigim cumle 
muhtemelen sahabinin sozudur. Bu cumle Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) in 
yemininden bir parga olabilir. Bu iki ihtimale tercemede igaret ettim. 

2093 nolu hadisteki yemin sozunun baginda bulunan "La" harfi olumsuzluk edati olabilin Bu 
takdirde manasi: Flayir-yok, demektir. Bu harfin ilgili oldugu cumle, yeminden once yapilan 
konugmadan anlagildigi igin dile getirilmesine gerek kalmaz. Bu cumle gegmig zamana ait 
olabildigi gibi gelecek zamana, genig zamana veya gimdiki zamana da ait olabilir. Mesela: 
Yapmadim, olmadi, soylemedim, boyle degildir, yapmayacagim, birakmiyacagim... 

Soz konusu "La" harfi olumsuzluk edati olmayip yemin sozunu pekigtirmek igin kullamlmig 
olabilir. Kur'an-i Kerimde de yemin sozu ile beraber bu harf gelmigtir. Olumsuzluk anlamim ifade 
etmedigi igin Arap gramerinde buna zaid harf denilir. Ama bu harf fazla degil, yemini 
kuvvetlendirir. Bilindigi gibi Kur'an-i Kerim de veya Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) in 
buyrugunda fazla harfin varligi soz konusu edilemez. 

2093) Ebu Hureyre (Radtyallaku atthyaen; §oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
veSelleml'in yemini (bazen) goyle idi: 

Hayir ve (eger durum boyle degilse) ben Allah'tan magfiret dilerim.»" 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud da rivayet etmigtir. Sindi' nin beyamna gore Beyzavi: Hadisin 







metninin'manasi §oyledir: "Eger durum boyle degilse ben Allah'tan magfiret dilerim." Bu soz 
yemin olmamakla beraber, anlatilan durumun dogrulugunu tasdik ve takviye etmesi bakimindan 
yemine benzer ve bu nedenle EbuHureyre (Radiyaliahu anh) buna yemin ismini 
vermi§tir, der. 

T i y b i ise Amlan sozun yemin mahiyetini tagimasi bakimindan §oyle demek uygundur : 
Allah'tan magfiret dilemeye ait cumle, yemin cumlesine atif edilmi§ olarak kabul edilmelidir. 
Yemin cumlesi ise mukadderdir, yani sozden atilmi§tir. Esas itibari ile sozun tamami §oyledir: 
"Ben Allah'a yemin ederim ve eger durum boyle degilse Allah'tan magfiret dilerim." 

Cumlenin ba§inda bulunan "La" harfi, yeminin tekidi igin kullamlan bir zaid edat olabilir. Veya 

yeminden once konu§ulmu§ bir sozun reddedilmesini ifade etmek u^ere kullamlmi§tir. 

2- Allahdan Ba§ka Bir §ey Uzerine Yemin Etmekten Nehiy Babi 

2094) Omer (bin el-Haltab) (RadiyaUuhii anhyden rivayet edildigine gore: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bir defa) Omer'in kendi babasina yemin ettigini 
kendisinden igitti ve: 

— «§uphesiz Allah sizleri babalarimz uzerine yemin etmekten meneder.» buyurdu. Omer 
demi§tir ki: Ben (bu yasagi Resul-i Kkrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den i§ittigim andan 
itibaren) artik ne kendim babalar uzerine yemin ettim ne de bagkalarindan naklen bu tur yemini 

agzima aldim." ^ 

izahi 

Malik ve KutUb-i Sitte sahibi erin in hepsi bu hadisi rivayet etmi§lerdir. 

Tuhfe yazan bu hadisin §erhinde : 'Allah Teala'dan ba§ka bir §e y« yemin etmenin 
yasaklanmasimn hikmeti hakkinda g&ttnler §oylo ini§lerdir: Bir §eye yemin etmek onu tazim ve 
yuceltmeyi gerekli rir. Hakikatta azamet Allah'a mahsustur. Babalar veya ba§ka §eylere yemin 
etmenin hukmu hakkinda ihtilaf vardir. Hanbeliler'in me§hur kavline gore haramdir. Malik 
i 1 e r' in me§hur kavline gore mekruhtur demi§tir. 

Bu hususta geni§ge bilgi bu babin sonunda verilecektir. 

2095) Abdurrahman bin Semure-^ (Radiyaliahu anhythn rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu., demi§tir : 

«Ne putlar uzerine ne de babalarmiz uzerine yemin ediniz.»" 

2096) Ebu Hureyre (Radiyaliahu anhyden rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

«Kim yemin eder de yemininde Lat ve Uzza uzerine and olsun derse, hemen La ilahe illallah, 
desin (yani Tevhid kelimesini getirsin.) 

2097) Sa'd (bin Ebi Vakkas) (Radtyallahu ankydtm; 5oyle demi§tir: 

Ben (henuz yeni musluman olmu§ iken bir defa) Lat ve Uzza uzerine yemin ettim. (Arkada§larim 
bununla) kafir oldugumu ve bu nedenle Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e ba§ vurmami 
soylediler. Ben de durumumu O'na arzettim. Bunun uzerine Resulul-lah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) buyurdular ki j 

.Ug defa; Allahtan ba§ka ibadete layik hig bir mabud yoktur. 0. birdir, ortagi yoktur, soyle sonra 
sol tarafina ug defa tukur ve Euzu gek (5eytan'dan Allah'a sigimrim de.) ve bir daha boyle yemin 

etme.»" 

izahi 

Abdurrahman bin Semure'nin hadisini Muslim ve N e s a \ de rivayet etmiglerdir. 

Bu hadiste gegen "Tavagi" tagiye'nin goguludur, putlar demektir. Horeyre>nin hadisini Buhar i, 
Muslim. Jj-Du Davud ve Nesai de rivayet etmi§lerdir. Bu ve bundan sonraki hadiste gegen "Lat" 
ve .Uzza" da putlarin isimleridir. 

Sad (Radiyaliahu anhVin hadisini Nesaide rivayet etmigtir. 

Bu hadisler, babalar ve putlar uzerine yemin etmenin ya§attigina delalet ederler. Ayrica son iki 


hadis de, putlar uzerine yemin eden bir kimsenin Kelime-i Tevhid getirmesini emreder. N e v e v 
i bu hadislerin gerhinde goyle der: 

"Bu hadisler, putlar uzerine yemin edenin La ilahe illallah kelimesini getirmesini emreder. Ciinku 
kigi putlar uzerine yemin edince putlari tazim edici soz sbylemig olur. Bizim arkadaglarimiz: Bir 
kimse herhangi bir put uzerine yemin ederse veya; §u igi yaparsam ya-hudi olayim, yahut 
hiristiyan olayim, veyahut Islam dininden veya Peygamber (Aleybi's-salatu ve's-selam)'den uzak 
olayim derse veya buna benzer bir yeminde bulunursa, bu yemin olugmug bir yemin sayilmaz. 
Boyle yemin eden kimse derhal Allah'tan magfiret dileyip Kelime-i Tevhid getirmekle mukelleftir. 
Dedigi igi yapsin veya yapmasin yemin kefareti odemesi gerekmez, demiglerdir. Malik, 5 a -f i 
I ve alimlerin cumhurunun mezhebi de budur. 

Ebu Hamfe'ye gore adam boyle bir yeminde bulundugu zaman yemin kefaretini de odemekle 
mukelleftir. Ebu Hanife delil olarak gunu gostermigtir: Bir adam Zihar (Erkegin, kendi karismi 
mahremi olan bir kadimn sirtina benzetmesi gibi yemine Zihar denilir) yemininde bulundugu 
takdirde kefaret odemekle mukellef tutulur. Ciinku yalan ve girkin bir soz sbylemig olur. Putlar 
uzerine yapilan yemin ve yukarda amlan diger yeminler de yalan ve girkin yeminlerdir. $u halde 
bundan dolayi da kefaret odenmelidir. 

Cumhur, Ebu Hanifel ye goyle cevap vermigtir: Hadislerde Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam) boyle yemin edenin Ke-lime-i Tevhid getirmesini emretmig, fakat kefaret odemesini 

rgi 

emrot-memigtir. Kefaret odeme igi Seri §erifle sabit olmadikga asil olan bunun yoklugudur. — 1 

Allah'tan Bagka Bir §eye Yemin Etmenin Hukmii 

Abdurrahman el-Cezeri dort mezhebin fikhina ait kitabinin Yemin bolumunde ozetle gu bilgiyi 
vermigtir: 

Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam), Kabe, Cebrail ve veli gibi tazim edilen bir gey uzerine 
edilen yemin, olugmug ve muteber bir yemin sayilmaz. Boyle bir yemini bozmak halinde kefaret 
odemek gerekmez. Boyle bir yeminde bulunan bir kimse herhangi bir varligi tazim bakimindan 
Allah Teala'ya ortak etmek niyetini tagiyorsa bununla Allah'a ortak kogmug olur. Eger adam 
Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) ve benzeri mukaddes varliklarla ettigi yeminden bunlari 
kugumsemek ve hakir gormek maksadmi guduyorsa, bununla kafir olur. §ayet yukardaki geyleri 
kasdetmeyip sirf yemin etmeyi kasdediyorsa bunun hukmu hakkinda alimler goyle demiglerdir: 

1. Hanefi alimlere gore Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-se Kabe ve Mushaf gibi mukaddes 
yaratiklarla yemin edilmez. Yemin ancak Allah Teala uzerine yapilir. Bununla beraber, itikad 
edilmesi ve inamlmasi kufru mucip olup ger-i gerifin helal saymadigi bir soz uzerine yemin eden 
bir kimse, yeminini bozdugu takdirde kefaret odemekle mukelleftir. Mesela: §u igi yaparsam 
Peygamber (Aleyhi's-salatu vesselam) 'den veya Kur'an'dan, yahut Kata e' den uzak bulunayim, 

derse, sonra yeminini bozarsa kefaret oder.-^^ 

2. §afiiler'e gore yukarda amlan maksadlar olmaksizin Allah'tan bagka mukaddes varliklarla 
yemin etmek mekruhtur. 

3. Hanbeliler'e gore Allah'tan bagka varliklar uzerine yemin etmek haramdir. Boyle yemin 
edenin tevbe ve istigfar etmesi, pigmanlik duymasi gerekir. Kefaret odemesi diye bir gey lazim 
gelmez. 

4. Malikiler'in meghur kavline gore de haramdir. Babalar, egraf ve padigahlar uzerine yemin 
etmek de haramdir." 

Yeminlerle ilgili hukumler pek genigtir. Fikih kitablarina muracaat etmek gerekir. 

3- islamiyet'ten Bagka Bir Din Uzerine Yemin Edenin (Hukmiiniin Beyam) Babi 

2098) Sabit bin Dahhak (bin Halife el-Egheli) (Radtyaliahu ank)'-den rivayet edildigine gore; 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Kim islamiyet'ten bagka bir dine yalanci ve kasidli olarak yemin ederse o kimse dedigi 
gibidir.»" 

izahi 

Bu hadisi Kutub-i Sitte sahiblerinin hepsi rivayet etmiglerdir. Hadiste gegen Millet kelimesi din 
ve geriat demektir. Bu kelime umurm oldugu igin butun dinleri kaplar. 





Bu hadis iki gekilde yorumlanabilir. §oyle ki t 
Bir dine yemin etmek iki gekilde olabilir. 

Birinci gekil: Mesela hiristiyanhk dinine veya yahudilik dinine yemin ederim ki falan ig goyle 
olmugtur veya ben goyle yapacagim. Eger hadisteki yeminden maksat bu tarz yemin ise, boyle 
yemin eden musluman kimse bu dinin batil olduguna inamr. Halbuki bir geye yemin etmek, o 
geyi tazim ve yuceltmek igindir. Musluman kimsenin batil bir dini yuceltmedigi ve boyle bir inang 
sahibi olmadigi malumdur. $u halde boyle bir yeminde bulunan musluman o dine yemin etmekle 
sozde tazimde bulunuyor ise de bunda samim? degildir ve gosterdigi yuceltme hususunda 
yalancidir. ()unku yuceligine inanmadigi o dini yuceltir gibi gorunur. Bu kisa bilgiyi verdikten 
sonra goyle diyeyim: Hadisteki "Kazib = Yalana" kelimesinden maksad "yemin edenin o dini 
yuceltmekte yalanci olmasi" manasidir. Hadisteki "Muteammid = kasidli olarak" kelimesinden 
maksad da "yemin edenin bu durumu bile bile yemin etmesi" dir. 

Yukardaki agiklama ve yoruma gore hadisin agik meali goyledir: «Bir kimse islamiyet'ten bagka 
bir dine yalanci ve bile bile, yani o dinin yuceltmeye layik olmadigina inandigi halde ve bile bile 
yemin ederse o kimse dedigi gibi yalancidir." 

Bu yorumdan gikan sonug gudur: Boyle yemin eden kimsenin yemini muteber degildii ve kigi 
bununla kufre gitmez. 

Yukarda anlattigim gekilde batil bir dine yemin edip o dini yuceltmek ve tazim etmek maksadmi 
samimi olarak beslerse, yani yuceltmede yalanci olmayip onu hak bir din kabul edip bu niyetle 
ve bile bile onunla yemin ederse, yemin eden adam dedigi gibidir. Ya.^ ni kafir olur. ()unku 
musluman adam bagka bir dini yuceltmez, onun yuceligine inanmaz, inamrsa islamiyet'ten 
gikmig olur. Ancak hiristiyanhk veya yahudilik dinlerine yemin ederken bu dinlerin asil ve tahrif 
edilmemig olan mahiyetini kasdederek yemin ederse kafir olmaz. Anlattigim hukumler Kastalam' 
den naklen verilmigtir. 

Yukarda, bir dine yemin etmenin iki gekilde olabildigini soyledim. Birinci gekli ve bu gekle gore 
hadisin yorumunu anlattim. 

ikinci gekil yemin: Bir igi veya bir sozu, yahut bir fiili yemine baglamaktir. Mesela kigi goyle 
der.- Bu igi yapmamig isem, yahut yapmig isem. veya yaparsam, yahut boyle soylersem, yahudi 
olayim veya hiristiyan olayim, yahut putperest olayim, der. Bu da bir tarz 
yemindir. 

Hadisten kasdedilen yemin tarzi bu olabilir. Bu takdirde hadisteki "Kazib s= Yalanci" 
kelimesinden maksad "yemininde yalanci" demektir. Yani mesela : Adam bir gey yapmig oldugu 
halde, "Eger bu igi yapmig isem yahudi olayim*' diye yemin eder. Keza adam "$u i§i yaparsam 
hiristiyan olayim" der, sonra o igi yapar. Verdigim her iki misalde de adam yalan soylemig olur. 
Ciinku gegmig zamanda yaptigi igi inkar ediyor, ikinci misalde de yeminini bozarak yeminine ay- 
kin hareket etmekle yeminine sadakat gostermiyor. 

Bu hadis boylece de yorumlanabilir. Hadisin agik meali goyle olur: 

-Kim yemininde yalanci olarak ve bile bile islamiyet'ten bagka bir dine girmek uzere and ederse 
o kimse dedigi gibi (kafir) dir. Veya and ettigi dine inananlar gibi azaba mustahaktir.» 

Bu yorumla ilgili olarak Avnii'l-Mabud sahibi goyle der: "Hadisin zahirine gore bir kimse boyle 
yemin ederse kafir olur. (Yani mesela bir adam bir gey yapmigtir. Sonra: Eger bu igi yapmig 
isem hiristiyan veya yahudi olayim derse, yahut falan igi yaparsam yahudi olayim diye yemin 
edip sonra o igi yaparsa islamiyet'ten gikmig olur.) 

El-Hafiz: Bu hadisten maksad; boyle yeminin elTm bir azaba sebebiyet verdigini bildirmek uzere 
tehdit olabilir, kufur hukmu kas-dedilmemig olabilir. Yani o dine inanan bir kimsenin mustehak 
olacagi azabin benzerine boyle yemin edenin de mustehak oldugunu bildirmek murad olabilir. 
Bunun bir benzeri: -Namazi terk eden bir kimse kafir olur» mealindeki hadistir. Yani namazi 
terkeden kimse, namazi inkar edenin azabi gibi bir azaba mustehak olur. ibnu'l-Munzir demigtir 
ki: "Hadisin: 0 kimse dedigi gibidir, cumlesi boyle yemin edenin mutlaka kufre gittigini ifade igin 
olmasa gerek. Maksad gu olabilir. 0 dini yucelten adam nasil yalanci ise onunla yemin eden 
adam da oylece yalancidir, diye bilgi vermigtir. 

Yine el-H a fi z'in beyanma gore ibnu'l-Munzir goyie demigtir: 

Bir adam: "Eger gu igi yaparsam Allah'i inkar etmig olayim veya hiristiyan olayim, yahut 
putperest olayim" gibi bir soz sarf edip sonra da o igi yaparsa, adamin durumunun ne oldugu 
hususunda alimler ihtilaf etmiglerdir: 

1. Tba-i Abbas, Ebu Hureyre, Ata, Kata do ve Islam memleketlerindeki fikihgilarm 
cumhuru: Bu adama kefaret vacib olmaz ve bu sozden dolayi kafir olmaz. Ancak kafir olmaya 
kalben karar vermig ise o zaman kafir olur, demiglerdir. 

2. Evzai, Hanefiler, Ahmed ve Tshak: Bu soz bir yemindir ve adama kefaret gerekir, 
demiglerdir. 




ibnu'l-Munzir bu iki gbrugu beyan ettikten sonra uk gbriigun daha sihhatli oldugunu savunarak: 
Cunku Lat ve UaaA'ya yemin edenin, La ilahe illallah, demesi (2096 nolu) hadiste emredilmig, 
fakat kefaret odenmesi emredilmemigtir, demigtir. 

El-Hafiz bu nakli yaptiktan sonra goyle der: "tbn u'l-M unz ir' den bagkasi ilk gbrugu teyiden: 
(2098 nolu) hadiste "Kim islamiyet'ten bagka bir dine yemin ederse o kimse, dedigi gibidir" 
buyurulmakla muslumanlarin korkutulmasi kas-dedilmigtir. Taki kimse boyle soz sarf etmeye 
cesaret edemesin." 

Hattabl: de: Bu hadis, islamiyet'ten uzak bulunayim, diye yemin eden bir kimsenin gunah 
iglemig sayildigina ve kefaret odemekle mukellef tutulmadigina delalet eder. £unku bu hadis 
boyle yemin eden kimsenin cezasinin mal odemek olmayip diyanetinin zedelenmesi olduguna 
hukmetmigtir, demigtir. 

2099) Enes (Radtyallahu o»*;'den; $oyle demigtir: Bir adam: Ben o zaman guphesiz yahudi 
olayim, derken Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onun sozunu igitti. Bunun uzerine 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Yahudilik (o takdirde) tahakkuk etmig oldu,» buyurdu." 

Not: Zevftid'de goyle denilmigtir: Bunun senedinde bulunan Bakiyye btn el-VelId tedlisgidir ve 
bunu an'an» Ue rivayet etmigtir. 

2100) Bureyde (bin el-Husay&) (Radtyallahu u»A)'den rivayet edildigine giire; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

- (Falan igi iglemig isem - falan sbzii sbylememig isem gibi bir garta bagli olarak) Islam dininden 
uzak bulunayim diyen bir kimse (bu yemininde) yalanci ise, o kimse dedigi gibi (islamiyet'ten 
uzak bulunmug veya islamiyet'ten uzak bulunanlar gibi azaba mustahak olmu§) dir. Eger (bu 

yemininde) dogru sozlu ise islamiyet salimen ona dbnmez.»" 

izahi 

Enes (Radiyallahu anh)'m hadisi Zevaid turondendir. Bu hadise gore bir adam; Mesela: $u 
§eyi boyle yaparsam ben yahudi olayim derse, sonra dedigi gibi yaparsa, yahudi olmu§ olur. Bu 
m&nA hadisin zahirine goredir. Alimlerin goruglerini ve beyan ettikleri degigik yorumlan agagida 
ozlu olarak anlatacagim. Bu husustaki bilgi kismen yakardaki izah bblumunde verilmigtir. 
Bureyde (Radiyallahu anhJ'in hadisini Ebu Davud, N e s a i ve Hakim de rivayet etmiglerdir. 
Alimlerin bu hadisle ilgili yaptiklari yoruma terceme esnasinda parantez igi ifadelerle igaret 
ettim. 

Bir adamin: islamiyet'ten bagka bir dine yemin etmesi ile ilgili gerekli bilgi ve yemin ediligin iki 
gekilde dugunulebilecegine dair husus 2098 nolu hadisin izahi bolumunde verilmigtir. 

Bu hadisteki yemin oradaki ikinci yoruma uyar. Yani adamin: Ben islamiyet'ten uzak bulunayim, 
sozu bir §arta, bir i§ veya sc*e bagph olarak kullamlir. Mesela: "Falan sozu soylemig isem, §u 
fiili i§l«ni§ isem veya §u igi yapmamig isem" gibi gegmig zamana ait olumlu veya olumsuz bir soz 
veya fiile bagli kullandir. Keza gelecek zamana veya gimdiki zamana ait bir olumlu veya olumsuz 
fiil veya «Oze bagli kullamlir. 

Adamin islamiyet'ten uzak bulunmayi, yukarda amlan bir fiil veya soze baglamasi igi, aslinda bir 
yemin degildir. Ancak bir noktada yemine benzer. Yemin; bir ige tegvik veya ondan menetmek 
igin kullamlir. Yukardaki soz bu amag bakimindan yemine benzedigi igin buna da yemin denilir. 
El-Hafiz'm Buhari' nin gerhinde ve 2098 nolu hadisimizin gerhinde bu gorugu ibn-i Dakiki'l-i y d' 
den naklen beyan etmektedir. 

islamiyet'ten uzak bulunma yemini gegmig zamandaki bir fiil veya soze baglanmig ise yemin 
edenin bu hususta yalanci veya dogru sozlu olmasimn manasi agiktir. Mesela: Adam; 'eger ben 
falan sozu soylemig isem islamiyet'ten uzak bulunayim, diye yemin etmig ve o sozu soylemig ise 
yalancidir. 0 sozu soylememig ise dogru sozludur. Hadisin zahirine gore yalanci ise, 
islamiyet'ten uzaklagmig olur. Dogru sozlu ise islamiyet'e yakigmayan ve yuce islam dinini 
kugultucu soz sarf etmig oldugu igin din yonu zedelenmig olur. 

El - H a f i z ayni yerde ibn-i Dakiki'l-iyd'in goyle dedigini beyan eder: islamiyet'ten uzak 
bulunmayi gegmig zamana ait bir soz veya fiile baglayan kimse yalanci ise, §£ifiil sr 'i n bir 
kismina gore adam kafir olmug olur, hadisin zahiri buna delalet eder. Bazi alimler: Eger adam 
yalan soylemesi halinde kafir sayilacagim biliyor ise kafir olur. Ciinku kiifre riza gostermigtir. 
Gelecekteki bir ige veya soze bagli bu yemini edip, sonra yeminini bozanin hukmu de budur. 
Bazi alimler de bagka gorugler beyan etmiglerdir, der. §i m diki zamana ait yeminin hukmu 








maziye ait olam gibidir. 

Bu yemini gelecek zamandaki bir i§ veya bir soze baglayan kimse yeminini bozarsa yalanci 
sayilir, bozmazsa dogru sozlu sayilir. 

El-Hafiz bu yeminin hukmu hakkinda kismen yukariya alinan gorugleri beyan ettikten sonra: bu 
yemini kullanan adamin kufre gidip gitmedigi yolundaki tahkikli ve kuvvetli goru§ gudur, der: 
'Eger adam, bu yeminle islamiyet'ten bagka bir dini yuceltmeyi kasdediyorsa bununla kafir olur. 
§ayet, islamiyet'ten uzak bulunmayi gergekten kogtugu i§ veya soze bagliyorsa, durumuna 
bakilir: Eger niyeti hakikaten o takdirde kufre gitmek ise yine kafir sayilir. £unku kufre 
niyetlenmek kufurdur. §ayet niyeti o i§ veya sozden uzak oldugunu ve kalacagim belirtmek ise 
bu yeminle kufre gitmez. Ancak bu yeminle yine gunah iglemig olur. Bazi alimlere .gore haram 
iglemig olur. Diger bir kisim ilim ehline gore mekruh ve girkin bir soz 
sarfetisig olur.' 

El-Hafiz' dan naklen verilen bilgi burada sona erdi. Hulasa, boyl« yeminlerin tehukatt ve ciddi 
vebali mucip oldugu bu hadislerden anlagiliyor. §uurlu muslumamn boyle yeminlerden son 
derece uzak durmasi gerekir. islam fikih alimlerinin bu husustaki gorugleri hakkinda genig bilgi 
aimak isteyenler fikih kitablarma muracaat -etmelidirler. 

Hadisin goyle yorumlanmasi da mumkundur: islamiyet'ten uzak bulunayim, diye yemin eden 
kimse, yemin ettigi hususta yalanci ise veya yeminini bozmak sureti ile yalanci durumuna 
diverse, o kimse dedigi gibidir. Yani islamiyet'ten uzak bulunan kimselerin mustehak olduklari 
azab gibi bir azaba mustehak olur. Yahut islamiyet'ten uzak bulunur. Yani kufre gitmemekle 
beraber islamiyeti gok zayiflamig olur. Yemin ettigi hususta dogru sozlu ise veya yeminine sadik 
kalip bozmazsa. islamiyet'i kugultucu soz sarfettigi igin islamiyet salimen ona donmez. Yani 
muslumanligi zedelenmigtir. 

Diger bir yorum §ekli goyledir: 

islamiyet'ten uzak durayim, diye yemin eden bir kimse, gergekten uzak durma niyeti ile 
soylemeyip yalanci olarak bu lafi ederse o kimse dedigi gibi yalancidir. Yani islamiyet'ten 
uzakla§mi§ olmaz. Kim bunu samirm olarak ve gergekten islamiyet'ten uzak bulunmak niyeti ile 
soylerse o kimse islamiyet digina giktigi igin islamiyet salimen ve olgunca ona donmez. Ciinku 
kufre riza gostermigtir. Artik imanini yenilemekle tekrar muslumanliga donug yaparsa m uslum 
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an sayilir. Aksi takdirde sayilmaz. ‘— 2 

4- Kendisi (Nin Ikna Edilmesi) igin Allah Adi Uzerine Yemin Edilen Herkes (Edilen 
Yemine) Razi Olsun, Babi 

2101) (Abdullah) bin Omer (Radiyallahu anhuma)'dan rivayet edu- Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem), bir adamin, kendi babasimn uzerine yemin ettigini igitti ve bunun uzerine : 
«Babalarimz uzerine (sakin) yemin etmeyiniz. Allah'a yemin eden bir kimse dogru soylesin. 
Kendisi(nin ikna edilmesi) igin Allah'a yemin edilen bir kimse, razi olsun! (Yeminin geregini 
kabul etsin). Allah (adina edilen and) a riza gostermeyen (geregini kabul etmeyen) kimse 
Allah'a yakin (bir kul) degildir.»" 

Not; Bunun senedindeki ravuerin sika olduklari Zevaid'de bildirilmigtir. 

2102) Ebu Hureyre (Radiyailahii anh)'uen rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) gdyle buyurmugtur: 

Meryem oglu Isa bir adamin hirsizlik ettigini gormug ve ona: Sen ga Id in mi? diye sormugtur. 
Adam da: Kendisinden bagka ibadete liyakatli hig bir ilah olmayan (Allah) 'a yemin ederim ki 
hayir, (galmadim) , demi§. Bunun uzerine isa (Aleyhisselam) : Allah'a iman ettim (O'nun adina 

yemin edeni dogruladim) ve gozumu yalanladim, demi§tir.»" 

izahi 


ibn-i Omer (Radiyallahu anh) 'in hadisi Zevaid turunden-dir. Arablar cahiliyet devrinde 
babalarina, annelerine, dedelerine ve diger yakinlarina yemin ederlerdi. Bu yemin usulu onlar 
arasinda yaygin bir adet idi. islamiyet geldikten sonra bu yuce dine giren mus-lumanlarin ilk 
zamanlarda eski aligkanliklari itibari ile boyle yeminlerde bulunduklarmi goren Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selaml onlari uyarmig ve inenetmigtir. Yuce Allah'a yemin eden bir kimse* 
nin dogru konugmasim emretmigtir. Keza, bir adanuoikna edilmesi igin AlJ&h adina yemin 
edilince artik adamin ikna ve tatmin olmasa bile bunu kabul etmesi gerekir. Resul-i Ekrem; 






(Aleyhi's-salatu ve's-setam) bunu da emretmigtir. Yemin edeni dolETulamak mumkun iken, 
dogrulamayan kimsenin Allah'a yakin kullardan sayilmiyaca-gim da haber vermi§tir. Cunku 
Allah'a yakin kullar, Allah Teala'ya kar§i duyduklari tazim ve yuceltmeden dolayi Onun adina 
yemin edeni dogrularlar. 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'m hadisini Buhari, Muslim ve Nesai de rivayet etmi§lerdir. Bazi 
rivayetlerde az kelime degi§ikligi var ise de manayi etkilemez. Bunun igin bu degigikligi 
belirtmeye gerek gbrmuyorum. 

Bu hadiste: i s a (Aleyhisselam) 'in adamin hirsizlik ettigini gbrdugu, bunu sorunca adamin bunu 
inkar edip hirsizlik etmedigine Allah'a yemin ettigi ve yeminden sonra i s a' nin adami dog- 
rulayip, kendi gozunu yalanladigi ifade edilmi§tir. 

El-Hafiz, el-Fetih'te bu hadisin §erhinde §u bilgiy( verir: "'Ibnu'l-Cevzi' nin dedigine gore Ibnu't- 
Tin: Isa, yemin edeni tasdik etmek amaci ile "Amentu billah = Allah'a iman ettim" demi§ ve 
gozunu yalanlamigtir. Gozunu yalanlamasi ile bu olayda gozunu yalanlamayi kasdetmern i§tir. 
Bundan maksadi gozunu ba§ka bir i§te yalanlamasidir, demi§tir. 

Fakat Ibnu't-Tin'in bu tevili uzak bir ihtimaldir. 

Bazi alimler: i s a'nin bu meseledeki tekzib ve tasdiki, olayin igyuzune ait degil, hukmun 
zahirine aittir. Cunku gorgu, olayin bilinmesinin en kuvvetli aracidir. Hal boyle olunca \ s a nasil 
gozunu yalanlar da adami tasdik eder? demi§lerdir. 

§u ihtimal da vardir: \ s a, adamin o §eye elini attigmi gorunce, alip goturdugunu sanmi§, fakat 
adam yemin edince Isa zannmdan dbnmugtur. 

Kurtubi de: isa' nin sozunden maksadi §u olabilir: Allah'a yemin edeni dogrularim ve e§yanm 
hirsizlik maksadi ile alindigina dair olan kanaatimi yalanlarim. £ijnku muhtemelen adam; hakki 
olan bir §eyi almi§ veya mal sahibinin izni ile almi§, yahut e§yaya bakip gevirmi§, fakat galmak 
istememis, demi§tir. 

Bu ihtimal zayiftir. Ciinku Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-se-lam) 1 s a'nin adamin hirsizlik 
ettigini-gordugunu ifade buyurmu§tur, 

Kigilerin sug i§ledikleri zanm ile cezalandinlamiyacaklari hukmu bu hadisten 
gikarilmi§tir." 

Hadis Allaha yakin olup O'nu tazim edenlerin, O'nun adina yapilan yeminleridogrulamalarinm en 
kuvvetli ornegini vermi§tir. ■ 

5- Yemin (Netice Itibari ile) Ya Giinaha Girmektir Ya Da Pi^manlik Duymaktir, Babi 

2103) (Abdullah) bin Omer (Radtyaltahu anhuma)'a&.n rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallaltaku Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Yemin (sonucu itibari ile) ancak ya gunaha girmektir veya pi§manlik duymaktir.»" 

Not: Zevaid'de : Bu hadisi ibn-i Maceh kendi sahih'inde rivayet etmi§tir. §u halde hadis sahihtir, 
denilmigtir. Flalbuki, tbn-i Maceh'in kitabina Sahih ismi verilmez. (Ona sunen, denilir.) Zevaid 
yazan bu hadisi Ibn-i Flibban veya tbn-i Flu-zeyme'nin kendi sahihinde rivayet ettigini soylemek 

istemig de sehven ibnl- M&-ceh, demi§ olabilir, 

izahi 

Sindi, Zevaid turunden olan bu hadisten kasdedilen rnanamn §oyle oldugunu soylemigtir • Yani 
bir §eyi yapmak veya soylemek uzere yemin eden ki§i, uzerine yemin ettigi §eyi yerine getirmez 
ve kefaretini de odemezse gunaha girmi§ olur. 0 gunahi gidermek igin kefaret odemesi gerekir 
§ayet uzerine yemin ettigi §eyi ifa eder veya kefaret oderse genel olarak yemin ettigine pieman 
olur. Bu itibarla yemin etmenin sonucu gogu zaman ya gunaha girmektir, ya da pi§manlik 
duymaktir. $u halde en uygunu yemin etmemektir. 

Notta belirtildigi gibi Tbn-i Maceh'in kitabina hadis dilinde Sunen ismi verilmigtir. Ona Sahih, ismi 
verilmemigtir. Bu itibarla Zevaid burada yamlmigtir. Sehven boyle demi§tir. insan oglu 
sehvedebilir, ibn-i. Flibban ile ibn-i Fluzeyme'nin kitablanna Sahih ismi verilmigtir. Zevaid yazari 

bu iki alimden birisinin ismi yerine sehven ibn-i Maceh demig olabilir. -I I 

6- Yeminde istisna Babi 

tstisna kelimesi Turkgemizde de kullamlan ve turkcele§mi§ bir sozcuktur, denilebilir. Bununla 
beraber bu kelimeyi biraz agikliyahm. istisna, bir sozun kapladigi anlamin bir kismini ondan 













ihrag etmektir. Mesela: Butun insanlar sapiktir, muminler harig. 

Bu ornekte kullamlan insanlar sozu, mu'minleri de igine alir. in-sanlor igin verilen sapiklik 
hukmunden muminler istisna, edilmigtir. Bu nevi istisna bulundugu gibi bir hukmu bir garta 
baglama haline da istisna denilir. Mesela: Evime gelirsen sana ikramda bulunurum, eozunde, 
muhataba ikram etmek hukmu, onun eve gelmesi gartina baglanmigtir. Bu duruma gore 
muhatab eve gelmezse ikram gormeyecek veya ona ikram vadi olmayacak, denilebilir. 
Avnu'l-Mabud yazari Ebu Davud'un sunenindeki "Yeminde istisna" babinin giriginde e 1 - H a fi z' 
in goyle dedigini nakleder: Malum olan istisna nevinden bagka, bir istisna gegidi vardir. 0 da 
taliklerdir. Talik gegitlerinden birisi d© bir igi Allah'in dilemesine talik etmektir. Bu babta 
kasdedilen istisna, bir igi Allah'in dilemesine talik etmek (baglamak) tir. Mesela bir adam: 
Vallahi eger Allah dilerse falan igi yapacagim, derse yemininde istisna etmig olur. Keza: Allah'a 
yemin ederim ki, Allah dilerse gu igi yaprmyacagim, derse yemininde istisna etmig olur. 

E 1-Ha f i z'in yukardaki beyanma gore bir adam: Allah'a yemin ederim ki ingsallah gu igi 
yapacagim veya goyle diyecegim, diye yemin ©derse yemininde istisna etmig olur. Ancak adam 
talik niyeti ile degil de, mubarek bir sozdur, diye ingaallah kelimesini kullamrsa buna istisna 
denmez, 

2104) Ebu Hureyre (Radiyallahu «ftAJ'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Settem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Kim yemin edip de (yemininde) inaaatlah (Yani Allah dilerse) ders© bu istisnasi onun igin 
(yararli)dir.»" 

2105) (Abdullah) bin Omer (Radtyallahu ankuma)\\an rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Salldlahu Aleyhi ve Sellem) §dyle buyurdu, demigtir : 

«Yemin edip de (yemininde) ingaallah diyen adam, dilerse (yemininden) dbnu§ yapar (yeminini 
bozar) dilerse (yeminini oldugu gibi) birakir. (0 kimse) gunaha girmig olmaz. (Yani yeminini 
bo/.sa kefaret odemesi gerekmez.) 

2106) (Abdullah) bin Omer (Radtyallahu anhumaydan; §oyle demigtir : 

Yemin edip de (yemininde) ingaallah diyen bir kimse (yeminini bozdugunda) gunah iglemig 

T191 

olmayacaktir. (Yani kefaret odemesi gerekmez) ,,J - L 

izahi 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'m hadisini Tirmial de rivayet etmigtir. Oradaki rivayette; cumlesi 
yerine; 

= «(yeminini bozmakla) gunaha girmig olmaz» cumlesi kullamlmigtir. Her iki ifadeden gikan 
sonug aynidir: Yani bir adam yemin ederken ingaallah, sozunu kullamrsa onun yemini olugmug 
bir yemin sayilmaz. ^unku yeminini Allah'in dilemesine baglamigtir. Allah'in dilemesi gartmin 
tahakkuk etmesi ise bizce meghuldur. Yemin olunmayinca, onu bozmak da soz konusu 
edilemez. Yani yeminine muhala-fet otmesi gunah sayilmaz ve muhalefet ettigi takdirde kefaret 
Odemesi gerekmez. 

ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'in hadisini Tirmizi, Ebu Davud ve N e s a i de rivayet 
etmiglerdir. Muslim 

ise bunu mevkuf olarak yani Ibn-i Omer'in sozu olarak rivayet etmigtir. Dikkat edildi ise 
muellifimiz bu hadisi iki sened ile rivayet etmigtir. ilk sened merfudur. Yani Peygamber 
(AleyhiVsalatu ve's-selam)'a ulagtirilmigtir, ikinci sened (2106 nolu) ise 1 b n-i 6mer'e 
ula§mi§tir. Onun eseri ve sozudur. 

1 b n-i Omer (Radiyallahu anhJ'in hadisi de ayni hukmu ifade eder. Yeminde istisna edilince, 
yani in§aallah denilince o yemin olugmug sayilmaz ve dolayisiyla, ona muhalefet etmek sakincali 
degildir, kefaret gerektirmez. 

Sahihi Muslim'de "Yeminde ve bagka geyde istisna" bagligi ile bir bab agilmi§ ve burada I b »- i 
6 m e r' in eseri ile merfu bagka hadisler rivayet edilmigtir. N e v e v i bu hadislerin $erhincle 
ozetle goyle der; 

"Mezkur hadisten anlagiliyor ki; bir adam yemin ederken, yemini ile beraber ve fasilasiz olarak * 
in§aallah* derse, yeminini bozmakla gunaha girmig olmaz (ve kefaret odemesi de gerekmez). 
Keza yemini de olugmug sayilmaz. Yemindeki istisnamn muteber olmasi igin iki §art vardir: 
Birinci §art; tngaallah sozunun yemin cumlesine araliksiz olarak eklenmesidir. ikinci §art da, 
yemin cumlesi henuz bitmemig iken, ingaallah demeye niyet etmektir. 






Kadi lyaz: ingaallah sozu yemin cumlesine fasilasiz olarak eklendigi zaman, edilen yeminin 
olu§mu§ sayilmayacagi hususunda turn muslumanlar icma etmiglerdir. Yemin cumlesi bitip, ara 
verildikten sonra soylenen in§aallah sozu de bazi selef alimlerinin dedigi gibi istisna sayilmi§ 
olsaydi, hig kimse, hig bir yeminde gunaha girmi§ olmazdi, kefaret odemesi de gerekmezdi. 
(£unku yemin eden herkes yemininden bir sure sonra, yeminini bozmak istediginde, gunaha 
girmemek ve kefaret odemeye gerek birakmamak igin, bir sure once ettigi yemine atfen 
"ingaallah" diyebilir.) demi§tir. Kadi lyaz sozune devamla: 

Yemin edilirken buna eklenecek ingaallah sozu ile yemin cumlesi arasinda fasila bulun.namasi 
keyfiyeti hakkinda alimler ihtilaf etmiglerdir. Yani yemin cumlesi ile ingaallah cumlesi arasinda 
ne kadar ara ve fasila olmamasi gerekir? 

1. Malik, Evzai, $afii ve Cumhura gore yemin cumlesi ile in§aallah cumlesinin birlikte soylenmesi 
gerekir. iki cumle arasinda susmamak icabeder. Ancak nefesin kesilmesi nedeni ile verilen ara 
zararsizdir. 

2. Tavus, el-Hasan ve Tabiilerden bir cemaata gore, yemin eden adam oturdugu meclisten 
kalkmadikga, yeminine eklemek uzere soyleyecegi in§aallah sozu istisna sayilir. 

3. K a t a d e ' ye gore yemin eden adam oturdugu yerden kalkmadikga veya konu§madikga 
istisna edebilir. 

4. Said bin Cubeyr'e gore adam dort aya kadar istisna edebilir. 

5. Tbn-i Abbas'a gore kigi ne zaman hatirlarsa o zaman istisna edebilir. 

Bazi alimler: Yukardaki ilk gorugten sonraki goruglerden mak-sad; ingaallah sozu mubarek bir 
sozdur, her konugmada amlmahdir, unutuldugu takdirde hatira gelir gelmez yine denilmelidir. 
Bu hususta; yani ingaallah sozunun unutulmasi halinde, bilahare hatirlanmca soylenmesi K e h f 
suresinin 23. ayeti ile emredilmigtir. Bu gorug sahiblerinin maksadi yemin eden adam yemin 
ettikten bir sure sonra istisna ederse yani ingaallah derse yemini gdzulur ve yeminine muhalefet 
etmesi bir gunah sayilmaz, demek degildir, demiglerdir. §u halde yemin ettikten bir sure sonra 
istisna etmekle yemin gozulmez ve yemin bozduruldugu takdirde gunaha girilmig olur, dola- 
yisiyla kefaret odenir." 

Allah Teala'ya yemin edildiginde istisna etmenin, yani in§aallah demenin hukmu yukarda 
anlatilmig oldu. N e v e v i bundan sonra bogama, kole veya cariyeyi azadetme ve diger 
konularda istisna etmenin hukmunu goyle anlatir: 

"Bo§ama, azadetme ve Allah'a yemin etmekten bagka her hangi bir konuda istisna yapilirsa 
bunun hukmu hususunda alimler degigik goru§ler beyan etmiglerdir. Once bu konulara ait 
misaller getirelim, sonra alimlerin goruglerini anlatahm. 

Mesela : Bir adam : in§aallah karim benden bogtur, in§aallah kolem hurdur, in§aallah karim 
bana annemin sirti gibidir, ingaallah Ali'nin bende bin lira alacagi vardir, Allah hastama §ifa 
verirse ingaallah, bir ay orug tutmak Allah igin benim adagimdir, gibi bir soz soylerse, bu sozde 
kullandigi ingaallah cumlesi istisna sayilir mi, sayilmaz mi? Bilindigi gibi istisna sayilirsa o yemin 
olugmug sayilmaz. istisna sayilmaz ise yemin olugmug olur. 

1. §afii. Kufe alimleri, Ebu Sevr ve bagkalarinin mezhebine gore Allah adina yapilan yeminde 
istisna muteber ve gegerli oldugu gibi diger geylerde de istisna muteber ve gegerlidir. 

Bu itibarla bogama, kole-cariye azad etme, zihar, adak, ikrar vesair iglerde ingaallah cumlesi 
kullamldigi zaman bu akidlerin hig birisi olu§mu§ olmaz. Bu goru§u bir ornekle aydinlatalim: Bir 
adam karisina: §en in§aallah benden bo§sun, derse bu sozle karisi bo§anmi§ olmaz. Azadetme, 
zihar, adak ve diger meseleler de boyledir. 

2. Malik ve E v z a i' ye gore in§aattan sozu ile yapilan istisna ancak Allah'a yapilan yeminlerde 
gegerlidir. Bunun digindaki iglerde gegerli degildir. Bu goru§e gore bir adam karisina: Sen 
ingaallah benden bogsun, derse karisi bo§anmi§ olur. Diger mes'ele-ler de bunun gibidir. 
Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) amlan hadiste -Eger ki§i in§aallah derse» buyurmu§tur. 
§u halde sozu edilen istisnamn dille soylenmesi gereklidir, Sadece kalb ile istisnaya niyet etmek 
kafi degildir. Ebu Hanife, §afii, Malik, Ahmed ve butun alimler boyle demi§lerdir. Ancak bazi 

Maliki alimler istisnaya kalben niyet etmenin kafi oldugunu soylemiglerdir. 

7- Bir §ey igin Yemin Edip Ondan Ba§ka Bir §eyi Daha Hayirli Goren Kimse (nin Ne 
Yapacagim Beyan Eden Hadisler) Babi 

2107) Ebu Musa (el-E§'ari) (Radtyallahu ank)'aen; §oyle demigtir: 

(Tebuk seferi igin hazirlik yapilirken) ben E§'arilerden kuguk bir cemaat iginde Resulullah 
(SallaUahu Aleyhi ve Sellem)'in yanina vararak kendimiz igin binek hayvam istedik, Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bize : 





— «Vallahi sizi bindiremem ve sizi bindirecegim hayvan yammda yoktur- buyurdu. Ebu Musa 
demigtir ki, bunun uzerine biz Allah'in diledigi kadar bekledik. Sonra (Resul-i Ekrem (Sa I la I la h u 
Aleyhi ve Sellem) e ganimete ait) develer getirildi. Resul-i Ekrem (Sallal-lahu Aleyhi ve Sellem) 
(bunlardan semizlikten) horgugleri be yozlagmig ug digi devenin bize verilmesini emretti. Biz 
(develeri teslim alip) gidince, bazilarimiz diger arkadaglarimiza: Biz Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) e muracaatla kendimiz igin binek hayvanlarini istedik. Kendisi bize binek hayvam 
veremeyecegine yemin etti. Sonra da bize binek hayvanlari verdi. (Herhalde biz O'na yeminini 
unutturduk, bundan sonra iflah olamayiz) Geri donelim, dediler. Bunun uzerine biz (geri 
donup) huzura giktik ve: 

— Ya Resulallah! Biz sana gelip binek hayvanlari bize vermeni istedik. Sen bize binek 
hayvanlari veremeyecegine yemin ettin. Sonra da bizi bindirdin, dedik. Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bize e 

— «Vallahi sizi ben bindirmedim. Sizi Allah bindirdi. Vallahi ben bir gey igin yemin edip sonra o 
geyden bagka bir geyin deha hayirli oldugunu bildigimde ingaallah gubhesiz yeminimin 
kefaretini oderim ve daha hayirli olan geyi iglerim* buyurdu veya «Daha hayirli olam iglerim ve 
yeminimin kefaretini 6derim» buyurdu." 

2108) Ad! bin Hatim (RadtyaHam a**J'den rivayet edildigin* gore; Resuluttah (SaHallaku 
Aleyki ve S*B*m) yiyle buyurdu, demigtir: 

-Kim bir gey igin yemin edip sonra ondan bagka bir geyi daha hayirli bilirse, daha hayirli olam 
yapsin ve yemininin kefaretini odesin.-" 

2109) Malik el-Cugerm (Radtyallahu anh)'den; $oyle demigtir: (Bir defa ben) : 

—Ya Resulallah amucam oglu yamma gelir (= bana ihtiyaci olur), ben de ona (bir gey) 
vermemeye ve ona sila-i rahm etmemeye yemin ederim, dedim. 0, buyurdu ki t 

Yemininin kefaretini ode.»" 

izahi 

EbuMusa (Radiyallahu anhi'in hadisini Bu h a r I, Muslim, Ebu Davud ve N e s a i de rivayet 
etmiglerdir. Bu zatin ismi Abdullah bin Kays' tir. Hal terce-mesi 86. holu hadis bolumunde 
gegmigtir. Bu zat Eg'ariler adi lie meghur buyuk bir kabiledendir. Yemen tarafinda bulunan bu 
kabilenin ilk reisi S e b e sulalesinden Uded oglu Nata a t' dir. Bu adamin vucudu anneden killi 
oldugu igin, kendisine, killi manasim ifade eden Egl ar lakabi verilmigtir. 

Hadiste gegen "Rant" kelimesini, kuguk bir cemaat, diye terce-me ettim. Bu kelimenin asil 
manasi ug veya yediden ona kadar insan toplulugudur. 

Zevd kelimesi: Ugten ona veya yediye kadar yahut ikiden dokuza kaglar deve surusu, demektir. 
Ekseriyetle digi develer anlaminda kuilaiyhr. Burada, digi deve manasinda kullamlmigtir. 

Ebu Musa ve onun kabilesinden olan arkadagtan, T e -buk seferine gikilmak uzere hazirlik 
yapilirken, ihtiyag duyduklari develerin temini igin Resul-i Ekrem (AJeyhi's-salatu ve's-selam)'e 
muracaat etmiglerdir. 

T e b u k seferi, Resul-i Ekrem (Aleyhi"s-salatu ve's-selam) 'iri bizzat katildigi en son savag 
seferidir. Hicretin dokuzuncu yili Recep ayinda bu sefere gikildigi rivayet olunmugtur. Bu sefere 
T e * b u k gazvesi ve U s r e Igugluk) gazvesi de denilir. Tfi.buk, H i c a z' in kuzey tarafinda 
bulunan bir gehirdir. Bu gun Urdun' den kara yolu ile Hicaz'a gidenler bu gehirden gegerler. 

Bu seferde savag yapilmadi. Ciinku Roma imparatorlugu'-nun § a m' da buyuk bir ordu 
hazirladigi ve bazi Arap kabilelerinin de onlarla birlegtigi, bu buyuk ordunun Medine-i Mu- 
nevvere'ye yurumeye hazirlandigi haberi alminca Resul-i Ekrem (Aleyhi*s-salatu ve's-selam) 
onlara kargi gikmak uzere hazirlandi ve bu sefere gikildi. Nihayet T e b uk'e kadar gidildi. Alinan 
haberin gergek olmadigi anlagilinca geri donuldu. Bu sefer gok gug ve gegitli olaylarla gegen ve 
birtakim ger'i hukumlerin konulmasi, bazi ayetlerin inmesi ile sonuglanan onemli bir seferdir. 
Genig izahat isteyenlerin siyer kitablanna muracaatlari tavsiye olunur. 

Hadisin manasina donelim: 

Ebu Musa ve arkadaglarmin vaki muracaatlari uzerine, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam), kendilerine deve veremeyecegine yemin etmig. Sonra da gelen develerden muellifin 
rivayetine gore ug tanesini onlara vermigtir. Eg'ar tier develeri alip oradan ayrildiktan sonra, 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu veVse-lamJ'in ettigi yemini unuttugu igin onlara deve verdigini 
zannederek endigelenmigler ve baglarina buyuk zararlarin geleceginden korkarak derhal geri 
donup yemin durumunu Resul-i Ekrem (AleyhTs-salatu ve's-selam)'e arzetmiglerdir. Resul-i 





Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) onlara: 

«Sizi ben bindirmedim, Allah bindirdi.» buyurmu§tur. Bu buyrugun izahi hakkinda Nevevi: Yani 
kullarin fiillerinin yaraticisi Allah'tir M a z i ri demi§ ki: Bunun manasi §oyledir: Sizi bindirecegim 
develeri Allah verdi. Eger Allah vermeseydi, sizi bindirecegim deve benim yammda yoktu. Kadi 
da demi§ ki: Muhtemelen Allah Teala onlari bindirmek igin vahiy indirmi§tir, diye bilgi ve- 
rir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) daha sonra: -Vallahi ben bir. §ey igin yemin edip 
sonra o §eyden ba§ka »ir §eyin daha hayirli oldugunu bildigimde ui§aallah, §uphesiz yeminimin 
kefaretini oderim Ye daha hayirli olan i§i i§lerim.» buyurmu§tur. Ravi hadisin son kismmin boyle 
oldugu veya §oyle oldugu hususunda tereddut ettigini ifade etmi§ ve bu tereddudunu belirtmek 
igin; Veya Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«... Daha hayirli olam i§lerim ve yeminimin kefaretini oderim.» 

Havinin tereddut ettigi nokta §udur: Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selamT'in kefareti 
odemek ve daha hayirli olan i§i i§lemekle ilgili iki cumleden hangisini once ve hangisini sonra 
kullandiginda tereddudu vardir. 

Bazi rivayetlerde kefaret odemekle ilgili cumle oncedir, bazi rivayetlerde ise, bu cumle diger 
cumleden sonradir. EI-Maziri'-nin dedigi gibi bu iki cumleden birisinin once, digerinin sonra 
olmasi pek pnemli degildir. Cunku iki cumle arasinda bulunan atif edati "Vav"dir. Bu edat 
siralamayi ifade etmez. Yani once kefaret Odenir, ondan sonra yemin bozdurulur, veya once 
yemin bozdurulur, sonra kefaret $deair, diye bir mana "Vav" edatindan gikarilmaz. Kefaret 
odemek igin ug durum vardir: Yeminden once kefaret odemek, alimlerin ittifaki ile caiz degildir. 
Yemin edilip bozdurulduktan sonra kefaret odemek ise alimlerin ittifaki ile caizdir. Yeminden 
sonra ve heouz yemin bofcthirulmami§ iken kefaret odemenin caizligi hususunda alimler ihtilaf 
etmi§lerdir. 

Nevevi §oyle der: 

"Bu babta rivayet olunan hadislerden anla§iliyor ki: Bir §eyi yapmak veya bir i§i i§lememek igin 
yemin eden bir kimsenin yeminini bozmasi, yeminine bagli kalmasindan daha hayirli ise 
yeminini itema§j musteiiabfer. Ve yeminini bozunca kefaret odemesi gerekir. Oa hususta alimler 
ittifak halindedir. Keza yemin bozdurulmadan toforet odemenin vacib olmadigi hususunda da 
ilim ehli ittifak etmi§lerdir. Diger taraftan, yemin etmeden once kefaretin odenemiye-Cegi ve 
kefareti odemenin, yemini bozduktan sonraya birakilabilecegi hakkinda da ittifak vardir. Fakat 
yemin edildikten sonra ve henuz yemin bozdurulmami§ iken kefaretin odenmesinin caizligi 
hususunda alimler ihtilaf etmi§lerdir: 

1. Malik, §afii, EvzaT, Sevri ve on dort sahabi lie Tabiilerden bir kag cemaat yemin edildikten 
sonra ve henuz bozdurulmami§ iken kefaretin odenmesinin caizligine hukmetmi§lerdir. Alimlerin 
cumhurunun kavli de budur. Bunlara gore kefareti odemeyi yemini bozduktan sonraya birakmak 
mustehabtir. 5 a f i 1; Yemin kefareti orug olarak odendigi takdirde bunu yemini bozduktan 
sonraya birakmak gerekir, demekle bunu istisna etmi§tir. Gerekge olarak da §oyle demi§tir: 
Orug bedeni bir ibadettir, vaktinden once odenemez. Farz namaz ve Ramazan orucu igin vaktin 
girmesi §arttir. Bu da boyledir. Bunun vakti ise yemini bozduktan sonra girer. Ama yemin 
kefareti mal olarak odenirse, yemin bozmadan once de odenebilir. Nasil ki; mall bir ibadet olan 
zekat, vaktinden once gikarilabilirse. 

2 . Ebu Flanife, onun arkada§lari ve MalikTler*-den E § h e b: Yemin kefareti hig bir suretle 
yemini bozmadan Once odenemez, demi§lerdir. Cumhurun delili bu hadislerin zahiri ve zekatin 
vaktinden once odenmesinin caizligine kiyaslamaktir. 

HadTsin metninde gegen "Zura" kelimesi "Zirve"nin goguludur. Zirve, her §eyin en yuksek 
kismidir. Burada develerin horgugleri kas-dedilmi§tir. Buradaki rivayette E§'ar iler'e ug deve 
verildigi bildirilmi§tir. Bazi rivayetlerde be§ deve verildigi ifade edilmi§tir. Rivayetler arasinda 
ihtilaf soz konusu degildir. Cijnku Qg devenin verilmi§ olmasi bundan fazla verilmedigini 
gerektirmez. Bir rivayetteki fazlalik makbuldur." 

Nevevi' den naklen verilen bilgi burada bitti. 

Adi (Radiyallahu anh)'in hadisini Muslim ve Nesil de rivayet etmi§lerdir. Bu zatin ha I tercemesi 
87 nolu hadis bolumunde verilmi§tir. Bu hadisin metni bir onceki metinde de gegtigi igin ayri bir 
izahi gerekmez. 

Malik el-Cusemi' nin hadisini N e s a T de rivayet etmi§tir. Nesail deki rivayet daha uzundur ve 
mealen §oyledir: Malik §oyle demi§tir: 

"Ya Resulallah! Nasil davranacagimi bana bildir. Benim bir amcam oglu var. Ben kendisine gidip 
bir §ey istedigim zaman bana vermez ve sila-i rahim (yani akrabaligin geregi olan iyilik) etmez. 
Sonra bana muhtag olur ve gelip benden bir §ey ister. Ben de ona (bir §ey) vermemeye ve silarj 
rahim etmemeye yemin ettim. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), daha hayirli olam 




yapmami ve yeminimin kefaretini odememi emretti." 

Malik bin Nadlael-Cu§emi (Radiyallahu anh) sahabidir. Ravisi oglu A v f' dir. Dort sunen sahibleri 
onun hadislerini rivayet etmi§lerdir B u h a r i de Ef'alu'l-ibad'da onun hadislerini rivayet 

etmi§tir.-^^- 

8- Yeminin Kefareti Onu Terketmektir Diyenin Babi 

2110) Aige (Radiyauahu anha)ydan rivayet edildigine gore; Resulul-lah (SallaUahu Aleyhi ve 
Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

— «Akrabalik iligkisini kesmek vey4 iyi olmayan bagka bir gey igin yemin eden kimsenin biri 
(yemininin geregini yapmasi) o geye israr etmemesi (birakmasi) dir.» 

Not: Bunun senedinde bulunan ravi Harise bin Ebi'r-Rical'in zayifligi Uzerinde ittifak edildigi 
Zev&ld'de bildirilmigtir. 

2111) Amr bin §uayb'in dedesi (Abdullah bin Amr bin el-As) (Ra-dtyatlahu ankumyden rivayet 
edildigine gore; Peygamber (SallaUahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur: 

— «Kim bir gey igin yemin edip de ondan bagka bir geyin daha hayirli oldugunu bilirse, yeminini 

terketsin. £unku yeminini terk etmesi, o yeminin kefaretidir.»*'-^^ 

izahi 

tik hadis Zevaid turundendir. Sindi bu hadisin gerhinde goyle der: 

Hadisin zahirine gore; akraba ile iyi iligkiyi kesmek igin veya iyi olmayan bagka bir gey igin 
yemin eden kimsenin, yeminini terketmesi, yani yeminini bozmasi, onun igin kefaret yerine 
geger ve artik ayrica kefaret odemesi gerekmez. £unku hadiste gegen "Birr" kelimesinin ger'T 
manasi, yemininin gereginin ifasidir. Bir kimse yemininin geregini ifa ettigi zaman, kefaret 
odemesi gerekmez. £unku yeminine sadakat gbstermi§tir. 5er'an §er sayilan bir §ey igin yemin 
eden kimsenin, yeminini bozmasi, bu hadisin zahirine gore §er'an Birr sayilirsa, artik ne diye 
kefaret odesin. Lakin bu konuda varid olan me§hur hadislere gore bu tur yeminde bulunan 
kimsenin, hem yeminini bozmasi arzulamr, hem de kefaret odemesi gerekir. Hal bbyle olunca 
buradaki Birr kelimesi §er'i manadan ba§ka bir manaya yorumlanmalidir. 5byle denilebilir: Bbyle 
yemini bozmak, dinen matlub oldugu igin bu agidan bir nevi Birr gibidir. Cunku her yeminde 
dmen matlub olan §ey, yemine sadakat gostermek ve bozmamaktir. Fakat bbyle yeminde dinen 
matlub olan §ey yemini bozmaktir. Bu nedenle burada yemini bozmak, bagka yeminlere sadakat 
gostermek gibidir. Bu benzetme ise kefaretin vacibligine ters du§mez. Gerek bu hadis ve 
gerekse bundan sonra gelen hadis sabit ise bbyle yorumlanmalidir. 

ikinci hadisi Ebu Davud da rivayet etmi§ ve soyle demi§tir: Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam)'dan varid olan butun hadisler; (bir §eye yemin edip de ondan ba§ka bir §eyin daha 
hayirli oldugunu bilen kimse yeminini biraksin) "ve yemininin kefaretini Odesin" §eklindedir. 
Ancak isnadi bakimindan muteber olmayan hadisler mustesna. 

Ebu Davud §unu demek ister: Hayirli veya hayirsiz bir i§i igin yemin eden bir kimse yeminini 
bozunca kefaret odemesi gereklidir, iyi olmayan bir i§ igin ettigi yemini bozup iyi olam ifa eden 
kimsenin yeminini terketmesi, iyi bir §ey olmakla beraber kefaret odeme mecburiyetini 
kaldirmaz. 

Avnu'I-Mabud yazarmin beyanma gore Muhaddis M u h a m-med Ishak ed-Dehlevi hadisin; 
"()unku ki§inin yeminini terketmesi, yemininin kefaretidir" cumlesinin yorumlanmasi ile ilgili 
olarak §oyle demi§tir: Yani bu ki§i §er bir i§ igin yemin etmekle gunaha girmi§tir. Bu gunahin 
giderilmesi o yemini bozmakla saglamr. Yeminini bozunca da kefaretin odenmesi gerekir. 
Kefaret odeme i§i ayri bir mes'eledir. 

Hulasa yapilmasi veya yapilmamasi igin yemin edilen bir §ey iyi gorulmeyip, 
yeminin.bozdurulmasi halinde mutlaka kefaret odenir. Bu babta rivayet edilen hadisler sahih ise 

[241 

yukarda anlatilan §ekilde yorumlamr. J - L 

9- Yemin Kefareti Ne Kadar Yedirilir, Babi 

2112) (Abdullah) bin Abbas (Radtyallahu anhumd)'dan; 5oyle elemi§tir : 

Resulullah (SallaUahu Aleyhi ve Selle m) kuru hurmadan bir sa' yemin kefareti odedi ve 





insanlara bunu emretti, (bir sal kuru hurma) bulamayan kimse bugdaydan yarim sal verir." 

Not: Bunun senedinde bulunan Omer bin Abdillah bin Ya'la'nm zayif oldugu Zevaid'de 

bildirilmi§tir. 

10- Ailenize Yedirdiginizin Ortalamasindan (Kefaret Verilmesi) Babi 
2113) (Abdullah) bin Abbas (Radtyallahu anhuma)'da,n; §oyle demi§tir : 

Ailesinin zahiresini (piyasada) bol olan maddelerden veren adamlar vardi ve ailesinin zahiresini 
(piyasada) guglukle bulunan maddelerden veren de vardi. Bunun uzerine (yemin kefareti olarak 
verilecek yiyecek maddesi hakkinda) «Ailenize yedirdiginizin ortalamasindan* emri ilahisi 

indi."^l 

Uc Babta Gegen iki Hadisin izahi 

9. babta gegen hadiste yemin kefaretinin kuru hurmadan bir sa oldugu bildirilmi§tir. Bir sa kuru 
hurma bulamayan kimsenin yarim sa bugday vermesine ait hadisin son kismi, ifade tarzinm 
zahirine gore ibn-i Abbas (Hadiyallahu anhl'in sozudur. Bu kismin Peygamber (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam)'m buyrugundan olmasi da muhtemeldir. 

Yemin kefaretinin 10 yoksulu yedirmek veya giydirmek, yahut bir koleyi azadiamak oldugu ve 
bunlara gucu yetmeyenlerin ug gun orug tutmalari oldugu a§agida meali yazilacak Ma i d e 
suresinin 89. ayetinde bildirilmi§tir. Ki§i dilerse 10 yoksulu yedirir, dilerse Onlari giydirir, arzu 
ederse bir koleyi azadlar. Bunlardan istedigini tercih edebilir. Bunlarin hig birisini vermeye gucu 
yetmezse ug gu& orug tutar. 

§u halde hadiste sozu edilen bir sa kuru hurma veya yarim sa bugday her yoksula verilen 
mikdardir. 10 yoksulu yedirmek gerektigine gore bir yeminin kefareti 10 sa kuru hurma veya 5 

sa bugday olmu§ olur. 

Dort Mezheb Alimlerinin G6rii§leri 

1. Hanefiler'e gore 10 yoksulun her birisine yarim§ar sa bugday veya kuru hurma ve arpadan 
birisinden bir sa odenir. Bugday unundan da verilebilir. Bundan yine yarim sa verilir. Arpa unun- 
dan bir sa vermek de caizdir. Ki§i dilerse bugday veya onun unundan yarim sa'in bedelini, yahut 
kuru hurma veya arpa, yahut arpa unundan bir sa'm bedelini verebilir. 

Yukarda amlan gida maddelerini veya bedelini ya on yoksula verir. Ya da bir yoksula 10 gun 
sure ile verir. 

Kuru uzum ve diger hububattan da vermek caizdir. Yemin kefaretinin yukardaki meblaglar 
olduguna dair bu gbru§un, Omer, AM, Zeyd bin Sabit, Nahai, §a'bi ve Sevri (Radiyallahu 
anhumVden de rivayet edilmi§tir. 

2. Diger ug mezheb imamlannin goru§une gore yemin kefareti her yoksula bir mud olmak uzere 
toplam on muddiir. 

Sa ve mud hakkinda geni§ bilgi 1793 -1794 nolu hadislerin izahi bblumunde verilmi§tir. Orada 
belirtildigi gibi sa miktari hakkinda degi§ik goru§ler vardir: 

1. Hanefiler'e gore bir sa 1040 dirhemdir. Bir dirhem de 3,12 gr. kabul edilirse 1040 X 3,12 = 
3244,8 gr. eder. §u halde bir sa, yakla§ik olarak 3250 gr. bugday ve arpa gibi hububat alan bir 
hacim dlgegidir. 

2. 5 a f i II e r * den Nevevi ve Hanbeliler'e gore bir sa 685 5/7 dirhemdir. Bir dirhem 
3,12 gr. kabul edilirse bir sa: 685 5/7 X 3,12 = 2139,42 gr. bugday gibi hububat alan bir hacim 
dlgegidir. 

3. Malikiler'e gore bir sa 682,66 dirhemdir. Bir dirhem 3,12 gr. kabul edilirse bir sa: 682,66 x 
3,12 = 2129,92 gr. bugday gibi bir hububat alan hacim dlgegidir. 

Mud ise sa'in dortte biri buyuklugunde olan bir hacim dlgegidir. 

Yukarda anlatildigi gibi yemin kefaretinin bir ge§idi, 10 yoksulu yedirmektir- Beher yoksula ne 
kadar yiyecek maddesi verilecegi hususunda mevcut ihtilafi ozlu olarak hatirlatayim : 

1. Tbn-i Abbas, ibn-i Omer, Zeyd bin Sabit, Said bin el-Museyyeb, Kasim bin M 
u-hammed, Suleyman bin Yesar, Ata, el-Ha-s a n, Malik ve 5 a f i i' ye gore o 
memleket, halkimn zahiresinin gogu hububatin hangisinden ise ondan her yoksula bir mud 
verilir. §u halde 10 yoksula toplam 10 mud verilir, 

2. Omeri AN, Ai§e ve Irak alimlerine gore her yoksula iki mud, yani yarim sa bugday 









verilir. Buna gore 10 yoksula toplam 20 mud, yani 5 sa bugday verilir. 

3. Ebu Hanife, §a'bi, Nahai, Saidbin Cubeyr ve Mucahid'e gore her yoksula 
yamn sa bugday veya bir sa arpa, kuru uzum, kuru hurma gibi bir yiyecek maddesi verilir. 

4. Ahmed "bin Hanbel'e gore her yoksula bugdaydan bir mud veya arpa ve kuru hurma gibi 
bir maddeden yarim sa, yani iki mud verilir. 

Bir yemin kefaretinin tamammi bir gunde tek bir yoksula vermenin caiz olmadigi hususunda 
ittifak vardir. Bir gunde 10 yoksula veya 10 gunde ayni yoksula vermek ise caizdir. 

Dort mezheb alimlerinin bu konu ile ilgili degi^ik gbrugleri ve kefaretin muteber sayilmasi igin 

birtakim degigik gartlari vardir. Bu husus igin fikih kitablanna bag vurmak gerekir. 

ikinci hadiste bir pargasi amlan M a i d e suresinin 89. ayetinin tamamimn meali goyledir: 

«Allah sizi rastgele yeminlerinizden dolayi muaheze etmez ve lakin bile bile ettiginiz 
yeminlerden oturu hesab sorar. (igte bile bile edip bozdugunuz) yeminin kefareti, ailenize 
yedirdiginizin ortalamasindan on yoksulu yedirmek yahut giydirmek veyahut bir koleyi 
azadlamaktir. (Bu kefareti) bulamayan, ug gun orug tutar. igte yeminlerinizin kefareti budur. 
Yeminlerinizi koruyun (Pek yemin etmeyin - ettiginiz yemini bozmak daha hayirli degilse 
bozmayin). §ukredersiniz, diye Allah size boylece ayetlerini agikliyor.» 

Bu ayet-i kerime'de yeminin dort gegit kefaretine temas buyu-ruluyor. Bunlardan birisi 10 
dugkunu yedirmektir. Digeri 10 yoksulu giydirmektir. Bir bagkasi bir koleyi azadlamaktir. Bu ug 
nevi arasinda bir siralama yoktur. Yani yeminini bozan kigi bunlardan diledigini seger. §ayet 
bunlardan hig birisini yapamazsa ug gun orug tutar. 

10 yoksulu yedirmekle ilgili gerekli bilgiyi yukarda verdik. 

10 yoksulu giydirmeye gelince, alimler bu hususta ihtilaf etmiglerdir : 

Hanefi ler'e gore en az ug ay giyilebilecek ve govdenin tamammi veya gogunu ortebilecek bir 
elbise olmalidir. Kadina verilirse buna bag brtusu de eklenmelidir. 

ibn-i Abbas, el-Hasan, Mucahid, Ata, Ta-v u s ve § a f i ii ye gore elbise denilebilecek bir parga 
giydirmek gerekir. 

Malik ve Ahmed'e gore verilecek elbisenin namazda ortulmesi gerekli vucud kismini ortecek bir 
elbise olmasi gerekir ki, erkege bir, kadina iki parga elbise verilir. 

Bagka gorug beyan edenler de vardir. 

Kole. ile ilgili ayrintili bilgi yermeye bugun igin gerek gbrmuyorum. Cunku memleketimizde 
bugun igin kole bulunamiyor. 

Bunlardan hig birisini bulamayan kimse ug gun orug tutmakla mukelleftir. Bu orucun ard arda 
tutulmasinm gerekliligi hususunda da ihtilaf vardir: 

ibn-i Abbas, Mucahid, Ata, Katade, Ebu Hantfe, Ahmed ve bir kavlinde § a f i i' ye gore orucun 
ust uste tutulmasi gereklidir. 

El- Hasan, Malik ve diger bir kavlinde 5 a f i i' ye gore orug aralikli da tutulabilir. Ard arda 
tutulmasi daha efdaldir. 

11- Erkegin (Aile Ferdlerine Zarar Veren) Yemininde inad Ve israr Etmesinden Ve 
Kefaret Odeme (Qaresin)Den imtina Etmesinden Nehiy Babi 

2114) Ebu Hureyre (Radtyallahu anAj'den rivayet edildigine gore; Ebu'l-Kasim (Muhammed) 
(Sallallahu Aleyhi ve Settem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Sizden birisi (aile ferdlerine zarar verecek bir gey igin ettigi) yeminde in ad ve israr ettigi 
zaman guphesiz bu israri ve inadi (Kendi yeminini bozup da) emrolundugu kefareti odemesine 
nazaran onun igin Allah katinda daha gok gunahtir. 

Bu hadis, ikinci bir senedle de ibn-i Maceh'e ulagmigtir." 

izahi 

Bu hadisi Buharl ve Muslim de rivayet etmiglerdir. Adama» ettigi yeminin onun atfe ferctteri 
atoyhtode oldugu 

r i ile M u s 1 i m' in rivayetlerinde sarahaten belirtildigi igin bu durumu tercemede dikkate 
aldim. Yani bir erkek bir gey igin yemin eder ve yeminini bozmak istemez fakat onun yeminini 
bozmamasi aile ferdlerini mutazarrir ederse, yeminini bozup kefaretini odemesi gerekir. 
Yeminini bozmasi ile igledigi gunahi kefaret odemek sureti il gidermig olur. Yemininde israr 
etmesi halinde aile ferdleri zarar gordugu igin erkek daha fazla gunaha girmig olur. 

N e v e v i bu hadisin gerhinde goyle der: 

Yani adam, aue ferdleri ile ilgili bir yemin eder ve yeminini bozmamasi aile ferdlerine zarar verir, 







yeminini bozmasi da onu haram bir §ey i§lemesine sokmaz ise en uygun olam onun yeminini 
bozup kefaretini odemesidir. Eger adam: Ben yeminimi bozmak sureti ile gunaha girmem, 
yeminimi bozmak vebalindan sakmirim ve boyle yapmanm benim igin vebal olmasindan 
korkarim, derse bu du§unu§u ile hata etmi§ olur. Bilakis onun yeminini bozmamakta israr et- 
mesi ve aile ferdlerini zararda tutmasinin giinahi, onun yeminini bozmasimn gunahindan daha 
goktur. 

Hadisin zahirine gore adamin yeminini bozmasi da gunahtir, fakat bozmamasi daha gunahtir. 
Halbuki bu durumda yemini bozmakta gunah yoktur. Hadisteki ifade tarzi adamin anlayi§ina 
goredir. Adam oyle sandigi igin oyle ifade edilmi§tir. Aslinda bu durumda yemini bozmakta bir 
gunah soz konusu degildir. §u halde kasdediien mana §oyle olur: Yani yeminini bozmakta bir 
gunah olsa bile, yeminde inad ve israr etmek daha gok gunahtir. Yukarda belirtildigi gibi, 

adamin yeminini bozmasi bagka bir yonden onu gunaha sokmuyor ise hukum boyledir. 

12- Yemin Eden Ki§inin Yemininin Geregine ilgililerin Riayet Etmesi Babi 

Bu babin ba§liginda gegen iki kelimenin agiklamasim yaptiktan sonra hadislerin tercemesine 
gegmek daha uygundur. Ciinku bu agiklama tercemenin daha kolay anla§ilmasina yardimci olur. 
Muksim: Kasem eden, yemin eden, demektir. 

ibrar: Ki§inin ettigi yemininin bozulmamasina riayet etmek ve onun yemininin korunmasina 
yardimci olmaktir. Bunu bir misal ile aydinlatalim : Bir adam bir kimseye: Vallahi §u i§i 
yapacaksin veya falan yere gitmeyeceksin, diye yemin eder. Bu ornekte, muhatab o i§i yaparsa 
veya denilen yere gitmezse, adamin yeminine riayet etmi§ olur ve yemininin bozulmamasma 
yardimci olmu§ olur. i§te muhatabin, bu §ekilde soz konusu yemine riayet etmesine ve yemin 
sahibinin yeminini bozdurmamasina ibrar denilir. Biz tercemede ibrar kelimesini kullanacagiz. 
Maksad bu manadir. 

2115) Bera bin Azib (Radiyallahu an/rj'den; $oyle demi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) yemin eden kimseyi ibrar etmemizi (yeminin geregine 
riayet etmemizi) emretti. 

izahi 

Bu hadisi N e s a i de rivayet etmi§tir. Hadisin manasi §udur: Bir adam bir kimsenin bir §ey 
yapmasi istegi ile yemin ederse ve o istegin yerine getirilmesinde bir sakinca yoksa, istegin 
yerine getirilmesi ve boylece adamin yemininin korunmasi mustehab olarak emrolunmu§tur. Bu 
istek bir §eyin yapilmamasi yolunda da olabilir. Hukum aynidir. 

Ba§kasinm bir §eyi yapmasi veya yapmamasi ile ilgili olarak yapilan yeminin hukmu ve ilgilinin o 
yemine riayet etmesinin hukmu hakkinda fikhi goru§ler bundan sonraki hadisin izahi bolumunde 
verilecektir. 

2116) Abdurrahman bin Safvan veya Safvan bin Abdirrahman el-Ku-re§i (Radiyallahu 
anhuma)'aan rivayet edildigine gore : 

Mekke'nin fetih gunu kendisi babasmi huzura getirerek t 

— Ya Resulallahl Bahama hicrettin faziletin)den bir pay kil, diye istekte bulundu. Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «§uphesiz (Mekke fethinden sonra) hicret yoktur,* buyurdu. Teklif sahibi oradan ayrilip 
(Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in amucasi) Abbas (Radiyallahu anh)'in yanina girdi 
ve* (Ya-Abbas!) Sen beni tamdin mi? dedi (Ve istegini ona da arzetti). Abbas : Evet (seni 
tamdim), dedi ve Abbas, ridasim giymeden, bir gomlekle hemen gikip geldi ve: 

— Ya Resulallahl Sen falan adami (yani teklif sahibini) tamrsin, bizimle onun arasindaki 
munasebeti de (bilirsin). Bu adam babasmi, sana getirdi ki, hicret etmek uzere sen onunla (yani 
babasi ile) biat edesin, dedi. Bunun uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «(Mekke fethinden sonra) §uphesiz hicret yoktur» buyurdu. Abbas (Radiyallahu anh) 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e t 

— Senin (bu adamin babasi ile biat etmen) uzerine yemin ederim, dedi. Bunun uzerine 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) mubarek elini uzatip adamin babasinm eline 
dokundurdu ve: 

«Amcami ibrar ettim (yeminini yerine getirdim) ve hicret yoktur-, buyurdu. 





Bu hadis ikinci bir senedle de ibn-i Maceh'e ulagmigtir. Ravi Yezid bin Ebi Ziyad demigtir ki: Yam 
halki musluman olmug bir memleketten hicret yoktur." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde Yezid bin Ebi Ziyad vardir. Muslim mutaba 
(yani bagka ravilerle teyid edilen) hadislerde onun rivayetlerini almigtir. Cumhur ise onu zayif 

saymigtir. 

izahi 

Bu hadisin ilk ravisinin Abdurrahman bin S af-van mi, yoksa Safvan bin Abdirrahman mi oldu- 
gunda ravi tereddud etmigtir. 

Tekmile yazan birinci cildin 238. sahifesinde beyan ettigine gore Abdurrahman bin Safvan bin 
Kudame el-Cumhi (Radiyallahu anh)'i ibn-iHibban sahabiler arasinda zikretmigtir. Bu zat 
Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'dan ve Omer bin el-Hattab (Radiyallahu anhJ'den riva- 
yette bulunmug olup ravisi de M u c a h i d ' dir. Ebu Davud ile ibn-i Maceh onun hadislerini 
rivayet etmiglerdir. Fakat Hulasa'mn beyanma gore B u h a r i, bu zatin sahabiliginin sabit 
olmadigmi soylemigtir. Safvan bin Abdirrahman'a gelince, Hulasa'da boyle bir isme rastlamadim. 
Ebu Davud Hacc'in el-Multezem babinda M u c a h i d yolu ile Abdurrahman bin Safvan' dan 
hadis rivayet etmigtir. Bu duruma gore bu hadisin ravisinin Abdurrahman bin Safvan olmasi 
ihtimali bence kuvvetli gbrulmektedir. Allah daha iyi bilir. 

Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) bu hadiste Mekke fethinden sonra, Mekke' den M e d i n 
e ' ye gitmenin hicret sayilmayacagmi ve hicret faziletini kazandirmayacagim belirtmigtir. 
islam'da hicret iki kisimdir: Birisi tehlikeli yerden emniyetli yere hicret etmektir. islamiyet'in ilk 
gunlerinde Mekke' den Flabegistan'a yapilan iki hicret ve Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 
in Mekke' den M eji i n e ' ye hicret ettigi donemdeki hicret bu nevidendir. Digeri kufur 
diyarindan islam diyarina yapilan hicrettir. Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in hicret 
doneminden sonra ve henuz Mekke fethedilmemi§ iken Mekk e ' den Medine-i Munevvere'ye 
yapilan hicret de bu nevidendir. Bu donemde yalmz Medine'ye yapilan hicret fsla-mi hicret 
sayilirdi. Mekke fethedildikten sonra bu belde artik bir islam beldesi oldugu igin buradan M e d i 
n e' ye gidip orada yerlegmek hicret sayilmaz. Fakat kufur diyarindan islaml diyarina gog etmek 
yine hicret sayilir ve buna muktedir olan kimse igin hicret etmek vacibtir. 

Flz. Abbas (Radiyallahu anh) bu durumu bilmedigi igin Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam)'e israrda bulunmu§, i'fiili zatin muhacir sayilmasi igin Peygamber (Aleyhi's-salatu 
ve'sselam)'in biat etmesi ricasim tekrarlami§ ve bu ricamn kabulu igin yemin etmigtir. Resui-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) amcasinm yeminini yerine getirmek uzere bu zata elini 
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uzatip onun eline dokundurmakla beraber, hicret olmadigmi bildirmigtir. 1 - L 

Ba§kasinin Bir Yapmasi Veya Yapmamasi istegi ile Yapilan Yeminin Hiikmu 

Abdurrahman eJ-Cezeri, dort mezhebin fikhina ait kitabinm yemin bolumunde ozetle §oyle der: 

1. Flanefi mezhebine gore hukum §oyledir: Bir kimse bas-ka bir kimseye: Vallahi sen §oyle 
yapacaksin. Veya sen goyle yap-miyacaksm, derse durum tetkik edilir. Eger yemin edenin 
maksadi: kendisinin yemin etmesi degil de muhataba yemin verdirmek ise. bu soz yemin 
sayilmaz ve ikisine de bir gey lazim gelmez. §ay et yemin edenin maksadi kendisinin yemin 
etmesi ise veya hig bir geye niyet etmemig ise, bu soz onun igin yemindir ve muhatabi kendisine 
uymazsa, yemini bozulmug olur, dolayisiyla kefaret odemesi gerekir. 

Eger adam, muhatabina: Kasem ettim sen gu igi yapacaksin veya Allah'a kasem ettim sen gu igi 
yapacaksin veyahut Allah'a yemin ederim, yahut Allah'in adi ile gehadet ederim sen gunu 
yapacaksin, derse bu soz yemindir. Bu tur yemini yaparken; "Senin uzerine" kelimesini 
yeminine eklesin veya eklemesin netice degigme?.. Muhatabi kendisine uymazsa yemin edenin 
kefaret odemesi gerekir. Fakat muhataba hig bir gey lazim gelmez. Eger yemin eden adamin 
maksadi muhatabin o igi yapip yapmayacagim sorup ogrenmek ise ve yemin etmek degilse o 
takdirde bu soz yemin sayilmaz 

2. §afii mezhebine gore hukum gudur: Bir kimse bir kimseye : Senin uzerine Allah'a kasem 
ederim veya Allah adi ile senden dilerim ki sen gu igi yapacaksin, derse duruma bakilir. Eger 
yeminci bu sozle yemin etmeye niyet etmig ise, bu soz yemindir. Muhatab ona uymazsa yemin 
sahibi kefaret odemekle mukelleftir. Eger yemincinin gayesi muhataba yemin ettirmek, yahut 
muhatab nezdinde aracilik etmek ise veya hig bir geye niyet etmemig ise bu soz yemin sayilmaz. 
Yemincinin maksadi kendisinin yemin etmesi ise muhatabin ona uymasi sunnettir. Ciinku 
uymazsa yeminci kefaret odemekle mukellef olur. Ancak yemincinin istegi sakincali ise ona 




uymak soz konusu olmaz. 

3. Hanbeli mezhebine gore hukum §oyledir: Bir kimse ba§kasina : Vallahi sen §u i§i yapacaksin 
veya falan i§i yapmayacaksin, derse, sonra muhatabi kendisine uymazsa, yeminci yeminini 
bozmu§ sayilir ve kefaret odemesi gerekir. Muhataba bir §ey lazim gelmez. Eger: §u i§i yapmam 
Allah adi ile senden isterim der ve bununla yemin etmek isterse, bu soz de yemin say ill r ve 
kefaret yine yemin-ciye aittir. Ama bu son sozle sirf aracilik kasdederse, yemin sayilmaz. Allah 
adini anarak dilekte bulunan bir kimsenin dilegini yerine getirmek sunnet oldugu gibi yukarda 
amlan §ekillerde yemin eden adamin dilegine uymak da sunnettir. Ancak istenen §ey me§ru 
degilse, yeminciye uymak soz konusu olamaz. 

4. Mai ikil e r'e gore de hukum §oyledir; Bir kimse bir ba§kasina: Allah adina senin uzerine 
yemin ettim ki sen §oyle ya-pasm veya §oyle yapmayasin, derse ve muhatabi kendisine uymaz¬ 
sa, yemincinin yemini bozulmu§ olur ve kefaret odemesi gerekir. Muhataba bir §ey gerekmez. 
§ayet adam: Senin uzerine kasem ettim, derse hukum yine boyledir. Ancak bu soz ile yemin 
kasdedilmemis ise me§hur kavle gore, bu soz yemin sayilmaz. Keza: Senin §u i§i yapmam Allah 
adi ile senden isterim, der ve bununla yemin etmeye niyet etmezse, en sahih kavle gore bu soz 
yemin sayilmaz. 

Yukarda amlan butun §ekillerde muhatabin yeminciye veya dilekgiye uymasi mendubtur. 
Bilhassa uymamasi halinde kefaret odeme durumu olan yeminlerde muhatabin uymasi daha 

kuvvetli bir mendubtur. 

13- Allah'i Diledigi Ve Senin Diledigin, Soziinu Soylemekten Nehiy Babi 

2117) (Abdullah) bin Abbas (Radtyallahu anhumaydan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallattahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

— «Biriniz yemin ettigi zaman Allah'in diledigi ve senin diledigin, demesin. Lakin Allah'in diledigi, 
sonra senin diledigin, desin.» 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bunun senedinde bulunan ravi Eclah bin Abdillah'in sikahgi 
ihtilaflidir: imam Ahmed, Ebu Hatim, Nesai. Ebu Davud ve ibn-i Sa'd onu zayif gormu§ler. ibn-i 
Muin, Yakub bin Sufyan ve el-lcli de onu sika saymi§lardir. Senedin kalan ravileri sika zatlardir. 

2118) Huzeyfe bin el-Yeman (Radtyallahu anhyaen; 5oyle demi§tir : 

Muslumanlardan bir adam, ruyasinda ehli kitab'dan bir adamla kar§ila§mi§ ve ehli kitab olan 
adam ona i Allah'a ortak ko§mamz olmazsa siz (muslumanlar) ne guzel insanlarsimz. Siz 
AUah'in ve Muhammed'in diledigi, diyorsunuz, demi§tir. Musluman adam da sonra ruyasim 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e anlatmi§, bunun uzerine Resul-i Ekrem (Sa I la I la h u 
Aleyhi ve Sellem) : 

-Bilmi§ olun ki Vallahi §uphesiz siz (muslumanlar)m bu kelimeyi kullandigimzi bilmiyordum. 

5oyle deyiniz i 

"Allah'in diledigi sonra Muhammed'in diledigi." buyurdu. 

Ai§e (Radiyallahu anha)'mn ana bir erkek karde§i Tufeyl bin Sahbere (Radiyallahu anh) de bu 
hadisin mislini Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den rivayet etmi§tir." 
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Not : Bu senedin ravuerinin Buhari'nin §arti uzerine sika olduklari, Zevaid'de bildirilmi§tir, 1 - L 

izahi 

Zevaid yazan bu iki hadisi de Zevaid turunden saymi§tir. E 1 -Hafiz ise el-Fetih'te bu iki hadisin 
Ahmed ve Nesai tarafindan da rivayet edildigini bildirmektedir. Nesai' nin Muc-teba isimli 
suneninde bunlara rastlamadim. Her halde buyuk sune-ninde rivayet edilmi§tir. i' ikinci 
hadisteki; cumlesinde baski hatasi olarak bir hemzenin eksik oldugu kanaatmdayim. Bu 
cumledeki muzari fiili olumlu olarak gbrulmektedir Kammca olumsuz olmasi uygundur. Be.n 
tercemede olumsuz olarak manalandirdim. Bu fiil olumsuz olursa cumlenin manasi §oyle olur: 
"Ben siz muslumanlarin bu kelimeyi (yani Allah'in diledigi ve Muhammed'in diledigi, sozunu) 
kullandigimzi bilmiyor idim," 

Bu fiil olumlu olunca "Bilmiyor idim" yerine "Biliyor idim" demek gerekir ki bunun bozuklugu 
agiktir. Bu fiil olumlu olarak muellif tarafindan rivayet edildigi farz edilirse cumleyi §oyle 
manalandir-mak gerekir: "Ben siz (rnuslumanlar)a bu kelimenin dogrusunu tarif etmi§ olayim." 
Ehlinin malumu oldugu uzere, bu mana mezkur cumleden guglukle gikarilabilir. 

Yukarda ifade ettigim gibi kalem hatasi olarak bir hemze eksik ise cumlenin manasi agiktir. 






§oyle ki: Yani siz muslumanlarin konu§mamzda boyle bir kelime kullandigimzi bilmiyordum, 
sozlerinize dikkat etmedigim igin bu kelimenin agzimzdan giktigindan haberim yoktur. Eger 
haberim olmu§ olsaydi sizi menederdim. 

Hulasa bu sozu soylemenin hatali olu§u sirf amlan muslumamri ruyasina dayanmiyor. Allah ile 
kulunun denk tutulmasi kokusunu veren girkin bir kelime oldugu igin yasaklanmigtir. 
ilk hadis de bu sozun dogrudan yasaklanmi§ oldugunu gosterir. Ahmed' in rivayet ettigi bir 
bagka hadise gore: 

"Bir adam Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e: Allah'in diledigi ve senin diledigin, demi§ 
bunun uzerine Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) adama: 

«Sen beni ve Allah'i denk mi ettin? Hayir, bilakis yalmz Allah'in diledigi» buyurmugtur." 

«Allah'in diledigi, sonra senin diledigin» ifadesinin me§ru kilinmasinm sebebine gelince, Allah 

Teala'nm dilemesi, kulun dilemesinden once tahakkuk eder Bu ifade de o tahakkuka uygundur. 
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14- Yemininde Tevriye Edenin (Hiikmuniin Beyam) Babi 

2119) Suveyd bin Hanzala (Radtyattahu a»*)'den; §oyle demigtir: 

Biz Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i ziyaret etmek uzere (yola) giktik. Beraberimizde 
Vail bin Hucr de var idi. (Yalda) Vail'i bir dugmam yakaladi. Arkadaglar (Vaitt kurtarmak igin) ye- 
min etmeyi gunah saydilar. Ben kendim yemin ederek t Bu benim kardegimdir, dedim. 
Yeminim Uzerine Vail'in dugmam onu serbest birakti. Sonra biz Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in yanina vardik. Ben, arkadaglarimin yemin etmeyi gunah saydiklarmi ve Vail'in, 
kardegim olduguna yemin ettigimi O'na arz ettim. O, buyurdu kii 
«Dogru soz soylemigsin. Musluman, muslumanm karde§idir.»" 

2120) Ebu Hureyre (Radtyallahu a«A)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Selletn) §oyle buyurdu, demigtir: 

— «Yapilan yemin ancak yemin ettirenin niyeti uzerine (vaki)-dir.." 

2121) Ebu Hureyre (Radtyallahu on&J'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Senin yeminin, arkadagimn (Yemin ettirenin) seni tasdik ettigi niyet uzerine (vaki)dir.»" 

izahi 

Tevriye s Bir sozden ilk anlagilandan ba§ka bir manayi kasdet-mektir. Mesela ilk hadiste ravinin 
kullandigi "Bu benim karde§imdir" sozunden ilk anlagilan mana, kan kardegligidir. Bununla din 
kardegligi anlamim kasdetmek tevriye olur. Babin baginda gegen Tevriye kelimesini anlattiktan 
sonra hadislerin izahina gegelim : 

Suveyd (Radiyallahu anh) 'in hadisini Ebu Davud da rivayet etmigtir. Bu hadiste ismi gegen 
Vail bin Hucr (Radiyallahu anh) 'm hal tercemesi 659. hadisin izahi bolumunde gegmigtir. 
Suveyd bin Hanzala ise Kufe'li sahabilerden olup bundan bagka hadisinin bilinmedigi el-Miin 
z i r T tarafindan ifade edilmigtir. Nesebi ve hayati hakkinda da bir bilgi edinilemedi. 

Hadis, bir muslumam bir zalimin elinden kurtarmak igin yeminde tevriye etmenin megru 
olduguna ve bundan dolayi yemincinin kefaret odemesinin gerekli olmadigina delalet eder. 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in ilk hadisini Muslim de rivayet etmi§, ikinci hadisini Muslim, 
Tirmizi ve Ebu Davud da rivayet etmi§lerdir. 

Son hadis metninde gegen "Sahib" kelimesini "Arkada§" diye terceme ettim. Bu kelimeden 
kasdedilen mana kiginin yemin etmesini teklif eden hasim, davaci ve konu§macidir. Buna i§aret 
etmek igin "Yemin ettiren" ifadesini ilave edip parantez igine aldim. 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in bu iki hadisi, yeminde tevriye etmenin faydasiz olduguna 
delalet ederler. Yani yemin teklif eden tarafin niyeti ve kasdettigi mana esastir. Yemin eden 
kimse bagka bir manayi kasdederek tevriye etse bile bunun bir faydasi yoktur. 

N e v e v i bu hadisin gerhinde §byle der: 

"Hadiste gegen M ust ah lif, yemin teklifinde bulunan kimsedir. Bu hadis hakimin yemin teklifine 
yorumlamr. Bir kimse bagka bir kimseden davaci olup bir hak talebinde bulundugunda, hakim 
davaliya yemin tevcih eder de davali, onun kasdettigi manadan ba§ka bir §eye niyet etmek 
sureti ile tevriye edip yemin ederse, tevriyenin bir yaran yoktur. Yemin hakimin niyetine gore 




olugur. Bu hukumde icma vardir. Bunun delili bu hadis ve icma'dir. 

$ayet hakim veya vekili tarafmdan yemin teklif edilmedigi zaman kigi yemin edip tevriyede 
bulunursa, tevriye yararlidir ve kigi yemininden dolayi gunah iglemig olmaz. ister kimse yemin 
teklif etmemig iken, o kendiliginden yemin etsin. ister hakim ve vekilinden bagka bir kimse ona 
yemin teklifinde bulunsun, netice degigmez. Burada yemin teklifinde bulunan gahsin niyeti esas 
degildir. Hulasa; Genellikle yemin edenin niyeti esastir. Ancak davali oldugu zaman hakim veya 
vekili tarafindan kendisine yemin tevcih edildigi zaman edecegi yeminde, yemin ettirenin niyeti 
esastir. Kendisinin tevriye etmesi ona bir yarar saglamaz. Hadisten kasdedilen mana budur. 

Bir davada hakim yemin teklifinde bulunmamig iken, kiginin edecegi yeminde, kendisinin niyeti 
esastir. 

Yukarda anlatilan hukumler, Allah'a yemin etmek hakkinda oldugu gibi talak ve azadlamak 
hakkinda da uygulamr. §u farkla ki, Hakim bir kimseye talak veya azadlamak yeminini tevcih 
etmeye yetkili degildir, ancak Allah adi ile yemin etmeyi teklif eder. Durum bu olunca hakim 
herhangi bir davada, talak veya azadlamak yeminini teklif ettigi zaman, yemin edecek kigi 
tevriye edebilir. Bu tevriye yararlidir. 

Hakim veya yetkili kilacagi kigiden bagkasimn tevcih edecegi yeminde, keza kimse yemin teklif 
etmemig ilgen kiginin kendiliginden edecegi yeminde, tevriyenin yararli oldugunu yukarda 
anlattim. §u da bilinmelidir ki, tevriyenin yararli oldugu hallerde, yemin kefaretini gikarmak 
gerekmez, ama edilen yemin ile herhangi bir kimsenin sabit ve mevcut bir hakki zayi olursa ve 
hak yerini bulmazsa, guphesiz o tevriye caiz degildir. Allah katinda vebali mucibtir. Bu hususta 
da alimlerin icmai vardir. 

Kadi I y a z : Edilen yemin ile her hangi bir kimsenin hakki zayi olursa, yeminci tevriye de etse 
gunahtan kurtulamaz. Bu hususta alimler arasinda bir ihtilaf yoktur, demigtir" 

Avnu'l-Mabud yazari ozetle goyle der; 

EI-Kaari: Ebu Hureyre' nin hadisinden maksat gudur; Yemin ettiren gahis, yemin ettirme 
hakkina haiz ise, onun niyeti muteberdir. Yeminci bagka bir geye niyet edip tevriyede bulunursa, 
bununla gunahtan kurtulamaz. A h m e d de boyle hukmetmigtir, der. 

En-Neyl yazan da: Bu hadis delildir ki, muteber olan niyet yemin edenin degil, ettirenindir. 
Yemin ettiren kigi hakim olsun, alacakli olsun, fark etmez. Keza zalim olsun, mazlum olsun, 
dogru sozlu olsun, yalanci olsun hukum aynidir. Bir kavle gore yemin ettiren gahis yalanci ise 

muteber olan onun niyeti degil, yemin edenin-niyetidir, demigtir. 

15- Nezir (Adamak)tan Nehiy Babi 

2122) Abdullah irin Omer (Radtyallahu aii/iuma)'ik\n: 5oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) adak adamayi men etti ve: 

«Bununla ancak cimriden (bir gey) gikarilmak istenir.» buyurdu." 

2123) Ebu Hureyre (Radiyallahii anh)\\en rivayet edildigine gore; Resulullah (Saflallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«5uphesiz, adak adamak, Adem ogluna takdir edilmig olandan bagka bir gey getirmez. Lakin 
kendisi igin takdir edilmig olan gey ona gug gelir. (Bunun uzerine adak adar) ve nezir sebebi ile 
cimriden bir gey gikarilmak istenir. Boylece nezirden once ona kolay olmayan gey (nezirle) 
kolaylagtirihr. Halbuki Allah Teala: 'infak et (malini hayir yoluna harca. Eger infak edersen) ben 

(de) sana in-fak ederim (mal veririm)", buyurmugtur.»»" 

izahi 

ilk hadisi T i r m i z i harig, Kutub-i Sitte sahiblerinin hepsi rivayet etmiglerdir. Bazi rivayetlerde 
"Lelm" kelimesi yerine "Bahir kelimesi bulunur. Bunun igin bu kelimeyi "Cimri" diye terceme et- 
tim. Leim kelimesi lugatta "kinanan, kotu ve cimri" manalarina gelir. Burada cimri manasi 
kasdedilmigtir. 

Ikinci hadis Ebu Davud harig, Kutub-i Sitte sahiblerinin hepsi tarafindan rivayet edilmigtir. 
ilk hadiste adak adamanm yasak oldugu bildirilmigtir. Hat -tabi goyle demigtir: 

Bu hukum, ilmin garib bir bolumudur. Cunku nezir yasaklamyor ve yapildigi takdirde ifasi vacib 
kilimyor. ^^fiiler'in ekserisi, Malikilerve Hanbelller adak, adamanm mek-ruhluguna 
hukmetmiglerdir. § a f i i 1 e r' den N e v e v I ise adak adamanm mustehab oldugunu 
soylemigtir. Kadi Huseyin, Mutevelli ve Gazali de boyle demiglerdir. Kur-t u b i, nezirin 




yasaklisina dair hadisleri, bir menfaatin elde edilmesi veya bir zararin defi igin yapilan nezirlere 
tahsis etmig ve boyle yorumlayarak goyle der: Bir adam; Eger Allah benim hastama gifa verirse 
sadaka vermek uzerime borg olsun, gibi bir nezir yaparsa, bu yasaktir ve hadisler bu gibi 
nezirlere aittir. Cunku adam sadaka vermeyi hastasinin iyilegmesine baglayinca, anlagiliyor ki o, 
bu hayiri sirf Allah rizasi igin yapmiyor, bir menfaat kargiligi yapiyor. Nitekim eger hastasi 
iyilegmezse bu sadakayi vermiyecek. Bu davramg ise ancak cimrilere mahsustur. Cunku 
genellikle cimri kimse, malini hazir bir bedel ve menfaat kargiliginda verir. Hadisin «Nezirle 
ancak cimriden bir gey gikarilir» cumlesi bu manaya igarettir. Bir de gu durum vardir: Cahil 
adam zan ediyor ki ettigi nezir; onun dileginin yerine gelmesini gergeklegtirir veya ettigi 
nezirden dolayi Allah onun dilegini yerine getirir. Cahil kigi boyle itikad eder. ilk gik, sahibini 
kufre yaklagtirir. ikinci gik da bariz ve apagik bir hatadir. Hatta el-Hafiz ikinci gikkin da kufre 
yakin oldugunu soylemigtir. 

Kurtubi daha sonra, hadisteki nezirin yasakligi alimlerce mekruhluk manasina yorumlandigina 
dair nakiller yapmig ve sonunda goyle demigtir: Yukarda anlattigim sapik itikad sahibleri igin bu 
yasaklama haramlik manasina ve boyle itikadi olmayan kimseler igin de mekruhluk anlamina 
yorumlamak daha uygundur. Yani yukarda anlatilan sapik itikad sahihlerinin adak adamalari 
haramdir, boyle yanlig itikadi olmayanlarin nezir etmeleri mekruhtur. 

El-Hafiz, Kurtubi' nin bu tafsilatim tasvib etmigtir. Nezrin yasakligina dair hadisin ravisi ibn-i 
Omer (Radiyal-lahu anh) 'in olayi da bu yorumu teyid eder. Cunku bu olay bir menfaat kargiligi 
yapilan nezire aittir." 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in hadisinde de nezirin kaderi degigtirmedigi, insan oglunun 
kaderinde olan bir geyi gi-dermedigi, kaderinde olmayan bir geyi saglamadigi, kaderde bulunan 
bazi geylerin onu nezre surukledigi ve boylece cimri kimsenin daha once kolayca veremedigi 
malini nezir dolayisiyla kolayca vermesine vesile oldugu, halbuki Allah yolunda harcanan malin 
yerini Allah'in doldurdugu bildirilmektedir. 

Tuhfe yazan goyle der: 

Kadi Iyaz: insanlarin adeti nezirleri birtakim menfaatla-nn elde edilmesine veya bazi zararlarin 
define baglamaktir. Hadis bunu yasaklar. Ciinku b u ha I cimrilerindir. Comert kimse Allah yo¬ 
lunda bir hayir yapmak istedigi zaman bunu hemen yapar. Cimri ise ancak bir gikar igin veya 
zarardan korunmak igin yapar. Halbuki, nezir mukadder olmayan bir menfaat saglamaz veya bir 
zarari onleyemez, demigtir. 

Tiybi de, Kadi Iyaz'in yukarda anlatilan sozunun benzerini soyledikten sonra: Bu yasak boyle bir 
menfaat temini veya bir zararin defi igin yapilan nezirlere mahsustur. Her gegit menfaat ve 
zararin Allah'in takdiri ile olduguna inanan kimseler ve nezirlerde bulunup da igleri 
kolaylagtiranm ancak Allah oldugunu bilen mu'minler igin boyle bir yasaklama yoktur. Boyle 
inanan kimseler ettikleri nezirleri de yerine getirirler. Allah Kuram Kerim'de 

nezirlerini ifa edenleri;. ayeti ile over, demigtir. ■ J- 

Dort Mezhebin Nezir Hakkindaki Goriigleri 

1. Hanefi mezhebine gore, fikih kitablannda belirtilen gartlari tagiyan nezirler sahih ve 
megrudur. 

2 . 5afii mezhebine gore; bir menfaat veya zarar dugunulmeden yapilan nezir ve bir menfaatin 
saglanmasi veya bir zararin defi gartina bag 1 1 nezir bir ibadet sayilir. Buna Teberrur nezri denir. 
Bir de Lucac = Husumet ve ofke halinde yapilan nezir vardir. Olugmasi ve gartlari igin fikih 
kitablanna bagvurmak gerekir. 

3. HanbelTler'e gore nezir mekruhtur. Bununla beraber yapildi mi ifasi gerekir. 

4. Malikiler'e gore bir nimete kavugan veya bir zarardan kurtulan kimsenin Allah'a gukur 
mahiyetinde yaptigi nezir men-dubtur ve ifasi farzdir. Fakat bir menfaatin temini veya bir 
zararin 4ef i gartina bagli kilman nezirin hukmu ihtilaflidir. Bir kavle gore mekruh, diger bir 
kavle gore caizdir. Ancak sozu edilen menfaatin temininde veya zararin definde nezirin bir rolu 
olduguna inanarak kiginin nezir etmesi haramdir. 

Her mezhebte konu ile ilgili genig bilgiler olup izahi uzun surdugu igin bu kadarla yetinelim. ^ - 

16- Giinah islemeyi Nezretmek Babi 


2124) "Imran hin Huiyn (Rarfivaltahit tmh)\\ew rivayet edildigine yore; Rmilullah (SatlilU'ihu 
Air y/ti ve Scllcm) giiyll* buyurdu, demigtir ; 







-Allah'a isyan etmek hakkinda nezir yoktur ve Adem oglunun malik olmadigi bir §eyi nezretmesi 
yoktur.»" 

2125) Ai^e (Radiyallahii anfia)'(hm rivayet edildigine gore; Resulul-lah (Salliillahil Aleyhi ve 
Selimi) gtiyle buyurmugtur : 

-Allah'a isyan etmeyi (gerektiren kotu bir i§ igin) nezretmek yoktur. Bunun kefareti bir 
yemin kefaretidir.»" 

2126) Aige (Rtidtyallahu anha)'(\i\n rivayet edildigine gore: Re.suUil-lah (Sallallahu Alryhi ve 
Sellrm) goyle buyurdu, demigtir ; 

• Kim Allah'a itaat etmeyi nezrederse O'na itaat etsin (nezrini yerine getirsin) ve kim Allah'a 
isyan etmeyi nezrederse sakin O'na isyan etmesin (nezrini yerine getirmesin).-"'^ 1 ^- 

izahi 

Imran (Radiyallahu anh) 'in hadisini Muslim ve Ne-s a i de rivayet etmiglerdir. 
Hadisin agik manasi, bir gunah iglemeyi nezretmek muteber ve olugmug bir nezir sayilmaz. Keza 
kigi sa hib olmadigi bir mall nezretse, bu da olugmug ve sahih bir nezir sa yilmaz. N e v e v i 
bu hadisin gerhinde goyle der: 

"igki igmek gibi bir gunahi iglemeyi nezreden kiginin ettigi nezrin batil oldugu, olugmug bir nezir 
sayilmadigi ve bu nezirden dola yi bir yemin kefaretini odemenin gerekli olmadigi bu hadisten 
anlagiliyor, Ebu Ha n i f e, Malik, §afii ve alimlerin cumhuru boyle demiglerdir. A h m e d * e 
gore boyle nezirde yemin kefareti gerekir. Onun delili ise A i § e (Radiyallahu anha)'-nm (2125 
nolu) hadisi ve imran bin Husayn (Radiyallahu anh)'m rivayet ettigi ve A i § e ' nin hadisine 
benziyen bagka hadisidir. Bu iki hadiste, gunah igieme nezrinin kefaretinin, bir yemin kefareti 
oldugu bildirilmigtir. Cumhurun delili ise J m r a n bin Husayn (Radiyallahu anh)'m buradaki 
hadisidir. Onun diger hadisi muhaddis alimlerin ittifaki ile zayiftir. A i § e (Radiyallahu anha)'nm 
sozu edilen hadisi de zayiftir." 

Avnu'l-Ma'bud yazari N e v evi'nin bu sozunu naklettikten sonra: 

Lakin, e 1 - H a f i z : Ben diyorum ki Tahavi ve Ebu AN bin es-Seken -Gunah igleme nezrinin 
kefareti bir yemin kefaretidir.» mealindeki hadisin sahih oldugunu soylemi§lerdir. Bu itibarla bu 
hadisin zayifligi uzerinde nerede ittifak vardir? demi§tir. 

Sindi de : Hadisin : «Gunah i§lemeyi nezretmek yoktur» cumlesinin manasi, boyle bir nezrin 
olu§mu§ sayilmiyacagi degildir. ^unku eger mana boyle olsa, -Boyle nezrin kefareti, bir yemin 
kefaretidir.» cumlesine munasib olmaz. Bu itibarla ilk cumlenin manasi: «Boyle nezrin yerine 
getirilmesi yoktur.* demektir. Sahih bazi rivayetlerde cumle boyle ifade edilmigtir, demigtir. 
Boyle nezrin kefareti bir yemin kefaretidir, diye hukmeden A h -med ve ishak, Ai§e (Radiyallahu 
anhumaJ'nm 2125 sayili hadisini delil gostermi§lerdir. El-Mutaka'da beyan edildigine gore Ebu 
H a n i f e de boyle hukmetmi§tir. Daha geni§ bilgi a§agida verilecektir.Nevevi, im'ran 
(Radiyallahu anh)'m hadisinin §erhinde 
§u bilgiyi de verir: 

"Bu hadiste -Adem oglunun malik olmadigi bir §eyi nezretmesi yoktur.» cumlesi §oyle 
yorumlamr: Ki§i nezrini kendisinin mulkiyeti altinda olmayan belirli bir §eye baglarsa, mesela : 
Allah benim hastama §ifa verirse ben Allah igin falancamn kolesini azad etmemi nezrederim, 
derse bu nezir sahih degildir. Keza falan adamin elbisesini veya evini sadaka ederim gibi 
kendisinin mall olmayan bir §eyi adarsa bu adak muteber degildir. 

5ayet adam malik olmadigi bir §eyi boynunun borcu olarak nez-rederse boyle nezir sahihtir. 
Mesela adamin kolesi yoktur ve bir koleyi satinalabilecegi parasi da yoktur. Bununla beraber: 
Allah benim hastama §ifa verir ise bir koleyi azad etmeyi Allah igin nezrederim, derse bu nezir 
sahihtir. Hastasi §ifa buldugu takdirde bir koleyi azad etmesi onun zimmetinde tahakkuk etmi§ 
bir borg olur." 

A i § e (Radiyallahu anha) 'nm ilk hadisini Ebu Davud ve Ti r m i z i de rivayet etmig, Onun 
ikinci hadisini Muslim'den bagka Kutub-i Sitte sahihlerinin hepsi ve A h m e d rivayet etmigtir. 
Tirmizi, Ai§e (Radiyallahu anhaJ'nm ilk hadisini rivayet ettikten sonra bunun sahih olmadigim, 
gunku Zuhri' nin bu hadisi Ebu Seleme' den i§itmedigini ifade etmi§tir. 

Tuhfe yazan da ozetle §oyle der: 

"Bir gunahi i§lemeyi nezreden kigiye, bir yemin kefaretinin va-cib olup olmadigi hususunda 
alimler ihtilaf etmiglerdir. Cumhur'a gore kefaret gerekmez. Ahmed, Sevri, ishak ve Ha-nefiler 
ile 5afiilerl den bazilari kefaretin vucubuna hukmetmiglerdir. 




Alimler gunah iglemeyi nezretmenin haramhgi hususunda ittifak halindedirler. Bunlarin ihtilafi 
sadece boyle bir nezirden dolayi kefaret odemenin vacib olup olmadigi hususundadir. Kefaretin 
vucubuna hukmedenler bu babta rivayet olunan hadislere dayanmiglardir. Cumhur bunlarin 
zayif oldugunu soylemigtir. Bence bu hadisler muteaddit oldugu ve muteaddit yollarla rivayet 
edildigi igin delil olmaya elveriglidir." 

Boyle haram bir nezirde bulunan kimse igin en ihtiyatli olam, onun kefaret odemesidir, 
denilebilir. 

Aige (Radiyallahu anhaJ'nm son hadisi ile ilgili olarak Tuhfe yazan gunlan soyler: 

"Hadis'in "Allah'a itaatl' ifadesi, dinen vacib ve mustehab olan ibadetlerin hepsini kaplar. Dinen 
vacib olan bir gey zaten vacibtir. Bunun adanmasi goyle olur: Mesela, beg vakit namaz farzdir. 
Bunlari ilk vakitte kilmak mumkun oldugu gibi vaktin ortalarinda veya sonlarina dogru kilmak da 
caizdir. Bir kimse bunlan vaktin ilk zamanmda kilmayi nezrederse, ilk vakitte kilmak onun igin 
vacib olur. Mustehab ibadetlerin adanmasi ile bunlarin vacib olmasi durumu agiktir. Mustehab 
olan mali veya bedeni ibadetler, bilindigi gibi mus-tehabtir, vacib degildir. Fakat bir kimse 
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bunlardan herhangi birisini nezrederse, bunu yapmak artik vacib olmug olur. J - L 

17- Bir Adak Adayip Da Adagimn Ne Oldugunu Belirtmeyen Kimsenin (Adamasinin 
Hiikmunu Beyan Eden Hadisler) Babi 

2127) Ukbe bin Amir el-Cuheni (Radiyallahu ankyden rivayet edildigine gore; Resulullah (S ali 
ali ahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Kim bir adak adayip da onu tayin etmezse o adagin kefareti bir yemin kefaretidir.»" 

2128) (Abdullah) bin Abbas (Radtyallahu ankumayaan rivayet edildigine gore; Peygamber 
(SallaUahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur: 

Kim bir adak adayip da onu belirtmezse, o adagin kefareti bir yemin kefaretidir. Kim gucunun 
yetmedigi bir adak adarsa bunun kefareti de bir yemin kefaretidir. Kim gucu dahilinde bir adak 

adarsa onu yerine getirsin.-" 

izahi 

Ukbe (Radiyallahu anhJ'in hadisini Muslim, T i r -m i z i. Ebu Davud ve Nesai de rivayet 
etmiglerdir. Bazi rivayetlerde hadisin : «ve o adagi tayin etmezse» cumlesi yoktur. 

Tuhfe £azan Ukbe (Radiyallahu anhKin hadisinin agiklamasi bolumunde goyle der: 

"Adagin tayin edilmemesi goyle olur: Mesela; Adam : Ben bir adak adadim veya: Bir adak benim 
uzerimde olsun, der ve bunun orug mu, yoksa bir gey mi oldugunu belirtmez. igte boyle bir 
nezrin kefareti bir yemin kefaretidir. Bu hadis, kefaretin belirsiz nezre ait oldugunun delilidir. 

M u s 1 i m ' in rivayetinde yukardaki cumle yoktur. N e v e v i bu hadisin gerhinde: "Alimler bu 
hadisten kasdedilen mana hakkinda ihtilaf etmiglerdir. Arkadaglarimizin cumhuru bu hadisi 
Lucac denilen adak nev'ine yorumlamiglardir. (Lucac nezri, ofke veya munakaga halinde yapilan 
nezirdir.) Boyle bir adamada bulunan gahis serbesttir, dilerse adagim yerine getirir, dilerse bunu 
yerine getirmez de bir yemin kefaretini oder. 

Malik ve alimlerden gok kimse veya alimlerin gogu bu hadisi mutlak nezre (Yani tayin edilmeyen 
nezre) yorumlamiglardir. Yani : Uzerime bir adak olsun, gibi belirsiz adak adayana aittir. 

Hadis fikihgilanndan bir cemaat da bunu. butun nezir nevilerine tegmil etmigler ve: Kigi ettigi 
butun nezirlerde serbesttir, dilerse bunun yerine bir yemin kefaretini oder, demigtir." Muslim*- 
deki hadis metni goyledir = «Nezrin kefareti yemin kefaretidir.» Nevevi, Muslim' deki 
rivayeti dikkate alarak bu gorugu benimsemig olabilir. § e v ka n i ise goyle der: 

Zahir olan yorum Muslim" deki rivayeti tayin edilmemig olan adak nevine tahsis etmektir. 
^unku Muslim' deki rivayet mutlaktir. Diger bazi rivayetler, tayin edilmeyen adakla kayitlidir, 
mutlak olan rivayeti kayitli olan rivayete gore yorumlamak vacibtir. Tayin edilen adaklara 
gelince, eger adayanm gucunun diginda kalan bir ibadet ise, onun yerine bir yemin kefareti 
odenir. §ayet adayanm gucu dahilinde bir ibadet ise bunu yerine getirmek gerekir. O ibadet mali 
olsun, bedeni olun fark yoktur. Eger yapilan adak bir gunah iglemek ise. boyle bir nezir sahih 
degildir ve bunun yerine kefaret odemek de gerekmez. O gunahin iglenemiyecegi de malumdur. 
Eger nezredilen gey mubah bir ig olup adayanm gucunun yettigi bir ig ise, zahir olan hukum bu 
tur nezrin muteber sayilmasi ve yerine getirilmedigi takdirde kefaretin odenmesinin 
gerekliligidir. £unku yaya olarak Ka'b e' ye gitmeyi adayan kadm hakkinda varid olan hadislerde 










bunun ifasi emredilmigtir. §ayet adanan mubah gey, adayamn gucu diginda bir gey ise, yine bir 
yemin kefaretinin odenmesi gerekir. Ibn-i Abbas (RadiyaHahu anhJ'in 2128 nolu) hadisi buna 
delalet eder. Sahih hadislerden istifade edilen hukumlerin hulasasi budur, demigtir." 

Tuhfe'den naklen verilen bilgi burada sona erdi. 

Avnu'l-Mabud yazari da Nevevi ve §evkani' nin yukardaki sozlerini naklettikten sonra §ev ka n 
i' nin yorumunun guzel oldugunu soylemigtir. 

ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'in hadisini Ebu D a -v ti d da rivayet etmigtir. 

Bu hadisle ilgili izah §evkani' nin yukardaki sozunden anlagildigi igin buna eklenecek bir gey 

yoktur, denilebilir. ^ ^ 

18- Nezrin Yerine Getirilmesi Babi 

2129) Omer bin el-Hattab (Radtyallaku anhyAen; §oyle demigtir: Ben cahuiyet doneminde iken 
bir adak adadim ve musluman olduktan sonra (bunun hukmunu) Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
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ve Sellem) 'e sordum. Nezrimi yerine getirmemi emretti." L — L 

izahi 

Kutub-i Sitte'nin hepsinde bu hadis rivayet edilmigtir. Bunun bir benzeri de muellifimizin 1772 
nolu hadisidir. Buradaki rivayette Omer (Radiyallahu anh) 'm ettigi nezrin mahiyeti belirtilmemig 
ise de diger rivayetlerde, bunun Mescid-i Haram'da bir gece itikafa girmesi oldugu belirtilmigtir. 
Bir kisim rivayetlerde "Bir gece" ifadesi yerine "Bir gun" ifadesi var ise de e 1 - H a f i z bu 
rivayetin gaz oldugunu belirtmigtir. T i r m i z i bu hadisi rivayet edip sahih - hasen oldugunu 
soyledikten sonra: Sahabilerden ve bagkalarindan bir kisim ilim adamlari orug tutmaksizin itikaf 
olmadigim soylemigler, bir kisim alimler de itikafa giren kimsenin oruglu olmasi §art degildir, 
demiglerdir. Bir kisim ilim ehli de bu hadisi delil gostererek: Bir kimse musluman olmadan once 
hayirli bir §eyi adamig ise musluman olduktan sonra, adagim yerine getirmelidir, demiglerdir. 
itikafa girmek igin orug tutmanm §art olmadigim soyleyenler Omer (Radiyallahu anh) 'in bu 
hadisini delil gostermiglerdir. A h -med ve tshak'in kavli de budur, diye bilgi vermigtir. 

Tuhfe yazan da §oyle der: 

"§evkani: Omer (Radiyallahu anh) 'm hadisi, kafir iken bir adak adamig olan kimsenin 
muslumanligi kabullendikten sonra adagim ifa etmesinin vacibligine delalet eder. 5afii' nin bazi 
arkadaglari boyle hukmetmiglerdir. Fakat Cumhur, kafir'in nezrinin sahih olmadigina 
hukmetmiglerdir. 0 m er'in hadisi cumhurun aleyhinde bir delildir. Cumhur'dan bazi alimler, 
Peygamber (Aley-hi's-salatu ve's-selam) 'in Omer'e verdigi emir vaciblik igin olmayip, 
mustahablik igin oldugunu soylemigler ise de bu cevab onlara bir yarar saglamaz.^unku onlara 
gore adak olu§mu§ sayilmaz. Olu§mami§ bir adak'in yerine getirilmesinin mustahabligi soz 
konusu olur'mu? 

E bu Hanife, Malik, Sevri ve Evzai orucsuz itikafin sahih olmadigim soylemiglerdir. AM, ibn-i 

Mes'ud ve bazi ilim ehli de: itikafa girmek igin orug tutmak §art degildir demigler. 

itikaf ile ilgili hukumler hakkinda gerekli bilgi Orug kitabimn itikaf bblumunde anlatilmigtir. 

2130) (Abdullah) bin Abbas (Radtyallahu ankumayastn rivayet edildigine gore: 

Bir erkek Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in yamna gelerek : 

— Ya Resulallah, ben Buvane'de deve kesmeyi adadim, dedi. Re-sul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) ona 

«Cahiliyet devri iginden bir gey senin kalbinde var (im)?» Buyurdu. Adam: 

— Hayir, dedi. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : «Nezrini yerine getir,» 
buyurdu." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Ben derim ki, bu hadisi Ebu Pavud kendi suneninde Abdullah 
bin Omer'in hadisi olarak rivayet etmigtir. ibn-i Abbas'in hadisinin senedindeki raviler de sika 
zatlardir. Lakin onun senedinde el-Mes'udl bulunur. Bu ravinin adi Abdullah bin Mes'ud'dur. 
Omrunun son zamanlarinda rivayetleri karigtirmigtir. ibn-i Hibban: onun rivayetleri karigmig, 
birbirinden ayird edilemiyor, birakilmaya mustahaktir, demigtir. 

2131) Meymune bint-i Kerdem el-Yesariyye (Radtyallaku ankuma)'-dan rivayet edildigine 
gore : 

(Bir yolculukta) kendisi babasimn terkiyesinde iken babasi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 




SellemJ'e (yolda) yeti§ti vcj Ben Bu-vane'de (kurban) kesmeyi nezrettim, dedi. Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Orada put var mi?» buyurdu. Babam: Hayir, dedi. Eesul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), 
babama: 

«Nezrini yerine getir,» buyurdu. 

Bu hadisin misli, Meymune bin t i Kerdem'den de merfu olarak rivayet edildigine dair bagka bir 
senedle ibn-i Maceh'e ula§mi§tir." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun ilk isnadi sahihtir. Meymune bint-i Kerdem'in sahabuigi 
ihtilaflidir. ibn-i Hibban ve Zehebi, el-Ka§if ve Tabakat'ta onun sahabiligini isbatlami§lardir. ilk 
rivayetin ifade tarzi da onun Peygamber (S-A.V.)'i gordugunu teyid eder. imam Ahmed, kendi 
Musnedinde bu rivayeti §u ifade ile almi§tir: «Meymune bint-i Kerdem'den (rivayet edilmi§tir, 
kendisi de) babasi Kerdem'den rivayet (ettigin)e gore babasi Kerdem, Resulullah (S.A.V.»'e 
sormu§...* imam Ahmed boylece bunu Meymune'nin babasina isnad edilen hadislerden 
eylemi§tir. 

ikinci yolla yapilan isnad munkatidir. Cunku Yesdtd bin Miksern, Meymune (BA.)'den 
i§itmeroistir. Hadisin ash Buhari ile Muslim'de ve diger kitablarda Omer bin el-Hattab (R.A.)'in 

hadisi olarak bulunur. 

izahi 


ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) ile Meymune (Ra-diyallahu anha)'nm hadisleri Zevaid 
turundendir. Notta uk hadisin Ebu Davud'un suneninde Abdullah bin Omer (Radiyallahu 
anh)'den rivayet edildigi ifade edilmi§ ise de ben buna rastlamadim. Orada Abdullah bin Amr 
(Radiyallahu anh) den buna benzer bir hadis rivayet edilmi§tir. Oradaki rivayete gore soru sahibi 
bir kadindir. Cahiliyet devri halkinin, kurbanlarmi kestikleri belirli bir yerde kurban kesmeyi 
nezretmi§, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) de, kadina, kurbanmi putlara mi 
kesecegini sormu§, kadin hayir, deyince Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) : "Adagini 
yerine getir», buyurmu§tur. Amr kelimesi ile Omer kelimesinin Arapga yazili§lari pek farkli olma- 
digi igin kalem hatasi olarak "Omer" denilmi§ alabilir, yani A m r' in yaninda yazilmasi gereken 
"Vav" harfi unutulmu§ olabilir. Ebu Davud bunun bir benzerini de Sabit bin D a h h a k 
(Radiyallahu anh)'den rivayet etmi§tir. 

Ebu Davud, Meymune bint-i Kerdem (Radiyallahu anha)'den de buradaki rivayetin bir benzerini 
rivayet etmi§tir. 

Buvane: Mekke' nin a§agisinda veya Y e n b a * arkasinda, ya da §am ile Diyarbakir arasinda 
bir yerin ismidir. Avnu'l-Mabud bu rivayetleri almi§tir. H a 11 a b i §oyle der: 

Hadisten anla§iliyor ki bir kimse belirli bir yerde yemek vermeyi veya kurban kesmeyi adarsa 
bunu ba§ka memleketteki fakirlere veremez. 5 a f i ?' nin mezhebi budur. Ondan ba§ka alimler 
ise bunu caiz gormu§lerdir. Sindi de HattabT gibi soyler. 

Hadis'in ravisi Kerdem (Radiyallahu anh) 'm sahabi oldugu Buhari, Ibnu's-Seken ve ibn-i 
Hibban tarafindan ifade edilmi§tir. Zehebi de onun Sufyan es-S a k a f ?' nin oglu oldugunu 
sbylemi§ ve sahabilerden saymi§tir. Ravisi ise kizi Meymune ve Abdullah bin Amr bin e 1 - A s' 
dir. Kerdem'in kizi Meymune (Radiyallahu anha) 'nin sahabiligi hakkindaki ihtilaf notta ifade 
edilmi§tir. Hulasa sahibi de onu sahabilerden sayarak, ravisinin YezidbinMiksem 
oldugunu soylemi§tir. Baba ile kizin hadislerini Ebu Davud, muellifimiz ve Ahmed rivayet 
etmi§lerdir, 

Bu hadisler, cahiliyet devrinin itikad izleri veya orf ve adetlerine egilim olmaksizin b devirlerde 
kurban kesme yeri olarak segilmi§ mintikada putlar yok ise, orada kurban kesmek igin yapilan 
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nezrin yerine getirilmesinin me§ru olduguna delalet ederler. ] - 1 

19- Zimmetinde Bir Adak Bulundugu Halde Olen Kimse (Nin Adaglna Ait Hiikiimleri 
Beyan Eden Hadisler) Babi 

2132) (Abdullah) bin Abbas (Radiyallahu anhumayaan; §oyle demi§tir : 

Sa'd bin Ubade (Radiyallahu anh), bir adak adayip da yerine getirmeden olen annesinin 
zimmetinde olan bu adagin hukmunu Re-sulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'e sordu. 
Resulullah (Sallalla-hu Aleyhi ve Sellem) ona i 

«Sen annen yerine o adagi kaza et (yerine getir)», buyurdu." 





izahi 


Bu hadis Kutub-i Sitte'nin hepsinde rivayet edilmigtir. Avnu'l-Mabud yazari bu hadisin gerhinde 
§oyle der; 

"Sa'd (Radiyallahu anhi 'in annesinin adaginin ne oldugu hususunda ihtilaf vardir. Bunun orug 
oldugunu soyleyenler oldugu gibi kole azadlamak oldugunu soyleyenler de vardir. Bir kavle gore 
sadaka, diger bir kavle gore mutlak adak, bagka bir kavle gore Sa'd tarafindan bilinen muayyen 
bir adak idi. Bu hadis, olunun zimmetinde kalan vacib haklatin, onun yerine kaza edilecegine 
delalet eder. 

Zimmetinde bir mali adak bulundugu halde ifa etmeden olen kigi, ifasim vasiyet etsin, etmesin, 
onun terekesinden bunun kaza edilmesinin vacibligine cumhur hukmetmigtir. Ancak kiginin, son 
hastaliginda adadigi adak, onun terekesinin tamamindan degiI, ugte birisinden odenir. 

M a 1 i k 11 e r ile Hanefiler'e gore olunun zimmetinde kalan mail nezrin odemesi igin onun 
vasiyet etmesi garttir. 

H a t t a b i de: Bu hadis, olunun gahislara olan borcu, terekesinden Odendigi gibi, adadigi 
adaklarin ve tahakkuk etmig kefaretlerinin de onun terekesinden kaza edilecegine delalet eder. 
$afii ve arkadaglarimn mezhebi budur. Ebu Hanife'ye gore olu vasiyet etmemig ise ne adaklari 
ne de kefaretleri odenir, demigtir. 

Kastalani de: Zimmetinde mali bir adak olan olunun terekesinin tamamindan bu adak odenir. 
Olunun vasiyet etmig olmasi gart degildir. Ancak son hastaliginda adadigi adak onun terekesinin 
ugte birisinden odenir. Eger Sa'd (Radiyallahu anh) 'in annesinin adagi mali bir adak idi ise Sa'd 
ya annesinin terekesinden ya da kendi kesesinden odemig olabilir, demigtir." 

Tuhfe yazan goyle der: Olunun zimmetinde kalan adak, mali olmadigi takdirde cumhura gore 
mirasgilari bunu kaza etmeye mecbur degillerdir. Kefaret, adak ve zekat gibi mail vaciblere 
gelince eger olunun mail yok ise mirasgilari kendi mallarindan bunu odemeye mecbur degildir. 
Ama odemeleri mustahabtir. Cumhura gore hadisteki emir teberru manasina yorumlamr. 

2133) Cabir bin Abdillah (Radtyallahu anhuma)'aan rivayet edildi- 
gine gore: 

Sa'd (RjM'in Hal Tercemesi 

Sa'd bin Ubade bin Deylem bin Harise el-Hazreci; Hazreg kabilesinin reisi idi. Butua savaglarda 
Ensar-i Kiram'in sancakdan idi. Muslim'de beyan edildigi gibi Bedir savaginda da bulunmugtur. 
Meghur Akabe gorugmelerine katilan ilk bahtiyar sahabilerdendir. Comertligi ve guzel yazisi ile 
§ohret bulmugtur. Resul-i Ekrem (S-A.V.)'den hadisler rivayet etmigtir. Kutub-i Sitte'nin 
hepsinde hadisleri vardir. Ravileri ogullari Kays, Said ve ishak'tir. Said bin el-Museyyeb de 
ondan mursel hadisler rivayet etmigtir. ^ok sadaka vermekle meghurdur. Ebu Bekir (R.A.)'a biat 
etmeyip Medine-i Munevvere'den ayrilmi§, §am tarafinda kalmig ve bir daha Medine'ye 
donmemigUr. NIhay*t §am'a bag 1 1 Havran'da bir kavle gore hicri 16. yih vefat etmigtir. (Hulasa: 
XS4> 

Bir kadm Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e gelerek; Ya Resulallah! Annem vefat etti ve 
uzerinde orug adagi vardi. Bu adagini yerine getirmeden vefat etti, dedi. Bunun uzerine 
Resulullah 

(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Onun yerine velisi orug tutsun, buyurdu,»" 

Not; Bunun senedinde bulunan ibn-i Lahia'nm zayif oldugu Zevaid'de bildirilmigtir. 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadis, olunun zimmetinde kalan adak orucunun, onun yakinlari 
tarafindan kaza edilebilecegine delalet eder. Muellifin 1758 ve 1759 nolu hadisleri de bu 
konudadir. Gereken bilgi orada verilmigtir. Olunun zimmetinde kalan Ramazan orucu ile ilgili 
gerekli bilgi ise muellifimizin 1757 nolu hadisinin izahinda gegti. Oraya muracaat edile&uir. 
Burada §u ozlu bilgiyi vermekle yetinmek isterim: 

Avnu'l-Mabud yazari "Olunun adagini kaza etmek" babinda Ebu 

Davud'un tbn-i A t) b a s (Radiyallahu anh)'den rivayet ettigi ve buradaki hadise benzer bir 
harfisin gerhinde gdyle der: 

olu yerine orug tutmanm caiz olmadigim soyleyen alimler bu hadisi, olunun orug borcuna 
mahsuben fidye verilmesi manasina yorumlamiglardir. Lakin bu yorum cidden gok uzak bir 
yorumdur. (Hatta hatali bir yorumdur, denilebilir. Qunku hadiste olu yerine orug tutulmasi 



emredilmektedir.) Kast alani' nin beyamna gore Ahmed bin Hanbel adak orucunun olu yerine tu- 
tulabilecegine hukmetmi§tir. $afii' nin eski kavline gore dlunun her ge§it orug borcu, yakinlari 
tarafindan kaza edilebilir. $va -f i i' nin muhakkik arkada§lari da bu goru§u tercih etmi§lerdir. 
En-Neyl yazari: Olunun zimmetinde kalan her ge§it orucun, onun velileri tarafindan kaza 
edilebilecegine ibn-i Abbas'in'bu hadisi delildir. Hadis ehli, § a f i i I e r' in hadisgi fikihgilarmdan 
bir cemaat ve Ebu Sevr de boyle hukmetm iglerdir. B e y h a -k i' nin nakline gore 5 & f i i bu 
hukmu hadisin sihhat gartina baglamigtir. Hadis de sahihtir, diye bilgi vermigtir. 

B e y h a k i el-Hilafiyyat'ta: tbn-i Abbas'm bu hadisi sabittir. Ben had isgiler arasinda bu 
noktada bir ihtilafin varligim bilmiyorum. Cumfeura gore olunun ve olu yerine orug tutmakla 
mukellef degildir. Yani tutmayabilir. Z a h i r i y y e mezhebine gore ise veli mecburdur. 

Ebu Hanife, Malik ve yeni kavlinde §afii: Olu yerine hig bir orug tutulmaz, demiglerdir. El-Leys, 
ishak ve Ebu Ubeyde'ye gore dlunun yalmz adak orucu tutulabilir, demigtir. 
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20- Yaya Olarak Hacca Gitmeyi Adayamn (Adak Hiikmuniin Beyam) Babi 

2134) Ukbe bin Amir (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gore : 

Kiz kardegi (Ummii Hibban Ka'be'yi ziyaret etmek uzere) bag agik ve yalin ayak yuruyerek 
gitmeyi nezretmig ve Ukbe bu durumu Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e anlatmig (ve 
kiz kardeginin yuruyerek gitmeye gugsuzlugunu arz etmig) tir. Bunun uzerine Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Ukbe'ye» 

-Kiz kardegine emret de binsin, ba§im da ortsun ve ug gun orug tutsun.-" 

2135) Ebu Hureyre (*den rivayet edildigine gore 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir ya§li erkegin, iki oglunun arasinda (onlara 
dayanarak) yurudugunu gordu ve: 

— «Nedir bu (ya§li)nm hali?» diye sordu. Ya§linin iki oglu: 

— (Bu, babamizin yaya olarak Ka'be'ye gitmek uzere ettigi) bir adaktin yerine getirilmesi)dir, 
Ya Resulallah! dediler. Resul-i Ekrem 

CSallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «Ey ihtiyar bin. ()unku §uphesiz Allah senden ve senin nezrinden mustagnidir» (thtiyaci 
yoktur), buyurdu." 

izahi 

Ukbe (Radiyallahu anh) 'in hadisini Ebu Davud ve N e s a i de rivayet etmi§ler, Buhari, Muslim 
ve digerleri de bunu benzer metinlerle rivayet etmi§lerdir. 

Hafiye: Yalm ve giplak ayakli, demektir. Muhtemire: Ba§ ortulu, demektir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), kadinin ba§mi agmasmi nezretmesinin gegersiz ve 
batil bir §ey olduguna i§aret etmek uzere, onun ba§mi ortmesini emretmi§tir. Cunku bir gunahi 
i§lemeyi adamak yersizdir. Kadinin binegine binerek gitmesi de emredilmigtir. Cunku bazi 
rivayetlerde belirtildigi gibi K a' b e * ye yaya gitmeye kadinin gucu yetmiyordu. Peygamber 
(Aleyhi's-salatu ve'sse-lam) kadinin ug gun orug tutmasim emretmi§tir. Bu orucun ne igin 
emredildigi hususunda ihtilaf vardir. Bazi rivayetlerde ise, kadinin K a' b e' ye binerek gitmesi ve 
bir kurban kesmesi emri vardir. Bu nedenle bazi alimler: Kadinin mall durumu musaid degilse 
kurban yerine ug gun orug tutmasi emredilmi§, diye yorum yapmi§lardir. Bir kisim ilim adamlari 
da: Kadin yaya gitmeyi nezretmi§ti. Buna gucu yetmeyince binmesine izin verilmi§ ve bu nezrini 
yerine getirmedigi igin bir yemin kefaretini odemesi gerekiyordu. Mali kefaret odiyeme-digi igin 
ug gun orug tutma kefaretini odemesi emredilmi§tir, derler-Bir kisim ilim ehli de: Kadin, haram 
olan ba§ agik gitmeyi adami§ti. Haram adak yerine, bir yemin kefareti odenir. Mali kefarete gucu 
yetmedigi igin kadin ug gun orugla emrolunmu§tur. 

Avnu'l-Mabud yazari §oyle der: 

"El-Kari: Kadin kurban Jcesemedigi veya yeminin mali kefaretini Odiyemedigi igin u$ gore; 

H a 11 a b i: Kadin kurban kesmek veya ug gun orug tutmak hususunda serbest birakilmi§tir. Bu 
nedenle buradaki rivayette orug tutmasi, diger bir rivayette kurban kesmesi emredilmi§tir, der. 
Sobulu's-Selam yazan da: Kadinin ug gun orug tutmakla emre-dilmesi sebebinin, onun ba§ agik 
gitmeyi adamasi oldugunu uma-nm. ()unku a gik gitmek haramdir. Haram bir adamadan 
dolayi yemin kefareti odenir, demi§tir. 

Ka'be'ye yaya gitmeyi nezretmekle ilgili goru§ler: 






Ebu Hanife'ye gore hac veya omre niyeti olmaksizin Ka'be'ye gitmeyi nezretmek sahih degildir. 
infazi gerekmez. Hac veya omre niyeti ile gitmeyi nezreden kigiye gelince, yaya gitmeyi adamig 
iken binerek gider veya binerek gitmeyi nezretmig iken yaya giderse kurban kesmesi gerekir. 
$afii' nin bir kavli de boyledir. Ebu Hanife' nin arkadaglarimn gorugune gore yaya gitmeyi 
adayan kigi boyle gidebilsin veya gidemesin, binerek gittigi takdirde kurban kesmesi gerekir. 

5 a f i i' ye gore, yaya gitmeyi adayan kiginin gucu yeterse boyle gider, gucu yetmez ise biner 
ve kurban keser. 

Hadis hac veya omre niyeti olmaksizin bile K a' b e' yi ziyaret etmeyi adamanm megruluguna 
delalet eder. 

Kadi lyaz da: Hacca yaya gitmek bir ozel ibadettir. Nezretmekle vacib olur ve diger adaklar gibi 
yerine getirilmesi gerekir. Yerine getiremeyen kimseye bir fidye gerekir. Malik ve §afii'-nin 
mutemed kavline gore bu fidye bir koyun veya kegidir. A I i (Radiyallahu anh) bir devenin 
kurban edilmesi gerekir, demigtir. Bazi alimler deve kesme emrinin mustahablik igin oldugunu 
soylemiglerdir, diye bilgi vermigtir. 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'in hadisini Muslim ve Ebu Davud da rivayet etmiglerdir. Kutub-i 
Sitte'nln gogunda bunun benzeri E n e s (Radiyallahu anh) 'den de merfu olarak rivayet 

edilmigtir. 

21- Nezrinde ibadeti Giinaha Karigtiranin (Nezrinin Hiikmiine Ait) Hadis Babi 
2136) (Abdullah) bin Abbas (RadtyaUaku anhuma)'dan; §oyle He-miTtir: 

ResuJuMah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bir defa) Mekke'de gunegte ayakta duran bir 
adamin yanmdan gegti dei 

— Bu nedir?- buyurdu. Sahabiler: 

— Bu adam orug tutmayi, akgama kadar gOIgelen memeyi, konugmamayi ve devamli ayakta 
durmayi nezretmigtir, dediler. Resul-i (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «Adam konugsun, golgelensin, otursun ve orucunu tamamla-sin» buyurdu. 

Bu hadis ikinci bir senedle de ibn-i Maceh'e ulagmigtir. Allah daha tyi bilir." 

izahi 

Bu hadisi Buhari ve Ebu D a v u d da rivayet etmiglerdir. Oralardaki rivayete gore Peygamber 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam) hutbe okurken bu adamin gunegte ayakta bekledigini gormugtur. 
Yine oralardaki rivayetlerde adamin Ebu t s r a \ 1 naminda bir zat oldugu belirtilmigtir. Avnu'l- 
Mabud un beyanma gore bu zat, K u r e y g kabilesinin Amir ogullari koluna mensub bir 
sahabidir. Bazilarina gore bu zat Easar'dandir. 

Peygamber (Aleyhi's-talatu ve's-seiam) im sfttm orucunu ikmal etmesini, fakat konugmamak, 
oturmama* v» gblgelenmemek gibi insana «niyet veren ve bir n«vi ibadet ofeta&o&a <Jair ne 
Kitab'ta ne de 

Sunnet'te bir hukum bulunmayan adaklara bag 1 1 kalmamn soz konugu olmadigmi belirtmigtir. 
Adamin orug harig diger adaklarmi bozmasi emredildigi halde, buna kargilik bir kefaret odemesi 
emre-dilmemigtir. Kurtubi: Bir gunahi iglemeyi veya gucun yetmedigi bir igi adayan kimseye 
kefaret vacib degildir, diyen cumhur igin en kuvvetli delil bu hadistir, demigtir. 

Malik de: Ben Peygamber (Aleyhi's-saiatu ve's-se!am)'in bu zata, kefaret odemesi igin bir emir 
verdigini duymadim, demigtir. 

H a t t a b i : Bu adamin adaginda ibadet ile gunah toplanmig idi. Peygamber (Aleyhi's-saiatu 
ve's-selam) ibadet olan orucu ikmal etmesini emretmig ve ibadet olmayan gunegte dikilmek, 
konugmamak ve oturmamak igini birakmasim istemigtir. £unku bunlar islamiyet'te ibadet 
degildir. Ustelik insana boguna bir eziyet ve igkencedir. Bu itibarla gunaha donugen bu geylere 

ait adak muteber sayilmadigi gibi, bunun yerine kefaret gikarilmasi da emredilmemig, demigtir. 
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^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yaymlari: 6/27-28 
[21 

— Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yaymlari: 6/29 

[31 

— Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yaymlari: 6/29-30 
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Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/31 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/31-32 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/32 


Abdurrahman bin Semure bin Habb, Mekke fethinden sonra musluman olmug ve Sicist&n Be Kftbu fethinde 
bulunmugtur. 14 hadisi vardir* Kutub4 Sittel-de hadisleri rivayet edilmi§tir. Kavileri Hasan-i Basri ile Abdurrafeman bin 
Ebi Leyla'dir. ibn-i Sad'm dedigine gore H. 50. yili vefat etmigtir. iHul&sa 228) 

I§1, 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/32-34 
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Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/34-35 
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Bu paragraf ba§ka kttabtan alinmadir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
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- — Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
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[181 
[191 
[201 
[211 

' Hulasa Sah. 368 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/52-55 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
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Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 


[241 

[251 

[261 

[271 

[281 

[291 

[301 

[311 

[321 

[331 

[341 

[351 

[361 

[371 

[381 

[391 

[401 

[411 

[421 

[431 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
insan: 7 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
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- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 


ari: 6/35-36 
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12- TICARETLER KITABI 

1- (Rizik Temim icin Mesrul Calisma Yollarina Tesvik Babi 

2- Rizik Aramada iktisad (ifrat Ve Tefritten Sakinmak) Babi 

3- Ticarette (Gunahlardan) Sakinma Babi 

4- Adama (Mesru) Bir Yonden Bir Rizik Verilince 0 Yonu Birakmasin, Babi 

5- San'atlar (A Ait Gelen Hadisler) Babi 

Bir Canlimn Resmi Yanm ise Bu Da Yasak Mi? 

6- ihtikar Ve Mali Pivasava Surmek Babi 

7- (Hastava Sifa Dileqi lie) Okuvanm Ucret Almasi Babi 

8- Kur'an Oqretmek Kargiliqinda Ucret Aimak Babi 

Suffe EhIT Hakkinda Birkaq Soz 

9- Kopek Bedelinden, Fahisenin Fuhus Kazancindan, Kahinin Ucretinden Ve Erkek Havvam 

Disive Cektirme Bedelinden Nehiv Babi 

10- Hacamet Edenin Kazanci Babi 
Alimlerin Hacamat Kazancina Ait Gorugleri 

11- Satilmasi Helal Olmayan geyler Babi 

Pislenen Yaqlar Ve Diqer Maddelerin Hukmu 

12- Munabeze Ve Mulamese (Denilen Satislar) Dan Nehiv Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

13- Adam (Din') Kardesinin Satisi Uzerine Satis (Yapmasin) Ve Onun Pazarliqi Uzerine 

Pazarlik Etmez (Etmesin) Babi 

14- Necg (- Mugteri Olmadiqi Halde Oyle Gorunup Kasitli Olarak Fiyat Artirman) in 

Yasaklanmasi Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

15- Sehirlinin fKomisvoncu Olarak) Kovlunun Malini fOnun Hesabina) Satmasimn Yasakliai 

Babi 

16- Pazara Getirilmek istenen Satilik Mali Yolda Karsilamamn Yasakuqi Babi 

17- Satici Ve Alici Biribirlerinden Ayrilmadikqa (Yaptiklari Satig Akdini Kabul Ve Red 

Hususunda) Muhavverdirler, Babi 

18- Hivar (Muhavverlik) Satisi Babi 

19- Satici ile Alici (Satistan Sonra) ihtilafa Duserler, Babi 

20- Senin Yamnda (= Mulkiyetin Altinda) Bulunmayan Bir Mau Satmaktan Ve (Satinalimp 

Da Henuz) Teslim Alinmamis Bir Malin (Bagkasina Satilip) Karindan Nehiy Babi 

21- Iki MucTz (- Yam Cocuqun Malinda Ticarete Mezun yen') Satis Yaptiklari Zaman Satilan 

Mai ilk Akid Yapana Aittir, Babi 

22- Orban fKaparo) Satisi Babj 

23- Bey-i Hasat (- Cakil Tagi lie Satig Yapmak) Ve Bey-i Gahar (Digi Mugteriyi Aldatip 

jgyuzu Ve Sonucu Meqhul Mali Satmak) Tan Nehiy Babi 

24- Buvuk Bas Ve Kucuk Ba$ Havvanlarin Karinlarindaki Ceninin Amlan Havvanlarin 

Memelerindeki Sutun Ve Dalqicin Bir Dalisimn Satinaunmasimn Yasakliqi Babi 

25- Artirma Sureti ile Alim Satim Babi 

26- ikaale (- Alig Verig Akdini Bozma) Babi 

27- Fiyat Tahdidini Mekruh Gorenlerin (Rivayet Ettikleri Hadisler) Babi 

28- Alim Satimda Kolavlik Gosterme CNin Faziletinin BevanO Babi 

29- Pazarlik Etmek Babi 

30- Alim Satimlarda Yeminlerin Yasarliqi Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

31- Agilanmis Hurma Aqaqlarini Veya Mali Qian Koleyi Satan Kimse Hakkinda Gelen 

Hadisler Babi 

32- Yas Mevvalari (Yenilmeve~) Elverisliligi Belirmeden Once (Aqaci Ustunde Ve Aqactan 

Avri) Satmamn Yasakliqi Babi 

33- fBelirli Aqaclarin Gelecek) Birkac Yillik Mevvalarim Satmak Ve Mevvavi Helak Eden 

Afet Babi 

34- Tartiyi Aqir Yapmak Babi 

35- 0leu Ve Tarti fisin') De Tevakki Etmek (Hivleden Sakinmak) Babi 

36- (Alim Satimlarda') Hivle Ve Aldatmadan Nehiv Babi 

37- (Satin Alinan) Zahirenin (Musteri Tarafindan') Teslim Alinmasindan Once (Bir Kimseve) 

Satilmasimn Yagarliqi Babi 

Bir Malm Teslimi Ne gekilde Gerqeklegir? 

38- Mucazefe Satisi (Goturu Olarak Yapilan Satis) Babi 

39- Zahirevi Olcmekte Umulan Bereket Babi 

40- Carsilar Ve Oralara Girmek Babi 

41- Gunduzun ilk Vaktinde Bulunduqu Umulan Bereket Babi 

































































42- Musarrat (= Mugteriyi Aldatmak iqin) Sutu Saqilmayip Goqsunde Biriktirilen HayvarQI 

Satmak Babi 

43- Satin Alinan Maldan Elde Edilen Gelir, Q Malm Helak Olmasindan Sorumlu Qlmasi 

Nedeni lie (Musterinin HakkO dir. Babi 

44- Kolenin Uhdesi (Yani Alicisinin Muhayyerliqi Veya Saticisimn Zimmetinde Olduqu Sure) 

Babi 

45- Kusurlu Bir Mai Satan Kimse, Kusuru (Musterive') Aciklasin, Babi 

46- (Akraba Qian) Esirleri Biribirinden Avirmamn Yasakliqi Babi 

Esir Edilen Aile Ferdlerini Biribirinden Avirmamn Hukmu Hakkindaki Alimlerin Gorusleri: 

47- Kole Satin Alma Babi 

48- Sarf (Altim Altinla, Gumugu Gumugle Deqigtirmek) Ve Birisi Diqerinden Miktarca Fazla 

iken, Pesin De Olsa Mubadelesi Caiz Olmavan Mallar Babi 

49- Faiz Ancak Veresivede Vardir, Divenlerin Babi 

50- Altin lie Gumusu Biribirivle Mubadele Etmek (Deqistirmek') Babi 

Pegin Verilmesi Nasil Gerceklegir? 

51- Gumug Yerine Altin (Aimak) Ve Altin Yerine Gumug Aimak Babi 

52- Gumug Ve Altin Paralari Kesip Kirmamn Yasa Kliqi Babi 

53- Yag Hurmavi Kuru Hurma lie Satmak Babi 

54- Muzabene Ve Muhakale Babi 

55- Araya (Belirli Bir Kaq Aqacin Ustundeki Yas HurmayQ Kuru Hurma Olarak Tahminen 

Takdir Etmek Suretiyle (Pegin Kuru Hurma He) Satmak Babi 

56- Veresive Olarak Havvam Havvanla Satmak Babi 

Yukardaki iki Hadisten Cikarilan Fikih Hukumleri 

57- Elden Ele fYani Satilan Ve Alinamn Ikisi De Pegin Olarak) Havvanlari Savica Fazla 

Hayvanlarla Mubayaa Etmek Babi 

58- Faizin Aqir Bir Gunah Olduqunun Beyam Babi 

59- Selef fDenilen Satig NevT) Bilinen Bir Olcek Ve Bilinen Bir Tarti lie Ve Malum Bir Vadeve 

Baqlanarak Yapilir, Babi 

60- Kim Selem Usulu ile Bir Mai Satin Alirsa (Teslim Almadan Once) Onu Bagka Bir Mai lie 

Deqigtirmesin. Babi 

61- Muayyen Bir Hurma Bahqesinin Aqaqlari Meyva Ciceklerini Cikarmamig iken Bunun 

Mahsulu Olacak Hurmalarin Selem Usulu lie Mubavaasi Babi 

62- Havvanda Selem Babi 

63- Sirket fOrtaklik) Ve Mudarebe Babi 

64- Cocuqunun Malindan Adamin Qian Hakki (mn Beyam) Babi 

65- Kocasinm Malindan Kadinin Yapabileceqi Harcama Babi 

66- (Sahibmin Malindan) Kolenin (Bfr Sev) Vermesi Ve Sadaka Etmesi Babi 

67- Bir Kavme Ait Magive (Kovun. Keci. inek, Manda Ve Develer) Veva Bag - Bahce 

Uzerinden Gecen Bir Kimse Ondan Bir Sev Alabilir Mi? Babi 

68- Magiye (Yam Koyun, Keqf, inek Ve Deve) Sahibinin izni Olmadikqa Sutunden iqmenin 

Yasakliqi Babi 

69- Magive (Yani Kovun. Keci. Siqir Ve Deve) Edinme Babi 












































12- TiCARETLER KiTABI 


1- (Rizik Temini igin Me§ru) £ali§ma Yollarina Te§vik Babi 

2137) Ai§e (Radiyallahu ankayaan rivayet edildigine gore; Resulul-lah (Sal lalla hu Aleyhi ve 
Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«§uphesiz erkegin yedigi en helal lokma kendisinin (me§ru) kazancindan olamdir. £ocugu da 
§uphesiz onun bir kazancidir.» 

2138) Mikdam bin Ma'dikerib ez-Zubeydi (Radtyallahu arjhyaen rivayet edildigine gore; 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyur-mu§tur: 

«Erkek kendi el emeginden daha helal bir kazang kazanmami§tir ve erkegin kendi nefsi, ailesi, 
gocugu ve hizmetgisi (nin nafakasi) -na harcadigi mal (onun igin) sadakadir.»" 

Not; Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bunun- senedinde Ismail bin Ayya§ bulunur. Bu hadisi Tirmizi, 

Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmi§lerdir. 

izahi 

A i § e (Radiyaiahu anha) 'mn hadisini T i r m i z i ve Nesai de rivayet etmi§lerdir. Buhari de 
Tarih'de rivayet etmi§tir. S i n d i bu hadisin izahinda §oyle der: 

Burada gegen "Atyab" kelimesi "En helal" demektir. Erkegin me§ru kazanci, haram lokma 
Suphesinden uzak oldugu igin buna "En helal" denilmi§tir. £ocuk da babamn bir kazanci 
sayilmi§tir. Cunku baba, gocugun dunyaya gelmesine vesiledir. ^ocuk babamn bir kazanci 
olunca, gocugun mall da babamn bir kazanci olmu§ olur. §u halde baba gocugunun malim 
yiyebilir. Fikihguar: Baba muhtag oldugu takdirde ihtiyaci kadar gocugunun malindan yiyebilir, 
demi§lerdir. 

Baba ve anne muhtag olduklari takdirde nafakalari, evladina va-cibtir. 

Mikdam (Radiyallahu anh)'m hadisini Ebu Davud, Tirmizi ve Nesai de rivayet etmi§lerdir. B u 
h a r i de bu zattan §u mealde merfu bir hadis rivayet etmi§tir: 

«Hig kimse kendi el emegini yemekten daha hayirli bir lokma asla yememi§tir. Allah'in 
peygamberi Davud (Aleyhisselam) da §uphesiz kendi el emegini yerdi.» 

Kastalani bu hadisin §erhinde.- insanin kendi el emeginin daha hayirli olmasimn sebebi §udur; 
Bu emek, sahibini de ba§kasim da yararlandirir, ki§iyi i§sizlik ve tembellikten uzakla§tirir, nefsin 
gururunu kirdirir ve gali§kan sahibini dilencilik zilletinden korur, demi§tir. 

Hadis, erkegin kendi nefsine, aile ferdlerine ve hizmetgisine harcadigi helal malinin kendisi igin 
bir sadaka hukmunde oldugunu ifade eder. Bu harcamadan maksat, ifrat ve tefritten uzak ve 
normal ihtiyaglar igin yapilan masraflardir. Cunku islamiyet israfi da cimriligi de yasaklami§tir. 
Ki§inin kendi nefsine kar§i da sorumlu olduguna dair hadisler vardir. Bunlardan birisinde 
mealen : -5uphesiz senin nefsinin de senin uzerinde bir hakki vardir» buyurulmu§tur. Adamin 
ailesi ile gocuklarimn nafakasi da fikih kitablarinda belirtilen §artlar dahilinde ona vacibtir. Bunun 
sadaka sayilmasimn manasi, adamin bu harcamalardan dolayi sevab kazanmasidir. Yani erkek 
kendi nefsinin ve aile ferdlerinin zaruri ihtiyaglarim gidermekle mukellef olmakla beraber, bunu 
yapmakla ecir ve sevab kazamr. Bu hususta ba§ka hadisler de vardir. 

Mikdam (Radiyaliahu anh) sahabidir. Kisa ha I tercemesi 
442 nolu hadis bahsinde verildi. 

2139) (Abdullah) bin Omer (Radtyallahu anhuma)*aan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Emin, durust ve musliiman tacir, kiyamet gunu §ehidlerle beraberdir.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bunun senedinde bulunan KUIsum bin Cev§en el-Kuseyrf 
zayiftir. Bu hadisin aslim Tirmizi, Ebu Sald-i Hudri (RA.Vden merfu olarak rivayet etmi§tir. ^ 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadisi Hakim de rivayet etmi§ ve sahih oldugunu soylemi§tir. Ancak 
onun bu sozune itiraz edilmi§tir. 

T i r m i z i' nin Ebu Said-i Hudri (Radiyallahu anh) 'den merfu olarak rivayet ettigi hadisin meali 
§oyledir: 


«Durust ve emin tacir; nebiler, siddiklar ve gehidlerle beraberdir.» 

Tuhfe yazan goyle der: 

"Tiybi: Yani ticaretinde durustlugu ve guvenirligi esas tutan kimse peygamberler, siddiklar ve 
gehidler zumresinde olur. Bu iki temele aykiri hareket eden tacir ise fasiklar ve asilerle olur, de- 
migtir. El-Lemeat yazan da: Yani amlan yuce dereceye erigmek igin durustluk ve guvenlik 
hususunda en ustun dereceye ulagmaya gayret edilmelidir, demigtir." 

Tuhfe yazan daha sonra, durust ve emin tacirin faziletine ait olup Tbn-i Abbas ve Enes 
hazretlerinden rivayet edilen hadisleri nakletmigtir. 

S i n d i de: Yani emin, durust ve musluman tacir, hayirli mal elde etmek niyeti ile galigtigi 
zaman mubarek insanlarla hagrolur. §u halde, aslinda mubah olan bir galigma iyi niyetle 
yapildigi zaman, ibadet sayilir ve boyle galigan kimse sevab kazamr. Ahirette de ibadet ehli ile 
beraber, olur, demigtir. 

2140) Ebu Hureyre (Radtyallahu afsAJ'den. rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallailaku 
Aleyhi ve §ettem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Kocasiz fakir kadinin ve gunluk gegimi olmayan kimsenin nafakalarmi kazanmaya galigan 
musluman, Allah yolunda savagan mu-cahid gibi ve gece namaz kilip gunduz orug tutan kigi 

gibidir.» ^ 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Muslim ve Tirmizi de rivayet etmiglerdir. Buhari ve Tirmizi'deki metinde «Ya 
mucahid gibi veya...» ifadesi bulunur. Ayni: Buradaki tereddut raviye aittir, demigtir. 

Nevevi bu hadisin gerhinde §byle der: 

"Ermele: Kocasiz kadin, demektir. Dul, evlenmemig kadin ve kizlar bu kelimenin manasma 
dahildir. Bir kavle gore bu kelime yalmz, kocasindan ayrilan kadina mahsustur. irmal, fakirlik 
demektir. Kocasinin olmayigi nedeni ile nafakasiz kalan kadina, fakirliginden dolayi Ermele 
denilmigtir." 

Tuhfe yazan da N e v e v \ * nin yukardaki sozlerini naklettikten sonra: Zengin ve kocasiz 
kadina Ermele denilmez. Miskin ise hig bir §eyi olmayan veya az gegimi olan fakire denilir. 
Hadisin manasi gudur: Kocasiz fakir kadin ve yoksul kimsenin iglerini goren, onlarin nafakasim 
temine galigan ve onlara yardimci olan bir mus-lumanm ecir ve sevabi, mucahidin Allah yolunda 
savagmaktan elde ettigi sevab ve geceleyin ibadete kalkip, gunduz de orug tutan bir kimsenin 
bu ibadetlerden kazandigi sevab gibidir, demigtir. 

2141) Muaz bin Abdillah bin Hubeyb'in amcasi (Radtyallahii an-hum)!den; $oyle demigtir: 

Biz bir mecliste idik. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Seuem), baginda islaklik eseri bulundugu 
halde (meclisimize) tegrif etti. Bazimiz O'na t Seni bugun rahat ve hog gonullu goruyoruz, dedi 
Bunun uzerine O da t 

«Evet ve Allah'a hamdolsun» buyurdu. Sonra cemaat zenginligi anlatmaya daldilar. ResuM 
Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu : 

«Takva sahibi (- gunahtan sakinan kimse) igin zenginlikte-bir mahzur yoktur. Takva sahibi igin 
saglikli olmak, zengin olmaktan daha hayirlidir ve gonul hoglugu, rahatligi bir nimettir.»" 

Not: Bunun senedinin sahih ve ravTIerinin sika olduklari Zevaid'de bildirilmigtir. 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadisi A h m e d ve H a ki m de rivayet etmiglerdir. Ravi Muaz bin 
Abdillah bin Hu-b e y b' in amcasinin ismine rastlamadim. Abdullah bin H u b e y b (Radiyallahu 
anh) sahabidir. Hadisin ilk ravisi, ifade tarzinin zahirine gore Muaz'in amcasi, yani Abdullah'in 
kardegidir. Muhtemelen Abdullah'in amcasidir. Camiu's-Sa-gir'de bildirildigine gore hadisin ilk 
ravisi Yesar bin Abd (RadiyaUahu anh)'dir. Bu duruma gore muellifimizin rivayetinde "amcasi" 
kelimesi ile kasdedilen zat Yesar bin Abd (Radi-yallahu anh) olabilir. 

Camiu's-Sagir gerhi el-Azizi'de goyle deniliyor: 

"Gina: Mal ve servettir. Bunu helal yoldan kazamp hayir yollarina harcayan kigi, bu sahada 
takva sahibi sayilir. § u halde megru yoldan kazamlip hayir yollarina harcanan varlik, sahibi igin 
bir mahzur tegkil etmez. Saglik, servetten daha hayirli sayilmigtir. ^unku vucut sagligi, ibadetin 
yerine getirilmesine yardimcidir." 


El-Hafni de i Gonul hoglugu ve rahatligi, servetin Allah'in rizasina uygun harcanmasi halinde 
onemle aramr. Yani zengin bir kimse malimn bir kismim Allah yolunda ve O'nun rizasi ugrunda 
harcarken gonul hoglugu iginde ve mertge yapmalidir, boyle yapmasi onun igin bir nimettir. 
Allah yolunda malini harcarken gonul hognutsuzlugu ise nefsin habisligine alamettir, demigtir. 
Sindi de goyle der: Suyuti: Takvasiz varlik, tehlikelidir, sahibini helaka goturur. 5unku, takvasiz 
kigi malini kazamrken bunun megru veya gayri megru yoldan gelmesine dikkat etmez. Malm 
hakki olan zekat ve benzeri hayirla ilgili gorevim yapmaz. Ustelik malim kismen de olsa megru 
olmayan yollarda kullamr. Mai sahibiudo takva duygusu oldugu takdirde amlan sakincalar gider 

ve onun yerine hayirlar gelir, demigtir. ■ 1 

2- Rizik Aramada iktisad (ifrat Ve Tefritten Sakinmak) Babi 

2142) Ebu Humeyd es-Saidi^- (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Dunya (malim) taleb etmekte mutedil olun (ifrat ve tefritten sakanin). 5unku herkes kendisi 
igin yaratilmig olan (dunyalik)a hazirlatilmig (durumda) dir.»" 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde bulunan Ismail bin Ay-yfig tedlisgidir ve 
bunu an'ane ile rivayet eunigur. Onun kendi beldesi (5am) halkindan bagkasindan olan rivayeti 
zayiftir. 

2143) Enes bin Malik (Radtyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore; Resulullah (Sattallahi* 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Kederi en buyuk olan insan, dunyasinm igine de ahiretinin igine de Onem veren (olgun) 
mu'mindir.» 

Ebu Abdillah (ibn-i Maceh) demigtir ki t Bu, garib bir hadistir. Bunu yalmz Ismail rivayet 
etmigtir.»" 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde Yezld er-Rakkagi, el-Ha-san bin 

Muhammed bin Osman ve Ismail bin Behr&m bulunur. 

2144) Cabir bin Abdillah (Rodtyallaku anhumaydan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sollollahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Ey insanlar! Allah'tan korkunuz ve (dunyaligi) istemekte mutedil olunuz (ifrat ve tefritten 
sakinimz). Ciinku nz |<| gecikse bile tamammi almadikga hig bir nefis olmiyecektir. 0 halde (rizik 
talebinde) Allah'tan korkunuz ve (dunyaligi) istemekte mutedil olunuz (ifrat ve tefritten 
sakinimz). Helal olan (dunyalig)i alimz ve haram olam birakimz.»" 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedi zayiftir. Ciinku bunda el-Ve-Hd bin Muslim ve 
ibn-i Cureyc vardir. ikisi de tedlisgi idi. Ebu'z-Zubeyr de onlar gibidir. Ugu de bunu an'ane ue 
rivayet etmiglerdir. Lakin bu hadisi Ebu'z-Zubeyr araciligi ue Cabir (R^.yden rivayet etmek 
hususunda Muellifimiz yalmz degildir ^unku Ibn4 Hibban da kendi sahihinde bunu C&bir'den iki 

senedle rivayet et mistir. 

izahi 

Bu babtaki hadislerin ugu de Zevaid turundendir. Ancak gu var ki Ebu Humeyd (Radiyalfahu 
anh) *in hadisini Hakim ve ibn-i Hibban da rivayet etmiglerdir. Hadisin son cumlesi kismen 
degigik ise de manada bir degigiklik yoktur. Hakim, kendi senedinin Buhari ile Muslim'in gartlari 
uzerine sahih oldugunu ifade etmigtir. 

Bu hadis, dunya malim ve rizki taleb ederken mutedil olmayi, yani talebte kusur etmemeyi ve 
agiri hirsa da kapilmamayi, bunu megru ve helal yoldan kazanmaya galigmayi emreder. Kiginin 
kendisi igin takdir ve tayin edilmig rizik ve varliktan fazla veya eksik bir gey kazanmasinm soz 
konusu olmadigi da hadiste belirtiliyor. Hal boyle olunca itidal ve orta yoldan sapmamn anlami 
kalmiyor. 

Enes (Radiyallahu anhi'm hadisi de kamil mu'minin, dunyasina da ahiretine de onem vermesi 
nedeni ile diger insanlardan fazla keder sahibi oldugunu bildirir. Cunku yalmz dunya kederi veya 
yalmz ahiret kaygisi bir insan igin yeterdir. Olgun mu'min igin amlan iki keder birlegtiginden 
dolayi kendisi diger insanlardan fazla uzuntu duymak durumundadir. 

Camiu's-Sagir gerhi el-Azizide: Bu hadisin gerhinde: Ciinku kamil mu'min dunyaligim dikkate 
almadan ahiretine galigsa dunya* sina zarar vermig olur, ahiretine bakmadan dunyasina galigsa 



ahiretine zarar vermig olur. Bu itibarla, dunyasi igin galigirken ahiret mutlulugunun 
zedelenmemesinin goz onunde bulundurulmasi gug bir sorundur. Herkes bunu ba§aramaz. 
Ancak Allah Teala'nm muvaffak kildigi mu'minler igin gug degildir. Hadis buna i§aret eder. 

Cabir (Radiyallahu anh) 'in hadisini ibn-i Hibban ve Hakim de rivayet etmiglerdir. Hakim bunun 
Muslim'in §arti uzerine sahih oldugunu sbylemigtir. 

Bu hadis de mu'minleri nzik talebinde mutedil davranmaya gagirir ve ifrat ile tefritten 
kaginmalarim emreder. Her nefis kendisine takdir ve tayin edilmig olan rizkimn tamamim 
almadikga blmiye-cegine gore bunun gecikmesi, sahibini mutedil yoldan saptirmama-lidir. 

Mu'minler riziklanm helal yoldan ve olgunluk iginde aramalidir. Haramdan sakinmalidir. 

3- Ticarette (Giinahlardan) Sakinma Babi 

2145) Kays bin Ebi Garaza (Radiyallahu anh)'den; §oyle demigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayatta iken biz (tacirler) e simsarlar deniliyordu. (Bir 
gun) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) biz (tacirler) e ugradi ve bize bundan daha guzel 
bir isim vererek i 

«Ey tacirler toplulugu! $ubhesiz (gogu zaman) aligverigde (yalan) yemin ve yararsiz —bog— laf 
bulunur. Bunun igin siz ona (yani aligverige veya o yalan yemin ile edilen faydasiz lafa) sadaka 
rgi 

karigtirimz.»" J — L 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud, Tirmizi ve Nesai de rivayet etmiglerdir. Tirmizi' nin rivayet ettigi metin 
mealen §oyledir: 

"Bize simsarlar denilirken (bir gun) Resulullah ISallallahu Aleyhi ve Sellem) gikip bize geldi ve 
«Ey tacirler toplulugu! §ijphesiz (gogu zaman) geytan ve gunah, aligverigte hazir bulunurlar. 
Bunun igin siz ali§ veriginize sadaka kari§tirmiz,» buyurdu.» 

Hadiste gegen "Semasire" kelimesi simsarin goguludur. Simsar, 

satici ile alicinm aragma giren ve satigi gergeklegtirmeye galigan kimseye denilir. Dilimizde de 
kullamlan bir kelimedir. 

Tuccar kelimesi de tacir'in goguludur. Ravi tuccar kelimesinin daha guzel oldugunu ifade 
etmigtir. Hattabi: Simsar kelimesi Arapga degil, yabanci bir kelimedir. 0 donemde ali§veri§ i§i ile 
me§gul olanlarin gogu acem oldugu igin bu kelime onlardan arap-gaya gegmigtir. Tuccar 
kelimesi ise arapgadir. Bunun igin ravi bu ifadeyi kullanmi§, demigtir. 

EI-Kari: Hadisteki «Lagiv» kelimesinden maksad, ne din ne de dunya agisindan hig bir faydasi 
olmayan laftir, demigtir. 

Hadisteki «H a I f» veya «Halif» kelimesi yemin demektir. Yani satigta gogu zaman gok yemin 
edilir veya yalan yemin ediiir ki, bunlarin ikisi de hatadir. 

Aligverigte yararsiz laflar ve gokga yemin veya yalan yere yemin bulundugundan dolayi ali§ 
veri§e sadaka karigtirilmasi veya amlan laf ve yeminlere sadaka karigtirilmasi emredilmigtir. 
Cunku sadaka Allah'in gazabinin ategini sondurur. 

Tirmizi bu hadisi rivayet ettikten sonra: Bu hadis hasen -sahihtir. Biz Kays (Radiyallahu anh) 'm 
bundan bagka merfu bir hadisini bilmiyoruz, demigtir. 

Hulasa sahibi de 318. sahifede bu zatin G i f a r kabilesinden bir sahabi oldugunu, sunen 
sahiblerinin kendisinin hadisini rivayet ettiklerini ve ravisinin Ebu Vail oldugunu bildirmi§tir. 

2146) Rifaa (bin Rafi ■ ^ ) (Radiyallahu anhyutn rivayet edildigine gore §oyle demigtir: 

Biz (bir gun) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile beraber (di§ari) giktik. Baktik ki halk 
sabah erken aligverig ediyorlar. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onlara: 

Ey tacirler toplulugu! diye seslendi. Onlar gozlerini yukari kaldirip boyunlarmi uzatinca Resul-i 
Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«§ubhesiz tacirler kiyamet gunu facirler olarak diriltilirler. Ancak, Allah'tan korkup yeminine 
bag 1 1 kalan ve sozunde dogru olan tacirler bunun digindadir, buyurdu.*" 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi ve Darimi de rivayet etmi§lerdir. 




Fuccar kelimesi facir'in goguludur. Facir, Allah'in emrinden gikan yalanci ve gunahkar demektir. 
Tuhfe yazarinin el-Mirkat'dan naklen beyan ettigine gore burada facir'den maksat yararsiz soz 
soyleyen ve ali§veri§inde gok yemin eden veya yalan yere yemin eden kimsedir. 

Tuhfe yazari bu hadisin agiklamasinda §unlan soyler: "Fladiste amlan Allah korkusundan 
maksad, ali§veri§te aldatma, hiyle ve hiyanet etmemek veya Allah'a kargi kulluk gorevini yap- 
maktir. 

HadTsin «Sozunde dogru» ifadesinden maksat, tacir'in gerek ettigi yeminde ve gerekse §air 
konugmalarinda dogru sozlu olmasidir. 

Kadi Iyaz: Tuccarlar genellikle muamelelerinde, mallarin kusurlarim gizlemeyi ve yalan yemin ve 
benzeri sozlerle egyalarimn revag bulmasina gayret etmeyi aligkanlik haline getirdikleri igin 
onlarin facir olduklarina hukmedilmigtir. Fakat haram kazangtan sakinip yeminine sadakat 
gosteren ve dogru sozlu olan tacirler bu hukumden mustesna kilinmigtir. Sarihler boyle yorum 
yapmiglar ve facirligi, faydasiz soz soylemek ve yemin etmek manasina yorumlamiglardir, 

demi§tir. 

4- Adama (Me§ru) Bir Yonden Bir Rizik Verilince O Yonii Birakmasin, Babi 

2147) Enes bin Malik (RadtyaUahu anh)Jaen rivayet edildigine gore; Resulullah (SallaUahu 
Aleyhi ve Seltem) §oyle buyurdu, demigtir: 

«(Megru) bir igten( bir nzik) kazanan kimse o i§e devam etmelidir.»" 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedinde bulunan Ferve Ebu Yu-nus'un sikaligi 
hususunda ihtilaf oldugunu Zehebl el-Ka§ifde soylemigtir. El-Ezdi de onun zayif oldugunu 
soylemigtir. ibn-i Hibban ise onu sikalar arasinda anmi§* ur. Flavilerden Hilal bin Cubeyr el- 
Basri'yi ibn-i Hibban sikalar arasinda zikretmi§ ve: Hilal, Enes'ten rivayette bulunmu§tur, eger 

kendisi Enes'ten hadis igitmig ise..., demigtir. 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadisin agiklamasi bolumunde Sin-d i §oyle der: Yani Allah Teala, 
kuluna bir yonden bir nzik kapi§im aginca, kul o yonu ve sebebi birakmamalidir, o yonden 
riziklan-maya devam etmelidir, onu birakip ba§ka yone gitmemelidir. ^unku her i§ herkes igin 
uygun olmaz. 

Beyhaki de bu hadisin bir benzerini Enes (Radiyalla-hu anh)'den rivayet etmigtir. Oradaki 
metnin meali §oyledir: «Bir kimse bir i§te riziklamrsa, ona devam etmelidir.» El-Azizi de bunun 
gerhinde: Yani bir kimsenin gegimi bir i§e bagli ise o i§ durumu bo-zulmadikga ondan 
ayrilmamali. ^unku, o i§i birakip bagka ise gegen ki§i, yeni igten hayir gormeyebilir, demigtir. 

2148) Nafi (RadtyaUahu a«*)'den; 5oyle demigtir: 

Ben ticaret malimi ^am ve Misir'a gonderiyordu m. Sonra bir kez malimi Irak'a gonderdim ve 
mu'minlerin annesi Ai§e (Radiyal-lahu anha) 'nm yanma varip ona: 

Ey mu'minlerin annesi! Ben ticaret malimi §am'a gonderiyordum. (Bu defa) Irak'a gonderdim, 
dedim. Ai§e (Radiyallahu anhaJ §oyle dedi: 

(Boyle) yapma. Sana ve eski ticaret yerine ne oldu? (ki sen eski yeri birakip bagka yere 
yoneliyorsun) Cunku ben Hesulullah (Sal-lallahu Aleyhi ve Sellem) 'den igittim, buyurdu ki: 

«Allah birinize bir yonden bir rizik ulagtirdigi zaman, o yon o kimseye degigip gugleginceye kadar 
onu birakmasin.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir ; Bu hadisin senedi aleyhinde konugulmugtur. Cunlcu ravi Ebu 
Asim'in babasinm adi Mahled bin ed-Dahhak'tir. Bu zatin sikaligi ihtilaflidir. EI-TJkayli ve Nesai, 
onun hadislerinin bagka ravi tarafindan teyid edilmedigini soylemiglerdir. ibn-i Hibban ise onu 
sikalar arasinda anmigtir. Diger ravi Zubeyr bin Ubeyd'in mechul bir ravi oldugunu Zehetoi 

soylemigtir. ibn-i Hibban ise bunu sikalar arasinda anmigtir. ■ ^ 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadisi A h m e d de rivayet etmigtir. Bu hadisi /\i§e (Radiyallahu anha) 
'dan rivayet eden Nafi hakkinda Flulasa sahibi sadece bu zatin Ai§e' den rivayette bu- 
lundugunu ve ravisinin de Zubeyr bin Ubeyd oldugunu soylemekle yetinmigtir. Nafi isimli bir 
kag sahabi ve Tabii vardir. Bu ravi hakkinda bagkaca bilgi verilmemigtir. 





Hadisin son cumlesinin, §eklinde olduguna dair tereddut raviye aittir. Mana bakimindan iki 
cumle arasinda bir fark yoktur, denilebilir. 

Hadisin manasi agiktir. $u halde bir mu'min me§ru olmak kaydi ile herhangi bir yoldan gegimini 
sagladigi ve varlik kazandigi zaman o yolu birakmamalidir, gali§masim o yolda surdurmelidir. 
£n-cak o yolla para kazanmak ve gegim saglamak gugle§tigi takdirde, ba§ka bir yone 
ba§vurmalidir. Cunku rizik ka pi lari pek goktur. EI-Azizi bu hadisin agiklamasini yaparken bu 
munasebetle §u mealdeki hadisi nakletmigtir: 

«Butun beldeler Allah'indir. Halk da Allah'in kullaridir. Bu itibarla sen nereyi iyi ve uygun 
gorursen orada ikamet et ve Allah Teala'ya hamdet.» 

5- San'atlar (A Ait Gelen Hadisler) Babi 

2149) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'uen rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallatlahu Aleyhi 
ve Sel/cm) §oyle buyurdu, demigtir: 

«Allah her peygamberi koyun gutmug olarak gondermigtir. (Koyun gutmemig bir peygamber 
yoktur)» Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ashabi O'na: 

Ve sen de (mi) Ya Resulallah dediler? 0: 

«(Evet) ben de. Ben Mekke halki igin kararit kargiliginda koyun guderdim» buyurdu. 

Muellifin geyhi Suveyd: Yani her koyun bir kirat kargiligi (nda gutmug) idi, demigtir." 

izahi 

Bu hadisi B u h a r i de rivayet etmigtir. Kararit kelimesi ki-rat'in goguludur. Kirat, bir dinar'm 
yirmide biri veya yirmi dortte bindir 

Hadisin zahirine gore Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) ucretle koyun surusu 
gutmu§tur. Muellifin geyhi S u v e y d' in "Yani her koyun bir kirat kargiligi (nda gutmu§) idi" 
sozu bu manayi kuvvetlendirmektedir. 

Buhari' deki rivayette; it j\p Jf- = -Kararit uzerine» ifadesi kullanilmigtir. Bazi hadis sarihleri bu 
ifadeyi de buradaki ifade gibi yorumhyarak "Yani kararit denilen para kargiligi" demiglerdir. 

Bazi alimler de hadisteki Kararit kelimesini para ge§idi degiI de bir mevki ismi olarak 
yorumlamiglardir. Bunlara gore Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) Kararit denilen semtte 
koyun guttugunu ifade etmig ve Peygamber ucretle koyun gutmemigtir. 0, kendi koyunlarini 
gutmu§tu. EI-Fetih yazarimn beyanma gore I b.r ahim el-Harbi, Kararit'in Mekke'de bir semtin 
ismi oldugunu, hadiste bu manamn kasdedildigini ve gumu§ten olan para ge§idinin 
kasdedilmedigini soylemigtir. ibnu'l-Cevzi de kendi ustadi olan ibn-i Nasir'a uyarak Ibrahim el- 
Har-b i' yi tasvib etmig ve ibn-i Maceh'in §eyhi ^an S u -v e y d' in bu hadisin sonundaki 
yorumunun hata oldugunu soylemi§tir. 

EI-Fetih yazari ilk yorumun, yani kararit'in bir semtin adi olmayip bir para birimi oldugunun 
tercih edildigini soylemigtir. Yani S u -v e y d ' in tefsirinin daha isabetli oldugunu savunmug, 
gerekge olarak da Mekke halkinin Kararit isimli bir semti tammamalarim gostermigtir. ikinci 
yorumu destekleyenler N e s a i' nin rivayet ettigi bir hadiste Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve'sselam) 'in: 

«Musa koyun guderken peygamber oldu, Davud da koyun guderken peygamber oldu, ben de 
ehlimin koyununu Ciyad'da guderken Peygamber olarak gbnderildim.» buyurdugunu ve bu 
hadisin Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in ucretle degil de kendi ehlinin koyununu 
guttugunu gosterdigini soylemi§ler ve bu hadisin, S u-vey d'in yukardaki yorumunu reddettigini 
iddia etmi§ler ise de bu hadis, Suveyd'in yorumunu reddetmez. ^unku Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam) 'in kendi ehlinin koyununu C i y a d denilen semtte ucretsiz ve ba§kalarinm 
koyunlarini Karari t denilen para birimi kar§iliginda gutmu§ olmasi mumkundur. N e s a i' nin 
rivayet ettigi hadiste buyurulari «Ehlimin koyununu» ifadesi ile Mekke ehlinin kasdedilmi§ olmasi 
da muhtemeldir. ^unku Mekke ehli bir bakima Resul-i Ekrem (Aleyhi 's-salatii ve's-selam)'in 
ehlidir. Bu takdirde iki hadis birle§mi§ olur. Birisinde O'nu, koyun surusunu ucretle guttugunu, 
digerinde de koyun gutme semti bildirilmi§ olur. 

Kararit kelimesinin bir semtin ismi anlaminda kullanildigmi savunanlardan bazisi kendi 
yorumunu teyid mahiyetinde '§oyle derler: 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in ucret kar§iligi kimsenin koyununu gutmediginin 
bilinmesidir. 

Siyer kitablannda belirtildigi gibi Resul-i Ekrem (Aleyhi's-§ala-tu ve's-selam) koyun guderken 20 









kusur yaginda oldugu anlagilmaktadir. 

Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in peygamberlik doneminden once koyun gutme iginde 
galigmalarimn hikmet ve sebebi hakkinda da el-Fetih yazari ozetle goyle der: 

Peygamberler'in peygamberlik doneminden once koyun gutme arzusunun Allah tarafindan 
onlarin kalblerine ilham edilmesinin hikmeti hakkinda alimler goyle demiglerdir: 

Ummetlerinin iglerini tedvir etmekle gorevlendirilmeden once buna hazirlanmak uzere koyun 
gutmekle gdrevlendirilmigler ki; yavag yavag buna aligsinlar. Koyun gutmek sureti ile yaratiklara 
gefkat ve merhamet duygulari artar, koyun guderken dagilan suruyu toplamak, bir otlaktan 
bagka bir otlaga goturmek, onlari sulamak, hirsiz ve yirtici hayvanlardan korumak, buyuk bir 
sabir ve yumugak huyluluk ister. Koyunlarin huylan degigik olur, zayif bir yaratik olmasina 
ragmen yaylamrken diger hayvanlardan fazla dagilirlar. Bu da onlara musamaha etmeyi 
gerektirir. igte koyunlari sabir, gefkat, merhamet ve musamaha ile gutmeye aligan ve bu guzel 
duygularla cihazlanan peygamberler, degigik huylu, idrak ve akil agisindan birbirinden farkli 
insanlari bir ideal etrafinda toplamaya, kusurlarmi hog goru ile kargilamaya, eksiklerini sabirla 
onarmaya ve onlari idare etmeye aligmig olurlar. 

Gutme iginde koyunlarin tercih edilmesinin sebebine gelince koyun diger hayvanlardan daha 
zayiftir, yaylamrken develere ve sigirlara nisbeten daha gok dagilir, buna ragmen onlari 
toplamak develeri ve sigirlari toplamaktan daha kolaydir, gobana daha itaatkardir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) turn mahlukatin en ustunu oldugu halde gobanlik 
ettigini anlatmasi O'nun yuksek teva-zuunu ve Allah'in kendisine verdigi nimetleri dile getirmek 
igindir. 

2150) Ebu Hureyre (Radtyallahu a«A)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Setlem) §oyle buyurdu, demigtir : 

«(Peygamberlerden) Zekeriyya (Aleyhisselam) marangoz idi.-" 

izahi 

Bu hadisi Muslim ve Ahmed de rivayet etmi§lerdir. N e v e v i bu hadisin gerhinde §oyle der : 

Bu hadis, sanatla i§tigal etmenin megruluguna, marangozluk sanatmin faziletine ve 
marangozlukla kimsenin gahsiyet ve onurunun kirilmadigina delalet eder. Hadis, Zekeriyya 
(Aleyhisselam) 'm faziletine de delalet eder. £unku 0 sanatkar idi, elinin emegi ile geginirdi. En 
iyi gegimin kiginin kendi kazanci ile sagladigi gegim oldugu ve D a v u d (Aleyhisselam) 'in kendi 
el emegi ile gegindigi, hadisle sabittir. 

2151) Ai§e (Radtyalahu anka)'aan rivayet edildigine gore; Resulul-lah (Sailallahu Aleyhi ve 
Sellem) §oyle buyurmu§tur: 

«Resimler yapanlar kiyamet gunu muhakkak azab olunurlar. (O gun) bu kimselere: Resimlerini 
yaptigimz (canlilari) diriltiniz (bakalim?) denilir.»" 

izahi 

Bu hadisi Buhari ve Muslim de rivayet etmi§lerdir. Hadiste gegen Suret kelimesi umumidir. Yani 
golgeli olan heykel gibi §ekiller olsun, golgesiz olan fotograf gibi resimler olsun, hepsinin hukmu 
aymdir. Alimler buradaki yasagi canlilarin resim ve heykellerine yorumlami§lardir. Yani cansiz 
olan agaglar, daglar ve diger cisimlerin resim ve heykellerin, bu yasaga girmedigini ifade etmig- 
lerdir. 

N e v e v 1 bu hadisin gerhinde §oyle der: 

'Her hangi bir canlimn resim veya heykelini gizmek §iddetle haramdir ve buyuk gunahlardandir. 
Cunku bu ve benzeri hadislerde bunlar hakkinda agir tehdldler Duyurulmugtur. Amlan §ekiller 
onemli maddelerle veya onemsiz maddelerle yapilmasinda, keza saygi duyulmak veya hakir 
gosterilmek uzere yapilmasinda bir fark yoktur. Her hali ile mutlaka haramdir. £unku bunda 
Allah Teala'mn yaratiklarina benzetme vardir. Amlan resimler, elbisede olsun, yaygi, para, kab, 
duvar uzerinde veya bagka geyde olsun fark etmez. Fakat agag gibi cansiz varliklarin resimlerini 
gizmekte bir sakinca yoktur. Resim yapmanm hukmu budur. 

Resimleri edinmeye ve kullanmaya gelince, her hangi bir canlimn resmini duvara asmak, giyilen 
elbise uzerinde bulundurmak gibi hakaret sayilmiyacak durumda kullanmak ve edinmek 
haramdir. Eger yere serilen yaygi veya yaslamlan yastik gibi bir §ey uzerinde olup hurmet 





edilmiyecek ve hor kullamlacak bir durumda ise bu tur resimleri kullanmak haram degildir. Lakin 
boyle tahkir edilecek gekildeki bir resim bulundugu yere rahmet meleklerinin girip girmedigi 
hususunda ihtilaf vardir. 

Yukarda anlattigim hususlarda golgesi olan gekiller ile golgesi olmayan gekiller arasinda bir fark 
yoktur. Bu mesele hakkindaki gorugumuz budur. Mezhebimizin gbrugu de budur. SahabTler, 
Tabiiler ve onlardan sonra gelen alimlerin cumhurunun kavli de budur. Sevri, E b u Hanife ve 
Malik ile diger ilim ehlinin mezhebi de budur. 

Selef alimlerden bazisi: Yasaklanan suretler, golgesi olan gekillerdir. Golgesiz resimler igin bir 
sakinca yoktur, demigler ise de bu gbrug batildir. £unku Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 
'm itiraz ettigi resim bir perde uzerinde idi. Bunun golgesiz oldugu agiktir. Kaldi ki diger bazi 
hadisler umumidir. 

Z 0 h ri de: Suretler hakkindaki yasak, umumidir. Boyle resimli bir geyi kullanmak ve boyle 
resimlerin bulundugu eve girmek de yasaktir. Resim bir elbise uzerinde igleme geklinde olsun, 
bagka gekilde olsun fark etmez, keza duvarda olsun, elbisede olsun veya hor kullamlan bir yaygi 
uzerinde yahut hor gorulmiyecek tarzda bulundurulsun hepsi yasaktir. Cunku hadisteki hukum 
umumidir, demigtir. Z u h ri' nin bu gbrugu de kuvvetlidir. 

Bazilari da *. Elbise uzerinde bulunan resimler yasak degildir. Duvarlar uzerinde olan resimler 
ve heykeller ise yasaktir, demigtir. 

Golgesi bulunan kismin haramhgi ve bunu bozmanm gerekliligi uzerinde ilim ehli icma etmigtir. 
Kadi I y a z: Kiz gocuklarin oyuncagi olan bebeklerin bu hukmun diginda oldugunu soylemigtir. 
£unku bu hususa ruhsat veren hadisler vardir. Fakat imam Malik, bir babanin kiz gocuguna 
bebek almasinm mekruhluguna hukmetmigtir, demigtir." 

N e v e v i' den naklen verilen bilgi burada bitti. Bebeklerle ilgili genig bilgi 1982 nolu hadis 
bolumunde verilmigtir. 

Resim ve heykellerin kesinlikle yasaklanmasinin hikmeti putperestligi kokunden kazimaktir. 
islamiyet de bunu kesinlikle yasaklamigtir. Bu yuce dinde yobazlik, batil itikad ve Allah'tan 

bagkasina tapmak yoktur. ^ J- 

Bir Canlimn Resmi Yanm ise Bu Da Yasak Mi? 

Abdurrahman el-Cezeri, dort mezhebin fikih kitabinin Hazar ve ibahat bolumunde ozetle §byle 
der: 

1. Hanefi mezhebine gore bir canlimn resmi, yaygi, yastik gibi hor ve hakir kullamlacak bir §ey 
uzerinde ise veya ba§siz govde, yahut govdesiz bag gibi yagamasi imkansiz noksan bir vucut 
durumunda ise bunu yapmakta veya kullanmakta bir sakinca yoktur. Fakat yagiyabilecek gekilde 
olur veya saygi duyulacak yuksekge bir yere konulursa caiz degildir. (Kullamlmasi da yapilmasi 
da ayni hukme tabidir.) 

2. 5afii mezhebine gore bir canlimn resmini yapmak haramdir. Yapilan bir canli gekli golgesiz 
olup yaygi yastik ve dogek gibi hor ve hakir kullamlacak bir gey uzerinde ise veya golgeli olup 
yagiyamiyacak bir govde noksanligi var ise; bunu bulundurmakta sakinca yoktur. Golgesiz resim 
hor gorulmiyecek ve hakir kullaml-miyacak bir gey uzerinde ise veya golgeli olup yagiyabilecek 
govdeye sahib ise kullamlmasi yasaktir. 

3. FI a n b e 1 i mezhebine gore bir canlimn resmi hor kullamlacak yaygi ve yastik gibi bir 
geyin uzerinde olursa veya golgeli olup bagsiz govde, yahut govdesiz bag gibi yagiyamiyacak 
durumda ise bunun yapilmasi ve kullamlmasi caizdir. Aksi takdirde caiz degildir. 

4. Maliki mezhebinde canlilarin resimleri golgesiz olup hor kullamlacak bir gey uzerinde ise 
sakincali degildir. Hor kullaml-miyacak bir gey uzerinde ise yine bir kavle gore caiz degildir. 
Golgeli olup yagiyabilecek bir govde geklinde ise yine haramdir. Yagiyamiyacak bir govde 
noksanligi var ise haram degildir. Bu mezhebin gorugune ait bilgi uzunca izah istedigi igin bu 
kadarlik bilgi ile yeti-nelim.Hulasa vesikalik fotograf veya insanin boy fotografi hatira olarak 
evde bulundurmamn ve ihtiyaglarda kullanmamn bir sakincasi olmadigim soylemek mumkundur. 
Fakat bir boy fotografim odaya asmak, yuksekge bir geyin uzerine koymak, keza her hangi bir 
canimin tarn fotografim veya heykelini odamn bir yerine sus igin ve gorulecek gekilde birakmak 
caiz degildir. Bazi evler puthanelere benzer. Odalarin bufeleri ve duvarlari insan ve hayvanlarin 
boy fotograflari ve heykelleri ile donatilmig vaziyette maalesef gbrulmektedir. Yukarda verdigim 
ilim ehlinin gorugleri kargisinda buna son vermek gerekir. Cenab-i Hak muslumanlara guur ihsan 
eylesin. 

2152) Ebu Hiireyre (Radiyallahu a«A)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahii Aleyhi 






ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«insanlarin en gok yalan soyleyenleri boyacilar ve kuyumculardir.-" 

Not: ZevAid'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedi zayiftir. £unku bunda bulunan ravl Perkad es- 
Sebahl zayiftir. Ravi Omer bin Harun'u da ibn-i Main ve bagkasi tefczdb etmi§lerdir. ^ ^ 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadisi Ahmed de rivayet etmi§tir. 

Sindi bu hadisin izahinda §unlari soyler: Boyacilardan mak-sad elbise boyacilaridir. Gerek bunlar 
ve gerekse kuyumcular ekseriyetle sozlerini yerine getirmedikleri, sipari§leri vaktinde vermeyip 
mu§terilerini geciktirdikleri igin hadiste bunlarin herkesten fazla yalan soz soyledikleri ifade 
edilmi§tir. Bir kavle gore bu hadisten mak-sad amlan san'atkarlar degil, igittikleri sozleri 
degigtirip yalan ve uydurma soz duzenbazlaridir. 

Buh&ri, Satiglar kitabinin bir babini Kuyumcular hakkinda gele» hadislere ayirmigtir. Bu babta 
rivayet edilen hadislerden anlagiliyor ki; Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) zamanmda 
kuyumcular vardi ve onlarla aligverig yapiliyordu. Resul-i Ekrem (Aleyhi'salatu ve's-selam) de bu 
sanata mani olmuyordu. Kastalani de bu durumu belirttikten sonra: Bu babta rivayet edilen 
hadisten anlagiliyor ki; bir sanata bozukluk girse bile bu sanat ile igtigal eden kimselerle 
aligverig etmekte bir sakinca yoktur. Hatta bir sanatta en adi insanlar bile galigsa yine onlarla i§ 
yapilabilir. Nitekim bu hadiste belirtildigi gibi AN bin Ebi Talib (Radiyallahu anh) bir yahudi 
kuyumcu ile aligverigte bulunmugtur. Muellif B u -h a r i muhtemelen bu babi agmakta boyacilar 
ile kuyumcularin en yalanci insanlar olduguna dair (muellifimizin 2152 noda rivayet ettigi) 
hadise igaret etmek istemi§ olabilir, demi§tir . 

El-Hafnide Camiu's-Sagir'de rivayet edilen hadisimizin izahi bolumunde ozetle hadisi 
agikladiktan sonra Gazali' nin §oyle dedigini nakletmigtir: 

"Sanatlar ve ticaretler bir toplum igin birer farz-i kifayedir. ^unku sanatlar ve ticaretler 
birakilirsa hayat felce ugrar, halkin gogu helak olur. Herkes bir sanat dalinda gali§sa, diger dallar 
durur ve yine toplumun ya§amasi gugle§ir. Bazi ilim adamlari Peygamber (Sal-lallahu Aleyhi ve 
Sellem) 'in; «Benim ummetimin ihtilafi bir rahmettir» mealindeki hadisini bu yonde 
yorumlami§lar ve: Yani ummetin sanat ve ticaret kollarinda gali§ma arzularinin degi§ik olmasi, 
butun kollar igin isteklilerin bulunmasi bir rahmettir. Sanatlarin bir kisim onemlidir. Toplumun 
ihtiyaglarina cevap verir. Bir kismi da onemli degildir. £unku dunya ziyneti ve sus i§ine aittir. Bu 
tur sanat olmasa da toplumun hayati zarara ugramaz. Musluman bir toplumun me§ru 
ihtiyaglarina cevap veren ticaretler ve sanatlar birer farz-i kifayedir. Bu itibarla bu alanlarda 
gali§an mu'minler birer farz-i kifayeyi ifa etmek niyeti ile gali§malidirlar. Naki§ ve boya gibi suse 
yonelik sanatlarda da gali§maya ragbet etmemelidirler. ^unku bu dallar farz-i kifayeden 
sayilmazlar. Haram olan oyun ve eglence aletleri, saz aletleri ve benzeri §eyleri imal etmek ise 
haramdir. Boyle bir sanati birakmak, bir zulmu birakmak kabilindendir. "terzinin erkeklere ipek 
elbise dikmesi, kuyumcunun erkek igin altin yuzuk gibi ziynet e§yasim imal etmesi haram sanat 
nevindendir. Bu i§ igin alinan ucret de haramdir." 

Merhum Gazal i'nin zamanmda bulunmayan ve bugun memleketimizde moda halini alan bir gok 
kiyafetler islama aykiri olduguna gore bu elbiseleri diken terziler de sorumludur, aldiklari ucret 
de haramdir, ornegin: Kadinlar igin dikilen daracik elbiseler oyle dar dikiliyor ki; giyildigi zaman 

vucud gizgilerini bile gosterir. Diger tarafta mini etek kiyafeti bunun bir bagka ornegidir. 

6- ihtikar Ve Mali Piyasaya Siirmek Babi 

2153) Omer bin el-Hattab (Radtyallaku anhumaydan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Seltem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«(Stokguluk etmeyip malim) sati§a arz eden » "f"£« (karh)dir, ihtikar eden de meVun ( = 
Allah'in rahmetinden uzak) dir.-" 

Not: Bunun senedinde bulunan Au bin Zeyd bin Ced'an'ui zayif oTdu&tt Ze-v&.d'de bildirilmi§tir. 

2154) Ma'mer bin Abdillah bin Nadia (Radtydlahu anhyie* riva-yet edildigine gore; Resulullah 
(Srtlallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, «e-mistir: 

«Gunahkar ve asi kimseden ba§kasi ihtikar etmez.»" 


izahi 





Omer (Radiyallahu anh) 'm hadisini Hakim etmi§tir. Bu hadiste gegen Calib. Qe^itli mallari 
getirip safcsa arzeden kimsedir. Hadis, boyie yapan kimsenin karli oldugunu bildirir. Muh- 
temelen bununla ilgili cumle dua mahiyetindedir. Yani «Malim satiga arz eden kimseyi Allah 
riziklandirip kazangli eylesin.» 

Hadisin ikinci cumlesinde ise ihtikar eden kimsenin mel'un oldugu bildirilmigtir. Mel'un t Allah'in 
rahmet ve rizasindan uzak olan demektir. Bu cumle de beddua mahiyetinde olabilir. Yani 
«ihtikar eden kimseye Allah lanet eylesin.» 

M a ' m e r (Radiyallahu anh) 'in hadisini Muslim, Ebu Davud ve Tirmizi de rivayet etmiglerdir. 
Bu hadisin manasi gudur; ihtikar, gunah iglemeyi aligkanlik haline getiren asi kiginin igidir, 
bagkasi bu kotu ve girkin fiili iglemeye cesaret edemez. 

Bu hadis ihtikar'in gok agir bir vebal olduguna delalet eder. 

Tuhfe yazan ihtikar hadisinin gerhinde gu bilgiyi verir : 

"El-Hafiz: $er-i §erifte ihtikar: ihtiyag fazlasi gida maddesini, halkin ihtiyaci bulundugu halde 
stok edip satmamak ve piyasada darligin ve kitligin bag gostermesini beklemektir. S a i d bin el- 
Museyyeb'in ihtikar'i boyie yorumladigi rivayet olunmug- 

u 'Ahmed'e gore, ihtikar yalmz zahire nev'inden olan gida maddelerine mahsustur. Diger 
maddelerde intikar yoktur, diye bilgi vermigtir. 

imam Malik bu hadisin umumiligini delil gostererek: Gerek gida maddelerinde ve gerekse 
halkin ihtiyag duydugu diger maddelerde ihti&Ar haramdir, demigtir. 

§evkini de en-N«yl'de : ihtikar hakkinda gelen hadislerin zahirine gore her maddede ihtikar 
haramdir. Gida maddeleri, hayvanlarin yemleri ve diger maddeler arasinda bu hukumde bir fark 
yoktur. Bta hadislerde yiyecek maddeleri kaydi var ise de diger bazi hadislerde bu kayit yoktur. 
Mutlak olan, yani yiyecek maddeleri kaydi bulunmayan hadisleri, yiyecek maddelerine tahsis 
etmek dogru degildir, demigtir. 

Nevevi de: Ma'mer'in bu hadisi ihtikar'in haram oldugunu agikga bildirmektedir. Bizim 
arkada§larimiz: Haram olan ihtikar yalmz zahire maddelerindeki ihtikardir, demi§lerdir. Bu nevi 
ihtikar §oyle olur: Adam kitlik zamamnda ticaret igin yiyecek malini alir ve derhal satmaz da 
fiyati yukselsin diye stok yapar, t§te haram olan ihtikar budur. §ay et zahire maddeleri kendi 
mahsulu olsa veya bolluk zamamnda a lip saklasa veya kitlik zamamnda kendi ihtiyaci igin satin 
alsa, ya da kitlik zamamnda alip, vaktinde satsa bu hauerda ihtikar soz konusu degildir ye bu i§ 
haram sayilmaz. Zahire maddelerinden bagkasinda ihtikar olmaz. Bizim mezhebimizin goru§u 
budur. 

ihtikar'in haram kilinmasimn sebebi, toplumun zarara ugramasimn onlenmesidir. Nitekim bir 
adamin yamnda ihtiyag fazlasi gida maddesi bulunup halkin ihtiyaci da varsa ve halk ba§ka 
yerden bu ihtiyaci gideremezse, zaruri ihtiyag kar§isinda adam icbar edilmek sureti ile gida 
maddeleri sattirilir. Yani insanlarin zaruri ihtiyaglarim kargilamak igin adam malini satmaya icbar 
edilir. Bu hukum hakkinda alimlerin icmai vardir, demigtir. 

Avnu'I-Mabud yazari da: ihtikar konusunda alimler ihtilaf etmi§lerdir. Malik ve Sevri'ye gore 
ihtikar gida maddelerine mahsus degildir. Her ge§it malda ihtikar yasaktir. Malik: Her hangi bir 
mall stok edip saklamak piyasaya zarar verip o malin pahalanmasina sebebiyet verirse bu 
hareket ihtikara girer. Ancak meyvelerde ihtikar durumu yoktur, demigtir, diye bilgi verir. 

2155) Omer bin el-Hattab (RadtyaUahu ankydta rivayet edildigine gore; kendisi Resulullah 
(SallaUahu Aleyhi ve Sellemyden §unu igitmigtir : 

«Kim muslumanlarm zararina bir yiyecek maddesinde ihtikar yaparsa Allah o kimseye cuzzam 
hastaligim verir ve iflas ettirir.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir: Bunun senedi sahih olup ravileri sika zatlardir. Seneddeki 
ravilerden Ebu Yahya el-Mekki ile el-Heysem bin Muln'i, tbn-i Hibban sikalar arasinda anmistir. 
El-Heysem bin Rafi'i de tbn-i Muin ve Ebu D&-vud sika saymi§lardir. Rayi Ebu Bekir el-Hanefi'nin 
adi Abdulkebir bin Abdllme-cid'dir. Buh&rl ile Muslim onun rivayetlerini almiglardir, tbn-i 

Macehln §eyhi Yahya bin Hakim'i de Ebu Davud. »Mat ve ba§kasi §ika saymi§lardir. ^ - 

7- (Hastaya §ifa Dilegi lie) Okuyamn Ucret Almasi Babi 

2156) Ebu Said-i Hudri (Radiyallahu (ZffA)'den; 5oyle demigtir: 

Resulullah (SallaHahu Aleyhi ve Sellem) bizi otuz suvari olarak bir sava§a gonderdi. Biz (bu 
yolculukta) bir kabilenin yamnda inip onlardan bizi misafir etmelerini istedik. Fakat onlar bizi 
misafir etmekten imtina ettiler. Bu esnada onlarin reisini bir akrep soktu. Bunun uzerine onlar 
yammiza gelerek: iginizde akrep (sokmasin)dan dolayi (hasta uzerinde) okuyabilen bir kimse 




var mi? dediler. Ben t Evet. Ben (varim). Lakin (siz bizi misafirlige kabul etmediniz) siz bize 
koyunlar vermedikge ben hastanffla •kuauyacagim, dedim. Onlar: Peki, size otuz koyun 
kesinlikle veriyoruz, dediler. Biz de bunu kabul ettik ve ben hasta uzerinde yedi defa (El-Hamd 
suresini) okudum. Hasta gifa buldu, biz de koyunlari teslim aldik. Sonra bu koyunlar (m bize 
helal olup olmadigi) hakkinda igimizde-bir guphe meydana geldi. Bunun igin biz 
(arkadaglarimiza) : Biz Peygamber (Sal-lallahu Aleyhi ve Sellem) 'in yanma varincaya kadar 
(koyunlari bolugmeye) acele etmeyiniz! dedik. Sonra biz (O'nun yanina) gelince ben yaptigim igi 
Ona arz ettim. 0: 

«Fatiha suresinin bu kadar etkili bir dua oldugunu nasil bilebu-din? Koyunlari aramzda 
bolugunuz. Sizinle beraber bana da bir hisse ayirimz,* buyurdu. 

(ibn-i Maceh dedi ki) : Bu hadis yukardaki senedden bagka gu iki senedle de bize ulagti, (ve 
muellif bu iki senedi beyan etti.) 

Ebu Abdillah (kunyeli muellifimiz) dedi ki: Dogru sened, ravi EbU'l-Mutevekku'in senedidir. 1 ^ 

izahi 

Bu hadisi Kutub-i Sitte sahihlerinin hepsi rivayet etmiglerdir. Rivayetlerde bazi kelime degigikligi 
var ise de bunu anlatmak bir hayli yer alir ve bu degigiklik hadisin ihtiva ettigi hukumler 
bakimindan bir farklilik da meydana getirmez. Bu nedenle o degigikligi anlatmaya girmemeyi 
tercih ettim. §imdi hadisin metninde gegen bir iki kelimeyi agikladiktan sonra ihtiva ettigi 
hukumleri anlatacagim: 

Hadiste gegen "Rukye" kelimesi ibn-i Esir'in agiklamasina gore hastanm iyilegmesini dilemek 
uzere Kur'an, Allah'in isimlerini ve sifatlarim okumak sureti ile Cenab-i Hakk'a dua etmek ve 
siginmaktir. Umdetu'l Karide beyan edildigine gore Ibn-i D i -resteveyhi: Rukye, bir agri veya 
korku, yahut geytan, ya da sihirden kurtulup gifaya kavugmak igin okunan her soze denilir, de- 
migtir. 

Raki de rukye okuyucusuna denilir. Bazi bolgelerde bu tur okumaya nefes etmek, denilir. 

Seriyye i Dugmanla savagmaya gonderilen ve sayisi dort yuz kigiyi, gegmeyen askeri kuvvettir. 
Hadiste gegen; cumlesindeki "Ma" sdzcugunun zaid oldugu kuvvetle muhtemeldir. Sindi de 
bu goru§tedir. Bu cumle istifham mahiyetindedir. Diger rivayetlerde bu cumlenin anlamim 
ifade eden ciimle de istifham anlamim tagiyor. Cumleden kas-dedilen mana E b u S a i d 
(Radiyallahu anh) 'in takdir ve taltif edilmesidir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in: «Sizinle beraber bana da bir hisse ayirmiz» 
buyrugundan maksadi, E b u S a i d ile arkadaglarinm gonullerini hog etmek ve koyunlarin 
kendileri igin helal oldugunu bildirmektir. 

Muellif bu hadisi ug sened ile E b u S a i d (Radiyallahu anh)'den merfu olarak rivayet ettikten 
sonra, ravi E b 0 B i § r araciligi ile Ebu'l-Mutevekkil' den olan rivayeti, A'm e § ve Cafer araciligi 
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ile Ebu Nadra' dan olan rivayete tercih ettigini ifade etmek istemigtir. 1 - L 

Hadisin ihtiva Ettigi Hukumler 

1. Hastanm iyilegmesi dilegi ile Kur'an-i Kerim ayetlerini okumak kargiliginda ucret aimak 
megrudur. 

N e v e v i bu hadisin gerhinde: Bu hadis, Fatiha ve zikir okumak sureti ile nefes etmek 
kargiliginda ucret almamn caiz olduguna ve bunda bir mekruhluk bulunmadigina delalet eder. 
Kur'an-i Kerim'i ogretmek ucretini almamn hukmu de boyledir. 5 a f i i, Malik, Ahmed, ishak, 
Ebu Sevr ve diger selef alimleri ile onlardan sonra gelen alimlerin mezhebi budur. Ebu H a n i f 
e , nefes etmek uzere Kur'an okumak ucretini almayi caiz gormug, fakat Kur'an ogretme ucretini 
caiz gormemigtir. 

Verilen koyunlarin hepsi okuyucunun hakkidir. Ebu S a i d'in, koyunlari arkadaglari ile bolugmesi 
onun bir bagigi mahiyetindedir, sirf arkadaglarimn gonulleri hog olsun ve bir yardimlagma olsun, 
diye taksim etmigtir. Yoksa arkadaglarimn hig bir haklari soz konusu degildir, demigtir. 

2. Hastanm iyilegmesi dilegi ile Kur'an okumak ve Allah'a' siginmak, dua etmek megrudur. 

M u s 1 i m ' in "Tib, hastalik ve rtikye" kitabimn baginda Ne-v evi ozetle goyle der: 

"Bu bolumde rivayet edilen bir hadiste: «Nefes etmeyen, ettirmeyen ve Rablerine tevekkul 
edenler hesaba tabi tutulmadan cennet'e girecekler»'* buyurulmugtur. Bu hadisin, nefes 
etmenin megruluguna dair gelen ve burada rivayet edilen hadislere muhalif oldugu samlmasin. 
Nefes etme ve ettirme igine iltifat etmeyenlerin ovgusune ait hadis, kafirlerin sozleri, anlami 
bilinmeyen sozler ve yabanci dille yazili sozlerle yapilan Rukye (= nefes etme ve ettirme) igine 





aittir. Qunku anlami meghul sozler veya yabanci dille soylenen sozler, kufru mucip veya kufre 
yakin birtakim manalari tagiyabilir, ya da soylenmesi ve dile getirilmesi mekruh geyleri ihtiva 
edebilir. Bu nedenle bu tur Rukye'lere itibar etmeyenler bvulmugtur. 

Kur'an ayetleri ve bilinen zikirler ile yapilan Rukye yani nefes etmek ve ettirmek yasak degildir, 
bilakis sunnettir. Alimler, Kur'an ayetleri ve Allah'in zikirleri ile Rukye etmenin ve ettirmenin 
caiz-ligi hakkinda icma bulundugunu nakletm iglerdir. 

El-M aziri: Rukye, Allah'in kitabi ile veya O'nun zikirleri ile yapildigi zaman caizdir. Fakat 
yabanci dil ile veya manasi bilinmeyen sozlerle yapilan Rukye caiz degildir ve yasaklanmigtir. 
Cunku bu tur Rukyede kufru mucip bir durum olabilir. Ehl-i Kitab, yani Hristiyan ve Yahudilerin 
yaptiklari Rukye hakkinda alimler ihtilaf etmiglerdir. Ebu Bekr-i Siddik (Radiyallahu anh) 
bunu caiz gbrmugtur. Malik ise, tahrif edilmig Tevrat ve incil ayetleri ile Rukye etmeleri 
endigesi ile onlarin Rukye lerine tevessul etmeyi caiz gbrmemigtir. Ehl-i Kitab'm Rukye'lerini caiz 
gorenler demigler ki: Ehli Kitab'in, Rukye'lerini degigtirmedikleri kamsi vardir. Cunku, bunu 
degigtirmelerinde bir amag yoktur. Onlar kendi amaglan dogrultusunda tahrifler yapmiglardir. 
(Ornegin: Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'imiz ile ilgili ayetleri Tevrat ve incil'den 
gikarmiglardir.) Kendi amaglarina hizmet etmeyen tahrifleri ne igin yapacaklar, demigtir. 
Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in Rukye'yi yasakladigina dair gelen hadise ilim ehli 
goyle cevap vermiglerdir: 

a. Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam), once nefes etmeyi yasaklamig, sonra bu yasagi 
kaldirmigtir. Rukye igine izin vermifc ve kendisi bizzat yapmigtir. $er-i §erif bunun megrulugu 
uzerinde ka* rar kilmigtir. 

b. Yasaklama i§i, yukarda amlan meghul rukyelere mahsustur. 

c. Yasaklama, nefes etmenin bizatihi kendisinde bir etki bulunduguna ve insanlara bizzat bir 
yarar sagladigina inanan ve boyle sapik bir itikada sahip olan kimseler hakkindadir. (Her gegit 
fayda ve zararin Allah'in takdiri ile olduguna, yapilan rukyenin sadece Allah'a iltica edip 
siginmak. O'na yalvarmak ve O'nun ayetleri lie ftfc kirlerinin bereketinden ibaret olduguna 
inanan ve her ge§it sikinti ve hastaligi giderenin ancak Allah Teala olduguna itikadi tarn kimseler 
igin rukyenin bir mahzuru yoktur.) Bu gibi kimseler igin yasak degildir." ( N e v e v i *nin 
sozu burada bitti.) 

3. Fatiha suresi gifadir. Bu nedenledir ki, onun bir adi da Safiye' dir. T i r m i z i' nin E b u S a \ 
d' den merfu Olarak rivayet ettigi bir hadiste «Kur*an*in Fatiha suresi her hastalik igin bir 
§ifadir.» Duyurulmugtur. Ebu Davud'un ibn-i Med'ud'-dan rivayet ettigine gore: 

"Peygamber (Aleyh i's-salatu ve's-selamJ'in torunu Hasan veya Huseyin hastalandi. Bunun 
uzerine Cebrail, Peygamber (Sa I la I la h u Aleyhi ve beileml'e inerek bir kab su uzerinde Fatiha 
suresini kirk defa okumasmi ve hastanm bagim, ellerini ve ayaklarmi bu suda yikatmasim 
emretti." 

4. Bedevilere misafir olmak ve Arablann sularinin baginda konaklamak, keza ihtiyag duyulan 
birgeyi onlardan para kargiligi veya parasiz istemek caizdir. 

5. ikramda bulunmayi reddeden kigiye ikram etmemek ve onun gibi davranmak caizdir. Nitekim 
hadiste sozu edilen kabile, saha-bileri misafir etmediler. Onlarin olumsuz tutumlari kargisinda 
Ebu Said (Radiyallahu anh) da onlarin hastasina ucretsiz okumayi reddetti. 

6 . Zahiren helal gorulen bir §eyi teslim aimak caizdir. Bunun helal olup olmadigi hususunda bir 
guphe uyandigi takdirde, yetkili ilim ehline soruncaya kadar o. malda tasarruf etmemek gerekir. 

7. Bir kimsenin nasibi ondan esirgenemez. Kimse buna mani olamaz. Nitekim otuz koyun 
sahabilerin nasibi oldugu igin bu kabile onlarin nasibini vermemezlik edemedi. Halbuki daha 
once onlari misafir etmeyi kabul etmemig idi. 

8 . Bir mesele hakkinda nass bulunmadigi takdirde ictihad yetkisine sahib olan zatlar ictihad 
edebilirler. 

8- Kur'an Ogretmek Kar§iliginda Ucret Aimak Babi 

2157) Ubade bin es-Samit (Radiyallahu ankyden rivayet edildigine gore §oyle demigtir: 

Suffe ehlinden gok kimselere Kur'an ve yazi yazmayi Ogrettim. Ogrencilerimden bir adam bana 
bir adet ok yayim hediye etti. Ben de — kendi kendime —: Bu bir mal degildir. Ben de bununla 
sava§larda Allah yolunda ok atarim, dedim. Bununla beraber durumu Re-sutullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'e sordum. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Bu yay kargiliginda kiyamet gunu boynuna ategten bir halkanm takilmasi seni sevindirecekse, 
yayi kabul et,* buyurdu." 



2158) Obey bin Ka'b (Radtyallahu anh)'den; §oyle demi§tir: 

Ben bir adama Kur'an ogrettim. 0 da bana bir adet ok yayim hediye etti. Ben bu durumu 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e arz ettim. Resul-i Etoenn (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

«Eger «en bu yayi alirsan ate§ten bir yay almi§ olursun- buyurdu. Bunun uzerine ben yayi 
(sahibine) geri verdim." 

Not ; Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bunun senedi muztarib nevindendir. Bunu Zehebi, el-Mizan'da 
ravi Abdurrahman bin Selem'in ha I tercemesi bblumunde sbylemigtir. El-Ala da, el-Merasii'de, 
ravi Atiyye bin Kays el-Kelai'nin Obey bin KaTi (R.A.)'den olan rivayetinin mursel oldugunu 

soylemi§tir. 

izahi 

U b a d e (Radiyallahu anh) 'in hadisini Ebu Davud da rivayet etmi§tir. Avnu'l-Mabud'da Hall 
a b i' nin §oyle soyledigi belirtilmi§tir: 

"Bu hadisin mana ve yorumu hakkinda alimlerden bir cemaat ihtilaf etmi§lerdir. §oyle ki: 

1. Bazilari, bunu zahirine gore manalandirarak: Kur'an ogretmek kar§iliginda ucret aimak 
mubah degildir. Z u h r i, Ebu Hanife ve ishak bin Raheveyh bu goru§tedirler. 

2. Alimlerden bir cemaat; $art ko§ulmadikga ucret almakta bir sakinca yoktur, demi§tir. 
Hasan-i Basri, ibn-i Sirin ve 5 a' b i de bu goru§tedirler. 

3. Diger alimlere gore §art ko§ulsun ko§ulmasm ucret aimak caizdir, demi§lerdir. Ata, Malik, 

§afii ve Ebu Sevr'in goru§u budur. Bunlann bir delili bir kadinla evlenmek isteyip me-hir 
olarak verebilecegi bir mall bulunmayan adama Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in 
adama: «Senin hifzindaki Kur'an kar§iliginda bu kadini sana nikahladim» mealinde 

buyurdugu ve Sehl bin Sa'd'in rivayet ettigi hadisdir.-^—J- 

Bu grubtaki alimler Ubade {Radiyallahu anh)'in hadisine cevaben: Ubade fahri olarak Suffe 
ehline Kur'an okutmu§, onlara ders verirken bir bedel ve menfaati du§unmemi§, sirf sevab 
kazanmak igin okutmu§tu. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-seiam) de kendisini uyarmi§, 
sevabinin giderilmemesi igin dikkatini gekmi§ ve tehdit etmi§tir. U bade' nin meselesi, bir 
kimsenin zayi olmu§ bir malim fahri olarak bulup getiren veya denize du§mu§ bir e§yayi yine 
fahri olarak gikarip getiren adamin meselesine benzer. Zayi olan veya denize dii§en bir mall 
bulup bir hayir olsun diye getirip sahibine teslim eden ki§i, mal sahibinden bir ucret alamaz. 
Ama onceden pazarlik edip, sonra bulup getirirse, ucretini alabilir, Suffe ehli fakir kimselerdi. 
Halkin sadakasi ile geginirlerdi. Bunlardan mal aimak mekruhtur, mal vermek de mustahabtir. 

4. Bazi ilim ehli de •. Kur'an ogretmek kar§iliginda ucret almanin degi§ik durumlari vardir: 
Musluman cemaati iginde Kur'an oku-tabilen muteaddit kimseler var ise Kur'an dersini vermek 
belirli bir ki§inin boynunda bir farz-i ayin degildir. Bu itibarla ogreticilik eden ki§i, ucret alabilir. 
5ayet bir yerde bu i§i becerebilen yalmz bir ki§i var ise bu i§ ona farz-i ayin olur. Bu takdirde bu 
ki§inin ucret almasi caiz degildir. Hadisler arasinda gorulen ihtilaf bu yolla hallolur, demiglerdir," 
Avnu*I-Mabud, Hattabil nin yukardaki sozunu naklettikten sonra Fethti'l-Vedud'dan naklen §u 
bilgiyi vermektedir: 

S u y u t i: Bazi alimler Ubad e' nin hadisinin zahirini tutmu§lar. Bazilari da bunu tevil ederek, 
tbn-i Abbas'in rivayet ettigi; = «Kar§iliginda ucret aldigimiz hizmetlerin en hakli olam Allah'in 
Kitabi kar§uigindaki ucrettir.» hadisine ters du§tugunu soylemi§lerdir, demi§tir. 

Beyhaki de: Ubade' nin hadisine ait seneddeki ravi-lerin hepsi tanmmi§ zatlardir. Yalmz ravi el- 
Esved bin Salebe' nin bundan ba§ka hadisini bilmiyoruz. Bu raviden dolayi Ubadel nin hadisinde 
ihtilaf olmu§tur. ibn-i Abbas'in (yukardaki} hadisi ile Ebu S a i d' in (2156 nolui hadisine &it 
senedler daha sihhatlidir, demi§tir. 

Fethu'l-Vedud yazari: Ben diyorum ki: Hadisler arasinda bir zitlik ve ihtilaf oldugu zaman bir 
§eyi haram kilan hadise Oncelik tanmmasi me§hurdur. Umulur ki bu prensip hadislerin 
senedlerinin sihhat derecesi e§it oldugu zaman uygulamr. Lakin Ebu D 4-v u d' un sozu, bu 
konuda varid olan hadisler arasinda bir zitlik ve ihtilafin bulunmadigina i§aret eder. 5°yle ki, 
ibn-i Abba S*l*i hadisi ile benzeri hadisler tip ve tedavi hakkindadir. 0 b ad e 'nin hadisi ise 
ogretim hakkindadir. Bu durumda, rukye igin Kur'an okii-mak kar§iliginda ucret almanin caizligi 
ve Kur'an ogretmek karfci-hginda ucret almanin caiz olmamasi mumkimdiir. 

Bazilari da demi§ler ki: Ubad e'nin hadisi ihlas ve azi-met'in kagirilmamasina ait bir uyaridir. 
ibn-i Abbas'in hadisi ise ucret alma ruhsatmin beyamna aittir, diye bilgi vermi§tir. 

Sindi de yukardaki gdru§lerin bir kismim beyan ettikten sonra §oyle der: 

"En uygunu §oyle demektir: Alimler arasindaki ihtilaf ucret hakkindadir. Hediye almaya gelince, 







bunun caiz olmadigim soyleyen bir kimse yoktur. U b a d e' nin hadisi ise hediye hakkindadir. 
Bu nedenle U b a d e' nin hadisi alimlerin icmai ile terk edilmigtir. Ebu Davud'un sbzunun 
zahirine gore kendisi bu hadisle amel etmigtir. Muhtemelen kendisi bu hadisin ucret hakkinda 
oldugunu zan etmigtir. 

Kur'an ogretmek kargiliginda ucret almamn caiz olmadigim soyleyen ilim ehlinin 2156 nolu Ebu 
Said-i Hudri (Radiyal-lahu anh) 'm hadisine verdikleri cevaba gelince Ibnu'l-Cevzi ozetle goyle 
der: 

1. Ebu Said-i Hudri'nin, reislerine Fatiha okudugu kabile kafir idi. Onlarin malim almakta bir 
sakinca yoktu. 

2. Misafire ikram etmek vacib oldugu halde bu kabile islam suvarilerinin ihtiyaglarim gidermeyip 
misafir etme istegini de reddetmiglerdi. 

3. Dua igin ucret almamn, caizligi Kur'an ogretmek igin de ucret almamn caizligine delil olmaz." 
§u noktayi belirteyim: Bu konu, oluler veya diriler igin hatim veya Yasin okumak konusu 
degildir. Kur'an dersini vermek ve okutmak konusudur. Kur'an okutmak en gerefli bir gorevdir. 
Bu gorevi ustlenen kimselerin Kur'an-i Kerim'in yuceligini her geyden ustun tutmalidir. Bagka bir 
hizmet ve goreve benzemez. Fler hangi bir gorev igin pazarliga girigmek normaldir. Ama bu 
kutsal gorev igin maddi menfaati bn plana almamak gerekir. Yukarda beyan edildigi gibi Ebu 
Flanife gibi bazi zatlar Kur'an ogretmek kargiliginda ucret almamn caiz olmadigi gorugundedir. 
En ihtiyatlisi ve takvaya en yakigam ucret almamaktir. Ogrenci veya velisi, gorevlinin bu gerefli 
emegine kargilik bir hediye verdigi takdirde, bu alinabilir. 

Bu konu hakkinda daha genig bilgi aimak isteyenler, KUtub-i Sitte'nin gerhlerine muracaat 
edebilirler. Biz bu kadarhk bilgiyi vermekle yetinelim. 

Suffe Ehli Hakkinda Birkag Soz 

Suffe, eski tip evlerde bulunan seki, sed gibi yuksekge eyvane denir. Bu kelime dilimize sofa 
olarak gegmigtir. Medine-i Munevvere'de bulunan Mescid-i Nebevi'nin bitigiginde bir sofa vardi. 
Ustu ortulu ve etrafi agik bir sundurma bigiminde idi. Burasi, evsiz muhacirlerden bazi fakir 
erkeklere mahsustu. Burada ikamet eden mubarek zatlar, ibadetle, Kur'an-i Kerim'i okumakla, 
okuma yazmayi ogrenmekle ve ozellikle bol bol ResuM Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'den 
feyiz almakla zamanlarim degerlendirirlerdi. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), bunlara 
Kur'an ogretmek uzere bazi sahabileri gorevlendirirdi. Yetigtiril len bilginle- de muslumanligi 
kabul eden kabilelere Kur'an ogreticisi olarak gonderilirdi. Bu sofada ikamet eden sahabilere 
Ehl-i Suffe denilir. Sayilan bazen birkag yuzu bulan bu zatlar ilim ve ibadetle zamanlarim en iyi 
gekilde degerlendirdikleri gibi, gerektiginde cihada da giden bir ilim ve irfan ordusu idi. 
Evlenenleri buradan ayrilirdi. iageleri Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) ve zengin sa- 
habiler tarafindan kargilamrdi. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) bunlarin maigeiti ile 
yakindan ilgilenirdi. Rivayete gore bir ara Flz. Fatime (Radiyallahu anha) Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam)'a mioracaat ederek el degirmeni ile bugday gekmekten usandigim 
arz etmig ve bir hizmetgi istemig. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) : 

«Kizim sen ne diyorsun? Ben henuz Suffe ehlinin gegimini yoluna koyamadim,» buyurmugtur. 
Suffe ehline ders okutmak uzere Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) tarafindan 
gorevlendirilen alimlerin baginda Ibn-i Mes'ud, Obey bin Ka'b, Ebu'd-Derda ve Muaz bin Cebel 
goruluyor. Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) *-dan gok hadis rivayet eden Ebu Flureyre 
(Radiyallahu anh) Suffe ehlindendir. O'nun gibi Suffe mensublanmn bir kismi hadis rivayetinde 
bulunmugtur. Diger bir kismimn isimlerine hadis rivayetlerinde rastlanmiyor. Allah Teala Bakara 
suresinin 273. ayetinde bunlara mail yardimda bulunmayi emreder ve bunlarin ustun meziyetini 

tescil buyurur. Allah bizleri- onlarin gefaatina ve komguluguna kavugtursun. Amia. 

9- Kopek Bedelinden, Fahigenin Fuhug Kazancindan, Kahinin Ucretinden Ve Erkek 
Hayvani Digiye Qektirme Bedelinden Nehiy Babi 

2159) Ebu Mes'ud (ukbe bin Amr el-Ensar i^^ ) (Radtyallaku ankyden rivayet edildigine gore: 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), kopek bedelinden, fahigenin fuhug kazanandan ve 
kahin'in kehanet ucretinden nehiy etti 

yasakladi)." 

2160) Ebu Flureyre (Radtyallahu juAj'den; 5oyle demigtir: 








Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), kopek bedelinden ve erkek hayvam digiye gektirme 
ucretinden nehiy etti." 

2161) Cabir (Radtyallahu anhy&en rivayet edildigine gore: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), kedi bedelinden nehiy 
etti." 1321 

izahi 

EbuMes'ud (Radiyallahu anh) 'ih hadisi Kutub-i Sitte'nin hepsinde rivayet edilmigtir. Cabir 
(Radiyallahu anhrin hadisini Ebu Davud, Tirmizi ve Nesai de rivayet etmigtir. M u s i i m de bir 
benzerini rivayet etmigtir. Muslim*-deki rivayet mealen goyledir: 

"Ravi Ebu'z-Zubeyr demigtir ki: Ben, kopek ve kedi bedelinin hukmunu Cabir (Radiyallahu anh) 
'den sordum. Cabir dedi ki i Peygamber (Sallaliahu Aleyhi ve Sellem) bundan men etmigtir." 
i: „ 

Bu babta rivayet edilen hadisler, kopek ve kediyi satip bedelini almanin, fahige kadinin zina 
kazancinin, kahin ve falcinm aldigi ucretin ve dol hayvam digiye gektirme ucretinin haram 
olduguna lalet eder. 

Alimlerin bu hadisleri yorumlamalari ve amlan bedel ve ler hakkindaki gbrugleri ile ilgili olarak 
N e v e v i goyle der: ' 

"HadTste gegen fahi§enin mehir'inden maksad onun zinadan aldigi kazangtir. Bu 
kazanci kadinligim vermek kar§iliginda aldigi igin §ekil agisindan mehir'e benzer. 
Cunkii bilindigi gibi nikahlanan kadin, kadinligim e§ine teslim etmesi kar§iliginda 
aldigi mala mehir ye sidak denilir. Zaniye ve fahi§e -kadinin bu girkin fiili bLiyiik 
gunah oldugu gibi onun fuhug kazanci da muslumanlann icmai ile haram- 
dir. 

Kahin ve falcinm aldigi ucret de alimlerin icmai ile haranidir. 

Hulvan t Kahin'e verilen ucrettir. H e r e v i ve bagkasi bu kelimenin Halavet'ten alinma 
oldugunu soylemigler kahin yorulmadan ve kolaylikla bu ucreti aldigi igin aldigi ucret, tatli §eye 
benzetilmig »ve btt necienle buna hulvan denilmigtir. Kizini nikahlarken babasimn kendine aldigi 
kizinin mehrine de Hulvan denilir. Mehir, bilindigi gibi kizin hakkidir. Babasimn hakki degildir. 
Babanin bunu kendine almasi yadirgamr ve ozellikle kadinlar arasinda ayip bir gey sayilir. 
Arkadaglarimizdan Bagavi ve Kadi Iyftz: Kahin'in aldigi ucret muslumanlann icmai ile haramdir. 
gunku haram olan kehanetin, kargiligidir ve batil bir yolla mal yemektir. §arkici kadinin 
garkiciliktan aldigi kazang ve olu uzerinde sesle aglayip olunun meziyetlerini dile getiren kadinin 
bundan dolayi aldigi ucret de ayni gekilde haramdir, demiglerdir. 

H a 11 a b ? : Arraf'm kazanci da kahin'in kazanci gibi haramdir. Bunlar arasindaki fark gudur: 
Kahin, kainatta gelecek zamanda meydana gelecek olaylardan haber veren ve sirlari bildigini 
iddia eden kimsedir. Arraf ise galinan geyleri, zayi olan geylerin yerini bildigini ve bu gibi igleri 
meydana gikarabildigini iddia eden kimsedir. Arablar abrasinda bir suru kahin vardi. Bunlar bir 
gok geyleri bildigini iddila ederlerdi. Bunlarin bir kismi; kendisinin emrinde cinler bulundugunu 
ve onlar vasitasi ile birtakim bilgiler edindigini iddia ederdi. Diger bir kismi da, kendisinde 
bulunan bir nevi ilham ve kudretle bazi geyleri idrak ettigini iddia ederdi. Arraf denilen kisim da, 
birtakim bn bilgiler ve nedenler ile bazi gizli geyleri bilebildigini iddia ederdi. Mesela bir mal 
galindigi zaman kim tarafindan galindigim ve mahn nerede oldugunu, bir kadin zina ile itham 
edildigi zaman, hangi erkekle iligki kurdugunu anladigim iddia ederdi. Kahin'e bagvurmayi 
yasaklayan hadisler, bunlarin tumunu yasaklar ve bunlari dogrulamayi, dediklerinin 
dogrultusunda hareket etmeyi haram kilar, demigtir. 

Hadisler, kopek bedelini de yasaklamigtir. Bazi rivayetlerde kopek bedelinin en ger bir kazang 
oldugu, bir bagka rivayette amlan kazancin habis, yani pis ve girkin bir kazang oldugu 
belirtilmigtir. Bu hadisler kopegi satmamn sahih olmadigina, satilan kopegin bedelinin helal 
olmadigina ve kopegi oldurenin, kopegin sahibine bir gey odemesinin gereksiz olduguna delalet 
ederler. Egitilmig veya egitilmemig kopekler bu hukumde ayni durumdadir. Keza, edinilmesi ve 
beslenmesi caiz olan ile olmayan kopekler arasinda da bir fark yoktur. Ebu Hureyre, Hasan-i 
Basri, Rabia, Ev-zai, e 1-H ak em, Hammad, 5afii, Ah m e d, D a-vud, ibnu'l-Munzir gibi zatlarin 
dahil oldugu cumhur'un gorugu budur. 

Ebu Hanlf e- Yararlamlan kopekleri satmak sahihtir ve onu olduren kimse, onun degerini 
odemekle mukelleftir, demigtir. 






Cabir, Ata ve Nahai'ye gore av kopegini satmak caizdir, digerlerini satmak ise caiz degildir, 
demiglerdir. 

Malik 1 den ug rivayet vardir. Birisi Cumhur'un yukarda anlatilan gorugu gibidir. ikincisi, kopegi 
satmamn gahinligi ve oldurenin onun kiymetini odemesinin gerekliligidir. Uguncu rivayete gore 
satilmasi sahih degildir, ama oldurenin onun degerini odemesi gerekir. 

Cumhurun delili bu hadislerdir. Bazi rivayetlerde av kopegi harig diger kopeklerin bedelinin 
alinmasi yasaklanmig, bir kopegi olduren bir adamin 20 deve odemesine Osman (Radiyallahu 
anh) 'm hukmettigi ve Tbn-i Omer (Radiyallahu anh) Amrbinel-As (Radiyallahu anh) 'm da 
kopek katiline onun degerini odettikleri bildirilmig ise de bu rivayetlerin zayifligina hadis 
imamlari ittifakla hukmetmiglerdir. 

Kedinin bedeline gelince, bunun yasakhgina dair rivayetler, ya mekruhluk manasina 
yorumlanmig ya da yararsiz kedilere tahsis edilmigtir. Yararlamlan kediyi satmak caizdir, bedeli 
de helaldir. Mekruhluk hukmunun hikmeti ise halkin kediyi satmayip hediye etmeye veya 
emaneten vermeye aligmalari ve bunu adet haline getirmeleridir. Bu hukum bizim ve turn 
alimlerin mezhebidir. Yalmz Ebu Hureyre, Tavus, Mucahid ve Cabir bin Z e y d, (2161 nolu) 
hadisi delil gostererek kediyi satmamn sahih olmadigmi soylemiglerdir. Cumhur bu hadisi 
yukarda anlattigim gibi yorumlamigtir. Kuvvetli cevap budur. Hattabi ve Ebu Amr bin A b d i'l-B 
e r, kedinin bedelinin alinmasina dair hadisin zayif oldugunu soylemek sureti ile cumhurun 
gorugunu teyid etmek istemigler ise de bunlarin bu cevabi uygun degildir. £unku amlan hadis 
zayif degildir. Muslim ve bagkasi rivayet etmiglerdir. 

Asb-i Fahl'den maksad, erkek hayvam digi hayvana gektirmek ucretidir. Dol hayvam, kog, teke, 
aygir ve diger buyuk veya kuguk bag hayvanlardan hangisi olursa olsun hukum aynidir. Bir dol 
hayvamm digiye gektirmek igin kiralamanm hukmu hakkinda alimler ihtilaf etmiglerdir. Ebu 
Hanife, 5afii, Ebu Sevr ve bagka alimlere gbre bu kiralama akdi gegersizdir, ucret aimak da 
haramdir. Mustecir dol hayvam kullandirsa, onceden bir ucret uzerinde anlagma yapilmig olsa 
bile her hangi bir ucret odemesi gerekmez. Bu hukmun gerekgesi goyle anlatilmigtir: Bir mahn 
kiraya"verilebilmesi igin, onun mustecire teslim edilmesi ve malum olmasi garttir. Dol 
hayvamnm suyu malum olmadigi gibi mustecire teslimi de mumkun degildir. Ayrica dol 
hayvammn digiye su verip vermedigi ve diginin agilamp agilanmiyacagi da kestirilemez. Bu 
nedenle kiralamada aldanmak ve zarara ugramak muhtemeldir. Sahabiler ile tabiilerden bir 
cemaat ve Malik, belirli bir sure igin veya belirli defalar igin kiralamanm caiz olduguna 
hukmetmiglerdir. Buna ihtiyag bulundugunu ve onemli bir gaye ve yarar igin yapildigim amlan 
hukme gerekge gostermiglerdir. Bunlara gbre hadisteki yasaklama mekruhluk igindir ve guzel 
ahlaka tegvik amaci iledir." 

Nevevi' den naklen alinan malumat burada bitti. 

Avnfil-Mabud yazan da ezcumle: Dol hayvam emaneten bu ig igin vermek mendubtur ve bunu 
emaneten alan gahsm, hayvan sahibine bir ikramda bulunmasi caizdir, demigtir. 

10- Hacamet Edenin Kazanci Babi 

2162) (Abdullah) bin Abbas (Radtyallahu anhumaydzn; §byle demigtir: 

Peygamber (SaTlallahu Aleyhi ve Sellemi hacamat oldu ve hacamat edene ucretini verdi. 
ibn-i Maceh dedi ki: Bu hadisi yalmz (Muhammed) bin Ebi Omer rivayet etti." 

2163) All (bin Ebi Talib) (Radiyallahu anhyden; 5oyle demigtir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hacamat oldu ve bana emretti. O'nun emri uzerine ben 
hacamat edene ucretini verdim." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: AH (R.A.Vin bu hadisinin senedinde Ab-dul-Ala bin Amir 
bulunuyor. ibn-i Mehdt ve el-Kattan bu raviyi terletmigler, Ah-med, ibn-i Muin ve bagkasi da 
onu zayif saymiglardir. 

2164) Enes bin Malik (Radtyallahu ank)'aen rivayet edildigine gore : Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) hacamat oldu ve hacamat eden (Ebu Taybey)'e ucretini verdi. 

2165) Ebu Mes'ud Ukbe bin Amr (Radtyallahu anA^'den rivayet edildigine gore goyle demigtir: 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hacamat edenin (hacamat) kazancindan nehiy 
buyurdu," 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Ebu Mes'ud (R.A.)'an bu hadisinin senedi ahin olup ravileri 




Buharl'nin. §arti uzerine sika zatlardir. 


2166) Muhayyisa (el-Ensari) (Radiyallahu arh)*den rivayet edildigine gore: 

Kendisi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e hacamatgimn kazancimn hukmunu sormu§. 
Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de kendisini bu kazangtan menetmi§. Sonra 
Muhayyisa, Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e (muracaatla bu kazanca olan) 
ihtiyacim anlatmig. Bunun uzerine Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Hacamat kazancim su ta§iyicisi develerinin yemine ver,» buyurdu." 

izahi 

ibn-i Abbas (Radiyallahu anil) 'm hadisini Buhari, Muslim ve Ebu Davud da rivayet etmi§tir. Bu 
hadisi muellifimize yalmz ibn-i Ebi Omer rivayet etmig ise de Buhari, Muslim ve Ebu Davud'a 
bagka raviler nakletmigtir. B u h a r i' nin rivayetinde §u ilave de vardir: 

«Eger hacamat ucreti haram olsaydi Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) bu adama (ucret) 
vermezdi.» Ebu Davud'un rivayetinde de bu manayi ifade eden bir ilave vardir. 

AN (Radiyallahu anh) 'in hadisi Zevaid turundendir. 

E n e s (Radiyallahu anh) 'm hadisini Buhari, Muslim, Ebu Davud ve Tirmizi de rivayet 
etmi§lerdir. Peygamber (Aleyhi's-salatu ve'sselam) 'e hacamat eden zatin Ebu Tayfa e isimli bir 
kole oldugu ve kendisine verilen ucretin bir sa kuru hurma oldugu belirtilmigtir. Muslim'in bir 
rivayetine gore kendisine iki sa yiyecek verilmi§tir. Verilen ucret mikdan hakkinda ba§ka 
rivayetler de vardir. Olay muteaddit olabilir. 

Ebu Mes'ud (Radiyallahu anh) 'in hadisi Zevaid turundendir. 

Muhayyisa (Radiyallahu anh)'in hadisini Malik, Ahmed, Ebu Davud ve Tirmizi de rivayet etmig- 
lerdir. 

Bu babta rivayet olunan ilk ug hadis, hacamat kazancimn, me§ru olduguna delalet eder. 
Dorduncu hadise gore Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) hacamat kazanam yasaklamigtir. 
Son hadise gore hacamat kazanci hayvan yemine harcanabilir. Bu hadisin bazi rivayetlerinde 
«Bu kazana su ta§iyan devene ve kolene yedir» bu-yurulmu§tur. Bundaki ilaveye gore bu 

kazang koleye de helaldir, 

Alimlerin Hacamat Kazancina Ait Gorii^leri 

N e v e v i bu hususta §oyle der: 

"Hacamat kazanci hususunda alimler ihtilaf etmigtir. Selef ve halef alimlerinin ekserisi: Hacamat 
kazanci haram degildir. Bu kazangtan yemek ne hur kimseye ne de koleye haramdir. Ahmed' 
in meghur kavli de boyledir. Ahmed' den diger bir rivayet ve ha-disgilerin fikihgilarina gore bu 
kazang koleye helal, hur kimseye haramdir. Cumhur tbn-i Abbas'in hadisini delil gostererek: 
Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam), hacamat olmu§ ve hacamat edene ucretini vermi§tir. 
Eger haram olsaydi O vermezdi. Hacamat kazancimn yasakligina dair rivayetler tenzihen 
mekruhluk manasina yorumlamr. Amag adi kazanglara tenezzul etmeye ve §erefli kazang 
yollarina te§viktir. Eger haram olsaydi, bu hususta hur ile kole arasinda bir ayricalik olmazdi. 
Cunku ki§i, kolesine helal olmayan bir §ey yediremez, demi§lerdir." 

Son hadis ravisi Muhayyisa veya Muhaysa bin Mes'ud el-Ensari (Radiyallahu anh) Uhud, Hendek 
ve bundan sonraki sava§lara katilan bir sahabidir. Ravidir, torunu Haram bin Sa'd bin 

Muhayyisa' dur. Dort sunen sahihleri onun hadislerini rivayet etmi^lerdir.-L^^ 

11- Satilmasi Helal Olmayan §eyler Babi 

2167) Cabir bin Abdillah (Radiyallahu anhiitna)'aan rivayet edildigine gore: 

Besulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (Mekke'nin) fetih yili Mekke'de iken §oyle buyurdu, 
demigtir: 

«5uphesiz Allah ve Resulu, igkinin, murdar hayvanm, domuzun ve putlarin satilmasim haram 
kildi.» Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bu hukmu bildirince Ona: 

Ya Resulallah! Murdar hayvanm ig yaglarina ne buyurursunuz? ^unku murdar hayvanm ig 
yaglari ile vapurlar yaglamr, deriler yaglamr ve bununla halk (mum yapip) i§iklamr, diye 
soruldu. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem),: 

«Hayir, murdar hayvanm ig yaglari haramdir. Buyurdu. Bundan sonra da Resulullah (Sallallahu 





Aleyhi ve Sellem) : 

«Allah yahu d ilere lanet eylesin. ()unku Allah onlara murdar hayvamn igyaglanm haram kddi. 
Onlar bu yagi erittiler sonra sattilar ve bedelini yediler,» buyurdu." 

izahi 

Bu hadis Kutub i Sitte'nin hepsinde rivayet edilmigtir. Cabir (Radiyallahu anh) Peygamber 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam) *m bu hadisi M e k k e' de ve fetih yilinda buyurdu, demekle 
hadis'in, tarihini tesbit etmigtir. M e k k e, bilindigi gibi hicretin 8. yili fethedilmigtir. 

Avnu'l-Mabud yazari bu hadisin gerhinde §u bilgiyi verir.-"Meyte i §er-i §erife uygun bogazlama 
olmaksizin olen veya oldurulen hayvan demektir. (Buna murdar denilir.) 

Hamri §arabtir. Bunun satilmasimn haram kilinmasinin hikmeti muskir olmasidir. Bu nedenle 
butun muskiratin hukmu aynidir. 

Asnam; Sanam'm goguludur, putlar demektir. Puta Vesen de denilir. Cevheri, bu iki kelimenin 
e§ manali oldugunu soylemigtir. Nihaye yazari bu iki kelimenin anlamlan arasinda bir farklilik 
bulundugunu ifade ederek: Vesen \ Ta§, agag veya bagka maddelerden mamui insan geklinde 
olup dikilir ve ona tapilir. Sanam da: Goige-siz resimdir (ki buna portre denilir), 
demi§tir. 

Murdar hayvamn ig yaglarinm yararlarindan bahisle hukmunu soran sahabi'ye cevaben Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve'sselam) : «Hayir, murdar hayvamn ig yaglari haramdir.» buyrugunu 5 
af i i ve kendisine tabi clanlar.- Yani bunun satilmasi haramdir, diye yo-1 rumlamiglardir. Bu 
yoruma gore, murdar hayvamn ig yaglarindan yararlanmak bu hukmun diginda kalmig blur, yani 
caizdir. 

Alimlerin ekserisi Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in amlan buyrugunu, murdar hayvamn 
ig yaglarmd&n her. ge§i^ ya^ rarlanmamn haramligi manasina yorumlamiglardir. Buna gore 
murdar hayvamn yalmz tabaklanmig derisinden yararlanmak caizdir. ^unku bu hususta ozel delil 
vardir. Amlan hayvamn tabaklanmig derisinden bagka hig bir pargasindan yararlanmak caiz 
degildir, 

Hadts'in; cumlesini «Allah yahuduere lanet eyler sin» geklinde terceme ettim. Bu cumlenin 
manasi goyle de olabilir; «Allah yahudueri helak eyledi.» 

Allah yahudilere murdar hayvamn ig yaglarim haram kilinca onlar, bunu eritmek sureti ile sozde 
helal etme hiylegine ba§ vurmuglardir. Oysa boyle bir hiyle gegersizdir, haramlik hukmunu 
degigtirmez." 

N e v e v i de bu hadisin §erhinde ozetle §oyle der: "Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 
'in •. «Murdar hayVamn ig yaglari haramdir» emrini §afii ve arkadaglari, amlan yaglarin 
satilmasimn haramligi manasina yorumlamiglardir. Bu yoruma dayanarak da: Amlan yaglann 
yenilmesi ve insanin bedeninde kullamlmasi caiz degildir. Fakat vapurlarin yaglanmasi, bundan 
mum yapip igikta kullamlmasi ve diger iglerde istimali caizdir, demiglerdir. Ata bin Ebi 
Rabahve Taberi de boyle demiglerdir. 

Cumhur ise Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in amlan emrini, murdar hayvamn ig 
yagindan yararlanmanm haramtegi manasinda yorumlamiglardir. Bu yomama gore murdar 

Jiayvamrt tabaklanmig derisinden bagka hig bir pargasindan yaraaPIft&uaBaaz. 

Pislenen Yaglar Ve Diger Maddelerin Hiikmu 

N e v e v i sozlerine devamla §oyle soyler: 

Zeytin yagi ve diger sivi yaglara bir necaset girdigi takdirde yemek ve insan bedeninden ba§ka 
iglerde, mesela igiklandirmada, sabun yapiminda kullamlmasi caiz mi? Pislenen bal, bal arilarina 
ye-dirilir mi? Murdar hayvan eti av kopegine veya diger kopeklere ye-dilir mi? Keza pislenen 
yemek, hayvanlara yedirilir mi? 

Bu hususlarda, selef alimleri arasinda ihtilaf vardir. Bizim mezhebimizin sahih kavline gore 
bunlarin hepsi caizdir. Kadi Iyaz bu kavli gok saha bil erden ve Malik, §afii, E b u H a n i -f e, 
O'nun arkadaglari, Sevri ve el-Leys bin S a'd' -den nakletmigtir. Kadi Iyaz, bu kavlin AM, ibn-i 
Omer, Ebu Musa, Kasim bin Muhammed ve Salim bin Abdillah bin Omer' den de rivayet edil- 
digini soylemig ve: Ebu Hamfe, O'nun arkadaglari, el-Leys bin S a' d ve bagkalari demigler ki, 
pislenen zeytin yagimn pislendigini agiklamak §arti ile satilmasi caizdir, demigtir. 

Bizim arkadaglarimiz : Murdar hayvamn, §arabin ve domuzun satilmasimn haramligmin hikmet 
ve sebebi bunlarin necis olmasidir, demigler. Sebep bu olunca bu hukum turn necis maddeleri 
kaplar. Murdar hayvamn, §arabin ve domuzun satilmasimn haramngi hususunda muslumanlann 




icmai vardir. Put ve heykellerin satilmasimn haramligmm hikmeti ise bunun bir geye 
yaramamasidir, megru ve mubah bir menfaatinm olmamasidir. $ayet kirilip pargalandigi tak- 
dirde, pargalan mubah bir geyde kullamlmaya yararsa, bu durumda satilmasimn caizligi 
hakkinda ihtilaf vardir." 

2168) Ebu Umame (Radtyallahu a«A>'den; §oyle demigtir: Resulullah (Sallanu Aleyhi ve 
Sellem) garkici cariyelerin satilmasim, satin alinmasim, garkicilik kazanglarim ve onlarin (satig) 

be-deU«rini yemeyi .yasakladi." 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi ve Ahmed de rivayet etmiglerdir. Tirmizil deki merfu hadisin meali goyledir: 
"(§arkici) cariyeleri satmayimz, onlan satin almayimz, onlara (garkiciligi) ogretmeyiniz. Onlarin 
ticaretinde hig bir hayir yoktur ve (satig) bedelleri haram- 

dir. «Ban insanlar, Allah yolundan saptirmak igin (eglendirici haram sesler gibi) munker sozu 

satin alirlar ayeti bunun misli hakkinda indirildi.» 

Tuhfe yazari bu hadisin gerhinde goyle der: 

"Hadis, cariyelere garkiciligi ogretmeyi yasaklar. Cunku garkicilik zinanin basamagidir. §arkici 
cariyeden maksat garkiciligi sanat haline getirendir. Kadi: Hadisteki yasaklama, garkici cariyeleri 
garkicilik etsin diye satilmasina ve satin alinmasina mahsustur. Bunlari megru amagla satmak 
veya satinalmak, yasa^ degildir. $arkici cariyelerin satig bedelinin haramligi, bunlarin satigmin 
gegersizligine delalet eder. Lakin cumhur bunlarin satiginm sahih olduguna hukmetmigtir. (Akit 
sahih olmakla beraber, haramdir.) Hadis gdyle yorumlamr. §arab imalatgisina uzum satip 
bedelini aimak haram oldugu gibi garkici cariyeleri satip bedelini aimak da haramdir. ^iinku 
haram bir igin yapilmasina yardim edilmig olur. Ama satig akdi gegerlidir, demigtir. 

"Hakim ve Beyhaki'nin ibn-i Ebi §eybe*-den rivayet ettikleri sahih bir eserde Abdullah ibn-i 
Mes'ud (Radiyallahu anh) 'a, yukardaki ayette gegen; (Lehvel-Hadis»'in manasi sorulmug, 
kendisi s O'ndan bagka hak ilah olmayan (Allah)'a yemin ederim ki, bununla garkicilik ve garki 
kasdedilmig-tir, diye cevap vermigtir " 

N e v e v i'nin beyamna gore kadimn garkicilik kazancinm haramligi hususunda icma vardir. 
Kadin hur de olsa hukum aynidir. 

12- Miinabeze Ve Miilamese (Denilen Satiglar) Dan Nehiy Hakkinda Gelen Hadisler 
Babi 

2169) Ebu Hureyre (Radtyallahu ankyden; 5oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemM (gu) iki satigtan ne-hiy etmigtir: Mulamese ve 
munabeze (denilen satiglar)dan." 

2170) £bu Said-j Hudri (Radtyallahu aw*)'den; 5oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) mulamese ve munabeze yenilen satiglar) dan nehiy 
etmigtir. 

(Ibn-i Maceh'e bunu rivayet eden iki geyhden birisi olan) Sehl gunu da ilave etmigtir: (§eyhim) 
Sufyan dedi ki-. Mulamese, (mug-teru adamin (satlik) geye elini dokundurmasi ve o geyi 
gormemesi lyoklamamasi suretiyle yapilan satig)dir. Munabeze de: Adamin-ben beraberindeki 
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mall bana at, ben de beraberindeki mah sana atayim demesi (ile yapilan satig) dir.'* J - L 

izahi 

ilk hadis Kutub-i Sitte'nin hepsinde rivayet edilmigtir. Son hadis aeBunari, Muslim, Ebu Davud 
ve Nesai tararimdan da rivayet edilmigtir. 

Miisli mv in rivayet ettigi ilk hadisin ravisi Ebu H u -rey r e (Radiyallahu anh) mulamese ve 
munabeze satig seklini gdyle tarif etmigtir: 

"Mulamese: (Elbiselerini birbiri ile degigtirmek isteyen) iki kiginin her birisinin arkadagimn 
elbisesini yoklamadan (ve agip bakmadan) sadece ellemesi (ile yaptiklari degigtirme satigi) dir. 
Munabeze de: Birbirinin elbisesine bakmadan birisinin kendi elbisesini digerine atmasi ve 
digerinin de kendi elbisesini o birine atmasi (geklinde yaptiklari degigtirme satigi) dir." 






Yine M u s 1 i m' in rivayet ettigi ikinci hadisin ravisi Ebu Said-i Hudri (Radiyallahu anh) 
mulamese ve munabeze sati§ §eklini §oyle tarif etmigtir: 

"Mulamese: Adamin, diger bir kimsenin elbisesini geceleyin veya gunduz ellemesi, fakat agip 
yoklamamasi (gekli ile yapilan sati§) dir. 

Munabeze de: Bir adamin kendi elbisesini bagkasina atmasi ve bunun da kendi elbisesini ona 
atmasi (gekil ile yapilan kar§ilikli sati§) dir. Bunlar elbiseleri yoklamadan, agip bakmadan ve 
kargilikli riza olmaksizin bu degigtirmeyi satig kabul ederler.» 

Durulmug bir elbise agilip kontrol edilmeden satilamaz ve satin alinamaz. Ayni durumdaki bir 
elbise ile de degigtirilemez. Cunku boyle bir satig aldatici olabilir. Bunun igin yukarda tarif edilen 
mulamese veya munabeze ismi verilen satiglar yasaklanmigtir. 

Mulamese ve munabeze ismi verilen satiglarin degigik tarifleri vardir. Bir kismi yukarda anlatildi. 
N e v e v I' nin beyan ettigi (gu) gekilleri bzlu anlatmakla yetinelim: 

"Arkadaglarimiz mulamese satiginm ug gegidini beyan etmiglerdir: 

1. Adam durulu bir elbise getirir veya agik bir elbiseyi karanlikta getirir. Mugteriye elletir ve ona: 
Bu elbiseyi bu fiyatla sana sattim. $u gartla: Senin elbiseyi ellemen kafidir, artik bakmiyacak-sin 
ve akdimiz kesindir. Sonradan pigmanligin, elbiseyi geri vermen yoktur, der. 

2. Adam bir elbiseyi mugteriye gosterirken ona: Sen elbiseye el surdun mu, sana satilmig olur, 
der. 

3. Adam birisine bir mal satar ve ona: Sen bu mah elledigin an, senin muhayyerlik hakkin 
kalmamig olur, henuz bu yerden ayrilmamig olsak bile artik caymiyacaksin, der. 

Munabeze satigi hakkinda da arkadaglarimiz ug §ekil beyan etmiglerdir : 

1. Adam birisine: Ben bu elbiseyi senin yanma atacagim, benim bunu sana atmam kesin sati§ 
akdi yerine geger, der. 

2. Adam birisine: Bu mail sana sattim. Senin yanma attigim an, akid kesinlegmig olur. Artik 
senin igin muhayyerlik hakki yoktur, der. 

3. Adam, bir kimseye : Ben §u satilik elbiselerin uzerine §u gakil ta§mi atacagim, hangi elbisenin 
uzerine du§erse onu sana satmi§ olurum, der." 

Butun bu satiglar alimlerin icmai ile batil ve gegersizdir, bir nevi kumardir. Ciinku apagik bir 
aldatma vardir. 

13- Adam (Din) Kardefinin Sati§i Uzerine Sati§ (Yapmasin) Ve Onun Pazarligi Uzerine 
Pazarlik Etmez (Etmesin) Babi 

2171) (Abdullah) bin Omer (Radtyallahu anhumaydan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallaku Aleyhi ve Sellem) : 

«Bazinizm, satigi uzerine diger baziniz satig yapmaz (yapmasin) buyurdu.»" 

2172) Ebu Hureyre (Radtyallaku anhyden rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu: 

«Erkek, (din) kardeginin satigi uzerine sati§ yapmaz (yapmasin) ve onun pazarligi uzerine 
pazarlik etmez, (etmesin)»" 

izahi 

ilk hadis, Kutub-i Sitte'nin hepsinde mevcuttur. ikinci hadis ise Buhari, Muslim ve Nesai 
tarafindan da rivayet edilmigtir. 

Muellifimizin rivayetinde, sati§ uzerine sati§ yapma fiili ile pazarlik uzerine pazarlik yapma fiili 
olumsuzluk edati ile geldigi igin terceme ederken «Yapmaz» ve -etmez» dedim. Bundan maksad 
yasaklama oldugu igin bunu parantez igine aldigim «Yapmasin» ve «etmesin» fiilleri ile ifade 
etmek istedim. 

Sati§ uzerine satig yapmanm ve pazarlik uzerine pazarlik etmenin ne demek oldugunu ve 
bununla neyin kasdedudigini anlatalim: N e v e v i bunu §oyle anlatir: 

"Kardegin satigi uzerine sati§ yapmanm ornegi §oyledir: Bir adam bir mal satinalmig ve mail geri 
verebilmek igin muhayyerlik suresi henuz bitmemig iken, birisi ona der ki: Aldigin mail geri ver, 
yapilan satigi feshet. Ben sana bu malin mislini (aynisini) daha ucuza vereyim, veya bu malin 
daha iyisini ayni fiyatla vereyim. 

i§te buna, sati§ uzerine satig yapmak denilir. Boyle bir satig haramdir. 

Karde§in satinalmasi uzerine, satinalmak da aynen haramdir. Bunun ornegi de soyledir: Satici 





bir mal satmi§ ve henuz muhayyerlik (caymak) suresi bitmemi§ iken birisi ona: Bu sati§i boz, 
mall geri al. Ben daha yuksek fiyatla alirim, der veya buna benzer bir §ey soyler. 

Karde§in pazarligi uzerine pazarlik etmenin ornegide §oyledir: 

Mal sahibi ile mu§teri bir fiyat uzerinde anla§ir ve pazarliklari biter, fakat henuz sati§ akdini 
yapmami§lar iken, ba§ka bir mu§teri, saticiya: Bu mall ben aimak isterim, der. ikinci mu§terinin 
bu giri§imi haramdir. Eger satici ile ilk mu§teri bu malin fiyati uzerine anla§mi§lar ise hukum 
budur. Ama sati§a arz edilen mala bir mu§teri bir fiyat verirken, ba§ka bir mu§terinin fazla fiyat 
vermesi haram degildir. (Ornegin: ihaleye konan bir mala muteaddid mu§teriler degi§ik fiyat 
soyleyebilir ve fiyatmi arttirabilirler. Tabii fiyat arttinci-lannm gergekten aha.olmalari §arttir. 
Alici olmadigi halde sirf malin yuksek fiyatla sattinlmasi amaci ile artirmaya katilan kigi haram 
iglemig olur.) 

Bir muslumanm satigi uzerine satig yapmak veya pazarligi uzerine pazarlik etmek yukardaki 
hadislerle yasaklanmigtir. Bundan kasdedilen mana da yukarda anlatilmigtir. Alimler soz konusu 
yasaklamamn haramlik igin oldugu hususunda ittifak etmiglerdir. Haram olmasina ragmen bir 
kimse bu harami iglerse yaptigi akdin gegerligi hususunda ihtilaf vardir. Ebu Hanife, §afii ve 
bagka alimlere gore bu akid gegerli olmakla beraber buna giri§enler, asi ve gunahkar olurlar. 
Davud'a gore akid gegersizdir. Malik' den iki rivayet vardir. Bir rivayet D a v u d' un goru§une, 
digeri de ilk goru§e uyar. Malin artirmaya konularak satilmasi ise Cumhur'a gore caizdir. 5afii' 
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nin beyanma gore bazi selef alimleri bunu mekruh saymi§lar. - 1 - 1 

14- Nec§ (= Mii§teri Olmadigi Halde Oyle Gbriiniip Kasitli Olarak Fiyat Artirman) in 
Yasaklanmasi Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

2173) (Abdullah) bin Omer (Radiyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore: 

Peygamber (Sa I la I la h u Aleyhi ve Sellem) nec§i yasaklami§tir." 

2174) Ebu Bureyre (Radiyallahu anhydtn rivayet edildigine -gore; Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) : 

«Birbirinize nec§etmeyiniz! (Mu§teriyi kandirip kizi§tirmaynnz)» buyurmu§tur." 

izahi 

ilk hadisi Buhari ve Muslim de rivayet etmi§lerdir. ikinci hadis ise Kutub-i Sitte'nin 
hepsinde rivayet edilmi§tir. 

H a t t a b i Nec§ kelimesini §oyle tarif etmigtir: Nec§ §udur: Bir adam bir malin sati§a arz 
edildigini gorur, alici olmadigi halde, alicilar fiyati artirsinlar diye, alici gorunup fiyatim artirir. 
Adamin bu hareketine Nec§ denilir. Bu hareket alicilari kandirdigi igin haramdir. 

Nevevi de Hattabi gibi Nec§'i tarif ettikten sonra: Bu fiil, icma ile haramdir. Adamin bu hareketi 
yuzunden yuksek fiyatla yapilan sati§ akdi sahihtir. Satici, adamin bu durumundan haberdar ise 
ikisi de gunah i§lemi§ olurlar. $ayet saticinm bilgisi di§inda bu fiil i§lenmi§ ise, gunah bunu 
yapana aittir. Saticinm haberi yok ise ve sati§ akdinden sonra mugteri bu durumu ogrenir ise 
artik mu§teri akdi bozamaz. Hatta sahih kavle gore, satici durumdan haberdar olsa bile yine 
mu§teri cayamaz. ^unku aldanma hususunda kusurludur. 

Malik' den yapilan bir rivayete gore, bu akid fasiddir. Malik; hadisteki yasaklama akdin 
gegersizligini gerektirir, demi§tir. 

Ebu Bekir, hadislerdeki Nec§'i §oyle tarif etmi§tir: Aha olmayan bir kimsenin, sati§a arz edilen 

bir mall, yuksek fiyatla satilsin, diye ovmesidir. 

„ „ [47] 

Nevevi, bu tarifi tasvip etmeyip ilk tarifin sihhatli oldugunu soylemi§tir. 1 - L 

15- §ehirlinin (Komisyoncu Olarak) Koyliiniin Malim (Onun Hesabina) Satmasimn 
Yasakligi Babi 

2175) Ebu Hureyre (Radiyallahu anhy&tn rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: 

«Hig bir §ehirli hig bir koylunun hesabina (onun malim) satamaz.»" 

2176) Cabir bin Abdillah (Radtyallahu ankuma)'aan rivayet edildigine gore; Peygamber 








(Sallattahu Aleyhi ve Settem) §oyle buyurmu§tur: 

«Hig bir §ehirli hig bir koylunun hesabina (onun malini) satamaz, insanlari (ali§veri§lerinde kendi 
hallerine) birakimz. Allah onlarin bazisim bazisindan nziklandirir.»" 

2177) Tavus'un rivayetine gore (Abdullah) bin Abbas (Radtyailaku anhum) §oyle demi§tir: 
Resuhillah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), bir §ehirlinin bir kbylii hesabina (onun malini) 
satmasmi yasakladi. 

(Tavus demi§tir ki:) Ben ibn-i Abbas'a: Resul-i Ekrem (Sallal-lahu Aleyhi ve Sellem) 'in • . «Bir 
§ehirlinin bir koylu hesabina- sozunun manasi nedir? diye sordum. ibn-i Abbas: §ehirli, koyluye 

simsar olamaz, diye cevap verdi." 

izahi 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'in hadisini Buhari, Muslim ve Tirmizi de rivayet etmi§lerdir. 
Cabir (Radiyallahu anh) 'm hadisini Muslim ile Tirmizi de rivayet etmi§ ve ibn-i Abbas 
(Radiyallahu anh)'m hadisini Tirmizi'den ba§ka Kutub-i Sitte yazarlari tarafindan rivayet 
edilmi§tir. 

S i n d i: Bu hadisler, sati§larla menfaat kar§iligi araciligi yasaklar. £unku aracilik toplumun 
zarannadir. §oyle ki, mahm satmaya gelen koylu kendi haline birakilirsa malim gunun rayicine 
gore satip gider. Toplum da normal fiyatla satmalmi§ olur. Bir kavle gore hadislerden kasdedilen 
mana §udur: -§ehirli, mahm (yalmz) koyluye satmasin.» Bu da §oyle olur: §ehirli, malini 
§ehirlilere satmaz. £unku §ehirliler gunun rayicini bildikleri igin fazla fiyatla satinal-mazlar. Bu 
nedenle §ehirli, malini yalmz kdylulere satar. Sebebi de, koylunun gunun rayicini bilmemesi ve 
i§ini bir an once bitirip kdyune donmesi arzusudur. Dolayisiyla koylu pahali almi§ olur. Ancak bu 
yorum, hadislerin zahir manalarindan uzaktir, diye bilgi vermi§tir. 

N e v e v i de §oyle der: 

"Bu hadisler, §ehirlinin, koylunun malini satmaya araci olmasimn haramligina delalet ederler. 
5afii ve alimlerin ekserisi boyle hukmetmi§lerdir. Bizim arkada§larimiz §oyle yorumlami§lardir: 
Bu hadislerden maksat §udur: Yabanci adam koyden veya ba§ka §ehirden bir satilik mal getirir. 
Umumun ihtiyag duydugu bu mall gunun rayici ile satmak ister. Bir §ehirli ona: Bu mall benim 
yamma birak. Ben azar azar ve yuksek fiyatla satarim, der. i§te bu §artlarla sati§ yasaktir. Bir 
de o §ehirlinin boyle yapmasimn haram oldugunu bilmesi §arttir. §ayet bunun haram oldugunu 
bilmezse veya o mal ihtiyag duyulan bir mal degiI ise, ya da getirilen mal az oldugu igin ihtiyaci 
kar§ilamaktan uzak ise, boyle yapmak haram degildir. Yukarda amlan §artlar tahakkuk ettiginde 
§ehirlinin aracilik etmesi haram olduguna ragmen boyle yapip satarsa, yapilan sati§ akdi 
gegerlidir. Ama gegerli olmakla beraber haram ve gunah bir sati§ olmu§ olur. Bizim mezhebimiz 
budur. Maliki' lerden ve ba§ka alimlerden bir cemaatin goru§u de boyledir. 

Malikiler'in bir kismina gore yapilan sati§ feshedilir. Ancak satilan mal geri verilemiyecek 
durumda degi§mi§ ise sati§ feshedilmez. 

Ata, Mucahid ve Ebu Hanife'ye gore §ehirlinin koylunun hesabina malini satmasi her durumda 
caizdir. Bunun yasaklanmasina ait hadis mensuhtur. 

Bazilari da: Hadislerdeki yasaklama tenzihen mekruhluk igindir, demi§lerdir. 

N e v e v i yukardaki goru§leri naklettikten sonra: Sihhatli olan goru§ ilk goru§tur. Delilsiz iddia 
ile ne nesih durumu ne de ya-sakligin tenzihen mekruhlugu igin olma durumu kabul olunur, de- 
migtir." 

Avnu'l-Mabud yazannm beyanma gore Buhari, hadisteki araciligin yasakligmi, bir ucret 
kar§iligi olan araciliga tahsis etmigtir. Ucretsiz ve menfaatsiz, aracilik ve simsarlik bu yasagin 
di§inda kalir. 

H a 11 a b i: Hadis, aracimn satmasmi yasakladigi gibi satinal-masim da yasaklar. Cunku 
«Bey*» kelimesi satmalma anlaminda da kullamlir, demi§tir. 

16- Pazara Getirilmek istenen Satilik Mali Yolda Kar§ilamanm Yasakugi Babi 

2178) Ebu Hureyre (Radtyallahu anhya.va. rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: 

«Celebleri (satilmak uzere di§ardan getirilen e§yalari — yolda —) kar§ilamayimz. Kim celebten 
bir mall tpazara getirilmeden once) kar§ilayip satin alirsa, mal sahibi (satici) gar§iya vardigi 
zaman (o mall geri almakta) muhayyerdir.»" 








2179) (Abdullah) bin Omer (Radiyallaku anhiimaydzn; §oyle demi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) celebi (satilik mall — yolda —) kar§ilamayi 
yasaklami§tir." 

2180) Abdullah bin Mes'ud (RadtyaUahu anh)'dtn; §oyle demi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), (gar§iya getirilmek istenen) satilik §eyleri (yolda) 
kar§ilamayi yasaklami§tir." 

izahi 

ilk hadisi Kutub-i Sitte yazarlarinin hepsi, ikinci hadisi Buha-r i ile Muslim ve son hadisi Buhari, 
Muslim ve Tirmizi de rivayet etmi§lerdir. 

ilk hadiste gegen -Eclab» kelimesi Celeb'in goguludur. Celeb, gar§i ve pazarda satilmak uzere 
di§ardan getirilen e§ya demektir. Bunlar gar§i ve pazara getirilmeden once, mu§terinin gidip 
yolda kar§ilamasi ve ucuza almaya gali§masi, yasaklanmigtir. Bu yasaklama, satici yararina 
oldugu gibi, diger mu§terilerin de yararinadir. 

Son hadisteki "Buyu" kelimesi de Bey'in goguludur. Bey'in asil manasi satmak i§idir. Burada 
satilmak istenen e§ya, manasinda kullamlmi§tir. 

Nevevi bu hadislerin §erhinde §oyle der: 

"Bu hadisler, celebleri kar§ilamanm haramkgina delalet ederler. Malik, §afii ve cumhur'un kavli 
budur. Ebu Hanife ve E v z a T' ye gore celebleri kar§ilayip yolda mal satinalmak, halka zarar 
vermezse caizdir. Zarar verirse mekruhtur. Nevevi, hadislerdeki agik yasaklamayi gerekge 
gostererek ilk goru§u daha isabetli gordukten sonra: Bizim arkada§larimiz demi§ler ki: Celebleri 
kar§ilamanm haramligimn §arti, kar§ilayan mu§terinin, bunu yapmasimn haramligim bitmesidir. 
5ayet adam ba§ka bir maksatla gikmi§ iken celeble kar§ila§ir ondan bir §eyi satm alirsa bizim 
arkada§larimizin ve M a 1 i k' in arkada§larinm iki kavli vardir. Bizim arkada§larimizin en sihhatli 
kavline gore yine haramdir. Ha-ramligina hukmettigimizde, yapilan sati§ gegerlidir. 

Celebleri kar§ilamanm yasaklanmasmin hikmeti, saticiyi, aldanmaktan korumaktir. Alimler bu 
hikmeti anlatmi§lardir. 

El-Maziri §oyle demigtir: 5oyle bir soru hatira gelebilir: 

§ehirlinin, koylunun hesabina onun malini satmasi, §ehir halkinin yararina yasaklanmi§tir. Yani 
koylunun malinin gunun rayicine gore topluma satilmasi du§unulmu§tur. Halbuki, gehirli araci 
olma-' yinca koylunun malinin rayigten du§uk bir fiyatla satilmasi muhtemeldir. Diger tarafta, 
di§ardan getirilen malin yolda kar§ilanmasi ise satici yararina yasaklanmigtir. Hulasa bir taraftan 
satici korunuyor. Diger taraftan §ehirli korunuyor? 

Buna §oyle cevap verilir. §er-i §erif bu gibi meselelerde ha I ki n yararina bakar. Ki§inin sirtindan 
tek ki§inin geginip menfaat saglamasina bakmaz. Di§ardan mal getiren ki§i, kendi malini kendi 
eli ile ve aracisiz sattigi zaman toplum yararlamr. Mal ucuzlar. Butun §ehir halki istifade eder. 
Burada islamiyet toplumun yararim, kiginin yararina tercih eder. Fakat di§ardan gelen satilik 
mall yolda kar§ilayip ucuza aimak isteyenin bu hareketi, toplumun yararina degildir. Sadece o 
ki§inin yararinadir. Onun yararina kar§ilik satici zarara ugrar. Burada islamiyet bir ki§inin yarari 
igin diger bir ki§inin zarara ugramasina cevaz vermiyor. Ayrica bir mu§terinin, celebi yolda 
kar§ilayip mall satinalmasi pazar halkina ve dolayisiyla §ehir halkinin tumune zarar verir. 

Yukarda anlatilan nedenler ile bu iki mesele ve hukum arasinda bir ihtilaf yoktur. Bilakis iki 
hukmun sebep ve hikmeti birdir. Bu da toplumun yararidir. 

Satici, malini yolda kar§ilayan mugteriye satip pazara geldikten sonra gunun rayicinden ucuza 
verildigini anlayinca, sati§ akdini bozmakta muhayyerdir. Yolda kar§ilayip ondan mal alan 
mugteri, gunun rayicini ona yanli§ soylemi§ olsun, rayigten bahsetmemi§ olsun fark etmez. 
5ayet yapilan sati§ gunun rayicine gore veya daha pahali ise, en sahih kavle gore satici, 
yapilmi§ akdi bozamaz. Cijnku aldanmami§tir." (Nevevi' nin sozu bitti.) 

El-Hafiz: Flanefi fikih kitablarmda mevcut hukum §udur: Eger satilik mall yolda kar§ilayip 
satinalma i§i, saticiyi zarara sokarsa veya bu durum §ehir halkina zarar verirse, bu iki takdirde 

celebleri kar§ilamak mekruhtur, diye bilgi vermigtir. ^ ^ 

17- Satici Ve Alici Biribirlerinden Ayrilmadikga (Yaptiklari Sati§ Akdini Kabul Ve Red 
Hususunda) Muhayyerdirler, Babi 









2181) Abdullah bin Omer (Radtyauahu anhumayd&n rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: 

«iki adam alim satim akdini yaptiklari zaman beraber olup biri-birinden (bedenen) ayrilmadikga 
veya bunlardan birisi digerini tah-yir etmedikge ikisi de (akdi bozmakta) serbesttirler. Eger 
bunlarin birisi digerini tahyir eder ve ikisi de yapilan akdin kesinle§tigine karar verirlerse 
(biribirinden ayrilmami§lar ise de) sati§ akdi kesinle§mi§ olur. (Yani artik hig birisi akdi 
bozamaz) ve bunlar alim satim akdini yaptiktan sonra hig birisi akidden dbnu§ yapmami§ iken 
biribirinden ayrihrlarsa (yine) sati§ akdi kesinle§mi§ olur. (Yani artik hig birisi akdi bozamaz)»" 
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2182) Ebu Berze el-Eslemi 1 — 1 (Radtyallahu ank)'den rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Satici ile alici biribirinden ayrilmadikga (yaptiklari sati§ akdini bozmakta) serbesttirler.»" 

[531 

2183) Semure (bin Cundub J - L ) (Radtyallahu a«A/den rivayet edildigine gore; ResuluHah 

(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Satici ile alici (akitten sonra) biribirinden ayrilmadikga (yaptiklari sati§ akdini bozmakta) 
serbesttirler. 

izahi 

ilk hadis, Kutub-i Sitte'nin hepsinde rivayet edilmi§tir. Muslim ve N e s a 1' deki hadis metni 
buradakinin aynisidir. Digerleri kisadir. Ben bu hadisi terceme ederken «Tahyir» kelimesini 
kullandim. Satici ile alicidan birisinin digerini tahyir etmesinin manasi §udur: Bunlardan birisinin 
digerine: Yapilan sati§ akdinin kesinle§mesi, yani bundan donu§ yapmama §ikkim seg, demesi 
ve muhatabin da bu §ikki segmesidir. Tahyir kelimesi ile kasdedilen mana uzun oldugu igin 
tercemede tahyir kelimesini kullanmayi tercih ettim. Hadisin manasmin hulasasi §udur: 

Satici ile alici sata§ akdini yaptiktan sonra biribirinden aynlir-larsa, mesela birisi kalkip 
giderse, yapilan sati§ akdi kesinle§mi§ olur. Artik akdi bozamazlar. Keza akidden sonra 
bunlardan birisi digerini tahyir ederse, yani akdin kesinle§mesi §ikkmi segmesini teklif edip, 
digeri de, bu §ikki segerse, akid kesinle§mi§ olur. Akdin kesinle§me §ikkmi tercih eden taraf, 
artik akdi bozamaz ve yapilan ahm satimdan cayamaz. Tahyir i§i sati§ akdinin hemen arkasinda 
ve taraflar henuz biribirinden ayrilmami§ iken de yapilirsa hukum budur. Eger taraflardan birisi 
digerini tahyir edip, kar§i taraf susarsa susan taraf, oradan ayrilmadan akdi feshedebilir. ()unku, 
akdin kesinle§mesi §ikkim tercih etmemi§tir. Kendisine tahyir teklifinde bulunan taraf ise en 
sahih kavle gore akdin kesinle§mesini kabullenmi§ sayilir ve dolayisiyla akdi feshedemez. 
Nevevi bu hadisin §erhinde §oyle der: 

"Bu hadis, sati§ akdinden sonra satici ile alici, akdin yapildigi meclisten ayrilincaya kadar, akdi 
feshetme hakkina sahib olduklarina delalet eder. Bunlar bedenen biribirinden ayrilinca (mesela 
birisi o meclisten gikarsa) akid kesinle§mi§ olur, feshedilemez. 

Sahabilerin, tabiilerin ve bunlardan sonra gelenlerin cumhuru boyle hukmetmi§lerdir. Boyle 
hukmedenlerin bazilari §u zatlardir: Ali bin Ebi Talib, ibn-i Omer, ibn-i Abbas, Ebu Hureyre, Ebu 
Berze el-Eslemi, Tavus, Said bin el-Museyyeb, Ata, Kadi 5iireyh, Hasan-i Basri, 5a'bi, 
Zuhri, Evzai, ibn-i Ebi Zi'b 5ufyan bin Uyeyne, §afii, I b n u'l-M ub a r e k , Ali bin el-Medeni, 
Ahmed bin Hanbel, ishak bin Rahuveyh, Ebu Sevr, Ebu Ubeyd, Buha-r i i diger hadisgiler ve 
ba§kalari. Allah cumlesinden razi olsun. 

Ebu Hanife ile Malik'e gore akid yapilinca sati§ kesinle§mi§ olur. Satici ile alici, akid yapildiktan 
sonra, henuz akdi yaptiklari yerden ayrilmami§ olsalar bile bunu feshedemezler. R a -b i a da 
boyle demi§tir. Bu kavil N a h a i' den de nakledilmi§tir. S e v r i' den yapilan bir rivayet de 
boyledir. Allah hepsinden razi olsun. 

Nevevi sozune devamla §oyle soyler: Bu babta rivayet edilen sahih hadisler, ikinci grubun 
goru§unu reddeder ve bunlarin bu hadislere kar§i sahih bir cevablan yoktur. Dogrusu, satici ile 
aliciya amlan muhayyerlik hakkinin varligidir. Cumhurun goru§u boyledir. Allah daha iyi bilir." 
Avnu'l-Mabud yazari da Cumhurun goru§unu tercih etmi§ ve: Satici ile alicmin ayrilmasindan 
maksad bedenen biribirinden ayrilmalaridir, demi§tir. 

N a h a i ve rey ehli, hadisteki ayrilmayi, satici ile alicmin sati§ akdini bitirmeleri ve 
konu§malarim tamamlamalari manasina yorumlami§lardir. Bunlara gore ayrilmak soz ve 
konu§manm kesilmesidir. Taraflarin bedenen ayrilmalari degildir. Hattabi: Eger hadis, N a h a i' 
nin dedigi gibi yorumlamrsa, hadis faydasiz ve manasiz olur. 5oyle ki: Hadisin manasi §oyle 







olur: «Satici ile alici akid igini tamamladikga, yani satici, sattim ve alici, satin aldim, demedikge 
taraflar serbesttir.» Halbuki herkesin malumu oldugu uzere, satici, satig, akdini yapmadikga 
kendi malinda muhayyer ve serbesttir. Keza mugteri bir malm satin alinmasim kabul ettim, 
demedikge, muhayyer ve serbesttir. Bunu herkes bildigi igin hadis neyi ifade etmig olur, 
demigtir. 

Bu hususta daha genig bilgi aimak isteyenler hadis kitablannm gerhlerine muracaat etsinler. 

Ebu Berze (Radiyallahu anh) 'in hadisini Ebu Davud, Tirmizi ve Tahavi de, Semure (Radiyallahu 

anh) 'in hadisini N e s a i de rivayet etmiglerdir. 

18- Hiyar (Muhayyerlik) Satigi Babi 

Bu babtaki hadislerin tercemesine gegmeden once bu babin bagliginda bulunan Bey-i hiyar 
teriminin agiklamasim yapayim.^unku tju terim I bn-i Omer (Radiyallahu anh)'in ve bagka 
sa-habilerin merfu hadislerinde de bulunuyor. 

Bey' kelimesi bilindigi gibi satig akdi demektir. Hiyar kelimesi de satig akdinin kabul veya feshi 
hususunda muhayyer ve serbest olmak anlaminda kullamlmigtir. §u halde bu terimin ozlu 
kargiligi "Muhayyerlik" satig nevi, demektir. Bundan kasdedilen mana nedir? 

N e v e v i goyle der: "Bey-i Hiyar hakkinda alimlerin gu ug kavli vardir: 

1. Bundan maksad, satig akdi tamamlandiktan sonra ve henuz taraflar biribirlerinden 
ayrilmamig iken bunlarin biribirlerini, akdin kesinlegmesi veya feshi hususunda muhayyer ve 
serbest etmeleridir ki buna Tahyir denilir. Bu goyle olur. Satig akdinden sonra taraflar 
biribirinden ayrilmadikga taraflardan birisi veya ikisi akdi feshedebilir. Ancak akidden sonra 
taraflar, akdin kesinlegmesine ve fesih cihetine gidilmemesine karar verirlerse, biribirinden 
ayrilmasa-lar bile akid kesinlegmig olur ve artik hig bir taraf akdi feshede-mez. igte akdin 
yapildigi yerde ve taraflar biribirinden henuz ayrilmamig iken akdin kesinlegmig olmasina karar 
vermek sureti ile yaptiklari satiga Bey-i Hiyar denilir. 

2. Bey-i Hiyar'dan maksad, ug gun veya daha az bir sure iginde alim satim iginden donug 
edebilme garti ile yapilan satig akdidir. Boyle bil gartla yapilan satigtan kogulan sure zarfinda 
donug yapilabilir. Taraflarin bu sureden once biribirinden ayrilmalari ile akid kesinlegmig olmaz. 
Kogulan surece muhayyerlik hakki devam eder. igte boyle bir gartla yapilan satiga Bey-i Hiyar 
denilir. 

3. Bey-i Hiyar, satig akdinden sonra taraflara akdin fesih hakki ve muhayyerlik hakki olmamak 
kaydi ile yapilan satigtir. Bu takdirde akdin yapilmasi ile satig kesinlegmig olur. Artik taraflardan 
hig birisi akdi feshedemez. Boyle bir satig bize gore sahih degildir. Bunun sahih oldugunu 
soyleyenler bu yorumu yapmiglardir. 

Bu hadisin yorumu hakkinda beyan edilen degigik goruglerin ozeti budur. Bizim arkadaglarimiz 
ilk yorumu segmiglerdir. §afii ve hadisgilerden B e y h a k \ de bunu tercih etmiglerdir. Tir-mizi, 
Sevri, Evzai, ibn-i Uyeyne, ishak ve Abdullah bin el-Hasan el-Anberi de bu goruge taraftar 
olmugtur." 

Bu babin ilk hadisinin de ilk gorugu teyid ettigi kamsindayim. 

2184) Cabir bin Abdillah (Radtyallahu ankumayaan; §oyl e demigtir: Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve S eli em) bedevi bir erkekten bir yuk dokulmug agag yapragim satin aldi. Satig akdi 
tamamlanmca Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bedevi'ye) : 

«(Bana sattigin yukten veya kararlagtirilan bedelinden istedigini) seg,» buyurdu. Bunun uzerine 
bedevi, (Resul4 Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e) : 

Allah sen (in gibi) alim satimciya uzun omur versin ,dedi." 

2185) Ebu Said-i Hudri (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine-gO-re; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: «Satig ancak (taraflarin) kargilikli rizasi ile olur.»'* 
Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bu hadisin isnadi sahih olup ravUeri sika zatlardir. ibn-i 

Hibban da bu hadisi kendi sanih'inde rivayet etmigtir. 

izahi 

ilk hadis'i Tirmizi de rivayet etmig ve bunun hasen - garib oldugunu soylemigtir. Oradaki metin 
kisa olup meali goyledir: 

"Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir bedevTyi satig akdinden sonra muhayyer etti.** 





Tuhfe yazan da bu hadisle ilgili olarak : Yani bedevi ile yapilan alim satim akdi bittikten sonra 
Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) onu akdin kabul veya feshi hususunda muhayyer ve 
serbest etti. TiybT: Bu hadisin zahiri EbuHanife'nin mezhebini teyid eder. Ciinku satici ile 
alici akid'den sonra biribirinden ayrilmadikga taraflar igin akdin fesih hakki bulunmug olsaydi, 
Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in, bedevi'yi muhayyer kilmasinin anlami kalmazdi. 
Buna goyle cevap verilir: Bu hadis mutlaktir. I b n - i Omer (Radiyallahu anh) 'in (2181 no-lu) 
hadisi ve benzeri hadisler kayitlidir. Mutlak hadis, kayitli hadise gore yorumlamr, demigtir. 
ibn-i Omer'in amlan hadisi ile benzeri hadisler akid yapildiktan sonra taraflar biribirinden 
ayrilmadikga akdi feshetme hakkina sahib olduklarina, ancak heniiz ayrilmamiglar iken birisi di- 
gerini muhayyer edip digeri de akdin kesinlegmesine karar verince, fesih hakkinin kalmadigina 
delalet ederler. 

Bu hadisin zahirine gore Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) ile bedevi arasinda yapilan 
satig akdi kesinlegtikten sonra Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam), ona muhayyerlik hakkini 
lutuf etmigtir. Bu babin bagliginda Bey-i Hiyar ile ilgili verilen bilgiye gore Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam) bedevi'yi akidden sonra ve henuz biribirinden ayrilmamiglar iken 
muhayyer kilmakla, akdin kesinlegmesini istemig ki, sonradan bedevi, akdin feshini talep 
etmesin. Boyle yorum yapilirsa, bu satig bey-i hiyar'in yukarda anlattigim gegitlerinin ilkinden 
olmug olur. 

E b u S a i d (Radiyallahu anh) 'm hadisi Zevaid turundendir. Notta belirtildigine gore ibn-i 
Hibban da bunu rivayet etmigtir. 

Hadise gore, taraflardan birisine veya ikisine baski ve zorlama yapilmak sureti ile 
gergeklegtirilen satig, gegersizdir. Taraflarin kendi rizalari ile satigin yapilmasi esastir. 
Camiu's-Sagir gerhlerinde beyan edildigine gore bu hadisin 'Duyurulmasina neden olan hadise 
gudur: Bir kitlik doneminde bir ya-hudi kuru hurma ve arpa getirip satmak istemig, bazi 
kimseler de Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e muracaat ederek bu mala ucuz bir 
rayig koymasmi istemigler. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) ise bu istegi kabul 
etmemig ve bu hadisi buyurmugtur. Hadis'in bu olay uzerine Duyuruldugu, hadis'in ravisi olan E 
b u Said (Radiyallahu anh)'den rivayet edilmigtir. 

Hadisten gikarilan hukum gudur: Bir satig akdinin caiz ve sahih olmasi igin satici ile alicinin kendi 
rizalari ile bu akdi yapmalari garttir. 

19- Satici ile Alici (Sati§tan Sonra) ihtilafa Du§erler, Babi 

2186) Abdurrahman (bin Abdillah bin Mes'ud) (Radtyalla-hu onhumayaan: 

(Babam) Abdullah bin Mes'ud (Ganimet malindan humus olarak) emirlige ait kolelerden bir kag 

tanesini Eg'as bin Kays ^ ^-(Radiyallahu anh) "a satti. Sonra kolelerin bedelinde ihtilafa dugtu- 
ler. ibn-i Mes'ud t Ben (koleleri) sana yirmi bine sattim, dedi. Eg'as da i (Hayir) ben (koleleri) 
senden ancak on bine satin aldim. dedi. Bunun uzerine Abdullah onat istersen Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'den igittigim bir hadisi sana haber vereyim, dedi. Eg'as de: 0 
hadisi ver (yani oku), dedi. 

ibn-i Mes'ud i Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den igittim, buyurdu ki t 
«Satici ile alici (satig akdinden sonra) ihtilafa dugup aralarinda da sahid olmadigi ve satilan mal 
aynen durdugu zaman, (Makbul)soz, saticinin (yeminle dogruladigi) sozudur. Ya da taraflar 
satilan mall geri gevirirler. (Yani satig akdini bozarlar)-, dedi. (Bunun uzerine) Eg'asi 

0 halde ben satilan (koleler) i geri vermek gbrugundeyim, dedi. Sonra koleleri geri verdi." 

izahi 

Bu hadisi §afii, Ahmed, Ebu Davud, Tirmi-z 1, Nesai ve Hakim de rivayet etmiglerdir. Bazi 
rivayetler kisadir. Bazi rivayetlerde «Ve satilan mal aynen durdugu» kaydi yoktur. Diger bir 
kisim rivayetlerde bu cumle yerine; 

= «Satilan mal da duruyor» cumlesi vardir. Bu degigik durumlar ve metinlerin uzunlugu ile 
kisaligi uzerinde durmak bir hayli yer a hr. Hadisten gikarilan hukumler bakimindan da pek fark 
etmedigi igin bunlari buraya aktarmaktan vazgegtim. 

Bu hadisin senedi munkatidir. Ciinku Tbn-i Mes'ud'un oglu Abdurrahman, babasindan hadis 
dinlememigtir. T i r -m i z 1 de bu hadisi degigik bir sened ile rivayet ettikten sonra o senedin de 
Ibn-i Mes'ud'un ravisi Avn bin Abdil-1 a h'in mursel oldugunu sbylemigtir. B e y h a k i sen sahih 
senedin Ebu Davud'un rivayet ettigi Ebu Umeys'in senedi oldugunu ifade etmigtir. 








Tbn-i Mes'ud (Radiyallahu anh) 'm E §' a s (Radiyal-lahu anh) 'a sattigi kolelerin bir kag tane 
oldugu ve bunlarin Humus koleleri oldugu ifade edilmi§tir. 

Avnu'l-Mabud'da beyan edildigine gore H a 11 a b i §oyle demi§tir: 

"Satici ile alici arasinda bir ihtilaf oldugu zaman yapilacak iglem ve ger'i hukum konusunda 
alimler arasinda ihtilaf vardir. §oyle ki: 

1. Malik ve §afii'ye gore saticiya: Sattigin mall ancak dedigin fiyatla sattigina Allah adi uzerine 
yemin et, denilir. Eger yemin ederse, mugteriye: Sen ya mall saticinin dedigi fiyatla kabul ede- 
ceksin, ya da ancak dedigin fiyatla mall aldigina Allah adi uzerine yemin edeceksin, denilir. Eger 
alici da yemin ederse, mal ile alakasi kesilir ve saticiya iade edilir. (§ayet alici yemin etmekten 
istinkaf ederse, saticinin dedigi fiyatla mall kabullenmig olur.) 

Yukarda anlatilan hukumler agisindan satilan malin oldugu gibi durmasi veya istihlak edilmig 
olmasi 5 a f i i' ye gore fark etmez. Cunku ma | helak olmug ise onun degeri saticiya iade 
edilecektir. Hanefiler'den Muhammed bin el-Hasan da boyle hukmetmigtir. 

2. Satilan mal helak oldugu takdirde Nahai, Sevri, Evzai, Ebu Hanife ve Ebu Yusuf'a gore 
alicinin yeminli sozu ile hukmedilir. Malik' ten yapilan meghur rivayete gore mal helak oldugu 
takdirde O'nun verdigi hukum bu grubun verdigi hukme yalandir. Bunlarin delili ise hadisteki 
«ve satilan mal duruyor» kaydidir. Bu kayittan anlagiliyor ki, mal duruyorsa saticinin yeminli 
sozu muteberdir, mal durmuyor ise hukum bagkadir. Lakin bu kayit yalmz ibn-i Ebi Leyla* nin 
rivayetinde bulunuyor. Bu rivayet ise murseldir. Bu kaydin bazi ravilere ait oldugu da 
soylenmigtir. Taraflar arasinda ihtilaf vuku buldugunda gogu zaman mal oldugu gibi durdugu igin 
bu cumlenin gelmig olmasi ve verilen hukumde bir farklilik meydana getirmemesi muhtemel- 
dir." (Hatt&bi* nin sozu bitti.) 

Tuhfe yazari da bu hadisin gerhinde ozetle goyle der: "Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e 
ait hadis metninde taraflar arasinda gikan ihtilaf konusu belirtilmedigi igin, hukum umumilik 
ifade eder. Yani amlan ihtilaf satilan malin bedelinin tutarina ait olsun, sati§la alakali ba§ka 
hususta olsun fark etmez. ihtilaf konusuna ait taraflarin §ahidleri yok ise hukum hadiste beyan 
bu-vurulan hukumdur. §u halde satilan mal, sati§ bedeli, veya bunlarla ilgili §artlardan her 
hangi birisi hakkmda taraflar arasinda ihtilaf giktigi zaman, arada §ahid yok ise saticinin yeminli 
sozu ile hukmedilir. Yemin kaydi hadiste yok ise de §er-i §erifin genel hukumleri bunu 
gerektirir. £ijnku her hangi bir davada «Soz falanmdir» denilince mutlaka yeminli sozu 
kasdedilir. Ayrica Ahmed ve Nesai' nin Ebu Ubeyde' den rivayet ettiklerine gore kendisi Abdullah 
bin Mes'ud'un §oyle soyledigini ifade etmi§tir: 

«Satici ile alicinin, sati§ bedeli hususundaki ihtilafi Uzerine Re-sul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam) saticiya yemin teklif edilmesini ve bundan sonra alicinin mall kabul veya iade etmekte 
serbest birakilmasim emretti** 

5 e v k a n i : Sati§la ilgili her hangi bir hususta alici ile satici arasinda bir ihtilaf vuku buldugu 
zaman saticinin yeminli ifadesinin muteber olduguna hukmeden alimlerin delili bu hadistir. Tabi! 
taraflar akdin feshine karar verirlerse yemin yoluna gitmeye hacet yoktur. Bu hususta alimler 
arasinda bir ihtilaf yoktur. Taraflar arasindaki nizam sona erdirilmesi yolu ya akdi feshetmek ya 
da saticinin yemin etmesidir. Hadisin zahirine gore satilan malin aynen durmasi veya helak 
olmasi neticeyi degi§tirmez. £unku malm aynen durmasina ait kaydin bulundugu rivayet delil 
olmaya elverigli sahih ve sabit bir rivayet degildir. Satilan mal helak olmu§ ise ya onun misli ya 
da degeri geri verilir. Bir de §u husus bilinmelidir ki her ihtilafin gozum yolu saticinin yemin 
etmesi degildir. Bildigim kadari ile hig bir alim boyle dememi§tir. ihtilaf konusuna gore alimler 
degi§ik goru§ler beyan etmi§lerdir. Bunun izahi gok uzun surer. Fikih kitablarmda etraflica izah 
edilmigtir. Bu ihtilafin sebebi §udur: Sahih bir hadiste Resul-i Ekrem (Aleyhi"s-salatu ve's- 
selam) mealen: 

§ahidler davaciya, yemin de davaliya du§er.» buyurmugtur. Bu hadis genel hukmu ile, davacinm 
§ahid getirmekle, davalinm da yemin etmekle mukellef olduguna delalet eder. Satici bazen 
davali bazen davaci olur. Davali oldugu zaman mesele yoktur. Ama davaci oldugu zaman 
mealini verdigimiz hadise gore §ahid getirmekle mukelleftir. Mealini verdigimiz hadisi Buhari, 
Muslim, Ahmed ve ba§kalan rivayet etmi§lerdir. i§te bu iki hadisi goz onunde tutan alimler satici 
ile alici arasinda gikan ihtilaflari bu iki hadisin i§iginda ha I etmeye gali§mi§lardir. Bu nedenle 
satici daima yemin etmekle mukelleftir, denilmez, demi§tir." (Tuhfe'den naklen verilen bilgi 
burada sona erdi.) 

Bilindigi gibi Ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh) halife Omer bin el-Hattab (Radiyallahu anh) 
tarafindan K u -f e hazine nazirligina atanmi§ idi. Bu olayin o donemde oldugu kamsindayim. 
Cunku Ibn-i Mes'ud'un Emirlik kolelerini sat-tigi belirtilmi§, Ebu Davud'un rivayetinde de Humus 

kolelerini sattigi ifade edilmigtir. O'nun ha I tercemesi 137 -139 nolu hadisler bolumunde gegti. 




20- Senin Yamnda (= Miilkiyetin Altinda) Bulunmayan Bir Mau Satmaktan Ve 
(Satinalimp Da Heniiz) Teslim Alinmamig Bir Malm (Bagkasina Satilip) Karindan Nehiy 
Babl 

2187) Hakim bin Hizam (Radtyallaku anhyden; §oyle demigtir: 

Ben (Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e) : Ya Resulallah! (Mugteri) adam, benden 
mal satinalmak ister. Halbuki istedigi mal benim yammda (= mulkiyetim altinda) yoktur. Ben 
(piyasadan temin etmek uzere) onunla satig akdi yapabilir miyim? diye sordum. O: 

«Sen, yamnda (- mulkiyetin altinda) bulunmayan bir mall satma,- buyurdu." 

2188) Amr bin §uayb'in dedesi (Abdullah bin Amr bin el-As) (Redf-yallahu anhuma)'dzn rivayet 
edildigine gore; Resulullah (Sallatlaku Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Senin, yamnda ( = mulkiyetin altinda) bulunmayan bir mall satman helal degildir, (satinalimp 
da henuz) teslim alinmamig bir maun (bagkasina satilip kazamlan) kari da helal degildir.»" 

2189) Attab bin Esid (Radtyallaku anh)^^-'den rivayet edildigine gore: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kendisini Mekke'ye (Vali olarak): gonderdigi zaman 
kendisini, (satin alip da henuz) teslim alinmamig bir malin (- bagkasina satilip kazamlan) 
karindan menetmigtir." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedinde bulunan Leys bin Ebi Selim sayil ve 
tedllsgidlr. Ravi Ata bin Ebl Baban da Attab'a yetigmemigtir, 

izahi 

Hakim bin Hizam ve Abdullah (Radiyallahu anhuma)'mn hadislerini diger ug sunen sahibleri de 
rivayet etmiglerdir. Attab (Radiyallahu anh) 'in hadisi ise Zevaid turunden-dir. Bunun senedi 
zayif ise de ifade ettigi hukum bir onceki hadiste de ifade edilmigtir. 

Hakim'in Ebu Pavud ile Tirmizi'riin yamndaki hadisi biraz daha uzuncadir. Ebu Davud'un 
yamndaki rivayette mevcut soru gekli goyledir: 

(Mugteri) adam bana gelir ve yammda (= mulkiyetimde) bulunmayan satilik mal ister. Ben onun 
igin (Yani ona devretmek uzere) gargidan mal satmalabilir miyim?" 

Tuhfe yazari bu soru ile kasdedilen manayi §byle agiklar: Yani ki§i» mulkiyeti altinda 
bulunmayan bir malm sati§ akdini yapip sonra o mala piyasadan satinalarak o kigiye teslim 
edebilir mi? 

Resul-i Ekrem (AleyhTs-salatu ve's-selam), sati§ akdi yapilirken saticinm mulkiyeti altinda 
bulunmayan bir malin satilmasim yasaklamigtir. 

Selem denilen satig nevi bu hukmun digindadir. Selem: Teslim edilmesi §art kogulan zaman ve 
yerde piyasada bulunan bir malin aydinlatici vasiflari tesbit edilmek sureti ile bilahare satici 
tarafindan temin edilmek ve tayin edilen vadede ve yerde aliciya teslim edilmek uzere yapilan 
satig gegididir. Mesela: 10 litre suzulmug inek yagimn beher litresi 100 liradan olmak kaydi ile 
beg ayin bitiminde §u yerde teslim edilmek uzere bir satig akdi yapilir. Mugteri yag bedelini 
pegin verir. Satici da belirtilen evsaftaki yagi, gosterilen vadede mugteriye teslim eder. Boyle bir 
satiga selem denilir. Bununla ilgili gerekli bilgi 2280-2282 nolu hadisler bolumunde verilecektir. 
Selem ve selef ismi verilen satig gegidinin megrulugu numaralari verilen hadisler ve benzeri 
hadislerle sabit oldugu igin buradaki hadislerde yasaklanan satiglar selem'in diginda kalan 
satiglara mahsustur. 

Olgu, tarti ve sayi birimleri ile mikdan apagik bir gekilde tesbit ve tayin edilemeyen mallarda 
selem olmaz. Dolayisi ile buradaki yasagin gumulune 

girer. 

Bunu da bir misal ile aydinlatalim: Mesela mugteri, saticiya mu-racatla birtakim misafir koltugu 
ister. Satici bu mal bulunmadigi halde satig akdini yapar. Sonra gidip bu mall temin eder ve 
mugteriye teslim eder. igte bu akid fasiddir. Ciinku gkjd yapilirken amlan takim saticinm 
mulkiyeti altinda degildi. Satici, kendisinin henuz almamig oldugu bu takimi akidden once 
mugteriye bir bahane ile gosterse bile hukum aynidir. Fakat satici mugteri ile gorugup satig akdi¬ 
ni yapmadan once gidip o takimi satin alip, teslim aldiktan sonra mugteriye satarsa, bunda bir 
sakinca yoktur. Ciinku bu takdirde kendi mulkiyeti ve eli altinda bulunan bir mall satmig olur. 






§erhu's-Sunne'de bu hadisin seleml in diginda kalan mallarin satigina ait oldugu belirtildikten 
sonra: Efendisinden kagip nereye gittigi bilinmeyen kolenin satigi, satmalinmig olup henuz teslim 
alinmamig bir malm satigi ve bagkasimn malini sahibinden izin almadan satmak da bu hadisin 
hukmune tabidir. £unku bunlarin hig bi-risinin saticinin mulkiyeti altinda oldugu kabul olunmaz. 
Bagkasinm malim ondan habersiz satmanm caiz olmamasmin sebebi, mal sahibinin bunu kabul 
edip etmiyeceginin bilinmemesidir. §afii boyle demigtir. Ebu Hanif e'nin arkadaglari, Malik ve 
Ahmed'e gore bu satigin gegerliligi mal sahibinin tasvibine baglidir. 0, kabul ederse bu satig 
gegerli sayilir, diye bilgi verilmigtir. 

tik hadisin ravisf Hakim bin Hizam (IUA.Vra Hal Tercemesl 

Hakim bin Hizam bin Huveylid bin Esed bin Abdil-Uzza el-Esedi, Peygamber (S-A.V.)'in zevcesi 
Hadice (R.A.)'mn kardegi ogludur. Kirk hadisi vardir. Buh&rt ile Muslim, onun dort hadisini 
almiglardir. Kutub-i Sitte'nin hepsi ondan hadis rivayet etmiglerdir. Havileri Said bin el- 
MUseyyeb, Abdullah bin el-Hars bin Nev-fel, Urve ve Musa bin Talha'dir. Mekke'nin fetih gunu 
musluman olmugtur. Ibn-i tshafc*ra dedigine gore Resul-i Ekrem Huneyn ganimetlerinden ona 
yuz deve vermigtir. Fil vak'asindan 13 yil once Ka/be igerisinde dogmugtur. ()ok cbmert bir zat 
idi Musluman olmadan yuz bole azadlamig ve musluman olduktan sonra da bu kadarim 
azadlaimgtir. Mus'ab ve bir cemaatin dedigine gore hicretin 54. yili vefat etmigtir. Buh&rl: 0, 
musluman olmadan once 60 ve musluman olduktan sonra da 60 yil yagamig, demigtir. (Hulasa, 
90. sah.) 

Bu hadis, kiginin mulkiyeti altinda bulunmayan veya aliciya teslim etmeye gucunun yetmedigi 
bir mall satmasinm haramhgina delalet eder. 

Bu babin ikinci ve uguncu hadisi satin alimp henuz teslim alinmamig bir maun satilmasim 
yasaklar ve elde edilecek karin helal olmadigim bildirir. Boyle bir sati§ da gegersizdir. Cunku 
henuz ilk saticidan teslim alinmamigtir. Telef ve helak olmasindan ilk satici sorumludur. Evvela 
ilk saticidan teslim alimr. Sonra alici onu satabilir. §erhu's-Sunne'de: Bir mal satildiktan sonra, 
alicisina teslim edilmedigi surece, o malin sorumlulugu saticisina aittir. Yani zayi veya helak olsa 
bunun zarar ve ziyam saticidan tazmin edilir. AIicisi sorumlu degildir. Alici zarardan sorumlu 

degil iken kar etme hakki da yoktur, denilmigtir. 

21- Iki Miiciz (= Yam £ocugun Malinda Ticarete Mezun Veli) Sati§ Yaptiklari Zaman 
Satilan Mal ilk Akid Yapana Aittir, Babi 

2190) Ukbe bin Amir veya Semure bin Cundub (Radtyallahu anhu-w*4)'den rivayet edildigine 
gore; Peygamber (Saliallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur: 

«Her hangi bir adam bir mall iki ki$iye (ayri ayri) satarsa o mal bu iki kigiden ilk alana aittir.»" 

2191) Stmure (bin Cundub) (Radtyallahu a«A>'den rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Saliallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

Muciz (yani gocugun malinda ticarete mezun velisi) olan iki ki§i (bir mall iki ayri mugteriye) 
sattiklari zaman o mal ilk (sati§ yapilan) mugteriye aittir." ^=^- 

izahi 

Semure (Radiyallahu anh)'in ilk hadisini E b u D a-vud ve Tirmizi, Nikah kitabinda daha uzun 
bir metin halinde rivayet etmiglerdir. Ayrica Nesai, ?afii, Ahmed ve D a r i m I de rivayet 
etmiglerdir. Tirmizi ile Ebu D a v u d, bunu Semure' den, Ahmed ve Nesai ise Ukbe bin 

Amir' den rivayet etmiglerdir. Muellifimizin rivayetinde ise "ya Semure'den veya Ukbe'den" 
ifadesi kullamlmigtir. 

E 1 - H a f i z, et-Telhis'te: Tirmizi bu hadisin hasen oldugunu, Ebu Zur'a ile Ebu Hatim ve el- 
Hakim de bunun sahih oldugunu soylemiglerdir. Bu senedin sihhati, H a -san-i Basri' nin 
Semure' den hadis igittiginin subutu-na baglidir. Hasan'in Semure' den hadis igitmesi meselesi 
ihtilaflidir, demigtir. Tirmizi, Hasan'in Semure'den olan rivayetinin, onun U k b e*den olan 

rivayetinden daha sahih oldugunu soylemigtir. - 

Hadisten Qikarilan Hiikiim 

Bir adam bir mall bir kigiye sattiktan sonra, aym mall bagka bir kigiye de satarsa, ikinci sati$ 
akdi batildir. ^unku ilk sati§ ile mal saticinin mulkiyetinden gikip mugterinin mulkiyetine gegmi§ 






sayilir. Artik satici ikinci satigta kendi mulkiyeti altinda olmayan bir mall Batmig olur. Bu hukum 
hakkinda alimler ittifak halindedir. 

Semure (Radiyallahu anhl'in ikinci hadisinin bagkaca kim tarafindan rivayet edildigine dair bir 
bilgi edinemedim. Bu hadiste gegen Miiciz kelimesini parantez igi ifade ile agikladim. S inci i' nin 
beyanma gore Nlhaye'de: Muciz, yetimin ve erginlik gagina varmamig olan gocugun malinda 
alim satim yapmaya mezun ve yetkili kilinan velisi ve kayyimi, demektir, diye bilgi verilmigtir. 
$u halde bir mall satmaya yetkili kilman iki kigiden birisi o mall bir mugteriye satar, diger yetkili 
de durumdan habersiz veya haberdar oldugu halde ayni mall ikinci bir mugteriye satarsa, bu son 

satig hukumsuzdur. ilk satig muteberdir. ^- 

22- Orban (Kaparo) Satigi Babi 

2192) Amr bin $uayb'in dedesi (Abdullah bin Amr bin el-As) (Ra-dtyallahu ankum)'den; §oyle 
demigtir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) orban (kaparolu) satigi yasaklamigtir.'* 

2193) Amr bin §uayb'in dedesi (Abdullah bin Amr bin el-As) (Radtyd-laku anhumyden rivayet 
edildigine gore: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ye Sellem) Orban (kaparolu) sa yajB^iyifti^wtnr 
Ebu Abdillah (ibn-i Maceh) : Orban goyledir t Adam bir hayvam yuz dinara satinalir da saticiya 
kaparo olarak iki dinar verir ve t Eger ben bu hayvam almazsam bu iki dinar sanadir, der. 
(Orban boyle yapilan satigtir.) 

§oyle de soylenmigtir t Yani Allah'u A'lem orban gudur t Adam bir mal satmahr da saticiya bir 
dirhem veya daha az ya da daha gok verir ve saticiya goyle soyler: Eger mall teslim alirsam 

(mesele yok)., aksi takdirde verdigim dirhem sana olsun, demigtir." 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud da rivayet etmigtir. Ancak, 1 b n - i M a c e h' in, Orban kelimesinin tarifine 
ait olup hadisin sonunda verdigi bilgi orada yoktur. Orada da Ebu Davud, hadisi rivayet eden 
Malik bin Enes'in Orban tarifini nakletmig-tir. imam Malik'in Orhan'i goyle tarif ettigi rivayet 
olunmugtur: "Orban sammizca goyle olur —Allah en iyi bilendir—i Adam bir kole satmahr veya 
bir hayvam kiralar. Sonra mal sahibine * Sana bir dinar veriyorum (verdim), eger koleyi veya 
kiralik hayvam (goturmeyi) terkedersem sana verdigim para sana olsun, der. 

Hulasa, gerek muellifimizin gerekse Mali k'in tarif ettigi Orban, bizim bildigimiz kaparo demektir. 
Arap dilinde buna Orbun ve Arbun da denilir. Bu kelimeler, islah ve bozuklugu gidermek ma- 
nasini ifade eden i'rab kokunden alinmadir. Kaparo, satinahnan malin bagka mugteriye satilmasi 
tehlikesini giderdigi igin ona bu isim verildigi ibn-i Esir tarafindan ifade edilmigtir. 
fil-Mecmu'da beyan edildigine gore kaparolu satigin batil olmasimn sebebi: Boyle bir satigta 
aldanma vardir, ayrica garth bir satig sayilir. Oijnku sa tig akdi yapilinca mal alicimn olur. Halbuki 
kaparo veren adam, mall gbturmezsem kaparom sana kalsin demekle, rizasi olmadigi zaman 
mall saticiya iade etmeyi gart kogmug sayilir. Boyle bir gart satig akdinin kesinlik hukmune 
aykiridir. Ayrica alici amlan sozu ile mall kabullenmedigi takdirde kaparoyu saticiya birakmayi 
kabullenmig olur. Oysa bu meblag kargiliksiz olarak satici tarafindan alinan bir kazangtir. 
Avnu'l-Mabud'da ozetle goyle denilmigtir: 

"En-Neyl yazari: Mugteri kaparo verirken goyle demek ister*. Satinaldigim mall arzulamiyacak 
olursam veya kiraladigim hayvam goturmekten vaz gegersem verdigim kaparo kargiliksiz olarak 
sana kalsin. Mali veya kiralik hayvam goturecek olursam odiyecegim meblagdan kaparoyu 
dugeriz, kalam oderim. Bu hadis boyle bir satigin haram,olduguna delalet eder. Cumhur'un kavli 
budur. Yalmz Ahmed cumhur'a muhalefet ederek, caiz oldugunu soylemigtir. Omer ve oglu 
(Radiyallahu anh) 'dan da bu kavil rivayet edilmigtir. Bunlarin gorugunu teyid eden delil 
Abdurrezzak'in kendi kitabinda rivayet ettigi Zeyd bin Eglem'in hadisidir. Bu hadise gore kendisi 
satigta kaparo almanin humkunu Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'e sormug ve Resul- 
i Ekrem (Aley-hi's-salatu ve's-selam) de bunun helal oldugunu beyan etmigtir. Fakat bu hadis 
murseldir ve senedinde bulunan Ibrahim bin E b i Yahya zayiftir. Cumhur'un gorugu kuvvetlidir. 
()unku Amr bin §uayb'in hadisi muteaddid yollarla rivayet edilmigtir. Sonra bu hadis amlan 
satigin sakincali olduguna delalet eder. Bununla amel etmek mubahhk yoluna tercih edilir, 
demigtir. 






Sindi de: §erhu's-Sunne'de §oyle denilmi§tir: Bu sati§ ilim ehlince batildir. Ebu Hanif e, Malik ve 
$afii de boyle hukmedenlerdendir. Omer ve oglu Abdullah (Radiyallahu anhuma)'nm bu sati§in 
caizligini soy led i klerl rivayet edilmi§tir. A h m e d de bunlarin gdru§une temayul etmi§tir, diye 

bilgi vermi§tir. 

23- Bey-i Hasat (= £akil Ta§i lie Sati§ Yapmak) Ve Bey-i Gahar (Di§i Mu§teriyi Aldatip 
igyiizii Ve Sonucu Meghul Mali Satmak) Tan Nehiy Babi 

Bu babta gegen hadislerin tercemesine gegmeden once Bey-i Hasat ve Bey-i Garar terimlerinin 
tarif ve agiklamasim yapalim. Cunku hadislerde de ayni terimler gegecek. Bunun agiklamasmi 
terce-medo vermek uzun surer. Bu itibarla once bu ifadelerle neyin kas-dedildigini bilelim, 
sonra tercemelerde bu ifadeleri aynen kullanalim. 

Bey i Satig yapmaktir. Hasat: £akil taglandir. Bazi satiglarda gakil taglari kullamldigi igin bu tur 
satiglara Bey-i Hasat denilmigtir. Nevevi bu tur satigin ug gekilde olabildigini goylece ifade 
eder : 

1. Satici mugteriye: Atacagim gakil taglan §u elbiselerin hangileri uzerine dugerse o elbiseleri 
sana sattim, der. Yahut; $u araziden bu noktadan gu gakil taginin dugecegi yere kadar olan 
parga' sim sana sattim, der. 

2. Satici aliciya : Elimdeki gu gakil tagini atmcaya kadar sana muhayyerlik hakkini tammam 
kaydi ile bu mall sana sattim, der. 

3. Bu elbisenin uzerine gakil tagim attigim zaman bu elbise gu fiyatla sana satilmig olur, der ve 
taraflar gakil tagim atmayi satig akdi olarak kabul ederler. 

Bey-i gararl a gelince Garar kelimesi, Arab dilinde gaflet, unutma, aldatma, kandirma, batil bir 
§eye ragbet ettirme ve tehlikeli i§e sokmak gibi manalara gelir. Burada kasdedilen manaya 
gelince, Av-nu'l-Mabud yazan §oyle der: Bey-i garar, tahakkuk edip etmeyecegi bilinmeyen ve 
akibeti meghul sati§tir. Sindi de; Di§i mu§teriye parlak gdrunup igyuzu meghul olan veya 
gergekle§mesi endl§eli olan sati§ akdidir, demi§tir. Tirmizil nin beyanma gore §afii bu tur sati§a, 
denizdeki baligi, havadaki ku§u ve efendisinden kagip nereye gittigi bilinmeyen koleyi satmayi 
ornek gostermi§- 

'Nevevi Bey-i garar hakkinda §oyle der: 

"Bu tur sati§in yasaklanmasi hukmu, sati§lara ait hukumlerin iginde onemliyeri bulunan bir 
temel hukumdur. Bu hukme giren meseleler sayilamiyacak kadar goktur. Efendisinden kagip 
nereye gittigi bilinmeyen koleyi, olmayan, hayali §eyi, meghul §eyi, mu§teriye teslimine gucu 
yetmeyen §eyi, saticmin mulkiyetine girmesi tamamlanmami§ §eyi, gol ve denizdeki baligi, 
hayvanm memesindeki sutu, hayvanm kanundaki cenini, surudeki koyunlardan belirsiz bir tane- 
sini ve demetier halindeki elbiselerden belirsiz bir tanesini satmak, bu tur sati§larin ornekleridir. 
Bunlara benzer gok ornekler verilebilir. Bu tur sati§larin hepsi batil ve gegersizdir. Cunku 
hepsinde aldanma ve aldatma durumu mevcuttur. Boyle bir sati§a zaruri ihtiyag da 
yoktur. 

Zaruret halinde kagimlmaz bazi aldanmalara katlamlir. Mesela : Satinahnan bir evin temelinin 
nasil oldugu bilinmeyebilir. Gebe veya sut veren koyun satmalinir, bunlarin durumu da bilinmez. 
Cunku evin temelinin nasil oldugunu gormek zor. Koyunun karnmda-kini ve sut verim durumunu 
da bilmek kolay degildir. Bu gibi hususlarda aldanmak goze alinir. Bagka bir gare yoktur. Keza 
bazi basit aldanmalar da kabul olunur. Mesela ev, hayvan ve elbise aylik hesabi ile kiralamr. 
Halbuki bazi aylar 30 gun, bazilan da 29 gun olur. Alimler ucretle hamamda yikanmayi caiz 
gormu§lerdir. Halbuki kimisi cok su kullamr, kimisi hamamda gok kalir, kimisi az kalir. 

Yukarda verdigim orneklerde goruldugu gibi bazen aldanma soz konusu oldugu halde sati§ caiz 
gorulur, bazen caiz gorulmez. Sati§ akdinin sahih veya batil olmasimn bu husustaki donum 
noktasim alimler §oyle belirlemi§lerdir: Eger aldanmaya katlanma ihtiyaci duyulup bundan 
korunmak gug ise ve aldanma degeri basit ve cuz'i bir §ey ise akid sahihtir. Aldamlan mikdarin 
mail degeri kugum-senmiyecek derecede ise veya bundan sakmmak mumkun olup gug degil ise 
ya da amlan mall satinalma ihtiyaci yok ise boyle bir sati§ sahih degildir. A Ida t mall sati§a dahil 
meseleler p^V goktur. Bunlardan bazilarimn sahihligi ve batilligi hususunda ilim ehlinin ihtilaf 
ettikleri gorulebilir. Bu ihtilafin sebebi §udur: Bazi alimler o meseledeki aldanmayi 
kugumseyerek, yok gibi saymi§ ve akdin sih-hatina hukmetmi§ iken diger bazi ilim ehli amlan 
aldanmayi kugumseyerek akdin batilligina hukmetmi§tir." 

2194) Ebu Hureyre (Radtyallahu ank)'aen rivayet edildigine gore §oyle demi§tir-: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Bey-i Garar ve Bey-i Hasat'i yasaklami§tir. 







2195) (Abdullah) bin Abbas (Radtyallahu onhuma)'uan; $oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Bey-i Garar'i yasaklamigtir.*' 

Not: Bunun senedinde bulunan Eyyub bin Utbe'nin »yif oldugu Zeviid'de bildirilmigtir. 

izahi 

ilk hadisi Muslim, Tirraizi, Ebu Davud ve N e s a I de rivayet etmiglerdir. Son hadis ise Zevaid 
turunden olup, A h m e d de rivayet etmigtir. Bey-i Hasat ve Bey-i Garar'in ne demek oldugunu 
yukarda anlattim. Bu tur satiglar haram ve batildir. Aldatmah satiglar yasaktir. Cahiliyet 
devrinde aldatmah satiglarin bir kismi yaygin oldugu igin hadislerde bunlara da deginilmigtir. Bu 
babtaki gakil tagi ile yapilan satiglar ve bundan sonraki babta deginilen satiglar, cahiliyet 
devrinin yaygin satiglarindan idi. Bu nedenle bunlara deginilmigtir. Ayrica bu babin ilk hadisinde 

oldugu gibi bazi hadisler ile genel hukumler konulmugtur. ^ 

24- Biiyiik Bag Ve Kiigiik Ba$ Hayvanlarin Karinlarindaki Ceninin Anilan Hayvanlarin 
Memelerindeki Siitiin Ve Dalgicin Bir Daligimn Satinaunmasimn Yasakligi Babi 

2196) Ebu Said-i Hudri (Radtyallahu anh)'den; §oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem); Doguruncaya kadar buyuk bag ve kuguk bag hayvanlarin karindaki ceninin, sagilip ol- 
gulunceye kadar bunlarin memelerindeki sutun, kagmig iken kolenin, taksim edilinceye kadar 
ganimet hissesinin, teslim almincaya kadar sadakalarin ve dalgicin gikaracagi avin 
satinalmmasim yasaklamigtir." 

2197) (Abdullah) bin Omer (Radtyallahu anhumaydan rivayet edildigine gore; 

Peygamber (Saliallahu Aleyhi ve Sellem), Habelu'I-Habele'yi (Yani gebe devenin dogacak digi 

yavrusunun hamlini) satmayi yasaklamigtir"^^- 

izahi 

ilk hadis'i muellifimizden bagka Kutub-i Sitte'nin yazarlarindan kim tarafindan rivayet edildigini 
bilemedim. Tuhfe yazari; EbuSald'in hadisinin Ibn-iMaceh tarafindan rivayet edil¬ 
digini soyler, bagkasi tarafindan da rivayet edildigine dair bir bilgi vermez. Bu hadisin Zevaid 
turunden olmasi muhtemeldir. Bu hadiste gegen bazi kelimeleri agikliyayim: 

En am: Naam'in goguludur. Naam ise deve, sigir, koyun ve kegi nevinden olan hayvan turune 
verilen bir isimdir. 

Duru's Dar'm goguludur, memeler demektir. 

Hadis, anilan hayvanlarin karmndaki cenini ve bunlarin meme-lerindeki sutu satmayi ve almayi 
yasaklamigtir. Ciinku boyle bir satigta aldatma ve aldanma olur. Cenin dogduktan sonra, sut de 
sagilip olguldukten sonra satilir, alimr. 

Kagmig kolenin yakalanmamasi veya geri donmemesi muhtemel oldugu igin alicimn 
aldanmasimn onlenmesi amaci ile satigi yasaklanmigtir. 

Ganimet mall mucahidler arasinda taksim edilmemig iken her kesin hissesi belli olmadigindan 
hissedarlarin, hisselerini satmalari yasaklanmigtir. Ancak hisseler dagitildiktan sonra satig 
caizdir. . 

Sadakalar da boyledir. Zekat olsun diger sadakalar olsun mustahak larca teslim alinmadikga 
mulkiyet igi tamamlanmamig olur. Halbuki satigin sihhati igin saticimn tarn mulkiyet sahibi 
olmasi gerekir. 

Dalgicin gikaracagi av satigi meselesini Nihaye yazan goyle tasvir etmigtir: Dalgig mugteriye 
goyle der: Ben bir dahg yaparim ne gikarirsam sanadir sen de buna kargilik gu kadar para 
vereceksin. Bu da aldanmaya ve-aldatmaya sebebiyet verdigi igin yasaklanmigtir. 
ibn-i Omer (Radiyallahu anhJ'in hadisini Kutub-i Sitte'-nin diger yazarlari da rivayet etmiglerdir. 
"Habelu'l-Habele" ne demektir? Bunu agikhyalim:. Habel gebelik ve gebenin karmndaki cenin 
manalarina gelir. Habele ise ayni manaya geldigi gibi, habil'in gogulu da olabilir. Habil ise hamile 
manasim ifade eder. 

Bu hadisten kasdedilen mana hususunda iki tur yorum vardir. Muellifin rivayetindeki ifade 
tarzina en uygun yorum, tercemede-ki manadir. Yani hamile bir deve henuz dogum yapmamig 
iken onun karmndaki cenin digi farzedilir ve ilerde onun da buyuyup hamile olacagi tasarlamr. 






Boyle bir tasan gergekmig gibi pazarlik konusu edilir ve deve sahibi, hamile olan devesinin 
doguracagi digi ceninin ilerde doguracagi cenini satiyor. igte hadis bu satigi yasaklamigtir. Cunku 
satiliga gikarilan cenin hayali bir varliktir, deve sahibinin malik oldugu bir mal degildir, 
meghuldur ve mugteriye teslimi imkansizdir. Bu satig Bey-i Garar turunden aldanmaya ve 
aldatmaya sebebiyet veren bir akiddir. Lugat alimleri bu hadisi boyle yorumlamiglardir. 
ikinci yorum goyledir: Satici malini satar ve mugteriye: $u gebe devenin doguracagi cenin, gebe 
kalip da dogurunca o zaman sen malui bedelini verirsin, der. Boyle bir hayali vade ile satigin 
yapilmasi yasaklanmigtir. £unku kogulan vade meghuldur. 

Kastalani' nin beyanma gore Malik, §afii ve bagkalari bu hadisi boyle yorumlamiglardir. M u s 1 i 
m' in rivayetinde "ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma) goyle der: 

Cahiliyet devri adamlari bogazlanan deve etini Habelu'l-Habele vadesi ile biribirlerine satarlardi. 
Habelu'l-Habele, gebe devenin dogum yapmasi ve dogurdugu digi yavrunun da gebe kalmasidir. 
Peygamber (Saliallahu Aleyhi ve Sellem) onlari (bu satigtan) nehiy eyledi." 

M u s 1 i m ' in bu rivayetinde ravi ibn-i Omer Habe-lu'I-Habeleyi agiklamigtir. N e v e v i' nin 
dedigine gore $afn ve Usui alimlerinin muhakkikleri: Ravi'nin agiklamasi, hadisin zahirine 
muhalif olmadigi zaman one alimp tercih edilir, demiglerdir. 

N e v e v i daha sonra §dyle der: 

Habelu'l-Habele satiginin yorumu hakkindaki ihtilafin ozeti §udur : Bu hadis ile yasaklanan gey, 
deve cenin'inin satilmasi midir. 

yoksa bir malin, cenin'in dogmasi - dogurmasi vade gosterilmek sureti ile satilmasimn 
yasaklanmasi midir? 

§ayet yasaklanan gey ceninin satilmasi ise, gebe devenin cenini mi, yoksa bu ceninin 
doguracagi cenin mi kasdedilmigtir? 

Eger yasaklanan gey, bir malm satig bedelinin odenmesi igin ceninin dogmasi - dogurmasi 
vadesine baglamak ise, kasdedilen vade, birinci ceninin mi, ikinci cenin mi dogmasi 
kasdedilmigtir? 

Yukarda anlatilan ihtimallere gore hadisin yorumlanmasi hakkinda dort gorug vardir." ( N e v 
evi' nin sozu bitti.) 

Yukarda da igaret ettigim gibi bu tur satiglar cahiliyet devrinde bulundugu igin bu nevi satiglar 
ismen agiklanmak sureti ile yasaklanmigtir. Bunlarin hepsinde aldatma, aldanma ve mechulluk 
bulundugu igin Bey-i Garar kismina girerler. Bu gegit satiglarin yasak-ligina ait genel emir 

bundan onceki babta rivayet edilen hadislerde mevcuttur. 

25- Artirma Sureti ile Alim Satim Babi 

2198) Enes bin Malik (Radtyailahu ank)'den; 5oyle demigtir: 

Ensar'dan bir erkek (bir gun) Peygamber (Saliallahu Aleyhi ve Sellem)'e gelerek dilencilik etti. 
Bunun uzerine Peygamber (Saliallahu Aleyhi ve Sellem) ona: 

«Evinde bir geyin var (mi)?» diye sordu. Adam: Hayir (bir geyim yok. Yalmz) bir gul var. Bir 
pargasim giyiyoruz ve bir kismim da altimiza seriyoruz. Bir de su igtigimiz bir adet bardak vardir, 
dedi. Peygamber (Saliallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«0 gul ile bardagi bana getir.» buyurdu. Adam da gidip getirdi. Resulullah (Saliallahu Aleyhi ve 
Sellem) bunlari mubarek eline aldi. Sonra: 

«Kim bunlari satin aimak ister?» buyurdu. Bunun uzerine bir adam: 

Ben ikisini bir dirheme alirim, dedi. Peygamber (Saliallahu Aleyhi ve Sellem) iki veya ug defa: 
«Kim bir dirhem uzerinde artirma yapar?» buyurdu. Bir (bagka) adam: 

Bunlari iki dirheme a im m, dedi. Bunun uzerine Peygamber (Saliallahu Aleyhi ve Sellem) 
bunlari (gul ve bardagi) bu adama verdi ve iki dirhemi aldi. Sonra bu parayi Ensari kigiye teslim 
ederek t 

«Bundan bir dirhem ile yemek salin al da aile ferdlerine yetigtir. Diger dirhem ile de bir keser 
satin alip bana getir» buyurdu. Enr sari (buyurulan igi) yapti. Resulullah (Saliallahu Aleyhi ve 
Sellem), (Ensarfnin getirdigi) keseri alip mubarek eliyle buna bir sap takta ve Ensarf ye: 

«Git odun topla, onbeg gune kadar seni gormiyecegim (gormiye-yim)» buyurdu. Adam artik 
odun toplayip satmaya bagladi. (On beg gun sonra) on dirhem biriktirmig olarak geldi. Resul-i 
Ekrem (Saliallahu Aleyhi ve Sellem) onat 

«(Biriktirdigin) paranin bir kismi ile yiyecek, bir kismi ile de giyecek al.» buyurduktan sonra 
guhu da buyurdu s 

«Bu (galigarak gegimini saglaman), senin igin kiyamet gununde, yuzunde dilencilik noktasi 
(girkin izi) bulundugu halde gelmenden (hagrolmandan) hayirlidir. Dilencilik guphesiz ancak gu 



ug kigi igin olabilir: §iddetli fakirlik geken, gok ve agir borg altinda bulunan ve can yakici kan 
diyetini odemeyi yuklenen.»" 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud, Ahmed ve Tirmizi de rivayet etmiglerdir. Tirmizi, bu hadisin hasen 
oldugunu soylemigtir. I\l e s a i de bu hadisi kisa bir metin halinde rivayet etmigtir. 

Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in Ensari adama Seni on beg gune kadar gbrmiyecegim» 
yani gormiyeyim sozunden mak-sad adamin galigmayi birakmamasi ve oralarda bog gezip 
dolagma-masidir. 

Alin teri ile galigip gegim saglamanm, dilencilikten hayirli olduguna dair hadisteki cumlenin 
zahirine gore dilencilikte de bir hayir vardir. Oysa dilencilik hayirli ve iyi bir kazang yolu degildir. 
Ehlinin malumu oldugu uzere tafdil fiili olan "Hayirli" kelimesi burada tafdil anlaminda 
kullamlmamigtir. Yani burada kasdedilen mana goyle olur: Odun toplayip, satarak gegim 
saglamak hayirli bir igtir. Dilencilik yolu ile gegim saglamakta ise bir hayir yoktur. Cunku di¬ 
lencilik edenin izzet-i nefsi kirilir, ayrica kiyamet' gunu, yuzunde girkin bir iz bulunur. 

Hadisin sonunda dilenciligin ancak ug kigi igin sakincasiz oldugu bildirilerek bunlar sayilmaktadir. 
Birincisi, dugkun ve perigan fakirdir. Mudki' kelimesi Dukaa' kelimesinden alinmadir. Dukaal 
kelimesi toprak demektir. Daki' da topraklanmak demektir. $u halde Mudki' topraklamp 
tozlanmaya ve periganliga yol agan giddetli fakirlik haline dugmug kimse, demektir. 
ikincisi, agir ve getin borg altina girmig kimsedir. Mufzi' kelimesi de tfza' masdanndan alinmadir. 
ifza, ise kotu ve getin bir duruma dugurmektir. Mufzi, borg sahibini kotu ve getin duruma du- 
guren agir borgtur. 

Uguncusu, can yakici kan diyetini odemeyi yuklenen kigidir. Mu-ci' Teal masdanndan alinmadir. 
ica* j Can yakmak demektir. $u halde Muci' kan, can yakici kan demektir. Bu mesele goyle olur: 
Bir adam, bir kigiyi oldurur. Kaatilin bir yakini, maktulun yakinlarina diyet vermek uzere 
husumeti ortadan kaldirmaya galigir ve boyle bir barigma igin taraflar anlagirlar. Kaatilin 
yakinlarinin mall olmadigi igin amlan diyeti veremiyorlar. Diyeti vermeyi ustlenen kigi de kendi 
mall olmadigi igin odeyemiyor. Odemedigi takdirde kaatil, kisas yolu ile oldurulecektir. Bunun 
Oldurulmesi, diyeti odemeyi ustlenen kigiyi gok inciticidir. Boyle bir durumda, diyeti odemeyi 
yuklenmig kigi dilencilik edebilir. Ta ki bu diyeti odeyebilsin. 

H a t t a b i: Muci' Kan: Kan gutme davalarinin halli ve taraflarin barigi ugrunda bir kimsenin 
odenecek diyet ve tazminati yuklenmesidir. Bunu yuklenen kimse, dilencilik edebilir, demigtir. 
IZ5I 


Hadisin Fikih Yonii 

1. Hadis, Resul-i Ekrem (Aleyhi*s-salatu ve's-selam)'in ustun ahlakim, tevazuunu, fakirlere 
kargi gefkat ve merhamet derecesini gosterir. Cunku adamin gulunu ve bardagmi mubarek eline 
alarak artirmaya koymug ki sahabiler, o mail almaya ragbet etsinler. 

2. Bir mall artirmaya koymak sureti ile satmak caizdir. Pazarlik uzerine pazarlik etmenin 
yasakhgina ait 2172 nolu ve benzeri hadisler, satici ile mugterinin fiyat uzerinde anlagip 
pazarligini bitirdikleri ve sadece satig akdinin yapilmadigi duruma mahsustur. Henuz bir fiyat 
uzerinde taraflar arasinda kesin bir anlagma olmamig iken, fiyat uzerine artirmada bulunmakta 
ve artirma ile alim satim igini yapmakta bir sakinca yoktur. 

3. Buyukler, maiyetlerindeki insanlara mutluluk yolunu gostermeli ve tegvik etmelidir. 

4. Qaligarak gegimini saglayabilen kimsenin dilencilik etmesi yasaktir. Zaruret olmadikga 
dilencilik yoluna bag vurulmamahdir. Cunku izzet-i nefsin kirilmasina ve ahiret sevabmin 

azalmasina sebebiyet verir. 

26- ikaale (= Ahg Verig Akdini Bozma) Babi 

ikaale: Akid yapan taraflarin bu akdi kaldirmalaridir. Taraflardan birisi bunu isterken digeri 
uymazsa akid kalkmaz. Fakat digeri de kabul ederse akid kalkmig olur. Bu babtaki hadis, diger 
tarafin uymasinm faziletine dairdir. Taraflarin rizasi ile akdin kaldirilmasinm megrulugu iema ile 
sabittir. 






2199) Ebu Hureyre (Radiyallahu ank )'den rivayet edildigine gore; Resulullah (SallaUahu Aleyhi 
ve Seliem) §oyle buyurmu§tur : 

-Sati§ akdinin kaldirilmasi hususunda kim bir muslumamn istegini kabul ederse Allah onun 
hatasim kiyamet gunu kaldirir (bagi§lar.)-" 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud da rivayet etmigtir. Avnu'l-Mabud yazarinin beyamna gore incahu'l- 
Hace'de §oyle denilmigtir: 

"Satig akdinin ikaale'si §oyle olur: Bir adam bir mall satin al-tuktan sonra, bu mala ihtiyaci 
kalmamasi, bedelini odeyememesi veya bu sati§ta aldanmig olmasi kanaati ile ya da bagka bir 
nedenle bu satigtan pigman olup, mall iade etmek istedigi zaman, saticimn bu istegi kabul 
etmesine ikaale denilir. Satici bu istegi kabul etmeye mecbur degildir. ^unku sati§ akdi 
kesinlegmigtir. Fakat bu istegi kabul etmekle aliciya ihsan ve iyilik etmig olur. Bu iyiligine 
kargilik, Allah Teala da onun hatasim ve gunahim kiyamet gunu bagiglar." 

Hadis umumi bir hukum getirdigi igin, ikaale, alici tarafindan da olabilir, kanaatindeyim. Yani 
satici her hangi bir nedenle bu akid-den pieman olup malini geri aimak istedigi zaman, alici bu 
istegi kabul edip mall iade ederse, saticiya iyilik etmig olur ve hadiste mujdelenen sevabi 

kazamr. 

27- Fiyat Tahdidini Mekruh Gorenlerin (Rivayet Ettikleri Hadisler) Babi 

2200) Enes bin Malik (Radtyatlahu flw*)'den; 5oyle demigtir: 

Resulullah (SallaUahu Aleyhi ve Seliem) hayatta iken (bir ara) fiyatlar yukseldi. Bunun uzerine 
sahabilert 

Ya Resulallah! Fiyatlar yukseldi, bizler igin fiyatlari tahdid ve tayin et* diye muracaatta 
bulundular. Resul-i Ekrem (SallaUahu Aleyhi ve Seliem) (onlara cevaben) : 

§uphesiz ucuzlatip pahalandiran, daraltan, genigleten ve nzik veren Allah'tir. §ijphesiz, ne 1-,^ 
kan ne de bir mal ile ilgili her hangi bir hakki benden isteyecek bir kimse bulunmadigi halde 
Rabbima kavu§mami umarim,» buyurdu." 

2201) Ebu Said-i Hudri (Radtyallahu a«A/den; $oyle demigtir: 

Resulullah (SallaUahu Aleyhi ve Seliem) hayatta iken fiyatlar (bir ara) yukseldi. Bunun uzerine 
sahabiler: 

Fiyatlari tayin buyurmamzi diliyoruz Ya Resulallah! dediler. Resul-i Ekrem (SallaUahu Aleyhi ve 
Seliem) (onlara) : 

«Sizden hig bir kimse, kendisine yaptigim bir zulmun kar§ihgmi benden istemedigi (yani kimseye 
haksizlik etmedigim) halde sizden ayrilmami (yani olmemi) §uphesiz umarim,» buyurdu." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir: Bunun senedinde bulunan Said bin Ebl ArubCnin hafizasi son 
zamanlarinda bozulmugtur. Lakin Abdu'l-Ala e§-5ami, kendisinden bu halinden Once rivayet 
etmigtir. Ravi Muhammed bin Ziyad'a gelince, Zehebrnm beyamna gore Buhari onun bagka 
ravilerce teyid edilmig hadislerini ri-vayet etmigtir. itjn-i Hibban dA: 0, sika zatlardandir, az 

hataya du§mu§, 

izahi 

Enes (Radiyallahu anh)'m hadisini Ebu Davud ve Tirmizi de rivayet etmiglerdir. T i r m i z i 
bunun hasen - sahih bir hadis oldugunu soylemigtir. 

Ebu Said (Radiyallahu anh) 'm hadisi ise Zevaid turunden-dir. Fiyat tayin ve tahdidi 
bakimindan iki hadisin hukmu aynidir; 

Tes'ir: Devlet yetkilisinin, fiyatlari tayin ve tahdid etmesi, demektir. Konulan fiyattan ucuz veya 
pahali alim satimlar yasaklanmig olur. En-Neyl yazari bu kelimeyi boyle agiklamigtir. Avnu'l-Ma¬ 
bud yazari ilk hadisin gerhinde §oyle der: 

"Bu ve benzeri hadisler delil gosterilerek fiyat tayin ve tahdidinin haramligina ve boyle 
yapmamn zulum olduguna hukmedilmi§-tir. Bunun gerekgesi §udur: Mal sahipleri, mallarinda 
tasarruf etmeye yetkilidir. Devlet yetkilileri muslumanlarin yararlarina riayet etmekle 
mukelleftir. Alicinm yararina mall ucuzlatmak, saticimn, malim degeri ile satabilme hak ve 
yararina golge du§urur. Devlet yetkilileri alicinm yararim goz dnunde bulunduracagi gibi saticimn 






yararim da dikkata aimak ve adilane hareket etmek durumundadir. §u halde saticiyi da aliciyi da 
baski altinda tutmamak gerekir. Mai sahibini, rizasi di§inda malim satmaya zorlamak, alim 
satimlarda esas olan, taraflarin kar§ilikli rizalari prensibine ters du§er. Bu nedenle alimlerin 
cumhuru boyle hukmetmi§lerdir. Fakat Malik: Devlet yetkilisi fiyatlari tayin ve tahdid etmeye 
yetkilidir, demi§tir. Ancak bu konuda varid olan bu babtaki hadisler ve benzeri hadisler Mali 
k ' in goru§unu reddeder." 

Yukardaki paragrafi Avnu'l-Mabud yazan en-Neyl'den naklen almi§tir. 

Okuyucularin hatirina §oyle bir soru gelebilir: Devlet yetkilileri fiyatlari tayin ve tahdid etmeye 
yetkili olmazsa mal sahibleri ve saticilar insafsiz davramp alicilari kandirabilirler. Fahi§ fiyatla 
mal satabilirler. Fahi§ fiyatla mal satmak, aliciyi aldatmak, ihtikar yapmak ve benzeri olumsuz 
tutum ve davram§larin yasakligma dair hadisler mevcuttur. Devlet yetkilileri bu hadislerin 
hukumlerine aykiri hareket edenlerle mucadele eder ve onlara gereken cezayi verir. Kaldi ki 
mustahsilin malina belirli bir fiyat koymak, mustehliklerin yararina ise de o malin istihsal oranini 
du§urebilir ve piyasada darliklarin dogmasina sebebiyet verebilir. Bir mal gokga uretilirse piyasa- 
da bir bolluk olur ve mal kendiliginden ucuzlayabilir. Uretim az oldugu takdirde haliyle bir fiyat 
yukselmesi olur. islamiyet, ferdlerin yararlarim e§it tutmu§tur. Toplumun yararmi ferdlerin 
yararindan ustun tutmu§tur. Bu konu ile ilgili gerekli bilgi 2175 - 2180 nolu hadisler bdlumunde 

gegmi§tir. Oraya muracaat edilebilir. 

28- Alim Satimda Kolaylik Gosterme (Nin Faziletinin Beyam) Babi 

2202) Osman bin Affan (Radiyallaku anh)'oen rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Satarken ve alici iken kolaylik gosteren adami Allah cennete dahil eylesin (veya eylemi§tir.)»" 
Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bu hadisin senedindeki raviler sika zat-lardir. Fakat sened 
munkati'dir. Ciinku Ali bin el-Medeni'nin el-ilel'de beyan ettigine gore ravi Ata' bin Ferruh, 
Osman bin Affan'a kavu§mami§tir. 

2203) Cabir bin Abdillah (Radiyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

-Sattigi zaman kolaylik gosteren, satin aldigi zaman kolaylik gosteren ve hakkini isterken 
kolaylik gosteren kula Allah rahmet eylesin.- 

izahi 

Osman (Radiyallahu anh)'in hadisini Nesai de rivayet etmi§tir. Zevaid yazarmin bunu Zevaid 
turunden saymasi bir zuhul eseri olabilir. 

Cabir (Radiyallahu anh) 'm hadisini Buhari de rivayet etmi§tir. T i r m i z i bunun bir benzerini 
rivayet etmi§tir. Oradaki rivayet mealen §oyledir: 

• Sizden once (ki ummetlerde) bir adami Allah magfiret eyledi. (Magfiretin sebebi §u idi:) 0 
adam satarken* alirken ve hakkini isterken kolaylik gosterirdi.» 

El-Fetih de : Cabir (Radiyallahu anh) 'm hadisinin §erhinde ozetle §oyle deniliyor.- Semh'in asil 
manasi comertliktir. Burada kasdedilen mana ise, kolaylik gostermektedir. Hadis bir dua mahi- 
yetinde olabilir. Yani satarken, alirken ve hakkini taleb ederken kolaylik gosteren kimsenin ilahi 
rahmete kavu§masi igin Resul-i Ekrem (Aleyhi's sala t u ve's-selam) dua buyurmu§tur. Fladis 
haber verme mahiyetinde olabilir. Y&ni boyia amv&tk&.n bir kimseye Allah rahmet eylemi§tir. T 
i r m i z i' d«fci rivayet ikinci manayi ifade eder. 

Fladis bu kolayligi prensip haline getirenlere mahsustur. Ciinku seni kelimesi sifati mu§bihe 
nevindendir. Bu nevi sifatlar devamlilik ifade ederler. Yani hayatinda bir defa ali§ veri§ edip 
bunda kolaylik gostermek pek Onemli degildir. Muhim olan, muslumanm her muamelede, 
yumu§ak, musamahakar ve kolaylik gosterici olmasidir. 

I bnu't-T i n'in anlattigi bir rivayette)j ifadesi vardir. Bunun manasi "Yani borcunu oderken de 
(kolaylik gosterir, vadesini gegirmez.") 

N e s a i' nin rivayet ettigi Osman (Radiyallahu anh) 'in hadisinde §u ilave var: "Yani borcunu 
Oderken ve alacagmi isterken (de kolaylik gosteren...)" 

Fladis, muamelelerde musamahakar davranmaya, kolaylik gostermeye, ba§kasina sikinti 
vermemeye ve ali§ veri§lerde ustun ahlakli Jiareket etmeye te§vik eder." 

mueilifimiiaio.rivayete"in hadisinde bu ilave, yani Nesai' deki ilave yoktur. - 






29- Pazarlik Etmek Babi 


2204) Emmar ogullannm anasi Kayle (Radtyallahu a»*a,Tdan; $oyle demi§tir: 

Resulull ih t S al lal la hu Aleyhi ve Sellem)'in umrelerinden birisinde Merve'nin yaninda O'nun 
huzuruna giktim ve: 

Ya Resuiallah! Ben alim satim yapan bir kadinim. Bir §ey satin-aimak istedigim zaman, 
arzuladigim fiyattan du§uk bir fiyat teklif ederim. Sonra arzuladigim fiyata varincaya kadar azar 
azar artiririm. Bir mall satmak istedigim zaman da, arzuladigim fiyattan fazla bir fiyat teklif 
ederim. Sonra arzuladigim fiyata varincaya kadar (tedricen) fiyatim indiririm, dedim. Bunun 
uzerine Resulullah (Sal-lallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«(Oyle) yapma ya Kayle! Sen bir §eyi satmalmak istedigin zaman, (du§uk fiyat degil) 
arzuladigin fiyati teklif et. Sana verilsin veya verilmesin,» buyurdu. Sonra §oyle buyurdu: 

«Bir mall satmak istedigin zaman versen de vermesen de (yuksek fiyat degil) satmak istedigin 
fiyati soyle.»" 

Not: Zevaid'de §dv^g dei / Mmi§j4r : Bunun senedinde inkata' vardir. E[-Mu?zi el-EtrM'ta: ibn-i 
Huseymln Kayle'den olan rivftyeti uzerinde du§unmek gerekir. 

2205) Cabir bin Abdillah (Radtyallahu a«Att»m)'dan rivayet edildigine gore §uyle demi§tir : 

Ben bir sava§ta Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in beraberinde idim. (Yolculukta) 
bana: 

«Allah sana magfiret eylesin! Sen bu deveni bir dinara satar misin?» buyurdu. Ben: 

Ya Resuiallah! Medine'ye varacagim zaman bu, sizin deveniz-dir, dedim. Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Allah sana magfiret eylesin! Peki bunu iki dinara satar (mi) sin?» buyurdu. Cabir demi§tir ki: 
Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) yirmi dinara varincaya kadar (devenin fiyatim) birer 
dinar artirdi ve beher dinar artirirken «Allah sana magfiret eylesin» diye bana dua ediyordu. Ben 
Medine'ye vardigim zaman devemin ba§indan tutup Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in 
yanina goturdum. (Yani O'na teslim etmek istedim). Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

«Ya Bilal! Ona (yani Cabir'e) ganimet maundan yirmi dinarver* buyurdu. Bana da: 

«Deveni alip ailen ferdlerine gotur» buyurdu." 

izahi 

Kayle (Radiyallahu anha) 'mn hadisi Zevaid turundendir. C a -b i r (Radiyallahu anh)'in 
hadisi Kutub-i Sitte'nin hepsinde kisa ve uzun metinler halinde rivayet edilmi§tir. Kasta lani' nin 
beyamna gore B u h a ri bu hadisi yirmi yerde rivayet etmi§tir. 

Kayle (Radiyallahu anhaJ'nui hadisinden gikan hukumleri 

1. Kadin §er'i meseleleri alimlere sorabilir. Yani kadinin, bir erkek mahremi vasitasi ile 
sordurmasi mecburiyeti yoktur. Kadin bizzat da sorabilir. Ancak §u vardir: Kadin islami emre 
uygun bir §ekilde ortunup oylece alimin huzuruna gikmalidir. Bugun sokaklara dokulen sayisiz 
kiz ve kadinin giplak denecek derecede acik sagik kiyafete benzer kiyafetle degil. 

2. Yukarda anlatildigi gibi tesetture riayet etmek kaydi ile kadin alim satim yapabilir. Ancak 
geng ya§ta olup bir fitne tehlikesi var ise alim satim yapmasi yasaktir. 

3. Alici, bir mala vermek istedigi fiyati teklif etmelidir. Daha a§agi bir fiyat soyleyip yava§ yava§ 
artirarak istedigi fiyata gikmasi yasaklanmi§tir. 

4. Satici da malim satmak istedigi fiyati teklif etmelidir. Once yuksek fiyat soyleyip sonra 
du§mesi yasaktir. 

Alim satim yapilsin veya yapilmasin yukardaki prensibe riayet edilmesi emredilmi§tir. Bu prensip 
gok onemlidir. Butun saticilar ve alicilar buna saygili olsalar herkes gonul rahatligi iginde ali§ 
veri§ini yapar. Fakat gunumuzde buna riayet eden hemen hemen yok gibidir. Satici: Yuksek 
fiyat soylemeyip gergek fiyati soylersem kimse almaz. £unku halk soylenen fiyati du§urmeye 
ali§kindir. Once yuksek bir fiyat soylerim. Sonra mu§terinin pazarliga tutu§masi sonucu normal 
fiyata inerim, der. Alici da buna benzer bir §eyler soyler. Ticari ahlak bozuldugu igin alim 
satimlarda buyuk bir guvensizlik vardir. Herkes aldanacagi endi§esi iginde ali§veri§ eder. 

Hadiste gegen Merve, Mekke'de ve Mescid-i H a -r a m' in biti§iginde bir tepecigin ismidir Hacilar 
bu tepecik ile Safa tepecigi arasinda yedi defa gidip gelirler. Mescid-i Haram binasi buyutulup 
geni§letildigi igin bu tepecikler ve bunlarin arasindaki saha, bu binanin iginde kalmi§tir 




Hadisin raviyesi Kayle (Radiyallahu anha) 'mn Hulasa'da beyan edildigine gore sahabi'dir. 
Abdullah bin Osman bin Huseym ondan mursel rivayetlerde bulunmugtur. Onun 
rivayetlerini yalmz ibn-i Maceh almigtir. Cabir (Radiyallahu anh) 'in hadisine gelince, 
yukarida i§aret ettigim gibi bu hadis Kutub-i Sitte'nin hepsinde kisa ve uzun metinler halinde 
rivayet edilmigtir. Hadiste amlan savagin hangi savag oldugu hususunda degigik goru§ler vardir. 
Kastalani bu gorugleri nakletmi§tir. B u h a r i' ye gore T e b u k sava§idir. Muslim' deki rivayete 
gore Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-se-lami ile C a b i r arasindaki gbrugme Mekke' den 
Medine'ye donugte olmugtur. Buna gore Mekke' nin fetih savagi kas-dedilmigtir. £unku diger 
tarihierde Mekke' den olan ddniiglere savag ddnugii denilmez. 

Bazi rivayetlerde belirtildigi gibi Cabir (Radiyallahu anh)'in devesi geride kalmig ve Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in duasinin bereketi ile deve canlanmig, bu kere de diger 
develeri gegmigtir, 

Cabir devesini satiga arz etmedigi halde Resul-i Ekrem (Aley-hi'is-salatu ve's-selam)'in 
deveye talip gikmasi, bir mal sahibi, malini satiga arz etmeden buna mugteri olmanin 
megruluguna.delalet eder. 

§oyle bir soru hatira gelebilir: Deve yirmi dinar degerinde iken Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam) nigin ona bir dinar fiyat vermig, sonra iki dinar ve daha sonra birer dinar artirmak 
sureti ile yirmi dinara gikmigtir? Halbuki bundan onceki hadiste alicinin, iginden gegen fiyat ne 
ise dogrudan o fiyati teklif etmesi ve daha du§uk fiyati teklif etmemesi emredilmigtir. 

Bu sorunun cevabi hadisin sonunda mevcuttur. §byle kj : Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam) deveyi satin aimak istememigtir. Nitekim Medine'ye varildiktan sonra Cabir deveyi 
Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e teslim etmeye goturmu§, fakat Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam), C a b i r'e ganimet malindan yirmi dinar verilmesini ve deveyi de 
geri goturmesini emretmigtir. Hatta hadisin bazi rivayetlerinde Resul-i Ekrem (Aleyh'i's-salatu 
ve's-selam) Cabir'e -Deveni elinden aimak uzere fiyatim du§urmek igin seninle pazarlik ettigimi 
mi samyorsun, deveni ve param al. Deve sanadir.» buyurmugtur 

Ganimet malinin begte biri Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in emrine verildigi 
malumdur. Kalam da gaziler arasinda taksim edilirdi. Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in 

Cabir'e verdirdigi yirmi dinar, herhalde ganimetin humus (= begte bir) his-sesinden odenmigtir. 

2206) AN (Radiyallahu anhyden: §oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), guneg dogmadan onceki vakitte alim satim pazarligi ile 
meggul olmayi ve sut sahibi hayvanlari bogazlamayi yasaklamigtir." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun senedinde Nevfel bin Abdllmelik ve Rab! bin Habib 
vardir. ^ 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadiste gune§ dogmadan onceki vakitte pazarlikla ve ticaretle meggul 
olmaktan nehiy ediliyor. ^unku f©x cirden guneg doguncaya kadar olan vakit gok degerlidir, 
Allah'a zikir ve ibadetle gegirilmelidir 

S i n d i yukardaki yorum ve gerekgeyi agikladiktan sonra: Bu hadisteki Sevm'den maksat 
pazarlama ve ticaret etmek degil, develeri otlatmak manasi olabilir. Yani develeri gune§ 
dogmadikga otlatmayimz. Bu mananin kasdedilmig olmasi muhtemeldir. Bu vakitte develeri 
otlatmanm yasaklanmasinin sebebi ise devecilikle igtigal edenlerin malumu oldugu uzere, amlan 
vakitte otlatmak, develerin veba hastaligina tutulmalarina yol agabilir, demigtir. 

Muellifimiz bu hadisi bu babta zikretmekle, Sevm kelimesini deve otlatma degil, pazarlama 

manasina yorumladigina i§aret etmi§ 

sayilabilir. 

Sut veren hayvamn bogazlanmasi, sut verimine son verdigi igin uygun gorulmemigtir. Hadis ise 
buradaki yasaklama tenzihen mek-ruhluk manasina yorumlamr, kanaatindeyim. Ciinku S Qt 

veren hayvam kesmenin haramligina hukmeden bir alimin bulundugunu bilmiyorum. ^ ’-1 

30- Alim Satimlarda Yeminlerin Ya§arligi Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

2207) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellent) §oyle buyurdu, demigtir : 

«Ug ki§i vardir ki kiyamet gununde Allah (Azze ve Celle) onlarla konugmayacak, onlara 





bakmayacak ve onlari temize gikarmiya-caktir. Onlar igin elim bir azab da vardir: (Birincisi) 
golde ihtiyacindan fazla suyu bulunup da (susamig) yolcudan esirgeyen adamdir. (ikincisi) 
ikindiden sonra bir kimseye bir mal satip bu mall §u ve bu fiyata aldigina dair Allah'a yemin eder 
ve mugteri de (bu yemin uzerine) kendisine inanan, halbuki yemininde yalanci olan (satici) 
adamdir. (Uguncusu) de o adamdir ki devlet buyugune sirf dunyalik igin bey'at eder. Devlet 
buyugu ona dunyalik verirse bey'atinm geregini ifa eder (yani itaat eder). Ona dunyalik 
vermezse, bey'atinm geregini ifa etmez (yani isyan eder.)*" 

2208) Ebu Zer(-i Gifari) (RadiyaUahu a«*)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Seltem) §oyle buyurdu, demigtir: 

Ug kigi vardir ki kiyamet gunu Allah onlarla konugmayacak, onlara bakmayacak ve onlari temize 
gikarmiyacaktir. Onlar igin elim bir azab da vardir t (Ebu Zerr demigtir ki) Bunun Uzerine bent 
Bunlar kimlerdir? Ya Resul a! Ian! §uphesiz mahrumiyete ve husrana ugradilar, dedim. Resul-i 
Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Elbisesini (kibrinden dolayi) ayak topuklarmin agagisina kadar sarkitan, verdigini baga kakan 
ve yalan yeminle malina revag saglayan (yani ragbet ettiren) kimselerdir.- buyurdu." 

2209) Ebu Katade (el-Ensari) (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Malmizi sattigmizda yemin etmekten sakinin. Cunku yemin malmiza revag (ve ragbet) 
kazandirir, sonra (malmizi) mahveder (bereketini giderir).»" 

izahi 

Ebu Hureyre (RadiyaUahu anh)'in hadisini Buhari ve Muslim de. rivayet etmiglerdir. Ebu 
Zerr (Radiyal- 

lahu anh) 'in hadisini Buhari harig Kutub-i Sitte yazarlarmin hepsi rivayet etmiglerdir. Ebu 
Katade (Radiyallahu anh) 'in hadisini Muslim ve Nesai de rivayet etmiglerdir. 
ilk iki hadiste amlan bedbaht kigilerin ahirette ugrayacaklari gok kotii durumlari ifade edilmekte 
ve Allah'in onlarla konugmayacagi, onlara bakmayacagi, onlari temize gikarmayacagi ve onlar 
igin elim azab olacagi bildirilmektedir. §imdi bu ifadelerle kasdedilen manayi agiklayalim: 

N e v e v i bu hususta §oyle der: 

"Allah'in onlarla konugmamasi" cumlesi ile kasdedilen mana hakkinda degigik yorumlar vardir.- 
Bir kavle gore, yani Allah hayir igler iglemig sevgili kullan ile yapacagi ve rizasmi ifade edici 
olarak yapacagi konugma gibi bir konu§ma ile bu bedbaht insanlari taltif etmeyecek, bilakis 
gazabina ugrayacak kimseleri tehdid ettigi gibi bunlari tehdid edecek ve kahredici konu§ma 
yapacaktir. Diger bir kavle gore bu cumleden maksad, Allah boyle adamlardan yuz gevirecektir. 
Mufessirlerin cumhuruna gore kasdedilen mana, §udur: Allah bunlara yararli ve sevindirici bir 
konugma yapmiyacaktir. 

Bir bagka kavle gore, Allah sevgili kullarina melekler gonderecek ve melekler bunlari 
selamliyacaklardir. Fakat amlan ziimrelere melekler gondermiyecektir. 

"Allah'in onlara bakmamasi" ifadesi ile kasdedilen mana da §udur : Allah onlara rahmet ve lutuf 
etmeyecektir. 

"Allah'in onlari temize gikarmamasi" ifadesinden maksad, Allah'in onlarin gunahlarim 
bagiglamamasi ve gunah pisliginden arin-dirmamasidir. 

Elim, azab acisi ve izdirabi, kalblere i§leyen giddetli azabtir. 

Fladiste amlan ki§ilerin durumlarim biraz agikli ya hm : 

1. Su bulunmayan golde ve kirda ihtiyacindan fazla suyu bulundugu halde, susamig yolcudan su 
esirgeyen adamdir. Boyle davranan kati yurekli, merhametsiz ve acimasiz kimsenin bu girkin 
hareketi buyuk bir gunahtir. Fazla suyunu hayvanlardan esirgemek haram iken bir insandan ve 
susamis bir yolcudan suyu esirgemek ne demektir? Fakat susami§ yolcu, bldurulmesi mubaJi 
olan sava§ du§mam ve murted gibi bir kimse ise ondan su esirgemek haram degildir. 

2 . ikindiden sonra bir malim satmak isteyen ve mugteriyi inandirmak gayesi ile yalan yemin 
ederek, bu mall §u fiyatla aldim diyen ve boylece malim satan kimsedir. Burada "ikindiden 
sonra" kaydimn hikmeti hakkinda FI a 11 a b i' nin §unlari soyledigi, el-Fetih'-te beyan 
edilmigtir: 

Yalan yere yemin etmek her zaman haramdir. Burada ikindiden sonra, kaydinm konulmasimn 
hikmeti bu vaktin Allah katinda daha degerli olmasidir. Cunku Allah Teala, melekleri bu vakitte 
toplatir ve gunluk ameller bu vakitte sonuglamr. Fler geyin sonucu onemli ve muteberdir. Bu 




nedenle bu vakitte i§lenen suglarin cezasi daha agir kilinmi§tir. Ta ki inanan kimse ozellikle bu 
vakitte sug i§lemeye cesaret edemesin. Bir kimse bu vakitte sug i§lemeye cesaret ederse, ba§ka 
vakitlerde de sug i§lemeye ali§mi§ olur. 

3. Sirf §ahsi gikari igin devlet buyugune bey'at edip umdugu yaran buldugunda bey'atuia 
sadakat gosteren ve umdugu §ahsi men-fati bulmayinca isyan eden kimsedir. Boyle 
menfaatperest kimse de amlan tehdide mustahaktir. Cunku bu karaktere sahip ki§i devlet 
buyugunu de muslumanlan da aldatir ve beklenmedik fitne ve bozgunculuga sebebiyet verebilir. 
Hele nufuzlu ve kitleleri pe§inde su-rukleyebilen bir kimse ise onun tehlikesi buyuk olur.(ikinci 
hadiste amlan) 

4. §ahis da kibir ve gururundan dolayi elbisesinin etegini topuklarimn a§agisina kadar uzatip 
sarkitan ki§idir. Elbisesini kibrinden dolayi boyle yapmak haramdir ve elim azabi gerektirir. Kibir 
duygusu ile degil ise haram degildir. Cunku bu durum bagka bir hadiste agiklanmi§tir. Agiklayici 
hadis §udur; 

«Kibrinden dolayi elbisesinin etegini yere surukleyen ki§iye Allah (rahmetle) bakmiyacaktir.» 
Ebu Bekir (Radiyallahu anh) 'in etegi de bir ara yere degiyordu, Re-sul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam) kendisine: «Sen onlardan degilsin* buyurmak sureti ile ona ruhsat ve musaade 
buyurdu. Cunku Ebu Bekir (Radiyallahu anh) kibirlenmeden dolayi boyle yapmi§ degildi." ( N e 
v e v i' nin sozu bitti) 

5. Verdigi ihsan veya sadakayi ba§a kakan kimsedir. iyilik Allah nzasi igin yapilmalidir. Allah'in 
verdigi maldan Allah'in kuluna bir §ey verildiginde ba§a kakmak girkin ve insanliga yakigmaz ko- 
tu bir hareket ve elim azabi mucip bir davramgtir. Bu kotu huyu ali§kanlik haline getirenler ilahi 
azaba maruz kalir. Hele yaptigi iyilik bir sadaka ise bunu ba§a kakmak daha fenadir. Hatta 
Kur'an-i Kerim'in Bakara suresinin 264. ayetinde boyle hareket edenler, inanmayanlara 
benzetilmi§tir. Ayetin ba§ kisminm meali §oyledir: 

«Ey iman edenler, Allah'a ve ahi ret gunune inanmayip, insanlara gosteri§ igin malim sarfeden 
kimse gibi, sadakalarimzi ba§a kakmak ve eziyet etmekle ibtal etmeyiniz...» 

Son hadiste de bir malin satilmasi ugrunda yemin edilmesi yasaklamyor. Burada yalmz yalan 
yemin degil, dogru yere de yemin etmek yasaklanmi§ ve edilen yeminle mala ragbet ve revag 
saglansa bile, bu sati§in hayirli bir satig olmadigi, maddi yonden de malin bereketini giderdigi ve 
mall mahvettigi bildiriliyor. N e v e v i bu hadisin §erhinde: Cunku zaruret ve ihtiyag yok iken 
dogru yere yemin etmek mekruhtur. Bir de malin ragbet kazanmasi amaci guduiurse daha fena 
olur. C°gu zaman mu§teri de bu yemine kanar. (Yani boyle bir durum varsa yeminin vebali daha 

da agirla§ir), diye bilgi vermi§tir. 

31- A§ilanmi§ Hurma Agaglarini Veya Mali Olan Koleyi Satan Kimse Hakkinda Gelen 
Hadisler Babi 

2210) (Abdullah) bin Omer (Radtyallahu anhuma) dan rivayet edil digine gore; Peygamber (Sal 
fail ahu Aleyhi ve Sellcm) §oyle buyurmu§tur: 

«Kim a§ilanmi§ hurma agaglarini satin alirsa onun (o yilki) meyvesi saticimn hakkidir. Meger ki, 
mu§teri (meyvenin de kendisine ait olmasim) §art ko§a.» 

CNftfi* araciligi ile ibn-i Omer'den merfu* olarak rivayet olunan bu hadisi, muellifimiz Hi§am 
vasitasi ile Malik'den ve Muhammect vasitasi Ue el-Leys'den rivayet etmi§tir.)" 

2211) (Abdullah) bin Omer (Radtyatlahu anhumaydun rivayet edildigine gore: Resulullah 
(Saiiallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: 

«Kim a§ilanmi§ hurma agaglarini satarsa (o yuk i) meyvesi, agaglan satanin hakkidir. Ancak 
mu§teri (meyvenin kendisine aid olmasim) §art ettigi takdirde meyve kendisine ait olur. Kim de 
mall olan bir kaleyi satin alirsa, kolenin mab saticimn hakkidir. Meger ki, mu§teri (kolenin 
malimn kendisine ait olmasim) §art ede.*" 

(Salim araciligi Ue ibn-i Omer'den merfu olarak rivayet olunan bu hadisi muellifimiz, Muhammed 
vasitasi Ue el-Leys'den ve Hlsam vasitasi ile Sufyandan rivayet etmi§, el-Leys ile Sufyan'in ikisi 
de Zuhri vasitasi ile Salim'den... rivayet etmi§lerdir.) 

2212) Abd-i Rabbih'in Nafr araciligi ile ibn-i Omer (Radiyallahu an-en rivayet ettigine gore: 
Peygamber (Saiiallahu Aleyhi ve Sellem) (a§ilanmi§) hurma agaglarim satan ve (mall olan) 
koleyi satanla ilgili (bir onceki hadiste amlan) hukumlerin ikisini de buyurmu§tur. (Rayi Abd-i 

Rab-bih hurma agaglan ve kole meselelerinin ikisini de birlikte rivayet etmi§tir.)" 







izahi 


ibn-i Omer (Radiyalahu anh) 'in ilk hadisini Buhari, Muslim ve Ebu Davud da, rivayet etmiglerdir. 
N e s a i de bir benzerini rivayet etmigtir. Onun ikinci hadisi Kutub-i Sitte'-nin hepsinde 
mevcuttur. Uguncu hadisinin bagkaca kim tarafindan rivayet edildigini bilemedim. 

Bu hadiste beyan edilen iki meseleye ait hukumler vardir: 

1. Agilanmig hurma agaglan satildiginda o yila ait meyvesinin kimin hakki oldugu meselesidir. 

2. Mali olan kole satildiginda malimn kimin hakki oldugu meselesidir. 

Bu meselelerin agiklamasina baglamadan Once bu ug hadisin rivayetleri hakkinda ozlu bilgi 
vermek ihtiyacim duydum. 

Hadislerin ugu de ibn-i Omer'e aittir ve ugu de merfu-dur. 

Muellifimiz ilk hadisi kismen degigik iki senedle ve N a f i' araciligi ile t b n- i Omer' den rivayet 
etmigtir. N a f i'in ravisi ilk senedle Malik' dir, ikinci senedde e 1 - L e y s ' dir. Bu hadiste yalmz 
hurma agaglari meselesi bulunuyor. 

Muellifimiz ikinci hadisi de kismen degigik iki senedle rivayet etmigtir. Bu senedlerde N a f i 
yerine Salim'in, ibn-i Omerl den rivayet ettigi gorulur. S a 1 i m ' in ravisi ise Zuh-r i' dir. 
Zuhril den rivayet edenler ise el-Leys ve S 0 f -y a n' dir. 

Bu hadiste hem hurma agaglari meselesi hem de kole meselesi vardir. 

Muellifimizin uguncu hadisinde ise N a f i' in ravisi Abd-iRabbih' dir. Bu hadiste de hurma 
agaglan meselesi ile kole meselesinin ikisi de vardir. Halbuki N a f i'in ilk hadisinde yalmz hurma 
agaglan meselesi vardir. 

Hulasa: Gerek S a 1 i m' in ve gerekse N a f i' in rivayet ettikleri hadislerde hurma agaglan 
meselesi vardir. Bunda bir ihtilaf yoktur. Ancak kole meselesinin hangi rivayette merfu oldugu 
hususunda alimler ihtilaf etmiglerdir. Bu ihtilafa deginmeden once muellifimizin rivayetlerini 
gozden gegirelim: Diger kitablarda oldugu gibi burada da S&lim'in ibn-i Omer' den olan merfu ri- 
vayetinde yani 2211 nolu hadiste kole meselesi de vardir. 

Nafi'in ibn-i Omer' den olan merfu 2210 nolu hadisinde kole meselesi yoktur. Fakat 2212 nolu 
hadisinde vardir. ilk hadiste N a f i' in ravisi el-Leys ve Malik' dir. Son hadiste ise N a f i' in 
ravisi Abd-i Rabbih' dir. 

Yukarda da anlattigim gibi 2212 nolu hadisin bagkaca rivayet edildigini bilemedim. Agagida 
gelecegi gibi N e s a i' nin de bunu rivayet ettigi anlagiliyor ise de buna rastlayamadim. Buyuk 
sunenuv de olabilir. 

Salim ve N a f i' in, kole meselesi ile ilgili rivayetlerinin hangisinin kuvvetli oldugu hususundaki 
ihtilafi Avnu'l-Mabud yazan el-Fetih'ten naklen goyle beyan eder: 

"Kolemeselesininmerfulugukonusunda Salim ve Nafi'in ettikleri rivayetler hakkinda gu ihtilaf 
vardir: 

1. Z u h r i' nin Salim araciligi ile ibn-i Omer' den merfu olan rivayetinde hurma agaglan 
meselesi ile kole meselesinin ikisi de mevcuttur. (2211 nolu hadis kasdediliyor.) Hadis hafizlan 
boyle rivayet etmiglerdir. 

2. Malik, el-Leys, Eyyub, Ubeydullah ve bagka zatlarin N a f i' araciligi ile ibn-i Omer' 
den merfu olan rivayetlerinde yalmz hurma agaglan meselesi vardir. (2210 nolu hadisimizde 
oldugu gibi). Bu zatlar aynca N a f i' araciligi ile ibn-i Omer' den ve ibn-i Omer'in de 
Omerl den mevkuf olarak kole meselesini rivayet etmiglerdir. 

(§u bilgiden anlagildigi gibi N a f i hurma agaglan meselesini ibn-i Omer' den merfu olarak 
rivayet etmigtir. Kole meselesini de ibn-i Omer araciligi ile Omer' den mevkuf olarak rivayet 
etmigtir. Boyle iki ayn hadis rivayet etmig olur.) 

Muslim, Nesai ve Darekutni Nafi'in bu iki ayn rivayetini S a 1 i m' in rivayetine tercih 
etmiglerdir. 

Buhari, AN bin el-Medini ve ibn-i Abdil-berr ise Sal im' in rivayetini tercih etmiglerdir. 

Nesai, Abdi Rabbih yolu ile Naf i'den hem hurma agaglan, hem de kole meselelerini merful 
olarak rivayet etmig ise de bu bir vehimdir." (E 1 - H a f i z muellifimizin 2212 nolu hadisini 
kasdediyor. Ben Nesai' nin el-Mucteba isimli kuguk sunenin-de buna rastlamadim. Buyuk 
suneninde olmasi muhtemeldir veya Mucteba'da bulunduguna ragmen ben goremedim. 
Zevaid'in notunun olmayigi bunun el-Mucteba'da bulundugunu teyid eder.) 

Not: Parantez igindeki ifade mutercime aittir. 


Hadislerin ifade Ettici Mana Ve Hukumler 



1. Bu hadisler a§ilanmi§ hurma agaglarimn o yilki meyvelerinin saticiya ait oldugunu ve mu§teri 
meyvenin de kendisine ait olmasim §art ettigi takdirde meyvenin mu§terinin hakki olduguna 
delalet ederler. 

Avnu'I-Mabud yazan bu hususta §u bilgiyi verir: "Salim (Radiyallahu anhl'in hadisinden §u 
hukum gikar: Ustunde a§ilanmi§ meyve bulunan hurma agaglan satildiginda, meyve, sati§a dahil 
degildir, saticinin hakkidir. Hadiste "A§ilanmi§" kaydi bulunduguna gore, a§ilanmami§ meyve, 
agaglarin sati§ina dahildir ve mu§terinin hakkidir. Alimlerin cumhuru boyle hukmetmi§lerdir 
Fakat Ebu Flanife ile Evzai, cumhura muhalefet ederek a§ilanmi§ olsun olmasin meyvenin 
saticinin hakki olduguna hukmetmi§lerdir. ibn-i Ebi Leyla'ya gore ise a§ilanmi§ olsun veya 
olmasin meyve mu§terinin hakkidir. 

Gerek Ebu Flanife ile Evzai' nin ve gerekse ibn-i E b i Leyla' nin verdikleri hukum, meyve ile ilgili 
bir §artin satici veya mu§teri tarafindan koguimamasi haline mahsustur. §ayet satici, meyvenin 
kendisine ait olmasim gart ederse veya mugteri buna benzer bir garti kogarsa, garta uyulur. Bu 
gart koguldugu takdirde meyve agilanmig olsun veya olmasin fark etmez, garta riayet edilir. 

2. Hadisler mall olan kole satildigi zaman, onun malinin saticiya ait olduguna ve mugteri, onun 
malimn kendisine ait olmasim §art ko§tugu takdirde, o malm da mu§terinin hakki olduguna 
delalet ederler. 

N e v e v i: Fladisler. Malik ve kadim kavline gore §afn igin delildir. Qunku bunlara gore, kole 
sahibi, kolesine bir mal verebilir ve verdigi zaman mal kolenin hakki olmu§ olur. Lakin kole sa- 
tildigi zaman onun mall saticinin hakki olmu§ olur. Ancak mu§teri kolenin malimn da kendisine 
ait olmasim §art ederse, o takdirde mal mu§terinin hakki olmu§ olur. 

Ebu Flanife ve Cedid kavlinde §afii: Kole hig bir suretle mal sahibi olamaz, mulk edinemez, 
demi§ler ve bu hadisi §oyle yorumlami§lardir: Bu hadisten maksat §udur: Kolenin elinde, 
efendisinin bir mall bulundugunda, kole satilinca o mal efendisinin hakkidir. Ancak mu§teri o 
malin da kendisine verilmesini §art ederse, mal mu§teriye ait olmu§ olur, diye bilgi vermi§." 
Memleketimizde ve zamammizda kole muessesesi bulunmadigi igin bu kisa bilgi ile yetinelim. 

2213) Ubade bin es-Samit (Radtyallaku anh)'den; 5oyle elemi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), mu§teri (kendisine ait olmasim) §art ko§madigi zaman, 
(satilan) hurma agaglarimn meyvesinin, agaglari a§ilayamn hakki olduguna ve (yine) mu§teri 
(kolenin malimn kendisine ait olmasim) §art etmedigi zaman kolenin malimn saticiya ait 
olduguna hukmetti." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bunun senedinde isbak bin Yahya bin ei-Veltd vardir. Buhari 
ve ba§kasi, onun Ubade bin es-Samit'e yeti§medigini soylemi§lerdir. (Yani sened, zayif ve 

munkatidir.) 

32- Ya§ Meyvalari (Yenilmeye) Elveri§liligi Belirmeden Once (Agaci Ustunde Ve 
Agagtan Ayri) Satmanin Yasakligi Babi 

2214) (Abdullah) bin Omer (Radtyallaku anhuma)am rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem), §oyle buyurdu, demi§tir: 

Ya§ meyvayi (kizarmak, sararmakla yenilmeye) elveri§liligi be-Urinceye kadar (agaci ustunde ve 
agagtan ayri) satmayimz.» 

Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) saticiyi da aliciyi dft (bundan) menetmi§tir." 

2215) Ebu Hiireyre (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Re-sulullah (Sallallaku Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Ya§ meyvayi (kizarmak, sararmak suretiyle yenilmeye) elveri§liligi belirinceye kadar (agaci 
ustunde ve agagtan ayri) satmayimz.»" 

2216) Cabir (bin Abdillah) (Radtyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore §oyle demi§tir: 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), ya§ meyvayi (kizarmak, sararmakla yenilmeye) 
elveri§liligi belirinceye kadar (agaci ustunde ve agagtan ayri) satmayi yasaklami§tir." 

2217) Enes bin Malik (Radtyallahu ankyden; §oyle demi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), meyvayi, kizanncaya veya saranncaya kadar (agaci 
ustunde ve agagtan ayri) satmayi, ya§ uzumu yenilebilirligi belirtisi gorulunceye kadar (agaci 
uzerinde ve agagtan ayri) satmayi ve hububata, taneleri sertlegip kuvvet-leninceye kadar 



satmayi yasakladi. 


mi 


izahi 

i b n - i Omer (Radiyallahu anh) 'm hadisini Buhari, Muslim, Ebu Davud ve Nesai de rivayet 
etmiglerdir. Ebu Hureyre (Racllyallahu anh) 'm hadisini Ahmed, Muslim ve Nesai de rivayet 
etmiglerdir. Cabir (Radiyallahu anh)'mhadisini Buhari, Muslim ve Ebu Davud da rivayet 
etmiglerdir. 

Enes (Radiyallahu anh)'m hadisinin yag meyvanm satilmasi ile ilgili ilk cumlesini Buhari ve 
Muslim de, yag uzum ve hububatin satilmasina ait kismini Ebu Davud ve T i r -m i z i de 
rivayet etmiglerdir. 

Bu babta rivayet edilen hadislerin zahirine gore agag ustundeki meyvalar sararmak veya 
kizarmak sureti ile yenuebuirliginin alameti gbrulmedikge agagtan ayri olarak satilamaz, 
satinahnamaz. Agagla beraber satilmasina ait hukumler ise bundan onceki babta gegen hadisler 
bolumunde gegmigtir. Meyvalar kizarinca veya sarann-ca yine bu hadislerin zahirine gore alinir 
ve satilir. f)unku bu durumdaki meyvanm alicisinin mall zayi edilmig sayilmaz. Ama mey-va, 
nevine gore kizarmadan veya sararmadan satilirsa satici, batil yolla musluman kardeginin malini 
yemig, mugteri de malini zayi etmig olur. Hadislerde gegen "Salah" kelimesinin buradaki manasi 
meyvanm kizarmak veya sararmak sureti ile yemeye yaramasidir. Bu-duv kelimesi de bu halin 
belirmesi ve gorulmesidir. Meyvaya bu halden onceki durumunda koruk dersek, Buduvv-i Salah 
hali, onun ko-rukluk halinden gikip olgunlagmaya yuz tutmasi ha I id ir, diyebiliriz. Muslim'in 
rivayetine gore hadisin ravisi ibn-i Omer (Radiyallahu anh) 'a "Meyvanm salah'i nedir?" diye 
sorulmug ve ken-. digi: "Meyvanm afetinin gitmesidir," diye cevap vermigtir. Yani mey-va 
kuvvetlenmig ve dolu, giddetli ruzgar gibi bir tabii afetle dokulmesi tehlikesi pek kalmamigtir. 
Meyvanm bu haline Salah hali denilir. 

Agagida bu hadislerin hukumlerini ve alimlerin konu ile ilgili goruglerini anlatirken Buduvv-i 
salah ifadesi yerine "Olgunla§ma alameti gorulmesi" ifadesini kullanacagim. 

Avnu'l-Mabud yazari bu hadislerin gerhi bolumunde §oyle der: "ibn-i Omer'in hadisine gore, 
meyvalarda olgunla§ma alameti goruldukten sonra agag ustunde iken satilmasi caiz ve sahihtir. 
Bu sati§ yapilirken meyvalann hemen kesilmesi veya tarn olgun-lagincaya kadar agag ustunde 
kalmasi §arti konulsun veya hig soz konusu edilmesin hukum budur. Meyvalann Olgunlagma 
alametinin gorulmesi kaydinin hikmet ve anlami §udur: Bu durumdan sonra afetlerden 
korunmasi nisbeten mumkundur. Bundan onceki durumda afetlerden gabucak etkilenir. Cumhur 
yukarda anlattigim hukmu vermigtir. 

Ebu Hanife'ye gore agag ustunde ipka edilmesi §arti ko-§uldugu takdirde meyvalann, 
olgunla§ma alameti gorulmeden once veya sonra satilmasi batil ve gegersizdir. Satigtan hemen 
sonra kesilip toplatilmasi §arti kogulmadigi takdirde ise her iki durumda da satigi sahihtir. Yani 
ister olgunla§ma alameti gorulmu§ olsun ister gbrulmemi§ olsun fark etmez. 

Bir agacin ustundeki meyvalardan yalmz bir tanede olgunlagma alametinin gorulmesi kafidir. 0 
bahgede bulunan o nevi meyvalann hepsinin satigi igin aranan olgunlagma alametinin gorulmesi 
§arti gergekle§mi§ sayilir. Allah Teala uzun sure yararlanmamizi saglamak hikmetine binaen 
meyvanm tamammi bir arada olgunlagtir-miyor peyderpey olgunlagtiriyor. Bu itibarla meyvanm 
tamaminin olgunlagmasim sati§ igin §art kogarsak, bu §art gergeklegmeden sati§ cihetine 
gidilemez. Bundaki sakinca ve gugluk ise malumdur. 

Meyvada olgunlagma alameti gorulmeden once kesildigi takdirde ondan yararlanmak mumkun 
ise satilmasi icma ile sahihtir. Buna ornek uzum korugudur. Kastalani. Buhari' nin gerhinde bu 
hukmu anlatmigtir." 

Tuhfe yazan ise konu hakkinda §oyle nakiller yapar: "Mey v al arda olgunla§ma alameti 
gorulmeden once satilmasi hususunda e 1 - H a f i z, el-Fetih'te: Bu hususta alimler degigik 
gorugler beyan etmiglerdir. 5oyle ki: 

1. Tbn-i Ebi Leyla ve Sevri'ye gore satig mutlaka batildir. (Yani meyvalann hemen kesilmesi 
veya ipka edilmesi §art edilsin edilmesin hukum budur. Ancak bu hususta icma vardir, diyenler 
yamlmiglardir. 

2. Yezid bin Ebi Habib'e gore meyvalann ibka-si §arti bile konsa sati§i sahihtir. Bu 
hususta icma vardir, diyenler de yamlmi§tir. 

3. 5afii, Ahmed, Cumhur ve bir rivayetinde M a 1 i k'e gore hukum §oyledir: Eger 
meyvalann sati§tan hemen sonra kesilmesi §art edilirse, sati§ batil degildir. Aksi takdirde 
batildir. 

4. Hanefi ler'in ekserisi Satig akdi yapilirken, meyvalann tarn olgunlagincaya kadar ibkasi garti 



konmamig ise satig sahihtir. Hadislerdeki yasaklama henuz mevcud olmayan meyvalar hakkinda 
yorumlamr, demiglerdir. Bir kavle gore hadisler zahirine gore manalandinlir. Ancak bunlardaki 
yasaklama tenzihen mekruh-luk manasinadir, diye bilgi vermigtir. (El-Fetih'ten alinan bilgi bitti.) 
§evkani de en-l\leyl'de: Bilmig ol ki, bu babta rivayet olunan hadisler ve benzeri hadislerin 
zahirine gore olgunlagma alameti gorulmeyen meyvalann bu durumda iken satilmasi yasaktir ve 
ya pi la n satig akdi batildir. Cunku yasaklama o satigin gegersizligine delalet eder. Meyvalar 
amlan durumda iken, kesilmesi garti ile satilabilir, diyenler, yasaklayici hadislerin manalanm 
hususilegtirmeye ve kisitlamaya elverigli delil gostermek durumundadirlar. Bu hususta icma 
vardir, diyenlerin sozu de sihhatli degildir. ^unku yukarda goruldugu gibi ilk gbrug sahibleri bu 
durumdaki satigin mutlaka ba-ul oldugunu soylemiglerdir. Kesmek garti ile bu durumdaki 
meyvalann satilmasimn caizligini savunanlar birtakim illetler (sebebler) gostermigler ise de 
bunlar, nass olan buradaki hadisler kargisinda gegerli degillerdir. Hak olan ilk gorugtur, Yani 
kesme garti olsa bile meyvalarda olgunlagma alameti gorulmedikge yapilacak satig gegersizdir 
Yine bu hadislerin zahirine gore meyvalarda olgunlagma alameti gorulunce yapilacak satig 
sahihtir. Meyvalann agagta ibka edilmesi garti konulsun veya konulmasin hukum aynidir. Cunku 
5 & r i • i Hakim, satig yasagim, meyvalann olgunluk alametini gostermeye baglamasi zamam ile 
simrlandirmigtir. §u halde bu zamandan sonraki durumun hukmu ayndir 

Meyvalar olgunluk alametini gostermeye baglayinca, hemen kesmek garti ile satilmasi caizdir, 
fakat ibka edilmesi garti ile satilmasi caiz degildir, diyenler davalanm delil ile ispatlamak 
durumundadirlar, diye bilgi vermigtir." (Tuhfe'den yapilan nakil bitti.) 

E n e s (Radiyallahu anhVin hadisinden §u hukum de gikariliyor: 

Bugday, arpa ve bunlar gibi hububat nevinin taneleri sertlegip kuvvetlenince bagak halinde iken 
satilabilir. Malik. K u f e' li-ier ve alimlerin ekserisi boyle hukmetmiglerdir. N e v e v i' nin M u 
s ) i m ' in gerhinde beyan ettigine gore mezhebindeki hukum §oyledir: Arpa ve dan gibi 
taneleri agikta bulunan hububat bagak halinde iken taneleri sertle§tikten sonra satilabilir Fakat 
bugday gibi taneleri bagak iginde gizli olan hububat nevi ba§ak halinde iken satilamaz. Ancak 
harman etmek gibi bir yolla kabugu giderildikten sonra satilabilir 

Hububatin, taneleri sertle§meden once satilmasi ise yukarda gegen Buduvv-i salah, yani 
olgunla§ma alametinin gorulmesi meselesinin hukmune tabidir. Yani olgunla§ma alameti 
gorulmeyen mey-valann satilmasimn caiz olup olmadigi hususunda yukarda gegen ihtilaf, 
taneleri henuz sertle§memi§ hububat nevinin satilmasi hakkinda da mevcuttur. Muhim olan bir 
noktasim belirteyim: E b u H a -n i f e' ye gore, taneleri olgunla§incaya kadar ibkasi §arti ile ba- 
§aklarin satigi sahih degildir. Boyle bir §art kogulmadan yapilan sati§ sahihtir. Bagaklardaki 
taneler sertle§memi§ iken yapilan hububat satiginda, hemen kesilmesi §art edilirse sati§ 
sahihtir, diyen alimler ekseriyeti tegkil ederler. 

^ikan hulasa: Ekilen bugday, arpa ve dari gibi hububat henuz bagaklanmamig iken veya 
ba§aklamp da taneleri sertle§memi§ iken, tarn olgunla§tiktan sonra bigilmek kaydi ile yapilan 
sati§lar Cumhur'a gore batil ve gegersizdir. Memleketimizde bazi zamanlarda bu tur sati§lar 

yapilmaktadir. 'Bu gibi sati§lardan kaginmak gerekir. Satici da alici da mes'uldur. 

33- (Belirli Agaglarin Gelecek) Birkag Yillik Meyvalarim Satmak Ve Meyvayi Helak 
Eden Afet Babi 

2218) Cabir bin Abdillah (RaHtyatahu anhuma)'dan; 5oyle demigiir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Sinin bey'i (denilen muayyen agaglarin gelecek bir kag 
yillik meyvalarim onceden satma i§Oni yasaklamigtir." 

2219) Cabir bin Abdillah (Radtyallahii anhumaydan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

«Kim (agag ustundeki) meyvalari satip sonra (henuz kesilmemi§ iken) meyvalara bir afet 
gelirse, satici, sakin karde§i (olan mu§terisi) nden bir mal (yani meyva bedelinden bir §ey) 
almasin. Sizden birisi (satici) musluman karde§inin (mu§terinin) malim neyin kar§iliginda 

alacaktir?» 

izahi 

Cabir (Radiyallahu anh) 'm ilk hadisini Muslim, Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmigtir. ikinci 
hadisini N e -s a i de rivayet etmigtir. 

Babin ba§liginda ve ilk hadiste gegen "Sinin" kelimesi "Sene"nin goguludur, yillar demektir. Bey' 





kelimesi de satig, demektir. Bey-i sinin terkibinin kargiligi, yillar satigi, demek olur. Hadis 
sarihleri bu ifade ile kasdedilen mananin §u oldugunu beyan ederler: Muayyen agaglarin bir 
veya daha gok yillarda verecegi meyvalari Onceden satmaktir. Bu satiga Bey'-i sinin denildigi 
gibi Bey'-i muaveme de denilir. Muaveme, am kelimesi ile ilgilidir. Bilindigi gibi am da yil de¬ 
mektir. 

Avnu'l-Mabud yazan bu babin ilk hadisinin gerhinde goyle der: "Hattabi: Bey-i Sinin gudur: 
Adam bir hurma agacmin veya birden fazla hurma agacinin ug veya dort ya da daha fazla 
yillarda verecegi hurmalari onceden satar. Bu satigta aldatma vardir. Cunku satici mevcut 
olmayan ve satig akdi yapilirken henuz yaratilmamig olan bir geyi satmig olur ve bu geyin ilerde 
de olup olmayacagim bilemez. Agaglar meyva verir mi, vermez mi? Bu da bilinemez. Bu satigin 
gegersizligi ve yasakligi muayyen agaglarin verecegi mahsule aittir. §u veya bu bahgenin, ya da 
falan agacin verecegi mahsul geklinde bir kayitlama yapilmaksizin, gu evsafta ve falan olgu 
birimi ile, bu kadar zaman iginde teslim etmek kaydi ile bir mahsulun satilmasi caizdir. Bu tur 
satiga selem ve selef ismi verilir. Anlatilan gartlar dahilinde satilan bir mal. teslim edilecegi 
tarihte piyasada bulunuyor ise satig akdi gegerli ve caizdir. Yani bu gart da aramyor, demigtir. 
NevevT def hadiste yasaklanan satig usulunun batil olduguna dair icma bulundugunu 
sbylemigtir. Batil olmasinin sebebi, satilan meyvamn yoklugu, bilinmemesi, saticinin mulkiyetine 
gegmig sayilmamasi ve mugteriye teslim edilmesinin imkansizhgidir. 

ikinci hadiste gegen "Caiha" t Agag ustunde kizarmak veya sararmakla olgunla§maya yuz 
tuttugu beliren meyvalan ve benzeri mahsulleri mahveden afet'e denilir. Avnu'l-Mabud'da boyle 
tarif edilmigtir. Orada beyan edildigine gore H a 11 a b i de soyle demigtir: 

"Caiha. meyvalan mahveden afettir. Agag ustunde satilan ve satildiktan sonra afet zaranna 
ugrayan meyvalann bedelinin mu§teriden alinmasi bu ve benzeri hadislerde yasaklanmi§tir. Bu 
konuda verilen emir fikihgilann goguna gore, mendubluk ve mustahablik igindir, vaciblik igin 
degildir, satici buna uymayabilir. Saticinin buna uymasi ve mugteriden para almamasi bir 
iyiliktir, ihsandir. 

Ahmed. Ebu Ubeyd ve hadisgilerden bir cemaata gore bu emir vaciblik igindir. Satici, agag 
ustundeki meyvalan satip henuz kesilmemi§ iken bir afete maruz kalinmasi halinde bunun be- 
delini mu§teriden alamaz. (Yani zarar miktari hesabtan indirilir). 

M a 1 i k ' e gore afetin verdigi zarar, mahsulun ugte birisinden az ise. mugteriye aittir, fazla ise 
saticiya aittir. 

Hadisteki emrin vaciblik igin degil de mendubluk ve mustahablik igin olduguna hukmedenlerin 
delili §udur: Bu meyvalar tamamen mugterinin mall olduktan sonra afete ugramigtir. Eger 
mugteri o meyvalari bagkasina satmi§ veya hibe etmig olsaydi, yaptigi tasarruf sahih sayilirdi. 
Yeni beliren, henuz afetlere kargi dayanamayan ve olgunluk alameti gorulemeyen agag 
ustundeki meyvalann satilmasi (2214-2217 nolu) hadislerle yasaklanmigtir. Bu hadislerdeki 
yasagin hikmet ve sebebi, afetlere dayanamayan meyvalann satilmasi ile mu§terinin zararmin 
onlenmesidir. Meyvalar olgunluga yuz tutunca, afetlere kar§i oldukga dayanabilir duruma gelmi§ 
olur. dolayisiyla mugterinin zarara ugramasi onlenmi§ olur. Eger bu durumdaki meyvalann 
afetlere maruz kalmasi ile zarara ugramasi halinde bu zarar saticiya ait olmu§ olsaydi, yeni 
beliren meyva ile, olgunla§maya yuz tutan meyva arasinda ne fark kalirdi ve yeni beliren 
meyvalann satilmasimn yasaklanmasinm hikmet ve sebebi ortadan kalkmaz mi idi?" 

Sindi' nin beyanma gore bazi alimler bu hadisi, saticinin, meyvaligi mugteriye teslim etmeden 
once vuku bulan afete tahsis etmiglerdir. Meyvalik aliciya teslim edildikten sonra, mal. saticinin 
uhdesinden gikmig ve mugterinin uhdesine gegmi§ olur. Afetten dogan zarar da mugteriye aittir. 

[941 

Sindi bu grubun delilini de beyan etmigtir. Oraya bakilabilir. - 1 - L 

34- Tartiyi Agir Yapmak Babi 

2220) Suveyd bin Kays (Radiyaliaku anh)'aen; 5oyle demigtir: 

Ben ile Mahrefe el Abdi Hacer'den bir mikdar satilik elbiseyi 

(Mekke'ye) getirdik. (Mina'da satiyorduk) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bu arada) 
yammiza geldi ve bir uzun igdonunu bizimle pazarlik etti. (Biz O'na igdonunu sattik) Bizim 
yammizda ucretle tartan bir tartici vardi. (Sattigimiz elbise kar§iliginda aldigimiz bedeli tartan) 
bu tarticiya Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Ya tartici! (igdonu bedelini) tart ve tartini agir yap,» buyurdu." 

2221) Malik Ebu Safvan bin Umeyre (Radtyallahu anh)'atn; 5oyle demigtir : 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e hicret'ten once (Mekke'de) bir aded uzun igdonu 



pargasim sattim. Bunun uzerine 0, benim igin (igdonu bedelini) tartti ve benim lehimde 

tartiyi agir 

yapti." 

2222) Cabir bin Abdillah (Radiyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore; Resuiullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Seltem) goyle buyurdu, demigtir. 

«(Vereceginiz geyi) tartacagimz zaman tartmizi agir yapmiz.»" 

Npt: Bunun senedinin, Buh&rl'nin garti uzerine sahih oldugu. Zevaid'de bil-dirumlgur. ■■ 

izahi 

Bu babm ilk hadisini Ahmed, Ebu Davud, Tirmi-zi, Nesai ve Darimi de rivayet etmiglerdir. ikinci 
hadisi Nesai de rivayet etmigtir. 

ilk hadisin ravisi Suveyd bin Kays ile ikinci hadisin ravisi Malik, Ebu Safvan'in ayni zat oldugu 
gerhlerden anlagiliyor. Avnu'l Mabudda nakillere dayamlarak verilen bil giye gore Ensar'dan olan 
bu sahabinin kunyesi Ebu Safvan'-dir, fakat isminde ihtilaf vardir. Bazilarina gore ismi Suveyd 
bin Kays' dir. Diger bir kisma gore ismi Malik' dir. Bir kisim rivayetlerde ise Malik bin Umeyre, 
diye geger. Saha-bi olan ravinin ismindeki ihtilaf, hata tanmmamasi, hadisin senedinin sihhatina 
bir halel getirmez. Bu nedenle amlan sahabinin ismindeki ihtilaf dnernli degildir. Netice olarak bu 
iki hadis ayni sa-habiden rivayet edilmigtir, demekle yetinelim. 

ilk hadiste gegen "Bezz" kelimesini elbise, diye terceme ettifn. Tuhfe yazarinin beyanma gore 
Kaamus'ta : Bezz, elbiseye veya ev egyasinm elbiselik kismina denilir, saticisina bezzaz ye bu 
san'ata da bezzazlik denilir, denmigtir. E 1 - K a r i' nin naklen beyan ettigine gore Bezz, Kufe 
halki arasmda, yalmz ketenli ve pamuklu elbiselere denilir. ipekli ve yunlu elbiselere ve 
elbiseliklere denmez. 

Ayni hadiste gegen "Hecer" kelimesi Yemen tarafinda bir gehrin ismidir. Ayrica Medine-i 
Munevvere'ye yakin bir koyun adidir. Ravi Suveyd (Radiyallahu anh)'in ve arkadagimn bu satilik 
elbiseyi Yemen tarafindaki gehirden mi,Medine tarafina dugen koyden mi getirdiklerine dair 
bir kaysfc goremedim. Amlan satilik elbiseyi Mekke'ye getirdikleri, Ebu D a-v u d'un rivayetinde 
ve Peygamber (Aleyhi's-salatu ve'sselami'in onlardan igdonu alip bu hadisi buyurmasimn Mina 
denilen ve hacilarca bilinen yerde oldugu N e s a i' nin rivayetinde belirtilmigtir. Bu durumlari 
parantez igine aldigim kelimelerle ifade ettim. 

Seravil: igdonu demektir. Riel de igdonu pacasidir. ikuM&. hadiste Peygamber (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam) 'in bir igdonu pagasi aldigi ifade edilmigtir. Ancak N e s a i' nin rivayetinde Riel 
kelimesi bulunmamaktadir. Oradaki rivayette O'nun bir igdonu aldigi ifade edll-mektedir. 
Agagida H a t t a b i' den naklen verecegim bilgide soz konusu edilecek Ebu H u : e y r e 
(Radiyallahu anhl'in hamsinde Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in: igdonun en ifi ortu 
oldugunu soy led ig i kaydedilmektedir. Gerek paga tabiri ve gerekse igdonun en iyi ortu olduguna 
dair ifade, O'nun aldigi igdomui uzun olduguna bir alamet telakki ederek, tercemede "Uzan" 
kelimesini ilave ettim. Muhtemelen O'nun aldigi igdon diz kapagindan gobege kadar olan avret 
mahallini ortecek uzunlukta idi. Bu hususta da bir kayid goremedim. Hakikati Allah bilir. 

Hadisler, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in satm aldigi igdonun bedelini terazi ile 
tartilan nevinden bir gey verdigi anlagiliyor. Cunku 0, tarticiya: (Bu bedeli) tart ve tartiyi agjr 
yap, buyurmugtur. Hadis sarihleri O'nun igdon bedeli olarak verdigin geyin ne oldugunu 
belirtmemiglerdir. 

Hadisler, alim satim muamelelerinde birisine tarti ile mal verildigi zaman tartimn tarn, hatta agir 
gelecek gekilde yapilmasimn onemini ifade ederler. Bunu bir ornekle agikhyayim: Mesela 5 kilo 
ge-feejf satan kigi terazinin bir kefesine 5 kg.lik agirlik koyacak, terazinin diger kefesine geker 
koyup tartacak. §eker konulan kefekin diger kefeye agir gelecek gekilde geker koymalidir, buna 
ircah d«ailir. Tir-dh ve RUchan da bu anlamda kullamlir. Buradaki hadislerde ircah kokunden 
alinma fiiller kullamlmigtir. Babin bagliginda ise RUchan kelimesi kullamlmigtir. 

Avnu'l-Mabud yazari ilk hadisin gerhinde gu bilgiyi verir: 

"Hattabi-. Hadis, bir mall olgmek veya tartmak kargiliginda ucret almamn megruluguna delalet 
eder. Bir mall taksim etmenin veya hesabim yapmamn ucreti de amlan ucret hukmune tabidir. 
Fakat Said bin el-Museyyeb bir geyi taksim etmek kargiliginda ucret almayi yasaklardi. Ahmed 
de bu ucreti almayi mekruh sayardi. 

Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in tarticiyi muhatap tutmasi ve ona talimat vermesi, 
mugterinin saticiya verecegi mal bedelini tartma ucretinin mugteriye ait olduguna dair bir delil 
gibidir. Mugteri pazarlik edilen bedeli odemekle mukellef olduguna gore bedelin tartma ucretinin 



de kendisine ait olmasi gerekir. Mugteri ile ilgili durum bu olunca, saticimn tarti ile satacagi 
rnalin tartma ucretinin de kendisine ait olmasi gerekir, diye bir kiyaslama yapilabilir, demigtir. 

S u y u t i de : Bazi alimler Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in indon satin aldigim, 
fakat giymedigini soylemiglerdir. I b -nu'l-Kayyim el-Cevzi ise O'nun igdon giydigini soylemigtir. 
Ibnu'l-Cevzi'nin bu sozunun bir kalem hatasi oldugu soylenmigtir. Lakin Ebu Ya'la' nin 
musnedinde ve Ta-baram' nin el-Mucemu'I-Evsat'inda zayif bir sened ile Ebu Hureyre 
(Radiyallahu anh) 'den gu mealde bir hadis rivayet edilmigtir : "Ben bir gun Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in beraberinde gargiya giktim. 0, bezzazlarin yaninda oturdu ve bir 
igdonu dort dirhemle satin aldi. Ben: 

Ya Resulallah! Sen gergekten igdon giyiyor (mu) sun, dedim? Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam) : 

«Evet, seferde, hazerde, gece ve gunduz (giyerim). £unku ben brtunme ile emrolundum, 
igdondan daha iyi (avret yerini) ortucu bir giyecek bulamadim,* buyurdu." 

35- Olgii Ve Tarti (igin) De Tevakki Etmek (Hiyleden Sakinmak) Babi 

2223) (Abdullah) bin Abbas (Radtyallahu anhumayasm rivayet edildigine gore goyle demigtir: 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Medine-i Munevvere'ye geldigi zaman Medineliler Olgu 
yonunden en bozuk insanlardan idiler. Sonra Allah Subhanehu ve Teala; ayetini indirdi. Bu ayet 
indirildikten sonra Medineliler olgu igini iyi yaptilar." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedi hasendir. £unku Muhammed bin Akil ve AM bin 
el-Huseyn hakkinda ihtilaf vardir. Senedin diger ravileri sikft zatlardir. ^ 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadis, Mutaffifin suresinin bag kisminm hicretten sonra indirildigine 
delalet eder. Sure'nin ilk ayetlerinin meali goyledir; 

«Olgu ve tartida insanlarin hakkini galanlarin vay haline. Onlar ki insanlardan olgekle aldiklari 
zaman haklarmi tarn alirlar ve insanlara olgerek veya tartarak (bir gey) verdikleri zaman olgu ve 
tartilarim eksik yaparlar. Bunlar buyuk bir gunde dirileceklerini sanmiyorlar mi?» (Mutaffifin: 1 - 
5) 

Yukariya meallerini aldigim ayetler olgu ve tarti iginde hiyle edenlerin sonuglarinm gok kotu 
olduguna igaret ederler. $u halde muslumana yaragan gey, olgusunu ve tartisim tarn 
yapmasidir, en ufak bir gupheye bile yer birakmamalidir. Ayetler hakkinda genig bilgi isteyenler 

tefsir kitablanna muracaat edebilirler. 

36- (Alim Satimlarda) Hiyle Ve Aldatmadan Nehiy Babi 

2224) Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore; 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), bir (kume) zahire satan bir adamin yamndan gegti de 
mubarek elini kumenin igine sok-tu. Bakti ki kume hiylelidir (= igi islaktir). Bunun uzerine 
Resulul-Iah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Hiyle eden - aldatan kimse, bizden degildir,» buyurdu." 

2225) Ebu'I-HamralJ ^ (Radtyallahu anh)'den; 5°yle demigtir: 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i gordum: Kendisi, yaninda bir kab iginde bir 
mikdar (satilik) zahire bulunan bir adamin yakinlarindan gegti ve mubarek elini o zahirenin igine 
soktu. Sonra adama: 

«Sen galiba hiyle etmigsin. Kim bize hiyle eder — aldatir —sa, o bizden degildir,» buyurdu." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde Ebu Davud kunyeli bir ravl vardir. Bu adam, 
Nufey' bin el-Haris el-Ama olup terkedilmig zayif ravTIerden birisidir, tbn-i Omer: Alimler, Ebul- 
Hamra'nm zayifligi uzerinde ittifak etmigler, bazilari da onu tekzib etmigler ve ondan rivayet 
etmeyi birakmak igin icma etmiglerdir, demigtir. ibn-i Main de onun mevzu hadisleri rivayet 
ettigini soylemigtir. Ama buradaki hadisini teyid eden yukardaki hadis mevcuttur. 0 hadis bu 

hadisin gahididir. 

izahi 










Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'in hadisini Muslim, Ebu Davud ve Tirmizi de rivayet etmiglerdir. 
Tirmi-zi ve Ebu Davud'un rivayetler indeki metin uzuncadir. Tirmizi' dekinin meali §oyledir: 
"Resulullah (SaUallahu Aleyhi ve Sellem) (satilik) bir kume «a-hirenin yanmdan gegti de elini 
kumenin igine soktu. Parmaklan m-landi. Bunun uzerine 

«Ey zahire sahibi! Bu (islaklik) nedir?» buyurdu. Zahire sahibi: Yagmurdan islandi, diye cevab 
verdi. Resul-i Ekrem (Sallaltahu 
Aleyhi ve Sellem) : 

«0 halde, islak kismi nigin kumenin ustune koymadin ti herfcva 
gorebilsin» buyurduktan sonra: 

«Kim hiyle ederse —aldatirsa— o bizden degildir.» buyurdu." 

Tirmizi bu hadisin hasen - sahih oldugunu soylemigtir. 

«Hiyle edip aldatan kimse bizden degildir,» buyurulmugtur. den degildir" ifadesi ile kasdedilen 
mana ile ilgili olarak AvKfl* bud yazan §u nakilleri yapar: 

"Hattabi: Yani bizim yolumuz ve ahlakimiz uzerinde dir. Cunku din karde§ine hiyle eden onu 
aldatan bir kimse bana uymayi ve yoluma sarilmayi terk etmi§tir. Bazi alimlere gore bunun 
manasi; Boyle davranan kimse musluman degildir, denilmi§ is» a» bu yorum sihhatli degildir. 
Cumlenin sihhatli yorumu benim dedigim yorum geklidir, demigtir. 

Nevevi de Muslim'in rivayetindeki «... Benden degildir» buyrugun §erhinde: Yani boyle davranan 
kimse benim ilmime, amelime ve guzel yoluma uyup gosterdigim hidayet prensibine riayet 
edenlerden degildir. Nasil ki evladmin hareketlerini begenmeyen adam, evladina: Sen benden 
degilsin, der. Sufyan bin Uyeyne bu tur yorumlamadan ho§lanmazdi ve §oyle derdi: Bu nevi 
yorumlama iyi degildir, buyurulan tehdidin daha etkili olmasi agisindan boyle yorum yapmayip 
oldugu gibi birakmak gerekir, diye bilgi vermi§tir. 

Avnu'l-Mabud yazan yukardaki nakilleri yapar ve bu arada: Bu hadis, alim satimlarda hiyle 
etmenin, bir muslumam aldatmama ha-ramligina delalet eder. Bu hukum hakkinda icma vardir, 


37- (Satin Alinan) Zahirenin (Mii§teri Tarafindan) Teslim Alinmasindan Once (Bir 
Kimseye) Satilmasinin Ya§arligi Babi 

2226) (Abdullah) bin Omer (Radiyauahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore; Peygamber 
(SaUallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

«Kim bir zahireyi satin alirsa bunu (saticidan) teslim alincaya kadar satmasin.»" 

2227) (Abdullah) bin Abbas (Radtyattahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(SaUallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Kim bir zahireyi salin alirsa bunu (saticidan) teslim alincaya kadar satmasin.» 

Ravi Ebu Avane kendi rivayetinde §u ilaveyi yapmi§tir: ibn-i Abbas demigtir ki: Ben her §eyin 

(bu hukumde) zahire gibi oldugunu samyorum." 

izahi 

ibn-i Omer'in hadisini Buhari, Muslim, Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmi§tir. ibn-i Abbas'in 
hadisini Kutub-i Sitte'nin yazarlannm hepsi rivayet etmi§lerdir. 

Her iki hadis, bir zahireyi satin alan bir kimsenin bunu saticidan teshin almadan satamiyacagina 
delalet ederler. ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) hububat ve gida maddelerinin di§inda kalan 
§eylerin de ayni hukme tabi oldugu gdru§unu beyan etmi§tir. 

Tuhfe yazari ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'in hadisinin gerhinde §u bilgiyi verir; 

"ibn-i Abbas, her §eyin zahire gibi oldugunu sandigim soylemekle kiyas yapmi§tir. Diger §eylerin 
de zahire gibi olduguna dair §u nasslarin kendisine ula§madigi kanaatindeyim: 

Ebu Davud ve Darekutni' nin rivayet ettikleri bir hadiste "Zeyd bin Sabit (Radiyallahu anh) §oyle 
demi§tir : 

Peygamber (SaUallahu Aleyhi ve Sellem) satin alinan bir maim oldugu yerde, mii§terileri 
tarafindan satilmasim yasaklami§ ve mii§terileri bu mall kendi e§yalarinin yanma naklettikten 
sonra satabileceklerini bildirmi§tir." 

Ahmed'in rivayet ettigi bir hadiste "Hakim bin Hiza m (Radiyallahu anh) §oyle demi§tir: 

Ben: Ya Resulallah! Ben gegitli sati§larla i§tigal ediyorum, bunlardan hangisi bana helaldir, 
hangisi bana haramdir? dedim. Buyurdu ki: 





«Sen bir §ey satin aldigin zaman onu teslim almadikga satma...* Muhammed, el-Muvatta'da: 
Biz zahirede oldugu gibi her maddenin sati§inda Tbn-i Abbas'in sozu ile hukmederiz. Bir kimse 
satm aldigi bir mall teslim almadikga satmamahdir. Merhum Ebu Hanife' nin kavli de budur. 
Ancak kencli§i, ev, akar ve arazi gibi bir yerden bir yere nakledilmesi mumkun olmayan 
e§yalarin teslim alinmadan Once, sahibi olan mu§teri tarafindan satilmasina ruhsat vermi§tir. 
Ama biz, teslim alinmadikga hig bir §eyin satilmasmi caiz gbrmuyoruz, demi§tir. Tuhfe yazan: i 
mam Muhammed'in bu goru§u agik olan hukumdur. £unku yukarda amlan Zeyd bin Sabit ile 
Hakim bin Hiza m'in hadisleri umumidir, der.' 

Ayni de: Alimler bu mesele hakkinda ihtilaf etmi§lerdir: 

1. Malik: Bu hadislerde zahire kaydi bulundugu igin bunun di§inda kalan mallar teslim 
alinmadan once de satilabilir, demi§tir. 

2. Ahmed: Satilan mal, olgu, tarti veya saymak sureti ile satilan ge§itlerden ise teslim 
alinmadan satilamaz. Ba§ka §ekilde satilan mallardan ise teslim alinmadan once do satilabiHr, 
demi§tir. 

3. Zufer. Muhammed ve §afii: Zahire olsun ba§ka maddeler olsun higbir mal teslim 
alinmadan satilamaz. Qunku hadisler umumidir, demi§lerdir. (Bunlar 2188 sayili hadis ve yu- 
kariya mealini aldigim Hakim ve Zeyd'in hadisle benzeri hadisleri kasdediyorlar.) 

4. Ebu Hanife ve Ebu Yusuf'a gore gayri menkul mallar teslim alinmadan once de 
satilabilir. Fakat menkul mallar teslim almmadan once satilamaz." 

Yukarda goru§leri beyan edilen alimlerin hepsinin delilleri §erhlerde beyan edilmi§tir. ibnu'l- 
Kayyim el-Ce vzil den naklen Avnu'l-Mabud'un dip notu §eklinde verilen bilgide, bu grub-larin 
delilleri beyan edilmi§ ve goru§lerin mukayesesi yapilmi§tir. Orada bir malin saticidan 
tesliminden once mu§teri tarafindan satilmasinin yasaklanmasi hikmeti olarak §u iki sebeb 
beyan edilmi§tir: 

1. Satin alinan bir mal mu§teri tarafindan teslim alinmadikga onun mulkiyet durumu zayiftir. 
£unku mal telef oldugu takdirde, sati§ fesholmu§ olur ve zarar saticidan tazmin ettirilir. 

2. Satin alman mal teslim alinmadan once satilip, bu sati§in sahih sayilmasi halinde bu arada 
telef olursa, bunun zarari iki §ahsa ayri ayri tazmin ettirilir. $oyle ki.- ilk mu§teri teslim almadigi 
igin, ilk saticiya tazmin ettirmesi gerekir. ikinci mu§teri de bunu teslim almadigi igin kendi 
saticisi olan ilk mu§teriye tazmin ettirmesi gerekir. 

Bu iki illet ve sebebe yapilan itiraz da orada beyan edildikten sonra §oyle bir uguncu sebeb ve 
hikmet beyan edilmektedir: 

Satin alinan bir mal teslim alinmadikga ondan saticinm alakasi kesilmez ve satici mu§terinin 
buyuk bir kar ile satmasim gorurse yaptigi satigi feshetme ve mall teslim etmeme yoluna 
girebilir. Haksizlik bile olsa bunu yapabilir, bir takim hiyleli yollara ve bahanelere ba§ vurup 
sati§in batil oldugunu iddia edebilir. Boyle bir durum, zulum, haksizlik, du§manlik, kin ve uzucu 
olaylara sebebiyet verebilir. Gunluk hayatta bunun benzerine raslamlir. §er-i 5erif mu§teriyi, 
mall teslim almadikga bunda tasarruf etmekten menetmi§tir ki, once malim teslim alsin sonra 
diledigi gibi tasarruf etsin. Teslim aldiktan sonra parlak karlar ve kazanglarla da satsa, artik 
saticinin mala el koymasi, teslim etmekten imtina etmesi, sati§i bir bahane ve hiyle ile 
feshetmesi tehlikesi kalmami§ olur. Tecrubeli tacirler, §eriatin bu hukmunden habersiz bu§ 

ul*alar, bir tedbir olsun diye yine boyle hareket ederler. ^ 

Bir Malin Teslimi Ne §ekilde Gergekle§ir? 

Bu babta rivayet olunan hadisler, satin alinan bir zahireyi teslim almadan once satmayi 
yasaklami§tir. Diger mallarin da zahire hukmunde oldugunu soyleyen alimlerin bulundugunu 
yukarda gorduk. Peki bir mal ne §ekilde teslim alinmi§ sayilir? Bu soru hatira gelebilir. Avnu'l- 
Mabud yazari bu nokta hakkinda H a 11 a b i' nin §oyle dedigini nakleder: 

Satin alinan §eylerin teslim alinmasi §ekli ha I ki n orf ve adetlerine ve mallarin nevilerine gore 
degi§ir. Bazi mallar, mu§terinin eline vermekle teslim edilir. Bir kisim mallar bir yerden ba§ka 
yere aktarilmasi suretiyle teslim edilir. Bazi mallar mu§terinin emrine ve tasarrufuna birakmak 
suretiyle teslim edilir. Bazi mallar olgekle olgmek sureti ile teslim edilir. Bu da Olgmek suretiyle 
satin alman ve yine olgulerek satilmak istenen mallara mahsustur. Ama goturu nazaride 
suretiyle satilmak istenen bir kume zahire ve hububatin teslim §ekli bunun bir yerden ba§ka bir 
yere aktarilmasi ile gergekle§ir. Ciinku bunun hakkinda ozel hadis vardir. 

Ha 11 a b I' nin kasdettigi hadis a§agida gelecek 2228 nolu hadis ve benzeri hadistir. 

2228) Cabir (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gore : Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 






Sellem) saticimn olgegi ve mugterinin Olgegi olmak uzere iki olgekle olgulmedikge bir zahireyi 
satmayi yasaklamigtir." 

Not; Zevaid'de goyle denilmigtir : Bu hadisin senedinde bulunan ravl Muhammed bin 
Abdirrahman bin Ebl Leyla Ebu Abdirrahman el-Ensari zayiftir. ^ U- 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadisin gerhinde Sindi goyle der: "Yani olgekle zahireyi gaton alan 
bir kimse, bunu olgerek satmak istedigi takdirde, evvela olgerek saticida teslim almasi ve 
bundan sonra yine olgerek satmasi gerekir. $u halde bu hadis, goturu pazarlik usulu ile degil de, 
olgek usulu ile alman ve ayni usul ile satilmak istenen zahire alim satimina aittir. Hadisten 
maksad gudur: Bir olgekle satm alman bir zahire, o olgekle olgmek suretiyle teslim alinmadikga 
tekrar satilamiyacagi gibi, amlan gekilde olgulerek teslim alindiktan sonra satilmak istendiginde 
o olgumle yetinmek suretiyle de satigi yapilamaz. Satigi yapilacagi zaman yeniden olgulmesi 
gerekir. Qkan netice gudur: Goturu pazarlama usulu ile degil de olgmek suretiyle yapilacak her 
satig igin ayri ayri olgmek gerekir. Bir olgumle yetinilemez. Ama satiglardan birisi goturu pazarlik 
usulu ile yapilirsa o satig igin olgmek gart degildir. 

Bir kavle gore olgerek satm alman bir zahire, ancak olgerek satilabilir, goturu usul ile satilamaz, 
hadisten kasdedilen mana budur. Fakat bu gorug zayiftir." ^^5 ] 

38- Mucazefe Satigi (Goturu Olarak Yapilan Satig) Babi 

2229) (Abdullah) bin Omer (Radtyallahu anhumaydan rivayet edildigine gore goyle demigtir: 
(Digardan egya getiren) kervandan olgup tartmadan goturu usul le erzak alirdik. Sonra 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) s aldigimiz erzaki oldugu yerden bagka yere 

nakletmeden once satmamizi yasakladi." ^-*-^1 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Muslim, Ebu Davud ve Ne-s a i' de rivayet etmigtir. 

Mucazefe, Cizaf, Cuz&f ve Cezaf: Bir mall Olgmeden, tartmadan veya saymadan satmaktir ki 
buna goturu usulle satmak denilir. 

Bilindigi gibi bazi mallarin mikdari olgmekle, bir kisim mallarin mik-dan tartmakla tesbit edilir. 
Bazi mallar da sayilmak sureti ile mik-dan tesbit edilip satilir. Amlan yolla tesbit edilmeksizin 
goturu pazarlik sureti ile yapilan satiga yukardaki isimler verilmigtir. Mesela: Harman veya pazar 
yerinde bir yigin bugday var. Bunun kag olgek veya kag ton oldugu tesbit edilmeksizin goturu 
usulle satiliyor. Buna mucazefe, cizaf, cezaf ve cuzaf satigi denilir. 

Hadis bu tur satigin sahih olduguna delalet eder. Erzaki bu gekilde satin alan bir kimse o erzaki 
bagka bir yere nakletmeden sata-miyacaktir. Bu hukum de hadisten gikariliyor. Hadisten 
gikarilan bu iki nokta uzerinde biraz duralim: 

Goturu usulle erzak ve hububatin satilmasi sahihtir. Olgulmesi veya tartilmasi gerekli degildir. 
Said bin el-Musey|peb, tshak, Evzai ve Hasan bin Hay boyle hukmejfba-lerdendirler. Kume 
halindeki erzaki tartmadan veya olgmeden goturu pazarlik usulu ile satilmasimn caizligi 
hususunda imamlar arasinda bir ihtilaf yoktur. Ancak $afii' nin en sihhatli kavliae gore boyle 
satig tenzihen mekruhtur. Malik' ten yapilan rivayete gore goturu usulle satilan bir malin olgu 
veya tarti bakimindan mikdari satici tarafindan biliniyorsa goturu usulle satilmasi sahih 
degildir. 

N e v e v i * nin beyamna gore herhangi bir mall bir kume dirhem kargiliginda satmak da 
caizdir. Yani kumenin kag adet dirhemden ibaret oldugu bilinmeksizin boyle satig sahihtir. 

Hadis, pazarlik sureti ile satin alinan bir hububatin oldugu yerden bagka bir yere 
nakledilmeksizin satilmasimn yasakhgina delalet eder. T i y b i: Cijnku menkul bir malm teslim 
alinmasi, alicimn onu oldugu yerden bagka bir yere nakletmesi ile gergeklegir, demigtir. Avnu'l- 
Mabud'un yazarimn dedigi gibi bu hadis, olgmek veya tartmak sureti ile de satm alinan bir 
zahirenin tesliminden once sa-tilamiyacagina delalet eder. Cumhur'un gorugu de budur. 

Satm alinan menkul ve gayri menkul her nevi mallarin teslim alinmalarindan once satilip 
satilamiyacagi hususundaki gorugleri bundan onceki babta beyan ettigim igin tekrarlamaya 
luzum gormuyorum. 

Satm alinan mallardan erzak ve hububata ait ozel hadislerin bu-yuruldugu gorulmektedir. 


















Bilindigi gibi herhangi bir mal satin alindiktan sonra teslim alinmadikga bagkasina satilmasinm 
yasakligi hakkinda muteaddit hadisler vardir. 2188 ve 2189 nolu hadisler, bundan onceki babta 
gegen hadislerin izahi bolumunde meallerini verdigim Zeyd bin Sabit ile Hakim bin Hizam'in 
hadisleri bu hususta varid olan hadislerdendir. Butun mallar iginden gida maddeleri hakkinda 
ayrica ozel hadislerin bulundugunu goruyoruz. Bu babta ve bundan onceki babta rivayet edilen 
hadisler gibi. Bunun hikmeti §u olabilir: Erzak ve zahire herkesin her zaman ihtiyag duydugu 
maddelerdir. Bunun stok edilmesi, yer degigtirmeden el degigtirmesi ve pazara sevk edilmemesi 
piyasada bir darligin dogmasina ve ihtikara yol agabilir. Bu sakincalarin onlenmesi igin bu 
hukum konulmug, denilebilir. Diger tarafta alinan her hangi bir malin teslim ve tesellumu 
yapilmadan ve yeri degigtirilmeden oldugu yerde el degigtirmesi ve bunun usul haline 
getirilmesi, adeta bir faizcilik kapisinin agilmasina sebebiyet verir gibidir. £unku bir para 
degigiminin otesinde bir gey yok gibidir. Mesela depo edilmig bir erzak dugunelim. Mugteri bunu 
onbin liraya alir. Ama el surmeden ve yerini degigtirmeden oldugu yerde bir ay sonra oniki bin 
liraya satar, tkinci mugteri de ayni gekilde bir sure sonra onbeg bin liraya satar. Goruldugu gibi 
bu satiglarda bir para mubadelesi gorulur ve bir mal mubadelesi gorulmez. 

Hulasa gegitli nedenler yaninda, ihtikar ve faizciligin dogmasim onlemek de bu hukumlerin illeti 
(sebebi) olabilir. 

2230) Osman bin Affan (Radtyallahu ankyaen; §oyle demigtir: Bferr gargida fturu hurma 
satardim ve (mugterilerime) : Ben (satin alirken) bu olgekle olgtum bu kadardir, derdim ve 
(tekrar olgmeden) o olgme (hesabi) ile kablar dolusu kuru hurmalari (mugterilerime) verirdim ve 
karimi alirdim. Sonra boyle satig yapmam hakkinda igime bir §uphe girdi. Bunun uzerine 
(durumu) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Selle m)'e sordum. Buyurdu ki. 

«Sen (satarken) olgmeyi soz konusu edince hurmayi (yeniden) dig.-" 

izahi 

Bu hadisin benzerini Buhari talikan rivayet etmigtir Oradaki hadisin metni goyledir :(Ya Osman!) 
Sattigin zaman olgtur ve satin aldigin zaman bizzat kendin olgerek al.» 

El-Fetih'de beyan edildigine gore Ahmed, Darekutni ve Bezzar da bu hadisi rivayet 
etmiglerdir. El-Fetih yazan §oyle der: 

"El-Leys yolu ile yapilan rivayet §oyledir: "Osman (Radiyallahu anh) §oyle demigtir ; 

Ben Beni Kaynukaa gargisindan kuru hurma satin alip Medine'ye getirir ve Medineliler igin 
piyasaya arz ederdim. Mugterilerime kag olgek oldugunu soylerdim. Bunlar da benim sozume 
itimad ederek benden alirlar ve karimi verirlerdi. Sonra bu durum Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve SellemJ'e arz edildi..." Bu rivayet de bu hadisin sadece olgu ve tartilarin tarn yapilmasim 
emretmiyor. Ayni zamanda bir mal almirken de satilirken de olgulmesini emrediyor." 

Sindi de bu hadisin agiklamasinda §oyle der: Osman (Radiyallahu anh)'in maksadmin §u oldugu 
umulur: 

Kendisi olgmek sureti ile satin aldigi hurmayi, satarken tekrar olgmezdi. ilk olgmeyi esas tutarak 
satardi ve mu§teriye: Ben bu mall satin alirken olgtum, bu kadardi, derdi. Mugteri de onun 
sozune itimad ederek, yeniden olgmeden satin alirdi. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 
verdigi cevabta kendisine §unu emretmigtir: Sen satigmi olgek hesabi ile yaptigin zaman eski 
olgme igine guvenme, bununla yetinme ve yeniden dig. 

Hulasa: Bir adam olgerek satin aldi& W mah goturu usulle de-gil; de. plgek hg^&bi ue satmak 
istedigi". Eski olguye dayanarak ve bununla yetinerek satamaz. Ama olgmek suretiyle satin 
aldigi bir mail goturu pazarla satmak isterse bunda bir sakinca yoktur. Bu hukum bandan onceki 
hadisin agiklamasi bolumunde anlatildi. 

Osman (Radiyallahu anh)'in hadisinden gikan hukum 2228 nolu hadisten de gikarilir. 1 

39- Zahireyi Olgmekte Umulan Bereket Babi 

2231) Abdullah bin Rusr el-Mazini (Radtyallahu ankumayden; 5oyle demigtir: 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellemi'den igittim, buyurdu ki; 

«Zahirenizi olgunuz ki sizin igin bereketli olsun.»" 

Not: Abdullah bin BUsrfin bu hadisinin sahih olup ravtlerfnin sika olduktan, Zevaid'de 
bildirilmigtir. 









2232) Ebu Eyyub (el-Ensari) (Radtyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore; Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Seuem) : 

«Zahirenizi dlgunuz ki sizin igin bereketli olsun.»" 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Ebu Eyyub'un bu hadisinin senedinde Ba-kiyye bin el-Velld 
bulunur, bu ravl tedlisgidir. Hadisin ash Buharl'de vardir. J- -J- 

izahi 

Bu babtaki iki hadis Zevaid turundendir. Ancak notta belirtildigi gibi hadis*in metni Buh&ri'de 
mevcuttur, tki hadisin metni aynidir. B u h a r i' deki rivayette hadisi Resul-i Ekrem (Aley-hi's- 
salatu ve's-selam)'den nakleden sahabi M i k d a m bin Ma'dikerib' dir. Bu hadiste dlgulmesi 
emredilen *Taam"dan maksad, satihk olan zahire, erzak ve hububat mi, yoksa aile reisinin, aile 
ferdleri igin edindigi azik midir? Her iki mana da muhtemeldir. 

Sindi,- el-Mazhari' nin goyle dedigini nakleder: Taami (yani erzaki) olgmekten maksad, kiginin 
sattigi veya aldigi erza-km miktarmi bilmesidir, bunun meghul kalmamasidir. Keza kiginin aile 
ferdleri igin edindigi azigi ve nafakayi olgmesi de matlubtur. Cunku boyle yaparsa yillik 
nafakamn ne kadar oldugunu Ogrenir ve buna gore hazirligini vapar. Gerek satihk erzak ve 
gerekse nafaka igin edinilen azik olguldugu takdirde bereketli oldugu bildirilmigtir. Bunun 
hikmeti ve izah. sudur; Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selamVin emrine riayet edenler, bu 
riayetleri sayesinde dunya hayatinda buyuk bir bereket, ahirette de buyuk ecir kazamrlar. 
El-Hafiz da el-Fetih'de ozetle goyle der; "Ahmed, ibn-i Maceh ve Tabarani de bu hadisi degigik 
senedlerle rivayet etmiglerdir. Tbn-i Maceh bunu Ebu Eyyub (RadiyaUahu anh) "den rivayet 
etmigtir. Digerleri ise M i k d a m (Radiyallahu anh)'den rivayet etmiglerdir. Darekutni, ibn-i 
Maceh'in Ebu Eyyub'i ilave etmesi rivayetini tercih etmi§tir. 

ibn-i Battal, ki§inin aile ferdlerine harcadigi nafakayi olgmesinin mendub oldugunu soylemigtir. 
Yani yilin tamami veya bir bolumu igin ne kadar azik gidecegini tahmin, edip buna gore azigi 
olgmek iyidir, Allah'in bereketi ile o azik takdir ettiginiz surece yetecektir. 

Ibnu'l-Cevzi de: Amlan bereket, olgerken gekilen Besmele sayesinde hasil olur, kamsindayim, 
demigtir. 

Bence, yapilacak olgme i§i deneme duguncesi ile yapilirsa bere-ketsizle§ir. Fakat Peygamber 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in emrine uymak duguncesi ile yapilirsa bereketlenir. Velhasil, 
olgme i§inin kendisinde ne bereketsizlik, ne de bereketlenme vardir, olgme i§ine deneme 
du§uncesi eklenirse, eklenen du§unce yuzunden zahireden bereket kalkar, gider. Olgme i§ine 
Peygamber (Aleyhi's-salatu ve'selam)'in emrine uyma du§uncesi eklenirse, bu du§unce 
sayesinde zahireye bereket gelir. 

T a b e r i' nin dedigine gore kasdedilen mana §u olabilir: Aile ferdlerinizin azigini hazirladigmiz 
zaman, Allah'tan bereket dileyerek ve dilediginizin kabul olunmasina guvenerek dlgunuz. Bir 
kimse boyle olgtukten sonra tekrar olgunce, onun ikinci kez olgmesi, bunun mikdanm anlamak 
igin olmu§ olur. Dolayisiyla, zahiresinin bereketlenmesinde §uphe ve tereddut sahibi olmu§ olur. 
Bu tereddudunun cezasi olarak, azigi erken biter. 

§u ihtimal de vardir: Aile reisi yillik veya mevsimlik azigi olgerse, nafakayi kullanan hizmetgisi 
hakkinda bir kotu zan beslemeye yer birakmamig olur ve zandan uzak kalmasi sebebi ile azigi 
bereketli olur. Cunku az! gi olgmeden kullandiran aile reisi bunun hesabmi yapmami§ olur. 
Gunun birinde azik tukenince masum olan hizmetgisi ve nafakayi kullanan kigi hakkinda kotu bir 
zan besleyebilir. Halbuki, olgerek teslim etmig olsaydi boyle bir zanna yer birakmamig olurdu." 
ilk hadisin ravisi Abdullah bin Busr (Radiyallahu anh)'in hal tercemesi 1726 nolu, ikinci hadisin 
ravisi Ebu Ey-y u b (Radiyallahu anh) 'in hal tercemesi 318 nolu ve M i k d a m (Radiyallahu 

anh) 'in hal tercemesi 442 nolu hadisler bolumunde gegmigtir. ^ 

40- Qargilar Ve Oralara Girmek Babi 

2233) Ebu Useyd es-Saidi^" (Ra&tyallafru <«*>'*«; mistir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Seilem) Nebiyt garguma gitti, oraya bakti. Sonra i 

«Burasi siz tmu'minler)e (uygun) bir gargi degildir,» buyurdu. Sonra bagka bir gargiya gitti. 

Oraya da baktiktan sonra: 

«Burasi (da) size (munasib) bir gargi degildir,» buyurdu. Sonra donup bu gargiya geldi ve 
burada dolagti. Sonra: 

«Burasi sisin gargimzdir. Sakin bu gargi iptal edilmesin ve bu gargi (saticilari ve alicilari) uzerine 









vergi yukletilmesin,» buyurdu.*' 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedinin §u ravlleri nayif kusuc-lerdir: tsh&k bin 
ibr&him, Muhammed, Ali ve bunlarin geyhi Zubeyr bin Mtoutr bin Ebl Useyd «s-S&idl. 

2234) Selman(-i Farisi ) (Radiyallahu a«A)'den; §oyle de-miftir: 

Be« Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemKden igittim buyurdu fci i 

«Sabah namazina giden bir kimso iman bayragi ile gitmig olur ve gargiya giden bir kimse geytan 
bayragi ile gitmig olur.»'* 

Not: Bunun senedinde bulunan isa bin Meymun'un zayifligi uzerinde itti* fak bulundugu, 
Zevaid'de bildirilmigtir. 

2235) Salim'in dedesi (Omer bin el-Hattab) (Radtyallahu ankuma)'-dan rivayet edildigine gore; 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir; 

«Kim gargiya girdigi zaman i 

zikrini okursa Allah ona bir milyon hasene (sevab) verir, onun bir milyon seyyie (kuguk hata) 
sini siler ve onun igin cennette bir kogk yaptirir.»" 

izahi 

Bu babin ilk iki hadisi Zevaid turundendir. Son hadisi Tfrmi-z i ve Hakim de rivayet 
etmiglerdir. 

Qargilarda genellikle, gok yemin edilir, ayipli mal saglam gibi satilir, saglam mal kotulenir, hiyle. 
aldatma ve kandirma eksik olmaz, verilen sozlerden cayilir, emanete hiyanet edilir, yalan 
konugulur. ihtikar, karaborsacilik, faizcilik ve tefecilik gibi hatira gelebilen turlu turlu gunah ve 
masiyetler iglenir. insan oglunun igletugi gunah ve masiyetlerin gogunda geytan aleyhinnale'nin 
tahriki, vesvesesi ve aldatmasi vardir. Bu itibarla gok gunahlarin iglenmesine sahne olan gargi ve 
pazarlar, geytanlarin bir nevi basan alanlari ve faaliyetlerinin yogun oldugu onemli yerlerdir. Bu 
nedenledir ki. gargiya giren kimse gok dikkatli hareket etmelidir. Alici olsun satici olsun geytana 
yem olmamasi igin uyamk olmali ve Resul-i Ekrem (Aley-hi's-salatu ve's-selam) 'in burada 
buyurdugu gibi geytan bayragim geken gafiller arasinda yer almamalidir. 

Qargiya girerken yukarda amlan zikri okuyan bir kimsenin gok sevab kazandigi, kuguk gunahlari 
varsa gok sayida bagiglandigi ve cennet'te bir ko§k nimetine hak kazandigi son hadiste mujdelen 
m ektedir. Sindi' nin dedigi gibi adamin hig hatasi yok ise hatalarin bagiglanmasi yerine 
sevablan artirilir. 

Amlan zikrin okunmasimn bu yuce mukafatimn gargiya girmeye baglanmasimn hikmeti hakkinda 
T i y b i: ^unku gargi ticaretle igtigal olunan ve bu nedenle Allah'tan gafil olmaya musaid bir 
yerdir. Bu yuzden geytan ozellikle burada muslumanlara musallat olur, geytamn yardimcilari 
burada toplamr. Bu gaflet yerinde Allah'i anan bir musluman geytanla savagir ve grubunu yener 
ve boylece amlan mukafata layik olur, demigtir. 

Son hadiste amlan zikrin meali: 

-Allah'tan bagka ibadete layik hig bir ilah yoktur. 0, birdir big bir ortagi yoktur. Mulk ve saltanat 
ancak 0" nundur ve hamd O'na mahsustur. 0, yagatir ve 0, oldurur. 0, daima diridir, olmez. 

Fler turlu hayir ancak Onun elindedir ve O, diledigi her §eye kadirdir.» 

41- Gundiizun ilk Vaktinde Bulundugu Umulan Bereket Babi 

2236) Sahr el-Gamidi (Radtyallahu ank)'ten rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) : 

.Allahim! Ummetim igin gunduzun ilk vaktini (yani bu vakitte yaptiklari i§i) bereketti eyle,- 
buyurdu, demigtir. 

Sahr demigtir ki: ve Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir askeri birlik veya bir orduyu 
savaga gonderdigi zaman gunduzun ilk vaktinde gonderirdi. 

(Ravi) demigtir ki: ve Sahr ticaretle igtigal eden bir adam idi. (Bu emre uyarak) ticaret mallarim 
sabah erken gonderirdi ve bu sayede servet sahibi oldu, mall gogaldi." 

2237) Ebu Hureyre (Radtyallahu ank)'d*n rivayet edildigine gdre-Resnlullah (Sallallahu Aleyhi 
ve S eli em) : 





-Attamm! Ummetim igin Pergembe gununun uk vaktini (yani bu vakitte yaptiklari igi) bereketti 
eyle,» buyurmugtur." 

Not: Bunun senedinde bulunan Abdurrahman ve ondan ftsatinnm zayif ot duldan, Zev&id'de 
budirilnu>Ur, 

2238) (Abdullah) bin Omer (Radtyallahu anhuma)'dan rivaytt «dedigine gore; Peygamber 
(SaUauahu Aleyhi ve Sellcm) goyle dua etnugtir: 

«Allahim! Ummetim igin gunduzun ilk zamanmi (yani bu vakitte yaptiklari igi) bereketli 
eyle.»" 

izahi 

Sahr (Radiyallahu anh) 'in hadisini Tirmizi, Ebu Davud, Nesai ve tbn-i Hibban da rivayet etmig- 
lerdir. Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) ile Tbn-i Omer (Radiyallahu anh)'in hadisleri Zevaid 
turundendir. 

Hadiste gegen "Bukur" kelimesini "Gunduzun ilk vakti" diye ter-ceme ettim. Bu kelime, sabah 
namazi ile gunegin dogmasi arasindaki zamana denilir. El-Munziri boyle tarif etmigtir. El-Mun- 
cid'e gore Bukre, fecir ile gunegin dogmasi arasindaki vakte ve gunun ilk zamanlarina denilir. 
Guduv kelimesi de bu manalara gelir. Bu kelimeler sabahin erken vakti, sabahin ilk zamanlan ve 
kugluk vakti anlamlarinda da kullamlir. Burada, sabahleyin erken ige baglamaya tegvik 
buyurulmug ve bu vakitte yapilan iglere bereket verilmesi igin dua buyurulmugtur. 

Seriyyei Dugmanla savagmaya gonderilen ve azami sayisi 400 kigilik olan askeri birliktir. 

Ceyg: Askeri kuvvet demektir. Bu hadiste Seriyye ve Ceyg kelimelerinin ikisi de kullamlmigtir ve 
ifade tarzi "Bir seriyye veya bir ceyg" geklindedir. Bu ifadede kullamlan "Veya" sozunun ravinin 
tereddudunden geldigine dair bir kayda raslamadigim igin Ceyg kelimesi ile seriyyeden daha 
buyuk askeri kuvvet anlamimn kasdedildi-gi kanaatina vardim. Bu nedenle Ceyg kelimesi yerine 
ordu kelimesini kullandim. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selami kuguk veya buyuk bir askeri kuvveti savaga 
gonderirken, sabahin erken vaktinde yollardi. Ravi bunu ifade etmek istemigtir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) mu'minlerin sabahin erken saatlerinde yapacaklari 
iglerin bereketli ve verimli olmasi igin dua etmigtir. O'nun dualarmin makbul ve mustecab 
oldugunda mu'-minler guphe etmezler. Nitekim hadisin ravisi Sahr (Radiyallahu anh), Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in bu duasina mazhar olmak igin ticaret mallarim sabahin 
erken saatlerinde yolladigi ve bu sayede servet sahibi oldugu ifade edilmigtir. 

El-Munziri bu hadisin sahabilerden bir cemaat tarafindan rivayet edildigini ifade ettikten sonra, 
ravilerinin bir Vismmm gu zatlar oldugunu soylemigtir: AM, ibn-i Abbas, ibn-i M«s'ud, ibn-i 
Omer, Ebu Hureyre, Ene s bin Malik, Abdullah bin Selam, linran bin Hu-sayn, Cabir bin 
AbdiUah, Bureyde, Evs bin Abdillah ve Aige (Radiyallahu anhum). 

B e y h a k i' nin rivayet ettigine gore, "Resul-i Ekrem (Sallal-lahu Aleyhi ve Sellem)'in kizi Fat 
i m e (Radiyallahu anha) goyle demigtir: 

"Bir gun sabahleyin (gun dogmadan once) ben uzanmig idim. (Babam) Resuluilah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) bana ugradi ve mubarek ayagi ile bana dokundu. Sonra; 

«Kizcagim! Kalk ve Rabbinin nzik taksiminde hazir bulun, gafillerden olma. Cunku Allah fecir ile 
gunegin dogmasi arasindaki vakitte insanlarin rizkim taksim eder.» buyurdu." Yine Beyhaki'-nin 
rivayetine gore "AN bin Ebi Talib (Radiyallahu anh) goyle demigtir: 

"Resuluilah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bir gun) sabah namazindan olan Fatime (Radiyallahu 
anha) 'nin odasina girdi. Fatime uyuyordu. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onu 
uyandirdi ve goyle buyurdu..." diyerek yukardaki hadisin mislini nakletti. 

Sahr {Radiyallahu anh) hakkindaki bilgi gudur: Tuhfe yazarmin beyanma gore Z e h e b i, 
Tezkirede: Sahr, yalmz bu hadisin rivayeti ile taninmig bir zattir ve ancak bu hadisi rivayet et- 
mig olmasi ile sahabi oldugu soylenmigtir. Kendisinden bu hadisi rivayet eden zat da U m a r e' 

dir. Bu ravi ise meghuldur, demigtir. ^ 

42- Musarrat (= Mugteriyi Aldatmak igin) SLitii Sagilmayip Gogsiinde Biriktirilen 
Hayvan)I Satmak Babi 

2239) Ebu Hureyre (Radtyatlahu anhyden rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurmugtur: 





Bir musarrati (= mugteriyi aldatmak igin sutu sagilmayip gogsunde biriktiren) bir hayvam satin 
alan bir kimse (hayvam kabul veya saticiya iade etmek hususunda) ug gune kadar serbesttir. 
Eger onu iade ederse onunla beraber bir sa semra (yani bugday) degil bir sa kuru hurmayi da 

(sagilan sute kar§ilik) versin.»'*-^^- 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Muslim, Ebu Davud ve T i r m i z I de rivayet etmiglerdir. 

Musarrati Kelimesi tasriye masdarindan alinmadir. Tasriye, Arab dilinde, sutu birikinceye kadar 
memede hapsetmek ve sagma-maktir. Suyu hapsetmeye de tasriye denilir. Burada kasdedilen 
mana ise tercemede parantez igi ifade ile belirttigim gibi mugteriyi aldatmak maksadi ile 
hayvamn sutunu sagmayip hapsetmek ve gok sut veriyor gibi gostermek ve boylece hayvam 
yuksek fiyatla satmaya gali§maktir. 

N e v e v i bu konu hakkinda ozetle goyle der: 'Tasriye haramdir. Yani deve, sigir, koyun, kegi, 
kisrak, merkeb, diger hayvanlarin ve cariyenin sutunu hapsedip memelerinde biriktirmek ve bol 
sut veriyor gibi gosterip mugteriyi kandirmak haramdir. £unku bu hareket hiyle ve aldatmadir. 
Haram olmakla beraber yapilacak satig sahihtir. Ancak mugteri, bu hiylenin farkina varinca 
kabul veya iade etmek hususunda serbesttir. 

Bu hadisin metni degigik gekillerde rivayet edilmigtir. Bazi rivayetlerde yalmz koyunun hukmu 
belirtilmektedir. Bazi rivayetler me-alen goyledir: 

«Kim, sutu sagilmayip memelerinde biriktirilen bir koyunu satin alirsa, onu goturup sagsin. Eger 
sagdigi sut mikdanna riza gosterirse hayvam tutsun (kabullensin). Eger sagilan sut mikdanna ri- 
za gostermezse koyunu bir sa hurma ile beraber iade etsui.» 

Bazi rivayetlerde mugterinin ug gune kadar muhayyer oldugu belirtilmektedir, diyen N e v e v i 
bunlari ve diger rivayetleri naklettikten sonra sozune devamla goyle der;Mugteri amlan aldatma 
igini anlayinca, derhal iade etmek zorunda midir, yoksa iade igini ug gune kadar geciktirebilir 
mi? Bu hususta bizim arkadaglarimiz ihtilaf etmiglerdir. En sihhatli kavle gore mugteri iade 
edecekse, derhal iade etmek zorundadir, bekletemez. Mugteri bazen bu hiylenin farkina hemen 
varamaz. icabinda iki ug gune kadar ancak farkina vanr. Bazi rivayetlerde bulunan ug gunluk 
sure bu maksada dayamr. Yani daha once hiylenin farkina var-mayip sonra anlarsa, ona ug 
gunluk mehil hakki tamnmigtir. Mugterinin sagdigi ve kullandigi sut az olsun gok olsun, satin 
aldigi hayvan deve olsun veya. sigir yahut koyun ve kegi olsun hig bir fark gozetmeksizin bir sa 
hurmayi da hayvanla beraber saticiya iade edecektir. Bizim mezhebimiz ile Ebu Yusuf, Malik, el- 
Leys, Ibn-i Ebi Leyla, Ebu Sevr ve hadisgilerin fikihgi-lanmn kavli budur. Sahih hadise uygun 
olan goru§ budur. Bazi arkada§larimiza gore o memleketin zahiresinin gogu hangi maddeden ise 
ondan bir sa verilir, bu hukum hurmaya mahsus degildir. 

Ebu Hamfe, Irak alimlerinden bir cemaat ve M a -1 i k i 1 e r' in bir kismi ve bir garib rivayette 
Malik: Mu§teri amlan hayvam iade edebilir, fakat bir sa hurma vermesi durumu yoktur. £unku 
islamiyet'te asil kaide §udur: Bir kimse ba§ka bir adamin bir malini telef ettigi zaman o maun 
emsali varsa emsalinden odeme yapar. Misli kisimdan degilse yani emsali bulunan gegitlerden 
degilse, o malm degerini oder. Bagka bir ge§itten odeme yapmak genel hukumlere aykiridir, 
demi§lerdir (Yani mu§teri sagilan sutu telef etmigtir. Bir sa hurma ne suttur ne de sutiut 
degeridir.) 

Cumhur §oyle cevab vermi§tir: Bir mesele hakkinda sahih bir hadis bulununca, akli yolla ona 
itiraz edilemez. Bir sa hurma odeme hukmunun verilmesinin sebebi §udur: 0 devirde oralardaki 
zahirenin gogunu hurma tegkil ediyordu. 5er'i hukum boylece tesis edildi. Kullamlan sut mikdan 
yerine ayni miktar sut veya bunun degeri degil de bir sa hurma odeme emrinin hikmetine 
gelince, amag herhangi bir niza ve ihtilafa yer birakmamak ve kesin bir sinirla tahdid etmektir. 
Bunun benzerleri goktur. Ornegin: diyet 100 deve olarak tayin ve tesbit edilmi§tir. Maktulun 
ozellikleri diyet mikdanm degigtirmez. Odenen bir sa hurma, sati§ akdi yapildiginda hayvamn 
memelerinde bulunan sute bedeldir. Bundan sonra mu§terinin aldigi sut zaten mu§terinin 
hakkidir." 

Bu ve benzeri hadislerle amel etmeyen ve mu§teri ya hayvam kabul eder ya da aynen iade eder 
ve bunun yaninda bir sa hurma odemez, diyen alimlerin delilleri ye cumhur'un verdigi cevablar 
ay-rintili olarak el-Fetih'te izah odumigtir. Oraya muracaat edilebilir. 

Hanefi fikih kitablarmdan Ibn-i Abidin'de bu mesele hakkinda biraz bilgi verilip Hanefi 
mezhebindeki degigik goru§ler beyan edildikten sonra: Satici bu hiylesi ile mugteriyi aldat- 
mjgtir. Bu nedenle hayvamn degerinin farkim mu§teriye odemek zorundadir, geklindeki T a h a v 
i' nin rivayetini tercih etmi§tir. Malik, Ahmed ve Ebu Yusuf ise bu hadisle amel etmiglerdir. 






Bir rivayete gore Ebu Yusuf: Mugteri sutun degerini de hayvanla beraber saticiya iade eder, 
demi§tir. 

Hanefi fikih kitablarmdan Fethu'I-Kadir'in HiyaruVBey' babimn sonunda §oyle deniliyor : El- 
Mucteba'da: Mugteri satin atoigi koyunu veya inegi sagarsa, artik geri veremez. Musarrat olan 
veya olmayan hayvanlar arasinda bu hukum agisindan bir fark yoktur. (Musarrat yukarda tarif 
edildigi gibi mugteriyi aldatmak amaci ile sutu sagilmiyarak biriktirilen ve gok sutlu olarak 
gosterilmek istenen hayvana denilir.) Musarrat hayvan sutunun azligi gerekgesi ile saticiya iade 
edilebilecegine §afii, Malik, Ahmed ve Zuf er hukmetmiglerdir. Ebu Yusuf tan yapilan 
bir rivayet de boyledir. Mugteri musarrat hayvam sagdiktan sonra bize gore iade edemez. 
Musarrat hayvanm sutunun azligi anlagilinca, hayvanm degerinin farkini mugteri saticidan 
alabilir mi? el-Kerhi'-nin rivayetine gore alamaz. Tahavi' nin gerhindeki rivayete gore bu 
farki alabilir. £unku hayvanm sutu sagildiktan sonra, ragbet edilen bol sut verimliligi vasfi elde 
edilememigtir. Satici, hayvanm sutunu sagmayip hapsetmek suretiyle mugteriyi aldattigindan 
bu kavlin fetva igin tercih edilmesinin uygunlugu soylenmigtir. Eger satici gebe bir hayvam 
satarken, sutunun gok oldugunu mugteriye soylerse ve hayvan dogum yaptiktan sonra saticinm 
dedigi gibi gikmazsa mugteri hayvam geri verebilir. Buradaki durum da boyledir. 

2240) Abdullah bin Omer (Radtyallahu anhumaydaa rivayet edildi' gine gore; Resulullah 
(SallaHahu Aleyhi ve Settem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Ey insanlar! Muhaffele (~ mugteriyi aldatmak amaciyla sutu sagilmayip gogsunde hapsedilen) 
bir hayvam satin alan bir kimse (hayvam geri vermek hususunda) ug gune kadar serbesttir. 
Mugteri onu geri verecekse onunla beraber, sagdigi sutunun iki mislini (Veya eldeki) bir mislini 
(n kiymeti kadar) bugday da versin.»" 

Not: Bu hadisi Ebu Davud da rivayet etmigtir. El-Fetih'te: Bunun senedi zayiftir ve ibn-i 
Kuddame demig ki bu hadisin zahiri ile amel etmek alimlerin ittifaki ile terkedilmigtir, diye bilgi 

verilmi§tir. ^ 118 ^ 

izahi 

Notta belirtildigi gibi bu hadis Ebu Davud tarafindan da rivayet edilmigtir. Sindi bu hadisin 
gerhinde: islamiyet'in ilk zamanlarindaki hukmun bu hadise gore olmu§ olmasi ve mugteri ile 
saticinm arasinda gikacak ihtilafin kesilmesi igin odenecek meblagin bir onceki hadisle tayin ve 
tahdid edilmi§ olmasi umulur. Alimlerin bu hadisle amel etmemeleri de bundan dolayi olabilir. 
Halbuki Ebu Davud bunu rivayet etmigtir. Alimlerin bununla amel etmemelerinin ikinci sebebi bu 
hadisin senedinde bulunan zayifliktir, demi§ ve bundan sonra da nottaki durumu belirtmi§tir. 
Avnu'l-Mabud'da: "Muhaffele ve Musarrat ayni manayi ifade ederler. Muhaffele, toplatilan 
demektir. Flayvamn sutu, onun gogsunde toplatildigi igin hayvana bu isim verilmigtir. 

"Sutun bir veya iki misli'* ifadesinde ki tereddud raviye aittir. Yani Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam) ya boyle, ya da §oyle buyurmugtur. 

Bu hadis ile bundan onceki hadisin arasinda gorulen ihtilaf nasil izah edilir? diye bir soru 
sorarsan ben derim ki el-Flafiz bunu goyle cevablamigtir: Bu hadisin senedi zayiftir. ibn-i Kud¬ 
dame demig ki: Alimler bu hadisin zahiri ile amel etmemek'hususunda ittifak etmiglerdir. 

Hattabi de: Bunun senedi tutarli degildir, demigtir. Durum, Ha 11a b i' nin dedigi gibidir. Allah 
kendisinden razi olsun. Ciinku senedde bulunan ravi C u m e y' bin Omer hakkinda ibn-i 
Numeyr.- O, en gok yalan soyleyenlerdendir, demi§. Ibn-i Hibban da demi§ ki. O, rafizi idi 
hadis uydururdu,» diye bilgi vermi§tir. 

2241) Abdullah bin Mes'ud (Radtyallahu <m*)'den; 5oyle demigtir: 

Sadik ve masduk olan Ebu'I-Kasim (Sallallahu Aleyhi ve Selle m) uzerinde gehadet ederim ki 0, 
bize §oyle buyurdu: 

-Muhaffel (mugteriyi aldatmak igin sutu sagilmayip gogsunde biriktirilen) hayvanlari satmak bir 
aldatmadir ve aldatmak, hig bir muslumana helal degildir." 

Not: Bunun senedinde Cabir el-Caf i bulundugu ve kendisinin dogrulugunun gupheu oldugu. 
Zevaid'de bildirilmigtir. ^^ 

43- Satin Alinan Maldan Elde Edilen Gelir, O Malm Helak Olmasindan Sorumlu Olmasi 
Nedeni ile (Mii§terinin Hakki) dir. Babi 









2242) Aige (Radtyallahu ankayastn; §oyle demigtir : Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
(satin alinan*) kolenin gelirinin, kolenin helak olmasindan sorumlu olmasi neden, ile (mugterinin 
hakki) olduguna hukmetti." 

2243) "Aige (Radiyallahu a»Aa/dan; $oyle demigtir: 

Bir adam bir koleyi satin aldi ve galigtirip ondan gelir sagladi. Sonra kolede bir kusur bulup 
(saticiya) geri verdi. Bunun uzerine satici: Ya Resulallah! Adam, benim kalemi galigtirip ondan 
gelir sagladi, dedi. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Satin alinan malm geliri, onun helak olmasindan sorumlu olmasi nedeni ile (mugterinin hakki) 
dir.» buyurdu." 

izahi 

Bu iki hadis Aige (Radiyallahu anha) tarafindan rivayet edilmigtir. Tirmizi, Ebu Davud ve Nesai 
de bu hadisi rivayet etmiglerdir. Ebu Davud'un rivayetinde her iki metin de mevcuttur. Bazi 
kelime degigikligi var ise de Resul-i Ekrem (Aleyhi s-salatu ve's-selam) 'e ait metinde bir 
degigiklik yoktur. Tirmizi' deki rivayet birinci hadis gibidir. 

Sunenlerin hepsinde mevcut olup Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e ait metin 
goyledir: 

«Harag, daman iledir.» Biz bu cumle ile kasdedilen manayi ifade etmek igin bu kelimeleri 
kullanmayip, bunlarin kargiligim kullanmaya galigtik. Agagida biraz daha agiklayip iyice 
anlagilmasina galigacagiz. 

Harag: Satin alinan kole, cariye, hayvan, ev ve benzeri menkul veya gayri menkul bir maldan 
elde edilen gelir, demektir. 

Daman: Bir malin helak olmasindan sorumlu olmak ve gerektiginde bedelini odemeyi 
yuklenmek, demektir. Fikih istilahinda gok kullamlan bir terimdir. Zamm olmak ve tazmin 
etmek, tazminat gibi kelimeler bu kokten alinmadir. Satilan mal ile ilgili bir ornekle bunu 
agikliyayim : Satilan bir mal mugteriye teslim edilmedikge saticinin Zamanmdadir, denilir. Vani o 
mal telef olursa sorumluluk saticiya aittir, zarari o geker. Mugteri bunun zararina karigmaz. Ke- 
za; satin alinan bir mal mugteriye teslim edildikten sonra o malm damam mugteriye aittii. Yani 
mal helak olursa mugterinin kesesinden gitmig olur. Saticinin ilgisi yoktur. Daman kelimesini 
garanti kelimesi ile ifade etmek mumkundur. §u halde bir mal bazen saticinin, bazen de alicinm 
daman ve garantisi altindadir. Satin alindiktan sonra kusur ve noksanligi gdrulen bir mal saticiya 
geri verilebilir. Bu takdirde, satici, mugterinin o maldan elde ettigi geliri isteyemez. Mesela, 
hadiste amldigi gibi adam bir koleyi satin alip gali§tirmi§ ve ondan biraz kazang elde etmig, 
sonra kolenin kusurlu oldugunu anlayinca, koleyi saticiya geri vermigtir. Fakat koleden elde 
ettigi geliri vermemigtir. Satici Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e muracaatla bu geliri 
de istemi§ ise de bunun mu§terinin hakki oldugu beyan Duyurulmu§tur. Bu beyande «Harag, 
daman iledir» buyurulmu§tur. Yani kim malin helakinden sorumlu ise, malin geliri de onun 
hakkidir Bilindigi gibi kolenin sorumlulugu mugteriye aittir. £unku kole onun yanmdadir. Bu 
nedenle kolenin geliri de bu sorumluluga kargilik olarak mugterinin hakkidir. 

«Harag daman iledir» cumlesi «Harag, damanin kar§iligidir.» geklinde yorumlanabilir. Yani satin 
alinan malin geliri o malin helakinden sorumlu olmaya kargilik mugterinin hakkidir. 

Bu cumle "Harag daman sebebi ile hak edilir" §eklinde de yorumlanabilir. Yani, satin alman 
malin geliri, o malin helakinden sorumlu olmasi nedeni ile mugterinin hakkidir. 

Avnu'l Mabud yazan bu hadisin gerhinde goyle der: "En-Nihaye'de: Hadisteki harag'tan maksad, 
satin alman kole, cariye ve mulkten elde edilen gelirdir. Bu da goyle olur: Adam bunlar gibi bir 
gey satin alir ve bir sure kullamp ondan gelir sagladiktan sonra bunun eski bir kusuruna vakif 
olur, satici bu kusuru gizledigi nedeni ile mugteri bunu geri verir. Saticiya verdigi bedelini de 
geri alir. Mugteri bu hakka sahibtir. Mali geri verince, elde etmig oldugu geliri saticiya vermez. 
^unku bu gelir kendisinin hakkidir. Sebebi de gudur: Bu mal mugterinin yaninda iken helak 
olsaydi zarar ve ziyan mugteriye ait olacakti. Saticiya ait olmayacakti. Bu zarari gekmeye daman 
denilir, diye bilgi verilmigtir. 

Es-SubuTde ve Maalimu's Sunen de de buna benzer bilgi verilmigtir. 

Alimlerin Bu Husustaki Goriigleri 

Tuhfe yazan §erhuVSunne'den riafclen goyle der: 




1. Ebu Hanife" nin arkadaglarina gore, satin alinan bir hayvan mugterinin yaninda dogum 
yapinca ve alinan bir agag, onun yaninda meyva verince, artik mal kusurlu ve ayibli olmasi 
gerekgesi ile saticiya iade edilemez. Mugteri bu kusur nedeni ile malda beliren deger farkini 
saticidan isteyebilir. (Mesela: Saglam oldugu kanaati ile satin alinan bir hayvan 10 bin lira 
fiyatla satin alinmigtir. Mugteri bu hayvam teslim alip bundan gelir saglar, sutunu sagar, ondan 
yavru elde eder. Bir sure sonra da hayvanm eski bir kusurunun farkina varir ve bu kusurun 
satici tarafindan gizlendigi kari Aa tina vanr. Hayvanda bu kusur olunca, degeri 10 bin lira degil, 
ancak 8 bin lira olur. Mugteri bu hayvam geri veremez. Fakat deger ve fiyat farki olan 2 bin 
lirayi saticidan geri isteyebilir.) 

2. 5 & f i i' ye gore hukum goyledir: Mugteri satin aldigi hayvandan sut, yun, yavru ve benzeri 
gelirler elde eder. Keza satin aldigi agaglardan meyva alir, cariyeden evlad elde eder. Sonra am- 
lan mallarda eski kusurlarin bulundugunun farkina varirsa, satin aldigi hayvam, cariyeyi ve 
agaglari saticiya geri verip odedigi bedelleri tam olarak alabilir ve bu mallardan elde etmig 
oldugu gelirler kendisinin hakkidir. Satici bu gelirleri isteyemez. 

3. M a 1 i k ' e gore yavrular, anneleri ile birlikte saticiya iade edilir. Fakat yun. kil ve sut gibi 
mahsuller geri verilmez. 

44- Kolenin Uhdesi (Yani Alicisimn Muhayyerligi Veya Saticisimn Zimmetinde Oldugu 
Siire) Babi 

2244) Semure bin Cundub (Radiyattahu anh)'den rivayet edildigine ; Resulullah (Sattallahu 
Aleyhi ve Seltem), goyle buyurdu, demigtir: (Satilan) kolenin uhdesi (yani alicisimn muhayyerligi 
veya saticisimn zimmetinde oldugu sure) ug gundur.-" 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedindeki ravtler sika zatlardir Ancak Said bin Ebl 
Arube'nin hafizasi son zamanlarinda karigmigti. Fakat Abede bin Suleyman kendisinden, bu 
halinden once rivayette bulunmugtur. Ravt e I - FH» »an'in Semura (R.A.)'den hadis igitmesi 
meselesi d» «oa goturur. 

2245) Ukbe bin Amir (RadtyaUahu anh)'aen rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallakii 
Aleyhi ve SeTlem) goyle buyurdu, demigtir: 

r 1231 

«Dort gunden sonra uhde yoktur .»" 1 - L 

izahi 

Semure (Radiyallahu anhJ'm hadisini Ebu Davud, bu sahabiden degil, Ukbe (Radiyallahu 
anhVden merfu olarak rivayet etmigtir. A h m e d de buradaki ikinci hadisin bir benzerini rivayet 
etmigtir. Muellifimizin rivayet ettigi her iki hadisin senedinde bulunan ravi el-Flasan-i Basri' nin S 
e m u -r e'den hadis igittigi hususu notta da belirtildigi gibi ihtilaflidir. Onun Ukbe (Radiyallahu 
anhJ'den de hadis igitmesinin sabit olmadigi Ibnu'l-Medeni ve Ebu Flatim er-Razi tarafindan ifade 
edilmigtir. Bu itibarla her iki sened de guphelidir. 

Uhde: Bu kelime Arab dilinde, sened, andlagma, emanet gey, ta-ahhud, mes'uliyet, zimmet ve 
kusur gibi manalara gelir. Burada kas-dedilen mana zimmet ve mes'uliyettir, denilebilir. 
Muhayyerlik manasina da yorumlanabilir, 

«Kolenin uhdesi ug gundur* mealindeki hadisi H a 11 a b i goyle agiklamigtir: "Yani adam cariye 
veya kole satin alir. Satici bunun kusursuz oldugunu satig akdinde gart etmez. igte boyle bir 
satigtan sonra ug gune kadar mugteri, bir kusur gormesi halinde, kusurlu koleyi veya cariyeyi 
saticiya geri verebilir. Gordugu kusurun eski oldugunu ispatlamasi igin kendisinden gahid 
istenemez. Eger ug gunden sonra bir kusur gorurse, bu kusurun, saticimn yaninda iken de 
kolede veya cariyede bulunan eski bir kusur oldugunu gahid ile ispatlamak zorundadir. Ebu 
Davud'un rivayetine gore ravi K a t a d e de mezkur hadis metnini boyle yorumlamigtir. 

Malik bin Enes bu hadisle amel etmig ve: Satici, koleyi satarken kusursuz oldugunu gart 
etmemig ise hukum budur, demistir. ibnu'l-Museyyeb ve Zuhri gibi Medine alimlerinin 
gorugu de budur. 

5afii ise satin alinan bir malda bir kusurun gbrulmesi halinde satig uzerinden gegen sureye 
bakmaz ve goyle der: Gorulen kusur, satig tarihi ile dava tarihi arasindaki sure iginde beliren ye- 
ni bir kusur olmasi muhtemel ise. kusurun satig tarihinden sonra meydana geldigini soyleyen 
saticimn yeminli ifadesi muteberdir. §ayet gorulen kusurun bu sure iginde meydana gelmig 
olmasi mumkiin olmayan eski bir kusur ise mal saticiya geri verilir, demigtir. 







Ahmed bin Hanbel de bu hadisi zayif gbrmug ve bu konuda sabit bir hadis yoktur, Hasan-i Basri, 
Ukbe (Radiyallahu anh)'den hig bir hadis i§itmemi§tir, bu hadis §uphelidir. ()unku Hasan-i Basri 
bir defa Ukbe' den igittigini, bagka bir defasinda S e m u r e' den i§ittigini soylemigtir, 
demigtir." ( H a 11 a b i' nin sozu burada bitti.) 

El-Munziri de: Hasan-i Basri' nin Ukbe bin Amir' den hadis igittiginin sahih olmadigim t b n u ' 1 
-Medini ve Ebu Hatim er-Razi soylemiglerdir. Bu itibarla (2245 nolu) hadis munkatidir. ibn-i 
Maceh de bu hadisi yine Hasan-i Basri araciligi ile rivayet etmigtir. Burada da Hasan-i Basri bir 
tarafta Ukbe bin Amir'-den, diger tarafta S e m u r e' den rivayet ettigini soylemigtir. Hadisin 
metinleri de farklidir. Senedde muztariblik mevcuttur, demigtir. 

Beyhaki de, Hasan-i Basri' nin S e m 0 re' den olan rivayetinin hifzedilmig durumda olmadigim 
soylemigtir. (Bu izah Avnu'l-Mabud'dan naklen verilmigtir.) 

45- Kusurlu Bir Mai Satan Kimse, Kusuru (Miigteriye) Agiklasin, Babi 

2246) Ukbe bin Amir (Radtyallahu anhyaen rivayet edildigine gore, kendisi Resulullah 
(SaHailahu Aleyhi ve SeMem y den gunu igitmigtir r 

«Musluman, muslumamn kardegidir. Kusurlu bir mall (din) kardegine satan hig bir 
muslumanalbu satig) helal olmaz. Meger ki (satarken) bu kusuru ona agiklaya.» 

2247) Vasile bin el-Eska' (Radiyallahu onftj'den; §oyle demigtir: 

Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den igittim, buyurdular ki: 

«Kusurunu agiklamadigi bir mah satan bir kimse, daima Allah'in gazabi altindadir ve melekler 
devamli ona lanet ederler.»" 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedinde bulunan Bakiyye bin el-Velid tedlisgidir. 
§eyhi de zayiftir. 

izahi 

Ukbe (Radiyallahu anh) 'in hadisini Muslim, Ahmed, Tabarani, Hakim ve Beyhaki de rivayet 
etmiglerdir. Vasile (Radiyallahu anh)'in hadisini Ahmed de rivayet etmigtir. Ramuz'daki bilgiye 
gore Muslim de Ukbel-nin hadisini rivayet etmigtir. Ama aragtirmama-.ragmen M u s -1 i m' de 
buna rastlayamadim. Zevaid yazarinm bunu almamasi da Ramuz'daki bilgiyi teyid eder. 

Satin alman bir malda degerini du§urucu veya alim amacina uymamayi gerektiren bir kusurun 
bulundugu ve bunun saticimn yaninda iken bulundugu anlagildiginda, mugteri bu mah geri 
verebilir. § u halde mugterinin bu mail geri verebilmesi igin gorulen kusurun, malin degerini 
du§urucu olmasi §arttir veya bu mal kusuru dolayisiyla mugterinin igine ve alim amacina 
uymamasi gerekir. Ayrica bu kusurun mu§terinin yaninda meydana gelmi§ bir kusur olmamasi 
§arttir. Satin alinan binek hayvanimn serkeg olup biniciye eziyet etmesi, onun degerini du§urucu 
bir kusurdur. Kurbanlik olarak satin alinan bir koyunun kulagimn kesik olmasi, onun degerini 
dugiirmemekle beraber alim amacina uymamasi nedeni ile onemli bir kusur sayilir. 

Satin alinan bir malda ne gibi kusurlar bulundugu takdirde mugteri onu geri verebilir? Bunun 
geri verilebilmesi igin ne gibi §artlar aramr? Geri vermek igin ne kadarhk sure makbuldur? 

Bu hususlarda dort mezhebin goruglerini beyan etmek igin birkag sahifelik bilgi vermek gerekir. 
Bu nedenle istenen bilgi igin fikih kitablarma muracaat etmeyi tavsiye ederim. 

Kusurlu bir mail saglam gibi satmamn haram oldugu ve malm kusurunun sati§ yapilirken 
agiklanmasinm gerekliligi bu babtaki hadislerden de anlagilmaktadir. Vasile (Radiyallahu anh)'in 
hadisi de malin kusurunu agiklamadan satan kimsenin ugrayacagi kotu sonucu bildirmektedir. 

Vasile bin el-Eska (Radiyallahu anh) 'm ha I terce-mesi 530 nolu hadis bolumunde gegti. 

46- (Akraba Olan) Esirleri Biribirinden Ayirmamn Yasakligi Babi 

2248) Abdullah bin Mes'ud (Radtyollahu an A)'den; 5oyle demigtir 

Esirler getirildigi zaman Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem), ayni ev halkim biribirinden 
ayirmak istemedigi igin hepsini toplu halde (bir kigiye) verirdi." 

Not: Bunun senedinde Cabir el-pau'nin bulundugu, Zevaid'de belirtilmigtir. 

2249) AN (bin Ebi Talib) (Radtyaltahu <mA)'den; 5oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) bana/karde§ ve gence-cik iki kole hibe etti. Ben bunlarin birisini sattim. Sonra Resul- 








i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem): 

O iki gencecik ne iglediler? (Yani halleri nasildir?)* buyurdu. 

Bent 

Bunlarin birisini sattim, dedim. ResuM Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Onu geri al,» buyurdu." 

2250) Ebu Musa (el-E§'ari) (Radtyallahu anh)'den; §oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) cariye ue gocugunu ve (kole olan) iki kardegi biribirinden ayiran kimseye 

la net etmigtir. ^ 

izahi 

Zevaid turunden olan tbn-i Mes'ud (Radiyallahu anh)'in hadisini A hme d de rivayet etmigtir. AN 
(Radiyallahu anh) in hadisini Tir m iz.I ve Hakim de rivayet etmigtir. Ebu Musa 
(Radiyallahu anhl'in hadisinin Zevaid turunden olduguna dair bir kayit bulunmamakla beraber 
Kutub-i Sitte'nin digerlerinde goremedim. EI-Mun'ziril nin bildirdigine gore Da-rekutnide 
rivayet etmigtir. Caraiu's-Sagir'de, i b n - i Ma-c e h' ten rivayet edilmigtir. Bu itibarla Zevaid 
turunden olmasi kuvvetle muhtemeldir. 

ilk hadise gore, esir alinan aile ferdlerinin hepsinin toplu halde bir kimseye verilmesi gerekir, 
Resul-i Ekrem (Aleyhi 's-salatii ve's-selam) boylelerini biribirinden ayirmak istemezdi. Hadis 
metninin agik manasi ve yorumu boyledir. CamiuVSagir hagiyesinde e 1 -H a f n i goyle der: 
Yani esirler iginde bir kadin ile gocugu veya bir erkek ile gocugu ya da iki kardeg bulundugu 
zaman Resul-i Ekrem (Aleyhi's-saiatu ve's-selam) kadini birisine, gocugunu da bagka gahsa 
vermezdi. Keza erkegi bir gahsa, gocugunu da bagka gahsa vermezdi. Kardegleri de ayri ayri 
kigilere vermezdi. Resul-i Ekrem (Aley-hi's-salatu ve's-selam i, ustun merhameti dolayisiyla 
kadinla gocugunu ayni gahsa, erkekle gocugunu birlikte bir kigiye ve iki karde§i de beraberce bir 
adama verirdi. 

A 1 i (Radiyallahu anh)'in hadisine gore esir edilen iki kardegi biribirinden ayirmamalidir. Bu 
hadiste gegen "Gulam" kelimesi, erginlik gagina yakla§mi§ erkek gocuk, oglan gocuk, kole ve 
hizmetgi anlamlarina gelir. Burada hangi manamn kasdedildigine dair bir kayda rastlamadim. 
Bunlarin kole oldugu agiktir. Fakat ya§ durumlarinin ne olduguna dair bir sarahat yoktur. Ancak, 
kole manasim ifade eden "Abd" kelimesi yerine "Gulam" kelimesinin kullamlmig olmasi nedeniyle 
bunlarin gencecik olduklari kuvvetle muhtemeldir. Agagida, alimlerin gorugleri beyan edilirken 
gdrulecegi uzere, ana ile evlad durumundaki iki esiri biribirinden ayirmamak hukmu, evladin 
kuguk yagta olmasi haline tahsis edilmektedir. Ev-lad buyudukten sonra anasindan ayirmakta 
bir sakinca gbrulmemektedir. Durum bu olunca iki kardegin de kuguk yagta oldugu ihtimali 
kuvvet kazamr. Hakikatini Allah bilir. 

AN' nin sattigi koleyi geri almasi igin verilen emrin zaKiri-ne gore yapilan satig sahih 
sayilmamigtir. 

E b u M u s a (Radiyallahu anhJ'in hadisi de cariye ile gocugunu ve kole olan kardegleri 
biribirinden ayirmamn yasakligina ve bu hareketin Allah'in rahmetinden uzak kalmaya sebep 
olduguna delalet eder. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-saiatu ve's-selam)'in lanet etmesi kiginin Allah'in 
rahmetinden uzak kalmasi igin dilekte bulunmasi demektir. Bunun nasil bir tehdid oldugu 

agiktir. ^ 128 ^ 

Esir Edilen Aile Ferdlerini Biribirinden Ayirmamn Hiikmu Hakkindaki Alimlerin 
Gorii§leri: 

Tuhfe yazari bu babtaki hadislerin gerhinde §oyle der: "Burada cariye ile gocugunu ayirmadan 
maksat birisini satip digerini satmamak veya ikisini ayri ayri gahislara satmak ya da hibe yolu ile 
bunlari ayri ayri kimselere vermektir. Esir alman baba ile gocugu da ayni hukme tabidir. Hatta 
biribirine mahrem durumunda olan yakin akrabalar da boyledir. Yani esir alman aue ferdlerin- 
den biribirine mahrem olanlar bir muslumana verildikten sonra, onun bunlari dagitip ayri ayri 
gahislara satmasi veya hibe etmesi ya da birisini yaninda alikoyup digerini bagkasina vermesi 
hukmu de aynidir, yasaktir. 

§erhu's-Sunne'de; Nene, dede ve babamn hukmu de boyledir, denilmigtir. 

5evkani de: Bu babta rivayet edilen hadisler, cariye ile gocugunu ve kardegleri biribirinden 
ayirmamn haramhgina delalet ederler. Cariye ile gocugunu biribirinden ayirmamn haramligi 
hususunda icma bulundugu el-Bahir'de imam Yahya' dan naklen beyan edilmigtir. Bu beyana 





gore, gocuk, anasina muhtag olmayacak yaga geldikten sonra, ayirmak caizdir. Ayirmak haram 
olduguna ragmen yapilacak satig sahih mi, yoksa gegersiz mi? 

Ebu Hamfe'ye ve bir kavlinde 5 a f i i' ye gore satig akdi gegerlidir. §afii' nin diger bir kavline 
gore satig batil ve gegersizdir. 

Baba ile gocugunu ayirmaya gelince, bazi fikihgilar bunlan biribirinden ayirmamn haram 
olmadigina hukmetmiglerdir. El-Bahir sahibi : Baba anaya kiyas edilir, demigtir. 

Usui ve f uru diginda kalan yakinlari biribirinden ayirmanm hukmu ise, Hanefller'e gore bu da 
haramdir. 5 a f i \ * ye gore haram degildir. Kardegleri ayirmamn haramUgi buradaki nass- 
larla sabittir. Fakat diger yalanlan bunlara kiyaslamak tarn yerinde degildir. £unku aralarinda 
fark vardir. Kardegleri veya ana ile gocugu biribirinden ayirmadan dogan gugluk bagkadir, diger 
yakinlari biribirinden ayirmanm guglugu bu kadar zor degildir. §u halde diger akrabalari bunlara 
kiyaslamak uygun ve yerinde degildir. . Hadislerin zahirine gore soz konusu ayirma satig yolu 
ile olsun veya bagka yolla olsun hepsinin hukmu birdir. Ancak bunlari ayiran kigi istek ve irade 
digi ayirirsa bunun bir sakincasi yoktur. Mesela: Esirler, gaziler arasinda taksim edilirken bazen 
yakin akraba-ian biribirinden ayirmak mecburiyeti hasil olur, diye bilgi vermigtir." 

Soz konusu yakinlar kag yagina varinca ayirmak caiz olur? Tuhfe yazan bu hususta da goyle der: 

1. Ebu Hanife' nin arkadaglarina gore, kugukleri, erginlik gagina varincaya kadar ayirmak caiz 
degildir. 

2 . 5 a f i I' ye gore gocuk yedi veya sekiz yaga varinca ayirmak caiz olur. 

3. M a li k ' e gore gocuk dig gikarinca ayirmak caiz olur. 

4. A h m e d ' e gore gocuk buyuyup erginlik gagina varsa bile ayirmak caiz olmaz. 

H a n e f 11 e r; Kuguk yagtaki kardegleri ayirmak caizdir. Fakat birisi kuguk, digeri buyuk yagta 
iseler ayirmak caiz degildir, demiglerdir. 

El-Gays'ta beyan edildigine gore, esir akrabalar, erginlik gagina vardiktan sonra, ayri ayri 
kigilere satig, hibe veya bagka yollarla verilebilir ve bu hususta icma vardir. 

Erginlik gagina varanlari ayirmamn caizligi igin Darekut-n I ile Flakim'in rivayet ettikleri Ubade 
bin es-Sa-mtt (Radiyallahu anhl'in gu mealdeki hadis de delil gosterilmigtir: 

"Ana ile gocugu biribirinden tefrik edilmez. (Ayri gahislara satilamaz, hibe edilemez) Bunun 
uzerine: Ne zamana kadar? diye soruldu. Buna cevaben buyuruldu ki i Erkek gocuk, erginlik 
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gagina varincaya ve kiz gocuk, aybagi adetini gorunceye kadar." J - L 

47- Kole Satin Alma Babi 

2251) Abdulmecid bin Vehb (Radtyallahu onAJ'den; §oyle demigtir: El-Adda' bin Halid bin 
Flevze (Radiyallahu anh) bana dedi ki: Resulullah (Sa I la I la h u Aleyhi ve Sellem) 'in benim igin 
yazdigi (yazdirdigi) bir yaziyi sana okutmayalim mi? Abdulmecid demigtir ki: Ben: Okutunuz, 
dedim. Bunun uzerine el-Adda* bana bir yazi gikardi. Baktim ki yazida gu ifade vardir t 
Bu, el-Adda' bin Halid bin Flevze'nin, Allah'in BesulU Muham-med (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'den satin aldigi maltin satigina ait yazi)dir. El-Addal, Ondan bir kole veya bir cariye 
satin a Id i. (Bu satig) muslumanm muslumana satigidir. (Satilan malda) higbir hasta-hk yok, 

higbir aldatma yok ve higbir huysuzluk yoktur." 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi ve Nesai de rivayet etmiglerdir. T i r m i z i bunu 'Bey* kita bin in "Kttabetfi'g- 
§urut" babinda rivayet etmigtir. 

Fladiste gegen bazi kelimeleri agikhyahm i 
Tuhfe yazari bu hadisin gerhinde goyle der: 

Fladisteki «Da*» kelimesinden maksadin ighastahk oldugunu el-Mut-arriz soylemigtir. Onun 
dedigine gore bu ighastaligin belirtisi gorulsun veya gorulmesin fark etmez. Ibnu'l-Munir de: Bu 
kelimeden maksat saticimn gizledigi bir hastaliktir. Yani satici satihk kole veya cariyenin 
herhangi bir hastaligim gizlememig-tir. Cunku kolede bir hastalik bulunup da satici bu hastaligi 
mugteriye agikladiktan sonra yapilan satig, yine bir muslumanm bir muslumana yapacagi bir 
satig durumundadir. §u halde hig bir hastalik yoktur, derken, bilinen bir hastaligin olmayigi ifade 
edilmek istenmig olur, demigtir. 

Gaile: Bu kelime aldatma ve hiyle manasinda kullamlmigtir. Bir kavle gore bundan maksad, 
kolenin efendisinden kagma huyu ve aligkanligidir. 

Flibse ve Flubse: Kotu huylar, demektir. Bazilari bununla haramlari iglemek manasmin 
kasdedildigini soylemiglerdir. 







Bazilari da goyle demiglerdir: Da' kelimesi ile beden hastaligi, Hubse veya Hibse ile huy hastaligi 
ve Gaile de saticimn satilik maldaki kusuru agiklamamasi ve susmasidir, demi§lerdir. 

Ravi, e I - A d d a ' (Radiyallahu anh) sahabidir. Hadisleri azdir. Huneyn sava§indan sonra 
musluman olmu§tur. (Tuhfe'den yapilan nakil bitti.) 

E 1 - A d d a ' (Radiyallahu anh) 'in "Kole veya cariye" ifade-sindeki tereddud ravilerden 
Abbad bin Leys'e aittir. ^ ^ 

Hadislerden £ikarilan Hukumler 

1. Yapilan sati§lari yazi ile tevsik etmek mustahabtir. 

2. Buyukler, yanlarinda bulunan dini bilgileri muslumanlara aktarmalidir. 

3. Satici bir mal satarken mal kusursuz ise bu durumu belirtmelidir ve kusuru varsa bunu 
gizlememelidir. 

4. Muslumanlara yaki§ir ali§ verifier boyle olmalidir. 

5. Kole ve cariyeyi satmak ve satin aimak me§rudur. 

2252) Amr bin §uayb'in <j e desi (Abdullah bin Amr) (Radtyallaku an-y&m rivayet edildigine 
gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Selletn) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Biriniz cariye satin aldigi zaman: Allahim! Ben bunun hayrim ve bunda yarattigin (huylarin ve 
vasiflar) in hayirlisim §uphesiz senden diliyorum. Bunun §errinden ve bunda yarattigin (huylarla 
vasiflar) m gerrinden de §uphesiz sana sigmirim, desin ve mubarek olmasi igin dua etsin. Biriniz 
bir deve satin aldigi zaman da horgucu-nun en yuksek yerinden tutup mubarek olmasi igin dua 

etsin ve bu duayi soylesin.»" ^^21 

izahi 

Bu hadisi E b u Dav u d ve N e s a i de rivayet etmiglerdir. Ebu Davud "Nikah" bolumunde 
rivayet etmi§tir. Oradaki rivayette bir adam bir kadinla evlendigi veya (kole - cariyeden) bir 
hizmetgi satin aldigi veya bir deve satin aldigi zaman bu duayi okumasi emredilmektedir. 
Muellifimiz de nikah bolumunde bunun bir benzerini yine i b n - i Amr (Radiyallahu anh) 'den ri¬ 
vayet etmi§tir. (No: 1918) 

Netice i Bir adam bir kadinla evlendigi, bir hayvan satin aldigi veya bir kole ya da bir cariye 
satin aldigi zaman bu duayi okumasi ve bunun berekete vesile olmasi igin dua etmesi 

mustahab'dir. 

48- Sarf (Altini Altinla, Giimu^u Giimu^le Degi§tirmek) Ve Birisi Digerinden Miktarca 
Fazla iken, Pe§in De Olsa Miibadelesi Caiz Olmayan Mallar Babi 

2253) Omer bin el-Hattab (Radtyallahu anAJ'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«(Tarti bakimindan e§it .de olsalar) altini altinla (satmak) faizdir. Meger ki (taraflardan birisi 
digerine;) Al bunu, (diyerek elindeki altina pe§in vere) ve (digeri de ona :i Al bunu, (deyip 
elindeki altini pe§in vere). (Olgu bakimindan e§it de olsalar) bugdayi bugdayla (satmak) da 
faizdir- Meger ki (taraflardan birisi digerine;)AI bunu, (deyip yanmdaki bugdayi pe§in vere) ve 
(digeri de ona:) Al bunu, (deyip yanmdaki bugdayi pegin vere). Arpayi arpa ile (mik-darlari ayni 
de olsa satmak) de faizdir. Meger ki (taraflardan birisi digerine:) Al bunu, (diyerek yanmdaki 
arpayi pe§in vere) ve (digeri de buna:) Al bunu (diyerek yanmdaki arpayi pegin vere). Hurmayi 
(ayni miktar da olsa) hurma ile (satmak) da faizdir. Meger ki (taraflardan birisi digerine:) Al 
bunu, (deyip yanmdaki hurmayi pe§in vere) ve (digeri de ona); Al bunu, (deyip yanmdaki 
hurmayi pe§in vere).*" 

2254) Muslim bin Yesar ve Abdullah bin Ubeyd'den; 5oyle demi§tir : 

Ubade bin es-Samit ile Muaviye (Radiyallahu anhum) (bir gun) bir kilisede veya bir havrada bir 
araya geldiler ve Ubade bin es-Samit, onlara (orada bulunan muslumanlara) §u hadisi nakletti: 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Seli em) bizi gumu§u gumugle, altini altinla, bugdayi bugdayla, 
arpayi arpayla ve hurmayi hurmayla (Muslim ile Abdullah'dan birisi demi§tir ki: Ve tuzu tuz ile, 
— digeri bunu sbylememi§ —) satmaktan nehiy etti. (Meger ki biribiri ile satilmak istenen bu iki 
§ey biribirine e§it olup ikisi de pe§in ola.), Bugdayi arpa ile ve arpayi bugday ile elden ele (yani 






ikisi de pe§in olmak kaydi ile) diledigimiz gibi (yani mikdarlan e§it olmasa bile) satmamiza izin 
verdi.'* ^ 134 ! 

izahi 

Omer (Radiyallahu anh)'in hadisi Kutub-i Sitte'nin hepsinde rivayet edilmi§tir. Ubade 
(Radiyallahu anh) 'in hadisini B u -h a r i * den bagka Kutub-i Sitte yazarlarinin hepsi rivayet 
etmi§lerdir. U b a d e' nin hadis metninde bazi rivayetlerde fazlalik, yani ilave, bir kisminda da 
kisalik vardir. N e s a i' nin rivayeti buradaki rivayete daha yakindir. Ancak buradaki metinde 
bulunmayan ve tercemede parantez iginde ifade edilen parga N e s a i' deki rivayette mevcuttur. 
Bu parga onemlidir ve §oyledir;Yani biribiri ile degi§tirilecek gumugler, altinlar, bugdaylar, 
arpalar, hurmalar ve tuzlar mikdarca e§it ve pe§in olacak olursa ayni cinsin mubadelesi yasak 
degildir. Bu istisna olmazsa, degigtirilmek istenen iki parga gumu§un agirligi ayni de olsa ve ikisi 
de pe§in bile olsa sati§inm ve mubadelesinin yasak olmasi gerekir. Amlan diger maddeler de 
boyledir. Halbuki diger rivayetlerde ve benzeri sahih hadislerde belirtildigi gibi pe§in ve e§it 
olmak kaydi ile gumu§ gumu§ ile, altin altinla, bugday bugdayla, arpa arpa ile. hurma hurma ile 
ve tuzu tuz ile satilabilir. 

Bazi rivayetlerde §u ilave vardir:«Kim fazla verirse veya fazla isterse faizcilik etmi§ olur.» 
Ubade (Radiyallahu anh)'m hadis metnindeki uzunluk ve kisalik ile bazi rivayetlerdeki ilaveleri 
anlatmak bir hayli yer alir. Bu kadarla yetinmeyi uygun buldum. 

§imdi bu iki hadisin mana ve hukumlerini anlatmaya gali§alim: 

Bu babin ba§liginda bulunan "Sarf" kelimesinin lugat manasi nakletmek ve reddetmektir. 
Istilahta alim satimda alman ve verilen §eylerin ikisinin de altin ve gumu§ten olmak uzere 
yapilan sati§tir. Ba§ka bir deyimle parayi parayla satmaktir. Faiz hakkinda gelen hadislerde 
kullamlan bu kelime altini gumugle, gumu§u altinla, altini altinla, gumu§u gumu§le satma 
manalarinda kullamlmaktadir. 

N e v e v i: Alimler: Altm altinla veya gumu§ gumu§le satildigi zaman buna Muratala denilir ve 
altin gumusle veya gumu§ al-tinla satildigi zaman buna Sarf denilir, demiglerdir, der. 

Birinci hadiste gegen "Hae" kelimesi ile ilgili olarak Nevevi §oyle der: "Bu kelime iki §ekilde 
gelir: «Ha» ve «Hae-. Me§hur olan ikinci §ekildir. Bunun ash «Hake»dir. Manasi da: Al bunu. 
Taraflardan birisi boyle soyleyerek elindeki mall digerine verir. Digeri de «Hae = bunu al» 
demek suretiyle elindekini muhatabina verir. Hulasa bunun manasi satici ile alicmin mubayaa 
ettikleri mallari pe§in ve kar§ilikli biribirine teslim ve tesellum etmeleridir. 

Riba :Bu kelimenin lugat manasi: Bir §eyin artmasi ve fazlalik, demektir. §er-i 5erifte ise faiz, 
demektir. Faiz kar§iliksiz bir fazlalik oldugu igin ona riba ismi verilmi§tir. Ribayi §oyle tarif 
edenler vardir: Akid yapan taraflardan birisine, bir mal kar§iligi olmaksizin verilmesi §art 
ko§ulan fazlaliktir. Cinsi ve mikdari ayni olan iki mal biribiri ile degi§tirilirken taraflardan 
birisinde fazla bir §ey verilmesi riba sayilir. $u halde yuz lirayi yuz on lira ile degi§tirmek, yuz 
lirayi ddung verip vadesi geldiginde yuz be§ lira aimak, 5 gram altini pe§in veya vadeli 6 gram 
altinla degi§tirmek ve 5 gram gumu§u pe§in veya vadeli 6 gram gumu§ ile degi§tirmek ribadir. 
Bugday, arpa, hurma ve tuz da boyledir. 

Tefecilik de ribanin bir ge§itidir. Cahiiiyet devrinde ozellikle tefecilik yaygin idi. Odung verilen 
para igin bir faiz tahakkuk ettirilirdi. Vadesi geldiginde, odenen borgla birlikte faizi de odenirdi. 
§ayet borglu borcunu odeme imkam bulamazsa, alacakli ile anla§maya oturur ve borcun vadesi 
uzatilir, ama buna gore asil borg mi kdarina eski ve yeni faizler eklenirdi, boylece odung verilen 
paranin bazan bir kati veya daha fazla mikdarda faizi alimrdi. Borg odeme vadesi bir kag defa 
uzatilinca eklenen faizler ve artirilan faiz oram yuzunden borglu gok agir yukler altina girerdi, 
islamiyet gerek tefeciligi ve gerekse faizciligi her ge§iti ile yasakladi. Yani faiz oram du§uk olsun 
veya olmasin hepsi yasaktir. 

Faizin haram ligi Kitab, Sunnet ve icma ile sabittir. Faizciligin nasil bir haram oldugunu 58. 
babta gelecek 2273 - 2279 nolu hadisler bolumunde in§aallah anlatacagim ve konuya ait 
ayetlerden de bir ikisinin mealini verecegim. Bu itibarla §imdi yukardaki hadislerin manasim 
agiklayalim ve hukumlerini anlatalim. 

Nevevi Riba babimn hadislerinin §erhinde ozetle §oyle der: "Alimler faizin haramligi 
uzerinde ittifak etmi§lerdir. Faizin hangi mallarin mubadelesinde vuku buldugu ve hangi mallarin 
degigtirilmesinde faizin bulunmadigi hususunda gorulen farkh goru§ler ise teferruata aittir. 

Faizin haram ligina dair hadisler goktur ve me§hur nevindendir. Besul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam) bu hadislerde altin, gumu§, bugday, arpa, hurma ve tuzda faizin bulundugunu 
agikga belirtmi§tir. Zahiriye mezhebi mensublan kiyas delilini kabul etmedikleri igin bu alti 





maddenin di§inda kalan mallarda faizin bulunmadigim soylemi§ler ise de, bu mezhebten 
olmayan butun alimler, bu alti maddenin anlamim ta§iyan diger mallarda da faizin bulunduguna 
hukmetmi§lerdir. Alimler: Bu alti maddede faizin haram kilinmasimn sebebi vardir, bu sebebe 
illet ismi verilir, derler. Sozu edilen illetin tesbiti hususunda alimler ihtilaf etmi§lerdir. §oyle ki: 

1. Ebu Hamfe: Altin ve gumu§un faizinin haramhgina ait illet bu iki maddenin ahm ve 
satimimn tartilmak suretiyle yapilmasidir. Diger dort maddenin faizinin haramhgina illet ise bu 
maddelerin alirn ve satimlarmin olgekle yapilmasidir. Bu itibarla tartilmak suretiyle satilan 
demir, bakir ve diger mallarin hukmu altin ve gumu§ hukmu gibidir. Keza olgulerek satilan kireg, 
algi ve goven gibi, yiyecek maddelerinden olmayan mallar dahil hepsinde faiz hukmu mevcuttur, 
demi§tir. Yani ayni cins maddenin bir mikdari onun bir mikdari ile satilirken mikdarlarin e§it 
olmasi ve ikisinin pe§in olmasi §arttir. Birisi digerinden mikdarca fazla olursa veya birisi hazir, 
digeri veresiye olursa faiz olur.) 

2. §afii: Altin ve gumu§un faizin haramhgina ait illet bunlarin satin alinan mallara bedel olarak 
verilmesidir. Yani para ve nakid nevinden olmasi veya bunun gibi kullamlmasidir. Yani sikke-1) 
olsun sikkesiz olsun mubadelelerde mal kar§iligi odenen cinslerdir. Altin ve gumu§ tarti ile 
verilir. Tarti ile verilen diger mallar altin ve gumu§ gibi mubadelelerde mal kar§iliginda para gibi 
kullamlmadigi igin bunlarda faiz yoktur. 

Diger dort madde, yani bugday, arpa, hurma ve tuz ise bunlarin faizinin haramhgina ait illet, 
bunlarin yiyecek maddeleri olmasidir. Yiyecek maddesi olmak bakimindan bu dort maddeye 
benzeyen butun yiyecek maddeleri bu hukme tabidir, demi§tir. 

($u halde olgulerek ahm satimi yapilan butun yiyecek maddeleri bugday, arpa, hurma ve tuz 
gibidir. Yani bir yiyecek maddesi ayni cins yiyecek maddesi ile satilmak istendiginde bunlarin 
ayni mikdarda olmasi ve ikisinin de pe§in verilmesi gerekir. Aksi takdirde faiz olur. Yiyecek 
maddesinden olmayip olgulmek sureti ile ahm satimi yapilan mallar ise bugday ve benzeri 
mallan gibi degildir. Yani mubadelede e§itlik ve pe§inlik §arti aranmaz. Ornegin kireg. Olgul-" 
mek suretiyle satilan bir maddedir. Bir ton kireg, birbuguk ton kiregle pe§in veya veresiye 
satilabilir. Bunda faiz yoktur. Tartilmak suretiyle satimi alimi yapilan mallar da gumu§ ve altin 
hukmunde degildir. Ornegin demir tarti ile satilan bir maldir. Bir ton demir birbuguk ton demirle 
pe§in veya birisi veresiye olmak uzere satilabilir. $unu da kaydedelim: Hangi mallarin olgulmek 
ve hangilerinin tartilmak sureti ile satildigim tesbit etmek igin fikih kitablanna muracaat etmek 
gerekir.) 

3. Malik, altin ve gumu§ hakkinda §afii gibi hukum vermi§tir. (Yani mevzuat — tartilanlar 
—dan olan mallar altin ve gumu§ hukmunde degildir.) Diger maddeler, yani bugday, arpa, hur¬ 
ma ve tuza gelince, bunlarin faizinin haramhgimn illeti, bunlarin zahire nevinden olmasi ve azik 
olmaya elveri§liligidir, diyen Malik kuru uzumu de hurmaya kiyaslami§tir. 

4. Said bin el-Museyyeb, kadim kavlinde 5 a -f i i ve Ahmed: Bu dort maddedeki 
illet bunlarin yiyecek maddeleri olu§u ve tartilmak veya olgulmek suretiyle satilmalaridir. Bir 
malin faiz hukmune tabi olmasi igin yiyecek maddelerinden olmasi veya tartilan ya da Olgulen 
cinslerden olmasi gerekir, demi§lerdir. Buna gore olgulmek veya tartilmak suretiyle degil de 
sayilarak saklan kavun, ayva ve benzeri yiyecek maddeleri faiz hukmune girmez. 

Nevevl mallarin faiz hukmune tabi tutulmasimn illetine ait attmlerin goru§lerini yukarda 
anlatildigi gibi beyan ettikten sonra amlan mallarla ilgili olup alimlerin ittifakla verdikleri bazi 
hukumleri beyan etmektedir. Bu hukumleri beyan etmeden once verilecek beyanda sik sik 
gegecek Rebevi kelimesini agikhyayim ki bu kelime kullamlirken bununla neyin kasdedildigi 
anla§ilsin. Rebevi: Ribaya yani faize tabi mal demektir. Mesela: Altin, gumu§, bugday, arpa, 
hurma ve tuz birer rebevi maldir. 

Ne v e v i §oyle der: 

"Alimler a§agidaki hukumler uzerinde ittifak etmi§lerdir: 1. Rebevi bir mall, riba illeti ba§ka olan 
bir rebevi mal ile her §ekilde satilabilir Yani mubadele edilecek mallarin ikisinin hazir ve pe§in 
olmasi §art degildir. Keza iki malin tarti veya olgu bakimindan e§it olmasi da §art degildir. (Bunu 
bir iki misal ile agiklayahm: Mesela altin ve gumu§un illeti yukarda anlatildigi gibi, tartilarak sa- 
tilmasidir veya ahm satimlarda para gibi mal bedeli olarak kullamlmasidir. Bugday ve arpamn 
illeti ise olgulerek satilmasi veya yiyecek maddeleri olmasi ya da zahire olarak kullamlmasidir. 
§u halde altin ile gumu§un illeti ba§ka Jey, bugday ile arpamn illeti ba§ka §eydir. Bu itibarla 
altin, bugday veya arpa ile satilabilir. Gumu§ de bugday veya arpa ile satilabilir. Keza bugday 
veya arpa, altin veya gumu§ ile satilabilir. Satilan ile alinan bu §eylerin ikisinin hazir ve pe§in 
olmasi veya mikdarlarin e§it olmasi §art degildir. 10 gram altin be§ olgek bugdayla satilabilir ve 
bugday pe§in verilip altimn veresiye olmasi veya bunun tersi olabilir. Keza mesela: 10 gram gu- 
mu§ 10 olgek arpa ile satilabilir, gumu§un veresiye veya arpamn 4 ay sonra verilmek uzere sati$ 
akdi yapilabilir.) 



2. Rebevi bir mal ayni neviden bir mal ile satilirken (mesela bugday bugday ile satilirken veya 
altin altin ile satilirken) satilanm da alinanm da pegin olmasi garttir. Bunlardan birisinin veresiye 
olmasi caiz degildir ve faizdir. Keza ikisi pegin de olsa birisinin digerinden fazla olmasi caiz 
degildir ve faizdir. (Mesela altin altinla satilmak istenirken satilan altin ile alinan altinin ayni 
agirlikta olmasi ve ikisinin de hazir ve pegin olmasi garttir. Birisi veresiye olsa veya birisi 
digerinden agir ise faizdir. Keza: Bugday bugday ile satilirken satilan bugday ile alman bugdayin 
ikisinin de hazir ve pegin olmasi ve olgek birimi ile ayni mikdarda olmalari gerekir. Birisi veresiye 
veya fazla ise faizdir.) 

3. Bir mal ayni cinsten bir mal ile satilirken (mesela bugday bugday ile veya altin altin ile 
satilirken) veya bir mal, faiz illetin de ortak oldugu benzeri bir mal ile satilirken (mesela altin 
gumug ile satilirken veya bugday arpa ile satilirken) satig akdinden sonra taraflar henuz 
biribirinden ayrilmamig iken satilan ve alinan mallarin teslim ve tesellumunun yapilmasi garttir. 
Teslim ve tesellumun sonraya birakilmasi caiz degil ve faizdir. 

4. Faiz illetinde ortak olan iki cins malin mubadelesi yapilirken (mesela bugday arpa ile 
satilirken veya altin gumug ile satilirken) satilan ve alman mallarin ikisinin de pegin olmasi garti 
ile mik-darlarmin egit olmasi gart degildir. Birisi digerinden fazla olabilir. (Mesela 10 gram altin 
50 gram gumugle satilabilir. Ancak ikisinin de hazir ve pegin olmasi garttir. Keza bir olgek 
bugday iki olgek arpa ile satilabilir. Ancak ikisinin de pegin olmasi gerekir. Birisinin veresiye 
olmasi halinde faiz sayilir.) 

Yukarda anlatilan hukumler hususunda alimler arasinda bir ihtilaf yoktur. 

Hadiste amlan altin ve gumugle ilgili olarak alimler: Bu hukum altin ve gumugun her gegidine 
gumulludur. Yani altin ve gumug kulge halinde olsun, sikkeli olsun, ayan tarn olsun, diiguk veya 
farkli olsun, ziynet egyasi bigiminde olsun, olmasin, tarn veya kirik parga halinde olsun, hukum 

aynidir, demiglerdir." N e v e v i'nin sozu bitti.-^ 

Yukardaki iki Hadisten Qikarilan Hukumler 

Yukarda N e v e v T' den naklen verilen beyanlarda, bu hadislerden gikarilan hukumler de 
gegmigtir. Ama bu hadislerden gikarildigi belirtilmedigi igin ozlu olarak buna deginmeyi uygun 
buldum. 

1. Mikdarlan egit olsa bile altim altinla, gumugu gumugle, bugdayi bugdayla, arpayi arpayla, 
hurmayi hurmayla ve tuzu tuzla satmak, satin aimak haramdir ve faizdir. Ancak satilan ve satin 
alinan mikdarlar e§it olup satig akdi yapilirken taraflarca teslim ve tesellumu yapilirsa haram 
degil ve faiz sayilmaz. 

2. Mikdarlan egit olsun veya olmasin, satig akdi yapilirken teslim ve tesellumu derhal yapmak 
kayid ve garti ile bugdayi arpa ile, arpayi bugdayla satmak veya satin aimak caizdir. 

U b a d e (Radiyallahu anhi'in hadisinin bazi rivayetlerinde agikga belirtildigi gibi, 2. maddede 
yazili hukum bugday ve arpaya mahsus degildir. Rebevi olan diger mallarda da hukum aynidir. 
Yani cinsleri muhtelif iki mal, satig akdi esnasinda teslim ve tesellum edilmek kaydi ile mubadele 
edilebilir. Bu iki malin mikdarca egit olmasi gart degildir. Ubade (Radiyallahu anh)'in hadisinde 
bulunup da buradaki rivayette bulunmayan ilave goyledir; 

«(Biribiriyle mubadele edilmek istenen) bu mallar muhtelif olunca Cyani ayni cinsten olmayinca) 
elden ele oldugu zaman (yani ikisi de pegin verildigi zaman) dilediginiz gibi (yani mikdarlan egit 
veya birisi digerinden fazla oldugu halde) satabilirsiniz.» 

Hatta bt : Hulasa rebevi bir mal ayni cins mal ile satilirsa mubadele edilecek mikdarlann egit 
olmasi garttir. ikisi pegin de olsa birisinin digerinden fazla olmasi caiz degildir, faiz sayilir. Rebevi 
iki ayn cinsten olan iki mal biribiri ile degigtirilmek istendiginde ikisi de pegin verilirse birisinin 
digerinden mikdarca fazla olmasi caizdir, demigtir. 

Riba illetinde ortak olan iki mal, mesela altin ile gumug veya bugday ile arpa biribiriyle satilmak 
istendiginde birisinin veresiye olmasinin caiz olmadigi, fakat ikisi de pegin verildigi takdirde mik¬ 
darlan egit olmasa bile satigin sahih ve faizsiz oldugunu yukarda N e v e v i' den naklen beyan 
etmigtim. 

2255) Ebu Hureyre (Radiyallahu anhyaen rivayet edildigine gore: Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurmugtur: 

«Mikdarca egit (ve elden ele pegin verilmek uzere) gumugu gumugle, altim altinla, arpayi 
arpayla ve bugdayi bugdayla (satabilirsiniz.)-" 

2256) Ebu Said(-i Hudri) (Radiyallahu anhyaen; §byle demigtir! 




Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) biz (mucahidlerJe (hazinedeki) kangik hurmalardan 
(tayin) verirdi. Biz de bunu iyi kaliteli hurma ile degigtirirdik ve iyi hurmamn deger farkina kargi- 
lik olmak uzere aldigimiz mikdardan fazla mikdarda hurma verirdik. (Bunun iki saini bir sa 
hurmaya satardik). Bunun uzerine Re-sulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«iki sa (hurmayi) bir sa hurmaya ve iki dirhem (gumugu) bir dirhem (gumug) e satmak olmaz. 
(ikisi de pegin ve tartica egit olmakkaydi ile) dirhem, dirhemle dinar da dinarla (satilabilir) iki 
dirhem arasinda ve iki dinar arasinda (satigi bozucu) fazlalik ancak tarti bakimindan olan 

(fazlalik) dir.»" 

izahi 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'m hadisini Muslim ve N e s a i de rivayet etmiglerdir. Oralardaki 
metin daha uzundur. Yukarda terceme ederken parantez iginde ifade ettigim «Elden ele» 
sozunun manasim veren kelimeleri oralardaki rivayetten alinmadir. Bu kayit gereklidir. Cunku 
bu hadiste amlan maddelerden herhangi birisi ayni cinsten ayni mikdar ile satilirken satilan ve 
alman mikdarlarin ikisinin de pegin verilmesi gereklidir. Aksi takdirde faize girer. 

Ebu Said (Radiyallahu anh) 'm hadisini B u h a r i, Muslim ve Nesai de rivayet etmiglerdir. 
Bu hadiste gegen "Cemi" kelimesi muhtelif nevilerden toplanan karigik hurma yiginina denilir. 
Bir kavle gore hangi neviden oldugu bilinmeyen ve belirli bir ismi olmayan her renk hurmaya 
denilir. Bilindigi gibi iyi kaliteli hurma gegitlerinin ozel isimleri vardir. isimsiz veya karigik olan 
hurmalara ragbet edilmez, makbul ve iyi sayilmaz. Sadakalardan toplanmig hazine hurmalari 
gay.et tabii karigik olurdu. iginde iyisi de kotusu de bulunurdu. Mucahidlerin tayinleri hazine 
hurmalarindan verilirdi. Onlar da bunun iki saini bir sa iyi hurmaya satarlardi. Durum Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e intikal edince boyle yapmanm caiz olmadigi bildirilerek : 
«iki sa hurmayi bir sa hurmaya ve iki dirhemi bir dirheme satmak olmaz» bu-yurulmugtur. 
Yukarda belirttigimiz gibi rebevi faizsal bir mal ayni cinsten bir mal ile satilirken ikisinin pegin 
verilmesi ve mikdarca egit olmasi gerekir. iki maldan birisi veresiye olursa faiz sayihr. Keza bir 
mal digerinden fazla olursa yine faiz olur. §u halde iyi kaliteli olsun, adi cinsten olsun biribiriyle 
satilacak ve mubadele edilecek hurmalarin hacim olgusu bakimindan egit ve ayni mikdarda ol¬ 
masi garttir. Aksi takdirde faiz olur. Bugday, arpa, tuz ve faizsel olan diger maddeler de hurma 
gibidir. 

Dirhem ve dinar da boyledir. Dirhem gumug manasinda, dinar da altin manasinda kullanunugtu- 
. Qunku hukum umumidir. Aslinda dirhem sikkeli gumu§ para, dinar da sikkeli altin para 
anlamlarinda kullamlir. Fakat faiz hukmu bakimindan sikkeli, sikkesiz, ayari tarn olan, olmayan 
altm ve gumu§un hukmu aynidir. Bu bakimdan genel manaya aimak daha uygundur. Hulasa bir 
dirhem gumu§ ancak bir dirhem gumugle satilabilir. Bir dirhemi iki dirheme satmak veya iki 
dirhemi bir dirheme satmak faizdir. Yukarda belirttigim gibi bir dirhemin bir dirhemle 
satilabilmesi igin ikisinin de pe§in olmasi ve tarti bakimindan e§it olmasi gerekir. Birisi veresiye 
veya az, gok agir olursa satig fasid ve faizli olmu§ olur. Dinar da dirhem gibidir. 

Muellifimizin rivayetindeki hadis metninin; 

kismim diger rivayetlerde bulamadim. Ebu Said (Radiyallahu anh) 'den rivayet edilen 
bagka hadislerde bu ilavenin: 

«(ikisi de pegin ve e§it olmak kaydiyla) dirhem dirhemle, dinar da dinarla (satilabilir)» kismi 
vardir. Fakat; cumlesi yoktur. Sadece muellifimizin rivayetinde bulunan bir ilavedir. Bagka 
rivayetlerde bu cumleye rastlayamadim. 

Bu hadisin sonunun mealini tercemede §byle verdim: «(Tkisi de pegin ve tartica e§it olmak 
kaydiyla) dirhem dirhemle, dinar da dinarla (satilabilir.) iki dirhem arasinda ve iki dinar 
arasmda (satigi bozucu) fazlalik, ancak tarti agisindan olan (fazlalik) dir.» 

Yani biribiriyle degigtirilecek iki dirhemden birisinin kalite, ayar ve tarihi deger gibi yonlerden 
digerinden ustun olmasi ve fazla kiymet ta§imasi sakincali degildir. Satigi bozmaz ve faiz 
sayilmaz. Sakincali olan fazlalik ancak tarti ve agirlik bakimindan olan fazlaliktir, Tki dinar da 
biribiriyle degigtirilmek istendiignde, tarti balonundan e§it olmalari gerekir. Sakincali olan 
fazlalik, agirlik ve tarti agisindan olan fazlaliktir. Ayni agirlikta olduktan sonra, kalite, ayar ve 
eski olu§u gibi yonlerden bir dinarin yani altimn diger dinardan ustun olmasi ve fazla deger 
tagimasi bir sakinca tegkil etmez. Biribiriyle degigtirilebilir. 

Hadisin son kismimn meali -goyle de olabilir: «Aralarinda yalmz tartica fark bulunan bir dirhemi 
bir dirheme ve bir dinari bir dinara satmak da olmaz.» Yftni satigin bozul* 

masina sebeb olan fazlalik yalmz tarti bakimindan olan fazlaliktir. Kalite ustunlugu gibi 
nedenlerle birisinin degerce fazla olmasi satigin bozulmasina sebebiyet vermez. 








Sindi, boyle yorumlamig ve: Muhtemelen boyledir, demigtir. Benim kanaatima gore daha once 
anlattigim gibi de yorumlanabilir. ifade tarzi da yaptigim yoruma daha musaid gorulur, kam- 
sindayim. 

Bunlardan onceki hadislerden gikarilan hukumlerden ayri olarak bu hadisten gikarilan hukumler; 

1. Adi olsun iyi kaliteden olsun biribiriyle degigtirilmek istenen hurmalarin olgu bakimindan egit 
olmasi ve ikisinin de pegin olmasi gereklidir. Mesela iki sa adi hurmayi bir sa iyi hurmaya sat- 
mak veya satin aimak caiz degildir. Bugday, arpa ve diger rebevi mallar da hurma gibidir. 
Kalitesi diiguk hurma ve benzeri zahireyi iyi kaliteli ile degigtirmek isteyen bir kimse, kendi 
malim satar ve aldigi para ile gider iyi kaliteli mal alir. Nitekim Buhari ve Muslim' in 
ittifakla rivayet ettikleri E b u S a i d ile Ebu Hureyre (Radiyallahu anhumai'mn hadisinde mea- 
len goyle denilmektedir: 

"Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir sahabiyi Hayber'e harag amili olarak tayin etti. 
Sonra bu zat Cenib (denilen iyi cins) hurma getirdi. Kesulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
ona: 

«Hayber'in butun hurmalari boyle midir? »diye sordu. Adam: 

Hayir, vallahi Ya Hesulallah! Biz bundan bir sa hurmayi iki sa adi hurma kargiliginda aliriz ve 
bundan iki sa hurmayi, ug sa adi hurma ile aliriz, dedi. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) : 

«Oyle yapma! Adi hurmayi parayla sat. Sonra bu parayla cenib (denilen iyi cins) hurma al.*M 

2. Dirhem dirhemle ve dinar dinarla satilirken tartilarinin egit olmasi gerekir. Birisi digerinden 
tartica agir olursa satig caiz olmaz ve faiz sayilir. 

3. Tarti bakimindan egit olan sikkeli veya sikkesiz iki parga gumug veya iki parga altin biribiriyle 
degigtirilebilir, satilabilir. Bunlardan birisinin degerinin ustun olmasi satig igin sakincali degildir. 

Yani faiz sayilmaz. ^ ^ 

49- Faiz Ancak Veresiyede Vardir, Diyenlerin Babi 

2257) Ebu Hureyre (Radtyattahu anh)'den; 5oyle demigtir: 

Ben Ebu Sald-i Hudri (Radiyallahu anh)'den: Bir dirhem (gumu§) ancak bir dirhem (gumu§) ile 
ve bir dinar (altin) da ancak bir dinar (altin) ile (yani fazlaliksiz satilir), sozunu igittim. Bunun 
uzerine ben kendisine: 

Ben ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma) 'dan ba§ka gey (Yani veresiye olmazsa mubadele edilen 
gumuglerin veya altinlarin agirliginin egit olmamasinda faiz yoktur) dedigini igittim, dedim. Ebu 
Said goyle cevab verdi: 

Ben ibn-i Abbas'a rastladim ve ona: Sarf (yani pegin olarak altini fazla altinla ve gumugu fazla 
gumugle degigtirmenin caizligi) hakkinda soylemekte oldugun sozun mesnedinden bana haber 
veri Bu, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den igittigin bir gey mi, yoksa Allah'in kitabinda 
buldugun bir hukum mu? diye sordum. ibn-i Abbas i 

Ben bu hukmu Allah'in kitabinda bulmadim ve Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'den de 
igitmedim ve lakin Usame bin Zeyd bana dedi ki i Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 
«Faiz, ancak veresiyede bulunur.» buyurdu.l' 

2258) Ebu'l-Cevza (Radiyallahu anh)'den; 5dyle demigtir: 

Ben Ondan yani ibn-i Abbas'dan igittim: Sarf (yani pegin olmak kaydi ile agirligi egit olsun, 
olmasin gumugu gumugle ve altmi altinla satma) igine fetva veriyordu ve kendisinden bu fetva 
naklediliyordu. Sonra bu fetvadan rucu (donug) ettigi haberi bana ulagti. Bir sure sonra 
Mekke'de kendisine rastladim ve t 

Senin bu hukumden rucu ettigin haberi bana ulagti, dedim. Kendisi: 

Evet. 0 hukum benim bir gbrugum idi. Halbuki igte Ebu Said (-i Hudri), Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) 'in sarf igini yasakladigmi heber veriyor, dedi." 

izahi 

Ebu SaSd-i Hudri (Radiyallahu anh)'in hadisini Buhari, Muslim ve Nesai de rivayet etmiglerdir. 
Buhari ve Muslim' deki rivayetlere gore Ebu S a i d'in ravisi ve kendisine ibn-i Abbas'm 
fetvasinin durumunu soran zat Ebu Salih (Zekvan) 'dir. Halbuki muellifimizin buradaki 
rivayetine gore Ebu S a i d'in ravisi ve bu sorunun sahibi Ebu Hureyre'dir. Ebu Hureyre'nin soru 
sahibi olmasi ihtimali zayiftir. Cijnku s ar f y an j p ara degigtirme konusunda Ebu Hureyre' nin 
yaninda merf 0 hadis vardi. 2255 nolu hadis ornek gosterilebilir. Bu nedenle Sarf hakkindaki 









§er-i §erifin hukmu Ebu Hureyre tarafindan bilinmekte idi. Buradaki ifade tarzimn zahirine 
gore Ebu Hureyr e bu hukmu sanki Ebu Said' den i§itiyor. Bir de buna ters diigen bir 
hukmun de ibn-i Abbas' dan i§itildigini ifade ediyor. Sunen nushalarindan elinde bulunan ug 
nusha da boyledir. Burada Ebu S a i d ' in ravisi Ebu Salih' tir, demek de kolay olmuyor. Bir 
kalem hatasi oldugunu soylemeye de dilim varmiyor. Dogrusunu Allah bilir, demekle yetinmek 
daha uygundur. 

Hadisin Manasi: 

Ebu Said (Radiyallahu anh) : Gumu§ gumu§le ve altin altinla satilirken satilan ile satin alinan 
gumu§lerin, altinlarin agirliklarinin e§it olmasi gerekir. Fazla veren veya fazla isteyen kimse 
faizcilik etmi§ olur, demigtir. Buradaki rivayet kisadir. Muslim'deki rivayet uzunca olup orada; 
A ‘jl -xai jbjljl slj ^ 

= «Verilen ile alman gumugler, verilen ile alinan altinlar tarti bakimindan egit olacaktir. Fazla 
veren veya fazla isteyen kimse faizcilik etmig olur.» 

Buna gore iki parga gurnug pegin olarak biribirivle satilmak istendiginde ayni agirlikta olmalari 
garttir. Birisi digerinden fazla ise faiz olur. Keza iki parga altin pegin olarak biribiriyle satilmak is¬ 
tendiginde agirliklarinin egit olmasi gerekir. Birisi digerinden agir ise faiz olmug olur. Ebu Said 
bu hukmu beyan edince ravisi: Ama ibn-i Abbas boyle demiyor, diyerek ibn-i Abbas'm fetvasim 
hatirlatiyor. £unku ibn-i Abbas pegin olarak degigtirilecek iki parga gumugun agirliklarinin egit 
olmasmi, keza iki parga altin pegin olarak biribiriyle degigtirilirken agirliklarinin ayni olmasim 
gerekli gormuyordu. O'na gore egitlik garti veresiye satigina munhasir idi. Yukarda etraflica izah 
ettigim gibi birisi veresiye olmak uzere altini altinla, gumugu gumugle veya altini gumugle 
satmak mutlaka faiz sayilir. Miktarlari egit olsa bile hukum budur ve bu hususta icma vardir. 

Ebu S a i d bu soru uzerine ibn-i Abbas ile olan mulakatim ve ibn-i A b b a s ' in kendi gbriigune 
mesned olarak gosterdigi U s a m e ' nin hadisini naklediyor. U s a m e (Radiyallahu anh) 'in 
hadisi sahih bir hadistir. Ama ibn-i Ab-b a s ' in gorugune mesned olamiyor. Alimler U s a m e ' 
nin hadisini degigik gekillerde yorumlamiglardir. 5oyle ki: 

Nevevi bu hususta »oyle der : 

"Bir kisim alimler U s a m e (Radiyallahu anhJ'in hadisinin riba hakkinda varid olan muteaddid 
sahih hadislerle mensuhtur. (^unku ribamn yasaklanmasi tedricen olmugtur. Once veresiye ola- 
m yasaklami§, daha sonra Ribe'1-Fadl denilen fazlalikli riba yasaklanmigtir.) Butun muslumanlar 
U s a m e' nin bu hadisinin zahiri ile amel etmeyi birakmak hususunda icma etmiglerdir. Bu 
icma, hadisin mensuh olduguna delildir. Bir kisim alimler de bu hadisi degigik gekillerde 
yorumlamiglardir. Bu yorumlardan birisi bu hadisin degigik cins mallarin miibadelesi 
hakkindadir. (Mesela pegin olmak kaydi ile altin gumugle, giimug altinla, bugday arpa ile, arpa 
hurma ile satildiginda satilan ile alman mallarin mikdarlannm e§it olmasi gerekmez. Birisi 
digerinden fazla olabilir. Fakat veresiye olunca birisinin fazla olmasi faizdir.) 

Diger bir yorum da, U s a m e' nin hadisinin mucmel (kapali) olmasi ve E b u S a i d ile diger 
sahabilerin rivayet ettikleri hadislerin agiklayici olmalaridir. Bir hadis icmalli olup, bir ba§ka 
hadis tafsilatli olunca tafsilatli olan hadisle amel etmek vacib-dir. 

Nevevi daha sonra §oyle der: M u s 1 i m' in rivayet ettigi hadislerden anla§iliyor ki tbn-i 
Abbas ile ibn-i Omer; pegin olan satiglarda yani satilan mal ile satin alman mal satig akdi 
esnasinda teslim ve tesellum edildiginde bu mallar faize tabi mallardan olsa bile birisinin 
digerinden miktarca fazla olmasi caizdir, kanaatinda idiler. Buna gore pegin olmak kaydi ile bir 
dirhem gumu§ iki dirhem gumugle, bir dinar altin iki dinar altinla, bir sa hurma iki sa hurma ile 
ve bir sa bugday iki sa bugdayla satilabilir. Ribaya tabi diger mallar da boyledir. Bu iki sahabi 
faiz durumunun sadece veresiye satiglarda bulundugu gorugunde idiler. Bu goru§e mesnedde U 
same' nin bu hadisi idi. Fakat E b u S a i d'in hadisi ile diger hadisler bu iki sahabi'ye ulagmca 
bu gorugten rucu ettiler ve bir mal ayni cinsten bir mal ile satildiginda satilan mal ile satin 
alman mal pegin de odenseler yine miktarlarmin e§it olmasi gerekir, birisi digerinden fazla 
olursa faiz olur, dediler. M u s -1 i m' in rivayet ettigi hadisler gosteriyor ki I b n - i Omer ile 
Ibn-i Abbas bu hadisleri ilk zamanlarda i§itmemi§lerdi. Sonra i§itince eski goruglerini bikarak bu 
hadislerle amel ettiler." Nevev T' nin sozu bitti. 

Muellifin rivayet ettigi Ebu'l-Cevza hadisi, Ha ki m'in rivayet ettigi Ebu Miclez'in hadisi 
ve M u s 1 i m' in rivayet ettigi Ebu's-Sahba'nm hadisi de i b n - i Abba sin amlan gorugten 
rucu ettigini agikga beyan etmektedirler. E b u ' 1 -C e z v a' nin hadisinin Zevaid turiinden 
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olduguna dair bir kayi-da rastlamamakla beraber kalan Kutub-i Sitte'de de bulamadim. 1 - L 


50- Altin ile Gumu^ii Biribiriyle Miibadele Etmek (Degi§tirmek) Babi 







Bu babtaki hadislerin tercemesine gegmeden once bir hususu belirtmeyi uygun gordum: Sarf 
kelimesinin altini gumugle, gumugu altinla satma manasina geldigi gibi altim altinla, gumugu 
gumugle satma manasina da geldigini bundan once gegen 48. babta sbyle-migtim.O babta 
gegen hadislerde altim altinla ve gumugu gumugle satmanm hukmu bildirilmigti. istiraf da ayni 
manaya gelir. Bu babta ise altim gumugle ve gumugu altinla satmanm hukmunu bildiren hadisler 
bulunur. 

Sarf ve istiraf masdarlan, bunlardan tureme fiiller altin ve gumugten bagka mallarin biribiriyle 
degigtirilmesi veya mal ile para degigimi anlamlarinda kullamldigi zaman, cer harfi olan "Ba" 
edati verilen gey degII, alinan geyin baginda kullamlir. Fakat alinan da verilen de altin, gumug ve 
para nevinden olunca bu kural yoktur. Yani Ba harfi verilenin baginda gelebildigi gibi alinamn 
baginda da kullamlabilir. Bu nedenle bu babin bagliginm tercemesini yaparken "Altim gumugle 
degigtirme" ifadesini kullanmadim da genel bir ifade kullandim. Zaten bu babta rivayet edilen 
hadisler sadece altim gumugle degigtirme hukmunu degII, hem bunu hem de gumugu altinla 
degigtirme hukmunu beyan ederler. 

2259) Omer bin el-Flattab (RadtyaUahii anh)'dea rivayet edildigine gore; ResUlullah (Sallauakv 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir t 

«Altim gumugle (satmak ve gumugu altinla satmak) riba (= faiz)dir. Meger ki (taraflardan birisi 
digerine:) bunu al, (diyerek verecegini pegin vere) ve (digeri de ona:) bunu al, (diyerek ve¬ 
recegini pegin vere).» 

(Muellifin geyhi) Ebu Bekir bin Ebi $ey be dedi ki: Ben S ufyandan gunu soylerken igittim: 
«Altim gumugle» (buyurulmugtur). iyi-ce hifzediniz." ^^01 

izahi 

Bu hadisi N e s a i de rivayet etmigtir. Bundan sonra gelen hadiste Omer (Radiyallahu anh)'in 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-sa-latu ve's-selam) 'den rivayet ettigi cumle de bunun benzeridir. O ha¬ 
disi Kutub-i Sitte sahihlerinin hepsi de Malik de rivayet etmiglerdir. Buradaki hadisin sonunda 
nakledilen S u f y a n' in sozu N e s a i' nin rivayetinde yoktur- 

Bu hadis, altinin gumugle veya gumugun altinla veresiye satilmasimn faiz olduguna delalet eder. 
Veresiye olunca verilen ile alinan mikdari egit bile olsa yine faizdir. Ancak verilen ile satilamn 
ikisi de pegin odenirse yani satig akdi yapilirken her iki odeme yapilirsa, agirliklari egit olmasa 
bile faiz degildir. Mesela: 100 gram gumug 10 gram altinla satilabilir. Keza 50 gram altin 500 
gram gumugle satilabilir. Ancak altin ile gumugun ikisinin de hazir ve pegin odenmesi garttir. 
HadTsin sonunda S u f y a n ' dan rivayet edilen soz ile S u f -yan dinleyicilerinin dikkatini gu 
noktaya gekmek istemigtir: Altin altinla veya gumug gumugle veresiye satildiginda faiz oldugu 
gibi bunlar degigik de olsa yani altin gumugle veya gumug altinla veresiye satildigi zaman yine 
faiz olur. Ama pegin satiglarda faiz olabilmesi igin satilan ile alinanm ayni cinsten olmasi yani 
ikisinin de altin veya ikisinin de gumug olmasi gerekir. Bilindigi gibi ikisi ayni cinsten ve pegin 
oldugunda faiz sayila bilmesi igin ayrica* agirliklarimn egit olmasi yani birisinin fazla olmasi da 
gerekir. 

2260) Malik bin Evs bin el-Fladesan (Radtyallahu anh)'den: §oyle demigtir: 

Ben (bir gun sahabiler meclisine) gelerek: Kim dirhemlerini (altinla) degigtirmek ister? diye 
sordum. (Cennetle mujdelenen 10 zattan) Talha bin Ubeydillah, Omer bin el-Flattab 
(Radiyallahu anhu-ma)'mn yaninda iken (bana) Altinim bize ver. Sonra kesedarimiz (Gabe'den) 
gelince sen bize gel, dirhemlerini verecegiz, dedi. Bunun uzerine Omer (Radiyallahu anh) Talha 
(Radiyallahu anh)'a hitaben: 

Hayir, (boyle olmaz) vallahi. Sen ya ona dirhemlerini gimdi vereceksin veya onun altinim 
kendisine geri vereceksin. Cunku Resu-lullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

-Gumugu altinla satmak faizdir. Meger ki (taraflardan birisi digerine:) bunu al, (diyerek 
verecegini pegin vere) ve (digeri de ona:) Bunu al, (diyerek verecegini pegin vere.)» 
buyurdu." 

2261) Ali bin Ebi Talib (Radtyallaku ank)'aen rivayet edildigine gore; Resululiah (Sallattaku 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Aralarinda agirlik farki olmaksizin altin altinla, gumug de gumugle (degigtirilebilir). Gumuge 
ihtiyaci olan bir kimse, altin im onunla degigtirsin. Altina ihtiyaci olan da, gumugunu onunla 
degigtirsin. Sarf (yani bu degigtirmelerin hepsi) goyle olur: (Taraflardan birisi digerine:) Al bunu, 






(diyerek verecegini pe§in verir) ve (digeri de ona.:) Al bunu, (diyerek verecegini pe§in 
verir.)»" 

izahi 

Malik (Radiyallahu anh) m hadisini Buhari, Muslim. Tirmizi, Nesai ve Malik bin Enes de rivayet 
etmi§lerdir. A 1 i (Radiyallahu anh)'in hadisini Hakim de rivayet etmi§tir. Sunenimizden ba§ka 
Kutub-i Sitte'nin herhangi birisinde buna rastlayamadim. Ama Zevaid turunden olduguna dair 
not da yoktur. 

M a 1 i k ' in hadisi altin i!e gumu§un biribiriyle degi§tirilebilmesi igin ikisinin de pe§in 
verilmesinin §art olduguna, fakat agirliklarinm ayni olmasmin §art olmadigina ve birisinin 
veresiye olmasimn faiz olduguna delalet eder. B u h a r i' de ve ba§ka rivayetlerde belirtildigine 
gore T a 1 h a (Radiyallahu anh)'in Malik (Radiyallahu anh) den aimak istedigi altin yuz dinar idi 
ve T a i-h a ' nin bu altinlari Malik" den alip elile evirip gevirdigi belirtilmi§tir. Omer (Radiyallahu 
anh)'in mudahalesinde soy led ig i : "Veya Malik'in altinmi kendisine geri vereceksin" sozu de T a 
1 -h a ' nin altinlari eline aldigina delalet eder. Cennetle mujdelenen 10 guzide sahabiden birisi 
olan T a 1 h a (Radiyallahu anh) altin ile gumu§ biribiriyle degi§tirilirken ikisinin de pe§in ve 
hazir olmasmin §art olduguna dair hukmu i§itmedigi ve boyle bir sati§in me§ru oldugunu 
zannettigi igin bu muameleye giri§mi§, sonra Omer (Radiyallahu anh) konu hakkindaki hadisi 
rivayet etmekle durumu bildirmi§tir. 

T a 1 h a (Radiyallahu anh)'in hizmetgisinin G a b e isimli koyde oldugu bazi rivayetlerden 
anla§ilmaktadir. G a b e , M e -dine-i Munevvere yakimnda bulunan bir koydu. Bu yerde T a 1 h 
a ' nin hurmaligi ve mall oldugu Kastalani'de belirtilmi§tir. 

N e v e v i bu hadisin sert 'ndo $oyle der : 

Re b e v i ifaizsel) iki mal mubadele edildiginde bakilacak : Eger ikisi faiz illetinde ortak iseler, 
mubadele esnasinda her ikisinin teslim ve tesellumu §arttir. Birisinin veresiye olmasi halinde faiz 
olur. Bu hadis, buna delalet eder. Faiz illetinde ortak olan iki mal ayni cinsten olsun ba§ka ba§ka 
cinslerden olsun hukum aynidir. 

(N e v e v i' nin yukardaki sozlerini bir ornekle agiklayalim : Mesela: Altin ve gumu§un faiz illeti, 
bu mallarin alim satimlarinin tarta usulu ile yapilmasidir. §u halde faiz illeti, altinda ve gumu§te 
aynidir. Bu itibarla altin ve gumu§, faiz illetinde ortakdirlar. iki parga altin da faiz illetinde ortak 
sayilirlar. Gumu§ de boyledir. Yani iki parga gumu§ de faiz illetinde ortak sayilir. Ciinku bunlarin 
hepsinin mubayaasi tarti usulu iledir. Altin ve gumugteki faiz illetinin bu oldugu, Ebu Hanife'ye 
goredir. 5 a f i i' ye gore bunlarin faiz illeti, bunlarin mubayaalarda nakid ve bedel olarak 
kullamlmasidir. Bunlardaki faiz illetinin ba§ka §ey olduguna dair bilgiler 48. babta verilmi§tir. 
Hulasa, butun alimlere gore altin ve gumu§un faiz illeti aynidir. §u halde altin altinla veya 
gumu§le mubayaa ve gumu§ veya altinla mubayaa edildigi zaman satilan ve satin alinanm 
ikisinin de pe§in verilmesi gerekir. Birisinin veresiye olmasi faizdir. Bugday, arpa, hurma ve 
bunlar gibi faizsel maddeler de boyledir. Bunlarin da faiz illeti aynidir. $u halde bugday bugdayla 
veya arpayla mubayaa edildiginde satilanm ve satin alinanm ikisinin de pe§in olmasi §arttir. Aksi 

halde faiz olur.) ^^2 ] 

Pe§in Verilmesi Nasil Gergekle§ir? 

Malik ve arkada§lari bu hadisi delil gostererek: Altinin altinla veya gumu§le, gumu§un de 
gumu§le veya altinla mubayaasinda sati§ akdinin hemen arkasinda satilan ile satin alinanm 
teslim ve tesellumu gerekir. Sati§ akdinden hemen sonra yapilmayip da biraz ara verildikten 
sonra ve henuz taraflar sati§ akdinin yapildigi yerden ayrilmami§ iken teslim ve tesellum yapilsa 
bile bu sati§ batil ve faiz sayilir, demi§lerdir, 

Ebu Hanife, $afii ve ba§ka alimler : Teslim ve tesellumun, satis akdinin yapildigi yerde ve 
taraflar biribirinden ayrilmami§ iken yapilmasi gerekir. Fakat sati§ akdinin hemen arkasinda ve 
hig ara vermeden yapilmasi §art degildir. Taraflar satis akdinden sonra biribirinden ayrilmadikga, 
aradan bir iki veya daha fazla gun gegse bile teslim ve tesellum yapilabilir ve faiz sayilmaz. 
halde onemli olan husus, taraflarin biribirinden ayrilmadan teslim ve tesellum isini yapmalaridir, 
demislerdir. Bu hadis. Malik ve arkadaslari igin delil olmaz. T a 1 h a (Radiyallahu anh) m. Malik 
bin Evs (Radiyallahu anh) in altinlarini teslim almasi ve gumu$u bilahere ona vermesi teklifine 
gelince, Talha, diger alim satimlar gibi bu nevi satisin mubah oldugunu zannetmisti. Omer 
(Radiyallahu anh) Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selamj'in hadisini okuyunca, T a 1 h a bu 
satis i^ini birakti." N ev ev i' nin sozu bitti. 




A 1 i (Radiyallahu anh)'m hadisine gelince, bundan gikanlari hukumler gunlardir : 

1. Altin ayni agirliktaki altinla, gumug de ayr.i agirliktaki gumugle satilabilir. Ancak satilan ile 
almanin ikisinin d: p®§in verilmesi garttir. 

2. Biribiriyle degigtirilmesi istenen altinlarin veya gumuglerin agirliklari ayni olmayip birisi 
digerinden fazla olursa veya birisi veresiye olursa, yahut ikisi de veresiye olursa satig batil olup 
faiz sayilir, 

3. Altin, gumugle satilmak istenirse veya gumug, altinla satilmak istenirse, satilan ile satin 
almanin agirliklarinm egit olmasi gart degildir. Birisi digerinden tarti agisindan fazla olabilir. 
Ancak satilan ile satin almanin ikisinin de pegin verilmesi garttir. Birisinin veya ikisinin veresiye 
olmasi faiz sayilir. 

Hadisin sonundaki; cumlesi hadiste gegen butun alim satimlara gumulludur. Yani altin, altinla 
veya gumugle, keza gumug, gumugle veya altinla degigtirilirken satilan ile almanin her ikisinin 
pegin verilmesi gereklidir. 

Talha (Radiyallahu anh)'in ha I terce m esi 125- 128 nolu hadisler bblumunde gegti. Malik bin 
Evs bin el-Hade-san (Radiyallahu anh), alimlerin cumhuruna gore Tabii'dir. Bazi alimler onun 
sahabilik gerefine kavugtugunu sbylemigler ise de B u h a r i bu sozu sabit gormemigtir. 
Hulasa'da : Malik, mu-hadramlardandtr. Kendisi, Omer, Osman ve bagka sahabi-lerden 
rivayette bulunmugtur. Havileri ise Z u h r i, I b n u'l-M u n k e ' dir ve bir cemaattir. V a k i d i ' 
nin dedigine gore hicretin 92. yill vefat etmigtir. Kutub-i Sitte'nin hepsinde rivayetleri vardir 

denilmigtir.-^^- 

Muhadram ; Cahiliyet devrinde yagayan sonra Resulullah (Aley-his-salatu ves-selam)'m 
zamanma yetigip musluman olan, fakat Re-Sul-i Ekrem'in sohbetine nail olmayan zatlar igin 
verilen bir isimdir. Bu gibi zatlar sahabi sayilmamakla beraber- tabii'lerin buyuklerinden 
sayilirlar. 

Dinar: Sikkeli altindir. Altin para anlaminda da kullamlir. 

Dirhem ve Verik: Sikkeli gumugtur. Dirhem gumug para anlamina da gelir. Dinar sikkeli veya 
sikkesiz alun manasinda, dirhem ve venk de sikkeli, sikkesiz gumu§ manasinda da kullamlir. 
Burada ve benzeri hadislerde umumi mana kasdedilmigtir. Yani faiz konusunda sikkeli ve 
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sikkesiz altin ve gumug arasinda bir fark yoktur. - 1 - L 

51- Giimu$ Yerine Altin (Aimak) Ve Altin Yerine Giimu§ Aimak Babl 
2262) (Abdullah) bin Omer (Radtyaltahu o**uma)*da*i 5°yl e de-mistir: 

Ben deve satardim. (Bazen deve bedeli olan) alto yerine gumtt, atatan. (Bazen) dirhemler 
yerme dinarlar ve (bazen) dinarlar yertae dirhemler aurdun. Sonra (bu durumu) Peygamber 
(Sallallahu Alev hi ve Sellem)'e sordum. 

Sen altin ve gumugten birisini alip digerini verdigin zaman senin ile (ali§ veri§ ettigin) arkadagin 
arasinda (alimp, verilenden oturu) bir karigiklik (yani Odenmemig bir gey) varken sakin ondan 
ay-nlma,- buyurdu. 

Bu hadis ikinci bir senedle de yine ibn-i Omer vasitasiyla Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
SellemJ'den rivayet edilmigtir." 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi, Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmiglerdir. Yukardaki tercemede parantez 
igine alinan ifadeler diger rivayetlerden istifade edilerek alinmigtir. Ebu D a-v u d' un rivayeti 
mealen goyledir: 

"... ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma)'dan; §eyle demigtir.: Ben Baki (el-Gardak) da deve 
satardim. (Bazen) dinarlarla satardim da (dinarlar yerine) dirhemler alirdim. (Bazen de) 
dirhemlerle satardim ve (bunun yerine) dinarlar alirdim. Bunun yerine gunu alirdim ve gunun 
yerine bunu verirdim. Sonra Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve S eli em) Hafsa (Radiyallahu 
anhai'mn odasinda iken, ben Ona muracaat ederek: 

Ya Resulallah! Biraz musaade buyurmamzi istirham ediyorum. Zatina gunu sormak istiyorum i 
Ben Baki'de deve satiyorum. (Bazen) dinarlarla satiyorum da (dinarlar yerine) dirhemler 
aliyorum. (Bazen) dirhemlerle satiyorum da (bunun yerine) dinarlar aliyorum. Bunun yerine 
gunu aliyorum ve gunun yerine bunu veriyorum, dedim. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) : 

«Gunun rayicina gore, bu (anlattigi) m almanda bir beis yoktur. Meger ki seninle ahg verig 






ettigin kigi arasinda (altin ve gumugten henuz odenmemig) bir gey varken biribirinizden ayrilmig 
olasimz.» buyurdu." 

H a t t a b i : Hadis, alici ile satici arasinda teslim ve tesellumu yapilmamig bir gey varken 
biribirisinden ayrilmamalarim gart kogmaktadir. Cunku altin yerine gumug aimak veya gumug 
yerine altin aimak bir sarftir. Yani bir nakid degigtirmektir. Altin ile gumugun sarfi yani biribiriyle 
degigtirilmesi bunlarin ikisinin peginen ve tamamen odenmesi halinde sahihtir. Tamami veya bir 
kismi veresiye kalirsa faiz olur. Altin yerine gumug aimak veya gumug yerine altin aimak 
konusunda alimler ihtilaf etmiglerdir. ilim ehlinin ekserisi bunu caiz gormuglerdir. Ebu Seleme 
bin Ab-dirrahman ile tbn-i §ebreme ise bunu sakincali gormuglerdir. i b n - i p bi Leyla ise: Bu 
degigiklik gunun rayicina uygun yapilmazsa mekruhtur, demigtir. Diger alimler gunun rayicim 
dikkata almamiglardir. Gunun rayicindan ucuz veya pahali olmasina bakmamiglardir. ibn-i Ebi 
Leyla' nin gorugu sihhatli olan gorugtur. Hadis de gunun rayicini gart kogmugtur, demigtir. 
Tuhfe'de beyan edildigine gore §evk ani: Hadis, kiginin zimmetinde yani boynunda bulunan altin 
veya gumug borcunu digeri ile degigtirmesinin, yani borcu altin iken bunun yerine gumug 
vermesinin, veya borcu gumug iken bunun yerine altin Odemesinin caiz olduguna ve alacaklinm 
bunu kabul etmesinin de caizligine delalet eder. Hadisin zahirine gore, degigtirilmek istenen altin 
ve gumugun ikisi hazir olmayip yalmz birisi hazirdir. Bu da odenmesi gerekli olan degil, digeridir. 
5u halde hazir olmayan, hazar gibi kabul edilir, demi§tir, 

5 e v k a n i' nin ne demek istedigi agiktir. §oyle ki: I b n - i Omer (Radiyallahu anh) develeri 
mesela altinla pazarlik edip satig akdini yaptiktan sonra, altin yerine gumu§ aliyor. Keza gu- 
mu§le satip, bunun yerine altin aliyor. Bu durumun zahirine gore mugteri, elinde bulunam 
oduyor. Mesela: Altinla satin aldigi devenin bedelini, altin degil, gumug olarak oduyor. §u halde 
hazir olan gumugtur. Borg olan altin ise hazir degildir. Artik hazir olmayan altin hazir hukmunde 
kabul ediliyor. Sanki satici sati§ akdini yaptigi altim teslim aliyor. Sonra bunu mugterinin elinde 

bulunan gumugle degigtiriyor. 

Hadisten Qikarilan Hiikiim 

Bir mal altinla satilirken, altin yerine gumug odemek ve bir mal gumugle satilirken, bunun yerine 
altin odemek caizdir. Ancak sati§ akdini yapanlar biribirinden ayrilmazdan once mal bedelinin 
tamaminin odenmesi gereklidir. Aralarinda satigla ilgili bir alaka varken yani odeme hesabi 
bitmemig iken taraflarin biribirinden ayrilmalari halinde bu odeme faiz sayilir. Bu takdirde sati§ 
bedelinin ash ne ise onun odenmesi gerekir. 

Tuhfe yazan §byle der: 

"Giimug yerine altin ve altin yerine gumu§ vermenin caizligine hukmeden alimler arasinda 
Omer bin el-Hattab, oglu Abdullah, el-Hasan, ei-Hakem, Ta v u s, Zuh-ri, £bu Hanife, 
Malik, §afii, Ahmed, Sev-ri ve E v z a I (Radiyallahu anhum) bulunur. 

ibn-i Mes'ud, tbn-i Abbas, Said bin el-Museyyeb ve bir kavlinde §afii amlan degigtirmenin 
mekruhluguna hukmetmiglerdir. Allah cumlesinden razi olsun. 

Birinci grubtaki alimler §u hususta ihtilaf etmiglerdir: Bunlarin bir kismina gore yapilacak 
degigikligin gunun rayicina uygunlugu garttir. Hadisin bazi rivayetlerinde bu §art mevcuttur. Ah- 
a m e d' in mezhebi boyledir. Ebu Hanife ve §afh'ye gore amlan degigikligin gunun rayicina 

uygunlugu §art degildir. Daha ucuz veya daha pahali da yapilabilir. 1 

52- Giimu§ Ve Altin Paralari Kesip Kirmanin Yasa Kligi Babl 

2263) Alkame'nin babasi Abdullah (bin Sinan el-Muzeni) (Radtyal-lahu ankuma)'oan; 5oyl e 
demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), muslumanlann tedavuldeki sikkeli (altin ve gumu§) 
paralarim bir ihtiyag (ve gerek) yok iken kesip kirmayi yasakladi." 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud da rivayet etmigtir. Hadis, bir ihtiyag ve gerek yok iken tedavuldeki altin 
ve gumu§ parayi kesip kirmanin, bozmamn ve pargalamamn yasakligina, ihtiyag ve zaruret 
halinde ise bunda bir sakinca bulunmadigina delalet eder. ihtiyag ve zaruret §oyle olur: Mesela 
bunun sahte olmasi §ubhesi varsa veya du§uk ayarli oldugu halde tarn ayarli gibi gosteriliyorsa, 
kesip kirmakta sakinca yoktur. 








H a 11 a b i: Altin ve gumug parayi kesip kirmamn yasakhgi-mn hikmeti hakkinda alimler ihtilaf 
etmiglerdir: Bazilarina gore yasagin hikmeti, para uzerinde Allah'in isminin yazili olmasidir. Bir 
kisim alimler: Para bir emanettir, bunda hiyanet etmemek gerekir, ayrica parayi kesip kirmak, 
mall zayi etmek demektir, demiglerdir. Ebu'l-Abbas' tan buna ulagan bilgiye gore, Asr-i 
Saadet'te bazi adamlar altin ve gumug paralarin kenarlarim makasla kirpip, bir nevi gizli hirsizlik 
yapiyorlardi, kestikleri pargalan degerlendiriyorlardi. Bunun uzerine bu yasak konuldu, demigtir. 
Avnu'l-Mabud yazari Ha t ta bi' nin yukardaki sozlerini naklettikten sonra: En-Neyl yazan: 
Sikkeli sair paralar da bu anlamdadir, ozellikle bunlar tedavulde iseler. Cunku muslumanlann 
elinde bulunan Islami paralan kesip kirmak ve pargalamak, onlarin malim zayi etmektir, 
demigtir. 

tbn-i Reslan da, es-Sunen gerhinde: Devlet bagkam, kendisinden onceki bir devlet bagkamnm 
devrine ait sikkeli gumug para ile alig verig etmeyi lagvedip bunun yerine piyasaya bagka pa¬ 
ralan surerse, lagvedilmig parayi kinp eritmek ve gumugunden yararlamp degerlendirmek 
caizdir, demigtir. 

5 e v k a n i de: Gerek ve ihtiyag yok iken altin ve gumug parayi kesip kirmayi §ar-i Hakim 
yasaklamigtir. Kigilerin yaran ve kazanci ugruna bunlan bozup pargalamak toplum yararina 
olabilir. Bu itibarla topluma zarari varken kigisel gikarlar igin buna cevaz vermek uygun degildir, 
demigtir. 

Yukarda en-Neyl'den naklen verilen bilgiden anlagildigi gibi islam memleketlerinde tedavulde 
olan sair paralar da altin ve gumug paralar hukmundedir. Acizane kanaatima gore gair paralan 
kesip pargalamak, altin ve gumug paralara nazaran daha sakincalidir. Cunku altin ve gumug 
pargalansa bile ondan yararlanmak mumkundur. Fakat kagit para pargalansa bir geye yaramaz. 
Oysa piyasadaki kagit paranin degerce altin, gumug ve sair inallardan hig bir farki yoktur. Bunu 
pargalamak, mail agikga zayi etmektir, sakincasi buyuktur. 

Hadisin Rfivisi (Hal Tercemesl) 

Abdullah bin Sinan el-Medenl O^A.) sahabidir. Od adet garib hadisi vardir. Ravtsi Zeyd bin 
Eslem'dir. Muslumanlann sikkeli altin ve gumug paralarmi kesip kirmaya ait hadisini kendisinden 
ofihi Alkame rivayet etmigtir. Alkame biz Abdit Ian el-Muzeni, onun ogludur. Tirmizt Ebu Davud 

ve Ibn4 Maceh onun hadistertai rivayet etmiglerdir. (Hulasa: 200) ^-*-^91 

53- Ya§ Hurmayi Kuru Hurma ile Satmak Babi 

2264) Zuher ogullarinin mevlasi Zeyd Ebu Ayyag (Radiyallahu anh)'~ den rivayet edildigine 
gore; 

Kendisi arpanin, suit (peygamber arpasi) ile satin alinmasimn hukmunu Sa'd bin Ebi Vakkas 
(Radiyallahu anh)'a sormugtur. Sa'd kendisine: Bunlardan hangisi (hacim olgusu bakimindan 
digerinden) fazla olur? diye sormug. Kendisi Arpa (fazla olur), diye cevab vermigtir. (Zeyd 
demig ki:) Bunun uzerine Sa'd (Radiyallahu anh) beni bu alim satimdan menetti ve goyle dedi: 
Ben gu olaya gahid oldum i Yag hurmayi kuru hurma ile satin almanin hukmu Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) e soruldu. Bunun uzerine 0; 

«Yag hurma kurudugu zaman (hacim olgusu bakimindan) eksilir mi?» buyurdu. Sahabiler 
Evet, dediler. Bunun uzerine O, bundan (yani yag hurmayi kuru hurma ile satin almmasmi) 

nehiy buyurdu." 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi, Ebu Davud, Nesai ve Mali k de rivayet etmiglerdir. Hadiste gegen -Beyda- ve - 
Suit- kelimeleri degigik gekillerde manalandinlmigtir. Beyda kelimesinin lugat manasi beyaz §ey, 
demektir. Burada arpa manasinda kullanudim soyleyenler oldugu gibi bugday manasmin 
kasdedildigini soyleyenler de vardir. Bazi alimler de bunu, yag suit manasina yorumlamiglardir. 
Suit kelimesini de arpa, bugday ve bunlara benzemekle beraber ayn bir hububat turu manasina 
yorumlayanlar vardir. Bu husustaki nakilleri ozlu olarak sunalim: Avnu'l Mabud yazari ozetle 
goyle der: 

"Ha tt abi: Beyda' bugdayin bir gegiti olup beyaz renklidir, Misir taraflarinda yetigir. Suit ise 
bugdaydan ayn bir hububat gegitidir. Taneleri bugday tanelerinden ufak olur. Bazilari demigler 
ki: Beyda, yag sult'e denilir. Beyda'in bir bugday gegiti gorugu malum ve meghurdur, demigtir. 
El-Mecma'da: Suit: Beyaz ve kabuklu bir arpa gegitidir. Bir kavle gore bugdayin bir nevidir. 
Birinci soz daha sihhatlidir. Ciinku Beyda, bugdaydir, denilmigtir. 

Hadiste yag hurmanm kurudugu zaman eksilip eksilmedigi sorulmugtur. Kadi lyaz bu hususta : 






Ya§ hurmamn kurudugu zaman eksildigi agik olup herkesge bilinmektedir. Bu itibarla amag bu 
degildir. Bu sorudan gaye, degi§tirilmek istenen hurmalarin kuru iken hacim olgusu bakimindan 
e§it olmalaridir. Cunku kuru halde iken tamamen e§it olmalarmin gergekle§mesi §arttir. Aksi 
takdirde faize girer. Bu itibarla kuru hurma ile ya§ hurmamn hacim olgusu bakimindan e§it 
olmasi yeterli degildir. Keza ya§ hurmamn kuruyunca ne kadar azalacagim takdir etmek de 
yeterli sayilamaz. Cunku bu bir tahminin otesine gegemez, kesinlik kazanamaz. $u halde ya§ 
hurma ile kuru hurmamn mubayaasi ve degi§tirilmesi caiz degildir, ilim ehlinin ekserisi boyle 
hukmetmi§lerdir. Ebu H a-n i f e ise: Hacim olgusu bakimindan biribirine e§it olan kuru hurma 
ile ya§ hurmayi degi§tirmek yani bunlarin birisini digeri ile satmak ve satin aimak caizdir, 
demi§tir. Kendisi bu hadisi ya§ hurmayi veresiye olan kuru hurma ile satma manasina 
yorumlami§tir, demi§tir. Bu yoruma delil olarak bazi rivayetlerde bulunan veresiye kaydidir. Bu 
rivayet mealen: 

"Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ya§ hurmayi veresiye olan kuru hurma ile satmayi 
yasaklami§tir." §eklindedir. 

Veresiye kaydim rivayet eden ravi Yahya bin Ebi Kesir' dir. Bu raviye kar§i Malik bin Enes, ismail 
bin Umeyye, Dahhak bin Osman ve Usame bin Zeyd ayni hadisi Yahya' nin §eyhi olan Abdullah 
bin Yezid' den rivayet etmi§ler ve veresiye kaydim rivayet etmemi§lerdir. Bu itS>aria Yahya' mn 
rivayeti hadisgi-lerce mazbut sayilmami§tir." K*ldi ki veresiye olunca ya§ olsun kuru olsun hepsi 
karam ve faizdir. Yani mikdarlari e§it bile olsa degi§tirilecek burmalarin birisi veresiye olunca 
zaten faize girer. Artik ya§ hurmamn kuruyunca eksilip eksilmedigini sormamn ve bu duruma 
dikkatlan gekmenin manasi kalmami§ olur. 

Tuhfe yazan da ozetle §oyle der: 

"imam Muhammed, el-Muvatta'da: Bir olgek ya§ hurmayi bir olgek kuru hurmaya satin alan ve 
sattigim pe§in verip satin aldigim da pe§in teslim alan kimse hakkinda biz bu hadisle amel 
ederiz. (Birisi veresiye olursa yasakligi alimlerin ittifaki ile sabit oldugu igin imam Muhammed 
bunlarin pe§in oldugunu belirtir.) £unku ya§ hurma kurudugu zaman eksilir ve bir olgekten az 
olur, dolayisiyla diger hurma fazla olmu§ olur. Bunun igin sati§ batildir, demi§tir. Ahmed, Malik, 
5afii ve digerleri de bu hadisle amel etmi§ler ve: Ne pe§in, ne veresiye, ne e§it mikdar-da, ne 
de farkli mikdarda kuru hurmayi ya§ hurma ile degi§tirmek ve satmak, satin aimak hig bir 
suretle caiz degildir. Fakat kuru hurmayi kuru hurmayla ve ya§ hurmayi ya§ hurmayla, ikisinin 
de pe§in ve mikdarca e§it olmalari halinde satmak ve satin aimak caizdir. . Fakat mikdarlan e§it 
degilse veya hurmalarin birisi veresiye olursa sati§ caiz degildir. Ebu Hanife' nin goru§u bunlarin 
goru§unden farklidir. ^unku kendisi mikdarlari e§it ve ikisi de pe§in olan kuru hurma ile ya§ 
hurmayi biribiriyle mubayaa etmenin caizligine hukmetmi§ ve: ^unku ya§ hurma da hurmadir. 
Hurmamn hurma ile satilmasi ise caizdir. Aranan §ey bunlarin e§it olmasidir, demi§tir. 

Ebu Hanife' den rivayet edildigine gore kendisi B a g -d a d'a gittigi zaman oranin alimleri bu 
fetvasimn gerekgesini kendisine sormu§lar. Onlar kendisine §iddetle hucum ederek bu hadisle 
amel etmemesini ve buna muhalefet etmesini ele§tirmi§lerdir. Bunun uzerine Ebu Hanife onlara: 
Ya§ hurmaya hurmadan sayilir ya da ba§ka bir madde sayilir. Eger hurma sayilirsa kuru hurma 
ile mubayaasi caizdir. £unku Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : «Mikdarlari e§it olan 
hurmayi hurmayla satmak caizdir,» buyurmu§tur. Ya§ hurma, hurmadan ba§ka bir madde 
sayili* yorsa yine caizdir. £unku «Rebevi (faizsel) mallarin cinsleri degi§ik olunca pe§in olmak 
kaydiyla dilediginiz gibi (yani mikdarlari farkli da olsa) satabilirsiniz» buyurulmu§tur, demi§tir. 
Bunun uzerine B a g d a d' U alimler bu hadisi (yani 2264 nolu hadisimiz) £ b u H a ni f e'ye 
okumu§lar. Ebu U anife- Bu hadisin donum noktasi ravi Zeyd bin Ayya§* tir. Bu ravi 
ise meghuldur, demi§ veya hadisi kabul olmayan bir ravidir, demi§tir. 

Hadis alimleri Ebu Hanife' nin raviyi tenkid etmesini begenmi§lerdir. Hatta ibnu'l-Mubarek: Ebu 
Hani-f e hadis bilmiyor, deniliyor. Nasil boyle soyleniyor? Oysa kendisi: Zeyd, hadisi kabul 
olmayan bir ravidir, demektedir, diye Ebu Hanifel nin hadislere vukufiyetini ifade etmek 
istemi§tir." 

Alimler Zeyd bin Ayya§ Ebu Ayya§'in sika olduklarim soylemi§lerdir. 

Hadisten Qkarilan Hiikumler 

1. ikisi pe§in ve mikdarlari e§it de olsa ya§ hurmayi kuru hurma ile satmak caiz degildir. Cunku 
ya§ hurma kurudugu zaman eksilir ve e§itlik §arti yitirilmi§ olur. Kurusunun mikdari takdir edile- 
rek degi§tirilmek istenen kuru hurmaya e§it tutulmasina gali§ilsa bile bu takdir bir tahminden 
ibaret kalir ve sonug vermez. Ebu Hanife' den ba§ka alimlerin goru§lerinin boyle oldugu yukarda 
anlatildi. 





Turkgemizde peygamber arpasi denilen Suit ile arpayi veya Suit ile bugdayi biribiriyle 
degi§tirmek hiikmu de boyledir. Yani bunlarin ikisi de pe§in ve hacim Olgusu bakimindan 
mikdarlari e§it bile olsa biribiriyle degi§tirilmesi yasaktir ve faiz sayilir. Sebebi de §udur : Suit, 
Beyda'ya benzedigi igin ayni cins sayilir. Artik Beyda kelimesini arpaya yorumlarsak suit ile 
arpamn bir cins sayildigmi soyleyecegiz. Beyda kelimesini bugday diye yorumlarsak, suit ile 
bugdayin ayni cins sayildigmi soyleyecegiz. Bugday ve arpa gibi hububatin ayni cins hububatla 
mubayaa edilebilmesi igin verilen ile alinanm ikisinin e§it ve pe§in olmasimn §art oldugunu, aksi 
takdirde faiz sayildigmi 48. babta anlatmi§tik. Suit denilen hububatin degi§tirilmek istendigi 
Beyda yani arpa ile veya bugday ile e§it olmasi gerekir. Hacim olgusu bakimindan eksik veya 
fazla olursa sati§i ya¬ 
saktir. Hadisin; «Suit ile Beyda'dan hangisi efdaldir cumlesini Malik «Hangisi mikdarca 
fazladir» $eklinde yorumlami§tir. Sindi boyle soyluyor. S a'd (Radiyallahu anh) 'in bu sorusunu 
cevablayan Zeyd, Beyda'm efdal oldugunu soylemi§tir. Mali k'in yorumuna gore Beyda'm 
mikdarca suitten fazla oldugu Zeyd tarafindan ifade edilmi$ oluyor. Bunlarin mikdarca 
e§itligi mubadelenin temel §artlarindan olmasi hasebiyle S a ' d bu mubadelenin caiz 
olmadigina hukmetmi§tir. 

Beyda kelimesini ister bugday ile, ister arpa ile yorumlayalim. Bunun sult'ten mikdarca yani 
hacim olgusu bakimindan fazlaligim acizane $u §ekilde tasavvur ediyorum: 

Mesela: Bir olgek bugday veya bir olgek arpayi alip bir tarafa birakalim. Bir olgek de suit denilen 
hububati oraya birakalim. Bir muddet sonra bunlara baktigimiz zaman sultun digerlerinden gok 
eksildigini ve digerlerinin nisbeten az eksildigini goruruz. Demek ki suit gok fire vermis olur. 
Bugday veya arpa buna nazaran az fire vermis olur. Dolayisiyla bunlar blgulecek olursa bugday 
veya arpamn suitten fazla oldugu gorulur. Bu nedenle suit ile bunlarin hacim olgusu bakimindan 
esitlikleri tarn saglanmamis sayilir ve bu nedenle mubadeleleri yasaklanmistir. Yukardaki 
cumlenin agiklamasi ve M a 1 i k ' in yaptigi yorum hakkindaki gorusum budur. Bu hususta 
agiklayici bir bilgiye rastlayamadim. Baska bir izah seklini de dusunemiyorum. 

Yukardaki cumlede gegen "Efdal" sozunu ustun veya daha degerli, s e klinde yorumlamak 
yanlistir. ^unku rebevi olan ayni cinsten iki mal biribiriyle degi$tirilirken kalite veya deger 
ustunlugu bir sakmca teskil etmez. Rebevi iki cins mal biribiriyle degistirilirken de durum budur. 
Bu nedenle bu kelimeden maksad imam Ma-1 i k' in dedigi gibi hacim olgusu bakimindan 

gokluk ve fazlaliktir. 

54- Miizabene Ve Miihakale Babi 

Muzabene ve Munakale kelimeleri bu babtaki hadislerin metinlerinde de gegecektir. Bu itibarla 
once bunlann ne tur satis olduklarim anlatalim, sonra hadislerin tercemesine gegelim: 

Muzabene: Bu kelimenin sozluk manasi karsilikli savunma ve mudafaa, demektir. Biraz sonra 
anlatacagimiz bir nevi sati$a bu ismin verilmesinin sebebi $udur: Bu nevi satislarda taraflar 
kendi haklarim birbirine karsi mudafaa ederler. 5dyl e d e soylenebilir: Taraflardan birisi bu nevi 
satista aldandigimn farkina varinca satisi red ve defetmek ister. Karsi taraf da bu teklifi red ve 
defetmek ister, satisin kesinlesmesine galisir. Bazen taraflar arasinda bu yuzden husumet de 
gakar. Muzabenenin sozluk manalarindan birisi de karsilikli husumet etmektir. Istilah! manada 
bu durumun da dikkata suretiyle bu ismin verildigini soytemek yerinde olur. 

Fikih ve hadis istilahinda ise Muzabene degisik sekillerde tarif edilmistir. 2265 nolu hadiste 
gelecegi uzere Abdullah bin Omer (Radiyallahu anh) : Muzabene: Agaci uzerindeki yas hurmayi 
kuru hurma ile, asmasi uzerindeki yas uzumu kuru uzumle ve basaktaki hububati temizlenmis 
ayni cins hububatla tahmin ve takdir ederek satmaktir, demistir. Fakat bazi alimler: Basaktaki 
hububati, temizlenmis a Y n i c i ns hububatla tahmin ederek satmaya Munakale denilir. ibn-i Omer 
(Radiyallahu anh) bunu digerleri ile beraber anlattigi igin buna da Muzabene demistir, derler. 
Avnu'l-Mabudda belirtildigine gore Buhari ve Muslim' de bulunan rivayetlerde N a f 
i' (Radiyallahu anh) Muza-bene'yi ibn-i Omer (Radiyallahu anh) 'in buradaki tarifi gibi 
tammlamistir. Yani basaktaki bugdayi, olgekle tahmin edip safi bugdayla satmaya Muzabene 
demistir. 

ibn-i Omer (Radiyallahu anh) 'in Buhari' deki bir rivayetinde bulunan Muzabene tarifinde 
hububattan soz edilmemistir. Oradaki rivayete gore Muzabene: Agaci uzerindeki yas hurmayi 
olgekle tahmin edip kuru hurmayla satmak ve asmasi uzerindeki yas uzumu olgekle tahmin edip 
kuru uzumle satmaktir. 

Yine B u h a r i' nin bir rivayetine gore lbn-i Omer (Radiyallahu anh) Muzabene: Agag 
uzerindeki yas hurmayi olgekle tahmini takdir edip kuru hurma ile satmak ve saticimn aliciya: 









Tahmininden fazla gikarsa, fazlasi bana ait olur, eksik gikarsa tamamlarim, demesidir, §eklinde 
tarif etmi§tir. 

Muzabene i Agaci uzerindeki taze hurmayi tahmin ve takdir ederek kuru hurma ile satmaktir, 
diye tarif edenler de vardir. Tirm i z i' de boyle tarif edilmi§tir. 

Munakale: Ba§agindaki bugdayi olgekle tahmin ederek safi bugdayla satmaktir, diye tarif 
edilmi§tir. Suyuti ve Nevevi boyle tarif etmi§lerdir. Muslim'in Said bin el-Musey-y e b 
(Radiyallahu anh)'den rivayet ettigi bir hadiste, Muzabene ve Muhakale'nin Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam) tarafindan yasaklandigi belirtildikten sonra: Muzabene agacindaki 
ya§ hurmayi (olgekle tahmin ederek) kuru hurma ile satmaktir. Munakale de: Henuz bigilmemi§ 
(ve ba§agindan gikarilmami§) bugdayi safi bugdayla (yine tahmin ve takdir etmek suretiyle) 
satmaktir, bir de bir araziyi bugday ile kiralamaktir, denilmektedir. 

Tuhfe yazarmin beyanma gore en Nihayede §oyle denilmi§tir-. Munakalenin tarifinde ihtilaf 
vardir. §oyle ki; Bir kavle gore araziyi bugday kar§iliginda kiralamaktir. Hadiste boyle 
agiklanmi§tir. Ziraatgilar buna Muharese derler. Diger bir kavle gore Munakale, bir araziyi 
bundan alinacak hasilatin ugte biri, dortte biri gibi belirli bir hisse kar§iliginda i§letmektir. Ba§ka 
bir kavle gore, ba-§agindaki bugdayi, safi bir bugdayla satmaktir. Henuz tarn olgunla§mami§ bir 
mahsulu satmaya Munakale, diyenler de vardir. Mu-hakale'nin yasaklanmasinm sebebi §udur: 
Bir hububat ayni cinsten bir hububatla satilirken satilan ile alinanm ikisinin de pe§in ve mik- 
darca e§it olmasi §arttir. Munakale sati§inda, mikdarlann e§itligi saglanamadigi gibi bir taraf 
veresiyedir. 

Muzabene sati§inm yasaklanmasinm sebebi de en-Nihaye'den naklen verilen yukardaki 

sebebdir. 

tir: 

2265) Abdullah bin Omer (Radtyallahu atthuma)'aan; 5oyle demi§- 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Muzabene*yi yasaklamigtir. Muzabene; Adamin, 
hurmaligindaki ya§ hurmayi (agacinda) olgekle (tahmin ederek) kuru hurma ile satmasidir. 
(Keza) bagin-daki ya§ uzumu (dalmda, tahmini) olgekle kuru uzum ile satmasidir ve tarlasinda 
bulunan ba§agindaki taze bugdayi (yine tahmini) olgekle safi bugday ile satmasidir. Resul-i 
Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bunlarin hepsinden nehiy buyurmugtur." 

2266) Cabir bin Abdillah (Radtyallahu ankumayazn; 5oyle demi§tir: 

Resulullah {Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Munakale ve Muza-bene'den nehiy buyurmu§tur." 

2267) Rau' bin Hadic (Radtyallahu an A)'den; 5oyle demi§tir: 

ResuluUah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Munakale ve Muzabe-ne'den nehiy buyurmu§tur." 

izahi 

Ibn-i Omer (Radiyallahu anh) 'm hadisini Buhari, Muslim, Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmi§- 
lerdir. Cabir (Radiyallahu anh)'m hadisini Muslim ve Nesai de rivayet etmi§lerdir. 

Muslim ve Tirmizi' nin R a f i {Radiyallahu anh) '-den olan rivayetlerinde yalmz Muzabene'nin 
yasaklandigindan soz edilmekte olup Muhakale'den bahsedilmemektedir. Kutub-i Sitte'nin 
digerlerinde ise bu hadisi goremedim. 

Bu hadisler Muzabene ve Munakale §eklindeki sati§larin yasak-ligina delalet ederler. Bu satigin 
yasaklanmasinm sebebi de §udur: Hurma, bugday ve diger rebevi yani faizsel olan bir mal ayni 
cins bir mal ile satilirken olgek hesabiyla mikdarlarinin e§it olmasi ve ikisinin de pe§in odenmesi 
gerekir. Aksi halde faiz sayilir. Agacin-daki ya§ hurma, ya§ uzum ve ba§agindaki bugday 
mikdarlari olgek hesabi ile kesin bir §ekilde tesbit edilemez. Yapilacak tesbit ancak bir 
tahminden ibaret kahr. Bu itibarla agacmdaki ya§ hurma ile bunun kar§iliginda verilen kuru 
hurmanm, dalindaki ya§ uzumle onun kar§iligmda verilen kuru uzumun ve ba§agindaki bugday 
ile bunun kar§iliginda verilen safi bugdayin mikdarca e§itliginin saglanmasi mumkun degildir. 
Mutlaka birisinin digerinden fazla olmasi ihtimali bulunur. Bu itibarla faiz durumu hasil olur. 
Ayrica bir mechulluk bulundugu igin bir tarafin aldanmasi da soz konusudur. Amlan ya§ hurma, 
ya§ uzum ve ba§agmdaki bugday tahmin edilip bunlar kar§iligmda verilen kuru hurma, kuru 
uzum ve safi bugday hazir ve pe§in de olsa hukum budur. £unku e§itlik durumu bilinemez. 
Oysa. ayni cinsten iki rebevi malm mubayaa edilebilmesi igin ikisinin pe§in olmasi §art oldugu 
gibi, mikdarlannm da e§itligi §arttir. 

Nevevi Muza ben e babindan onceki babta ozetle §oyle der: "Araya (yani muayyen bir 




agagtaki ya§ hurmayi yerdeki kuru hurma ile satmak) akdi harig, ya§ hurmanm kuru hurma ile 
satilmasimn haramhgi hususunda alimler ittifak etmi§ler ve bunun faiz oldugunu 
hukmetmi§lerdir. Ya§ uzumun kuru uzumle satilmasimn haramhgi meselesinde de alimler ittifak 
halindedirler. Alimler, ba§aginda ki bugdayin safi bugdayla satilmasimn haramhgi uzerinde de ic- 
ma etmi§lerdir. Bu sati§a Muhakale denilir. Munakale kelimesi haki kokunden alinmadir. Haki 
ise, ekin ekmek ve ziraat yeri, demektir. 

Kuru hurma ile satilmak istenen ya§ hurma ye kuru uzumle satilmak istenen ya§ uzum, agaglari 
ustunde iken sati§i haram oldugu gibi bu meyvalar agaglarindan kesilip dev§irildikten sonra da 
bu §ekilde satilamaz. (Yani kisacasi ya§ hurma kuru hurma ile satilamaz ve ya§ uzum kuru 
uzumle satilamaz. Bu ya§ hurma ve ya§ uzum agaglari uzerinde ise bu satigin haramhgi 
uzerinde alimlerin icmai vardir. Bunlarin bu satiglari kesilip devgirildikten sonra ise alimlerin 
cumhuruna gore yine haramdir. Qunku yag hurma ve yag uzum kuruyunca fire verip eksilir. Ne 
kadar ekgitecegini kesinlikle bilmek mumkun degildir. Bu itibarla bunlarin kargiliginda ahnan ku¬ 
ru hurma ve kuru uzum ile bunlarin mikdarlanmn egitligini temin etmek mumkun degildir ve bu 
nedenle haramdir.) 

Ebu Hamfe ise: Yag hurma ve yag uzum kesilip devgirildikten sonra kurusundan aym mikdardaki 
misli ile satilmasi caizdir, demigtir. Mesela bir olgek yag hurma bir olgek kuru hurma ile ye bir 
olgek yag uzum bir olgek kuru uzijmle satilabilir-" Bagagindan yeni ayrilan taze bugdayin, 
kurumu§ bugdaydan misli ile, satilmasina da hukmetmigtir, Hanefi alimlerden Ebu Yusuf ve M u 
hammed* in de dahil bulundugu cumhura gore hurmanm ya§i, kurusuyla hig bir suretle 
satilamaz. Keza uzumun ya§i hig bir surette kurusuyla satilamaz. Ba§aktaki bugday da safi bug¬ 
dayla hig bir suretle satilamaz. 

Hurma ve bugday gibi rebevi yani faizsel bir maddenin tazesi ile kurusunun biribiriyle 
degigtirilmesi ile ilgili gerekli bilgi 2264 nolii hadisin izahi bolumunde verilmigtir. ^^4 ] 

55- Araya (Belirli Bir Kag Agacin Ustiindeki Yas Hurmayi) Kuru Hurma Olarak 
Tahminen Takdir Etmek Suretiyle (Pe§Tn Kuru Hurma lie) Satmak Babi 

2268) Salim'in babasi (Abdullah bin Omer) (Radiyallahu anhumyden; 5oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellemi 'in Ariyye (yani belirli bir kag agacin ustundeki ya§ 
hurmayi kuru hurma olarak tahminen takdir etmek suretiyle, tahmin edilen mikdardaki pe§in 
kuru hurma ile satilmasi) hakkinda ruhsat verdigini Zeyd bin Sabit bana haber verdi." 

2269) Abdullah bin Omer (Radtyallaku an/tsima^dan; $byle demi§tir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Selleml'in Ariyye (yani belirli bir kag agacin ustundeki ya§ 
hurmayi) kuru hurma olarak mikdanm tahmin etmek suretiyle (o mikdardaki pegin kuru hurma 
ile) satilmasina ruhsat verdigini Zeyd bin Sabit bana haber verdi. 

(Ravi) Yahya demi§tir ki t Ariyye, ki§inin aile ferdlerinui azigi olan kuru hurmasmi verip bununla 
birkag hurma agacimn (ustundeki) ya§ hurmayi kuru hurma olarak tahminen takdir etmek Su¬ 
retiyle satin almasidir." 

izahi 

Muellifimizin ibn-i Omer (Radiyallahu anh) araciligi ile rivayet ettigi Zeyd bin Sabit (Radiyallahu 
anh) 'in bu hadislerini Buhari, Muslim, Tirmizi ve Nesal de rivayet etmi§lerdir. EbuDavudda 
bunun benzerini Harice bin Zeyd araciligi ile Zeyd (Radiyallahu anh)'den rivayet etmi§tir. Bazi 
rivayetterdeki metin uzuncadir. O rivayetlerde Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in 
Muzabene ve Munakale sati§larim yasakladigi, fakat araya sati§ina izin verdigi belirtilmektedir. 
Diger degigikligi belirtmeye gerek gormuyorum. A§agida yapacagim izah esnasinda gerek 
duyulursa buna deginilecektir. §imdi Araya ve Ariyye kelimelerini ve bunlarin tariflerini 
agiklayalim: 

Tuhfe yazan ozetle §oyle der: 

"Araya kelimesi Ariyye'nin goguludur. Ariyye, agaci ustundeki ya§ hurmayi agagsiz olarak hediye 
etmektir. Yani agag hediye edilmiyor, sadece ustundeki hurmalar hediye ediliyor. Kitlik 
zamanlarinda hurma bahgeleri bulunanlar, hurmaligi olmayanlara bu ikramda bulunuyorlardi. 
Arablarda bu adet vardi. Kar§iliksiz olarak yapilan bu ikrama Ariyye denilirdi. Sagim hayvam 
olmayan ailelere koyun ve deve gibi sagun hayvam, sutunden faydalamlmak uzere emaneten 
vermek adeti de vardi. Sagim hayvam yine sahibinin mall idi. Bunu emaneten alan aile de 




kar§ihksiz olarak bunun sutunden yararlamrdi. . Bu ikrama da Meniha denilir. §er-i §erif 
istilahindaki Ariyye'nin tarifi hususunda ihtilaf vardir. Yani §eriatte bu kelime ile neyin 
kasdedildigi hususunda degi§ik goru§ler vardir. §oyle ki: 

1. Malik Ariyye'yi §oyle agiklami§tir: Ki§i, hurmaligindaki agaglardan belirli bir tanesinin 
ustundeki ya§ hurmayi kar§iliksiz olarak bir adama verir. Sonra adamin hurmaliga girip 
gikmasindan zahmet duymaya ba§lar. Hurmalik sahibinin, o agag ustundeki ya§ hurmayi 
tahminen takdir edip bu kadar kuru hurmayi pe§inen ve defaten adama vermek suretiyle 
bahgeden ili§igini kesmesine ruhsat ve izin verilmi§tir. 

2. §afii de Araya'yi §oyle tarif etmi§tir: Adam belirli bir veya birden fazla agacin ustundeki ya§ 
hurmanm ne kadar oldugunu tahminen takdir eder. Sonra bu kuruyunca ne kadar eksilece-gini 
tahminen hesaplar. Bunun uzerine kurudugu zaman ne kadar kalacagim tahmin ediyorsa o 
mikdarda kuru hurmayi agag sahibine pe§in verip bunun kar§iliginda agag ustundeki ya§ 
hurmayi satin alir. i§te bu alima Araya (ve Ariyye) denilir. Taraflar teslim ve tesellumu 
tamamlamadan birbirinden aynlirlarsa bu sati§ bozulur. 

(§afii' nin anlattigi teslim ve tesellum §oyle olur: Mu§teri takdir edilen kuru hurma mikdan 
ne .se o kadar kuru hurmayi agag sahibine teslim eder. Agag sahibi de meyvasim sattigi agaglari 
mu§terinin emrine verir.) 

El-Hafiz, el-Fetih'te : §afiil nin tarifinden gikan sonug, ariyye'nin goturu usulle veya veresiye 
§ekli ile olmamasidir, demi§tir. 

3. Sufyan bin Huseyin de: Araya, fakirlere hibe edilen agaglar ustundeki ya§ hurmalardi. 
Fakirler bu hurmalari dev§irme zamanim bekliyemezlerdi. Bunun igin bu ya§ hurmalari, dile- 
dikleri kuru hurma ile satmalarina ruhsat verildi, demi§tir. 

El-Hafiz: Ariyye sati§ §ekilleri goktur. Bunlardan birisi §u* dur: Adam hurma bahgesi sahibine 
der ki §u ve bu agaglarin ustundeki ya§ hurmadan kag olgek kuru hurmanm gikacagim tahminen 
takdir et ve bana o kadar kuru hurma ile sat. Bahge sahibi de tahmin ettigi mikdardaki kuru 
hurmayi adamdan alir ve amlan hurma agaglarmi onun emrine verir. Adam da ya§ hurmadan 
yararlamr. Ariyye'nin diger bir §ekli de §oyle olur: Bahge sahibi belirli bir veya birden fazla 
agacin ustundeki ya§ hurmayi bir adama hibe eder. Fakat adam hurmalarin kurumasi mevsimini 
beklemekle mutazarrir olur ve hurmalari ya§ iken yemek istemez. £unku kuru hurmaya ihtiyaci 
vardir. Bunu azik ve zahire yapmak ister. i§te adam agaglar ustundeki ya§ hurmadan ne kadar 
kuru hurma gikacagim tahmin ve takdir eder. Sonra bunu kuru hurma kar§iliginda ya bahge 
sahibine veya ba§ka bir kimseye satar ve kuru hurmayi pe§in teslim alir, der. El-Flafiz bu arada 
Ariyye'nin ba§ka §ekillerini de anlatir." 

Avnu'l-Mabud yazan da bu hadisin §erhinde ozetle §oyle der: " N e v e v i, Ariyye §oyle olur: 
Bahge sahibi belirli agaglar ustunde bulunan ya§ hurmayi tahmin ve takdir ederek §oyle der: Bu 
agaglar uzerinde bulunan ya§ hurmalardan mesela ug vesk (belirli bir hacim birimidir) kuru 
hurma hasil olur. Sonra bu ya§ hur-malan ug vesk kuru hurma ile satar ve kuru hurmayi teslim 
alir. Bahge sahibi ile adam birbirinden ayrilmadan once adam kuru hurmayi teslim etmekle, 
bahge sahibi de amlan agaglan adamin emrine vermekle teslim ve tesellum i§i yapilir Ariyye 
denilen bu tur sati§ be§ veskten az mikdardaki hurma igin caizdir. Be§ veskten fazla mikdardaki 
hurma igin caiz degildir. Ya§ hurma kar§iliginda verilecek kuru hurma tarn be§ vesk oldugu 
takdirde ise bunun caiz-ligi hususunda §afii" nin iki kavli vardir. En sahih kavline gore caiz 
degildir. Ariyye denilen sati§ turu igin verilen ruhsat fakirlere mahsus olmayip zenginler de 
bundan yararlanabilirler. Zayif bir kavle gore bu ruhsat fakirlere mahsustur. Ariyye sati§i en 
sahih kavle gore ya§ hurma ile ya§ uzume mahsustur. Diger meyva-lari bu §ekilde satmak caiz 
degildir. Zayif bir kavle gore diger jney-valan da bu §ekilde satmak caizdir, demi§tir. 

Hattabi de: Araya turu sati§lar, Muzabene turu sati§larin yasakhgma ait hukumden mustesnadir. 
Goruldugu gibi bu hadiste, Araya turu sati§i igin ruhsat verildigi bildirilmektedir. Ruhsat vermek, 
ancak yasaklamadan sonra vuku bulur. (Yani bir §ey yasaklanmami§ iken ona cevaz verilirse bu 
cevaz vermeye ruhsat denilmez.) 

Malik, §afiT, Evzai, Ahmed, ishak ve Ebu U b e y d ' in dahil bulunduklari fikihgilarin ekserisi 
ariyye turu sati§a ruhsat verildigine hukmetmi§lerdir. Rey ehli ise buna ruhsat vermemi§ler ve 
Muzabene'nin yasak liginin umumiligi goru§unu savunmu§lardir. Ariyye'ye ruhsat verildigine dair 
bu ve benzeri hadisleri manaya uygun olmayan §ekilde yorumlami§lardir, demi§tir. 

Hatta bi' nin, sozunde gegen Munabeze sati§ina ait hadisler 54. babta gegti. Orada gerekli izah 
yapildi. Flatirlanacagi uzere Muzabene agaci uzerindeki ya§ uzumu veya ya§ hurmayi takdir edip 
bundan kag olgek kuru uzum veya hurmanm gikacagim tahmini olarak tesbit etmek ve bu 
mikdar kuru uzum veya kuru hurma kar§iliginda o ya§ uzumu veya ya§ hurmayi satmaktir. Bu 
sati§ yasaklanmi§tir. Ciinku mesela 10 olgek kuru hurmayla satilan ya§ hurmadan 10 olgek kuru 
hurmanm ve 15 olgek kuru uzumle satilan ya§ uzumden 15 olgek kuru uzumiin elde edilecegi 






kesinlikle bilinemez. Halbuki bunlarin egit olmamasi halinde faiz sayilir. Bu nedenle Muzabene 
ismi verilen satig yasaklanmigtir. Ancak az mikdardaki hurmamn bu gekilde satilmasina ruhsat 
verilmigtir. Ruhsat verilmig *olan satiga da Ariyye satigi ismi verilmigtir. 

T i r m i z i' nin tbn-i Omer araciligi ile Z e y d bin Sabit (Radiyallahu anhuma)'dan rivayet 
ettigine gore Z e y d goyle demigtir: 

"Resulullah (Sallaltehu Aleyhi ve Sellem) muhakale ve muzabene (denilen satig nevilerin)den 
nehiy etti. Ancak araya sahihlerine arayalarim, tahminle takdir etmek suretiyle bundan elde 
edilecek kuru hurmanm misli ile satmalarina izin verdi." 

T i r m i z I bundan sonra, beg vesk'den az mikdardaki hurma igin araya yolu ile satilmasina 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in ruhsat verdigine dair Zeyd bin Sabit ile Ebu 
Hureyre' nin hadislerini rivayet etmig ve bunun akbe-nide de beg vesk hurmanm araya geklinde 
satilmasina ruhsat verildigine dair Malik bin Enes'in merfu hadisini rivayet etmigtir. T i r m i z I 
bundan sonra goyle der: $afii, Ahmed ve ishak'in dahil oldugu bir ilim cemaati demig ki: Araya 
satigi, Muhakale ve Muzabene satiglarina ait yasaklama hukmunden mustesnadir. Bunlarin delili 
Zeyd bin Sabit Ue Ebu Hureyre' nin hadisleridir. Bunlara gore beg veskten az mikdardaki yag 
hurmayi agaci ustunde iken olgekle tahmin etmek suretiyle kuru hurma ile satmak caizdir. Bazi 
alimler bunun hikmetini goyle agiklamiglardir: Resul-i Ekrem (Aleyh i's-salatu ve's-selam) bu 
hususta muslumanlara kolaylik saglamak istemigtir. Qunku muslumanlar Resul-i Ekrem (Aleyh 
i's-salatu ve's-selam)'e muracaat ederek: Yag hurmayi ancak kuru hurma ile satin alabiliriz. 
(Bagka turlu almamiz gugtur. Aksi takdirde taze hurmadan mahrum kaliriz) Bunun uzerine 
onlann taze hurmayi yiyebilmeleri igin beg veskten az mikdari bu gekilde satin almalarina ruhsat 
ve izin verdi." 

Araya gekli ile yapilacak satiga ait ruhsatin beg vesk veya bundan az mikdardaki hurma igin 
olduguna dair rivayetler degigiktir. Bazi rivayetlerde «Beg vesk veya bundan az» ifadesi 
mevcuttur. Alimlerin bir kismi bu ifadedeki tereddudun raviye ait oldugunu soylerken bir kisim 
alimler de: Bu ifade tereddut anlaminda degiI, bundan maksad muhayyerlik ve serbestliktir, 
demiglerdir. Yani beg vesk de olabilir, bundan az da olabilir. 

Tuhfe yazan da bu konuda ozetle goyle der: 

"Alimler beg veskten fazla hurmanm araya gekli ile satilmasina cevaz vermemigler ve beg 
veskten az mikdar igin ise cevaz vermiglerdir. Tam beg vesk olunca bu hususta ihtilaf vardir. 
Maliki-1 e r' in en sahih kavline gore caizdir. $afii ve Hanbell alimlere gore caiz degildir. 

Ebu Hanife ise araya gekli ile yapilan satiglarin hig birisine cevaz vermemigtir. Kendisi Munabeze 
ve Muhakale'nin yasak-ligma ait hadisleri umumi olarak manalandirmigtir. Araya'ya ait hadisleri 
de goyle yorumlamigtir: Bu hadisler hibe yolu ile verilen yag hurmaya aittir. §c>yl e ki: Bahge 
sahibi bir agacin ustundeki yag hurmayi bir adama hibe eder. Henuz bunu teslim etmemig iken 
bundan donug yapmak ister, igte bu durumda bahge sahibine goyle bir ruhsat verilmigtir: Dilerse 
agacin ustundeki yag hurmadan ne kadar kuru hurmanm gikacagim tahminen takdir eder ve 
adama bu kadar kuru hurma hibe edip adamin agagla iligigini keser." 

Araya satiginda yag hurma kargiligmda kuru hurmanm verilmesi gerekir. Agacin ustundeki yag 
hurmayi tahminen takdir etmek suretiyle ve araya geklinde, ferdeki yag hurma ile satmak ve 
degigtirmek caiz degildir. Cumhurun gorugu budur Araya hadislerinin bazisinin rivayetlerinde 
araya'nm kuru veya yag hurma ile degigtirilmesine ruhsat verildigi belirtilmig ise de bu ifade 
ravinin tereddudu geklinde yorumlanmigtir. 

Avnu'l-Mabud yazari Kastalani' den naklen goyle der: Buhari ve Muslim'in Zeyd bin 
Sabit' ten yaptiklari bir rivayette; «Zeyd (Radiyallahu anh) goyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) arayayi kuru hurma veya yag hurma satmaya ruhsat 
vermigtir.»" 

Bu hadisin zahirine gore agaci ustundeki yag hurmayi araya geklinde kuru hurma ile satmak caiz 
oldugu gibi yerdeki yag hurma ile de satmak caizdir. 5afiiler'in boyle bir kavli vardir. Buna gore 
hadisteki "Veya" ifadesi muhayyerlik ve serbestlik igindir. Fakat cumhur, araya'nm yag hurma ile 
satilmasmi caiz gormemig ve bu hadisteki "Veya" ifadesinin ravinin tereddudunden ileri geldigini 
soylemigtir. Cumhur: Cunku araya hakkindaki hadislerin ekserisinde arayanm kuru hurma ile 
degigtirilmesine izin verildigi bildirilmektedir. Bunlarda yag hurmadan bahsedilmemektedir. Bu 
itibarla rivayetlerin ekserisindeki ifadelere gore hukum vermek gerekir, demigtir. 

Araya hakkinda daha genig bilgi aimak isteyenler, Buhari'-nin gerhleri ile Tirmizil nin Tuhfe adli 
gerhine muracaat etsinler. 

Bir Vesk, 60 sa'dir. Bir sa 4 mud'dur. Bu konu hakkinda gerekli bilgi 1832 -1833 nolu hadisler 
bolumunde verilmigtir. 1825 -1826 no-lu fitir sadakasi hadisleri izahi bdlumunde sa ve mud 

hakkinda gerekli bilgi vardir. Ayrica Taharet kitabinda bu konu gegmigtir. ^6 ] 





56- Veresiye Olarak Hayvam Hayvanla Satmak Babi 

2270) Semure bin Cundub (Radtyallahu oflAJ'den; $oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem), veresiye olarak hayvam hayvanla satmayi yasakladi.*' 

2271) Cabir (bin Semure) (Radtyauahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (SalldUahu 
Aleyhi ve Sellem) : 

«Elden ele (yani pegin olarak) bir hayvam iki hayvan ile satmakta bir beis (sakinca) yoktur,» 
buyurdu ve bu satigin veresiye olarak yapilmasindan kerahet etmigtir." ^71 

izahi 

Semure (Radiyallahu anh) 'in hadisini Tirmizi, Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmiglerdir. 
Tirmizi: S e -mure'nin hadisi hasen- sahih bir hadistir. E 1-H a s a n'in (Yani Hasan -1 Basri'nin) 
Se-mure* den hadis igittigi dogrudur. Bunu AN el-Medeni ve bagkasi da soylemigtir. As-hab- 
i Kiram'dan ve onlardan sonrakilerden ilim ehlinin ekserisi, veresiye olarak hayvam hayvanla 
satmak hususunda bu hadisle amel etmiglerdir. Sufyan-i Sevri, Kufe ehlive Ahmedde 
boyle demiglerdir. Ashab-i Kiram'dan ve onlardan sonra gelenlerden bazi alimler de veresiye 
olarak hayvam hayvanla satmaya ruhsat ve cevaz vermiglerdir. §afii ve ishak'in kavli de 
boyledir, demigtir. 

Tuhfe yazan da Tirmizil nin bu ifadeleri bblumunde goyle der : 

"$evkani, en-Neyl'de: Veresiye olarak hayvam hayvanla satmak hususundaki alimlerin gbriigleri 
goyledir: 

1. Cumhura gore veresiye olarak hayvam hayvanla satmak caizdir. Alinan ile satilan hayvanlarin 
egit sayida veya ayni cinsten olmasi gart degildir. (Yani mesela bir koyun, veresiye iki kegi ile 
satilabilir. Bir sigir, veresiye iki sigirla veya ug deveyle satilabilir. Keza bir sigir, veresiye bir 
sigirla ve bir katir veresiye bir katirla satilabilir.) 

2. M&lik'e gore, cinsleri muhtelif hayvanlari cumhurun yukarda anlatilan gorugune uygun 
satmakta bir salanca yoktur. Fakat ayni cins hayvanlar veresiye olarak birbiriyle satilirken 
sayilarimn egit olmasi gerekir. (Yani mesela bir koyun, veresiye koyunla satilacaksa iki 
koyunla satilamaz, ancak bir koyunla satilabilir. Veresiye oldugunda satilamn sayisi ile alinamn 
sayisimn egitligi garttir.) 

3. Ebu Hanife, Kufe' nin diger alimleri ve Ah-m e d' e gore veresiye olarak hayvam 
hayvanla satmak mutlaka caiz degildir. Yani birbiriyle satilacak hayvanlarin sayisi egit olsun 
olmasin, ayni cins hayvanlar olsun degigik cins hayvan olsun hig bir suretle caiz degildir. 
Bunlarin delilleri bu babta rivayet edilen hadisler ile mevkuf olan bagka rivayetlerdir. AN bin 
Ebi T a 1 i b (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Kendisi bir devenin veresiye iki 
deve ile satilmasindan kerahat etmigtir. Ibn-i Omer (Radiyallahu anh) 'den de boyle bir 
rivayet vardir. Bu rivayetler bilindigi gibi mevkuf turundendir. 

Cumhur ise S e m u r e (Radiyallahu anh) ile C a b i r (Radiyallahu anh) 'in hadislerinin 
senedlerini sahih olmadigim soylemi§lerdir. §c>yl e ki: Cumhur Hasan-i Basri' nin S e m u r e 
(Radiyallahu anh)'den hadis igittiginin ihtilafli oldugunu ve Ca-b i r (Radiyallahu anh)'in hadisinin 
senedinde bulunan H a c -c a c' in yamlgilarimn gok oldugunu ve ayni zamanda tedlisgi olup bu 
hadisi an'ane ile Ebu'z-Zubeyr* den rivayet ettigini gerekge gostermigtir. 

Cumhur'un delili ise Ahmed, Ebu Davud ve Bey-haki' nin rivayet ettikleri Abdullah bin Amr bin e 
1 - As (Radiyallahu anh) 'in merfu olan bir hadisidir. Bu hadise gore Peygamber (Aleyhi s-salatu 
ve's-selam), Abdullah bin Amr (Radiyallahu anh) 'a bir askeri birligi teghiz edip her askere birer 
binek devesini vermesini emretmig, Abdullah mevcut develeri taksim etmig ve develer bitmigtir. 
Bunun uzerine Re-sul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) kendisine, zekat develerinden 
odenmek uzere deve almasim emretmig ve bu emre binaen Abdullah, ilerde elde edilecek zekat 
develerinden iki deve vermek uzere bir deve almaya baglamigtir. (Boylece ihtiyag duyulan 
develeri temin etmigtir.) 

Cumhur, Abdullah bin Amr (Radiyalahu anh)'in bu hadisini delil gostererek veresiye iki deve ile, 
bir deveyi satmamn ve satin almamn caizligine hukmetmiglerdir. 

Bu nevi satigin yasakligina hukmeden alimler ise Abdullah'in bu hadisinin diger hadislerle 
mensuh oldugunu soylemiglerdir. §afii ise hadislerin arasini bulmak uzere, veresiye olarak 
hayvam satmamn yasakligina dair Semure ile Cabi r'in hadisini goyle yorumlamigtir: Bu hadisler 
alman ve satilan hayvanlarin ikisinin de veresiye olmasi hakkindadir. Birisi pegin, digeri veresiye 




olursa, veresiye olan hayvan sayisi fazla da olsa bir sakinca yoktur. 

Alimlerin yukarda ozetle anlatilan goru§leri ve delilleri ile bu delillere yapilan itirazlar, yorumlar 
ve cevablar hakkinda geni§ bilgi aimak igin Tirmizi ve Ebu Davud'un §erhlerine muracaat 
edilebilir. 

Cabir (Radiyallahu anh)'in hadisini T ir mi z i de rivayet etmi§tir. Muslim, Ebu Davud ve Nesal de 
buradaki metnin birer benzerini yine Cabir (Radiyallahu anh) '-den rivayet etmiglerdir. 

Yukardaki iki Hadisten Qkarilan Fikih Hukiimleri 

1. Satilan ve satin alinan hayvanlar pe§in olduklari takdirde sayilan e§it olmasa bile yapilan sati$ 
sahihtir, faiz sayilmaz. Bu hususta icma bulundugunu bundan sonra gelen .babta anlatacagim. 

2. Veresiye olursa hayvam hayvanla satmak yasaktir. Satilan ve satin alinan hayvanlarin sayisi 
e§it olsun olmasin hukum aynidir. Yukarda anlattigim gibi bu goru§ Ebu Hanife, Kufe 1 nin diger 
alimleri ve A h m e d'in goru§udur. ihtiyata en uygun olan goru§un bu goru§ oldugu 
sbylenmigtir. 

Cumhura gore pe§in bir hayvam veresiye bir veya birden fazla hayvanla satmak caizdir. Ancak 
satilan ve satin alinamn ikisi de veresiye olursa sati§ caiz degildir. Bu hususta da gereken bilgi 

yukarda verildi. ^ 159 ^ 

57- Elden Ele (Yam Satilan Ve Alinamn IkTsT De Pe§m Olarak) Hayvanlari Sayica Fazla 
Hayvanlarla Mubayaa Etmek Babi 

2272) Enes (bin Malik) (Radiyallahu ank)'den; §oyle demi§tir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), (mu'minlerin anasi) Safiyye (bint-i Huhey) 'yi yedi ba§ 
(cariye - kole) ile satin aldi. 

(Ravi Abdurrahman dedi ki: (Peygamber, Safiyye'yi) Dihye el-Kelbrden (satin aldi.)" 

izahi 

Zevaid yazan bu hadisi Zevaid turunden saymi§ ise de bu bir kalem hatasidir. Cunku Muslim de 
Nikah kitabimn 14. babinda bu hadisi rivayet etmi§tir. Safiyye (Radiyallahu anha) Beni Kurayza 
ve Bent Nadir isimli me§hur iki yahudt kabilesinin reisi olan Huyeyy bin S a'y e'nin 
Peygamberlerden H a r u n (Aleyhisselam) 'm sulalesinden idi. H a y b e r sava§inda esir 
edilenler arasindaydi. Bu rivayete gore Dihye el-Kelbi'nin payina dugtukten sonra Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) onu satin almi§ ve ona kar§ilik Dih-y e ' ye yedi ba§ cariye 
- kole vermi§tir. Verilenlerin cariye veya kole olduguna, §ayet kan§ik ise kagimn cariye, 
kaginin kole olduguna dair bir bilgi edinemedim. Hepsinin cariye veya kole olmasi da 
muhtemeldir. Safiyye (Radiyallahu anha)'nin ha I terceme-si 1779 nolu hadisin izahi 
bbliimiinde gegtigi igin o bilgi ile yetine-lim. Ancak §unu da belirteyim: Buhari ve Muslim'in 
Enes (Radiyallahu anh)'den rivayet ettikleri bir hadise gore H a y b e r esirleri toplandiktan 
sonra Dihye (Radiyallahu anh) gelerek: Ya Resulallah, esir alinan cariyelerden bir tanesini 
bana ver, dedi. Dihye de gidip S a f i y y e' yi - aldi. Fakat bir sahabi Beni Kurayza ile 
Bern Nadir'in en buyuk hanedam olan Safiyye' nin Dihye tarafindan alinmasina kar§i gikip 
durumu Resui-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'e arz etmesi neticesinde, Dihye' nin 
Safiyye'yi degil de, ba§ka bir cariye almasi emredilmi§, sonra Safiyye ganimet olarak Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in mulkiyetine gegmi§tir. Bilahare Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam) onu azad ederek, mu'minlerin analan arasinda idhal buyurmu§tur. Safiyye 
(Radiyallahu anha)'nin Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e intikal etmesi §ekline ait 
rivayetlerin birle§tirilmesi ile ilgili olarak N e v e v i §oyle der: Safiyye' nin D i h y e'nin 
payina du§tugune ait cumlenin manasi muhtemelen §oyledir: Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam), Dihye'* ye, bir cariye almasim musaade ettigi ve Dihye de Safiyye' yi segtigi 
igin, kendisinin payina du§mu§, denilmi§tir. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in 
Safiyye'yi yedi ba§ insan kar§iliginda Dihye' den satin almasina ait cumlenin manasi da 
§oyle olabilir: Resul-i Ekrem (Aleyhi's-sajatu ve's-selam) gikacak dedikodulari onlemek amaci 
ile Safiyye'yi Dihye'-ye vermeyi uygun bulmayinca, gonlunu aimak uzere kendisine yedi esir 
vermigtir. Bu yedi ki§i, Safiyye' nin yerine verildigi igin bu verili§e alim satim denilmi§tir. Bu 

cumleler boyle yorumlanmca rivayetler arasinda bir ihtilaf kalmaz. J ^ 








Hadisten Qikarilan Fikih Hiikmu 


Satilan ve satin alinanm ikisi de pe§in oldugu takdirde bir cariye veya bir koleyi, birden fazla 
cariye veya kole ile satmak ve satin aimak caizdir. Faiz sayilmaz. Hayvanlarin sati§i da boyledir. 
Yani satilan ve satin alinanin ikisi de pegin oldugu takdirde bir hayvam birden fazla hayvanla 
satmakta ve satin almakta bir sakinca yoktur. Bundan onceki babta beyan ettigim gibi bu 
hususta alimlerin icmai vardir. Avnu'l-Mabud yazarinin ibnu'l-Kayyiml den naklen verdigi bilgiye 
gore, olgulerek veya tartilarak satilan mallarin di§inda kalan, kole, cariye, hayvan, bitki ve §air 
mallar pe§in olmak kaydi ile birisi digerinden fazla da olsa birbiriyle satilmasi 
caizdir. 

Satilan veya satin alinan mal veresiye olursa cumhura gore sati§ yine sahihtir. Ebu Hamfe, Kufe' 
nin diger alimleri ve A h m e d' e gore caiz degildir. M a 1 i k' e gore veresiye satilacak ile satin 
alinacak mal ayni cinsten olup birisi digerinden fazla ise satig sahih degildir. Mallar sayica egit 
ise veya cinsleri degigik ise satig sahihtir. Bu hususta genig bilgi bundan onceki babta verildi. 

D i h y e (Hadiyallahu anh) Ashab-i Kiram'in buyuklerinden-dir. B e d i r' de ve diger savaglarda 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-sa-latu ve's-selam)'in beraberinde bulunma gerefine nail olan bir zattir. 
£ok defa Cebrail (Aleyh isse lam) onun suretinde Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e 
gelirdi. Ummu Seleme (Radiyallahu anh) ve' bagka bir gok sahabi Cebrail'i onun suretinde 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in yaninda gormuglerdir. Bilindigi gibi Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam), islamiyet'e davet etmek uzere bazi devlet adamlarina mektup gon- 

dermigti. Rum Kayser' ine yazdigi mektubu D i h y e gbturmugtu. J- 

58- Faizin Agir Bir Giinah Oldugunun Beyam Babi 

Bu babta rivayet edilen hadislerin tercemesine gegmeden* once faiz hakkinda gelen bazi 
ayetleri ve mealleri buraya almayi faydali gordum. ^unku bu ayetler faizin haramligini agikga 
belirttigi gibi agir, getin ve buyuk bir gunah oldugunu da ifade eder. Faiz oram du§uk olsun, 
yuksek olsun her nevi, kesinlikle haramdir. Bu hukum Kur'an ayetleri, hadis-i verifier ve 
muslumanlann icmai ile sabittir. Faizin haramligini inkar etmek kufurdur. Allah cumlemizin 
imanim korusun ve bu hastali&a tutulanlara §ifa ihsan eylesin. 

"Faiz yiyenler (kiyamet gunu) ancak geytanm garptigi ki§inin kalktigi gibi kalkarlar. Bu, onlarin 
"Ali§ veri§ muamelesi tipki faiz gibidir," demeleri yuzundendir. Oysa, Allah ali§ verigi helal, faizi 
haram kilmigtir. Artik kime Rabb'inden bir Ogut gelir de faizcilikten vazgegerse, gegmigi 
kendisine aittir ve onun hukmu Allah'adir. Kim faizcilige donerse, i§te onlar cehennemliktir. 
Onlar orada ebedi kalicilardir." (Bakara: 275) 

"Allah faizin bereketini giderir (karigtigi mall) mahveder. Sadakalari ise bereketlendirir (sadakasi 
gikarilan mall artirir). Allah, gok nankor ve gunahkar olan hig kimseyi sevmez." (Bakara: 276) 
"Ey iman edenler! Eger mu'min insanlar iseniz, Allah'tan korkunuz ve faizden arta kalam 
birakimz." 

"Eger boyle yapmazsamz, Allah ve Resulu tarafindan (size kar§i agilan) bir sava§ malumunuz 
olsun. Eger tevbe ederseniz, sermayeniz sizindir. Boylece (sermayenizden fazlasmi istemekle) 
zulum etmi§ olmazsimz ve (sermayenizden noksan almakla) zulme ugrami§ 
olmazsmiz." (Bakara: 278, 279) 

"Ey iman edenler! Faizi kat kat artirilmi§ olarak yemeyiniz ve Allah'tan korkunuz ki iflah 
olabilesiniz." 

"Ve kafirler igin hazirlanmi§ olan ate§ten sakinmiz." 

"Ve Allah'a ve Resulune itaat ediniz ki rahmete erdirilesiniz." 

(Al-i imran: 130, 131 ve 132) 

2273) Ebu Flureyre (Rodiyallahu ank)'aen rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir : 

«(Mi'raca) goturuldugum gece, karinlari odalar gibi (buyuk) olan bir kavmin uzerine vardim. 
Bunlarin karinlarinda di§ardan gorulen yilanlar vardi. Ben: Bunlar kimlerdir? Ya Cebrail! diye 
sordum. Cebrail dedi ki: Bunlar faiz yiyicileridir.»" 

Not: Bunun senedinde bulunan AN bin Zeyd bin Ced'an'in zayif oldugu Ze-vaid'de bildirilmi§tir. 

2274) Ebu Flureyre (Radtyallaku anAJ'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

«Faiz, yetmi§ ge§it gunahtir. Bunlarin en hafifi, erkegin kendi anasi ile zina etmesi (veya 




evlenmesi) gunahi kadardir.»" 

Not: Bunun senedinde bulunan Neclh bin AMirrahman Ebu Magerin zayifligi Ozerinde ittifak 
edildigi, Zevaid'de bildirilmigtir. 

2275) Abdullah (bin Mes'ud) (Radtyallahu anA)'den rivayet edildigine gore; Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur : 

«Faiz yetmigug kapi (gegit) dir.»" 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedi sahihtir. Ravi Tbn-i Adl'nin adi Muhammed bin 
ibrahim olup sika bir zattir. Bu hadisi §utie'den yalmz kendisi rivayet etmigtir. ^ ^ 

izahi 

Yukardaki hadislerin ugu de Zevaid turundendir. ikinci hadisi Hakim ve Beyhaki de rivayet 
etmiglerdir. Bu hadiste faizin yetmig gegit gunahimn bulundugu ifade edilmigtir. Yani faizin gok 
gegitleri vardir. Hepsi de gunahtir. En hafi samlan faizin gunahi kiginin, anasi ile zina etmesi 
kadar agir bir gunahtir. Bu hadiste gegen "Nikahlanma" sozu evlenme akdi veya cinsel iligki 
manasina yorumlanabilir, ikisinin sonucu aynidir. 

Ugiincu hadiste ise faizin yetmig kapisinin, yani yetmig gegidinin bulundugu bildirilmektedir. 
Bundan maksad, faizin gegitlerinin goklugudur. Yoksa yetmig sayisi ile tahdid degildir. Gerek bu 
ve gerekse bundan onceki hadiste gegen "yetmig ug" sozu de boyle yorumlamnca iki hadis 
arasinda zahiren gorulen ihtilaf bertaraf edilmig olur. Sindi boyle yorum yapmigtir. 

2276) Omer Mn el-Hattab (Radtyallahu anhydeti; §oyle demigtir: 

Son inen ayet, faiz ayetidir. Resulullah (Sallallaha Aleyhi ve Sel-lem) de bu ayeti (teferruati ile) 
tefsir etmeden vefat etti. Artik siz faizi de faiz guphesi bulunan muameleyi de birakimz." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedi sahihtir ve ravileri sika zatlardir. Ancak ravl 

Said bin Arube'nin hafizasi son zamanlarinda zayiflamigti. J-- 

izahi 

Bu hadis de Zevaid turundendir. Sindi: tbn-i Omer (Radiyallahu anh)'in maksadi faiz ayetinin, 
helal ve haramla ilgili ayetlerin sonuncusu oldugunu ve hukmunun sabit olup mensuh olmasmin 
soz konusu olamiyacagim bildirmektir. Resul-i Ekrem (Aley-hi's-salatu ve's-selam) 'in bu ayeti 
tefsir etmeden vefat ettigim soylemekle de Omer (Radiyallahu anh) §unu demek istemigtir: Yani 
faizin butun teferruatmi agiklayici ve kiyasa mahal birakmiya-cak genig kapsamli bir agiklamanm 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) tarafindan yapilmamig oldugunu bildirmektir. Yoksa 
bilindigi gibi Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) faiz ayetini agiklayici ve faiz hukumlerini 
beyan edici bir gok hadis buyurmugtur, der. Evet yalmz ibn-i Maceh'in bu bolumde rivayet ettigi 
2253 - 2273 nolu 20 kadar hadis faizin hukumlerini beyan eder. Omer (Radiyallahu anh) bu 
eser ile faiz konusunda gok ihtiyatli davranmamn geregine igaret ederek faiz kokusu duyulacak 
gupheli muamelelerden uzak durmak igin muslumanlarin dikkatini gekmek istemigtir. 

Faizin haram kilinmasi hakkinda kisa bir bilgi vermek uygun olur. 

Cahiliyet devrinde ve islamiyet'in ilk zamanlarinda yaygin olan faiz usulu daha gok goyle id* 
Parasi gok olan bankerler, faizciligi san'at haline getirmiglerdi. Mesela bir adama yuz dirhemi bir 
yil vade ile yuzde 20 nisbetinde bir faizle odung verirlerdi. Vadesi geldiginde adam para sahibi 
ile yeni bir anlagma yaparak vadeyi bir yil daha uzatir ve asil para ile tahakkuk etmig olan faize 
ek olarak verecegi 80 dirhemi odemeyi kabullenirdi. Boylece ikinci vade geldiginde 200 dirhem 
odemek durumunda kalirdi. ikinci vade geldiginde taraflar sureyi tekrai uzatir ve buna kargi 250 
veya 300 dirhem odeme yapilmasi uzerinde ittifak ederlerdi. Bu gekilde surdurulen faizcilikle 
paranin bir kag kati odenirdi. M e k k e' de inen A1 - i i m r a n suresinin yukarda yazih 
130. ayeti ile bu girkin muamele takbih edilerek muslumanlarin boyle yapmalari yasaklandi. Bu 
ayette, faizin kat kat artirilarak yenilmesi yasaklanmig oldu. Gunun faiz usulu kat kat artirmak 
oldugu igin bu durum belirtildi. Yoksa ilk anda samldigi gibi kat kat olmayip normal bir orandaki 
faizin mubahhgi manasi gikarilamaz. Mesela: Anasim silahla yaralayan kigi azarlamrken: Anam 
silahla yaralaman girkin bir sugtur, deni Idigi zaman, kiginin anasim sopa ile yaralamasinm veya 
dovmesinin girkin bir sug olmadigi manasi gikarilabilir mi? Bu ayet de boyledir. O gunku faiz 
durumu Oyle oldugu igin bu ifade buyurulmugtur. Tefsir kitablannda agikga belirtildigi gibi bu 
ayetteki "kat kat faiz" tabiri, boyle olmayan faizin mubahligmi beyan igin olmayip, o gunku 




girkin durumu belirtmek igindir. Bu hususta muslumanlarin icmai vardir. Ayet-i CelTle'yi bagka 
turlu yorumlayan hig bir ilim adami yoktur. Kaldi ki Medine-i Munevvere devrinde ve Mekke' 
nin fethi sirasinda inen ve yukarda yazili bulunan B a -kara suresinin 275 - 279 nolu ayetleri 
faizin gogunu da azim da kokunden yasaklamigtir. ibn-i Omer (Radiyallahu anh) de bu 
hadiste helal ve haramla ilgili ayetlerin sonuncusunun faiz ayeti oldugunu bildirmekle bu ayetleri 
kasdediyor. ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'den rivayet edildigine gore kendisi de riba, yani 
faiz ayetinin en son inen ayet oldugunu bildirmigtir. Buharl ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 
*m bu rivayetini "Tefsir** bolumunde rivayet etmigtir. 

Bazi rivayetlerde Tbn-i Abbas: En son inen ayet'in; 

«Allah'a donduruleceginiz sonra zulume ugramadan herkesin kazancinin tamammin verilecegi 
gunden korkunuz.» (Bakara: 281) ayetidir, demigtir. Bu iki rivayet arasinda ihtilaf yoktur. 
Cunku bu ayet ile faiz ayeti toptan inmigtir. Meghur Veda hacci esnasinda inen faiz ayetinin 
hukmu de bu esnada uygulanmigtir. Cunku bu hac esnasinda Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam)'in yuzbini agkin bir islam cemaatina hitaben buyurdugu ve dunya durdukga turn 
insanlik alemine igik tutacak gaheser hutbesinde cahiliyet devrinin kotu adetlerinin tumunu 
kokunden kaldirmig ve faizle ilgili olarak da mealen: 

«Faiz lagvedilmigtir. Fakat borcunuzun aslini vermeniz gerekir. (Faiz almakla) zulum etmeyiniz 
ve (borcun aslini almamakla) zu-lume ugramayimz. Faiz, Allah'in emriyle artik haramdir. 
Cahiliyet devrinden kalma bu girkin adetin her gegidini igte ayaklarimin altinda gigniyorum. ilk 
kaldirdigim faiz Abdulmuttalib'in oglu Ab-bas'in faizidir.» buyurmugtur. 

Altin, gumu§, bugday, arpa, hurma ve tuz'un rebevi yani faizi ihtiva eden mallar oldugu 
nasslarla sabit oldugunu bundan onceki bablarda gormugtunuz. Bunlarin diginda kalan mallarin 
hangilerinin bunlara tabi oldugunu da orada anlatmigtim. Bazi mallarin ise bunlara tabi olup 
olmadigi hususunda sahabilerin ve tabiilerin ihtilaf ettiklerini belirtmi§tim. Mesela: Olgulerek 
satilan mallardan olan ve yiyecek maddelerinden olmayan kireg faize tabi midir, degil midir? Ebu 
Hanife'ye gore tabidir. 5 a f i T' ye gore tabi degildir. Yani bir olgek kireg veresiye iki olgek 
kiregle satilabilir mi, satilamaz mi? Keza, bir koyun veresiye iki koyunla satilabilir mi, satilamaz 
mi? bunun gibi ihtilafli olan meseleler vardir. Omer (Radiyallahu anh) bu eserinde, faiz §uphesi 
olan meselelerde ihtiyatli davranmayi tavsiye etmi§tir. O'nun bu tavsiyesinden hareketle alimler 
yani yetkili muctehidler arasinda ihtilaf konusu edilen bu gibi meselelerde faiz ihtimali goz 
onunde bulundurulmali ve bu gibi muameleleri yapmamali. 

2277) Abdullah bin Mes'ud (Radtyallahu ank)'den rivayet edildigine gore: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) faiz yiyene, yedirene, $ahidlerine ve katibine §uphesiz 
la net etti." 

izahi 

Ebu Davud, Tirmizl, Nesai, Tbn-i Hib-ban ve Hakim de bunu rivayet etmigler ve Tirmizi 
bunun hasen- sahih oldugunu soylemigtir. Muslim de bu hadis metnini C a b i r (Radiyallahu 
anh) 'den merfu olarak rivayet etmigtir. Ayrica ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh) 'den de bunu kisa 
bir metinle rivayet etmigtir. 0 metinde yalmz faiz yiyen ile yedirenden soz edilmekte ve bunlarin 
Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) tarafindan lanetlendigi belirtilmektedir. Buhar! de 
bunun bir benzerini Ebu Cuheyfe (Radiyallahu anh) -den merfu olarak rivayet etmigtir. N e s a 
I'nin rivayet ettigi Ibn-i Mes'ud'un hadisi §oyledir: 

«Faiz yiyen, yediren, faizli i§leme §ahid olanlar ve katibuk eden kimseler bilerek bunu yapinca, 
Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in dili lie (yani buyrugu ile) kiyamet gunu 
mel'unlardir.» 

Hadis §arihl erince beyan edildigi gibi hadislerdeki «Faiz yiyen» sozunden maksad faiz alandir. 
Aldiktan sonra yese de yemese de hukum aynidir. Yararlanma gegitlerinin en buyugu yemek 
oldugu igin bu ifade kullamlmigtir. Keza, «Faiz yediren-den maksad da faiz verendir. 

Faizli muameleye §ahidlik edenler lie katiblik edenlerin de ayni suga ve gunahina ortak olduklari 
bildirilmektedir.Muslimdeki C a b i r (Radiyallahu anh)'in hadisinde; «Bunlarin hepsi faiz 
gunahinda ve vebalinde musavi, yani e§ittir» ilavesi vardir. N e v e v i bu hadisin §erhinde: Bu 
hadis, faiz alan ile veren arasindaki muameleyi yazmanm ve buna §ahidlik etmenin haramligina 
ve batil bir i§e yardimci olmanin yasakhgina agikga delalet eder, demigtir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in bunlan lanetleme-sinin iki manasi vardir: Birincisi, 
bunlarin ilahi rahmetten uzak olduklarmi bildirmektir. ikincisi, bunlarin ilahi rahmetten uzak kal- 
malarim dilemektir. Bu iki manamn hangisi olursa olsun, bu ve benzeri hadisler faizcilikle igtigal 




edenlerin ve bunlarin bu muamelelerine katiblik, §ahidlik ve benzeri geylerle yardima olanlarin 
aki-betlerinin gok fena olduguna delalet ederler. Cunku bunlarin Allah'in rahmetinden uzak 
olduklarinin Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) tarafindan bildirilmesinden daha buyuk 
bir tehdid du§unulemez. Keza boyle yapanlarin Allah'in rahmetinden uzak kalmalari igin Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in beddua etmesi ve dilekte bulunmasi da bir oncekinden 
hafif bir tehdid sayilamaz. Zira, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in her dileginin Allah 
katmda makbul oldugu inancindayiz. Allah cumlemizi saklasin. 

2278) Ebu Hureyre (Radtyallaku anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Saltallahu Aleyhi 
ve Seltem) goyle buyurdu, demigtir: 

(And olsun), gubhesiz insanlar uzerine Oyle bir zaman gelecek ki, onlardan, faiz yemeyen (yani 
almayan) hig kimse kalmiyacaktir. Artik faiz yemeyene de faizin tozu konacaktir. 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud, Nesai ve Hakim de rivayet etmiglerdir. Bu hadis faizciligin 
yayginlagacagim, herkesin bu hastaliga tutulacagmi ve faizcilik etmeyenlere de faizin tozunun 
konacagim haber vermektedir. Bu, ResuM Ekrem (Aleyhi's-selatu ve's-selam)'in bir mucizesidir 
ve zamammizda tahakkuk etmigtir. Cunku gpruldugu gibi faizcilik yayginlagmig bir hastalik halini 
almigtir. Zengini de orta hallisi de zor gegineni de bu yola tevessul etmekte ve kendisince bir 
mazeret de beyan etmektedir. Oysa faizcilik kesinlikle ve nasslarla haram kilinmig olup higbir 
zaman hig kimse igin buna ruhsat verilmemigtir ve hig bir mazeret de makbul degildir. 

Ebu D a v u d' un bir rivayetinde; «faizin tozundan» ifadesi yerine; «faizin buharindan» 
ifadesi vardir. 

Sonug degigmez. Faiz yemeyen adamlara faizin tozunun veya buharinin konmasim Avnul-Mabud 
yazan §oyle agiklamigtir: Yani adam, faiz i§lemine §ahid veya katib olur ya da faizcilik edenlere 
misafir olup yemeklerinden yiyer. Yahut onlarin hediyelerini kabul eder. Boylece faiz eseri ve 
lekesi adama da bulagir. 

E 1 - H a f n i de: Bu hadis dunya malim elde etmek igin galigip gabalayan ve dunyaliga dalan 
kimselerin faizcilikten geri kal-miyacaklarmi bildirir. Dunyaliga dalmayan nice takva sahihleri 
vardir ki, kendilerini bundan korurlar. Kendilerini bu hastaliktan koruyanlar her devirde bulunur, 
demi§tir. 

Bile bile faizden kendilerini koruyanlar vardir. Faizcilik etmedigi gibi, buna §ahidlik, katiblik ve 
benzeri yolla yardim etmekle bula§maktan sakinan muminler bizim zamammizda da mevcuttur. 
Ali§ veri§ine faiz kari§an insanlar pek gok oldugu igin, gidilen yemekli evlenme torenine, yemekli 
mevlidlere. iftar davetlerine ve buna benzer nedenlerle vuku bulan misafirliklere katilan 
musluman-lann faiz tozuna maruz kalmadiklarmi soylemek gug olsa gerek. Biraz daha 
derinlegtirirsek, yedigimiz ekmekten giydigimiz elbiseye kadar alim satimim yaptigimiz her 
geyde faiz tozunun bulundugunu soylemek mubalaga sayilmasa gerek. Allah afiv eylesin. 

2279) (Abdullah) bin Mes'ud (Radiyallaku a»*)'den rivayet edildigine gore; Peygamber 
(Sallallaku Aleyhi ve Settem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

-Faizden mal gogaltan hig bir kimse yoktur ki isinin akibeti malin azalmasina donu§mesin.» 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun senedi sahih olup ravTIeri sika «atlardir. ^unku ravl 
Abbas bin Caferi, fbn-i Ebt Hatim ile Ibnul-Medenl sika saymiglar ve ibn-i Hibb&n da sikalar 
arasinda anmigtir. Senedin kalan rftvileri de Muslim'in $arti Uzerine sika zatlardir. »-Fetihte, 

bunun senedinin basen oldugu belirtilmigtir. 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadisi Hakim de rivayet etmi§tir. Hadis faizin zahiren mall gogalttigi 
goruluyor ise de netice itibariyle mall eksiIttigini bildirir. 

Abdurrezzak'in Ma'mer* den rivayet ettigi §u mealdeki hadis de bu durumu teyid eder: 

"Ma'mer (Radiyallahu anh) 'den rivayet edildigine gore §oyle demigtir: Biz faizcinin kazanci, 
uzerinden kirk yil gegmeden muhakkak mahvolur buyuruldugunu igittik." 

Bakara suresinin 276. ayeti de bu konuya i§ik tutar; 

«Allah faizin bereketini giderir (karigtigi mall) mahveder, ga? dakalan ise bereketlendirir 
(sadakasi gikarilan mall artirir). Allah gok nankor ve gunahkar olan hig kimseyi sevmez*'* 
Faizcilik ve tefecilik edenlerin bu yolla zenginlegtigini gormek mumkundur. Ama bunlarin 






servetlerinin kisa omurlu olup bir sure sonra, aksine iflas ettiklerini mugahede ediyoruz, 
duyuyoruz. Bunun orneklerini her devirde ve her memlekette gormek mumkundur. Allah islah 

eylesin. 

59- Selef (Denilen Satig Nevi) Bilinen Bir Olgek Ve Bilinen Bir Tarti ile Ve Malum Bir 
Vadeye Baglanarak Yapilir, Babi 

Selef: Cinsi, mikdan ve evsafi tesbit edilen bir malm belirli bir vade'de ve yerde teslim edilmek 
uzere muayyen ve pegin bir bedelle satilmasidir. Halkin dilinde bu satiga "Pegin para ile veresiye 
mal aimak'*, denilir. Tabii halk dilindeki bu tarif yetersizdir. (^unku veresiye alinacak malm cinsi, 
evsafi ve miktari tesbit edilecek, ne zaman ve nerede teslim edilecegi agiklanacaktir. Ayrica 
veresiye alinan mal kargiliginda pegin verilecek bedelin para olmasi gart degildir. icabinda para 
verilmez de bir mal verilir. 

Bunu bir misal ile agiklayalim: Bir adam. hububatin harmanlarimn kaldirildigi Eylul ayinin 
baginda 10 kilo falan nevi bugdayi filan koyde teslim edilmek kaydiyla bu tarihten beg ay once 
bu gahistan satin alir ve parayi pegin verir. Veya durumu anlatilan bugdayi bir hall ile satin alir 
ve ha I ly i pegin verir. $u halde bugday veresiye olmug olur. Bunun bedeli olan para veya hah 
pegin olur. igte bu ve benzeri satiglara Selef denilir. 

Selef denilen satig akdinde veresiye olan mal kargiliginda verilen bedel pegin oldugu igin bu tur 
satiglara Selef ismi verilmigtir. Cunku b u kelimenin sozluk manasi onceden vermek ve takdim 
etmektir. Bedel onceden veriliyor, takdim ediliyor. Bu satiga Selem de denilir. Bu kelime de 
teslim kelimesi ile ilgilidir. Bu satigta bedel teslim edildigi igin bu isim de verilmigtir. 

Taraflar ve alim satimi yapilan mallar igin fikih istilahinda bazi terimler kullamlir. Bunlari da 
ozetle soyuyeyim: 

Pegin odenen bedele, Re'Su'l-Mal, denilir. 

Bedeli veren tarafa, Rabbu's-Selem, denilir. 

Veresiye alinan mala, Muslem fin, denilir. 

Veresiye mal sahibine de, Muslem ileyh, denilir. 

El-Fetih'te beyan edildigine gore Irak halki bu satiga Selef, Hicaz halki da Selem, derler. 

Satilan mal satig akdi yapilirken saticinin yaninda ve mulkiyetinde bulunmadigi halde §er-i §erif 
bu satiga musaade etmigtir. Satilan mal hazir olmadigindan bir nevi aldanma veya aldatma ihti- 
mali var ise de duyulan ihtiyag nedeniyle buna cevaz verilmi§tir. Bu satigin megrulugu Kitab, 
Sunnet ve icma ile sabittir. Bakara suresinin 282. ayeti bunun megruluguna delildir. Bir kismi bu 
bab-ta rivayet edilen hadisler de bunun megruluguna delildir. S a 1 d bin el-Museyyeb 
(Radiyallahu anh) 'm diginda hig bir alimin bunun megruluguna itiraz ettigi bilinmemektedir. 
Yani alimler bunun megrulugu uzerinde ittifak etmiglerdir. 

§u noktayi da belirteyim: Caiz olmadigi, Kitab, Sunnet veya ic-ma ile sabit olan satiglar, bundan 
mustesnadir. Onlarin diginda kalan muamelelerde bu satig soz konusu edilebilir. Esasen Selem 
ve Selef dedigimiz akidler, satig akdi sayilamaz. Fikih istilahinda bu akidlere Selem veya Selef 
denilir ve yapilan pazarlik ve akidde de " Bey*" kelimesi ve " igtira" kelimesi, yani satmak ve 
satin aimak sozleri kullamlmaz. Yukarda anlattigimiz terimler ve bunlardan tureme fiiller 
kullamlir. Onun igin bu muamele, satig muamelelerinden tamamen ayri bir iglemdir. Bununla 
beraber normal alim satimlar igin kogulan gartlar aynen bu muamelede de aramr. Bunlardan 
birisi eksik oldugu takdirde yapilan akid gegersizdir. Alim ve satim muamelelerinde bulunmasi 
gereken gartlardan ayri olarak bazi ek gartlarin burada bulunmasi gereklidir. Ancak bu ek 
gartlarin mahiyetleri ve sayilan agisindan fikihgilar farkli gorugler beyan etmiglerdir. Flepsinin 
ittifakla kogtuklari gart, Re'su'l-Mal, yani veresiye alinacak malin bedelinin, akid meclisinde ve 
pegin olarak teslim edilmesi gartidir. Bazi alimlere gore gu gartlar da aramr: 

1. Pegin odenen bedel kargiliginda satin alman maun veresiye olmasi. 

2. Veresiye satilan malm vadesi geldiginde o tarihte piyasada bulunmasi ve temininin mumkiin 
olmasi. 

3. Veresiye olan malin bir yerden bagka bir yere taginmasi kulfetli ise akidde bunun teslim 
edilecegi yerin bildirilmesi. 

4. Veresiye olan malin cinsi evsafi ve mikdanmn tayin ve tes-bit edilmesi. 

Avnu'I-Mabud yazari da Selef babimn giriginde ozetle goyle der: Iraklllar'm Selef ve 
Hicazlilar'in Selem dedikleri bu akid veresiye olup vasiflan ve mikdan tesbit edilen bir maun 
satigidir. Bazilari, bedelin pegin olmasi kaydim da tarife dahil etmiglerdir. Hal bu ki bu kayit bir 
gart mahiyetindedir, tarife dahil edilmemelidir. Bu akdin megrulugu uzerinde alimler ittifak 
halindedirler. Yalmz Said bin el-Museyyeb'in muhalif kaldigi soylenmigtir. Alimler bu akdin bazi 



gartlari hakkinda ihtilaf etmiglerdir. Fakat alim satimlarda aranan gartlarin hepsinin bu akid igin 
de arandigi ve Resu'l-Mal, denilen bedelin, akdin yapildigi yerde pegin odenmesinin gerekliligi 
uzerinde alimler ittifak etmiglerdir. Bu akid bir ruhsat mi, azimet mi? diye ihtilaf olmugtur. Bazi 
alimler : Bu nevi akidlere ihtiyag duyuldugundan buna ruhsat verilmigtir. Azimet degildir, 
demiglerdir. 

Selem ve Selef dedigimiz bu akdin rukunleri, gartlari ve meseleleri hakkinda genig bilgi igin fikih 
kitablanna bag vurulmasi tavsiye olunur. 

2280) (Abdullah) bin Abbas (Radtyaliaku anhumaydan; §oyle demigtir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (Mekke'den Medine-i Munevvere'ye) geldiginde, halk 
iki, ug yillik vadede hurma (yi teslim etmek ve bedelini pegin odemek uzere) selef muamelesini 
yaparlardi. Bunun uzerine Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki t 
«Kim selef usulu lie hurma (gibi bir gey) aimak isterse (taraflarca) bilinen bir olgek veya bilinen 

bir tartiyla ve muayyen bir vadeye degin akid yapsin.»" 

izahi 

Bu hadisi Kutub-i Sitte sahiblerinin hepsi rivayet etmiglerdir. Bazi rivayetlerde hurma kelimesi 
yerine meyva kelimesi bulunuyor. Bir kisim rivayetlerde ise hurma veya meyva kelimeleri yerine 
«bir gey» ifadesi kullamlmigtir. Bu degigik rivayetlerden gikarilan sonug Selef muamelesinin 
megrulugunun hurmaya veya meyvaya mahsus olmayip olgulen veya tartilan diger mallara da 
gumullu olmasidir. Selef muamelesinin diger mallarda da megru olduguna delalet eden 
hadislerin bir kismi ilerde gelecektir. Tirmizi bu hadisi rivayet ettikten sonra ozetle goyle der: Bu 
hadis hasen - sahihtir. Saha-bilerden ve bagkalarindan olan ilim ehlinin ekserisi bu hadisle amel 
ederek, yiyecek maddeleri, giyecek maddeleri ve tarifi, tesbiti ve evsafi ile tamtuabilen, 
anlatilabilen diger mallar hakkinda selef muamelesinin yapilmasim caiz gormuglerdir. 

Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in Mekke' den M e -dine-i Munevvere'ye geliginden 
maksad hicret buyurdugu zamanki tegrifleridir. 

Tuhfe yazan bu hadisin gerhinde goyle der: 

"Selef ve Selem ayni manayi ifade ederler. El-Cezerl, en-Nihaye'de: Selem goyledir: Sen belirli 
bir vade bitiminde sana teslim edilmek uzere belirli bir mal igin altin veya giimug veriyorsun, 
igte senin bu parayi pegin odemene selem denilir. £unku sen parayi mal sahibine teslim 
ediyorsun. Teslim ettigin igin bu muameleye Selem ismi verilmigtir» der. 

Genel hukumlere kiyaslama yapilirsa bu muamelenin caiz olmamasi gerekir. Cunku bedeli pegin 
odenen mal, saticinin elinde ve mulkiyetinde olmayabilir. (Muellifimizin 2187 - 2189 nolu 
hadislerinin izahi bblumunde saticinin sahibi bulunmadigi bir mall satami-yacagi anlatilmigtir.) 
Ancak selem ve selef denilen satiglar ve alimlar bu genel hukmun diginda kalir. ^unku bu 
muamelenin caizligi sahih hadislerle sabittir ve Bakara suresinin (282 nolu) mu-dayene ayeti de 
bu satigin caizligine delalet eder. 

Bu hadis bedeli pegin verilen veresiye mal olgulen maddelerden ise olgek hesabi ile, gayet 
tartilan maddelerden ise tarti hesabi ile mikdannm bilinmesinin vacibligine ve veresiye malin 
teslim edilecegi tarihinin ve vadesinin bilinmesinin gerekliligine delalet eder. Malin olgek veya 
tarti itiban ile bilinmemesi halinde yapilan akdin gegersizligi de bu hadisten anlagilir." 
Avnu'l-Mabud yazan da Ozetle goyle der: 

"Bu hadisin. bazi rivayetlerinde hurma ifadesi, diger bir kisim rivayetlerinde meyva ifadesi 
bulunur. Es-Subul'de denildigi gibi mey-va ifadesi umumi bir hukum ifade eder. Yani selem 
akdinin megrulugu hurmaya mahsus degildir. Umumidir, Pladiste veresiye malin olgu ve 
tartisinin bilinmesi, emredilmektedir. Yani olgulen maddelerden ise olgusunun tartilan 
maddelerden ise tartisinin bilinmesi gereklidir. Yoksa samldigi gibi bir malin hem olgusunun hem 
de tartisinin bilinmesi gart kogulmamigtir. (Nevevi de boyle agiklamigtir.) 

Bu hadis, pegin verilen bedel kargiliginda ve selem usulu ile alinan maun veresiye ve belirli bir 
vadeye bagli olmasinm muteber olduguna delalet eder. Cumhur da bu gorugu tutmugtur. 
Cumhura gore mal veresiye olmazsa selem akdi caiz degildir. 5 a f i i 1 e r' e gore caizdir. N e 
v e v i bu hadisin gerhinde goyle der; 

Bu hadis selem akdinin caizligine ve selem usulu ile alinan malin olgu, tarti veya bagka gekiMerle 
miktarca bilinmesinin gart olduguna delalet eder. §u halde alman mal kumag gibi uzunluk olgu 
birimleri ile olgulen cinslerden ise belirli bir olgu birimiyle mikdannm bilinmesi gerekir. (Mesela 
20 metre uzunlugunda, 80 cm. eninde safi pamuktan mamul duz basma gibi) §ayet hayvan gibi 
sayi ile satiliyorsa kag aded oldugu bildirilecektir. (Mesela 10 aded koyun gibi). Hadisin manasi 






§udur: Selem akdi olgulen bir mal hakkinda ise olgusunun bilinmesi gerekir. Tartilan mallardan 
ise agirligi malum olsun. Veresiye ise vadesi bilsin. Hadisin manasi bu olunca selemin mutlaka 
veresiye olmasi anlami gikanlamaz. Bilakis selem pe§in ve hazir malda da caizdir. Cunku 
aldanma mumkiin olduguna ragmen veresiyede bu akid caiz olduktan sonra, vadesiz mal igin bu 
akdin oncelikle caiz olmasi gerekir. Zira veresiye olmayan malda aldanma olmaz. Hadiste amlan 
vade, veresiye olmasim §art ko§mak igin degildir. Bunun manasi, §ayet veresiye olursa 
vadesinin bilinmesidir. Veresiye olan mal igin selem akdinin caizligine icma ve ittifakla 
hukmeden alimler veresiye olmayan mal igin selem akdinin caizligi hususunda ihtilaf etmiglerdir. 
§afii ve diger bazi ilim ehli bunun da caizligine hukmetmi§lerdir. Malik, Ebu Ham f e ve ba§ka 
alimler de bunun caiz olmadigina hukmetmi§lerdir. Selem usulu ile alinan malin evsafimn iyice 
tayin ve tesbit edilmesinin gerekliligi uzerinde alimler ittifak etmi§lerdir." 

2281) Abdullah bin Selam ^^QI (Radtyaltaku anh)'aen; $oyle demi§tir : 

Bir adam (bir gun) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e geldi ve (Yahudilerden bir kavmi 
kasdederek) : 

Falamn ogullari musluman oldular. Fakat cidden ag kaldilar. Bundan dolayi dinden 
donmelerinden korkuyorum, dedi. Bunun uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 
«Kimin yaninda (bir §ey) vardir?» buyurdu. Yahudilerden bir adam t 

Benim yammda bu kadar Cnakid) vardir, (Zanmmca ug yuz dinar, dedi) falamn ogullarimn 
bahgesinden (alinacak meyva uzerine) §u ve bu fiyatla (selem akdini yaparim,) dedi. Bunun 
uzerine Resu-lullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

$u ve bu fiyatla ve §u §u vadeyle (olur). Fakat falamn ogullarimn bahgesinden (elde edilecek 
meyva kaydi) olmaz,» buyurdu. 

Not: Bunun senedinde bulunan el-VelId bin Muslim'in tedlisgi oldugu Ze-vftid'de blldiiilml§tir. 

I1Z1I 


izahi 

Zevaid turunden olan bu hadis, pe§in alman para kar§iliginda selem usulu ile satilan malin 
fiyatimn belirtilmesinin ve malm teslim edilecegi vadenin tayin ve tesbit edilmesinin 
gerekliligine, fakat malin yani meyvanm falan bahgeden elde edilecek mahsulden olmasi §artinm 
ko§ulmasinm caiz olmadigina delalet eder. Ciinku 0 bahgenin o yil mahsul vermemesi 

muhtemeldir. ^^ 

Hadisten Qikarilan Hiikumler 

1. Selem akdinde paranin pegin alinmasi ve malin veresiye olmasi me§rudur. 

2. Meyvalarm selem usulu ile ve veresiye olarak satilmasi me§rudur. 

3. Selem akdinin me§ru olmasi igin malm fiyatimn tesbit edilmesi ve vadenin tayin edilmesi 
gereklidir. 

4. Muayyen bir bahgeden alinacak mahsul uzerine selem yapmak caiz degildir. 

5. Gayn muslimlerle ali§ veri§ etmek caizdir. 

6 . Muhtag durumda olan muslumanlara ve bilhassa muhtedi-lere yani islamiyet'i yeni 
kabullenmis olanlara yardimci olmak mus-tahab'dir. 

7. Sikinti iginde bulunan muslumanlann durumunu buyuklere arzetmek me§rudur. 

2282) Abdullah bin Ebi'l-Mucalid (Radiyallahu anh)'den; 5oyle demigtir : 

Selem (usulu ile yapilan akid esnasmda saticimn yaninda mal yoksa bu akdin caiz olup olmadigi) 
hususunda Abdullah bin §eddad (bin el-Had) ile (Kufe kadisi Amir bin Ebi Musa el-E§ ari) Ebu 
Bur-de arasinda ihtilaf gikti. Bunun uzerine (Tabii olan bu zatlar) beni (SahabTlerden) Abdullah 
bin Ebi Evfa (Radiyallahu anhuml'a gonderdiler Ben de (gidip) ona sordum. (Soruma cevaben) : 
Biz, (gerek) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayatta iken ve (gerekse) Ebu Bekir'in ve 
Omer'in (halifelikleri) zamanm-da bugday, arpa, kuru uzum ve kuru hurma igin, yanlarinda bu 
mallar bulunmayan bir kavimle selem muamelesini yapardik, dedi. 

(Abdullah bin Ebi'l-Mucalid demi§tir ki:) Sonra ben (bu soruyu sahabilerden) ibn-i Ebza (el- 
Huzai) (Radiyallahu anh) a (da) sordum. O da boyle (Yani Abdullah bin Ebi Evfa gibi) cevab 
verdfU^l 







izahi 


Bu hadisi Buhari, Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmiglerdir. 

Hadisin agiklamasina gegmeden once sened ve hadiste amlan bir zatm kunyesi ile ilgili bir 
durumu agiklamak ihtiyacim duydum. §oyle ki: 

Elde mevcut sunenimizin ug nushasinda Abdullah bin §eddad ile ihtilafa dugen zatm kunyesi 
"Ebu Berze" olarak geger. Halbuki Buhari, Ebu Davud ve Nesai'-nin rivayetlerinde bu zatm 
kunyesi "Ebu Burde" olarak geger. Buhari' ninKasta 1 a n i, Ayni ve Tuhfetu'l-Bari 
gerhlerinde Ebu Burde'nih Kufe kadisi Amir bin Ebi Musa el-Eg'ari'nin kunyesi oldugu 
belirtilmektedir. Ebu Berze kunyeli bir tabiinin bulunduguna dair bir bilgi de edinemedim. Bu 
nedenle olayin muteaddid oldugunu da soyleyemem. Burde kelimesi ile Berze kelimesinin 
Arapga yaziliglari da birbirine gok benzer. Kammca sunenimizdeki Bense kelimesi bir kalem 
hatasidir. Dogrusu Burde'dir. Bunun igin tercemede Ebu Burde olarak ifade ettim. 

Hadisin ravisi tbn-i Ebi'l-Mucalid ise Abdullah bin Ebi Evfa (Radiyallahu anh) 'in kolesidir. Ravi Y 
a h ya, onun admin Abdullah oldugunu belirtmigtir. Ra-vi Abdurrahman ise onun ismini 
belirtmemigtir. Bazi rivayetlere gore onun ismi Muhammed' dir. 

Hadisin Manasi 

Daha onceki hadislerin agiklamasi bblumlerinde anlattigim gibi Selem muamelelerinde para ve 
benzeri bedel pegin odenir. Mai veresiye olur. Veresiye mal saticiligmi yapan ve Muslem ileyh 
ismi verilen tarafin elinde ve mulkiyeti altmda o malm bulunmasi gart degildir. Satici, o mall 
vadesi geldiginde temin etmekle mukelleftir. Mal saticinm kendi mahsulu olabildigi gibi 
piyasadan temin etmesi de caizdir. Onemli olan husus maun gart kogulan vadede piyasada bu- 
lunmasidir. Sozu edilen malin Selem akdi yapildigi sirada Muslem Ileyh ismi verilen saticinm 
mulkiyetinde bulunmasmin gart olup olmadigi hususunda, Abdullah bin §eddad ile Ebu Burde 
arasinda ihtilaf olmugtur. Yani saticinm elinde bu mal yok iken yapilan Selem akdi caiz mi, degil 
mi? Tabii olan bu iki zat meselenin halli igin ravi ibn-i *Ebi'l-Mucalid'i, Ashab-i Kiram'dan 
Abdullah bin Ebi Evfa (Radiyallahu anh)'a gondermiglerdir. Bu ravi de gidip sormugtur. Verilen 
cevab-ta, sozu edilen malm Selem akdi yapilirken saticinm elinde bulunmasmin gart olmadigi 
sonucu gikariliyor. Ravi bu soruyu sahabilerden tbn-i E b z a {Radiyallahu anh)'a da sormug, 
O'ndan da ayni cevabi almigtir. 

5u halde bu hadis iki sahabi'den rivayet edilmigtir. 

Hadisten gikarilan sonug: Selem usulu ile satilan malin akid yapildigi siralarda saticinm elinde 
bulunmasi gart degildir. Ancak piyasada bulunmasi hususunda ihtilaf vardir: ^^1 

Alimlerin Bu Husustaki Goriigleri 

Ayni bu hadisin gerhinde goyle der: 

"Selem yolu ile satilan maun piyasada bulunup bulunmamasi durumu dort gekilde dugunulebilir: 

1. Mal, Selem akdi yapilirken piyasada bulunur. Fakat teslim etmek igin kogulan vade geldiginde 
piyasada bulunmaz. Maun durumu boyle ise Selem akdi sahih degildir. 

2. Mal, selem akdinin yapildigi tarihten vadesi gelinceye kadar piyasada devamli bulunur. Bu 
takdirde selem akdi alimlerin ittifaki ile caizdir. 

3. Mal, Selem akdi yapildigi tarihte piyasada yoktur. Fakat teslimi igin kogulan vade geldiginde 
piyasada bulunur. 

4. Mal, hem selem akdi yapildiginda hem de teslim igin kogulan vade geldiginde piyasada 
bulunur. Fakat akid ile vade arasindaki sure iginde kesintiye ugrar. 

igte uguncu ve dorduncu durumda olan malin selem usulu ile satilmasi bizce (Hanef? 
mezhebince) caiz degildir. Malik, §afii ve Ahmed'e gore caizdir. Bunlarin gerekgesi, selem 
akdinde kogulan vade geldiginde mal piyasada bulundugu igin temin ve tesliminin mumkun 
olmasidir. Biz deriz ki: Teslimi mumkun olmayabilir. $byl e |<i: Satici bu esnada olebilir ve vade 
geldiginde mal teslim edilmez. Dolayisiyla alici zarara ugramig olur. 

Hadiste, olgulerek satilan mallardan dort madde bulunur. Olgulmek suretiyle satilan diger mallar 
da bunlara kiyaslamr. ^ 1 

Hadisten gikarilan Diger Hiikiimler 

1. Selem muamelesi megrudur. 

2 . Qkan problemlerin ilim ehline intikal ettirilmesi ve aydinlatici bilgi alinmasi gereklidir. 





3. Dogrusunun meydana gikarilmasi igin ilmi meseleler uzerinde usulunce tartigma agilmasi ve 
sohbet edilmesi megrudur." 

Avnu'l-Mabud yazari da: Selem akdi yapildigi zaman bulunmayip da vadesi geldiginde 
bulunmasi mumkun olan bir malm bu usulle satilmasinin caiziigi hususunda alimler ihtilaf 
etmiglerdir: Cumhura gore selem akdi caizdir. Teslim etmek igin kogulan vade gelmeden onceki 
donemde malm bulunmayigi selem akdinin caiz-ligine zarar vermez. Ebu Hanife'ye gore zarar 
verir. Malin akid tarihinden vade tarihine kadar gegen sure boyunca bulunmasi garttir. Sevri ile 
Evzai de Ebu Hanlfe'nin gbriigune katilmiglardir. Bunlarin delili ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'m 
hadisidir. (Yani 2284 nolu hadisimiz). Cumhurun buna verdigi cevab o hadisin izahi bolumunde 
verilecektir, demigtir. 

Cumhurun delili ise Ibn-i Ebi'l-Mucalid'in rivayet ettigi Abdullah bin Ebl Evfa ile ibn-i Eb-z a' nin 
hadisidir. 

Bu Hadtste isimleri Gegen Sahabiler Ve Tabiiler 

1. Ashab-i Kiramdan olan Abdullah bin Ebi Ev-f a (Badiyallahu anh) in ha I tercemesi 416 
nolu hadis bolumunde gegti. 

2. Abdurrahman bin Ebza (Radiyallahu anh)'in ha I tercemesi de 218 nolu hadis bolumunde 
gegmigtir. B u i. a r i, onun sahabi oldugunu soylemigtir. Tabii oldugunu soyleyen de vardir. 

3. Ebu Burde (Radiyallahu anh) Tabii olup Ashab-i Kiram' dan Ebu Musa el-Eg'ari 
(Radiyallahu anh) 'in ogludur. Kufe kadiligmi yapan bir fikih alimidir. Adi Amir veya e 1 - H 
a r i s ' dir. Ali, Zubeyr, Huzeyfe {Radiyallahu anhum) ve bir cemaattan rivayette 
bulunmugtur. Kendisinden de ogullari Abdullah, Yusuf, Said, Bilal ve bir cemaat rivayet 
etmigtir. Sika bir zattir. V a k i d i' nin dedigine gore H. 103. yili vefat etmigtir, Kutub-i Sitte 

yazarlari onun rivayetlerini almiglardir.^^^- 

4. Abdullah bin §eddad bin e I - H a d Ebu'I-Velid el-Medeni (Radiyallahu anhum) 

tabiilerdendir. Babasindan ve Omer, Ali ve Muaz (Radiyauahu anhum)'den rivayette 

bulunmugtur. Kendisinden de Muhammed bin Ka'b, Mansur ve el-Hakem bin Uteybe 
rivayet etmiglerdir. Nesai ve ibn-i Sa'd onu sika saymiglardir. Hicri 81 veya 83. yili vefat 

etmigtir. Kutub-i Sitte'nin hepsinde onun rivayetleri vardir. 

5. Abdullah bin Ebi'l-MucAlid (Radiyallahu anh) tabirlerden olup Abdullah bin Ebi 

Evfa {Radiyallahu anh)'in kolesidir. Efendisinden (ve ibn-i E b z a)'dan rivayette 

bulunmugtur. Kendisinden de Eg'as bin Cabir ve Ebu ishak eg-5eybani rivayet 

etmiglerdir. 10 hadisi vardir, t bn-i Muin onu sika saymigtir. B u h a r i, Ebu Davud, 

ibn-i Maceh ve Nesai onun hadislerini almiglardir.^^- 

60- Kim Selem Usulii ile Bir Mai Satin Alirsa (Teslim Almadan Once) Onu Bagka Bir 
Mai ile Degigtirmesin. Babi 


2283) Ebu Said-i Hudri (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallaku 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Sen selem usulu ile bir mal satin aldigin zaman (teslim almadan once) onu bagka bir mal ile 
degigtirme.» 

(ibn-i Maceh demigtir ki:) Abdullah bin Said de Ebu Said-i Hudri (Radiyallahu anh)'m bu hadisini 
merfu olarak, ayni metin ve ayni senedle rivayet etti. Ancak kendisi ravi Sa'd'i zikretmedi.'* 
11801 


izahi 

Bu hadisi Ebu Davud da rivayet etmigtir. Sindi bu hadisin metnini goyle agiklamigtir: Yani 
mugteri, selem usulu ile satin aldigi mall teslim almadan once bagka bir mal ile degigtiremez. 
Hattabi de: Bir adam selem usulu ile bir dinan bir kigiye verip bir ay sonra teslim edilmek uzere 
bir olgek bugday satin alir. Bir aylik vade dolar da satici bugday bulamaz. Ebu Hani-f e'ye gore 
satici bugday yerine bagka bir mall o dinar kargiliginda adama satamaz, dinan geri vermesi 
gerekir. Ebu H a -n I t e bu hadisin umumiligi ve zahiri ile amel etmigtir. §afii'-ye gore taraflar 
selem akdini bozmaya karar verdikleri zaman adam vermig oldugu dinar kargiliginda saticidan 








ba§ka bir mal satin alabilir. Ancak satin alacagi mall, selem akdini bozduklari mecliste, yani 
taraflar birbirinden ayrilmazdan once teslim almasi gerekir. O zaman teslim almayip sonra 
teslim alirsa caiz degildir. (^unku b u takdirde bir borcun ba§ka bir borgla degi§tirilmesi durumu 
olu§mu§ olur ki bu caiz degildir. 

Taraflar selem akdini bozmadan once, selem usulu iic satilan malm teslimi yapilmami§ iken 
bunun ba§ka bir mal ile degi§tirilmesi, yani o mal yerine saticidan ba§ka bir malin alinmasi ise 
caiz degildir. 5 a f i i' ye gore hadisten kasdedilen mana budur, demi§tir. 

El-Alkami de: 'Bu hadis zayiftir. Bu hadis delil gosterilerek, selem usulu ile satin alinip henuz 
teslim alinmamis bir malin ayni cins ve ayni nevi bir mal ile degi§tirilemiyecegine hukme- 
dilmi§tir. ^unku satin alinip henuz teslim alinmami§ bir malin satilmasi caiz degildir, bu da onun 
hukmundedir.D arekutni de Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in: 

Bir mal igin selef akdini yapan bir kimse o maldan veya verdigi bedelden ba§ka bir §ey 
almasin.» buyurdugunu rivayet etmi§tir. Bu hadis de zayiftir. Sozu edilen malin degi§tirilmesinin 
yasak-ligindan anla§iliyor ki, o mal teslim alinmadan once alicisi tarafindan satilamaz, bagkasi o 
mala ortak edilemez ve o malda tasarruf etme yetkisi ba§kasina verilemez. Bu hukumler 
boyledir. Aha bu mall saticinin kizi igin mehir yaparsa caiz olmaz. Keza saticisi kadin olup alici 
bu kadinla evlenip bu mall teslim almadan onun igin mehir yapsa bu da caiz degildir', demi§tir. 
El-Munziri. bu hadisin senedinde bulunan A t i y y e bin S a' d i in rivayetinin delil 
olamiyacagim soylemi§tir, Ebu Davud'un rivayetindeki hadis metni §oyledir: 

Kim selem usulu ile bir mal satin alirsa (bunu teslim almadan once) o mall ba§ka bir mal ile 
degi§tirmesin (yahut) o mall bagkasina (satmak-hibe etmek gibi bir §ekilde) devretmesin.» 
Goruldugu gibi Ebu Davud'un rivayet ettigi hadis metni iki §ekilde manalandinlabilir: Birincisi o 
malin bagka bir mal ile degi§tirilmemesi, yani o mal yerine saticidan bagka bir malin alinma§idir. 
ikincisi alicinm bu mall teslim almami§ iken bagka bir kimseye satmak, hibe etmek gibi bir yolla 
devretmesidir. El-Mirkaat yazan T i y b i' nin bu hadisi, yani Ebu D a v u d' un rivayet ettigi 
metni boyle agikladigim nakletmi§tir. 

Bu hadisi muellifimize Muhammed bin Abdillah bin Numeyr ve Abdullah bin Said isimli iki zat 
rivayet etmi§tir. Bunlarin ikisinin beyan ettikleri senedler aynidir. Sadece §u fark vardir: 
Abdullah'in senedinde ravi S a'd yoktur. Z i y a d bundan degil, bunun geyhi olan A t i y -y e * 

den rivayet etmigtir. • ' I 

61- Muayyen Bir Hurma Bahgesinin Agaglari Meyva Qigeklerini ^ikarmami§ iken Bunun 
Mahsulii Olacak Hurmalarin Selem Usulii lie Mubayaasi Babi 


2284) Necran'hdan rivayet edildigine gore §oyle demi§tir: 

Ben Abdullah bin Omer (Radiyallahu anhuma) 'ya; 

Muayyen bir hurmaligin agaglan hurma gigeklerini gikarmadan once onun hurmalarim selem 
usulu ile satin alirim? (Bu caiz mi?) dedim. Abdullah bin Omer: 

Hayir, (Boyle yapma,) dedi. Ben t 
Nigin? diye sordum. Kendisi: 

Resuluilah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayatta iken bir adam, henuz hurma gigeklerini 
gikarmamis olan hurma agaglarimi oah-gesinun verecegi hurmalar) da selem yapti. (Yani pe§in 
bedel odeyerek alinacak hurma mahsulunu satin a Id i). Sonra o hurmalik o yil hig mahsul 
gikarmadi. Bunun uzerine mu§teri: Bu hurmalik mey-va verinceye kadar bana aittir, dedi. Satici 
da: Ben sana bunun yalmz bu yilki meyvalanm sattim, dedi. Sonra mu§teri ile satici ihtilaflarmi 
Hesulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e arz ettiler. Bunun Uzerine Resul-i Ekrem (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem), saticiya: 

«Mu§teri senin hurmaligindan bir §ey (mahsul) aldi (mi)?» buyurdu. Satici i 
Hayir, dedi. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : «0 halde sen mu§terinin malini ne 
hakla kendine helal adeder-sin? Kendisinden aldigmi iade et ve (Ey mu'minler) yenilmeye el- 
veri§liligi bel irine ey e kadar hurma agaglari (in mey vasin) da selem muamelesini yapmayimz,- 

buyurdu." 

izahi 

Bu hadisi Eb u Davud da rivayet etmigtir. E 1 - M u n -z i r i, bu hadisin senedinde mechul bir 
ravinin bulundugunu soylemi§tir. Bu da i b n - i Omer (Radiyallahu anh)'in ravisi olan Necran 




1 i zattir. Ebu Davud'un rivayetinde "Necran'li bir adam" ifadesi kullamlmi§tir. Bu adamin kim 
oldugu bilinmemektedir. Necran, Yemen ile Hecer arasinda bir bolgenin ismidir. S u y u t I 
boyle demi§tir. 

Avnu'l-Mabud yazan bu hadisin agiklamasi bblumunde §oyle der: 

"Ebu Hanife bu hadisi delil gostererek : Selem usulu ile satilan malin selem akdinin yapildigi 
tarihten malin teslim edilecegi vadeye kadar piyasada kesintisiz bulunmasi gereklidir. Vade ta- 
rihinden once kesintiye ugrayan malin selem yolu ile satilmasi caiz degildir, demi§tir. 

§evkani de: Bu hadis sahih olmu§ olsaydi bununla amel etmek daha iyi olurdu. Cunku 
matluba apagik delalet eder. Vadesinden onceki donemde bulunmayan malin selem yolu ile 
satilabilecegine dair olan Abdullah bin Ebi Evfa (Radiyal-lahu anh)'in —2282 nolu — hadisi ise 
matluba agikga delalet etmiyor. £unku Abdullah bin Ebi Evfa bu hadiste; "Re-sul-i Ekrem 
(Saliallahu Aleyhi ve Sellem) hayatta iken, biz yanlarinda mal bulunmayan adamlarla selem 
muamelesini yapardik..." demektedir. Demek ki Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) bu 
tur muameleye kar§i gikmami§tir. Kar§i gikamami§ olmasi samliyor. Hadiste Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in bu tur muameleyi tasvib buyurdugu kaydi yoktur. Fakat §u var 
ki, 1 b n-i Omer (Radiyallahu anh)'in bu hadisinin senedinde meghul bir ravi vardir. Bu nedenle 
delil olmaya elveri§li degildir, 

Abdullah bin Ebi Evfa (Radiyallahu anh)'in hadisine dayanarak akid esnasinda bulunmayan malin 
selem usulu ile mubayaa edilmesinin caizligine hukmeden cumhur Necran'-limn bu hadisi 
hakkinda §oyle demi§lerdir: Bu hadis sahih olmu§ olsaydi, muayyen bir bahgenin mahsulu 
hakkinda selem yapmaya veya vadesi gok yakin olan selem i§lemine ya da veresiye degil de 
hazir olan bir mal igin yapilan selem akdine ait olarak yorumlamp amlan §ekildeki selemin caiz 
olmadigi hukmu gikarilirdi. 

Akid yapildiginda mevcut olmayip vadesi geldiginde bulunacak mallarin selem usulu ile 
mubayaasimn caizligine delalet eden diger bir delil de iki, ug yillik vade ile meyvanm selem 
yoluyla mubayaa edildigine dair (2280 nolu) hadistir. Bilindigi gibi meyva iki, ug yil dayanamaz. 
Eger malin selem akdinin yapildigi tarihten teslim edilecegi tarihe kadar kesintisiz bulunmasi 
§art olmu§ olsa/di ya§ hurma igin boyle uzun vadeli selem mubayaasimn yapilmasimn sahih 
olmamasi gerekecekti. 

Bu grubun en munasip delili budur, demi§tir. (5evkanl'-nin sozu bitti.)" 

62- Hayvanda Selem Babi 

2285) (Peygamber (Saliallahu Aleyhi ve SeHem)'\n azadh kolesi) Ebu Rafi' (Radtyallahu 
anh)'<\en\ §iiyle demi§tir; 

Peygamber (Saliallahu Aleyhi ve Sellem) bir adamdan bir bekr (denilen gencecik deve) odung 
aldi ve: «Zekat develeri geldiginde (onunla) senin borcunu oderiz,» buyurdu. Sonra zekat 
develeri geldi. Resul-i Ekrem (Saliallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Ya Eba Rafi! Bu adama, alacagi olan bekr*ini (- gencecik devesini) ode,» buyurdu. Ben 
(getirilen zekat develeri iginde) ancak rebai (ismi verilen yedi ya§indaki deve) ve daha yuksek 
ya§taki (iistun) develeri buldum. Bunun uzerine (adamin devesine denk deveyi bulamayip daha 
ustun develerin bulundugunu) Peygamber (Saliallahu Aleyhi ve Sellem)'e haber verdim. Ot 
«Adama (devesinden ustun olam) ver. £iinku insanlarin en hayirlisi, borcunu en guzel §ekilde 
verenidir,- buyurdu." 

2286) Irbad bin Sariye (Radtyallahu an/r J'den; §oyle demi§tir: 

Ben, Peygamber (Sallailahu Aleyhi ve Sellem)'in yaninda idim. Bor bedevi gelip Resul-i Ekrem 
(Saliallahu Aleyhi ve Sellem) 'e i Ala-CB&b oldugum bekrimi (- gencecik devemi) ode, dedi. 
Resul-i Ek-mm {$allallahu. Aleyhi ve Sellem) ona yuksek ya§ta (yani devesinden ustun) bir 
deve verdi. Bedevi * 

Ya Resulallah! Bu, benim devemden ya§ga ustun (yani daha kiymetli) dir, dedi. Bunun uzerine 
Resulullah (Saliallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«insanlarin en hayirlisi, borcunu en iyi §ekilde odeyenidir.» buyurdu/' ^^^^ 

izahi 

Ebu Rafi' (Radiyallahu anhi'in hadisini Muslim, Tirmizi, Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmi§- 
lerdir, irbad (Radiyallahu anhi 'in hadisini Nesai ve Hakim de rivayet etmi§lerdir. Her iki 




hadiste sozu edilen bedevilerin isimleri hakkinda bir bilgi edinemedim. HadTslerde gegen Bekr ve 
Rebai kelimelerinin manalarim tercemede parantez igi ifadelerle belirttim. Bu hususta §u 
agiklamayi da yapalim; 

Bekr: Gencecik deve, demektir. Bunun 2, 3, 4 ve 5 ya§larindaki develer hakkinda kullamldigi 
lugat kitablarindan anla§ilmaktadir. Kuguk ya§taki develer pek makbul sayilmaz. Resul-i Ekrem 
(Aley-hi's-salatu ve's-selam)'in odung aldigi develerin kuguk ya§takiler oldugu hadislerden 
anla§ilmaktadir. 

Rebai: Alti ya§mi bitirip yedi ya§ma giren deve, demektir. Ona bu ismin verilmesinin sebebi: 
Deve bu ya§a varinca Rebaiyye denilen di§leri gikarir. Bu di§lerin ikisi altta, ikisi de ustte ve on 
dialer ile azi di§leri arasinda gikar. Bunlara dilimizde "Uguncu gift kesici muahhar dialer" denilir. 
Rebai develer Bekr develerden daha kiymetli ve ustun sayilir. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam) Bekr denilen kuguk ya§taki deve borcunu Rebai denilen ve daha kiymetli ve ustun 
develerden odemi§ ve «insanlarin en hayirlisi borcunu en guzel §ekilde odeyendir,» 
buyurmu§tur. Son hadiste ise-, «insanlarin en hayirlisi borcunu en iyi §ekilde Odeyenidir,» 
buyurmu§tur. 

Bu babin ba§ligina dikkat edildi ise "Hayvanda selem babi" §eklindedir, ilk hadis metninin 
ba§inda Selef kokunden alinma istislaf tabiri kullamlmi§tir. Selef ve Selem'in ayni §ey oldugunu 
bundan onceki bablarda anlatmi§tim. Ancak bu babta rivayet edilen hadislerin metinleri Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in, develeri odung ve borcunu da deve olarak odemek uzere 
muamele yaptigina delalet ederler. Bu nedenle hadis sarihleri ilk hadisteki isttriaf sozunu selem 
muamelesi degil, istikraz yani borglanma istemi anlamina yorumlami§lardir. Mamafi a§agida 
belirtecegim gibi hayvanda istikraz muamelesini me§ru goren alimler selem muamelesinide 
me§ru saymi§lar ve bu hadisleri delil gostermi§lerdir. Durum boyle olunca bu babin ba§ligi ile 
burada rivayet edilen hadisler arasindaki munasebet ve ilgi anla§ilmi§ olur. 

Muslim'de Ebu Rafi'in hadisi ile ona benzer E b u H u r e y r e' nin ve C a b i r' in hadisleri 
rivayet edilmi§tir. N e v e v i bu hadislerin §erhinde ozetle §oyle der: 

"Bu hadisler borglanma talebinde bulunmanm ve borglanmamn caizligine delalet ederler. 
Bilindigi gibi Resul-i Ekrem (Aleyhi's-sa-latu ve's-selam) borglu olmaktan Allah'a sigmirdi. Ama 
ihtiyag nedeniyle borglanmi§tir. 

Hadisler odung hayvan almamn caizligine delalet ederler. (Odung hayvan almanin manasi 
hayvam odung alip, vadesi geldiginde hayvan odemektir.) Bu hususta ug mezheb vardir: 

1. Ebu Hanife ve Kufe alimlerine gore odung hayvan aimak caiz degildir. Bunlara gore bu 
hadisler mensuhtur. (Bunlarin delili 56. babta rivayet olunan 2270 ve 2271 nolu hadislerdir. Bu 
hususta gereken bilgi orada verilmi§tir.) Fakat bunlarin bu hadislerin mensuh oldugu davasi 
delilsizdir. 

2. Selef ve halef alimlerin cumhuru ve Malik ile §afii' nin mezhebi, butun hayvanlarin 
odung alinmasinin caizligidir. Cariyeyi de mahremi olup cinsel ili§kide bulunmasi caiz olmayan 
yakinlarina ve kadina odung olarak vermek caizdir. Fakat onunla Cinsel ili§kide bulunabilecek 
bir erkege odung vermek caiz degildir. 

3. El-Muzeni, ibn-i Cerir ve Davud'un mezhebi: Gerek hayvanlari ve gerekse cariyeyi 
herkese odung vermek caizdir. 

Bu hadisler, hayvanlarda selem usulu muamele yapmanm caizligine delalet ederler. Selem'in 
hukmu oduncun hukmu gibidir. 

Odung yoluyla veya ba§ka yollarla borglu olan bir kimse borcunu oderken, zimmetinde bulunan 
borgtan daha iyisini ve daha guzelini odemesi mustahabtir. Bu hukum de buradaki hadislerden 
gikarilir. Boyle yapmak sunnet ve guzel ahlaktan sayihr. Bu, menfaat gekici odungten sayilmaz. 
Bilindigi gibi alacakliya bir yarar saglayan odung faiz sayilir ve yasaktir. Ancak, soz konusu 
yarar, odung verme akdinde §art ko§ulursa yasaktir. Ama boyle bir §art ko§ulmami§ ise (ve 
alacakliya bir yarar saglama amaci gudulmemi§ ise) borglu borcunu oderken fazlasiyla odemesi, 
zimmetindekinden daha iyisini odemesi bizce mustahab'tir. Alacakli da bu fazlaligi alabilir. 
Fazlalik ister borcun vasiflarinda olsun ister sayi bakimindan olsun fark etmez. Mesela borg 10 
§ey iken 11 §ey verilebilir. Mali k'in mezhebine gore aded'deki fazlalik caiz degildir, yasaktir. 
Bizim arkada§larimizin delili bu hadisteki «En hayirlimz, borcunu en guzel §ekilde odeyeninizdir» 
buyrugun umumiligidir. 

Ebu H a f i' in hadisinde, "Zekat develeri gelince alacaklinm devesinden daha ustun deve 
verildigi" bildirilmektedir. Bu hususta hatira §oyle bir soru gelebilir: 

Zekat malina nezaret eden bir kimse bundan teberru yapamaz. Durum boyle iken Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam), alacakliya hakkindan daha ustununu nasil vermi§? 

Bu soruya §oyle cevab verilmi§tir: Resul-i Ekrem (Aieyhi's-sala-tu ve's-selam), deveyi kendi zati 
igin odung almi§ ve zekat develeri gelip mustahaklarma dagitilinca Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 






salatu ve's-selam) borcundan daha ustun bir deveyi kendi parasiyla zekat mus-tahakkmdan 
almigtir. Alacaklisina daha ustun deveyi vermekle onun hakkindan fazlasim teberru etmigtir. 
Ebu Hureyre (Radi- 

yallahu anhJ'in rivayetinde bulunan«(Alacakli) bedevi'ye devesinin yagiti olan bir deveyi satin 
a 1 1 n» emri, bu cevabi teyid eder. Amlan sorunun en kuvvetli ve uygun cevabi budur. Bagka 
cevablar da verilmigtir." 

Ebu Rafi'in ha I tercemesi 449. hadis bolumunde ve ir-b a d' inki de 42. hadis bolumunde 
gegmigtir. ^ 185 ^ 

63- §irket (Ortaklik) Ve Mudarebe Babi 

§irket i Birden fazla kiginin sermayelerini veya mallarim birlegtirip ortaklik kurmalari ya da 
bedenen mugterek galigmalari, diye tarif edebiliriz. Sermayeleri, gair ticaret mallan ortakligi 
olsun ig ve bedenen galigma ortakligi olsun bunlara dair yapilacak akidler, gartlar, rukunler ve 
hukumler pek genig izah isteyen konulardir. Fl-kihgilar arasinda bazi hususlarda gbrug ayriliklari 
vardir. Bu itibarla bu konu hakkinda fikih kitablarina muracaat etmek gerekir. Burada bu 
hususlara deftinmiyeceftim. Cunku b u babta rivayet «dilen hadisler soz konusu ortakliklarin 
nevilerini ve hukumlerini beyan etmedikleri igin bu genig konuya deginmek konu digina gikmak 
olur. Ayrica gok izah ister. 

Mudarebe: Ortakligin bir nevidir. Bu ortaklik, sermaye birisinden, galigma da diger taraftan 
olmak uzere kurulur. Kazang, ortaklik akdinde belirtilen orana gore taraflar arasinda taksim 
edilir. Mesela kazancin yansi sermaye sahibine, yansi da emek sahibine veya ugte birisi bir 
tarafa, ugte ikisi de diger tarafa olabilir. Zarar ise sermaye sahibine ait olur. Diger taraf zarara 
ortak degildir. Cunku, o taraf bedenen galigmakla verdigi emek boga gitmig iken maddeten de 
kendisini zarara ortak, etmek adaletsizlik oiur. Bu tur ortakliga Mukarada ve Kirad da denilir. 
Bunun $artlari, rukunleri, hukumleri ve cereyan ettigi alanlar ile taraflann yetki ve sorumluluk- 
lan pek genig izah ister. Bu hususlarda mezhebler arasinda farkli gorugler de vardir. Bu itibarla 
genig bilgi igin fikih kitablarina muracaat etmek gerekir. Biz §unu belirtmekle yetinelim: 
Mudarebe, Mu karada ve Kirad isimleri verilen bu ortaklik §ek-i03IR megrulugu icma ile sabittir. 
Bunun megrulugu hukmune mu-itfUefet eden bir ilim adamimn varligi bilinmemektedir. Bu 
ortak-llk gesjili cahiliyet devrinde de vardi. Tagidigi maslahat ve yarar dolayisiyla islamiyet 
bunun devamim kabul etmigtir. Hatta bazi alimler bunun sunnet oldugunu soylemigtir. Cunku 
sermaye sahibi igin de bu parayi igleten emek sahibi igin de hayirli ve yararli bir igtir. iki gahsi 
dugunelim: Birisinin parasi vardir. Ama bunu galigtirmaktan acizdir, ticaretle igtigal edemiyor. 
Diger tarafta galigmak ve ti-«a&ret etmek isteyen fakat parasi olmayan bir bagka ki§i vardir. Bu 
Ourumda para sahibinin parasmi degerlendirmesi ve fakir adami yararlandirmasi, fakir adamin 
da bu parayla ticaret yapip gegimini saglamaya galigmasi sunnet olmaz mi? 

Bu nevT ortaklik igin parayi igleten adamin durust, dirayetli, galigkan ve liyakatli olmasi elbette 
gereklidir. Bu ve benzeri vasiflan tagimiyan kigilere bu maksatla para vermek ise elbette 
sakincali ve yasaktir. £unku boyle bir adama para kaptirmak adeta bile bile mail gpkaga 
atmaktir. Halbuki mall korumak dinen vacibtir. 

Bu ortaklik sistemi yuce dinimizin emir ve yasaklarina riayet «Jenler igin uygun ve yerinde bir 
ticaret sistemidir. Faizcilige de sed geken bir tedbirdir. islam ahlakimn dejenere oldugu bir 
toplum gayet tabii bu sisteme yonelmek kolay bir ig degildir ve haliyle faizcilige bir akis 
gorulecektir. Bu muamele iyi igletilirse dinin yasaklamig oldugu faizcilige mahal kalmaz. Bilindigi 
gibi faizcilikte kapital sahibi mutlaka bir kazang saglar. Emek sahibi faizle aldigi parayi igletirken 
zarara da ugrasa kapital sahibine, tahakkuk eden faizi odemek durumunda kalir ki, bu iglem 
isabetli ve adilane bir iglem degildir. Emek sahibi bunca emek sarf etsin, hiy-le ve hiyanet 
etmedigine ragmen kar etmeyip ustelik zarar etsin. Bundan sonra da faiz akdi yapilirken istenen 
faizi de odesin... 

2287) Es-Saib (Radtyallaku a«A)'den rivayet edildigine gor»; Bey-gamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'e goyle demigtir: 

Cahiliyet devrinde sen benim ortagim idin. Sen ortafcfom ©ifc hayirlisi idin. Sen bana ne 
muhalefet ederdin, ne de munakaga ederdin." 

izahi 




Bu hadisi Ebu Davud, Hakim ve Nesai de rivayet etmiglerdir. Ebu Davud'un rivayet ettigi hadis 
metni daha uzun olup mealen goyledir: 

"... Saib CRadiyallahu anhJ'den rivayet edildigine gore. goyle demigtir: Ben, Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve SellemVin huzuruna vardim. O'nun yaninda bulunanlar beni ovmeye ve 
benden bahsetmeye bagladilar. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Ben (onu hepinizden) fazla bilirim,* buyurdu. Ben t Dogru soyledin! Babam ve anam sana feda 
olsun. Sen bettim ortagim idin. Sen ne muhalefet ederdin ne de munakaga ederdin, dedim," 

H a t t a b i, hadiste gegen ve "Derd" kokunden alinma mu-zari fiilini muhalefet manasina ve 
"Mira" kokunden alinma muzari fiilini de mumanaat manasina yorumlamigtir. Biz de buna gore 
ter-ceme ettik. 

Hadis, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in cahiliyet doneminde bile ustun ahlaka 
sahib olduguna delalet eder. 

Hadisin ravisi Saib (Radiyailahu anh) hakkinda e 1 - H a -f i z, el-isabe'de: Es-Saib bin Ebi 
Saib'in adi S a y -fi'dir, Abdullah bin Saib'in babasidir, demigtir. 

Avnu'I-Mabud yazan da El-Munziri' den naklen ozetle goyle der: 

Bu hadisin isnadi hakkinda gok ihtilaf vardir. Ebu Omer en-Nemri, bu hadisin cidden muztarib 
oldugunu soylemigtir. Bazilari bu hadisin es-Saib bin Ebi's-Saib'e ait oldugunu soylerken, bazilari 
da busun Abdullah bin es-Saib ' e ait oldugunu soylemigtir. Bu ihtilaflar muvacehesinde hadis, 
delil olamiyor. Es-Saib bin Ebi's-Saib (Radiyailahu anh) Muellefe-i Kulub (yani yeni m us 1 uman 
olup gonlu henuz islamiyet'e yati§mayanlar)dandir. 

Hulasa yazan da: Es-Saib bin Ebi's-Saib Sayfi bin Abid, Mekke Kaari'i (tyi Kur'an okuyucusu) 
Abdullah'in babasidir. Senedinde iztirab bulunan bir hadisi vardir. Ebu Davud, Ibn-i Maceh ve 

Nesai onun hadisini rivayet etmiglerdir, der. ^— ^ 

2288) Abdullah (bin Mes'ud) (Radtyallaku ank)'den; 5oyle demigtir: Ben, Sa'd ve Ammar Bedir 
(savagi) gunu elde edecegimiz (ganimet) de ortaklik (akdini) yaptik. Sonra (sava§ bitiminde) 

ne ben ne de Ammar bir gey getirdik. Sa'd (ise) iki erkek (esir) getirdi." ^-*-^81 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmiglerdir. Hadis munkatidir. £unku ravi Ebu Ubeyde, 
babasi tbn-i Mes'ud (Radiyailahu anh) 'den hadis igitme m igtir. 

Avnu'I-Mabud yazan bu hadisin gehrinde goyle der: Bu hadis, $irket-i Ebdan'in caizligine delil 
gosterilmigtir. 5irket, ortaklik, demektir. Ebdan da beden'in goguludur. halde §irket-i Ebdan, 
bedenlerin ortakligi, demektir. Bedenlerin ortakligi demek, bedenen galigan iki veya daha gok 
kigiler, galigmalarindan alacak-lan kazanci kendi aralannda taksim ederler. Her ortak galigmasi 
oranmda ucret alir. Bu ortaklik ayni san'at dalinda oldugu takdirde Malik caiz gormugtur. Mesela 
ortaklann hepsi terzilikte veya marangozlukta ya da demircilikte galigirlarsa olur. Fakat ayn ayn 
san'at dallarinda galiganlarin bu gekilde ortak olmalari caiz degildir. Ebu Hanife ve arkadaglan da 
bunu caiz gormuglerdir. Fakat 5afii bu tur ortakligi caiz gormemigtir. Ona gore herkes kendi 
iginde ve menfaatlannda kendi basinadir. Herkesin yaptigi ig bellidir. Bu nedenle herkes kendi 
kazancina sahibtir. Bu ortaklik hayvan suruleri belli olan iki kiginin kalkip bu surulerden elde 
edilecek sut ve yavrularda ortaklik kurmalan gibidir. Halbuki bu ortaklik sahih degildir. Cijnku 
herkesin hayvanlan bellidir, bunlarin verdigi sut belli, doguracagi yavrular belli ve ayndir. Bu 
nasil caiz degil ise digeri de caiz degildir. 

§afii bu hadise de goyle cevab vermigtir: Bedir savagindan elde edilen ganimet Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'a aitti. Diledigi kimselere verirdi. Gazilerin aldiklan esirler de O'nun 
emrine tevdi edilmigtir. 0 diledigi gibi tasarruf etmigtir. 

2289) Suheyb-L (bin Sinan) (Radtyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore; Resulullah 
(SallaUahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Ug gey vardir ki bereket onlardadir: Vadeli satig, mukarada (denilen ortaklik) ve satmak igin 
degil de ev (zahiresi) igin arpa ile bugdayin karigimlari.»" 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedinde bulunan Salih bin Suheyb mecfaul Wr 
r&vldir, El-Ukayli: Ravi Abdurrahim bin Davud'un hadisi nif. zedilmemis, demigtir. 

Sindf de; Buharl'nin. Ravi Nasr bin Kasim'in hadisinin meghul oldugunu soyledigini nakletaiigtir. 
£190] 






64- £ocugunun Malindan Adamin Olan Hakki (nin Beyam) Babi 

2290) Aige (Radtyallahu anka)'dan rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«§uphesiz sizin yediginizin en helali, (megru) kazancimzdan olan (lokma) dir. §uphesiz sizin 
gocuklarimz da sizin kazancmizdandir.»" 

2291} Cabir bin Abdillah (Radtyallahu ankuma)'dan rivayet edildigine gore bir adam: 

Ya Resulauah! Benim (biraz) malim ve gocugum vardir. Babam da cidden benim malimi 
kokunden tuketmek ister, dedi. Bunun uzerine Resui-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
(adama) : 

«Sen babanin (kazanci) sin, malin da babana (helal) dir.» buyurdu." 

Not: Bunun senedinin sahih olup ravilerinin de Buharl*nin garti Uzerine sik& olduklari. Zevaid'do 
belirtilmigtir. 

2292) Amr bin §uayb'in dedesi (Abdullah bin Amr bin el-As) (Radtyallahu anhum)'dGn rivayet 
edildigine gore: 

Bir adam Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e geierek t Babam cidden benim malimi 
kokunden tuketti, dedi. Bunun uzerine Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ; 

«Sen babanin (kazanci) sin, senin malm da ona (helal) dir.» buyurdu. Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) «Oyle de buyurdu i 

«(Ey mu'minler:) §uphesiz sizin evladimz sizin en helal kazan-cuuzdandir. Bunun igin onlarin 
mallarindan y ey iniz.-" 

izahi 

A i § e (Radiyallahu anha) 'nin hadisini Tirmizi, E b u Davud ve Nesai de rivayet etmiglerdir. 
Muellifimizin 2137 nolu hadisi de bunun bir benzeridir. 

T i r m i z I bu hadisi rivayet ettikten sonra -. Ashab4 Kiram'-dan ve onlardan sonra gelenlerden 
bazi ilim ehli bu hadisle amel ederek : Qocugunun malinda babanin elleri agik (yani serbest) tir, 
diledigi tnikdan alabilir, demiglerdir. Bir kisim alimler de demigler ki: Baba muhtag oldugunda 
gocugunun malindan alabilir. Fakat ihtiyaci olmadiginda alamaz, diye bilgi vermigtir. 

Tuhfe yazan da goyle der: 

"Hadiste evlad, babanin bir kazanci sayilmigtir. EI-Muna-v i'nin dedigi gibi evlada kazang 
demek, mecazi manadadir. Cunku evlad babasinin bir pargasidir. 

5 e v k a n i: Bu hadisi Hakim, ibn-i Hibban ve A h m e d rivayet etmiglerdir. Bu hususta varid 
olan hadislerin tumu delil olmaya elveri§lidir. Bunlar, evladin malina babanin ortak olduguna 
delalet ederler. Bu nedenle baba, evladinin malim ondan izin almadan da yiyebilir ve kendi 
malinda tasarruf ettigi gibi onun malinda da tasarruf edebilir. Ancak, israf yollarinda ve sefihge 
harcayamaz. Fakir olan baba ve anaya nafaka vermenin zengin evlada vacibligi hakkinda icma 
bulundugunu El-Bahr yazan naklet-migtir, diye bilgi vermigtir. 

Ibnu'l-Humam da A ige (Radiyallahu anha) 'nin hadisini naklettikten sonra: Hadiste gegen «Sizin 
evladmiz da sizin kazancimzdandir» mealindeki cumlenin manasi "^ocugun mall babanin 
malidir" geklinde degildir. ^unku Allah Teala olen kiginin go-cuklan oldugu zaman, olenin 
babasina sadece altida bir, nisbetinde bir miras payi vermigtir. Eger kiginin malimn mulkiyet 
hakki babasina ait olmug olsaydi kigi oldugu zaman malimn tamaminm babasina verilmesi 
gerekecekti, demigtir." 

Avnu'l-Mabud yazan da bu hadisin gerhinde ozetle goyle der: "Baba, evladin dunyaya gelmesine 
sebep oldugu igin, evlad onun bir nevi kazanci sayilmig ve dolayisiyla evladin kazancindan 
yemek ona helal kilinmigtir, 

H a t t a b i : Bu hadis, nafaka verebilir durumda olan evladin, kendi baba ve anasimn 
nafakasim vermekle mukellef olduguna delalet eder. Ne durumda olan baba ye analann 
nafakalarimn evladina vacib oldugu konusunda alimler arasinda ihtilaf vardir: 5 a f i i' ye gore 
baba fakir ve galigamaz durumda olursa, nafakasi evladina vacibtir. Eger babanin oz mall varsa 
veya vucutga bir sakatligi bulunmayip galigabilir durumda ise nafakasi evladina vacib degildir. 
Diger fikihgilar ise: Baba ve anamn nafakasi evladin uzerinde vacibtir, demiglerdir. Bunlardan 
her hangi bir ilim adamimn soz konusu nafakamn vacibligi igin babada bir vucut sakatligim gart 
kogtugunu bilmiyorum, demigtir. 




T i y b i de : 5 a f i i' ye gore, muhtag ve galigamaz durumda olan baba ve ananin nafakasi 
evlada (yani erkek gocuklara) vacibtir. Fakat muhtag olmayan veya galigabilenlerin nafakasi 
evlada vacib degildir. §afii' den bagkasi boyle bir gart kogmadan baba ve ananin nafakasmin 
evlada vacib olduguna hukmetmiglerdir, demigtir." 

C a b i r (Radiyallahu anhVin hadisi Zevaid turundendir. A m r' in dedesinin hadisini Ahmed, Ebu 
Davud ve Tbn-i Huzeyme de rivayet etmiglerdir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e muracaat ettigi bu iki hadiste haber verilen adamin 
ismi hakkinda bir kayda rastlamadim. 

Bu iki hadiste gegen ve "ictiyah" kokunden alma fiilleri "Kokunden tuketmek" manasina terceme 
ettim. ictiyah masdarimn asil manasi bir geyi koku ile koparmak ve kokunden kazimak, imha 
etmektir. Burada mall bitirmek ve tuketmek manasi kasdedilmigtir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'a muracaatla, babasinin kendisinin malini tuketmek 
istedigini soyleyen adamin sozu hakkinda Ha t ta b i goyle der: Adamin maksadi gu olabilir: 
Benim malim azdir. £ocugum da vardir. Babam da benden nafaka ister. £oluk gocugunun 
nafakasindan artan malim babamm nafakasmi kargilayamaz. Eger babamin istedigi nafakayi da 
odeyecek olursam malim tukenir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) adamin bu mazeretini kabul etmeyerek «Sen babanin 
(bir kazanci) sin, malin da babana (helal) dir.» buyurmugtur. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam) 'in buyrugunun manasi gudur: Baban kendi mall gibi senin malim da ihtiyaci 
nisbetinde alir. Senin malin bulunmadiginda galigarak mal kazanabilirsen, galigip babanin 
nafakasmi odemen vacibtir. 

Babanin bir ihtiyaci yok iken ve nafakadan ayn olarak evladmin malim elinden alip diledigi gibi 
kullanma manasi kasdedilmemig-tir. Boylece evladmin malim nafakadan bagka geylere harcayip 
tuketme ve yok etme manasim gikanp bu gekilde hukum vermig bir ilim ve fikihgiyi bilmiyorum, 

demigti r ^- 19 ^ 

65- Kocasinin Malindan Kadimn Yapabilecegi Harcama Babl 

2293) Aige (Radtyallahu u»Aa/dan; 5oyle demigtir: Hind (Radiyallahu anha), Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e gelerek t 

Ya Resulallahl (Kocam) Ebu Sufyan cimri bir kimsedir. Bana ve gocuguma yetecek kadar nafaka 
vermiyor. Ancak kendisinin bilgisi olmaksizin malindan aldigim mikdar bize yetiyor, dedi. (Ve 
bunun sakincali olup olmadigim sordu.) Bunun uzerine Resul-i Ekrem (Saliallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

•Orfe gore kendine ve gocuguna yetecek mikdan (onun malindan) al» buyurdu." ^ 9 ^^ 

izahi 

Bu hadisi Buhari ve Muslim de rivayet etmiglerdir. Buhar i'deki rivayet meaien goyledir: "... Aige 
(Radiyallahu anha) "dan: §oyle demigtir:" Hind (Radiyallahu anha), Besulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'e: 

(Kocam) Ebu Sufyan cimri bir kimsedir. Bunun malindan gizlice almamda bana bir gunah var 
mi? diye sordu. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Orfe gore kendine ve gocuklarina yetecek mikdan a I a b i I i rs i n » buyurdu." 

AynT, bu hadisin gerhinde goyle der: 

"Evlad erginlik gagina varmig olsa bile nafakasmin babasina ait oldugunu sdyleyenler bu hadisi 
delil gostermiglerdir. Fakat bu hadis onlar igin delil olmaz. ^unku hadiste 6zel bir durum soz 
konusudur. Bundan umumi bir hukum gikarilamaz. Bu olaydaki gocuk kuguk yagta olabilir. Ya da 
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buyuk yagta olmakla beraber bir vucut sakatligi bulunmug olabilir. J - L 

Hadisten §u Hukiimler Qkarilir 

1. Bir adam hakkim alenen alamazsa, firsat bulundugunda gizli de alabilir. 

2. Hakkim alabilmek ve ugradigi haksizligi yetkililere anlatmak amaciyla ilgili gahista bulunan 
kusur ve hatalan dile getirmek caizdir. Ciinku Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 
Hind'i dinlemig ve anlatilana itiraz etmemigtir. 

3. Hanef iler: Bir kimsenin giyabinda onun aleyhinde hukum verilemez, demiglerdir. Hukum 
verilebilir, diyen 5afifler bu hadisi kendi goruglerine delil gostermigler ise de bu, onlar igin bir 





delil olmaz. ()unku Hanefiler; Bu olay M e k k e' de cereyan etmi§tir. Ebu Sufyan da 
orada idi, demi§lerdir. 

Erkek aleyhinde karisi igin nafaka baglayan hakimin ne kadar nafaka bagliyacagi hususunda 
alimler arasinda ihtilaf olmu§tur. §oyle |<j : 

1. Ma] ik'e gore kadinin zenginlik ve fakirlik durumuna itibar edilerek nafakasmin mikdan 
tesbit edilir. Nafaka igin. maktu bir meblag yoktur. Ebu Hanife de boyle demi§tir. 

2. 5 a f i I 1 ye gore kadinin degil de kocasimn mall durumu dikkate alinarak kadinin nafaka 
mikdan hakim tarafindan takdir edilir. Bu takdir §oyle yapilir: Kocasi zengin ise iki mud, fakir ise 
bir mud ve orta halli ise bir buguk mud yiyecek gunluk olarak tesbit ve takdir edilir. Halife'nin 
kizi ile bekginin kizi nafaka bakimm-dan e§it tutulur." 

Nevevi de bu hadisin §erhinde §oyle der: "Bu hadisten elde edilen hukumler §unlardir i 

1. Kadinin nafakasi kocasina vacibtir. 

2. Kuguk yagtaki fakir gix;uklann nafakalari babalarina vacibtir. 

3. Nafaka mikdan mudlerle tesbit edilmeyip kifayet edecek sekilide tesbit edilir. Bizim 
arkadaglarimizin mezhebine gore kandan bagkasinm nafakasi kifayet edecek gekilde tesbit edilir. 
Hadisin za-hiiri' de bunu emreder. Fakat karinin nafaka mikdan mudlere gore tasbit edilir. Onun 
gunluk nafakasi goyle tesbit edilir: Zengin kocaya iki mud, fakir kocaya bir mud ve orta halli 
kocaya bir mud yukletilir. Mud, sa'm dortte biridir. (Sa'in mikdan alimlere gore degigiktir. Zekat 
bolumunde genig bilgi verilmigtir. Bir fikir vermesi bakimindan yuvarlak bir hesabla, bir sa 
yaklagik olarak 3 kilo 300 gramdir.) Bu hadis bizim arkadaglarimizin gorugunu reddeder. 

4. Hakim ve mufti, yabanci yani mahremleri olmayan bir kadinin ifadesini dinleyebilirler. 

5. Fetva istemek veya gikayet etmek ve benzeri igler amaciyla bir kimsenin hoglanmayacagi 
hallerini dile getirmek caizdir. Giybet sayilmaz. 

6 . Alacagmi alamayan bir kimse kendi alacagi kadar borglusunun malinda izinsiz alabilir. Bizim 
mezhebimiz boyledir. Fakat Ebu Hanife ve Malik bunu almayi caiz gormemiglerdir. 

7. Fetva soran kiginin ifadesine gore ve kargi tarafin ifadesini almadan fetva vermek caizdir. 
Tabii, verilecek fetvanm gegerliligi, fetva isteyenin anlattigi hususta dogru sozlu olmasi gartina 
baglidir. Fetva veren zatin bu garti agiklamasi vacib degildir. Nitekim Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam) H i n d' in ifadesine gore §er'i hukmu beyan etmi§tir. Mufti'nin bu §arti 
agiklamasi da sakincali degildir. 

8 . Kadin kendi gocuklarina, babalarinin malindan nafakalarmi odemek ve ihtiyaglarmi gidermek 
hakkina sahibtir. 

9. §er-i 5erifte bir sinirla tahdid edilmemi§ olan hususlarda orf ile amel etmek caizdir. 

10. Evli kadin kocasindan izin aimak kaydiyla, kendi me§ru ihtiyaglarmi gidermek igin evden 
di§ari gikabilir. Keza, kocasimn rizasi oldugunu bildigi takdirde kendisinden ozel izin istemeden 
de gikabilir. 

11. Bir kimsenin giyabinda onun aleyhinde hukum verilebilir. Bizim arkada§larimiz ile diger bazi 
alimler bu hadisi bu goru§ igin delil gostermi§lerdir. Fakat bu mesele hakkinda alimler arasinda 
ihtilaf vardir: 

a) Ebu Hanife ve KCife' nin diger alimlerine gore giyabinda kimsenin aleyhinde hukum 
verilemez. 

b) §afii ve cumhura gore, insanlarin haklan ile ilgili davalarda ki§inin giyabinda da aleyhinde 
hukum verilebilir. Fakat Allah'in hukuku olan cezalarda giyabinda ki§inin aleyhinde hukum 
verilemez. Bu hadis bu mesele igin delil olamaz. Ciinku b u hukum M e k k e ' de verilmi§tir. Ebu 
Sufyan da M e k k e " de idi. Aleyhinde giyabi hukum verilen ki§inin o §ehir veya koyde 
olmamasi veya gizlenmi§ olup onu buldurmanm mumkun olmamasi gerekir. Halbuki bu §art Ebu 
Sufyan'da mevcut degildi. Bu itibarla Onunla ilgili verilen cevap bir hukum olmayip bir fetva idi." 
Ebu Sufyan (Radiyallahu enh) ile H i n d (Radiyal-lahu anha) hakkinda birkag soz: 

Ebu Sufyan (Radiyallahu anh) Mekke'nin fetih gunu musluman olmugtur. Hal tercemesi 355 nolu 
hadis bolumunde gegmi§tir. Kendisi M u a v i ye (Radiyallahu anh)*in babasidir. 

Ebu Sufyan'in kansi H i n d de kocasindan hemen sonra mu si uman ligi kabul etmi§tir. Hind, 
Utbe bin Ha-b i a ' nin kizidir. Buhari' nin A i § e (Radiyallahu arinandan rivayet ettigine gore, 
Hind (Radiyallahu anha) Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e: 

"Ya Resulallah! Vaktiyle senin evin kadar yikilmasim istedigim bir ev ve hig bir aile yoktur. Bu 
gun ise hig bir ev halki senin hane halkin kadar benim yammda sevimli degildir, dedi ve hadiste 
anlatilan fetvayi sordu..." 

Bu kadin, musluman olmazdan evvel Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'e kar§i kin ve 
husumetle doluydu. Hatta Uhud sava§ma katilarak mu§riklere cesaret vermek ve onlari tahrik 
etmek amaciyla sava§ meydanmda tahrik edici §iirler okudugu ve Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam)'in §ehid du§en amcasi Ham-za (Radiyallahu anh)'m cigerini gignedigi rivayet 




edilmi§tir. Fakat musluman olduktan sonra samimiyetle islam'a sarilmi§ ve bundan sonraki 
sava§larin bir kismina katilarak Islam askerlerine yardimci olmu§, onlari heyecanlandirici §iirler 
okumu§tur. Y e r m u k sava§ma kocasiyla beraber katilmi§ ve fedakarliklar gbstermi§tir. Hind 
(Radiyallahu anha) Omer (Radiyallahu anh) 'in halifeligi doneminde ve Ebu Bekir (Radiyallahu 
anh)'in babasi Ebu Kuhafe'nan vefat ettigi gun vefat etmi§tir. 

2294) Ai§e (Radtyallahu anhaydzn rivayet edildigine gore; Resulul-lah (Saliallaku Aleyhi ve 
Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Kadin, israf etmeyerek (orf ve adeta uygun olarak) kocasinin evinden (onun rizasiyla) infak (ve 
ikram) ettigi zaman, (ravi Mu-hammed dedi ki: Babam — Abdullah — kendi rivayetinde: «Kadin 
yedirdigi zaman» ifadesini soyledi.) kadimn sevabi kendisine olur. Kocasi da bu mall kazandigi 
igin o kadar sevab kazamr. Kadin ise infak ettigi igin sevab kazamr. Hizmetgiye de bu kadar 
sevab olur. Allah bunlarin sevablarindan hig bir §ey eksiltmez (veya kocanui sevabi, karisimn ve 

hizmetginin sevablarindan bir §ey eksiltmez.)»" 

izahi 

Bu hadis, KUtub-i Sitte'nin hepsinde rivayet edilmigtir. Bazi rivayetlerde az kelime degigikligi 
var ise de manayi etkilemez. 

N e v e v i bu hadisin §erhinde ozetle §oyle der: "Kadimn infak ve yedirmesinden maksad, onun 
mal sahibinin goluk gocuklarina, hizmetgilerine, misafirlerine, ziyaretgilerine, bas vuran yolculara 
ve fakirlere mal sahibinin agik izniyle veya orf ve adette izin sayilan rizasiyla yedirmesi, sadaka 
vermesi ve ikramda bulunmasidir. 

Sozu edilen yedirme, infak ve ikram evin dirligini bozmaz ve israf sayilmaz durumda olursa 
hukum budur. infak ve sadaka az bir mikdar sayilmayip orf ve adete gore mal sahibinin agik 
iznini gerektirir durumda ise kadin mal sahibinden agik musaade almadan 

tasarrufta bulunamaz. Hadisin; «Kadin israf etmeyerek- kaydiyla bu mana kasdedilmi§tir. 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-sala-tu ve's-selam) bu kayitla, kadimn infak ve ikramimn orf ve adete 
gore kocasinin rizasi oldugu bilinen az miktarda olmasina i§aret buyurmu§tur. Hadisteki 
«Yedirme» ifadesi de bu hususa bir i§arettir. Cunku orf ve adette yemek i§inde ikram yapmak 
normal sayilir. Fakat kocamn parasindan ikram yapmak, sadaka vermek veya degerli bir malim 
vermek bu hukmun di§inda kalir. 

5u husus da bilinmelidir: Kadin, hizmetgi, kole ve cariye, mal sahibinden izin almadan malinda 
hig bir tasarruf ve harcama yapamazlar. Mal sahibinin izni olmadan bunlann yapacaklari sadaka 
harcamasi bile bunlara hig bir sevab saglayamaz. Bilakis ba§kasi* nin malinda izinsiz tasarrufta 
bulunduklari igin vebal ve gunah altinda kalmi§ olurlar. 

Mal sahibinin izin vermesi iki turludur: Birisi, nafaka ve sadaka vermek igin agikga musaade 
etmesidir. ikincisi de orf ve adete gore izin vermi§ sayilmasidir. Mesela, kapiya gelen dilenciye 
bir parga ekmek veya buna benzer bir sadaka vermek. Boyle halde bu gibi cuzi sadaka vermek 
adettir. Uygulana gelen orf ve adete gore mal sahibinin buna musaade ettigi, buna riza 
gosterdigi kanaati hakim ise bu usul bir izin hukmundedir. Mal sahibi dille izin vermemi§ olsa 
bile rizasinm bulundugunu bilmek kafidir. Bir memlekette bu usul ve adet bulundugu halde buna 
riza gostermedigi bilinen bir aile reisinin malindan ondan agikga izin almadan bir parga ekmek 
bile sadaka verilemez. Bir §ahis cimri oldugu igin buna riza gostermedigi bilinirse veya rizasinm 
bulunmadigi kendisinin ha I ve hareketlerinden anla§ilirsa, ne karisi ne de ba§kasi onun malindan 
ondan agik izin almadikga en ufak bir sadakayi veya en cuzi bir ikrami yapamazlar. 

Hadiste anlatilan sevab ortakligimn manasi §udur: Hayirli bir i§ ve hizmeti yapmakta ortak olan 
yani emegi olanlar, bunun kar§iliginda verilecek ecir ve sevabta da ortak olurlar. Ecir ve sevabta 
ortak olmanin manasi emegi olan herkesin asil sahibi kadar ecir ve sevab kazanmasidir. Birisine 
verilen sevab digerinin sevabimn eksilmesine sebebiyet vermez." 

Bu hadisi muellifimize rivayet eden Muhammed bin Abdillah bin Numeyr, bunu hem kendi 
babasi Abdullah* tan, hem de Ebu Muaviye' den rivayet etmi§tir,. Hadisin ba§ kismindaki- 
eiinote Ebu Muaviye 'nin rivayetinde «Kadin infak ettigi zaman...» §eklindedir. M u h a m -m 
e d'in babasi A b d u 1 1 ah'in rivayetinde ise bu cumle «Kadin yedirdigi zaman...» §eklindedir. 
Muellifimiz bu durumu belirtmi§tir. Biz de tercemede bu durumu agiklamaya galigtik. 

Hadisin metninde kocamn izin ve musadesi kaydi gok ise de alimler bu kaydin du§unuldugunu 
ifade etmi§lerdir. Yani gerek nafaka harcama i§inde gerekse sadaka vermek hususunda kocamn 
agik veya kapali izin vermesi ve rizasi esastir. Ancak erkek vermekle mukellef bulundugu 
karisimn ve kuguk ya§taki gocuklarimn nafakasim odemekten imtina ederse veya eksik oderse 




kadmin, onun malindan ondan habersiz bile kendi nafakasim ve gocuklarimn nafakasim almasi 
meselesinin hukmu ayridir. Bu hukumle ilgili gerekli bilgi ve alimlerin bu mesele hakkindaki 
gorugleri bundan onceki hadisin izahi bolumunde verildi. 

2295) Ebu Umame el-Bahili (Radiyallahu anhyden rivayet edildigine gore goyle demigtir: 

Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den igittim, buyurdu kii 

«Kadin kocasimn (agik veya kapali) izni olmaksizin evinden (yani kocasinin malindan) hig bir gey 
infak (ve sadaka) edemez.» Oradakiler : 

Ya Resulallah! Yemegi de infak edemez (mi) ? diye sordular. Re-sul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) : 

«Yemek en ustun mallanmzdandir.» buyurdu." 

izahi 

Bu hadisi Tirmizl de rivayet etmigtir. Oradaki rivayette; e *>• = «Kadinm evinden» sozu 
yerine; lig^jj 'M; 0* = «Kocasinm evinden» sozu vardir. Kasdedilen mana budur. Yani 
kocasimn malidir. Hadisin son kismi buna delalet eder. Kocasimn izninden maksad agik izni veya 
rizasimn bilinmesidir. Bu husus bundan onceki hadisin izahi bolumunde anlatildi. Orf ve adete 
gore israf sayilmayan ciizi sadakalara aile reislerinin nzasi oldugu bilindigi takdirde bu riza bir 
nevi izin sayilir. 

Hadisin «Yemek en ustun mallanmizdir.» cumlesinin izahi hakkinda Tuhfe yazari goyle der: Yani 
kadin kocasimn izni olmaksizin en ufak bir geyi sadaka etmeye yetkili olmayinca bundan daha 
aziz ve degerli yemek ve ev azigini infak etmeye nasil yetkili olabilir? 

Bundan once gegen A i g e (Radiyallahu anha)'nm hadisinde; «Kocasmm izni» kaydi bulunmadigi 
halde bu hadiste bu kayit bulunmaktadir. Orada da bu kayit melhuzdur. 

Bu hadisin ravisi Ebu Umame (Radiyallahu anhVin hal tercemesi 449 nolu hadisin izahi 
bolumunde gegti. 

66- (Sahibinin Malindan) Kolenin (Bir §ey) Vermesi Ve Sadaka Etmesi Babi 

2296) Enes bin Malik (Radiyallahu anh)'dtn; §oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem), kolenin davetinebet ederdi. 

2297) Umeyr mevla Abi'l-Lahm (Radiyallahu anhuma)'dan; 5oyle demigtir : 

Benim efendim (Abi'l-Lahm) bana yiyecek verirdi. Ben de bundan yedirirdim. Efendim beni 
(bundan) menetti veya (Umeyr) dedi ki t (Efendim) beni dovdu. Bunun uzerine (bu durumu) 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e ben sordum veya o (yani efendim) sordu. Ben i 
(Bagka adama yedirme iginden) vazgegmem veya bunu birakmam, dedim. Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de: 

«(Bagkasina yedirmeye ait) sevab ikinizin arasindadir.» buyurdu." 

izahi 

Enes (Radiyallahu anh) 'm hadisini Tabaranide ri-tf&yet etmigtir. Zevaid'den 
sayilraadtgina gore Kutub-i Sitte'nin her-b&ngi grisinde de bulunmasi gerekir. Fakat ben 
rastlayamadim. 

Umeyr (Radiyallahu anh) 'm hadisini Muslim de rivayet etmigtir. 

Sindi, Enes'in hadisi ile ilgili olarak: Davetine icabet edilen kole ticaret etmeye mezun bir kole 
olabilir. Efendisinin izniyle ticaret eden kole az ikramda bulunabilir. Amlan kolenin davet etmek 
igin efendisinden izin almig olmasi da muhtemeldir. Hiilasa, ticaret etmek uzere efendisinden 
izin almamig bir kolenin ondan izin almadan bir kimseyi davet etmesinin caizligi manasi bu 
hadisten gikarilamaz, demigtir. Ciinku kolenin mulkiyet hakki yoktur. Kazanci da efendisinin 
malidir. Mai sahibinden izin almadan malinda tasarruf etmek, hatta ondan sadaka gikarmak bile 
caiz degildir. 

Umeyr (Radiyallahu anh)'m Muslim' deki rivayeti mea-len goyledir: "Benim efendim, gunegte et 
kurutmami emretti. (Ben de et kuruturken) yamma bir fakir geldi. Ben de ona etten yedirdim. 
Sonra efendimin bundan haberi oldu. Bunun uzerine beni dovdu. Ben de Besulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in huzuruna gikip O'na bu durumu anlattim. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem de efendimi gagirtti ve i 





«Nigin bunu dovdun?» diye sordu. Efendim de: Ben buna emretmeksizin bu, benim yiyecegimi 
(bagkasina) veriyor, dedi. Bunun uzerine Resul i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sel «(Buna ait) 
sevab, ikinizin arasindadir.» buyurdu." 

N e v e v i de bu hadisin gerhinde goyle der: "Bu hadis goyle yorumlamr: Umeyr, efendisinin razi 
oldugu zanmyla etin bir pargasim sadaka olarak vermig, efendisi ise buna riza gostermemigtir. 
Umeyr (Radiyallahu anh), sevab kazanmigtir. £unku kendisi bir hayir olduguna inanarak ve 
ibadet niyetiyle bu igi yapmigtir. Efendisi de sevab kazanmigtir. Cunku kendisinin mall bir hayir 
yoluna harcanmigtir. 

Sevabinin ikisinin arasinda olmasimn manasi, fakire yedirilen mal kargiliginda verilen sevabin 
ikisinin arasinda taksim edilmesi degildir. (£unku bu mal kargiliginda verilen sevabin, tamami, 
mal sahibine aittir. Ancak, bu hayra vesile olup sadakayi fakire ulagtiran kigi de bu hizmetinin 
kargiliginda sevab kazamr. Birisinin sevabi, digerinin sevabim azaltmaz.) Bu hususta genig bilgi 
daha once gegmigtir. (2294 nolu hadisin izahinda bu bilginin benzeri gegmigtir) . 

Bu hadisin en uygun yorumu budur. Bazilari bagka gekilde yorum yapmig ise de o yorum, riza 
gosterilecek bir yorum degildir. 

Umeyr (Radiyallahu anh) 'm efendisi Abi'l-Lahm. (Ra-diyallahu anh) 'm adi Abdulla 
h' tir. ismi. Halef veya el-Huveyris el-Gifari, diye rivayetler de vardir. Bir kavle gore 
kendisi et yemedigi igin, diger bir kavle gore putlar adi kesilen kurbanlarin etini yemedigi igin bu 
kunyeyi almigtir. Bu 

kunyenin sozluk manasi: Etten imtina eden, demektir. Bu zat saha-bidir. H u n e y n savaginda 
gehid edilmigtir. Ravisi de mevlasi Umeyr (Radiyallahu anh) 'dir." 

Umeyr (Radiyallahu anh) de sahabidir. Birkag hadisi vardir. Muslim onun bir hadisini —ki bu 
hadistir— rivayet etmigtir. RavTIeri ise Yezid bin el-Had ile Muham-med bin ibrahim et-Teymi'dir. 

Tirmizi, Ebu Davud, Nesai ve Ibn-i Maceh onun hadislerini rivayet etmiglerdir.-^ 1 ^^- 

67- Bir Kavme Ait Magiye (Koyun. Kegi, inek, Manda Ve Develer) Veya Bag - Bahge 
Uzerinden Gegen Bir Kimse Ondan Bir §ey Alabilir Mi? Babi 

2298) (Guber ogullarindan) Abbad bin 5urahbTI (Radiyattahu anh)*-den rivayet edildigine gore 
goyle demigtir: 

Bagimiza bir aglik ve kitlik yili geldi. Ben de Medine-i M une v ve-re'ye gittim ve bu yerin 
bahgelerinden birisine vardim. Bir miktar bagak alip ogarak tanelerini gikardim. Birazmi yedim. 
Kalanmi da elbisemin igine koydum. (Bu arada) bahge sahibi geldi, beni dovdu ve elbisemi aldi. 
Ben de Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in yanma varip O'na (bu durumu) anlattim. 
Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bahge sahibi olan) adama: "0, ag iken sen ona (bir 
gey) yedirmedin ve o, cahil iken sen ona (bir gey) ogretmedin," buyurdu. Sonra Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in emri ile bahge sahibi, Abbad'm elbisesini kendisine geri verdi ve 
Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Abbad'a bir veya yarim vesk yiyecek verilmesi igin 

emir buyurdu." 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmiglerdir. 

S i n d i bu hadisin agiklamasi bolumunde Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in bahge 
sahibine hitaben buyurdugu cumlelerden kasdedilen mana gudur: Abbad. ag ve bilgisiz idi. 
Sana layik davramg goyle yapmandi: Yere dugen bagaklarin sana ait oldugunu ona ogretecektin, 
bundan sonra da onun almig oldugu hububati ona birakip yedirecektin. Fakat sen bunlarin hig 
birisini yapmadin, diye agiklamigtir. 

Avnu'l-Mabud yazan da goyle der: 

"H a t t a b i : Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) A b b a d' i bilgisizligi dolayisiyla 
mazur saymigtir. ^unku Abbad, topladigi hububati goturmenin yasakligim bilmiyordu. A b -b a d 
ag oldugu halde ona yiyecek maddesini yedirmedigi igin bahge sahibi de Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam) tarafindan kinanmigtir. 

Abbad bin §urahbil el-Yegkuri el-Anberi (Radiyallahu anh)'m bundan bagka hadisinin 
bulunmadigi soylenmigtir. B a g a v i, onun Basra'da ikamet ettigini ve Ebu Bigr Cafer bin Ebi 
iyas' tan bagka ravisinin bulunmadigmi soylemigti 

Hadisin sonunda bulunan; "ve ona bir veya yarim vesk yiyecek verilmesi igin emir buyurdu." 
cumlesinden maksad, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in Abbad'a yiyecek yardiminda 




bulundugunu ifade etmektir. Bazilari bu cumleyi: "Resul'i ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 
bahge sahibine bir veya yarim vesk yiyecek verilmesi igin emir buyurdu", geklinde 
yorumlamiglar ise de bu yorum hatalidir. Cunku buradaki cumleyi bu gekilde yorumlamak uzak 
bir ihtimalle mumkun ise de Ebu D a v u d' un rivayetindeki benzeri cumlenin boyle 
yorumlanmasi mumkun degildir. Cunku oradaki cumle goyledir: ve Resul-i Ekrem emretti; 
Bahge sahibi benim elbisemi bana iade etti ve Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) bana 
bir veya ya-nm vesk yiyecek verdi." 

Hadisin fikih yonunu bu babtaki hadislerin hepsinin terceme-sinden sonra tumunun fikih yonu ile 
birlikte anlatacagim. 

2299) Rafi' bin Amr el-Gifari (Radtyallahu o»A/den; §oyle demigtir: 

Ben erginlik gagma yaklagmig bir yagta iken (meyvasim dugurup yemek igin) hurma 
agaglarimiza —veya demig ki— Ensar'in hurma agaglarina tag atardim. Sonra (bir defa 
yakalamp) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e getirildim. Resul-i Ekrem (Sal-lallahu 
Aleyhi ve Sellem) de bana t 

— «Ya gulam (yetigkin gocuk)! — Ravi tbn-i Kasib demig ki, Re-sul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) : Ya ogulcugum! —Sen nigin hurma agaglarina tag atiyorsun?» buyurdu. Rafi' 
demig ki i Ben: 

— (Dugurdugum hurmayi) yiyorum, dedim. Resul-i Ekrem t 

— «Bundan sonra hurma agaglarina tag atma da yere dugmug olan hurmalari ye.» buyurdu. 
Rafi' demig kii Sonra Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) elini bagima surdu ve i 
«Allahim bunun karnini doyur.» buyurdu." 

2300) Ebu Said(-i Hudri) (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur: 

«Sen bir gobanlin surusunun) uzerine vardigimz zaman gobam ug defa yuksek sesle gagir. Eger 
goban cevab verirse, (ondan izin alip sut igersin). Eger gobandan bir ses gikmazsa (yani 
gorulemez-se) bozgunculuk etmeksizin (sutu sagip goturmeksizin)" surusunun sutunden 
igebilirsin. Bir bahgenin duvarmin uzerine vardigin zaman da bahge sahibini ug defa yuksek sesle 
gagir. Eger sana cevab verirse, (ondan izin alarak mahsulden yersin). §ay et bahge sahibinden 
bir ses gikmazsa, bozgunculuk etmeksizin (mahsulu gbturmek-fcizin) yiyebilirsin.»" 

Not: El-Fetih'te: Bu hadisi TahavT de rivayet etml? vs tbn-i Hibb&n ile Hakim bu hadisi sahih 
saymiglar, denilmigtir. 

Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedinde bulunan el-CUreyri'nin temi Sa'd bin tyas'tir. Bu 
ravinin hafizasi son zamanlarinda zayiflamigtir. Ravi Yezld bin Harun da ondan bu halinden 
sonra rivayette bulunmugtur. Lakin Muslim'de kendi sahih'inde onun hadislerini yine Yezid bin 
Harun araciligiyla rivayet etmigtir. 

2301) (Abdullah) bin Omer (Radtyallahu anhumaydzn rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Sizden birisi bir bahgenin uzerinden gegtigi zaman (meyvala-nndan) yesin. Fakat ondan bir 
geyi elbisesinin igine koyup goturmesin.." 

izahi 

Rafi' (Radiyallahu anh) 'm hadisini Tirmizi ve Ebu D a v u d da rivayet etmigtir. T i r m i z i bu 
hadisin hasen - ga-rib - sahih oldugunu soylemigtir. Ebu Davud bu hadisi "Yere dugen 
meyvadan yiyebilir, diyenin babi" bagligi ile agtigi bir babta rivayet etmigtir. Avnu'l-Mabud yazari 
da: Bu hadis yere dugen meyvadan yemenin caizligine delalet eder, demigtir. 

Tirmizl'nin rivayetine gore Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) R & f i' e; Nigin Ensar'in 
hurma agaglarina tag atiyorsun? diy« sorunca. R * f i, agliftuu neden gostermigtir. 

Sindi de: Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in, R a -f i' e; -Yere dugen meyvalardan 
ye.» buyurmasim bazi alimler delu gostererek, R a f i' in aglik zarureti iginde olmadigim 
sbylemiglerdir. ^unku aglik zaruretinden dolayi bu igi yapmig olsaydi yalmz yere dugmug 
meyvalardan degiI, agaglan uzerindeki meyvalardan da yemesi igin ruhsat verilecekti. Resul-i 
Ekrem (Aleyh:l s-salatu ve's-selamJ'in "Allahim! Onun karnini doyur." diye dua buyumesi Ra-f i' 
in aglik zarureti iginde olmadigina delalet eder. Hal bu olunca bu hadisin zahirine gore aglik 
zarureti olmasa bile bir bahgenin uzerinden gegerken onun yere dugmug meyvasindan yemek 
caizdir. Ama meyvadan alip goturmek caiz degildir. Fakat cumhur, yere dugmug olsa bile bir 







bahgenin meyvasindan, sahibinin bilgisi di§inda yemek caiz degildir. Ancak aglik zarureti halinde 
yerde veya agaci uzerindeki meyvadan zaruri aglik ihtiyacim gidermek caizdir, demi§tir, diye 
bilgi vermi§tir. 

E b u S a i d (Radiyallahu anh)'m hadisi Zevaid turunden-dir. Notta belirtildigi gibi Tah'avi de 
bunu rivayet etmi§tir. Ayrica B e y h a k i de rivayet etmi§tir. Ebu Davud ve T i r -mizi de bu 
hadisin sut igmekle ilgili kismimn benzerini S e m u -re bin Cundub (Radiyallahu anha) 'den 
merfu olarak rivayet etmi§lerdir. Oralardaki metin daha ayrintili olup mealen §oyledir : «Birlniz 
bir ma§iye (yani koyun, kegi, inek, manda ve deve surusu) uzerine vardiginda suru sahibi 
onlarin arasinda ise ondan izin istesin. §ayet izin verirse sut sagip igsin. Eger suru sahibi orada 
degil ise yiiksek sesle ug kez onu gagirsin. Eger ondan bir cevab alirsa musaade istesin (ve izin 
alirsa sutten igsin). §ayet bir cevab (ve ses) alamazsa sut sagip igsin. Fakat sut goturmesin." 
Hattabi bu hadisin §erhinde §oyle der: 

"Bu hadisteki hukum, hig bir yiyecek maddesini bulamayan ve agliktan hayati tehlikeye giren 
kimse hakkindadir. Eger adam bu durumda ise boyle yapmasi caizdir. Hadis ehlinin bazisi: 
Durumu boyle olan adamin igtigi sutu Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-se-lam) kendisine 
temlik etmi§ sayilir. Artik bu sut adama helaldir ve sutun kiymetini sut sahibine odemesi 
gerekmez, demi§tir. Fakat fi-kihgilann ekserisi: Adamin varsa sutun degerini sut sahibine ode- 
mesi gereklidir. Cunkii "Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : Hig bir muslumamn mall 
kendisinin gonul ho§luguyla olmadikga (hig kimseye) helal degildir, buyurmu§tur" diye bilgi 
vermi§tir. 

1 b n - i Omer (Radiyalahu anh) 'in hadisini T i r m i z i ve Nesai de rivayet etmi§lerdir. 
Ebu Davud da bunun bir benzerini Abdullah bin Amr bin el-As (Radi-yallahu anh) 
'den rivayet etmi§tir. 

Tirmizi bu hadisi rivayet ettikten sonra: Yolcu bir kimsenin yolculuk esnasinda bahgelerin 
meyvalarim yemesine ilim ehlinin bazisi ruhsat vermi§tir. Bazilari da degerini odemeksizin 
yemesini caiz gormemi§tir, der. 

Tuhfe yazan da Tirmizi' nin bu sozu ile ilgili olarak §oyle der: N e v e v i, el-Muhezzeb'ih 
§erhinde: Bag, bahge, ziraat ve kuguk veya buyuk ba§ hayvan surusunun yakmindan gegen bir 
kimsenin bundan bir §ey yemesi veya igmesi meselesi hakkinda alimler ihtilaf etmi§lerdir: 

1. Cumhur ve 5 a f i i' ye gore, zaruret olmadikga adam bunlardan bir §ey alamaz. Zaruret 
halinde alabilir ve aldiginin bedelini odemekle mukelleftir. 

2. Selef alimlerinin bir kismina gore zaruret halinde bunlardan bir §ey alip yedigi veya igtigi 
takdirde bedelini odemek ona borg olmaz. 

3. A h m e d' e gore, eger bag ve bahgenin etrafi duvarlarla gevrili degil ise buradaki ya§ 
meyvayi, zaruret olmasa bile yiyebilir. En sahih rivayet boyledir. Ahmed' den yapilan ikinci 
rivayete gore ancak zaruret halinde yiyebilir. Her iki rivayete gore de adamin yedigi onun 
boynunda borg olmaz. 

§afii bu fetvayi, bu konuda rivayet olunan hadisin sihhati-na baglami§tir. Beyhaki' nin dedigine 
gore §afii' nin kas-dettigi hadis tbn-i Omer'in (2301 nolu) hadisidir. Beyhaki bu hadisi zayif 
sayarak : Kuvvetli olmayan bir kag yolla rivayet edilen bu hadis sihhat bulmami§tir, der. E 1 - H 
a f i z ise: Hak olan budur ki, bu hadisin senedlerinin toplami sahih bir hadisin derecesinden 
eksik degildir, demi§tir." 

Ibnu*l-Kayyim'in dedigine gore Ebu Hanife ve Malik de cumhura gore hukmetmi§lerdir. Yani ki§i 
agliktan dolayi hayati tehlike ile kar§i kar§iya kaldigi zaman bedeline borglanmak kaydiyla 
ba§kasinin bag ve bahgesinden veya ba§kasinin davarlarmin sutunden agligim giderecek kadar 
alabilir. 

Bu babta rivayet olunan hadislerin tumunun zahirine gore sahibinden habersiz olarak hayvanm 
sutunu sagip igmek, bag ve bahge ile benzeri yerlerde bulunan meyva ve diftar sebze ile 
hububattan yemek caizdir. Fakat bundan sonra gelen babta rivayet edilen hadisler ile benzeri 
sahih hadisler sahibinden izinsiz herhangi bir mall yiyip igmenin haramligina delalet ederler. 
Ayrica Nisa suresinin 29. ayeti de sahibinin rizasi olmaksizin mal yemeyi haram kilmi§tir. Ayet'in 
meali §oyledir: «Ey iman edenler! Mallarmizi aramzda haksizlikla degil, kar$ilikli riza ile yapilan 
ticaretle yeyin. Nefislerinizi de mahvetmeyin. §ijphesiz Allah size gok rahir?* edicidir.-Yukarda 
i§aret ettigim nedenle bazi alimler yasaklamaya ait hadislerin sahih ve daha kuvvetli ronaattuia 
itibar ederek bu babta. rivayet olunan hadislerdeki caizlik hukjaau&u degi§ik §ekillerde yorum- 
lami§lardir. Tuhfe yazari bu yorumlan ayrintili olarak bildirmektedir. Bunlarin bir kismi ozetle 
§oyledir; 

1. Bahge veya hayvan sahibinin rizasmin bulundugu bilindigi takdirde onun bag ve bahge 
mahsulunden yemek veya hayvanlarmin sutunden igmek caizdir. Bu hadis boyle yorumlamr. 

2. Hadislerde verilen ruhsat yolculara mahsustur. 





3. Amlan ruhsat zaruret haline mahsustur. 

4. Amlan ruhsat agliktan hayati tehlikeye girenlere mahsustur. 

5. Bu ruhsat, boyle yapmanm adet oldugu memleketlere mahsustur. Ibnu'l-Arabi'nin dedigine 
gore Hicaz, $am ve diger bazi memleketlerde, sahibinden izinsiz olarak bahgelere girilip 
meyva yemek ve hayvamn sutunu sagip igmek adettir. 

6 . T a h a v i: Bu ruhsat misafir etmenin vacib oldugu doneme mahsustur. Bu vaciblik hukmu 
neshedilince buna atfen konan ruhsat da neshedildi, demi§tir. 

68- Ma§iye (Yani Koyun, Kegf, inek Ve Deve) Sahibinin izni Olmadikga Siitiinden 
igmenin Yasakligi Babi 

2302) Abdullah bin Omer (Radtyallahu anhumayaan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Salon herhangi biriniz, bir adamin izni olmaksizin ma§iye (koyun, kegi, inek, manda ve deve) 
sinin sutunu sagmasin. Birinizin kilerine gidilip kapisi kirilarak zahiresinin gikarilmasi onun 
ho§una gider mi? (Bu da boyledir.) Cunku onlarin (sut veren) hayvanlarinm memeleri §uphesiz 
onlar igin (kiler gibi) gida maddelerini saklar. Bu itibarla, sakin herhangi biriniz, bir adamin izni 
olmaksizin ma§iyesinin sutunu sagmasin.»" 

2303) Ebu Hureyre (Radtyallahu ank)'der\ ; $oyle demi§tir: Biz (bir defa) Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in berinde yolculuk ederken, memeleri ida (denilen bitki) fie bagh bir deve 
surusu ile kar§ila§tik. Biz (sutunu saj£ip igmek uzere) develerin oldugu yerde toplandik. Bunun 
uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bizi gagirdi. Biz de O'nun yanina donduk. BartH 
Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «§uphesiz bu deve surusu muslumanlardan bir ev halkimn malidir. Sutu de onlarin azigi ve 
Allah'tan sonra (muhtag olduklari) bereket (ve hayirli mali)dir. iginde yol azigimz bulunan 
kablarimzin yanina dondugunuzde, igindeki aziklarimzin gbturulmu§ oldugunu anlamamz sizi 
sevindirir mi? Bunu adalet olarak goruyor musunuz-? buyurdu. Sahabiler: 

— Hayir, dediler. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «5uphesiz bu da oyledir.» buyurdu. Biz: 

— Eger yiyecege ve igecege muhtag olursak ne emredersin? dedik. Bunun uzerine Resul-i 
Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«— Ye de goturme ve ig de goturme.» buyurdu." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun senedinde Sehyt bin Abditlah vardir. Buharl onun 
hakkinda : Onun isnadi duzgun degildir, demigtir. Sindf de : Ben diyorum ki: Ravf Hacc&c bin 

Ert&t da tedlisgi idi ve bu hadisi an'ane ile rivayet etmi§, demi§tir. ■ 

izahi 

tbn-i Omer (Radiyallahu anh) 'in hadisini Buhari. Muslim ve Ebu Davud da rivayet etmi§lerdir. E 
buHureyre (Radiyallahu anh)'in hadisi ise Zevaid turunden olup Ahmed tarafindan da 
rivayet edilmi§tir. 

Avnu'l-Mabud yazari bu hadisin §erhinde §oyle der: "El-Kari: Bu hadisin manasi §oyledir, 
demi§tir: Sut veren hayvanlarin memeleri sut muhafazasi bakimindan, sizin zahirelerinizi 
muhafaza eden kilerleriniz gibidir. Ba§kalarmm koyun ve §air hayvanlarinm sutunu sagan kimse, 
sanki hayvan sahihlerinin kilerlerinin kapilarim kirip zahirelerini galmi§tir. §erhu's-Sunne'de 
§oyle denilmi§tir: ilim ehlinin ekserisi bu hadisle amel etmi§tir. Yani agliktan dogan bir zaruret 
olmadikga sahibinden izin almaksizin amlan hayvanlarin sutunu sagmak caiz degildir. Ahmed, 
tshak ve ba§kasina gore sahibi hazir olmayan mezkur hayvanlarin sutunu sagip igmek aglik 
zarureti iginde olana da olmayana da caizdir. Ciinku Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 
hicret yolculugunda iken O'nun igin Ebu Bekir, Kurey§" ten bir adama ait koyun surusunun 
sutunden sagdi. Suru sahibi hazir degildi, kolesi gobanlik ediyordu. 

Bazilari da Tbn-i Omer (Radiyallahu anh'm —2301 no-lu —hadisini delil gostererek: Yolcu 
bir kimse ba§kasimn bahgesindeki meyvalardan yiyebilir, demi§tir. Yukarda anlattigim gibi ilim 
ehlinin ekserisine gore agliktan dogan bir zaruret olmadikga sahibinden izinsiz ne hayvan sutu 
sagilip igilebilir, ne de bahgenin mey-vasi ve benzeri yiyecek yenilebilir, diye bilgi vermi§tir." 

N e v e v i de 2302 nolu \ b n-i Omer (Radiyallahu anh)"in hadisinin §erhinde ozetle §oyle der: 
"Me§rebe, Me§rube, yiyecek maddeleri ve ba§ka §eylerin hifze-dildigi yerdir. Hadisin manasi 















goyledir: Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), memedeki sutu kilerde hifzedilen yiyecek 
maddelerine benzetmigtir. Sahibinden izinsiz bunu aimak caiz olmadigi gibi onu aimak da caiz 

degildir. 

Hadisten Elde Edilen Hukumler 

1. Bagkasinm malim kendisinden izin almadan yemek, aimak ve onda tasarrufta bulunmak caiz 
degildir. Hayvan sutu ile bagka mallar arasinda bir fark yoktur. Buna muhtag olan da olmayan 
da ayni hukme tabidir. Ancak agliktan hayati tehlikeye girmig olup murdar hayvan etini bile 
bulamayan kimse bagkasinm malim bulursa zaruret nedeniyle yiyer ve bedelini sahibine oder. 
Bizim mezhebimiz ile Cumhurun gbrugume gore malin bedelini odemek gereklidir. Seleften 
bazilari ile bir kisim hadisgilere gore malin bedelini odemek gerekmez. Fakat bu gorug zayiftir. 
Agliktan hayati tehlikeye giren bir kimse bagkasinm malim ve murdar hayvan etini buldugunda 
bunlardan hangisini yiyecegi hususunda alimler arasinda meghur bir ihtilaf vardir. Bize gore 
murdar hayvan eti tercih edilecektir. 

Aglik zarureti yok iken bagkasinm hayvanlarimn sutunu igmek veya yiyecek maddelerinden bir 
gey yemek meselesine gelince, sut veya bagka yiyecek sahibine nazi gegip rizasimn 
bulundugunu bilen veya kuvvetle zanneden kimse onun izni olmaksizin yiyebilir, igebilir. Aksi 
takdirde bunu yapamaz. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) ile Ebu B e k i r' in hicret yolculugunda sahibi hazir 
olmayan koyun surusunun sutunden igmeleri meselesine gelince, bu mesele degigik gekillerde 
yorumlamr. $oyle ki: 

a. Koyun sahibini tammalari ve ona nazlarimn gegmesi. 

b. Oradan gegenlere sut ikraminda bulunmak uzere suru sahibinin gobana izin ve yetki vermig 
olmasi. 

c. O bolgede surunun sutunu igmenin orf ve adete gore mubah ve serbest olmasi. 

d. Amlan surunun harbi yani muslumanlara dugmanlik eden bir gayri muslime ait olmasi 
ihtimalleri yorumlarin bir kismim tegkil eder. 

2. Meseleler arasinda kiyas yapmak ve aralarindaki benzerligi beyan etmek megrudur. 

3. Sute yiyecek denilebilir. 0 halde* bir yiyecek yemiyecegine yemin eden bir kimse sut igerse 
yeminini bozmu§ olur. Ancak sutun digindaki geylere niyet etmi§ ise, sut igmekle yeminini 

bozmu§ sayilmaz. ^ ^ ^ 

69- Ma^iye (Yani Koyun, Kegi, Sigir Ve Deve) Edinme Babi 


2304) Ummu Hani' (Radtyallahu anha)'dan rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem), kendisine : 

«Koyun ve kegi edin. £unku bu hayvanlarda bereket vardir.» buyurmu§tur." 

Not: Bunun senedininin sahih ve ravilerinin sika olduklari, Zevaid'de irfl-dirilmi§tir. 

2305) Urve el-Bariki (Radtyallahu anh)'den merfu olarak rivayet edildigine gore §oyle 
buyurulmugtur : 

«Develer, sahibleri igin bir izzettir. Koyun ile kegi de berekettir ve hayir, kiyamet gunune kadar 
atlarin alinlarinda dugumludur.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun senedi, Buhari ile Muslim'in gartlan uzerine sahihtir. 
Hatta hadisin bir kismi bu senedle, Buhari ve Muslim'de de mevcuttur. Develeri ve koyunla 
kegileri yalmz ibn-i Maceh rivayet ettigi igin ben bu hadisi Zevaid turu aragma aldim. 

2306) (Abdullah) bin Omer (Radtyallahu anhumaydan rivayet edildigine gore Resulullah 
(Sallallaku Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: «Koyun ve kegi cennet 
hayvanlarindandir.*" 

Not: Bunun senedinde bulunan Zerbi bin Abdillah Ebu Yahya el-Ezdi'nin zayifligi uzerinde ittifak 
edilmigtir. 

2307) Ebu Hureyre (Radtyallahu anhyden; $°yl e demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) zenginlere koyun ve kegi edinmelerini ve fakirlere tavuk edinmelerini emretti ve buyur¬ 
du ki i 









Zenginler, tavuk edindiklerinde Allah koylerin helak olmasim diler.- 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir: Bunun senedinde bulunan AM bin Urve alimlerce terk edilmi§tir, 
ibn-i Hibban : 0, hadis uydurur, demi§tir. Ravi Osman bin Abdirrahman da meghuldiir. ibnu'l- 

Cevzl bu hadisin metnini mevzu hadisler arasinda anmistir. 

izahi 

Goruldugu gibi bu babin hadisleri Zevaid turundendir. Ancak Urve (Radiyallahu anh)*in 
hadisinin son cumlesi Buharl ve M u s 1 i m' de de rivayet edilmigtir. Bu hadislerde gegen bazi 
kelimeleri acikliyahm 

Ganem: Koyun ve kegi turu hakkinda kullamlan bir cins isimdir. Bazen koyun anlaminda 
kullamlir. Burada umumi manada kullamlmi§tir. 

§at da ganem gibi koyun ve kegi turune verilen bir cins isimdir. 

EbuTalib'in kizi ve Ali (Radiyallahu anh) 'in kizkar-de§i olan 0 m m u Hani (Radiyallahu 
anha)'nm ha I terceme-si 465 nolu hadis bolumunde gegti. Onun bu hadisini Tabaranive 
Hatib-i Bagdad? de rivayet etmi§lerdir. Bu hadiste hayvanciliga te§vik ve koyun ile kegi 
edinmede bereket bulundugu bildirilmektedir. Gergekten tecrube ile sabit oldugu gibi koyun ve 
kegi bereketli hayvanlardir. Hizla gogalir ve gok yonden sahibini yararlandirir 
Urve (Radiyallahu anh) 'in hadisinde de koyun ve keginin bereketli oldugu bildirilmektedir. 
Ayrica hayrin, kiyamete dek, atlarin alinlarinda dugumlu oldugu belirtilmektedir. 

Atlarla ilgili cumle B u h a r i ve Muslim'de de rivayet edilmigtir. 

Hadiste amlan atlardan maksad sava§ igin edinilen atlardir. Cunku B u h a r i' deki metnin 
sonunda, hayrin sevab ve ganimet oldugu beyan edilmi§tir. Oradaki metin mealen §oyledir: 
«Atin alinma dokulen saglarin kiyamet gunune kadar hayir dugumludur. Hayir, (ahirette) sevab 
ve (dunyada) ganimettir.» 

Muslim'in Cerir' den olan bir rivayetinde "Cerir (Radiyallahu anh) §oyle demi§tir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem>'in, sava§ atinin alnina dokulen saglari mubarek 
elleriyle buktugunu ve bukerken i Savag atinin pergeminin orgulerinde kiyamete kadar hayir 
baglidir. Bu hayir, (ahirette) sevab ve (dunyada) ganimettir, buyurdugunu gordum." 

Nevasi: Nasiye'nin goguludur. Nasiye alin, demektir. Burada atin alimndaki saglar kasdedilmi§ 
olur. Atin kendisinde bulunan meziyet mecazen alinmdaki saglara izafe edilmi§tir. Yajii maksad 
sava§ atlarmin dunyada ganimet ve ahirette sevab kazanmaya vesile oldugunu belirtmektedir. 
El-Fetih yazari: Buradaki attan maksadm yalmz sava§ ati degil de genel manasi olabilir. Yani at, 
hayir vesilesi olabilir. iyi i§lerde kullamlirsa ondan dunya ve ah ir e t igin kazanglar elde 
edilebilir. Ama kotu bir maksad igin edinilirse bundaki sakinca ve fenalik atin kendisinde degil, 
onu bu yolda kullanandadir, demi§tir. 

Hattabi de: Bu hadis, at edinmek suretiyle elde edilen kazancin en guzel ve helal kazanglardan 
olduguna i§aret eder, demigtir. 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'den rivayet edilen hadisin mevzu hadislerden olduguna notta 
i§aret edilmi§ti. S i n d i bu hadisin agiklamasiyla ilgili olarak: Fakirler tavukgulukla gegi- 
nebilirler, besledikleri tavuklari ve mahsullerini satmakla kazang saglarlar. Zenginler, tavuk 
edindikleri takdirde kendi tavuk ihtiyaglarim kendileri gidermi§ olur ve haliyle fakirlerden satin 
almalarina pek ihtiyag kalmaz. Bu ha I ise fakirlerin gegim yolunu daraltmi§ olur. Fakirlerin gegim 
yolunu tikatmak ise toplumun helakina sebebiyet verebilir. Allah boyle bir toplumun helakini 
diler, demi§tir. Ancak bu hadisin mevzu hadislerden oldugunu yukarda belirttik. 

Hal Tercemesi 

2305 nolu hadisin ravisi Urve el-Banki el-Esdi bin Ebi'l-Ca'd, sahabldir. Ku-fe'de yerle§mi§tir. 
13 adet hadisi vardir. Buhari ile Muslim onun bir hadisini — ki bu hadistir— ittifakla rivayet 
etmi§lerdir. Ravileri ise Kays bin Ebl Hazim, $aT)t ve Simak bin Harb'dir. Hz. Omer'in halifeligi 
doneminde KUfe kadiligi yapmi§tir. 5aTai, onun Kufe*nin uk kadisi oldugunu soylemi§tir. Kutub- 
i Sittehin hepsinde onun hadisleri vardir. (Hulasa : 264) 

Urve <R.A.)'in, bin Ebi'l-Ca'd olmayip, bin el-Ca'd oldutun* ait rivayetler de vardir. El-Barik da 
Yemen tarafinda bir dagin ismi oldugu, el-Fetih'te ifada edilmi§tir. §u halde bu daga Isftfetan 

ons el-Bankl, denilmi§tir. 


Ill 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/97-98 






[21 

— Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/98-99 

[31 

— Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/100 


Ill 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/101-102 


^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/102 


161 


Buzatm hal teroentttf 97* Ooiu hadis bdlumujule gfafett. 


— Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/103-104 
[81 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/104-105 


191 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/105-106 


I!Q1 


Bu sahablnln hal tercemeat 460 nolu hadis bolumunde gegti. 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/106-107 


ri21 

T131 

Ull 

1151 

ri 6 i 

uzi 

risi 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/108 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/108-109 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/109-110 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/110 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/111 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/111-113 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/114 

[191 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/114-116 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/116-117 

[ 21 ] 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/117-118 

[221 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/119 

[231 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/119-121 

[241 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/122-123 

[251 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/123-124 


[261 

T271 

[281 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/124-126 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/126-128 
Bu badis muellifimizin 1889 nolu hadisidir. 


r291 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/128-130 

[301 
[311 
[32] 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/131 
Bu Sah&bfnln hal tercemesi 668. nolu hadis feomraunue gegti 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/132-133 

[331 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/133-136 

[341 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/136-138 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/138-139 


[351 
[361 

J - 1 Hulasa: 395 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/139 

I3Z1. 


[381 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/ 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/139-140 

[391 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/140-141 


[401 

[411 

[421 

[431 


Lokman: 8 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/142 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/143 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/143-144 


r 441 

T451 

r 46 i 
r 471 
r 48 i 

[49] 

[501 

[511 

[521 

[531 

154] 

[551 

[56] 

[571 

I58J, 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/144-146 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/146 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/147-148 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/148 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/148-149 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/149-150 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/150-152 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/152-153 
Hal teroemesl 674 nolu hadis bblumunde gegti. 

Hal tercemeei 39 nolu badis bblumunde gegti. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/153-154 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/154-156 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/156-157 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/157-159 


Bu zat. babasi tbn-i Mes'ud (RA.) ile Ali bin Ebl Tallb (R.A.)'den rivayet etmigtir. Havileri ise ogullari Kasim ve 
Maan'dir. ibn-i Muin: O, sikadir. Fakat babasindan hadis igitraemistir, demigtir. HaMelun dedigine gore hicretin 77. yili 
vefat etmigtir. Kbtflb-I Sitte yazarlarmin hepsi onun hadislerini rivayet et mislerdir. (Hulasa 230) Buradaki hadisi de 
munkati'dir. 

I59J, 


[601 

[611 

[621 

T631 

[641 

[651 

[661 

[671 

[681 

[691 

\ 70 ] 

1211 

[721 

[731 

[741 

[751 

[761 

IZZ1 

[781 

[791 

[801 

[811 

[821 

[831 

[ 84 ] 


Bu satin hal tgrcemesi 1086 nolu hadis bblumunde gegti. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/159-160 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/162-164 
HM tercemesi 1819 nolu badis bblumunde gegtt 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/164-166 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/166-168 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/168-169 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/169 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/169-170 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/170-171 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/171-172 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/172-174 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/175 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/175-176 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/176-178 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/178-180 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/180-181 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/181 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/181-182 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/182 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/182-183 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/184-185 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/185 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/186 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/187-188 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/188-191 


I85J 

186 ] 

I8Z1 

r 88i 

£891 

[90] 

[911 

[921 

[931 

[941 

[951 

[961 

[971 

[981 

[991 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/191 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/192-193 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/193-196 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/196-197 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/198-199 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/200-201 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/201-202 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/203-206 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/206-207 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/207-208 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/209-210 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/210-212 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/212-213 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/213 


Hilal bin el-Hars isimli bu zat Peygamber (S.A.V.VU1 azadlisidir. Ravi-si Ebu Davud el-Ama'dir. Buhari 
sahabl oldugu soyleniyor da hadisleri sahih degildir, demi§tir. Yalmz ibn-i Maceh onun rivayetlerini almigtir. 
Sah: 448) 

£10Q] 


non 

£ 102 ] 

£103] 

[104£ 

£105] 

[1061 

[1071 

[1081 

[1091 

[HOI 

nil] 
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[1131 

[1141 

[1151 

[1161 

[1171 

[1181 

[1191 

[1201 

[1211 

[1221 

[1231 

[1241 

[1251 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/213-214 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/215 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/216 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/216-218 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/219 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/219-220 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/220 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/220-222 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/223 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/224 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/224-226 
Hal tercemesi 1912 nolu hadis bolumunde gegti. 

Hal tercemesi 149-150 nolu hadis bolumunde 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/226-228 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/228-229 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/229-230 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/231-232 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/232-233 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/233-236 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/236-237 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/237-238 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/238-239 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/239-240 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/240-241 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/241-242 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/242-243 


: Onun 
(Hulasa 





















1126} 

1127] 
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£129] 

£1301 

[1311 

£1321 

£1331 

£1341 

£1351 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 


Parantez igindeki ifadeler mutercime ait olup agklamak 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6 / 
ri361 


ari: 6/243-244 

ari: 6/244-245 

ari: 6/245-246 

ari: 6/247-248 

ari: 6/248-249 

ari: 6/249-250 

ari: 6/250 

ari: 6/251 

ari: 6/251-252 

igin ilave edilmigtir, 
253-258 


£1371 

[1381 

£ 139 ] 

£1401 

£1411 

£1421 

[1431 

[1441 

[1451 

£1461 

T 1471 

£1481 

[1491 

[1501 

[1511 

[1521 

[1531 

[1541 

[1551 

[1561 

[1571 

[1581 

[1591 

[1601 

[1611 

[1621 

[1631 

[1641 

[1651 

[1661 

[1671 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Hulasa : 366 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 


ari: 6/258-260 
ari: 6/260-262 
ari: 6/263-264 
ari: 6/264-267 
ari: 6/267-268 
ari: 6/268-270 
ari: 6/270-271 

ari: 6/271-273 
ari: 6/273-274 
ari: 6/274-275 
ari: 6/275-276 
ari: 6/276 
ari: 6/276-277 
ari: 6/278 
ari: 6/278-281 
ari: 6/281-282 
ari: 6/282-285 
ari: 6/285-286 
ari: 6/287 
ari: 6/288-292 
ari: 6/293 
ari: 6/293-295 
ari: 6/295-296 
ari: 6/296 
ari: 6/296-297 
ari: 6/297-298 
ari: 6/298-301 
ari: 6/301-302 
ari: 6/302-304 
ari: 6/304-306 
ari: 6/306-307 





































Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/308 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/308- 

'■ Bu sab&bfofn hAI tercemesi 1095 notu hadis bblumunde verilmi§tir 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/311- 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/314 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/314- 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/315- 

^ 175 ^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/316- 

^ 176 ^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/317 
ri77i 

Hulasa; 443 
^ - 1 - Hulasa : 201 
Hulasa: 212 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/318 

ri 801 

■ Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/319 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/319- 

J - 1 Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/321- 

J - 1 Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/322- 

ri841 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/323- 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/325- 
^ 186 ^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/327- 
^^ 7 ^ Hulasa: 133 

ri 881 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/329- 
^ 189 ^ Bu sahabinin hal teroem.es! 150 nolu hadis bblumunde gegti 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/331- 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/332- 

r 1921 

‘ - L Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/333- 

r 1931 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/335- 

ri941 

-Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/336 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/337- 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/340- 

^ 197 1 Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/342- 
ri98i 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/343- 
Hulasa: 297 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/344-345 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/346 

[ 201 ] 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/346- 

r 2021 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/349- 

[2031 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/352- 

^ 204 ^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/354- 
r2051 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/355- 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/356- 
^ 207 ^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/358- 
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13- AHKAM (HUKUMLER) KITABI 

1- Kudat ( = Kadilar) in Durumlarinin Anlatildigi Bab 

2- Zulum Ve Rusvet Hakkindaki Siddetli Tehdid Babi 

3- Hakim ictihad Eder (Olanca Gucuvle Hakki Arar) Ve isabetli Karar Verir, Babi 

Kimler ictihad Edebilir? 

4 - Hakim Sinirli Bir Halde iken Hukum Etmez, Babi 

5- Hakimin Karari Hie Bir Harami Helal Etmez Ve Hie Bir Helali Haram Etmez, Babi 

6- Kendisine Ait Olmavan Bir Sevi iddia Edip Uqrasan Adam (Hakkinda Gelen Hadisler; Babi 

7- Sahid Davaciva. Yemin De Daviliva Duser, Babi 

Hadisten Qkarilan Hukumler 

8- Bir Mai Koparmak iqin Yalan Yere Yemin Edenin (Vebalini Beyan Eden Hadisler) Babi 

9- Haklarin (Batildan) Avird Edildiqi Makamlarda (Edilen) Yemin Babi 

10- Ehli Kitab (Yani Hiristivan Ve Yahudiler) e Ettirilen Yemin (Seklinin Beyani) Babi 

11- iki Avri Adam Bir Malm Kendisinin Olduqunu iddia Ederler (Yani Birisi: Bu Mai 

Benimdir, Per. 

Diqeri: Hayir Senin Deqil Benimdir, Per) Ve Hiq Birisinin Sahidi Yoktur, Babi 

Taraflar Arasinda Kura Cekmenin Manasi, Sekli, Zamam Ve Nedeni 

Bir Mai Hakkinda Iki Kisi ihtilafa Dustuqu Ve Her Birisi Malm Kendisine Ait Olduqunu iddia 

Ettiqi Takdirde Hukum Nedir? 

12- Calinmig Qian Bir Malim, Satin Alan Bir Kimsenin Elinde Bulan 

Adam (in Hakkim Beyan Eden Hadis) Babi 

13- Masive (Yani Kovun, Keci. Siqir Ve Deve SurulerO Nin fEkinlere Ve Benzerlerine) 

Verdiqi Zarar Hakkindaki Hukum Babi 

14- fBaskasina Ait) Bir Sevi Kiran Hakkindaki Hukum Babi 

15- Adam Komgusunun Duvarinm Uzerine Aqaq (tan Hatil Bagini) Koyabilir Babi 

16- Yol (Genigliqi) Mikdan Hakkinda ihtilaf Ettikleri Zaman (Verilecek Hukmun Beyani) 

Babi 

17- Komsusuna Zarar Veren Bir Sevi Kendi Mulkunde insa Eden Adamin Babi 

18- iki Adam Bir Huss <- Sazliktan Yapilan Kulube) Nin Mulkivetini iddia Edenler, Babi 

19- Halas'i (Satilan Mali Kurtarmayi) gart Kilan Satici (Nin Satig Akdi Hukmunun Beyani) 

Babi 

20- Kur'a ile Hiikiim Vermek Babi 

21- Kaifler ( - Iz Takibi Mutehassislari) Babi 

22- Cocuqu fBiribirinden Avrilan) Baba Ve Anasindan Dilediaini Secmekte Serbest 

Birakmak Babi 

Bazi Sorular 

Hanefi Alimlerin Gbrusu 

Safii'nin Gorusu 

Malikin Gbrusu 
Ahmedin Gorugu 

23- (insanlar Arasinda) Sulh Yapmak Babi 

24 -(Alim Satimda Aldatilmakla) Malim Zarara Sokan Kimsevi MalindaTasarruf Etmekten 

Menitme Babi 

25- Hakimin. Muflisin Malina Haciz Kovup Alacaklilar icin Satmasi Babi 

26- Malinin Aynisini iflas Etmig Bir Adamin Yaninda Bulan Kimsenin Babi 

Alimlerin Konu Hakkindaki Gdrugleri 

27- Sahidlik Etmesi Taleb Edilmeven Bir Kimsenin Sahidlik Etmesinin Yasakliqi Babi 

28- Adamin Gorqu Tamkliqi Vardir Da ilgili Kisi Bu Durumu Bilmez, Babi 

29- Borclari Sahidlendirmek Babi 

30- Sahidliqi Caiz Olmayanlarin Babi 

31- Bir Sahid Ve Yemin lie Hukmetme Babi 

32- Yalan Sahidlik Babi 

33- Ehli Kitabin Birbirleri Alevhinde Sahidlik Etmeleri Babi 



























































13- AHKAM (HUKUMLER) KITABI 


Ahkam; Hukum'un goguludur. Bu kitabda hukum vermenin usulu, adabi ve §artlari gibi bazi 
onemli yonleri ile hukum veren hakim ve diger yetkililerle ilgili adab, §artlar ve benzeri durumlar 
hakkinda gelen hadisler rivayet edilmektedir. 

Hukum ve Kada' kelimelerinin manalari aynidir. Bu iki kelime Arab dilinde degigik manalarda 
kullamlir. §er-i §erifte ise: Devlet yetkuisince verilen ve uyulmasi mecburi olan dim karardir. Bu 
karar, ilgilileri baglayicidir ve dini esaslara dayalidir. Devlet tarafindan yetkili kilinan hakim veya 
idarecinin verdigi bu karar gegerlidir. 

Avnu'l-Mabud yazari bagka tarifleri de nakletmigtir. Bunlardan birisi §oyledir: Ozel veya tuzel 
kigilere ait muayyen olaylar hakkinda §er'i §erife uygun ve baglayici sozlu veya yazili karara 
Kada denilir. 

Eg-§irbini de el-Ikna'da: Kada kelimesi Arab dilinde bir geyi saglamlagtirmak, tamamlamak, 
yerine getirmektir. §er-i §erifte ise iki veya daha fazla hasimlar arasindaki husumeti ve 
anlagmazligi Allah'in hukmu ile ha I ve gbzumlemektir, demigtir. 

E 1 - A y n i de : Kada, husumetleri halletmektir, demigtir. 

Yukarda anlatilan ger'i hukum ve kada'yi veren zata Kadi ve Hakim denilir. Ekseriyetle boyle 
hukumleri vermekle meggul olanlara bu unvanlar verilir. Devletin tevdi ettigi gorevlerin gogu 
bagka konulara yonelik olmakla beraber bazi ihtilaflarin ve nizalann halli gorevini ustlenmig olan 
devlet yetkililerinin verdikleri ve §er'I esaslara uygun hukumler de bu terimin kapsamina 

dahildir. 

1- Kudat (= Kadilar) in Durumlarimn Anlatildigi Bab 

2308) Ebu Hureyre (Radtyallaku anh)'den rivayet edildigine gore: Peygamber (Sdlallaku Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurmu§tur : 

-insanlar arasinda kadi (yani hukmedici) kilinan kimse, bigak siz bogazlanmig olur.»" 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud, Tirmizi, Nesai, Ah-med, Hakim ve Beyhaki de rivayet etmi§lerdir. 

Halk arasinda hukum vermek uzere gorevlendirilen kimsenin bigaksiz bogazlanmi§ olmasmin 
yorumu ve kasdedilen mana ile ilgili olarak Avnu'l-Mabud yazari a§agidaki nakilleri aktarmigtir: 
"Ibn-i Salah: Maksad, manen bogazlanmaktir. ^unku bu goreve atanan ki§i dunya ategi ile 
ahiret ategi arasinda kalir. Durust gorev yaparsa dunya azabina ugrar. Gunun havasina uyarak 
durustlukten saparsa ahiret azabina maruz kalir, demigtir. 

H a t t a b i ve kendisine tabi olanlar ise: Hadiste bigakla bogazlanma ifadesinin birakilarak 
bigaksiz bogazlanma ifadesinin kullamlmasimn iki nedeni vardir: Birincisi, bu goreve atanma 
dolayisiyla korkulan hususun atanan kiginin hayatimn tehlikeye dugmesi degil, dininin helak 
olmasidir, ikincisi: Bigakla bogazlanan ki§i pek iztirap duymaz. Bogmak ve benzeri yolla, 
bigaksiz bogazlamamn duydugu elem gok daha buyuk olur. i§in agir mes'uliyetine dikkatleri 
gekmek igin bu ifade tercih edilmi§, demiglerdir. 

Es-Subulde de: Kadiugi ustlenmenin buyuk mesuliyeti burada ifade edilmigtir. Hadiste sanki 
§oyle buyuruluyor: Hakimligi ustlenen ki§i canini bogazlanmaya hazirlamigtir. Bu itibarla bundan 
uzak durmalidir. ^unku hakki bile bile veya hakki bilmeden haksizlikla hukmederse §uphesiz 
cehennemlik olur. Bogazlanmamn «bigaksiz oldugu» ifadesinin kullamlmasimn hikmeti §udur: 
Bundan maksad gergek bogazlanma degildir. Gaye, nefis ve camn ahiret azabi ile helak 
olmasidir, denilmigtir." 

2309) Enes bin Malik (Radtyallaku anhyden rivayet edildigine gore: Resuluilah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

«(Halk arasinda) hakimlik etmeyi taleb eden kimse kendi nefsi ile ba§ba§a birakilir (Allah 
tarafindan kendisine yardim edilmez). Kim de buna icbar edilirse (yani istegi di§inda bu goreve 

atamrsa) bir melek ona iner ve onu dogru yola yoneltir.»" 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud. Tir mi z i ve Hakim de rivayet etmiglerdir. 


Bu hadis, halk arasinda hakimlik etme ve hukum verme talebinde bulunmamn ve boyle 
mevkilere ihtirasli olmanin iyi bir gey olmadigina igaret eder. Hadisin «Kendi nefsi ile bagbaga 
birakihr» cumlesinden maksad, boyle bir kimseye, verecegi hukum ve kararin isabetli ve hakka 
uygunlugu hususunda Allah Teala tarafindan yardim edilmiveceginin bildirilmesidir. 

Ebu Davud'un rivayetindeki metin biraz daha uzundur. Oradaki metin mealen goyledir: «(Halk 
arasinda) hakimlik etmeyi isteyip buna atanmak igin aracilardan yardim dilerse, kendi nefsi ile 
bagbaga birakilir (Allah ona yardim etmez). Bu goreve talip olmayip, buna atanabilmek igin 
herhangi bir aracidan yardim dilemeye» kimseye (bu gorev verildiginde) Allah Teala bir melek 
gonderir. Melek kendisine hak v« «dalet yolunu gosterip o yola yoneltir.» 

Buhari, Muslim, Ebu Davud ve Nesai'nin Ebu Musa el-Eg'ari' den rivayet ettikleri gu merfu hadis 
de bu hadisi teyid eder : 

BIZ isteyenlere idarecilik vermiye cegiz.» 

2310) AN (bin EbiTalib) (Radtyallahu ank)'dtn; §oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) beni Yemen'e (kadi olarak) gonderdi. (Beni gonderecegi 
zaman) Ben t 

Ya Resulallah! Beni gonderiyorsun. Halbuki ben (tecrubesiz) bir gencim, onlar arasinda 
hukumler verecegim, hukum nedir, bilmem? dedim. AM demigtir ki: Bunun uzerine Resul-i 
Ekrem (Sallallahu Aleyhive Sellem), mubarek elini gogsume vurdu, sonra: 

«Allahimt Bunun kalbine (hakkaniyetle hukum etmek) hidayetini ver ve dilini (dogru sozluluk 
uzerine) sabit kil» buyurdu. AM demigtir ki: 

Bu duadan sonra iki kigi arasinda hukum vermek hususunda hig bir tereddud duymadim." 

Kot: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedindeki raviler sika zatlardir. Fakat sened 
munkatidir. Ebu Flatim : ismi Said bin Feyruz olan ravt Ebu'I-Bah-terl, AM (RJL)'den hadis 
igitmemig ve O'nun zaroanma da yetigmemig, demigtir. «indi: Ban diyorum ki: Ali'nin bu hadisini 
Ebu Davud, bagka bir senedle rivayet •tniiftir. Zevold yazan buradaki »enedin degigikligine 

bakarak bu hadisi Ztvftid turunden »aymi§ olabilir. 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud bagka bir senedle yine A 1 i (Ra-diyallahu arm) 'den, merfu olarak rivayet 
etmigtir. EI-Munzi-r i * nin dedigine gore T i r m i z i de bunu kisa bir metinle rivayet etmigtir. 
Avnu'l-Mabud yazan bu hadisin gerhinde ozetle §oyle der: "El-Mazhar: AM (Radiyallahu anh), 
hasimlar arasinda nasil hukum verilecegini bilmedigini soylemek istememi§tir. Onun demek 
istedigi husus §udur: Flasimlar arasinda gikan davalara bakmak, taraflarin birbirine hiyle 
etmeleri ve hasimlarin ifadelerini aimak, §ahidlerini dinlemek gibi hususlarda tecrubem yoktur, 
diye yorum yapmi§tir. 

T i y b i de: AM (Radiyallahu anh) Yemen'e hakim olarak gonderildigi zaman §uphesiz, Kitab ve 
Sunnet'i iyi bilirdi. AM: Ben gencim, hukum nedir, bilmem... sozu ile tecrubesinin azligim ve bu 
nedenle fikir ve igtihadmi geligtirmedigini mazeret olarak gostermek istemigtir. Bunun igindir ki, 
Resul-i Ekrem (Aley-hi's-selatii ve's-selam) ona dua etmigtir. Buyurulan duanin manasi §udur: 
Allahim, A 1 i' ye ger'i hukumleri Kitab ve Sunnetten gikarma yolunu goster, gonulunu ag ve 
dilini dogru ile hak uzerine sabit kil ki, daima isabetli hukum versin. 

Ebu Davud bu hadisi Kada kitabinin 6. babinda rivAyet etmigtir. Metin bakimindan biraz farklilik 
var ise de netice itibariyle ayni manayi ifade eder, denilebilir. Oradaki rivayette Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam), A 1 i' ye, hasimlarin ikisini de dinlemedikge hukum vermemesini ve 

iki tarafi da dinledikten sonra hukum vermesinin uygun olacagmi tavsiye buyurmugtur. 

2- Zuliim Ve Rii^vet Hakkindaki §iddetli Tehdid Babi 

2311) Abdullah (bin Mes'ud) (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Selient) goyle buyurdu, demigtir: 

-insanlar arasinda hukum eden her hakim kiyamet gonu geldiginde bir melek onun ensesinden 
tutar. Sonra melek bagim semaya kaldirir. Eger (melege) : Onu at, diyen olursa melek, onu 
(cehennemin) oyle derin bir gukuruna atar ki kirk yilda o gukurun dibine varabilir.»" 

Not: Bunun senedinde bulunan Mucalid'in zayif oldugu, Zevaid'de bildirilirmistir. 

izahi 




Zevaid turunden olan bu hadisin agiklamasi bolumunde Sindi §oyle der: 

"Bu hadisin umumiligi, hakkaniyetle hukum veren hakimleri de kapsar. Fakat her hakim'in 
atilacagi anlami gikmaz. §u halde atilmasi igin emir verilecek olanlar, yalmz haksiz yere hukum 
veren hakimlerdir. (Hadis boyle yorumlamnca gikan sonug §u olmu§ olur: Kiyamet gunu gorevli 
melekler hakimlerin enselerinden tutup gokten emir beklerler. Haksiz ve yersiz hukum veren 
hakimler hakkinda gokten verilen emir uzerine melekler bunlan cehennemin derinliklerine 
atarlar. Allah'in rizasina ve emirlerine uygun hukum veren hakimler hakkinda ise boyle bir emir 
verilmez.) 

Ba§indan sonuna kadar hadisin tamamimn batil ve haksiz hukum veren hakimlere mahsus 
olmasi ihtimali de vardir." 

Bence bu yorum daha uygundur. Ciinku iiahi adalete uygun hukum veren hakimlerin 
kavu§acaklari ikramlara ait hadisler mevcuttur. Kiyamet gunu melegin bir insanin ensesinden 
tutup semaya bakmasi, o insanin suglulugunun bir belirtisidir. Bu nedenle ikinci yorum daha 
uygun gorulur. Fakat hadisin son kismi ilk yorumu te-yid eder. Cunku hadisin tamami 
hakkaniyetten ayrilip adaletsiz hukum veren hakimlere mahsus olursa, onun cehenneme 
atilmasi emri beklenir. Oysa hadiste: -Onu at, diyen olursa» ifadesi kullamlmigtir. Bu ifade, 
goruldugu gibi, ensesinden tutulan herkesin atilmasi igin emir verilecegi anlamim ta§imaz. Yani 
boyle bir emir verilmi-yebilir de. Bu durum ilk yorumu teyid eder gibidir. 

2312) Abdullah bin Ebi Evfa (Radtyallahu anhumbJ'dan rivayet edildigine gore: Resulullah 
(Sallallaku Aleyhi ve Seltem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Hakim zuliim etmedikge, §uphesiz Allah onunla beraberdir. Hakim zulum edince Allah onu 
kendi nefsi ile (ba§ba§a) birakir. (Yani ona yardimci olmaz.)" 

2313) Abdullah bin Amr (bin el-As) (Radtydlaku onkumaydan rivayet edildigine gore: 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu. demi§tir: 

«Allah'in laneti ru§vet verenin ve ru§vet alanin uzerindedir (veya uzerinde olsun.)»" 

izahi 

ibn-i Ebi Evfa (Radiyallahu anh) in hadisini T i r m i -zi. Hakim ve Beyhaki de rivayet etmi§lerdir. 
Bu hadis, adaletten ayrilmayan hakimin yardimcismin Allah olduguna ve zulum eden hakim'in 
Allah'in yardimindan mahrum olduguna delalet edgr. noktayi da belirteyim: Adalet ve 
hakkaniyet ederken, tlahi adalet ve Allah'in koymu§ oldugu esaslara uygun hakkaniyettir, tlahi 
adalet ve. hakkaniyet olgulerine ters du§en bir adalet kavrami makbul ve muteber degildir. 
Abdullah bin Amr (Radiyallahu anh) 'in hadisini Tirmizi, E bu Davud, tbn-i Hibban. Tabara-ni 
ve Darekutni de rivayet etmiglerdir. 

Tirmizi ve Ebu Davud'un rivayetlerindeki hadis metni §oyledir: 

- Resul ull ah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ru§vet vereni ve ru§vet alam Ianetlemi§tir.» 

Lanet: Allah'm rahmetinden uzak olmaktir. Allah falana lanet etti, denildigi zaman Allah'm o 
kimseyi rahmetinden uzakla§tirdigi, ifade edilmi§ olur. Resulullah (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 
falam lanetledi, denilirken Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in o kimsenin Allah'in 
rahmetinden uzak kalmasim diledi, manasi gikabildigi gibi o kimsenin ilahi rahmetten uzak 
kaldigmi bildirdi, manasi da gikabilir. Her iki yorum da anlayanlar igin buyuk bir teh-diddir. 

Hulasa burada Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) ru§vet vpreni de alam da 
lanetlemi§tir. Yani bunlarin Allah'in rahmetinden uzak olduklarim bildirmigtir ya da uzak 
kalmalarim dilemi§tir. 

Muellifimizin rivayeti de boyledir. Yani Allah'in lanetinin bunlar uzerinde oldugu ve bunlarin 
rahmetten uzak tutuldugu Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) tarafindan haber 
verilmi§tir veya Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) bunlarin rahmetten uzak kalmalari 
igin dilek ve bedduada bulunmu§tur. 

Ahmed'in Sevban (Radiyallahu anh) 'den rivayet ettigi bir hadiste «Rai§» de vardir. Rai§, ru§vet 
alan ile veren arasinda gidip gelen araci demektir. 

Tuhfe yazari bu hadisin §ehrinde ozetle §u bilgiyi verir: "Ra§i, ru§vet verendir. Murte§i, ru§vet 
alandir. Rai§ de bunlar 

arasinda gidip gelen aracidir. Ru§vet: Hak olmayan bir §eyi hak 
imi§ gibi elde etmek igin verilen mal ve menfaattir. 

Kiginin hakki olan bir §eyi elde edebilmesi igin mecburiyet kar§isinda verdigi §ey ru§vet 



sayilmaz. Keza bir zulumu defetmek ve kurtulmak igin verilen §ey de ru§vet sayilmaz. Rivayet 
edildigine gore Ashab-i Kiram'dan ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh) H a b e § i s t a n' da bir 
§eyden dolayi yakalanmi§ ve iki dinar vermek suretiyle kurtulabilmi§tir. Tabiilerin imamlarindan 
bir cemaattan rivayet edildigine gore onlar: Bir kimsenin zulum korkusuyla kendi canini veya 
malim korumak ve kurtarmak igin bir §ey vermesinde bir sakmca yok, demi§lerdir." 

Antu'l-Mabud yazan da E 1 - K a r i' den naklen ozetle §oyle der: 

"BU$vet: Bir hakkin iptali veya hak olmayan bir §eyi hak imi§ gibi elde etmek veya gostermek 
amaciyla verilen §eye denir. Fakat bir zulumu defetmek veya hak olan bir §eyi elde edebilmek 
igin mecburiyet altinda verilen §ey ru§vet sayilmaz. Keza, hak sahibinin hakkini kazandirmak 
igin gali§ip emek veren kimsenin aldigi mal da ru§vet sayilmaz. Boyle denilmi§tir. Ancak son 
hukum, hakimler, idareciler, devlet memurlari ve yetkililer igin degildir. Bunlar o hukmun 
diginda kalirlar. Cunku hak sahibinin hakkim elde etmesi igin ve kimsenin zulume ugramamasi 
igin gali§mak bunlarin gorevleri- 

Kfeemsn i-umar u«: Bir kimse kendi hakkim elde edebilmesi vey& bir zulumu basindan 
defetmesi igin verdigi §ey ru§vet degildir, denilmi§tir. 

S e v k a n i de: Bir kimsenin hakki olan bir §eyi elde edebilmesi igin gerektiginde verecegi 
§eyin ru§vet sayilmiyacagi ve bu alnagla hakime ru§vet verebilecegini soyleyenlerin elinde 
makbul bir delH var ise bir diyecegimiz yoktur. Muteber bir delil yok iken bunu, hadisin 
hukmunun di§inda nasil tuttuklarmi bilemiyorum. Dogrusu ve hak olam bu hadisin hukmunun 

umumiligini tutmaktir, demi§tir." ^ 

3- Hakim ictihad Eder (Olanca Gucuyle Hakki Arar) Ve isabetli Karar Verir, Babi 

2314) Amr bin el-As (Radiyallahu anh)'den: §oyle demi§tir: 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)' den i§ittim, buyurdu ki t 

«Hakim, hukum verecegi zaman ictihad edip (yani olanca gucuyle hakki arayip) isabetli karar 
verince iki sevab kazamr (ictihad ve isabetli hukum sevab Ian). Hukmedecegi zaman ictihad 
edip (yani olanca gucuyle hakki arayip) hatali hukum verince ona bir sevab vardir (ictihad 
sevabi.)» 

(Kavi) Yezid demi§tir ki Ben bu hadisi Ebu Bektr bra Asir Mn Kazma naklettim. Kendisi dedi ki: 
Bana Ebu Setenj, Bfan Httaeyn (Radiyalahu anh) 'den bu hadisi naklettirin §ekilde rivayet 

««ti." ^ 


izahi 

Bu hadis Kutub-i Sitte'nin hepsinde Amr bin el-As (Ra-diyallahu anh) ile Ebu Hureyre 
(Radiyallahu anh)'den rivayet edilmi§tir. 

Sindi bu hadis'in agiklamasi bolumunde: Hulasa, hakim'in yapmasi gerekli olan §ey, dogru ve 
hakki bulmak igin olanca gucuyle gali§masidir. Olanca gucuyle gayret ettigine ragmen hatali 
hukmederse, mazur sayilir. Evet, dogruyu bulabilir ve buna muvaffak olursa iki sevab kazamr: 
ictihad sevabi ve hak ile hukmetme sevabi. Aksi takdirde yalmz ictihad sevabim kazamr. §u 
nokta kaldi: Hadiste sozu edilen ictihad §er'i delillerden hukum gikarmak igtihadi mi, yoksa 
hasimlar arasinda dava konusu edilen olayin mahiyetini anlayip gergege uygun hukum vermek 
igin gayret edip gali§masi mi? Alimlerin ekserisi buradaki igtihadi birinci manaya yorumlami§tir. 
Lakin bu hadis, ictihad etmenin caizligine delil olamaz. ^unku ikinci §ekilde de yorumlanabilir, 
demi§tir. 

N e v e v i de bu hadisin §erhinde §oyle der: 

"Bu hadisin §er-i §erife uygun hukum vermeye ehil ve dini bilgilerle mucehhez alim hakim 
hakkinda olduguna dair muslumanla-rin icmai vardir. Bu nitelikteki hakim, Allah'in hukmune 
uygun ve isabetli karar verdigi zaman iki sevab kazamr. Sevablardan birisi igtihadindan 
dolayidir, digeri de ilahi hukme uygun ve isabetli karar vermesinden dolayidir. Amlan hakim, 
verdigi hukumde yaruhr-sa. ettigi ietihad'dan dolayi bir ecir kazamr. 

Alimler §oyle demi§lerdir: Bir hakim, Allah'in hukumlerine gore karar vermeye ehil ve liyakatli 
degilse, hukum vermesi helal degildir. Buna ragmen hukum verirse, bir sevab kazanmasi soz 
konusu degildir ve hukmu infaz edilmez. Verdigi hukumde isabet etmi§ olsa bile durum budur. 
Cunku bu isabet tesadufen olmu§tur. 5er'i Mr esasa dayali degildir. Bu itibarla, butun 
hukumlerinde gunahjear sayilir. Verdigi hukumler gegerli sayilmaz ve kendisi mazur dahildir. (N 
e v e v i bundan sonra 2315 nolu hadisi naklederek delil gost»-rir ve sozlerine devamla §oyle 
der:) 


ictihad etmeye yetkili her muetehid, verdigi kararlarin hepsin-nin isabetli ictihad ettikleri 
soylenebilir mi? Yoksa bu durumda birisi isabeui, digeri hatuh mi sayilir? Alimler bu hususta da 
rhUldf et-r i§lerdir. Bir goru§e gore farkli iki ietihad'dan birisi isabetli, digeri hatali sayilir. 
isabetli olan ictihad, Allah katindaki hukme uygun olamdir. Hatali ictihad da Allah katindaki 
hukme ters du§en igti-had'dir. isabetli ictihad sahibi iki sevab kazamrken hatali ictihftd eden de 
bir sevab kazamr. Cunku b u muetehid de olanca gucoyi» gali§arak gergegi bulmaya gayret 
etmi§tir. Hata etmekte mazur sayildigi igin gunaha girmi§ olmaz. 5 a f i I ve arkadaglari bu go- 
ru§u benimsemi§lerdir. 

ikinci gbru§e gore farkh ictihad edenlerin hepsinm ictihadian va vardiklari sonuglar isabetli 
sayilir. Yani birbirine ters du§e© 1W ictihad sahiblerinin hepsi isabetli hukum vermis olurlar. 
iki grup da bu hadisi kendileri igin delil gbstermi§lerdir. Birinci gruba delil olmasi agiktir. Qunku 
hadis, muetehidi isabetli ve hatali diye ikiye ayirmigtir. Eger her muetehid isabetli sayusaydi, 
hatali diye bir §ey kalmazdi. Hatali olmasina ragmen kendisine sevab verilmesine gelince, bu 
sevab, sarf ettigi gayret ve gali§masinm kar§iligidir. 

Hadisin ikinci gruba delil olmasi ise §oyle izah edilmi§tir: Bu hadis, muetehid igin sevab 
bulundugunu bildirmektedir. Eger muetehi-din isabetli karari olmasaydi kendisine sevab 
verilmezdi. Hadiste, muetehid'e hatali denmesinin sebebi §udur: Eger muetehid, ictihad alam 
di§inda kalan, mesela hakkinda icma bulunan bir mesele hakkinda ictihad ederse veya yaptigi 
ictihad nassa muhalif olursa boyle bir ietihadda bulunan ki§i hatah i§ yapmig olur. (Tabii bir 
muetehid bile bile nassa muhalif bir hukum veremez, keza icma'a muhalif bile bile ictihad 
edemez. Ettigi ictihad gegersiz ve vebaldir. Ancak bilmiyerek ve yamlarak boyle bir duruma 
diverse, ettigi hatadan dolayi mazur sayilabiMr.) 

Muctehidin bazen hatali ictihad edebiIdigini soyleyen grub, fer'i meseleler hakkinda yapilan 
igtihadi kasdederler. Tevhid esaslari ile ilgili meselelerde farkli ictihad edenler olursa, bunlardan 
yalmz birisinin igtihadmin isabetli ve buna ters du§en ictihadlann hatali oldugu hususunda 
alimlerin icmai vardir. Yani bu farkli ictihadlann , ikisinin isabetli olmasi soz konusu degildir." 
Avnu'I-Mabud yazari da ozetle §oyle der: 

"Hakim'in isabetli ve hakli karar vermesinden maksad, vaki igtihadmin Allah'in hukmune 
muvafik ve uygun olmasidir. H a 11 a b i bu hadisin §erhi bolumunde §oyle demi§tir: Allah'in 
hukmune uygun karar vermek igin olanca gucuyle gali§an muetehid hatah hukum verdiginde 
sevab kazanmasinm sebebi, ictihad etmesinin ibadet sayilmasidir. Ettigi hatadan dolayi sevab 
kazandi, denemez. Ancak ettigi hatamn gunahi muctehidin boynundan kaldirilir. (El-Fetih yazan 
H a 11 a b i' nin bu sozunden gikan sonug §udur: Hat-t a b i' ye gore, "Hatali ictihad edene bir 
sevab vardir", emrinden maksad, o igtihadin gunahmin bagiglanmasidir, demigtir.) 

Hatah igtihadin gunahmin bagi§lanmasi igtihada ehil olan kimselere mahsustur. Yani kiyas 
yollarim bilen, usul ilmine vakif ve ictihad araglarina sahib olup ictihad etmeye liyakatli olan 
muctehidin olanca gucunu harcadigina ragmen varacagi neticede beyan edecegi hukum Allah 
katindaki hukme aykiri diverse, mazurdur ve bundan dolayi gunahkar sayilmaz. ictihad etmeye 
liyakatli olmayan kimse ictihad etmeye yeltenmekle, haddini a§mi§ olur ve igledigi hatada mazur 
sayilamaz. Bilakis gunahla kar§i kar§iyadir. Burey-d e (Radiyallahu anh'in 2315 nolu) hadisi 
bunun bir delilidir. 

ictihad etmeye liyakatli muctehidin hatali igtihadinda mazur sayilmasi, fikih konulannm 
teferruatina ait meselelere mahsustur. Bu gibi meseleler, muhtelif hukumlere ve degigik 
goruglere muhtemel ve rniisaid ise farkli ictihadlar yapilabilir. Degigik goru§lere muhtemel 
olmayan ve agik oldugu igin herhangi bir yoruma mahai birakmayan $er-i §erifin ana hukumleri 
ve temel meseleleri hakkinda yapilacak en ufak bir hata bagiglanmaz. Zaten bu gibi mesele ve 
hukumler hakkinda ictihad yapmak soz konusu degildir. Kitab, Sunnet veya icma ile sabit olan 
hukumler kesindir. Bunlara ters du§ecek bir goru§ beyam soz konusu degildir. Boyle bir 

giri§imde bulunan kimse, i§ledigi hatada mazur sayilmiyacagi gibi goru§u de reddedilir, demi§tir. 
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Kimler ictihad Edebilir? 

Avnu'I-Mabud yazan bundan sonra Muhtasaru §erhi's-Sunne*-den naklen §oyle der: 

Muetehid; §u be§ ilmi bilen kimsedir: Allah'in Kitab'inm ilmi, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam) 'in Sunnet (yani hadis) ilmi, Selef alimlerinin icma'lari ve ihtilafli kavilleri, lugat ilmi ve 
Ki-yas-i Fukaha ilmi. Muetehid; Kitab, Sunnet ve icma'da agik bir hukum bulamadigi takdirde, 
kiyas yoluyla bu ug delilden hukum gikarmak igin olanca gucunu kullamr, i§te bu hukmu gikarma 
yolunun ozel bir ilmi vardir ki buna Kiyas ilmi denilir. 





Muctehid; Kitab (Ku'ran) ilminden nasih, mensuh, mucmel, mufassal has, am, muhkem, 
mutegabih, kerahet, tahrim, ibahat ve nedb'i bilecektir. Sunnetten de bunlan bilecek, aynca 
sahih, zayif, musned ve mursel hadisleri bilecektir. Kitab ile Sunnet arasindaki siralamayi da 
bilecek. Ta ki, zahiri, Kitab'a uymayan bir hadis buldugu zaman bunun yorum geklini bilebilsin. 
Cunku, Sunnet, Kitabin beyam ve agiklamasidir. O'na muhalif olmaz. 

Muctehid; Kitab ile Sunnet'ten $er'i hukumlerle ilgili olanlan bilmek zorundadir. Bunlarin diginda 
kalan kissalar, mevizeler ve ha* berleri bilmesi §art degildir. 

Muctehid; lugat'ten, Kitab ve Sunnet'te bulunanlan bilecektir. Bunlarda bulunmayan ve Arab 
dilinde bulunan turn kelimeleri bilmesi §art degildir. 

Muctehid; Sahabilerin ve Tabiilerin ger'i hukumlerle ilgili sozlerini ve turn fikihgilarin fetvalarinin 
buyuk gogunlugunu da bilecek ki, verecegi hukum onlarin verdikleri hukumlere muhalif olmasin. 
Bu takdirde icma'a aykiri bir hukum vermek tehlikesinden emin olur. igte bir ilim adami bu 
nevilerin hepsini bilirse ictihad edebilir. Bunlari bilmeyen ilim adammin yapacagi §ey 
muctehidlere taklid yoluyla baglanmaktir." (Avnii'l-Mabud'un Kada kitabinin ikinci babindan 
naklen verilen bilgi bitti.) 

2315) Ebu Hasim (Radtyauahu ank)'aen rivayet edildigine gore §oyle demigtir: 

(Abdullh) bin Bureyde'nin, babasi (Bureyde bin el-Husayb) (Radiyallahu anhum)'den merfu 
olarak rivayet ettigi Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in i 

«Hakimler uge ayrilir. Tkisi ate§ (yani cehennem) dedir. Birisi de cennettedir. Hakki bilip bununla 
hukmeden adam cennettedir. Hakki bilmedigi halde insanlara hakimlik eden adam ate§tedir. 
Hukmunde zulum eden (yani hakki bildigi halde batil ile hukmeden) adam da ate§tedir» hadisi 

olmasaydi biz diyecektik ki: Hakim igti-had ettigi zaman §uphesiz cennet'tedir." 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi ve Ebu D&vud da rivayet etmigtir. Bu hadiste hakimler ug kisma 
ayrilmigtir: 

1. Allah Teala'nm hukmunu bilen ve buna gor© karar veren hakimdir. Boyle davranan hakim 
cennetliktir. 

2. Allah'in hukmunu bilmeden buna uygun veya aykiri karar veren hakimdir. Bu ise 

cehennemliktir. 

3. Allah'in hukmunu bildigi halde bunu birakip batil ile hukmeden hakimdir. Bu da 

cehennemliktir. 

Avnu'l-Mabud yazari §oyle der: Bu hadis, hakimlerden yalmz feakki yani Allah'in hukmunu bilip 
bununla amel edenlerin cehennemden kurtulduklarim ve digerlerinin kurtulamadiklarina delalet 
eder. Muteber olan uygulamadir. Bu itibarla hakki bilip de tatbik etmeyen bir kimse bilmeyen 
ki§i gibidir ve onunla beraber cehennemliktir. Hadisin zahirine gore bilmeden hukum eden ve 
hukmu tesadufen hakka uygun diigen hakim de cehennemliktir. Cunku hadiste bir istisna 
yoktur. 

Hadis, bilmeden yani Allah'in hukmu hakkinda bilgisi olmadan ki§inin hukum vermesini veya 
hakki bile bile batil ile hukmetmesini yasaklayip boylesini tehdid ediyor. Hatib-i §irbini: Birinci 
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hakimin hukmu infaz edilir. Fakat Ucinei ve uguncusunun Hukmu infaz edilmez, demigtir." J - L 

4 - Hakim Sinirli Bir Halde iken Hukum Etmez, Babi 

2316) Ebu Bekre (Radtyauahu animden rivayet eaikugfes gure; R«-sulullah (Sailallaku Aleyhi 
ve Sellem) : 

Hakim sinirli bir halde iken iki kimse arastada bukten (etmesin) buyurdu. 

Higam'in rivayetinde hadisin metni goyledir » Sinirli bir halde iken Hakim'in iki kimse arasinda 
hflkum si munasib olmaz." 

izahi 

Bu hadis, N e s a i' den bagka Kutub-i Sitte'nin hepsinde vardir. Bazi rivayetlere gore Ebu Bekre 
(Radiyallahu aah), S e -c i s t a n' da kadilik, yani hakimlik yapan oglu Ubeydul-1 a h'a yazdigi 
bir mektubta: Oglum! Sen sinirli bir halde iken iki kimse arasinda hukum etme. £unku ben 
Resulullaji'tan i§ittim §oyle buyurdu, diyerek buradaki hadisi nakletmigtir. Bu durumu anlatan 





ravi de Ebu Bekre (Radiyallahu anh) 'm oglu Abdur-rahman' dir. 

Sinirli bir halde iken hukum etmenin yasaklanmasimn sebebi, hakimin bu halde iken normal 
dugunup ictihad etmesinin ve isabetli karar vermesinin guglugudur. Ayrica hiddetlenme 
nedeniyle hissi hareket etmek veya haksiz yere hukum verme endigesi vardir. 

Tuftf» yazan hu hadisin gerhinde ozetle 

"Ibn-i Dakiki'l-lyd: insan sinirlendigi zaman durumu degigir ve normal dugunmeyebilir. Bu 
itibarla hakkaniyetle ve isabetli hukum vermesi igin hakim'in sinirli bir halde iken hukum etmesi 
yasaklamyor. Fikihgilar bu yasagi, normal dugunmeye engel olan agin aglik, agiri susuzluk ve 
fazla uykusuzluk gibi hallere de tegmil etmiglerdir. Bu tegmil, kiyas yoluyladir. 

Yasaklamanm zahirine gore, bu halde iken hukum etmek haramdir. Yasagi, asil manasi olan 
haramliktan gikarip mekruhluga yorumlamayi gerektiren bir neden yoktur. 

Bir hakim bu yasaga aykiri hareketle, sinirli iken hukum ettigi zaman, bu hukum muteber mi? 
Verilen hukum hakka uygun ise cumhura gore muteberdir. Bunun delili ise Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in sinirli iken Z u b e y r (Radiyallahu anhi lehine karar vermig 
olmasidir. Cumhur, bu olayi delil gostererek, buradaki yasagi haramliktan mekruhluga 
gevirmigtir. Fakat § e v k a n i: Resul-i Ekrem (Aleyhi's-sa-latu ve's-selam) 'e bagkasim 
kiyaslamak dogru degildir. £unku 0, sinirli iken de hatali bir hukum vermekten masumdur. 
Bagkasi sinirli iken hatali hukum edebilir. Bunun igin bazi fikihgilara gore bu halde verilen hukum 
gegersizdir. Bir kisim alimler de demigler ki: Hakim verecegi hukmu anladiktan sonra 
sinirlenirse, hukmu makbuldur, Henuz ne hukum verecegini kestirmemig iken sinirlenirse ede- 
cegi hukum gegersizdir veya gegerli olup olmamasi ihtilaf konusudur, demiglerdir. El-Haf iz 
bu son gbrugu benimsemigtir." 

Hulasa sinirli iken hakim'in verdigi hukum H a n b e 1 i fikihgilara gore muteber sayilmaz. Diger 
mezheblere gore hukum sahih olmakla beraber bu halde hukum vermek mekruhtur. 
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Ebu Bekre (Radiyallahu anhJ'in hal tercemesi 233 nolu hadis bolumunde gegmigtir. - 1 - L 

5- Hakimin Karari HTg Bir Harami Helal Etmez Ve Hig Bir Helali Haram Etmez, Babi 

2317) (Mu'minlerin analarindan) Ummu Seleme (Radiyallahu an-an rivayet edildigine gore 
Resulullah (SallaUahu Aleyhi ve Selletn), §oyle buyurdu, demigtir: 

«5uphesiz siz davalarmizi bana getiriyorsunuz. Ben ancak bir begerim (Allah bildirmedikge gaybi 
bilemem). Bazimzin merammi bazimzdan daha iyi anlatmasi umulur. Ben §uphesiz sizden 
i§ittigim sozlerinize gore aramzda hukmederim. Artik kimin lehinde kardegi (yani hasmi) nin 
hakkindan bir §eye hukmedersem sakin o kimse (aslinda hakki olmayan) o §eyi (karde§inden) 
almasin. Ciinku b en 0 kimse igin ategten bir parga kesmig olurum. 0 kimse o pargayi kiyamet 
gunu getirir. 

2318) Ebu Flureyre {Radiyallahu anh)Jden rivayet edildigine gore; Resulullah (Sali alia ku 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Ben ancak bir begerim (Fler gaybi bilemem). Bazimzin ifadesi bagimzmkinden daha iyi olmasi 
umulur. Bu itibarla, ben kimin lehinde kardegi (yani hasmi) nin baklandan bir parga kesersem. 
5uphesiz o kimseye ategten bir parga kesmig olurum.»" 

Not: Bunun senedinin sahih ve r&vllerinin sahih badis r&vlleri oldugu, 2e-vftid'de bildirilmigtir. 
1151 


izahi 

Ummu Seleme (Radiyallahu anh) 'm hadisi Kutub-i Sit-te'nin hepsinde vardir. Ebu Flureyre 
(Radiyallahu anh)'m hadisi ise Zevaid turundendir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in "Ben ancak bir begerim" sozu ue ilgili olarak 
Nevevi goyle der: 

"Yani insanlar gaybi bilemezler ve meselelerin ig yuzune vakif olmayabilirler. Ancak Allah Teala 
diledigi takdirde insan oglu bunlardan bir gey bilebilir. insanlar igin mumkun olan bir gey 
peygamberler igin de olabilir. Peygamber (Aleyhi 's-salatu ve's-selam) da in-sanlar arasinda 
zahire gore hukmeder. Gizli halleri aragtirip buna muttali ve gaybi bitebilmek yoluna tevessul 
etmez. 0 da davalara bakarfce» sahicileri dinler, yemin ettirir ve buna, gore hukmunu verir. 
Baktigi davalarin ig yuzu, digardan gdruldugunun aksine de olabilir. Allah Teala dileseydi O'nu 
hasimlar arasindaki davanin ig yuzune vakif kilardi. 0 da gahide ve yemine ihtiyag duymadan 








mes«-tenin ig yuzune gore hukmederdi. Lakin Allah Teala, ummetin O'na uymasim emrettigi igin 
ummetine bu meselelerde de ornek olacak ge-kildo davalara bakmasim dilemigtir. Ummetin, 
davalarin igyuzune ve gayb© vakif olmalari beklenemiyecegine gor© davalara zahire gore 
bakmalari, gahidlere ve yeminlere bag vurmalari gerekir. Ummete bu hususta da ornek 
durumunda olan Besul-i Ekrem (Aleyhi's-sa-Iatu ve's-selam) 'in davalarin zahirine gore hukum 
etmesi gerekli ki-hnzmgtir. Allah Teala, zahire gore hukum verme emrini koymug. Bu emre 
uymak hususunda herkes egittir. Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) de bu emre uyar ki 
bagkasina ornek olsun." 

El-Hafiz da: «Ben ancak bir begerim» cumlesinden mak-sad gudur: Resul-i Ekrem CAleyhi's- 
salatu ve's-selam) gerek zatinda ve gerekse sifatlarinda kendisine ozgu birgok meziyetlerle 
temayuz etmekle beraber bir begerdir. Resul olan bir insanin her gaybi bilmesi gart degildir. 
Allah diledigi zaman Resul'unu gayba vakif kilar, diledigi zaman vakif kilmaz. Bu itibarla 
Resul'un daima hakliyi ve haksizi birbirinden ayird etme yetenegine sahip oldugu, gunku gaybi 
bi Id ig i soylenemez, demigtir. 

Hadiste gegen "Elhan" kelimesi ism-i tafdildir, "Daha zeki" manasim ifade eder. Huccet de delil, 
demektir. Bu kelimelerin gegtigi cumleaUi asal masasi "Baziniz delilini bazmizdan daha zekice 
anlatir. En-Neyl yazan: Bunun manasi goyle olabilir: BAzuuz delilini daha guzel ifade eder, oyle 
ki gergekte haksiz oldugu halde kendistai hakli gikarir ve hakli oldugu samlir. Fakat en zahir ve 
agifc mana goyledir: Baziniz meramim bazmizdan daha guzel ifade eder. Nitekim Buhari ve 
Muslim'de bu eumle; 

"Ve bazinizm bazmizdan daha olmasi umulur" geklindedir. Eblag: Daha belig, demektir. Yani 
meramim daha guzel ifade eden, demektir.E 1 - H a f i z bu cumlenin manasi ile ilgili olarak: 
Maksad gudur: Baziniz daha zekT olunca delilini digerinden daha guzel anlatmaya muktedir olur, 
demigtir. Biz de tercemede bu durumu dikkata aldik. 

Hadisin «Ben o kimse igin ategten bir parga kesmig olurum- cumlesinin manasi gudur: Yam 
biriniz, hasmimn hakkindan bir pargayi bile bile alirsa bu yuzden cehenneme mustahak olur. 
Avnu'l-Mabud yazan bu hadisin gerhinde gu bilgiyi aktara*: "Hattabi: Hadisten gikarilan fikih 
hukumleri guitfatsflirt Hakim zahire gore hukmetmekle mukelleftir. Hakim'in hukiau haram olan 
bir geyi helal etmez ve helal olan bir geyi haram etmez. Makim, hukmunde hata ettigi takdirde 
bu hata zahiren gegerli ise de hakikatte ve ahirette gegersizdir, makbul degildir, demigtir. 

(Yani hakim davali ve davalimn ifadelerine, gosteriden gfthidle-re ve edilen yeminlere gore 
hukum eder. Taraflardan birisi hiyleli yolla kendini hakli gikarmak suretiyle ve hakimin verdigi 
hukme dayanarak diger tarafin hakkina tecavuz etmig ise hakimin vermig oldugu karar kendisini 
mes'uliyetten kurtaramaz. Hakki olmayan bir geyi alan kimse igin o gey haramdir. Hakim'in 
hukmu ile o gey helal olamaz. Helal olan bir gey de hakimin aksi hukmu yuzunden haram 
olmaz.) 

Nevevi de Muslim'in gerhinde ve bu hadisin agiklamasi bolumunde: 

Hakimin hukmu gizli birgeyi helal etmez ve harami helal etmez, diyenler igin bu hadis delildir. 
Sahabilerden, Tabiilerden ve bunlardan sonra gelen islam alimlerinin cumhuru, Malik, 5afii, A h 
m e d ve butun islam memleketlerinin fikihguari bu hadisi delil gostererek boyle 
hukmetmiglerdir. Bu itibarla mesela: 

tki yalanci gahid bir malm falan adama ait oldugunu soyler, hakim de buna gore hukmederse bu 
mal bu adama helal olmaz. 

Keza, iki yalanci gahid bu adamin bir adami oldurdugunu soylerler ise maktulun velisi, gahidlerin 
yalanci oldugunu bildigi halde kaatil olduguna hukmedilmig masum adami kisas yoluyla oldurte- 
mez veya diyet alamaz. 

iki yalanci gahid bir adamin, karisim ug talakla bogadigma gahid-lik eder ve hakim de kadinin 
bogandigina hukmederse, gahidlerin yalana gahidiik ettiklerini bilen bir kimse bu kadinla 
evlenemez. 

Maalimu's-Sunne'de: Ebu Hanife demig ki: Bir kadm kocasimn kendisini bogadigim iddia edip iki 
gahid gosterir, gahid-ler de kocasinm kendisini bogadigma gahidiik ederler ve hakim de eglerin 
birbirinden ayrilmig olduguna hukmederse, kadin kendisi ile Allah'i arasinda boganmig olur. 
§ahidler yalanci da olsa' durum budur ve bu gahidler de bu kadinla evlenebilirler, demigtir. 
Fakat Ebu Hanife' nin arkadaglari bu hususta kendisine muhalefet etmiglerdir, denilmigtir." 
Avnu'l-Mabud yazari daha sonra es-SubuI'den naklen beyanda bulunmugtur. Bu nakilde verilen 
bilgi yukarda beyan edilen bilginin benzeri oldugu igin buraya aktarmaya hacet kalmamigtir, 

kamsindayim. ^ 


6- Kendisine Ait Olmayan Bir $eyi iddia Edip Ugragan Adam (Hakkinda Gelen Hadisler; 




Babi 


2319) Ebu Zer(-i Gifari) (Radiyallahu anft)'den rivayet edildigine gore; kendisi Resul-i Ekrem 
(SaUoHalM Aleyhi ve Selient)'den gunu buyururken i§itnugtir: 

«Kim, hakki olmayan bir §eyi iddia ederse bizden degildir ve ategten oturagim (cehennemdeki 
yerini) hazirlasin.*" 

2320) (Abdullah) bin Omer (Radiyallahu anhuma)'uan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sailallahu Aleyhi ve Sel/em) goyle buyurdu, demigtir: 

«Kim, haksiz bir mucadele (ve davaya) yardim eder (veya zulu-me yardim eder) ise (bundan 
tevbe ©dip) vazgeginceye kadar daima Allah'in gazabi altindadir.-" 

izahi 

Ebu Zer (Radiyallahu anh)'m hadisinin bagkaca kim tarafindan rivayet edildigine dair bir bitgi 
©dinemedim. ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'m hadisini Ebu D a v u d. Kada kitabimn 15. 
babinda rivayet etmigtir. 

Kendisine ait olmayan bir geye sahib gakan ve hakki imig gibi iddiada bulunan bir kimsenin bu 
davramgmin cehennem azabini mu-cib bir sug oldugu bildirilen ilk hadiste bayuralan: "Bizde» 
degildir* 1 ifadesini alimler goyle yorumlamiglardir: Yani boyle yapan adam Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve*s-seiam)'in yolunu takib erjenler* den degildir. 

Ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'m hadisinde gegen: "Veya zulume yardim..." ifadesindeki 
tereddud raviye aittir. Yani r&vi diyor ki: Hadisteki ifade ya goyledir veya boyledir. E 1 - H a k i 
m de bu hadisi rivayet etmigtir. Oradaki rivayette "Bi zulmin" yerine "Bi gayri hakkin" ifadesi 
kullamlmi§tir. Bu iki ifadenin manasi aynidir. £unku zulum, haksizlik demektir. 

Bu hadiste de haksiz iddialara yardimci olmamn ve zulumu desteklemenin Allah'in gazabmi ve 
azabim mucib oldugu ifade edilmekte ve ilahi gazabtan kurtulmak igin derhal tevbe edip bundan 
vazgegmenin gerekliligine i§aret edilmektedir. Kul hakkini ilgilendiren suglardan dolayi yapilan 
tovbenin makbul olmasi igin gerekli gartlardan birisi de ilgili kul ile helallagmak oldugunu 

belirtmekte fayda vardir. 

7- §ahid Davaciya. Yemin De Daviliya Dii§er, Babi 

2321) (Abdullah) bin Abbas (Radtyallaku anhumayasa rivayet edildigine gore: Resulullah 
(Sailallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur:Eger insanlara (§ahidsiz ve sirf) iddialariyla 
(hak) verilmi§ ol-saydi baza insanlar, bazi adamlarin kanlarmi ve mallarim dava ede-cc&ierdi. 
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Lakin yemin davaliya duger." J - L 

izahi 

Bu hadis Kutub-i Sitte'nin hepsinde ve bagka kitablarda da mevcuttur. Tirmizi bu hadisin hasen 
- sahih oldugunu soylemi§tir. N e v e v ? nin beyanma gore Beyhakl ve bagkasinm 
hasen veya sahih olan rivayetlerinde;*Ve lakin §ahid davaciya du§er» ilavesi vardir. 

Tuhfe yazan bu hadisin gerhinde §oyle der: 

"Davaci, sozu zahire muhalif olan tarafdir, bagka bir deyimle, susmasi, davanin diigmesine 
vesile olan tarafa davaci denilir. Dava-cimn iddiasi zahire muhalif olmakla zayif oldugu igin 
kuvvetli delil olan §ahidle ispat etmek durumundadir. Davalinin durumu kuvvetli oklugu igin 
zayif olan yeminle yetinilir. Dava, hakim'e intikal ettigi zaman, hakim davacidan $ahid ister. 
Davacmin §ahidleri bulunmadigi zaman hakim davaliya yemin tevcih eder." 

"Bu hadis, §er-i §erif hukumlerine ait buyuk bir kaide ve genel bir kuraldir. ■ ^ 

Bu Hadisten §u Hukiimler Qkarilir 

Bir kimse bir hak iddiasinda bulunursa onun mucerred icfot&si kabul olunmaz, iddiasmi §ahidi 
erle isbatlamak zorundadir. Ancak, davali onu dogrularsa, aynca §ahide ihtiyag kalmaz. 

Davaci, kidiastm §ahidle isbat etmeyip davihnm yemin etmesini taieb ederse bu talebi kabul 
olunur. Yani hakim davaliya yemin ettirir- 







Resul-i Ekrem (Aleyhi's-saltu ve's-selam) davacidan gahid istemenin hikmetini beyan 
buyurmugtur. Buyuruldugu gibi eger dava-cmm g&hiasiz tfadeei ve iddiasi kabul olunmug 
olsaydi, bazi insanlar, bir kisim kimselerin kanlarim ve mallarim iddia ederlerdi, bunun kendileri 
igin helal kilinmasim istiyeceklerdi ve davalilar kenefi canlarini ve mallarmi koruyamazlardi. 
Davaci ise kendi kanmi ve malim gahidi© koruyabilir. 

Selaf ve halef alimlerinin cumhuru ile 5 a f ii' ye gore, ken-dtrindaa bir hak t&Jeb ©dilen her 
davaliya yemin ettirilebilir. Btt ha dts, cumhurun bu gbrusunu teyid eder. Davali ile davaci 
arasmda bir munasebet, ihtilat ve iligki bulunsun veya bulunmasin hukum budur. 

Malik, onun arkadaglarimn cumhuru ve M e d i n e - i Munevvere' nin meghur yedi fikihgisma 
gore, her davaliya yemin ettirilemez. Ancak kendisi ile davaci arasimla ihtilat ve iligki bulunan 
davaliya yemin ettirilebilir Eger her davaliya yemin ettirilir, denilirse bazi sefih kimseler, bir 
kisim faziletli ve degerli in-sanlan bir gun iginde defalarca yemin ettireblJirler. Bu girkin dav- 
ramglara meydan v^hnemek igin davali ile davaci arasinda bir ihtilafta (yani iligkinin) bulunmasi 
garti konulmugtur. §art kogulan "ihtilafin mahiyeti ve tefsiri hususunda ihtilat etmiglerdir. Bunla- 
rin bir kismi ihtilati goyle agiklamiglardir: Davalmin davftci ile alig verig ve veresiye muamele 
yaptigi bir veya iki gahidle isbat edilirse Ihtilat durumu gergeklegmig olur. Bazilari da ihtilattan 
maksad gudur, demiglerdir: Dava edilen hak ile ilgili bir muamelenin davaci ile davali arasinda 
cereyan etmi§ olmasinin, makul gorulmezdir veya »e§yal agidan muhtemel gorulmesidir. 
Bazilarina gore dava edilen ^^fefrw varliginin muhtemel olmasi ihtilat §artmin olu§masi tein 
Cuiahur'un delili bu hadistir. Davaci ile davali arasinda bir ihtiyatin bulunmasi §artina ait bir 
mesned ne Kur'an'da, ne hadislerde ne de icma'da vardir." 

2322) El-E§'as bin Kays (Radtyallahu ankyaen; 5oyle demi§tir: 

Benimle yahudilerden bir adam arasinda bir arazi vardi. Ya-hudi benim hakkimi inkar etti. Ben 
onu Peygamber (SallaBahu Aleyhi ve SellemJ'in huzuruna goturdum. Bunun uzerine 
ResuluBah 

(Sallailahu Aleyhi ve Seilem) bana i 

«Senin §ahidin var mi?» buyurdu. Ben t 

Hayir, dedim. Bunun uzerine ResuM Ekrem yahudi'ye: 

«Yemin et» buyurdu. Ben i 

Yemin ona du§unce o yemin eder ve malimi goturur, dedim. Bunun Uzerine Allah subhaneh: 
«Allah'in ahdini ve kendi yeminlerini az bir degerle degi§enlerin, i§te onlarin ahirette hig bir 
nasibi yoktur. Allah kiyamet gunu onlara hitab (iltifat) etmeyecek» onlara bakmayacak, onlari 

temize gikarmayacaktir. Elem verici azab da onlar igindir.-^^ ayetini indirdi." 

izahi 

Bu hadis Ktitub-i Sitte'nin hepsinde mevcuttur. AvnU'I-Mabud yazannm beyanma gore Tiybl: Bu 
ayetin, E §' a s (Radiyal-lahu anh)'in: J'Yemin yahudiye du§unce o yemin eder ve malimi 
goturur," sozu ile olan ilgisi nedir? denilirse, mezkur ayetin ini§inin bu olayla iki yonden 
ili§kisinin bulundugunu soylerim : Birisi §udur: Sanki E §'a s (Radiyallahu anh)'a: Senin ona 
yapacagin tek gey yemin ettirmektir, bundan bagka yapacagin bir gey yoktur. Eger kendisi yalan 
yere yemin ederse, guphesiz vebal kendisine aittir, deniliyor. ikincisi bu ayet, yalan yere yemin 
etmenin agir vebali mucib olduguna dair Tevrat'daki ayeti yahudi'ye hatirlatmig olabilir, de- 

migtir. 

Hadisten Qikarilan Hiikiimler 

1. Davaci davasmi gahidle ispat etmek durumundadir. Davaci musluman olup davali gayr-i 
muslim bile olsa hukum budur. 

2. Davaci, davasmi gahidle ispat edemedigi takdirde, hakim davaliya yemin teklif eder. Davali 
yemin edince dava sona ermig olur. 

3. Davali gayr-i muslim bile olsa hukum budur. Musluman gibi gayr-i muslim davaliya da yemin 
teklif edilir. 

Hadiste amlan ayet-i kerime ise bir dunyalik igin yalan yere yemin etmenin ne kadar agir bir sug 
oldugunu ve boyle davrananlarin ahiretteki gok kotu durumlarim beyan buyurur. 
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Eg'as bin Kays (Radiyallahu anh) 'm hal tercemesi 1986 nolu hadis bdlumunde gegti. 1 - L 









8- Bir Mai Koparmak igin Yalan Yere Yemin Edenin (Vebalini Beyan Eden Hadisler) 
Babi 

2323) Abdullah bin Mes'ud (Radiyallahu ankyaen rivayet edildigine gore; Resuhillah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

Kim, musluman bir adamin malim koparmak amaciyla bile bile yalanci olarak bir gey uzerine 
yemin ederse Allah'in gazabina ugradigi bir halde O'nun huzuruna gider.»" 

izahi 

Bu hadis Kutub i S itte n in hepsinde rivayet olunmugtur. Bu hadis, bir muslumanm malindan bir 
gey koparmak amaciyla bile bile yemin eden bir kimsenin Allah'in gazabina ugradigina ve gok 
fena bir halde O'nun huzuruna gidecegine delalet eder. Allah'in gazabina ugramasinm manasi, o 
kimsenin kiyamet gunu elim azaba maruz birakilmasi ve igledigi sugun intikamimn kendisinden 
alinmasi, demektir. 

Bazi rivayetlerde; "ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh) bu hadisi rivayet edince el-Eg'as bin Kays 
(Radiyallahu anh) : 

Vallahi Resul-i Ekrem £ Aleyhi's-salatu ve's-selam>'in bu hadisi benimle ilgili bir olay 
munasebetiyle buyuruldu, diyerek (2322 nolu) hadisi beyan etmigtir. 

Hadiste "bir muslumanm mall..." ifadesi mevcuttur. Kasta-I a n i: bir zimmi'nin mall da bir 
muslumanm mall gibidir, demigtir. 

Avnu'I-Mabud yazari da bu hadisin gerhinde ozetle goyle der: "ibn-i Battal: Cumhur bu hadisi ve 
bu ayeti (yani bundan onceki hadiste gegen A 1 - i i m r a n suresinin 77. ayeti) delil gostererek 
"Gamus" yeminin hig bir kefareti yoktur, demigtir (Ga-mus yemin, bile bile yalan yere edilen 
yemindir.) Cunku Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) bu tur yemin eden kimsenin igledi- 
gi isyam, gunahi ve cezasim beyan buyurmug ve fakat bunun kefaretine dair bir beyanda 
bulunmamigtir. Eger bunun da diger yeminler gibi bir kefareti bulunmug olsaydi, diger 
yeminlerin kefaretlerini beyan buyurdugu gibi bunun da kefaretini beyan edecekti. Nitekim 
Munakid yemin hakkinda «Yemininin kefaretini fidesin ve (yeminini bozup) hayirli olan §eyi 

i§lesin» buyurmugtur.-^^- 

Ibnu'l-Munzir demig ki: Gamus yeminde kefaret bulundugunu soyleyen alimlerin sozune delalet 
eden bir hadisin bulundugunu bilmiyoruz. Bilakis hadisler bu tur yeminin kefareti yoktur, diyen 
alimlerin sozune delildirler. Ben diyorum ki: Bunun hepsi § a f i i 1 e r aleyhinde huccettir, 
diye bilgi vermigtir. 

En-Nihaye'de: Gamus yemin bile bile yalan yere yapilan yemindir. Bagkasinm malim koparmak 
igin bile bile yapilan yalan yemin, gamus yemin igin bir ornektir. Bu tur yemine gamus isminin 
verilmesinin sebebi ise bu yeminin, sahibini gunaha batirmasi, sonra da cehennem ategine 
batirmasidir. Gamus: Batina, demektir, diye bilgi verilmigtir. 

Muhammed bin Nasr, Ibnu'l-Munzir ve tbn-i Abdi'l-Ber demigler ki: Gamus yeminde kefaret bu- 
lunmamasi uzerinde sahabiler ittifak etmiglerdir. Bunun nedeni ise boyle bir yeminin gok agir 
olmasi ve kefaretle bagiglanamayacak derecede vebalinin buyuk olmasidir. 

$ a f i i ise gamus yeminin de munakid yemin gibi kefareti odenir, demigtir. Onun delili ise 
(2107-2109 nolu) hadislerde gegen «Hayirli olam yapsin ve yemininin kefaretini odesin» 
emridir. 5 a-f i i: Bu hadislerde bir §eyi yapmamak veya bir §eyi yapmak igte yemin edip sonra 
yeminini bozmakta hayir goren bir kimsenin yeminini bozup kefaret Odemesi emredilmigtir. Bu 
emirden §u hukum de gikarilir: Yalan yere yemin eden bir kimsenin de kefaret odemesi 
megrudur." demigtir. 

2324) Ebu Umame el-Harisi (Radtyattaku <m*>den rivayet edildigine gore; kendisi Resulullah 
(SaUallahu Aleyhi ve. Settemyi goyle buyururken igi t mistir: 

«Musluman Ur kimsenin hakkini yemin etmek suretiyle kopa-«on Wg bir adam yoktur ki Allah 
ona cenneti haram kilmasin v» oaa catwnaam ategini vacib eylemesin.- 

{Ebu Umame demig kiJ bunun uzerine sahabilerden bir adam: Ya Resulallah! Koparilan hak ve 
pek az bir gey olsa bile (mi)? dedi. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Erak agacindan bir misvak bile olsa (yine boyledir.)- buyurdu.^ 

izahi 





Bu hadisi Muslim, Nesai ve Ahmed de rivayet etmigtir. 

N e v e v i bu hadisin §erhinde ozetle §oyle der: "Hadisin «Musluman bir kimsenin bir hakkim...» 
ifadesinde §u incelik vardir: Sozu edilen hak mal olmayabilir. Mesela bir kimseye ait, murdar 
hayvan derisi, hayvan tezegi gibi necis olup yararli egyalar da mal gibidir. Keza, birden fazla 
kansi bulunan adamin gunlerini karilan arasinda e§it bir surette taksim etmesi gerekir. Her 
karimn taksimde bir hakki vardir. Bu hak mal turunden degildir. if-fetli bir kadina zina sugunu 
isnad eden kimse, bu sugu ispat etmedigi takdirde mufteri durumuna diiger ve bu nedenle Kazif 
haddi olarak seksen degnekle dbvulmesi gerekir. Bu gibi meselelerde soz konusu haklar mal 
nevinden degildir. Ama hepsi bu hadisin gumulune girer, 

Musluman bir kimsenin hakkim bile bile yalan yeminle koparan kimseye cennetin haram ve 
cehennemin vacib olduguna dair cumlelerin yorumuna gelince, bu ifadeler iki gekilde 
yorumlanabilir: 

Birincisi: Amlan gekilde bir hak koparmanm helalligini itikad edip bu inang uzerine dlen bir 
kimseye cennet haram ve yasak kilinir ve cehennem vacib olur. gunku bunu helal itikad etmek 
kufurdur. Adam bu itikadla kufre gitmig olur. Haliyle ona cennet haram olur ve cehennem vacib 
olur. 

ikincisi: Adam bu sugu iglemekle cehenneme mustahak olmug olur. Ama Allah'in kendisini afiv 
etmesi mumkundur. Bu adam cennete ilk giren zumrelerle beraber giremiyecektir, onlarla 
girmesi haram ve yasaktir. 

Hadiste: «Musluman bir kimse* tabiri, musluman olmayan bir kimsenin hakkim yeminle 
koparmanm caizligini ifade etmez. Bu tabir, muslumanm hakkinin daha onemli oldugunu ve bu 
hakka tecavuzun azabmin daha giddetli oldugunu ifade etmek igindir. Zimmi'nin hakkina tecavuz 
etmek de haramdir. Lakin muslumamnki kadar agir degildir. (Zimmi, vatandaglik hakki verilen 
hiristiyan ve ya-hudilere verilen isimdir). 

Hadiste amlan giddetli azab, musluman bir kimsenin hakkim yemin etmek suretiyle koparan ve 
tevbe etmeden olenler igindir, Tev-be edip, yaptigi igten pigmanlik duyan ve haklari sahihlerine 
iade eden veya hak sahihlerine gergegi anlatip onlarca bagi§lanan bir kimse bu sugu bir daha 
iglememek azim ve kararim verirse bu gunahtan kurtulmu§ olur. Allah daha iyi bilir. 

Hakimin hukmu, insanin olmayan bir hakki helal ettirmez, diyen cumhur, Malik, §afiT ve Ahmed 
igin bu hadis de bir delildir. Ebu Hanife'ye gore hakimin hukmu maldan ba§ka haklari helal 
ettirir. 

Hadis musluman haklari haramliginm gok giddetli olduguna ve giddetli olmasi agisindan az veya 
gok hak arasinda bir farkin bulunmadigina delalet eder. 

Allah'in bir kimseye gazab etmesi, onu rahmetinden uzaklagtirmasim dilemesi, onu tazTb etmesi 
ve hareketini kotulemesi, demektir." 

9- Haklarin (Batildan) Ayird Edildigi Makamlarda (Edilen) Yemin Babi 

Ebu Umame <R-A,)'in ha I tercemesi 
Nevevl bu hususta da §byle der : 

«Bu zat, Ebu Umame el-Bahili (R.A.)'den ba§ka bir zattir. Bunun adi tyas bin 
Salebe el-Ensart el-Harist'dir. Hazreg kabilesinin el-Hars ogullan kulundandir. 
Me§hur kavle gore bu zatin ismi budur. Ebu Hatim er-RazI: Onun adi Ab-dullah 
bin Salebe'dlr, demi§tir.» 

2325) Cabir bin Abdillah (Radiyallahu ankuma)'dan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Seltem) §oyle buyurdu, demigtir: 

«Kim, bir yegil misvak igin bile olsa benim §u minber'i m yaninda bile bile yalan yere yemin 
ederse, ategten oturagim hazirlasin.-" 

2326) Ebu Hureyre (Radtyallahu a»*;iden rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

-Ya§ bir misvak igin bile olsa bu minber yaninda bile bile yalan yere yemin eden hig bir kole ve 
hig bir cariye yoktur ki ona cehennem vacip olmasin.»" 

Not: Bunun isnadimn sahih ve ravilerinin sika olduklari. Zevaid'de bildi-rumigtir. 

izahi 






Cabir (Radiyallahu anh) 'in hadisini Ebu Davud ve N e s a 1 de rivayet etmiglerdir. Ebu Hureyre 
(Radiyallahu anh)'in hadisi ise Zevaid turundendir. 

Babin bagliginda gegen "Makatil" kelimesi "Makta"in goguludur. Makta, kesme yeri, kesme 
zamam ve kesmek igi anlamlanna gelir. Bir de Arap dilinde Maktau'l-Hak, diye bir terim 
kullamlir. Manas ise hakk'i batildan ayird eden gey. demektir. Dava konusu edilen bir meselede 
taraflardan hangisine hak verilirse, digerinin bir hakki kalmamig olur, dolayisiyla hak kazanana 
hakli ve hak kazanamayana haksiz denilebilir. Haksiz derken kasidli olarak haksizlik etmek 
isteyen anlaminda degil, hakki olmayan manasi kasdedilmig olur. Bu itibarla hak kazanamayan 
davaci veya davalinin istegi ve talebi boguna ve batil olmug olur. Batil kelimesi, hak kelimesinin 
kargiliginda kullamlir. Bu kisa bilgiden sonra goyle soyleyebiliriz: 

Hakim, verdigi hukumle hak ile batili birbirinden ayird etmig olur, denilebilir. $ahidler ve 
yeminler hak ile batilin birbirinden ayird edilmesine vesile oldugu igin bunlara da Makta u'l-Hak 
denilebilir. Keza muslumanlar, saygi duydugu mukaddes yerlerde ve mukaddes zamanlarda 
yalan soylemeye ve ozellikle yemin etmeye cesaret edemedikleri igin kutsal yer ve zamanlara 
da Maktau'l-Hak denilebilir. Cunku kutsal yer ve zamanlarda da hakkin batildan ayird 
edilmesine vesile tegkil eder. Bu kutsal yerlere, mekan ismi ve kutsal zamanlara, zaman ismi 
olarak da Makta demek mumkundur. 

Yalan yere yemin etmeyi onlemek igin, yalan yemin etmenin daha agir gunah oldugu bilinen 
bazi zamanlar ve bazi mekanlar yemin igin segilmektedir. Gunlerden Cuma, vakitlerden 
ikindiden sonra, yerlerden Mekke' deki Mescid-i Haram, M e d i -ne-i Munevvere' deki Mescid-i 
Nebevi ve bu mescidin iginde bulunan Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in minberinin 
yam yemin igin en onemli zaman ve yerlerdir. E 1 - H a -f i z' in beyanma gore Hattabi ve Ebu 
Ubeyd: Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) hayatta iken yeminler O'nun minberinin 
yamnda icra edilirdi, demiglerdir. Bu itibarla bu gibi yer ve zamanlara Makatiu'l-Hukuk denilir. 
$imdi bu babta rivayet edilen Cabir (Radiyallahu anh)'m hadisinin agiklamasi ile ilgili Avnu'l- 
Mabud yazari tarafindan verilen bilgiyi aktaralim: 

Yalan yere yemin eden kimse gunahkar oldugu igin ettigi yemine de mecazi anlamda gunahkar 
denilmigtir. Bu itibarla "Asime" kelimesi yalan manasina yorumlamr. 

Hadiste, "yegil bir misvak igin bile yalan yere yemin eden..." 

denilmigtir. Yani en kiymetsiz bir gey igin de yapilan yalan yeminin..., denmek istenmigtir. Yegil 
misvakden maksad yag misvakdir. Yag misvak, ancak misvak agacimn bulundugu bolgede 
bulunur, bagka yerlerde bulunmaz. Misvak, yetigtigi bolgede bol bulunur ve parayla satilmaz. 
Kuru misvak ise o bolgeden bagka bolgelere goturulup parayla satilir. Bu itibarla kuru misvak 
para eder.Fakat yag misvak para etmez. Para etmeyecek durumda olan bir basit gey igin bile 
olsa Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in minberi yamnda yapilan yalan yeminin vebali bu 
kadar buyuk ise degerli bir mall haksiz olarak koparmak igin bu yerde yapilacak yalan yeminin 
vebali artik ne kadar buyuk olur. 

Hadis, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in minberinin yamnda yalan yere yapilan 
yeminin ne derece agir bir gunah oldugunu ifade eder. 

5 e v k a n i: Bir dava dolayisiyla yemin etmek durumunda olan bir kimseye yemini 
agirlagtirmak uzere mescid, Hare m-i §erif ve Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in 
minberi gibi kutsal bir yeri, ikindiden sonra ve Cuma gunu gibi bir zamam yemin igin segmenin 
caizligine bu hadis delil gosterilmigtir. Cumhur boyle yapmanm caizligine hukmetmigtir. 
Hanefiler'e gore bu nevi agirlagtirma caiz degildir. B u -h a r i de bu konu igin agtigi babin 
bagliginda "Yemin etmek nerede davaliya dugerse orada yemin edebilir" ifadesini kullanmakla 
Hanef iler'in gorugune katildigina igaret etmig sayilir. 

Bazi alimlere gore bu husus hakim'in takdirine kalmig bir geydir. 

Sahabilerden bir cemaatin, davaci olduklari kimselerin Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam)'in minberi yamnda ve { br a-h i m (Aleyhisselam) 'in makami ile Hacer-i Esved'in 
arasindaki yerde yemin etmelerini teklif ettikleri varid olmugtur. Bazi sababilerin de bu teklife 
uymadiklari rivayet olunmugtur. 

Bazi sahabilerin de Kur'an-i Kerim uzerine yemin ettirdikleri rivayet olunmugtur. 

Bir gayri muslim'e yemin ettirilirken kahir, gazab kelimeleri gibi gekillerde yemini 
agirlagtirmanm caizligi hususunda bir ihtilaf yoktur. Fakat mesela, hiristiyana kilisede ve 

yahudiye havrada yemin ettirme talebine ait bir gey varid olmamigtir, demigtir. 


10- Ehli Kitab (Yani Hiristiyan Ve Yahudiler) e Ettirilen Yemin (^eklinin Beyam) Babi 





2327) Bera bin Azib (Radtyallahu a»*)'den; §oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), yahudilerin alimlerinden bir adami (Abdullah bin 
Soriya'yi) gagirtti. Sonra (kendisine) : 

«Musa'ya Tevrat indiren (Allah) ile sana yemin ettiriyorum (veya sana soruyorum),» buyurdu." 

2328) Cabir bin Abdillah (Radtyallahu anhumayd&n; §oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) iki erkek yahudTye: 

«Musa (Aleyhisselam) a Tevrat indiren Allah ile ikinize yemin ettiriyorum (veya ikinize 
soruyorum),» buyurdu." 

izahi 

Bera (Radiyallahu anh)'in hadisini Muslim veEbuDavudda rivayet etmiglerdir. Muellifimiz 
bu hadisi uzun bir metin halinde Hudud kitabinda rivayet etmigtir. Oradaki hadis numarasi 
2558'dir. Hadiste sozu edilen yahucu adamin isminin Abdullah bin Soriya oldugu Avnul- 
Mabud'da beyan edilmigtir. 

Cabir {Radiyallahu anh) 'in hadisini Ebu Davud da rivayet etmigtir. 

Bu hadislerde gegen ve Negdet ile ingad masdarlanndan alinan fiiller bir gey sormak manasinda 
kullamldigi gibi yemin ettirmek manasinda da kullamlir. Ben bu duruma igaret etmek igin 
parantez igi ifadeler kullandim. Babin bagligi yemin ettirmek manasim icab ettirir. 

El-Mecma'da bey£n edildigi gibi Negedtukallah'a. EngedtU-kallah'a, Engcdtuke Billahi, 
Nagedtukaliah'a ve Nagedtuke Billahi sozlerinin manasi; Sana, Allah uzerine yemin ettiriyorum 
veya Allah adini anarak sana soruyorum, demektir. Engedtu Blllah ifadesini kullanmak ise 
hatalidir. 

Her iki hadis de Ehl-i Kitab, yani hiristiyan ve yahudilere ettirilecek yemin §eklini bildirirler. 
farkla ki bir hiristiyana yemin ettirilirken Musa (Aleyhisselam) yerine t s & (Aleyhisse-lam) 'm 
ismi amlacaktir. Bunlara §oyle de yemin teklif edilir: Yemin edecek ki§i hiristiyan ise ona 
denilecek ki: isa'ya incil indiren AUah'a yemin ederim, de. 

§ayet yahudi ise, Musa'ya Tevrat indiren Allah'a yemin ederim, §eklinde yemin etmesi teklif 
edilir. 

Bera (Radiyallanu anh) *in hadisinin uzun bir metin halinde 2558 numarada gelecegini 
s6ylemi§tim. Orada daha geni§ bilgi verilecektir. 

Cabir (Radiy allahu anh) 'in hadisi Ebu Davud'un rivayetinde uzuncadir ve mealen §oyledir: 
"Yahudiler, kendilerinden olup zina eden bir erkek ile bir kadini (Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam)'in huzuruna) getirdiler. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), onlara i 
«Bana iginizden en alim iki adam getirin,» buyurdu. Onlar da gidip Soriya'mn iki oglunu 
getirdiler. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) gelen iki ilim adamina yemin verdirip; Zina 
eden erkek ile kadin hakkindaki Tevrat'in hukmunu sordu. Onlar da: Tevrat'ta §u hukmu 
buluyoruz: Surme gopu surmelikte oldugu gibi erkegin tenasul uzvunu kadininkinin iginde 
gordugune dort erkek §ahidlik ettigi zaman zina edenler recmedilir, dediler. Bunun uzerine 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), onlara: 

«0 halde bu iki kigiyi recmetmenize engel nedir?» diye sordu. Onlar •. 

Bizim hukumranligimiz ve saltanatimiz gegti, (azaliriz endi§esiyle) Suglulari oldurmek 
istemeyiz, diye cevab verdiler. Bunun uzerine Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 
§ahidleri dinledi. Dort .§&hid surme gopunun surmelik igind» oiau&u gibi erkegin tenasul uzvuna 
kadinin tenasul uzvunun iginde gorduklerini ifade ettiter. Sundan sonra Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam) zina eden erkek ue kadinin recmedumelerini emretti." 

Goruldugu gibi bu rivayet uzundur ve igindeki hukumler goktur. Bunun hukumlerini anlatmak da 
bir hayli zaman alir. Ben sadece bir noktaya i§aret etmekle yetinecegim. Bazi alimlere gore, Re¬ 
sul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in dinledigi §ahidler muslu-manlardan olabilir. Diger bir 
kisim alimler; Kafirlerin, kafirler hakkinda §ahidlik etmelerinin me§rulugu bu hadisten gikarilir, 
demi§lerdir. 

N e v e v i de, zina eden erkek ile kadinin itirafi uzerine Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam) in onlari recmettigi goru§une taraftar gikar. E 1 - H a f i z ise olayin vahiy yoluyla dog- 
rulanmi§ olmasi ihtimaline agirlik veriyor. 

Cumhura gore bir kafirin §ahidligi ne bir musluman hakkinda ne de bir kafir hakkinda 
muteberdir. TabiTlerden bir cemaat ile bazi fikihguar musluman §ahid bulunmadigi zamanlarda 

kafirin §ft-hidligini kabul etmi§lerdir. 





11- iki Ayri Adam Bir Malin Kendisinin Oldugunu iddia Ederler (Yani Birisi: Bu Mai 
Benimdir, Der. 

Digeri: Hayir Senin Degil Benimdir, Der) Ve Hi? Birisinin §ahidi Yoktur, Babi 

2329) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore 
§oyle demigtir: 

iki adam (m her birisi) ayni hayvanm kendisinin (mall) oldugunu iddia ettiler. (Yani birisi: Bu 
hayvan benimdir, dedi. Digeri de: Hayir benimdir, dedi.) Aralarinda gahid de yoktu. Bunun 
uzerine Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) yemin igin kur'a etmelerini emretti." 

2330) Ebu Musa (el-Eg'ari) (Radtyallahu ank)lden; §oyle demigtir: 

iki adam, davalarim Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e intikal ettirdiler, aralarinda bir 
hayvan (in mulkiyeti ihtilafi) var idi ve taraflardan hig birisinin gahidi yoktu. Bunun uzerine 
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Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), hayvam taraflar arasinda yanladi." J - L 

izahi 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'm hadisini Ebu D a -v u d da rivayet etmigtir. Ebu Musa 
(Radiyallahu anh)'in hadisini yine Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmiglerdir. 

Bir adam bir malin kendisinin oldugunu iddia eder. Bagka bir adam da ayni mala sahib gikar ve 
hig birisinin gahidi de yok ise bunlarin davasi nasil halledilecektir? 

Tabii eger bu mal taraflardan birisinin elinde ise, elinde bulunduran adam, malin kendisine ait 
olduguna yemin etmek suretiyle hak kazamr. Bu itibarla hadiste amlan meselede ihtilaf konusu 
malin ya uguncu bir gahsin elinde bulunmasi veya taraflarin ikisinin elinde olmasi gereklidir. 
Alimler her iki hadisteki meseleyi bu gekilde yorumlamiglardir. 

Hulasa: Bir mal uguncu bir gahsin elinde veya taraflarin ikisinin elinde iken taraflar bu mala 
sahib giksalar ve hig bir tarafin gahidi yok ise Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in hadisine gore 
taraflardan birisi yemin etmek suretiyle hak sahibi olmug olur. Bunun igin de taraflar arasinda 
kur'a gekilir. Kur'a hangisine isabet ederse o taraf yemin eder ve mal kendisinin olur. 

Ebu Musa (Radiyallahu anh) 'in hadisine gore amlan meselede ihtilaf konusu mal taraflar 
arasinda egit taksim edilir. Bu hadisin zahirine gore taraflara yemin tevcih edilmeden bu taksim 
yapilir. H a t t a b i: Bana oyle geliyor ki ihtilaf konusu mal taraflarin ikisinin elinde idi ve 
taraflar sahib olma agisindan egit durumda olduklari igin Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam), malin iki taraf arasmda egit olarak taksim edilmesi hukmunu buyurmugtur. Cunku mal 
uguncu bir gahsin elinde iken bagka iki kiginin mu-cerred bir iddia ile buna sahib gikmalari ile bir 
hak sahibi olamaz-lar.demigtir. 

El-Kari de: Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'in hadisinin manasi: «ikiniz de yemin edin ve mall 
aramzda yarilayin» §eklinde olabilir, demi§tir. 

El-Kari'in yaptigi yoruma gore iki hadis arasinda bir f ark-hlik kalmami§ olur. Alimlerin bu 
mesele hakkindaki goru§lerini biraz sonra agikliyacagim. Bu agiklamaya gegmeden once §u 
noktayi da belirteyim: 

Her iki hadiste «Taraflarin §ahidi yoksa» buyurulmu§tur. Bunun manasi ya gergekten §ahidlerin 
yoklugudur ya da iki tarafin da §a-hidleri bulundugu igin etkisiz hale girdiginden yok 

sayilmasidir. 

Taraflar Arasinda Kura Qekmenin Manasi, §ekli, Zamani Ve Nedeni 

Avnul-Mabud yazari bu hususlarda muhtelif nakiller yapmaktadir. Bunu §oylece ozetlemek 
mumkundur: 

"HattabI: Buradaki istiham'dan maksad kur'a gekmektir. Taraflar kur'a gekerler. Kur'a kime 
isabet ederse, o yemin eder ve mal onun olur. Bunun bir benzeri A 1 i (Radiyallahu anh)'den ri¬ 
vayet edilmi§tir. §oyle ki: 

"Han§ bin el-Mut em ir demi§ ki, gar§ida satiliga gikarilan bir katir yakalamp AM (Radiyallahu 
anh) 'a getirildi. Bir adam: Bu katir benimdir, ne sattim ne de kimseye hibe ettim, dedi ve 
katirin kendisine ait olduguna dair be§ §ahid getirdi. Bagka bir adam da geldi. O da: Katir 
benimdir, dedi ve iki §ahid getirdi. Bunun uzerine AN (Radiyallahu anh) : Bu mesele hakkinda 
hukum etmek de var, sulh etmek de vardir. Ben ikisinide size anlatayim: Sulh §oyle olur: Katir 
satilir ve bedeli yedi sehim olur. Be§ §ahid getirene be§ senim ve iki §ahid getirene de iki sehim 




verilir. Eger taraflar sulh olmayip hukum isterlerse hukum §udur: Taraflardan birisi katari sat- 
madigina ve hibe etmedigine yemin eder. Yemin etme hususunda anlatmazsamz yemin etmek 
igin ben aramzda fcur'a gefcttrtrfm, Kur'a hanginize isabet ederse o yemin eder (ve katir onun 
olur) dedi. Ravi demi§ ki = Ben buna §ahidim. AH, boyle hukmetti." diye bilgi vermigtir. 

Bir kavle gore kur'a $oyle olur: ihtilaf konusu mal taraflardan hig birisinin elinde degII ve hig 
birisinin $ahidleride yok ise aralarinda kur'a gekilir. Kur'a kime isabet ederse o yemin eder ve 
mal onun olur. 

K e r m a n i de: Kur'a taraflarin, mala mustahaklik derecesinde e§it olduklari zaman yapilir. 
Mesela: Mal taraflarin ikisinin elindedir. Her biri malin tamaminin kendisine ait oldugunu iddia 
eder. Birisi yemin etmek suretiyle tamamim elde etmek ister. Diger taraf da ayni $ekilde yemin 
edip tamamim kazanmak ister. i§te bu durumda taraflar arasinda kur'a gekilir. Kur'a kime isabet 
ederse o, yemin eder ve malin tamami kendisine verilir, demistir. 

$ e v k a n i de: Kur'a usulunun uygulanmasimn sebebi $udur : Taraflar mala sahib olma 
iddiasinda delil agisindan e§it olduklari zaman, tercih sebebi yok iken bir tarafi tercih etmek caiz 
olmaz. Taraflari e§it tutmak bakimindan kur'a usulunden ba$ka bir gare kalmaz. Kur'a usulu de, 
hasimlar arasinda e§itlik yapmanm bir nevidir, ihtilaf konusu mal taraflarin ikisinin elinde veya 
uguncu bir $ahsin elinde olup malin kendisine degiI, taraflara ait oldugu ikrar edildiginde, bu 
malin nasil verilecegi veya ne §ekilde taksim edilecegi hususunda fikih imamlarmin beyan 
ettikleri goru$ler pek uzundur. Fakat mal bir tarafin elinde oldugu takdirde o taraf davali ve 
kar§i taraf davaci sayilir. Artik, $ahid getirmek davaciya, yemin etmek de davaliya ait olur. 
Yemin etmek igin soz konusu kur'a meselesine gelince, $afii fikih kitablarindaki hukum, yemin 
teklifinin kur'a usulu ile degil de hakim'in takdirine ait olmasidir. Hakim istedigi tarafa yemin 
teklifinde bulunabilir. Lakin e 1 - B e r -mavi demi§ ki •. Hadis kur'a usulunu emrettigi igin en 
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uygun olam bununla amel etmektir, diye bilgi vermi§tir." J - L 

Bir Mal Hakkinda Iki Ki§i ihtilafa Du§tiigu Ve Her Birisi Malin Kendisine Ait Oldugunu 
iddia Ettigi Takdirde Hukum Nedir? 

Bu konu gergekten gok karigiktir ve uzun izah isteyen, degi§ik bitere sahne olan bir konudur. 
Avnfl'l-fefabud'da dagmik bir $e-kftte A^BUen bu konuyu derleyip toplayarak ozette sunmaya 
gah-ftfryie ki: 

Bu konu bir kag §ikka ayrilir: 

1. Mal uguncu bir §ahsin elindedir.Bu §ahis malin kendisine ait olmadigim ve ihtilafa du§enlere 
ait oldugunu soyler Fakat bir tarafin mi ya da taraflarin mu§terek mall mi? bilme?.. iki tarafin da 
Sahidleri vardir. 

2. Mal uguncu bir §ahsin elindedir. Bu §ahis malin kendisine ait olmadigim soyler. Fakat 
taraflardan kime ait oldugunu bilmez. Taraflarin sahidleri de yoktur. 

3. Mal taraflarin ikisinin elindedir ve iki tarafin da sahidleri vardir veya higbir tarafin sahidleri 
yoktur. 

Biz bu meselenin her birisi hakkinda beyan edilen gorusleri aktaralim : 

1. meseleye ait gorusler soyledin 

a) Ahmed ve Ishak bin Rahaveyh: Taraflar arasinda kur'a gekilir. Kur'a kime gikarsa o 
yemin eder ve mal onun olur, demislerdir. §afii' nin kadim kavli de boyledir. 

b) Rey ehli ile S u f y a n - i Sevri: Hakim bu mall iki taraf arasinda esit taksim eder, 
demislerdir. §afiil nin cedirt yani yeni ve son kavli de boyledir. 

c) §afii' nin yine cedid bir kavline gore taraflar kur'a gekerler ve kur'a kime isabet ederse o 
kimse, sahidlerinin dogru soylediklerine yemin eder. Sonra mal kendisine verilir. 

d) Malik: Ben malin taraflardan birisine verilmesine huk-medemem, demistir. Kendisinden 
rivayet edildigine gore $oyle bir kavli de vardir: Hangi tarafin sahidleri daha adil ve mazbut 
olup kendisi de daha takva sahibi ise mal ona verilir. 

e) Evza i: Hangi tarafin sahidleri gok ise mal ona verilir, demistir. 

f) § a b i: Taraflarin sahidlerinin sayisina gor© mal hisselere ayrilir ve her tarafa sahidleri 
sayisinca hisseler verilir, demistir. 

Yukarda verilen gorusler H a 11 a b i' den naklen verilmigtir. 

2 . meseley* alt g6rusl«r de $ayl«diri 

E 1 - M i § k a t' in cerhinde: Mesele soyledir: Uguncu bir «obam «Unde bulunan mola taraflar 
sahib gikmak ister. §fei tentfta 4* sahidleri yoktur v«y* iki tarafin da sahidleri vardtr. Yarada 
bulunan uguncu «aha: Ben bu malin kime ait oldugunu bHiiyuder. Bu durumda taraflar arasinda 
kur'a gekilir. Kur'a kime gikarsa yemin eder ve mal kendisinin olur, AN (Hadiyallahu anh) boyle 



hukmetmigtir. ibnu'l-Melik'in dedigine gore A h m e d ve bir kavlinde §afii de boyle demigtir. 
Ebu Hamfe'ye gore taraflarin ikisi de yemin ederler. Sonra mal ikisi arasinda egit olarak taksim 
edilir, denilmigtir. 

Ebu Hanife ile §afii' nin diger birer kavillerine gore mal uguncu gahsin elinde birakilir. 

3. meseleye gelince: Mal ikisinin elinde bulundugu igin iki taraf da malm yarisi igin davaci ve 
malin yarisi igin davali durumundadirlar. iki tarafin da gahidi bulunmadigi takdirde davaci 
durumunda olduklari yarim igin bir hak talebinde bulunamazlar. Fakat davali durumunda 
olduklari yarim igin yemin etmeleri yeterlidir. Bunun igin hekim bu mall ikisinin arasinda egit 
olarak taksim eder. iki tarafin gahidleri olsa yine hukum budur. Cunku gahidler birbirlerinin 
ifadelerini etkisiz hale getirmekle yok gibi sayilirlar. iki taraf yemin etse veya yeminden istinkaf 
etse yine hukum budur. 

Bu uguncu madde ile ilgili bilgi § e v ka n i' den naklen verilmigtir." 

Bu hadislerin izahi bolumunde verilen bilgi Avnu'I-Mabud'dan naklen verilmigtir. 

12- £alinmi§ Olan Bir Malim, Satin Alan Bir Kimsenin Elinde Bulan 
Adam (in Hakkim Beyan Eden Hadis) Babi 

2331) Semure bin Cundub (RadtyaUahu oftAJ'den rivayet edildigine gore; Resuhillah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

Bir mall kaybolup veya galimp, sonra bir saticinm elinde bulunca adam Oncelikle bu malim alma 
hakkina sahibtir. Mugteri (yani bagkasindan satin alan satici) da verdigi bedeli, (kendisine bu 
mall) satan kigiden tahsil eder." 

Kot: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bu hadisin bir kismini Ebu Davud da rivayet etmigtir. Muellifin 

[371 

senedinde bulunan Haccac bin Ert&t tedlisgidir. J - L 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadis, bir kimsenin mall kayboldugu veya galindigi zaman, bunu kimin 
elinde bulursa derhal alma hakkina sahib olduguna delalet eder. Mal sahibi malim yakaladigi 
kimseye bir gey odemekle mukellef degildir. Yitik veya galinti mal eiin-de yakalanan kigi ise 
bunu kimden satin aldiysa gidip ondan parasim geri alir. Tabii satan kigiyi bulamazsa zarari 
kendisi geker. 

Ebu Davud'un rivayet ettigi hadis metni mealen goyledir : 

-Kim, malinin aynisini bir adamin yaninda bulursa, (malina) oncelikle hak sahibidir. (Bu mall) 
satin alan adam da saticisim takib eder (yani verdigi parayi ondan tahsil etme hakkina 
sahibtir.)» 

Turbegti: Bu hadis, gasbedilen veya galman ya da kaybolan bir maj hakkindadir, demigtir. 

E 1 - M u n z i r i' nin dedigine gore Nesai de Ebu D a -v u d' un rivayet ettigi metnin benzerini 

rivayet etmigtir. 

13- Magiye (Yani Koyun, Kegi, Sigir Ve Deve Suriileri) Nin (Ekinlere Ve Benzerlerine) 
Verdigi Zarar Hakkindaki Hukum Babi 

2334) (Hararn) bin Muhayyisa el-Ensari (Radiyallahu anh)'aen; 5oyle demigtir : 

El-Beral (bin AzibJ'in, ekinlere zarar vermeyi aligkanlik haline getiren bir devesi vardi. Bu deve 
bir kavmin bostanma girip zarar verdi. Sonra bu husus hakkinda Resulu Hah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) ile konuguldu. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellern) gu hukmu verdi: 

Malian (yani bostan ve benzerleri) gunduz korumak, sahihlerine aittir. Hayvanlarin geceleyin 
verdigi zarar da hayvan sahihlerine Odettirilir. 

... Haram bin Muhayyisa'dan rivayet edildigine gore, el-Bera, bin Azib (Radiyallahu anh), goyle 
demigtir! El-Berain ev halkmin bir devesi (bir bostana) zarar verdi. Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
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ve Sellem) bunun misli ile hukmetti (Ravi, bundan onceki hadisin mislini rivayet etti.)" J - L 

izahi 

Muellifimizin iki ayn senedle Haram (Radiyallahu anh)'-den rivayet ettigi hadisin bir senedi el- 
Bera (Radiyallahu anh)'a ulagmigtir, digeri Haram (Radiyallahu anh)'a aittir. Ebu Davud ve Nesai 







de bu hadisin iki geklini de rivayet etmiglerdir. Ebu Davud'un el-Bera (Radiyallahu anh)'den 
rivayet ettigi metin mealen §oyledir: 

«Halkin ekinlerine zarar vermeyi aligkanlik haline getiren bir devemiz vardi. Bir bostana girip 
bostana zarar verdi. Sonra bu hususta Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile konuguldu. 
Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Bostanlari gunduz koruma iginin bostan sahihlerine, hayvanlari gece koruma iginin hayvan 
sahihlerine ve hayvanlarin gece verdikleri zararin hayvan sahihlerine odettirilmesine hukmetti." 
Avnu'l-Mabud yazari bu hadisin gerhinde goyle der: "En-Nihaye'de: Halt, etrafi duvarla gevrili 
bostandir, diye tarif edilmigtir. 

§erhu's-Sunnede ilim ehli goyle hukmetmiglerdir: Davarlarin ve diger sahibli hayvanlarin gunduz 
verdikleri zararlar, bunlarin sahihlerine tazmin ettirilmez. (Herkes bagim, bahgesini, bostanmi ve 
ekinini korumakla mukelleftir) Fakat hayvanlar geceleyin bir zarar verirlerse, bu zarar 
sahihlerinden tazmin ettirilir. Cunku orf ve adet goyledir: Bostan ve ekin sahihleri gunduzleri 
kendi mallarim korurlar. Hayvan sahihleri de hayvanlanm gece korurlar. Bu orf ve adete aykiri 
hareket edenler, aligilmig usulun digina gikmig olurlar. 

Bu hukum, hayvanlarin baginda sahihlerinin bulunmamasi haline mahsustur. $ayet sahihleri 
beraberlerinde ise verilen zarar sahtb-lerine ait olur. Hayvan ister agzi ile ister ayaklan ile zarar 
versin hukum aynidir. Keza hayvanm beraberinde bulunan sahibi, hayvana binerek, hayvam 
surerek veya hayvam durdurarak amlan zararin vuku bulmasi fark etmez. Malik ve 5 a f i I de 
boyle hukmetmiglerdir. 

Ebu Hanife' nin arkadaglarina gore ise sahibi beraberinde degil iken hayvanm gece veya gunduz 
verdigi zarar, hayvan sahibine odettirilmez, diye bilgi verilmigtir.'" ^^ 

14- (Bagkasina Ait) Bir §eyi Kiran Hakkindaki Hukum Babi 

2335} Beni Sue kabilesinden bir adamdan rivayet edildigine gore goyle demigtir: 

Ben, Aige (Radiyallahu anha)'y >:> ! 

Bana, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in huyundan haber ver, dedim. Ai§e (Radiyallahu 
anha), bana: 

Sen Kur'an-i Kerim Ve guphesiz sen (Ya Muhammed) yuce ahlak sahibisin^ okumuyor 
musun? dedi. Ai§e (sozune devamla) dedi ki: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ, ashabi (arkadaglari) ile beraber (benim odamda) idi. 
Ben O'nun igin yemek yaptim. (Kumam) Hafsa da O'nun igin yemek yapti. Ai§e dedi ki: Hafsa 
(yemegi hazirlamak hususunda) beni gegti. Ben cariyeme •. Git de Hafsa'mn ganagindaki 
yemegi dok, dedim. Hafsa'mn cariyesi) yemegi Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in online 
tarn koyacagi sirada benim cariyem ona yetigti ve (onun eline vurarak) ganagi diigiirdii. Qanak 
kirildi ve igindeki yemek de (deriden mamul sofra uzerinde) yayildi. Ai§e dedi kii Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem), ganagin pargalarim birlegtirdi ve deriden mamul sofra uzerine 
dokulen yemegi topladi. Sonra Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) lie sahabiler o 
yemegi yediler. Bundan sonra da Resui-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) benim ganagimi 
(igindeki yemekle beraber} gonderip Hafsa'ya verdi ve t 

«Kabimz yerine bir kab alimz ve igindeki yemegi (de) yeyiniz» buyurdu. Alse dedi ki: Ben Resul- 
i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in huzurunda i§ledigim bu i§in etkisini O'nun mubarek 
yuzunde gormedim. (Yani hiddetlenme izini gormedim.)" 

Not: Bunun senedinde bulunan Tabii meghul oldugu igin isnadin zayifligi, Zevaid'de bildirilmigtir. 
2334) Enes bin Malik {Radtyallahu anh)'den; 5°yl e demigtir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bir kere) kadinlarindan birisi (yani Ai§e)nin yamnda 
idi. Bu esnada, muminlerin analarindan (yani Peygamber (SaJIallahu Aleyhi ve SellemJ'in kadin¬ 
larindan) birisi, iginde yemek bulunan bir ganak gonderdi. Ai§e, yeMek getiren elgi (hizmetgi) 
nin eline (bir ta§ pargasi ile) vurdu. £anak yere dugup kirildi. Bunun uz&rine Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ikiye bolunen ganagin pargalarim alip birlegtirdi. Sonra yemegi 
toplayip igine koymaya ve (sahabner'e) : «Anana kiskandi. Yeyiniz,- buyurmaya bagladi. 
Sahabiler yemegi yediler. Nihayet, Ai§e evindeki (saglam) ganagi getirdi. Resul-i Ekrem (Sal¬ 
lallahu Aleyhi ve Sellem) bu saglam ganagi (yemek getiren) elgiye (hizmetgiye) verdi ve kirik 
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ganagi bunu kiramn evinde birakti." J - L 

izahi 






ilk hadis Zevaid turundendir, Darekutni de rivayet etmigtir. Enes (Radiyallahu anh)'in 
hadisi ise Kutub-i Sitte'nin hepsinde mevcuttur. Hadislerde amlan ganak kirma olayimn A I § e 
(Radiyallahu anha) 'ma odatmda cereyan ettigi sabittir. Fakat A i § e (Rediyallahu anha)'mn 
odasina ganak gonderen kadinin Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in hangi zevcesi 
oldugu hususunda degigik rivayetler mevcuttur. Muellifimizin ilk hadisinde H a f s a 
(Radiyallahu anha) 'nin ganak gonderdigi belirtilmektedir. Dare-k u t n I' nin rivayeti de 
boyledir. T a b e r a n ?' nin el-Evsat'in-daki rivayete gore ganak gonderen kadin Ummu 
Seleme (Radiyallahu anha) 'dir. E b u Davud'un bir rivayetine gore Safiyye bint-i 
Huyey (Radiyallahu anha) 'dir. Kas-talam, Tabarani' deki senedin daha sahih oldugunu ve 
sozu edilen olayin muteaddid olmasinin muhtemel oldugunu soylemigtir. Yemegi getiren 
hizmetginin kadin oldugu E b u D a v u d'un rivayetinden anlagilmaktadir. Buhari ye 
Ebu Davud ile muellifimizin son hadisine gore hizmetginin eline vurup ganagi duguren, A (§ 
e (Radiyallahu anha) 'dir. Muellifimizin ilk hadisinde ise ganagi dugurup yemegini doken, A i 
§ e (Radiyallahu anha) nm cariyesidir. 

Kag'a i Agagtan mamul ganaktir. Nita' da, deriden mamul sofradir. 

Avnu'l Mabud yazan bu hadisin gerhinde ozetle gu bilgiyi verir: 

"Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in.- «Anamz kiskandi» buyrugu hakkinda H a 11 a b 
i: Bu cumledeki hitab, bu olayi igiten turn muslumanlaradir. Yani muslumanlar, A i § e (Radi- 
yallahu anha) 'nin bu hareketini yermesinler. £unku kadinlarin tabiatinda bulunan kiskanglik 
nedeniyle ozellikle kumasina kargi kadinin boyle hareket etmesi beklenir. Kadin, kumasina 
kiskandigi igin boyle hareketlerden kendisini tutamaz. Bir kavle gore bu hitab, orada o esnada 
bulunan mu'minlere mahsustur, demigtir. 

Es-SubuTde: Bu hadis, bagkasinm malini helak eden kimsenin o malin mislini odemekle 
mukellef olduguna delalet eder. Hububat ve diger egyalardan misli bulunan mallardaki hukmun 
bu oldugu hususunda alimler arasinda ittifak vardir. 

Hanefiler ile Malik'e gore, olgulmek veya tartilmak suretiyle iglem goren mallarin mislini 
odemek gerekir. Bunlarin diginda kalan e§ya ve hayvanlarin ise degerinin odenmesi gerekir. 

§afii ve Kufeliler'e gore hayvan olsun bagka geyler olsun misli bulunabiliyorsa mislini odemek 
gerekir. Misli bulunamadigi takdirde degeri odenir, denilmigtir. 

Kinlan ganak yerine ganak verilmesi hususu ile ilgili olarak Kastalani de: ()anak, misli bulunan 
mallardan degildir. ^unku pargalan birbirine benzer durumda olan e§yalarin mislini odemek 
normaldir. Mesela para yerine para vermek, paranin mislini vermek demektir. Ama ganak oyle 
degildir. Tipa tip birbirine uymayabilir. Bu nedenle ganak .yerine ganak verme meselesi bir 
sorun geklinde gorulmugtur. Bu sorun ve mugkilatin cevabi B e y h a k I tarafindan 
nakledilmigtir. §oyle ki: Her iki ganak da Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in maliydi, 
O'nun kadmlanmn evlerinde bulunuyordu. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), ganak 
kiran kadini, kendisine kirik ganagi birakmak ve saglam ganagi kumasina gondermek suretiyle 
cezalandirmigtir. Bu itibarla Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in yaptigi i§, bir dava 
konusunda kargi taraf aleyhinde bir hukum vermek mahiyetinde degildir, o»-mistir." 

Sindi de Kastalani' nin yukarda B e y h a k i' deri naklen verdigi cevabin yaninda: Muhtemelen 

iki ganagin degeri egitti, demigtir. 

Hadisten Qkarilan Hukiimler 

1. Bagkasimn malim kiran, mahveden kimse, varsa o malin mis* lini, yoksa degerini odemekle 
mukelleftir. Bu hususta gerekli izah verildi. 

2. Kadinlarin tabiatlarinda bulunan kiskanglik etkisiyle kusurlarim hog goru ile kargilamak en 
uygun olamdir. 

3. Muslumanlan evde misafir edip yemek yedirmek sevabtir, mendubtur. 

4. Temiz sofra uzerine ddkulen yemegi yemek megrudur. 

5. Buyuk zatlarin meziyetlerini ve ustun ahlakim anlatmak megrudur. 

6 . Her iki hadis Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in sabir ve hoggoru meziyetlerine 
delalet eder, ilk hadiste gegen Ayet ile de sabit ©Wugu &.U afftita ve yuce ahlakinin bir brn'Nni 

verir.^ 1 

15- Adam Komgusunun Duvarimn Uzerine Agag (tan Hatil Bagini) Koyabilir Babi 






2335) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Peygamber (Sattallahu 
Aleyhi ve Seltem) goyle buyurmugtur: 

«Birinizin duvarimn uzerine agag (tan hatil bagini) koyma* igta komgusu izin istedigi zaman 
duvar sahibi onu menetmesin.- 

Ebu Hureyre (Hadiyailahu anh), bu hadisi yanmdakilere rivayet edince onlar, (bunu 
garipsiyerek) baglarim egdiler. Ebu Hurey-re onlari (n bu vaziyetlerini) gorunce i Ne oluyor ki, 
ben sizi bu (sunnet) den yuz gevirir goruyorum. Vallahi ben duvarin uzerine konulacak hatil 

bagini, (sonra) sizin omuzlarmizin aragma korum, dedi. 

izahi 

Bu hadisi Nesai' den bagka Kutub-i Sitte sahiblerinin hepsi rivayet etmigtir. 

Hadiste bulunan "Hasebe" kelimesi ile evlerin ustunun ortulmesi iginde hatil olarak kullamlan 
agag manasi kasdedilmigtir. Bu kelime bir adet agag manasinda kullamldigi gibi cins isim olarak 
yani adet kavrami dugunulmeksizin agag manasina da gelir. Bazi rivayetlerde bu kelimenin 
gogulu olan "Hugub" sozcugu vardir. £ogul manasinin kasdedildigi agiktir. Bu itibarla hadisin 
manasi goyle olur: "Birinizin duvarimn uzerine komgusu evinin hatillerinin baglarim koymak 
isterse buna mani olunmasin." 

Tuhfe yazari bu hadisin gerhinde goyle der: "Heuus'te Hasebe kelimesi tekil olarak gegmektedir. 
Fakat bundan maksad bir adet hatil degildir, hatil cinsidir. Yani cins isimdir. Qunku B u h a r i' 
de ve bagka kitablarda bu kelime yerine bunun gogulu olan Hugub kelimesi bulunur. ibn-i 
Abdi'l-Ber: El-Muvattada her iki kelime de vardir, ikisinden ayni mana kasdedilmigtir, der. E 1 
-Hafiz da: Tekil ve gogul olarak gelen rivayetlerin birle§tirilmesi igin ibn-i Abdi'l-Ber 
r'in yaptigi yorumdan bagka bir yorum soz konusu degildir. Cunku tekil olan rivayetten maksad 
yalmz bir adet hatilin konulmasina izin vermektir, denilirse mana degigik olur. Bilindigi gibi bir 
adet hatile musaade etmek bagka gey, bir gok hatile musaade etmek bagka geydir, de- 
migtir. 

Hadis'te "Menetmesin" buyurulmugtur. Bazi ilim ehli bu hadisi delil gostererek: Bir adamin 
duvari bulunup da komgusu evinin hatillerinin baglarim o duvarin uzerine birakmak igin izin 
istediginde, duvar sAhitoi mani olamaz, demigtir. Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) bu hadisi 
rivayet edince, yaninda bulunanlar, batlarim Onlerine egmek suretiyle bu rivayete kargi gikar 
gibi gftrftn-muglar. Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) bunun sihhatim if&de «dip uygulanmasmin 
gerekliligini bildirmek amaciyla: 

"Vaftahi ben duvarlarin uzerine konulacak hatillerfaa baflanai (sonra) «zin omuzlarmizin aragma 
korum," demigtir. 

(Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'in sozunu bu gekilde terceme ettim. Bagka gekilde de 
yorumlayanlar olmugtur. Verdigim terceme H a 11 a b i' nin yaptigi yoruma uygundur.) Hatta-b 
i : Bu sozun manasi goyledir: Eger siz bu hukmu kabul etmez ve kendi rizalarimzla bunu 
uygulamazsamz, ben bu hatillerin baglarim isteginiz diginda omuzlarmizin uzerine korum. Ebu 
Hureyre bu sozu ile amlan hukmun uygulanmasmin gerekliligini takviye etmek istemigtir. 
Imamu'l-Haremeyn de bu yorumu tercih etmig ve: Ebu Hureyre Medine-i Munevvere valisi iken 
bu mesele vuku bulmug, demigtir. 

Bazilari da Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in bu sozunu goyle yorumlamiglardir: 

"Vallahi ben bu hadisi aramzda yayacagim ve bu rivayeti tokmak gibi ensenize indirecegim. 
Nasil ki uyarilmak istenen kiginin omuzlarmin arasina darbe indirilir." 

Avnul-Mabud yazan da «oyle der: 

"KastaUni: Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) in sozundeki mu«nnas zamiri onun rivayet ettigi 
sunnet (hadis) e raci olabilir. Bu takdirde onun sozunun manasi goyle olur; Vallahi ben aramzda 
haykira haykir» bu hadisi rivayet edecegim ve rivayetimle sizi incitecegim. Nasil ki gafletten 
uyarilmak istenen insamn omuzlarmin arasina darbe indirilir. Amlan miiennes zamiri, Hasebe ye 
raci olabilir. Bu takdirde Ebu Hureyre' nin sozunun manasi goyle olur: Eger siz bu hukmu kabul 
etmez ve gonul rizasiyla bununla amel etmezseniz ben hagebeyi yani hatili omuzlarmizin uzerine 
isteginiz diginda korum. Bu sozu, kendi rivayetini takviye igin soylemigtir. H a t t a b i boyle 
yorum yapmigtir, demigtir. 

N e v e v i de: Bu hadisteki emir mendubluk igin midir, va-ciblik igin midir, diye ihtilaf olmugtur. 
Yani kigi, kendi evinin hatil-lerinin baglarim bir komgusunun duvarlarinm uzerine birakmak igin 
izin isteyince, izin vermek mendub mudur, vacib midir? 

Ebu Hanife'ye gore musaade etmek mendubtur. §afii ile M a M k ' in arkadaglarinm en sahih 
kavilleri de boyledir. §afii ile M a 1 i k' in arkadaglarinm diger bir kavillerine ve A h m e d ile 







hadis ehline gore izin vermek vacib'tir. Hadisten agikga anlagilan hukum de budur, demigtir. 
Komgunun komguya iyilik etmesi ve yardimci olmasi hususunda bir gok tavsiyelerin bulundugu 
bilinmektedir. Bu hadis de bu anlami tagir. Komgunun hatil baglarimn duvarin uzerine 
konulmasina izin verilmesinin vacibligi veya mendublugu, duvar sahibinin evine veya duvarina 
bir zarar ve tehlike vermemesi gartina baglidir. £unku bagkasma zarar vermemek de islam'in 
bir emridir. Zarar vermemek ve mutazarrir olmamak geregi dikkattan uzak tutulmamalidir. 
Ozellikle zamammizda birkag katli karkas bina yapimi adet haline gelmigtir. Teknik elemanlarin 
malumu oldugu uzere her kirigin, hatilin ve duvarin tagima gucii ve yuklenen agirlik hesablan- 
maktadir. Hatillerin baglarinm bir duvarin uzerine konulmasiyla duvara yeni bir yuk yukletilmig 
olur. Duvarin bunu tagima gucu yok ise hatil baglarim buraya koymak duvar igin, hatta bina igin 
bir tehlike arz edebilir. Bu gibi ahvalde, izin istemek de, izin vermek de caiz degildir. 

2336) ikrime bin Seleme'den rivayet edildigine gore: 

Belmugire (Benu'l-Mugire)den iki kardegten biri, evinin duvarimn uzerine bagkasinm hatil 
baglarim koydurmamaya, kole azad-lamak uzere yemin etti. Sonra Mucemmi' bin Yezid ile 
Ensar-i Kl-ram'dan gok sayida adam (Radiyallahu anhum), geldiler ve dediler ki i Resuluuah 
(Sallallahu Aleyhi ve S eli e m) 'in: 

«Sizden birisi, (evinin) duvarina, komgusunun agag (hatil bagini) koymasmi engellemesin,» 
buyurduguna gehadet ederiz. (Yemin eden karde§) bunun uzerine (digerine) §oyle dedi = 

Ey karde§im! Senin lehinde ve benim aleyhimde hukum verilmig oldu. Ben de (kole azadlamak 
uzere) yemin ettim. Bu itibarla sen benim duvarimin yanina bir direk koy ve batilini diregin 
Uzerine birak (ki benim yeminim bozulmasin.)" 

Not: Zevaid'de §byle denilmigtir : Bunun senedinde Hi§am bin Yahya bin el-As el-Mahzuml 
vardir. ibn-i Hibban onu sikalar arasinda anmi§tir. Zehebt: Bu ravlnin sikahgi ihtilaflidir, 
demigtir. Diger ravi ikrime bin Seleme ise, ne sucaligi ne de zayifligi hakkinda konugan bir 
kimseyi gormedim. Mucemmi bin Yezid (R.A.)'m bundan bagka hadisi ne muellif yaninda ne de 
Kutub-i Sitte'nin digerlerinde yoktur. 

2337) (Abdullah) bin Abbas (Radiyallaku anhumaydan rivayet edildigine gore; Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Herhangi biriniz, duvarimn uzerine kom§usunun agag (tan ha-til ba§im) koymasmi 
menetmesin.»" 

Not: Bunun senedinde bulunan ibn-i Lehia'mn zayifligi Zevaid'de bildirilmigtir. 

izahi 

Bu iki hadis de Zevaid turundendir. ilk hadisi B e y h a k i de rivayet etmi§tir. Bunlann metni 
Ebu Hureyre (Radiyal-lahu anh)'in riv&yetindvki metin gibidir. 

Birinci hadiste amlan kardeglerden birisinin kole azadlamak uzere yemin ettigi iftfcde 
edUaiektedir. Kole azadlamak Ozere yemin et-mffuain manisi #udur; Adara §u i§i yaparsam 

veya falan 191 yapmaz-mm kulw» azftd oivtn, tim. 

16- Yol (Geni§ligi) Mikdari Hakkinda ihtilaf Ettikleri Zaman (Verilecek Hiikmun 
Beyani) Babi 

2338) Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore Kesulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir : «Yolu yedi zira (geni§) ediniz.»" 

2339) (Abdullah) bin Abbas (Radiyallahu anhumayaan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

«Yol (genigligi) hakkinda ihtilaf ettiginiz zaman, yolu yedi zira (genig) ediniz." 

Not; Bunun senedinin sahih ve ravilerinin sika oldugu. Zevaid'de belirtil-nugtir, 

izahi 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anhi'in hadisini Nes&i harig Kutub-i Sitte sahihlerinin hepsi rivayet 
etmiglerdir. ibn-i Abbas (Radiyallahu anhi'm hadisi Zevaid turundendir. Tuhfe yazannm beyamna 
gore ibn-i Abbasl in hadisini A b -durrezzak da rivayet etmigtir. 





Tuhfe yazan Ebu Hureyre (Radiyallahu anhVin hadisinin gerhinde gu bilgiyi verir: 

"El-Haf iz: Hadisteki Zira kelimesi ile insan zirainin kas-dedilmesi agik olan ihtimaldir. (insan 
zirai, elin parmak ucundan dirsek ucuna kadar olan kisimdir. Eger maksad bu ise, mutedil bir 
insanin ziraina itibar edilir. Bununla argin manasi kasdedilmigtir, diyen de vardir, demigtir. 

Tabari: de: Hadisin manasi ortak yolun yedi zira genig tutulmasidir. Arazide ortak olanlar yola 
ayirdiklari bu mikdarin diginda kalan kisimdan yararlamrlar ve higbir ortak bagkasina zarar 
vermemig olur. Yolun yedi zira kadar genig tutulmasi emrinin hikmeti ise, yuklu hayvanlarin 
gegiglerine ve kapilarin online atilmasi zaruri gorulen egyalara miisaid yer ve imkan verilmesidir. 
Yol kenarinda durup alig verig etmek isteyen saticilar da ev sahihleri gibi yararlandinlmahdir. 
Sdyle ki: Yol genigligi yedi ziradan az oldugu takdirde, gelen gidenlere engel olur, diye saticilarin 
bu tur yol lari n kenarinda oturup alig verig etmelerine izin verilmez. Fakat yol genigligi yedi 
ziradan fazla genig olursa saticilar, yolun fazla kisminda oturup iglerini gorebilirler, bunlara mani 
olunamaz, demigtir." 

Avnu'l-Mabud yazari da N e v e v i' nin goyle dedigini nakleder : 

Yol mikdarina gelince, adam kendi mulkunden bir pargasmi Allah rizasi igin yola tahsis etmek 
istediginde, yol genigliginin mikdan kendisinin takdirine kalmig bir geydir, genig tutmasi daha 
sevab-tir Bu mesele hadisten kasdedilmig degildir. Eger agilacak yol bir grubun arazisinin 
arasindan gegecekse ve arazi sahibleri bu yolu agip yagatmak isterlerse durumlarina bakilir. 
§ayet arazi sahibleri yol genigligi hususunda bir gey uzerinde anlagip karar verirlerse mesele 
kalmamig olur. Eger ihtilafa dugerlerse, yolun geniglik mik-dan yedi zira olur. Hadisten 
kasdedilen hukum buna aittir. 

Mevcut ve iglek bir yolun gok genig oldugunu gordugumuz zaman bunu daraltabilir miyiz? Hig 
kimse daraltamaz ve mudahale edemez. Az bir mikdarim bile iggal edemez. Lakin yolun 
gevresinde bulunan sahibsiz araziyi ihya etmek ve yoldan gegenlere mani olmayacak gekilde 
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degerlendirmek caizdir, demigtir. i - L 

17- Komgusuna Zarar Veren Bir §eyi Kendi MiilkLinde Inga Eden Adamin Babi 

2340) Ubade bin es-Samit (Radtyallahii ank)'(\en rivayet edildigine 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), zarara sokmanm ve zarara kargi intikam almanin yasak 
ligina hukmetmigtir." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Ubade'nin bu hadlsinii. isnadmdaki ravl-ler sika zatlardir. 
Fakat sened munkatidir. ^unku ravi ishak bin el-Velid'in Uba-de"ye yetigmedigini Tirmizi ve ibn- 
i Adi sbylemiglerdir. Buhari de. onun Ubade ile buiugamadigim soylemigtir. 

2341) (Abdullah) bin Abbas (RadtyaUaku ankuma)'Ann rivayet edil-digine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Zarara sokmak ve zarara kargi intikam aimak yoktur.»" 

Not: Bunun senedinde bulunan Cabir bin el-Cafl'nin sikah&imn gubheli oldugu, Zevaid'de 
bildirilmigtir. 

izahi 

Bu iki hadis Zevaid t urundendir. ikinci hadisi A h m e d de rivayet etmigtir. iki hadiste gegen 
Darar ve Dirar kelimelerinin manalari hakkinda Sindi goyle der: 

Darar: Birisine herhangi bir yonden zarar vermektir. (Dilimizde kullamlan zarar, kelimesinin ash 
budur.) 

Dirar: iki kiginin birbirine kargilikli olarak zarar vermesidir. Yani birisi kargidakini zarara 
sokunca, kargi taraf bunun intikammi almanin megru oldugunu zanneder. Halbuki, oyle degildir. 
Zarar vereni zarara sokmak ve intikam aimak caiz degildir. Ancak zarar veren kimseden zarar 
mikdarim tanzim etmek hakki vardir. 

2342) Ebu Sirma (Radryattaku anh)'<\en rivayet edildigine gure Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurmugtur : 

Kim, (musluman bir adama) zarar verirse Allah da onu zarara sokar ve kim (musluman bir 
adama) eziyet ederse Allah da o kimseyi incitir.*" 

izahi 





Bu hadisi Ahmed, Tirmizi, Ebu Davud ve Ne-s a 1 de rivayet etmiglerdir. 

Hadiste fiilleri kullamlmi§ olan Darar ve Me§akkat masdarlan-nm manalari ile ilgili olarak Tuhfe 
yazari §oyle der: 

Bu iki kelimenin manalari birbirine yakin olup Dirar'in bir kimsenin malim telef etmek anlaminda 
ve Me§akkat'in bir kimsenin bedenine eziyet etmek anlaminda kullamldigi soylenmi§tir. 
Madararat: Haksiz olarak bir kimseyi zarara sokmaktir. Idrar da ayni manayi ifade eder. 
Dugmanlik, munazaa ve haksiz yere bagkasina eziyet etmektir. Hulasa burada kasdedilen mana 
agiktir. Kim §er'i §erife gore megru bir hak ve yetkisi yok iken herhangi bir musluma-nin 
gahsina eziyet eder veya malina zarar verirse Allah Teala, o kimseye hak ettigi cezayi verir ve o 
muslumamn intikamim alir. Hadis bu hukmu ifade etmektedir. 

Bu hadis musluman bir kimsenin gahsina eziyet etmeyi ve onu herhangi bir zarara sokmayi 
haram kilmigtir. Avnu'l-Mabud yazari burada musluman kimsenin kasdedildigini, nitekim bazi 
rivayetlerde bu kaydin ifade edildigini bildirdigi igin bu durumu parantez igi ifade ile belirttim. 
Avnu'l-Mabud yazan bu arada gunu ifade eder: "Hadisten gikarilan sonug gudur: Komgu olsun 
veya olmasin her hangi bir muslumamn bedenine, irzina, gerefine, haysiyetine veya malina 
dinen hakki olmadigi halde zarar veren adamin basma Allah Teala zarar indirir ve mustahak 
oldugu cezayi verir. Bagkasina herhangi bir zarar vermenin haramligina bu hadis de bir delildir. 
Hadisin ravisi Ebu Sirma (Radiyallahu anh) Bedir ve diger savaglara katilan sahabilerdendir. 
Ensar'in Beni N e c -car kabilesindendir. Adi, Malik bin Kays' dir. isminin Kays bin Malik, Malik 
bin Es'ad, Lubabe bin Kays ve ibn-i E b i Enis olduguna dair rivayetler de vardir. Ra-vileri 
Abdullah bin Muhayriz ve Muhammed bin K a ' b' dir. Muslim ve dort sunen sahihleri onun ha- 
dislerini rivayet etmiglerdir. Buhari de el-Edebu'l-Muf-r e d'inde ondan rivayette bulunmugtur. 
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18- iki Adam Bir Huss <= Sazliktan Yapilan Kuliibe) Nin Miilkiyetini iddia Edenler, 
Babi 

2343) Cariye (bin Zafer el-Hanefi) (Radtyallaku w«A)'den; §oyle demigtir : 

Bir kavim, aralarinda bulunan ve sazliktan mamul bir kulubenin mulkiyeti hakkindaki 
ihtilaflarimn halli igin Peygamber (S ali al lahu Aleyhi ve SellemVe muracaat ettiler. Resul-i 
Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bunlar arasinda hukum vermek igin Huzeyfe (Radiyallahu 
anh)'i gonderdi. Huzeyfe de (gidip) evleri kuliibe kamiglari iplerinin bagli oldugu yere bitigik 
olanlar lehinde hukmetti (Yani kulubeyi onlara verdi). Huzeyfe Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) 'in yanina donunce (durumu ve hukmu) O'na arzetti. Resul-i Ekrem (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) de (Huzeyfe'ye) : «isabetli hukum verdin ve iyi ettin, buyurdu.*" Not: 
Zevaid'de : Ravi Nimran bin Cariye'yl ibn-i Hibban sikalar arasinda anmi§ ve tbnu'l-Kattan da 
demi§ ki : Onun hali meghuldur, diye bilgi verilmigtir. Sindi de : Ben derim ki : Alimler, Dehsem 
bin Kurran'i terketmigler ve tbn-i Hibban, onu sikalar arasinda anmakla alimlerden ayrilmigtir, 

der.^ 

izahi 

Bir de bu iplerin baglamp dugumlendigi yerlere manada kullamlmigtir. Huss da sazlik ve 
kamigtan mamul kulube anlaminda kullamlmigtir. Bu nevi kulubeler gok hafif oldugu igin bir 
ruzgarla yikilabilir. Bu nedenle kulubenin muhkem olmasi igin gadir gibi kaziklara baglanmasi 
icab eder. Huzeyfe (Radiyalla-hu anh) kulube iplerinin bagli bulundugu kaziklarin veya 
benzeri geylerin bitigigindeki ev sahiblerine hak vererek kulubenin bunlara ait olduguna 
hukmetmi§tir. Sindi, e I - H e re vi' nin §oyle soyledigini nakleder: Hadisten maksad §udur : H 
u z e y f e , evleri kulube kamiglari iplerinin bagli oldugu yere bitigik olanlar lehinde 
hukmetmi§tir. ^unku bagka bir delil olmayinca evin bitigik olugu mulkiyetin bir delili olur. H u z e 
y f e (Radiyallahu anh)'m bu ev sahihlerine yemin ettirmek suretiyle hukmettigi kuvvetle umu- 
lur. $u halde kulube bu ev sahihlerinin zilyedliginde kabul edilmigtir. Dava konusu mal kimin 
elinde ise o kimse davah olur. Kar§i taraf da davaci olur. Davaci, §ahidler getirmek zorundadir. 
§ahid-lerie davasim ispat edemeyince davaliya yemin teklif edilir ve ettigi yeminle hak sahibi 
olmu§ olur. 

Hadisin ravisi Cariye (Radiyallahu anh) bin Zafer el-Hanefi el-Kufi sahabidir. Ravisi oglu N i m r 
a n ' dir. ibn-i Maceh, onun hadislerini rivayet etmigtirJ 





19- Halas'i (Satilan Mali Kurtarmayi) §art Kilan Satici (Nin Sati§ Akdi Hukmuniin 
Beyam) Babi 

2344) Semure bin Cundub (Radtyallahu anhyaen rivayet edildigine gore; Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: 

«Bir mal iki ayri adama satildigi zaman, mal ilk mu§terinin hakkidir.» 

(Ravi) Ebu'l-Velid demi§ ki 1 Bu hadiste Halas'in iptali (hukmu) vardir." 

izahi 

Bu hadis, sunenhnizin 2190 ve 2191 nolu hadisinin mislidir. Orada gegti ve gerekli izah orada 
yapildi. Muellifimizden bagka kimler tarafindan rivayet edildigi de orada belirtildi. Ancak burada 
bulunan Ebu'l-Velid'in sozu orada yoktur. 

Bir satici bir mall iki ayri zamanda iki ayn ki§iye satamaz. ilk sati§ muteberdir. ikinci sati§ 
hukumsuzdur. Satici ikinci mu§teriye satarken birinci mu§teriye sattigi mall kurtarip ikinciye 
vermeyi taahhut etse bile ikinci sati§ batildir. El-Velid'in kullandigi Halas kelimesinin 
manasi kammca budur. 

Sindi de: Yani satici, satilik malin halasim ustlenmek §artiyla da ikinci mu§teriye sati§ta 
bulunursa yine bu sati§ batildir ve bu §art bir yarar sagliyamaz, demi§tir. 

20- Kur'a lie Hiikiim Vermek Babi 

2345) tmran bin Husayn (Radtyallahu anhyaen; $oyle demi§tir: 

(Ensardan) bir adamin alti kolesi vardi. Ve bundan ba§ka mall yoktu. Adam Olecegi zaman 
bunlarin hepsini azadladi. Sonra (durumdan haberdar edilen) flesulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) (koleleri gagirtti ve) onlari (uge) boldu. (Aralarinda kur'a gekti. Kur'ayi kazanan) iki 

koleyi azadladi ve (kalan) dort kolenin kolelik hukmunu ibka eyledi." 

izahi 

Bu hadisi Muslim, Tirmizi, Ebu Davud ve N e s a i de rivayet etmi§lerdir. Parantez igindeki 
ifadeler diger ri-vayetlerden alinmadir. Tirmizi bu hadisi rivayet ettikten sonra : ilim ehlinin 
bazisi bu hadisle amel etmi§lerdir. Malik, 5afii, Ahmed ve ishak'm kavli de boyledir. Bunlar, bu 
meselede ve ba§ka meselelerde kur'a ile hukum edilmesi goru§undedirler. Kufe ehlinden ve 
bagkalarindan bir kisim ilim ehli ise kur'a ile amel etmeyerek demi§ler ki, bu meselede her 
kolenin ugte birisi azadlanmi§ sayilir ve blunun mirasgilari kolelerin her birisinin degerinin ugte 
ikisinden kazang saglamaya gali§irlar, diye bilgi vermi§tir. 

Tuhfe yazari da bu hadisin §erhinde ozetle §oyle der: "Olum hastaliginda yapilan azadlamanm, 
ilgilinin terekesinin ugte birisinden infaz edilmesinin gerekliligi bu hadisten anla§ilmaktadir. 
Bunun sebebi de terekede mirasgilarin hakkinm varligidir. Hibe ve benzeri teberrular da 
azadlamak gibidir. (Bilindigi gibi vasiyet de boyledir. Yani ki§i olum do§eginde iken malinin 
ancak ugte birisinden teberru, azadlama ve vasiyet edebilir. Malinin ugte birisinden fazla olan bu 
gibi tasarruf ve vasiyetinin gegerliligi mirasgilarin tasvibine baglidir.) 

Buhari §ahadat kitabmin bir babim mu§kil meselelerde kur'a gekme konusuna ayirmi§ ve bu 
babta bir kag hadis rivayet etmi§tir. Rivayet ettigi hadislerin hepsi kur'amn me§ruluguna delalet 
eder. 

El-Hafizda : Kur'a usulunun me§rulugu hususunda ihtilaf vardir. Cumhur, kur'a usulunun 
bazi meselelerin gozumlenmesinde me§rulugunu hukmetmi§tir. H a n e f i 1 e r' in bir kismi ise 
buna kar§i gikmi§lardir. ibnu'l-Munzir Ebu Hani-f e ' nin de kur'a ile hukmettigini nakletmi§tir. B 
u h a r i' ye gore mu§kil meselelerde kur'a usulu uygulamr. Bazilari ise §oyle demi§lerdir : iki 
veya daha gok kimselerin hakki sabit oldugu bir meselede, hak sahibleri arasinda niza 
buiundugu takdirde bu nizain halli igin kur'aya ba§ vurulur. Ismail el-Kadi: Bazi K u -f e 
alimlerinin zan ettigi gibi kur'a usulunde herhangi bir hakkin iptal edilmesi, diye bir §ey yoktur. 
Ancak §u var: Ortaklar arasinda taksimat yapildigi zaman kiymet takdiri yoluyla taksimati denk 
yapmalari gerekir. Her ortagin muteaddit mallarda bulunan daginik hakki birle§tirilir ve hisseler 
boylece ayri ayri bolumlerde toplatildiktan sonra ortaklar arasinda kur'a gekilir. Her ortak 
kur'ada kendisine isabet eden payi alir. Kur'a usulunun sagladigi fayda bir ortagin istedigi bir 






mall segmesini onlemektir. £unku birisi bu mall segip digen de ayni mall segmekte israr ederse 
aralarinda niza gikar. igte kur'a boyle niza Ian da onlemig olur. 

Kur'a ya egit haklarda ya da mulkiyet hakkinin tayin ve tesbiti hususunda uygulamr. Egit 
haklarda uygulanan kura orneklerinden bazilari gunlardir: 

1. Halifelik hakkinda egit olanlar. 

2. Namaz kildirmak veya ezan okumak hususunda egit olanlar. 

3. Oluyu yikamak veya cenaze namazmi kildirmak igin egit derecede oluye yakin olanlar. 

4. Kadinin nikahmi kiymakta egit derecede olan velileri. 

5. Namazda birinci saffa gegmek isteyenler. 

6 . Sebil olan han ve otelde konaklamak isteyenler. 

7. Birden fazla kadinla evli erkegin yolculuga bunlardan birisini goturmek igin. 

Mulkiyet hakkinin tayin ve tesbiti igin yapilan kur'a ornekleri: 

1. Olum dogeginde iken adamin yaptigi vasiyette, azadlanma-larim istedigi kolelerin onun 
terekesinin ugte birisinden fazla olmasi hali. 

2. Olum dogeginde iken azadladigi koleler, onun terekesinin ugte birisinden fazla olmasi hali. 

3. Ortaklar arasinda yapilacak taksimatta hisselerin denklegtirilmesi neticesinde yapilan kura, 
diye bilgi vermigtir." 

Nevevi de: Azadlama ve benzeri meselelerde kur'a usulunun megruluguna hukmeden Malik, 
§afiT, Ahmed, ishak, Davud, tbn-i Cerir ve Cumhur igin bu hadis delildir. Bunlara gore bir kimse 
olum hastaliginda kolelerini azad-lasa veya azadlanmasim vasiyet etse ve kolelerinin tutari onun 
malinin ugte birisinden fazla ise malinin ugte birisi hesaplanacak ve buna gQre koleler bolumlere 
ayrilacak, sonra koleler arasinda kur'a gekilecek kur'ayi kazanan koleler azadlamr. Kalan 
kolelerin koleligi devam eder. 

Ebu Hanife, Sabi, Nahai, §ureyh, el-Ha-san ve Ibnu'l-Museyyeb: Kur'a usulu batildir, her ko- 
leden kendisine dugen hisse azadlamr. Kalan kismi kolelikte kalir ve mirasgilar bu oranda koleyi 
galigtirip ondan yararlamrlar, demiglerdir. Fakat bu hadis ve bagkaca bir gok hadis bu grubun 
gorugunu reddeder. Ozellikle bu hadiste bulunan: 

"Resul-i Ekrem bu alti koleden iki tanesini azadladi ve kalan dort kolenin koleliginin devamina 
hukmetti*' ifadesi bu gorugu agikga reddeder, demigtir. 

2346) Ebu Hureyre (Radtyallahu ankyden: 5oyle demigtir: 

iki adam bir malin satigi hakkinda nizalagtilar (Yani birisi mal benimdir, dedi. Digeri de hayir 
benimdir, dedi). Hig birisinin gahid-leri de yoktu. Bunun uzerine Resul ullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sel-lem), onlara, yemin etmeye gonullu olsunlar veya olmasinlar yemin etmek uzere aralarinda 

kur'a gekmelerini emretti." 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmiglerdir. Bu hadis biraz kisa olarak 2329 numarada 
da gegti. Hadisin izahi orada yapildi. Burada bulunup da orada bulunmayan; 

«Yemin etmeye gonullu olsunlar veya olmasinlar* ifadesini biraz agiklamakla yetinelim: 

El-Haf iz, el-Fetih'te : Hattabi ve bagkasi demig ki: Bu ifadede bulunan ikrah kelimesinden 
ikrahin hakiki manasi olan zorlama kaydedilmemigtir. ^unku insan, yemin etmeye zorlanmaz. 
Bunun manasi gudur; Yemin etme igi iki kigiye dugup ikisi de yemin etmeyi kabullenseler, 
kalben yemin etmeye tarafdar olsunlar veya olmasinlar, yemin etmek igin kur'a gekerler. Kur'a 
kime isabet etse o yemin eder ve hak onun olur. igte bunlarin yemin etmeye kalben tarafdar 
olmalarina istihbab ve kalben tarafdar olmamalarina ikrah denilir. Fler ikisi de yemin etmeyi 
kabullendigi ve birisi, ben yemin edecegim derken digeri de ben yemin edecegim, diye niza ve 
munakagaya dugerlerse, bunun halli igin aralarinda kur'a gekilir. Kur'ayi kazanan yemin eder, 
demigtir. 

Bu hadis de bazi meselelerin hukme baglanmasi igin kur'a usulune bag vurulmasimn 
megruluguna delalet eder. 

2347) Aige (Radiyaliahu anka)'dan rivayet edildigine gore; 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), bir sefere gikmak istedigi zaman kadinlari arasinda 
kur'a gekerdi, (ve kur'ayi kazanam beraberinde gotururdu.)" 

izahi 









Bu hadisi Buhari, Ebu Davud ve IMesai de rivayet etmiglerdir. Parantez igindeki ilave Buhari ve 
Ebu Davud' daki rivayetten alinmadir. Bu hadis muellifimizin sune-ninde 1070 numarada da 
gegmigtir. Birden fazla karisi bulunan bir adam yolculuga gittiginde bunlardan birisini 
beraberinde goturmek istedigi takdirde aralarinda kur'a gekmesinin megruluguna bu hadis bir 
delildir ve kur'a usulunun bazi meselelerde megruluguna da delalet eder. Birden fazla karisi 
bulunan adamin kur'a gekmeden birisini beraberinde sefere goturmesi cumhura gore caiz 
degildir. Hanefiler ile Malik'e gore caizdir. 1970 nolu hadisin izahinda biraz daha genig bilgi 
verilmigtir. Oraya muracaat edilebilir. 

2348) Zeyd bin Erkam^^ (Radtyallahu anh)'den; $oyle demigtir: 

Ali bin Ebi Talib (Radiyallahu anh) Yemen'de (kadi) iken, (cariye) bir kadinla bir temizlik halinde 
cinsel iligkide bulunan ug erkegin davasi kendisine intikal ettirildi. (Bu ug adamin her biri, ka- 
dindan dogan gocugun kendisinden oldugunu iddia ediyordu.) Bunun uzerine Ali bunlardan iki 
kigiye: 

gocugun buna (yani uguncu erkege) ait oldugunu ikrar Cyani kabul) ediyor musunuz? diye 
sordu. Adamlar s 

Hayir, diye cevab verdiler. Sonra Ali (bu ug kigiden) ikisine i gocugun §una (yani diger adama) 
ait oldugunu ikrar (kabul) ediyor musunuz? diye sordu. Bunlar (da) : 

Hayir, dediler. Artik Ali, bunlardan iki kigiye: 

ikiniz gocugun guna (yani diger adama) ait oldugunu ikrar ediyor musunuz? demeye bagladi ve 
her defasinda adamlar: 

Hayir, dediler. Bunun uzerine Ali bu ug adam arasmda kura gekti, gocugu kur'ayi kazanan 
adama ilhak eyledi (yani gocugun ona ait olduguna hukmetti) ve diyet (yani cariyenin degerin) 
in ugte ikisini bu adama yukledi . Sonra, Ali'nin verdigi hukum Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'e anlatildi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) o kadar gulumsedi ki mubarek 

digleri goruldu." 

izahi 

Bu hadisi Ahmed, Ebu Davud ve Nesdi de rivayet etmiglerdir. Ebu D a v u d ' un bir rivayetinde 
"Zeyd bin Erkam (Radiyailahu anh) : Ben, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in yaninda 
oturuyordum. Bir adam Yemen'den geldi ve §oyle soyledi, diyerek" hadisi rivayet etmektedir. 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) hicretin 10. yili Ali (Radiyallahu anh)'i Y e m e n ' e 
kadi olarak gondermigti. Ali (Radiyallahu anh)'a muracaat eden ug kiginin her biri kadindan do¬ 
gan gocugun kendisinden oldugunu iddia ediyordu. Qocugun oglan oldugu, da hadisten 
anlagiliyor. Cunku Veled, oglan gocuga denilir. 

Ebu Davud bu hadisi Talak kitabinin 32. babinda rivayet etmigtir. Tekmile yazan bu hadisin 
gerhinde ozetle §u bilgiyi vermektedir : 

'Kuvvetli ihtimale gore sozu edilen kadin, ug erkegin mugterek cariyesi idi, adamlar da 
mulkiyetleri altinda oldugundan dolayi kadinla cinsel iligkide bulunmakta bir sakinca olmadigi 
zanmyla amlan iligkide bulunmuglardi. Nitekim tbn-i Teymiye bu hadisi "Ortaklar cariye ile bir 
temizNV halinde cinsel iligkide bulunurlar babi'nda rivayet etmekle bu duruma igaret etmigtir. 
Mugterek cariye ile cinsel iligkide bulunmak higbir ortak igin helal degildir, haramdir ve bu i§i 
yapan ortagi tazir ile cezalandirmak gerekir. Buna ragmen, cinsel iligkide bulunan ortaktan gebe 
kalan cariyenin gocugu o ortaga ilhak edilir (Yani gocugu sayilir ve cariye o ortagin ummu'l- 
veled'i olur, 0 ortak cariyenin diger ortaklara dugen hisse degerini onlara odemek zorunda kalir 
ve bundan sonra cariyeyi de satamaz.) Fakat zinadan dogan gocuk, babasina ilhak edilemez. 

A 1 i (Radiyallahu anh), davacilardan iki kigiye, gocugun diger adamdan oldugunu ikrar ve kabul 
edip etmiyeceklerini sordugunda, hayir cevabim almig, soruyu bu ug adamin ikigerine 
yonelttikge hep ayni cevabi almca, gocugun birisine verilmesi igin kur'a gekme hukmunu vermig 
ve gocugun kur'ayi kazanan adama aidiyetine hukmetmigtir. Boyle hukmetmekle cariyenin ayni 
adam igin ummu'l-veled olmasina da hukmetmig olur. Bu nedenle cariyenin degerinin ugte ikisi 
diger iki ortaga verilmesini de adama emretmigtir. 

NevaciZi Naciz'in goguludur, gulme esnasinda gorulen digler, demektir. Bununla on digler 
kasdedilmigtir. ^unku Resul-i Ekrem, (Aleyhi's-salatu ve's-selam), gulumserdi, fakat pek 
gulmezdi. Ama muhtemelen o gun azi digleri gorulecek kadar gulmugtu. Bu takdirde Nevaciz ile 
azi digleri kasdedilmigtir, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selarm Alii nin keskin zekasina ve 

isabetli hukmune gulmug veya gulumsemigtir. ^ ^ 





Hadisin Fikih Yonii 


1. Cocuk birden fazla babaya nisbet edilemez. gocugun nesebi ancak bir babaya baglamr. 

2. Ug erkek, ortak bulunduklari bir cariye ile bir temizlik ha-unce cinsel iligkide bulunup cariye 
bu temaslar sonucunda gocuk dogurur ve ortaklarin her birisi gocugun kendisinden oldugunu 
iddia ederse, ortaklar arasinda kur'a gekilir. Kur'a kime gikarsa gocuk onun olur ve o kimse 
cariyenin degerinin ugte ikisini ortaklarina odemekle mukelleftir, tshak bin Raheveyh ve 
kadim kavlinde $afii boyle hukmetmi§lerdir. 

Malik, cedid kavlinde §afii, Ata, el-Leys, Sev-r i ve A h m e d: Neseb, kur'a usulu ile tesbit 
edilemez. Neseb tesbiti kaifler yani iz takibi mutehassislari tarafindan yapilir, demiglerdir. 

Hanefi ler: Neseb tesbiti ne kur'a usulu ile ne de kaifler araciligiyla yapilamaz, 
demiglerdir." (Tekmile den yapilan nakil bitti.) 

(Hadiste amlan meselede oldugu gibi birden fazla erkek ortaklar cariyenin gocugunun 
kendilerinden oldugunu iddia ederlerse, Hanefiler'e gore gocuk ortaklarin hepsine ilhak edilir, 
hepsine mirasgi olur ve cariye de hepsinin Ummu'l-Veled'i olur.) 

Hadiste amlan mesele ve benzeri olaylarda kur'a ile amel etmeyen alimlerin delilleri ve gorugleri 
ile ilgili bundan sonraki babta gelen hadisler bolumunde verilecektir. ^ ' 

21- Kaifler ( = Iz Takibi Miitehassislari) Babi 

2349) Ai§e (Radiyallahu anha)'dan; §oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir gun sevingli olarak ve §oyle buyurarak odama girdi-. 
Ya Ai§e! Bildin mi (yani bilmi§ ol ki) Mucezziz el-Mudlici (isimli kaif) yamma geldi. Usame ve 
(babasi) Zeyd'i »ba§larim ortmu§, uzerlerinde sagakli bir ortu oldugu vaziyette (uyurken) ve 
ayaklari agik olarak gordu. (Kaif §oyle bakti) Sonra i Bu ayaklarin bazisi oburlerinden olmu§tur, 

dedi." ^ 

izahi 

Bu hadis, Kutub-i Sitte'nin hepsinde rivayet olunmu§tur. E b u Davud; Usame siyahti, Z e 
yd de beyazdi, demigtir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) in kaif'in bu sozune sevinmesinin sebebi §udur: 

Zeyd bin Harise (Radiyallahu anh), Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in kolesi idi, sonra 
evladhgi olma gerefine kavu§mu§tu, beyaz renkliydi. Oglu Usame (Radiyallahu anh) ise, koyu 
siyah idi. Bu yuzden cahiliyet devri adamlari 0 s a -m e ' nin nesebi hakkinda dedikodu 
ediyorlardi. Bu dedikodu Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'i uzuyordu. Kaif Mucezziz, 0 
s a-m e' nin Zeyd' den oldugunu soyleyince, bu tesbit cahiliyet adamlarmin dedikodusuna son 
verdiginden Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) sevindi. Ciinku cahiliyet devri adamlari, 
kaiflerin sozlerine itimad ediyorlardi. 

Zeyd bin Harise (Radiyallahu anh) ile oglu Usame (Radiyallahu anh) ba§lari ve vucudlari ortulu 
oldugu halde kaif bunlarin meydanda olan ayaklarina bakmak suretiyle baba ogul olduklarim 
tesbit etmigtir. 

Kaif; iz mutehassisi, demektir. Qogulu Kafe'dir. Kaif, el, ayak veya yuzdeki gizgilere bakarak 
buldugu benzerliklerle kiginin nesebini tesbit edebiliyor. Cahiliyet devrinde kaiflere buyuk onem 
verilirdi. Hukuk agisindan da kaif in sozune itibar edilerek kaiflik bir ilim dali kabul edilirdi. 
Asrimizda onem kazanan parmak izi de bunun bir benzeridir. 

Mucezziz'in ismi Mucezzez olarak da gegmektedir. Beni Mudlic bin Murre bin Abd-i Menaf oldugu 
igin kendisine el-Mudlici denilir. Kiyafet yani kaiflik i§i bu kabile ile Beni Esed kabilesinde 
kuvvetli idi. Sahih kavle gore kaiflik san'ati bu iki kabileye mahsus degildi. Arab alemi bu tip 
bilginlere gok onem ve itibar ederlerdi. Usame' nin anasi Ummu Eymen Bereke, siyahlardan 
oldugu igin Usame siyahlikta ona gekmi§ti, beyaz olan babasi Z e y d' e gekmemigti. Siyah bir 
ana ile beyaz bir babadan siyah bir gocugun oimasi dogaldir. Ama munafiklar ve cahiliyet devri 
adamlari yersiz dedikodular ediyorlardi. Bunlar Allah ve Resulunun emirlerine itibar etmezler^ 
fakat kaif in sozune guvenirlerdi. i§te bu nedenledir ki, kaifin sozu Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu veVselam)'i sevindirdi. Yoksa ResuM Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), bu dedikodu- 
nun asilsiz oldugunu biliyordu. 

Zeyd bin Harise (Radiyailahu anh)'in hal tercemesi 462 ve oglu Usame (Radiyailahu anh)'m 




hal tercemesi de 795 nolu hadislerin izahi bolumunde gegmi§tir. 

Hadisin Fikih Yonii 

Tekmile yazari bu hususta §oyle der: 

"Kaiflik §er'an muteberdir ve nesebin tesbiti igin buna dayam-labilir. Qocuk buna dayamlarak bir 
babaya ilhak edilebilir. 

Bu mesele hakkindaki goruglere gelince, alimler bu konuda ihtilaf etmi§lerdir. §oyle ki: 

Malik, §afn, Ahmed, Evzai, el-Leys, Ebu Sevr, Omer bin el-Hattab, Tbn-i Abbas, Enes bin Malik 
ve hadis alimlerinin tumu bdyle hukmetmiglerdir. 

Bunlarin delillerine gelince birincisi bu hadistir. Cunku Resul-i Ekrem (Aleyhi's-saiatu ve's- 
selam), Mucezziz el-Mudli-c i' nin sozune sevindi ve seving belirtileri mubarek yuzunde goruldu. 
ikinci delil, karisiyla Kan eden Hilal bin Umeyye (Radiyailahu anh) 'in Man olayi uzerine 
buyurulan ve ibn-i Abbas' in rivayet ettigi (2067 nolu) hadistir. Cunku Z j na j| e jtham edilmi§ 
durumda olan H i 1 a 1* in karisi hakkinda Resul-i Ekrem (Aleyhi's-saiatu ve's-selam) mealen: 
"Bu kadinin durumuna dikkat edin. Eger gozleri surmeli, kalgalari iri ve baldirlari kaba bir gocuk 
getirirse (yani dogurursa) gocuk (zina ile itham edilen) §erik bin Seniha'dandir,» buyurdu. Kadin 
da hakikaten bdyle bir gocuk dogurdu. Bunun uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 
«Eger Allah'in Kitabimn (Lian) hukmu yerine getirilmemi§ olsaydi benim ile bu kadin igin bir 
durum (yani kadini recmetmek i§i) olacakti,» buyurdu." 

Hanefiler, Sevri ve Kufe' liler ise: Kaiflerin sozleri ile amel etmek caiz degildir. Bununla 
hukmetmek batildir. £unku bunlarinki bir zan ve tahmindir. §er-i §erifte zan ve tahminle amel 
etmek caiz degildir. Nitekim 1 s r a suresinin 36. ayetinde 

Allah Teala; «ve bilmedigin bir §eyin artuna du§me» buyurmu§tur. Bu babta rivayet edilen 
hadise gelince buna kar§i deriz ki: Bir adam Resul-i Ekrem'e muracaat ederek, karisimn siyah 
bir gocuk dogurdugunu soylemekle gocugun kendisinden oldugunda §uphe ettigini ifade etmek 
isteyince Resul-i Ekrem (Aleyhi's-saiatu ve's-selam) : «Bu gocugu eski bir soy damarinin gektigi 
umulur» mealinde cevab verdi. (Bu hadis muellifimizin suneninde 2002 numarada gegti). Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-saiatu ve's-selam) adamin: Qocuk benden degildir, demesine izin vermedi ve 
benzerlige itibar etmedi. Lian meselesinde de eger benzemek etkili olsaydi bununla yetinilirdi ve 
lian i§lemine luzum kalmazdi. Qocugun dogumu beklenirdi. Dogumdan sonra gocugun me§ru 
veya gayri me§rulugu kaif araciligiyla tesbit edilirdi, demi§lerdir. 

Hanefiler, Usame ile Zeyd'in meselesi hakkinda da §oyle derler: 

Munafiklar Usame' nin renginin Z e y d ' in rengine uy-mamasim bahane ederek Usamel nin 
Zeyd' den olmadigi dedikodusunu yapiyorlardi ve Allah ile Resulunun hukmune riza gos- 
termiyorlardi. Munafiklar kaiflerin sozlerine itibar ediyorlardi. Kaif bunlann birbirinden oldugunu 
soyleyince, bu sozle munafiklari yalanlami§ oldu. Bu nedenle Resul-i Ekrem (Aleyhi's-saiatu 
ve's-selami sevindi." 

Tekmile yazari bundan sonra cumhurun Hanefiler'e verdigi cevablan izah ediyor. Konuyu daha 
fazla uzatmamak igin bu kadarlik bilgi ile yetiniyorum. 

Hadisten gikarilan diger bir hukum de karar vermek igin bir kaif yeterdir. 

N e v e v i: Kaillerle hukum etme goru§unde olan alimler kai-fin adil olmasim §art ko§mu§lardir. 
(§er-i $erife gore adil sayilmamn bazi §artlari vardir. Mesela, fasik olmamasi gerekir. Buyuk gu- 
nahlardan birisini i§leyen veya kuguk gunahlara devam eden bir kimse adil sayilmaz.) 

Bir kaifiti yeterli olup olmamasi konusunda alimler arasinda ihtilaf vardir. Bizim arkada§larimizin 
en sahih kavline gore bir kaif ile yetinilebilir. M a 1 i k i 1 e r' den Ibnu'l-Kasim da bdyle 
demi§tir. Fakat Malik ile bizim bazi arkada§larimiz: iki kaif §arttir, demi§lerdir. Bu hadis, bir 
kaifle yetinilebilecegine delildir. Yine en sahih kavle gore kaiflik i§i Beni M u d 1 i c kabilesine 
mahsus bir san'at degildir. Kaifin meharetli ve tecrubeli olmasi da §arttir. 

Kaifler herhangi bir gocuk hakkinda hukum yurutmeye yetkili degildir. Bunlar ancak zina 
sayilmayan ve "Vat-i §ubhe = helal samlan cinsel ili§ki" hukmune giren birle§meler sonucunda 
dogan gocugun nesebi mu§kil olunca kaifin goru§une yer ve imkan verilir. Mesela : 

Bir adam kendi cariyesi ile cinsel temasta bulunduktan sonra onu satar. Cariyenin ayni temizlik 
hali devam ederken mu§terinin onunla temas etmemesi gereklidir. istibra denilen sureden sonra 
temas etmesi caiz olur. Fakat mu§teri bu hukme riayet etmeden ayni temizlik halinde temasta 
bulunur ve cariye mu§terinin temasindan gebeligin asgari suresi olan alti ay gegtikten sonra ve 
saticinm temasi uzerinden gebeligin azami suresi olan dbrt yil gegmemi§ iken bir gocuk dogurur. 
Bu gocugun saticidan veya mu§teriden olmasi muhtemeldir. Biz gocugun kime ait oldugunu 
tesbit etmek uzere kaif'e muracaat ettigimizde, kaif gocugu hangisine n is be t ederse, gocugun 






o kigiye aid olduguna hukmedecegiz. §ayet kaif bunu coze-mezse veya gocugun ikisinden de 
olmayip bunlarin diginda bir adamdan oldugu gorugunu beyan ederse, erginlik gagina varincaya 
kadar gocugu bekletiriz. Bundan sonra yani erginlik gagina vardiktan sonra gocuk satici ve 
mugteriden hangisine meylederse, biz gocugu ona baglariz. Eger kaif gocugu satici ile mugterinin 
ikisine de baglarsa Omer bin e 1 - H a t t a b, Malik ve §afii'ye gore biz yine gocugu, erginlik 
gagina kadar bekletiriz ve bundan sonra gocuk hangisine meylederse ona verilir. 

Kaif'in tesbitini gegersiz sayan alimlerin goruglerine gelince: 

Ebu Hanife'ye gore, gocuk, kendisinden oldugunu iddia edenlerin yani taraflarin ikisine de ilhak 
edilir ve ikisine de mirasgi olur. Ebu Yusuf ile Muhammed de boyle demiglerdir. 
is h a k : Taraflar arasinda kur'a gekilir. £ocuk, kur'ayi kaza-nan'a ilhak edilir, demigtir." diye 
bilgi vermigtir. 

2350) (Ahdullah) bin Abbas (Radtyallahu anhumaJ'dan; $oyle demigtir : 

Kureygler kahin bir kadinin yanina varip ona t 

(Ibrahim (Aleyhisselam)'in ayak izinin bulundugu bilinen tagi igaretle) bu makam sahibine iz 
bakimindan hangimizin daha gok benzedigini bize soyle, dediler. Kadin da; 

Suyun goturdugu kum gibi yumugak olan gu topragin Uzerine bir yaygi gekip ustunde (giplak) 
ayakla yururseniz size (istediginiz) haberi veririm, diye cevab verdi. (Ravi) demigtir ki: Bunun 
uzerine Kureygler bir yaygi yaydilar. Sonra herkes yayginin ustunde yurudu. Kadin, Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve SellemVin ayak izini gordu ve bunun uzerine O'na igaretle t 
Bu, benzerlik yonunden Makam sahibine (yani Ibrahim Aleyhis-selam'a) en yakin olammzdir, 
dedi. Bundan sonra Kureygler yirmi yil veya Allah'in diledigi kadar beklediler. Daha sonra Allah, 
Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i elgi olarak gonderdi." 

Not: Bunun isnadimn sahih ve ravilerinin sika olduklari. Zevaid'de bildirilmigtir. 

izahi 

Bu hadis Zevaid turundendir. Buradaki Kahin'den maksad kayiptan haber veren degil, iz 
takibinden anlayandir. Yani kaif manasi kasdedilmigtir. Ciinku ayak izi incelemigtir. Makam'dan 
maksad Ibrahim (Aleyhisselam) 'in ayak izinin bulundugu meghur tagtir. Bu tag halen Kabe-i 
Muazzama' nm yaninda ve bir muhafazalik iginde bulunmaktadir. Hacilar K a b e' yi ziyaret 
ederken bu tagi da gormektedirler. Makam sahibinden maksad da Ibrahim (Aleyhisselam)'dir. 
Bilindigi gibi Resul-i Ekrem (Aleyhi*s-salatu ve's-selami onun neslindendir. Ibrahim 
(Aleyhisselam) Kabe-i Muazzama'yi inga ederken rivayete gore bu tagin ustunde galigiyordu. 
Mubarek ayak izleri o zamandan kalmadir. Incahu'l-Hace yazan: Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam), dedesi Ibrahim (Aleyhisselam)'a geklen benziyordu. Nitekim M u s 1 i m ' in bir 
rivayetine gore " C a b i r (Radiyallahu anh), Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle 
buyurdu, demigtir: 

-Sizin sahibiniz (yani Zat-i Nebevin) in ibrahim'e benzerligini gordum.»" 

Sihle: Suyun goturdugu kum gibi yumugak, demektir. Toprak uzerinde bagka izler bulunmasin, 
diye kadin bir yayginin serilmesini istemigtir, diye bilgi vermigtir, 

22- gocugu (Biribirinden Ayrilan) Baba Ve Anasindan Diledigini Segmekte Serbest 
Birakmak Babi 

2351) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), henuz erginlik gagina varmamig bir oglan gocugu 
(ayrilan) babasi ile anasindan diledigini segmek hususunda serbest birakti ve: 

«Ya gulam! Bu senin anandir, gu da senin babandir (Bunlardan hangisini diliyorsan onun elinden 

tut,» buyurdu. (Oglan anasmin elinden tuttu. Anasi da onu goturdu)." 

izahi 

Bu hadisi §afn ve Tirmizi de rivayet etmigler ve T i r m i z i: Bu, hasen - sahih bir hadistir, 
demigtir. Ebu D a -vud, Ahmed, Nesai ve Beyhaki de bunu uzun bir metin halinde rivayet 
etmiglerdir. Parantez igi ifadeler Ebu D a v u d' un rivayetinden alinmadir. Fakat parantez 
iginde gosterdigim "Ayrilan" kelimesi Ebu Davud'un rivayetinde yoktur. Ancak hadisin bag kismi 
boganan kari ile koca hakkinda oldugu igin oradan istifade edilmekle bu ilave yapilmigtir. 









HadTste gegen "Gulam" kelimesinin manasi henuz erginlik gagina varmamig yetigkin erkek 
gocugudur. Bu itibarla hadis, bakima muhtaglik donemini atlatip, kendi kendine yiyip igebilen ve 

iyi ile kotuyu az gok birbirinden ayirdedebilir yaga gelen yetigkin oglan gocugu hakkindadir. 

Bazi Sorular 

1. Baba ile ana bogandiktan zaman gocuk hangisine verilir? 

2. Qocuk oglan voya kiz olunca fark eder mi? 

3. £ocuk bakima muhtag kuguk yagta veya bu donemi atlayip erginlik gagma yaklagmig ya da 
bu gaga varmig ise hukum nasildir? 

Yukarda ug madde halinde siraladigim sorular hakkindaki hukumler degigiktir ve alimlerin 
gorugleri farklidir. Ebu Davud bu hadisi Talak (bogama) kitabinin 35. babinda rivayet etmig ve 
gerhi Tekmile yazari da yukardaki sorulara cevab tegkil eden genig bilgi vermigtir. Hatta farkli 
gorug beyan eden alimlerin delillerini ve birbirlerinin delillerine verdikleri cevablan da yazmigtir. 
Biz bunu ozetleyerek ve tartigma kismina deginmeden aktarmaya galigacagiz. 

"*Bir erkek karisindan ayrildigi zaman bunlardan olma erkek gocugu erginlik gagina yaklagmig 
ise, bunlardan istedigini segmekte serbesttir. Dilerse babasimn yaninda, arzu ederse anasmin 
yaninda kalabilir. Bu hadis buna delalet eder. Ancak alimler bu hususta ihtilaf etmiglerdir. §oyle 

ki:™ 

Hanefi Alimlerin Goriigii 

Erkek gocugu, kendi kendine yiyip igebilecek ve taharetlenebilecek yaga gelinceye kadar 
tercihan anasinin yanma birakilir. Ana igin oncelik hakki taninir. H a s s a f, bu yagi yedi olarak 
takdir etmigtir. Fetva bununla verilir. Hulasa: Oglan gocugu yedi yagina kadar anasinin yanma 
verilir, babasi istese bile verilmez. Fakat yedi yagindan sonra anadan alimp babaya teslim edilir. 
Cunku bu yagtan sonra gocugun terbiyesi ve ogretim ile diger igleri baba tarafindan daha etkin 
ve isabetli gorulur. 

Kiz gocugu da, fetvaya esas olan kavle gore dokuz yagina varincaya kadar anasinin yaninda 
birakilir, hak oncelikle ananmdir. Dokuz yagindan sonra kiz gocugu babasina teslim edilir. 
£unku, bu yagtan sonra kiz gocugu korunmaya muhtagtir. Babasi daha iyi koruma guciine 
sahibtir 

t m a m -1 A'zam ile Ebu Yusuf'a gore kiz gocugu erginlik yagma varincaya kadar anasinin 
yaninda birakilir. Za-hiru'r-Rivaye olan kavil de budur. £unku kiz gocugu, erginlik gagina 
varmadan once, ev iglerini, kadinlarin adab ve usulunu ogrenmek durumundadir. Anasi bu 
yonlerden babasindan daha iyi yetige-tirebilir. 

Erkek ve kiz gocugun bakim suresi olan yukardaki zaman dolunca gocuk, anasindan alimp 
velisine teslim edilir. C 0CLJ k dilediginin yaninda kalmak hususunda serbest degildir. Erkek 
gocugu erginlik gagina vardiktan sonra babasindan ve anasindan kimin yaninda kalmak isterse 

serbesttir. Flatta regid ve guvenilir durumda ise ikisinden de ayri olarak oturabilir. 

§afii'nin Goriigii 

Ana, erkek veya kiz gocugunu yedi yagina kadar yaninda tutmaya tercihan hak sahibidir. 
Cocuklar yedi yagina varip akillarinda da bir anormallik yok ise oglan olsun kiz olsun baba ve 
anasindan, istedigini segmekte serbest birakilir ve hangisini tercih ederse onun yaninda 

kalabilir. 

Malikin Goriigii 

Oglan gocugu erginlik gagina varincaya ve kiz gocugu evlenin-ceye kadar anasinin yaninda 
birakilir. Ananin oncelik hakki vardir. C 0CLJ k babasimn yaninda kalmayi tercih etme hakkina 
sahib degildir ve serbest de degildir. Anasinin yaninda kalmak durumundadir. 

Ahmedin Goriigii 

Oglan ve kiz gocugu yedi yagma kadar anasina tercihan verilir. £ocuk bu yaga kadar diledigini 
segme yetkisine sahib degildir. Oglan gocugu yedi yagina varinca aklinda bir anormallik yok ise 













babasindan ve anasindan diledigini segmekte serbesttir. Hangisinin yaninda kalmak isterse 
tercihan o tarafa verilir. Tabii baba ile ana arasinda bir ihtilaf varsa yani ikisi de gocugu aimak 
isterse hukum budur. Dort buyuk halife, Ebu Hureyre ve §ureyh (Radiyallahu anhuioa) boyle 
hukmetmiglerdir. 

Kiz gocugu yedi yagina varinca babasindan ve anasindan dilediginin yaninda kalmak bakimindan 
muhayyer ve serbest degildir. Babasi igin oncelik hakki vardir. £unku bakimdan amag, bakilanm 
menfaatidir. Kiz gocugun yedi yagindan sonra babasinin yaninda kalmasi onun yararinadir. Zira, 
bu yagtan sonra korunmaya muhtagtir. Kizi korumak bakimindan baba daha gugludur. Diger 
taraftan kiz bu yagtan sonra evlenme gagma yaklagiyor. istekliler, babaya muracaat ederler. 
Kizin velisi babasidir. Yedi yagindan sonra'.$& zm baba veya anasini segme hakki yoktur. 
Cunk"u bu hususta §er-i §erifte bir hukum buyurulmamigtir. Kiz gocugu oglan gocuga,, ki- 
yaslanamaz. Aralarinda fark vardir. Korunma ve evlendirme bakimindan kiz gocugun ihtiyaci 
fazladir. Oglan gocugun ihtiyaci onunki kadar degildir. 

i . 

Hulasa: Kocasindan boganan kadin yedi yagindan kuguk oglan ve kiz gocugunu yanina aimak 
bakimindan oncelikle hak sahibidir. Qocuk babasina teslim edilmez, anasina verilir ve gocuk bu 
hu«usta diledigini segme yetkisine sahib degildir. Yukarda da belirtildigi gibi bu konuda dort 
mezheb alimleri ittifak haiindedir. £ocuk yedi yagma vardiktan sonra kimin yaninda kalmasi 
gerekir, ne gibi yetkisi vardir, meselesi ihtilaf konusudur. 8u ihtilaf yukarda belirtildi * 

Yukarda beyan edilen ihtilaf, bogamp da bagka koca ile evlenmeyen ana hakkindadir. §ayet ana 
bagka bir kocayla evlenirse, gocuk yine kendisine verilecek mi? 

Bu mesele de ihtilaflidir. $oyle ki: 

Kocasindan boganan kuguk gocuklu kadin, bagka bir erkekle eV-lenmedikce, gocugu yanina 
aimak hususunda oncelikle hak sahibidir. Kadin bir erkekle evlenince bu hakki diiger. Cumhurun 
gbrugu budur. Hatta Ibnu'l-Munzir, bu hususta icma bulundugunu soylemigtir. 

A h m e d' e gore kadin bagka bir erkekle evlense bile kiz gocugunu yaninda tutma hakkina 
sahibtir. Kiz, evleninceye kadar anasinin yaninda kalmak durumundadir. Fakat bu goruge delalet 
eden bir delilin gbrulemedigi beyan edilmektedir. 

Osman (Radiyallahu anh) ile Flasan-i Basri ve Tbn-i Flazm'a gore kadinin bagka koca ile 
evlenmesi nedeniyle amlan hakki du§mez. 0, kiz veya oglan gocuguna bakip yetigtirmek 
hakkina sahibtir. 

Flanef iler; Kadinin ikinci kocasi, gocugun amcasi gibi bir mahremi ise hakki devam eder. $ayet 
kadinin ikinci kocasi gocugun mahremi olmayip yabanci bir adam ise gocuk kadindan alinir, 
demiglerdir. 

Kuvvetli olan gorug yukarda anlatilan cumhurun gorugudur ki, kadin bagka bir koca ile 
evlenince, bu koca gocugun mahremi bile olsa, kadinin tercih hakki du§mu§ olur ve gocuk ondan 
alinabilir." 

Daha geni§ bilgi igin fikih kitablarina muracaat edilmesi tavsiye olunur. 
gore: 

2352) Abdu'l-Flamid bin Seleme'nin dedesinden rivayet edildigine (Boganan) babasi ile 
anasi kendisini yanlarinda tutmak hususunda nizaa du§up Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) 'e (davalarinm halli igin) muracaat ettiler. Baba ile anadan birisi kafir, digeri de 
musluman idi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), onu (bunlardan birisini segmek 
hususunda) serbest birakti. 0 da kafir olana yoneldi. Bunun uzerine Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) : 

«Ailahim ona hidayet ver.» diye dua eyledi. Bu dua uzerine o, musluman olana yoneldi. Resul-i 
Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de onu musluman olana vermeye hukmetti." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun senedi zayiftir. Darekutnl : Abdu'I Flamld bin Seleme, 

onun babasi ve dedesi tanmmiyorlar, demigtir. J 

izahi 

Bu hadis Zevaid turundendir. Notta belirtildigi gibi hadisin ilk ug ravisi meghul oldugu igin senedi 
zayiftir. Ebu Davud. Ahmed ve Darekutnl bunun bir benzerini R a f i' bin Sinan (Radiyallahu 
anh) 'den rivayet etmiglerdir. HadTsin meali §oyledir: Rafi' bin Sinan (Radiyallafcu. anh) 'den ri¬ 
vayet edildigine gore: 

Kendisi musluman olmu§ fakat karisi musluman olmaktan imtina edip, sonra Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e muracaat ederek: (§u) kizimdir ve sutten yeni kesildi ve yeni 





kesilmis gibidir, dedi (kizinin kendisine verilmesini istedi). Rafi' de: Benim kizimdir, dedi (kizin 
kendisine verilmesini istedi). Bunun uzerne Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Rafi'a: 

«Bir tarafa otur,» buyurdu. Karigma da: 

«Sen (de) bir tarafa otur,» buyurdu ve (Umeyre isimli) kiz gocugu bunlarin arasina oturttu. 
Sonra Rafi ile karisina: 

«ikiniz (de) kizcagizi (yanmiza) gagirin,» buyurdu. (Bunun uzerine) kiz anasina meyletti. 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellemi (bu durumu sezince) : 

•Allahim! Kiza hidayet ver,» diye dua buyurdu. (O'nun duasinin bereketiyle) kiz bu kere 
babasina yoneldi. Babasi da onu aldi." 

Tekmile yazari bu hadisin gerhinde ozetle goyle der: 

"Bu hadisin zahirine gore erkek musluman olup karisi kufur uzerinde kalir ve ikisinin kuguk 
yagta bir gocugu varsa, gocugun anasi kufur uzerinde kaldigina ragmen gocugun kendisine 
teslim edilmesi caizdir. Ama, musluman olan babaya teslim edilmesi daha iyidir. Hanefiler, Ebu 
Sevr ve Malikiler'den ibnu'l-Kasim bu hadisin zahirini tutarak boyle hukmetmiglerdir. 

Malik, $afii ve Ahmed ise: Kafir'in kuguk yagtaki gocuga bakmasi ve velilik etmesi caiz degildir. 
Cunku: 

"Ve Allah kafirlere' minler aleyhinde asla yol vermeyecektirJ-^- ayeti umumidir. Caiz 
olmamasi nedeni ise, kafir kimse, gocuga kufru aguiyacak, susleyecek, guzel gosterecek ve bu 
yolda egitecektir. Boyle gocugun musluman kalmasma engel olacak ki, bundan daha buyuk bir 
zarar dugunulemez, demiglerdir. Bunlar bu hadisin gahinliginin sabit olmadigmi soylemiglerdir. 
ihtiyatli olam, gocugu kafir baba veya anaya degil, bunlardan musluman olana teslim etmektir. 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve'a-selam) 'in duasi da bunu teyid eder. (Tekmile'den yapilan 

nakil bitti.) 

23- (insanlar Arasinda) Sulh Yapmak Babi 

Sulh: Bu kelime Arab dilinde, barigmak, anlagma yapmak, duzelmek, faydali ve uygun olmak 
gibi manalara gelir. 

Avnu'I-Mabud yazari: Alimler sulhu bir kag kisma ayirmiglardir: Mu si umanin kafirle sulh 
olmasi, kari ile kocanin sulh olmasi, devlete isyan eden gug ile devlet gucunun sulh olmasi, 
birbirinin malim gasbetmek isteyen iki kiginin sulh olmasi, harag hakkinda sulh yapmak, emlak 
ve haklar konusunda taraflar arasinda gikan anla§mazlik ve nizai kesmek igin yapilan sulh, gibi 
kisimlara ayirmiglardir. Burada kasdedilen mana son kisimdir. Yani mulkler ve hak-hukuk 
konularinda gikan ihtilafin sulh yoluyla ha I edilmesi konusu kasded il mistir. Fikihgi larin Sulh 
babinda anlattiklari kisim da budur. es-SubuI'de boyle denilmigtir, diye bilgi verir. 

2353) Amr bin Avf (el-Muzeni ^^ ) (Radiyallaku anhyden; 5dyle demigtir: 

Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 5ellemJ'den §oyle buyururken igittim: 

«Sulh, musliimanlar arasinda caizdir. Meger ki bir helali haram eden veya bir harami helal eden 
sulh ola.»" 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi ve Ebu Davud da rivayet etmiglerdir. Tercemeye gegmeden once yukarda 
Avnu'l-Mabud'dan naklen verdigim bilgide ifade edildigi gibi buradaki Sulh tan mak-sad hak ve 
hukuklar, alim satim gibi mulklerle ilgili olarak taraflar arasinda gikan ihtilafi, kadi'mn verecegi 
ger'i hukiimle degil de anla§ma ve uzlagma yolu ile halletmekdir. 

Avnu'I-Mabud yazan bu hadisin gerhinde §u bilgiyi verir: "IPrNeyl yazari hadisin, "Sulh caizdir" 
cumlesi ile ilgili olarak: Bu ifadenin zahiri, hadiste istisna edilen geyler harig, her sulhun 
caizllgine delalet eder. Burada istisna edilenlerin diginda kalan her-hangi bir §eyde sulh etmenin 
caiz olmadigmi iddia edenin delil getirmesi gerekir. $afii ve bagkasi demigler ki: Bir hakkin 
inkarindan dolayi yapilacak sulh caiz degildir. (Halbuki bu tur sulh, caiz olan sulhlardan istisna 
edilen nevTIere girmiyor, caiz olan sulhlarin diginda tutulmadigina gore bunun da caiz olmasi 
gerekir.) §afii ve bagkasi, bir hakkin inkarindan dolayi yapilan sulhun caiz olmamasi hukmunu 
bu hadisten degil: 

«Higbir muslumanm mall, onun gonul hoglugu ve rizasi olmadikga helal olmaz.» hadisinden 
gikarmiglardir. 








Bir hakkin inkarindan dolayi yapilan sulhun caizllgine hukmeden alimler ise onlara goyle cevab 
vermiglerdir: Sulha riza gostermek gonul hogluguna alamettir. 

Bu babin hadisinde istisna edilenlerin diginda kalan butun alacak, verecek, mulkiyet ve benzeri 
meselelerde ve dolayisiyla bir hakkin inkarindan dolayi yapilan sulhlarin caizligine hukmeden E b 
u Hanife, Malik, Ahmed ve Cumhur, bu hadisin umumiligini esas almiglardir, demigtir. 

Hadis'te iki musluman arasinda sulh etmenin caizligi bildirilmigtir. $er'i hukumlere muhatab 
olanlar ekseriyetle musluman kimseler oldugu igin burada musluman ifadesi kullamlmigtir. 
Yoksa bir musluman ile bir gayri muslim veya iki gayri muslim arasinda sulh etmenin caiz 
olmamasi kasdedilmemigtir. 

Sulh yapmanm caiz olmadigi hususlar bu hadiste boyan Duyurulmugtur. Bunlardan birisi helal 
bir geyi haram eden sulh nevidir. Bunun ornegi; Bagka bir kadinla evlenmemek uzere kadinin 
kocasi ile sulh olmasi. Diger bir ornek: Kariyi bogamamak uzere eglerin birbiriyle sulh olmasidir. 
Sulh yapmanm caiz olmadigi bir diger husus da, haram bir geyi helal eden sulh nevidir. Buna 
ornek: Helal olmayan bir mall yemek ve elde etmek yolunda yapilan sulh, diger bir ornek: 
Cinsel temasta bulunmanm caiz oldugu bir cariye ile cinsel temasta bulunmamak uzere yapilan 

sulh. IZil 

24 -(Alim Satimda Aldatilmakla) Malim Zarara Sokan Kimseyi MalindaTasarruf 
Etmekten Menitme Babi 

2354) Enes bin Malik (Radiyallahu ank)'aen $oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayatta iken (kigisel yararlarim koruma) agisindan akil 
ve gorugunde zayiflik bulunan bir adam vardi ve alig verig ederdi. Onun aile ferdleri Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e gelerek: 

Ya Resulallah! Onu malinda tasarruf etmekten menet, dediler. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) de adami gagirtti ve onu alim satim iginden menetti. (Fakat) adam: 

Ya Resulallah! Ben alim satimdan kendimi tutamam, dedi. Bunun uzerine Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) adama §oyle buyurdu: 

• 0 halde alim satim ettigin zaman (muhatabina) : Bunu al (veya, al ve ver) ve (islam dininde) 
aldatmak yoktur, de.»" 

izahi 

Bu hadisi Kbu Davud, Tirmiz? ve IMesai de rivayet etmiglerdir. 

T i r m i z i bu hadisi rivayet ettikten sonra: Bu hadis hasen -sahih - garib'tir. ilim ehlinin bazisi 
bu hadisle amel ederek: Hur erkek akil ydniinden zayif olursa alim satimlardan menedilir, 
demiglerdir. Ahmed ve ishak'm gorugii budur. Alimlerin bir kismi da erginlik gagina varmig hur 
erkegin kendi malinda tasarruf etmesine mani olunamiyacagi goru§undedir, diye bilgi vermigtir. 
Tuhfe yazari da bu hadisin gerhinde ozetle §u bilgiyi vermektedir: "En-Nihaye yazan: Bu hadiste 
gegen "Ukde"den maksad kigisel 

yararlar agisindan goru§ ve akildir, demi§tir. Hadiste sozu edilen 
adamin ismi Habban bin Munkiz' dir. 

Hacr: Malda tasarruf etmeyi yasaklamaktir. Kadi'nm gocugu ve sefih'i yani yararmi zararindan 
ayird edemeyen kimseyi, mallarinda tasarruf etmekten menetmesi de Hacr'in bir nevidir. 

Hilabet: Aldatmak, demektir. 

N e v e v i: Alimler bu hadisin hukmu hususunda ihtilaf etmiglerdir : Bazi alimler: Hadisin 
hukmu o adama mahsustur. Satici ile alici arasinda meydana gelen aldatma ve aldanmadan 
dolayi, aldatilan taraf satig akdinden cayamaz ve ona muhayyerlik hakki yoktur. Aldatma tutari 
az olsun gok olsun fark etmez, demiglerdir. Ebu Hanife, §afii ve diger bazi alimlerin mezhebi bu¬ 
dur. Malik' ten yapilan iki rivayetin en sahihi de boyledir. 

Maliki mezhebine mensub Bagd ad'li alimlere gore, aldatma tutari malin degerinin ugte birisi 
kadar oldugu takdirde aldatilan taraf sati§ akdini feshedebilir. Delil de bu hadistir. Aldatma 
tutari daha du§uk ise feshedemez. 

Sahih olan goru§ ilk gorugtur. Cunku Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in bu adama 
muhayyerlik hakki verdigi sabit degildir. Sabit olan gey O'nun adama: «Sen deki: (islamiyette) 
aldatmak yoktur.» emridir. Bu emirden dolayi muhayyerlik hakki dogmaz. Bir de §u durum 
vardir : Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in bu adama muhayyerlik hakki verdigi sabit 
olmug olsaydi bile, bu hak sirf o adama verilmig olurdu, umumi bir hukum ifade etmezdi. Bu 







itibarla bu hukum genellegtirilmez. 

Hur adamin aklinda zayiflik bulunmasi halinde, malinda tasarruf etmesi yasaklamr, diyen Ahmed 
ve Ishak bu hadisi delil gostererek: Aklinda zayiflik bulunan adamin yakinlari onun alim 
satimlardan menedilmesi igin Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e muracaat ettiklerinde 
Resul-i Ekrem Aleyhi's-salatu ve's-selam) bu istegi reddetmedi. Eger erginlik gagina varmi§ hur 
erkegin alim satimdan ve malinda tasarruf etmesinden menedilmesi sahih olmasaydi (Resul-i 
Ekrem, muracaatgilari reddedecekti, demi§lerdir. 

Erginiik gagina varan hur adam, kendi maunda tasarruf etmekten menedilmez, diyen alimler de 
bu hadisi delTI gostererek: Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) bu adami malinda tasarruf 
etmekten menetmedi. Eger erginlik gagina varmi§ hur adamin kendi malinda tasarruf etmesinin 
yasaklanmasi caiz olsaydi Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) bu adami ali§ veri§ 
etmekten men edecekti, demi§lerdir." 

Bir noktayi belirtmek gerekir. §oyle ki: Alim satim i§inde aldatilan taraf igin muhayyerlik hakki 
yoktur, derken malin degerinden fazla fiatla satilmasi hali kasdedilmektedir. Boyle bir sati§ 
haram olmakla beraber, yukarda anlatildigi gibi alimlerin bir kismina gore akid sahihtir. Ama 
kusurlu bir mal, kusursuz gibi satilir da mugteri bilahare farkina varirsa, bu alimlere gore de 
mall geri verebilir. Bu hususta geni§ bilgi igin 2224 - 2225 ve 2246 - 2247 nolu hadisler 
bblumlerine muracaat edilebilir. 

Hadisin «Ve (islamiyette) aldatmak yoktur, de» cumlesi ile ilgili olarak Turbu§ti: Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam) amlan adama bu sozu soylemesini telkin etmi§ ki, adam alim satim 
yaparken ali§ veri§ ettigi ki§iye boyle soylesin ve malin degerini bilmedigini sezdirsin. Taki kar§i 
taraf kendi nefsi igin istedigi iyiligi onun igin de istesin. 0 devrin adamlari haklara riayet ederler, 
mus-luman karde§lerini aldatmak ve kendi nefisleri igin istedikleri iyilikleri onlar igin de 
isterlerdi, demi§tir. 

Avnu'l-Mabud yazan da ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'-den rivayet edilen buna benzer merfu bir 
hadisin §erhinde §oyle der: 

"«Ve (islamiyet'te) aldatmak yoktur» sozu §er-i §erifte, sati§ yapilirken ug gune kadar sati§tan 
cayabilme §arti anlaminda kullamlir. A h m e d, bu hadisi delil gostererek: Malin degerini bil- 
meyen bir kimse a§iri derecede aldatilirsa, yani fahi§ fiyatla almi§ olursa, mall geri verebilir, 
demi§tir. Hanbeliler'in bir kismi fahi§ fiyatin siniri malin degerinin ugte biridir, demi§lerdir. Bir 
kavle gore altida biridir. Hanef iler, $afii ve Cumhur ise: Bu, belirli bir olaydir, bundan umumi 
bir hukmun gikarilmasi caiz degildir, demi§lerdir." Ug gune kadar muhayyerlik §artinin ko§ulmasi 
halindeki durum bundan sonraki hadisin izahi bblumunde belirtilecektir. 

2355) Muhammed bin Yahya bin Habban (Radtyallaku anhum)'den; 5oyle demi§tir : 

0, benim dedem Munkiz bin Amr'dir. (Bir sava§ta) beynine kadar varan bir ba§ yarasi almi§ti ve 
bu yara onun dilini kirmi§ti (agir-la§tirmi§ti.) Kendisi buna ragmen ticareti birakmazdi ve (ali§ 
veri§te) devamli aldatihrdi. (Bir gun) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)*in yanina gelip 
durumunu O'na arzetti. Bunun uzerine Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), kendisine: 
-Sen ali§ veri§ ettigin zaman •. (Islam dininde) aldatmak yoktur, de. Sonra sen, satin aldigin 
her malti geri vermek) hususunda ug geceye kadar muhayyersin. (Bu ug gunluk sureden) sonra 
nzan olursa mall tut ve arzulamazsan mall sahibine geri ver,» buyurdu," 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bunun senedinde Muhammed bin ishak bulunur. Kendisi 
tedlisgidir ve bu hadisi an'ane ile rivayet etmi§tir. 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadisi Darekutni ve Bey-h a ki de rivayet etmi§lerdir. 

Amme t Beyne kadar varan ba§ yarasidir. Huabet i aldatmaktir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selami'a muracaat eden zatin kimliginin tesbiti hususunda 
alimler ihtilaf etmi§lerdir. Buradaki ifade tarzina gore bu zat Munkiz bin Amr (Radiyallahu anh) 
'dir. £unkii Habban (Radiyallahu anh), M u n k i z' in ogludur. Elde mevcut sunen nushalari 
boyledir. Yani ilgili cumle; 

§eklindedir. Zamir, H a b b a' a raci kilmirsa mana: "Habban, dedem Munkiz bin Amr'dir." 
bigiminde olur ki mana bozulur. Ciinku biraz once belirttigim gibi Habban, Munkiz'in ogludur. 
Zamir igin merci olmaya elverigli bagka bir keume gegmedigi igin merciin Habban olmasi 
muhtemeldir. Mananin bozulmamasi igin cumlede bir kelime eksikliginin bulundugunu soylemek 
durumu dogar ki, boyle bir §ey soylemem de mumkun degildir. Eger cumle; §eklinde olsaydi 
manasi §oyle olurdu: "Habban, dedem tbn-i Munkiz bin Amr'dir.' 





Boyle bir eksikligin bulundugunu ve bir kalem hatasimn olabildigini soylemek cesaretinde 
bulunamiyacagim igin cumleyi "0, benim dedem Munkiz bin Amr'dir" diye terceme ettim. Bu 
§ekilde ter-ceme etmek mumkundur. $oyle ki: Resul-i Ekrem CAleyhi's-salatu ve's-selam)'e 
muracaat eden zattan bahsedilmi§ olabilir. Bu arada ravi Muhammed bin Yahya bin Habban "O, 
benim dedem Munkiz bin Amr'dir..." diyerek hadisi rivayet etmi§tir. 

Bazi alimler, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e muracaat eden zatin Habban bin 
Munkiz bin Amr oldugunu soylemi§lerdir. Tbn-i Carud, Hakim ve ba§ka zatlar boyle demiglerdir. 
M u s I i m * in §erhinde N e v e v i de bu goru§tedir. Habban §ahabi oglu sahabidir. Ensar-i 
KiranV-dandir. U h u d ve bundan sonraki sava§larda bulunmu§tur. Osman (Radiyallahu anh) 'in 
halifeligi doneminde vefat etmi§tir. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) ile beraber bir 
sava§ta bir kale'ye hucum ederken ba§indan agir yaralanmi§ ve bu yaranin etkisi ile dilinde bir 
agirlik ve aklinda bir zayiflik dogmu§tur. Bu nedenle de ali§ veri§lerde aldatiliyordu. Vaki 
muracaati uzerine Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) kendisine: 

«Sen ali§ veri§ ettigin «aman (islamiyet'te) aldatmak yoktur, de»" emir ve tavsiyesinde 
bulunmu§tur. 

Bundan once gegen E n e s (Radiyallahu anh)'in hadisinde sozu edilen zatin da Habban 
(Radiyallahu anh) oldugu goru§u kuvvetlidir. Zayif bir kavle gore o hadiste sozu edilen zat 
Habban'in babasi Munkiz bin Amr' dir. 

Hadisin «Sen ali§ veri§ ettigin zaman "(islamiyet'te), aldatmak yoktur» cumlesi ile ilgili gerekli 
bilgi bundan onceki hadisin izahi bolumunde verilmi§tir. 

Hadisin bu cumlesinden sonra gelen kisimda Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) bu zata, 
satin aldigi bir mall kabul veya geri vermesi igin ug gunluk bir muhayyerlik hakkini vermi§tir. 

A h m e d ve bazi Malikilerbu hadisi delil gostererek rayici bilmeyen bir mu§teri 
aldatilarak yuksek fiyatla satm aldigi bir mall geri verebilir, demi§lerdir. Fakat Cumhur, Hanefiler 
ve 5afiHer: Hadiste verilen musaade belirli bir olaya ve ozel bir duruma munhasir olup, umumi 
bir hukum ifade etmez. Mu§teri, rayictan yuksek bir fiyatla satm aldigmi sonradan anladigi bir 
mall geri veremez, demi§lerdir. 

Bir mal kusuru gizlenerek saglam imi§ gibi satildigi takdirde kusuru goren mu§teri bunu geri 
verebilir. Bu durum bundan Onceki hadis bolumunde de belirtildi. Keza Bey-i garar nevine giren 
sati§lar yolu ile yapilan aldatmalar da yasak olup sati§lara ait akid-ler gegersizdir. Buna ait geni§ 
bilgi ise 2194 - 2195 nolu hadisler bolumunde anlatilmi§tir. Ba§ka bablarda da buna 
deginilmi§tir. Oralara muracaat edilebilir. 

Keza sati§ akdi yapilirken muhayyerlik §arti konulabilir. Boyle §art konuldugu takdirde ilgili taraf 
ko§ulan gartin i§igi altinda sati§ akdini feshedebilir. Ebu Hamfe, §afii ve Hanefiler' den Z u f e r' 
e gore §artli muhayyerlik suresi ug gundur. Ebu Yusuf ile Muhammed'e gore bu sure bir iki ay 
olabilir. A h m e d ' e gore suresiz olabilir. Maliki-1 e r' e gore ticaret e§yasinda bu sure 3-5 
gundur. Gayri menkul e§yada 36 - 38 gundur. Hayvanlarda degi§ik sureler vardir. Bu hususta 

geni§ bilgi edinmek fikih kitablanna ba§ vurmak gerekir. 

25- Hakimin, Muflisin Malina Haciz Koyup Alacaklilar igin Satmasi Babi 

Mu'dim: Fakir, demektir. Burada kasdedilen mana ise, mall, borcunu kapat a m ayan fakir 
kimsedir. Bu nedenle bu kelimeyi muflis, diye terceme ettim. 

Teflis: Bu kelime Arab dilinde, bir kimsenin iflas ettigini ilan etmektir. §er-i §erifte ise hakim'in 
iflas eden kimsenin malina haciz koymasi ve onu malinda tasarruf etmekten menetmesidir. 
Gurama: Garim'in goguludur. Carim, borglu manasina kullamldigi gibi alacakli manasina da 
kullamlir. Burada alacakli manasina kullamlmigtir 

2356) Ebu Said-i Hudri (Radtyailahu anhyden; §byle demi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayatta iken bir adamin satin aldigi meyvalara bir afet 
geldi ve adam (odeyemeyecek mikdarda) gok borglandi. Bun ur uzerine Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) (sahabuere:) 

«Bu adama sadaka veriniz,» buyurdu. Halk da ona sadakalar verdi. Fakat verilen sadaka da 
onun borcuna yetmedi. Bunun ozerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) alacaklilara: 
«Buldugunuz (§u) mikdan aliniz ve sizin igin §u mikdardan ba§ka bir hak yoktur.» 

buyurdu." ^1 

izahi 





Bu hadisi Muslim, Tirmizi, Ebu Davud ve N e s a i de rivayet etmiglerdir. 

Nev'evi ve Tuhfe yazan : Hadiste sozu edilen zatin M u a z bin Cebel (Radiyallahu anh) oldugu 
sbylenmi§, derler. Avnu'l-Mabud yazari bu hadisin gerhinde §u bilgiyi verir: "Yani adam, satin 
aldigi meyvalari henuz satmami§ iken meyvalara bir afet geldi ve adam bir hayli borg altina 
girdi. Bir taraftan meyva sahibi, parasmi istiyor. Diger taraftan bagka alacaklilar alacaklarim 
taleb ediyorlardi. Adamin, borglari kapatacak mall da yoktu. Bunun igin Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam), mus-1 uman Ian bu adama sadaka vermeye tegvik buyurdu. Fakat toplanan 
sadaka tutari, borcunu kapatamiyordu. Bunun uzerine Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam), alacaklilara, mevcut meblagi almalarmi ve bunun diginda bir haklari olmadigim buyurdu. 
Alacaklilarin bagkaca bir haklarinm olmadigina dair cumleyi el-Kaari' goyle yorumlamigtir: 
Yani siz alacaklilarin hakki mevcut mall almamz ve kalan alacagmiz igin borgluya mal edininceye 
kadar muhlet-verip bundan sonra istemenizdir. 

§u halde borglunun mall borcunun tamammi kargilayamazsa, mevcut mall alacaklilara dagitilir. 
Kalan borcu dugmez. Alacaklilar bekliyecekler ve borglu mal edindigi zaman alacaklilar kalan 
haklarmi istiyeceklerdir," 

Tuhfe yazarirun beyanma gore el-Mazhar bu cumleyi »goyle yorumlamigtir: Yani alacaklilar 
borglunun malini aldiktan sonra kalan alacaklarindan dolayi borgluyu incitme ve hapsettirme 
hakkina sahib degildir. Qunku hakim borglunun malina haciz koyup sattirinca, adamin iflas ettigi 
anlagilmig olur. iflasi sabit olan bir borglu ise, borcundan dolayi hapsettirilmez. Bilakis serbest 
birakilir ki, bir mal edinebilsin. Adam galigip da mal edinince veya bagka yolla mal sahibi olunca 
alacaklilar, kalan alacaklarim tahsil ederler. Bu cumlenin manasi: "Siz alacaklilar bulabildiginiz 
mall aliniz ve kalan alacagimza Ait hakkimz duger. Artik borglu ilerde zengin -legse bile siz kalan 
alacagimzi taleb edemezsiniz" geklinde degildir. Cunku Allah Teala : = "Ve borglu fakir ise 

borcunu Odeyebilecek bir mala sahib oluncaya kadar beklenmelidir..." buyurmaktadir.-^^- El- 
Mirkat'ta bu cumlenin el-Mazhar tarafindan boyle yorumlandigi ifade edilmigtir. 

Tuhfe yazari yukardaki nakli yaptiktan sonra sozlerine devamla §oyle der: El-Mazhar'in kabul 
etmedigi yorum geklini bazi alimler benimsemi§ ve cumleyi §oyle yorumlami§lardir. Yani siz 
alacaklilar, meyvalarina afet gelen borglunuzun bulabildiginiz malimzi aliniz. Bundan ba§ka kalan 
alacagmiz igin borgludan bir hak taleb edemezsiniz. N e v e v i de §oyle der: 

Agag uzerindeki meyvalar, yenilmeye elverigliligi belirdikten sonra agag ustunde iken satilip 
agaglar mugterinin emrine verilir ve henuz meyvalari toplama zamam gelmemig iken meyvalar 
bir afete ugrarsa bunun zarar ve ziyam saticiya mi, mugteriye mi ait oldugu hususunda alimler 
arasinda ihtilaf olmugtur. §oyle ki: 

Ebu Flanife. el-Leys bin Sa'd, en sahih kavlinde §afii ve bagka bazi alimler: Zarar ve ziyamn 
tamami mugteriye aittir. Zararin saticimn alacagindan du§ulmesi soz konusu degildir, yani vacib 
degildir. Fakat saticimn bunu hesabtan dugmesi mustahabtir, demiglerdir. 

Kadim kavlinde §afii ve bir cemaat: Amlan zarar saticiya aittir ve onun alacagi meblagdan 
du§ulur, demi§lerdir. 

Malik ise: Afetle meydana gelen zarar tutan, meyvalann bedelinin ugte birisinden az ise 
hesabtan du§ulmesi vacib degildir. Fakat ugte bir veya daha gok bir meblag tutarsa bunun 
saticiya yukletilmesi ve hesabtan du§ulmesi vacibtir, demigtir. N e v e v I bundan sonra da, 
alimlerin yukarda anlatilan goruglerinin dayanaklanm anlatir. Bu delilleri gormek isteyenler 
oraya muracaat etsinler." 

Agag ustundeki meyvalan satin alip henuz toplamamig iken bir tabii afet nedeniyle meyvalar 
zarara ugradigi takdirde, bu zararin saticiya veya mugteriye ait olduguna dair daha genig bilgi 
2219 no-lu hadisin izahi bolumunde verilmigtir. Oraya muracaat, edilebilir. 

N e v e v i bu hadisten gikarilan diger hukumlerle ilgili olarak §dyle der: 

1. Muhtaglara ve borglulara yardimci olmak mustahabtir. 

2. Boylelere sadaka vermek suretiyle sikintidan kurtarmak da mustahabtir. 

3. Borcunu odemekten aciz fakir bir kimseden borcunu odemesini isteyip pegini birakmamak 
veya hapsettirmek mubah degildir. Malik, §afii ve Cumhura gore fakir borgludan israrla ala- 
cak istemek veya onu hapsettirmek caiz degildir. Fakat I b n - i Sureye: Borglu fakirligi sabit 
olsa bile borcunu odeyinceye kadar hapsedilir, demigtir. Ebu Flanife'ye gore, fakir borglunun 
pegine du§up alacagi istemek caizdir. 

4. Muflisin malinin tamami alacaklilara alacaklarina mahsuben dagitilir. Alacaklilarin hakki tarn 
odeninceye kadar mall verilir. Muflise yalmz elbisesi ve buna benzer zaruri egyasi birakilir. 
Bagka neyi varsa borcunun tamamimn odenmesi igin satilir. 

2357) Cabir bin Abdillah (Radtyallahu anhuma>'dan: §oyle de-. mistir: 



Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Mu az. bin Cebeli alacaklilarinm elinden kurtardi. Sonra 
onu Yemene amil (vali) olarak atadi. Bunun uzerine Muaz §oyle dedi: Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) (olan) malim kar§iliginda beni (alacaklilarimin elinden) kurtardi. Sonra beni 
(Yemen'e) vali atadi." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedinde bulunan Seleme el-Mek-ki'nin hali 
meghuldur. Diger ravi Abdullah bin Muslim hakkinda Ibn-I Hibban: 0, mevkuf hadisi merfu 
gosterir ve merfu hadisi isnad eder. Kendisinin rivayeti delil olamaz, demi§tir. El-Acuri de : Ebu 
Davud araciligiyla Ahmed'den rivayet edildigine gore Ahmed : Her bela ondandir, demi§tir. ibn-i 

Muin de : 0, gok sadiktir. Fakat hatasi goktur, demi§tir. 

izahi 

Bu hadis Zevaid turundendir. Muaz bin Cebel (Radi-yallahu anhi segkin sahabilerdendir. Hal 
tercemesi 55 nolu hadis bolumunde gegti. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) onun 
malim satip alacaklilarina dagittigi ve malinin, butun borcunu kapatmaya yetmedigi §erhlerde 
belirtilmi§tir. §u halde M u a z'in "(Olan) malim kar§iliginda beni...'l §eklindeki sozunun manasi 
§oyledir : ResuM Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) mevcut malimi satip alacaklilara dagitti. 
Malim borcumu kapatmadigi halde ve alacaklilarin alacagi henuz bitmemi§ iken Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-sa-latu ve's-selam) beni bunlarin elinden kurtardi. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) Muaz (Radiyal-lahu anhi 'i Mekke fethinden sonra 
Yemen'e vali olarak gonderdi. Muaz bundan sonra maddi sikintidan da kurtulmu§ olduguna 
i§aret etmek istedigi kamsindayim. 

Bu hadis de borglunun borcunun odenmesi igin malina haciz konulup satilmasimn me§ruluguna, 
borglunun mall borcunu tamamen kar§ilamadigi takdirde olan malinin alacaklilara dagitilmasi ile 
ye-tinuecegine, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in Muaz'i Yemen'e vali tayin ettigine, 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in §efkatinin yuceligine ve M u a z'in faziletine delalet 

eder. 1251 

26- Malinin Aynisini iflas Etmi§ Bir Adamin Yaninda Bulan Kimsenin Babi 

Burada rivayet olunan hadislerde gegen iflas'tan maksad ki§inin malinin, onun borcunu 
kapatamamasidir. Arab dilinde falan ki§i iflas etti, denilince, zengin iken fakirle§ti veya altin ile 
gumu§ para sahibi iken bu nevi parasi kalmayip fulus denilen degeri du§uk madeni para sahibi 
oldu, manasi kasdedilir. iflasin hakiki manasi ise zenginlik halinden fakirlik haline du§mektir. 
Mali, borcunu kar§ihyannyacak duruma dii§en ve muflis ismi verilen bir adamin yaninda bir 
kimsenin mall, oldugu gibi duruyor ise acaba mal sahibi, diger alacaklilar gibi midir, yoksa 
onlara ter-cihan kendi malim geri alabilir mi? 

Keza, olen bir adamin borcu, onun terekesinden fazla olur ve alacakli durumda olanlardan birisi 
bu tereke iginde kendi malinin aynisini bulur ise bu alacakli digerlerine tercihan kendi malim ala¬ 
bilir mi, yoksa onun bir tercih hakki olmayip diger alacaklilar gibi midir? 

Kendi malinin aynisi, derken o malin eksiksiz, ziyadesiz ve vasiflari degi§meksizin oldugu gibi 
durmasi kasdedilir. 

Gerek muflisin yaninda ve gerekse olenin terekesinde ki§inin buldugu kendi mall, derken satip 
da bedelini almadigi mal kasdedilir. Cijnku bedelini almi§ ise, bir hakki kalmami§ olur. 

Bu babta rivayet edilen hadisler yukarda i§aret ettigim meseleler hakkindadir. Bunlarin 
tercemesinden sonra gerekli izah yapilirken alimlerin goru§leri de beyan edilecektir. §imdi 
tercemeye gegelim. 

2358) Ebu Hureyre (Radtyallahu ank)'den rivayet edildigine gore. Resulullah (Sallallaku Aleyhi 
ve Selletn) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Malmm aynisini (yani oldugu gibi), iflas etmi§ bir §ahsin yaninda bulan bir kimse, o mall ba§ka 
kimselere nazaran oncelikle alma hakkina sahihtir.-" 

2359) Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore; Peygamber (Sattallahu 
Aleyhi ve Selletn) §oyle buyurmu§tur : 

«Herhangi bir adam bir e§ya satar, sonra iflas etmi§ durumda olan bir adamin (yani 
mu§terisinin) yaninda bu e§yaya aynisiyle (yani hig degi§memi§ olarak) yeti§ir ve e§yanm 
bedelinden bir §ey teslim almi§ degil ise, e§ya o adamin (hakki) dir. Eger adam e§yanm 





bedelinden bir gey teslim almig ise kendisi diger alacakhlarin mislidir (Yani oncelik hakki 
yoktur.)»" 

2360) Mcdihe-i Munevvere kadisi (Omer) bin Halde ez-Zuraki (Radtyallahu anhyden; §oyle 
demigtir: 

Biz iflas etmig bir arkadagimiz (in elinde bulunan ve bedelini Odemedigi bir mal) hakkinda Ebu 
Hureyre'nin yanina gittik (O'na muracaat ettik). Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) soyle dedi. 

Bu (mesele). Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in, hakkinda goyle hukmettigi (meselenin 
misli) dir* 

Herhangi bir adam blur veya iflas ederse (bedelini odemedigi) egya sahibi, o egyayi aynen (onun 
yaninda) bulunca, kendi egyasim (diger hak sahibierinden) Oncelikle alma hakkina sahibtir." 

2361) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore: Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir ; 

«Herhangi bir kimse blur de yaninda (satin alip bedelinin tamamim odemedigi bagka) bir adamin 
mall aynen duruyor ise, mal sahibi malinin bedelinden bir gey teslim almig olsun veya (hig bir 

gey) teslim almamig olsun, diger alacakhlarin mislidir (Yani oncelik hakki yoktur.)*" 

izahi 

Bu babta rivayet edilen hadislerin hepsinin ravisi Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'dir. Onun ilk 
hadisini Kutub-i Sitte sa-hiblerinin hepsi rivayet etmiglerdir. Bazi rivayetlerde kismen kelime 
degigikligi var ise de manayi etkiliyecek bir degigiklik yoktur. 

Alimlerin cumhuru bu hadisi satilan mal hakkinda yorumlamiglardir. E 1 - H a f i 2 bu hususta 
genig bilgi verdikten sonra: Verilen bilgilerden anlagiliyor ki bu hadis satilan mal hakkindadir. 
Odung veya emanet verilen mal da bu hukme tabidir, demigtir. 

Cumhur bu hadisi goyle yorumlamigtir: Bir adam malini satar ve bedelinden hig bir gey almamig 
iken mugterisi iflas eder. Satici da gider malim oldugu gibi mugterinin yaninda bulur. Yani malin- 
da bir degigiklik ve bir tasarruf yapilmamig iken bulur, iflas eden mugterisinin borcu goktur. 
Bagka alacaklilar da gelip haklarmi taleb ederler. Satici kendi malim bulunca, diger alacaklilara 
tercihen kendi malim geri aimak hakkina sahibtir. Diger alacaklilar bu mall alacaklari oranmda 
bblugme teklifinde bulunma haklyna sahib degillerdir. 

Cumhur bu hadisi saticimn malinin bedelinden hig bir gey teslim almadigi meselesine 
yorumlamigtir. Bu yorumun dayanagi da bu hadisten sonra gelen hadistir. Ciinku jkinci hadiste 
belirtildigi gibi eger satici malin bedelinden bir gey teslim almig ise diger alacaklilara tercih hakki 
yoktur. Fakat cumhurdan 5afii saticinm tercih hakkimn yine bulundugunu soylemigtir. 5 a f i i' 
ye gore satici, kalan alacagim o maldan alir. Kalam diger alacaklilara verilir. $ a f i i' nin bu 
gorugunu en-Neyl yazari beyan etmektedir. 

Bu babin uguncu hadisine gore olen adam da iflas eden adam gibidir. Yani bir mal satin alip 
bedelini odemeden olen bir kimsenin yaninda o mal oldugu gibi duruyor ise mal sahibi kendi 
malim oncelikle alma hakkina sahibtir. §afh bu hadisi delil gostererek boyle hukmetmigtir. 

Bu babin son hadisi ise olen adamin iflas eden adam gibi olmadigina delalet eder. Buna gore, bir 
mal satin alip bedelinin tamamim odemeden olen bir kimsenin yaninda bu mal oldugu gibi du¬ 
ruyor ise saticinm bir tercih hakki yoktur. Bu malin bedelinden bir gey almig olsun veya hig bir 
gey almamig olsun fark etmez. Satici diger alacaklilar gibidir. Olenin diger mallari gibi bu mall da 
alacaklari oranmda kendi aralarinda taksim ederler. Malik ve A h m e d bu hadisle amel 
etmiglerdir. Bu son hadisi Ebu D a -v u d mursel olarak Ebu Bekir bin Abdirrahman bin el-Haris 
bin Higam' dan rivayet etmigtir. Fakat goruldugu gibi muellifimiz bunu merfu olarak rivayet 
etmigtir. El-Munziridebu hadisi Ebu Bekir'in murseli olarak gostermektedir. §afii de 

bunu mursel kabul ettigi igin uguncu hadisle arrel etmeyi tercih etmigtir. 

Alimlerin Konu Hakkindaki Gorugleri 

N e v e v i bu konu hakkindaki gorugleri goyle anlatir; 

"Bir mal satin alip bedelini odemeden iflas eden veya otup mall borcunu kapa ta ma yan bir 
kimsenin satin aldigi mal aynen duruyor ise bu malm kimin hakki oldugu hususunda alimler 
ihtilaf etmiglerdir. §oyle ki: 

1. Ebu Hanife'ye gore saticinm bu mall geri alma hakki yoktur. Satici diger alacaklilar gibidir. 






Hepsi, borglunun malim alacaklari oranmda bolu§urler. 

2. §afii ve bir cemaata gore satici muhayyerdir. Dilerse sattigi mall geri alir. isterse geri almaz 
ve diger alacaklilarla birlikte, borglunun malim alacaklari oranmda bolu§urler. 

3. Malik: Satici, iflas meselesinde malim geri alir ve olum meselesinde satici diger alacaklilar 
gibidir. Hepsi olunun malim alacaklari oranmda bolu§urler, demigtir." 

Ahmed de olum meselesinde M a 1 i k ' in gorugundedir. 

Avnu'l-Mabud yazan da iflas eden mugterinin yaninda malim, oldugu gibi bulan ve malinin 
bedelinden hig bir gey almamig olan saticimn diger alacaklilara tercihen kendi malim geri alma 
hakkina sahib bulundugu hukmunun Cumhurun kavli oldugunu beyan ettikten sonra goyle der: 
"Hanef iler buna muhalif kalmiglardir. Onlara gore satici diger alacaklilar gibidir, tercih hakki 
yoktur. Bu hadisle amel etmemeleri igin beyan ettikleri mazeretleri bilmek istiyor isen el-Fetih 
veya en-Neyl kitabim mutalaa etmeni tavsiye ederim. 

El-Hattabi: Bu hadisin hukmu Peygamber (Aleyhi's-sa-latu ve's-selam)'in sabit bir siinnetidir. 
ilim ehlinden gok kimseler bununla hukmetmiglerdir. Osman bin Affan (Radiyal-lahu anh) da 
boyle hukmetmig ve Ali bin Ebi Talib (Ra-diyallahu anh)'den de boyle hukmettigi rivayet 
edilmigtir. Sahabi-lerden bunlara muhalefet eden bir kimseyi bilmiyoruz. UrvebinZubeyr 
(Radiyallahu anh) 'm kavli de budur. Malik, §afii, Ahmed, Evzai ve ishak da boyle hukmetmigler- 
dir. Ebu Hanife, ibrahim Nahai ve ibn-i §eb-reme: Satici diger alacaklilar gibidir, demiglerdir, 
der." 

Omer bin Halde (R.A.)'nin bal tercemesi 

Uguncu hadisin ravisi Omer bin Halde ez-Zurekl (R.A.) Medtne-i Munevvere kadiligi yapmigtir. 
Bir kavle gore babasinm temi Abdurrahman el-Ensarf'dir. Halde onun dedesinin ismidir. Kendisi 
Ebu Hureyre (R.A.)'den hadis rivayet etmigtir. Ravisi Reblatu'r-Rey'dir, Ebu DAvud ve ibn-i 
Maceh onun hadislerini rivayet etmiglerdir. El-Vakidi : 0, heybetli, iffetli, takva sahibi ve sika bir 

zattir, demigtir. (Hulasa: 282) 

27- ^ahidlik Etmesi Taleb Edilmeyen Bir Kimsenin §ahidlik Etmesinin Yasakligi Babi 

2362) Abdullah bin Mes'ud (Radiyallahu onAJ'den; 5oyle demi§tir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'e: (mu'min olan) insanlarin hangileri daha hayirlidir? diye soruldu. Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«(En hayirli insanlar) benim karn'im (sahabilerim)dir. Sonra onlarin hemen ardindan gelen 
(Tabii) lerdir. Sonra bunlarin hemen ardindan gelen (Tabiilerin Tabii) leridir. Daha sonra bir 

takim insanlar gelir ki onlardan birisinin §ahidligi yeminini ve yemini §ahid-l igini geger. ' 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Muslim, Tirmizi ve Nesal de rivayet etmiglerdir. Hadisteki Karn kelimesinin asil 
manasi zamandir. Ancak bu zaman suresinin tesbit ve tayini hususunda degi§ik goru§ler vardir: 
On, yirmi, otuz, altmi§, yetmi§, seksen, yuz, yuz yirmi yil olmak uzere muhtelif rivayetler vardir. 
Bazilarina gore Karn, insan ku§agidir. Her ku§ak bir Karn'dir. Bir kisim alimler: Her yuz yil bir 
Karn'dir, demiglerdir. Bu hadisteki Karn ile kasde-dilen mananin tesbiti hususunda da ihtilaf 
vardir. Nevevi' nin beyanma gore, el-Muglr-e: Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in 
karn'i O'nun sahabileridir. Onlarin hemen ardindan gelenlerden maksad sahabilerin evladidir ve 
bunlarin hemen ardindan gelenlerden maksad da sahabilerin evladimn evladidir, demi§tir. 
Nevevi daha sonra: Sahih olan kavil §udur: Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in 
karn'indan maksad O'nun sahabileri-dir. ikinci karn'dan maksad. Tabiilerdir ve uguncu karn'dan 
maksad da Tabiilerin Tabiileridir. Alimler, karn'lann en hayirlisinm Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam)'in karn'i yani sahabileri oldugu hususunda ittifak etmiglerdir. Cumhurun kavline 
gore Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'i bir saat bile goren her m us 1 uman sa-habi 
sayilir. 

Hadis, en hayirli ku§agin, sahabiler ku§agi olduguna delalet eder. Bundan maksad ku§agin 
tumudur. Bu itibarla bu hadis, sahabi'nin peygamberlerden ustun olduguna ve herhangi bir 
sahabi kadimn, Meryem ve Asiye gibi kadinlardan daha faziletli olduguna delalet etmez. Cunku 
kasdedilen mana bir ku§agin diger ku§aklara ustunlugudur. Ustun olan ku§aktaki her ferdin 
diger ku-§ataki butun ferdlerden ustunlugu anlami gikarilamaz. 

Hadisin son kisminda gelen «... onlardan birisinin §ahidligi yeminini ve yemini §ahidligi geger» 
cumlesi ile ilgili olarak da N ev e v i §oyle der: 

Bu cumle, §ahidlik ederken yemin eden kimseyi yermektedir. Cumlenin manasi: Adam hem 








yemin eder, hem de gahidlik eder. Artik bazen once yemin eder ve bunun arkasinda gahidlik 
eder. Bazen de bunun tersini yapar. Bazi Malikilerbu hadisi delil gostererek : §ahidlik 
ederken yemin eden adamin gahidligi reddedilir, demiglerdir. Fakat cumhur, gahidlik ederken 
yemin eden adamin gahidligini reddetmez. 

Sindi de bu cumle ile ilgili olarak; Cumleden kasdedilen rnanamn gu oldugu umulur: Yani amlan 
ug kugaktan sonra gelen bir takim insanlarin yalan konugmalari gogalir ve gahidliklerine gu- 
venilmez. Bu nedenle adamlar gahidliklerini yeminleri ile takviye etme gayretinin igine girerler. 
Artik gahidlik ederken ifadelerinden once veya sonra yemin ederler, demektedir. 

Fladis, yemin ve gahidligin onemli geyler olduguna ve islam'in ilk donemlerinde bunlara 
ehemmiyet verildigine igaret eder. Nitekim B u h a r i bu durumu belirtmek igin bu hadisin 
sonunda ibrahim Nahai 'nin gu sozunu de rivayet etmektedir: Biz gocuk denecek yagta iken 
konugtugumuzda "Eghedu billah" ve "Allah ile ahdim olsun" sozunu kullandigimiz igin velilerimiz 
bizi doverlerdi. 

2363) Cabir bin Semure (RadiyaUahu anh)'den: $oyle demigtir: Omer bin el-Flattab 

(RadiyaUahu anh), Cabiye ^ ^de bize bir hitabede bulundu ve goyle soyledi: Ben aramzda 
boyle ayakta durdugum gibi Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de aramizda ayaga 
kalkti ve goyle buyurdu 

Benim ashabim, sonra onlarin hemen ardinda gelen (Tabii) ler ve sonra bunlarin ardinda gelen 
(Tabiilerin Tabu)Ieri(n degerini takdir etmek) hakkinda bana riayet ediniz (yani bana olan 
hurmetinizi goz onunde bulundurup benim hatirim igin onlara saygili olunuz). Daha sonra (ki 
kugaklarda) yalancilik o kadar yayilacak ki, adam, gahidlik etmesi taleb edilmedigi halde gahidlik 
edecek ve yemin etmesi teklif edilmedigi halde yemin edecektir.»" 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bu hadisin senedindeki raviler sika zat-lardir. Ancak §u var ki, 
ravi Abdu'l-Melifc bin Umeyr tedusgidir ve bu hadisi an'a-ne ile rivayet etmigtir. ^ 1 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadiste, Ashab-i Kiram, T a biller ve bunlarin Tabiilerinin faziletine igaret 
edilerek 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in hatiri igin bu ug kugakta yagayan musluman-lara 
deger ve saygi gostermenin gerekliligi ifade edilmektedir. 

Ramuzu'l-Ehadis gerhi Levamiu'l-Ukul'da ozetle goyle deniliyor: "Yani sahabilerin kiymet ve 
degerlerini takdir ediniz, onlari incitmeyiniz, tenkid etmeyiniz ve aleyhlerinde 
konugmayiniz.Cunku onlar benim arkadaglarimdir. Onlara kargi durum ve davramglarmizda 
benim hatirimi ve bana olan saygmizi goz onunde bulundurunuz. Tabiiler de Ashab-i Kiram'in 
izini tipa tip takip ettikleri igin onlara da saygili olma emri verilmigtir. Uguncu kugaktaki muslu- 
manlar ilk iki kugak diginda kalan muslumanlann en mumtaz tabakasmi tegkil ederler. Fakat bu 
ug kugaktan sonra gelen bir takim insanlar, §ahidlik etmeleri taleb edilmedigi halde gahidlik 
etmeye ve yemin etmeleri teklif edilmedigine ragmen yemin etmeye girigirler. Bu hal ise 
insanlarin takvasinin zayifligina ve itimadm azligina delalet eder." 

Muslim, Abdullah bin Mes'ud (RadiyaUahu anh) 'in (2362 nolu) hadisi ile beraber bunun bir 
benzerini Imran bin Flusayn (RadiyaUahu anh)'den merfu olarak rivayet etmigtir. Bunun 
sonunda bulunan ilavede §u cumle de vardir: 

"Bunlardan sonra bir takim insanlar olur ki §ahidlik etmeleri taleb edilmedigi halde gahidlik 
ederler ve apagik hiyanet ederler..." 

N e v e v i de bu cumlelerin gerhinde gunlari soyler: "Bu hadisin zahiri, «§ahidlerin en hayirlisi, 
gahidlik etmesi taleb edilmeden once gahidlik edendir» (2364 nolu) mealindeki hadise 
muhaliftir. Alimler bu iki hadisin arasinda gorulen zahiri ihtilafi goylece gidermiglerdir: 

Bir hak iddiasinda bulunan bir kimse, dava konusu meseleye vakif olan gahidi bilir ve tamr. 
Dava sahibi, gahidlik etme talebinde bulunmadan once gahidin §ahidlik etmeye acele etmesi bu 
hadiste yerilmigtir. Bu hadis boyle yorumlamr, denilmigtir. 

Diger hadiste (yani 2364 nolu) ovulen gahidlik ise dava sahibinin tammadigi ve bilgisi 
oldugundan haberi olmayan bir gahidin dava sahibine: Ben senin meselene gahidim, durumu 
biliyorum. Arzu edersen hakimin huzurunda gahidlik ederim, diyerek haberdar et' mesi ve 
istenildigi takdirde §ahidlik etmesidir. Allah Teala haklan ile ilgili davalara ait gahidlik de amlan 
gahidlik hukmune tabidir. Allah. Teala haklari konusunda bilgisi olan bir kimse hakim'e bag 
vurarak konu hakkinda gahidlik eder. Bu nevi gahidlik de ovguye layik gahidlik nevindendir. 







Bo§ama, vakif, azadlama, genel vasiy-yetler ve cezalara ait §ahidlik Allah Teala haklarina ait 
§ahidlik igin hirer ornektir. Bu gibi davalarda §ahidlik etme talebi olmaksizin §ahidlerin hakim'e 
muracaatla ifade vermeleri ovguye layik §ahidliklerdendir. Ancak ortbas edilmesinde yarar 
gbrulen cezalarla ilgili davalarda §ahidlerin bilgilerini gizlemeleri daha uygun olur. 
i§te bu iki hadis arasmda gorulen zahiri ihtilafin bertaraf edilmesinin en uygun §ekli bunlarin 
boyle yorumlanmasidir. Bizim arkada§larimiz ile Malik ve alimlerin cumhuru boyle yorum yap- 
mi§lardir. Dogrusu da budur. 

Bu hadis bagka §ekillerde de yorumlanmi§ ise de bu yorumlar zayiftir. Bunlardan birisi §oyledir: 
§ahidlik etme talebi yapilmadan herhangi bir konuda §ahidlik etmek yerilmi§tir. Boyle 
yorumlayanlar, diger hadisi dikkata almami§tir. 

Diger bir kavle gore bu hadis yalanci §ahidlik hakkindadir. Bir ba§ka kavle gore bu hadis, 
cezalara ait §ahidlik hakkindadir. 

Bu yorumlarin hepsi yanligtir. 

§ahidlik etmesi taleb edilmemi§ iken ki§inin kendiliginden gidip bir dava hakkinda ettigi §ahidlik 
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cumhura ve bizim mezhebimize gore gegerlidir." J - L 

28- Adamin Gorgii Tanikligi Vardir Da ilgili Ki§i Bu Durumu Bilmez, Babi 

2364) Zeyd bin Halid el-Cuheni (Radiyallahu anhyden rivayet edildigine gore; kendisi 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellemyden, §oyle buyururken i§itmi§tir: 

«5ahidlerin en hayirlisi, §ahidlik etmesi taleb edilmeden once tamklik gorevini ifa 
edendir.»" 

izahi 

Bu hadisi Malik, Ahmed, Muslim ve Ebu Da v u d da rivayet etmi§lerdir. Muslim' 
deki hadis metni §oyledir 

iyi dinleyin ben §ahidlerin en hayirlisim size haber vereyim: §ahidlik etmesi taleb edilmeden 
once §ahidlik eden kimse.» Ebu Davud ile Tirmizi' deki metin de boyledir. 

Bundan onceki babta gegen hadisler, §ahidlik etmesi taleb edilmeden once ki§inin §ahidlik 
etmesinin iyi olmadigina delalet ederler. Orada verilen izahta gerekli bilgi verildi ve hadisin 
yorum §ekli anlatildi. Bu hadiste ise §ahidlik etmesi taleb edilmeden once ki§inin §ahidlik 
etmesinin ovguye layik oldugu belirtilmi§tir. Orada dolayli olarak bu hadisin yorum §ekline de 
deginilmi§ti. Nevevi bu hadisin gerhinde ozetle §oyle der 

"Bu hadis ile kasdedilen mana hakkinda iki yorum vardir. Bunlarin en sahih ve en me§hur olam 
Malik ve §afii' nin arkada§larinm yaptigi §u yorumdur: 

Bir insanin bir hakki ile ilgili olarak bir §ahsin §ahidlige yarar li bilgisi vardir. Fakat hak sahibi, bu 
§ahsin bilgisinden habersizdir. 5ahis, hak sahibine gelir ve konuya §ahid oldugunu bildirir. i§te 
bu §ahis, en hayirli §ahid'dir. 

ikinci yorum: Bu hadis hasbi §ahidlik hakkindadir. Yani sirf insanlara mahsus haklar di§inda 
kalan davalara ait §ahidliktir ki bu davalar yalmz Allah Teala haklarina aittir veya Allah Teala ile 
kul haklarimn birle§tigi meselelere aittir. Bunlara ornek: Bo§ama, azad-lama, vakif, umumi 
vasiyyetler, cezalar ve benzeri konular. Bu gibi konularda bilgisi olan §ahidlerin hakim'e 
muracaat ederek ifade vermeleri vacibtir. Allah Teala Kur'an-i Kerim'in mu-teaddid ayetlerinde 
Allah igin §ahidlik etmeyi emretmi§tir. 

Birinci yorumda amlan meseleler hakkinda da bilgisi olan kimselerin §ahidliklerini gizlememeleri 
ve bilgilerini hakim'e aktarmalari vacibtir. £unku bu bilgiler hirer emanettir. Emaneti odemek 
gereklidir. 

Bu hadis ba§ka §ekilde de yorumlanmi§tir. N e v e v i bu §ekilleri de anlattiktan sonra bu hadis 
ile bundan onceki babta gegen hadis arasinda bir geligki bulunmadigim tekrar anlatir. Biz bu 
hususu bundan onceki babta anlattigimiz igin bunu tekrarlamaya gerek gormuyoruz. 

Hadisin ravisi Zeyd bin H al id (Radiyallahu anh)'in ha I tercemesini 945 nolu hadis 

bolumunde vermi§tik. ^—---■ 

29- Borglari §ahidlendirmek Babi 

2365) Ebu Said-i Hudri (Radtylalahu anh)'den rivayet edildigine gore kendisi: 

(Ey iman edenler birbirinize belirli bir sure igin borglandigmiz zaman) ayetini okudu ve nihayet 





(Eger bazimz bazimza guvenirse — Yani borcu sened, §ahidler veya rehinle tevsik etmeye gerek 
duymazsa— guvenilen (borglu) kimse borcunu odesin) ayetine gelince 1 Bu ayet, bundan 
Oncekini neshettti, dedi." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bu. mevkuf bir seneddir. Fakat merfu hukmundedir. ^ ^ 

izahi 

Bu hadis Zevaid turundendir. Hadiste amlan birinci ayet B a -kara suresinin 282. ve Kur*an-i 
Kerim'in en uzun ayetidir. Bu ayet'te borglandigi zaman bunun sened ile tevsik edilmesi ve iki 
erkek §ahid, bu olmazsa bir erkek ile iki kadin §ahidle teyid edilmesi emredilmek ted ir. Hadiste 
amlan ikinci ayet ise ayni surenin 283. ayeti olup ilk ayeti takib etmektedir. Bu ayet'te, yolculuk 
halinde sened tanzim edecek katib bulunmadigi takdirde borca kar§ilik rehin alinmasi 
emredilmekte ve daha sonra yukarda yazili nazm-i Celil buyu-rulmaktadir. Tercemede mealini 
sundugum bu nazm-i Celil'de «Eger bazimz bazimza guvenirse, guvenilen kimse borcunu 
odesin» buyuru Imak tadir. 

ilk ayet'te borcun sened ve §ahidle tevsik edilmesi ve son ayetin ba§ kisminda borca kar§i rehin 
alinmasi emredilmektedir. Daha sonra gelen Nazm-i Celil'de, guvenilen borglunun borcunu 
Odemesi emredilmektedir. Bu hadis'e gore Ebu Said-i Hudri (Ra-diyallahu anh) bu Nazm-i 
Celil'in bundan onceki hukumleri neshet-tigini soylemi§tir. $u halde alacakli kimse borglusuna 
guveniyorsa, sened tanzimi, §&hidlerin tutulmasi ve rehin alinmasi emri yoktur. Hadisin 
zahirinden anladigim budur. Fakat Sindi: Hadisten kasdedilen manamn §oyle olmasi umulur, 
der: Mu'minler birbirine guvensin guvenmesin once borg senedini yapmakla emrolunmu§lar. 
Sonra, guven ve emniyet oldugu takdirde §ahidlerle yetinmeleri em-rolunmu§tur ve bu emirle 
ilk emir neshedilmi§tir. 

Hadisin ifade tarzini Sindi' nin yaptigi yoruma uygun gbrmuyorum. t)unku son emirden once, 
sened tanzimi, §ahid tutulmasi ve rehin alinmasi emri gegmektedir. Ebu Said-i Hudri 
(Radiyallahu anh) bu son emir, bundan oncekini neshetti, demigtir. 8u ifadenin zahirine gore 
yalmz sened tanzimi emri degil diger emirler de bu son emirle neshedilmi§tir. 

Fahru'd-Din, Tefsiru'l-Kebir'inde bu ayetlerin tefsirinde ozetle §u bilgiyi verir: 

"Bazilari ayetinin, bundan onceki ayetlerde gegen, sened tanzimi, §ahid tutulmasi ve rehin 
alinmasi emirlerini neshettigini soylemi§lerdir. Bilmi§ ol ki, zorlayici bir delil bulunmadikga bir 
ayetin hukmunun mensuh oldugunu kabullenmek hatadir. Bilakis ilk ayetlerdeki sened, §ahid ve 
rehin emirleri ir§ad ve ihtiyat yolunu gostermek manasina yorumlamr. Son emir ise ruhsat 
igindir. Yani guven ve emniyet oldugu takdirde borg igin sened yapilmayabilir, §ahid 
tutulmayabilir ve rehin alinmayabilir. "ibn-i Abbas (Radiyalahu anhuma)'dan rivayet edildigine 
gore kendisi i Mudaneye Ayetinde (Yani 282. ayette) nesih yoktur," demigtir. 

Borcun senedle, §ahidlerle tevsik edilmesine ve rehin almaya ait emirlerin hukmu hakkinda 
alimler ihtilaf etmi§lerdir. Soyle ki: 

Ata, tbn-i Cureyc, Nahai ve Taberi'ye gore emir vaciblik igindir. 

Muctehid fikihguann cumhuruna gore bu emir mendubluk igindir. Cumhurun delili §udur: Biz 
butun Islam memleketlerindeki turn muslumanlarm senedsiz ve §ahidsiz veresiye muamelelerde 
bulunduklarmi gormekteyiz. Bu uygulama, amlan emirlerin vaciblik igin olmadigina dair bir 
icmadir. Diger taraftan her veresiye muamele igin sened ve §ahid mecburiyetini koymak 
muslumanlar igin buyuk bir gugluk dogurur. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), isla- 
miyet'in kolaylik dini oldugunu emretmi§tir. 

Bir kisim alimler de: Bu emirler vaciblik igindi, sonra; ayeti ile neshedildi, demi§lerdir.EI- H a s a 
n, Sabi ve el-Hakem bin Uyeyne' nin mezhebi budur." 

Hulasa, zamammizdaki insanlarin gogunda emniyet ve itimad kalmadigi igin veresiye 
muamelelerde en ihtiyatli yol, sened ve §ahid tutma yoludur. Ya da rehin aimak §eklidir. Allah 

en iyi bilendir. 

30- §ahidligi Caiz Olmayanlarin Babi 


2366) Amr bin 5uayb'in dedesi (Abdullah bin Amr bin el-As) (Ra-ij'den rivayet edildigine gore; 
Reaulullah (SallaUahu Aleyhi ve Seuem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Hain erkegin, hain kadimn, islamiyet'te had cezasina garptirilmi§ olan kimsenin §ahidiigi ve kin 
ile husumet sahibinin, husumet besledigi ki§i aleyhinde §ahidlik etmesi caiz degildir." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun senedinde Haccac bin Ertat vardir. Bu ravi tedlis 




ederdi. Bunu da an'ane ile rivayet etmigtir. "Umtzl bu hadisi Aise <R.A.)'dan rivayet etmigtir. 

I9ZI 


izahi 

Bu hadis Zevaid turunden sayilmigtir. Halbuki Ebu Davudda bunu az bir degigiklikle 
rivayet etmigtir. Oradaki rivayette:ve islamiyet'te had cezasina garptirilmig olan kimse" ifadesi 
yerine;«Ve zina eden erkek ve zina eden kadin» ifadesi vardir. Tabii-buradaki ifade daha umumi 
bir mana ifade eder ve herhalde bu farktan dolayi bu hadis Zevaid turunden sayilmigtir. 

Hadisteki "Hain" kelimesinin Turkgesi hinayet eden, demektir. Hiyanet eden erkek ve hiyanet 
eden kadindan maksadin ne oldugu hususunda iki gorug vardir. Birinci ve kuvvetli olan goruge 
gore bundan maksad fasik erkek ve fasik kadindir. islam dininde fasik, buyuk bir gunah igleyen 
veya kuguk gunahlara devam eden kimseye denilir. Fasik bir kimse dini hukumlere aykiri 
harekette bulunmakla ilahi emanete hiyanet etmig olur ve bu nedenle kendisine hain denilir. 
Artik ister Allah hakkina, ister kul hakkina tecavuz etmekle hiyanet etmig olsun fark etmez. Her 
iki surette de hiyanet etmig ve figki mucip bir harekette bulunmug olur. 
ikinci yoruma gore buradaki hiyanetten maksad kul haklarina hiyanet etmektir. 

Tuhfe yazan bu hadisin A i § e (Radiyallahu anha)'dan olan rivayeti bolumunde ozetle gu 
bilgiyi verir: 

"E 1 - K a a r i, el-Mirkaatta : Hiyanetin meghur manasi insanlarin emanetlerine riayet 
etmemektir. Allah'in kullara emanet ettigi din? hukumlere riayetsizlikle yapilan hiyanet manasi 
meghur olan mana degildir. $arih olan bazi alimlerimiz boyle demiglerdir. K a d i ise : Burada 
meghur manadan daha genig kapsamli umumi bir mana kasdedilmig olabilir. 0 da gudur: Kiginin 
kendisine verilmig herhangi bir emanete hiyanet etmesi anlamidir. Verilen emanet din? hukumler 
olsun, kul haklan ve mallan olsun. Hepsi bu anlama girer, demigtir. Kadi' nin yorumuna gore 
Hain den maksad F&-sik'dir. Fasik ise, buyuk gunah igleyen veya kuguk gunahlara devam eden 
kimse demektir, demigtir. 

En-Neyl yazan da: Ebu Ubeyd, hiyanetin insan haklarina munhasir olmayip Allah haklarim da 
kapladigim agikga belirtmig, demigtir." 

Yukardaki nakillerden alman sonug, buyuk bir gunah igleyen veya kuguk gunahlara devam eden 
erkek veya kadinin bu hatala-nndan tevbe ve donug yapmadikga gahidlik ler in in kabul 
olunmama-sidir. 

Hain ve Haine kelimeleri boyle yorumlamnca, had cezasina garptirilmig veya kin ve husumet 
besleyen kimse, bu kelimelerin anlaminm kapsamina girer. Fakat onemine binaen bunlar ismen 
amlmiglardir, denilebilir. 

5ahidiigi kabul olmayanlardan birisi de islamiyet'te had cezasina garptinlmig kimsedir. Bilindigi 
gibi bekar iken zina eden erkek veya kadin, iffetli kadina zina isnadinda bulunup ispatlamayan 
erkek veya kadin ve igki igen kimse had cezasina carptinhr. Birincisine yuz, ikincisine seksen ve 
uguncusune kirk kirbag vurulur. Burada kasdedilen ceza bunlarin hepsi midir, yoksa yalmz iffetli 
kadini zina ile itham eden kimseye vurulacak Kazif haddi midir? 

Tuhfe yazan bu hususta §u bilgiyi verir: 

"ib n u'l-M e 1 i k'e gore bundan maksad kazif haddi ile cezalandmlmig kimsedir. Ebu Hanife 
bununla amel ederek : Hakkinda kazif cezasi uygulanmig olan bir kimse, tevbe etse bile ilelebed 
gahidiigi kabul olunmaz, demigtir. 

El-Kadi ise: Had cezasina garptinlmig olan kimse ister bekar iken zina sugundan dolayi 
haddedilmig olsun, ister iffetli kadini zina ile itham ettiginden dolayi kazif haddine garptinlmig ol¬ 
sun ve ister igki igtiginden dolayi igki haddine garptinlmig olsun hepsi bunun gumulune girer, 
demigtir. El-Mazhar da gdyle demigtir: Ebu Hanife'ye gore hakkinda kazu* haddi uygulanmig 
oian kimsenin gahidligi katiyen ve ebedi olarak kabul olunmaz. Tevbe etse bile hukum aynidir. 
Fakat bu ceza tatbik edilmemig iken gahidligi kabul olunur, demigtir. Ebu H a n i f e'den bagka 
alimler: Kazif buyuk bir gunahtir. Bu gunahi igleyen kimse fasik sayilir. Bunun had cezasmin 
uygulamp uygulanmamig olmasinm bir etkisi yoktur. Bu itibarla adam tevbe etmig ise, hadden 
once de sonra da gahidligi kabul olunur. §ayet tevbe etmemig ise ne hadden once ne de hadden 
sonra gahidligi kabul olunmaz, demiglerdir. 

Tuhfe yazan yukardaki nakilleri yaptiktan sonra: Bence, had cezasi uygulandiktan sonra tevbe 
edenin gahidligi kabul olunur, diyen alimlerin kavli kuvvetli ve tercihe gayandir. Nitekim e 1 - H 
a -f i z, el-Fetih'te ve Ibnu'l-Kayyim bu kavli tahkik etmiglerdir, der. 

5ahidliginin kabul olmadigi bildirilenlerden birisi de kin ve husumet besledigi adam aleyhinde 
gahidlik eden kimsedir. Malik, 5afiT, Ahmed ve cumhur bu hadisle amel ederek: Kiginin 



dugmanlik ve kin besledigi kimse aleyhinde verdigi gahidlik gegersizdir, demiglerdir. 

Ebu Hanife ise: Dugmanlik gahidlige mani degildir. Cunku dugmanlik figki mucib degildir. Nasil ki 
sadakat ve dostluk da gahidlige mani degildir, demigtir. 

En-Neyl yazan: Hak olan kiginin dugmam aleyhinde verdigi ga-hidligin gegersiz sayilmasidir. 
Cunku hadis bunun delilidir. Delillere kargi delilsiz gorugler etkisizdir, demigtir. 

2367) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)7dtn rivayet edildigine gore, kendisi Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellemyden gu hadisi igitmigtir: 

«Bir bedevinin bir koy sahibi aleyhinde gahidligi caiz degildir.»" 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud da rivayet etmigtir. Avnul-Mabud yazari bu hadisin gerhinde gu bilgiyi 
verir: 

"Bedevi: Gogebe hayatmi yagayip belirli bir ikamet yeri olmayan kimsedir, gadirlarda yagar ve 
sik sik yer degigtirir. 

Koy sahibi t §ehirde oturan, demektir. En-Nihaye'de: Bedevi'nin gahidliginin mekruh 
kilinmasinin sebebi, onun ger'i hukumlerden habersiz olugu ve gahid oldugu olaylari geregi gibi 
kavriyamayigidir, denilmigtir. 

Hattabi de: Bedevilerin gahidliginin mekruh sayilmasmin sebebi gu olabilir: Bunlar gahidligin 
nasil yapildigim bilmezler ve gahidligi geregi gibi ifa edemezler. ^unku gahidlik ederken dengesiz 
konugmayla ifadenin amacindan saptirilmig olacagim bilemezler. Mugahede ettikleri mesele ve 
olaylari da tesbit ve gerektiginde ha-kim'e intikal ettirmekten aciz insanlardir. Ahmed de boyle 
demigtir. A h m e d ' in arkadaglarindan bir cemaat bu hadisle amel etmigtir. Malik ve Ebu 
Ubeyd de boyle demiglerdir. Fakat alimlerin ekserisi bunun gahidliginin kabulune hukmetmig- 
lerdir, ibn-i Reslan'in dedigine gore bunun gahidliginin gegerliligine hukmeden alimler bu hadisi, 
bedevilerden adaleti yani fasik olmadigi bilinmeyenlere ait olarak yorumlamiglardir. Genellikle 
bedevilerin adaleti bilinemez, demigtir." 

Sindi de HattabT' nin sozunu naklettikten sonra: Bir kavle gore bu hadisin manasi bedevinin, 
gehirli aleyhinde gahidlik etmesinin uygun ve isabetli olmamasidir. £unku aralarinda bir 
munasebet ve iligki bulunmadigi igin iftira guphesi duyulabilir. Bu kugku nedeniyle uygun 
gorulmemigtir. Ama bedevi onun lehinde gahidlik ederse, kabul olunur. Diger bir kavle gore 
mana goyledir: Bedevinin, gehirli aleyhinde gahidlik igini ustlenmemelidir. ^unku gerektiginde 
bedeviyi bulmak kolay degildir. Bir bagka kavle gore bu hadisteki gahidlik kiginin fakirliginin 
ispati hakkindaki gahidlik-tir. Bu nevi gahidlikte, gahidin inceleyici ve tecrubeli olmasi dig go- 
runuge degil, meselelerin ig yuzune nufuz edebilecek kabiliyet ve dirayet sahibi olmasi gerekir, 

diye bilgi vermigtir. ^ 

31- Bir $ahid Ve Yemin lie Hiikmetme Babi 

2368) Ebu Flureyre (Radiyallahu anhyaen rivayet edildigine gore: Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) bir gahidle beraber (davacinin) yemini ile (davanin subutune) 
hukmetmigtir." 

2369) Cabir (Radiyallahu anhyaen rivayet edildigine gore: 

Peygamber CSallallahu Aleyhi ve Sellem) bir gahidle beraber (davacinin) yemini ile 
(davanin subutuna) hukmetmigtir." 

2370) (Abdullah) bin Abbas (Radtyallahu onhuma)'d<m; §oyl e demigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir gahid ve (davaci) mn) yemini ile hukmetti." 

2371) Surrak (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) bir erkegin gahidligini ve talibin (yani davacinin) yeminini gegerli saydi." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Tabi! olan ravi (yani Surrak'in ravlsl) meghuldur ve Surrak 

«U.Wen bundan bagka hadis rivayet edilmemigtir. 

izahi 






Ebu Huyreyre (Radiyallahu anh) 'in hadisini Ebu Davud ve Tirmizi, Cabir (Radiyallahu anh) 'in 
hadisini Tirmizi ve Ahmed, tbn-i Abbas (Radiyal-lahu anh) 'in hadisini Muslim, Ebu Davud ve 
Nesai de rivayet etmiglerdir. Surrak (Radiyallahu anh) 'in hadisi ise Zevaid turundendir. 
Avnu'l-Mabud yazan bu hadislerin §erhinde ozetle §oyle der: "Hattabi: Yani Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam) davacinin yeminini ve bir erkek §ahidini yeterli gorerek onun lehin- 
de hukmetmigtir. Bana oyle geliyor ki Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), davacinin 
yeminini bir erkek gahid yerine koymugtur. Boylece davacinin yemini ile bir erkek §ahidi iki 
gahid gibi kabul buyurmu§, demigtir. 

Bu hadisler bir erkek gahid ve davacinin yemini ile davanin su-butuna hukmetmenin caizligine 
delalet ederler. 

Nevevi: Alimler bu hususta ihtilaf etmiglerdir: £b u Hanife, Kufe alimleri, §a'bi, el-Hakem, el- 
Ev-zai, el-Leys ve Malik'in Enduluslu arkadaglari demigler ki hig bir meselede davacinin yemini 
ve. bir erkek gahidi ile hukmedilemez. Sahabiler, Tabiiler ve bunlardan sonra gelen alimlerin 
cumhuru demigler ki mall konularda davacinin yemini ve bir erkek gahidi ile hukmedilir. Ebu 
Bekr-i Siddik, AN, Omer bin Abdilaziz, Malik, $afii, Ahmed, Medine-i Munevvere fikihgilari, H i c 
a z' m diger alimleri ve Islam memleketleri alimlerinin buyuk gogunlugu da boyle 
hukmetmiglerdir. Bunlarin delilleri bu hususta varid olan hadislerdir. Bu hadisleri rivayet eden 
sahabiler AN, Ibn-i Abbas, Zeyd bin Sabit, Cabir, Ebu Hureyre, Sa'd bin Ubade, Abdullah bin Amr 
bin el-As ve el-Mugire bin § u 'be CRadiyallahu anhum) 'dir. 

Hadis hafizlari demigler ki bu konuda rivayet edilen hadislerin en sahih olam, ibn-i Abbas 
CRadiyallahu anh) 'm hadisidir, ibn-i Abdilber de goyle demigtir: Hig kimse tbn-i Abbas' m bu 
hadisinin senedi hakkinda bir itiraz veya tenkidde bulunmamigtir, bunun sihhati konusunda hig 
bir ihtilaf yoktur ve konu hakkinda gelen Ebu Hureyre ile Cabir'in hadisleri de hasendir, diye 
bilgi vermigtir. 

Hattabi: Bu hadisler, «§ahid ler davaciya, yemin de davaliya aittir.» mealindeki hadise muhalif 
degildir. ^unku o hadis §ahidsiz yemine aittir. Bu hadisler ise §ahidle beraber olan yemin hak- 
kindadir. Bu itibarla hadislerin konulari ayri ayn geylerdir. Konular ve yerler ayn olunca 
hukumler de ayn olabilir, demigtir." 

H a t t a b i' nin i§aret ettigi hadis ile ilgili gerekli bilgi 2321 -2322 nolu hadisler bdlumunde 
gegti. Oraya bakilabilir. 

Davacinin yemini ile gosterdigi bir erkek §ahidin ifadesini yeterli saymayan alimlerin bu 
hadislere kargi beyan ettikleri mazeretler, dayanaklar ve bu hadislerle amel eden alimlerin 

verdikleri cevablarT i r m i z i' nin §erhi Tuhfe'de beyan edilmigtir. Oraya bakilabilir. 

32- Yalan §ahidlik Babi 

2372) Hureym bin Fatik el-Esedi (Radtyallahu ankyden: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bir gun) sabah namazim kildi. Sonra (namazdan) 
donunce ayakta durdu ve ug kez: 

«Yalan yere §ahidlik etmek (gunahligi hususunda) Allah'a ortak kogmaya denk kilinmi§tir,» 
buyurdu. Sonra §u ayeti okudu i 

(Ve Allah'a ortak kogmaksizm O'na yonelerek yalan yere §ahidlik etmekten gekinin.)" 

Hal Tercemesl 

Son hadisin ravisi Surrak (R.A.) sah&bldir. Once Misir'da, dana sonra iskenderiye'de ikamet 
etmigtir, El-Askerl, O'nun isminin SUrak oldugunu' soylemigtir. Babasinin ismi Esed el- 
Cuheni'dir. Nesebi hakkinda bagka rivayetler de vardir. Onun ravisi olan Tabii meghuldur. 

Buradaki hadisinden bagka hadisi rivayet olunmamigtir. (Tuhfe cild ^ 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud ve Tirmizi de rivayet etmi§lerdir. 

Hadis, yalanci §ahidligin gok agir gunah olduguna delalet eder. Avnul-Mabud yazan bu hadisin 
gerhinde §oyle der: 

"El-Kari: Yani yalan yere yapilan §ahidlik gunahligi hu* susunda Allah Teala'ya ortak kogmaya 
e§it tutulmu§tur. Cunku Al* lah'a ortak kogmak, O'na kargi edilen buyuk bir yalandir. Yalanci 
gahidlik de ilgili kula kargi edilen buyuk bir yalandir. Her iki yalan da caiz olmadigi gibi birer 
iftiradir. Bu bakimdan bu iki yalan birbirine benzer ve e§it durumdadir, demigtir. 

T i y b i de : Yalanci §ahidligin Allah'a ortak kogmaya e§it tutulmasi sebebi §udur: Allah'a ortak 
ko§mak, bir nevi yalanci §a-hidliktir. ^unku Allah'a ortak ko§an kimse, putlarin ibadet edilmeye 




layik oldugunu soylemekle buyuk yalan i§lemi§tir, demi§tir." 

Yalan yere §ahidlik etme vebalinin agirligim vurgulamak igin Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam) amlan buyrugu ug kea tekrarlami§ ve buyrugunun teyidi igin mezkur ayet'i okumu§tur. 
Ebu Davud ve Tirmizil nin rivayetlerinde, amlan ayet-i kerime'nin; Ott/^ 0-* or*J\ l**£*l* = 
«*k putlardan gekinin...» Nazm-i Celil'i de vardir. 

Hac suresinin 30. ayetinin son kismi ile 31. ayetinin ba§ kismindan ibaret.olup bu hadiste amlan 
Nazm-i CeUTin tamami §oyledir: 

"Allah'a ortak ko§maksizm O'na yonelerek pis putlar (a tapmak) -dan gekinin ve yalan yere 
§ahidlik etmekten —veya yalan sozden — gekinin.. 

Goruldugu gibi bu ayetlerde putlara tapmak ile yalanci §fthid-lik veya yalan soz soylemek 
beraber amlmi§tir. Bu da yalan hid ligin ne kadar agir bir gunah olduguna delalet eder. 

Tefsir kitablannda agiklandigi uzere tbn-i Abbas (Ra-diyallahu anh) ayet-i kerime'deki "Kavl-i 
Zur" ifadesini yalanci §a-hidlik manasina yorumlami§tir. Bazi mufessirler de bu ifadeyi yalan soz 
soylemek manasina yorumlami§lardir. Yalanci §ahidlik, yalan soz soylemenin bir nevi oldugu igin 
her iki yorumda da yalanci §ahidu-gin agir bir gunah oldugu anlami vardir. 

2373) (Abdullah) bin Omer (Radtyallaku anhuma)7dan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallaku Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Allah yalanci §ahid igin (cehennem) ate§i vacib kilmadikga onun ayaklan (yerinden) 
aynlamiyacaktir." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bunun senedinde bulunan Muhammed bin el-Pirat'in zayifligi 
uzerinde ittifak edilmi§tir. imam Ahmed de onu yalanlami§tir. ^ 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadis, yalanci §ahidlik edenin, ifade verdigi yerden henuz adim 
atmami§ iken veya kiyamet gunu hesaba gekilecegi yerden ayrilmami§ iken cehennem azabina 
mustahak kilinacagina delalet eder. Adamin ayaklarimn ayrilmamasindan mak-sad kendisinin 
ayrilmamasidir. 

Hureym (RjM'oi Hal Tercemesi 

Hureym bin Patik el-Esedl Ebu Yahya (ILA.) sahabldir. Babasimn ismi el-Afa-ram bin §eddad bin 
Amr bin Fatik'dlr. Bu zat, Hudeyblye seferinde bulunmu§tur. El-Kesif'de beyan edildigine gore 
Bedir savasina da katilmi§tir. 10 aded hadisi vardir. Havileri ise oglu Eymen ve Vabisa bin 
Mabed'dir. ELVakidl'ye gore bu zat Mekke fethinden sonra musluman olmu§tur. Dort sunen 
sahibleri onun hadislerini rivayet etmi§lerdir. Muavtye (R.A.)'ra hilafeti doneminde vefat 

etmi§tir. (Hulasa : 108) ■ ■ 

33- Ehli Kitabin Birbirleri Aleyhinde §ahidlik Etmeleri Babi 

2374) Cabir bin Abdillah (Radiyallahu c«A«ma)'dan rivayet edildigine gore: 

Resulullah (Sa I la I la h u Aleyhi ve Sellem) Kitab ehlinin birbirleri aleyhinde §ahidlik etmelerini caiz 
kilmi§tir." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bunun senedinde bulunan Mucalid bin Said zayiftir. ^ ^ 

izahi 

Notta belirtildigi gibi bu hadis Zevaid turundendir. Bu hadise gore Ehl-i Kitab'in yani hinstiyan ve 
yahuduerin birbirleri aleyhinde §ahidlik etmeleri caizdir. Yani ettikleri §ahidlik gegerlidir. 

Suneni Ebu Davud'un §ahidlik bolumunun "Yolculuk halinde yapilan vasiyet hakkinda zunmilerin 
§ahidligi" babinda rivayet olunan Ebu Musa el-E§'ari (Radiyallahu anh) 'm bir hadisinin §erhinde 
Avnu'l Mabud yazarimn naklen beyamna gore Hat -tabi §oyle demi§tir: 

"Malik ve §afii: Zimmi yani ehl-i Kitab'in gerek bir musluman aleyhinde ve gerekse bir kafir 
aleyhinde herhangi bir konuda §ahidlik etmesi caiz degildir, demi§lerdir. 

Rey ehline gore zimmilerin birbirleri aleyhinde §ahidlik etmeleri caizdir. Butun kafirler bir millet 
sayilir. Yani bunlarin inandiklari kitablarm ve dinlerin ayri olmasi neticeyi degi§tirmez. Bu itibarla 
bir hinstiyarun bir yahudi aleyhinde veya bir yahudinin bir hinstiyan aleyhinde verdigi §ahidlik 
kabul olunur. (Fakat bir zimminin bir musluman aleyhinde §ahidlik etmesi caiz degildir.) 

Ahmed bin Hanbel'e gore zimmilerin birbirleri aleyhinde §ahidlik etmeleri caiz degildir. Keza 





bunlarin bir muslu-man aleyhinde §ahidlik etmeleri de caiz degildir. Ancak yolculuk halinde bir 
musluman vasiyet ederken musluman §ahid bulamadigi takdirde vasiyeti igin tuttugu zimmilerin 
§ahidligi zaruret nedeni ile gegerli sayilir. 

$abi, ibn-i'Ebl Leyla, ishak bin Rahu-veyh ve Zuhri'ye gore yahudinin yahudi aleyhinde §ahidlik 
etmesi caizdir, fakat hiristiyan veya mecusi aleyhindeki §ahidligi caiz degildir. Ciinku bunlarin 
her birisi ayri bir millet yani din mensubu sayilir. Bir din mensubunun bagka bir din mensubu 

aleyhinde §ahidlik etmesi caiz degildir. -f- ^ 
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14- HIBELER KITABI 

1- Adam Cocuquna Bir Sev Hibe Eder, Babi 

2- Cocuquna Bir Sev Hibe Edip Sonra Bundan Donen Adamin Babi 

3- Omra (Bir Sevi Bir Kimseve Omru Bovunca Vermek) Babi 

4- Rukba (Bir Adamin, Kendi Evini Birisine Hibe Etmesi Ve Ona: Ben Senden Once Olursem 

Ev Sana. Sen Benden Once Olursen Ev Bana Olsun Demesi) Babi 

5- (Verilen') Hibeden Rucu Etmek Babi 

6- Karsiligim Ummak Suretivle Bir Sevi Hibe Edenin Babi 

7- Kocasimn izni Olmaksizin Kadimn Hedive Vermesi Babi 











14- HIBELER KITABI 


1- Adam £ocuguna Bir §ey Hibe Eder, Babi 

2375) Numan bin Be§ir (Radtyallahu ankuma)'d&n rivayet edildigine gore: 

Babasi kendisini alip Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in yanina goturerek: 

(Ya Resulallah!) Sen §ahid ol: Ben malimdan §u kadarmi (oglum) Numan'a hibe ettim, dedi. 
Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (ona:) 

«(Peki) Sen N um an a hibe ettiginin mislini diger gocuklarmin her birisine de hibe ettin (mi)»? 
buyurdu. Be§ir: 

Hayir, dedi. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : «0 halde bu i§e benden ba§kasmi 
§ahid et,» buyurdu. (Sonra) : «Cocuklarinin sana itaat etmeleri hususunda e§it olmalari seni 
sevindirmez mi?- buyurdu. Be$ir: 

Evet (sevindirir), diye cevab verdi. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«0 halde hayir (onlara hibe etmede e§itsizlik etme)» buyurdu." 

2376) Numan bin Be§ir (Radiyallaku anhumd)'aan rivayet edildigine gore: 

Babasi kendisine bir kole hibe etti ve Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yanina giderek 
O'nu (bu'i§e) §ahid etmek istedi Bunun uzerine Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), 
(Nu-man'in babasina) : 

«Sen her gocuguna bunun mislini hibe ettin (mi)?» buyurdu. Babasi : Hayir, deyince Resul-i 
Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : -0 halde koleyi geri al,» buyurdu." 

izahi 

Numan (Radiyallahu anh)'m hadisi Kutub-i Sitte'nin hepsinde rivayet edilmi§tir. Kutub-i Sitte'de 
muteaddid yollarla rivayet olunan bu hadisin metninde bazi degi§iklikler mevcuttur. Bunlarin 
burada belirtilmesi zaruri degildir ve biraz da izah ister. Bu itibarla bu degi§ikliklere 
deginmiyecegim. 

Hadis, hibe ve hediye hususunda evlad arasinda e§itligin gozetilmesinin me§ruluguna delalet 
eder. Amlan e§itlige riayet edilmesinin hukmu hususunda alimler ihtilaf etmi§lerdir. AvnUI- 
Mabud yazan Nevevi' den naklen §u bilgiyi vermektedir: 

"Hadis, hibe hususunda evlad arasinda e§itlik ve adalet yapilmasimn mustahabligina delalet 
eder. Bu itibarla evlad kiz olsun oglan olsun bunlara hibe verilirken e§itlik prensibinden 
ayrilmamaya dikkat edilmelidir. Bazi arkada§larimiz: Oglan gocuga iki kiz hissesi kadar pay 
verilmelidir, demi§ler ise de birinci goru§ sihhatli olamdir. Cunku hadisin zahiri o goru§u teyid 
eder. 

5ayet bir adam gocuklarmin bir kismina mal hibe edip digerlerine bir §ey hibe etmezse bunun 
hukmu hususunda ihtilaf vardir: Ebu Hanife, Malik ve 5afii'ye gore bu hibe sahihtir ve boyle 
davranmak haram olmayip mekruhtur. 

Ahmed, Sevri, ishak ve ba§kalarina gore boyle yapmak haramdir. Bunlarin delillerinden ikisi bazi 
rivayetlerde bulunan; *ve evladimz arasinda adalet ediniz» ve; «Ben haksiz bir §eye §ahid 
olmam» ifadeleridir. 

Birinci grubtaki alimlerin delili ise hadisin; 

= «Buna benden ba§kasmi §ahid et» emridir. Eger boyle yapmak haram veya batil ve gegersiz 
olsaydi boyle buyurmazdi. Bir de Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), B e § i r'e «Koleyi 
geri al» buyurmu§tur. Eger yapilan hibe i§i gegersiz olsaydi geri aimak ve hibeden rucu' etmek 
gereksiz kalirdi. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in buna §ahid olmayi kabullenmeyip haksizlik diye 
vasiflandirmasina gelince bu da ikinci grubun goru§unu ispatlamaz. Ciinku, e§itlik ve adaletten 
sapan her §eye Cevr ve haksizlik denilir. ister haram olsun ister mekruh olsun fark etmez. Yani 
mekruh olan bir §ey de Cevr ve haksizlikla vasif landirilabil ir." 

Tuhfe yazari da §oyle der: 

"El-Hafiz, el-Fetih'te §oyle der: Cumhurun goru§une gore evlad arasinda hibe konusunda 
e§itlik yapmak mustahabdir. Eger bir adam, evladindan bir kismina hibede bulunursa, yaptigi 
hibe i§i sahih olmakla beraber mekruhtur. Bu nedenle hibe edilen §eyi geri aimak veya diger 
gocuklara da onun mislini hibe etmek mustahab'-dir. Cumhura gore hadiste gelen ve e§itligin 
gozetilmesine ait emir, mendubluk igindir, keza e§itsizligin yasaklanmasina dair nehiy de tenzih 
en mekruhluk igindir. 





Hibe etme hususunda evlad arasinda egitlik yapmamn vacibli-gine hukmedenler de N u m a n' in 
hadisini delil gostermi§lerdir. Tavus, Sevri, Ahmed ve tshak boyle soyleyenlerdendir. MalikTIer'in 
bir kismi da boyle demi§tir. Bu grubtan alinan me§hur kavle gore egitlik prensibine aykiri olarak 
evlada verilen hibe gegersizdir. Ahmed' den yapilan rivayete gore yapilan hibe sahih olup 
bundan rucu' edilmesi vacib'dir ve ev-laddan birisinin borglulugu ve sakatligi gibi bir ihtiyaca 
binaen ona fazla hibede bulunmak caizdir. 

Evlada verilen hibenin e§itlik §ekli bakimindan da ihtilaf vardir. Muhammed bin el-Hasan, 
Ahmed, ishak, 5 a f i i 1 e r' in bir kismi ile M a 1 i k i 1 e r' in bazisina gore e§itlik, erkek 
gocuga kiz gocugun payinin iki katini vermek suretiyle olur. Yani mirasta oldugu gibi erkek 
gocuga iki hisse verilir. Bunun gerekgesi de §udur: Eger babanin mall, onun blumune kadar 
bekletilirse, erkek gocuga kiz gocugun hissesinin iki kati verilir. §u halde babanin hayatinda da 
hibeler bu olguye gore verilmelidir. 

Diger alimlere gore erkek ve kiz gocuklar arasinda bir ayirim yapilmaksizin hepsine e§it §ekilde 
hibe verilmelidir. Hadisteki e§itlik emrinin zahiri bu goru§u teyid eder. Said bin Mansur ile 
Beyhakil nin hasen bir sened ile ibn-i Abbas (Ra-diyallahu anhuma) 'dan rivayet ettikleri merfu 
§u hadis de bu goru§e delil gosterilmi§tir: 

«Hibe vermek hususunda evladmizi e§it tutunuz. Eger ben evladin bir kismini (hibe hususunda) 
ustun tutsaydim kizlari ustun tutacaktim." 

2- Cocuguna Bir §ey Hibe Edip Sonra Bundan Donen Adamin Babi 

Hal Tercemesi 

Numan (R.A.)'in h&I tercemesi 112 nolu hadis bblumunde gegti. Bunun babasi Be§lr bin Sa'd bin 
Sulebe (R.A.) Ens&rtn Hazreg kabilesinden olup Akabe goru§mesinde bulunan ve Bedir, Uhud, 
Hendek ve diger sava§lara katilan sahabl-lerdendir. Hicretin 13. yill AynU't-Temr'de sehld 
edilmi§tir. (Hulasa: 90) 

2377) (Abdullah) bin Abbas ve (Abdullah) bin Omer (RadtyaUahu ankumayden rivayet 
edildigine gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: 

«Adamin bir §eyi hibe edip sonra bundan donmesi helal degildir. Ancak gocuguna bir §ey hibe 
eden baba bu hukmun di§indadir. (Yani hibesini geri alabilir.)»" 

2378) Amr bin §uayb'in dedesi (Abdullah bin Amr bin el-As) (Ra-dtyallahu anhum)'den rivayet 
edildigine gore; Peygamber (Sauauaku Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmugtur : 

«Her hangi biriniz hibesinden rucu' etmesin, gocugundan (hibesini istirdad eden) baba bu 
[31 

hukmun di§indadir." J — 1 

izahi 

Bu babin ilk hadisini Tirmizl, Ebu Davud ve Ne-s a \ de rivayet etmi§lerdir.. Diger hadisi Nesai 
de rivayet etmi§tir. 

Bu hadisler kiginin, verdigi hibe ve hediyeyi geri istemesinin caiz olmadigina, fakat babanin 
evladina verdigi hibe ve hediyeyi geri almasimn caizligine delalet ederler. Cumhurun goru§u de 
boyledir. 

Tuhfe yazarinin beyanma gore merhum el-Kadi §oyle demi§tir: 

"Tbn-i 6mer ile Tbn-i Abbas'in hadisi (yani 2377 nolu hadis) hibeden dbnu§ yapmanm caizliginin 
sadece babanin evladina verdigi hibeye munhasir olup ba§ka kimsenin verdigi hibeden donu§ 
yapmasimn caiz olmadigina dair apagik bir nass'dir. 5 a -f i i de boyle hukmetmigtir. Fakat Sevri 
ve E b u Hani-f e ' nin arkada§lari bunun aksine hukmederek : Ki§inin evladina, mahremi olan 
bir yakinma veya e§ine verdigi hibeden donu§ yapmasi caiz degildir. Lakin ki§inin yabanci bir 
kimseye verdigi hibeden rucu etmesi caizdir, demi§lerdir. Malik ise: Verilen hibeden donu§ 
yapmak herkes igin caizdir. Ancak eglerden birisinin digerine verdigi hibeden donu§ yapmasi caiz 
degildir, demigtir. 

Bazi Hanefiler bu hadisi §oyle yorumlamigtir: Hadis'in «Hibeden donmesi helal degildir» 
ifadesinden maksad, bunun caiz olmamasi degildir, amag, yapilan hibeden donu§ edilmesinin 
onlenmesi ve sakmdirmaktir. Nasil ki, "Varlikli adamin dilenciyi eli bo§ dondurmesi helal 
degildir," denilir. 

Cocuguna hibe veren babanin bu hukum di§inda tutulmasimn manasi ise §udur: Yani baba, 




gocuguna hibe ettigi bir geyi geri alip onun ihtiyaglarina sarf etmesi caizdir. Nasil ki, baba 
gocugunun oz malini da onun nafaka ve diger ihtiyaglarinda kullanmaya yetkilidir. Bu cumleden 
kasdedilen mana budur, hibeden donug yapmak ve bunu istirdad etmek degildir. 

Hadisin boyle yorumlanmasi, zahir olan manasindan bir donug oldugu gibi uzak bir yorum 
geklidir." (Kadi' nin sozu bitti.) 

Miftahu'l-Hace yazan da son hadisin agiklamasi bolumunde ozetle goyle der: 

'Bu hadis delil gosterilerek : Baba, evladina verdigi hibeyi geri alabilir, denilmigtir. Cumhurun 
gorugu de boyledir. Fakat Ahmed: 

Hibe eden kigi kim olursa olsun verdigi hibeyi geri alamaz, demigtir 

Bazilari: Baba, kuguk yagtaki gocuklarina hibe ettigi veya erginlik gagina varmig bulunan 
evladina hibe edip teslim ettigi bir geyi geri alamaz, demigler ise de Muhammed bin Ali: 
Boyle bir ayirimi yapmaya delil olabilecek bir mesned yoktur, demigtir. 

Bu konuda ananin da baba hukmunde olup olmamasi konusunda ihtilaf vardir. Fikihgilann 
ekserisi: Hadisteki Valid = dogurucu, kelimesi anaya da gumulludur, nasil ki Veled kelimesi 
oglan ve kiz gocuga gumulludur. ishak: Hak olan budur ki baba, evladina verdigi hibeden donug 
yapabilir. Valid kelimesinin din istilahinda veya Arap dilinde anaya da gumullu oldugu sihhat 
bulursa ana da baba gibidir. Yani ana da evladina verdigi hibeyi geri alabilir. Aksi takdirde ana 

geri alamaz. Lugat kitablarmdan el-Misbah'ta: Valid, babadir. Valide de anadir, denilmektedir. 

Ill 


3- Omra (Bir §eyi Bir Kimseye Omni Boyunca Vermek) Babi 

Bu babtaki hadislerin tercemesine gegmeden once Omra kelimesi ve iglemi hakkinda ozlu bilgi 
vermek uygun olur. Avnu'l-Ma-bud yazari goyle der: 

"Omra kelimesi omur kelimesinden alinmadir. Omur de bilindigi gibi hayat demektir. Cahiliyet 
doneminde adam evini arzuladigi kimseye verir ve ona: Bu evi sana omrun boyunca helal 
kildim, derdi. 0 donemde boyle bir adet var idi. Bu igleme Omra adi verilmigtir. Omra igleminin 
ash ve sozluk manasi budur. §er-i 5erifte ise cumhura gore amlan gekilde verilen evin 
mulkiyetini aliciya gegmi§ olur ve olumunden sonra mulkiyet hakki vericiye degil alicinm mi- 
rasgilarina intikal eder. Ancak verici, evi verirken alicinm olumu halinde evin kendisine ait 
olacagmi §art ko§arsa o takdirde ev kendisine iade edilir." 

Tuhfe yazarinin naklen beyanma gore en-Nihaye'de: Omra ve Amra ismi verilen bu iglem 
cahiliyet devrinde revagta idi. Adam evini arzuladigi ki§iye, bmru boyunca mesken olarak 
kullanmasi igin verirdi ve o ki§i olunce adam evini teslim alirdi. islamiyet bu iglemi iptal eyledi 
ve omur boyunca yararlamlmak uzere verilen ev ve benzeri egyanin surekli olarak alicinm 
mulkiyetine gegecegini, artik vericinin o egyayi geri alamiyacagim ve alicinm olumunden sonra o 
egyanin alicinm mirasgilarina intikal edecegini bildirdi. Bu hususta rivayet olunan hadisler 
birbirini teyid eder. Fikihgilar ise bu hususta ihtilaf etmiglerdir: Bazilari bu hadislerin zahiri ile 
amel ederek : Bu gekilde yapilan iglemle, ilgili egyanin mulkiyeti surekli bir suratte aliciya intikal 
eder, demi§lerdir. Bir kisim fikihgilar da: Bu gekilde verilen e§ya Ariye gibidir yani e§yanm 
mulkiyet hakki vericide kahr, alici kargiliksiz ve ucretsiz olarak gegici bir sure igin o egyadan 
yararlamr alici olunce e§ya sahibine iade edilir, demi§ ve hadisleri tevil etmi§lerdir, diye bilgi 
verilmigtir, 

2379) Ebu Hureyre (Radtyallahii anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir : 

Omrafnm mal sahibinin yararina uygunlugu) yoktur. ^unku kime omra iglemi ile bir mal verilirse 
artik o mal (daimi olarak) o kimsenindir." 

Not: Bunun senedinin Buhari ve Muslim'in garttan Uzerine sai.ih oldugu, Zevaid'de bildirilmigtir. 

2380) Cabir (bin Abdillah) (Radtyallahii anhuntaydan rivayet edildigine gore kendisi : 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den goyle buyururken igittim, demigtir: 

«Kim Omra usulu ile bir mall bir adama ve onun nesline verirse artik (soyledigi) sozu onun o 
maldaki hakkini kesmig olur. Bu itibarla o mal, omra usulu ile verilen adama ve onun 
neslinedir.»" 


2381) Zeyd bin Sabit (Radtyallahii anhyden rivayet edildigine gore : Peygamber (Sallallahu 



Aleyhi ve Sellem), omra'yi alicinin (Olumunden sonra) varisine vermigtir." 

izahi 

Zevaid yazan Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)nn hadisini Zevaid turunden saymigtir. Bu durum 
nottan da anlagilir. Ancak bu hadis N e s a i tarafindan da rivayet edildigine gore Zevaid 
turunden sayilmamasi gerekmektedir. Bunda gozden kagma olabilir 

Cabir (Radiyallahu anh) 'in hadisini Muslim ve Ne-s a i de rivayet etmiglerdir. Ebu Davud ve 
Tirmizi de bunun benzerini rivayet etmiglerdir. 

Zeyd (Radiyallahu anh)'m hadisini N e s a I de rivayet etmig, Ebu Davud da bunun benzerini 
rivayet etmigtir. 

Bu hadisler, omra usulu ile verilen bir malin surekli olarak aliciya ve olumunden sonra evlad ve 
ahfadina intikal ettigine delalet ederler. Sonug bu oldugu igin omra usulu ile mal vermenin, 
vericinin yarar ve menfaatma uygun dugmedigi, ilk hadiste belirtilmektedir. 

Omra igleminin ne demek oldugunu tercemelere gegmeden once anlatmigtim. 

Avnu'l-Mabud yazan bu babtaki hadislerin izahi bdlumunde ozetle gu bilgiyi verir: 

N e v e v i: Bizim arkadaglarimiz ve bagka alimler demigler ki: Omra gudur: Adam birisine: 
Ornegin gu evi omrun boyunca veya hayatta oldugun surece ya da yagadigin muddetge yahut 
dunyada kaIdigin surece sana kildim, der veya bu manayi ifade eden bagka bir soz soyler. igte 
bu soze Omra denilir. 

Akib ise adamin evlad ve torunlan, yani nesli anlamim ifade eder. 

Arkadaglarimiz demigler ki Omra ug durumda olugur: 

1. Adam goyle der: Ben gu evi omra usulu ile sana verdim, sen oldugun zaman da bu ev senin 
mirasgilann veya senin neslinindir. Bu akid sahihtir ve bunun sahihligine kargi gikan alim yoktur. 
Alici bu akid ile evin mulkiyetine sahib olmug olur ve ev kendisine hibe edilmig sayilir. Adam 
oldugu zaman ev onun mirasgilarina intikal eder. Mirasgisi yok ise ev hazineye intikal eder ve 
hig bir su-retle eski sahibine yani verene intikal etmez. Malik bu goruge muhalefet etmigtir. (M a 
1 i k' e gore intifa hakki aliciya ve onun mirasgilarina intikal eder. Fakat mulkiyet hakki eski 
sahibine aittir,) 

2. Adam: Ben §u evi omra usulu ile omrun boyunca sana kildim, demekle yetinir ve alicinin 

blumu halinde ne olacagim belirtmez. Bu akdin sihhati konusunda nin iki kavli vardir. 

En sahih olan kavline gore bu akid sahihtir ve bunun hukmu de ilk gikkin hukmu gibidir. 

3. Adam: Bu evi omrun boyunca sana kildim. Sen oldugun zaman ben sag isem ev bana aittir. 
§ayet ben blmug isem ev benim mirasgilarima ait olacaktir. Bu akdin sihhati hususunda da arka- 
daglarimiz arasinda ihtilaf vardir: En sahih goruge gore akid gene sahihtir ve bunun hukmu de 
ilk gikkin hukmu gibidir. 

Hulasa, en sahih kavle gore Omra butun gegitleri ile sahihtir ve mal alicinin mulkiyetine gegmig 
olur. Artik alici diledigi gibi o malda tasarruf edebilir. 

Ebu Hanife' nin gorugu de mezhebinin gorugu gibidir. Sevri, el-Hasan bin Salih ve Ebu U b 
e y d e ' nin kavli de boyledir. Bunlarin delilleri bu sahih hadislerdir. 

Ahmed'e gore gegici omra sahih degildir. Fakat gegici olmayan, yani gegici olduguna dair bir 
kayit bulunmayan omralar caizdir. 

Malik ise: Omra butun durumlarda sadece evin intifa hakkinin verilmesinden ibarettir. Hig bir 
durumda evin mulkiyet hakkinin verilmesi olugmaz, demigtir, diye bilgi verir. ( N e v e v i' nin 
sozu bitti.) 

El-Mirkafda belirtildigine gore Malik: Adam, omra usulu ile evini bir kimseye verirken: Senden 
sonra da senin mirasgilarina olsun, gibi bir soz sbylememig ise, o kimsenin olumu halinde evin 

intifa hakki vericiye, verici blmug ise onun mirasgilarina geri verilir, demigtir. • ~ 

4- Rukba (Bir Adamin, Kendi Evini Birisine Hibe Etmesi Ve Ona: Ben Senden Once 
Oliirsem Ev Sana. Sen Benden Once Oliirsen Ev Bana Olsun Demesi) Babi 

Rukba: Bu kelime muraRaba'dan alinmadir. Avnu'l-Mabud yazarinin beyanma gore S 0 y 0 t 
i bu kelimeyi goyle tarif etmigtir: Rukba §udur : Adam birisine: Ben evimi sana hibe ettim. 
Eger sen benden once olursen ev bana doner ve ben senden once blursem ev sanadir, der. 
Taraflar birbirlerinin blumunu gozettikleri igin bu igleme murakaba'dan alma Rukba ismi 
verilmigtir. 

En-Nihaye'de de bu kelime boyle tarif edildikten sonra: Fikih-gilar bu iglemin hukmu konusunda 
ihtilaf etmiglerdir. Bazilari: Bu iglemle evin mulkiyeti surekli olarak aliciya gegmig olur, demigtir. 



Bir kisim fikihgilar ise: Hayir, jnulkiyet hakki vericide kalir, ariye gibi alici bundan yararlamr, 
demigtir, diye bilgi verilmigtir. 

Tirmizi de: Rukba, adamin : Bu gey oTirun boyunca sanadir sen benden once olursen bana geri 
gel I * demesidir, diye tarif etmigtir. 

2382) (Abdullah) bin Omer (Radtydlahu anhuma)'asm rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Setlem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Rukba (nin mal sahibinin yararina uygunlugu) yoktur. Cunku kime rukba usulu ile bir gey 
verilirse artik o gey o kimsenin hayatinda da, olumunde de kendisine aittir.» 

Ravi demigtir ki: Rukba, mal sahibinin: Benden ve senden hangimiz sonra olurse bu mal 
onundur, demesidir." 

2383) Cabir bin Abdillah (Radtyallahu anhuma)'dan rivayet ediMi-gine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyuydu, dwniftir: 

«Omra, kendisine verilen igin (daimi olarak) gegerlidir. (Hibe eden bundan dbnug yapamaz)« 
Rukba da kendisine verilen igin (surekli bigimde) gegerlidir. (Hibe eden bundan donug 

yapamaz)." ^ 

izahi 

ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'m hadisi N es ai'de de rivayet edilmigtir. Ancak rukba'nm tarifine 
ait ravinin sozu orada yoktur. Bu tarifin hangi raviye ait olduguna dair bir kayda rastlamadim. 
Bu hadisin ilk cumlesinden maksad, rukba'nm yasak ligi veya gegersizligi degildir. Bu cumleden 
maksad gudur: Rukba iglemini yapmak suretiyle mallarimzi zayi etmeyiniz ve mulkiyetinizden 
gikarmayimz. ^unku rukba iglemini yapmakla mal, mulkiyetinizden gikar ve kar§i tarafa geger. 
§u halde amlan cumleden kasde-dilen mana: Boyle bir iglemin yapilmasi, yarar agisindan uygun 
degildir. Ama buna ragmen yapilirsa akid sahihtir. Alicinm olumu ile mal onun mirasgilarina 
intikal eder. 

Cabir (Radiyallahu anh) 'm hadisini Ebu Davud, Tirmizi ve Nesai de rivayet etmiglerdir. T i r 
m i z i, C a b i r (Radiyallahu anh) 'm hadisini rivayet ettikten sonra: Bu hadis hasendir. Ashab-i 
Kiram'dan ve bagkalarindan bazi ilim ehlinin uygulamasi boyledir. Yani Omra iglemi gibi Rukba 
iglemi de caiz ve gegerlidir. Ahraed ve ishak'in kavli de boyledir. K u -f e 1 i bazi alimler ile 
bagkaca bazi ilim ehli ise Omra iglemini caiz gorup Rukba iglemini caiz ve gegerli 
saymamiglardir, demi§tir. 

Avnu'l-Mabud yazan da: Cabir (Radiyallahu anh) 'm hadisi, Rukba ile Omra iglemlerinin 
hukumlerinin ayni olduguna delalet eder. Cumhurun goru§une gore Rukba, Omra gibidir. 
Fakat Malik, Ebu Hanife ve Muhammed rukba'yi caiz gormemiglerdir. Ebu Yusuf ise 
cumhurun gbru§une katilmi§tir. El-Fetih'de beyan edildigi uzere Nesai sahih bir sened-le 
ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma) 'dan mevkuf olarak; "Omra ve rukba musavidir" mealinde 
bir eser rivayet etmigtir, diye bilgi verdikten sonra H a t t a b i' den naklen §oyle der: Ebu 
Hanife demi§ ki, Omra usulu ile verilen mal aliciya (ve varislerine) miras yolu ile intikal eder. 
Rukba ise ariyedir. (Yani intifa hakki aliciya gegici olarak verilmig olur.) § a f i I' ye gore 
Rukba, Omra gibidir. Alicinm olumu halinde mirasgilarina intikal eder. Ha* dlsin zahirinin hukmu 

de boyledir. 

5- (Verilen) Hibeden Riicu Etmek Babi 

2384) Ebu Hureyre (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gore; 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Verdigi hibeyi geri alan kiginin durumu kopegin durumu gibidir. Kopek yer, nihayet doyunca 
kusar. Sonra kustuguna ddniig yapip onu yer.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir: Bu hadis Buhari ve Muslim'de Ebu Hureyre (R.A.)'den ba§ka 
sahabiden rivayet edilmektedir. Ebu Hureyre"nin rivayetine aid seneddeki raviler sika zatlardir. 
Fakat bu sened munkatidir. Ahmed bin Han-bel: Hilas bin Amr el-Heceri, Ebu Hureyre'den bir 
gey igitmemigtir, demigtir. 

2385) (Abdullah) bin Abbas (Radtyallahu ankumaydan rivayet edildigine gore; 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, defa «Hibesini geri alan kigi. kustugunu 




yiyen gibidir.»*' 


2386) (Abdullah) bin Omer (Radtyallahu anhuma)'aan rivayet edildigine gore; Peygamber 
(Sallallaku Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmugtur: 
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«Hibesinden donu§ yapan ki§i, kustuguna donu§ yapan (yiyen) kopek gibidir.»" J — L 

izahi 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) *in hadisi Zevaid turun-dendir. ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'m 
hadisi Kutub-i Sitte'nin hepsinde mevcuttur. Hakim ve ibn-i Hibban da rivayet etmi§lerdir. ibn-i 
Omer (Radiyallahu anh) 'm hadisi T i r m i zi tarafindan da rivayet edilmigtir. 

Nevevi, ibn-i Abbas'in hadisinin §erhinde: Hibe edilip teslim edildikten sonra bundan donu§ 
yapmanm haramligi bu hadisten agikga anlagilmaktadir. Bu hadis, yabancilara verilen hibelere 
yorumlamr. Ki§inin kendi evladina veya torunlarina verdigi hibelere gelince bundan rucu etmesi 
caizdir. Nitekim Be§ir bin N u m a n (Radiyallahu anh) 'm hadisinde — 2375 - 2376 nolu — bu 
durum belirtilmi§tir. Karde§lere, amcalara ve diger yakinlara verilen hibelerden de donu§ 
yapmak caiz degildir. Malik, §afii ve Evzai' nin kavli boyledir. 

Ebu Hanife ve diger bazi alimler ise: Herkes verdigi hibeden donu§ yapabilir. Ancak baba, 
evladina veya mahremi sayilan yakinlarina verdigi hibeden donu§ yapamaz, demi§lerdir, diye 
bilgi vermektedir. 

Es-Subul yazarinm naklen beyanma gore Tahavi: Hibesinden donu§ yapanin, kustugunu gerisin 
geriye yiyen adama benzetilmesi, hibeden donu§ yapmanm haramligini gerektirir. Fakat diger 
rivayette olan ziyadede hibesinden donu§ yapan ki§i kopege benzetilmektedir. Bu benzetig ise 
hibeden donu§ yapmanm haram olmadigina delalet eder. Cunku kopek mukellef degildir. 
Kustugunu tekrar yemesi onun igin haram sayilamaz. Bu fiil haram olmayinca buna benzetilenin 
fiil de haram sayilmamalidir. Hadisten maksad, hibeden donu§ yapmaktan sakindirmaktir ve 
kopegin fiiline benzeyen bir i§in yapilmamasidir, demi§tir. 

Es-Subul yazan bu nakli yaptiktan sonra bu tevilin uzakligim ve hadisin sunulu§una uymadigim 
ifade eder ve: Bu gibi benzetmeler, §er-i §erifte ilgili i§ten §iddetle sakinmak amaciyla 
amlmaktadir. Nitekim namazin adabi konusu iglenirken, tilki gibi saga sola donulmesin, kopek 
gibi oturulmasin ve secde edilirken karganm gagasiyla bir §ey almasi gibi gargabuk egilip 
kalkilmasin, buyurulu-yor. Anla§ilan agik mana, bunun haramligidir, uzak yorumlara iltifat 
edilmemelidir, demigtir. 

Hibelerden donu§le ilgili biraz bilgi bu kitabin birinci ve ikinci babinda da verilmi§tir. Oraya 
muracaat edilebilir. 

El-Fetih yazari da Omra ve Rukba babindan bir sahife once verdigi bilgi meyanmda T a b e r i' 
nin §oyle dedigini nakleder: 

"Bazi hibe- ge§itleri vardir ki bunlardan donu§ yapmanm caiz-ligi hadislerle sabit oldugu igin o 
tur hibeler buradaki hadisin hukmunden istisna edilir: Kar§iliginda bir §ey verilmek §arti ile yapi- 
lan hibe, babanin kendi evladina verdigi hibeler, henuz teslim edilmemi§ olan hibe ve miras yolu 
ile hibe edenin hissesine dii§en ve boylece onun eline gegen hibe, bu hadisin hukmunun di§inda 

kalan hibe ge§itleri igin birer ornektir." 

6- Kar§iligini Ummak Suretiyle Bir §eyi Hibe Edenin Babi 

2387) Ebu Hureyre (Radiyattahu uwA>'den rivayet edildigine gore; ResuluIIah (Sallallaku 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Kar§iligi verilmedikge adam, verdigi hibeyi geri alma hakkina 
sahihtir.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun senedinde bulunan ibrahlm bin Ismail bin Mucemmi' 
zayiftir. 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadisi Darekutni de rivayet etmi§tir. 

Bu babin ba§liginda, hibenin kar§iliginin alinmasi umudu soz konusu edildigi halde hadisin 
metninde amlan umuda dair bir sarahat yoktur. Babin ba§ligi boyle olunca, muellifimizin boyle 
yorum yaptigi sonucuna varilir. §u halde, ki§i hibe ederken kar§ihgim alacagmi umarak ve bu 




niyeti tagiyarak hibede bulunmug ise, kargiligi kendisine verilmedikge hibesini geri alma hakkina 
sahib oldugu manasi ve hukmu gikarilabilir. Tuhfe yazarmin beyamna gore Malik, Omer 
(Radiyallahu anh)'den gu mealde bir eser rivayet etmigtir: "Kim kargihgim alacagim umarak bir 
hibede bulunursa, kargiligi verilmedikge, hibesi geri verilmeye mahkumdur." "El -Hafiz: 
Hakim ve ibn-i Hazm bu eser sahihdir, demiglerdir, Tbn-i Hazm bu hadisin benzerini 
merf u olarak Ebu Hureyre' den rivayet etmigtir. Tabarani de bunun benzerini tbn-i 
Abbas' dan gene merfu olarak rivayet etmigtir. §evkani bu rivayetleri naklettikten sonra: 
Eger bu hadisler sahih iseler, hibenin geri ahnamiyacagina dair hadislerin hukmunu 
hususilegtirmig olurlar ve netice itibariyle gu hukum gikarilir : Kargiligi verilmemig iken hibenin 
geri alinmasi caiz olmug olur, demigtir. 

Hadis, hibenin kargiligimn alinmasinin megruluguna da delalet eder. Zaten Buhari, TirmizT 
ve Ebu Davud'un A i § e (Radiyallahu anha) 'dan rivayet ettikleri bir hadiste Resul-i 
Ekrem'in hediyeyi kabul ettigi ve kargiliginda hediye verdigi belirtilmektedir. Avnu'l-Mabud'da 
belirtildigi gibi kadim kavlinde §afii ve bazi Maliki alimler A i § e' nin sozu edilen hadisini 
delil gostererek: Kargiligimn verilmesini soz konusu etmeden hediye veren, fakat hediyesinin 
kargiliksiz birakilmiyacagim uman kimsenin hediyesine kargilik verilmesi vacibtir. Mesela bir 
fakirin bir zengine hediye vermesi gibi. Fakat zenginin fakire verdigi hediyenin kar siligini 
vermek vacib degildir. Qunku boylesi kar§ilik beklemez, demiglerdir. Hadisin buna delalet 
etmesinin yonu Resul-i Ekrem (Aley-hi's-salatu ve's-selam)'in hediyeleri kar§iliksiz 
birakmamasidir. Fakat bu gorugte olmayan alimler: Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 
'in bu prensibi bunun vacibligine delalet etmez, demiglerdir. 

H»aef iler ve cedid kavlinde §afii: Kargilik aimak uzere ve bu maksadla verilen hediye 
gegersizdir. Ciinku meghul bir satig hukmundedir, demiglerdir. Diger taraftan hediyenin amaci 
bir bagi§ta bulunmaktir. Kar§ilik beklemek ise bagi§ anlamina uygun degildir. En-Neyl'de bu bilgi 
verilmigtir. 

Turbegti de: Fazla bir kargilik beklemek uzere verilen hediyeyi kabul etmek mekruhtur, demigtir. 
§erhu's-Sunne'de de: Kargiliginin verilmesi §art kogulmaksizin verilen hediyenin hukmu 
hususunda alimler ihtilaf etmiglerdir. Bazilari A i § e (Radiyallahu arihal'nin hadisini delil 
gostererek: Hediyenin kargiligini vermek gerekir, demiglerdir. Bazilari da hediye verenleri ug 
kisimda mutalaa etmiglerdir: Mali durumu iyi olanin kendisinden dun olan bir kimseye verdigi 
hediye bir ikramdir, kar§ihgmi vermek gereksizdir. Kiginin kendi emsaline verdigi hediye de 
boyledir. Yani kargilik vermeye gerek yoktur. Mali durumu daha iyi olana verilen hediye ise 
kargiliksiz birakilmamalidir. Ciinku bu durumda verilen hediyenin kargiligi beklenebilir. 

Hediyenin kargiliginin degeri ise orf ve adete gore takdir ve tes-bit edilir. Bir kavle gore verilen 
kargilik, hediyenin degerine denk olmalidir. Diger bir kavle gore hediye sahibini razi edecek bir 

kargilik verilmelidir. 

7- Kocasinin izni Olmaksizin Kadimn Hediye Vermesi Babi 

2388) Amr bin §uayb'in dedesi (Abdullah bin Amr bin el-As) (Ra-dtyattahu aKAcunJ'den rivayet 
edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve S ette m) irad ettigi bir hutbede goyle buyurdu, 
demigtir : 

«Bir erkek bir kadinla evlenince erkegin izni olmaksizin kadimn, kendi malindan hediye vermesi 
caiz degildir,»" 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmiglerdir. E b u D a v u d' un iki ayri senedle rivayet 
ettigi iki hadis metni arasinda biraz farklilik vardir. Bunlardan birisi mealen goyledir: «Kocasinm 
izni olanaksizin kadimn hediye vermesi caiz degildir.» Digeri de mealen goyledir: «Kocasi kendisi 
ile nikahlanmca kadimn kendi malinda bir gey yapmasi (yani hediye vermesi) caiz degildir.» 
Avnu'l-Mabud yazari bu hadisin gerhinde gu bilgiyi verir: "Kadimn malindan maksad kadimn 
kendi mall kasdedilmig olabilir. Bu takdirde kadimn hediye vermesinin caiz olmamasindan mak¬ 
sad tenzihen mekruhluktur. Bunun hikmetide kadinlarin akillarimn noksanligidir. Bu itibarla 
kadin kendi malindan bir hediye vermek istedigi zaman once kocasina damgmalidir. Kocasinin 
gorugunu almasi, ona damgmasi ve muvafakatim almasi mustahab'dir. Aksine hareket etmesi 
ise tenzihen mekruhtur (Bununla beraber kadin kendi malinda tasarruf etme yetkisine sahib 
oldugu igin yapacagi hibe ve sadaka sahihtir.) 





Kadinin malindan maksad, kadinin elinde bulunan ve kocasina ait olan mal olabilir. Kadimn 
elinde bulundugu igin mala mecazen kadinin mall denilmi§tir. Hadis boyle yorumlanmca caiz 
olmama ifadesi ile haramlik kasdedilmi§ olur. Ciinku kadinin bu malda tasarruf etme yetkisi 
yoktur. Bazi alimler bu hadisin boylece iki §ekilde yorumlanabilecegini soylemi§lerdir. 

En-Neyl yazari da: Kadin akilli ve erginlik gagma varmi§ olsa bile kocasmdan izin almaksizin 
kendi oz malindan hediye veremi-yecegini soyleyen alimler bu hadisi delil gostermi§lerdir. Bu 
hususta ihtilaf .vardir. §oyle ki: 

1. El-Leys: Bu caiz degildir. Kadinin verecegi hediye onun malimn iigte birisinden az bile 
olsa gene caiz degildir. Ancak gok ciiz'i ve kiymetsiz bir §ey ise caiz olur, demi§tir. 

2. Tavus ve Malik: Kadin, malimn ugte birisine kadar, kocasinin izni olmaksizin verebilir. 
Fakat bundan fazlasmi ondan izin almaksizin veremez, demi§lerdir. 

3. Cumhur: Kocasinin izni olmaksizin kadin kendi malindan diledigi mikdan verebilir. Ancak 
sefih ise (yani menfaatini zararindan ayird edemiyecek durumda ise), veremez, demi§tir. El- 
Fetih yazari demi§ ki: Cumhurun gerek Kitab'dan ve gerekse Sunnet'den delilleri goktur." 
Kocanin izninden maksad agikga izin vermesi veya rizasinm bulundugunun anla§ilmasidir. 

Sindi' nin beyanma gore §afii: Bu hadis sabit degildir. Kur'an-i Kerim, Siinnet, eser ve makul, 
bu hadisin hilafina, (yani kadinin kendi oz malinda tasarruf etme yetkisine sahib olup ko- 
casindan izin almasina mecburiyet bulunmadigina) delalet ettigi halde biz bu hadisle nasil 
hukmedebiliriz, demigtir. 

2389) Ka'b- * 1 bin Malik (Radiyallahu <z«A)'den rivayet edildigine gore: 

Karisi Hayre (Radiyallahu anha) kendi mall olan bir zinet egyasim Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'e goturup t Bunu sadaka olarak verdim, dedi. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) kendisine : 

— -Kadinin kendi malindan sadaka vermesi caiz degildir. Meger ki kocasinin izni ola. Bu 
nedenle, sen (kocan) Ka'b'dan izin istedin mi?» buyurdu. Hayre: 

— Evet, diye cevab verdi. Bundan sonra Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Hayre'nin 
kocasi Ka'b bin Malik'e haber gondererek: 

«Sen Hayre'ye kendi sus e§yasim sadaka etmesi igin izin verdin mi?» diye sordu. Ka'b 
(Radiyallahu anh) : 

Evet, cevabmi verdikten sonra Resulullnh (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) amlan sus e§yasim 
Hayre'den kabul etti." 

Not : Zevaid'de §oyle denilmigtir: Bunun senedinde Yahya vardir. Halbuki, Ka'b'm evladi 
arasinda boyle btr adasi tanmmaktadir. Bu itibarla sened zayiftir. ^—-- 
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- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlari: 6/490-491 

[131 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlari: 6/491 

[141 „ 

Hal tercemesi 1082 nolu hadis bolumunde gegti. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlari: 6/492-494 






15- SADAKALAR KITABI 

1- (Verilen') Sadakava Rucu (Ponds') Yapma Babi 

2- Bir Mali Sadaka Olarak Verip Sonra Onun Satisa Arz Edildiqini Goren Kisi 0 Mali Satin 

Alabilir Mi?. Babi 

3- Bir Sadaka Verip Sonra Ona Mirasg Olanin Babi 

4- (Malim) Vakif Edenin Babi 

Hadisten Cikarilan Diqer Fikih Hukumleri Sunlardir, 

5- Arive (intifa Hakki Gecici Ve ivazsiz Olarak Verilen Mali Babi 

6- Vedia OHifz Edilmek Uzere Birakilan Emanet) Babi 

7- Emanetqi Kigi Emanet Birakilan Malda Ticaret Edip Kar Saqlar, Babi 

8- Havale Babi 

9- (Bocluva) Kefil Olmak Babi 
Yukardaki iki Hadisten Cikarilan Hukumler 

10- Borcunu Odemek Nivetivle Borclanan Kimse (Hakkinda Gelen Hadisler) Babi 

11- Odeme Niyetinde Olmayarak Bir Borg lie Borqlanan Kimse (Hakkinda Gelen Hadisler) 

Babi 

12- Borclanma Hakkinda Tesdid Babi 

13- Kim Bir Bore Veva Bakima Muhtac Aile Birakir (Plur) ise (Borcunu Odemek Ve Ailesine 

Bakmak) Allah'a Ve Resulune Aittir. Babi 

14- Fakirin Borcunu Erteleme Babi 

15- Hakki Guzelce istemek Ve Gunahlara Girmekten Sakinarak Aimak Babi 

16- Borcu Guzelce Odeme (Faziletinin Bevam) Babi 

17- Hak Sahibi (Hakkim istemekte» Bir Nufuza Sahibtir, Babi 

18- Borctan Dolavi fBorcluvu) Hapsetmek Ve Mulazeme fAlacaklimn Onun Yakasina 

Yapigmasi) Babi 

19- Karz (Borg Para Ve Mai Verme Faziletinin Beyani) Babi 

20- Olu Yerine Bore Odeme Babi 

21- Uc Sev Vardir Ki Kim Bunlar icin Borclamrsa Allah (Kivamette') Onun Yerine Borclarini 

fHazinesinden) Oder, Babi 































15- SADAKALAR KITABI 


1- (VerTlen) Sadakaya Riicu (Donii§) Yapma Babi 

2390) Omer bin el-Hattaib (Radiyallaku ««*;'dcn rivayet edildigine ; ResCiluDah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) (kendisine) : 

«(Vermi§ oldugun) sadakana donu§ yapma.»" 

2391) Abdullah bin el-Abbas (Radtyallahu anhumayaan rivayet edildigine «ore; ResuhiHah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Sadaka verip sonra sadakasina donu§ yapan kimsenin durumu, kusan sonra donup kusmugunu 
yiyen kopegin durumu gibidir.»" ^ 

izahi 

Omer (Radiyallahu anh)'m hadisi Buhari .o Mus-1 i m' de rivayet edilmigtir. Oralardaki 
rivayetlerin bazisinda §u ziyade vardir: «()unkii sadakasina donu§ yapan kimse, kusmuguna 
donu§ yapan kopek gibidir.»" 

Tbn-i Abbas (Radiyallahu anh)'m hadisi M u s 1 i m' de de rivayet edilmi§tir. 

Bu hadisler, verilen sadakaya donu§ yapmanm, yani cayip geri almanin haramligina delalet 
eder. Verilen sadaka teslim edilince, teslim alanin mulkiyetine girmi§ olur ve teslim edenin 
mulkiyetinden gikmi§ olur. Artik bundan donu§ yapmak ve-sadakayi geri aimak hak ve yetkisi 
kalmaz. Sadaka hibeden farklidir. Hatirlanacagi uzere 2384 - 2387 nolu hadislerin izahi 
bolumunde hibeden donu§ yapmanm bazi alimlerce caiz goruldugu belirtildi. Avnu'l-Mabud yaza- 
rinin Zekat kitabinin 30. babinda belirttigi gibi sadaka, ahiret sevabim kazanmak niyetiyle 
verilen bagigtir. Hibe ve hediye ise ki§iye ikramda bulunmak ve ona yakla§mak niyetiyle bir §ey 

vermektir. ^ ^ 

2- Bir Mali Sadaka Olarak Verip Sonra Onun Sati§a Arz Edildigini Goren Ki§i O Mali 
Satin Alabilir Mi?. Babi 

2392) Omer (bin el-Hattab) (Hadtyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayatta iken kendisi (yaya bir mucahide) bir ati sadaka 
olarak vermi§, bir sure sonra at sahibinin ati noksan fiyatla satmak istedigini gormu§ ve bunun 
uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e giderek ata mu§teri olmasmin hukmunu 
sormu§tur. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de (Omer'e) : 

«Sadakam satin alma,» buyurmugtur." 

2393) Zubeyir bin el-Avvam (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine Rore: 

Kendisi gamr veya gamre denilen bir ati sadaka olarak (birisine) vermi§ sonra o attan oldugu 
soylenen erkek veya di§i kir tayin sati§a arz edildigini gormu§ ve (onun atindan oldugu igin) tayi 
satin almayi birakmi§tir." 

[3] 

Not: Bunun senedinin sahih oldugu, Zey&id'de bildirilmi§tir, J — 1 

izahi 

Omer (Radiyallahu anh)'in hadisini Malik, Buhari, Muslim, Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmi§- 
lerdir. Zubeyir (Radiyallahu anh)'in hadisi ise Zevaid turun-dendir. 

Nevevi, Omer (Radiyallahu anh)'in hadisinin §erhinde: Bu hadisteki yasaklama tenzihen 
mekruhluk igindir, haramhk igin degildir. §u halde, bir mall sadaka, zekat, kefaret, adak gibi bir 
ibadet niyeti ile veren bir kimsenin ayni mall verdigi §ahistan satin almasi mekruhtur. Keza hibe 
veya ba§ka §ekilde kabullenmesi ve mulkiyetine kendi iradesi ile gegirmesi de mekruhtur. Fakat 
iradesi di§inda mesela miras yolu ile mulkiyetine gegmesinde bir mekruhluk yoktur. Amlan 
sadakayi alan §ahis bunu uguncu bir §ahsa sati§ veya ba§ka bir yolla devrettikten sonra ise 
sadakayi veren kimsenin bu mall almasinda bir kerahet yoktur. Bizim mezhebimiz ve cumhurun 
mezhebi boyledir. Alimlerden bir cemaata gore ki§inin vermi§ oldugu sadakayi, verdigi §ahistan 
satin almasi haramdir. Bunlara gore hadisteki yasaklama haramhk anlamindadir, diye bilgi 


vermigtir. 

Avnu*l-Mabud yazan da bu hadisin gerhinde I bn-i B a t -t a 11 'n goyle dedigini nakleder: 
Alimlerin ekserisi bu hadise dayanarak kiginin vermig oldugu sadakayi satin almasmi mekruh 
saymiglardir. Malik, Kufeliler ve §afn' nin kavli de budur. Bu hukum bakimindan farz sadaka ile 
nafile sadaka arasinda fark yoktur. §ayet bir adam kendi sadakasmi satin alirsa, yaptigi alim 
akdi sahihtir. Fakat boyle bir alima girigmemesi uygundur. Kiginin odedigi yemin kefareti de ayni 
hukme tabidir. Kiginin vermig oldugu sadaka sonradan miras yolu ile kendisine intikal ederse 
bunda hig bir mahzurun bulunmadigi ve amlan sadakanm kendisi igin helal oldugu yolunda 
alimlerin icmai vardir. 

lbnu'l-Munzir ise.- Bir sadakayi verip sonra onu satin aimak hig bir kimse igin caiz 
degildir. Cunku bu hususta sabit yasak vardir. mu yasaktan dolayi satin alma akdinin gegersiz 
sayilmasi icabeder. Ancak bu akdin caizligi uzerinde icma edildigi sabit olursa o zaman denecek 
bir soz kalmaz, demigtir. 

Tuhfe yazarinm beyanma gore kiginin verdigi sadakayi satin almasinin mekruhlugunun nedeni 
hakkinda I bnu'l-Mel ik: Bazi alimler bu hadisin zahirine bakarak kiginin kendi sadakasmi satin 
almasam haram saymiglardir. Fakat alimlerin ekserisine gore bu hadisteki yasaklama tenzihen 
mekruhluk igindir. Bundaki kerahetin hikmeti de gudur: Sadakayi kabul eden kimse, sadaka 
sahibine fiyat bakimindan musamaha edip noksan bir degerle satabilir. Cunku sadaka sahibi 
kendisine ikramda bulundugu igin onun da bir kargilik olsun diye mall degerinden duguk bir 
fiyatla vermesi muhtemeldir. Durum boyle olunca sadaka sahibi malin degeri ile verdigi bedel 
arasindaki farki geri almig ve bu farka donug yapmig gibi olur, demigtir. 

Kiginin vermig oldugu farz sadakayi satin almasina dair gerekli bilgi Ebu Said-i Hudri 
(Radiyallahu anh)'in 1841 nolu hadisinin izahi bblumunde verildi. Oradaki hadise gore kiginin 
satin aldigi sadaka kendisine helaldir. 

Bazi alimler Ebu S a I d' in hadisini farz sadakaya ve 6 m e r' in hadisini de nafile sadakaya 
yorumlamak suretiyle iki hadisi birlegtirmiglerdir. 0 m e r' in hadisinin nafile sadakaya yo- 
rumlanmasinm gerekgesine gelince farz sadakaya donug yapmanm du§unulememesidir. Bilindigi 
gibi O m e r' in hadisinin bazi rivayetlerinde : «Sadakana donu§ yapma* buyrugu da vardir. 
Donu§ ve rucu etme keyfiyeti farz olan sadaka hakkinda nasil olabilir? 

Yukarda belirttigim gibi Omer'in hadisindeki yasagin ten-zihen mekruhluk manasina 

[4i 

yorumlanmasi halinde bunun Ebu S a i d' in hadisi ile uzlagmasi agiktir. - 1 — L 

3- Bir Sadaka Verip Sonra Ona Mirasgi Olanin Babi 

2394) Bureyde (bin el-Flusayb) (Radiyallaku anh)'aen; 5oyle demigtir : 

Bir kadin, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e gelerek: Ya Resul al Ian! Ben anneme 
(geng) bir cariyeyi sadaka olarak verdim. Annem de oldu (ve o cariyeyi birakti), dedi. Bunun 
uzerine Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (kadina) §oyle buyurdu i 
-Allah seni sevablandirdi ve (cariyeyi) mirasla sana geri verdi.-" 

2395) Amr bin 5uayb'in dedesi (Abdullah bin Amr bin el-As) (Radt-yallahu ankumyden; §c>yl e 
demi§tir : 

Bir adam Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e gelerek: Ya Resulallah! Ben anneme bir 
bahgemi verdim. (Sonra) annem de oldu ve benden bagka mirasgi birakmadi, dedi. Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de (adama) §oyle buyurdu: «Senin sadakan tarn oldu. Bahgen de 
sana dondu.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Amr bin §uayb'in hadisini delil gosterenlerin yaninda bu 
sened sahihtir. ^ 

izahi 

Bureyde (Radiyallahu anh) 'in hadisini Muslim, T i r -inizi, Ebu Davud ve Nesaide 
rivayet etmiglerdir. 

Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'e muracaat eden kadinin ve anasmin isimlerine dair bir 
kayda rastlamadim. Kadin anasina sadaka olarak yani Allah rizasim kazanmak niyeti ile vermig 
oldugu cariyeyi miras yoluyla alma hakkina sahib olup olmadigim ve aldigi takdirde evvelce 
ettigi sadaka sevabimn eksilip eksilmiyece-gini sormak istedigi hadis sarihleri tarafindan 
bildirilmektedir. Zaten Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in buyurdugu cevab da buna 



bir igaret sayilabilir, kamsindayim. Resul-i Ekrem (Aleyhi's- ve's-selam) 'in buyrugunun 
agiklamasi goyledir 

Senin vermig oldugun sadakanm sevabi tamdir, ananin olumu dolayisiyla cariyenin miras yoluyla 
tekrar sana intikal etmesi senin sadakanm sevabmi eksiltmez. Sen sadakam kendi iradenle geri 
almig degilsin. Allah Teala onu miras yoluyla sana dbndurmugtiir. Onun igin cariye senin malm 
olmug olur ve sana helaldir. Bu gekilde cariyeyi alman sadakaya donug sayilmaz. 

1 bn u'l-M elik: Alimlerin ekserisine gore kiginin sadakasina mirasgi olmasi mubahtir. Yani adam 
bir yakinina sadaka verir, sonra yakininin olumu dolayisiyla o sadakaya mirasgi olursa, onu 
almasi helaldir. Amlan sadakanm bir fakire verilmesinin vacib-ligini soyleyenler de vardir, 
demigtir. 

N e v e v i de: Bu hadis, kiginin yakinina vermig oldugu sadakaya mirasgi olmasi halinde teslim 
alip onda tasarruf etmesinin mekruh olmadigina delalet eder. Fakat kiginin vermig oldugu sada- 
kayi satin almasi mekruhtur. Omer (Radiyallahu anh) 'm at meselesine ait (2392 nolu) hadisi 
bunun mekruhluguna delalet eder, diye bilgi vermigtir. 

Zevaid turunden olan ikinci hadis de ayni hukmu ifade eder. Notta Amr bin §uayb'in hadisinin 
bazi alimlerce makbul sayildigina igaret edildi. Bunun nedeni gudur: Amr bin §uayb bin 
Muhammed bin Abdillah bin Amr bin e 1 - A s (Radiyallahu anhum) 'm sikahgi ihtilaflidir. Ebu 
Davud: Amr'in, babasi araciligi ile dedesinden olan rivayeti huccet olmaz, demigtir. Fakat Nesai: 
0 sikadir, demigtir. El-Flafiz Ebu Bekir ibn-i Ziyad da: Amr*m, babasindan ve babasi § u a y b' 
in de kendi dedesi olan Abdullah bin Amr' den hadis igittigi sabittir, demigtir. Buharide§ua 

y b' in, dedesi Abdullah bin Amr' den hadis i§itmesinin sabit oldugunu soylemigtir. ^ ^ 

4- (Malim) Vakif Edenin Babi 

2396) (Abdullah) bin Omer (Radiyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore: 

(Babasi) Omer bin el-Flattab (m ganimet payi) Flayber'de (Semg denilen hurmalik) bir araziye 
isabet etti. Sonm Omer (Radiyallahu anh), Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SeuemVin yanina 
gidereki 

Ya Resulaliah! Flayber'de(ki ganimetten) oyle bir mal bana isabet etti ki benim nazarimda 
bundan daha azizi ve guzel bir mall gimdiye kadar hig elde etmedim. Bana ne emir 
buyurursun? diyerek 

(araziyi hayir igin degerlendirme gekli hakkinda) O'ndan emir istedi. Bunun uzerine Resul-i 
Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (kendisine) : 

«Dilersen arazinin aslini vakfedersin ve onun mahsullerini sadaka edersin,» buyurdu. 
ibn-i Omer demigtir ki: Sonra Omer bu arazi hakkinda §u (garth vakif) iglemi yapti: Malin ash 
satilamaz, hibe edilemez ve ona mirasgi olunamaz. Omer onun gelirini fakirlere, vakifin yakin 
akrabasina, esaretten kurtulmak isteyen kolelere, Allah yolunda savagan mucahidlere, yolculara 
ve konuklara sadaka kildi. Bu maun mutevellisi olan kimsenin bundan mal biriktirmeksizin ve 
mulkiyetine tecavuz etmeksizin gelirinden orfe gore yemesinde veya bir dostuna yedirmesinde 
bir gunah yoktur." 

2397) (Abdullah) bin Omer (Radtyallahu anhumayaan rivayet edildigine g.'ire (babasi) Omer 
bin el-Flattab: 

Ya Resulullah! 5uphesiz ben, Flayber'deki yuz sehimdik malim) -dan bana daha sevimli bir mall 
hig bir zaman elde etmedim. Ben bunu sadaka etmek istedim, dedi. Bunun uzerine Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (ona) : 

«Onun aslini vakfet ve mey vasim Allah yoluna tahsis eti» buyurdu. 

(ibn-i Maceh'in geyhi) ibn-i Ebi Omer: Sonra ben bu hadisi bagka bir yerde kitabimda gu sen e 
di e gordum dedi ve senedi beyan ederek : Omer (Radiyallahu anh) goyle demigtir, diyerek 

bunun mislini nakletti." 

izahi 

ilk hadis, Ktitub-i Sitte'nin hepsinde rivayet olunmugtur. Omer (Radiyallahu anh)'in vakfettigi 
arazinin hurmalik olup S emg isimli oldugu, bazi rivayetlerde belirtilmektedir. Omer (Radiyallahu 
anh) Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'a muracaat ettiginde arazinin degerini 
belirttikten sonra: "Bana ne buyurursun?" sozunden maksadi gudur: Ben bu araziyi Allah'in 
rizasmi kazanmak igin sadaka etmek istedim. Fakat bunu hangi yolla ve ne gekilde sadaka 


edecegimi bilemiyorum. 

Hadisin; ^ CJxaj cumlesinin manasi "ve arazinin mahsullerini sadaka edersin" demektir. ikinci 
hadisteki benzeri cumle bunu agiklar durumdadir. 

Buradaki rivayete gore arazinin satilamiyacagi, hibe edilemiye-cegi ve mirasgi olunamiyacagma 
dair kogulan gartlar, Omer tarafindan konulmugtur. Buhari' deki rivayete gore bu gartlar Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in buyrugu iginde yer almigtir. Bu rivayetler arasinda bir 
ihtilaf soz konusu degildir. £unku Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in bu gartlari kogmayi 
emretmesi ve 0 m e r' in de bu emir uzerine amlan gartlan kogmug olmasi muhtemeldir. Bu 
durumda, ravilerin bir kismi amlan gartlari merfu olarak^ diger bir kismi da mevkuf yani 0 m e 
r' in sozu olarak rivayet etmig olabilir. 

Arazinin gelirinin nerelere harcanacagi Omer tarafindan tayin ve tesbit edilmigtir. Harcama 
yerlerinden birisi kolelerin esaretten kurtarilmasi hizmetidir. Yani arazi geliri kitabet akdini yap- 
mig olan kolelerin borglarimn tasfiyesinde de kullamlsin. Kitabet akdi gudur: Kolenin efendisi 
kolesine der ki: Sen kendi namina galig ve gu kadar para bana ode. Bu meblagi odedigin gun 
sen hursun. Kole de bunu kabullenir ve boylece taraflar arasinda akid yapilmig olur. igte bu 
akid, §er-i $erifte kitabet akdi ismini almigtir. 

Kolelerle ilgili garttan maksad arazi gelirinin bir kismi ile kole satin alimp azadlanmagi olabilir. 
Omer (Radiyallahu anh) amlan araziye bakacak mutevellinin bunun gelirinden orf ve adete gore 
normal sayilacak yani ifrat veya tefrit olmayacak bir olgu dahilinde kendi giyecek ve yiyecegine 
ve dostuna harcama yapmasina ruhsat vermig, fakat mutevellinin bu arazinin mulkiyet hakkina 
tasallut etmesine veya gelirinden mal biriktirmesine izin vermemi§tir. Bilakis bunu 
yasaklami§tir. 

N e v e v \ bu hadisin §erhinde ozetle §oyle der: "Bu hadis, vakif i§inin me§ruluguna ve cahil i 
yet doneminin §aibelerine muhalif plduguna delalet eder. Bizim mezhebimiz ve cumhurlarin 
mezhebi budur. Mescidlerin ve sularin vakfedilmesinin sa-hihligine turn muslumanlann icma 

etmi§ olmalari da vakfin aslimn §ahinligine delalet eder. 

Hadisten ^ikarilan Diger Fikih Hiikumleri §unlardir, 

1. Vakif mall, satilamaz, hibe edilemez ve varis olunamaz. Yani vakifin olumu halinde mirasgilari 
vakif malini kendi mulkiyetlerine gegiremezler. Vakifin §artlarina uymak mecburiyeti vardir. 

2. Vakifin ko§acagi §artlar gegerlidir. 

3. Vakif i§i fazilet ve sevabi yuce olan bir hayir yoludur. Vo-klf »daka-i cariyedir. 

4. §ifinin sevdigi degerli malini vakfetmesi veya ba§ka yolla, Allah yolunda harcamasi fazileti 
yucedir. 

5. Hadis Omer (Radiyallahu anh) 'm faziletini ifade eder. 

6 . Hayir yollarinda ve diger i§lerde fazilet ehline dam§ma yapilmalidir, 

7. H a y b e r bolgesi sava§la fethedilmi§ olup arazisi gaziler arasinda taksim edilmi§tir. Gaziler 
kendi paylarina du§en emlak ve arazide tarn tasarruf hakkina sahib kilinmi§lardir. 

8 . Ki§i yakin akrabalarina vakif yapabilir ve boyle yapmak fazileti mucibtir. 

9. Mutevelli orf ve adete uygun bigimde vakif gelirinden bir mikdanm kendi yiyecek ve 
giyecegine harcayabilir. Fakat bunda a§irilik edemez." 

T i r m i z i de bu hadisi rivayet ettikten sonra: Sahabller ile ba§kalari bu hadisle amel 
etmi§lerdir. Arazilerin ve ba§ka mallarin vakfedilmesinin me§ruluguna muhalefet eden bir 
kimseyi mutekad-dim alimler arasmda da gormuyoruz, demi§tir. 

Tuhfe yazari da ozetle §oyle der: 

"Tahavi, Isa bin Eban'in §oyle dedigini anlatir: Ebu Yusuf, vakif malinin satilmasimn caizligini 
soyluyordu. Sonra Omer (Radiyallahu anh) 'm bu hadisi kendisine ula§inca: Bu hadisi i b n - i A 
v n' den kim i§itti, diye sordu. Bunun uzerine tbn-iAliyye bu hadisi Ebu Yusuf'a rivayet etti. 
Bunun akabinde Ebu Yusuf: Artik kimse bu hadise muhalefet edemez ve eger bu hadis Ebu 
Hanife'ye ula§mi§ olsaydi o da bununla hukmedecekti, dedi ve vaktin' satilabilecegine dair 
verdigi fetvadan donu§ yapti. Nihayet vakif malinin sa-tilamiyacagi hususunda bir ihtilaf 
kalmami§ gibi oldu." 

Bu babin ikinci hadisini Nesai ve §afii de rivayet etmi§lerdir. 

Bu hadiste amlan yuz sehimlik arazi pargasi bundan onceki hadiste amlan ve semg denilen 
hurmalik olabilir. Yani H a y b e r arazisi gaziler arasmda taksim edilirken Omer < Radiyallahu 
anh) 'a yuz senim du§mu§ ve bu pay semg denilen hurmaliktan ibaret olmu§ olabilir. 
ibn-i Kfaceh'in §eyhi ibn-i Ebi Omer bu hadisi iki senedle rivayet etmigtir. iki seneddeki raviler 
ayni zatlardan ibarettir. 5ufarklaki N af i'in ravisibirincisenedde Ubey-dullah bin Omer' dir. ikinci 


senedde ise Abdullah'-dir. 

Bu hadis de bir malm aslim vakfedip mahsulunu Allah yoluna tahsis etmenin me§ruluguna 
delalet eder. - ^ 

5- Ariye (intifa Hakki Gegici Ve ivazsiz Olarak Verilen Mai) Babi 

Bu babta rivayet olunan hadislerde gegen Ariye ve Minha kelimeleri hakkinda gerekli bilgi 
sunulduktan sonra hadislerin terce-mesine gegmek uygun olur. Cunku tercemede bu kelimeler 
aynen kullamlacaktir. 

Ariyye, Ariye ve Are kelimeleri §er-i §erifte §u manayi ifade eder:Menkul veya gayri menkul bir 
malm intifa hakkini gegici ve ivazsiz yani bedelsiz olarak bir kimseye vermektir. Verilen nesneye 
de ariye, ariyye ve are denilir. Tarla, bag, bahge, ev, binek hayvam, yuk hayvam ve sut ftayvam 
bu §ekilde verilebilir. 

Minha ve Meniha: Bu kelimelerin asil manasi bagi§tir. Bu bagi§ hayvan, meyvalar ve diger 
mallarda olabilir. Bu nevi bagi§lar malin mulkiyeti ve intifa hakkinm ikisinde olabildigi gibi yalmz 
intifa hakkinda da olabilir. Bu takdirde gegici olur. Mesela sut veren koyun veya meyvali agag bir 
kimseye teslim edilerek: Koyunun siitu kesilinceye ve agacin meyvasi bitinceye kadar bunlarin 
mahsulunden yararlanma hakkini kar§iliksiz olarak sana verdim. Bunlari, mahsulleri bitince bana 
iade edeceksin, denilir. Bu da minha ve meniha'mn bir nevidir. Bu babta rivayet olunan 
hadislerde bu son mana kasdedilmi§tir. 

2398) Ebu t'mame (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gore kendisi : 

Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den i§ittim §oyle buyurdu, demigtir: 

«Ariye (sahibine) odenir. Minha da (sahibine) iade edilir.»" 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bu hadisin senedi zayiftir. Cunku ravi ismail bin Ayyag 
tedlisgidir. Lakin bu hadisi yalmz ibn-i Ayyag rivayet etmemigtir. Zira ibn-i Hibban de kendi 
sahih'inde bu hadisi bagka bir senedle rivayet etmigtir. 

2399) Enes bin Malik (Radtyallahu «w/t/den rivayet edildigine go-re kendisi : 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemKden goyle buyururken igittim, demigtir: 

«Ariye (sahibine) odenir ve minha (sahibine) iade edilir.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bu hadisin senedi sahihtir. Ravi Abdur-rahman, Yezid bin 
Cabir'in ogludur, sikadir. Ravi Said de Ebu Said el-Makberi'nin ogludur. ^ ^ 

izahi 

Ebu Urn a m e (Radiyallahu anht'in hadisini Ebu D a-v u d daha uzun bir metin halinde rivayet 
etmi§tir. T i r m i z I de Minha ile ilgili cumle harig, Ebu Davud'un rivayet ettigi metnin mislini 
rivayet etmi§tir. Hal boyle iken Zevaid yazarimn bu hadisi Zevaid turunden saymasimn sebebini 
bilemedim. 

Hadisin "Ariye (sahibine) odenir" mealindeki cumlenin agiklamasi bolumunde Tuhfe yazarimn el- 
Mirkat'tan naklen beyanma gore Turbegti §oyle demi§tir: Yani ariye sahibine tediye edilir. 
Alimler bu cumleyi degi§ik §ekilde yorumlami§lardir. ^unku ariye'-nin helak olmasi halinde, 
bedelinin bundan yararlanan ki§iye odettirilip odettirilmiyecegi hususunda ihtilaf etmiglerdir. 
Odettirilir, goru§unde olanlara gore bu cumlenin yorumu §oyledir: Ariye duruyor ise sahibine 
aynen tediye edilir. Durmayip helak olmu§ ise onun degeri tediye edilir. 

Ariye, telef oldugu takdirde degeri odettirilmez diyen alimler ise bu cumleyi §oyle yorumlarlar: 
Ariyenin, sahibine geri verilmesi masrafi sahibine ait olmayip kar§i tarafga odenir. 

Hadisin "Minha (sahibine) iade edilir" cumlesinin manasi §oyledir : Yani minhanm mulk. yet 
hakki sahibine aittir. Bundan yararlanan ki§i bunu sahibine iade etmekle mukelleftir. Mesela bir 
adam sut veren inegini sutunden yararlansin, diye bir adama gegici ve kar§iliksiz olarak veriyor 
veya meyva agaci, meyvasindan yararlansin, diye bu §ekilde veriyor ya da sebze ve hububat; 
eksin diye arazisini veriyor. Minha ismi verilen bu bagi§ amlan mallarin mulkiyetine ait degil, 
sadece intifa hakkina ve belirli bir sureye aittir. Malin mulkiyet hakki, mal sahibine aittir. §u 
halde yararlanma suresi bitince amlan malin sahibine iade edilmesi gerekir. 

Ahiye telef olunca sahibi bunun degerini odettirebilir mi? 

Bu hususta alimler arasinda ihtilaf vardir. El-Mirkafta Kadi'-dan naklen beyan-edildigine gore 
ariye, mustairin yani yararlanmak uzere alan ki§inin yaninda iken telef olursa ibn-i Abbas, Ebu 




Hureyre, Ata, §afii ve Ahmed'e gore ariyenin degeri mustair'e odettirilir. §urayh, el-Hasan, 
Nahai, Ebu Hanife ve Sevri'ye gore odettirilmez. Cunku ariye, mustair'in elinde bir emanet 
durumundadir. Onun bir kusuru olmadikga kendisine odettirilmez. Bu goru§ AN ve I b n - i M e s' 
u d' den de rivayet edilmi§tir. Allah cumlesinden razi olsun. 

Ariye olarak verilen bir mal mustair'in elinde iken helak oldugu takdirde hangi durumlarda ona 
odettirilir ve hangi durumda odettirilemez, ariye akdi nasil olu§ur ve ne gibi hukumleri vardir? 
Bu hususlar geni§ izahlar ister. Bu itibarla fikih kitablarma ba§ vurmak lazimdir. 

2400) Semure (bin Cundub) (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Selletn) §oyle buyurmu§tur; 

«EI, (ba§kasina ait) aldigi mall, (malikine) odeyinceye kadar o maldan sorumludur.» 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi, Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmi*terdir. 

Hadis, ariye, icare veya bagka yollarla alinan ve mulkiyeti ba§kasina ait bulunan malin malik'ine 
iade edilmesinin vacibiigine delalet eder. Ariyeyi alan ki§inin yaninda ariye mal telef oldugu tak¬ 
dirde kendisinden tazmin ettirilir yani ona odettirilir, diyen alimler bu hadisi delil gostermi§lerdir. 
Alimler arasinda bu hususta bulunan ihtilaf yukarda anlatildi. 

Avnu'l-Mabud yazan bu hadisin manasi §oyledir: Yani el, aldigi mall malikine iade etmekle 
mukelleftir, bunu yapmasi vacibtir, demi§tir. 

T i y b i de: Yani elin aldigi mal, el sahibinin zimmetine gegmi§ olur, telef veya zayi olmasi 
halinde el sahibine odettirilir, amlan mal sahibine iade edilinceye kadar bu sorumluluk devam 
eder, demi§tir. 

Ibnu'l-Melik de: Yani gasp edilen mall sahibine iade etmek vacibtir. Sahibi taleb etmese bile 
hukum budur. Ariye olarak alinan mal igin bir sure tayin edilmi§ ise sure bitiminde sahibi tara- 
findan taleb edilmese bile iade edilmesi vacibtir. Vedia, yani hifz edilmek uzere emanete 
birakilan mal, sahibi tarafindan istendigi zaman iade edilmesi vacibtir, demi§tir. 

Hulasa ariye, icare ve vedia gibi me§ru yollarla gegici olarak alinan veya hirsizlik, soygunculuk 
ve gasb gibi gayri me§ru yollarla elde edilen mallarin gergek hak sahibi olan malik ve sahihlerine 
iade edilmesinin vacibligi igin bu hadis bir delildir. 

5 e v k a n i de: Ariye veya vedia gibi me§ru, bir yolla gegici olarak teslim alinan bir mal, teslim 
alanin hiyaneti sonucunda telef olursa malin kendisine odettirilmesinin gerekliligi hususunda 
alimler arasinda bir ihtilaf yoktur. Fakat onun bir hiyaneti olmaksizin, unutma, yamlma, veya 
gucii di§inda kalan bir nedenle veya zayi olma, galinma ve afet gibi bir nedenle telef olmasi 
halinde odettirilir mi, odettirilmez mi? Bu gibi durumlarda teslim alanin bir hiya-neti ve kusuru 

soz konusu degil iken kendisine odettirilecek mi? Bu hadisin zahirine gore ona tazmin ettirilir. 

1121 

6- Vedia (Hifz Edilmek Uzere Birakilan Emanet) Babi 

2401) Amr bin §uayb'm dedesi (Abdullah bin Amr bin el-As (Radt-valfaku anhuma)'den rivayet 
edildigine gore: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Srllem), §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Bir mal hifz edilmek uzere kimin yanma emaneten birakilirsa o kimse uzerine tazminat 
yukleme yoktur.»" 

Not : Ravi el-Musenna ve onun ravisi zayif olduklari igin bu sened zayiftir. - 

izahi 

Vedia: Yukarda da belirttigim gibi hifz edilmek uzere emanet edilen mala denilir. Bunun 
ariye'den farki agiktir. Cijnku ariye, bundan onceki babta belirttigim gibi kullamlip yararlamlmak 
uzere kar§iliksiz ve gegici olarak verilen mala denilir. Amag, onu kullanmak ve ondan 
yararlanmaktir. Vedia ise sirf hifzedilmek igin verilir. Onu kullanmak veya ondan yararlanmak 
caiz degildir. 

Hadis, vediamn telef olmasi halinde degerinin emanetgiden tahsil edilemeyecegine, ona tazmin 
ettirilemiyecegine delalet eder. §ev-kani' nin beyanma gore bu hususta icma bulundugu 
soylenmi§tir. Ancak emanetgi vediada hiyanet edip bile bile helak ederse bu takdirde bedeli ve 





kiymeti kendisine odettirilir. Gene § e v k a n ? -nin beyamna gore emanetgi, kendisine teslim 
edilen emanetin muhafazasinda kusurlu olursa kendisine odettirilir. £unku kusur islemek de 

hiyanetin bir nevi sayilir. ! 

7- Emanetgi Kigi Emanet Birakilan Malda Ticaret Edip Kar Saglar, Babi 

2402) Orve el-Rariki (bin ebi'l-Ca'd) (Radtyaifahu fl«A)'den rivayet edildigine gore : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Seli em) kendisi igin bir koyun satin aimak uzere ona bir dinar 
verdi. 0 da (g id ip) Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) igin (o dinarla) iki koyun satin 
aidi. Sonra bir koyunu bir dinara satti ve Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e bir koyun ile 
bir dinar getirdi. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (alig veriginin) bereketli 
olmasi igin ona dua etti. 

Ravi demigtir ki: Artik Orve ve toprak alsaydi onda kar ederdi." ... "Orve bin Ebi'l-Ca'd el-Bariki 
(Radiyallahu anh)'den; §oyle demigtiri 

Satilmak uzere bir koyun surusu geldi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de bana bir 
dinar verdi ve ravi bunun mislini anlatti." 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud da burada oldugu gibi iki ayri se-nedle Orve (Radiyallahu anh)'den rivayet 
etmigtir. T i r m i z i de bunu rivayet etmigtir. 

Avnu'l Mabud yazari bu hadisin gerhinde ozetle gu bilgiyi vermektedir : 

"Mai sahibi, vekil ettigi kigiye: Bu dinarla goyle bir koyun al, dedigi zaman, vekilin bir dinarla 
ayni vasiflari tagiyan iki koyunu almasinm caizligi bu hadisten anlagiliyor. Cunku vekil, 
muvekkilinin istegini yerine getirmig olur, ustelik ona fazla bir kazang saglamig olur. 

Bir adam, vekil ettigi kigiye: §u koyunu bir dirhem ile sat, dedigi zaman, vekil iki dirheme 
satarsa bu satig da yukardaki muamele gibi caizdir. Keza muvekkil bir koyunun bir dirheme 
satin almasi vekilinden istemig iken vekilin istenen vasiftaki bir koyunu yarim dirheme satin 
almasi da caizdir. N e v e v i' nin naklen ettigi beyana gore $ a f i i 1 e r yaninda sahih olan 
hukum budur. 

orve (Radiyallahu anh) Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) igin satin aldigi koyunlardan 
birisini O'ndan yetki almadan satmigtir. Hadisin bu kismi, fuzuli'nin satiginm sahihligine delil 
sayilmigtir. (Fuzuli, fikih istilahinda mal sahibinden yetki almadan o mall satan kigiye denilir.) 
Malik, bir rivayetinde A h m e d ve kadim kavlinde 5 a -fil-* Fuzuli'nin satigi, mal sahibinin 
tasvibi halinde gegerlidir, diyerek bu hadisin hukmu ile amel etmiglerdir. N e v e v i de bu 
hukmu kuvvetli gormugtur. AN, tbn-i Abbas, Tbn-i Mes'ud ve ibn-i Omer (Radiyallahu anh) gibi 
sahabi-lerin dahil oldugu seleften bir cemaatin da boyle hukmettikleri rivayet olunmugtur. 

Cedid kavlinde §afN : Mevkuf (yani sahibinin tasvib veya reddine birakilan) alim ve satim 
batildir. Cunku Resul-i Ekrem 

(Aleyhi's-salatu ve's-selam) «Sen yanmda(mulkiyetin altinda) olmayan bir geyi satma» 
buyurmugtur, der ve 6 r v e' nin bu hadisine cevaben : Bu hadisin sahihligini itiraz edilmektedir, 
sahih oldugu takdirde orve'ye satig yapmasi igin Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 
tarafindan vekalet verilmig olmasi mumkundur, der. 

Ebu Hanife: Mevkuf satig sahihtir, fakat mevkuf alim sahih degildir. Sebebi ise, bir mall 
sahibinin mulkiyetinden gikarmak onun izin ve musaadesine baglidir. Fakat onun mulkiyetine bir 
geyi dahil etmek igin onun izin vermesi gart degildir, demigtir. Ancak goyle bir itiraz yapilabilir. 
Satin alinan bir malin onun mulkiyetine dahil edilmesiyle o malm bedeli onun mulkiyetinden 
gikarilmig olur. 

Malik' den ise Ebu Hanife' nin kavlinin aksi rivayet edilmigtir. Eger bu rivayet jahih ise bu gorug 
kuvvetlidir. Cunku bu goruge gore butun hadislerle amel edilmig olur. S e v k a n i boyle 
demigtir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in duasindan sonra Orve' nin' ticaret gansi o kadar 
agildi ki her alim satimdan karli gikardi. Had is'in sonundaki "Artik Orve toprak alsaydi onda kar 
ederdi" sdzu onun her alig verigte kazangli oldugunu ifade etmek igin kullamlmigtir. Ama hakiki 
manada kullamlmig olmasi da muhtemeldir. Cunku topragin bazi gegitleri satilir. Bu takdirde 
gene onun her igte kazangli oldugu ifade edilmig olur. 

Ebu Davud ve Tirmizi bu hadisin benzerini Hakim bin Hizam (Radiyallahu anh) 'den de rivayet 
etmiglerdir. H a 11 a b i de.bu iki hadisle ilgili olarak goyle der: 





Bir adamin malim ondan izin veya vekalet almadan satmak rey ehline gore caizdir. Ancak boyle 
bir satigin kesinlegip gegerlilik kaganmasi, mal sahibinin tasvibine baglidir. Mai sahibinin durumu 
duyup tasvib etmesi halinde satig kesinlegmig olur. Boyle bir satigi caiz goren rey ehli boyle bir 
satin almayi caiz gormezler. Yani onlara gore, bir adama onun izin veya vekaleti yok iken bir 
gey satin aimak caiz degildir. Rey ehlinin delilleri Orve (Radiyallahu anh) ile Hakim bin 
Hizam (Radiyallahu anh) 'm hadisleridir. 

Malik ise bu tur satiglari da alimlari da caiz gbrmugtur. §afii bunlarin hig birisini caiz 
gormemigtir. Bu iki hadisin se-nedleri muttasil degildir. (H a t t a b i bundan sonra senedler 

hakkinda bilgi veriyor). 

8- Havale Babi 

Havale t Tahvil kokunden alinmadir. Nakletmek manasinadir. Fikihgilann istilahinda ise: Bir 
borcu bir kimsenin zimmetinden bagka bir kimsenin zimmetine aktarmak ve nakletmektir. 

Asil borglu, zimmetindeki borcu bagka bir kimseye havale ettigi igin kendisine MuKil denilir. 
Alacakli olan gahis igin havale iglemi yapildigindan kendisine Muhalun Leh denildigi gibi havale 
iglemini kabullendiginden dolayi da Muhtal denilir. Soz konusu borg zimmetine havale edilen 
gahsa da Muhal Aleyh denilir. Havale edilen borca da Muhal Bth denilir. 

Bazi fikihgilara gore havale iglemi bir borcun diger bir borg ile satigidir. Borcun borg ile satigi 
yasak olmakla beraber bu iglem genel hiikiim diginda tutularak buna ruhsat verilmigtir. Diger bir 
kisim fikihgilara gore bu iglem, borcun bir odeme nevidir. Diger bazilarina gore bu akid bagimsiz 
ve ozel bir akid durumundadir. 

Havale igleminin gegerliligi igin muhil'in muvafakati alimlerin ittifaki ile garttir. Onun nzasi 
diginda boyle bir iglem yapilamaz. 

Alimlerin ekserisine gore muhtarin riza ve kabulu de garttir. Asil borglunun zimmetindeki borg ile 
muhalun aleyh'in zimmetindeki borcun vasiflarmin mugterek olmasi ve bilinmesi garttir. Bazi 
alimlere gore her iki borcun nakid olmasi ve yiyecek maddelerinden olmamasi da garttir. 

2403) Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

Zulum, borcunu odemeye muktedir olanin Ozursuz olarak borcunu Odemeyi geciktirmesidir. Ve 
(alacakli durumda olan) biriniz varlikli ve guvenilir bir kimseye havale edildigi zaman, havale 
igini kabullensin.»" 

2404) (Abdullah) bin Omer (Radtyallahu anhuma)'aan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sel/cm) goyle buyurdu, demigtir : 

«Borcunu Odemeye muktedir olanin ozursuz olarak borcunu odemeyi geciktirmesi bir zulumdur. 
Ve sen (alacakli durumda iken) varlikli ve guvenilir bir kimseye havale edildigin zaman ona 
havale edilmeni kabullen.»" 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde Yunus bin Ubeyd ile Nafi arasinda bir inkita 
vardir. Ahmed bin Hanbel : Yunus, Nafi'den bir gey igit-memigtir. 0 ancak Nafi'in oglunun 
araciligiyla Nafi'den igitmig yani rivayet etmigtir, demigtir. ibn-i Muin ve Ebu Hatim de : Yunus 
Nafi'den bir gey igitmemig, demiglerdir. Ben derim ki: Hugeym bin Bigr de tedliscidir ve bunu 

an'ane ile rivayet etmigtir. - 1 

izahi 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'm hadisini Kutub-i Sit-te yazarlarinin hepsi ve Ahmed ile 
Beyhaki de rivayet etmiglerdir. Hadisin ilk cumlesi N e s a i' nin rivayetinde buradaki gibidir. 
Buhari, Muslim, Ebu Davud ve T i rm i z i 'de bu cumle; geklindedir. Her iki ifadeden 
kasdedilen mana aynidir. Yani borcunu vaktinde odeme gucune sa-hib olan kiginin ozursuz 
olarak bunu geciktirmesi zulumdur. Muellifimizin rivayetinin zahirinden sezildigi gibi zulumun 
yalmz bu durumdaki kiginin davramgindan ibaret olmasi ve bagka bir zulum gegidinin 
bulunmamasi kasdedilmemigtir. 

Hadiste gegen bazi kelimeleri agiklayalim t 

Matl: Bu kelimenin asil manasi bir geyi uzatmaktir. E 1-Ez-heri' nin beyanma gore bu kelimenin 
asil manasi mudafaa ve itigmektir. Burada ise odenmesi gerekli bir hakki odemeyi mazeretsiz 
olarak geciktirmektir. 





Gan? i Zengin demektir. Lakin burada; borcunu odeme gucune sahib olan, anlaminda 
kullamlmigtir. §u halde borcunu odeme gucune sahib olan fakir de bu hukme girer ve 
mazeretsiz olarak borcunu geciktirmesi zulum sayilir. 

Mel?: Zengin manasinadir. En-Nihaye yazari: Burada kasdedilen mana zengin ve guvenilir 
ki§idir, demigtir. 

Cumhur, hadisin ilk cumlesini tercemede belirttigim gibi mana-lanciirmig ve: Matl masdari, faili 
olan gani'ye izafe edilmig, demigtir. Zayif bir kavle gore bu izafe masdarin, mefulune izafesi 
nevin-dendir. Buna gore cumlenin manasi goyle olur: 

"Zengine olan borcu ozursuz geciktirmek (borcunu odemeye muktedir kimse igin) bir zulumdur." 
Bundan maksad da gudur: Alacakli kigi zengin bile olsa borcu zamamnda odemek vacibtir. Ala- 
caklimn zengin olugu, hakkimn geciktirilmesini megrulagtirmaz. Zenginin alacagim mazeretsiz 
geciktirmek zulum olunca, fakirin alacagim geciktirmek daha buyuk zulum olmug olur. Fakat bu 
yorum uzaktir. 

Hadisin son kisminda, borglunun, alacakliya guvenilir ve zengin bir borgluya havale etmesi yani 
zimmetindeki borcun o kigi tarafindan odenmek uzere alacakliya teklifte bulunmasi halinde 
alacaklimn bu teklifi kabul etmesi emredilmektedir. Nevevi: Bu emir bizim arkadaglarimiz ile 
cumhura gore mendubluk igindir. Bir kavle gore emir mubahlik igindir. (Yani alacaklimn bu teklifi 
kabul etmesi mubahtir.) Diger bir kavle gore emir vaciblik igindir, demigtir. 

FI a 11 a b i de: Hadis, borcunu odeme gucune sahib olmayan kimsenin borcunu geciktirmesinin 
zulum olmadigina delalet eder. Bu geciktirme zulum sayilmayinca boyle bir borglunun 
hapsedilmesi de caiz olmaz. Cunku, hapsetmek igi bir cezadir. Flaksiz ve zalim durumunda 
olmayan kiginin cezalandirilmasi ise soz konusu degildir, demigtir. 

El-Haf iz da el-Fetih'te bu hadisin agiklamasi bolumunde ozetle goyle der: 

"Muhtal'in havale iglemini kabullenmesine ait hadisteki emir mustahablik igindir. Cumhura gore 
boyledir. Fakat bu hususta ic-ma vardir, diyenler yamlmigtir. Bir kavle gore bu emir mubahlik 
igindir. Hanbeliler'in ekserisi ile Ebu Sevr, Tbn-i Cerir ve Zahiriye mezhebi mensublan bu emri 

vaciblik manasina almi§lardir. 

Hadisten £ikarilan Fiukiimler 

1. Matl, yani borcunu odiyebilir durumdaki gahsin ozursuz olarak borcunu geciktirmesi zulum ve 
haramdir. Cumhura gore, bile bile boyle yapan ki§i buyuk gunah i§lemi§ olur ve fasik sayilir. 
Bazi alimlere gore kiginin fasik sayuabilmesi igin bunu bir defa yapmasi yeterlidir, tekrarlanmasi 
gerekmez. 

2 . Alacakli ki§i, alacagim istemeksizin borglunun odemeyi geciktirmesi fasik sayilmasim 
gerektirir mi, gerektirmez mi? Bu hususta ihtilaf vardir. HadTsin zahirine gore alacakli tarafindan 
taleb vuku bulmadikga, borg odeme geciktirilmesi ile borglu fasik sayilmaz. £unku Matl. taleb 
anlamim i§aret eder. Boynunda bir hak bulunan herhangi bir kimsenin bu hakki vaktinde 
odememesi ve ozursuz geciktirmesi Matl sayilir. Mesela: Erkegin kari§ma, efendinin kolesine ve 
hakim'in kendisine ba§ vuranlara kar§i mukellef oldugu haklari geciktirmeleri bu hukme girer. 

3 . Borglunun odemeye muktedir olmadigi borcu geciktirmesi zulum sayilmaz. 

4 . Mali hazir olmadigi igin borcunu vaktinde odemeyen zengin zulum etmig sayilmaz. Cunku bu 
durumdaki zengin fakir hukmundedir. 

5 . Borcunu odemekten aciz kalan fakir, borcunu vaktinde odemedi diye hapsedilmez, eline 
imkan geginceye kadar kendisinden odeme istenmez. Ama hapsedilebilecegini soyleyenler 
oldugu gibi borcunu odemesi igin istekte bulunulabilecegini soyleyenler de vardir. 

6 . Flavale iglemi taraflarca kabul edilip kesinlegtikten sonra Muhalun aleyh'in yani borg odemesi 
kararla§tirilan kiginin olmesi veya iflas etmesi gibi bir engel nedeni ile borcun tahsili imkansiz- 
la§inca, Muhtal yani alacakli §ahis Muhil yani asil borgluya donu§ yapamaz ve ondan tahsil 
edemez. Ciinku eger ondan taleb etmesi yolu agiK tutulsaydi, borcun havale edildigi §ahsin 
zengin olmasi §arti ko§ulmamali idi ve bu §artin ko§ulmasi anlamsiz kalirdi. Zenginlik §arti 
ko§uiunca, alacaKimin ilk borgluya donu§ yapmamasi geregi ortaya gikmi§ olur. 

Flanefiler'e gore yukarda anlatilan durumda, alacakli §ahis asil borgluya donug yapabilir. 

7 . Borcunu odeme gucune sahib olduguna ragmen mazeretsiz ve bilerek borcunu geciktiren 
§ahisdan borcun cebirle tahsili, tahsil edilinceye kadar peginin birakilmamasi, israrla taleb 
edilmesi ve tahsil igin gerekli her gareye ba§ vurmamn me§rulugu anla§iliyor. ^unku onun 
yaptigi i§ bir zulumdur. 

8 . Flavale igleminin olu§masi igin muhil ve muhtalin yani asil borglu ile alacaklimn rizasi §arttir. 
Fakat muhalun aleyh'in yani borcun havale edildigi ki§inin rizasi §art degildir. £unku hadiste 



kendisinden soz edilmemi§tir. Cumhurun goru§u boyledir. Ktfkat Hanefi alimler, onun da 
rizasimn §art oldugunu soylemi§lerdir. 5 a -filler' den el-Ustuhri de boyle demi§tir." CEI- 

Fetih'ten yapilan nakil bitti.) 

9- (Bogluya) Kefil Olmak Babi 

2405) Ebu Umame el-BahilT (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore kendisi: 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den §oyle buyururken i§ittim, demi§tir: 

«Kefil, taahhud ettigi borcu yuklenmi§tir ve borcun odenmesi va-cibtir.»" 

2406) (Abdullah) bin Abbas (Radtyallahu anhuma)'dan; §oyle demi§tir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayatta iken bir adam 10 dinar alacakli oldugu 
borglusunun yakasina sarildi. Borglu §ahis (alacaklisina) : 

Benim yammda (mulkiyetimde) sana verecegim hig bir §ey yoktur, dedi. Alacakli adam da 
(borglusuna) : 

Hayir! Vallahi sen alacagimi odeyinceye veya bir kefil bana getirinceye kadar senden 
ayrilmiyacagim, dedi. Sonra onu Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in huzuruna gekip 
goturdu. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) borgluya * 

«Sen alacaklindan ne kadar mehil istersin?» buyurdu. Borglu t Bir ay, dedi. Bunun uzerine 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

-0 halde ona ben kefil olurum.» buyurdu. Sonra borglu. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in dedigi vakitte huzura geldi (veya borcunu getirdi). Bunun uzerine Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ona: 

«Bu (altini) nereden elde ettin?» buyurdu. Adam t Bir madenden, diye cevab verdi. Resul-i 
Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Bunda hayir yoktur,» buyurdu ve onun yerine borcunu odedi." 

izahi 

Ebu Umame (Radiyallahu anh) 'm hadisini Ebu D a -vud, TirmizT ve Ahmed de rivayet 
etmi§lerdir. T i r -m i z i bunun hasen - sahih oldugunu soylemi§tir. Ebu D a -v u d ' un rivayet 
ettigi metin uzundur. Oradaki rivayette muellifimizin 2398 nolu hadis metni de mevcuttur. 
Hadiste gegen Zaim, kefil demektir. Garim, kefil olup taahhud ettigi borcu yuklenen, demektir. 
«Zaim, garim'dir» cumlesinin manasi §udur: Kefil olan ki§inin yuklendigi borcu odemesi gerekir. 
Yani borglu, borcunu odemedigi takdirde kefili onu odemekle mukelleftir. 

ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'in hadisini Ebu D a -v u d da rivayet etmi§tir. Hadiste sozu edilen 
borglu ile alacaklinin isimleri hakkinda bir bilgi edinemedim. 

Hadis'in; »eUu cumlesi iki §ekilde manalandirilabilir: 

Birincisi: «Borglu Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'e geldi.- 
ikincisi: «Borglu vaad ettigi i§i yapti.» Yani borcunu getirdi. 

Ebu Davud'un rivayetinde; borglunun, vaad ettigi mik-dan Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's- 
selami'e getirdigi ve getirilen nesnenin altin oldugu ifade edilmektedir. 

Borglu, bunu bir madenden elde ettigini soyleyince Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) : 
«Bunda hayir yoktur» buyurmu§tur. Ebu Davud'un rivayetinde ise: «Buna ihtiyacimiz yoktur, 
bunda hayir yoktur» Duyurulmu§tur. Bu ifade ile kasdedilen mana hakkinda Sindi: Bana oyle 
geliyor ki adamin madenden elde ettigi altinin be§te bir hissesini devlete vermedigi Peygamber 
(Aieyhi's-salatu ve's-selam)'ce bilindigi igin, bunda hayir bulunmadigi ifade buyurulmu§tur. 
Ciinku devletin hakki olan humusu odenen madenleri i§letmek me§rudur, demi§tir. 

Avnu'l-Mabud yazarinin beyanma gore H a t t a b i hadisin bu cumlesi ile ilgili olarak a§agidaki 
bilgiyi vermi§tir: 

Adamin madenden istihsal ettigi altinin Peygamber (Aleyhi's-sal&tu ve's-selam) tarafindan 
reddedilmesine ve: «Buna ihtiyacimiz yoktur...» Duyurulmasina gelince, bu, Peygamber 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam) tarafindan bilinen ozel bir sebebe dayamyor gibidir. Yoksa, 
madenlerden istihsal edilen altinin edinilmesinin mubah olmayi§i anlamina dayanmiyor. Qunku 
altin ve gumu§un tumu madenlerden elde edilir. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 
zamanmdan bugune kadarki uygulama madenlerden altin ve gumu§un istihsalinin me§ruluguna 
delalet eder. 

Yukardaki buyrugun nedeni §u olabilir: Maden sahihleri, madenlerdeki topragi i§letenlere 





satarlar. Bunlar da topraktaki altin ve gumugu istihsal ederler. Topraktan elde edilecek altin ve 
gumug oram bilinmeyince, bu nevi satiglarda aldanma veya aldatma olabilir. Zaten alimlerden 
bir cemaat madenlerin topragmi satmayi mekruh gbrmuglerdir. Ata, §abi, Sufyan-i Sevri, Ev-z a 
I, §afii, Ahmed ve ishak bin Raheveyh de boyle soyleyenlerdendir. 

«Buna ihtiyacimiz yoktur, bunda hayir yoktur» ifadesinden inak-sad goyle de olabilir: «Yani 
getirdigin gu altina revag yoktur ve igimizi gormez.» Bunun sebebine gelince Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in kefil oldugu altin sikkeli idi. Borglunun getirdigi altin ise sikkesiz 
idi. Orada darphane gibi bir yer ve kulge altini sikkeli altin haline getirecek kimse de yoktu. 0 
donemde sikkeli altinlar Rum memleketlerinden Hicaz'a getirilirdi. Halife Abdul -melik bin 
Mervan zamanma kadar durum boyle devam etti. Nihayet kendisi ilk darphaneyi agtirip sikkeli 
altini islami bir para olarak piyasaya surdu. Onun doneminde basilan altinlara M e r Ani altin 
ismi verilir. 

Yukardaki cumlenin Duyurulmasimn sebebi gu olabilir: 0 donemde madenlerden elde edilen 
kazanglar pek megru sayilmazdi, bir takim aldatma ve aldanmalar vuku bulurdu. $oyle ki maden 
sahib-leri, madenleri igletme hakkim istihsal edilecek mahsulun yuzde on, yirmi veya otuzu 
kendilerine verilmek uzere igletmecilere verirlerdi. Bu ise aldatmaya veya aldanmaya yol agardi. 

Cunku igletmecilerin bir gey gikarip gikaramiyacoklari meghul idi. 

Yukardaki iki Hadisten Qkarilan Hukiimler 

1. Borglulara kefil olmak megrudur. 

2. Kefil olan gahis, borcu odemeyi yuklenmig sayilir. Yani borglu gahis, borcunu vadesinde 
odemedigi takdirde, kefil bunu odemekle mukelleftir. 

3. Borglunun yakasina sarilip, borcunu odemesi igin sikigtirilmasi ve kendisinden kefil istenmesi 
megrudur. 

4. Borgluya mehil vermek mustahabtir. (Bu konuya ait hadisler 14. babta gelecektir.)" 

2407) Ebu Katade (Radtyailahu anh)'den rivayet edildigine gore: 

Bir cenaze. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e getirHe-rek uzerine namaz kilmasi 
arzulandi. Fakat Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Csahabilere) : 

«Arkadagimz uzerine (siz) namaz kilimz. Cunku onun uzerinde bir borg vardir.» buyurdu. Bunun 
uzerine Ebu Katade t 

O borcu ben tekefful ederim, dedi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) :odemeyi (mi?)» 
buyurdu. Ebu Katade > (Evet) odemeyi (tekefful ederim), dedi. Cenazenin zimmetindeki borg 
on sekiz veya on dokuz dirhem idi. (Sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onun 

uzerine namaz kildi.)" 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi ve Nesal de rivayet etmiglerdir. Olunun zimmetindeki borg mikdarma ait kisim 
oralardaki rivayetlerde yoktu, olen adamin Ensar-i Kiram'dan oldugu, N e s a i' deki rivayette 
belirtilmigtir. Ebu Katade (Radiyallahu anh) olunun zimmetindeki borcu odemeyi uzerine 
aldiktan sonra Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in o cenaze uzerine namaz kildigina 
dair cumle burada ve Nesai'de yok ise de Tirmizi'- 

deki rivayette vardir. Orada; «Ebu Katade olunun borcunu odemeyi uzerine aldiktan sonra 
Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) cenaze uzerine namaz ki Id i.» cumlesi bulunuyor. 
Buhari de bu hadisin benzerini Seleme bin el-Ek-v a (Radiyallahu anh) 'den rivayet etmigtir. 
Oradaki rivayette -Ebu Katade: Ya Resul allan! Cenaze uzerine namaz kil onun borcu (nu 
odemek) benim uzerimde (vacib)dir, dedi. Bundan sonra Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam) o cenaze uzerine namaz kildi.» denilmektedir. 

Tuhfe yazari bu hadisin gerhinde goyle der: 

"Kadi ve bagkasi demigler ki: Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in borglu olarak olen 
kimseler uzerine cenaze namazi kilmaktan imtina etmesi, muslumanlarin borglanmaktan 
sakinmalarim saglamak ve bile bile, ozursuz olarak borglarmi geciktirmelerini ve odemede kusur 
etmelerini onlemek igin olabilir. Ya da borglu olenin zimmetinde kul hakki bulundugundan dolayi 
Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) ona yapacagi duanin Allah katinda makbul 
tutulmasindan endigelendigi ve boyle bir durumu arzulamadigi nedeni ile onun uzerine namaz 
kilmaktan gekinmigtir. 

Hadis, her hangi bir kimsenin olunun borcunu yuklenmesinin ve odemeyi uzerine almasmin 




caizligine delalet eder. Olen gahsin borcunu kargiliyabilecek mall bulunsun veya bulunmasin fark 
etmez, iki halde de caizdir. ilim ehlinin ekserisi boyle hukmetmigtir. 5 a -f i i * nin gbrugu de 
budur. Fakat Ebu Flanife: Borcunu kargiliyabilecek kadar mal birakmadan olen gahsin borcuna 
kefil olmak gegerli bir akid degildir, demigtir. 

T i y b i : de goyle der: Bazi alimlerimiz demigler ki: Borcunu kargiliyabilecek kadar mal 
birakmadan olen kimsenin borcuna kefil olmamn gegerliligine hukmeden Ebu Yusuf, Muham- 
med, Malik, $afii ve Ahmed — Allah hepsine rahmet eylesin— bu hadisi delil gostermiglerdir. 
£unku eger kefalet igi sahih olmasaydi. Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) hadiste amlan 
kigi uzerine namaz kilmiyacakti. Ebu Flanife ise: 

Muflis bir olunun borcuna kefil olmak sahih degildir. Cunku boyle bir borg, sakit olan yani dugen 
borg nevindendir. Dugen bir borca kefil olmak ise batildir ve gegersizdir. Bu hadiste amlan Ebu K 
a -t a d e' nin kefalet igi, borglu olen gahsin olumunden once yuklenilmig bir kefalet durumunun 
agiklanmasi mahiyetinde olabilir. Yani Ebu Katade' nin, daha once bu borca kefil olup, cenaze 
toreni esnasmda bu durumu agiklamig olmasi muhtemeldir. Ya da Ebu Katade'nin yaptigi ig bir 
kefalet degil de bir vaad mahiyetinde olabilir. Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) olunun 
borcunun nasil ve ne yolla odenecegini ogrenmek istedigi igin namazdan imtina etmig, bu durum 
agikliga kavugunca namaz kilmig, demigtir. 

Tuhfe yazari yukardaki nakilleri yaptiktan sonra : Bence ilim ehlinin ekserisinin soy led ig i goru§, 
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agik olamdir. Allah daha iyi bilir, der. - 1 - L 

10- Borcunu Odemek Niyetiyle Borglanan Kimse (Hakkinda Gelen Hadisler) Babi 

2408) imran^ 1 bin Huzeyfe (Radtyallahu a*kutna)'aa.n; 5oyl e de- 
migtir : 

Muzminlerin anasi Meymune (Radiyallahu anha) borglamyordu. Onun ev halkindan birisi (bir 
gun) kendisine i Yapma, diyerek onun boyle borglanmasina kar§i gikti. Meymune t 
'Hayir (Boyle yapmaya devam edecegim). Cunku ben, Peygamberim ve sadik dostum 
(Muhammedi (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) '-den §oyle buyururken igittim i 

«Hig bir musluman yoktur ki bir borg ile borglansin ve borcumu Odemek istedigini Allah bilsin de 
omiisl umana dunyada borcunu Odemesini kolayla§tirmasin (borcunu odetmesin).»" 

izahi 

Bu hadisi Nesai, ibn-i Flibban ve Flakim de rivayet etmiglerdir. Hadis, iyi niyetle ve odemek azim 
ve karan ile me§ru i§leri igin borglanan muslumamn borcunu dunyada odemeye Allah'in 
inayetiyle muvaffak olacagmi mujdeler. Ayrica iyi niyetlerin yapilan i§ler uzerinde olumlu etkiler 
biraktigina igaret eder. Boylece iyi niyetli olmaya te§vik eder. Keza, iyi niyetle borglanmanm 
me§rulugu da hadisten gikarilir. 

odememek niyetiyle borglananlarin durumlarina gelince bu konu bundan sonra gelen babtaki 
hadislerde mevcuttur. 

2409) Abdullah’^^- bin Cafer (bin Ebl Talib) (Radtyallahu anhu-*«d>'dan rivayet edildigine 
gore; Resulullah (Sallaliahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir : 

«Borglu Allah'in rizasina aykiri bir geye Aid olmadikga borcunu odeyinceye kadar Allah onunla 
beraberdir.» 

Ravi demigtir ki t Abdullah bin Cafer kesedarina goyle derdi, Git de bana veresiye al. Ciinku 
Resulullah (Sallaliahu Aleyhi ve Sellem)'den igittigim (bu) hadisten sonra guphesiz, her gece 
Allah benimle beraber oldugu halde gecelemek isterim. Allah benimle beraber olmadigi halde bir 
gece (bile) gecelemek istemem.*' 

Not: Bunun senedinin sahih oldugu, Zevaid'de bildirilmigtir. 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadisi Flakim de rivayet etmigtir. Hadis, Allah'in rizasina aykiri olmayan 
igler ugrunda borglanan kimselere Allah Teala'nm yardimci olduguna delalet eder. $u halde 
megru yolda borglanan kimseler borglarim kolaylikla odemeye muvaffak olurlar. Bu hadis de bir 
onceki hadisin hukmunu teyid eder. Allah'in borglu ile beraber olmasi goyle de izah edilebilir: 








Borcuna sadakat gosterip bunu odemenin ve borgtan kurtulmamn onemini idrak eden 
muslumanlar, borgtan bir an once kurtulmak igin Allah'in yardimim daima diler ve dualarda 
bulunurlar. Gonulleri hig bir zaman Allah Teala'dan gafil kalmaz. Gizli ve agik her §eyi bilen 
Allah'in boyle §uurlu kullan ile beraber olmamasi du§unulemez. Kul Allah ile beraber olunca 

Allah da onunla beraber olur. ^ ^ 

11- Odeme Niyetinde Olmayarak Bir Borg ile Borglanan Kimse (Hakkinda Gelen 
Hadisler) Babi 

2410) Suhaybu'l-Hayr^^- (bin Sinan) (Rodtyallaku enk)'aen rivayet edildigine gore: 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Seilefn) §oyle buyurmu§tur: 

«Herhangi bir adam odung alacagi §eyi sahibine odememek karan ile borglamrsa Allah'in 
huzuruna hirsiz olarak gikar.» 

Bu hadis bagka bir senedle de Suhayb'den, merfu olarak rivayet edilmi§tir." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bunun senedinde bulunan Yusuf bin Muhammedi ibn-i Hibban 
sikalar arasinda anmi§tir. Ebu Hatim de : Onun rivayetin* de bir beis yok, demi§tir. Bunart ise: 
Onun rivayeti uzerinde du§unmek gerekir demi§tir. 

Havi Abdulhamld bin Ziyad'i, ibn-i Hibban sikalar arasinda anmi§tir. Ebu Hatim de: 6. bir 
§eyh'tir, demi§tir. 

Ravi Ziyftd bin Sayff (bin Subayb)'i de ibn-i Hibban sikalar arasinda Anmi§tir. 

2411) Ebu Hureyre (Radtyallahu anjt)'den rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Seller») §oyle buyurmu§tur : 

-Her kim halkin mallarini, telef etmek niyetiyle alirsa. Allah onu telef ettirir.»'*^^ 

izahi 

S u h a y b (Radiyallahu anh)'m hadisi Zevaid turundendir. Muellif, bunu iki senedle S u h a 
y b' den rivayet etmi§tir. Hadis, odememek niyetiyle borg almamn bir nevi hirsizlik olduguna 
delalet eder. Bu niyetle halkin malini alan bir kimsenin Allah'a hirsiz olarak kavu§acagindan 
maksad ise o kimsenin hirsizlarin mustahak olduklari cezaya garptirilacagidir. 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'm hadisi Buharl tarafindan da rivayet edilmi§tir. Oradaki rivayet 
daha uzundur. Hadisin ba§ kisminda §u cumle vardir: 

-Her kim halkin mallarim, odemek niyetiyle alirsa Allah o kimseye, (dunyada) odeme i§ini 
kolayla§tirir.» 

Hadis'in: «Allah onu telef ettirir» cumlesinin manasi ile ilgili olarak Ayni: Yani o kimse kotu 
niyetli oldugu igin odung aldigi maldan yararlanamaz, mal elinden gider, borcu zimmetinde kalir 
ve ahiret gunu bu fiilinden dolayi cezalandirilir. K i r m a n I bu hadiste amlan muameleyi odung 
i§lemine tahsis etmi§ ise de bunun bir anlami yoktur. Hadisin manasi umurmdir. Yani ister odung 
aimak yolu ile olsun ister ba§ka tur muamele yollan ile olsun hepsi bu hukme girer, demi§tir. 
Hulasa gerek odung nakid almirken, gerek veresiye mal almirken borglanan §ahsin niyeti esastir. 
Eger iyi niyetle ve borcunu odemek azim ve karari ile bu i§lemi yaparsa, Allah onun 
yardimcisidir, borcunu dunyada odemesini kolayla§tirir. Aksi takdirde, ki§i, aldigi maldan hayir 
ve bereket elde edemez. Allah o mall onun elinden aimak suretiyle telef ettirir. Ayrica o ki§i 

ahiret azabina mustahak olmu§ olur. ^ J- 

Hadisten Qikarilan Hukiimler 

EI-Fetih yazari bu hadisin §erhinde bazi alimlerden naklen be-yan ettigine gore hadisten §u 
hukumler gikarilmi§tir: 

1. Veresiye alim satim yapildiginda ve odung mal alindiginda borglu taraf borcunu guzelce 
odemelidir. 

2. Ba§kasinm malini telef etmek niyetiyle boyle bir i§lemde bulunan ki§i Allah tarafindan 
telef edilir, yani dunya hayatinda onun ba§ina veya malina bir felaket gelir ve aldigi maldan bir 
hayir bulamaz. §u halde i§lenen suglarin cezasi bazen sug cinsinden olur. £unku adam 
ba§kasinin malini telef edince, buna kar§in onun mall telef edilir. 

3. Her i§te iyi niyetli olmak ve kotu niyetten sakinmak gerekir. Butun muamelelerin donum 







noktasi niyetlerdir. 

4. Odenmek niyetiyle borglanmak me§rudur. Ki§i kendisini odeme gucunp sahib olarak gosterip 
veresiye bir mal satin ahr ve bu malda tasarrufta bulunur. Sonra odeme gucune sahib olmadigi 
anla§ilirsa, odeme vadesi gelmedikge bu sati§tan donu§ gibi bir i§lem yapilamaz. Cunku ResuM 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) boyle davranan kimsenin kotu akibetini belirtmekle 
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yetinmi§ ve satigin gegersizligi veya bozulmasi hakkinda bir gey buyurmamigtir. 1 - L 

12- Borglanma Hakkinda Tegdid Babi 

2412) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Settem)'m mevlasi (azadh kolesi) Sevban (Radiyallahu 
ank)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallat-lahu Aleyhi ve Settem) goyle buyurmugtur: 
«Kim (gu) ug geyden uzak iken ruhu cesedinden aynlirsa, cen-net'e giren Kibir, ganimet mauna 
hiyanet ve borg.»" 

2413) Ebu Hureyre (RadtyoUahu on*J'den rivayet edildigine gore: Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«(Olen) mu'min'in ruhu. zimmetindeki borg odeninceye kadar borglulugundan dolayi 
tutukludur.»" 

izahi 

Sevban (Radiyallahu anhJ'in hadisi Tir'mizi, l\le-sai, ibn-i Hibban ve Hakim tarafindan da rivayet 
edilmigtir. Tirmizi bu hadisi Gulul babinda rivayet etmigtir. Tuhfe yazan bu hadisin gerhinde gu 
bilgiyi verir: 

Gulul: Bu kelimenin agiklamasi hakkinda el-Munziri: Gazilerden birisinin, ganimet malindan 
kendisine ayinp sakladigi §eye denilir. Oysa ganimet malimn gaziler arasinda $er-i 5erife gore 
taksim edilmek uzere kumandana teslim edilmesi gerekir. Bir gazinin az veya gok bir §eyi 
saklamasi ve kendisine ayirmasi caiz degildir. Kumandan bile ganimet malindan bir §eyi 
kendisine ayiramaz. Bir gazinin ganimet malindan elde ettigi yiyecek veya hayvan yemini 
kendisine ayirmasi konusunda da alimler ihtilaf etmi§lerdir, demi§tir. 

El-Cezeri de en-Nihaye'de : Gulul: Ganimet mall taksim edilmemi§ iken bundan bir §ey galmak 
ve hiyanet etmektir. Herhangi bir §eyde gizli hiyanette bulunmak, gulul sayilir, demi§tir. 

Hadiste sayilan §eylerden uzak kalan kimsenin cennete girecegi bildirilmektedir. Hadis, amlan 
§eylerden uzak kalmayip bunlardan birisini i§leyenin cennete girmiyecegine, yani cezasim 
gekmeden cennetlik olmayacagina delalet eder. 

T i r m i z i bu hadisi iki senedle Sevban' dan rivayet etmi§tir. Onun Said bin Arube araciligi ile 
Katade'-den olan rivayetinde "Kibir" kelimesi yerine "Kenz" kelimesi bulunur. Mecmau'l-Bihar'da 
beyan edildigi gibi Kenz kelimesinin lugat manasi yere gomulu maldir. Bu malin mustahaklara 
verilmesi va-cib olan kismi odenince buna §er-i 5erifte kenz denilmez. Yani o mall edinmenin bir 
dini sakincasi kalmaz. Nitekim : "Zekati Odenen mal kenz sayilmaz" buyurulmu§tur. 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'm hadisini A h m e d ve Tirmizi de rivayet etmi§lerdir. Hadis, 
borglu olen ki§inin borcu odeninceye kadar borglulugundan dolayi tutuklu olacagina delalet eder. 
Burada tutukluluktan kasdedilen mana ile ilgili olarak Tuhfe yazari §u bilgiyi verir : 

"Su yuti : Yani borglu olarak olen mu'min cennetteki makamindan alikonulur ve borcu odenince 
saliverilip makamina gonderilir, demi§tir. 

El-Iraki de: Yani borglu olen mu'min hakkinda cennetlik veya cehennemlik hukmu verilmeyip 
durdurulur. Nihayet borcu odenince gerekli hukum verilir, demi§tir. 

Bizim arkada§larimizin cumhuruna gore borglu olarak olen mu'min borcunu kapatacak mal 
birakmis olsun veya olmasin hukum aynidir. Fakat el-Maverdi arkada§lara muhalefet 
ederek: Bu hadis, geride borcunu kapatabilecek kadar mal birakan oluye aittir, demi§tir. 

5 e v k a n i de en-Neyl'de : Bu hadiste, mirasgilar olunun borglarmi odemeye tegvik edilmekte 
ve borcu odeninceye kadar olunun nefsinin muallakta birakilacagi yakinlarina haber 
verilmektedir. Bu hukum borcunu kapatacak kadar geride mal birakan oluye aittir. Malsiz olarak 
ve borcunu odeme azim ve karari iginde iken olen mu'-min'e gelince, boylesinin borcunun Allah 
tarafindan odenecegine dair hadisler vardir (Yani Allah Teala kendi hazinesinden o olunun 
alacaklisimn hakkini odeyecektir), demi§tir." Tuhfe yazan bundan sonra § e v k a n i' nin 
naklettigi hadisleri beyan eder. Bunlari gormek isteyenler Tuhfe'nin cenaze bblumunden bu 
hadise tahsis edilen bab'a muracaat etsinler. 





2414) (Abdullah) bin Omer (Radiyallahu anftunta)'(\an rivayel edildigine gore; Resuluilah 
(Saliaihhu Ahyki ve Sel/em) goyle buyurdu, demigtir: 

«Uzerinde bir dinar veya bir dirhem (borg) bulundugu halde Olen kimsenin borcu onun 
hasenatindan (hayirlarindan) odenir. Orada (Yani kiyamette) ne dinar var ne de dirhem.»" 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde Muhammed bin Salebe bin Seva vardir. Ebu 
Hatim onun hakkinda : Ben ona yetigtim de onun hadislerini yazmadim, demigtir. Ben onun 
hakkinda yalmz bunu gordum. Ebu Hatim'den bagka hig bir imamin onun hakkinda bir gey 

soyledigini gormedim. Senedin kalan ravlleri Muslim'in garti uzerine sika zatlardir.-^^ 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadisin bir benzerini Taberani, gene I b n-i Omer (Radiyallahu 
anh)'den rivayet etmigtir. Oradaki merfu rivayet goyledir: 

"Borg iki nevidir: Borcunu odemek niyetinde iken Olen kimsenin velisi (yardimcisi) benim. 
Borcunu odemek niyetinde olmadigi halde olen kimse de hasenati (hayirlari) ndan alinan (ve 
alacakliya verilen) borglu igte budur. 0 gun ne dinar var ne de dirhem." 

Taberanil nin rivayet ettigi metinde belirtildigi gibi borglu olen her mu'minin borcuna kargilik 
hayir ve ibadetlerinin sevabindan alimp alacakliya verilmesi manasi kasdedilmemigtir. Ancak 
borcunu Odemek niyetinde olmayan ve boylece muslumanlann haklarim ve mallarmi telef etmek 
gibi kotu niyeti bulunan kimseler bu halde olurlerse, borcu nisbetinde sevablarindan alimp 

alacakliya verilmesi kasdedilmigtir. denilebilir. 

13- Kim Bir Borg Veya Bakima Muhtag Aile Birakir (bliir) ise (Borcunu Odemek Ve 
Ailesine Bakmak) Allah'a Ve Resuliine Aittir. Babi 

2415) Efeo Hureyrt (Radiyallaku ankl'den; §oyle demigtir: 

Resuluilah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayatta iken mu'm in kimse borglu olarak oldugu zaman 
Resuluilah (Sallallahu Aleyhi ve Selem) : 

«Bu blu, borcunu kargihyacak bir mal birakti mi?» diye sorardi. Eger oradakiler: Evet, deseydiler 
Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem} onun uzerine namaz kilardi. Ve eger: Hayir, 
deseydiler Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) oradakilere: 

«Arkadagmiz uzerine siz namaz kiliniz,* buyururdu. Sonra Allah Teala Resul-i Ekrem (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) 'ine (mall) fetihler verince Resuluilah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle 
buyurdu: 

-Ben mu'minlere kendi nefislerinden daha yakimm. Her hangi bir mu'min borglu olurse, borcunu 
odemek bana aittir. Mal birakirsa, veresesinin hakkidir.»" 

2416) Cabir (Radiyallahu <z»AJ'den rivayet edildigine gore; Resuluilah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Kim (olurken) bir mal birakirsa, bu onun mirasgilarimndir ve kim (olurken) bir borg veya 
bakima muhtag aile ferdleri birakirsa (borcunu odemek ve goluk gocuguna bakmak) benim 

uzerimdedir ve (igi) bana aittir. Ben mu'minlere (kendilerinden) daha yakimm.»" 

izahi 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'in hadisini B u h a r i, Muslim, Tirmizi ve Nesai de rivayet 
etmiglerdir. Cabir (Radiyallahu anh) 'in hadisi ise Ahmed, Ebu D a -vud ve Nesai tarafmdan 
da rivayet edilmigtir. 

Nevevi, Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in hadisinin gerhinde ozetle gu bilgiyi verir: 

"Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) ilk zamanlarinda borglu olen ve borcunu 
kargiliyabilecek mall olamayan musluman-lar uzerine cenaze namazi kilmazdi. Bunun hikmeti 
ise haiki borglarim odemeye ve borglu olarak olmemek igin hayatta iken borglari tasfiye etmeye 
tegviktir. Cenab-i Hak, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e fetihler nasib eyleyip devlet 
hazinesini sikintidan kurtarip zenginlegtirince Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) bu 
durumdaki cenazelerin namazim kilmaya ve borglarim kapatacak mal birakmayanlarin borglarim 
odemeye bagladi. 

Hadis'in; «Arkadagimz uzerine siz namaz killniz» cumlesi cenaze namazimn kilinmasi igin bir 





emirdir. Bu namaz farz-i kifaye'dir. 

Mai birakmadan borglu olen muslumanlann borglarimn Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam) tarafmdan odendigi ifade edilmektedir. Bu borcun nereden ve kimin mahndan odendigi 
hususunda gu gorugler vardir: 

Bir kavle gore bu borg, muslumanlann maslahatlari ve hizmetleri igin ayrilan mallardan odenirdi. 
Diger bir kavle gore Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in oz mahndan odenirdi. 

Bu tur borglarin Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) tarafindan odenmesi hukmu 
hususunda da ihtilaf vardir. Bir kavle gore O'na vacib idi. Diger bir kavle gore bir teberru 
mahiyetinde idi. 

Kez'i, boiglu olen ve buna kargihk mal birakmayamn borcunun devlet hazinesinden odenmesi 
hukmu hususunda da ihtilaf vardir. Bunun vacib oldugunu sbyleyenler oldugu gibi degildir 
diyenler de vardir. 

Hadisin manasi gudur: Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) gunu beyan buyurmak 
istemigtir: Ben sizlerin iglerinizi duzenlemekteyim. Biriniz hayatta iken de olu iken de onun igleri 
ile meggul olurum ve her iki durumda da onun velisiyim. Bu itibarla borglu oleninizin mall yok 
ise borcunu ben oderim. Olunun mall var ise mirasgilarina aittir ben onun mahndan bir gey 
almam. Eger olunun bakima muhtag kimsesiz goluk gocugu var ise bana gelsinler. On-lann 
nafakasi ve masraflari bana aittir." ( N e v e v i' nin sozu bitti.) 

Cabir (Radiyallahu anh) 'm hadisinde gegen "Daya" kelimesi masdar olup helak olmak 
manasinadir. Burada, bakima muhtag ve fakir aile ferdleri anlaminda kullamlmigtir. ()unku b u 
durumda olan goluk gocuk bakmigiz birakilirsa helak olmak ile kargi kargiya kalir. Bu kelime 
"Diya" olarak da rivayet edilmigtir. Bu takdirde "Dayi" kelimesinin goguludur, helak olanlar 
anlamim ifade eder. Yani helak olanlar durumu ile kargi kargiya kalan aile ferdleri demektir. Bir 
kavle gore "Diya" kelimesi, kuguk yagtaki gocuklar ye sakatlar gibi bakima giddetle muhtag olup 
ihmal edildigi takdirde helak olmaya mahkum olanlara verilen bir isimdir. 

El-Munziri de et-Tergib'de: Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in ilk zamanlarda, borglu 

olen uzerine namaz kilmadigi sabittir. Bu hukum sonra neshedildi, demig ve buradaki hadisi ri- 
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vayet etmigtir. J - L 

14- Fakirin Borcunu Erteleme Babi 

2417) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore: Resululiah (Sallallahu Aleyhi 
ve 5ellem) goyle buyurdu, demigtir : 

-Kim fakir bir borgluya kolayhk gosterirse Allah (da) ona dunyada ve ahirette kolayhk ihsan 
eder.»" 


2418) Bureyde el-Eslemi^ (Radiyallahu ankyden rivayet edildigine gore; Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellent) goyle buyurmugtur: 

«Kim bir fakirin borcunu ertelerse (erteleme suresince) her gun kargihginda o kimseye bir 
sadaka sevabi olur. Kim onun borcunu vadesi geldikten sonra ertelerse (bu surece) her gun 
kargihginda o kimseye borg mikdarmin bir misli sadaka sevabi olur." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedinde Nufey' bin el-Haris el-Ama el-Kufl vardir. Bu 
ravinin zayifhgi uzerinde ittifak edilmigtir. 

2419) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in sahabisi Ebu'l-Yeser (Ka'b bin Amr) 
(Radtyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore; Resululiah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle 
buyurdu, demigtir: 

«Kim Allah'in kendisini (kiyamet gunu Arg'in) golgesinde gblgelemesini severse bir fakirin 
borcunu ertelesin ya da (borcunu kismen veya tamamen) dugsun.-" „ 

2420) Huzeyfe (Radtyallahu ank)'den rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) goyle buyurmugtur : 

«(Sizden onceki ummetlerden) bir adam blmug (ve cennete girmig) sonra kendisine: Sen ne 
(hayir) igledin (ki cennetlik oldun)? diye sorulmugtur. Adam — igledigi hayri — (ya hatirlamig 
veya kendisine hatirlatilmig) da: Ben (istihkakim olarak) dirhemleri, dinarlari ve nakid para (yi 
aldigim) da musamaha ve kolayhk gosterirdim. Fakir borgluya da mehil verirdim, diye cevab 
vermig. Bunun igin Allah kendisini bagiglamigtir. 

(Huzeyfe (Radiyallahu anh) bu hadisi rivayet ederken orada bulunan Ukbe bin Amr el-Ensari) 




Ebu Mes'ud (Radiyallahu anh) : Ben (de) bunu Resululiah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den 
i§ittim, demistir." 

izahi 

Ebu Hureyre (Rachyallahu anh) 'in hadisini Muslim, Ebu Davud, Tirmizi, Nesai, Hakim ve Tbn-i H 
i b fa a n da rivayet etmislerdir. Bazi rivayetlerde bulunan cumle degi§ikligi mana ve hukmu 
etkilemez. Bu hadiste fakir borgluya kolaylik gostermenin fazileti anlatilmaktadir. Sindi: Bu 
kolaylik vadesi gelmemis olan borcun vadesini uzatmak, vadesi gelen borcu ertelemek, borcu 
kismen veya tamamen bagi§lamak veya borgluya sadaka vermek suretiyle olu§abilir, demistir. 

B 0 re y d e (Radiyallahu anh)'in hadisi ise Zevaid turun-dendir. El-Munziril nin beyanma gore 
Ahmed ve Hakim de bunu rivayet etmislerdir. Bu hadiste de fakir borglunun borcunun 
ertelenmesinin fazileti anlatilmaktadir. Burada anlatilan fazilet §oyledir: Bir fakirin vadesi henuz 
gelmemis olan borcunu erteleyen kimse kag gunluk mehil verirse beher gun igin bir sadaka 
vermis gibi sevab kazamr. §ayet borcun odeme gunu geldikten sonra bunu yeni bir vadeye 
kadar ertelerse bu sure boyunca her gun o borg mikdari kadar sadaka gikarmis gibi sevab 
kazamr. 

Tergib'te rivayet olunan metne gore vadesi gelen borg ertelendigi takdirde verilen mehil 
suresince beher gun o borg mikdannm iki misli kadar sadaka sevabi alacakliya verilir. Vadesi 
gelmemis olan borcun vade suresi uzatilinca verilen mehil suresince alacakli ki§i beher gun borg 
kadar sadaka vermis gibi sevab kazamr. 

Ebu'l-Yeser (Radiyallahu anh) fin hadisini Muslim, Hakim- ve Taberani de rivayet etmislerdir. 
Muslim'deki metin degisik ise de mana aynidir. Bu hadiste de fakirin borcunu erteleyen veya 
kismen, ya da tamamen bagislayan bir kimsenin ahiret gunu Ars-i A'la'nm golgesinde dinlenme 
nimetine kavusturulacagi belirtilmekte ve bu yuce faziletin karsiligi mujdelemektedir. 

H u z e y f e (Radiyallahu anh) 'in hadisi Buhari ve Muslim ' de de rivayet edilmistir. M. u s 1 i 
m' in rivayetinde;«ve cennete girmis» ziyadesi bulundugu igin bu durumu parantez igi ifade ile 
belirttim. Bilindigi gibi bu hadisi iki sahabi rivayet etmistir. ikinci sahabi Ebu Mes'ud (Radiyallahu 
anh)'dir. Tirmizi ve Muslim bunun benzerini Ebu Mes'udl dan da rivayet etmislerdir. Hadiste 
sozu edilen zatin bizden onceki ummetlerden oldugu bazi rivayetlerde agiklandigi igin tercemede 
buna isaret ettim. 

Hadiste sozu edilen zatin cennetlik olmasina vesile olan meziyetine gelince bu zat alacagim 
teslim alirken karsi tarafa kolaylik gosterirmis- Karsi taraf zengin olsun fakir olsun verdigi dinar, 
dirhem ve diger paralarda noksanlik olsa bunu kabul eder, boylece musamahakar davramrmis 
ve fakirin borcunu ertelermis- Bu kolaylik ve musamahasi dolayisiyla Allah'in magfiretine 
mazhar olmustur. Hadis bu nevi davramslarin faziletini ifade eder. 

Hadiste gegen "Sikke" kelimesi dinar ve dirhem manasinadir. ^ ^ 

15- Hakki Giizelce istemek Ve Giinahlara Girmekten Sakinarak Aimak Babi 

2421) (Abdullah) bin Omer ve Aise (Radiyallahu anhum)'den rivayet edildigine gore; Resululiah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) soyle buyurmustur : 

-Kim hakkini taleb ederse bunu imkan nisbetinde gunahlara girmekten sakinarak istesin.»" 
Ebttl-Yeter <ILA.)ln Hal Terccmesi 

EbU'l-Yeser Kat bin Amr bin Abbad bin Amr el-Ensari es-Selemi Akabe gorusmelerine katilan ve 
Bedir sava$ina istirak eden yuce sahabllerdendir. Birkag hadisi vardir. Muslim onun bu hadisini 
rivayet etmistir. Sunen sahibleri de onun hadislerini rivayet etmislerdir. Ravlleri oglu Amraar ve 
Musa bin Talha'dir. Ebu Hatim onun hicretin 55. yili vefat ettigini soylemistir. Bedir savasina 
katilan sa-habllerin en son vefat edeni bu zattir. Allah cumlesinden razi olsun. (Hulasa: 321) 

2422) Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'oen rivayet edildigine gore, Resululiah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) hak sahibine : 

«Sen hakkini, imkan dahilinde gunahlara girmekten sakinarak al.» buyurdu." 

Not: Zevaid'de soyle denilmistir : Bu, sahih bir seneddir. Ravileri Muslim'in sarti uzerine sika 

zatlardir. Tbn-i Hibban da bunu kendi sahihinde rivayet etmistir. ^ ^ 


izahi 





I b n - i Omer (Radiyallahu anh) ile A i § e (Ftadiyallahu anha) 'mn hadisini Tirmizi ve ibn-i 
Hibban da rivayet etmi§lerdir. Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'m hadisi ise Zevaid turunden olup 
notta belirtildigi gibi tbn-i Hibban tarafindan da rivayet edilmi§tir. 

Hadislerde gegen "Afak" kelimesi haramlardan sakinmaktir. "Vafi" kelimesi de tarn manasinadir. 
$u halde "Afaf-i vafi" haramlardan tam sakinmak demektir. Hadislerde, ki§i hakkim taleb eder- 
ken haramlardan tam sakinarak ve tam sakinmak mumkun olmadigi takdirde imkan nisbetinde 
bu gayret iginde olmasi ve hakkim me§ru bir §ekilde taleb etmesi istenmektedir. Hadis 
metinlerinin zahirine uyan mana budur. Hadislerdeki; i»ilj jis- "tam veya noksan" ifadesi hak 
kelimesinden hal olabilir. Yani alacakli §ahis hakkim tam veya noksan olarak alsin her iki 
durumda da hakkim, gunahlara girmekten sakmarak taleb etmelidir. 

Mutalebe: Ba§kasmm zimmetinde bulunan hakki taleb etmektir. Bu kelime bab'm ba§liginda 
gegtigi gibi ilk hadisin ba§ kisminda da bu masdardan tureme mazi fiil gegmektedir. Fakat 
Sunen'in elde mevcut iki nushasinda ve el-Munziri' nin et-Tergib isim- 

li kitabimn eldeki nushasinda bu fiilin mucerredi olan; "taleb etti" bulunur. Cumledeki mana 
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agisindan bu iki ifade arasinda bir fark yoktur. J - L 

16- Borcu Guzelce Odeme (Faziletinin Beyam) Babi 

2425) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'6ea rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«$uphesiz sizin en hayirlimz borcunu en guzel §ekilde verenleri-nizdir. (Veya borcunu en guzel 
§ekilde verenleriniz sizin en hayirli olanlanmzdandir.)»" 

2424) Abdullah bin Ebi Rebia el-Mahzumi (Radtyallahu aw*)'den rivayet edildigine gore : 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Huneyn sava§ma giderken kendisinden otuz veya kirk 
bin (dinar veya dirhem) odung almi§ ve sava§tan donunce bu borcu kendisine bdemi§ sonra 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kendisine: 

«Allah senin igin ailene ve malina bereket ihsan eylesin. §uphe-siz borcun kar§iligi (borglunun) 
bunu tam olarak (alacakliya) Odemesi ve te§ekkur etmesidir.»" 

Abdullah (R.A.)'in Hal Tercemesi 

Abdullah bin Ebi Rebia Amr bin el-Mugtre bin Abdillah bin Omer bin Manzum el-Kure§! el- 
Mahzumt Ebu Abdirrahman el-Mekkl sahabidir. Bir hadisi (ki buradakidir) vardir. Hz. Osman 
(R.A.) zamamnda ve onun §ehld edildigi gunlerde Mekke yakinlarinda vefat etmi§tir. ibn-i Maceh 

ile Nesat onun hadisini rivayet etmi§lerdir. (Hulfts»: 197) 

izahi 

Ebu Hureyre (Radiyallahu annJ 'in hadisini Buhari, Mus.lim, Tirmizi ve Nesai de rivayet 
etmi§lerdir. Buradaki metin kisadir. Oralardaki metin ise uzuncadir. Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam) bir adamdan odung deve almi§. Sonra alacakli §ahsa devesinden ya§ga ustun 
ve daha degerli bir deve bdemi§tir. Adam verilen devenin kendisinin devesinden daha degerli 
oldugunu soyleyince Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) bu hadisi buyurmu§tur. Bu 
konuya ait benzeri hadisler muellifimiz tarafindan Ticaret kitabimn 62. babinda 2285 ve 2286 
numara ile gegti. Orada etraflica izahi yapilmi§tir. 

Hadisin metninde gorulen tereddud raviye aittir. Bu duruma parantez igi ifade ile i§aret 
edilmi§tir. Yani Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) ya §oyle veya boyle buyurdu 
denilmek istenmi§tir. Eger hadisin metni; «5uphesiz sizin en hayirlimz... 

§eklinde ise bunun zahirine gore borcunu en guzel §ekilde odeyen muslumanlar en hayirli 
muslumanlardir. Halbuki sadece borcun en guzel §ekilde odenmesi bir muslumanm en hayirli 
kimse olmasim gerektirmez. En hayirli insan olabilmek igin ba§ka §artlar ve meziyetler aramr. 
Bu itibarla el-Fetih yazari bu rivayeti §oyle yorumlar: Yani muamele agisindan en hayirlimz, 
borcunu en guzel §ekilde ode-yenlerinizdir. 

Hadisin ba§ kismi; «§uphesiz sizin en hayirlilarimzdan...» §eklinde ise mana agiktir. Yani 
borcunu en guzel §ekilde odeyenler sizin en hayirli olanlanmzdanair. Bundan maksad §u olabilir. 
Borcuna sadakat gosterip guzel bir §ekilde odemek iyi insanlarin §iaridir. iyi olmayan insanlar 
pek oyle davranmazlar. §oyle de denilebilir: Borcu en guzel §ekilde odemek oyle bir meziyettir 
ki boyle davranan muslumanlar diger alanlarda da Allah'in yardimi ile ba§arili olurlar ve bu 
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sayede en hayirli muslumanlar arasinda yer alirlar. J - L 

Hadisin Buradaki Metninden Qkarilan Hukumler 

1. Kiginin borcunu guzelce odemesi onun iyiliginin belirtisidir. 

2. Borglu kigi alacaklisina cefa vermemelidir. 

3. bdung alinan malm cinsinden olmak kaydiyle daha ustun olam odemek caizdir. Ancak 

bdung verme akdinde, daha ustun olanmin borglu tarafindan alacakliya verilmesi gart kogulmug 
ise boyle bir akid yapmak ve boyle bir fazlaligi aimak alimlerin ittifaki ile haramdir, faize girer. 
Abdullah (Radiyallahu anh)'m hadisi N e s a I ve Ah-m e d tarafindan da rivayet 

edilmigtir. IMesai' nin rivayetinde hadisin metni; - «peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
benden kirk bin (dinar veya dirhem) odung aldi...» geklindedir. Bu rivayet, yapilan muamelenin 
borg muamelesi oldugunu agikga ifade eder. Verilen meblagin dinar veya dirhem olduguna dair 
bir kayda rastlamadim. 0 gunku nakid para dinar ve dirhemden ibaret oldugu igin manamn 
anlagilmasi bakimindan parantez igi ifade kullandim. 

Hadiste gegen gu kelimeleri agikliyahm: 

Selef: Borg manasinadir. Burada bu mana kasdedilmigtir. Bir de Selem denilen bir satig turune 
verilen ikinci bir isimdir. Bu tur satig hakkindaki hadisler ve hukumler 2280 - 2286 numaralarda 
gegmigtir. 

Vefa: Borglunun alacakliya hakkini tarn olarak ve zamamnda odemesidir. 

Hamd: Bu kelimenin lugat ve istuahi manasi genig izah ister. Burada borglunun alacakliya 
tegekkur manasi kasdedildigi igin diger manalar uzerinde durmayi gereksiz goruyorum. 

Huneyn: Mekke-i Mukerreme ile Taif arasinda ve M e k k e' ye 3 mil mesafede bir derenin 
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ismidir. H u -n e y n savagi hicretin 8. yili 5evval ayinin 5. gunu vuku bulmugtur. J - 1 

Hadisten Qkarilan Hukumler 

1. Odung istemek, aimak ve vermek megrudur. 

2. Odung alman geyin mislini, tarn olarak ve zamamnda odemek mustahabtir. 

3. Borg odenirken borglunun alacakliya tegekkur etmesi, dua etmesi ve bilhassa alacaklinm 

ailesi ile malinin bereketi igin niyazda bulunmasi mustahabtir. 

17- Hak Sahibi (Hakkini istemekte» Bir Niifuza Sahibtir, Babi 

2425) (Abdullah) bin Abhas (Rarftyaliahu anhuma)'<\an; 5oyle demigtir : 

Bir adam gelip Allah'in Nebisi (Sallallahu Aleyhi ve Sellern) 'den bir alacak veya bir hak taleb etti 
de (yuce huzura munasib olmayan kaba) bazi sozler soyledi. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in sahabileri o adamin haddini (fiil veya sozle) bildirmek istediler. Bunun uzerine 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (SahabTlerine hitaben) : 

«Susunuz, birakimz. ^unku ki§i borcunu odey inceye kadar alacak sahibinin onun uzerinde bir 
nufuzu (yani edep gergevesinde alacagim taleb etme hakki) vardir.» buyurdu." 

Wot: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde Hane§ bulunuyor. Bu tm ismi Huseyn bin 

Kay* Ebu Ali er-Rahbl'dir. Ahmed, ibn-i Muin. JEbu Hatim Cba Zur'a bunun aayjfligim ifade 
etmiglerdir. 

2426) Ebu Said-i Hudri (Radiyallaku o«A>'den : 

Bir bedevi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) e gelerek Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'in uhdesinde bulunan alacagim istedi de O'na kargi sert davrandi. Hatta O'na t 
Borcumu odemezsen (veya: Borcumu odedigin zaman diginda) seni sikigtiracagim, dedi. Bunun 
uzerine sahabiler (o kaba) bedeviyi azarladilar ve (kendisine) : 

Yaziklar olsun sana kimle konugtugunu biliyor (mu)sun? dediler. Bedevi: 

Ben guphesiz hakkimi istiyorum, dedi. Bundan sonra Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (sahabilerine) : 

«Nigin hak sahibi ile beraber (ondan yana) olmadim*? (olmahy- 
Hfil TercemesJ 

Hadiste sozu edilen Havle WnW Kay» bin Pehr, Peygamber (»-A.Y.>*in «w» 5i Hamsa (R-A.)'in 
altesidir. Snsar-i Kirftm'in Beni Necc&r kabllMineen elaa bu hatunun bir kag hadisi vardir. Buharl 
onun bir hadisini rivayet etmigtir. Sonra Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (Hamza bin 






Abdi'l-Muttalib'in kansi) Havle buit-i Kays (Radiyalla-hu anhuma)'ya (haber) gonderdi. (Havle 
gelince) Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ona: 

«Eger senin yaninda kuru hurma var ise bize bdung ver bizim kuru hurmamiz gelince senin 
borcunu oderiz.» buyurdu. Havle de: 

Evet (olur), babam sana feda olsun Ya Resulallah, dedi. (Ravi) demigtir ki: Havle Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e Odung (kuru hurma) verdi ve ResuH Ekrem (Sallalalhu Aleyhi ve 
Sellem) de bedevinin borcunu odedi ve (ustelik) ona yemek yedirdi. Sonra bedevi (Resul-i 
Ekrem) (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e: 

Sen benim hakkimi mukemmel bir gekilde odedin, Allah da sana mukafatim tarn olarak versin 
diye (sevingle) dua etti. Bunun uzerine Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 
i§te bunlar insanlarin en hayirlilaridir. iginde, zayif kimsenin incitilmeden hakkini alamadigi bir 
toplum yucelemez (veya yucelmesin.)»" 

Not: Zevald'de §oyle denilmigtir: Bu, sahih bir seneddir, ravileri sika zatlardir. £unku ravi 
Ibrahim bin Abdillah'in gok dogru sozlu oldugunu Ebu Hatun soyten^tir. 

izahi 

Nottan da anlagilacagi uzere bu hadisler Zevaid turundendir. Taberani son hadisin benzerim 
Havle (Radiyallahu anh) ve ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh) 'den, Bezza r ve OAhmed 
de Aige (Radiyallahu anha)'dan rivayet etmiglerdir. 

Babin bagliginda ve ilk hadiste gegen Sultan kelimesi lugatta hakimiyet, galebe galmak, delil, 
kuvvet otorite ve nufuz gibi manalara gelir. Burada nufuz manasi daha uygun olur 
kamsindayim. Yani alacakli kiginin borglusu uzerinde bir nufuzu, sozunun gegerliligi vardir. 
Bundan maksad da alacaklimn edeb gergevesi iginde hakkini taleb ve bunda israr etme yetkisine 
sahib oldugunu ifade etmektir. Sindi, Sultan kelimesini hak talebinde mubalaga etmek manasina 
yorumlamigtir. B u h a r i Vekalet kitabinda Ebu H u -r e y r e (Radiyallahu anh) 'den bu hadisin 
bir benzerini rivayet etmigtir. Oradaki rivayete gore; "Bir bedevi Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'e gelerek alacagmi istemig ve talebinde (bedevilik adeti uzere) kaba davranmig. 
Bunun uzerine sahabiler bu bedeviye (soz veya fiilen) haddini bildirmek istemigler. Fakat 
Resulullah 

(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : «Bu adami birakimz (dokunmayimz). Cunku hak sahibi (edep 
gergevesinde) hakkini istemek yetkisine sahihtir.» buyurmugtur..." 

ikinci hadiste bulunan "Kuddiset" fiili "Takdis" masdaruadan alinmadir. Takdis, gunahlardan 
arindirmak, mubarek kilmak, zillet ve hakaretten kurtarmak, yuceltmek gibi manalara gelir. 
Burada bunlarin herhangi birisi kasdedumig olabilir. Bu cumle haber verme veya beddua 
mahiyetinde olabilir. Cumlenin manasinin agik gekli §udur : Zayif ve gugsuz kimse bir toplum 
iginde hakkini eziyetsiz alamiyorsa ve &nee& incitilmek suretiyle hakkini alabiliyorsa o toplam 
zillet ve hakaretten kurtulamaz, yucelemez, mubarek olamaz ve gunahlarin kirinden armamaz. 
Ya da kurtulmasin, yucelmesin, mubarek olmasin ve arinmasin diye bunlar aleyhinde dua 
edilmig olur. Her iki ihtimalde de zayif insam incitmeden hakkini odemenin onemi ve onu 
incitmenin vebali vurgulanmig olur. 

Hadisin: «i§te bunlar insanlarin en hayirlilaridir» cumlesi ile §una igaret edilmig oluyor: Yani 
hakki savunan ve hak sahiblerin-den yana gikip hakkin infaz edilmesine yardimci olanlar 
insanlarin en hayirlilaridir. 

Alacakli §ahis bedevi oldugu igin bedevilerin adeti uzere sert ve kaba konugmugtur. Ashab-i 
Kiram onu ikaz edip azarlamiglar ise de Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), ashabmi hak 
sahibinden yana olmaya tegvik buyurmug ve bedevinin alacagmi temin edip odedigi gibi ona 
ikramda bulunmug ve misafir edinip yedirmigtfr. Gergekten yuce ahlak ornegi olan Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in bedeviye gosterdigi musamaha, hoggoru, iltifat ve ikram 
her turlu takdirin ustundedir. Nitekim bedevi, baglangigta alacagmi isterken gok kaba 
davranmig, sert gikigta bulunmug olmasina ragmen Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in 
alicenabhgi ile musamaha ve ikrami kargisinda duygulanmi§, memnun olmu§ ve Resul-i Ekrem 

(Aleyh i's-salatu ve's-selam)'e dua etmigtir. 

Hadisten Qikarilan Hukiimler 

1. Borgia muamele yapmak megrudur. 

2. Alacakli kimse edeb sinirim agmamak kaydi ile hakkini isteme yetkisine sahibtir. Adab-i 





mua§erete yani be§eri munasebetlere aykiri soz veya davram§ia hak talebinde bulunmak uygun 
degildir. 

3. Cehaletinden, gorgusuzlugunden dolayi kaba davranan ve sert giki§la hakkim taleb 
edenlere kar§i musamahakar davramlma* hdir. 

4. Hak sahibine hakkim alincaya kadar yardimci olmak ve hakki -avunmak gerekir. 

5. Kuru hurmayi bdung aimak me§rudur. (Kuru hurmanm ve-vasye kuru hurma ile satmak ayri 
bir meseledir. Sati§ yapildiginda /erlen ile alman hurma mikdan e§it de olsa veresiye olunca faiz 
say lir. Bu konu faiz bblumunde geni§ge izah edilmi§tir.) 

6 . Alacakli ki§inin hakki odenirken ona hakkindan fazla bir i ay vermek ve ikramda bulunmak 
me§rudur. (Ancak odung akdi ya-l ilirken boyle bir fazlalik soz konusu edilmi§ ise veya bu 
amagla ak-coi yapildigi taraflarca bilinirse bu i§lem faize girer.) 

7. Zayif ve nufuzsuz insanlarin haklarmi kollamak ve korumak gerekir. Kuvvetli insanlarin 
bunlara zulum etmemeleri ve bilakis zulumden korumalari gerekir. Bir toplum iginde bu 
vecibeye riayet edilmezse ve zayif insanlar ancak incitilmek suretiyle haklarmi alabiliyorlar ise o 
toplumun tumu zarara ugrar, yucelmez, bilakis zillet ve ha-tarete maruz kalir. Cunku zayifin 
hakkim korumak toplumun go-revidii'. Birisi zayifa zulum ederken digerlerinin seyirci kalmasi da 

bir sugtur ve igte bu sugtan dolayi hepsi zarar gorebilir. ^^1 

18- Borgtan Dolayi (Borgluyu) Hapsetmek Ve Mulazeme (Alacaklinin Onun Yakasina 
Yapi§masi) Babi 


2427) E§-$end (bin Suveyd es-Sakaff ) (Radiyallaku anh)'-den rivayet edildigine gore 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Borcunu odemeye gucu yeten ki§inin borcunu Odemeyi geciktirmesi (alacaklisi tarafindan) 
§ikayet edilmesini ve cezalandirilmasini helal kilar.» 

Ali e t-Tan afisi dedi ki t Borglunun irzindan maksad gikayet edilmesidir. Ukubetinden maksad da 
onun hapsedilmesidir." 

2428) El-Hirmas bin Habib'in dedesi (Radtyallehu ankum)'den; 5oyle demi§tir: 

Ben bir borglumu (yakalayip) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e goturdum. Resul-i 
Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bana i 

«Borglunun pe§ini birakma,- buyurdu. Sonra gunduzun sonunda bana ugrayarak i 
«Ya Aha beniTemim! Senin esirin ne yapti (Yani borcunu odedi mi?)» buyurdu." 

izahi 

E § - 5 e r i d (Radiyallahu anh) 'in hadisini Ebu Davud ve N e s a i de rivayet etmi§lerdir. Buhari 
de, bunu talikan rivayet etmigtir. El-Hirmas'in dedesinin hadisini Ebu D a * v u d da rivayet 
etmi§tir. 

Hadislerde bulunan bazi kelimeleri agiklayalim: 

Buna gegmeden once babin ba§liginda gegen "Mtilazeme" kelimesini agiklayalim: 

Luzum kokunden tureme Mulazeme kelimesi Arab dilinde mu-teaddid anlamlara gelir. Burada 
kasdedilen mana ise alacaklinin borglusunun pe§ini birakmamasi, onu takib etmesi ve ondan 
ayrilmamasidir. Bu itibarla bu anlami, yakasina yapi§ma diye ozetlemek mumkundur. Mulazeme 
hakkindaki hukmu a§agida anlatacagim. 

Leyy: Borglunun ozursuz olarak borcunu odemesini geciktirme-sidir. 

Vacid: Borcunu odemeye gucu yeten kimse anlamindadir. 

Irz i 5ahsiyet, namus, §eref ve haysiyet gibi manalara gelir. Muellifimize bu hadisi rivayet eden 
Ali bin Muhammed et-Tanaf isi: Bu kelime ile kasdedilen mana alacaklinin borgluyu §ikayet 
etmesi ve durumunu anlatmasidir, demi§tir. EbuDavud'un rivayetinde ise ravilerden 
Abdullah bin el-Mubarek; Borglunun irzini helal kilmanm manasi onun aleyhinde sert ve agir 
giki§ yapilmasimn me§rulugudur, demi§tir. E I - A y n i' nin beyanma gore Suf yan: Irzdan 
maksad alacaklinin borgluya dille eziyet etmesidir, demigtir. Bu kelimeyi bagka §ekilde 
yorumlayanlar da vardir. 

Ukubet: Bu kelimenin asil manasi cezadir. Burda ise gene muellifimizin §eyhlerinden yukarda 
adi gegen zat: Bununla, hapsetmek manasi kasdedilmi§ demi§tir. Keza E b u D a v u d' un ri¬ 
vayetinde ibnu'l-Mubarek de boyle agiklamigtir. A y -n i' nin beyanma gore S u f y a n da 
boyle yorum yapmi§tir. 






Son hadiste borgluya Esir denilmi§tir. Esir'in asil manasi malumdur. Borglu hakkinda Mulazeme 
usulu uygulanmca yani alacakli onun pe§ini birakmayip alacagmi devamli surette isteyince borg¬ 
lu esir gibi olur. Bu nedenle borglu hakkinda esir ifadesi kullanilmi§tir. 

Avnu'l-Mabud yazari bu hadislerin §erhinde ozetle §oyle der; 

"ilk hadisin manasi §udur: Borcunu odeme kudretine sahib olan bir kimse mazeretsiz olarak 
borcunu odemeyi geciktirince alacakli ki§inin onun aleyhinde agir konu§masi (yani bu adam 
benim hakkimi vermiyor, bana zulum ediyor gibi sozler sarfetmesi) caizdir. Keza hakimin de o 
borgluyu tedib etmek gayesiyle takdir edip hapsetmesi caizdir. Cunku borglu bbyle davranmakla 
zulum etmi§ ol.ur. Zulum ise haramdir. 

El-Hattabi: Bu hadis, borcunu odemekten aciz fakir kimsenin borcundan dolayi 

hapsedilemiyecegine del Ildir. Cunku hadis borcunu odemeye muktedir olan kiginin 
hapsedilmesini caiz kilm^-tir. Borcunu odeyemiyecek derecede fakir olan kimse ise Vacll sa- 
yilamayacagindan hapsedilmesi caiz olmaz. Alimler bu hususta ihtilaf etmiglerdir. $oyle ki: 

1. § 0 r e y h borcunu odemeye muktedir olup odemeyi ozursuz geciktiren ile borcunu 
odemeye muktedir olmayanin hapsedile-bilecegi gorugundedir. Rey ehli de bu gbrugu 
benimsemigtir. 

2. Malik ise: Borcunu odemekten aciz kimsenin hapsedilmesi cezasi yoktur. Onun hakkinda 
yapilacak tek gey kendisine mehil vermektir, demigtir. 

3. §afii' nin mezhebi: Dig vaziyetine gore fakir gorulen borglu hapsedilmez, zengin gorulen 
borglu ise borcunu odemekten imtina edince hapsedilir, diye bilgi vermigtir. 

£ 1 - H i r m a s ' in dedesinin hadisi de, borglulugu ger'an sabit olan bir kimseye alacakli olan 
gahsin Mulazeme etmesinin caizligi-ne delildir. 

En-Neyl yazari: Ebu Hamfe' den ve §afii* nin arkadaglarindan yapilan bir rivayete gore alacakli 
gahis borglusuna goyle Mulazeme edebilir: Borglu nereye giderse alacakli da oraya gider, o bir 
yerde oturdu mu bu da orada oturur ve onunla beraber onun evine girebilir. Ancak onun galigip 
para kazanmasina mani olamaz. 

A h m e d' e gore alacakli ki§i yakinda bulunan §ahidlerini getirip alacakli oldugunu ispatlamak 
uzere borglu zanlisinin Mulazeme altinda tutulmasi teklifi kabul edilir. £unku alacakliya bu imkan 
verilmedigi takdirde borglunun hakim'in meclisinden ayrilmasi endi§esi vardir. Fakat alacaklinm 
§ahidleri uzak bir yerde ise alacaklinm Mulazeme hakki yoktur. - 

Cumhura gore Mulazeme ile amel edilmez. Cunku alacakli §ahis eger: Benim §ahidlerim vardir. 
Ama hazir degiller, der ise hakim : Sen borglun oldugunu iddia ettigin samga borglu olmadigina 
dair yemin teklif edebilirsin veya samk senin §ahidlerin gelinceye kadar serbesttir, diyecektir. 
Cumhura gore hadisten kasdedilen mana §udur: Sen borglunu kontrol et, onu takib et. Fakat bu 
yorum hadisin agik manasindan uzaktir." 

Son hadisin rftvisi el-Flirmas'in dedesinin ismi hakkinda bir bilgi edinemedim. AvnU'I-Mabud 
yazarinin el-Munzirl'-den naklen beyanma gore Buhari, et-Tarihu'l-Kebir'inde e 1 Flirma s'dan, 
onun da babasindan ve bunun da dedesinden., geklinde rivayette bulunmugtur. Ibn-i Ebi Flatim 
de el Flirmas'in dedesinin sahabi oldugunu soylemigtir. 

2429) Ka'b bin Malik (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore: 

Kendisi (Bir gun) Mescid-i Nebevi'de (Abdullah) bin Ebi Fladred (el-Eslemi)'den alacagmi 
Odemesini istemi§ (ve aralarinda ileri geri konu§ma gegmi§), hatta sesleri yukselmi§ ve nihayet 
Resulullah (Sal-lallahu Aleyhi ve Sellem) evinde oldugu halde seslerini i§itmi§ ve bunun uzerine 
onlarin yanina te§rif ederek t 
Ya Ka'b, buyurmugtur. 

Ka'b de: Emrindeyim, Ya Resulallah! diye cevab vermi§tir. Re-sul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellemi (ona) : 

«Alacagin (meblag) dan §u kadarmi birak,» buyurmu§ ve istihkakin yansini mubarek eliyle 
i§aretlemi§tir. Ka'b de: 

Yaptim (yani alacagimin yansini biraktim) demi§, (bunun uzerine) Resul-i Ekrem (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) (borgluya) : «Kalk da bunu (yani kalam) ode,- buyurmugtur. 

izahi 

Bu hadis Tirmizl' den bagka Kutub-f Sitte yazarlarimn hepsi tarafindan rivayet edilmigtir. Bu 
hadisin bu babla olan munasebeti §udur: Ka'b (Radiyallahu anh) alacagim tahsil etmek igin 
Abdullah (Radiyallahu anh) ile konu§urken aralarinda tarti§ma ve munaka§a gikmi§ ve nihayet 
sesleri o kadar yukselmi§ ki 





Mescid-i Nebevi'nin bitigigindeki Hane-i Saadet * inde bulunan Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam) tarafindan duyulmu§tur. Buna ragmen Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) K 
a' b ' i hakkmi bu gekilde istemekten men etmemigtir. Hatta K a' b ' m, istedigi meblagin 
yansindan vazgegmesi ve bagi§lamasi igin teklifte bulunmu§tur. Hadisin §erhlerinde beyan 
edildigi gibi Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in bu emri taraflari sulh etmek ve borcun 
bir kisminm bagi§lanmasi igin araci olmak mahiyetindedir. 

Avnu'l-Mabud'da naklen beyan edildigine gore en-Neyl yazari: Ka'b ile Abdullah arasinda gikan 
niza ve ihtilaf borcun mikdari hakkinda olabilir. Mesela borglu bir mikdar borcun varligim kabul 
ediyor. Fakat alacakli taraf borcun bu kadar degiI, faz* la oldugunu iddia ediyor. Peygamber 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam) de ihtilaf konusu olan fazla mikdann yansinin birakilmasini ve diger 
yarisinm odenmesini emrediyor. Boyle bir ihtimal vardir. §ayet durum boyle olmu§ ise yapilan 
sulh i§i, inkar edilen yani varligi kabul edilmeyen bir istihkaka ait olmu§ olur. Hadis de bu tur 
sulhun caizligine delil olmu§ olur. 

Taraflar arasinda gikan nizam borcun mikdan hakkinda degil de odeme vadesinin gelip 
gelmedigi hakkinda olmasi muhtemeldir. Boyle bir ihtimale gore inkardan dogan ihtilafin sulh 
yolu ile gozumlenmesinin caizligi hukmu hadisten gikarilamaz. E b u H a-nife, Malik ve $afii 
inkardan dolayi yapilan sulhun batil oldugu goru§undedirler, diye bilgi vermigtir. 

Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) borgluya: «Kalk da bunu ode,» buyurmugtur. Bir kavle 
gore bu emir vaciblik igindir. Cunku alacakli taraf borcun bir mikdanndan vaz gegince ve bu 
konuda yapilan teklifi kabullenince borglunun kalan borcu derhal odemesi vacib olur ki, alacakli 
kigi hem borcun bir mikdarim tenzil etmek hem de kalan istihkakinm geciktirilmesi suretiyle 

zararli duruma du§mesin. 

19- Karz (Borg Para Ve Mai Verme Faziletinin Beyam) Babi 

2430) Kays bin Rumi'den; §oyle demigtir: 

Suleyman bin Uzunan, Alkame (bin Kays bin Abdiilah^ ^ )'a Odenegi gikincaya kadar bin 
dirhem borg vermis idi. Sonra Alkame'-nin Odenegi gikinca Suleyman alacagmi kendisinden 
istedi ve onu siki§tirdi. Bunun uzerine Alkame borcunu odedi. (Ama) Alkame kizmig gibiydi; bir 
kag ay durdu. Sonra Suleyman'in yanma gidereki Benim odenegim gikincaya kadar bana bin 
dirhem odung ver, dedi. Suleyman da: Peki, memnuniyetle (dedikten sonra ailesine.) Ya Umme 
Ut be! Senin yanmda bulunan muhurlu keseyi getir, dedi. Bunun uzerine Ummu Utbe keseyi 
getirdi. Suleyman (bana hitaben:) Bilmig ol ki: Allah'a yemin ederim bu (para), guphesiz senin 
bana odedigin dirhemlerdir. Ben bundan tek bir dirhemin (bile) yerini degigtirmedim 
(kullanmadim), dedi. (Bunun uzerine) Alkame t Allah babandan razi olsun. 0 halde (alacagmin 
tahsili igin) beni sikigtirmanm sebebi ne idi? dedi. Suleyman t 

— (Sebebi senden i§ittigim (hadis) dir deyince, Alkame < 

— Sen benden ne igittin? diye sordu. Suleyman t 

— Ben senden igittim, sen fbn-i Mes'ud (Radiyallahu anh)'den rivayetle Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve S«llem)'in goyle buyur-du&unu naklettin: 

«Bir muslumana bir geyi iki kez borg olarak veren hig bir nuis-luman yoktur ki onun bu 
davramsi, o geyi bir defa sadaka etmesi gibi (sevab) olmasin.» 

Alkame: ibn-i Mes'ud bana boyle rivayet etti, dedi." 

Not: Zevaid'de §byle denilmi§tir: Bunun se&edi zayiftir. ^unku ravl Kays bin Rumi meghuldur. 
Suleyman bin Yuseyr'in de zayifligi uzerinde ittifak edilmi§tir. Bu hadisi ibn-i Hibban kendi 
sahlh'Inde bagka bir sened ile ibn-i Mes'ftd (R.A.)'den rivayet etmigtir. 

2431) Enes bin Malik (Radtyauaku ank)'den rivayet edildigine gire Resuhillah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Miraca gikarildigim gece Cennet'in kapisi uzerinde "Sadaka kargiligi (nda) on misli (sevab var) 
dir. Borg kar§iligi (nda) da on sekiz misli (sevab var) dir." ifadesinin yazili oldugunu gordum. 
Bunun uzerine Cebrail'e: 

Borg vermenin sadakadan ustun olmasimn hikmeti nedir? diye sordum. Cebrail dedi ki i 
^unku sadaka dileyen kigi (bazen) yanmda (bir gey) bulundugu halde dilenir. Fakat borg isteyen 
kimse, ancak ihtiyagtan dolayi borglanmak ister." 

Kot: Zevaid'de §byle denilmigtir : Bunun senedinde bulunan Hatta bin T» sdd'iB zayifligim 
Ahmed, ibn-i Muin, Kbu Davud, Nea&l, Sbu Zur'a. Darefcutnt re ba§kalari ifade etmi§lerdir. J- 1 






izahi 


Zevaid turunden olan bu iki hadiste borg vermek suretiyle mus-lumanm muslumana yardimci 
olmasmin fazileti anlatiliyor. Birinci hadise gore bir muslumana para veya bagka bir mall borg 
olarak iki defa vermek, bunu sadaka olarak vermek kadar sevabtir. ? b n - i Mes'ud (Hadiyallahu 
anh) 'a ait bu hadisi ibn-i Hibban ve Beyhaki de rivayet etmiglerdir. El-Munziri bu bilgiyi verirken 
hadisin metnini de nakletmigtir. Ancak onun rivayet ettigi metne gore bir geyi bir defa borg 
olarak vermek o geyi iki defa sadaka etmek kadar sevabtir. Cunkii oradaki metin goyledir: 
El-Munziri bunun Tbn-i M.aceh, ibn-i Hibban ve Beyhaki tarafindan rivayet edildigini belirtmekte- 
dir. Goruldugu gibi muellifimizin rivayeti bundan farklidir. Muellifimizin rivayetine gore iki borg 
bir sadaka gibi iken bu rivayete gore bir borg iki sadaka gibidir. Elde mevcut ug sunen nushasi 
aynidir. ikinci hadisten gikarilan hukum bu son rivayete daha yakindir. Cunku jkinci hadise gore 
borg yaklagik olarak sadakanm iki kati kadar sevaba vesile olur. Sadakanm sevabi on kat 
artirilir. Borcun sevabi ise on sekiz kat artirilir. S u y u t i' nin hagiyesinde beyan edildigine gore 
Siracuddin el-Belkini: Ene s'in bu hadisi bir dirhemi borg olarak vermenin iki dirhemi sadaka et- 
menin sevabi kadar olduguna delalet eder. Sadaka olarak verilen dirhemlerden bir gey sahibine 
geri verilmedigi igin on kat sevab aynen durur. Fakat borg verilen dirhem sonradan sahibine geri 
verildigi igin bunun kargiliginda yirmi kat sevabtan iki senim diiger ve boylece on sekiz sehim 
sevab kalmig olur, demigtir. 

Beyhaki' nin de rivayet ettigi son hadiste borg vermenin sadakadan daha sevab olmasmin 
hikmeti belirtiliyor. Evet sadaka talebinde bulunanlar arasinda dunyaliktan bir geyleri 
bulunduguna ragmen dilenciligi aligkanlik haline getirenler vardir. Hatta goktur denilebilir. Fakat 
borg para veya bagka bir mal isteyen kimseler genellikle ihtiyagtan dolayi isterler. 

Hadislerde gegen veya konu ile alakali gorulen bazi kelimeleri agiklayalim: 

Harita: Deriden veya bagka maddeden mamul kese manasinadir. Burada para kesesi manasi 
kasdedilmigtir. 

Atat Arab dilinde muteaddid manalara gelen bu kelimeyi Odenek diye terceme ettim. Cunku 
lugat kitablannda beyan edildigi uzere Ata t bahgig manasina geldigi gibi hazineden askere 
verilen aylik veya yillik odenege de denilir. Dini ilim ile igtigal edenlere hazineden verilen 
odenege de Ata denilebilir. Hadisteki ifade tarzi burada bah§i§ degil de belirli zamanlarda verilen 
odenek manasimn kas-dedildigini gosterir. 

Mukriz: Borg verene denilir. Mustakrizi Borg isteyene denilir. ikraz: Borg vermektir. istikraz * 
Borg istemektir. Karz i Verilen borg manasina geldigi gibi borg verme manasina da kullamlir. 

Bazi fikihgilar ikraz ve Karz'in §er'i manasim §oyle tammlami§lardir : Misli iade edilmek uzere bir 
§eyi bir kimseye temlik etmek* tir. 

Hanefiler ikraz muamelesini boyle tarif etmi§lerdir. £ijnku bunlara gore ikraz i§lemi ancak misli 
nevine giren mallarda yapilabilir. Yani olgulmek veya tartilmak ya da sayilmak suretiyle mikdan 
tesbit edilebilen ve borg alindigi takdirde mislinden ayni mikdarin geri verilmesi mumkun olan 
mallarda olabilir. §u halde para, altin, gumu§, hububat, kuru hurma, kuru iizum ve benzeri mal- 
lar misli iade edilmek kaydi ile borg verilebilir. Mesela 50 gram altin borg olarak verilir. Borglu 
ki§i bunun mislini yani 50 gram altini iade eder. Keza bir olgek bugday borg olarak verilebilir. 
Cunku onun misli olan bir olgek bugday borglu tarafindan iade edilebilir. Taneleri arasinda pek 
farklilik bulunmayan ve tane hesabi ile alimp verilen yumurta, ceviz gibi mallar da borg 
verilebilir. Borglu bunlardan aldigi sayidaki makdarin mislini geri verebilir. Fakat taneleri 
arasinda a§in farklilik bulunan karpuz, kavun ve nar gibi mallari borg vermek caiz degildir. 
Cunku taneleri arasinda bulunabilen farklilik bunlarin degerini etkiler. 

Misli neviden sayilmayip kiymi denilen yani kiymet ve degerleri itibari ile alimp verilen hayvan, 
odun, akar ve benzeri mallar ikraz §ekli ile verilemez. Hulasa, KiymT olan yani kiymet takdiri su¬ 
retiyle i§lem goren mallarda ikraz durumu caiz degildir. Misli mallarda caizdir. 

§ a f i I 1 e r' e gore ikraz: Kar§iligi iade edilmek uzere bir mall temlik etmektir. Bunlara gore 
ise misli mallarda oldugu gibi kiymi olan mallarda da ikraz i§lemi yapilabilir. Ba§ka bir deyimle 
Selem i§lemi yapilabilen turn mallarda ikraz i§lemi de caizdir. Ancak Muktariz ve Mustakriz ismi 
verilen borgluya mahrem sayilma- 

yan cariyeyi ikraz suretiyle vermek caiz degildir. £ijnku b u caiz olsaydi cariyeyi borg alan kigi 
icabinda onunla cinsel iligkide bulunurdu ve bu iglem cariyeleri cinsel iligki iginde kullanmak 
uzere verme anlammi tagirdi. Boyle bir iglem ise M a 1 i k ' in naklen beyanma gore icma ile 
haramdir ve gegersizdir. §eif iiler'e gore Selem iglemi yapilamayan mallarda ikraz iglemi de 
yapilamaz. Selem hakkinda gerekli bilgi 2280 - 2286 nolu hadisler bolumunde gegti. Oraya 
muracaat edilmelidir. 

Malikiler'e gore de Selem iglemi caiz olan mallarin tumunde ikraz iglemi yapilabilir. Yani 



ticaret mallari, hayvanlar ve Misli sayilan mallarda bu iglem yapilabilir. 

Hanbeli ler'e gore satilmasi caiz olan butun mallarda ikraz yapilabilir. Agirlik, hacim veya 
uzunluk olgusu ile satilan mallar olsun sayilmak veya bagka gekilde satilan mallar olsun hepsin- 
de ikraz iglemi yapilabilir. Aranan en onemli gart borg verilecek malm m i k darinin saglam bir 
gekilde tesbit ve tayin edilmesi ve evsafimn belirlenmesidir. 

ikraz igleminin sihhati igin bir takim gartlarin tahakkuku butun mezheblere gore gereklidir. Bu 
hususta olsun, ikrazin rukunleri ve hukumleri olsun bu alanlarin tumunde mezhebler arasinda 
bazi gorug farkliliklari mevcud oldugu igin gerekli bilgi edinmek isteyenler mutlaka fikih ki tabi 
arina bag vurmalidir. £imku bu hususlari burada anlatmak hem genig izah ister. Hem de bir 
hayli zaman alir. 

ikraz yani borg vermek suretiyle muslumanlara yardimci olmak elbet gok sevabtir ve sunneM 
muekkede'dir. Muztar durumda bulunan ve borg isteyen muslumana kendisini hayati tehlikeden 
kurtaracak mikdarda borg vermek vacibtir. Alacagi borg ile gunah l§lI-yecegI bilinen kimseye 
borg vermek ise haramdir. Qunku gunah iglemesine yardim edilmig olur. 

Ekmek tartilmak suretiyle borg verilebilir. Yani mesela bir kg. ekmek borg edilir. Sonra bunun 
yerine bir kg. ekmek geri verilir. Asil budur. Fakat Hanefi ve §afii alimlerden ekmegin tane 
hesabi ile borca verilebilecegine fetva ver«al®r vardir. Bunun gerekgesi, gdrulen zaruri ihtiyag 
ve gramajdaki farkin onemsenme-mesidir. 

Borg edilen mal ne ise ayni cins ve m ikdarin iade edilmesi gereklidir. Verilen mikdardan fazla 
bir geyin verilmesi gart kogulur-sa haramdir. Keza Mukriz'e yani borg veren tarafa menfaat 
saglayan ikraz iglemi caiz degildir. 

§afii fikhina ait Nihayetu'l-Muhtac kitabinin Karz babinda bu konuya ait bazi hadisler rivayet 
edilmigtir. Bu arada buradaki hadisler de nakledilmigtir. Muellif Re m eli amlan iki hadisin arasini 
bulmak igin muteaddid yorumlar yaparak ozetle goyle der: Yukardaki hadislerden birisine gore 
borcun sevabi sadakanm sevabinin yarisi gibidir, diger hadise gore ise bunun aksine borcun 
sevabi sadakanm sevabinin iki mislidir. Son hadisin senedinde zayiflik vardir. Eger bunun 
gahinligi sabit olursa goyle soylenebilir: Borcun sevabinin fazlaligi sonradan bildirilmig olabilir. 
Veya bundaki on sekiz sayisi borg vermenin kargiligi olan kuguk dereceler hakkindadir. Bu 
dereceler sadakanm beg derecesine tekabul eder. Son hadiste borg verilen geyin sevabinin on 
sekiz sayisi ile belirtilmesinin sebebi §udur: Borg olarak verilen bir dirhem ile kar§i tarafin kederi 
giderilmi§ olur ve borgluya ihtiyacmi giderinceye kadar mehil verilmig olur. $u halde bunda iki 
meziyet ve ibadet vardir. Bu nedenle iki dirhem gibidir. iki dirhemin sevabi da yirmi derecedir. 
iki dirhem gibi olan bu dirhem sonradan geri alminca iki derece du§mu§ olur ve boylece on sekiz 
derece kalmig olur. 

Nihayetu'l-Muhtag yazari daha sonra ikrazin mendub. vacib. haram ve mekruh oldugu halleri 
veyan etmektedir. 

2432) Yahya bin Ebi ishak el-Hunai'den; 5oyle demigtir: 

Ben En es bin Malik (Hadiyallahu anht'a §unu sordum t Bizden bir adam, (din) kardegine mal 
ikraz eder (yani mislini geri aimak uzere bir mal verir). Sonra mall alan ki§i, ikraz edene bir 
hediye verir? Enes dedi ki t Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur i 
«Biriniz bir mal ikraz edip sonra mall alan §ahis ikraz edene bir hediye verdigi veya onu binegine 
bindirmek istedigi zaman salan o binege binmesin ve o hediyeyi kabul etmesin. Meger ki, ikraz 
isinden once bunlar arasinda bu nevi i§ cereyan etmig ola.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir: Bunun senedinde Utbe bin Humeyd ed-Dabbt bulunuyor. Bu 
raviyi Ahmed ve Ebu Hatim zayif saymiglar ve Ib^: Hibban ise onu sikalar arasinda anmigtir. 

Ravi Yahya bin Ebf ishak'in hali de meghuldur. 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadisi Bey haki de rivayet etmigtir. Hadis, ikraz iglemi suretiyle 
alacakli durumda olan tarafin borglu olan taraftan hediye ve benzeri yolla yararlanmasmi yasak- 
liyor. Ancak ikraz igleminden once taraflar arasinda hediyelegme ve benzeri yardimla§ma 
cereyan edip adet haline gelmig ise, yani sozu edilen yararlanmanm ikraz iglemi ile hig ilgisi yok 
ise alacaklmin borglu tarafindan verilen hediyeyi kabul etmesi, binegine binmesi, keza yukunu 
tagitmasi caiz kilmiyor. El-Alkami : Hadisteki yasaklama fenzihen mekruhtuk manasina 
yorumlanmigtir. Yani takvaya en yakigam alacaklmin borglusundan hediye almamasi ve bir 
menfaat saglamamasidir, demigtir. 

El-Hafni de: Alacakliya hediye vermek, onu bildirmek, yukunu tagitmak gibi menfaatler 





ikraz akdi yapilirken §art ko§ulur-sa, faiz olur. Dolayisiyla hadisteki yasaklama haramhk 
anlamina yorumlamr, ikraz akdinde boyle bir §art ko§ulmami§ ise bu yasaklama tenzih ve takva 
anlamina yorumlamr, demigtir. 

Para veya bagka bir geyi borg olarak verip bunun kargiliginda mukriz'a yani verene bir menfaatin 
gart kogulmasi faiz sayilir. Cunku «Muknz'a menfaat saglayan her nevi borg faizdir» mealinde 
hadis vardir. ikraz akdinde boyle bir gart kogulmadigi gibi taraflarca dugunulmemig ve boyle bir 
amag gudulmemig iken sonradan borglu taraf borcunu oderken fazlasiyla odemesi veya aldigi 
geyden daha iyisini iade etmesi megrudur. 

Abdurrahman el-Cezeri de el-Fikih Ala'I-Mezahib adli kitabimn Karz bolumunde ikraz ile ilgili 
gerekli bilgi vermigtir. Muknz'a yarar saglama konusu ile ilgili olarak dort mezhebin gorugunu 
ozetle goyle anlatir: 

1. Hanefi mezhebine gore bir menfaat kargiligi bir kimseye bir geyi borg olarak vermek 
mekruhtur. ikraz akdi yapilirken boyle bir gart koguldugu takdirde hukum budur. Fakat boyle bir 
gart kogulmamig iken borglu taraf borcunu oderken aldigindan daha iyisini veya fazlasiyla 
verirse bunda bir sakinca yoktur. Borglunun alacakliya bir hediye vermesi de caizdir. Ancak 
takvaya en uygun olam bundan sakinmaktir. 

2. 5 a f i i" ye gore muknz'a her hangi bir menfaat saglayan borg akdi gegersizdir. Yani borg 
akdi yapilirken muknz'a herhangi bir yarar saglayan bir gartin kogulmasi ikraz akdinin 
bozulmasina sebebiyet verir. Mesela alman malin daha kalitesinin veya mikdar-ca fazlasimn 
verilmesi gart kogulmug ise ikraz akdi gegersizdir. Fakat boyle bir gart kogulmadigina ragmen 
borglu tarafin borcunu oderken aldigindan fazla mikdari veya aldigindan daha ustun olanini 
vermesi guzel bir geydir. 

3. Malikiler'e gore ikraz akdi yapilirken muknz'a herhangi bir menfaat saglayan bir garti 
kogmak haramdir. Keza muk-nz'in (borg verenin) muktanz yani borg alandan hediye almasi ha- 
ramdir. Fakat taraflar arasinda hediyelegme adeti ikraz igleminden once var idiyse veya ikraz 
igleminden sonra taraflar arasinda kiz alip verme akrabaligi gibi bir iligki kurulursa alacaklimn 
borgludan hediye kabul etmesinde bir sakinca yoktur. Sirf ikraz nedeniyle hediye aimak ise 
mutlaka haramdir. 

4. Flanbeliler'e gore ikraz akdi yapilirken alacakliya herhangi bir menfaati saglayici bir gartin 
kogulmasi caiz degildir. Mesela alacaklimn borglunun evinde ucretsiz veya ucuz bir ucretle 

oturmasi veya bir hediye almasi gibi. 

20- Olii Yerine Borg Odeme Babi 

2433) Sa'd bin el-Atval (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore ' 

Kardegi vefat etmig, ugyuz dirhem (mal) birakmig ve baloma muhtag goluk gocugu birakmigtir. 
(Sa'd demig ki:) Bunun uzerine ben bu parayi kardegimin goluk gocugunun nafakasina harcamak 
istedim. Fakat Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bana) : 

Senin (olen) karde§in borcundan dolayi hapsedilmigtir. Artik sen onun yerine borcunu ode», 
buyurdu. Sa'd da t 

Ya ResOlaUaht Ben onun yerine borcunu odedim. Yalmz bir kadinin iddia edip 
§ahidlendiremedigi iki dinari odemedi m. dedi. Bunun uzerine Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) (Sa'd'a) : 

«Sen kadina (iddia ettigini) ver. Cunku kadm guphesiz gergegi soyleyendir (veya bunu hak 
edendir)» buyurdu/' 

Not: ZfcvucTde §oyle denilmigtir : Bunun senedi sahihtir, ftavl Abdulmelik Kbu Cafer'i tfen-i 
Flibban sika zatlar arasinda anmigtir. Senedin kalan ravlleri da sahihtir. KutOb-i Sitte'de SVd M» 
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el-Atvan'in bundan bagka hadisi yoktur. J - L 

izahi 

Notta belirtildigi gibi bu hadis Zevaid turuadondir. H*dHin metninin sonunda bulunan; Am A 
kelimesi thkak masdanndan ism-i fau olabilir. Bu takdirde kelimenin manasi "hakki soyleyen*', 
demektir. Cumlenin manasi da §oyle olur: Kadin senin kardeginden iki dinar alacakli olduguna 
dair iddiasinda dogru sozludur. 

Sindi hadisin bu cumlesi ile ilgili olarak : Burada meselenin ig yuzu ile hukmedilmigtir, der. §u 
halde eger hadisin gahinligi sabit olursa, bir hakim dava konusu edilen bir meselenin ig yuzune 
vakif olunca buna gore hukmeder, denilebilir. 








Miftahu'l-Hace yazarinm yorumundan anlagildigi uzere kendisi yukardaki kelimeyi ism-i fail 
degil de masdar olarak anlamigtir. Cunku kendisi: noksanliktir. Yani bereket noksanligiveya 
yarar noksanligidir, der. Kelimenin boyle yorumlanmasi kanunca uzak bir ihtimaldir. Bununla 
beraber yanligtir, denemez. Bu takdirde cumlenin manasi goyledir: "Borg bereketin veya yararin 
ek-silmesidir." 

Hadisin; «Kardegin borcundan dolayi hapsedilmigtir» ifadesinden maksad onun cennete 
girmesinin engellenmesidir. Yani borcundan dolayi cennete giremiyor. Borcu odenince 
girebilecektir. S u-y u 11 cumleyi boyle yorumlamigtir. E 1 -1 r a k 1 ise: Yani onun durumu 
aydinliga kavugmamigtir. Ne kurtuluguna ne de helakina hukmediimemigtir. Zimmetindeki 
borcun odenip odenmiyecegi bekleniyor, demigtir. 

Borglu olen kimsenin cennete girmekten menedilmesinin anlami hakkinda gerekli bilgi bu kitabin 
13. babinda gegen 2412 - 2413 no-lu hadisler bblumunde verildigi igin burada tekrarlamaya 

gerek yoktur. 

Hadisten Qikarilan Hiikiimler 

1. olen bir musl umanin borcu var ise once bu odenir. Sonra bir gey kalirsa mirasgilarina 
dagitilir, olenin geride biraktigi mirasgilar bakima muhtag fakir goluk gocuk da olsa hukum 
budur. 

2. Olen bir musluman, borcu odenmedikge cennete girmekten menedilir veya onun hakkinda 
verilecek kurtulug veya cezalandirma hukmu bekletilerek borcunun odenip odenmeyecegine 
bakilir. 

3. Hakim, davanin ig yuzune vakif oldugu takdirde bu durum gahidle ispat edilmese bile gergege 
gore hukmeder. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) bluniin borcundan dolayi tutuklu 
olduguna vakif idi. iki dinar alacagi oldugunu iddia eden kadin bunu gahidlendireznemigti. Buna 
ragmen kadinin dogru soyledigi ifade bu-yurularak alacagimn odenmesi emredildi. Bir olude 
alacagi oldugunu iddia eden bir kimse davasmi ispatlamak durumundadir. Delilsiz iddia ile, 
olunun mirasgilari bir gey vermek zorunda degildir. Aksi takdirde birgok olunun terekeleri 
dolandirici ve yalana davacilara kaptirilir. Buna ragmen oluden alacakli oldugunu iddia edip gar 
hidlendiremeyen .kimsenin iddiasinin mirasgilar tarafindan gozden gegirilmesi ve iddia makul 
sebeblere dayali goruldugu takdirde olunun terekesi veya mirasgilarin mali durumu istenen 
borcu odemeye musaid ise takvaya en uygun olam bu borcu odemektir. Fakat fetva yolu bu 
degildir. 

2434) Cabir bin Abdillah (bin Amr bin el-Haram) (Radtyallaku a«-A*wnd)'dan rivayet edildigine 
gore : 

Babasi (Abdullah) bir yahudi adamin (alacakli) oldugu otuz vesk (kuru hurma) borcunu 
kendisinin boynunda birakip vefat etti (gehid edildi). Cabir bin Abdillah, borcun ertelenmesini 
yahudi-den taieb etti ise de yahudi ona mehil vermekten imtina etti. Bunun uzerine Cabir 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) "e muracaat ederek kendisi igin yahudi ile gorugup 
aracilik etmesini diledi. Sonra Resulullah (Saliallahu Aleyhi ve Sellem) Cabir'in yanina giderek 
boynundaki borca kargilik hurmaligmin meyvasim almayi yahudiye teklif etti. Fakat 
(hurmaliktaki hurma az oldugundan) ya-hudi bundan imtina etti. Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) yahudi ile (tekrar) konugtu. (Cabir'e mehil vermesini istedi) Yahudi borcu ertelemeyi 
de kabul etmedi. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Cabir'in hurmaligina 
girdi ve iginde dolagtiktan sonra Cabir'e: 

Agaglardaki hurmalari yahudi igin topla ve onun borcunun tamammi ver-, buyurdu. Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (hurmaliktan gikip) dondukten sonra Cabir de yahudi igin otuz vesk 
hurma topladi ve on iki vesk de kendisi igin artti. Sonra Cabir olup biten bu durumu Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e haber vermek uzere O'nun yanina gitti. Fakat Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i (yerinde) bulamadi. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
(gittigi yerden) donunce Cabir O'nun yanina vardi, yahu-dinin borcunun tamammi odedigini 
haber verdi ve on iki veskin arttigini arz etti. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sel¬ 
lem) (Cabir'e) : 

«Bu durumu Omer bin el-Hattab'a haber ver,- buyurdu; Cabir de Omer (Radiyallahu anhJ'a 
gidip haber verdi. Omer, Cabir'e t And olsun Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hurmalikta 

dolagtigi zaman kesin olarak bildim ki Allah muhakkak hurmaligi bereket-lend irecektir.»" 

izahi 





Bu hadisi Buhari. Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmiglerdir. 

Vesk, altmig sa'dir, yaklagik olarak bir deve yukudur, denilebilir. Bunun kag kg. oldugu hakkinda 
gerekli ayrintili bilgi 1793, 1794 nolu hadislerin izahi bblumunde verildi. Tekrarlamaya gerek 
yoktur. Cabir (Radiyallahu anh)'in boynunda kalan 30 vesk kuru hurma yerine onun 
hurmaliginda ve agaglar uzerinde bulunan yag hurma verilmesi teklifi bir sulh mahiyetindedir. 
Kuru hurmamn yag hurma ile degigtirilmesi meselesiyle ilgisi yoktur. Quriku 2264 nolu hadis 
bolumunde kuru hurmamn yag hurma ile satilmasinm yasak ligi belirtildi ve bu arada konu 
hakkindaki ilmi gorugler ve ihtilaflar anlatildi. Hadis sarihleri: Bu hadiste Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve"s-selam)'in buyurdugu teklif bir sulh mahiyetindedir, derler. Bazi 
rivayetlerde belirdigi gibi Cabir (Radiyallahu anhi'm hurmaliginda bulunan yag hurma, yahudinin 
alacakli oldugu otuz vesk kuru hurmadan az idi. Bunun igindir ki, yahudi kigi sulh yoluna ya- 
nagmamigti. Fakat Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in bir mucizesi olarak toplanan 
hurma yahudinin alacagim kargiladigi gibi on iki vesk de artmigti. Buhari' nin rivayetine gore on 
yedi vesk artmigti. Diger bir rivayete gore artan mikdar on dokuz vesktir. 

B u h a r i' nin bir rivayetine gore Cabir (Radiyallahu anh) topladigi hurmadan yahudinin 
hakkim odeyip on yedi veskin de arttigim gorunce durumu Resul-i Ekrem (Aleyhi 's-salatu ve's- 
selam) 'e haber vermeye geldiginde Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) ikindi namazinda 
idi. Namazdan sonra Cabir durumu arz etti. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) de bu 
durumu Omer bin el-Hattab'a bildirmesini emir buyurdu. 

Ayni: Durumun Omer'e bildirilmesinin faydasi, Omer'in imanimn kuvvetlendirilmesidir. Qunku 
hurmaliktaki hurma az iken Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in bir mucizesi olarak 
artmig idi. Mucize her muslumamn imanimn kuvvetlenmesine vesile iken durumun Omer'e 
bildirilmesinin istenmesinin sebebi ise Omer'in Cabir'in soz konusu meselesini onemsemesi veya 
meselenin baglangicinda hazir bulunmasidir, der. 

El-Hafiz da el-Fetih'te gu bilgiyi verir: 

"El-Muhelleb: Bir kimsenin alacakli oldugu gey kuru hurma iken buna kargilik tahminen takdir 
edilen bir mikdar kuru hurmayi borgludan almasi caiz degildir. Bunun caizligine hukmeden alim 
yoktur. ^unku borcun mikdari bilindigi halde bunun kargiliginda alinan mikdar bilinmemekte ve 
taraflardan birisinin aldanmasina yol agilmaktadir. Ancak borca kargilik verilen kuru hurma 
mikda-nmn borcun mikdarmdan az oldugu alacakli tarafga bilinip riza gosterilirse caiz olur, 
demigtir. 

Yag hurmamn kuru hurma ile" degigtirilmesi ve satilmasi caiz degildir. Ancak Araya (ve Ariyye 
denilen ve izahi 2268, 2269 nolu hadisler bblumunde gegen) satig geklinde caizdir. Fakat bir 
borcun Odenmesi halinde buna cevaz verilmigtir. Nitekim Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam), yahudi'ye mikdari bilinen ve alacakli oldugu kuru hurma yerine mikdari bilinmeyen ve 
fakat onun alacagi mikdardan az olan hurmaliktaki yag hurmayi kabul etmesini teklif etmigtir. 
Hurmaliktaki hurmalarin az olup borcu kargilamadigi BuharT nin Sulh kitabinda rivayet ettigi 

hadiste belirtilmigtir." 

Hadisten Qkarilan Hukiimler 

1. Vadesi gelmig bir borcun ertelenmesini teklif etmek caizdir. 

2. Borglu taraf borcunu Odiyecegi malin zararim onlemek igin uygun bir sure borg odemeyi 
erteleyebilir. 

3. Devlet buyugu, tebasinm ihtiyacim gidermekle meggul olmali ve aralarim bulmak igin 
tegebbuslerde bulunmalidir. 

4. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in bir mucizesi olarak hurma miktari 
gogalmigtir. Cunku daha once az oldugu bilinen hurmalar O'nun himmetiyle gogalmig ve istenen 
borcu kargiladigi gibi hemen hemen bir o kadar da artmigtir. 

5. Olen kimsenin bakima muhtag goluk gocugu olsa bile boy* nunda kul borcu var ve mal 
birakmig ise once borcu odenir. 

Sahabi oglu sahabi Cabir (Radiyallahu anh)'m ha I terce-mesi 190 nolu hadis bblumunde gegti. 0 
hadis, U h u d savaginda gehid edilen C a b i r' in babasi Abdullah (Radiyallahu anh)'in faziletini 
bildirmekte ve gehidlerin yuce mertebelerine dair Al-i tmran suresinin 169 nolu ayetinin C a b i 

r' in gehid babasimn dilegine binaen indirildigini belirtmektedir. ' 

21- Ug §ey Vardir Ki Kim Bunlar igin Borglamrsa Allah (Kiyamette) Onun Yerine 
Borglarim 






(Haztnesinden) Oder, Babi 


2435) Abdullah bin Amr (bin el-As) (RadtyaUahu anhumayaan rivayet edildigine gore 
Resulullah (Sallatlahu Aleyhi ve Seuem) goyle buyurdu, demigtir: 

-§uphesiz borg sahibi dlunce kiyamet gunu borcu kendisinden tahsil edilir. Fakat (gu) ug haslet 
igin borglanan (musluman) bir kimse bu hukmun digindadir: Adamin gucu Allah yolunda (savag- 
ta) zayiflar ve bu nedenle borglamp bununla Allah dugmamna ve kendi dugmamna kargi 
kuvvetlenir ve adamin yaninda bir musluman Olur ve onun tekfin ve defni igin borgtan bagka bir 
gey bulamaz. Bir de adam bekarlik yuzunden nefsinin gunaha girmesinden korkar da dinini 
korumak gayesiyle evlenir. §uphesiz Allah Teala kiyamet gunu bunlarin yerine borglarim oder.*" 
Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde Abdurrahman bin Zl-yad bin Enum eg- 
$eybam kadi ifrikiyye bulunur ki bu ravi zayiftir. Ahmeu, ibn-i Muin, Nesai ve bagkalari onun 

zayifligmi beyan etmiglerdir. ^ 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadisi B e y h a k i de rivayet etmigtir. 

Borglu olen bir kimsenin borcunun kiyamet gunu kendisine odettiril megin in manasi onun 
zimmetindeki borca kargilik kendisinin se-vablannm alacaklilara dagitilmasidir. Bu nokta 2413- 
2414 nolu hadisler bolumunde belirtilmigtir. Fladiste amlan ug ig ve maksadla borglanan bir 
kimsenin borcunun kiyamet gunu Allah tarafindan odenmesinin, manasi Allah Teala'nm kendi 
hazinesinden alacaklilara istihkaklarim vermesi ve borgluyu bundan kurtarmasidir. Amlan geyler 
igin borglanan bir kimse, borcunu odemek niyet ve kararinda iken buna imkan bulmadan dliirse 
durum boyledir. Ama, borcunu odemek imkamna sahib olduguna ragmen odememezlik edip 
mazeretsiz geciktirirse ve odeme niyetinde olmadigi halde olurse mesuldur. Fladiste beyan 
buyurulan ilahi ikram boyleleri igin degildir. Levamiu'I-Ukul yazari Flamuz un gerhinde boyle 
yorum yaptiktan sonra (2414 nolu) ibn-i Omer'in Tabarani tarafindan rivayet edilen hadisini bu 
yoruma delil olarak nakletmigtir. Tabarani' nin rivayet ettigi hadis mealen goyledir: «Borg iki 
(nevi)dir: Borcunu Odemek niyetinde iken olen kimsenin velisi benim. (Yani onun yerine 
borcunu ben oderim) Borcunu Odemek niyetinde olmadigi halde olen kimse de, (kiyamet gunu) 
sevablann- (yeterince) alimp (hak sahiblerine dagitilan) borgludur. 0 gun kiyamette) ne dinar 

var, ne dirhem.» Yani kiginin borcu, sevaplarindan odenir. ^ ^ 


Ill 

IZl 

13 ] 

Ill 


^ Sunen-i 


161 

IZl 


1151 

1161 

I1Z1 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yayinlari: 6/495-496 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yayinlari: 6/496 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yayinlari: 6/496-497 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yayinlari: 6/497-499 
ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yayinlari: 6/499-500 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yayinlari: 6/500-501 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yayinlari: 6/501-503 
ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yayinlari: 6/503-504 
ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yayinlari: 6/504-505 
-i ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yayinlari: 6/505-507 
-i ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yayinlari: 6/507-508 
-i ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yayinlari: 6/508-509 
-i ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yayinlari: 6/509-510 
-i ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yayinlari: 6/510 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yayinlari: 6/510-511 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yayinlari: 6/511-513 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yayinlari: 6/513-514 


roi 

^ Sunen-i 
[91 

— Sunen-i 
Sunen- 
^Sunen- 
Sunen- 
Sunen- 
^ Sunen- 
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[23] 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/515-516 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/516-517 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/517-519 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/519-520 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/521 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/521-523 


[241 » „ 

imranbin Huzeyfe. Hz. Meymune anamizdan rivayette bulunmu§tur. HA-vt Ziyad bin AmrMir. Ibn-i Maceh ile Nesal 
Onun hadisini rivayet etmiglerdir. (Hulasa: 895) 

I25J, 


[261 

[271 

[281 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/523-524 
i610 nolu hadis bblurmunde gegti 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/524-525 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/525 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/525-526 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/526-527 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/527-528 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/528-529 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/529-530 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/531 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/531-532 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/532-534 
Hal tescemesi 149. hadis bOHimuncte gegti. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/534-535 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/536-537 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/537-538 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/538 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/539-540 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/540 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/540-541 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/541 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/542-544 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/544-545 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/545-546 

Bir kavle gore aslen Hadramutlu olan bu zat Hudeyblye seferine Ian sahabUerdendir. (Ayni • C. 82. Sah. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/546-547 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/547-550 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/550-551 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/551-553 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/554-558 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/558-559 


[561 
[571 
[58] 

- Bin Abdillah el-Cendami ei-Basri sahibidir, Jki hadisi vardir. KUtub-i Sitte'den yalmz sunenimizde bu hadisi vardir. 

Hicretin «4. yili vefat etmigtir. (Hu-lftM: 134) 
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Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/559-560 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/560-561 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/561-563 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/563-564 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/564-565 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/565-566 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/566-567 


16- REHIIMLER KITABI 

1- Ebu Bekir Bin Ebi Sevbe Bize Hadis Anlatti, Babi 

2- Rehin Edilen fHavvan) Binilir Ve Sagilir, Babi 

3- Rehin (Borcun Odenmesi Suretivle) Geri Alinabilir, Babi 

4- igqilerin Ucretinin (Zamanmda Ve Eksiksiz) Odenmesi Babi 

5- isqiyi Karnini Doyurmak Ucretiyle Tutmak Babi 

6- Adam Beher Kovavi Bir Adet Kuru ivi Hurma (Ucret) lie Su Cikarir Ve Kuru Hurmavi 

(Almavi') Sart Kosar, Babi 

7- (Tarla Mahsulunun') Ucte Bir Ve Dortte Bir (Gibi Belirli HissesO lie Muzaraa 

(Muamelesinin Hukmunun Beyam) Babi 

8- Araziyi Kiraya Vermek Babi 

9- Aqacsiz Arazi (Tarla)Yi Altin Ve Gumus Karsiliqi Kirava Vermeve Pair Ruhsat Babi 

10- Yasak Qian Muzaraa Babi 

11- ('Mahsulun) Ucte Biri Ve Dortte Biri Karsiliginda Muzaraa (Araziyi Kirava Verme) 

Ruhsati Babi 

12- Araziyi (Belirli) Bir MTkdar Zahire Kargiliqi Kiralamak Babi 

7. Babtan 12. Baba Kadar Qian Bablarda Rivavet Edilen Hadisler Ve Alimlerin Muzaraa 

Hakkindaki 

Gorusleri 

Alimlerin Muzaraa Hakkindaki Gorugleri 

13- Bir Kavmin Arazisini Onlarin izni Olmaksizin Eken Kimse (Hakkinda Gelen Hadis) Babi 

14- Hurma Aaaclari Ve Uziim Baalan fMusakat) Muamelesi Babi 

15- Hurma Agaclarini Telkih fDollendirme) Babi 

16- Muslumanlar Uc Sevde Ortaktirlar, Babi 

17- Nehirlerin Ve Pinarlarin Iktai (Devlet Buyuqunce Bir Kimseye Verilmesi) Babi 

18- Su Satmaktan Nehiy Babi 

19- ('ihtivactan') Artan Suvu (Baskalarimn Havvanlarindan) Esirqemek Yuzunden 

fBunlarin) Meradan (Yararlanmalarina) Engel Olmanin Yasakliqi Babi 

Kisinin Kendi Arazisindeki Kuvu Suvuna Ait Hukum 

20- Derelerde (Akan Sularda) N Sirb (Yam Ziraati Sulamak iqin Sudan Yararlanma Nobeti) 

Ve Suyu (Ekinde - Bahcede) Tutma Miktari Babi 

Muslumanlarin Ortak Olduklari Sular 

21- Su Taksimi Babi 

22- CSahibsiz Arazide Kazilan) Kuvunun Harim'i Babi 

23- Aqaqlarin Harimi (Nin Beyam) Babi 

24- BirTaginmaz Mali Satip Da Bedelini 0 Malin Misline (Yani BirTaginmaz Mala) 

Kovmavan (Yani Satin Alinmasinda Kullanmavan) KimseCNin Durumunun BevanO Babi 








































16- REHINLER KITABI 


1- Ebu Bekir Bin Ebi §eybe Bize Hadis Anlatti, Babi 

2436) Ai§e (Radtyallaku anha)*dan; $oyle demi§tir: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
(Ebu'g-$ahm isimli) 

bir yahudi'den bir mikdar zahire (arpa) vadeli olarak satin aldi t» 

(demir) bir zirhim ona rehin verdi." 

2437) Enes (bin Malik) (Radtyaltahu anh)'den; §oyle demi§tir: 

(And olsun) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Seli em) (demir) zirhim Medine-i Munevvere'de 
(Ebu'§-§ahm isimli) bir yahudinin yanina rehin birakarak ondan aile ferdi eri (nin nafakasi) igin 
arpa aldi." 


2438) Esma bint-i Yerid (bin SekeJ-^) (Radiyallahu anka)'-dan; §oyle demi§tir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), zirhi bir mikdar zahire kar§iligi bir yahudinin yamnda 
rehinde iken vefat etti." 

Not: Zev&icTde §oyle denilmi§tir : Bunun senedinde bulunan $erh bin Vah-?eb'i. Ahmed, tbn-l 
Muin ve ba§kalari Aka saymi§lar. §u'be, Kbu Hatim ve Nesal ise onu sayif gormu§lerdir, 
Ravllerdea Abdulharaid bin Behram'i da Ahmed, tfen-i Muin, Ibnu'l-M»deni, Kbu Davud ve 
baakalari sika saymi§lardir. 

2439) (Abdullah) bin Abbas (Kadiyallahu attkuma)'dan; $oyle demi§tir: Resulullah .(Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem), zirhi otuz sa arpa kar§iligi bir yahudinin yamnda rehinde iken vefat etti.'* 

Not: Bunun senedinin sahih ve ravilerinin sika oldugu. Zevaid'de bildirilmi§tir. ^ 

izahi 

A i § e (Radiyallahu anha) 'mn hadisini Buhari, Muslim, $afii, N e s a i ve Beyhakl de 
rivayet etmi§ler.E n e s(Radiyallahu anh) 'in hadisini Buhari, Muslim ve tbn-i Hibbun da rivayet 
etmi§lerdir. Diger iki hadis Zevaid turunden-dir. Mif tahu'l-Hace yazari ibn-i Abbas (Radiyallahu 
anh) 'in hadisinin Tirmizi tarafindan da rivayet edildigini beyan ediyor ise de buna rastlamadim. 
EgerTirmizi tarafindan da rivayet edilmi§ ise Zevaid turunden olmaz. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in yahudiye rehin biraktigi zirhin demirden mamul 
oldugu Buhari' nin A i § e' -den olan bir rivayetinde belirtilmi§tir. 

Yahudinin isminin Ebu'§-$ahm oldugu 5afii ve B e y h a k i' nin rivayetlerinde belirtilmi§tir. 
Yahudiden satin alinan zahirenin arpa oldugu ve bunun Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 
'in aile ferdleri igin alindigi Enes'in rivayetinde belirtilmigtir. Keza zahirenin belirli bir vade ile 
veresiye satin alindigi A i § e' nin rivayetinde ifade edilmi§tir. 

Satin alman arpanin otuz sa oldugu, muellifimizin son hadisinde belirtildigi gibi Buharil nin 
Cihad bolumundeki rivayetinde de belirtildigi Kastalani tarafindan ifade edilmi§tir. Otuz sa 
yakla§ik olarak bir deve yukunun yansi kadardir, denilebilir. Sa'in net mikdan Zekat ve Fitre 
bolumlerinde belirtilmigtir. 

Borglu olen bir kimsenin borcu odeninceye kadar nefsinin tutuklu olduguna dair Ebu Hureyre 
(Radiyallahu anh)'in 2413 nolu hadisine §oyle cevab verildigi Kastalani tarafindan ifade 
edilmektedir: 

Ebu Hureyre' nin bu hadisi borcunu kar§ilayacak bir mall alacaklimn yanina birakmayan kimseler 
hakkindadir. EI-Ma-verdi de bu cevaba taraf dar olmu§tur. Kaldi ki, amlan hukum ummetin 
ferdlerine ait olup Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) bundan munezzehtir. Diger 
taraftan Ebu Bekir (Radiyallahu anh)'m Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) "in vefatimn 
hemen akabinde O'nun zirhim rehinden alarak borcu odedigini Tbn-i Talla, Ei-Akdiyatu*n- 
Nebeviyye'de beyan etmi§tir. 

Kastalani, Ai§e (Radiyallahu anha) 'mn hadisinin §erhinde daha sonra §u bilgiyi verir: 

Bu hadis veresiye sati§in caizligine delalet eder. Boyle bir sati§in ruhsat mi, azimet mi oldugu 
yolunda ihtilaf vardir, tbnu'l-Arabi: Veresiye satin almayi ruhsat saymiglar ise de agik olam 
bunun ruhsat olmayip azimet olmasidir. ^unku Cenab-t Hak B a -kara suresinin 282 ve 283. 
Ayetlerini bu konu hakkinda indirmi§. bunu islamiyet'in bir temeli kilmi§ ve bir gok hukumler» 
kaynak yapmi§tir, der. 



Hazerde olsun seferde olsun veresiye alinan mal kar§iliginda rehin i§lemini yapmak cumhura 
gore me§rudur. Bakara suresinin 283. ayetinde rehin i§leminin seferde yapilmasi buyurulmu§ 
ise de, alimler: Sefer halinde veresiye muameleleri sened ve katible tevsik etmenin guglugu 
nedeni ile amlan ayette seferden soz edilmi§tir. Yoksa hazerde yapilan veresiye i§lemleri igin 
rehin igleminin yasakligi anlami kasdedilmemi§tir, demiglerdir. (Zaten bu babtaki hadisler de 
cumhurun goru§unu teyid eder. Bilhassa Enes'in hadisinde Resuki Ekrem (Aleyhi's-salatuve's- 
selam)'in Medine-i Munevverel de rehin iglemini yaptigi agikga belirtilmigtir.) T a b e r i * nin 
beyanma gore Mucahid ve Dahhak, cumhura muhalefet ederek, rehin iginin ancak seferde ve 
veresiye igleminin senedini yazacak bir katibin bulunmamasi halinde megru saymiglardir. 
Zahiriye mezhebinin imam-i Davud-i Zahiri ve onun arkadaglari da bu gorugtedirler." 

Nevevi de Aige (Radiyallahu anha) 'nin hadisinin gerhinde ozetle goyle der: 

"Hadisten gu hukumler gikarilir: 

1. Zimmiler (yani vatandag hakki verilen Ehl-i Kitab) ile alig verig etmek caizdir. 

2. Zimmilerin elinde bulunan mallarin mulkiyet hakki kendile-. rinedir. 

3. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) dunya malina ta-rafdar olmami§, az bir varlikla 
yetinmi§tir. 

4. Rehin i§lemi caizdir. 

5. Sava§ malzemesini zimmi kimseye rehin birakmak caizdir. 

6 . Rehin i§lemi hazerde de caizdir. Dort mezheb imamlari ile alimlerin hepsi bdyle 
hukmetmi§lerdir. Mucahid ile Davud-i Zahiri muhalif kalarak: Rehin i§lemi yalmz seferde 
me§rudur. Bunun delili de Bakara suresinin 283. ayetidir, demi§lerdir. Cumhur ise bu hadisi 
delil gostermigtir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in zahireyi sahabiler-den degiI de bir yahudiden satin 
almasi ve ona zirhini rehin birakmasi meselesine gelince bunun nedeni hakkinda muteaddid 
cevab-lar verilmi§tir: Bir kavle gore, bu gibi i§lemlerin caiziiginin beyam igindir. Diger bir kavle 
gore o esnada ihtiyag fazlasi zahire yalmz o yahudinin yamnda bulunuyordu. Bir bagka kavle 
gore Ashab-i Kiram ResuH Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) den almiyacaklar-di ve zahirenin 
bedelini de kabul etmiyeceklerdi, zahireyi bedelsiz vereceklerdi. Bu nedenle herhangi bir 
sahabiye maddi bir sikinti olmamasi igin bir yahudi ile muamele yapilmasi tercih edilmi§tir. 
Zimmilerin ve diger kafirlerin elinde bulunan malin haramligi kesinlikle bilinmedikge onlarla 
muamele etmenin caizligi uzerine alimler ittifak etmi§lerdir. Lakin muslumanlarla sava§malari 
muhtemel olan gayr-i muslimlere si la h, diger sava§ malzemeleri, onlarin dinlerinin ayakta 
durmasina yardimci olacak herhangi bir mall satmak caiz degildir. Keza zimmi olsun, 
muslumanlarla ban§ andla§-masun imzalami§ gayr-i muslimler olsun, ban§ andla§masi yapma- 
mi§ olan ve Ehl-i Harb denilen du§man kafirler olsun bunlarin hig birisine Mushaf-i §erif veya mu 

si uman koleyi satmak caiz degildir." ^ 

2- Rehin Edilen (Hayvan) Binilir Ve Sagilir, Babi 

2440) Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Binit hayvam rehin olunca (yemi verilmesi kar§iliginda) binilir. Sagim hayvam da rehin edildigi 
zaman (yemi verilmesi kar§iliginda) sutu igilir. Rehin edilen hayvamn nafakasi (ona) binen ve 

(sutunu) igen kimse uzerine vacibtir.-" 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Tirmizl ve Ebu Davud da rivayet etmiglerdir. 

Buhari ve Ebu Davud'un rivayetlerinde "Yurkebu" ve "Yu§rebu" fiillerinin arkasinda -Binefekatih 
= hayvamn nafakasina kar§ilik» ziyadesi vardir. Burada tercemede parantez igi ifade lie buna 
i«&ret edildi. Hadisin manasi «Oyle olur: Rehin edilen hay- 

vanin nafakasi yani yemi verildigi igin buna kar§ilik ona binmek ve sutunu igmek hakki elde 
edilir. Onun nafakasi, ona binen ve sutunu igen kimse uzerine vacibtir 

Dikkat edildi ise burada hayvam rehin birakan mi yani hayvan sahibi mi. yoksa hayvamn rehin 
olarak birakildigi alacakli taraf mi kasdedild igine dair agik bir kayit yoktur. Bu itibarla hadisin 
manasinda ihtilaf olmu§tur. $oyle ki : 

Sindi; Cumhura gore yani ki§i rehin ettigi hayvamn sutunu iger ve ona biner. Hayvamn nafakasi 
da kendisine aittir. Hadisten maksad da §udur: Rehin birakilan maldan yararlanmaya ara 






verilmez. Sahibi, onu rehin birakmadan once nasil kullamyor idi ise rehin biraktiktan sonra da 
kullanma ve yararlanma hakkina sahib-tir. 

Bir kavle gore hadisten kasdedilen mana §udur: Alacakli taraf rehin aldigi hayvamn sutunu iger. 
Yemi de ona vacibtir. Hadis boyle manaiandirilmca. rehin birakilan hayvamn yemi. ondan yarar- 
lanmamn kar§iligi olmu§ olur. Rehin hayvandan yararlanma, ba§kasinm malindan kar§iliksiz 
yararlanma durumuna girmez. Ahmed boyle manalandirmi§tir. Hadisin zahiri de boyledir, 
demi§tir. 

Avnu'I-^Mabud yazan da bunun §erhinde ozetle §u bilgiyi verir: "Rehin hayvamn sutunu igen ve 
ona binen taraf hadiste tayin edilmedigi igin bu hadisin mucmel oldugu soylenmi§tir. 

Bu soze §oyle cevab verilmi§tir: Hadiste icmal yani mucmellik yoktur. Burada murtehin yani 
yamna rehin birakilan alacakli taraf kaydedilmi§tir. Cunku rahin yani hayvam rehin birakan 
ki§inin bundan yararlanmasi onun yemini vermesinden dolayi degil, onun sahibi olmasindan 
dolayidir. Fakat kar§i taraf oyle degildir. Hayvamn yemini verdigi igin buna kar§ilik olmak uzere 
ondan yararlamr. 

Hadis, rehin birakilan hayvamn bakim ve yemi birakilan tarafga kar§ilandigi takdirde hayvan 
sahibinin izin ve musaadesi olmasa bile murtehinin yani rehin alan tarafin hayvandan 
yararlanmasimn me§ruluguna delalet eder. Ahmed, el-Leys, el-Ha-s an ve bagkasi boyle 
hukmetmi§lerdir. 

E b u Hanife. Malik, §afii ve alimlerin cumhuru .-Murtehin yani rehin alan taraf, rehin alman 
maldan katiyyen yararlanamaz. Rehin malin butun yararlan ve masraftan mal sahibine Aittir, 
demi§lerdir 

Bu bilgi en-l\leyl'den naklen aktarilmi§tir. 

El-Hafiz da el-Fetih'te §oyle der: 

Hadisin zahirinin manasi §udur: Rehin edilen hayvamn sutunu igen ve ona binen kimse uzerine 
onun yemi vacibtir. Yani hangi taraf olursa olsun hukum budur. Bu hadis, murtehin rehin edilen 
mala baktigi takdirde mal sahibinin izni olmasa bile ondan yararlanabilir, diyen alimler igin bir 
deli Idir. Ahmed, tshak ve bir cemaat boyle hukmederek : Murtehin, rehin hayvana verdigi yemin 
degeri kadar onun sutunu igebilir ve ona binebilir. Yeminin degerinden fazla binme veya sutunu 
igme hakkina sahib degildir ve hayvandan ba§ka turlu yararlanamaz, demi§lerdir. 

Hadiste icmal bulundugu iddiasina gelince, hadis, hayvana yem verme kar§iliginda ondan 
yararlanmamn caizligini agikga ifade etmi§tir. Bu hukum ise murtehine mahsustur. Evet hadiste 
murtehin veya rahin kaydi yok ise de murtehin kasdedilmi§tir. £ijnku rahinin, kendi malindan 
yararlanmasimn sebebi mal sahibi olu§udur, malin nafakasim odemesi degildir. (Fakat murtehin, 
rehin edilen malin sahibi degildir. Bu itibarla o maldan nasil yararlanabilir? Ancak malm yani 
hayvamn yemini vermesi ve bakmasi kar§iliginda ve bu oranda yararlanma hakkina sahib 
olabilir.) 

Cumhura gore murtehin hig bir suretle rehinden yararlanamaz. Cumhur §u iki nedenle hadisi 
tevil etmi§lerdir: Birincisi t Hayvan sahibinin izni olmaksizin ba§ka ki§inin onun sutunu igmesine 
ve ona binmesine cevaz verilmesidir. ikincisi: Bagkasina ait hayvana binme ve sutunu igme 
kar§iliginda bunlarin degerlerinin odettiril-mesi yoluna gidilmiyor da hayvamn yeminin verilmesi 
esas tutuluyor. Bu iki neden ise kiyasa muhaliftir. Ibn-i Abdi'l-Ber: Bu hadis fikihgilarin 
cumhuruna gore, uzerinde icma edilen bir takim usullere ve §ahinligi sabit olan bazi eserlere 
aykiridir, t b n - i Omer'in: -Higbir adamin sagim hayvanlari onun izni olmaksizin satilamaz» 
hadisi bu hadisin men-suh olduguna delalet eder, demi§tir. 

E 1 - H a f i z bundan sonra tbn-iAbdi'I-Berr*in sozune cevaben: Bir hadisin 
neshedilmi§ olmasi ihtimale dayandirilamaz. Amlan iki hadisten hangisinin once ve hangisinin 
sonra oldugunu soylemek ve tarihlerini tesbit etmek de mumkun degildir. Kaldi ki hadislerin 
birle§tirilmesi, yani zahiren gorulen geli§kinin giderilmesi mumkundur. Evzai, el-Leys ve E b u 
Sevr hadisi §oyle yorumlami§lardir : Rahin yani hayvan sahibi rehin edilen hayvana bakmaz, 
yemini vermezse, murtehinin hayvana bakmasi, yemini vermesi ve hayvamn hayatim korumasi 
me§ru kilinmi§tir. Murtehinin bu hizmetine kar§ilik olmak uzere onun hayvana binmesi ve 
sutunu igmesi mubah kilinmi§tir. Ancak §u §art vardir ki, murtehinin alacagi sut veya binecegi 
mikdann degeri, verdigi yemin degerinden fazla olmamasi gerekir. Fazlasi, hayvan sahibinin 
hakkidir, demi§tir. (El-Fetih'ten alinan nakil bitti.) 

Avnu'I-Mabud yazari daha sonra: Bu sahih hadisin bir takim usullere muhalif oldugu iddiasina 
cevaben §oyle denilir: Bu sabit hadis de usullerden biridir. Diger usuller (sabit deliller) ile 
birle§tirilmesi mumkun olmadigi takdirde ondan daha kuvvetli bir asil bulunmadikga o 
reddedilemez. Ibn-i Omer'in yukardaki hadisine gelince o hadis umumidir. Bu hadis ise 
hususidir. Onun hukmunu hususlle§tirmi§ olur, diye bilgi verir." 

Ttihfe yazarimn beyamna gore §afii bu hadisin §oyle yorumlanabilecegini soylemi§tir: Ki§i binit 











hayvanmi veya sagim hayvanim rehin eder ve alacakli tarafin muvafakati ile buna biner ve 
sutunu iger. Bu durumda, hayvan sahibi rehin igleminden once oldugu gibi rehin igleminden 
sonra da hayvana biner veya sutunu iger ve hayvanm yemini de verir. 

Bu konuda daha genig bilgi edinmek isteyenler Tuhfe veya Ha-:' in el-Fetih kitabina muracaat 
edebilirler. 

3- Rehin (Borcun Odenmesi Suretiyle) Geri Alinabilir, Babi 

2441) Ebu Hureyre (Radmuahu ank)^n rivlyet 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : «Rehin (borcun odenmesi suretiyle) geri alinabilir.» 
buyurmugtur." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde bulunan Muhammed bin Humeyd er-Razl'yi 
ibn-i Muin bir rivayette sika saymig ise de diger bir rivayette zayif saymigtir. Ahmed, Nesai ve 
Cuzcani de onun zayif oldugunu soylemiglerdir. tbn-i Hibban da: 0, sika zatlardan ma&lub 

hadisler rivayet eder, demigtir. ibn-i Muin de : 0, fcezzabtir, demigtir. ^ ^ 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadisi §afii, Darekutnl, Hakim, Beyhaki ve ibn-i Hibban bagka sened-le 
ve uzunca bir metin halinde rivayet etmigler. Darekutnl o senedin muttasil ve hasen oldugunu 
soylemigtir. Avnu'I-Mabud yazan bu durumu belirttikten sonra : Ebu Davud, el-Bez-zar, 
Darekutni ve ibn-i Kattan'in bu hadisin Said bin el-Museyyeb' den mursel olarak, yani E fc u 
Hureyre amlmaksizm sahih bir senedle rivayet edildigini soylemiglerdir. Oralardaki hadis metni 
goyledir: 

«Rehin edilen mal, rehin eden sahibinden (kopup) kendisine rehin edilen alacaklinm hakki (ve 
mall) olmaz. Rehin edilen malin menfaati (ve kazanci) sahibine aittir, zarari (ve masrafi) da 
onun uzerindedir.- 

Hadiste gegen "Yaglak" fiilinin masdari olan "Guluk" ve "Galfc" kelimesinin manasim agiklamak 
zaruretini duymaktayim. 

En-Nihaye'de: Rehin edilen malin Guluk'u onun alacaklinm etolde kalmasi ve sahibi olan 
borglunun bunu kurtarmaya muktedir olamamasidir. Hadisten kasdedilen mana §udur: Rehin, 
sahibinin borcunu Vadesinde odememesi nedeniyle alacaklinm mulkiyetine gegmez. 

Cahiliyet devrinde bir mall rehin eden kimse zimmetindeki borcu vadesinde odemeyince o mal 
derhal alacaklinm mulkiyetine gegmig ve onun hakki olmu§ sayiliyordu, islamiyet bu kotu adeti 
iptal etti, diye bilgi verilmektedir. 

El-Ezher! de: Rehin edilen malm Galk'i onun gozulmesinin ziddidir. Yani gozulmemesidir. Malini 
rehin eden ki§i bunu gozunce yani borcunu odeyince dugumlenmig ve baglanmi§ olan malini 
serbest etmi§ olur, demigtir. El-Misbah yazari da: Rehnin Galk'i alacaklinm mulkiyetine 
gegmesidir, demigtir. 

Rehin edilen hayvanm sutunu almanin, ona binmenin ve onun yemini vermenin onun sahibine 
ait oldugunu, alacaklinm yani yanma rehin birakilan tarafin hayvanm sutunden veya ona binmek 
suretiyle istifade edemiyeceklerini soyleyen cumhurun goru§unu bundan once gegen babtaki 
hadisin izahi bolumunde agiklamigtim. En-Neyl yazan: Cumhurun en iyi delili Ebu Hureyre' 
nin bu hadisidir. £unku 5 a r - i Hakim rehnin gelirini ve giderini rehin edene vermigtir. 
Lakin hadisin mevsul veya mursel oldugu, keza merfu veya mevkuf oldugu konusunda ihtilaf 
vardir. Bu durum ise bunun diger hadislere kar§i delil olmasmi golgeler, demigtir. Fakat 
Avnu'I-Mabud yazan bu hadisin §afii ve Darekutni tarafindan hasen ve muttasil bir senedle 
merfu olarak rivayet edildigini belirtmektedir. Yukarda belirttigim gibi Hakim, Bey-haki ve 

Tbn-i Hibban da ayni h idisi rivayet etmiglerdir, 

4- i§gilerin Ucretinin (Zamamnda Ve EksiksTz) Odenmesi Babi 

2442) Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore ResuluHah (SatlaUahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir : 

«Ug (sinif insan) vardir ki, kiyamet gunu ben bunlarin hasmiyim. Ve ben kimin hasmi oldu isem 
kiyamet gunu onu maglub ederim t (Birincisi) o kimse ki, bana (benim adimi anarak) soz verir 
de sonra ahdini bozar. (ikincisi) o kimsedir ki hur bir kimseyi (kole diye) satar da pahasmi yer. 





(Uguncusu) o adamdir ki, bir iggi tutup galigtirir da Ucretini tam vermez." 

izahi 

Bu hadisi Buhar!, t bn-i Huzeyme ve 1 b n - I Hibban da rivayet etmiglerdir. Bu ha r 
I' nin rivayetinde; fikrasi yoktur. Oradaki rivayet hadis-i kudsi geklindedir. Yani Allah Teala'nm 
sozu olarak Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) tarafindan ifade ve beyan edilmigtir. 
Cunku hadisin bag kismi goyledir: 

"... Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) goyle buyurmugtur: 

«Allah Azze ve Celle buyurdu ki t Ug (sinif insan) vardir...»" 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in hasim olmasimn anlami, O'nun davaci olmasidir. 
$u halde hadiste amlan ug sinif insana kiyamet gunu Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 
davaci olur. Hadiste belirtildigi gibi O'nun davaci oldugu kimseler yenilir, yani mutlaka mustahak 
oldugu elim azaba garptirilir. 

Allah Teala'nm hasim olmasimn manasi ile zid olmasi ve ceza-landirilmasidir. ibnu't-Tin : Allah 
Teala butun zalimlerin hasmidir. Bu ug sinif zalimlere kargi Allah'in husumetinin giddetli ol- 
dugunun bilinmesi igin hadiste bunlar amlmigtir, der. §u halde amlan ug sinif insanin gorecegi 
azab gok giddetlidir. 

B u h a r i' nin rivayetinde oldugu gibi hadis, kudsi olunca; cumlesinin manasi goyle olur: 
«Benim adima yemin edip soz verir de sonra ahdini bozar.» 

Muellifimizin rivayetinde oldugu gibi hadis, kudsi olmayinca ifade Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam)'e ait olur ve bu takdirde amlan cumlenin manasi goyle olur: «Benim adimi anarafc 
verir de sonra ahdini bozar.» 

Kiyamet gunu Allah'in ve Resulunun husumetine ve elim azaba mustahak olan ug sinif insandan 
birisi Allah'a yemin ederek soz veren veya Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in adini 
anarak soz veren ve sonra ahdini bozan, sozunden cayan kimsedir. 

ikincisi, hur bir kimseyi bile bile kole diye satarak kargiliginda aldigi mall yiyen kimsedir. Satilan 
bir geyin kargiliginda alman mal genellikle kullamlip yenildigi igin burada yenilme kaydi 
konulmugtur. Alman bedel yeniimese de hukum aynidir. Hat tabi : Hur bir kimseyi kolelegtirmek 
iki gekilde olur: Birincisi, kigi kolesini azadlar. Sonra azadlamayi gizler veya inkar eder. ikincisi, 
koleyi azadladigina ragmen zor kullanmak suretiyle onu kole gibi galigtirir. Birinci gekil daha 
giddetlidir, der. Uguncu bir gekil daha vardir: Adam hur bir kimseyi cebir kullanmak suretiyle 
yakalar ve kole oldugunu soyleyerek satar. 

El-Muhelleb : Hur bir insam kole diye satma gunahimn agirligimn sebebi gudur: Muslumanlar 
hurriyet bakimindan egittir. Bu itibarla hur bir kimseyi satan adam onu Allah'in mubah kildigi 
tasarruflardan alakoymug olur ve esaret zilletine sokmug olur. Halbuki yaratici olan Allah Teala 
hur kimseyi butun tasarruflarinda serbest kilmig ve ozgurluk nimetini bahsetmigtir, der. 
ibnu'l-Cevzi de: Hur kigi Allah'in kuludur. Kim Allah'in kuluna tasallut ederse, kulun sahibi olan 
Allah o kimsenin hasmi olur, der. 

Uguncusu, bir iggiyi galigtirip ucretini vermeyen veya eksik veren kimsedir. Eksik ucret derken 
taraflar arasinda mutabik kalman ucret kasdeduiyor. Yoksa ig veren taraf, bir iggiyi belirli bir 
ucretle tuttuktan sonra igginin baski ve tehdid yapmak suretiyle ig verenden aimak istedigi ucret 
kasdedilmemigtir. £iinku ig verenin rizasi diginda ve baski ile kendisinden alman pazarlik digi 
kazanglar dinen megru ve mubah sayilmaz. Yapilan andlagmaya gore igginin hak ettigi ucreti 
vermeyen kimse ise bir hur kimseyi kolelegtirip satan kimse gibi agir vebal altina girer. E 1 - H a 
f i z' m dedigi gibi gunku bu takdirde, adam iggiden ucretsiz olarak yararlanmigtir. Artik 
yararlamlan gey yenilmig olur. Keza onu ucretsiz galigtirmak istemig olur ki bu da bir nevi 
kolelegtirmek sayilir. 

2443) Abdullah bin Omer (Radtyallahu anhuma)'uan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellent) goyle buyurdu, demigtir: 
iggiye, ucretini teri kurumadan 6nce veriniz.»*' 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bu hadisin ash Buh&rl'nln sahih'inde ve bagka kitablarda Ebu 
Hureyre*nin hadisi olarak vardir. Lakin musannifimizin senedi zayiftir. £unku ravllerden Vehb 

bin Said ve Abdurrahman bin Zeyd zayiftir. ■ 

izahi 



Zevaid turunden olan bu hadis de iggi ucretinin igin bitiminde geciktirilmeden verilmesini 
emreder. Sindi: Yani iggi igini bitirince, galigmadan meydana gelen teri kurumadan once 
ucretinin verilmesine ozen gosterilmelidir, der. 

El-Azizi de Camiu's-Sagirin gerhinde: Yani iggi igini bitirince hemen ucreti verilmelidir. Amag 
budur, igginin galigirken terlemesi . kasdedilmemigtir. El-Munav i*nin sozunden alinan bilgiye 
gore bu hadis, hasen li gayrih'dir, der. Orada beyan edildigine gore bu hadisin benzerini 
Taberani, Cabir bin Abdillah'dan ve Tirmizi de Enes'ten rivayet etmiglerdir. Bundan once gegen 
Ebu Hureyre' nin hadisi de bu hukmu ifade eder ve igginin ucretini geciktirmenin giddetli azaba 

sebep oldugunu beyan eder. 

5- isgiyT Karnim Doyurmak Ucretiyle Tutmak Babi 

2444) Utbe bin en-Nudder (Radtyallaku anhyden; §Oyic demigtir: 

Biz Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yaninda idik. Tasinmim (Kasas) suresini okudu. 
Nihayet Musa'nm kissa'sina (aid ayetlere) gelince buyurdu ki: 

«Musa (Aleyhisselam) (§uayb'in kiziyla) nikahlanmaya ve karninin doyurulmasina kargilik 
(§uayb'in yaninda) iggi olarak sekiz veya on yil galigmayi kabullendi.»" 

Not : Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedi zayiftir. Cunku senedde bulunan Bakiyye 
tedllsgidir. Bu Utbe'nin bundan bagka hadisi ibn-i Maceh'in yaninda yoktur. Diger beg kitabta ise 

bunun hig hadisi yoktur. 

izahi 

Hadiste amlan Tasinmim suresi, Kasas suresidir. Bu surenin bag kisminda Musa 
(Aleyhisselam) ile F i r' a v u n olayi anlatiliyor. Surenin 21 ila 26. ayetlerinde Musa 
{Aleyhisselam) 'm Misir' dan gikip M e d y e n' e gidigi ve burada iki kadinin babasi ile olan 
gbrugmesi beyan buyuruluyor. 27 ve 28. ayetlerde de kadinlarin babasimn Musa. (Aleyhiseslam) 
"i iggi tutmasi ve iki kizindan birini O'na nikahlamasi teklifi ile O'nun cevabi ifade buyuruluyor. 
Bu son iki ayet, hadisimizin igaret ettigi hukmu ifade ettigi igin buraya almayi uygun buldum. 
Kadinlarin babasi t "Bana sekiz yil galigmana kargilik bu iki kizimdan birini sana nikahlamak 
istiyorum. Eger on yila tamamlarsan o senden bir ikram olur. Ama sana gugluk vermek 
istemem, tn-gaallah beni iyi kimselerden bulacaksin" dedi. 

Musa: "Bu — taahhud — benimle senin aramizdadir. Bu iki sureden hangisini doldurursam artik 
bana birzulum olmayacaktir, Allah da soylediklerimize vekildir" dedi. (Kasas : 27, 28) 

Bu konu hakkinda genig bilgi edinmek igin tefsir kitablarina muracaat etmek gerekir. 

Sindi bu hadisin gerhinde: Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in bizden onceki 
ummetlere ait geriat'i nakletmesi ve bunun bizim geriatimizda caiz olmadigim bildirmemesi, bu 
hukmun geriatimizda da gegerli oldugunun delili sayilir. §u halde bir iggiyi, karnim doyurmak ve 
evlendirmek yani mehir masrafmi kargilamak uzere tutmak caiz olmalidir, der. 

El-Azizi de: Bu hadis, igin nevini agiklamadan iggi tutmanm caizligine delalet eder. Malik boyle 
hukmetmig ve: Bu ig, orf ve adete gore uygulamr, demigtir. Fakat Ebu Flanife ve 5afii: Yapilacak 
ve gbrulecek igin nevi belirtilmeden iggi tutmak gegerli bir akid sayilmaz, demiglerdir, der. 
Muhammed el-Flafni de: Bu hadiste bildirilen hukum bizden oncekilere ait geriattir. Bu nedenle 
bizim igin bir delil degildir! Bir igin nevi belirtilmeksizin iggi tutmanm caiz olmadigina 
hukmedenlerin gorugu bu hadisle red edilmez, demigtir. 

2445) Ebu Flureyre (Radtyallaku anhyden; §oyle demigtir: 

Ben yetim buyudum, fakir olarak hicret ettim. Karnimi doyurmak ve (yolculukta) ayagimin 
(dinlenmesi igin binit hayvanma bazen binmeme imkan verme) nobeti kargiliginda Gazvan kizi 
(Busre) '-nin iggisiydim. (Yolculukta bir yerde) konakladiklari zaman onlara odun toplardim. Binit 
hayvanlarina binip yolculuk ettikleri zaman da onlar igin develerini garki soylemek suretiyle hizli 
yurutmeye tegvik ederdim. Islam dinini bir nizam kilan, Ebu Flureyre'yi de imam (emir-Vali) 
kilan Allah'a hamd olsun." 

Not : Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedi sahih ve mevkuftur. Cijnku r § v | Hayyaa bin 
Bistam'i ibn-i Flibban sikalar arasinda anmig, Darekutni, Ze> hebi ve bagkalari da onu sika 

saymiglardir. Senedin kalan ravueri de sika zatlardir. 

izahi 









Zevaid turunden olan bu hadis'te Ebu Hureyre (Ra-diyallahu anh) kendi halini dile 

getirmektedir. Hadiste gegen Ukbe i Nobet ve son nobet anlamina gelir. Ayagin ukbesi, ayagin 

dinlenmesi igin binit hayvanma binme nobetidir. Ebu Hureyre (Ra- , diyallahu anh) Busre' 

nin i§gisi iken uzun yolculuk edildiginde onlarin develerinin hizli gitmelerini saglamak igin §arki 

soyleyerek yaya yuruyordu, yorulunca da arasira bindiriliyordu. Kervan bir yere konakladigi 

zaman ise yine Ebu Hureyre (Radi-yallahu anh) igin istirahat yoktu. £unku bu esnada 

onlara odun topluyordu. Bu 'agir hizmet kar§iliginda kendisine verilen ucret ise sadece 

yiyecegini vermek, bir de arasira bindirmek idi. Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) gerek bu 

donemde, gerekse gocukluk ve hicret doneminde gok sikinti gektigi gibi musluman olduktan 

sonra S u f f e ehli arasinda gegirdigi donemde maddi yonden gok sikinti gekmigtir. H z. 

Omer (Radiyallahu anh) 'in halifeligi doneminde Ebu Hureyre (Badiyallahu anh) bir ara 

Bahreyn emirligi yaptigi gibi M u a v i y e (Radiyallahu anh) 'in halifeligi doneminde de iki 

kez Medine-i Munevvere valiligi yapmigtir. Valiligi esnasinda da dagdan topladigi odunu sir- 

tinda tagiyarak gar§iya getirdigi ve satip bununla gegindigi rivayet olunmugtur. Kisa ha I 
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tercemesi 1 nolu hadis bdlumunde gegmi§tir. J - L 

6- Adam Beher Kovayi Bir Adet Kuru ±yi Hurma (Ucret) lie Su Qkarir Ve Kuru Hurmayi 
(Almayi) §art Ko§ar, Babi 

2446) (Abdullah) bin Abbas (Radtyallahu ankumaydsn; §oyle demi§tir : 

Allah'in Nebisi (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) e (bir ara) yiyecek ihtiyaci ve maddi yokluk geldi. 
Sonra bu durumdan AM (Radiyallahu anh) in haberi oldu. Bunun uzerine AM gikti ve galigip 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e bir yiyecek vermek uzere bir i§ aradi. Yahudilerden bir 
adamin bahgesine vardi ve beher kova bir adet kuru hurma kar§iligi olmak Uzere ona on yedi 
kova su gekti. Yahudi de kuru hurmalarindan on yedi adet acve (denilen iyi nevi) kuru hurmayi 
ona segti. 0 da bunu Allah'in Nebisi (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) *e getirdi." 

Not : Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedinde Hane§ vardir. Bunun ismi HUseyn bin 
Kays'dir. Ahmed ve ba§kasi onu zayif saymiglardir. 

2447) Ali (Radtyallahu a^^ydenj 5dyls demigtir! Ben bir adet kuru hurma kar§iliginda bir kova 
su gikarirdim ve hurmanm kuru, iyi olmasim §art kogardim." 

Not : Zevaid'de §oyle denilmigtir: Bunun senedinin r&vlleri sika zatlardir. Hadis de mevkuftur. 
Ravi Ebu ish&k'in ismi Amr bin Abdillah es-Subeyl'dir. Son zamanlarinda hafizasi bozulmu§tur. 
Kendisi ted Ms ederdi. Bu hadisi de an'ane ile rivayet etmigtir. 

2448) Ebu Hureyre (Radtyallahu a»/r)'den: $byle demigtir: Ensar'dan bir adam gelerek i 

Ya Resulallah! Ben senin rengini degi§mi§ goruyorum, ne oldu? dedi. Resul-i Ekrem (Sallallahu 
Aleyhi ve Seli e m) : 

«Aglik.» buyurdu. Bunun uzerine Ensari zat hemen e§yasmin oldugu yere gitti. E§yasi arasinda 
(yiyecek) bir §ey bulamadi. Sonra (yiyecek) aramaya gikti. Bir hurmaligi sulayan bir yahudi ile 
kar§ila§ti. Ensari zat, yahudiye i 
Senin hurmaligim suvarayim (mi)? dedi. Yahudi: 

Evet (sula) dedi. Ensari: 

Her kova (su) bir adet kuru hurma (ucret) ile, dedi. Ve Ensari. ne igi kararmi§, ne sertle§mi§ 
kuru ve ne de kotu olan hurmayi almamayi ve kuru iyi hurmadan bagka hurmayi almamayi §art 
ko§tu. Sonra iki sa kadar (kuru hurma) kar§iligi su gikardi ve aldigi hurmayi Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellemi'e getirdi.*1 

Not : Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bunun senedinde bulunan Abdullah bin Said bin Keys&.n'i 
Abtned, ibn-i Muin ve ba§kasi zayif saymi§lardir. 

izahi 

Bu babta rivayet edilen hadislerin Zevaid turunden oldugu ve senedlerinin zayifligi notta 
belirtilmigtir. Hadislerde gegen bazi kelimeleri agikhyaum: 

Hasasai Yiyecek maddelerine muhtag olmak ve fakirliktir. 

Acve i Bir nevi iyi hurmadir. 

Celide: Kuru iyi hurmadir. 




Hamsi Agliktir. 

Hadire t igi kararmig hurmadir. 

Tarize: Sertlegmig kuru hurmadir. 

Hagefe: Kotu hurmadir. 

Bu babta rivayet edilen hadisler, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in ve sahabilerin 
gektikleri maddi sikinti ve yoklugu, agliga sabir ve tahammulleri, buna ragmen bir geyi 
kargiliksiz istemeye tenezzul etmemeleri gibi yuce meziyetlerini ifade ettigi gibi, buyuk 
insanlarin ucretle galigmalarimn, hatta bir gayri muslinun yaninda iggi olarak belirli igleri 
yapmalarinm caizligine delalet ederler. Keza, igginin ig verenle pazarlik etmesi ve alacagi ucretin 

nev? ve evsafin onceden belirtmesinin megruluguna da delalet ederler. J 1 1 

7- (Tarla Mahsuliiniin) Ugte Bir Ve Dortte Bir (Gibi Belirli Hissesi) lie Muzaraa 
(Muamelesinin Hukmiiniin Beyam) Babi 

Bu ve bundan sonra gelen dort beg babta gegen bazi kelimeleri agikladiktan sonra hadislerin 

tercemesine gegmek daha uygun olur, 

kanaatindeyim. 

Muzaraa i Arazi sahibi ile bunu igletecek kimse arasinda yapilan bir nevi ortaklik muamelesidir. 
Bu muamelede, elde edilecek mahsulun ugte biri, dortte biri gibi belirli bir mikdann igleten ta- 
rafa verilmesi belirtilir. Tohum arazi sahibine ait olur. Ekip bigme hizmet ve masraflari ise 
igletene ait olur. 

Muhabere* Muzaraanm aynidir. Ancak bazilarina gore Muhaberede tohum araziyi igletene ait 
olur. Kastalani, Muzaraa ile Muhabere arasinda bu farkin bulundugunu ifade ediyor. 

N e v e v i : Muzaraa ve muhabere birbirine yakin iki muameledir. Arazi uzerine yapilan bu iki 
muameleye gore alinacak mahsulun ugte biri, dortte biri gibi belirli bir mikdari araziyi ekip bi¬ 
gene, kalam da arazi sahibine ait olur. Lakin, Muzaraa'da tohum arazi sahibine aittir. 
Muhaberede ise tohum igletene aittir. Bizim arkadaglarimizin cumhuru ve §afii boyle demigtir. 
Arkadaglarimizin bir kismi ve lugat alimlerinden bir cemaat ise bunlarin manalarimn ayni 
oldugunu soylemiglerdir. 

Muhakala: Bir kavle gore muzaraa manasinadir. Diger bir kav-» le gore, bir olgek, beg olgek gibi 
belirli bir mikdar bugday kargiliginda araziyi kiraya vermektir. Bir bagka kavle gore, Muhakala, 
baga-gindaki bugdayi, samandan temizlenmig safi bugdaya satmaktir. Olgunlagmamig olan 
ziraati satmaya Muhakala denilir, diyenler de vardir. Burada kiraya verme manasi 
kasdedilmigtir. 

Muzabene: Agaci uzerindeki yag hurmayi kuru hurmaya satmaktir. 

2449) Rafi bin Hadic-^^ (Radtyallaku anh)'den; 5oyle demigtir: 

Resulullah (Sal 1 allan u Aleyhi ve Sellem) munakale ve muzabe-ne'den nehiy etti ve t 
Ancak ug kigi araziyi ekebiliri Arazisi olan adam, kendi arazisini eker. Kendisine minha (yani 
kargiliksiz yararlanma) yolu ile bir arazi verilen adam da, kendisine verilen bu araziyi eker. Bir 

araziyi altin veya gumug ile kiralayan adam da (bunu ekebilir.)»" 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmiglerdir, N e s a i' nin bir rivayeti burada oldugu 
gibidir. Diger bir rivayetinde ise merfu olan kisim yalmz Munakale ve Muzabene'den nehiyden 
ibarettir. Metnin bundan sonraki kismi ise S a i d bin el-Museyyeb'in sozudur. Malik ve $afii de 

r igi 

bu son kismi S a i d bin el-Museyyeb'in sozu olarak rivayet etmiglerdir. - 1 - L 

Hadisten ^ikarilan Hukiimler 

1. Munakale, yani araziyi, mahsulunun belirli bir mikdari kan gihginda kiralamak yasaktir. 
Alimlerin bu husustaki ihtilafi ve bu nevi kiralamayi caiz gorenlerin bu hadisi yorumlamalarina 
ve ce-vablanna ait bilgi sonra verilecektir. 

2. Muzabene, yani agaci uzerindeki yag hurmayi kuru hurma ile satmak yasaktir. Bu hususta 
gerekli bilgi Ticaret kitabinin 54. babinda gegen 2265 - 2267 nolu hadisler bolumunde ve bunu 
takib eden 55. babta verilmigtir. 







3. Ucretsiz ve ivazsiz olarak sirf insanT bir mulahaze ile yararlamlmak uzere gegici bir sure igin 
verilen araziyi igletmek megrudur. 

4. Altin veya gumugle kiralanan araziyi ekip bigmek megrudur. Gerek nakid para ile ve gerekse 
bagka bir mal veya araziden alinacak mahsulun belirli bir mikdan kargiliginda araziyi kiralamamn 
caizligi hususundaki ihtilafi sonra verecegim. 

5. Kiginin kendi arazisini ekip bigmesi megrudur. 

2450) (Abdullah) bin Omer (Radiyallahu ankuma)'dwn rivayet edildigine gore goyle demigtir: 

Biz muhabere iglemini (yani mahsulunun ugte biri, dortte biri gibi belirli bir mikdara kargilik 
arazimizi kiraya verme igini) yapardik ve bunda bir beis gormezdik. Nihayet Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in bunu yasakladigmi Rafi' bin Hadic'ten igittik. Artik biz bu 
muameleyi Rafi'in bu sozunden dolayi terkettik." 

2451) Cabir bin Abdi ilah (Radtyallahu anhuma) 'dan; §oyle demigtir: Bizden bazi adamlarin 
(ihtiyaglarindan) fazla arazileri var idi. Onlar bu arazilerini (mahsullerinin) ugte biri ve dortte 
biri kargiliginda kiraya verirlerdi. Sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki: 
«Kimin (ihtiyacindan) fazla arazisi varsa bunu eksin veya (din) kardegine (kargihKsiz) ektirsin. 
$ayet (kardegine kargiliksiz vermekten) imtina ederse arazisini (elinde) tutsun (kiraya 
vermesin.)*" 

2452) Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Kimin arazisi varsa bunu eksin veya (din) kardegine (kargiliksiz) ektirsin. Eger (kardegine 
kargiliksiz ektirmekten) imtina ederse arazisini (elinde) tutsun (kiraya vermesin.)»" 

izahi 

ibn-i 0 m e f (Radiyallahu anh) 'm hadisini Muslim, Ebu Davud ve N e s a i de rivayet 
etmiglerdir. Mus-lim'inNafi araciligiyla t bn-i Omer' den olan bir rivayetinde N a f 1 goyle 
demigtir: "ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma), Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
devrinde ve Ebu Bekir. Omer ve Osman'in emirlikleri doneminde ve Muaviye'nin halifeginin ilk 
zamanlarinda arazilerini kiraya veriyordu. Nihayet Muaviye'nin hilafetinin son zamanlarinda ibn- 
i Omer, Rafi bin Ha-dic'in bu muamele hakkinda Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in 
yasaklamasinm bulundugunu soyledigini igitince ibn-i Omer, Rafi'in yanma girdi. Ben de ibn-i 
Omer ile beraberdim. ibn-i Omer bu meseleyi Rafi'a sordu. Rafi de t Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) tarlalari kiraya vermeyi menediyordu, dedi. ibn-i Omer de bundan sonra bu 
igi terketti ve kendisine soruldugu zaman t Rafi, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
bunu yasakladigmi soyledi, derdi." 

Hulasa goruldugu gibi ibn-i Omer (Radiyallahu anh) bu gorugte olmadigi ve uzun sure 
uygulamasi boyle olmadigi halde R a f i'in bu hadisinden sonra ihtiyatli davranarak bu igi birak- 
migtir. 

Cabir (Radiyallahu anh) 'in hadisini Buhari, Muslim ve N e s a i de rivayet etmiglerdir. Ebu 
Hureyre (Radiyallahu anh) 'in hadisi ise Buhari ve Muslim tarafindan da rivayet olunmugtur. Bu 
iki hadiste, kiginin kendi arazisini ekmesi veya din kardegine kargiliksiz ve menfaatsiz ektirmesi 
emrediliyor. Bu yapilmadigi takdirde arazi sahibinin arazisini elinde tutmasi yani kiraya 
vermemesi emrediliyor. 

'Arazi sahibinin bunu elinde tutmasi" hukmu ile ilgili olarak el-Fetih yazan goyle der: Bir araziyi 
bog birakmak onun menfaatini zayi etmek demektir. Bu ise mall zayi etmek sayilir. Halbuki bir 
malin zayi edilmesi sabit ve sahih hadislerle yasaklanmigtir. Bu itibarla yukardaki hukum mugkil 
goruluyor. Bu mugkile goyle cevab verilmigtir: Bir mall zayi etmenin yasakligi o malin aynisini 
veya telafisi mumkun olmayan menfaatini elden atmaktir. Burdaki hukum ise ona ters dugmez. 
()unku bir arazi ekilmedigi zaman yararsiz kalmig olmaz. Ondan ot, yakacak gibi geyler elde 
edilebilir, hayvanlarin merasi olabilir ve benzeri iglerde kullamlmasi mumkundur. Faraza hig bir 
yarari olmasa bile topragi dinlendirilmig, islah edilmig ve guglendirilmig olur. icabinda bir yil 
sonra igletilince iki yillik verim alinabilir. Bu cevab, hadisteki yasaklamamn her nevi kirayi 
kapsamasi haline aittir. §ayet hadisteki yasaklama o gun igin uygulanan kira usulune ait ise 
arazinin muattal ve bog birakilmasi emri soz konusu degildir. 0 zamanki usul: Arazi, alinacak 
mahsulun ugte biri, dortte biri gibi bir mikdar kargiliginda kiraya verilmesi geklinde idi. Hadis bu 
gekli yasakliyor ise arazi bagka usulle kiraya verilebilir. Mesela altin ve gumug kargiligi kiraya 





verilebilir. 

Bu babta rivayet edilen hadislerin zahirine gore araziyi, mahsulunden alinacak belirli bir 
mikdanna, mesela yansina, ugte birisine, begte birisine kar§ilik kiraya vermek caiz degildir. 
Fakat altin veya gumu§ kargiliginda kiraya vermek me§rudur. Bu babtan sonra gelen bablarda 
araziyi, mahsulunun belirli bir mikdanna kar§ilik kiraya vermenin caizligine, yasak olan 
Muzaraa'nm hangi nev? Muzaraa olduguna ve altin gumu§ kargiliginda araziyi kiraya vermenin 
caizligine ait hadisler gelecektir. Flepsinin kisa izahi bitince alimlerin goruglerini beyan etmeye 

galigacagim. 

8- Araziyi Kiraya Vermek Babi 

2453) ibn-i Omer'in (mevlasi) Nafi (Radtyallahu anhumyaen rivayet edildigine gore Nafi goyle 
demigtir : 

(Abdullah) bin Omer kendisine ait bir araziyi ekilmek uzere kiraya veriyordu. Sonra (bir gun) bir 
adam onun yanina gelerek t Ra-fi bin Fladic, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in tarlalan 
ekilmek uzere kiraya vermey? yasakladigim soyledi» diye ona haber verdi. Bunun uzerine ibn-i 
Omer (Rafi'in yanma) gitti. Ben de onunla beraber gittim. Nihayet (Mescid-i Nebevi ile gargi 
arasinda bulunan) el-Belat (denilen yer) de Rafi*in yanina vardi ve bunu ona sordu. Rafi de 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in tarlalari (ekilmek uzere) kiraya vermeyi yasakladigim 
ona haber verdi. Bunun uzerine Abdullah (bin Omer) tarlalarim kiraya vermeyi ter-ketti." 

2454) Cabir bin Abdillah (Radtyallahu anhumaydan; §oyle demigtir: 
flfesulullah (Sallallahu Aleyhi ve Seli em) bize bir httfte trtid ederken buyurdu ki t 

«Kimin arazisi varsa onu (kendine) eksin veya (din kardegine bedelsiz) ektirsin. Onu kiraya 
vermesin.»'* 

2455) Ebu Said-i Hudri (Radtyallahu ankyaen; §oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Muhakale'den *«My etti. 

Munakale arazinin (ekilmek uzere) kiralanmasidir.*'^^- 

izahi 

Nafi araciligi ile ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'dw rivayet olunan ilk hadis Buh&ri, Muslim, Ebu 
Davud ve N e s a i tarafindan da rivayet edilmigtir. 

Cabir (Radiyallahu anh) 'in hadisi Buh&ri, Musli» ve N e s a I tarafindan da rivayet 
olunmugtur.Ebu Said 

(Radiyallahu anhJ'm hadisi ise N e s a i tarafindan da rivayet edilmigtir. 

Araziyi, mahsulunun belirli bir mikdan kargiliginda kiraya vermeye Muzaraa, Muhabere ve 
Muhakale denildigini bundan onceki babin giriginde anlatmigtim. Bu muameleyi caiz 
gormeyenler bu babta ve bundan onceki babta gegen hadisleri delil gosterirler. Bu muamelenin 
caizligine hukmeden alimlerin bu hadislere verdikleri cevablarin bir kismi 10., 11. ve 14. 
bablarda gegen hadislerdir. Bir de buradaki yasaklama tenzihen mekruhluk manasinadir. Amag 
yardimlagmaya tegvik ve ihtiyagtan fazla tarlasi bulunan musluman-Jarin bunu icarsiz olarak din 

kardeglerinin yararlanmasina emaneten vermesini istemektir, diye yorum yapanlar vardir. ^ J- 

9- Agagsiz Arazi (Tarla)Yi Altin Ve Giimu$ Kar§iligi Kiraya Vermeye Dair Ruhsat Babi 

2456) Tavus'dari rivayet edildigine gore : 

Ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma) halkin, araziyi kiralama hakkinda (ileri geri) gok 
konugtuklarim igitince: Subhanallah. Resulul lah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ancak: 

«Flerhangi biriniz arazisini menfaat:uz ve gegici olarak (din) kardegine vermeli idi», buyurdu ve 
araziyi kiraya vermeyi yasaklamadi, dedi." 

2457) (Abdullah) Mn Abbas (Radiyallahu anhuma)\\nn rivayet edildigine gore Resuiullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Selhm) §oyle buyurdu, demigtir: 

§uphesiz herhangi birinizin kendi arazisini (din) kardegine (igletmesi igin) menfaatsiz ve gegici 
olarak vermesi, arazi (yi igletme) kargiligi) §unu ve bunu (yani malum bir ucreti) almasindan 
kendisi igin daha iyidir.- 





ibn-i Abbas dedi ki: Bu (yani araziyi malum bir ucret kargiliginda kiraya vermek) Hakl'dir .Ensar 
diliyle de Muhakale'dir." 

2458) Hanzala bin Kays'den (el-Ensari) (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore: 

Kendisi (araziyi altin ve gumug kargiliginda kiraya vermenin hukmunu) Rafi bin Hadice sordum. 
Rafi dedi ki s Biz (mustecire) : Bu ki t'an in gikaracagi (mahsul) sana ve bu pargamn gikaracagi 
(hasilat) bana ait olmak uzere (diyerek) arazimizi kiraya veriyorduk. Sonra arazimizi, gikaracagi 
mahsul kargiliginda kiraya vermekten menedildik. (Fakat) arazimizi gumug (ve altin) 
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kargiliginda kiraya vermekten menedilmedik." J - L 

izahi 

I b ti-i A bbas (Radiyallahu anh)'in hadisini Muslim, Ebu Davud ve Nesai de rivayet 
etmiglerdir. Rafi (Radiyallahu anh)'m hadisini Buhari, Muslim, Ebu Davud ve Nesai de 
rivayet etmiglerdir. 

Birinci hadisin zahirine gore araziyi kiraya vermekte bir sakinca yoktur. Kira durumu herhangi 
bir kayitla tahdid edilmedigine gore ister altin ve gumug kargiligi olsun, ister araziden alinacak 
mahsulun ugte bir gibi belirli bir mikdari kargiligi olsun kira igleminin caizligi anlami gikarilabilir. 
Bu hadiste Resul-i Ekrem (Aleyhi's-sa-latu ve's-selam) 'e ait metin ise muslumanlari Minha"ya 
tegvik mahiyetindedir. Yani araziyi kira olmaksizin bir muslumamn igletmesine, kendine ekip 
bigmesine ve boylece yararlanmasina gegici olarak tahsisi tavsiye edilmektedir. Bazilari bu 
tegvik emrini araziyi kiraya vermenin yasaklanmasi anlamina yorumladigi nedeniyle lbn-i 
Abbas (Radiyallahu anh) 'm bu agiklamayi yaptigi anlagiliyor. 

Haki ve Muhkala'nm ayni gey oldugu, Ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) tarafindan ifade edilmigtir. 
Bu da bir araziyi belirli bir ucret kargiliginda kiraya vermektir. 7. babin giriginde Muhaka-la'nm 
tarifini yaptim. Bu hadisde araziyi belirli bir ucret, mesela iki olgek bugday veya on gram altin 
kargiliginda kiraya vermenin caizligine delalet eder. 

Raf i bin Hadic (Radiyallahu anh)'in hadisi de arazinin belirli bir mikdar gumug veya altin 
kargiliginda kiraya vermenin caizligine delalet eder. Fakat arazinin gu pargasmin mahsulu arazi 
sahibine ve bu pargasinin mahsulu kiraciya ait olmak uzere yapilacak kira igleminin yasaklandigi 
bu hadiste belirtilmektedir. Cunku boyle bir akid taraflardan birisinin aldanmasina vesile olabilir. 
Bu hadisin bazi rivayetlerinde Rafi bin Hadic (Radiyallahu anh) "Ama altin ve gumug kargiliginda 
kiraya vermekte beis yoktur" demigtir. Bunun igin tercemede altin kelimesini parantez igine 
aldim. 

Alimlerin arazi kiralamaya ait gorugleri 12. babin hadisi hakkinda yapilacak izah bolumunde 
anlatilacaktir. ^ 

10- Yasak Olan Miizaraa Babi 

2459) Rafi bin Hadic (Radiyallahu an/r)'den rivayet edildigine gore amcasi Zuheyr (Radtyallahu 
anh) : 

ResuluUah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bize kolay olan bir igten bizi menetti, dedi. (Rafi 
demigtir ki) Ben de t 

ResuluUah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in soyledigi gey muhakkak bir gergektir, dedim.Bunun 
uzerine (amcam) Zuheyr dedi ki: ResuluUah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bize) : 

«Tarlalarmizi ne yapiyorsunuz?» diye sordu. Biz t Arazimizi (mahsulunun) ugte birisi, dortte 
birisi ve bugdaydan, arpadan vesk (denilen olgek) ler kargiliginda kiraya veriyoruz, dedik. 
Bunun uzerine Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Oyle yapmayimz. Bunlari ya kendiniz ekiniz veya (bagkasina ucretsiz verip) ektiriniz-, 
buyurdu/* 

2460) Rafi bin Hadic'in yegeni Useyd bin ZuHayr (Radtyallahu anh)'den; §oyle demigtir: 
Birimizin arazisi ihtiyacindan fazla olunca onu mahsulunun ugte bir, dortte bir ve yarisi kargiligi 
(kiraya) verir ve su arklarinin kenarlarinda yetigen mahsulden ug hisse, kusara (kapgiklar) ve 
tarlanm sulak kisminin mahsulunu (n kendisine verilmesini) gart ederdi. Gegim o zaman zor idi. 
Ziraatgi kimse de arazide demirle ve Allah'in diledigi tarim aletleri ile galigmak suretiyle ondan 
yararlanabilirdi. (Bir gun) Rafi bin Hadic yammiza gelerek i ResuluUah (Sai-lallahu Aleyhi ve 
Sellem) size yararli olan bir igten guphesiz nehiy etti. Allah'a itaat ve Onun Resulune itaat sizin 




igin daha yararlidir. §uphesiz, Hesulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) sizi Haki muamelesinden 
men e t ti ve buyuruyor ki 

-Kim ki arazisi ihtiyacindan fazla ise bunu (ziraat igin etin) karde§ine (kar§iliksiz) versin. (Yani 
karde§i gegici olarak onu ekip yararlansin) ya da (tarlasmi ekinsiz) biraksin- dedi." 

2461) Vrve bin Zubeyr (Radiyallahu anhuma)'aan; §oyle demi§tir: 

Zeyd bin Sabit (Radiyallahu anh) dedi ki: Allah Rafi bin Ha-dic'i magfiret eylesin. Vallahi ben 
(Muzaraa'ya ait) hadisi ondan daha iyi bilirim. (Muzaraa'dan dolayi) dogu§mu§ olan iki adam 
Pey-« gamber (Saliallahu Aleyhi ve Sellemi'e geldiler. Peygamber de: «Haliniz boyle olursa 
tarlalari kiraya vermeyiniz,» buyurdu. Rafi de Peygamber (Salfallahu Aleyhi ve Sellem) 'in 

(yalmz) : «Tarlalari kiraya vermeyiniz» emrini i§itmi§ (olayin evveliyatim i§itmemi§) tir." 

izahi 

Rafi (Radiyallahu anh)'m amcasi Z u h a y r (Radiyallahu anh) 'den rivayet ettigi hadisi Buhari, 
Muslim ve N e s a i de rivayet etmi§lerdir. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selamt'in Z u h a 
y r'a: -Siz arazinizi ne yapiyorsunuz?» §eklindeki sorusuna verdigi cevab, Buhari' nin 
rivayetinde: "Tarlalarin sulak tarafi (bize) olmak uzere ve hurmadan arpadan vesk (denilen 
olgek) ler kar§iliginda kiraya veriyoruz" bigimindedir. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 
'in buna kar§ilik buyrugunda da: «Veya tarlalarmizi (bo§) tutunuz.» ilavesi vardir. 

Useyd bin Zuhayr (Radiyallahu anh) in Rafi (Radiyallahu anh) 'den rivayet ettigi hadisi E b u D a 
vudve Ne-s a i de rivayet etmi§lerdir. Bu hadiste gegen bazi kelimeleri agiklayalim : 

Cedavit Cedvel'in goguludur. Kuguk nehirler manasinadir. Bur-da tarlalar iginde agilan kuguk 
arklar kasdedumi§tir. 

Kusara: Harman dovulup savunulduktan sonra ba§aklar iginde kalan hububata deni Id ig i gibi, 
hububat eleklerde elenince elek ustunde kalan kabuklu tanelere de denilir. Bunu kapgik olarak 
ter-ceme ettik. 

Rebi: Kuguk nehir anlammadir. 

Haki: 2457 nolu hadisin izahi bolumunde tarifedildi. 

Zuhayr (Radiyallahu anh)'m hadisine gore bir araziyi, ondan alinacak mahsulun ugte bir ve 
dortte bir gibi belirli bir mikda-n veya arpadan, bugdaydan belirli olgekler kar§iliginda kiraya 
vermenin yasakligina delalet eder. 

Useyd (Radiyallahu anh)'m hadisi ise bir araziyi, ondan alinacak mahsulun ugte bir ve dortte bir 
gibi belirli bir mikdari kar§iliginda ve tarlanm §u tarafindan, bu kismindan alinacak mahsul tarla 
sahibine ait olmak uzere kiraya vermenin yasakligina delalet eder. 

Urve bin Zubeyr (Radiyallahu anh)'in hadisi ise taraflarin niza ve dogu§melerine yol agacak 
§ekilde araziyi kiraya vermenin yasakligina delalet eder. Bu hadis Ebu Davud ve Nesa i 
tarafindan da rivayet edilmi§tir. 

Bu hadisler kar§isinda ilim ehlinin goru§lerini 12. babin hadisinin izahi bolumunde verecegim. 
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11- (Mahsulun) Ugte Biri Ve Dortte Biri Kar§iliginda Miizaraa (Araziyi Kiraya Verme) 
Ruhsati Babi 

2462) Amr bin Dinar'dan; §byle demi§tir: 

Ben Tavus'a; Ya Eba Abdirrahman! Ke§ke §u muhabere i§ini bi-rakaydin. Cunku Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in bunu yasakladigmi soyluyorlar, dedim. Tavus (Radiyallahu 
anh) : 

Ey Amr! Ben (arazimi kiraya verdigim) kimselere yardim (kolaylik) ederek (arazimi) veriyorum. 
§uphesiz Muaz bin Cebel (Radiyallahu anh) de bizim yammizda (yani Yemen'de vali iken) halki 
Muhabere i§lemi uzerinde tuttu (yani ruhsat verip destekledi). Ve (Muhabere hukmunden) 
herkesten ziyade haberdar olan zat (Yani Ibn-i Abbas) (Radiyallahu anhuma) bana haber verdi 
ki, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Muhabere iglemini yasaklamadi ve la ki n buyurdu ki t 
«5uphesiz birinizin, arazisini ziraat igin (din) karde§ine kar§iliksiz vermesi, o arazi kar§iliginda 
belirli bir ucret almasindan kendisi igin hayirlidir." 

Useyd b. Zuhayr (R.A.Kin ha I tercemesi 

Useyd bin Zuhayr bin RAfl el-Evsl (R.A.) Hendek sava§ma katilan sahabl-lerdendir. tkl hadisi 
var. Sunen s&hibleri onun hadislerini rivayet etmi§lerdir. Ra-vlleri, oglu Rafi, Mttcahid ve tkrime 




bin H&Iid'dir. Mervan bin el-Hakem'in devrinde vefat etmigtir. (Hulasa: 38) 

R&ff bin Hadls'in amcasi Zuhayr bin Rafi bin Adi bin Yezld el-Evsl el-Mede-nl (R.A.) Akabe 
gbrugmelerinde bulunan bahtiyar sahabllerdendir. Bedir savasinda bulunup bulunmadigi hususu 
ihtilaflidir. Buhari, Muslim, Nesal ve ibn-i Maceh onun bir hadisini rivftyet etmiglerdir. R&vlsi 
kardegi oglu Rafl bin Ha-dtc (R.A.)'dir. (Hulasa : 182) 

2463) Tavus'dan rivayet edildigine gore goyle demigtir: §uphesiz Muaz bin Cebel (Radiyallahu 
anh) Resulullah (Sallal-tahu Aleyhi ve Sellem)'in, Ebu Bekir'in, Omer'in ve Osman (Radiyallahu 
anhum)'un devirlerinde araziyi (mahsulunun) Ugte biri ve dortte biri kargiliginda kiraya 
vermigtir. (0 donemlerden) bu gune kadar amlan kira iglemi uygulanmaktadir." 

Not: Zev&ld'de soyle denilmigtir : Bunun senedi sahih ve ravileri sika »atlardir. f)unku ravl 
Ahmed bin Sabit hakkinda tbn-i Hibban: 0 sikalar igindedir, isi dosdogrudur, demigtir. Senedin 
kalan ravileri S&hlh-i Buhari'de yer almiglar, huccet sayumiglardir, derim. 

$uphesiz birinizin, arazisini ziraat igin (din) kardegine (ucretsiz) vermesi, belirli bir ucret kargiligi 
vermesinden kendisi igin hayirlidir." 

izahi 

Tavus '.un ilk hadisini Buhari, Muslim, Tirmizi ve K e s a i de rivayet etmiglerdir. Onun 
ikinci hadisi Zevaid tu-rundendir. Uguncu hadisi ise Buhari ve Muslim tarafindan da rivayet 
edilmigtir. Birinci hadise gore Muhabere iglemi Re-sul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 
tarafindan yasaklanmamig, yalmz araziyi ekilmek uzere kargiliksiz olarak bir muslumana mu- 
vakkaten vermenin ucretle vermekten arazi sahibi igin daha iyi oldugu bildirilmigtir. A m r 
bin Di nar Tavus'a: Kegke gu Muhabere igini birak say d in. £unku Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam)'in bunu yasakladigmi soyluyorlar, demig. E 1 - H a f i z , el-Fetih'te: A m r' 
in bu sozu ile Raf i bin Hadis (Ra-diyallahu anh Tin hadisine igaret ettigini samyorum. 
Muslim ve N e s a i' nin Hammadbin Zeyd yoluyla A m r bin Dinar' dan rivayet 
ettiklerine gore goyle demigtir: "Tavus, arazisini altin ve gumug kargiliginda kiraya vermekten 
hoglanmazdi ve mahsulun Ugte biri ve dortte biri kargiliginda kiraya vermekte bir beis gormezdi. 
Bir defa Mucahid, ona: Sen Raf i bin Ha-dic (Radiyallahu anh)'in oglunun yanina git de onun 
kendi babasindan rivayet ettigi hadisi dinle, dedi. Tavus, (Mucahid'e) : 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in yasakladigmi bilsem bunu yapmam. Lakin bu isi 
Rafi'in oglundan daha iyi bilen fbn-i Abbas (Radiyallahu anh) bana gu hadisi rivayet etti, diyerek 
(burdaki) hadisini anlatti." 

T a v u s ' un rivayet ettigi ikinci hadise gore bir araziyi, mahsulunun ugte biri veya dortte biri 
kargiliginda kiraya vermede bir sakinca yoktur. Mu az bin Cebel (Radiyallahu anhi'm 
uygulamasi, gerek Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) devrinde ve gerkese dort halife 
doneminde boyle devam etmigtir. 0 gunden bu gune kadar yani Tav u s' un zamanma kadar 
olan tatbikat da boyle devam edegelmigtir. 

Uguncu hadis de birinci hadisin benzeridir. Bu hadiste gegen "Ha-rac" kelimesi ucret 
manasinadir. 

Bu babta gegen hadisler, araziyi belirli bir ucret kargiliginda tarim igin kiraya vermekte bir 
sakinca bulunmadigina delalet ederler. Ucret, arazi mahsulunun ugte biri gibi belirli bir mikdari 
olabilir. 

El Fetih yazan: tbn-i Abbas (Radiyallahu anh), bu ha-digiyle, Muzaraa'dan nehiy 
eden hadisin varligini inkar etmiyor. Onun maksadi gudur: Nehye ait nehiy eden hadisi agiklamig 
oluyor, gunu demek istiyor; Muzaraa'nm nehyinden maksad bunun yapilmasimn yasakligi degil, 
araziyi ziraat igin ucretsiz olarak vermenin daha iyi oldugunu bildirmektir. Bir kavle gore I b n - 
i Ab bas (Radiyallahu anh) gunu demek istemigtir: Muzaraa iginin ash yasak degildir. Sihhatli 
bir akid yapilirsa bir sakincasi yoktur. Bu yasaklanmamigtir. Fakat Muzaraa akdi yapilirken fasid 
bir takim gartlar kog ulursa (Mesela: Arazinin sulak tarafinin mahsulunun arazi sahibine ait 
olmasi garti gibi) o takdirde yasaktir. Yasaklamaya ait hadisler boyle fasid gartlara sahne olan 
Muzaraa akidlerine mahsustur. Lakin Tirmizi' deki rivayette : "Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam) Muzaraa'yi haram kilmadi'* ifadesi bulunuyor. Bu ifade benim yorumumu 

takviye ediyor, der.^=^ 

ilim ehlinin goruglerini bundan sonraki babta beyan edecegimi tekrar hatirlatmakta fayda 
goruyorum. 





12- Araziyi (Belirli) Bir Mikdar Zahire Karfiligi Kiralamak Babi 

2465) Rafi bin Hadic (Radtyallahu anh)'aen; §oyle demi§tir: Biz Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) hayatta iken Munakale ederdik (Yani tarlalarimizi malum bir ucret kar§ihginda kiraya 
verirdik.) Rafi'in anlattigina gore amcalanndan birisi onlarin yanina varmi§ ve §oyle demi§tir: 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki: 

«Kimin arazisi varsa onu belirli bir mikdar zahire kar§iligi kiraya vermesin.»" 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmi§lerdir. Bu hadisin zahirine gore bir araziyi belirli 
bir mikdar zahire mesela iki olgek bugday kar§iliginda kiraya vermek yasaktir. Ebu Davud'un 
rivayetinde bu hadisin metni ile 2459 nolu ha: di§in metni birle§tirilmi§tir. Rafi (Radiyallahu 
anh)'m oradaki ravisi Suleyman bin Yesar' dir. Muellifimizinkine gelince bu hadiste R a f i' in 
ravisi gene Suleyman bin Yesar' dir. Fakat 2459. hadiste Ebu'n-Neca§i' dir. Ebu D a v 0 d' un 
rivayetinde Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-se-lam)'e ait metin mealen §oyledir: 

«Kimin arazisi varsa onu kendisi eksin. Ya da (din) karde§ine (meccanen) ektirsin. Onu ne 
(arazi mahsulunun) ugte biri, ne dortte biri ne de belirli bir mikdar zahire ile kiraya veremez 
(veya kira-ya vermesin).»" 

Bu hadise gore bir araziyi belirli bir mikdar zahire kar§iliginda kiraya vermek yasaktir. Bu 
hadisin Ebu Davud'un sunenin-deki rivayet ile muellifimizin 2459 nolu rivayeti arazinin elde 
edilecek mahsulun ugte biri ve dortte biri gibi belirli bir mikdari kar§iliginda kiraya verilmesinin 

yasakligma delalet eder. ^ 1 

7. Babtan 12. Baba Kadar Olan Bablarda Rivayet Edilen Hadisler Ve Alimlerin Muzaraa 

Hakkindaki 

Gorii§leri 

Bu bablarda gegen hadislerin bazisina gore araziyi kiraya vermek caiz degildir. Bazilarina gore 
belirli bir mikdar zahire kar§iliginda kiraya vermek veya araziden elde edilecek mahsulun ugte 
biri, dortte biri gibi bir mikdari kar§iliginda kiraya vermek caiz degildir. Bir kisim hadislere gore 
bu §ekilde kiraya vermek caizdir. Gene bazi hadislere gore araziyi altin ve gumu§ kar§iliginda 
kiraya vermek caizdir. Diger bir kisim hadislere gore belirli bir ucret kar§iliginda kiraya vermek 
caizdir. Bu hadislerden alti tanesi E a f i (Radiyallahu anhJ'den rivayet edilmi§tir. Avnu'l- 
Mabud yazammi beyanma gore Flattabi: Ahmed bin Flanbel. Rafi' in bu konudaki 
hadislerini zayif sayarak §oyle demi§tir, der. "Raf i' in hadisi gok renklidir, — Yani muzdarib'tir, 
rivayetleri muhteliftir— ^unku kendisinde yapilan rivayetlerin birisinde: Ben Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den i§ittim §oyle buyurdu, der. Bir ba§ka rivayette: Amcam, Resul- 
i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam'in §oyle buyurdugunu soyledi, der." diye bilgi verdikten son- 
ra Flattabi sozune devamla: Ahmed bin Flanbel Muzaraa i§lemini caiz gormu§ ve Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-SalSttU ve's-selam) "in FI a y b e r arazisini bu yerdeki yahudilere Muift- 
raa §eklinde ve FI a y b e r bahgelerini Musakat §eklinde verdigini, delil gostermi§tir. ibn-i 
Ebi Leyla, Yakub, M u -hammed, ibn-i Sir'in, Ibnu'l-Museyyeb, Zaferi ve Omer 
bin Abdilaziz de Muzaraa akdini caiz saymi§lardir. Fakat Ebu Flanife. Malik ve 5afii 
l&i-zaraa i§lemini caiz gormemi§lerdir. Bunlar Raf i'in hadisinin zahirini tutmu§lar ve bunun 
gergek illetine Ahmed gibi muttali olmami§lardir. Muzaraa, araziden alinacak mahsulun ugte 
biri ve dortte biri gibi belirli bir hissesi kar§iliginda veya taraflarin anla§acaklari belirli ba§ka bir 
ucret kar§iliginda caizdir. Ancak Muza-raa akdinde fasid §artlatin bulunmamasi gereklidir. 
(Mesela tarlanm §u sulak tarafimn mahsulunun arazi sahibine ait olmasi §arti gibi). Butun Islam 
memleketlerindeki uygulama boyledir. Rafi bin FI a d i c (Radiyallahu anhVden rivayet 
edilen hadislerin bir kismi mucmeldir. Bir kismi tafsilatlidir. Gerek Rafi' den ve gerekse ba§ka 
sahabilerden rivayet olunan ve Muzarra'nm her ge§idinin yasaklandigina delalet eden mucmel 
hadisler Muzaraa nin §u veya bu nevinin caizligine delalet eden tafsilatli rivayetlere uygun 
yorumlanmahdir. Nitekim Tbn-i Abbas (Radiyallahu anh). Muzaraa yapilmamasina dair 
hadislerin anlam ve hikmetini sezerek : Bu hadislerden maksad araziyi, mahsulun belirli bir 
mikdan kar§iliginda kiraya vermenin haram kilinmasi degildir. Amag mus-lumanlarin birbirlerine 
yardimci olmalari ve ihtiyacindan fazla arazisi bulunan bir kimseyi bunu meccanen din 
karde§ine ziraat igin vermesine te§viktir. Nitekim Raf i' den yapilan bazi rivayetlerde 




Muzaraa'nm fasid ve batil bir takim §artlara baglandigi ifade edilmi§tir. Bunlardan birisi Hanzala 
bin Kays'm R a -f i' den rivayet ettigi (2458 nolu) hadisidir. Zeyd bin Sabit (Radiyallahu anh) de 
rivayet edilen (2461 nolu) hadisinde araziyi kiraya vermenin yasak kilinmasi sebebini 
agiklamaktadir. M u -hammed bin ishak, Muzaraa hakkinda bir kitab yazmi§ ve orada guzel 
bilgiler vererek, bu i§lemin yasaklanmasina ait hadislerin gergek nedenlerini anlatmi§tir." (Hat 

t a b i' nin sozu bitti.) 

Alimlerin Muzaraa Hakkindaki Gbrii§leri 

Muzaraa hakkinda varid olan ve buyuk bir kismi muellifimizin burada 7 -12. bablarda rivayet 
ettigi hadislerden ibaret olan rivayetleri nakleden N e v e v i alimlerin gbruglerini ozetle §oyle 
agiklar : 

1. Tavus ve Hasan-i Basri: Tarlalari kiraya vermek ne §ekilde olursa olsun caiz degildir. 
Ne mikdan belirli olgeklerle tesbit edilen her hangi bir nah ire ile, ne tarladan alinacak mahsulun 
belirn bir hissesi ile ne de altin ve gumu§ kar§iliginda kiraya verilmez. Cunku bazi hadislerde 
tarlalarin kiraya verilmesi herhangi bir kayda bag 1 1 kilinmadan yasaklanmigtir, derler. (2450. 
2451. 2452. 2453, 2454 ve 2455 nolu hadisler gibi.) 

2. £bu Hanife, $afii ve gok alimler: Araziyi, altin, gumu§, zahire, elbise vesair mallar 
kar§iliginda kiraya vermek caizdir. Amlan mallar tarlada ekilecek mal cinsinden veya bagka cins- 
ler ve ge§itlerden olmasinda bir sakinca yoktur. Lakin tarladan elde edilecek mahsulun ugte 
birisi gibi belirli bir hisse kargiliginda kiraya vermek caiz degildir. Boyle bir kiralamaya Muhabere 
ismi verilir. Keza tarlanm belirli bir tarafin mahsulunun tarla sahibine ait olmasi §artinm 
ko§uldugu kiralama i§i de caiz degildir, demi§lerdir. Bunlarin delilleri tarlalarin altin, gumu§ ve 
benzeri mallar kar§iliginda kiraya verilmesinin Cnizligini ifade eden R a f i bin H a -d! c 
ile Sabit bin Dahhak'in yukarda gecen hadisleridir. (2458 nolu hadis, hatta 2456 nolu 
hadis de boyle.) 

Bu grubtaki alimler, tarlalari kiraya vermenin yasaklanmasina dair hadisleri iki §ekilde tevil 
etmiglerdir: 

Bir yorum §oyledir: Yasaklama, tarlanm sulu kismindan veya §u kitadan alinacak mahsul tarla 
sahibine ait olmak uzere veya mahsulun ugte bir, dortte bir hissesi kar§iliginda yapilan kira 
i§lemine aittir. Nitekim hadis ravileri bu hadisleri boyle yorumlamiglardir. 

ikinci yorum : Soz konusu yasaklama tenzihen mekruhtuk igindir. Bundan amag, muslumanlari 
yardimla§maya (ve ihtiyacindan fazla tarlasi bulunanlarin bunu tarim igin ucretsiz olarak din 
kardeglerine vermeye te§viktir. 

Bu iki yorum veya bunlardan birisi zaruridir, ^unku hadisler arasinda gorulen ihtilaf ancak bu 
§ekil yorumlamakla giderilebilir. Buhari ve bagkasi §u son yoruma i§aret etmi§lerdir. Bunun an- 
lami ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) den de rivayet edilmi§tir. 

3. R e b I a : Araziyi yalmz altin ve gumu§ kar§iliginda kiraya vermek caizdir. Bagka bir mal 
kar§iliginda kiraya vermek caiz degildir, demigtir. (2449 ve 2458 nolu hadis Rabia igin delil 
sayilabilir) . 

4. Malik: Araziyi zahire kar§iliginda kiraya vermek caiz degildir. Fakat altin, gumu§ ve ba§ka 
mallar kargiliginda kiraya vermek caizdir, demigtir 

5. Ahmed, E b u Yusuf, Muhamraed bin el-Hasan. M al i k ilerl den bir cemaat ve 
bagka alimler: Araziyi altin, gumu§, kar§iliginda kiraya vermek ve arazi mahsulunun ugte bir, 
dortte bir gibi belirli bir hissesi kar§iliginda kiraya vermek, yani bu tur Muzaraa caizdir, 
demiglerdir. lbn-i Sureye. Ibn-i Huzeyme. Hattabi ve diger arkada§larimizdan 
muhakkik alimler de boyle demiglerdir. Kuvvetli ve segkin goru§ de budur. Bu goru§un 
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kuvvetliligini Musakat babinda anlatacagiz." ( N e v e v i' nin sozu bitti.) ] - L 

13- Bir Kavmin Arazisini Onlann izni Olmaksizin Eken Kimse (Hakkinda Gelen Hadis) 
Babi 

2466) Rafi bin Hadic (Radtyallahu anhyaen rivayet edildigine gore Resulullah (SaHallnhu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

«Kim bir kavmin arazisini onlarin izni olmaksizin ekerse, ziraattan ona bir §ey yoktur ve onun 
masrafi (arazi sahiblerince) odenir.." 

izahi 







Tirmizi ve Ebu Davud da bunu rivayet etmiglerdir. Hadis, bir araziyi gasbedip eken kimseye 
ziraattan bir §ey ve-riimiyecegin© ve ancak tarla igin yaptigi masrafin arazi sahibi tarafindan 
kendisine odenecegine delildir. Tirmizi: ilim ehlinin bazisimn uygulamasi bu hadise dayamr. 
Ahmed ve ishak'in kavli de boyledir, demigtir. 

AvnuTMabud yazari bu hadisin gerhinde ozetle gu bilgiyi verir: "ibn-i Reslan, es-Sunen gerhinde 
goyle der: T i r m i -z I'nin dedigi gibi Ahmed bu hadisi delil gostererek goyle hukmetmigtir. 
Sahibinden izin alinmadan ekilen bir arazi, ya ekini bigilip kaldirildiktan sonra veya ekini henuz 
ayakta iken sahibi tarafindan geri alinir. Eger arazi sahibi, arazisini hasaddan sonra geri alirsa, 
kaldirilan mahsul tarlayi gasben ekmig olana aittir. Bu hukme muhalefet eden bir alimi 
bilmiyoruz. Mahsulun araziyi gas-bedene ait olmasimn sebebine gelince, mahsul onun attigi 
tohumdan meydana gelmig ve fazlalagmig bir mall durumundadir. Araziyi gasbeden kigi, bunu 
sahibine teslim edinceye kadar gegen sure igin arazinin kirasmi odemek mecburiyetindedir. 
Ayrica, ziraat nedeniyle tarlanm topraginda meydana gelen zayifligin tazminatmi odemesi ve 
tarlada ziraattan dolayi agilan gukurlari doldurup tarlayi tesviyesi gerekir. §ayet ekin, henuz 
bigilmemig iken arazi sahibi, araziye el koyup alirsa, araziye tecavuz etmig tarafi, ektigini ko¬ 
kunden sokup goturmeye zorlayamaz. 0 yani tarla sahibi dilerse mutecavizin masrafim oder ve 
ekin kendisine ait olur. Dilerse ekini, mutecavize birakir. (Yukarda anlatildigi gibi arazinin 
kirasmi, topragin zayiflamasinm tazminatmi alir ve mutecaviz, hasaddan sonra tarlayi eski 
haline gore tesviye eder.) Ebu Ubeyd de boyle hukmetmigtir. 

§afii ve fikihgilarin ekserisi: Arazi sahibi, mutecaviz tarafi, ekinini kokunden sokup goturmeye 
zorlama hakkina sahiptir, demisler ve«Hig bir zalimin (mutecavizin ekip diktigi) koku igin (veya 
haksiz yere) ekilip dikilen hig bir kok igin bir hak yoktur.» hadisini delil gostermiglerdi. Bu gruba 
gore ekin, tohum sahibine aittir ve tohum sahibi buna kargilik arazi kirasmi oder. (Yani tarla 
sahibi mutecavizin ektigi ekini kokunden soktu-rebilir ve sokturdugu takdirde bunu mutecavize 
teslim etmekle beraber tarlasimn iggal edilmig oldugu sure igin mutecavizden kira alir. §ayet 
sokturmeyip mahsulu bigme zamanma kadar musaade ederse gene mahsul mutecavizindir ve 
mutecaviz tarlanm kirasmi oder.) 

ibn-i Reslan daha sonra ilk grubun bagka bir delilini zikretmektedir. Bu arada ozetle §oyle der: 
§afii ve arkadaglarinin gosterdikleri delil dikilip yer altina uzun kok salan fidanlar hakkindadir. 
Rafi (Radiyallahu anhj'in hadisi ise ekilen tanm hakkindadir. Durum bu olunca iki hadis arasinda 
bir geligki soz konusu olmaz ve her iki hadisle amel edilir. 

5 e v k a n i' nin beyanma gore Malik ve Medine-i Munevvre alimlerinin ekserisi ilk grub gibi 
hukmetmiglerdir. 

Hadisin; cumlesinin manasi §udur: "Tarlayi gasbede adama tarlada yaptigi ekim, sulama, 
tohum ve diger masraflar tarla sahibi tarafindan odenir." Bir kavle gore bu cumledeki nafakadan 
maksad ziraatin degeridir. Yani ziraatin kiymeti takdir edilir ve takdir edilen kiymet ne ise tarla 

sahibi tarafindan adama Odenir. ilk mana hadisin zahirine daha uygundur." 

14- Hurma Agaglari Ve Uzum Baglari (Miisakat) Muamelesi Babi 

Bu babtaki hadislerin tercemesine gegmeden once Musakat'in tarifini yapalim. Cunku bu babtaki 
hadisler Musakat'in megrulugu hakkindadir. 

Musakat kelimesi Sakiy kelimesinden alinmadir. Sakiy kelimesinin lugat manasi sulamaktir. 
Musakat fikih istilahinda §una denilir : Hurma agaglari ve uzum asmalari sahibi bunu bir adama 
teslim eder. Adam bunlarin sulama, islah ve her turlu bakin* iglerini gdrur. Elde edilen meyvalar 
pazarliga gore aralarinda taksim edilir. Bu igleme ait yapilan akid Musakat'dir. Musakafin hukmu 
ve hangi agaglar igin yapilabilecegi konusundaki ilmi gorugler hadislerin izahi bblumunde 
verilecektir. Ekinler hakkinda yapilan benzeri igleme Muzaraa, Muhabere ve Muhakale ismi 
verildigi bundan once gegen bablarda anlatilmigti. §u halde bahge sahibi ile bahgivan arasinda 
yapilan ortaklik akdine Musakat denilir. Tarla sahibi ile tarlayi ekip bigen ziraatgi arasinda 
akdedilen ortakliga Muzaraa, Muhabere ve Muhakale veya Haki ismi verilir. 

2467) (Abdullah) bin Omer (Radtyallaku ankumaydan; §oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellemi (Hayber arazisinden) gikan meyvadan ve ekinden yansi Hayber (in yahudi) 
halkina ait olmak uzere onlarla (musakat ve muzaraa) muamelesini yapti." 

2468) (Abdullah) bin Abbas (Radtyallaku anhuma)'dzn; 5oyle demigtir: 




Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Hayber hurmaliklarim 
ve arazisini bundan alinacak meyva ve ekinin yarisi kargiliginda 
Hayber (m yahudi) halkina (musakat ve muzaraa muamele usulu 
ile) verdi." 

Not : Zevald'de goyle denilmigtir: Bunun senedinde bulunan el-Hakem bin Uteybe'nln 
Miksem'den yalmz dort hadis rivayet ettigini §uTse soylemigtir. Buradaki fbn-1 Ebl Leyla'nm adi 
Muhanuned bin Abdirrahman olup zayif bir rftvldir. 

2469) Enes bin Malik (Radtyallahu ank)'den; §oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Hayber*! fethedince burayi (yani buranin hurmaliklarim 
ve tarlalarim yerli halkina) meyva ve ekinin yansi kargilisinda (Musakat ve muzaraa usulu ile) 
verdi." 

Not: Zevaid'de soyle denilmigtir. Bunun senedinde bulunan Muslim bin Keysan'in zayif oldugunu 
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Ahmed, tbrvi Muin ve bagkalari soylemigtir. 1 - L 

izahi 

I b n - i Omer (Radiyallahu anhi 'm hadisini N e $ a 1 harig, Kutub-i Sitte sahihlerinin hepsi 
rivayet etmiglerdir. I bn-i Abbas (Radiyallahu anh)'in hadisini Ahmed de rivayet etmigtir. 
Musaakat ve muzaraa'mn ne demek oldugunu bu babin giriginde beyan etmigtim. Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam) Hay-b e r' i fethettikten sonra buranin hurmaliklarim musakat, 
tarlalarim da muzaraa usulu ile yerli halkina vermigtir. Bu yerde oturan yahudiler hurmaliklarda 
galigip gerekli bakim ve hizmetini yapacaklar, tarlalari ekip bigecekler ve alinacak meyva ve 
hububatin yansi bunlara verilecek, diye akid yapilmigti. Bu hadislerden anlagildigi uzere musakat 
akdinin sahih sayilabilmesi igin bahge sahibi ile bahgivamn mahsuldeki hisselerinin tayin ve 
tesbiti gereklidir. Muzaraa da boyledir. Bir tarafin hissesi meghul birakilinca yapilan akid sahih 
sayilmaz. 

ilk hadisteki "Semer = meyva" kelimesi musakat'a ve '*Z«f s ekin" kelimesi de muzaraa'ya 
igarettir. 

N e v e v i' nin agikladigi gibi bu hadisler musakat akdinin megruluguna delalet eder. Malik, 
Sevri, el-Leys. §afii. Ahmed hadlsgilerin butun filancalari, Zahiriye mezhebi mensublan ve 
alimlerin cumhuru, musakatin caizligine hukmetmiglerdir. Fakat Ebu Hanif e'ye gore musakat 
iglemi caiz degildir. Hattabi: Ebu Hanife' nin iki arkadagi yani Ebu Yusuf ile Muhammed 
cumhur'un kavli ile hukmetmigler, demigtir. 

Avnu'l-Mabud yazari: Bu hadisler muzaraa ve muhabere muamelesinin caizligine hukmeden 
alimler igin kuvvetli delillerdir. Keza hurma, uzum ve diger meyva bahgeleri igin musakat 
igleminin caizligine delalet ederler. Cumhurun kavli de boyledir. Fethu'l-Bari'-de beyan edildigi 
gibi Ebu Hanife ve Zufer: Musakat hig bir surette caiz degildir. Cunku musakat, henuz mevcud 
olmayan veya meghul olan meyva uzerinde yapilan bir kira iglemidir. Bilinmeyen bir meblag 
veya henuz var olmayan bir mal kar§iliginda kira iglemi yapilmaz, demiglerdir. 

Musakatin caizligine hukmedenler ise bu goruge goyle cevab vermiglerdir: Musakat, karma ortak 
olmak uzere bir malda gahgmak igin yapilan bir akiddir. Bu itibarla musakat, sermaye bir 
taraftan ve gahgmak diger taraftan olmak uzere yapilan ve Mudarebe ismi verilen ortaklik 
gibidir. Mudarebe iginde de emek sahibi kara ortak olmak uzere parayi galigtiriyor. Halbuki, kar 
edilip edilmeyecegi ve edildigi takdirde ne kadar olacagi bilinmemektedir. Bagka alanlarda da 
kira iglemi yapilmaktadir. Halbuki kiralanan geyden saglanacak yarar henuz meydanda yoktur. 
Musakat da boyledir. Bir nass veya icma'in bir kiyasla iptali mumkiin degildir. 

Musakat'm butun meyva agaglarinda caiz oldugunu soyleyenler B u h a r i' nin bazi 
rivayetlerinde bulunan; 

-Hurmaliklardan ve agaglardan gikan (meyvalar)in yarisi kar§iliginda» ifadesidir. Bazi riva- 
yetlerde de «her ekinden, hurmaliktan ve agagtan...» denilmektedir. 

Bu hadisler delil gosterilerek, ekinin tohumu tarla sahibinden veya topragi igletenden olmasmda 
bir sakinca yoktur, denilmigtir. ()unku hadislerde buna dair bir kayit yoktur. Keza yillarin sayisi 
belirtilmeden musakat ve muzaraa iglemi yapilir, diyenler bu hadisleri delil gostermiglerdir. 
Durum boyle olunca bahge ve tarla sahibi diledigi zaman bahgivamn ve tarlayi igletenin alakasim 
kesebilir. 

N e v e v i de Musakat ve Muzaraa kitabinm bag kisminda ozetle goyle der: 

"Musakat'm caiz olmadigim soyleyen Ebu Hanife: Hayta e r savagla fethedilmig olup bu yer halki 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in koleleri idi. Bu itibarla Hayber bahgeleri ile 



tarlalarimn butun mahsulu O'na aitti. Yerlilere verdigi mahsul de O'na aitti, demi§tir. Cumhur ise 
bu hadisler ile benzeri hadislerin zahiri ile hukmetmi§tir. 

Kadi : Hay ber'in sava§la mi, sulh yoluyla mi yoksa yerlileri ba§ka yere surmek suretiyle 
muslumanlarm eline gegtigi yolunda ihtilaf vardir. Bu hususta ba§ka goru§ler de vardir. En sih- 
hatli goru§, bunun bir kisminm sava§la ve kalan bolgenin sulh yoluyla alindigidir. Malik, onun 
arkada§lari ve tbn-i Uyey-n e' nin kavli de budur. Her goru§un dayanagi durumunda varid olan 
eserler mevcuttur, der. 

N e v e v I daha sonra §oyle der: 

Hangi agaglar igin musakat'in caizligi hususunda da ihtilaf vardir: 

1. Davud'a gore yalmz hurma agaglan igin caizdir. 

2. 5 a f i I' ye gore hurma ve uzum agaglari igin caizdir. Ba§ka agaglar igin caiz degildir. 

3. M a 1 i k' e gore butun meyva agaglan igin caizdir. 5 &-fil' nin de boyle bir kavli vardir. 

D a v u d : Hurma agaglarinda musakat bir ruhsattir. Bir nass ile bir §eye ruhsat verildiginde, o 
§eyin di§inda kalanlari ruhsatin igine aimak caiz degildir, demi§tir. 

§afiT de musakat'in hurma agaglan igin verilen bir ruhsat oldugunu soylemekle beraber; uzum 
baglan §er'i hukumlerin ekserisinde hurma agaglan gibi oldugundan bu noktada da hurma agag¬ 
lan gibidir, demi§tir. 

Malik ise: Hurma agaglannda musakat, ihtiyag ve maslahat igin caiz gorulmu§tur: Bu neden, 
diger agaglarda da mevcuttur. Bu itibarla diger agaglarda da musakat caizdir, demi§tir. 
tbn-i Omer (Radiyallahu anh) 'in hadisinde bulunan; 

«Meyva veya ekinden» ifadesini delil gosteren §afii ve omjn goru§unde olanlar: Musakat 
dolayisiyla yapilan muzaraa i§lemi sahihtir, demi§lerdir. Halbuki bunlara gore mustakil olarak 
muzaraa akdini yapmak caiz degildir. Yani bir adam hurma bahgesini veya uzum bagini musakat 
usulu ile bir bahgivana verdigi zaman bu i§leme tabi olmak uzere tarlasim da muzaraa usulu ile 
ayni adama verebilir. Nitekim H a y b e r' de de boyle olmu§tur. Fakat bir tarla sahibi kendi 
tarlasim muzaraa usulu ile bir kimseye veremez. 

Malik ise: Muzaraa ne musakata tabi olarak ne de bagimsiz olarak caiz degildir, demi§tir. Ancak 
bir adam bahgesini musa-kat usulu ile bir bahgivana verirken, agaglar arasinda kalan bo§lugu 
ekmek uzere bahgivanla muzaraa akdini yapabilir, demi§tir. 

Ebu Hamfe ile Zufer ise: Gerek musakat ve gerekse muzaraa caiz degildir. ister bunlar ayri ayri 
olsun ister beraber olsun, ister birisi digeri dolayisiyla olsun her ha I ve durumda caiz olmaz. Bu 
hususta yapilan akid batildir, demi§tir. 

Tbn-i Ebi Leyla, Ebu Yusuf, Muhammed, Kufe" nin diger alimleri, hadisgilerin fikihgilari, A h m e 
d, ibn-i Huzeyme, Tbn-i §ureyh ve digerleri: Musakat ve muzaraa beraber veya ayri ayn 
yapilabilir, demi§lerdir. Ne-v e v i bu son goru§un daha kuvvetli oldugunu soyleyerek bu bab- 
taki hadisleri delil gostermi§ ve diger goru§lere kar§i gikmi§tir. N e -v e v \ daha sonra §oyle 
der: 

Musakat'in belirli bir sureye baglanmasi §arttir. Cumhurun goru§u budur. ^unku musakat da 
kira gibidir. Kag yillik oldugu belirtilmelidir. Cumhur burdaki hadislere cevaben: Bu hadisler 
boyle yorumlamr, demi§lerdir. Bir kavle gore belirli bir sureye baglamadan sureye oagiamacian 
musakat'in caizligi islamiyet'in ilk donemine ve Resul-i Ekrem (Aley-hi's-salatu ve's-selam)'e 
mahsustur. Ebu Sevr: Musakat igin bir sure belirtilmedigi takdirde, bir yiIIIk olarak kabul olunur, 
demi§tir, Z a h i r i y y e mezhebi mensublan ise bu hadislerin zahirine bakarak, musakat'in 

belirsiz bir zaman igin yapilmasimn caiz-ligine hukmetmi§lerdir." 

15- Hurma Agaglarim Telkih (Dollendirme) Babi 

2470) Talha bin Ubeydillah^^- (Radtyallahu anh)'den; 50yl /v demi§tir : 

Ben, Resulullah (Sa I la I la h u Aleyhi ve SellemJ'in beraberinde bir hurma bahgesinin yamndan 
gegtik. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), hurma agaglarim dollendirmekte olan bir 
topluluk gordu ve: 

«5u adamlar ne yapiyorlar?» diye sordu. (Yanmdakller) : 

Onlar erkek hurma agacin (m gigegin) den (bir parga) alip di§i hurma agaci (gigegi) ne 
koyuyorlar (dollendiriyorlar), dediler. Resul-i Ekrem (Sallallaha Aleyhi ve Sellem) : 

«Bunun bir yarar sagliyacagim sanmiyorum» buyurdu. Resul-i 

Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in bu sozu onlara ula§ti. Onlar da bu i§i biraktilar ve hurma 
agaglarindan indiler. Durum Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e ula§inca §oyle buyurdu: 
«0 (soyledigim) soz ancak bir zandir. Eger telkih (dollendirme) bir yarar sagliyorsa bunu 








yapiniz. £unku ben ancak sizin gibi bir begerim. Zan da guphesiz (gah) isabet etmez ve (gah) 
isabet eder. Ve lakin ben.- Allah (goyle) buyurdu, diyerek size bir gey soyleyince Allah adina 
yamlmam (veyahut) velakin ben: Allah (goyle) buyurdu, diyerek size soyledigim sozde Allah 
adina yamlmam.»" 

2471) Aige (Radiyallahu anha)\\i\n\ §oyle demigtir: 

peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bir gun) bazi sesler igitti ve : 

«Bu ses nedir?» buyurdu. (O'nun yaninda) olanlar: Hurma agaglari (sesi)dir. Bunlari 
dollendiriyorlar, diye cevab verdiler. Bunun uzerine Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

«(Bunu) yapmasaydilar (kammca meyvasi) iyi olurdu.» buyurdu. Bunun uzerine (ilgililer) o yil 
dollendirme igini yapmadilar. (Fakat agaglarin verdigi) mahsul giys (yani gekirdegi 
pekigmemig, adi 

hurma) oldu. Sahabiler (bu durumu) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e anlattilar. 
Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de: 

«(Yapmak istediginiz) bir gey dunyamz iginden olursa onunla ilgili bilginiz (esas) dir. 0 gey 
dininizin iglerinden olursa (onun hukmu) bana aiddir. ^01 

izahi 

Bu iki hadisi Muslim Fadail kitabinda rivayet etmigtir. Muslim'in Aige ve Enesl den olan 
rivayetinde Resul 

Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) :«Dunyamzin igini siz daha iyi bilirsiniz.» buyurmugtur. 

Telkih ve Te'bir Arap dilinde muteaddid manalara gelir. Burada hurma gigeklerini dollendirme 
manasina gelmigtir. Billndigi gibi meyva gigeklerinde dbllenme igi ruzgar ve bocekler vasitasiyla 
yapildigi gibi bagka yollarla da yapilabilir. Bu ige bazen tozlagma da denilir- Hurma gigeklerinde 
yapilan dblleme gekli hadisin metninde anlatilmigtir. Erkek hurma gigeginden bir parga alinip digi 
hurma gigegine yerlegtirilir. Dollenen hurma gigeklerinin verdigi hurma olgun ve dolgun olur. 
Dollenmeyen agaglarin hurmalari ise $iys olur. $iys kelimesi lugat kitablarmda adi hurma ve 
gekirdegi pekigmemig hurma manalarina agiklamr. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in «Dolleme iginin bir yarar sagliyacagim 
sanmiyorum» sozu ile ilgili olarak Sindi: Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) bu sozunde 
dogrudur ve aksi gikmamigtir. ^unku gergekten oyle samyordu. Eger dollemenin bir yarar 
sagladigim sandigi halde yarar sagladigmi sanmadigim soylemig olsaydi, sozunun hilafi gikti diye 
bir gey hatira gelebilirdi. Haga boyle bir gey soz konusu degildir. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam)'in buyurdugu "Ekzibe" fiili de yamlma manasina yorumlamr. Yani dini bir hukmu 
bildirirken O'nun yamlmasi mumkun degildir, demigtir. 

Nevevi de bu hadislerin gerhinde ozetle goyle, der : 

"Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in, ger'i bir mesele hakkinda kigisel ictihadda 
bulundugu zaman bununla amel etmek ve buna uymak zorunludur. Fakat dunya igleri hakkinda 
ger'i bir hukum olmamak uzere kigisel gorug ve damgma mahiyetinde bir soz soylerse buna 
uymak dinen vacib degildir. Hurma agaglarimn dollenmesi meselesi hakkinda buyurdugu ilk soz 
bu nevidendir. Bunun igindir ki «Dunya igini siz daha iyi biIirsiniz.» buyurulmugtur. 

Alimler yukardaki durumu beyan ettikleri gibi Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in 
hurma dollenmesine ait sozunun bir durumu bildirmek degil bir zanm ifade etmekten ibaret 
oldugunu, nitekim bazi rivayetlerde bunun belirtildigini sdylemiglerdir. Dunya igleri hakkinda 
O'nun bir zan sahibi olmasi ve zannettigi duruma aykiri bir durumun belirmesi O'nun igin bir 
noksanlik sayilamaz. Bir peygamber'in bir dunya iginde yamlabilmesinin sebebi ise onlarin din 
iglerine onem vermeleri ve dunya igleriyle pek igtigal etmemeleridir." 

ikinci hadiste gegen; sozundeki; kelimesi "§e nu" diye okunabilir. $e'n kelimesi Arap dilinde 
durum, ha I, ig, taleb, onemli ig, buyuk ig, buyuk hal, huy, tabiat gibi manalara gelir. Bir de guur 
manasina gelir. Muslim' deki rivayet bu son manayi kuvvetlendirdigi igin boyle terceme ettim. 

Bu kelime "§e'ne" geklinde de okunabilir kamsindayim. Bu takdirde meful-i mutlak durumunda 
olup onu nasbeden fiil "ig'enu"dur. Ve mana goyle olabilir : «Dunya iginize kendiniz yoneliniz, 
sarilimz, bakmiz...» 

Sozu edilen kelime "§eene" diye hareketlenmigtir. Bunun bir kalem hatasi oldugu kanaatin 
dayim. Ciinku gerek gramer ve gerekse lugat bakimindan uygun bir mana bulamadim. 









Hadislerden Qkarilan Hukiimler 


1. Hurma agaglarimn dollenmesini saglamakta bir sakinca yoktur. Diger agaglarin hukmu de 
aynidir. 

2. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in bir dini hukmun beyam hususunda yamlmasi 
mumkun degildir. Fakat dini bir hukum mahiyetini tagimiyan ve tamamen bir dunya igine ait 
bir meselede Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in yamlmasi, yani o mesele hakkindaki 
zan ve kanaatinin aksine bir durumun gdrulmesi mumkundur. £unku boyle bir zannm din ile 
alakasi yoktur. Tamamen dunyaya ait bir mesele ile ilgilidir. Boyle bir zan, Risalet makami igin 
bir noksanlik getirmez. 

3. Dunya iglerimizi gorurken megru olmak kaydiyla en uygun, yararli ve kazangli olam segmekte 
serbestiz. Fakat dinle ilgili sorunlarin gdzumlenmesi igin akhmizi hakem yapip fetva vermemiz 
mumkun degildir. Mutlaka ger'i delilleri tetkik ve tahlil eden Islam alimlerinin beyanlarina gore 

hareket etmek zorunlulugu mevcuttur. ^ ^ 

16- Musliimanlar Ug §eyde Ortaktirlar, Babi 

2472) (Abdullah) bin Abbas (Radtyallahu ankuma)'aan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Muslumanlar ug geyde ortaktirlar: Suda, otta ve ategte. Bunun (satilmak suretiyle alman) 
bedeli de haramdir.» 

Ebu Said demig ki: Sudan maksad akar sudur." 

Not : Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde bulunan Abdullah bin Hira§'i Ebu Zur'a, 
Buhari ve bagkalari zayif saymi§lar. Muhammed bin Ammar el-Mevsili de : 0, kezzabtir, 
demi§tir. 

2473) Kbu Flureyre (Radiya/Iahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellcnt) §oyle buyurmugtur : 

«Ug gey vardir ki vermemezlik edilmezler: Su, ot ve ate§.»" 

Not : Zevaid'de goyle denilmigtir : Bu, sahih bir isnaddir ve ravileri mevsuk (guveniliri zatlardir. 
^unku Muhammed bin Abdillah bin Yezid Ebu. Yahya el-Mekki'yi Nesai, ibn-i Ebi Hatim ve 
bagkalari sika saymiglardir. Senedin kalan ravileri de Buhari ile Muslim'in garti uzeredirler. 

2474) Aige (Radtyatlahu anha)\\-An rivayet edildigine gore kendisi (bir gun Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e) : 

Ya Resulallah! Vermemezlik edilmesi helal olmayan gey nedir? diye sordu. Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Su, tuz ve ateg», diye cevab verdi, Aige dedi ki: Ben: 

Ya Resulallah! (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §u suyu (esirgememeyi) anladik. Peki, tuz ve 
ategin durumu nedir? diye sordum. 

Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bana hitaben) : 

«Ya Humeyra! Kim bir (parga) ateg verirse, o ategin pigirdigi yemegin tamamim sadaka etmig 
gibi (sevab kazanmig) olur. Ve kim bir (parga) tuz verirse, o tuzun guzellegtirdigi yemegin 
tamamini sadaka etmig gibi (sevab kazanmig) olur. Kim Su bulunan yerde bir muslumana bir 
igim su igirirse bir rakaba (kole - cariye) yi azadla-nug gibi (sevab kazanmig) olur ve kim su 
bulunmayan yerde bir muslumana bir igim su igirirse onu ihya etmig gibi (sevab sahibi) olur.»" 
Not ; Zevaid'de goyle denilmigtir : Ravi AN bin Zeyd bin Ced'an'm zayifligi nedeniyle bu sened 

zayiftir. 

izahi 

Bu babtaki hadisler Zevaid turundendir. Ebu Davud ilk hadisin mislini muhacirlerden bir 
adamdan merfu olarak rivayet etmigtir. Oradaki rivayette o muhacirin ismi belirtilmemigtir. 
Saha-binin isminin mechul kalmasi hadisin sihhatini pek etkilemez.Birde gu var: Ordaki 
rivayette hadisin sonundaki; «ve bunun bahasi haramdir.» cumlesi yoktur. 

Avnu'l-Mabud yazan bu hadisin gerhinde gu bilgiyi verir: "Hadisteki sudan maksad, bir kimsenin 
galigarak meydana getirdigi veya kanal ve arklar kazmak suretiyle elde ettigi ya da kendisine ait 
kablarda, havuzlarda, depolarda ve benzeri ozel yerlerde toplamakla sahib oldugu sular diginda 




kalan kisimlardir. 

Kela: Ya§ ve kuru ot manasinadir. Hattabi: Bu kelime ile kascledilen mana, kimsenin 
mulkiyetinde olmayan arazilerde bulunan ve umumun yararlanabildigi meralardaki otlardir. Bu 
nevi meralar umuma ait oldugu igin herhangi bir kimse burdaki otlari kendi inhisari altina 
alamaz ve ba§kalarim bundan yararlanmaktan menedemez. Fakat bir kimsenin arazisinde 
bulunan otlar onun malidir. Kendisinin izni olmaksizin hig kimse o ottan yararlanamaz, koparip 
goturemez, demi§tir. 

Halkin ate§te ortak olmasindan maksad, agikta yakilan ate§in i§igindan herkesin istifade 
edebilmesi ve lamba gibi aydinlatma araglarim bundan yaktirabilmesidir. Lakin bir kimsenin 
yaktigi ate§in kozunden bir parga aimak onun iznine baglidir. Ondan izin almak-sizin kozunden 
alip goturmek caiz degildir. Cunku kozden bir parga almakla ate§in mikdari azaltilmi§, hatta 
sonmesine sebebiyet verilmi§ olabilir. 

Bir kavle gore ate§ten maksad, ate§i yakmakta kullamlan bir nevi ta§tir. Bu ta§ nevi kimsenin 
mulkiyeti altinda olmayan bir arazide bulundugu takdirde, kimse bunu vermemezlik edemez. 

5 e v k a n i, en-Neyl'de : Bilinmelidir ki bu konuda rivayet olunan hadislerin tumu, amlan ug 
§eyde su, ot ve ate§ genel bir ortaklik hakkimn varligina delildir. Bu hukum umumidir. Yani §u 
veya bu su, §oyle olan ot, boyle olan ate§, diye bir kayidlama ve smirlandirma durumu 
hadislerde yoktur. Bu hadislerin umurm olan hukmunu hususue§tirecek ozel bir delil olmadikga 
amlan maddelerin herhangi bir nevi bu hukmun di§inda kalmaz. Bu hadislerden daha genel olan 
hadisler delil gosterilmek suretiyle bu hadislerin hukmu hususile§tirilemez. Mesela: «Bir 
kimsenin gonul ho§lugu olmadikga onun mall Kig kimseye helal olmaz.» hukmunu ifade eden 
genel hadisler burdaki hadislerin hukmunu hususile§tirmez. Cunku, amlan ug maddenin mal 
sayildigi tesbit edilmedikge o tur hadisler bu konuda delil olmaya elveri§li olmaz. Amlan ug 
maddenin mal sayilip sayilmamasi ise bilindigi gibi ihtilaf konusudur, der." 

Sindi de : Alimlerden bir cemaat hadisin zahirini tutarak: Su, ot ve ate§ hig bir surette kimsenin 
mall sayilamaz, satilamaz ve temlik edilemez, demi§tir. Fakat alimler arasinda me§hur olan kav¬ 
le gore ottan maksad kimsenin ozel mall olmayip umuma ait ot kismidir. Sudan maksad da, 
maliki olmayan gokten inen sular, kaynak sulari ve nehir - gay sularidir. Ategten maksad ise, 
sahibsiz araziden toplatilip yakilan odunlardan hasil olan ate§tir. §ayet bir adam bir suyu alip 
kablarma koymak suretiyle maliki durumuna gegerse, bunu satmasi caizdir. Ot ve ate§ de 
boyledir, demi§tir. 

A i § e (Radiyallahu anha)'dan rivayet edilen son hadisi I b-nu'l-Cevzi, mevzu hadisler arasinda 
anmi§tir. S i n d i bu hadisin ha§iyesinde §oyle der : 

"Suyu t i, en-Nihaye'de: Flumeyral, Flamra'nm tasgir ismidir. (Yani Arapga kurallarina gore 
kiigultulmus isimdir.) Beyaz renkli kadm anlammadir. (Flamra kelimesi Ahmer kelimesinin mu- 
ennesidir. Kirmizi manasim ifade eder. Ahmer kirmizi erkek, ham-i"a da kirmizi kadin demektir. 
Flumeyra ise kirmiziya galan, yani az kirmizi olan kadin demektir. Flumeyra kelimesi A i § e 
CRadiyal-lahu anha) igin kullamlmi§ bir lakab mahiyetindedir.) Bazi alimler: Flumeyra lakabi 
kullamlan butun hadisler zayiftir. Yalmz Ha ki m'in rivayet ettigi bir hadis bunun di§indadir, t S i 
n d i bu hadisi de anmi§ ise de konumuz di§inda oldugu igin o hadisi buraya gegirmeye gerek 
gormedim.) 

Sindi, Ebu Flureyre (Radiyallahu anh) 'in hadisi ile ilgili olarak: Bana oyle geliyor ki bu hadisten 
kasdedilen mana §oyledir : "Su ve ate§ gibi pahali olamayan mebzul §eyler konu kom§udan ve 
muhtag kimselerden esirgenmemeli, vermemezlik edilmemelidir," diye bilgi verir. 

"Tuzun vermemezlik edilmemesi" emri ile ilgili olarak FI a t -tabi: Bunun manasi §oyledir : Tuz, 
kimsenin mulkiyeti altinda olmayan bir arazi veya bir dagda bulunan madeninde iken kimse 
kimseyi bunu almaktan menedemez. Ama bir adam tuzu ordan alip goturmek suretiyle 
mulkiyetine gegirirse veya kendi mulkiyeti altinda bulunan bir yerden tuz istihsal ederse, onun 
mall olur. Ba§kasim bundan menedebilir ve bunu satabilir. Diger mallarinda her ge§it tasarruf 
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hakkina sahib oldugu gibi bunda da her nevi tasarrufta bulunabilir, demi§tir. J - L 

17- Nehirlerin Ve Pinarlarin Iktai (Devlet Buyiigiince Bir Kimseye Verilmesi) Babi 

Bu babin hadisinin tercemesine gegmeden once Ikta kelimesini agikliyayim: 

E 1 - K a a r i: iktaa: Yerin belirli bir kitasim bir kimseye vermektir, demi§tir. Avnu'I-Mabud 
yazari da: iktaa: Sahibsiz bir araziyi belirli kimselere tahsis etmektir. Bu arazi bir toprak pargasi 
olabildigi gibi bir maden ocagi ve gevresi de olabilir. Boyle bir tahsis yapilinca ba§kasi o yerden 
yararlanamaz. Boyle bir tahsisin yapilabilmesi igin o yerin herhangi bir kimsenin mall olmamasi 
gerekir. 





Ibnu't-Tin de: Bir tahsisin Iktaa sayilabilmesi igin bir arazi veya akar olmasi §arttir. Iktaa ancak 
sulh yoluyla fethedilen topraklarda uygulanabilir. Bir muslumanin veya andla§mali bir gayr-i 
muslim'in mulkiyetinde bulunan bir gayr-i menkulde iktaa olamaz. iktaa mulkiyet veya intifa 
hakkinm verilmesi §eklinde yapilabilir. 

Hangi arazi ve maden turunde iktaa olabilecegi ve hangisinde yapilamiyacagi hususu hadisin 
izahi bolumunde anlatilacaktir. 

2475) Ebyad bin Hammal (RadtyaUahu <mJi)'<\en rivayet edildigine gore : 

Kendisi Me'rib §eddi Tuzlasi denilen tuzlayi (bagi§ veya satig yoluyla Resul-i Ekrem CAleyhi's- 
salatu ve's-selam) 'den) istedi. (Re~ sul-i Ekrem (Aleyhi's-saiatu ve's-selam) de) bu tuzlayi 
kendisine verdi. Sonra el-Akra' bin Habis et-Temimi (Radiyallahu anh) Resulul-lah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in yanma vararak: 

Ya Resulallah! Ben cahiliyet devrinde (yani musluman olmadan once) o tuzlaya vardim 
(gordum). 0 tuzla susuz bir arazidedir. Kim oraya varirsa tuz alir. Ve o tuz kesintisiz su gibidir 
(devamli bulunur), dedi. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Ebyad bin 
Hammal'den bu tuzla tahsis akdini kaldirmasim istedi. Ebyad bin Hammal da (Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e) : 

Amlan tuzlayi (ben(im tarafim)dan bir sadaka kilman uzere tahsis akdini kaldirmak hususunda 
senin istegini kabul ettim, dedi. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)de: 

«0 (tuzla) senden bir sadakadir ve kesintisiz devam eden su mislidir. Kim ona varirsa onu(n 
tuzunu) alabilir (Yani musluman-larm mugterek malidir) buyurdu. 

(Muellifimizin geyhinin geyhi) Ferec (bin Said) : 0 tuzla bugun de o durum uzerinedir. Kim ona 
vardiysa onu(n tuzunu) alir, demigtir. 

(Ravi) demigtir ki: 

Ebyad bin Hammal tuzlanm tahsis akdini kaldirmakla Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) 'in istegini kabul edince Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve,Sellem) bu (tuzla)nm yerine 

kendisine Curf-i Murad'da bir arazi ve hurma agaglarim verdi." 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi, Ebu Davud ve Darimi de rivayet etmiglerdir. 

Hadiste gegen bazi kelimeleri agikliyalim : 

Me'rib: Y e m e n ' de bir §ehrin ismidir. Suleyman (Aleyhisselam)'m e§i B e 1 k i s ' in 
beldesidir. 

Milh : Tuz manasinadir. Burada tuzla manasina kullamlmi§tir. Bu tuzla Sudd-i Me"rib denilen 
semtte oldugu igin buna Sudd-i Me'rib tuzlasi denilmi§tir. 

iktaa : Hadisin tercemesine ba§lamadan once tarif ettigim igin tekrarlamaya gerek yoktur. 

Katia : Iktaa usulu ile verilen kit'a manasinadir. 

Idd : Devamli bulunan ve hig kesilmeyen su manasinadir. 

ikaale : Yapilan bir akdin kaldirilmasi ve iptali igin taraflardan birisinden gelen teklifi kar§i 
tarafin kabul etmesidir. ikaale sati§ i§inde oldugu gibi ahid ve andla§ma i§inde de olabilir. 2199 
nolu hadis ikaale'nin sevabi hakkindadir. Orada gerekli bilgi verilmi§tir. 
istikaale ise ikaale'yi istemektir. 

Sindi bu hadisin ha§iyesinde §u bilgiyi verir : "Ebyad bin Hammal (Radiyallahu anh) Me'rib'-deki 
tuzlayi bagi§ veya bedeli mukabilinde istemi§tir. Bir kavle gore Resul-i Ekrem (Aleyhi's-saiatu 
ve's-setam) o tuzladan tuzu gikarmamn gali§ip ugra§maya ve emek sarf etmeye bagli oldugunu 
zan ettigi igin E b y a d ' a tahsis etmi§. Sonra el-Akra' bin 

Habis (Radiyallahu anh) tuzlanm durumunu arz edip ordaki tuzun yer yuzunde ve hazir 
vaziyette buiundugunu, devamli ve kesintisiz su gibi oldugunu agiklayinca Resul-i Ekrem tahsis 
i§ini iptal eylemi§tir. S u y u t i' nin beyanma gore S ibki; Agik olan durum budur ki, Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-saiatu ve's-selam) sirf E b -y a d ' in gonlunu ho§ etmek uzere tahsis i§leminin 
iptali igin ondan istekte bulunmu§tur. Bu istek bir ikramdan ibarettir, demigtir. (Yani tuzla 
durumu anla§ilinca E b y a d' m muvafakati olmasa bile tahsis i§lemi iptal edilirdi. Ama 
Peygamber (Aleyhi's-saiatu ve's-selam) son derece kerem sahibi oldugu igin ondan istekte 
bulunmu§tur.) 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-saiatu ve's-selam) 'in Ebyad'a: «Tuzla senden bir sadakadir.» buyrugu 
da O'nun yuce ahlakinin bir ornegidir. 

Bazi alimler demi§ler ki: Bu hadis bir maden ocaginin ki§ilere tahsis edilebilmesi igin ocagin 
yuzeyde olmamasi ve istihsal igin ugra§ip masraflar yapma zorunlugunun bulunmasi §arttir. 



§ayet madenler yuzeyde olup pek ugragmadan ve fazla masraf yapmadan istihsal edilecek 
durumda ise hukumdarin yani devlet buyugunun bunu kigilere tahsis etmesi caiz degildir. Boyle 
madenler muslumanla-nn ortak malidir. Herkes ondan yararlanabilir. Adeta su ve ot gibidir." 
Muellifimiz bu hadis igin agtigi babin bagliginda "Nehirlerin ve pinarlarin iktaa'i" ifadesini 
kullanmakla ayni gorugte olduguna igaret etmig, kamsindayim. £unku nehirlerin ve pinarlarin 
iktaa'inm caiz olmadigi bilinmektedir. Bundan sonra gelen bablarda bu konuya deginilecektir. 
Avnu'l-Mabud yazari da Sindi' den naklen verdigimiz bilginin benzerini El-Kaari', Suyuti ve S i b 
-k i' den nakletmekte ve bu arada ozetle gunu da soylemektedir : 

Ebu't-Tayyib ve bagkasi: Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), E b y a d' in sozunun 
zahirine gore mezkur tuzlayi ona tahsis etmigti. Bu hukum, bir fetva igin mufti'ye muracaat 
eden kiginin meseleyi yanlig anlatmasi sonucunda verilen fetva gibidir. Mufti sonradan 
meselenin gergek mahiyetini ogrenince son duruma gore ikinci bir fetva verir. Mufti bu hususta 
hatali sayilamaz, demiglerdir. 

S i b k i de: Yer yuzunde olan madenlerin kigilere tahsis edilmesi yasagi, muhtemelen o olay 
gunu konulmugtur. O gune kadar ya caizdi veya onun hakkinda bir hukum verilmemigti. 
Cahuiyet 

devrinden beri devam edegelen usul uygulamyordu. Ya da tahsis iglemi bazi gartlara bagli idi. E 
1 - A k r a' m agiklamasi neticesinde o gartlarin bulunmadigi anlagildi. Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve'^-selam) 'in E b y a d' dan Ikaale istegi ise sirf O'nun yuce ahlakinin geregi idi. E b y a 
d' in gonlunu hog etmek igindi, denilmigtir, diye bilgi" vermigtir. 

Avnu'l-Mabud yukardaki bilgiden sonra goyle der: "Bu babta rivayet edilen hadisler, Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in ve O'ndan sonra gelen Islam Devlet Bagkanlarmin maden 
ocaklarmi iktaa usulu ile kigilere tahsis etme yetkisine sahip olduguna delalet eder. iktaa'dan 
maksad maliki bulunmayan arazilerin bir kismim kigilere tahsis etmektir. ister o parga iginde 
madenler bulunsun ister bulunmasin hukum aynidir. Boyle bir tahsis yapilinca o kigiler igin bir 
imtiyaz hakki dogar. Yani bagkalari o yerde tasarrufta bulunamazlar. Tahsis edilen yerin her 
hangi bir kimsenin mulkiyeti altinda olmamasi garttir." 

Yukarda verdigim bilgiden anlagildigi uzere, maden ocaklarindan istihsal igi kulfetli, masrafli ve 
ugragmaya bagli ise tahsis igi caizdir. Aksi takdirde caiz degildir. Butun muslumanlarin ortak 
mall durumundadir. 

Bu konuda genig bilgi igin fikih kitablarina bag vurmak gerekir. 

Tuhfe yazari bu hadisin gerhinde Kadi Iyaz'm goyle dedigini nakleder: iktaa: Devlet bagkanmin 
Allah'in maundan bir geyi liyakatli gordugu bir kimseye tahsis etmesidir. iktaa ekseriyetle arazi 
tahsis iginde kullamlir. Arazide iktaa goyle olur: Devlet bagkam bir arazi pargasimn mulkiyet 
hakkini bir adama verir. Adam da araziyi igletir, degerlendirir. Kazanci da kendisine ait olur. Ya 
da Devlet Bagkam arazinin mulkiyet hakkini degiI de gelirini bir kimseye tahsis eder. Artik o 
arazi pargasindan elde edilen hasilat o kimseye ait olur. 

Hadisin son kisminda Peygamber (Aleyhi s-salatu ve's-selam) 'in Ebyad'a bir parga arazi ve 
hurma agaglarmi verdigi bildirilmektedir. Bunun zahirine gore Devlet buyugu diledigi bir kimseye 
bahgelerde yetigmig durumdaki agaglari verebilir. Ebu Davud da "Esma bint-i Ebi Bekir 
(Radiyallahu anhuma) 'dan: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Zubeyr'e hurma agaglarmi 
iktaa etti (yani verdi.)" mealinde bir hadis rivayet etmigtir. Hattabi de: 

Hurma agaglari yer yuzeyinde bulunan madenler gibi kulfetsiz ve pek galigmadan yararlamlacak 

nevidendir. (Halbuki maden ocaklarmin kigilere tahsis edilmesi ve onlarin imtiyaz sahibi 

kilinmasi igin istihsal edilecek madenlerin yer yuzeyinde olmamasi ve galigip, gabalamak yorulup 

masraf yapmak suretiyle istifade edilebilecek durumda olmasi gereklidir. Hazir sofra 

durumundaki agik maden ocaklari yer yuzeyinde olunca Ikta edilemez.) Bu itibarla Resul-i 

Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) soz konusu hurma agaglarmi kendisine ait humus 

hissesinden vermig gibidir. Allah daha iyi bilir. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 

Medine-i Munevvere ' de muhacirlere bazi evler tahsis eylemigti. Buna ait rivayetlerde "Ikta" 

ifadesi vardir. Ebu ishak el-Meruzi bur-daki Ikta'i Ariye manasina yorumlamigtir. Yani Resul-i 

Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) sozu edilen evleri muhacirlere emaneten vermigti, diye bilgi 
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verir. - 1 - 1 

18- Su Satmaktan Nehiy Babi 

Ug Hal TiTcemesi 

Ebyad bin Hammal (R.A.) Yemen'in Me'rib gehrindendir. Medine-i Munevve-re'ye gelerek 
sahabilik gerefine kavugmugtur. Bir kavle gore Veda hacci yapilirken Resul-i Ekrem (S.A.V.)'i 






ziyaret ederek sahabilik mertebesine erigmigtir. ibn-i Sa'd'm dedigine gore Ezd kabilesindendir. 
Bu zatin dokuz hadisi var. Tir-mizi, Ebu Davud ve ibn-i Maceh onun hadislerini rivayet 
etmiglerdir. (Hulasa: 44) 

Akra' bin Habis (R.A.) Mekke fethinden sonra Peygamber (S.A.V.)'e gelen Temim kabilesi 
egrafindan kumlu hey'ette idi. Bu zat Mekke fethi ve Huneyn savaglarinda Peygamber (S.A.V.)'in 
maiyetinde idi. Irak ve Enbar fetihlerinde Halid bin el-Velid (R.A.)'m ordusunda oncu birliklerin 
kumandam olarak savagan bu zatin asil isminin Ferras oldugu soylenmigtir. Akra'm lugat manasi 
kel demektir. Bu zatin bagimn bir bolumundeki killar dokuldugu igin Akra' lakabmi almigtir. 
Gerek islamiyetinden once ve gerekse bundan sonra egraftan idi. Abdullah bin Amir onu bir 
askeri kuvvetin baginda Horasan tarafina gondermigti. Bu seferinde el-Cuzcani'de gehid edildi. 
(Usdu'l-Gabe : I. C, Sah. 131) 

Perec bin Said bin Alkame bin Eybad bin Hammal el-Me'ribi, babasinin amcalari Sabit ve 
Cubeyr'den rivayette bulunmugtur. Rivayetlerinde bir beis bulunmadigi Ebu Zur'a tarafindan 
ifade edilmigtir. Ebu Davud ve ibn-i Maceh onun rivayetlerini almiglardir. (Hulasa: 308) 

2476) iyas bin Abd {Ebu Avf) el-Muzeni (Radiyattahu anil) bazi insanlarin su sattigim 
gorunce (onlara) goyle dedigi rivayet olunmugtur: 

Su satmayimz. £unku ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem)den (ihtiyag fazlasi) suyun 
satilmasim yasakladigim igittim." 

2477) Cabir (bin Abdillah) (Radiyallahu anhuma)\\an\ §oyle demigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) suyun fazlasim satmayi yasakladi." ^7 ] 

izahi 

iyas (Radiyallahu .anh) 'in hadisini Sunen yazarlarmin hepsi rivayet etmigler. Cabir (Radiyallahu 
anh)'in hadisini Muslim de rivayet etmigtir. 

iyas (Radiyallahu anh) 'm hadis metni Ebu Davud'un rivayetinde Cabir (Radiyallahu anh)'in 
hadis metni gibidir. £unku ordaki metin goyledir: 

Avnu*I-Mabud yazan bu hadisin gerhinde goyle der: "Hattabi: «Suyun fazlasi» ifadesinden 
maksad, kiginin kendi ihtiyaci ile aile ferdlerinin, hayvanlarmin ve ekinlerinin ihtiyacindan artan 
sudur, demigtir. 

Hadis, ihtiyag fazlasi suyu satmanm haramligma delalet eder. Hadisin zahirine gore kiginin kendi 
mulkunde ve arazisi iginde bulunan su ile mevat yani sahipsiz arazide ki§i tarafindan gikarilan su 
arasinda bir fark yoktur. Keza igmek ve benzeri igler igin olsun hayvanlari suvarmak veya 
ekinleri sulamak igin olsun fark etmez. ()c>ld e olsun bagka yerde olsun hukum aynidir, ihtiyagtan 
artam satilmaz. K u r t u b i : hadis metninden gikan zahir mana ihtiyag fazlasi igme suyunun 
satilmasinin yasak kilinmasidir, demigtir." 

Tuhfe yazari da yukardaki bilginin benzerini naklettikten sonra : Suyu satmanm yasaklanmasina 
ait hadisler umurm olmakla beraber kup ve figi gibi kablara alman sular bu hukmun diginda tu- 
tulmugtur. ^unku ozel kablara aktarilan su kiginin dagdan topladigi oduna kiyaslamr. Sahipsiz 
araziden toplanan odunlarin getirilip satilmasi caizdir. Nitekim Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam) bir adama, odun toplayip satmak suretiyle gegimini saglamasim ve boylece dilencilikten 
kurtulmasmi emretmigtir. Ancak §u var ki, bir hadisin hukmunun kiyas yoluyla 
hususilegtirilmesinin caiz olup olmamasi ihtilaf konusudur, demi§tir. 

N e v e v i de ozetle §oyle der: 

"Colde bulunan ihtiyag fazlasi suyu §u gartlarla parasiz vermek vacibtir: ihtiyag sahiplerinin 
ihtiyaglarim giderecek bagka suyun bulunmamasi, sozu edilen ihtiyacin hayvanlari suvarmak 
olup tarlayi sulamak igin olmamasi ve su sahibinin su ihtiyacinin olmamasi. 

§u da bilinmelidir ki, sahih mezhebe gore, kiginin kendi arazisinde ve mulkunde gikan su onun 
malidir. Bazi arkada§larimiza gore onun mall olmaz. Kiginin kup ve figi gibi kablara aldigi mubah 
su ise onun mall olmug olur. Dogru olan hukum budur. Hatta bazilari, kablara konulan suyun 
ilgilinin mall sayildigi yolunda icma bulundugunu soylemiglerdir. Fakat gene bazi arkadaglarimiz: 
Ki§inin kendi kablarma aldigi su da onun mall sayilmaz. Ancak oncelikle yararlanabilir, demigtir. 
Ama bu goru§ yanligtir." 

Hulasa su muslumanlarm mu§terek malidir. Bunun hakkinda gelen hadisler ve gerekli izah 2472 
- 2474 nolu hadisler bolumunde gegti. Bu itibarla deniz, nehir, gay, pinar ve kuyu sulari parayla 
satilmaz. Herkes bundan igebilir, hayvanlarina igirebilir. Ancak bir adamin tarlasi ve bahgesi gibi 
mulkiyeti altinda bulunan bir pinardan veya kuyudan hayvanlari suvarmak mulk sahibinin iznine 



baglidir. Qunku kiginin mulkunun igerisine girmek onun musaadesine baglidir. Susuzluktan 
hayati tehlike ile kargi kargiya kalan kigi izinsiz de oraya varip su igebilir. 0 gevrede bagka su 
bulunmamasi halinde hayvanlari suvarmak meselesine gelince bunun bir kismi bundan sonra 
gelecek hadislerin izahi bolumunde anlatilacaktir. Genig bilgi igin fikih kitablarina muracaat 
etmek gerekir. 

Kiginin mubah sulardan alip kupte, figida ve benzeri kablarda depo ettigi su ise onun ozel mall 
oldugu konusunda icma bulundugunu N e v e v i nakletmigtir. Kigi bu suyu satabilir. Fakat bazi- 
lari 16. babta gegen hadisler muvacehesinde bunun bile kiginin mall sayilamiyacagmi, ancak 

kendisi igin bir oncelik hakkimn bulundugunu soylemiglerdir. 

19- (ihtiyagtan) Artan Suyu (Bagkalarimn Hayvanlarindan) Esirgemek Yiiziinden 
(Bunlarin) Meradan (Yararlanmalarina) Engel Olmanin Yasakligi Babi 

2478) Ebu Hureyre (Radiyallaku a«/t)'den rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurmugtur : 

«Herhangi biriniz (ihtiyacindan) artan suyu (bagkalarinm hayvanlarindan) esirgemek yuzunden 
(bunlarin) meradan (yararlanmalarina) engel olmasin.» " 

2479) Aige (Radiyallahu <wAa/dan rivayet edildigine gore; Resulul-)ah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«(ihtiyagtan) artan su (bagkasindan) esirgenemez ve kuyunun (ihtiyagtan) artan suyu 
(kimseden) esirgenemez.»" 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedinde bulunan Harise bin Ebi'r-Rical'm zayif 
oldugunu Ahmed ve bagkasi soylemigtir. ibn-i Hibban da bu hadisi kendi sahihinde, iginde 
ishak'in bulundugu bir senedle rivayet etmigtir. ishak da tedlisgidir. 
tyas fcin Abd (R.A.)'in Hal Tercemesi 

iyas bin Abd veya bin Abdillah el-Muzeni Ebu Avn veya Ebu Avf el-HicazI sahabidir. Bir hadisi 
vardir. — Burdaki hadistir — Havisi Abdurrahman bin Mu-tim Ebu'I-Minhal'dir, Buhari : Bunun 
sahabuigi bilinmiyor, demigtir. Fakat ibn-i Ebi Hatim : 0, sahabidir. Ben babamdan ve Ebu 
Zur'a'dan onun sahabi oldugunu soylediklerini igittim, demigtir. Sunen sahibleri onun hadisini 

rivayet etmiglerdir. (Hulasa: 42) 

izahi 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anil) 'in hadisi Kutub-i Sittel-nin hepsinde rivayet edilmigtir. Hadisin 
metni gok oziu rivayet edildigi igin cumhurun verdigi manayi sunabilmek uzere parantez igi 
ifadeler kullanmak durumunda kaldim. 

N e v e v i bu hadisten kasdedilen manayi §oyle agiklar: Bir golde bir adamin kazip meydana 
getirdigi ve mulkiyeti altina giren bir kuyusu bulunur. Kuyudaki su onun ihtiyacindan fazladir. 
Kuyunun yaninda da umuma ait bir otlak bulunur. 0 semtte bu kuyudan bagka su bulunmaz. Bu 
itibarla amlan kuyudan hayvanlara su verildigi takdirde o meradan yararlanmak ve hayvanlari 
orada otlatmak mumkun olur. Aksi takdirde o meradan istifade edilemez. (t)unkii otlatilan 
hayvanlar suvarilmadigi takdirde susuzluktan olebilir.) i§te boyle bir durumda kuyu sahibi kendi 
ihtiyacindan artan suyu ucretsiz olarak hayvanlara serbest etmekle mukelleftir. Hayvanlarin 
suvarilmasma engel olmasi haramdir. Cunku fazla suyu esirgedigi takdirde hayvan sahipleri 
hayvanlarim o merada otlatmaktan gekinirler ve hayvanlarinm susuzluktan helak olmasindan 
korkarlar. Kuyu sahibi suyu esirgemekle merada otlatmaya engel olmu§ sayilir. 

Boyle bir arazide, bagka su bulunmamasi halinde su sahibinin ihtiyacindan artan fazla suyu 
hayvanlari suvarmada kullanmaya musaade etmesi ve bir ucret almamasi vacibtir. Su sahibinin 
bu durumda suyu satmasi haramdir. Cunku adam suyu sattigi zaman o gevredeki merayi satmi§ 
gibi olur. Oysa kendisi umumun mall olan bir merayi satma hakkina sahip degildir. Bunun 
sebebi de §udur-. Hayvan sahipleri verecekleri parayi sirf su igin degiI, o su gevresinde bulunan 
meradan yararlanmak gayesiyle de vermi§ olurlar. Dolayisiyla merayi para ile satin almi§ 
duruma girerler." 

Avnu'l-Mabud yazari da hadisten kasdedilen manayi Nevevi gibi agikladiktan sonra ozetle: 
Cumhur bu hadisi boyle agiklamigtir. Hadis boyle yorumlanmca kuyu sahibinin suyu yalmz 
hayvan sahiplerine meccanen vermek ile mukellef tutulmug olur. Suruleri guden gobanlar da bu 
hukme tabidir. Yani gobanlar susadiklari zaman kuyu sahibi onlara da meccanen su vermek ve 




onlarin bur-dan su almalarina izin vermek durumundadir. Qunku gobanlar bundan men 
edildikleri takdirde hayvanlari gutmeleri zorla§ir ve hayvan gutme i§inden imtina ederler. En- 
Neyl'de boyle denilmi§tir, diye bilgi verir. 

Tuhfe yazan da yukardaki bilginin benzerini naklettikten sonra §oyle der : Hanefilerile$a 
f i i 1 e r' e gore kuyu sahibi yalmz hayvanlarin ihtiyaci igin suyu esirgememek durumundadir." 
Fakat araziyi sulama i§i igin boyle bir mecburiyeti yoktur. EI-Mu-z e n? nin anlattigina gore §afii 
hayvanlar ile ekinler arasinda §u farkin bulundugunu ifade etmi§tir: Flayvanlar canlidir. Susuz 
birakilmalari halinde olum tehlikesi ile kar§i kar§iya kalmi§ olurlar. Tarimda boyle bir tehlike 
yoktur. 

M a 1 i k' e gore kuyu sahibi ihtiyacindan artan suyu bedava, hayvanlara vermemezlik 
edemedigi gibi ekinleri sulamaya da mani olamaz. 

"Kuyu sahibinin ihtiyacindan artan su" ifadesi kullamlmi§tir. FI a 11 a b i kuyu sahibinin ihtiyacmi 
§oyle agiklami§tir: Yani kuyu sahibi ile aile ferdlerinin igme ve diger ihtiyaglari, hayvanlari 
suvarma ve ekinlerini sulama ihtiyaglaridir. 

Yukarda belirttigim gibi alimler bu babta rivayet olunan Ebu Flureyre (Radiyallahu anh)'in 
hadisini ki§inin sahibsiz arazide kazip imar ettigi kuyu suyu hakkindadir. Kuyu sahibi oncelikle 
kendi su ihtiyacmi giderme hakkina sahibtir. igme, kullanma, hayvanlari suvarma ve ekinleri 
sulama diye agiklanan ihtiyagtan artan su fazlasi kuyu sahihlerinden esirgenemez. Yani o 
gevrede ba§ka su bulunmadigi takdirde yakinindaki meradan hayvan sahihlerinin ya- 
rarlanmasina imkan vermek uzere kuyu sahibi ihtiyacindan artan suyu bunlara vermemezlik 
edemez. Bedava vermek durumundadir. Ba§kasinin ekininin sulanmasi igin vermemezlik edip 
edemiyecegi hususunun ihtilafli oldugunu yukarda anlattim. 

Fladisteki yasaklama haramlik ve mekruhluk anlamina yorumlanmasi hususu da ihtilaflidir. T i y 
b \ bu hususta §oyle der: Bu hukumdeki ihtilaf suyun temlik edilip edilemiyecegi hususundaki ih- 
tilafa dayamr, demi§tir. 

Malik, Evzai ve §afii'ye gore bu yasak haramlik manasinadir. Bazi alimlere gore ise mekruhluk 
manas,nadir. ™ 

Ki§inin Kendi Arazisindeki Kuyu Suyuna Ait Flukiim 

1. Flanefi mezhebine gore bir kimsenin kendi arazisi iginde kazip imar ettigi kuyu suyu kesilmez 
durumda ise bu su onun mall sayilmaz. Kendisi igin oncelik hakki bulunmakla beraber ihti- 
yacmdan artan fazla sudan ba§kasi istifade edebilir. Yani kuyu sahibinin izni olmasa bile oraya 
bir mil mesafede ba§ka su bulunmadigi takdirde ba§ka adamlar o sudan igebilir ve hayvanlarmi 
suvarabilir. Fakat tarlalarmi sulayamaz. Ancak §u var ki, kuyu sahibi izin vermedikge kimsenin 
onun tarlasi ve arazisi igine giremez. Bu itibarla ki§inin arazisi iginde bulunan bu nevi kuyu ve 
havuzdan su igmek veya hayvanmi suvarmak isteyen kimse igin arazi sahibi ya su gikarir veya 
arazisine girmeye izin verir. Kuyu sahibi bu iki §iktan birisini tercih etmek mecburiyetindedir. 
£unku oraya bir mil mesafeye kadar mubah su bulunmadigi igin insan ve hayvanm igme su 
ihtiyacinin giderilmesi mecburiyeti vardir. Bu hak hayati bir Onem ta§idigi igin mulk sahibi su 
isteyen kimseye su vermedigi ve su isteyenin veya hayvanlarinin susuzluktan telef olmasi 
tehlikesi oldugu zaman su isteyen ki§i zorla onun arazisinin igine girip su alma hakkina sahibtir. 
Ancak onun kuyu veya havuz kenarim bozmak gibi bir zarara sebebiyet vermemek de §arttir. 
Flulasa ki§inin kendi arazisi iginde kazdigi kuyu veya yaptigi havuz suyu kesintisiz ise yani ondan 
alinacak su yerine yeniden su geliyor ise bu su mulk sahibinin mulkiyetine girmi§ sayilmaz. Do- 
layisiyla ba§ka kimselerin de bu suda hakki vardir. Mulk sahibi kendi ihtiyacmi giderdikten sonra 
artan suyu bedava olarak insanlarin ve hayvanlarm igmesine agik tutmak durumundadir. Onlarin 
da hakkidir. 0 gevrede bagka su bulunmadigi takdirde mulkune zarar vermemek kaydiyle 
ba§kasi kuyu ve havuzdan su a hr veya mulk sahibi ona su verir. 

Kuyu suyu kesilir durumda ise, bu su figi ve kupe alinan su hukmundedir. Yani sahibinin 
mulkiyetine girmi§ kabul edilir ve bunda kimsenin ortaklik hakki kalmami§ olur. 

Kuyu sahibi kendi mulkunde kazdigi kuyu suyundan bagkasinin bahge veya tarlasina su vermek 
mecburiyetinde degildir. 

2 . §afii mezhebine gdre bir kimsenin arazisi iginde kendiliginden veya gali§ip ugra§mak 
neticesinde gikan kuyu ve pinar suyu mulk sahibinin malidir. ihtiyacindan artam bedava olarak 
bagkasinin arazisinin sulanmasi igin vermek mecburiyetinde degildir. Fakat §u §artlar tahakkuk 
ettiginde ba§kasinm hayvanlarinin suva-nlmasina bedava vermek mecburiyetindedir: Su 
ihtiyacim duyan hayvan sahibinin o gevrede ba§ka su bulamamasi, orada bir meranin bulunmasi 
suyun giktigi yerde su sahibinin hayvanlari, ekinleri ve bahgeleri igin duyulan su ihtiyacinin 




giderilmesi, hayvanlarin su sahibinin arazisine girmesi yuzunden ekinlerine veya bagka malina 
zarar verilmemesi. ^ 

20- Derelerde (Akan Sularda) N §irb (Yarn Ziraati Sulamak igin Sudan Yararlanma 
Nobeti) Ve Suyu (Ekinde - Bahgede) Tutma Miktari Babi 

2480) Abdullah bin Ziibeyr (Radiyallahu anhiima)'da.n; $oyle demigtir: Ensar'dan bir adam 
Harre mevkiindeki hurmaliklari suladiklari su yollarindan ve su nobetinden dolayi Resulullah 
(Sallallahii Aleyhi ve Sellem) katinda Zubeyr (bin el-Avvam)'i gikayet etti. (Bu arklardan gegen 
su once Ziibeyr'in hurmaliklarina ugruyordu. Sonra gikayetginin tarlasina variyordu. Bir defa 
Zubeyr hurmaligim sulamak iizere suyu tuttugu siralarda) Ensari (Ziibeyr'e) : 

Suyu serbest birak ki (bize) gegsin, demigti. Fakat Zubeyr kendi hurmaligim sulamadan suyu 
birakmak ve nobetini ona vermekten imtina etmigti. Sonra taraflar Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'in huzurunda muhakeme oldular. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
(Zubeyr'e) : 

«Ya Zubeyr! (Flurmaligim) sula, sonra suyu komguna saliver» buyurdu. Bunun iizerine Ensari 
hiddetlendi ve • . 

Ya Resulallah! Zubeyr halan oglu oldugu igin mi? dedi. (Onu tarafgirlikle itham etmek istedi. 

Bu sozunden iiziilen) Resulullah 

tSa I la I la h u Aleyhi ve Sellem)'in miibarek yiiziiniin rengi degigti. (Qiinkii miigteki O'nu 
tarafgirlikle itham etmek suretiyle saygisizlikta bulunmugtu.) Sonra Resul-i Ekrem (Sallallahu 
Aleyhi ve Sel¬ 
lem) : 

«Ya Zubeyr! (Flurmaligim) sula, sonra suyu hurma agaglarimn koklerine —veya duvara— 
eriginceye kadar hapset (Su hakkim tarn kullan)» buyurdu. 

Ravi demigtir ki: (Bu olayi anlatan) Zubeyr (Radiyallahu anh) ; Vallahi oyle samyorum ki gu ayet 
bu olay hakkinda indi: dedi. 

igi Hayir (Resuliim)! Rabbina and olsun ki onlar (yani mu'miniz diyenler) aralarinda gikan 
anla§mazlikta seni hakem yapip sonra verdigin hukumden nefislerinde hig bir gugluk 

duymayarak tarn bir teslimiyetle teslim olmadikga iman etmi§ olmazlar." (Nisa: 65) 

izahi 

Bu hadis Kutub-i Sitte'nin hepsinde rivayet edilmigtir. Suneni-mizin 15. numarasinda da ayni 
hadis gegti. Orada gerekli bilgi verilmi§tir. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatii ve's-selam) once sulh 
yoluyla ve Z u b e y r ' in asgari ihtiyacim gidermek suretiyle suyu kom§usuna salivermesi 
yolunda hukmetmi§. Sonra da §er'i hukmu beyan etmigtir. §ikayetginin musluman veya 
miinafiklardan oldugu yolundaki goru§leri orada beyan ettigim igin burada tekrarlamaya gerek 
gbrmuyorum. 

Hadisin konumuzla ilgili yonunu agiklamakla yetinelim : §irb: Sudan isabet eden pay 
anlammadir. Fikih istilahinda ise ekin bahge ve hayvan sulamak igin sudan yararlanma nobetine 
denilir. Bu babta rivayet edilen hadisler ekin ve bahgelerin sulama nobeti hakkinda oldugu igin 
bunlara ait su nobeti manasi kasdedu-migtir. 

Evdiye: Vadi'nin goguludur, dereler demektir. Burada kasdedi- 

len mana derelerde akan sel, yagmur sulan ve gaylar gibi umuma ait sulardir. Bu nevi sular 
kimsenin mall degildir. Muslumanlarin ortak malidir. Flerkes bunu igmek, temizlik iglerinde 
kullanmak, hay- 

vanlarim sulamak hakkina sahibtir. Tarla ve bahgeleri sulama hakkina gelince bunu agagida 
anlatacagim. 

5irac: 5erc'in goguludur. Su yollari ve arklari anlammadir. 

Flarre : Siyah tagli arazi anlammadir. Kastalanil nin dedigine gore burada kasdedilen mana 
Medine-i Munevve-r e ' nin bir semtidir. 

Cennetle mujdelenen 10 sahabiden olan Zubeyr (Radiyallahu anh), Peygamber (Aleyhi's-salatii 
ve's-selam)'in halasi S a-f i y y e tRadiyallahu anha) bint-i Abdulmuttalib'in ogludur. Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatii ve's-selam)'in halalarindan yalmz S a f i y y e (Radiyailahii anha) 
miisluman olmugtur. 

Cedi*: Duvar, demektir. Bir kavle gore burada agaglarin kokii manasi kasdedilmigtir. Diger bir 
kavle gore agaglarin sulanmasi igin bahgede agilan kiiguk arklar ve cetveller kasdedilmigtir. 
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Diger bir kavle gore her agacin etrafinda agilan gukurcuklar anlami kasdedilmi§tir. 1 - L 

Hadisten Qkarilan Hukiimler 

Aym bu hadisten §u hukumlerin elde edildigini soyler: 

1. §ahislar tarafindan meydana gikarilmayan ve kendiliginden akan dere sulan mubah sular 
nevindendir. Yani herkes bundan yararlanabilir. Muslumanlarin ortak malidir. 

2. Tarla ve bahgelerini bu nevi sudan sulamak isteyenlerden yukarda olana oncelik hakki 
vardir. Once kendisi suyu tutarak sulama i§ini tamamlar. Su onun agaglarmin koklerine ula§inca 
suyu kendisinden a§agida bulunan kom§usuna saliverir. Kom§usu da bu §ekilde sulama 
ihtiyacim gordukten sonra daha a§agida bulunan en yakin kom§usuna saliverir ve sulama i§i 
bu siraya gore a§agiya dogru aktarilir. (Ayni bu arada 2481, 2482 ve 2483 nolu hadis- 
lerimizi anarak bu hadislerde beyan edilen suyu tutma mikdarmi anlatir.) 

N e v e v i' nin M u s 1 i m ' in §erhinde belirttigi gibi sulama sirasi su basma en yakin araziden 
ba§lar ve bundan sonra sira ikinci derecede yakin olan araziye gelir. Boylece diger tarlalara si- 
rayla gegilir. Bazi mutaahhirin fikihgilar oncelik sirasinin suya yakinlik itibariyle degil de arazinin 
ihya edilmesi, yani i§letilmesi tarihine gore tesbit edildigini soylemi§ler ise de bu goru§ pek 
tutarli 

degildir. (Bu goru§e gore mesela sudan uzak bir tarla agaglandirilir ve sulanmaya ba§lamr. 
Bundan bir sure sonra suya daha yakin bir sahipsiz arazi ba§ka bir adam tarafindan ihya 
edilerek ekin ekilir veya agaglar dikilir. Sonradan ihya edilen arazi suya daha yakin olmakla 
beraber oncelik hakki yoktur. Once uzaktaki bahge sulamr. Onun su ihtiyaci giderildikten sonra 
sira yakin olan ekin ve bahgeye gelir.) 

ibn-i Kaddame, el-Mugm'de: Kuguk bir gay veya yagmur suyu bir derede akar ve bundan 
sulanabilen arazi sahibleri sulama i§inde ihtilafa du§erlerse suya en yakin araziden sulamaya 
ba§lamlir. Bu arazi sulamp ondaki su mikdari ayak topuklarina kadar varinca, su bu araziye en 
yakin olan ikinci araziye saliverilir. Bu da ayni §ekilde sulandiktan sonra onun yakinmdaki 
araziye sira gelmi§ olur ve sirayla diger araziler bu §ekilde sulamr. §ayet su hepsine yetmezse 
hangi araziye kadar amlan §ekilde varirsa oraya kadar olan araziler sulanmi§ olur. Daha a§agida 
olan arazi igin bir hak soz konusu olamaz. Mesela: Su ancak ilk araziye yetebilecek durumda ise 
ikinci arazi igin bir hak kalmami§ olur. M e d i n e - i Munevvere fikihgilari. Malik ve §afii' nin 
kavli de budur. Bu kavle muhalefet eden kimseyi bilmiyoruz, demi§tir. 

K u r t u b i de bu hadisin §ehrinde : Akar suya oncelik hakki en yakin olana ve bundan sonra 
sirayla yakin olana verilir. Suya en yakin olan arazinin su ihtiyaci tamamlamnca su sirasi bun-' 
dan sonra gelen araziye ait olur. Sira bu §ekilde izlenir. Ancak suyun ash arazisi a§agida olan 
kimsenin mulkiyeti altinda ise boyle bir su yukarda bulunan bir arazinin uzerinden gegse bile 
sulama hakki a§agidakinindir. Yukardakinin sulama hakki yoktur, demi§tir. 

3. Hakim hasimlara sulh yolunu teklif etmelidir. i b n u ' t -Tin: Cumhurun mezhebine gore 
hakim sulh yolunu yararli gordugu takdirde taraflara bu yolu gosterir. §afii' den nakledilen 
sahih kavil de boyledir. Fakat Malik bunu menetmi§, demi§tir. 

4. Taraflarin sulha yana§madigim anlayan hakim her tarafin tarn hakki ne ise bunu beyan 
etmelidir. 

5. §er'l hakim'e eziyet eden taraf kinamr. £unku Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 
cahilce ve kustahga davranan tarafa tepki olmak uzere Z u b e y r' in kendi me§ru hakkinm 
tamamim kullanmasim emretmi§tir. Allah Teala da indirdigi ayetle o herifi kinami§tir. 

6 . Hakim ofkeli iken hukum veremez. Ama Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) ofke 
halinde de hukum verebilir. ^unku 0, hig bir be§ere benzemez, bfkeli olsun olmasin hak ve 
adaletten ayrilmaz. Butun gunahlardan ve hatali hukum vermekten pak ve nezihtir. 

7. Devlet ba§kam tazir cezasim hak eden kimseyi tedib edebildigi gibi onu bagi§lama yetkisine 
de sahibtir." 

Z u b e y r ((Radiyallahu anh) 'm ha I tercemesi 122 - 124 nolu hadis ve oglu Abdullah 
(Radiyallahu anh) 'm ha I tercemesi 15. hadis bolumlerinde gegmi§tir. 

2481) Sa'lebe bin Ebi Malik (Radiyallahu ank)'den: 5oyle demi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Mehzur (isimli dere) suyu (ile arazilerin sulanmasi 
sirasi) hakkinda §oyle hukmetti: (Arazisi) yukarda olan kimse (arazisi) a§agida olan kimsenin 
ustundedir (yani oncelik hakkina sahibtir.) Yukardaki kimse (arazisini) su ayak topuklarina 
varincaya kadar sular. Sonra suyu kendisinden a§agida olana saliverir." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Sa'Iebe'nin bu hadisini yalmz fbn-i Ma-ceh rivayet etmi§tir. 



Sa'Iebe'nin hig bir hadisi Kutub-i Sitte'nin kalanlarinda yoktur. Bunun senedinde Zekeriyya bin 
Manzur el-Medeni el-Kadi vardir. Ahmed, Tbn-i Mum ve bagkasi onu zayif gormuglerdir. 

2482) Amr bin §uayb'in <j e desi (Abdullah bin Amr bin el-As) (Ra-dryallahu atihuma)\\er\ 
rivayet edildigine gore: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Mehzur (isimli dere) suyu hakkinda (arazisi olan) kiginin 
suyu, ayak topuklarina varincaya kadar hapsetmesi ve suyu bundan sonra sahvermesiyle huk- 
metti." 

2483) ubade bin es-vSamit (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore : 

Resulullah (Saliallahu Aleyhi ve Sellem) hurmaliklarin akar sudan sulanmasi hakkinda goyle 
hukmetti: En yukardaki (hurmalik), sonra yukardaki (hurmalik) agagidaki (hurmalik) dan once 
sulamr ve su, ayak topuklarina varincaya kadar (ustteki hurmalikta) birakilir. Sonra su bunun 
arkasinda gelen agagidaki (hurma bahgesi) ne saliverilir. Bahgeler bitinceye veya su tukeninceye 
kadar boyle (ya-i pihr)." 

Not : Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun isnadinda ishak bin Yahya bulunur, ibn-i Adi: ishak, 
Ubade (R.A.)'a yetigmedigi halde ondan rivayette bulunur, demigtir. Adi'den bagkasi da bfc^Ie 

soylemigtir.^^- 

izahi 

S a'l e b e (Radiyallahu anh) ile Ubade (Radiyallahu anh) 'in hadisleri Zevaid turundendir. Amr 
bin §uayb'm dedesinin hadisini Ebu Davud da rivayet etmigtir. 

Mehzur: Hicaz'da Beni Kurayza isimli yahudi kabilesine ait bir derp ismidir. El-Bekri' nin el- 
Mucem'de beyan ettigine gore Medine-i Munevvere'de bir deredir. Diger bir kavle gore Medine-i 
Munevvere gargisinm oldugu yerin ismidir. Ibnu'l-Esir ile el-Munziri' nin dediklerine gore 
Medine-i Munevvere gargisinm oldugu yerin ismi Mehzur' dur. 

Avnu'l-Mabud yazari §oyle der: 

"Hadisteki "A'Ia"dan maksad suyun giktigi yere en yakin olandir. (Buna gore hadisteki 
"EsfeT'den maksad da suyun giktigi yere A'la'ya nazaran yakin olmayan demektir.) 

Bu hadisler, arazisi suyun giktigi yere yakin olan kimsenin arazisini sulama hakkma sahip 
olduguna, suyu insan ayagmin topuklarina varincaya kadar arazisi iginde tutabildigine ve 
bundan sonra suyu a§agidaki komgusuna salivermesinin gerektigine delalet eder. Bu hukum 
derelerde akan sular, sel sulari ve kuyu (yani sahipsiz olan kuyu) sulari hakkindadir. 
ibnu't-Tin: Tarla ve bahge sahibinin suyu tutma mikda-ri hakkinda Cumhurun gorugii suyun 
insan ayagi topuklarina varincaya kadar tarlada birikmesidir. ibn-i K i n a n e ise bu mikdan 
hurmaliklara ve agaglara tahsis ederek; Ekinlere gelince su ayakkabi baglarina —nalin 
tasmasina— varincaya kadar tutulabilir. Bundan sonra saliverilir, demigtir. T a b e r i de §oyle 

demigtir : Araziler degigiktir. Her arazi igin yetecek mikdar tutulur, diye bilgi vermigtir, 

Miisliimanlarin Ortak Olduklari Sular 

Denizler, goller ve Firat, Dicle gibi buyuk nehirler ile kimsenin mulkiyeti altinda olmayan 
yerlerden gikan kuguk nehirler ve pinarlar muslumanlarin ortak olduklari sulardir. Derelerde 
akan yagmur ve kar sulari da boyledir. Herkes bundan igebilir, hayvanlarim suvarabilir. Sahipsiz 
yerden gikan pinarlar dere sulari ve sahipsiz kuyularin sularindan arazinin sulanmasina gelince 
bu babta rivayet edilen hadislerin hukmu uygulamr. Yani suyun giktigi yere en yakin araziden 
baglamak suretiyle sulamaya ba§lamhr. Su nerede biterse daha a§agidaki araziler igin bir hak 
talep edilemez. 

§ahislarin sahipsiz arazide kazip meydana gikardiklari kuyular ile kigilerin arazisi iginde gikan 
pinarlardan sulama i§i bundan onceki babta anlatildi. 

Hanefi fikih kitablanndan ed-Durru'I-Muhtar'm ihyau'l-Me- 
vat kitabinin §irb faslinda ozetle §oyle denilir : 

"Herkes denizden ve Dicle, Firat gibi buyuk nehirlerden arazisini sulama hakkina sahiptir. 
Umuma zarar vermemek kay-diyle herkes bunlardan kanal agmak suretiyle arazisini sulayabilir 
ve degirmen in§a edebilir. Fakat bagkasimn kuyusundan, pinarindan ve su depolarindan izinsiz 
olarak araziyi sulamak, caiz degildir. 

ibn-i Abidin de : Sular dort nevidir: Birincisi deniz suyudur. Bundan igmek, hayvanlari suvarmak 
ve araziyi sulamak hakki herkes igin mevcuttur. Herkes diledigi gibi bundan yararlanabilir. ikin- 
cisi S e y h u n nehri gibi buyuk derelerin suyudur. Herkes bundan igmek ve hayvanlarim 





suvarmak hakkina sahibtir. Umuma zarar vermemek kaydiyle herkes bundan arazisini de 
sulayabilir. Uguncusu belirli bir grubun mulkiyeti altindaki kanallara ve arklara giren sulardir. Bu 
gibi sulardan herkes igebilir ve Csu yollarim bozmamak kaydiyle) hayvanlarini suvarabilir. 
Dorduncusu (figi, kup ve benzeri) kablara alinmig olan sulardir. Bu gibi sularda bagkasinm hakki 
yoktur. Gerekli bilginin tamami el-Hidaye'de vardir, der." 

Konu hakkinda tamamlayici bilgi edinmek isteyenler fikih kitab-iarina bagvurmalidir. 

§afii fikih kitablarmdan Minhacu't-Talibin'in ihyau'l-Mevat kitabinm ikinci faslinda ozetle gu bilgi 
veriliyor: 

"(Nil, Firat ve Dicle gibi) derelerde akan mubah, yani kimsenin mulkiyeti altinda olmayan sular 
ve (kimsenin mulkiyetinde olmayan) daglardan akan pinarlar halkin ortak mall sayilir. Herkes 
bundan yararlanmak hususunda egittir. Bir grup insan, arazilerini boyle bir su ile sulamak ister 
de su mikdan hepsine yetecek durumda degil ise en yukardaki adam kendi arazisini sular. Sonra 
yukardaki adam arazisini sular ve arazi sahipleri bu siraya gore sulama hakkina sahip olurlar. 
Yukardan agagiya dogru her arazi sahibi suyu, ayak topuklarina varincaya kadar kendi arazisi 
iginde tutar. Bundan sonra suyu komgusuna saliverir. 

Bir adam mulk edinmek igin degil de yararlanmak ve ihtiyaglarinda kullanmak uzere mevat yani 
sahipsiz bir arazide bir kuyu kazar ise onun suyundan oncelikle yararlanma hakkina sahiptir. 
(Yani igme, hayvanlarini suvarma ve arazisini sulama hususunda onun igin oncelik hakki vardir.) 
Adam ordan gdgunce oncelik hakki dugmug olur. 

Bir adam mulk edinmek niyetiyle mevat bir arazide kuyu kazarsa veya kendi mulkii iginde bir 
kuyu kazar ve su gikarirsa onun suyuna malik olmug olur. 

Her iki meselede yani mulk edinsin veya edinmesin adam kendi igme, igirme ve sulama 
ihtiyacindan artan suyu bagka kimselerin arazilerinin sulama igleri igin bedava vermek 
mecburiyetinde degildir. Fakat (Suyun yakimnda bir mera bulunup bagka da su bulunmadigi 
takdirde) bagkalarinm hayvanlari igin su vermek mecburiyetindedir." 

Konu hakkinda gerekli bilgi edinebilmek igin fikih kitablarina muracaat etmek tavsiye olunur. 
Ben dzlu bilgi ile yetinmek durumundayim. 

2484) Kesir bin Abdillah hin Amr bin Avf el-Muzem'nin dedesi 
Hal Tercemesi 

2481 nolu hadis ravisi Sallebe bin Ebi Malik el-Kurazi Ebu Malik veya Ebu Yahya el-Medeni 
(R.A.), Beni Kurayza Mescidinin imami idi. Bir hadisi vardir. Bir de Omer <R.A.)'den rivayeti 
vardir. Ravileri ogullan Manzur ve Malik'dir. Et-Tehzib'de: 0, sahabidir. Peygamber (S.A.V.rden 
rivayeti vardir. Ayrica Omer bin el-Hattab, Cabir bin Abdillah, Osman bin Affan ve Abdulmelik 
bin Mervan'dan rivayette bulunmugtur, denilmektedir. El-icli ise : o, sika bir tabiidir, demigtir. 
Buhari, Ebu Davud ve ibn-i Maceh onun hadislerini rivayet etmiglerdir. (.Hulasa: 5?) 

(Amr bin Avf el-Muzeni) (Radtyallahu anhumyden rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) gdyle buyurdu, demigtir: 

«Atiar sulama gununde (diger hayvanlardan) once sulamr.»" 

Not : Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedinde Amr bin Avf (R.A.) bulunur. Bu sened 
zayiftir. £unku onun torunu Kesir bir Abdillah hakkinda 5afii: 0, yalarim temellerinden biridir, 
demigtir. Ebu Davud da: 0, kezzab'tir, demig ve ibn-i Hibban da: 0 babasi araciligiyla 
dedesinden bir takim mevzu hadisler rivayet etmigtir. Ne o hadisleri kitablarda zikretmek ne de 
ondan rivayette bulunmak helal degildir. Meger ki gagilacak gey olmasi yonunden rivayet edile, 
de-mistir. 

2485) (Abdullah) bin Abbas (Radtyallahu ankumayaan rivayet edildigine gore Resulullah 
(Sallauahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Cahiliyet devrinde taksim edilmig olan her gey, taksim edildigi gekil uzerine (gegerli) dir. 
islamiyet devrinde taksim edilen her gey d© islamiyet'in taksim (hukumler) i uzerine (gegerli) 

dir.»*'^l 


21- Su Taksimi Babi 

2484) kesir bin abdillah bin Amr bin Avf el- Muzeni'nin dedesin den rivatet edildigine gore: 
Resulullah sallallahu Aleyhi ve sellem goyle buyurdu, demigtir: 

Atlar sulama gununde diger hayvanlardan once sulamr. 




izahi 


Amr bin Avi el-Muzeni (Radiyallahu anh) 'in ha-disi Zevaid turundendir. Bu zat Bedir savagina 
katilan sahabi-lerdendir. 185 ve 1279 nolu hadisler bolumunde bu durum belirtildi. Notta 
belirtilen Zevaid ifadesinde bir kalem hatasi olabilir. Notun tercemesine o hatayi gidermeye 
i§aret ettim. ()unku bir sahabi igin zayiflik soz konusu degildir. Ancak bunun senedinde bulunan 
ve O'nun torunu olan Kesir zayif oldugu igin sened zayiftir. 

Bu hadise gore hayvanlar sulanmaya goturuldugu gun atlar, develerden, sigirlardan ve koyun ile 
kegilerden once sulamr. §u halde sulama iginde bir siralama ve bir taksim durumu soz 
konusudur. 

Sindi' nin beyanma gore hadisin ba§indaki fiil bazi nushalarda "Yubeddeu = Baglamlir" §eklinde 
ve diger bazi nushalarda "Yubeddu = Ayird edilir" geklinde gelmi§tir. Her iki §ekilde de kas- 
dedilen mana atlarin diger hayvanlardan once sulanmasidir. 

S u y u t i' nin sozunden anla§ildigina gore ise bu fiil "Yuned-deu" §eklinde olup "Tendiye" 
mastarindan turemedir. 

Tendiye: Adamin, develeri ve atlari suya getirip biraz su igirdik-ten sonra meraya dondurup bir 
saat otlattirmasi ve takrar sulamaya getirmesidir. Tendiye: Ati terletinceye kadar kogturmak 
manasina da gelir. 

ibn-i Abbas (Hadiyallahu anh)'m hadisini Ebu Davud da Faraiz kitabinda rivayet etmi§tir. Bu 
hadise gore Cahiliyet devrinde miras ve diger konularda yapilan taksimat muteber sayilir. Yani 
boyle bir taksimati yapanlar sonradan muslumanhgi kabullenince evvelce yaptiklari taksimat 
bozulmu§ sayilmaz. Fakat muslumanhgi kabullendikten sonra insanlar taksimatlarmi islami 
hukumlere gore yapmak durumundadirlar. islamiyet'e aykiri taksimler muteber degildir. 

Bundan once gegen bablarda beyan edilen hadislerde su igi igin bazi taksimler, sulama nobetleri 
ve su kullaniminda bir takim siralama oldugu belirtilmigti. Bu babtaki ilk hadis de sahih ise 
atlarin diger hayvanlardan once sulanmasi emredilmi§ olur. Ancak hadisin senedinin durumu 
yukarda belirtildi. ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'in hadisi de islamiyet'te yapilan taksimlerin 
§er'i hukumlere uygunlugunun esas oldugunu, fakat cahiliyet devrindeki taksimlerin islami 
hukumlere uygunlugunun aranmiyacagim belirtmektedir. 

Avnu'l-Mabud yazarinin beyanma gore H a t t a b i bu hadisin §erhinde : Bu hadisten §u 
hukumler gikar: Cahiliyet devrinde kiyilan nikahlar ve alim satimlar ile benzeri yollarla yapilan 
muameleler ve mal edinmeler oldugu gibi gegerli sayilir. islamiyet bunlari iptal etmez. Fakat 
islamiyet'ten sonra bu gibi meseleler vuku bulursa mutlaka islami emirlere uygunlugu §arttir, 
demigtir. 

ibnu'i-Kayyim de ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'m bu hadisinin gerhinde §oyle der: 

*Ey iman edenler Allah'tan sakinin ve kalan faizi birakin.» Bakara 278) ayeti bu hadisin 
hukmune delalet eder. ^unku Allah Teala bu ayette muslumanlarin teslim almadiklari faizden 
vazgegmelerini emretmekte ve onlarin daha once teslim almi§ olduklari faize deginmemektedir. 
Bilakis onlarin onceden almi§ olduklari faizi gegerli saymaktadir. 

Nikahlar da boyledir. Yani islam dini cahiliyet devrinde kiyilmi§ olan nikahlara da dokunmami§, 
nasil kiyildigini ara§tirmami§, bilakis o tur nikahlari gegerli saymi§tir. Ancak iki kiz karde§i bir 
erkegin nikahi altinda toplamak ve dortten fazla kadinin bir erkegin nikahi altinda birle§tirmek 
gibi islamiyet'te iptal edilmesi gerekli olan nikahlan gegersiz saymi§tir. Bu da henuz teslim 
alinmamig faiz gibidir. 

Cahiliyet devrinde edinilmi§ mallar da boyledir. Eesul-i Ekrem (Aleyhi's-saiatu ve's-seiam) 
musluman olan bir kimseye malini ve bunu ne §ekilde kazandigim sormami§ ve buna 
deginmemi§tir. 

Bu ayet ve bu hadis islamiyet'in temel prensiplerinden biridir. Birgok hukumler bu esasa 
dayamr." 

ibnu'i-Kayyim bundan sonra bu hadisin mirasla ilgili yonunu anlatmaktadir. Mirasla ilgili bilgiyi 
burda degiI de 2749 no-lu hadisin izahi bolumunde vermeyi du§unuyorum. Ciinku 0 hadis 
burdaki hadisin benzeri olmakla beraber Faraiz kitabinda oldugu igin miras konusu orda 

i§lenmelidir. 

22- (Sahibsiz Arazide Kazilan) Kuyunun Harim'i Babi 

Harlm: Himayesi gerekli olan her yere denilir. Evin harimi, evin hak ve menfaatleri igin 
gevresindeki yerlerden himaye edilmesi gerekli bolumdur. Mesela mevat yani sahibsiz bir 
arazide in§a edilen evin girig cebhesinde eve girip gikmak igin gerekli yer, su-purulecek kar, gop 





ve ate§ kulunun atilacagi yerler o evin harimidir.. Bu yerler ev sahibinin tasarrufu ve himayesi 
altina girmi§ olur. Ba§ka bir adam bu yerlerde tasarruf edemez. Kuyunun harimi de kuyu yarar 
ve haklan igin kuyu sahibinin himayesi altinda tutulmasi gerekli olan kuyunun gevresidir. Bu 
gevre ile ilgili bilgi bu babtaki hadislerin izahi bolumunde anlatilacaktir. 

2486) Abdullah bin Mugaffel • (Radiyallahu ank)'de.n rivayet edildigine gore Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Settem) §oyle buyurmu§tur: 

«Kim (mevat —sahipsiz— bir arazide) bir kuyu kazarsa kendi ma§iyesi (koyun, kegi, sigir ve 
deve surusu) igin yatak olmak uzere (kuyu gevresinden) kirk ar§indik saha) onun (hakki)dir.»" 
Not : Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bu hadisin iki senedinin donum noktasi ravi Ismail bin Muslim 
el-Mekki uzerindedir, Yahya el-Kattan, ibn-i Mehdi ve ba§kalari bu raviyi terketmi§lerdir. 

2487) Ebu Said-z Hudri (Radtyauahu anhyaen rivayet edildigine gore Resuiullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Kuyunun harimi (ondan su gekmek i§inde kullamlan) ipinin uzunlugu (kadar gevresindeki yer3 
dir.»" 

Abdullah (Radiyallahu anhi 'in hadisi Zevaid turiinden-dir. Ebu Said (Radiyallahu anh) 'm 
hadisinin Zevaid turunden olduguna dair bir kayit yoktur. Ama Kutub-i Sitte'nin digerlerinde 
buna rastlamadim. Bu iki hadiste gegen bazi kelimeleri agik-liyahm: 

Harim kelimesinin agiklamasim yukarda yaptim. 

Zira s insanin el parmagi ucundan dirsegine kadar, keza parmate ucundan omuza kadar ve 
ar§in gibi manalara gelir. Avnu*l-Mabu<£ yazarinin beyanma gore burada insan zirai yani ilk 
mana. kasde} dilmi§tir. insan zirai yakla§ik olarak ar§in uzunlugunda oldugu igik zirai ar§in 
manasina terceme ettim. 

Atan s Deve, sigir, koyun ve kegi surulerinin su gevresindeki yatagidir. 

Ma§iye: Deve, sigir, koyun ve kegi suru§udur. Ri§a: Kuyudan su gekme i§inde kullamlan iptir. 

Bu hadisler mevat yani sahipsiz arazide kazilan su kuyularimn harim sahasim tayin ederler. 
Kendi ihtiyaglarim kar§ilamak uzere mevat arazide kuyu kazan adam ondan yararlanma hakkina 
sahiptir. Kuyudan yararlanabilmek igin kuyunun gevresi de mevat yani sahipsiz ise hadislerde 
belirtilen saha da kuyu sahibinin tasarrufu altina girmi§ olur. Bir bagkasi o saha iginde kuyu 
kazamaz veya ba§ka §ekilde orayi i§gal edemez. Birinci hadise gore o saha kirk zira-dir. Hadisin 
zahirine gore saha kirk zira karedir. Yani kuyunun her tarafinda onar ziralik mesafeyi kaplar. 
Fakat bazi alimler bunun az oldugunu ve hadisten maksadin bu olmayip kuyunun her tarafindan 
kirk zira mesafe oldugunu sbylemi§lerdir. Hanefi fikih kitablarmdan ibn-i Abidin'in beyanma gore 
sihhatli olan yorum sonuncusudur. Ciinku gaye kuyu sahibinin zararimn onlenmesidir. Bir 
ba§kasi 10 zira mesafede ba§ka bir kuyu kazdigi takdirde suyun bu kuyuya gegmesi ve ilk kuyu 
suyunun kaybolmasi endi§esi vardir. Bu itibarla kazilan bir kuyunun harimi her cephede 40 zira 
kabul edildigi takdirde amlan zarar bnlenmi§ olur. 

Kuyu suyu insan gucuyle gekilsin deve guciiyle gekilsin EbuHanife'ye gore harimi kirk 
ziradir. Ebu Yusuf ile M u -h a m m e d' e gore kuyu suyu deve gucuyle gekiliyor ise harimi 
altmi§ ziradir. Metinler ile §erhlerin zahirine gore fetva Ebu H a -n i f e' nin sozu iledir. 

§afii mezhebine gore kuyu harimi kuyudan su geken adamin duracagi yer, gikarilan suyun 
dokulecegi yer, suyun biriktirilecegi havuz veya gol, sulamaya getirilecek hayvan surulerinin su 
gevresinde bekletildigi yer gibi kuyu suyundan yararlanabilmek igin ihtiyag duyulan saha 
sahipsiz olmak kaydiyle kuyu harimidir. ih-tiyag duyulan saha bagkasimn arazisi ise kuyu harimi 
olamaz. 

ikinci hadise gore kuyunun harimi kuyudan su gekme i§inde kullamlan ipin uzunlugu kadardir. 
Yani kuyunun her kenarindan 

itibaren ipin uzunlugu kadar olan kuyunun gevresi kuyu harimi sayilir. Mesela: 

ipin uzunlugu on metre ise kuyunun kenarindan itibaren her taraftan on metre uzunlugundaki 

saha kuyunun harimi sayilir. 

El-Hafni, Camiu's-Sagir ha§iyesinde; Bu olgu genel durum itibariyledir. Qunku amlan saha 
iginde ikinci bir kuyunun kazilmasi halinde ilk kuyu suyunun azalmasi kuvvetle muhtemeldir. 
5ayet daha geni§ bir sahaya ihtiyag duyulursa saha buna gore geni§ler. Bu nedenledir ki 
fikihgilar kuyu haramini boyle takdir etmemi§lerdir. Kuyunun harimi iginde kalan sahadan kuyu 

sahibinin izni olmaksizin bagkasimn yararlanmasi caiz degildir, der. ^ ^ 


23- Agaglarin Harimi (Nin Beyam) Babi 





2488) Ubade bin es-Samit (Radtyallahu anhydtn; §oyle demi^tir: 

Hurma bahgesi (yakin) inda (ki sahipsiz arazide bagka bir) adamin bir, iki, ug tane hurma agaci 
bulunup, sonra (bahge sahipleri ile adam) bu agaglarin haklan hususunda ihtilafa du§tuler. 
Resulul-lah (Sallallahu Aleyhi ve Sellemi bunun hakkinda §oyle hukum verdii 
Agaglarin bulundugu araziden beher agacin boyu kadar olan gevresi o agacin harim i d ir." 

Not : Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bunun senedi munkau, zayiftir. £unku ishak bin Yahya TTbade 
(R.A.)'a ula§amadigi halde ondan rivayette bulunmaktadir, 

2489) (Abdullah) bin Omer (Radtyallahu anhumaydan rivayet edildigine gore Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: Hurma agacmin hari mi onun dallarmin 
uzunlugu (kadar) dir.»" 

Not : Bunun senedinin zayif oldugu. Zevaid'de bildirilmi§tir. 

izahi 

Bu babta rivayet olunan her iki hadisin de Zevaid turunden oldugu nottan anla§ilmi§tir. Avnu'I- 
Mabud yazarmin beyanma gore Ubade (Radiyallahu anh)'in hadisini Abdullah bin Ahmed 
Zevaidu'I-Musned'de, Taberanide el-Kebir'inde uzun bir metin halinde rivayet etmi§lerdir. 
Cerid: Ceride'nin goguludur. Hurma dallari manasinadir. Sa'f da hurma da I la ri manasinadir. iki 
kelime anlami arasinda §u fark vardir. Dallar uzerindeki hurma yapraklan duruyor iken dallara 
Sa'f denilir. Yapraklan soyulmu§ ise dallara Cerid denilir. 

Dallarin uzunlugundan maksad agacin uzunlugudur. Bu hadisler mevat yani sahipsiz arazide 
dikilen agagiann harimi hakkindadir. ^unku ki§inin kendi mulku ve arazisi iginde diktigi agaglar 
igin harim soz konusu degildir, gunku arazi onun mulkudur. Bundan onceki babin giri§inde 
anlattigim gibi harim mevat arazide in§a edilen ev, kazilan kuyu ve dikilen agacin hak ve 
menfaatlerinin korunmasi igin sahibine tahsis edilen arazi pargasidir. 0 parga onun tasarrufu 
altina girmi§ olur ve ba§kasi ondan izin almadan ordan faydalanamaz. 

Hadislerden gikarilan sonug §udur: Bir adam mevat bir arazide iki ug adet agag diktigi zaman 
her agacin hariminin tesbiti igin agacin yerden tepesine kadar boyu olgulur. Agacin boyu ne 
kadar ise onun gevresindeki araziden o kadarlik bolumu onun harimi sayilir. Camiu's-Sagir 
ha§iyesinde el-Hafni: Soz konusu hari-min hesaplanmasinda kuyunun hariminin hesaplanmasi 
usulu uygulamr. Yani agacin hertarafinda onun boyu kadar harimi vardir, der. 

Ebu Davud da Ebu Said-i Hudri (Radiyallahu anhVden §u mealde bir merfu hadis rivayet 
etmi§tir: «iki adam bir hurma agacmin harimi konusundaki davayi Resulullah {Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) 'e intikal ettirdiler. Resul-i Ekrem agacin (boyunun) olgulmesini emretti. Agag 
Olguldu, boyunun yedi zira oldugu goruldu. Bir rivayete gore be§ zira oldugu goruldu. Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) agacin hariminin bu kadar olduguna hukmetti.» 

Hanefi mezhebine mensub alimler agacin hariminin be§ zira olduguna hukmederek fikih 

kitablannda nakledilen bir hadisi delil gostermi§lerdir. ^ ^ 

24- Bir Ta^inmaz Mali Satip Da Bedelini O Malm Misline (Yani Bir Ta§inmaz Mala) 
Koymayan (Yani Satin Alinmasinda Kullanmayan) Kimse(Nin Durumunun Beyani) 

Babi 

2490) Said bin Hureys (Radiyallahu anh)'den. 5°yl e demi§tir: Ben Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'den igittim, buyurdu ki t 

*Kim bir ev veya akar satip da bedelini bunun misline koymaz (yatirmaz) ise o kimse, (aldigi) 
bedelin kendisine mubarek olmamasina mustahak olur.» 

Bu hadis kismen degi^ik ikinci bir sened ile ayni sahabiden mer-fu olarak muellife intikal 
etmi§tir." 

Not : Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Said isin Hureys'in hadisinin senedinde Ismail bin Ibrahim 
vardir. Buhari, Ebu Davud ve bagkasi bu raviyi zayif saymi§lardir. Buhari, Muslim, Tirmizi, Ebu 
Davud ve Nesai'ye ait be§ kitabta Said bin Hureys'in hig bir hadisi yoktur. Muellifin suneninde 
d© bundan bagka hadisi yok- 

2491) Huzeyfe bin el-Yeman (RadtyaUaku ank)'aen rivayet edildigine gore ResuluHah 
(Sallallaku Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 




«Kim bir ev satip da bedelini onun misline koymaz (yatirmaz) ise ev (in bedeli) o kimse igin 
mubarek olmaz.»l' 

Not : Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedinde bulunan Yusuf bin Meymun'u Ahmed ve 
bagkasi zayif saymiglardir. - ^ 

izahi 

Bu iki hadis Zevaid turundendir. Ed-Dumeyri' nin beyanma gore Beyhaki de Huzeyfe 
(Radiyallahu anh) 'in 
hadisini rivayet etmigtir. 

Birinci hadiste gegen "Karnin" layik ve mustahak manasinadir. Kornan da okunabilir. Bu kelime 
ise mastardir, liyakat ve mustahak olmak manasinadir. Boyle okuyan olmug olmakla beraber bi¬ 
rinci okunug daha uygundur. 

Hadislerden kasdedilen mana gudur : Bir kimse bir taginmaz mal satarsa parasim yine bir 
taginmaz mala vermelidir. Bir adam kendi evini satip da bunun parasim bir eve yatirmazsa o 
kimse paramn kendisi igin bereketli olmamaya mustahak olur. El-Hafni, CamiuVSagir 
hagiyesinde: Yani bir adam kendi meskenini satip da onun yerine bagka bir mesken almazsa 
parasi bereketli olmaz. Ama adam zaruret kargisinda evini satar da bunun bedeli ile goluk go- 
cugunun nafakasmi saglamaya galigirsa bunda bir beis olmaz, demigtir. 

Miftahu'l-Hace yazan da: Yani taginmaz mall satip bununla taginir mal aimak iyi bir gey degildir. 
Cunkti taginmaz mahn geliri ve yarari iyidir. Tehlikesi ise azdir. Cunkti galmamaz, gaspedilemez 
ve kaginlamaz. Bu nedenle satilmamasi uygundur. Satildigi takdirde yine bir taginmaz mal 
alinmalidir, der. 

Said bin Hureys (Radiyallahu anh), Amr bin Hureys'in kardegidir. Ug adet hadisi vardir, tbn-i 
Maceh'in suneninde onun bir hadisi (Bu hadisi) vardir. Ravisi Abdulmelik bin Umeyr'dir. 

(Hulasa : 136) L; 


Hal tercemesi 1589nolu hadisin dip notunda verildi. 

[21 

— Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yaymlari: 6/569-570 
[3] 

— Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yaymlari: 6/570-573 
Ml 

~ Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yaymlari: 6/573 

^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yaymlari: 6/573-576 

^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yaymlari: 6/576-577 

^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yaymlari: 6/577-578 

roi 

— Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yaymlari: 6/578-579 
rgi 

— Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yaymlari: 6/579-581 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yaymlari: 6/581 

Bu zat sahabidir. iki hadisi vur. Dimi§k'ta yerle§mi§tir. ibn-i Maceh onun (bu) hadisini rivayet etmi§tir. Havileri 
Halid bin Madan ve Ali bin Rabah'tir. (Hulasa: 258) 

ri 21 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yaymlari: 6/581-582 

ri31 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yaymlari: 6/582-584 

1141 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yaymlari: 6/584 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yaymlari: 6/584-586 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yaymlari: 6/586-587 

- Hal tercemesi 160. badis bolumunde gegti. 

1181 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yaymlari: 6/587-588 

r i9i 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yaymlari: 6/588 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yaymlari: 6/589-590 





Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/590-592 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/592-593 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/593-594 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/594-595 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/595-596 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/596-598 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/599 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/600-602 


T211 
T221 
T231 

r 24 i 

T251 
[26] 

[271 
[281 

[291 „ „ 

Tavus bin Keysan el-Yernanl el-Cenedl (R..A)'in temi bir kavle gore K«K-vin'dir. Ebu Hureyre, Ai§e, Ibn-i Abb&s, 

2eyd bin Sabit, Zeyd bin Erfcam, Cftbir ve iba-i Omer (R^O'den rivayette bulunmu§ ve Muaz bin Cebel (RA.)'den de 
mursel olarak rivayet etmigtir. 50 kadar sah&bi'ye yeti§tigini soylemi§tir. RAvl-leri MucfthlU, Amr bin §uayb, Habib bin 
Ebl Sublt. Zuhri, Ebu ZUbeyr. Amibin Dinar, Suleyman el-Ahvel ve bir cemaattir. tbn-i Abbas (R.A.): Ban, TAvus'u 
cennet eblinden santran, demigtir. Amr bin Dinar da: Ben onun mislini gormedim, demi§tir. Tbn-i Hibban'm dedigine 
gore 40 defa hacca gitmi§tir. Ibnal-Kat-tan'in dedigine gore H. 106. yili vefat etmi§ ve Hi§&m bin AbdilmeUk onun 
cenaze namazmi kilmi§tir. tbn-i Muin ve ba§kasi onun sika oldugunu belirtmigler. KUtub-1 Sitte*nin hepsinde onun 
rivayetleri vardir. 

3462. hadisi Tavus'tati rivayet eden Amr bin Dinar el-Cumhi Ebu Mutuunroed yuce alimlerdendir. Abdullah'lardan, 
Kttreyb'den ve ba§kaca bir cemaattan rivayet etmi§tir. Havileri ise Katftde, Eyyub. §ube, iki Sulyan. iki Hammad ve bir 
cemaattir. 500 hadisi var. H. 116 veya 116. yih vefat etmi§tir. Kutub-i 31tte*iun hepsinde onun hadisleri vartnr. 
(Hulasa: 181 ve 288> 

1301, 


[31] 

[321 

[331 

[341 

[351 

[361 

[371 

[38] 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/602-603 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/603-604 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/604 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/604-606 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/606-607 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/607-608 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/608-609 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/609-611 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 6/611-614 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/5-7 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/7-8 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/8-9 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/9-11 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/11-13 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/13-15 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/15-18 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/18-19 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/19-20 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/21 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/22-23 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/23-24 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/25-26 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/26-27 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/27-30 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/30-31 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/31-33 
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Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/33-34 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/34-36 
Bu aatiii hal tereemesi 17. hadlste gegti. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/36-37 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/37-39 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/39-40 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/40-41 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/42-43 


17-SUF'A KiTABI 

Suf'a Hakki Hanqi Mallarda Ve Kimler icin Var? 

HanefT Mezhebinde Suf'a Hakkim Doquran Nedenler 

Bir Kimse Akar Ortaqinin iznivle Kendi Hissesini Baska Bir Kimseve Sattiktan Sonra. 0 

Ortak Suf'a Hakki lie 0 Hisseyi Alabilir Mi? 

1- Kim Riba' (Ev, Arsa, Tarla, Bahqe) Satarsa (Satmadan Once) Ortaqina Bildirsin, Babi 

2- Komsuluk Sebebivle Qian Suf'a Babi 

3- (Ortak Akar Taksim Edilip) Simrlar Tavin Edilince Artik Suf'a (Hakki) Olmaz, Babi 

4- Suta Hakkim Talep Etme Babi 











17-§UF'A KITABI 


$uf'a: Bu kelimenin agiklamasi ile ilgili olarak el-Fetih yazari: $uf'a: Arap dilinde §efi' 
masdannda.n alinmadir. §efi' gift manasinadir. §uf'a kelimesinin $er-i $erifteki manasi ise: Bir 
ortagin yabanciya intikal eden hissesinin ayni fiyatla diger ortaga intikal etmesi hakkidir, 
demi§tir. 

El-Fetih yazarinin yukarda amlan tarifi §uf'a hakkinm ortaga mahsus olup kom§u igin boyle bir 
hakkin bulunmadigim soyleyen alimlere goredir. Ev, akar ve bahge komgusu igin de $uf*a 
hakkinm bulundugu goru§unde olan ilim ehline gore §uf'a'nm §er'l manasi goyledir; Satilan bir 
taginmaz malin satildigi fiyatla saticmin o maldaki ortagina, ortagi yoksa mala bitigik komguya 
ayni fiyatla oncelikle devredilmesi hakkidir. Yani saticmin ortagi, o yoksa komgusu dilerse o 

satigi gegersiz kilip ayni fiyatla mulk edinme hakkina sahiptir. ■ L -^ 

§uf'a Hakki Hangi Mallarda Ve Kimler igin Var? 

Bu hususta ozlu bilgi veren Nevevi, Muslim'in §uf'a babinda goyle der: 

1) Muslumanlar henuz ortaklar arasinda taksim edilmemig olan akar nevinde ortaklar igin $uf'a 
hakkinm bulundugu hususunda icma etmiglerdir. Alimler: $uf'a hakkinm taninmasinin sebebi ve 
hikmeti ortagin zararinm giderilmesidir. Bu hakkin yalmz akarlar- 

da bulunmasinm hikmeti de bu nevi mallarda gok yonden zarara ugramamn mumkun olmasidir, 
demigler. 

2) Alimler, hayvanlarda, elbiselerde, ev egyalarinda ve diger taginir mallarda §uf'a hakkinm 
bulunmamasi hususunda da ittifak etmiglerdir. Kadi I y a z : Bazi adamlar buna muhalif 
kalarak ticaret e§yasinda da §uf'a hakkinm bulundugunu soylemiglerdir. Bu hukum A t a' 
dan rivayet edilmigtir. Kendisi: Fler geyde hatta elbisede bile §uf'a hakki vardir, demigtir. 
Ibnu'l-Munzir bu kavli kendisinden nakletmigtir. Ahmed' den yapilan bir rivayete gore 
hayvanlarda ve munferid binada, yani arsa harig olmak uzere sirf yapida §uf'a hakki vardir. 

3) Ortaklar arasinda taksim edilmig, yani ifraz edilmi§ akare yani taginmaz mala gelince, 
komgular igin §uf'a hakkinm bulunu |j bulunmadigi hususunda alimler arasinda ihtilaf vardir. 
5oyle ki: 

a) Malik. §afib Ahmed ve Cumhur'a gore komguluk nedeniyle §uf'a hakki yoktur. ibnu'l- 
Munzir'in anlattigina gore Omer bin el-Flattab, Osman bin Affa, n, Said bin 
el-Museyyeb, Suleyman bin el-Yesar, Omer bin Abd i laziz, Zuhri, Yahya el- 
Ensari, Ebu'z-Zinad. Rebia, Malik, Evzai, el-Mugire bin Abdirrahman, Ahmed, 
fshak ve E b u S ev r boyle hukmetmiglerdir. 

b) Ebu Flanife ve Sevri ise kom§uluk nedeniyle de §uf'a hakkinm bulunduguna 
hukmetmi§lerdir. Allah daha iyi bilir. Allah cumlesinden razi olsun. 

4) Musluman ile zimmi arasinda da §uf'a hakki var mi? 

§uf'a hakkina ait hadislerin metinleri umumi oldugu igin mus-lumanm zimmi aleyhinde §uf'a 
hakki bulundugu gibi zimminin de musluman aleyhinde guf'a hakki vardir. Ebu Flanife, Malik, 
§afii ve cumhurun kavli budur. 

Sabi, el-Flasan ve Ahmed'e gore zimmi'nin musluman aleyhinde guf'a hakki yoktur. 

5) §ehirde oturan kimseler igin §uf'a hakki bulundugu gibi gehirde oturmayip koyde ikamet 
eden bir kimse de §uf'a hakkina sahiptir. Ebu Flanife, $afii, Sevri, Ahmed, I s - 
hak ve Ibnu'l-Munzir boyle hukmetmiglerdir. Cumhurun kavli de budur. Fakat Sabi: 
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§ehirde oturmayan bir kimse igin §uf'a hakki yoktur, demigtir." J — 1 

Hanefi Mezhebinde §uf'a Hakkini Doguran Nedenler 

Flanefi mezhebine gore bir akarda §uf'a hakkina sahip olabilmek igin: 

1. 0 akara ortak olmak. 

2. Akar'm mulkiyetinde ortak olmamakla beraber akara giden ozel yolda veya sulama iginde 
kullamlan ozel suya ortak olmak gibi haklarda akara ortak olmak. Mesela ifrazi yapilmig olan 
tarlalari sulayan ozel bir su vardir. Bu su o tarlalara aittir. Tarlalar ifraz edildigi igin her tarlanm 
sahibi ayridir. Fakat hepsi o suya ortaktir. Su ortakligi da §uf'a hakkina bir nedendir. Keza 
tarlalar arasinda agilmig bir yol o tarlalarin ozel bir yolu olup bu yol gikmaz bir yol oldugu igin. 
tarla sahiplerinden bagkasinin o yoldan yararlanma hakki yok ise tarla sahipleri bu ozel yola 
ortak oldugundan yol ortakligi da §uf'a hakkina neden olur. 

3. Akarin mulkiyetinde veya haklarinda ortak olmamakla beraber bitigik kom§u olmak. Bu da 



§uf'a hakkina bir nedendir. Mesela iki tarlamn yolu ayri olmakla beraber tarlalar birbirine biti- 
giktir. Bu da §uf'a hakkim dogurur. 

Evler de tarla gibidir. Mesela bir gikmaz sokak iginde bulunan ve kapilari ayni avluya agilan iki 
daireden biri iki ki§inin ortak malidir. Ortaklardan birisi kendi hissesini satarsa §uf'a hakki 
oncelikle onun ortagimndir. Ortagi istekli olmadigi takdirde §uf'a hakki avluya ortak olan diger 
daire sahibinindir. 0 da istekli olmayinca §uf'a hakki o gikmaz sokaga ortak olan diger ev 
sahiplerinin olur. Onlardan da istekli gikmazsa o daireye bitigik olup kapisi bagka bir sokaga 
agilan komgu bina sahibinin guf'a hakki dogar. 

§u halde guf'a hakki yukarda anlatilan siraya goredir. Birinci maddede yazili nedenle guf'a hakki 
sahibi varken ikinci ve uguncu maddede yazili nedenlerle guf'a hakkina sahip olanlar bir hak 
iddia edemezler. Keza birinci maddede yazili guf'a hakki sahibi istekli olmadigi igin ikinci 
maddeye gore guf'a hakki sahibi istekli olunca uguncu maddede yazili guf'a hakki sahibi bir hak 
iddia edemez. 

Yukarda da anlattigim gibi $afii, Maliki ve Han-b e I i mezheblerine gore komguluk nedeniyle 
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guf'a hakki yoktur. Ancak, ifraz edilmemig taginmaz malm ortaklari igin guf'a hakki vardir. J — L 

Bir Kimse Akar Ortaginm izniyle Kendi Hissesini Bagka Bir Kimseye Sattiktan Sonra. O 
Ortak §uf'a Hakki ile O Hisseyi Alabilir Mi? 

N e v e v i bu hususta da goyle der : Ebu Hanife, Malik, §afii, bu ug imamin arkadaglari, Osman 
el-Bet-t i, Ibn-i Ebi Leyla ve bagkalari: Sozu edilen ortak o hisseyi guf'a hakki ile alabilir, 
demiglerdir. 

El-Hakem, Sevri, Ebu Ubeyd ve hadis alimlerinden bir cemaat: 0 ortak artik alamaz, 
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demiglerdir. Ahmed' den ise her iki gorug de rivayet edilmigtir. - 1 — L 

1- Kim Riba' (Ev, Arsa, Tarla, Bahge) Satarsa (Satmadan Once) Ortagina Bildirsin, 

Babi 

2492) Cabir (bin AbdUlah) (Radiyallaku anhuma)'dan rivayet edildigine gore Resuluilah 
(Sallattahu Aleyhi ve. Seliem) §oyle buyurdu, demigtir ; 

«Hurma bahgesi veya arazisi, arsasi olan bir kimse bunu (satin almayi) ortagina teklif 
etmedikge (bagkasina) satamaz.»" 

2493) (Abdullah) bin Abbas (Radtyallahu anhuma)'aan rivayet edildigine gore Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi've Seltem) §oyle buyurmu§tur: 

«Bir arazisi, arsasi olup da satmak isteyen bir kimse bimu (satin almayi) kom§usuna teklif 
etsin.»" 

Not : Bunun isnadimn sahih ve raviierinin sika olduklari, Zevaid'de bildirilmigtir. ^ 

izahi 

Cabir (Radiyallahu anh)'m hadisini Muslim, Ebu Davud, Nesai ve Tahavi de rivayet etmiglerdir. 
Muslim' deki bir rivayet mealen §oyledir: 

«Bir Reb'a (yani ev, akar, tarla) da veya hurma bahgesinde ortagi bulunan bir kimse ortagina 
bildirmedikge bunu satamaz. Ortagi dilerse (satin) alir, arzu etmezse birakir.» 
ibn-i Abbas (Radiyallahu anhi'm hadisi ise Zevaid tu-rundendir. 

Riba\ Rebi'in goguludur. Rebf ve Reb'a tekildir. Bir kavle gore Rebi' de Reb'a'nm goguludur. 
Reb'a'nm asil manasi yazlik evdir. Fakat mesken, buyuk ev ve arsa, tarla gibi her nevi taginmaz 
mal manasina da kullamlir. Burda akarin her nevi kasdedilmi§tir. 

ilk hadis bahge ve akar ortaklarin mu§terek mall oldugu zaman bir ortak kendi hissesini 
satarken once ortagina teklif etmesinin gerekliligine delalet eder ve akara ortak olanin guf'a 
hakkinin bulundugunu ifade eder. 

Avnu'l-Mabud yazarinin beyanma gore FI a t t a b i bu hadisin §erhinde: Bu hadis ortak akarda 
ortaklarin §uf'a hakkinin bulunduguna delildir. Bu hususta alimler ittifak halindedir. Hadisin 
metni, ortaklar arasinda taksim edilip ifrazi yapilan akarda §uf'a hakkinin bulunmadigim agikga 
ifade etmiyor ise de mefhumu yoluyla yani anla§ilan anlami itibariyle delalet eder. (C)unku 
ortaklar arasinda taksim edilip ifraz edilen akarda ortaklik mefhumu ve anlami kalmami§ olur.) 
Keza bu hadis, guf'a hakkinin arazi ve arsa gibi taginmaz mala mahsus olup bunlarin diginda 



kalan ticaret mall, ev egyasi, hayvan gibi taginir mallarda guf a hakkmin bulunmadigina delalet 
eder, demigtir. 

Hadisin zahirine gore kiginin ortagina haber vermeden ve ona teklifte bulunmadan taginmaz 
maldaki kendi hissesini satmasi haramdir. Sindi: Hadislerin zahiri boyle ise de alimlerin gogu 
bunun haram degiI, mekruh oldugunu soylemiglerdir. ()ok sayida alimin beyanlarina gore boyle 
bir satig haram degildir, bilakis caizdir, demigtir. Nevevi de Sindi gibi soylemigtir. 

Soz konusu satigm haram olmayigindan maksad gudur: Yapilan satig mekruh olmakla beraber, 
kesinlegmesi ortagin haberdar edildikten veya haberi olduktan sonra guf'a hakkim 
kullanmamasina bag I id i r. §ayet taginmaz malin ortagi bu satigi duyup da istekli gikarsa guf'a 
yoluyla ayni fiyatla satinalabilir. Bir ortak haberdar edilip istekli olmadigim beyanla diger ortagin 
hissesinin bagka bir kimseye satilmasi igin izin verir ve satig yapildiktan sonra izinden pigman 
olup tekrar amlan hisseye talip gikarsa alimlerin goguna gore onun guf'a hakki vardir. Bu durum 
yukarda anlatildi. 

ikinci hadis, taginmaz malin komgusu igin de guf'a hakkinin bulunduguna delalet eder. Ebu 
Hamfe ve arkadaglarinm gbriigu de boyledir. Fakat diger ug mezhebin gbriigune gore komgu igin 
guf'a hakki yoktur. Alimlerin gerek ortaklik nedeniyle ve gerekse kom§uluk sebebiyle §uf a 
hakkinin bulunmasi konusundaki gorugleri bu kitabin giri§inde anlatildi. Komguluk nedeniyle 
§uf'a hakkinin bulunup bulunmadigi hususu bundan sonraki babta rivayet olunan hadisler 
bblumunde tekrar ele alinacaktir. Burada §u noktayi belirtmek yerinde olur: 

Goruldugu gibi muellifimiz bu kitabm birinci babim ortaklik nedeniyle guf'a hakkinin 
bulunduguna ve ikinci babi da komguluk nedeniyle olan guf'a hakkina ayirmigtir. Komgunun 
§uf'a hakkina dair hadisleri ikinci babta rivayet ettigi halde bu babin 2493 nolu hadisini ikinci 
babta degil de birinci babta rivayet etmigtir. Muellifin boyle yapmasi ikinci hadiste sozu edilen 
komgu sozunu ortak anlamina yorumladigmin bir belirtisi sayilabilir kamsindayim. ^unku ikinci 
babm hadislerinin izahi bblumunde gorulecegi uzere kom§unun §uf'a hakkinin bulunmadigi 
goru§unde olan alimler, komgunun guf'a hakkinin bulunduguna delalet eden hadisleri gegitli 
§ekillerde yorumlamiglardir. 0 yorum gegitlerinden birisi de bu nevi hadislerde bulunan komgu 

sozunu ortak manasina yorumlamaktir. ^ 

2- Kom§uluk Sebebiyle Olan $uf'a Babi 

2494) Cabir (bin Abdillah) (Radiyallahu anhumay&an rivayet edildigine gore Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellevi) goyle buyurdu, demigtir : 

«iki akarin yolu bir oldugu zaman (biFisinin sahibi olan) komgu hazir olmasa bile komgusunun 
(akarmin) guf'a'sina en fazla hak sahibidir. Komgunun guf'a hakki (m kullanmasi mugteri 
tarafindan) 
beklenir.»" 

2495) Ebu Rafil (Radtyallahu a«A)'den rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurmu§tur : 

«Kom§u (§uf'a agisindan), sekabine (yani bitigigindeki akara) oncelikle hak sahibidir,»" 

2496) §erid^l bin Suveyd (RadtyaUahu anhyaen : 

Ben; Ya Eesulallah! Bir arazi (var) dir. Onda hig kimsenin hissesi yoktur. Ancak kom§uluk 
(hakki) vardir (yani bunda §uf'a hakki var mi?) dedim. O: 

«Kom§u, sekabine (yani bitigigindeki akara) oncelikle hak sahibidir,» buyurdu." ^ 

izahi 

Cabir (Radiyailahu anh)'m hadisini Tirmizi, Ebu Davud, Nesai, Ahmed ve Darimi de rivayet 
etmigler. Ebu R a f i' in hadisini Buhari ve Nesai de rivayet etmigler. 5 e r i d (Radiyallahu 
anh)'in hadisi ise Nesai ve Ahmed tarafindan da rivayet edilmigtir. 

Tir m izi, Cabir'in hadisini rivayet ettikten sonra; Bu hadis hasen - garib'tir. ilim ehlinin 
uygulamasi bu hadise goredir. Yani §uf'a hakki bulunan bir kimse hazir olmasa bile bu hakki de- 
vam eder, seferi uzun surse bile donu§unde bu hakkim kullanabilir, demigtir. 

Tuhfe yazari da bu hadisin gerhinde: Bu hadisin zahirine gore §uf'a hakki bulunan bir kimse 
seferde iken §uf'a hakkinin bulundugu bir malin satildigmi duyunca bu hakki talep etmek uzere 
derhal donmesinin veya haber gondermesinin vacib olmadigina delalet eder. M a 1 i k' e gore 









vacibtir. Bazi ilim adamlarina gore eger adamin oldugu yer ug konaklik mesafeden fazla ise 
vacib degildir. Ug konak veya daha az ise §uf'a hakkim talep etmek uzere hemen donmesi veya 
haber gondermesi gereklidir, der. 

Hadisin; sbzundeki zamirin mercii iki kom§u veya iki akar olabilir. Manamn daha iyi anla§ilmasi 
igin ikinci §ekli tercih ettim. Tuhfe yazari iki §eklin de mumkun oldugunu ifade etmi§tir. 

Hadisin; §uf* a hakki beklenir» cumlesinin manasi 

hakkinda ibn-i Reslan'm §oyle soyledigini Tuhfe yazan nakleder: Bu cumlenin manasi §oyle 
olabilir: "Yani §uf'a hakkina sahip kimse gocuk ise erginlik gagma varincaya kadar bu hakki 
mahfuzdur. Nitekim Taberani, el-Evsat'mda ve es-Sagir'inde C a b i r' den §u merfu hadisi 
de rivayet etmi§tir: "Resululiah (Sal-lallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu: «£ocuk, erginlik 
gagma varincaya kadar §uf'a hakki kalicidir. Erginlik gagma varinca, dilerse alir ve dilerse 
birakir.»" 

Avnu'l-Mabud yazari da ozetle §oyle der: 

"Bu hadis, hazir olmayan kimse gok geg donse bile §uf'a hakkinin mahfuz olduguna delildir. 
Hadis kom§unun §uf'a hakkina sahip olabilmesi igin kendisinin ta§inmaz mall ile kom§usunun 
ta§inmaz malinin yolunun bir olmasimn §art olduguna delalet eder. §u halde sirf kom§u olmak 
§uf'a hakkim dogurmaz. C a b i r (Radiyallahu anh)'in "Simrlar konulup yollar degi§tirilince..." 
hadisi (2499 nolu) de bu durumu teyid eder. En-Neyl yazari Ebu R a f i (Radiyallahu anh)'m 
(2495 noiu) hadisini ve benzeri hadisleri de boyle yorumlami§lardir. (Yani kom§uluk nedeniyle 
§uf'a hakkinin saglanabilmesi igin kom§u iki ta§inmaz malm yolunun bir olmasi §arttir. Birbirine 
biti§ik iki akarin yollari ayri olunca en-Neyl yazarina gore §uf'a hakki yoktur." 

Sindi de bu hadisin ha§iyesinde; cumlesi ile ilgili olarak : Bu cumlenin manasi hakkinda §oyle 
denilmi§tir: Cumlenin manasi kom§unun kendi malim satmamasi ve kom§usunu beklemesi 
demek degildir. Cumlenin manasi §oyledir: Mu§teri §uf'a hakkinin kesilmesi igin beklemek 
durumundadir. $uf'a hakkina sahip kimse gelip o mala istekli olmadigim beyanla mu§teriye izin 
verince mu§terinin alim akdi tamamlanmi§ ve kesinle§mi§ olur, der. 

Ebu R a f i (Radiyallahu anh) ile 5erid (Radiyallahu anh)'in hadislerinde gegen "Sekab" kelimesi 
yakinlik ve kom§uluk manasinadir. Bu kelime bazi rivayetlerde "Sakab" olarak geger. Yani 
kelimenin ba§ harfi Sin olabildigi gibi Sad da olabilir. Mana bakimindan bir degi§iklik yoktur. 
Sindi' nin beyanma gore Su-y u t i §oyle demi§tir: Bu kelimenin manasi Asmai'ye soruldu. 
Bunun uzerine As m a i : Ben Resululiah (Aleyhi's-salatu ve's-selani) 'in hadisini tefsir etmem. 
Lakin Araplar bu kelimeyi biti§ik kom§u anlaminda kullamrlar, demi§tir. Tercemede A s m a i' - 
nin agiklamasim dikkate aldigim igin bu durumu parantez igi ifade ile belirtmek istedim. 

Sindi, Ebu Rafi (Radiyallahu anh) 'in hadisini §oyle manalandirir.- Yani kom§u biti§ik binaya 
tercihan ve oncelikle hak 

sahibidir. Kom§uluk nedeniyle §uf a hakkinin bulunmadigi goru§unde olan alimler ya «Car = 
kom§u» kelimesini ortak manasina yorumlarlar. Ya da hadisin §uf'a hakkinda olmayip iyilik ve 
yardimla§ma bakimindan kom§unun oncelik hakkinin bulundugu manasina yorumlarlar. 
Avnul-Mabud yazari da bu hadisin §erhinde ozetle §oyle der: Sekab, Sakab ve Sakb kelimeleri 
yakinlik ve kom§uluk anlamina gelir. Kom§uluk nedeniyle §uf'a hakkinin bulundugunu soy- 
leyen alimler Ebu Rafi'in (2495 nolu) hadisini delil gostermi§lerdir. 

Hattabi: Bu hadiste (yani Ebu Rafi'in hadisinde) §uf'a bahsi yoktur. Hadisten kasdedilen mana 
§uf'a olabilir. Bu hadisten maksad, kom§uya iyilik ve yardim bakimindan oncelik verilmesi 
olabilir. Bir de §u ihtimal vardir: «Car = kom§u» kelimesi ile ortak manasi kasdedilmi§ olabilir. 
Ciinku bazen ortaga kom§u denilir. Bunun sebebi de ortaklarin bazen ayni binada oturmalari ve¬ 
ya oturduklari evlerin kom§u olmalaridir. Hadis alimleri bu hadisin isnadi hakkinda 
konu§mu§lardir. Bunun senedi muzdarib'dir. Diger taraftan §uf'a hakkinin yalmz ortaklar igin 
bulunduguna dair hadislerin senedleri guzeldir. Onlarda hig bir izdirab yoktur, demi§tir. 
Avnu'l-Mabud yazan daha sonra bu hadisten maksadin kom§uya yardim ve iyilik bakimindan 
oncelik tanmmasi ihtimalinin batil oldugunu soyleyerek §erid bin Suveyd'in (2496 nolu) hadisini 
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delil gostermi§tir. 1 — 1 

3- (Ortak Akar Taksim Edilip) Simrlar Tayin Edilince Artik §uf'a (Hakki) Olmaz, Babi 

2497) Ebu Hureyre (Radtyallahu a«/e)'den; 5dyle demi§tir: Resululiah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) (ortaklar arasinda) taksim edilmemi§ (ta§inmaz) mal hakkinda §uf'a ile hukmetti. 
(Ta§inmaz mal taksim edilip her hisseye aid) simrlar belli olunca artik §uf'a (hakki) olmaz. 
(Muellifimiz demi§tir ki:) Bu hadisi Muhammed bin Hammad et-Tahrani de (ayni senedle) bize 
rivayet etmi§tir. 




(Ravi) Ebu Asim demigtir ki: Said bin el-Museyyeb(in Ebu Hu-reyre'den rivayeti) murseldir. Ebu 
Seleme'nin Ebu Hureyre'den rivayeti de muttasildir." 

Not : Zevaid'de goyle denilmigtir: Bu, Buhari'nin garti uzerine sahih bir seneddir. Bu hadis 
Buhari'de ve bagka kitablarda Cabir (R.A.)'m hadisi olarak gelmigtir, 

izahi 

Zevaid yazari bu hadisi Zevaid turunden saymigtir. Bu hadisi Said bin el-Museyyeb ile Ebu 
Seleme bin Abdirrahman, Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'den merfu olarak rivayet etmiglerdir. 
Ancak notta belirtildigi gibi Said bin el-Museyyeb'in Ebu Hureyre' den rivayeti murseldir. Yani 
Said, Ebu Hureyre'yi gbrmemigtir. Fakat Ebu Seleme'nin Ebu Hureyre'den rivayeti muttasildir. 
Bu durumu belirten Ebu Asim, muellifimizin geyhleri Muhammed bin Yahya, Abdurrahman bin 
Omer ve Muhammed bin Hammad et-Tah-rani' nin geyhidir. Muellifimiz bu hadisi amlan ug geyhi 
vasitasiyla Ebu Asim' dan rivayet etmigtir. 

Ebu Davud da bu hadisin benzerini Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den merfu olarak rivayet 
etmigtir. Ordaki rivayette de Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'm ravileri Ebu Seleme ile Said bin 
el-Museyyeb'dir. Ordaki metin goyledir: 

_ «Arazi-akar taksim eduip (her hisseye aid) smirlar konulunca artik onda guf'a (hakki) yok- 
tur.» 

Notta, bunun benzerinin B u h a r i' de ve bagka kitablarda C a b i r CRadiyallahu anh)'m hadisi 
olarak geldigi ifade edilmigtir. C a b i r' in hadisi 2499 nolu hadistir. 

Bu hadis, taksim edilmemig taginmaz malda guf'a hakinin bulunduguna ve taksim edilip her 
hissenin smirlari tayin ve tesbit edildikten sonra §uf'a hakkinin kalmadigina delalet eder. Geni§ 
bilgi bundan sonra gelecek Cabir (Radiyallahu anh)'in hadisinin, izahi bolumunde verilmek 
uzere bu kadarlik bilgi ile yetinelim. 

2498) Ebu Rafi' (Radtyallaku anh)'den rivayet edildigine gore; Re-sulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

«Kom§u, (§uf'a agisindan) sekabine (yani bitigigindeki taginmaz mala) ne ise (yani o mal az 
olsun gok olsun) oncelikle hak sahibidir.»" 

2499) Cabir bin Abdillah (Radiyallahu anhuma)}dan; §byle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) guf'a hakkim yalmz taksim edilmemig (taginmaz) butun 
mallara koydu. (Taksim edilerek her hisseye aid) smirlar konulup yollar tayin ve ayirt edilince 

artik guf'a (hakki) yoktur." 

izahi 

Ebu Rafi'in hadisinin bir benzeri 2495 numarada gegti. Oradaki metin Buhari ve Nesai'de de 
mevcuttur. Bur-daki rivayeti Kutub-i Sitte'nin digerlerinde goremedim. iki metin arasindaki fark 
ise oradakinde"Car" kelimesi kullamlmigtir. Burada ise "§erik" kelimesi kullamlmigtir. Car, 
komgu manasinadir. 5 er il< kelimesinin asil manasi ortak demektir. Ancak burada komgu manasi 
kasdedilmigtir. ^unku ortak, bitigiginde olan veya olmayan her taginmaz malda guf'a hakkina 
sahiptir. Kiginin ortak oldugu bir taginmaz malda §uf'a hakkina sahip olabilmesi igin o malin ona 
bitigik olmasi §art degildir. Bu hadiste ise bitigik taginmaz maldaki §uf'a hakki beyan 
edilmektedir. Bu itibarla bu hadiste gegen $erik kelimesi komgu anlamina yorumlanmigtir. Bu 
kelime boyle yorumlanmca bu hadisin meal'i bundan once gegen 2495 nolu hadisin meal'i gibi 
olur. Camiu's-Sagir gerhinde el-Azizi: Yani komgu, biti$igindeki taginmaz mala §uf'a agisindan 
oncelikle hak sahibidir. 0 mal az olsun gok olsun fark etmez. Bu hadis sahihtir, der. 

Komguluk nedeniyle de §uf'a hakkinin bulundugunu soyleyen alimler igin bu hadis de bir delil 
durumundadir. Komgulugun §uf'a hakkina neden olmadigi gdriigunde bulunan ilim ehlinin bu 
hadis kargisinda verdikleri cevap 2495 nolu hadisin izahi bolumunde gegti. 

Cabir (Radiyallahu anh) 'm hadisini Buhari, Tirmi-zi ve Ebu Davud da rivayet etmiglerdir. Bu 
hadis taksim edilmemig ortak taginmaz malda ortaklar igin §uf'a hakkinin bulunduguna ve bu 
nevi mal ortaklar arasinda taksim edilip her ortagin smirlari tayin ve yolu mustakil olunca §uf'a 
hakkinin kalmadigina delalet eder. 

Avnu'l-Mabud* yazan bu hadisin gerhinde ozetle §u bilgiyi verir: "Hadisin; cumlesinin manasi 
hakkinda Kas ta- 





Ian 1 : Yani taksim edilen akardan her ortaga du§en hissenin giri§ ve giki§ yollari belli olunca..., 
demi§tir. El-Kaari de: Yani her 'hisse igin ozel bir yol verilmek suretiyle yollar tayin edilince..., 
demi§tir. 

Hadisin; «Artik §uf'a yoktur» cumlesi hakkinda el- K a a r i: Yani akar ortaklar arasinda 
taksim edildikten sonra §uf'a hakki yoktur. Bu hadise gore §uf'a hakki ortak igin vardir. Fakat 
kom§u igin yoktur. Bu hukum 5 a f i i'nin mezhebidir. 

Kom§u igin de §ufa hakki vardir, diyen Ebu Flanife ve arkada§lari bu hadise cevaben: Fladiste 
gegen; 

= «Simrlar tayin edilince» cumlesi C a b i r'in sozudur, demi§lerdir. Bunlarin delilleri ise kom§u 
igin de §ufa hakkinin bulunduguna delalet eden (2494, 2495 ve 2496 nolui hadislerdir, demi§tir. 
Avnu'l-Mabud yazari daha sonra: Ben derim ki: Bir hadiste gegen cumlelerin tumu hadisten 
sayilir. Ancak cumlelerin bir kismimn raviye aid oldugu sabit olunca durum degi§ir. Amlan 
cumlenin (2497 nolu) Ebu Flureyre (Radiyallahu anh)'in hadisinde de bulunmasi onun hadisten 
oldugunun delilidir, demi§tir. Avnu'l-Mabud yazari daha sonra H a t t a b i' den naklen §oyle 
der: 

Bu hadis, kom§u igin §ufa hakkinin olmadigina agikga delalet eder. 

HadTsin; fikrasina gelince bunun ilk cumlesini bir grup alimler kendileri igin delil gosterirken, 
ikinci cumlesini de diger grup kendi goru§leri igin delil saymi§lardir. $oyle ki, taksim edilmi§ 
akarda §ufa hakki yoktur, diyen alimler bu fikranm; «Sinirlar konulunca» cumlesini delil 
gostermi§lerdir. Taksim edilmi§ olsa bile yolu mu§terek olan akar' da §ufa hakki vardir, diyenler 
de bu fikranm; «Ve yollar tayin edilince» cumlesini delil gostermi§lerdir. 

H a t t a b T daha sonra ikinci cumlenin, taksim edilip yolu mu§terek olan akarda §ufa hakkinin 
bulunduguna delalet etmedigini savunmu§tur." Geni§ bilgi igin §erh kitablarma muracaat etmek 
uygun olur kamsindayim. 

Sindi de bu hadisin izahi bolumunde §oyle der; 

Bu hadise gore bir akar ortaklar arasinda taksim edilmedikge her ortak igin §ufa hakki vardir. 
Akar ortaklar arasinda taksim edilip her ortagin hissesi ve yolu belli olunca artik §ufa hakki ol- 
maz. Bu hadisin zahirine gore §ufa hakki ortaga mahsustur. Kom§u igin boyle bir hak yoktur. 
Malik ve §afii' nin kavli boyledir. Kom§u igin de §ufa hakki vardir, diyen ilim ehli ise bu hadisten 
maksad ortaklik nedeniyle olan §ufa hakkinin kalmayi§i-dir. £unku ortagin tercihli bir §ufa hakki 
vardir. Taksimden sonra onun tercih durumu kalmami§ olur. Ama kom§uluk nedeniyle olan §ufa 

hakki devam eder. ^ 1 

4- §uta Hakkim Talep Etme Babi 

2500) (Abdullah) bin Omer (Radtyailahu anhutna)'aan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallaku Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«5uf'a (hakki) devenin bagli bulundugu ipi gozmek gibidir.»" 

Not : Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedinde Muhammed bin Ab-dirrahman el-Beylemani 
vardir, tbn-i Adi, onun hakkinda: El-Beylemani'nin rivayet ettigi butun hadislerdeki bela yani 
zayiflik hep onun yuzundendir. Ondan Muhamraed bin el-Haris rivayet ettigi zaman ikisi de 
zayiftir. 0, babasindan bir Ukim hadisler rivayet etmi§ ki, hepsi mevzu hadislerdir, delil 
gosterilemezler ve ben bu hadisleri ancak §a§ilacak §ey olmak uzere ananm, demi§tir. 

2501) (Abdullah) bin Omer (Radtyailahu anhumaydan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

-Bir ortak diger bir ortaktan once (uguncu bir ortagin hissesini §ufa yoluyla) satin aldigi zaman, 
diger ortagin hisseyi satin alan ortak aleyhinde bir §ufa hakki yoktur. Erginlik gagina varmami§ 
ortak ve gaib yani hazir bulunmayan ortak igin de §ufa hakki yoktur.." 

Not : Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bunun senedinde el-Beylemani bulunuyor. Bundan Onceki 
sened'den soz edilirken bu ravi hakkinda konu§uldu. 

izahi 

Bu babta rivayet edilen her iki hadis de Zevaid turundendir. Se-nedlerinin zayifligi notta 
belirtildi. 

Birinci hadiste "Ikal" deveyi baglamakta kullamlan ip manasinadir. "Flail" ise ipi gozmek 
manasinadir. Bu hadiste §uf'a, amlan ipi gozmeye benzetilmi§tir. Bundan kasdedilen mana 





hakkinda S i b -k i, el-Minhac'in gerhinde goyle demigtir: Meghur olan mana gudur: ipi gozulen 
serkeg deve kagirildigi gibi zamanmda kullamlmayan guf a hakki da kagirilir. Bir kavle gore 
hadisin manasi goyledir : Ortagin guf'a hakkmi kullanmayip bagkasina yapilan satigi 
kesinlegtirmesi suretiyle bu hakkin gozulmesidir. Yani guf'a hakki bulunan bir malm satigi 
kesinlegmig olmaz. Ancak guf'a hakki bulunan kimse gelip guf'a hakkindan vazgegtigini beyan 
ederse yapilan satig akdi kesinlegmig olur. $u halde yapilan satigin kesinlegmesi guf'a hakki 
bulunan adamin takdirine baglidir. Adam bu hakki kullanmiyacagim beyan edince bu bag 
gozulmug olur. 

ilk yoruma gore guf'a hakki bulunan bir kimse bu hakkim geciktirmeden kullanmak 
durumundadir. Geciktirdigi takdirde onun hakki kalmamig olur. Hanefi ve §afii mezheblerinin en 
sahih gbriiglerine gore guf'a hakki olan bir kimse satig haberini alir almaz, satilan hisseye talib 
oldugunu beyan etmesi ve durumu ga-hidlendirmesi gerekir, istekliligini ifade ve tevsik ettikten 
sonra satin almadaki gecikmesi sakincali degildir. Bu hususta degigik ve ayrintili hukumler 
vardir. Hanefi ve 5afii mezheblerine aid fikih ihtablarma muracaat etmek gereklidir. 
ikinci hadisin bag kisminm manasi goyledir: Mesela bir akarda ortak olan ug kigiden birisi kendi 
hissesini bir ortagma sattigi zaman satilan bu hisse konusunda diger ortagi guf'a yoluyla bir hak 
taleb edemez. 

Bu hadise gore erginlik gagma varmamig kimse ile hazir olmayan yani bagka bir memlekette 
bulunan kimse igin guf'a hakki yoktur. Gaib olan, yani hazir olmayan kimsenin guf'a hakkinm 
bulunduguna dair gerekli bilgi sahih olan 2494 nolu hadis bblumunde verildi. Erginlik gagma 
varmayan gocuklara gelince ibn-i Ebi Leyla'ya gore onlarin guf'a hakki yoktur. Fakat bazi 
alimlere gore gocugun da guf'a hakki vardir. 

Hanefi ve §afii mezheblerine gore hazir olmayan kimse satigi duydugunda o hisseye istekli 
oldugunu gahidlendirir. Boylece guf'a hakkim kararlagtirmig olur. Malik'e gore o kimse satig igini 
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duyar duymaz guf'a hakkim taleb etmek uz©r© derhal yola gikar veya bir elgi gonderir. J — 1 * * * * 6 * * * * * * 13 


^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yayinlari: 7/45 
[21 

— Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yayinlari: 7/45-47 
131 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yayinlari: 7/47-48 
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— Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yayinlari: 7/48 

^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yayinlari: 7/48-49 
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— Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yayinlari: 7/49-50 
Bu zatin sahabi oldugunu 2427 nolu hadisin dip notunda belirtmi§tim. 
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— Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yayinlari: 7/51-52 
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- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yayinlari: 7/59 
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18- LUKATA KITABI 


Lukata: Yerde bulunan ve sahibi mechul maldir. Buna Lukta ve Lukaata da deniliyor ise de en 
me§huru Lukata'dir. Lukata'mn yerden alinip sahibi bulundugu takdirde kendisine verilmek 
uzere goturulmesinin me§rulugu Kitab, Sunnet ve icma-i Ummet ile sabittir. 

Lukata'nm yerden alinmasi hakkinda mubahhk, mendubluk, va-ciblik, haramlik ve mekruhluk 
hukumleri vardir. §oyle |<i : 

1. Lukata'yi goren kigi kendinden emin olup bunu sakliyacagi-na, hiyanet etmiyecegine inamp 
yerden kaldirmamasi halinde hiyanet edecek bir kimse tarafindan goturulecegi endigesini 
duymazsa bunu alip almamasi mubahtir. Almasinda veya almamasinda bir sakinca yoktur. 

2 . Lukata'yi yerden almamasi halinde, hiyanetli bir kimse tarafindan goturulmesi guphesi oldugu 
takdirde birinci maddede durumu belirtilen kiginin bunu almasi mendubtur. 

3. Lukata'yi yerden almamasi halinde, hiyanetli bir kimse tarafindan goturulmesi kuvvetle 
muhtemel olup durumu birinci maddede yazili kigiden bagka guvenilir bir kimse oralarda yok ise 
o kiginin bunu almasi farz-i ayndir. Guvenilir bagka kimseler de orada var ise o kiginin bunu 
almasi farz-i kifayedir. 

4. Lukatayi goren kigi kendine guvenemiyor veya geregini ya-pamiyacagi kanaatinda ise bunu 
almasi haramdir. 

5. Lukata'yi goren kigi kendine guvenmekle beraber geregini yapanuyacagi endigesi ve guphesi 
iginde ise bunu almasi mekruhtur. 

Yitik mal hayvan ise, genellikle buna Lukata denmez de Dalle denilir. §u halde yitik mal hayvan 
ise buna Dalle denilir. Hayvandan bagka bir mal ise buna Lukata denilir. Fakat T a h a v i bu iki 
kelimenin anlami arasinda bir fark olmadigim, yitik hayvan igin Lukata kelimesinin kullanildigim 
ve yitik diger mallar igin Dalle kelimesinin kullanildigim soylemigtir. Muellifimiz birinci gorugte ol¬ 
dugu igin yitik hayvanlar igin agtigi birinci babin bagliginda Dalle kelimesini ve yitik diger mallar 
igin agtigi ikinci babin bagliginda Lukata kelimesini kullanmigtir. Hadislerin zahiri de birinci 

gbrugu teyid eder, kamsindayim. 

1- Develer, Sigirlar Ve Koyunlar ile Kegiler Dalles? (Yitigi) Babi 

2502) Abdullah bin e§-$ihhir^ (Radtyaltahu ank)'aen rivayet edildigine gore: Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Seltem) §oyle buyurdu, demi§tir; 

«Muslumanm d ali esi (yitik hayvam veya yitik her nevi mall) ate§ alevidir.»" 

T31 

Not: Bu hadisin senedinin sahSi ve ravllerlnin sika olduklari. Zevaid'de bildirilmi§tir, J — L 

izahi 

D a r i m i' nin de rivayet ettigi bu hadisin manasi §udur: Bir kimse bir muslumanm yitik malim 
kotu niyetle alirsa yani sahibine teslim etmek niyetiyle degiI de yemek maksadiyla alirsa bundan 
dolayi cehennem azabma mustehak olur. S i n d i bu hadisi boyle agiklami§tir. Hadisteki Dalle 
kelimesi yitik hayvan anlamina mu-said oldugu gibi yitik her nevi mal anlamina da musaiddir. 
Cunku yitik olan herhangi bir mall kotu niyetle aimak haramdir. Yitik deve ve sigirin alinmasi 
bazi alimlerce mutlaka haram gorulmu§tur. Bazi alimler ise yalmz yitik devenin alinmasimn 
haramligma hukmetmiglerdir. Bunun sebebi ise bu tur hayvanlarin kendilerini yirtici hayvanlarin 
tehlikelerden koruyabilmeleridir. Bu hususla ilgili genel bilgi bu babm diger hadislerinin izahi 
bolumunde verilecektir. Bu duruma burada i§aret etmenin sebebi §udur: Eger hadisteki Dalle 
kelimesi ile yalmz yitik deve ve sigir kasdedilmi§ olsaydi, kotu niyetle olsun iyi niyetle olsun bu 
nevi yitik hayvam almamamn geregine i§aret edilmi§, denilebilir. Fakat alimlerden boyle 
yorumlayam gormedim ve hadisin zahiri de buna uygun degildir. £unku Dalle kelimesini yalmz 
yitik deve ve sigir manasina tahsis etmek ve koyun ile kegiyi bunun anlaminm di§inda tutmak 
hatadir. Mamafih bundan sonra gelen hadiste gegen Dalle kelimesini deve ve sigir manasina 
yorumlayanlar olmugtur. 0 hadisin izahi yapilirken bu noktaya deginilecektir. 

2503) El-Munzir bin Cerir (bin Abriillah el-Beceli) (Radtyallahu ankumayuan; 5oyle demi§tir: 

Ben el-Bevazic'te babam (Cerir bin Abdullah^- ^ lie beraberdim. (Babamin) sigir surusu akgama 
dogru (meradan) geldi. Babam, (suru iginde) yabanci bir sigir gordu ve i Bu nedir? diye sordu. 
Ordakiler: Sigir surusune iltihak eden bir sigirdir, diye cevab verdiler. El-Munzir demigtir ki; 









Bunun uzerine babam emretti. 0 sigir suruden gikarilip gozlerden kayboluncaya kadar 
kovalandi. Sonra babam §oyle dedi: Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'i §oyle 
buyururken i§ittim: 

«Dalle'yi (yani yitik hayvam) ancak sapik bir kimse kendi malina kari§tirir.»" 

izahi 

Bu hadisi Ahmed, Ebu D a v ud, Nesai ve Bey-haki de rivayet etmi§lerdir. Hadisin ravisi Cerir bin 
Ab-dillah el-Bece li (Rachyallahu anh)'m ha I tercemesi 159 nolu hadis bolumunde gegti. Hadisin 
ikinci ravisi el-Munzirise onun ogludur, sikadir. Muslim de onun hadislerini rivayet 
etmi§tir. 

El-Bevazic: Musul'a bagli eski bir §ehir olup Dic-1 e nehrine yakindir. Tekmile yazarmin 
beyanma gore bu beldede eskiden beri bir gok ilim adamlari yeti§mi§tir. E 1 - M ii n z i r ? nin 
dedigine gore bu §ehir bu hadisin ravisi olan Cerir bin Abdi 1 1 a h (Radiyallahu anh) 
tarafindan fethedilmi§tir. 

Ebu Davud'un rivayetindeki hadisin ba§ kismi mealen §oyledir: "El-Munzir bin Cerir: Ben el- 
Bevazic'de (babam) Cerir ile beraberdim. Qoban (babama aid) sigir surusunu getirdi. Suru igin- 
de yabanci bir sigir vardi. Bunun uzerine babam, gobana : Bu (sigir) nedir? diye sordu. £oban 
da: Bu sigir suruye iltihak etti. Kimin oldugunu bilmiyorum, diye cevab verdi. Bunun uzerine 
Cerir: Bunu suruden gikarmiz. Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i §oyle buyururken 
i§ittim, dedi:= Dalle'yi (yani yitik hayvam) ancak sapik bir kimse kendi malina kari§tirir.»" 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-F ■Uatu ve's-selam)'in buyrugunun ba§inda bulunan; tjjjt ve bazi 
rivayetlerde oldugu gibi; fiillerini hadis alimleri katmak ve kari§tirmak manasina yorumlami§lar- 
dir. Yani yitik bir hayvam bulan kimse bunu kendi malina katip kari§tirarak buna malik olamaz. 
Meger ki sapik bir kimse ola. Dali (Sapik) kimseden maksad ise hak ve dogru yoldan ayrilan 
ki§idir. $u halde yitik bir hayvam bulan kimse bunu sahibine teslim etmek 

niyetiyle a lip durumu usulu dairesinde ilan ederse bu niyetle ahp barindirmakta sakinca yoktur. 
Nitekim Muslim* in Zeyd bin Halid' den rivayet ettigi merfu bir hadiste Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem); «Bir Dalle*yi (yani yitik hayvam) barindiran kimse durumu ilan 
etmedikge dalalettedir.» 

Sindi bu hadisin §erhinde §oyle der: 

"Dalle'den maksad yitik mal olabilir. Yani hayvan olsun ba§ka mal olsun. Hepsini kapsiyacak 
§ekilde umumi bir manaya yorumlanabilir. Dalle bu manaya yorumlamrsa hadisin manasi §oyle 
olur: Yitik mall ancak sapik bir kimse alarak kendi malina kari§tirip buna sahip gikar. Asil 
sahibine ula§tirmak igin gerekli duyuruyu yapmaz. 

Alman yitik mal kendini yirtici hayvanlardan koruyabilen ve gunlerce susuzluga agliga 
dayanabilen deve olsun, ba§ka hayvan veya ba§ka mal olsun hig birisi kotu niyetle ve buna 
sahip gikip saklamak ve ilan etmemek caiz degildir. 

Bir kavle gore hadis §oyle yorumlanmi§tir. 

Dalle'den maksad kendini yirtici hayvanlardan koruyabilen ve ot ile su ihtiyacim gidermek igin 
uzaklara gitmeye muktedir olan yitik deve ve sigirdir. Bu yitik hayvanlar sahibine teslim edilmek 
uzere gerekli duyuruyu yapmak niyetiyle de olsa alinmamalidir. Ancak sapik kimse bunlari alir. 
Cunku boyle hayvam barindirmaya ge- 

rek yoktur. 0 ergeg sahibine ula§ir. Fakat hadisteki; tjjjt fiili ba- 

rindirmak degil de el koymak, malina kari§tirip buna sahip gikma manasina yorumlamrsa Dalle 
kelimesini deve ve sigira tahsis etmeye luzum kalmaz." 

Tekmile yazan da bu hadisin §erhinde §oyle der: "Bu hadis Cerir bin Abdillah (Radiyallahu anh) 
'm gdru§une gore sigirin da deve gibi kendisini yirtici kuguk hayvanlardan koruyabildigine ve bu 
nedenle sigir yitik oldugu zaman alinmasimn caiz olmadigina delalet eder. Bunun igindir ki Cerir 
(Radiyallahu anh) yabanci sigirin kendisinin sigir surusunden gikarilmasim emretmi§tir. 
(Alimlerin bu husustaki goru§leri bundan sonra gelen hadisin izahi bolumunde verilecektir.) 

H a t t & b i de: Bu hadis yitik bir mall almanui me§ruluguna deiatet eden hadisiere muhalif 
degildir Ciinku Dalie kelimesi altin, gumu§, e§ya ve diger mallari ifade etmez. Daile, ancak deve, 
sigir ve ku§ gibi yitik hayvanlar anlamim ifade eder. §u halde kendisini tehlikelerden koruyabilen 
bir yitik hayvam almamak ve sahibini buluncaya kadar serbest birakmak gerekir, demi§tir. 

2504) Zeyd bin Haliri el-Cuheni-^ (Radtyallaku anh)'Gen rivayet edildigine gore : 

Bir kere Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e yitik deve hukmu soruldu. ResuM Ekrem 





{Sa I la I la h u Aleyhi ve Sellem) hiddetlendi, yanaklari kirmizuagti ve cevaben ; 

«Ondan 3&ti& ne? Onun be/aberinde (uzak yolculuga dayanan) ayaklar ve (karnmda) su tulumu 
vardir. Sahibi ona rastlaymeaya kadar o (hayvan kendi kendine) suya varir ve saf? uzun ot yer» 
buyurdu. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve SeTlem)'e koyun - kegi yitiginin hukmu de soruldu. 
Buna cevaben: 

«Onu al. Cimku o (hayvancagiz) guphesiz ya sanadir ya senin kardeginedir ya da kurtundur» 
buyurdu. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) e lukata'nm hukmu de soruldu. Bunun 
uzerine Re-sulullah goyle buyurdu : 

«Lukata'nm dagarcigmi ve agiz bagini iyice tarn ve lukatayi bir yil ilan et Eger (bir kimse 
tarafindan) kamtlayici bir gekilde vasiflan anlatriirsa (ona ver). Boylece vasiflari anlatilmazsa 

(yani sahibi gikmazsa) onu kendi malina kat»"-^- 

izahi 

Bu hadisi Buhftri, Muslim, Ahmed, Tirmi z T ve Ebu Davud da rivayet, etmiglerdir. Tir mizi bunun 
hasen sahih oldugunu soylemigtir E 1 H a f i z'in beyanjna gore bu sorulan soran zat Suveyd el- 
Cuheni (Radiyalla-hu anhi'dir. Taleri,. Baga vi ve bagkalarinm rivayqt ettikleri bir hadiste Suveyd 
(Radiyallahu anh) bu sorulan Re-sul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e sordugunu ve bu 
cevab-lari aldigmi beyan etmigtir. Hadiste yitik deve ve yitik koyun - kegi hakkinda Dalle 
kelimesinin kullamlmig olmasi bu kelimenin yitik hayvanlar hakkinda kullamldigim teyid eder. 
Cunku hadisin son kisminda ayrica Lukata'nm yani yitik hayvan diginda kalan diger yitik mallarin 
hukmu sorulmugtur. 

Yitik bir mail almamn megru kilinmasmin asil amaci bunun zayi olmasim onlemek ve sahibine 
ulagtirmaktir. Deve uzun yolu katet-meye gunlerce susuz kalmaya dayandigi gibi kendini yirtici 
hayvanlardan koruma gucune sahip oldugu igin yitik iken alinmasinm gereksiz oidugu bildirilmig 
ve gerekgesi de agiklanmigtir. 

Hiza: Deve ayagi anlaimnadir. Sika da su tulumudur. Burda devenin karm manasi 
kasdedilmigtir. Cunku deve birkag gunluk ihtiyaci kargilayabilecek kadar suyu bir defada igebilir. 
Bu nedenle onun karm su tulumu gibidir 

Yitik koyun ve kegiye gelince bu zayif hayvan uzun sure yemsiz ve susuz yagiyamadigi gibi 
kendisini yirtici hayvanlardan da koruya-muz. Bu nedenle yitik koyun ve keginin iyi niyetle 
alinmasi ve ba-nndirilinasi megru kilinmigtir. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selAm) yitik 
koyun ve kegi ile ilgili soruyu cevablarken gunu buyurmak istemigtir: Yitik koyun ve kegiyi sen 
alir, ilan edersin. Buna ragmen sahibi gikmazsa sana aittir. Sen almaz da musluman kardegin 
alirsa ona aittir. Yani o da senin gibi usulu dairesinde ilan ettigine ragmen sahibini bulamazsa 
onun olmug olur (Hadisteki kardeg kelimesi yitik hayvanm sahibini ve bagka musiumam kapsar.) 
§ayet ne sen ne de kardegin almazsa koyun kurt'un ve benzeri yir¬ 
tici hayvanm yemi olmug olur. Bu son cumle yitik koyun ve kegiyi almamn megrulugunun 
hikmetini beyan eder. 

Lukata'nm hukmu de hadisin son kisminda beyan buyuruluyor. Bu fikrada gegen Ifas: Azigimn 
konuldugu dagarciktir. Bu, deriden, agagtan ve bagka geyden mamul olabilir. Burda kasdedilen 
mana iginde yitik malin bulundugu torba ve benzeri her hangi bir geydir. Vika da dagarcik, kese 
ve torbanm agzinin baglanmasinda kullamlan bagdir. Lukata'nm hukmunun beyan buyuruldugu 
fikrada iginde yitik malm bulundugu torba ve benzeri geyin ve agiz baginin, yitigi alan kigi 
tarafindan iyice tanmmasi, bilinmesi ve bellenmesi emrediliyor ki, yitik mala sahip gikacak 
kimselerin bunu dogru veya yanlig tarif ettikleri onun tarafindan iyice bilinebilsin. Ayrica yitik 
malm bir yil sure ile ilan edilmesi emredilmigtir. ilan edilirken yitik malm evsafi ilan 
edilmiyecektir. Sadece bir yitik malm bulundugu ve kaybedenlerin falan kigiye bag vurmalari 
munasip vasitalarla halkin toplandigi yerlerde, camilerin kapilarinda ve yitik malm bulundugu 
semtte ilan edilecektir. Bu husus agagida tekrar anlatilacaktir. Yapilan bir yillik ilan neticesinde 
yitik malm evsafim beyan etmek suretiyle sahibi oldugunu kamtlayacak kimse gikarsa mal ona 
verilecektir. Sahibi bulunmadigi takdirde malm yitigi bulan kimseye aid oldugu ifade 

buyurulmustur. 

Hadisten Qkarilan Hukiimler 

1. Yitik deveyi alip barindirmak caiz degildir. Sahibi bulununcaya kadar onu serbest birakmak 
gerekir. Malik, Evzai ve 5afii' nin kavli boyledir. Hanefi ler'e gore yitik deveyi aimak mekruhtur. 
Yani sahibini buldurmaya galigmak ve ilan etmek uzere bunu barindirmak mekruhtur. 




El-Leys bin Sa'd ise: Yitik deveyi koylerde ve meskun sahalarda bulan iyi niyetli kimse alir. 
Fakat sahrada bulursa alamaz, demigtir. Malik ve §afiT' den birer rivayet de boyledir. Hanef Tl 
er' den de bu kavil rivayet olunmugtur. 

§afii alimler: Yitik deve koy ve gehirden uzak yerlerde gorulurse muhafaza edilmek uzere hakim 
veya bagkasi onu alabilir. Fakat mulkiyetine gegirmek niyetiyle alip goturmek haramdir. §ayet 
yitik deve koyde bulunur ise usulu dairesinde ilan etmek ve buna ragmen sahibi gikmadigi 
takdirde mulkiyetine gegirmek niyetiyle bunu aimak caizdir. En sahih kavil budur, demiglerdir. 
Tavus, Evzai, Hanefiler ve Malik'in bazi arkadaglari: Yitik sigir, yitik deve gibidir, demiglerdir. 
Malik ve 5 a f i i ise: Yitik sigir tehlikeli bir yerde ise yitik koyun hukmundedir. Aksi halde yitik 
deve hukmundedir, demiglerdir. Bagka gorugler de vardir. 

2. Yitik koyun ve kegiyi geregi yapilmak uzere aimak caizdir. Cumhur ve HanbelTler bu hadisi 
delil gostererek boyle hukmetmiglerdir. 

Tekmile yazari bu konu hakkinda ozetle goyle der; 

"El-Leys bin Sa'd'in kavline ve bir rivayetinde Ah-m e d' in kavline gore yitik koyun ve kegiyi 
ancak devlet yetkilisi alabilir. Kigiler alamaz. Bu hadis bu gorugu reddeder. 

Bazi alimler: Yitik koyun ve kegiyi meskun sahada aimak caiz degildir. Fakat golde, dagda ve 
benzeri yerde aimak caizdir, demigler ise de bu hadis bu gorugu de reddeder. ()unku Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) boyle bir aymm yapmaksizin alinmasmi emretmigtir. Eger 
meskun saha ile gol ve dag arasinda bir fark bulunmug olsaydi Resul-i Ekrem t Aleyhi's-salatu 
ve's-selam) bu durumu soru sahibine soracakti veya olan farkliligi belirtecekti. Kurt meskun 
sahalarda bulunmaz, ancak golde, dagda ve benzeri yerlerde bulunur, denemez. £unku koyun 
ve keginin bu gibi yerlerde kurt'a aid olmasi koy ve gehirlerde kurttan bagkasina aid olmamasim 
gerektirmez. Yani bu gibi yerlerde galinma gibi tehlikeler mevcuttur. Diger taraftan sahibi 
meghul yitik mal golde olsun koy ve gehirlerde olsun Lukata hukmune tabidir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in: «£unku o ya senindir, ya senin kardeginindir 
veya kurtundur» buyrugunun zahirine gore yitik koyun ve kegiyi bulan kimse bundan 
yararlanabilir. ibn-i Kudame bu konu hakkinda ozetle goyle der: 

Yitik koyun ve kegiyi bulup alan kimse dilerse (evsafim ve alametlerini tesbit ettikten sonra) 
hemen yiyebilir. Ebu Hamfe, Malik, §afii ve bagka alimler boyle hukmetmiglerdir. ibn-i Abdi'l- 
Berr: Tehlikeli yerlerde rastlanan yitik koyun ve kegiyi bulup alan kimsenin (bunun evsaf ve 
alametlerini tesbit ettikten sonra) hemen yemesinin caizligi uzerinde alimler icma etmi§lerdir. Bu 
hukmun dayanagi ise ResuM Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 

selam) 'in: «0 ya senindir, ya karde§inindir veya kurtundur» mealindeki buyrugudur. ^unku bu 
buyrukta hayvancagiz, bulana aid kilinmi§ ve bulan kimse ile kurt e§it kilinmi§tir. Sonra hayvan 
sahibi igin en karli i§ budur. ^unku hayvancagiz hemen bogazlamp yenmezse bakim ve 
beslenmesi sorunu dogar. Hayvamn uzun sure elde tutulup bakim ve yem masrafi bazen 
hayvanm degeri kadar bir meblag tutar» ilerde sahibi giktigi zaman icabinda hayvamn degeri 
kadar masraf odemek durumunda kalabilir. Fakat bunun alamet ve evsafi tesbit edilip kiymeti 
de takdir edildikten hemen yenilmesi ve bahasimn sahibine teslim -edilmek uzere muhafaza 
edilmesi en karli yoldur, demi§tir. 

Yitik koyun ve kegiyi (evsafi bellenip degeri takdir edildikten sonra) hemen yemenin caizligi 
hususunda bu hayvancagizi golde, dagda ve benzeri yerlerde bulmak ile gehirde bulmak 
arasinda bir fark yoktur. Fakat Ebu Ubeyd, §afiiler ve tbnu'l-Munzir: Bunu gehirde bulan kimse 
satabildigi igin yiyemez. Satip da bedelim muhafaza etmesi gerekir. Fakat golde bulan kimse 
satma imkamna sahip olmadigi igin yiyebilir, demi§lerdir- Cumhurun goru§u ilk goru§tur. 
Cumhurun delili hadiste bir kayitlama»!?* olmayi§idir. Ayrica sahrada yiyiimesi helal olan bir 
§eyi §ehirde yemek de helaldir. 

ibn-j K udame sozlerine devamla §oyle der : : Yitik koyun ve kegiyi bulan kimse yukarda 
anlatildigi §ekilde duerse bunu kesip yiyebildigi gibi dilerse bunu kendi malindan besler 
kar§iliksiz olarak bakar ve mulkiyetine gegirmez. Sahibi gikinca ona teslim eder. Bulan kigi gayet 
ilerde hayvan sahibinden +,ah-sil etmek uzere hayvamn bakim ve yem masrafim tesbit edip hu 
durumu gahidlerle tevsik eder ve sonra hayvan sahibi bulunursa, ara-lan masraflar hayvan 
sahibinden tehsil edilebilir? Bu hususta iki rivayet vardir. Bir rivayete gore amlan masraf tahsil 
edilebilir Diger rivayete gore tahsil edilemez. ikinci gorug 5 ab T ve §afiTl nin kavlidir. Bunun 
gerekgesi de gudur: Hayvanm bakim ye yemi her gun tekrarlamr. Bazen hayvanm degeri kadar 
masraf olabilir. Bu itibarla yitik hayvancagizi bulan kiginin bunu derhal satip bedelini muhafaza 
etmesi veya bedelini takdir ^e tesbit ettikten sonra bogazlayip yemesi ve bedelini sak)amasi 
hayvan sahibi igin daha karlidir. 

Titik koyun veya kegiyi bulan kimsenin uguncu bir yolu bunu satip bedelini muhafaza etmesidir. 
Satig igini bizzat yapabilir. 5 a-f i i * nin bazi arkadaglarina gore satig igini ancak devlet yetkili- 







sinin izni ile yapabilir. Cumhurun gdru§une gore devlet yetkilisinden izin almaya gerek yoktur," 
Tekmilel den naklen verilen t fe n-i K-udam s'rnn sozu bitti. 

3. Lukata'yi, yani yerde bulunan ve sahibi meghul para ve diger e§yayi iyi niyetle aimak caizdir. 
Alman mal az olsun gok olsun bir yil ilan edilir. Sahibi gikarsa ona verilir. Sahibi gikmazsa bulana 
helal olur. Bulan ki§i bunun yani buldugu malm alametlerin i ve evsafmi iyice bellemek 
zorundadir. 

Uguncu maddede belirtilen hukumler hakkinda gerekli geni§ bil-gi bundan sonra gelen 2. babta 
rivayet olunan hadislerin izahi bdlumunde verileceginden oraya, muracaat ediJT*ieRI 

2505) Iyaz bin Himar (Radiyallaku ank)saea rivayet edildigine gore 
Resulullah (SaHallahu Aleyhi ve SeUem) §oyte 

«Kim bir lukata (yitik mal) bulursa adil bar veya MU ilri §ainid kutsun. Sonra buldugu mall 
degi§tirmesin ve (yitik mal buldugunu) gizlemesin. Eger lukata'nm sahibi gelirse oncelikle buna 
aid sahibidir, Sahibi gelmezse (yani gikmazse) Bu hadisi Ahmed, Ebu Davud, Ebu D&vud- 
I Tayalisi, Hesai, Beyhakl, ve :T a h & v t, da. Rivayet Tekmile yazari bu hadisin §erhinde 
ozetle §u bilgiyi verir: Tutulacak adil §ahid sayisinin bir veya iki olduguna dair tered-dud, ravi'ye 
aiddir. Ahmed ve Tahavil nin rivayetlerinde bu tereddud durumu yoktur. Oralardaki rivayette iki 
adil §ahid'in tutulmasi emredilmigtir. Lukata'ya aid tutulacak $ahidlerin hangi hususlar igin 
tutulacagi hususunda bir kag goru§ vardir: 

1. Ki§i sadece bir lukata bulduguna dair §ahidler tutacak. Fakat buldugu malin evsafmi 
agiklaimyacaktir ki, herhangi bir yalanci kimse haksiz yere bu mala sahip gikmasin. 

2. Ki§i buldugu malm turn evsafmi tesbit etmek igin §ahidler tutacak ve butun vasiflari 
§ahidlere anlatacak ki gunun birinde olurse varisleri o malda tasarruf etmesin, kendisinin mall 
oldugunu sanmasinlar. ^^fiTler'in bir kismina gore ki$i, buldugu malin bazi vasiflarim 

§ahidlendirecek ve bazi evsafmi gizli tutacaktir. N e v e v i : En sihhatli goru§ budur, der. J ■ 

2- Lukata Babi 
Hadisin Fikih Yonii 

1. Lukata yani yitik mal bulan kimse bunu alinca durumu §a-hidlerle tesbit etmelidir. §ahid 
tutmaya aid hadisteki emrin hukmu hakkinda alimler ihtilaf etmi§lerdir. §oyle ki: 

a) Hanefiler'e gore, ki§inin buldugu malm onun yaninda emanet sayilip kusur ve ihmali 
olmadikga zayiinden ve helak olmasmdan sorumlu tutulmamasi igin §ahid tutmu§ olmasi §arttir. 
Eger §ahid tutmami§ ise mal onun yaninda helak olursa veya zayi olursa kusur ve ihmali olsun 
veya olmasin mal sahibi giktiginda bunu odettirir. Ki§i yitik mall sahibine teslim etmek uzere iyi 
niyetle aldigim, fakat §ahid tutmadigim soyler ve mal sahibi de onu dogruiarsa bu takdirde ki§i o 
malin helak veya zayiinden sorumlu degildir. $u halde bir adam yitik bir mal bulup yerden alir 
da durumu §ahidlendirmez ve sonra henuz sahibi bulunmami§ iken adamin kusuru olmaksizin 
mal helak veya zayi olur. Sonra sahibi gikar ve adam durumu anlatir. Mal sahibi de adamin iyi 
niyetle mall goturdugunu dogruiarsa adama malm degerini odettiremez. §ayet mal sahibi adami 
yalanlarsa Ebu Hanife'ye gore mall tazmin ettirir. Ebu Yusuf ile Muhammed'e gore adam, 
buldugu mall sahibine iade etmek niyetiyle aldigina yemin ederse odetme durumu kalmaz. 

b) § a f i i' ye gore ki§inin yitik mal buldugunu §ahidlendir-mesi vacibtir. $afii, hadisin 
zahirini tutmu§tur. Bir de §u durum vardir: Adam §ahid tutmaymca gorunu§te adam mall 
kendi nefsi igin almi§ olur. 

c) Malik, Ahmed ve me§hur kavlinde §afii: §ahid tutmak mustehabtir. Hadisteki emir 
mustehablik igindir. Ciinku yjtik mal bulmaya aid sahih hadislerde §ahid tutma emri yoktur. 
Bu hadislere bakilinca' burdaki emrin mustehablik igin oldugu kanaati hasil olur, demi§lerdir. 
Hattabi: Bu hadisin §ahid tutma emri egitim ve ir§ad anlammi ta§ir. 5ahid tutma emrinde iki 
hikmet vardir. Birisi §udur: §ahid tutulmadigi takdirde nefis ve §eytan yitik mall goturen adamin 
kalbine vesvese sokabilir. Adam mall gotururken iyi niyetle goturmu§ olduguna ragmen sonra 
nefis ve §eytan kendisini igfal edebilir ve hiyanete surukleyebilir. Adam §ahid tutmu§ ise boyle 
bir tehlike endi§esi olmaz. ikinci hikmet de §udur: Adam aniden olebilir. Mirasgilari da bunu 
onun oz malmdan sayarak bolu§me iddiasinda bulunabilirler. §ahid tutulmu§ ise boyle bir 
tehlikeye yer kalmami§ olur. 

2. Hadevuer hadisin «Mal sahibi gelmezse artik o, Allah'in malidir» cumlesini delil gostererek: 
Bir yil sure ile usulune uygun olarak ilan edilmesine ragmen sahibi gikmayan yitik mal, bunu bu¬ 
lan kimsenin fakir olmasi kaydi ile mulkiyetine geger. Bulan kimse fakir degilse yitik mal onun 





mulkiyetine gegmez. ^unku Allah'in malim ancak sadakaya muhtag kimseler alabilir, 
demiglerdir. Bu husustaki ilmi gorugler bundan sonra gelen iki hadisin izahi bblumunde 
verilecektir. 

Hal Tercemesi 

Hadisin ravTsi lyaz bin Hlmar bin Ebl Himar bin Naciye el-Muca§ii (R.A.) Basra'da ikamet eden 
sahabilerdendir. Resul-i Ekrem (S.A.V.)'den hadis rivayetinde bulunmugtur. Raviieri ise Abdullah 
bin E§-$ihir'in ogullan Mutarrif ile Yezid'dir. Bagka ravneri de vardir. Onun hadislerini dort sunen 
sahibleri ve Muslim rivayet etmiglerdir. Buhari de el-Edeb'de onun hadislerini rivayet etmigtir, 
(Tekmile : C- 3, Sah. 142) 

2506) Suveycl hin GafeJe (RadiyaUahu anhyden-. §oyle demigtir: 

Bir kere ben Zeyd bin Suhan ve Selman bin Rebia (Radiyalla-hu anhuma) tie beraber (savaga) 
giktim. Nihayet hm el-U /v eyb*de oldugumuz zaman ben yitik bir kamgiya yerde bulup aldim. 
£eyd ue Selman bana: Onu at, dediler, Ben (atmaktan) imttaa $ttim. Sonra Medine-i 
Munevvere'yft vardigimiz zama A ben Ufoey hin. Ka'b (Radi-yallahu anhu'm yanma iranp 
durunnu »na ajnlflitftj.m. Ubi^y gftyle $ed* c 

Sen isabet ettin, Resulnllah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayatta iken ben yerde yuz dinar 
bulup aldim ve tmrmn Mi^Tnu*?** IResftl-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'9 satfdM**^ 
0 -, 

bir yil Chalkm. toplandigi yerlerde) illftin ©t» buyurdu. Bent de onu bir yil ilan ©ttim. Fakat 
onu bile** hig' kimseye rastlamadim. Sonra ResuM Ekrem (SallaUahu Aleyhi v& Sellem)'^ 
soruSam»- 0* 

(bir yil daha) ilan et» buyurdu. Ben de ibir yil daha) ilftn ettim. Fakat onu bilen kimseyi 
bulamadim (Durumu tekrar arz edince) Eesul-i Ekrem §oyle biryurdn s 

*Bu (para)nm kesesini, agiz bagim v% sayismi hifset 'belle). Sonra bir yil (daha) ilan et. Eger 
bunu bilen bir kimse gelir (de sa-yismi, kesesini ve agiz bagim dogru tarif eder) se keseyi $na 
^er. Bunu bilen kimse gelmezse hv. senin malimn ?bir kazang) yolu gibidir, fYani sana aiddir.)*" 

2507) ZeyG bin Halid ei-Cuheni {Radtyatlaku unftyaen rivayet edii-ne gore: 

tukata (yitik mal) hukmu Besulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem>se soruldu. BesuM Ekrem 
goyle buyurdu; 

i bir yil ilan et Eger (sahibi oldugu bildirilecek bir §e~ Kilde) evsafi anlatilirsa bunu ver. §ayet 
(amlan gekilde) evsafi an-I&dlmtfzsa bunun ifasini (kapagmi, agiz bagim) ve viasini (kah, torba, 
dagarcik, kese ve hurg gibi iginde bulundugu zarfim) hifzet (belle). Sonra bunu ye. Daha sonra 

sahibi (kamtlayici bilgi ile) gelirse bunu ona Ode. ' 

izahi 

iuvsyd CBadiyallahu anh) 'm hadisini Kutub-i Sitte sahipte Taha^i ve E b u Davudi T a y a 1 
T s T de ri~ yayet etmiglerdir- T i r m i z i bunun hasen - sahih oldugunu soylemigtir. Hadis metni 
bazi rivayetlerde kisadir 

Hadiste gegen el-Uzeyb, Kufe ye bir ko^gefe mesafede bu-!uzmn bir gayin ismidir Bu gayin B s 
a i T «j *r i\ m kabik-aiine aid oldugu Tekmile'de jfade edilmigtir Sany^ ™ fmafc *,e ismi gegen 
iki arkadagmin bir sava§a gittikleri ?© bu seferde S u -y « y d in yitik kamgiyi aldigi E b 0 D ■% 
t % 0 un rivayetin-^e belirtilmigtir. Tine E b u Davud'an rivayetinde S u -7 A y d' in savagtan 
donuldugunde Ha^ca gitt^i ^e tou vesile ife Msdinei Munevvere goru§up ondan bu hadisi 
rivayet ettigi ifaae edilmektedir. 

Bu hadisin zahirine gore yitik malin ug yil muddetle ilan edilmesi gereklidir. Fakat E b u Da ?Ad 
ile E b *a Dirud-i Tayal' si nin rivayetlerinde ravi Seleme b \ n Kh -9 y 1 ui su uavesi 
cardir 

«Ve Seleme dedi ki: Ben pek bilemiyorum. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), (Obey 
bin Kab'a) ■ «Bunu ilan at» sozunu Ug defa mi bir defa mi soyledi?» 

Gerek Seleme' nin bu sozu ve gerekse Zeyd bin Halid (RadiyaUahu anh)'in 2507 ve 2504 
nolu hadisleri kargisinda fikihgilar yitik malin bir yil ilan edilmesinin yeterli olduguna 
hukmetmiglerdir. 

Zeyd (RadiyaUahu anh)'m hadisini Buhari, Muslim, Ahmed, Ebu Davud, Tirmizi, Tahavi, ve B e 
y h ak; de rivayet etmiglerdir. Bu hadiste, yitik malm bir yil ilan edilmesi ve bundan sonra sahibi 
gikmadigi takdirde bulan tarafindan yiyilmesi emredilmi§tir. Fakat daha sonra sahibi gikarsa yine 





ona odeme yapilmasimn gerekliligi ifade buyurulmu§tur. 

iki Hadisin Fikih Yonleri Ve Alimlerin Konuya ili§kin Goriifleri 

1. Lukata'yi yani yitik mall geregini yapmak uzere yerden a lip goturmek caizdir. Buna dair §er'i 
hukumler bu kitabm giri§inde anlatildi. 

2 . Alman lukatanm sahibini bulmak igin ilan yapmak gereklidir. ilan §oylece gergekle§tirilir : 
Yitik malm bulundugu yerde, gar§ida, caddelerde, camilerin bnunde ve halkin toplandigi benzeri 
yerlerde "Kimin bir §eyi kaybolmu§ ise bana muracaat etsin. Cunku benim yammda yitik bir mal 
vardir" §eklinde ilan yapilir. 

3 . ilk hadisin zahirine gore ilan suresi ug yildir. Son hadis ise ilan suresinin bir yil olduguna 
delalet eder. Yukarda da i§aret ettigim gibi ilk hadisin ravisi Seleme ilanin bir defa mi ug de- 
fa mi yapilmasimn emre d il d igin i pek bilemiyorum, demi§tir. Ebu Davud'un diger bir 
rivayetine gore Seleme: 

Su = Resul-i Ekrem CAleyhi's-salatu ve's-selam)'in Obey bin Ka'b'a «Bunu bir yil sure ile ilan et» 
diye ug defa verdigi emirleri bir yiIda mi ug yiIda mi verdigini pek bilemiyorum" demi§tir. 
Yukarda da kisaca belirttigim gibi gerek muhtelif rivayetlerde bulunan ve Seleme' nin te- 
reddudunu ifade eden bu ilave ve gerekse Z e y d (Radiyallahu anh)'in hadisleri muvacehesinde 
fikihgilar ilan suresinin bir yil oldugu yolunda ittifak halindedir, denilebilir. 

Bu hukumle ilgili olarak Tekmile yazari ozetle §oyle der: "Nevevi : Yitik malin bir yil ilan 
edilmesinin yeterliligi uzerine alimler ittifak halindedir. Hig birisi ug yil ilan edilmesinin ge- 
rekliligine hukmetmemi§tir. Omer bin el-Hattab (Radiyallahu anh) 'in ilanin ug yil sureyle 
yapilmasimn gerekliligine hukmettigi rivayet olunmu§ ise de bu rivayetin sabit olmadigi umulur, 
demi§tir. ibnu'l-Munzir de Omer (Radiyallahu anh)'-den ug yil, bir yil, ug ay ve dort gun ilan 
edilir, §eklinde dort rivayet nakletmi§tir. Tbn-i Hazm da Omer (Radiyallahu anh)'den dort ay ilan 
edilmesi §eklinde be§inci bir rivayette bulunmu§tur. Bu muhtelif rivayetleri yitik malm 
buyuklugune ve kuguklugune hamletmek mumkundur. 
ilan suresi hakkindaki ilmi goru§ler 

a) Hanefi mezhebinin fetvaya esas olan goru§une gore mal sahibinin yitik malim ariyacagi 
umulan surece ilan yapilir. Aramadan vazgegtigi kanaati hasil olunca ilana son verilir. Ya§ 
meyva ve yiyecek maddeleri gibi pek dayanamayan maddeler ise bozulmasi endi§esi 
duyuluncaya kadar ilan edilir. Bu endi§e belirince ilana son verilir. Ebu Hanife' den yapilan 
bir rivayete gore yitik mal 10 dirhemden az ise birkag gun ilan edilir. Yitik mal 10 dirhem veya 
daha fazla ise bir yil ilan edilir. 

b) Malikiler'e gore yitik mal onemli ise mesela 10 dinardan fazla ise bir yil ilan edilir. Bir dinar 
veya daha az bir §ey ise birkag gun ilan edilir. Degeri bir dirhemden az ise veya sahibi tara- 
findan aranmiyacagi kanaati hasil olan baston, kamgi az mikdar-da kuru uzum gibi bir §ey ise 
ilana gerek yoktur. ilan edilmeden yeyilebilir. Ancak sahibi giktigi zaman ona verilir veya degeri 
odenir. 

c) § a f i i 1 e r yitik mall buyuklugune ve kuguklugune gore ayri hukumlere baglami§lardir. 
Kiymetli olan yitik mal bir yil sureyle ilan edilir. Pek degeri olmayan yitik mal daha az bir sure 
ilan edilir. Pek degeri olmayan malm olgusu bir rivayette bir dinar, diger bir rivayette dinarin 
dortte biri, ba§ka bir rivayette bir dirhemdir. $afii mezhebinin en sihhatli goru§u §oyledir: 
Ki§inin, kaybettigi mall igin uzun boylu uzulmedigi samldigi takdirde onun aramaya son verdigi 
kanaati hasil olan bir sureyle ilan yapilir. N e -v e v i : Ki§inin buldugu yitik mal pek onemsiz 
degil ise ve bulan §ahis bunun sahibi gikmadigi takdirde yemek niyetinde ise bir yil sureyle ilan 
edilmesinin vacibligi uzerine turn muslumanlar icma etmiglerdir. Yitik bulan ki§i bunu sahibi 
igin hifzetse bile yine ilan etmesi gereklidir. Cunku ilan etmedigi takdirde sahibi malinin nerede 
ve kimin yaninda oldugunu nasil bilecektir. Pek onemli olmayan mal igin yapilacak ilan suresine 
gelince o degerde bir yitik mal orf ve adete gore ne kadar zaman aramyorsa o kadar sureyle ilan 
edilmesi gereklidir. Yukardaki hukum degeri olan mallar hakkinda* dir. Bir tane kuru hurma, 
kuru uzum gibi kiymetsiz bir §ey bulan §ahis bunu ilan etmeden de yiyebilir, 

Hanbeliler'e gore yitik mal bir dirhem veya daha fazla ise ya da bu degerde bir mal ise bir yil 
ilan edilir. Fakat bir parga ekmek, bir tane kuru hurma, degnek, bez pargasi gibi onemsin bir §ey 
ise ilan edilmeyebilir ve ilan edilmeden onda tasarruf adi-lebilir. 

4 . Yitik mall bulan kimse bizzat ilan i§ini yurutur. Yani devlet yetkilileri araciligiyla ilan etme 
zorunlugu yoktur. Ki§i, ilan igin ba§ka kimseyi de gorevlendirebilir. Bu i§i ucretsiz yapacak 
kimseyi bulamadigi takdirde ucreti kendisine aid olmak uzere ucretle adam tutar. Tuttugu 
adama odedigi ucret Ahmed, §afii ve rey ehline gore kendisine aittir. Mal sahibine aid 









degildir. E b 0 * 1 -Ka t tab'a gore adam buldugu mall sahibine ulagtirmak uzere ahp bu 
niyetle hifzederse sahibini buldugu zaman ilan masrafim ondan alabilir. ibn-i Akill den de 
boyle bir kavil rivayet edilmigtir. 

5. Yitik malm kabi, agiz bagi ve miktari gibi alametleri onu bulan gahis tarafindan bellenir. 
Bunu bellemeye aid emrin hikmeti bulan gahsin bunun alametlerini unutmamasi ve buna sahip 
gikacak kimselerin dogru veya yalan soylediklerini tesbit etmesi ve 

bilmesidir. Bu hukme aid "Belle, tarn" cumlesi yerine bazi rivayetlerde"Hifzet, sakla" cumlesi 
bulunmaktadir. 8u iki cumlenin anlamlan birbirine yakin olmakla beraber aralarinda bir farkhlik 
vardir. Birinci cumlede yitik malm sayisinin, kabinin ve agiz bagmm taninmasi, bellenmesi ve 
unutulmamasi emredilmekte-dir. ikinci cumlede ise bunlarin muhafaza edilmesi vs saklanmasi 
emredilraektedir. §u halde bunlarin hem iyice bilinip bellenmesi hem de saklanmasi gereklidir. 
Yitik malin sayisi saklanmali ve bulan kiginin malina karigtirilmamalidir. Onun kabi ve agiz feagi 
gibi alametleri de saklanmali ve. atilmamalidir. Bu hukme aid emir, alimlerin ekserisine gore 
vaciblik igindir. Yani yitik mal bulan kimsenin amlan alametleri bellemesi ve saklamasi vacibtir. 
Bazi alimlere gore bu emir mendubluk igindir. Diger bir kisim alimlere gore yitik mal yerden 
almirken ba alametleri bellemek vacibtir. Daha sonra da bu bilgiyi korumak mustehabtir. 

6 . Yitik malin sahibi oldugunu iddia edip evsafmi dogru anlatmak suretiyim kamtlayici bilgi 
verene mal verilir. Kuudisinden ga-hidler istenmez. Malik, A hi m e d , Davud, elLeys bin S a'd 
ve BulUr i'ye gore anlatilan adama malt teslim etmek vacibtir. §ahid getirmeye zorlanamaz. 
Hanef ilor, $afii ve Cumhur'a gore yitik malin evsafim dogruca anlatan kiginin bu malin sahibi 
olduguna kanaat getirildigi takdirde mall bulan kigi bundan gahid istemeden mall verebilir Fakat 
vermeye mecbur degildir. Gerektiginde malin kendisine aid oldugunu gahidlendirmdsini 
isteyebiMr. Bu grubtaki alimlere gore hadisteki: "Mali ona ver" mealindeki emir mubahhk igindir. 
Yani mall ona verebilirsin. Veya bu emir rnendubluk igindir. Yani mall ona vermen iyidir. 

7. Yitik mal bulan kigi zengin olsun fakir olsun emrolunan surece ilan ettikten sonra mal sahibi 
gikmazsa mall mulkiyetine gegirebilir ve yiyebilir. £unku ilk hadis ravisi Obey bin Ka'b 
(Radiyallahu anh) Ensar-i Kiram'in zenginlerinden idi. Resulullah (Aleyhi's-^salatu ve's-selam) 
bu hadiste amlan dinarlari ilandan sonra mulkiyetine gegirmesini emretti. §afii, Ahmed ve bir 
rivayetinde Malik boyle hukmetmiglerdir. 

Flanefiler ise: Yitik mal bulan $ahis zengin ise yitik mall mulkiyetine gegiremez. Sahibi gikmadigi 
takdirde fakirlere sadaka olarak vermek durumundadir. Fakat bulan §ahis fakir ise mulkiyetine 
gegirebilir, demiglerdir. Flanefiler bu hadise cevaben ; Obey (Radiyallahu anh) o gunlerde 
zenginlerden degildi, fakirdi. Nitekim Buhari ve M u s I i m' in E n e s (Radiyallahu anh)'den 
rivayet ettikleri bir hadise gore; 

—«Sevdiginiz geylerden (Allah yolunda) harcamadikga iyilige eri§eme /v siiitiz»-^^-/ ayeti inince E 
b u T a 1 h a (Radiyallahu anh) : "Rabbimizin malimizin bir kismini harcamamizi istedigi 
kanaatma vardim. Ya Eesulallah sen §ahid ol. Ben Berina arazimi Allah igin verdim, dedi. Bunun 
uzerine Besaiui-iah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de i «Bunu yakinlarina ver,» buyurdu. Ebu 
TaSha da bunu Flassan bin Sabit ile Obey bin Ka'b'a tahsis etti." 

Bu hadis Obey (Radiyallahu anh) 'in o esnada fakir olduguna delalet eder. Muhtemelen bundan 
bir sure sonra Obey zenginlegti. 

8 . Yitik mal bulan kimse ilandan sonra sahibi gikmazsa mall mulkiyetine gegirir de daha sonra 
mal sahibi gikarsa mal sahibine verilir. Cumhur : Mal duruyor ise aynen iade edilir. Flarcanmi§ 
ise bedeli odenir, demigtir. Zeyd bin Halid (Radiyallahu anhl'm hadisi bunun en agik delilidir. 
Malik ve Davud: C°lde bulunan koyun ve keginin sahibi gikmadigi igin bulan ki§i tarafindan 
yiyildikten sonra sahibi giksa bile artik bir hakki olamaz, diyerek 2504 nolu hadisi delil gos- 
termigler ise de 2507 nolu hadis onlarin goru§unu reddeder. Bu itibarla kuvvetli goru§ cumhurun 

gorugudur." (Tekmile'den ozetlenerek alman bilgi bitti.) 

3- Farenin (Deliklerden) Qkardigi Mali Ahp Goturmenin Hiikmune Ait Bab 

Kavilerin Hal Tercemeleri 

Obey bin KaT> (R.A.)'in ha I tercemesi 104., Zeyd bin Halid (R.A.)'m hal tercemesi 945. ve 
Suveyd bin oafele (R.A.Vm hal tercemesi 1801. hadis bblumunde gegti. 

2506. hadiste ismi gegen Zeyd bin Suhan (R.A.) bin Flucr bin el-Haris el-Abdi Ebu Suleyman 
hakkinda el-Hafiz, el-isabe'de beyan ettigine gore ibnu'I-Kelbi: O, Resul-I Ekrem (S.A.V.)'e 
yetigen bahtiyar sahabilerdendir, demigtir. ibn-i Abdi'l-Ber ise : Onun sahabiligmi bilmiyorum. 
Fakat Resul-i Ekrem (S.A.V.)'in zamanma yetigmig, gok faziletli buyuk bir insandir, demigtir. El- 
Mamer bin el-Musenna'mn beyanma gore bu zat sahabilik gerefine ermigtir. Bu zat Kadisiye 






savagma katilmig ve kolu gehid olmugtu. Cemel olayinda katledildi. 

Ayni hadiste ismi gegen diger zat Selman bin Rebia bin Yezid bin Omer el-Bahili (R.A.), 
Selmanu'l-Hanbel ismi ile tanmmigtir. Bir kavle gore bu zat da sahabTlerdendir. Kendisi Resul-i 
Ekrem (S.A.V.)'den ve Omer bin el-Hattab'-dan rivayette bulunmugtur. Ravlleri ise Suveyd bin 
Gafele, Ebu Vail. Ebu Mey-sere ve bagka zatlardir. EI-icIT onun hakkinda : O, tabiilerin 
buyuklerinden olup sika zattir, demigtir. ibn-i Sa'd da onu Kufe ehlinin tabiilerinden ve birinci 
tabakadan saymigtir, tbn-i Hibban da onu tabiilerin sikalarindan saymigtir. Muslim onun 
hadislerini nakletmigtir. (Tekmile: C. I, Sah. 81) 

2508) EI-Mikdad bin Amr (Raatyallahu anh)'den rivayet edildigine gore : 

Kendisi bir gun buyuk abdestini bozmak igin el-BakT mezarligi dolaylarina gitti. Halk (o donemde 
az ve kuru yemek yedikleri igin) iki ug gunde ancak bir defa buyuk abdest bozmaya gider ve 
deve kigisi gibi buyuk abdest yapardi. Sonra kendisi bir harabeye girdi ve buyuk abdestini 
yapmak igin oturmug iken bakti ki erkek buyuk bir fare yerdeki bir delikten bir dinar gikardi. 
Fare o delige girip bir dinar daha gikardi. Sonra boylece on yedi adet dinar gikardi. Daha sonra 
kirmizi bir bez pargasinin kenarim delikten gikardi. 

Mikdad dedi ki: Sonra ben o bez pargasim gektim. Onun (yani bezin) iginde de bir dinar buldum. 
On sekiz adet dinar tamamlandi. Ben bunlarla (harabeden) giktim ve bunlari Kesulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in huzuruna getirip durumu O'na arz ettim. Sonra: Bunlarin 
sadakasmi (yani humus—begte bir— hakkim) al. Ya Resulullah, dedim. Resul-i Ekrem (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) (bana): 

— «Bunlari gotur. Bunda sadaka (humus) yoktur. Allah bunu sana mubarek eylesin» buyurdu. 
Sonra i 

— «Bunlari elinle delikten gikarmig olabilir ((mi)sin?» buyurdu. Ben: 

— Sana hak (din) ile ikramda bulunan (Allah)'a yemin ederim ki hayir (Elimi delige 
sokmadim), dedim. 

Ravi demigtir ki: Mikdad olunceye kadar bu dinarlarin sonu gelmedi. (Yani bitmedi.)" 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud da Harac, Fey, ve imaret kitabinin Rikaz babinda rivayet etmigtir. Hadiste 
gegen Baki'in Habhaba baki'i oldugu Ebu Davud'un rivayetinde belirtilmigtir. Yani halen Mescid-i 
Nebevi' nin yakininda bulunan ve bir gok sahabi'nin yattigi meghur Bak? mezarligi degildir. En- 
Nihaye'de beyan edildigine gore Bakiu'l-Habhaba Medine-i Munevvere dolaylarinda bulunan bir 
semtin ismidir. Hadiste belirtildigi gibi bunun bir kismi mezarlik idi. Mikdad (Radiyallahu anh) 'in 
mezarlikta buyuk abdest yaptigi geklinde yanlig bir gey hatira gelmesin. Cunku kendisinin de 
belirttigi gibi o bir harabede ab-destini bozmugtur. 

Hadiste gegen diger bazi kelimeleri agiklayalim: 

Ba'r: Deve kigisidir. 0 donemdeki insanlar maddi sikintidan az ve kuru yemek yedikleri igin iki 
ug gunde ancak bir defa digari gikma ihtiyacmi duyarlardi ve buyuk abdestleri deve tersine 
benzerdi. 

Cuhr: Yerdeki delik anlammadir. Genellikle yilan, fare ve hagarat deliklerinde kullanilir. 

Curez: Farenin bir nevidir. Bir kavle gore erkek ve buyuk fare demektir. 

Mikdad (Radiyallahu anh) buldugu dinarlarin define hukmune tabi oldugunu sandigi igin bunun 
begte birisinin odenmesinin gerektigi kanaatiyla Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e 
muracaat etmigtir. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) ise bunun Lukata hukmunde 
oldugunu beyan buyurduktan sonra Mikdad' m dinarlari kendi eliyle delikten gikarip 
gikarmadigmi aragtirmigtir ,H a 11 a b i: Bu aragtirma gosteriyor ki eger Mikdad bunu delikten 
gikarmig olsaydi bu, define hukmune girip humusu yani begte birinin odenmesi gerekecekti, 
demigtir, 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in M i k d a d " a: «Allah bunu sana mubarek 
eylesin» buyrugu ile ilgili olarak da H a 11 a b i : Bu buyruk, dinarlarin derhal Mikdad igin helal 
olduguna delalet etmez. $una delalet eder: Dinarlar lukata hukmune tabidir. Usulu dairesinde 

ilan edilip de sahibi gikmazsa o zaman Mikdad igin helal olur, demigtir. 

4- Bir Rikaz'a (Define' ye) Rastlayan Kimseye Ait Bab 

2509) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (SaUallahu Aleyhi 




ve Sellem) §oyle buyurdu demigtir: 

Rikaz'da (yani definede) humus vardir.»" 

2510) (Abdullah) bin Abbas (Radiyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Rikaz'da (yani define'de) humus vardir.»" 

Mikdad (R.A.)'in Hal Tercemesi 

Mikdad bin Amr bin Sulebe el-Behrani el-Kindi Ebu Omer bin bin el-Esved sahabidir. Kirk iki 
hadisi vardir. Buhari ile Muslim onun. bir hadisini birlikte rivayet etmiglerdir. Ayrica yalmz 
Muslim onun ug hadisini rivayet etmigtir. Ravi-leri ibn-i Abbas, Ubeydullah bin Adi bin el-Hiyar 
ve bir cemaattir, Bedir savaginm suvarilerindendir. Habegistan'a hicret edenlerden olup butun 
savaglara katilmigtir. Resul-i Ekrem bir hadiste: «Allah rilort kigiyi sevmemi emretti,» buyurmug 
ve saydigi bu zatlar arasinda Mikdad'i da saymigtir. Hicretin 33. yili Medine-i Munevvere'ye ug 
mil mesafede bulunan el-Ceref'te vefat etmig ve cenazesi Medine-i Munevvere'de defnedilmigtir. 

(Hulasa: 397-398) 

izahi 

Ebu Hureyre (Ftadiyallahu anh) 'in hadisi Kutub-i Sitte*-nin hepsinde vardir. ibn-i Abbas 
(Radiyallahu anh) 'm hadisini ibn-i Ebi §eybe ve Taberani de rivayet etmiglerdir. Diger Kutub-i 
Sitte'de buna rastlamadim. 

Rikaz: Define diye terceme ettigim bu kelime ile kasdedilen mana hususunda alimler arasinda 
ihtilaf vardir. 5oyle ki: 

Malik, §afii ve cumhur bu kelimeyi islam'dan onceki devirlere ait define manasina 
yorumlamiglardir. Ebu Hanife, Sevri, Evzai ve bagkalari ise bu kelimeyi yer altindaki madenlere 
ve amlan definelere gumullu umumi bir manaya yorumlamiglardir. Bu nedenle madenlerin de 
define gibi humus yani begte bir nisbetindeki harca tabi olup olmadigi hususunda ihtilaf vardir. 
Humus i Begte bir demektir. Rikaz'dan vergi olarak veya zekat olarak alinacak meblag begte bir 
nisbetinde oldugu igin bunda humus oldugu buyurulmugtur. 

Tuhfe yazari Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in hadisinin izahi bolumunde ozetle §u bilgiyi verir: 
"lbnu'1-Esir, en-Nihaye'de: Rikaz, Hicaz halki yaninda cahiliyet devrine ait define manasinadir. 
Irak halki yaninda ise madenler manasinadir. Arap dili bu iki manaya da mu-saiddir. Cunku 
madenler de defineler de yer altinda gomuludur. Hadis ise birinci manaya gelmigtir. Define 
kolay ve bol yararli oldugu igin bunun begte birisinin odenmesi vacib kilinmigtir, der. 

Cumhur, Malik ve §afii Rikaz'i cahiliyet devrine ait define manasina yorumlayarak: Madenlerde 
humus yoktur. Fakat bundan alinacak mal nisab mikdarma ulaginca zekati odenir, demiglerdir. 
Ebu Ubeyd ile Buhari' nin bildirdiklerine gore Omer bin Abdilaziz de boyle hukmetmigtir. 
Hanefiler ise, Rikaz'i define ve madenlere gumullu bir manaya yorumlayarak: Defineler olsun, 
madenler olsun bunlarin begte bir hissesinin vergi olarak odenmesi gerekir, demiglerdir." 

Gerek cumhurun ve gerekse Hanefi ler'in Rikaz kelimesinin yorumlanmasi hakkinda gosterdikleri 
deliller ve yek digerine verdikleri cevabiar hadis gerhlerinde etraflica anlatilmigtir. Arzu edenler 
buralara bakabilirler. 

Rikaz, cahiliyet devrine ait definedir, diyen cumhura gore bulunan defineden gikarilacak mal 
altin ve gumu§ olabildigi gibi kiymetli e§ya ve mucevherat da olabilir. Ne olursa olsun humusu 
yani begte bir nisbetindeki hissesi vergi olarak odenir. 5 a f i i' ye gore definenin dinen rikaz 
sayilabilmesi igin gikarilacak malm altin veya gumu§ olmasi garttir. Bagka mallar bulunursa 

humusunun odenmesi gerekmez. ^ 

Rikaz'in Humusu Kimlere VerTlTr? 

El-Haf iz : Alimler rikaz'm humusunun yani begte bir nisbetindeki hissesinin verilecegi yer 
konusunda da ihtilaf etmiglerdir. Ebu Hanife, Malik ve Cumhur: Bu hisse vergi olarak verilir ve 
muslumanlarin sosyal hizmetlerine harcamr, demiglerdir. El-Muzem de bu gorugu tercih etmigtir. 
5afii' nin en sahih kavline gore bu hisse zekatin mustehaklarina dagitilir ve bagka hizmetlere 
harcanamaz. Ahmed' den ise amlan iki gorug yolunda iki rivayet vardir. Alimler rikazdan 
humus'un Odenmesi igin bir yillik surenin gegmesinin §art olmadigi hususu uzerinde ittifak 

halindedirler, demigtir. 






Maden Ve Rikaz'in Tarifi Ve Hiikumlerine Ait Dort Mezhebin G6rii§leri 

1. Hanefi mezhebine gore maden ve rikaz ayni manayi ifade ederler. 0 mana da §udur: Yer 
altinda bulunan maldir. ister altin ve gumu§ gibi kiymetli cevherleri ta§iyan toprak ve benzeri 
maddeler halinde olsun, ister kafirlerin yere gomdukleri hazine ve define §eklinde olsun fark 
etmez. $u halde insan eliyle yere gomul-meyip de Allah tarafindan yer altinda yaratilan ve 
kiymetli mallari ta§iyan madenler de rikaz anlami igine girer. 

Rikazdan yani define ve madenlerden odenen humus zekat degildir. Cunku zekatin §artlari 
burda aranmaz. 

Madenler ug kisma ayrilir-. 

1. Altin, gumu§, bakir ve demir gibi ate§le elde edilip §ekillendirilen. 

2. Petrol gibi sivi halde olan. 

3. Bunlarin di§inda kalan. Yani sivi olmadigi gibi ate§in tesiri ile §ekillendirilmeyen kisim. 
Mucevherat ve yakutlar gibi. 

Madenlerin birinci kismina giren maddelerden elde edilecek malin humusun, yani be§te bir 
nisbetindeki hissenin gikarilip muslu-manlarin sosyal hizmetlerine harcanmak uzere devlete 
vergi olarak odenmesi gerekir. Kalan be§te dort nisbetindeki mala gelince eger kimsenin 
mulkiyeti altinda olmayan bir arazide bulunmu§ ise kalan malin tamami bunu bulana aittir. 
Amlan madende humusun vacib olabilmesi igin bulunan madende cahiliyet devrine ait bir 
alametin bulunmasi gereklidir. Yani o malin kafirlere ait oldugunu kamtla-yici belirtilerin 
bulunmasi §arttir. §ayet islamiyet devirlerine ait olduguna dair bir belirti bulunursa bulunan 
maden rikaz degil, Luka-ta hukmune tabidir. Yani yitik mal sayilir. Bunda humus gerekmez. 
Bunun kafirlere veya muslumanlara ait oldugu hususunda §uphe hasil olur da kesin bir sonug 
alinmazsa cahiliyet devrine ait olarak kabul edilir. 

Amlan maden kismi belirli kimselerin mulkiyeti altinda bulunan bir yerde bulunursa bunun 
humusu odenir ve kalam o yerin sahibine aittir. 

Evinde maden veya define bulan kimsenin bunun humusunu odemesi vacib degildir. Hepsi 
kendisine aittir. 

Yukarda anlatilan madenlerin ikinci ve uguncu kisimlarinda vergi, harg ve zekat gibi bir §eyin 
gikarilmasi vacib degildir. Ancak sivilardan civa'da humus vacibtir. Yer altinda bulunan silahlar, 
arag ve geregler, malzemeler ve ev e§yasi da define gibi humusa tabidir. 

Denizden elde edilen anber, inci ve balik gibi mallardan bir harg vacib degildir. 

2. §afii mezhebine gore Rikaz: Cahiliyet devrine yani kafirler donemine ait altin ve gumu§ 
definesidir. Defineden gikarilan altin veya gumu§ nisab mikdan olunca uzerinden bir yilln gegme- 
si suresi beklemeksizin humusunun yani be§te birinin zekatin mus-tahaklarina odenmesi 
gerekir. Defineden elde edilen altin veya gumu§un sikkeli olmasi §art degildir. Ki§i boyle bir 
defineyi yer altinda degil de ustunde bulursa buna rikaz denmez. Bu, lukata hukmune tabidir. 
Bulunan define kafirlere ait olmayip, Islam donemine ait oldugu anla§iliyor ise bunun sahibinin 
kim oldugu bilindigi takdirde sahibine teslim edilmesi gereklidir. Sahibi olmu§ ise mirasgilarina 
verilir. Sahibi bilinmiyor ise Lukata hukmune tabidir. Keza bunun cahiliyet devrine mi, islamiyet 
devrine mi ait oldugu bilinmiyor ise gene lukata hukmune tabidir. Bir kimse, kendi mulkunde 
bulunan definenin kendisine ait oldugunu iddia ederse, define ona ait sayilir. §ayet boyle bir 
iddiada bulunmazsa kendisinden onceki malikin sayilir. 

Maden ise Allah tarafindan bir yerde yaratilan bir §eyi ordan gikarmakla elde edilen maldir. §er-i 
§erifte madenlerden yalmz altin ve gumu§ten odeme yapilir. Demir, bakir ve kur§un gibi 
maddeler madenlerden istihsal edilmekle beraber bunlardan bir odeme yapilmaz. Madenlerden 
istihsal edilen maddelerin sivisi, katisi, ate§in etkisiyle §ekilleneni veya ba§kasi arasinda bir fark 
yoktur. Madenlerden istihsal edilen altin ve gumu§te vacib olan mikdar kirkta birdir. Yani altin 
ve gumu§un zekati nasil kirkta bir ise madenlerden istihsal edilen altin ve gumu§un zekati da 
kirkta birdir. istihsal edilen altin ve gumu§un uzerinden bir yilin gegmesi §arti yoktur. istihsal 
edilir edilmez hemen zekati odenir. 

3. Maliki mezhebine gore, Rikaz: Cahiliyet devrine ait altin, gumu§ ve diger mallarin definesidir. 
Bir definenin cahiliyet devrine mi, islami bir devreye mi ait oldugunda tereddud edilirse cahiliyet 
devrine ait olarak kabul edilir. Definede gikan mal altin olsun gumu§ olsun ba$ka mal olsun 
bunun humusu, yani be§te biri genel hizmetlere harcanmak uzere devlete verilir. Ancak 
defineye ula§mak buyuk gali§malar ve masraflarla gergekle§irse bunun kirkta biri zekat olarak 
mustehaklarma dagitilir. Her iki takdirde elde edilecek malin nisab miktarim doldurmasi §art 
degildir. Definenin kalan kismi arazi sahibinin hakkidir. Ancak arazi sahibinin bunu miras yoluyla 
veya ihya etmek suretiyle sahip olmasi §arttir. Eger arazi sahibi bu yeri satin aimak veya hibe 
yoluyla elde etmi§ ise define bu yerin ilk sahibinin hakkidir. §ayet bu yer hig kimsenin 



mulkiyetinde degil ise define, bulan kiginin hakkidir. 

Muslumanlarin veya zimmi, yani Islam memleketinde vatandaglik hakki verilmig olan gayr-i 
muslimlerin yere gommug oldugu definelere gelince bu nevi define sahibleri veya mirasgilari 
bilindigi takdirde onlarin hakkidir. Kime ait oldugu bilinmezse bu nevi defineler Lukata yani yitik 
mal hukmune tabidir. Bir yil ilan edilir. Buna ragmen sahibi gikmazsa bulanin hakkidir. Fakat bu 
nevi definelerin asirlarca onceki devirlere ait oldugu bazi karine ve alametlerle anlagihrsa, 
Lukata hukmune tabi degildir. Sahibleri bilinmeyen mallar gibi devlet hazinesine konulur ve 
muslumanlann genel hizmetlerine harcamr. 

Maden ise Allah'in yerde ve toprakta yaratmig oldugu altin, gumug demir, bakir ve kibrit gibi 
maddelerdir. Maden Rikaz'dan tamamen ayri bir geydir. Madenden istihsal edilecek madde altm 
veya gumug ise nisab miktarina ulagsin veya ulagmasin yillanmasi beklenmeksizin zekat odeme 
gartlari tahakkuk edince zekati odenir. Amlan madenin zekati kirkta bir olup zekatin 
mustehaklarma dagitilir. 

4. H a n b e 1 i mezhebine gore Rikaz: Cahiliyet devrine ait definedir. Kafirlere ait oldugu bilinen 
defineler rikaz sayildigi gibi yer yuzunde bulunan ve onlara ait oldugu bir takim alametlerle an- 
lagilan mallar da define hukmundedir. Fakat Islam alameti bulunan veya hem kufur hem de 
Islam alameti bulunan defineler Rikaz hukmune tabi olmayip Lukata hukmune dahildir. Rikazi 
bulan gahis bunun humusunu, yani begte birini umumi hizmetlere harcanmak uzere devlet 
hazinesine teslim etmek zorundadir. Kigi defineyi kendi mulkunde veya sahipsiz bir arazide 
bulursa humustan artan kisim kendisinin hakkidir. §ayet bagkasimn arazisinde ve akarinda 
bulursa, arazi sahibi definenin kendisine ait oldugunu iddia etmezse yine bulana aittir. $ayet 
arazi sahibi definenin kendisine ait oldugunu iddia etmekle beraber gahidi yok ve kendisi 
bulunan definenin evsafim tarif edemezse yemin etmek suretiyle alir. Bir kimsenin izni 
olmaksizin mulkune girip aragtirma yapan ve neticede define bulan kigi bir hak talebinde 
bulunamaz. Bulunan define mulk sahibine aittir. Yukarda anlatildigi gekilde. 5 a Y et ki§i arazi 
sahibinin izni ile girip aragtirma ve galigma neticesinde define bulursa bulan ki§i oncelikle define 
hakkma sahip olur. 

Madene gelince, maden, yerde olu§an ve toprak cinsinden olmayan maddelerdir. ister altin, 
gumu§, bakir gibi kati halde olsun ister kibrit ve petrol gibi sivi halde olsun fark etmez. Boyle bir 
maddeyi istihsal eden ki§i bunun onda birini odemekle mukelleftir. Bu odemenin vacibliginin iki 
§arti vardir: Birincisi istihsal ettigi madde altin veya gumu§ ise yabanci maddelerden tasfiye 
edildikten sonra net miktarimn nisab olmasi gereklidir. Bu iki maddeden ba§ka mal cinsinden ise 
degerinin nisab tutarinda olmasi gereklidir. ikinci §art mustahsilin zekat mukelleflerinden 
olmasidir. §u halde mustahsil zimmi yani gayri muslim veya borglu bir musluman ise ona vacib 
degildir. istihsal edilen maden ocagi birisinin mulku iginde ise istihsal edilen maden, mulk 
sahibinindir. Ba§kasi istihsal etse bile hukum budur. Maden ocagi sahipsiz bir arazide ise elde 
edilen maden, mustahsilin malidir. Bu takdirde bunun kirkta birini zekat 

olarak odemesi gerekir. istihsal ettigi mal altm veya gumu§ olsun, ba§ka maddeler olsun fark 
etmez. 

Not: Define ve madenle ilgili daha geni§ bilgi isteyenler fikih kitablarma muracaat etsinler. Dort 
mezhebin goru§u ile ilgili olup yukarda verilen bilgi El-Fikih Ala'I-Mezahibi'l-Arbaa adli kitabtan 
ozetlenerek alinmi§tir. 

2511) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore: Peygamber (Sallattahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur : 

«Sizden onceki (ummet) lerde bir akar (ev) alan bir adam vardi. (Satin aldigi) akarda igi altm 
dolu bir curre (kup veya testi) buldu. Bunun uzerine (saticiya) : 

— Ben senden toprak aldim, senden altin almadim, dedi. (Satici) adam da 
(aliciya) : 

— §uphesiz ben sana bu topragi, igindeki ile beraber sattim, dedi. Sonra satici ile alici (uguncu) 
bir adama bag vurup muhakeme oldular. Kendisine bag vurulan adam, (bunlara) : 

— Sizin oglunuz ve kiziniz var mi? diye sordu. Bunlardan birisi 
(alici) : 

— Benim bir oglum var, dedi. Digeri (satici) da: 

— Benim bir kizim var, dedi. Kendisine muracaat edilen adam: ^ — §u halde oglana kizi 

nikah ediniz. Oglan ile kiz bu altindan kendilerine harcasinlar ve sadaka versinler, diye 

hukmetti. 1J ; A 


izahi 





Bu hadisi Buhari, Muslim ve Ahmed de rivayet etmiglerdir. 

E 1 - H a f i z , EI-Fetih'te ozetle §oyle der : 

"Bu hadiste sozu edilen satici ile alicinin isimlerine rastlamadigim gibi hukum igin ba§ vurduklari 
zatin ismine de rastlamadim. Ancak Veheb bin Munebbeh'in el-Mubteda adli kitabinda bu iki 
adamin ba§ vurduklari zatin peygamberlerden Davud (Aleyhisselam) oldugunu soylemi§tir. 
ishak bin Bi§r'in el-Mubteda'sinda ise hukum igin ba§ vurulan zatin Z u 1 k a r -ne y n - in 
hakimlerinden oldugu nakledilmi§tir. 

Akar: Ev, arsa, hurmalik, kiymetli ev e§yasi gibi degi§ik manalara gelir. Burada ev manasi 
kasdedilmigtir. Ciinkii Veheb bin Munebbeh'in rivayetinde satilan malin ev oldugu belirtilmi§tir. 
Satici ile alici arasinda yapilan sati§ akdinin yalmz akar igin oldugu hadisin metninden agikga 
anla§iliyor. Satici evde bulunan malin da dolayli olarak satilmi§ olduguna inamyor, alici ise 
bunun aksine inamyor. Aralarindaki ihtilaf konusu budur. Sati§ akdinin §ekli hakkinda ihtilaflari 
yoktur. Hadisin zahirine ^Ore alici, iginde altin bulunan Cerre'yi yani kup veya testiyi evin iginde 
yani yere gdmulu olmaksizin bulmu§tur. Dinimize gore bu durumda alicinin sozu muteberdir ve 
altui saticimn malidir. 

Taraflarin sati§ akdinin §ekli hakkinda ihtilafa du§mu§ olduklari muhtemeldir. §oyle ki 
muhtemelen alici: Sen satarken evi ve igin-dekini sattim, demedin der. Satici ise: Hayir ben evi 
ve igindekini sana sattim, der. ihtilaf konusu bu ise §er-i §erifteki hukum §udur: iki taraf 
sdzlerinde dogru olduklarina yemin ederler ve satilan ev geri verilir. 

Alicinin evi aldiktan sonra evde tadilat yaparken defineye rastlami§ olmasi da muhtemeldir. 
ishak bin Bi§r'in rivayeti bu ihtimali teyid eder. Ciinkii bu rivayete gore mu§teri: Ben ev aldim. 
Bunu tamir ederken bir define buldum, der. Satici da altinlari teslim almaya davet edilirken : 
Ben evime altin gommedim ve bdyle bir §eyden haberim de yoktur, der... Olay bdyle olursa 
§er'i hukum §oyledir: Bu definenin kafirler donemine ait oldugu bilinirse Bikaz hukmune tabidir. 
Muslumanlar devrine ait bir define oldugu bilinirse Lukata hukmune tabidir. Muslumanlarin veya 
kafirlerin devirlerine ait oldugu bilinmezse bu define devlet hazinesine devredilir. Hadiste amlan 
devirdeki §eriat hukmu yukarda anlatilan §eriatimizin hukumleri gibi olmadigi igin ba§vurulan 
ki§inin hadiste anlatildigi §ekilde hukum verdigi umulur. 

Hadisin zahirine gore taraflarin ba§ vurduklari §ahis resmi hakim degil, taraflarca hakem tayin 
edilmi§ bir kimsedir. Fakat i s -hak bin Bi§r'in rivayetinde ba§ vurulan zatin resmi hakim oldugu 
belirtilmi§tir. Eger bu rivayet sabit ise taraflarin hakem tayin etmeleri ve hakemin verdigi 
hukmun gegerliligi caizdir diyen alimler igin bu hadis delil olmaz. Davali ve davacimn kendi 
aralarinda bir hakem tayin edip verdigi hukme uyulmasinm caiz olup olmamasi ihtilafli bir 
meseledir. Hakem tayin edilen §ahsin bu i§e liyakatli olmasi ve hakkaniyetle hukmetmesi §arti 
tahakkuk ederse verilen hukum Malik ve § a f i ? ye gore caiz ve gegerlidir. Bu hukum 
memleketin hakiminin goru§une uygun olsun veya olmasin muteberdir. $afiT ceza ile ilgili 
meseleleri bunun di§mda tutmu§tur. 

Ebu Hanife ise hakemin verdigi hukmun o memleketin hakiminin gdru§une uygun olmasmi §art 
ko§mu§tur." El-Fetih'ten yapilan nakil bitti.) 

B u h a r T' nin rivayetinde hakem —veya hakim—in verdigi hukme ait cumle §oyledir : 

Oglana kizi nikah ediniz. Bu altinlardan bunlara harcayimz ve (bundan) sadaka veriniz." 

Define ile ilgili geni§ bilgi bundan onceki hadislerin izahi bolumunde verildigi igin burada bu 

hususla ilgili geni§ bilgi vermeye gerek gormuyorum. 1 


^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlari: 761-62 
121 

Bu sahabi'niji hal tereemesi 1705 nolu hadis bdlumunde gegti. 

[31 

— Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlari: 7/62 

[41 „ 

— Cerir (R.A.) meghur sahabilerdendir. Hal tereemesi 159 nolu hadisin izahi bolumunde gegti. 

^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlari: 7/62-64 
[61 

Bu zatin hal tercemesi 945 nolu hadisin izahi bolumunde gegti. 

^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlari: 7/64-67 
^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlari: 7/67-68 
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Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/68-71 


noi 

1111 

ri 2 i 

ri3i 

[14] 

[151 

[161 

nzi 

[181 

[191 

[201 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/72-75 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/75-76 
Al-i irm-an : 92 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/76-80 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/80-82 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/82-83 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/83 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/84-85 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/85 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/85-89 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/90-91 


19- ITIK (YANI KOLE VE CARIYEYI AZADLAMA) KiTABI 

1- Mudebber (Azadlanmasi SahTbTntn Olumune Baqlanan Kole) Babi 

2- Ummehatu'l-Evlad (Yani Sahibinden Cocuqu Qian) Cariveler Babi 

3- Mukateb Kole Babi 

4- (Kole Ve Cariye) Azadlama (Faziletinin Beyam) Babi 

5- Kim Mahremi Qian Bir Yakinma Malik Olursa 0 Yakin (Kole - Cariye) Hurdur, Babi 

6- Bir Kolevi Azadlavip Bir Hizmette Bulunmasmi Sart Kosanin Babi 

7- Bir Kolede Bulunan Hissesini Azadlavan Kimse (Ye Ait Gelen Hadisler) Babi 

8- Kolenin Mali Varken Onu Azadlavanm Babi 

9- Zina Cocuqu (Kole-Cariye) Azadlama Babi 

10- Bir Erkeqi Ve Karisim Azadlamak isteyen Kigi Once Erkeqi Azadlasin, Babi 













19- ITIK (YANi KOLE VE CARiYEYi AZADLAMA) KITABI 


1- Miidebber (Azadlanmasi Sahibintn Olumune Baglanan Kole) Babi 

Bu babtaki hadislerin tercemesine gegmeden once Mudebber kelimesinin tarifini verelim : 
Mudebber kelimesi Tedbir masdanndan alinmadir. Din istilahinda Tedbir akdi goyledir : Kigi 
kendi kolesine: Ben oldugum zaman sen azadlisin gibi bir soz soylemek suretiyle onun 
azadlanma-sim kendi olumune baglar. igte bu sozlegme ve akid igine Tedbir akdi denilir. Tedbir 
kelimesi de Dubur kokunden alinmadir. Dubur, arka demektir. Kiginin duburu onun arkasi 
manasinadir. Olum de hayatin arkasinda oldugu igin hayattan sonraya talik edilen azadlama 
igine Tedbir ismi verilmigtir. Mudebber ise azadlanmasi, sahibinin olumune baglanan koledir. 
Mudebber'in manasi agiklanmig oldugundan hadislerin terceme-sinde bu kelimeyi aynen 
kullanmakta bir beis gbrmuyorum. 

2512) Cabir (bin Abdillah) (Radtyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) mudebber (Yani azad-lanmasi sahibinin olumune talik 
edilen) koleyi satti." 

2513) Cabir bin Abdillah (Radtyallahu onhuma)'aar\; §oyle demigtir: 

Bizden (Ebu Mezkur isimli) bir adam (Ben oldukden sonra sen azadlism diye) tedbir akdi 
suretiyle (Yakub isminde) bir koleyi azad-ladi. Adamin bu koleden bagka mall da yoktu. 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (azadlanmasi sahibinin olumune talik edilen) bu koleyi 
(sahibi hayatta iken) satti. Beni Adi kabilesinden ib-nu'n-l\lehham (Nuaym) isminde bir adam bu 

koleyi satin a Id i. (Re-sul-i Ekrem kolenin bedelini sahibine verdi.)" 

izahi 

Muellifin Cabir (Radiyallahu anhVden rivayet ettigi, biri kisa digeri uzunca olan bu hadisi Buhari, 
Muslim, Ebu D a v u d ve Ne-sai de kisa ve uzunca metinler halinde rivayet etmiglerdir. Bazi 
rivayetlerde kole sahibinin isminin Ebu Mezkur ve kolesinin isminin de Yakub oldugu agiklandigi 
igin bu durumu parantez iginde ifade ettim. Koleyi satin alan zatin N u -aym bin Abdillah bin en- 
Nahham oldugu da diger rivayetlerde belirtilmektedir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in sozu edilen mudebber koleyi satmasinin sebebi 
kole sahibinin,maddi sikmti iginde olmasi idi. Nitekim bu durum muellifimizin ikinci rivayetinde 

ve B u -h a ri' nin rivayetinde belirtilmektedir. ^ 

Hadislerin Fikih Yonii 

Bu hadisler azadlanmasi sahibinin olumune talik edilmig olan koleyi satmanm caizligine delalet 
eder. Ancak bu jnesele ihtilaflidir. Avnu'l-Mabud yazan bu hususta ozetle §oyle der: 

"Teivih sahibi: Alimler mudebber yani azadlanmasi sahibinin olumune talik edilen kolenin satilip 
satilmiyacagi hususunda ihtilaf etmiglerdir. 5oyle ki: 

1. Ebu Hanife, Malik ve Kufe' den bir cemaat: Ki§i mudebber kolesini satamaz, 

demi§lerdir, 

2. 5afii, Ahmed, Ebu Sevr, ishak ve Zahiriye mezhebi mensublari bunu caiz 
gbrmuglerdir. A i § e , Mucahid, el-Hasan ve Tavus'un kavli de boyledir. 

3. ibn-i Omer, Zeyd bin Sabit, Muham-med bin $irin, ibnu'l-Museyyeb, Zuhri, 
5a'-bi, Nehai, ibn-i Ebi Leyla-ve el-Leys bin S a'd bunu mekruh saymiglardir. 

4. E v z a i : Mudebber koleyi ancak onu azadlamak uzere satin aimak isteyene satmak caizdir. 
Bagka kimseye satmak caiz degildir, demigtir. 

5. A h m e d ' e gore sahibi borglu ise satabilir, aksi halde satamaz. 

Malik, mudebber kolenin satilmasinin ve hibe edilmesinin caizligi hususunda Medine-i 
Munevvere halkinm ic-ma ettigini anlatir, demigtir, 

Ayni de ozetle goyle der: Hanefi alimlere gore Mudebber iki nevidir. Birincisi azadlanmasi 
sahibinin olumune baglanan koledir. Buna Mutlak mudebber nevi denilir. Bu nevi kole satilmaz, 
hibe edilmez. Ancak galigtirilir. Hizmet ve kazancindan yararlamlir. Sahibi olunce terekesinin 
ugte biri kolenin degerini kargiliyor ise kole azadlanmig olur. Aksi takdirde kolenin ugte biri 
azadlanmi§ olur. Mudebber'in ikinci nevi de Mukayyed olamdir. Sahibi kendisine: Ben bu 
hastaliktan olursem sen hursun, veya §u yolculugumda olursem sen hursun, ya da ben be§ 




seneye kadar olursem sen hursun, gibi bir gekilde kolesinin azadlanmasim belirli bir garta bag- 
larsa, bakilir. Kogulan gart tahakkuk ederse azadlanmig olur. Tahakkuk etmezse onu satmak 
caizdir. 

Avnu'l-Mabud yazan bu arada bagka kitablardan da nakiller yaparak degigik gorugleri ve 
taraftarlari hakkinda genigge bilgi verir ve sonunda goyle der : 

Hulasa, Hanefi alimler bu hadisi Mukayyed mudebber koleye ait olarak yorumlamiglardir. Bu 
durumdaki koleyi satmak bunlara gore caizdir. M a 1 i k ' in arkadaglari; Hadiste amlan kole 
sahibi borglu idi. Borglu olunca Tedbir akdini bozmasi caizdir, demiglerdir. §afiT ve taraftarlari ise 
hadisi zahirine gore mana-landirmiglar ve: Mudebber kole her durumda satilabilir, demiglerdir" 
Kole muessesesi tarihe karigmig oldugundan bu konuda daha genig bilgi vermeye gerek 
gormuyorum. 

2514) (Abdullah) bin Omer (Radtyallahu ankumaya&n rivayet edildigine gore; Peygamber 
(Sallallaku Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur- 

«Mudebber (yani azadlanmasi sahibinin olumune baglanan) kole stilus (yani sahibinin 
terekesinin ugte birin) den (olmak uzere gegerli) 

ibn-i Macete dedi ki: Ben Osman'dan yani ibn-i Ebi §eybe'den igittim goyle dedi s Bu, yani - 
Mudebber kole sulustendir- hadisi hatadir. 

Ebu Abdiliah (ibn-i Maceh) dedi ki: Bu hadisin ash yoktur." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde AH bin Zabyan vardir. Bu raviyi tbn-i Muin, 
Ebu Ha§im ve bagkasi zayif saymiglardir. ibn-i Muin ayni zamanda onu yalanlami§tir. El-Muzzi 
de : §afii bu hadisi AH bin Zabyan'dan, mevkuf olarak rivayet ederek §oyle demigtir, der : 

Ali bin Zebyan dedi ki : Ben bu hadisi merfu olarak rivayet ederdim. Sonra arkada§larimiz : Bu 
hadis merfu degil, bilakis tbn-i Omer (R.A.) uzerinde mevkuftur, dediler. Ben de bunu mevkuf 
ettim. 

§afii dedi ki : Bu hadisi rivayet eden hafizlar bunu ibn-i Omer (R,A.) uzerinde durduruyorlar. 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadisin sened durumu notta belirtildi. Hadis'ten gikarilan hukum 
§udur : Bir kimse kolesinin azadlanmasi-m olumune talik edip mesela, ben oldugum zaman sen 
hursun, derse ve sonra olurse bakilir. Eger adamin geride biraktigi mahn ugte birisi bu kolenin 
degerini kargiliyor ise kole azadlanmig olur. Sulus yani terekenin ugte birisi kargilamiyor ise 
kargiladigi deger nis-betinde azadlanmig olur. Kalan kisminin azadlanmasi igin kolenin galigtirilip 
bu meblagi kazanmasina imkan verilir. Malik, $ a -fii ve cumhurun goru§u budur. El-Leys bin 
Sa'd ve Z u f e r'e gore mudebber kole, sahibinin terekesinin tumunden azadlanmig olur. Yani 
terekenin ugte biri bunun degerini kargilamaz da terekenin tamami kargilarsa yine azadlanmi§ 
olur. 

E 1-A y n il nin beyanma gore Hanefi mezhebinin goru§u §oyledir: 

Kole sahibinin bagka mall yok ise kolenin ugte biri azadianmi§ olur ve kalan ugte ikisinin degerini 
kazanmasi igin galigmasina imkan verilir. §ayet kole sahibi borglu olup borcunun tutari kolenin 
degerinin tamamina denk veya daha fazla ise koleye degerinin tamamim galigarak kazanmasi 

igin firsat verilir ve boylece degeri kadar para kazaninca azadlamr. 

2 - Ummehatii'l-Evlad (Yani Sahibinden Qocugu Olan) Cariyeler Babi 

Bu babin ba§liginda gegen iki kelimenin agiklamasim verelim: Ummehat: Umm'un goguludur. 
"Analar" manasinadir. 

Eviadi Veled'in goguludur. Veled, oglan gocuk anlamina geldigi bazen kiz olsun oglan obun genel 
manada yani gocuk anlaminda kullamlir, Evlad kelimesi de boyledir. Burada "gocuklar" manasina 
kullamlmigtir. Cariye sahibi bununla cinsel iligkide bulunup bundan gocugu olunca bu cariye'ye 
Ummu'l-Veled denilir. Yani gocuk anasi. Bu durumdaki cariyeler satilir mi, satilmaz mi? Boyle bir 
cariyenin sahibi olunce cariye azadlanmig sayilir mi, sayilmaz mi? Bu babta rivayet edilen 
hadisler bu konuya aittir. Alimlerin bu konuya iligkin hukum ve gorugleri bunlarin izahi 
bolumunde verilecektir. 

2515) (Abdullah) hin Abhas (Radiyatiahk <whumay<\M\ rivayet edil dlRIne gore: Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi vr Srllrm) §oyle buyurdu, demigtir : 



«Herhangi bir adamin cariyesi kendisinden olma gocuk dogurursa o cariye o adamin blumunden 
sonra azadlanmig olur.»" 

Not : Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde el-Huseyn bin bin Abdil-lah bin ITbeydillah 
bin Abbas bulunur. tbnu'l-Medini ve bagkasi bu raviyi terket-mislerdir. Ebu Hatim ve bagkasi da 
bunu zayif saymiglardir. Buhari de : Bu ravi ?,mdikh.k.Ia itham ediliyordu, demigtir. 

2516) (Abdullah} hin \h\ms iUuetfvutlafiii antiiima)\\i\n: §oyle demigtir ; 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in huzurunda (oglu) ibrahim'in anasi (ve Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in cariyesi olan Mariye) (Radiyallahu anha)'dan soz edildi. ResuM 
Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ; 

-Onu, oglu (Ibrahim) azadladi» buyurdu." 

Not; Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde el-Huseyn bin AbdUlah vardir. Bu ravi'nin 
durumu demin anjatildi.-^- 

izahi 

i b n - i Abbas (Radiyallahu anh) 'in ilk hadisini Ahmed, Hakim. Darimi ve Beyhaki degigik 
senedlerle rivayet etmiglerdir. ikinci hadisini Darekutnide rivayet etmigtir, Bu iki 
hadislerden gikan hukum gudur : Adamin cinsel iligkide bulundugu cariyesinden gocugu olunca 
adam oldukten sonra cariye azadlanmig olur. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-seiam) 'in M a r i y s (Ra-diyallahu anh) isimli cariyesi var 
idi. ResuM Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selaml'in Ibrahim isimli oglu bu cariyeden idi. Bu ne- 
denle Mariye Ummul'-Veled sayilir. Yani Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in vefatindan 
sonra azadlanmig sayilirdi. Hadisin «Onu oglu azadladi» cumlesinin manasi bu olabilir. Yani oglu 
onun azadtanmasina sebep oldu. Kanaatime gore hadisin manasi boyledir. Ciinku cariyenin 
sahibinden olma gocuk dogurmasiyla derhal azadlandigina hukmeden ilim adamini bilmiyorum. 
Keza dogan gocugun babasinin cariyesini azadlama yetkisi de yoktur. Kaldi ki Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selarn) in oglu ibrahim henuz iki yagim doldurmadan vefat ettigi rivayet 
olunmaktadir. i tara h i m ' in dogumundan sonra Mariyel nin azadlandigina dair bir bilgi de 
edinemedim. Bu itibarla hadisi yukardaki gekilde yorumlama yoluna gittim. 

Avnu'l-Mabud yazari "Ummehatu'l-Evlad'in azadlanmasi babinda e 1 - H a f i z ' dan naklen 
§u bilgiyi verir : 

"Ummu'l-Veled yani sahibinden olma gocuk doguran cariyenin azadlanmasi ve onun satilmasimn 
caizligi hususunda setef ve halef alimler ihtilaf etmiglerdir. 5oyle ki : 

1. Omer (Radiyallahu anh)'m bu nevi cariyeyi satmanm caiz olmadigina hukmettigi sabittir. 
Osman CR^tipptih&feu anh) 

ile Omer'bin Abdilaziz'in de boyle hukmettikleri rivayet olunmugtur. El-Hasan, Ata, Mucahid, 
Salim, Tbn-i §ihab ve ibrahim gibi zatlar da hi I, tabiilerin ekserisi de boyle hukmetmiglerdir. Ebu 
Hamfe, Malik, 5afii, Sevrl, Evzai ve el-Leys de boyle hukum vermiglerdir. Ebu Hamfe' nin 
arkadaglari da boyle demiglerdir. (El-Haf iz bu arada bagka alimlerin isimlerini de vermektedir.) 

2. Ebu Bekr-i Siddik, Ali bin Ebi Talib, ibn-i Abbas, Tbn-i Zubeyr, Cabir ve Ebu Said-i Hudri 
(Radiyallahu anh) ise bu durumdaki cariyeyi satmayi caiz gbrmuglerdir. Yani sahibi dilerse onu 
satabilir. D a-vud-i Zahiri de boyle demigtir. 

ibnu'l-Humam da el-Hidaye'nin gerhinde: Ummu'l-Veled o cariyeye deniliyor ki, onun tamamina 
veya bir kismina malik olan adamdan gocugu vardir. Bu nevi cariye satilamaz, hibe edilemez ve 
bagkasina temlik edilemez. Sahibi onu azadlamadan olurse o azad-lanmi§ olur. Sahibi oldugu 
zaman mall onun borcunu kargilayamaz durumda olsa bile hukum budur. Ashab-i Kiram ile 
Tabiilerin ve fikihgilarm cumhurunun gorugu budur. Bazilari boyle cariye satilabilir diyerek Cabir 
(Radiyallahu anh) 'in — 2517 nolu — hadisini delil gostermiglerdir. Bu mezheb, Ebu Bekir, Ali, 
ibn-i Abbas, Zeyd bin Sabit ve ibn-i Zubeyr' den de rivayet edilmigtir. Lakin ibn-i Mes'ud ile ibn- 
i Abbas' tan yapilan sahih bir rivayette bu iki zat: Bu cariye, oglunun hissesine mahsuben 
azatlamr, demiglerdir. Bu rivayet gosteriyor ki eger bu iki zatin yukardaki gorugleri sabit olsa 
bile bundan donug yapmiglardir." 

2517) Cabir bin Abdillah (Radiyallahu ankuma)'dan; 5°yl e demigtir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) aramizda, hayatta iken biz, gocuklarimizin analari olan 
cariyelerimizi satardik. Bunda bir sakinca gormezdik." 

Not: Biuiun senedinin sahih ve ravilerinin sika zatlar oldugu, Zevaid'de belirtilmigtir. 




izahi 


Zevaid turunden olan bu hadisi A h m e d de rivayet etmi§tir. Bu hadise gore ki§i, kendisinden 
gocugu olan cariyesini satabilir. Bundan onceki hadisin izahi bolumunde bazi sahabilerin bu go- 
ru§te olduklarini ve Cabir (Radiyallahu anh) 'm da bu gbriigte oldugunun rivayet edildigini 
belirtmi§tir. 

Serari: Surriyye'nin goguludur. Cariyeler manasinadir. Bazi la ri ev kadim olarak kullamlan cariye 
manasina kullanildigini ifade ederler. Ummehatu'l-Evlad'in sahibinden gocugu olan cariyeler 
manasina oldugunu yukarda anlatmi§tim. Elde mevcut sunen nushalarinda Serari kelimesi ile 
Ummehat kelimesi arasmda atif harfi olan "Ve" vardir. Bu harfin varligi dikkate almirsa cumlenin 
manasi "Biz cariyelerimizi ve bizden gocugu olan cariyelerimizi satardik..." olur. Ki§inin kendi 
cariyesini satabildigi bilinen bir §eydir. Hadisten kasde-dilen inana bu olmayip sahibinden 
gocugu olan cariyenin satilabil-mesidir kamsindayim. Avnu'l-Mabud'da muellifimiz ile A h m e d 
tarafindan rivayet edildigi bildirilen bu hadis nakledilirken atif harfi olan "Ve" kelimesi yoktur. Bu 
nakle gore bazi nushalarda bu harf yoktur.. 0 nushalari dikkate alarak tercemeyi sundum. 
Cunku mana bakimindan daha uygundur. 

Ebu Davud da ba§ka bir senedle Cabir (Radiyallahu anh)Jden buna benzer bir hadis rivayet 
etmektedir. Ordaki metin §oyledir: 

"Cabir (Radiyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore §oyle demi§tir: Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) ile Ebu Bekir (Radiyallahu anh) 'in donemlerinde biz Ummehatul-Evlad (yani 
bizden gocugu olan cariyeler) i sattik. Omer (Radiyallahu anh) (halife) olunca bizi (bundan) 
menetti. Biz de (bundan) sakindik." 

El-Mu nzi r i bu hadisi rivayet ettikten sonra ozetle §oyle der: 

"Bazi alimler §oyle demi§lerdir: Sahibinden gocugu olan cariyeler muhtemelen Resul-i Ekrem 
fAleyhi's-salatu ve's-selami zamanmda gok az satildigi igin O'nun bundan haberi olmami§ 
olabilir. ihtimal de vardir: Belki ilk zamanlarda bu nevi cariyelerin satilmasi caiz idi. Sonra 
yasaklandi. E b u B -e k i r (Radiyallahu anh) ise konulan yasagi duymami§ olabilir veya onun 
doneminde bu nevi olay vuku bulmami§ olabilir. ^unku onun donemi kisa surdu. Bu donemde 
murted olanlar oldugu igin Ebu Bekir bir taraftan bunlarla sava§makla me§guldu. Diger 
taraftan islami hizmetler konularinda yogun bir gali§ma iginde idi. 6mer (Radiyalla-hu anh) 
halife iken, bu konu hakkinda Resul-i Ekrem (Aleyhi's-sala-tu ve's-selam) tarafindan 
buyurulmu§ olan sahih hadisler kendisine intikal edince bu yasagi koydu." 

Avnu'I-Mabud yazari ibn-i K u d a m e' nin de §oyle dedigini nakleder: 

"Sahibinden gocugu olan cariyeyi satmanm caiz olmadigi yolunda sahabuerin icma'i vardir. Ali, 
ibn-i Abbas ve ibn-i Z u b e y r' in bunu caiz gbrdiiklerine dair yapilan rivayet, nakledilen icma'i 
golgelemez. ^unku bu zatlarin bu goru§ten rucu ettikleri kendilerinden rivayet edilmigtir." 

Bu ifadenin akabinde konuya ili§kin rivayetler nakledilmekte ise de bunlari buraya aktarmaya 

gerek gbrmuyorum. ^unku gunumuzde bu nevi meseleler gorulmez. Cariye i§i tarihe kari§mi§tir. 

IZI 

3- Mukateb Kole Babi 

Mukateb: Kendisi ile Kitabet akdi yapilan kole manasinadir. Mukatib ise: Kolesi ile Kitabet akdi 
yapan ki§iye denilir. Kitabet akdi §oyle olur. Ki§i, kolesine : Sen §u kadar para veya bu kadar 
mal kazamp bana verdigin zaman azadlanmi§ olursun, der. Kole de bunu kabul eder. i§te kole 
ile sahibi arasinda yapilan bu akid Kitabet ismini ahr. ibn u't-Ti n : Kitabet akdi islamiyet'ten 
once de uygulamyordu. Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selami da bu i§lemi yasaklamadi ve 
uygulanmasim tasvib buyurdu, demi§tir. 

2518) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)\\gn rivayet edildigine gore; Resulullah (Satlallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir; 

-Ug ki§i vardir ki Allah Teala'mn bunlarin hepsine yardim va*dl vardir» Allah yolunda sava§an 
gazi, (azadlanmasi igin vermesi gereken parayi - mall) odemek isteyen mukateb kole ve nefsini 

harama girmekten menetmek istegiyle evlenen adam.» ^ 

izahi 


Bu hadisi Tirmizi, Nesai, Ahmed, ibn-i Hib-ban ve Hakim de rivayet etmiglerdir. Hadiste amlan 
ug zumreye Allah Teala'mn yardim etmesinin Allah uzerine hak olmasimn manasi, bu yardimin 
sabit olmasidir. Ya da Allah'in kendi ihsan, ve keremiyle bunlara yardim etmeyi kendi zatina 
vacib kilmasidir. Yani va'd buyurmug olmakla va'dini gergeklegtirmesidir. Yoksa Allah Teala hig 
bir geyi yapmak zorunda ve mecburiyetinde degildir. Her geyi dilegiyle yapar. irade ve dilegi 
olmaksizin hig bir geyin vuku bulmasi ve yaratmasi soz konusu degildir. Hadis, bu ug zumreye 
Allah'in yardimci oldugunu mujdeler. 

2519) Amr bin §uayb'in dedesi (Abdullah bin Amr bin ei-As) (Ra-dtydUaku ankuma)'dan 
rivayet edildigine gore; Resulullah (Sotlallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Her hangi bir kole ile yuz okka uzerine kitabet akdi yapilir ve lie bunun hepsini odeyip de 
yalmz on okka bdememig ise koleligi svam eder.»" 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde bulunan Haccac bin tat, tedlisgidir. ^ 1 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud. Tirmizi ve Nesai de vayet etmiglerdir. T i r m i z i bu hadisin garib 
nevinden oldu-inu beyan etmigtir. Zevaid sahibinin bunu Zevaid turunden sayasmin sebebini 
bilemedin. Cunku diger sunen sahiblerince de ri-iyet edilmigtir. 

Okiyye ; Okka demektir. Bir Okiyye kirk dirhem olarak tarif ediligtir. Okiyye hakkinda genig bilgi 
1793 ve 1794 nolu ve dirhem hak-nda genig bilgi 1790 -1791 nolu hadislerin izahi bolumunde 
veril-. Okiyyat: Okiyye'nin goguludur. Evaki de Okiyye'nin goguludur. Hadisten gikarilan hukum 
gudur: Sahibi ile kitabet akdini ya-m kole, pazarlik edilen para veya bagka bir malin tamammi 
ode-edikge kolelik hali devam eder. Alimlerin ekserisinin goru§u bu-ar. Selef alimlerinin 
bazisinin goru§u degigiktir. Mesela Ali bin 

b i T a 1 i b (Radiyallahu anh)'den yapilan bir rivayete gore ile amlan meblagin ne mikdarim 
odemi§ ise o nisbete gore bir smi azadlanmig olur. §u halde kole amlan meblagin yarisim oder- 
onun yarisi azadlanmig olur. tbn-i Mes'ud ve ibn-i Ab b a s' tan da bagka gorugler rivayet 
olunmugtur. Fakat Cum-irun goru§u bu hadisten gikarilan hukme uygundur. 2521 nolu Ai § e 
(Radiyallahu anha) 'nm hadisi cumhurun goru§une en kuv-stli delildir. 

H a t t a b i §oyle der: "Mukateb, yani kendisi ile kitabet ak- yapilan kole henuz borcunun 
tamammi bdememi§ iken satilabi, diyen alimler igin bu ve benzeri hadisler delil durumundadir. 
inku onun kolelik hali devam ettigine gore sahibinin mulkudur, 

Lni malidir. Ki§i malini satabilir. 

Hadisten gikarilan ikinci hukum de mukateb kole henuz borcu-in tamamim bdememig iken 
olurse, kole olarak olmug olur. Yani >rg mikdanndan odemi§ oldugu mal onun sahibinin hakkidir 
ve ilenin gocuklari varsa bunlar da sahibin koleleri sayilir. Kole ol-igu zaman kalan borcunu 
kargiliyabilecek kadar bir kazanci olup 

bunu sahibine bdememi§ ise yine hukum aynidir. Bu hukum Omer bin el-Hattab, Zeyd bin Sabit, 
Omer bin Abdilaziz, Zuhri, Katade, §afii ve Ahraed'-den de rivayet olunmugtur." 

Ebu Hanife'ye gore ise borcunun tamammi odemeden olen kole kalan borcunu kar§ilayabilecek 
kadar bir mal geride birakmig ise azadlanmig sayilir. Boyle bir mal birakmadan blmu§ ise kole 
olarak blmu§ sayilir. 

M a 1 i k' e gore borcunun tamamim odemeden olen kolenin gocuklari var ise kole azadlanmi§ 
sayilir. Yok ise kole olarak Olmu§ sayilir. 

2520) (Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SeUem)'m zevcelerinden) Ummu Seleme (Radiyallahu 
anka)'dan rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (kendisine hitaben) 
§oyle buyurmugtur : 

«Siz (kadinlar) dan birisinin mukateb bir kolesi olup kolenin Odeyecegi meblagi (para - mall) 
oldugu zaman artik kolenin sahibesi (kadin) ondan saklansin (Yani kole onun odasina 
girmesin.)»" 

Not: Sindi §oyle demi§tir: Beyhaki'nin 5afii'den naklen beyan ettigime gore bu hadisin ravisi 
Nebhan oldugu igin senedde biraz zayiflik vardir. 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud, Tirmizi ve Nesai de rivayet etmigtir. Tirmizi hadisin hasen - sahih 







oldugunu soylemi§tir. 

Ummu Seleme (Radiyallahu anha) Resul-i Ekrem (Aley-hi's-salatu ve's-selam) 'in muhterem 
zevcelerindendir. Nebhan (Radiyallahu anh) da bu hatunun mukateb kolesi idi. 

Bu hadisten gikarilan hukum §udur • . Bir kadin kendi kolesi ile Kitabet akdi yapar. Yani ona : 
Sen §u kadar para veya bu kadar mal kazamp bana verdigin zaman azadlisin, der. i§te kadin ile 
kolesi arasinda boylece akid yapildiktan sonra kole, odemesi gerekli meblagi temin edince henuz 
kadina teslim etmemi§ olsa bile azad-lanmasimn gergekle§mesi yakla§mi§ oldugu igin artik kole 
eskisi gibi kadinin odasina giremez. Kadina bakamaz. Tamamen yabanci bir erkek gibidir. 
Avnu'l-Mabud yazari bu hadisin izahi bolumunde es-Subul'den naklen su bilgiyi verir. 

Bu hadis §u iki mesele igin delildir: 

1. Mukateb kole odemesi gerekli §eyi temin edince hur adamlar gibi olur ve sahibi kadin ise 
henuz odeme tamamlanmami§ olsa bile artik o koleye kar§i ortunur. Kolenin ona bakmasi 
haramdir. Bu hadis Amr bin $uayb'in (2519 nolu) hadisine muhaliftir. (Cunku yukarda 
goruldugu gibi o hadise gore kole odemeyi tamamlamadikga kolelik hali devam eder.) 
§afii bu iki hadis arasinda zahiren gorulen geli§kiyi §oylece kaldirmi§tir: Bu hadis, Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selami'in zevcelerine mahsustur. Bu zevceler, koleleri ile Kitabet 
akdini yapip koleleri; odeyecekleri meblagi temin ettikten sonra henuz bu meblagi teslim etme- 
mi§ olsalar bile artik bu analarimizin odalarina giremezler ve onlara bakamazlar. 

(Es-Subul yazari hadisler arasinda gorulen geli§kinin ba§ka §ekil yorumlarla da kaldirildigim 
beyan etmi§ ise de o yorumlan buraya gegirmeye gerek gbrmuyorum. Arzu edenler Avnu'l- 
Mabud'a bakabilirler.) 

2. Kole, sahibesi olan kadinla kitabet akdini yapmadikga ona bakabilir. Yani namahrem 
sayilmaz. Fakat Ebu Flanife'ye gore kole amlan akdi yapmami§ iken de sahibesi olan kadina 
bakamaz. Tamamen yabanci erkek hukmundedir. Nitekim azadlanmca kole ayni kadinla 
evlenebilir." 

2521) Peygamber (SaFlallahu Aleyhi ve Selfcmym zevcesi Ai§e (Ra-dtyallahu an/iaydan rivayet 
edildigine gore : 

Berire (Radiyaliahu anha), dokuz okka (yani 360 dirhem) odemek uzere^ azadlanmasi igin 
efendileriyle kitabet akdini yapan mu-katebe bir cariye iken O'na (yani Ai§e'ye) geldi (Bu 
meblagin odenmesi hususunda ondan yardim diledi.) Ai§e, Berire'ye i Eger efendilerin arzu 
ederlerse, vela hakki (yani sen oldugun zaman veraset hakki) bana ait olmak uzere defaten 
onlara oderim (Yani bu meblagla seni onlardan satinalirim ve sonra seni azadlarim), dedi. Ravi 
demi§tir ki t Berire efendilejinin yanma giderek durumu onlara anlatti. Fakat onlar (bu teklifi) 
kabul etmediler, meger ki Ai§e, Beri-re'nin vela hakkini kendilerine §art ko§a. Sonra Ai§e, bu 
durumu Peygamber (Sallallahu^ Aleyhi ve Sellem)'e arz etti. Bunun uzerine Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem), (Ai§e'ye) : 

«Yap (yani Berireyi onlardan satin al ve sonra azadla. ^unku vela hakki azadlayanadir. Onlarin 
ko§tuklari §art gegersizdir.)» buyurdu. Ravi demi§tir ki: Sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) kalkti ve (Mescide gidip) halka kar§i bir hutbe irad buyurdu. Allah'a hamd ve sena 
ettikten sonra §oyle buyurdu : 

«Bir takim adamlara ne oluyor ki, onlar Allah'in kitabinda (Yani hukmunde) olmayan bir takim 
§artlari §art ko§uyorlar. Allah'in kitabinda olmayan (ve ona aykiri olan) her §art, yuz adet §art 
olsa bile o batildir (gegersizdir). Flak olan, Allah'in kitabidir ve kuvvetli olan Allah'in §artidir. Vela 

hakki da (koleyi - cariyeyi) azadlayana aittir.»" 

izahi 

Bu hadis Kutub-i Sitte'nin hepsinde rivayet edilmigtir. Bu hadiste gegen bazi kelimeleri 
agikladiktan sonra ifade ettigi hukumleri beyan edelim. 

Vela s Azadlanan kole ve cariyenin olumu halinde onlara mirasgi olma hakki anlaminda 
kullamlmi§tir. Bu kelime bagka manalara da geliyor ise de burada bu mana kasdedilmi§tir. 
Mukatebe: Kendisi ile efendisi arasinda kitabet akdi yapilan cariye demektir. Kitabet akdi 
bundan once tarif edildigi igin tekrar tarif etmeye gerek yoktur. 

Evaki: Okiyye'nin goguludur. Bir okiyye'nin kirk dirhem oldugunu yukarda belirttim. 

Hadisin zahirine gore A i § e (Radiyallahu anha) Berire (Radiyallahu anha)'mn vela hakki 
kendisine ait olmak uzere kitabet akdi ile istenen dokuz okkalik parayi vermeyi teklif etmi§tir. 
Yani, kendisi bu meblagi Berir e'yi satin alma bedeli olarak degiI de bir yardim mahiyetinde 
verecek, B e r i r e' nin efendileri B e r i r e ' yi azadliyacak, fakat B e r i r e ' nin vela hakki on- 




lara degil de A i § e' ye ait olacak. Hadis'in zahiri boyle ise de bu mana kasdedilmemigtir. Qunku 
A i § e, bagkasimn azadliya-cagi cariyenin vela hakkini nasil taleb eder. Hadisin bazi rivayetleri 
kasdedilen manayi agikliga kavugturur. Nitekim Hi§am bin U r v e ' nin rivayetinde; «Ai§e 
(Eadiyallahu anha), Berire'ye : Efendilerin dokuz okka parayi defaten odememi, seni benim 
azadlamami ve velan hakkinin bana ait olmasim arzu ederlerse, bunu yaparim,» demigtir. 

Bu rivayetten anla§iliyor ki, Ai§e (Radiyallahu anha)'nin maksadi B e r i r e' yi amlan meblag ile 
satin aimak ve sonra azadlamaktir. £unku kigi ancak malik ve sahib oldugu kole ve cariyeyi 
azadlayabilir. Bagkasimn mulkiyetinde olan kole ve cariyeyi azadlayamaz. 

Aige' nin kasdettigi mananin bu oldugunun ikinci bir delili de Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam) 'in Aige' nin yapmak istedigi iglemi tasvib buyurmasidir. Eger Aige' nin maksadi amlan 
meblagi bagig mahiyetinde Berir e'ye verip odeme iginde ona yardimci olmak ve buna kargilik 
vela hakkinin kendisine verilmesi teldifi olsaydi, B e r i r e ' nin efendilerinin bu. 
teklifi reddetmeleri megru olurdu ve Aige' nin teklifi hatali olurdu. Cunku bu takdirde B e r \ r e' 
yi azadlayanlar Aige degil, kar§i taraf olurdu ve vela hakki da onlarin olurdu. Oysa hadisin son 
kismi bu mananin kasdedilmedigine delalet eder. 

Hulasa hadisten kasdedilen mana §udur: Ai§e, Berire'-yi amlan meblag ile satin almayi, sonra 
azadlamayi ve vela hakkinin kendisine ait olmasim B e r i r e' nin efendilerine teklif etti. Kar§i 
taraf ise bunu kabul etmeyip, B e r i r e' nin vela hakki kendilerine ait olmak §arti ile amlan 
meblag ile satmayi kabullendiler. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) de A i § e ' ye . 
«Yap» buyurdu. Yani onlarin bu §artim kabullen ve B e r i r e' yi satin al. Sonra azadla. Cunku 
bu §artin bir degeri yoktur. Vela hakki azadlayana aittir. Ba§kasi bu hakki taleb edemez. Etse 
bile batildir ve gegersizdir. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in makdasi ise S i n d i' 
nin dedigi gibi bu tur batil gartlarin gegersizligini ve hig bir yarar saglamadigim agiklamaktir. 
Hadisin «Allah'in kitabinda olmayan §artlar» cumlesinde gegen kitab'tan maksad Allah'in 
hukmudur. Yani Allah'in, kullari igin koymug oldugu 5er-i §erifte olmayan gartlar... 
ibn-i Huzeyme: Yani Allah'in hukmunde ve din'inde caiz veya vacib kilinmayan gartlar batil ve 
gegersizdir. Kur'an-i Ke-rim'de beyan buyurulmayan her turlu gartin batilligi manasi kasde- 
dilmemigtir. ^unku ali§ veriglerde bazen kefil §arti koguluyor. Bu §art batil degildir. Keza satilan 
bir malm bedelinde bazen bir takim evsaf ve gartlar ko§uluyor. Odemenin pegin veya taksitli 
olmasi §arti ko§uluyor. Bu nevi §artlar Kur'an'da beyan edilmedigi halde gegerlidir. Hulasa §er-i 
5erifte me§ru kilman gartlar sahihtir. Me§ru kilinmayan §artlar batildir, demigtir. 

Kastalani de bu hadisin gerhinde ozetle goyle der: 'Bu hadisin zahirine gore mukateb kole ve 
cariye, azadlamasi igin odemesi gerekli meblagi temin etmekten aciz olmasa bile Kendisinin 
rizasiyla satilmasi caizdir. B u h a r i bu gorugu segmigtir. Ahmed'in mezhebi de budur. Fakat 
Ebu Hanife, §afii ve Maiikiler'in bir kismi bunu caiz gbrmemigler ve B e ri re' nin olayina goyle 
cevap vermiglerdir: B e r i r e amlan meblagi odemeden aciz kalmigti. Nitekim Ai§e' den yardim 
dilemigti. 

B e y h a k i' nin dedigine gore 5afii: Mukateb kole ve cariye ile efendileri sati§a muvafakat 
ettikleri zaman taraflarin mu- 

vafakati, evvelce yapilmi§ olan kitabet akdini kaldirmak anlamim tagir, demigtir. 

A i§e (Radiyallahu anha), B e r i r e (Radiyallahu anhal'yi satin aldiktan sonra azadladi. 
Muellifimizin 2074-2078 nolu hadisleri B e r i r e ile ilgili bazi hukumleri ifade eder. Oraya da 

bakilabilir. 

4- (Kole Ve Cariye) Azadlama (Faziletinin Beyam) Babi 

2522) K;Vh hin Mnrrc (Kndiyallahu nnh)\\cri; 5°yl e rlrmigtii : 

Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemTclen igittim buyurdu ki : 

-(Muslumanlardan) kim, musiuman bir koleyi azadlarsa o kole o kimsenin (cehennem) ate§(in) 
den kurtulugu (na vesile) olur. Azad-layanm her kemigi azadlanamn her kemigi yerine geger. Ve 
(mus (umanlardan) kim, musiuman iki cariyeyi azadlarsa o iki cariye o kimsenin (cehennem) 
ate§(in) den kurtulu§u (na vesile) olur. Azad-layanm her kemigi azadlanan iki kadinin iki kemigi 
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yerine geger.» J - 1 

izahi 

Bu hadisi EbuDavudveNesai de rivayet etmiglerdir. Bunun birer benzerim B u h a r i, 
Ebu Hureyre (Ra-divallahu anhl'den.' Tirmizi de Ebu Umame 
(Radiyallahu anhl'den rivayet etmiglerdir. Bagka rivayetler de vardir. Hadis musiuman kole 





ve cariyeyi azadlamamn faziletini beyan eder ve bir koleyi azadlamamn iki cariyeyi 
azadlamak kadar faziletli oldugunu ifade eder. Bu husustaki ilmi goru§leri ve nedenlerini anlat- 
maya gerek gormuyorum. Hulasa ki§i koleyi azadlayinca azadladigi beher kemigi ve beher 
uzvu yerine kendisinin o kemigi ve o uzvu cehennem ate§inden azad edilir. Ke/a ki§i 
iki cariyrvi azad edince azadladigi iki cariyenin iki kemigi ve iki u/y unu Kar§ilik onun o ke migi 
ve o uzvu cehennem ate§inden a/adlamr. Boylece butun viicu du cehennemden kurtulur 

2523) F.bu Zat ('Kadiya!! a hit auh)\\cn. $iiylr firm i§ti r : 

Ben (bir kere Resui-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)e) ; Ya Resulallah kdlelerin 
ve cariyelerin hangisifni azadlamak) daha faziletli (haynii)dir? diye sordum. Buyurdular ki: 

«Sahibi yaninda en nefis (ragbetli) ve pahasi en yuksek olan» dir. 

izahi 

Bu hadisi Buhari". Muslim ve N e s a i de rivayet etmi§lerdir. Hadis, sahibi yaninda en kiymetli 
ve degeri en yuksek olan kole ve cariyeyi t'lzadlamanin daha gok sevab oldugunu ifade eder. A 
1 - i i m r a n suresinin 92. ayetinde de buna i§aret vardir : Ayet-i Celiienin meali §oylodir: 

Ka'b hin Murrr (R.A.)'in Hal Tcrcfmpsi 

Ka'b bin Murre veysi Murre fiin K:i'b el-Behzi Once Basra'da, sonra Urdun'de ikamet eden 
sahiibflcrdentlir. Ravis: §urahbil bin t's-Simt ve ba§kalaridir. Sunen s^hibieri onun indislerini 
rivayet etmi§lerdir. Hicn'Mn 57 veyit 59. yill Urdun'de \-e-fat otmi§Hr. f H«!«sft : Sah. 321 
-Sevdiginiz §eylerden Allah yolunda harcama yapmadikga hayrin kemaline eremezsiniz...» 
Rivayete gore bu ayet-i kerime inince Abdullah bin Omer (Radiyallahu anh) gok sevdigi ca- 

riyesini azadlami§tir. 

5- Kim Mahremi Olan Bir Yakimna Malik Olursa O Yakm (Kole - Cariye) Hurdiir, Babi 

2524) Semure bin Cundub (Radiyallahu anh)'aen rivayet edildigine Kore; Peygamber 
(Sallaltahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: 

«Kim mahremi olan bir yakinma malik olursa o yakin (kole - cariye) hurdur.»" 

2525) (Abdullah) bin Omer (Radtyallahu anhuma)'aan rivayet edildigine gore; ResuluHah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Kim mahremi olan bir yakinma malik olursa o yakm (kole - cariye) hurdur.»" 

Not: Bunun senedinde, aleyhinde konu§ulan ravinin varligi Zevaid'de bildirilmi§tir. ■^ L ^- 

izahi 

ilk hadisi Ebu Davud, Tirmizi ve Nesai de rivayet etmi§lerdir. Zevaid yazan ikinci hadisi Zevaid 
turunden say- 

mi§tir. Fakat Avnu'l-Mabud'da belirtildigine gore bu hadisi N e-s a i de rivayet ederek; Bu hadis 
munkerdir. ^unku bunu S u f -yan' dan yalmz D a m r a' nin rivayet ettigini biliyoruz, demi§tir. 
Beyhaki de: Bu senedde buyuk yamlgi vardir. ^unku bu senedle sabit olan hadis bu degiI, falan 
hadistir, diyerek o hadisi beyan eder. Buhari ve Muslim, Damra' nin hadislerini rivayet 
etmemiglerdir. Aslinda Yahya bin Muin ve ba§kasi Damra' nin sika oldugunu beyan etmi§ler ise 
de bu ravi bu hadiste hataya du§mu§tur. 

Mahrem ve Muharram: Kiginin nesebten akrabasi olup evlenmesi haram olan yakim 
manasinadir. Ana, baba, evlad, karde§, hala, teyze, dayi ve amca gibi. En-Nihaye'de belirtildigi 
gibi Feraiz yani miras hukumlerinde ise nikah du§meyen kadin akrabalara denilir. Ana kiz, kiz 
karde§, teyze ve hala gibi. 

Rahim i Ana rahmi manasinadir. Burada rahim sahibinden mak-sad akraba manasidir. $u halde 
"Za rahmin mahremin veya muharremin" ifadesinin manasi nikah du§meyen kan akrabasidir. 
Hadis boyle bir akrabasi kole veya cariye iken buna her hangi bir yolla sahib olan ki§i bunu 
azadlami§ sayildigina veya bunu azad-lamak zorunda olduguna delalet eder. Alimlerin bu 
husustaki goru§leri ve yukardaki ifadeyi yorumlamalari farklidir, 

N e v e v i bu hususla ilgili olarak ozetle §oyle der: "Malik olunan akrabalann azadlanmasi 
hususunda alimler arasinda ihtilaf vardir : §c>yl e ki: 

Zahiriye mezhebine gore baba, ana ve evlad dahil hig bir akraba sirf mulkiyete gegmekle 





azadlanmig olmaz. Herhangi bir akraba kole veya cariye iken mulkiyete gegirildikten sonra usulu 
dairesinde azadlamrsa hurriyetine kavu§ur. Aksi takdirde bu ha I devam eder. 

Cumhur'a gore usul ve furu, yani baba, ana ve bunlarin baba ve analari ile ki§inin evlad ve 
torunlari kole veya cariye iken mulkiyete gegirilir gegirilmez derhal azadlanmig sayilir. Usui ve 
furu diginda kalan akrabalar hakkinda cumhur da ihtilaf etmigtir; Ebu H a n i f e' ye gore nikah 
du§meyen butun akrabalar ayni durumdadir (Yani efendi durumunda olan ki§i ile malik oldugu 
kole cariyenin yakinlik durumlari tetkik edilir. Taraflardan birisi digeride kadin farz edilip 
bunlarin birbiriyle evlenmelerinin haram olup olmadigina bakilir. Evlenmeleri bu takdirde haram 
ise kole veya cariye durumunda olan kigi azadlanmig olur. Efendi ile kargi tarafin ikisi de erkek 
veya ikisi de kadin olsa yine bu faraziyyeye gore hukum gikarilir.) 

$afii ve arkadaglari ise: Usui ve furu kismi azadlanmig olur. Diger akrabalar azadlanmig 
sayilmaz, demiglerdir. 

M a 1 i k' e gore kardegler de usul ve furu gibi azadlanmig sayilir. 

6- Bir Koleyi Azadlayip Bir Hizmette Bulunmasim §art Kogamn Babi 

2526) Sefine Ebu Abdirrahman (Radiyallahu anh)'aen; §oyle demigtir : 

(Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in zevcelerinden) Ummu Seleme (Radiyallahu anha) 
beni azadladi ve Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellemi'e yagadigi surece hizmet etmemi 

gart kogtu." 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud, Ahmed ve Nesai de rivayet etmi§lerdir. Ebu Davud'un rivayetindeki metin 
daha uzundur. Bir de ordaki rivayette ko§ulan §art Sefinel nin hayati boyunca hizmet etmesi, 
geklindedir. Orada §u ziyade de vardir : Ummu Seleme, Sefinel yi azadliyacagi zaman ko§mak 
istedigi §arti agiklayinca Sefine: 

«Eger sen benim uzerime §art kogmasan bile ben hayatim boyunca Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'den aynlmiyacagim» demigtir." 

H a t t a b i : 5art ismi verilen hizmet etme teklifi ve kabulu bir va'd mahiyetindedir. Gergek 
manada §art mahiyetinde degildir ve yerine getirilmesi vacib degildir. (Cunku azadlama 
akdinden sonra kogulan bir garttir.) Fikihguarin ekserisi azadlama akdinden sonra kogulan garti 
gegerli saymami§tir. Zira mulkiyet hakki kalktiktan sonra ko§ulmu§tur. Hur bir kimsenin 
yararlari kiralama gibi bir baglayici akid olmaksizin elde edilemez, demigtir. 

§erhu's-Sunne'de ise : Hizmet §arti, azadlama akdi ile birlikte ko§ulursa kole kendi degerini 
odemekle mukelleftir ve hizmet etmekle mukellef degildir. $ayet soz konusu §art, azadlama 
akdinden sonra ko§ulu'rsa gegersizdir ve fikihguarin ekserisine gore kole hig bir geyle mukellef 
degildir. Eger bir kimse kolesine: Bana bir ay hizmet etmek §arti ile seni azadliyorum, derse 
kole derhal azadlamr ve amlan surece hizmet etmekle mukelleftir. Fakat hayatin boyunca 
hizmet etmen, geklinde bir §art kogulursa veya sure tahdidi konulmadan hizmet §arti ko§ulursa 
bir kavle gore kole derhal azadlanmig olur ve kendi degeri kadar bir mall efendisine odemekle 
mukelleftir, denilmigtir. 

En-Neyl'de de: Bu hadis §artli azadlaniamn sahihligine delalet eder, diye bilgi verilmektedir. 

Daha geni§ bilgi igin hadis gerhlerine ba§ vurmak gerekir, 

7- Bir Kolede Bulunan Hissesini Azadlayan Kimse (Ye Ait Gelen Hadisler) Babi 

2527) Ebu Hureyre (Radiyallahu ank)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir : 

«Kim bir memluk (yani kole) deki hissesini azadlarsa, (memlu-kun kalan hissesine yetecek 
kadar) o kimsenin mall oldugu takdir¬ 
de kendi malindan onu (kolelikten) kurtarmasi vacibtir. §ay et mall yoksa koleye (kalan 
hissesinin) degerini kazanmasi igin gucu dahilindeki iglerde galigma teklifi yapilir." 

2528) (Abdullah) bin Omer (Radiyaltahu anhumaydnn rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir; 

«Kim bir koledeki hissesini azadlar ve kolenin (kalan) hissesine yetecek kadar mall var ise onun 





adina, kolenin kalan sehmi igin adaletli bir kiymet takdir edilir ve o kimse, ortaklarimn hisseleri 
(nin kiymet)ini verir. Kole de onun adina azadlamr. §ayet o kimsenin, ortaklarimn hisselerini 

kar§iliyacak kadar mall yok ise koleden azarladigi hisseyi azadlami§ olur.»" 

izahi 

Bu iki hadis Kutub-i Sitte'nin hepsinde rivayet olunmu§tur. 

Birinci hadise gore bir kimse bir koledeki hissesini azadladigi zaman durumuna bakilir. Eger 
ortaklarimn hisselerini normal bir fiatla satin alabilecek kadar mall var ise onlarin hisselerini de 
satin almaya ve satin aldiktan sonra koleyi kurtarmaya, yani hurriyetine kavu§turmaya 
mecburdur. $ayet onun bu kadar mall yok ise kole yapabilecegi i§te gali§tirilmak suretiyle kalan 
hisselerin bedeli temin edilir ve ortaklara boylece haklan verilmekle kolenin kalan kjsrm da 
azadlanmi§ olur. 

Bu hadiste gegen istisa kelimesini N e v e v ? ' nin beyamna gore cumhur tarafindan §oyle tarif 
edilmi§tir: Diger ortaklarin hisselerinin bedelini kazanmak uzere kdleye gali§ma teklifini yapmak- 
tir. 

ikinci hadise gore kolenin bir hissesini azadlayan §ahis ortaklarimn hisselerini satin alacak 
derecede mal sahibi degil ise istisa du- 

rumu, yani kdleye gali§ip da kalan hisselerin degerini kazanma tel lifi yapilmaz. Azadlanan hisse 
azadlanmi§ olur ve kolenin kalan hi; seleri kolelikte birakilir. Bu iki hadisin zahiri boyledir ve 
zahirin gore iki hadis arasinda bir farklilik vardir. B u h a r i bu fark hligm §oylece bertaraf 
edildigine i§aret eder: I b n - i O m e (Radiyallahu anh) 'in hadisinden gikan sonug §udur: 
Koledeki hisse sini azadlayip kalan hisseleri satin almaya muktedir olmayan §ah sin yapacagi bir 
§ey yoktur. Onun azadladigi hissenin azadlanma si kesinlik kazanmi§ olur. Diger ortaklarin 
hisseleri oldugu gibi du rur. §ayet kole bu hisselerin degerini kazanmak igin gali§maya muk tedir 
ise gali§masi istenir ve boylece kolelikten kurtarilir. Eger ga ii§maya muktedir degil ise kalan 
hisseler oldugu gibi durur. 

Hadisler arasinda §eklen ve zahiren gorulen farkliligin esasa ai olmadigi yolunda ba§ka yorumlar 
da vardir. Ama bunlari buraya aktarmaya gerek gdrmuyorum. 

Bazisi azadlanan kole ve cariyenin, kalan hisseleri ile ilgili ilm: goru§leri beyan eden N e v e v 
i ozetle §u bilgiyi verir: 

Bir kimse ba§kasi ile ortak bulundugu koledeki hissesini azadladigi zaman kalan hisseleri satin 
alabilecek durumda zengin ise kalan hisseler adilane takdir edilir ve takdir edilen bedel 
kendisine odettirilir. Bu hususta ne kole, ne kendisi ne de diger ortaklar muhayyer degildir. 
Bunlarin hepsi veya bir kismi muhalif olsa bile hurriyet hususundaki ilahi hakka riayet etmek 
uzere bu hukum aynen uygulamr. 

Kiginin kendi hissesini azadlamasi ile bu hissenin azadlanmasi kesinle§mi§ olur. Bu hususta 
alimlerin icmai vardir. 

Ortaklarin hisselerine gelince, kendi hissesini azadlayan ortak zengin ise, bu husustaki hukum 
hakkinda degi^ik mezhebler vardir: 

1. Kalan hisseler de azadlanmi§ sayilir. Buna ait bedel de takdir edilip hissesini azadlayan ortaga 
odettirilir. Vela hakki da onundur. §afii, Evzai Sevri, Ebu Yusuf, Muham-med bin el- 
Hasan, Ahmed bin Hanbel ve bir gok alimin mezhebi .budur. 

2. Kalan hisselerin bedeli odendikten sonra bu hadisler azadlanmi§ olur. M a 1 i k ' in me§hur 
kavli budur. 

3. Diger ortaklar serbesttir. isterlerse kendi hisselerinin degerini kazanmcaya kadar koleye 
gali§ma firsatim verirler. Dilerlerse 

kendi hisselerini de azadlarlar ve vela hakki mu§terek olur. §c>yle d e yapabilirler: Kendi 
hisselerinin bedelini, azadlayan ortaktan tahsil ederler. Bu ortak da kdleye galigip bu meblagi 
kendisine odemesini teklif eder. Bu takdirde vela hakkimn tamami bu ortaga ait olur. Ebu 
Hanifelnin kavli budur. 

5ayet kendi hissesini azadlayan ortak fakir ise bu meselede de ihtilaf vardir. 5oyle ki: 

1. Kolenin azadlanan hissesinin azadligi kesinle§mi§ olur. Onu azadlayana bir gorev du§mez. 

Kdleye de gali§ip kalan hisseleri kurtarma teklifi yapilmaz. Kolenin kalan hisseleri kolelikte 
kalir. M a -lik, $afii, Ahmed ve diger bir kisim ilim ehlinin mezhebi budur. Hicaz 
alimlerinin cumhuru da ibn-i Omer (Radiyallahu anh) 'm hadisine dayanarak boyle 

hukmetmi§lerdir. 

2. Kdleye diger hisseleri kurtarmasi igin gali§ma teklifi yapilir. Ebu Hanife, ibn-i Ebi 
Leyla ve Kufe alimleri ile Evzai, Tshak ve ibn-i Ebi Leyla' nin mezhebi budur. 



Nevevi daha sonra bu meselelerin ayrintilari hakkindaki hukumleri beyan ediyor ise de 
bunlari buraya gegirmiyorum. 

8- Kolenin Mali Varken Onu Azadlayamn Babi 

2529) (Abdullab) bin Omer (Radiyallaku ankuma)7d<m rivayet edii-ine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

«Kim kolenin mall varken onu azadlarsa kolenin mall o kimseyedir. Meger ki efendi (kolesine) 
malim vere de boylece mal onun ola.»" 

(Ravi) ibn-i Lahia, (kendi rivayetinde;«Meger ki efendi kolenin malim istisna ede (Yani 
kolenin malim koleye bagi§laya)» ifadesini rivayet etmigtir. 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmiglerdir. Hadiste gegen; «Kolenin mali» ifadesinin 
zahirine gore kole mal edinebilir. Fakat efendisi bunu ondan cebren alma hakkina ve yetkisine 
sahiptir. Bu gorug M a 1 i k' in kavlidir. Cumhura gore kole mal edinemez. Fladiste gegen 
«Kolenin mali» ifadesinden mak-sad, "kolenin elinde bulunan veya kolenin galigarak elde ettigi 
mal", manasidir. Gerek kolenin elinde bulunan ve gerekse galigarak elde ettigi mal, efendisinin 
malidir, mulkiyetindedir. Bu mal kolenin elinde oldugu veya kendisi elde ettigi igin «Kolenin 
mali» tabiri kullamlmigtir. 

HadTsin; «Kolenin mall onundur» cumlesindeki zamirin mercii, yani ait oldugu gahis konusunda 
ihtilaf vardir. Alimlerin ekserisine gore zamir koleyi azadlayana racidir. Bu takdirde cumlenin 
manasi goyle olur: «...kolenin mall onu azadlayanadir.» Bir kisim ilim ehli ise zamirin koleye ait 
oldugunu soylemiglerdir. Bu takdirde cumlenin manasi goyle olur.- «...Kolenin mall koleyedir.» 
Hadisi; «Meger ki efendi (kolesine) malim vere de boylece mal onun ola» diye terceme ettim. 
Cunku alimler boyle agiklamiglardir. ibn-i Lehia'mn rivayetinde bu ifade yerine benzeri bir ifade 
mevcuttur. Netice itibariyle mana aymdir. 

Yukarda igaret ettigim gibi zamirin mercii ya koledir ya da azad-iayan efendisidir. Buna gore de 
hadis iki gekilde terceme edilebilir ve buna gore manasimn tagidigi hukum de farkli olur. 
Alimlerin ekserisinin gorugune uygun tercemeyi yukarda sundum. Bunun hulasasi §udur; 

Kolenin elinde efendisinin mall var iken efendisi onu azadlarsa kolenin elnde bulunan mal 
efendisine aittir. Ancak efendisi bu mall koleye bagiglarsa o zaman mal koleye ait olur.' 
ikinci ihtimale gore yani amlan zamir koleye ait oldugu takdirde hadisin tercemesi §oyle olur: 
«Kim, kolenin mall varken onu azadlarsa kolenin mall koleyedir. Meger ki efendi malm kendisine 
ait olmasim §art ko§a. 0 zaman mal efendinin olur.» 

Bu manaya gore kole mal sahibi olabilir. Birinci goru§ cumhurun goru§udur. ikinci goru§ ise el- 
Flasan, Ata, Mahai ve M a 1 i k ' in gorugudur. 

2530) (Abdullah) ibn-i Mes'ud'un azadhsi Umeyr (Radiyailahu an-^'dan rivayet edildigine gore 
Abdullah (ibn-i Mes'ud) kendisine: 

Ya Umeyr! 5uphesiz beni seni kolay bir azadlama ile azadladin% (^unku) ben Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellemi'i: 

-Flerhangi bir adam bir koleyi azadlar da o (kole)nin (elinde bulunan) malina deginmezse o mal 
o (kole) nindir» buyururken igittim. Artik bana soyle, senin (elinde bulunan) malin n© (kadar) 
dir." 

Muellif bu hadisin kismen degigik ikinci bir senedle de kendisine intikal ettigini belirtir." 

Not ; Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun senedinde ishak bin ibrahim el-Mes'udi vardir. Buhari 
bunun hakkinda : Bu ravinin hadisini merfu olarak rivayet etmesi hususunda bagka ravi 
tarafindan teyid edilmez, demigtir. ibn-i Adi de : Bunun yalmz iki adet hadisi vardir, demigtir. 
Mesleme de onun sika oldugunu Soylemigtir. ibn-i Flibban da onu sika zatlar arasinda anmigtir. 
Bu ravinin geyhi Umeyr'i ibn-i Flibban, sika zatlar arasinda anmigtir. Senedde bulunan el- 
Muttalib bin Ziyad'i Ahmed, ibn-i Muin, el-icii ve bagkalari sika saymiglardir. Senedin ka-lan 

ravileri sika zatlardir. ^=^- 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadis kolenin mulkiyet hakkina sahip olmadigina delalet eder. Ve 








cumhurun goru§unu teyid eder. £unku ki§i koleyi azadlarken kolenin malina, yani onun elinde 
bulunan mala deginirse ve: Elinde bulunan mal ne kadardir? §eklinde bunu dile getirirse mal 
efendiye ait olur. Ama ki§i kolenin elinde bulunan mala deginmez ve bunu dile getirmezse mal 
koleye kalir. Hadis bunu ifade eder. Malin koleye kalmasi efendisinin bir ikram ve iyiligi 
mahiyetindedir. Bu, kole igin bir kolaylik ve musamaha demektir. Nitekim ibn-i Mes'ud 
(Radiyailahu anh) buna i§aret etmi§ ve kolesini azadladiktan sonra i§in bittigini belirterek 
bundan sonra onun elinde bulunan malin mikdarim sormu§tur. 

Bundan onceki hadisin izahi bolumunde belirttigim gibi M a -lik, Hasan-i Basri ve Ibrahim Nahai 
bu ve benzeri hadislerin zahirini tutarak kolenin mulk edinme hakkina sahip oldugunu 
savunmu§lardir. 

Umeyr, ibn-i Mes'ud {Radiyailahu anh)'in azadli kolesi ve onun ravilerindendir. Ravileri ise oglu 

Imran ve torunu ishak bin Ibrahim* dir. ibn-i Hibban, Um e y r'in sika oldugunu soylemigtir. 
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9- Zina gocugu (Kole-Cariye) Azadlama Babi 

2531) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Selle?n)'in azadli cariyesi Meymune bint-i Sa'd 
(Radiyailahu anha)'aan rivayet edildigine gore: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e zina gocugu (koleyi azadlama)nm (sevab) durumu 
soruldu. Bunun uzerine 0, buyurdular ki: 

«Sava§ta giydigim bir gift ayakkabi, zina gocugunu azadlamadan hayirlidir.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedinde Ebu Yezid ed-Dmni bulunur, tbn-i Abdilgani, 
onun hadislerinin munker oldugunu, Buhari de onun meghul oldugunu soylemi§tir, Zehebi de 

boyle demi§tir. Darekutni de onun taninmadigmi ifade etmi§tir. J- 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadisi Hakim ve Ahmed de rivayet etmi§lerdir. El-Azizi, Camiu's- 
Sagir'in §erhinde: Zina gocugundan maksad baba ve anasi gibi kotu yola du§en, onlar gibi zina 
ve fuhu§la i§tigal eden gayr-i me§ru gocuktur. E § - S e y h demi§ ki bu hadisin buyuru imasimn 
sebebi §udur: Meymune (Radiyailahu anha) kotu halli koleyi azadlamanm durumunu Hesul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'a sormu§ ve 0 da boyle cevab buyurmu§tur, der. 

Hadisin manasi §oyle olur : Bir gift ayakkabi ile cihad etmenin sevabi kotu halli zina gocuugnu 
azadlamanm sevabindan fazladir. 

Bunun sebebide §udur : Kotu halli zina gocugu kolelikte tutuldugu takdirde bu halden 
menedilebilir. Hadisten kasdedilen mana §oyle de olabilir: Cihad igin bir gift ayakkabiyi satin 
aimak, zina gocugu olup kotu halli bir koleyi satin alip azadlamaktan daha se-vabtir. 

Sindi de: Bana oyle geliyor ki hadisten maksad zina gocugu koleyi azadlamanm sevabmin 
azligidir. Bunun sebebi §u olabi¬ 
lir: Genellikle zina gocugu kotu halli olur. Boyle bir ki§iye iyilik etmenin sevabi azdir. Bu da 
liyakatli olmayana iyilik etmek i§i gibidir, der. 

H a t t a b i bu hadisin bir benzeri hakkinda : Bu hadis muhtelif §ekillerde yorumlanmi§tir. Bir 
yoruma gore bu hadis belirli bir kotu ki§i hakkinda buyurulmu§tur, der. H a t t a b i diger yo- 
rumlari da beyan ediyor ise de onlari buraya aktarmaya gerek gbrmuyorum. 

Meymune (Radiyailahu anh), Sa'd isimli bir ki§inin kizidir. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam) 'in azadh cariye-sidir. Bir rivayete gore babasinin ismi Said' dir. Bu hatun Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'den rivayette bulunmu§ olup hadisleri sunenlerde mevcuttur. 

Ravileri de Eyyub bin Ha~ lid bin Safvan ve ba§kalaridir.^- ■ 

10- Bir Erkegi Ve Karisim Azadlamak isteyen Ki§i Once Erkegi Azadlasin, Babi 

2532) Ai§e (Radtyaltahu anha)'dan rivayet edildigine gore: 

Kan - koca durumunda olan bir kolesi ve bir cariyesi vardi. Kendisi: 

Ya Resulallah ben bunlari azadlamak istiyorum, dedi. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) : 

«Eger ikisini azadlayacak isen kadindan once erkegi azadla» buyurdu." 







izahi 


Bu hadisi N e s a i de rivayet etmigtir. Kan koca durumunda olan kole ve cariyeyi azadlamak 
isteyen ki§inin once koleyi azad-lamasi emredilmigtir. Bu emir mustehablik igindir. Yani boyle ol- 
masi daha uygundur. Bunun hikmetine iligkin olarak §oyle denilmi§tir : Eger once kadin 
azadlanirsa, henuz kocasi kolelikten azadlan-mami§ iken kadin nikahim feshedebilir ve boylece 
kocasi zarar eder. £unku cariye durumunda iken hurriyetine kavu§an kadin kole olan 
kocasindan ayrilabilir. Fakat once erkek azadlamrsa cariye durumundaki karisi ondan ayrilma 
hakkina sahip olmaz. 

Sindi bu kavli naklettikten sonra : Eger gerekge ve hikmet i bu ise e§leri birlikte azadiamak 
suretiyle de ayni hikmet gergekle§ir. (Ciinkii once erkek azadlandigi zaman nasil karisi nikahim 
feshedemiyor ise ikisi ayni anda azadlandigi zaman da kadin nikah . feshini isteyemez. Bu 
itibarla §oyle soylemek mumkundur: Erkek gerefge ustiin oldugu igin once onun azadlanmasi ve 

sonra karisimn azadlanmasi tavsiye edilmigtir, der. ^ ' ^ 
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20- HAD (CEZA)LAR KiTABI 

1- Uc (Sue) Disindaki (Huvlardan Dolavi) Hie Bir Muslumanin Kanuni Akitmak) Helal 

Olmaz, Babi 

2- (islam) Dininden Cikan Kimse (Nin Hukmunun Bevam) Babi 

3- Had (Ceza)Larin Dosdoqru Yerine Getirilmesi (Nin Onemine Ait Hadisler) Babi 

4- Kendisine Had (Ceza) Vacib Olmayanlarin Babi 

5- Muslumanin Avbim) Ortmek Ve Had (Ceza)lari Suphelerle (Yani Sue Delillerinin 

Kifavetsizliqivle) Defetmek Babi 

6- Had (CezaKarim Uyqulanmamasi Yolun) Da Araci Olmak Babi 

7- Zina Haddi (Yani Cezasi) Nin Beyam Babi 

8- Kendi Karisimn (Mulkiyetindeki) Cariyesiyle Cinsel iligkide Bulunan Erkek Hakkinda 

Gelen Hadisler Babi 

Karisimn iznivle Onun Cariyesiyle Cinsel iliskide Bulunan Adam Hakkinda Uyqulanacak 

Ceza Konusundaki ilmi Gorusler 

9- (Zina Edeni) Recmetme Babi 

10- (Zina Eden) Yahudi Erkek Ve Kadim Recmetme Babi 

11- Subut Bulmamakla Beraber Zinakarliqi Suvu Bulan Kimse (Hakkinda Gelen Hadisler) 

Babi 

12- Lut Kavmini (Livata) isini isleven (In Hukmunu Bevan Eden Hadisler) Babi 

13- Mahremi (Yani Kendisiyle Evlenmesi Haram Kilinan Yakin Akrabasi) Qian Bir Kadinla 

Zina 

Eden Ve Bir Havvanla Cinsel iliskide Bulunan Kimse fHakkinda Gelen Hadis) Babi 

Havvanla Cinsel iliskide Bulunan Kimsenin Cezasi, Havvanm Oldurulmesi Ve Eti Yenen 

Cinsten Olduqu Takdirde Etinin Yenilip Yenilmemesi Hakkinda Port Mezheb Alimlerinin 

Gorugleri 

14- Cariyelere (Zina Suqundan Dolayi) Had Cezalarinin Tatbiki Babi 

15- Kazif CIffetiT Bir Muslumana Zina isnad Etme) Haddi (Cezasi) Bevam Babi 

Kimlerin Kimler Hakkindaki Kazif Sozleri Kazif Cezasim Gerektirir 

Hanqi Sue isnadi Kazif Cezasim Gerektirir 

HadTslerin Manasi lie ilqili izahi Verelim 

16- Sarhogun Haddi (Cezasi) Babi 

17- Defalarca Sarab icen Kimse (Hakkinda Gelen Hadisler) Babi 

18- Kendisine Had Cezasi Vacib Qian Yagli Ve Hasta Kimse (Ye Ait Hukumler) Babi 

19- Biz (Mu'minler)e Si la h Ceken (Hakkinda Gelen Hadisler) Babi 

20- (Muslumanlarla) Savagan Ve Yer Yuzunde Bozqunculuk Cikarmaya Cali?anlar 

(Hakkinda Gelen Hadisler) Babi 

Resulu Ekrem (Alevhi's-Salatu Ve's-Selami Canilere Neden Bu Aqir Cezavi Verdi 

Develerin idrarini icme Emrine Gelince 

21- Malini Koruma) Uqrunda Oldurulen Kimse Sehiddir, Babi 

22- Hirsizin Haddi (Cezasi) Babi 

Caiman Mai Ne Deqerde Olursa Hirsizin Eli Kesilir 

Bu Babin ilk HadTsinin Manasivla ilqili Bir Kac Soz 

23- Hirsizin Elini (Kestikten Sonra) Bovnuna Takmak Babi 

24- Sucunu itiraf Eden Hirsiz (in Hukmunu Bevan Eden Hadis) Babi 

25- Hirsizlik Eden Kdle(Nin Hukmunun Beyam) Babi 

Ganimet Malindan Bir gey Calmanm Hukmu 

26- Hain (Emanet Edilen Mala Hivanet Eden), Muntehib (Mali Gasbeden) Ve Muhtelis (El 

Cabukluquvla Ve His Ettirmeden Mali Agiran) Kimseler (in Ellerinin Kesilip Kesilmiveceqine 

Pair Gelen Hadisler) Babi 

27- Aqaci Uzerindeki Meyve Ve Hurma Gobeqi (Nin Calinmasi Hali)Nde Hirsizin Eli Kesilmez, 

Babi 

Aqaci Uzerinde iken Mevvevi Calma Sucu El Kestirmevi Gerektirebilir Mi? 

28- (Bir Mali) Muhafaza Edildiqi Yerden Calan Kimse (Nin Hukmunun Bevam) Babi 

29- Hirsiza Telkinde Bulunmak Babi 

30- (Sue; iglemeye) Zorlanan (Kimse Hakkinda Gelen Hadis) Babi 

31- Had Cezalari Mescidlerde infaz Etmenin Yasakliqi Babi 

32- Tazir (Tedib) Babi 

33- Had (Cezasi islenen Suca )Kefarettir,Babi 

34- Adam Karisimn Yaninda (Yabanci) Bir Erkek Bulur, Babi 

35- Babasmin Olumunden Sonra Karisiyla Evlenen Kimse (Hakkinda Gelen Hadisler) Babi 






























































36- Babasindan Bagkasina Neseb iddia Eden (Yani Babam Budur, Diyen) Kigi Ve Kendisini 

Azadlavanlabdan Baskasinm Azadlisi Olduqunu Sovleven Kimse fHakkinda Gelen Hadisler) 

Babi 

37- Bir Adami Kabilesinden Nefiv Eden (Yani Onlardan Deqildir Diven) Kimse fHakkinda 

Gelen Hadis) Babi 

38- Muhannesler (= Kadinlagan Erkekler) Babi 








20- HAD (CEZA)LAR KITABI 


Hudud : Had'in goguludur. Had kelimesi sozlukte engel, engel olma i§i, sinir gibi anlamlara gelir. 
Sug i§leyene tatbik edilmesi §er-i §erifte emrolunan cezalara had deni Mr. Cunku bu cezalar sug 
iglemeyi engeller. Burada kasdedilen mana cezalardir. Zina haddi, hirsizlik haddi, iffetli kadina 
zina isnadinda bulunup da ispatlayama-yana verilen kazif haddi, igki igme haddi bunun birer 

ornegidir, ilerdeki bablarda geldikge bu nevi hadlar hakkinda genel bilgi verilecektir. ^ ^ 

1- Ug (Sug) Di§indaki (Huylardan Dolayi) Hig Bir Muslumanin Kanuni Akitmak) 

Helal Olmaz, Babi 

2533) Ebu Umame (Es'ad) bin Sehl bin Huneyf (Radiyallaku ank)'-den ; §oyle demi§tir : 

(Halite) Osman bin Affan (Radiyallahu anh) (fitneciler yuzunden evine kapandigi gunlerde) bir 
ara onlara yukardan bakti ve onlarin (kendisini) oldurmekten sb^etmekte olduklarim igitti. 
Sonra (bize) §oyle soyledi: 

Onlar §uphesiz beni blumle tehdid ediyorlar. Nigin beni olduruyorlar? Halbuki ben Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellemi'den: 

«(§u) ug (sug)dan bagka (suglar)dan dolayi higbir muslumanm kam (m akitmak) helal olmaz: 
Sahih bir nikah ile cinsel iligkide bulunmu§ oldugu halde zina edip recmedilen adam, haksiz 
olarak bir in§am katleden adam ve musluman olduktan sonra dinden gikan adam 
(oldurulurler.)» buyururken i§ittim. Allah'a yemin ederim ki, ben ne cahiiiyet devrinde ne de 
islamiyet doneminde zina ettim. Musluman hig bir kimseyi de bldurmedim ve musluman 
oldugum andan bu ana kadar dinden gikmadim." 

2534) Abdullah bin Mes'ud (Radiyallahu ««///den rivayet edildigine snre Resulullah (Sallallahu 
Aie/hi ve Srltem) §oyle buyurdu, demigtir: 

«Allah'tan ba§ka ilah olmadigina ve benim Allah'in Resulu olduguma gehadet eden hig bir 
musluman ki§inin kam (m akitmak) helal olmaz. Ancak (§u) ug kigiden birisinin kam helal olur i 
Maktulun hayatina kar§ilik (oldurulecek! katil, zina eden seyyib (yani sahih bir nikah ile cinsel 

iligkide bulunmu§ ki§i) ve Islam cemaatindan ayrilip dinini terkeden kimse.»" 

izahi 

Ebu Umame (Radiyallahu anh) 'm hadisini T i r m i z i , Nesai, 5afiT, Ahmed ve Darimi de rivayet 
etmiglerdir. ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh)'m hadisini Kutub-i Sitte yazarlarmin hepsi rivayet 
etmiglerdir. 

Bu iki hadis, ug sugtan birisini igleyenin oldurulmesinin helal oldugunu ifade eder. Bunlar bekar 
degil iken zina eden, bile bile bir kimseyi olduren ve musluman iken islamiyet'ten gikan ki§ilerin 
igledikleri zina, katil ve murtedliktir. 

Birinci hadiste gegen "Muhsan" kelimesi ve ikinci hadiste gegen "Seyyib" kelimesi ile ayni mana 
kasdedumi§tir. Muhsan kelimesinin asil manasi korunan, muhafaza altina alinan demektir. Sahih 
bir nikah ile evlenip cinsel iligkide bulunan ki§i kotu yola du§mekten korundugu igin erkek ise 
"Muhsan", kadin ise "Muhsana" denilir. Seyyib kelimesi de dul manasinadir. Fakat burada 
muhsan manasina kullamlmigtir. §u halde sahih bir nikahla evlenip kari koca hayati bir defa 
olsun ya§adiktan sonra ayrilanlar da Muhsan sayilir. Yani bu durum da evli iken boganma, veya 
olum gibi nedenlerle dul kalan erkek veya kadin dul iken zina ederse Muhsan sayilir. 

Nevevi, tbn-i Mes'ud (Radiyallahu anh) 'in hadisinin gerhinde: Bu hadis muhsan zani'nin 
oldurulmesinin gerekliligini ispatlar. Bunun bldurulmesi ise ta§a tutmak suretiyle recmedilmesi- 
dir. Bu hukum hakkinda icma vardir. Hadis oldurulene kargilik olarak katilin bldurulmesini 
hukme baglar. Bundan maksad kisas hukmunun tatbikidir. Zimmi'yi, yani ehli kitab olup 
vatanda§lik hakki verilen bir gayri muslimi olduren musluman olup cizye vermek suretiyle Islam 
memleketinde ikametine izin verilen gayr-i muslim'i olduren musluman hakkinda ve koleyi 
olduren hur kimse hakkinda kisas hukmunun uygulanacagmi soyleyen Ebu Hanife' nin 
arkada§lari bu hadisi delil gostermi§lerdir. Fakat Malik, §afik Ahmed ve el-Leys dahil alimlerin 
cumhuruna gore zimmiyi olduren musluman hakkinda kisas tatbik edilmez. Keza koleyi olduren 
hur kimse de kisas edilmez, der. 

Her iki hadis miirted olan kimsenin oldurulmesinin gerekliligine delalet eder. Bununla ilgili 
hukum bundan sonra gelen babtaki hadislerin izahi bolumunde anlatilacaktir. Nevevi bu hususta 




da §oyle der: 

"Hadisin: «islam cemaatinden ayrilip dinini terkeden kimse» ifadesi islamiyet'ten gikan her 
murted ki§iyi kaplar. Bu hukum umumidir. Ki§i herhangi bir §ekilde islamiyet'ten gikar ve tovbe 
edip islamiyet'e donu§ yapmazsa oldurulmesi vacibtir. Alimler: Islam dev- 

letine isyan etmek, dinde yeri olmayan bir §eyi dine sokmak veya ba§ka §ekilde Islam 
camiasindan gikan ki§i de bu hukme tabidir. Hariciler de boyledir, demi§ler. Bu hadislerin 
zahirine gore amlan ug zumre insandan ba§ka hig kimsenin oldurulmesi caiz degildir. Halbuki 
suikast'de bulunup saldiran kimseyi nefis mudafaasi mahiyetinde oldurmek caizdir. Bu ve buna 
benzer meseleler bu genel hukmun di§inda tutulur. Oyle ise bu hadislerdeki hukum umumi 
degildir. Bununla beraber §oyle de sbylenebilir. Oldurulmesi caiz olmayan bir muslurnana 
saldirip onu katletmek isteyen ki§i tslam camiasindan gikan gruba dahildir. Ya da §oyle 
denilebilir. Bu hadislerden maksad, taammuden, yani bile bile oldurulmesi caiz olanlar bu ug 
zumredir. Bunlarin di§inda kalan kimseler taammuden oldurulemezler. Fakat suikast'de bulunup 
saldiran ki§iyi oldurmek nefis mudafaasi mahiyetinde oldugu igin taammuden oldurmek 
mahiyetine girmez." 

Osman bin Af f an tRadiyallahu anh) guzide sahabi-lerdendir. Ebu Bekir (Radiyallahu anh) ve 
Omer (Ra-diyallahu anh) 'den sonra Ummet-i Muhammediyel nin en faziletli simasidir. Uguncu 
halife'dir. O'nun faziletine dair hadisler 109-113 nolu olarak gegti. Orada onun hal tercemesi 
kisaca anlatildi. 

Tuhfe yazari burdaki hadisin §erhinde : Misirli' lar halife Osman (Radiyallahu anh)'i muhasara 
altina aldilar. Bunun sebebi de halifenin Abdullah bin Sa'd bin Ebi Serh'i Misir valiligine atamasi 
idi. M i s i r I i' lar bu atamaya kar§i olduklari igin boyle davrandilar. Atamaya kar§i gikarak 
Osman (Radiyallahu anh)'] evinde muhasara altina aldilar. Bu olay me§hurdur, der. 

Ha life Osman (Radiyallahu anh) hicretin 35. yili Z i 1 h i c -c e ayinin yedi veya sekizinci Cuma 
gunu M e d i n e - i Munevvere' deki evinde §ehid edildi. O'nun vefat tarihi ve gunu hakkinda 
bagka rivayetler de vardir. O'nun haksiz yere oldurulmesi ve §ehid -edilmesi bir ilahi takdirdir. 
Zaten Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in bir hadisi onun §ehid edilecegine i§aret 
ediyor. Allah onun mertebelerini yuceltsin ve bizi onun §efaatina nail eylesin. 5ehid edilmesi, 
nedenleri ve bu elim olay hakkinda geni§ bilgi vermeye gerek gormuyorum. Ancak §oyle 
soyliyeyim : Bu elim olay Islam aleminde bugune kadar kapanmayan derin bir yara agmi§tir. 
Bunu ve benzeri olaylari de§mek hig kimseye fayda saglamaz. Islam du§manlari harig. 
ilk hadisin ravisi Ebu Umame Es'ad bin Sehl bin Fluzeyf el-Ensari (Radryallahu anh) sahabilerden 
sayilir. Ebu Umame kunyesi ile taninir. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'i gormek 

§erefine nail olmakla beraber O'ndan hadis rivayet etmemi§tir,^- 

2- (islam) Dininden Qikan Kimse (Nin Hukmunun Beyam) Babi 

2535) (Abdullah) bin Abbas (Radryallahu anhuma)\\an rivayet edildigine jiOre; Resulullah 
(Sallal/n/tii Aleyhi vr Sel t cm) §oyle buyurdu, demi§tir; «Fler kim (hak olan) dinini degi§tirirse, 
onu hemen oldurunuz.-" 

2536) Behzbin Flakinvin dedesi (Muaviye bin Flayda) (Raatyallaku anhumyden rivayet edildigine 
gore; Resulullah (Sauallaku Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

Musluman olduktan sonra (Allah'a) ortak ko§an bir mu§rik kafirlerden ayrilip muslumanlar 
(camiasin) a katilmadikga Allah onun hig bir amelini kabul etmez.»" 

izahi 

Ibn-iAbbas (Radiyallahu anh) 'm hadisini Buhari, Muslim, Tirmizi ve Ebu Davud da kisa ve 
uzun metinler halinde rivayet etmiglerdir. 

Avnu'l-Mabud yazan bu hadisin §erhinde «el-Fetih'ten naklen §u bilgiyi verir; 
islamiyet'ten gikan murted erkek olduruldugu gibi mur-ted kadin da katledilir, diyen alimler bu 
hadisi delil gbstermi§lerdir. Fakat Flanefi alimler bu hadisi murted erkeklere tahsis ederek, 
kadinlari oldurmeyi yasaklayan hadisi delil gostermiglerdir. Murted kadin da oldurulur diyen 
cumhur, kadinlarin bldurulmesini yasaklayan hadisi sava§a katilmayan ve henuz muslu-manligi 
kabul etmemi§ olan kadinlara tahsis etmi§tir. Cumhurun diger bir delili de §u mealdeki hadistir: 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-sa-latu ve's-selam) Muaz bin Cebel'i Yemen'e gonderirken kendisine : 
«Hangi erkek islamiyet'ten irtidad ederse (gikarsa) sen onu (islam'a) davet et. Eger donu§ 
yaparsa (Mesele yok). $ayet donu§ yapmazsa onun boynunu vur (kiligla kes). Hangi kadin 




islamiyet'ten gikarsa onu (islam'a) gagir. Eger donerse (mesele yok.) Aksi halde boynuna vur 
(kiligla kes)», buyurdu. Bu hadisin senedi hasendir. Alimler arasinda ihtilaf konusu olan 
meseleye ait bir nass'dir. Ona donug yapilmalidir." 

ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'in hadisinde murted olan kiginin islamiyet'e davet edilmesi ve bu 
gagriya icabet etmeyip kufurde israr ettigi anlagildiktan sonra dldurulmesi hukmunun infazi 
konusunda bir agiklama olmamakla beraber diger bazi hadisler buna delall.i ettigi igin cumi.ur 
istitabe'y* yani murted kigiyi tevbeye davet etmeyi gerekli gdrmugtur. 

ibn-i Battal: Murted kiginin tevbe etmeye ve islamiyet'e ddnug yapmaya gagirilip gagirilmiyacagi 
konusunda ihtilaf vardir. Cumhura gore once istitabe edilir. Eger ddniig yaparsa saliverilir. Aksi 
halde katledilir. El-Hasan, Tavus ve Za-h i r i y y e mezhebi mensuplarina gore murted kigiye 
boyle bir gagri yapilmaksizin derhal oldurulmesi vacibtir. ibnu'I-Kas-s a r, cumhurun gbrugunu 
teyid eder mahiyette sukuti icma bulundugunu soyler, ve bu icma'in olugmasi durumunu anlatir. 
§u halde hadisin «Hemen onu oldurun» emrinden maksad murted kiginin islam'a donug 
yapmamasi halidir. Murted kiginin bir defa veya ug defa islam'a davet edilecegi ve davet 
suresinin tayini hususunda da ihtilaf vardir. Bu surenin bir celse, bir gun, ug gun ve bir ay oldu- 
gu yolunda degigik gorugler vardir, der. 

Hadisteki "Din"den maksad islam dinidir. Yani islam dininden gikan kimse murted sayilir ve 
oldurulmesi gerekir. Fakat batil bir 

dini birakip musluman olan kimse dinini degigtirdigi igin katledilmez. Batildan hakka donug 
yaptigi igin taltif edilir. 

Batil bir dini birakip yine batil bagka bir dine giren, mesela Hiristiyanliktan yahudilige gegen ve 
bunun aksine hareket eden kimse Flanefiler'e gore katledilmez. Cunku islam di§i dinlerin tumu 
tek din durumundadir. Nitekim «Kufur tek bir millet yani dindir» mealinde hadis vardir. Fakat 
bazi 5afii alimler hadisin umumiligini dikkate alarak batil bir dinden yine batil bir dine gegen 
kimse de katledilir, demiglerdir. 

ikinci hadisin bagkaca kimler tarafindan rivayet edildigini tesbit edelim. Bu hadise gore murted 
olan bir kimse tekrar muslumanliga donmedikge yaptigi amellerin hig birisi Allah katinda makbul 
degildir. 

Flanefi alimlere gore murted olan bir kimsenin murted olmadan once iglemig oldugu ibadetlerin 
ve salih amellerin hepsinin sevabi gitmig olur. Murted kimse tekrar islamiyet'e donug yapinca 
vaktine erdigi namazi eda eder ve daha once hac ibadetini iglemig olsa bile yine ona hac farz 
olur. Evvelce yaptigi hac ibadeti gegersizdir. 

5 a f i i 1 e r' e gore de murted, islam'a donug yapinca yeniden hac ibadetini ifa etmesi farzdir. 
Murted olmadan once yaptigi hac gegerli degildir. 

3- Had (Ceza)Larin Dosdogru Yerine Getirilmesi (Nin Onemine Ait Hadisler) Babi 

2537) (Abdullah) bin Omer (Radiyallahu ankumayaan rivayet edildigine gore; ResuluUah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur: 

«Allah'in (koydugu) had (ceza)Iarmdan birisini dosdogru infaz etmek Allah Azze ve Celle'nin 
beldelerinde kirk gece (sureyle) yagan) yagmurdan daha hayirlidir.»'* 

Not : Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde bulunan Said bin Si nan'i ibn-i Muin ve 
bagkasi zayif saymiglardir. Darekutni de : 0 hadis uydurur, elemigi ir 

2538) Ebu Flureyre (Radiyallahu <7«//)'den rivayet edildigine gore; ResuUiUah (Sallallaku 
Aleyhi ve. Scllcm) §byle buyurdu, demigtir : 

«Yer yuzunde uygulanan (ilahi) bir had (ceza), yerdekiler igin kendilerine kirk gun yagmur 
verilmesinden daha hayirlidir.»" 

2539) (Abdullah) bin Abbas (Radiyallaku ankuma)'aan rivayet edildigine gore; Resulullab 
(SailaUahu Aleyhi ve Scfle.m) goyle buyurdu, demigtir: 

«Kim Kur'an'dan bir ayet'i inkar ederse guphesiz onun boynunu vurmak (oldurmek) helal olur. 
Kim de: Allah'tan bagka (hak) uah yoktur, 0 birdir, ortagi yoktur. §uphesiz Muhammed 
(Sallalla¬ 
hu Aleyhi ve Sellem) de Allah'in kulu ve Resuludur, derse artik kimse ona dokunamaz. Meger ki 
bir (sug iglemekle) bir had (cezay)a ugrar da cezasi infaz edile.»" 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bu, zayif bir sened'dir. £unku bunda Flafs bin Omer ei-Arabi 
el-Karh bulunur. ibn-i Muin, Ebu Flatim, Nesai, ibn-i Adi ve Darekutni onu zayif saymiglar. ibn-i 
E"bi Flatim ise onu sika saymigtir. 



2540) Ubade bin es-Samit (Radiyailahu anh)}den rivayet edildigine gore; Resulullab 
(SailaUahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir; 

*(Ey muslumanlar) Siz Allah'in had (ceza)larim (Akrabalikta veya guglulukte ve gugsuzliikte 
size) yakin olan ve uzak olan herkes hakkinda dosdogru infaz ediniz. Sakin hig bir kinayanm 
kinamasi sizi Allah (m hukmunu uygulamak) konusunda tutmasin (yani ala-koymasin.)-" 

Not : Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedi ibn-i Hibban'm garti uzerine sahihtir. £unku o 

bunun butun ravilerini sikalar arasinda anmigtir. ^ 

izahi 

Bu babta rivayet olunan ibn-i Omer (Radiyailahu anh)'in hadisini Taberani de rivayet etmigtir. 
Ebu Hureyre (Radiyailahu anh) 'm hadisini Ahmed ve Nesai de rivayet etmigtir. ibn-i Abbas 
(Radiyailahu anh) 'in hadisi ile Ubade (Radiyailahu anh) 'in hadisi ise Zevaid turunden olup 
bagkaca kim tarafindan rivayet edildigini tesbit edemedim. 

Bu babtaki hadislerin hepsi Allah'in emretmig oldugu cezalarin aynen tatbik edilmesinin onemini 
beyan etmektedir. ilk iki hadis ilahi cezalarin tatbikinin kirk gunluk yagmurdan hayirli oldugunu 
bildirmektedir. Sindi bu hususta goyle der: 

"Bunun hikmeti hakkinda goyle denilmigtir: ()unku Mahi cezalarin uygulanmasi, insanlari 
gunahlardan ve sug iglemekten aiakor ve yagmur igin gok kapilarimn agilmasina vesile olur. ilahi 
cezalarin uygulanmamasi veya bunda gevgeklik gostermek ise insanlarin gunahlara ve suglara 
dalmasina sebebiyet verir. Bu ise kitlik, kuraklik ve halkin helak olmasina yol agar, 
ibn-i Abbas (Radiyailahu anh) 'in hadisi ise Kur'an-i Ke-rim'in tek bir ayetini inkar edenin 
bldurulmesinin helal oldugunu ifade eder. ^unku Kur'an-i Kerim'in tek bir ayetini inkar eden 
kimse murted olur. Yani islamiyet'ten gikmig olur. Murted ile ilgili hukum ise bundan onceki 
babta beyan edildi. $u noktayi da belirteyim : Kur'an'm bir ayetini inkar etmek sadece bunun 
ayeti oldugunu inkar etmekten ibaret degildir. Bunun ayet oldugunu, yani Allah tarafindan 
indirildigini inkar eden kimse dinden giktigi gibi herhangi bir ayetin hukmunu tasvib etmeyen, 
mesela falan ayetin hukmu 20. asrin uygarligi ile bagda§maz veya §u ayetin hukmu uygulan- 
mamalidir, bunu uygulamayi uygun gbrmuyorum, diyen bir kimse de murted olur ve 
islamiyet'ten gikmig olur. 

Bu hadis kelime-i §ehadet getirip anlamim kalben tasdik eden bir kimsenin bldurulmesinin 
haram oldugunu ifade eder. Ancak boylece muslumanligi kabul eden bir kimse haddi gerektiren 
bir sug iglerse o takdirde cezasi uygulamr. 

Son hadisteki "Karib = yakin" ve "Baid = uzak" kelimeleri iki manaya yorumlanmigtir. Bundaki 
yakinlik ve uzaklik akrabalik agisindan olabildigi gibi kuvvet ve nufuz bakimindan da olabilir. T i 
y -b i boyle demigtir. Yani sug igleyen ki§i sizin yakin akrabamz olsun uzak akrabamz olsun onu 
ilahi hukme uygun olarak cezalandirmakta bir ayirim yapmayin. Keza o kuvvetli ve nufuzlu bir 
ki§i olsun zayif ve nufuzsuz kimse olsun fark etmez. Herkese ayni gekilde ilahi cezayi uygulayin. 
Ve Allah'in hukumlerini uygularken bagkasmin sizi ayiplamasi, kinamasi, yermesi gibi kargi 

hareketler de sizi engellemesin. ilahi cezayi tereddudsuz ve onemle tatbik ediniz. - 

4- Kendisine Had (Ceza) Vacib Olmayanlarin Babi 

2541) Atiyye el-Kurazi (Radtyallahu (7w//,)'den; §oyle demigtir: 

Kurayza (savagi) gunu (muslumanlarca esir edilen) bizler Re-sulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'e arzedildik. (Durumumuz kontrol edildi.) Sonra avret yerinde tuy biten erkek (esirler) 
olduruldu ve avret yerinde tuy bitmeyen oglan (esirler) saliverildiler (yani bldurulmediler). Ben 
de avret yerinde tuy bitmeyenlerin iginde idim. Bu nedenle saliverildim." 

2542) Atiyye el-Kurazi (Radiyailahu anh)'den rivayet edildigine gore goyle demigtir: 

(Ey muslumanlar!) Bilmig olun ki i§te ben aramzdayim." 

2543) (Abdullah) bin Omer (Radtyallahu anhumaydasi; §oyie mistir: 

Uhud (savagi) gunu ben on dort yaginda iken Resulullah (Sal-lallahu Aleyhi ve Sellem)'e arz 
edildim (Yani durumum O'nun tarafindan gozden gegirildi). 0, bana icazet vermedi. (Yani yagga 
ergin degilim, diye savaga katilmama izin vermedi.) Hendek [savagi) gunu de ben on be§ 
yaginda iken O'na arz edildim. Bu defa bana icazet verdi. (Yani savaga katilmama izin verdi.) 



Nafi demigtir ki: Ben bir kere hilafeti zamamnda Omer bin Ab-duaziz'e bu hadisi anlattim. Omer 
bin Abdilaziz dedi ki: Bu on beg yag kuguk ile buyuk arasinda bir smirdir (gocuklugun nihayeti ve 
erginligin baglangicidir, dedi ve butun illerdeki valilerine bir genelge gondererek on beg yagma 

varan askerlere maag baglamalarini emretti,)" 

izahi 

Atiyye el-Kurazi (Radiyallahu anh) 'm hadisini T i r -m izi, Ebu Davud ve Darimi de rivayet 
etmigtir. Onun ikinci hadisine Tirmizi ve Ebu Davud'un su-nenlerinde rastlayamadim. Bu hadise 
gore savag esirlerinde erginlik gagmin tesbit olgusu avret yeri tuylerinin bitmesidir. Beni K u -r a 
y z a savagindan sonra yakalanan erkeklerden erginlik gagma varanlar ile bu gaga varmamig 
olanlar boylece tesbit edildi. Erginlik gagma varanlar savagtiklari igin oldurulduler. Bu gaga 
heniiz varmamig olanlar ise oldurulmediler. Hadisin ravlsi Atiyye-el-Ku-r a z i (Radiyallahu anh) 
da tutsaklar iginde idi. Kendisi erginlik gagina varmadigi igin oldurulmedi. Beni Kurayza sava- 
ginda yalmz savagan yahudilerin katledildigini ve savagmayan kuguk yagtakilere 
dokunulmadigmin beyam igin olsa gerek ki bu ra-vi ikinci hadisinde muslumanlara hitaben : 
«igte ben aramzdayim,» der. Yani ben bu savagtaki esirlerden idim. Erginlik gagma varmadigim 
igin saliverildim ve halen yagamaktayim. Kammca onun sozunun manasi budur. 

Musluman gocuklarinin erginlik gaginin alametleri bundan sonra izahi yapilacak ibn-i Omer 
(Radiyallahu anh)'m hadisi ile ilgili bilgi verilirken anlatilacaktir. §unu belirtmekle yetineyim; 
Musluman gocuklarinin erginlik belirtisi olarak yag durumu, ihtilam ve ayba§i adeti gibi olguler 
varken kafir gocuklarinin erginlik belirtisi olarak avret yeri tuylerinin bitimi esas alinmigtir. 
Bunun sebebine gelince H a 11 a b i §oyle der : 

Avret yerinde tuylerin bitmesini musluman gocuklarinin erginlik gagma varmasi igin delil 
saymayip kafir gocuklarinin erginlik 

gagina varmasi igin delil ve alamet sayan alimlerin bu ayirimi yapmalari §u nedene dayamyor, 
kamsindayim : 

Kafirlerin gocuklarinin ya§ga ergin olmalarim tesbit etmek gugtur. Bunlarin yaglarmin tesbiti 
hususunda kafirlerin sozlerine itibar edilemez. £unku onlarin verdikleri bilgilere ve haberlere 
itibar edilmez ve bunlar oldurulmekten kurtulmak igin kendilerini kuguk gosterme gayretinden 
geri durmazlar. Fakat musluman gocuklarinin ya§ durumunu tesbit etmek mumkundur. Qunku 
m us 1 umanlarin verdikleri bilgilere ve haberlere itibar edilir. Bunlarin gocuklarinin yaglan 
yakinla.nnca bilinir. Dogum tarihleri malum olabilir. Bu nedenle kafir gocuklari igin etek killarmin 
bitmesine itibar etme yoluna gidilmigtir. 

Turbu§ti de: Kafir gocuklari igin avret yeri tuylerinin bitmesi erginlik gagma varmalarmin alameti 
sayilmi§tir. ^unku bu olguye ba§ vurma zarureti vardir. Kafirler, erginlik gagina varmi§ 
olmalarmin kendileri igin tehlikeli oldugunu bildikleri zaman ihtilam olmakla veya ya§ga erginlik 
gagma vardiklarmi gayet tabii gizlerler ve dogru soylemezler, demigtir. 

5imdi ibn-i Omer ERadiyallahu anh)'in hadisinin izahina gegelim : 

Bu hadisi Buhari, Muslim, Tirmizi, Ebu Davud, Beyhaki, ibn-i Hibban ve ibn-i Fluzey-m e de 
rivayet etmiglerdir. Fladis metninin bazi kelimelerinde degigiklik var ise de manayi ve hukmu 
etkilemez. Butun rivayetlere gore ibn-i Omer (Radiyallahu anh) Uhud sava§i vuku buldugunda 
on dort ya§inda idi. Sava§a katilmak igin gozden gegirilmi§ ve sava§a katilmasina izin 
verilmemigtir. Ertesi yil vuku bulan Flendek sava§i igin gene Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam) tarafindan gozden gegirilmi§ ve sava§a katilmasina izin verilmi§tir. Bu esnada on be§ 
yaginda idi. §u halde on be§ ya§, erginlik gaginin belirtisi sayilir, S u y u t i' nin naklen beyanma 
gore Beyhaki: Flukumdar Flendek sava§indan bu yana on be§ ya§ma baglanmigtir. Daha once 
ise mumeyyizlik gagma varmak hukumlerin tatbiki igin yeterli gorulurdu, demigtir. Mumeyyizlik 
gagi gocugun kendi kendine yemek yiyebilmesi, su igebilmesi, ayak yoluna gidip gelebilmesi 
gagidir. Bu da yakla§ik olarak 7-8 ya§laridir, denilebilir. 

Hadisin ravlsi ibn-i 6mer (Radiyallahu anh) bu hadisi halife Omer bin Abdilaziz'e anlatinca 
halife: On 

be§ ya§in kugukluk ve buyukluk smiridir, demi§tir. §u halde on be§ ya§ma varan gocuk, buyuk 
sayilir ve henuz bu ya§a varmami§ gocuk kuguk sayilir. 

Fethu'l-Vedud yazan; C° c uk ihtilam olmak gibi belirtilerle erginlik gagma varmami§ ise 
fikihgiiann ekserisine gore on beg yagina varmasi erginlik alametidir, der. 

FI a 11 a b i de : ^ocuklar hakkinda had cezalarinm uygulanabilmesi igin gereken erginlik gaginin 
siniri konusunda alimler ihtilaf etmiglerdir: 5 a f i i' ye gore oglan gocugu ihtilam olur veya on 
beg yagina varinca, ergin erkekler gibidir. Flad cezalari onlara tatbik edilir. Kiz gocugu ise aybagi 



adeti gorunce veya on beg yagma varinca ergin kadinlar hukmundedir ve hakkinda had cezalari 
uygulamr. Avret yerinde tuy bitme igi ise erginlik gagina varma belirtisi sayilmaz. Bu belirti 
ancak kafirler hakkinda uygulamr, demigtir. 

Tuhfe yazarinm beyanma gore §erhu's-Sunne'de: tlim ehlinin ekserisine gore hukum goyledir 
Oglan ve kiz gocugu on beg yagim doldurunca erginlik gagma varmig olur. §afii ve Ahmed de 
boyle demiglerdir. Bunlar dokuz yagim doldurup on beg yagina varmadan once ihtilam olurlarsa 
gene erginlik gagma varmig sayilirlar. Keza kiz gocugu dokuz yagindan sonra aybagi adeti 
gorunce bulug gagma varmig olur. Dokuz yagma varmadikga ihtilam olmak veya kizin hayiz kam 
gormesi soz konusu degildir, der. 

EI-Hidaye'de de: Erkek gocugun erginlik gagma varmasi ihtilam veya cinsel iligkide bulundugu 
zaman menisinin gelmesi veya kadim gebe birakmasi ile gergeklegir. Bunlar yok ise on sekiz 
yagim doldurmakla bulug gagma varmig olur. Kiz gocugun erginligi ise aybagi adeti, ihtilam 
olmasi veya gebe kalmasi ile olugur. Bunlar olmazsa on yedi yagi doldurmasi ile ergin sayilir. 
Yukardaki hukum EbuHanife'ye goredir. Ebu Yusuf ile Muhammed'e gore ise oglan ve kiz 
gocugu on beg yagim doldurunca erginlik gagma varmig olurlar. Bu gorug Ebu Hanife' den de 
rivayet edilmigtir. §afii' nin kavli de boyledir, denilmektedir. 

Hanefi ve §afii mezheblerine gore oglan ve kiz gocugun erginlik gagina varmalari alametleri 
yukarda anlatildi. Hulasa bu iki mezhebe gore kiz ve oglan gocuklar on beg yagim doldurunca 
erginlik gagina varmig olurlar. Ayrica dokuz yagindan sonra meninin gelmesi de erginlik gagi 
sayilir. ihtilam da boyledir. Kizlarin aybagi adeti de Ml«f alametidir. DageF iki mezhebe gelince: 
Maliki mezhebine gore ayrica avret yerinde ufak tuy degil de killarin gikmasi ve sesin 
kalinlagmasi gibi alametler de vardir. 

H a n b e 1 i mezhebine gore ise meninin gelmesi, tragi gerektirecek kalinlikta etek tuylerinin 
bitmesi, on beg yagi doldurmak kiz ve oglan gocuk igin erginlik alametleridir. Bunlardan birisi 
yeterlidir. Kizlar igin ayrica aybagi adetini gormek veya gebe olmak da bulug gagi alameti sayilir, 
Hadisler isimleri gegen savaglara gelince U h u d savagi hicretin 3. yili U h u d dagi eteginde 
vuku buldu. Hendek ve Beni Kurayza savaglari ise Medine-i Munevvere' de ve civarinda hicretin 
5. yili vuku buldu. Beni Kurayza yahudileri muslumanlaria yaptiklari andlagmaya aykiri olarak 
Hendek savaginda Mekke ' li mugriklere yardimda bulunduklari igin bu savagin hemen akabinde 
Beni Kurayza yahudileri ile savag emri Allah'tan geldi ve Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam) bu savaga gitti. Savag muslumanlarin zaferi ile sonuglandiktan sonra bunlar hakkinda 
uygulanacak hukum igin tutsaklar Ensar-i kiram'dan Sa'd bin Muaz (Ra-diyallahu anh)'in karar 
vermesini istediler. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) de bu istegi kabul buyurarak 
Hendek savaginda aldigi yaradan dolayi hasta yatan S a ' d ' a haber vererek hukum etmesini 
istedi. Sa'd (Radiyallahu anh) da bunlarin savagan erkeklerini oldurmeye ve kadinlar ile goluk 
gocuklari cariye ve kole olarak muslumanlarin yararina tahsisine karar verdi. Bunlar dortyuz kigi 
idi. Sa'd boyle karar verince Resul-i Ekrem (Aley-hi's-saiatu ve's-selam), S a ' d ' a hitaben : 

= «Sen Allah'sin bunlar hakkindaki hukmune isabet ettin, ona uygun hukum verdin,» buyurdu, 
Tirmizi, Sa'd (Radiyallahu anh) 'in Beni Kuray-z a yahudileri hakkinda verdigi hukumle ilgili C a 
b i r (Radiyai-lahu anh)'in merfu hadisini Seyr kita bin in 28. babinda rivayet etmig ve hadisin 
hasen - sahih oldugunu beyan etmigtir. O hadisi N e s a i ve ibn-iHibban da rivayet 
etmiglerdir. 

igte Atiyye el-Kurazi bu savagta esir edilenlerden idi ve etek tuyleri bitmeyen kuguk yagtakiler 
iginde saliverilenler-den, yani oldurulmeyenlerden idi. Kendisi bu durumu anlatir. Bu zat 
rniisluman olup sahabilik gerefine erigen mutlu insanlardandir. Hadis rivayetinde bulunmugtur. 

„ „ „ [ 9 ] 

Ravisi M 0 c a h i d ve bagkalaridir. Sunen sahipleri onun hadislerini rivayet etmiglerdir. 1 — L 

5- Musliimanin Aybini) Ortmek Ve Had (Ceza)lari §iiphelerle (Yani Sug Delillerinin 
Kifayetsizhgiyle) Defetmek Babi 

2544) Ebu Hureyre (Radiyallahu an/i)'c\en rivayei edildigine i^iire ; Resulullah (SaUaUahu 
Aleyhi ve Scllem) goyle buyurdu, demigtir : 

-Kim bir musluman (kardeginin aybin)i orterse Allah da onutn aybmi) dunyada ve ahirette 
Orter.»" 

2545) Ebu Hureyre (Radiyallahu atih)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (SaUaUahu Aleyhi 
ve. Scllem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Had (cezay)i defedebiIdiginiz surece (yani sug sabit olmadikga) defediniz.»" 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde Ibrahim bin el-FadJ el-Mahzumi bulunur. Bu 


raviyi Ahmed, ibn-i Muin, Buhari ve bankalari zayif saymiglardir. 

2546) (Abdullah) bin Abbas (Radtyallahu an huma) 'dan rivayet edildigine gore; Peygamber 
(SaUaUahu Aleyhi ve Srllem) goyle buyurmugtur: 

«Kim musluman kardeginin avreti (aybi)m orterse Allah da kiyamet gunun onun aybim orter. 
Kim musluman kardeginin avreti (aybi)m agiga vurursa Allah da onu aybmdan dolayi evinin 
iginde bile rezil etmekle kusurunu meydana gikarir.»" 

Not : Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde Muhammed bin Osman bin Safvan el- 
Cumehi bulunur. Ebu Hatim bunun hadislerinin munker ve zayif oldugunu soylemigtir. Darekutni 
de : Bu ravi kuvvetli degildir, demigtir. ibn-i Hibban ise bunu sika ravTIer arasinda anmigtir. 

Senedin kalan raviieri sika <gj-venilir) ravilerdir. ^ ^ 

izahi 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in ilk hadisini Muslim, Ebu Davud, Tirmizi ve Nesai de rivayet 
etmiglerdir. Bu hadis iki gekilde yorumlamr: Birincisi muslumanla-ri giydirmenin fazileti 
anlamidir. Yani kim bir muslumamn vucudunu orter ve onu giydirirse Allah da kendisini 
kiyamette giydirir. Yani kendisinin gunahlarim bagiglar ve cezalandirmaz. (Hatirima goyle bir gey 
de geliyor: Allah da kendisini cennet libasi ile giydirir. Fakat boyle yorumlayam tesbit 
edemedim.) 

ikinci yorum gekli ise goyledir: Kim bir muslumamn gizli bir kusurunu gbrur de bunu halka 
anlatmazsa ve boylece aybim orterse, Allah da onun aybmi kiyamet gunu orter. Yani gunahim 
bagiglar. 

E 1 - H a fi z , el-Fetih'te bu son yorumu beyan ettikten sonra : Bu hadis, sugu ve kusuru goren 
muslumam kotulukle mucadele etmekten alikoymaz. Kigi kusur igleyen adami bundan 
menetmeye ve munkeri engellemeye memurdur. Kusurlu gbrulen gahis uyanlara ve nasihatlara 
kulak asmaz ve suga devam ederse, durumu goren gahis gerektiginde onun aleyhinde gahidlik 
etmek durumundadir. Bu konuda da emirler vardir. Nasil ki kigi igledigi kusuru gizleme-lidir, 
bunu bagkasina anlatmamalidir. Ama gider de hakim huzurunda kendi sugunu ikrar ederse, 
b.oyle davranmasi kabul edilir. ig-lenen bir gunahin goren tarafindan gizlenmesi ve agiga 
gikarilmamasi kammca gu durumda olur: Olup biten ve tekerrur etmiyecek bir kusur iglenmig ise 
bunu dile getirip sugluyu teghir etmek uygun 

degildir. Suglara kargi gikip buna engel olmaya galigmak ise sug iglenirken durumu'gorenlere 
aittir. Yani bir kimse bir sugun iglenmekte oldugunu gorunce buna engel olmaya galigacak ve 
onlemek isteyecektir. §ayet mudahalesi etkisiz kalirsa durumu hakime intikal ettirir ve gahidlik 
eder. Sugu goren kiginin durumu hakime gikayet etmesi yasak olan giybetten sayilmaz ve buna 
bir muslumamn aybim agiga gikarmak, onu teghir etmek, denmez). Bilakis musiuma-na dugen 
kutsal bir gorevdir ve vacib olan bir nasihat hizmetidir. Hadis, giybet etmenin yasakligina da 
igarettir. Ciinku bj r muslumamn gahsina munhasir gizli bir kusurunu agiklamak, ayiplan ortmeye 
ters duger, demektedir 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anhi'in ikinci hadisine gelince, bu hadis sug sabit olmadikga had 
cezasimn uygulanmamasim emreder. Yani samk hakkinda iddia edilen sug subut bulmaz ve 
suglu olmamasi ihtimali var ise, hakim giiphede kaldigi takdirde had cezasim uygulamamalidir. 

T i r m i z i de bu hadisin bir benzerini A i g e (Radiyallahu anha) 'den merfu olarak rivayet 
etmektedir. 0 hadis goyledir: 

«Gucunuz > ettikge muslum&nlardan hadlari Ue'Ahiri) defediniz. Eger gikar yolu varsa (Yani 
sugu sabit olmazsa) samgi sahveri-niz. £unku hakim'in affetmekte hata etmesi cezalandirmakta 
hata etmesinden iyidir.» 

E 1 - K a r i' bu hadisteki hitabin devlet yetkililerine ait oldugu gbrugiinu destekler. Yani hakim 
kendisine intikal eden ve had cezasim gerektiren davada samga sugunu itiraf ettirme yoluna git- 
memelidir. Hatta varsa samgin mazeretlerini dikkate almalidir ve sugu sabit olmadikga cezasimn 
tatbikine acele etmemelidir. Fakat sug sabit olduktan sonra cezanin tatbiki hususunda tereddud 
veya musamaha gosteremez. Cezayi aynen ve zamanmda uygulamak zorundadir. Bu husus 
bundan iki bab once gegen hadislerde belirtilmigtir. Tekrarlamaya gerek yoktur. 
ibn-i Abbas (Radiyallahu anhJ'in hadiside Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in ilk hadisine benzer. 
0 hadisle ilgili izah bunun igin de soz konusudur. Ancak bu hadisin son kismi ikinci yorumu 
teyid eder. Yani, muslumam ortmekten maksad, 

onun gizli hallerini ve gahsina ait kusurlari halka anlatmakla onu teghir etmemelidir. Ama 
kendisi uyarilir, kotulugune engel olunmaya galigilir ve buna ragmen kusurlarim devam ettiriyor 








ise bunu ilgililere gikayet etmek megrudur. Bunda bir gunah yoktur ve giybet durumu da soz 
konusu degildir. Aleni sug igleyenle mucadele etmek kutsal gorevdir. Halki dolandiran, hirsizlik 
eden ve buna benzer fa-sikligi agikga yapan ger insanlara kargi muslumanlan ikaz etmek, onlari 

korumak ve haberdar etmek de giymet sayilmaz. Bilakis gorev sayildigina dair hadisler vardir. 

Oil 

6- Had (Ceza)Lariin Uygulanmamasi Yolun) Da Araci Olmak Babi 

2547) Aige (Radtyallahu anka)'dan; §oyle demigtir: 

Beni Mahzum kabilesinden hirsizlik eden (Fatima isimli) kadinin durumu Kureyg (kabilesin) i 
cidden uzdu, izdiraba soktu. Bunun uzerine bunlar: 

Bu kadin (in el kesme cezasinm affi veya fidyeye gevirilmesi konusu) hakkinda kim Resuhillah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile 

konugabilir, diyorlardi. (Kendi aralarinda boylece gorugtukten sonra) dediler ki: Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in mahbubu (sevdigi) Usame bin Zeyd (bin el-Harise) (Radiyallahu 
anhuma) 'dan bagka kim bunu arz etmeye cesaret edebilir? (Sonra Kureyg, konuyu Usame ile 
gorugup araci olmasim istediler.) Usame de (kadinin affi veya cezasinin paraya gevirilmesi igin) 
Resul-i Ekrem (Salialla-hu Aleyhi ve Sellem) ile konugtu. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) (Usame'ye) : 

«Sen Allah'in (koydugu) had (ceza)lardan birisi (nin terkedil-mesi) hakkinda mi araci 
oluyorsun?» diyerek onu kinadi. Sonra kalkti ve (halka) yuksek sesle hitabede bulunarak: 

«Ey insanlar! Sizden oncekiler — israil ogullari — goyle davrandiklari igin helak oldular: Bunlar 
kuvvetli adam aralarinda hirsizlik ettigi zaman onu birakirlardi da zayif adam aralarinda hirsizlik 
ettigi zaman onun aleyhinde had (ceza) uygularlardi. (Yani elini keserlerdi.) Allah'a and olsun ki 
eger Muhemmed'in kizi Fatima galmig olsayds guphesiz ben o (kizim Fatima) nm elini 
keserdim,» buyurdu. 

(Muellifin geyhi) Muhammed bin Rumh dediki: Ben el-Leys bin Sa'd'dan; Allah (Azze ve Celie) 
Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in kizi Fatima'yi hirsizlik etmekten guphesiz 
korumugtur, sozunu soylerken igittim. Fler musluman da bunu soylemelidir." 

2548) Mes'ud bin el-Esved (Radiyallaku ank)'acn; 5oyle demigtir: (Fatima isimli) kadin 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in evinden o kadifeyi galdigi zaman biz bunu buyuk (bir 
olay olarak) gorduk. Bu, Kureyg (kabilesin) den bir kadin idi. (Kureyg kabilesine bir leke olmasin 
du§uncesiyle) biz Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yanma gidip O'nunla konu§tuk ve: 
Bu kadim kurtarmak igin biz kirk okka (altin veya gumu§) fidye veririz, dedik. Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 

«(Cezasmi gekmekle) temizlenmesi onun igin daha hayirlidir,» buyurdu. Sonra biz Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sei?em)'in sozunun yumugakligim igitince (cesaretlendik ve) Usame'nin 
yanina gidip (ona) : Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile sen konu§ (araci ol) dedik. 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bunu gorunce bir hitabede bulunmak uzere ayaga kalkti 
ve (bize) : 

^Allah'in cariyelerinden bir cariye uzerine vacib olan Allah Azze ve Celle'nin (koydugu) 
cezalardan birisi (nin terk edilmesi) hakkindaki bu israrimz nedir? Muhammed'in nefsi (cam, 
kudret) elinde olan (Allah) a yemin ederim ki o kadinin tenezzul ettigi gey (hir-sizhg)a 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'m kizi Fatima tenezzul etmig olsaydi guphesiz 
Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onun elini keserdi,» buyurdu." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde Muhammed bin ishak bulunur. Bu ravi 
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tedlisgidir (ve bunu an'ane ile rivayet etmigtir.) J - L 

izahi 

A i g e (Radiyallahu anha)'nin hadisini Kutub-i Sitte sahiplerinin hepsi rivayet etmiglerdir. Hadis 
metni bazi rivayetlerde kisacadir. Hirsizlik eden kadm'm isminin Fatima oldugu hadis gerhlerinde 
belirtilmigtir. Kadin Kureyg'in Beni M a h -z u m isimli buyuk bir kabilesinin egrafindan idi. 
Kadinin babasi el-Esved bin Abd i'l-Es ed, Bedir savaginda Hamza (Radiyallahu anh) 
tarafindan oldurulen bir kafir idi. Bazi rivayetlerde kadinin Mekke fethi gunu (ganimet malindan) 
mucevherat galdigi, diger bir kisim rivayetlerde ise kullamlip geri verilmek uzere emaneten 
aldigi egyalari geri vermeyip inkar etmeyi aligkanlik haline getirdigi belirtilmektedir. Burdaki 






rivayette Re-sul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in evinden kadife galmigti. Hulasa oyle 
anlagiliyor ki kadin defalarca bu sugu iglemigti. igledigi sugun mahiyeti hakkinda genig bilgi igin 
hadis kitablarma ve gerhlerine bag vurmak uygun olur, kamsindayim. Kadin K u r e y g ' e 
mensup oldugu igin K u r e y g, onun elinin kesilmesini kendileri igin bir leke saydiklarindan 
dolayi, bagiglanmasi veya cezayi fidyeye gevirme gayreti igine girdiler. Bu ig igin de Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in sevdigi Usame bin Zeyd (Radiyallahu anh) 'i araci 
koydular. Usame' nin ha I tercemesi 795 nolu hadisin izahi bolumunde verildi. Nihayet Usame, 
kadin hakkinda el kesme cezasinin uygulanmamasi igin Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam) nezdinde araci ve gefaatgi olma cesaretini gosterdi. Fakat Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam)'den kinama cezasim a Id i. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) ilahi cezalarin 
uygulanmasinin onemini belirtmek uzere yuksek sesle bir hitabede bulundu. Bu hitabede i s r a i 
1 ogullarimn helak olmalarinm nedeninin ceza uygulamada adaletsizlik edip egraftan ve nufuzlu 
kimseler sug igledikleri zaman cezasiz birakmalari, fakat nu-fuzsuz ve zayif insanlar sug 
igledikleri zaman haklarinda ceza tatbik etmeleri oldugunu belirtti. Hadis metninde israil 
ogullarimn hirsizlik sugunu igleyenler hakkinda ayricalik ettikleri belirtilmig ve diger sug ve 
cezalara deginilmemig ise de T b n - i D a -k i k ' T i d : israil ogullan, helak olmalarim gerektiren 
bir gok suglan vardi. Bu itibarla burada helak olmalarina neden olarak yalmz hirsizlik edenler 
arasinda ayricalik yapmalan gosterilmig ise de bana oyle geliyor ki amag onlarin butun cezalarda 
boyle ayricalik etmelerini beyan buyurmaktir, der. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) nezdinde, kizi Falima (Radiyallahu anha) 'm kiymeti 
gok oldugu igin onu ornek gostermig ve: 0 bile hirsizlik etmig olsaydi elini kestirecegini beyan 
buyurmugtur. Bu ornekten maksad ilahi cezalarin her mukellef hakkinda uygulanmasinin 
Onemini ve suglular arasinda ayricalik edilmemesinin gerekliligini belirtmektir. El-ie y s bin 
Sa'd'in dedigi gibi Hz. Fatima'yi hirsizlik etmekten yuce Allah korumugtur. Her musluman bu 
hadisi anarken el-Ley s bin S a ' d ' m soyledigi sozu soylemelidir. Hadisin sonunda bulunan : 
«Her musluman bu sozu soylemelidir» ifadesini ravi M u -hammed bin Ruhm'un sozu olarak 
terceme ettim. Bu sozun el-Leys bin Sa'd'in sdzunun devami olmasi da muhtemeldir. 

Hadis, ilahi cezalarin uygulanmamasi igin yetkililer nezdinde araci olmayi yasaklar. Fakat bir 
suglunun davasi henuz yetkili makama intikal etmemig iken bunun aligkanlik haline gelmedigi 
kanaati hasil olursa, yetkili makamlara intikal ettirilmemesinin caiz-ligine ait bazi hadisler vardir. 
Bir had cezasim gerektiren sug davasi hakime intikal ettirildikten sonra sug subut bulmug ise 
hakim ilahi cezayi uygulamak mecburiyetindedir. Sugluyu bagiglamasi veya fidye kargiligi 
salivermesi caiz degildir. Hadis buna da igaret eder. 

Zevaid nevinden olan Mes'ud bin el-Esved (Radi-yallahu anh) 'in hadisinde sozu edilen kadin bir 

r i3i 

onceki hadiste soz konusu edilen kadindir. J - L 

7- Zina Haddi (Yani Cezasi) Nin Bey am Babi 

Bu babtaki hadislerin tercemesine gegmeden once Zina kelimesinin §er-i $erifteki manasim 
agiklamayi uygun buldum. ^unku halk arasindaki kullamhg yeri ayridir. §oyle ki; evli bir erkegin 
bir kadinla veya evli bir kadinin bir erkekle nikahsiz olarak cinsel iligkide bulunmalarina zina 
denilir. Evli olmayan erkek ile kadinin birlegmesine veya evli erkegin genel ev kadini gibi kotu 
yoldaki bir kadinla birlegmesine fuhug denilir, zina denilmez. Halbuki yuce dinimize gore 
bunlarin hepsine Zina denilir. Bunun igindir ki fikih alimleri Zina'yi goyle tarif etmiglerdir : 

Zina: §er'i nikah, mulkiyet ve benzeri olmaksizin erginlik gagina varmig ve deli olmayan bir 
erkegin gehvet duyulacak yaga varmig bir kiz-kadinla cinsel iligkide bulunmasidir. Bu tarif zina 
cezasinin uygulanmasina esas olan tariftir. £unku gelecek babta rivayet edilen hadislerde 
gorulecegi uzere erkegin erkekle veya hayvanla birlegmesi gibi gayr-i megru bir gok fiiller de 
buyuk gunah-hk agisindan zina hukmundedir. 

Mes'ud bin el-Esved (R.A.)'in Hal Tercemesi 

ibnuT-Acma kunyesi ile meghur olan bu zat Bey'atU'r-Ridvan'a katilan bahtiyar s ah 
ahilerdendir. Mu'te savaginda gehid edildi. Ravisi kizi Aige'dlr. ibn-i M&* ceh bu zatin hadislerini 
rivayet etmigtir. (Babasimn Bedir'de kafir oiarftfc ruldugunu yukarda belirttim. (Hulasa : 374) 

2549) Ebu Hureyre, Zeyd bin Halid ve §it>l (Radtyallahu anhum)'-den rivayet edildigine gore 
(bu ug sahabi) goyle demiglerdir: 

Biz Resulullah (Saliallahu Aleyhi ve SellemJ'in yaninda idik. (Bedevilerden) bir adam (hasmi ile 
birlikte) geldi ve Resul-i Ekrem 
(Sallailahu Aleyhi ve Sellemi'e: 




(Ya Resuiallah), Allah'a yemin ederek Allah'in kitabi (yani hukmu) ile aramizda hukum etmeni 
diliyorum, (Benimle hasmin arasinda sulh yoluyla degil de Allah'in hukmu ile hukum etmedikge 
bu dilegimde israr edecegim), dedi. Hasmi daha dirayetli ve edebli idi. O da i 
(Ya Resuiallah) aramizda Allah'in kitabi ile hukmet ve bana izin ver ki (durumu) arzedeyim, 
dedi. itesul-i Ekrem (Sallailahu Aleyhi ve Seliem) de (buna hitaben) : 

«Soyle», buyurdu. Bunun uzerine soz verilen hasim (yani ikinci ki§i) : 

Benim oglum bunun yanmda i§gi (goban) idi Ve bunun karisi lie zina etmi§. Bu nedenle ben (bu 
adama) yiiz koyun ve bir hadim (cariye) vererek oglumu kurtardim. Sonra ben ilim ehlinden 
birkag adama sordum. (Henuz bekar olan) ogluma yuz degnek had (cezasi) ve bir yil surgiin, bu 
adamin kari§ma da recim (ta§lamak suretiyle oldurulme cezasi) nin gerektigi (bu alimler 
tarafindan) bana haber verildi, dedi. Bundan sonra Resulullah (Saliallahu Aleyhi ve Seliem),: 

• Hayatim, (kudret) elinde olan (Allah) a yemin ederim ki, gup-hesiz ben, aramzda Allah'in kitabi 
(yani hukmu) ile hukmedecegim: Verdigin yuz koyun ve hadim (cariye) sana iade olunur. 
Ogluna da yuz degnek vurmak ve bir yil surgiin gerekir» buyurdu. (Sonra sa-habuerden Uneys'e 
de) : 

«Ya Uneys bu (bedevi) nin karisina git. Eger (isnad edilen sugu) itiraf ederse onu recmet», 
buyurdu. 

(Ravi Hi§am demi§tir ki: Sonra Uneys kadina gitti. Kadin da (isnad edilen sugu i§ledigini) itiraf 
etti. Uneys de kadim recmetti," 

2550) Ubade bin es-Samit (Radtyallahii anhyaen rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallailahu 
Aleyhi ve Seliem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«(Zina cezasinin hukmunu) benden aliniz. Allah §uphesiz o (zina eden) kadinlar igin bir yol agti. 
Bekar (erkegin) bekar (kadin) la (zina etmesi cezasi) yuz degnek ve bir yil surgundur. Seyyib 
(sa- 

hih nikahla evlenip bir defa olsun e§iyle birle§en erkegin) seyyib (kadin) la (zina etmesi cezasi) 
yuz degnek ve recim (ta§a tutulmak suretiyle oldurulmesi) dir.»" 

izahi 

ilk. hadis Kutub-i Sitte'nin hepsinde rivayet plunmu§tair. Sa-sahih hadis yukarda isimleri amlan 
tig sahabi tarafi§dan rivayet edil- 

mistir. Buhari, Muslim ve Ebu Davud'un rivayetlerinde bunlardan 5 i b 1 (Radiyallahu anh)'m 
ismi gegmiyor. Bunun sebebi ise bu zatin sahabi olup olmadigi hususundaki ihtilaf olabilir. 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e muracaat eden hasimlar, O'nun Allah'in kitabi ile 
hukum buyurmasim istemi§lerdir. Bu istekten amag O'nun sulh yoluyla meseleyi hal 
etmemesidir. ^unku hakim hasimlarin rizasiyla onlar arasinda sulh yapabilir. Hasimlar sulh 
yoluyla degil ilahi hukumle haklarinda karar verilmesini istemek uzere bu ifadeyi kullanmi§lardir. 
Ba§ka bir amag soz konusu degildir. Zira, hasimlar da Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-se- 
lam)'in ilahi hukumden ba§ka bir hukum ve sisteme gore hukum vermeyecegini biliyorlardi. 
Hadiste; «Allah'in kitabi ile hukum verme» ifadesi kullamlmi§tir. Tiy bi : Burada kitab'tan 
maksad Kurian-i Kerim degil ilahi hukumdur. ()unku Kur'an'da zina edenin recmedilmesine dair 
bir hukum yoktur. Kitab'tan maksad Kur'an-i Kerim, olabilir. Bu takdirde hadiste amlan olay zina 
eden muhsan yani evlinin recmedilmesine ait ayetin lafzim neshedumesinden once olmu§tur, 
der. ( T i y b i' nin degindigi ayet ile ilgili gerekli bilgi 2553 nolu hadisin izahi bolumunde 
verilecektir.) 

Ravi, ikinci hasmin daha dirayetli ve edebli oldugunu belirtmi§tir. Avnu'l-Mabud yazari bu nokta 
hakkinda: Ravinin hasimlari olaydan once tammasi muhtemeldir. Bunun igin ikinci hasmin daha 
bilgili oldugunu belirtmi§tir. Ravinin maksadi ikinci hasmin bu olayla ilgili dini hukumler 
konusunda daha bilgili oldugunu beyan etmek olabilir. Ya da ikinci hasmin huzur-i saadette 
daha edebli davranmasi ve konu§mak igin Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'den izin 
istemesi nedeniyle ravi bunun daha dirayetli ve edeb-ii oldugunu belirtmek istemi§tir, diyerek 
ir§adu's-Sari'den naklen bilgi verir. 

Hadiste gegen "Hadim" kelimesi kole ve cariye manalarinda kullamlir. Ancak burada cariye 
manasi kasdedilmi§tir. ^unku bazi rivayetlerde cariye kelimesi kullamlmi§tir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) fidye olarak verilen koyunlarin ve cariyenin geri 
verilmesine hukmetmi§tir. Bu hukum batil ve fasid akid ile alman malin geri verilmesinin 
gerekliligine delalet eder. Nitekim bu olayda fasid bir sulh yoluyla odenen meblagin geri 
verilmesi emredilmi§tir. 




HadTsten gikarilan diger bir hukum de bekar iken zina eden kimsenin cezasimn yuz degnek 
dovulmesi ve bir yil sureyle ba§ka bir 

memlekete surulmesidir. Muhammed bin Nasr, Kii-f e alimleri harig, surgun hukmu uzerinde 
ittifak edildigini savunur. 

Ibnu'l-Munzir: Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) bu olayda Allah'in kitabi ile 
hukmedecegine yemin ettikten sonra zina eden bekar ki§inin yuz degnek dovulmesine ve bir yil 
surgun cezasina garptirilmasina hukmetmi§tir. Allah'in kitabinin yegane agiklayicisi Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-seiam)'dir. Allah'in kitabinin yegane agiklayicisi ve tefsircisi Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'dir. Omer bin el-Hattab da be-^ kar zaniyi bir yil surgune 
mahkum edip minber uzerinde bu hukmu ilan etti ve dort halife'nin tatbikati boyle devam etti. 
Sah&oT-lerden bu hukme kar§i gikan da olmadi. Bu itibarla surgun hukmu uzerine icma 
edilmi§tir, der. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), sahabuerden 0 n e y s ' e : ilk hasmin kari§ma git. 
Eger zina ettigini itiraf ederse onu recmet, buyurdu, Bu fikranm zahirine gore U neys kadinin 
zina edip etmedigini ara§tirmak uzere gorevlendirilmi§tir. Halbuki, zina haddinin tatbiki igin 
sugun i§lendigi yolunda ara§tirma ve sugu meydana gikarmaya gali§ilmaz. Bilakis zina ettigini 
itiraf eden kimseye bu itiraftan donu§ yapma telkinini yapmak mustahab-tir. Bu itibarla amlan 
fikradan maksadin §u oldugu alimlerce beyan edilmi§ ve yorum yapilmi§tir: ikinci hasim ilk 
hasmin karisina zina isnad etmekle samk durumuna du§mu§tur. isnad ettigi sug subut bulmazsa 
Kazif haddi olarak kendisine seksen degnek dovulmesi gerekir. U n e y s durumu kadina 
bildirmek ve geregini yapmak uzere gbnderilmi§tir. Eger kadin zina sugunu itiraf etmezse kendi- 
sini zina ile itham eden tarafin Kazif haddine garptirilmasini taleb edebilir veya bagi§lar. §ayet 
zina sugunu itiraf ederse o zaman is-nadda bulunan taraf Kazif cezasindan kurtulmu§ olur' ve 
itirafta bulunan kadin recmedilir. Cijnku evlidir. Kastalani ve Neve v T bu fikradan maksadin bu 
oldugunu ve alimlerin boyle yorum yaptiklarim bildirirler. Hadis, zina eden evlinin recmedilmesi 
hukmunu de beyan eder. 

Ubade (Radiyallahu anh) 'm hadisini Muslim, Ebu Davud, Tirmizi ve Nesai de rivayet 
etmi§lerdir. 

Bu hadisin «Allah, §uphesiz o (zina eden) kadinlar igin bir yol agti» cumlesinin a§agida yazili 
Nisa suresinin 15. ayetine i§aret oldugu, Nevevi tarafindan beyan edilmi§tir. ' 

«Kadinlarmizdan zina edenlere, bunu ispatlayacak aramzdan dort §ahid getirin, §ehadet 
ederlerse o kadinlari, olunceye veya Allah onlar igin bir yol agmcaya kadar evlerde tutunuz.» 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), ayette sozu edilen yolu bu hadiste beyan etmi§tir. 
Bu da bekar iken zina eden erkek veya kadinin yuz degnek dovulmesi ve bir yil surgun 
edilmesidir. Sahih bir nikah ue evlenip bir defa olsun cinsel ili§kide bulunduktan sonraki 
hayatinda zina eden erkek veya kadinin recmedilmesidir. Hadiste durumu boyle olana Seyyib 
denilmi§tir. Seyyib kelimesinin asil manasi dul demektir. Fakat burda bu mana 
kasdedumemi§tir. Yukarda anlattigim mana kasdedilmi§tir. 

Yukarda yazili ayet-i celilenin mensuh olup olmadigi yolunda ihtilaf vardir: Bir kavle gore ayet 
mensuh degildir. Bu hadis bu ayetin tefsir ve agiklamasidir. Yani ayet, zina eden kadinlarin olun- 
ceye veya Allah onlar igin bir yol agmcaya kadar evlerde tutulmalarim emreder. Sonra 
buyurulan hadis agilan yolun ne oldugunu agiklar. Diger bir kavle gore bu ayetin, hukmu zina 
eden erkek ve kadinin yuz degnek dovulmelerini emreden N u r suresinin 2. ayetiy-le 
neshedilmi§tir. Bir ba§ka kavle gore bu ayet Seyyib iken zina edenler N 0 r suresindeki ayet ise 
bekar iken zina edenler hakkindadir. 

Bu hadise gore Seyyib iken zina eden erkek ve kadina once yuzer degnek vurulur. Sonra 
recmedilirler. Bir grub alim bu hadisin zahirini tutmu§lardir. All bin Ebi Talib, Hasan-i Basri, 
Tshak bin Raheveyh, Davud ve §afii'-nin bazi arkada§lari boyle hukmedenlerdendir. 

Alimlerin cumhuru ile Seyyib iken zina edenlere ayrica yuz degnek vurmaya gerek yoktur. 
Onlari recmetmek, yani ta§a tutmak suretiyle oldurmek yeterdir. Cumhurun delili ise 2554, 
2555 ve 2558 no-lu hadisler ve benzeri hadislerdir. £ijnku b u gjbi hadislerde Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in zina eden Seyyib'leri recmet-tirdigi bildirilmekte ve ayrica bunlara 
yuzer degnek vuruldugundan soz edilmemektedir. 

Hadis zina eden bekar ki§inin bir yil surgun edilmesinin vacib-ligine de delalet eder. Bu hukum 
erkege de kadina da §umulludur. 

Cumhur'un goru§u de boyledir. Yani kadin ile erkek arasinda bir fark yoktur. Bir yil surgun edilir. 
Malik ve Evzai'ye gore surgun cezasi erkege aittir. Kadin surgun cezasina garptirilmaz. All bin 
EbT Talib'-den de bu kavil rivayet olunmu§tur. Bu grubun gerekgesi §udur: Kadin surgun edilirse 
kotuluge maruz birakilmi§ olur. Nitekim yaninda mahremi olmadikga yolculuga gikmasi 
yasaklanmi§tir. 






HadTste «Bekar erkek, bekar kadinla zina ederse, seyyib erkek seyyib kadinla zina ederse...» 
hukmu umumidir. Yani zina edenlerin bu cezalara garptirilmasi igin iki tarafin bekar veya iki 
tarafin evlenmig olmasi §art degildir. Bekar kigi ister bekar bir kimse ile zina etsin ister evli bir 
kimse ile zina etsin onun cezasi yuz degnek ve surgundur. Keza evli kigi ister bir bekarla zina 

etsin ister bir evli ile zina etsin onun cezasi recmedilmesidir. 

8- Kendi Karisimn (Miilkiyetindeki) Cariyesiyle Cinsel iligkide Bulunan Erkek 
Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

2551) (Kufe emiri Numan bin Begirin katibi) Habib bin Salim'den rivayet edildigine gore : 
Karisimn cariyesi ile cinsel iligkide bulunan bir adam Numan bin Begir (Radiyallahu anhuma) 'nin 
huzuruna getirildi. Numan bin Be¬ 
gir (Radiyallahu anh) : 

Ben bu olay hakkinda ancak Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in hukmu ile 
hukmedecegim, diyerek gunu soyledi . 

Eger kadin kendi cariyesini kocasina helal etmig ise, ben kocasina yuz degnek vurdururum. 
§ayet kadin kocasma (amlan temas igin) izin vermemig ise ben kocasim recmederim, dedi." 

2552) Seleme bin el-Muhabbik (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore : 

ftesulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e, karisimn cariyesiyle cinsel iligkide bulunan bir adamin 
davasi arzedildi. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) adami had (cezasi) ile 

cezalandirmadi." 

izahi 

Habib bin Salim (Radiyallahu anh) 'in hadisini T i r -mizi, Ebu Davud ve Nesai de rivayet 
etmiglerdir. Seleme (Radiyallahu anh)'in hadisini ise Nesai de rivayet etmigtir. Ebu Davud da 
bunun bir benzerini rivayet etmigtir. 

Birinci hadisin zahirine gore karisimn iziniyle onun cariyesi ile cinsel iligkide bulunan erkege yuz 
degnek vurulur. §ayet karisimn izni olmaksizin bu igi yaparsa recmedilir. Bilindigi gibi yuz 
degnek vurmak bekar iken zina eden kigiye ait had cezasidir. Yuz degnekten az olan dovme, 
tekdir ve takbih gibi cezalara islam istilahinda Tazir denilir. ibnu'l-Arabi: Numan bin Begir (Kufe 
emiri iken) karisimn izniyle onun cariyesiyle cinsel iligkide bulunan adama yuz degnek vurmak 
suretiyle ona had cezasi verme gorugunde degildir. Onun maksadi adami tazir ve tedib etmektir. 
Ancak bu tazir cezasim yuz degnek vurmak suretiyle yukseltmekle onun hakkinda §iddetli bir 
tedib uygulamigtir, der. Sindi, Ibnu'l-Arabi' nin bu sozunu neklettikten sonra: ^unku evli iken 
zina sugunu igleyen kimsenin cezasi yuz degnek vurmak degil, onu recmetmektir. Karisimn 
izniyle onun cariyesi ile cinsel iligkide bulunan adama recmetme cezasim vermeyip dovme ce- 
zasmi vermenin sebebi §u olabilir: Kadin kendi cariyesiyle cinsel iligkide bulunma iznini kocasina 
verince cariyesinin kadinligindan yararlanma hakkini kocasina vermig olur. Bu i§ ise fasid ve 
batil bir 

akid olmakla beraber bir nevi §upheli cinsel iligki sayihr. (5upheli cinsel iligkiye bir misal olarak 
§unu gosterebiliriz: Bir adam karanlik bir odada yatan bir kadini kendi karisim zan ederek 
onunla cinsel iligkide bulunur. Sonra da yamldigim anlar ve bagka bir kadin oldugu anla§ilir.) 

i§te boyle bir gupheli temas sayildigi igin adama Tazir cezasi verilmig olur. der. 

Karisimn izniyle Onun Cariyesiyle Cinsel ili§kide Bulunan Adam Hakkinda 
Uygulanacak Ceza Konusundaki ilmi G6rui§ler 

Avnu'l-Mabud yazari bu konuda §dyle der: 

"Alimler bu konuda ihtilaf etmiglerdir: Tirmizi, Ali bin Ebi Talib ve ibn-i Omerl in dahil oldugu 
sa-habilerden bazi zatlara gore karisimn izni olsun olmasin bu i§i yapan adam recmedilir. ibn-i 
Mes'ud'a gore adama had cezasi verilmez. Tazir ve tedib edilir. Ahmed ve ishak ise Numan bin 
Be§ir' den bu hadiste rivayet edilen hukmu benimsemiglerdir, der. 

T i r m i z i : Bu hadis muztaribtir. Buhari; Katade'-nin Habib' ten hadis igitmedigini ve ancak 
Halid bin Urfuta vasitasiyla ondan hadis rivayet ettigini soyledi, der. H a -lid bin Urfuta 
ise meghuldur. Buhari: Ben bu hadisten sakimrim, dedi, diye bilgi vermektedir. H a t t a b i de 
bu hadis munkatidir. Alimlerin uygulamasi bu hadise gore degildir, der. 

Seleme bin el-Muhabbik (Radiyallahu anh) ise karisimn cariyesiyle cinsel iligkide bulunan adama 







Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in had cezasi vermedigini rivayet eder. Ebu Davud da 
bunun bir benzerini ayni raviden rivayet etmigtir. Fethul-Vedud'da beyan edildigine gore B e y h 
a k i kendi suneninde: Tabiilerden sonra gelen fikihgilann hepsi bu hadisle amel etmemek igin 
ittifak etmi§ olmalari bu hadisin, had hakkinda gelen hadislerle mensuh olduguna delildir, 
dedikten sonra, bana ula§an habere gore bu hadis hukmu had cezalari konulmadan once idi. 
Numan bin Begir (Radiyallahu anh)'in hal terceme-si 112 nolu hadis bolumunde gegti. Seleme 
bin el-Muhabbik veya el-Muhabbak (Radiyallahu anh) Ebu S i - 

nan el-Huzeli el-Basri' nin 12 hadisi vardir. Ravisi oglu Sinan ile Hasan-i Basri' dir. Ebu Davud, 
Hesai ve ibn-i Maceh onun hadislerini rivayet etmi^lerdir.^ 1 ^ 

9- (Zina Edeni) Recmetme Babi 

2553) (Abdullah) bin Abbas (Radiyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore : 

Omer bin el-Hattab (Radiyallahu anh) (halite iken Medine-i Mu-nevvere'deki Mescid-i Nebevfde 
bir Cuma hutbesinde) §oyle demigtir: 

(Ey muslumanlar) $uphesiz ben gundan korkarim: Halkin uzerinden uzun bir zaman geger de 
nihayet bir adam; Ben Allah'in kitabinda (zina eden evliyi) recmetme (hukmunu) bulmuyorum, 
der ve bu yuzden halk Allah'in farizalarindan birisini terketmekle dalalete giderler. Bilmig olun ki 
(Zina eden) kigi muhsan (evlenmig) olup beyyine (dort erkek gahtdi, veya gebelik, ya da itiraf 
oldugu zaman guphesiz recmetmek haktir. §uphesiz ben recm ayetini okudum. Ayet gudur» 
«§eyh ve §eyha (yani muhsan erkek ve kadin) zina ettikleri zaman onlari muhakkak 
recmediniz.» 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) recmetti ve O'ndan sonra da biz recmettik." 

izahi 

Bu hadis Kutub-i Sitte'nin hepsinde rivayet edilmigtir. 

Omer bin el-Hattab {Radiyallahu anh) 'm bu sozu Medine-i Munevvere* de bir Cuma hutbesinde 
irad ettigi hutbenin bir pargasidir. Buhari bu hutbeyi ve bunu irad etmege neden olan olayi 
Hudud kitabinda rivayet etmi§tir. 

N e v e v S bu hadisin izahi ile ilgili olarak ; Recm ayeti lafzi neshedilip hukmu kalici olan 
ayetlerdendir. Bazi ayetlerin ise hukmu neshedilmi§ olup lafzi kalicidir. Yani mushafta yazilidir, 
okunur. Fakat hukmu yururlukte degildir. Lafzi ve hukmu neshedilmi§ olan ayetler de vardir. 
Lafzi neshedilmis olan ayetler, cunubun okumasi ve abdestsizin ellemesi haramligi gibi 
hususlarda Kur'an-i Kerim hukmunde degildir. Sahabilerin recm ayetini mushaflarda yazmami§ 
olmalari, lafzi neshedilen ayetlerin mushafta yazilmamasi-nin gerekliligine delalet eder. Omer 
(Radiyallahu anh)'m minber uzerinde Recm hukmunu ilan etmesi, orada bulunan sahabilerin ve 
diger cemaatin bu ilana kar§i gikmayip susmalari Recm hukmunun ispatina delildir, der. 

Omer'in : "Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-sslam) recm hukmunu uyguladi ve O'ndan sonra 
da biz uyguladik" sozu Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'den sonra Recm hukmu 
uzerinde icma olugtuguna delildir. 

Nevevi; Omer (Radiyallahu anh)'m korktugu husus meydana geldi. ^unku hariciler recm 
hukmunu inkar ettiler. Bu da Omer'in kerametlerindendir. Omer'in gelecege ait bu bilgiyi Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selami'den almi§ olmasi da muhtemeldir, der. 

Omer bu hadiste: «Zina eden ki§i Muhsan oldugu zaman» 

der. Muhsan kelimesini bundan onceki bablarda tarif etmigtim. Tekrar hatirlatayim ; 

Muhsan s Akli olup erginlik gagina varan ve hur bir kadinla ev-ienip bir defa olsun onunla cinsel 
temasta bulunmu§ kimsedir. Biz bu dort §arti tercemede belirtem edigim iz igin bazen Muhsan 
kelimesini «Evli» diye terceme ediyoruz. Tabii bu tarn kar§iligi degildir. Cijnku evvelce evlenmi§ 
olup sonra dul kalan ki§i dul iken zina ederse gene Muhsan sayilir. Muhsan kadin da boyledir, 
Yani akli olup erginlik gagma varan hur bir kadin sahih bir nikahla bir erkekle evlenip bir defa 
olsun cinsel ili§kide bulundu mu artik o kadin Muhsan sayilir. 

Omer (Radiyallahu anh) muhsan erkek veya kadin zina ettikleri takdirde bu suglan sabit olursa 
recmedilir, der ve sugun su-butu igin delil olarak gahidler, gebelik ve itirafi gosterir. §ahidlerin 
dort erkek olmasi uzerinde ittifak ve icma vardir. Erkek §ahid sayisi daha az olursa samklara 
had cezasi verilmez. Zina sugunun su-butu igin gebelik yeterli delil sayilir mi, sayilmaz mi? Bu 
hususta ihtilaf vardir. 5°yle ku Omer bin el-Hattab, Malik ve arkada§lari : Bilinen kocasi 
bulunmayan bir kadin hamile gikar ve istegi di§inda irzina tecavuz edildigi bilinmezse ona had 
cezasi verilir. Ancak kadin memleketin yabancisi olup kocali oldugunu veya bir erkegin cariyesi 





oldugunu iddia ederse had edilmez, demiglerdir. 

Cumhur'a gore kadinin sirf hamile gikmasi ile had cezasi uygulanmaz. Onun had cezasina 
garptirilmasi igin ya itirafta bulunmasi veya dort erkek §ahidin usulune gore §ahidlik etmeleri 
§arttir. Cumhurun delili ise had cezalarimn §uphelerle defedilmesine dair gelen hadislerdir. 

5 e v k a n i : Bu soz Omer (Radiyaliahu anh}'a aittir. Canlarin helak olmasina, yol agan had 
cezalan gibi onemli olaylar igin bir sahabinin sozu yeterli degildir, 6 m e r ' in bu sozu, sa- 
habilerden bir cemaatin huzurunda soylemig olmasi ve bu soze kar§i gikilmamig olmasi durumu 
icma'in olugmasim gerektirmez. ^unku bu kitabin bir gok yerinde belirttigim gibi ictihad 
meselelerinde o igtihada muhalif kalanlarin kargi gikmasi gart degildir, der. 

Uguncu delil olan itirafa gelince, bu, kiginin zina ettigini itiraf etmesi ve bundan donug 
yapmamasi demektir. Muhsan iken zina ettigini itiraf eden kiginin recm edilmesinin gerekliligi 
uzerinde icma edilmigtir. Kiginin bu itirafi dort defa tekrarlanmasimn gerekliligi hususunda da 
ihtilaf vardir. Yani bazi alimlere gore bir kez itiraf yeterlidir. Bunu dort defa tekrarlamasi gart 
degildir. 

Lafzi neshedilmig olmakla beraber hukmu baki ve kalici olan recm ayetinin manasi goyledir: 
«§eyh ve geyha (Yani muhsan erkek ve kadin) zina ettikleri zaman onlari muhakkak 
recmediniz.» 

2554) Ebu Hureyre (Rodiyauahu oh///den rivayet edildigine .»ore; Maiz bin Malik (el-Eslemi). 
Peygamber (SalJallahu Aleyhi ve Srltctu)"in yanina gelerek: 

(Ya Resulallah) ben guphesiz zina ettim, dedi. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ondan 
yuz gevirdi. (Yani soy led ig i soz uzerinde durmadi.) Sonra Maiz (gene) : §uphesiz ben zina ettim, 
dedi. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)' (gene) ondan yuz gevirdi. Daha sonra Maiz 
(tekrar) : Ben §uphesiz zina ettim, dedi. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (tekrar) 
ondan yuz gevirdi. Sonra Maiz: Ben zina ettim, dedi. Peygamber (Sailailahu Aleyhi ve Sellem) 
Cgene) ondan yuz gevirdi. Nihayet Maiz dort defa ikrar edince Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) onun recme-dumesini emretti. Sonra Maiz (goturulup) taglanmca, (dayanamayip) 
geri kagti. Elinde bir deve gene kemigi bulunan bir adam (Abdullah bin Uneys) ona yetigip vurdu 
ve yere yigdi. (Boylece olduruldu.) Taglann kendisine verdigi izdiraba dayanamayip kagigi sonra- 
dan Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e anlatilinca buyurdular ki : 

«Nigin onun pegini birakmadmiz» (belki itirafindan ddnug yapardi. Allah da onun tevbesini kabul 

ederdi.»-" 

izahi 

Bu hadisi T i r m i z I de rivayet etmigtir. M a i z ' in rec-mine dair hadisi Kutub-i Sitte sahipleri 
muteaddid sahabuerden, degigik senedlerle ve benzer cumlelerle rivayet etmiglerdir. Bu hadis 
de evlenmig iken, yani Muhsan iken zina eden kimsenin recmedilme-sinin gerekliligine delalet 
eder. Maiz zina ettigini itiraf edip bu itirafi dort defa tekrarlami§ ve bundan sonra recmedilmesi 
emredilmigtir, itirafin dort defa tekrarlanmasim §art koganlar bu hadisi delil gostermiglerdir. M 
a i z ' in taglanmca kagtigmi duyan Resul-i 

Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) fin: «Nigin onu birakmadimz» emrini delil gosteren alimler; 
Zina ettigini ikrar eden ve bu ikrarina dayamlarak had edilen suglu kagtigi zaman pe§i birakilir. 
Suglu yaptigi ikrardan donu§ yaptigim soylerse saliverilir. Aksi takdirde takip edilip recmedilir. 
§afii ve Ahmed'in kavli budur. M a 1 i k ' in meghur kavline gore suglu kaginca pe§i birakilmaz 
ve recmedilir. Ba§ka gorugler de vardir. 

Malik ve 5 a f i i' ye gore suglunun zina ettigini bir defa ikrar etmesi yeterlidir. Bunu dort defa 
tekrarlamasi §art degildir. Yani bir defa itiraf etmesi onun suglulugunu ispatlamig olur. 

Ebu Hanife, Ahmed ve ishak ise bu ve benzeri hadisleri delil gostererek ikrarin dort defa 
tekrarlanmasi §arttir, demiglerdir. Hatta Hanefi alimlere gore ikrarin dort ayri meclislerde 
tekrarlanmasi §arttir. Hadisten gikarilan hukumler hakkinda geni§ bilgi aimak isteyenler B u h a 
r i' nin el-Fetih gerhine bagvurabilirler. 

2555) Imran bin Husayn (Radtyallahu anh)'aen rivayet edildigine 

Bir kadin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SelTem)'in huzuruna gelerek zina ettigini itiraf etti. 
ResuM Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kadinin ustundeki elbisenin onan uzerinde sikica 
baglanmasim emretti. Sonra kadini recmettirdi. Daha sonra kadinin cenazesi .uzerine namaz 
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kildi. 








izahi 


Bu hadisi Muslim, Tirmizi, Ebu Davud ve N e s a i de rivayet etmi§lerdir. Bazi rivayetlerde 
kadimn Gami-d i yye kabilesinden oldugu, diger bazi rivayetlerde CO heyne kabilesinden 
oldugu belirtilmektedir, N e v e v i' nin beyamna gore Gamidiyye kabilesi C u h e y n e 
kabilesinin bir ko-luduK 

Kadimn ustundeki elbisenin sikica baglanmasi sebebi ile ilgili olarak en-Neyl yazan: Bundan 
maksad kadimn giplak vucudunun recm esnasinda acilmamasidir. Bunun igindir ki Cumhur'a 
gore kadin oturtularak recmedilir. Erkek ise ayakta dikilerek recmedilir, Nevevi, kadimn 
oturtularak recmedilmesi hususunda alimlerin ittifak halinde oldugunu soylemi§tir. Fakat 
hadislerde buna delalet edecek bir cumle yoktur. §uphesiz ortunme agisindan kadimn otur- 
tulmasi en uygun olamdir, der. 

Bazi rivayetlerde kadimn hamile iken zina itirafinda bulundugu ve dogumunu yapincaya kadar 
recm cezasimn ertelendigi belirtilmektedir. Hatta bazi rivayetlerde kadin dogumunu yaptiktan 
sonra cezasimn uygulanmasi igin vaki muracati uzerine Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam), gocugu yemek yiyebilecek ya§a gelinceye kadar kadimn cezasim tekrar ertelemi§tir, 
deniliyor. 

Buradaki rivayette kadimn gebeligi belirtilmemekte ise de diger rivayetlerde bu durum 
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belirtilmi§tir. Fladis, Muhsan iken zina edenin cezasimn recm olduguna delildir. 1 - L 

10- (Zina Eden) Yahudi Erkek Ve Kadini Recmetme Babi 

2556) (Abdullah) bin Omer (Radtyallahu anhuma)'dan) 5oyle demi§tir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve- Seliem) (zina eden) bir ya-hudi erkek ile bir yahudi kadini 
recmettirdi. Ben onlari recmeden-lerdenim, (And olsun ki) ben, recmedilen erkegin (atilan) 
ta§lara kar§i kendini recmedilen kadina siper ettigini gordum." 

2557) Cabir bin Semure (Radiyallahu a»A)'den; 5oyle demi§tir: 

Gergekten Peygamber CSallallahu Aleyhi ve Seliem) (zina eden) bir yahudi erkegi ve bir yahudi 
kadini recmettirdi." 

2558) Bera' bin Azib (Radiyallahu anh)'aen\ 5oyle demi§tir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Seliem), yuzu komur ile karartilmi§ ve degnekle dovulmu§ bir 
yahudi erkegin yanmdan gegti. Sonra yahudileri gagirtip Conlara) : 

«Siz kitabimz (Tevrat) da zina edenin cezasim boyle (mi) buluyorsunuz?» buyurdu. Yahudiler: 
Evet, diye cevab verdiler. Bunun uzerine Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) onlarin 
alimlerinden (Abdullah bin Surya isimli) bir adami gagirtip (ona) : 

«Musa'ya Tevrat indiren Allah'a yemin ettirerek sana soruyorum. Siz (Tevrat'ta) zina edenin 
cezasim boyle mi buluyorsunuz?» buyurdu. Adam: 

Eger bana boyle yemin ettirmen olmasaydi ben (gergegi) sana bildirmezdim, biz kitabimiz 
(Tevrat) da, zina edenin cezasmi recmet-mek olarak buluyoruz. Lakin e§rafimiz arasmda recim 
cezasi gogaldi. Bunun uzerine artik e§raftan olan kimseyi (zina suguyla) yakaladigimiz zaman 
onu birakiyorduk ve zayif kimseyi (zina sugundan) yakaladigimiz zaman onun hakkinda recim 
cezasmi uyguluyorduk. Sonra biz Gelin e§raftan olana ve olmayana tatbik edecegimiz bir ceza 
§ekli uzerinde ittifak edelim, dedik. Sonra recim cezasi yerine yuzu komurle karartma ve 
degnekle dovme cezasi uzerine ittifak ettik, dedi. Bundan sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Seliem) : 

«Allahim, Yahudiler senin emrini Oldurdukleri (uygulamadiklari) zamanda, senin emrini ilk ihya 
eden (uygulayan) benim,» buyurdu ve zani yahudinin recmedilmesine hukmetti de bu hukum 

infaz edildi.*'^^- 

izahi 

Ibn-i Omer (Radiyallahu anh) 'in hadisini B u h a r T, Muslim, Tirmizi ve Ebu Davud da rivayet 
etmi§lerdir. Cabir (Radiyallahu anh) 'm hadisini Tirmizi de rivayet etmi§tir. Bera (Radiyallahu 
anh)'m hadisini Muslim, Ebu Davud ve Ahmed de rivayet etmi§lerdir. 

Zina eden kadimn isminin B u s re oldugu el-Fetih'te beyan edilmi§tir. Fakat bu kadinda zina 





eden erkegin ismi hakkinda bir bilgi edinemedim. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 
tarafindan gagirtilan yahudi alimin Abdullah bin Surya oldugu hadis §erhlerinde belirtilmigtir. 
Zina eden kimsenin cezasimn Tevrat'a gore ne oldugu yolunda Resul-i Ekrem (Aleyhi's-saiatu 
ve's-selam) tarafindan yahudi alime soru sorulmasi ile ilgili olarak N e v e v i §oyle der: 
"Alimler : Bu soru ne yahudileri taklid etmek igindir, ne de Tevrat' taki hukmu onlardan 
ogrenmek igindir. Bu soru yahudilerin zina sugunu igleyenlere uyguladiklari cezanm Tevrat'a ters 
dugtugunu onlara itiraf ettirmektir. Zina eden kimsenin recmedilmesine dair Tevrat ayetinin o 
gunku Medine ve gevresi yahudilerinin ellerinde bulunan Tevrat nushalarinda mevcut 
oldugu ve tahrif edilmedigi, vahiy yoluyla Resul-i Ekrem. (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e 
bildirilmis olabilir. Yahudilerden musluman olan bilginlerin bu durumu, yani zina cezasina dair 
ayetin elde mevcut Tevrat nushalarinda bulundugunu Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam)^ arz etmi§ olmalari ihtimali de vardir, demi§lerdir." 

Avnu'l-Mabud yazari da bu hadislerin gerhinde Ozetle §oyle der . 

"Taberani ve bagkasimn rivayet ettikleri Ebu Hurey-r e (Radiyallahu anh) 'm bir hadisine gore 
Tevrat' taki recim ayeti mealen §oyledir: Muhsan ve muhsana —yani evlenmi§ erkek ve 
evlenmi§ kadm — zina ettikleri ve bu suglari §ahidlerle ispatlandigi zaman recmedilirler. Kadm 
gebe olursa, dogum yapincaya kadarcezasi ertelenir." 

Islam §eriatina gore de hukum boyledir. Yani muhsan olmayip bekar olan erkek veya kadin zina 
ettigi zaman recmedilmez. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu vesselam) zina ettikleri sabit olan 
yahudi erkek ve kadim recmettirdigine gore bunlar muhsan idi. 

Hadisler, muhsan iken zina eden ki§inin recmedilmesi igin musluman olmasinm §art olmadigina 
delalet ederler. ve A h -m e d ' in kavli de boyledir. (Hanefiler' den Ebu Yusuf da boyle 
hukmetmigtir.) 

Malikiler ve Hanefiler'in gogu ise recim cezasimn uygulanmasi igin suglunun musluman olmasi 
§arttir. Bu iki mezheb alimlerine gore Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) sozu edilen 
yahudileri Tevrat hukmu geregince recmettirmigtir. islam'in hukmunu uygulamig degildir. Bu 
alimler bu hadislere boyle cevab veriyorlar. Fakat bu cevab tatmin edici degildir. Ciinku kafirler 

arasinda Kur'an ile hukmedilmesi; &\ \<\ U - ayetinde emredilmigtir. 

11- Siibut Bulmamakla Beraber Zinakarligi §uyu Bulan Kimse (Hakkinda Gelen 
Hadisler) Babi 

2559) (Abdullah) bin Abbas (Radiyallahu anhuma)'Gan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sattallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«(Zina sugundan dolayi) herhangi bir kimseyi §ahidsiz (ve iti-rafsiz) recmetmi§ olsaydim falan 
kadim recmedecektim, Ciinku konu§ma tarzindan, vaziyetinden ve yanina girenlerden dolayi 
cidden kendisinden §uphe meydana gelmi§tir.» 

Not: Bunun senedinin sahih ve ravilerinin sika oldugu, Zevaid'de belirtilmi§tir. 

2560) d-Kasim bin Muhammed (bin Ebibekr-i Siddik) (Radiyallahu anhum)'den\ 5oyle demigtir: 
(Abdullah) bin Abbas (Radiyallahu anhuma) Man iglemi usulunce lanetle§en kari-koca kissasim 
anlatti. Bunun uzerine (Abdullah) bin §eddad (bin el-Had), ibn-i Abbas'a; 

Hakkinda, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in: «(Zina sugundan dolayi) her hangi bir 
kimseyi §ahidsiz (ve itirafsiz) recmetmi§ olsaydim bu kadim recmedecektim» buyurdugu kadm o 
(anlattigin kadm mi) dir? diye sordu. ibn-i Abbas: 

(Hayir). Rivayet ettigin hadiste sozu edilen kadm, (kotuluk belirtilerini) agiga vuran bir 
kadindir." 

Not: Bu hadis Buhari, Muslim ve bagka hadis kitablannda da vardir. 

izahi 

ilk hadis Zevaid turundendir. ikinci hadis, notta belirtildigi gibi Buhari ve Muslim'de de 
rivayet olunmugtur. 

Bu babin bagliginda gegen "Fahige" gok girkin gunah, hayasizlik ve zina manalarina gelir. Burada 
zina manasi kasdedumigtir. izhar kelimesi ise bir §eyi agiga vurmak manasinadir. Alimler bura- 
daki «fuhu§un izhari» ifadesini §ahidler veya suglunun itirafi yoluyla subut bulmamakla beraber 
zina sugunu igleme belirti ve alametlerinin meydana gikmasi, §uyu bulmasi, manasina 
yorumlami§lardir. Bu yorum dikkate alinarak ba§ligin tercemesi yapildi. 






ikinci hadiste sozu edilen Lian i§lemi Sunen'imizin Talak kitabinin 27. babinda etraflica 
anlatilmi§ ve-lanetle§en kan-koca kissasi da orada rivayet edilen 2066 ve 2067 nolu hadislerde 
anlatilmi§tir. 2067 nolu hadisin ravisi yine ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) *-dir. ibn-i Abbas soz 
konusu olayi orada anlatmi§tir. Olayin mahiyetini ogrenmek isteyen ve Lian i§lemi hakkinda 
gerekli bilgi edinmeyi arzulayanlar oraya mura^caat edebilirler. Orada belirtildigi gibi Hilal bin 
Umeyye (Radiyallahu anh), kansi Havle bint-i Asi m'in $erik bin Semha isimli bir erkekle zina 
ettigini iddia etmi§ ve bunun uzerine Hilal ile karisi arasinda Lian i§lemi tatbik edilmi§tir. Hamile 
kalan kadin zina ettigi iddia edilen § e rik ' e benzeyen bir gocuk dogurmu§tur. Bunun uzerine 
Resul-i Ekrem CAleyhi's-salatu ve's-selam); *Eger Allah'in Kitab'imn (Lian) hukmu infaz 
edilmemi§ olsaydi benimle bu kadin igin bir durum (yani kadim recmetme i§i) olacakti.» buyur- 
mu§tur. 

ibn-i §eddad bu kissayi ibn-i Abbas' tan dinledikten sonra rivayet ettigi burdaki hadisin, yani 
2560 nolu hadisin de sozu edilen Havle hakkinda buyuruldugunu zan etmi§ ve durumu ibn-i 
Abbas'a sormu§tur, ibn-i Abbas ise Ibn-i §eddad'in rivayet ettigi bu hadisin sozu edilen H a v -1 
e hakkinda olmayip fuhu§gulugu sabit olmamakla beraber §uyu bulan bir kadin hakkinda 
buyuruldugunu agiklami§tir. 

Soru sahibi Abdullah bin $eddad bin el-Ha d'in, ibn-i Abbas'm teyzesi oglu oldugu, el-Fetih'te 
beyan edilmi§tir. 

Bu babta rivayet edilen hadislerde sozu edilen kadinin ismi hakkinda bir bilgi edinilemedigi, el- 
Hafu tarafindan ifade edilmi§tir. 

El-Fetih'te belirtildigi gibi bu hadislerden gikan hukum §udur: Bir kimse zina suguyla itham 
edilse bile usulune uygun bir §ekilde §ehadet edecek dort §ahidin ifadesiyle veya samgin 

itirafiyla sugu ' sabit olmadikga had cezasi verilemez. ^ 

12- Lut Kavmini (Livata) i§ini i§leyen (In Hiikmunii Beyan Eden Hadisler) Babi 

L u t (Aleyhisselam) bir peygamberdir. Onun kavmi livata fiiline du§kundu. Bilindigi gibi erkegin 
erkekle cinsel ili§kide bulunmasina livata denilir. Erkegin kadinla bu nevi cinsel ili§kide bulun- 
masina da livata denilir. Lut Peygamber'in kavmi arasmda bu girkin fiil gok yaygin oldugu ve 
insanlik tarihinde ilk olarak bu kavim tarafindan i§lendigi igin bu gok kotu fiile "Lut kavminin 
ameli" ismi de verilmi§tir. Bu babta rivayet edilen hadisler bu girkin fiili i§leyen taraflarin 
mustehak olduklari cezanin mahiyeti bildirilmektedir. Sozu edilen ceza konusuna dair ilim 
ehlinin goru§leri hadislerin izahi bblumunde verilecektir. 5unu da ifade edeyim ki, hadislerin 
tercemesi veya izahi bolumunde "Livata" veya "Lut kavminin ameli" ifadesini kullamrken erkegin 
erkekle cinsel ili§kisi ve erkegin kadinla bu tur cinsel ili§kisi anlamim kasdediyorum. ^unku 
erkegin erkekle cinsel ili§kide bulunmasi yasak oldugu gibi erkegin kadinla bu tur, yani dubur 
yoluyla cinsel ili§kide bulunmasi kesinlikle haramdir.' Bir erkek kendi helali olan karisiyla da 
boyle bir cinsel ili§kide bulunamaz. Bulundugu takdirde gok girkin ve buyuk bir gunah i§lemi§ 
olur. 

2561) (Abdullah) bin Abbas (Radiyallahu anhumayam rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: 

«Kimin Lut kavminin amelini i§ledigini bilirseniz, bu (girkin) fiili i§leyeni de kendisi ile bu fiil 
i§leneni de oldurunuz.»" 


2562) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Lut kavminin (girkin) amelini i§leyen kimse hakkinda: 
«Usttekini ve alttakini recmediniz. Her ikisini de recmediniz» buyurmu§tur." 

2563) Cabir bin Abdillah (Radiyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Ummetim igin en gok korktugum §eyuerden birisi) Lut kavminin ameli (ni i§lemesi) dir. 

izahi 

tbn-iAbbas {Radiyallahu an!*) 'm hadisini Ebu Dft. vud, Tirmizi, Nesai, Ahmed, Hakim 
ve Bey-haki de rivayet etmi§lerdir. Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in hadisini Tirmizi talikan 
rivayet etmi§tir. Hakim de bunu rivayette bulunmu§tur. Cabir (Radiyallahu anhVin hadisi 




Tirmizi tarafindan da rivayet edilmigtir. 

ilk iki hadisin zahirine gore erkek erkekle veya kadinla livata denilen girkin cinsel iligkide 
bulundugu takdirde iki tarafin da katledilmesi gerekir. 

Tuhfe ve Avnu'l-Mabud yazarlarinin naklen beyanlarina gore §erhu's-Sunne'de konu hakkinda 
§u bilgi verilmigtir: 

"Livata sugunu i§leyen homoseksuelin had cezasmin tayin ve tesbiti hususunda ihtilaf vardir. 
5oyle ki: 

1. Ebu Yusuf, Muhammed ve en kuvvetli kavlinde §afii: Livata sugunu igleyen failin 
cezasi zina edenin cezasidir. Yani fail bekar ise yuz degnekle dovulur. Muhsan, yani evlenip 
egiyle bir defa olsun cinsel iligkide bulunmug olduktan sonraki hayatinda livata sugunu iglemig 
ise recmedilir. Kendisiyle bu girkin i§ yapilan taraf erkek olsun kadin olsun yuz degnekle 
dovulur ve § ,a -f i i' ye gore ayrica bir yillik sureyle surgune tabi tutulur. 

2. Malik, Ahmed ve §afiil nin diger bir kavline gore bu igi igleyen taraflar bekar olsun 
veya olmasin recmedilirler. §afii' nin uguncu bir kavline gore taraflar ilk hadisin zahiri ge- 
regince katledilirler." 

Haneffler'in bir diger kavline gore bu sugu igleyenler hakimin takdir edecegi bir gekilde tazir ve 
teghir ile hapis cezasina garptirilir. Sugun tekerruru halinde tazir cezasi olarak kiligla oldurulur. 
Ebu Bekir-i Siddik, AN bin Ebi Talib (Radiyallahu anhuma) gibi biiyuk zatlarin dahil oldugu 
sahabilerden bir cemaata gore bu sugu igleyen taraflar kiligla katledilirler. 

Alimlerin gorugleri ve bu girkin sugun zararlari hakkinda gerekli bilgi, Abdurrahman el-Cezeri' 
nin dort mezhebin fikhina ait eserinin Hudud kitabinda verilmigtir. Oraya muracaat edilebilir. 

mi 

13- Mahremi (Yani Kendisiyle Evlenmesi Haram Kilinan Yakin Akrabasi) Olan Bir 
Kadinla Zina 

Eden Ve Bir Hayvanla Cinsel ili§kide Bulunan Kimse (Hakkinda Gelen Hadis) Babi 

2564) (Abdullah) bin Abbas (Radtyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Mahremi olan kadinla zina edeni katlediniz. Bir hayvanla cinsel iligkide bulunan kimseyi de 
katlediniz ve o hayvam da oldurunuz.»" 

izahi 

Bu hadisin hayvanla cinsel iligkide bulunmaya ait fikrasi Ebu Davud, Tirmizi ve Nesai'de de 
rivayet edilmi§tir. Mahremiyle cinsel iligkide bulunmaya ait fikrayi da Tirmizi "Ba§kasina Ya 
Muhannes! diyen kimse hakkinda gelen hadisler" ba-bmda rivayet etmigtir. 

Mahrem kelimesinin agiklamasim yukarda yaptim. Mahrem kadin, nikahlanmasi haram olan ana, 
teyze, hala, kaymana, uvey ana, kiz ve kardeg gibi yakin akraba durumundaki kadin anlaminda 
kullamlir. Bu durumdaki kadinlarla zina etmek en girkin ve en buyuk zinalardandir. Zina cezalari 
bu kotu harekette bulunanlar hakkinda da aynen uygulamr. Yani bu pis fiili igleyen ki§i bekar ise 
yuz degnekle dovulur. Bekar degilse recmedilir. Bu ceza umumidir. $ayet bu §eni fiili igleyen 
ki§i, bunun haramligma inanmayarak boyle bir harekette bulunmu§ ise murted, yani dinden 
gikmig sayilir ve kafir sayildigi igin katledilir. Yani onun katledilmesi diger zanilerin 
katledilmesinden farklidir. 5dyl e ki, bekar olmayan zani bir islami ceza olarak recmedilir. Fakat 
musluman oldugu igin teghiz ve tekfin ile cenaze namazi gibi din? gorevler ona kargi ifa edilir. Bu 
ceza in-a§allah onun suguna kefaret olur ve Allah'in magfiretine kavugur. Mahremi olan bir 
kadinla zina edip bunu mubah sayan ki§i ise islamiyet'ten gikmig sayildigi igin oldurulur ve 
kafirlerin mezarligina gomulur. Yikama ve kefenleme ile cenaze namazi gibi gorevler onun igin 
yapilmaz. Hadisin ilk fikrasi boyle yorumlamr. 

Ebu Davud'un Sunen'inde, mahremiyle zina eden ki§i igin ozel bir bab ayrilmi§ ve orada Bera bin 
Azib (Ra-diyallahu anh)'den iki senedle bir hadis rivayet edilmigtir. Orada beyan edildigine gore 
uvey anasiyla evlenen bir adamin baginin kesilmesi ve malina el konulmasi igin Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam) bu sahabinin amcasmi gorevlendirmigtir. Ancak bu bab-taki hadisin 
sihhati tartigma konusu olmugtur. Avnu'l-Mabud'da be¬ 
yan edildigi gibi Cahiliyet devrinde olen kimsenin karisi da terekesi gibi miras olarak evladina 
intikal ediyordu. Bu yuzden mirasgi durumunda olan evlad, uvey anasiyla evlenirdi ve bunu 
megru bir hak olarak telakki ediyordu. islamiyet bu kotu aligkanligi yasakladi ve babanin 




kanlariyla evlenmeyi evlada haram kildi. 

ayeti bu hukmu getirdi. Bundan sonra herhangi bir kimse cahiliyet devrinin bu kotu adetine 
uyarak, bile bile bu harekette bulunursa ve bunun helal olduguna inamrsa murted olmug olur. 
Bu yuzden de oldurulmesi gerekir. 

Bu hadisin ikinci fikrasina gelince, bunun zahirine gore bir hayvanla cinsel iligkide bulunan 
kimsenin ve o hayvanm oldurulmesi gereklidir. Ebu Davud ile Tirmizi' nin rivayetlerinde 
hayvanm oldurulmesi hikmeti hadisin ravisi olan i b n - i Ab-b a s' a soruldugunda ibn-i 
Abbas goyle cevap vermigtir : 

"Ben bunun hikmeti hakkinda Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'den bir gey igitmedim. 
Zanmmca Resullullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), boyle girkin fiile maruz birakilan hayvanm 
etinin yenilmesini ve bundan yararlamlmayi hog gormemigtir." 

Ebu Davud ile Tirmizi ve Nesai' nin rivayet ettikleri bagka bir hadiste «ibn-i Abbas (Radiyallahu 
anhuma) : 

Hayvanla cinsel iligkide bulunan kimseye had lazim degildir.» demigtir. Ebu Davud ile Tirmizi, 
ibn-i Abbas'in bu mevkuf hadisinin bundan once rivayet edilen merfu hadisinden daha sihhatli 
oldugunu soylemiglerdir. Bundan dolayidir ki fikihgilarm ekserisi: Hayvanla cinsel iligkide bulu¬ 
nan kimseye had lazim gelmez. Onun tazir edilmesi gereklidir, demiglerdir. Yani hayvanla bu 
girkin fiili igleyen kimse teghir, terzil edilir, kirka yakin sopayla dovulebilir, hapsedilebilir ve 
benzeri gekillerde tahkir edilir. Fakat oldurulmez veya yuz degnekle had edilmez. Bu girkin fiile 
maruz birakilan hayvan da fikihgilarm ekserisine gore oldurulmez. 

Tuhfe'de naklen beyan edildigine gore Ebu Hanife, Malik, Ahmed ve en zahir kavlinde § a M i, 
hayvanla cinsel iligkide bulunan kimsenin tazir ile cezalandirilmasimn gerekliligine 

hukmedenlerdendir. i s h a k ise, bile bile bu girkin hareketi igleyenin katledilmesi gorugundedir. 
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Hayvanla Cinsel iligkide Bulunan Kimsenin Cezasi, Hayvanm Oldurulmesi Ve Eti 
Yenen Cinsten Oldugu Takdirde Etinin Yenilip Yenilmemesi Hakkinda Dort Mezheb 
Alimlerinin Goriigleri 

Abdurrahman el-Cezeri' nin el-Hudud kitabinda bu hususlarda naklettigi gorugleri ozetleyerek 
buraya aktaralim: 

A) Hayvanla cinsel iligkide bulunmak dort mezheb imamlarimn ittifakiyla girkin buyuk 
gunahlardandir. Bu girkin gunahi igleyenin cezasina gelince bu hususta gorug ayriliklari vardir. 
5oyle ki: 

1. Hanefiler; Bu fuhugu igleyen kimsenin had edilmesi hususunda ayet veya sabit hadis 
bulunmadigi igin hakimin uygun gorecegi tazir cezasi verilir. Verilmesi vacib olan tazir cezasi 
ibret verici, bu kotulugu onleyici mahiyette olacaktir. Kinama, teghir, terzil, hapis ve sopa ile 
dovmek gibi cezalar verilir, demiglerdir. 

2. Malikiler; Bu kotu fiili igleyen kimsenin cezasi zina cezasi gibidir. Bekar ise yuz degnek 
vurulur. Muhsan ise recmedilir, demiglerdir. 

3. 5 a f i i 1 e r' den yukardaki iki gorug de rivayet edilmektedir. (Birinci gorug 5 a f i i' 
nin en kuvvetli kavlidir.) Uguncu goruge gore bu igi igleyen kimse bekar olsun, muhsan olsun 
oldurulur. 

4. H a n b e 1 i 1 e r' in en kuvvetli kavillerine gore tazir cezasi verilir. Yani H a n e f i 1 e 
r gibi hukmetmiglerdir, ikinci gorugleri ise Malikiier'in gorugleri gibidir. 

B) Bu girkin fiile maruz birakilan hayvana ait hukum ise: 

1. Hanefiler: Sozu edilen hayvan bu fiili igleyenin mall ise bldurulmelidir. Bagkasmin mall ise 
bogazlanmasi vacib degildir, demiglerdir. 

(Hanefi fikih kitablanndan Gurar, Durar ve hagiyesinde bu hususta verilen bilginin ozeti gudur: 
Bu kotu fiile maruz kalan hayvan, eti yenmeyen neviden ise bogazlamr. Sonra yakilir. Bogazla- 
ma ve yakma igleri vacib degildir. Bogazlanan hayvan bagkasina ait ise, bu kotu fiili igleyen 
suglu, hayvanm degerini sahibine odemek zorundadir. Hayvan, eti yenen neviden ise bogazlamr. 
EbuHa-nife'ye gore eti yenilebilir. Ebu Yusuf'a gore eti yakilir. Hayvam bogazlamamn 
hikmeti, bu fiili igleyen kigi hakkindaki dedikodularin ve kinamalarin sona erdirilmesidir.) 

2. Malikiler'e gore sozu edilen hayvan, eti yenilen cinsten olsun yenilmeyen cinsten olsun 
oldurulmesi vacib degildir. ^unku bu hususta rivayet edilen ibn-i Abbas'in hadisi zayiftir. Eti 
yenilen cinsten ise etini yemekte bir sakinca yoktur. 

3. $ a f i i 1 e r' in bu hususta iki kavilleri vardir. Bir rivayete gore eti yenilen cinsten ise 
bogazlamr (ve eti yenilir.) Eti yenilmeyen neviden ise oldurulmez. (Eti yenilen cinsten oldugu 






takdirde bogazlanmasi vacib degildir. Yani bldurulmeyebilir.) 

Bunlarin ikinci rivayetlerine gore eti yenilen cinsten olsun, yenilmeyen cinsten olsun §uyu bulan 
kinama ve dedikodulari sona erdirmek igin bldurulmelidir. 

4. HanbelTler'e gore eti yenilen ve yenilmeyen hayvanlar oldurulur. Bunu oldurmek vacibtir. 
Hayvan bagkasinm mall ise bedeli bu fiili igleyene odettirilir. Eti yenilen neviden olsa etini yemek 
caiz degildir. 

Daha genig bilgi igin fikih kitablarma bag vurulmalidir. ; 

14- Cariyelere (Zina Sugundan Dolayi) Had Cezalarinin Tatbiki Babi 

2565) Ebu Hureyre, Zeyd bin Halid ve $ibl (RaatyaHaiiu anhum)'-den rivayet edildigine gore 
goyle demiglerdir : 

Biz, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yaninda idik. Bir adara, O'na evlenmeden once 
zina eden cariyenin (had edilip edilmemesi) hukmunu sordu. ResuH Ekrem (Sallallahu Aleyhi 
ve 

Sellem) : 

«(Zina ettigi sabit ise) cariyeyi (elli degnekle) dov. Sonra (tekrar) zina ederse (gene elli 
degnekle) dov» buyurdu. Sonra Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (ya) uguncu 
defasinda veya dorduncusunde: 

«Cariye tekrar zina ederse artik (aybini beyan ederek) onu kildan (mamul) bir ip (degeri) ile de 
olsa sat,» buyurdu." 

2566) Aige (Radiyallahu anka)'dan rivayet edildigine gore; Resulul-lah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) goyle buyurmugtur: 

-Cariye zina ettigi zaman onu (elli degnekle) dovunuz. Eger (yine) zina ederse yine onu (elli 
degnekle) dovunuz. Sonra (tekrar) zina ederse (yine) onu (elli degnekle) dovunuz. Sonra (yine) 
zina ederse (tekrar) onu (elli degnekle) dovunuz. Sonra (aybini beyan ederek) bukulmug bir ipe 
de olsa satimz.» 

Dafir, (bukulmug) ip anlaminadir." 

Not : Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde Ammar bui EbT Perve bulunur. Buhari ve 
bagkasimn dedigi gibi bu ravi zayiftir. Fakat ibn-i Hibban onu sika (guvenilir) zatlar arasinda 
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anmi§tir. * - L 

izahi 

ilk hadisi Buhari, Muslim, Ebu Davud, T i r -m i z i ve N e s a i de rivayet etmi§lerdir. Muellifimiz 
bu hadisi Sufyan bin Uyeyne yoluyla Ebu Hureyre, Zeyd bin Halid ve 5 i b 1! den 
rivayet etmigtir, Ebu Hureyre ile Z e y d ' in rivayetlerine bir diyecek yoktur. Fakat 5 i b 1' in 
sahabi olmadigi Tirmizi ve ibn-i Muin tarafindan ifade edilmi§tir. Bu nedenledir ki digerleri bu 
hadisi Ebu Hureyre ve Zeydl den rivayet etmi§lerdir. Tirmizi, Hu-dud kitabinin "Bekar olmayan 
zaninin recmedilmesi"ne ait 8. babinda bu hadisi rivayet ederek ozetle §oyle der: Sufyan bin 
Uyeyne bu hadisi Ebu Hureyre, Zeyd bin Halid ve §ibl' den rivayet etmi§tir. Malik bin Enes, M a 
m e r ve bagkalari ise bu hadisi Ebu Hureyre ve Zeyd bin Halid' den rivayet etmiglerdir. Sufyan 
bin Uyeyne burada yamlmigtir. Bir hadisin senedini diger bir hadisin senedine dahil etmi§tir. Bu 
senedlerin dogru §ekli §oyledir: Birisinde Zuhri, Ubeydullah araciligiyla Ebu Hureyre ve Zeyd' 
den merfu olarak rivayette bulunmu§tur. Digerinde Zuhri, Ubeydullah'tan Ubeydullah da 5'bl bin 
Halid araciligiyla Abdullah bin Malik e 1 - Evs i' den merfu olarak rivayette bulunmu§tur. Her iki 
se-nedle rivayet edilen hadis metni aynidir .Hadis alimlerince sahih olan senedler boyledir. §ibl 
bin Halid, Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e ula§mami§tir. §ibl, Abdullah bin Malik el- 
Evsi araciligiyla Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'den rivayette bulunmu§tur. Sufyan' 
dan rivayet edildigine gore §ibl denilen zatin §ibl bin Hamid oldugunu soylemigtir. Bu da 
hatadir. Dogrusu ?ibl bin Halid' dir. Bir kavle gore §ibl bin Huleyd' dir. 

Hadisin manasina ve ihtiva ettigi hukme gelince, zina eden cariyenin cezasinin celd, yani 
kamgilamak ve dovmek oldugu, bu ve bundan sonra gelen hadislerde belirtiliyor. Soru sahibi 
henuz evlenmemi§ durumda olan cariye'nin zina etmesi halindeki cezanin mahiyetini soruyor. 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) ise verdigi cevapta cariyenin bekar ve evlenmi§ 
durumunu soz konusu etmeden celd edilmesini, kamgilanmasim emrediyor. El-Hafiz bu inceligi 
belirtmektedir. Zaten Muhsan, yani evlenmig durumdaki cariyenin zina etmesi halinde verilecek 






cezanin el I i degnek dovmek oldugu Nisa suresinin 25. ayetindeki; 

«Cariyeler evlendirildiginde zina edecek olurlarsa onlara hur (be¬ 
kar) kadinlara edilen azabin yansi edilir» bildirilmigtir. §u halde cariye bekar olsun, evli veya dul 
olsun zina ettiginde verilecek ceza elli sopa atmaktir. Bu sug defalarca tekerrur ederse her defa 
ayni ceza tekrar edilir. 

Evli veya dul olan hur kadin zina ettigi takdirde bunun cezasinin recmetmek oldugu 
bilinmektedir. Ayni durumdaki cariyeye dldurme cezasinin yarisim vermek mumkun olmadigi igin 
yukardaki ayetten maksadin bekar olan hur kadina verilecek cezasinin yarisi oldugu anlagilir. 
Bekar olsun veya olmasin cariyeye verilecek cezanin elli degnek dovmek oldugu hususunda Ebu 
HanTfe, Malik, §afii ve alimlerin cumhuru ittifak halindedir. Kole de cariye gibidir. 
ibn-i Abbas, Tavus, Ata, ibn-i Cureyc ve Ebu Ubeyd'in dahil oldugu seleften bir gruba gore evli 
olmayan kole ve cariyeye had cezasi verilmez. 

K astalani bu hadisin gerhinde ozetle goyle der; 

"Hadisteki emir cariye sahibinedir. §u halde kole ve cariye sahibi gahidleri dinler ve bunlarin 
sugu sabit oldugunda bizzat cezayi tatbik eder. Devlet yetkilisinin kararina gerek yoktur. Malik, 
§afii Ahmedve Cumhur'un gdrugu boyledir. Fakat Ebu HanTfe ve bir cemaata gore bu yetki 
devlet adamina mahsustur. 

Ug veya dort defa zina edince artik o cariye veya koleyi satma emri mustahabhk igindir. Yani 
efendisi onu satmak mecburiyetinde degildir. Satarsa onun bu aybini ve kusurunu soylemek 
zorundadir. Aksi halde mugteri bu kusuru ogrenince satigi bozabilir. Buhari, Kadi §ureyh 
(Radiyallahu anh)'in bu konuda verdigi karari nakleder. Yani cariye veya kolenin zinakarligi 
satigi iptal ettirebilen kusur ve ayiplardan sayilir. 

E 1 - H a f i z goyle der: Her mu'min kendi nefsi igin arzulamadigi bir geyi hig bir mu'min kardegi 
igin de arzulamamak durumda iken kiginin zinakar kolesini veya cariyesini satmasi emri nasil 
izah edilir? diye insanin hatirina bir soru gelebilir. Bu soruya goyle cevap verilir: Kole ve 
cariyenin satilmasina sebep olan bu kotu hallerinin mugterinin yaninda devam edecegi malum 
degildir. Bu kotu ha I i birakmalari muhtemeldir. ^unku kole ve cariye zina sugunu i§lemelerinin 
satilmalarina sebep oldugunu bilirler ise sahip degigtirmenin, "muhit ve memleket degigtirmenin 
guglulugunu dugunebilir ve 

bu igten vazgegebilirler. ^unku ali§ilmi§ bir muhiti terk etmek kolay degildir. 

Sonra yer degigtirmek, muhit degigtirmek bazen kotu huylan degigtirmeye vesile olur. 

ikinci hadis Zevaid turundendir. Bunun metninin ihtiva ettigi mana bir oncekinin benzeridir. 

Ayrica izah edilecek bir yonunu gormuyorum. 

15- Kazif (IffetIT Bir Miisliimana Zina isnad Etme) Haddi (Cezasi) Beyani Babi 

2567) Ai§e (RadiyaUahu anha)'d<m : 

(itham edildigim sugtan) beraatime (masumiyetime) dair ayetler inince Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) minber uzerinde ayaga kalkarak masumiyetimi anlatti ve (inen) Kur'an (ayet- 
lerin) i okudu. Minberden inince (beni itham eden) iki erkegin ve bir kadinin hadde dilmelerini 
(cezalandirilmalarim) emretti. Bunlar (kazif) haddi olarak ddvulduler." 

2568) (Abdullah) bin Abbas (Radiyauahu ankuma)'d&n rivayet edildigine gore; Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmugtur: 

«Bir adam bir adama ya muhannes dedigi zaman o (diyen) adami yirmi (kirbagla) ddvunuz. Ve 
bir adam bir adama ya lutT (liva-taci) dedigi zaman o (diyen) adami yirmi (kirbagla) 

ddvunuz.»" 

izahi 

A i § e (Radiyallahu anha) 'nin hadisini TirmizT, Ebu Davud ve NesaT de rivayet etmiglerdir. ibn-i 
Abbas (Radiyallahu anhj'm hadisini Tirmizi ve Beyhaki de rivayet etmiglerdir. TirmizT' nin rivayet 
ettigi hadTsin meali §oyledir: 

«Bir adam bir adama ya yahudT dedigi zaman o (diyen) adami yirmi (kirbagla) ddvunuz. Ve bir 
adam bir adama ya muhannes dedigi zaman o (diyen) adami yirmi (kirbagla) ddvunuz. Kim bir 
mah-remiyle (yani kendisiyle evlenmesi haram olan yakin akrabasi durumundaki bir kadinla) 
cinsel iligkide bulunursa onu katlediniz.» 

Kazif ve bunun cezasi olan Hadd-i kazif hakkinda genel bilgi verdikten sonra yukardaki 










hadislerin manasiyla ilgili gerekli bilgi verelim. 

Kazif: Bu kelimenin sozluk anlami bir §eyi atmaktir. Fikihgilar ile hadisgilerin istilahinda ise iffetli 
bir muslumam agik veya kapali bir ifade ile zinayla itham etmektir. Mesela bir adam iffetli bir 
muslumana: Sen zanisin, derse onu agikga zina ile itham etmi§ olur. Keza, mesela bir adam A h 
m e d oglu A 1 i' ye sen Veil' nin oglusun, derse AM' nin anasini kapali ve dolayli yolla zinayla 
itham etmig olur. Bu nevi ithama Kazif ismi verilmi§tir. Cunku bu ithami yapan ki§i neye ve kime 
isabet edecegini du§unmeden, ne gibi tahribata sebebiyet verecegini hesaba katmadan elindeki 
ta§i uluorta firlatan kimse gibi zina isnadi sozunu agzindan firlatip atmig olur. Ve bu sozden 
dolayi iffetli bir muslumanin ve yakinlari ile gevresinin §eref, haysiyet, namus ve iffetiyle 
oynamis olur. itham altinda tutulan musluman ve onun yakinlari buyuk izdirablar altinda inim 
inim inlerken, ithamda bulunan ki§i bu izdirablardan gafil, onlarin duydugu aciyi duymaz, hatta 
belki bu isnaddan dolayi seving duyar. 

Kazif suguna Firye de denilir. Firyenin sozluk anlami ise iftira ve yalandan ibaret sozdur. 
iffetli bir kadin veya erkege zina sugunu isnad edene de Kaazif (kazfedici) denilir. Adam bu 
girkin iddiasim, samgi zina halinde ve uygunsuz vaziyette gozleriyle bizzat gbrduklerini usulu 
dairesinde ifade edecek dort erkek §ahid ile ispatlamadigi takdirde mufteri durumuna du§er ve 
ceza olarak seksen degnek dovulur. Bu cezaya Kazif haddi denilir. Kazif sugunu igleyip 
ispatlayamayanlarm bu cezaya garpilacagi N u r suresinin 4'uncu ayetinde buyurulmugtur. Bu ve 
bunu takip eden 5 ayet goyledir: 

-iffetli hur kadinlara (zina girkefini) atip bunu (ispatlayici) dort gahid getiremeyenlere seksen 
degnek vurunuz. Ve bunlarin ga-hidligini ilelebed kabul etmeyiniz. Bunlar guphesiz fasiklardir. 
Ancak bu iftiradan sonra tevbe edip durumlarim islah edenler mustesnadir, (yani fasikliktan 
kurtulabilirler.) £unku Allah guphesiz gafurdur, rahimdir.» 

Kiginin kendi karismi zina ile itham etmesi ve bu isnadim dort gorgu gahidin usulu dairesindeki 
ifadeleriyle ispatlayamamasi halinde egler arasinda Lian iglemine ba§ vurulur, lian'in tarifi, huk- 
mii ve bununla ilgili gerekli bilgi 10. Talak kitabmin 27. babinda gegti. Oraya muracaat edilebilir. 
Orada beyan edildigi gibi once koca Man yemininde bulunma durumundadir. §ayet kendisi bu 
yeminden imtina ederse kendisine Kazif haddi uygulamr. Eger bu yemini yaparsa Kazif 
cezasindan kurtulur. Bu kere karisina Man yemini teklif edilir. Kadin da Man yemininde bulunursa 
bo§anmalari yoluna gidilir. §ayet kadin yeminden imtina ederse recmedilir. 

Yukarda amlan cezayi gerektiren Kazif nasil olu§ur? 

Kazif sozleri ug kisimda mutalaa edilir : Zina isnadim apagik ifade eden "Sen zanisin", "senin 
arkan zina etti" gibi soz. Bu nevi kazif sozune "Sarih kazif" denilir. ikinci nevi ise "Sen facire bir 
kadinsin" gibi zina anlamina ve ba§ka anlamlara yorumlanabilen sozlerdir. Bu nevi sozlere 
"Kinaye kazif" denilir. Sarih kazif sozleri ke- 

sinlikle Kazif sugunu olu§turur. Fakat Kinaye kazif sozu, kazif anlamim ifade ettigi gibi ba§ka 
manayi da ifade edebilir. Bu nevi sozleri soyleyen ki§i, ben bununla zina isnadim kasdettim, der 
ise kazif sugunu i§lemi§ olur. §ayet, ben bununla zina isnadi manasim kasdetmedim, der ve 
hakkinda bu soz soylenen §ahis da kendisini dogrularsa kazif sugu i§lenmi§ sayilmaz. Eger 
hakkinda bu soz soylenen §ahis kendisini yalanlayip, hayir bu adam bana zina isnad etmeyi 
kasdetti, der ise bu sozu soyleyen adama yemin teklifi edilir. Adam zina isnadi niyetiyle 
soylemedigine yemin ederse had cezasindan kurtulmu§ olur. Fakat musluman kardegi hakkinda 
uygunsuz sozler kullandigi igin Devlet yetkilisinin uygun gorecegi tahkir, teghir, hapis gibi bir 
tazir cezasina garptirilir. 

Sarih ve kinaye kazif sozlerine ait yukarda anlatilan hukum hususunda mezhep imamlari ittifak 
halindedir. 

Kazif sozlerinin uguncu nevi ise "Aslini soru§tur", Ey me§ru dogumlu insan" gibi sozlerdir. Buna 
Tariz yollu kazif nevi denilir. 

Flanefiler'e ve §afiiler'in bir goru§une gore Tariz sozleri ile kazif maksadi gudulmu§ olsa bile 
kazif cezasim gerektirmez. § a f i i 1 e r' in diger bir kavli ile Hanbeliler'in bir kavline gore 
bununla zina isnadi kasdedildigi zaman kazif sugu i§lenmi§ sayilir. 

Malikiler'e gore bu nevi sozlerle zina isnadi niyeti olsun veya olmasin kazif sugu i§lenmi§ 
olur. 

Kimlerin Kimler Hakkindaki Kazif Sozleri Kazif Cezasim Gerektirir 

Dort mezheb imamlarina gore hur, re§id (akilli, balig), bir musluman bir baski altinda olmaksizin 
hur, re§id ve iffetli bir musluman erkegi zina ile itham ettigi zaman bu isnadim dort erkek ve 
adil §ahid ile ispatlamak durumundadir. ispatliyamadigi takdirde kazif cezasina garptirilir. Keza 





yukarda vasiflari yazili kigi reside, iffetli ve hur bir kadim zina ile itham ettigi zaman yukarda 
belirtildigi gibi isnadim gahidlerle ispatliyamazsa kazif cezasina garptirilir. Daha Once zina 
sugundan dolayi cezaya garptirilmig, sabikali bir erkege veya kadina zina isnad eden kimse kazif 

sugunu iglemig olmaz. ()unku itham ettigi kigide bu sug mevcuttur. ^ 

Hangi Sug isnadi Kazif Cezasim Gerektirir 

Yukarda durumu anlatilan bir musluman diger bir muslumam zina veya livata ile itham ederse 
kazif sugunu iglemig olur. Keza, hur ve musluman bir kadindan dogma bir kimseye : Senin 
nesebin sahih degildir," diyen kigi kazif sugunu iglemig olur. Bu hususta mezheb imamlari ittifak 
halindedir. Fakat bir kimse bir kimseyi bagka bir gunah ile itham ederse kazif sugu iglemig olmaz 
ve ona kazif cezasi uygulanmaz. Abdurrahman el-Cezeri' nin "Dort Mezheb'in Fikhi" adli 
kitabinm Cezalar bolumunde yukarda-ki bilgiler verilmektedir. Bu arada gu bilgi de veriliyor: 

Bir kimse bir muslumana: "Ey'f asik, ya habis, ya muhannes, ya facir, ya namazsizl' 
sozlerinden birisini soylemekle onu bu suglardan birisiyle itham ederse, bu suglar zinadan bagka 
suglar oldugu igin ithamci kigi kazif sugunu iglemig olmaz. Yani kazif cezasiyla cezalandirilmaz. 
Flakimin uygun gorecegi bir tazir cezasiyla cezalandirilir. Tazir cezasi hapis, dovme, teghir, 
kinama gibi onleyici ve islah edici bir ceza olur. 

Kazif cezasi olan seksen degnek, itham edilen tarafin talebine binaen uygulamr. Cunku onun 
geref ve haysiyetiyle oynanmigtir. $ayet zina iie itham edilen kimse, itham edeni bagiglarsa, 
ithamci taraf kazif cezasindan kurtulmug olur. Bu hususta da imamlar ittifak halindedir. 

Kazif ile ilgili hukumler hususunda genig bilgi aimak igin fikih kitablanna muracaat edilmelidir. 
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Hadislerin Manasi ile ilgili izahi Verelim 

ilk hadiste A i § e (Radiyallahu anha) : Munafiklar tarafindan kendisine yapilan iftira ve asilsiz 
itham olayina igaretle bu dedikoduya katilan musluman iki erkek ile bir kadinin kazif cezasina 
^arptirildigmi ifade eder. 

A i § e tRadiyallahu anha)'ya munafiklarca yapilan iftira ve itham meselesi hakkindaki genig bilgi 
B u h a r ? nin §ehadet, Megazi, Tefsir, Cihad, itisam ve Tevhid bolumlerinde, M u s 1 i m'in 
Tevbe bolumunde ve N e s a ? nin Tefsir bolumunde yine Anamiz A i s e (Radiyallahu anha)'ya 
yakigtirilmak istenen sugun tamamen asilsiz olup o mubarek hatunun iffeti, nezaheti ve 
masumiyeti Nur suresinin ll'nci ayetinden 20'nci ayetine kadar olan 10 ayet ile tescil 
ve tevsik edilmig olup konu hakkinda geni§ bilgi bu ayetlere ait tefsir kitablannda da mevcuttur. 
Biz burada soz konusu mesele hakkinda ozlu bilgi vermekle yetinelim. 

Nur suresinin onbirinci ayetinden yirminci ayetine kadar olan ayetlerin ini§ sebebi ozetle 
§byledir: 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) bir yolculuga giktigi zaman muhterem zevceleri 
arasinda kur'a geker ve kur'a hangisine isabet ederse onu alip beraberinde gotururdu. Hicretin 
altinci yih "Beni Mustalik" sava§inda A i § e anamizi beraberlerinde goturmuglerdi. Sava§tan 
sonra Medine-i Munevvere'ye donugte Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) ve 
beraberindeki kuvvetler bir sahada ak§amlarm§lardi. Konaklanan yerde bir kag saat kalindiktan 
sonra yola devam emri verilmi§ti. Bu esnada A i § e (Radiyallahu anha) defi hacet igin kafileden 
uzakga bir yere gekilmigti. Ve boynundan dugtugunun farkina vardigi gerdanligini aramaya 
koyulmugtur. A i § e (Radiyallahu anha) §utuf ve mahmil denilen etrafi ve ustu ortulu ve deveye 
yuklenen sandik gibi olan hevdecte yolculuk ediyordu. Konaklandigi zaman hevdec gorevMlerce 
devenin sirtindan indirilir. Yola gikilacagi zaman tekrar devenin sirtina gikarilip baglamrdi. A i § e 
gencecik zayif bir hatundu. Vucudu gok hafif oldugu igin gorevliler o konak yerinde hevdeci de¬ 
veye yuklerken A i § e (Radiyallahu anhal'nm hevdecte olmadigim farkedemediier. Kafile yola 
devam etti. A i § e, kafilenin oldugu yere donunce kafilenin gitmi§ oldugunu gordu. Kendisini 
muhakkak arayip bulacaklar umidiyle orada beklemeyi uygun buldu ve bekledi. Burada 
beklerken bir ara uykuya daldi. Boyle seferlerde bir adet var idi. Gorevlendirilen bir kigi kafile 
konakladigi yerden hareket ettikten sonra konaklama yerini kontrol eder, oralari dolagir, bir gey 
unutulup unutulmadigim aragtirir. Bu seferde bu ig igin Safvan bin el-Muttal es-Sele m. i 
gorevlendirilmigti. Bu zat kafilenin konakladigi^ yeri dolagirken A i g e (Radiyallahu anha) 
anamiza rastlar ve devesini onun emrine verir. A i g e anamiz onun devesine biner. Safvan 
da devesinin bagini gekerek nihayet ikinci bir konaklama yerinde kafileye ulagilir. igte A i g e 





(Radiyallahu anha) anamizin ve Safvan (Radiyallahu anh)'in sonradan gelip kafileye 
yetigmelerini goren munafiklarin bagkam Abdullah bin Obey denilen herif bu nezih ve pak iki 
mubarek gahsiyet hakkinda iftira etmeye bagladi ve onun gibi dig gorunugte musluman olmakla 
beraber kalben kafir olan munafiklari grubu bu girkin iftirayi dillerine dolayip dedikodulara 
bagladilar. Bu hainlerin hunharca iftiralari ve dugmanca dedikodulari bazi saf muslumanlari da 
yamltti, bunlarin da dedikodu etmeleri goruldu. Muslumanlardan bu girkin dedikoduya kapilan iki 
erkegin Hassan bin Sabit ue Mistah bin Usage ve kadimn Hamne bin t-i Cahg oldugu rivayet 
edilmigtir. Halbuki A i § e (Radiyallahu anha) anamizin yuce fitrati, nezahat ve pakligi apagik idi. 
Safvan (Radiyallahu anh) da sahabilerin en hayirlilarindan idi. Resul-i Ekrem (Aley-hi's-salatu 
ve's-selami'in butun savaglarinda bulunma gerefine nail olmugtu. A i § e anamiz munafiklarin bu 
girkin dedikodularmi duymadi. Bu seferden donulunce, hastalandi ve hastaligi bir ay kadar 
surdu. Bu surece Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in uzgunlugunu seziyor, fakat 
nedenini bilemiyordu. Bir ay sonra sih-hata kavugan A i § e anamiz bu kere munafiklarin girkef 
ziriltilarmi duyunca uzuntusunden tekrar hastalamp yataklik oldu. iffet ve pakliginin ilahi bir 
tezkiye ile meydana gikmasi igin Cenab-i Allah'a niyazda bulundu. Bu girkin ve dugmanca 
dedikodularin guyu bulmasi uzerine Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) M e s-cid-i 
Nebevi'de bir hutbe irad ederek mealen goyle buyurdu : 

«Ey muslumanlari Benim ehlim (egim) hakkinda bana eziyet eden bir herif hakkinda kim bana 
yardimci olur? Vallahi ben ehilm hakkinda hayirdan bagka bir gey bilmig degilim. Bu mufteriler 
bir adamin da ismini ortaya koydular. Bu zat hakkinda da ben hayirdan bagka bir gey 
bilmiyorum,» buyurdu. A i § e anamiz ise : «Allah benim masum oldugumu bilir, ben bir gey 
demem, ben bir salih kul olan Yusuf Peygamber'in babasi Yakup Peygamber gibi; 

«§imdi benim i§im guzelce sabretmektir. Soylediklerinize kar§i sigmagim da Allah'tir.» derdi. 
Nihayet Resul-i Ekrem (Aleyhfs-salatu ve's-selam) 'e N u r suresinin ll'inci ayeti ve bunu takip 
eden ayetler indi. Boylece A i § e (Radiyallahu anha) anamizin masumiyeti ve soylenen 
dedikodularin tamamen iftira oldugu Allah tarafindan bildirildi. Bu ilahi vahiden dolayi son 
derece sevinen Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), iztirap iginde bulunan hakiki 
mu'minleri, ozellikle A i § e anamizi ve onun babasiyla anasini mujdeledi, gonullerindeki iztiraba 
son vermi§ oldu. A i § e anamiz, masumiyetinin Kur'an ayetleri ile tescil edildigini ogrenince: 
<<Ben kimseye degil ancak Allah'a ham-dederim,» dedi. 

A i § e anamizin masumiyetini tescil eden N u r suresinin 10 - 20'nci ayetlerin tefsirlerine 
bakildigi zaman bu olay hakkinda daha ayrintili bilgi edinmek mumkun oldugu igin bu ayetlerin 
meal ve tefsirlerini buraya gegirmeye luzum gormuyorum. 

A i § e (Radiyallahu anhaJ'nm hadisinde belirtildigi gibi bu ayetler inince Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam) minbere gikarak ayakta bu ayetleri okuyor. Sonra munafiklarin yaptiklari 
iftirayi diline dolayarak o mubarek ve pak anamizi itham eden mus-luman iki erkek ile bir 
kadimn kazif cezasina garptirilmasim emrediyor. Muellifimizin rivayetinde bu ug ki§inin ismi 
belirtilmiyor. E b u D a v u d' un bir rivayetinde bu §ahislarin Hassan bin Sabit, Mistah bin Usase 
ve Hamne bint-i Cah§ oldugu ifade edilmi§tir. Hassan, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve"s- 
Selam)'in sairi idi. O'nu §iirlerinde layikiyla medhu scna ettigi igin ona bu lakab verilmi§ti. 
Sahabilerin Ensar kismindandir. Ama bu meselede maalesef hataya du§up cezalanmayi hak etti. 
Hamne ise Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in zevcelerinden Z e y -neb bint-i Cah§'in 
kiz karde§idir, Mistah da Ebu Bekr-i SiddTk (Radiyallahu anhJ'in yakin akrabasidir. 
ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'in hadisinin T i r m i z i tarafindan da rivayet edildigini yukarda 
belirttim. T i r m i z i bu hadisin senedinde bulunan ravT TbrahTm bin Ismail bin Ebi Habibe' nin 
zayif oldugunu belirtmigtir. Bu itibarla bu hadis zayif sayilir. Bu hadise gore bir adam bir adama: 
«Ya muhannes» veya «Ya Luti (livataci)» derse ona yirmi sopa atilir. Muhannes kelimesinin 
agiklamasi hususunda S i n d ?' nin beyamna gore el-Mecma'da §u bilgi verilmi§tir: "Muhannes: 
Kendisiyle livata edilen kimsedir. Muhannis ise yaratiligi itibariyla durumu, hareketleri ve sesi 
kadmlannkine benzeyen erkektir. Bir kavle gore muhannes ve muhannis durumunu, 
hareketlerini ve sesini kasitli olarak kadmlannkine benzeten erkektir. Bu benzetig kasitli olunca 
laneti mucibtir. Boylelerine lanet olsun mealinde hadis varid olmu§tur. (Sunenimizde Nikah 
kitabimn 22'nci babinda gegen 1902 -1904 nolu hadisler muhannesler hakkindadir.) Sozu edilen 
benzeme bazen yaratili§ta bulunur." 

Luti ise uvataci (fail homoseksuel) anlamim ifade eder. Kendisi ile livata i§i yapilan yani 
kullamlan §ahis manasina gelir. 

Kazif hukumlerini yukarda beyan ederken: Bir kimsenin iffetli bir muslumam: «Ey zani» veya 
«Ey livataci» gibi sozlerle zina ile itham ettigi takdirde dort mezheb imaminin ittifakiyla kazif 
sugu- 

nu i§lemi§ sayilir, diye bilgi vermigtim. Kazif sugunu igleyen kimse bu isnadi ispatlamadigi 





takdirde kazif cezasi olan seksen degnek dovulmesi gerekir. Ama kigi zinadan bagka bir gunahla 
birisini itham eder, yani uygunsuz bir soz sarf ederse o takdirde devlet yetkilisinin uygun 
gorecegi bir tazir cezasi ile cezalandirilir. Muhannes kelimesi degigik manalara, yani zinadan 
bagka manalara da yorumlanabildigi igin bu kelime tazir cezasmi gerektirebilir, ki bu durum 
yukarda etraflica anlatilmigtir. Fakat "Luti = livataci" sozu zinadan bagka bir manaya 

yorumlanamaz ve cezasi ancak seksen degnektirJ— 

16- Sarhogun Haddi (Cezasi) Babi 

2569) Ali bin Ebi Talib (Radtyallahu anh)'den; §oyle demigtir: 

Hadd (cezasi) m infaz ettigim (ve bu cezadan dolayi olen) hig kimsenin diyetini (hayat pahasmi) 
vermig degilim. Ancak garap igen (ve ona uyguladigim haddan dolayi olen) kimsenin diyetini 
oderim. £unku Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) garap igen hakkinda (sayisi sinirli) bir 
had koymamigtir. 0 (garap igene belirli bir sayi ile vurdugumuz) had bizim kendimizin (ictihadla) 
koydugumuz bir cezadir." 

2570) Enes bin Malik (Radtyallahu ankyden; §oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) garap igme (cezasin) da (sugluyu) ayakkabilarla ve 
yapraklarindan soyulmug hurma dallariyla (kirk darbe) vurmayi emrederdi." 

2571) Hudayn bin el-Munzir er-Rakkagi (Radiyallahu anh)'den §oyle demigtir : 

El-Velid bin Ukbe, (halife) Osman (bin Affan) (Radiyallahu anh)'in huzuruna getirilerek, (garab 
igtigine dair) gahidler onun aleyhinde ifade verince, Osman, Ali (bin Ebi Talib) (Radiyallahu anh) 
'a: Amcan oglunu (yani el-Velid'i) al da onun hakkinda (garab igme) cezasmi infaz et, dedi. Ali 
de onu dbvdurdu ve dedi ki: (§arab igene) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kirk dayak 
atti, Ebu Bekir kirk dayak atti ve Omer seksen dayak atti. Kirk dayak da seksen dayak da 
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sunnet (yani uygulanmasi megru ceza) dir." - 1 - L 

izahi 

Bu babin ilk hadisini Buhari, Muslim, Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmiglerdir. ikinci hadis ise 
Kutub-i Sitte'nin hepsinde rivayet edilmigtir. Hudayn bin el-Munzir ' in hadisi Muslim ve Ebu 
Davud tarafindan da rivayet edilmigtir. Bu hadislerin ugu de sahihtir. 

Bu babin son hadisinde A 1 i (Radiyallahu anh) Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in 
§arab igene kirk dayak attirdigim ifade eder. Enes (Radiyallahu anh)'in Muslim' 
deki bir rivayetinde; kelimesi ziyadesi vardir. Yani bu rivayete gore de Resul-i Ekrem garab 
igene ayakkabilarla ve yapraklarindan soyulmug hurma dallariyla kirk dayak atilmasim 
emrederdi. Ebu Davud'un Katade (Radiyallahu anh) 'den olan bir rivayeti de M u s 1 i m' in bu 
rivayeti gibidir. Hulasa §arab igene Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in kirk dayak 
attirdigi sabittir. Durum bu olunca A 1 i (Radiyallahu anh)'m ilk hadisi degigik gekillerde 
yorumlanmigtir. 5oyle ki; 

Ali' nin ilk hadisinin zahirine gore Resul-i Ekrem, garab igene atilacak dayak sayisim tayin ve 
tesbit etmemig, ona atilan dayak sayisi sahabilerce tesbit edilmigtir. Oysa sahih hadisler, Resul-i 
Ekrem'in ona kirk dayak attirdigina delalet ederler. 

Avnu'l-Mabud yazari bu husus hakkinda ozetle agagidaki bilgiyi verir: 

Ali (Radiyallahu anh) 'nin bu iki hadisi (yani 2569 ve 2571 nolu hadisler) arasinda gdrulen ihtilaf 
nasil giderilir denilecek olursa buna §byle cevap verilir; 

E 1 - H a f i z bu iki hadis arasinda zahiren gdrulen ihtilafin esasta bulunmadigim §oyle ifade 
eder: Ali' nin ilk hadisinin manasi goyledir: "Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) §arab 
igene kirk dayaktan fazla olan darbe sayisi hakkinda belirli bir rakam koymamigtir. §arab igene 
uyguladigimiz seksen degnek bizim koydugumuz bir uygulamadir." 

A 1 i (Radiyallahu anh) bu hadiste «Seksen degnek bizim koydugumuz bir uygulamadir» derken 
Omer (Radiyallahu anh)'in hilafeti devrinde halifeye beyan ettigi kendi goriigune igaret etmek- 
tedir. 

(El-Hafiz, Ali' nin kendi gorugu, derken el-Muvatta'-da ve bagka kitablarda Alii den ve Muslim ile 
Ebu Davudl un Abdurrahman bin Avf tan nakledilen §u gorugu kasdediyor : Enes bin Malik' ten 
rivayet edilen bir hadiste Enes $oyle der: 

"§arab igene Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ve Ebu Bekir (Radiyallahu anh) kirk 







dayak attirdilar. Omer (Radiyallahu anh) halife olunca §arab igenlerin sayisi gogaldi. Bunun 
uzerine Omer (Radiyallahu anh) sahabTleri topladi ve §arab igene atilacak dayak sayisinm tesbiti 
hakkinda onlarin goru§lerini sordu. Abdur¬ 
rahman bin Avf (Radiyallahu anh) ve bir rivayete gore AN bin EbT Talib (Radiyallahu anh) §arab 
igene kirk dayak atilmasim teklif ettiler. Bundan sonra Omer (Radiyallahu anhJ, §arab igenlere 
seksen dayak atilmasim emretti." 

Yukariya mealini aldigim E n e s ' in hadisi §arab igene 0 m e r' in halifeligi doneminde seksen 
dayak atildigina delalet eder. AN' nin 2571 numarali hadisi de buna delalet eder. $u halde 6 m e 
r' in hilafeti doneminde §arab igene seksen dayak atilmasi hususunda sahabTlerin icmai 
olu§mu§tur.) 

A 1 i (Radiyallahu anh)'nin ilk hadisi boyle yorumlamnca hadisin tamaminin meali §una 
donu§mu§ olur: 

«Cezasim infaz ettigim ve bu cezanin infazi dolayisiyla olen hig bir suglunun hayat pahasim 
odemem. Ancak §arab igene uyguladigim kirk dayaktan fazla olan dovmeden dolayi suglu Olecek 
olursa onun diyetini, yani hayat pahasim oderim. t)iinku Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam) ona kirk dayaktan fazla olan dovme igin belirli bir sayi koymami§tir. Ona seksen dayak 
atma i§i bizim kendimizin bir uygulamasidir.» 

BeyhakT ve ibn-i Hazm da bu yorumu kesinlikle hukmetmi§lerdir. (El-Hafiz* dan naklen alman 
bilgi buraya kadardir.) 

Avnu'l-Mabud yazari daha sonra el-Munziri' den naklen §u bilgiyi verir : 

Vacib olan bir dovme cezasimn infazindan dolayi olen bir suglunun diyeti, yani hayat pahasi ne 
infaza karar veren §er'i hakim'e ne de devlet hazTnesine du§er. Yani hakim boyle bir diyeti 
vermeyecegi gibi devlet hazTnesinden de boyle bir odeme yapilmaz. Bazi ilim ehlinin beyamna 
gore bu hususta alimler ittifak halindedir. 

Sugluya verilen tazTr cezasi onun blumune sebebiyet verdigj takdirde bir odeme yapilip 
yapilmiyacagi hususunda ise alimler arasinda ihtilaf vardir. Alimlerin cumhuruna gore bu 
meselede de ne hakime ne de devlet hazinesine herhangi bir diyet borcu tahakkuk etmez. Fakat 
5 a f i i' ye gore maktulun diyeti, hakim'in yakinla-nnca odenir. Flakim de katil kefaretini oder. 
Bir kavle gore diyet, devlet hazinesinden odenir. 

Flakim, §arab igene kirk dayak attirdiginda suglu olurse hakimin bir tazminat odemesi soz 

konusu degildir. Flakim ona seksen dayak attirdiginda suglu olurse hakim diyetin yansini 

odemek du- 

rumundadir. (El-Munziril den naklen alman bilgi burada bitti.) 

Nevevi de Muslim'in §erhinde el-Mu nz i r i'-nin yukarda verdigi beyanin bir benzerini 

vermektedir. Tazminat ve diyet hususundaki hukum ozetle §udur: 

§er'T bir dovme cezasinm infazi dolayisiyla suglunun blumu halinde ne hukmu veren §er'i hakim, 
ne hukmu yerine getiren dovu-culer, ne de devlet hazTnesi bir diyet veya tazminat odemez. Fla¬ 
kim veya celladlarin bir kefaret odemeleri de soz konusu degildir. Bu hukumler hususunda 
alimler ittifak halindedir. Verilen bir tazTr cezasindan dolayi olen suglu igin diyet verme 

meselesine gelince, cumhur'a gore ne hakim, ne hukmu yerine getiren cellad Cdo-vucu) bir 
tazminat veya diyet oder. Flazineden de bir §ey odenmez. 5 a f i i ' ye gore hakimin yakinlari 
tazTr cezasindan dolayi olen suglunun diyetini Oderler. FI a k i m ' in kendi malindan da katil 
kefareti odenir. Odemenin nereden tahsil edilecegi hususunda 5 a -f i T' den bagka kaviller de 
rivayet edilmi§tir. 

2570 nolu E n e s (Radiyallahu anh)'m hadisine gore §arab igene atilacak dayak ayakkabilarla ve 
yapraklarindan soyulmu§ hurma dal la riy la olabilir. Yani mutlaka degnekle, kamgiyla veya sopa 
ile olmasi §art degildir. 

Nevevi bu hususta da §u bilgiyi verir: 

"§arab igene ayakkabilarla, yapraklarindan soyulmu§ hurma dallariyla ve elbise kenarlariyla 
dovmek suretiyle had edilmesinin caizligi uzerinde alimler ittifak etmi§lerdir. Bu sugluyu 
kamgiyla dovmenin caizligi hususunda ise ihtilaf vardir. Arkada§larimizin en sahih kavline gore 
kamgiyla da olabilir. Kamgiyla dovuldugu takdirde kamgimn mutedil boy ve buyuklukte olmasi 
ve mutedil bir vuru§la olmasi gereklidir. Cellad doverken elini ba§imn yukarisina kadar 
kaldirmamah, kolunu mutedil bir §ekilde kaldirmalidir." 

E n e s' in burdaki hadTsinde §arab igene atilan dayak sayisi belirtilmemi§ ise de yukarda beyan 
ettigim gibi onun Muslim' deki rivayetinde «kirk dayak» kaydi mevcuttur. §arab igene seksen 
dayak atilir, diyen alimler bu hadise §oyle cevab verirler: Bu hadTs, Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam)'in ekseriyetle kirk dayak attigim ifade eder. Fakat bundan fazla atmadigim 
ifade etmez, derler. 

A 1 i (Radiyallahu anh) 'm 2571 nolu hadisi Muslim ve Ebu Davud tarafindan daha uzun bir 




metin halinde rivayet 

edilmigtir. Oralardaki rivayetlerde : «El-Velid bin Ukbe'nin garab igtigine gehadet edenlerden 
Humran (bin Eban) onu garab igerken gordugunu, diger bir gahid de onu garab kusarken 
gordugunu ifade edince halife Osman: O, garab igmeden garab kusmaz, demig ve cezasmin 
verilmesini Ali (Radiyallahu anh)'a teklif etmigtir. (Bu teklif halifenin Ali'ye bir ikrami mahiyetini 
tagir.) Ali bu teklifi kabul ederek sugluyu dovmek igin oglu el-Hasan bin Ali'yi gorevlendirmig, el- 
Hasan bundan imtina edince Ali bu kere Abdullah bin Ca-fer-i (Tayyari) gorevlendirmigtir. 
Abdullah eline kamgi alarak sugluyu dovmeye baglamig, Ali de kamgilari saymigtir. Nihayet 
kamgi sayisi kirki bulunca Ali, Abdullah'a: "Yeter. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kirk 
dayak atti, Ebu Bekir kirk dayak atti, Omer de seksen dayak atti. Kirk dayak da seksen dayak 
da sunnettir (yani uygulanmasi megrudur). Bu bence daha sevimlidir. (Yani bence kirk dayak 
seksen dayaktan daha sevimlidir) demigtir.» mealinde bilgi vardir. 

Hulasa goruldugu gibi garab igen kimseye verilecek dovme cezasi kirk dayaktir. Bazi 
rivayetlerde Omer (Radiyallahu anh) zamanmda dayak sayisinin seksene giktigina delalet 
ederler. Omer (Radiyallahu anh) zamanmda uygulanan ve sahabilerce de tasvib edilen seksen 
dayak atma da megrudur. Nitekim A 1 i (Radiyallahu anh) da bunun megrulugunu ifade eder. 
Zaten dort halifece uygun gdrulecek hukumlerin megrulugu "Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam) 'in: «Benim sunnetime (yoluma) ve benden sonra Hulefa-i Ragidm'imin sunnetine 
(yollarina) sarilin» mealindeki sahih hadisi dort halifece uygulanacak yolun megrulugunu tesbit 
etmigtir. Halife Omer zamanmda sahabilerin ittifakiyla §arab igme haddi ve cezasi seksen 
dayaga gikarilmigtir. Ali (Radiyallahu anh) da bunlardan birisidir. Hatta bu cezanin seksen 
dayaga gikarilmasim teklif edenlerdendir. Buna ragmen bu devirden sonra baglayan Osman 
(Radiyallahu anh) 'm hilafeti doneminde Ali (Eadiyallahu anh) el-Velid'e kirk dayak 
atmigtir. Ali' nin bu uygulamasina ne halife Osman (Radiyallahu anh) ne de orada bulunan 
sahabilerden onun oglu Hasan (Radiyallahu anh) ve Abdullah bin Cafer (Radiyallahu anh) gibi 
zatlar itirazda bulunmami§lardir. 

N e v e v i bu babta rivayet edilen hadislerin agiklamasi bolumunde §u bilgiyi vermektedir: 

§arab igmenin haramligi, bunu az veya gok igenin had cezasina garptirilmasinin vacibligi ve 
§arab igenin bu sugu defalarca tekrarlami§ olsa bile katledilmiyecegi hususunda 
muslumanlar icma ~e^. 

mislerdir. T i r m i z i ve gok sayida alimler bu icmain bulundugunu ifade etmektedirler. 

Kadi I y a z §arab igme sugundan dolayi dort defa had cezasina garptirildiktan sonra bu sugu 
tekrar igleyenin bldurulmesinin gerekliligini bir cemaattan naklederek bunlarin elinde bir hadisin 
(Bu hadisler- 2572 - 2573 noludur) bulundugunu ifade ediyor ise de bu goru§ batildir, 
sahabilerin ve bunlardan sonra gelenlerin yukarda anlatilan icmama muhaliftir. 

5arab igene kag dayak atilacagi hususundaki ihtilafa gelince : 

1. Selefin cumhuru ile iglerinde Ebu Hanife, Malik, Evzai, Sevri, Ahmed ve 

ishak'm dahil bulundugu fikihgilarin buyuk gogunluguna gore §arab igenin haddi seksen 
dayaktir. Kadi I y a z cumhurun bu gorugte oldugunu naklet-mi§tir. Bunlarin delili 
Omer (Radiyallahu anh) devrinde olu§an sahabilerin icmaldir. Bunlar: Resul-i Ekrem 

(Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in §arab igene kirk dayak attirmasi tahdid igin degildir. Bunun 
igindir ki, bazi rivayetlerde «kirk dayak kadar» ifadesi kullamlmigtir, derler. 

2 . §afii, Ebu Sevr, Davud-i Zahiri ve diger bazi alimler: §arab igen kimsenin haddi kirk 
dayaktir, demiglerdir. 5afik Hakim dayak sayisim seksene gikarabilir, kirktan yukarisi tazir 
mahiyetindedir. ^unku sarho§ kimse namaz kilmamak, ba§kalarina eziyet etmek, cinayet 
i§lemek, bagkasmin §eref ve haysiyetiyle oynamak gibi suglan igleme zeminini hazirlamig olur, 
demi§tir. 

5arab igen kimse sarho§ olsun veya olmasin mutlaka had cezasina mustehak oldugu noktasinda 
alimler ittifak halindedir. ( N e -v e v i' den naklen verilen bilgi burada bitti.) 

Onemli Bir Nokta 

Bu babta rivayet edilen hadislerin tercemesinde ve izahinda §arab kelimesini kullandim. Ba§ka 
igkilerin bu hukmun di§inda kaldigi samlmasin. §arab kelimesini kullanmamin sebebi "Harar" ke- 
limesinin Arap dilinde §arab anlaminda kullamlmasidir. §er-i 5e-rif'te ise sarhogluk verebilen 
biitun igkilere "Hamr" denilir. Ciinku 

bir hadis-i §erifte; «Sarho§luk veren her gey hamr'-dir.» buyurulmugtur. Bu mealde bagka bagka 
hadisler de vardir. Bunun igindir ki dort mezheb alimleri sarhogluk veren her igkinin §a-rab 
hukmunde oldugu noktasi uzerinde ittifak etmiglerdir. 



Azi veya gogu sarho§luk veren her igkinin haramligi ve zararlari hakkinda gerekli bilgi "E§ribe 
Kitabi" bolumunde rivayet edilen hadislerin izahi bolumunde verilecektir. ^ ■ 

17- Defalarca §arab igen Kimse (Hakkinda Gelen Hadisler) Babi 

2572) Ebu Hureyre (Radtvallahu anli)'fen rivayet edildigine Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve. Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Ki§i sarho§ oldugu zaman ona dayak atimz. Eger tekrar sarho§ olursa (gene) ona dayak atmiz. 
Sonra tekrar sarho§ olursa (tekrar) dayaga gekiniz» Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve SeTlem) 
dorduncu defasinda buyurdu ki: «Sonra sarho§luga donu§ yaparsa boynunu vurunuz 
{oldurunuz).»" 

Hudayn bin el-Munzir (R.A.)'in Hal Tercemesi 

Hudayn bin el-Munzir er-Rakka§i Ebu Sasan el-Basri, Osman (R.A.) ve AM (R.A.)'den hadis 
rivayetinde bulunmu§ ve Siffin olayinda AN (R.A.)'nin taraftan olarak bulunmu§tur. Kendisinden 
de Hasan-i Basri ve ba§kalari rivayet etmi§lerdir. El-icli onun sika oldugunu soylemi§tir. Bir 
rivayete gore hicretin 99. yili vefat etmi§tir. Muslim, Ebu Davud, ibn-i Maceh ve Nesai onun 
hadislerini rivayet etmi§lerdir. (Hulasa : 9o> 

2573) Muaviye bin Ebi Sufyan (Radiyallahii anhuma)'aan rivayet edildigine gore Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sc/lrnt) §oyle buyurmu§tur : 

-Ki§iler §arab igtikleri zaman onlara dayak atimz. Sonra (§a-rab) igtikleri zaman (tekrar) onlara 
dayak a&miz. Sonra (§arabi igtiklerinde (gene) onlara dayak atimz. Bundan sonra (§arab) ig- 
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tikleri zaman artik onlari oldurunuz .-" i - L 

izahi 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'm hadisini Ebu Davud, Nesai, Hakim ve ibn-i Hibban da rivayet 
etmi§lerdir. Muaviye (Radiyallahu anh)'in hadisini Ebu Davud, Tir m izi ve Ahmed de rivayet 
etmi§lerdir. Bu iki hadisin zahirine gore ug ayri defada igki igip beher defasinda had cezasi olan 
dovme cezasina garptirildigina ragmen dorduncu kez igen kimsenin oldurulmesi gerekir. 

T i r m izi, Kitabu'l-tlel'de: Turn muslumanlar bu hadisin mensuhlugu uzerinde ittifak etmi§lerdir. 
Bir kavle gore oldurulmeden maksad §iddetle dovmektir, der. S u y u t i ise bu hadisle amel 
edilmesinin gerekliligini savunarak T i r m i z i' nin ha§iyesinde uzunca bilgi vermi§tir. 
ibn-i Hibban ise bu hadislerdeki oldurme emrinin, igki igip bunun haremligini kabul etmeyen ve 
helal olduguna inanan kimselere ait oldugu yolunda yorum yapmi§tir. 

Nevevi de Muslim'in §erhinde: Kadi i y a z, bir grubun bu hadise dayanarak boyle yapan yani ug 
defa igki igip beher defadan dolayi dovme cezasina garpildigi halde dorduncu kez igki igen 
kimsenin katledilmesinin gerekliligine hukmettiklerini naklediyor ise de bu goru§ batildir. 
Sahabilerin ve onlardan sonra gelenlerin icmaina aykiridir. Bu hadis mensuhtur. Bazi alimler : 
Mevcut icma bu hadisin mensuhluguna delildir, demi§lerdir. Bazi lari da: Bu hadis §u mealdeki 
hadisle mensuhtur, demi§lerdir; «Musluman hig bir kimsenin kam helal degildir. Ancak §u ug 
ki§inin kam helaldir : Haksiz yere bir muslumam bile bile olduren katil, bekar olmayan zani ve 
islam dininden donu§ yapan murted» diye bilgi verir. 

Hulasa burada oldugu gibi bazi hadislerde Resul-i Ekrem CAley-hi's-salatu ve's-selam) 'in, 
dorduncu kez igki igen kimsenin katledilmesini emretmi§ ise de gerek Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam} ve gerekse O'ndan sonraki devirde §er'i hukumleri uygulayan sahabilerden 
hig kimse igki igeni ol dur tm emi§tir. Hatta T i r -m i z i' nin rivayet ettigi bir hadiste «Kubeysa 
bin Zueyb (Radi-yallahu anh) yukardaki hadis metninin bir benzerini rivayet ettikten sonra §oyle 
der: Bir adam igki igti. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e getirildi. Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam) onu dovdurdu. Adam sonra tekrar igki igti. Tekrar Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e getirildi. Yine Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) onu 
dovdurdu. Adam uguncu kez tekrar igki igtiginden dolayi huzura getirildi ve tekrar dovdurdu. 
Adam dorduncu igki igtiginden dolayi huzura getirildi. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 
gene onu dovdurdu. Boylece (igki igmekten dolayi) oldurme cezasi insanlarin uzerinden 
kaldirilmi§ oldu. Artik bu uygulama bir ruhsat oldu.» 

Daha geni§ bilgi igin hadis ve fikih kitablarina ba§ vurulabilir. 


18- Kendisine Had Cezasi Vacib Olan Ya^li Ve Hasta Kimse (Ye Ait Hukiimler) Babi 





2574) Said bin Sa'd bin Ubade (Radiyallahu arthumaydm; §oyle demi§tir : 

Evlerimiz arasinda vucut yapisi noksan ve zayif bir adam vardi. (Bir defa) binanin cariyelerinden 
birisiyle kotu vaziyette aniden yakalandi. Bunun uzerine (babam) Sa'd bin Ubade onun durumu- 
nu Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e arz etti. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

— «Ona yuz sopa atimz.» buyurdu. SahabTler: 

— Ey Allah'in nebisi adam bu dayaga dayanamiyacak derecede gok zayiftir, ona yuz sopa atmi§ 
olsaydik olecekti, dediler. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 

— «0 halde onun igin yuz salki m h bir hurma dalim aliniz ve 
onu (o dal ile) bir defa dbvunuz.» buyurdu. 

Bu hadisin benzeri Ebu Umame bin Sehl tarafindan dogrudan dogruya (yani Said bin Sa'd'in 
araciligi olmaksizin) Sa'd bin Ubade'-den merfu olarak ve kismen degi§ik bir sened ile de 
muellifimize intikal etmi§tir." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bu senedin kuvvet durumu rftvl Muham-med bin ishak'm 
haline baglidir. Bu rftvi tedlisgidir ve bunu an'aneyle rivayet etmi§tir. ^^1 

izahi 

Bu hadis Zevaid turundendir. Ebu Davud da bunun bir benzerini gene Ebu Umame bin Sehl bin 
Huneyf (Radiyallahu anh) araciligiyla bir sahabiden ve merfu olarak rivayet etmi§tir. Ordaki 
senedde Ebu Umame sahabinin ismini agiklamayip sadece Ensar'dan oldugunu belirtmekle 
yetinmi§tir. Bilindigi gibi sahabinin isminin verilmemesi hadis senedinin kuvvetini haleldar 
etmez. 

i Hadiste gegen bazi kelimeleri agiklayalim. 

i§kal: Uzerinde kuguk dalciklar bulunan buyuk hurma dalidir. 

§imrahi Buyuk hurma dali uzerinde bulunan kuguk dalciklardir. T i y b i bu iki kelimeyi boyle 
agiklami§tir. En-Nihaye'de de boyle agiklama yapilmakla beraber §imrah j Uzerinde hurma bulu¬ 
nan dalciklar, denilmi§tir. Yani 5imrah, hurmalari alinmi§ salkin» gubugudur. 

Sevt: Kamgi, sopa, cop gibi dovme i§inde kullamlan §eye denilir. Avnu'l-Mabud yazari buna 
benzer hadisin §erhinde ozetle §u bilgiyi verir: 

"Had cezasina dayanamayacak durumdaki hasta sugluya, uzerinde yuz dalcik bulunan bir hurma 
dali veya benzeriyle bir defa dovmekle cezasinin infazmin caizligi bu hadisten anla§ilir. Butun 
dalciklarin sugluya degmesi §arttir. Bir kavle gore abilan dali vurmak yeterlidir. Yani her dalcigin 
mutlaka suglunun vucuduna degmesi §art degildir. Hastalar hakkindaki bu uygulama §er'an caiz 
olan hilelerdendir. 

Hanefi fikihgilardan i bnu'l-Hu mam: Cezasi rec-metmek olan yani bekar olmayan bir hasta 
zina ettigi zaman cezasi infaz edilir. Cunku oldurulmesi gereklidir. Bu sebeple hastalik ha I i bu 
cezanm infazina mani degildir. §ayet zina eden hastanm cezasi yuz dayak atmak ise, yani bekar 
ise, iyile§inceye kadar cezasi ertelenir. Ciinku hastalik halinde dayak cezasinin infazi onun 
blumune sebebiyet verebilir. Eger .iyile§mesi umulmayan bir hastaliga tutulmu§ veya noksan 
yapili, zayif bunyeli ise bize ve 5 a f i i' ye gore yuz dalcikli bir hurma dali ile bir defa dovulur ve 
her dalcigin suglunun vucuduna degmesi vaciptir. Bunun igindir ki daim yaygin olmasimn 
gerekliligi soylenmi§tir, der. 

Sa'd bin Ubade (Radiyallahu anh)'in hal tercemesi 2132 sayili hadisin izahi bolumunde 
gegmi§tir. Oglu Said (Ra-diyaliahu anh) da sahabidir. Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-se- 
lam)'dan hadis rivayetinde bulundugu gibi babasindan da rivayette bulunmu§tur. Ravisi ise oglu 
5 u r a h b i 1 ' dir. A 1 i (Radiyallahu anh)'in hilafeti doneminde Yemen valiliginde bulunmu§tur, 
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Nesai ve Ibn-i Maceh onun hadislerini rivayet etmi§lerdir. i - L 

19- Biz (Mii'minler)e Silah Qeken (Hakkinda Gelen Hadisler) Babi 

2575) Ebu Hureyre (Radtyallahu anhyaen rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallaku Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: 

-Kim biz (mu'minler)e silah gekerse artik o bizden degildir.»" 

2576) (Abdullah) bin Omer (Radtyallahu anhumaydzn rivayet edil-e gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 




«Kim biz (mu'minler) e silah gekerse artik o bizden degildir.»" 

2577) Ebu Musa el-Eg'ari (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Kim biz (mu'minler) e silah gekerse artik o bizden degildir." 

izahi 

Bu babta rivayet edilen hadisler Buhari ve Muslim tarafindan da rivayet edilmigtir. Ebu Musa 
(Radiyallahu anil) 'm hadisini Tirmizi de rivayet etmigtir. Tbn-i Omer (Radiyallahu anh)'m 
hadisini N^s.ai de rivayet etmigtir. 

Bu hadislerin zahirine gore muslumanlaria savagmak veya mus-lumaniari dldurmek amaciyla 
silah geken bir kimse muslumanliktan Qkmig olur. Halbuki islam'm esaslarina kesinlikle inanan, 
helali helal ve harami haram kabul eden bir mu'min katil, zina, isyan ve di-jer buyuk gunahlari 
iglemekle islamiyet'ten gikmaz. N e v e v i hadislerin gerhi bdlumunde: "Ehl-i Sunnet 
mezhebince ve fikih-pilarca kabul edilen genel kaideye gore haksiz yere, yani savagmayi negru 
kilan ger'i bir neden yok iken, tevil etmeden ve savagmayi nubah saymaksizm muslumanlara 
silah gekip (silahli gatigmaya jiren) bir kimse bu hareketinden dolayi asi ve gunahkar olmakla 
beraber kafir sayilmaz. Eger girigtigi savagmayi mubah telakki eder-;e o takdirde kafir olur ve 
islamiyet'ten gikar. Durum bu olunca bu |hadis zahirine gore olmayip bagka manaya 
yorumlamr. Yorum §ek-iine gelince; 

Bir kavle gore mana goyledir: Bir tevil yoluna gitmeden savagmayi mubah telakki eden kimse 
kafir olur ve muslumanliktan gikar. 

Diger bir kavle gore manasi; "Boyle yapan kimse bizim yolumuz ve olgun prensibimiz uzerinde 
degildir." 

Sufyan bin Uyeyne bu son yorumdan ho§lanmayarak :. Bu, hatali bir yorumdur. Bilakis daha 
etkin ve onleyici olmasi agisindan tevil edilmemesi uygundur, demigtir" diye bilgi verir. ^ ^ 

20- (Musliimanlarla) Savagan Ve Yer Yiiziinde Bozgunculuk Qikarmaya Qaliganlar 
(Hakkinda Gelen Hadisler) Babi 

2578) Enes bin Malik (Radiyallakii a»A)'den; 5oyle demigtir 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayatta iken Ureyne (kabilesin) den bazi kimseler 
Medine-i Munevvere'ye geldiler. Sonra Medine (nin su ve havasi onlara dokundugu igin bu gehir) 
de kalmak istemediler. Bunun uzerine Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onlara: 

«Bize ait bir deve surusunun bulundugu (Gabe denilen) yere gidip develerin sutlerinden ve 
idrarlarindan iginiz», buyurdu. Onlar da (boyle) yaptilar. (Bu vahgiler sihhat bulunca) 
islamiyet'ten (kufre) donduler ve Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in (Yesar isimli) 
gobanmi oldurup develerini de onlerine katip goturduler. (Bundan haberdar olunca) Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onlari yakalamak igin (bir firka) gonderdi. Onlar yakalamp huzura 
getirildi. ResuM Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onlarin ellerini ve ayaklarmi kestirdi, ategte 
kizdirilmig givilerle gozlerini surmeletti ve olunceye kadar onlari Harre (denilen yer) de bi- 
raktirdi." 

2579) Aige (Radtyallahu anha)'a&.n; 5dyle demigtir: 

Bir guruh insan Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Seliem) lin sa-gim develerine baskin yapip 
kagirdilar. Sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (yakalattigi bu vahgi) toplulugun 

ellerini ve ayaklarmi kestirdi ve gozlerini oydurdu." 

izahi 

ilk hadis, Buhari, Muslim, Ebu Davud, Tir-m i z \ ve N e s ai tarafindan da rivayet edilmigtir. 
ikinci hadis ise N e s a i tarafindan da rivayet edilmigtir. 

Hadislerde gegen bazi kelimeleri agiklayalim: ictiva: Ceviy kokundendir. Ceviy, gogus hastaligi, 
mide hastaligi ve benzeri ig hastaliklara tutulma manasina gelir. ictiva ise 
uujic wii ii»oLann.uaii uuiayi yemeKien, igmeKien KesnmeK ve Dir yeri begenmemek gibi 
manalara gelir. Burada Medi ne-i Munevverel nin suyuna ve havasina aligamamak, olumsuz 
yonden etkilenmek ve hoglanmamak demektir. 






Zevd: Sayisi ugten dokuza kadar olan deve surusudur. 

Semere, mazi fiilidir. Bu kelime Semmere, §eklinde de okunabilir. Her iki fiilin manasi «<^iviledi" 
demektir. Burada ate§te kizdirilmi§ givi ile gozleri surmelemek, daglamak manasi kasdedumigtir. 
Harre: Medine-i Munevvere §ehrinin di§inda ka-rata§h bir arazi ismidir. Yezid bin Muaviye 
zamanmda vuku bulan Harre olayi bu yerde vuku buldugu igin buna «Harre olayi» ismi 
verilmi§tir. 

ikinci hadiste gegen Semele de mazi fiilidir. Oydu, demektir. 

Likan: Sagim develeridir. 

Hadiste sozu edilen vah§i murtedler tarafindan kagirilan develer bazi rivayetlere gore hazine 
mall olan develerdir. Bazi rivayetlerde bunun zekat develeri oldugu belirtilmektedir. Bazi 
rivayetlere gore ise bu develer Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in develeridir. Bazi 
alimler: Bu rivayetler arasinda ihtilaf yoktur. Cunku develerin bir kismimn Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in ,bir kismimn da zekat develeri olmasi mumkundur, derler. 
Hadislerde sozu edilen murted vah§iler hakkinda Ebu Kila-b e §u bilgiyi de verir: "Bu hunhar 
adamlar, develer galan, gobam Olduren, muslumanliktan kufre donen ve Allah'in Resulune sava§ 
agan bir topluluktur." 

N e v e v i bu hadisin, yani 2578 nolu hadisin izahi bolumunde ozetle §oyle der: 

"Bu hadis, Muslumanlarla sava§anlarin cezasi hakkinda bir esas te§kil eder. Bu hadis M a i d e 
suresinin a§agida yazili 33. ayetine de uygun durumdadir. 

-Allah ile ve Resulu ile sava§anlarin ve yer yuzunde bozgunculuk edenlerin cezasi §uphesiz 
ancak oldurulmeleri veya asilmalari ya da ellerinin ve ayaklarinin gaprazca kesilmesi ve yerden 
surulmeleridir. Bu, onlar igin dunyada bir zillettir, onlar igin ahirette de gok buyuk bir azab 
vardir.» 

Alimler bu ayetten kasdedilen mana hususunda ihtilaf etmiglerdir. §oyle |<j : 

1. Malik: Ayette siralanan cezalar hususunda hakim ve devlet yetkilisi serbesttir. 

Muslumanlarla sava§an suglu kimseyi oldurmemi§ ise hukum vermeye yetkili zat, ayette 
siralanan cezalardan uygun gordugunu tatbik eder. Fakat suglu, bir kimseyi oldurmu§ ise onun 
cezasi mutlaka blumdur, demigtir. 

2. Ebu Hanife ve Malikiler' den E b u Misab: Sava§an suglular, adam oldurmu§ olsalar 
bile devlet yetkilisi ayette siralanan cezalardan uygun gordugunu uygular. Yani oldurmeden 
bagka cezalar da verebilir, demiglerdir. 

3. ise : Ayette siralanan cezalar muhayyerlik igin olmayip suglularin igledikleri suglara 
taksim igindir. §oyle ki, suglular adam oldurme sugunu iglemigler ve kimsenin malina tecavuz 
etmemigler ise bunlara verilecek ceza dlum cezasidir. §ayet suglular katil sugunu igledikleri gibi 
muslumanlarin malina da tecavuz etmi§ler ise oldurulup asilacaklardir. Eger suglular 
muslumanlarin mallarim alip kimseyi oldurmemi§ler ise elleri ve ayaklan gaprazca kesilir. §ayet 
suglular yollan tehlikeli hale getirmekle beraber kimsenin malini almami§ ve kimseyi 
dldurmemi§ler ise tazir cezasina garptirilmak uzere yakalamrlar. Bizce ayette gegen 
surgunden mak-sad bunlari yakalatip tazir etmektir. (Bilindigi gibi tazir cezasi, sugluyu 
dovmek, te§hir etmek, tahkir etmek ve hapsetmek gibi yollarla gergeklegir.) Bizim 
arkada§larimiz: Yukarda anlatilan suglarin zararian degi§iktir, bu nedenle cezalar da degigik 
olmalidir. Bu itibarla ayette siralanan cezalar sug nevilerine tevzi mahiyetini ta§ir, demigtir. 

N e v e .v i sozlerine devamla §oyle der: 

Muslumanlarla sava§mak igin galiganlara ait yukardaki hukumler bu sava§i sahrada, yani 
meskun saha di§indaki yerlerde surdurenler hakkindadir. Bu hukumlerin §ehirlerde benzeri 
suglan i§leyenler hakkinda da uygulamp uygulanmiyacagi hususuna gelince bu hususta ihtilaf 
vardir. Ebu Hanife'ye gore bu hukumler uygulanmaz. Malik ve 5 a f i i' ye gore aynen 
uygulamr. 

Kadi Iyaz: Bu hadisin manasi hususunda alimler ihtilaf etmiglerdir: Selef alimlerinden bir kismi: 
Bu hadisin hukmu, hadlar (cezalar) hakkindaki hukumlere ait ayetlerin ve Muharebe ayeti, yani 
yukariya alinan M a i d e suresinin 33. ayetinin ini§inden once ve suglularin uzuvlarinin 
tahribinin yasaklanmasina ait hadislerin buyurulmasmdan evvelki zamana aitti, demi§lerdir. Di- 
ger bir kisim alimler ise: Hayir bu hadisin hukmu neshedilmemi§ olup yururluktedir ve Muharebe 

ayeti de bu .hadiste sozu edilen vah§iler hakkinda nazil olmugtur, derler. 

Resulu Ekrem (Aleyhi's-Salatii Ve's-Selami Canilere Neden Bu Agir Cezayi Verdi 

N e v e v i sozlerine devamla §oyle der: 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve'sselam) 'm bu canilere amlan agir cezayi vermesinin sebebi, 





bunlarin Resul-i Ekrem (Aleyhi's-sa-latu ve's-selam)'in gobanlarina benzer igkenceleri yapmi§ 
olmalaridir. Bunlar bu fiilleri igledikleri igin onlara bir misilleme olarak, ilahi vahye dayamlarak 
amlan cezalar verildi. Nitekim bunlarin bu fiilleri i§ledikleri, M ii s 1 i m ' in bazi rivayetlerinde 
belirtildigi gibi Tirmizi, ibn-i ishak, Musa bin Ukbe ve siyer bilginleri tarafindan ifade ve rivayet 

edilmektedir. 

Develerin idrarim igme Emrine Gelince 

N e v e v i bu hususta da §oyle der: 

M a 1 i k' in arkada§lari ve A h m e d bu hadisi delil gostererek : Eti yenen hayvanlarin idrari ve 
tersi temizdir, necis degildir, demi§lerdir. Bunun necis olduguna hukmeden alimler ve bizim 
arkada§larimiz onlara cevaben : Amlan kigiler develerin idrarim tedavi igin igmiglerdir. $arab ve 
sarhogluk veren diger maddeler harig .diger necis maddelerle tedavi olmak caizdir. 

Hadisin bazi rivayetlerinde belirtildigi gibi develer zekat mall iseler bunlarin sutlerini igmek igin 
bu heriflere Resul-i Ekrem CAley-hi's-salatu ve's-selam) nasil izin .verdi? geklinde bir soru hatira 
gelebilir. Bunun cevabi goyledir: Zekat develerinin sutleri fakir mus-lumanlara verilir. Bu 
adamlar da oraya gonderildiklerinde muhtag muslumanlardan idi. ( N e v e v i' nin sozu 
bitti.) 

Yukardaki soruya goyle de cevap verilebilir: Bazi rivayetlerde belirtildigi gibi sozu edilen develer 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in idi. Yani develerin bir kismi zekat mall, diger bir 
kismi Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in idi. O, kendi mall oian develerin sutunu 

onlara vermig olabilir. 

21- Malim Koruma) Ugrunda Oldiiriilen Kimse §ehiddir, Babi 

2580) Said bin Zeyd bin Amr bin Nufeyi (Radiyallahu anhyutn rivayet edildigine gore; 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Seilem) : 

«M a 1 1 (n i koruma) ugrunda oldurulen kimse §ehiddir» buyurmu§tur." 

2581) (Abdullah) bin Omer (Radtyauahu anhuma)'aan rivayet edildigine gore; Resuluilah 
(Sallallahu Aleyhi ve Seilem) §oyle buyurdu, demigtir: 

«Kim ki malimn yamna gidilip (gasbedilmesi igin) kendisiyle sava§ilir, kendisi de (malim 
korumak igin) sava§ir ve bldurulurse o kimse §ehiddir.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir: Bunun senedinde bulunan Yezld bin Si-nta et-Temimi Ebu 
Rehavi'nin zayifligi Ahmed ve ba§kasi tarafindan ifade edilmigtir. 

2582) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'i\ex\ rivayet edildigine gure; Resuluilah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sclletn) §oyle buyurdu, demigtir : 

«Kimin mall zulum yoluyla (elinden) alinmak istenip de (bu ugurda) Oldurulurse o kimse 
§ehiddir.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bu, hasen bir seneudir. £unku derecesi h&^iz ve itkanli 
ravTIerin derecesinden a§agidir. 

izahi 

Bu babin ilk hadisi diger sunen sahibleri, Ahmed, ibn-i Hibban ve Hakim tarafindan da rivayet 
edilmigtir. Ayrica Buhari, Muslim, Ebu Davud, Tirmizi ve N e s a i ayni metni ve merfu olarak 
Abdullah bin Amr bin el-As' (Radiyailahu anhum)'den rivayet etmi§lerdir. Diger iki hadis Zevaid 
turundendir. Bununla beraber ikinci hadisin bir benzerini Ebu Davud ve Tirmizi yine Abdullah bin 
Amr (Radiyallahu anh) 'den merfu olarak rivayet etmi§lerdir. 

N e v e v i bu hadisin §erhinde §u bilgiyi verir: "Bu hadis, haksiz yere az veya gok mall 
gasbetmek veya galmak isteyen kimseyi oldurmenin caizligine delalet eder. Cumhurun goru§u 
budur. Boyle bir adami oldurmenin vacib oldugunu soyleyenler ise cumhurdan kopmu§tur. Mai 
i k i 1 e r ' in bazisi: Adamin haksiz yere aimak istedigi mal az bir §ey ise onu oldurmek caiz 
degildir, demi§lerdir." 

Kurtubi: Bu ihtilafin sebebi bizce §udur Boyle bir adami oldurmeye izin verilmesinin sebebi 
munkeri degi§tirmek, yani onlemek ise; malin azligi veya goklugu fark etmez. §ayet sebep mall 
korumak ve zararim defetmek ise az mal ile gok mal arasinda bir farklilik olabilir, demi§tir. 








Ibnu'l-Mu nzir'in anlattigina gore §afii: Malina veya canina ya da namusuna kasdedilen kimse 
serbesttir. Diterse saldirmak isteyenle konugur veya ona kargi gevreden imdad tttfep eder. 
§ayet bu yollarla saldiriyi defedebilir veya saldirgan fcra igten vazgegerse tecavuze ugranma 
tehlikesini atlatan kigi, arti4i saldirmak isteyeni olduremez. Eger konugma veya imdad yoluyla 
saldirgam defetmeyi gergeklegtiremezse saldirgam oldurmek suretiyle de olsa malim, camm ve 
namusunu korur ve kendisine hig bir gey lazim gelmez. Lakin adam, saldirgam dldurmeyi 
kasdetmemeli ve mudafaa niyetini tagimalidir, demigtir. ibnu'l-Munzir. §afii' nin yukardaki 
sozlerini naklettikten sonra: Alimlerin karar kaldiklari gorug gudur ki, haksiz yere malina veya 
canina ya da namusuna kasdedilen kimse her hal ve durumda kendini savunup saldirgam 
defetme yetkisine sahiptir. Yani saldirganla gorugme veya imdad isteme yoluna bag vurma 
zorunlugu soz konusu degildir. Ancak §afii' den hadis hifzeden alimler devlet bagkamm bu huk- 
mun diginda tutmak uzerinde ittifak etmig gibidirler. £unku devlet bagkamna kargi gelmemek, 
isyan etmemek ve onun zulumune sabretmek yolunda hadisler vardir. 

Muslim'in Ebu Hureyre' den rivayet ettigi merfu bir hadis de mealen goyledir : 

"Bir adam ResuM Ekrem (Aleyhi's-salatu vesselam) e gelerek: (Ya Resulallah) bir adam gelip 
benim malimi (haksiz yere) aimak isterse benim ne yapmamn gerektigini bana bildirir misin? 
diye sordu. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) : 

- (Malim) ona verme,» buyurdu. Adam : 

Adam benimle savagirsa ne edecegim? diye sordu. ResuJ-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) : 
«Onunla savag,» buyurdu. Adam : 

Peki adam beni oldururse ne olacak? dedi. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) : 

«Sen gehid olursun.» buyurdu. Adam : 

Ya ben onu oldurursem? diye hukmunu sordu. Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam) : 

«0 cehennemlik olur.» buyurdu." *' {Yukardaki bilgi el-Fetih'ten alindi.) 

Bu babta rivayet olunan hadislerden alinan sonug gudur,: Bir musluman malim koruma ugrunda 
olduruiurse gehid sayilir. Yani ahirette gehid sevabim kazamr. Fakat dunya hukumleri 
bakimin- 

.* dan gehid sayilmaz. 5ehidlerin kisimlari hakkinda ozlu bugi verelim. & 5oyle ki: 

5ehid ug kisma ayrilir: 

1. Kafirlerle savag edilirken savag nedenlerinden birisiyle oldurulen musluman. Bu tur gehid 
ahiret sevabi bakimindan gehidlik ^mertebesine kavugtugu gibi dunya hukumleri bakimindan 
da ge-ihiddir. Dunya hukumlerinden maksad onun cenazesinin yikanma-.jmasi ve uzerinde 
cenaze namazinm kihnmamasidir. Flanefilere gore namazi kilimr. 

2. Sevab bakimindan gehid sayilip dunya hukumleri bakimin-i dan gehid sayilmayanlardir. 
Bunlar da depremde olen, veba hastaligindan olen, malim koruma ugrunda olen gibi gehid 
olduklarina A dair sahih hadis bulunan muslumanlardir. Boylelerinin cenazeleri * yikamr ve 
cenaze namazlari kilimr. Bunlarin sevabimn birinci maddedeki gehidin sevabi kadar olmasi 
gerekmez. 

3. Kafirlerle yapilan savagta ve savag nedenlerinden birisiyle oldurulen, fakat ganimet malinda 
hiyanet etmek gibi bir sug iglediginden gehid sayilmayacagina dair sahih hadis bulunan muslu-- 
'manlar. igte bu gibi kimseler dunya hukumleri bakimindan gehid sayilip birinci maddede yazili 
kimseler gibidir. Fakat ahiret sevabi bakimindan birinci maddede yazili gehidier gibi olamazlar. 

s $u noktayi da belirtelim. Mali hirsizdan, soyguncudan ve haksiz jyere goturmek isteyenden 
korumak ve buna engel olmak vacib degiI, caizdir. Yani mal sahibi mesela malim korumayip da 
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soyguncu-,, ya teslim ederse gunah iglemig olmaz. - 1 - L 

22- Hirsizin Haddi (Cezasi) Babi 

Bu babtaki hadislerin tercemesine gegmeden once hirsizlik sugunu igleyen erkek ve kadina 
verilen cezaya ait M a i d e suresinin 38. ayetini ve tercemesini okuyuculara hatirlatmak uzere 
buraya almayi uygun buldum. 

«Ve erkek hirsizin ve kadin hirsizin, igledikleri fiilden dolayi Allah tarafindan ibret verici bir ceza 
olarak ellerini kesiniz.» 

Bu ayetin hukumleri ve izahi igin tefsir kitablarina muracaat edilmesi tavsiye olunur. 

2583) Ebu Hiireyre (Radtyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallattahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«AHah hirsiza lanet etsin. 0 yumurta galar da eli kesilir, bir ip galar de eli kesilir.»" 




2584) (Abdullah) bin Omer (Radtyallahu anhumaydzn; $oyle demigtir : 

Peygamber (Sailallahu Aleyhi ve Sellem) ug dirhem degerindeki bir kalkan (in galinmasi olayin) 
da hirsizin elini kestirdi." 

2585) Aige (Radiyallahu anhayd&n rivayet edildigine gore; Resulul-Uh (SaTlallahu Aleyhi ve 
Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Hirsizin eli ancak dinarin dortte biri ve daha fazla (degerdeki mall galmasi olayin) da kesilir.*" 

2586) Amir bin Sa'd'in babasi (Sa'd bin Ebi Vakkas (Radtya I la hi i anhuma)"dan rivayet 
edildigine gore: Peygamber (SaUallaku Aleyhi ve SelUm) $oyle buyurmugtur : 

-(Ug dirhemlik) kalkan degerifnin galinmasi olayilnda hirsizin eli kesilir.-" 

Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde Ebu Vakid bulunur. Bu ravl zayiftir. Bunun 
zayifligmi belirten, bir kigi degildir. Bu hadisin ash Buhari, Muslim ve diger hadis kitablannda 
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Aige, Ebu Hureyre ve ibn-i Omer (R.A.)'un hadisi olarak rivayet edilmigtir. 1 - L 

izahi 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in hadisi Buhari, Muslim ve Nesai tarafindan, Tbn-i Omer (Radi- 
yallahu anh)'m hadisi ve Aige (Radiyallahu anha)'nm hadisi Kutub-i Sitte'nin hepsinde rivayet 
olunmugtur. Sa'dbin Ebi Vakkas (Radiyalahu anh)'in hadisi ise Zevaid turundendir. 

Birinci hadisin zahirine gore bir yumurta veya bir ipin galinmasi hirsizin elinin kestirilmesini 
gerektirir. 

ikinci hadis ise ug dirhem degerindeki bir kalkam galan hirsizin elinin Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam)'in emriyle kes-tirildigini ifade eder. 

Uguncu hadis ise hirsizin eli ancak bir dinarin dortte biri veya bu degerdeki bir mall, ya da daha 
fazla kiymetteki bir mall galmasi halinde kestirilecegim ve daha az bir mall galmasi halinde elinin 
kestirilemiyecegini ifade eder. ikinci hadis ile uguncu hadis ayni manayi ifade eder. £unku bu 
hadislerin gerhlerinde belirtildigi gibi Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam! devrinde bir 
dinar on iki dirheme tekabul ediyordu. Dinar altin para birimidir. Dirhem ise gumug para 
birimidir. Dinar ve dirhem belirli agirliktaki altin ve gumu§ pargalari hakkinda da kullamlir. Bu 
hususta genig bilgi igin Zekat kitabina muracaat edilebilir. Orada genig bilgi verilmigtir. 

Ddrduncu hadiste kalkanm degeri belirtilmemig ise de diger hadislerde bunun degeri ug dirhem 

olarak belirtilmigtir. 

Qalinan Mai Ne Degerde Olursa Hirsizin Eli Kesilir 

Alimlerin bu husustaki goruglerini beyan etmeden once gu dorumu belirtmekte fayda vardir: 
Yukarda yazili ayet, hirsizin elinin kestirilmesini emreder. Bu itibarla bu ceza Kur'an-i Kerim'in 
nassiyla sabittir. Ancak amlan ayette galinacak malm degeri belirtilmemigtir. Bu itibarla e 1 - H a 
-san, Zahiriyye mezhebi mensuplari ve Hariciler: Amlan ayette galman malin degeri 
belirtilmedigi igin malm azligi ve goklugu soz konusu degildir. Malin degeri gok az bile olsa hirsi¬ 
zin eli kesilir, demiglerdir. 

Cumhur ise bu babta rivayet olunan hadisleri ve benzeri hadisleri delu gostererek hirsizin elinin 
kestirilebilmesi igin galman malin hadislerde belirtilen degerden az olmamasim gart kogmugtur. 
Cumhur: Ayet-i Kerime, mutlaktir. galman malin degerini belirtmemigtir. Hadisler ise bu ayeti 
agiklayicidir ve galman malin en az degerini beyan eder, demigtir. Hak olan, cumhurun sozudur. 
Cumhur da hirsizin elinin kestirilmesini gerektiren malin asgari degerinin tesbiti hususunda 
ihtilaf etmigtir. §oyle ki: 

N e v e v i alimlerin goruglerini ozetle goyle beyan eder: 

1. Ebu Hanife ve arkadaglarina gore galinti malin asgari degeri on dirhem gumug olmadikga 
hirsjzin eli kestirilemez. 

2. Aige, Omer bin Abdilaziz, Evzai, el-Leys, Ebu Sevr, ishak, §afii ve bir gok 
alim, hatta alimlerin ekserisi: Hirsizin elinin kestirilmesi igin galdigi malin degerinin en az altin 
olan dinarin dortte biri kadar olmasi garttir. Artik dinarin dortte birinin degeri ister ug dirhem 
gumuge denk gelsin ister bundan fazla veya noksan olsun netice degigmez. Qalinan malin degeri 
altin dinarin dortte birinden az ise hirsizin eli kestirilemez, demiglerdir. 

3. Malik, Ahmed ve bir rivayetinde ishak: Altlfi; dinarin dortte biri veya ug dirhem gumug 






veya bunlardan birisinin-degeri kadar mal galmak, hirsizin elinin kestirilmesini gerektirir. Amlan 
meblaglardan az bir mall galmak ise hirsizin elinin kestirilmesini gerektirmez, demiglerdir. 

4. Suleyman bin Yesar, ibn-i §ebreme, ibn-i Ebi Leyla ve el-Hasan'a gore el kestirmeyi 
gerektiren meblag beg dirhem gumugtur. Bundan az degerli ma-lm galinmasi hirsizin elinin 
kestirilmesini gerektirmez. Omer bin e 1-H a t t a b (Radiyallahu anh)'den de bu gorug nakle- 
dilmigtir. 

N e v e v i bu arada bagka gorugleri de naklettikten sonra ikinci gorugu destekler ve ResuM 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) "in 10 dirhem galan hirsizin elini kestirdigine, keza beg 
dirhemi galanin elini kestirdigine dair rivayetlerin zayifligim beyan eder ve : Bu rivayetler zayif 
olmasa bile sahih ve apagik olan diger hadislere muhaliftir. Ayni zamanda bu olaylarda galman 
malm on dirhem veya beg dirhem degerinde olmasi, bu meblagin gart oldugunu ifade etmez, 
demigtir." ( N e v e v i' nin sozu bitti.) 

El-Hafiz, el-Fetih'te konu hakkinda 20 kadar gorugun bulundugunu beyanla hepsinin 
dayanaklarmi agiklar. 

Hulasa en kuvvetli gorug iki tanedir : Birisi Irak alimlerinin birinci maddede gegen gorugudur. 
Digeri de Hicaz alimlerinin ikinci maddede gegen gorugudur. Hadisgiler ikinci gorugu daha kuv¬ 
vetli buluyorlar. Genig bilgi igin hadis gerhlerine muracaat edilebilir. ----- 

Bu Babin ilk Hadisinin Manasiyla ilgili Bir Kag Soz 

Yukarda tercemesi verilen ilk hadisten kasdedilen mana hakkinda degigik gorugler vardir.- N e v 
evibu gorugleri beyan ederken ozetle goyle der: 

Bir cemaata gore bu hadiste gegen "Beyda" kelimesi ile yumurta degiI, migfer manasi ve "Habl" 
kelimesiyle ip degil, vapur halati manasi kasdedilmigtir. Amlan kelimelerle bu manalar 
kasdedilince migfer ve vapur halatimn degerinin ug dirhem gumugten veya bir dinar altimn 
dortte birinden fazla oldugu agiktir ve bunu galan hirsizin elinin kestirilmesi sebebi anlagilmig 
olur. Eger bu kelimelerle yumurta ve ip manalari kasdedumig olsaydi degeri ug dirhem gumug 
ve dinarin dortte birinden gok duguk olan bu mallarin galinmasi halinde hirsizin elinin kesilmesi 
hukmu, diger hadislerin hukmune ters dugerdi. 

N e v e v i bu gorugu beyan ettikten sonra goyle der: Muhakkik alimler bu cemaatin tevilini 
reddederek zayif bir yorum oldugunu beyan etmiglerdir. Muhakkikler : Migferin ve vapur 
halatimn apagik kiymetleri vardir. Hirsiz lanetlenirken ve basit bir geyi galmasi yuzunden elinin 
kestirilmesine sebebiyet verdigi ifade edilirken, bu yuzden kinamrken migfer ve vapur halatim 
anmamn anlami ne olur? Degerli bir mal igin elini tehlikeye atan yerilmez, bilakis degersiz bir 
mal igin elini tehlikeye atan kimse yerilir. Elini tehlikeye duguren hirsiz lanetlenip yerilirken basit 
ve cuzi bir mal ugruna bu harekette bulundugunu ifade etmek daha uygundur. Bu itibarla dog- 
rusu gudur : Hadisten kasdedilen mana, bir yumurta ve bir ip gibi degeri duguk alan dinarin 
dortte biri igin kigi gok kiymetli olan elini tehlikeye atar mi? 

Hadisten kasdedilen mana gu olabilir: Hirsizliga baglayan kigi yumurta galdiginda eli 
kesilmeyince cesaretlenir ve daha kiymetli mallari galmaya baglar. Sonra da degerli mal galdigi 
igin eli kesilir. §u halde yumurta hirsizligi onun hirsizligi ilerletmesine ve elinin kestirilmesine 
sebebiyet vermig olur. 

Bazilari da goyle demiglerdir: Bu hadis, hirsizin elinin kestirilmesine ait M a i d e suresinin 38. 
ayeti indiginde buyurulmugtur. Ciinku j nen gyette elin kestirilmesini gerektiren malm degeri 
beyan edilmemigti. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) ayetin zahirine gore bu hadisi 
buyurmug, sonra galman malm degeri tayin ve tesbit edilmigtir. 

Bu hadis belirli bir kimseyi dile getirmeden gunah igleyenleri lanetlemenin caizligine delalet 
eder. Nitekim Kur'an-i Kerim'de: «BiImig olun ki Allah'in laneti zalimlerin uzerinedir.» 
buyurulmugtur. Fakat belirli bir giinahkara mesela "falan hirsiza lanet olsun" geklinde lanet 
etmek caiz degildir. 

Kigi ilk kez hirsizlik ettigi zaman sag eli bilekten kesilir. Tekrar hirsizlik edince bu kere sol ayagi 
bilekten kesilir. Tekrar hirsizlik ederse Malik, §afii, Ahmed, Ziihri, Ebu Sevr, Medine-i Munevvere 
alimleri ve bagka alimler : Kiginin sol eli bilekten kesilir. Tekrar hirsizlik sugunu iglerse sag ayagi 
bilekten kesilir ve bundan sonra her hirsizlik sugunu igleyiginde tazir cezasina garptirilir, 
demiglerdir. Ebu Hanife'-ye gore uguncu kez hirsizlik edince zindana atilmak gibi tazir cezasi 
verilir. 

Hirsizlik cezasimn hukumleri hakkinda daha genig bilgi igin fikih kitablarina muracaat edilmelidir. 
Biz tei* kadarlik bilgi ile yeti-nelim. 

2586 nolu hadis ravisi Sa'd bin Ebi Vakkas (Ra-diyallahu anh)'in hal tercemesi 129-132 nolu 








hadisler bolumunde ve oglu Amir (Radiyallahu anh)'in hal tercemesi de 1556 nolu hadisin dip 
notunda anlatilmi§tir. [ 

23- Hirsizin Elini (Kestikten Sonra) Boynuna Takmak Babi 

2587) (A bd ur rahman) bin Muhayriz'den $oyle demi§tir: Hirsizin elini (kestirdikten sonra) 
boynuna takmamn hukmunu Fadala bin Ubeyd (el-Ensari) (Radiyallahu anh) 'a sordum. 
Fadala : 

Sunnettir, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (hirsizlik eden) bir adamin elini kestirdi sonra 
adamin boynuna taktirdi, diye cevap verdi." 

Izahi 

Bu hadisi Tirmizi, Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmiglerdir. Tirmizi bu hadisin hasen - garib 
oldugunu soylemi§, Ebu Davud ise bir §ey soylememi§tir. N e s a i ise bunu rivayet ettikten 
sonra ravi H a c c a c' m zayifligmi belirtmi§tir. El-Hafiz da Haccac ve ravisinin tedlisgi ol- 
duklarim belirtmi§tir. 

Hirsizin kesilen elini boynuna taktirmak ve te§hir etmek bir ibret olmasi igindir. Flanefi 
alimlerden ibnu'l-Humam bu konuda §oyle demi§tir: 

"Hirsizin elini kestirildikten sonra boynuna takmanm sunnet olduguna $afii ve Ahmed'in 
hukmettikleri fiaklolunmu§tur. Bunlarin delili ise Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in 
bunu emretmesidir. Bizce ise bunu yapip yapmamak devlet yetkilisinin takdirine aittir. Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salutu ve's-selam)'in, elini kestirdigi her hirsiz hakkinda bu hukmu uyguladigi 
sabit degildir ki, sunnet olsun." 

En-Neyl yazari da : Bu hadis, hirsizin elini kesth'dikten sonra onun boynuna takmanm 
me§ruluguna delalet eder. Hirsizligi onlemek igin bundan daha iyi ibret verici bir §ey yapilamaz. 
Bir taraftan hirsiz, boynuna takili kesik eline bakip kendisini bu hale sokan sugu ve ugradigi agir 
cezayi du§unup durur (Bir daha boyle bir §eye yana§a-maz.) Diger taraftan hirsizi bu vaziyette 
goren herkes hirsizliktan nefretle kaginir ve hirsizlik etmeye niyetli olan kimseleri de vazge- 
girebilir, demi§tir. 

Fadala (Radiyallahu anh)'m hal tercemesi 1675 nolu hadisin izahi bolumunde verildi. ^ ^ 

24- Sugunu itiraf Eden Hirsiz (in Hiikmiinu Beyan Eden Hadis) Babi 

2588) Sa'lebe el-Ensari (Radiyallahu anh)'den; 5oyle demi§tir: 

Amr bin Semure bin Habib bin Abd-i §ems (Radiyallahu anh), Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) 'in yanma gelerek: 

Ya Resulallah! Falanin ogullarina ait bir deveyi galdim. (Cezami vermekle) beni (gunahtan) 
temizle, dedi. Bunun uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (Amr'in dedigi) kabileye 
adam gondererek sorugturdu. Adamlar: Gergekten bir devemizi bulamadik, dediler. Bunun 
uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in emriyle Amr'in eli kesildi. 

Sa'lebe demi§tir ki: Amr'in eli (kesilip) yere du§tugu zaman ben ona bakiyordum, kendisi §oyle 
soyluyordu: (Ey hirsizlik eden el) Beni senden temizleyen Allah'a hamd olsun. Sen cesedimi 

cehennem ate§ine sokmak istedin." 

izahi 

Bu hadisin Zevaid turunden olduguna dair kayit bulunmamakla beraber diger sunenlerde ve 
Buhari ile Muslim'de bulamadim. Zaten Flulasa'dan anla§ildigina gore Sa'lebe el-E n s a r i 
(Radiyallahu anh) 'm hadislerini yalmz muellifimiz rivayet etmi§tir. Bu durumda kammca bu 
hadis Zevaid turundendir. 

Fladis, hirsizlik ettigini itiraf eden suglunun itirafina dayamlarak had cezasmin uygulanmasmin 
me§ruluguna delalet eder. Flanefi, §afii ve Maliki mezheblerine mensup alimlerin goru§leri de bu 
merkezdedir. Bunlara gore suglunun bir kez itirafta bulunmasi yeterlidir. Fakat H a n b e 1 i 
mezhebine mensup alimler ile Hanefiler' den Ebu Yusuf'a gore suglunun itirafi iki defa 
tekrarlanmasi gereklidir. 

Fladis Amr bin Semure (Radiyallahu anh) 'in iman ve takva derecesini de belirtir. 









25- Hirsizlik Eden Kole(Nin Hukmiiniin Beyam) Babi 

Sa'lebe bin Amr el-Buhari el-Ensari (R.A.) Bedir savanna katilan buyuk sahabTlerdendir. Ravisi 
oglu Abdurrahman'dir. ibn-i Maceh onun hadislerini rivayet etmi§tir. (Hulasa: 57) 

2589) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; . Resulullah (Sa I la I la h u 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Kole hirsizlik ettigi zaman onu ne§§ (yirmi dirhem, yani yan fiyatla) da olsa satmiz.»" 

2590) (Abdullah) bin Abbas (Radiyallahu anhumaydzn; $oyle demi§tir : 

Ganimet malinin humus (be§te bir) hissesinden olan kolelerden biri, humus malindan bir §ey 
galdi. Durum Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e arz edildi. Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sel-iem) onun elini kestirmedi ve: 

«Allah Azze ve Celle'nin malidir, bazisi bazismi galmi§tir,» buyurdu." 

Not: Bunun senedinde bulunan Cubare'nin zayifligi Zevaid'de belirtilmi§tir. 

izahi 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'m hadisi Ebu D a -vud ve Nesai tarafindan da rivayet 
edilmi§tir. 

Bu hadiste gegen "Ne§§" kelimesi yarim okka, yani yirmi dirhem manasinadir. Burada 
kasdedilen mana ise du§uk, ucuz ve yari fiat, demektir. Yani hirsizlik eden koleyi gok du§uk bir 
fiatla da olsa onun bu durumunu ve kusurunu mu§teriye agiklamak §artiyla satimz. Musluman, 
kendi nefsi igin arzulamadigi bir §eyi hig bir musluman igin de arzulamamalidir. Bu prensip 
kar§ismda boyle bir 

koleyi ba§kasina isatma emrinin hikmetine gelince, insan yer ve gevre degi§tirmekle, ahlakim 
degi§tirebilir. Diger taraftan hirsizlik ettigi igin el degi§tiren ve ali§kin oldugu gevreyi degi§tiren 
kole, ho§lanmadigi bu tasarrufu du§unerek gittigi yeni efendisi ve gevresi yaninda nefsini islah 
edebilir. Ciinku aksine hareket ettigi takdirde gene arzulamadigi tasarrufa tabi tutulacagina 
kanaat etmi§ olur. Sonra ilk efendisi onu islah edememi§ olabilir. Yeni efendisinin onu islah 
etmesi umulur. Bu gibi nedenler ve hikmetler ile kusurunu agiklamak kaydiyle kolenin satilmasi 
tavsiye olunmu§tur. 

Bu hadiste hirsizlik eden kolenin elinin kesilmesi meselesine de-ginilmemi§tir. Hirsizin elinin 
kesilmesine dair ayet ve hadisler umumidir. Koleler igin istisnai bir emir ve hukum yoktur. Bu 
itibarla kole hirsizlik ettigi takdirde onun da eli kesilir. 

Avnu'l-Mabud yazan bu hadisin §erhi bblumunde §erhu's-Sunne'den naklen §u bilgiyi verir: 
"Alimler: Kole hirsizlik ettigi zaman eli kesilir. Efendisinin yaninda duran kole ile efendisinden 
kagip firar eden kole arasinda bu hususta bir fark yoktur, demi§lerdir. ibn-i Omer' den rivayet 
edildigine gore bir kolesi firarda iken hirsizlik etmi§ti. Bunun uzerine l b n - i Omer koleyi Said 
bin el-As'a gonderip elini kestirmesini istemi§ti. Fakat Said bin el-As kolenin elini kesmekten 
imtina ederek : Kole firar iken hirsizlik ettiginde eli kesilmez, deyince Abdullah bin Omer 
(Radiyal-lahu anh), S a i d' e : 

Sen bu hukmu hangi ititabta buldun, demi§ ve kolenin elinin kesilmesini emretmi§ ve bu emir 
infaz edilmi§tir. Omer bin Ab-d i 1 a z i z ' in de hirsizlik eden kolenin elini kestirdigi rivayet 
olunmugtur. Malik, § a fi' ve turn ilim ehlinin kavli budur." 

ikinci hadis, yukarda da i§aret edildigi gibi Zevaid turunden-dir. Hadisin senedinin zayifligi da 
yukarda belirtildi. Cumhurun goru§u §udur: Hazerde olsun, seferde olsun hirsizlik eden ki§i hur 
olsun kole olsun sugu sabit olunca eli kesilir. Ancak bu hadiste bir ozellik vardir. O da §udur: 
Ganimet malinin Humus denilen be§te bir hissesi Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in 
emir ve ta-sarrufundadir. Kole humus hissesinden galdigi mal ile birlikte humusa dahildir. Yani 
galdigina ragmen gene Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in emrinde ve tasarrufu 
altinda bulundugu igin muhtemelen bu yuzden kolenin eli kestirilmemi§tir. Bir de §u vardir: 
©animet malindan aimak, §ahislarin malini galmaktan farkli olabi¬ 
lir. Nitekim Kadi I y a z : Ganimet malindan alinan mal igin alicmin elinin kestirilmesi 

muhtemelen yasak kilinmi§tir, der. Allah daha iyi bilir. 


Ganimet Malindan Bir §ey Qalmanm Hiikmii 





Ganimet malindan ve hazineden mal galmak alimlerin ittifakiyla haramdir. Ancak bu sugu 
igleyen kimsenin elinin kesilip kesilmi-yecegi hususunda ihtilaf vardir. $oyle ki: 

1. Hanefiler'e gore ganimet malindan bir gey galan kimsenin eli kesilmez. t)unku kendisinin de 
bunda bir istihkaki vardir. 

2. $afiifer'e gore ganimet mall henuz taksim edilmemig iken bundan bir gey galan kimsenin eli 
kesilmez. £unku kendisinin de bir istihkaki vardir. Taksimden sonra bu sugu iglerse bakilir. 
Eger kendisinin dahil olmadigi bir gruba ait maldan galmig ise eli kesilir. Fakat kendisinin veya 
usul ve furuundan bir kimsenin dahil bulundugu bir gruba ait maldan galmig ise eli kesilmez. 
Flulasa hakkinin bulundugu bir maldan galmig ise eli kesilmez. Aksi takdirde eli kesilir. 

3. Malikiler'e gore kigi ganimet malmdan hakkindan fazla olarak hirsizin elinin kestirilmesi igin 
ger'an tayin edilen meblag kadar mal galmig ise eli kesilir. Bir kavle gore mutlaka eli kesilir. 

4. Flanbeliler'e gore bu mal umuma ait oldugu ve hirsiz da umumdan bir kigi oldugu igin eli 
kesilmez. 

Genig ve ayrintili bilgi igin fikih kitablanna bag vurulmalidir. ^ ^ 

26- Haiti (Emanet Edilen Mala Hiyanet Eden), Miintehib (Mali Gasbeden) Ve 
Muhtelis (El 

gabukluguyla Ve His Ettirmeden Mali Agiran) Kimseler (in Ellerinin Kesilip 

Kesilmiyecegine 

Dair Gelen Hadisler) Babi 

2591) Cabir bin Abdillah (Radiyallahu anhuma)'aa.n rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sauallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur: 

«Ne hain (kendisine mal emanet edilen) in, ne muntehib (mall gasbedenFIn ne de muhtelis (el 
gabukluguyla, his ettirmeden mal agiran) in eli kesilir.» (Yani higbirisinin eli kesilmez.)" 

2592) Abdurrahman bin Avf (Radiyallahu anh)'aen; §oyle demigtir: 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den igittim, buyurdu ki : 

«Muhtelis (el gabukluguyla, hissettirmeden mal agiran) kimseye el kesme (cezasi) yoktur.»" 
Not: Bunun ravTIerinm sika olduklari. Zevaid'de belirtilmigtir. - ■ 

izahi 

ilk hadis Ebu Davud, Tirmizi ve Nesai tarafindan da rivayet edilmigtir. ikinci hadis Zeyaid 
turundendir. 

Bu hadislerde gegen ug kelimeyi tercemede ve babin bagliginda parantez igi ifade ile agikladim. 
Bu kelimelerin agiklamasi hususunda bir kag soz soylemeyi uygun buldum. 5byle ki: 

Hain kelimesi hiyanet masdarmdan alinmadir, hiyanet eden demektir. Burada kasdedilen mana 
hakkinda el-Mirkat'ta: Fliyanet gudur : Bir kimse emin ve guvenilir bilinerek kendisine bir mal 
emanet birakilir veya gegici olarak yararlamp geri verilmek uzere kendisine bir mal teslim edilir. 
Mali teslim alan bu kimse bilahare mall in- 

kar eder veya zayi oldugunu iddia eder veya malin kendisine ait oldugunu soyler. igte guvenilip 
mal teslim edilen gahsin bu hareketine hiyanet denilir ve kendisine de Hain denilir, diye bilgi 
verilmigtir. 

Muntehib kelimesi de intihab kokunden alinmadir, bir mall gabs-eden demektir. intihab ve Nehb 
masdarlari, bir mall alenen ve zorla almaktir. Gasbetmek ve yagmalamak suretiyle mal almaya 
intihab denilir, 

Muhtelis kelimesi ihtilas masdarmdan alinmadir, bir mall el gabuklugu yapmak suretiyle ve his 
ettirmeden agiran demektir. 

Yukarda agiklanan bu suglar hirsizlik sugundan hafif suglar degildir. Ama bu babta rivayet edilen 
hadisler, bu suglari igleyen suglularin ellerinin kestirilemiyecegine delalet eder. 

Avnu'l-Mabud yazari ilk hadisin agiklamasi bdlumunde gu bilgiyi verir: 

"Bu hadis bu suglari igleyenlerin ellerinin kestirilmeyecegine delildir. Flanefi alimlerden ibnu'l- 
Flumam, el-Flidaye'-nin gerhinde: Bizim mezhebimize gore bu ug nevi suglularin elleri 
kestirilemez. Diger ug mezheb imamlarmin gbrugjeri de boyledir. Sa-habilerden Omer 
(Radiyallahu anh), ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh) ve Aig e (Radiyaliahu anha) 'nin mezhebi de 
boyledir. Bu hukum uzerinde alimlerin icma'imn bulundugunu nakleden ilim adamlari da vardir. 




Lakin ariye (yani gegici olarak yararlamp geri verilmek uzere verilen mall) inkar eden hain'in 
elinin kestiri-lecegi yolunda Ahmed bin Hanbel' den bir rivayet ve ishak bin Raheveyh' ten 
bir nakil vardir, der. 

Nevfivi de: Kadi iyaz goyle der: Allah Teala hirsizin elini kesmeyi vacip kilmigtir ve el kesme 
cezasim bagka suglar igin megru kilmamigtir. Mesela ihtilas, gasb ve intihab suglari igin el 
kesmeyi emretmemigtir. Bunun hikmeti gudur: Bu suglar hirsizlik suguna nisbeten az iglenir. Bir 
de bu suglar.suretiyle mall giden magdur taraf yetkili makamlara bag vurmak ve bu suglari 
gahidlerle ispatlamakla malinin iadesini ve hakkinm tahsilini talep edebilir. Fakat hirsizlik boyle 
degildir. Bu nedenle hirsizlik suguna daha onem verilmemig ve onlenmesi igin agir mueyyidelere 
baglanmigtir, diye bilgi verir. 

Bu konu hakkinda da bu kadarhk bilgi ile yetinelim. Genig bilgiyi fikihgilara birakalim. 

27- Agaci Uzerindeki Meyve Ve Hurma Gobegi (Nin ^alinmasi Hali)Nde Hirsizin Eli 
Kesilmez, Babi 

2593) Rafi bin Hadic.(Radiyallahu anhyden rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

-Ne agaci uzerindeki^ meyveyi ne de keser (denilen hurma gobegini galmasi halin) de hirsizin 
elini kesmek yoktur.»" 

2594) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore: Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Ne agaci uzerindeki meyveyi ne de keser (denilen hurma gobegini galmasi halin) de hirsizin 
elini kesmek yoktur.»" 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde bulunan Abdullah bin Said el-Makburl 

zayiftir. ^ * 

izahi 

Rafi (Radiyallahu anh) 'in hadisini dort sunen sahipleri, 5 a -fii, Ahmed, Hakim, Beyhaki ve ibn-i 
H i b -b a n rivayet etmiglerdir. Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'m hadisi Zevaid turundendir. iki 
hadis metni aynidir. 

Hadiste gegen "Semer" kelimesini «agaci uzerindeki meyve» diye terceme ettim. Alimler bu 
kelimeyi agaci uzerinde olup henuz kesilip toplanmamig meyve olarak tarif etmiglerdir. Hatta 
b \ bu kelimenin agiklamasiyla ilgili olarak gu bilgiyi verir : 

"§afii : Semer, agaci uzerinde olup henuz kesilip toplanmamig olan yag hurmadir, demigtir. El- 
Kar i de : Semer, Arap dilinde ekseriyetle agaci uzerindeki yag hurma anlaminda kullamlir. 
Bununla beraber bu kelime butun meyveler igin de kullamlir, demigtir. En-Nihaye'de ise: Hurma 
henuz agacindan kesilmemig iken ona semer denilir. Kesilince ona rutab denilir ve kurutulup 
kaldirilinca ona temr denilir, demigtir. 

Semer kelimesinden maksad, agaci uzerindeki meyve olmug olur. Bir kavle gore bundan 
maksad gabuk bozulup gurumeye mahkum olan meyvedir. ister agaci uzerinde bulunsun ister 
kesilip harmanda veya bagka yerde muhafaza edilmek uzere toplanmig olsun fark etmez. 

"Keser" kelimesini hurma gobegi terceme ettim. Buna § a hmu'n-Nahl ve Cummar da denilir. 
Hurma agacimn baginda gikar sigir dili gibidir. Sut tadim verir ve lezzetlidir. Arablar bunu yerler. 
Keser bir kavle gore hurma korugu ve hurma gigegi anlaminda kullamlir ve burada bu mana 
kasdedilmigtir. ()unku bu da yenilir. 

Avnu'l-Mabud yazan bu ilk hadisin izahi bolumunde ozetle gu bilgiyi verir: 

"§erhu's-Sunne'de goyle denilmigtir: Ebu Hanife bu hadisin zahiriyle amel ederek: Agaci 
uzerinde olsun kesilip toplanmig olsun yag meyve hirsizligindan dolayi kimsenin eli kesilmez, de- 
mig ve etleri, sutleri ve megrubati da yag meyvelere kiyaslamigtir. Fakat diger alimler butun bu 
maddeler, muhafaza edilecekleri yerlerde iken gahmrsa hirsizin elinin kesilmesinin vacibligine 
hukmetmiglerdir. (Her malin muhafaza yerinden neyin kasdedildigi fikih kitablannda uzunca 
anlatilmigtir. Bu nokta igin fikih kitabJarma bag vurmak gerekir.) §afii ve M a 1 i k ' in kavli de 
boyledir. §afii bu hadisi agaglan uzerindeki ve muhafazah olmayan meyveler hakkinda 
yorumlamig ve: Medine-i Munevvere hurma bahgelerinin ekserisinin etrafinda duvar yoktur, der. 
Bu hadisin boyle yorumlanmasinm delili ise A m r bin §uayb'in (2596 nolu) hadisidir. Bu hadis, 

muhafaza altina alinan meyveleri galmamn el kestirmeyi gerektirdigine delalet eder." 





Agaci Uzerinde iken Meyveyi £alma Sugu El Kestirmeyi Gerektirebilir Mi? 

Yukarda da sorunun cevap verilmi§ olmakla beraber dort mezhebin bu husustaki gbru§lerini ozlu 
olarak aktarayim: 

1. Haneff ve §afiT mezhebine gore agaci uzerinde iken meyveleri, ciimmar denilen hurma 
gobegini ve bigilmemis zirai mahsulu sahibinin izni olmaksizin yemek, el kestirmeyi gerektirmez. 
Boyle bir hirsizlik eden kigi, yedigi mikdarm degerini mal sahibine odemekle mukelleftir. 
§afii mezhebine gore §u da var- • dir: Meyveler agaglarindan kesilip toplanmig ve harman 
yeri, depo, ev gibi bir yerde muhafaza altina alinmig ise bu haldeki hirsizlik el kestirmeyi 
gerektirir. Hanef? mezhebine gore ise yag meyvelerin muhafaza altina alinma veya 
alinmamasi neticeyi degigtirmez. 

2. H a n b e 1 i mezhebine gore agaci uzerindeki meyveyi galip yiyen kimsenin eli kesilmez. 
Fakat yedigi meyvenin bedelinin iki katini sahibine odemek zorundadir. 

3. Maliki mezhebine gore agaci uzerindeki meyveler muhafaza altina alinmig ise bundan galip 
yiyen kimsenin eli kesilir ve yedigi meyvenin bedelini mal sahibine bder.-^^- 

28- (Bir Mali) Muhafaza Edildigi Yerden Qalan Kimse (Nin Hiikmiiniin Beyam) Babi 

Bu babtaki hadislerin tercemesine gegmeden once babin bagliginda bulunan "Flirz" kelimesini 
agiklayalim. Cunku bir hirsizligin el kestirmeyi gerektirip gerektirmemesi hususunda malin 
galindigi yerin onemi buyuktur. Bir mall evin iginden galmak ile sokaktan galmak arasinda her 
halde bir farklilik vardir. igte bunun igin "Flirz"in ne demek oldugunu bilmekte yarar vardir. 
Babin bagligimn tercemesini verirken bu kelimenin kargiligi olarak «Malin muhafaza edildigi yer» 
ifadesini kullandim. 

Flirz: Bir malin emsalinin konuldugu, muhafaza edildigi ve orf, adete gore birakildigi yer, diye 
tarif edebiliriz. Cunku orf ve adette her malin konuldugu bir yer vardir. igte o yer o malin 
Hirz'idir. O mal yerden galimrsa Flirz'indan galinmig olur ve galanin elinin kesilmesi hukmu 
verilebilir. Mesela evler, dukkanlar, agillar, trenler, otobusler, vapurlar gibi yerler buralara 
konulan mallar igin Flirz sa- 

yilir. Qobanlar guttukleri hayvan suruleri igin bir Flirz sayilir. Bekgisi veya sahibi bulunan 
meydandaki mallar igin bekleyen mal sahibi veya bekgi bir Flirz sayilir. Akilli, ergin bir kimse bir 
mali-Flirz'indan gizlice gotururse hirsizlik etmi§ olur. 0 mal nisab ise yani Flanefi mezhebine gore 
on dirhem gumu§ veya bunun degerinde ise, diger mezheblere gore altin bir dinarin dortte biri 
veya ug dirhem gumu§ veya bunlarin degerinde ise hirsizin eli kesilir. Daha ayrintili bilgi igin 
fikih kitablarina ba§ vurmak gerekir. 

2595) Safvan (bin Umeyye) (Radiyallahu o«A)'den rivayet edildigine gnre bir kere : 

Kendisi Mescid-i Nebevi'de ridasim (abasini) ba§ina yastik edip uyumu§ ve ridasi ba§inm 
altindan alinmi§. Sonra Safvan hirsizmi yakalayip Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'e 
goturmu§. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de (sugu subut bulan) hirsizin elinin 
kesilmesini emretmi§tir. Bunun uzerine Safvan: 

Ya Resulallah! Ben bunu (yani elinin kesilmesini) istemedim. Ridam ona sadaka olsun, deyince 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Safvan'a: 

-Adami bana getirmeden once (bu i§i) yapmaliydin» buyurdu (ve hirsizin elini kestirdi)." 

2596) Amr bin §uayb'in dedesi (Abdullah bin Amr bin el-As (Radi~ yallahu atihum)'den rivayet 
edildigine gore: 

Muzeyne'den bir adam meyveler (i galmamn) hukmunu Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'e sordu. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«(Agaci uzerinde ve) kapgiklari iginde iken alimp goturulen (galinan) meyvelerin degeri ve 
bununla beraber bir kati (hirsiza odettirilir.) Flarmandan olan meyve kalkan bahasina ula§inca 
bu degerdeki meyveyi galmak (olayin) da hirsizin elini kesmek (cezasi) vardir. Ki§i (fakir ve 
muhtag oldugu halde) meyveden yiyer ve (bundan bir §ey) a lip gbturmezse ona bir §ey lazim 
gelmez.» buyurdu. Adam i 

Harise (yani meradan galman) koyun (hakkinda ne buyurursun) Ya Resulallah? diye sordu. 
Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Koyunun bahasi, bununla beraber bahasinm bir kati ve ceza (yani tazir cezasi) var. Agilda olan 
(koyunu galmak) ta da hirsizin aldigi koyunun degeri kalkanm bahasi kadar olunca el kesme 





cezasi vardir.» buyurdu. 

izahi 


izm 


S a f v a n (Radiyallahu anh)'in hadisini Ebu Davud ve N e s a i de rivayet etmi§lerdir. Bu 
hadiste gegen "Rida" belden yukari giyilen elbise manasinadir. N e s a i' nin bazi rivayetlerinde 
bu kelime yerine «Burd = Aba» kelimesi gegtigi igin terce-mede Rida kelimesini aba manasina 
terceme ettim. Uyurken ki§inin ba§min altina koydugu e§ya buradan galindigi takdirde 
Hirz'mdan, yani e§yamn muhafaza edildigi yerden galma hukmu uygulamr. §u halde boyle bir 
hirsizlik edenin eli kesilir. Hadis buna delalet eder. Hadisten gikarilan diger bir hukum ise: 
Hirsizlik olayi devlet yetkilisine intikal ettirildikten sonra mal sahibinin davadan vaz gegmesi 
veya malini hirsiza bagi§lamasi bir deger ta§imaz. El kesme cezasmi durdurmaz. Burdaki 
rivayette hirsizin elinin kestirildigi ifade edilmiyor ise de N e s a i' nin rivayetinde bu ziyade 
bulundugu igin buraya ilave ettim. Ama mal sahibi devlet yetkilisine olayi intikal ettirmeden 
hirsizi bagi§lar ve malim kendisine helal ederse, bu caizdir. 

Amr bin $uayb (Radiyallahu anh) 'm hadisini Ebu Davud, Tirmizi ve Nesai de rivayet etmi§lerdir. 
Meradan galman koyunla ilgili soru ve cevap kismi Nesai tarafindan rivayet edilmi§tir. Fakat 
Ebu Davud ile Tirmizi'-nin rivayetlerinde bu fikra yoktur. 

Hadiste gegen bazi kelimeleri agikliyalim: Simar: Semere'nin goguludur, meyveler manasinadir, 
Ekmam: Kemm'in goguludur, tomurcuklar ve agag gigekleri ile meyvelerin kapgiklaridir. 

£erin: Hurma harmamdir. Hurmalar burada kurutulur. 

Micenn: Kalkan demektir. Hirsizin elinin kesilmesi igin galinan malin degerinin tesbiti bakimindan 
kabul edilen bir deger olgusudur ki, buna Nisab denilir. Hanefi alimler 10 dirhem gumu§ 
degerindeki kalkam Nisab kabul etmi§lerdir. §afii ve diger alimler ise bir altin dinarin dortte bir 
degerindeki kalkam Nisab kabul etmiglerdir. Bazilari 3 dirhem, diger bir kisim alimler 5 dirhem 
degerindeki kalkam Nisab saymi§lardir. Bu konuda geni§ bilgi bu kitabin 22. babinda gegti. 2583 

- 2586 noiu hadisler bolumune bakilabilir. 

Harise: Merada galinan koyun anlamina gelir. En-Nihaye'de bu kelime boyle agiklandiktan sonra 
ihtiras da bir §eyi meradan almaktir, denilir. Sindi ise Harise: Agilma varmadan once geceleyen 
koyundur, der. 

Nekai: ibret verici ceza anlaminadir. Burada tazir cezasi manasi kasdedilmi§tir. Tazir hakkinda 
gerekli bilgi bu kitabin 32. babinda gelen 2601, 2602 nolu hadisler bolumunde verilecektir. 

Murah: Koyun surusunun geceledikleri yerdir ki buna agil denilir. ^ J- 

Bu Hadisten gikarilan Hukiimler 

1. Agaglari uzerindeki meyveleri, sahibinin izni olmaksizin goturen bir kimse, goturdugu 
meyvenin bedelini meyve sahibine odeyecegi gibi bu bedelin bir katim da ceza olarak ona 
odeyecektir. Fakat Ebu Davud' un bir rivayetinde meyvenin bedeli odenir, denilir. «Bedelden 
ayri olarak bir kati da odenir» hukmu ile ilgili olarak Sindi: Bir kavle gore bu, mall bir ceza 
mahiyetindedir. Fakat alimlerin goguna gore mall ceza §eklindeki tazir hukmu nesholunmu§tur, 
der. Bazi rivayetlerde agaci uzerindeki meyveyi alip goturen suglunun tazir olarak ddvulecegi de 
hukme baglamyor. 

2. Harman yerinden galman hurma kalkan bahasi kadar veya daha fazla ise hirsizin eli kesilir. 

3. Agaci uzerindeki meyveleri yiyen, fakat bundan hig bir §ey alip beraberinde goturmeyen 
kimseye bir vebal yoktur. Tirmi-z i' nin rivayetinde bu fikrada «ihtiyaci olan» kaydi 
mevcuttur. Yani sdzu edilen meyveyi yiyen kimse fakir ve buna §iddetli ihtiyag duyarsa bu i§i 
yaptigindan dolayi vebal altina girmez. Cumhura gore boyle fakir bir kimse ba§kasinm 
bahgesine girip agaglardaki meyvelerden yiyerse, yedigi meyvenin bahasim mal sahibine ode- 
mekle mukelleftir. Ebu Hanife, Malik ve §afii'-nin goru§u de boyledir. Bazi selef alimlerine 
gore fakru zaruretinden dolayi bunu yapan kimse yedigi meyvenin bahasim mal sahibine 
odemekle mukellef degildir. Ahmed bin Hanbel'e gore etrafi duvarla gevrili olmayan 
bahgenin agaglari uzerindeki meyveden yiyen kimse fakir ve mecbur olsun veya olmasin 
yedigi meyvenin bahasim odemekle mukellef degildir. Bu hususta daha geni§ bilgi igin 2298 

- 2303 nolu hadislerin izahi bolumune muracaat edilmelidir. 

4. Suruden geri kalip merada bulunan bir koyunu alip goturen hirsiz bunun bedelini ve ceza 
olarak ikinci bir bedelini koyun sahibine odemekle mukelleftir. Ayrica bu sugu i§ledigi igin tazir 
cezasi olarak dovulur. Ancak mail ceza olarak koyunun bahasimn ikinci katim odemesi hukmu 
alimlerin ekserisince mensuhtur. Yukarda bunun bir benzeri gegti. 







5. Agil gibi koyunlarin geceledikleri yerden bir koyun galan kimsenin galdigi hayvamn degeri bir 
kalkan bahasi kadar veya daha fazla ise hirsizin eli kesilir. 

ilk hadis ravisi Safvan bin Umeyye bin Halef (Radiyallahu anhum) Mekke fethi esnasinda 
musluman olanlardandir. Muellefe-i Kulub, yani muslumanliga gonlu henuz iyice yatigmamig 
olanlardandi. Muslim onun bir 

hadisini rivayet etmigtir. Sunen sahipleri de onun hadislerini rivayet etmiglerdir. Ravileri oglu 
Umeyye, Tavus ve Ata'-dir. H u n e y n savagi igin Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e 

gok sayida silah emaneten vermigtir. Hicretin 41. yili vefat etmigtir.^ 

Meradan galman koyun ile merada, dagda rastlanan ve sahibi bilinmeyen, kurt'a yem olmasi 
beklenen koyun arasinda ger'i hukum bakimindan farklilik vardir. Cunku lukata durumundaki 
koyunu iyi niyetle, yani sahibini buldurmaya galigmak, durumu ilan etmek ve sahibi bulundugu 
takdirde koyunu ona teslim etmek, bulunmadigi takdirde degerini takdir edip sonra koyunu 
yemek uzere alip goturmek caizdir. Bu hususta gerekli bilgi 2503 - 2504 nolu hadisler 

bolumunde verilmigtir. Oraya muracaat edilebilir. ■ 

29- Hirsiza Telkinde Bulunmak Babi 

2397) Sbft Uraeyye (Radiyallahu anh)yden rivayet edildigine 

hirsiz Resttlullah (Sallallahu Aleyhi ve Seilem)'in huzuruna getirildi. Hirsiz sugunu sihhatli bir 
gekilde itiraf etti. Fakat galman e§ya onun beraberinde, yaninda bulunmamigti. Bunun uzerine 
Re-sulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (kendisine hitaben) : 

«Senin galdigmi zannetmiyorum», buyurdu. Hirsiz t 

— Bilakis (ben galdim), dedi. Sonra ResuH Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (tekrar) : 
«Senin galdigmi sanmiyorum.» buyurdu. Hirsiz.- 

— Bilakis (ben galdim), dedi. Bunun uzerine Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in 
emriyle onun eli kesildi. Sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Seilem) (hirsiza) : 

De ki; «Ben Allah'tan magiret dilerim ve Ona donug yaparim» buyurdu. Hirsiz: dedi. 

Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de iki kez: «Allahim onun tevbesini kabul eyle» 

diye dua etti." 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmigtir. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in 
hirsiza hitaben: «Senin galdigim sanmiyorum» buyruguyla hirsizin sugunu itiraftan donug 
yapmasi igin telkinde bulunmayi kasdettigi, Fethu'I-Vedud'da nakledilmigtir. 

5evkani de: Bu hadis, had cezasmi defedici ifadeler igin telkinde bulunmamn mustehabligina, 
had cezasina garptirilan sugluya Allah'tan magfiret dilemesi igin emir ve tavsiyede bulunmamn 
megruluguna ve suglu istigfarda bulunduktan sonra tevbesinin kabul olunmasi igin kendisine dua 
etmenin mustehabligina delalet eder, demigtir. 

Had cezalarimn iglenen suga kefaret olup o gunahin bagiglanmig olduguna dair sahih hadisler 
mevcuttur. Hirsizin eli kesildikten sonra hirsizlik gunahi bagiglanmig olur. Durum boyle iken Re¬ 
sul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) Tin hirsiza «Allah'tan mag^ firet dile ve tevbe et» 
mealindeki emrin hikmeti nedir, diye hatira bir soru gelebilir. Sindi bu husus igin goyle der: 
Emredilen istigfar ve tevbe hirsizin diger gunahlari igindir. Bir daha boyle bir sug iglememesi igin 

tevbe etmesi emredilmig olabilir. 

30- (Sug iglemeye) Zorlanan (Kimse Hakkinda Gelen Hadis) Babi 
2598) Vail (bin Hucr el-Hadrami) (Radiyallahu ank)'den; 5oyle demigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayatta iken bir kadin (zinaya) zorlandi. Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellemi had cezasmi kadindan defetti ve kadinda zina eden adama had 
(rec-metme) cezasmi verdi. Ravi, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in kadina bir mehir 

(hakkini) kildigim anlatmadi." 

izahi 








Bu hadisi Tirmizi, Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmi§lerdir. T i r m i z i bu hadisi iki senedle 
rivayet etmigtir. Bunlardan birisinde, burada oldugu gibi Vail (Radiyallahu anh)'m ravisi, oglu 
Abdulcebbar'dir, Digerinde ise V a i T in ravisi diger oglu Alkarna' dir. Tirmizi, Alkarna' nin ya§ga 
Abdulcebbar' dan buyuk oldugunu, babasindan hadis igittigini, fakat Abdulcebbar'm, babasindan 
hadis i§itmedigini, bu itibarla ilk senedin muttasil olmadigim ve Alkarna' nin hadisinin hasen - 

garib - sahih oldugunu beyan etmigtir. 

Hadisin Fikih Yonii 

1. Bir erkek zorla bir kadinin irzina gegerse kadina had cezasi gerekmez. £unku iradesi di§inda 
olmu§tur. Bu hukumde icma vardir. 

2. Bir kadinin irzina gegen zani had edilir. Bu hadiste sozu edilen erkek muhsan oldugu, yani 
bekar olmadigi igin recmedilmek suretiyle bldurulmugtur. Bu durum burdaki rivayette 
belirtilmemig ise de Ebu Davud ve Tirmizi' nin rivayetlerinde agiklanmigtir. Zani bekar ise 
yuz degnek dovulur ve bazi alimlere gore bir yil sureyle bagka memlekette ikamete mecbur 
edilir. Ba hususta ayrintili bilgi zina bahsinde gegti. 

3. Zorla kendisiyle zina edilen kadin igin zaai adamdan ffie-hir ismi verilen bir meblag malin 
tahsil edilip edilmeyecegi meselesine gelince, ravi Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'ia 
katU-dina mehir verilmesine hukmettigini anlatmami§tir. Yani ravi bu hususta bir §ey 
nakletmemigtir. 

Tuhfe yazari bu fikrayla ilgili olarak §oyle der: El-Mazhar ve ibnu'l-Melik: Ravinin bunu an- 
latmamasi, kadin igin mehir verilmesinin vacip olmadigina delalet etmez. ^unku, kadina mehir 
verilmesinin vacipligine Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in hukmettigi ba§ka hadislerle 
sabittir, demiglerdir. 

Hanefi alimlere gore had cezasi ile mehir odeme i§i birle§mez. Yani had cezasi verilen 
meselelerde mehir odenmez. Mefeir odenen yerde had cezasi verilmez. ibnu'l-Humam, Fethu'l- 
Kadir gerhinde boyle der. §u halde hadiste anlatilan olayda mutecavize had cezasi verildigi, igin 
ayrica kadina mehir odemesi hukmu verilmez. 

§afii alimlere gore ise zani adam, irzma gegtigi kadina mehr-i misli odemekle de mukelleftir. 

Hem bu meblagi kadiaa odeyecek hem de had cezasmi gekecektir. 

„ „ „ „ [79] 

Vail bin Hucr (Radiyallahu anh) 'in hal tercemesi 659 nolu hadis bolumunde gegti. - 1 - L 

31- Had Cezalari Mescidlerde infaz Etmenin Yasakligi Babi 

2599) (Abdullah) bin Abbas (Radiyollahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Seliem) §oyle buyurmu§tur: 

«Had cezalari mescidlerde infaz edilmez.»" 

2600) Amr bin 5uayb'm dedesi (Abdullah bin Amr bin el-As) (Ra~ dtyallahu anhum)'aen 
rivayet edildigine gore: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Seliem) had cezasmi mescidlerde infaz etmeyi yasaklami§tir." 
Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun senedinde bulunan tbn-i Lehia zayif ve tedlisgidir. 

Muhammed bin Aclan da tedlisgidir. 

izahi 

ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'in hadisini Tirmizi, Ahmed ve Hakim de rivayet etmiglerdir. Amr 
(Radiyallahu anh)'m hadisi ise Zevaid turundendir. 

Had cezalarimn mescidlerde infaz edilmesinin yasaklanmasi mescidlerin kanlarla kirletilmemesi 
ve mescidlerde gurultulere meydan verilmem esidir. Mescidler ibadet igindir. Bu nedenledir ki, 

mescidlerde ali§ veri§ etmek, kayip ilamm yapmak gibi geyler de yasaktir. 
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32- Tazir (Tedib) Babi 

Bu babtaki hadislerin terceme ve izahina gegmeden once Tazir kelimesinin kavrami uzerinde 
biraz duralim: 






Tazar: Arap dilinde reddetmek, engellemek, mani olmak manasina gelir. §er-i §erifte j se had 
veya kefaret cezasim gerektirmeyen bir gunah igleyeni tedib etmek anlamina gelir. Tazir cezasi, 
kinama, teghir, dovme ve hapsetme gibi yollarla gergeklegir. Tazir cezasi had cezasindan 
farklidir. Soyle ki, had cezasi herkes hakkinda aynen uygulamr. Tazir cezasi ise suglunun sosyal 
ve dzel durumu dikkate alinarak takdir ve tayin edilir. Cunku bu cezadan amag, suglunun tekrar 
o sugu iglememesini saglamaktir, ibret verici ders vermektir. Oyle adam var ki, igledigi bir 
sugtan ve gunahtan dolayi sadece kinanmasi veya teghir edilmesi onun igin yeterli bir ders 
^olur. Buna kargin oyle adam varki degil teghir edilmesi, yuzune ko-tnur surulup, merkebe ters 
bindirilerek gargi ve pazarda dolagtirilmasi bile ibret dersi almasi agisindan yeterli olmaz. Taziri, 
had cezasindan ayird eden diger bir dzellik de tazir meselesinde sugluyu bagiglamak. Yani dava 
hakim'e intikal ettikten sonra suglunun bagiglanmasi mumkundur. Fakat bilindigi gibi had 
cezasinin kaldirilmasi igin araci olmak veya sugluyu bagiglamak mumkun degildir. Hakim, 
kendisine intikal eden had davasinda cezayi aynen uygulamak zorundadir. Tazir cezasi dayak 
atma yoluyla yapilirsa en gok kag dayak atilabilecegi hususunda ihtilaf vardir. Alimlerin bu hu- 
sustaki gorugleri bu babtaki hadislerin izahi bolumunde verilecektir. 

2601) Ebu Burde bin Niyar (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyururdu: 

-Allah'in (koydugu) had cezalarindan bagka hig bir cezada, kimseye on degnekten fazla 
vurulamaz.»" 

2602) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«0n kamgidan fazla tezir cezasi vermeyiniz.»" 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde Abbad bin Kesir bulunur. Ahmed bin Hanbel: 
Bu ravi, igitmedigi yalan hadisler rivayet etmigtir, der, Buhari de : Alimler bu raviyi terketmigler, 

demigtir. Bunlardan bagka zatlarda bu ravi hakkinda bdyle konugmuglardir. 

izahi 

Ebu Burde (Radiyallahu anh) 'in hadisini Buhari, Muslim, Ebu Davud ve Tirmizi de rivayet et- 
miglerdir. Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'in hadisi ise Ze-vaid turiindendir. 

Ebu Burde' nin hadisinde gegen «Allah'in (koydugu) had cezalari» ifadesinden maksad $ari-i 
Hakim'in koymu§ oldugu belirli cezalardir. Bu cezalar zina, hirsizlik, igki igme'k, muslumanlar-la 
sava§mak, iffetli bir muslumam zina ile itham etmek, adam oldurmek veya bir uzvunu kesmek 
ve murted olmak suglaridir. Bu saydigim suglardan son ikisine verilen cezaya had isminin verilip 
verilemeyecegi hususunda ihtilaf vardir. Yukarda saydigim, suglara verilecek cezalar tayin ve 
tesbit edilmi§tir. Bu suglarin diginda kalan suglara verilen cezaya Tazir ismi verilir. Bu hadisin 
zahirine gore yukarda sayilanlarin diginda kalan suglara dovme cezasi verilirken ancak on 
degnek vurulabilir. Bundan fazla vurulamaz. Bu hadisin delalet ettigi anlam hususunda alimler 
ihtilaf etmiglerdir. Avnul-Mabud yazarimn el-Fetih'ten naklen verdigi bilgiye gore soz konusu 
ihtilaf goyledir: 

1. Ahmed bin Hanbel meghur kavlinde ve §afii-l e r' in bazisi bu hadisin zahiri ile amel 
ederek: Tazir cezasi 10 degnegi gegemez, demiglerdir. 

2. §afii, Malik ve EbuHanife' nin iki arkada§i : Tazir cezasi 10 degnegi gegebilir, 
demi§lerdir. Bunlar da muhtelif ve farkli gorugler beyan etmiglerdir. 5 a f i i'ye gore tazir dayagi, 
had igin tayin ve tesbit edilmi§ sayiya ulagamaz. Bilindigi gibi hur kimsenin asgari haddi igki 
igin,atilan kirk dayak ve koleye atilan yirmi dayaktir. Digerlerine gore, tazir igin atilacak dayak 
sayisinm tesbit ve tayini devlet yetkilisinin takdirine baglidir. 

Bu grubun yukardaki hadise kargi verdikleri cevap ise §oyledir: Sahabilerin tazir cezasim 
uygularken bu hadisin hukmune bagli kalmamalari, yani 10 sopadan fazla dayak atmalari bu 
hadisin niensuhlugu igin bir delildir. Nitekim Osman bin Afvan (Radiyallahu anh) 'in 30 dayak ve 
Omer bin el-Hattab (Radiyallahu anh)'m had sayisindan veya yuzden fazla dayak atmalari ve 
diger sahabilerin bu uygulamaya kargi gikmamalari rivayet olunmu§tur. Bu grubun ba§ka 
cevaplan da vardir. 

En-Neyl'de beyan edildigine gore Bey haki; Tazir dayagi sayisi hakkinda sahabilerden muhtelif 
eserler rivayet olunmugtur. Bu hususta en iyi gey, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-se-lam)'- 
den rivayet edildigi sabit olan hadis, yani Ebu Burde (Radiyallahu anh)'m yukardaki hadisi ile 
amel etmektir, demigtir. 




E 1 - H a f i z daha sonra: B e y h a k i' nin sahabilerden paklettigi bilgiden anla§iliyor ki tazTr 
dayagi sayisi hususunda sa-habiler belirli bir §ey uzerinde ittifak etmemi§lerdir. Durum bu olun- 
ca sabit hadisin niensuhlugu nasil iddia edilir ve mesnedsiz olarak ba§ka goru§lere nasil gidilir, 
demi§tir. (Avnu'I-Mabud'dan yapilan nakil bitti.) 

N e v e v i de yukardaki iki goru§u beyan ederken ba§ka goru§leri de nakletmektedir. N e v e v 
i' nin beyanma gore Ebu H a n if e : Tazir dayagi kirka ula§tirilamaz, demigtir. Daha genig bilgi 
igin hadis gerhlerine veya fikih kitablanna muracaat edilmelidir. 

Ebu Burde (R.A.)'m Hal Tereemesi 

Ebu Burde el-Belevi Hani bin Niyar bin Amr bin Ubeyd, Bedir ve diger s&-vaglara katilmig 
garabilerdendir. 20 adet hadisi vardir. Buhari ve Muslim onun bir hadisini —bu hadisini— 
muttefikan rivayet etmiglerdir. Ravileri kiz kardeginin oglu Bera ve Cabir bin Abdillah'tir. Hicretin 
41. yili vefat ettigi rivayet olunmugtur. Kutub-i Sitte'nin hepsinde onun hadisleri bulunur. 

33- Had (Cezasi iglenen Suga )Kefarettir,Babi 

2603) Ubade bin Samit (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; ResuluIIah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Sizden herhangi birisinin (i§ledigi sugtan dolayi) basma had gelmekle cezasim dunyada gekerse 
o ceza onun (gunahimn) kefaretidir. 5ay et (i§ledigi sugun) cezasmi dunyada gekmezse artik 
(ahi-rette) onun i§i Allah'a kalir.»" 

2604) Ali (bin Ebi Talib) (Radtyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore; ResuluIIah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Kim dunyada (kufurden bagka) bir gunah i§ler de (had veya tazir) cezasi infaz edilirse Allah, 
kuluna azabini giftle§tirmekten gok daha adildir. (Yani ahirette ikinci kez tazib etmez.) Ve kim 
dunyada bir gunah i§ler de Allah onun o gunahmi (insanlarin gozlerinden) orterse Allah 
bagi§ladigi bir §ey (den dolayi cezalandirmayla donu§ yapmaktan pak, gok kerem ve afiv 

sahibidir.»" 

izahi 

Ubade (Radiyailahu anh) 'm hadisini Buhari, Muslim ve Tirmizi de rivayet etmi§lerdir. 
Buhari ve 

Muslim' deki hadis metni uzundur. Muellifimiz bunun son kismini rivayet etmi§tir. Metnin 
tamamimn meali §oyledir : 

«(Ey sahabilerim) Allah'a hig bir §eyi ortak ko§mamak, hirsizlik etmemek, zina etmemek, 
evladmizi oldurmemek, kendiliginizden uyduracagmiz hig bir yalanla (kimseye) iftira etmemek 
ve maruf (dini emirle isyan etmemek igin bana ahidde bulununuz. Sizden ahdine vefa (ve 
sadakat) gosterenin mukafati Allah'a aittir. Bu dedigim giinahlardan (kufrun di§inda kalan) bir 
gunah i§leyip de dunyada (had veya tazir) cezasina garptirihrsa bu ceza ona kefarettir. 
Bunlardan birini yapip da i§ledigi fiili Allah (insanlardan) orterse i§i Allah'a kalir: Allah dilerse 
onu bagi§lar, dilerse tazib eder.» 

Bu hadiste gegen «Had» kelimesi dunyaca verilen ceza manasina kullanilmi§ olabilir. Bu 
kelimenin had cezasmi gerektiren sug manasina yorumlanmasi da mumkundur. Ehlinin malumu 
oldugu uzere bu takdirde had kelimesi, mecazen sebebi anlaminda kullamlmi§ olur. Buna gore 
hadisin ba§ kisminin tereemesi §oyle olur: «Kim (had cezasmi gerektiren) bir gunah i§ler de 

bunun cezasi dunyada verilirse...» 

Hadisten ^ikarilan Hiikiim §udur: 

Had cezalari, bu cezaya sebep olan gunahin bagi§lanmasina vesile olup buna kefarettir. Yani 
musluman kimse o sugtan dolayi ahirette ayrica azab gormez. Murted olan kimseye verilen 
olum cezasina had ismi verilmez, diyen alimlere gore murtedlik gunahim i§leyen kimse bu 
hukmun §umulune girmez. Fakat murted ki§iye verilen olum cezasina da had denilir, diyenlere 
gore murted de zahiren bu hukme girer. Halbuki murted kafir olarak oldugu igin kendisine 
verilen olum cezasi onun murtedlik giinahina kefaret olmaz ve o ebedi olarak cehennemliktir. Bu 
itibarla murted bu hukumden mustesnadir, denilir. Bu hukmun hususile§tirilmesinin delili 
ise; 





«§uphesiz Allah kendisine ortak ko§ulma gunahim bagi§lamaz...» ayetidir. 

N e v e v i' nin beyanma gore Kadi Iyaz: Alimlerin ekserisi bu hadisi delil gostererek hadlann 
gunahlara kefaret oldugunu sdylemigler, der. 

El-Fetih yazari da bu hadisin §erhinde uzun izahlar ve geni§ bilgiler verdikten sonra bu hadisteki 
bagiglamamn Allah hakkiyla ilgili olmasi ve kul hakkimn suglunun boynunda kalmasi yolunda 
yorum yapmaya taraftar gikmaktadir. Buna misal olarak da §oyle der : Hirsizin eli kesilince Allah 
hakki bagiglanmig olur. Ama mall galman tarafin hakki kalir. Eger hirsiz bu ceza ile beraber 
galdigi mall da sahibine verirse o zaman kul hakki da ddenmig olur. 

Hadisten gikarilan diger bir hukum ise haddi gerektiren bir sug i§leyip had cezasi verilmeyen 
muslumanin iginin Allah'a kalmasidir. Yani Allah'a ortak ko§maktan bagka bir gunah igleyip had 
veya tazir cezasi gekmeden olen bir musluman Allah'in dilemesine gore muamele gorecektir. 
Allah dilerse onu bagiglar, dilerse onu ta-zib eder. Ehl-i Sunnet mezhebi de boyledir. Harici 
mezhebine gore mu'min kimse girkten bagka gunahla da kafir olur. Mutezile mezhebine gore bu 
kigi kafir olmaz. Ama ebedi olarak cehennemde kalir. 

A 1 i (Radiyallahu anh)'in hadisini T i r m i z i ve H a-k i m de rivayet etmiglerdir. Bu hadis de 
had cezasimn gunaha kefaret olduguna delalet eder. Had cezasmi gekmeden olen kimseye 
gelince, Allah Teala dunyada onun gunahim halkin gozlerinden saklamig, sugu gizli kaldigi ve 
kendisi de itiraf etmedigi igin had cezasina garptirilmamig oldugu gibi ahirette de Allah'in onun 
gunahim bagiglamasi umulur. Yani dunyada gunahimn gizli kalmasi, ahirette bagiglanmasimn bir 
alametidir. 

Abdurrahman el-Cezeri de el-Fikih Ala'I-Mezahib el-Erbaa adli kitabimn Hudud bdlumunde beyan 
ettigine gore had cezalari hem suglular igin gunahlara kefaret olur, hem de toplumu 
bozgunculuktan ve kotuluklerden temizletir, korur. Selef alimlerinin cumhuru ve dort mezheb 

imamlarimn goru§u budur. 

34- Adam Karisimn Yamnda (Yabanci) Bir Erkek Bulur, Babi 

2605) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore; Sa'd bin Ubade (bin Deylem) 
el-Ensari (Radiyallahu anh) : 

Ya Resulallah! Adam karisimn yamnda (yabanci) bir erkek bulur, onu oldurebilir mi? diye sordu. 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Hayir» (olduremez),» buyurdu. Sa'd: 

Sana Hak dini ikram eden Allah'a and olsun ki (adam kiskangligi dolayisiyla) bilakis oldurur, 
dedi. Bunun uzerine Resulullah (Sailallahu Aleyhive Sellem) (orada bulunanlara hitaben) : 

«Buyugunuz (olan Sa'd) in soyledigi sozu i§itiniz,» buyurdu." 

izahi 

Bu hadisi Muslim ve Ebu Davud da rivayet etmiglerdir. Muslim'in bir rivayetinde Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in §u buyrugu da vardir: 

«Sa'd gergekten kiskangtir. 

Ben ondan daha kiskancim. Allah da benden fazla kiskangtir (Yani kullarim hayasizliktan ve 
kotulukden menedicidir).» 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-saiatu ve's-selam) «Adam, karisimn yamnda buldugu yabanci erkegi 
olduremez», buyurunca Sa'd (Radiyallahu anh) : «Bilakis oldurur» derken bu sozle Resui-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in beyan buyurdugu hukme kar§i gikmagi kasdetmemi§tir. S 
a'd'm maksadi, karisimn yamnda yabanci bir erkegi bulan kimsenin halini arz etmek ve bu va- 
ziyetle kar§ila§an kimsenin Kendine hakim olamayip derhal o erkegi oldurecegini bildirmektedir. 
Sa'd boyle deyince Resi"u-i Ekrem f Aleyhi's-salatu ve's-selam) arada bulunanlarin dikkatini S 
a'd'm kiskangligina gekmek uzere : «Buyugunuzun soyledigi sozu i§itiniz» buyurmugtur. Muslim' 
deki bir rivayete gore Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) daha sonra: «Sa'd gergekten 
kiskangtir. Ben ondan fazla kiskancim. Allah da benden ziyade kiskangtir,» buyurmu§tur. El-Ka-, 
ri' nin dedigi gibi Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in bu buyrugu S a'd'm kiskanglik 
nedeniyle bu sozu soylemekte mazur sayildigim ifade eder. 

Nevevi: Bir erkegi oldurup de karisiyla zina halinde yakaladigi igin oldurdugunu iddia eden 
adamin hukmu hakkinda alimler ihtilaf etmiglerdir: Cumhura gore adamin iddiasi kabul 
olunmaz. Adam bu iddiasim §ahidlerle veya maktulun 'mirasgilarimn itiraflariyla isbatlamazsa 
kisas olarak oldurulmesi gereklidir. 5ahidlerin fasik olmayan dort erkek olmasi ve zina fiilini 












bizzat gorduklerini usulu dairesinde beyan etmeleri gereklidir. Oldurulen erkegin de bekar 
olmamasi garttir. 

Katilin Allah katindaki durumuna gelince, eger iddiasinda dogru ise bir mes'uliyeti yoktur. Bazi 
arkadaglarimiza gore devlet yetkilisinin emri olmadikga muhsan iken zina eden kigiyi olduren ka¬ 
tilin kisas olarak oldurulmesi gereklidir. Fakat dogru olan gbriig birincisidir. Uguncu bir gbriig 
olarak bazi selef alimleri goyle demiglerdir : Karisiyla zina ettigi igin bldurdugunu iddia eden 
katilin iddiasi kabul olunur, diye bilgi vermigtir. 

Cumhurun gorugune mesned olan bu ve benzeri hadislerdeki hukmun ihtiva ettigi hikmet 
hakkinda gerekli bilgi bundan sonra gelen hadisin izahi bolumunde verilecektir. 

2606) Seleme bin el-Muhabbik ^-(Radtyallahu anh)'aen; $oyle demigtir : 

Had cezalan ayeti inince kiskang bir adam olan Ebu Sabit Sa'd bin Ubade'ye: 

Soyle bakalim, sen karinin beraberinde (yabanci) bir erkek bulmug olursan ne yapmig olursun? 
diye soruldu. Sa'd 

Ben karimi ve erkegi kiligla vurup tepelemig olurum. Ben gidip dort erkek gahidi getirinceye 
kadar bekler (miy)im? O zamana kadar adam igini bitirip gider. Veya: Ben (karim ile falan 
erkegi zina halinde) goyle boyle gordum, diyecegim. Siz de kazif cezasi olarak beni (seksen 
degnek) doveceksiniz ve ebedi olarak hig bir gahidli-gimi kabul etmiyeceksiniz. (Yani bunu 
yapmam, ikisini de derhal bldururum.) diye cevap verdi. 

Ravi demigtir ki: Bu konugma, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Seliem)'e anlatildi. Bunun 
uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«§ahid olarak kilig kafidir» buyurdu. Daha sonra: «Hayir. Sarhogun ve kiskancin bu igte biribirini 
takip etmelerinden korkarim.» buyurdu. 

Ebu Abdillah, yani ibn-i Macete dedi ki: Ben Ebu Zur'a'yi goyle soylerken igittim: Bu, AN bin 
Muhammed et-Tanafisi'nin hadisidir. Ben bu hadisi kendisinden dinlemeyi kagirdim." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde Kabisa bin Hureys bin Kabisa bulunur. 
Buhari : Bu ravinin hadisi uzerinde dugunmek gerekir, demigtir. ibn-i Hibban ise onu sikalar 

arasinda anmigtir. Senedin kalan ravileri sika zak lardir. ^ ■ 

izahi 

Bu hadis Zevaid turundendir. Hadiste sozu edilen ayet N u r suresinin dorduncu ayetidir. Bu 
ayet-i kerime hur kadinlara zina isnad edenler hakkindadir ve mealen goyledir: 

«Hur kadinlara zina isnad edip de sonra dort gahid getiremeyenlere seksen degnek vurun ve 
ebediyyen onlarin gahidligini kabul etmeyin. i§te onlar fasiklarm ta kendileridir.» 

Hur ve iffetli kadinlara zina isnad edenler bu isnadlarmi dort erkek ve adil gahidle ispatlamak 
zorundadir. §ahidler zina ile itham edilen kadin ile zani erkegi uygunsuz vaziyette, zina fiilini 
iglerken usulu dairesinde ifade vermezlerse ve samklar bu sugu itiraf etmezlerse bunlara zina 
isnad eden kigiye Kazif cezasi olarak seksen degnek vurulur ve gahidligi de kabul edilmez. Bu 
konu ile ilgili ayrintili bilgi bu kitabin 15. babinda gegen 2567 - 2568 nolu hadislerin izahi 
bolumunde verildi. Oraya muracaat edilebilir. Bir erkek karismi zina ile itham edip de sahicilerle 
ispat edemezse ya seksen degnekle had edilir. Ya da Lian yemininde bulunur. Lian yeminin usu¬ 
lu ve bununla ilgili bilgi de Talak kitabinm 27. babmda gegen 2066 -2071 nolu hadisler 
bolumunde gegti. 

Sa'd bin Ubade (Radiyallahu anh) zina halindeki kadin ile erkegin durumunu tesbit etmek igin 
dort erkek gahidi getirip bulundurmamn zorlugunu ve §ahidleri gosteremedigi takdirde Kazif 
cezasina garptirilmamn kaginilmazligim ifade etmek istemig ve bu durumda kari ile zani erkegi 
oldurme yoluna gidecegini soylemigtir. Onun bu sozleri Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-se- 
lam)'e arz edilince Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) : «§ahid olarak kilig kafidir» 
buyurmugtur. Yani kadm ile yabanci erkegin beraber iken birlikte kiligla bldurulmeleri ve bu 
vaziyette tepelenmig olmalari onlarin bu §eni fiili iglediklerinin belirtisidir. Sonra bu hukmun 
kotuye kullamlabilecegi endigesini beyan buyurarak kiskanci da sarhogu da katil olayini pegpege 
igliye geklerinden korkuldugunu bildirmigtir. Hulasa kotuye kullamlacagi endigesiyle bu hukmu 
kabul buyurmamig ve kigilere bu yetkiyi vermemigtir. Yani erkegin bu vaziyette gordugu karismi 
ve yaninda bulunan erkegi oldur-, mesi uygun degildir. 

Konu hakkindaki cumhurun gorugunu bundan onceki hadisin izahi bolumunde beyan etmigtim. 
Abdurrahman el-Ceze-r i de Fikih kitabinda ozetle §oyle der: 

"Karismin yaninda yabanci bir erkek gorup zina ettiklerine inanarak o erkegi olduren adamm 
kisas yoluyla oldurulup bldurulmeyecegi hususunda alimler ihtilaf etmiglerdir: 








Cumhura gore zina isnadi yapilan erkek bu fiili igledigini itiraf eder veya karinin kocasi zina 
sugunu dort gahidle ispat ederse ve zina eden adam muhsan, yani ger'i bir nikah ile bir kadinla 
bir defa olsun cinsel iligkide bulunmug bir kimse ise onu dldurdugunden dolayi kadinin kocasi 
kisas olarak oldurulmez. Aksi takdirde dldurulur. Yani kadinin kocasi zina olayini dort gahidle 
ispat edemezse ve zani gahis da bu sugu itiraf etmemig ise veya zina sugu sabit olmakla beraber 
zani adam bekar ise kadinin kocasi onu dlduremez. Oldururse kendisi de oldurulur. $ari-i 
Hakim'in bu hukmu koymasinm sebebi gudur: Adamin oldurmek istedigi kigiyi bir ig bahanesiyle 
evine almasi ve sonra karisiyla zina ettigi iddiasiyla onu evinde oldurmesi mumkundur. Keza 
karismi oldurmek isteyen bir kimse onu Oldurup, sonra bir adamla zina halinde gordugu igin 
oldurdugunu iddia etmesi mumkundur. igte bu gibi kotulukleri onlemek ve canlan korumak igin 
islamiyet boyle bir gerekge ile oldurmeye izin vermemigtir. Ancak zina sugunu anlatilan gekilde 
ispatlayan kimse karismi veya onunla zina eden erkegi oldururse bir gey lazim gelmez. 

Bazi selef alimlere gore oldurulen adam zinakarlikla meghur oldugu igin veya kadinin gegmigte 
bazi kotu halleri bulundugundan dolayi kadinin kocasinin zina iddiasinda dogrulugunu kamtlayin 
bazi belirtiler varsa veya durust bir tabibin muayenesiyle samklarin zina ettikleri meydana 
gikarsa bunlari katleden kadinin kocasi oldurulmez. 

Hanbeliler'e ve Malik iler'e gore iki gahid maktulun zina sugundan dolayi kadinin kocasi 
tarafindan olduruldugunu ifade ederlerse ve maktul bekar degilse bu katil sugundan dolayi 
kadinin kocasi oldurulmez. 

Konu hakkinda daha genig bilgi igin fikih kitablanna bag vurulmalidir. ^ ^ 

35- Babasimn Olumunden Sonra Karisiyla Evlenen Kimse (Hakkinda Gelen Hadisler) 
Babi 

2607) e!-Bera bin Azib (Raihyallahii a»*/den: 5°yle demigtir: 

Dayim (ravi Hugeym kendi rivayetinde onun isminin el-Haris bin Amr oldugunu belirtmigtir.) 
bana ugradi. (Bu seferinde) ona Peygamber (Sallailahu Aleyhi ve Sellem) bir sancak tahsis 
etmig idi. Ben dayima: Nereye gitmek istiyorsun? diye (yolculugunun nedenini) sordum. Dayim 
goyle dedi: Resulullah (Sallailahu Aleyhi ve Sellem) beni babasin (m olumun) den sonra onun 
karisiyla (yani uvey anasiyla) evlenen bir adama gonderdi ve onun boynunu (kiligla) vurmami 
emretti." 

2608) Kurre( hin Eyas bin Hilal) (Radtyallahu ankyaen; §oyle demigtir : 

Resulullah (Sallailahu Aleyhi ve Sellem) beni, babasimn (olumunden sonra) karisiyla evlenen bir 
adamin boynunu vurmak ve malmi musadere etmek uzere ona gonderdi." 

Not: Bunun senedinin sahih oldugu, Zevaid'de belirtilmigtir. 

izahi 

B e r a (Radiyallahu anh) 'in hadisini Tirmizi, Ebu D a -vud, Nesai ve Darimi de rivayet 
etmiglerdir. Tirmi-z i bu hadisin hasen - garib oldugunu soylemigtir. 

Babasimn karisiyla, yani uvey anasiyla evlenen adamin boynunu vurmak uzere Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam) tarafindan gorevlendirilen ve B e r a' in dayisi oldugu belirtilen zatin 
ismi ravT Hiigeym'e gore el-Haris bin Amr' dir. T i r m i z I ise bu zatin Ebu Burde bin Niyar 
oldugunu belritmigtir. Ebu Burde (Radiyallahu anh) 'in hal ter-cemesi 2601 nolu hadis 
bolumunde gegti. Ebu D a v u d' un rivayetinde ise B e r a : «Amcama rastladim...» demigtir. 
Yani bu rivayetine gore Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) tarafindan gorevlendirilen zat 
B e r a' in amcasidir. Hulasa'da ise el-Haris bin Amr'm Bera'm amcasi ve dayisi oldugu yolunda 
rivayetlerin bulundugunu belirtir. Bu ihtilaflara ragmen §evkani: Bu hadisin gok senedleri vardir. 
Bu senedlerin bir kismimn ravueri sahih hadislerin ravileridir, demigtir. Bir de gu noktayi 
belirtmek isterim : Sahabi 'nin isminin belirtilmemig olmasi bir hadisin sihhatine helal getirmez. 
Cahiliyet devrindeki insanlar olen babalarimn mallarina mirasgi olduklari gibi onlarin karilarim 
yani kendi uvey analarim nikah-lamayi da megru bir hak kabul ederlerdi. Bunu da bir nevi miras 
telakki ederlerdi. Cahiliyet devri insanlari, babalarimn olumunden, sonra onun karisiyla 
evlenmeyi miras gibi megru bir hak telakki ettikleri igin Cenab-i Hak bunu ozel bir hukumle 
yasaklayarak : 

«Babalarimzin evlendikleri kadinlarla evlenmeyin» buyurmugtur. 

Cahiliyetin bu kotu adetine uyan bir kimse bunun helal ve megru olduguna inamrsa murted olur, 











islamiyet'ten gikmi§ olur. Mur-ted kimsenin oldurulmesi gereklidir. Hadisin zahirini tutan 
alimler: Sozu edilen ki§i bu evliligin helalligim iddia ettigi igin murted olmu§ ve bu nedenle 
oldurulmesi yolunda Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) talimat vermigtir, derler. 

En-Neyl yazari: $er-i §erifin bu mesele gibi kat'i bir hukmune ; muhalefet eden bir kimsenin 
oldurulmesi igin devlet adamimn emir -j vermesinin caizligi hukmu bu hadisten gikarilir. Ancak 
adamin bu mesele hakkindaki ger'i hukmu bilmesi ve bu hukmu tasvip etmemesi garttir. Keza, 
ger'i oldugu kesinlikle bilinen bir hukmu bile bile inkar eden ve boylece murted olan bir kimse 
oldurulunce mall da musadere edilip devlete teslim edilir. Bu hukum de hadisten gikarihr, 
demigtir. 

Babasmin karisiyla evlenen bir kimse bu evliligin haramligim kabul etmekle beraber bu sugu 
iglerse murted olmaz. Fakat zina sugundan dolayi cezalandirilir ve kadinla iligigi derhal kesilir. 
Zina cezasi ayni gekilde kadin hakkinda da uygulamr. §ayet cezalari rec-medumek ise bunlar 
oldurulurler. Fakat kafir sayilmazlar. Yani had cezasi ile oldurulmug olurlar. Muslumanlar 
hakkinda uygulanan teghiz ve tekfin iglemi bunlar hakkinda da uygulamr. Ama bilindigi gibi 
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murted kigi oldurulunce, kafir sayilir ve kafir cenazesinin hukmune tabi tutulur. J - L 

36- Babasindan Bagkasina Neseb iddia Eden (Yani Babam Budur, Diyen) Kigi Ve 
Kendisini 

Azadlayanlabdan Bagkasimn Azadlisi Oldugunu Soyleyen Kimse (Hakkinda Gelen 
Hadisler) Babi 

2609) (Abdullah) bin Abbas (Radtyallahu ankumaydan rivayet edildigine gore; Resuhillah 
(Sallallahu Aleyhi ve Seliem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Kim babasindan ba§kasina intisap eder (yani onun evladi oldugunu iddia eder) ise veya 
kendisini azadlayan kimselerden bagkasimn az adlisi oldugunu soylerse Allah'in, meleklerin ve 
butun insanlarin laneti onun uzerine olsun (veya onun uzerindedir.)»»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bu hadisin senedinde ibn-i Ebi Dayf bulunur. Bu ravinin 
sikaligi veya zayifligi konusunda kimsenin bir sbzune rastlamadim. Senedin kalan ravileri 
Muslim'in §arti uzerinedir. 

2610) Ebu Osman (Abdurrahman bin MUFI) en-Nehdi (Radtyallahu anhyden: §oyle demi§tir: 

Ben Sa'd (bin Ebi Vakkas) ve Ebu Bekre (Nufey' bin el-Flars bin Kelede) (Radiyallahu 
anhuma)'dan (ayri ayri) i§ittim. Fler biri §oyle dedi: Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve Seliem) : 
«Fler kim babasindan ba§kasina — babasi olmadigim bile bile — neseb iddia ederse (yani onun 
evladi oldugunu iddia ederse) o kimseye cennet haramdir (yasaktir).»" 

2611) Abdullah bin Amr (bin el-As) (Radtyallahu attkiimaydan rivayet edildigine gore; 
Resulullah (Sauallahu Aleyhi ve Seliem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Kim babasindan ba§kasina neseb iddia ederse o kimse cennet kokusunu almayacaktir. Halbuki 
cennet kokusu be§yuz senelik mesafede §uphesiz bulunur.»" 

Not; Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bunun senedi sahihtir. Ciinku Muhammed bin Sabbah isimli 
ravi Ebu Cafer e]-Curcani ei-Tacir'dir. Onun hakkinda ibn-s Muin : Onun rivayetinde bir beis 
yoktur, demi§ ve Ebu Flatim de : Onun rivayeti i§e yarar, demi§tir. Senedin kalan ravileri 

me§hur zatlar oldugu igin durumlarim soru§turmaya gerek yoktur, 

izahi 

Zevaid turunden olan ibn-i Abbas (Radiyallahu anhJ'in hadisinin bir benzerini Tirmizi, AM bin Ebi 
Talib (Radiyallahu anhuma)'den merfu olarak rivayet etmigtir. iki hadisin metinleri arasinda bir 
farklilik yoktur. 

Ebu Osman en-Nehdi' nin hadisini Buhari ve Muslim de rivayet etmi§lerdir. Bu hadisi iki sahabi 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'den i§itmi§lerdir. 

Abdullah bin Amr (Radiyallahu anhl'in hadisi de Zevaid turundendir. 

Bu ug hadis, ki§inin babasindan ba§ka bir kimseye bile bile neseb iddia etmesinin, yani 
babamdir, demesinin haramligim ve buyuk vebal oldugunu ifade ederler. Bunun haramagimn 
sebebi agiktir. Boyle bir iddiada bulunan kimse kendi oz babasina kar§i nankorluk ve isyan etmi§ 
olur. Diger taraftan yabanci bir adamin evladi oldugunu iddia etmekle onun mirasina konmak 
ister ve o kimsenin asil mirasgilarimn miras hakkindan mahrum birakilmasina veya hisse 







nisbetlerinin du§urulmesine sebebiyet vermis olur. 

El-Fetih yazarinin beyanma gore ibn-i Battal bu hadis ile ilgili olarak ozetle §oyle demi§tir: 

Bu hadisten maksad, bir kimsenin bile bile ve kendi arzusuyla oz babasina intisab etmekten 
donu§ yapip ba§ka bir kimseye inti-sab etmesi ve babamdir, diye kendini ona evlad etmesidir. 
Cahili-yet devrinde bu §ekilde evlad edinme adeti vardi ve bu usulle eviad edinme i§i 
yadirganmazdi. Ki§i bagkasmin gocugunu alip kendisine evlad edinirdi ve artik o gocuk onun 
evladi imi§ gibi falanin evladi 

diye gagirilirdi. Nihayet; «Evlatliklari babalarina nisbet ediniz, bu, Allah katinda en dogru 
olamdir. Eger babalarmin kim oldugunu bilmezseniz, bu takdirde onlari din karde§leriniz ve 
dostlarmiz olarak kabul ediniz.» (Ahzab: 5) ayeti ve; «Ve Allah, evlatliklarmizi ogullarmiz 
kilmami§tir.» (Ahzab; 4) ayeti inince artik herkes hakiki babasina nisbet edildi ve babaliklara 
nisbet igine sonl verildi, (ibn-i Battal'in sozu bitti.) 

ilk hadis azadlanan kolenin, kendisini azadlayan efendisini bir tarafa iterek ba§ka bir kimsenin 
azadhsi oldugunu iddia etmesininde haramligmi ifade eder. Mesela azadlanan bir kole 
efendisinden ba§ka bir kimseye: Sen benim mevlamsm, mevlalik hakki sanadir, derse bu soz ve 
iddia haramdir. Sebebi de §udur: Azadlanan kole, mirasgisiz oldugu zaman onun mall, kendisini 
azadlayan kigiye kalir. Buna benzer bir takim hak ve hukuk bulunur. Azadlanan kole kendisini 
azadlayandan ba§kasinm azadhsi oldugunu iddia ederse asil efendisine kar§i nankorluk etmi§ 
olur, onun mirasgilik gibi bir takim haklarmi inkar etmi§ olur. Bu nedenle islamiyet boyle bir 
nankorlugu yasaklami§tir. 

ilk hadiste boyle yapanlara lanet ediliyor. Allah'in laneti, O'nun bir kimseyi rahmetinden 
uzakla§tirmasi ve kovmasi, demektir. Meleklerin ve insanlarin lanetinden maksad ise, bunlarin 
bir kimsenin ilahi rahmetten uzakla§tirilmasi igin dua etmeleridir. 

Kadi iyaz: Burdaki lanet, kafire olan lanetten farklidir. £unku burdaki lanetten maksad bu sugu 
igleyen kimsenin mustahak oldugu ceza ve azabi gormesidir, ebedi olarak ilahi rahmetten 
mahrum kalmasi anlaminda degildir. Fakat kafire yapilan lanet ise ebedi olarak rahmetten 
mahrum k--'masi manasina kullamlir, demi§tir. 

ikinci hadiste babasindan ba§kasina intisab edene cennetin haram yani yasak oldugu 
bildirilmektedir. Bu fikra iki §ekilde yorumlamr : Birincisi; Bu gunahi i§leyen ki§i bunun helal 
olduguna itikad ederek yaparsa islamiyet'ten gikmi§ olur, murted olur. Boylece kufre gittigi igin 
ebedi olarak cehennemliktir ve hig cennete giremiye-cektir. ikinci yorum: Bunun haramligim 
kabul ettigine ragmen iglerse cennete ilk girenlerle beraber girmiyecek ve bu sugun cezasmi 
gektikten sonra cennete girebilecektir. §ayet tevbe eder ve Allah da onu bagi§larsa 
cezalandirilmadan cennete girmesi mumkundur. 

Uguncu hadiste ise bu sugu igleyenin cennetin kokusunu almayacagi bildirilmektedir. Bu da ikinci 
hadis gibi yorumlamr. Uguncu bir yorum da §udur: Bu sugu i§leyen kimse mu'min olarak olup 
bagi§lansa bile, cennet kokusunu aimak nimetinden mahrum birakilmasidir. 
ikinci hadiste isimleri gegen Sa'd bin Ebi Vakkas (Radiyallahu anh) 'in hal tercemesi 129 -132 
nolu veEbuBek-reNufey (Radiyallahu anh)'m hal tercemesi 233 nolu hadislerde 
gegmi§tir. Bunlarin ravisi olan Ebu Osman en-Neh-d i ise tabiilerdendir. 60 defa hac yaptigi ve 

130 ya§i gegkin iken vefat ettigi rivayet olunmu§tur. Buyuk bir §ahsiyettir. 

37- Bir Adami Kabilesinden Nefiy Eden (Yani Onlardan Degildir Diyen) Kimse 
(Hakkinda Gelen Hadis) Babi 

2612) El-E§'as bin Kays (Radiyallahu a»*)'den; 5oyle demi§tir: 

Ben kendi elgileri iginde Resululiah (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem) 'in yanina vardim. Elgiler beni 
kendilerinden ustun gorurlerdi. 

Ben: 

Ya Resulallah! Siz bizden degiI misiniz? dedim. Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

*Biz en-Nadir bin Kinane ogullariyiz. Biz anamizi iffetsizlikle itham etmeyiz ve babalarimiza 
nisbetimizi red etmeyiz (veya biz babalarimizin sulalesine intisab etmeyi birakip analarimizin 
sulalesine intisab etmeyiz), buyurdu.» 

Ravi demigtir ki: Bundan sonra el-E§'as bin Kays §oyle derdi: Kurey§ kabilesinden her hangi bir 
adamin en-Nadr bin Kinane (sulalesin) den olmadigim iddia eden kim bana getirilirse onu (kazif 
cezasi olarak) had ederim (seksen degnek doverim)." 

Not; Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bu, sahih bir seneddir, ravileri sika zatlardir. Ciinku Akil bin 
Talha'yi ibn-i Muin ve Nesai sika saymi§lardir. ibn-i Hib-ban da onu sikalar arasinda anmi§tir. 





Senedin kalan ravileri de Muslim'in §arti uzerinedir, 

izahi 
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Zevaid turunden olan bu sahih hadis bir kimsenin mensup oldugu sulaleden dogma olmadigim 
iddia etmenin haramligina ve bu iddianm o sulaleden her hangi bir kimseyi iffetsizlikle itham 
anlammi ta§idigina delalet eder. Bilindigi gibi Resul-i Ekrem (Aleyhi's-sa-latu ve's-selarm'in 
nesebi 21. babasina kadar malumdur ve buna dair sahih hadis vardir. O'nun babalarinin isimleri 
sirayla §oyledir : Abdullah bin Abdi i mu ttalib bin Hagim bin Abd-i Menaf bin Kusay bin Kilab bin 
M u r -re bin Ka'b bin Luey bin G a I i b bin Fehr bin Malik bin en-Nadr bin Kinane bin H u -zeyme 
bin Mudrike bin Ilyas bin Mudar bin Nizar bin Ma'd bin Adnan, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam) 'in anasi ise Amine bint-i Veheb bin Abd-i Menaf bin Zuhre bin Kilab, Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in ana tarafindan dorduncu babasi olan Kilab, onun baba tarafindan 
altinci babasi olan Kilab' dir. Bu zat-i muhterem de O'nun baba ve anasmin sulaleleri birlegir. 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in mensup oldugu kabilenin ismi Kurey§' dir. Bu 
kabilenin en-Nadr bin Kinane' nin sulalesinden oldugu bu hadisle sabit oldugu igin hadisin ravisi 
el-E§'as bin Kays hadisin sonunda gegen sozu kullanmi§tir. Cunku Kurey§ kabilesine mensup in- 
sanlarin hepsinin en-Nadr bin Kinane' nin sulalesinden oldugu bu hadisle sabit iken bir K u r e y 
§ i' ye: Sen e n -Nadr bin Kinane' nin sulalesinden degilsin, demek onun gayr-i megru bir evlad 
oldugunu iddia etmek mahiyetini tagir. Bu ise seksen degnek, kazif haddini gerektiren bir 
sugtur. 

Hadiste Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'e ait sdzler iki gekilde yorumlanabildigi igin 
bu durumu parantez igi ifadeyi ilave etmek suretiyle belirtmeye galigtim. Birinci yorumda Resul-i 
Ek¬ 
rem (Aieyhi's-salatu ve's-selam) Kurey§ kabilesinin gerek baba ve gerekse ana tarafindan asil 
ve iffetli bir kabile oldugunu ifade etmi§ olur. ikinci yoruma gore ise Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam) Kurey§ kabilesinin sulalesinde baba tarafi esas tutularak ona intisab 
edildiklerini ve ana tarafina ait sulaleye inti-sab usulunu uygulamadiklarim belirtmig olur. 
Peygamber (Aleyhi's-salat u ve's-selam) 'in dedesi Abdu Imuttalib'in anasi M e -dine-i 
Munevvere' nin Bern Neccar kabilesinden oldugu igin e 1 - E § ' a s (Radiyallahu anh) bunu 
dikkate alarak Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in onlardan oldugunu soylemek 
istemis olabilir. ^unku miladi 7. asirda M e d i n e - i Munev. vere dogusunda kalan buyuk bir 
bolgeye Kende ismi veriliyordu. Bu bolgenin isminin Kinde olmasi da muhtemeldir. Kinde ismi 
Yemen tarafinda kalan bir bolgeye ve bu bolgede oturan buyuk bir kabileye verilmigtir. Usdu'l- 
Gabe'den anladigima gore E §' a s (Radiyallahu anh) Yemen tarafindaki Kin-d e 
kabilesindendir. 

El-E§'as (Radiyallahu anh)'in ha I tercemesi 1986 nolu hadis bolumunde gegti. 

38- Muhannesler (= Kadinla§an Erkekler) Babi 

Muhannes ve Muhannis: Huylari, konugmasi ve hareketleri bakimindan kadinlara benzeyen 
erkege denilir. Bu benzeyig bazen yaratiligtan, bazen de sun'idir. Bu benzeyig yaratiligtan olursa 
dinen bir sorumluluk tegkil etmez. Fakat sun'i ve kasitli olursa yasaktir ve boylesine lanet olsun 
mealinde hadisler vardir. 1902 -1904 nolu hadisler boyleleri hakkindadir. Gerekli bilgi orada 
verildi. Tekrar etmeye gerek yoktur. 

2613) Safvan bin Umeyye (bin Halef) (Radtyallahu anh)'den: 5oyle demigtir: 

(Bir kere) biz Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yaninda idik. (Bu arada) Amr bin Murre 
geldi ve : 

Ya Resulallah! Allah guphesiz benim kaderimde musibet yazmigtir. Cunku ben elimle tef 
galmaktan bagka hig bir yolla rizik I anmami sanmiyorum. Bu nedenle hayasizlik durumu 
olmaksizin §arkicilik etmem igin bana izin ver, dedi. Bunun uzerine Resulullah (Sal-lallahu Aleyhi 
ve Sellem) (ona) : 

«Sana izin vermem, (sana) ikram yok ve hognutluk da yoktur. Yalan soyledin, ey Allah'in 
du§mam Allah §uphesiz sana helal ve guzel rizik edilme imkanmi vermi§tir. Ama sen Allah Azze 
ve Celle*-nin sana helal kildigi, rizik yerine Allah'in sana haram kildigi rizki tercih ettin. Eger bu 
yasaklama hukmunu daha once sana iletmig olsaydim gimdi sana (hak ettigin) cezayi verirdim. 
Kalk benim yammdan ve Allah'a tevbe et. Bilmi§ ol ki, bu yasagi duyduktan sonra (bu i§i) 
yaparsan seni fena bir gekilde dovdurecegim, ibret olarak senin ba§mi (usturayla) tra§ 




ettirecegim, seni aile" ferdlerinden uzakla§tirip surgun edecegim ve senin (yagmaladigin malini) 
ganimet olarak Medine genglerine helal kilacagim» buyurdu. 

Ravi demigtir ki: Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)in bu buyrugundan sonra Amr (bin 
Murre) oyle kotu ve rezil bir durumda kalkti ki bunun derecesini ancak Allah bilir. Amr defolup 
gidince Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu: 

«Bunlar asilerdir. Bunlardan kim tevbe etmeden olurse Allah Azze ve Celle onu kiyamet giinu 
dunyada oldugu gibi muhannes, giplak ve insanlara kar§i bir ince yaprakla olsun ortunmez 
vaziyette ha§redegektir, ayaga kalktikga yere yikilacaktir.»" 

Not; Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun senedinde Bi§r bin Niimeyr el-Bas-ri bulunur. Yahya el- 
Kattan onun hakkinda: 0, yalanciligin temellerinden biriydi, demigtir. Ahmed de : Halk onun 
hadislerini terketmig, demigtir. Ahmed'den bagkasi da boyle demigtir. Ravi Yahya bin el-Ala 
hakkinda da Ahmed : O, hadis uydurur, demigtir. Bagkalari da Ahmed'in dedigine yakin sozler 
soylemiglerdir. 

2614 ) (Peygamber'in zevcelerinden) Ummii Seleme (Rqdtyallahu an-Aa)'dan rivayet edildigine 
gore : 

(Taif'in muhasarasi esnasinda) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onun yanina girdi. 0 
esnada —Ummu Seleme'nin kardegi Abdullah bin Ebi Umeyye ve kolesi muhannes orda idiler. — 
Muhan-nes'in Abdullah bin Ebi Umeyye'ye §oyle soyledigini igitti. 

Eger Allah yarin Taif'in fethini nasib etse sana oyle (geng) bir kadin gosterecegim (yani senin 
igin yakaliyacagim) ki dort buklumle kar§ilar ve sekiz buklumle arkaya doner. 


^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/125 
[21 

— Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/125-126 
TuhfetU'l-AhvezT C, 3, Sah, 204 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/127-129 
£4] 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/129 

^ Son hadis ravisi Muaviye bin Hayda (B.A.)'m ha I tercemesi 1820 nolu hadis bdlumunde gegti. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/129-131 

^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/131-133 

^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/133-134 
181 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/134-136 
[91 

— Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/136-139 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/140-141 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/141-143 

[121 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/143-145 

[131 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/145-147 

[14] 

— - Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/147-149 
[151 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/149-153 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/153-154 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/154-155 

[181 

- Hulasa; 149 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/155-156 

r 191 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/156 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/157-159 
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— - Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/159-160 
[221 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/160-161 

[231 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/161-163 
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Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/220 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/220-221 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/222 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/222-224 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/224-225 


[72] 

- 1 Hulasa : 174 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/225-227 
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Bu zat Ensar'dan ve Beni Mahzum kabilesindendir. Sahabidir. Ravisi Mevla Ebi Zer'dir. Ebu Davud, Nesai ve Ibn- 

Maceh onun hadis- itffayet etmiglerdir. (Hulasa : 443) 
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Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/227-228 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/228 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/229 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/229 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/229-230 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/230-231 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/231 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/231-233 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/233-234 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/235 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/235-236 

Ensar-i Kiram'in Hazreg kabilesinin reisi bulunan bu zatin hal terce- 2132 boiu hadis bblumunde gegti. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/236-237 
Bu zatin hal tercemesi 2552 nolu hadis bblumunde verildi. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/237-238 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/238-240 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/240-242 
Nisa: 22 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/242-243 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/243-245 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/245-246 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/247-248 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/249-250 


21- DIYETLER (TAZMINATLAR) KITABI 

1- Bir Muslumam Zulmen Oldurmenin Aciir Vebal Oldugunu Bevan Eden Hadisler Babi 

2- Bir Mu'min'i (Kasden Ve Bile Bile) Olduren Kimse icin Tevbe (Kabuli)) Var Mi? Babi 

3- BirYakim Oldurulen (Mirasci Purumundaki) Kimse Uc Sevden Birisini Secmekte 

Serbesttir, Babi 

4- Katil Kasden Oldurulur De Maktulun Mirasglari Diyete Razi Olurlar, Babi 

Hadisin Ravileri 

Divet Acisindan Oldurme Cesitleri 

Kasden Oldurme Ve Buna Benzeven Oldurme Nasi Idir ? 

Kasden Oldurme Diyeti Nedir, Bagka Bir Meblaq Uzerine Bang Ve Katili Baqiglama Caiz Mi ? 

5- gibh-i Amd (Yani Kasitli Gibi Qian Oldurme) Diyeti, Muqallaza (Yani Aqirlagtirmig) Tir, 

Babi 

Alimlerin Bu Divet Develeri Yaslari Hakkindaki Gorusleri 

6- (Bir Mu'mTnT) Hataen (Yanlislikla) Oldurme Diveti, Babi 

Port Mezheb Alimlerinin Hataen Oldurme Diyetine Pair Gorugleri 

Piyet Peveden Bagka Mallardan Pa Odenir Mi? 

7- Pivet, Akile (Katilin Yakinlari) Uzerine (Vacib)Pir. Eqer Akile Yok ise Pivet Bevtu'l- 

Mal (Pevlet Hazinesi) IcindeCN Odenmesi Lazimidir, Babi 

8- Maktulun Velisi lie Kisas Veva Pivet Arasina Giren (Yam Ona Mam Qian) Kimse 

(Hakkinda Gelen Hadis) Babi 

9- Hakkinda Kisas (Misilleme) Olmayan (Yaralamalar) Babi 

Elin Piveti Nedir? 

10- fBaskasim) Yaralavan Kisi Kisas (Misilleme) Olmasi Cezasi Yerine Fidve (Tazminat) 

Verir, Babi 

11- Ceninin Piyeti Babi 

12- Piyete Varis Olmak Babi 

13- Kafirin Piveti (Kan Bahasi) Babi 

14- Katil (Maktula) Varis Olmaz, Babi 

Evladim Olduren Baba Kisas, Misilleme Qlarak Oldurulur Mu ? 

15- Kadinin (Cinayet islemesinden Polayi Odenecek) Piyeti Onun Asabasi (Baba) 

Tarafindan Qian Erkek Yakinlari) Uzerindedir Ve Kadinin Mirasi Evladinadir, Babi 

16- Pis Hakkinda Kisas (Misilleme') Babi 

17- Pislerin Piveti Babi 

18- Parmaklarin Pivetinin Babi 

19- Mudiha (Yani Kemiqe Varan Bag Ve Yuzdeki Yaranin Piyeti) Babi 

20- Bir Kimse Bir Adami(n Elini) Isinr, Adam Pa: Elini (Onun Aqzindan Hizla) Ceker Ve (Bu 

Isirir On Pisleri Puser. Babi 

21- Hie Bir Musluman Her Hanqi Bir Kafir (i Oldurmesi) Karsiliqi Qlarak (Yani Kisas 

Qlarak) Oldurulmez, Babi 

22- Baba, Oqlunu Oldurmesi Sebebiyle Kisas Edilmez. Babi 

23- Hur Kimse, Kole (Yi Oldurmesi) Sebebiyle (Kisas Qlarak) Oldurulur Mu, Babi? 

24- Katil (Maktulu) Ne Sekilde Oldurmus ise Avni Sekilde Kisas Edilir, Babi 

25- Kisas (Cezasi) Yalmz Kilicla infaz Edilir, Babi 

26- Hie Kimse Hie Bir Kimsenin Gunahindan Polayi Muahaza Edilmez. Babi 

27- Cubar (Yani Kimseye Odettirilemeyen Zarar) Babi 

28- Kasamet (Penilen Yeminler) Babi 

29- Kim Kolesinin Bir Orqanini Kesmek Suretivle iskence Ederse 0 Kole Hurdur, Babi 

30- Oldurme Tarzi Yonunden En iffetli (Merhametli) insanlar imanlilardir, Babi 

31- Muslumanlarin Kanlari (Ktsas Ve Pivet Hususunda) Esittir, Babi 

32- Bir Muahed (Kendisine Teminat Verilen ZTmrmy)i Olduren Kimse (Hakkinda Gelen 

Hadisler) Babi 

33- Bir Adama Can Teminati Verip Sonra Onu Olduren Kimse (Hakkinda Gelen Hadisler) 

Babi 

34- (Bir Muslumam Teammuden, Kasden) Olduren Kisivi Baqislamak (Kisas Qlarak 

Oldurmekten Vazqecmek) Babi 

35- Kisas (Pavasin) Pa Baqiglama Babi 

36- Kisas Qlarak Oldurulmesi Gerekli Hamile Kadin (Hakkinda Gelen Hadis) Babi 






























































21- DIYETLER (TAZMiNATLAR) KITABI 


Diyat: Diyet'in goguludur. Diyet, bir insam bldurmek veya vucudunun bir uzvunu yararsiz hale 
getirmek, ya da yaralamak kar§iliginda odenen tazminattir. Hangi hallerde ne gibi tazminat ode- 
necegine dair bilgiler bu kitabin ilgili bablarinda rivayet olunan hadislerde ve bunlarin izahinda 
beyan edilecektir. En buyuk diyet adam oldurme olayinda gerektigi igin muellifimiz bu kitabin 
birinci babinda zulmen insan oldurme gunahmin buyuklugune dair hadisleri rivayet etmi§, bunu 
takip eden ikinci babta bir mu'mini kasden dlduren kimsenin tevbesinin kabul olunup 
olunmayacagina dair hadisleri rivayet etmigtir. Daha sonra gelen bablarda diyetlere ait hadisleri 

zikretmi§tir. 

1- Bir MLisliimani Zulmen Oldiirmenin Agir Vebal Oldugunu Beyan Eden Hadtsler Babi 

2615) Abdullah (bin Mes'ud) (Radtyallaku anh)'den rivayet edildigine gore: Resulullah 

(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) gbyle buyurdu, demigtir: 

«Kiyamet gunu insanlar arasinda verilen ilk hukum kan davalari hakkindadir.»" 

2616) Abdullah (bin Mes'ud) (Radtyallahu anh)'dan rivayet edildigine gore; Resulullah 

(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Zulum ile oldurulen her insanin kamdim gunahi)ndan bir pay Adem (Peygamber)'in ilk oglu 
(Kabil hesabi) na olur. Cunku adam oldurme gigirmi ilk agan odur. (Kardegi Habil'i oldurdu).»" 

2617) Abdullah (bin Mes'ud) (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah 

(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Kiyamet gunu insanlar arasinda verilen ilk hukum kan dava-lan hakkindadir.»" 

2618) Ukbe bin Amir ei-Cuheni (Radtyallahu atth)'den rivayeti edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

«Kim Allah'a ortak ko§mayarak ve haram bir kana bula§mami§ olarak O'na kavu§ursa (Yani bu 
durumda olurse) cennete girecektir.-" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Ravi Abdurrahman bin AIz el-Ezdl, tOc-be bin Amir (R.A.)'den 
hadis i§itmi§ ise bu hadisin senedi sahihtir. Ciinku Ab-durrahman'in Ukbe'den olan rivayetinin 

mursel oldugu soylenmigtir. 

izahi 

Muellifimizin Abdullah bin Mes'ud (Radiyallahu anh)'den rivayet ettigi ilk ve uguncu hadis metni 
aynidir, senedleri muhteliftir. Bu hadis Kutub-i Sitte'nin hepsinde rivayet olunmugtur. 

Bu hadis adam oldurmenin agir gunah oldugunu ifade eder. £unku kiyamet gunu ilk hukme 
baglanacak sugun adam oldurme sugu oldugu ifade edilmektedir. Ebu Hureyre (Radiyalla-hu 
anh)'den gelen bir hadiste ise kiyamet gunu kulun ilk gorulecek hesabinin namaza ait olacagi 
bildirilmektedir. iki hadis arasinda geligki yoktur. ^unku adam oldurme sugu kul hakkina aittir. 
Namaz kilmama sugu ise Allah hakkidir. $u halde kul haklari arasinda en buyuk gunah insanin 
canina kiymaktir. Allah haklarmin en onemlisi de be§ vakit namazdir. 

Bu babin ikinci hadisini Buhari ve Muslim de rivayet etmi§lerdir. 

Bu hadis, yer yuzunde iglenen butun cinayetlerin gunahinda Adem (Aleyhisselam)'m ilk oglunun 
bir payinin bulundugunu ifade eder. Adem (Aleyhisselam)'in oglunun kendi kardegini ge- 
kemeyerek oldurmesi olayi M a i d e suresinin 27 ila 31'inci ayetlerinde beyan buyurulmaktadir. 
Bazi rivayetlere gore Adem Peygamber'in katil olan oglunun ismi Kabil ve maktul olan oglunun 
ismi de H a b i 1' dir. Bu ayetlerin meali §oyledir: 

"Ya Muhammedi Kureyg mugriklerine Adem'in iki oglunun olayini iyice anlat: ikisi birer kurban 
sunmu§lardi. Birinin (Habil'in) kurbam kabul edilmi§, digerinin ki edilmemigti. Kurbam kabul 
olunmayan (Kabil), "And olsun seni oldurecegim" deyince, digeri: 

"Allah ancak takva sahibi olanlarin kurbanmi kabul eder. Eger beni bldurmek uzere elini bana 
uzatirsan, ben seni oldurmek igin elimi uzatici degilim. Cunku ben, alemlerin Rabbi olan 
Allah'tan korkarim. Ben, hem benim (kan) gunahimla hem de senin (gegmigteki) gunahinla 
donup cehennemliklerden olmam isterim. Zalimlerin cezasi budur, demigti. Bunun uzerine 
(Kabii), karde§ini bldurmek hususunda nefsine uydu ve onu oldurerek husrana ugrayanlardan 


oldu. Sonra Allah, kardeginin olusunu nasil gomecegim ona gostermek uzere yeri egeleyen bir 
karga gonderdi. (Kabil kargamn bu hareketini gdrunce) ; 

Bana yaziklar olsun kardegimin Olusunu gommek igin gu karga kadar olmaktan adz kaldim, dedi 
ve ettigine pigman olanlardan oldu." 

Yukarda mealleri bulunan ayetlerin izahi igin tefsir kitablanna muracaat edilmelidir. 

Yeryuzunde iglenen ilk cinayet K a b i 1' in kendi kardegim dldurmesi cinayetidir. Kabil, 
yeryuzunde cinayet igleme gigin agtigi igin kiyamete kadar iglenen cinayetlerin gunahinda onun 
bir payi' vardir. Hadis bunu ifade eder. Bu hadis, yuce islamiyet'in genel kaidelerinden birisini 
tegkil eder. iyi bir gigir agan bir kimse, o gigirda yuruyen insanlarin elde ettikleri sevaplarin bir 
mislini kazandigi gibi kotu bir gigir agan da o gigirda giden insanlarin igledikleri gunahlarin bir 
misli o kimseye aittir. Bu konuda varid olan hadislerin bir kismi Surtenimizin Mukaddime'sinin 
14. babinda gegmigtir. 203 - 208 nolu hadislere bakilabilir. 

Zevaid turiinden olan U k b e (Radiyallahu anh)'in hadisinde ise haram kana bulagmak, yani 
haksiz yere insan oldurme olayina bulagmak sugu, Allah'a ortak kogma suguyla birlikte amlarak 
bu iki sugu iglemeden olen bir mu'min'in cennetlik oldugu mujdelenmektedir. 

Bundan sonra gelen hadisler de adam oldurmenin nasil agir gunah oldugunu ifade ederler. 

Ukbe bin Amir (Radiyallahu anhl'in hal tercemesi 558 nolu hadis bolumunde gegti. ibn-i Mes'ud 
(Radiyallahu anh) 'in hal tercemesi ise 137 -139 nolu hadislerde gegmigtir. 

2619) el-Bera bin Azib (Radtyaltahu anhyden rivayet edildigine gore: Resulullah (Sallailahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur: 

«5uphesin dunyanin yok olmasi Allah katinda, haksiz yere bir mu'mini oldurmekten daha 
ehvendir.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun senedi sahih ve ravileri sika zatlardir. Ravi el-Velid, bu 
hadisi Mervan'dan igittigini belirttigi igin tedlis etme §uphesi gitmigtir. -Muellifimizden bagkasi da 

bu hadisi el-Bera (.R.AJ'den bagka saha-biden rivayet etmigtir. ^ -■ 

izahi 

Zevaid turiinden olan bu hadisi B e y h a k i de rivayet etmigtir. Ayrica Tirmizi bu hadisin 
benzerini Abdullah bin Amr bin ei-As (Radiyallahu anhiima) 'den merfu ve mevkuf olarak rivayet 
etmig ve mevkuf olan rivayetin merfu rivayetten daha sahih oldugunu soylemigtir. Tirmizi' nin 
rivayet ettigi hadis metni §oyledir: 

«§uphesiz dunyanin yok olmasi Allah katinda musluman bir adami oldurmekten daha 
ehvendir.» 

Sindi bu hadisin manasiyla ilgili olarak ozetle §oyle der: "Bu hadis, bir musiumam oldurmenin 
gok buyuk ve agir bir sug olduguna delalet eder. 5oyle ki: insanlarin nazarinda dunya, yani yer 
kiiresi buyuk ve onemli bir varliktir. Yer kuresinin yikilip gitmesi de insanlarin gozunde gok 
buyuk bir musibettir. Bu itibarla "Dunyanin yok olmasi musiumam oldurmekten daha ehven ve 
basittir" denilince musiumam oldurmenin aniatilamiyacak derecede tehlikeli, korkung, girkin ve 
gok buyuk bir afet oldugu belirtilmig olur. 

Bazilarina gore bu hadisteki mu'minden maksad Allah Teala'yi kergek anlamiyla tamyan, 
sifatlarin mahiyetine vakif olan kamil mu'mindir. ^unku yer kuresinin yaratilig hikmeti boyle 
mu'minle-rin yagamasi, Allah'in azametini dugunmesi, yerde, gokte bulunan varliklarda tefekkur 
edip imanla ilahi sirlara kavugmasidir. §u halde yer kiiresi ve dunya, kamil mu'minler igin 
yaratilmigtir. Allah 

katinda asil bir yaratik degildir. Asil yaratik kamil mu'mindir. Durum bu olunca dunyanin yikilip 
yok olmasi, kamil mu'min'in oldu-, rulmesinden daha hafiftir. 

2620) Ebu Hureyre (Radiyallahu ank)'aen rivayet edildigine gore; Resullulah (Sallailahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Kim bir mu'min'i oldurmeye yarim kelime ile (olsun) yardim ederse alninda "Allah'in 
rahmetinden umitsizdir." ibaresi yazih oldugu halde o kimse Allah Azze ve Celle'nin huzuruna 
gikacaktir." 

Not; Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun senedinde bulunan Yezid bin Ebi Ziyad'in zayifligi 
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hakkinda gok soylemiglerdir. Hatta bu, mevzu bir hadise benzer, denilmigtir. L — L 

izahi 




Zevaid turunden olan bu hadisin mislini Beyhaki, Tbn-i Omer (Radiyallahu anh)'den rivayet 
etmi§tir. Bu hadis, bir mu'-mini oldurmeye en ufak bir i§aretle olsun yardim etmenin buyuk 
gunah olduguna i§arettir. Cinayete bir i§aret ile veya yarim sozle degil de bir takim tahrik ve 
tegvikle veya maddi yardimla kari§an ve maktulun kanina bula§an kimselerin hali ne olacak? 

Bu hadis sahih ise katil suguna yardim eden kimsenin almnda y'azilacak «Allah'in rahmetinden 
umitsizdir» ibaresinin manasi §oyledir : "Bu adam Allah'in rahmetinden umitsiz olmaya 
mustehaktir." Bu ibareyi boyle yorumlamamn sebebi ise §udur: Zerre mikdari iman ile olen bir 
kimse gunahlarinm cezasim gekse bile netice itibariyle cennetliktir ve Allah'in rahmetine 
kavugacaktir. Allah'in rahmeti olmadikga hig kimse kurtulamaz. §u halde bir mu'mini 
bldurmekte 

dahli ve yardimi bulunan kimse zerre mikdari imanli ise Allah'in rahmetinden umitsiz olmaz. 
Fakat umitsiz olmaya mustehak olabilir. Fladis, mu'mini oldurmeye yardim etmeyi mubah 
telakki eden ve bunun haramligim kabul etmeyenler hakkinda olabilir. Bu itikad-da bulunan 

kimse mu'min sayilmaz ve haliyle Allah'in rahmetinden umitvar olmasi soz konusu degildir. 

2- Bir Mii'min'i (Kasden Ve Bile Bile) Olduren Kimse igin Tevbe (Kabulii) Var Mi? 
Babi 

2621) Salim bin Ebi'l-Ca'd (Radiyallahu anh)'den; $oyle demigtir: 

Bir mu'mini kasden (ve bile bile) oldurup, sonra tevbe ederek iman eden, iyi amel igleyen, sonra 
hidayet yolu uzerinde duran kimsenin hukmu (Abdullah) bin Abbas (Radiyallahu anhuma) 'ya 
sorulmugtur. ibn-i Abbas (buna cevaben) : 

Ona yaziklar olsun, nerde onun igin hidayet? Ben sizin Peygamberiniz (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'den: 

«Kiyamet gunu katil, maktul onu yakalayip kafasindan tuttugu halde (Allah'in huzuruna) gelir ve 
maktul: (Ya) Rabbi buna sor, nigin beni oldurdu, diyecektir,» -hadisini igittim. 

Allah'a yemin ederim Allah Azze ve Celle Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'inize (katilin 
ebedi cehennemlik olduguna dair) ayeti indirdi ve bu ayeti indirdikten sonra (hukmunu) neshet- 

medi, demigtir." 

izahi 

EI-Munziri' nin beyanma gore Tirmizi ve el-Ev-s&t'mda Taberani de bunun benzerini rivayet 
etmiglerdir. Bu hadisin zahirine gore kasden ve taammuden bir muslumam olduren kimsenin 
tevbesi kabul olunmaz. ibn-i Abbas (Ra-diyallahu anh) bu ictihadda idi. ibn-i Omer (Radiyallahu 
anh) 'm da bu gorugte oldugu rivayet olunmu§tur. ibn-i Ab-b a s' m hadiste i§aret ettigi ve 
kendi gorugune mesned saydigi ayet Nisa suresinin 93. ayetidir, meali goyledir: 

«Kim bir mu'mini kasden Oldururse cezasi, iginde ebedi kalacagi cehennemdir. Allah ona gazab 
etmi§, lanetlemi§ ve buyuk azab hazirlami§tir.» 

Alimlerin cumhuruna gore ise bir mu'mini kasden olduren kimsenin tevbesi sahihtir. Yani tevbe 
kapisi ona kapah degildir. Alimlerin hepsi bu hukumde ittifak halindedir. N e v e v i bu hususta 
icma bulundugunu kaydeder ve yalmz ibn-i Abbas'm muhalif kaldigim ifade eder. ibn-i Abbas'm 
mesnedi olup yukarda meali yazili Nisa suresinin 93. ayeti alimlerce gegitli §ekillerde 
yorumlanmigtir: N e v e v i: Bu ayetin isabetli manasi §oyledir; Bir mu'mini kasden olduren 
kimsenin cezasi cehennemdir, bu ceza ile cezalandirilir veya ba§ka ceza ile cezalandirilir, ya da 
hig cezalandirilmaz da Allah tarafindan bagi§lamr. Eger bir mu'mini kasden ve katli §er'an helal 
olmadigi halde bunun helal oldugunu iddia ederek ve herhangi bir tevil yoluna da girmeden 
oldururse katil, §uphesiz murted ve kafir olur ve ebedi olarak cehennemde kalir. Bu hukum 
uzerine alimler icma etmiglerdir. §ayet katil mu'mini oldurmenin haramhgim kabul edip bunun 
helalligini iddia etmeksizin oldururse, fasik ve asi olur, buyuk bir gunah i§lemi§ sayihr. Cezasi, 
da cehennemde ebedi kalmaktir. Ama imanla olen hig bir kimsenin cehennemde ebedi olarak 
kalmayacagi ve Allah'in ikramiyla netice itibariyle cennetlik olacagi bildirilmi§tir. Bu genel emre 
gore durumu anlatilan katil de ebedi olarak cehennemde kal-miyacaktir. Bu katil, Allah 
tarafindan bagi§lamrsa hig cehenneme girmez. Bu olabilir. Diger gunahkar mu'minler gibi 
gunahina kargilik cehennemde azab gormesi de muhtemeldir. Azabi bitince diger mu'minler gibi 
cennete girer ve ebedi olarak cehennemde kalmaz. Bu ayetin dogru manasi budur. Mu'mini 
kasden olduren katilin belirli bir cezaya mustahak olmasi, onun behemehal bu cezaya garp- 
tirilmasmi gerektirmez. Bu ayette, katilin ebedi olarak cehennemde 



kalacagi bildir ilmiyor. Ayetin verdigi haber onun ebedi olarak cehennemde kalmaya mustahak 
oldugudur. 

Bu ayet bagka gekillerde de yorumlanmigtir:- Bir kavle gore bu ayet, bir mu'mini kasden 
oldurmenin helal olduguna inanarak olduren katil hakkindadir. Diger bir kavle gore bu ayet 
belirli bir ki§i hakkinda nazil olmu§tur. Bir ba§ka kavle gore ayette gegen Hulud sozcugu ebedi 
ve devamli kalmak manasina olmayip uzun sure kalmak anlammadir. Dorduncu bir kavle gore 
ayetin manasi goyledir: Durumu anlatilan katil cezalandirilirsa cezasi budur. Fakat bu kavillerin 
hepsi ayetteki kelimelerin hakiki manalarina aykiri oldugu igin ya zayiftir, ya da fasiddir. 
Dogrusu yukarda verdigim manadir, diye bilgj verir. 

Salim bin Ebi'l-Ca'd Rafi el-E§cai el-Ku-fi, A i § e (Radiyallahu anha) 'dan ve bir cemaattan 
mursel olarak hadis rivayetinde bulunmugtur. Kendisinden de A m r bin Murre, Katade, el- 
Hakem bin Uteybe ve bir cemaat rivayet etmigtir. Ebu Nuaym'in dedigine gore hicretin doksan 
yedinci yili vefat etmigtir. Diger bir kavle doksan sekizinci yili vefat etmigtir. Onun hicretin 100. 
yili vefat ettigi de rivayet olunmugtur. Bu ravi hakkinda bu bilgiyi veren Hulasa yazan Abdullah 
bin Abbas (Radiyallahu anh)'m hicretin 68. yik vefat ettigini yine Ebu Nuaym' den naklen beyan 
etmektedir. Bu bilgilere gore Salim bin Ebi'l-Ca'd'm ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'den olan 
rivayeti mursel olabilir. Cunku uguncu tabakadan olan bu ravi'nin gok mursel rivayetlerde 
bulundugu ifade edilmektedir. Bazi hadisleri de Kureyb vasitasiyla ibn-i Abbas' dan rivayet 
etmigtir. 

2622) Ebu Said-i Hudri (Radiyallahu anh)'den; 5oyle demigtir: 

(Ey mu'minler) dikkat ediniz Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in Cmubarek) agzindan 
igittigim (§u) §eyi size haber verecegim hadisi kulaklarim igitti ve kalbim hifzetti: 

*(israil ogullarindan) bir adam doksan dokuz insan dldurdukten sonra tevbe etmek istedi. Yer 
yuzunun en bilgin adamini soru§turdu. Bunun uzerine kendisine (rahip) bir kimse gosterildi. 0 
da kalkip ona gitti ve: 

— Ben doksan dokuz insan Oldurdum. Acaba benim igin tevbe-(den yararlanma ihtimali) var 
mi? diye sordu. (Rahib) adam: 

— Doksan dokuz insan (m katlin) den sonra (mi? Yani yararlanman ihtimali yoktur), diye 
cevab verdi. Ravi demigtir ki, katil 

(bu olumsuz cevab uzerine) kilicini kinindan gekip rahibi (de) dldurdu ve boylece oldurdugu 
insan sayisim bununla yuze gikardi. Sonra (yine) tevbe etme arzusu belirdi. Bunun uzerine yer 
yuzunun en bilgin adamim soru§turdu. Kendisine bir (alim) adam gosterildi. (Bu kere) ona 
giderek; 

Ben yuz insan oldurdum, acaba benim igin tevbe (den istifade etmem ihtimali) var mi? diye 
sordu. Adam •. 

Yaziklar olsun sana! Kim senin ile tevbe arasina girebilir (tev-beden yararlanamazsin diyebilir)? 
Oturdugun (Kefre isimli) kotu koyden gikip iyi olan falan koye (Nasra kdyune) git ve orada Rab- 
bine ibadet et, dedi. Bunun uzerine (tevbekar) katil, tavsiye edilen iyi koye gitmek uzere yola 
gikti ve yolda eceli geldi. Rahmet melekleri ile azab melekleri onun hakkinda munaka§a etmeye 
bagladilar : §eytan! Bu adama ben herkesten fazla yakimm, gunku hig bir an bana isyan etmedi 
(daima bana uydu) dedi. Rahmet melekleri de: Bu adam tevbe ederek yola gikti, dediler.» 

(Ravi) Hammam demigtir ki: Humeyd et-Tavil, Bekr bin Abdil-lah araciligiyla Ebu Rafi 
(Radiyallahu anh)'den bana rivayet ettigine gore Ebu Rafi' §oyle demi§tir: (Rahmet melekleri ile 
azab meleklerinin ihtilafa du§meleri uzerine) Allah Azze ve Celle (ihtilafin halli igin) bir melek 
gonderdi. Melekler ihtilafin Ijalli igin buna ba§ vurup donduler. Hakem olan melek: Bakimz. Tki 
koy (yani blimun giktigi kotu koy ile gitmek istedigi iyi koy) den hangisi olunun bulundugu yere 
daha yakin ise oluyu o koy halkimn hukmune tabi tutunuz, diye hukum verdi. 

(Ravi) Katade demigtir ki: El-Hasan (el-Basri) bize §u hadisi rivayet etti: Bu adama (yolun 
yarisinda) Olum erigince, adam kendini (iyi koye dogru) itti ve boylece iyi koye yakla§ti .ve kotu 
koyu kendisinden uzaklagtirdi. Melekler de kendisini iyi koy halkimn hukmune tabi tuttular (yani 
iyi insanlardan saydilar). 

Muellifimiz demigtir ki: Ebu'l-Abbas bin Abdillah bin Ismail el-Bagdadi (de) Affan araciligiyla 
Hammam'dan naklen bu hadisin benzerini bize rivayet etti." ^ 

izahi 

Bu hadisi Buhari ve Muslim de rivayet etmiglerdir. Hadis metni bazi rivayetlerde kisadir ve bazi 
kelimeler degigiktir. El: Hafiz, el-Fetih'te §oyle der; 






"Bu hadiste sozu edilen katilin ve diger adamlarin isimleri hakkinda bir bilgi edinemedim. 
Hadiste katilin bir rahib'e ba§ vurdugu belirtildigi igin olayin i s a (Aleyhisselam)'dan sonra vuku 
buldugu anla§iliyor. Cunku ruhbanligin, i s a' ya tabi toplum tarafindan icad edildigi Kur'an-i 

Kerim'de bildirilmi§tir. 

Hadisten §u Hukiimler Qkarilir 

1. Muslumam oldurmek sugu dahil butun buyuk gunahlardan tevbe etmek me§rudur. Allah Teala 
katil adami bagi§ladigi zaman maktulu ve diger hak sahiplerini kendi hazinesinden razi eder. 
Hadis boyle yorumlamr. 

2 . insanlarin i§lerine bakmakla gorevli meleklerin insanlar hakkindaki ictihadlari degi§ik olabilir. 
§oyle ki, meleklerin bir kismi bir insanin asilerden sayilmasi goru§unde iken diger bir kismi o 
insanin Allah'a itaat edenlerden sayilmasi kanaatma varabilirler. Bu yuzden de melekler 
arasinda bir ihtilaf gikabilir. Allah yine bir melek vasitasiyla bu ihtilafi giderir. 

3. insanin gunah i§lemesine gegitli nedenlerle sebep olan gevreyi ve muhiti degi§tirmek ve 
iyiliklerin hakim oldugu muhite gegmek uygundur. 

4. Hadis, alim adamin alim olmayip ibadete dugkun adamdan ustun oldugunu ifade eder. 
Ciinku katilin ilk ba§ vurdugu rahib alim olmadigi igin tevbe etmenin bir yarar sagliyamiyacagim 
soyledi. ikinci adam ise alim oldugu igin katile, kimsenin onun tevbe etmesine engel 
olamiyacagim ve tevbe etmenin yararli oldugunu ifade etti. 

Kadi Iy az: Hadis, tevbenin diger gunahlar igin yararli oldugu gibi katil gunahina da yararli 
olduguna delalet eder. Bu hadis bizden onceki ummetlerin §eriatim beyan etmekte ve bu kabil 
delillere dayanmanm caizligi ihtilaf konusu ise de bu hukum ihtilaf konusu meselelerin di§inda 
kahr. ^unku bu hukum hakkinda §eriatimizda da deliller mevcuttur. Bizim §eriatimizda da delu 
bulu-"nunca artik ihtilafa mahal kalmaz. Dinimizdeki delillerden birisi; 

«5uphesiz, Allah zatina ortak ko§ma gunahim bagi§lamaz ve bundan ba§ka gunahlari diledigi 
kimseler igin bagi§lar.» ayetidir, demi§tir." 

3- Bir Yakini bldiiriilen (Mirasgi Durumundaki) Kimse Ug §eyden Birisini Segmekte 
Serbesttir, Babi 

2623) Ebu 5urayh el-Huzai (Radtyallahu «»A)'den rivayet edildigine gore ResuluIIah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

Yakininm bldurulmesi veya bir uzvunun kesilmesi musibeti ba§ina gelen (mirasgi durumundaki) 
kimse (§u) ug §eyden birisini segmekte serbesttir. Eger dorduncu bir §ey isterse mani olunuz. 
(Ug §ey) : Katili oldurmesi veya onu afiv etmesi ya da diyet (tazminat) almasi (dir.) Kim 
bunlardan birisini yaptiktan sonra (diger bir §eye) donu§ ederse §uphesiz o kimseye, iginde 
ebedi olarak kalacagi ve ibka edilecegi cehennem ate§i vardir.»" 

2624) Ebu Hureyre (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gore; ResuluIIah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

«Bir yakini oldurulen (mirasgi durumundaki) kimse, katili oldurmek veya fidye (tazminat) 
almaktan uygun gordugunu segmeye yetkilidir.»" 

izahi 

Ebu §urayh (Radiyallahu anh) 'm hadisini E b u D a -vud ve Darimi de rivayet etmi§lerdir. T i r 
m i z i de bunun bir benzerini yine Ebu §urayh' tan rivayet etmi§tir. Bu hadiste gegen Habl, yara 
olarak manalandirilmi§tir. Bu kelimenin bu manaya olduguna dair olup hadis metni arasinda 
gorulen cumlenin kime ait olduguna dair bir kayda rastlamadim. Bu cumle Ebu D a v u d ' un 
rivayetinde yoktur. E 1 - K a r \ de bu kelimeyi boyle agiklami§tir. En-Nihaye'de ise bu kelime bir 
organin bozulmasi, yani yararli halden gikmasi manasina agiklanmi§tir. Sindi de boyle 
agiklami§tir, Bir organin yararli halden gikmasi o uzvun sakat kalmasi veya kesilmesi suretiyle 
olabilir. Boyle bir zarara ugratilan kimseye verilecek tazminat veya sugluya uygulanacak kisas 
konusu ilerdeki bablarda izah edilecektir. 

Hadis, maktulun mirasgisi katili oldurmek veya onu afiv etmek ya da tazminat aimak hususunda 
muhayyer olduguna delalet eder. Keza, maktulun velisinin bu ug §eyden ayri dorduncu bir §ey 
isteyemeyecegini ve istedigi takdirde ona engel olunmasim ifade ve emreder. 




Hadisin son firkasindan kasdedilen mana da gudur: Maktulun velisi, katili afiv ettikten veya 
tazminat aldiktan sonra onu oldurmeye donug yaparsa veya tazminatsiz olarak katili afiv 
ettikten sonra tazminat istemeye donug yaparsa cehennem ategine mustahak olur. Ebu 
Davud'un rivayetinde ise «Boyle davranan igin ebedi cehennem ategi vardir» buyurulmugtur. 
daha once defalarca anlattigim gibi zerre mikdari imam olan kimsenin ebedi olarak cehennemde 
kalmiyacagi ve netice itibariyle cennetlik olacagi Kur'an-i Kerim ayetleriyle ve hadisi geriflerle 
sabittir. Bu itibarla bu hadis, benzeri hadisler gibi tevil edilir. Bu tevillerden birisi, boyle davran- 
mayi mubah telakki eden, yani mesela katili oldurmekten vaz ge-"gip tazminat aldiktan sonra 
onu oldurmeye donug yapip bu donugu helal sayan maktulun velisi hakkindadir. Bu veli haram 
olan bir geyi helal telakki ettigi igin kufre gitmig olur ve bu yuzden ebedi olarak cehennemde 
kalir. Diger bir yorum, ebedi olarak cehennemde kalmaktan maksad uzun sure kalmaktir, 
sonsuzluga dek kalmak degildir. 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'm hadisi ise Kutubi Sit-te'nin hepsinde rivayet olunmugtur. Bu 
iki hadis, katili oldurmek veya diyet aimak hususunda maktulun velilerinin serbest olduklarina 
delalet ederler. Kisas ile diyetten birisini tercih etme yetkisinin maktulun velilerine ait oldugu 
gbrugu cumhur tarafindan da kuvvetli gdrulen gorugtur. Fakat, Ebu Hanife, Malik ve Sev-r i ' 
ye gore kisas veya diyet hususundaki tercih hakki katile aittir. 

Maktulun velileri kasden mu'mini olduren kimseyi oldurmekten vazgegip diyet istedikleri ve 
bunu almayi katili oldurmeye tercih ettikleri takdirde odenecek diyet miktari ile ilgili gerekli bilgi 

bundan sonra gelen babtaki hadislerin izahi bolumunde verilecektir. 

4- Katil Kasden Oldiiriiliir De Maktulun Mirasgilari Diyete Razi Olurlar, Babi 

Ebu $urayh (R.A.Vin Hal Tercemesi 

ilk hadis ravisi Ebu §urayh el-Huzai'nin ismi Huveylid bin Amr'dir. Onun isminin Ka'b bin Arar, 
Abdurrahman bin Amr ve Hani olduguna dair rivayetler, hatta bagka rivayetler de vardir. El- 
Munziri'nin beyamna gore en meghur olan rivayet ilk olamdir. Hulasa yazan da bu zat hakkinda 
§u bilgiyi verir : 

ismi Huveylid bin Amr olan bu sahabi, Mekke fetih gunu musluman olmugtur. Yirmi adet hadisi 
vardir. Buhari ile Muslim onun iki hadisini ittifakla rivayet etmi§lerdir, Ayn ayri da birer hadisini 
almiglardir. Ravileri ise Ebu Said el-Makburi. Nafi bin Cubeyr ve bir cemaattir. ibn-i Sa'd'm 
beyamna gore hicretin 68. yili Medine-i Munevvere'de vefat etmigtir. Kutub-i Sitte'nin hepsinde 
onun rivayeti vardir. (Hulasa: 452) 

2625) Zeyri bin (Sa'cl bin) Dumayra (Radiyallahu anhumyden; §oyle demi§tir : 

Babam (Sa'd) ve amcam bana (§u) hadisi anlattilar. —ikisi de Resuluuah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) 'in beraberinde Huneyn savagina katilmiglar idi. — ikisi dediler ki: Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bize ogle namazim kildirdi. Sonra bir agacin altinda oturdu. Hindif 
kabilesi ba§kam el-Akra' bin Habis O'nun huzuruna gikarak (katil durumundaki) Muhallim bin 
Cessame'nin kamm (yani oldurulmemesini) savunmaya bagladi. Uyeyne bin Hisn da ayaga 
kalkarak (maktul) Amir bin el-Edbat'in kanim (yani katili olan Mu halli m'in Oldurulmesini) taleb 
etmeye bagladi. (Maktu!) Amir el-E§ca' kabilesinden idi. Bunun uzerine Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) maktulun adamlarina: 

«Diyeti (-kan bahasim) kabul ediyor (mu) sunuz?» buyurdu. Adamlar (bundan) imtina ettiler 
(ve katili oldurmek istediler.) Sonra Beni Leys kabilesinden Mukeytil denilen bir adam ayaga 
kalkarak t 

Ya Resulallah Allah'a yemin ederim ki, ben islamiyet'in ilk gunlerinde oldurulen bu maktul (un 
kan durumun) u ancak (goyle olan) bir koyun surusu (nun hali) ne benzetirim-. Suru su igmeye 
gelir de (bag kismi) taglamp kovalamr, taglanmayam da (korkup) kagar, (yani ibret igin katil 
bldurulmelidir), dedi. Sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (maktulun velilerine) : 
«Size elli (deve) bu yolculugumuzda (pegin), elli (deve) de (Me-dine-i Munevvere'ye) 

dondugumuz zaman (diyet olarak verilsin)-buyurdu. Onlar da diyeti kabul ettiler." 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud daha uzun bir metin halinde rivayet etmigtir. Hadis, Huneyn savagi gunu 
buyuruldugu ibn-ilshak'm el-Magazi'deki rivayetinde belirtilmigtir. Huneyn, Mekke ile 
Taif arasinda ve M e k k e' ye ug mil mesafede bir derenin ismidir. Bu savagin hicretin 8. yili 
5evval ayimn 5'inci gunu vuku bulmugtur. 







HadTste isimleri gegenler hakkinda ozlu bilgi verelim: 

Katil olan Muhallim bin Cessame el-Leysi, H i n d i f kabuesindendir. Bu kabilenin isminin Hind 
e f oldugu da soylenmi§tir. El-Akra' bin Habis (Radiyallahu anh) da bu kabilenin bagkamdir. 
Onun ha I tercemesi 2475 nolu hadis bolumunde gegti. Muhallim, onun kabilesinden oldugu igin e 
1 - A k r a mudafaada bulunmu§tur. Muhallim tarafindan dldurulen Amir bin el-Edbat'in mensup 
oldugu E § c a' kabilesi ise G a t f a n isimli buyuk bir kabilenin bir koludur. A m i r' in katili olan 
Muhallim' in bldurulmesini isteyen ve bunda israr eden Uyeyne bi.n Hisn (Radiyal-lahu 
anh) da G a t f a n kabuesindendir. 

Beni Leys kabilesine mensup Mukeytil isimli zatin bu olayla koyun surusu arasinda yaptigi 
benzetmeden kasdettigi mana §udur: 

islamiyet'in ilk gunlerinde gikan kasden oldurme olayinda katile verilecek ceza ibret verici 
olmalidir. Bunun igin katil bldurulmelidir ki herkes adam oldurmekten sakinsin. Nasil ki 
sulanmaya gelen koyun surusunun ba§i ta§landigi zaman arkasi da korkudan kagar. 

Maktulun yakinlari once tazminata razi olmayip katilin oldurulmesinde israr etmigler. Sonra 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-se-Iam) onlara ellisi pe§in ve ellisi de M e d i n e' ye donu§te 
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verilmek uzere yuz deveyi tazminat olarak odemeyi teklif edince kabul etmi§lerdir. — L 

Hadisten £ikan Hukiimler : 

1. Kasden oldurulen mu'min maktulun mirasgilari katili oldurmekten vaz gegip diyet, yani 
tazminat almalari caizdir. 

2. Katili oldurmek veya diyet aimak hususundaki muhayyerlik hakki maktulun velilerine ve 
mirasgilarina aittir, katile ait degildir. Cumhurun goru§u de boyledir. Fakat Ebu Hanife, 
Malik ve S e v r i : Bu konudaki muhayyerlik hakki katile aittir, demi§lerdir. 
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3. Bir mu'mini kasden dldurmenin diyeti yuz adet devedir. J - L 

Hadisin Ravileri 

Muellifimizin rivayetinde bu hadisi Z e y d, babasi Sa'd ile amcasindan, bunlar da Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selaml'den rivayet etmi§lerdir. D u m e y r e (Radiyallahu anh) ise 
Z e y d ' in baba babasidir. Z e y d ' in amcasinm ismi hakkinda bir bilgi edinemedim. Et- 
Takrib'de ; Z e y d ' e Ziyad da denilmektedir. S a'd , onun babasidir, D u m a y r e ise onun 
baba babasidir. Bu durumda Zeyd bin Sa'd bin Dumayra, denilir. Bir de Zeyd bin Dumayra bin 
Sa'd denilmektedir. Yani Z e y d ' in babasi Dumayra' dir, D u m a y -r a ' nin babasi da S a 
' d ' dir, diye bilgi verilmi§tir. 

Ebu Davud'un rivayetinde ise Ziyad bin Dumayra ed-Dumari ve Ziyad bin Sa'd bin Dumayra es- 
Sulemi, §eklinde iki tur rivayet vardir. Keza, Ebu Davud'un rivayetine gore bu hadisi Zeyd, kendi 
babasindan ve dedesinden rivayet etmi§ ve babasi ile dedesinin H u -n e y n savanna 
katildiklarim ifade etmi§tir. Bu rivayete gore hadisin ilk ravileri Dumayra ile oglu Sa'd' dir. 
Bu zatlar hakkinda Hulasa'da verilen bilgiyi aktarmakla yetine-lim. ()ijnku sahabi olan ravinin 
isminin meghul olmasi bile hadisin sihhatini haleldar etmez. 

Dumayra ed-Dumari veya es-Sulemi (Radiyallahu anh) H u n e y n savanna katilan 
sahabilerdendir. Ravi-si, oglu Sa'd (Radiyallahu anhi'dir. Torunu Ziyad bin S a ' d ' m da 
kendisinden rivayette bulundugu sbylenmi§tir. Ebu Davud ile I bn-i Maceh onun hadislerini 

rivayet etmi§lerdir,^ -L 

Sa'd bin Dumayra CRadiyallahu anh) da H u n e y n sava§ma katilan sahabilerdendir. Hadisini, 
oglu Ziyad rivayet etmi§tir. Ebu Davud onun hadisini almigtir 

Ziyad bin Sa'd bin Dumayra es-Sulemi, babasindan rivayette bulunmu§tur. Ravisi, Muhammed 
bin Ca'fer bin ez-Zubeyr' dir. el-Mizan'da beyan edildigine gore tarn tamnmamaktadir. Ebu 

Davud ile ibn-i Maceh onun rivayetlerini almi§lardir.^^^- 

2626) Amr bin 5uayb'in dedesi (Abdullah bin Amr bin el-As) (Ro-dtyallahu anhum)'c\en rivayet 
edildigine jjore Resuliillah (Saltaltahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Kim (bir mu'mini) kasden oldururse o kimse maktulun velilerine teslim edilir. Maktulun velileri 
dilerlerse onu bldiirurler, dilerlerse diyet (kan bahasi) alirlar. Bu da otuz (aded) hikka (dort 
ya§ina giren di§i deve), otuz aded cezaa (be§ ya§ma b&san di§i deve) ve kirk aded halifa 
(hamile deve) dir. Bu diyet, kasden oldurme tazminatidir. Maktulun velileri ile ne (meblag) 










uzerine sulh yapilirsa bu (meblag) onlarin hakkidir. Bu da diyetin agirlagtirilmig olamdir." 

izahi 

Tirmizi ve Ebu Davud da bu hadisi rivayet etmiglerdir. T i r m i z i bu hadisin hasen - garib 
oldugunu soylemigtir. Bu hadis de bir mu'mini kasten olduren kimsenin maktulun velilerine 
teslim edilecegine, maktulun velilerinin katili oldurmek veya kan bahasim aimak hususunda 
muhayyer kilindiklarina ve bir mu'mini kasden oldurme diyetinin belirli yaglardaki yuz deve 
olduguna delalet eder. Terceme esnasinda belirttigim gibi bu diyet, dort yaginda 30 ve beg 
yaginda 30 digi deve ile 40 tane hamile devedir. Maktulun velileri bundan fazla bir meblag 
uzerine sulh olurlarsa bu meblag onlara verilir. Amlan diyet, agir diyettir. 

Hadiste gegen Akl, diyet manasinadir. Hikka, Cezaa ve Hahfa kelimelerinin anlamlarmi 
tercemede parantez igi ifade ile belirttim, 

Diyet Agisindan Oldurme Qegitleri 

Diyet yonunden oldurme gegitleri ugtur: Amden, yani kasden oldurme, §ibh-i Amd, yani kasden 
olana benzer oldurme ve hataen yani kasden olmadigi kasden olana benzemeyen oldurme. 
Oldurme gegitlerinin ug oldugu gbrugu Hanefiler'in, $afiTler'in, Hanbeliler'in, ve Evzai, Sevri, ish 
ak, Ebu Sevr gibi alimlerin mezhebidir. Sahabilerin cumhuru ile tabiilerin cumhuru ve bunlardan 
sonra gelenlerin gbrugu de bu merkezdedir. Bunlara gore kasden oldurme sugunda verilen ceza 
Kur'an aye-tiyle sabit oldugu uzere kisastir. Maktulun velileri kisastan vaz gegip diyete razi 
olsalar, uzerine ittifak edilecek, bang yapilacak meblag onlara verilir. Hata olan oldurme 
olayinda ise yine Kur'an aye-tiyle sabit oldugu uzere maktulun velilerine diyet verilir. Bu diyet 
mikdari bundan sonra gelecek 6. babta anlatilacaktir. §ibh-i Amd, yani kasden olana benzeyen 
oldurme olayinda ise Diyet-i Mugallaza, yani agirlagtirilmig diyet verilir. Bununla ilgili gerekli 

bilgi de bundan sonra gelecek 5. babta anlatilacaktir. ^ 1- 

Kasden Oldurme Ve Buna Benzeyen Oldurme Nasildir ? 

Hanefi mezhebine ait Fikih kitablanndan el-Hidaye'de goyle denilmektedir: 

"Kasden oldurme, silahla veya bilenmig sopa gibi silaha benzeyen bir cisimle olan oldurmedir. 
Silah veya benzeri olmayan bir cisimle olan oldurmeye Ebu Hanife §ibh-i Amd, yani kasden 
olana benzeyen oldurme demigtir. Ebu Yusuf, Muham-m e d ve §afiT ise; Katil buyuk bir tag 
veya buyuk bir agag vurmak suretiyle oldururse, bu oldurme kasden oldurme sayilir. Genellikle 
oldurucu olmayan bir cisimle dovmek niyetiyle vururken oldururse bu oldurme $ibh-i Amd, yani 

kasden olana benzeyen Oldurme gegitidir, demiglerdir. L 

Kasden Oldurme Diyeti Nedir, Bagka Bir Meblag Uzerine Bang Ve Katili Bagiglama Caiz 
Mi ? 


Bu hadisi gerife gore kasden oldurulen bir mu'minin diyeti yuz devedir. Develerin yag durumu 
terceme ve izahta belirtildi. Tekrara gerek yoktur. Bu diyeti katil pegin olarak odemek 
durumundadir. Bu diyetin Mugallaza, yani agirlagtirilmig diyet olmasi gu yonlerdendir : Develerin 
30 adedi 4 yaginda, 30 adedi 5 yaginda ve 40 adedinin hamile olmasi, diyetin katilin 
yakinlarindan degil de dogrudan dogruya katilden tahsili ve bunun defaten pegin olmasi 
gereklidir. 

Maliki, §afii ve Han beli mezheblerinin gorugu budur. Haneffler'e gelince bunlara gore 
kasden oldurme di¬ 
yeti yine 100 devedir. Ama bunlarin yaglari farklidir. $c>yl e ki, 2'nci, 3'uncu, dorduncu ve 5'inci 
yaglara basmig digi develerden 25'er aded olacaktir. Bu diyet, katilin baba tarafindan mirasgisi 
durumunda bulunan erkekler tarafindan ug yil iginde taksitle odenir. Bu diyet 6. babta gelecek 
olan hataen oldurme nevindeki diyete gore agirdir. Bu nedenle bu diyete de Mugallaza, yani 
agirlagtirilmig diyet denilir. 

Bir mu'mini kasden olduren katil ile maktulun mirasgilari bir kan bahasi uzerine barigtiklari 
zaman anlagtiklari mal diyet mikda-rindan az olsun gok olsun, bu sulh caizdir. Bigilen kan bahasi 
ne ise, yani diyet miktarindan az veya gok ya da tarn diyet kadari ise bunun odenmesi vacib 
olur ve katil kisas yoluyla bldurulmekten kurtulmug olur. Bu hukum hususunda imamlar ittifak 









halindedir. Hadisin son kismindaki fikra kammca bu hususa aittir. §u halde maktulun velTleri ne 
gibi bir mal ve meblag uzerine sulh olurlarsa bu mikdar diyetten fazla da olsa onlarin hakkidir. 

Diyetten fazla olursa §iddetlendirilmi§ bir diyet olmu§tur, denilebilir. 

5- §ibh-i Amd (Yani Kasitli Gibi Olan bldurme) Diyeti, Mugallaza (Yani Agirla§tirmi§) 
Tir, Babi 

Bu babta rivayet olunan hadislerin tercemesine gegmeden once gu hususu belirtmekte fayda 
gbruyorum: 

Bundan onceki babin hadislerinin izahim yaparken diyet durumu bakimindan bldurme 
ge§itlerinin ug oldugunu ve bunlara Amden oldurme yani kasden oldurme, §ibh-i Amd bldurme, 
yani kasden olana benzeyen bldurme, Hataen bldurme, yani kasid olmadigi gibi buna benzer 
sayilan ge§itin di§inda kalan, bldurme isimlerinin verildigini belirtmi§tim. Ayrica bu ge§itlerin 
alimlerce yapilan tariflerine de i§aret etmi§tim. 

Bu ug ge§idin ozlu tarifini tekrarlayayim : Amden bldurme, si la h la olan veya bilenmi§ sopa gibi 
silah hukmunde gorulen bir cisimle i§lenen katil olayidir. Ebu H a n T fe. boyle tarif etmi§tir. Ebu 
Yusuf, Muhammed ve §afii ise: Buyuk ta§ veya buyuk bir agag pargasi vurmak suretiyle olan 
bldurme olayi da Amden bldurme turune girer, demi§lerdir. 

$ibh-i amd Oldurme ise bu ug imama gore, genellikle oldurucu olmayan bir cisimle dovmek 
isterken bu dovmeden meydana gelen bldurme olayidir. Ebu Hanife ise: Silah ve bunun 
hukmun¬ 
de gorulen cisimler di§inda kalan bir cisimle olan Oldurme olayidir, demi§tir. 

Bu nevi bldurme Amden bldurme ile hataen Oldurme arasinda kalan uguncu bir nevi sayilir. 
Malik bu nevi kabul etmiyor. Amden bldurme ile hataen bldurme di§inda bir bldurme ge§idi yok- 
tur, diyor. 

Bu uguncu nevi oldurmenin varligina hukmeden alimler buna §u ismi de verirler: §ibh-i amd 
olan hataen bldurme (yani kasden bldurmeye benzeyen ve fakat hataen olan bldurme). 

Hataen bldurme nevi ile ilgili bilgi bundan sonra gelen babta verilecektir. Amden bldurme diyeti 
hakkindaki bilgi ise bundan onceki babta verilmi§tir. §imdi burada bu iki nevin bir nevi kari§imi 
gibi olan §ibh-i amd oldurmenin diyetini beyan eden hadisleri terce-me edelim. 

2627) Abdullah bin Amr {bin el-As) (Rodtyallahu anhuma)\\m\ rivayet edildigine gore; 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SeHcrn) §oyle buyurmu§tur: 

«Kasden bldurmeye benzeyen hataen (yanli§likla) Oldurme olayinin maktulu, kamgi ve sopa ile 
oldurulen kimsedir. (Bunun diyeti), kirk tanesi hamile olan yuz devedir.» 

Muellifimiz bu hadisin bir mislini ikinci bir senedle de Abdullah bin Amr'den merfu olarak rivayet 
etmi§tir." 

2628) (Abdullah) bin Omer (Radiyallahu anhuma)'dan; 5oyle demi§tir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Mekke fetih gunu Kabe merdiveni uzerinde ayaga 
kalkarak Allah'a hamu" ve sena ettikten sonra §oyle buyurdu; 

«Hamd (Mekke'nin fethine dair) va'dini yerine getiren, kuluna — Muhammed (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'e— yardim eden ve du§man topluluklarim yenilgiye yalmzca ugratan Allah'a mahsus- 
tur. Bilmi§ olunuz ki: (Kasden i§lenene benzeyen) hataen bldurme olayi maktulu, kamgi ve sopa 
ile oldurulen kimsedir. Bunun diyeti yuz devedir. Develerin kirk tanesi karinlarinda yavrulari 
bulunan haiifa (hamile) develerdir. Bilmi§ olunuz ki i Cahuiyet devrinde iftihar vesilesi edilen her 
§ey ve butun kan davalari §u iki ayagimin altindadir, (yani batildir, du§mu§tur). Ancak olagelen 
Ka'be sigtane-si (hizmet ve bakimi) ve haci sikayesi (sulamasi) bu hukmun di§indadir. Bilmi§ 

olunuz ki: Bu iki i§i evvelce oldugu gibi ellerinde bulunanlara vermeyi onayliyorum.»" 

izahi 

Bu babta rivayet olunan iki hadisi Ebu Davud ve Ne-s a i de rivayet etmi§tir. Ravi el-Kasim bin 
Rebia bu hadisi bir rivayetinde i bn-i Amr (Radiyaliahu anh) 'den, diger bir rivayetinde Ukbe 
bin Evs araciligiyla bu sahabi- 

den, bir ba§ka rivayette de bu hadisi tbn-i Omer (Radiyal-lahu anh)'den rivayet etmektedir. 
Muellifimiz ve Ebu Davud bu ug rivayeti de almi§lardir, parekutni de bu hadisi rivayet ederek 
ravilerin soz konusu ihtilaflarmi nakletmi§tir. EI-Mun-z i r i' nin dedigi gibi el-Kasim'm bu hadisi 




hem 1 b n - i Omer* den hem de Ibn-i Amr' den igitmig olmasi muhtemeldir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in bu hadisi M e k -k e' nin fethedildigi gunu 
buyurdugu belirtilmektedir. Mekke, hicretin 8. yili Ramazan ayinda fethedildi. Hadiste gegen 
"Ahzab" kelimesi "Hizb"in goguludur, hizibler, topluluklar anlamindadir. Burda, Hendek savagma 
katilan dugman kuvvetleri kas-dedilmig olabilir. Bu kelime ile genel anlamda dugman kuvvetleri 
manasinm kasdedilmig olmasi da muhtemeldir. 

Me'sure: Gegmiglerin ovguye layik meziyetleri ve iyi igleri manasinadir. Burda cahiliyet devri 
insanlarmin iftihar edip iyi ig olarak telakki ettikleri geylerdir. islamiyet cahiliyet devri 
insanlarmin bu tur iglerinin iftihar vesilesi edilmesini iptal etmigtir. Keza kan gutme davalarim da 
yasaklamigtir. Cahiliyet devri insanlarmin iftihar ve ovguye layik saydiklari geylerden iki tanesi 
bu hukmun diginda tutulmugtur. Bunlar K a' b e Sidane'si ve haci Sikaye'si-dir. Sidane, K a' b e' 
nin bakim ve hizmetidir. Buna Hicabe de denilir. Sikaye ise hacilara su sunmak hizmetidir. Bu iki 
gorev cahiliyet devrinde de ovguye layik en gerefli hizmet sayilirdi. Hat-tabi: Cahiliyet devrinde 
Hicabe, yani Ka ' be bekgiligi ve hizmeti Abdu'd-Dar ogullarinin elinde idi. Sikaye, yani hacilara 
su sunmak hizmeti de H a § i m ogullarinin elinde idi. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 
Mekke fetih gunu buyurdugu bu hadisle bu iki gerefli hizmetin bu iki ailede kalmasim uygun 
bulmugtur. Bu emirden sonra artik K a ' b e hizmetine §ey-b e ogullari ve haci lari sulama igine 

de A b b a s ogullari bakmaya devam etmiglerdir, der. 

Hadisten Qikarilan Hiikumler 

1. Oldurme gegitlerinden birisi de §ibh-i amd, yani taammuden ve kasden oldurmeye benzeyen 
bir oldurme nevidir. Yukarda da igaret ettigim gibi Malik, bu nevi oldurme ge§i iinin Kur*an-i Ke- 
rim'de bulunmadigim, bu nedenle oldurmenin taammuden ve hataen olmak uzere iki turden 
ibaret oldugunu soylemi§tir. 

2. Kamgi ve sopa ile meydana gelen oldurme olayi $ibh-i amd nevindendir. Bu hukumle ilgili 
ilmi goruglerin ozetleri §unlardir: 

a) Hanefiler'e gore, silah ve onun hukmunde olan cisimler diginda kalan bir §eyle doverken ve 
oldurme niyeti degil de dovme niyeti ta§irken meydana gelen oldurme olayidir. Vurulan cisim, 
ister ekseriyetle tehlike arz eden buyuk ta§ ve buyuk sopa gibi bir §ey olsun, ister ekseriyetle 
tehlike arz etmeyen kuguk tag ve kugucuk sopa gibi bir gey olsun fark etmez. 

b) 5afiTler, HanbelTler ve Hanefiler' den Ebu Yusuf ile Muhammed'e gore ekseriyetle, tehlike arz 
etmeyen kuguk tag gibi bir cisimle dovmek isterken ve ard arda darbeler olmaksizin meydana 
gelen oldurmedir. Ama derbeler ard arda olursa, bu gekilde meydana gelen oldurme 
teammuden ve kasden oldurme nevine girer. Zayif bir kavle gore yine $ibh-i amd sayilir. 

c) Bu nevi oldurme kismimn, varligini kabul etmeyen Mali-kiler ise: Kuguk tag ve kuguk sopa ile 
meydana gelen oldurme teammuden olan oldurme nevine girer, demiglerdir. 

3. §ibh-i amc j / ya n j kasden olan oldurmeye benzeyen oldurme diyeti Mugallaza, yani 

agirlagtirilmig diyettir. Cunku odenen 100 devenin 40 adedinin hamile olmasi garti kogulmugtur. 
£251 

Alimlerin Bu Diyet Develeri Yaglari Hakkindaki Goriigleri 

A) Ata, 5afii ve Muhammed bin el-Hasan bu hadisin zahirini tutarak: Bu diyet, kirk aded 
hamile, dort yagma ve beg yagina basmig otuzar aded digi olmak uzere yuz devedir, demiglerdir. 
Mugallaza, yani agirlagtirilmig olan bu diyet katilin baba tarafindan olan mirasgilari tarafindan ug 
yil iginde taksitle odenecektir. 

B) Ebu Hamfe, Ebu Yusuf, Ahmed ve is -hak'a gore, bu diyet, iki, ug, dort ve beg 
yaglarina basmig digi develerden yirmi beger adettir. Bu diyet katilin baba tarafindan olan erkek 
mirasgilarinca ug yil iginde taksitle odenir. 

C) M a 1 i k i 1 e r ise bu nevi oldurmeyi teammuden oldurme sayarlar ve: Bunun diyeti 
teammuden oldurme diyetidir, derler ki, A grubunun yuka^c beyan edilen goruglerinde anlatilan 

yaglardaki develerdir. 

6- (Bir Mu'mini) Hataen (Yanliglikla) Oldurme Diyeti, Babi 


2629) (Abdullah) bin Abbas (Radiyallahu anhuma)'aan rivayet edildigine gore : 







Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Senem), oldurme diyetini on iki bin (dirhem gumug) kildi." 

2630) Amr bin §uayb'in dedesi (Abdullah bin Amr bin el-As) (Ra-dtyallahu anhum)'den rivayet 
edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Kim hataen ( = yanliglikla) oldurulurse onun develerden diyeti otuz bint-i Madhad (iki yagma 
giren digi deve), otuz bint-i Lebun (ug yagma giren digi deve), otuz hikka (dort yagma basan digi 
deve) ve. on ibn-i Lebun (ug yagina giren erkek deveidir, buyurmugtur. 

BesuluIIah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), koylulerin odeyecegi bu diyet igin dort yuz dinar (altin) 
veya buna denk gumug kiymet takdir ederdi. Deve sahiplerinin odeyecegi bu diyet igin de 
kiymet takdir ederdi. Develer pahalanmca, (deve sahiplerinin odeyecegi) diyetin bedelini de 
artirirdi ve develerin fiati dugunce diyetin bedelini de eksiltirdi. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem), (deve sahiplerinin odeyecegi bu nevi diyetin kiymetini) zamanin (rayig) durumuna 
gore ayarlardi. Boylece bu nevi diyetin kiymeti Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayatta 
oldugu donemde, dort yuz dinar (altin) ile sekiz yuz dinar (altin) arasindaki meblaglara veya 
bunun (yani sekiz yuz dinarin) gumugten dengi olan sekiz bin dirheme ulagti. 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) sigir surusu sahipleri tarafindan diyeti sigirdan 
odenecek maktulun diyetinin iki yuz sigir olduguna ve koyun surusu sahipleri tarafindan diyeti 
koyundan odenecek maktulun diyetinin iki bin koyun olduguna hukmetti." 

2631) Abdullah bin Mes'ud (Radiyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore: Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyie buyurdu, demigtir: 

«Hataen (yanliglikla) oldurme diyetinde yirmi hikka (beg yagi na giren digi deve), yirmi 
cezaa (dort yagina giren digi deve), yirmi bint-i mahad (iki yagina giren digi deve), yirmi bint-i 
Lebun (ug yagma giren digi deve) ve yirmi ibn-i mahad (iki yagma giren erkek deve lazim) 
dir.»" 

2632) (Abdullah) bin Abbas (Radtyallahu anhuma)'dan; $oyle demigtir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) oldurme diyetini on iki bin (dirhem gumug) kildi. 
ibn-i Abbas dedi ki: Allah Teala'mn: 

«Allah ve Resulu bol nimetinden onlari zenginlegtirdi de og almaya kalktilar, buyrugu, 
bunun hakkindadir. ibn-i Abbas dedi ki: Ayette sozu edilenler diyet almakla 

(zenginlegtiler.)" 

izahi 

Ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'in ilk hadisini E b u Davud, Tirmizi, Nesai, Beyhaki ve Dare-k u t 
n i de rivayet etmiglerdir. O'nun diger hadisini, yani bu babin son hadisini Nesai de rivayet 
etmigtir. 

Amr bin §uayb'in dedesinin hadisini Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmiglerdir. 

ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh) 'in hadisini Ebu Davud, Tirmizi, §afii, Ahmed ve Nesai de rivayet 

etmiglerdir. 

ibn-i Abbas (Radiyaliahu anh) 'in hadislerine gore diyet, gumugten odendiginde on iki bin 
dirhemdir. Amr bin 5uayb'in dedesinin hadisine gore ise koyluler diyeti altin veya gumugten 
odediklerinde, dort yuz dinar altin veya bunun degerindeki gumugu oderler. Bir dinar on dirhem 
kabul edildigine gore dortyuz dinar altin dort bin dirheme tekabul eder. Bu, meblag koylulerden 
alman diyet miktaridir. Koylulerden bu kadar diyet aldiran Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam) deve sahiplerinden bu meblagi almayip odenmesi gerekli develerin gunun rayicina go¬ 
re olan degerinin tutari ne ise onu tahsil ettirdigi bu hadiste belirtilmekte ve bu tutarin o 
donemde dort yuz dinar ile sekiz yuz dinar arasinda oynadigi ifade edilmektedir. Ayrica sekiz 
yuz dinarin sekiz bin dirhem gumuge tekabul ettigi bildirilmektedir. 

Amr bin §uayb'in dedesinin hadisinden gikarilan diger bir hukum de sigir sahiplerinden iki yuz 
sigir ve koyun sahiplerinden iki bin koyun diyet olarak alindigi ifade edilmektedir. 

$u noktayi da belirteyim: Altin, gumug, sigir ve koyundan odenen mezkur meblaglari hata en, 
yani yanliglikla oldurme diyeti olarak alindigi anlagiliyor. Altin, gumug, sigir ve koyundan da 
diyetin odenmesinin caizligine hukraeden alimlerin bir kismi: Bu mallardan odenecek meblaglar 
Hataen olan oldurme diyeti olabildigi gibi $ibh-i amd, yani teammuden oldurmeye benzeyen 
oldurme diyeti de olabilir, demiglerdir. 

Hataen, yani yanliglikla oldurme diyeti deve olarak odendiginde: Amr bin §uayb'in dedesinin 








hadisine gore bu diyet, iki, ug ve dort yaglarina basmig otuzar aded digi deve ve ug yagma 
basmig on tane erkek devedir. H a t t a b i, el-Maaiim'de: Fikih-gilardan bu hadis ile hukmeden 
hig kimseyi bilmiyorum, demigtir. Yani hataen oldurme diyetinin bu hadiste yag, cinsiyet ve 
sayisi belirtilen develer olduguna hukmeden fikihgi yoktur. Fikihgilarin bu husustaki gorugleri ve 
delilleri agagida beyan edilecektir. 

ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh) 'in hadisine gore hataen oldurme diyeti, iki, ug dort ve beg 
yaglarina basmig yirmiger aded digi deve ve iki yagina basmig yirmi adet erkek devedir. 

2630 nolu hadiste gegen ciimlesi sunenimizin elde mevcut iki nushasinda boyledir. Cumle bu 
olunca goyle ter-ceme etmek gerekir kamsindayim: 

"Ve Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), hataen —yanliglikla— oldurme diyetine develerin 
zamanlarina gore (yani develerin degigik zamanlardaki fiatlarina gore) kiymet takdir ederdi." 
Sunenimizin bir nushasinda bu cumle yerine cumlesi bulunur. Nesai' nin rivayetindeki cumle de 
boyledir. Cumle boyle olunca manasi gayet agiktir ve mealen goyledir: «Ve Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam) hataen oldurme diyetini (odemek durumundaki) deve sahipleri 
uzerine (goyle) kiymet takdir ederdi.» 

Bu cumle Ebu Davud'un suneninde; «Ve Resui-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 
hataen oldurme diyetine, develerin Fiatlarina gore kiymet takdir ederdi,» geklindedir. Bu 
ibarenin anlami da gayet agiktir. Arap- 

ga yaziyi bilenlerin malumu oldugu uzere; «ezman» kelimesi ile; «esman» kelimesinin 
yaziligi arasinda bir yakinlik vardir. Esman kelimesi mana bakimindan daha uygun oldugu 

igin sunenimizdeki Ezman kelimesi bir matbaa hatasi olabilir. Allah en iyi bilendir. 

Dort Mezheb Alimlerinin Hataen Oldiirme Diyetine Dair Goriigleri 

1. Flanefiler ile Flan be li ler'e gore hataen, yani yanliglikla oldurme diyeti yuz devedir. 
Develerin yag ve cinsiyeti goyledir : iki, ug, dort ve beg yaglarina basmig yirmiger adet digi ve 
iki yagina basmig yirmi adet erkek devedir. Delilleri ise 2631 nolu ibn-i Mes'ud 
(Radiyallahu anh)'m hadisidir. i b n-i M e s'u d ' un gorugu de boyledir. 

2. $afiiler ile M a 1 i k i 1 e r'e gore bu diyet birinci grubun belirttigi develerdir. $u farkla 
ki, odenecek yirmi erkek devenin iki yag degil de ug yagma girmig olmasi gereklidir. E 1 - L e 
y s bin S a ' d ' m gorugu de budur. Sindi, Nesai' nin hagiyesinde §erhu's-Sunne'den 
naklen gu bilgiyi verir : §afiil nin iki yagindaki erkek deve yerine ug yagindaki erkek devenin 
odenmesine hukmetmesinin sebebi gudur: ibn-i Mes'ud'un bu hadisinin ravilerinden 

Higf bin Malik meghuldur. Bundan bagka hadisi yoktur. FI a y b e r maktulleri igin 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in zekat develerinden diyet odedigi rivayet 
olunmugtur. Zekat olarak odenen deve yaglan iginde iki yagma basmig erkek deve yoktur, iki 
yagma girmig digi deve bulunmadigi zaman, onun yerine ug yagma basmig erkek- devenin zekat 
olarak odenmesi caizdir. 

ibn-i Mes'ud'un bu hadisine ait senedde Flaccacbin Ertat isminde zayif ravi de 
mevcuttur. 

Dort mezheb alimlerinin gorugune gore hataen oldurme diyeti katilin yakinlari tarafindan 

On 

odenir ve bu diyet hafif bir diyettir. - 1 - L 

Diyet Deveden Bagka Mallardan Da Odenir Mi? 

Bu babta rivayet olunan ibn-i Abbas (Radiyallahu anhl'in iki hadisi ile A m r bin 5uayb'in 
dedesinin hadisine gore diyet altin, gumug, sigir ve koyundan da Odenebilir. Dort mezheb 
alimlerinin bu husustaki goruglerine gelince : 

1. Flanefiler Ue Hanbeli ler'e gore diyet deveden odendigi gibi altin ve gumugten de 
odenebilir. Altin ve gumugten Odenebilmesi igin develerin bulunamamasi garti yoktur. Diyet 
bu ug nevi maldan bagka geylerden odenemez. Diyet altindan odendiginde bin dinar odenir. Bir 
dinar bir miskal demektir. Diyet gumugten odenecek olursa on bin dirhem odenir. Dinar, miskal 
ve dir-hem'in kag grama tekabul ettigini ogrenmek igin sunenimizin zekat bolumune bag 
vurabilir. 

Flanefiler' den Ebu Yusuf iie Muhammed'e gore diyet sigir, koyun ve elbiseden de odenebilir. 
Diyet, sigirdan iki yuz adet, koyundan bin aded ve elbiseden iki yuz takimdir. 

2. 5 a f i ?' ye gore diyet, ancak develerden odenir. Taraflarin rizasi olursa bunun degeri 
odenebilir. §ayet deve yok ise mu-temed kavline gore develerin degeri odenir. $afii' nin 







kadim (eski) kavline gore develer bulunmazsa bunun yerine on iki bin dirhem gumu§ veya bin 
dinar altin odenir. Fakat mutemed kavli cedid (yeni) olan birinci kavlidir. Diyet, sigir, koyun ve 
elbise gibi mallardan odenmez. 

3. Malikiler'e gore diyet on iki bin dirhem gumu§ veya bin dinar altin odenebilir. Bu kavil, 
Ahmed, ishak, Hasan-1 Basri ve Urve bin Zubeyr' den de rivayet olunmu§tur. 
Maliki mezhebine gore diyet sigir, koyun ve elbise gibi mallardan odenemez. 

Diyetlerle ilgili geni§ bilgi igin fikih kitablarina ba§ vurulmalidir. 

Biz bu kadarhk bilgi ile yetindim. 

7- Diyet, Akile (Katilin Yakinlari) Uzerine (Vacib)Dir. Eger Akile Yok ise Diyet 
Beytii'l-Mal (Devlet Hazinesi) iginde(N Odenmesi Lazimidir, Babi 

Akile: Akil'in goguludur. Akil, diyeti odeyene denilir. Akl da diyet manasinadir. Diyet kelimesini 
daha once agiklamigtim.Tekrar soyleyeyim: Diyet ise kan bahasi olarak odenen tazminata deni¬ 
lir. Akl kelimesinin lugat manasi deveyi baglamaktir. Diyet develerini odeyenler bu develeri 
maktulun mirasgilarimn evleri bnune getirip bagladiklari igin diyete Akl denilmi§ ve bunu 
odeyene Akil denilmi§tir. Odeyenler birden fazla ki§iler oldugu igin de bunlara gogul manasim 
ifade eden Akile ismi verilmi§tir. Diyetin ash develerden odenir. §ayet develerin degeri olan altin 
veya gumu§ olarak odenirse buna da Akl denilmi§tir, odeyenlere de Akile denilmi§tir. Akile 
katilin baba tarafindan olan yakinlaridir. Ayrintili bilgi bu babtaki hadislerin izahi esnasinda 
verilecektir. Hadisleri terceme ederken diyeti odeyenleri Akile ismi ile ifade edecegim. 

2633) El-Mugire bin 5u'be-^^ (Radtyallahu ankyden; §oyle demi§tir : 

BesuluUah (Sallailahu Aleyhi ve Sellem) diyetin (katilin) akilesi tarafindan odenmesine 
hukmetti." 


2634) El-Mikdam e§-5ami (bin Madikerib)-^—^ (Radtyallahu anh)'-den. rivayet edildigine gore; 
Resulullah (Sallailahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

-Mirasgisi olamayan (musluman)in mirasgisi benim. (Yani malim beytu'l-mala korum). Onun 
diyetini Oderim ve ona mirasgi olurum. Dayi, mirasgisi olmayan (yegenin) in mirasgisidir. Onun 

yerine diyet oder ve onun mirasmi alir.»" 

izahi 

El-Mugir e (Radiyallahu anh)'m hadisini Muslim, Tirmizi, Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmi§- 
lerdir. El-Mikdam (Radiyallahu anh) 'm hadisini Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmi§lerdir. 
Bu hadisler, diyetin katilin akilesi tarafindan odenmesinin gerektigine delalet ederler. 

Akile kelimesinin manasi hakkinda yukarda ozlu bilgi vermi§tim. Alimler bu kelime ile kasdedilen 
mana hakkinda biraz farkh goru§ beyan ettikleri igin bu konuya ozlu olarak deginmek isterim. 
§oyle ki: 

1. Hanefiler'e gore hataen, yani yanli§likla oldurme ve teammuden olmamakla beraber buna 
benzeyen ve §ibh-i amd ismi verilen oldurme olayi dolayisiyla maktulun mirasgilarina odenecek 
diyet, katilin akilesi tarafindan verilir. Bu diyeti verenlere Akile denilir. Katil, ismi divan denilen 
ve devlet tarafindan tutulan buyuk defterlerde yazili askerlerden ise onun akilesi bu defterlere 
isimleri yazili olanlardir. Bunlar onun diyetini ug yil iginde oderler. Divan'-da isimleri yazili 
bulunan kadinlar ve gocuklar akile di§inda tutulurlar. Divanda yazili erkeklerin katilin akrabalari 
olmasi §arti aranmaz. §ayet katil, divanda yazih degiI ise akilesi onun kabilesidir. Di-van'da ismi 
yazili olmadigi gibi kabilesi ve yakinlari da yok ise akilesi, beytu'i-maldir. Yani diyeti devlet 
hazinesinden odenir. Katilin babasi ve ogullari gibi usul ve furuunun akileden sayilip sayilma- 
yacagi hususunda ihtilaf vardir. 

2. §afh ve Hanbeli alimlere gore de hataen ve §ibh-i amd olan, yani teammuden olmayan 
cinayetlerde odenmesi gerekli diyet, katilin akilesi tarafindan odenir. Katilin akilesi, baba 
tarafindan olup erginlik gagma varmi§ ve akli olan erkek yakinlaridir. Katilin usul ve furuu, yani 
babasi, baba babasi... ogullari, ogullarmin ogullari..., kadinlar ve kuguk ya§taki akrabalar 
akiieden sayilmazlar. Katilin bu nevi yakinlari yok ise ve azadlanmi§ kole durumunda ise akilesi 
onu azadlayan kimsedir. $ayet boyle bir durum da yok ise akilesi Beytu'l-Maldir. Yani diyeti 
devlet hazinesinden odenir. Bu da yok ise diyet katilin kendisinden tahsil edilir. Bu diyet ug yil 
iginde taksitle odenir. 






3. Maiikiier'e gore katil divan denilen defterde yazili askerlerden ise akilesi, divanda yazili olan 
kimselerdir. Divan yok, veya katil yazili degil ya da yazili olanlarin sayisi yediyuzden az ise 
diyetin eksik kalam veya tamami katilin asaba ismi verilen yakinlari tarafindan odenir. Asaba, 
yani katilin ogullari, torunlari, erkek karde§leri, erkek yegenleri, babasi, baba babasi gibi 
mirasgilari nikahtaki siraya gore diyeti odemekle mukelleftir. ilk siradakiler diyeti 
odeyemezlerse, bunlardan sonraki siralarda olanlar da bu yardima katilirlar. $ayet katilin 
mirasgilari yok ise ve azadlanmi§ durumda ise akilesi onu azadlayan kimsedir. Boyle bir durum 
da yok ise akilesi Beytu'l-Maldir. Yani diyeti devlet hazinesinden odenir. Diyet ug yil iginde 
taksitle odenir. 

Daha geni§ bilgi igin fikih kitablarina ba§ vurmayi tavsiye ederim. 

M i k d a m (Radiyallahu anh)'in hadisine gore dayi. mirasgidir ve yegeninin diyetini Oder. 

Feraiz kitabinda beyan edilecegi uzere, ki§inin yakinlarindan bir kisminin miras hissesi tayin ve 
tesbit edilmi§tir. Bir kisim yakinlar ise belirli hisseleri bulunan kimseler bu hisseleri aldiktan 
sonra kalan mall alirlar. §ayet belirli hisse sahibi durumunda mirasgi yok ise malin tamamim 
alirlar. Bu nevi mirasgilara Asaba ismi verilir. Belirli hissesi bulunanlara da "Ashab-i furud = 
Belirli pay sahipleri" ismi verilmi§tir. Bu iki grubun di§inda kalan yakinlara Zevi'l-Arham denilir. 
Dayilar, teyzeler, halalar, kizlarin gocuklari Zevi'l-Arham ne-vindendir. Mirasgilardan ashab-i 
furuz ve asaba ismi verilen yakinlar bulunmadigi takdirde Zevi'l-arham ismi verilen yakinlarin 
mirasgi olup olmadigi meselesi ihtilaflidir. Sahabilerin gogu ile tabiilerin bir kismina gore bu nevi 
yakinlar mirasgi sayilirlar. Z e y d bin Sabit (Radiyallahu anh) ile tabiilerin bir kismina gore 
bunlar mirasgi degildir. ilk iki grubtan mirasgi yok ise olunun mall devlet hazinesine kalir. 

M i k d a m (Radiyallahu anh)'in bu hadisi Zevi'l-Arham olan yakinlarin mirasgi oldugunu 
soyleyen alimler igin bir delildir. Hanefi alimler de bu goru§tedirler. Fakat §afii ve Malik bu 
goru§te olmayip Zeyd bin Sabit (Radiyallahu anh)'in goru§unu tutmu§lardir. 

Diyetin katilin yakinlari tarafindan odenmesi hukmunde gerek katilin bu nevi suglan 
tekrarlamasimn onlenmesi, gerekse maktulun yakinlarimn menfaatlarinin korunmasi agisindan 
buyuk hikmetleri vardir. Bagka faydalan da bulunan bu hukumun yararlan fikih ve hadislerin 

§erh kitablarinda anlatilmi§tir. ^ 

8- Maktulun Velisi ile KTsas Veya Diyet Arasina Giren (Yani Ona Man? Olan) Kimse 
(Hakkinda Gelen Hadis) Babi 

2635) (Abdullah) bin Abbas (Radtyallahu anhumaydan rivayet edildigine gore; Peygamber 
(Sallallaku Aleyhi ve Sellent) §oyle buyurmu§tur: 

«Kim nasil oldugu belirsiz bir kari§iklik iginde veya yakutlarim savunma esnasinda bir ta§ veya 
bir kamgi ya da bir sopa ile (oldurme kasdi olmaksizin) oldururse o kimse uzerine hataen 
(yanli§likla) oldurme diyeti (vacib) dir. Kim (bu ortamda) kasden oldururse bu (oldurme) kisasta 
sebebidir. Kim de katil ile kisas ara§ma girer (yani katilin oldurulmesine engel olur) ise, Allah'in, 
meleklerin ve butun insanlarin laneti o kimse uzerine olsun (veya uzerinedir). 0 kimseden ne 
tevbe kabul olunur, ne de fidye (veya o kimsenin ne nafile ibadeti ne de farz ibadeti kabul 

olunur.»)" • 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmi§lerdir. Bu hadiste gegen bazi kelimeleri 
agiklayalim: 

immiyyet ( Neden ve nasil oldugu belirsiz §eye denilir. Bu kelime Amiy kokunden alinmadir. 
Amiy, amalik, korluk ve delalet demektir. Nasil ve nigin oldugu anlagilmayan bir §ey igin 
kullamlan "Muamma" kelimesi de kokten alinmadir.Suyuti ve Nevevi bu kelimeyi boyle 
agiklami§lar ve buna ornek olarak kabi- lelerin asabiyet nedeniyle dovu§melerini gostermi§lerdir. 
Fladiste gegen "Asabiyyet" kelimesi de ki§inin yakinlarmi korumasi ve savunmasi anlamina 
yorumlanmi§tir. 

Fladisten kasdedilen mana §u olsa gerek : 

iki grup arasinda gikan ve me§ru bir nedene dayanmayan bir dovu§me ve kari§iklik iginde bir 
adam Oldurme kaseli yok iken vurdugu bir ta§ veya bir kamgi ya da bir sopa ile bir muslumam 
oldururse, bu sugtan dolayi katilin kisas olarak oldurulmesi soz konusu degildir. Bu sugtan dolayi 
hataen oldurme diyeti gerekir. Bur-daki hataen oldurme diyetinden maksad "5ibh-i a m d" yani 
team-muden oldurmeye benzeyen oldurme nevine ait diyettir. ()ijnku 2627 ve 2628 nolu 
hadislerde kamgi ve sopa ile oldurulen kimsenin §ibh-i amd maktulu oldugu belirtildi. 





Bir karigiklik ve arbede iginde bile olsa bir mu'mini kasden ve teammuden olduren kimse ise 
kisas cezasina mustehak olmu§ olur. Hadis bu durumu da belirttikten sonra katilin kisas olarak 
bldurulmesini engelleyenin vahim ve gok tehlikeli durumunu belirtir. Bu fikradan maksad ise, 
maktulun velileri katilin kisas edilmesinden vaz gegmedikleri ve katili bagiglamadiklari veya 
diyet almayi kabullenmedikleri halde katili koruyup Allah'in kisas hukmune mani olmanin agir ve 
buyiik gunah oldugunu ifade etmektir. Ama bir kimse katilin bagiglanmasi igin maktulun 
velTlerinden ricada bulunur, aralarinda sulh yapmaya galigir ise bunda bir sakinca yoktur. Hadis 
bunu yasaklamaz. 

Katilin diyet vermesine maktulun velileri riza gosterdikleri halde bunu engellemek de ayni 
hukme tabidir, yasaktir. Hadisin;cumlesini kisas ve diyete gumullu olacak bir gekilde agiklamak 
da mumkundur ve muhtemelen muellifimiz bu manayi tercih etmigtir. Babin bagligi bunun 
belirtisi sayilabilir. Bu takdirde bu cumle §oyle tergeme edilir: 

"Kun katil ise kisas veya diyet arasina girerse..." Yani katilin kisas olarak oldurulmesine veya 
diyetin tahsiline mani ve engel olursa... 

Hadiste gegen *'Sarf" kelimesi tevbe manasina yorumlandigi gibi nafile ibadet manasina da 
yorumlanmigtir. 

"Adi" kelimesi de fidye manasina yorumlandigi gibi farz ibadet manasina-'da yorumlanmigtir. 
Katilin oldurulmesine veya diyetin odenmesine mani olan, zor kullanarak veya bozgunculuk 
ederek bu i§e engel olan kimsenin lanetlenmesinden maksad Allah'in rahmetinden uzak 
kilinmasidir. Bu gunahi igleyenin tevbesinin, ibadetlerinin ve fidyelerinin kabul olunmamasindan 
maksad da korkutma ve tehdiddir. Bunun benzerleri sunenimizde defalarca gegti. Ornek olarak 
2609-2611 nolu hadislere muracaat edilebilir. 

Diyetin mahiyeti igin 2627, 2628 nolu hadislerin terceme ve izahlarina muracaat edilmelidir. 
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9- Hakkinda Kisas (Misilleme) Olmayan (Yaralamalar) Babi 

2636) Cariye (bin Zafar)^^- (Radtyallahu j«*)'den : 

Bir adam bagka bir adamin alt koluna kilig vurup mafsal olmayan bir yerden kesip kopardi. Kolu 
koparilan adam Peygamber (Sal-lallahu Aleyhi ve Sellerm'e muracaatla, kolunu kesenden 
hakkini almasmi istedi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kolu kesilene diyet odemeyi 
emretti. Adam i 

— Ya Resulallah ben kisas istiyorum (yani kolumu kesen hasmimin kolunun kesilmesini 
istiyorum), dedi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (adama) : 

«Diyeti al. Allah diyeti sana mubarek eylesin,» buyurdu ve onun igin hasmimn kisas edilmesine 
hukmetmedi." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun senedinde Dehsem bin Kurran el-Yemani bulunur. Ebu 
Davud onu zayif saymigtir. Zevaid yazan : Muellif (ibn-i Maceh)'in yaninda Cariye'nin bundan 
bagka hadisi yoktur. Kutub-i Sitte'nin digerlerinde ise onun hig bir hadisi yoktur, demigtir. 

2637) El-Abbas bin Abdilmuttalib (Radiyallahu anhyaen rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Selimi) §oyle buyurdu, demigtir : 

«Ne me'mune (beyin zarina ulagan yara) da, ne caife (bedenin ig kismina ulagan yara) da ne de 
munakkila (kemigi kirip yerinden kaydiran yara) da kisas (yani misilleme) vardir. (Yani 
bagkasmi boyle yaralayan kimseye ceza olarak misilleme yapilmaz.)»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun senedinde Ri§din bin Sa'd el-Misri Ebu'l-Haccac el- 
Mehri bulunur. Bir cemaat onu zayif saymigtir, Ahmed'in onun hakkindaki sozleri degigiktir. 
Cunku bir defasinda onun zayif oldugunu soylemig, bagka bir kere : Onun hadisinin i§e yarar 

durumda oldugunu umarim, demigtir. 

izahi 

Bu babin iki hadisi de Zevaid turundendir. 

Bu kitabm 3. babinda rivayet olunan 2623 ve 2624 nolu hadislerin terceme ve izahinda 
belirtildigi gibi bir mu'mini kasden olduren kimsenin kisas olarak, yani misilleme olarak 
oldurulmesi gerekir. Ancak maktulun velileri katili bagiglayabilirler veya maktulu diyet 1: 
kargiligi serbest birakabilirler. Keza bir mu'minin el, goz ve di§ gibi organlarim yok eden, 





kesen, koparan kimse de bir cinayet iglemig olur ve misilleme olmak uzere bu organimn 

kesilmesi, koparilmasi megru kilinmigtir. Ancak bu cezanin uygulanabilmesi igin fikih 
kitablarinda belirtilen bazi gartlarin gergeklegmesi aramr. Bu nevT zulume ugrayan kimse dilerse 
hasmini diyet kargiligi veya kargiliksiz bagiglayabilir. 

Gerek bir orgam kesmek ve gerekse yaralamak suglarinin ceza-, si bazen kisas, yani misilleme 
olmaz da tazminat olur. Cunku her v yaralama veya organ kesmeye kargilik verilecek kisas 
cezasinin su-:. ga tipa tip uymasi gug olabilir. Ornegin bu babin hadislerinde sozu , edilen ve 
Me'mume ismi verilen kafa yarasi. Boyle yaralamada kafa kirilarak yara beyin zarina 

ulagmigtir. Bu sugu igleyene misilleme yapmak onun kafasmi ayni gekil ve olguler iginde 
yaralamaktir. Bunun guglugu apagiktir, igte bu gibi yaralamalarda kisas cezasi yoktur. Ancak 
diyet ve hukumet ismi verilen tazminat cezasi uygulamr. Hangi durumda kisas ve hangi 
durumda diyet veya hukumet denilen tazminat cezasi verilecegi hadislerde ve fikih kitablannda 
anlatilmigtir. Biz bunlardan sadece sunenimizde rivayet olunan hadislerde beyan edilen 
yaralamalar ve organ kesmelerle ilgili hukumleri agiklamakla yetinecegiz. Cunku butun 
yaralamalarla ilgili bilgi gok uzun surer. 

Bu babin ilk hadisinde gegen Said, insan kolunun parmak ugla-rindan dirsege kadar olan 
kismina denilir. Hadiste sozu edilen adamin kolu bilek ile dirsek arasinda kalan bir yerinden 
kiligla kesil-1 digi igin kendisi hasmimn kolunun da ayni gekilde kesilmesini ve ' boylece kisas 
hukmunun uygulanmasim istemig. Fakat Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) bu istegi 
kabul etmeyerek diyet odenmesine hukmetmigtir. S i n d i' nin dedigi gibi Resul-i Ekrem , 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in burda kisas hukmunu uygulamamasinin sebebi hakkinda goyle 
denilmigtir: Kemik mafsaldan bagka bir yerinden kesildigi zaman buna kargilik, kisas olarak 

hasmin kemigini ayni Olgude kesmek mumkun degildir. 

Elin Diyeti Nedir? 

Fladiste, kolu bileginin yukarisindan kesilen adama diyet verildigi bildiriimektedir. Fakat diyetin 
ne oldugu belirtilmemigtir. Dort mezheb alimleri bir muslumanm eiini bilek mafsalindan kasden 
ve teammuden kesen cani'nin elinin kisas, misilleme olarak kesilmesi uzerine ittifak etmiglerdi*. 
Bunlarin delili ise M a i d e suresinin 45. ayetindeki; "Ve yaralara kisasa hukmettik"emridir. 
Bu ilahi hukum, misilleme cezasmi ifade eder. Bu itibarla misillenme mumkun oldugu zaman 
kisas hukmu uygulamr. Misillemeye riayet edilmesi mumkun olmadigi yaralar igin kisas durumu 
yoktur. Eli bilek mafsalindan kesmek mumkun oldugu igin kisas hukmu burda uygulamr. Ayak, 
dig ve parmak gibi uzuvlar da boyledir. Fakat magdur edilen kigi, hasmini diyet kargiliginda veya 
diyetsiz bagiglayabilir. Bir elin diyeti tarn diyetin yansidir. Yani elli devedir. Bir ayagin diyeti de 
elli devedir. 

Fladiste sozu edilen olayda oldugu gibi gayet kiginin eli bilek mafsalindan degil de daha 
yukardan ve mafsaisiz yerden kemigi kesmek suretiyle koparilirsa, bu olayda kisas tatbiki 
mumkun olmadigi igin Flanefi, $afii ve Maliki mezheblerine gore bilekten parmaklara kadar olan 
kisim igin kolu kesilenin kabulu halinde tarn diyetin yarisi olan el li deve diyet odenir. Bilekten 
yukari olan kisim igin hukumet denilen tazminat odenir. Flukumet gu demektir : Diyetin tamami 
veya belirli bir payinin odenmesine dair bir hukum bulunmayan yaralar igin gu olguye gore bir 
tazminat takdir edilir. Yaralanan kigi kole olmug olsaydi yaralanmamig iken kag lira degerinde idi 
ve yaralanmig iken kag lira kiymetindedir. Mesela bu yara yok iken 100 dinar ve yaralandiktan 
sonra 90 dinar kiymet takdir edilirse bu yara onun degerini onda bir oramnda dugurmugtur. §ij 
halde bu yaramn tazminati tarn diyet olan 100 devenin onda biri olan 10 devedir, denilir. igte bu 
on develik tazminata hukumet denilir. 

Kolu bileginin yukarisinda ve dirsegin agagisinda kesilen kimse, diyet ve hukumet denilen 
tazminati kabul etmeyip hasmimn kisas edilmesinde israr ederse bu hadise gore bu istek 
reddedilecektir. Fakat hadisin senedinin zayifligim not kisminda belirttim. Yukarda gegen Maid 
e suresinin 45. ayeti yaralar igin kisas hukmunu koymugtur. Bu olayda caninin kolunu, 
magdurun kolu gibi ve tamamen tipa tip ona uygun bir gekilde kesmek mumkun degil ise de 
bilekten kesmek mumkundur. Bu itibarla dort mezheb imaminm bu mesele hakkinda ittifakla 
vardiklari hukum goyledir: 

Caninin kolu bilekten kesilir. Magdurun bilekten yukari kesilen kisim igin de caniden tazminat 
istenir. §ayet bir kimse bir kimsenin kolunu dirsek ile omuz mafsali .arasinda kalan bir yerinden, 
yani pazinin bir kismini kesip koparirsa, kisas olarak caninin dirsek mafsalindan kolu kesilir. 
£unku pazi kemigini, magdurunki gibi ve ta¬ 
mamen ona uygun bir gekilde kesmek mumkun degildir. Magdurun dirsek mafsalindan yukari 



olan kisim kargiliginda da caniden tazminat istenir. Magdur kigi, dilerse caniyi bagiglar veya 
kolunun ke-silmeyip diyet ve tazminatin odenmesini taleb edebilir. 

ikinci hadiste gegen ug nevi yara ismi gegmektedir. Bunlarin isimlerini ve Turkge kargiligim 
tercemeye gegirdim. Bunlari kisaca belirtmekte fayda gbruyorum: 

Me'mune Beyin zanna ulagan ve zari delmeyen kafa tasi yara-sidir. Bu yaraya Amme ismi de 
verilir. Bir m.uslumam boyle yaralayan kimseye misilleme cezasi tatbik edilmez. Cunku daha 
once de belirttigim gibi bunda misilleme tatbiki mumkun degildir. Bu nedenle dort mezheb 
alimlerine gore bu yaralama olayinda verilecek ceza tarn diyetin ugte biridir. Tam diyet yukarda 
da soyledigim gibi 100 devedir. 

Munakkile: Kemigi kirdiktan sonra yerinden oynatan veya kemik zarini gideren yaradir. Bu yara 
kafa tasinda veya yuz nahiyesinde olabilir. Vucudun bagka tarafinda olursa ona bu isim veril- 
mez. Munakkile denilen yaralamada da kisas ve misilleme yoktur. Bu yaranin diyeti ise 15 
devedir. Bu hususta icma bulundugu rivayet olunmugtur. 

Caife: Bedenin ig kismina veya beyinin ig kismina kadar derin olan yaradir. §u halde etek 
yerinden bogaza kadar ve kafa tasi bblumlerinde meydana gelen ve vucudun ig kismina nufuz 
eden yara bu neviden sayilir. Mide, barsaklar, cigerler, gogus boglugu gibi organlara ve vucudun 
ig kisimlarina ulagan yaralarin hepsine Caife ismi verilir. Bunun da kisasi yoktur. Diyeti ise tara 
diyetin ugte biridir. Bu hususta da alimler muttefiktir. 

Alimlerin bu meseleler hakkinda dayandiklari hadisler, burda rivayet olunmamig ise de bagka 
kitablarda rivayet olunmug olup fikih kitablarinda da amlmaktadirlar. Gerek bu hususlarda ve 

[421 

gerekse benzer meselelerle ilgili genig bilgi igin fikih kitablarina bag vurulmalidir. J - L 

10- (Bagkasim) Yaralayan Kigi Kisas (Misilleme) Olmasi Cezasi Yerine Fidye 
(Tazminat) Verir, Babi 

2638) Aige (Radiyallahu anhay'dan; §oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Ebu Cehm bin Huzey-fe ^ (Radiyallahu anh)'i zekat 
tahsildari olarak (tagraya) gonderdi. Bir adam zekati hakkinda Ebu Cehm ile munakaga ediyor. 
Bunun uzerine Ebu Cehm onu dovup bagini kiriyor. Sonra adamin yalanlan Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e gelerek i 

— Ya Resulallah! Kisas (yani misilleme istiyoruz), dediler. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) (onlara) : 

— «Size gu kadar (mal verilsin), buyurdu. Adamlar razi olmadilar. Resul-i Ekrem (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) — «(Odenecek tazminat mikdanm artirarak) size gu kadar (mal verilsin)» 
buyurdu. Adamlar razi oldular. Bunun uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
(adamlara) : 

— «Ben (ogleden sonra) halka hitabede bulunacagim ve sizin razi oldugunuzu onlara 
bildirecegim,» buyurdu. Adamlar: Evet, dediler. Buna binaen Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) (cemaata) bir konugma yapti ve (bu arada) : 

«§u Leysiler kisas talebinde bulunmak uzere bana bag vurdular. Ben onlara (kisas yerine) gu 
kadar (tazminat) teklif ettim,» buyurdu. (Sonra onlara.donup) : Razi oldunuz mu? dedi. 
Adamlar; 

Hayir, dediler. Bunun uzerine muhacirler onlari menetmek istediler. Fakat Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem} muhacirlerin vazgegmelerini emretti. Muhacirler de vazgegtiler. 
Sonra Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onlari gagirdi ve kendilerine verilecek mal 
miktarmi artirdi. Sonra (onlara) ; 

— «Razi oldunuz mu?» buyurdu. Adamlar: Evet, deyince. Re-sul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) : 

— «Ben halka konugma yapacagim ve sizin razi oldugunuzu onlara haber verecegim,» buyurdu. 
Adamlar; 

— Peki, dediler. Sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) halka konugma yapti. Sonra 
(adamlara) : 

—«Razi oldunuz mu?» buyurdu. Adamlar da: 

— Evet, dediler. 

ibn-i Maceh dedi ki: Ben, Muhammed bin Yahya'dan gu sozleri igittim t Bu hadisi yalmz Ma'mer 
rivayet etti. Kendisinden bagka kimselerin bunu rivayet ettiklerini bilmiyorum." 

izahi 





Bu hadisi Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmiglerdir. H a t t a b i, el-Maalim'de goyle 
demigtir: 

Bu Hadtsten Qkarilan Fikih Hukumleri §unlardir: 

1. Vali ve benzeri devlet adamlari ger'an akitilmasi haram olan bir kan akittiklari zaman 
bagkalari hakkinda vacib olan kisas bunlar hakkinda da vacibtir. 

2. Bagindan yaralanan kimse, hasmimn kisas edilmesinde, yani baginm kirilmasi igin israrda 
bulunursa, ger'an tayin edilmig bulunan diyetten fazla mal vermek suretiyle yaraliyi razi etmek 
caizdir. 

3. Zekat konusunda mal sahibinin beyam muteberdir. Zekat memurunun onu dovmesi ve 
agiklanmayan malin meydana konulmasi igin zorlama yapmasi caiz degildir. Memurun boyle bir 
yetkisi yoktur. 

Ebu Bekir (Radryallahu anh) ile Omer (Radiyaliahu anh)'in kisas hukmunu vali gibi devlet 
adamlari hakkinda uyguladiklari rivayet olunmugtur.$ afii, Ahmed, ve ishak da bu 

gbrugtedirler." ^£1 

11- Ceninin Diyeti Babi 

Cenin: Kadinin rahminde bulunan haml'e denilir. Hamil, kadinin karnmda gizli oldugu igin ona 
Arap dilinde gizlenmig gey manasim ifade eden Cenin ismi verilmigtir. Kadinin rahminden diri 
olarak gikan cenine Veled ismi verilir. §ayet blu olarak gikarsa ona Sikt ismi verilir. Turkgemizde 
Sikt'in kargiligi Duguk'tur. Sikt'a cenin de denilir. 

2639) Ebu Htureyre (Radiyaliahu atifi)'(\er\ rivayet edildigine gore; §oyle demigtir : 

Resulullah (Sa I la I la h u Aleyhi ve Sellem) cenin Cin tazminati) hakkinda bir gurre ile hukmetti. 
Gurre, kole veya cariyedir. Aleyhinde (yani gurre odemesine) hukum verilen adam (kafiyeli, 
seci'li cumlelerle : Ya Resulallah) Henuz igmeyen, yemeyen, bagirmayan, dogarken ses 
vermeyen cenin igin diyet verecek miyiz. Halbuki bunun misli hederdir (ocu alinmaz)? dedi. 
Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem} : 

§uphesiz bu adam (kafiyeli cumleler siralayarak) bir gairin so-ZU ile hukmediyor. Cenin (in 
diyeti) bir gurredir; Bir kole veya bir cariye- buyurdu." 

2640) El-Misver bin Mahrama (Radiyaliahu anhyden: §byle demigtir : 

Omer bin el-Hattab (Radiyaliahu anh), kadinin karnindan darbe yemekle Olu cenin dugurmesi 
(tazminati) hakkinda sahabilere damgti. Bunun uzerine el-Mugire bin 5u'be (Radiyaliahu anh) : 
Ben, Resulullah (Sallailahu Aleyhi ve Sellem}'in bunun hakkinda bir gurre (yani) bir kole veya 
bir cariye (tazminat) ile hukmettigine gah id oldum, dedi. Omer (el-Mugire'ye) : 

Seninle beraber (bu hukme) gahidlik edecek bir sahabi getir, dedi. Sonra Muhammed bin 
Mesleme (Radiyaliahu anh) de el-Mugire ile beraber (bu hukme) gahid oldugunu soyledi." 

2641) Omer bin el-Hattab (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore: 

Kendisi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in bu meselede, yani cenin (in diyeti) 
hakkindaki hukmunu sahabilere sordu. Bunun uzerine Hami bin Malik bin en-Nabiga ayaga 
kalkarak : Ben iki karimin arasinda idim. Bunlardan birisi digerini bir gadir diregiy-le dbvup 
oldurdu ve ceninini (yani karmndaki bebegini) de oldur-cju. Eesulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) cenin (in tazminati) hakkinda gurre olan bir kolenin odenmesine ve Oldurulen kadina 

kargilik katile kadinin oldurulmesine hukmetti." ^-^1 

izahi 

Ebu Hureyre (Radiyaliahu anh) 'm hadisini Buha-rT, Ebu Davud ve Tirmizi de 
rivayet etmi§lerdir. E 1-M i s v e r (Radiyaliahu anh)'m hadisini Muslim ve Ebu 
Davud da rivayet etmi§lerdir. Omer (Radiyaliahu anh)'m hadisi ise Ebu Davud 
- ve Nesai tarafindan da rivayet edilmi§tir. 

Hadislerde gegen bazi kelimeleri agiklayalim. 





Cenin: Bu babin ba§ kisminda belirttigim gibi kadinin rahmin- de bulunan bebege ve bebek 
§ekline henuz donu§memi§ olan hani-'le de denilir. 

Gurre: Bu kelimenin asil manasi atin alnmdaki beyazliktir. Sonra mulk edinilen insan, yani kole 
ve cariye manasina kullamlmi§tir. Bagka manalar da var ise de burada bu mana kasdedilmi§tir. 
Hadislerde Gurre kelimesinin arkasinda gelen kole ve cariye bunun agiklamasi mahiyetindedir ve 
cenin katilinin dilerse kole, dilerse cariye verebilecegi anlammi ifade eder. 

imlas: Bu kelimenin lugat manasi bir §eyi du§urmektir. Burda kadinin karnindan darbe yemesi 
sebebiyle dogum zamanmdan once gocuk du§urmesi manasi kasdedilmi§tir. B u h a r i, el-itisam 
bolumunde bu kelimeyi: imlas: Kadinin karnina vurmakla cenin du§urmesidir, diye agiklami§tir. 
Ebu. Davud'un rivayetinde de bir ravi bu kelimeyi: Yani adam karisinm karnina vurdu, §eklinde 
agiklami§tir. 

Mistah i £adir diregidir. ■ - 

Hadislerin Fikih Yonii 

1. Bir kimse, gebe bir kadinin karnina bir §ey vurmak suretiyle veya ba§ka bir §ekilde kadinin 
gocuk du§urmesine sebebiyet verirse ceninin diyeti olarak mirasgilarina bir kole veya bir cariye 
verilmesi gereklidir. Katil veya yakinlari kole ve cariyeden birisini segmekte serbesttir. Hangisini 
arzu ederlerse onu verirler. 

2. Bir kimse gebe bir kadini dovup onu ve karnindaki bebegi dldurdugu takdirde bebek diyeti 
olarak mirasgilarina bir kole veya bir cariye verilir. Katil kisas olarak oldurulur. 

Omer (Radiyallahu anh)'in M u g i r e (Radiyallahu anh)l-den ikinci bir §ahid istemesiyle ilgili 
olarak §oyle denilmi§tir : 0 m e r , bir §ahsin hadis rivayetiyle yetinmiyordu, bir dini mes'elenin 
halledilmesine esas olacak bir hadisin en az iki sahabi tarafindan rivayet edilmesini 
ara§tiriyordu. Diger bir kavle gore. Omer (Radiyallahu anh) ceninin diyetinin bir kole veya bir 
cariye olduguna dair hukmu M u g i r e' den duyunca bu hukum diyetler hakkindaki bilgilerine 
uymadigi igin Omer hukmun peki§mesi igin ba§ka §ahid istemi§tir. Yoksa samldigi gibi Omer, bir 

sahabinin rivayetini red etmek igin boyle dememi§tir. ^ L 

Alimlerin Cenin Diyeti Hakkindaki Gorii^leri 

1. Hanefi mezhebine gore, bir kimse hur bir kadinin karnina bir §ey vurursa bu yuzden kadin olu 
bir cenin du§ururse bir gurre vacib olur. Eger cenin oglan gocugu ise bu gurre bir erkegin 
diyetinin yirmide biri olan be§ yuz dirhemdir. $ayet cenin kiz gocugu ise gurre, kadinin diyetinin 
onda biri olan be§ yuz dirhemdjr. §u halde ceninin oglan veya kiz olmasi diyet tutarim degi§tir- 
mez. Bu diyet kadini dovenin Akilesi, yani baba tarafindan olan akrabasindan alinir ve ceninin 
mirasgilarina verilir. Bu diyetin odeme suresi bir yildir. §ayet cenin canli olarak dogduktan 
sonra, bu darbenin tesiriyle olurse tarn diyetin odenmesi gereklidir. §ayet cenin olu olarak du§er 
ve bunun arkasinda kadin da bu darbenin tesiriyle olurse, cenin igin bir gurre ve kadin igin de 
bir diyet odenir. Vucudunun bazi organlari belirmi§ cenin, vucudu tamamlanmi§ cenin gibidir. Bir 
kadin bir ilag aimak veya bir §ey yapmakla kasden cenini du§ururse, kadinin yakinlari (Akilesi) 
bir kole veya cariyeyi tazminat olarak ceninin varislerine odemekle mukelleftir. Ancak kadin bu 
i§i kocasinin muvafakatiyla yapmi§ ise gurre lazim olmamakla beraber, bir canliyi 
katletmi§cesine haram ve gunah i§lemi§ olur. (Kurtaj ve gocuk du§urmek meselesi ayri bir 
konudur. Bu hususta biraz bilgi 1926 -1928 nolu hadisler bolumunde gegti.) 

2 . §afii mezhebine gore, hamile bir kadin, dovmek, tehdid etmek gibi bir nedenle olu bir cenin 
du§ururse bir gurer, yani bir kole veya bir cariye olaya sebep olanin Akile'sinden, yani baba 
tarafindan gelen yakinlarindan alimp ceninin mirasgilarina verilir. Ceninin di§ariya gikmasi ister 
anasinin hayatina rastlasin, ister anasinin olumunu muteakip olsun hukum aynidir. $ayet 
hamile kadina yapilan darp gibi bir i§lemden dolayi cenin diri olarak dogup elemsiz bir sure 
ya§adiktan sonra olurse bir tazminat lazim gelmez. Eger cenin dogdugu zaman olurse veya 
dogup elemi devam edip neticede kurtulamayarak olurse tarn bir diyet odenir. Cenin tarn ol- 
dugu takdirde hukum budur. §ayet yukarda anlatildigi gibi du§urulen cenin bir et pargasi 
§eklinde olup bilir ki§iler bunun bazi organlarinm olu§tugunu mesela el veya ayak gibi bir 
tarafinm te§ekkul ettigini soylerler ise yine bir gurre gerekir. Gurre ismi verilen bu diyet ug yil 
sure iginde odenir. 

3. Maliki mezhebine gore cenin bir kan pihtisi halinde bile olsa anasina bir darp veya korkutma 
gibi yapilan bir i§lemden dolayi olu olarak diverse ve^du^tugunde anasi hayatta ise, anasinin 
tarn diyetinin onda biri degerinde bir gurre odenir. Gurre denilen tazminat olaya sebep olan 








gahistan alinip ceninin mirasgilarina fa-raizdeki nisbetler dahilinde odenir. §ayet cenin henuz 
dugmemig iker. anasi olurse ve sonra cenin olu olarak digari gikarsa cenin igin bir diyet verilmez. 
Eger cenin diri olarak di§ari giktiktan sonra olurse ve velileri yapilan tehdid ve darp gibi bir 
mudaheleden dolayi oldugune yemin ederlerse cenin igin bir diyet verilir. 

Bu kadarlik bilgi ile yetinelim ve genig bilgiyi fikih kitablanna havale edelim. 

12- Diyete Varis Olmak Babi 

iki Ravinin Hal Tercemesi 

ikinci hadisin ravlsi Misver bin Mahrama (R.A.), Abdurrahman bin Avf (R.A.)'m kiz kardeginin 
ogludur. 22 aded hadisi vardir. Buhari lie Muslim onun iki hadisini ittifakla, Buhari dort hadisini 
ve Muslim bir hadisini munferiden rivayet etmiglerdir. Ravleri AN bin el-Huseyn, Urve ve bir 
cemaattir. (Hulasa : 377) 

2642) Said bin el-Museyyeb'den rivayet edildigine yore: Omer (hin ei-Hattab) (Radiyallahu 
anil) : 

Diyet akile'nin (yani maktulun baba tarafindan olan yakinlarinin) hakkidir ve kadin (oldurulen) 
kocasinin diyeti (kan bahasi) n-dan hig bir geye varis olmaz, diyordu. Nihayet ed-Dahhak bin 
Suf-yan (Radiyallahu anh) : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemVin, Egyem ed-Dibabi'-nin karisim kocasinin diyetine 
mirasgi kildigmi Omer'e yazdi. (Bunun uzerine Omer gorugunden dbniig yapti.)" 

2643) Ubade bin es-Samit (Radiyallahu anh)'<\en rivayet edildigine gore : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Hami bin Malik el-Hu-aseli el-Lihyani'yi kumasi 

tarafindan oldurulen karisina mirasgi kildi." 

izahi 

Bu babin ilk hadisi Ebu Davud, Tirmizi, Nesai, Malik ve Ahmed tarafindan da rivayet edilmigtir. 
ikinci hadisin bagkaca kim tarafindan rivayet edildigine dair bilgi edinemedim. 

Hami bin Malik (R.A.)m Mai TOrcemesi 

Hami bin Malik bin en-Nabiga el-Huzeli Ebu Nadia el-Basri sahabidir. Ra-vlsi ibn-i Abbas 
<R.A.)'dir. Cenln'in diyetine ait hadisini rivayet etmigtir. Ebu Davud, Nesai ve ibn-i Maceh onun 
hadisini rivayet etmi|lerdir. (Hulasa: 94) 

ilk hadiste gegen "Akile" kelimesi ile ilgili bilgi 2633, 2634 nolu hadisler bbliimiinde verildi. 
Burada kisaca igaret ettigim gibi kasde-dilen mana maktulun baba tarafindan olan erkek, akilli 
akrabalaridir. Omer (Radiyallahu anh) ilk zamanlarinda diyetin bunlarin hakki oldugu ve 
maktulun karisinm bu diyette hakki bulunmadigi gbriigunde idi. Onun bu gorugte olmasmin 
sebebi §u olabilir: Ki§i bir adami kasidsiz olarak oldurdugu zaman maktulun kan bahasmi katilin 
Akilesi oder. Yani katilin baba tarafindan olan erkek yakinlari bu ceremeyi gekerler. Gerektiginde 
diyet odeme yukumlulugu yalmz bu grup akrabaya aid olduguna gore buna kargilik olmak uzere 
diyet alma durumu olunca da yalmz bu grup akrabalar yararlansin. Diger akrabalara diyetten bir 
§ey verilmesin. Sonra Dahhak bin Suf yan (Radiyallahu anh) Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam) 'in tatbikatim bildirince Omer (Radiyallahu anh) soyledigi hukumden rucu ederek 
hadisle amel etti. Omer Radiyallahu anh)'in kendi gorugunden donu§ yaptigina dair cumle bizim 
sunenimizde yok ise de E b u Davud'un su-neninde bulundugu igin tercemede bu ciimlenin 
kargiligim parantez igine aldim. 

T i r m i z i bu hadisi rivayet ettikten sonra bunun hasen - sahih oldugunu ve ilim ehlinin 
uygulamasimn bu hadise gore oldugunu soyler. §erhu's-Sunne'de: Bu hadis diyetin once maktul 
igin va-cib bir hak olduguna ve sonra onun olumu ile diger mallan gibi mirasgilarina intikal 
ettigine delalet eder. ilim ehlinin ekserisi boyle hukmetmiglerdir. E 1 - K a r i, el-Mirkat'ta beyan 
ettigine gore AN bin Ebi Talib (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore kendisi, maktulun 
ana bir kardeglerini, maktulun egini ve kadim maktulun diyetine mirasgi kilmamigtir. 

Hanefi alimler ile 5afN' nin mutemed kavline gore maktulun diyeti, diger mallan gibi butun 
mirasgilarimn hakkidir. Faraiz hukumlerine gore mirasgilanna verilir. Kadin ile kocasi da 
birbirinin diyetine mirasgidir. §afii mezhebinin diger bir kavline gore diyet maktulun baba 
tarafindan olan erkek akrabasinm hakkidir. Faraizdeki siraya gore diyet alirlar. Malik de bu son 
gorugtedir. 







HadTste Omer (Radiyallahu anh)'a mektup yazdigi bildirilen Dahhak bin Sufyan (Radiyallahu 
anh) tanmmi§ sahabilerdendir. Resul-i Ekrem . (Aleyhi's-salatu ve's-selam) tarafindan zekat 
amili olarak gorevlendirilmi§ti. El-Mi§kafta beyan edildigine gore bu zatin, yuz atliya bedel bir 
kahraman oldugu soylenmi§- 

tir. Kendisi Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in nobetini tutardi. Need valiligi yapan 
bu zatin kunyesi E b u S a' d ' -dir. Dort aded hadisi vardir. Sunen sahipleri onun hadislerini 

rivayet etmi§lerdir. Ravileri Said bin el-Me. seyyeb ile H a s a n-i B as r i'dir J**21 

Hadiste ismi gegen E § y e m (Radiyallahu anh)'in hataen, yani yanli§likla olduruldugu Malik' 

in rivayetinde i b n - i 5 i h a b tarafindan belirtilmi§tir. Bu sahabinin mensup oldugu Di-bab , 

K u f e ' de bir kalenin ismidir. 

Ubade (Radiyallahu anh)'m hadisinde ismi gegen Hami bin M a-1 i k (Radiyallahu anh)'in bir 
karismin diger karisim oldurdugu 2641 nolu hadiste de belirtilmi§ti. Bu kadinlardan birisinin 
isminin M u 1 e y k e , digerinin Ummu Gutayf oldugu ibn-i Abbas tarafindan belirtilmi§tir. Bu 

ilave ibn-i Ab-bas'in Ebu Davud'un ettigi rivayette meveuttur. 

13- Kafirin Diyeti (Kan Bahasi) Babi 

2644) Amr bin §uayb'in dedesi (Abdullah bin Amr bin el-As) (Ra-dtyallahu ankutn)'den rivayet 
edildigine gore: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Seliem) iki kitab (yani Tevrat ve incil) ehlinin diyetinin 
muslumanlarin diyetinin yarisi olduguna hukmetmi§tir. iki kitab ehli, yahudiler ve 
hristiyanlardir." 

Not : Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bu hadisin senedi hasendir, gunku sahih senedin 
derecesinden noksandir. Sebebi de §udur : Ravi Abdurrahman bin Ayya§'i zayif sayam da sika 

sayam da gormedim. Amr bin §uayb'in dedesi, havlunda da ihtilaf vardir^^- 

izahi 

Zevaid sahibi bu hadisi Zevaid turunden saymi§tir. N e s a i de bu hadisin benzerini yine Amr 
bin §uayb'in dedesinden ve merfu olarak rivayet etmi§tir. 

Bu hadise gore bir hristiyan veya bir yahudinin kan bahasi veya bir organin diyeti bir 
muslumamn kan bahasmin yarisi kadardir. Bir muslumamn kan bahasinin ne kadar oldugu bu 
kitabin 4, 5 ve 6. bablannda beyan edilmi§tir. 

Vucud organlarmin diyetine dair bilgiler de bunun akabinde gelen bablarda beyan edilmektedir. 
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Alimlerin Kafirin Diyeti Hakkindaki G6rii§leri 

1. Hanefiler'e gore, zimmilerin, yani mal can ve din teminati verilen gayri muslimlerin diyeti 
muslumanlarin diyeti kadardir. Ebu Bekir CRadiyallahu anh) ve Omer (Radiyal-lahu 
anh) de boyle hukmetmi§lerdir. Bu diyet ister kasden bldurme diyeti olsun ister hataen, 
yanli§likla oldurme diyeti olsun fark etmez. 

2 . § a f i i 1 e r' e gore yahud?, hristiyan, anla§mali gayri mus-limler ve guvenlik verilen 
yabanci gayri muslimlerin diyetleri muslumanlarin diyetlerinin ugte biri kadardir. Osman 
(Radiyallahu anh) ve Amr (Radiyallahu anh) da boyle hukmetmi§lerdir. 

3. Malikiler'e gore yahudi ve hris ti yanlarin diyetleri muslumanlarin diyetlerinin yarisi 
kadardir. Kasden oldurme ile yanli§likla oldurme diyetleri bu hukme tabidir. Muslumamn 
diyetinin yansi alti bin dirhem gumu§ veya be§ yuz dinar altindir. Andla§-mali mu§riklerin 
diyeti ise muslumamn diyetinin onbe§te biri kadardir. 

4. Hanbeliier'e gore hristiyan veya yahudi kimseye guvenlik verilmi§ iken bir musluman onu 
kasden oldururse onun diyeti bir muslumamn diyeti kadardir. $ayet yanli§likla oldururse onun 
diyeti muslumamn diyetinin yarisi kadardir. 

Notta Amr bin 5uayb'in dedesi hakkinda ihtilaf bulundugu ifade edildi. Bu ihtilaf §udur: Amr bin 
5uayb bin Muhammed bin Abdill ah, §uayb'in ogludur. §uayb da Muhammed'in ogludur. 
Muhammed de Abdullahl m ogludur. §u halde A m r' m dedesi Muhammed' dir. Abdullah ise A 
m r ' in ikinci dedesidir. Bir senedde: 

«Amr bin §uayb, babasindan rivayet etmi§, babasi da dedesinden rivayet etmi§tir» ifadesi 






kullamlinca §uayb'in Muhammed' den mi yoksa Abdullah' dan mi hadis i§ittigi kasde-diliyor? 
§uayb, Abdullah' dan hadis i§itmi§ mi? i§te bu noktadan dolayi boyle bir sened sahih mi, hasen 
mi? diye ihtilaf olmu§tur. Buhari; $uayb, Abdullah' dan hadis i§itmi§, demi§tir. El-Hafiz Ebu 
Bekir bin Ziyad da boyle demi§tir. Fakat Ebu Davud, boyle bir sened huccet, yani delil sayilmaz, 
demi§tir. Kuvvetli olan goru§ bunun sahih olmasidir ve boyle bir senedden maksad $uayb'in 
Abdullah' dan rivayet etmesidir. Bu itibarla bu durumu parantez igi ifade ue belirtmek isterim. 

Allah daha iyi bilir. 

14- Katil (Maktula) Varis Olmaz, Babi 

2645) Ebu Flureyre (Radtyallaku anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallaku Aleyhi 
ve Seliem) : 

«Kati! (oldurdugu yakinmin malina) varis olmaz» buyurmu§tur." 

2646) Amr bin §uayb'den rivayet edildigine gore : 

Mudlic ogullarindan Ebu Katade denilen bir adam oglunu oldurdu. Omer (Radiyallahu anh) 
kendisinden otuz hikka (be§ ya§ina basmi§ di§i deve), otuz cezaa (dort ya§ina basmi§ di§i deve) 
ve kirk hahfa (hamile deve) olmak uzere yuz deve aldi. Sonra: 

Maktulun erkek karde§i nerdedir? Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den i§ittim 
buyurdu ki: 

«Katu'e (maktulun malina) varis olma hakki yoktur,» dedi." 

Not : Bu hadisin seneainin hasen oldugu Zevaid'de belirtilmi§tir. 

izahi 

Ebu Flureyre (Radiyallahu anh) 'm hadisini Tirmizi de rivayet etmi§tir. N e s a i de buyuk 
suneninde rivayet etmi§tir.^ Tirmizi bu hadisi rivayet ettikten sonra : Bu hadis sahih degildir. 
Ancak bu senedle bilinmektedir. Senedin ravilerinden ishak bin Abdiliah bin Ebi Ferve'yi bazi ilim 
adamlari terketmi§lerdir. A h m e d bin Flanbel de onu terkedenlerdendir. Alimlerin uygulamasi 
ise bu hadise goredir. ister kasden, ister yanli§likla olsur. bir kimse bir yakinmi oldururse, 
oldurdugu ki§inin mirasgisi olamaz. Bazi alimler : Yanli§likla olduren katil maktulun malina 
mirasgi olur, demi§lerdir. Malik de boyle soyleyenlerdendir, diye bilgi vermi§tir. 

Tuhfe yazari da § e v ka n i' den naklen bu hususla ilgili geni§ge bilgi vermektedir. Kasden veya 
yanli§likla bir yakinim olduren kimse ona varis olamaz, diyen alimlerin delillerini beyan eden 5 e 
v -kani de bu goru§un kuvvetli oldugunu soyler. Orda verilen bilgiye gore : 

1. Ebu Flanife, arkada§lari ve §afii ile ilim ehlinin ekserisi: Katil, oldurdugu kimsenin 
mirasgisi olamaz, oldurme i§i kasden olsun, yanli§likla olsun fark etmez. Katil, maktulun malina 
mirasgi olmadigi gibi onun diyetine, kan bahasina da mirasgi olmaz, demi§lerdir. 

2. Malik, Nahai ve Fladeviler; Yanli§likla olduren ki§i, maktulun malina mirasgi olur. 
Fakat diyetine mirasgi olmaz, demi§lerdir. 

Omer (Radiyallahu anh), A 1 i (RadiyaFlahu anh), § 0 -r e y h (Radiyallahu anh) ve diger Islam 
kadilarimn da katilin mirasgi olamayacagina hukmettikleri rivayet olunmu§tur. 

Amr bin §uayb (Radiyallahu anh)'m hadisi ise Zevaid turundendir. Bundan gikan hukum de 
§oyledir: 

1. Baba, oldurdugu oglunun malina ve diyetine mirasgi olmaz. 

2. Baba oglunu oldurdugu takdirde, kisas olarak oldurulmez. Diyet vermekle mukelleftir. Bu 
diyet katilden sonra gelen ve maktulun baba tarafindan olan yakinlarina verilir. 

Evladini Olduren Baba Kisas, Misilleme Olarak Olduriiliir Mu ? 

1. Flanefiler, 5afiiler ve Hanbeiiler: Adam, oglunu oldurdugu gerekgesiyle kisas edilmez. 
Cunku Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Seliem : «Baba, veledini (gocugunu) oldurdugu ge¬ 
rekgesiyle kisas edilmez» buyurmu§tur. Bu, me§hur bir hadistir. Islam ummeti bu hadisle amel 
etmi§tir. §u halde bu hadis kisas ayetinin hukmunu hususile§tirmi§ olur. Omer (Radiyallahu 
anh) da oglunu olduren kimse aleyhinde diyetle hukmetmi§ ve hig bir sahabi bu hukme kar§i 
gikmami§tir, derler. 

2. M a 1 i k I 1 e r ise : Baba oglunu oldurdugu igin kisas edilmez. Ancak oglunu yere yatirip 
bogazlarsa veya ag ve susuz olarak bir yere hapsedip olumune sebebiyet verirse, o zaman kisas 








edilir. Yani oldurulur. §ayet baba oldurme kasdi olmaksizin ogluna buyuk bir ta§ atsa veya sopa 
ile dovse ve oglu bu darbelerden olse, baba kisas edilmez. Hulasa baba oldurme kasdini ta§iyor 

idi ise teammu-den oldurdugunde kisas edilir. Oldurme kasdi yok ise kisas edilmez, demi§lerdir. 
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15- Kadimn (Cinayet i§lemesinden Dolayi Odenecek) Diyeti Onun Asabasi (Baba) 
Tarafindan Olan Erkek Yakinlari) Uzerindedir Ve Kadimn Mirasi Evladinadir, Babi 

2647) Amr bin §uayb'in dedesi (Abdullah bin Amre bin el-As) (Ra-atyallahu anhuvi)'oen; §oyle 
demi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : Kadimn mevcud asa-basi (yani baba tarafindan erkek, 
akilli akrabasi)nm onun (cinayet i§lemesi halinde odenmesi gerekli) diyetini vermelerine ve bun- 
larin, kadimn vereselerinden (belirli hisse sahiplerinden) artan mal di§inda onun hig bir malina 
mirasgi olmamalarina hukmetti. (Ayrica §una da hukmetti:) Kadin oldurulurse diyeti (kan 
bahasi), onun mirasgilari arasindadir (Faraiz hukumlerine gore aralarinda taksim edilir). Bu 
itibarla katilini onlar oldurur," 

2648) Cabir (bin Abdillah) (Radiyallahu anhuma)'dan; §oyle demi§tir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) diyeti, katile kadimn akilesi (baba tarafindan erkek 
ve akilli yakinlari) uzerine yukledi. 

Bunun uzerine oldurulmu§ olan kadimn akilesi (baba tarafindan olan erkek ve akilli yakinlari) : 

Ya Resulallah! Oldurulen kadimn mirasi bizedir, dediler. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

«Hayir. Mirasi kocasina ve gocuklarin ad ir» buyurdu. 1 

izahi 

Bu babin ilk hadisini Ebu Dav u d ve Nesai de rivayet etmi§lerdir. Cabir (Radiyallahu anh) in 
hadisi ise yine Ebu Davud tarafindan da rivayet edilmigtir. 

Bu hadislerde gegen Asaba kelimesini biraz daha agiklayalim : 

Faraiz kitabinda gorulecegi uzere mirasgilar asaba ve Zevi'l-Furud, diye iki kisma ayrilir. Kur'an-i 
Kerim'de belirli bir payi takdir ve tayin edilmi§ bulunan mirasgilara Zevi'l-Furud denilir. Boyle 
belirli bir payi olmayip da paylardan artam alan ve Zevi'I-Furud'dan kimse bulunmadigi takdirde 
olunun terekesinin tamamim alan mirasgilara da Asaba denilir. 

Akile kelimesi bu bablarda sik sik gegmektedir. Bu kelime ile ilgili geni§ bilgi bu kitabin 7. 
babinda verilmi§tir. Orada beyan edildigi gibi alimler ki§inin usul ve furuunu, yani babasim, baba 
babasim, ogullarim ve torunlarim Akilesi kavraminm di§inda tutmu§lardir. Burdaki iki hadis de 

ki§inin babasi ile dedesi, evladi ve e§inin Akile'den sayilmiyacagina delalet ederler. ^ 

Hadislerden Qikan Hiikiimler 

1. Kadm bir cinayet i§ledigi takdirde odenmesi gerekli diyet kadimn baba tarafindan olan 
erkek yakinlarina odettirilir, 

2. Asaba durumundaki yakinlar, belirli hisseleri bulunan mirasgilardan artan mala mirasgi olup 
bunun di§inda rmrasgilik haklari yoktur . 

3. Kadin olduruldugu zaman onun kan bahasi mirasgilari arasinda taksim edilir. Eger katili 
kasden oldurdugu igin kisas cezasi verilecekse bu cezayi uygulama yetkisi, oldurulen kadimn 
mirasgilarina aittir. 

4. Kadin olduruldugu zaman mirasi, kocasina ve gocuklarina-dir, akilesine degildir. Yani baba 
tarafindan olan erkek yakinlarina degildir. Bu husus, geni§ izahat ister. Bu itibarla bunu Faraiz 
kitabina havale edelim. 

5. Belirli hissesi bulunan mirasgilar ve evlad, ki§inin Akilesi'n-den sayilmaz. 

H a 11 a b i ilk hadisin §erhinde ozetle §u bilgiyi verir: Yani asaba durumundaki akrabalar, katil 
erkegin diyetini ustlendikleri gibi katile kadimn diyetini de yuklenirler. Diyet odemeyi gerektiren 
cinayetler ister bir erkek tarafindan ister bir kadin tarafindan i§lensin, bundan dolayi odenecek 
diyet bunlarin asabasma yuklenir. Cinayet i§leyenin erkek veya kadin olmasi diyetin yuklenecegi 
akrabalarda bir degi§iklik yaptirmaz. Bu hadis, baba ve baba babanin Akile ismi verilen gruptan 







sayilmayacagina delildir. Cunku bunlara altida bir miras hissesi tayin edilmigtir. Akila, amca ve 
bunun ogullan gibi asabalardir. Hadisin; «Oldurulen kadinin diyeti varisleri arasinda taksim 
edilir» cumlesinden maksad gudur: Oldurulen kadinin kan bahasi, onun diger mallan gibidir. 
Kocasi dahil butun mirasgilari buna varis olurlar. Nitekim Resul-i Ekrem (Aieyhi's-salatu ve's- 
selam) Egyem ed-Diba-b i' nin karismi onun diyetine mirasgi kildi, (2642 nolu hadise baki 
demigtir. 

Hadisin bu cumlesinden gikan hukum gudur; Oldurulen kadinin diyetine butun mirasgilari varis 
olur. Mirastan belirli payi olanlar hisselerini alirlar. Artan mall asaba ismi verilen varisler alir. 
§ayet belirli payi olan mirasgilardan kimse yok ise diyetin tamammi asaba denilen mirasgilar 

ahr. ^ 

16- Dig Hakkinda Kisas (Misilleme) Babi 

2649) Enes (bin Malik) (Radtyallahu anh)'den; .$oyle demigtir: Enes'in (yani kendisinin) halasi 
er-Rubeyyi' (Radiyallahu anha) (bir kere) bir cariyenin on digini kirdi. Rubeyyi'in yakinlari 
(kargi taraftan) afiv dilediler. Fakat cariyenin adamlari (afiv etmekten) imtina ettiler. Bunun 
uzerine Rubeyyi'in yakinlari digin tazminatmi odemeyi onlara teklif ettiler. Onlar bunu da kabul 
etmeyerek Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e vardilar. Resul-i Ekrem (Sal-lallahu Aleyhi 
ve Sellem) de kisasin uygulanmasim emretti. (Rubeyyi'in kardegi) Enes bin en-Nadr 
(Radiyallahu anh) : 

Ya Resulallah er-Rubeyyi'in on digi (misilleme olarak) kirilacak (mi?) Seni hak (din) ile gonderen 
Allah'a yemin ederim (ve Allah'in yardimmi umarak derim) ki er-Rubeyyi'in digi kinlmiyacakur, 
dedi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de : 

«Ya Enes (bin en-Nadr) Allah'in farz kildigi hukum kisastir,» buyurdu. 

Havi demigtir ki: (Enes'in umutlu yemininden) sonra cariyenin adamlari (diyete) razi oldular ve 
(er-Rubeyyi'i kisas cezasindan) afiv ettiler. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

«§uphesiz, Allah'in kullarindan oyle kigi vardir ki, Allah'a yemin etse Allah onun yeminini yerine 
getirir» buyurdu." 

izahi 

Bu hadisi Buhari. Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmiglerdir. Er-Rubeyyi (Radiyallahu anha), 
Enes bin Malik (Radiyallahu anh)Tin halasi ve Enes bin en-Nadr (Radiyallahu anh)'in kiz 
kardegidir. 

Seniyye . Dort on digten birisi anlamindadir. Qogulu Senaya'dir. 

Hadiste gegen «Kitabullah» ifadesi «Allah'in hukmu» veya «Allah'in farzi» manasina 
yorumlanmigtir. Bu ifade ile kisas ayetinin kasdedilmig olmasi muhtemeldir. Hangi gekilde 
yorumlamrsa yorumlansin cumleden kasdedilen mana gudur: 

«Cariyenin adamlari diyete razi olmayinca ve er-Rubeyyi'i bagiglamayinca Allah'in koydugu 
hukum, er-Rubeyyi'in diginin kisas olarak kesilmesidir.» 

Enes: «Er-Rubeyyi'in digi kesilmez» sozu ile Resul-i Ekrem (Aieyhi's-salatu ve's-selam)'in 
beyan buyurdugu hukme kargi gelmeyi veya tasvib etmemeyi kasdetmig degildir. E n e s ' in 
maksadi Allah Teala'nm cariyenin adamlarim yumugatmasmi, kisastan vaz gegirip diyete razi 
etmesini ummak ve Allah'in yardim edecegini beklemektir. Bunun igindir ki, once diyete 
kesinlikle kargi gikan cariyenin adamlari E n e s ' in yemininden sonra birden degigip diyete riza 
gosterince Resul-i Ekrem (Aieyhi's-salatu ve's-selam), E n e s ' in umdugu ilahi yardimin 

ulagtigmi igaret etmek uzere buyrugunu ifade etmigtir. 

17- Diglerin Diyeti Babi 

2650) (Abdullah) hin Abbas (Radiyallahu an hu ma y dan rivayet edildigine gore: Resulullah 
(Sallalhihu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur: 

«Digler (diyet mikdan bakimindan) egittir. Seniyye (denilen on) dig ve dirs (denilen diger 
digler) egittir.»" 


2651) (Abdullah) bin Abbas (Radiyallahii atihuma)\\nn rivayet edildigine 





gore : 

Peygamber (Sa I la I la h u Aleyhi ve Sellem) digin diyetinin beg deve olduguna hukmetti." 

Not: Bu hadisin senedinin sahih oldugu, Zevaid'de belirtilmigtir. 

izahi 

ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'in ilk hadisi T i r m i z i ve Ebu Davud tarafindan da rivayet 
edilmigtir. Onun ikinci hadisi Zevaid turundendir. Ebu Davud ve Nesai bunun bir benzerini Amr 
bin $uayb'in dedesinden merfu olarak rivayet etmiglerdir. 

Seniyye, on dig manasinadir. Ondeki dort digin her birine bu isim verilmigtir. Bunlarin ikisi 
yukarda, diger ikisi de agagida olur. Seniyye'nin gogulu Senayadir, ondeki dort dige senaya ismi 
verilmigtir. Bunlarin diginda kalan diglere de dirs denilir. Dirs'in gogulu da Adras'tir. ilk hadisten 
gikarilan hukum gudur: Diyet mikdari bakimindan on digler ile diger digler arasinda fark yoktur. 
ikinci hadiste ise bir digin diyetinin beg deve oldugu bildirilmektedir. 

Bir digin diyetinin beg deve oldugu hususunda fikihgilar ittifak halindedir. Bir kimse bir kimsenin 
digini kasden kirar veya kokunden gikarirsa bunun cezasi kisastir. Yan kargi tarafin digi kesilir 
veya kokunden gekilir. Ancak digi kirilan veya gekilen taraf kisas yerine diyete razi olursa kisas 
yapilmaz ve diyet olarak beg deve odenir. Keza hataen, yani yanliglikla dig kesilir, kirilir veya 
kokunden gikarilirsa, bunun cezasi beg deve diyettir. Hur ve musluman kadinin diginin diyeti ise 
hur ve musluman erkegin dig diyetinin yansidir. Yani iki buguk devedir. Zimmi, yani hristiyan ve 
yahudinin dig diyeti ise bir deve ve bir devenin ugte ikisidir. Mecusi, yani ategperestin dig diyeti 

ise bir devenin ugte bindir. 

18- Parmaklarin Diyetinin Babi 

2652) (Abdullah) bin Abbas (Radtyallahu anhuma)'dax\ rivayet edildigine s«re : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) «§u ve gu» yani kuguk parmak, yuzuk parmagi ve bag 
parmak (diyet mikdari bakimindan) «egittir» buyurmugtur." 

2653) Amr bin §uayb'in dedesi (Abdullah bin Amr bin el-As) (Ra-diyaltahu atthuin)'(\en rivayet 
edildigine £Ore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi vr Sellem) goyir buyurmugtur : 

«Parmaklarin hepsi (diyet mikdari bakimindan) egittir. Bunlarda onar deve (diyeti) vardir.»" 

Not : Bunun senedinin hasen oldugu, Zevaid'de bildirilmigtir. 

2654) Ebu Mus;i el-Eg'ari (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine fibre; Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) : 

-Parmaklar (diyet mikdari bakimindan) egittir» buyurmugtur." 

izahi 

ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'in hadisini Musliml-den bagka Kutub-i Sitte sahiplerinin hepsi 
rivayet etmiglerdir. Amr bin §uayb'in hadisini Zevaid yazari Zevaid turunden saymigtir. 
Halbuki Ebu Davud ve Nesai de bunu rivayet 

etmiglerdir. Ancak Ebu Davud'un rivayetinde ilk cumle yoktur. Oradaki rivayette Amr bin 
§uayb'in dedesi mealen goyle demigtir : 

"Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) sirtini Kabe'ye dayanarak okudugu hutbede 
«Parmaklarda onar (deve diyet) vardir.» buyurdu." 

Ebu Musa (Radiyallahu anh) 'in hadisini Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmiglerdir. 

Bu babta rivayet olunan hadislerden gikarilan hukum gudur: 

El parmagi olsun ayak parmagi olsun, kuguk parmak olsun buyuk parmak olsun her parmagin 
diyeti on devedir. Fikihgilar bu hukumde ittifak halindedir. 

Abdurrahman el-Cezeri, dort mezhebin fikhina ait kitabmin Hudud bblumunde parmaklarin diyeti 
ile ilgili olarak ozetle gu bilgiyi verir : 

"Ellerin ve ayaklarin parmaklarindan birisini yanliglikla kesen kimsenin tarn diyetin onda birisini 
vermesi gereklidir. Bu hususta el parmaklan ile ayak parmaklan arasinda bir fark olmadigi gibi 
buyuk parmak ile kuguk parmak arasinda da bir fark yoktur. Keza, erkek ile kadin, musluman 
ile kafir, gocuk ile yetigkin insan arasinda bir fark yoktur. Yani her hangi bir insanin her hangi bir 





parmagim yanliglikla kesen kimse on deve diyet vermek durumundadir. Bu hususlarda fikihgilar 
arasinda bir fark yoktur. Tam diyetin yuz deve oldugu malumdur. Bir parmagin diyeti de on 
devedir." 

$u noktayi da belirteyim : Parmaklarin diyeti yanliglikla kesilen parmakla ilgilidir. Cunku kasden 
kesilecek olursa onun cezasi kisas hukmunun uygulanmasidir. Yani bir muslumanm parmagim 
mafsaldan kasden kesen kimsenin cezasi onun parmagim ayni gekilde kesmektir. Ancak 

parmagi kesilen kigi kisastan vazgegip diyeti kabul ederse o takdirde diyet verilir. ^ -1 

19- Mudiha (Yani Kemige Varan Bag Ve Yiizdeki Yaranin Diyeti) Babi 

2655) Amr hin §iiayb'in dedesi (Abdullah bin Amr bin el-As) (Radtvaltahu (whum)'(\en 
rivayet edildigine <*Ore: Peygamber (Sallallahu Aleyhi vr Selimi) goyle buyurmugtur : 

«Mevadih (kemige dayanan bag ve yuzdeki yaralar) da beger deve (diyet) vardir.»" 
£691 


izahi 

Bu hadisi Ebu Davud. Tirmizi ve Nesai de rivayet etmiglerdir. 

Mevadih, mudiha'mn goguludur. Mudiha: Eti kemikten ayirip kemigi vazih ve agik hale sokan 
yara manasinadir. Hadis boyle bir yaranin diyetinin beg deve oldugunu bildirir. Sozu edilen 
yaranin bagta veya yuzde olmasina dair bir kayit hadiste bulunmamakla beraber alimler bu 
gekilde yorumlayarak : Bagta veya yuzde kemige dayanan yaranin diyeti beg devedir. Hadisten 
maksad budur. Vucudun bagka tarafinda kemige dayanan yaranin diyeti beg deve degil, hu- 
kumet ismi verilen tazminattir, demiglerdir. Bagta ve yuzde kasden boyle bir yara meydana 
getirmenin cezasi kisastir. Yani yaralayamn bagi veya yuzu ayni gekilde yaralamr. Ancak yarali 
taraf, yaralayam bir tazminat kargiligi veya kargiliksiz bagiglayabilir. 

Mudiha ismi verilen yara bir yanliglik eseri ise bunun diyetinin tarn diyetin yirmide biri olan beg 
deve oldugu hususunda alimler ittifak halindedir. Delil bu hadis ile benzeri hadislerdir. 

Bu diyet hur ve musluman erkege aittir. Hur ve musluman kadinin diyeti ise bunun yarisidir. 
Yani iki buguk devedir. Ciinku kadinin tarn diyeti elli devedir. 

Genig bilgiyi fikih kitablanna havale edip bu kadarlik bilgi ile yetiniyorum. 

IZQ1 


20- Bir Kimse Bir Adami(n Elini) Isirir, Adam Da: Elini (Onun Agzindan Hizla) ^eker 
Ve (Bu Isirir On Digleri Duiger. Babi 

2656) tlmeyye ogullari Ya'la ve Seleme (Radiyaltahu anliumu )\hin rivayet edildigine gore goyle 
demiglerdir : 

Biz Tebuk savaginda Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile beraber yola giktik. Bizim 
beraberimizde bir arkadagimiz da vardi. Biz yolda iken arkadagimiz ile diger bir adam 
ddgugtuler. Ya'la demigtir ki: Adam, (dogugtugu) arkadagimn elini isirdi. Arkadagi da elini onun 
agzindan (hizla) gekti ve adamin On digini dugurdu. Adam, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Seliem)'in yanina vararak (dugurulen) on diginin diyetini istedi. Bunun uzerine Resulullah (Sal¬ 
lallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Biriniz (din) kardegine yonelerek erkek devenin isirmasi gibi onu isirir, sonra gelip (dugen 
digine) diyet ister. Dugurulen dige diyet yoktur,» buyurdu. Ya'la demigtir ki: Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (davayi red ederek) digin diyetinin batil olduguna hukmetti." 

2657) Imran bin Husayn (Radiyallahu anfi)'(\en rivayet edildigine 

Bir adam (bagka) bir adamin kolunu isirdi. Iginlan adam da kolunu (hizla) gekti de isiramn on 
digi dugtu. Dava Peygamber (Sal-lallahu Aleyhi ve Sellem) 'e intikal ettirildi. Peygamber 
(Sallallahu ASeyhi ve Sellem) digin diyetinin batil olduguna hukmetti ve: 

-Biriniz erkek devenin digleriyle sert yem yedigi gibi (din kardeginin kolunu) gatir gatir yiyer 
(isirir), (isiramn dugen diginin diyeti yoktur), buyurdu." 


izahi 








Bu babin ilk hadisini Buhari, Muslim. Ebu Da* vud ve Nesai de benzer cumlelerle rivayet 
etmiglerdir. ikinci hadis ise B u h a r i ve Muslim tarafindan da rivayet edilmigtir. 

Hadislerde gegen bazi kelimeleri agiklayalim t Seniyye : On dig demektir. Idad : Isirmaktir. 
Kadm: Diglerin kenarlariyla yemek manasinadir. Fahl: Erkek hayvan manasinadir. Burada erkek 
ve kuvvetli deve manasi kasdedilmigtir. 

Akl: Diyet ve tazminat manasinadir. 

Zira: Kolun dirsekten parmak uglarina kadar olan kismina denilir. 

Yed : El manasina geldigi gibi, kol manasina da gelir. 

iki hadiste anlatilan olayin bir olay olmasi muhtemeldir. Muslim'in rivayeti bunu teyid eder. 

Y a'l a (Radiyallahu anh)'m beraberindeki arkadagimn onun hizmetgisi oldugu bazi rivayetlerde 
belirtilmigtir. Diger bazi rivayetlerde de Y a ' 1 a (Radiyallahu anh) ile bir adamin donugtukleri 
ve birisinin digerinin elini isirdigi belirtilmektedir. Bu itibarla bazi rivayetlere dayanarak bir kisim 
alimler Y a' 1 a ile hizmetgisinin dogugtuklerini, Ya ' 1 a ' nin hizmetgisinin elini isirdigim ve Y a ' 
-1 a' nin diginin duguruldugunu ifade etmektedir. Bagka gorugler de var ise de bunlari 
anlatmaya gerek gormuyorum. 

Avnu'l-Mabud yazan Yala (Radiyallahu anh)'m hadisinin gerhinde ozetle goyle der: 

"Bu hadis, zarari defetmek amaciyla kiginin kendini savunurken kargi tarafin ugradigi zararin 
tanzim ettirilemeyecegine delalet eder. 

Cumhurun gorugu boyledir. Cumhura gore adamin elini isiran taraf saldirgan durumundadir. 
Malik, Tazmin ettirme gbrugunde ise de bu sahih hadis onun gbrugunu reddeder." ^121 

21- Hig Bir Musliiman Her Hangi Bir Kafir (i Oldurmesi) Kargiligi Olarak (Yani Kisas 
Olarak) bldurulmez, Babi 


2658) Ebu Cuhayfe (Veheb bin Abdillah es-Suvai)^—^ (Radtyalla-%,hu anh)'den; S?oy\e 
demigtir: 

Ben AN bin EbiTalib (Radiyallahu anh)'a : 

(Allah'in kitabindan bagka) ha I ki n yaninda bulunmayip yalmz sizin yakinmizda (yazili olarak ve 
vahya ait) bir bilgi var midir? diye sordum. Ali: 

Ya'Ia bin Umeyye (R.A. )'m Hal Tercemesi 

Birinci hadisin ravisi Ya'Ia bin Umeyye (R.A.)'in ha I tercemesi 1065 nolu hadis bolumunde 
gegmi§tir. Diger ravi Seleme bin Umeyye (R.A.) ise Ya'la'nm karde§idir. Kufe'ye yerle§en 
sahabilerdendir. Buhari ile Muslim onun bir hadisini rivayet etmiglerdir. Ravisi de kardegi 
Ya'la'nm oglu Safvan'dir. ibn-i ishak boyle demi§tir. Fakat hifzedilen rivayet gekli Safvan'in kendi 
babasi olan Ya'Ia bin Umeyye'den rivayetidir. (Hulasa: 147) 

Hayir! Vallahi ha I ki n yaninda bulunandan bagka bir gey bizim yammizda yoktur. Ancak (bizde) 
Allah'in kigiye Kur'an hukumlerini anlamak kabiliyeti vermesi ve §u sahifede (yazili) olan hukiim- 
ler vardir. $u sahifede Resulullah (Sallaliahu Aleyhi ve Sellem) tarafindan buyurulan diyetlerin 
hukumleri ve hig bir muslumanm herhangi bir kafirfi oldurmesinle kargilik oldurulmemesi hukmu 
vardir, dedi." 

2659) Amr bin $uayb'in dedesi (Abdullah bin Amr bin el-As) (Ra-dtyallahu anhum)\len rivayet 
edildigine gore; Resulullah (Sallaliahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Hig bir musluman herhangi bir kafir (i oldurmesin) e kargilik oldurulmez.»*l ' 

2660) (Abdullah) bin Abbas (Radiyailahu anhuma)Vlan rivayet edildigine gore; Peygamber 
(Sallaliahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur: 

«Hig bir mu'min herhangi bir kafiru oldurmesinle kargilik bldurulmez ve ahid (guvence) sahibi 

[741 

(kafir) ahdi (suresi) iginde bldurulmez .»" i - 1 

izahi 

Ebu Cuhayfe (Radiyailahu anh) 'm hadisini Buhari, Tirmizi, Nesai ve Ahmed de rivayet 
etmiglerdir. Amr bin § ua yb'in dedesinin hadisini Tirmizi, Ebu 

Davud ve Ahmed de rivayet etmiglerdir. ! b n-i Abbas (Radiyailahu anh}'in hadisinin bagkaca 
kim tarafindan rivayet edildigini tesbit edemedim. 

ilk hadiste Ebu Cuhayfe (Radiyailahu anh), A 1 i (Radiyailahu anh)'a soru tevcih ederken «Sizin 









yanimzda» diye hitap etmekle gogul zamirini kullanmi§tir. ()ogul zamirini saygi maksadiyla 
kullandigi muhtemel oldugu gibi bununla Ehl-i Beyti kasdet-mi§ olmasi ihtimali de vardir. Yani 
sahabilerin bilmedigi ve yalmz Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in Ehl-i Beyti olan A 1 i 
(Radiyailahu anh) ile Fatma ve gocuklarimn bildigi vahya dayali yazili bir bilginin bulunup 
bulunmadigi sorulmu§ olur. H z. All, Ehl-i Beyt'in reisi oldugu igin bu soru kendisine yo- 
neltilmi§tir. 

Ebu Cuhayfe (Radiyailahu anh)'m bu soruyu sormasmin sebebine gelince, Tuhfe yazari bu 
hususta §oyle der: 

"$iilerl den bir cemaat : Ehl-i Beyt'in ve ozellikle A 1 i' -nin yaninda vahye dayali bazi bilgiler 
vardir ki Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selaml'in bu bilgileri birer sir olarak onlara vermis 
ve onlardan bagkasi bu bilgilerden haberdar olmamistir, diye iddiada bulunuyorlardi. Bu iddiada 
gergek payinin bulunup bulunmadigim Ogrenmek igin Kays bin Ubade ve el-E§ter en-Nahai' 
nin de H z . A 1 i' ye bu soruyu sorduklarmi ve burdaki cevabin benzerini aldiklarim Nesai ve 
Ebu Davud rivayet etmi§lerdir." 

Hz, AN (Radiyailahu anh), verdigi cevapta bu iddiayi reddeder ve §unu demek ister: Herkesin 
yaninda yazili olarak bulunan Kur'an-i Kerim'den ba§ka bizim yammizda gizli bir §ey yoktur. 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) ir§ad ve teblig hizmetini umuma agik olarak 
yapmi^tir. Sahabiler arasinda ilmi agidan bulunan farklilik Kur'an-i Kerim'den hukumler gikarma 
istidad ve kabiliyet derecesinin degi§ikliginden ibarettir. Kur'an-i Kerim'in ayetlerini mutalaa ve 
manalarim du§unme kudreti verilen ki§ilere ilimlerin kapilan agilir ve Allah'in yardim ve lutfu ile 
baskalarinm elde edemedigi bilgileri edinirler. A 1 i (Radiyailahu anh), yanmdaki sa-hifeye 
i§aretle bundaki bilgilerin bagka sahabilerin yaninda bulunmayabildigim belirtmek ister. 
Yanmdaki sahifede diyetlere ait hukumlerin ve bir kafiri olduren musluman hakkinda kisas 
hukmunun uygulanmayacagi emrinin bulundugunu beyan eder. 

Hadisin : «Bir kafiri olduren musluman hakkinda kisas hukmunun uygulanmamasina» ait 
cumlenin izahi bolumunde Kadi I y a z ozetle: Bu hukum umumidir. Kafir ki§i, harbi yani mal 
ve can emniyeti verilmemi§ ve du§man gorulen gayri muslim olsun, ister zim-m? yani mal ve 
can emniyeti verilmi? elgi ve vatanda§lik hakki tanmmi§ gayri muslim olsun bunu olduren bir 
mu'min hakkinda kisas hukmu uygulanmaz. Omer, Osman, AN ve Zeyd bin Sabit (Allah 
cumlesinden razi olsun) boyle hukmetmislerdir. Ata, ikrime, el-Hasan, Omer bin A b -dilaziz, 
Sevri, Evzai, Malik, 5afii, Ahmed ve i s h a k da boyle demi§lerdir. 

Nahai, Sabi ve Ebu Hamfe' nin arkada§lari ise: Bir mu'min zimmi (Cizye vergisini odemek 
kar§iligi vatanda§lik hakki verilen) olan bir gayri muslimi kasden oldururse kisas hukmu 
uygulamr. Bu mesele hadisin umumi hukmunun di§inda tutulur, demi§ler ve dayanaklari olan bir 
hadisi delil gostermislerdir. Ancak bunlarin gosterdikleri delil munkati bir hadistir, diye bilgi 
vermi§tir. Kadi Iyaz'in sozu burada bitti. 

H a t t a b i ve Avnu'I-Mabud yazarinin konuya ili§kin verdikleri bilgiyi aktarmadan once 
kafirlerin nevileri olan Zimmi, Harbi ve Mustemen ile Zu Ahd hakkinda kisa bilgi verip izahta bu 
terimleri kullanmayi uygun buldum. 

Zimmi: Cizye ismi verilen vergiyi odemeyi kabullenen ve islam memleketinde oturup 
yerle§mesine izin verilen gayri muslimlere denilir. Ba§ka bir deyimle vatanda§lik hakki verilen 
gayri muslimler-dir, denilebilir. Bugun memleketimizde oturan hristiyanlar gibi. 

Mustemen: Mal ve can emniyeti verilen ve vatanda§ olamayan yabanci gayri muslimlere denilir. 
Elgiler bu neviden sayilir. 

Zu Ahd = Ahid sahibi: ise muslumanlarla kendileri arasinda andla§ma yapilan ve andla§maya 
aykiri harekette bulunmayan yabanci gayri musiimlerdir. 

Harbi j Yukarda saydigimizin di§inda kalan gayri muslimlere denilir. Bunlara bu ismin 
verilmesinin sebebi ise muslumanlar ya bunlarla sava§ halindedir veya sava§mak igin 
hazirlanmaktadir. 

Bu babta gegen hadislerde mealen: 

"Hig bir mu'min hig bir kafiri oldurmesi sebebiyle Ckisas olarak) oldurulmez" buyuru 1 mu§tur. 

H a 11 a b i : Bu cumle apagik delalet ediyor ki, musluman ki§i hig bir kafire bedel olarak 
oldurulmez. Muslumamn oldurdugu kafir zimmi olsun mustemen olsun ba§ka neviden olsun 
fark etmez, demi§tir. 

Avnu'I-Mabud yazan da ozetle §u bilgiyi verir: 

"Bu hadis, bir kafiri oldurdugu igin bir muslumamn kisas edilmeyecegine delildir. Oldurulen kafir 
harbi ise bu hukum hakkinda ittifak ve icma vardir. Oldurulen kafir §ayet zimmi ise cumhura 
gore hukum aymdir. Fakat, Ebu Hamfe, onun arkada§lari, N a h a i ve § a' b i' ye gore oldurulen 
kafir zimmi ise onu olduren musluman hakkinda kisas hukmu uygulamr." 






ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'in hadisinin son cumlesi AN (Radiyallahu anh) 'in hadisinin bazi 
rivayetlerinde de mevcuttur. 

Musluman kigi, zimmi dahil her hangi bir kafiri oldurdugu zaman onun hakkinda kisas hukmu 
uygulanmaz diyen alimler ibn-iAbbas'm hadisini ve onun hadisinin benzeri olan AM* nin 
hadisinin son kismini tercemede beyan ettigim gekilde agiklamiglardir. Onlara gore hadisten 
kasdedilen mana gudur: Hig bir mu'min her hangi bir kafiri oldurdugunden dolayi kisas olarak 
oldurulmez ve ahid sahibi, yani guvence verilen bir gayri musiim dldurulmez. Yani boylesine can 
ve mal emniyeti verildigi igin, hiyanet etmedikge veya guven suresi bitmedikge 
dokunulmamalidir, oldurulmesi haramdir. 

Zimmi kafiri olduren mu'min kisas edilir, diyen Ebu Hanife, onun arkadaglari, Nahai ve §a'bi ise 
bu hadisi goyle yorumlamiglardir: 

Hadisteki kafirden maksad harbi olan kafirdir ve hadisin manasi goyledir: "Bir mu'min harbi olan 
bir kafiri oldurdugunden dolayi kisas edilmez ve ahid sahibi (yani guvence verilen - andlagma 
yapan) kafir ahdi (suresesi) iginde (veya ahdine sadakat gosterdigi surece), harbi olan bir kafiri 
oldurdugunden dolayi kisas olarak oldurulmez." 

Bunlara gore hadisten gikan hukumler gunlardir i 

1. Bir mu'min harbi bir kafiri oldurdugunden dolayi kisas edilmez. 

2. Zimmi veya mustemen bir kafir, harbi bir kafiri oldurdugunden dolayi kisas edilmez. 

3. Hadisteki kafir harbi kafir anlamina yorumlandigindan dolayi bir mu'min harbi olmayan bir 
kafiri (mesela bir zimmi'yi veya bir mustemeni) oldurdugunden dolayi kisas edilir. 

Birinci grubtaki alimlere gore hadisteki kafir umumi manada kullamlmigtir. 0 kafir ister harbi 
olsun ister zimmi veya mustemen olsun olduruldugu zaman onu olduren mu'min kisas edilmez. 
Ahid sahibinden maksad ise zimmi ve mustemen gibi can ve mal emniyeti verilen kafirlerdir. 

Hadis boyle guvence verilmig bir kafiri oldurmenin yasakligmi ifade eder. 

22- Baba, Oglunu Oldiirmesi Sebebiyle Kisas Edilmez. Babi 

2661) (Abdullah) bin Abbas (Radiyallahu anJtuwa)\\an rivayet edildigine tforo: Resulullah 
(SaUallahu Aleyhi ve Setimi) §oyle buyurmugtur: 

«Baba, oglunu oldurmesi sebebiyle kisas edilmez.»" 

2662) Omer bin el-Hattab <Radiyallahu <mh)\\ex\\ §iiyle demigtir: 

Ben, Resulullah (SaUallahu Aleyhi ve SellemKi §oyle buyururken igittim : 

«Baba oglunu oldurmesi sebebiyle kisas edilmez.»" 

izahi 

Ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'in hadisini Tirmizi, Ahmed ve Hakim de rivayet 
etmi§lerdir. Omer (Ra-diyaliahu anh)'m hadisini T i r m i z i de rivayet etmigtir. Bu iki hadisten 
gikarilan hukum §udur: Bir baba oglunu kasden oldurmu§ olsa bile onun hakkinda kisas 
hukmu uygulanmaz. $u halde baba, kisasa ait hukumlerin diginda tutulmugtur. B e y h a k i bu 
hadislerin senedlerinin zayif oldugunu soylemigtir.' T i r m i z i de ilk hadisin senedinde bulunan 
ravi Ismail bin M u s -1 i m ' in hafizasi aleyhinde bazi alimlerin konugtuklarini beyan etmigtir. 
§afii de : Babanin evladim oldurmesinden dolayi kisas edilmeyecegi hukmunu muteaddid 

alimlerden igittim. Ben de bununla hukmediyorum, demigtir. 

Alimlerin Bu Meseleye Ait Gorii^leri 

1. Hanef iler, §afiiler ve Hanbeliler: Bu hadisle hukmederek adam, oglunu oldurmesi 
gerekgesiyle kisas edilmez. Bu hadis meghurdur. Umraet-i islamiyye bunu kabullenmigtir. Bu 
itibarla oldurme olaylarinda kisasin vacibligine dair ayetin hukmunden bu meselenin istisna 
edilmesi ve boylece bu hadis sozu edilen ayetin hukmunu hususilegtirmeye elveriglidir. Ayrica 
Omer (Radiyallahu anh) oglunu olduren baba aleyhinde diyet cezasim vermig ve hig bir sahabi 
onun babayi oldurtmeyip diyet odeme cezasina garptirmasi kararma itiraz etmemigtir, derler. 
Omer {Radiyallahu anh)'m bu kararina dair hadis 2646 numarada gegti. Keza baba, evladmin 
hayatina vesile olmug iken evladin onun hayatinin sona erdirilmesine sebep olmasi uygun 
olmaz. 

2. Malikiler'e gore baba evladim kasden oldurdugu takdirde hakkinda kisas hukmu 









uygulamr. £unku kisas hukmu umumidir. Kisas ayetinin umumi olan hukmu ahad hadisiyle 
hususileg-tirilmez. ^^1 

23- Hiir Kimse, Kole (Yi Oldurmesi) Sebebiyle (Kisas Olarak) OldurLilur Mil, Babi? 

2663) Semure bin Cundeb (Radiyallahu ank)'Aen rivayet edildigine ; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Scllevi) goyle buyurdu, demigtir: 

«Kim kolesini oldururse biz (deJ o kimseyi oldururuz ve kim kolesinin burnunu keserse biz 
(de) o kimsenin burnunu keseriz.»" 

2664) Amr bin §uayb'in dedesi (Abdullah bin Amr bin el-As) (Ra-diyallahu anhum)\\en\ §oyle 
demigtir: 

Bir adam kolesini kasden ve teammuden oldurdu. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) (de) o adama yuz sopa attirdi, onu bir yil sureyle surgun etti ve muslumanlann 
(hisselerinin) iginden onun hissesini sildi." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde ishak bin Abdillah bin Ebi Ferve bulunur. Bu 
ravi zayiftir. Senedde ismail bin Ayyag da vardir. ^ 

izahi 

Semure (Radiyallahu anh) 'in hadisini Tirmizi, Ebu Davud, Nesai ve Ahmed de rivayet 
etmiglerdir. ikinci hadis Zevaid turundendir. 

Birinci hadiste gegen Ced'i kelimesini agiklayalim: En-Nihaye'de: Ced'i burunu, kulagi ve dudagi 
kesmek manalarina gelir. Genellikle burun kesme manasinda kullamlir. Bir yerde kayitsiz 
kullamldigi zaman ekseriyetle burun kesme manasina alinir. Falan ki§i Ecda'dir veya Mecdu'dur, 
denildigi zaman burunu kesiktir denildigi anlagilir. 

Birinci hadisin zahirine gore bir kimse kolesini kasden oldururse o kimse hakkinda kisa§ hukmu 
uygulamr. Keza bir kimse kolesinin burnunu veya kulagim ya da dudagim keserse, misilleme 
olarak o kimsenin o tarafi kesilir. 

Tirmizi bu hadisin rivayetini takiben: Tabiilerden 1 b -rahim Nahai gibi bazi alimler bu hadisin 
zahiriyle hukmetmiglerdir. Flasan-i Basri ve Ata bin.Rabah gibi bazi alimler ise: Flur kimse bir 
koleyi oldurur veya bir tarafim keserse o hur kimse hakkinda kisas ve misilleme hukmu 
uygulanmaz, demiglerdir. Ahmed ve ishak'in kavli de boyledir. Diger bir kisim alimler de: Flur 
ki§i kendi kolesini oldurdugunde o ki§i hakkinda kisas hukmu uygulanmaz. Fakat ba§kasinm 
kolesini oldiiren hur kimse kisas olarak olduruliir, demiglerdir, Sufyan-i Sevri boyle demigtir, 
diye bilgi verir. 

El-Kar i' de Hattabi' nin §byle dedigini nakletmektedir : 

"Bu hadis kole sahiplerini tehdid mahiyetinde olup» kolelerin oldurulmemesi ve burun, kulak, 
dudak kesme gibi igkencelerin yapilmamasim istemigtir. Bazilarina gore bu hadis eskiden kole 
olup sonradan hurriyetine kavu§mu§ bir kimse hakkinda buyurulmu§tur. Bu tevile gore adam, 
eskiden kolesi olup sonra hurriyetine kavu§an bir adami bldurmugtur. Bu takdirde hur bir 
kimseyi oldurmu§ olur. Cezasi da kisastir. Bir kisim alimler de : Bu hadis, Bakara suresinin 
178. ayetinde gegen; Flur kimse, hur kimse(yi oldurmek) ile ve kole kimse kole(yi oldurmek) ile 
kisas edilir...» 

emriyle neshedilmigtir, demigtir." 

Ebu Flamfe' nin arkadaglarina gore hur kimse kendi kolesini oldururse, kisas edilmez. Fakat 
bagkasimn kolesini Oldururse kisas edilir. 

yi a 1 i k ve 5 a f i i' ye gore hur kimse ne kendi kolesini ne de bagkasimn kolesini oldurmekle 
kisas cezasina garptirilmaz. 

§erhu's-Sunne'de: Butun alimler hur kimsenin bir tarafi, kolenin bir tarafim kesmesi 
gerekgesiyle misilleme cezasina garptirilmaz, demiglerdir. Alimlerin bu ittifaki, bu hadisin ya 

tehdid manasina yorumlaml masina ya da mensuti olduguna delalet eder, denilmigtir. ^ ^ 

24- Katil (Maktulii) Ne §ekilde 6ldiirmii§ ise Ayni §ekilde Kisas Edilir, Babi 

2665) Enes bin Malik (Radtyallahu anh)\\ew rivayet edildigine gore: 

Yahudi bir adam (Ensar'dan) bir kadinin bagim iki tag arasinda ezerek onu oldurmugtu. Bunun 
uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) yahudinin bagim iki tag arasinda ezdirdi (yani 







bu gekilde kisas edilmesini emretti.) 


2666) Enes bin Malik (Radiyallahu anh)'uen rivayet edildigine gore: 

Yahudi bir adam (Ensardan) geng bir kadini uzerindeki gumug ziynet egyasina temaen (bagim iki 
tag arasinda ezmek suretiyle) oldurdu. (Kadin henuz can vermemig iken Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in huzuruna getirildi.) Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), kadina: 

— «Falan kigi mi seni oldurdu?» diye sordu. Kadin i 

— Hayir, diye bagiyla igaret etti. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bagka adamin 
ismini soyleyerek : «Falan adam mi seni oldurdu,» diye) ikinci kez sordu. Kadin: 

(Yine) hayir, diye bagiyla igaret etti. Sonra Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bir 
bagka adamin ismini soyleyerek : «Falan adam mi seni oldurdu,» diye) uguncu defa kadina soru 
sordu. Kadm t 

Evet, diye bagiyla igaret etti. (Kadinin igaret ettigi yahudi adam yakalanarak huzura getirildi. 
Adam sugunu itiraf etti.) Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in emriyle katil 

(in bagi) iki tag arasinda (ezilerek) olduruldu." 

izahi 

Muellifimizin iki senedle rivayet ettigi ve metinleri birbirine benzeyen, ayni olayi anlatan Enes 
(Radiyallahu anh) 'in hadisi Ku-tub-i Sitte'nin hepsinde rivayet olunmugtur. Kadin henuz can 
vermemig iken katilin kim oldugu yolunda kendisine soru soran zatin Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam) oldugu, Ebu Davud ile T i r m i z i' nin rivayetlerinden anlagildigi igin bu 
durumu agikladim. Katilin sugunu itiraf ettigi Buhari, Muslim, Ebu Davud ve Tirraizi' nin 
rivayetinde belirtilmigtir. T i r m i z i bu hadisin sahih oldugunu ifade etmigtir. 
ikinci hadiste gegen "Evdah" kelimesi "Vadah"in goguludur. En-Nihaye yazari bu kelimenin 
gumugten imal edilen ziynet ve huliyat manasina geldigini ifade eder. 

Birinci hadiste gegen "Radh" tagla kirip ezmek manasinadir. 'hadisten gikarilan hukumler 
T i r m i z i bu hadisi rivayet ettikten sonra : "ilim ehlinin bazisi bu hadisle hukmetmigtir. (Yani 
katili, maktulu oldurdugu gekilde kisas etmenin caizligine hukmetmiglerdir.) Ahmed ve t s -h a 
k'in kavli boyledir. ilim ehlinin bazisi ise kisasin ancak kiligla yapilabildigine hukmetmiglerdir, 
der. 

Avnu'l-Mabud yazan? da bu hadisin gerhinde ozetle gu bilgiyi vermigtir: 

"Bu hadisten gikarilan hukumlerin bir kismi gunlardir : 

1. Bir erkek bir kadini kasden oldururse o erkek kisas olarak oldurulur. Sozune itimad edilen 
alimler bu hususta ittifak halindedir. 

2. Cinayet igleyen Kigi ne gekilde ve nasil cinayet iglemig ise ayni gekilde kisas edilir. Eger cani 
kiligla oldurmug ise kendisi de kiligla kisas edilir. $ayet cinayeti tagla veya sopayla veya benzen 
bir geyle iglemig ise kendisi de o geyle oldurulur. ()unku bu hadiste belirtildigi gibi yahudi, kadini 
tagla oldurdugu igin kendisi de tagla oldurulmugtur. 

3. Kisas cezasmi gerektiren katil cinayetinin kilig, kama ve bigak gibi keskin bir aletle iglenmig 

olmasi gart degildir. Katil, cinayeti tag, agag ve benzeri agir bir cisimle iglemig ise yine kisas 
cezasina garptirilir. Nitekim bu olayda yahudi, kadim tagla oldurmugtur. Malik, Ahmed ve 

cumhurun mezhebi budur. Fakat Ebu Flanife'ye gore katilin kisfts cezasina garp-tirilabilmesi igin 
cinayeti keskin bir aletle iglemig olmasi garttir. Bu alet keskin bir demir veya keskin bir agag ya 
da keskin bir tag olabilir. Yahut cinayetin yuksek yerden birakmak ve atege atmak gibi insanlari 

oldurmek igin kullamldigi bilinen bir yolla iglenmig olmasi gereklidir." 

25- Kisas (Cezasi) Yalniz Kiligla Infaz Edilir, Babi 

2667) Numan bin Begir (Radiyallahu a»A)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallaltaku 
Aleyhi ze Sellem) goyle buyurmugtur : 

«Kisas (cezasi) ancak kiligla yerine getiilllr.»" 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedinde Cabir el-Ca'fi bulunur. Bu r&vi kezzab <gok 
yalan sozlu dur. 

2668) Ebu Eekre (Radiyallahu anh)'(\en rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Kiligtan bagka bir geyle kisas (cezasinin) infazi yoktur.»" 






Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde bulunan Mubarek bin el-Ftidala tedlisgidir ve 
bu hadisi an'ane ile rivayet etmigtir. Ravi el-Hasan da boyledir. ■ J 

izahi 

Bu babin iki hadisi de Zevaid turundendir. Tuhfe'de bildirildigine gore Numan bin Begir 
(Radiyallahu anh)'in hadisini Bezzar, Tahavi, Taberani ve Beyhaki de degigik metinlerle rivayet 
etmiglerdir. Ebu Bekre (Radiyallahu anh) 'm hadisini Bezzar ve Beyhaki de rivayet etmiglerdir. D 
a -rekutni ile Beyhaki bunun bir mislini Ebu Hurey-r e (Radiyallahu anh)'den de rivayet 
etmiglerdir. Keza bunun bir benzerini Beyhaki ve Tabarani, ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh)'den 
rivayet etmiglerdir; Fakat §evkani bu hadislerin hepsinin senedlerinde ya zayif ya da terk 
edilmig ravile-rin bulundugunu ifade etmigtir. 

§evkani: Kufe alimleri ki Ebu FI a n i f e ve arkadaglari da bunlardandir, boyle hukmederek 
demigler ki; kisas hukmu ancak kiligla infaz edilir. Katil, maktulun bagka gekillerde ve bagka 
cisimlerle bldurmug olsa bile yine kiligla oldurulur, diye bilgi vermigtir. Bu grubun delillerinin bir 
kismi daha vardir ki bunlari anlatmak uzun zaman alir. Bunlara muttali olmak isteyenler hadis 
kitablannm gerhlerine bagvurabilirler. 

Numan bin Begir (Radiyallahu anh) 'm ha I terceme-si 112 nolu, Ebu Bekre (Radiyallahu anh)'m 
ha I tercemesi de 233 nolu hadisler bolumunde gegmigtir. 

26- Hig Kimse Hig Bir Kimsenin Gunahindan Dolayi Muahaza Edilmez, Babi 

2669) Amr bin el-Ahvas^—■ (Rii(/tyal!a/iii an/i)'(\en; 5byle demigtir: 

Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i Veda haccmda gbyle buyururken igittim : 

«Bilmi§ olunuz ki her cani ancak gahsinm igledigi gunahtan sorumludur. Hig bir baba oglunun 
gunahindan sorumlu tutulamaz ve hig bir ogul babasinin gunahindan sorumlu tutulamaz.»" 

2670) Tarik el-Muharibi^^- (Radiyallahu au/i)\\en §oyle demigtir: 

Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'i koltuk altlan beyazligim gordugum derecede 
ellerini havaya kaldirarak §byle buyururken gordum : 

«Bilmi§ olunuz ki hig bir anne oglunun gunahindan sorumlu tutulamaz. Bilmig oiunuz ki hig bir 
anne oglunun gunahindan sorumlu tutulamaz.»" 

Not : Bunun senedinin sahih ve ravilerinin sika olduklari, Zevaid'de bildirilmigtir. 

2671) El-Fla§ha§ el-Anbari (Radiynllahii anh)\\er\; 5oyle demigtir: 

Beraberimde oglum bulundugu halde ben Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Selleml'in yanina 
vardim. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Seilem) : 

«Sen oglunun gunahindan sorumlu tutulamazsin, o da senin gunahindan sorumlu tutulamaz,» 
buyurdu. 

Not : Zevaid'de §byle denilmigtir : Bunun senedindeki ravilerin hepsi sika zatlardir. Fakat 
Hugeym tedlisgi idi. El-Flaghag'm bundan bagka hadisi yoktur. Kutub-i Sitte'nin kalanlarinda 
onun hadisi yoktur. 

2672) Usame bin §erik (Radiyallahii an/;)'den rivayet edildigine gore : Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Scllcm) goyle buyurdu, demigtir : 

«Hig bir gahis, bagka bir gahsin gunahindan sorumlu tutulamaz.»" 

Not : Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedi sahihtir. Ravi Muhammed bin Abdillah'i ibn-i 
Hibban sika (guveniliri zatlar arasinda anmigtir. Nesai de onun rivayetinde bir beis olmadigim 
soylemigtir. Ebu'l-Avvam el-Kattan'in adi trnran bin Davud'dur. Cumhur onun sika oldugunu 

soylemigtir. Senedin kalan ravileri de Buhari ile Muslim'in gartlari uzerinedirler. 

izahi 

Bu babin ilk hadisini T i r m i z I de rivayet etmigtir. Diger hadisler Zevaid turundendir. Ebu 
Davud 2671 nolu e 1. Haghag (Radiyallahu anhl'in hadisinin bir benzerini Ebu FI i m s e 
(Radiyallahu anh)'den merfu olarak rivayet etmigtir. 

Hadislerde gegen ve cinayet masdarmdan yapilan fiiller cinayet igleme manasina degil de 







i§lenen cinayetin muahaza edilme ve sorumlu tutulma manasina yorumlanmi§tir. El-Mirkat'ta 
boyle agiklama yapilmi§tir. 

Sindi de ilk hadisin agiklamasi bolumunde: Yani baba ve ogulun her birisinin i§ledigi cinayet 
kendi §ahsim ilgilendirir, birisinin i§ledigi sugtan dolayi digeri sorumlu tutulamaz ve muahaza 
edilemez. Hadislerden kasdedilen mana §u olsa gerek: Gunah ve kisas konusunda herkes kendi 
§ahsindan sorumludur. Kimsenin i§ledigi gunah ba§kasina yuklenemez ve kimsenin mustehak 
oldugu kisas cezasi ba§kasina yukletilemez. Baba ile ogul bile birbirlerinin gunahindan dolayi 
muahaza edilemez ve bunlardan birisinin mustehak oldugu kisas cezasi digerine tatbik edilemez. 
Ama diyetler boyle degildir. Ki§inin i§ledigi cinayetin diyeti bazen yakinlarindan tazmin ettirilir, 
demi§tir. 

En-Nihaye'de de §u bilgi verilmi§tir ; Cinayetten maksad dunyada ve ahirette azab veya kisasi 
gerektiren sug ve gunahlardir. Yani ki§i, yakinlarinin veya uzaklarinin i§ledigi gunah ve 
suglardan muahaza edilmez ve sorumlu tutulmaz. Birisi bir sug veya gunah i§lerse digeri bundan 
mes'ul degildir. 

Ebu Davud'un Ebu Rimse (Radiyallahu anh)'den rivayet ettigi hadisin sonunda; Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-sellem buyurdugu hadisi teyiden; 

«Ve gunah yuklu hig kimse ba§kasinin gunahini yuklenmez» ayetini okumu§tur. (E n 'a m 
164, Isra 15 ve Fatir 18)^^ 

27- Ciibar (Yani Kimseye Odettirilemeyen Zarar) Babi 

Bu babtaki hadislerde gegen Cubar kelimesinin manasim yukarda verdigim gibi burda da biraz 
daha agiklayayim 

Cubar: Heder, bo§a giden ve kar§iliginda kimseden diyet veya tazminat alinmayan zarar 
manasinadir. "Bu cinayet cubardir" deni Idigi zaman o cinayetin zarari kimseye od ettirilemez, 
anlami kas-dedilir. Bu babta gegen hadislerde sahipli ve yirtici olmayan hayvanlarin verdikleri 
zararlarin, maden ocaklarinda ve kuyularda ugramlan can zayiatinin veya ba§ka zararlarin 
ilgililerden tazmin ettirilemeyecegi bildirilmektedir. Bu hadisleri terceme ederken "Cubar" 
kelimesi kar§iligi olarak "Heder" kelimesini kullanacagim. Bu-nunla yukarda anlattigim manayi 
kasdetmi§ oluyorum. 

Usame bin 5erik (R-A.)'in Hal Tercemesi 

Usarae bin 5erik es-Su'lebi sahabilerdendir. Sekiz aded hadisi vardir. Ravileri ise Ziyad bin ilaka 
ve Ali bin el-Akmar'dir. Sunen sahipleri onun hadislerini rivayet etmi§lerdir. (Hulasa: 26) 

2673) Ebu Hureyre (Radiyallahu anhyden rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Scllem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Acma (yani yirtici olmayan dort ayakli hayvanm verdigi zarar) hederdir, maden ocagi (nda 
ugramlan zarar) hederdir. Kuyu (da ugramlan zarar) hederdir. (Yani bu zararlar kimseye 
odettirue-mez.)»" 

2674) Amr bin Avf (el-Muzeni) (Radiyattaku anh)'den; §oyle demi§tir : 

Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemTden §oyle buyururken i§ittim: 

*Acma (yani dilsiz behime)nin verdigi zarar hederdir. Maden ocagi(nda ugramlan zarar) da 
hederdir.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedinde bulunan Kesir bin Ab-dillah'i Ahmed ve ibn-i 
Muin zayif saymi§lardir. Ebu Davud da : O kezzabtir. demi§tir. imam §afii de : O. yalan 
sozlulugun temellerinden biridir, demi§tir. ibn-i Abdillah da : Onun zayifligi uzerinde icma 
vardir, demi§tir. 

2675) Ubade bin es-Samit (Radiyallahu anhyden; 5oyle demi§tir: 

Resulullah (Saiiallahu Aleyhi ve Sellem), maden ocagi (nda ugramlan zararin) hederligine, kuyu 
(da ugramlan zararin) hederligi-ne ve acma (yani dilsiz benime) nin verdigi zararin hederligine 
hukmetti. 

Acma: Deve, sigir ve koyun - kegi ve ba§ka behime manasinadir. Cubar da: (Kimseye) 
odettirilemeyen heder manasinadir." 

Not : Zevaid'de §oyle denilmi§tir. Bunun senedindeki raviler sika zatlardir. Ancak Tirmizi ve 
ba§kasi ishak bin Yahya'mn Ubade (R.A.)'ya yeti§medigini soylemi§lerdir. 


2676) Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resuiullah (Sallallahu 



Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Ategun yaptigi zarar) hederdir. Kuyu (zarari) da hederdir.»" 

izahi 

Bu babm ilk hadisi Kutub-i Sitte'nin hepsinde -rivayet olunmugtur.. A m r (Radiyallahu anh) ile 
Ubade (Radiyallahu anh)'in hadisleri Zevaid turundendir. Ebu Hureyre {Radiyallahu anh)'in son 
hadisi Ebu Davud ile Nesai tarafindan da rivayet edilmigtir. 

Hadislerde gegen Cubar kelimesinin agiklamasim babin giriginde yaptim. 

Acma: Behime demektir. Hayvanm dili olmadigi igin ona bu isim verilmigtir. Behime ve gogulu 
olan Behaim dilimizde de kullamlmaktadir. Yirtici olmayan ve mulk edinilen deve, sigir, koyun, 
kegi, katir, merkeb, at ve benzeri hayvanlar demektir. U bade' nin hadisinin sonunda Acma ve 
Cubar kelimelerinin agiklamasina ait cumlelerin ravT Musa bin Ukbe'ye ait oldugu gorugu e 1 - H 
a f i z tarafindan ifade edilmektedir. Bunun muellifimize aid olmasi da muhtemeldir. 

Ebu Davud ise Acma: Saliverilen, beraberinde kimse bulunmayan ve gunduz zarar veren 
behimedir, demigtir. 

Tirmizi de Ebu Hureyre {Radiyallahu anh) 'in ilk hadisini nvayet ettikten sonra: Bazi alimler 
demigler ki; Acma, bagim koparip sahibinden habersiz giden hayvandir, boyle bir hayvan gidip 
bir zarar verirse, sahibi bu zarari odemekle mukellef degildir. Madenle ilgili cumlenin manasi da 
gudur: Bir adam bir maden ocagi kazmigtir. Bir adam gidip bu kazilan ocaga dugerse ocak sahibi 
bundan dolayi bir tazminat odemek durumunda degildir. Kuyu da boyledir. Bir adam sebil igin 
bir kuyu kazmig iken bagkasi o kuyuya dugerse kuyu sahibi bir gey odemekle mukellef tutulmaz, 
diye bilgi vermigtir. 

Hayvanlarin yaptiklari zararlar konusu 2332 nolu hadis bolumunde iglenmigtir. N e v e v i bu 
hususta ozetle goyle der: 

"Hayvanlarin gunduz verdikleri zararlarin sahiplerinden tazmin ettirilmemesi hususunda alimler 
icma etmiglerdir. Ancak hayvanlar gunduz zarar verirken baginda bir kimse var ise cumhura 
gore bu zarar tazmin ettirilir. $ayet hayvan geceleyin zarar verirse Mai i k ' e gore hayvan 
sahibi bu zarari odemekle mukelleftir. §afii ve arkadaglarina gore hayvan sahibinin bir kusuru 
veya ihmali var ise ona odettirilir. Aksi takdirde odettirilmez. 

Hanefi alimlere gore gunduz ve gecenin bir farki yoktur. Onemli olan husus hayvanm 
beraberinde sahibinin bulunup bulunmamasidir. §ayet sahibi beraberinde iken hayvan zarar 
verirse, sahibi zarari odemekle mukelleftir. Aksi halde mukellef degildir. 

Maden ocaklari ve kuyu meselesi hakkinda ise Avnu'l-Mabud yazan ozetle goyle der: 

"Yani bir adam kendi mulkunde veya sahipsiz, mevat bir arazide bir maden ocagini agar. Bir 
kimse oradan gegerken ocaga dugup olurse veya maden ocagi sahibinin ucretle tuttugu iggiler 
ocakta galigirken ocak gokup iggiler olurse maden sahibi bir diyet ve tazminat odemekle 
mukellef degildir. Kuyu da boyledir. Bir adam kendi mulkunde veya mevat, yani sahipsiz bir 
arazide bir kuyu kazar. Sonra bir insan veya bagka bir gey kuyuya dugup telef olursa kuyu 
sahibine bir gey lazim gelmez. Keza kuyu kazmak igin tuttugu iggi kuyuya dugup olurse kuyu 
sahibi bir tazminat veya diyet odemekle mukellef degildir. 

El-Hafiz'm el-Fetih'te beyan ettigine gore Ebu Ubeyd: Bir kimse muslumanlarm yolu uzerinde 
veya bagkasinin arazisinde izinsiz bir kuyu kazar da bir insanin telef olmasina sebebiyet verirse, 
olenin diyeti kuyu kazanin yakinlarindan tahsil edilir, kefareti de kuyu kazan oder. §ayet 
insandan bagka bir mal telef olursa bunun zararmi kuyu kazan kigi geker. Diger kazilar da kuyu 
gibidir, demigtir, 

ibn-i Battal da: Hanefiler kuyu zarari konusunda cumhura muhalefet ederek: Kuyu kazan kimse 
mutlaka zararlardan sorumlu tutulur, demiglerdir. Bunlar kuyuyu sahipli hayvana 
kiyaslamiglardir, Nassa kargi kiyas gegersizdir, demigtir. 

Bu konular hakkinda ayrintili bilgi igin fikih kitablanna bagvurmak gereklidir. 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'m son hadisiyle ilgili olarak Avnu'l-Mabud yazari ozetle gu bilgiyi 
verir: 

"Hadisin «Ategin verdigi zarar hederdir» cumlesiyle ilgili olarak H a t t a b i : Bu hadisten 
kasdedilen mana gudur: Kigi kendi mulkunde kendi ihtiyaci igin ateg yakar. Sonra kendisinin 
iradesi diginda ruzgar ategi yayip bagkasinin malina veya egyasina zarar verir. igte boyle bir 

durumda ateg sahibine bir sey lazim gelmez, diye bilgi vermigtir." 


28- Kasamet (Denilen Yeminler) Babi 





Kasamet: Ekseme fiilinin masdaridir. Ekseme: Yemin etti, demektir. Yeminlere genellikle kasem 
ismi verilirken katili meghul maktul ile ilgili edilen yeminlere Kasamet ismi verilmi§tir. 

Kasamet: Maktulun velileri katil zanlilarindan kan bahasmi talep ettikleri zaman kendilerine veya 
katil zanlilarina taksim edilen yeminlere denilir. Imamu'l-Haremeyn'in anlattigina gore fikihgiTar: 
Kasamet, yeminlerin ismidir, demi§lerdir. Lugat alimlerine gore ise Kasamet, yemin edenlere 
verilen bir isimdir. 

NevevT' nin naklen beyanma gore Kadi Iyaz: Kasamet hadisi §eriat'in temellerinden biri ve Din'in 
hukumlerine aid bir kaidedir. SahabTlerin, Tabiilerin ve onlardan sonra gelen alimlerin hepsi 
Kasametle hukmetme keyfiyetinde ihtilaf etmekle beraber bununla amel etmi§lerdir. 

Bir cemaatin kasametie hukmetmedikleri de rivayet olunmu§tur. 

Kasametle amel edilir, diyen alimler oldurme olayi kasden i§lendiginde kasamet i§lemi 
neticesinde katil zanlisinm kisas olarak oldurulup oldurulmeyecegi hususunda ihtilaf etmi§lerdir. 
§oyle ki: 

Alimlerden bir cemaata gore kisas vacib olur. Malik, Ah-med, Tshak ve kadim kavlinde §afiT 
boyle hukmetmi§lerdir. 

Kufe alimleri ve en sahih kavlinde §afiT: Kisas vacib olmaz, diyet, yani kan bahasinin odenmesi 
vacib olur, demi§lerdir. 

Kasamet i§leminde hangi tarafin yemin edecegi hususunda da ihtilaf vardir. §oyle ki: 

Malik, §afiT ve cumhura gore maktulun mirasgilari yemin ederler ve yeminleri sonucunda haklan 
gergekle§mi§ olur. Bu da yukarda anlatildigi gibi bazilanna gore katil zanlisinm kisas edilmesidir. 
Bir kismina gore ise kan bahasinin odenmesidir. 

Ebu Hanifu' nin arkada§lanna gore ise cinayetin i§lendigi §ehir veya kasaba, ve koy halkindan 
maktulun velTlerinin segtikleri kimselerden elli ki§i "Allah'a yemin ederiz ki biz bunu oldurmedik 
ve katilinin kim oldugunu bilmiyoruz" diye yemin ederler. Bu yeminlerden sonra yemin edenlerle 
beraber o yer sakinlerine ve akilalarina (yakinlarina) diyet odeme cezasina hukmedilir. 
Bunlardan alman diyet maktulun mirasgilarina teslim edilir, demi§tir. (Kadi Iy az'in sozu bitti.) 

2677) Sehl bin Ebi Hasme (Radtyallaku anh)\n kendi kavminin ileri gelen adamlarindan 
rivayetine gore : 

Abdullah bin Schl (bin Zcyd) ve Muhayyisa (bin Mes'ud bin Zeyd) 

(Rathyallahu anhiima) ba§larina gelen fakirlikten dolayi (bir hurma mevsiminde 
hurmasi bol olan) Hayber'e (dostlari yaninda hurma toplamaya) gittiler. (Ve Hayber'e 
vardiklarinda kendi i§lerine bakmak uzere birbirinden ayrildilar. Bir sure) sonra Mu-hayyis'a 
gelinip, Abdullah bin Sehl'in oldurulup bir kuyuya veya bir pinara atilmi§ oldugu haberi verildi. 
Bunun uzerine Muhayyisa Hayber yahudilerine giderek: 

— Allah'a yemin ederim ki onu siz oldurdunuz, deyince yahu-diler: 

— Allah'a and olsun ki onu biz oldurmedik, dediler. Sonra Muhayyisa ordan (Medine'ye) donup 

kavminin yanma variyor ve durumu onlara anlatiyor. Daha sonra kendisi, agabeyisi Muhayyisa 
ve Abdurrahman bin Sehl kalkip (Peygamber) (Sallallahu Aleyhi ve Sellem'e) gittiler. 

(Once) Muhayyisa soze ba§ladi, (maktul ile beraber) Hayber'de olan kendisi idi. Fakat 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Muhayyisa'ya ya§ga buyuklugu kasdederek: 

«ilk sozu buyuge birak, ilk sozu buyuge birak», uyarisinda bulundu. Bunun uzerine (Muhayyisa 
sustu ve agabeyisi) Huvayyisa olayi anlatti. Ondan sonra da Muhayyisa konu§tu. Neticede 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onlara: 

«Hayber yahudileri ya (oldurulen) arkada§inizm diyetini (kan bahasmi) oderler, veya onlara 
(kar§i Allah ve Resulu tarafindan) bir sava§ ilan edilir,» buyurdu. Sonra Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) bu konu hakkinda (Hayber yahuduerine) yazi yazdirdi. (Bu yaziya cevaben) 
onlar: 

Allah'a yemin ederiz ki onu katiyyen biz oldurmedik, diye yazi gonderdiler. Bu cevab uzerine 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lum), Huvayyisa. Muhayyisa ve Abdurrahman'a: 

«Bu cinayetin Hayber yahudileri tarafindan i§lendigine yemin eder (mi) siniz ve (bu takdirde) 
arkada§imzin kan bedeline mustahak olursunuz?» buyurdu. Bunlar: 

Hayir, (yaninda) bulunmadigimiz ve gormedigimiz bir cinayet hakkinda nasil yemin ederiz? 
dediler. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«$u halde yahudiler (bu cinayetten habersiz olduklarina dair) size yemin ederler,» buyurdu. 
Bunlar: 

Onlar musluman degiller, (nasil onlarin yeminlerine itibar ederiz), dediler. Bunun uzerine 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 

maktulun diyetini kendi yanmdan verdi. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) maktulun 




yakinlarina yuz adet digi deve gonderip ta evin iginde onlara teslim ettirdi. 

Ravi Sehl (bin Ebi Hasme) demigtir ki: 0 suruden kirmizi bir digi deve bana tekme atti." 

2678) Amr bin $uayb'in dedesi (Abdullah bin Amr bin el-As) (Ra-(fiyallahu an/tum /den; $oyle 
demigtir : 

Mes'ud'un ogullan Huvayyisa ve Muhayyisa ile Sehl'in ogullan Abdullah ve Abdurrahman 
(Radiyallahu anhum), Hayber'de yiyecek temini maksadiyla, (Medine-i Munevvere'den) gikip 
gittiler. (Hay-ber'de) Abdullah'a zulum edilip olduruldu. Sonra durum Hesulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'e anlatildi. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (maktulun 
arkadaglarina) = 

— «(Abdullah'in Hayber yahudileri tarafindan olduruldugune) yemin edersiniz ve (kan 
bedeline) mustahak olursunuz»? buyurdu. Onlar: 

— Ya HesulaHah yaninda bulunmadigimiz bir cinayet hakkinda nasil yemin ederiz? dediler. 
Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «$u halde yahudiler (yemin etmekle) isnad ettiginiz sugtan beraet ederler.» buyurdu. Onlar; 

— Ya Resulallah! Yahudiler yemin etmekle beraet edebilince bizi oldururler, dediler. Ravi 
demigtir ki: Bunun sonucunda Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) maktulun diyetini kendi 
yanmdan verdi." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde Haccac bin Ertat vardir, 0 tedlisgidir (ve 
an'ane ile rivayet etmigtir.) 

izahi 

Bu babin ilk hadisini Buhari, Muslim, Ebu D a -vud ve Nesai de rivayet etmiglerdir. ikinci hadis 
ise Zevaid turundendir. 

Buradaki rivayete gore ilk hadisin ravisi Sehl bin Ebi Hasme (Radiyallahu anh) hadisi kendi 
kavminin ileri gelen adamlarindan rivayet etmigtir, Buhari' nin rivayetinde ise Sehl resen olayi 
nakletmigtir. Ebu Davud'un rivayetine gore ise Sehl ve onun kavminin ileri gelen adamlari bu 
hadisi Ebu Leyla'ya rivayet etmiglerdir. 

Hadiste isimleri gegen zatlara gelince H a y b e r' de oldurulen Ablullah bin Sehl ile 
Abdurrahman bin Sehl kardegtirler. Huvayyisa bin Mes'ud ile Muhayyisa bin Mes'ud da 
kardegtirler. Abdullah ile Abdurrahman'm babalari Sehi, Mes'ud'un kardegidir. Durum bu olunca 
bunlarin evladi da amca gocuklaridir. Huvayyisa, Muhayyisal dan, bu da Abdurrahman' dan 
yagga buyuktu, ilk hadiste gegen "Fakir" derin olmayan ve agzi geni§ kuyu manasinadir. "Ayn" 
da pinar demektir. H a y b e r' de katledilen Abdullah' in cesedinin kuyu veya pinara 
atildigi yolundaki tereddud raviye aittir. 

Cinayet olayi Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e arz edilecegi zaman Muhayyisa soze 
bagliyor. Sebebi ise cinayet olayi esnasinda kendisinin H a y b e r' de olmasiydi. Fakat Resul-i 
Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kendisini ikaz ederek ilk sozu yagga buyuk olan agabeyisi 
Huvayyisa'ya birakmasmi igaret buyuruyor. Bu buyruk bir edeb dersi mahiyetindedir. Once 
Huvayyisa, sonra Muhayyisa olayi anlatiyorlar. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in «Yahudiler ya maktulun diyetini oderler ya da 
onlara kar§i savag ilan edilir» emrinden maksad, cinayetin onlarca iglendigi sabit olmasi halinde 
onlar bu iki igten birisini yapmak durumunda kalirlar. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam] ile H a y b e r ya-hudileri arasinda yapilan yazigma 
neticesinde yahudiler sugu kabul etmeyince, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 
davacilara yemin teklif etmig ve yemin ettikleri takdirde maktulun kan bedelini almaya hak 
kazanacaklarim beyan buyurmugtur. Bu hak kisas mi, diyet mi? Bu husustaki ihtilaf yukarda 
anlatilmigti. Bilindigi gibi butun davalarda yemin davaliya aittir. Davaci da gahid getirmekle mu- 
kelleftir. Bu hususta Kasamet meselesi diger davalarin diginda tutulmugtur. 

Davacilar yemin etmedikleri gibi davalilarin musluman olmayiglari nedeniyle yeminlerine itibar 
edemeyeceklerini soyleyince Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) maktulun diyetini kendi 
yanmdan odemigtir. Bunun sebebi hakkinda Avnu'l-Mabud yazari: Peygamber (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam), nizaa son vermek ve taraflarin arasini bulmak igin odemede bulunmugtur. Ciinku 
maktulun tarafi yemin etmek veya davaliya yemin ettirmekten bagka bir hakka sahip degildir. 
Burda ise iki teklife de razi olmadilar. Gonulleri de kirikti. Bunun igin gonullerini tamir etmek ve 
nizai kesmek isteyen Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam), diyeti yanmdan odemigtir, der. 
Davacilar maktulun katil zanlilari tarafindan olduruldugune dair yemin etmekten imtina edince, 
katil zanlilari maktulu oldurmediklerine yemin etmek suretiyle yapilan isnaddan beraet ederler. 



Bu hukum bu hadisten anla§ildigi gibi ikinci hadisten daha agik bir §ekilde gikanlir. Kasamet 
meselesinde hangi tarafin yemin etmesinin gerektigine dair bilgi yukarda, babin giri§inde verildi. 
Sehl bin Ebi Hasme (Radiyallahu anh), hadisin sonunda, diyet olarak odenen develerden 
birisinin kendisine tekme attigim sbylemekle bu hadisi gok iyi bir §ekilde hatirinda tuttugunu 
belirtmek istemi§tir. 

ikinci hadiste gegen; cumlesindeki fiil ibra veya Tebrie masdarindan tureme olabilir ve 
«Tubriukum» veya «Tuberriu-kum» §eklinde okunabilir. Cumlenin manasi bakimindan bu iki 
okunu§ arasinda bir farklilik yoktur. Cumle iki §ekilde manalandirila-bilir: 

Birincisi tercemede belirttigim gibi §oyledir : «§u halde yahudi-ler (yemin etmekle) isnad 
ettiginiz sugtan beraet ederler.» 

ikinci mana : «§u halde yahudiler (yemin etmekle) sizi yemin etmekten kurtarirlar (ve boylece 
dava kapanmi§ olur.)» 

§oyle bir soru hatira gelebilir: 

Abdurrahman bin Sehl (Radiyallahu anh), maktul Abdullah' m karde§i oldugu halde 
neden amca ogullan Huvayyisa ile Muhayyisa olayi anlatmi§lar ve Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam) onlari dinlemi§ de asil dava sahibi durumunda olan Abdurrahman'i konu§turmami§- 
tir? 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) ya§ sirasina gore once Huvayyisa' yi, ondan 
sonra da Muhayyisa'yi dinlemi§ ve Tirmizil nin rivayetinde belirtildigi gibi Abdurrahman'i da 
dinlemigtir. Abdurrahman'in ya§ga ikisinden de geng oldugunu yukarda belirtmi§tim. 
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Kasamet ismi verilen yemin tarzi ve hukumleri fikih kitablarin-da geni§ge izah edilmektedir. i - L 

29- Kim Kolesinin Bir Organim Kesmek Suretiyle i§kence Ederse O Kole Hiirdiir, Babi 

Sehl bin Ebi Hasme (R.A.)'m Hal Tercemesi 

ilk hadis ravisi Sehl'in babasi Ebu Hasme'nin ismi Amir bin Saide'dir. Bir kavle gore ismi 
Abdullah bin Saide bin Amir'dir. Sehl Ensar'm Hars kabilesinden ya§ga kuguk sahabilerdendir. 25 
aded hadisi vardir. Buhari ile Muslim onun ug hadisini ittifakla rivayet etmi§lerdir. Ravileri Salih 
bin Havvat, Urve bin Zubeyr ve Zuhri'dir.Bir kavle gore mursel hadisler rivayet etmi§tir. Ebu 
Hatim: 0 rid-van biahnda bulunan sahabilerdendir, demi§tir. Hafiz Zehebi: Zanrumca o, Mua- 
viye (R.A.)'in halifeligi doneminde vefat etmi§tir, der. Kutub-i Sitte'nin hepsinde onun hadisleri 
vardir. (Hulasa : 157) 

2679) Zinba (Ebu Ravh) (Radtyallahu ank)'atn rivayet edildigine Kendisi bir kolesinin 
yumurtalarim gekip gikarmi§ (veya erkeklik organim kesmi§) ouarak Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sel-lem)'in huzuruna vardi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bu i§kenceye 
kar§i koleyi azadladi (azadligma hukmetti)." 

Not: Ravi ishak bin Ebi Ferve'nia zayifligi nedeniyle bu senedin zayifligi, Zevaid'de belirtilmi§tir. 

2680) Amr bin 5uayb'in dedesi (Abdullah bin Amr bin el-As) (Radtyallahu anhum)'den rivayet 
edildigine gore §oyle demi§tir: 

(Kole) bir adam imdad, diye bagirarak Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yanina geldi. 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Bellem) ona: 

-Neyin var?» buyurdu. Kole: 

Efendim beni bir cariyesini optugum esnada gordu, bu nedenle benim erkeklik orgammi kesti, 
dedi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (sahabilere) : 

«0 herifi bana getiriniz,» buyurdu. Adam arandi. Fakat bulunamadi. Bunun uzerine Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) «Git. Sen hursun,» buyurdu. 

(Ravi) demigtir ki -. Kole i 

Ya Resulallah! Efendim beni kolele§tirmek isterse bana yardimci olmanin kimin uzerine (vacib) 
oldugunu soyler misin? diye sordu. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de: 
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«Her mu'min veya her musluman uzerine" (vacib) dir,» buyurdu." J - L 

izahi 

ilk hadis Zevaid turundendir. ikinci hadisi Ebu Davud da rivayet etmigtir. Ebu Davud, kolenin 
isminin Ravh bin Dinar (Radiyallahu anh) oldugunu ve onun erkeklik organim kesen efendisinin 
isminin Zinba Ebu Ravh (Radiyallahu anh) oldugunu soylemi§tir. ilk hadiste kolesinin yumurtala- 





rim gikardigi veya erkeklik organim kestigi bildirilen zatin Zin-b a oldugu bildirildigine gore iki 
hadisin ayni olaya ve sonucuna aid oldugu ihtimali kuvvetlidir. Birinci hadiste gegen «Hasa» fiili 
yumurtalari gikarmak manasina geldigi gibi erkeklik organim kesmek manasina da geldiginden 
bu duruma ilk hadisin tercemesinde parantez igi ifade ile i§aret ettim. 

S i n d I: Halkin, kolelerine boyle igkence etmelerini onlemek igin Peygamber (Aleyhi's-salatu 
ve's~selam)'in amlan kolenin azad-ligma hukmetmi§ olmasi kuvvetle muhtemeldir, demi§tir. 
Avnu'l-Mabud yazari da: Sahih olam §udur ki, kim kolesine boyle §eni i§kence yaparsa o 
kimsenin istegi di§inda kolesinin azadlan-masina hukmedilir ve kole hurriyetine kavu§mu§ olur, 
demi§tir. 

Sozu edilen koleye yardim etmenin her mu'mince veya her mus-lumana du§en gorev olduguna 
dair cumledeki «snu'min veya muslim» ifadesindeki tereddud raviye aittir. 

Hur bir kimse bir koleyi oldurur veya bir organmi keserse, buna kar§ilik o hur kimse hakkinda 
kisas ve misilleme yapilip yapilmayacagina dair bilgiler 2663-2664 nolu hadisler bolumunde geg- 
migtir. Oraya bakilabilir. 

ilk hadisin ravisi Zinba (Radiyallahu anh) bin Ravh bin Selame el-Cuzami' nin kunyesi Ebu 
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Ravh'-dir. Filistin'e giderdi. Ebu Nuaym onun sahabi oldugunu soylemi^tir .- 1 - L 

30- Oldiirme Tarzi Yoniinden En iffetli (Merhametli) insanlar imanlilardir, Babi 

2681) Abdullah (bin Mes'ud) (Radiyallahu tm/rj'den rivayet edildigine gore; Resulullah 

(SallaUahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: 

-Ehli iman, oldurme tana yonunden insanlarin en iffetli (merhametli) lerindendir.»" 

2682) Abdullah (bin Mes'ud) (Radiyallahu onA/den rivayet edildigine gore; Resuluilah 
(Sailallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Oldurme tarzi yonunden insanlarin en iffetlisi (merhametlisi) iman ehlidir.»" ^=^- 

izahi 

Muellifimizin kismen degi§ik iki senedle rivayet ettigi i b n - i Mes'ud (Radiyallahu anh) 'm 
hadisini EbuDavudda rivayet etmigtir. Ordaki hadis metni burdaki metnin aynisidir. 

Hadiste gegen iffetten maksad helal olmayan ve iyi kar§ilanmayan durum ve davram§lardan 
sakinmaktir. Yani mu'minler kisas, had veya bagka nedenlerle oldurulmesi gerekli veya caiz 
olan bir 

kimseyi oldurecekleri zaman organlarim kesmek, yava§ yava§ ta-zib etmek gibi i§kenceler 
yapmak suretiyle degil en rahat bir §ekilde oldururler. Cunku Allah Teala, butun yaratiklara kar§i 
merhamet ve acima duygusunu mu'minierin kalblerine yerle§tirmi§tir, imansizlarda ise bu 
derece merhamet ve acima duygusu yoktur. Mekke mu§riklerinin muslumanlarin bir kismim 

igkence ve ta-zible hunharca oldurmeleri bunun canli bir ornegidir. ^— - 

31- Muslumanlarin Kanlari (Ktsas Ve Diyet Hususunda) Efittir, Babi 

2683) (Abdullah) bin Abbas (Radiyallahu anhumaydan rivayet edildigine gore; Peygamber 
(SallaUahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: 

«Muslumanlarin kanlan (kisas ve diyet hususunda) e§ittir. Ve onlar, ba§kalarina (yani 
du§manlarina) kar§i tek el (gibi olmali) dir. Onlarin (kafirlere verebilecekleri mal, can ve namus) 
teminatim (mertebece) en du§uk olam akdedebilir (verebilir). Ve (sava§ta alinan ganimet 
du§man saflanna en yakin olanlar tarafindan) en uzak olana iade edilir (yani hissesi verilir),»" 

[97] 

2684) Ma'kil bin Yesar - 1 (Radiyallahu a«//)'den -ivayet edildigine gore; Resuiullah 

(SallaUahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Muslumanlar ba§kalarina (du§manlarina) kar§i tek el (gibi olmali) dir ve kanlan (kisas ve diyet 
hususunda) e§ittir.»" 

2685) Amr bin 5uayb'in dedesi (Abdullah bin Amr bin el-As) (Radtyal-lahu a?ikum)'den rivayet 
edildigine gore; Resulullah (SallaUahu Aleyhi ve 5e/-lem) §oyle buyurdu, demi§tir : 
«Muslumanlarin (birlik ve beraberlik) eli onlardan olmayanlara (du§manlarina) kar§i (olmali) dir. 






Muslumanlarin kanlari (kisas ve diyet hususunda) ve mallari e§ittir. Muslumanlarin (mertebece) 
en du§ugu hepsinin adina (kafire mal, can ve namus) teminati verebilir ve (sava§ta) 
muslumanlarm en uzak olanlari (yani du§mana en yakin olanlari ele gegirdikleri ganimeti 

du§mana uzak olan) muslu-inanlara iade eder (yani hisselerini verir).»" 

izahi 

Bu babin ilk hadisi ile ikinci hadisi Kutub-i Sitte'nin kalanlarinda goremedim. ilk hadisin mislini 
Ebu Davud ile Nesai (Radiyallahu anhKden merfu olarak rivayet etmi§lerdir. Son hadis ise Ebu 
Davud ve Tirmizi tarafindan da rivayet edilmi§tir. T i r m i z i bunu ta'likan, yani senedini 
anmadan rivayet etmi§tir. 

Muslumanlarin kanlarinin e§itligine dair olup ug hadiste de gegen cumlenin agiklamasi ile ilgili 
olarak Avnu'l-Mabud yazan, §er-hu's-Sunne'den naklen §oyle der: 

Muslumanlarin kanlarinin e§itliginden maksad §udur: Muslumanlarin kanlari kisas yonunden 
egittir. Yani oldurulen musluman e§raftan veya alimlerden olsa ve katil de e§raftan olmasa veya 
cahil olsa bile yapilacak i§ yalmz katili oldurmektir. Katilden bagkasim oldurmek soz konusu 
degildir. Cahiliyet devrinde durum boyie degildi. E§raftan birisi olduruldugu zaman buna kar§ilik 
yalmz e§raftan olamayan katili oldurmekle yetinilmiyordu, katil ile beraber onun kabilesinden bir 
kag ki§i olduruluyordu. islamiyet bu kotu adeti kaldirdi. E§raftan olan ile olmayan, buyuk iie 
kuguk, alim ile cahil ve erkek ile kadin kisas bakimindan e§it kilindi. Kisas bakimindan hig bir 
ayricalik birakilmadi. Yukardaki cumle bunu belirtiyor. Yine hadislerin «Muslumanlar ba§kalarina 
kar§i tek el (hukmunde) dir.» cumlesinin manasi ile ilgili olarak Ebu Ubeyd: Yani muslumanlar 
birbirlerini du§manlarina ezdirmemelidir. Hepsi birlik ve beraberlik iginde yardimla§ma ve 
dayam§ma iginde olmalidir, demi§tir. 

Hadislerin «Muslumanlarm (kafirlere verecekleri) teminati (mertebece) en du§uk olam 
akdedebilir» cumlesinin manasi §udur: Muslumanlardan herhangi bir kimse, hatta bir kole veya 
bir kadin bir veya birden fazla kafire teminat verirse, yani mall, cam ve namusunun garanti 
altinda oldugunu soylerse bu teminat gegerlidir, diger muslumanlar buna uymak zorundadir. 
Kafire boyie bir teminat vermek igin muslumanm e§raftan veya devlet yetkilisi ve etiketlisi 
olmasi §arti yoktur. 

Hadislerin «(Ganimet mall) en uzak olana iade edilir» cumlesinden kasdedilen manayi 
tercemede parantez igi ilavelerle agiklamak istedim. Yani sava§a katilanlarin zayiflari ile 
kuvvetlileri, du§mana en yakin saflarda garpi§anlar ile geri saflarda ve du§mana uzak olanlari 
ganimetten hisse aimak bakimindan egittirler. Kufur diyarina giren gazilerin hepsinin ganimet 

malina istihkaklari vardir. ^ ! - 

32-Bir Muahed (Kendisine Teminat Verilen Zimmiy)i Olduren Kimse (Hakkinda 
Gelen Hadisler) Babi 

2686) Abdullah hin Amr (hin el-As) (Radiyallahu anhiima,l'dan rivayet edildigine gore; 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Setlcm) §oyle buyurdu, demi§tir ; 

«(Muslumanlardan) kim bir muahed (yani zimrmyH (haksiz yere) oldururse o kimse Cennet 
kokusu kokamaz. Halbuki Cennet kokusu kirk yillik mesafede bulunur.»" 

2687) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sel/em) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«(Muslumanlardan) kim, Allah'in teminatina ve Resulunun teminatina (yani dinen gegerli sayilan 
teminata) sahip olan bir muad (yani zimmi'yH (haksiz yere) oldururse, o kimse Cennet kokusu 

kokamaz. Halbuki Cennet kokusu yetmi§ yiIIIk mesafede bulunur,»" 

izahi 

ilk hadisi Buhari de ve son hadisi T i r m i z i de rivayet etmi§lerdir. 

Muahed ve Muahid zimmi manasinadir. Zimmi, bilindigi gibi cizye ismi verilen vergiyi devlete 
vermek uzere kendisine vatanda§lik hakki, yani can, mal ve namus teminati verilen gayri 
muslim-Iere verilen bir isimdir. 

Tuhfe'de beyan edildigine gore el-Mecma'de : Zimmet ve zimam; ahid, teminat, garanti, 
dokunmazlik ve hak manasinadir. Islam memleketlerinde oturan gayri muslimlere zimmiler 







isminin verilmesinin sebebi bunlarin muslumanlarin teminati ve taahhudu altinda bulun- 
malaridir, denilmigtir. 

Birinci hadiste Cennet kokusunun kirk yillik, ikinci hadiste yetmig yillik mesafede duyuldugu 
bildirilmektedir. Cennet kokusunun yuz yillik ve bin yillik mesafeden duyulduguna dair rivayetler 
de vardir. S u y u t i bu rivayetleri belirttikten sonra : Bu rivayetlerin birlegtirilmesi goyle olur: 
Bu durum, muslumanlann mertebelerine ve amellerinin goklugu veya azligma goredir. Allah'in 
diledigi kimseler bu kokuyu daha uzak mesafeden veya nisbeten yakm mesafeden duyarlar, 
demigtir. E 1 - K a r i bunu naklettikten sonra : Bu rivayetlerden maksad Cennet kokusunun 
uzak mesafelerden duyulabudigini bildirmek olabilir. El-Fetih'te bu hususta daha genig bilgi 
vardir. 

Bir zimmi'yi haksiz yere katleden muslumanm Cennet kokusunu kokmamasi meselesine gelince 
bunun benzeri daha once defalarca gegti. Oralarda agikladigim gibi bundan maksad, bu sugu 
igleyen kimselerin, ilk zamanlarda Cennete girecek muslumanlarla birlikte girmeye hak 
kazanmamig olmasidir. Boyle bir hakki bulunmamakla beraber Allah Teala dilerse onu bagiglar. 
Dilemezse bu suga kargi cezasmi gektikten sonra Cennete girer. Cunku muteaddid kesin nass- 
lar, zerre mikdari imam bulunan kimselerin sonug itibariyle cennetlik olduklarina delalet eder. 
Cumlenin manasi goyle de olabilir : Bu sugu igleyen musluman Cennete girse de onun kokusunu 

duymaktan mahrum kilinir- 

33- Bir Adama Can Teminati Verip Sonra Onu Oldiiren Kimse (Hakkinda Gelen 
Hadisler) Babi 

2688) Rifaa bin §eddad el-Fityani'den; $oyle demigtir: 

Amr bin el-Hamik el-Huzai (Radiyallahu anh)'den igittigim bir kelime (hadis) olmasaydi, beri el- 
Muhtar'm bagi ile cesedi (ni birbirinden ayirip) arasinda yuruyecektim. Ben Amr bin el- 
Flamik'tan goyle soylerken igittim. Resulullah (SaUallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki: 

«Kim bir adama can teminatim verip sonra onu oldururse §uphesiz o kimse kiyamet gunu bir 
gadir (zulum) sancagim ta§iyacaktir.»" 

Not : Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun isnadi sahih ve ravileri sika (suvenilir) zatlardir. £unku 
ravi Rifaa bin 5eddad'm hadisini Nesai kendi sune-ninde rivayet ermi§ ve sika oldugunu 
soylemigtir. ibn-i Hibban da onu sika ravi-ler arasinda anmigtir. Senedin kalan ravileri _ 
Muslim'in §arti uzerinedir. 

2689) Rifaa bin §ecidad (RadiyaUahii anhj'aen; 50yle demi§tir: 

Ben Muhtar'in yanma kendisinin sarayinda girdim. Kendisi: Cebrail (Aleyhisselam) bu saatta 
benim yammdan kalkti, dedi. Suleyman bin Sured {Radiyallahu anh)'in Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) den bana rivayet ettigi: 

«Adam kam hususunda sana guvendigi zaman sen onu oldurme» hadisinden bagka hig bir §ey 
beni Muhtar'in boynuna (bu iftirasindan dolayi kilig) vurmakdan alakoymadi. i§te beni onun 

boynunu (kiligla) vurmaktan meneden gey bu hadistir." 

izahi 

ilk hadis Zevaid turundendir. Zevaid sahibi ikinci hadisi Zevaid turunden saymadigi ve R i f a a ' 
nin hadisleri Nesai tarafindan da rivayet edildigi igin bu hadisin Nesai tarafindan da 
rivayet edilmig olmasi muhtemeldir. Fakat ben N e s a i' nin su-neninde bu hadise 
rastlamadim. Gozumden kagmig olabilir. 

Fladis, bir kimseye can guvenligi veren muslumamn bu guvenceye sadakat gostermesinin 
gerekliligine ve aksine hareket etmesinin bir zulum ve haksizlik sayildigina delalet "eder. Cunku 
verdigi teminata aykiri hareket etmekle emanete hiyanet etmig sayilir. Emanete hiyanet 
etmenin haramligi muteaddid ayetler ve hadislerle haram kilinmigtir. 

Son hadiste sozu edilen Muhtar ile kimin kasdedildigine dair bir kayda rastlamadim. Bununla 
Muhtar-i Sak af i' nin kas-dedilmig olmasi muhtemeldir. Muhtar-i Sak afi, Hic-ret-i Nebeviyye 
esnasinda dogmug, fakat Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'i gorme gerefine 
erigemedigi gibi hadis rivayetinde de bulunmamigtir. FI i c a z' da hilafetini ilan eden Abdullah 
bin Zubeyr (Radiyallahu anh)'in taraftari iken hicretin 64. yih O'ndan ayrilarak i r a k ' a geldi ve 
Kuf e'-de 5 i i 1 e r' le ig birligi yaparak K e r b e 1 a olayimn intikamim aimak uzere Ehl-i 
Beyt'ten (yani Resul-i Ekrem (Aleyhi's-sala-tu ve's-selam)'in torunlarindan) Mehdi Muhammed 




bin el-Hanefiyye tarafindan gorevlendirildigini iddia etti. E! altindan yaptigi faaliyetler 
neticesinde 12 bin kadar taraftar topladi ve hicretin 65. yili Kuf e'yi eline gegirdi. Kerbela 
olayinda bulunan veya oiayi tertipleyen bir gok kimseyi oldurten Muhtar bir buguk yil Kuf e'de 
hukumdarlik ettikten sonra hicretin 67. yili Mus'ab bin Zubeyr'in gonderdigi askeri kuvvet 
tarafindan katledildi. 

Ug Zatin Hal Tercemesi 

Birinci hadisin ravisi Amr bin el-Hamik bin Habib bin Amr ei-Huzai (R.A.) Hudeybiye 
andlagmasindan sonra Mekke'den Medine-i Munevvere'ye hicret etmek gerefine erigen 
sahabilerdendir. Hz, Osman (R.A.)'in gehid edilmesi olayinda O'nun evine girenlerdendir. Daha 
sonra Hz. Ali'ye taraftar gikip O'nunla birlikte Cemel, Siffin ve Nehrevan olaylarina katilmigtir. 
Ravileri Cubeyr bin Nufeyr ve Rifaa bin §eddad'dir. Hicretin 51. yili Abdurrahman bin Osman es- 
Sakafi tarafindan oldurulerek bagi Muaviye'ye gonderilmigtir. islam tarihinde hediye edilen ilk 
bag bu zatin bagidir. Nesai ve ibn-i Maceh onun hadislerini rivayet etmiglerdir. (Hulasa : 288) 
Yine birinci hadisin senedinde ismi gegen Rifaa bin §eddad el-Pityani'nin bagli bulundugu Fityan, 
Buceyle'nin bir koludur. Bu zatin kunyesi Ebu Asim el-Kufi'dir. (Sunenimizin elde mevcud 
nushalarinda el-Kitbani, diye yazili ise tiv Hulasa'da bu kelime el-FItyani diye beyan edildigi igin 
bu beyam esas tuttum.) Bu zat, Amr bin el-Hamik'dan hadis rivayetinde bulunmugtur. Kavileri 
ise Abdu'l-Melik bin Umeyr ve Beyan bin Bigr'dir. Nesai onun sika oldugunu soylemigtir. Hicretin 
altmig kusur yilinda vefat etmigtir, (Hulasa : 118) 

ikinci hadisin ravisi Suleyman bin Sured el-Huzai Ebu Mutarrif el-Kufi (R.A.), sahabidlr. 15 aded 
hadisi vardir. Buhari ile Muslim onun bir hadisini ittifakla rivayet etmiglerdir. Buhari ayrica bir 
hadisini rivayet etmigtir. Ravileri ise Yahya bin Ya'mur ve Adi bin Sabiftir. ibn-i Abdi'l-Berr : 0, 
Ali (R.A.) ile beraber Siffin olayina katilmig, sonra da Hz. Huseyin (R.A.)'in intikammi aimak igin 
ugragmig ve hicretin 65. yili el-Cezire'nin Aynu'l-Verd denilen yerinde oldurulmugtur. Bu za,t, 
alim, salih ve kavminin egrafindan idi. Kutub-i Sitte sahipleri onun hadislerini rivayet 

etmiglerdir, (Hulasa : 152) ^ 

34- (Bir Musliimam Teammiiden, Kasden) Oldiiren Kigiyi Bagiglamak (Kisas Olarak 
Oldiirmekten Vazgegmek) Babi 

2690) Ebu Hureyre (Radiyallahii anh)'den; 5oyle demigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayatta iken bir adam (bir musluman kigiyi) 
oldurmugtu. Dava Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e arzedildi. Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) de katili (kisas edilmek uzere) maktulun velisine teslim etti. Bunun uzerine 
katil: 

Ya Resulallah Allah'a yemin ederim ki ben maktulu kasden oldurmedim, dedi. Bunun uzerine 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) , maktulun velisine: 

«BiImig olki, katil eger gergekten dogru sozlu olup sonra sen onu oldurur isen Cehennem ategine 
girersin,» buyurdu. 

Ebu Hureyre dedi ki: Bu buyruk uzerine maktulun velisi katili serbest birakti. Ebu Hureyre dedi 
ki: Katilin elleri bir enli ve uzun kayigla arkasindan bag 1 1 idi. Katil, kayigmi gekerek, yederek 
gikip gitti. Bu nedenle kendisine Ze'n-Nis'a ( = kayig sahibi) ismi verildi," 

2691) Enes bin Malik (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gore : 

Bir adam, velisinin katilini Resulullah CSallallahu Aleyhi ve Sellem)'e getirdi. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (adama) : 

«(Katili) bagigla,» buyurdu. Adam bagiglamaktan imtina etti. Bunun uzerine Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Diyetini (kan bahasmi) al,» buyurdu. Adam (bundan da) imtina etti. (Bu kere) Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Git katili oldur, guphesiz sen (onu oldurur isen) onun mislisin,» buyurdu. Enes dedi ki: Sonra 
adama arkadan yetigildi ve kendisine denildi ki, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Katili oldur. 5uphesiz sen (onu oldurursen) onun mislisin,» buyurdu. Adam bunun uzerine 
katile yol verdi. 

Enes (Radiyallahu anh) dedi ki: Katil, (bagli bulundugu ve son anda gozulen) kayigmi yederek, 
ev halkmin yanma dogru gider vaziyette goruldu. Enes (Radiyaliahu anh) dedi ki; maktulun 
velisi galiba katili baglamigti. 

(Muellifin geyhi) Ebu Umeyr dedi ki: ibn-i §evzeb, Abdurrah-man bin ei-Kasim'in goyie 
soy led igi ni rivayet etti: Peygamber (Sal-lallahu Aleyhi ve Seileml'den sonra (yani O'ndan bagka) 



hig kimse (maktulun velisine) : «Katili Oldur, guphesiz sen de (onu oldurur-sen) onun mislisin» 
diyemez. 

ibn-i Maceh dedi ki: Bu, Kemlilerin hadisidir. Yalmz onlarin yaninda bulunur, (onlardan ba§ka 
hig kimsenin yaninda bulunmaz.)" 

izahi 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in hadisini Tirmi-zi; Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmigtir. Enes 
(Radiyallahu anh)'in hadisini Nesai de rivayet etmigtir. 

Muslim, Ebu Davud ve Nesai bu hadislerin bir benzerini de Vail bin H u c r (Radiyallahu anh)'den 
rivayet etmiglerdir. 

Hadislerde gegen "Nis'a" deve ve benzeri hayvanlarin yularinda kullamlan bir nevi kayig 
manasinadir. 

Hadislerde soz konusu cinayet zahiren kasden iglendigi igin Peygamber (Aleyhi's-saiatu ve's- 
selam) katili maktulun velisine kisas igin teslim etmigtir. Katil kasden oldurmedigine yemin 
edince, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-saiatu ve's-selam) maktulun velisini uyarmigtir. Peygamber 
(Aleyhi's-saiatu ve's-selam)'in «Eger katil dogru soyluyor ise» emri, §u hukmu ifade eder: 
Zahirine gore kasden iglenmig bir cinayetin kasden olmadigina dair katilin yaptigi savunma mu- 
teber degildir. Ama maktulun velisine uygun ve ihtiyatli olam o katili oldurmekten 
vazgegmesidir. ()unku katiI bu savunmasinda samimi ve dogru sozlu ise maktulun velisi onu 
oldurmekle gunaha girmig olur. 

ikinci hadiste sozu edilen cinayet olayinda Peygamber (Aleyhi's-saiatu ve's-selam) katilin 
bagiglanmasim, sonra diyetin alinmasim maktulun velisine teklif etmig ise de veli bu iki teklife 
riza goster-meyince katil, kisas edilmek uzere kendisine teslim edilmig ve bu arada Peygamber 
(Aleyhi's-saiatu ve's-selam) : 

«Katili oldur sen de (katili oldurursen) onun mislisin» buyurmugtur. Parantez igi ifade diger 
rivayetlerden yararlamlarak ilave edilmigtir. Bu cumle ile ilgili olarak goyle bir soru hatira gelir . 
Bir muslumam kasden oldurmek buyuk bir gunahtir. Bu cinayeti igleyen kigiyi oldurmek ve kisas 
hukmunu tatbik etmek megrudur. Maktulun velisi bunu oldurmekle gunah" iglemig olmaz. 
Halbuki bu hadiste Resul-i Ekrem maktulun velisine.- «Sen katili Oldurursen sen de onun misli 
olursun» buyurmugtur. Bu nasil olur? 

Buna cevaben Sindi : Yani adam oldurme bakimindan ikisi aynidir. ikisi de adam oldurmu§ olur. 
Ama birisi haksiz ve zulum olarak cinayet i§lemi§ oiur. Digeri ise hakli olarak oldurmu§ olur. 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-saiatu ve's-selam) arayi bulmak ve bagiglamaya te§vik igin bu ayirimi 
yapmadan bu buyrugu soylemigtir. Bu gibi hallerde tarizde bulunmak caizdir. Kasdedilen mana 
§u olabilir : Katil, maktulu kasden oldurmedigine yemin ediyor. Eger bu sozunde dogru ise katili 
oldurmek caiz degildir. Yani manevi yonden mes'u-Hyetli bir igtir, demigtir. 

N e v e v i de bu cumlenin yorumu hakkinda: Sihhatli yorum §udur : Sen katili oldurursen, bir 
tarafin diger tarafa bir ustunlugu ve bir ikram ile iyiligi yoktur. £imku maktulun velisi katili 
oldurmekle hakkini tarn olarak almig olur. Fakat katili bagiglarsa, ustunluk, minnet, iyilik, bol 
sevab ve dunyada bol takdir kazanmig olur. Bir kavle gore bundan maksad §udur: Katili 
oldurmekle maktulun velisi de adam oldurmu§ olur. Fakat birinci cinayet haram olan bir 
cinayettir. ikincisi ise helal olan bir cinayettir. Bununla beraber ikisi de ofkeye uymak, nefsi 
arzuyu gergeklegtirmek hususunda egittir. Ozellikle Resul-i Ekrem (Aleyhi's-saiatu ve's-selam), 
katili bagiglamayi talep ettigine ragmen maktulun velisi bu taleb'e riza gos-termeyip katili 

oldurme yolunu tercih ederse ne degeri kalmig olur, diye bilgi vermigtir, 

Bu iki Hadisten Qikarilan Hiikumler 

1. Maktulun velisi kasden cinayet igleyen katili, oldurmek, kan bahasim aimak ve katili 
bagiglamak hususunda muhayyerdir. 

2. Devlet yetkilisi, kisasi gerekli katili bagiglamak igin maktulun velisinden ricada bulunabilir. 

3. Kisas edilmesi gerekli katilin kagmasi endigesi bulundugu takdirde onu baglamak caizdir. 

4. Bag 1 1 olan samgin bu durumda, yani bag 1 1 oldugu halde ifade vermesi caizdir. 

5. Katil bagiglandigi zaman, tazir ismi verilen cezaya garptirilmasi §art degildir. Yani bagiglanan 
katilin, te§hir, tahkir, dayaga gekmek gibi cezalarla cezalandirilmasi mecburiyeti yoktur. H a t - 
tabi' nin anlattigina gore Malik bin Enes: Bagi§lanan katil yuz degnekle dovulur ve bir yil sure- 
ile hapsedilir, demi§tir. 

Son hadisi Muellifimize ug zat rivayet etmigtir. Bunlar Remli olduklari igin Muellifimiz, bu hadisin 




yalmz Remlilerin yaninda bulundugunu ifade etmi§tir. 

Abdurrahman bin el-Kasim'in hadisin sonunda rivayet olunan sozunun manasi §udur: Kasden bir 
muslumam oldurdugu sabit olan bir katili kisas olarak Olduren maktulun velisi hakkinda: "Katili 
oldurursen sen de onun gibi olursun" demeye kimsenin hakki ve yetkisi yoktur. Bu sozu ancak 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) buyurmu§tur. Ba§kasi boyle soyleyemez. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in bu sozunun yorumu yukarda beyan edildi. Ba§kasi 
bu sozu soyleyip maktulun velisini katile benzetemez. £iinku katilin cinayeti gayri me§rudur, 

haramdir. Maktulun velisinin yaptigi i§ ise me§rudur ve bir hakki kullanmaktan ibarettir. 

35- Kisas (Davasin) Da Bagi§lama Babi 

2692) Enes bin Malik (Radiyallahu ank)'aer\ rivayet edildigine gore §oyle demi§tir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e arzedilen kisasla ilgili her davada 0, bagi§lamayi 
emir (yani te§vik) ederdi." 

2693) Ebu'd-Derda (Radiyallahu anhyden; §oyle demi§tir: 

Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den i§ittim, buyurdular ki; 

«Vucudundan bir §ey (yani yaralanma veya bir tarafimn kesilmesi) ile ba§ina bir musibet gelip 
de bunu sadaka eden (yani hasmini bagi§layip misillemeden vazgegen) hig bir (musluman) 
adam yoktur ki, bu (bagi§lamasi) ndan dolayi Allah onu bir derece yukseltmesin veya bundan 
dolayi onun bir gunahim bagi§lamasin.» 

(Ebu'd-Derda demi§tir ki) : Bu hadisi iki kulagim i§itti ve kalbim iyice hifzetti." 

izahi 

Enes (Radiyallahu anh)'m hadisini Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmi§lerdir. Bu hadis kisas, 
yani gerek katili bldurme davasinda ve gerekse bir muslumamn bir organmi kestigi igin 
kendisinin de o organinin kesilmesi gereken cani ile ilgili davada bagi§lama giri§imlerinin 
me§ruluguna delalet eder. En-Neyl yazari: Afiv ve bagi§lamaya te§vik i§i sahih hadisler ve 
Kur'an-i Ke-rim'in ayetleriyle sabittir. Genel olarak bagi§lamanm me§ruiyeti konusunda ihtilaf 
yoktur. Bulunan ihtilaf §udur: Zulume ugrayanlarin zalimleri bagi§lamasi mi, bagi§lamayi 
birakmasi mi evladir? 

Ebu'd-Derda (Radiyallahu anh) 'm hadisini T i r m i z i de rivayet etmi§tir. T i r m i z i bunu 
rivayet ettikten sonra: Bu, garib bir hadistir. Ravi Ebu's-Sefer'in Ebu'd-Derda (Radiyallahu 
anh)'den hadis i§ittigini bilmiyorum. E b u's-S e -f e r' in ismi Said bin Ahmed, bir kavle gore bin 
Yuh-m i d' dir, der. 

Hadis, yaralanan veya vucudunun bir tarafi kesilen muslumamn caniyi, yani kendisine bu zarari 
veren muslumam bagi§lamasimn ve misillemeden vazgegmesinin sevabim bildirmekle 

bagi§lamayi te§vik eder. Hadisteki tasadduk, sadaka etmek, bagi§lamak manasinadir. ^ 1 

36- Kisas Olarak Olduriilmesi Gerekli Hamile Kadin (Hakkinda Gelen Hadis) Babi 

2694) Muaz bin Cebel, Ebu ubeyde bin el-Cerrah, Ubade bin es-Sa-mit ve §eddad bin Evs 
(Radiyallahu anhumyden rivayet edildigine gore; Re-sulullah (Sallallahu Aleyhi ve Scllcm) §oyle 
buyurmu§tur : 

«Kadin teammuden (bir kimseyi) oldurdugu zaman, hamile olursa, hamlini birakip bebegini bir 
bakiciya teslim edinceye kadar oldurulmez ve hamile kadin zina ederse, dogum yapip bebegini 
bir bakiciya teslim edinceye kadar recmedilmez.»" 

Not : Zevaid'de §oyJe denilmi§tir : Bu hadisin senedinde ibn-i En'um bulunur. Bunun adi 
Abdurrahman bin Ziyad bin Enlim olup zayiftir. Kendisinden rivayet eden Abdullah bin Lehia da 

boyledir. 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadis; bir kimseyi oldurdugu igin kisas olarak bldiirulmesi gereken 
veya bekar olmadigi halde zina ettigi igin recmedilmesi gereken kadin hamile oldugu takdirde bu 
ce- 









zalann derhal infaz edilemeyip, kadinin dogum yapmasi ve dogacak bebegi besleyip bakacak bir 
kimseye teslim edinceye kadar ertelenecegine delalet eder. 

Bu hukumler hususunda alimler ittifak halindedir. Cunku hamile kadin kisas veya had olarak 
Olduruldugu takdirde karmndaki cenin de oldurulmu§ olur. Ceninin bir gunahi soz konusu 
olmadigi igin ceza infazi ertelenir. 

Konu hakkinda ayrintili bilgi igin fikih kitablarina muracaat edilmelidir. 

Bu hadisi rivayet eden dort sahabinin hal tercemeleri daha once beyan edilmigtir. 1 


^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/255 
[21 

J — 1 Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/255-257 
[31 

— Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/257-259 
[41 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/259-260 

15] 

16] 

IH 

18] 

19] 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/260-261 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/261 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/262-265 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/265-266 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/266 


110 ] 

Ill] 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/267-268 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/268-269 

[121 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/269-270 

[131 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/270-271 

[141 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/271 


115] 


Hulasa: 178 


~ 1 Hulasa: 134 

~ ^ Hulasa: 125 
[18] 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/271-273 

[191 

[201 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/273 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/273-274 


[211 

1 - 1 Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/274 

[221 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/274-275 

[231 
[241 
[251 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/275-277 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/277-278 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/278-279 


r 9fi 1 

- Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/279 

[271 

1 - 1 Hataen oldurmeye misal olarak: Bir ava ate§ ederken yanli§likla bir insam oldurmek, yuksekge bir yerden du§erken 

bir adama garpip oldurmek, av sanarak ate§ etmekle insan oldurmek. 

^^Tevbe: 74 
[29] 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/280-282 


[301 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/282-284 


[311 

- 1 - 1 Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/284-285 

[321 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/285 

[331 

- Bu sahabi'nin hal tercemesi 41 nolu hadis bolumunde gegti. 

[341 

- Bu sahabi'nin hal tercemesi 442 nolu hadis bolumunde gegti. 




I35J 

136] 

I3Z1 

£381 

r39i 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 


Cariye bin Zafar ai-Hanafi el-Kufl, sahabidir. Raviai oglu 
(Hulasa : 60) 

r 4oi 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Bu sahabl'nin hal tercemesi 1869 nolu hadis bolumunde 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Hulasa: 178 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 

[54] 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 


[411 

[421 

[431 

[441 

[451 

[461 

[471 

[481 

[491 

[501 

[511 

[521 

[531 


[551 

[561 

[571 

[581 

[591 

[601 

[611 

[621 

[631 

[641 

[651 

[661 

[671 

[681 

[691 

[701 

IZU 

[721 

[731 

F 74 ] 

[751 

[761 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 


Bu sahablnin hal tercemesi 207 nolu hadis bolumunde gegti 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 


ari: 7/285-287 
ari: 7/287-288 
ari: 7/289 
ari: 7/289-291 

Nlmran'&r. ibn-i Maceh onun hadisini rivayet etmi§tir. 

ari: 7/291-292 
ari: 7/292-293 
ari: 7/293-295 
gegti. 

ari: 7/295-297 
ari: 7/297 
ari: 7/297-298 
ari: 7/298-300 
ari: 7/300 
ari: 7/300-301 
ari: 7/301-302 
ari: 7/302-303 

ari: 7/303-305 
ari: 7/305-306 
ari: 7/306 
ari: 7/306-307 
ari: 7/307-308 
ari: 7/308-309 
ari: 7/309 
ari: 7/310-311 
ari: 7/311 
ari: 7/311-312 
ari: 7/312-313 
ari: 7/313-314 
ari: 7/314-315 
ari: 7/315 
ari: 7/315-316 
ari: 7/316-317 
ari: 7/317-318 
ari: 7/318 
ari: 7/318-320 
ari: 7/320-321 


ari: 7/321-322 
ari: 7/322-326 
ari: 7/326 



IZZ1 

izm 

IZ2I 

1801 

mu 

[82] 

[831 

[841 

[851 

[861 

mzi 

[881 

[891 

[901 

[911 

[921 

[931 

£941, 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/326-327 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/327 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/327-328 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/328-329 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/329-331 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/331 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/331-332 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/332-333 
Bu sahabinin hal tercemesi 1851 nolu hadis bdlumunde gegmi§tir. 

Bu sahabinin hal tercemesi 1021 nolu hadis bdlumunde gegti. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/333 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/333-335 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/335-336 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/336-338 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/341-345 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/345-347 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/347-349 


Usdij'l-Gabe C. 2, Sah. 189 ve 206 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/349 
[951 

J - L Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/350 

[96] 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/350-351 


[971 

£98] 

[991 


Bu sahabT*nin hal tercemesi 1448 nolu hadis bdlumunde gegti. 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/351-352 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/352-353 


[1001 

non 

[1021 

[1031 

[1041 

[1051 

[1061 

[1071 

[1081 

[1091 

[1101 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/353-354 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/354-355 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/355-356 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/356-357 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/358-360 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/360-361 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/361-362 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/362-363 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/363-364 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/364 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/364-365 









22- VASIYYETLER KITABI 

1- Resulullah (Sallallahu Alevhi Ve 56116171) Vasivvet Etti Mi? Babi 

2- Vasivvet Etmeve Tesvik Babi 

3- Vasivvette Zulum Etmek Babi 

4- Hayatta (Iyi Yollarda) Mai Harcamayip Plum Yaklaginca Savurqanlik Etmenin Yasakliqi 

Babi 

5- Malm Ucte Birivle Vasivvet Etmek Babi 

6- Hie Bir Mirasciva Vasivvet Yoktur, Babi 

7- (Oluve Ait) Bore Vasivvet Un) Den Once (OdenmelO Dir, Babi 

8- Vasiyyet Etmemig Halde Olen Kimse Yerine Sadaka Verilir Mi? Babi 

9- Allah'in; Ve (Yetimin Velflerinden) Kim Fakir ise (Yetimin Malindan) Maruf Veqhiyle 

Yesin- Kavlinin 

(BevanO Babi 















22- VASIYYETLER KITABI 


Vasaya, vasiyyet'in goguludur. Vasiyyet, bir geyi tavsiye etmek, ismarlamak ve tavsiye edilen 
gey manalarina gelir. 

Fikih istilahinda ise vasiyyet, bir malm veya bir intifa hakkim teberru suretiyle olumden sonraya 
baglamak uzere bagkasina temlik etmektir. Mesela kigi sagliginda : Ben oldugum zaman gu 
malin falan kigi veya kuruluga olsun, veya gu akarimin geliri bu hayir yoluna tahsis edilsin, der. 
igte bu gibi temliklere vasiyyet denilir. 

Muslumanm, sagliginda vasiyyet etmesinin hukmu ve onemi bu kitabin 2. babinda rivayet 
olunan hadislerin izahi bolumunde anlatilacaktir. ^ 

1- Resulullah (Sallallahii Aleyhi Ve Sellem) Vasiyyet Etti Mi? Babi 

2695) Aise (Radiyallahu anha)\\i\x\; $oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) vefat ettigi zaman ne bir dinar (altin), ne bir dirhem 
(gumug), ne bir koyun - kegi, ne de bir deve birakmadi ve (mail) bir gey vasiyyet etmedi." ^ 

izahi 

Bu hadisi Muslim, Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmiglerdir. 

Hattabi, Aige (Radiyallahu anha) 'nin : «ve bir gey vasiyyet etmedi» sozunden maksadi Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's selam) "in mali bir vasiyyette bulunmadigim ifade etmektir. £unku, 
insan miras olarak geriye biraktigi malda vasiyyet edebilir. Geriye mal birakmadigi takdirde neyi 
vasiyyet edecektir. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) mirasgilarina kalacak bir mal 
birakmadi ki bunda vasiyyet etsin. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) mali olmayan bazi 
vasiyyetierde bulunmugtur. Mesela, yahudilerin Arabistan Yarimadasi' ndan gikarilmasim, 
misafirlere ikramda bulunulmasim, namazlara dikkat edilmesini, kole ve cariyelere iyi 
bakilmasim ve malin zekatina riayet edilmesini tavsiye buyurduguna dair hadisler mevcuttur, 
demigtir. 

M u s 1 i m ' in gerhinde Ne v evi de: Aige (Radiyal-3ahu anha) Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam)'in mail vasiyyette bulunmadigim ve 5 i i 1 e r ' in iddia ettigi gibi A 1 i (Ra-diyallahu 
anh)'in hilafetine dair bir vasiyyette bulunmadigim ifade etmek istemigtir, der. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in HayberveFedek'te bulunan arazisine 
gelince O, bu araziyi hayatinda muslumanlara vakfederek gelirini onlara tahsis buyurmugtu. 

2696) Talha bin Musarriftan rivayet edildigine gore kendisi goyle demigtir : 

Ben Abdullah bin Ebi Evfa (Radiyallahu anhuma) 'ya: Resulullah (Sailallahu Aleyhi ve Sellem) 
bir gey vasiyyet etti nu? diye sordum. Abdullah: 

Hayir, (etmedi) dedi. Ben: 

Oyle ise O, muslumanlara nasil vasiyyet etmelerini emretti? dedim. Abdullah: 

O, Allah'in Kitab'i Ue (amel edilmesini) vasiyyet etti, dedi. 

Malik dedi ki: Talha bin Musarrif, el-Huzeyl bin 5urahbil'in goyle dedigini soyledi: Ebu Bekir 
(Radiyallahu anh), Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in vasisi (yani §iTler'in iddia ettigi 
gibi) hilafeti verdigi AN (Radiyallahu anh) baginda halife olmaya (mi) kalkigti? Ebu Bekir, 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den (herhangi bir sahabi'nin halifeligi yolunda) bir 

ahdini bulup da kendini, onun hukmu altina almayi gok arzu etti." 

izahi 

Talha bin Musarrif in Abdullah bin Ebi E v f a (Radiyallahu anh) 'den rivayet ettigi kisim Kutub-i 
Sitte'nin hepsinde rivayet olunmugtur. Fakat onun el-H u zey 1' den rivayet ettigi eser kismina 
bagka kitablarda rastlamadim. 

Talha bin Musarrif, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in bir gey vasiyyet edip 
etmedigini sorunca Abdullah bin Ebi Evfa (Radiyallahu anh) bu sorunun ozel bir vasiyyete ait 
oldugunu sandigi igin, hayir diye cevap vermig olmasi kuvvetle muhtemeldir. Abdullah, Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-saiatu ve's-selam) 'in hig bir tavsiyede bulunmadigim soylemek istememigtir. 
Nitekim ikinci soruya verdigi cevapta muslumanlarin Kud-an-i Kerim'e sarilmalarim tavsiye 
buyurdugunu soylemigtir. B u -h a r i " nin gerhinde Ayni: I3k sorunun cevabinda I b n - i Ebi 


Evfa, §iiler'in hilafetle ilgili iddia ettikleri vasiyyet durumunun asilsiz oldugunu soylemek istedigi 
mumkundur, demi§tir. 

Sunenimizde hadisin sonunda T a 1 h a ' nin el Huzeyl'-den naklettigi eser de bu ihtimali 
kuvvetlendirir. 

Bilindigi gibi $iiler, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in Hz. A 1 i ' ye bazi sirlari ve dini 
emirleri ozel olarak ogrettigini ve ba§ka sahabilerin bunlardan haberdar edilmedigini iddia 
etmi§lerdi. Yine onlarin iddialarina gore ResuH Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) A 1 i' yi vasi 
tayin etmi§ti. $ i i 1 e r ' in bu dedikodusu o devirde yaygin oldugu igin ibn-i Ebi Evfa ilk' 
sorudan bu meseleyi anlami§ olabilir. 

5 i i 1 e r ' in bu iddiasi tutarsizdir. Hig bir dayanagi yoktur. Onlarin ileri surdukleri hadisler 
mevzudur. Bir gok sahih hadisler bu iddianm asilsiz oldugunu ispatlami§tir, i 626 ve 2658 nolu 
hadisler de bu iddiayi reddeden delillerdendir. 

ibn-i Ebi Evfa' nin, ilk sorunun mail vasiyyete ait oldugunu zan etmi§ olmasi ihtimali de vardir. 
Bu nedenle, hayir diye cevaplami§tir. . 

T a I h a ' nin ikinci sorusuna gelince bundan maksadi §udur; Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam) vasiyyette bulunmadigina gore bunu muslumanlara emretmesinin hikmeti nedir? 
ibn-i Ebi Evfa bu soruya kar§i, Resul-i Ekrem (Aley-hi's-salatu ve's-selam) 'in Kur'an-i Kerim'i 
tavsiye ettigini yani Kur'-an-i Kerim'e sarilmayi, O'nunla amel edilmesini tavsiye buyurdugunu 
agiklami§tir. 

N e v e v i de ozetle §oyle der ,- 

"ibn-i Ebi Evfa (Radiyailahu anh) Peygamber (Aley-hi's-salatu ve's-selam)'in, malinin ugte 
birisiyle vasiyyet etmedigini kasdetmi§ olabilir. Cunku 0, geriye mal birakmami§ti. Arazisini ha- 
yatinda sebil etmigti. Silah, katir ve benzeri e§yasinm da varislerine ait olmayip hepsinin sadaka 
oldugunu hadisleriyle beyan buyurmu§tu. Bu nedenle vasiyyet edilecek mal yoktu. i bn-i E b 
i E vf a' nin ilk cevapla A 1 i (Radiyailahu anhl'a halifeligi ile ilgili bir vasiyyetin bulunmadigim 
beyan etmek istemi§ olmasi da muhtemeldir." 

Muslumanlarin Allah'in kitabina sarilmalari vasiyyeti en onemli olam oldugu igin ibn-i Ebi Evfa 
bunu agiklamakla yetinmi§tir. Ciinku yukarda agikladigim gibi Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam) 'in bagka vasiyyetleri de vardir. 

El-Huzeyl bin 5ura.hbil'in eserinde gegen "Hizam" devenin burnuna takilan halka demektir. 
Devenin burnuna bir halka takilip buna yular baglanmca artik istenen yone goturulur ve deve 
yulari gekenin emrine kesinlikle uyar. Bu cumle mecazi manada E b u Bekir (Radiyailahu anh) 
hakkinda kullamlmi§tir. Yani eger Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) hilafet igin A 1 i 
(Radiyailahu anh} veya ba§ka bir sahabiyi tavsiyede bulunmu§ olsaydi, E b u Bekir burnuna 
Hizam denilen halka takilan deve gibi o zata tabi olacakti ve boyle bir §eyin olmasim canu 
gonulden isterdi. 5 i i 1 e r ' in iddia ettigi gibi A 1 i' ye boyle bir vasilik verilmi§ iken Ebu 
Bekir'in hilafeti kabullenmesi mumkun degildi. Ciinku 0 takdirde maazallah Ebu Bekir, Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in emrine kar§i gelmi§ olmaz mi idi. Ha§a ve kella. Boyle bir 
davram§, degil Ebu Bekir, hig bir sahabiden meydana gelmez. Allah bizleri onlarin kom§uluguna 
kavu§tursun. 

ibn-i Ebi Evfa f Radiyailahu anh)'m ha I tercemesi 416 nolu hadis bolumunde gegmi§tir. 

Talha bin Musarrif (R.A.) bin Antr'm Hal Tercemesi 

Talha bin Musarrif (R.A.) bin Amr bin Ka'b el-Yami Ebu Muhammed el-Ku-fi alimlerdendir. ibn-i 
Evfa, Enes, Said bin Cubeyr ve ba§ka zatlardan rivayette bulunmu§tur. Ravileri ise oglu 
Muhammed, Ebu ishak, Zubeyd bin el-Hars, el-A'me§, Malik bin Migvel, 5u"be ve bir gok 
zatlardir, Sika bir zattir. Hicretin 112. yill vefat etmi§tir, (Hulasa: 180) 

2697) Enes bin Malik (Radiyailahu atih)'den; 5oyle demigtir: ResuluIIah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in vefat edecegi son anlarinda ruhu bogazina geldigindeki (ahkamla ilgili) turn 
vasiyyeti: 

«l\lamaza (devam ediniz) ve sag ellerinizin malik oldugu §eylere 

(yani mallarimzin haklarina ve koleler ile cariyelerinizin haklarina riayet ediniz)» emri idi." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedi hasendir. Cunku Ahmed bin el-Mikdam Ehl-i 
Zabtin (yani i§ittigi hadisleri iyice belleyenlerin) derecesine eri§memi§ti. Senedin kalan ravileri 
Buhari ile Muslim'in §artlari uzerinedir. 

2698) All bin Ebi Talib (Radiyailahu anhyden; 5oyle demi§tir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in (vefati siralarindaki) son sozu: 

«Namaza (devam ediniz) ve sag ellerinizin malik oldugu §eylere dikkat ediniz),» emri idi." 



izahi 


Enes (Radiyallahu anhl'in hadisi Zevaid turundendir. Tuhfe'-nin beyanma gore A I i (Radiyallahu 
anh) 'in hadisini N e s a i de rivayet etmigtir. 

Bu iki hadiste belirtildigi gibi Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) son nefeslerini verirken 
beg vakit namaza devam edilmesini ve muslumanlarm malik oldugu geylerin hak ve hukukuna 
riayet etmelerini tavsiye buyurmugtur. 

Mallar el ile kazamldigi ve alig veriglerde genellikle sag el kullamldigi igin «sag ellerinizin malik 
oldugu» tabiri kullamlmigtir. Muslumanlarm malik oldugu geylerden maksad ise zekata tabi mal¬ 
lar ile kole ve cariyelerdir. Yani mallarinizin zekatim hakkiyle veriniz ve kole ile cariyelerinize iyi 
muamele ediniz. Onlarin haklarina riayet ediniz. Bu iki emir ahkamla ilgilidir. Demek ki, ahkamla 
ilgili olarak Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in son tavsiyesi bu iki meseleye aittir. 
Tercemede parantez igi ilave ile ahkam kaydini koymanm sebebi gudur: Diger bazi hadislerde 
rivayet edildigi gibi Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in son nefeslerini verirken 
buyurdugu son soz «Allahim bana magfiret eyle ve beni Re-fik-i A'la'ya erigtir.» 

«Refik-i A'la» ile kasdedilen mana hakkinda muteaddid yorumlar bulunur. Bu husus 1619 nolu 

hadiste gegti. Oraya bakilabilir. ^ 

2- Vasiyyet Etmeye Te§vik Babi 

2699) (Abdullah) bin Omer (Radiyallahu anhumaydan rivayet edildigine gore; ResuluIIah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

«Vasiyyet edecegi bir §eyi bulunup da vasiyyeti, yaninda yazili bulunmadikga iki gece yatmak 
musluman bir ki§inin hakki (ona yaki§ir §ey) degildir.»" 

2700) Enes bin Malik (Radiyallahu anh)'aen rivayet edildigine go-re; ResuluIIah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

«Mahrum ki§i, vasiyyet etmekten mahrum olan kimsedir.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun senedinde Yezid bin Eban er-Rak-- ka§i bulunur, bu 

ravl zayiftir. 

2701) Cabir bin Abdulnh (Rariiyailahu anhumai'dan rivayet edildigine .yore: ResuluIIah 
(Sallal/a/iu Aleyhi ve Srlfrm) §oyle buyurdu, demigtir: 

-(Muslumanlardan) kim vasiyyet uzerine (yani vasiyyet etmig olarak) olurse, o kimse (yakigir) 
bir yol ve sunnette riayet) uzerine olmu§ olur, takva ve gehadet uzerine olmu§ olur ve 
bagiglanmig olarak Olmu§ olur.»" 

Not : Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun senedinde Bakiyye vardir ki bu zat tedlisgidir. §eyhi 
Yezid bin Avf hakkinda konu§an kimseyi gormedim. 

2102) (Abdullah) bin Omer (Radiyallahu auhuma)\\-a.n rivayet edildigine ^ore; Peygamber (S 
a! I alt aku Aleyhi ve Setlem) §oyle buyurdu, demigtir: 

-Vasiyyet edecegi bir §eyi bulunup da vasiyyeti yaninda yazili bulunmadikga iki gece yatmak 
musluman bir kiginin hakki (ona yakigir gey) degildir.»" 

izahi 

Muellifimizin kismen degigik iki senedle rivayet ettigi \ b n - i Omer (Radiyalahu anh)'in hadisini 
Kutub-i Sitte yazarlarmin hepsi, Malik ve A h m e d de rivayet etmiglerdir. Enes (Radiyallahu 
anh) ile Cabir (Radiyallahu anh)'in hadisleri ise Zevaid turundendir. Bu babtaki hadislerin 
hepsi vasiyyet etmeyi tegvik etmektedir. 

I b n-i Omer (Radiyallahu anh)'in hadisinde gegen hak kelimesi yakigir ve layik olan manasina 
yorumlanmigtir. Cumhur bu kelimeyi boyle yorumlamigtir. El-Munavi: Hadisten kasdedilen mana 
gudur: Bir muslumanm vasiyyet etmek istedigi bir mall, veya borcu, ya da bagkasina ait olup 
yaninda emanet edilen bir gey var ise bu durumlari agiklayici yazili vasiyyeti yaninda 
bulundurmasi ihtiyata uygun olamdir, demigtir. 

Burdaki rivayette iki gece kaydi var ise de bu kayid tahdid igin degildir. Bazi rivayetlerde bunun 
yerine bir gece, kaydi vardir. Bir kisim rivayetlerde ise ug gece kaydi mevcuttur. Rivayetlerin 


degi§ikligi bu surenin tahdid igin olmadigina delalet eder. Yani az bir zaman olsa bile, o surenin 
vasiyyetsiz gegirilmesi uygun degildir. ()iinku jnsan ne zaman olecegini bilemez. 

Avnu'l-Mabud yazarinin naklen beyanma gore tbnu'l-Mel i k bu hadisin §erhinde ozetle 
§oyle demigtir: 

"Bazi ilim adamlari bu hadisin, yani ibn-i Omer'in hadisinin zahirini tutarak : Vasiyyet etmek 
vaciptir, demigtir. Cumhura gore ise vasiyyet etmek mustahabtir. Cunku Resul-i Ekrem (Aley- 
hi's-salatu ve's-selam) vasiyyet etmeyi musluman igin bir hak kilmig, onun aleyhine kirmamigtir. 
Eger vasiyyet etmek vacip olsaydi Resul-i Ekrem (Aleyhi's-saiatu ve's-selam) vasiyyet igini 
muslumanm lehinde degil, aleyhinde kilacakti. Hadisin ifade tarzi ise vasiy-yetin muslumanm 
aleyhinde olduguna yorumlanmaya musaid degildir. Bazi alimler: Mustahab olan vasiyyet, 
teberru olan iglerle ilgili vasiyyettir. Borg odeme ve emanetleri sahiplerine iade etmekle ilgili 
vasiyyet ise vacibtir, demiglerdir." 

Hanefi alimler vasiyyet etmenin mustehabligma hukmedenlerdendir. Buna delil olarak da bu 
hadisin ravisi olan ibn-i Omer (Radiyallahu anhl'in vasiyyet etmedigine dair bir rivayetin bulun- 
masim gostermiglerdir. 

Nevevi de ibn-i Omer'in hadisinin gerhinde ozetle goyle der: 

"Vasiyyetle emrolundugu hususunda turn muslumanlar ittifak halindedir. Bizim mezhebimiz ve 
cumhurun mezhebi, vasiyyet etmenin mendublugudur, vacibligi degildir. Zahiriyye mezhebi 
mensuplari bunun vacibligini soyleyerek bu hadisi delil gbstermigler ise de bu hadis onlarin delili 
sayilamaz. Qunku hadiste vasiyyetin vacibiigine dair bir hukum yoktur. Lakin bir muslumamn 
borcu, ba§kasina ait emanet gibi bir hak var ise bunu vasiyyet etmesi lazimdir. §afiu Bu hadisin 
manasi, muslumamn ihtiyatli davranmasi bakimindan en uygun olam vasiyyetnamesinin yazili 
olarak ya-nmda bulundurulmasidir. Bu itibarla musluman ki§inin, vasiyyetini bir an once 
yapmasi, yazdirmasi, bunu §ahidle tevsik etmesi ve ihtiyag duydugu §eyleri vasiyyetnamesine 
gegirmesi mustehabtir. Sonra vasiyyetnamesine ilave etmek istedigi bir durum olursa bunu da 
eklemelidir, demi§tir. 

Hadiste vasiyyetin yazili olmasi istenmi§tir. Bununla beraber §a-hidlendirilmesi gereklidir. 
5ahidlendirilmi§ olmasi kaydi da du§unulur. Boyle yorum yapilmalidir, §ahidsiz olarak yazilmasi 
kasdedilme-migtir. Hatta §ahidlendirilmemi§ yazili vasiyyet ile amel edilmez ve bir yarar 
saglamaz. Bizim mezhebimiz ve cumhurun mezhebi budur. Muhammedbin Nasr hadisin zahirini 
tutarak, §ahidlendirilmemi§ yazili vasiyyetlerin muteber oldugunu sbylemi§tir." Ahmed bin 
Hanbel de bu goru§tedir, 

Kurtubi de: Bu hadiste vasiyyetin yazili olmasindan soz edilmesi, bir tevsik ve teyid igindir. 
Vasiyyette esas olam gahidle tevsik etmektir. §ahidle tevsik edilen bir vasiyyet, yazili olsun veya 
olmasin muteberdir. Bu hususta alimler ittifak halindedir, demigtir. 

£700 nolu hadisten kasdedilen mana ise §udur.: Vasiyyet etmeden olen bir musluman vasiyyet 
amelinin sevabindan mahrum kalmakla hayirli amelin kemalinden mahrum kalmig olur. Ciinku 
vasiyyet dunyadaki amellerin sonuncusu durumundadir. Vasiyyet me§ru kilinmi§ ki musluman 
kimse ahirette bundan yararlansin. Bundan mahrum kalan kimse buyuk bir hayirdan mahrum 

kalmi§ olur. 

3- Vasiyyette Zuliim Etmek Babi 

2703) Enes bin Malik (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Kim varisinin mirasgihgi (hakki) ndan kagarsa Allah kiyamet gunu o kimsenin Cennetten 
mirasgiligim keser.»" 

Not : Zevaid'de bunun senedinde Zeyd el-Ammi'nin bulundugu bildirilmigtir. 

2704) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

«§uphesiz adam yetmig yil hayir ehlinin amelini (ibadetini) i§ler. Sonra (blumune yakin) 
vasiyyet ettigi zaman vasiyyetinde zulum eder, boylece ameli §erle kapamr ve bu yuzden 
(Cehennemdeki) atege girer (girmeye mustehak olur). §uphesiz (bagka bir) adam yetmi§ yil §er 
ehlinin amelini igler. Sonra (olumu yakla§inca) vasiyyetini adaletli eder, boylece ameli, hayirla 
kapamr ve bu nedenle Cennete girer.» 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) (bu hadisi teyid etmek uzere) 

§oyle demi§tir: isterseniz; ayetlerini okuyunuz." ^ 



izahi 


Enes (Radiyallahu anh)'in hadisi Zevaid turundendir. Bu hadiste, varislerinden mal kagiran, 
yani olumu halinde mirasgilanna mal kalmasin veya az mal kalsin, diye malimn ugten fazlasim 
vasiyyet etmek, malimn tamamim veya gogunu bir mirasgisina hibe etmek gibi davramglarda 
bulunan bir kimsenin Cennetten mahrum edilmeye mustehak oldugu blldirllmektedir. Boyle 
yapan kimse Cennete mirasgi olma hakkindan mahrum edilmeye mustehak olmakla beraber 
bagiglamrsa Cennete girer. Bagiglanmazsa cezasim gektikten sonra Allah'in lutfu ile Cennete 
girer. 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'm hadisini T i r m i z i ve Ebu Davud da rivayet etmiglerdir. Bu 
hadiste gegen «Va-siyyette zulum etmek» ifadesiyle mirasgilara zarar vermek manasi 
kasdedilmigtir. Nitekim Ebu Davud ile Tirmizi' nin rivayetlerinde bu cumle yerine«Altmig 
yil Allah'a itaat eden erkek veya kadin Olecekleri zaman vasiyyette (mirasgilanna) zarar 
verirler-..» cumlesi kullamlmigtir. Mirasgilara zarar vermek, vasiyyet yuzunden mirasgilari miras 
hakkindan mahrum etmek veya malm ugte birinden fazla mikdarda vasiyyette bulunmak 
suretiyle mirasgilarin alacaklari megru miktari azaltmakla olur. 

Erkek ve kadinin vasiyyetten dolayi mirasgilari zarara ugratmak ile ilgili olarak Tuhfe yazari 
ozetle goyle der: 

"Yani altmig yil Allah'a itaat eden erkek veya kadin, mirasgisi olmayan yabanci kimselere 
malimn ugten birisinden fazlasim vasiyyet etmek veya mirasgilarimn bir kismi mirastan mahrum 
kalsin diye malimn tamamim diger mirasgisina hibe etmek suretiyle, mirasgilarimn tamamina 
veya bir kismina zarar verir. Bu ise Allah'in koymug oldugu miras hukmunden kagmak 
sayildigindan yasaklanmigtir. I b n u'l-M elik bu cumleyi boyle agiklamigtir. Bazilari da bu 
cumleyi goyle yorumlamiglardir : Yani kigi, vasiyyete liyakatli olmayana mal verilmesini vasiyyet 
eder veya dogru olarak yaptigi hak bir vasiyyetten cayarak uygulanmamasi igin ikinci bir 
vasiyyette bulunur ya da vasiyyetinin bir kismini nakzeder, yani iptal eder, demigtir. 

Boyle davranan erkek veya kadinin cehennemlik olduguna dair cumlenin manasi da goyledir : 
Yani bu kimseler azaba mustehak olurlar. Lakin azap edilip edilmemesi Allah'in dilemesine 
kalmigtir." 

Muellifimizin rivayetinde «yetmig yil» kaydi mevcuddur. Ebu Davud ile Tirmizi' nin rivayetlerinde 
bunun yerine «Altmig kaydi» bulunur. Bu sayilardan tahdid degil, uzun sure manasi 
kasdedilmigtir. 

Gerek iyi amellerde ve gerekse kotu amellerde omrun son zamanlari onemlidir. Hayati boyunca 
kdtulukler igleyen kimse, omrunun sonlarinda bunlardan pigmanlik duyarak hayirli iglere 
yonelirse ingaallah akibeti iyi olur. Aksine hareket de aksi sonug verir. Bu konuda bagka hadisler 
de vardir. 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in rivayet ettigi bu hadisi teyid etmek uzere okudugu ayetler 
Nisa suresinin 13 ve 14. ayetleridir. Bu ayetlerden onceki ayetlerde miras ve vasiyyetten bah- 
sedilmektedir. Miras ve vasiyyetle ilgili hukumler beyan Duyurulduktan sonra bu iki ayette 
mealen goyle buyurulur: 

-igte bunlar Allah'in kanunlaridir. Kim Allah'a ve Peygamberine itaat ederse Allah onu altindan 
irmaklar akan cennetlere koyacaktir. Orada ebedi kalacaklardir. Buyuk kurtulug da budur.» (13) 
«Kim Allah'a Ve Resulune isyan eder, yasalarim agarsa Allah onu da iginde ebedi kalacagi bir 
atege sokacaktir. Zillet verici azab da onadir.» (14) 

Tirmizi ile Ebu D a v u d ' un rivayetlerine gore Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) bu surenin 
12. ayetinin sonunda bulunan; (mirasgilara) zarar verme kasdi olmaksizin yapilmig olan 
vasiyyetten veya borgtan sonra..." pargasindan 13. ayetinin bitimine kadar okumugtur. 

Bu surenin 12. ayetinde bazi mirasgilarin hisse mikdarlari belirtilmekte ve bu hisse sahiplerinin 
hisselerinin, murisin, yani Olen kiginin vasiyyeti ile borcu terekeden gikarildiktan sonra 
hesaplanacagim hukme baglamaktadir. Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'m okudugu pargamn 
meali ve 13. ayetin manasi yukarda beyan edildi. 

2705) Kurre (bin Eyas)^- (Radiyallahu are^'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Kim ki olumu yaklagir da vasiyyet eder ve vasiyyeti Allah'in Kitabi (ndaki esaslar) uzerine 
olursa o vasiyyet o kimsenin hayatta iken odemedigi zekatina keffaret olur.»" 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde Bakiyye bin el-Velid bulunur. Bu ravi tedlisgi 



olup bu hadisi an'ane ile rivayet etmi§tir. Onun §eyhi Ebu Halbes de meghul ravilerdendir. 

izahi 


£101 


Zevaid turunden olan bu hadisin senedinin durumu notta belirtildi. Allah'in kitabina uygun 
vasiyyette bulunmamn onemini bundan onceki babta rivayet olunan hadisler beyan etmi§ti. 
Me§ru va-siyyetin mu'min kimse igin bir ecir ve sevap ta§idigi da muhakkaktir. Sevablarin 
gunahlara keffaret veya azabin hafffletilmesine vesile oldugu da sabittir. Ancak zekatta kul hakki 
da bulundugu cihetle mukellefin boynunda ve zimmetinde kalan bir borgtur. Mutlaka odenmesi 
gereklidir. Nafile sadakalar ve bagi§lar, zekata mustehak kimselere verilse bile zekat borcu 
odenmi§ sayilmaz. Vasiyyet de boyledir. Eger bu hadis sahih ise §oyle yorumlanmalidir : Bir 
musluman zimmetindeki zekati olumune yakin zamana kadar odememi§ de olumune yakin 
gunlerde zekat borcunun odenmesini vasiyyet etmi§se, vasiyyetine binaen odenen zekat borcu, 
onun zamanmda vermedigi zekat igin bir keffarettir. Yani in§aallah gunahimn bagiglanmasi 

umulur. Allah gergegi bilendir. 

4- Hayatta (Iyi Yollarda) Mai Harcamayip Oliim Yakla§inca Savurganlik Etmenin 
Yasakligi Babi 

2706) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore: 

Bir adam Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in yanina gelerek : 

— Ya Resulallah iyi davranmam hususunda uzerimde en gok hakki bulunan insanin kim 
oldugunu bana haber ver, dedi. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Evet. Babana and olsun ki (bu husus) muhakkak sana haber verilecektir. (En gok hakki olan 
insan) annendir,» buyurdu. Adam: 

(Annemden) sonra (uzerimde en gok hakki olan ki§i) kimdir? diye sordu. Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «Sonra (yine) annendir,» buyurdu. Adam: 

— (Annemden) sonra kim? diye sordu. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «Sonra (yine) annen,» buyurdu. Adam: 

— (Annemden) sonra kim? diye sordu. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «Sonra baban», buyurdu. Adam (bu kere) : 

— Malimdan bana haber ver Ya Resulallah! Ondan nasil sadaka vereyim, (en faziletli sadaka 
nasil olur)? diye sordu. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Peki, Allah'a yemin ederim sen muhakkak (bundan) haberdar edileceksin. (En faziletli 
tasadduk), sen sihhatli, (dunyaliga) ihtirasli, ya§amaya umidli ve fakirlikten korkarken sadaka 
vermendir. Sakin (sadaka vermeyi) geciktirme. Nihayet ruhun (girtlaga i§aretle) §uraya gelince 
malim falana ve malim fulana (olsun) dersin. Halbuki sen hoglanmasan bile malin (blumun 
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dolayisiyla) onlaradir.»" J - L 

izahi 

Bu hadisi T i r m i z i ' den bagka Kutub-i Sitte sahiplerinin hepsi rivayet etmiglerdir. Ancak bazi 
rivayetlerde yalmz sadaka ile ilgili kisim bulunur. Diger kisim yoktur. 

Hadiste gegen «Sohbet» kelimesi, arkada§lik, muageret, ya§ama, geginme gibi manalara 
geldiginden, genig anlamli olarak davranma geklinde terceme etmeyi uygun buldum. 

Hadiste gegen «Sahih» kelimesi ihtirasla, cimri geklinde agiklandigi gibi cimri manasindan geni§ 
bir anlam verenler de vardir. Bu itibarla bu kelimeyi ihtirasli manasina terceme ettim. 

N e v e v I bu hadisin agiklamasi bolumunde ozetle §u bilgiyi verir : 

Hadisten kasdedilen mana §udur. 

"ihtiras ve dunyaligi sevmek, insana sihhatli iken galebe galar. Bu nedenle insan sihhatli iken 
comertge davramp sadaka verirse, daha ihlasli, samimi ve ecri daha buyuk olur. Fakat hayattan 
umidini kesip olumunun yaklagtigmi sezen ve malinin varislerine kalacagim anlayan kimsenin bu 
siralarda verdigi sadaka boyle degildir. ^unku bu esnadaki sadaka, sihhat, ihtiras, ya§ama umidi 
ve fakirle§me endigesi duyuldugu durumdaki sadakaya nazaran noksandir. 

Ruhun girtlaga geldigi zamandan maksad bu halin yakla§tigi zamandir. Cunku ruh girtlaga 
gergekten geldikten sonra edilen vasiyyet, verilen sadaka ve yapilan tasarruflarin hig birisi 
gegerli sayilmaz. Bu hususta fikihgilar ittifak halindedir. 





Akla §oyle bir soru gelebilir : 

Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) soru sahibinin babasina yemin etmigtir. Halbuki, 
Allah'tan ba§kasi ile yemin etmenin yasak-ligi bilinmektedir. Babalar adina yemin etmenin 
yasakligi da sahih hadislerle sabittir. 

Bu soruya §oyle cevap verilir : Yasak olan §ey, Allah'tan bagka bir §eye bile bile ve teammuden 
yemin etmektir. Hadiste gegen soz ise kasid olmaksizin dile gelen bir kelimedir. Bu ne yemin 
sayilir, ne de yasaklarin gumulune girer." 

Hadisin son kisminda gegen : 

«Ruhun girtlaga gelince malim falanadir, malim fulanadir, dersin. Halbuki sen hoglanmasan bile 
malin (blumun dolayisiyla) onlaradir.» cumlelerinde bulunan falan ve fulan kelimeleri ile mirasgi- 
lar mi, yoksa kendilerine mal vasiyyet edilen kimseler mi kasdedil-digi yolunda degigik yorumlar 
yapilmigtir. 

Sindi, bu kelimelerle mirasgilarin kasdedildigi gorugundedir Yani olum dogegindeki bu laflar bir 
anlam tagimaz. Ciinku adamin mall blumu ile mirasgilarina kendiliginden intikal etmig olur. 
Adam bu durumdan hoglanmasa da netice budur. 

Bazi rivayetlerde bu cumleler yerme; 

«... Falana §u kadar mal, fulana da bu kadar mal (olsun) dersin. Halbuki o mal filana olmug- 
tur.» cumleleri bulunur. 

Bazilari bu cumlelerde gegen falan, fulan ve filan kelimeleri ile mirasgilarin kasdedildigini 
sbylemiglerdir. Bir kisim alimler ise : ilk iki kelime ile kendilerine mal vasiyyet edilen kigiler ve 
son kelime ile 

mirasgilar kasdedilmigtir, derler. 

Yani sen olum dogegine girdikten sonra malim guna buna vasiyyet ediyorsun. Halbuki vasiyyet 
ettigin mal sen terekenin ugte birinden fazla oldugu takdirde mirasgilarin dilerlerse bu vasiyyeti 
iptal ederler. Boylece bu vasiyyet gegersiz sayilir. 

Alimler bu cumleleri bagka gekillerde de yorumlamiglardir. isteyenler hadis kitablannm 
gerhlerine bakabilirler. 

Hadisten ^ikarilan Hukiimler 

1. Annenin hakki herkesin hakkindan fazladir. Herkesten fazla anne ile iyi geginmek, iyi 
davranmak gereklidir. Bu hak gok onemli oldugu igin ug defa tekrarlanmigtir. 

2. Anneden sonra babanin hakki diger insanlarin haklarindan fazladir. 

3. En faziletli sadaka, saglik, ihtiras, ya§ama umidi ve fakirlegme endigesi varken verilen 
sadakadir. Sadaka ve hayir igleri geciktirilmemelidir. 

4. Kiginin olumu ile mall mirasgilarina kalir. Ki§i olum do§eginde mirasgilarim malindan mahrum 
etme yetkisine sahip degildir. 

2707) Busr bin Cahha§ el-Kure§i (Radiyallaku anhyden; 5dyle demigtir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bir kere) eline (hafifge) tukurdu. Sonra §ehadet 
parmagim (tukuruk damlasi uzerine) birakip §oyle buyurdu: 

«Allah (Azze ve Celle) buj uruyor ki: (Ey) Adem oglu seni gunun misli olan (bir damla menliden 
yarattigim halde beni nasil aciz (zan) edersin (de malindan sadaka odemezsin)? Sonra ruhun 
guraya (ve Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bogazina i§aret etti) ulagtigi zaman sen: 
Sadaka veririm, dersin. Halbuki sadaka verme zamam nerede? (Yani bu firsati kagirdin).»" 

Not: Bunun senedinin sahih oldugu, Zevaid'de bildirilmigtir. ^^1 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadisi A h m e d de rivayet etmigtir. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam), muhatablarinm dikkatini gekmek uzere tukuruk damlasim ornek gostererek insanin 
boyle bir damlacik sudan yaratildigim Allah'tan naklen beyan buyurmugtur. Bu yuce kudrete 
sahip olan Allah Teala, kulun verecegi sadakamn yerini fazlasiyla dolduracagim vaad buyurdugu 
halde muhteris kimseler fakirlegme endigesinden dolayi sagliginda sadaka vermekten gekinirler. 
Bu davramg bir bakima Allah Teala'nm kula dunyalik vermekten aciz oldugu zanmm 
sezdirmektedir. Hadisin kudsi kismi boyle bir zannin batil olduguna igaret eder. 

Ruhun bogaza gelmesi zamanmdan maksad tarn o zaman olabilir. Bu takdirde, hastanm bu 
esnada verdigi sadaka gegersizdir. Bu 






durum bundan onceki hadisin izahi bblumunde anlatildi. Hadisin son cumlesi de boyle 
yorumlamr. Yani artik sadaka verme zamam gegmi§tir, yapilan tasarruf gegersizdir. 

Ruhun bogaza gelmesi zamanmdan maksad, bu zamanin yakla§tigi vakit ise bu esnada verilen 
sadaka gegerli olmakla beraber pek sevapli olmadigi anlami kasdedilmi§ olur. Bu durum da 

yukardaki hadisin izahi bolumunde anlatildi. J- ' J- 

5- Malin Ugte Biriyle Vasiyyet Etmek Babi 

2708) Amir'in babasi Sa'd (bin Ebi Vakkas) (RadiyuHahu anhuma)'-dan; §oyle demi§tir : 

Ben Mekke'nin fetih yili (Mekke'de) olume yakla§tigim derecede hastalandim. Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hastaligim dolayisiyla bana ugradi. Ben de % 

Ey Allah'in Resulu §uphesiz benim gok malim var ve bir kizimdan ba§ka mirasgim yoktur. Ben 
malimin ugte ikisini sadaka olarak vasiyyet edebilir miyim? diye sordum. Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Busr bin Cahha§ el-Kure§T (R.A.)'in Hal Tercemesl 

Busr bin Cahha§ (El-Hafiz'm tesbitine gore bu kelime «Cuia§»dir. > §am'U bir sahabidir. Bir 
hadisi vardir. Ravisi Cubeyr bin NUfeyr'dir, ibn-i Maceh onun hadisini rivayet etmigtir. (Hulasa: 
47) 

«Hayir,» buyurdu. Ben: 

Yarisi (vasiyyet olabilir mi)? dedim. Resui-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (yine) ; 

«Hayir,» buyurdu. Ben : 

Peki ugte biri (olabilir mi) diye sordum. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Ugte bir (kafidir), ugte bir de goktur. (Qunku) senin mirasgilarim zengin birakman, onlan halka 

ellerini agip dilenecek derecede fakir birakmadan hayirlidir,» buyurdu. 

izahi 

Bu hadis Kutub-i Sitte'nin hepsinde rivayet olunmu§tur. Sa'd (Radiyallahu anh)'in Mekke' 
de hastalandigi bazi rivayetlerde belirtildigi igin bu durumu parantez iginde belirttim. S a'd (Ra- 
diya-llahu anh) hastaliginin agirligindan dolayi olumunun yakla§tigi kamsina varmi§ti. Fakat 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) bir mu'cize olarak, Buhari ile Muslim' deki rivayette 
sarahaten belirtildigi gibi mealen «Ey Sa'd Allah'tan umarim ki seni bu hastaliktan kaldiracak ve 
senin (fetihlerin) le bir gok musluman-lar faydalar saglayacaklar ve bir gok mu§rikler 
zararlanacaklardir.» buyurmugtur. Hz. Sa'd (Radiyallahu anh) bu hastaliktan kurtulup bandan 
sonra 45 veya 48 yil ya§adigi ve bir gok fetihlerde bulundugu sabittir. 

Sa'd (Radiyallahu anh) bir kizindan ba§ka mirasgisimn bulunmadigmi soylemi§tir. Halbuki faraiz 
ilminde «Asaba» ismi verilen mirasgilari vardi. Bu itibarla N e v e v i onun bu sozunu §oyle yo- 
rumlar : Yani "Mirastan belirli hissesi olan mirasgi yalmz bir kizim var." Diger mirasgilari asaba 
durumunda idiler. Asaba belirli payi olmayip pay sahiplerinden artan mall ve pak sahibi 
durumunda hig mirasgi olmadigi zaman terekenin tamamina mirasgilardir. Sa'd bu cumleyle 
§unu kasdetmi§ olabilir: "Bir kizdan ba§ka gocugum ve gok yakin mirasgim yoktur." 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) S a ' d ' m, malinin ugte birinden fazlasmi vasiyyet 
etmesini uygun bulmayip ugte birisine izin verdikten sonra: «Ugte bir de goktur» buyurmu§tur. 
Bu cumle de degi§ik §ekillerde yorumlanmigtir; 

El-Hafiz: Bu cumlenin malin ugte biriyle vasiyyet etmenin caizligini ve fakat vasiyyet edilecek 
meblagin bundan az tutul- 

masimn daha iyi oldugunu agiklamak amaciyla buyurulmu§ olmasi muhtemeldir. Cumleden ilk 
anda anla§ilan mana da budur, Cumleden kasdedilen mana §u olabilir : Malin ugte birini 
vasiyyet etmek en mukemmel olamdir, sevabi goktur. Uguncu bir ihtimal : Malin ugte biri goktur, 
az degildir. §afiT son ihtimalin daha uygun oldugunu sbylemi§tir, i b n-i Abbas (Radiyallahu anh) 
ise ilk yorumu benimsemigtir, der. 

Hadiste gegen Sa'd (Radiyallahu anh) in;sozunu «Ben malimin ugte ikisini sadaka olarak 
vasiyyet edebilir miyim?» diye terceme ettim. Nevevi; Bu cumle iki manaya muhtemeldir : 
Birisi, sadaka edilmek uzere vasiyyet etmektir. (Yani ben bldugum zaman malimin ugte ikisi 
sadaka olarak dagitilmak uzere vasiyyette bulunabilir miyim?). Diger mana : Malimin ugte ikisini 
olmeden once ve bu hastalik esnasinda hemen sadaka olarak dagitabilir miyim? Bu iki manadan 
hangisi kasdedilirse edilsin, netice degi§mez. Turn alimlere gore blum do§eginde ki§i malinin 
ugte birinden fazla mikdarda ne sadaka edebilir, ne de vasiyyet edebilir. Ancak mirasgilarmin 
rizasi varsa bu takdirde sadaka etmesi de vasiyyet etmesi de caizdir, diye bilgi 






vermi§tir. 

B uhari' nin rivayetinde bu cumle yerine; 

«Ben malimin tamamim vasiyyet edeyim (mi)?- tabiri bulundugu igin yukardaki cumleyi buna 
uygun bir §ekilde terceme etmeyi tercih ettim. ^^1 

Hadisten Qikarilan Hiikiimler 

1. Hastayi ziyaret etmek, devlet ba§kam da hi I herkese muste-habtir. 

2. Tedavi, takva sahiplerinin duasini aimak, vasiyyet etmek ve fetva aimak gibi me§ru bir 
amagla hastaligin agirligim ve §iddetini dile getirmek hasta igin caizdir. Ama ofkelenmek gibi 
yersiz mak-sadla hastaligin agirligim anlatmak mekruhtur ve hastaliktan dolayi beklenen sevabi 
azaltir. 

3. Me§ru yollarla mal biriktirmek ve zenginle§mek caizdir. 

4. Ki§i, yakinlarina, hisim ve akrabalarina ikramda bulunmali ve mirasgilarina §efkat etmelidir. 
Yakinlara yardim etmek, yabancilara yardim etmekten ustundur. 

5. Bazi alimler bu hadisin, zenginligin fakirlikten daha iyi olduguna delalet ettigini 
sbylemi§lerdir. 

6 . Ki§i, vasiyyet edecegi mal miktari ile mirasgilarina birakacagi mal mikdarim adaletli bir 
§ekilde ayarlamalidir. Malin ugte birinden fazla mikdarda vasiyyette bulunmamalidir. 

Nevevi bu madde ile ilgili olarak ozetle §oyle der: "Bizim arkada§larimiz ve ba§ka alimler: 
Mirasgilari zengin olan kimselerin mallarimn ugte birisini teberru olarak vasiyyet etmeleri 
mustehabtir. Mirasgilari fakir olanlarin ise vasiyyet edecekleri meblagin, malin ugte birinden az 
olmasi mustehabtir, demiglerdir. 

Bu yuzyillardaki alimler, mirasgisi bulunan kimsenin, malinin ugte birinden fazla meblagda ettigi 
vasiyyetin infaz edilmemesi ve ancak mirasgilarimn rizasiyla infaz edilebilmesi hususunda ittifak 
etmi§lerdir. Keza mirasgilarin hepsinin rizasi bulundugu takdirde ki§i malinin tamamim vasiyyet 
edebilir. Bu hususta da alimlerin ic-mai vardir. 

Hig varisi olmayan kimseye gelince, bizim mezhebimiz ve cumhura gore onun malinin ugte 
birinden fazla mikdar igin edecegi vasiyyet gegerli degildir. Fakat Ebu Flanife, onun arkada§lari, ? 
s h a k, bir rivayete gore Ahmed bunu caiz gormuglerdir. AM bin Ebi Talib (Radiyallahu anh) 
ile 1 b n - i Mes'ud (Radiyallahu anh)'in da bu goru§te olduklari rivayet olunmu§tur." 

Flanefi fikih kitablarmdan ei-Multeka da: Mirasgilar zengin veya alacaklari hisselerle 
zenginle§ecek durumda ise malin ugte birinden du§uk meblagi vasiyyet etmek mustehabtir. Aksi 
takdirde, yani mirasgilar bu durumda degiller ise vasiyyet etmemek daha sevimlidir. Malin ugte 
birinden fazla mikdarda vasiyyette bulunmak ise sahih degildir. Mirasgilar razi olmasalar bile 
malin ugte birini (mirasgi olmayanlara) vasiyyet etmek sahihtir, diye bilgi verilmektedr. 

Ayrintili bilgi igin fikih kitablanna ba§vurmak gerekir. 

2709) Ebu Flureyre (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Selletn) §oyle buyurdu, demi§tir : 

-5uphesiz, AFIah (hayir) amellerinizi artirmak igin mallarimzin ugte birini vefatimz zamanmda 
size tasadduk etti (sadaka - vasiyyet etme yetkisini verdi.)»" 

Not; Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedinde Talha bin Amr el-Flad-rami bulunur. Bu 
raviyi zayif sayanlar bir ki§i degildir. 

2710) (Abdullah) bin Omer (Radtyallahu anhuma)}dzn rivayet edildigine gore Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir : 

«(Allah Teala buyurdu ki) Ey Adem oglu hig birisi senin (hakkin) olmayan (ve merhametimle 
sana verdigim) iki §ey var-. Seni (gunahlardan) temizlemek ve arindirmak igin, girtlagmi 
tuttugum (canini alacagim) zaman malindan sana bir pay (vasiyyet igin) verdim ve ecel (omur) 
unun bitiminden sonra kullarimin senin uzerine (kildiklari) cenaze namazi.» ,:t: 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedi aleyhinde soz soylenir. Qun ku ravilerinden 
Salih bin Muhammed bin Yahya hakkinda ne tenkid ne de ba§ ka §ekilde herhangi bir kimsenin 
sozunu gormedim. Ravi Mubarek bin Flassan* ibn-i Muin sika saymi§tir. Fakat Nesai, onun 
kuvvetli olmadigim, Ebu Davud di onun hadisinin munker oldugunu soylemi§lerdir. ibn-i Hibban 
da onu sikalar ara smda anmi§ ve: Bazen hataya du§er ve muhalefet eder, demi§tir. El-Ezdi at 
onun hadisinin terkedildigini soylemi§tir. Senedin k#an ravileri Buharl ile Mus lim'iD §artlan 
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uzerinedir. 





izahi 


Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'m hadisi Zevaid turunden olup DarekutniveBeyhaki 
tarafindan da rivayet edilmi§tir. Bu hadisten kasdedilen mana §udur: Hayir amellerinizin 
gogalmasi igin oleceginiz zaman mirasgilarimz razi olmasalar bile malimzin ugte birinde tasarruf 
etme yetkisine sahipsiniz. Allah size bu yetkiyi ihsan etmi§tir. Sadaka ve vasiyyetle hayirlarimzi 
boylece fazlala§tirmi§ olabilirsiniz. 

ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'in hadisi de Zevaid tu-rundendir. Bu hadis kudsi hadislerdendir. 
£unku hadisin ifade tarzi Allah Teala'nm kuluna hitab etmesi §eklindedir. Bu hadisten kasdedilen 
mana da §udur : 

Mai, dunya hayati igindir. Olum gelince malin ba§kalarina kalmasi ve varislere intikal etmesi 
tabiidir. Buna ragmen Allah Teala, kuluna olum zamanmda malinin ugte birinde tasarruf yetkisi 
vermigtir. Bu yetki Allah'in rahmetinin mahsuludur ve kulun gunahlardan paklanmasi igindir. 
Cenaze namazi da boyledir. Cenaze namazi bir ibadet oldugu igin sevabi kilanlara aittir. Olunun 
bundan yararlanmamasi normaldir. £unku herkes ancak sa'i ve gayretinin mahsulunu alir. 
Nitekim Allah Teala N e c m suresinin 39. ayetinde; 

«ve guphesiz, insana galigmasimn kargiligindan bagka bir gey yoktur.» buyurmugtur. Bununla 
beraber Allah bir lutuf ve ikram olmak uzere kulunu, uzerinde kilman cenaze namazindan 
yararlandirir ve mii'minlerin namazda ettikleri dualardan onu istifade ettirir. Sanki onun bir 
galigmasi imig gibi amellerine ilave eder. Hadiste gegen Kazam girtlak manasinadir. 

2711) (Abdullah) bin Abbas (Radtyallahu anhuma)'dan; $oyle demi§tir : 

Halkin (vasiyyetlerini) mallarimn ugte birinden dortte birine indirmelerini arzularim. ^unku 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem) ; 

«Sulus (yani malin ugte biri vasiyyet igin) buyuktur veya goktur,» buyurdu." 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Muslim ve Nesai de rivayet etmiglerdir. N e v e v i bu hadisin gerhinde: Bu 
hadis vasiyyet edilecek meblagin malin ugte birinden az olmasinm mustehabligma delalet eder. 
Cumhurun goru§u de mirasgilar zengin olsun fakir olsun vasiyyetin boyle olmasinm mustehabligi 
istikametindedir. Fakat bizim mezhebimiz (§afii mezhebi) §udur: Mirasgilar zengin ise malin ugte 
birini vasiyyet etmek mustehabtir, fakir iseler vasiyyet edilecek meblagin ugte birden eksik 
olmasi mustehabtir. Ebu Bele i r (Radiyallahu anh)'in ve AN (Radiyallahu anh)'m mallarimn begte 
birini, ibn-i Omer (Radiyallahu anh) ile I s h a k'm mallarimn dortte birini vasiyyet ettikleri 
rivayet olunmu§tur. Malin altida bir, onda bir gibi oranlarda vasiyyetinin daha uygun oldugunu 
soyleyenler de vardir. 

A 1 i (Radiyallahu anh), ibn-i Abbas (Radiyallahu anh), A i § e (Radiyallahu anhai ve 
bagkalarindan rivayet edildigine gore mirasgilari olup da mall az olan kimsenin vasiyyet et- 
mesinin mustehab oldugunu soylemi§lerdir. 

Yukarda da belirttigim gibi Hanefi mezhebinin goru§u bu hadise uygundur. 

Malin ugte birinin goklugu ile kasdedilen mana hakkinda gerekli bilgi 2708 nolu hadisin izahi 
bolumunde anlatildigi igin tekrarlamaya gerek kalmadi. Ugte birinin buyuklugu de benzer 
manayi ifade eder. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in «Sulus buyuktur veya goktur» 

buyrugundaki tereddud raviye aittir. Yani ya buyiik kelimesi veya gok kelimesi kullamlmi§tir. 
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6- Hig Bir Mirasgiya Vasiyyet Yoktur, Babi 

2712) Amr bin Harice (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (Kasva isimli binek) devesi uzerinde hutbe irad 
buyurdu. CBu esnada) binek devesi gevi§ getiriyordu ve agzinin kopugu benim iki omuzumun 
arasinda akiyordu. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (hutbesinde) buyurdu ki i 
«Allah, §uphesiz her mirasgiya mirastan olan nasibini taklim (ve tayin) buyurdu. Artik hig bir 
mirasgiya vasiyyet caiz degildir. C° c uk do§ek (sahibin) e aittir. Zina eden (erkeg)e de 
mahrumiyet vardir. Kim babasindan bagka bir kimsenin oglu oldugunu iddia eder veya kendisini 
azadlayanlardan bagkasinm azadlisi oldugunu soyleT-se Allah'in, meleklerin ve butun insanlarin 







laneti o kimsenin uzerine olsun (veya onun uzerindedir.) 0 kimseden ne tevbe ne de fidye (ra-vl 
dedi ki: veya Peygamber! ne fidye ne de tevbe buyurdu) kabul olunur." 

2713) Ebu Umame el-BahiH (Radiyallahu ankyden; §oyle demigtir: 

Ben Veda Hacci yih Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i hutbesinde goyle buyururken 
igittim : 

«Allah her hak sahibine (mirastan) hakkini giiphesiz vermigtir. Artik mirasgiya vasiyyet 
yoktur.»" 

2714) Enes bin Malik (Radiyallahu onAj'den; §oyle demigtir: 

(Peygamber Veda Hacci yih hutbe irad ederken) ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
(kasva isimli) devesinin (boynunun) altinda idim. Devesinin agzinin kopugu benim ustume 
(dokulup) akiyordu. (Hutbesinde) Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den gu buyrugu 
igittim: 

«Allah giiphesiz her hak sahibine (mirastan) hakkini vermigtir. Bilmig olunuz ki hig bir varise 
vasiyyet yoktur.»" 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedi sahihtir. Ravi Muhammed bin §uayb'i Rahim ve 
Ebu Davud sika saymiglardir. Senedin katan ravileri Bu-hari'nin garti uzerinedir. ■ 

izahi 

Amr bin Harice (Hadiyaiiahu anh) 'in hadisini Tir-mizi, Ahmed, Nesai, Darekutni ve Beyhaki de 
rivayet etmiglerdir. 

Bu hadiste gegen bazi kelimeleri agiklayalim: 

Cirre: Gevigtir. Kasi: Gevig getirmek, agza getirilen gevigi yutmak, §iddetli gignemek ve digleri 
sikmak manalarina gelir. Terce-mede birinci manayi segtim. Diger manalari dugunmek de 
mumkundur. 

Lugam-, Salya ve bundan meydana gelen kopuk manalarinda kullamlir. Bir kavle gore yalmz 
salya kopugu manasmi ifade eder. 

Ahir; Zani demektir. Hacr: Mahrumiyettir. 

Mevali: Mevla'nm goguludur. Mevla, efendi, kole, azadli kole, koleyi azadlayan gibi manalara 
gelir. Burada kole veya cariyeyi azad-layan kimse manasinda kullamlmigtir. 

Sarf: Bu ve benzeri hadislerde kullamldigi zaman tevbe veya nafile ibadet manasina yorumlamr. 
Adi: Fidye veya farz ibadet manasina kullamlmigtir. Bu kelime de Sarf kelimesi gibi bagka 
manalara da gelebilir. Fakat burada yu-kardaki iki manadan birisi kasdedilmigtir. 

Bu hadiste gegen bazi cumleler bundan once gelen hadislerde bulundugu ve o yerlerde gerekli 
izah yapildigi igin burda tekrar izaha gerek yoktur. §byle ^j; 

1. «Qocuk dogek (sahibin) e aittir. Zina eden (erkeg)e de mahrumiyet vardir» pargasi 2006 ve 
2007 numarali hadislerin metninin ay-nisidir, 

2. Kim babasindan bagka bir kimsenin oglu oldugunu iddia eder veya kendisini 
azadlayanlardan bagkasinin azadlisi oldugunu soylerse Allah'in, meleklerin ve butun insanlarin 
laneti o kimsenin uzerine olsun» pargasi 2609 nolu hadis metni gibidir. 

3. «...Ne sarf (yani tevbe veya nafile ibadet) ne de adi (yani fidye veya farz ibadet) kabul 
olunur» ifadesinin bir benzeri 2635 nolu hadiste gegmigtir. Oradaki hadis cinayet ve diyet 
konusuna aid olup buradaki konu ile iligigi yoktur. Sadece ifade benzerligi bulundugu ve orada 
gerekli agiklama yapildigi igin bu durumu hatirlatmakla yetiniyorum. 

Yukaridaki ifadelerin izahmi gormek isteyenler numaralarim verdigim hadislerin izahi bolumune 
bagvurabilirler. 

Bu hadisin yukarida anlatilan cumleleri diginda kalan ve bunu takip eden hadislerde de bulunan 
ve mirasgilara vasiyyetin sahih olmadigi hukmunu bildiren cumle ile ilgili agiklamaya gegelim. Bu 
agiklamaya gegmeden once gu noktayi da belirteyim : 

Bu hadisten sonra gelen Ebu Umame (Radiyallahu anh) 'm hadisini Tirmizi, Ebu 
Davud ve Ahmed de rivayet etmiglerdir. Enes (Radiyallahu anh)'m hadisi ise Ze-vaid 
turundendir. 

Birinci hadiste «Allah her mirasgiya mirastan olan nasibini taksim etmigtir. Artik mirasgiya 
vasiyyet caiz degildir» buyuruluyor. 

Bu hadisi takibeden iki hadis de bu mealdedir. 

Miras ayetleri inmeden once mall bulunan kimselerin olecekleri zaman babalarina, annelerine ve 
en yakin akrabalarina vasiyyet etmeleri Bakara suresinin 180. ayeti ile farz kilinmigti. Ayetin 





meali goyledir : 

«Birinize blum (sebepleri) geldigi zaman, eger (geriye) mal bi-rakacaksa, anneye, babaya ve 
yakinlara uygun tarzda vasiyyet etmesi size farz, Allah'a isyan etmekten sakinanlara borg 
kilindi.» 

Sonra miras hukumlerine ait Nisa suresinin 11 ve 12. ayetleri nazil olunca yukarda meali yazili 
Bakara suresinin 180. ayetinin hukmu neshedilmig oldu. 

Ebu Umame (Radiyallahu anh) ile E n e s (Radiyalla-hu anh)'m rivayet ettikleri hadislerin 
manasi gudur: "Allah her mirasgiya tayin ettigi miras payim beyan buyurmugtur. Artik hig bir 
mirasgiya vasiyyet yoktur." 

Hattabi, Ebu Umame' nin hadisinin agiklamasi bdlumunde goyle der: 

"Bu hadis miraslara ait ayetlere igarettir. Miras ayetleri inmeden once en yakin akrabalara 
vasiyyet etmek Bakara suresinin 180. ayetiyle vacib kilinmigti. Sonra bu ayetin hukmu miras 
ayetiyle neshedildi. 

Alimlerin ekserisine gore mirasgilara vasiyyet hukmunun iptalinin sebebi diger mirasgilarin 
haklarmin korunmasidir. Sebep bu olunca diger mirasgilar kabul ettikleri takdirde herhangi bir 
mirasgiya edilen vasiyyet gegerli sayilir. Nasil ki malin ugte birden fazla bir miktar mirasgi 
olmayan kimselere vasiyyet edildiginde bunun gegerliligi mirasgilarin kabulune baglidir. 
Mirasgilar kabul etmezse, malin ugte birinden fazla olan vasiyyet gegersiz sayilir ve kabul eder- 
lerse muteber sayilir. 

Bazilari: Mirasgilara yapilan vasiyyet, diger mirasgilarca kabul edilse bile gegersizdir. £unku ger'i 
bir hukum konuldugundan dolayi bu hukmun hukuku esas tutulmalidir. Eger biz bu hukme 
ragmen mirasgiya vasiyyeti caiz sayarsak mensuh bir hukmu igletmig oluruz. Bu ise caiz 
degildir." 

H a t t a b i' nin naklettigi son gorug Z a h i r i y y e mezhebinin gdrugudur. Alimlerin 
cumhuruna gore turn mirasgilarin kabulu halinde herhangi bir mirasgiya yapilan vasiyyet gegerli 
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sayilir, Aksi takdirde gegersizdir. J - L 

7- (Oliiye Ait) Borg Vasiyyet Un) Den Once (Odenmeli) Dir, Babi 

2715) All (bin Ebi Talib) (Radiyallahu anhyuen; §oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem), vasiyyet (in infazin) -dan Once (oluye ait) borcun odenmesine hukmetti. Siz; 

«Edilen vasiyyetten veya borgtan artakalaninin...» ayetini de okuyorsunuz. Ve Resul i Ekrem 
(Aleyhi's-sala-tu ve's-selam) ana baba bir erkek kardeglerin birbirlerine mirasgi olduklarina, 
fakat (bunlarin beraberinde bulunan) yalmz baba bir erkek kardeglerinin mirasgi .olmadiklarina 

da hukmetti." 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi ve Ahmed de rivayet etmiglerdir. A 1 i (Radiyallahu anh) §unu demek 
istemigtir: Nisa suresinin 12. ayetinde bazi mirasgilarin paylan tayin edilirken dlunun ettigi 
vasiyyet veya borcundan arta kalan maldan miras paylarinin, sahiplerine verilecegi 
bildirilmektedir. Bu ayette vasiyyet kelimesi borg kelimesinden once amlmigtir. Okuyugtaki 
oncelikten hukum ve odeme agismdan bir oncelik anlagilmamalidir. Ayet-i Celile'de vasiyyet, 
borgtan once amliyor ise de hukum bunun aksinedir. Once dlunun borglan tasfiye edilir. Ondan 
sonra vasiyyeti yerine getirilir. Daha sonra da kalan mal mirasgilar arasmda taksim edilir. 

A 1 i (Radiyallahu anh)'in sahabilere hitaben "Siz «...edilen vasiyyetten veya borgtan 
artakalaninin..." mealindeki ayeti okuyorsunuz* sozunun anlami ile ilgili olarak T i y b i : Bu soz 
bir hukmu beyan etmekle beraber bir soru anlamim tagiyor. Kasdedilen mana goyledir: Siz bu 
ayeti okuyorsunuz. Acaba bunun, manasim da biliyor musunuz? Ciinku vasiyyet okuyugta 
borgtan evveldir. Fakat hukum de borgtan sonradir. Ayette erkek kardegler de mutlaktir. Yani 
bunlarin; ayni baba ve ayni anadan olma kaydi yoktur. Bu kaydin olmayigi ana baba bir erkek 
kardegler ile yalmz baba bir kardeglerin egit olduklan zannmi veriyor. Resul-i Ekrem (Aleyhi'ss- 
sala-. tu ve's-selam) ana baba bir erkek kardegler ile yalmz baba bir erkek kardegler arasmda 
fark bulunduguna hukmetmigtir, diye bilgi vermigtir. 

Borcun vasiyyetten once odenmesi gerektigi halde anuan ayette neden vasiyyet kelimesi borg 
kelimesinden once gegmektedir? diye bir soru hatira gelebilir. Alimler bu hususta muteaddid 
sebepler beyan etmiglerdir. Tuhfe yazan, el-Haf izl dan naklen ozetle goyle der: 

"Ayet-i Kerime'de vasiyyetin borgtan once anilmasinin sebebi gu olabilir: Vasiyyet edilen mal, 






kargiliksiz odenir. Borg ise bir geye kargilik olarak odenir. Bu itibarla vasiyyet edilen mall 
gikarmak borcu odemekten daha zordur. Mirasgilarda bu duygu olabilir. Bir f de gu vardir: 
Mirasgilar borcu odemekte pek kusur etmezler. Fakat 'tr vasiyyeti gikarmakta ihmalkar 
davranabilirler. Boyle ihmal ve ku-? sur edilmesin diye vasiyyet borgtan once amlmig 
denilebilir. Keza. vasiyyet gogu zaman fakirlere ve yoksullara ait olur. Borg ise bir '"alacaklinin 
sabit hakkidir. Alacakli kimse kuvvetle hakkini talep edebilir ve soz soyleme yetkisine sahiptir. 
Ugragip alacagim tahsil eder. (Fakat fakir ve fukara kendilerine vasiyyet edilen meblagi nasil ve 
tr kimlerden tahsil edecekler ve hangi fakirler bu hakki arayacaklardir? Bir bagka sebep gudur: 
Borg tahakkuk etmig bir haktir. Vasiy-/ yet ise kiginin kendi arzusuyla ustlendigi bir hizmettir. 
Kigi bunu ^ustlenmeyebilir. Kimse nigin vasiyyet etmedin diye zorlayamaz. Tamamen ihtiyari bir 
ig oldugundan ihmal edilmemesi ve tegvik edilmesi igin once amlmigtir, demek mumkundur-" 
Borcun vasiyyetten once odenmesinin gerekliligi hususunda ilim ehli ittifak halindedir. Bazi 
rivayetlere gore Ebu Sevr ayetin zahirindeki tarza bakarak vasiyyetin borgtan once 
odenmesinin gerekliligi gorugunu beyan etmigtir. 

Fladiste gegen «A'yan-i Beni'l-Umm» ana baba bir erkek kardegler manasinda kullamlan bir 
ifadedir. «BenU'l-Allat* ise yalmz baba bir erkek kardegler demektir. Mirasgilarin bir kismini 
beyan eden Nisa suresinin 12. ayetinde erkek kardeglerin miras durumlari beyan edilmektedir. 
Ancak bunlarin ayni baba ve anneden olmalan veya yalmz babalan, ya da yalmz annelerinin" 
ayni olmalarimn gart 

olup olmadigi beyan edilmemigtir, igte AN (Radiyauahu nnh) bu hadisle Resul-i Ekrem (Aieyhi's- 
salatu ve's-selam) 'in bu konuda verdigi hukmu rivayet etmigtir. Fladisten kasdediien mana 
gudur: Bir adam dldugunde hem ana baba bir erkek kardegleri hem de yalmz baba bir erkek 
kardegleri var ise o kimseye ana baba bir erkek kardegler mirasgi olur. Fakat yalmz baba bir 
erkek kardegleri mirasgi olmaz. Miras konulan bu kitaptan sonra gelen kitapta gegecektir. Yeri 
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geldiginde daha geni§ bilgi verilir. J - L 

8- Vasiyyet Etmemi§ Halde Olen Kimse Yerine Sadaka Verilir Mi? Babi 

2716) Ebu Flureyre (RadiyaFlahu anh)\\er\; 5oyle demigtir: 

Bir adam Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e : Babam oldu. Mai da birakmigtir. Ve 
vasiyyet etmemigtir. Onun yerine benim sadaka vermem gunahlarina keffaret olur mu? diye 
sordu. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : «Evet.» buyurdu." 

2717) Aige (Radtyailahil an/ta)'(\an; 5oyle demigtir: 

Bir adam Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e gelerek i 
(Ya Resulallah!) Annem aniden oldu. Vasiyyet de etmemigti. 

Zanmmca annem konugabilseydi sadaka (verilmesini vasiyyet) ederdi. §imdi ben onun ad m a 
sadaka verirsem ona da bana da sevap olur mu? diye sordu. Bunun uzerine ResuM Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi veSeilem,: 

«Evet (olur),» buyurdu." 

izahi 

Ebu Flureyre (RadiyaFlahu anh) 'm hadisini Muslim ve N e s a i de rivayet etmiglerdir. Aige 
{RadiyaFlahu anha)'-mn hadisini Buhari, Muslim, Ebu Davud ve N e -s a \ de rivayet 
etmiglerdir. 

Aige (Radiyallahu anhal'nin hadisinde sozu edilen soru sahibi sahabilerden Sa'd bin Ubade 
(Radiyallahu anh)'dir. Ubade, annesinin hayrata dugkunlugunu veya vasiyyet etme arzusunu 

bildigi igin aniden olen annesinin vasiyyet etme firsatim bulamadigim soylemek istemigtir. - 

Bu iki Hadfsten §u Hiikiimler ^ikar 

1. Musluman olu igin sadaka vermek megru ve mustehabtir. 

2. Musluman olu, kendisi igin verilen sadakalardan yararlamr. Gunahlari varsa sadaka buna 
keffaret olur. Gunahlari yok ise sadaka mertebesinin yukselmesine vesile olur. 

3. Olusu igin sadaka veren kimse de yararlamr. Kendisi igin de ayrica sevap vardir. 

4. Olu adina sadaka vermek igin vasiyyet etmig olmasi garti aranmaz. Yakinlari diledikleri 
mikdarda sadaka gikarabilirler. 







Nevevi, Aige (Radiyallahu anha) 'nm hadisinin gerhi bolumunde ozetle goyle der: 

Bu hadisten gikarilan (yukarda yazili) hukumler hususunda muslumanlar ittifak halindedir. Keza, 
mirasgilarin blu adina nafiie sadaka gikarmalarinin vacib olmadigi, ancak mustehab oldugu hu¬ 
susunda da muslumanlarin icmai vardir. Olunun zimmetinde kalan mali haklara gelince bu 
haklarin olunun biraktigi mallardan odenmesi gereklidir. $ayet borglu olen kimsenin mail yok ise 
mirasgilari bu borglan odemek mecburiyetinde olmamakla beraber odemeleri mustehabtir. Mali 
haklarin odenmesi ile ilgili bu hukumler igin olunun vasiyyet etmig olmasi garti aranmaz."^ 

Tuhfe yazari da Tirmizi' ninibn-iAbbas (Radi-yailahu anh)'den rivayet ve A i s e 
(Radiyallahu anha)"nm buradaki hadisine benzeyen ve yine Sa'd bin Ubade (Radiyallahu anh)'m 
sorusuna ait hadisin izahi bolumunde genig bilgi vermigtir. Bunun ozeti goyledir: 

"Olunun, kendisi igin verilen sadaka ve edilen dualardan yararlanmasi hususunda, icma vardir. 
Bu hususta Ehl-i Sunnet ve'l-Cemaat alimleri arasinda bir ihtilaf yoktur. Orug, namaz ve Kur'an 
okumak gibi bedeni ibadetlere gelince bunlar olu yerine ifa edildigi takdirde olunun yararlamp 
yararlanmamasi hususunda ihtilaf vardir. El-Kari, Fikh-i Ekber'in gerhinde : E b u Hanife, Ahmed 
ve selefin cumhuruna gore olu bu nevi bedeni ibadetlerden de yararlamr. Malik ve §afii' nin 
meghur kavillerine gore bu nevi ibadetlerin sevabi oluye ulagmaz, demigtir. EI-Mirkat'ta da el- 
Kari, Suyuti' nin goyle dedigini nakleder: "Okunan Kur'an-i Kerim'in sevabinin oluye ulagip 
ulagmamasi hususunda ihtilaf vardir. Selefin cumhuru ile ug mezhep imammin goruglerine gore 
ula§ir. Bizim imamimiz 5 a f i i' ye gore ise ula§maz. §afii; «insana ancak gali§masinm 
kargiligi vardir» mealindeki ayete dayanarak bu goru§u benimsemigtir. ilk goru§ sahipleri bir kag 
yonden cevap vermekle bu ayetin bu meseleye delil olmadigim beyan etmi§lerdir. (Tuhfe yazan 
S u y u t i' nin beyan ettigi cevaplari maddeler halinde anmi§ ise de uzun surecegi endi§esiyle 
buraya gegirmiyorum.) $ e v k a n i de en-Neyl'de: hak olam §udur ki yukardaki ayetin hukmu 
umumi degildir. ^unku evladin dlusu igin sadaka vermesi, hac etmesi, kole azadlamasi, orug 
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tutmasi gibi hususlarda rivayet olunan hadisler vardir, diyerek bu hadisleri nakletmigtir. J - L 

9- Allah'in; Ve (Yetimin Velilerinden) Kim Fakir ise (Yetimin Malindan) Maruf Veghiyle 
Yesin- Kavlinin 
(Beyam) Babi 

2718) Amr bin 5uayb'in dedesi (Abdullah bin Amr bin el-As) (Ra-diyallahu anhuma)'den; 5dyl e 
demigtir : 

Bir adam Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e gelerek: (Gegimime vesile olacak) hig bir 
§ey bulamiyorum ve malim (da) yoktur. Mali bulunan bir yetimim vardir, dedi. 

Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (adama) : «israf etmeyerek ve bir sermaye 
edinmeyerek yetiminin malindan ye,» buyurdu. Amr'in dedesi dedi ki: ve Resul-i Ekrem (Sailal- 
lahu Aleyhi ve Sellem) in §unu da buyurdugunu zannediyorum: «Ve sen malim yetiminin maliyla 

koruma.»" 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmi§lerdir. Avnu'l-Mabud yazarmin beyanma gore H a 
11 a b i bu hadisin gerhinde §oyle demigtir: 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in veliye yetiminin malindan yemesine izin vermesi 
§u manayadir: Veil, yetiminin malim koruyup igletmekle ve yetimin gegitli i§ ve hizmetleriyle 
me§gul oldugu igin Jdu galigmaya kar§ilik ve ucret olarak makul bir olgu iginde ihtiyacmi giderme 
yetkisi verilmi§tir. Alimler, yetimin malindan yemek hususunda ihtilaf etmi§lerdir: ibn-i Abbas 
ERadi-yallahu anhVden rivayet edildigine gore kendisi: "Vasi, yetime ve malina baktigi zaman 
malindan yiyebilir, demi§tir. Ahmed bin H a n b e 1' in goru§u de boyledir. El-Hasan ile Nahai 
ise : Vasi onun malindan yiyebilir ve sonra da odemeye mecbur degildir, demi§lerdir. Ubeyde 
es-Selmani, Said bin Cubeyr, Mucahid ve Evzai de: Vasi yiyebilir. Fakat yetim erginlik gagma 
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vardiktan sonra vasi, yedigi mikdari ona odemekle mukelleftir, demiglerdir. ] - 1 

Hadisten Qikarilan Hukumler 

1. Veli fakir oldugu takdirde bakip hizmet ettigi yetiminin malindan uygun bir gekilde yiyebilir. 
Bu cevazin velinin gordugu hizmet kar§iligi oldugunu yukarda agiklamigtik. 

2. Veli, yetiminin malinda israf edemez. israf, uygun yerde ihtiyag duyulan fazla mikdarda 







harcama yapmaktir. §u halde veil fakir ise ancak zaruri nafakasimn kargiligim yetiminin 
malindan alabilir. Luks bir harcama yapamaz. 

3. Veil, yetiminin malindan kendine mal edinemez, kendine bir sermaye biriktiremez. 

4. Veil kendi malim, yetiminin mall ile koruyamaz. Yani kendi mall var iken bunu harcamayip 
yetimin mall ile geginemez. 

Muellifimiz bu babin bagliginda Nisa suresinin 6. ayetinden bir pargayi anmigtir. Bundan amaci 
burada rivayet ettigi hadisi ayetle teyid ve takviye etmektir. Cunku yukarda, yani babin 
bagliginda amlan Nazm-i ilahi fakir velinin, yetiminin malindan Maruf veghiyle yiyebilecegini 
bildirmektedir. Bu ayetin tamaminm meali goyledir: 

«Yetimleri evlenme gagma gelinceye kadar deneyiniz. Sonra onlarda rugd (olgunlagma) 
gorurseniz, mallarim kendilerine hemen teslim ediniz. Onlar buyuyecekler diye mallarim israfla 
acele yemeyiniz. Kim zengin ise (baktigi yetimin malindan yemekten) kaginsin. Kim fakir ise 
(baktigi yetimin malindan) maruf veghiyle yesin. Mallarim kendilerine teslim edeceginiz zaman, 
onlara kargi gahid bulundurunuz. Hesap gormeye Allah yeterdir." (Nisa : 6) 

Tefsirlerde beyan edildigine gore yukariya mealini gegirdigim ayetin inig sebebi gudur : 
Sahabilerden Rifaa (Radiyalahu anh) vefat edip geriye kuguk yagta Sabit isimli bir oglan gocuk 
birakiyor. S a b i t ' in amcasi Peygamber (Sailallahu Aleyhi ve Sel-lem)'e gelerek: Benim 
kardegimin oglu yetimdir, benim idarem ve bakimim altindadir. Onun malindan bana helal olan 
nedir ve ne zaman malim kendisine teslim edecegim? diye sorunca bu ayet inmigtir. 

Ayet-i Kerimenin hepsinin izahi uzun surer. Bu itibarla sadece yetimlere bakan veli ve vasi ile 
ilgili bolumune dair biraz bilgi vermekle yetinecegim. Genig bilgi igin tefsir kitaplarina bakmak 
mumkundur. 

Ayet-i Kerime'de yetimleri idare ve bakimlari altina alan veil ve vasinin durumlarina temas 
edilerek zengin ve fakir olmak uzere iki kisma ayriliyor. Zengin oian veli ve vasinin yetimin 
malindan bir gey yemekten kaginmasi ve fakir veli ile vasinin yetimin malim maruf veghiyle 
yiyebilecegini beyan buyuruyor. Fakir olan veli ve vasinin yiyebilecegi miktar belirli ve smirlidir. 
Bu sinir «Maruf» kelimesiyle bildirilmigtir. Ayette gegen «Maruf» kelimesiyle neyin kas-dedildigi 
hususunda ve buna bag 1 1 olarak ayetten gikarilan hukum konusunda alimler degigik yorumlar 
yapmiglardir. Bu nokta igin ozlu bilgi vermekle yetinelim. E 1-H a z i n tefsirinde ozetle §oyle 
denilir: 

"Alimler bu ayetin hukmu hususunda ihtilaf etmiglerdir: 

Omer, ibn-i Abbas, ibn-i Cubeyr, Ebu'l-Aliye, Ubeyde es-Selmani, Ebu Vaii, Muca-h i d 
veMukatil'e gore fakir veli veya vasi zaruri ihtiyag duydugu miktari bdiing olarak yetimin 
malindan alir. Odung aldigi miktari sonradan ve odeme gucune kavu§unca odemesinin gerekli 
olup olmadigi yolunda bunlar arasinda ihtilaf vardir. Mucahid, S a i d bin Cubeyr: Veli ya da vasi 
yetimin malindan kendi ihtiyacina harcadigi miktar bir odung mahiyetinde oldugu igin odeme 
imkanmi bulunca odemesi gereklidir, ayette gegen -Maruf» kelimesi odung manasinadir, 
demi§lerdir. Omer (Radiyallahu anhi'in kavli de bu merkezdedir. Diger arkada§lari ise-, 
Sonradan odenmesi gerekmez. Veli veya vasi'nin yedigi miktar, onun bir ucreti mahiyetindedir, 
demi§lerdir. El-Flasan, 5a'bi Nahai ve K a t a d e boyle hukmedenlerdendir. 5 a'b i : Veli veya 
vasi gok muztar durumda kalmadikga yetimin malindan hig bir gey yiyemez. Ama agliktan 
murdar hayvan etini yemeye mecbur kalacagi derecede bir zaruret dogarsa o zaman yetimin 
malindan tehlikeyi giderecek mikdarda yiyebilir, demigtir. 

Ayette gegen «Maruf bir vegihle yemek» ifadesinin yorumlanmasi meselesine gelince alimler bu 
hususta ozetle gu gorugleri ve yorumlari beyan etmiglerdir: 

Ata ve ikrime'ye gore, agligi giderecek ve avret yerlerini ortecek kadar yiyebilir. El-Flasan 
da : Yetimin hurma-hgindaki hurmalardan yiyebilir, sagim hayvanlarin sutunden igebilir. Fakat 
yetimin altmindan gumugunden higbir gey alamaz. Bir gey alirsa derhal iade etmesi gereklidir. A 
i g e (Radiyallahu anha) ve ilim ehlinden bir cemaata gore «Maruf»'tan maksad, veli veya va¬ 
sinin gordugu hizmet, bakim ve galigmasi nisbetinde bir ucret olabilir." 


^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yayinlari: 7/367 
[21 

— Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yayinlari: 7/367-368 
[31 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yayinlari: 7/368-369 

[41 

— Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve gerhi, Kahraman Yayinlari: 7/369-372 




^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/372-373 
^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/373-374 


izi 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/374-376 


roi 

— Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/376-377 
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Bu sahabinin hal tercemesi 6. hadis bolumunde gegti. 


[ 10 ] 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/377-380 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/380 


ri2i 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/380-381 


ri31 

J - L Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/382-383 

1141 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/383-384 


[151 

[161 

II 71 
[181 
[191 
[201 
[211 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/384-385 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/385-386 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/386-387 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/387-389 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/390-391 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/391 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/391-393 

[221 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/393-395 

[231 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/396 

[24] 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/396-398 

[251 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/398-399 

- Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/399 

[271 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/399-400 

[281 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/400-401 

[291 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/401 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/402-403 


23- FERAIZ KITABI 

1- Feraiz (ilminO Oqretmeve Tesvik Babi 

2- Evladin (Miras) Hisselen Babi 

3- Ced (Babanin Babasin) in Miras Hisseleri Babi 

4- Cedde (Yani Baba Anne Ve Anne Anne)nin Mirasi Babi 

5- Kelale Babi 

6- Muslumanlarin Musluman Olmavanlara Mirasci Olmalari (Hukmunun Bevam) Babi 

Usame •TRadivallahu AnhVin Hadislerinden Cikarilan Hukumler 

Amr'in Hadisinden Cikarilan Hukum 

7- Vela (Kole Veya Cariyeyi Azadlamadan Doqan Hak) Sebebiyle (Azadlanan Kimseye) 

Mirasqi Olma Babi 

8- Katilin (Oldurduqu Yakunina) Mirasci Olmasi Babi 

9- Zevi'l-Arham (Denilen Akrabalarin Mirascilik) Babi 

10- Asabe fismi Verilen Kimselerin) Mirasciliqi Babi 

11- Hiq Bir Mirasqisi Bulunmayan (Olunun Malinin Kime Verileceqine Pair Gelen Hadis) 

Babi 

12- Kadin Uc (Cesit) Miras Toplar, Babi 

13- Cocuqunun Kendisinden Olmadiqini iddia Edenin Babi 

14- Cocuqun (Kendisine Ait Oldugunul iddia Etmek Babi 

15- Vela (Yam Azadlayamn Azadlanana Mirasqi Olma Hakki) Nin Satilmasimn Ve Hibe 

Edilmesinin Yasaklanmasi Babi 

16- Miraslann Taksim Nevileri Babi 

17- Bebek fDoddudunda) istihlal Edince fBaairinca) Mirasci Olur. Babi 

18- fKafir) Adam fMusluman) Adamin Elleri Uzerine Musluman Olur, Babi 


























23- FERAiZ KITABI 


Feraiz kelimesi Feriza'mn goguludur, Farz masdarindan alinmadir. Farz masdan, bir geyi takdir 
ve tayin etmek, kesmek manalari-nadir. Bazi mirasgilarin alacaklari hisseler Kur'an-i Kerim 
ayetleri ve sahih hadislerle tayin, tesbit, takdir edildigi ve kesip belirlendigi igin bu paylarin her 
birisine Feriza ismi verilmigtir. Mirasgilardan belirli payi olmayanlara da Asaba ismi verilmigtir. 
Asaba adi verilen mirasgilar arasinda bir siralama vardir. Bunlar, belirli paylan bulunan 
mirasgilarla beraber olduklari zaman belirli paylari bulunan mirasgilar paylarmi aldiktan sonra 
artakalan mal varsa bunu belirli olguler dahilinde kendi aralarinda bolugurler. Pay sahiplerinden 
kimse bulunmadigi takdirde yine bazi olguler iginde malin tamammi kendi aralarinda taksim 
ederler. Vasiyyet kitabinda belirtildigi gibi gerek pay sahipleri ve gerekse asabalar, murisin, yani 
olunun borcu ve ugte bire kadar olan vasiyyeti hesaplandiktan sonra artan mala mirasgihk 
hakkina haizdirler. 

Miras hukumlerini konu edinen ilme Feraiz ilmi denilir. Bu ilmi bilen alimlere de Ferazi, Fariz ve 
Feriz denilir. ^ 

1- Feraiz (ilmini) Ogretmeye Tegvik Babi 

2719) Ebi) Flu rey re (Riidiyullahii (inJi)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Selimi) goyle buyurdu, demigtir : 

«Ya Eba Flureyre, Feraiz (ilmin)i Ogreniniz ve ogretiniz. £unku ilmin yansidir ve bu ilim 
unutulur. Ummetimden gekilip gikarilacak ilk gey bu ilimdir.»" 

Not : Zevaid yazan goyle der : Bu hadisi Flakim de ei-Mustedrek'te rivayet ederek isnadmin 
sahih oldugunu soylemigtir. Fakat soyledigi soze itiraz vakidir. Cunku senedde itiraz vakidir. 
Cunku senedde ismi gegen Flats bin Omer'in za-yifligmi ib.n-i MuTn, Buhari, Nesai ve Ebu Flatim 
soylemiglerdir. ibn-i Flibban da : Hig bir durumda onun rivayetini delil gostermek caiz degildir, 

demigtir. ibn-i Adi de : Onun hadisi azdir ve Buhari'nin dedigi gibi munkerdir, demigtir. 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadisi Flakim ve Darekutni de rivayet etmiglerdir. Bu hadisin senedi 
zayif ise de bu konuda bagka hadisler de mevcuttur. El-Flaf iz'm el-Fetih'te beyan ettigine gore 
Ahmed, Tirmizi ve Nesai' nin rivayet ettikleri ve FI a k i m ' in de sahih oldugunu soyledigi bir 
hadiste «Abdullah bin Mes'ud (Radiyallahu anh), Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
goyle buyurdugunu soylemigtir: 

-Feraiz (ilmin) i ogreniniz ve halka ogretiniz. £unku ben blmug olacagim ilim de bimug olacaktir. 
Oyle ki iki kigi miras paylari hususunda ihtilafa dugecekler de aralarindaki ihtilafi (bilip) gozecek 
kimseyi bulamayacaklardir.»" 

Tuhfe yazan bu konuda rivayet olunan bagka hadisleride nakletmekte ise de buraya aktarmaya 
gerek gbrmuyorum. 

Fladisimizin izahina gelince, bu hadisteki Feraiz kelimesiyle feraiz ilminin kasdedilmig olmasi 
kuvvetle muhtemeldir. Meghur olan da budur. Muellifimiz bu gorugte oldugu igin bu hadisi bu 
babta rivayet etmig, denilebilir. Feraiz ilminin, dini ilimlerin yansi oldugu bildirilmektedir. Bu 
cumlenin yorumlari hakkinda Sindi gu bilgiyi verir.- 

"Feraiz'in ilmin yarisi oldugunun anlami gudur: insanlar igin hayat ve olum halleri vardir. Feraiz 
ilmi insanin olum haline aittir. Diger ilimler onun hayat haline aittir. §u halde ilim iki kisma ayril- 
mig olur. FHadTsteki «Yarisi» tabirinden maksad «Bir kismi»dir. S i b -ki de : Bir kavle gore feraiz 
ilminin onemi belirtilmek uzere ilmin yarisi kilinmigtir. Bazilarina gore bunun manasi goyledir : 
Feraiz ilminin teferruati ve meseleleri etraflica ve detayli bir gekilde izah edilirse fikih ilminin 
diger bblumlerinin tumu kadar olur. Bagka bir kavle gore bu hadis, manasi idrak edilemeyen 
mutegabih nevinden-dir. Nasil ki i h 1 a s suresinin Kur'an-i Kerim'in ugte biri ve Kafi run 
suresinin Kur'an-i Kerim'in dortte biri olduguna dair hadislerin mutegabih, yani manasi 
insanlarca idrak edilmeyen neviden oldugu soylenmigtir." 

ibn-i Uyeyne'ye bu cumlenin manasi soruldugunda: Feraiz ilminin hukumleri her insanin blumu 
halinde uygulandigi igin, bunun ilmin yansi oldugu buyurulmug, diye cevap vermigtir. 

Fladisin «Bu ilim unutulur» cumlesi ile ilgili olarak Sindi: ^unku halk buna onem vermiyor, 
demigtir. Kammca bu cumlel goyle de yorumlanabilir. Ciinku b u j|j m bir takim kaideler ve 
hesaplar ihtiva eder. Devamli okunup iglenmezse gabuk unutulur, hatirda pek tutulamaz. Bu 
ilimle igtigal edenler bu duruma vakiftirlar. 




Hadisin «Ummetimden gekilip gikarilacak ilk §ey bu iIimdir» cumlesinin izahi bblumunde de 
Sindi: Yani bu ilmi bilenler blur. Ba§kalan da onemsemez ve boylece kalkmi§, muslumanlardan 
alinmi§ olur. Yoksa bu ilmin, bilginlerin goguslerinden gekilip gikarilmasi, onlara unutturulmasi 
manasi kasdedilmemi§tir, der. 

Hadisin bu haberi asrimizda hemen hemen gergekle§mek uzeredir. Cunku gergekten 
memleketimizde bu ilmi bilenlerin sayisi gok azalmi§tir. Bilenler de olurlerse onlardan sonra 
gelecek nesilde bunu ogrenecek kimse gikar mi, diye §upheler duyulmakta ve endi§e 

edilmektedir. ^ 

2- Evladin (Miras) Hisseleri Babi 

Bu babtaki hadislerin terceme ve izahina gegmeden once §u noktayi belirtmekte fayda 
goruyorum. 

Sulb kelimesi zurriyyet ve nesil manalari gibi ba§ka manalara da gelir. Ki§inin erkek ve kiz 
gocuklari ile bunlarin ilanihaye torunlarina da sulb denilir. Olen erkek veya kadimn oglan 
gocuklari ile bunlarin erkek evlat ve torunlari belirli hissesi olan mirasgilardan olmayip asaba 
kismindandir. Asabanm manasim yukarda agiklami§tim. Olen erkek veya kadimn kizlari, erkek 
evlatlarmin kizlari ise belirli hisseleri olan mirasgilardandir. Bu babta kizlarin ve erkek evladin 
kizlarinin hisseleri bildirilmektedir. Babin ba§liginda Sulb kelimesini ozlu olarak evlat diye 
terceme ettim. Fakat bundan maksad kizlar ve erkek evladm kizlaridir. 

2720) Cabir bin Abdillah (Radiyallahu anhumay'dan; $oyle demi§tir: 

(Ensar'in Hazreg kabilesinden) Sa'd bin er-Rabi (Radiyallahu anh)'m karisi (kocasi) Sa'd'in iki 
kizim Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in yanina getirerek: 

Ya Resulallah! Buniar Sa'd'in kizlaridir. Sa'd, seninle beraber katildigi Uhud (sava§i) gunu §ehid 
edildi. Bu kizlarin amcasi, Sa'd'in biraktigi malm hepsini aldi (yani kizlara hig bir §ey 
birakmadi). 

§uphesiz kadin (genellikle) ancak malina tamaen nikahlamr (Yani mali.olmayan kadinlara pek 
ragbet edilmez). .Resuhillah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bu muracaata cevap vermeyip) 
sustu. Nihayet miras'a ait;ayeti indirildi. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
Sa'd bin er-Rabfin erkek karde§ini gagirtti ve: 

«Sa'd'in malinin ugte ikisini onun iki kizma ver. Karisina da sekizde birini ver. Sen de kalam al,» 
buyurdu. 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi, Ebu Davud ve Ahmed de rivayet etmi§lerdir. Sa'd bin er-Rabi (Radiyallahu 
anh) Ensar-i Kiram'm Hazreg kabilesinden idi. Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) Muhacir 
olan sahabiler ile Ensar olan sahabiler arasinda karde§lik akdini yaptigi esnada Sa'd ile A b - 
durrahman bin Avf (Radiyallahu anh) 'i karde§ etmi§ti. Sa'd, Uhud sava§inda §ehid olunca 
karde§i Cahiiiyet devri adetince kadinlarin mirastan mahrum olduklarim sanarak onun ma-linin 
tamamim almi§ti. S a ' d ' m karisina ve kizlarina bir §ey vermemi§ti. Bunun uzerine S a ' d ' in 
karisi durumu Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'e arz ediyor ve bu olayi takiben 
hadiste i§aret edilen miras ayeti nazil oluyor. Bu ayet, Nisa suresinin 11 ve 12. ayetleridir. Meali 
§oyledir: 

«Allah, size evladmiz hakkinda erkege iki di§i'nin hissesi kadar emrediyor. Eger di§i olan evlad, 
ikiden fazla ise olunun biraktigi malm ugte ikisi onlaradir; §ayet bir tek di§i ise malin yarisi 
onadir. Olunun gocugu var ise blunun babasiyla annesinin her biri igin altida bir hisse vardir. 
5ayet Olunun gocugu yoksa ve kendisine yalmz babasi ile annesi varis ise annesine ugte bir 
du§er. Eger blunun karde§leri de var ise annesine altina biri verilir. Bu hisseler, blunun ettigi 
vasiyyetten ve borcundan ardakalana aittir. Babalarimz ve ogullarmizdan hangisinin menfaatga 
size daha yakin oldugunu siz bilmezsiniz. Butun buniar Allah tarafindan birer ferizadir. Allah 
§uphesiz alimdir, hakimdir. (11) 

«Kanlarimzin gocugu yoksa terekelerinin yansi sizedir. Eger onlarin gocugu var ise terekelerinin 
dortte biri sizedir. Onlarin yapmi§ olduklari vasiyyetten veya borgtan sonra. Eger gocugunuz 
yoksa ka- 

rilarimza terekenizin dortte biri vardir. §ayet gocugunuz var ise kanlarmiza terekenizin sekizde 
biri vardir. Yapmi§ oldugunuz vasiy-yetten veya borgtan sonra. Eger bir erkek veya bir kadin 
kelale (usul ve furuun di§inda kalan) varisler birakirsa ve o (olu) nun (yalmz ana bir) tek erkek 


karde§i veya tek kiz karde§i bulunuyor ise onlardan her birine altida bir hisse vardir. Eger 
kardegler birden fazla iseler terekenin ugte birinde ortaklardir. (Mirasgilara) zarar vermek kasdi 
olmaksizin edilen vasiyyelten veya borgtan artakalan. (Boyle taksim edilir.) Butun bunlar Allah 
tarafindan birferizadir. Allah alim ve halimdir.» (12) 

izahim yapmakta oldugumuz hadiste indirildigi haber verilen miras ayeti yukariya meali alinan 
Nisa suresinin 11 ve 12. ayetleridir. Bu ayetlerin izahi igin geni§ tefsirlere muracaat edilebilir. 
Hadiste sozu edilen olum vukuati dolayisiyla kalan mirasgilara verilecek hisseler bu ayetlerde 
beyan buyuruldugu igin Resul-i Ekrem- (Aleyhi's-salatu ve's-selam) buna gore tereke taksimini 
emretmi§tir. Hatirlatmak igin meseleyi tekrar gozden gegirelim : 

S a ' d (Radiyallahu anh) oldugu zaman geriye mirasgi olarak iki kiz gocugunu, karismi ve bir 
erkek karde§ini birakmi§tir. Bunlardan kizlarina ugte iki, karisina sekizde bir hisse verildikten 
sonra kalam asaba olan erkek karde§ine duger. Meseleleri 24'ten gozulur. 24 hisseden 16 hisse 
kizlara, 3 hisse kadina verilir. Geri kalan 5 hisse tutarindaki mal S a ' d ' m erkek kardegine 
duger. Yani erkek kardeg igin belirli bir hisse yoktur. Belirli hisse sahipleri hisselerini aldiktan 
sonra yerde kalan ne ise erkek kardege o verilir. 


2721) el-Huzeyl bin Suiahbil-^ (Rarhyallahii an/i)\\en; §oyle demigtir : 

Bir adam (Kufe valisi) Ebu Musa el-Eg'ari ile (Kufe kadisi) Sel-man bin Rebia el-Bahili 
(Radiyallahu anhuma)'mn yanlarina gelerek, olen kimsenin bir kizina, bir oglunun kizina ve ana 
baba bir tek kiz kardegine ait miras hisselerini sordu. Ebu Musa ile Selman : 

Olunun kizina terekenin yarisi vardir. Kalan (yarisi) da olunun kiz kardeginedir. (Boylece bluniin 
oglunun kizina bir gey yoktur), dediler. (Ebu Musa, soru sahibine:) Sen (Abdullah) bin Mes'ud'a 
da git (Ona da sor) 0 da (kanaatimca) bizim fetvamiza uygun cevap verecektir, dedi. Bunun 
uzerine adam Abdullah bin Mes'ud (Radiyallahu anh)'a giderek meseleyi ona sordu ve Ebu Musa 
ile Selman'in soyledikleri sozleri ona anlatti. Abdullah ; Ben onlarin verdikleri fetvaya uygun 
cevap verdigim zaman delalete gitmig olurum ve hidayet uzerinde onlardan olmam. Ve lakin ben 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Selleml'in hukmu ile hukmedecegim. (0 da §udur:) olunun 
kizina terekenin yarisi var. Olunun oglunun kizina, terekenin ugte ikisini tamamlamak uzere 

altida bir var. Kalan (ugte biride olunun kizkarde§inedir." 

izahi 

Buhari, sunen sahipleri, Tahavi ve Darimi de bu hadisi rivayet etmiglerdir. Ebu Musa 
(Radiyallahu anh) halite Osman (Radiyallahu anh) devrinde Kufe valisi iken bu soru kendisine ve 
o zamanin Kufe kadisi Selman (Radiyallahu anh)'a sorulmugtu. Abdullah ibn-i Mes'ud 
(Radiyallahu anhuma) ise Ebu M u s a ' nin selefi sayilir. Cunku Omer (Radiyallahu anh) halite 
iken Tbn-i Mes'ud'u Kufe valiligine tayin etmi§ti. Osman (Radiyallahu anh) halite olduktan sonra 
ibn-i Mes'ud'u bu gorevden alip yerine Ebu Musa'yi atami§ti. Ebu Musa ile Selman sorulan 
soruya kendi ictihadlarina gore cevap vermekle beraber te-yid igin soru sahibini ibn-i Mes'ud'a 
gondermi§lerdi. Onlarin verdikleri cevaba gore terekenin yarisi olunun kizma, diger yansi da 
olunun kiz karde§ine verilir. Olunun oglunun kizi ise m alici) rumdur. Soruya verilen cevab ve 
ibn-i Mes'ud'un da bu cevabi teyid edecegi haberi alinca ibn-i Mes'ud verilen cevabin yanli$ 
oldugunu, bunu teyid etmenin kendisi igin bir delalet sayildigim ve dogru yol uzerinde 
bulunanlarin digina gikmasina sebebiyet verecegini bildirdikten sonra Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam) 'in ayni mesele hakkmda verdigi hukmu bildirerek eeyni-siyle hukmettigini 
ifade etmi§tir. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'den rivayet ettigi hukum §udur: 
Olunun kizina terekenin yarisi, olunun oglunun kizma terekenin altida biri verilir. Bu iki kizm 
aldiklari hisselerin toplami dort bolu altidir. Ba§ka bir deyimle terekenin tamamimn ugte ikisidir. 
Kiz gocuklarin hepsinin alacaklari miras hissesinin azamisi terekenin ugte ikisidir. Olunun tek kizi 
bulundugu igin hissesi terekenin yarisidir. Ugte ikiyi tamamlamak igin altina bir hisseye ihtiyag 
vardir. Bu nedenle olunun oglunun kizina altida bir hisse verilmi§tir. Bu hisse igin 
«TekmiletuVSuluseyn = iki sulusu tamamlamak» tabiri kullamlir. Olunun kiz karde§leri, olunun 
kizlariyla beraber olduklari zaman asaba sayilirlar. Kizlar, varsa diger pay sahipleri kendi 
paylarmi aldiktan sonra artakalan mal bunlara verilir. Bu meselede de boyle olmu§tur. 
Kizkarde§lerin, kizlarla beraber olduklari zaman asaba sayilacaklarina delalet eden delillerden 
birisi bu hadistir. Butun sahabi-ler, tabiiler ve turn fikihgilar bu hadise uygun hukmederek: Olu¬ 
nun kizlariyla beraber bulunan kiz karde§ler asabadir, demi§lerdir. Yalmz ibn-i Abbas 
(Radiyallahu anh) bu hukme muhalif kalarak: Bir kimse oldugu zaman geriye bir kiz gocugu ye 
baba ana bir kiz karde§ biraktigi takdirde terekenin yarisi kizmadir. Fakat kiz karde§e bir §ey 




yoktur, demigtir. 

ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh) yukarda rivayet olunan hukmu agiklayinca ve durum Kufe valisi 
Ebu Musa' -ya ulaginca Buhari' nin rivayetinde belirtildigi gibi «Ebu Musa (Radiyallahu 
anh) : 

Bu alim aramzda bulundugu muddetge bana soru sormayimz» demekle ibn-i Mes'ud'un yuce 
ilmini takdir etmigtir. 

Hadisten Qkarilan Hiikumler 

1. Bir kimse oldugunde oglan evladi olmayip yalmz bir kizi varsa o kizin miras hakki terekenin 
yarisidir. 

2. Bir kimse olup de evladindan yalmz bir kiz, ve oglunun bir kizi var ise kizina terekenin yarisi 
ye oglunun kizma- terekenin at-tida biri verilir. 

3. Bir kimse oldugunde geriye kiz evlad veya oglunun kiz evladindan bir veya daha gok sayida 
mirasgi birakir ve bunlarin yaninda olunun baba ve ana bir veya baba bir kiz kardegleri varsa, 
bunlar kizlarla asaba durumuna dugmug olurlar. Belirli pay sahipleri paylarim aldiktan sonra 
artakalan mal var ise bunlara verilir. 

4. Muctehid alim, igtihad ederek bir fetva verdiginde, tereddudu olmasa bile gorugunu teyid 
bakimindan soru sahibini emsali olan veya daha ustun oldugu kanaatini tagidigi zatlara 
gondermelidir. Fetva veya hukum veren alim devlet yetkilisi olup, digerinde resrm yetki olmasa 
bile hukum budur. 

5. Bir alim muctehid ve devlet yetkilisi olarak hatali fetva veya ictihadda bulundugunun farkina 
varan ilim ehli susmayip gergegi apagik bir gekilde agiklamalidir. Hatali hukum veya fetva veren 
zatin makam ve etiketi ne olursa olsun sonug degigmez. 

6 . Muctehid da hi I, bir alim yanlig fetva veya hukum verdigi nin farkina vardigi zaman bundan 
rucu edip hak olana uymak du rumundadir. (Bu son hukum Buhari' deki rivayetten 
alinma dir.) 

Bu hadiste isimleri gegen ibn-i Mes'ud'un hal terce-mesi 137 -139, Ebu Musa' mnki 88 ve S e 
1 m a n ' inki 250t nolu hadislerin izahi bblumlerinde gegmigtir. Allah cumlesinden ra zi olsun. 

mi 

3- Ced (Babanin Babasin) In Miras Hisseleri Babi 

2722) Ma'kil bin Yesar el-Muzeni (Radtyauaku anhyaen; 5oyle de mistir: 

T*teygamber (Sallallahu Aleyhi ve Selleml'den igittim ki (miras crfar) iginde bir ced (baba 
babasm)in bulundugu bir feraiz mege 

legi O'na arz edilmig ve 0, cedd'e ugte bir veya altida bir hisse vermigtir (buna hukmetmigtir)." 

2725) M a'kil bin Yesar (Rathyalluliii <//;//,) >len ; 5oyle demigtir: Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellemi, bizde olan bir cedddn mirasi) hakkinda altida bir hisse ile 

hukmetti." ^ 

izahi 

Muellifimizin iki senedi e rivayet ettigi Ma'kil (Radiyalla-hu anhi'm hadisinin ikinci metninin 
bir benzerini Ebu Davud ve N e s a i rivayet etmiglerdir. Sindi, Ma'kil (Radiyal-lahu anhl'in 
ilk hadisi ile ilgili olarak: Bu hadisten bu hukum anlagilamaz. Cunku dedeye ugte bir veya altida 
bir verildigi hususunda tereddiid vardir. Keza, dede hangi mirasgilarla beraber iken amlan 
hissenin verildigi de agiklanmamigtir, der. 

M a ' k i 1' in ikinci hadisinde de cedd'e hangi mirasgilarla beraber iken altida bir hisse verildigi 
agiklanmamigtir. 

Tirmizi, Ebu Davud ve N e s a i' nin I m r a n bin Husayn (Radiyaliahu anhl'den rivayet ettikleri 
bir hadise gore Resul-i Ekrem bir baba babaya altida bir hisse verdikten sonra asabelik 
nedeniyle de ikinci bir altida bir hisse vermigtir. E 1 -Kari: i m r a n ' in rivayet ettigi hadiste 
konu edilen miras meselesinde baba babanin beraberinde olunun iki kizimn bulundugu Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) ile sahabilerce biliniyordu, demigtir. 

Tiybi de: imran'in hadisinde sozu edilen miras meselesi goyle idi: 6lunun iki kizi ve dedesi, yani 





baba babasi vardi. Kizlara terekenin ugte ikisi verilir. Geriye terekenin ugte bin kalir. Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) dedeye altida bir hisse farz, yani tayin ve takdir edilmi§ 
belirli pay olarak vermi§tir. Sonra geri kalan altida bir nisbetindeki mall da dedeye vermi§ ve 
bunun asabelik nedeniyle oldugunu beyan buyurmu§tur ki, dede, kendisinin belirli hissesinin 
ugte bir olmadigim bilsin, diye demi§tir. 

Ced, yani dede sahih ve fasid diye ikiye ayrilir. Fasid ced igin belirli bir pay olmadigi gibi 
asabelik hakki da yoktur. Yani belirli paylan bulunan mirasgilar kendilerine ait hisseleri aldiktan 
sonra yerde kalan mall alma hakkina sahip olup asabe ismi verilen mirasgilardan da degildir. 
Fasid dede kendisi ile blu arasinda bir veya birden fazla kadin bulunan dedeye denilir. Mesela 
bliinun annesinin babasi gibi. Goruldugu gibi bu dede ile olu arasinda bir kadin bulunur. 

Sahih ced ise kendisi ile olu arasinda kadin bulunmayan dedeye denilir. Olunun babasmin babasi 
ve bunun babasi gibi. 

Sahih cedd'in miras durumu hakkinda sahabiler arasinda uzun ihtilaf vardir. El-Hafiz, el- 
Fetih ve et-Telhis'te, 5 e v k a n i de en-l\leyl'de bu ihtilafi anlatmi§lardir. Oralara bakilabilir. 

$u kadarmi soylemekle yetinecegim : Sahih ced, bazi istisnalar di§inda kendisi ile olu arasindaki 
erkekler sag degil ise baba gibi miras alir. Ornegin baba babasi olunun oglan evladi ile beraber 
olup, olunun babasi yok ise olunun baba babasina altida bir hisse verilir. Bu meselede olunun 
oglan evladi olmayip kizlari var ise olunun baba babasina altida bir hisse verilir. Ayrica kizlar ve 
varsa diger pay sahipleri paylarmi aldiktan sonra artan mail da baba babasi asa-belik sifatiyla 
alir. §ayet olunun babasi ve olunun ne oglan ne de kiz gocuklari ve olunun oglan evladmin 
gocuklari yok ise olunun baba babasi asabe sifatiyla mirasgi olur. Bu takdirde Olunun belirli pay 
sahibi mirasgilari var ise bunlar paylarmi aldiktan sonra artakalan mal olunun baba babasina 

verilir. Belirli pay sahiplerinden kimse yok ise Olunun butun mall baba babaya verilir. 

4- Cedde (Yani Baba Anne Ve Anne Anne)nin Mirasi Babi 

Cedde : Nene ve buyuk anne manasinadir. Miras bakimindan neneler sahih ve. fasid, diye iki 
kisma ayrilir. Mirastan belirli payi bulunan neneye sahih nene ismi verilir. Mirastan belirli payi 
olmayan neneye de fasid nene denilir. Ced, yani buyuk babalar da fasid ve sahih diye iki kisma 
ayrilir. Kendisi ile olu arasina bir veya birden fazla kadin giren dedeler fasid dede sayilir ve 
mirasgi olamaz. Olunun annesinin babasi gibi. Cunku bu dede ile olu arasina bir kadin girmi§tir. 
Kendisi ile olu arasina kadin girmeyen dedeler ise sahih dede sayilir ve bu nevi dedeler mirasgi 
olurlar. Olunun babasinin babasi gibi. 

Sahih nene, kendisi ile olu arasina fasid dede girmeyen nenelerdir. Babanin annesi ve annenin 
annesi gibi. Keza babanin babasinin annesi ve annenin annesinin annesi de sahih nenelerdendir. 
Fasid nene, kendisi ile olu arasina fasid dede giren nenelerdir. Olunun annesinin babasinin 
annesi gibi. 

Fasid nene mirasgi degildir. Sahih nene bazen altida bir hisse alabilir. Bu babta rivayet edilen 
hadislerde mirasgi oldugu bildirilen nene sahih olan nenedir. Olunun babasinin annesi ve olunun 
annesinin annesi gibi. 

2724) Kabisa bin Zueyb (Radiyallahu a»A)'den; §oyle demi§tir: 

(Sahih) cedde (Yani olunun anne annesi) Ebu Bekir es-Siddik (Radiyallahu anh) 'a muracaat 
ederek mirasgihk hakkini sormu§, Ebu Bekir de kendisine: 

Allah'in kitabinda senin (mirasgihk hakkin) igin bir §ey yoktur. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in sunnetinde (hadisinde) senin (mirasgihk hakkin) igin bir §eyin bulundugunu da 
bilmiyorum. Bu itibarla ben (durumu) sahabilere soruncaya kadar sen git, diye cevap vermi§ ve 
sonra (durumu) sahabilere sormu§tur. (Soru§turma neticesinde) el-Mugire bin §u'be 
(Radiyallahu anh) : Resulullah {Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ona (yani sahih neneye) altida bir 
hisse verirken ben O'nun huzurunda bulundum, demi§. Bunun uzerine Ebu Bekir (Radiyallahu 
anh) el-Mugire'ye: Senin beraberinde ba§ka §ahid, var mi? diye sorunca Muhammed bin 
Mesleme el-Ensari (Radiyallahu anh) ayaga kalkarak, el-Mugire bin 5u'be'nin dediginin mislini 
soylemi§. Sonra Ebu Bekir o neneye altida bir miras hissesinin verilmesine hukmetmi§tir. 

Daha sonra baba tarafindan olan diger nene (yani olunun baba annesi) Omer (Radiyallahu anh) 
la ba§vurarak mirasgihk hakkini sormu§tur. Omer de kendisine : 

Allah'in kitabinda senin (mirasgihk hakkin) igin bir §ey yoktur. (Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) ve Ebu Bekir (Radiyallahu anh) devirlerinde) neneye altida bir miras hissesine dair ve¬ 
rilen hukum ancak senden ba§kasi (yani diger nene) igin idi. Ben miras paylarina bir §ey ilave 
edici de degilim. Ve lakin (sahih) nenenin miras hissesi o sudustur (altida bir nisbetindeki 



paydir). Artik bu hissede ikiniz igtima ederseniz bu hisse ikiniz arasmdadir (e§it 
bolu§ursunuz) .ikinizden hangisi tek basma bu hisseye mirasgi olursa (yani digeriniz yok ise) bu 
hisse onadir, demi§tir." 

2725) (Abdullah) hin Abbas (Radiyallahu anhuma)'dan; §oyle demi§tir : 

Resulullah (Sallailahu Aleyhi ve Sellem) (sahih) neneyi altida bir hisseye mirasgi kildi." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bu hadisin senedinde Leys bin Selim vardir. Bu ravi 

zayif ve tedlisgidir. ^ 

izahi 
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K a b i s a J -'■(Radiyallahu anh) 'm hadisini Sunen sahipleri, M a -lik, Ahmed, Ibn-i Hibban ve 

Hakim de rivayet etmi§lerdir. 

Omer (Radiyallahu anh) 'a muracaat eden nenenin babaanne oldugu muellifimizin rivayetinde 
belirtildigi igin Ebu Bekir (Radiyallahu anh) 'a muracaat eden nenenin anne anne oldugu 
anla§ilir. E 1 - K a r i de bu goru§tedir. Nenelerden birisinin baba tarafindan, digerinin de anne 
tarafindan oldugu diger rivayetlerden de anla§ilmaktadir. N e s a i' nin rivayetine gore Ebu 
Bekir (Radiyallahu anh)'a muracaat eden nene, baba annedir. 

Baba anne ile anne anneden hangisinin Ebu Bekir'e ve hangisinin 0 m e r' e muracaat etmi§ 
olmasi neticeyi degi§tirmez. Hukum aynidir. Yani sahih nenenin miras hissesi altida birdir. Sahih 
nene bir veya birden fazla olsa hukum aynidir. Ornegin olunun baba annesi ile anne annesi sag 
iseler bunlarin ikisine verilecek miras hakki altida bir oranmdaki hissedir. ikisi bu hisseyi e§it 
olarak kendi aralarinda taksim ederler. §ayet bunlardan yalmz bir tanesi bulunursa altida bir 
hissenin tamami kendisine verilir. 

olunun annesi sag ise anne annesi ve baba annesi igin miras hakki yoktur. gunku olunun annesi 
bunlari mirasgilik hakkindan du§urur, mahrum eder. $u halde olunun annesi butun neneleri 
mirastan mahrum birakir. Keza olunun babasi hayatta ise olunun baba annesi mirastan mahrum 
kalir. gunku baba, kendisinin vasitasiyla oluye ula§an yakinlarim mahrum birakir. 

Olunun annesi yok iken anne annesi olunun babasiyla beraber mirasgi olur. Yani 
olunun babasi, olunun anne annesini mirastan mahrum edemez. 

Daha geni§ bilgi igin fikih kitablarina muracaat edilmelidir. 

Omer (Radiyallahu anh) 'in verdigi hukumle ilgili olarak Tuh-fe yazan; Omer bu hukmu 
sahabilerden bir cemaatin huzurunda vermis ve kimse kar§i gikmamigtir. Bu itibarla bu hukum 
hakkinda icma olu§mu§tur, der. 

E 1-H a f i z, et-Telhis'tc : Bu hadisin isnadi sahihtir, ravileri de sika zatlardir. Ancak sureten 
murseldir. gunku K a b i s a ' tim Ebu Bekir (Radiyallahu anh)'den hadis i§itmesi sabit degildir, 
olayda hazir bulunmasi da mumkun degildir. K a b i s a ' nin dogum tarihinde ihtilaf vardir. 
Sihhatli olan rivayet onun Mekke'nin fethedudigi yilda dogmu§ olmasidir. Bu itibarla onun soz 
konusu olayda hazir bulunmasi ihtimali uzaktir, diye bilgi verir. 

Sahih neneye altida bir miras hissesinin verildigine dair ba§ka hadisler de vardir. 

Bu hadis, Ebu Bekir (Radiyallahu anh)'in iki sahabi tarafindan rivayet olunan hadisle amel 
ettigine delalet eder. Omer (Radiyallahu anh)'m da iki sahabi tarafindan rivayet olunan hadisle 
amel ettigine dair sahih rivayetler mevcuttur. Bu durum, bu iki halife'nin hadis rivayetinde 
gosterdikleri hassasiyeti gostermektedir. Yoksa tek bir sahabinin rivayetine inanmamalari veya 
herhangi bir sahabinin ha§a gergek di§i hadis rivayetinde bulunma ihtimalinden dolayi degildir. 

Bu hadiste ismi gegen el-Mugire bin § u 'be (Radiyallahu anh) 'in ha I tercemesi 41. ve 

Muhammed bin M e s -1 e m e (Radiyallahu anh)'inki 1864. hadis bdliimlerinde gegti. 

5- Kelale Babi 

Kelale s Arab dilinde, yorulup kuvvetten du§mek, etraftan ku§atilmak gibi manalara gelir. Din 
istilahindaki manasina gelince, bu hususta ihtilaf vardir: Ebu Bekir, Omer, AN, ibn-i M e s ' u d, 
Zeyd bin Sabit ve ibn-i Abbas (Ra-dayallahu anh)'a gore kelale baba ve gocuk birakmadan olen 
kimse demektir. Kastalani' nin beyanma gore lugat alimlerinin cumhuru da boyle demiglerdir. 
Bazilarina gore kelale, olunun baba ve evlad di§inda biraktigi mirasgilara verilen isimdir. Bu 
goru§ Ebu Bekir (Radiyallahu anhi'den de rivayet olunmugtur. Miras birakilan mala verilen bir 








isim oldugunu soyleyenler de vardir. N e -v e v 1' nin beyamna gore ilk goru§ hakkinda icma 
bulundugunu soyleyenler de vardir. 

Kadi Iyaz: Mirasgilar arasinda olunun kizi bulundugu zaman cumhura gore bunlara kelale denilir. 
£unku karde§ler ve mirastan belirli payi bulunmayip asabe ismi verilen diger mirasgilar olunun 
kiziyla beraber rmrasgihk hakkina sahiptirler, demi§tir. Kadi Iyaz'm bu beyanma gore Kelale 
§oyle tarif edilir: Olunun babasi ve erkek evladi di§inda geri biraktigi mirasgilara kelale denilir. 
Mesela ki§i oldugu zaman babasi ve erkek evladi yok, fakat kizi, kiz karde§leri, oglan karde§leri 
veya amcasi gibi mirasgilari vardir. 

Hulasa, Kelale: Varis olacak baba ve eviad birakmadan ve bunlardan ba§ka mirasgi birakan 
oluye denilebildigi gibi olunun bu nevi mirasgilarina da denilebilir. Bu kelime bu iki manaya da 

yorumlanabilir. Bu babin son hadisinde bahsi gegen Nisa suresinin 12 ve 176. ayetlerinde 

bulunan Kelale kelimesi bu iki manaya uygun bir bigimde agiklanmi§tir. 

2726) Ma'dan bin Ebi Talha el-Ya'muri (Radtyallahu anhum)'aen] $oyle demi§tir: 

Omer bin el-Hattab (Radiyailahu anh) Cuma gunu hutbe okumak uzere ayaga kalkti veya Cuma 
gunu onlara hutbe okudu. Allah'a hamd ve sena ettikten sonra §oyle dedi: 

Allah'a yemin ederim ki ben §uphesiz kelale i§inden daha Onemli hig bir §eyi kendimden;, 

sonraya birakmiyorum. (Yani arkama birakacagim en onemli mesele kelale meselesidir). Ben 

(Kelale meselesini) Resulullah (Saliallahu Aleyhi ve Sellerm'e §uphesiz sordum. Bana kar§i bu 
meselede sert davrandigi kadar hig bir meselede boyle sert davranmadi. Hatta (bu meseleyi 
sordugum zaman) benim yamma veya gogsume mubarek parmagiyla durttu. Sonra: 

«Ya Omer! Nisa suresinin sonunda inen yaz mevsimi ayeti (176. ayet) sana kafidir.» buyurdu." 

2727) Omer bin el-Hattab (Radtyallahu anh)Jdtn; 5byle demigtir: 

Ug mesele vardir ki Resulullah (Saliallahu Aleyhi ve Sellem) onlari (agiklami§ olsaydi O'nun) 
agiklamasi bana dunyadan ve dunyadaki butun §eylerden daha sevimli (olacak)ti: Kelale, faiz ve 
hilafet." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bu hadisin senedindeki raviler sika (guvenilir) zatlardir. 
Fakat sened munkatidir kopuktur). 

2728) Cabir bin Abdillah (Radiyailahu anhuma)'(\an; 5oyle demi§tir: Ben (bir ara) hastalandim. 
Resulullah (Saliallahu Aleyhi ve Sel-lem) ve Ebu Bekir (Radiyailahu anh) birlikte yaya olarak 
beni hastaligim nedeniyle ziyarete gelmi§ler. Ben bu esnada baygin imi§im. Bunun uzerine 
Resulullah (Saliallahu Aleyhi ve Seliem) abdest almi§ sonra abdest suyundan bir mikdarmi 
benim uzerime serpmi§. (Ben hemen ayildim) ve; 

Ya Resulallah! Nasil yapayim? Malim hakkinda nasil hukmedeyim? dedim. Nihayet Nisa suresinin 

r i4i 

sonundaki miras ayeti indi. (Kelale mirasina dair Nisa suresinin); ayeti (oku),» J - L 

izahi 

Omer (Radiyailahu anh)'in ilk hadisini Muslim de rivayet etmi§tir. Ebu Davud ile Tirmizi de 
bunun birer benzerini rivayet etmi§lerdir. 

Bu hadiste i§aret olunan Nisa suresinin sonundaki ayetten maksad kelale mirasim agiklayan bu 
surenin 176. ayetidir. Bu ayet yaz mevsiminde indigi igin "Sayf = yaz mevsimi" ayeti ismi veril- 
mi§tir. Omer (Radiyailahu anh) kelale meselesini sordugu zaman Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam) 'in ona kar§i sert davramp mubarek parmagiyla onun gbgsunu veya yanini durtmesi 
ile ilgili olarak Nevevi: Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in Omer'e kar§i sert davranmasi 
sebebi kammca §udur : Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), 6 m e r' in ve diger yetkili- 
lerin ayetlerden hukum gikarmayi birakip sirf ayetlerin apagik hukmuyle yetinme yolunu 
tutmalarindan endi§e duydugu igin boyle davranmi§tir. ^unku ayetlerin apagik hukumleri, 
kar§ila§ilacak meselelerin ancak az bir kismim belirtir. Eger yetkili muctehid alimler bu 
ayetlerden §er'i hukumleri gikarma i§ini ihmal etseydiler meselelerin gogunda veya bir kisminda 
hukum verme yolu tikamrdi. Bu nedenle Omer gibi zatlarin ayetlerden hukumler gikarmalari 
matlub olan onemli vaciblerdendi, demi§tir. 

M u s 1 i m ' in bir rivayetinde; Omer (Radiyailahu anh) : "ve eger ben ya§iyacak olursam kelale 
meselesi hakkinda oyle bir hukum 

verecegim ki Kuran okuyan ve okuyamayan herkes bu hukumle amel edecektir" demi§tir 
Nevevi, Omer (Radiyailahu anh) 'in bu eseri ile ilgili olarak da : 0 m e r ' in o anda hukum 
beyan etmeyip tehir etmesinin sebebi, verecegi hukmun mahiyeti hakkinda henuz kesin karar 




vermemi§ olmasidir. Omer gerekli inceleme ve ara§tirma yapip igtihadim ikmal ettikten sonra 
varacagi sonuca gore hukum vermeyi ve bunu muslumanlara agiklamayi du§unmu§tur. Bu ne- 
denle o anda bir agiklama yapmami§tir, der. 

Omer (Radiyailahu anh)'m ikinci hadisi ise Zevaid turunden-dir. Keiale, faiz ve hilafet meseleleri 
hakkindaki kiyas ve igtihada yer birakmiyacak bir agiklamamn Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam) tarafindan yapilmasi temennisinde bulunan Omer (Radiyailahu anh) bu temenniye 
olan i§tiyakim ifade etmek uzere eger Resui-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) bu ug mesele 
hakkinda agiklamada bulunmu§ olsaydi bu agiklamamn dunyadan ve dunyadaki butun §eylerden 
daha kiymetli oldugunu, fazla sevindirici oldugunu soylemi§tir. 

Dim ilimlerle me§gul olanlar, kar§ila§tiklari bir ilmT meseleyi gozmenin degerini takdir ederler ve 
bundan duyduklari manevT zevk ve lezzetin dunya nimetlerinin tumunden ustun oldugunu 
bilirler. Keiale ve faiz ile ilgili bazi meseleler hakkinda ictihadlarla hukumler verilmi§tir. Omer bu 
iki konu ile ilgili ayrintili bilgilerin hepsinin Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) tarafindan 
beyan Duyurulmasim ve igtihada mahal kalmamasim temenni etmi§tir. Hilafet meselesi ve bu 
konudaki ictihadlarm sonuglari Tslam tarihini tetkik edenlerce bilinmektedir. Bu konuda bir §ey 
soylemeye gerek gormuyorum. 

Cabir (Radiyailahu anhJ'm hadisi Kutub-i Sitte'nin hepsinde rivayet edilmi§tir. 

Hattabi: Keiale mirasina dair Nisa suresinin sonundaki (176 nolu) ayet indigi zaman Cabir 
(Radiyailahu anh)'m ne babasi ne de gocugu vardi. C a b i r ' in babasi Abdullah bin H a r a m 
(Radiyailahu anh) 'm Uhud sava§inda §ehid edildigi ve keiale ayetinin, yani yukarda nomarasi 
verilen ayetin Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in omrunun sonunda indigi rivayet 
edilmi§tir, der. 

Cabir (Radiyailahu anh) 'in o esnada dokuz aded kiz karde§inin bulundugu, bazi rivayetlerde 
belirtilmi§tir. Bazi rivayetlerde de C a b i r malim nasil vasiyyet edecegini sordugu zaman: 
Benim ke-lalem vardir, demi§tir. Keiale kelimesinin usul ve furu di§inda kalan mirasgilar 
anlamina geldigini yukarda anlatmi§tim. 

Bu hadiste Nisa suresinin 12. ayetinden keiale mirasina aft parga ile ayni surenin sonundaki 
176. ayet amlmakta ve bu son ayetin, C a b i r ' in hastaligi esnasinda Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam) 'e sordugu soru uzerine indigi belirtilmektedir. Bu iki ayette de keiale 
mirasindan soz edilmektedir. Nisa suresinin ba§larinda gegen 12. ayet ki§ mevsiminde indigi igin 
buna ki§ manasim ifade eden §ita ismi verilerek "Ayetu's-^ita" denilmi§tir. Surenin sonundaki 
176. ayet diger ayetten sonra ve yaz mevsiminde indigi igin bu anlama atfen "Ayetu's-Sayf" 
ismi verilmi§tir. Keiale miras hukumleri 176. ayette daha agik bir bigimde anlatildigi igin bu 
babin ilk hadisinde Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), Omer'e: «(Kelale mirasi 
hususunda) Nisa suresinin sonunda inen Sayf ayeti sana yeter,» buyurmu§tur. 

Bu ayetin meali §oyledir: 

«Senden fetva istiyorlar. De ki Allah keiale Babasi ve gocugu olmayan kimse hakkinda size 
(§oyle) fetva veriyor: 

Bir kimse gocugu bulunmaksizin olup de kendisinin bir kiz karde§i bulunursa terekesinin yarisi 
bu kiz karde§inedir. Bu kiz karde§in gocugu bulunmazsa o kimse bu kiz karde§ine mirasgi olur. 
Eger kiz karde§ler iki tane iseler (olen) o kimsenin terekesinin ugte ikisi bunlaradir. §ayet onlar 
erkek ve kiz karde§ler olursa, erkege iki kiz hissesi kadar vardir. Allah, delalete du§meyesiniz 
diye beyan buyuruyor ve Allah her §eyi bilendir.» (176) Bu ayette gegen karde§ten maksad ana 
baba bir karde§ veya baba bir ve ana ayri karde§tir. 

Ayetten gikarilan miras hukumleri ozetle §oyledir: 

gocugu ve babasi bulunmaksizin olen bir kimsenin ana baba bir kiz karde§i veya yalmz baba bir 
kiz karde§i varsa terekesinin yarisi o tek kiz karde§inin hissesidir. 

Bu meselede olen ki§i kiz olup hayatta olan karde§ erkek ise bu da olen kiz karde§inin malina 
mirasgidir. 

Olen ki§inin hayatta olan ana baba bir kiz karde§leri veya yalmz baba bir kiz karde§leri iki aded 
iseler bunlara terekenin ugte ikisi verilir. 

Ayni durumdaki karde§ler erkek ve kiz kari§imi ise beher erkege iki kizin hissesi kadar 
verilir. 

Yukarda meali yazili ayetten gikarilan miras hukumlerinin ayrintilari igin tefsir veya fikih 
kitablarina ba§ vurulmalidir. 

Keiale mirasina ait hukumlerin bir kismimn beyan edildigi N i -s a suresinin 12. ayetinde kari ile 
kocamn birbirlerine mirasgi olan durumlari agiklandiktan sonra keiale rmrasiyla ilgili olarak 
mealen §oyle buyuruluyor: 

«...ve eger bir erkegin veya bir kadimn keiale yonunden mirasina konuluyor ve onun (yalmz ana 



bir) tek erkek karde§i veya tek kiz karde§i bulunuyorsa onlardan her birine de altida bir hisse 
vardir. Eger bundan (yani birden) fazla iseler, ugte bir (oranindaki hisse) de ortaktirlar. 
(Mirasgilara) zarar vermek kasdi olmaksizin yapilmi§ olan vasiyyetten veya borgtan sonra. 
Butun bunlar Allah'tan bir oguttur. Allah alim ve halim'dir.» (12) 

Bu ayetteki karde§ten maksad baba ayri olup bluniin anasindan dogma-olan kardegtir. 176. 
ayetteki kardegten maksad ise ana ve baba bir olan veya yalmz baba bir olan kardegtir. Genig 
bilgi igin tefsir kitablarina bag vurulabilir. 

Kelale mirasina dair, yukarda mealleri yazili iki ayetten gikarilan hukumlerin ozetleri goyledir, 
denilebilir: 

1. Babasi ve gocuklari olmaksizin olen bir kimsenin yalmz ana bir, erkek veya kiz tek bir kardegi 
varsa bu kardege altida bir hisse verilir. 

2 . Babasi ve gocuklari olmaksizin olen kimsenin yalmz ana bir kardeg sayisi birden fazla ise 
bunlarin tumune terekenin ugte biri verilir. 

3 . Babasi ve gocuklari olmaksizin olen kiginin ana baba bir veya yalmz baba bir, tek kiz kardegi 
varsa ona terekenin yarisi verilir. 

4 . Uguncu maddede yazili meselede kiz kardeg sayisi iki veya daha fazla ise bunlara terekenin 
ugte ikisi verilir. 

5 . Babasi ve gocuklari olmaksizin olen kimse kadin ise ve ana baba bir, veya yalmz baba bir, tek 
bir erkek kardegi varsa bu da olen kiz kardeginin malina mirasgidir. (Belirli payi bulunan miras- 
gilar paylarim aldiktan sonra artakalam alir ve bu nevi mirasgilar yoksa terekenin tamamim alir. 

6 . Babasi ve gocuklari olmaksizin olen kimsenin ana baba bir kardegleri erkek ve kiz olmak 
uzere karigik iseler beher erkege iki kizin hisseleri kadar verilir. 

7 . Son maddede anlatilan meseledeki kardeglerin hepsi yalmz baba bir kardegler iseler hukum 
aynidir. 

Bu Hadisten Qikarilan Diger Hiikumler 

1. Hastayi ziyaret etmek sunnettir. Ziyarete yaya olarak gitmek mustahabtir. 

2 . Ermig zatlarin ve takva sahiplerinin yedikleri yemek artigi, igtikleri su ve megrubat artigi ve 
abdest aldiklari su artigi mubarektir. 

3 . Hastalik halinde edilen vasiyyet gegerlidir. Ancak vasiyyet ederken hastamn ayik, aklimn 
baginda olmasi ve §uurunun yerinde olmasi §arttir. 

4 . Musluman ki§i, bilmedigi hususlari ogrenmek igin dini ilimlerle mucehhez zatlara muracaat 
etmelidir. 

5 . Kendisine soru sorulan din alimi cevabi bilmedigi takdirde ictihad etme gug ve §anlarina sahip 
olsa bile ictihad etmek suretiyle kesin bir sonuca varmadikga cevap vermekte acele edemez. 
Nitekim C a b i r bu soruyu Hesul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-se-lam)'e arz ettikten sonra 
Resui-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) derhal cevap vermemigtir. Cumhur bu durumdaki 
hadisleri §oyle yorumlar : Soru soruldugu zaman Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu vesselam) 'e 

ictihad yoluyla bir hukum zuhur etmeyince, vahiy gelmesi umidiyle soruyu cevapsiz birakmigtir. 
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6- Musliimanlarin Musluman Olmayanlara Mirasgi Olmalari (Hukmiiniin Beyam) Babi 

2729 ) Csame bin Zeyd (Radiyallahu ankuma), Peygamber (Sallat-faJiu A ley ki ve Sellem)!Gen 
rivayet ettigine gore; Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) efendimiz: 

«Musluman, kafire mirasgi olamaz ve kafir de muslumana varis olamaz» 
buyurmu§tur." 

2730 ) Usame bin Zeyri (Radiyallahu anhuma)'<\an rivayet edildigine gore kendisi : 

Ya Resulallah! Mekke'deki evine mi ineceksin? diye sormu§. Re-sul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

«Akil (Mekke'de) bize evden, meskenden bir §ey mi birakti?» diye cevab vermi§tir. Akil ve 
(karde§i) Talib, (babalari) Ebu Talib'e varis olmu§lardi. (Ebu Talib'in diger ogullan) Ca'fer ve All 
(Radiyallahu anhuma) hig bir §eye mirasgi olmamiglardi. ^unku (Ebu Talib oldugunde) bunlar 
musluman idiler. Akil ile Talib ise kafir idiler. 

Omer (Radiyallahu anh) bunun igin diyordu ki: Mu'min, kafire mirasgi olamaz. 

Usame (Radiyallahu anh) da §oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki: 




«Musluman, kafire mirasgi olamaz. Kafir de muslumana mirasgi olamaz.»" ' 

2731 ) Amr bin $uayb'in dedesi (Abdullah bin Amr bin el-As) (Ra-diyallahu anhum)'den rivayet 
edildigine gore; Resulullah (Sallattahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur 

-iki milletin insanlari biribirine mirasgi olamazlar. ^ 

izahi 

U s a m e (Radiyallahu anh) 'in ilk hadisi Kutub-i Sitte'nin hepsinde rivayet edilmigtir. ikinci 
hadisi T i r m i z i diginda kalan mezkur kitab sahipleri tarafindan rivayet olunmugtur. 

A m r'm hadisini Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmiglerdir. 

U s a m e' nin ikinci hadisinde gegen "Riba" birkag odali daire veya birkag evi muhtevi mesken 
manasinadir-. "Dur" kelimesi de "Dar"in goguludur. Dar da ev ve bina manasinadir. 

Kirmam' nin dedigine gore bazi ilim ehli: Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in bu 
hadiste sozunu ettigi ev Peygamber (Aieyhi's-salatu ve's-selam) 'in dedelerinden A b d - i M e - 
naf'in oglu H a § i m' in idi. H a § i m vefat edince ev, oglu Abdulmuttalib'e kaldi. Abdulmuttalib 
de evi gocuklari arasinda taksim etti ve Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) de babasi 
Abdullah'm hissesini aldi. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in bu evde dunyaya geldigi 
rivayet olunmug, demigtir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in: «AkiI bize evden, barktan bir gey mi birakti?» 
buyruguyla ilgili olarak Hattabi: Ebu T a 1 i b vefat ettigi zaman oglu A k i 1 henuz muslu-man 
olmadigi igin ona mirasgi oldu. A 1 i (Radiyallahu anh) ile C a' f e r (Radiyallahu anh) o tarihten 
once musluman olduklari igin mirasgi olmadilar. Akil boylece malik oldugu dedesi A b- 
dulmuttalib'in evini satti. Resul-i .EkFem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) bunu ifade etmek 
istemigtir, diye bilgi werir. 

$u ihtimal de vardir: Hicretten sonra Ebu Sufyan, muhacirlerin biraktiklari evlerde tasarruf ettigi 
gibi Akil de Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in Mekke' deki evinde tasarruf etmigti. 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) bunu anlatmak istemigtir. 

Ebu Talib'in ogullari Akil ile T a 1 i b onun malina mirasgi olmuglardi. Talib'in Bedir savaginda 
oldurulmesi neticesinde Akil onun hissesinede mirasgi olmakla Ebu T a 1 i b ' in butun malini 
almig oldu. Akil, Hudeybiye olayindan once musluman oldu. Mekke' nin fethinden sonra Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), musluman olan K u -r e y g mugriklerinin cahiliyet devrine 
ait muamelelerini ve tasarruflarim, gonulleri islamiyet'e yatigsin diye gegerli saymigti. Bu ne- 
denle Akil'in Abdulmuttalib' den ve E b u T a -1 i b' ten kalma mallarinda yapmig oldugu 

tasarruflar gegerli sayilmigti. 

Usame {Radiyallahu AnhJ'in Hadislerinden Qikarilan Hukiimler 

1. Musluman kimse, kafir olan yakinlarina mirasgi olamaz. 

2 . Kafir kimse, musluman olan yakinlarina mirasgi olamaz. 

N e v e v i bu hadisin gerhinde goyle der: . "Kafirin musluman yakinma mirasgi 

olamiyacagi hususunda muslumanlarin icmai vardir. Fakat muslumanm kafir akrabasina 
mirasgi olup olamiyacagi hususunda ihtilaf vardir: 

Sahabilerin, tabiilerin ve bunlardan sonra gelenlerin cumhuru-na gore musluman kimse kafir bir 
kimseye mirasgi olamaz. 

Muaz bin Cebel, Muaviye, Said bin el-Mu-seyyeb ve Mesruk ile diger bazi zatlara 
gore musluman, 

kafire mirasgi olur. Bunlarin delili; «islamiyet uste gikar ve ustune gikilmaz» hadisidir. 
Cumhurun delili ise bu babtaki sahih ve hukmu apagik olan hadistir. Djger grubun deUtt 
gosterdikleri hadiste rmras konusuna deginilmemig olup kasdeduen mana islamiyet'in diger 
dinlere ustunlugu ve faziletidir. Bu itibarla hukmu apagik olan bir nass birakilip bagka geyle amel 
edilemez. Murteci: Musluman iken dinden gikip kafir olan kigiye denilir. Murted kigi ile yakini 
olan musluman kimse arasinda mirasgilik durumu meselesine gelince, murteci kimsenin 
musluman kimseye mirasgi olamiyacagi hususunda icma vardir. Fakat musluman kimsenin 
murted olan akrabasina mirasgi olup olmamasi hususunda yine ihtilaf vardir. §oyle |<j : 

Malik. §afii, Rebia, ibn-i Ebi Leyla ve bagka bazi ilim ehline gore musluman kimse murted 
kimseye mirasgi olamaz. 

Ebu Flan i f e ' ye gore murted kiginin, musluman iken elde etmig oldugu mal, onun musluman 





mirasgilarina aittir. Onun murted-lik halinde elde etmi§ oldugu mal ise devlet hazinesine aittir. 
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Amr'in Hadisinden Qikarilan Hiikum 

Bu hadis iki ayri milletin insanlarimn biribirlerine mirasgi olamayacaklarina delalet eder. Hadisin 
zahirine gore iki milletten birisi kafir, digeri musluman veya ikisi de kafir milletler olabilir. Fakat 
cumhur : Fladisteki iki milletten maksad musluman millet ile musluman olmayan millet manasi 
kasdedilmigtir, der. Yani turn muslu-manlar bir millet sayilir. Musluman olmayan butun milletler 
de tek bir millet sayilir. Fladis boyle yorumlanmca U s a m e ' nin hadisi gibi olur. 

Kafir milletlerin biribirine mirasgi olmalarina gelince, mesela: Yahudinin Flristiyana, Hristiyanin 
Yahudiye, Mecusinin bunlara ve bunlarin mecusilere mirasgi olmalari hususunda ihtilaf vardir : E 
b u Flanife, §afii ve diger bazi ilim ehline gore kafir milletler biribirine mirasgi olurlar. 

Malik ve Evzai'ye gore ise kafir milletler biribirine mirasgi olmazlar. Mesela bir Yahudi bir 
Flristiyana veya bir Hris-tiyan bir Yahudiye mirasgi olamaz. Diger milletler de boyledir. 5 a -f i i' 
ye gore §u da vardir : 

Bir zimmi, yani Islam ulkesinde vatanda§lik hakki verilen Yahudi veya Hristiyan kimse, harbi, 
yani kufur ulkesinde oturan bir gayri muslume mirasgi olamaz. Flarbi kimse de zimmi mirasgi 
olamaz. §afii mezhebine gore, biribiriyle sava§ halinde bulunan iki kafir ulke vatanda§i olan 
gayri muslimler de biribirine mirasgi olamazlar. 

ilk iki hadisin ravisi U s a m e (Radiyallahu anh)'in hal ter-cemesi 795 nolu hadis bolumunde 
gegmi§tir. 

7- Vela (Kole Veya Cariyeyi Azadlamadan Dogan Hak) Sebebiyle (Azadlanan Kimseye) 
Mirasgi Olma Babi 

Vela: Yukarda parantez iginde ifade ettigim gibi bir koleyi veya bir cariyeyi azadlamaktan dogan 
ozel hak manasina kullamlmi§tir. Vela, ba§ka manalara da gelmekte ise de burada bu mana 
kasdedilmigtir. Bu ozel hak azadlayan ki§inin ve bazi yakinlarinm azad-lanan kimseye bazi 
durumlarda mirasgi olmaktir. 5byle ki: 

Azadianan kole veya cariye oldugu zaman asabe ismi verilen mirasgi yakinlari bulunmadigi 
takdirde belirli miras pay sahibi durumundaki mirasgilari varsa bunlara verilen paylardan arta 
kalan mall onu azadlayan erkek veya kadina verilir. $ayet azadianan ki§inin belirli pay sahibi 
durumundaki mirasgilari da yok ise onun malinin tamami, azadlayan kimseye verilir. Eger 
azadlayan ki§i hayatta degilse ona verilecek mal onun erkek asabelerine verilir. Bunu bir ornekle 
agiklayalim : 

Azadianan kole oldugu zaman oglu ve karisi varsa, sekizde bir hisseye sahip olan karisina malin 
sekizde biri verilir. Oglu da asabe oldugu igin artakalan mall alir ve onu azadlayan ki§iye bir §ey 
verilmez. §ayet azadianan kolenin yalmz karisi var ve ba§ka hig bir mirasgisi yok ise kariya 
sekizde bir hisse verilir. Artakalan mal onu azadlayan erkek veya kadina verilir. $ayet azadlayan 
ki§i de hayatta degil de bir oglu ile bir kizi varsa, azadianan kolenin kari§ma verilen sekizde bir 
oranmdaki hisseden artakalan malm tamami, azadiayan ki§inin ogluna verilir ve azadlayanm 
kizma bir §ey verilmez. 

Azadianan kole oldugu zaman karisi da yok ise, yani hig bir mirasgisi yok ise, malinin tamami 
onu azadlayana verilir. Azadlayan da hayatta degilse, azadlayanm erkek asabesi durumundaki 
ogluna verilir. 

2732) Amr bin 5uayb'in dedesi (Abdullah bin Amr bin el-As) (Ra-dtyallahu anhum)'den; §c>yl e 
demi§tir: 

Riyab bin Fluzeyfe bin Said bin Sehm, Ma'mer'in kizi Ummu Vail el-Cumehiyye ile evlendi ve 
ondan ug erkek gocugu oldu. Sonra gocuklarin annesi bldu. Oglan gocuklar, annelerinin bir evine 
ve annelerinin azadhlannm vela hakkina mirasgi oldular. Daha sonra Amr bin el-As (Radiyallahu 
anh) bu gocuklari §am'a goturdu. C ocu kl ar Amvas vebasmda blduler. Onlarin asabesi 
durumundaki Amr (bin el-As) onlara mirasgi oldu. Sonra Ma'mer'in ogullari gelip (halife) Omer 
(bin el-Flattab) (Radiyallahu anh) 'a muracaat ederek kiz-karde§lerinin vela hakki konusunda 
Amr'a davaci oldular. Bunun uzerine Omer (Radiyallahu anh) : 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Seilemi'den i§ittigim hadisle aramzda hukmedecegim. Ben, 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'den §oyle buyururken i§ittim, dedi: 




«Veled (gocuk) ve valid (baba veya annen) in elde ettikleri mi-ras hakki, o (gocugun veya 
babasi ile annesi) nin olan asabesinindir.» 

Abdullah de$\ ki: Omer (Radiyallahu anh), (bu hadise dayanarak) Ummu vau'in vela hakkinm 
bize ait olduguna hukmetti ve bizim igin bu hukme dair bir yazi verdi. Bu yazida Abdurrahman 
bin Avf, Zeyd bin Sabit ve diger bir zatin §ahidligi de vardi. Nihayet 

Abdulmelik bin Mervan halife oldugu sure iginde Ummu Vail'in bir azadlisi vefat etti ve iki bin 
dinar maras birakti da (Omer tarafindan verilen) bu hukmun degigtirildigi haberi bana ulagti. 
Ma'mer'in ogullari, yani Ummu Vail'in erkek kardegleri bu kere (vela hakki igin) Higam bin 
ismail'e muracaatla (bize) davaci oldular. Higam da bizi (halife) Abdulmelik'e havale etti. Biz de 
Omer (Radiyallahu anh) 'in yazili hukmunu Abdulmelik'e goturduk. Abdulmelik: 

Ben gergekten bu hukmun guphe gbturmez hukum nevinden oldugu gbriigunde idim. Medine-i 
Munevvere halkinin durumunun bu hukumde tereddud edebilecek dereceye ulagtigim 
sanmiyordum, dedi. 

Sonra Abdulmelik (de) Ummu Vaii'in vela hakkinm bize ait olduguna hukmetti. Biz bu ana kadar 
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bu hakkimiza devam edegel-dik." J - L 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmiglerdir. 

Amvas ve Imvas, Filistin'de bir gehrin ismidir. Hz. Omer (Radiyallahu anh)'in hilafeti doneminde 
ve Hicretin 19. yilinda bu bolgede gorulen veba hastaliginda yirmi beg bin insanin oldugu rivayet 
olunmugtur. Ebu Ubeyde (Radiyallahu anh) ile Muaz bin Cebel (Radiyallahu anh) da bu salgin 
hastalikta vefat edenlerdendir. 

Hadiste sozu edilen Ummu Vail'in ug oglu da bu hastaliktan vefat edince gocuklarin asabe ismi 
verilen yakinlarindan Amr bin el-As (Radiyallahu anh) miraslarim almigtir. Ummu Vail 1 den 
kalma meskenlere mirasgi oldugu gibi Ummu V a i 1' in azadli kole - cariyelerin vela yoluyla olan 
miras hakkina da sahip olmugtur. Ummu Vail'in erkek kardegleri, Ummu V a i 1' in vela hakkini 
dava etmigler ise de halife Omer (Radiyallahu anh) Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in 
bir hadisini delil gostererek soz konusu vela hakkinm kendilerine ait olmadigim ve bu hakkin, 
Ummu Vail'in olumu dolayisiyla ogullarina ve ogullarmin olumuyle bunlarin asabe durumundaki 
Amr bin el-As (Radiyallahu anh) 'a intikal ettigine hukmetmigtir. Amr bin el-As'm olumuyle de 
bu hak onun asa-belerine intikal eder. 

Omer (Radiyallahu anh) 'in rivayet ettigi Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selaro)'in hadisinin 
manasi §udur: 

Bir oglan veya kiz gocuk, babasindan veya annesinden miras yoluyla bir mal veya bir hak elde 
ederse, o gocugun olumu halinde bu mal veya hak onun asabesine aittir. Yam gocugun belirli 
pay sahibi olan mirasgilari yok ise bu mal ve hakkin tamami asabeye aittir. Hadiste sozu edilen 
meselede 0 m m 0 V a i I' in oglan gocuklari olunce annelerinden kendNerine intikal etmi§ olan 
mal ve vela hakkinm bu gocuklarin asabe durumundaki A m r bin el-A s (Radryallahu anh)'a 
intikal etmesi gerekir. Olen gocuklarin dayilari olan Ummu V a i 1' in kardeglerine intikal 
etmez. 

Keza bir baba veya bir anne, gocuklarmin olumu dolayisiyla bir mal veya bir hak elde ederlerse 
bu baba veya annenin olumuyle bu mal veya hak onun asabelerine intikal eder. Tabii belirli pay 
sahibi durumundaki mirasgilari yok ise. $ay e t bu nevi mirasgilari var ise feraiz'de belirtildigi 
olgulere gore bunlar hisselerini aldiktan sonra artakalan mal asabelere verilir. 

§u noktayi tekrar hatirlatalim : Vela hakki yalmz erkek asabelere intikal eder. Kadin asabelere 
intikal etmez. Mesela: Bir koleyi azadlayan kimse oldugu zaman bir oglu ile bir kizi varsa, ma- 
linin ugte ikisi ogluna, ugte biri de kizina verilir. Fakat vela hakki ogluna mahsustur. Yani 
azadlanan kole mirasgisiz oldugu zaman efendisriin oglu ona mirasgi olur fakat efendisinin kizi 
mirasgi olmaz. 

Abdulmelik bin Mervan, Emevi halifelerinden olup hilafeti Hicri 65 - 86 yillari 
arasinda 2] yil surmugtur. 0 m -mu V a i Tin bir AzadliM onun doneminde vefat edince geriye 
biraktigi iki bin din.'ira Ummu V a i 1 ' in erkek kardegleri konmak istemi§ ve boylece Omer 
(Radiyallahu anh) tarafindan verilmig olan hukum degigtirilmek istenmi§ ve Ummu V a i I ' in 
kardegleri bu maksadla Hi§am bin ismail'e bagvurmuglardir. Ebu Davud'un rivayetinde "Hi§am 
bin ismail veya ismail bin Hi§am" geklinde gegmektedir. Bu zatin neci oldugu hususunda bir 
bilgi edinemedim. Ancak bu zatin davacilari ve davalilari halife Abdulmejik'e gonderdigi 
belirtildigine gore bu zatin Medine Valisi ihtimali hatira gelir. Cunku davanin Medine-i 
Munevvere' den halife A bd ulmel i k'e gonderildigi, Abdulmelik'in sozunden anlagilmaktadir. 
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Gonderenin de bu zat oldugu, Abdullah'm sozunde belirtilmektedir. 1 - L 

Hadisten Qkarilan Hiikiimler 

1. Azadlisi bulunan bir kadin oldugu zaman erkek gocuklari ve 

erkek kardegleri varsa, onun mall erkek gocuklarina intikal ettigi gibi, vela hakki da 
gocuklarina intikal eder. 

2 . Annesinden vela hakki kendisine intikal eden gocuk oldugu zaman bu hak gocugun asabesine 
intikal eder, annesinin kardeglerine intikal etmez. 

3 . Yetkili ilim adami ve ger'i hakim bir hukum verdigi zaman bunu yazdirmasi ve §ahidle tevsik 
etmesi megrudur. 

2733 ) Aige (RadiyaUahu <inha)'(\\\x\; §oyle demigtir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in bir azadli kolesi bir hurma agacindan dugup vefat 
etti. Geriye bir mikdar mal birakti. Ne gocugu ne de bagkaca yakim vardi. Bunun uzerine 
Peygamber (Sal- 
iallahu Aleyhi ve Sellem) : 
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«Onun mirasmi, koylulerinden bir adama veriniz» buyurdu." J - L 

izahi 

Bu hadisi diger sunen sahipleri de rivayet etmiglerdir. Azadb kole ve cariye oldugu zaman 
soyundan asebesi ve belirli hisse sahipleri yok ise malimn efendisine miras olarak kaldigim, 
babin giriginde beyan etmigtim. Bu hadiste sozu edilen azadli kolenin soyundan mirasgisi 
olmadigina gore malimn, efendisi olan Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e intikal 
etmesi gerekli idi. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selamJ'in onun malim koylulerinden bi- 
risine verilmesini emretmesi ile ilgili olarak Kadi i y a z : Resul-i Ekrem (Alevhi's-salatu ve's- 
selam) bu mail sadaka olarak ver- 

mi§ olabilir.Ya da peygamberlerin mallari mirasgilarina degil, hazineye intikal ettigi gibi onlar 
kimsenin malina da mirasgi olmadiklari igin boyle emretmig olabilir. Bu durumda bu nevi mallar 
hazineye intikal eder. Hazineye intikal eden mallar ise muslumanlarin yararlarinda ve ihtiyaglari 
yolunda kullamldigi igin Resul-i Ekrem (Aley-hi's-salatu ve's-selam) gordugu yarar icabi bu 
malin azadli kolesinin koylulerinden birisine verilmesini uygun gormu§tur, der. 

En-Neyl yazari da: Bu hadis, bilinen mirasgisi bulunmayan bir kimsenin miras olarak geriye 
biraktigi malimn o yerdeki insanlardan birisine verilmesinin caizligine delalet eder, demigtir. 

2734 ) (Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Scllem)'in amcasi) Hamza (RadiyaUahu ank)'m kizi (ki 
Muhammed bin Ebi Leyla'nm dedigine gore; Abdullah bin §eddad'in ana bir kiz kardegidir) 
(RadiyaUahu a«/s<z)'dan; 5oyle demigtir : 

Benim bir azadli kolem vefat etti ve geriye bir kiz birakti. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) onun malim benim ile kizi arasinda taksim etti. Malimn yarisim bana, yarisim 

da onun kizina hukmetti." 

izahi 

Azadli kole, soyundan mirasgi olarak bir kiz biraktigi igin kizin hakki malin yarisidir. Soyundan 
asabe durumunda mirasgisi bulunmadigi igin yukarda agikladigim hukumler geregince artakalan 
mal, azadlayana asabe sifatiyla aittir. H z . Hamza (RadiyaUahu anh)'in kizimn ismi, Miftahu'l- 
Hace'de beyan edildigine gore Selma' dir. Yine orada beyan edildigine gore A h m e d bu 
hadisi K a t a d e araciligiyla Hamza' nm kizi Selma' -dan rivayet etmi§tir. Bu hadise diger 

sunenlerde rastlayamadim. Nesai'de rivayet edilmig olabilir. 

Hadisten Qikarilan Hukum 

Bir azadli kole veya cariye oldugu zaman yalmz bir kizi, bir de kendisini azadlayan kimse varsa, 
malimn yarisi hisse olarak kizina verilir. Geri kalan da efendisine verilir. 

Hz. Hamza (RadiyaUahu anh)'m kizi sahabilerdendir. Ra-visi, ana bir kardegi Abdullah bin 






§eddad' dir. 

8- Katilin (Oldurdugu Yakinina) Mirasgi Olmasi Babi 

2735) Ebu Hureyre (Radtyallahii anhyaen rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) : 

«Katil (oldurdugu kimseye) mirasgi olamaz,* buyurmugtur." 

2736) Abdullah bin Amr (bin el-As) (Radiyallahu ankumay dan; $oyle demigtir : 

Hesulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Mekke'nin fetih gunu ayaga kalkarak goyle buyurdu. 
-Kadin, kocasinin diyeti (kan bahasi) ndan ve malindan miras alir ve erkek de karismin 
diyetinden ve malindan miras alir. Bunlardan birisi arkadagim (yani egini) oldurmedikge, (hukum 
budur.) Kari ve kocadan birisi arkadagim (egini) kasden oldurdugu zaman, diyetinden ve 
malindan hig bir geye varis olamaz. Eger bunlardan birisi arkadagim yanliglikla oldururse onun 
malindan miras alir. Fakat diyetinden miras alamaz." 

Not : Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde bulunan Muhammed bin Sa'id, asilarak 
oldurulen Said'dir. Ahmed : Onun hadisleri mevzudur, demigtir ve bir defasinda da : 0, kasden 
ve bile bile hadis uydururdu, demigtir. Ebu Ahmed el-Hakim de : 0, hadis uydururdu ve zindiklik 
sugundan dolayi asildi, demigtir. El-Hakim Ebu Abdillah da : O'nun rivayetinin duguklugunde 

ihtilaf yoktur, demigtir, 

izahi 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'m hadisi Diyet kitabinin 14. babinda 2645 nolu olarak gegti ve 
gerekli bilgi orada verildi. Katil kiginin, oldurdugu yakinma mirasgi olmayacagi yolundaki ilmi 
gorugler de orada beyan edildi. Yine orada izah edildigi gibi katil, oldurdugu' yakinmin 
diyetinden de bir gey alamaz. Oldurme kasden olsun, yanliglikla olsun fark etmez. Ancak Malik 
ve bazi ilim ehline gore cinayet yanliglikla iglenmig ise katil maktulun malina mirasgi olur, fakat 
diyetine mirasgi olamaz. 

Abdullah bin Amr (Radiyallahu anhJ'm hadisi Ze-vaid turundendir. Notta belirtildigi gibi senedi 
zayiftir. 

Bu Hadisten Qkarilan Hukiimler §unlardir 

1. Kari ile koca biribirlerinin malina ve diyetine mirasgi olma hakkina sahiplerdir. Ancak bu 
hukum bunlardan birisinin digerini oldurmemesi gartina bag I id i r. 

2. Kadin, kocasmi veya erkek karismi kasden ve teammuden oldururse olduren taraf 
oldurulen tarafin ne malina ne de diyetine mirasgi olamaz. 

3. Kadin kocasmi veya erkek karismi yanliglikla oldururse, olduren taraf oldurulen tarafin malina 
mirasgi olur. Fakat diyetine mirasgi olamaz. 

Yukardaki 1 ve 2. maddelerde beyan edilen hukiimler fikihgila-nn cumhurunun goriigune 
uygundur. 3. maddedeki gbriig ise Malik ve Nahai ile Hade viler'in gorugune uygundur. 
Fikihgilarin cumhurunun gorugune uygun degildir. ^unku ilim ehlinin ekserisine gore yanliglikla 
oldurmek ile kasden oldurmek ara-, sinda, miras hususunda bir fark yoktur. Katil, maktulun 
malina ve diyetine hig bir suretle, yani cinayet yanliglikla da iglenmigse mirasgi olamaz. 

Yukarda belirttigim gibi bu konu 2645 ve 2646 nolu hadislerin izahi bolumunde izah edilmigtir. 
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9- Zevi'l-Arham (Denilen Akrabalarin Mirasgilik) Babi 

Arham: Rahm'in goguludur. Rahm, akrabalik manasinadir. Zevi % Zu'nun goguludur. Zu, sahip 
manasinadir. 5 U halde Zevi'l-Arham; Akrabalik sahipleri, yani akrabalar manasinadir. Konusu 
miras birakilan mallarin varisler arasinda taksimi olan Feraiz ilminde bu sbzciik, belirli hisse 
sahipleri ve asabe ismi verilen mirasgilar diginda kalan akrabalar manasim ifade eder. Olunun 
kizlarmin gocuklari, olunun hala ve teyzeleri ile dayilari ve bunlarin gocuklari Ze-vi'l-Erham ismi 
verilen akrabalardandir. 

Zevil-Arham ismi verilen akrabalarin mirasgi olup olmayacaklari hususunda ihtilaf vardir. Yani 










olunun belirli hisse sahibi durumundaki mirasgilari ve asabe ismi verilen mirasgilari bulunmadigi 
takdirde mall Zevi'l-Arham adi verilen akrabalarina mi, devlet hazinesine mi verilecek? 

Alimlerin bu husustaki gorugleri goyledir: 

I. Omer, AN, ibn-i Mes'ud, Ebu Ubeyde bin el-Cerrah, Muaz bin el-Cebel, Ebu'd-D e r d anm 
dahil bulundugu sahabTlerin ekserisine gore Olunun yukarda anlatilan iki nevi mirasgisi 
bulunmadigi takdirde Zevi'l-Arham denilen akrabalari mirasgi olurlar. Tabiilerden Alkarna, 
Nahai, §ureyh, eT-Hasan, ibn-i 5irin, Ata, 

Mucahid de bu sahabilere uymuglardir. Ebu Hanife, Ebu Yusuf, Muhammed, Zufer ve bunlara 
tabi alimler de bbyle hukmetmiglerdir. 

Sahabilerden Zeyd bin Sabit ise: Zevi'l-Arham igin mirasgilik hakki yoktur. Olunun belirli hisse 
sahibi durumundaki yakinlari ile asabe nevinden olan mirasgilari bulunmadigi takdirde mall 
devlet hazinesine birakilir, demigtir. Tabiilerden S a i d bin el-Museyyeb ile Said bin Cubeyr de 
bbyle demiglerdir. Malik ve nin de bbyle hukmettikleri rivayet olunmugtur. Allah 

cumlesinden razi olsun. 

Zevi'l-Arham ismi verilen yakinlarin baglicalari gunlardir: 

1. Olunun kizlarinm evlad ve torunlari... 

2. Olunun oglunun kizlarinm evladi ve torunlari... 

3. Olunun fasid dedeleri. Yani blu ile kendisi arasinda bir kadin bulunan dedeler. Mesela olunun 
annesinin babasi, olunun babasinin annesinin babasi gibi... 

4 . Fasid neneler. Bunlar da fasid bir dede araciligiyla oluye ulagan buyuk annelerdir. Mesela 
olunun annesinin babasinin annesi gibi. 

5 . Olunun kizkardeglerinin evlad ve torunlari... 

6 . Olunun erkek kardeglerinin kizlari ve bu kizlarin evlad ve torunlari... 

7. Halalar ve evladi ile torunlari 

8 . Dayilar ve evladi ile torunlari... 

9 . Teyzeler ve evladi ile torunlan... 

Daha genig bilgi igin faraiz kitablanna bag vurulmalidir. 

2737) Ebu Umame (Es'ad) bin Sehl bin Huneyf^ (Radtyallahu anh) 'den rivayet edildigine 
gore : 

Bir adam (bagka) bir adama bir ok atarak oldurdu. Oldurulen adamin bir dayidan bagka 
mirasgisi da yoktu. Ebu Ubeyde bin el-Cer-rah (Radiyallahu anh) bu adamin miras igini (halife) 
Omer (Radi-yallahu anh) ra yasli olarak sordu. Omer (Radiyallahu anh), Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur, diye Ebu Ubeyde'ye yazili cevab verdi: 

«Allah ve Resulu, hig bir mirasgisi bulunmayan (musluman)in mirasgisidir. Dayi da hig mirasgisi 
bulunmayan (yegenin) in miras-gisidir.»" 

2738) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellemy'm sahabelerinden olup 5am halkindan ol.an 

Mikdam Ebu Kerime (bin Madikerib)-^^ (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore 
Resuiullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Kim (olup de) bir mal birakirsa o mal onun mirasguaruiadir. 

Ve kim (olup de) bir agirlik (yani yardima muhtag goluk gocuk ve borg) birakirsa o agirlik (igini 
yuklenmek) bize aittir, (veya: 0 agirlik Allah'a ve Resulune aittir, buyurmugtur). Ve ben hig bir 
mirasgisi bulunmayamn mirasgisiyim. Onun yerine diyet veririm ve onun mirasmi alirim. Dayi da 

hig bir mirasgisi bulunmayamn mirasgisidir. Onun yerine diyet oder ve ona mirasgi olur.»" 

izahi 

Ebu Umame (Radiyallahu anh)'in hadisini Tirmizive Ahmed de rivayet etmiglerdir. Bu 
hadiste gegen «Hig bir mevlasi bulunmayan (musiuma)nm m evlasi Allah ve Resuludur.» 
mealindeki cumleden kasdedilen mana tercemede gbsterdigim gibi «Hig bir mirasgisi 
bulunmayan ( musluman ) nin mirasgisi Allah ve Resuludur.» E 1 - K a r i bu cumleyi bbyle 
yorumlamigtir. Allah ve Resulunun mirasgiligmdan maksad ise o kimsenin malinin devlet 
hazinesine intikal ettirilmesi veya muslumanlarin ihtiyaglarina har-canmasidir. Hadisin ikinci 
cumlesine gore belirli hisse sahibi durumundaki mirasgilardan ve asabe ismi verilen, yani belirli 
hisse sahiplerinden artakalam alan ve bunlar yok iken malin tamamim alan mirasgilardan kimse 
bulunmadigi takdirde olunun dayisi mirasgi olur. Olunun dayisi ise yukarda anlattigim gibi 
"Zevi'l-Arham" ismi verilen akraba nevindendir. Bu nevi akrabalarin mirasgi olup olmadiklari 





konusundaki gorugleri yukarda anlatmigtim. Gerek bu ve gerekse bundan sonra gelen hadis 
Zevi'I-Arham denilen akrabalarin mirasgi olduklarina hukmeden alimler igin delildir. T i r m i z i 
bunun, yani Ebu Umame' nin hadisinin hasen oldugunu soylemigtir. 

El-Mikdam (Radiyallahu anh)'in hadisini Ebu D a -vud, Nesai, Ahmed, Hakim ve Tbn-i Hibban da 
rivayet etmiglerdir. Bu hadiste gegen "Keli" sahibine agir gelen yuk manasinadir. Burada 
kasdedilen mana olen kiginin geriye biraktigi fakir goluk gocuk ve bdeyemedigi borcudur. Resul-i 
Ekrem (Aley-hi's-salatu vesselam) in «...Bu yuku yuklenmek bize veya Allah'a ve Resulune 
aittir» mealindeki buyrugundan maksad o kimsenin geriye biraktigi fakir aileye bakip 
ihtiyaglarini gidermenin ve onun borcunu odemenin Zati Nebevilerine ait oldugunu belirtmektir. 
Diyetler bolumunde etraflica anlatildigi gibi cinayet igleyen kimselerin akrabalari bazi 
durumlarda cinayetin diyetini oderler. islamiyet bazi durumlarda bu diyeti caninin akrabalarina 
yuklemigtir. Bu hadisten mirasgisi bulunmayan muslumamn mirasgisinin ve di¬ 
yetini verenin Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) oldugu bildirilmektedir. 

Hadisin son kisminda da mirasgi bulunmadigi takdirde dayinin, yegenine mirasgi oldugu ve 
yegeni bir cinayet igledigi zaman kendisinin diyeti odemekle yukumlu oldugu bildirilmektedir. Bu 
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hadisin ilk kismimn birer benzeri 45, 2415-2416 numaralarda gegmigtir. 1 - L 

10- Asabe (±smi Verilen Kimselerin) Mirasgiiigi Babi 

Asabe: Belirli hissesi bulunmayan mirasgilara verilen bir isimdir. Mirasgilarin bir kismimn 
mirastan alacaklari haklar Kur'an ayetlerinde belirli hisselerle tayin ve tesbit edilmigtir. Anne, 
nene, bazi durumlarda baba, bazen kiz gocugu, yalmz anne bir kardegler gibi. Yukarda da 
agikladigim gibi bu nevi mirasgilara Zevi'I-Furud denildigi gibi Ashab-i Furud da denilir. Yani 
belirli hisse sahipleri. 

Asabe ismi verilen mirasgilar ise, dlunun erkek evladi, bunlarin erkek gocuklari ana baba bir 
veya yalmz baba bir, erkek kardegler, erkek karde§lerle beraber bulunan bunlarin kiz kardegleri, 
bazi durumlarda baba ve bunun babasi gibi. 

2739) All bin Ebi Talib (Radiyallahu anh)\\en; 5oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), ana baba bir kardeglerin biribirlerine mirasgi 
olduklarina, (bunlarla beraber bulunan) yalmz baba bir kardeglerinin (bunlara) mirasgi 
olmadiklarina hukmetti. Adam, baba ve anne bir kardegine mirasgi olur. Fakat o kardegin 
(yalmz) baba bir kardegleri mirasgi olmazlar." 

2740) (Abdullah) bin Abbas (Radiyallahu anhuma)'aan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhive Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

* (Olenin) mabm belirli hisse sahipleri arasinda taksim ediniz. Hisselerden artakalam (oluye) 
en yakin erkege veriniz.»" 

izahi 

All (Radiyallahu anh) 'm hadisini Tirmizi ve Hakim de rivayet etmiglerdir. 

Hadiste gegen "Ayanu Beni'l-Umm" ana ve baba bir kardegler manasinadir. Bunlara "Benu'l- 
Ayan" da denilir. Yine hadiste gegen "Benu'l-Allat" ise yalmz baba bir kardegler manasinadir. 
Yukardaki terimler erkek ve kiz kardeglerin hepsi hakkinda kullamlir. Bu hadisten kasdedilen 
mana §udur: 

Bir kimse oldugu zaman ana baba bir kardegleri ve yalmz baba bir kardeglen varsa, ana baba bir 
kardegleri mirasgi olurlar. Fakat yalmz baba bir kardegleri mirasgi olmazlar. Bu iki grup 
kardegler asabe ismi verilen mirasgilardan olmakla beraber birinci grubun, yani ana baba bir 
kardeglerin akrabaligi, ikinci grubun, yani yalmz baba bir kardeglerin akrabaligindan daha 
kuvvetli oldugu igin birinci grup ikinci grubu mirasgilik hakkindan dugurur. 

5ayet bir kimsenin ana baba bir kardegleri yok da yalmz baba bir kardegleri varsa bunlar da 
asabe sayilir ve mirasgi olabilirler. 

kardegler bizatihi asabedir. Beraberlerinde bulunan kiz kardeglerini de asabe durumuna 
gegirirler. 

ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'in hadisini B u h a r 1, Muslim, Tirmizi ve Ebu Davud da rivayet 
etmiglerdir. 

Feraizi Feriza'mn goguludur, Kuram Kerim'de tayin ve takdir edilmig olan miras hisseleridir. Bu 





hisseler 1/2, 1/3, 2/3, 1/4, 1/6 ve 1/8 

oranmdaki paylardir. Kur'an-i Kerim bu hisselerin hangi mirasgilara ait oldugunu beyan 
buyurmugtur. Ayrica bu hususta hadisler de vardir. 

Bir kimse oldugu zanu:,n feraiz, yani belirli hisselere sahip mirasgilardan kimseler varsa once 
onlarin hisseleri verilir. Bundan artakalan varsa oluye en yakin erkek kigilere verilir. 

Belirli hisse sahiplerinin hisseleri odendikten sonra artakalan malin oluye en yakin er kigiye 
verilmesine dair cumleden kasdedilen mana gudur: 

Olenin yakinlarindan asabe sayilan er kigiler arasinda oluye en yakin olan mirasgi olur. Digerleri 
olmaz. §ayet yakinlik derecesi egit olan er kigiler gok iseler hepsi mirasgilikta ortak olurlar. 
Mesela olen kiginin kansi, annesi, iki oglu ve iki kardegi bulunursa, bunlardan 1/8 nisbetinde' 
hisse sahibi olan karisina ve 1/6 nisbetinde hisse sahibi olan annesine hisseleri odenir. Yani 
olunun mall 24 hisse itibar edilerek bunun 1/8'i olan 3 hisse kariya, 1/6'si olan 4 hisse olunun 
annesine verilir. Geriye 17 hisse kalir. Olunun ogullari ve kardegleri asabe sayilir. Olunun 
ogullari, olunun kardeglerine nisbeten oluye daha yakin sayilir. ()unku ogullari dogrudan oluye 
ulagir. Fakat kardegleri olunun babasi araciligiyla kendisine ulagir. §u halde artakalan 17 hisse 
olunun ogullarina verilir ve olunun kardegleri mirasgiliktan dugmug sayilirlar. 

Olunun asabe sayilan er kigilerin beraberlerinde ayni derecedeki kadin kigiler de varsa Nisa 
suresindeki miras ayetlerinde belirtildigi gibi kadin kigiler er kigilerle beraber mirasgi olurlar. Er 
kigilere iki kadin kiginin hisseleri kadar verilir. Mesela olunun oglu ve kizi varsa ogluna iki hisse, 
kizma da bir hisse verilir. Keza olen kimsenin ana baba bir erkek kardegleri ve ana baba bir kiz 
kardegleri varsa kiz kardegler erkek kardeglerle beraber mirasgi olurlar ve erkek kardeglerin her 
birisine iki kiz kardegin hisseleri kadar verilir. 

Olunun er kigi akrabalarmin yakinlik sirasi genellikle goyledir: Olunun ogullan, ogullarmin 
ogullari, olunun babasi, babasinin babasi, olunun ana baba bir erkek kardegleri, bunlarin 
ogullari, olunun baba bir erkek kardegleri, bunlarin ogullari, olunun amcasi, amcasimn 
ogullari... 

Konu hakkinda genig bilgi ve bazi noktalardaki ihtilaflari ogrenmek isteyenler fikih kitablarma 
bagvurmalidir. Biz bu ozlu bilgi ile yetinmek durumundayiz. - 

11- Hig Bir Mirasgisi Bulunmayan (Olunun Malinin Kime Verilecegine Dair Gelen 
Hadis) Babi 

2741) (AbHnHah) bin Abbas ( Radiyallahii anhuma)\\ar\\ $oyle demigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayatta iken bir adam Oldu ve geriye hig bir mirasgi 
birakmadi. Fakat azadlamig oldugu bir kole vardi. Bunun uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi 

ve Sellem) adamin mirasmi o azadlanmig koleye verdi." 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi, Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmiglerdir. Tirmizi bu hadisin hasen oldugunu 
soylemigtirEI-K ar i ; Mirasgisiz olen bu adamin mall devlet hazinesine aitti. Bir teberru 
mahiyetinde olmak uzere azadli koleye verilmigtir. Nasil ki A i g e (Radiyallahu anhi'in rivayet 
ettigi (2733 nolu) hadiste mirasgisiz olen bir azadli kolenin malinin, koylulerinden bir (muhtag) 
kimseye verilmesi emredilmigti. El-Mazhar'in beyanma gore §ijreyh ve Tavus demigler ki : 
Azadlayan kimse, azadligi kole veya cariyenin malina mirasgi olabildigi gibi, azadlanan kole veya 
cariye de azadlayanin malina mirasgi olabilir, diye bilgi vermigtir 

Devlet hazinesi islami prensiplere gore bozuk bir duzen iginde olursa, mirasgisiz olen kimsenin 
mall, muslumanlarm genel yararlari, yolunda harcamr. Tuhfe yazari bu gorugu beyan etmigtir. 

I3ZI 

12- Kadin Ug (Qegit) Miras Toplar, Babi 

2742) Vasile bin el-Eska'^^- (Radiyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore: Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve. Sellem) goyle buyurmugtur: 

Kadin (gu) ug (gegit) mirasi toplar (alir) ; Azadlisi, yolda (terk edilmig olarak) bulup yetigtirdigi 
bebek ve uzerine, kocasiyla lianlag-tigi gocugu (onun miraslari) .» 

Muhammed bin Yezid dedi ki: Bu hadisi Higam'dan bagkasi rivayet etmemigtir." 








izahi 


Bu hadisi Tirmizi, Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmiglerdir. T i r m i z i bu hadisin hasen - 
garib oldugunu soylemigtir. 

Bu hadis kadinin soy ve sihri akrabalik sebeplerinden bagka yollarla olan mirasgihgim beyan 
eder. Bu yollardan : 

Birincisi, kole veya cariyeyi azadlamasi sebebiyle olan mirasgi-hgidir. Yani kadin bunlari 
azadladiktan sonra bunlar mirasgi birakmadan oldukleri zaman kadin bunlarin malina mirasgi 
olur. 

ikincisi, kadinin yolda bulup yetigtirdigi ve kimin gocugu oldugu bilinmeyen bebege mirasgi 
olmasidir. Bu bebege Lakit ismi verilir. 

H a 11 a b i : Lakit bebek, fikihgiiarin hepsinin kavillerine gore hur sayilir. Bu durumda hig kimse 
ona mevlank yoluyla, yani azudli koleye mirasgi olma yoluyla bu bebege mirasgi olamaz. 
Mirasgihk ya soy ya da mevlank yoluyla elde edilebilir. Bagka bir yolla mirasgi olabilmek 
mumkun degildir. Yola terkedilmig bebek ile onu bulup yetigtiren kimse arasinda ne soy birligi 
ne de mevlank yakinligi yoktur. Fakat ishak bin Raheveyh: Lakit bebegin mevlaiik hakki, onu 
bulup yetigtiren kimseye aittir, diyerek bu hadisi delil gostermigtir. Ama, bu hadis, nakil ehli 
olan alimlerce sabit sayilmamigtir. Sabit olmayinca bununla hukmetmek gerekli degildir. Bu 
itibarla turn alimlerin gorugu tercih edilir, demigtir. 

Tuhf e yazari yukardaki nakli yaptiktan sonra e 1 - K a d i' nin goyle dedigini nakleder: 

"Bebegi yolda bulup yetigtiren kadinin ona mirasgi olmasindan maksad gudur: Mirasgisiz olen 
kimsenin mall devlet hazinesine verilir ve muhtag durumdaki muslumanlara dagitir, onlarin 
ihtiyaglarina harcamr. Lakit bebek sonradan oldugunde mirasgisi bulunmadigina gore muhtag 
muslumanlara verilecek mall oncelikle onu yetigtirip buyuten kimseye verilmelidir. Maksad 
budur. Yoksa samldigi gibi, azadlayan kigi, azadladigi kimseye mirasgi oldugu gibi bebegi yolda 
bulan kimsenin de bebege bir nevi azadlama yoluyla mirasgi oldugu hukmu kasdedilmemigtir." 
Uguncusu kadin ile kocasimn, uzerinde lanetlegtikleri gocuga kadinin mirasgi olmasidir. 
Lanetlegme meselesi goyle olur: 

Erkek karisim zina ile itham ederek dogan gocugun kendisinden olmadigim iddia ettigi ve 
karismin bu iddiayi reddettigi zaman ger'i hakim bunlar arasinda Han iglemini uygular. Bu konu 
suneni-mizin Lian babinda etraflica anlatilmigtir. (2066 - 2071 nolu hadislere bak) Aralarinda 
Nan iglemi uygulanan eglerden kadin, ilgili gocuguna anne sifatiyla mirasgi olur. Fakat gocugun 
kendisinden olmadigim iddia etmig olan kadinin kocasi bu gocuga mirasgi olamaz.'£ocuk da 
annesine mirasgi olur. Fakat kadinin kocasina, yani muhtemel babasina mirasgi olamaz. Bu 
hususlarda fikihgilar ittifak halindedir. 

Muellifimizin geyhlerinden Muhammed bin Yezid, bu hadisi yalmz Higam'm rivayet ettigini, 
ondan bagka kimsenin rivayet etmedigini soylemigtir. Fakat Ebu Davud bu hadisi Ibrahim bin 
Musa er-Razi araciligiyla ve Tirmizi de Harun Ebu Musa el-Mustemli 

el-Bagdadi vasitasiyla Muhammed bin Harb' ten rivayet etmiglerdir. Bu duruma gore H i g a m ' 
dan bagka iki zat da ayni hadisi Muhammed bin Harb' ten rivayet etmig olur. $u halde bu iki. 

zatin rivayeti Muhammed bin Yezid ' e intikal etmemigtir. 

13- Qocugunun Kendisinden Olmadigim iddia Edenin Babi 
2743) Ebu Hureyre (Radiyollahu anh)*(]en; $nySe demigtir: 

Lian ayeti (Nuf suresinin 6-9. ayetleri) indigi zaman Resulul-lah CSallallahu Aleyhi ve 
Sellem) goyle buyurdu : 

-Hangi kadin (dogurdugu gayri megru gocugun kocasindan oldugunu ve megrulugunu iddia 
etmek suretiyle) bir aileden olmayan bir kigiyi onlara ilhak eder (katar) sa o kadinin Allah (in 
dini veya rahmeti) ile ilgisi yoktur ve Allah onu cennetine sokmayacaktir. Hangi erkek de 
gocugunu tamdigi (yani kendisinden oldugunu bildigi) halde inkar eder (yani kendisinden 
olmadigim iddia eder) ise Allah kiyamet gunu onu (rahmetinden veya cemalini gormekten) 
mahrum edecek ve gahidler (yani mahgerdekilerHn huzurunda rezil edecektir.»" 

Not : Zevaid'de goyle denilmigtir : Bu hadisin senedi zayiftir. Ciinku sened-de Yahya bin Harb 

bulunur. Zehebi, el-Kagif'te bu ravinin meghul oldugunu soylemigtir. 

izahi 





Zevaid sahibi bu hadisi Zevaid turunden saymi§ ise de E b u Davud, Nesai, Ahmed ve ibn-i 
Hibban da bunu rivayet etmi§lerdir. £1-Munziri de bu hadisin E b u Davud ve Nesai tarafindan 
da rivayet edildigini beyan etmigtir. Ebu Davud'un senedi degi§iktir ve o senedde Yahya bin 
Harb yoktur. Camiu's-Sagir sahibi bu hadisin senedinin sahih oldugunu soylemi§tir. 

Hadiste i§aret edilen Lian ayeti, Nur suresinin 6 ila 9. ayetleridir. Bu ayetlerle ilgili bilgi 
sunenimizin Lian babinda rivayet olunan 2066 - 2071 nolu hadisler bolumunde gegmi§tir. 
Burada tekrarlamaya gerek gbrmuyorum. §u kadarim soylemekle yetinecegim : 

Bir erkek karismi zina ile itham edip bunu dort §ahidle isbatla-yamadigi ve karisi da bu iddiayi 
red ettigi zaman §er'i hakim huzurunda bu e§ler lanetie§irier. i§te bu lanetle§me yeminine lian 
i§lemi denilir. 

Bir kadin evli iken zinadan olma gocugunun kocasindan ve me§ru oldugunu iddia etmekle bu 
yabanci gocugu, kocasinin ailesine katmi§ olur. Kadinin bu iddiada bulunmakla buyuk bir azaba 
mustahak oldugu belirtilmektedir. Boyle bir kadinin Allah'in rahmetinden ve dininden muteber 
bir hisse almaya mustahak olmadigi ve Cennete girmeye hak kazanmadigi ifade edilmek 
istenmi§tir. Bu hadisteki cumlelerin benzerleri daha once de gegmi§ti. Oralarda defalarca gerekli 
yorum yapilmi§ti. Hulasa bu cumleler tehdid mahiyetindedir. Korkutmak anlamim ifade eder. Bu 
sugu i§leyen kadin, kafir ise, bilindigi gibi din ve ilahi rahmetle ilgisi olmadigi gibi cennete 
girmesi de ebedi olarak yasaktir. Devamli olarak cehennemde kalacaktir. Fakat musluman ise, 
i§ledigi sugun cezasmi gektikten sonra cennete girecektir. Demek ki, bu kadin cennete ilk 
girenlerle beraber girme hakkina sahip degildir ve dinden, rahmetten muteber ve onemli bir 
hisse almaya da liyakatli degildir. Ama Allah Teaia dilerse onu magfiret eder ve hak sahiplerini 
kendi hazinesinden memnun eder. 

Erkek de kendisinden oldugunu bildigi gocugunun kendisinden olmadigim iddia etmek suretiyle 
buyuk bir gunah i§lemi§ olur. Bu sugu i§leyen erkekle ilgili hadisteki cumleler de ayni §ekilde 
tehdid mahiyetindedir. Yukardaki yoruma benzer bir bigimde yorumlamr. 

2744) Amr hin §uayb;in dedesi (Abdullah bin Amr bin el-As) (Ra-dtyallahu an/tum)taen rivayet 
edildigine gore; Peygamber (SallatlahiT Aleyhi ve Sellcin) §oyle buyurmu§tur : 

«Ki§inin, bilmedigi bir nesebi iddia etmesi veya ig yuzu mechul olsa bile bir nesebi reddetmesi 
(soy nimetine) bir nankorluktur.»" 

Not : Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bu hadis sunenin bazi nushalarinda bulunur, bazisinda 
bulunmaz. El-Muzzi de el-Atrafta bu hadisi zikretmemi§tir. Bunun senedi sahihtir. Bu hadisin 

ibnu'l-Kattan'in ilavelerinden oldugunu saninin. ' ! ^ 

izahi 

Bu hadis Zevaid turundendir. insanin soyu, sopu da bir nimettir. Bu nimeti tepmemek gerekir. 
Bu itibarla bir kimsenin kendisinden olmasi mumkun bir gocugun kendisinden olmadigim iddia 
etmesi caiz degildir. Ancak fikih kitablannda ko§ulan §artlar tahakkuk ettigi takdirde boyle bir 
iddiada bulunulur. Aksi halde bu nevi iddialar soy nimetine nankorluk sayilir. Ki§inin babasina 
intisabmi reddetmesi ve : Babam sen degilsin, ben falanin ogluyum, ondamm demesi de bir soy 

nimetini inkardir, caiz degildir. -1-^^- 

14- Qocugun (Kendisine Ait Oldugunu) iddia Etmek Babi 


2745) Amr bin §ijayb'in dedesi (Abdullah bin Amr bin el-As) (Radiyal-lahu atihum)\\ew rivayet 
edildigine tfore: Resululhih (Sallallahu Aleyhi ve Sri-letn) §oyle buyurmu§tur : 

«Kim bir cariye veya hur kadinla zina ederse, ondan olma gocuk, zina gocugudur. C ocu l< (° 
kimseye) mirasgi olamaz ve kendisine mirasgi olunamaz.-" 

2746) Amr bin §uayb'in dedesi (Abdu!I;ih bin Amr bin el-As) (Rti-dtyallahu anJwm)'r\en rivayet 
edildigine tfore: Resulullah (Sal/aflatiu Aleyhi ve Settem) §oyle buyurmugtur : 

«Nisbet edildigi babasmin olumunden sonra ilhak edilmesi istenen gocuk, babasi oldugu 
soylenen adamin Olumunden sonra mirasgilarimn ilhak iddiasinda bulunduklari kimsedir.» 

Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bu konuda) §oyle hukmetti: 

«Adamin cinsel iligkide bulundugu zaman maliki bulundugu bir cariyeden dogma kimse, onun 
adamm gocugu oldugunu iddia eden (mirasgilar) a katilmi§ olur. Fakat ilhak iddiasindan once 




(adamin mirasgilari arasinda) taksim edilmi§ olan miras malindan o kimseye bir §ey yoktur. 
Henuz taksim edilmemi§ mirastan yeti§tigi mikdar-dan hissesi kendisinedir. Nisbet edildigi 
babasi (hayatta iken) onu inkar etmi§ (yani gocugu olmadigim sbylemi§) oldugu zaman, artik 
(mirasgilar ilhak iddiasinda bulunsa bile) o kimse mirasgilara katilmaz (ve adamin gocugu 
sayilamaz). Eger gocuk, adamin (cinsel iligkide bulundugu zaman) malik olmadigi bir cariyeden 
veya zina ettigi hur bir kadindan olsa, (adamin mirasgilari ilhak iddiasinda bulunsa bile) gocuk 
adamin evladindan sayilamaz ve gocuga mirasgi olunamaz. Kendisine nisbet edilen adam, 
gocugun kendisinden oldugunu iddia etse bile hukum boyledir. £unku o, bir zina gocugudur, hur 
veya cariye olan annesinin mirasgilarina katilir.» 

(Ravi) Muhammed bin Ea§id demi§tir ki: Hadisteki "ilhaktan once taksim edilen miras" sozu ile 
islam'dan once, cahiliyet devrinde mirasgilar arasinda taksim edilmi§ olan mal kasdedilmi§tir." 
Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedi hasendir. Bu hadis sunenin bazi nushalarinda 

bulunur, bazilarinda bulunmaz ve el-MuzzI bu hadisi anmami§tir. ^4] 

izahi 

Zevaid yazari bu hadisi Zevaid turunden saymi§ ise de bu hadisi Ebu Davud da rivayet etmi§tir. 
Hadisin manasimn izahina gegmeden once cahiliyet devrinin kotu bir adetini anlatmak isterim. 
Cunku bu adet bilindikten sonra hadisin manasimn anla§ilmasi daha kolay olur. 

Cahiliyet devri adamlari, mulkiyetleri altindaki cariyeleri fuhu§ta gali§tirirlardi. Ayni zamanda 
kendileri de bu cariyelerle cinsel ili§kide bulunurlardi. Bu nedenle dogan gocugun, cariyenin 
sahibinden mi, yoksa zina edenlerden mi oldugu, gogu zaman bilinmezdi. Bazen de cariye sahibi 
ile cariye ile zina eden adam arasinda gocuk konusunda ihtilaf dogardi. Cariye sahibi gocugun 
kendisinden oldugunu iddia ederken, zinakar adam da gocugun kendisinden oldugunu iddia 
ederdi. islamiyet gelince ResuM Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-se-lam) gocugun cariyenin sahibine 
ait olduguna ve zinakar ki§inin gocuktan mahrumiyetine hukmetti. 

H a 11 a b i bu hadisin §erhinde ozetle §u bilgiyi verir: 

Bu hadiste beyan buyurulan hukumler Resul-i Ekrem (Aieyhi's-saiatu ve's-seiam)'m islamiyet'in 
ilk zamanlarinda ve §er-i 5erifin kurulu§unun ba§langicinda koymu§ oldugu hukumlerdir. 
Hadisle konulan hukumler §unlardir : 

Bir adam olup de olumunden sonra mirasgilari bir gocugun ondan oldugunu iddia ettikleri zaman 
duruma bakilir. Eger adam hayatta iken gocugun kendisinden oldugunu inkar etmi§ ise, olumun- 
den sonra mirasgilarimn bu iddiasi kabul olunmaz ve gocuk, babasi oldugu soylenen adama 
mirasgi olamaz. 

5ayet adam hayatta iken gocugun kendisinden oldugunu inkar ve red etmemi§ ise ve gocugun 
annesi de bu adamin cariyesi ise, mirasgilarin ilhak, yani gocugun adamdan oldugu davasi kabul 
olunur ve davamn kabulu tarihine kadar taksim edilmemi§ bulunan adamin malma mirasgi olur. 
Fakat davamn kabulunden once taksim edilmi§ olan miras malindan hisse taieb edemez. 

§ayet gocuk, adamin cariyesinden degil de bagkasimn cariyesinden dogma ise, yani adamin 
ba§kasina ait cariye ile gayri me§ru cinsel ili§kide bulunmasi neticesinde kendisinden olma bir 
gocuk ise veya adamin hur bir kadinla zina etmesi dolayisiyla dogan zina gocugu ise, adam 
gocugun kendisinden oldugunu soylemi§ olsa bile gocuk adamin gocugu sayilamaz, ilhak davasi 
kabul edilemez ve gocuk adama mirasgi olamaz. Cunku gayri me§ru birle§me yoluyla neseb 
olu§amaz. 

N e v e v i : de : Hadisin manasi §oyledir: Adamin nikahli bir karisi veya mulkiyeti altinda olup 
cinsel ili§kide bulundugu bir cariyesi oldugu zaman, bakilir. Adam nikahli karisi veya cariyesiyie 
cinsel ili§kide bulunduktan sonra gebelik suresinin en az suresi geger ve daha sonra bir gocuk 
dogarsa, gocuk adama ilhak edilir, yani onun gocugu sayilir ve gocuk ile adam arasinda 
mirascilik ve diger ilgili hukumler uygulamr. Qocuk adama benzesin veya benzemesin hukum 
budur, demigtir. 

Fladisten gikarilan diger bir hukum de, zina gocugunun annesine ve annesinin yakinlarina 
akrabaligimn gegerliligidir. Annesi cariye olsun, hur olsun fark etmez. Zina gucugu hur annesine, 

annesi de kendisine mirasgi olur. ^ ■ 

15- Vela (Yani Azadlayanin Azadlanana Mirasgi Olma Hakki) Nm Satilmasimn Ve Hibe 
Edilmesinin Yasaklanmasi Babi 

2747) (Abflullah) bin Omer (RadiyaFlahu anhuma)'Ga.n; 5oyle demi§tir : 




Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), vela (yani azadlaya-mn, azadlariana mirasgi olma 
hakki) nin satilmasim ve hibe edilmesini yasaklami§tir." 

2748) (Abdullah) bin Omer (Radiyallahu anhum'a)'dan: $oyle demi§tir : 

ResuluUah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) vela'nm satilmasim ve hibe edilmesini 

yasaklami§tir." 

izahi 

Muellifimizin iki senedle rivayet ettigi bu hadis Kutub-i Sitte'-nin hepsinde rivayet edilmi§tir. 
Vela'nm Turkge kar§iligim terceme-de ve babin ba§liginda parantez igi ifade ile agikladim. 
Bilindigi gibi azadlanan kole ve cariye oldukleri zaman soy ve sihri akrabalarindan mirasgilari 
bulunduklari zaman mirasgi olurlar. 0 koleyi veya cariyeyi azadlayan kimse veya onun 
mirasgilari bu kole ve cariyenin malina mirasgi olamazlar. Fakat azadlanmi§ kole ve cariye 
oldukleri[zaman hig mirasgilari yok ise onlari azadlayan ki§i miras¬ 
gi olur. Azadlayan erkek veya kadin olmu§ ise, onun asabe ismi verilen erkek akrabalari onlara 
mirasgi olur. i§te azadlayan ki§inin, o olmu§ ise asabe sayilan erkek akrabalarmin azadlanmi§ 
ki§iye mirasgi olma hakkina "Vela" ve "Mevlalik" ismi verilir. Fladis, bu hak-km sati§ veya hibe 
yoluyla bagkasina devredilemeyecegi hukmunu beyan eder. 

Hattabi: ibnu'l-A'rabi' nin Muhammed bin Z i y a d' dan naklen beyamna gore Arablar vela 
hakkim parayla satarlardi. Bu durum onlar arasinda yaygin idi. Sonra Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam) bu i§i yasakladi, diye bilgi verdikten sonra Hatta bi: Bu hukum hakkinda 

alimler icma etmi§ gibidir, der. 

16- Miraslarin Taksim Nevileri Babi 

2749) Abdullah bin Omer (Radiyallahu ankuma)'dan rivayet edildi-gine-g§rg; Re§uluUah 
(Sallallaku Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: 

«Cahiliyet devrinde taksim edilmi§ olan miras mall, cahiliyet devrindeki taksim §ekli uzerinde 
(gegerli) dir. islamiyet'in yeti§tigi miras mall da islamiyet'in taksim §ekli uzerinde (gegerli) 
dir.»" 

...Not: Zevaid'de §oyle, denilmi§tir :. Ravi ibn-i Lehia'nm zayifligi nedeniyle bu sened zayiftir. 
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izahi 

Zevaid yazari bu hadisi Zevaid turunden saymi§ ise de bunu Ebu Davud da rivayet etmi§tir. 
Ancak §u noktadan Zevaid turunden sayilabilir: Buradaki hadis ibn-i Omer (Radiyak lahu anh) 
tarafindan rivayet edilmi§tir. E bu D a v u-d'un suneninde ise muellifimiz de ibn-i Abbas 
(Radiyallahu anhu-maJ'mn hadisini 2485 numarada rivayet etmi§tir. ibn-i Abba s'm 
hadisindeki sened degi§iktir ve notta zayifligi belirtilen ravi ibn-i Lehia o senedde yoktur. 

H a t t a b i bu hadisin, yani ibn-i Abbas'in Ebu Davud tarafindan olan rivayetinin agiklamasi 
bolumunde ozetle §oyle der: 

Bu hadis, cahiliyet devrinde olmu§ bulunan nikahlar ve mali konularla ilgili hukumlerin gegerli 
sayildigina, cahiliyet devrinde bu hukumlerle amel eden kimseler sonra musluman olunca 
evvelce i§lemi§ olduklari bu nevi hukumlerinin red edilmiyecegine, fakat mus-lumanligi kabul 
edenlerin islamiyet'e girdikten sonra bu nevi hukumleri uyguladiklari takdirde bunlarin gegersiz 

[49] 

sayilacagina ve Is-lami hukumlere uydurulmasimn gerekliligine delalet eder. 1 - 1 

Bu Hadisten Qikarilan Miras Hiikmu §udur 

Bir miras mail cahiliyet devrine gore henuz taksim edilmemi§ iken mirasgilarin tamami veya bir 
kismi musluman olurlarsa artik taksimat islami hukumlere gore yapilir. Fakat mirasgilar 
musluman olmadan once mal cahiliyet devri usulune gore taksim edilmi§ ise artik o taksimat 
gegerli sayilir. 

Ibnu'l-Kayy im bu konu hakkinda §u bilgiyi verir: Bir kafir olur ve mail henuz taksim edilmemi§ 
iken mirasgilarindan biri musluman olur ise: Omer bin el-Flattab, Osman, ibn-i Mes'ud ve el- 






Hasan bin All (Radiyailahu anh)'a gore musluman olan mirasgi islam'a gore hissesini alir. 
Cabirbin Zeyd, el-Hasan, Mekhul, Kata de, Humeyd, iyas bin Muaviye, ishak bin Raheveyh ve 
bir rivayete gore Ahmed bin H a n -b e 1 de boyle demiglerdir. A h m e d ' in arkadaglarmin 
ekserisi de bu gorugtedir. Fakat fikihgilarin buyuk ekseriyeti ve diger ug mez-heb imamlari: 
Musluman olan ki§i mirasgi olamaz. Mai taksim edildikten sonra musluman oldugu takdirde 
mirasgi olmadigi gibi, mal taksiminden once de musluman oldugunda yine mirasgi olamaz, de- 
mi§lerdir. Cunku mirasgi ile olen yakini arasinda din ayriligi vardir. Din ayriligi ise mirasgiliga 

manidir. 

17- Bebek (Dogdugunda) istihlal Edince (Bagirinca) Mirasgi Olur, Babi 

2750) Cabir (bin Abdillah} (Radiyailahu anhuma)\\i\v\ rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Salla/lahu Aleyhi ve Sellcm) goyle buyurdu, demigtir: 

«Bebek (dogdugunda) istihlal edince (bagirinca veya hayat belirtisi gosterince) cenaze 
namazi kilinir ve mirasgi olur.»" 

2751) Cabir bin Abdillah ve ei-Misver bin Mahrama-^^- (Radiyal-lahu (whum)'(\en rivayet 
edildigine gore; Resulullah (Stili ali aku Aleyhi ve Sefirin) goyle buyurdu, demigtir : 

«Bebek (dogdugunda) bagirarak istihlal etmedikge (ses gikarmadikga) mirasgi olmaz.» 

(Ravi) demigtir ki: Bebegin istihlal'i, aglamasi, bagirmasi veya aksirmasidir." 

izahi 

ilk hadis, sunenimizin 1508 numarasinda gegmigtir. Orada da belirtildigi gibi bunu Tirmizi ve 
Nesai de rivayet etmiglerdir. Bu hadiste beyan edilen bebegin cenaze namazi ile ilgili bilgi ve 
alimlerin bu husustaki gorugleri orada izah edilmigtir. Tekrarlamaya gerek yoktur. 
ikinci hadisi e 1-M i s v e r (Radiyaliahu anh)'den, muellifimizden bagka kim tarafindan rivayet 
edildigine dair bilgi edinemedim. 

Bebegin istihlal'i, dogdugu zaman ses gikarmasi, aksirmasi, aglamasi manalarina yorumlandigi 
gibi hayat, belirtisini gostermesi manasina da yorumlanmigtir. istihlal'i hayat belirtisi manasina 
yorum layan alimlere gore bebek dogdugunda aglama, bagirma, aksirma, nefes alip verme veya 
hareket etmek gibi her hangi bir hayat belirtisini gosterdigi zaman, mirasgilik hakkini kazanmi§ 
olur ve kendisine mirasgi olunur. istihlal'i boylece genig manaya yorumlayan alimler arasinda 
Sevri, Evzai, Ebu Hanife' nin arkadaglari ve §afii de bulunur. 

Bir kisim alimler ise istihlal'i bagirma manasina yorumlamiglardir. Bunlara gore bebegin mirasgi 
olabilmesi ve kendisine mirasgi olunabilmesi igin dogdugu zaman bagirmasi garttir. Sadece 
hayat belirtisinin bulunmasi yeterli degildir. I bn-i Abbas, Cabir bin Abdillah, §ure'yh, Nahai, 
Malik ve M e -dine-i Munevvere halki bu gorugte olanlardandir. Z u h -r i: Ben aksirmayi 
istihlal sayma goru§undeyim, demigtir. 

5erhu's-Sunne yazari: Bir insan olup de mirasgisi anne karnindaki bir bebek ise, bebegin mirasi 
durdurulur. Eger diri olarak dogarsa mirasmi alir. §ayet blu olarak dogarsa, mirasgilik hakki yok¬ 
tur. Ona du§unulen hisse, diger mirasgilara verilir, demigtir. 

Bebegin mirasgilik ve kendisine mirasgi olma durumu hakkinda genig bilgi fikih kitablarinda 
anlatilmi§tir. isteyenler oralara muracaat edebilirler. 

18- (Kafir) Adam (Musluman) Adamm Elleri Uzerine Musluman Olur, Babi 

2752) Temini ed-Dari-^^ (Radiyailahu anh)'den; 5°yle demigtir: 

Ben (bir defa) : Ya Resulallah! (Musluman) adamin elleri uzerine muslumanligi kabul eden Ehl-i 
Kitab'tan olan adam hakkindaki sunnet (—§er'i hukum) nedir? diye sordum. Resul-i Ekrem 
(Sallal-lahu Aleyhi ve Sellem) buyurdular ki: 

«(Musluman) adam, muslumanligi kabul edene, hayatinda ve olumunde herkesten evla (fazla 
yakin)dir.»" 

izahi 












Bu hadisi Tirmizi, Ebu Davud, Nesai, Ah-med ve Darimi de rivayet etmi§lerdir. Muellifimizin 
rivayetinde Ehl-i K i t a b , yani Hristiyan veya Yahudi iken muslumanligi kabul edenin durumu 
sorulmu§tur. Bazi rivayetlerde «Mu§riklerden bir kimse muslumanligi kabul edince...» tabiri 
kullamlmi§tir. Diger bir kisim rivayetlerde de «Bir adam muslumanligi kabul...» ifadesi 
bulunuyor. Bu degi§ik rivayetlerden gikan sonug §udur: Hadiste buyurulan hukum umumidir. 
Yani muslumanligi kabul edecek kimse ister Ehl-i K i t a b ' tan olsun, ister diger kafirlerden 
olsun hukum aynidir. 

Bazi alimler bu hadisi §oyle yorumlami§lardir: 

Bir kafirin muslumanligina vesile olan mu'min ona herkesten fazla yakindir. Yani mu'min, 
muslumanligi kabul edene hayati boyunca iyilik etmelidir ve muhtedi oldugu zaman o mu'min 
ona mirasgi olur. Bir kavle gore hadisin zahir manasi budur. 

Cumhura gore bu hadis «Vela hakki ancak azadlamakla olu§ur» mealindeki hadisle mensuhtur. 
Yani ki§i, ancak azadladigi ki§iye mirasgi olabilir. Ki§i, islamiyet'i kabul etmesine vesiyle oldugu 
kimseye mirasgi olamaz. 

Bir kavle gore hadisten kasdedilen mana §udur: Ki§i, hidayetine vesiyle oldugu 
kimseye, hayati boyunca yardimci olmali, iyilik etmelidir. Muhtedi ki§i oldugu 
zaman da, hidayetine vesiyle olan mu'min onun cenaze namazim kildirmak 
hususunda oncelik hakkina sahiptir. 

H a t t a b i bu hadisin izahi bolumunde §u bilgiyi verir : "Musluman kimse, elleri uzerine 
muslumanhgi kabul eden. kafire mirasgidir, diyen alimler bu hadisi delil gostermi§lerdir. Re'y 
ehli bu goru§tedirler. Ancak buna §u §arti eklemi§lerdir: Sozu edilen musluman ile hidayetine 
vesile oldugu ki§i arasinda Muvalat akdinin yapilmi§ olmasi gerekir. (Muvalat akdi §oyle olur : 
Muhtedi ki§i, hidayetine vesile olan mu'min'e : Ben bir cinayet i§ledigim zaman benim diyetimi 
sen ode ve ben bldugum zaman mirasgim sen ol, der. Mu'min de bu sozle§meyi kabul eder.) 
§ayet taraflar arasinda bu akid yapilmami§ ise, mu'min ki§i, hidayetine vesile oldugu kimseye 
mirasgi olamaz. 

ishak bin'Raheveyh de Re'y ehli gibi hukmetmi§tir. Fakat taraflar arasinda Muvalat akdinin 
yapilmasi §artmi ko§mami§tir. 

Hadiste bu grubun goru§une delil olacak bir agiklik yoktur. Cdnku hadiste mirasgilik ifadesi 
yoktur. «Herkesten fazla yakinlik ve evla olmak» ifadesi mirasgilik manasina yorumlanabildigi 
gibi iyilik etmek, yardimci olmak ve yakinlik gostermek gibi manalara da yorumlanabilir. Diger 
taraftan bu hadis mirasgilik manasina yorumlandigi 

takdirde;-Vela (mirasgi olma hakki) azadlayana aittir» hadisine ters du§er. 

Fikihgilarm ekserisine gore mu'min, hidayetine vesile oldugu ka-fir'e mirasgi olmaz. 

Ahmed bin Hanbel bu hadisi zayif saymigtir. A b -d u 1 a z i z de : Bu hadisin ravileri hifiz ve 
itkan ehli degildir, demi§tir.'" 

Hanefi alimlerinden Ebu'l-Berekat en-Nesefi de: Muvalat akdi me§rudur (Muvalat'in ne demek 
oldugunu yukarda parantez igi ifade lie anlattim. $byle (j e tarif edilebilir: iki musluman arasinda 
§oyle bir sozle§me yapmaktir: once hangimiz bir sug i§lerse gerekli diyet kar§i taraftan 
odenecek ve hangimiz olurse digeri mirasgi olacaktir. Muvalat yoluyia mirasgi olabilmek igin di¬ 
ger mirasgilardan kimsenin bulunmamasi gerekir.) Muvalat yoluyia mirasgi olmak sabittir. Turn 
sahabiler bu goru§tedir. Hanefi-1 e r ' in goru§u de budur. Bu hadisin yorumu da §oyledir: 

Bir erkek veya bir kadin musiumanhgi kabul eder ve hig bir mirasgisi yoktur. Azadlanmi§ 
durumu da yoktur. Muslumanligi kabul eden ki§i, ba§ka bir musiurnana : Cinayet i§ledigim 
zaman diyetimi odemen ve oldugum zaman mirasgim olman uzere seninle mu-valat akdini 
yaptim, der. Kar§i taraf da bunu kabul ederse bu akid kesinle§mi§ olur. Musluman adam, 
muhtediye mirasgi olma hakkim kazanmi§ olur. 

El-Mazhar da: Bir muslumamn elleri uzerine bir kafirin musluman olmasi, muslumanm 
muhtediye mirasgi olmasi hakkim kazandirmaz. Ebu Ham f e, 5afii, Malik ve Sevri boyle 
demi§lerdir. Omer bin Abdilaziz, Said bin el-Musey y eb ve Amr bin el-Leys'e gore miras-giiik 
hakkim kazandirir. Yani vela hakki dogar. Bu grup, bu hadisi delil gostermigtir, der. 

Hadisin sihhati konusundaki ihtilafa dair gerekli bilgi igin Av-nu'I-Mabud'a veya Tuhfe'ye 

bakilabilir. E 1 - H a f i z , el-Fetih'te ve Ayni, el-Umde'de daha geni§ bilgi vermi§lerdir. 
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Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/405 
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Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/405-406 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/406-407 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/408-409 


El-Ezdi el-Kufi, kardegi Erkam ve Ibn-i Mes'ud'un ravisidir. Kendisinden de §a"bi veTalha bin Musarrif rivayet 
etmigtir. Sika'dir. Buhari ve siinen sahipleri onun rivayetlerini almiglardir, (Hulasa : 414) 
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Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/409-411 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/411-412 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/412-413 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/413-414 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/414-415 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/415-418 
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Kabisa bin Ziieyb (R.A.) bin Halha'in Hal Tercemesi 

Kabisa bin Zueyb (R.A.) bin Halha el-Huzal Ebu ishak veya Ebu Said el-Me-deni, §am'a yerlegen sahabilerin 
evladmdandir. Resul-i Ekrem'i gorme gerefine ermigtir. Dogdugu zaman kendisine dua etsin diye Resul-i Ekrem 
(S.A.V.)'e gotu-ruldugu rivayet olunmugtur. Mekke'nin fethedudigi yil dogmugtur. Ebu Bekir, Omer, Ebii'd-Derda, Ebu 
Hiireyre ve bagkalarmdan rivayetleri vardir. Kendisinden de Zuhri, Mekhul, Raca bin Hayat, Ebu Kiiabe ve bagka zatlar 
rivayet etmiglerdir. Sika bir zat ve buyuk bir alimdir. Hicretin 86. yili vefat ettigi rivayet olunmu§tur. Kutub-i Sitte 
sahipleri onun rivayetlerini almi§lardir. (Hulasa : 314, Tuhfe C. 3, Sah. 181 veTezkire C. 1, Sah. 60) 

113] 
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Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/419-422 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/422-426 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/426 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/426-428 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/428-429 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/429-430 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/430 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/431-433 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/433-434 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/435 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/435-436 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/436 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/437 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/437-438 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/438 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/438-439 
Bu sahablnin hal tercemesi 2533 nolu hadiste gegti. 

Bu zatin hal tercemesi 442 nolu hadis bolumunde gegti. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/439-442 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/442-443 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/443-444 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/444-445 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/446 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/446 
Bu zatin hal tercemesi 530. hadis bolumunde gegti. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/447 
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Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/447-449 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/449 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/450-451 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/451 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/451-453 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/453-454 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/455 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/455-456 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/456 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/456-457 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/457 
Bu zatin hal tercemesi 2640. hadis bdlumunde gegti. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/458 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/458-459 
Bu sahabinin hal tercemesi 760, hadis bdlumunde gegmi§tir. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/459-460 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 7/460-462 


24- CIHAD KITABI 

1- Allah Yolunda Cihad Etmenin Fazfleti Babi 

2- Allah (Azze Ve Celle) Yolunda Sabahlevin Veva Aksamlevin (Cihad icin') Yuruvus Yapma 

(Faziletinin Beyani) Babi 

3- Bir Gaziyi (Savasa Gidecek Muslumam) Techizatlandiranm (Sevabinin Beyani) Babi 

4- Allah Teala Yolunda Mai Harcamamn Fazileti (Nin Beyani) Babi 

5- Cihadi Birakmak Flakkindaki Tehdid Babi 

6- Mazeret Kendisini Cihaddan Alakovan Kimse (Flakkinda Gelen Fladisler) Babi 

7- Allah Yolunda Ribat (Sinir Ve Onemli Mevkilerde Dusmana Karsi Bekleme) Fazileti Cnin 

Beyani) Babi 

8- Allah Yolunda Nobet Beklemenin Ve Tekbir Getirmenin Fazileti Babi 

9- Nefir (Kafirlerle Savasmava GTden Topluluk) icinde (Cihada) Cikmak Babi 

10- Deniz Savasi Fazileti (Nin Beyani) Babi 

Resul-i Ekrem (Alevhi's-Salatu Ve's-Selam) in; Bu FladTsten Cikan Mucizeleri 

11- Deylem (Bolqesinin Fethedileceqin) I Bildirmek Ve Kazvin'in Fazileti (Nin Beyani) Babi 

12- Baba Ve Anast Flayatta Olduqu Flalde Savasa Giden Adam (Flakkinda Gelen Fladisler) 

Babi 

13- Cihadda Nivet Babi 

14- Allah Yolunda Savas icin At Baqlavip Flazirlamak Babi 

15- Allah Subhanehu Ve Teala Yolunda Savagma (Nin Faziletinin Beyani) Babi 

16- Allah Yolunda (Savagip) gehid Olmanin Fazileti Babi 

17- (Sevab Bakimindan) Sehidlik (Fliikmunde) Olmasi Umulan (Plum Cesitleri) Babi 

18- Si lah Babi 

19- Allah Yolunda Ok Atmak Babi 

20- Buyuk Bayraklar Ve Kuquk Bayraklar Babi 

21- Savasta ipek Ve Dibac (Denilen ipekli Kumas) Giymek Babi 

22- Savasta Sariklar Givmek Babi 

23- Savasta Alim Satim Babi 

24- (Allah Yolunda) Cihada Gidenleri Uqurlamak Ve Onlarla Vedalasmak Babi 

25- Seriyye (Savasa Giden Askeri Mufreze) Leh Babi 

26- Musriklerin Tencerelerinde (Ve Diqer Kablarlnda) Yemek Yeme Babi 

27- Musriklerden Yardim istemek Babi 

28- Savasta Hile Etmek Babi 

29- Flasmi lie Dovusmek Uzere Savascimn Muharebe Mevdanma Cikmasi Ve Savascinin 

Beraberinde Bulunan Egyatnin Flukmune Pair Fladisler) Babi 

30- (Kafir Dugmanlara) Saldirmak, Geceleyin Baskin Yapmak Ve (Bu Arada) Kadinlari 

Ve Cocuklari Oldurmek Babi 

31- (Savasta) Dusman Ulkesinde fBinalari. Aqaclari Ve Ziraatlari) Yaktirmak Babi 

Bern Nadir Yahudileri Flakkinda Qzlu Bilqi 

32- Esirleri Fidye Kargiliqinda Kurtarmak Babi 

33- (Savagg) Dugman, (Bir Muslumana Ait) Mali Elde Eder Sonra Muslumanlar Dugmam 

Maqlub Eder (Ve Bovlece Ganimet Mevamnda Muslumanlarin Eline Gecen 0 Malin Flukmune 

Pair Fladis) Babi 

34- Gulul (Yam Ganimet Malini Calmak) Babi 

35- Nefel (Yani Mucahid'e Ganimetteki Payindan Fazla Olarak Verilen Mai) Babi 

36- Ganimet Mallarim (Gaziler Arasinda) Taksim Etmek Babi 

37- Koleler Ve Kadinlar, Muslumanlarin Refakatinde Savasta Flazir Bulunurlar, Babi 

Savasa Giden Kadin icin Ganimetten Sehim Verilir Mi ? 

38- Devlet Baskanmin (Savasa Giden Mucahidlere) Tavsivesi, Babi 

Alinacak Cizye Miktari Flakkindaki Gorugler 

39- imam (Devlet Bagkanm) A itaat Babi 

40- Allah'a isvan Flususunda (Flicbir Yaratiqa) itaat Etmek Yoktur, Babi 

41- Biat Babi 

42- Biate Vefa (Yani Biatla Verilen Soze Sadakat Gostermek) Babi 

43- Kadinlarin Biat Etmesi Babi 

44- Kogu Yarigmasi iqin Konulan Odul Ve Odullu At Yarigtirmak Babi 

Odullu At Yarisma Sekilleri Ve Bunlardan Mesru Olanlar lie Mesru Olmavanlar 

45- Dusman Topraqina Mushaf lie Sefbr Edilmesinin Yasakliqi Babi 

46- Ganimet Malinin Beste Birinin Taksimi Babi 






























































24- CiHAD KITABI 


□ had : Arab dilinde gugluk manasina gelen Cehd kelimesinden alinmadir. §eriat istilahinda ise, 
Allah adini yuceltmek igin kafirlerle sava§mak manasina geiir. Allah yolunda cihad, nefisle 
mucadele manasina da geiir. Bu Kitabda Allah yolunda sava§ma ile ilgili hadisler rivayet 
edilmi§tir. Allah'in adini yuceltmek maksadiyla kafirlerle sava§mak veya buna hazirlanmak farz-i 
kifaye'dir. Fakat din du§mam olan kafirler Islam ulkesine girdikleri zaman onlarla sava§mak farzi 
ayn olur. Biz bu kadarlik bilgi ile yetinelim. Kimlere farz oldugu, kimlerin bundan muaf tutuldugu 

hususu ve benzeri meseleler fikih kitablarinda etraflica anlatilmaktadir. 

1- Allah Yolunda Cihad Etmenin Fazileti Babi 

2753) Ebu Flureyre (Radtyallahu anhj'den rivayet edildigine gore; Resuiullah (SaliallaJiu Aleyhi 
ve Seli eni)- §oyle" buyurdu, demigtir : 

«Allah, kendi yolunda (cihad'a) gikan (musluman) kimseye «Benim yolumda cihad, bana iman 
ve peygamberlerimi tasdikten bagka bir neden onu (evinden) gikarmiyor» diye (buyuk ikram ve 
gok se-vab) hazirlamigtir. (Allah) "0 kimseyi cennete dahil etmek veya elde ettigi sevab veya 
ganimete nail olarak, giktigi evine (selametle) geri getirmek benim kefaletim altindadir» (diye 
taahhudde bulundu.)» Sonra Resul-i Ekrem (Sailallahu Aleyhi ve Sellem) (sozune devamla) : 
«Nefsim (kudret) elinde bulunan Allah'a yemin ederim ki mus-lumanlara gugluk gikarmam 
(endigesi) olmasaydi, Allah yolunda (cihada) gikan hig bir seriyye (yani savag mufrezesine 
katilmak)dan katiyen geri kalmazdim. Ve la ki n ben bir bolluk bulamiyorum ki onlari (binit 
hayvanlarina) bindireyim. Onlar da bir bolluk bulamiyorlar ki (binici olarak) beni takib 
edebilsinler. Ben (savaga gittik)den sonra (savagtan) geri kalmalarina da gonulleri razi olmaz. 
Muham-med'in nefsi (kudret) elinde olan (Allah)a yemin ederim ki Allah yolunda savagip 
bldurulmeyi, sonra (dirilerek) sava§ip katlolunmayi, sonra (tekrar dirilerek) sava§ip 
oldurulmeyi arzularim» buyurdu." 

2754) Kbu Said-i HudrT (Radtyallahu anfi)'aen rivayet edildigine gQre; Peygamber (Sailallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmugtur: 

«Allah yolunda cihad eden (musluman) kimse, Allah'in (§u) garantisi altindadir: Allah ya onu 
magfiretine ve rahmetine katar veya onu sevab ve ganimetle (evine selametle) geri dondurur. 
Allah yolunda cihad eden (musluman) kimse, (evine) donunceye kadar durumu, (bu surece) - 
gevgeklik etmeksizin (gunduzleri) oruglu ve (geceleyin) ibadete devamli kimsenin durumu 
gi bid i r.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun senedinde Atiyye bin Said el-Avfi bulunur. Bu raviyi 
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Ahmed, Ebu Flatim ve ba§kalari zayif saymiglardir. 1 — L 

izahi 

Ebu Flureyre (Radiyallahu anh) 'in hadisini B u h a r i, Muslim, Nesai ve Malik de rivayet 
etmiglerdir. Bu hadisin bazi cumleleri kudsi hadis §eklinde ifade edilmi§tir. Bu nedenle bazi 
ifadeleri parantez iginde ilave etmek durumu oldu. 

Mucahidin cennete girmesinin Allah'in kefaleti altinda olmasindan maksad, Allah'in ikram ve 
ihsam ile cennete kavu§turulmasidir. Mucahidin selametle ve bol ecirle veya bol ecirle beraber 
ganimetle evine dondurulmesi ile ilgili cumleden maksad da onun hem maddi hem de manevi 
veya yalmz manevi mukafatla evine donmesidir. 

Mucahidin bu mutluluga eri§ebilmesi igin, cihadmi, nam ve §ohret gibi diinyevi maksadlarla 
degil, sirf Allah rizasi igin ve ihlasli yapmasi gereklidir. Hadis bu duruma da i§aret etmektedir. 
ihlasli mucahid'in §ehid edilmesi halinde cennetlik olduguna dair cumle ile ilgili olarak Kadi Iyaz: 
Bu cumleden maksad sava§ gehidinin olur olmez derhal cennete dahil edilmesi olabilir. Nitekim 
Allah Teala §ehidlerle ilgili bir ayette 

*0nlar Rableri yaninda dirilerdir, nziklamrlar...» buyurmugtur. Amlan cumle ile §u mana 
kasdedilmig olabilir: Mucahid, hesaba gekilmeden, azab edilmeden ve hig bir gunahtan dolayi 
muahaza gormeden, Allah'a gok yakin kullarla beraber Oncelikle cennete girer. Qunku sahih bir 
hadisle sabit oldugu gibi §ehidlik, gunahlara kefaret olur. 

FladTste gegen "Seriyye" sava§ mufrezesi demektir. Nevevi: Seriyye, askeri mufrezedir. Bazen 
ordudan ayrilarak du§mana saldirip tekrar orduya katilir. Ibrahim el-HarbT demi§ ki: 


Seriyye, yakla§ik dortyuz ki§ilik mufrezedir. Bu mufreze genei-likle gece yuruyu§ yaptigi igin ona 
seriyye ismi verilmigtir, diye bilgi verir. 

Hadisin son kisminda Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), sava§a giden her askeri 
mufrezeye katilma i§tiyakim beyan buyurarak, ancak muslumanlara olan §efkat ve merhameti 
dolayisiyla bazi kuguk sava§lara katilmadigim belirtmektedir. $oyle ki, Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-seiam) herhangi bir sava§a katildigi zaman turn muslumanlar refakat etmek ister ve 
geri kalmaya gonulleri razi olmaz. Turn muslumanlarin sava§ arag ve gereglerini, ozellikle binit 
hayvanlarmi saglamaya ne Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in ne de muslumanlarin o 
gunlerdeki gugleri yetmiyordu. Sava§a gidecek olanlarin bir kisminin yaya olarak, suvarileri 
takip etmesi guglugu agiktir. Binit hayvam temin edemiyenleri sava§a gbtur-memek, 
gidemeyenleri derin uzuntuye sevk eder. igte bu gug durumu dikkate aian Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam) bazi savaglara bizzat katilmamayi uygun bulmu§tur. 

Hadisin en son fikrasi da gaziligin ve §ehidligin faziletini, §ehid-ligi temenni etmenin ve gug 
yetmez hayirli i§leri dilemenin me§rulugunu belirtir. 

Cihadin farz-i ayn olmayip farz-i kifaye oldugu hukmu de bu hadisten gikarilir. 

E b u S a i d (Radiyallahu anh) 'm hadisi ise Zevaid turun-dendir. Bu hadis de cihadin ustun 
faziletini beyan eder. 

Mucahid, §ehid edildigi takdirde ilahi magfiret ve rahmete, edilmedigi takdirde, sevab ve 
ganimete kavu§ma garantisine sahiptir. Ayrica cihad suresi boyunca, gunduzleri orugla ve 
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geceleri ibadetle Ihya etmi§gesine sevap kazamr. *— L 

2- Allah (Azze Ve Celle) Yolunda Sabahleyin Veya Ak§amleyin (Cihad igin) Yuriiyii§ 
Yapma (Faziletinin Beyani) Babi 

2755) Ebu Hureyre (Radiyallahu anhyuen rivayet edildigine gore: Resulullab (Sallallahu Aleyhi 
ve Sel/em) §oyle buyurdu, demi§tir : 

-Sabahleyin veya ak§amleyin herhangi bir vakitte Allah yolunda (cihad igin) bir kere yuruyu§, 
dunyadan ve dunyadaki §eylerin hepsinden hayirlidir.»" 

2756) Sehl bin Sa'd es-Saidi (Radtyallahu anhuma)'aan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Seli em) §oyle buyurdu, demi§tir : 

-Sabahleyin veya ak§amleyin herhangi bir vakitte Allah yolunda Icihad igin) bir kere yuruyu§, 
dunyadan ve dunyadaki §eylerin hepsinden hayirlidir.»" 

2757) Enes bin Malik (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gure: Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi it Seltem) §oyle buyurmu§tur: 

-Sabahleyin veya ak§amleyin herhangi bir vakitte Allah yolimdfe (cihad igin) bir kere yuruyu§, 
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§uphesiz dunyadan ve dunyadaki §eyhlerin hepsinden hayirlidir."" J — 1 

izahi 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'in hadisini Buhari, Muslim ve Tirraizi, Sehl (Radiyallahu 
anh)'m hadisini 

bunlar ile Nesa i ve Enes (Radiyallahu anhuma) 'ninkini yine bunlar ve Ahmed 
de rivayet etmiglerdir. 

Hadiste gegen "Gadve" ve "Ravha" kelimelerinin anlamlariyla ilgili olarak el-Haf iz, el-Fetih'te: 
"Gadve, Guduv"dan alinmadir. Guduv, gunduzun ba§langicindan ortasina kadar olan surenin 
herhangi bir zamanmda gikmaktir. Ravha da Ravah'tan alinmadir. Ravah, gunduzun ortasindan 
gun batmcaya kadar olan surenin herhangi bir zamanmda gikmaktir, der. Bu giki§lar Allah 
yolunda sava§mak amaciyla oldugu igin yuruyu§ sozcugu ile terceme ettim. Ciinku bilindigi gibi 
askeri harekat igin gevremizde, yuruyu§ kelimesi kullamlmaktadir. 

Boyle bir yuruyu§un dunyadan ve dunyadaki butun §eylerden hayirli olmasi ile kasdedilen mana 
ile ilgiii olarak da el-Hafiz, ibn-i Dakiki'l-iyd' den naklen §u bilgiyi verir: 

Bilindigi gibi butun dunya ve igindekiler, cennetteki nimetlerin bir zerresine bile denk degildir. 
Fakat cennet nimetleri dunyada gbrulemiyor. Dunya nimetleri ise goruluyor. Gorulemeyen 
cennet nimetleri ile gorulebilen dunya nimetleri arasinda bir mukayese yapildigi takdirde cennet 
nimetlerinin degeri daha iyi anla§ilir. i§te bu nedenle hadiste bu mukayese yapilmi§tir. 
Kasdedilen mana §oyle olur: Allah yolunda sava§mak igin gunduzun herhangi bir zamanmda 













yapilan bir yuruyu§ kar§iliginda verilecek cennet nimeti, dunyadan ve dunyadaki butun 
nimetlerden ustundur. 

Hadisteki cumle ile §u mana da kasdedilmi§ olabilir: Amlan bir yuruyu§ ile elde edilen sevab, 
butun dunyayi, igindeki butun varliklarla beraber Allah yolunda harcamakdan kazamlacak 
sevabtan daha fazladir. 

El-Haf iz, daha sonra ikinci yorumu teyid eden mursel bir hadisi nakleder. 

3- Bir Gaziyi (Sava§a Gidecek Musliimam) Techizatlandiramn (Sevabimn Beyam) 

Babi 

2758) Omer bin el-Hattab (Radiyallahu anhyden; §oyle demi§tir: 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyururken i§ittim: 

«Kim Allah yolunda sava§an bir gaziyi mukemmel bir bigimde teghizattandinrsa, o gazi olunceye 
veya (sava§tan) donunceye kadar (kazandigi) sevabin bir misli onu techizatlandiran kimseye- 
olur.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Eger Osman bin Abdillah, Omer bin el-Hattab (R.A.)'den hadis 
i§itmi§ ise sened sahihtir. Cunku el-Tehzib'te muellif, bunun Omer'den olan rivayetinin mursel 
oldugunu soylemi§tir. 

2759) Zeyd bin Halid el-Cuheni (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

«Kim, Allah yolunda sava§an bir gaziyi teczihatlandinrsa, o gazinin sevabindan hig bir §ey 
eksiltmeksizin sevabimn bir misli o kimseye olur.»" 

izahi 

Zevaid turunden olan Omer (Radiyallahu anh)'in hadisini ibn-i Hibban da rivayet etmi§tir. Zeyd 
(Radiyallahu anh) 'm hadisinin birer benzerini, Buhari, Muslim., T i r -mizi ve Nesai de 
rivayet etmi§lerdir. 

Gazinin techizatlandirilmasi, onun binek hayvamm ve sava§ igin gerekli arag ve geregleri ile 
diger ihtiyaglarim temin etmek, demektir. 

Birinci hadiste gegen istiklal masdarindan alinma fiilin manasi gazinin sava§ arag ve 
gereglerinden hig bir §eye muhtag olmayacak bigimde sava§abilir duruma gelmesidir. 

Her iki hadis de bir gaziyi sava§a hazirlamamn sevabimn yuceligine delalet eder. Asr-i Saadette 
muslumanlardan fakir olanlar, Re-sul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) ve zengin olan 
sahabiler tarafindan techizatlandirilirdi. Techizatlandinlamayanlar sava§a kati-lamiyorlardi. Bu 
gibi sahabiler bazen Medine-i Munevvere ' de kalip sava§a giden muslumanllirin i§lerine ve 

hizmetlerine bakarlardi. ^ ^ 

4- Allah Teala Yolunda Mai Harcamamn Fazileti (Nin Beyam) Babi 

2160) Sevban (Radiyallahu anh)\\cn rivayet edildigine gore; Re-Jffilullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Seli em) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Adamin harcadigi dinarin en faziletlisi (sevabga en ustun olam) , onun goluk gocuguna 
harcadigi dinar, Allah yolunda bir at igin harcadigi dinar ve adamin Allah yolunda (sava§an) 
arkada§larina harcadigi dinardir.»" 

2761) AN bin Ebi Talib, Ebu'd-Derda, Ebu Hureyre, Ebu Umame el-Bahili, Abdullah bin Omer, 
Abdullah bin Amr, Cabir bin Abdillah ve Imran bin el-Husayn (Radiyallahu anhum)'den rivayet 
edildigine gore bu zatlarin hepsi Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellemyden : 

-Kim evinde oturup (yani sava§a katilmayip) da Allah yolun (da sava§anlarla bir nafaka (mall 
yardim) gonderirse ona beher dirhem kar§iliginda yediyuz dirhem (sevabi) vardir. Kim de Allah 
yolunda bizzat sava§ir ve bu ugurda mal harcarsa ona beher dirhem kar§iliginda yediyuz bin 
dirhem (sevabi) vardir» buyurdugunu sonra; 

= ("... Ve Allah diledigine kat kat (sevab) verir...) ayetini okudugunu rivayet etmi§lerdir." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedinde Halil bin Abdillah bulunur. Zehebi: O, 

tamnmiyor, demi§tir, ibn-i Abduhadi de boyle demi§tir. ^ 




izahi 


Sevban (Radiyallahu anh) 'in hadisini Muslim, T i r -mizi, Nesai ve Ahmed de rivayet etmiglerdir, 
tbnu'l-Melik bu hadisin gerhinde: Yani bu ug yere yapilan harcama, diger hayirli iglere yapilan 
harcamalardan faziletge ustundur. Hadiste amlan ug yer arasinda da fazilet agisindan bir 
siralama vardir. Bu da hadisteki sira durumudur, demigtir. Yani en faziletli dinar adamin goluk 
gocuguna harcadigi dinardir. Bundan sonra en faziletli dinar, adamin savag ve benzeri hayirli 
yollar igin hazirladigi binit hayvam ugruna harcadigi dinardir. Uguncusu; adamin, Allah yolunda 
savagan arkadaglari igin harcadigi paradir. 

Bazilari: Hadiste bir siralama durumu yoktur. Amlan ug gey sayilmig, fakat birisinin digerinden 
sonra olduguna dair bir kayid yoktur. Ancak goyle soylenebilir: Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam)'in amlan ug geyi sirayla saymasi hikmetsiz degildir, demiglerdir. 

Sekiz sahabi (Radiyallahu anhum) 'den rivayet edilen ikinci hadis ise Zevaid turundendir. Bu 
hadis de savaga katilmayip, savaganlara maddi yardimda bulunan muslumanm harcadigi 
meblagin ye-diyuz kat ve savaga katilip da bu ugurda mail harcamada bulunan muslumanm 
harcadigi meblagin yediyuz bin kat artirilarak, yani bu kadar harcama yapmigcasma sevab 
kazandigina delalet eder. Re-sul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in bu hadisi buyurduktan 
sonra okudugu ayet, Bakara suresinin 261. ayetinin bir bblumudur ve Allah yolunda harcanan 
malin sevabimn kat kat arttirilmasimn Allah'in dilemesine bag 1 1 bulunduguna delalet eder. Resul- 
i Ekrem-bu ayeti, hadiste haber verdigi ustun fazileti teyid igin okumugtur. Bu ayetin tamamimn 
meali goyledir: 

«Mallarim Allah yolunda harcayanlarin durumu, (ekilen) oyle bir tanenin durumu gibidir ki, yedi 
bagak bitirmig ve beher bagakta yuz tane bulunmug olur. Allah Teala diledigine kat kat artirir. 
Allah vasi' (lutfu genig) dir, (her geyi) bilendir.» (261). 

Yukariya mealini aldigim ayetin izahi igin tefsir kitablarma bagvurmayi tavsiye etmekle 
rgi 

yetineyim. - 1 — L 

5- Cihadi Birakmak Hakkindaki Tehdid Babi 

2762) Ebu Umame (Radiyallahu ank)'den rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) guyle buyurmugtur : 

«Kim savagmaz, veya bir gaziyi techizatlandirmaz, ya da savaga £iden bir askerin goluk 
gocuguna namusluca bakip (iglerini gormekle) yerini tutmaz ise Allah subhane kiyamet 
gununden once onun bagina ansizin bir felaket getirir.»" 

2763) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Kim Allah yolunda (cihadla ilgili) bir eseri (ameli) bulunmadigi halde Allah'a kavugur (yani olur) 
se, o kimse (kiyamet gunu) bir eksigi oldugu halde Allah'in huzuruna gikar.»" 

izahi 

Ebu Umame (Radiyallahu anh)'in hadisini Ebu D a-vud, Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in 
hadisini ise Tirmizi ve Hakim de rivayet etmiglerdir. 

Birinci hadiste gegen "Karia" beklenmedik bela, afet ve musibet manasina gelir. Bu hadise gore, 
savaga gitmek, savaga gideni techi-zatlandirmak ve savaga giden bir musiumanm geride 
biraktigi goluk gocuguna namusluca bakip iglerini gormek, diye sayilan ug geyden hig birisini 
yapmayan bir kimse, hayatta iken buyuk ve ani bir belaya ugrar. S i n d i bu hadisin izahi 
bolumunde : i b n O' 1 -Mubarek' ten. rivayet edildigi gibi bu durumun Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam)'in donemine mahsus oldugu umulur, demigtir. 

ikinci hadiste gegen "Eser"den maksad, alamettir. Sulme de noksanlik ve eksiklik demektir. E 1 
- K a r i, el-Mirkat'ta : Hadisteki eser'den maksad alamettir. Yani yaralanma, yuruyug nedeniyle 
tozlanma, bedenin yorulmasi, mali yardimda bulunma, savag arag ve gereglerini temin etme, 
savaga hazirlanma gibi savag alametlerinden hig biri olmaksizin olen kimse, gehidlik ve cihad 
etme mutluluguna eren kimselere nazaran eksikligi bulundugu halde Kiyamet gunu gelir. Bu 
hadisin, cihada gitmesi farz olan kimseler hakkinda olmasi muhtemeldir. Yani savaga gitmesi 
farz olan bir kimse bunun hazirligina girigmeyip gorevini ihmal eder ve bu durumda olurse ki- 




yamet gunu eksikli olarak Allah'in huzuruna gikar, demi§tir. 

T i y b i de: Bu hadis du§manla sava§maya, nefisle ve §eytanla mucadeleye §umulludur. Cihad 
eseri de buna gore degi§ik olur, demi§tir. 

6- Mazeret Kendisini Cihaddan Alakoyan Kimse (Hakkinda Gelen Hadisler) Babi 

2764) Enes bin Malik (Radtyallahu anh)'den; $oyle demi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Tebuk sava§indan donup Medine-i Munevvere'ye 
yakla§inca (sahabilere) : 

— «§uphesiz, Medine'de oyle bir (erkek) cemaati var ki, yurudugunuz yol boyunca ve 
gegtiginiz her derede sizlerle (sevab bakimindan) beraber idiler» buyurdu. Sahabiler: 

— Ya Resulallah! Onlar Medine'de olduklari halde (mi?) diye sordular. Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

-(Evet). Onlar Medine'de olduklari halde. (Hastalik ve gugsuzluk gibi me§ru) mazeret, onlari 
(sava§a katilmaktan) alakoydu- buyurdu." 

2765) Cabir (bin Abdillah) (Radtyallahu anhuma)'da.n rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) foyle buyurdu, demi§tir: 

«Medine'de bir takim erkekler var ki, gegtiginiz her derede ve yuruyu§ yaptigmiz her yolda 
Suphesiz onlar (bu sava§a ait) sevabta sizlere ortak oldular, (Cunku hastalik ve gugsuzluk gibi 
me§ru) mazeret, onlari (sava§a katilmaktan) alikoydu.» 

(Muellifimiz) Ebu Abdillah bin Macete dedi ki: (Hadis'in metni ya boyledir) veya Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in buyurdugu gibidir. Ben bu hadisin metnini aynen yazdim." 

izahi 

Enes (Radiyallahu anh)'in hadisini Ebu Davud da az bir degi§iklikle rivayet etmi§tir. Ordaki 
rivayete gore me§ru mazeretleri nedeniyle sava§a katilamayip Medine-i Munevvere ' de 
kalanlar, sava§ seferine katilan sahabilerin harcadiklari malin sevabim da kazanmi§lardir. 

Cabir (Radiyallahu anh) 'in hadisini Muslim ve ibn-i Hib ban da rivayet etmi§lerdir. Buhari de 
talikan naklet-mi§tir. 

Muellifimiz bu hadisi rivayet ettikten sonra, bunu §eyh'inden rivayet elligi §ekilde yazdigmi 
belirtmekle beraber bir ihtiyat olmak u/.ere «Veya Resul i Ekrem (Aleyhi's-saiatu ve's selam)'in 
buyurdugu gibidir.» sozunu soylemi§tir. Bu sozu soylemek bir gok alimlerce prensip haline 
getirilmi§tir. Bundan amag, manevi mes'uliyetten kurtulmaktir. ^iinku Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
saiatu ve's-selam)'in bir hadisini rivayet ederken en ufak bir hataya du§memek gerekir. Bu nok- 
tayla ilgili bilgiler Sunenimizin ba§langig kisminda verilmi§tir. 

Tebuk sava§ma katilamadiklari halde bu sefere katilan mu-cahidler gibi sevaba erigtikleri 
bildirilen Medine-i Munevvere' deki erkek sahabilerin mazeretlerinin hastalik oldugu, Muslim 
' in bir rivayetinde belirtilmigtir. Fakat hadis sarihleri bu mazeretin yaninda mail veya bedeni 
gugsuzluk mazeretinin de bulundugunu diger bazi rivayetlerden yararlanarak nakletmi§ler-dir. 
Nevevi, Cabir'in hadisinin §erhinde : Bu hadis, hayir i§lerine niyet etmenin faziletine ve sava§a 
ya da ba§ka ibadete katilma kararinda olmakla beraber meydana gelen bir me§ru mazeret 
nedeniyle katilamayan kimsenin katilmi§casma sevab kazandigina delalet eder, demigtir. 
Medine-i Munevvere'de kalan ozurlu sahabilerin, mucahidlerin sevabina ortak olmalarmin 
manasi, mucahidlerin sevabindan hig bir §ey eksilmeden bunun bir mislinin onlara ihsan edil- 

mesidir. 

7- Allah Yolunda Ribat (Simr Ve Onemli Mevkilerde Dii§mana Kar§i Bekleme) Fazileti 
Cnin Beyam) Babi 

2766) Abdullah bin ez-Zubeyr (Radiyattahu ankuma)'aan; 5oyle demi§tir : 

Osman bin Affan (Radiyallahu anh), cemaata bir hitabede bulundu ve (bu arada) §oyle soyledi: 
Ey insanlar! Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den §uphesiz bir hadis i§ittim. Sizlere 
ve arkada§ligmiza olan tutkunlugumdan bagka hig bir §ey bunu size rivayet etmeme mani 
olmadi 

(Yani benden ayrilarak serhadde nobet tutmaya gideceginiz endi§esiyle §imdiye kadar size 
rivayet etmedim). Artik dileyen kimse kendisine (ribati) segsin veya biraksin. Ben Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'i §oyle buyururken igittim: 








«Kim Allah Subhaneh yolunda bir gece ribat (yani serhadde ve onemli yerlerde du§mana kar§i 
bekleme) de bulunursa, o bekleyi§i( bir gunun (nafile) orucu ve gecesinin ibadeti gibi olur.»" 
Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedinde Abdurrahman bin Zeyd bin E§lem vardir. 

Ahmed, ibn-i Muin ve ba§kalari bu raviyi zayif saymi§lardir. ^ ^ 

izahi 

Bu babta rivayet edilen hadislerde ve bu babin ba§liginda gegen "Ribat" kelimesinin manasim 
ozlu olarak yukarda belirttim. 

Kastalani bu kelime ile ilgili olarak §u bilgiyi verir: "Ribat", du§man sinirlarma yakin onemli 
yerlerde muslumanla-rm ikamet edip smirlari korumalari ve du§manlari gozetlemeleridir. 
Ribat'm asil manasi cihad uzerinde durmaktir. Bir kavle gore Ribat, devamlilik ve ayrilmamak 
manasinadir. Diger bir kavle gore Ribat, e§yayi baglamakta kullamlan bag manasinadir. 
Serhadde du§mana kar§i bekleyen kimse kendisini bu i§e bagladigi veya sava§ atini bagladigi ve 
her an sava§a hazir vaziyette durdugu igin bu bagliligina Ribat ismi verilmi§tir." 

Zevaid yazari bu hadisi Zevaid turunden saymi§tir. Ama Ti r -m i zi bunun bir benzerini Osman 
bin Affan (Radiyallahu anh) 'm mevlasi E b u Salih araciligiyla Osman (Radiyallahu anh) 'den 
rivayet etmi§tir. Ordaki rivayete gore; O s -man (Radiyallahu anh) minber uzerinde cemaata 
hitaben: 

Benim etrafimda dagilirsmiz (yani serhadde gidip nobet tutarsimz) endi§esiyle, Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve SeilemKden i§ittigim bir hadisi §uphesiz sizden gizledim. Sonra ki§i arzu 
ettigini kendine segsin diye bu hadisi size anlatmayi uygun buldum. Ben Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) 'i §oyle buyururken i§ittim: 

«Allah yolunda bir gun ribat, bagka yerlerdeki bin gunden hayirlidir.» 

Tuhfe yazan da bu hadisin §erhinde: Bu hadisi, Ahmed, Nesai ve ibn-i Maceh de rivayet 
etmi§tir, der. §u durumda bu hadis Zevaid turunden sayilmayabilir. Ancak yukarda i§aret 
ettigim gibi rivayetlerdeki kelime farkliligi ve biraz da mana degi^ikligi vardir. Bununla beraber 
hasen - garib olan Tirmizi'-nin hadisi burdaki hadisi teyid ve takviye etmi§ olur. 

Hadiste gegen "Dinn" kelimesinin asil manasi cimriliktir. Sahabet de refakat ve arkada§liktir. 
Osman (Radiyallahu anh), etrafindaki sahabilerin ve diger cemaatin kendisinden ayrilip, serhad 
§ehirlerine ribatin yuce sevabmi elde etmek amaciyla gitmelerinden endi§e duydugu igin bu 
hadisi bir sure rivayet etmedigini belirtmek istemi§tir. Daha sonra hadisi rivayet etmi§tir. 

Bir farz namazi eda ettikten sonra diger farz namazi beklemek de Ribat'm bir ge§itidir. Buna dair 
hadisler vardir. Ancak bunun ci¬ 
had igin olan ribat'a benzetildigi ve asil ribat'm cihad igin serhadde olan ribat ve bekleme oldugu 
alimlerce beyan edilmi§tir. 

M u s 1 i m ' in rivayet ettigi bir hadiste bir gunluk ribat'm bir aylik (nafile) orugtan ve Buhari' 
nin rivayet ettigi ba§ka bir hadiste bir gunluk ribat'm dunyadan ve dunyadaki butun §eylerden 
hayirli oldugu rivayet edilmi§tir. 

2767 ) Ebu Hureyre (Radiyallahu ank)'den rivayet edildigine £ore: Resultillah (Sallallahu Aleyhi 
ve Selimi) §oyle buyurmu§tur : 

«Kim, Allah yolunda ribat (yani serhadde veya onemli bir yerde du§mana kar§i beklemek)te 
iken blurse, dunyada i§lemi§ oldugu iyi amelinin sevabi (olumunden sonra da) uzerine akitilir 
(yani ameline devam ediyormu§ gibi sevabi devam ettirilir), rizki da ona akitilir (yani olumunden 
sonra da riziklanir), imtihan ediciler (kabir meleklerin)den emin olur ve Allah onu kiyamet gunu 
korkudan emin olarak diriltir.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedi sahihtir. Ravi Mabed bin Abdillah bin Hi§am'i 
ibn-i Hibban sika (guvenilir) raviler arasinda anmi§tir. Ra-vi Yunus bin Abdi'l-A'la'nm rivayetini 

Muslim almi§tir. Senedin kalan ravileri Buhari'nin §arti uzerinedir. 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadisi Tabarani'de el-Evsat'in-da rivayet etmi§tir. 

Hadiste gegen; ollaJI kelimesi "el-Futtan" diye okunabilir. Bu takdirde "Fatin"in goguludur. 
Fatin imtihan eden, ki§iyi fitneye sokan gibi manalar.a gelir. Burada, kabirde oluyu sorguya 
geken melekler kasdedilmi§tir. §u halde kafirlerin saldirilarmi engellemek ve islam ulkesini 
du§mandan korumak amaciyla serhadde veya onemli ba§ka yerlerde bekleyen bir mu'min bu 




durumda iken oliirse, kabir meleklerinin sorgularindan emin olur. 

Bu kelime "el-Fettan" geklinde de okunabilir. Bu takdirde "Fa-tin"in mubalagasi olur, yani gok 
fitneci manasim ifade eder. Sin-d i' ye gore bu takdirde bundan kasdgdilen mana insam kabir fit- 
nesine sokan geytan ve benzerleridir. $u halde, ribatta iken olen bir mu'min, kabir fitnesine 
sebebiyet veren geytan ve askerlerinin gerrinden emin olarak olur, manasi kasdedilmigtir. 

Bu kelime hangi gekilde okunursa okunsun, bundan maksad insam kabir azabina sokan 
geytanlar, askerleri, §er insanlar ve kabir sorgu melekleri ile azab melekleri olabilir, Boylece 
umumi bir mana ile yorumlayanlar olmu§tur. Flulasa bu cumleden, ribat halinde iken Olen bir 
mu'minin kabir azabindan emin oldugu sonucu gikar. Bu cumlenin zahirine gore sozu edilen 
mu'min kabir sorgusundan da emin kilinir. Bazi alimler ise: Savag halinde kafirler tarafindan 
gehid edilenler kabir sorgusundan emindirler. Bunlarin diginda kalan mukellefler kabir sorgusuna 
tabidir. Ancak bazi mu'minler sorguya tabi olmakla beraber azabtan muaftirlar. Murabitlar, yani 
ribat halinde olanlar da bu durumda iken olurlerse kabir sorgusuna tabi olmakla beraber kabir 
azabindan, eziyet ve igkenceden emindirler, demiglerdir. 

Fladiste gegen " Feza"' kelimesini korku manasina terceme ettim. Bundan maksad "Feza-i 
ekber" olabilir. Nitekim bazi rivayetlerde bu tabir kullamlmigtir. "Feza-i ekber = En buyuk 
korku", kiyamet gunu yapilacak hayir ve gunah hesaplan neticesinde kigiyi cehenneme 
sevketmek manasina yorumlanmigtir. 

Ribat halinde iken olen bir mu'minin kiyamet korkusundan veya cehenneme sevk edilme 
korkusundan emin olarak dirilecegi mujdesi verilmigtir. 

Fladiste verilen diger mujdeler ise, ribat halinde iken olen bir mu'minin hayatta iken iglemig 
oldugu ibadetler, hayirlar ve turn iyi amel ne ise olumunden sonra da kiyamete kadar bunlari 
igliyormug gibi sevabimn kesintisiz devam etmesidir. N e v e v i ' nin dedigi gibi bu fazilet ba§ka 
kimseye verilmemigtir. Yararli ilim, sadaka-i cariye, yani devamli yarar saglayici kopru, gegme, 
mescid gibi hay- 

rat birakan ve takva sahibi evlad yetigtiren mu'minlerin defterinin kapanmayacagi ve 
olumlerinden sonra da kendileri igin sevab yazilacagi hususunda sahih hadis mevcuttur. Ama o 
hadiste sozu edilenlerin dunyada iken i§lemi§ olduklari eserler olumlerinden sonra da durdugu 
igin bu nevi ameller henuz kesilmi§ sayilmazlar. Bu nedenle sahipleri yararlamr. Fakat ribat 
halinde iken olen bir mu'min'in geriye biraktigi bir eser olmasa bile ve amelleri sona ermi§ 
olmasina ragmen, sona ermemi§ gibi sevab i§i devam eder. Mesela, hayatta iken namaz kilmi§, 
orug tutmu§, zikir ve tegbihlerde bulunmugtur, olumle bu nevi ameller sona ermig olur. Yani 
geriye birakilan ilim, sadaka ve evlad gibi devam etmez. Fakat devam etmiggesine sevabi 
devam ettirilir. 

Bir diger mujde de ribat halinde iken olen mu'minin gehid gibi olumunden sonra da Allah 
tarafindan cennet nimetleri ile riziklan-masidir. Sava§ gehidlerinin blu olmayip Allah katinda diri 
oldukla- 

ve riziklandiklari; ayetiyle sabittir. Ribat halinde olen mu'min de gehid gibi Allah tarafindan 

riziklamyor ve hayati devam ediyor. Allah bizleri bunlardan eylesin. 

Bu hadisin birer benzerini Muslim, Selman (Radi-yallahu anh) 'den ve bagka hadisguer de ba§ka 
sahabuerden rivayet etmiglerdir. Bu rivayetler de hadisin sihhatini teyid etmektedir. 

2768 ) Obey bin Ka'b (Radtyallahu a«A)'den rivayet edildigine gore: Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Seltem) §byle buyurmugtur : 

«Muslumanlarin avreti (yani diigmanlarin sizmasindan korkulan tehlikeli mevzi veya serhaddilnin 
arkasinda, Ramazan ayi diginda sirf Allah rizasi ve sevabi igin Allah yolunda bir gunluk ribat, ecir 
yonunden giiphesiz yuz yilln orucundan ve gecesini taatla ihya etmekden daha muazzamdir. 
Muslumanlarin avreti arkasmda, Ramazan ayinda sevabi Allah'tan bekleyerek, Allah yolunda bir 
gunluk ribat, Allah katinda ve sevab agisindan IZanmmca buyurdu ki) bin yilin ibadetinden, 
orucundan ve gecelerini taatla ihya etmekten §uphesiz daha ustun ve daha muazzamdir. Eger 
Allah o kimseyi selametle goluk gocuguna geri getirirse, bin yilin gunahi onun aleyhinde 
yazilmayacak, ona hayrati yazilacaktir ve ribat sevabi kiyamete kadar onun igin akitilacaktir 
(yani kiyamete kadar bu yerde nobet beklemig gibi sevaba nail olacaktir.)»" 

Not: Zev&ld'de §oyle denilmigtir : Bu, zayif bir seneddir. ^iinku seneddfi Muhammed bin Ya'la 
bulunuyor. Bu ravi zayiftir. Ravi Omer t>in Subayh da boyledir. MekhUI de Obey bin KaTs'a 

ulagmamigtir. Bununla beraber tedlisgidir ve bu hadisi an'ane ile rivayet etmigtir. 

izahi 




Suyuti de: El-H.afiz Zekiyu'd-Din el-Mun-ziri, et-Tergib'te goyle demigtir, der: Uydurma 
alametleri bu hadis uzerinde parlamaktadir. Omer bin Subayh'm rivayeti de hig bir zaman delil 
olamaz. El-Hafiz, t madu'd-Din bin Kesir de Camiu'l-Mesanid'de goyle demigtir: Bu hadiste 
bulunan dlgusuzluk ve islam'in genel hukumlerine aykirilik sebebiyle en yakigir gey, bunun 
mevzu (uydurulmug) olmasidir. Diger bir sebep de bu hadisin, hadis uydurmakla taninan ve 

kezzab-lardan biri olan Omer bin Subayh'm rivayetinden olmasidir. 

8- Allah Yolunda Nobet Beklemenin Ve Tekbir Getirmenin Fazileti Babi 

2769 ) Ukbe bin Amir el-Cuheni (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Allah, askerlerin nobetini tutan kimseye rahmet eylesin (veya eylemigtir).»" 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedi zayiftir. Cunku ravilerin-den Salih bin 
Muhammed bin Zaide Ebu Vakid el-Leys zayiftir. 

2770 ) Enes bin Malik (Radiyallahu anh)'den; §oyle demigtir: 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i goyle buyururken igittim. 

«Allah yolunda bir gece nobet tutmak, adamin kendi goluk gocugu iginde (yani ikamet ettigi 
yerde) bin yil (nafile) orug tutmasindan ve gece ibadetinden (sevabga) ustundur. (Amlan) yil 
ugyuz altmig gundur. Gun de bin yil gibidir.»" 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Buharl ve Ebu Abdillah el-Hakim : Ravi Said bin Halid bin 
Ebi't-Tavil, Enes (R.A.)'den bir takim mevzu hadisler rivayet etmig, demiglerdir. Ebu Naim de : 
0, Enes'den bir takim munker hadisler rivayet etmig, demigtir. Ebu Hatim de : O'nun Enes'den 
rivayet ettigi hadisler tanmmaz, demigtir. 

2771 ) Ebu Hureyre (Radtyallaku anh)'den rivayet edildigine gore: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (yolculuga gikmak istedigini soyleyen) bir adama: 
«Sana, Allah'tan korkmayi ve her yuksek yerde tekbir getirmeyi tavsiye ederim» buyurdu." 

izahi 

Ukbe (Radiyallahu anh)'in hadisini Hakim de rivayet etmigtir. Bu hadiste gegen "Hares", haris'in 
goguludur. Haris, nobetgi ve bekgi manasina gelir. Askerler, vatan ve muslumanlarin bekgiligini 
yaptiklari igin onlara haris denilebilir. Burada askerler kasde-dilmigtir. Hadis askerlerin nobetini 
bekleyenlerin Allah'in rahmetine kavugtuklarmi mujdeler. Hadis, bir dua mahiyetinde olabilir. 
Yani Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) bunlara rahmet duasinda bulunmugtur. 

Bazi alimlere gore dugmana kargi gozetleme gorevini yapanlar bu hadisin gumulune girer. 
^unku bunlar da serhaddeki veya cephedeki asker igin nobet tutma durumundadir. 

Zevaid yazari bu hadisin senedinin zayif oldugunu soylemigtir. Fakat Camiu's-Sagir gerhinde 
bunun sahih bir hadis oldugu ifade edilmektedir. H a k i m ' in rivayetindeki senedin sahih 
olmasi ihtimali hatira gelir. 

Enes (Radiyallahu anh)'den rivayet edilen hadisin zayif oldugu, notta belirtilmigtir. Camiu's- 
Sagir gerhinde bu hadisin munker oldugu teyid edilmigtir. Zehebi de el-Mizan'da : Bu hadisin 
ifadesi hayret vericidir. Eger bu ifade sahih olsaydi, bir gecelik nobet, ugyuz altmig milyon yillik 
nafile orug ve gece namazindan ustun olurdu, demigtir. 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'in hadisini Kutub-i Sit-te'nin kalanlarinda goremedim. Camiu's- 
Sagir gerh ve hagiyelerinde belirtildigine gore Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) bu tav- 
siyeyi, yolculuga gikmak isteyen ve yolculuguyla ilgili tavsiye talebinde bulunan bir adama 
yapmigtir. 

Hadiste gegen "Takva" kelimesini korkmak ile terceme ettim. Takva, korkmak, sakinmak 
manasina gelir. Takva din istilahinda gegitli manalara gelir. Burada kasdedilen mana, Allah'in 
emirlerine uymak ve O'nun yasaklanndan kaginmak suretiyle O'ndan korkmak, azabindan 
sakinmaktir. El-Alkami: Takva, Allah'in farz, vacib veya sunnet kildigi geyleri ihmal etmekten 
sakinmak oldugu gibi O'nun haram veya mekruh kildigi geylerden kaginmak da olabilir. §u halde 
takvaya sarilmak igin yapilan uyan hem emrolunan geyleri ihmal etmekten, hem de yasaklanan 
geyleri iglemekten sakinmayi ihtiva eder, demigtir. 

Hadiste, her yuksek yerde tekbir alinmasi tavsiye edilmigtir. Hadiste gegen "§eref" yuksek yer 
manasinadir. Yine el-Alkami: Yolculuk esnasinda yuksek yerlere gikildikga tekbir getirmek mus- 





tehabtir. £unku tekbir geytan'i yolcudan uzakla§tirir ve yolculuk hararetini, sikintisim giderir, 
demi§tir. S i n d i de yuksek yere gikildikga tekbir getirmenin hikmeti ile ilgili olarak: Cunku 
yaratigin irtifai, yaraticinm irtifaim, yani yuceligini ve azametini hatirlatir, demigtir. 

Bu hadisin benzerini Buhari, Muslim, Ebu Davud' ve Nesai, Abdullah bin Omer (Radiyallahu 
anh)'-den rivayet etmi§lerdir. O rivayete gore Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) bir 
sava§ veya hac, ya da omre yolculugundan dondugu zaman yolculuk esnasinda vardigi her 
yuksek yerde ug kez tekbir getirir ve sonra belirli bir zikir ederdi. Rivayetler, O'nun oku-, dugu 

zikri de beyan etmiglerdir. Ogrenmek isteyenler amlan kitab-lara bagvurabilirler. 

9- Nefir (Kafirlerle Sava§maya Giden Topluluk) iginde (Cihada) Qkmak Babi 

2772) Enes bin Malik (Radtyallahu anh)yden rivayet edildigine gore; (bir kere) Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Seilemyden soz edildiginde kendisi §oyle demigtir : 

«0, insanlarin en guzeli idi, insanlarin en comerdi idi ve insanlarin en cesuru idi. Bir gece 
Medine-i Munevvere halki bir dugman baskini korkusuyla sesin geldigi tarafa dogru gittiler. 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Ebu Talha'nm giplak, egersiz bir ati ustunde, boynunda 
kilig bulundugu vaziyette vte herkesten once sesin oldugu yere varmig olarak (geri donup 
geldiginde) onlara (yani sesin oldugu yere gitmekte olan Medinelilere) rastladi ve onlari geri 
gevirip: 

«Ey insanlar korkutulmayacaksimz,» buyuruyordu. Sonra at igin de: 

«Biz onu bir derya (gibi akici) bulduk» veya «o, bir derya (gibi akici) dir» buyurdu. 

(Ravilerden) Hammad demigtir ki: Sabit veya ba§kasi bana bu hadisi rivayet ederek dedi ki: 0, 
Ebu Talha'nm bir ati idi. Agjr gidigli oldugu soyleniyordu. Fakat o gunden sonra online hig 
gegilmedi." 

2773) ibn-i Abbas (Radiyallahu anhiimaya&n rivayet edildigine gore ; Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: 

«(Kafirlerle) cihada gikmamz (devlet yetkililerince) istendigi zaman cihada gikiniz." 

Not: Bunun senedinin sahih ve ravilerinin sika (guvenilir) zatlar oldugu, Zevaid'de belirtilmigtir 

2774) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)Jden rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: 

«Allah yolundaki bir toz ve cehennem dumam musluman bir kulun iginde toplanmaz.»" 


2775) Enes bin Malik (Radiyallahu anh)'6en rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

«Kim ogle ile akgam arasindaki zaman iginde Allah yolunda (ci-had igin) bir yuruyu§ yaparsa, (o 
yuruyus dolayisiyla) kendisine konan tozun misli kiyamet gunu ona misk olur.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bu, hasen bir seneddir. Havileri hakkinda ihtilaf vardir. 

izahi 

Bu babin ilk hadisi Kutub-i Sitte'nin hepsinde rivayet edilmigtir. Enes (Radiyallahu anh) bu 
hadiste Resul-i Ekrem (Aleyhi's-sala-tu ve's-selam) 'in bazi ustun meziyyetlerini dile getirmigtir. 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in insanlarin en guzeli olmasindan maksad sadece 
maddi ve gekil yonunden olari guzellik degildir, her yonden olan guzelliktir. Yani yaratiligi, huyu, 
sureti, sireti, soyu, begeri munasebeti, arkada§ligi ve diger yonleri bakimindan insanlarin en 
guzeli idi. Cbmertligi ve cesareti ile ilgili cumleyi de ayni §ekilde yorumlamak gerekir. 

Enes O'nun ustun cesaretine dair bir ornegi agiklami§tir. §oyle ki: 

Medine-i Munevvere'ye du§manm baskin duzenledigi haberi geceleyin yayinlanmca Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) Ebu Talha' mn giplak bir atma binerek du§man sesi samlan 
semte hizla ve herkesten once kogturup variyor. Yani zaman kaybi endi§esiyle ata eger bile 
koymaya firsat birakmiyor. Sonra du§man baskini haberinin asilsiz oldugunu anlayip oradan do- 
nugunde Medine-i Munevvere halkinin o semte dogru gitmekte olduklarim goruyor ve onlari geri 
gevirip, korkulacak bir §eyin bulunmadigim bildiriyor. 

Fladiste gegen "Bahr" kelimesi deniz, derya ve su manalarina gelir. Resui-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam), Ebu Talha' nin atini deryaya, suya benzetiyor. Yani bu at su gibi akti ve gok 






hizli ko§tu, demek istiyor. Agir yuruyu§lu oldugu soylenen bu atin boyle hizli kogmasi Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in bir muci-zestair. 1 

Hadisten Qkarilan Hiikiimler 

1. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in insanlarin en guzeli, en comerdi ve en 
cesaretlisi oldugu belirtilmigtir. 

2. Bagkasina ait ati emaneten ve egreti olarak aimak megrudur. 

3. Hayirli bir ig igin egreti istenen ati ve benzerini vermek mus-tehabtir. 

4. Bir islam beldesine dugman baskim oldugunda buna kargi koymak igin cihada gikmak 
gereklidir. Devlet adamlari da bu hizmete bizzat katilabilirler. 

5. Cihada giden musluman silahlanarak gitmelidir. 

6 . Hadis Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-seiam)'in ustun te-vazuunu (gonul algakligmi) n bir 
ornegini verir. £unku egersiz bir ata binerek gitmigtir. 

ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'm hadisi Zevaid turunden-dir. Bu hadis, devlet yetkilileri 
tarafindan kafirlerle cihada gikmaya gagirilan muslumanlann cihada gikmalarinin farz-i ayn 
olduguna delalet eder. 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'm hadisini N e s a i de rivayet etmigtir. Ayrica Tirmizi, Hakim ve 
Beyhaki de birer benzerini rivayet etmiglerdir. 

E n e s (Radiyallahu anh)'m son hadisi ise Zevaid turundendir. Bu iki hadis de Allah yolunda 
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savaga gitmenin faziletini bildirmektedirler. 1 - 1 

10- Deniz Sava§i Fazileti (Nin Beyam) Babi 

2776) Enes bin Malik'in teyzesi Ummu Haram bint-i MUhan (Ra-dtyallahu anhiimaydan; 5dyl e 
demi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir gun benim yakimmda uyudu. Sonra gulumsiyerek 
uyandi. Ben: 

Ya Resulallah! Seni ne guldurdii? diye sordum. Resul-i Ekrem 
(Saliallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Ru'yamda bana ummetimden bir grup §u deniz ustunde padi§ahlarin tahtlarina kurulduklari 
gibi vapurlara binerek (Allah yolunda sava§a) gittikleri durumda bana gosterildi (de ona 
guldum)» buyurdu. Ummu Haram: 

(Ya Resulallah!) Benim de o deniz gazilerinden ohnakhgim igin Allah'a dua et, diye ricada 
bulundu. Enes demi§tir ki: 

Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onun igin dua etti. Sonra Resul-i Ekrem (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) tekrar uyudu. Bir sure sonra yine gulumsiyerek uyandi. Ummu Haram da (ilk) 
sozunun mislini soyledi. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de birinci cevabinm mislini 
ona soyledi. Ummu Haram da: 

(Ya Resulallah!) Beni o gazilerden eylemesi igin Allah'a dua et, dedi. Resul-i Ekrem (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) (ona) : «Sen birincilerdensin» buyurdu. 

Enes demi§tir ki: Hakikaten Ummu Haram, kocasi Ubade bin es-Samit ile beraber Muaviye bin 
Ebi Sufyan'in kumandasinda (ve $am valiligi zamanmda) muslumanlarm duzenledikleri ilk deniz 
savanna katildilar. Muslumanlar sava§larindan (zaferle) donup (denizden) §am (topraklarin) a 
gikinca Ummu Haram binsin diye kendisine bir hayvan (katir) yakla§tirildi. (Ummu Haram 

binecegi esnada) hayvan onu (yere) du§urdu ve o boylece §ehid oldu." 

izahi 

Bu hadisi Kutub-i Sitte sahiplerinin hepsi ve A h m e d de rivayet etmi§lerdir. 

Ummu Haram (Radiyallahu anh), Enesbin Ma-1 i k (Radiyallahu anh)'m annesi Ummu 
Suleym (Radiyallahu anha) 'nin ana baba bir kiz karde§idir. N e v e v i bu hadisin §erhinde 
ozetle §u bilgiyi verir: 

Alimler, Ummu Haram'm Resul-i Ekrem (Aleyhi's-sa-latu ve's-selam) 'e mahrem oldugu 
hususunda ittifak etmi§lerdir (Mahrem, namahrem'in kar§itidir, nikahlanmasi ebedi olarak 
haram olan manasinadir. Adamin, anasi, teyzesi, halasi gibi.) Fakat, Ummu H a r a m' in O'na 
mahrem olmasi yonu hususunda ihtilaf vardir. ibn-i Abdi'l-Ber ve ba§kalari: Ummu Haram 
O'nun sut teyzelerinden idi, demi§lerdir. Diger bir kisim alimler: Ummu Haram, O'nun bab'asimn 







veya baba babasimn teyzesi idi. Cunku Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in dedesi 
Abdulmut-t a 1 i b ' in anasi, Ensar-i Kiram'dan olan Beni Neccar kabilesinden idi, demi§lerdir. 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in, ummetinin kendisinden sonra da devamim ve 
deniz a§in ulkelere bile cihada gitmelerini ru'yada gormekle istikbale ait bu geli§me nedeniyle 
sevinmis ve gulumseyerek uyanmi§tir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) deniz savasma katilacak rouslumanlari tahtlarina 
kurulmus padi§ahlara benzetmi§tir. Bazilari bu benzeti§in deniz gazilerinin cennetteki 
durumlarina ait oldugunu soylemi§ler ise de en sihhatlisi, bunun dunyadaki vasiflan olmasidir. 
Yani muslumanlar, maddi imkanlarinm geni§lemesi, i§lerinin duzene girmesi ve sayilarmin 
gogalmasi sebebiyle padi§ahlarin bindikleri muhte§em vapurlara binecekleri bildiriliyor. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) ikinci kez gordugu ru'-yayi Ummu Haram'a anlattigi 
zaman Ummu Haram yine dua talebinde bulununca Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) : 
«Sen birincilerdensin» buyurmu§tur. Bu cevab, ikinci ru'ya-nm birinci ru'yadan ayri olduguna 
delalet eder. Yani ikinci ru'yada Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e gosterilen muslu- 
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manlar, birinci ru'yada gosterilen muslumanlardan ba§ka bir gazi-ler cemaatidir. J - L 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-Salatu Ve's-Selam) in; Bu Hadisten Qikan Mucizeleri 

Nevevi bu hususta da ozetle $oyle der: 

Bu hadis, $u mucizeleri ihtiva eder: Resul-i Ekrem (Aleyhi's-sa-Iatu ve's-selam) ummetinin 
kendisinin vefatindan sonra da varligim muhafaza edip guglenecegini, muhte§em ve kuvvetli 
olacagim, sayica gogalacagim, sava§acaklarim, deniz a§in ulkelere sava§ igin gideceklerini, 
Ummu Haram" m o zamana kadar ya§iyaca-gmi ve deniz gazileri iginde yer alacagmi haber 
vermis ve Allah'a sukur bunlarin hepsi aynen gergeklesmistir. 

Alimler, Ummu Haram'in vefat ettigi deniz savasinin ne zaman vuku buldugu hususunda ihtilaf 
etmislerdir. Bu hususta Kadi Iyaz: Siyer ve Islam tarihgilerinin ekserisi demisler ki: Bu sava$ 
Hz. Osman (Radiyallahu anh)'m halifeligi doneminde vuku bulmu$, Ummu Haram ile kocasi 
Uba-de bin es-Samit bu sava$ta vapura binerek Kibris'a gitmisler, Ummu Haram, Kibris'ta binek 
hayvanmdan du$up orada vefat etmis ve orada topraga verilmigtir, * der." (Nevevi' den 
yapilan nakil bitti.) 

V a k i d i ve diger bir gok siyer yazarlarinin dediklerine gore bu deniz sava$i H. 28. yili vuku 
bulmustur. 

Muellifimizin rivayetine gore savastan donulup denizden Suriye topraklarina gikilmca Ummu 
Haram, binek hayvanma bindigi zaman yere du$up vefat etmistir. Bazi rivayetlere gore denizden 
Kibris'a gikildiginda Ummu Haram hayvana bindigi sirada yere du$up vefat etmistir. Hisam bin 
Ammar, Ummu Haram'm kabrinin Kibris sahilinde oldugunu ve ziyaret ettigini yazar. B u h a r i 
sarihlerinden Ayni de : Bu hatunun kabri Kibris' tadir. Halk tarafindan hurmet edilir ve kuraklik 
oldugu zaman yagmur duasina gikildiginda onun ruhunun da duaci olmasi taleb edilir. Bu kabir 
ermis bir hatun kabri olarak amlir, demistir. 

Nevevi : Bazi ilim adamlari bu hadisi delil gostererek: Allah yolunda savasmak ve bu yolda 
Olmek, yani dusman tarafindan sehid edilmeyip bagka nedenle olmek sevab bakimindan esittir. 
Cunku Ummu Haram oldurulmeyip olmustur, derler. Lakin hadis bunu ifade etmez. ^unku 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-saiatu ve's-selam) Ummu Haram'a ve o savasa gidenlere: Onlar 
Sehidler- 

dir, dememis «onlar Allah yolunda gazilerdir» buyurmustur. Fakat Muslim'in Ebu Hureyre' den 
rivayet ettigi bir hadiste mealen: 

«Allah yolunda oldurulen kimse sehid'dir, Allah yolunda olen kimse de sehid'dir» buyurulmustur, 
diye bilgi verir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'e ikinci ru'yasinda gosterilen gazilerin Istanbul fethi 
igin hicretin 52. yili duzenlenen savas seferine katilanlar oldugu, hadis sarihleri tarafmdan beyan 
edilmektedir. ^unku yine Ummu Haram' dan yapilan bazi rivayetlerde, Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam) Ummu H a r a m' m ilk deniz savasma katilan gazilerden oldugunu beyan 
buyurduktan sonra: «Ummetimden Kayser'in (Dogu Roma imparatorlugu 'nun merkezi olan 
Istanbul) $ehrinin savasma giden ilk muharibler magfirete erdirilmislerdir» buyurmus ve Ummu 
Haram: Ya Resulallah! Ben onlarin iginde (mi) yim? diye sorunca «Hayir.» cevabmi almistir. 

2777) Ebu'd-Derda (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore,; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) $dyle buyurdu, demistir. 

Ummu Haram (R.A.)'in Hal Tercemesi 



Ummu Haram bint-i Milhart, Ensar-i Kiram'm Beni Neccar kahilesindendir. Bir kag hadisi vardir. 
Buhari ile Muslim onun bir hadisini —ki bu hadistir — ittifakla rivayet etmiglerdir. Ravileri kiz 
kardeginin oglu Enes bin Malik ve Ya'la bin §eddad'dir. Peygamber zaman zaman onun 
ziyaretine gider ve ogle istirahatim onun yaninda gegirirdi. Hicretin yirmi yedinci yih yapilan 
deniz savasindan donugunde vefat etmigtir. Mezari Kibris'tadir. Kutub-i Sitte yazarlarindan 
Tirmizi'nin digindakilerin hepsi onun hadislerini rivayet etmiglerdir. (Hulasa : 497) 

«Bir deniz savagi (sevab bakimindan) on kara savagimn mislidir. Ve deniz (savagin) da bagi 
donen (gazi), yuce Allah yolunda (savagta) kam iginde kivranan kimse gibidir.»" 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde Muaviye bin Yahya bulunur ve bu ravi 
zayiftir. 

2778) Ebi Umame (RadtyaUahu anh)'den; $oyle demigtir: 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i goyle buyururken igittim: 

-Deniz (savagi) gehidi (sevab bakimindan) iki kara (savagi) gehidinin mislidir. Ve deniz (savagin) 
da bagi donen (gazi), kara (savagin) da kam iginde kivranan kimse gibidir. Denizin iki dalgasi 
arasindaki mesafe (yi kateden gazi) de Allah'a ibadet (yolun) da dunyayi (bir bagtan bir baga) 
kateden kimse gibidir. §uphesiz Allah (Azze ve Celle), ruhlari aimak gorevini blum melegine — 
Azrail'e — vermigtir. Ancak deniz gehidini bu hukmun diginda tutmugtur. £unku deniz 
gehidlerinin ruhlarim bizzat Allah alir. Ve Allah, kara gehidinin butun gunahlarim bagiglar, yalmz 
borg (unu odememe) gunahim bagiglamaz. Deniz gehidinin de turn gunahlarim ve borg (unu 

odememe) gunahim bagiglar.»" 

izahi 

Ebu'd-Derda (Radiyallahu anh) 'in hadisi Zevaid turun-dendir. Ebu Umame (Radiyallahu 
anh) 'in hadisi Zevaid turunden sayilmamig ise de Kutub-i Sitte'nin digerlerinde goremedim. 
Ancak Sindi' nin S u y u t i' den naklen verdigi bir ifade bu hadisin T i r m i z i tarafindan da 
rivayet edildigine igaret eder. 

Maid ve Sadir denizde bagi donen anlammi ifade eder. Bilindigi gibi deniz bazi kimseleri tutar. 
Boylelerinde bag donmesi, bulanti ve kusma gorulebilir. Her iki hadis deniz savagma katilan 
muslumamn gegirdigi bag donme sikintisimn savagta yaralamp kan iginde kivranmaya 
benzedigine delalet eder. Yani bag donme sikintisi da gaziler igin buyuk sevablara vesile olur. 
Yine her iki hadis, deniz gehidinin sevabimn kara gehidinin sevabindan fazla olduguna delalet 
eder. Deniz savagimn ustun faziletine dair diger hususlar tercemeden rahatlikla anlagildigi igin 
ayrintilarina girmeye gerek gormuyorum. Ancak gu noktayi belirtmekle yetinecegim: 

Son hadis kara gehidinin kullara ait borcunu odememesi gunahimn bagiglanmadigina, fakat 
deniz gehidinin bu tur gunahi dahil turn gunahlarimn bagiglandigina delalet eder. Sindi' nin de- 
digi gibi agik olan hukum gudur ki, kigi kul borcunu odemeye guglu olup durumu buna musaid 
olduguna ragmen borcunu odememesi gunahtir. Hadisten bu rnanamn kasdedildigi umulur. 

Sindi' nin beyamna gore; Suyuti, Tirmizi' nin hagiyesinde bazi ilim adamlarindan gunu 
nakletmektedir: 

Bu hadis, yani Ebu Umame' nin hadisi kul haklarimn bagiglanmayacagina dikkatlari gekmektedir. 
^unku kul haklari gekigme ve sikigtirma konusudur. ilgili hak sahipleri davaci durumundadir. Bu 
hadisin gunah sayilan borglar manasina yorumlanmasi mumkundur. Bu nevi borglar, gayri 
megru yollarla zimmete gegirilmig borglardir. Mesela dolandiricilik, hirsizlik, gasp gibi yollarla te- 
cavuz edilen kul hakki bu nevi borglardandir. Keza odememek niyet ve karanyla alman borglar 
da boyledir. Fakat megru yollarla alinan borglar ise bu yoruma gore soz konusu edilmemig olur. 
Artik bu nevi borcu bulunan kara gehidi veya diger muslumanlarm bundan dolayi muahaza edilip 
edilmiyecegi belirtilmemig olur. Allah dilerse alacaklilarin alacaklarim kendi hazinesinden 
odemek suretiyle borglulari kurtarir. 

Borglu olarak olen kimsenin durumu hakkindaki gerekli bilgi 2412 - 2416 nolu hadisler 
bblumunde verilmigtir. Genig bilgi igin oraya bakilabilir. 

Deniz gehidinin kullara olan borcunun da bagiglandigina dair bu hadis, alacakli durumundaki 
kimselerin haklarimn zayi edilecegi manasim tagimaz. Boyle bir gey hatira da gelmemelidir. 
^unku Allah hig bir. kuluna zulum etmez. § u haide Allah. Teala deniz gehidinin kullara olan 
borcunu bagiglayinca alacaklilara kendi hazinesinden haklarim Oder ve boylece gehidi de borglu 

durumundan kurtarir. 

11- Deylem (Bolgesinin Fethedilecegin) i Bildirmek Ve Kazvin'in Fazileti (Nin Beyani) 





Babi 


2779) Ebu Hureyre (Radiyallahu ank)Jden rivayet edildigine gore; Resulullah (Saliallahu Aleyhi 
ve Selietn) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Eger dunya (mn omrun) den yalmz bir gun (bile) kalsa, benim ehli beytim'den bir adam 
Deylem dagina ve Kostantiniyye'ye (istanbull) a malik oluncaya (yani fethedinceye) kadar Allah 
(Azze ve Cel-\lei o gunu uzatacaktir.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedinde Kays bin er-Rabi bulunur. Bu raviyi Ahraed, 
ibnu'l-Medeni ve ba§kalari zayif gormu§lerdir. Ebu Hatim de: 0, kuvvetli olmamakla beraber 
durusttur, demi§tir. El-icli de : 0, hadisle taninan, rivayetinde gok dogrudur, demi§tir. ibn-i Adi 
de : Onun rivayetleri dogrudur ve hakkinda soylenen soz, rivayetlerinde bir beisin olmamasidir, 
demi§tir. 

2780) Enes bin Malik (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Saliallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Dunyanm etrafim fethetmek siz (muslumanlara) nasib kilinacak ve Kazvin denilen belde siz 
(muslumanlar) a fethedilecektir. Kim o beldede kirk gun veya kirk gece ribat eder (yani 
du§mana kar§i bekler) ise o kimse igin cennet'te, ustunde ye§il bir zeberced ta§i bulunan 
altindan mamul bir sutun uzerine kurulu ve kirmizi yakut ta§larindan yapilan bir kubbe (ko§k) 
vardir. O kubbenin altindan mamul yetmi§ bin kapi kanadi bulunur. Beher kapi kanadinin ba- 
§inda Huru'l-iyn denilen bir zevce vardir.»" 

Not: Zevaid'de bu hadisin senedinin zayif raviler zincirinden ibaret oldugu belirtilmi§tir. Buna ait 
gerekli bilgi izah bolumunde verilecektir. ^ - 

izahi 

Bu babin iki hadisi de Zevaid turundendir. Birincisinin senedi hasendir. ikinci hadis ise mevzu 
hadislerden sayildigi el-Cevzi tarafindan ifade edilmi§tir. Bunun senedi ile ilgili bilgi 
sonradan verilmek uzere diger hususlara gegelim. 

Birinci hadiste sozu edilen zatin beklenen Mehdi olmasi muhtemeldir. Sindi boyle yorum 
yapildigmi ifade etmektedir. Bununla beraber Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in bir 
mucize olarak beyan buyurdugu fetihler bilindigi gibi gergekle§mi§tir. 5oyle ki: 

Deylem; iran'in Ceylan eyaletinde bir §ehir ismi oldugu gibi bu bolgenin daglik kesimine de 
denilir. Ayrica ekseriyeti bu bolgede ya§ayan bir insan topluluguna da Deylem ismi verilmi§tir. 
ikinci hadiste sozu edilen Kazvin de Deylem §ehrine kom§u bir ilin ismidir. Deylem ve Kazvin 
bolgesi hicretin 22. yill H z. Omer (Radiyallahu anh) 'm halifeligi doneminde Bera bin Azib 
(Radiyallahu anh)'in kumandasindaki askeri bir kuvvet tarafindan fethedilmi§tir. 

Kostantiniyyc ise tercemede belirttigim gibi istanbul'un eski ismidir. Hicretin 52. yih Hz. Muaviye 
(Radiyallahu anh) 'm hilafeti doneminden itibaren muslumanlar defalarca bu beldeyi muhasara 
altina alip fethedilmesine gali§mi§lar ise de nihayet bu §eref Osmanli padi§ahlarindan Fatih 
Sultan Mehmed'e ve §erefli ordusuna M. 1453 yilinda nasib olmu§tur. 
ikinci hadisin senedi ile ilgili olarak Zevaid yazari ozetle §u bilgiyi vermigtir: 

Bu hadisin senedinde bulunan Yezid bin Eban e r -Rakka§i, Rebi bin Sabih ve Davud bin el- 
Muhabber zayif olduklari igin bu sened zayif raviler zincirini tegkil eder. ibnu'l-Cevzi bu hadisi 
mevzu hadisler arasinda anmi§ ve : Bu hadis §uphesiz mevzudur. Yezid bin Eban'-dan 
bagkasinin bu hadisi uydurdugunu sanmiyorum. ibn-i Ma-c e h' in, bilgisine ragmen bu hadisi 
kendi sunenine alip hakkin» da bir §ey soylememesine hayret ediyorum, demi§tir. Suyuti de 
Ibnu'l-Cevzi' den naklen : Bu hadis mevzudur. Cijnku r a V | Davud gok hadis uydurmu§tur ve 
burda da kendisi itham altindadir. Ravi Rebi de zayiftir. Yezid ise terkedilmi§ bir kimsedir. S u y 
u t i daha sonra §oyle der: R a f i i bu hadisi kendi tarihinde zikrederek: Bu hadis, me§hurdur, 
bir cemaat tarafindan Davud' dan rivayet edilmi§tir. ibn-i Maceh de bunu kendi suneninde 
rivayet etmi§tir. Hadis hafizlari I b n-i M a c e h' in sunenini Buhari ve Musliml in sahihayn ismi 
verilen kitablan ve Ebu Davud ile Nesai' nin su-nenleriyle beraber ve denk kabul ederler. Ayni 
zamanda ibn-i Maceh'in sunenindeki hadisleri delil sayarlar. Ancak §u var ki A h m e d ve 

bagkasinin Davud'u zayif saydiklari anlatilmaktadir. 

12- Baba Ve Anast Hayatta Oldugu Halde Sava§a Giden Adam (Hakkinda Gelen 
Hadisler) Babi 





2781) Muaviye bin Cahime es-Selemi (Radtyallahu §oyle demi§tir: 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yanma gelerek: 

— Ya Resulallah! Allah rizasmi ve ahiret mutlulugunu dileyerek seninle beraber cihada cidden 
niyetlenmi§imdir. (Yani cihada gikmama musaade et) dedim. Resul-i Ekrem (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) : 

— «Bagi§lanasin. Annen hayatta midir?» buyurdu. Ben: 

— Evet, dedim. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «Geriye don de annene itaat, iyilik et» buyurdu. Sonra ben Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) 'e diger taraftan giderek: 

— Ya Resulallah! Ben Allah'in rizasmi ve ahiret mutlulugunu dileyerek seninle beraber cihad 
etmeye cidden niyetlenmi§imdir, (yani cihad'a gikmama musade et) dedim. Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «Bagi§lanasin. Annen hayatta mi?» diye sordu. Ben: 

— Evet, Ya Resulallah, dedim. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «0 halde sen annenin yanina geri don ve ona itaat et» buyurdu. Sonra ben Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in onune gikip i 

— Ya Resulallah! Ben Allah'in rizasmi ve ahiret mutlulugunu dileyerek seninle beraber sava§a 
gikmaya gergekten niyetlendi idim, demi§. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ; 

— «Vah sana, vah sana. Annen hayatta mi? diye sordu. Ben: 

— Evet. Ya Resulallah, dedim. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «Allah seni yarligasm. Sen annenin ayagina saril. £unku cennet oradadir» buyurdu. 

,.. Muaviye bin Cahime es-Selemi (Radiyallahu anhuma)'dar yapilan (diger bir) rivayete gore 
Cahime, Peygamber (SallaHanu Aleyhi ve Sellem) 'in yanma gitmi§ ve bunun mislini anlatmi§tir. 
Ebu Abdillah ibn-i Macete dedi ki: Bu Cahime, Huneyn (sava§i) gunu Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'i ayiplayan Abbas bin Mirdas es-Selemi'nin oglu olan Cahime'dir." 

2782) Abdullah bin Amr (bin el-As) (Radtyallahu ankumaj'dan rivayet edildigine gore bir adam 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Selletn)'m ya-mna gelerek: 

— Ya Resulallah! Ben Allah'in rizasmi ve ahiret mutlulugunu dileyerek seninle cihada gitmek 
niyetiyle geldim. Ve (and olsun ki) Babam ve annem (geli§im nedeniyle) aglamakta olduklari 
halde ben geldim, dedi. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «0 halde sen onlarin yanma geri git de onlari aglattigin gibi guldur» buyurdu." 

izahi 

Bu babin ilk hadisini Nesai, Ahmed ve Beyhaki de rivayet etmi§lerdir. Onlarin rivayetlerine gore 
sava§a gitmek uzere Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e muracaat eden zat Ca-hime 
(Radiyallahu anhal'dir. Muellifimiz ise bu hadisi iki senedle rivayet etmi§tir. ikinci rivayet onlarin 
rivayetlerine uygundur. Muellifimizin birinci rivayetinin zahirine gore Peygamber (Aley-hi's- 
salatu ve's-selam)'e cihad igin muracaat eden zat Cahi-m e ' nin oglu Muaviye (Radiyallahu 
anh) 'dir, i b n - i A b -di'l-Berr'de cihad igin izin isteyen zatin Muaviye bin C a h i m e 
olduguna dair bir rivayeti tahrig etmi§tir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in muracaatgiya: «Sen annenin ayagina sank ^unku 
cennet ordadir» mealindeki cumlesi yerine N e s a i' nin rivayetinde; 

«0 halde sen annene saril (ondan ayrilma) gunku cennet §uphesii onun ayaklari altindadir.» 
cumlesi bulunur. Yani cennetten nasibin ancak annenin rizasmi kazanman halinde sana ula§ir. 
Sanki o na-sib, annenin emrindedir ve anne onun ustunde oturmu§tur. Artik ancak anne 
tarafindan sana ula§tirilir. ^unku bir §ey bir kimsenin ayagi altinda olunca, artik ba§kasina 
ula§masi ancak onun musaadesi ve izniyle olabilir. Sindi bu cumleyi boyle yorumlami§tir. 
Cumleden maksad, anneye kar§i mutevazi davranmanm cennete girmeye vesile oldugu anlami 
olabilir. 

Abdullah bin Amr (Radiyallahu anh)'m hadisini Ebu Davud ve ibn-i Hibban da rivayet 
etmi§lerdir. Hattabi bu hadisin §erhinde; "Ki§inin gikmak istedigi cihad kendisi igin farz olmayip 
nafile ise baba ve annesinin izni olmadikga cihada gikmasi caiz degildi. Fakat cihad ki§iye farz-i 
ayn olmu§ ise, (mesela kafirlerle dovu§mek igin, devlet tarafindan sava§a gagirilmi§ ise), boyle 
bir cihada katilmak igin baba ve annenin musaadesine gerek yoktur. Yukarda anlatilan hukum 
musluman baba ve anneye mahsustur. Eger baba ve anne gayri muslim iseler musluman evlad 
bunlardan izin almadan nafile veya farz cihada katilir, diye bilgi vermi§tir. 




El-Fetih yazari Abdullah'in hadisini agiklarken: Bu hadiste sozu edilen sahabi'nin Cahime bin 
Abbas olmasi muhtemeldir, demig ve bu babin ilk hadisini delil gostermigtir. El-Fetih yazari daha 
sonra: Cumhura gore musluman baba veya anne evladmi cihada gitmekten men ettikleri zaman 
evladin cihada gitmesi haramdir. £unku baba ve anneye itaat etmek farz-i ayndir. Cihada 
gitmek ise farz-i kifayedir. $ayet cihada gitmek evlad uzerine farz-i ayn durumuna gelirse artik, 
onun babasmdan veya annesinden izin almasi soz konusu degildir, diyerek buna dair delileri 
beyan etmigtir. 

ilk hadis ravileri hakkinda ozlu bilgi: 

Muaviye bin Cahime es-Selemi (Radiyallahu anhuma) sahabidir. Ravisi i k r i m e ' dir. 
HadTslerini Nesai ve ibn-i Maceh rivayet etmiglerdir. Bazi rivayetlere gore cihad igin izin isteyen 
zat kendisidir. 

Cahime (Radiyallahu anh) bin Abbas bin Mir-das es-Selemi ise, yukarda durumu anlatilan 
Muaviye bin Cahime 'nin babasidir. Bazi rivayetlere gore cihada gikmak igin musaade isteyen zat 
budur. 

FI u n e y n savaginda Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'i ayipladigi muellifimiz tarafindan 
bildirilen kigi ise Cahime (Radiyallahu anh) 'in babasi Abbas bin Mirdas es-Selemi' dir. Ayiplama 
mes'elesi goyledir: FI u n e y n savagindan elde edilen ganimet malinin bir kismi, gonulleri 
islamiyet'e yatigsin diye yeni muslumanlara verilince bazi kimseler dedikodu ettiler ve Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in bu takdiri aleyhinde konugtular. El-Mudmarat'ta gonulleri 
henuz islamiyet'e yatigmamig olup FI u n e y n savagi ganimetinden kendilerine buyukge 
hisse verilen insanlarin ug sinif oldugu belirtilerek gdyle denilmigtir: Bunlardan bir kismi 
muslumanhgi kabul etmekle beraber gonulleri henuz islam'a yatigmamigti. Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-se-lam) gonullerini tatmin ve islamiyet'e yatigtirmak istedi. ikinci sinif ise 
muslumanligi kabul etsinler ve dolayisiyla kendilerine bagli kabileler de islamiyet'e erigsinler 
diye taltif edildiler. Uguncu bir kisim vardi ki, serleri defedilsin diye kendilerine bir geyler verildi. 

A b -bas bin Mirdas, yani C a h i m e' nin babasi da bu nevidendir. 

13- Cihadda Niyet Babi 

2783) Ebu Musa (el-Eg'ari) (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e, kahramanlik igin savagan adam, hamiyyet (yani 
taassub ve yakinlarim desteklemek) niyetiyle savagan adam ve gosterig amaciyla savagan 
adamin durumu (hakkinda ne buyuruiur? diye) soruldu. Bunun uzerine Resulul-iah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) : 

«Kim yalmz tevhid kelimesinin izzeti, yucelmesi igin cihad ederse ancak o kimsenin cihadi Allah 
yolundadir» buyurdu." 

2784) Acemlerden bir azadli olan Ebu Ukbe (Radtyallaku cnAJ'den; 5oyle demigtir: 

Ben Uhud (savagi) gunu Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in beraberinde savaga 
katildim. (Savagta) mugriklerden bir adami vurdum ve :Bu darbeyi benden al, ben farisi gencim, 
dedim. Sonra bu olay Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e ulagti. Bunun uzerine Resul-i 
Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bana: 

«Nigin sen: Bu darbeyi benden al, ben ensari gencim, demedin-buyurdu." 

2785) Abdullah bin Amr (bin el-As) (Radiyatlahu ankumaydzn; 5oyle demigtir: 

Ben, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i gdyle buyururken igittim: 

Allah yolunda savagip da ganimetle (ve saglikla) donen her gazi grubu (ahiret) ecrinin ugte 
ikisini dunyada almig olurlar. Eger hig ganimet elde edemezlerse (ahiret) ecirleri tarn 

olur." 

izahi 

Ebu Musa (Radiyallahu anh)'m hadisi KutUb-i Sitte'nin hepsinde rivayet olunmugtur. Bu 
hadiste gegen "Hamiyyet" kelimesinin manasi: Agireti, kabilesi ve yakinlari igin gayretkeg ve 
mutaassip olmaktir. Hamiyyet igin savagmaktan maksad, agireti ve yakinlari hakkinda duydugu 
gayret ve taassup igin bunlar ugrunda savagmaktir. 

Bu hadiste igaret edildigi gibi bir adam Peygamber (Aleyhi's-sa-latu ve's-selam) 'a bazi kimseler 
kahramanlikla ovulsun diye savagirlar. Bir kisim kimseler de yakinlari ugrunda ve onlar igin 







savagirlar. Diger bir kisim adamlar da riyakarlik ve gosterig igin savagirlar. Bunlarin hangisinin 
savagi Allah yolunda savag sayilir? diye sormugtur. 

T i r m i z i' nin rivayetinde; «Bunlarin han-j* gisi Allah yolundadir?» ilavesi vardir. 

Resul-i Ekrem ise verdigi cevapta ancak tevhid kelimesinin yuce olmasi igin savaganlarin 
cihadmin Allah yolunda oldugunu bildirmigtir. Yani diger amaglarla yapilan cihad Allah yolundaki 
savaglardan sayilmaz. 

Hamiyyet ve gayretkeglik bazen din igin olur. §ayet din igin olursa yine tevhid kelimesinin 
yucelmesi igin olmug olur. 

E b u U k b e (Radiyallahu anh) 'm hadisini Ebu Davud da rivayet etmigtir. Faris, ana dili Farsga 
olan milletin ismidir. Bunlara Acem de denilir. Bu millet toplu olarak i r a n' da bulunur. Ebu U k 
b e aslen I r a n ' li olup Flagira bin Abd-i Menaf ogullarinin azadlisi idi. El-Munziribu 
zatin B a s r a' li oldugunu soylemigtir. Ana dili Farsga olanlardan I r a k' ta ikamet edenler de 
bulundugu igin bu zatin ilk zamanlarda B a s r a ' da ikamet etmig oldugu anlagiliyor. Ebu D a -v 
u d' un rivayetinde bu zatin Faris halkindan oldugu belirtilmigtir. Muellifimizin rivayetinin 
zahirine gore bu zat Faris halkinin azadlisi idi. Fakat gerek Ebu Davud'un rivayeti ve gerekse el- 
Flulasa ile Avnu'l-Mabud'da verilen bilgi bu zatin H a § i m ogullarinin azadlisi olduguna ve 
kendisinin aslen Faris halkindan olduguna delalet eder. Bu nedenle muellifimizin rivayetindeki 
ifadeyi bunlara uygun terceme ettim. Zaten muellifimizin rivayetindeki ifade boyle terceme 
edilmeye de musaiddir. Acemler savagirken dugmanlarina darbe indirdikleri zaman 
kahramanliklarmi agiklamak maksadiyla isimlerini ve mensubu bulunduklari soyu dile getirirler- 
di. Bu onlarin bir adeti halinde idi. Bu nedenle Ebu Ukbe aligtigi adet uyarinca farisli bir geng 
oldugunu belirterek U h u d sava§inda du§mana darbe indirmigtir. Bir kavmin azadlisi hangi soy- 
dan olursa olsun o kavme mensup oldugu igin Resul-i Ekrem (Aley-hi's-salatu ve's-selam) 
kendisine, ensari geng olarak kendisini tanitmasinm uygunlugunu beyan buyurmugtur. 

El-Kari bu hadisin agiklamasi bolumunde: Yani Ey Ebu U k be! Sen dugmana darbe 
indirdiginde ogundugun zaman yanlarina hicret ettigin ve bana yardimci olan Ensar'a mensub 
oldugunu soyle. Iran* hlar o donemde kafir olduklari igin Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam), Ebu Ukbe' nin kendisini iranli' lara mensub etmesini ho§ kar§ilamami§ ve onun kendisini 
Ensar-i Kiram'a mensub etmesini emretmigtir. ^unku Ensar'a intisab etmek, muslumanlara 
intisab etmek demektir, der. 

El-Flulasa'nin 455. sahifesinde Ebu Ukbe (Radiyallahu anh) hakkinda §u bilgi verilmigtir: Ebu 
Ukbe el-Farisi, FI a § i m ogullarinin azadlisi olup sahabi'dir. Adinin R e § i d oldugu soylenmigtir. 
Ravisi, oglu Abdurrahman bin Ebi Ukbe' dir. Ebu Davud ve ibn-i Maceh onun hadislerini rivayet 
etmiglerdir. 

Bu babin son hadisini Muslim, Ebu Davud, Tir-mizi, Nesai ve Ahmed de rivayet etmiglerdir. Bu 
hadis muhtelif gekillerde yorumlanmigtir. N e v e v i : Hadisin yegane dogru manasi goyledir ve 
bagka turlu yorumlanmasi yanligtir: Ga-ziler sag, salim evlerine dondukleri veya ganimetle 
dondukleri zaman ecirleri selametle donmeyen veya selametle donup de ganimet elde 
edemeyen gazilerin sevabindan az olur. Ganimet sava§ sevabinin bir pargasmin kar§iligidir. Bu 
itibarla gaziler ganimetle dondukleri zaman sava§tan dolayi mustehak olduklari sevabin ugte 
ikisini dunyada almig olurlar. Ganimet de sevabin bir pargasidir, demi§tir. 

5u halde ganimet, sevabin ugte birisine ve selametle donmek de sevabin ugte birisine tekabul 
eder. Boylece sevabin ugte ikisi dunyada alinmig olur. 

14- Allah Yolunda Sava§ igin At Baglayip Hazirlamak Babi 

2786) Urve el-Bariki ^^ (Radiyallahu anhyatn rivayet edildigine gore; Resulullah (Sattallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir : 

«Hayir, atin alnina dokulen saglarinda kiyamet gunune kadar dugumludur, (Hayir, kiyamette 
sevab ve dunyada ganimettir.)»" 

2787) Abdullah bin Omer (Radtyallahu anhumaydan rivayet edildigine gore; Resululiah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmugtur: 

«Atin alnina dokulen saglarinda kiyamet gunune kadar hayir dugumludur.»" ^=^- 

izahi 

Urve (Radiyallahu anh) 'in hadisini Buhari, Muslim, Tirmizi, Nesai, Ahmed ve Tahavi de rivayet 





etmi§lerdir. 

Abdullah (Radiyallahu anh)'m hadisini Buhari, Muslim, Nesai ve Malik de rivayet etmi§lerdir. Ha- 
dislerde amlan hayrm ganimet ve sevab oldugu, bazi rivayetlerin hadis metninde bulundugu igin 
bunu parantez iginde belirttim. Hayrm ganimet ve sevab oldugu belirtilen rivayetler, attan 
maksadin Allah yolunda sava§ igin hazirlanan at olduguna delalet eder. Bu babin uguncu hadisi 
de buna delalet eder. 

Hadislerde gegen "Nevasi" kelimesi "Nasiye"nin goguludur. Na-siye, ba§in on kismi ve kakul 
manasina gelir. Burada atin alnina sarkan saglarin kasdedildigi, H a t t a b i ve ba§kalari 
tarafindan ifade edilmi§tir. 

Sava§ igin hazirlanan at, sahibinin dunyada ganimet, ahirette de sevab kazanmasina vesile 
oldugu igin sanki hayir, atin alnina dokulen saglarina baglidir. Yuz ve alin en §erefli uzuv olup 
hayrin bu uzva baglanmasi ancak kakulde dugumlenmesi yoluyla tasvir edilmesi uygun 
oldugundan bu ifade tarzi segilmigtir, denilebilir. 

Sava§ atinin hayrinm kiyamet gunune kadar devam etmesi, islamiyet'in ve islamiyet ugrundaki 
cihadin kiyametin kopmasina yakin gunlere kadar devam edecegine delalet eder. N e v e v i bu 
durumu belirtmektedir. 

2788) Ebu Hureyre (Radiyallahu ank)Jden rivayet edildigine gore; Resululiah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Atm alnina dokulen saglarinda kiyamet gunune kadar hayir vardir veya dugumludur (Ravi 
Suheyl: Bunda ben tereddud ediyorum, demi§tir.) At, (sahiplerinin durumlarina gore) ug 
nevidir: §oyle ki, at bazi kimseler igin sirf sevabtir, bazi kimseler igin de (fakirlige kar§i) bir 
perdedir. Bazilarmin da boynunda bir vebaldir. At, kendisi igin sirf sevab olan ki§i, o kimsedir ki, 
ati Allah yolunda Ecihad igin) edinir ve (sava§a) hazirlar. Artik at karnina dahil ettigi her 
(yiyecek ve igecek) §eye kar§ilik sahibi igin bir sevab yazilir. Sahibi onu bol otlu geni§ bir sahada 
otlatirsa, atin yedigi her §eye kar§ilik onun igin bir ecir yazilir. Ve sahibi onu akar bir nehirden 
suvarirsa, atin karnina dahil ettigi beher su damlasina kar§ilik onun igin bir ecir olur. (Hatta, 
atin idrarlarinda ve gubrelerinde olan sevabi da anlatti.) Ve eger at §ahlanarak (on ayaklarim 
kaldirip) ne§'e ile bir veya iki tur ko§sa, attigi beher adim kar§iliginda sahibi igin bir ecir yazilir. 
At kendisi igin (fakirlige kar§i) bir perde olan ki§i, o adamdir ki, (gegimini saglamakla) §erefini, 
iffetini korumak ve guzel rizik yemek maksadiyla at edinir ve atlarin sirtlarina ve karinlarina ait 
hakkini onlarin darlik ve geni§lik (zamanlarin) da unutmaz. At kendisinin boynunda bir vebal 
olan kimseye gelince, bu da o kimsedir ki, boburlenmek, ta§kinlik etmek, kibirlenmek ve halka 

kar§i riyakarlik igin at edinir. i§te, boynunda atin vebal oldugu adam boyle olan kimsedir.»" 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Muslim, Tirmizi, Nesai ve B e y h a k i de rivayet etmi§lerdir. Bu hadisin metni 
bazi rivayetlerde kisa, bazilarinda uzundur. M u s 1 i m' in rivayet ettigi metin, muellifimizin 
rivayet ettigi metin gibi uzundur. Muellifimizin rivayetinde gegen bazi kelimelerin manalarim 
agiklayalim: 

Merc: Otu bol geni§ araziye denilir. 

Ebval: Bevl'in goguludur. Bevl, idrar demektir. 

Ervas: Revs'in goguludur. Revs, gubre demektir. 

§eref: Arazinin yuksekge yerine denildigi gibi at kogusunun bir turuna veya son merhaleye de 
denilir. Bir kavle gore atin bir mil mesafe mikdari sigrayarak segirtmesine denilir ve burada bu 
mana kas-dedilmi§tir. Biz bu kelimeyi bir tur manasina terceme ettik. Diger §ekillerde terceme 
edilmesi de mumkundur. 

istinan: Atin, binicisiz ve yuksuz olarak, bn ayaklarim yerden kaldirip atmak suretiyle ne§'e ile 
ko§masidir. 

Atlarin sirtlarimn hakkindan maksad, onlarin guglerinin di§inda yuk yukletilraemesidir. Atlarin 
karinlarimn hakki ise onlara iyi bakmak ve yemleri ile suvarma i§lerini ihmal 
etmemektir. 

E§er: Boburlenmek, kendini begenmek, azmak, tagkinlik gostermek gibi manalara gelir. 

Batar: 5imarmak, hakki kabul etmemek, azmak, begenmemek ve boburlenmek manalarina 
gelir, 

Bezah: E§er ve batar manalarim ifade eder. Goruldugu gibi bu ug kelimenin manalari birbirine 
yakindir. 

Riya: Gosteri§ manasinadir. Yani zahiren Allah igin gorunup, igte dunya ile ilgili bazi amaglan 




gutmektir. 

Tekerrum: §eref ve izzeti korumak, iffetli olmak gibi manalara gelir. Burada gegimini saglamak 
ve kimseye muhtag olmamak niyetiyle ve §erefini korumak maksadiyla at edinmek manasi ifade 
edilmek istenmi§tir. Nitekim bazi rivayetlerde; "Taaffuf = iffetini korumak" ifadesi bulunur. 
Tecemmul: Ziynetlenmek, guzel rizik yemek gibi manalara gelir. Burada son mana kasdedilmi§ 
olabilir. Allah'in nimetlerinden yararlanmak ve nimetlerin eserlerinin kulun ustunde gorulmesi 
dinen me§ru oldugu cihetle bir kibir ve gurur olmaksizin at ziynetiyle ziynet-lenmekte bir beis 
olmadigi cihetle Tecemmul kelimesi belirttigim simrlar dahilinde ziynetlenme manasina da 
yorumlanabilir. 

Hadis, Allah yolunda sava§mak igin at edinmenin faziletini beyan eder. Hadiste atin bol otlu 
geni§ arazide yedigi her §ey ve akar nehirden igtigi her damla su kar§iliginda sahibi igin ahirette 
ecir ve sevab bulundugunu ifade etmektedir. Yani atin yiyecegini ve igecegini rahatlikla buldugu 
ortamda sahibi igin bu kadar sevab varken musaid olmayan ortamlarda gaza atina yedirilen yem 
ve igirilen su kargiliginda sahibine verilecek sevab miktari gok daha fazla ve ustun olacaktir. 
Gegim ve kazang igin edinilen atin ise sahibinin fakirligine bir perde ve engel oldugu ifade 
edilmi§tir. Kibir, gurur, bencillik, bbburlenme, ta§kinlik gostermek, hakka kar§i ba§ kaldirmak, 
azmak gibi kotu amaglarla edinilen at ise sahibinin boynunda bir vebal olur. 

E 1 - H a f i z : At irkimn sahiplerinin durumlarina gore ug kisma ayrilmasi yonu gudur: Kigi ya 
binmek veya ticaret maksadiyla at edinir. Bu iki maksaddan hangisi olursa olsun bunun 
beraberinde Allah'a itaat etmek var ise birinci nevi at kismi olur. §ayet bunun beraberinde 
gunah igleme igi varsa uguncu nevi at kismi olur. Eger bunun beraberinde ne itaat ne de gunah 
igleme yok ise atin ikinci kismi olur, demigtir. 

2789) Ebu Katade el-Ensari (Radtyaliahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem} §oyle.buyurmu§tur : 

«Atin en hayirlisi, yagiz, almnda ufacik beyaz nigan bulunan, ayaklarinda beyazlik olan, burnu 
ve ust dudagi beyaz ve sag bn ayagi mutlak (ni§ansiz) attir. Eger yagiz olmazsa, bu alametti 
doru at 

(da hayirlidir.)»" 

izahi 

Bu hadisi, Tirmizi, Hakim, Tbn-i Hibban, Ahmed ve Darimi de rivayet etmiglerdir. Bu hadiste ge- 
gen ve atin renklerine ait bazi kelimeleri agiklayalim: 

Edhem: Siyah demektir. Buna yagiz at denilir. 

Akran: Almnda ufacik bir beyaz nigan bulunan attir. Bu nigan bir dirhem kuguklugunde bile 
olabilir. Tuhfe yazarmin beyamna gore bu ni§an atin yuzunun herhangi bir yerinde olabilir. 
Muhaccel: iki veya ug ya da dort ayaginda bilek kemiklerinin yukarisina kadar uzanan ve diz 
kapaklarim gegmeyen az veya gok miktarda beyazlik bulunan ata denilir. Bu beyazliga da Tahcil 
denilir. 

Ersem: Burnu ve ust dudagi beyaz olan attir. Bazilarina gore yalmz ust dudagi beyaz olan, diger 
bir kavle gore yalmz burnu beyaz olan ata denilir. 

Tulk i Mutlak manasina kullamlmigtir. Atin falan ayagi Tulk'tur, denilince o ayagin renginin atin 
vucudunun ekserisinin rengine uygunlugu 

kasdedilir. 

Kumeyt; Doru manasinadir. 

§iyet: Bu kelimenin asil manasi, atin vucudunun gogundaki renge muhalif olan her hangi bir 
renge denilir. Burda ise alamet mana-1 smda kullamlmigtir. 

Bu hadis en hayirli atin, hadiste anlatilan alametleri ta§iyan yagiz at olduguna ve bundan sonra 
da ayni alametleri ta§iyan doru at olduguna delalet eder. 

T i r m i z i' nin rivayetine gore hayirli at edhem, akran ve ersem olan, sonra edhem, akrah, 
muhaccel ve bir ayagi tulk olan attir. Eger at edhem degil ise bu alametleri ta§iyan kumeyt at 
hayirli attir. 

2790) Ebu Hureyre (Radiyallahu <mh)'dcn; §oyle demigtir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem). atin §ikal (yani ayagindaki gapraz seki) den 
ho§lanmazdi." 






izahi 


Bu hadisi Muslim ve sunen sahiplerinin hepsi rivayet etmiglerdir. Muslim ile Ebu Davud'un 
rivayetlerinde $ikal'in tefsiri tercemede parantez igine aldigim gekilde gegmektedir. Yani atm 
sag on ile sol arka ayaklarinda veya sol on ile sag arka ayaklarinda bulunan beyazliga $ikal 
denilir. 

Avnu'l-Mabud yazari e 1 - K a r i : HadTste gegen §ikal tefsirinin Peygamber (Aieyhi's-salatu 
ve's-selam)'in sozunden olmayip raviye ait olmasi agik olan ihtimaldir. Qunku bu agiklama 
Peygamber (Aieyhi's-salatu ve's-se]am)'in sozunden olmu§ olsaydi §ikal kelimesinin manasim 
beyan eden bir nass olurdu ve artik bu kelimenin tefsiri hususunda ihtilaf olmazdi, demi§tir, der. 
H a 11 a bi de: §ikal bazi rivayetlerde boyle agiklanmi§tir. Bu kelime, atin bir on ayagi ile bir 
arka ayaginin tahcilli, yani diz kapagindan a§agi kisminda beyazlik bulunmasi ve diger arka 
ayagin mutlak olmasi geklinde de yorumlanmigtir, der. 

N e v e v \ §ikal kelimesinin tefsiri hususunda gelen ba§ka ka-viiieride nakletmigtir. Oraya 
bakilabilir. 

Resul-i Ekrem (Aieyhi's-salatu ve's-selam)'in atin §ikalindan ho§lanmamasi sebebi hakkinda bazi 
goru§ler beyan edilmi§ ise de en uygun olam bunu O'nun bilgi ve takdirine birakmaktir. Bazilari 
§oyle derler: Belki Resul-i Ekrem (Aieyhi's-salatu ve's-selam) bu nevi atlan denemi§ ve verimli 
olmadiklarim gormu§ oldugu igin ho§lan-mami§tir. 

2791) Temim ed-Dari (i) (Radiyallaku o«A)'den rivayet edildigine gore kendisi; Resuluilah 
(Sallattahu Aleyhi ve Sellem)}den §oyle buyururken i§ittim, demi§tir : 

«Kim Allah yolunda (sava§mak igin) bir at (edinip) baglar, sonra onu kendi eliyle yemlerse, 
beher yem tanesine kar§ilik o kimse igin bir hasene (sevab) olur.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir: Bunun senedinde Muhammed, babasi Uk-be ve dedesi bulunur. 
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Bunlar meghul kimselerdir. Muhammed'in dedesinin Ismi de belirtilmemigtir. - 1 - 1 

15- Allah Siibhanehu Ve Teala Yolunda Sava§ma (Nin Faziletinin Beyani) Babi 

2792) Muaz bin Cebel (RadtyaUaku onk)yaen rivayet edildigine gore; kendisi Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Selleftt)'den §u hadisi igitmigtir : 

«Musluman bir adam Allah Azze ve Celle yolunda bir di§i demezsin iki sagimi arasindaki sure 
kadar sava§irsa o kimse igin cen- Allah'in ikramiyla girmesi) vacib olur.»" 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi, Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmiglerdir. Hadiste gegen "Fuvak" hayvanm 
iki sagimi arasindaki muddet manasina yorumlanmi§tir. Bu kelime "Fevak" olarak da okunabilir. 
Sindi bu kelimeyi boyle agikladiktan sonra : Cunku sagim devesi .sagilir. Sonra sagima ara 
verilerek yavrusu saliverilir. Deve yavrusuna sut vermeye ba§lar. Biraz sonra tekrar sut sagilir. 
i§te bu iki sagim arasmdaki sureye Fuvak denilir. Bir kavle gore Fuvak: Sabah sagimi ile akgam 
sagimi arasindaki suredir. Bir ba§ka kavle gore sut sagilirken bir kab dolunca bunu kaldirip diger 
bir kaba sagilmcaya kadar gegen zamana Fuvak denilir. Diger bir kavle gore ard arda sagilan iki 
hayvanm sagimi arasindaki sureye Fuvak denilir, demigtir. 

Hulasa bu kelime hangi §ekilde yorumlamrsa yorumlansin, en kisa bir surece Allah yolunda ve 
ihlasli olarak sava§an bir muslu-man bu hizmetinden dolayi Allah'in lutfu ile cennete girmeye 
mus-tehak olur. Onun cennete girmesinin vacibliginden maksad Allah'in lutfu ile cennete 
girmeye layik olmasidir. Ciinku Allah, hig kimseyi cennete dahil etmeye mecbur degildir. Butun 
tasarruflari onun iradesi ve duemesiyledir. 

2793) Enes bin Malik (Radiyallaku anh)\\cv\; 5oyle demigtir: 

Ben bir savagta hazir bulundum. Abdullah bin Revana (Radiyal-lahu anh) (kafirlerle 
sava§irken) §oylededi: 

Ya nefsim! Seni uyariyorum. Ben, seni cennet Ce girmeye sebep olan sava§) tan hoglanmaz 
olarak gbruyorum. Allah'a yemin ederim ki, sen ya itaatkar (uysal) olarak (sava§mak suretiyle) 
muhakkak cennete gireceksin ya da §uphesiz buna zorlanacaksin." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedi hasendir. £unku ravi Dey-lem bin Gazvan 
halUunda ihtilaf vardir. ^ ^ 





izahi 


Bu hadis Zevaid turundendir. Abdullah bin Revaha (Radiyallahu anh) Ensar-i Kiram'm Hazreg 
kabilesinden ve Akabe biatuida bulunan meghur sahabilerdendir. Kisa bir ha I tercemesi 1820 
nolu hadisin izahi bolumunde gegti. Bu zat, bir taraftan kumciyle, diger taraftan kalemiyle 
islam'a hizmet eden ve §air tabiatli bir §ahsiyet idi. Hicret-i Nebeviyye esnasinda §air Hassan 
bin Sabit (Radiyallahu anh) ile beraber Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in M e d i n e-i 
Munevvere'ye te§rifine dair kasideler sbylemigtir. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selami'e en 
yakin sahabiler arasinda yer alan bu zat, Bedir, Uhud, Hendek, Hudeybiye ve H a y b e r 
savagma katilmigti. Savaglarda giir ve kasidelerinin §u misrami devamli tekrarladigi rivayet 
olunmugtur: 

"Ey nefsim eger sen katledihnezsen (gehid edilmezsen) oleceksin." 

Katildigi butun savaglarda kahramanca savagan i b n - i Revaha, nihayet hicretin sekizinci yih 
katildigi Mute savaginda gehid edildi. Ib.n-i Revaha' nm bu sefere giktigi andan gehid 
edildigi ana kadar irticalen soylemig oldugu butun giirleri Siyret-i ibn-i Higam'da bulunur. Bu 
giirlerinin hepsinde onun gehid olmak igin can attigi gbrulmektedir. 

Yukardaki misra bir giirinin birinci misraidir. ikinci misrai da goyledir: "igte bu, olum ecelidir. 
Sen buna maruzsun." 

izahini yaptigim bu hadiste E n e s (Radiyallahu anh)'m rivayet ettigi giirin ibn-i Revaha 
tarafindan Mute savaginda soylendigi bazi siyer kitablarmdan anlagilmaktadir. Ama ayni giiri 
bagka savaglarda da soylemi§ olmasi muhtemeldir. 

Mute sava§ma katilan Islam ordusu ug bin kigilikti. §am dolaylarinda vuku bulan bu savagta 
dugrnan ordusu iki yuz bin kigilikti. Islam ordusu yola giktiginda Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam) ordu kumandanligina Zeyd bin Harise'yi tayin etmig ve §ayet Zeyd §ehid olursa 
Ca'fer bin Ebi Ta 1 i b' in kumandan olmasi, bunun da gehid olmasi halinde Abdullah bin Revaha' 
nm kumandanliga gegmesi emrini vermigti. Islam ordusu hareket edip nihayet M u t e ' ye var- 
digi zaman iki yuz bin kigilik bir Rum ordusuyla kargilagti. Ug bin ki§ilik bir kuvvetin iki yuz bin 
ki§ilik bir kuvvetle sava§masi cidden buyuk bir mesele olduguna ragmen parolasi ya §ehadet 
veya gazTIik olan ve birer arslan gibi olan sahabiler, yilmadan ve korkmadan buyuk bir cesaretle 
sava§a ba§ladilar. Hakikaten bu ug kumandan da sirayla §ehid edildi ve nihayet Islam sancagina 
toz kondurmama azim ve kararinda bulunan kahraman sahabilerden H a -lid bin el-Velid 
(Radiyallahu anh) sancagi alarak savaga devam edildi ve zafer Islam ordusuna ve H a 1 i d 
(Radiyallahu anh) 'a nasib oldu. 

5 a m'm mulhakatindan olan B e 1 k a bolgesinde cereyan eden Mute sava§inm vuku buldugu 
gun Medine-i Munevvere' nin Mescid-i Nebevi' sinde sahabueri ile sohbet eden Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e Mute savagi bir sinema filimi gibi Allah tarafindan arz edildi ve 
artik Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) sava§ meydanma hakim ve pek yakin bir 
tepeden savagi takib eder gibi durumu gormeye bagladi. i§te bu arada Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam), yanmdaki sahabilerine; «Zeyd (bin el-Harise) sancagi aldi, sonra §ehid oldu» 
buyurdu ve gehadet getirip, §ehide salat ve selamdan sonra: 

«Siz de Zeyd igin istigfar ediniz, Zeyd cennet'e girdi. Orada mutludur. $imdi sancagi Ca'fer bin 
Ebi Talib a I d i» buyurdu. Biraz sonra buna da gehadet, salat ve dua edip: «Siz de istigfar ediniz» 
buyurduktan sonra: «i§te Ca'fer de cennet'e girdi, istedigi tarafa iki ka-nadla uguyor. Bu defa 
sancagi Abdullah bin Revaha aldi, o da gehid oldu» buyurdu. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam) bunu soylerken mubarek gozlerinden ya§ akiyordu. Abdullah hakkinda da gehadete, 
salat ve duadan sonra : 

«Siz de onun igin istigfar ediniz, bu da cennet'e dahil oldu» buyurdu. Resul-i Ekrem sozlerine 
devamla: 

«Bundan sonra sancagi emirsiz olarak Halid bin el-Velid aldi. Ona fetih ve zafer nasib kilindi» 
buyurdu. 

Bu ug kumandanm savag esnasinda §ehid dugtugunu ve Halid 

bin e 1 - V e 1 i d' in eliyle zafer kazanildigim sava§in cereyan ettigi gun Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in Medine-i Munevvere'de ashabina haber verdigine dair E n e s bin 
Malik (Radiyallahu anhl'in hadisini B u h a r \ rivayet etmigtir. Bu, Peygamber (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam)'in bir mucizesi-dir. 

2794) Amr bin Abese^- ^ (RadtyaUahu anhyden; 5oyle demigtir: 

Ben (bir kere) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yanina vararak; 




— Ya Resulallah! Cihadin hangisi efdal (ustun) dur? diye sordum. Buyurdular ki: 

— «Kam dokulen ve iyi cins ati yaralanan mucahid (in cihadi en ustun cihaddir).»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir: Ravi Muhammed bin Zekvan zayif oldugu igin bunun senedi 

zayiftir. ^ ^ 

izahi 

Bu hadis Zevaid turundendir. Cevad: iyi cins at demektir. Hadisten kasdedilen mana §udur: 
Canini ve malim Allah yolunda sava§makla feda edinceye kadar garpi§an muslumanm ci had i 
sevab bakimindan en ustun olan cihaddir. Allah boyle cihadi bizlere de na-sib eylesin. 

2795) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir : 

«Allah yolunda yaralanan her yarali — Allah kendi (rizasi) ugrunda yaralanan kigiyi herkesten 
ziyade bilendir ya — kiyamet gununde, yarasi yaralandigi gunku vaziyette (kan figkiriyor gibi 
gbrunuyor halde) gelir: Rengi kan rengi, fakat kokusu misk kokusu.»" 

Not: Bunun senedinin sahih oldugu, Zevaid'de bildirilmigtir. 

2796) Abdullah bin Ebi Evfa (RadtyaUahu anhuma)'aan; $oyle demigtir : 

Resulullah (Sallailahu Aleyhi ve Sellem) (Hendek savagi gunu) Ahzab (yani dugmanlar) aleyhine 
dua ederek §oyle buyurdu: 

«Ey Kur'an'i gonderen, du§manlarla hesabi hizli olan Allah! (Medine onunde toplanan) Ahzabi 
{yani §u Arap kabilelerini) sen dagit. Allahim! Onlarin topluluklarmi sen hezimete ugrat ve 

iradelerini sen sars (ki yerlerinde tutunamasmlar).»" 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Muslim, Tirmizi ve Nesai de rivayet etmiglerdir. 

Ahzab: Hizb'in goguludur. Bu sava§a Mekke mugrikleri, G a t f a n mu§rikleri, yahudiler ve 
onlarin yandagi durumundaki kafir kabileler muslumanlarla savagmak uzere toplandiklari igin bu 
sava§a Ahzab ismi verilmigtir. Bu sava§a Hendek sava§i da denilir. ^unku bu savagtan once 
Selman-i Farisi (Radiyallahu anh)'m i§areti ve tavsiyesi uzerine Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam) 'in emri ile Medine-i Munevvere §ehri etrafinda hendek kazildi ki gehrin savunmasi 
kolaylagsin. Bu savagin vuku buldugu tarih hususunda ihtilaf vardir. Buhari' nin tercih ettigi 
kavle gore sava§ hicretin 4. yih 5evval ayinda vuku bulmugtur. Bir kavle gore hicretin 5. yili 
vuku bulmugtur. Bu savagta musluman ordusu 3 bin kigilikti. Dugman kuvveti ise 12 bin kigilikti. 
Muslumanlar bu savagta Medine-i Munevve-r e gehrinin di§ina gikmayip gehri savunma taktigini 
kullanmayi tercih ettiler. Mugrik kuvvetleri §ehri muhasara ettiler. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam) 'in bu duasi kabul olundu ve §arktan kopan bir firtina bir gecede du§man 
kuvvetlerini alt ust etti. Gonullerine bir umitsizlik yerlegti ve panige kapilarak bir ba§ibo§luk 
iginde Mekke yolunu tuttular. Boylece du§man ordusu bir hezimet ve husran iginde dag ill p gitti. 

2797) Sehl bin Huneyf (bin vahib) ^~^ (Radiyallahu anhyden riva-' ' yet edildigine gore; 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmug- 

tur : 

«Kim gehid olarak olmeyi Allah'tan igtenlikle dilerse, yatagi uzerinde (yani gehid olmaksizin) bile 
olse Allah onu gehidlerin makamlarina ula§tirir.»" 

izahi 

Bu hadisi Muslim, Tirmizi, Ebu Davud, Nesai ve Hakim de rivayet etmiglerdir. Hadis, gehid 
olmayi samimiyetle dileyen bir muslumanm gehid olmayip bagka bir gekilde olmesi halinde de 
gehidlik mertebesine erigtigine delalet eder. Yani boyle bir kimse gehidler hukmundedir ve onlar 
gibi sevab kazanmig olur. El-Munavi: Cunku §ehid de bu kimse de hayra niy-yetlenmi§ ve 
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gucu dahilindeki i§i yapmigtir. Bu nedenle sevabin aslinda egittirler, demigtir. 1 - L 

16- Allah Yolunda (Sava^ip) §ehid Olmanin Fazileti Babi 







2798 ) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)3den rivayet edildigine gore: Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) "in huzurunda gehidlerden soz edildi. Bunun uzerine Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi veSellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Yeryuzu gehidin kanmdan kurumadan once (hurilerden) iki karisi bitkisiz, genig bir arazide 
(emzikli) yavrulanni gaybeden (sonra aniden bulan) iki sut anne gibi ve her birinin elinde 
dunyadan ve 

dunyadaki butun geylerden hayirli birer kat cennet elbisesi bulundugu halde hizla ona 
kogugurlar.»" 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bu hadisin senedi zayiftir. Cunku ravi Hilal bin Ebi Zeyneb 

zayiftir. 


2799) El-Mikdam bin Madikerib-^ (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Seilem) goyle buyurmugtur : 

«Allah katinda, gehid igin alti haslet vardir: Dokulen ilk kam ile beraber gunahlari bagiglamr, 
cennetteki mevkii kendisine gosterilir, kabir azabindan korunur, en buyuk korkudan emin olur, 
iman hullesi (elbisesi) kendisine giydirilir, Huru'l-iyn ile evlendirilir ve akrabalarindan yetmig 
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(musluman) insan hakkinda gefaat etmesi kabul olunur.»" J - L 

izahi 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'m hadisi Zevaid turun-dendir. Bu hadiste gegen "Zi'r" sut anne 
manasinadir. Fasil, deve yavrusu demektir. Berah da bitkisiz genig arazi manasinadir. Bu hadis, 
Allah yolunda gehid olan kimsenin Allah katindaki ustun degerini ve can vermekle cennet 
nimetlerine kavugtugunu bildirir. 

M i k d a m (Radiyallahu anh) 'm hadisini T i r m i z i de rivayet etmigtir. Bu hadis de Allah 
yolunda gehid olan kimsenin Allah katindaki alti meziyyetini bildirir. Yani bu meziyyetlerin tumu 
ancak §ehid igin vardir, bagkasi igin bunlarin hepsi yoktur. 

Bu hadiste gegen "Duf'a" dokuntu, akinti manasinadir. Bu kelime "Defa" geklinde de okunabilir. 
Yani bir defa demektir. Burada kasdedilen mana gehidin dokulen ilk kan damlasiyla gunahlarmin 
bagiglanmasidir. 

E 1 - K a r i : §ehidin gunahlarmin bagi§lanm asiyla cennetteki makamimn kendisine 
gosterilmesi birlegtirilerek tek haslet sayilmalidir ki hasletlerin sayisi altiyi gegmesin ve gehidin 
kabir azabindan korunmasi hasleti, bir onceki hasletin tekrarlanmasi mahiyetinde olmasin, 
demi§tir. 

En buyuk korku diye terceme ettigim "Feza-i ekber" hakkinda da el-Kari: bu ifadede; 'J5*i\ 
£>aJI ^y^ A = «En buyuk korku onlan uzmeyecektir...» (I) ayetine i§aret vardir. Feza-i 
Ekber'in agiklanmasi hakkinda degigik rivayetler vardir: Bir kavle gore bundan maksad, 
cehennem azabidir. Diger bir kavle gore atege arz edilmektedir. Bir bagka kavle gore 
cehennemlik olanlarin cehenneme girmelerinden kurtulug olmadigina kesinlikle inandiklari 
zamana denilir. Bununla, S u r' un son uflenmesi kasdedilmigtir diyenler de vardir, der ve bu 
arada bagka rivayetleri de nakleder. 

5ehide ikram edilen hasletlerden birisi de Huru'l-iyn denilen cennet kizlariyla evlendirilmesidir. 
Tirraizi' nin rivayetinde gehide H 0 r u " 1 - i y n ' den 72 kiz ihsan edilecegi bildirilmigtir. 

Hur: Havra'nm goguludur. Havra, gozunun beyaz kismi bembeyaz ve siyah kismi da simsiyah 
olan kizdir. lyn de Ayna'nm goguludur. Ayna, geni§ gozlu kiz manasinadir. 

2800) Cabir bin Abdillah (Radiyallahu anhumayaan; 5oyle demigtir: 

(Babam) Abdullah bin Amr bin Haram {Radiyallahu anh), Uhud (savagi) gunu gehid edilince 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem) (bana) : 

— «Ya Cabir! Allah Azze ve Celle'nin babana soy led ig i sozu sana haber vermiyeyhn mi?» diye 
sordu. Ben: 

— Evet, (bildir) dedim. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem) buyurdu ki: 

— «Allah, hicab (perde) ardindan olmaksizin (§ehidlerden) hig kimse ile katiyen 
konu§mami§tir. Ve (lakin) babanla perdesiz ve dogrudan dogruya Celgisiz olarak) konugtu ve 
ona: 

— Ey (sevgili) kulum! Benden ikram iste, sana vereyim, buyurdu. Baban (da) : 

— Ya Rabbim! (Arzum §udur :i Beni diriltirsin (dunyaya geri gonderirsin), ben de ikinci defa 





senin ugrunda gehid edilirim, dedi. Allah (da) : 

— insanlarin dunya'ya hig donmeyecekleri hukmu guphesiz benim tarafimdan Onceden 
verilmigtir, buyurdu. Baban: 

Ya Rabbi! O halde (bizim durumumuzu) arkamda kalanlara ulagtir (bildir), dedi. Bunun uzerine 
Allah (Azze ve Celle) : ayetini(n tamamim) indirdi.»" 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi, Hakim ve Ahmed de rivayet etmiglerdir. Bu hadis, sunenimizin Mukaddime 
bolumunde 190 numarada da gegti. Hadis ile ilgili gerekli bilgi orada verildi. Hadiste amlan ayet 
Al-iimran suresinin 169. ayetidir. $unu da belirteyim : Hadisin zahirine gore bu olay 
uzerine 169. ayet inmigtir. Fakat bunu takib eden 170 -171. ayetler de gehidlerin faziletine dair- 
dir ve Tefsir-i Kebir'de verilen bilgiye gore 169, 170 ve 171. ayetlerin tamami Bedir ve Uhud 
savaglarinda gehid dugmug olan muhterem zatlar hakkinda indirilmigtir. Bu itibarla mezkur ug 
ayetin mealini sunmayi uygun buluyorum, Zaten 170 ve 171. ayetler mana bakimindan 169. 
ayetin devami durumunda oldugu igin hadis bu ayetlerin tamaminm bu olay hakkinda 
indirildigini bildirir gekilde yorumlanabilir. 

*Ve Allah ugrunda bldurulmug olanlari blmugler sanma, bilakis Rab'Ieri katinda dirilerdir, 
(cennet nimetlerinden) nziklamrlar. (169) 

Onlar kendilerine Allah'in fazlindan verdigi geylerle sevinglidirler. Onlar arkalarindan varip 
kendilerine yetigmemig olan (muslu-man)Iara bir korku olmadigi ve uzulmeyecekleri ile de 
mujdelenmig bulunurlar. (170) 

Ve onlar Allah'in bir nimetiyle, bir ikramiyla ve mu'minlerin mukafatmi Allah'in guphesiz zayi 
etmeyecegi ile de mujdelenip sevingli bir durumda bulunurlar.» (171) 

Cabir (Radiyallahu anh)'m hal tercemesi 190. hadis bolumunde gegti. 

2801) Mesruk (Radiyallahu ank)'den rivayet edildigine gore Allah'in; 

ayetinin manasi hakkinda (sorulan bir soru uzerine) Abdullah (bin Mes'uri) (Radtyallahu anh) 
§byle demigtir: 

Bilmig olunuz ki guphesiz biz bunu ftesulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e sorduk. Bunun 
uzerine (Resul-i Ekrem) (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki: 

«§ehidlerin ruhlari yegil kuglar gibidir, hangi cennette dilerlerse orada nziklamrlar. Sonra Arg'a 
asili kandillere donerler. Onlar bu durumda iken senin Rabb'in ansizin onlara bir bakigla bakar 
ve onlara: 

— (Bagkaca) dilediginizi benden isteyiniz, buyurur. Onlar: 

— Ey Rabb'imiz! Hangi cennette istersek orada riziklandigimiz halde senden ne isteyecegiz? 
diye (hig bir ihtiyaglarimn olmadigim beyanla) cevab verirler. (Allah dileklerini ug kez sorar) 
Onlar (bir gey) istemedikge birakilmayacaklarim (yani mutlaka bir' dilekte bulunmalarimn 
istendigini) gdriince: 

— (Ey Rabb'imiz!) Senin yolunda (bir kez daha) gehid edilmemiz igin senden ruhlarimizi 
cesedlerimize iade edip dunyaya gonderilmemizi istiyoruz derler. Allah onlarin bundan bagka hig 

bir gey istemediklerini gorunce, onlara artik bir gey sorulmaz.»" 

izahi 

Bu hadisi Muslim, Tirmizi ve Nesai de rivayet etmiglerdir. 

Hadiste amlan Al-iimran suresinin 169-171. ayetlerinin manasimn Abdullah bin Mes'ud 
(Radiyallahu anh)'a soruldugu ve kendisinin: "Biz bunu sorduk da bize goyle haber verildi" 
geklindeki ifade tarzi Tirmizi'nin rivayetinde mevcuttur. 

N e v e v i goyle der: Bu hadis merfudur. Ciinku i b n - i Mes'ud: "Biz bunu sorduk da goyle 
soyledi" demektedir. Yani Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, der. Kadi I y 
a z da: Kendisine soru sorulan ve cevab veren zat Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 
'dir 3ti = "Dedi" zamiri Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'e racidir. Durum da bunu 
gosterir. Cunku sahabi'nin durumu, sorusunu Peygamber (Aleyhi's-sala,tu ve's-selam) 'e 
sormasi ve aydinlatici bilgiyi O'ndan almasi, agik olamdir. Ozellikle Mutegabih bir ayetin yorumu 
ve ahiret hayatma dair bir bilgi ancak Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'e sorulur. 
Ciinku ahiret hayatina dair bilgi gayba aittir, ancak vahiy yoluyla Ogrenilebilir. Bu durum agik 
oldugu igin ibn-i Mes'ud bunu rivayet ederken Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in 
ismini belirtmeye gerek gormemigtir, der. 




§ehidlerin ruhlari, muellifimizin rivayetinde ku§lara benzetilmi§tir. Sindi: Bu hadisin zahirine 
gore §ehidlerin ruhlari ku§lar §ekline girer. Bir kavle gore §ehidlerin ruhlari hizli ugu§ baki- 
mindan ku§lara benzetilmigtir. Bu bakimdan olmazsa insan §ekli ku§ §eklinden daha guzeldir, 
der, 

M u s 1 i m' in rivayetinde «$ehidlerin ruhlari ye§il bir takim ku§larin igindedir» §eklinde 
buyurulmu§tur. Tirmizi' nin rivayetinde ise «§ehidlerin ruhlari ye§il bir takim ku§lardadir» §ek- 
linde ifade edilmi§tir. Bu cumle diger bazi rivayetlerde bunlara benzer ba§ka §ekildedir. 

Kadi Iyaz: Rivayetlerin ekserisine gore §ehidlerin ruhlari ku§lar §eklindedir. Bu ruhlarin Ar§'a 
asili kandillere donduklerine dair cumlede bu rivayetlere daha uygundur, der. £unku kandiller 
ku§larin yuvalarmi andirir. 

Tirmizi' nin §erhinde el-Ahvezi de.- Yani §ehidlerin ruhlari cesedlerinden ayrildiktan sonra ku§lar 
suretinde yaratilan heykellere girerler ve bu heykeller onlarin cesedieri yerine geger. Allah'in 
«Onlar bilakis Rab'lari katinda dirilerdir, riziklamrlar» ayetinde buna i§aret var. Artik bu ruhlar, 
ku§lar §ekline donu§tukten sonra arzuladiklari riziklara kavu§up nimetlenirler, demi§tir. 

N e v e v i bu hadisin §erhinde uzun izahatta bulunmu§tur. Ben bunun bir kismim ozetleyerek 
buraya aktarmakla yetinmeyi uygun buluyorum: 

"Cennet'in yaratilmi§ olup halen mevcud oldugu bu hadiste beyan buyurulmu§tur. Ehl-i Sunnet 
mezhebi de budur. iginden Adem (Aleyhisselam) 'in gikarildigi cennet de budur. Mu'-minlerin 
ahirette nimetlendirilecegi cennet de budur. Ehl-i Sunnet mezheblerinin icma ettikleri hukum 
budur. Mutezile mezhebi ile bidatgilardan bir grub ve ba§kaca bazi kimselerin goru§une gore ise 
Cennet halen mevcud degildir ve ancak kiyamet koptuktan sonra yaratilacaktir. Bunlara gore 
iginden Adem (Aleyhisselam)'m gikarildigi cennet ba§ka bir cennettir. Kur'an-i Kerim'in ve 
Sunnet'in zahir ve agik hukumleri ise Ehl-i Sunnet mezhebine delalet eder. 

Bu hadis, olulerin kiyamet kopmadan once de mukafat veya ceza gorduklerini de ispatlar. 

Kadi Iyaz: Bu hadis, ruhlarin kalici olup yokluga gitmedigine, iyi ruhlarin nimetlendirildigine ve 
kotu ruhlarin azabiandi-rildigma delalet eder, Kur'an-i Kerim ve hadisler de bu durumu bil- 
dirirler. Ehl-i Sunnet'in mezhebi budur. Bidatgilardan bir grub ise buna muhalefet ederek 
ruhlarin yokluga gittigi goru§undedirler. §ehidlerin di§inda kalanlara gelince, bunlarin cennet ve¬ 
ya cehennemdeki yerleri her gun sabah ve akgam kendilerine gosterilir. I b n-i Omer 
(Radiyallahu anhl'in bir hadisi buna delalet ettigi gibi F i r ' a v n ' m yakinlari hakkinda inen; 

[521 „ 

"Onlar sabah, akgam ate§e arz edilirler» J - L ayeti de buna delildir, demi§tir. 

Kadi Iyaz daha sonra: Alimler ruhun mahiyeti konusunda sayilmayacak kadar degi§ik goru§ler 
beyan etmi§lerdir : Kelam-cilar ile meani ehli ve batini alimlerden gok kimse demi§ ki, ruhun 
mahiyeti bilinemez ve vasiflandirilamaz. insanlarin bilemiyecegi bir 

sirdir. Bunlar; *(Ey Muhammed) sana ruhun ne oldugunu da soruyorlar, de ki: Ruh, RabbV mm 
[531 

emrindendir.» ] - L ayetini delil gosterirler. Felsefeciler ise ruh'un varligini inkar etmiglerdir. 

Tabiblerin cumhuruna gore ise ruh, akici ve latif bir buhardir. Ustadlarimizdan gok zatlar, ruhun 
hayattan ibaret oldugunu soylemi§lerdir. Diger bir gruba gore ruh, canlinin bedeninin her 
tarafina yaygin latif cisimciklerdir. Bu cisimciklerin cesedden ayrilmasiyla olum vuku bulur. Allah 
bu adeti uygulamaktadir. Diger bir kavle gore ruh, bir cisimdir. Onun igindir ki, gikmak, alinmak 
ve bogaza gelmek gibi vasiflarla vasiflamyor. Bazi mu-tekaddim (oncu) imamlarimiza gore de 
ruh, insan suretinde olup latif bir cisimdir. insan cesedinin iginde yerle§mi§ durumdadir. Ruh'un 
kandan ibaret oldugunu soyleyenler de vardir, demi§tir, 

Nevevi, Kadi Iyaz'in yukardaki sozlerini naklettikten sonra: Bizim arkada§larimiz yaninda en 
sahih olan goru§ §udur: Ruh, latif (yani incecik, §effaf) cisimler olup bedenin igine yayilmi§ 
durumdadir. Bu cisimler bedenden ayrilinca olum meydana gelir, der. 

Nevevi daha sonra Kadi Iyaz'm: Tenasuh itikadinda olan mulhidler, inkarcilar, sozde bu hadisi 
ve benzeri hadisleri kendilerine delil gostermeye kalki§irlar. Onlara gore ruhlar bir canlinin 
bedeninden diger bir canlinin bedenine gegerler. iyi, guzel ve mutlu bedenlerde nimetlendirilip 
mukafatlamrlar ve kotu, girkin, mutsuz bedenlerde de tazib edilirler. Bu goru§te olan inkarcilara 
gore Allah'in bildirdigi sevab ve ceza bundan ibarettir. Bu goru§ apagik bir sapikliktir. Qunku 
insanlarin oldiikten sonra dirilmesi, ha§ir, ne§ir, cennet, cehennem ve ate§ gibi hususlar 
hakkinda ayetler ve hadisler vardir (ve bunlara iman etmek, iman'in temel §artlarindan biridir, 
diye bilgi verdigini soyler." (Nevevi' den alinan bilgi bitti). 

Allah'in §ehidlerin ruhlarina : Dilediginizi benden isteyin, §eklindeki hitabi onlara olan ikram 
derecesinin yuceligini ifade eder. Ciinku Allah onlara insanin hatirina gelemeyecek nimetleri bile 
ikram ve ihsan buyurur. Buna ragmen ba§kaca bir isteklerinin bulunup bulunmadigim israrla 
sorar. Fakat §ehidlerin ruhlari isteyecekleri hig bir §eyi bulamayinca ve Allah'in kendilerinin 
mutlaka bir §ey istemelerini taleb ettigini gorunce, dunyaya geri gonderilmelerini ve boylece 





tekrar Allah yolunda savagip gehid edilme isteginde bulunurlar. 

2802) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)*den rivayet edildigine gore; Kesulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«§ehid, bldurulme (acisin) dan, ancak sizden birisinin gimdik-lenmeden buldugu aci gibi bir 
gey bulur.»" 

izahi 

Bu hadisi TirmizT, Nesai ve ibn-i Hibban da rivayet etmiglerdir. T i r m i z i, hadisin 
hasen - sahih oldugunu soylemigtir. Hadisten kasdedilen mana goyledir: Allah Teala gehidi 
korur. Bu nedenle gehid, oldurulmeden dolayi aci ve izdirab duymaz. Onun duydugu butun aci 
ancak bir gimdiklenme dolayisiyla duyulan bir aci gibidir. Hadis, Allah'in mucahidlere olan 

ikramim ve yardimim ifade eder. 

17- (Sevab Bakimindan) §ehidlik (Hiikmiinde) Olmasi Umulan (Oliim £egitleri) Babi 

2803) Cabir bin Atik- (bin Kays) (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore : 

Kendisi (bir ara) hastalandi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de kendisini hastaligi 
dolayisiyla ziyaret etti. Bu esnada kendisinin aile ferdlerinden biri: 

— Biz onun vefatinm Allah yolunda gehid edilmek suretiyle olmasim cidden umuyorduk, dedi. 
Bu soz uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «0 zaman (yani sandigmiz gibi gehidlik ancak cihadda oldurulmekten ibaret olunca) 
ummetimin gehidieri guphesiz azdir. Allah yolunda oldurulmek gehidliktir. Veba hastaligiyla olen 
gehiddir, cu-mu ile (yani hamile iken) olen kadin gehiddir ve suda bogulan, ategte yanarak olen 
ve mecnub (yani zatu'l-cenb hastaligiyla) olen kimseler de gehiddirler.» buyurdu." 

2804) Ebu Hureyre (Radiyallahu ank)'den rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) (sahabilerine) : 

— «§ehid hakkinda siz kendi aramzda ne dersiniz?» diye sordu. Onlar: 

— (5ehidlik) Allah yolunda Oldurulmektir, dediler. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «0 zaman benim ummetimin gehidleri cidden azdir. Kim Allah yolunda (cihadda) 
katledilirse, o kimse gehiddir. Kim Allah yolunda Olurse o kimse gehiddir. Karin hastaligiyla olen 
kimse gehiddir ve veba hastaligiyla olen kimse gehiddir,» buyurdu. 

Suheyl dedi ki: Ubeydullah bin Miksem, Ebu Salih'ten bana rivayet etti ve rivayetinde; "Suda 
bogulan da gehiddir" ilavesinde bulundu." ^^1 

izahi 

Cabir (Radiyallahu anh) 'm hadisini Ebu Davud, Nesai, Malik ve ibn-i Hibban da rivayet etmig- 
lerdir. Ancak Ebu Davud'un rivayetinde Abdullah bin Sabit (Radiyallahu anh) 'in hastaligi 
esnasinda ziyaretine giden Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in bu arada bu hadisi 
buyurdugu ifade edilmektedir. Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in bu hadisi hem Cabir 
' in 'hem de Abdullah'in hastaligi esnasinda iki ayri zamanda buyurmug olmasi mumkundiir. 
Ebu Davud'un rivayetinde karin hastaligiyla veya enkaz altinda kalmak suretiyle olenlerin de 
gehid hukmunde oldugu beyan buyurulmugtur. 

Hadiste gegen bazi kelimeleri agiklayayim : 

Mat'un : Taun, yani veba hastaligiyla olen demektir. 

Cumu : Mecmu, yani toplam demektir. Bu kelimenin kullamldigi cumleden kasdedilen mana 
karninda cenin bulundugu halde olen kadinin da gehid hukmunde olmasidir. Bir kavle gore ise 
karnmda cenin bulundugu veya bakire oldugu halde olen kadinin gehid hukmunde olmasidir. §u 
halde Cumu kelimesi ile kadinin beraberindeki bekarlik veya hamilelik hali kasdedilmigtir. 
Kadinin bekarligi veya karnindaki cenin henuz kendisinden ayrilmamig oldugu igin bu duram, 
toplam manasim ifade eden Cumu kelimesiyle belirtilmigtir. 

Garik : Suda bogulan demektir. 

Harik: Ategte yanarak olen demektir. 

Mecnub : Zatu'l-Cenb denilen hastalikta olen demektir. 





Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in hadisini Muslim de rivayet etmigtir. Bu hadiste Mebtan 
yani kann hastaligiyla veya savaga katilmig iken diigman tarafindan bldurulmeyip bagka bir ne- 
denle olen kimsenin de gehid hukmunde oldugu beyan buyurulmugtur. Karin hastaligi, ishal, 
istiska ve benzen hastaliklarla yorumlanmigtir. 

Nesai ve Ahmed'in rivayet ettikleri bazi hadislerde dogum hastaligiyla olen kadinin da gehid 
hukmunde oldugu belirtilmigtir. 

Yukarda sayilanlarin diginda kalan bazi olum vukuatinin da ge-hidlik hukmunde olduguna dair 
rivayetler vardir. Biz bu kadarmi belirtmekle yetinelim. 

Nevevi, Ebu Hureyre (Radiyallahu anhJ'in hadisinin izahi bolumunde ozetle goyle der: 

"Allah yolunda oldurulenin diginda kalan ve hadiste gehid oldugu bildirilen kimselerin 
gehidliginden maksad bunlarin gehidlik se-i vabma kavugmalaridir. Ama dunyada bunlar 
hakkinda gehid iglemi gorulmez. Yani bunlarin cenazeleri yikatilir ve cenaze namazlari kilinir. 
Teghiz ve tekfin gibi cenaze igleri bakimindan diger mus-lumanlar hukmundedir. Aiimler boyle 
demiglerdir. 

5chidler ug kisma ayrilir: 

1. Dunya ve ahiret bakimindan gehid sayilanlar. Bunlar kafirlerle yapilan sava§ esnasinda 
oldurulen kimselerdir. 

2. Ahiret bakimindan gehid olmakla beraber dunya hukumleri bakimindan gehid 
sayilamayanlardir. Bunlar burada sayilan kimselerdir. 

3. Dunya hukumleri bakimindan gehid sayilmakla beraber ahi-rette gehid hukmunde 
olmayanlardir. Bunlar ise savagtan kagarken Oldurulen veya ganimet malinda hiyanet eden 

gazidir." 

18- Silah Babi 

2805) Enes bin Malik (Radtyallahu anh)'<\en rivayet edildigine «ore: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) fetih gunu, baginda migfer oldugu halde Mekke'ye 
girdi." 

2806) Saib bin Yezid (Radtyallahu 

in§aallah Teala, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Uhud (savagi) gunu iki zirh (elbise) 
almi§, bana oyle geiiyor ki bunlari ust uste giymigtir." 

Not: Zevaid'de §dyle denilmigtir : Bu hadisin isnadi Buhari'nin §arti uze rine sahihtir. 

izahi 

Enes (Radiyallahu anh)'m hadisi Kutub-i Sitte'nin hepsinde rivayet edilmigtir. Sindi bu hadisin 
gerhinde: Diger bir rivayete gore: 

"Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), fetih gunu baginda siyah bir sank oldugu halde 
Mekke'ye girmigtir." Bu iki hadis arasinda bir geligki yoktur. ^unku migferin sank altinda veya 
ustunde olmug olmasi veya M e k k e ' ye girdiginde baginda migfer bulunup, sonra migferi 
gikarip siyah sank giymig olmasi muhtemeldir, demigtir. 

Saib (Radiyallahu anh)'in hadisinin bir benzerini EbuDavud rivayet etmigtir. Ebu 
Davud'un rivayetine gore S a i b bu hadisi, ismini agikladigi bir bagka sahabiden rivayet etmigtir. 
Bu hadiste gegen "Zahere" fiili "Muzaharat" masdarm-dan alinmadir. Muzaharatin asil manasi 
yardimlagma ve dayamgmadir. Burada ise iki zirhli elbisenin ust uste giyilmesi anlami kas- 
dedilmigtir. ^unku ust uste giyilen iki zirhli elbise, sanki biribiriyle yardimlagir ve aralarinda bir 
dayamgma vardir. 

El-Kari, bu hadisle ilgili olarak: Bu hadis, savag arag ve geregleri konusunda azami tedbir 
almamn caizligine ve megruluguna igaret eder ve bu gibi tedbirleri almanin mukadderata 
tevekkul etmeye ve kadere teslim olmaya ters diigmedigine delalet eder. de- 
mistir. Zaten Allah Teala; ayetinde kafirlere kargi giicumuzun yettigi kuvveti hazirlamamizi 
emreder. Ayette gegen kuvvet kelimesini Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem): 

«Bilmi§ olunuz ki kuvvet, ok atmaktir» 

demekle kuvveti ok atmakla tefsir etmig ise de, Tuhfe yazarmin dedigi gibi bu tefsir, kuvvetin o 
gun igin en onemli olan nevini belirtmek mahiyetindedir. Dugmanla savagmak igin giinun 
gartlannin gerektirdigi her nevi arag ve geregler kuvvet kelimesinin kapsami igindedir. Zirh, 
migfer ve benzeri §eyler de bu kelimenin §umulune dahildir. 




S a i b (Radiyallahu anh), sahabT oglu sahabidir. Hal terceme-si 29. hadis bblumunde gegmigtir. 
Bu sahabT yedi yaginda iken babasiyla beraber veda haccmda bulunmugtur. Bu itibarla bu zat U 
hud savagi vuku buldugunda henuz dogmamigti veya yeni dogmugtu. Bu 

nedenle Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in U h u d savaginda iki zirhli elbiseyi List 
uste giymig olmasmi bagka sahabiden duymugtur. Ebu Davud'un rivayeti de bu yoldadir. Muelli- 
fimizin rivayetinde bulunan "ingallah teala" ifadesi bu maksadla ve ihtiyat amaciyla kullamlmig 
olabilir. Cunku S a i b (Radiyallahu anh) U h u d savagma katilip bu durumu gormug degildir. 

2807) Suleyman bin Habib (Radtyallahu ank)'den; §oyle demigtir: 

Biz (bir gun Humus'ta) Ebu Umame (Radiyallahu anh) 'm yanina girdik. Kendisi, kiliglarimizda 
gumugten bir parga sus gdriince kizdi ve: 

(And olsun ki) kiliglarinin susu altindan ve gumugten olmayip kalay, demir ve sirim olan bir 
cemaat (ki Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in sahabileridir) bir gok fetihleri bagardilar, 
dedi. 

Ebu'l-Hasan el-Kattan dedi ki: El-AlabT, (bir nevi) sinirdir." 

izahi 

Bu hadisi Buhari de rivayet etmigtir. Hadisin ravisi S u -leyman bin el-Habib el Muharibi, halife 
Omei bin Abdilaziz zamanmda 5am kadisi idi. Hicretin 120 yili veya daha sonra vefat etmigtir. E 
1 - H a f i z' m beyan eto gine gore Suleyman'm EbuUmame ile mulakat H u m u s' ta vuku 
bulmu§ ve bu hadis o mulakat esnasmda riva yet olunmugtur. 

Hadiste gegen bazi kelimeleri agiklayayim: 

Anuk: Beyaz kalaydir. Bir kavle gore siyah kalaydir. Diger bir kavle gore katkisiz kalaydir, 

Hadid ; Demirdir. 

Alabi: ilba'in goguludur. ilba:.Devenin boynunda bulunan san renkli bir sinirdir. Devenin 
boynunda iki tane sari renkli sinir bulunur. Bu sinir taze ve ya§ iken kiliglarin kabzalarina ve 
kinlarina sarilir. Keza gatlayan mizraklara sarilir. Sonra kuruyunca sabitlesin Bu bir sus oldugu 
gibi sarildigi kilig kabzasmi, kinim ve mizraki kuvvetlendirir. Ebu'l-Hasan el-Kattan da Alabi'yi bu 
gekilde agiklamigtir. 

El-Hafiz'in beyanma gore E v z a i bu kelimeyi tabaklanmamig deri, diye yorumlamigtir. H 
a t t a b i ise bunu devenin boynundaki san sinir, diye yorumlamigtir. D a v u d i ise bunu 
kalayin bir nevi olarak yorumlamigtir. 

El-Hafizbu hadisten gikarilan hukumler konusunda ozetle §u bilgiyi verir: 

"Bu hadis, kilig ve diger savag aletlerinin altin ve gumu§ten bagka geylerle suslenmesinin daha 
iyi olduguna delalet eder. Silahlarin altin ve gumugle suslenmesinin mubah olduguna hukmeden 
alimler bu hadise cevaben demigler ki: Kiliglarin altin ve gumugle suslenmesi dugmanlari 
korkutmak igin megru kilinmigtir. Ashab-i kiram iman bakimindan gok kuvvetli, kahraman ve 
cesur olduklarindan dolayi dugmanlarim korkutmak igin kiliglarini altin ve gumugle suslemeye 
ihtiyag duymuyorlardi. 

Hanefi alimler sava§ silahlarimn altin ve gumugle kaplanmasinda ve suslenmesinde sakinca 
gormemiglerdir. Ancak kilig kabzasinin elle tutulan kismina altin veya gumu§ pargalarmin 
takilmasmi sakincali gormuglerdir. Daha ayrintili bilgi igin fikih kitablarina ba§ vurulmalidir. 

5a f i il e r de savag silahlarimn gumugle kaplanmasinda ve suslenmesinde bir sakinca 
gbrmemiglerdir. 

M a 1 i k i 1 e r ise kilicin altin ve gumugle suslenmesinin caiz olduguna fakat diger silahlarin 
altin veya gumugle suslenmesinin haram olduguna hukmetmiglerdir, 

2808) (Abdullah) bin Abbas (Radiyallahu unhihiui)\\nn rivayet edildigine 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Zu'l-Fakar (isimli) kilicim Bedir (savagi) giinu ganimet 
hissesinden fazla olarak almigtir." 

izahi 

Bu hadisi Tirmizive Ahmed de rivayet etmiglerdir. Hadiste gegen Teneffele fiili Nefel 
kokunden turemedir. Nefel, ganimet manasinadir. Teneffui ise ganimet malindan hisse diginda 
bir gey aimak manasimi yorumlanmigtir. Sindi ve Tuhfo yazan : 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salat-u ve's-selam), Zu'l-Fakar isimli kilici Bedir ganimetinden 
kendisine ait hisseden fazla olarak almigtir, diye yorum yapmiglar ve hadisi bu gekilde 




manalandirmi§-lardir. 5 e v k a n i ise Resul-i Ekrem (Aleyhi's-saiatu ve's-selam)'in ganimet 
malindan aldigi §eyin ganimetin tumunden mi, sarf yeri Resul-i Ekrem (Aleyhi's-saiatu ve's- 
selam)'e ait humus (be§te bir) hissesinden mi, yoksa humusun humusundan mi veya humustan 
ayri mi oldugu hususunda alimler arasinda ihtilaf bulundugunu soylemigtir. T i r m i z i ' nin 
beyamna gore Malik: Resul-i Ekrem (Aleyhi's-saiatu ve's-selam)'in bazi sava§larda Teneffui et- 
tigine dair rivayetler bana ula§mi§tir. Bu teneffui, yani hisseden fazla olarak bir §eyi aimak 
meselesi O'nun igtihadina dayamr. Devlet ba§kam bunu ganimet malinin taksiminden once veya 
sonra ietihad yoluyla yapabilir, demi^tir. 

Zu'l-Fakar denilen kilig kafirlerden As bin Muneb-b i h ' in idi. ibn-i Hi§am'm nakline gore bu 
kafir, B e -d i r sava§inda AN bin Ebi Tali b (Radiyallahu anh) tarafindan olduruldu. Bu kilig 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-saiatu ve's-selam)'e intikal etti. Daha sonra A 1 i (Radiyallahu anh))'e 
intikal etti. 

2809) AN bin Ebi Talib (Radtyallaku anh)}den; $oyle demi§tir: 

EI-Mugire bin gu'be -^^ (Radiyallahu anh), Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile beraber 
sava§a gittigi zaman beraberinde bir mizrak ta§iyordu ve sava§tan dondugu zaman ba§kasi 
onun igin ta§isin diye mizrakmi yere atiyordu. Sonra AN (bin Ebi Talib bir gun) kendisine dedi ki: 
Ben bu durumu Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e muhakkak anlatacagim. (Sonra AN 
anlatinca) Resul-i Ekrem: 

«(Ey Mugire oyle) yapma. Cunku sen (oyle) yaparsan yere attigin mizrak, yitik mal olarak 
kaldirilmaz» buyurdu." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedinde Ebu'l-Halil bulunur. Bu adam, Abdullah bin 
Ebi'l-HalTI'dir. tbn-i Hibban onu sika (£uvenilir)ler arasinda anmigtir. Buhari de : Onun rivayeti 
ba§ka ravuerce teyid edilmemi§tir, der. Se-neddeki ravilerden Ebu ishak ise tedlisgidir ve 

bmrunun sonlarinda hafizasi zedelenmi§tir. 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadisten gikarilan hukum §udur: 

Bir kimse bir malim bile bile yere atar ve ba§kasi bu durumu gorup .de o mall yerden kaldirirsa, 
sahibine iade etmekle mukellef degildir. ^unku o mal terkedilmi§ sayilir. Yitik mal hukmunde 
degildir. Bilindigi gibi yitik bir mall bulan kimse, mal sahibini ara§tirip iade etmekle mukelleftir. 
Bu nevi mala Dalle ve Lukata ismi verilir. Ama sahibi tarafindan bilerek atilan mal terkedilmi§ 
sayilir. Kim onu kaldirip gotururse kendisi igin helal sayilir. 

2810) AN (bin Ebi Talib). (Radtyallahu an*;'den; §oyle demigtir: 

(Bir gun) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in elinde bir arabi yay vardi. Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bu arada) bir adamin elinde farisi bir yay gordu ve adama: 

«§u (elindeki yay) nedir? Onu ativer-, buyurdu ve (mubarek elindeki yaya i§aretle) -Sizler 
bunu, bunun benzerlerini ve mizraklar edininiz. Ciinku Allah §uphesiz bunlarla sizler igin dini 
geli§tirir ve sizleri beldelerde yerle§tirir.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedinde Abdullah bin Bi§r el-Ci-yani bulunur. Onu 
Yahya bin el-Kattan ve bagkasi zayif saymi§lardir. ibn-i Hibban da onu sika (guvenilir )ler 

arasinda anmig fakat iyi etmemi§tir. 

izahi 

Bu hadis Zevaid turundendir. Sindi, arabi yay ve farisi yay ile ilgili olarak §u bilgiyi verir. Arabi 
yay oklarin atilmasinda kul-lamlan yay demektir. Farisi yay ise kuguk taglari ve benzeri §eyleri 
atmakta kullamlan yay demektir. 

Hadisten kasdedilen mana §udur: 

Du§manlari maglub etmek igin sava§maya elveri§li silahlarla ci-hazlanmak gerekir. Zafer 
kazanmaya musaid olmayan basit arag v« gereglerle me§gul olunmamalidir. ^ 

19- Allah Yolunda Ok Atmak Babi 


2811) I'kbe bin Amir el-Cuheni (Radiyailahu anh)\\en rivayet edildigine gore; Peygamber 








(SaHallahu Aleyhi ve ScUcm) §oyle buyurmugtur: 

«Allah, bir ok (un kafirlere atilmasi) sebebiyle ug (musluman) kigiyi guphesiz cennete dahil 
edecektir: 

Onu sevab niyetiyle yapan san'atkanm, aticisim ve aticisina yardimci olam.» Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyie de buyurmugtur : 

«Ok atiniz ve bininiz. Ok aticihgimz biniciliginizden bana daha sevimlidir. Musluman adamin 
eglendigi her eglence batildir (sevab-sizdir), ancak yayi ile ok atmasi, atini egitmesi ve 
zevcesiyle oynagmasi bu hukmun digindadir. Cunku bunlar hak (sevabh eglenceler) 

dendir.»" 

izahi 

Bu hadisi E b u Davud, Nesai, Hakim ve Bey-ha-ki de rivayet etmiglerdir. Hadis, kafirlere atilan 
bir ok sebebiyle ug muslumamn cennete girmeye mustehak oldugunu beyan oder. Bunlardan : 

1. Sevab kazanmak niyetiyle oku imal eden san'atkardir. 

2. Sevab kazanmak niyetiyle oku kafirlere atan mucahiddir. 

3. Sevab kazanmak niyetiyle ok aticisinin yaninda veya arkasinda durup ona ok veren ve 
boylece yardimda bulunan mucahiddir. 

Yardimci olan mucahid, ya atilan oklari geri getirip aticiya verir veya orada bulunan oklari 
peyderpey verir. 

Hadisin; cumleleri degigik gekillerde yorumlanmigtir. 

Tuhfe yazari bu yorumlari goylece anlatir : 

Yani, siz muslumanlar, sadece yaya olarak ok atmakla yetinmeyin, bunun yaninda binici olarak 
da ok atmayi ihmal etmeyiniz. 

Bu cumlelerin manasi goyle de olabilir : Aticilik ve binicilik faziletini biliniz ve hem ok aticiligi 
hem de ata biniciligi iyice ogreniniz, kendinizi aligtirimz. 

Tiybi de : Bu iki cumle ile kasdedilen mana ayri geylerdir. ^unku ikinci cumlenin birinci cumleye 
atif edilmesi manalarimn degi§ik olmasim gerektirir. $u halde ok aticisi yaya olur. Binici de miz- 
rak aticiyidir. Bu iki cumlenin manasi boyle olunca bunlari takib eden; cumlesinin manasi da 
§oyle olur: «Ok atmakla savagmak, mizrakla sava§maktan bana daha sevimlidir» demigtir. 
El-Kari ise bu son cumlenin en agik manasi §oyledir, der : Ok aticiligi Ogrenip buna aligmak, at 
egitip aticiliga aligmaktan ef-daldir. Cunku binicilik kibir ve gurura sebep olabilir. Ok aticiliginda 
ise boyle bir endige yoktur. Diger tarafta ok aticiliginda genel bir yarar vardir. Bunun igindir ki E 
n f a 1 suresinin 60. ayetinde ok aticiligi at edinmeden once gegmektedir. Kaldi ki, hadis 
mizraka delalet etmiyor. 

Hadisin son kisminda ise ok aticiligi, binicilik ve at egitimi ile adamin egiyle oyna§masinm me§ru 
ve sevabh eglenceler oldugu, diger eglencelerin batil ve sevabsiz oldugu bildirilmigtir. 

Tuhfe yazarimn beyanma gore el-Kari: Yayalarin ve atlilarin ko§usu, zihnin dinlenmesi ve 
bedenin kuvvetlenmesi igin idman ve yuruyug yapmak gibi mubah fill, hareket ve bilgiler igin ga- 
ligmak da bu hadiste megrulugu bildirilen eglenceler hukmundedir, demigtir. 

2812) Amr biri Abese^ ^ (Radiyattahu anh)'den; 5oyle demigtir: 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'den §oyle buyururken igittim: 

«Kim (Allah yolunda savagirken) du§mana bir ok atar da oku dugmana ula§irsa (hedefe) isabet 
etsin veya etmesin o oktun sevabi) bir kole (yi azadlama) sevabma e§ittir.»" 

2813) Ukbe bin Amir el-Cuhen? (Radiyallahu anh)'aen 5°yl e demigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem); «Siz de dugmanlarmiza kargi gucunuzun yettigi kuvveti 
hazirlaymiz» ayetini minber uzerinde okurken ug kez: 

iyi biliniz ki (bu devirde) kuvvet de ok atmaktir» buyurdu. Bunu kulagimla igittim." 

izahi 

Amr (Radiyallahu anh)'m hadisini T i r m i z i de rivayet etmi§ ve bunun hasen - sahih oldugunu 
sbylemigtir. Tuhfe'de beyan edildigine gore bu hadisi Ebu Davud ve Hakim de rivayet 
etmiglerdir. Hakim bu hadisin senedinin Buhari ile Mu s 1 im'in gartlari uzerine sahih 
oldugunu belirtmigtir. 









Hadis, Allah yolunda dugmana atilan bir oktan hast I olan sevabin bir kole veya cariyeyi 
azadlama sevabina egit oldugunu beyan eder. 

Ukbe (Radiyallahu anh) 'm hadisini Muslim ve Ebu Davud da rivayet etmiglerdir. 

Bu hadiste amlan ayet-i kerime E n f. a 1 suresinin 60. ayetidir. Ayetin tamaminin meali 
goyledir: 

"(Ey mu'minler!) Siz de dugmanlarimza kargi gucunuzun yettigi kuvveti ve baglamp beslenen 
atlan hazirlayimz. Onunla hem Allah'in dugmanlarmi hem de kendi dugmanlarimzi 
korkutursunuz. Onlardan bagka sizin bilmediginiz ve Allah'in bildigi dicjer dugmanlari da 
korkutursunuz. Allah yolunda harcadigimzin sevabi tarn olarak size Odenir ve siz hig 
aldatilmazsimz." 

Bu ayette gegen kuvvet, bu hadiste ok atmak diye agiklanmigtir. Hadis ok aticiliginm onemini 
beyan eder. Asr-i Saadette savaglarda en onemli silah ok oldugu igin ok aticiligina buyuk tegvik 
yapilmigtir. Bilindigi gibi zaman gegtikge ve savag vasitalari ile silahlan tekamul ettikge 
muslumanlarm da din, vatan ve istiklallerini korumak ve gerektiginde Allah dugmanlariyla 
bagarili bir savag vermek igin en mutekamil silahlarla ve savag arag ve geregleriyle mucehhez 
olmalari dini bir zarurettir. 

2814) Ukbe bin Amir el-Cuheni (Radtyallahu anh)'den; 5oyle demi§tir : 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den i§ittim, goyle buyurdu: 

«Kim ok aticiligi ogrenip de sonra terkederse bana isyan etmig olur.»" 

izahi 

Bu hadisi Muslim, Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmiglerdir. Ok aticiligi ogrenip de 
sonra birakip unutan kimsenin gunahkar sayilmasi tehdid mahiyetindedir. E b u D a-v u d ' un 
rivayetinde«Ok aticiligindan yuz gevirmek niyetiyle» ilavesi mevcuttur. Bu ilave dikkate almirsa 
gunahkarlik anlami daha agik olur. ^unku Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selami ok aticiligi 
ogrenmeyi emretmig ve bir ibadet saymi§tir. Bir ibadetten yuz gevirmek elbet gunah sayilir. Bu 
kayit mulahaza edilmese bile devam edilen nafile bir ibadeti sebebsiz yere birakmak mekruhtur. 
Giinahkarliktan mekruhluk manasi kasdedilmigtir, diye yorum yapanlar vardir. Nitekim Nevevi, 
Muslim'in gerhinde bu hadisi agiklarken : Bu hadis, giddetli bir tehdiddir. Ok aticiligi, bilip de 
ozursuz birakip unutmak giddetle mekruhtur, der. 

2815) (Abdullah) bin Abbas (Radiyallahu anfiuma)'aan; §byle demigtir : 

Peygamber (Saliallahu Aleyhi ve SellemJ (bir kere E§lem kabilesinden) ok atan bir cemaatin 
yanma ugradi da: 

«Ey Ismail ogullari ok atmaya devam ediniz. Cunku babamz (Ismail Peygamber) de (meharetli) 
bir ok atici idi» buyurdu." 

Not: Zevaid'de gdyle denilmigtir. Bu hadisin senedi sahihtir. Buharl bu hadisi Seleme bin el-Ekva 
(R.A.)'den rivayet etmigtir. 

izahi 

Bu hadisi Buhyi, i b :. - i Hibban ve Tabarani de Seleme bin el-Ekva (Radiyallahu anh) 'den 
rivayet etmiglerdir. Ok atanlarin Beni Eglem isimli meghur kabileden oldugu ve ok atma 
musabakasim yaparken Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in onlarin yanma vardigi 
Buhari' nin rivayetinde belirtilmigtir. Hatta Buhari' nin rivayetinde Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam)'in de onlarin musabakasina katildigi belirtilmektedir. 

ibn-i Sa'd'in AM bin Rebah' tan rivayetine gore Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 
Arablarin tumunu i s -m a i 1 (Aleyhisselam)'m evladindan saymigtir. Bu nedenledir ki Eglem 
ogullarina Ey Ismail ogullan, diye hitab buyurmugtur. 

El-Hafiz bu hadisin gerhinde ozetle §dyle der : 

Hadisten §u Hukiimler Qikar 

1. Dedeye baba denilebilir. 

2. Megru bir san'atta meharetli olan bir kimsenin faziletini dile getirmekle onu ovmek megrudur. 

3. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in guzel huylulu-gu ve savag i§lerine ait bilgisi 






ifade ediliyor. 

4. Baba ve dedelerin guzel hasletlerine uymaya ve onunla amel edilmeye davet ediliyor. ^ ^ 

20- Biiyiik Bayraklar Ve Kiigiik Bayraklar Babi 

Bu babtaki hadislerin tercemesine gegmeden once babin bagliginda gegen Rayat ve Elviye 
kelimelerini agikhyayim : 

Rayat: Rayet'in goguludur. Elviye de Liva'nm goguludur. Bir kavle gore raye ve liva bayrak 
demektir. Diger bir kavle gore raye, buyuk bayraktir, liva ise kuguk bayraktir. Bu babm 3. hadisi 
raye ile liva arasinda bir fark olduguna delalet eder. Muellifimizin de babm baglisinda her iki 
kelimeyi kullanmasi kendisinin de bu gorugte olduguna bir igaret sayilabilir. Raye'yi. bayrak ve 
liva'yi, sancak diye tercen. ■ etmek de mumkundur. Miftahu'I-Hace yazari bu kavilleri ve bagka 
kavilleri rivayet etmektedir. Biz bu babtaki hadisleri ter-ceme ederken raye'yi bayrak ve liva'yi 
sancak geklinde terceme edecegiz. 

2816) El-Haris bin Hassan (Radiyallaku anh)'den; §oyle demigtir: 

Ben Medine-i Munevvere'ye geldim. Peygamber (Sa I la I la h u Aleyhi ve Sellem) 'i minber uzerinde 
ayakta iken gordum. Bilal da O'nun bnunde ayakta idi, bir kilig ku§anmi§ti. Bir de siyah bir 
bayrak gordum ve bu (bayrakli adam) kimdir? diye sordum. Dediler ki: Bu, Amr bin el-As'dir, bir 
savagtan geldi." 

2817) Cabir bin Abdillah (Radtyailahu anhumaydan rivayet edildigine gore : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) fetih gunu beyaz sancakli olarak Mekke'ye girdi." 

2818) (Abdullah) bin Abbas (Radtyailahu anhumaydsn rivayet edildigine gore : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in bayragi siyah ve sancagi beyaz idi." 

izahi 

Haris (Radiyallahu anh)'in hadisinin muellifimizden bagka kim tarafindan rivayet edildigini 
tesbit edemedim. Bu duruma bakilmalidir. Cabir (Radiyallahu anh)'in hadisini Tirmi-zi, Ebu 
Davud ve Nesai de rivayet etmiglerdir. \ b n - i Abbas (Radiyallahu anh) 'in hadisini Tirmizi ve 
Hakim de rivayet etmiglerdir. Ebu Davud'un rivayet ettigi bir bagka hadiste Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in bayraginin sari renkli oldugu bildirilmigtir. Tuhf e yazari Tirmizi' 
nin gerhinde bu rivayetleri anlattiktan sonra; Rivayetler arasinda bir ihtilaf soz konusu degildir. 
Ciinku degigik zamanlarda degigik renkli bayrak kullamlmig olabilir, demigtir. 
ilk hadisin ravisi el-Haris bin Hassan (Radiyallahu anh) el-Bekri Ebu Kelde sahabidir. Kuf e'ye 
yerlegmigtir. Yedi aded hadisi vardir. Tirmizi, Nesai ve ibn-i Maceh onun hadislerini rivayet 

etmiglerdir. Ravileri Eyad bin Lakit ve Asim bin Behdelel dir.^- 

21- Sava^ta ipek Ve Dibac (Denilen ipekli Kuma§) Giymek Babi 

2819) Ebu Bekr-i Siddik'in kizi Esma (Radiyallahu anhuma)yd&n rivayet edildigine gore: 

Kendisi yenlerinde ve yakasinda bulunan diigmeleri dibac (denilen ipek kuma§) tan mamul bir 
cubbeyi gikardi ve: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) diigmanla savagtigi zaman bunu giyerdi, dedi." 

2820) Omer (bin el-Hattab) (Radiyallahu anh)'dtn rivayet edildigine gore: 

Kendisi, dort parmak mikdan harig, ipek ve dibac (denilen ipek kuma§) tan menederdi ve: 
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Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bizi bundan menederdi, dedi." J - L 

izahi 

Esma (Radiyallahu anha) 'nin hadisinin bir benzeri 3594. numarada gelecektir. Oradaki hadisi 
Muslim, Ebu Davud ve N e s a i de rivayet etmigtir. O hadis metni uzuncadir ve oradaki metinde 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in bir cubbesinin yenlerine, yakasina ve yakanin 
kenarlarina dibac denilen ipekli kumagin gegirilmig vaziyette oldugu belirtilmekte ve Esma' nin 
bu cubbeyi hatira olarak yanmda sakladigi anlagilmaktadir. 






Harir; ipek demektir. Dibac: Argaci ve erigi ipek olan bir nevi kumagtir. Dilimizde buna Diba ve 
atlas denilir. 

Muzerrer: Dugmeleri takili elbiseye denildigi gibi vucut uzerine simsiki baglamp yaka kenarlari 
birlegtirilmig elbiseye de denilir. Bu kelime Zerr masdarmdan alinmadir. Zerr ise elbiseyi 
dugumlemek, simsiki birlegtirip kapamak gibi manalara gelir. Zirr ise yakaya ve yenlere takilan 
dugmeye denilir. Hadiste sozu edilen cubbe-nin, yakasindaki ve yenlerindeki dugmelerin dibac 
denilen ipek kumagtan mamul oldugu manasi kasdedilmig olabilir. Tercemede bu manayi tercih 
ettim. Cunku cumlenin agik manasi bu olsa gerek. ikinci bir ihtimal cubbenin yenlerinin ve 
yakasinin dibac denilen ipek kumag ile suslu olmasidir. Allah daha iyi bilir. 
ilerde gelecek olan 3594. hadis son ihtimali teyid eder. 

Omer (Radiyallahu anh)'m hadisi Libas kitabinda 3593. numarada da aynen gelecektir. Bu 
hadise gore bir, iki, ug veya dort parmak evinde ipek bulunan bir eibiseyi giymek caizdir. Fakat 
bu miktardan fazla ipek bulunan bir elbiseyi giymek caiz degildir. 

ipek ile keten, veya pamuk ya da yun karigimi olan elbiseyi giymek konusundaki hukumleri 
ingaallah Libas kitabmda yeri gelince anlatacagim. Burada e i-H a f i z'm sirf ipekten mamul 
elbiseyi giymek konusunda verdigi dzlu bilgi ile yetinecegim : 

Buharil nin "Savagta ipek (giymek)" bagligi altinda rivayet ettigi hadis ve sunenimizin 3592 nolu 
E n e s {Radiyallahu anh) 'm hadisi ile benzeri hadisin izahi bblumunde e 1 - H a f i z goyle 
der: 

T a b e r i, kaginti mazereti halinde ipek elbise giymeye verilen ruhsati dikkate alarak: Savagta 
da ipek elbise giymek caizdir, demigtir, 

Ebu Hanife ile Malik: ipek elbise giymek mutlaka haramdir. Ne savagta ne de kaginti gibi bir 
mazeret dolayisiyla caiz olmaz, demiglerdir. 

Ebu Yusuf ile ^afii'ye gore zaruret halinde giymek caizdir. 

ibn-i Habib'in anlattigina gore M alikil er' den ibn-i Macigun: ipek elbiseyi savagta giymek 
mustehabtir, demigtir. 

El-Muhelleb ise: Savagta ipek giymek dugmani korkutmak igindir. Bu ruhsat savagta dugmana 
hiyle etmek ruhsati gibidir, demigtir. 

Tabii bu ihtilaf sirf ipekten mamul elbise hakkindadir. ipek ile bagka urunlerden yapilan elbise 
hakkindaki hukum yukarida igaret ettigim gibi Libas kitabinda beyan edilecektir. 

22- Sava^ta Sariklar Giymek Babi 

2821) Amr bin Hureys (Radiyallahu anh)'dei\\ 5oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (mubarek) baginda bir siyah sank oldugu, sarigin iki 
tarafim (ucunu) omuzlan arasinda sarkittigi vaziyette sanki (hala) gdzlerimin onundedir." 

2822) Cabir (bin Abdillah) (Radiyallahu anhuma)'d&n rivayet edildigine gore: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem}, (mubarek) baginda siyah sank oldugu halde (fetih 

gunu) Mekke'ye girdi." 

izahi 

Amr (Radiyallahu anh) 'm hadisini Muslim, Tirmi-zi, Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmi§lerdir. 
En-Neyl'de belirtildigi gibi bazi rivayetlere gore Resul-i Ekrem (Aley-hi's-salatu ve's-selam) 
sariginm bir ucunu omuzlari arasinda sarkit-mi§tir. Burada oldugu gibi bazi rivayetlerde ise 
sarigin iki ucunu sar-kitmi§tir. Avnu'l-Mabud yazarinin dedigi gibi bu hadis sarigin ucunu 
omuzlarin arasinda sarkitmamn mustahab olduguna delalet eder. Fladis siyah sank giymenin 
mustehab olduguna da delalet eder. 

Ebu Davudl un rivayetine gore Amr (Radiyallahu anh), Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam)'i minber uzerinde iken siyah sarikli ve sarigin uglarini omuzlan arasinda sarkitmig olarak 
gormugtur. Bu ilave. ise hutbe okurken bu §ekilde sarikli olmanin miistehabhgma delalet eder. 
Cabir (Radiyallahu anh) 'm hadisini Muslim, Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmiglerdir. Bu hadis 
ise savagta siyah sank giymenin mustehabhgma delalet eder. 2805 nolu hadiste Enes bin Malik 
(Radiyallahu anh) Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in, baginda migfer bulundugu 
halde fetih gunu M e k k e' ye girdigini belirtmigtir. 0 hadisin izahi bolumunde belirttigim gibi bu 
iki hadis arasinda ihtilaf ve geligki yoktur. COnku migfer ile sariktan birisinin altta digerinin ustte 

giyilmig olmasi mumkundur. 





23- Sava$ta Alim Satim Babi 


2823) Harice bin Zeyd (bin Sabit) (Radiyallahu anhumaydzn; $oyle demi§tir: 

Ben bir adami, "Ki§i sava§a gider de sava§ (seferi esnas)inda alim satim eder ve ticaret yapar 
(Bunun hukmu nedir)?" sorusunu babama sorarken gbrdum. Bu soru uzerine babam adama 
dedi ki i 

Biz Tebuk (sava§in) da Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in beraberinde idik, (mal) satin 
alir ve (mal) satardik ve Re-sul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bizi goruyordu da bizi (bu 
i§ten) men etmiyordu." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Ravilerden Ali bin Urve el-BanJci ile Suneyi bin Davud zayif 
olduklari igin bu hadisin senedi zayiftir. 

izahi 

Bu hadis Zevaid turundendir. Zeyd (Radiyallahu anh) 'a soru soran adamin maksadi §udur: 
Allah yolunda sava§maya giden bir musluman sava§ seferinde ticaret maksadiyla bir mal satar 
veya satin alirsa bu durum onun sava§a gikma sevabim giderir mi, gider-mez mi? Zeyd 
(Radiyallahu anh)'m cevabindan gikan sonug, Allah rizasi igin sava§a giden bir muslumamn bu 
sefer esnasinda ticari maksadla bir ali§ veri§te bulunmasinin caiz olmasidir. Ancak ti- 
caretle me§guliyetin cihad hizmetini gblgelememesi gerekir. Aksi halde asil hizmet olan 
sava§ma faaliyeti baltalanacagindan bu gibi me§guliyetler me§ru sayilmaz. Fakat notta 

belirtildigi gibi hadisin senedi zayiftir. 

24- (Allah Yolunda) Cihada Gidenleri Ugurlamak Ve Onlarla Vedala§mak Babi 

2824) Muaz bin Enes (el-Cuheni) (Radtyattahu anhyaen rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Seuem) §oyle buyurmu§tur : 

«(And olsun ki) Allah yolunda cihada giden birisini ugurlayip da sabahtan ogleye veya ogleden 
ak§ama kadar olan zamandan bir surece onun e§yasina nezaret etmem bana dunyadan ve 
dunyadaki butun §eylerden daha sevimlidir.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bunun senedinde ibn-i Lehla ve onun §eyhi Zebban bin Faid 
vardir. Bunlarin ikisi de zayiftir. 

bin Sabit bin Dahhak bin Zeyd bin Levzan bin Amr Ensar-i Klram'in Flazreg kabilesinin Beni 
Neccar kolundan olup me§hur sahabilerdendir. Vahiy ka-ubligl §erefine eren bu zat Ridvan 
biatmda bulunan bahtiyarlardandir. Resul-i Ekrem (S.A.V.)'in huzurunda Kur'an-i Kerim 
okumu§tur. Ebu Bekr-i Siddik (R.A.)'in hilafeti doneminde Kur'an-i Kerim'i bir arada toplami§tir. 
Yermuk sava§indan elde edilen ganimet malinin taksim i§i kendisine tevdi edilmi§tir. Doksan ua 
hadisi vardir. Buhari ile Muslim onun be§ hadisini birlikte rivayet ek mislerdir. Ayrica Buhari 
onun dort hadisini, Muslim de bir hadisini rivayet etmi§lerdir. Ravilermin ba§inda gelenler ibn-i 
Omer, Enes bin Malik, Suleyman bin Yesar ve ogiu Flarice'dir. Hicretin 45 veya 48 ya da 51. yili 
vefat etmi§tir. Kutub-i Sitte'nin hepsinde onun hadisleri rivayet olunmu§tur. (Flulasa: 127) 
Flarice (R.A.) ise Zeyd (R.A.)'m ogludur. Medine-i Munevvere'nin me§hur yedi fikihgilanndandir. 
Sika olan bu zat, babasindan ve Usame bin Zeyd ile Um-mu'l-AIa'dan rivayette bulionmu§tur. 
Kendisinden de Zuhri ve Ebu Zinad rivayet etmi§lerdir. Hicretin 100. yilinda veya bundan bir yil 
once vefat etmi§tir. (Flulasa: 99) 

2825) Ebu Flureyre (Radiyallahu anhyaen; §oyle demi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bir kere) beni ugurladi da bana §oyle buyurdu: 

-Seni, kendisine emanet edilen §eyler zayi olmayan Allah'a emanet ediyorum.»" 

Not: Bunun senedinde ibn-i Lehia'nin bulundugu, Zevaid'de bildirilmi§tir. 

2826) (Abdullah) bin Omer (Radiyallahu anhumaydan; 5oyle demi§tir : 

Resulullah (Saliallahu Aleyhi ve Sellem) seriyye (kuguk askeri mufreze) leri (sava§a) ugurladigi 
zaman giden (asker) e §oyle buyururdu : 

«Senin dinini, emanetini (yani geride biraktigin §eyleri) ve amelinin sonuncularmi Allah'a 
emanet ediyorum.»" 





izahi 


Bu babin ilk iki hadisi Zevaid turundendir. Birinci hadis, Allah yolunda cihada giden bir 
muslumamn malina yarim gunden az bir sure bile nezaret etmenin sevabimn dunyadan ve 
dunyadaki geylerin hepsinin sevabindan ustun olduguna veya dunyadaki butun nimetlerden 
ustun olduguna delalet eder. Bunun dunyadan ve dunyadaki butun geylerden daha sevimli ve 
daha hayirli olmasi ile kas-dedilen mana hakkinda genig bilgi aimak isteyenler 2755 - 2757 nolu 
hadislerin izahi bblumune bakmalidir. £unku orada da buna benzer ifade kullamlmigtir. 
ikinci hadis ugurlanan bir kimseye dua etme geklini bildirir. Ugurlanan muslumam Allah'a 
emanet etmenin manasi, onun Allah tarafindan* muhafaza edilmesini dilemektir. 

Uguncu hadisin benzerini Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmiglerdir. Bu da ugurlanan 
mucahidler igin edilen dua geklini bildirir. Bu hadiste; cihada gidenin dininin, geride biraktigi go- 
luk gocuk ve mal gibi her turlu geylerinin ve omrunun sonlarina dogru igleyecegi amellerin Allah 

tarafindan himaye ve muhafaza edilmesi igin dua edilmektedir. ^ 

Bu Ug Hadisten Qikarilan Hukiimleb 

1. Allah yolunda cihada giden muslumam ugurlamak ve onun egyasina bakmak gok sevabtir. 
Mucahidlere yapilan her turlu yardim da boyledir. 

2. Mucahidleri ugurlarken hadislerde beyan buyuruldugu gekilde onlar igin dua etmek 
mustehabtir. 

25- Seriyye (Sava§a Giden Askeri Miifreze) Leh Babi 
2827) Enes bin Malik (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gore : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Eksem bin el-Cevn el-Huzai CRadiyailahu anh)'a §oyle 
buyurmugtur: 

«Ya Eksem! Kavminden bagka kavimlerle beraber (kafirlerle) sava§ ki huyun guzellegsin ve 
arkadaglarin yamnda kiymetli olasin. Ya Eksem! (Yolculukta) arkadaglarin en hayirlisi dort (ki§i) 
dir, se-riyye (askeri mufreze) ierin en hayirlisi dort yuz (kigilik) tir ve cey§ (buyuk askeri birlik) 
Ierin en hayirlisi dort bin (kigilik) tir. On iki bin (kigilik askeri kuvvet) azlik nedeniyle maglup 
edilemeyecektir.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun senedinde Abdulmelik bin Muham-med es-San'ani ve 
Ebu Seleme el-Amili bulunur. Bunlar zayiftir. Suyuti de, ibn-i Ebi Hatim'in gbyle dedigini 

nakletmigtir: Babamdan §unu igittim: El-Amili, terkedilmig, hadisi de batildir. 

izahi 

Zevaid turunden olan bu hadisin izahi ile ilgili olarak Sindi §u bilgiyi verir: 

Kiginin kendi kavmiyle beraber degil de bagka kavimlerle beraber savag yolculugu yaptigi zaman 
huyunun guzellegmesinin sebebi gudur: insanin kendi kavmi insam gozetir, korur ve riayet eder. 
Nazim da geker. Fakat bagka kavimler boyle degildir. Bilakis bagka kavimlere katilan yabanci 
kigi katildigi kavimle iyi geginmek igin onlarin gonullerine riayet eder ve dolayisiyla huyunu 
guzellegtirir. 

Keza insan kendi kabilesi ve gevresi iginde pek takdir edilmez. Fakat yabanci bir gevre ve kabile 
aragma girdigi zaman daha iyi takdir ve sayginlik kazanabilir. 

Hadisin; «Ve arkadaglarin yamnda kiymetli olasin» cumlesindeki fiil kerem kokunden tureme 
muzari fiili olarak zabtediidigi gibi tekerrum masdarindan muhatab emri geklinde de 
zabtedilmigtir. Bu takdirde; geklinde okunur ve meali «Ve arkadaglarina ikram ve iyilik et» olur. 
Hadisin bundan sonraki bolumunun bir benzerini Tirraizl ve Ebu Davud, ibn-i Abbas (Radiyallahu 
anh) 'den rivayet etmiglerdir. 

Fladiste gegen bazi kelimeleri agiklayalim: 

Seraya: Seriyye'nin goguludur. Seriyye, askeri birlikten bir kit'a-dir, dugmana ani baskin yapip 
geri doner, birligine iltihak eder. N e v e v i seriyye'yi boyle agiklamigtir. 

Avnu'l-Mabud yazarimn beyamna gore ibn-i Reslan goyle demigtir: 

Ibrahim el-Harbi: Seriyye dort yuz civarindaki su-vari mufrezedir. Buna seriyye denilmesinin 
sebebi ise geceleyin sey-retmesidir, demigtir. 





i b n - i Esir ise bu goru§u zayif sayarak: Seriyye du§manla sava§maya gonderilen ve azami dort 
yuz ki§ilik olan askeri mufrezedir. Buna seriyye ismi verilmesinin sebebi ise bu birligin segkin 
askerlerden te§kil ettirilmesidir, demi§tir. 

ibn-i Reslan: Seriyye'nin dort yuz ki§ilik kuvvete denilmesi sebebinin §u olmasi kuvvetle umulur: 
Seriyyelerin en hayirlisi olan Bedir mucahidlerinin ug yuz on kusurdan ibaret olmasidir. Bu 
durumda seriyyelerin en hayirlisi ug yuzden dort yuze ve dort yuzden be§ yuze kadar olan 
mufrezedir, demi§tir. 

Rufeka: Refik'in goguludur, yol arkada§lari manasinda kullamlmi§tir. Hadis, yol arkada§larinm en 
hayirli sayisimn dort oldugunu bildirmi§tir. 

Avnu'l-Mabud yazari Gazali' nin bu konuda §oyle dedigini nakleder: 

Yolcu kimse kendisini koruyacak bir arkada§a muhtagtir. Ayrica sagda solda gbrulecek i§ler igin 
ikinci bir arkada§a ihtiyag duyar. Yolculuk edenler ug ki§i olduklari takdirde i§leri gormeye bir 
ki§i gidecek olursa o ki§i arkada§siz ve yapayalmz kalmi§ olur. Dolayisiyla sikilir. Eger bunlardan 
ikisi i§leri gormeye gidecek olursa e§yalar ba§inda bekleyen yolcu yalmz ve arkada§siz kalmi§ 
olur ve bu kere kendisi sikintiya du§ebilir. $u duruma gore yolculukta en az dort arkada§ 
olmalidir. Behind arkada§ ise ihtiyag fazlasi ve ihtiyat igin olur. 

Hadis, yolculuga gikan kimsenin dort ki§iyle yol arkada§ligi etmesinin hayirli oldugunu ifade 
eder. 

Hadis on iki bin ki§ilik askeri kuvvetin azlik sebebiyle maglub edilemeyecegini bildirir. Bundan 
maksad §udur: On iki bin ki§ilik bir askeri kuvvet maglub edilirse yenilgiye ugramasi sebebi 
kuvvetin azligi degildir, ba§ka §eyierdir. Mesela, sayi gokluguyla magrur olmak ve Allah'tan 
yardim dilemeyi unutmak yenilgiye ugramaya sebeb olabilir. Nitekim H u n e y n sava§inda 
islam ordusu yakla§ik olarak on iki bin ki§ilikti. Musliimanlar kuvvetlerinin gokluguyla magrur 
oldular, gokluklarina guvendiler ve: Bugun yenilmi-yecegiz, dediler. Fakat bu nedenle maglub 
oldular. 

Alimler bu hadisi delil gostererek : islam ordusu on iki bin ki§ilik oldugu zaman dii§man kuvveti 
onlarin iki katindan fazla olsa bile sava§ cephesinden geri gekilmeleri haramdir, demi§lerdir, K u 
r-tubi : Cumhur'un goru§u boyledir, demi§tir, 

2828) Bera bin Azib (Radtyallahu anhyden; 5dyle demi§tir: 

Biz (sahabiier) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Seliemi'in Bedir gunu (sava§a katilan) 
arkada§larinm Talut ile beraber nehri gegen arkada§larinin sayisi gibi ug yuz on kusur oldugunu 

anlatirdik. Talut ile beraber (nehri) yalmz mu'min olan gegti." 

izahi 

Bu hadisi Buhari de rivayet etmi§tir. Hadiste gegen "Bidi" ugten dokuza kadar olan sayilar igin 
kullamlir. Hadis sarihleri bu kelimeyi ug sayisi anlaminda yorumlami§lardir. Yani Bedir sava§ma 
katilan sahabilerin 313 zat oldugunu ifade etmi§lerdir. 

Hadiste beyan edildigi gibi Bedir sava§indaki muslumaniar bu kadar iken dii§man ordusu 
bunlarin ug dort kati idi. iki ordu arasinda maddi gug bakimindan muazzam fark bulunduguna 
ragmen Allah'in yardimiyla Islam miicahidleri du§manlarim bir kag saat iginde buyuk yenilgiye 
ugratip dillere destan olan zaferle ve bol ganimetle Medlne-i Munevvere'ye donduler. 
Bedir 

sava§i nedenleri, safhalari ve sonuglan hususunda geni§ bilgi igin siyer kitablarina miiracaat 
edilmelidir. 

Hadiste sozu edilen Talut, Ibrahim (Aleyhisselam) fin neslindendir. Onun Calut ile ilgili kissasi bir 
ibret dersi ma-hiyyetinde Bakara suresinin 246-251. ayetlerinde beyan buyu-rulmu§tur. Bu 
kissa hakkinda geni§ bilgi aimak isteyenler bu ayetlerin tefsirlerine muracaat edebilirler. 
Kissamn ozeti §oyledir: 

israil ogullari peygamberleri olan 5 e m u i 1' e ba§ vurarak A m a 1 i k a' mn yaptiklari 
zulumden §ikayet ederler ve onlarla sava§abilecek bir kumandan tayinini isterler. Peygamberleri 
5 e m u i 1 de ilahi vahiy sonucunda Talut isimli bir zati israil ogullarina melik tayin eder. T a 1 
u t' un etrafinda seksen bin ki§ilik is r a i II I i mucahid toplamr. O siralarda A m a -lika' mn 
ba§inda ise Calut isimli bir kumandan ve melik vardi. 5 e m u i 1 peygamber, israil' lilerin 
donekligini bildigi igin T a 1 u t' a : Sen bunlari §oyle bir imtihana tabi tut: Kim §u Filistin 
nehrinden su igerse o kimse benim dinimden degildir. Ancak bir avug su igmek mustesna. Sonra 
mucahidlerin hepsi bu emri dinlemeyip nehirden su igerler. Sadece iglerinde D a -v u d 
Peygamber'in de dahil bulundugu 313 ki§i emre itaat eder. Bu sayi Bedir mucahidlerinin sayisi 




kadardir. Filistin nehrini gegen bir avugluk mucahid C al u t' la savaga tutugur ve D a v u d 
(Aleyhisselam) Calut'u oldurur. Bir sure sonra 5 e m u i 1 (Aleyhisselam) da vefat eder ve Talut 
kirk yil sureyle adaletle hukumdarlik eder. 

2829) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in sahabisi Ebu'I-Verd (Flarb el-Mazin?) 
(Radtyallaku ank)'dea; §oyle demigtir : 

(Dugmana) rastlarsa kagar ve (savagsiz olarak) ganimet elde ederse elde ettigi ganimette 
hiyanet eder durumdaki seriyye (askeri mufreze) den uzak durunuz (Yani boyle bir seriyyeye 

katilmayimz)." 

izahi 

Bu hadisin Zevaid turunden olduguna dair bir kayit yoktur. Fakat bunu diger Kutub-i Sitte'de 
bulamadim. Zaten Hulasa'dan anlagildigina gore sahabilerden olan Ebu'I-Verd (Radiyallahu 
anh)'m hadisini yalmz muellifimiz rivayet etmigtir. Bu bilgiye gore bu hadis kalan Kutub-i 
Sitte'de yoktur. Bu itibarla herhalde bu hadis Zevaid turundendir. Flulasa yazari bu sahabi'nin 
isminin Flarb oldugunu, bir hadisinin bulundugunu ve ravisinin Lehia bin U k b e oldugunu 
beyan etmigtir. 

Dugmanla kargilaginca geri kagmak ve ganimet malinda hiyanet etmek haramdir. Bu karakterde 
oldugu onceden bilinen bir mufrezede gorev almanin dogru olmadigi ifade edilmigtir, 

26- Mu^riklerin Tencerelerinde (Ve Diger Kablarlnda) Yemek Yeme Babi 

2830) Hulb (et-Tai) (Radtyallaku anh)'aen; 5oyle demigtir: 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemVe hiristiyanlann yemegini (yemenin hukmunu) 
sordum. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki: 

«Fler hangi bir yemekten dolayi sakin kalbine §uphe girmesin (Aksi takdirde) yemek hususunda 
Flristiyanlara benzersin.»" 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi ve Ebu Davud da rivayet etmiglerdir. ihtilac'in manasi hareket ve 
depregmektir. Tahalluc de 

boyledir. Tirmizi' nin rivayetinde; ' gelmigtir. Bu iki rivayete gore kasdedilen mana gudur: 
"5uphe senin kalbinde hareket etmesin, dolagmasin." Yani yemek hususunda §uphe ve tered- 
dudun olmasin. Bir rivayette Taam kelimesi yerine "§ey'un" kelimesi bulunur. Mana aynidir. 
Tuhfe yazarmin beyanma gore Turbugti : Bir rivayette; gelmigtir. Bunun manasi "Senin kalbine 
bir gey girmesin. Ciinku yemek temizdir." Tirmizil nin ri-vayetindeki; cumlesinin manasi ise 
"5uphe senin kalbinde hareket etmesin, dolagmasin" demektir, demigtir. 

Hadisin; cumlesinin manasi hakkinda Tuhfe yazari gunlan soyler: Yani yemek hususunda 
gupheye dugmekle sen Flristiyanlara benzemig olursun. £unku bir yemegin haram veya 
mekruhlugu hususunda birisinin kalbine bir guphenin gelmesiyle Hristiyanlar o yemekten imtina 
ederler. Hadisin bu cumlesi birinci cumledeki nehyin sebebini tegkil eder. Hadisin manasi da 
goyle olur: Sen onlarin yemekleri hakkinda gupheye dugme. £unku gupheye diigersen bu 
noktada Flristiyanlara benzemig olursun. Zira yemeklerden guphelenmek onlarin huyu ve 
adetidir. T i y b i de.- Hadisin ikinci cumlesi mukadder bir gartin cevabidir ve gart ile cevabi 
hadisin birinci cumlesinin gerekgesi mahiyetindedir. Hadisin meali goyledir: Flristiyanlarm 
yemegi hususunda senin kalbine bir guphe girmesin. Ciinku sen/ musamaha ve kolaylik uzerine 
kurulan Islam dinine mensubsun. Bu hususta kendine sikinti verirsen bu noktada rahiblere 
benzemig olursun. Zira bu noktada nefse sikinti vermek ruhbanligin yolu ve adetidir, demigtir. 
Hadisin ravisi H u I b (Radiyaliahu anh) e t-T a i sahabi-dir. Bazilari: FI u 1 b bu zatin lakabidir 
ve ismi YezidbinCerveT dir, demiglerdir. Hadisini Tirmizi, Ebu Davud ve ibn-i Maceh 

rivayet etmiglerdir. Ravisi de oglu Kabi-s a'dir.-^ -1- 

Hadis, musluman olmayanlarin yemeklerinin muslumanlara helal olduguna delalet eder. 
Cumhurun gorugu de boyledir. 

2831) Ebu Sa'Iebe el-Flugeni (Radtyallahu anA/den; §oyle demigtir: 







Ben, Eesulullah (Sallailahu Aleyhi ve Sellem)'in yanina gelerek: Ya Resulallah! Mu§riklerin 
tencerelerinde yemek pi§iriyoruz, diyerek bunun hukmunu sordum. Resul-i Ekrem (SallaTlahu 
Aleyhi ve 
Sellem) : 

«Onlarin tencerelerinde pisirmeyiniz,» buyurdu. Ben; Eger onlarin tencerelerine muhtag olup da 
ba§ka kab bulamaz-sak? diye sordum. Resul-i Ekrem (SallaTlahu Aleyhi ve Sellem) : 

0 takdirde onlarin tencerelerini guzelce yikayimz. Sonra yemeginizi pi§irip yiyiniz,» 

buyurdu." 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Muslim, Tirmizi ve Ebu Davud da rivayet etmi§lerdir. Hadisteki "Kudur" 
kelimesi Kidr'in goguludur. Kidr, tencere, kazan ve gomlek manalarina gelir. Burada kablar 
manasi kasdedilmi§tir. Nitekim bazi rivayetlerde bu kelime yerine Aniye kelimesi bulunur. Aniye 
kelimesi ise ina kelimesinin goguludur, kablar manasinadir. Muellifimizin rivayetinde oldugu gibi 
diger bazi rivayetlerde mu§rikler tabiri kullamlmi§tir. Buhari ve M u s 1 i m ' in rivayetinde ise E 
h 1 - i Ki t ab tabiri kullamlmi§tir. 

Ebu Davud'un rivayetindeki soru §ekii §oyledir: "Biz Ehl-i Kitab'a kom§uyuz. Onlar 
tencerelerinde domuz etini pi§irirler ve kablarmda §arab igerler." 

Hadiste verilen ayrintili cevaba gore ba§ka kab varken Ehl-iKitab'm kablarim kullanmak 
mekruhtur. Halbuki fikihgilara gore, bagka kab bulunsun veya bulunmasin onlarin kablanm yika- 
diktan sonra kullanmakta bir mekruhluk yoktur. N e v e v I bu hususla ilgili olarak ozetle §oyle 
der: 

Bu hadis fikihgilarin beyan ettikleri hukme muhaliftir, denilebilir. Cijnku fikihgiTar: Mu§riklerin 
kablan yikandigi zaman kullamlabilir ve kullamlmasinda bir mekruhluk yoktur. Bagka kab bulun- 
sa da bulunmasa da hukum budur, demi§lerdir. Bu hadise gore ba§ka kab varken mu§riklerin 
kablarmi kullanmak mekruhtur ve bu takdirde onlarin kablarim yikamak mekruhlugu gideremez. 
Ancak ba§ka kab bulunmazsa onlarm kablan yikandigi zaman kullamlabilir. 

Hadis ile fikihgilarin goru§leri arasmda gorulen ihtilafa cevaben §oyle denilir: Mu§riklerin 
kablannda yemek yeme yasagi onlarin domuz etini pi§irdikleri ve §arab igtikleri kablara aittir. 
Nitekim Ebu Davud'un rivayetinde bu duruma deginilmi§tir. Domuz etinin pi§irildigi ve §arabin 
igildigi kablarda yemek yemenin veya pi§irilmesinin yasaklanmasi sebebine gelince bu kablar 
yikandiktan sonra da muslumana tiksinti ve nefret verir. Ciinku b u ne vT kablar devamli surette 
domuz eti ve §arap gibi necis ve pis §eylerde kullamlmi§ durumdadir. Bu nedenle boyle kablarm 
yikatilsa bile yemek i§inde kullamlmasi mekruh sayilmi§tir. Nasil ki, hacamet i§inde kullamlan bir 
kabi yemek i§inde kullanmak mekruhtur. 

Fikihgilann maksadi ise kafirlerin necis i§lerde kullanmadiklaridir. Bu nevT kablan yikamadan 
yemek i§lerinde kullanmak mekruhtur. Guzelce yikandiktan sonra mekruhluk kalmaz. Cunku 
paklanmi§ olur ve tiksinti verecek durum da yoktur. Fikihgilar, kafirlerin domuz eti ve §arap gibi 
necis ve pis i§lerde kullandiklan kablarin yikatilmasi halinde muslumanlann bunlan yemek 

i§lerinde kullanmalarimn mekruh olmadigim kasdetmemi§lerdir. ■ 

27- Mii^riklerden Yardim istemek Babi 

2832) Ai§e (Radtyallahu anha)'dan rivayet edildigine gore Resulullah (Saltattahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

«Biz hig bir mu§rikten §uphesiz yardim istemeyiz* buyurdu. (Ravi) AN kendi rivayetinde dedi ki 
A (Ravi) Abdullah'in babasi Yezid veya Zeyd'dir." 

izahi 

Bu hadisi Muslim, Tirmizi, Ebu Davud, N e -sai ve Ahmed de rivayet etmi§lerdir. Muslim' deki ri¬ 
vayet uzuncadir ve meali §oyledir: 

"Ai§e (Radiyallahu anha) 'dan rivayet edildigine gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
Bedir tarafina giktigi zaman (Me-dine-i Munevvere'ye yakla§ik dort mil mesafedeki) Harretu'l- 
Vebre (denilen semte) vardigi zaman cesur ve kahraman oldugu anlatilan bir adam arkadan 
gelip Peygamber {Sallallahu Aleyhi ve Sellemi'e yeti§ti. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Seilem)'in arkada§lari o adami gorunce sevindiler. Adam Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 






fuellemJ'e yetigince O'na: 

Sana tabi olmak (yani seninle beraber dugmanlarinla savagmak) ve seninle beraber ganimet 
kazanmak igin geldim, dedi. Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem), adama: 

-Sen Allah'a ve Resulune inamyor (mu)sun?» buyurdu. Adam: Hayir, dedi. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : Oyle ise geri don. £unku ben hig bir mugrikten yardim isteme- 
yecegim, dedi. Aige demigtir ki: 

Sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem} gegti. Nihayet biz eg-§ecere'de iken adam 
(tekrar) Resul-i Ekrem (Sallallahu Aley hi ve Sellem) e yetigti ve O'na ilk defa soyledigi gibi 
teklifte bulundu. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)de ilk defa soyledigi gibi ona: 

0 halde geri don. Cunku ben bir mugrikten yardim istemeyecegim, buyurdu, Ravi demigtir ki: 
Sonra adam geri dondu. Daha sonra el-Beyda'da (yine gelip) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'e ulagti. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ilk defa buyurdugu gibi (tekrar) 
adama: 

Sen Allah'a ve Resulune inamyor (mu)sun, diye sordu. Adam: Evet, diye cevab verdi. Bunun 
uzerine Resulullah (Sallallahu Aieyhi ve Sellem) adama: 

O halde yuru (yani bize katil), buyurdu." 

Bu hadis muslumanlarm savag igin mugriklerden yardim istemelerinin mekruhlugima delalet 
eder. 

Nevevi, Muslim'in gerhinde gu bilgiyi verir: "Diger hadiste Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in Saf-van bin Umeyye' den musluman olmadan once yardim istedigi rivayet 
olunmugtur. Alimlerden bir cemaat birinci hadisi her durumda tutmuglardir. Yani durum ne 
olursa olsun mugriklerden yardim istenmez. §afii ve bagka alimler : Eger kafir kiginin gbriigleri 
muslumanlarca begenilir ve onun yardimina ihtiyag duyulursa ondan yardim istenir. Aksi 
takdirde ondan yardim istemek mekruhtur, demiglerdir. Bu alimler bu iki hadisi amlan iki 
duruma yorumlami§lardir. Kafir ki§i verilen izin sonucunda muslumanlarla beraber sava§a 
katilirsa, ona musluman mucahidler gibi ganimet hissesi verilmez. Fakat ganimetten uygun 
gorulecek bir mikdar verilir. Ebu Hanife, 5afii, Malik ve cumhurun goru§u boyledir. Zuhri ve E 

vzai'ye gore kafire de musluman mucahid gibi ganimet hissesi verilir." 

28- Sava^ta Hile Etmek Babi 

2833) Ai§e (Radiyallahu anha)'dan rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

«Harb hiledir,- buyurmu§tur." 

2334) (Abdullah) bin Abbas (Radtyallah.u anhutnaydan rivayet edildigine gore; Peygamber 

[931 

(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : «Harb hiledir.» buyurmu§tur. 1 - L 

izahi 

Buhari ile Muslim ayni hadis metnini C a b i r (Radiyallahu anh) ile Ebu Hureyre (Radiyallahu 
anh)'den ayri ayri senedlerle rivayet etmi§lerdir. T i r m i z i "Sava§ta yalan soylemek ve hile 
etmek hakkinda gelen hadisler" ba§ligi ile agtigi babta C a b i r (Radiyallahu anh) 'm hadisini 
rivayet ettikten sonra AN, Zeyd bin Sabit, Ai§e, ibn-i Abbas, Ebu Hureyre, Esma bint-i Yezid, 
Ka'b bin Malik ve Enes bin Malik (Radiyallahu anhum) 'den de bu hadisin rivayet edildigine 
beyan eder ve bunun sahih - hasen oldugunu soyler. 

Bu hadisi muellifimizden bagka kimin ibn-i Abbas ve Ai§e' den rivayet ettigine dair bir bilgi 
edinemedim. 

Hadiste gegen; acj±. kelimesinin okunu§u hakkinda ug §ekil bu- 

lundugu Nevevi tarafindan §oylece ifade edilmi§tir: Bu kelimenin okunu§u hakkinda ug me§hur 
lugat vardir: Alimler en fasih lugatin "Had'a" oldugu noktasinda ittifak etmi§lerdir. S a ' 1 e b ve 
ba§kasi, Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in lugat ye okuyu§unun boyle oldugunu 
sbylemi§lerdir. ikinci lugat "HudVdir. Uguncusu ise "Huda"dir. Alimler, sava§ta kafirlere mumkun 
olan her gegit hile ve aldatmamn caizligi hususunda ittifak etmi§lerdir. Ancak yapilacak hile ile 
du§mana verilmi§ bulunan guvence veya sbzle§me, andla§mayi bozma durumu var ise caiz 
degildir. Yalan soylemenin ug §eyde caiz olduguna dair sahih hadis vardir. Bu ug §eyden birisi de 
sava§tir. 

Ug §ekilde okundugunu yukarda belirttigim bu kelimenin ug okunu§unun da ayni manayi ifade 





ettigini soyleyenler oldugu gibi degigik gekilde manalandiranlar olmuglardir. Kadi I y a z gibi bazi 
alimler ozetle goyle yorum yapmiglardir: 

Had'a geklinde okundugu zaman mana goyle olur: "Savag bir kez aldatmaktir." Yani savagta 
dugman, dugmanmi bir defa aldatir ve ikincisine ihtiyag kalmaz. Cunku birinci hile ile igini 
bitirmig olur. 

Hud'a geklinde okundugu zaman mana goyle olur: "Savagin en onemli taktigi hile ve aldatmadir. 
Bagka bir deyimle hile ve aldatma savagin en buyuk bolumunu tegkil eder. 

Huda geklinde okundugu zaman mana goyledir: Savag aldaticidir, savaggilari surprizlerle 
kargilagtirabilir. Daha genig bilgi igin T i r m i z i' nin gerhi Tuhfe'ye bagvurulabilir. 

Savagta yapilacak hile, aldatma ve oyunlar muslumanlar tarafindan kullamldigina gore 
Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) bu hadisle mucahidleri bu nevi taktik ve manevralari 
kullanmaya tegvik buyurmug olur. Diger tarafta Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 
mucahidleri uyararak, dugmanlarimn kurabilecekleri tuzaklara dugmemeleri igin dikkatlerini 

gekmig oluyor. 

29- Hasmi ile Dovii^mek Uzere Sava§ginin Muharebe Meydamna Qkmasi Ve 
Sava^ginin Beraberinde Bulunan E§yatnin Hiikmune Dair Hadisler) Babi 

A 

2835) Ebu Zerr(-i Gifari) (Radiyallahii anhyfen rivayet edildigine gore : 

Kendisi yemin ederek goyle demigtir: 

ayeti Bedir (savagi) gunu gu alti kigilik topluluk hakkinda indi: Bunlar Hamza bin Abdilmuttalib, 
AN bin Ebi Talib, Ubeyde bin el-Haris (Radiyallahu anhum) ile (hasimlari olan) Utbe bin Rebia, 
§eybe bin 

Rebia ve el-Velid bin Utbe'dir. Bunlar Bedir (savagi) gunu din ugrunda cedellegtiler." 

izahi 

Bu hadisi Buhari ve Muslim de rivayet etmiglerdir. Hadiste isimleri gegen ug sahabi ile onlarla 
dogugen ug kafir K u-r e y g kabilesindendir. Hamza (RadiyaUahu anh) ile AN {Radiyallahu anh) 
H a g i m' in ogullarindandir. Ubeyde (RadiyaUahu anh) da Muttalib'in ogullarindandir. Mugrik 
olan hasimlari ise Abd-i §ems bin Abd-i Menafin ogullarindandir. 

Ebu Davud "Mubareze" babinda AN (Radiyallahu anh)'den rivayet ettigi bir hadiste Bedir 
savaginda bunlarin dogugmeleri ile ilgili olarak gu bilgi verilmigtir: Hadisin meali goyledir : 

"AN (RadiyaUahu anh)'den rivayet edildigine gore (Bedir savagi gunu) Utbe bin Rebia (kafirlerin 
saffindan gikarak) ileri geldi. Arkasinda oglu (Velid) ve kardegi (§eybe) geldi. Sonra Utbe 
(meydan okuyarak) : 

Kim (bizimle) cenklegmeye gikacak? diye bagirdi. Bunun uzerine Ensar-i Kiram'dan ug geng 
(onlarla cenklegmek uzere) meydana firladilar. Utbe: 

Siz kimsiniz? diye sordu. Gengler kimler olduklarim ona bildirdiler. Utbe: 

Sizle gdrulecek bir igimiz yok. Biz amca ogullarimizi istiyoruz 

(yani Kureyg'ten olan emsalimiz meydana giksin), dedi. Bunun uzerine Peygamber (Saliallahu 
Aleyhi ve Sellem) 

Kalk Ya Hamza, kalk ya All, kalk ya Ubeyde bin el-Haris (bin el-Muttalib), buyurdu. Bunun 
uzerine Hamza, Utbe'ye dogru gitti, ben de §eybe'ye yoneldim. (ikimiz hasimlarimizi oldurduk) 
Ubeyde ile Velid biribirine birer darbe indirip ikisi de biribirini yaraladilar. Sonra biz, Velid'e 
yonelip onu da oldurduk ve (yaralanan) Ubeyde'-yi tagidik." 

Avnu'l-Mabud yazari bu hadisin gerhinde ozetle gu bilgiyi verir: "5erhu's-Sunne'de : Bu 

hadis, kafirlerle yapilan savagta mubareze, yani hasmi ile dogugmek uzere mucahidin 
meydana gikip 

dog ug m esinin caizligine delalet eder. Mubareze, kumandanm izniyle oldugu zaman bunun 
caizligi hususunda ihtilaf yoktur. Fakat kumandanm izniyle olmadigi zaman bunun caizligi 
hususunda ihtilaf vardir : Bir cemaata gore yine caizdir. Malik ile de bu gorugtedir, diye 
bilgi verilmigtir. 

H a t t a b i de ozetle goyle der: Hadis, kumandanm izni olsun yeya olmasin mubarezenin 
caizligine delalet eder. ^unku Ham-za (Radiyallahu anh) ile AN CRadiyallahu anh)'in mubareze- 
ye gikmalari Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in izniyle idi. Ensari genglerin mubarezesi, 
yani meydana gikmalari Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in izniyle degildi. Buna ragmen 
Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam), o genglerin gikmalarina itiraz etmedi. 

Hadiste amlan ayet Hac suresinin 19. ayetidir. Bu ayetin meali goyledir: 





"Bu iki zumre (mu'min, kafir) iki hasimdir ki, kendi Rabteri hakkinda cedelle§tiler. 0 kufreden 
zumre igin ategten elbise bigilmi§tir. Ba§larina da kaynar su dokulecektir." 

Bu hadise gore amlan ayet, Bedir sava§inda dogu§en ve isimleri hadiste amlan ug sahabi ile ug 
hasimlari hakkinda nazil olmu§tur. Ayetin ini§ sebebi hakkinda ba§ka rivayetler de vardir. Tef-sir 
kitablarinda geni§ bilgi mevcuttur. 

Bir noktayi belirteyim : Hadiste bu ayetin devami gibi gorulen; "$uphesiz, Allah istedigini 
yapar" nazm-i celTli ayni surenin 14. ayetinin sonudur. Bunun 19. ayet ile beraber anilmasmin 
hikmetini ve sebebini bilemedim. Ancak §u ihtimal hatira gelir: Bilindigi gibi ayetlerin ini§ sirasi 
Mushaf daki siraya gore degildir. Bu itibarla 14. ayet 19. ayetle beraber ve ayni sebeple inmi§ 
olabilir. Bu durum incelenmelidir. Allah en iyi bilendir. 

2836) Seleme bin el-Ekva (Radtyallahu anA/den; §oyle demi§tir: 

Ben (bir kere kafir) bir adamla sava§ip onu oldurdum. Bunun uzerine Besulullah (Sailallahu 
Aleyhi ve Sellem) onun selebini (beraberindeki e§yasmi) bana verdi." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun senedi sahih olup raviieri sika (guvenilir) zatlardir. 

2837) Ebu Katade (Radtyallahu ank)\\eu rivayet edildigine gore: 

Kendisinin Huneyn (savagi) gunu oldurdugu (kafir) bir maktulun selebini (yani beraberindeki 
e§yayi) Resulullah (Sailallahu Aleyhi ve Sellem) kendisine vermigtir." 

2838) Semure bin Cundub (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sailallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Kim (bir kafiri) oldururse seleb (yani o kafirin beraberindeki e§ya) o kimseyedir.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun senedinde Suleyman bin Semure bin Cundub bulunur. 
ibn-i Hibban onu sika (guvenilir) zatlar arasinda anmi§tir. ibnu'l-Kattan da: Onun hali 

meghuldur, demi§tir. Senedin kalan raviieri guvenilir zatlardir. 

izahi 

Seleme (Radiyallahu anh) ile S e m u r e (Radiyallahu anh) 'm hadisleri Zevaid turundendir. Ebu 
Katade CRadi-yallahu anh) 'm hadisi ise Buhari, Muslim ve Tirmizi tarafindan da rivayet 
edilmi§tir. 

Seleb: Sava§an kimsenin beraberinde bulunan giyecek, silah ve diger egyalardir. Cumhur boyle 
tarif etmi§tir. Ah m e d ' e gore sava§an ki§inin beraberinde bulunan hayvam selebten sayilmaz. 
5 a f i i' ye gore ise seleb silahtan ibarettir. Yani sava§gmin beraberinde bulunan diger e§ya 
selebe dahil degildir. 

Bu hadislere gore savagta musluman mucahidin oldurdugu du§man uzerinde ve beraberinde 
bulunan e§ya ganimet malina dahil edilmeyip olduren mucahide verilir. 

Tirmizi, Ebu Katade (Radiyallahu anh) 'in hadisini rivayet ettikten sonra : Peygamber (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam) 'in ashabindan ve ba§kalarindan te§ekkul eden alimlerden bir grub bu hadisle 
amel etmiglerdir. Evzai, §afii, ve Ahmed'in fetvalari da boyledir. ilim adamlarindan bazilari da: 
Devlet bagkam seieb'den begte bir hisseyi gikarabilir, yani dilerse seleb'in be§te dbrdunu katil 
mucahide verir ve kalan begte birini uygun gordugu yolda harcayabilir, demi§tir. S e v r I de der 
ki: Nefel: Devlet bagkanmin : Kim (sava§ta du§manlarin malindan) ne elde ederse o mal, o 
kimseyedir ve kim bir kafiri oldururse onun selebi, yani beraberindeki mal o kimseyedir, 
demesidir. Bu hukum caizdir ve bu nevi maldan humus, yani be§te bir hisse, gikarilmaz. i s h 
a k da §oyle demi§tir,: 

Seleb, katilin hakkidir. Ancak buyuk bir meblag tutarsa devlet bagkam onun begte birini 
alakoyabilir. Nitekim Omer bin-el-Hattab (Radiyallahu anh) oyle yapmi§tir, diye bilgi 
verir. , 

Tuhfe yazarinin beyanma gore Hanefil-er ile Maliki 1 e r: Kafiri olduren mucahid, selebi alma 
hakkina sahip degildir. Ancak devlet ba§kam selebin oldurene ait oldugunu soylemi§le o zaman 
seleb katilin hakki olur, demi§lerdir. 

Tuhfe yazan bu arada §oyle der : Cumhura gore katil mucahid, seleb'i alma hakkina sahibtir. 
Mucahidlerin ba§inda bulunan kumandan selebin katile ait oldugunu onceden soylemi§ olsun 
veya olmasin netice degi§mez. Cumhur, bu goru§unde Ebu Katade (Radiyallahu anh) m hadisine 

dayamr. Agik olan hukum de budur. 






30- (Kafir Dii§manlara) Saldirmak, Geceleyin Baskin Yapmak Ve (Bu Arada) 
Kadinlari Ve Qocuklari Oldurmek Babi 

2839) Es-Sa'b bin Cessame (Radiyallahu anh)'der\; §oyle demigtir: (Bir kere) Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e mugrik -1 (muharib)Ierden aile sahibi olanlara (Islam 
mucahidleri tarafindan) .. geceleyin baskin duzenleniyor ve (bu arada ayird edilemeyerek) on-| 
larin kadinlari ve erginlik gagina varmamig gocuklari da isabet all-,, yor (yaralamyor, 
olduruluyor), diye soru soruldu. Peygamber (Sal-i lallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Onlar da mugrikler (toplumun) dandir» buyurdu." 

izahi 

Bu hadisi Kutub-i Sitte sahiplerinin hepsi rivayet etmiglerdir. ^Soru sahibinin ravi e s-S a'b 
(Radiyallahu anh) oldugu, Ebu 'D a v u d ile i b n-i H i b b a n' in rivayetlerinde 
belirtilmigtir. 

Kastalani: Peygamberin maksadi mugriklerin kadinla-' nm ve gocuklarim bile bile 
oldurmenin mubahligi degildir. Maksad, mugriklerin erkeklerini bldurebilmek igin kadinlarim ve 
gocuklarim oldurmek zarureti oldugu zaman bunlarin oldurulmesinin caizligidir. Mugriklerin 
kadinlarim ve gocuklarim oldurmeden erkeklerini oldurmek mumkun ise kadinlarim ve 
gocuklarim oldurmek caiz degildir. \r Cunku diger bazi hadisler, mugriklerin kadinlarim ve 
gocuklarim A oldurmeyi yasaklamigtir, der. 

Kastalanil nin igaret ettigi hadislerden ikisi bu babin 2841 ve 2842 nolu hadisleridir. 

H a t t a b i de goyle der: Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-se-lam) in : "Mugriklerin kadinlari ve 
gocuklari onlarin cam i asm d andir" 

hadisinden maksadi, kadin ve gocuklarin dini hukumler konusunda aile reisine tabi olmasidir. 
Yoksa Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam), mugriklerin goluk gocuklarim kasden oldurmeyi 
mubah kilmig degildir. Bunun mubahligi ancak ayird etmenin mumkun olmadigi durumlara ve 
zamanlara aittir. Mesela, mugrikler goluk gocuklariyla birlikte bir vapurda veya bir kaie'de iken 
ve mugrikler ile muslumanlar arasinda savag devam ederken bu gibi durumlarda va--puru 
batirmak ve kale'yi yikmak mubahtir. 

Muslumanlarla savagan mugriklerin kadinlarim ve gocuklarim oldurme konusuna ait ilim ehlinin 
goruglerini bu babin son hadisinin izahi bolumunde ingaallah verecegim. 

2840) Seleme bin el-Ekva' (Radtyallaku anh)'den; 5oyle demigtir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), hayatta iken biz Ebu Bekir 
(Radiyallahu anh)'in kumandasinda Hevazin savanna gittik ve Beni Fezare 
kabilesine ait bir suya varip gecenin sonunda konakladik. Nihayet fecir zamam 
olunca onlara yaygin bir baskin yaptik. Sonra biz ba§ka bir su sahibi olan 
ailelerin oldugu yere vardik. Bunlara da geceleyin baskin yapip dokuz veya yedi 

a§iret olan bunlari da bldiirdiik." 

Bir Hal Tercemesi 

Es-SaT) bin Cessame <R.A,) el-Leysl el-Hic&zi, sahabidir. Hadisleri vardir. Buhari ile Muslim 
onun iki hadisini mugtereken rivayet etmiglerdir. Buhari, ayrica onun bir hadisini rivayet 
etmigtir. Ravisi ibn-i Abbas (R-A.)'dir. Bagka ra-visi yoktur. Kutub-i Sitte sahipleri onun 
hadislerini rivayet etmiglerdir. (Hulasa : 173) 

2841) (Abdullah) bin Omer (Radiyallahu anhumaydan rivayet edildigine gore : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem} (Mekke'nin fetih seferinde) yolda oldurulmug bir 
kadin cesedini buldu. Bunun uzerine kadinlari ve erginlik gagina varmamig gocuklari oldurmeyi 
yasak-j lad»." 

2842) Hanzala el-Katib (Radiyallahu a»*)'den; 5oyle demigtir: 

Biz (bir kere) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in bera-,P berinde bir savaga gittik. Sonra 
baginda halkin toplandigi oldurulmug J bir kadin cesedine ugradik. Halk Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi 

ve Sellem) igin dagiIdi. Sonra Resui-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 




«Bu kadin savaganlar iginde savagmig degildi», buyurdu. Sonra bir adama: 

«H a I i d bin el-Velid'e git ve ona de ki: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) sana emrederek 
diyor ki: 

Sakin hig bir kadini ve (savagtan bagka i§ igin) kiralanan hig bir adami oldurme.» 

... Rebah bin er-Rebi (Radiyallahu anh) de Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den bunun 
mislini rivayet etmigtir. 

Ebu Bekir bin §eybe dedi ki: Sevri kendi rivayetinde yamliyor." 

izahi 

Seleme (Radiyallahu anh)'in hadisini Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmi§lerdir. Ebu Davud'un 
rivayetinde : 

"Seleme (Radiyallahu anh) : 6 gece mu§riklerden yedi agiret halkini ben kendi elimle oldurdum", 
demigtir. 

Bu hadis de savag halinde mugriklerin evlerine gece baskim duzenlemenin ve baskin esnasinda 
kadinlari ve gocuklari ayircl etmek mumkun olmadigi takdirde ev halkindan erkekleri oldururken 
bu me-yanda kadinlari ve gocuklari da oldurmenin caizligine delalet eder. 2839. hadisin izahinda 
bu durum belirtilmigti. 

I b n-i Omer (Radiyallahu anh)'in hadisini Buhari, Tirmizi, Ebu Davud ve Nesai de rivayet 
etmiglerdir. Bu hadis savagta kadinlari ve gocuklari bile bile oldurmenin ya-sakligma delalet 
eder. Avnu'l-Mabud yazari bu hadisin gerhinde: Bu hadis, savagta kadinlari ve gocuklari 
oldurmenin caiz olmadigina delildir. Malik ve Evzai de boyle hukmetmiglerdir. Bu iki alimin 
gorugune gore bunlar hig bir durumda Oldurulemezler. 5 a-f i i ve Kufe alimlerine gore ise 
kadin, savaga katildigi zaman oldurulmesi caizdir, der. 

Bu babin son hadisini Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmiglerdir. Muellifimiz bu hadisi iki 
senedle rivayet etmigtir. Birinci senede gore Peygamber (Aleyhi's-saiatu ve's-selam) ile beraber 
savaga katilip hadisi rivayet eden sahabi Hanzala e 1 -K a t i b (Radiyallahu anh) 'dir. ikinci 
senede gore savaga kati¬ 
lip hadisi rivayet eden sahabi Rebah bin er-Rebi (Radiyallahu anh) 'dir. Muellifimizin geyhi Ebu 
Bekir bin Ebi $eybe demi§ ki: Birinci senedde Sufyani Sevri yamlmigtir. Yani sava§a katilip olayi 
anlatan zat Hanzala degil, Rebah' tir. Ebu Davud da bu hadisi Rebah bin er-Rebi (Radiyallahu 
anh)'den rivayet etmigtir. 

Hattabi bu hadisin izahinda: Bu hadis, kadinin sava§tigi zaman dldurulmesinin caizligine delalet 
eder. Ciinku goruldugu gibi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bu kadinin dldurulmesinin 
haramligma gerekge olarak kadinin sava§mamasmi gostermigtir. §u halde kadin sava§a katildigi 
zaman oldurulmesi caizdir. Hadisten bu netice gikarilir. 

Asif: Kiralanan ve tabi olan demektir, der. 

S i n d i: de : Hadiste oldurulmesi yasaklanan kiralik adamdan maksad gobanlik gibi hizmetler 
igin kiralanan kimse olsa gerek. Sava§mak uzere kiralanan kimse kasdedilmig degildir, der. 
Zurriyyet: insan nesli demektir Burada kadinlar manasinda kullamlmigtir. ^unku hadis, 

oldurulen kadin hakkindadir. ^ 

31- (Sava§ta) Du§man Ulkesinde (Binalari, Agaglari Ve Ziraatlari) Yaktirmak Babi 

Hal Tercemeleri 

Seleme (R.A.)'m ha I tercemesi 688. hadis bolumunde gegmigtir. 

Hanzala el-Katib (R.A.) bin er-Rebi bin Sayfi et-Temimi el-Useyyidi Ebfi Rebi el-Kufi sahabidir. 
Sekiz hadisi vardir. Muslim onun bir hadisini rivayet etmigtir. Tirmizi, Nesai ve ibn-i Maceh de 
onun hadislerini rivayet etmigler. Ra-vileri Yezid bin e§-$ihhir ve Ebu Osman en-Nehdi'dir. Bu 
sahabi Halid bin el-Ve-lid (R.A.) ile berabtrtrak fetihlerine katilmigtir. ibnu'l-Berki, onun vahiy 
katib-ligi ettigini soylemigtir. AM (R.A.)'den sonra vefat ettigi soylenmigtir. (Hulasa : 9B) 

Rebah bin er-R'.'oi (R.A.) el-Useyyidi Ebu Hanzala sahabidir. Bunun adinin Reyyah veya Riyah 
oldugu da soylenmigtir. Ebu Davud, Nesai ve fbn-i Maceh onun bir hadisini rivayet etmiglerdir. 
iki tane hadisi vardir. Ravisi el-Murakks bin Sayfi'dir. (Hulasa : 114) 

Rebah ile Hanzala isimli bu iki sahabi, kardegtir. 

2843) t'same bin Zeyd (Radiyallahu (inhiima)'dan: 5oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) beni (bir askeri kuvvet baginda) Ubna denilen bir koye gondererek; 

«Sabahtin erken saatlerinde aniden) Ubna koyune var (baskin yap)- Sonra (evlerini, ekinlerini 






ve agaglarim) yaktir,- buyurdu." 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud da rivayet etmigtir. Ubna, A s -kalan ile Remle arasinda bir yerin ismidir. 
EJ-Kar i boyle demigtir. Bu yer Filistin bolgesindedir. Ebu D a -v u d' un rivayetinde "Ubna'ya 
sabahleyin baglan yap" buyurul-mugtur. Yani onlar gafil ve hazirliksiz iken baskin yap. 

Hadiste verilen yaktirma emriyle Ubna halkimn yakilmasi kasdedilmemig, onlarin evleri, ekinleri 
ve agaglarimn yakilmasi kas-dedilmigtir. Cunku insanlarin yakilmasinm yasakhgi B u h a r i, 
Tirmizi, Ebu Davud ve Nesai' nin H a m z a e 1 - E s 1 e m i (Radiyallahu anh) 'den rivayet 
ettikleri bir hadiste bildirilmigtir. Diigman ulkesini yikip yakmak ise cumhura gore caizdir. Bu 
hususa ait genig bilgi bundan sonra gelen hadislerin izahi bblumunde verilecektir. 

2844) (Abdullah) bin Omer (Radiyallahu anhuma)'aan rivayet edildigine gore: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve- Sellem) (muhasara esnasinda) Beni Nadir'in yag hurma 
agaglarim (savag geregi olarak) yaktirdi ve kestirdi. Bu mintika, (Beni Nadir'in hurmaligi olan) 
Buveyre (denilen mevki)dir. Bunun uzerine Allah (Azze ve Celle); 

"(inkarci kitab ehlinin yurtlarinda) herhangi hurma agacini kestinizse veya kokleri uzerinde dikili 
biraktimzsa (bu hareketiniz) Allah'in izniyledir ve fasiklari perigan etmek igindir," ayetini indirdi." 

2845) (Abdullah) bin Omer (Radtyallahu an hu ma)'dan; §oyle rlo mi^tir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (muhasara esnasinda) Beni Nadir'in yag hurma 
agaglarim (savag geregi olarak) yaktirdi ve kestirdi. Onlarin (durumunu dile getiren Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in gairi Hassan bin Sabit (Radiyallahu anh); 

"(Beni Nadir yahudilerinin hurmaligi olan) el-Buveyrc (mevkiin)deki yaygin olan yangin (mu'min 
olan) Kureyg egrafina kolayca gergeklegti" giirini bu olay hakkinda soyledi." ^^21 

izahi 

I b n - i Omer (Radiyallahu anh)'in ilk hadisi Kutub-i Sitte'-nin hepsinde rivayet edilmi§tir. ikinci 
hadis Buhari ve Muslim ' de de rivayet olunmu§tur. 

ikinci hadisteki §iirin Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-se-lam)'in §airi Hassan bin Sabit 
(Radiyallahu anh) tarafindan soylendigi -Buhari ve Muslim' in rivayetinde belirtilmigtir. 
Bu itibarla ibn-i 6mer (Radiyallahu anh)'m muellifimizin rivayetindeki "Onlarin §airi" ifadesini B 
u h a r i ile M u s 1 i m' in rivayetlerine uygun olarak terceme etmeye galigtim. Hassan bin Sabit 
(Radiyallahu anh)'a "Onlarin §airi" demekten maksad onlar hakkinda §iir yazan olmasindandir. 

Yoksa samldigi gibi Beni Nadir yahudilerinden olan §air manasi kasdedilmemigtir. -1 

Beni Nadir Yahudileri Hakkinda Ozlii Bilgi 

Medine-i Munevvere'de ug kisim yahudiler vardi: Beni Nadir, Beni Kurayza ve Beni Kaynuka. 
Bunlarin bazisi Medine-i Munevvere iginde, bir kismi da civarinda ikamet ediyordu. Beni Nadir ile 
Beni Kura y z a yahudilerinin mustahkem yurtlari Medine-i Munevvere'ye yaklagik 10 kilometre 
mesafede idi. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hicret buyurdugu zaman bunlarla ayri ayri 
andla§ma akdetmi§ti. Andlagmada yahudilere can ve mal emniyeti verilmi§ti. Buna kargilik 
gerektiginde yahudNer maddi yardimda bulunmayi taahhut etmiglerdi. Peygamber(Aleyhi's- 
salatu ve's-selam), Amir ogullarindan iki kiginin diyetini, yani kan bahasim odemek igin Beni N a 
d i r' den yardim istemek igin bunlarin yurtlarina gitmigti. Beraberinde bir kag sahabi vardi. 
Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) bunlardan yardim isteyince ba§langigta yahudiler 
yardim etmeyi kabullendiler ve goru§me esnasinda yahudiler birer birer Peygamber (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam) 'in yamndan ayrilmaya ba§ladilar. Daha sonra Peygamber (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam) hakkinda bir suikasd duzenlemeye ba§ladilar. Bir duvarin dibinde oturan Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in uzerine damdan bir ta§ atip oldurmeyi planladilar. Ama 
Cebrail (Aleyhisselam) onlarin planim derhal Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e 
bildirince Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), beraberindeki sahabileriyle hemen orayi 
terkedip Medine-i Munevvere'ye salimen donduler. 

ibn-i Sa'd'in rivayetine gore Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) bunlarin menfur 
suikasdlerini sahabilerine bildirdi ve Beni Nadir'e on gun mehil vererek bu sure iginde bolgeyi 





terketmelerini, aksi takdirde olduruleceklerine M u h a m -med bin Mesleme araciligiyla ilgililere 
tebligatta bulundu. Beni Nadir yahudileri ilk gunlerde gog etmeye hazirlandilar ise de Medine' 
deki munafiklarin destekleme vaadine kapilarak gitmemeye karar verdiler. Sonra bu karari 
Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e duyurarak: Biz yurdumuzu terketme-yecegiz. Elinden 
ne gelirse yap. Biz buna kargi koymaya haziriz, diyerek ustelik meydan okudular. Bunun uzerine 
Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam), yahudilere kargi savag ilan ederek Beni N a -d i r 
uzerine yurudu. Onlarin yurtlan on beg veya yirmi beg gun muhasara altinda tutuldu. Ne 
Medine' deki munafiklar, ne de Beni Kurayza yahudilerin onlarin yardimina geldi, igte bu 
muhasara esnasinda dugmamn siper etmesi kuvvetle muhtemel olan hurma bahgelerinin 
yakilmasi ve agaglarinm kesilmesi savag geregi olarak emredildi. Agaglar yakilip kesilince 
yahudiler : 

Ey Muhammed! Sen halki fesattan menettigini iddia ediyorsun. Ama kendin yag hurma 
agaglarmi yaktirip kestiriyorsun, diye bagirip gagirdilar. Onlarin gikardiklari feryad uzerine bazi 
mus-lumanlann kaiblerine de giiphe ve tereddud girmigti. Yahudileri ce-vablamak ve 
muslumanlarin kalbine gelen giipheyi gidermek uzere birinci hadiste amlan ayet indirildi. Ayetin 
tamaminin meali goyledir: 

"Herhangi hurma agacim kestinizse veya kokleri uzerine dikili biraktmizsa (bu hareketiniz) hep 
Allah'in izniyledir ve fasiklari perigan etmek igindir." (Flagr: 5) 

Bu ayet-i kerime hakkinda genig bilgi edinmek igin tefsir kitab-larina muracaat edilmelidir. 
Dehget verici muhasaranm devam etmesi kargisinda dayanamayan yahudiler Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam)'den bolgeyi terk etmek igin guvence istediler. Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam) de onlara guvence verdi. Bunun uzerine muhasaraya son verildi ve 
yahudiler beraberlerinde goturebildikleri egyalarla bolgeyi terkettiler. Bir kismi §arn'a, bir kismi 

da Filistin'e gidip yerlegtiler. 

Hadisten Qikarilan Hiikum 

N e v e v i bu hadisin izahi bblumunde ozetle §byle der: "Bu hadis, sava§ esnasinda kafir 
dugmanlarin ya§ agaglarmi kesmenin ve yakmanm caizligine delalet eder. E 1 - K a s i m oglu 
Abdurrahman, Nafi Mevla ibn-i Omer, Malik, Sevri, Ebu Hanife, Ahmed, ishak ve Cumhur 

bu hadisle amel etmiglerdir. Ebu Bekr-i S id-dik, el-Leys bin Sa'd, Ebu Sevr ve Evzai ise bunun 
caiz olmadigmi soylemiglerdir." 

Avnu'I-Mabud yazan da Subulu's-Selam'dan naklen §u bilgiyi verir: 

"Cumhur, savagta dugmanm yurdunu yakip yikmamn caizligine hukmetmigtir. Evzai ile Ebu 
Sevr ise bunun yasakhgina hukmederek, Ebu Bekr-i Siddik (Radiyallahu anhi'in kendi 
askerlerine boyle bir gey yapmamalarim tavsiye etmesini delil gbstermiglerdir. Ancak cumhur 
onlara goyle cevab vermigtir: Ebu Bekir (Radiyallahu anh) asker gonderdigi ulkenin musluman¬ 
larin eline gegecegini bildigi ve bu inangta oldugu igin amlan tavsiyede bulunmugtu." 

32- Esirleri Fidye Kargiliginda Kurtarmak Babi 

2846) Seleme bin el-Ekva (Radiyallahu anh)\\zn; 5byle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayatta iken biz Ebu Bekir (Radiyallahu anhi'in 
beraberinde (yani emrinde) Hevazin (kabilesi) savagina gittik. (Kumandammiz) Ebu Bekir Beni 
Fezare (kabilesin) den olup Arablarin en guzellerinden bir geng kizi bana ganimet payimdan ayri 
olarak verdi. Kizin ustunde eski bir kurk vardi. Ben Medine-i Munevvere'ye gelinceye kadar kizin 
elbisesini agmadim (yani ona hig yaklagmadim). Sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
gargida bana rastladi ve yemin ederek: 

0 kizi bana hibe et, buyurdu. Ben de kizi O'na hibe ettim. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Seilem) o kizi gondererek? Mekke'de esir tutulan muslumanlan serbest biraktirmak igin onu 

fidye olarak verdi." 

izahi 

Bu hadisi Muslim ve Ebu Davud da rivayet etmiglerdir. Fladiste gegen "Kigi" eski kurk manasina 
yorumlandigi gibi deriden mamul elbise manasina da yorumlanmigtir. Seleme (Radiyallahu anh) 
"Ben Medine'ye gelinceye kadar kizin elbisesini agmadim" sozu ile ona cinsel iligkide 
bulunmadigim kasdetmigtir. Seleme' nin Medine-i Munevverel ye vardiktan sonra kizi 






Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'e hibe edinceye kadar da kiza yaklagmadigi Muslim ile 
Ebu Davud'un rivayetinde belirtilmigtir. Yine Muslim ile Ebu Davud'un rivayetlerinde bu kizin, 
annesiyle beraber esir edildikleri ifade edilmigtir. O iki rivayete gore eski kurk veya deriden 
mamul elbise ki-zin annesinin ustunde idi. Rivayetler arasinda zahiren gdrulen ihtilafi bertaraf 
etmek igin bu elbise veya eski kurkun hem annenin hem de kizin ustunde olmasi mumkundur, 

denllebilir. 

Hadisten Qkarilan Hiikumler 

1. Kumandan mucahidlerden herhangi birisine ganimet hissesinden ayri olarak ganimet 
malindan bir mikdar verebilir. Buna Ten-fil denilir. Muslim ile Ebu Davud'un rivayetlerine 
gore Seleme bu kizin dahil oldugu bir toplulugu kendi eliyle esir etmigti. Boyle bir bagari 
gosteren mucahide kumandan takdir ettigi bir mikdar ganimet malini hisseden ayri olarak 
verebilir. Ten-fil yoluyla verilen meblagin o mucahidin ganimet hissesine mahsub edilmesi 
gorugunde olan ilim ehli bu hadisi de bu yolda yorumlarlar. 

2. Hadiste gegen; £y\ aa ~ "Baban Allah igindir" sozunun yemin hukmunde oldugu E b u ' 1 - 
B ak a tarafindan ifade edildiginden tercemede bu yorumu dikkate aldim. Yeminlerle ilgili geni§ 
bilgi sunenimizin 11. kitabindan gegen hadisler bolumunde verilmigtir. §unu soyleyeyim: Hadis 
boyle soz soylemenin caizligine delildir. 

3. Muslumanlardan esir edilenleri fidye kargiligi kurtarmak megrudur. 

4. Esir edilen musluman erkeklerin esir tutulan kafir kadinlarla mubadelesi megrudur. 

5. Dugmandan esir edilen kadin ile yetigkin kizini birbirinden ayirmak caizdir. (Bu hukum 
Muslim ile Ebu Davud'un rivayetinden gikarilir.) N e v e v i, bu hususta alimler arasinda 
ihtilaf olmadigim beyan etmigtir. 

6. Muslumanlardan esir tutulanlari esaretten kurtarmak veya muslumanlarm genel yararlarmi 
gergeklegtirmek igin Devlet bagkam, mucahidlerden fedakarlik ve elde etmig olduklari ganimet 
malindan bir mikdarmi hibe mahiyetinde isteyebilir. Bu istek, yem mus-luman olmu§ 
muhtedileri islamiyet'e isindirmak gayesiyle bunlara verilmek igin de olabilir. H u n e y n 

ganimet malinda bu uygulama olmugtu. -t— 2J- 

33- (Sava^gi) Du§man, (Bir MLisliimana Ait) Mali Elde Eder Sonra Miisliimanlar 
Du§mani Maglub Eder (Ve Boylece Ganimet Meyamnda Muslumanlarm Eline Gegen O 
Malm Hiikmiine Dair Hadis) Babi 

2847) (Abdullah) bin Omer (Radiyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore ; 

Kendisinin bir ati (dugrnan tarafina) gitmig ve (savaggi) dugman ati yakalamigti. Sonra 
muslumanlar du§mam maglub etmig (ve at da ganimet meyanmda geri getirilmig) ti. Bunun 
uzerine Resulul-lah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in zamanmda ati kendisine iade edilmigtir. 

Ibn-i Omer: Ve kendisinin bir kolesi kagarak Rumlara iltihak etmi§ ve sonra muslumanlar 
Rumlari maglub edince Halid bin el-Velid (Radiyallahu anh) koleyi kendisine iade etmi§. Bu 

(olay) Resu-lullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in vefatindan sonra olmu§, demigtir." 

izahi 

Bu hadisi Buhari de rivayet etmigtir. Ebu Davud da bunun bir benzerini rivayet etmigtir, 
Avnu'l-Mabud yazan bu hadisin gerhinde ozetle §u bilgiyi verir: 

"Bu hadis, sava§an kafirlerin elde ettikleri muslumanlarm mallarina malik sayiTamiyacagmi ve 
mucahidlerimiz bu mall geri aldiklari zaman ganimet mall taksim edilmeden once veya sonra 
mal sahibinin bunu alma hakkina sahip oldugunu soyleyen §afii ve bir grub alim igin bir delildir. 
Malik, Ahmed ve diger bazi alimlere gore mal sahibi, malini ganimetin taksiminden once alabilir. 
Fakat taksim i§i bittikten sonra alamaz. Ancak kiymetini vermek suretiyle alabilir. Ebu Hanife de 
bu goru§tedir. $u farkla ki, kagan kole bu hukmun digindadir. Ebu Hamfe'ye gore kagan koleyi 
ganimetin taksiminden once de sonra da sahibi alma hakkina haizdir. Kasta lani boyle 

demigtir." 


34- Giilul (Yan? Ganimet Malini Qalmak) Babi 








2848) Zeyd bin Halid el-Cuhen? (Radiyallahu ank)fden rivayet edildigine gore : 

Hayfaer (sava§in) da E§ca' (kabilesin) den bir adam bldu. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) (mucahidlere) : 

Arkada§mizin cenaze namazmi siz kiliniz (yani ben kilmayacagim) buyurdu. (Adamin halini 
bilmedikleri igin) sahabiler bu duruma §a§tilar ve (uzuntuden) yuzleri degi§ti. Sonra Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem), sahabilerinin vaziyetlerini gorunce: 

«Sizin arkada§miz, Allah yolunda ganimet malindan galmi§tir» buyurdu. 

(Hadisin ravisi) Zeyd demigtir ki: Bunun uzerine sahabiler adamin egyasinda arama yaptilar. 
Yahudilerin boncuklarindan iki dirhem (bile) etmeyen boncuklar buldular." 

2849) Abdullah bin Amr (bin el-As) (Radiyallahu anhumayaan; $oyle demigtir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in (yol) agirligi (egyasi) uzerinde bekgilik eden, 
Kerkere isimli bir adam vardi. Bu adam (bir gun) oldu. Olumunden sonra Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve 
Seiiem) : 

Bu adam cehennemdedir, buyurdu. Sahabiler (bunun sebebini ogrenmek igin) gidip baktilar ve 
adamin ustunde ganimet malindan galdigi bir elbise veya bir aba buldular." 

2850) Ubade bin es-Samit (Radiyallahu anftj'den; §oyle demigtir: 

I Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Huneyn (savagi) gunu ganimet maundan bir devenin 
yaninda bize namaz kildirdi. Namazdan sonra deveden bir tuy alip mubarek iki parmagi arasina 
koydu. Sonra (cemaate hitaben) : 

«Ey insanlar! $uphesiz b u (tQy tanecigi bile) sizin ganimetleri-nizdendir. (Artik) ipligi, igneyi, 
bundan degerli olam ve bundan degerce du§uk olam odeyiniz (yani bana teslim ediniz). Cunku 
ganimet malindan bir §ey galmak kiyamet gunu sahibine §uphesiz bir utangtir, bir ayiptir ve bir 
ate§tir», buyurdu." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bu hadisin senedinde isa bin Sinan bulunur. ibn-i Muin onun 
hakkinda muhtelif sozler soylemi§ ve: Onun hadisi gev§ektir, kuvvetli degildir. Bir kavle gore 
zayiftir ve diger bir kavle gore rivayetinde bir beis yoktur, demi§tir. ibn-i Hibban ise onu sika 

(guvenilir) raviler arasinda anmi§tir. Senedin kalan ravileri sika zatlardir. 

izahi 

Zeyd (Radiyallahu anh) 'in hadisini Ebu Davud, Ne-sai, Malik ve Ahmed de rivayet etmi§lerdir., 
Abdui-1 a h (Radiyailahu anh)'m hadisini Buhari ile Ahmed de rivayet etmi§lerdir. Bu hadiste 
Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in e§yasi ba§inda bekgilik ettigi beyan edilen adamin 
isminin "Kerkere", "Kirkire" ve "Kerkire" §eklinde okunduguna dair rivayetler mevcuttur. Bu 
adamin cehennemde olduguna dair cumlenin manasiyla ilgili olarak el-Fetih'te: Yani bu adam 
ganimet malinda hiyanet ettigi igin tazib edilir veya Allah kendisini bagi§lamazsa cehennemliktir, 
diye yorum yapilmi§tir. 

Bu iki hadis, ganimet malindan az veya gok herhangi bir §eyi galmamn haramligma delalet eder. 
Nevevi ganimet malinda hiyanet etmenin buyuk gunahlardan sayildigina dair icma bulundu- 
gunu soylemi§tir. 

Ubade (Radiyallahu anh)'in hadisi ise Zevaid nevindendir. Bu da ganimet malindan az veya gok 
herhangi bir |eyi galmamn haramligma delalet eder. Bu hadiste gegen "§enar" ayip ve ar 
manasinadir. Ar ve ayip ise dilimizde kullamlan kelimelerdir. Noksanlik, eksiklik, utang ve kusur 

anlamlarim ifade ederler. ^ 

35- Nefel (Yani Miicahid'e Ganimetteki Payindan Fazla Olarak Verilen Mai) Babi 

Bu babtaki hadislerin tercemesine gegmeden once "Nefel" kelimesi hakkinda ozlu bilgi verelim : 

H a 11 a b i : Nefel, taksimatla ki§iye du§en hisseden fazla olarak verilen maldir. Farzdan ba§ka 
i§lenen fazla ibadete verilen Na-file ismi bu kokten turemedir, demi§tir. 

Kamus'ta da: Nefel, ganimet mall ve bir §eyi hibe etmek, hibe edilen mal manasinadir. Bunun 
gogulu Enfal ve Nifal'dir, denilmi§tir. 

En-nihaye'de ise: Nefel, ganimet malidir. gogulu Enfal'dir. Nefl ve Nefel fazlaliktir. Kumandan 
elde edilen ganimet malimn tamamim taksim etmeden once hig bir mucahid'e, hissesinden fazla 
olarak bir §ey veremez. Taksimat i§i bittikten sonra ganimetten ayrilan be§te bir hisseden 




dilerse bazi mucahidlere bir§ey verebilir. Ganimet malimn taksiminden once kimseye boyle bir 
§ey veremez, denilmi§tir. 

Nefel ismi verilen mukafatin ganimetin tumunden mi, yoksa hangi kismindan verilecegine dair 
bilgiler bu babtaki hadislerin izahi bolumunde verilecektir. 

Bu hadislerde gegen "Nefel" kelimesi mucahid'e hissesinden fazla olarak verilen ganimet mall 
anlaminda kullamlmi§tir. 

2851) Habi-b bin Mesleme (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore: 

Peygamber (Sallailahu Aleyhi ve Sellem) (ganimetten) begte bir hisse (yi gikardik) dan sonra 
(kalanin) ugte birini nefel olarak mucahidlere verdi." 

2852) Ubade bin es-Samit (Radtyallaku anh)'den rivayet edildigine gore : 

Peygamber (Sallailahu Aleyhi ve Sellem) sava§ seferinin ba§langicinda (bir mufrezenin kazandigi 
ganimetin) dortte birini ve sava§ donu§unde (bir mufrezenin kazandigi ganimetin) ugte birini 

nefel olarak (o mufrezeye) verdi." 

izahi 

Habib (Radiyallahu anh) 'in hadisini Ebu Davud ve ) A h m e d de rivayet etmi§lerdir. Ubade 
(Radiyallahu anh) 'in ; hadisini Tirmizi ve Ahmed de rivayet etmi§lerdir. 

U b a d e ' nin hadisinde bulunan "Bed'e" ve "Rac'a" kelimeleri ' ile hadisin izahi hakkinda H a 
11 a b i §u bilgiyi verir: 

Bed'e : Sava§ seferinin ba§langici demektir. Ordu sava§ seferine giktigi zaman bir askeri 
mufreze (kumandanm emriyle) ordudan ay-- rilarak bir du§man kuvvetine saldirip ganimet elde 
ettigi zaman, bunun dortte biri o mufrezeye olurdu ve kalan dortte ugunde diger askerler de 
onlara ortak olurdu. Sava§tan ddnuldugu zaman bir askeri mufreze (kumandanm izniyle) tekrar 
geriye gider du§mana saldirir ve ganimet malim elde ederse, bu kere kazandiklari ganimetin 
ugte biri o mufrezeye olurdu ve kalan ugte ikisinde diger askerler de onlara ortak kilmirdi. Sava§ 
donu§u tekrar geriye gidip tekrar sava§an mufrezeye hisselerinden ayri olarak daha fazla 
mukafat verilmesinin sebebi ise sava§tan sonra tekrar du§manla sava§maya gitmekte zorlugun 
bulunmasidir. £unku du§man baglangigta gafil avlanabilir. Fakat sava§ bitiminde derlenip 
toplamr ve dikkatli olur. 

Habib (Radiyallahu anh) 'm hadisine gore boyle bir mufreze dii§mana hucum ederse elde 
ettigi ganimet malindan, once humus yani be§te bir hisse gikarilir. Sonra kalanin ugte biri o 
mufrezeye hisselerinden ayri olarak verilirdi. Humus olarak onceden ayird edilen meblag Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in emrine tahsis edilirdi. 

H a b i b ' in hadisi ile U b a d e ' nin hadisi arasinda bir ihtilaf yoktur. Nitekim Ebu Davud'un bir 
rivayetinde H a -b i b , Resul-i Ekrem f Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in mucahidlere sava§ 
donu§unde elde ettikleri ganimetin ugte birini nefel olarak verdigini ifade etmekle Ubade' nin 
hadisinin bir benzerini rivayet etmi§ olur. Ancak bu nevT ganimet malindan, once humus his- 

sesinin gikarildigina dair H a b i b'in hadisinde bulunan kayit, Ubade' nin hadisinde yoktur. 
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Bu iki Hadisten Qikarilan Ozet §udur: 

Gerek sava§ seferinin ba§langicinda ve gerekse sava§ donu§u esnasinda bir askeri mufreze 
du§manla sava§ip ganimet malim elde ettigi zaman bunun be§tebir nisbetindeki hisse diger 
ganimetlerde oldugu gibi Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in emrine tahsis edilirdi. Bu 
hisse gikarildiktan sonra mufreze sava§ seferinin ba§langicinda bunu elde ettigi takdirde dortte 
biri ve sava§ donugu elde ettigi takdirde ugte biri nefel olarak, yani turn ganimet maundaki 
belirli hisselerinden ayri olarak verilirdi. Yerde kalan mikdar ise butun askerler arasinda ve diger 
ganimet mall meyamnda taksim edilirdi. 

Nefel demlen ikramin ganimetin aslindan mi, yoksa belirli bir hissesinden mi verildigine dair ilmi 
goru§ler: 

Ne v evi, Muslim'in §erhinde §oyle der : "Nefei, yani mucahidlerin bir kismina hisselerinden fazla 
olarak ganimetten bir §eyin verilmesinin me§rulugu hususunda alimlerin ic-ma'i vardir. Ancak 
hisse di§i verilen nefel'in nereden verilecegi noktasinda ihtilaf vardir: Bir kavle gore bu meblag 
ganimet malimn tumunden ve taksimattan once verilir. ikinci kavle gore ganimetten humus, 









yani begtebir nisbetindeki hisse gikarildiktan sonra gazile-re verilmek uzere kalan meblagdan 
odenir. Uguncu kavle gore ganimetten gikarilan begtebir nisbetindeki hissenin begte birinden 
odenir. Yani devlet bagkanmin emrine tahsis edilen meblagdan odenir. §afii' den bu ug gbrug de 
nakledilmigtir. Bu ug gorugun her birisi birer cemaatten nakledilmigtir. Bizce en sihhatli gorug 
sonuncu gorugtur. Yani nefel, devlet bagkanmin emrine verilen ganimetin begte birinin begte 
birinden odenmesi gorugudur. Ebu Hanife, Malik, ibnu'l-Museyyeb ve diger bir grub alim de bu 
gbrugu benimsemigtir. Ganimetin tumunden verilir, diyenler arasinda Hasan-i Basri, Evzai, 
Ahmed, Ebu Sevr ve bagkalari bulunur. Hisse digi verilen nefel, ancak ustun bagari ve guzel 
yararlar saglayan mucahidlere verilir." 

Ganimet malinin tumu hakkinda gunu da belirteyim: Dugmanla yapilan savag neticesinde elde 
edilen ganimet malinin humus, yani begte biri Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in 
emrine verilirdi. Resul-i Ekrem CAleyhi's-salatu ve's-selam) de bunu beg paya bolerdi. Bir hisse 
zatimn emrine tahsis edilirdi. ikinci hisse O'nun yakinlarina verilirdi. Uguncu hisse yetimlere 
aitti. Dorduncu hisse fakirlere idi. Beginci hisse de yolda kalmiglara tahsis edilirdi. Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in vefatindan sonra zatina ve yakinlarina ait hisseler de diger ug 
sinifa verilmeye baglanmigtir. E n f a 1 suresinin 41. ayeti bu konu hakkindadir. 

Hattabi, Habib (Radiyallahu anh) 'in hadisinin gerhinde gu bilgiyi de verir: 

Bu hadis, humus hissesi gikarildiktan sonra kalan meblag ugte bir oranmda nefel verildigine 
delalet eder. Bazi mucahidlere hisseleri di§inda nefel olarak verilecek mikdar hakkinda alimler 
ihtilaf etmi§lerdir: Mekhul ve Evzai bu meblag ugtebir oranmdan fazla olamaz, demiglerdir. 
ise: Nefel olarak verilecek mikdar hakkinda bir tahdid ve simrlama yoktur. Bunun takdiri devlet 
bagkaninm ictihad ve goru§une aittir, demigtir. 

2853) Amr bin 5imyb'in dedesi (Abdullah bin Amr bin el-As) (Ra~ diyallahu ankum)'den; 5°yl e 
demi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellemi'fin vefatin) dan sonra nefel (yani mucahid'e hissesinden 
fazla bir gey vermek) yoktur. (Mu-cahid) muslumanlann kuvvetlileri (kazandiklari ganimetleri) 
zayiflarina (da hisseleri nisbetinde) verirler. 

(Ravi) Reca demig ki: Ben Suleyman bin Musa'yi Amr bin §u-ayb'a goyle soylerken igittim: Bana 
Mekhul, Habib bin Mesleme (Ra-diyallahu anh) 'den rivayetle Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sel-lem)'in savag seferi baglangicinda dortte bir ve savag donugunde ugte bir nisbetinde nefel 
(yani bazi mucahidlere hisselerinden fazla olarak) verdigini soyledi. Bunun uzerine Amr bin 
5uayb (Suleyman bin Musa'ya) : Ben sana babam araciligiyla dedemden hadis rivayet 
ediyorum. Sen (hala) da bana Mekhul'den hadis rivayet ediyorsun? dedi." 

Not: Bu hadisin senedinin hasen oldugu Zevaid'de belirtilmigtir. 

Habib bin Mesleme (R.A.)'in Hal Tercemesi 

Habib bin Mesleme el-Fehri el-Mekki Ebu Abdirrahman'in sahabi oldugu, $am halki, Mis'ab &z- 
Zubeyri ve en-Necadi tarafindan ifade edilmigtir. Ravileri Dahhak ve el-Fehri ve Zeyd bin 
Cariye'dir, Rumlarla gok savagtigi igin kendisine Rum Habib'i denilmigtir. ibn-i Sa'd : 0, 
Ermenistan valisi iken orada vefat etmig, demigtir. H. 41 veya 42. yih vefat etmigtir. Ebu Davud 

ile ibn-i Maceh onun rivayetlerini almiglardir. (Hulasa: 71) 

izahi 

Bu hadis Zevaid nevindendir. Amr bin 5aayb'm dedesi Abdullah bin Amr b. in el-As (Radiyaliahu 
anhum) 'dir. A m r' m buradaki rivayetine gore nefel, yani herhangi bir mucahid'e hissesinden 
fazla olarak bir gey vermek Kesul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'e mahsustur. O'ndan 
bagka higbir kumandan veya devlet bagkam boyle bir yetkiye sahip degildir. Hadisteki 
"Muslumanlann kuvvetlileri..." cumlesinden kasdedilen mana gudur: Askerler kumandanla 
beraber dugmanla savaga giktiklari ve askerlerin kuvvetlileri muharebe ettikleri zaman elde 
ettikleri ganimet kuvvetliler ile zayiflar arasinda taksim edilir ve savaga gikanlarin hepsi 
ganimette ortak olurlar. 

Amr bin $uayb, dedesinden bu mealdeki hukmu rivayet edince Suleyman bin Musa da 
Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in mucahidlere nefel olarak dagittigi mikda-rin oranini 
beyan eden Habib bin Mesleme' nin hadisini Mekhul' den rivayet etmig. Fakat Amr; Ben sana 
babam araciligiyla dedemden hadis rivayet ediyorum. Sen (hala) bana, Mekhul' den rivayette 
bulunuyorsun? demekle Suley-man'm rivayetine kargi gikmigtir. 

Sindi: Amr'm, kendisinin rivayet ettigi hukum ile Suleyman'in rivayet ettigi hukum ve hadisler 
arasinda bir muhalefet ve geligki bulundugunu sandigi igin bu gikigi yaptigi kanaatmda-yim. 








Boyle bir zan yoksa gikig yapmamasi gerekirdi. Qunku iki hadis ve ihtiva ettikleri hukumler 
arasinda bir geligki yoktur. Bana oyle geliyor ki, Amr bir geligki oldugu zanmyla boyle gikigmigtir, 
der. 

geligki olmamasi gu nedenledir: Amr, nefel iginin Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'e 
mahsus oldugunu ve bagkasimn boyle bir geye yetkili olmadigim rivayet edince, Suleyman bin 
Musa da Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in bazi mucahidlere verdigi nefel'in oranini 
beyan eden hadisi rivayet etmigtir. 

Nefel hakkindaki ilmi gbriigleri bundan onceki hadislerin izahi esnasinda verdim. Oradaki bilgiye 
sadece gunu ilave edeyim : Amr bin §uayb'e gore Nefel igi Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's- 

selam)^ mahsustur. Bagkasi boyle bir geye yetkili degildir. ^ 

36- Ganimet Mallarim (Gaziler Arasinda) Taksim Etmek Babi 

2854) (Abdullah) bin Omer (RadtyaHaku ankuma)'d&n rivayet edildigine gore : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Haybcr (savagi) gunu (ganimet malindan) suvari'ye ug 

sehim verdi: At igin iki sehim ve adam igin bir sehim (tayin etti.)" 

izahi 

Bu hadisi Buhar i, Muslim, Ebu Davud ve T i r m i z i de rivayet etmiglerdir. Bu hadise gore 
suvari gazi'ye ganimet malindan ug sehim verilir, yani suvari yaya gazi'nin aldigi payin ug katini 
alir: Bunlardan bir sehim adam igindir. Diger iki sehim binit hayvam igindir. 

Avnu'l-Mabud yazan bu hadisin gerhinde ozetle §u bilgiyi verir: Cumhur'a gore yaya gazi'ye bir 
pay ve suvari gazi'ye ug pay verilir. Paylardan birisi adam igin verilir. Diger iki pay ise biniti se- 
bebiyle verilir. Ebu Hanife'ye gore ise suvari'ye ancak iki pay verilir: Birisi kendisi igin, digeri de 
biniti igindir. A 1 i ve Ebu Musa' dan bu goru§ rivayet edilmigtir. Bagkaca kimse bu gorugu 

benimsememigtir. 

37- Koleler Ve Kadinlar, Musliimanlarin Refakatinde Sava§ta Hazir Bulunurlar, Babi 

2855) Abi'l-Lahm'in azadli kolesi Umeyr (RadiyaUahu ankumay dan: 5oyle demigtir : 

Ben kole iken efendimle beraber Hayber savagina katildim. Fakat ganimetten benim igin sehim 
verilmedi de bana egyanin en adilerinden bir kilig verildi. Ben o kilici kugandigim zaman 
(boyumun kisaligindan veya yagimin kuguklugunden) kilici yerde surukluyor dum. (Ravi Veki 
demig ki; Umeyr'in efendisi et yemez —oldugu igin ona Abi'l-Lahm kunyesi verilmi§— 
idi.)" I119I 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi ve Ebu Davud da rivayet etmiglerdir. Fladiste gegen "Flursiyy" eskimig ev 
e§yasi, eski kab kagak manasinadir. Bu gibi e§ya ganimet malinin en adisi sayilir. Bu hadis, 
sava§a katilan kole igin hur gaziler gibi sehim verilmeyecegine, ancak sehimden az bir §ey 
verilmesinin megruluguna delalet eder. Ebu Flanife, §afii ve alimlerin cumhuru bu gorugtedir. M 
a 1 ik'e gore koleye sehim verilmeyecegi gibi bagka bir gey de verilmeyecek. El-Flasan, ibn-i 
5irin, Nahai ve e 1-H a k e m ise :, Kole dugmanla garpigtigi takdirde hur miica- 
hidler gibi kendisi igin de normal sehim verilecek, demiglerdir. Alimlerin bu goruglerini Neve 
v i' den naklen verdim. 

Umeyr (RadiyaUahu anhl'in kugandigi kilici yerde suruklemesinin sebebi; ya kendisinin yagga 
kuguk olmasi veya kisa boylu olmasi idi. Bu iki ihtimal Avnu'l-Mabud yazari tarafindan belirtil- 
mektedir. Tercemede bu durumu parantez iginde belirttim. 

Umeyr (RadiyaUahu anh)'m ha I tercemesi 2297. hadis bolumunde gegti. 

2856) Ummu Atiyye el-Ensariyye^ ^ (Radtyallahu anha)'dan; 5oyle demigtir: 

Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in beraberinde yedi savaga gittim. Ben onlarin 

egyalari baginda bekler, yemeklerini yapar, yaralilari tedavi eder ve hastalara bakardim." 










izahi 


Bu hadisi Muslim ve Ahmed de rivayet etmiglerdir. N e v e v ? nin ibn-i Sa'd ve bagkalarindan 
naklen beyan ettigine gore Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 27 savaga katilmig ve 56 
seriyye duzenlemigtir. Yani mucahidleri savaga gondermekle beraber kendisi bu seferlere 
katilmamigtir. Resul-i Ekrem (Aleyhi 's-salatu ve's-selam)'in kafirlerle bizzat garpigtigi savag sa- 
yisi ise siyar ehlinin anlattigina gore dokuz olup gunlardir: B e -dir, Uhud, Mureysi, Hendek, 
Kurayza, Hay-ber, Mekke fethi, H u n e y n ve T a i f. Bir kavle gore Mekke sulh yoluyla 
fethedilmigtir. 

Ummii Atiyye (Radiyallahu anh) bu savaglarin yedisinde bulunmug ve hadiste saydigi hizmetleri 
gbrmugtur. 

Hadis, kadinlarin savag seferlerine katilmasi, mucahidlerin egyalarina nezaret etmeleri, 
yemeklerini hazirlamalari, yaralilari tedavi etmeleri, hastalara bakmalari ve benzeri hizmetleri 
gormelerinin megruluguna delalet eder. 

N e v e v i Kadinlarin yaralilari tedavi etmeleriyle ilgili bu hukum, kadinlarin mahremleri 
durumundaki erkekler ve egleri hakkindadir. Yani kadm babasi, dayisi, amcasi, yegeni ve 
kardegi gibi evlenmesi ebedi olarak haram olan erkekleri tedavi eder. Kocasmi tedavi eder. 
Bagka mucahidleri tedavi edebilmesine gelince; zaruret olmadikga, yaralinin vucuduna el 
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surmemek gartiyla olabilir, demigtir. J - L 

Savaga Giden Kadin igin Ganimetten Sehim Verilir Mi ? 

N e v e v i bu hususta da: Ebu Hanife, Sevri, el-Leys, $afii ve alimlerin cumhuruna gore kadm, 
muca-hidler gibi ganimetten senim alamaz. Fakat kendisine sehim meblagindan duguk bir 
mikdar mal verilebilir. E v z a i' ye gore kadin bizzat garpigmaya katilir veya yaralanan 
mucahidleri tedavi hizmetini gorurse mucahidler gibi sehim alir. M a 1 i k 1 e gore ise kadm hig 
bir suretle ne sehim ne de bundan duguk bir meblag alir. Muslim'in ibn-i Abbas (Radiyallahu 

anh) 'den rivayet ettigi sahih ve apagik olan bu babtaki hadisi son iki gorugu reddeder, demigtir. 

I123I 

38- Devlet Ba§kaninin (Sava§a Giden Miicahidlere) Tavsiyesi, Babi 

2857) Safvan bin Assal-^ (Radtyallahu anhyaen; 5oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bizi bir seriyye (askeri mufreze)de savaga gonderdi ve 
(gonderirken) gdyle buyurdu: 

Allah'in isminden yardim dileyerek ve Allah yolunda (cihad etmek uzere) yuruyunuz. Allah'i 
inkar edenlerle savagmiz. Fakat dugmamn vucudundan parga kesmeyiniz, (varsa) ahdinizi 
bozmayimz, ganimet malinda hiyanet etmeyiniz ve gocuklari oldurmeyiniz." 

Not: Bunun senedinin hasen oldugu, Zevaid'de bildirilmigtir. : 

2858) Bureyde (bin el-Husayb) (Radiyallahu anh)'aen) 5oyle demigtir : 

Eesulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir seriyye (askeri mufreze) basma bir adami kumandan 
olarak tayin ettigi zaman adama kendi nefsi hakkinda Allah'tan sakinmayi ve beraberindeki 
muslu-manlar hakkinda hayri (yani iyi davranmayi) tavsiye buyurduktan sonra gdyle buyururdu: 
(Ey mucahidler) Allah'in isminden yardim dileyerek, Allah yolunda cihad ediniz. Allah'i inkar 
edenlerle muharebe ediniz. Savagimz. Fakat (varsa) ahdinizi bozmaymiz, ganimet malinda 
hiyanet etmeyiniz, dugmamn vucudundan parga, organ kesmeyiniz ve gocuklari oldurmeyiniz. 

(Ey kumandan!) Mugriklerden olan dugmanlarina vardigin zaman onlari gu ug hasletten 
(segenekten) birisini segmeye davet et. Bunlardan hangisine icabet ederlerse sen onlardan 
kabul et ve onlardan vazgeg. (0 ug haslet gunlardir: (Birincisi) Sen onlari islamiyet'e gagir. Eger 
musluman olmaya icabet ederlerse (bunu) onlardan kabul et ve onlara dokunma. Sonra onlari 
kendi yurtlarindan Muhacirlerin yurduna (yani Medine-i Munevvere'ye) gog etmeye gagir ve 
onlara gu durumu bildir : Eger bunu yaparlarsa (yani Medine-i Munevvere'ye yerlegirlerse) 
muhacirler igin olan (sevab ve ganimet mall gibi) geyler onlar igin de vardir ve (buna kargilik) 
muhacirler uzerindeki (savaga gitmek gibi) yukumluluk onlarin ustunde de vardir. §ayet 
(Medine-i Munevvere'ye yerlegmekten) imtina ederlerse onlara gu durumu bildir: (Bu takdirde) 
onlar muslumanlarin bedevileri gibi olurlar, mu'minlere uygulanan (namaz, zekat, kisas ve diyet 






gibi) Allah'in hukmu onlara da tatbik edilir ve muslumanlarla beraber cihad etmeleri hali diginda 
onlara fey' (kafirlerden savag- 

siz alman mal) ve ganimet (kafirlerden savagla alman mal) da hig bir gey (hak) olmaz. Eger 
onlar muslumanlik dinine girmekten imtina ederlerse (ikinci haslet olarak) cizye vermeyi 
onlardan iste. $ayet (cizye denilen vergi odeme igini) yaparlarsa, onlardan kabul et ve onlardan 
vazgeg (yani savagma). Eger onlar (bundan da) imtina ederlerse (uguncu haslet olarak 
muharebe igin) onlar aleyhine Allah'tan yardim dile ve onlarla savag. Sen bir kaleyi muhasara 
eder ve kale'dekiler senden kendileri igin Allah ahdini ve Peygamberinin ahdini isterler ise sakin 
onlara Allah'in ahdini ve Peygamberinin ahdini verme. Ve lakin onlara kendi ahdini, babanin 
ahdini ve arkadaglarmin ahdini ver. ^unku guphesiz sizlerin kendi ahdinizi ve babalarinizm 
ahdini bozmamz Allah'in ahdini ve Resulunun ahdini bozmamzdan sizin igin ehvendir. Eger sen 
bir kale'yi muhasara eder de kale'dekiler Allah'in hukmune uymayi (yani ilahi hukmun kendileri 
hakkinda tatbik edilmesini) senden isterlerse, sakin onlara Allah'in hukmunu uygulamayi 
kabullenme ve lakin onlara kendi hukmunu uygula. (Yani kendi igtihadina gore onlar hakkinda 
hukum ver). Cunku sen onlar hakkinda (verecegin hukumde) Allah'm hukmune isabet edip 
etmiyecegini guphesiz bilemezsin. 

(Ravi) Alkarna demigtir ki: Ben bu hadisi Mukatil bin Hayyan'a naklettim. Bunun uzerine Mukatil 
dedi ki: Muslim bin Heysam bana bunun mislini en-Numan bin Mukarrin (Radiyallahu anh) 

araciligiyla Peygamber (Sa I la I la h u Aleyhi ve Sellem)'den rivayet etti." 

izahi 

S a f v a n (Radiyallahu anh)'m hadisi Zevaid turundendir. BOreyde (Radiyallahu anh) 'm 
hadisi Muslim, Tirmizi, Nesai ve Ebu Davud tarafindan da rivayet edilmigtir. 

Her iki hadiste gegen; "Temsulu" fiili; "Tumessilu" geklinde de rivayet edilmigtir. Bu iki okunug 
arasinda mana bal kurundan bir fark yoktur. Bu iki fiilin koku olan "Musle" bir canlinm bir 
tarafim kesmek suretiyle tazib ve igkence yapmak, maktulun burun, kulak, tenasul uzvu gibi bir 
tarafim kesmekle cesedini bozmak manasina gelir. Her iki hadiste dugmamn bu gekilde tazibi, 
cesedinin tahribi, onlara verilen ahdi bozmak, ganimet malim galmak, ve savagamayacak 
yagtaki kuguk gocuklari oldurmek fiilleri yasak kilmiyor. 

H a 11 a b i "Musle" sozcugu ile ilgili olarak ozetle goyle der : "Musle, bir kimseyi oldurmeden 
once veya sonra azalarmi kesmek ve cesedini bozmak suretiyle tazib etmektir. Adamin burnunu 
veya kulagim kesmek, gozunu gikarmak ve buna benzer bir organmi veya herhangi bir tarafim 
kesmek Musle'dir. Hadisler kafiri oldurmeden once veya sonra boyle tazib etmeyi yasaklamigtir. 
Ancak bir muslumam bu gekilde tazib eden kafire misilleme yapilir ve bunu yapmak caizdir, 
yasagm diginda kahr. Cunku Peygamber (Aley-hi's-salatu ve's-selam)'in gobanlarina bu nevi 
tazibi yapan murted-lere ayni ceza verildi. Keza musluman katil, bir muslumam oldurme- den 
once boyle tazib etmig ise yani mesela elini bilekten kestikten sonra dldurmug ise katile ayni 
gekilde misilleme yapilir." 

Seriyye: Daha once de defalarca belirttigim gibi yaklagik dort- yuz kigilik suvari mufreze veya 
ordudan ayrilip dugmana baskin yap- tiktan sonra orduya iltihak eden askeri mufreze 
anlamlarina gelir. Burada birinci mana kasdedilmigtir. 

Her iki hadis dugmana musle yapmayi, ahdi bozmayi, ganimet malim galmayi ve savagmayan 
gocuklari oldurmeyi yasaklar. N e - v e v i, ahdi bozmak, ganimet malim galmak, savagmayan 
gocukla- ri oldurmek fiillerinin haramligi ve gereksiz yere musle yapmamn mekruhlugu 
hususunda icma bulundugunu nakleder. 

Bii reyde (Radiyallahu anh) 'in hadisi, devlet bagkammn ku- mandanlara ve maiyetindeki 
mucahidlere takva uzerinde olmalari, kumandamn mucahidlere iyi davranmasi igin tavsiyede 
bulunmasimn mustehabligina delalet eder. Keza Reisin mucahidlerin savagta ihtiyag duyacaklari 
geyleri, kendilerine vacib helal, haram, mekruh ve mustehab olan geyleri ogretmesinin 
mustehabligina da delalet eder. 

Bu hadise gore Islam ordusu savaga gittigi zaman dugmam once musluman olmaya davet eder. 
Dugman bunu kabul etmezse cizye ismi verilen vergiyi odemeye davet eder. $ayet dugman 
bunu da kabul etmezse o zaman Islam ordusu muharebe geregi habersiz bas- kin duzenlemek 
dahil hertaktigi kullanabilir. 

Dugmam baskinla tehdid etmeden ansizin hucum ve saldirida bu Ummamn caiz olup olmadigi 
yolunda ug gorug vardir: En sahih olar goruge gore islam dininden haberdar olan dugmam once 
muslumar, olmaya davet etmek miistehabtir. Dinimizden habersiz ise hucum dan once islam'a 
davet etmek vacibtir. Nafi Mevla ibn-Omer, Hasan-i Basri, Sevri, el-Leys, §afii 




Ebu Sevr, Ibnu'l-Munzir ve Cumhur boyle hukmetmigler. ibnu'l-Munz-ir: ilim ehlinin ekserisinin 
kavli budur, demigtir. N e v e v i: Sahih hadisler bu gbrug ve hukmu te'-yid eder, demigtir. N e v 
e v i "Cihad" kitabimn bagmda bu konuda genig bilgi vermig ve diger iki gbrugu de zikretmigtir. 
Diger iki gbrugu zayif sayildigi igin buraya aktarmaya gerek gormuyorum. 

Bii reyde (Radiyallahu anh) de bu hadiste Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in bir 
askeri mufrezeyi savaga gonderdigi zaman kumandana verdigi talimatta dugmam once 
musluman olmaya davet etmeyi emrettigini rivayet eder. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in savaga gonderdigi kumandanlara verdigi talimatta 
dugmana gosterilen ug segenekle ilgili paragraflarin ozlu izahina gegelim: 

1. Dugmam musluman olmaya davet etmektir. Dugman bunu kabul ettigi takdirde mesele 
kalmamig olur. Artik onlarin can ve mal emniyeti garanti altindadir. Onlar yurtlarindan M e d i n 
e - i Munevvere'ye gidip yerlegmek veya yurtlarinda ikamet etmeye devam etmek hususunda 
serbest birakilmakla beraber bu iki giktan hangisini tercih ederlerse yararlari ve yukumlukleri 
bildirilir: §oyle ki: 

Onlar muslumanligi kabul edince Medine-i Munevvere ' ye yerlegmeye davet edilir. Bu davet ve 
gagri mustehabtir. Eger bu gagriya uyarlarsa kendilerinden once M e d t n e ' ye hicret etmig 
olan muhacirler gibi ganimet malindan feyl yani muharebe yapilmaksizin fethedilen yerlerden 
alman maldan ve diger maddi ve manevi kazanglardan istifade edecekler. Diger taraftan 
muhacirlerin yukumlu olduklari gorevler onlara da yuklenir. Bu gorev gerektiginde savaga 
katilmak, dugmana baskin duzenlemektir. H a t t a b i bu gorevin cihad oldugunu belirterek: 
Yani savaga gagirildiklari takdirde geri kalinamaz. Muhacirler savaga katilmak mecburiyetinde 
idiler. Fakat bedevi Arablar savaga gagirildiklari zaman buna icabet etmek mecburiyetinde 
degillerdi. Davete icabet edenler gidip savagir ve dugmandan alman mallardan kendisine dugen 
hisseyi alirlardi. Savaga gitmeyen bedevi ganimet ve fey'den bir gey alamazdi. Buna kargilik, 
savaga katilmadigi igin de kinanmaz, gunahkar sayilmazdi. Ancak mucahidlerin sayisimn savag 
igin yeterli olmasi garttir. Afc-si takdirde bedeviler gagirildiklari savaga katilmak mecburiyetinde- 
dir, der. 

Bu paragrafta gegen "Daru'l-Flicre" sozu ile Medine-i Mu-' n e v v e r e kasdedihnigtir. Avnu'l- 
Mabud yazarmin beyanma gore Mekke fethinden onceki donemde Medine-i Munevvere' ye hicret 
etmenin islam'in rukunlerinden oldugunu soyleyenler vardir. Yine ayni muellifin beyanma gore FI 
a 11 a b i muhacirler hakkinda ozetle gu bilgiyi vermigtir: 

"Muhacirler, Allah yolunda ve islamiyet ugrunda vatanlarim terkedip Medine-i Munevvere'ye 
gogeden ve muhtelif kabileler ve kavimlerden olugan bir topluluktu. Muhacirlerin ekserisinin 
gegimini saglayacak bir gelirleri yoktu. Medine-i Munevvere'de bunlarin ekserisinin ne ziraati ne 
de hayvam vardi. Resulullah (Aleyhi's-salatu ve's-selam) hayatta iken ganimetten bunlari 
yararlandirirdi. Bedevi Arablar, yani koylerde ikamet eden Arablara gelince; bunlardan savaga 
katilanlar ganimetten hisselerini alip evlerine donerlerdi. Katilmayanlara ganimetten bir gey 
yoktu." 

Dugman musluman olmayi kabul etmekle beraber Medine-i Munevvere'ye yerlegmeyi kabul 
etmeyip yurdunda kalmayi tercih ettigi takdirde kendilerine gu durum bildirilecek: Onlar diger 
bedevi muslumanlar gibi namaz, zekat, orug ve hac gibi ibadetlerle mukelleftir. Sug iglemeleri 
halinde ise Islam dinine gore cezalandirilirlar. Ganimet ve benzeri gelirlerden yararlanmalari ise 
onlarin savaga katilmalarina baglidir. Cihada katilanlari bundan yararlamr, katilmayam 
yararlanmaz. 

2. Dugmamn musluman olmayi kabul etmedigi takdirde Cizye denilen vergiyi odemeye davet 
edilmesidir. Dugman bu teklifi kabul ettigi takdirde savag agilmayacak ve alman cizye her yil 
duzenli bir gekilde tahsil edilecektir. 

Nevevi bu nokta ile ilgili olarak ozetle gu bilgiyi verir: 

"Cizyenin her gegit kafirden alinmasimn caizligine hukmeden Malik, Evzai ve onlarin gorugunde 
olanlar bu hadisi de delil gostermiglerdir. Bu gruba gore kafirler Arab olsun, bagka milletlerden 
olsun, Hristiyan ve Yahudi gibi Ehl-i kitab olsun, MecusT olsun bagka gegit kafirlerden olsun hepsi 
bu hukme tabidir. EbuFla-n T f e ' ye gore cizye butun kafirlerden alinir. Ancak Arablann mug- 
riklerinden ve mecusilerinden alinmaz. 5 a f i T' ye gore ise cizye yalmz ehli kitab ve 
mecusTlerden alinir. Bunlar Arab olsun, bagka milletten olsun fark etmez. Diger kafirlerden 

alinamaz. ^ 126 ^ 

Alinacak Cizye Miktari Hakkindaki Goriigler 

Nevevi sozune devamla bu husus hakkinda da goyle der: Alimler cizye mikdari hakkinda 




ihtilaf etmi§ler: 

1. Ebu Hanife, Kufe' nin diger alimleri ve Ahin e, d' e gore cizye zengin igin kirk sekiz, 
orta halli igin yirmidort ve fakir igin oniki dirhemdir. 

2. 5 a f i i' ye gore cizyenin en azi yilda bir dinar altindir. En gogu ise anla§maya baglidir. 
Cizyenin en azi olan bir dinar hususunda zengin kafir ile fakir kafir arasinda bir fark yoktur. 

3. M a 1 i k 1 e gore altim bulunan kafir dort dinar altin ve gumu§u bulunan kafir kirk dirhem 
gumu§ cizye verecek," (Neve-v T' nin sozu bitti.) 

4. Du§man musluman olmayi kabul etmedigi gibi cizye odeme i§ini de kabullenmedigi takdirde 
sava§ agmaktir. 

Hadisin bundan sonraki kismi bir kale'yi muhasara etmek halinde du§manm ahid ve misak 
istemesiyle ilgilidir. Bu paragrafta gegen Zimmet ahid ve misak manasinadir. Bu paragrafta 
du§man Allah ve Resul (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'m ahdini istedigi takdirde bunun kabul 
edilmemesi, fakat kumandanm kendi §ahsi, babasi ve askerleri adina ahid vermesi talimati 
verilmekte ve gerekgesi agiklanmaktadir : Gerekgenin ozeti §udur: Allah ve Resulu adina verilen 
teminati ve ahdi bozmak agirdir. Kumandan ve asker adina verilen ahdi bozmak nisbeten 
ehvendir. Bu paragraftaki yasak tenzihen mekruhluk manasinadir. Yasagin hikmeti ise §udur: 
Kumandan du§mana Allah ve Resulu'nun ahdini verir. Sonra bu ahdin onemini ve hakkini 
kavrayamayan bazi askerler ahde aykiri davranabilir. 

Hadisin son kisminda da muhasara altina alman du§man kendileri hakkinda Allah'in hukmunun 
uygulanmasim kumandandan istedikleri takdirde bunun kabul edilmemesi ve fakat kumandanm 
hukmunun uygulanmasi talimati verilmekte ve bu talimatin gerekgesi beyan edilmektedir. 
Gerekge §udur : Kumandan du§man hakkinda bir hukum verdigi zaman bunun Allah'in hukmune 
uygunlugunu kesin olarak bilemez. §u halde Allah'in hukmudur, diye du§man hakkinda 
uygulanacak hukum de bir yamlma vuku bulursa bir isabetsizlik ve hata i§lenebilir. N e v e v i : 
Bu paragraftaki yasak, tenzihen mekruhluk ve ihtiyat igindir, der. £unku ehil ve liyakatli bir 
muc-tehid dini bir konuda olanca gucuyle ictihad ettigi takdirde onun vardigi hukum Allah 
katindaki hukme uygun du§mese bile muctehid vebal altina girmi§ olmaz. Bilakis igtihadindan 
dolayi sevab kazanmi§ olur. 

N e v e v i: Bu hadis her muctehidin, yaptigi ictihadda mutlaka isabetli karar verdigi 
soylenemez, diyen alimler igin bir delildir. Yani bir konu hakkinda muhtelif ictihadlar yapildigi 
zaman bunlardan birisi Allah katindaki hukme uygun olur ve digerleri uygun olmaz, diyen 
alimler igin bu hadis bir delil sayilir. Butun ictihadlar isabetli ve Allah katindaki hukme uygundur, 
diyen alimler ise bu hadise §oyle cevab verirler: Yani, Ey kumandan! Sen du§man hakkinda bir 
hukum verdigin zaman senin bu hukumde yamldigina dair bana Allah tarafindan bir vahyin 
gelmesi mumkun ve muhtemeldir. Bu itibarla onlar hakkinda hukum verirken kendi hukmunu 
ver, Allah adina hukum verme. Bu durum Resul-i Ekrem (Aley-hi's-salatu ve's-selam) 'in 
donemine mahsustur. O'nun vefatindan sonra boyle bir durum soz konusu degildir. Ciinku 
muctehidin verdigi hukumde yamldigina dair bir vahyin gelmesi soz konusu degildir. Bu nedenle 
her muctehid yaptigi ictihadda isabetli karar vermis sayilir. 

Hal Tercemesi 

Bureyde bin el-Husayb (R.A.)'in ha I tercemesi 149. hadis bolumunde gegti. Hadisin ikinci 
senedindeki ravi Numan bin Mukarrin (R.A.)'m hal tercemesi hakkinda Hulasa sahibi 403. 
sahifede §u bilgiyi verir: 

Numan bin el-Mukarrin el-Muzeni (R.A.) sahabidir. Ravileri oglu Muaviye ve Ma'kil bin Yesar'dir. 
Mus'ab (R.A.)'in dedigine gore bu zat yedi karde§iyle beraber hicret etmi§tir. Asbahan fethinde 
bulunmu§ ve Nehavend olayinda hicretin yirmi birinci yili §ehid edilmi§tir. Kutub-i Sitte sahibleri 

onun hadislerini rivayet etmiglerdir. J- 

39- imam (Devlet Ba§kanm) A itaat Babi 

2859) Ebu Hureyre (Radtyallahu ankyden rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

Kim bana itaat ederse §uphesiz Allah'a itaat etmi§ olur ve kim bana isyan ederse §uphesiz 
Allah'a isyan etmi§ olur. Her kim imama ^devlet reisine) itaat ederse suphesiz bana itaat etmi§ 
olur. Her kim isyan ederse §uphesiz bana isyan etmi§tir." 

2860) Enes bin Malik (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gore; Resulullah (SaUallahu 
Aleyhi ve Seilem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

(Ey mu'minler! Valilerinizin ve kumandanlarimzin emirlerini) dinleyiniz ve (onlara) itaat ediniz; 




uzerinize tayin edilen vali (veya amir) bagi kuru uzum gibi sagli, siyah bir kole olsa bile." 

2861) Ummu'l-Husayn (el-Ahmesiyye) (Radtyallahu an&i/dan; §oyle demigtir: 

Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'den goyle buyururken igittim; 

Eger uzerinize habegi ve burunu, kulagi kesik bir kole emir tayin edilse, o sizi Allah'in Kitabi ile 
sevk ve idare ettigi surece siz onun emirlerini dinleyiniz ve (ona) itaat ediniz." 

2862) Ebu Zerr(-i Gifari) (Radtyallahu ank)'den rivayet edildigine gore: 

Kendisi er-Rebeze'ye vardi. O sirada namaz igin ikamet ediliyor ve bir kole (cemaata) namaz 
kildirmaya hazirlamyordu. Bu (gelen zat) Ebu Zer'dir denilince kole (Ebu Zer namaz kildirsin 
diye) geri gekilmeye bagladi. Bunun uzerine Ebu Zer (Radiyallahu anh) goyle dedi: 
imam (burnu ve kulagi gibi) etrafi kesik habegi bir kole bile Olsa onun emirlerini dinlememi ve 
ona itaat etmemi, dostum (Peygamber) (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bana tavsiye 

buyurmugtur." 

izahi 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'm hadisini B u h a r I ve Muslim de rivayet etmiglerdir. Enes 
(Radiyallahu anh)' in hadisi ise B u h a r i' de de rivayet edilmigtir. 

Ummu'l-Husayn (Radiyallahu anha) 'nin hadisi ile E b u Zer (Radiyallahu anh)'m hadisleri yine 
Muslim tarafindan, ayrica Umrau'l-H u s a yn (Radiyallahu anha)'nm hadisi T i r m i z i 
tarafindan da rivayet edilmigtir. 

Bu hadisler Islam devlet bagkanma, valisine, kumandanma ve diger amirlerine itaat etmeyi ve 
emirlerini dinlemeyi vacib kilar. Musluman olan amirlerin Allah ve Resulunun emirlerine aykiri 
olmayan talimatlarina uymanin vacibhgi hususunda icma bulundugunu Ne-v e v i nakletmigtir. 
Allah'a isyan ve gunah sayilan talimatlarda ise amirlerin emirlerine itaat edilmesinin haramligi 
hususunda da icma bulundugu Kadi Iyaz tarafindan nakledilmigtir. Gunah olan talimatlara 
uyulmamasina ait hadisler bundan sonra gelen babta rivayet edilmigtir. Bu itibarla amirlere itaat 
edilmesine dair bu babtaki hadisler §er-i §erife aykiri olmayan emir ve talimatlar hakkindadir. 
Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e itaat veya isyanin Allah'a itaat veya isyan sayilmasimn 
sebebi Allah'in Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'e itaat etmeyi emretmig olmasidir. Islam 
devlet bagkanma itaat etmenin Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)' in emrine itaat, keza 
devlet reisinin emrine isyan etmenin Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in emrine isyan 
sayilmasi sebebi ise Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in devlet reisine itaat etmeyi 
emretmig olmasidir. Bu itibarla Islam devlet bagkam tarafindan verilen ve dine aykiri olmayan 
emirlere itaat etmek Allah ve Resu-lu'nun emirlerine itaat sayilir. Keza onun emirlerine isyan 
etmek Allah ve Resulu'nun emirlerine isyan sayilir. 

Enes (Radiyallahu anh)'in hadisinden de amir durumunda olan ki§i siyah bir kole de olsa onun 
emirlerini dinlemenin ve ona itaat etmenin vacibligi hukmu gikariliyor. El-Haf iz'in da beyan 
ettigi gibi bu hadiste gegen "istimal" ifadesi umumi bir manayi tagir. Yani vali, kumandan, cami 
imami ve benzeri amirler bu hukmun igine giriyor. 

Bu hadiste amir atanacak kolenin ba§i kuru uzum tanecigine benzetilmigtir. Yani amir 
durumundaki §ahis sureten girkin, onemsiz ve akli, zekasi noksan bir kole bile olsa ona itaat 
edilecektir. 

N e v e v i de: Bir kolenin amir, vali, kumandan olmasi iki §ekilde dugunulebilir: Devlet bagkam 
tarafindan boyle bir kimse bir goreve atanmig olabilir. Ya da bir kole herhangi bir yolla mem- 
leket idaresini eline gegirir. Yoksa normal bir segimle bir koleyi emir ve devlet ba§kam yapmak 
caiz degildir. Ciinku emirin, yani devlet reisinin hur olmasi §arttir, der. 

H a t t a b i : de: Vuku bulmasi dugiinulmeyen misaller bazen verilir. Bu ve benzeri hadisler de 
bu nevidendir. Yani dinen dugunulmuyor ise de faraza ba§a gegen imam, devlet bagkam, boyle 
bir kimse bile olsa mutlaka itaat edilmesi gereklidir. itaatin onemi mahiyetinde bu misal 
verilmi§, der. 

E 1 - H a f i z' in beyan ettigi bir kavle gore Enes (Radiyallahu anh) 'in hadisinden maksad 
gudur: Devlet bagkam habe§i bir koleyi bir yere vali - kaymakam tayin ettigi zaman o koleye 
itaat edilmesidir. Maksad kolenin devletin bagina getirilmesi degildir. Hadiste boyle bir ifade 
yoktur. 5oyle de denilebilir: Devletin ba§ina usulu dairesinde getirilen ki§i onceden kole iken 
azadlanmi§ ve hur bir kimse haline gelmi§ ise ona itaat edilmesi vacibtir. 

Ummu'l-Husay n (Radiyallahu anha)'nm hadisini Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in 
Veda hacci esnasinda buyurdugu. M u s 1 i m ' in rivayetinde belirtilmigtir. Yine M u s 1 i m' in 






bir rivayetine gore bu hadis Mina veya Arafat'ta bu-yurulmu§tur. Bu hadiste de E n e s ' in 
hadisinde oldugu gibi bir goreve atanan devlet yetkilisine itaat edilmesi emrolunmugtur. Ancak o 
amirin toplumu Allah'in kitabi olan Kur'an-i Kerime uygun bigimde sevk ve idare etmesi §art 
ko§uluyor. Bu hadiste gegen "Mu-cedda" burnu ve kulagi kesik kigi manasina yorumlanmigtir. 
Bazilari ise bu kelime vucudunun herhangi bir tarafi kesik olandir, diye yorumlamiglardir. 

Tuhfe yazari bu hadisin gerhinde ozetle goyle der: "Bu hadis, UluT-Emr, yani devlet yetkilileri ile 
iyi geginmeyi, onlarin talimatlarina uyulmayi ve fitne ile pargalanmadan sakinmayi emreder. El- 
Mecma'de deniliyor ki: §oyle bj r soru sorulabilir: imamin hur olmasi, K u r e y § ' ten olmasi ve 
vucudunda bir sakatligin bulunmamasi garti vardir. Oysa bu hadise gore bu gartlar olmasa da 
itaat edilecek ve bu gartlari tagimayan kimse de imam olabilir? Bu soruya goyle cevab verilir: 
Evet normal gartlar iginde dinen imami segme yetenegine sahib kimselerin gorugleriyle imam 
segildigi takdirde amlan gartlar aramr. Fakat bdyle degil de cebir ve baski kullanmak suretiyle 
imam olan bir kimse kole veya fasik bir musluman da olsa ona muhalefet edip memlekette isyan 
gikarmak haramdir. Onun verdigi talimatlar gegerlidir. Diger taraftan gunu da belirtmek gerekir: 
Hadiste bdyle bir kimsenin imam, yani devlet bagkam olmasindan soz edilmemigtir. Hadiste 
devlet bagkam bdyle bir kimseyi bir ige amir tayin ettigi zaman onun emrine itaat edilmesi 
isteniyor." 

Ebu Zer (Radiyallahu anh)'in hadisinde gegen "Rebeze" Medine-i Munevvere ile Mekke arasinda 
ve M e -dine-i Munevvere'ye yaklagik ug konak mesafede bir koyun ismidir. Ebu Zerr-i Gifari 
(Radiyallahu anh), Hz. Osman (Radiyallahu anh) tarafindan bu yerde ikamete memur edilmigti. 
Ebu Zer, bu munasebetle R e b e z e' ye vardigi zaman o koyde bir kolenin imamlik ettigini 
gormug ve imam namaz kildiracagi zaman Ebu Zer (Radiyallahu anh)'in tegrifi dolayisiyla imam 
uyai^lmi?. Bunun uzerine imam geri gekilmek 

istemig ve E b u Zer (Radiyallahu anh) bu esnada bu hadisi rivayet etmi§tir. N e v e v i bu 
hadisin §erhinde ozetle §oyle der: Ebu Zer §unu demek istemi§: Emir kim olursa olsun, hatta 
vucudunun herhangi bir tarafi kesik, siyah bir kole de olsa ben onun emirlerini dinler ve itaat 
ederim. Ciinku jtaati vacibdir. 

El-Hafizda el-Fetih'te E n e s (Radiyallahu anh) 'm hadisini izah ederken" bir munasebetle 
Ebu Zer (Radiyallahu anh) 'in bu hadisini naklederek: Bu hadis, Peygamber (Aleyhi's-sa-latu 
ve's-selam) 'in E b u Z e r r' e ozel mahiyette boyle bir tavsiyede bulunmasmin hikmetini beyan 
eder, demi§tir. Yani Ey E b a Zer! Gunun birinde bir koleye uymak durumu ile kar§ila§irsan onu 
dinle ve ona itaat et. 

Ebu Zer (Radiyallahu anh)'in ha I tercemesi 149-156. hadisler bolumunde verildi. ^-*-^91 

40- Allah'a isyan Hususunda (Higbir Yaratiga) itaat Etmek Yoktur, Babi 

Ummul-Husayn <R.A.)in Hal Tercemesi 

UmmuT-Husayn bint-i ishak el-Ahmesiyyc sahabidir. Veda haccinda hazir bulunmugtur. Muslim 
onun iki hadisini rivayet etmi§tir. Ravlsi Yahya bin el-Hu-sayn'dir. Sunen sahihleri de onun 
hadislerini rivayet etmiglerdir. (Hulasa: 40T) 

2863) Ebu Said-i Hudri (Radtyallahu anh)'den 5oyle demi§tir: 

Resulullah (Sa I la I la h u Aleyhi ve Sellem) Alkarna bin Mucezziz (Radiyallahu anhi'i bir mufrezenin 
baginda (sava§a) gonderdi. Ben de o mufrezede idim. Kumandan sava§in ba§ina vardigi veya 
yolculuk ettigi siralarda askerlerden bir grub (ayri gitmek igin) kumandandan izin istedi. 
Kumandan da onlara izin vererek baglarina Abdullah bin Huzafe bin Kays es-Sehmi (Radiyallahu 
anh)'i kumandan tayin etti. Ben de bu kumandanla beraber sava§a gidenler arasinda idim. 
Abdullah bin Huzafe (beraberindeki grub ile) yolun bir yerinde (konaklami§) oldugu sirada 
mucahidler isinmak veya uzerinde bir yemek yapmak igin muazzam bir ate§ yaktilar. 
(Kumandanimiz) Abdullah — Kendisinde §aka etme huyu vardi —: 

(Ey asker)! Sizin uzerinizde benim emirlerimi dinlemek ve bana itaat etmek hakki yok mu? diye 
sordu. Mucahidler: 

— Evet (var), dediler. Kumandan: 

— $u halde ben size neyi emredersem behemehal yapacaksimz (degil mi?) dedi. Mucahidler: 

—• Evet, dediler. Kumandan % 

— §u halde ben size §u (alev alev yanan) atege atilmamzi emrediyorum, dedi. Bunun uzerine 
mucahidlerin bazisi ayaga kalkarak atege atilmaya hazirlandilar. Kumandan bunlarin kendilerini 
cidden ate§e atacaklari kanaatina varinca (onlara) : 

Kendinizi tutunuz (yani ate§e atilmayimz). ^unku ben sizlerle §aka ettim, dedi. 



Ebu Said-i Hudri demigtir ki: Sonra biz (savagtan donup Medine'ye* gelince mucahidi er bu 
durumu Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e anlattilar. Bunun uzerine Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu: 

— Onlar (yani bagimzdakiler) den kim size Allah'a isyan etmeyi emrederse sakin (o hususta) o 
kimseye itaat etmeyiniz." 

Not: Bunun senedinin sahih oldugu, Zevaid'de bildirilmigtir. 

2864) (Abdullah) bin Omer (Radtyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur : 

Musluman kiginin bir gunah iglemekle emrolunmasi durumu diginda hoglandigi veya 
hoglanmadigi hususlarda (musluman amirle-rinin emirlerine) itaat etmesi vacibtir. Bir gunah 

iglemekle emrolun-dugu zaman (higbir amiri) dinlemek ve itaat etmek yoktur." 

izahi 

Ebu Said (Radiyallahu anhuma)'nm hadisi Zevaid nevilidendir ve senedi sahihtir. I b n-i Omer 
(Radiyallahu anhi'in hadisi Buhari, Muslim, Tir m izi ve Ebu Davud tarafindan da rivayet 
edilmigtir 

Birinci hadiste gegen "Duabet" gaka etmek ve oynamak manasinadir. Burada saka etmek 
manasi kasdedilmigtir. Buhari,Muslim, Ebu Davud ve Nesai bu hadisin benzerini AN bin Ebi 
Talib (Radiyallahu anh)'den rivayet etmiglerdir. 

H a t t a b i : Bu hadis, Ulu'l-Emr, yani devlet yetkililerinin emirlerine itaat etme vacibliginin 
ancak dinen maruf, yani megru iglere mahsus olduguna delalet eder. Mesela sava§a gagri, dinen 
ibadet ve taat sayilan hizmetler ve kamu yararina olan i§ler gibi. Fakat oldurulmesi haram olan 
insanlari oldurmek gibi me§ru sayilmayan gorev ve hizmet igin verilen emirlere itaat 
edilmeyecek, demi§tir. 

§u halde Ulu'l-Emr'e itaat etmek hususunda gelen genel hadisler me§ru emirler manasina 
yorumlamr. Sunenimizin 2859 - 2862 nolu hadisler devlet yetkililerinin emirlerine itaat etmeyi 
emreder ve bu hadislerde verilen emirlerin me§ru olup olmadigina dair bir kayit yok ise de bu 
babta rivayet edilen hadisler ve benzeri hadisler verilen emirlerin dinen megru gorev ve 
hizmetlere mahsus oldugunu bildirirler. Diger hadisler de buna uygun bir tarzda yorumlamr. 

2865) Abdullah bin Mes'ud (Radiyallahu anfi)X\en rivayet edildigine gore; Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bize) : 

Benden sonra sunneti (yani yolumu) sonduren, bid'at ile amel eden ve namazlari vakitlerinden 
geciktiren bir takim adamlar sizlerin iglerinizi tedvir edecekler (yani bagmiza gegecekler) dir, 
buyurdu. Bunun uzerine ben: 

Ya Hesulallah eger ben onlarin zamamna ulagirsam nasil yapayim? diye sordum. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bana) : 

Ya ibn-i Abdi Urn! Sen bana nasil yapacagim soruyorsun? Allah'a isyan eden kimseye itaat 
etmek yoktur, buyurdu." 

41- Biat Babi 

2866) I"bade bin es-Satmt (Radiyal/ahu anfi)'i\er\; §Oyie demigtir: 

Biz (Ensariler Akabe gecesi) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) e §oyle biat ettik: 

Zor ve kolay hallerimizde, neg'eli ve kederli zamanlarimizda ve bagkalarimn biz (Ensariler)e 
tercih edilmesi durumunda (bile Re-sul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) tarafindan 
verilecek) emirleri dinlemek vo itaat etmek, ehil emir'c kar§i emirlik konusunda niza-la§mamak 
ve nenle olursak hakki soyleyip Allah ugrunda higbir kiyamn kinamasindan korkmamak (yani bu 
korkuyla hakki birakmamak) uzere. (Fakat emirin agik kufrunu gorup, kufru hakkinda Allah'in 
kitab'indan elinizde kuvvetli deliliniz olursa o takdirde emirligi konusunda niza edersiniz.)" 

Bir Hal Tercemesi 

Birinci hadiste ismi amlan Abdullah bin Huzaie bin Kays es-Sehmi el-Kure§i EbO Fluz&fe (R.A.), 
Flabe§istan'a hicret eden ilk muslumanlardandir. Bu zat Bedir sava§ina da katilmi§ ve Resul-i 
Ekrem (S.A.V.) tarafindan Kisra'ya gonderilmigti. Birkag hadisi var. Muslim onun bir hadisini 
rivayet etmigtir. Ravileri Ebu Vail ve Suleyman bin Yesar'dir. Begavi'nin dedigine gore Osman 
(R.A.)'in hilafeti doneminde vefat etmigtir. Muslim ve Nesai onun hadislerini rivayet etmiglerdir. 




(Hulasa: 194) 

izahi 
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Bu hadisi Buhari, Muslim, Nesai, Ahmed ve ibn-i Hibban da rivayet etmigler. Hadiste gegen bazi 
kelimeleri agiklayalim : 

Osr: Zorluk, darlik ve sikinti manasinadir. 

Yusr: Kolaylik, geniglik ve bolluk, manasinadir. 

Mengat: Neg'e zamam, yeri ve neg'eli olmak manalarina gelir. 

Mekrah: Hognutsuzluk zamam, yeri, hognutsuzluk igi, kederli olmak zamam, yeri ve kederli 
olmak igi gibi manalara gelir. Burada Mengat ile beraber amldigi igin kederli zaman manasina 
terceme ettim. £unku Mengat'i neg'eli zaman geklinde terceme ettim. 

Esere: istisar masdarindan isimdir. istisar bir geyi tercih etmek istemek demektir. Bu kelimenin 
kullamldigi cumleden maksad: Emir, halife ve yetkili devlet adamlari bagkalarim veya kendi 
arzularim bize tercih etseler, maddi yardim, ikram, devlet hizmetlerine atama ve diger haklar 
hususunda farkli muamele etseler bile bu duruma sabretmeye ve isyan gikarmamaya soz 
vermektir. Sindi, bu manayi tercih ederek : Qunku bir hadiste buyuruldugu gibi Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam), Ensar'a goyle bir tavsiyede bulunmugtu: "Benden sonra size kargi 
bir takim tercihler yapilacaktir. Siz bu duruma sabrediniz." Yani emirler maddi yardimlar, 
hediyeler, ikramlar amirlikler ve bir takim haklar hususlarinda bagka kimseleri siz Ensar'a tercih 
edecekler. Siz bu durumlara kargi sabrediniz. Nitekim Hulefa-i Ragidin yani hak yolda yuruyen 
halifeler devrinden sonraki emirler'in donemlerinde bu durum vuku buldu ve Ensar-i Kiram 
(Radiyallahu anhum) bu duruma kargi sabrettiler, diye bilgi vermigtir. 

Bu hadis, segimle iktidar olan devlet adamlarina itaat etmek ve isyan ile ihtilal gikarmamak, 
kardeg kaninin dbkulmesine sebep olmamak hususunda bir nassdir. Ancak bu itaatin bir siniri 
vardir kibu sinir B u h a r i' nin rivayetinde belirtilmigtir. Biz de bu ilaveyi parantez iginde ifade 
ettik. Bu sinir, emirin apagik kafir olmasi simridir. Yani bbyle kafir bir emire itaat ve emirlerine 
uymak yoktur. Zaten bu babtan onceki babta rivayet edilen hadislerde Allah'a isyan hususunda 
higbir yaratigin emrine uyma ve itaatin soz konusu olamayacagi belirtilmigtir. 

Hadisin; cumlesinin manasi hakkinda da Sindi: Yani devletin bir yetkilisi ehil bir kimseye 
verilmig iken o yetkinin ondan alinarak ehil olan bir bagkasina verilmesi igin de nizaa girmemeye 
soz veriyoruz, diye bilgi vermigtir. 

Kotu ve zalim devlet adamlarina kargi takimlacak tavrin ne olacagi hususunda Davudi ozetle 
goyle der: Alimlerin bu nokta hakkindaki gorugleri goyledir: Bir fitne ve zulume sebebiyet ve 
meydan vermeden o devlet yetkilisinin igine son verilmesi ve iggal ettigi mevkiden indirilmesi 
mumkiin ise bu yola gidilir. Fakat bu yolla gorevden alinmasi mumkun gbrulmedigi takdirde 
yapilacak gey, sabretmektir. Bazilari da gu gorugu beyan etmiglerdir: Fasik ve zalim bir kimsenin 
emirlik gibi devlet makamina bagtan segilmemesi gerekir. Kendisine biat edilirken adaletli olup, 
sonradan sapitip zulum ve haksizlik yapmaya baglayan emir kufru benimsemedikge ona kargi 
isyan ve ihtilal yoluna gidilemez. Dinsizligi ve kufru kabullenince artik ona kargi gikmak ve onu o 
mevkiden indirmek igin bagka garelere bagvurmak vacib ve megru olur. 

Hadisin son kisminda ise hakki ve gergegi soylemek hususunda hig kimseye taviz verilmemesi 
ve hig kimsenin kinamasi, ayiplamasi endigesiyle bundan geri kalinmamasi emrediliyor. 5artlar 
ne olursa olsun, yani hayati tehlike olmadikga, musluman, hakki ve gergegi soylemelidir. 

2867) Avf bin Malik el-E§cai (Radtyallahu a»*)'den; 5oyle demigtir: 

Biz yedi veya sekiz ya da dokuz kigi olarak Peygamber (Sallal-lahu Aleyhi ve Sellem) 'in yamnda 
idik. Peygamber (Sallallahu Aley-hive Sellem) (bize) : 

Allah'in Resulune biat ediniz, buyurdu. Bunun uzerine biz ellerimizi (Ona) uzattik. Bu arada bir 
konugmaci: 

Ya Resulallah! Biz guphesiz size biat etmigtik. §imdi sana ne uzerine biat ediyoruz, diye sordu? 
Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Allah'a kulluk etmeniz, O'na higbir geyi ortak kogmamamz, beg vakit namazi (usul ve adabina 
uygun olarak) dosdogru eda etmeniz, (bagimzdaki musluman amirlerinizin megru) emirlerini 
dinlemeniz, (onlara) itaat etmeniz —Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bu arada bir 
kelimeyi gizli soyledi — ve insanlardan higbir gey istememeniz uzerine, diye cevab verdi. Avf 
(Radiyallahu anh) demig ki: 

And olsun sonra ben o cemaatin bazismi kamgisi (elinden yere) duguyor da yerden kaldirip 
kendisine verilmesini hig kimseden istemiyor gordum." 




2868) Enes bin Malik (Radtyallahu anh)'den; $oyle demigtir: 

Biz Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e emirlerini dinlemek ve itaat etmek uzere biat ettik. 
Bunun uzerine Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bize aciyarak) : 

„ ri33i 

«Gucunuz yettigi kadar,» buyurdu." J - L 

izahi 

Avf bin Malik (Radiyallahu anhi'in hadisini Muslim de rivayet etmigtir. Bu hadis Islam devlet 
bagkamna biatin tekrarlanmasinin megruluguna, biat edilirken biat eden ile biat edilenin el ele 
vermelerinin mustehabligma, biatin Allah'a kulluk etmek, O'na ortak kogmamak, farz ibadeti 
duzenli bir gekilde ifa etmek, Ulu'l-Emr'in emirlerini dinlemek ve onlara itaat etmek uzere 
yapildigina delalet eder. Ayrica kimseden bir gey istememek igin de biat edilmesinin 
mustehabhgi hukmu buradan gikarilir. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'e biat eden 
bu cemaatin kimseden bir gey istememeye soz vermeleri uzerine bu hukmu genel manada 
tuttuklari da hadisten gikariliyor. Halbuki yapilan biatta dilencilik etmemeleri igin kendilerinden 
soz istenmigti. Onlar ise talim edilen sozu genel manaya yorumlamiglar ki yere dugen kamgiyi 
yerden aimak igin bile kimseden yardim istememigler. Hadis en degersiz bir geyi bile istemekten 
sakinmayi ve tenezzul etmemeyi tegvik eder. 

Enes (Radiyallahu anbj'in hadisini Kutub-i Sitte'nin kalanlarinda bulamadim. Ancak, Buhari, 
Muslim, Ebu D a -vud, Tirmizi ve Nesai bunun mislini I b n - i Omer (Radiyallahu anh)'den, 
merfu olarak rivayet etmiglerdir. 

Bu hadis, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in ummetine olan gefkat ve acimasimn 
kemal derecesinde olduguna delildir. Cunku Ashab-i Kiram (Radiyallahu anhum) O'na emirlerini 
dinlemek ve itaat etmek uzere biat ederken guglerinin yetmedigi igler igin de biat etmig 
olmasinlar diye Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) onlara telkinde bulunarak : 
"Guglerinin yettigi kadar" kaydim ekliyor ve bu kayitla biat etmelerini arzuluyor. Hatta bil nin 
dedigi gibi cebir ve zor kullanma altinda tutulan bir muslumanm biata aykiri davranmasi, 
yapilan biati zedelemez. Ciinku jrade digi bir davramg olmug olur. 

2869) Cabir (Radtyallahu a«A)'den; §byle demigtir: 

Bir kole gelip hicret etmek uzere Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e biat etti. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onun kole oldugunu bilmiyordu. Sonra kolenin efendisi gelip onu 
istedi. Bunun uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), efendisine 1 
Bu koleyi bana sat, buyurdu ve onu iki siyah kole kargiliginda satin a Id i. Bu olaydan sonra 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (biat igin gelen) herhangi bir kimseye kole olup 

olmadigim sormadikga onun biatim kabul etmedi." 

izahi 

Bu hadisi Muslim, Tirmizi ve Nesai de rivayet etmigler, N e v e v i bu hadisin gerhinde 
ozetle gu bilgiyi verir: 

"Hadiste sozu edilen kole sahibinin ve kolesine kargilik olarak aldigi siyah kolelerin musluman 
kigiler olmasi muhtemeldir. Bunlarin ugunun kafir kimseler olmasi da muhtemeldir. Cunku 
bilindigi gibi musluman koleyi kafir kole kargiliginda satmak musluman bir kimse igin caiz 
degildir. 

Hicret etmek uzere Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'e biat eden koleye sahib gikarak, 
bu benim kolemdir diyen adamin iddiasmi ya gahidlerle veya kolenin itirafiyla isbatlamasi 
gereklidir. Hatta kole oldugu iddia edilen kimse hur oldugunu soyledikten sonra ifadesini 
degigtirerek kole oldugunu itiraf etse onun son itirafi gegerli sayilamaz. Ancak efendisi onun kole 
oldugunu gahidlerle is-batlarsa o zaman koleligine hukmedilir. 

Hadisten gikarilan diger bir hukum de bir koleyi iki kole kargiliginda satmanm caizligidir. Satilan 
ve satin alinan koleler pegin olarak teslim ve tesellum edilirse bu akid alimlerin icmai ile sahihtir. 
Hayvanlarin alim satimi da boyledir. Yani bir koyun iki koyuna kargilik satilabilir. Bu takdirde 
satilan ve satin alinan koyunlarin derhal teslim ve tesellumu yapilacaktir. Eger bir adam bir 
koleyi iki koleye veya bir deveyi iki deveye kargilik vadeli olarak satarsa bu tur satig Ebu Hanife 
ile Kufe alimlerine gore caiz degildir. §afii ve cumhura gore caizdir. Bu mes'ele hakkinda bagka 
gorugler de vardir." 






Hadisten gikarilan bir bagka hukum de gudur: Bir kimse emir'e muracaatla hicret etmek uzere 
biat etmek istediginde, emir o kimsenin kole mi hur mu oldugunu bilmedigi takdirde once bu 
durumu soracak. Eger adam kole oldugunu soylerse, emir onun biatini kabul etmeyecek. $ayet 

hur oldugunu soylerse o zaman biati kabul edilecek. Tuhfe yazan bu hukmu beyan etmigtir. 

I135I 

42- Biate Vefa (Yani Biatla Verilen Soze Sadakat Gostermek) Babi 

2870) Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullab (Satlallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Ug kigi vardir ki kiyamet gunu Allah onlarla konugmayacak, onlara bakmayacak ve onlari 
temize gikarmayacaktir. Onlar igin elim bir azab da vardir: 

(Onlardan birincisi) golde ihtiyacindan fazla suyu bulunup da (susamig) yolcudan esirgeyen 
adamdir. (Tkincisi) ikindiden sonra bir kimseye bir mal satip bu mall gu ve bu fiyatla aldigina dair 
Allah'a yemin eden, mugteri de (bu yemin uzerine) kendisine inanan, halbuki yemininde yalanci 
olan (satici) adamdir. (Uguncusu) de o adamdir ki, imam (yani devlet bagkanmla sirf dunyalik 
igin biat eder. imam ona dunyaliktan verirse o adam biatinin geregini ifa eder (yani itaat eder). 

Ona dunyalik vermezse o adam biatinin geregini ifa etmez (yani isyan eder)." 

izahi 

Bu hadis sunenimizin 2207. hadisimizin aynisidir. Orada belirtildigi gibi bu hadisi Buhari ve 
Muslim de rivayet etmigler. Ayrica T i r m i z i de bunu kisa bir metinle rivayet etmigtir. Hadisin 
izahi orada yapildigi igin burada tekrar izaha gerek yoktur. 

2871) Ebu Hureyre (Radtyallahu a»A)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallaku Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

(Devlet yetkilileri toplumu idare ettigi gibi) israil ogullarim peygamberleri idare ederdi. Her ne 
zaman bir peygamber gider (olur)se, onun yerine bagka bir peygamber gegerdi. Benden sonra 
guphesiz iginizde hig bir peygamber olmayacaktir. Sahabiler: 

§u halde (senden sonra) ne olabilir? diye sordular. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

(Benden sonra) halifeler olur ve sayilari gogalabilir, buyurdu. Sahabiler t 

(Ya Resulallah)! Halifelerin sayisi taaddud edince nasil yapacagiz? diye sordular. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Birinciye ettiginiz biate bag 1 1 kaliniz (^unku ilk biat sahihtir) ve uzerinizdeki (emri dinleme ve 
itaat etme) hakki odeyiniz. Onlara da Allah (Azze ve CelleJ riayet etmeleri gerekli haklarimzi 

soracaktir." 

izahi 

Bu hadisi Buhari ve Muslim de rivayet etmiglerdir. Peygamberlerin israil ogullarmi idare etmeleri 
ile ilgili cumlenin agiklamasi bolumunde e 1 - H a f i z . el-Fetih'te : Yani t s -r a i 1 ogullarinda 
bir bozulma oldugu zaman Allah Teala bu bozuklugu giderip onlari duzene sokacak ve 
degigtirilen Tevrat hukumlerini tashih edecek bir peygamber gonderirdi. Bu hadis, toplumun ig- 
lerini sevk ve idare edecek, onlari iyi yola yoneltecek ve mazlumun hakkim zalimden alacak bir 
liderin bulunmasmin gerekliligine delalet eder der. E 1 - H a f i z daha sonra hadisin "ilk 
halife'ye ettiginiz biat'e bagli kaliniz..." cumlesinin agiklamasi bolumunde de: "Yani bir halife'ye 
biat edildikten sonra ikinci bir halife'ye biat edildigi zaman birinci halife'ye yapilan biat sahihtir, 
diger halife'ye ya-pilan biat batil ve gegersizdir. N e v e v i demig ki, ikinci halife'ye biat edenler 
birinci halife'ye biat edildigini bilsinler veya bilme-sinler, biat edenlerin hepsi bir memlekette 
bulunsunlar veya muhtelif memleketlerde bulunsunlar fark etmez. Hukum aynidir. Cum-hur'un 
da teyid ettigi sahih gorug budur. Kurtubi de goyle demig: Bu hadiste birinci halife'ye yapilan 
biatin hukmu beyan edilmig, fakat ikinci halife'ye yapilan biat'in hukmu beyan edilmemigtir. 
ikinci halife ile yapilan biat'in hukmu M u s 1 i m' in rivayet ettigi Arfaca hadisindej^.VI oit /v/v -» 
la 'Diger halife'nin boynunu (kiligla) vurunuz" cumlesiyle beyan edilmigtir, diye bilgi verir. 

Bu hadis, din iginin dunya iginden once olduguna delalet eder. Cijnku Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam) once halife'ye kargi olan gorevlerin ifasim emretmigtir. Ciinku segilen 





halife'run emirlerini dinlemek ve itaat etmek dinin yucelmesine, toplumun birlik ve beraberlik 
iginde ya§amasina ve her turlu fitne ve fesadin onlenmesine vesile olur. Ki§ilerin ki§isel haklarini 
halifeden isteme i§i sonraya birakilmi§ olmakla beraber ihmal edilmemi§ ve bu haklar dunyada 
gergekle§tirilmemi§se bile kiyamet gunu bunun hesabi mutlaka halifeden sorulacaktir. Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) bu durumu da bildirmi§tir. 

N e v e v i' nin dedigi gibi halifelerin gogalmasi haberi Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam)'in bir mucizesi mahiyetindedir. N e v e v i bu arada: Alimler bir devirde birden fazla 
halife'ye biat edilmesinin caiz olmadigi hususunda ittifak etmi§lerdir. Islam memleketi ne kadar 
geni§ olursa olsun hukum budur, demi§tir. 

2872) Abdullah (bin Mes'ud) (Radtyallahu ankydtn rivayet edildigine gore; Resulullah 
(SaUallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

Ahdini bozan her ki§i igin kiyamet gunu (halk arasinda te§hir edilmek uzere) bir alamet dikilir 
ve: Bu alamet falan ki§inin ahdini bozmasi (nin cezasi) dir, denilir." 

2873) Ebu Said-i Hudri (Radtyallahu anhyuett rivayet edildigine gore; Resulullah (SaUallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

Bilmi§ olunuz ki ahdini bozan her ki§i igin ahdini bozdugu oranda kiyamet gunu (halk arasinda 
te§hir edilmek uzere) bir alamet dikilir." 

Kot: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bu hadisin senedinde bulunan Ali bin Zeyd bin Ced'an zayiftir. 
£1381 


izahi 

Abdullah (Radiyallahu anh)'in hadisini B u h a r I de rivayet etmi§tir. Ayrica bunun mislini 
Buhari, Muslim, Ebu Davud ve Nesai, Tbn-i Omer (Radiyallahu anh)'den rivayet etmi§lerdir. Ebu 
Said (Radiyallahu anhJ'in hadisi ise Zevaid nevindendir. 

Bu hadisler de ahdini bozan ve sozunde durmayan kimsenin kiyamet gunu mah§er halki 
huzurunda te§hir ve tahkir edilecegi ve igine du§tugu kotu durumun, arkasina takilacak bir 
alametle belirtilecegi bildirilmigtir. 

El-Hafiz'in el-Fetih'te beyan ettigine gore tbn-i Eb! Cemre: Bu hadisin zahirine gore her ahid 
bozma i§i igin bir alamet takilir ve bu durumda bir kigi igin yaptigi ahid bozma sayisinca 
alametler bulunur. Ahdini bozan kimsenin kiyamet gunu bir takim alametlerle te§hir edilmesi 
hikmetine gelince-, ahdi bozma i§i genellikle gizli ve kapali kalir. Bu itibarla cezasinin alenen 
olmasi uygun olur. Arablara gore bir §eyin en iyi §ekilde te§hiri bayrak asmak yoluyladir. Bu 

nedenle hadiste bayrak dikme tabiri kullamlmi§, demi§tir. ^ 

43- Kadinlarin Biat Etmesi Babi 

2874) Umeyme bint-i Rukayka (Radiyallahu anha)'dan; 5oyle demi§tir : 

Ben birkag kadin iginde Peygamber (SaUallahu Aleyhi ve Sellem)'in yanina varip O'na biat ettik. 
Peygamber bize (acimasi nedeniyle) ; 

Gucunuz yettigi ve takat getirebildiginiz kadar. 5uphesiz ben kadinlarla tokala§mam, 
buyurdu.** 

izahi 

Bu hadisi Tirmizt, Nesai ve Tabari de rivayet etmi§tir. Tirmizi' nin rivayetinde, 
Umeyme (Radiyallahu anha) §oyle demi§tir: 

"Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ves-selam) bize i Gucunuz yettigi ve takat getirebildiginiz kadar, 
buyurun ca ben Allah ve Resul'u bize bizden fazla merhametlidirler, dedim. Sonra i Ya 
Resulallah! Bizimle biatle» (Sufyan demi§ ki: Yani biat ederken elinizi bizim elimize ver), dedim. 
RetuM Ekrem (Aleyhi's-salatu veVselam): Benim 

yuz kadina sozum, tek bir kadina sozum gibidir (yani kadinlarla tokala§mam) , buyurdu." 

Nesai ve Tabari' nin rivayetlerine gore U m e y m e ile beraber biat igin Peygamber (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam)'e muracaat eden kadinlar: 

Ya Resulaliah! Elini agip bize uzat, toka!a§alim (yani ellerimizi senin elinin uzerine koymak 








suretiyle biat edelim) dediler. Bunun uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Ben kadinlarla musafaha etmem (yani tokalagmam). Ancak sizden ahld alirim..., buyurdu. 
Kadinlarla yapilan biat'te halife kadinlarin elini tutmaz ve ancak onlardan soz ve ahid alir. Hadis 
buna delildir. 

umeyme (R.A.)'in Hal Tercemesi 

Umeyme bint-i Rukayka (R.A.)'mn babasi Abdullah bin Necad bin Umeyr bin el-Hars bin Harise 
bin Sa'd bin Teym et-Teymiyye'dir. Bu kadin sahabilerdendir. Ravileri kizi Hakime ve 
Muhammed bin el-Munkedir'dir. Sunen sahibleri onun hadislerini rivayet etmiglerdir. (Hulasa : 
489) 

2875) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SeUem)'in zevcesi Aige (Ra~ d\yallahu anha)'d&n; 
§oyle demigtir: 

iman eden kadinlar (Fetih'ten once Mekke'den Medine-i Munev-vere'ye) Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in yanma hicret 

ettikleri zaman Allah'in; = "EyNebi! iman eden kadinlar sana biat etmek uzere yanma geldikleri 
zaman..., ayeti ile imtihan (yani biat) edilirlerdi. Aige (Radiyallahu anha) demig ki: iman eden 
kadinlardan bu ayet'i ikrar (yani ayetteki ahidleri kabul) edenler imtiham ikrar (yani ger'i biat) 
etmig olurlardi. Kadinlar bu (ayetteki) ahidleri sozleriyle ikrar ve kabul edince Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem} onlara : Gidiniz. Ben sizlerle biatlegtim (yani biatiniz tamamlandi), 
huyttnttau. Hayir. Allah'a yemin ederim ki, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in, 
(mubarek) eli hig bir (yabanci) kadinin eline kat'iyyen temas etmedi. 0, kadinlarla sadece 
konugmak suretiyle (yani ellerini tutmadan) biatlegirdi. 

Aige demig ki: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Allah'in kendisine emrettigi ahidlerden 
bagka hig bir gey hakkinda kadinlar dan soz almadi. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem}'in 
(mubarek) eli hig bir (yabanci) kadinin eline kat'iyyen temas etmedi. Re-sui-i Ekrem (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) (biat igin) kadinlardan soz aldigi zaman onlara sozlu olarak: Ben sizlerle 

biatlegtim, buyururdu." ^^11 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Muslim, Ebu Davud ve N e s a i de rivayet etmiglerdir. Hadiste amlan 
Mumtehine suresinin 12. ayetinin tamaminm meali goyledir: 

Bu Umeyme, Umeyme bint-i Rukayka es-Sakafiyye'den bagkadir. O kadin tabiilerdendir. Bu 
durum Tuhfe yazan tarafindan belirtilmigtir. 

"Ey Peygamber! iman eden kadinlar, sana gelip Allah'a hig bir geyi ortak kogmayacaklari, 
hirsizlik yapmayacaklari, zina etmeyecekleri, gocuklarim oldurmeyecekleri, elleriyle ayaklan 
arasinda uyduracaklari bir iftira ile gelemeyecekleri ve sana maruf (yani dinen iyi sayilan) hig bir 
hususta isyan etmeyecekleri uzerine biat'te bulunacaklari zaman artik sen de onlarla biatleg 
(yani biatlerini kabul et) ve onlar igin Allah'tan magfiret dile. §uphesiz Allah gafurdur, rahimdir." 
Bu ayet. iman eden kadinlarla yapilan biat'te onlardan hangi hususlar igin soz ve ahid alindigmi 
beyan eder. 

Ayni surenin 10. ayeti de iman ederek hicret eden kadinlarin gergekten inandiklari igin mi, 
dunyevi bir takim yararlar ve amaglarla mi hicret ettiklerinin tesbiti ve bu konuda kanaat sahibi 
olmak uzere onlarin imtihan edilmelerini emreder. B u h a r i' nin A i g e (Radiyallahu anha) 'dan 
olan bir rivayetine gore iman edip de Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'a hicret eden 
kadinlari Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) bu ayet hukmunce imtihan ederdi. Bu ikinci 
hadiste de Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in kadinlarla yaptigi biat'in sozlu olarak 
yapildigi ve O'nun mubarek elinin hig bir yabanci kadinin eline temas etmedigi belirtilmektedir. 
Sunenimizin hadis metninde gegen ve imtihan kokunden alinma kelimeler; hadis sarihlerinden 
Nevevi tarafindan biat manasina yorumlandigi igin tercemede bu durumu dikkate aldim. 
Nevevi bu hadisin agiklamasi bolumunde ozetle goyle der: Yani hicret eden kadinlar bu 
ayette belirtilen hususlar uzerine Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e biat edince 

kadinlar ger'i biat yapmig olurlardi. 

Hadisten ^ikarilan Hukiimler §unlardir 

1. Kadinlarin biati el tutmak suretiyle degil, ancak sozledir. 

2. Erkeklerin blat'i ise hem el tutmak hem de sozle yapilir (Yani biat eden erkek sag elini, biat 
ettigi zatin sag elinin ustune birakip biat ettigi hususlari diliyle ikrar eder.) 




3. ihtiyag halinde kadinin konu§masim dinlemek erkege mubahtir. Yani kadinin sesi ihtiyag ve 
zaruret halinde avret sayilmaz, dinlenebilir. 

4. Yabanci kadinin vucuduna dokunmak, onunla tokala§mak haramdir. Ancak tedavi, 
hacamet, kan aldirmak ve di§ gektirmek gibi i§ler igin bunu yapabilecek kadin bulunmadigi 
takdirde zaruret olgusu iginde elle temas etmek caizdir." (Nevevi' nin sozu bitti.) 

Tuhfe yazari da §oyle der; Erkeklerin biat'min musafaha, yani taraflarin birbirlerinin elini tutmasi 
suretiyle yapilmasi sunm-rtir. Keza taraflarin sag elleriyle musafaha etmeleri sunnettir. Cunku 
Muslim'in "Amr bin ei-As (Radiyallahu anhl'den rivayetine gore Amr §oyle demigtir: Ben 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yanina vardam ve O'na : Sag elini agip ver ki, sana 
biat edeyim, dedim. 0 da sag elini agip verdi..." El-Kari bu hadisin gerhinde: Yani sag elini agip 
uzat ki ben de sag elimi senin sag elinin uzerine birakip biat edeyim. Nitekim biat'te usul 
boyledir. demigtir. 

Mu'minlerin birbirine rastladiklari zaman sag elleriyle tokalagmalari da sunnettir. Biat ederken 
veya iki mu'min kargilagirken her iki elleriyle tokalagmalarmin sunnetligi hakkinda sahih, agik ve 

mer-fu bir hadisin rivayeti sabit degildir. (Tuhfe yazarmin sozu bitti.) ^^3 ] 

44- Kogu Yarigmasi igin Konulan Odiil Ve Odullu At Yarigtirmak Babi 

Sebakt Kogu yarigmasmi kazanan kigi igin odul olarak verilen mala denilir. 

Rihan i At yarigtirmak, odullu olarak at yarigtirmak ve bir konu hakkinda bahse girip odiil 
koymak gibi manalara gelir. Burada odullu olarak at ve deve yarigtirmak manasinda 
kullamlmigtir. Sebak da at ve deve yarigmasmi kazanan kigi igin konulan odiil manasinda 
kullamlmigtir. Ok ve benzeri silahlarla yapilan nigan yari§masi da at ve deve ile yapilan ko§u 
yari§masi hukmiindedir. Cunku kafirlerle yapilan sava§ ve cihad igin bu nevi yari§malar 
yararlidir. Bu yari§malann ve yari§mayi kazamm kimsenin odullendirilmesi ile ilgili bilgi bu 
babtaki hadislerin izahi bu.iimunde verilecektir. 

2876) Ebu Hureyre (Radtyattahu ank)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir : 

Kim onune gegilmekten emin olmadigi (yani yari§mayi kazanacagmi kesinlikle bilmedigi) halde 
bir ati (yari§acak) iki atin ara§ma koyar (ve boylece iig at arasinda ko§u yari§masi yapilir) sa bu 
odullu yari§ma kumar degildir. Kim de onune gegilmekten emin oldugu (yani yari§mayi 
kazanacagmi kesinlikle bildigi) halde bir ati (yari§acak) iki at arasina koyar (ve boylece iig at 

arasinda ko§u yari§masi yapilir) sa bu Odiillu yari§ma kumardir." 

izahi 

Bu hadisi Ebu Daviid da rivayet etmigtir. Sunen'imizin ha§iyesi S i n d i' de hadisin 
metninde gegen iki ciimlenin; geklinde oldugu, yani her iki ciimlede bulunan iki muzari fiillerinin 
Bina-i Mechul oldugu belirtilmi§tir. Ebu Davud'un rivayetindeki benzer ciimlelerde bulunan 
fiillerin yine Bina-i mechul oldugu Avnu'l-Mabud yazan tarafindan ifade edilmektedir. Ebu 
Davud'un rivayetindeki birinci ciimle Sindi" nin tesbit ettigi cumle §eklindedir. ikinci cumle 
de; geklindedir. 

Tiybi ve ibnii'l-Melik bu ciimlelerle kasdedilen mananin §oyle oldugunu ifade ederler: Yani 
yari§acak iki atin ara§ma kendi atini katan iigiincii §ahsin atinin diger iki ati gegip yari§mayi 
kazanacagi kesinlikle bilinmiyor ise bu yari§ma kumar degildir. Ortaya konulan bdulu aimak da 
haram degildir. §u halde hadisin birinci paragrafinda gegen ve Sindi' nin tesbit ettigi fiillerin bu- 
lundugu cumlenin ozlu manasi: "Uguncu at sahibinin onune gegilmesinden emin olunmamasi 
halinde." 

Yari§acak iki atin arasina kendi atini katan uguncu §ahsin atinin diger iki ati gegip yari§mayi 
kazanacagi kesinlikle biliniyor ise bu yari§ma kumardir ve ortaya konulan bdulu aimak 
haramdir. §u halde hadisin ikinci paragrafinda bulunan ve Sindi' nin tesbit ettigi fiillerin 
bulundugu cumlenin ozlu manasi §oyle olur: "Uguncu at sahibinin onune gegilmesinden emin 
olunmasi halinde". 

Avnu'l-Mabud yazarmin beyanma gore el-Mazhar §oyle demigtir: 

"Muhallil, yani atim iki at arasina koymak suretiyle yapilacak odullu at yari§masim helal hale 
getirmeye gali§an uguncu §ahis oyle bir at getirmelidir ki, onun ati ko§ma gucu bakimindan 
diger atlarin misli veya onlara yakin bir durumda olmalidir. Eger onun atinin diger iki at'a ko§u 





bakimindan ustunlugu ve mutlaka yarigmayi kazanarak onlarin bnune gegecegi kesinlikle 
biliniyor ise bu yarigma caiz degildir. Uguncu atm varligiyla yoklugu aynidir. Fakat mu-hallu'in 
yani uguncu gahsin atinin diger iki ati gegmesi kesinlikle bilinmez ve onun yenilmesi muhtemel 

ise bu yarigma caizdir. Yarigmayi kazananm bdul almasi megrudur." 

bdiillu At Yarigma §ekilleri Ve Bunlardan Megru Olanlar lie Megru Olmayanlar 

Yine Avnu'l-Mabud yazarinin beyanma gore §erhu's-Sunne'de gu bilgi verilmigtir: 

At yarigmasi iginde yarigmayi kazanan tarafa verilecek mali odul devlet yetkilisi tarafindan veya 
yarigmacilarin diginda kalan bir vatandag tarafindan verilirse; Ve verecek olan kimse: Yarigmayi 
kazanan atliya gu mail verecegim, derse bu yarigma caizdir ve yarigmayi kazanan atlinin soz 
konusu odulu almasi megrudur. 

§ayet yarigmaci iki atlidan birisi rakibine: Eger sen beni gegersen ben sana gu kadar mal 
vermeyi taahhut ediyorum. §ayet ben seni gegersem sen bana bir gey vermeyeceksin, derse ve 
yarigma bu esas uzerine yapilirsa bu da caizdir. Rakip olan tarafin yarigmayi kazanmasi halinde 
taahhud edilen mail almasi megrudur. 

Eger yarigacak iki taraf da mal odemeyi taahhud ederse bu takdirde yarigma caiz olmaz. Bu da 
goyle olur: Yarigmaci taraflardan birisi digerine : Ben seni gegersem sen bana gu kadar mal 
vereceksin. Sen beni gegersen ben sana gu kadar mal verecegim, der. Kargi taraf da peki 
diyerek boylece bahse girigirlerse bu nevi yarigma caiz degildir, kumardir ve o mal alimp 
verilmez. 

Son gekil ancak uguncu bir atlinin da yarigmaya katilmasiyla megrulagabilir. (Bu uguncu gahsin 
katilmasiyla yarigmamn megrulagmasi igin hadiste ve bunun yukarida gegen izahinda belirtilen 
durum ve gartin bulunmasi da gereklidir. Yani uguncu atin diger iki at gibi olmasi gereklidir. 
Uguncu atin ustunlugu ve yarigmayi kazanmasi kesinlikle biliniyor ise bu yarigma yine haramdir 
ve kumar sayilir.) 

iki yarigmacimn ikisinden hangisi yarigmayi kazamrsa digerine belirli bir mail vermeyi taahhut 
etmig iken; yarigmayi megrulagtirmak igin yarigmaya katilan uguncu gahsin ati da diger iki at 
gibi olunca ve ugu yarigma yapacaklari zaman odulu alma hakki kime ait olacak? 

Yarigmaya katilan uguncu gahis, yarigmada ikisini de gegtigi takdirde her ikisinin odiillerini 
kazanmig olur. §ayet uguncu gahis yarigmada yenilirse digerlerine bir gey vermez. Uguncu gahis 
digerlerin onune gegtigi zaman digerleri ister beraber olsun ister birisi digerini gegsin fark 
etmez. Yani odullerin ikisi de uguncu gahsa ait olur. 

$ayet digerleri beraber kalip uguncu gahis geride kalirsa hig birisi odul kazanmig olamaz. 

Eger asil yarigmacilardan biri one gegse ve uguncu gahis ile diger yarigmaci beraber kalsa veya 
bunlardan biri ikinci, digeri de sona kalsa, asil yarigmacilardan one gegen adam diger asil yarig- 
macidan odul alir. ikinci sirada kalana bir gey verilmez. 

§ayet asil yarigmacilardan birisi ile uguncu gahis berabere kalsalar ve diger asil yarigmaci geride 
kalirsa, berabere kalanlar odulu paylagirlar, geride kalana ise bir gey verilmez. 

2877) (Abdullah) bin Omer (Radtyaltahu anhumayd&n; §oyle demigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve S e ile m) bazi atlan tadrmr etti (yani idmana gekip 
zayiflattirdi). Sonra 0, tadmir (idman) edilen atlari Flafya'dan Seniyyetti'l-Veda'a kadar kogturur 
(yarigtirir) di. Ve tadmir (idman) edilmemig olan atlari (da) Seniyyetu'l-Veda'dan Beni Zureyka 

mescidine kadar kogturur (yarigtirir) di." ^-*-^61 

izahi 

Bu hadis Kutub-i Sitte'nin hepsinde rivayet edilmigtir. 

idmar ve Tadmir: Bir ati iyice kuvvetleninceye kadar bol miktarda yemlemek, sonra yemini 
azaltip sicak bir ahirda gullu olarak tutup terletmek ve boylece etinin hafifletilmesi suretiyle gok 
kogacak duruma getirmek manasinadir. El-Haf iz bu iki kelimeyi boyle agiklamigtir. 

Sunenimizde Tadmir masdanndan tureme fiil kullamlmigtir. Bazi rivayetlerde ise idmar 
masdanndan tureme fiil kullamlmigtir. Yukarda belirttigim gibi bu iki kelimenin manasi aynidir. 
Fladiste gegen Flafya, Medine-i Munevvere' nin yakinmda bir semtin ismidir. Seniyyetu'l-Veda 
da yine buraya yakin bir yerin adidir. Medinel den sefere gikanlar bu semtte ugur-landiklan igin 
buraya bu isim verilmigtir. Seniyye sozcugunun sozluk manasi dag yolu demektir. Muslim'in 
rivayetinde belirtildigi gibi bu iki semt arasindaki mesafe alti mildir. Yine M u si i m' in 
rivayetinde belirtildigi gibi Seniyyetu'l-Veda ile Beni Zureyka mescidi arasindaki mesafe de 







bir mildir. 

Kurtubi: At ve diger hayvan yarigi ve yaya yarigimn caiz-ligi hususunda ihtilaf yoktur. Ok yarigi 
da boyledir, demigtir. 

N e v e v i de bu hadisin gerhinde ozetle gu bilgiyi verir: "Bu hadis de Peygamber (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam)'in idman edilmig atlar arasinda ve idman edilmemig atlar arasinda kogu ya- 

rigini duzenledigini ifade eder. ] 

Hadisten §u Hukiimler Qikar 

1. Atlar arasinda kogu yarigmasim duzenlemek megrudur. 

2. Savaga hazirlamak uzere hizli kogmalarim temin etmek maksadiyla atlari idman etmek, 
tadmir etmek megrudur. 

Alimler atlar arasinda kogu yarigmasim duzenlemenin hukmu hususunda ihtilaf etmigler: 
Bazilarina gore caiz, diger bir kismina gore mustehabtir. Bizim arkadaglarimiz bunun 
mustehabhgina hukmetmiglerdir. 

Atlar arasinda ddulsuz kogu yari§masinin me§rulugu hususunda icma var. Fakat bdullu 
yari§maya gelince bu bdul iki yan§maci tarafindan odenirse uguncu bir atlimn da yari§maya 
katilmasi gereklidir. Aksi takdirde yari§ma kumar sayilir." N e v e v i daha sonra yukardaki 
hadisin izahi bolumunde 5erhu's-Sunne'den naklen verdigim bilginin benzerini anlatmaktadir. 
Bunu tekrarlamaya gerek gormuyorum. 

2878) Ebu Flureyre (Radtyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore; Resulullah (SaUallaku Aleyhi 
ve Selletn) §oyle buyurdu, demigtir: 

Mueabaka Odulu yalmz deve ve at (kogusun) da vardir. (Bir de ok yarigmasinda 
bulunur.)" 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi, Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmiglerdir. 

Ok yarigmasi ile ilgili cumle muellifimizin rivayetinde yok ise de diger bazi rivayetlerde 
bulundugu igin bunu parantez iginde ilave etmeyi uygun buldum. 

FI a 11 a b T hadiste gegen "Sebak" sdzcugunun yarigmayi kazanan kigiye verilen bdul ve benzeri 
gey oldugunu belirttikten sonra hadisten kasdedilen manamn goyle oldugunu soyler; 

"Yani musabakayi kazanan kigiye verilmek uzere tayin edilen mal ancak; deve, at ve benzeri 
hayvanlarin kogu yarigmasi ve ok ile benzeri silah atig yarigmasi suretiyle hakedilebilir. Cunku 
bu tur yarigmalar, savaga bir nevi hazirlik mahiyetindedir. Bu gibi yarigmalara bdul koymak 
cihad igin bir tegviktir. Cihada hazirlik ve savagmaya gug kazandirma durumunda olmayan 
kuglarin yarigmasi gibi geyler igin konulan odul megru degildir. Bu gibi yarigmalara konulan odul 
kumardir ve sakincalidir." 

Fladiste gegen "Fluff" deve ayagi, "Flafir" ise at ayagi manasinadir. Burada bu kelimelerle deve 
ve at manasi kasdedilmigtir. ^ ~ ^ 

45- Diigman Topragina Mushaf ile Sefbr Edilmesinin Yasakligi Babi 

2879) (Abdullah) bin Omer (Radtyallahu ankuma)'daM rivaytt edil-e gore; (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) dugmamn eline gegmesi endigesiyle Mushaf lie dugman topragina sefer edilmesini yasak 

Udi," 

izahi 

kismen degigik iki senedle rivayet ettigi 1 b n-i Omer (Radiyallahu anh) 'in hadisini Buhari, 
Muslim, Ebu Dayud ve Nesai de rivayet etmiglerdir. Fladis, mu-cafitbfoFsit'fbga giderken 
beraberlerinde Mushaf-i §erifi goturmelerinin yalakligina ve yasaklama hikmetinin mukaddes 
kitabimizin dugmamn eline gegmesi korkusu olduguna delalet eder. 

Avnu'I-Mabud yazarimn beyanma gore ibn-i Abdi'l-Ber goyle demigtir •" Kuguk askeri birliklerin 
savaga gittiklerinde beraberlerinde Mushaf-i §erifi goturmelerinin yasakladigi hususunda fi- 
kihgilar^ |*tifajt vardir. Cunku kuguk askeri kuvvetin elindeki Mushaf'in dugmamn eline 






gegmesinden korkulur. Buyuk askeri kuvvetler saj^ga'Mitikler'^ntie beraberlerinde bulunan 
Mushaf'in dugmamn eline gegmesi Ttorkusu olsun veya olmasin M a 1 i k' e gore yine ya- 
safib'V'^E/jb/tf t IJja n i f e' ye gore Mushaf'in dugmamn eline gegmesi korkusu olmayacak 
derecede kuvvetli ordu tegkilatinda bulunan askerlerin Mushaf'i beraberlerinde savaga 
goturmeleri caizdir.§ a f i i' nin gorugu de Ebu H a -n I f e' nin gorugune benzer. 

Bu yasaklamanm sebebi mukaddes kitabimizin dugmamn elinde hakarete ugramasim 
onlemektir. Hikmet bu olunca kafir'e Mushaf satmanm yasakligi hukmu de gikar. £unku kafir'e 
Mushaf satmakla onun mukaddes kitabimiza hakaret etmesi firsati verilmig olur. 

El-Hafiz: Bu hadis, kafir'e Kur'an-i Kerim dersini vermenin yasaklisina da delil gbsterilmigtir. 
Malik bu gorugtedir. Hanefiler bunun caizligine hukmetmiglerdir. §afii' den her iki gbrug de 

rivayet edilmigtir, der. ^^ -1 

46- Ganimet Malinin Begte Birinin Taksimi Babi 
2881) Cub^eyT b|n AluVim, {Radtyallahu 

Osmati bin Affan (Radiyallahu anh) ile beraber ftMU- Aleyhi ve Sellem)'in yanina giderek CTmrt 
Htty-ber (savagi ganimetinin) humus (begte bir) hissesinden Hafim i Ian ye Mutt-NbrpftuUan 
arasinda taksim ejttifti JiUw 

(Ya Resulallah!) Sen Hasim ogullan ve Muttalib ogullan kardef-Ierimize (ganimet malindan) 
hl»«e verdlrt (yAnL'bimdan bta» bir tty vermedin). Halbuki (onlann ve bizim sana 

ofan*yaUid4univ%ifdlr. J- 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Ebu Davud ve Nesai derir vayet etmiglerdir. Bazi rivayetlerdeki metin 
uzuncadir. 

Bilindigi gibi ganimet malinin begte biri Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in emrine, 
dortte biri de mucahidlere dagitilirdi. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in emrine tahsis 
edilen hisse de E n f a 1 suresinin 41. ayetinde belirtildigi gekilde beg kisma ayrilirdi. Bu 
kisimlardan birisi Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in muslumanligi kabul eden 
yakinlarindan H a § i m ogullarina ve Muttalib ogullarina aitti. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) H a y b e r savagindan elde edilen ganimet malindan 
O'nun emrine verilen humus, yani begte bir hisseden yakinlarina ait olan kismi H a g i m ogul¬ 
larina ve Muttalib ogullarina vermigti. Bunun uzerine C u -beyr bin Mut'im (Radiyallahu anh) ile 
Osman bin Af fan (Radiyallahu anh) Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve'sse-lam)'e muracaat 
ederek kendilerinin de O'nun yakinlarindan oldugu halde bu hisseden yararlanmadiklarim arz 
ettiler. Bu iki zatin Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'e olan yakinliklari goyledir : 
Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in dorduncu dedesi Abd-i Menaftir. Abd-i Menafin 
Hagim, Muttalib, Abd-i 5ems ve Nevfel isimli dort oglu vardi. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam) H a g i m' in torunla-nndandir. Hadisin ravisi Cubeyr, Nevfel'in torunlann-dandir. 
Hadiste sozu edilen Osman ise Abd-i §ems'in torunlarindandir. Bu iki zatin baba ve dedelerinin 
isimleri goyledir: 

Cubeyr bin Mut'im bin Adi bin Nevfel bin Ab d-i Menaf. 

Osman bin Affan bin Ebi'l-As bin Umey-ye bin Abd-i §ems bin Abd-i Menaf. 

Bilindigi gibi Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) de bin Abdillah bin A b d i'l-M u 11 a H b 
bin H a g i m bin Abd-i Menaftir. Goruldugu gibi bu iki zat Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam)'in dorduncu babasi olan Abd-i Menaf'ta Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) ile 
birlegiyorlar. 

Abd-i Menafin ogullan Muttalib, Hagim ve Abd-i §ems'in anneleri Atikabin Murre' dir. Abd-i 
Menafin diger oglu N e v f e 1' in annesi ise V a -kide bint-i Ebi Adi'dir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e yakinlik derecesini yukarda belirttigim Cubeyr bin 
Mut'im ile Osman bin Affan; Nevfel ogullari ile Abd-i §ems ogullarinm Hagim ogullan ve Muttalib 
ogullan gibi Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in dorduncu dedesi Abd-i M e n a f in 
soyundan geldikleri cihetle ganimet malindan Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in 
yakinlarina verilen hisseden hepsinin yararlanmasi beklenirken bu hissenin Hagim ogullan ile Mu 
11 a 1 i b ogullarina tahsis edilmesi hikmetini ogrenmek uzere Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam) 'e muracaat etmigler ve Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) Hagim ogullan ile 
Muttalib ogullarim bir soy olarak gordugunu beyan buyurmugtur. 






Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in Hagim ogullarim ve Muttalib ogullarim bir soy 
saymasinm hikmeti hakkinda $er-hu's-Sunne'de: Kureyg kabilesi ile Beni Kinane kabilesi 
Muttalib ve Hagim ogullarina kargi boykot ilan ederek Hz. Muhammed (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam) kendilerine teslim edilmedikge bu iki sulale ile aligverig etmemeyi, onlara kiz alip 
vermemeyi kararlagtirdilar, denilmektedir. Nevfel ogullan ile Abd-i $ems ogullan da Peygamber 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in yakinlari oldugu halde onlara kargi boyle bir boykot ilan edilmedi 
ve onlar Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'e yardimci olmadilar. Muttalib ogullan ile 
Hagim ogullan ise islamiyet'in ilk gunlerinde butun sikintilara katlanarak Peygamber (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam)'i savundular. Bu iki sulaleden musluman olmayanlar bile bu yardimi 
esirgemediler. Ayrica bu iki sulale gerek cahiliyet devrinde, gerekse islamiyet devrinde birbirine 
tutkun olup yardimlagma ve dayamgma iginde yagadilar, aralarinda hig bir ihtilaf gikmadi. Daima 
birlik ve beraberlik iginde kaldilar, igte bu nedenle Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) onlan 
bir soy saymigve ganimetten O'nun yakinlarina verilmesi Allah tarafindan emredilen hisse 
bunlara verilmigtir. 

El-Haf iz, el-Fetih'te ozetle goyle der: 

Bu hadis, Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in yakinlarina tahsis edilmig olan ganimet 
hissesinin H a § i m ogullarina ve M u 11 a 1 i b ogullarina munhasir oldugu goriigunde bulunan 
§afii ve digerleri igin bir delildir. Omer bin Abdilaziz'e gore bu hisse H a § i m ogullarina 
mahsustur. Z e y d bin Erkam ile Kufe alimlerinden bir cemaat da boyle hukmetmiglerdir. Bu 
hadis ise M u 11 a 1 i b ogullarinin H a § i m ogullan gibi sayildiklarina delalet eder. Bu hadis 
amlan hissenin bu iki sulaleye tahsis edilmesi sebebinin, bunlarin Peygamber (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam)'e yardimci olmasi ve muslumanligi kabullenmeleri sebebiyle baglarina gelen sikinti 
ve musibetler oldugunu belirtir. Bu hal muslumanligi kabullenmeyen Kureyg'in bagina gelme- 
migti. Hulasa E n f a 1 suresinin 41. ayeti ganimetten bir hissenin Peygamber (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam)'in akrabalarina verilmesini emretmigtir. Bu akrabalik Abd-i §ems ogullarinda 
mevcuttu. Qunku Abd-i 5ems Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in dedesi H a § i m' in 
ana baba bir kardegi idi. Ana tarafindan olan akrabalik muteber sayilmadigi zaman ayni 
akrabalik Nevfel ogullarinda da mevcuttu. Cijnku Nevfel de Ha-§ i m' in baba bir kardegi idi. 
Abd-i §ems ogullan ile Nevfel ogullarinin bu hisseden yararlandinlmamalan sebebi hakkinda 
degigik gorugler var: §af iiler'e gore amlan hisseden yararlanma i§i akrabalik ile islam'a yardimci 
olma sebebine dayamrdi. Bu iki sebeb H a § i m ogullan ile M u 11 a 1 i b ogullarinda mev-, cut 
oldugu igin bunlar yararlandilar. Abd-i §ems ve N e v -f e 1 ogullan akraba olmakla beraber 
yardimci olma durumlan olmadigi igin hisseden yararlanmadilar. Diger bir kavle gore amlan 
hisseden yararlanma sebebi sirf akrabalikti. Bu sebeb, Nevfel ve Abd-i §ems ogullarinda mevcut 
olmakla beraber yararlanmalarina §u engel vardi: Bunlar H a § i m ogullarindan ayrilarak onlarla 
savagtilar. Uguncu bir goruge gore sozu edilen ayette akrabalik sozu umumi ise de Sunnet, yani 
hadis bu sozu hususl-legtirailgtlr. Yani Ayetteki "Zl'l-Kurta" ifadesiyle yalmz H A « i m ogullan ve 
M u 11 a I i b ogullarinin kasdedildigi Peygamber (Aley-U'i-sal*tu vt'i-HI*m)'in bu hadisi ile 

afuclanimftir. ^- 5 ^ - 
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25- MENASIK (HAC VE UMRE IBADETi) KiTABI 

1- Hac ibadetine Cikma Babi 

2- Hacc'in Farz Kilinmasi Babi 

3- Hac Ve Umre'nin Fazileti (IMe Pair Hadisler) Babi 

4- Rahl (Deve Palani) Ustunde Hac Yolculuqu Babi 

5- Hacinin (Hac ibadeti Esnasinda Ve Yolculuqundaki) Duasinin Fadu (Ustunluqu) Babi 

6- Haccin Vacib Olmasi Sartmin Bevam Babi 

7- Kadin Bir Velisi (Yani Esi Veva Mahremi Qian Bir Erkek) Olmaksizin Hacc'a Gidebilir 

(Mi?’), Babi 

8- Hac, Kadinlarin Cihadidir, Babi 

9- Olu Yerine Hac Etmek Babi 

Kendi Adina Hac Etmemis Bir Kimsenin Baskasi Adina Hac Etmesine Pair ilmi Gorusler 

10- Havatta Qian Bir Kimse Hacc'a Gitmeve Vucutca Gucu Yetmediqi Zaman Onun Yerine 

Hac Etme (Hukmunun Bevam') Babi 

Bedel Gonderen Kiginin $ifa Bulup Hacc'a Gidebilir Duruma Gelmesi Halinde Bu Kere Bizzat 

Gitmesi Farz Olur Mu? 

11- Cocuqun Hacckmn Sahih Olup Olmadiqinin Bevam') Babi 

12- Doqum Yapan Kadin Ve Avbasi Adeti Goren Kadin (Kandan Temizlenmeden') Hac 

ihramina Girer, Babi 

13- Mikat Denilen Belirli Simrlarin Otesinden (Mekke'ye) Hac Veya Umre Niyetiyle 

Gidenlerin ihrama Girecekleri Yerlerin Beyam Babi 

Amlan Mikatlar Hakkinda Ozlu Bilai 

14- ihrama Girme (Zamaninin Bevam') Babi 

15- Telbive (Lebbevke Zikrinin Nasil Oldudunun Bevam’) Babi 

Telbiyenin, Yani Lebbeyke Zikrinin Okunmasinin Hukmu 

16- Lebbeyke Zikrini Yuksek Sesle Okuma (Nin Megruluqu) Babi 

17- ihramda Qian Kimse icin Golqelikler (Den Yararlanma Hukmunun Bevam) Babi 

18- ihrama Girileceqi Zaman Guzel Koku (Kullanma Hukmunun BevanO Babi 

Aise (Radivallahu AnhaVNin Hadisinden Cikarilan Hukum Sudur 

19- ihramda Qian Kimsenin Giyebileceqi Elbise(Nin Beyam) Babi 

20- ihramli Erkeqin izar (Belden Agaqi Sanlan Pegtemal) Veya Na'leyn Bulamadiqi Zaman 

Don Ve Mestler Givmesi (Hukmunun Bevam') Babi 

21- ihramda iken (Pek Bedenilmeven') Hareketlerden Sakinma Babi 

22- ihramli Kimse Basim Yikavabilir, Babi 

23- ihramda Qian Kadin, Yuzune Ortu Salar (Yani Yuzunu Ortmesinin Caiz Olup 

Olmadiqinin Beyam) Babi 

24- Hac (icin ihrama GirildiqinlDe (Hac ibadetini Tamamlamava Bir Engel Ciktiqi Takdirde 

ihramdan 

CikmavO Sart Kosma (Hukmunun BevanO Babi 

25- Haremi Serife (Yani Mescid-i Haram'a) Girme (Adabinin Beyam) Babi 

26- Mekke'ye Girme (Adabinm Beyam) Babi 

27- Hacer-i Esved'i istilam (Yani Opmek Veva El Surmek Suretivle Zivaret Etmek) Babi 

Hacer-i Esved'i Opmek, istilam Etmek Ve Rukn-i Yemani'vi istilam Etmek Hakkindaki Port 

Mezhebin Gorusleri 

28- Hacer-i Esved'i Mihceni (- Deqneqi) lie istilam (Yani Deqneqini Ona Surmek Suretiyle 

Ziyaret) Eden'e Ait Bab 
Bu Babdaki Hadislerin Fikih Ybnleri: 

29- Ka'be'nin Etrafinda Remel (Hafifce Kosmak Suretivle Tavaf Etmek Hukmunun BevanO 

Babi 

30- (Tavafta) Iztiba Babi 

31- Hicr i (ismail'i) Ziyaret Etmek Babi 

32- (Ka'be-i Muazzama'vi') Tavaf Etme Fazileti (Nin Bevam') Babi 

33- Tavaftan Sonra iki Rekaat Namaz Babi 
Yukarda Amlan Hukumler Hakkinda ilmi Gorusler 

Bagka Namaz Tavaf Namazi Yerine Geqer Mi ? 

34- Hasta Kimse Binerek Tavaf Edebilir, Babi 

35- El-Multezemun Faziletine Pair Gelen Hadis) Babi 

36- Haviz (Ay Basi Adeti) Halindeki Kadin Hac Menasikini ifa Eder Yalmz (Temizleninceve 

Kadar) Tavaf Edemez, Babi 

37- Hacc-i ifrad (Yani Yalmz Hac Niyetiyle ihrama Girmek) Babi 































































Yukarida Anlatilan Cesitlerden Hanqisi Efdaldir ? 

38- Hac Ve Umre'vi Beraber Eda Eden (Yani Hacc-I Kiran Nivetivle ihrama Giren) E Ait 

Hadtsler Babi 

Bu Hadlsten Su Hukumler Cikar 

39- Hacc-I Kiran Eden Kimsenin (Farz Qian) Tavaf (Sayisinm Beyani) Babi 

Bu BabtakT Hadislerden Cikan Hukumler 

40- Hac Menasikine (Baslavincava) Kadar (Hac Mevsiminde) Umre'den YararlanmakfYani 

Umre Yapmakla Sevab Kazanmak) Babi 

41- Hacc'i Feshetmek (Yani Umre've Cevirmek) Babi 

42- Haccin Umre'ye Cevirilmesi Veda Haccina Katilan SahabTlere Mahsustu, Diyenlere Ait 

(HadTsler) Babi 

43- Safa Ve Merve Arasinda Sat (Yani YedT Defa Gldip Gelme) Babi 

44- Umre Babi 
Umre'nin Hukmu 

Umre'nin Rukunleri Ve gartlari 

Umre Yilin Herhanqi Bir Zamanmda Yapilabilir Mi? 

45- Ramazan Avinda Umre Yapmamn (Faziletine Pair Hadisler) Babi 

46- Zilkade Avinda Umre Etmek Babi 

47- Receb Avinda Umre Etmek Babi 

48- Tenimden Umrenin ihramina Girmek Babi 

Birinci Hadisten Cikan Hukumler 

Umrenin ihramina Girmek icin "Tenim" ismi Verilen Yere Gitmek Mecburf Mi? 

49- Bevtul-Makdis (Yani Kudus'teki Mescidi Aksa) Dan Umre ihramina Giren Kimse (Nin 

Faziletine Pair Hadisler) Babi 

50- Peyqamber (Sallallahu Aleyhi Ve Sellem) Kaq Defa Umre Etmigtir, Babi 

51- Mina'ya Cikma (Zamam Hakkinda Gelen HadTsler) Babi 

52- Mina'da Konaklama Babi 

53- (Arefe Gunu) Sabahi Mina'dan Arafat'a Gitmek Babi 

54- (Mina'dan Arafat'a Giderken) Arafat (Yakinin) Da Konaklama YerifNin Bevam) Babi 

55- Arafat'ta Vakfe Etmek Yeri (Yani Durulacak Yer Hakkinda Gelen Hadisler) Babi 

56- Arafat'ta Dua Etme (Faziletinin Beyani) Babi 

57- Ceml ( = Muzdelife) Gecesi (Yani Kurban Bavrami Gecesi) Fecirden Once Arafat'a 

Varan Kimsenin (Flacca Yetismis Olduaunu Bevan Eden Fladisler) Babi 

Arafat Vakfesinin Zamam Flakkindaki ilrm Gorusler 

58- Vakfe'den Sonra) Arafat'dan (Muzdeufe Ye) Donmek Babi 

59- ihtiyaci Qian Kimselerin (Arafattan Donuglerinde) Arafat lie Muzdelife Akasinda Mola 

Vermeleri Babi 

0 Geceve Ait Aksam Ve Yatsi IMamazinin Baska Bir Yerde Birlikte Kilinmasi lie ilqili ilmf 

Gorusler 

60- Aksam Ve Yatsi Namazlarim Muzdelife'de Cem'etmek, Yani Birlikte Ve Ardarda Kilmak 

Babi 

61- Muzdelife'de Vakfe Etmek Babi 
Muzdelifede Vakfe. Yani Durmak lie ilqili Flukum 

62- Cemrelere Tas Atmak icin Muzdelife'den Mina'ya Onceden Gidenler (Flakkinda Gelen 

HadTsler) Babi 

63- Cemrelere Atilacak Cakil Taslarinin Buyukluk Mikdari Babi 

64- Akaba Cemresine Nereden (Yani Cemrenin Flanqi Tarafinda Durulup’) Tas Atilir, Babi 

65- Flaci, Akaba Cemresine Tas Attiqi Zaman Onun Yaninda Durmaz Babi 

66- Cemrelere Binici Olarak Tas Atmak Babi 

67- Bir Ozurden Dolayi Cemrelere Tas Atmayi Erteleme Babi 

68- Cocuklar Yerine Tas Atmak Babi 

69- Flacinm Lebbevke Duasini Okumavi Keseceqi Zamanin (BevanO Babi 

70- (FlacU Adama, Akaba Cemresine (Bavramin Ilk Gunu) Cakillari Atinca (Ve Sac Trasi 

Olduktan Sonra ) Helal Qian Sevier Babi 

71- (Flac Ve Umre'de) SaqTirasi Babi 

72- Basmi Telbid Eden (Yam Saqini Zamk Gibi Bir Madde lie Toplayip Birlestiren) ihramli 

Kimse (Flakkinda Gelen FladTsler) Babi 

Saclarim Amlan Sekilde Birlestiren Kisi ihramdan Cikacaqi Zaman Sacini Kisaltmasi 

Yeter Mi, Yoksa Tiras Etmesi Mi Gerekir ? 

73- Kurban Kesmek Babi 






























































74- Hac Menasikinden (Yani Yapilmasi Istenen iglerden) Birisini Diqerine Takdim Eden 

(Yam Once Yapan) Kimse (Hakkinda Gelen Hadisler) Babi 

Alimlerin Bu Husustaki Gorusleri 

75- Tesrik Gunleri (Yani Bavramin ikinci, Ucuncu Ve Dorduncu Gunleri) Cemrelere Tas 

Atmak Babi 

Cemrelere Sirayla Tag Atmamn Hukmu 

Cemrelere Tas Atmamn Hukmu 

76- Kurban Bavraminin Ilk Gunu (Mina'da) Hutbe Okumak Babi 

77- Ka'be'vi Zivaret (Tavafi) Babi 

Ziyaret Tavafimn Zamam 

78- Zemzem (Suyun) Dan iqmek Babi 

79- Ka'be've Girmek Babi 

80- Mina Gecelerinde Mekke'de Gecelemek Babi 

81- (Mina'nm Son Gunu Mekke've Donuste) El-Muhassab Deresinde Konaklamak Babi 

82- Veda Tavafi Babi 

83- Ay Bagi Adeti Goren Kadin Veda Tavafi Etmeden Mekke'den Cikabilir, Babi 

84- Resulullah (Sallallahu Alevhi Ye Sellem) in Haccinm Bevam Babi 

Veda Hacci Yolculuquvla ilqili Bazi Aciklamalar 

85- Muhsar (Yani ihrama Girdikten Sonra Arafat'ta Vakfe Etmekten Veva Farz Tavafi 

Etmekten Menedilen) Kimse (Hakkinda Gelen Hadisler) Babi 

86- Muhsar (Yani Hac Veya Umre'nin Farz Qian Menasikini Yapmaktan Alakonulan Kimsen) 

in Fidvesi (Yani ihramliva Yasak Bir Sev islemesinin Cezasi) Babi 

87- ihramli Kimsenin Hacamat Olmasi Babi 

88- ihramlinin Surunebilecedi Yaq (Hakkinda Gelen Hadis) Babi 

89- ihramda iken Olen Erkek (Hakkinda Gelen Hadis) Babi 

90- ihramlinin Av Avlamasinm Cezasi, Babi 

91- ihramli Kisinin Oldurulebildiqi (Havvanlarin Bevam) Babi 

92- ihramli Kimsenin Av Havvam Etinden Yemesinin Yasarliqi Babi 

93- ihramli Kimse Kendisi icin Avlamlmadiqi Zaman Av Havvam Etinden Yivebileceqi (Nin 

Beyani) Babi 

94- Budun (Yani Ka'be'ye Gonderilen Kurbanlik Deve Ve Siqirlar) in Boyunlarina Kurbanlik 

Nisanim Takmak Babi 

95- Ganem (Yani Kovun Ve KecivO Kiladelemek (Yani Boyunlarina Kurbanlik Alametini 

Takmak) Babi 

96- Kurbanlik Olarak Mekke'ye Gonderilen Develeri Ve Siqirlari Niganlamak Babi 

97- Kurbanlik Olarak Mekke'ye Gonderilecek Develerin Sirtlarina Semer Atan (Hakkinda 

Gelen Hadis) Babi 

98- Disi Ve Erkek Havvanlardan Mekke've Kurban Gonderme Babi 

99- Kurbanlik Havvan Mikat ile Haremi Serif Arasindaki Yerden Sevkedilebilir, Babi 

100- Kurbanlik Olarak Haremi gerife Yollanan Deve Ve Siqirlara Binme (Nin Megruluqu) 

Babi 

101- Plum Tehlikesivle Karsi Karsiva Kalan Kurbanlik Havvan Hakkinda (Gelen Hadisler) 

Babi 

102- Mekke Evlerini Kirava Vermek Babi 

103- Mekke'nin Fazileti Babi 


Aqaci Kesene Ne Ceza Gerekir ? 

104- Medine-i Munevvere'nin Fazileti, Babi 

105- Ka'be-i Muazzama (Ya Fledive Edilen) Mai (in Ka'be ihtivaclari Disindaki Flavir 

islerindeKullamlip Kullamlmavacaqi) Babi 

Ka'be Ortusu ile ilqili Gdrugler 

106- Ramazan Ayi Orucunu Mekke'de Tutmanm Fazileti Babi 

107- Yaqmur Yaqarken Ka'be'vi Tavaf Etmek Babi 

108- Yava Olarak Flac Etmek Babi 
























































25- MENASiK (HAC VE UMRE IBADETI) KITABI 

Menasik: Mensek ve Mensik kelimelerinin goguludur. Mensik ve Mensek, ibadet yeri, ibadet 
zamam ve ibadet i§i manalanna gelir. Burada bu manalann hepsi kasdedilmi§tir. Cunku b u 
kitabta Hac ve Umre ibadeti i§i, zamam ve yeri agiklanmaktadir. Hac ibadeti i§lerinin tamamina 

MenasJk denilir. 

1- Hac ibadetine Qkma Babi 

Hac ve Hie kelimeleri Arab dilinde bir §eyi iglemeye niyetlenmek ve kasdetmektir. Bir yeri veya 
bir kimseyi ziyaret etmek manasina da gelir. 

§eriat dilinde isei belirli gunlerde ihram'a girip Kabe-i Mu-a z z a m a * yi ziyaret etmek ve A 
r a f a t' ta durmaktir, §eklinde tarif edilebilir. Bazilari soyle tarif etmi§ler: 

Hac belirli zamanda belirli yeri belirli bir §ekilde ziyaret etmektir. Beltrli yerden makeadj K a'b e 
ve Arafat'tir. Belirli zamandan maksad Arafat igin Arefe gunu ogleden sonra ve Kurban bayrami 
gunu fecri dogmadan onceki sure K a-'-b>mi& alvaf etmek bakimindan da Kurban bayrami 
gunu fecrinden sonraki suredir. §er-i §erife gore §oyle de tarif edilebilir: 

Hac s Belirli bir niyetle ihrama girip Ka' be' yi belirli bir sure iginde tavaf etmek.S afa ve Merve 
arasinda sa'y etmek, belirli bir zamanda A r a f a t' ta durmak gibi ozel ibadet'e denilir. 

Hac ibadetinin bir takim farzlari, vacibleri ve sunnetleri var. Hacc'in farzlari i ihram, Arafat'ta 
durmak, ziyaret tavafidir. Hacc'in vacibleri ve sunnetleri igin fikih kitablarina muracaat 
edilmelidir. 

Hac ibadeti bedenle ifa edilen bir ibadettir. Bu ibadet igin gerekli paranin veya bagka malm 
bulunmasi ise bu ibadetin farz olmasimn §artidir. 

2882) Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resukillah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir : 

Yolculuk azabtan bir pargadir. 0, sizin uykunuzun ve igeceginizin duzenini bozar (tadim kagirir). 
Bu nedenle biriniz (seferde iken) yolculuguna ait i§ini bitirince ailesinin yamna donmeye acele 
etsin. 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet edilen Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in bu 
hadisinin misli ikinci bir senedi e de muellifimize rivayet edilmigtir." ^ 

izahi 

Muellifimizin iki senedle Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'den rivayet ettigi bu hadisi Buhari, 
Muslim ve Ah-m e d de rivayet etmi§lerdir. 

Yolculuk etmenin azabtan bir parga olmasindan maksad, yolcu-iliktan hasil olan me§akkat ve 
eziyetten dolayi duyulan sikinti ve elemdir. Hadisin bundan sonraki cumlesi bunun gerekgesini 
ve sebebini agiklar. £unku yolcu pir kimse, yiyecegi, igecegi ve uykusu bakimindan evinde 
gordugu rahati bulamaz. Hadiste gegen "Nehmef* yolculuk etmeye sebeb olan i§ manasinadir. 
Hadisin son kisminda ise i§ini bitiren yolcunun evine donmeye acele etmesi emredilmektedir. 
El-Hafiz, el-Fetih'te bu hadisin agiklamasi bolumunde ozetle §u bilgiyi verir: 

Bu hadis, bir i§ igin olmaksizin gurbete gitmenin mekruhluguna ve i§ini bitiren misafirin evine 
donmeye acele etmesinin mustehab-ligina delalet eder. Ozellikle evde olmadigi zaman aile 
ferdlerinin i§leri aksayan yolcu i§ini bitirince biran once evine donmelidir. Ciinku |<endi 
evinde gordugu rahatlikla hem dunya i§lerini hem de din i§lerini daha duzenli ve kolayca 
yurutur. ibn-i Battal: Bu hadis ile= «Yolculuk edin, sihhat bulursunuz» 
hadisi arasinda bir geli§ki yoktur. Ciinku yolculuk etmek suretiyle kazamlan saglik, yolculugun 
sikintili olmasi yuzunden elem verici bir azab gibi olmasina mani degildir. Bu i§, tedavi 
maksadiyla aci bir ilaci almaya benzer. ilag aci olmakla beraber hastaligi giderebilir, demi§tir. H 
a t t a b i de: Bu hadis zina eden bekarin bir yil sureyle surgun edilmesi hikmetine de delalet 
eder. Ciinku zinakar ki§i tazib edilmeye mahkumdur. Onun surgun edilmesi de bir nevi azab-tir, 
demigtir. 

2883) El-Fadl bin Abbas veya Abdullah bin Abbas (Radtyallahu an-AumJ'den rivayet edildigine 
gore; Resulullah (Sallalhhu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmugtur 

Hacc'a gitmek isteyen kimse acele etsin. Cunku bazen ki§i hastalamr, binit hayvam kaybolur ve 




(hacca gitmeyi engelleyici) i§ peyda olur (meydana gelir)." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun senedinde Ismail Ebu Halife Ebu tsrail el-Melai bulunur. 
ibn-i Adi onun hakkinda: Onun rivayet ettigi hadislerin hepsi sika, yani guvenilir zatlardan 
rivayetlerine aykiridir, demi§. Nesai de onun zayif oldugunu soylemi§ ve Curcani onun mufteri 
ve dogru yoldan sapmi§ 

ki§i oldugunu soylemi§tir. Evet; = «Kim hacc'a gitmek isterse acele etsin» hadisini ba§ka bir 
senedle Hakim rivayet etmi§ ve hadisin sahih oldujunu soylemi§tir. Ebu Davud da onun gibi o 

hadisi rivayet etmi§tir. ^ 

izahi 

Zevaid nevinden olan bu hadisi Ahmed ve Beyhaki de rivayet etmi§ler. Notta belirtildigi gibi 
hadisin birinci cumlesini Ebu Davud ve Hakim de rivayet etmi§ler. Aynca D a r i m i de rivayet 
etmi§tir. 

Hadis bir engelin gikmasi endi§esiyle hac i§ine acele edilmesini emreder. Yani hacc'a gitmek 
isteyen bir mu'min ilk firsatta, bu ibadeti yapmalidir. £unku hastalik, yolculuga engel olacak 
i§ler ve binit hayvaninin yitirilmesi gibi geyler gikarabilir ve bu yuzden hacc'a gitme firsat» 
kaginlabilir, 

Bu hadis, kendisine hac far? plan bir kimsenin vakit gegirmeden bu ibadeti yapmasimn 
gerekliligine ve gidebildigi halde bunu zu edenler, Ebu Davud'un suneninin §erhi el-Menhel'e 
muracaat edebilirler. 

§afii, Evz&i, Sevr i ve Muhammed bin el-H a s a a ise hacc'in acele yapilmasimn vacib 
olmadigmi ve gidebilir durumda olup da ilk firsatta gitmeyenin gunahkar olmadigim 
soylemiglerdir. El - M a v e r d i' nin naklen beyanata gore lbn-i Abbas, Cabir, Ata 
ve Tavus (Radiyallahu anhum) de bu gorugtedir. Bu grubun delili ise §udur: Hac ibadeti 
hicretin 6. yili farz oldu. Mekke, hicretin 7. yih Ramazan ayinda fethedildi ve Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in aym yilin 5evval ayinda Mekke* den M e d i n e' ye dondii. 
Saha-bilerin bir kismi Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in emriyle o yil hac ettiler. 
Fakat Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), zevceleri ve sahabilerin buyuk gogunlugu o 
yil M e d i n e' de kalip hacc'a gitmediler. Hicretin 9. yih T e b u k sava§ina gidilip hac 
mevsiminden once Medine'ye donuldu. 0 yil da sahabilerin bir kismi Peygamber (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam) 'in emriyle Ebu B e k i r' in ba§kanliginda hacc'a gittiler. Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam) ile diger sahabuer M e d i n e' de ikamet ettiler. 0 siralarda 
sava§ ve bagka me§guliyetleri de yoktu. Sonra Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), 
zevceleri ve sahabTler hicretin 10. yih hacc'a gittiler. Bu durum hac ibadetini ilk firsatta yapma- 
nin vacib olmadigina ve gidebilir durumda olan bir kimsenin bunu tehir etmesinin gunah 
olmadigina delalet eder. Nevevi, 5afii ve arkada§larinm delilinin bu oldugunu soylemigtir. 
El-Menhel yazari hac ibadetinin farz oldugu tarih hakkinda §u bilgiyi verir: 

Hacc'in farz oldugu tarih hakkinda ihtilaf vardir. Hicretin 5. yih, 6. yik farz oldugunu soyleyenler 
oldugu gibi 9. yih farz oldugunu soyleyenler de vardir. Ibnu'l-Kayyim ve el-Ayni son rivayetin 

sahih oldugunu soylemiglerdir. 

2- Hacc'in Farz Kilinmasi Babi 

2884) AN fbin Ebi Tulib) (Radiyallaku anhyden; 5oyle demigtir: 

"Oraya yol bulabilen insanlara Allah igin Ka'be'yi hac etmeleri farzdir." (Al-i imran; 97) ayeti 
inince sahabiler; 

Ya Resulallah! Hac her yiIda (mi farzdir)? dediler. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
sustu. Sonra sahabiler! Her yilda mi (hac etmek farz kilindi) ? diye sordular. Bunun uzerine 
Resul-i Ekrem 

(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Hayir. Eger ben evet deseydim (her yil hac etmek) vacib olurdu, buyurdu. Bunun akebinde; 

Ey iman edenler! Size agiklamrsa ho§unuza gitmeyecek §eyleri sormayimz" (Maide 101.) ayeti 
indi." 

2885) Enes bin Malik (Radtyallahu anh)'dtn rivayet edildigine gore sababiler: 

Ya ResulaHah! Hacc'a gitmek her yilda (mi farzdir)? dediler. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) (onlara cevaben) : 


«Eger ben evet deseydim (her yil hac etmek) vacib olurdu, vacib olsaydi bunu ifa edemezdiniz 
ve ifa etmeseydiniz tazib edilirdiniz.» buyurdu." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bu sened sahihtir. Cunku Muhammed bin Ebl Ubeyde bin 
Maan bin Abdirrahman bin Abdulah bin Mes'ud sikadir. Babasi da onun mislidir. 

2886) (Abdullah) bin Abbas (Radtyallahu anhuma)'Am\ §oyle demigtir : 

El-Akra bin Habis, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e: Ya Resulallah! Hac her yil (mi) 
veya (hayatta) bir defa (mi farzdir), diye sordu? Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
(buna cevaben) : 

Hac, her yil degil, (hayatta) bir defa farzdir. Bundan sonra kim (birden fazla hac) yapabilirse o 
(fazla hac) nafiledir» buyurdu." ^ 

izahi 

Ali (Radiyallahu anh)*in hadisini Tirmizi de rivayet etmigtir. Hadiste gegen Al-i imran suresinin 
97. ayeti hacc'in farz oldugumu bildirir. Bu ayetin meal'i goyledir: 

"Ka'befnin bulundugu Mekke) yoluna gucu yeten insanlarin Ka'-be'yi hac (ziyaret) etmeleri 
Allah'in onlar uzerinde vacib bir hakkidir." 

Bu ayet inince sahabiler gucu yetenlerin her yil mi, yoksa hayatta bir defa mi hac etmelerinin 
farziyetinde tereddud ettikleri igin durumu Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) *e 
sormuglar. Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) soruyu cevapsiz birakinca soru sahibleri 
tekrar sormuglar. Bunun uzerine Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) hacc'in bir defa 
ifasinin farz oldugunu beyan etmig ve: 

«Eger ben evet deseydim gucu yetenlerin her yil hac etmeleri farz olurdu» buyurmugtur. 

Tuhfe yazari bu hadisin gerhinde goyle der: Bu hadis hacc'in omurde bir defa farz olduguna 
delalet eder. Nevevi, Hafiz ve digerlerinin dedigi gibi bu hususta icma vardir. Umre de, farz ol¬ 
dugunu soyleyenlere gore boyledir. Ancak hac ve Umre ibadetlerini eda eden bir kimse daha 
sonra bunu yapmak igin adakta bulunursa adagi ifa etmesi farzdir. Peygamber (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam)'in: 

-Eger ben evet deseydim her yil hac etmek farz olurdu- buyrugu, O'nun §er'i hukumleri 
koymaya yetkili olduguna delalet eder. Bu mesele hakkinda bulunan ihtilaf Usui kitablannda 
tafsilatli olarak anlatilmigtir. 

Sindi de bu cumle ile ilgili olarak: Bu hadisin zahirine gore hacc'in her yu ifa edilmesinin farz 
kilinmasi i§i Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in takdirine birakilmigtir. Bu nedenle 0, 
evet deseydi her yil ifasi farz olurdu. Bu yorum uzak degildir. Cunku Allah Teala'nm hac igini 
mutlak olarak farz kilmasi ve bunun hayatta bir defa veya defalarca yapilmasim farz kilma 
yetkisini Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e vermesi ve gerekli agiklamayi da O'na 
birakmasi mumkundur, diye bilgi vermigtir. 

Hacc'in hayatta bir defa mi, her yil mi ifa edilmesinin farz kilindiginin Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve SellemJ'e sorulmasi ve gerekli cevabin verilmesi uzerine inen ve hadiste amlan Maid 
e suresinin 101. ayeti ile bunun arkasindaki ayetin meali §oyledir: 

"Ey iman edenler! Oyle geyleri sormayimz ki, eger size agiklamrsa sizi uzecektir ve eger siz 
Kur'an (ayetleri) indirildigi sirada sorarsamz onlar size agiklamr. Allah sordugunuz geyleri affet 
mistir. Allah bagiglayandir, Halim'dir. 

Sizden once bir kavim onlari sordu, sonra da o sebeble kafir oldu." 

Bu ayetlerin agiklamasi ile ilgili bilgi igin tefsir kitablarma muracaat edilmelidir. 

E n e s (Radiyallahu anh)'in hadisi Zevaid turundendir. Bu hadis de farz ibadeti ihmal etmenin 
azabi mucib olduguna delalet eder. 

tbn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'm hadisini Ebu D a -vud, Nesai, Ahmed, Beyhaki, Hakim ve DA- 
rekutni de rivayet etmi§lerdir. Bu hadis de birden fazla yapilan hacc'in nafile olduguna ve 
omurde bir defa hac etmenin gucu yetenlere farz olduguna delalet eder. 

Hacc'in gucu yetenlere farziyeti Kitab, Sunnet ve icma ile sabittir. Bilindigi gibi hac ibadeti 
islam'in rukunlerindendir. Hacc'in me§-ruiyetindeki hikmet Ka'be-i Muazzama'yi yuceltmek, 
dunyanm uzak ve yakin ulkelerinde bulunan muslumanlann toplamp tanigmalanni ve 
yardimla§malarmi saglamak ve kiyamet guniinde Allah'in huzuruna turn insanlarin toplanmasi 
halini hatirlatmaktir. Hacc'in megruiyetinde maddi, manevi, sosyal, kulturel ve ekonomik bir gok 
yararlar bulundugu gibi muslumanlar arasinda bulunmasi gerekli birlik, beraberlik, yardimlagma, 
dayamgma ve sevigme baglarini da kuvvetlendirir. 

Hacc'm ne zaman farz olduguna dair rivayetleri bundan onceki babm hadislerinin izahi 


bolumunde agikladim. 

Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e soru soran Akra (Radiyallahu anh)'m ha I terceroesi 
247S. hadis bolumunde gegti. ' ^ 

3- Hac Ve Umre'nin Fazileti (Ne Dair Hadisler) Babi 

2887) Omer (bin el-Hattab) (Radtyallahu ankyatn rivayet edildigine gore; Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle -buyurmu§tur: 

Hac ve Umre'yi ard arda yapiniz. Cunku bunlari ard arda yapmak demirci korugu demirin kirini, 
pasini giderdigi gibi fakirligi re gunahlari giderir. 

Ebu Bekir bin EbT §eybe ... senediyle de Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in bu 
hadisinin mislini Cyine) Omer bin el-Hattab (Radiyallahu anh) 'den bize rivayet etti." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bu iki senedin donum noktasi ravT Asim bin Ubeydillah'tir. Bu 
ravi zayiftir. Bu metin ibn-i Mes'ud (R.A.)'m hadisi olarak sahihtir. Tirm&i ve Nesai, ibn-i 

Mes'ud'un hadisini rivayet etmi§lerdir. ^ 

izahi 

Hac ve Umre'nin ard arda yapilmasi; Once hac yapip bunun arkasinda Umre yapmak veya 
bunun tersine once Umre yapip onun arkasinda hac yapmak suretiyle gergekle§ir. Birinci §ekle 
ifrad ismi verilir, ikinci §ekle de Temettu adi verilir. 

Hac ve Umre'nin ard arda yapilmasiyla giderildigi bildirilen fakirlikten maksad zahiri fakirlik 
olabilir. Bununla batini fakirlik, yani gonul fakirliginin kasdedilmi§ olmasi da muhtemeldir. Yani 
Hac ve Umre'nin bir arada yapilmasi, birisini yaptiktan hemen sonra digerinin yapilmasi gonul 
zenginliginin hasil olmasina vesile olur. 

Ard arda yapilan hac ve Umre'nin gunahlari gidermesi ile ilgili ifadeden maksad bir kavle gore 
kuguk gunahlarin bagi§lanmasidir. Lakin hadisteki benzetme bu yoruma engeldir. £unku demirci 
korugu demirin kuguklu, ve buyuklu turn kir ve pasini giderir. Hac ve Umre'nin ard arda 
yapilmasimn gunahlari gidermesi buna benzetil-digine gore butun gunahlarin bagi§lanmasi 
manasi gikar. 

Bu hadisi A h m e d de rivayet etmi§tir. Notta belirtildigi gibi Tirmizl ve Nesai bu hadisin metnini 
ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh) 'den rivayet etmi§lerdir. 0 hadisin sonunda §u ilave de vardir: 
"Mebrur (yani makbul) hacc'in sevabi ancak cennette girmek) -tir." 

2888) Ebu Hureyre (Radtyallahu anhydtn rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: 

Umre, kendisiyle diger Umre arasindaki (zaman iginde i§lenen kuguk) gunahlara keffarettir. 
Mebrur (yani makbul) hacc'in mukafati ancak cennet (e dahil olmak) tir." 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Muslim, Tirmizi ve Nesai de rivayet etmi§tir. 

Umre'nin keffaret oldugu bildirilen gunahlardan maksad kuguk gunahlardir. Yani bir mu'min bir 
Umre yapar, bir sure sonra tekrar Umre yaparsa ikinci Umre, bu sure zarfinda i§lenen kuguk gu¬ 
nahlara keffaret olur. Cuma namazi hakkinda da boyle rivayetler vardir. 0 rivayetler de boyle 
yorumlanmi§tir. 

Mebrur Hac'dan maksad makbul hac'tir. Bazilarina gore Meb-rur Hac ile kasdedilen mana, hac 
ibadetiyle me§gul olundugu surece butun gunahlardan uzak kalinarak ifa edilen hac'dir. N e-v e 
v i bu son yorumu tercih etmi§tir. K u r t u b i de: Mebrur hac ile ilgili yapilan yorumlar birbirine 
yakin manalardir. Hepsinden gikan sonug §udur; Mebrur hac, mukemmel bir §ekilde, butun 
hukumlerine riayet edilerek istenilen bigimde ikmal edilen hac'tir, der. 

2889) Ebu Hureyre (Radiyallaku <z«A)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

Kim bu beyt'i (Yani Ka'be-i Muazzama'yi) hac (ziyaret) eder de (bu ibadetle me§gul oldugu 
surece) cinsel ili§ki, §ehvam laflar ve gunah i§lemezse o kimse (gunahlardan temizlenip) 

annesinin kendisini dogurdugu (gunku) duruma donu§ur." 




izahi 


Bu hadisi Buhari ve Musliml de rivayet etmi§lerdir. M u s 1 i m'in bir rivayetinde; oiJI &i ji£ m - 
"Kim bu Beyt-i §erife gelirse" ifadesi kullamlmi§tir. Bu ifade Hac ve Umreye §umulludur. Buna 
gore Umre de bu §artlar dahilinde ifa edilirse ayni sevabi saglar. 

Hadiste gegen "Yerfiis" fiilinin masdari olan "Refes" cinsel ili§ki demektir. §ehvani soz soyleme 
ve girkin laf etme manalarina da gelir. El-Ezhe ri: Refes, erkegin kadindan arzuladigi her tiirlii 
sevi§me manasim ifade eder, demi§tir. 

Bakara suresinin 197. ayetinde; "Hac'ta refes, fusuk ve cidalyoktur" buyuruluyor. Kadi Iyaz: 
Bu ayette gegen Refes'ten maksad cinsel iligkidir. Cumhurun goru§u budur. Hadisteki Refes de 
bu manayadir, demi§tir. El-H&fiz: Bence agik olan yorum §udur: Hadisteki Refes'den maksad 
sadece cinsel ili§ki degil, daha geni§ manadir. Yani cinsel ili§ki, §ehvani sozler ve girkin laflardir, 
der. 

Hadiste gegen "Yefsuk" fiilinin masdan olan fisk ve fusuk ise ibadet ve taat yolundan sapmak 
manasinadir. Burada hata ve giinah i§lemek manasina yorumlanmi§tir. 

Hiilasa cinsel iligki, kadinla sevi§meye ait sozler ve girkin laflar etmeden ve gunah i§lemeden 
hac ibadetini sirf Allah rizasi igin ifa eden bir mu'min annesinden dogdugu gun gibi butun 
gunahlarindan arinmi§ olur. Hadis bu buyuk mujdeyi vermektedir. 

El-Hafiz, el-Fetih'te: Yani ki§i gunahlardan arinmi§ olur. Hadisin agik olan manasi, kuguk ve 
buyuk butun gunahlarin bagis-lanmasidir. Bu manayi teyid eden ba§ka hadisler de vardir, diyor. 

Allah cumlemize boyle hac ve Umre ibadetini ifa etmeyi nasib eyle. 

4- Rahl (Deve Palam) Ustiinde Hac Yolculugu Babi 

2890) Enes bin Malik (Radtyallahu anh)'dtn; 5oyle demi§tir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) eski bir palan ve dort dirhem eder veya etmez bir ortu 
ustiinde hac yolculugu etti ve t Allahim! (Bu), riyasiz ve gosteri§siz bir hac'dir (veya bunu ri- 

yasiz ve gosteri§siz bir hac kil), dedi." 

izahi 

B u h a r i bu hadisin ba§ kismini ba§ka bir senedle Enes (Radiyallahu anhJ'den rivayet 
etmi§tir. Buhar i'deki metin §oyledir: "Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir palan 
ustiinde hac yolculugu etti. O'nun biniti, azigini ve yolculuk e§yasmi da ta§irdi." 

Miiellifimizin senedindeki ravi Yezid bin Eban zayiftir. 

Hadiste gegen "Rahl" deve palam manasinadir. Binit olarak kullamlan deveye de "Rahile" denilir. 
Katife i Kadife manasina geldigi gibi ortu manasina da gelir. Hadisin ifade tarzi ikinci manaya 
daha uygundur. Bu takdirde bundan kasdedilen mana, deve palam iistiine atilan brtiidiir. 
halde hadisden kasdedilen mana §oyledir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) miitevazi bir §ekilde hac yolculugu etti. O'nun binitinin 
palam eski idi ve palanin iistiindeki ortu de yakla§ik olarak dort dirhem degerinde idi. 

Katife kelimesi elbise manasma kullamlmi§ olabilir. Bu takdirde Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatii 
ve's-selam) 'in ustundeki elbisenin ancak dort dirhem degerinde oldugu ifade edilmek 
istenmigtir. 

Hadis, hac yolculugunun gosteri§ten ve riyakarliktan uzak tutulmasimn onemini ifade eder. 
noktayi da belirteyim: Gosteri§siz ve miitevazi bir kiyafetle yolculuk etmek ayri §ey, kirli ve pis 
kokulu elbise veya aragla yolculuk etmek ayri §eydir. Yani hac yolculuguna gikan kimsenin 
temizlige son derece dikkat etmesi kaydiyla mutevazi ve gosteri§siz bir halde olmalidir. 

Hadisin son kisminda Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e ait ciimle iki §ekilde 
yorumlanabildigi igin bu duruma parantez igiifade ile i§aret ettim. Her iki yoruma gore bu 
ciimleden maksad yapilan hac ibadetinin kabul olunmasim dilemektir. 

2891) (Abdullah) bin Abbas (Radtyallahu anhima)'d*n; 5oyle demi§tir : 

Biz Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile beraber Mekke ve Medine arasinda (hac 
yolculugu ediyor) idik. (Yolculuk esnasinda) bir dereden gegtik. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) : 

— Bu, hangi deredir, diye sordular. Sahabiler (Radiyallahu an-hiim) : 





— El-Ezrak deresidir, dediler. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— Musa (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) iki parmagim (n uglarim) iki kulagina koyup yuksek 
sesle Lebbeyke duasim okumak suretiyle Allah'a niyaz ederek bu dereden gegerken gozumun 
bnundedir, buyurdu (ve Musa'nm saglarinin uzunlugunu anlatti. Fakat ravi Da-vud anlatilam 
iyice hatirlamiyor). ibn-i Abbas demig ki: 

Sonra ba yolculugumuza devam ettik. Nihayet bir dag yolunun (veya bir dag gegitinin) ustune 
vardik. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (orada da) : 

Bu, hangi dag yolu (veya gegiti)dir? buyurdu. Sahabiler (Radi-yallahu anhum) : 

(Bu), Herga veya Lift yolu (veya gegitlidir, dediler. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 
Yunus (Aleyhisselam) kirmizi bir deve ustunde, yunden mamul bir cubbe giymig, devesinin 
yulari hurma lifinden orulu ince bir sicim oldugu halde lebbeyke duasim okuyarak bu dereden 

gegerken gozumun bnundedir, buyurdu." 

izahi 

Bu hadisi Muslim de rivayet etmigtir. Hadiste gegen bazi kelimeleri agiklayalim: 

El Ezrak Deresi, Mekke-i Mukerreme'ye bir mil mesafede bulunan Emeg kbyunun arkasinda 
kalir. El-Haf u'in beyanma gore bu kbyun arazisi tarima elveriglidir. 

Cuar: Sesi yukseltmek ve yardim istemek, yakarigta bulunmaktir. 

Telbiye, Lebbeyke duasim okumaktir. Bu dua hac ve Umre ibadeti esnasinda yuksek sesle ve bol 
bol okunur. Bu duanin tamami ve hukmu ile manasi bu kitabin 15. babinda rivayet olunan 
hadisler bblumunde anlatilacaktir. 

Seniyye: Dag yolu ve dag gegiti gibi manalara gelir. Burada bu iki mana da muhtemel oldugu 
igin tercemede buna igaret ettim. 

Herga t §am ve Medine yolu uzerinde bulunan bir da-, gin ismidir. Bu dag C u h f e 
yakinlarindadir. 

Uft i Mekke ile Me d i n e arasinda bulunan Kadid daginin gegiti veya yoludur. N e v e v i' nin 
beyanma gore Kadilyaz ve el-Matali sahibi; kelimesinin okunugu hakkinda ug rivayet 
nakletmiglerdir: Bunlar: Lift, Left ve Lefet'tir. 

Hitam: Deve yularidir. 

Hulbei Hurma lifinden orulu saglam ve ince sicimdir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in eski peygamberlerden Musa ve Yunus'u hadiste 
amlan halde gormesi ve onlara bakar gibi olmasi buyruguyla kasdedilen mana hakkinda mu- 
teaddid yorumlar ve agiklamalar yapilmi§tir. El-Haf iz, el-Fe-tih'te bu yorumlari ozetle §oyle 
anlatir: 

1. Bundan maksad Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in onlari hakikaten gormesi ve 
onlari bu halde gormesidir. Cunku peygamberler Allah katinda dirilerdir, riziklamrlar. Bu itibarla 
dunyalarim degi§tirmi§ olmalarina ragmen onlarin hac etmeleri mumkundur. Buna hig biF mani 
yoktur. Nitekim Muslim'in Enes (Radiyallahu anh) 'den olan bir rivayetine gore Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam), M i' r a c gecesi Musa peygamberi kabrinde ayakta namaz 
kilarken gbrmugtur. M i r a c gecesi peygamberlerin ruhlari Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam)'e arz edildigi gibi hac yolculugu esnasinda da bu iki peygamberin ruhlarimn Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'e gorunmeleri mumkundur. Peygamberlerin cesedleri ise 
kabirlerindedir. 

2. Eski peygamberlerin dunya hayatinda iken ifa ettikleri ibadet gekilleri ve hac yolculuklari 
durumu Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e temsili olarak Allah tarafindan 
gosterilmigtir.Bu nedenle Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam); "sanki ben..." ifadesini 
kullanmigtir. Yani "Onlara bakiyor gibiyim, goruyor gibiyim" buyurmu§tur. 

3. Amlan iki peygamber'in hac yolculuklari hali Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e 
vahiy yoluyla bildirilmigtir. Bildirilen durum gok kesin, agik ve segik oldugu igin Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam): "Onlarin bu hali gozlerimin bnundedir" buyurmugtur. 

4. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) bu iki peygamber'in amlan halde hac yolculuklarim 
ruyada gbrmugtu. Sonra Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) hac yolculugu esnasinda bu 
ruyayi hatirlayinca arkadaglarina anlatmigtir. Peygamberlerin ruyalari da vahiydir. 

E 1 - H a f i z yukardaki yorumlari anlattiktan sonra: Bence en kuvvetli yorum sonuncusudur. 

()unku diger bazi hadisler bu yorumu teyid eder, demigtir. 1 


5- Hacinin (Hac ibadeti Esnasinda Ve Yolculugundaki) Duasinin Fadu (Ustunlugii) 






Babi 


2892) Ebu Hureyre (Radtyallahu ank)'Atn rivayet edildigine gore; Resulullah (Sailallahu Aleyhi 
ve Setten) : 

Hacca gidenler ve Umre'ye gidenler Allah'in elgileridir. Onlar Allah'a dua ederlerse, Allah 
dualarini kabul eder ve onlar Allah'tan gunahlarmin bagi§lanmasmi isterlerse Allah onlarin 
gunahlarmi bagi§lar, buyurmu§tur." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedinde Salih bin Abdillah var. Buharl onun 
hadislerinin munker oldugunu soylemigtir. 

2893) (Abdullah) bin Omer (Radtyallahu anhwmayazx\ rivayet edildigine gore; Peygamber 
(SaTlallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmu§tur: 

Allah yolunda (kafirlerle) sava§a giden, hacca giden ve Umre'ye giden kimseler Allah'in 
elgileridir. Allah bunlari (ibadete) davet etti, bunlar da Onun davetine icabet ettiler ve bualar 
Allah'tan dilekte bulundular, Allah da onlara dilediklerini verdi.** 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun seaedi haMt'dir. R&vi tznran'in sik&h&i, yani 
guvenilirligi ihtilaflidir. 

2894) Omer (bin el-Hattab) (Radtyallahu a«*)'den rivayet edildigine gore: 

(Bir kere) kendisi Umre'ye gitmek igin Peygamber (SaTlallahu Aleyhi ve Sellem) 'den izin istedi. 
Peygamber de kendisine izin verdi ve ona §oyle buyurdu: 

Ey karde§cigim! Sen duanin bir pargasina biii ortak et ve bizi (duadan) unutma.*' 

2895) Ebu'd-Derda'mn damadi Safvan bin Abdillah bin Safvan (Ra-dtyallahu anhumyden 
rivayet edildigine gore: 

Kendisi (§am'a giderek) Ebu'd-Derda'mn evine varmi§ ve (evde) Ummu'd-Derda (Radiyallahu 
anha)'yi bulmu§, Ebu'd-Derda (Radi-yallahu anh) i bulamami§. Ummu'd-Derda kendisine: 

Sen bu yil hacc'a (mi) gideceksin? demi§. Kendisi de: Evet, demi§. Bunun uzerine Ummu'd- 
Derda (kendisine) demi§ ki: 0 halde Allah'a bizim igin hayir dua et. ()ijnku Peygamber (Sal- 
lallahu Aleyhi ve Sellem) : 

(Musluman) ki§inin (din) karde§i igin giyabinda (yani ardindan) ettigi dua makbuldur. 0 ki§inin 
ba§ ucunda, duasina amin, diyen bir (gorevli) melek bulunur. 0 ki§i (din) karde§ine hayir dua 
ettikge (gorevli) melek: Amin, (din karde§in igin istedigin) hayrin misli senin igin de olsun, der, 
buyurdu. 

Safvan demi§ ki: Sonra ben gar§iya giktim ve Ebu'd-Derda'ya rastladim. 0 da bu hadisin mislini 

r i4i 

Peygamber (Sa I la I la h u Aleyhi ve Sellem)'den bana rivayet etti." ‘ - L 

izahi 

Bu babm ilk iki hadisi Zevaid nevindendir. Omer (Radiyallahu anh)'m hadisine Kutub-i Sitte'nin 
digerlerinde rastlayamadim. Ummu'-Derda ile Ebu'd-Derda (Radiyallahu anh) 'm hadisini Muslim 
de rivayet etmi§tir. Ebu Davud ile N e s a i de bunun birer benzerini rivayet etmi§lerdir. 

Bu babta rivayet olunan hadisler hac veya Umre'ye gidenlerin dualarnm makbul olduguna 
delalet ederler. Son hadis ise daha umumidir ve bir muslumamn din karde§ine ardinda ettigi 
duanm makbul olduguna delalet eder. Ki§inin din karde§ine giyabinda ve ardindan dua 
etmekten maksad kendisi igin dua edilen kiginin haberi olmadan ona dua etmektir. Cunku bu 
§ekilde edilen dua riya ve gosteri§ten daha uzak ve ihlasli olur. $u halde kendisi igin dua edilen 
kimse dua edilen yerde hazir bulunsa bile onun i§itmiyecegi bir gizlilik iginde edilen dua yine 
ardindan edilen dua sayilir. 

Amin sozunun manasi: "Allahim bu duayi kabul eyle" demektir. 

Bu ve bundan onceki hadisler muslumanlari birbirlerine dua etmeye te§vik eder. 

N e v e v i : Eger ki§i, bir cemaat igin dua ederse ayni sevab ve fazilet hasil olun $ayet butun 
muslumanlara dua ederse yine ayni faziletin kazamlmasi kuvvetle muhtemeldir. Selef alimlerinin 
bir kismi kendi nefisleri igin dua etmek istedikleri zaman ayni duayi din karde§i igin ederlerdi. 
()unku din karde§i igin ettikleri dua makbul olur ve boylece kendileri igin de bunun misli kabul 

olunmu§ olurdu, der. - 


6- Haccin Vacib Olmasi §artinm Beyam Babi 





Hal Tercemeleri: 

Son hadisin raviyesi Ummu'd-Derda (R.A.) Ebu'd-Derda (R.A.Vin karigidir. Ona kuguk Ummu'd- 
Derda denilir. ismi Huceyme ed-Dimi§kiyye'dir. Bir kavle gore ismi Cuheyme'dir. Tabiilerdendir. 
Kendisi, kocasi Ebu'd-Derda'dan, aynca Selman-i Farisi ve Ebu Hureyre'den rivayette 
bulunmugtur. Ravileri ise Cubeyr bin Nufeyr. Mehdi bin Abdirrahman, Salim bin Ebil-Ca'd, §ehr 
bin Havseb ve bir gok kimsedir. Hicretin 81. yill vefat etmigtir. (EI-Menhei C. 8, Sah. 194) 
Ebu'd-Derda (B.A.)'m haltercemesi 5. hadis bolumunde gegmigtir. 

Safvan bin Abdillah bin Safvan bin Umeyye bin Halef el-Cumhl el-Mekkl, dedesinden ve Ali 
(R.A.)'den badis rivayet etmigtir. (Ayrica Ummu'd-Derda ve Ebu'd-Derda (R.A.)'den de hadis 
rivayetinde bulunmugtur). Ravileri ise Zuhrl ve EbU'z-Zubeyr'dir. El-icll onun sika (guvenilir) 
oldugunu soylemigtir. (Hulasa : 174) 

2896 ) (Abdullah) bin Omer (Radtyauahu ankiima)'aan rivayet edildigine gore : 

Bir adam Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in huzurunda ayaga kalkarak: 

Ya Resulallah! Hacc'i vacib kilan (gart) nedir? dedi. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 
(Hacc'in vacib olmasimn garti) azik ve binittir, buyurdu. Adam: Ya Resulallah! Haci(nm 
vaziyeti) nedir? dedi. Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

(Haci, gegitli sikintilar nedeniyle) vucudu kirli ve guzel kokulari kullanmayi birakandir, buyurdu. 
Bagka bir adam ayaga kalkarak: 

Ya Resulallah! Hacetin belirtisi) nedir? dedi. ResuM Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

(Hac); «Acc ve sece'tir» buyurdu. 

(Ravi Veki demi§ ki: Acc'tan maksad, Lebbeyke duasim yuksek sesle okumak ve S ece'ten 
maksad (kurbanlik) develeri bogazlamaktir." 

2897 ) (Abdullah) bin Abbas (Radtyauahu ankumaydan rivayet edildigine gore: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), (Al-i Imran suresinin 97. ayetinde gegen); «Onun (yani 
Ka'be'nin) yoluna gucu yetenler» buyrugun (daki gug) ten maksad azik ve binittir, 

buyurmugtur." 

izahi 

Tuhfetu'l-Ahvezi'de beyan edildigine gore I b n - i Omer (Radiyallahu anh) 'in hadisini Tirmizi, 
5afii ve Dare-k u t n i de rivayet etmigler ve Ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'in hadisini Darekutni 
de rivayet etmigtir, t b n-i A b b a s' m hadisinin Zevaid nevinden olduguna dair bir kayit 
bulunmamakla beraber bunu Kutub-i Sitte'nin kalanlarinda bulamadim. 

Birinci hadiste gegen bazi kelimeleri agiklayalim: 

Zad: Azik demektir. 

Rahile: Yuk devesi ve binit olarak kullamlan deve manasina gelir. Hacinin binecegi diger 
vasitalar da bu hukmun gumulune girer. 

§eis: Bedeni kirlenen kimse demektir. 

Tef il: Kirlilikten dolayi bedeni fena kokan kimse demektir. Hac yolculugu esnasinda, ozellikle 
eski devirlerde sik sik yikanma imkam bulunmadigi igin haci adaylarimn vucutlari kirli ve fena 
kokulu olurdu. Bu ha I haci adaymin iginde bulundugu anormal §artlardan dolayidir. 

Hadisin metninde gegen; "Es-Secc"kelimelerini ravi Veki agiklamigtir. Tercemede belirttigim 
gibi bunlardan maksad Lebbeyke duasim yuksek sesle okumak ve kurbanliklari kesmektir. 

Budun: Bedene'nin goguludur. Bedene kurbanlik olarak kesilen deve ve sigir manalarinda 
kullanilir. Burada hacilarin kestikleri kurbanlik manasinda kullamlmigtir. Lebbeyke duasim 
yuksek sesle bol bol okumak ve kurbanlik kesmek hacc'in en agik alametleri oldugu igin "Hac, 

bunlardir" buyurulmugtur. 

Bu iki Hadisten Qikarlian Hiikiim §udur 

Hac ibadetinin bir muslumana farz olmasimn §arti onun K a' -be-i Muazzama ve diger mukaddes 
yerleri ziyaret edebilmesi igin gerekli azik ve biniti temin etmesidir. A 1 - it m r a n suresinin 
97. ayetinde "Ka'be'ye gitmeye gucu yetenler" buyrugun-daki gugten maksadin azik ve binit 
oldugu, ikinci hadiste beyan edilmigtir. 




Hac ibadetinin bir kimseye farz olmasi igin akilli olmak, erginlik gagina varmak,, deli olmamak 
gibi bir takim §artlar vardir. Bu §artlarin gergeklegmesi hususunda dort mezheb alimleri ittifak 
halindedir. Bunlarin diginda her mezhebe gore bazi §artlar aramr. Bu hususta gerekli bilgi aimak 
igin fikih kitablarina muracaat edilmelidir. Biz burada sadece hadiste amlan azik ve binit §artlari 
konusundaki ilmi gorugleri beyan etmekle yetinmek istiyoruz. $oyle ki: 

Miftahu'l-Hace yazan bu hadislerin agiklamasi bblumunde Ozetle §oyle der: 

"Bu babin hadisleri, azik ve binit teminine gucu yeten kimseye hacc'in vacibligine delalet eder. 
Ibn-i Abbas, tbn-i Omer, Sevri ve fikihgilarin gogu bbyle hukmetmiglerdir. Bu gruba gore binitin 
bulunmasi hacc'in vacib olmasi igin garttir, tbn-i Zubeyr, Ata, ikrime ve Malik'e gore istitaa, yani 
K a' b e * ye gitmeye gug yetmeden maksad hacinin sagliginin yerinde olmasidir. Yani bu kelime 
saglik manasina yorumlanmigtir. Bu itibarla yaya olarak M e k k e' ye gidebilen bir kimse Malik'e 
gore hac ibadetini ifa etmekle mukelleftir, hac bbyle kimseye vacibtir. Binitin temini garti yoktur. 
Keza, azik bulamayan ve dilenmek suretiyle yiyecek ihtiyacmi temin edebilen kimse de boyledir. 
Yani Malik, boyle kimseye de hacc'in vacibligine hukmetmigtir." 

Al-ilmran suresinin 97. ayetinde hacc'm vacib olmasi igin gart kogulan istitaa, yani haci 
adaymin K a' b e'ye gitmeye gucunun yetmesi hususunda icma vardir. Butun alimler bu noktada 
ittifak halindedir. Ancak gug yetmeden neyin kasdedildigi hususunda ihtilaf ve gorug aynligi 
vardir. $oyle ki: 

1. Hanefiler'e gore istitaa, haci adayinm azik ve binit bulmaya gucunun yetmesidir. Bunlarin, 
haci adaymin borcundan, mesken giyecek, san'atkann tezgah ve aletleri gibi ihtiyaglarindan ve 
goluk gocugunun hac suresine ait nafakasindan fazla olmasi garttir. Haci adaymin binitinin de orf 
ve adete gore onun durumuna elverigli olmasi garttir. Bu gun memleketimizden gidecek haci 
adaylarinin binecegi vasita gayet tabii deve, at gibi geyler degil, karayolu vasitalari, ugak ve 
vapurdur. Binitin bulunmasi §arti, memleketi Mekke' den en az ug konak uzakta bulunanlar 
igindir. Mekke'ye daha yakin mesafede oturan ve yuruyerek M e k k e' ye gidebilen bir 
kimse igin binitin bulunmasi §art degildir. Yukarda amlan ihtiyaglarindan fazla olarak azigi temin 
edebildigi takdirde kendisine hac farz olur. 

2. $cifiiler j|e Hanbeliler'in goru§leri de H a -n e f i 1 e r' in goru§une yakindir. Yani bu iki 
mezheb alimleri de haci adaymin goluk gocugunun nafakasindan, zaruri ihtiyaglarindan fazla 
olarak azik ve binit bulabilmesini §art gosterirler. Aksi takdirde hac vacib degildir. 

3. Malik'e gore haci adaymin azik ve binite muktedir olmasi §arti yoktur. M e k k e' ye 
herhangi bir §ekilde gidebilen kimseye hac vaciptir. Yuruyerek M e k k e' ye gidebilen 
kimsenin memleketi ug konaktan fazla uzak olsa bile yine hacc'a gitmesi vacibtir. Ancak 
yolculuk yapmasi halinde buyuk gugluk ve zorluk gekecek durumda olan kimse igin hac vacib 
degildir. 

Yukarda ozlu olarak anlatilan goru§leri etraflica ogrenmek isteyenler fikih kitablarina ba§ 
vurmalidir. 

7- Kadin Bir Velisi (Yani E§i Veya Mahremi Olan Bir Erkek) Olmaksizin Hacc'a Gidebilir 
(Mi?), Babi 

2898) Ebu Said(-i Hudri) (Radiyallaku onA/den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir : 

Kadin, ug gunluk ve daha fazla mesafeye yolculuk edemez. Meger ki babasi, erkek kardegi, 
oglu, kocasi veya mahremi olan (bagka) bir erkegin beraberinde ola." 

2899) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: 

Allah'a ve ahiret gunune inanan hig bir kadina, beraberinde mahremi olan bir erkek bulunmadigi 
halde tek bir gunluk mesafeye yolculuk etmesi helal degildir." 

izahi 

Ebu Said (Radiyallahu anh) 'in hadisini B u h a r I, Muslim, Tirmizi ve Ebu Davud da rivayet 
etmiglerdir. Bu hadise gore bir kadinin beraberinde kocasi veya mahremi, yani nikahlanmasi 
ebedi olarak haram olan bir erkek bulunmaksizin ug gunluk veya daha uzak mesafeye yolculuk 
etmesi haramdir. 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'in hadisini B u h a r i, Muslim, Tirmizi ve Ebu Davud da rivayet 







etmi§lerdir. Bu hadise gore ise kadinin, beraberinde kocasi veya mahremi olan bir erkek 
bulunmadigi halde bir gunluk mesafeye yolculuk etmesi haramdir. 

Mahrem: Kan, sihri yakinlik veya silt emzirmeden dolayi nikahlanmasi ebedi olarak haram olan 
kimse demektir. Mesela kadinin babasi, erkek karde§i, karde§inin oglu, amcasi, dayisi, dedesi, 
kayin babasi, uvey oglu, sut babasi, sut erkek karde§i, sut oglu o kadin igin mahrem sayilir. 
Cunku kadin bunlarin hig birisiyle hayati boyunca katiyyen evlenemez. 

Bu iki hadis, bir kadinin beraberinde mahremi olan bir erkek veya kocasi bulunmadigi halde bir 
gunluk, ug gunluk veya daha fazla bir mesafeye yolculuk edemeyecegine delalet ederler. 
Mahremi veya kocasi beraberinde bulunmadigi halde kadinin yolculuk etmesinin haram oldugu 
mesafe hususunda degi§ik rivayetler mevcuttur. Bu mesafenin bir gun, yarim gun, iki gun, ug 
gun ve ug gun ile bundan fazla sure olduguna dair sahih rivayetler vardir. Avnu'l-Mabud yazari 
bu rivayetleri Muslim' den ve diger sahih kitablanndan naklen almi§tir. Bunlari gormek 
isteyenler amlan kitaba veya Kutub-i Sitte'ye ba§ vurabilir. Bunlari buraya aktarmaya gerek 
gormuyorum. Ben sadece bu rivayetlerin degi§ikliginin sebebine dair bilgiyi aktarmakla 
yetinecegim. 

Avnu'l Mabud yazari bu hususla ilgili olarak B e y h a k i' den naklen §oyle der: 

Bana oyle geliyor ki, bir defa Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'e kadinin beraberinde 
bir mahremi olmaksizin ug gunluk yolculuga gikmasi sorulmu§ ve Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-se-lam) bunun haram oldugunu bildirmi§tir. Kadmm beraberinde bir mahremi yok iken bir 
gunluk mesafeye yolculuk etmesi hukmu ba§ka bir zaman sorulmu§. Peygamber (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam) buna da hayir cevabim vermi§tir. Bir ba§ka zaman kadinin mahremsiz olarak iki 
gunluk yolculuga gikmasi O'na sorulmu§ ve yine hayir cevabi alinmi§tir. Diger bir zaman kadmm 
bir berid, yani yarim gunluk bir yolculuga beraberinde bir mahremi bulunmadigi halde gikmasi 
hukmu O'na sorulmu§ ve yine hayir cevabi verilmi§tir. Bu itibarla her sahabT, i§ittigi buyrugu 
rivayet etmi§tir. Ayni sahabinin muhtelif rivayetlerde bulunmasi sebebine gelince o sahabT 
muhtelif yerlerde Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'den i§ittigi ce-vablari ayri ayri 
zamanlarda rivayet etmi§tir. Bu rivayetlerin hepsi sahihtir. Bunlarin hig birisinde mesafe tahdidi 
yoktur. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) de bir mesafe tahdidi koymayi kas- 
detmemi§tir. Hulasa bu rivayetlerden gikan sonug §udur: Kadin, kisa veya uzun bir yolculuga, 
beraberinde kocasi veya mahremi olan bir erkek bulunmadigi halde gikamaz. Bu yolculuk yarim 
gun, bugun, iki gun, ug gun veya daha fazla sursun hepsi aynidir. ()unku Muslim'in ibn-i Abbas 
(Radiyallahu anhuma) 'den rivayet ettigi §u hadis'te sure yoktur: «Bir mahreminin beraberinde 
olmaksizin hig bir kadin yolculuk edemez.» 

Bu rivayet yolculugun kisasina da uzununa da §umulludur. 

Hacc'in farz kilindigina dair; "Ka'be'yi hac (ziyaret) etmek Allah'in insanlar uzerinde (farz) bir 
hakkidir..." ayet umumi oldugu igin Islam ummeti,- kadina, gucu yettigi zaman hacc'in farz 
oldugu noktasinda icma etmi§tir. Kadinin gucunun yetmesi durumu erkegin gucunun yetmesi 
durumu gibidir. Lakin alimler kadina hacc'in farz olmasi igin beraberinde bir mahreminin bu¬ 
lunmasi §arti hususunda ihtilaf etmi§lerdir. §oyle ki: 

1. Ebu Hanife'ye gore kadinin ikamet ettigi yer ile Mekke arasindaki mesafe ug konak veya 
daha fazla ise kendisine hacc'in vacib olmasi igin beraberinde bir mahreminin bulunmasi §arttir. 
Fakat bu mesafe ug konaktan az oldugu takdirde kadinin beraberinde bir mahremi olmasa bile 
kendisine hac vacibtir. HadTs ehli ile re'y ehlinden bir cemaat da Ebu Hanife' nin goru- 
§undedir. Flasan-i Basri ile Nahai' den de bu goru§ rivayet edilmi§tir. 

2. Ata, Said bin Cubeyr, ibn-i §irin, Ma-. lik, EvzaT ve me§hur kavlinde §afii: 
Kadina hacc'in. vacib olmasi igin beraberinde bir mahreminin bulunmasi §art degildir. 5 art olan 
§ey, kadinin nefsinin guvence iginde olmasidir, demi§lerdir. 5afiT* nin arkada§lari demi§ler ki, 
bu guven kadina kocasi, veya mahremi olan bir erkek ya da guvenilir bir kag kadinin refakat 
etmesi ile olu§ur. Bu ug refakatgidan biri olmadikga 5 a f i ?' ye gore kadina hac vacib degildir. 
§ayet refakatgi guvenilir bir tek kadin ise 5 a f i i' ye gore kadin hac vacib degildir. Lakin o 
guvenilir refakatgi kadinla beraber hacc'a gitmesi caizdir." 

Kurtubi de: Yukardaki ihtilafin sebebi bu hadislerin zahirinin 

hacc'in farziyetine dair; ayetinin zahirine muhalif gorulmesidir. Cijnku b u ayetin zahirine gore 
hac ibadeti M e k k e' ye gitmeye bedenen guglu olan herkese farzdir. Bir mahremi refakat 
etmeyen kadin vucutga M e k k e ' ye gitmeye muktedir ise bu ayete gore hac ona vacibtir. Bu 
hadislerin zahiri bu hukme muhalif gorulunce alimler gorulen ihtilafin giderilmesi hususunda 
degi§ik yorumlar yapmi§lardir : 

Ebu HanTfe ve onun goru§unde olan alimler bu hadTsleri yukardaki ayette gegen "istitaa = 
Gucun yetmesi'* sozunu kadinlar agisindan agiklayici kilmi§lardir. Yani kadinlarin M e k k e' ye 








gitmeye guglerinin yetmesi sadece vucutga saglikli olmasi degil, ayni zamanda beraberinde bir 
mahreminin bulunmasi imkamna sahib olmasidir. 

- Malik ve onun gbrugunde olan alimlere gore bu hadislerde vacib olan yolculuklara 
deginilmemigtir. Ayetteki "istitaa" Mekke'ye guven iginde gitmeye bedenen gucun yetmesi 
anlamim ta§ir. Bu hususta erkekler ile kadinlar arasinda bir ayirim yoktur. Amlan hadislere 
cevaben goyle de denilmigtir: Bu hadisler yol emniyeti olmadigi zaman anlamina 
yorumlanmigtir. Ez-Zerkani boyle demigtir, der. 

El-Menhel yazari da dort mezheb alimlerinin konuya iligkin goruglerini ayrintilariyla ve delilleriyle 
birlikte anlatmaktadir. Bunu buraya aktarmak gok genig yer alir. Bu itibarla mezheblerin gbrug- 
lerinin ozetlerini nakletmekle yetinecegim. 

El-Menhel yazari ozetle goyle der: 

1. Hanef? alimlere gore bir kadin, beraberinde kocasi veya mahremi olan bir erkek bulunmadigi 
halde ug gunluk veya daha fazla mesafeye yolculuk edemez. Fakat bundan az mesafeye berabe¬ 
rinde bunlardan kimse olmaksizin yolculuk etmesi caizdir. Bu itibarla kadinin bulundugu yer ile 
Mekke arasindaki mesafe ug gunlukten az ise kadin, beraberinde kocasi veya mahremi bir 
erkek bulunmasa bile hacc'a gidebilir. $ayet bu yer ile Mekke arasindaki mesafe ug gunluk 
veya daha fazla ise beraberinde kocasi veya mahremi olan bir erkek yok iken kadinin hacc'a 
gitmesi caiz degildir. Kadin amlan yakinlarindan birisini beraberinde goturemedigi takdirde 
hacc'a gitmeye guglu sayilmaz ve dolayisiyla ona hac vacib olmaz. 

2 . §afiiler'e gore kadinin yolculuk edecegi mesafe ne olursa olsun beraberinde bir mahremi 
veya kocasi yok iken yolculuk edemez. Hanbeliler'in gbrugu de boyledir. Bu iki mezheb 
alimlerine gore hac yolculugu da boyledir. Yani kadinin beraberinde kocasi veya mahremi olan 
erkeklerden biri bulunmadikga ona hac ibadeti vacib olmaz. §afn mezhebine gore kadin guve- 
nilir bir kag kadinin refakatinde hacc'a gidebilir ve boyle refakatgi buldugu takdirde ona hac 
vacib olur. Kadinin bulundugu yer tie Mekke arasindaki mesafenin yakinligi veya uzakligi fark 
etmez. 

3. M a 1 i k' i alimlere gore kadinin beraberinde kocasi veya bir mahremi yok iken 24 saatlik 
mesafeye mubah bir yolculuk veya nafile hac yolculugu edemez. Fakat farz olan hac yolculugu 
mesafesi 24 saat veya daha fazla oldugu takdirde kadinin beraberinde kocasi veya mahremi 
olmayip da guvenilir yol arkadaglari var ise ona hac vacibtir. Ona refakat eden arkadaglan 
guvenilir kimseler olduktan sonra ister bir grup erkek olsun ister bir grup kadin olsun fark et¬ 
mez. Keza kadin geng olsun yagli olsun hukum aynidir. $ayet kadinin bulundugu yer ile Mekke 
arasmdaki mesafe bir gunluk ve bir gecelikten az ise amlan refakatgi bulunmasa bile kadin 
hacc'a gidebilir. Hatta hacc'in diger gartlari tahakkuk ettigi takdirde ona hac ibadeti farz olur. 

2900) (Abdullah) bin Abbas (Radtyallahu ankumaydan rivayet edildigine gore (bir gun) bir 
bedevi, Peygamber (Sallattahu Aleyhi ve Sellemyin yanma gelerek: 

(Ya Resulallah!) Ben §oyle §oyle bir sava§a (katilmak igin) yazildim. Halbuki, karim hacc'a 
gitmek uzeredir, (Ne buyurulur?) dedi. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (Adama) : 

O halde sen karinla beraber hacc'a gitmek uzere geri don, buyurdu." 

izahi 

Bu hadisi Buhari ve Muslim de rivayet etmiglerdir. Onlarin rivayet ettikleri metin uzuncadir ve 
onda, kadinin beraberinde bir mahremi olmaksizin yolculuga gikmasimn ve yanma yabanci bir 
erkegin girmesinin yasakligma dair hukumler de vardir. 

E 1 - H a f i z, el-Fetih'te bu hadisin gerhinde ozetle §byle der: "Soru sahibinin ve karisimn 
isimlerine dair bir bilgi edinemedigim gibi adamin ismini yazdirdigi savagin hangi sava§ 
oldugunu da tesbit edemedim. Bazi alimler bu hadisi delil gostererek: Yolculuga gikacak kadinin 
beraberinde bir mahremi bulunmadigi zaman kocasimn ona refakat etmesinin vacibligine 
hukmetmiglerdir. A h -m e d de boyle hukmetmigtir. Meghur kavle gore kocasi refakat etmeye 
mecbur degildir. $ayet kocasi masrafimn karisi tarafindan kar§ilanmasim taleb ederse kadin 
bunu kabullenmek zorundadir. 

Keza bu hadis delil gosterilerek erkegin karisim farz olan hac ibadetinden alakoyma hakkina 
sahib olmadigina hukmetmiglerdir. Ahmed boyle hukmedenlerdendir. (Flanef? alimler de ka¬ 
dinin beraberinde bir mahremi bulundugu takdirde kocasimn kendisini farz olan hac'tan men 
edemeyecegine hukmetmiglerdir.) mezhebinin en sahih kavline gore hac ibadetinin 

geciktirilmesi caiz oldugu igin erkek karisim farz hagtan alakoyabilir. ibnu'l-M u n z i r erkegin 
karisim butun seferlerden men etme hakkina sahib bulundugu yolunda icma'in varligim 





soylemi§tir. Ancak vacib olan sefer hususunda alimler ihtilaf etmi§lerdir. 

Nevevi de: Bu hadis en onemli i§in diger onemli i§lere tercih edilmesinin gerekliligine delalet 
eder. Nitekim sozu edilen adamin karisiyla beraber hacc'a gitmesi sava§a gitmesine tercih 
edilmi§tir. Cunku kadina bagkasinm refakat etmesi mumkun degildi. Fakat adamin yerine 
bagkasimn sava§a katilmasi mumkundu, der." (EI-Fe-tih'ten yapilan nakil bitti.) 

Buhari' nin §erhlerinde beyan edildigi gibi bu hadiste sozu edilen adam sava§a gonullu olarak 
katilmak igin ismini mucahidler defterine yazdirmi§ ve sava§a katilmasi kendi ihtiyarina kalmi§ 
olsa gerek. Hadisteki ifade tarzi da bunu teyid eder. Cunku gerek muellifimizin rivayetinde ve 
gerekse Buhari' nin Cihad bolumun- 

deki rivayetinde adam"Ben §oyle bir sava§a yazildim*l der. Yani ben §oyle bir sava§a katilmak 
igin ismimi mucahidler defterine yazdirdim. §u halde adam devlet tarafindan gagirildigi umumi 
veya ozel bir seferberlik igin yazilmi§ asker durumunda degildi. Bu nedenledir ki, Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam) adamin, sava§a gitme i§ini birakip karisiyla beraber hacc'a gitmesi 

emrini vermi§tir. 

8- Hac, Kadinlarin Cihadidir, Babi 

2901) Ai§e (Radtyallahu anhaydan rivayet edildigine gore; §oyle demigtir : 

Ben (bir defa) : 

Ya Resulallah! Kadinlara (farz olan) bir cihad var (mi?) dedim. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) : 

Evet. Onlar uzerine garpi§masiz bir cihad vardir: Flac ve Umre, 
buyurdu." m 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Nesai ve Ahmed de rivayet etmi§lerdir. N e s a i' nin rivayetine gore : 

"Ai§e (Radiyallahu anha) (bir kere) ResuM Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e: 

Ya Resulallah! Biz de sizlerle beraber gikip cihad edemez iniyiz? ^unku ben Kur'an-i Kerim'de 
bildirilen ibadetler iginde kafirlerle sava§maktan daha sevabli bir ibadet nevini bilmiyorum, 
demi§. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Kadinlar igin cihadin en guzeli ve en iyisi makbul bir hac etmektir, buyurmu§tur.*' 

Bu hadis, cihadin kadinlara farz olmadigina, onlara hac ve Umrenin farz olduguna ve bu 
ibadetlerin onlar igin cihad sevabim ta§idigina delalet eder. Ancak §u var ki, Buhari ve Nesail- 
nin rivayetinde Umre'den soz edilmemektedir. Buhari' nin rivayet ettigi hadis meali §oyledir: 
"Ai§e (Radiyallahu anha)'dan rivayet edildigine gore kendisi: Ya Resulallah! Biz cihadi amellerin 
en faziletlisi olarak biliyoruz. Biz cihad'a (yani du§manla garpi§maya) katilamaz miyiz, diye 
sormu§ ve Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Hayir, siz cihada katilamazsimz. Siz kadinlar igin en faziletli cihad, makbul hac ibadetidir, 
buyurmu§tur." 

Bu hadis, mucahidler sava§a gittikleri zaman kadinlarin onlara refakat etmesini yasaklamaz, 
maksad bu degildir. Gaye kadinlarin zayifligi nedeniyle kafirlerle garpi§maya muktedir 
olmamalari sebebiyle bu sevabtan mahrum olmadiklarim ve onlarin hac ibadetleri ifa etmeleri 
halinde cihad sevabim kazanacaklarinin beyan edilmesidir. Kadinlarin muslumanlarla beraber 
sava§ seferine katilmalarinm me§rulugu Cihad kitabinin 37. babmda rivayet edilen 2856. hadiste 
ve izahi bblumunde belirtilmi§tir. Oraya bakilabilir. 

Flacc'in cihada benzetilmesi sebebi, hac yolculugunun cihad yolculugu gibi vucuda zor gelmesi, 
mali birtakim harcamalara sebeb olmasi ve birtakim sikintilara katlanmayi gerektirmesidir. 

2902) Ummu Seleme (Radtyallahu ankayaan rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: 

Flac, zayif olan her (musluman) ki§inin cihadidir." 

izahi 

Bu hadisin Zevaid nevinden olduguna dair bir kayit yoktur.Fakat Kutub-i Sitte'nin kalanlarinda 
buna rastlamadim. C&miU's-Sagir'de bu hadisin ibn-i Maceh tarafindan rivayet edildigi 
belirtilmektedir. Yani bagkaca kim tarafindan rivayet edildigine dair bir i§aret yoktur. Bu da bu 





hadisin Zevaid nevinden olmasi ihtimalini kuvvetlendirir. Allah daha iyi bilir. Bu hadis de zayif, 
yani sava§maya ve dugmanla garpigmaya muktedir olmayan kimseler igin hacc'in bir nevi cihad 
faziletini ta§idigim bildirir. Hac yolculugunun cihad yolculuguna benzetilmesi sebebini yukaridaki 

hadisin izahi bolumunde belirttim. Tekrarlamaya gerek yoktur. ^ ^ 

9- Olu Yerine Hac Etmek Babi 

2903) (Abdullah) bin Abbas (Raatyallahu <mhuma)'aan; §oyle demigtir: 

Resttlullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bir defa) bir adami AHahim ben §ubrume yerine 
senin emrine ama- 

deyim, gagrina icabet ettim" duasini okurken igitti ve bunun uzerine Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) (adama) : 

— §ubrume kimdir? buyurdu. Adam: 

— Benim bir yakimmdir, diye cevab verdi. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
(adama) : 

— Sen (kendi nefsin igin) hig hac ettin mi? diye sordu. Adam: 

— Hayir, dedi. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— $u halde sen bu hacc'i kendi nefsin igin yap, sonra §ubrume yerine (gelecek yillarda) hac 
ibadetini yap, buyurdu. 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud, ibn-i Hibban ve Bey-h a k i de rivayet etmiglerdir. Tbn-i Hibban ve Beyha-k 
i bu hadisin senedinin sahih oldugunu soylemigler ve B e y h a -k i bu konuda bundan daha 
sahih bir hadisin bulunmadigim sbylemigtir. §afii de bu hadisi Ebu Kilabe' den mevkuf, yani ibn-i 
Abbas (Radiyallahu anh) 'm eseri ve sozu olarak rivayet etmigtir. 

§ubrume yerine hacc'a giden adamin isminin N u b e y § e bin Abdillah oldugu soylenmigtir. 
§ubrume adina Lebbeyke duasini okuyan adama Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in 
sordugu soru §ekli Ebu D av u d' un rivayetinde; "Sen kendi nefsin igin (daha once) hac 

ettin (mi)?" geklindedir. 

Hadisten Qkarilan Fikih Hukiimleri 

Kendi nefsi igin hac ibadetini ifa etmemig olan bir kimse bagkasi adina hac etmek uzere ihrama 
girse bile bu ihrami ve niyeti kendi adina degigtirmekle mukelleftir. Ciinku baglamig oldugu 
hacc'i ancak bu gekilde kendi adina gevirebilir. Hukum bu olunca, kendisine hac ibadeti farz 
olmu§ olsun veya olmasin kendi adina hac etmemig iken olu veya diri bir kimse adina hacc'a 
gidemez. Cijnku peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 5ubrume adina Lebbeyke duasini 
okuyan adama hac ibadetinin kendisine farz olup olmadigim veya §ubrume' nin hayatta olup 
olmadigim sormadan, bu hacc'i kendi adina gevirmesini emretmigtir. Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam) 'in sorugturma yapmadan bu hukmu buyurmasi, bunun genelligine delalet 
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Kendi Adina Hac Etmemi^ Bir Kimsenin Ba§kasi Adina Hac Etmesine Dair ilmi G6rii§ler 

1. 5afiiler, Hanbeliler, £ v z a i ve Ishak bu hadisin hukmu ile amel ederek: Kendi adina hac 
etmemig iken bagkasi adina hac ibadetine baglayan bir kimse bu hacc'i kendi adina gevirmek ve 
bu gekilde tamamlamakla mukelleftir, niyet ettigi kimse adina hac etmi§ sayilamaz, demiglerdir. 

2. Ahmed bin Hanbel' den yapilan diger bir rivayete gore bu gekilde baglanan hac ihrami ne 
adamin kendi hacc'i igin ne de niyet ettigi kimse igin sahih ve gegerli sayilamaz. 

3. Hanefiler ile Malik: Kendi nefsi igin hac ibadetini ifa etmemi§ bir kimsenin bagka bir kimse 
adina hacc'a gitmesi mekruhtur, demigler ve hadisteki emri mendubluk manasina yorum- 
lamiglardir. Ayrica Hanefiler bu hadisin senedinin zayif oldugunu soylemigler. T a h a v i de 
bu hadisin mevkuf oldugunu, yani ibn-i A b b a s' in bir eseri oldugunu soylemigtir. Birinci 
grubun hadisin senediyle ilgili goruglerini yukarda anlatmigtim. Tekrarlamaya gerek 
gormuyorum. 

4 . S e v r i' ye gore kendi nefsi igin hac etmemig iken bagkasi adina hacc'a niyetlenip ihrama 






giren kimsenin durumuna bakilir: Eger kendisine hac farz olmu§ ise, kendi nefsi igin hac 
etmeden ba§kasi adina hacc'a gitmesi caiz degildir. $ayet kendisine hac farz olmami§ ise, 
bagkasi adina ba§ladigi hac ibadeti niyet ettigi kimse adina sahihtir. 

$u noktayi da belirteyim: Muellifimiz bu hadisi "Olu yerine hac etmek*' bagligi altinda agtigi bu 
babta rivayet etmi§tir. Bu duruma gore hadiste sozu edilen ve kendi adina hacc'a ba§lamlan 
$ubru-m e o tarihte olu imi§. Fakat bu hususta hadisin §erhlerinde bir kayda rastlamadim. 

2904) (Abdullah) bin Abbas (Radtyallahu anhumaydnn; $oyle demigtir : 

Bir adam (bir gun) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yanina gelerek: 

(Ya Eesulallah!) Ben babam yerine hac etmek isterim (Ne bu-yurulur?), dedi. Resul i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Evet. Baban yerine hac et. f)unku sen 0 nun yerine hac etmekle onun hayrini artirmazsan gerrini 
arttirmig olmazsin, buyurdu." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedi sahihtir. Seneddekl Suleyman, itm-i Feyruz Ebu 
ishak kunyeli olan Suleyman'dir, sika (yani guvenilir) bir ravldir. 

2905) Ebu'l-Gavs bin Flusayn (bu zat, el-Fur' kabilesinden bir adamdir) (Radtyallahu oMA/den 
rivayet edildigine gore : 

Kendisi, hac etmeden Olen babasinin zimmetinde olan bir hac 

(ibadeti borcu) hakkinda Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e fetva sordu. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (de kendisine) : 

Baban yerine hacc'a git, buyurdu ve Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle de buyurdu: 
Adak orucu da boyledir, (zimmetinde adak orucu bulunan) olu yerine bu orug kaza ediMr." 

Not; Zeyaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedinde Osman bin Ati el-Hu-rasanf bulunur. ibn-i 
Muin onu zayif saymi§tir. Onun hadislerinin munker oldugu ve rivayetlerinin birakildigi da 
sbylenmigtir. El-Hakum de: Bu ravt, babMuv dan bir takim mevzu hadisler rivayet etmig, 

demigtir. 

izahi 

Zevaid nevinden olan bu iki hadis olu yerine hacc'a gitmenin megruluguna delalet eder. ibn-i A b 
b a s (Radiyallahu anh) 'm ilk hadisi de bu hukmu ifade eder. Flanefiler, ^afiiler. Flanbeliler, 
ishak, Ebu Sevr, Davud, ibnu'l-Munzir ve Malikiler' den ibn-i Ha bib olu yerine hacc'a gitmenin 
megruluguna hukmetmiglerdir. 

Malik ve el-Leys'e gore kimse kimseye bedel olarak hacc'a gidemez. Ancak farz hacc'i eda 
etmeden olen bir kimse va-siyyet ettigi takdirde onun yerine hacc'a gidilebilir. 

Son hadis de, zimmetinde adak orucu bulunup da ifa etmeden olen bir kimse yerine bu nevi 
orucun tutulabilecegine delalet eder. 

Zimmetinde bulunan adak orucunu tutmagtan olen bir kimse yerine orug tutmanm hukmu ve 
alimlerin bu husustaki gbriigleri 1758, 1759 ve 2133 nolu hadisler bblumunde anlatildi. 
Zimmetinde R a-m a z a n orucu borcu bulunup da kaza etmeden olen kimse yerine kaza 
etmenin hukmu ve alimlerin konuya iligkin gorugleri ise 1755. hadis bblumunde anlatildi. Oraya 
miiracaat edilebilir. 

Son hadis ravisi Ebu'l-Gavs bin Flusayn el-H a s - a m i sahabidir. Ravisi Ata el-Hurasanil dir. 

Fakat bu ravi ondan hadis i§itmemi§tir. Bu itibarla hadisin senedinde bir inkita', kopukluk vardir. 
£291 

10- Hayatta Olan Bir Kimse Hacc'a Gitmeye VLicutga Giicii Yetmedigi Zaman Onun 
Yerine Hac Etme (Hukmiiniin Beyam) Babi 

2906) Ebu Rezin (Lakit bin Amir) el-Ukayli (Radtyallahu anA rivayet edildigine gore: 

Kendisi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemVin yanma gelerek: 

Ya Resulallah! Babam gok yaglidir, ne hacc'a ne Um re'ye ne de yolculuk etmeye (bedenen) 
gucCi yetmez (Ne Duyurulur?), demi§. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (de Ebu 
Rezin'e) : 

Sen baban yerine hac ve umre et, buyurmugtur." 





izahi 


Bu hadisi Tirmizi, Ebu Davud, Nesai, Bey-haki, Tbn-i Huzeyme, tbn-i Hibban ve Hakim de rivayet 
etmi§lerdir. Tirmizi bunun hasen - sahih oldugunu. Hakim de bunun senedinin B u h a r i ile M u 
s 1 i m' in §artlan uzerine sahih oldugunu sbylemi§lerdir. 

Hadiste gegen; kelimesi "Zian, Zaan ve Za'n" §eklinde okunabilir. ilk okunu§u S u y u t i, diger 
iki §ekli S i n d i naklet-mi§lerdir. Bu kelime binek hayvam, binit ustunde tutunmak ve yolculuk 
etmek manalarina gelir. Burada yolculuk etmek vd binit ustunde tutunmak manasinda 

kullanilmi§tir. ^ 

Hadisin Fikih Yonii 

Tekmile yazan bu hadisin agiklamasi bahsinde ozetle §oyle der: 

"Bu hadis, hac ve umre ibadetlerini ifa etmeye bedenen gucu 
yetmeyen kimse yerine bu gorevin yapilmasinin caizligine delalet 
eder. Peygamber'in "Baban yerine umre yap" emrini, 5 a f i i 1 e r 

ile Hanbeliler delil gostererek umre'nin de hac gibi farz olduguna hukmetmi§lerdir. 
Muslim, Ahmed bin Hanb e 1' den §u sozu i§ittigini soylemi§tir : "Umre ibadetinin vacibligi 
konusunda bundan daha guzel ve daha sahih bir hadis bilmiyorum." 

Hanefiler ile Maliki ler, umre'nin sunnet oldugunu soylemi§ler ve hadise cevaben: Bagkasi yerine 
hac ve umre yapmak, yapan kimse uzerine vacib degildir. Bu itibarla agik olan yorum, bu 
hadisteki emrin mendubluk igin oldugunu soylemektir, demi§lerdir. Hadis boyle yorumlanmca, 
umre'nin farziyetine delil olamaz." 

Hacc'a gitmeye bedenen gucu yetmeyen kimseye bedel olarak hacc'a gitmek hukmune dair ilmi 
goru§leri bu babin son hadisinin izahi bblumunde anlatmaya gali§acagim. 

2907) Abdullah bin Abbas (Radiyallahu anhumayd&n; §oyle demi§tir: 

(Veda hacc'i esnasinda) Has'a m (kabilesin) den bir kadin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
SellemJ'in yanina gelerek: 

Ebu Rezin (R.A.)'m Hal Tercemesi 

Ebu Rezin'In ismi Laklt bin Amir bin Sabira'dir. Bu zat sahabidir. 24 aded hadisi vardir. Ravlleri, 
oglu Asim ve karde§i Hades oglu Veki'dir. Sunen sahib-leri onun hadislerini rivayet etmi§ler. 
Buhar! de Tarih'te onun rivayetlerini almi§tir. (Hulasa: 323) 

Ya Resulallah! Benim babam cidden gok ya§li, ihtiyardir, buna-mi§tir. Allah'in kullarina farz 
kildigi hac babama da eri§mi§ (yani farz olmu§) tur. Halbuki bu farizayi eda etmeye (bedenen) 
gucii yetmez (binek hayvam ustunde duramaz). Onun yerine hac farizasim benim ifa etmem 
ona kafi gelir mi? diye sordu. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Evet, buyurdu." 

2908) Husayn bin Avf (Kadtyallaku o* A J'den: §c>yl e demi§tir: Ben (bir kere) : 

Ya Resulallah! Babama hac (farizasi) eri§ti. Halbuki babamin hacc'a bedenen gucu yetmez, 
meger ki binit ustunde baglana, dedim. Bunun uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
bir saat sustu. Sonra: 

Babana bedel olarak sen hacc'a git, buyurdu." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bu hadisin senedinde Muhammed bin KUreyb bulunur. Ahmed: 
Bu ravinin hadisleri munkerdir, Husayobin Avf <R.A.V-den acaib hadisler getirir, demi§tir. 
Buhari de : Onun hadisleri munkerdir. rivayetlerine itiraz vardir, demigtir. MUteaddid zatlar 
onun zayifligim soylemi§lerdir. 

2909) tbn-i Abbas'in karde§i el-Fadl (bin Abbas) (Radiyailahu an-A«m)'den rivayet edildigine 
gore : 

Kendisi (Veda hacc'inda) Kurban bayramimn ilk gunu sabahi Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) 'in redif'i idi (Yani Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), bindigi devenin arka 
kismina onu bindirmi§ti). Bir ara Has'am (kabilesin) den bir kadin Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'in yanina vararak: 

Ya Resulallah! Allah'in kullan uzerinde hac hususundaki farizasi babama gok ya§li ve ihtiyar 
halinde eri§ti (Yani babama bu halde iken hac farz oldu). Babam (hayvana) binemez (deve 
ustunde duramaz) haldedir. Ben ona bedel olarak hac edebilir miyim? diye sordu. Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 



Evet, (edebilirsin!) £unku eger babanin zimmetinde bir (kul) borcu olsaydi sen onu oderdin, 
buyurdu." 

izahi 

Has'am kabilesine mensup kadinin, hacc'a gidemeyecek durumdaki babasi yerine kendisinin 
hacc'a gidip gidemeyecegine dair sorusu ile buna Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 
tarafindan verilen cevaba ait 2907 ve 2909 nolu iki hadisin meali ve ifade ettikleri hukumler 
hemen hemen aynidir. Bu iki hadis arasindaki fark birincisinin ravisinin Abdullah bin Abbas ve 
ikincisinin ravisinin ise el-Fadl bin Abbas (Radiyailahu anhum) olmasidir. Bu iki hadis Buhari, 
Muslim, Ebu Davud. Tirmizi, Nesai, Malik, §afii ve D a -r i m i tarafindan da rivayet edilmigtir. 
Tirmizi bu hadisi el-Fadl (RadiyaHahu anh) 'den rivayet ettikten sonra: Bu hadis Abdullah bin 
Abbas (Radiyailahu anh) 'dan da rivayet edilmigtir. B u h a r i bu konuda yapilan rivayetlerin en 
sihhatlisi Abdullah bin Abbas'in. el-Fadl bin Abbas araciligiyla Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam)'don olan rivayetidir, dedi, diyerek bilgi verir. 

El-Hafiz da: Buhari'nin el-Fadl (Radiyailahu anh) 'eten olan rivayeti tercih etmesi sebebi 
gudur •. Fladiste soau edilen kadin, Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) *e muracaat etti- 
ginde el-Fadl (Radiyailahu anh) Peygamber (Aleyhi' s-salatu ve's-selam)'in beraberinde ve 
O'nun devesi ustunde O'nun arkasinda kalan tarafa binmig durumda idi. ibn-i Abbas ise o 
siralarda hasta hacilarla beraber Muzdelife' den M i n a' ya gitmigti. Bu itibarla bu hadisi 
bilahare el-Fadl bin Abbas, kardegi Abdullah'a rivayet etmigti, der. 

Has'am: Yemen tarafinda bir kabile ismidir. 

Hadisten Qikarilan Fikih Hiikumleri 

1. Binek hayvam kuvvetli oldugu takdirde ona iki kiginin beraber binmesi caizdir. 

2. Buyuk zatlarin beraberinde ayni hayvana binmek caizdir. 

3. Hac yolculugunda binerek gitmek yaya yurumekten efdaldir. 

4. Hadiste baba ve anneye hizmet etmeye, ihtiyaglarim gidermeye, borglarmi odemeye ve 
gugleri yetmedigi takdirde onlara bedel olarak hac etmeye tegvik vardir. 

5. Kadin, bir erkek yerine bedel olarak hac edebilir. 

6 . Hayat boyunca devam edecek bir engelden dolayi, .hacc'a gidemeyen bir kimseye bedel 
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olarak hacc'a gitmek megrudur. J - L 

Alimlerin Bu Husustaki Goriigleri 

Tekmile yazari bu konuda gdyle der: 

1. Giderilmesi umulmayan bir engel nedeniyle hacc'a gitmeye gucu yetmeyen bir kimseye bedel 
olarak hacc'a gitmek caizdir. Bu hadis bunun delilidir. Hanefi ler, §afii, Sevri, Ah-med, ishak, 
Ebu Sevr. Davud, ibnu'l-Munzir ve Malikiler' den tbn-iHabib boyle hukmetmiglerdir. Bu 
gruba gore, hacc'a gitmeye mani hal ister hacc'in kigiye farz olmasindan sonra meydana gelsin, 
ister daha evvel meydana gelsin, fark yoktur. Mesela : Adamin sagligi yerinde iken kendisine 
hac farz olur. Fakat adam hacc'a gitmez. Bilahare sagligi bozulur ve artik hacc'a gitmeye saglik 
durumu elverigli olmaz, tutuldugu hastaligin gegmesi de umulmaz. igte durumu boyle olan 
kimseye de bedel gitmek caizdir. Bunun aksine bir adamin sagligi yerinde iken ona hac farz 
olmaz. Sonra daimi bir hastaliga tutulur ve iyilegmesi umidi kalmaz. Adam bu duruma dugtukten 
sonra mali durumu iyilegir ve hac kendisine farz olur. Boyle bir kimseye de bedel olarak hacc'a 
gidilebilir. Ancak bu grubtan Ebu Hanife'ye gore boyle bir kimseye bedel olarak gidilemez. 
Hanefi mezhebinin ozeti goyledir: Hac ibadeti bir kimseye farz oldugu zaman sagligi yerinde 
olup bizzat hacc'a gitmeye guglu olduguna ragmen gitmez ve sonra takattan duger veya 
olunceye kadar §ifa bulmasi umulmayan bir hastaliga tutulur. Boyle bir kimseye bedel olarak 
hacc'a gidilebilir. §ayet hacc'a gitmeye bedeni musaid iken kendisine hac farz olmaz ve yukarda 
anlatilan bir engel meydana geldikten sonra mali yonden kendisine hac farz olursa buna bedei 
olarak hac farzi ifa edilemez. Fakat nafile hac bedel yoluyla yapilabilir. Kendisine bedel farz hac 
yapilabilen kimseye de nafile hac bedel yoluyla yapilabilir. 

Bedel olarak giden kimse ihrama girerken bedel oldugu kimse adina niyet etmekle mukelleftir. 
Bu garti yerine getirmesi gerekir. Ayrica Lebbeyke duasini okurken o kimse adina okumalidir. 
Bedel olan gahsin hur, erkek, menasiki, yani hacc'in hukumlerini ve yapacagi igleri bilen ve 





kendi §ahsi igin daha once hac ibadetini ifa etmi§ bir kimse olmasi efdaldir. Kolenin, kadinin ve 
kendi nefsi igin hac etmemi§ bir kimsenin bedel olarak gitmesi ise mekruhtur. Amir, yani adina 
hac yapilacak kimsenin izin ve musaadesi olmaksizin bedel giden §ahsin hac ibadetini bagkasina 
yaptirmasi caiz degildir. Hatta bedel giden adam hac yolculugunda hastalansa bile hukum 
budur. Ancak amir, bedel giden adama: Sen istedigin gibi yapabilirsin demi§ ise o zaman bedel 
giden adamin, bagkasim vekil etmesi mumkundur. Bedel giden §ahis, bu takdirde saglikli da olsa 
bagkasmi kendine vekil edebilir. 

2. Malik ve el-Leys'e gore kimse kimseye bedel hacc'a gidemez. Ancak zimmetinde hac farizesi 
bulunan bir olu, bedel gonderilmesini vasiyyet etmi§ ise onun adina bedel gonderilebilir. Bu iki 
alime gore hac ibadeti vucutga hac yolculuguna muktedir kimselere farzdir. Vucudu hac 
yolculuguna musaid olamayan kimseye hac farz degildir. Keza hac ibadetini yapmaya muktedir 
olan bir kimse bunu bagkasina yaptiramaz. Gucunu yitirdigi zaman da bunu bagkasina 
yaptiramaz. Hac da namaz gibidir. Namaz vekalet yoluyla ifa edilemedigi gibi hac da ifa 
edilemez. 

Bu iki alimin delili ve birinci grubun verdigi cevabi ogrenmek isteyenler hadis kitablannm 
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gerhlerine bagvurabilirler. J - L 

Bedel Gonderen Ki§inin §ifa Bulup Hacc'a Gidebilir Duruma Gelmesi Halinde Bu Kere 
Bizzat Gitmesi Farz Olur Mu? 

Alimlerin ekserisine gore boyle bir kimse bilahare hacc'a gidebilir sagliga kavu§ursa hacc'a 
gitmesi farzdir. Cunku mazereti ve engeli kalkmigtir. Gitmesine mani bir durum yoktur. Bizzat 
hac etmesi gerekir. A, hmed ve ishak'a gore ise artik onun hacc'a gitmesi zorunlugu kalmami§ 
olur. Cunku gitmesi gerekir, denilirse bir ki§iye iki hacc'in farz olduguna hukmedilmi§ olur. Fakat 

bu goru§ reddedilmi§tir. Qunku bunlardan birisi nafile sayilir. 

11- ^ocugun Hacckmn Sahih Olup Olmadigimn Beyam) Babi 
2910) Cabir bin Abdillah (Radiyallahu anhumayum; 5oyle demi§tir: 

Bir hac (yolculugun) da bir kadin bir gocugunu Peygamber (Sal-lallahu Aleyhi ve Sellem) 'e arz 
ederek: 

Ya Resul ali ah! Bu gocuk igin hac (fazileti) var mi? diye sordu. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) : 
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Evet. Senin Igin de bir sevab vardir, buyurdu." J - L 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi de rivayet etmi§tir. Aynca Muslim, Ebu Davud, Nesai ve Ahmed de bunun bir 
benzerini ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'den rivayet etmi§ler. 

Kadinin; "Bunun igin hac var mi?l* sozunu alimler "^ocuk hac ettigi takdirde ona hac fazileti 
var mi?" §eklinde yorumlamiglardir. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in; = "Evet" 
buyrugu da gocugun ettigi hacc'in sevabim kazandigi §eklinde yorumlanmi§tir. 

El-Menhel yazan Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in bu sozunu §oyle agiklami§tir; Yani 
gocugun ettigi hac ilerde ona farz olacak hacc'a mahsub olmamakla beraber fazileti vardir. 
5ayet gocuk erginlik gagina vanp kendisine hac farz olursa, kuguk ya§ta iken ettigi hac ibadeti 
bunun yerine gegmez. Farz olan hac ibadetini ifa etmekle mukelleftir. Onun kuguklukte ettigi 
hac ise onun igin fazilet ve sevabtir. Bu da namaz gibidir. Erginlik gagina varmami§ olan 
gocuklara namaz farz olmadigi halde kilmalari istenir ve kilmalari halinde hem kendileri hem de 
onlari namaza te§vik edenler se-vab kazamrlar. 

£ocugu hacc'a goturen kadin da onun bakimiyla me§gul oldugu, gerektiginde onu sirtinda 
ta§idigi, ona hac gorevini yaptirdigi, ihramda bulunan bir kimsenin yapmasi haram §eylerden 

gocugu korudugu igin sevab kazamr. J- " 1 

Hadisin Fikih Yonii 

El-Menhel yazari bu hususta ozetle §oyle der: 

"Bu hadis, erginlik gagina varmami§ olan gocugun henuz mumeyyiz, yani kendi kendine 









yiyebilecek, igebilecek ve taharetlenebilecek yaga gelmemig olsa bile edecegi hacc'in sahihligine 
ve gegerliligine delalet eder. 

Mumeyyiz olmayan gocuk yerine velisi ihram niyetini getirir, gocugun elbisesini soyar, ona ihram 
giydirir, onun yerine Lebbeyke duasini okur, ona tavaf ettirir. Safa ile Merve arasinda dolagtirir, 
Arafat'a goturur ve onun yerine $eytan taglama igini yapar. 

gocugun edecegi hacc'in gegerliligine alimlerin cumhuru, Malik, $afii ve Ahmed de 
hukmetmiglerdir. Hanefi-ler de boyle demiglerdir. Allame Tbn-i Abidin: El-Vel-valiciye ve diger 
kitablarda deniliyor ki: Baba kendi gocuguna hac ettirir. Deli de gocuk gibidir. Cunku gocuk ve 
deli ihram ve hac niyetini getirmekten aciz olduklari igin babalarinin ettigi ihram onlarin kendi 
ihramlari hukmundedir, demigtir. 

El-Menhel yazari daha sonra ozetle goyle der: 

gocugun hac ihramina girmesinin, yani hacc'a niyet etmesinin sahih olmadigi yolunda Ebu 
Hanife' den yapilan rivayetin manasi gudur: ()ocuk ihramda iken ihramli kimse igin haram ve 
yasak olan geylerden birisini iglerse diger ihramluar hakkinda gerekli keffaret ve ceza gocuk igin 
gerekli olmaz. £ocuk boyle sakincali bir ig iglerse bundan dolayi muahaza edilmez. Ebu Hanife' 
nin maksadi, gocugun ettigi hagtan bir sevab ve fazilet kazanmamasi degildir. Ebu Hanife' nin 
maksadi bu olunca ihrama giren gocuk ihramli igin yasak bir sug iglerse ne gocugun kendi 
malindan ne de velisinin malindan bir cezanin odenmesi gerekmez. 

ihrama giren gocuk ihramli iken bir sug iglerse §afiiler'e gore gocugun yag durumuna bakilir: 
Eger gocuk henuz mumeyyiz olmamig ise, yani 6-7 yagindan kuguk ise hig bir cezanin odenmesi 
gerekmez. £ocuk mumeyyiz ise igledigi sugun cezasi velisine odettirilir. §ayet gocuk bagkasimn 
tahrik ve tegviki ile o sugu iglerse, ceza onu tahrik ve tegvik edene odettirilir. 

Hanbeliler'e gore ise gocugun hac masrafi ve hac esnasinda bir sug iglemesi nedeniyle odenmesi 
gerekli keffaretler onun velisine odettirilir. 

Malikiler'e gore de hukum §oyledir: C° c uk ihramda iken elbise giymek, koku 
surunmek gibi bir sug iglerse verilecek ceza velisinden tahsil edilir. Qocugun Harem mintikasi 
diginda avlanmasi cezasi da velisine aittir. gocugun Harem mintikasi iginde avlanmasi sebebiyle 
odenmesi gerekli cezaya gelince bu da goyle olur -. Eger veil gocugu kendi bagina birakmasi 
halinde gocugun basma bir felaketin gelmesinden endige duymuyor ise avlanma sugunun cezasi 
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yine velisine aittir. Aksi takdirde gocuga ait olur. 1 - L 

12- Dogum Yapan Kadin Ve Ayba§i Adeti Goren Kadin (Kandan Temizlenmeden) Hac 
ihramina Girer, Babi 

2911) Ai§e (Radiyallahu anha)\fon; 5oyle demigtir: 

(Uvey annem) Esma bint-i Umeys (el-Has'amiyye) (Radiyallahu anha) (Zu'l-Huleyfe mescidi 
yanmdaki) e§-$ecere'de (ihrama girecegi sirada) dogum yapti. Bunun uzerine Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in emri uzerine (Esmanin kocasi) Ebu Bekir (Radiyallahu anh), 
Esma'ya butun vucudunu yikayip ihrama girmesini emretti." 

2912) Ebu Bekir (es-Siddik) (Railtyallahu anhydtn rivayel edildigine gore : 

Kendisi Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in beraberinde hac etmek uzere (Medine-i 
Munevvere'den yola) gikti. Ebu Bekr'in yaninda (zevcesi) Esma bint-i Umeys de bulunuyordu. 
Esma (Zul'-Huleyfe mescidi yanmdaki) e§-§ecere'de Muhammed bin EbT Bekr'i dogurdu. Bunun 
uzerine Ebu Bekir (Radiyallahu anh), Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yanina giderek 
durumu O'na arz etti. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de Esma'ya §u talimati vermeyi 
Ebu Bekir (Radiyallahu anh)'e emretti-. Esma butun vucudunu yikayacak, sonra hac niyetiyle 
ihrama girecek ve herkesin yaptigi hac menasikini (ibadetlerini) yapacak. Ancak (kandan te- 
mizleninceye kadar) Ka'be'yi tavaf etmeyecektir." 

2913) Cabir (bin Abdillah) (Radtyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore: 

Esma bint-i Umeys (Radiyallahu anha) (hac ihramina girecegi sirada) Muhammed bin Ebi Bekr'i 
dogurdu. Bunun uzerine Esma (ne yapacagmi ogrenmek igin) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) "e haber gonderdi. Peygamber {Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ona vucudunun tamammi 
yikamasim, (kan akmasmi engellemek uzere) bir bez pargasim avret mahalline sikica 

baglamasim ve ihrama girmesini emretti." 

izahi 





A i § e Radiyallahu anha) 'nin hadisini Muslim, Ebu Da vu d, Darimi ve Beyhaki de rivayet 
etmigler. E b a 

Bekir (Radiyallahu anh) ile C a b i r (Radiyallahu anh)*in hadislerini N e s a i de rivayet 
etmigtir. 

Esma bint-i Umeys (Radiyallahu anha) H z. E b u Bekir (Radiyallahu anh) 'in zevcelerindendir. 
Hal tercemesi 1611. hadis bolumunde gegmigtir. 

Bu babta rivayet edilen hadisler; dogum yapan kadimn hac ibadetine baglayacagi zaman kandan 
temizlenmig olmasinin gart olmadigina, mikat denilen yere vardigi zaman hac niyetiyle ihrama 
girecegine ve hacc'm butun vecibelerini, gereklerini ifa edecegine, sadece Ka'be-i Muazzama'yi 
ziyaret ve tavaf igini erteleyecegine, kandan temizlendikten sonra tavaf yapacagina delalet eder. 
Aybagi adeti kam da dogum kam gibidir. Bunun igindir ki muellifimiz bu babin bagligina aybagi 
adeti halini de Have etmigtir. Umre ibadeti de hac ibadeti gibidir. 

Hadislerde gegen bazi kelimeleri agiklayalim: 

igtisal: Boy abdesti almaktir. Burada butun vucudu yikamak manasi kasdedilmigtir. Cunku 
dogum kam veya aybagi adeti kam kesilmedikge ger'i boy abdesti alinamaz. 
ihlal: Yuksek sesle Lebbeyke duasini okumak manasina gelir. Bunun bagka manalari da vardir. 
Burada ise ihrama girmek, yani hacc'a niyetlenmek manasinda kullamlmigtir. Umre'ye 
niyetlenmek manasina da gelir. Cunku hac veya umre'ye niyetlenen kimse yuksek sesle 
Lebbeyke duasini okur. 

Eg-$ecere, Medine-i Munevvere'den hacc'a veya umre'ye gidenlerin ihrama girecekleri ve mikat 
denilen Zu'l-H u 1 e y f e isimli yerde bulunan bir dikenli agagtir. Kastala-n i' nin beyamna gore 
bu agag Zu'I-Huleyfe mescidi yaninda idi. 

istisfar i Dogum veya aybagi adeti kanmi goren kadimn kam durdurmak amaciyla igine pamuk 
konulan genigge bir bez pargasim tenasul orgammn ustune koyup sikica baglamasi ve boylece 

kanin akmasim dnlemeye galigmasidir. ^ ^ 

Bu Hadtslerden Qikarilan Fikih Hukiimleri: 

1. Dogum veya aybagi kanini goren kadin temizlenme halini beklemeden hac niyetiyle ihrama 
girebilir. Umre de hac gibidir. 

2. Bu mazereti goren kadin ihrama girmeden once boy abdesti gibi vucudunun tamamim 
guzelce yikamalidir. Bu yikanma i§i mus-tehabtir, vacib degildir. Hanefi, 5afii, Maliki alim- 
lerin ve cumhurun gorugu; bu yikanmamn mustehabligidir. H a-san-i Basri il© zahiriyye 
mezhebi mensublanna gore bu yikanma bir boy abdestidir ve vacibtir. 

3. Bu ozru bulunan kadin hac ibadetiyle ilgili her §eyi yapacak. Yalmz Ka'be-i Muazzama'yi 
tavaf edemez ve tavaftan sonra kilinan tavaf namazim kilamaz. 

4. ihrama girmeden once kilinan iki rek'at ihram namazi sunnettir, hacc'in saglikli ve gegerli 
olmasi igin bu namaz §art degildir. Cunku Esma (Radiyallahu anha) bu namazi kilmadi. 

5. Safa ile M e r v a arasindaki sa'y, yani dolagmak igin abdestli olmak §art degildir. §u 
halde K a ' b e' yi tavaf ettikten sonra aybagi adeti veya dogum kam goren kadin Safa ile 
Mer-v a arasindaki sa'y'i yapmamig ise bu ozurlu haliyle yapabilir. Cumhurun gorugu boyledir. 
Yalmz Hasan-i Basri ile bazi H a n b e 1 i alimleri sa'y igin de abdestli olmayi §art 
ko§mu§lar. Bunlarsa'yi tavafa benzetmiglerdir. 

6 . Dogum "veya aybagi adeti goren kadin bu halinden temizlenip boy abdesti almadikga Ka'be- 
i Muazzama'yi tavaf edemez. Cunub veya abdestsiz kimse de boyledir. £unku H a k i m' in 
rivayet ettigi ve senedinin sahih oldugunu soy led ig i, ibn-i A b -b a s (Radiyallahu 
anhumaVmn merfu bir hadiste; 

"Tavaf (bir nevi) namazdir. $ u farkla ki, Allah Teala tavafta konugmayi helal kilmigtir. Artik kim 
(tavaf esnasinda) konugursa hayirdan bagka bir gey konugmasin" buyurulmugtur. Bu itibarla 
abdestsiz yapilan tavaf sahih degildir, yeniden yapilmasi gereklidir. Fakat Hanefiler'e gore 
sahihtir. Bununla beraber bir kurban kesmesi gerekir. Ancak tavafi yenilerse kurban kesmeye 
gerek kalmaz. Bazi Hanefiler'e gore ise bir fitre mikdan sadaka vermek kafidir. Bunlara gore 
tavaf ederken abdestli olmak sunnettir. 

Ahmed' den yapilan bir rivayete gore ise abdestsiz tavaf yapmak sahihtir ve hig bir gey 
lazim gelmez. 

Tavafin abdestsiz yapilmasimn caizligine hukmedenler, tavafi; A r a f a t' ta vakfe etmek, yani 
bir sure durmak ve sa'y igine, yani Safa ile Merva arasinda dolagmaya kiyasla miglardir. Bunlar 

ve geytam taglamak gibi hac iglerinde abdestli olmak gart degildir. Tavaf da boyledir. — 







13- Mikat Denilen Belirli Sinirlarin Otesinden (Mekke'ye) Hac Veya Umre Niyetiyle 
Gidenlerin ihrama Girecekleri Yerlerin Beyam Babi 

Afak i Ufuk'un goguludur, ufuklar manasinadir. Ufuk kelimesi kenar, goru§ sahasi sinirimn sonu 
gibi manalara gelir. Burada kas-dedilen mana mikat ismi verilen belirli sinirlarin otesinde kalan 
memleketlerdir. Belirli simrlar diye ifade ettigim inikatlar bu babta rivayet edilen hadislerde 
bildirilmi§tir. 

Mevakit: Mikat'in goguludur, mikatlar manasmadir. Mikat, hac veya umre ya da ikisini ifa etmek 
isteyen ki§inin ihrama girecegi yer demektir. Dunyanm herhangi bir yerinden hacca veya 
umreye giden adayin, mikat ismi verilen belirli yerlerden hangisinden veya hizasindan gegecek 
olursa mikat yerine varacagi zaman orada usulune uygun bigimde niyet etmesi gerekir. ihrama 
girmeden, yani etmek istedigi hac veya umre'ye usulune uygun olarak niyet etmeden mikat'i 
gegmek yasaktir. Buna ili§kin hukumler bu babtaki hadislerin izahi bblumunde verilecektir. 
ihrama girmek igin mikat ismi verilen yerlerin tayin ve tesbiti Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam) tarafindan yapilmi§tir. Yalmz Irak tarafindan gidenlerin mikati olan Zat-i Irk'in O'nun 
tarafindan mi, Omer (Radi-yallahu anh) tarafindan mi tayin ve tesbit edildigi hususunda ihtilaf 
vardir. 

2914) (Abdullah) bin Omer (Radtyallahu ankutttayaan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(SallaUahu Aleyhi ve Seltem) : 

Medine (-i Munevvere) halki ZuT-Huleyfe'den, $am halki Cuhfe'-den ve Necid halki Karn'den 
(hac veya umre niyetiyle) ihrama girerler (yani girsinler), buyurdu. Abdullah (bin Omer) demi§ 
ki: Bu ug (mikat) i ben (bizzat) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'-den i§ittim. Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in; 

Yemen halki da Yelemlem'den ihrama girerler (girsinler), buyurdugu haberi bana ula§ti." 

2915) Cabir (bin Abdillah) (Radtyallahu anhuttta)'dan; §oyle demigtir : 

Resulullah (SallaUahu Aleyhi ve Sellem) bize bir hutbe okudu. (Hutbede) Medine (i 
Munevvere) halkimn ihrama girecekleri yer Zu'l-Huleyfe'den ba§lar. 5am halkinin ihrama 
girecekleri yer, Cuh-fe'den ba§lar. Yemen halkimn ihrama girecekleri yer Yelemlem'den ba§lar. 
Necid halkimn ihrama girecekleri yer Karn'den ba§lar. Dogu (yani Irak) halkimn ihrama 
girecekleri yer Zat i Irk'dan ba§lar, buyurdu. Sonra (mubarek) yuzunu (dogu tarafindaki) ufuka 
gevirdi ve: 

Allahim! Onlarin (yani dogu halkimn) gonullerini (islamiyet'e) yonelt, diye dua etti." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedinde Ibrahim el-Harlrl bulunur. Ahmed ve ba§kasi 
onun hadislerinin metruk oldugunu soylemigler. Bir kavle gore onun hadisleri munkerdir. Onun 
zayif oldugu da soylenmigtir. 

Bu hadisin aslim Muslim, Cabir (R.A.)'den rivayet etmi§, fakat o rivayette ravl: *Sonra 
Peygamber (S.A.V.) (mubarek) yuzunu ufuka 

dondurdu...» cumlesiyle baglayan paragrafi soylememi§ ve halkimn Hilkatini da 

anlatmamigtir. 

izahi 

ibn-i Omer (Radiyallahu anh) 'in hadisini B u h a r i, Muslim, Ebu Davud, Nesai ve Darimi de ri¬ 
vayet etmi§lerdir. Cabir (Radiyallahu anh) 'in hadisi Zevaid ne-vindendir. Ancak notta belirtildigi 
gibi Muslim bunun inikatlarla ilgili metnini, yine Cabir (Radiyallahu ajih) 'den rivayet etmigtir. 
Sadece §a m halkimn mikati ile ilgili cumle, M u s-1 i m' in rivayetinde yoktur. 

C a b i r' in hadisine ait notta sozu edilen ravi i b r a h i m bin Y e z i d' in el-Hariri oldugu, 
Zevaid'den naklen bildirilmektedir. Sindi de boyle ifade etmi§tir. Fakat, Hulasa'da ve Tirmizi ile 
Ebu Davud'un §erhlerinde bu zatin e 1-H u z \ oldugu bildirilmektedir, e 1-H a r i r i kaydi yok¬ 
tur. EI-Hariri kelimesi ile el-Huzi kelimesinin Arapga yazili§i arasinda yakin benzerlik bulundugu 
igin kalem hatasi olarak el-Hariri diye yazilmi§ olmasi muhtemeldir. 

Birinci hadiste dort mikat ve bunlarin hangi bolgelerden hacc'a veya umre'ye giden halka ait 
oldugu bildirilmigtir. ibn-i Omer (Radiyallahu anh) bunlardan ugunu bizzat Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'den i§itmi§, Yemen halki mikatimn Yelem-1 e m olduguna dair 
buyrugu ise bizzat Peygamber (AleyhiVsalatu ve's-selam)'den i§itmemi§ ve ba§ka sahabi 
araciligiyla O'ndan i§it-mi§tir. Bu durum onun hadisinin ifade tarzindan anla§ilir . 







ikinci hadiste de birinci hadisteki mikatlar ve ait oldugu memleketler belirtilmekte, ayrica dogu 
tarafindan hac veya umre'ye gidecek halkin mikatmin Zat-i Irk oldugu bildirilmektedir. Hadis 

sarihleri dogu soz» ile Irak bolgesinin kasdedildigini belirtmektedirler. ^ 

Amlan Mikatlar Hakkinda Ozlii Bilgi 

Bu konu hakkinda bilgi vermeye gegmeden once amlan memleketlerden hac veya umre'ye 
gidenlerin inikatlari guralardan ba§lar, ifadesinden maksad §udur: O semtten hac veya umre'ye 
gidenler inikat denilen yerlere varmadan once ihrama girebilirler ve ihrama girmek igin son sinir 
bu belirli yerlerdir. ihramsiz olarak bu sinin gegemezler. Ama bu simra varmadan once, hatta 
bulunduklari memlekette ihrama girebilirler. Bu durumu belirtmek igin " ihrama girecekleri yer 
§uradan ba§lar" geklinde terceme ettim. 

1. Medine-i Munevvere halkimn mikati olan Zu'l-Huleyfe, Medine' nin guney batisi 
tarafinda ve Medine'ye alti mil mesafede bir yerin ismidir. Burada Mescidu'§-5ecere isimli 
bir cami ve Abar-i All denilen kuyular bulunur. 

2. 5 a m halkimn mikati olan Cuhfe, Mekke' nin kuzey batisinda ve M e k k e' ye 32 mil 

mesafede bir koyun ismidir. Bu yer R a b i g gehrine yakindir. Bu yere M u h e y' a denilir- 

di. $u anda Cuhfe koyu izi ve belirtileri kalmadigi igin bu yoldan giden haci adaylari bu koyun 
kuzey cephesinde bulunan Ra-b i g §ehrinde ihrama girerler. 

3. N e c i d halkimn mikati olan K a r n, Mekke' nin kuzey dogusunda ve M e k k e' ye bir 
gun, bir gecelik mesafede bir dagin ismidir. Bu dag silsilesi Arafat'a kadar uzamr. Bu semte 
Karnu'l-Menazil de denilir. Burada bir kag yol kesi§tigi igin Karnu'l-Menazil ismini aldigi 
rivayet olunur. 

Necid, Hicaz ile Irak arasinda kalan ve Arabistan Yarimadasindan bir bolgedir. 

4. Yemen halkimn mikati olan Yeleralem, Mek-k e' nin guneyinde ve buraya iki konak 

mesafede bir dagin ismidir. Bu daga Elemlem de denilir. Hatta asil isminin Elem-1 e 

m oldugu soyleniyor. Bu mikat ile Mekke arasindaki mesafenin 30 mil oldugu soyleniyor. 

El-Fetih'te: "Hadisin zahirine gore Yelemlem, Yemen halkimn tumunun mikatidir. Halbuki 
bu mana kasdedilmemigtir. £unku Yemen halki iki ayri yolla M e k k e ' ye gelir: 
Yemen'in Tihame bolgesi halki Ye-lemlem' den veya hizasindan gegerler. Bu 
bolge halkimn mi-kati Yelemlem' dir. Y e m e n ' in daglik bolgesinden Mekke'ye 
giden yol ise K a r n mikatindan veya hizasindan geger. Yemen, Necdi ismi verilen bu 
bolge halkimn mikati Ye-lemlem deg i I, K a r n isimli mikattir. $u halde hadiste 
amlan Yemen" den maksad bu ulkenin tamami degil, sadece T i -h a m e bolgesidir," diye 
bilgi verilmi§tir. 

5. Dogu, yani Irak halkimn mikati olan Zat-1 Irk, Mekke' nin kuzey dogusunda ve Me 

k k e ' ye 46 mil mesafede bir yerin ismidir. Irak halki mikatmin Zat-1 Irk oldugu, 
Muslim'in Cabir (Radiyallahu anh) 'den rivayet ettigi hadiste ve Ebu Davud, Nesai, 
Tahavi ve B e y h a k i' nin rivayet ettikleri A i § e (Radiyallahu anha)'nm hadisinde 
bildirilmigtir. Bu itibarla muellifimizin rivayetinde bulunan dogu ifadesi Irak manasina 

yorumlanmigtir. Bu hadislere gore Zat-1 Irk Resulullah (Aleyhi's-salatu ve's-selam) ta¬ 
rafindan Irak halki igin inikat kilinmi§tir. Cumhur ve A t a bin Ebi Rabah'in goru§u 
boyledir. Diger bir kavle gore Zat-i Irk'in Irak halki igin mikat kilinmasi Omer bin el- 
Hattab (Radiyallahu anhum)'in igtihadi ile olmu§tur. Cabir bin Zeyd, Tavus, 
Muhammed bin $in n / Gazali, Rafii ve Nevevi bu goru§te olanlardandir. 

Yukarda amlan mikatlar, hadislerde amlan bolgelerde ikamet eden halk igin oldugu gibi bu 
bolgelerde ikamet etmemekle beraber amlan inikatlardan veya hizalarindan M e k k e' ye giden 
bagka memleket halki igin de mikat sayilir. Mesela Turkiye' den hac veya umre niyetiyle yola 
gikan bir kimse Medine-i Munevvere uzerinden gegerse Medine halkimn mikati olan Zu'I-H u 1 e 
y f e o kimse igin de mikat sayilir. Keza bir kimse Yemen 

yoluyla M e k k e' ye gitmek isterse onun mikati Yemen halkimn mikati olan Yelemlem' 
dir. Ciinku Buhari, Muslim, Ebu Davud ve bagkalarimn rivayet ettikleri Ibn-iAbbas 
(Radiyallahu anh)'in hadisinde mikatlar ve ait olduklari memleketler beyan buyurulduktan 
sonra: 

"Bu mikatlar, hac ve umre etmek isteyen bu bolgeler halki ile diger memleketler halkindan 
yollari bu yerlere ugrayan kimseler igindir" ilavesi vardir. 

El-Menhel yazan bu cumlenin izahi bblumunde ozetle §dyle der: 

"Yani bu mikatlar yukarda amlan memleketler halki ile yolu bu mikatlardan veya hizasindan 
gegen bagka memleketler halki igin mikattir. Bir mikattan gegen kimsenin memleketine ait belirli 





bir mikati bulunsun veya bulunmasin hukum budur. Belirli mikati bulunmayan bir memleket 
halki hangi mikat uzerinden gegerse o mikat onun mikatidir ve orada ihrama girmesi gerekir. 
Belirli bir mikati bulunup da kendi mTkatina varmadan once yolu ba§ka bir mikata ugrayan 
kimse hangi mikatta ihrama girecek? Mesela $am'li bir kimse Medine-i Munevverel ye ugrayip 
oradan hacc'a veya umre'ye gidecek olursa, Medine halkinin mikati Zu'l-H uleyf e'dir ve 
Medine'ye 6 mil mesafededir. §am halkinin mikati olan el-Cuhfe ise Medine ile Mekke arasinda 
ve M e d i n e ' ye bir hayli uzak, M e k k e ' ye 32 mil mesafededir. $am'h kimse Medine'den M 
e k k e ' ye hareket edince Medine' Ulerin mikati olan Zu'l-Huleyfe'de ihrama girerse, §am 
halkinin mikati olan C u h f e' ye ihramli olarak ugrami§ olur. §ayet kendi memleketinin 
mikatinda ihrama girecekse. Medine' tilerin mikati olan Zu'l-Hu leyfe' den ihramsiz gegecek ve 
Mek-k e" ye yakla§inca C u h f e ' de ihrama girecektir. 

Yukarida verdigim misaldeki adam hangi mikatta ihrama girmelidir? 

Alimlerin bu husustaki gorugleri §oyledir: 

1. Hanefi mezhebinin meghur kavline gore adam Zu'l- H u 1 e y f e ' den ihrama girmelidir, 
yani ilk mikattan ihrama girmesi mendubtur. §ayet ilk inikatta ihrama girmeden onun sinirmi 
gegerse C u h f e' de, yani son mikatta ihrama girmesi mecburiyeti vardir. Malik de boyle 
demigtir. 

2 . §afii, Ahmed ve ishak'a gore adam Zu'l-Huleyfe'de yani ilk mikatta ihrama girmek 
mecburiyetindedir. Ebu Hanife' nin de bir kavli boyledir. 

Hanefi mezhebinin fikih kitablarmdan el-Bedayi'de: Kim bu mikatlardan birisinden (ihramsiz) 
geger ve bagka bir mikata varirsa, yani bagka mikatta ihrama girerse caizdir. Fakat birinci mi¬ 
katta ihrama, girmesi mustehabtir. Medine-i Munevvere' ye ugrayip da oranin mikati olan Z u ' 
1-Huleyfe'de ihrama girmeden gegen bagka ulke halkinin C u h f e' de ihrama 
girmelerinin caizligi, fakat en iyisinin Zu'l-Huleyf e'de ihrama girmeleri hukmu Ebu Hanife' den 
rivayet olunmug, diye bilgi verilmigtir. 

iki mikat arasindan gegen bir kimse, Hanefi mezhebine gore bunlardan birisinin hizasina gelince 
ihrama girer. Mikatin semtini inceleme ve aragtirma neticesinde varacagi kanaata gore tayin ve 
tesbit eder. Bu iki mikattan hangisi Mekke'ye daha uzak ise orada ihrama girmesi daha iyidir. 
Maliki mezhebinin zahiri de boyledir. Ahmed'e gore ise adam, M e k k e' ye en uzak inikatta 
ihrama girmek zorundadir. §afii mezhebinin en sihhatli kavli de boyledir. 

Buhari, Muslim ve bagkalarmin rivayet ettikleri ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'in 
hadisinde bulunan; 

"Hac ve umre etmek isteyenlerden..." 

ifadesinin zahirine gore hadiste amlan mikatlardan ihrama girmek M e k k e ' ye Hac veya Umre 
niyetiyle gitmek isteyenlere vacibtir. Fakat bagka maksadla M e k k e' ye gitmek isteyenlere bu 
mikat-larda ihrama girmek vacib degildir. §u halde bir M e di n e'li, mikatlan olan Zu'l-Hul ey f 
e' den gegerken hac veya umre niyetini tagimayip M e k k e' ye yaklagtiktan sonra hac veya um¬ 
re'ye niyet ederse niyet edecegi yerde ihrama girebilir. Bunun ihram igin geri donup mikattan 
ihrama girmesi mecburiyeti yoktur.Niyet ettigi yerde ihrama girdigi zaman, mikattan ihramsiz 
gegmi§ diye kurban kesmesi de gerekmez. 

Bu husustaki ilmi goruglere gelince: 

1. Yukarida beyan edilen hukum, yani mikattan gegerken hac veya umre maksadi yok iken 
bilahare M e k k e' ye yakla§inca hac veya umre etmek isteyen ve boylece niyetini degigtiren 
kimsenin bulundugu yerde ihrama girmesinin caizligi ve kurban kesmesinin gereksizligi gorugu 
ibn-i Omer ve ibn-i Abbas'-tan rivayet olunmugtur. §afii' nin son kavli de boyledir. 

2 . Evzai, Ebu Hanife, Ahmed, ishak ve Cumhura gore bu adam ihrama girmek igin 
mikata donmeyip bulundugu yerde ihrama girerse kurban kesmesi vacibtir. Cijnku, Mekke'ye 
herhangi bir maksadla gitmek isteyen kimsenin ger'i mazereti yok iken mikat'i ihramsiz gegmesi 
caiz degildir. Hac veya um-re'den bagka bir maksadla da olsa M e k k e' ye giden kimsenin 
mikatta ihrama girmesi gerekli oldugu halde bu adam buna riayet etmedigi igin gunah i§lemi§ 
olur ve bu yuzden ceza kurbam kesmek zorunda kalir. 

Yukaridaki hukum, ikametgahi m i katlarin di§inda kalanlara mahsustur. Ama ikamet ettigi koy 
veya §ehir, mikat ile Mekke arasinda bulunan kimsenin M e k k e' ye her giri§inde ihramh olmasi 
§arti yoktur. Boyle bir kimse gegitli i§ ve maksadlarla sik sik Mekke'ye gider. Her giri§inde hac 
veya umre niyetiyle ihrama girmesi mecburiyeti olursa buyuk sikinti ve gugluk dogar, islami- 
yet'te gugluk bulunmadigi Kur'an-i Kerim'in ayetleriyle sabittir. 

El-Ayni, Buhari'nin §erhinde ozetle §u bilgiyi verir: "Cegitli i§ ve ihtiyaglar igin sik sik Mekke' ye 
gitmek ihtiyacim duyan kimse ile mubah sava§ veya du§man korkusu ile M e k k e' ye gitmek 
isteyen kimselerin M e k k e' ye girebilmeleri igin ihrama girmeleri gerekmez. Cunku Peygamber 
(Alyhi's-sa-latu ve's-selam) Fetih gunu ba§inda bir migfer bulundugu halde M e k k e' ye girdi. 



Ashabi da boyle etmiglerdir. Defalarca Mekke'ye girip gikan kimsenin her giriginde ihrama 
girmesi vacib olursa adamin butun zamanmin ihramh gegmesi gerekecek. Bu isegugtur. Bu 
itibarla hukum budur. Her girig igin ihrama girmesi vacib degildir. $afii ve Ahmed de boyle 
hukmetmiglerdir. 

Bir mikat'tan gegerken M e k k e' ye ugramak niyetinde olmayip da sonradan M e k k e' ye 
girmeye niyetlenen kimsenin de inikatta ihrama girmesi vacib degildir. Cunku jnikattan 
gegerken M e k k e' ye ugramak niyeti yoktu. Bu nedenle mikati gegtikten sonra Mekke'ye 
girmeye niyetlenen kimse niyetlendigi yerde ihrama girer ve ceza kurbam kesmesi veya bagka 
bir ceza gerekmez. Malik, §afii, Sevri ve Ebu Hanife' nin iki arkadagi da boyle demiglerdir. 
Ahmed ve ishakl tan yapilan rivayete gore bu adamin mikata geri donup orada ihrama girmesi 
vacibtir." 

$u noktaya da igaret edeyim: M e k k e' de ikamet eden bir kimse hac etmek veya hac ile 
umre'yi birlegtirmek suretiyle ifa etmek istedigi zaman Mekke' nin iginde ihrama girer. Fakat 
yalmz umre etmek istedigi zaman Flarem'in digina ve umre'nin mi-katina gidip orada ihrama 
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girer. Mekke' nin iginde, yani harem sayilan bolge iginde ihrama giremez. J - L 

14- ihrama Girme (Zamanmin Beyam) Babi 

2916) (Abdullah) bin Omer (Radiyallahu anhuma)'aan; $oyle demigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ayagini ozengiye sokup devesi ayaga kalkarak 
dogrulunca Zu'l-Huleyfe mescidinin yanmdan itibaren yuksek sesle lebbeyke duasini okudu 
(yani o zaman ihrama girdi)." 

2917) Enes bin Malik (Radtyaliahu ank)'aen; $oyle demigtir: 

(Zu'I-Huleyfe'deki) agacin yamnda ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in (bindigi) 
devesinin sefineleri (yani gokuk iken yere gelen uzuvlari) nin yambaginda idim. Deve ayaga 
kalkip dogrulunca Resui-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) :"AJIahim! Flac ve umre'yi 
beraber etmekle davetine icabet ediyorum, emrine amadeyim" buyurdu (yani o zaman ihrama 
girdi). Bu (ihrama giri§ i§i) Veda hacc'inda oldu." 

Not: Zevaid'de §dyle denilmigtir : Bunun senedi sahih, ravileri de sika (gur venilir) zatlardir. 
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izahi 

ibn-i Omer (Radiyallahu anh) 'in hadisini Muslim de rivayet etmigtir. B u h a r i de bunun bir 
benzerini rivayet etmigtir. Enes (Radiyallahu anh)'in hadisi Zevaid turundendir. Ancak Buhar 
i' nin bir rivayetinde Enes (Radiyallahu anh) : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Medine'de dort rek'at namaz kildi ve Zu'l-Fluleyfe'de iki 
rek'at namaz kildi. Sonra devesine binip devesi dogrulunca yuksek sesle Lebbeyke duasini 
okudu, demigtir." 

Hadislerde gegen iki kelimeyi agiklayalim. Sonra manasiyla ilgili bilgi verelim: 

"Garz" Devenin palanma bagli ozengi demektir. 

"Sefinat" Sefine'nin goguludur. Sefine, devenin gbktugunde yere gelen ve yere geldigi igin 
sertlegen uzvuna denilir. Devenin gdgu-sunun yere gelen kismi, dizleri ve uyluklarimn dipleri 
gibi. Enes (Radiyallahu anh) : "Ben O'nun devesinin sefinelerinin yambagmda idim" demekle 
O'nun gok yakmmda idim ve O'nun ne zaman ihrama girip Lebbeyke duasini okudugunu 
gordum, demek ister. 

Tekmile'de beyan edildigine gore Resul-i Ekrem (Aleyhi's-aslatu ve's-selam) Veda hacc'ina 
gittigi zaman Zu'l-Huleyfe mescidini henuz yaptirmamigti. Bu itibarla mescidin yamnda 
denilirken mescidin yapildigi yer kasdedilmigtir. E§-5ecere, bu mescidin yakininda bulunan bir 
agagtir. 

Muellifimizin rivayet ettigi bu iki hadise gore Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) Veda 
hacc'ina gittigi zaman M edi -ne-i Munevvere halkmin mikati olan Zu'l-Huleyfe'-de ve burada 
yapilan mescidin yanmdaki agacin bulundugu yerde devesine binip devesi dogrulunca yuksek 
sesle Lebbeyke duasini okumug ve boylece ihrama girmigtir. Ebu Davud, Tirmizi ve N e s a i' nin 
rivayet ettikleri tbn-i Abbas (Radiyallahu anh)'m bir hadisine gore Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam) Z u ' 1 - H u 1 e y f e' de iki rekaat namaz kildiktan sonra oturdugu yerde yuksek 
sesle Lebbeyke duasini okumug, yani ihrama girmigtir. Diger bazi rivayetlere gore Resul-i Ekrem 






(Aleyhi's-salatu ve's-selam) Zu'l-Hul ey f e'den Mekke'ye hareket edip "Beyda" denilen ve Z O' 1 
-Huleyfe'ye gok yakin olan semtin yuksek yerine varinca yuksek sesle Lebbeyke duasini 
okumu§tur. 

Bu rivayetlerin zahirine gore bir ihtilaf var ise de Ebu D a -vud, Ahmed, Hakim ve Beyhaki'nin 
Said bin C u b e y r yoluyla rivayet ettikleri ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'m bir hadisi bu 
ihtilafin gorunu§te var ise de aslinda bulunmadigina delalet eder. $oyle ki: Said bin Cubeyr, t b 
n-i Ab b a s'a: 

Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in ihlal'i, yani Lebbeyke duasini okuyup ihrama 
girmesi zamam hakkinda sahabilerin ihtilafina §a§iyorum, demi§. ibn-i Abbas (Radiyallahu 
anhuma) da ona §oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Zu'l-Huleyfe mescidinde (yani mescidin yapildigi yerde) 
iki rekaat namaz kildiktan sonra oturdugu yerde Lebbeyke duasini yuksek sesle okuyup ihrama 
girmig. Sahabilerin bir kismi O'nun Lebbeyke sesini igitmig. Sonra Resul-i Ekrem (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem), devesine binip devesi dogrulunca da yuksek sesle Lebbeyke duasini okumug 
ve sahabilerin bir kismi O'nun bu sesini igitmig oldugu igin bunu rivayet etmigtir. ()unku o 
yolculukta cemaat dalgalar halinde geliyorlardi. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
Beyda'nm yuksek yerine gikinca orada da yuksek sesle Lebbeyke duasini okumug ve sahabilerin 
bir kismi oradaki sesi igittigi igin bunu rivayet etmigtir. Herkes duydugunu rivayet etmigtir. 
Allah'a yemin ederim ki 0, namaz kildigi yerde yuksek sesle Lebbeyke duasini okumug, 
devesine binip devesi dogrulunca da yuksek sesle Lebbeyke duasini okumug ve Beyda'nm yuk¬ 
sek yerine gikinca da yuksek sesle Lebbeyke duasini okumugtur. Said bin Cubeyr demig ki: 
Abdullah bin Abbas'in kavlini tutanlar (inikatta) iki rekaat namaz kildiktan sonra oturduklari 
yerde ihrama girerler." 

Nevevi, Ibn-i Omer (Radiyallahu anh) 'in hadisinin izahi bolumunde: Bu rivayetlerin hepsinin 
ifade ettikleri mana arasinda bir ihtilaf yoktur. Fikihgilar bu rivayetlerin herhangi birisiyle amel 
etmenin caizligi hususunda ittifak halindedirler. Ancak ef-dal olamn hangisi oldugu noktasmda 
ihtilaf etmi§lerdir. Malik, §afii ve cumhur bu hadisi delil gostererek demi§ler ki: Efdal olam, 
ki§inin mikattan ayrilacagi zaman binek hayvaninin hareket ettigi anda Lebbeyke duasini 
okuyup ihrama girmesidir, demi§tir. 

Hanefiler, Hanbeliler ve ishak ile 5afii-l e r' in bir kismi yukariya mealini aldigim ibn-i Abbas'in 
hadisini delil gostererek: En faziletlisi iki rekaat ihram namazim kildiktan sonra Lebbeyke 
duasini okuyup ihrama girmek ve sonra mi-kat yerinden hareket etmek uzere araca binmektir, 
demi§lerdir. 

E n e s (Radiyallahu anh) 'in hadisine gore Resul-i Ekrem (Aley-hi*s-salatu ve's-selam)'in Veda 
hacc'ina gittiginde Zu'l-Huleyf e agacinin yaninda ihrama girerken hac ve umre'ye birlikte ni- 
yet etmi§tir. Yani Hacc'i Kiran ismi verilen §ekilde niyet edip ihrama girmigtir. Diger bazi 
rivayetler de boyledir. Fakat ba§kaca rivayetler de vardir. Bir kisim rivayetlere gore Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) Hacc'i ifrad'a niyet etmi§tir. Yani Veda hacc'ina gittiginde 
yalmz hacc'a niyet etmi§tir. Bu konu bu kitabin 37 ve mu-teakib bablannda tekrar gelecektir. 
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Orada degi§ik rivayetler mevcuttur. Gerekli bilgi in§aallah orada verilecektir. 1 - 1 

15- Telbiye (Lebbeyke Zikrinin Nasil Oldugunun Beyam) Babi 
2918) (Abdullah) bin Omer (Radiyallahu anhiimaydan; 5oyle demi§tir : 

Ben telbiye'yi Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'lin mubarek agzin)dan aldim (belledim), 
0 §oyle buyuruyordu: 

Lebbeyk Allah u m m e Lebbeyk, Lebbeyk la §erik'e leke Lebbeyk, InneU-Hamde ve'n-ni'mete 
leke ve'l-mulk. La §erike lek. 

(ibn-i Omer'in ravisi) Nafi demi§ ki: ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma), Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellemi'in telbiyesine §unu ekliyordu: 

Lebbeyke, Lebbeyke, Lebbeyke ve sa'deyke ve'I-hayru fi yedeyke Lebbeyke VeY-ragbau ileyke 
ve'I-amel." 

izahi 

Bu hadisi Kutub-i Sitte sahibleri, §afii, Beyhaki ve D a r i m I rivayet etmi§lerdir. 

Telbiye: Lebbeyke demek manasinda kullamlir. Hac veya um-re'ye niyetlenen kimse ihrama 
girdigi zaman ve daha sonra hac veya umre'nin bir takim vecibelerini tamamlayincaya kadar 





Lebbeyke zikrini okur. Bu hadiste ibn-i Omer (Radiyallahu anh). Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam)'in telbiye §eklini, yani O'nun okudugu Lebbeyke zikrinin tam metnini O'ndan 
ogrendigini ifade edip bu zikrin tamamim rivayet etmigtir. ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'in ravisi 
Nafi de ibn-i Omer'in bu zikre ekledigi ilaveyi rivayet etmigtir. 

Lebbeyke sozu gegitli §ekillerde manalandinlarak agiklanmigtir. En meghur ve agik olan mana 
gudur: "Ben senin davetine defalarca icabet ederim." ikinci bir mana §oyledir: "Ben sana her 
zaman itaat etmeye hazirim, emrine amadeyim." 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in telbiyesinde, Lebbeyke sozu dort defa 
tekrarlanmigtir. O'nun telbiyesinin meali goyledir: 

"Ben senin davetine defalarca icabet ederim Allahim, emrine amadeyim, sana her zaman itaat 
etmeye hazirim, (Ya Rab) Senin gerik'in (ortagin) yoktur, her emrini ifaya hazirim. §uphesiz 
hamd senindir, nimet senindir ve mulk (saltanat ve hukumranlik) senindir. (Bunlarin hig 
birisinde) senin ortagin (ve egin) yoktur." 

ibn-i Omer (Radiyallahu anh) 'in buna yaptigi ilavede bulunan "Sa'deyke" sozu de muteaddid 
gekillerde agiklanmigtir. Bunlardan birisi gudur: "Yardimmi benden hig esirgeme daima bana 
yardimci ol Allahim." Diger bir mana gudur: "Sana itaat ve davetine icabet etmekle daima mutlu 
olurum Allahim." 

Ragba ise dilek ve taleb manasinadir. 

ibn-i Omer (Radiyallahu anh) 'm buna yaptigi ilavede bu-goyledir: 

"Allahim! Senin davetine tekrar tekrar icabet ederim, emrine amadeyim, her emrini yerine 
getirmeye hazirim. Allah'im! Yardimini benden hig esirgeme, sana itaat etmekle daima mutlu 
olurum. Her turlu hayir senin (kudret) ellerindedir. (Rabbim!) Senin her davetine icabet etmek 
benim borcumdur. Her turlu dilek ve istek (ancak) sanadir (rahmet kapma arz edilir), amel de 
(senin rizan igindir ve muvaffakiyet vermenle olur.)" 

Telbiye, yani lebbeyke zikrinin yukanya alinan tercemesinden de anlagilacagi uzere telbiye'de 
Auch'in davetine icabet edilmekten soz ediliyor. Demek ki, Allah kullarmi Ka'be-i Muazzama'-yi 
ziyaret etmeye, hac ibadetini ifa etmeye gagirmig ki hacc'a giden mu'min ettigi telbiyede 
"Allahim! Senin davetine defalarca icabet ederim..." der. Evet hacc'a Allah Tealanm gagrisi 
olmugtur ve bu gagri i b r a h i m Peygamber vasitasiyla vuku bulmu§tur. 5oyle ki: Tekmile 
yazarmin beyanma gore Tbn-i Cerir, Ahmed bin Muni ve Tbn-i Ebi Hatem'in yaptiklari bir rivayete 
gore, Abdullah bin Abbas (Radiyallahu anhu-ma) §oyle demigtir: 

Ibrahim (Aleyhisselam) Ka'be'nin ingaatmi tamamlayinca Allah tarafindan kendisine; UXL ^IIJ! j 
jjij = "Ve (Ya Ibrahim!) insanlari hac etmeye gagir" diye emir verildi. 

ibrahim: Rabbim benim sesim erigmez ki, dedi. Cenabi Allah, Ya Ibrahim sen gagir» erigtirmek 
bana aittir, buyurdu. Bunun uzerine ibrahim Peygamber (Aleyhisselam) : 

Ey insanlar! Beyt-i Atik'i (yani Ka'be-i Muazzama'yi) hac Cziya-ret) etmek size farz kilindi. Bu 
nedenle hac ediniz, diye gagirdi. ibrahim'in sesini gok ile yer arasindakiler igittiler. Gormuyor 
musunuz? Yer kuresinin en uzak bolgesinden insanlar gelerek lebbeyke duasini okurlar (ve 
Ka'be'yi tavaf ederler)." 

Yine ibn-i Ebi Hatem ile Ahmed bin Muni'in Ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma) 'dan ettikleri bir 
rivayete gore, ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma) : 

ibrahim Peygamber'in bu gagrigma erkeklerin bellerinde ve kadinlarin rahimlerinde bulunanlar 
da Lebbeyke diyerek icabet ettiler. ilk icabet edenler de Yemenlilerdir. ibrahim'in gagrida 
bulundugu gunden kiyamet kopuncaya kadar yalmz ibrahim'in gagrigma o gun Lebbeyke 
demekle cevab verenler hacc'a giderler. 0 gun ibrahim'e cevab vermeyenlerden hacca giden 

olamaz." 

Telbiyenin, Yani Lebbeyke Zikrinin Okunmasimn Hiikmii 

Telbiyenin hukmu hususunda alimler arasinda ihtilaf vardir. 5byle ki: 

1. Hanefiler'e gore Telbiye, ihrama girmenin gartlarin-dandir, Lebbeyke zikri okunmaksizin 
ihrama girmek sahih degildir. Ancak §u var ki telbiye yerine her hangi bir hamd, tekbir, zikir 
tes-bih de yapilabilir. Telbiye veya zikir ve te§bihin dille okunmasi §arttir. Bir kimse ihrama 
girerken bunu yalmz kalbinden gegirirse olmaz. Lubabul-Menasik'de boyle denilmigtir. ihrama 
girildiginde Lebbeyke zikrini bir defa okumak farzdir. Birden fazla okumak ve ha I ve hareketlerin 
degigikliginde bir yere girerken, gikarken, otururken, kalkarken, bagkalariyla kargilagirken, bunu 
tekrarlamak sunnettir. Her sabah ve her akgam, bunu sik sik okumak mustehabtir. Hulasa bol 
bol tekrarlanmalidir. 

2 . M a 1 i k' in meghur kavline gore Telbiye vacibtir, terk edilmesi ceza kurbamm gerektirir. 



Ebu Hanife' nin de boyle bir kavlinin bulundugunu H a 11 a b i nakletmi§tir. El-Maverdi de 
bu goru§u bazi 5 a f i T 1 e r' den nakletmigtir. 

3. §afii ve Ahmed'e gore telbiye sunnettir. Malik' den de boyle bir goru§ rivayet 
edilmi§tir. Bunlar, Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in sirf telbiye etmi§ olmasi bunun 
vacibligini gerektirmez, demi§lerdir. Fakat Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in telbiye'yi 
emrettigi, Ahmed ve Tbn-i Hibban'in rivayet ettikleri Ummu Seleme' nin bir hadisinden 
anlagilmaktadir. Bu itibarla Telbiye'nin vacibligine hukmetmek bazi hadis §arihlerince daha 
uygun gorulmektedir. 

Bu hadiste Tbn-i Omer (Radiyallahu anh) 'in Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in 
telbiyesine ilavede bulundugu N a f i tarafindan beyan edilmi§tir. Lebbeyke zikrine ilave 
yapilabilir mi? 

Tekmile yazan bu hususta da §u bilgiyi verir: 

1. Ebu Hanife, Muhammed bin el-Hasan, E v z a I ve Ahmed'e gore bir ilave yapmakta beis 
yoktur. §afii mezhebinin me§hur kavli de boyledir. £unku Omer bin e 1 - H a 11 a b , oglu 
Abdullah ve ibn-i Mes'ud gibi sahabiler, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) tarafindan 
buyurulmu§ olan Telbiye'ye ek ve ilaveler yapmi§lardir. 

2. Malik ve Ebu Yusuf'a gore ise Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in telbiyesine ilavede 
bulunmak mekruhtur. §afii' nin de boyle bir kavli vardir. 

2919) Cabir (bin Abdillah) (Radiyallahu anhumayaan; §oyle demi§tir : 

Resuhillah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in telbiyesi §oyle idi: 

Lebbeyk Allahumme Lebbeyk Lebbeyk La §erike leke Lebbeyk. inne'l-hamde ve'n-ni'mete leke 
ve'l-mulk. La §erike Iek." 

2920) Ebu Hureyre (Radtyallaku anhyden rivayet edildigine gore: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), telbiyesinde §oyle (de) demi§tir: 

Lebbeyk ilahe'l-hakki Lebbeyk = Senin davetine icabet ediyorum, (Ey) hakkin ilah'i! Senin 
emrini yerine getirmeye hazirim." 

izahi 

Cabir (Radiyallahu anh) 'in hadisini Ebu.Davud, Ahmed ve Beyhaki de rivayet etmi§lerdir. 
Onlarin rivayetlerinde §u ilave vardir: 

"Cabir (Radiyallahu anhuma) demi§ ki . Cemaat, "Zel-maa-ric = Ey goklerin sahibi!" sozunu ve 
benzeri sozleri (Resulullah (Sal-iallahu Aleyhi ve Sellem) 'in telbiyesine) ilave ediyorlardi ve 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (onlarin sesini) i§itiyordu da onlara bir §ey soylemiyordu 
(yani mani olmuyordu)." 

Bu hadiste amlan Lebbeyke duasi bir oncoki hadiste gegenin ay-nisidir. Meali orada gegti. 

Ebu Davud ile digerlerinin rivayetlerinde bulunan ilave. Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam)'in telbiyesine ilavede bulunmamn caizligine delalet eder. Bu husustaki ilrm gorugleri 
yukaridaki hadisin izahi bolumunde verdim. 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'m hadisini N e s a i ve Ahmed de rivayet etmiglerdir. Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in telbiyesinde, hadiste amlan cumlelerin de bazen bu- 
lunduguna delalet eder. Bu hadiste gegen "Hak" kelimesiyle islam dini manasi kasdedilmi§ 
olabilir. 

2921) Sehl bin Sa'd es-Saidi (Radiyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §Oyle buyurmu§tur : 

Herhangi bir mulebbi (lebbeyk zikrini okuyucu) lebbeyke zikrini okudugu zaman onun saginda 
ve solunda bulunan ta§, agag ve 

"0 kerpig de lebbeyke zikrini eder. (Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellerm doguya ve 
batiya igaret ederek) Yer kuresi §uradan ve §uradan bitinceye kadar (bulunan bu maddeler 

lebbeyke zikrini ederler)." 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi, Beyhaki, Hakim ve Tbn-i Huzeyme de rivayet etmiglerdir. Hadis, Lebbeyke 
zikrinin faziletini beyan eder. Hadisten kasdedilen mana §oyledir: Hac veya umre eden 






musluman kigi lebbeyke zikrini ettigi zaman onun sag ve sol tarafinda yer kuresinin son 
noktasina kadar olan bolgede bulunan taglar, agaglar ve kerpigler de lebbeyke zikrini ederler. 1 
s r a suresinin 44. ayetinde Allah Teala; 

"Yedi gok, yer ve bunlarda bulunanlar, O'nu tegbih ederler. O'nu hamd ile tegbih etmeyen hig bir 
gey yoktur. Fakat siz onlarin tegbihlerini anlamazsmiz. §uphesiz O, Halim'dir, Gafur*dur." 
buyuruyor. Bu ayet de tag, agag ve toprak gibi cisimlerin de Allah'i zikir ve tegbih ettiklerine 

delalet eder ve bu hadisi teyid eder. 

16- Lebbeyke Zikrini Yiiksek Sesle Okuma (Nin Megrulugu) Babi 

2922) Ha I lad bin es-Saib'in babasi (es-Saib bin Ha I lad el-Ensari) 

(RadiyaMhu anhumayaan rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
goyle buyurmugtur : 

Cebrail (Aleyhisselam) bana gelerek, ashabimin lebbeyke duasini yuksek sesle okumalarini 
onlara emretmemi bana emretti." 

2923) Zeyd bin Haiid el-CuhenT (Radtyauahu anhyden rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

Cebrail (Aleyhisselam) bana gelerek: 

Ya Muhammedi Ashabina emret lebbeyke duasini yuksek sesle okusunlar. Cunku telbiye (yani 
lebbeyke duasini yuksek sesle okumak) hacc'm alametlerindendir, dedi." 

2924) Ebu Bekr-i Siddik. (Radtyallahu o«*)'den rivayet edildigine gore: 

(Flacc'a ait) amellerin hangisinin efdal oldugu, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e 
soruldu. 0, §oyle cevab verdi: 

Lebbeyke duasini yuksek sesle okumak ve kurbanliklarin kanini akitmak." 

izahi 

Bu babin ilk hadisini sunen sahihleri, Malik, §afii, Ah-m e d, Darimi, Hakim, ibn-i Hibban ve 
Bey-haki rivayet etmi§lerdir. 

Zeyd bin HaTid (Radiyallahu anh) 'in hadisini ibn-i Huzeyme, ibn-i Hibban, Hakim ve Ahmed de 
rivayet etmi§lerdir. Zevaid yazan bunu Zevaid nevinden saymadigina ragmen Kutubi Sitte'de 
rastlayamadim. 

Ebu Bekir (Radiyallahu anh) 'm hadisini T i r m i z i, ibn-i Huzeyme ve Darimi de rivayet 
etmiglerdir. 

Telbiye: Lebbeyke duasini yuksek sesle okumaktir. Yuksek sesle telbiye denilince, ifade tarzinda 
gorulen mukerrerligin onlenmesi igin telbiye, lebbeyke duasini okumak manasina yorumlamr. Bu 
nevi manalandirmaya Arap dili edebiyatinda Tecrid ismi verilir. Ciinku mesela Telbiye 
kelimesinin anlami iginde du§unulen "yuksek ses" kavrami bu kelimenin manasinm di§inda 
tutuluyor ve bu kelime bu manadan tecrid edilmig oluyor. 

ihlal: Lebbeyke duasini yuksek sesle okumaktir. Burada bu duayi okumak manasinda 
kullamlmi§tir. Telbiye kelimesi gibidir. 

§iar: Alamet manasinadir. 

Acc i Lebbeyke duasini yuksek sesle okumaktir. 

Secc: Hacinin kurbanligi kesmesidir. 

Bu hadisler, lebbeyke duasini yuksek sesle okumanm me§ruluguna ve muslumanlann bununla 
emrolunduguna delalet eder. Cunku ilk iki hadisten; Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 
'in sa-habilerine amlan duayi yuksek sesle okumalari igin emir vermesinin Cebrail tarafindan 
verilen bir talimatla istendigi anla§iliyor. Bu emir cumhura gore mendubluk igindir. Yani 
lebbeyke duasini yuksek sesle okumak mendubtur. Z a h i r i y y e mezhebine gore ise bu emir 
vaciblik igindir. 

Hanefiler ve $cifiil er d e Cumhur gibi bu duamn yuksek sesle okunmasimn mendubluguna 
hukmetmiglerdir. Malik ise bu duamn algak sesle okunmasimn mustehabligina hukmetmigtir. 
O'na gore ne gizli, ne de yuksek sesle okunmamali, mutedil bir ses tonu ile okunmalidir. 
Lebbeyke duasimn yuksek sesle okunmasimn megrulugu hukmu erkeklere mahsustur. Kadinlara 
gelince, bunlar seslerini yukselte-mezler. Sadece kendilerinin igitebilecekleri ve ba§kasimn 
i§itemeye-cegi bir ses tonu ile okumalidirlar. Hatta Ayni' nin beyamna gore bu hususta icma 





vardir. §ayet kadin yuksek sesle okursa, mekruh bir gey iglemig olur. Yani haram iglemig 
sayilmaz. Cunku kadinin sesi avret sayilmaz. Sahih gbrug budur; 

Konu hakkinda genig bilgi igin hadis kitablarimn gerhlerine bag vurulmalidir. 

Ebu Bekir (Ruchyallahu anh)'in hadisindeki soru gekli T i r m i z i' de; geklindedir. Yani 
sorulan soru ile hac- 

cin rukunlerinden sonra hangi amel ve iginin sevabinm daha fazla oldugu sorulmugtur. 
Islamiyet'teki butun hayirlarin ve amellerin en faziletlisinin hangisi oldugu veya haccin rukunleri 
dahil, hacinin hac esnasinda igledigi hizmetlerin hangisinin daha sevab oldugu sorulmamigtir. 
£unku, sevabga daha onemli bir gok ibadetler bulundugu gibi hac ibadetinin rukunlerinin sevabi, 
cevabta beyan buyurulan yuksek sesle lebbeyke duasini okumanm ve kurban kesmenin seva- 
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bindan guphesiz fazladir. Bu durumu dikkate alarak terceme ettim. J - L 

17- ihramda Olan Kimse igin Golgelikler (Den Yararlanma Hiikmiinun Beyam) Babi 

Bir Hal Tercemesi 

Bu babin ilk hadisinin ravisl es-Saib bin Hallad bin Suveyd bin Salebe bin Amr el-Hazreci Ebu 
Sehle (R.A.). sahabldir. Beg aded hadisi var. Havileri oglu Hallad ve Salih bin Hayvan'dir. Sunen 
sahibleri onun hadfelerini rivayet etmiglerdir. Hicretin 70. yili vefat etmigtir. (Hulasa: 132> 
ikinci hadisin ravisi Zeyd bin Halid el-Cuhenl (R.A.)'m ha I tercemesi 945. hadis bolumunde 
gegmigtir. 

2925) Cabir bin Abdillah (Radtyallahu anhuma)'d&n rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

Allah rizasi igin gununu akgama kadar guneg altinda gegiren hig bir muhrim (hac veya umre 
ihraminda bulunan kimse) yoktur ki gunahlari gunegle beraber batmasin (bagiglanmasin) ve 
annesinin kendisini dogurdugu (gunku gunahsiz) hale donugmesin." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Ravilerden Asim bin Ubeydillah ve Asim bin Omer bin Hafs 
zayif olduklari igin bu sened zayiftir. 

izahi 

Zevaid nevinden olan bu hadisin senedinin zayifligi notta belirtildi, ihramda bulunan kimsenin 
Allah katinda sevab ve ecir kazanmak niyetiyle guneg altinda durmasmin, yani 
golgelenmemesinin sevab oldugu bu hadiste belirtiliyor. Bunun zahirine gore gblgelenmek 
ihramda bulunan kimse igin mekruhtur. Bu hadisi Beyhaki de rivayet etmigtir. 

Muslim, Ebu Davud, Nesai, Ahmed ve Beyhaki' nin rivayet ettikleri bir hadiste; Ummii Husayn 
(Radiyallahu anha) goyle demigtir: 

"Biz Resulullah (Sallailahu Aleyhi ve Sellem) ile beraber Veda haccim eda ettik. Ben (bu esnada) 
Usame (bin Zeyd) ile Bilal (Radiyallahu anhuma)'yi gordum. Bunlardan birisi Peygamber (Sallal¬ 
lahu Aleyhi ve Sellem)'in devesinin yularindan tutup gekiyordu. Digeri de O'nu gunegin 
sicagindan korumak (gblgelemek) igin elbisesini havaya kaldirip boylece tutmugtu. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Akabe cemresine tag atincaya kadar bu durum boyle devam etti." 
Bilindigi gibi ihramda olan erkegin bagini agik tutmasi mecburiyeti vardir. Ancak bagina 
degmemek gartiyla gemsiye gibi bir geyle gblgelenmesi hukmu hususunda ihtilaf vardir. Ummii 
Husayn (Radiyallahu anha) 'nin yukarida meali sunulan hadisine gore gemsiye gibi bir geyle 
gblgelenmek caizdir. ihramda olan kigi ister bir yerde dururken ister seyir halinde iken fark 
yoktur. Keza yaya yurumek ile bir araca binerek gitmek arasinda bir fark yoktur. Tekmile 
yazarinin beyanma gore alimlerin cumhurunun gorugu boyledir. Hanefiler ile §afiiler de bu 
gorugtedir. 

ibn-i Omer, Malik ve Ahmed' den yapilan bir rivayete gore ihramda olan kimsenin binici olarak 
yurudugu zaman gunegten korunmak uzere bir geyle gblgelenmesi mekruhtur. Ma-1 i k' e gore 
bir yerde konaklamig iken de muhrim'in sabit olmayan bir geyle, yani gemsiye gibi bir geyle 
gblgelenmesi mekruhtur. 

Muhrim, yani ihramda olan kimsenin sabit bir cismin golgesinde gblgelenmesi ise alimlerin 
ittifakiyla caizdir. Mesela ev agag, gadir, oto ve benzeri egyalar. 

Cumhur, Ummu Husayn (Radiyallahu anha)'nm hadisine dayanmigtir. Malik ve Ahmed ise bu 

babin hadisi ile benzeri hadisleri delil gostermiglerdir. Kuvvetli gorug ise cumhurun gorugudur. 
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18- ihrama Girilecegi Zaman Giizel Koku (Kullanma Hiikmuniin Beyam) Babi 

2926) Aige (RadiyaUahu anha)'(\an rivayet edildigine RTirc guyle demigtir : 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'i ihrama girmeden once ihrami igin ve ifada 
(ziyaret) tavafi etmeden once ihramdan gikmasi igin guzel koku ile kokuladim. 

(Ravi) Sufyan (kendi rivayetinde, Aige'nin gu sozunu de ilave ederek) : "Bu iki elimlel' demigtir. 
(Yani Aige: Bu ellerimle Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i kokuladim, demigtir.)." 

2927) Aige (Radiyallahu anhaydan; §oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallaha Aleyhi ve Sellem) lebbeyk duasini okurken (mubarek) baginda bulunan 
itrin (yani surulen guzel kokunun) panldamasi hala gozumun onundedir." 

2928) Aige (Radtyallahu anhayaan; $oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ihrama girdikten ug gun sonra ve ihramda iken 
(mubarek) baginda itrin panldamasim sanki hala gbruyorum." 

izahi 

Aige (Radiyallahu anha) 'nin ilk hadisi Kutub-i Sitte'nin hepsinde rivayet edilmigtir. Ayrica Malik 
ve B e y h a k i de rivayet etmiglerdir. Muellifimiz bu hadisi Sufyan bin Uyey-ne ile el-Leys 
bin Sa'd yoluyla rivayet etmigtir. S u fy a n'in rivayetinde A i § e (Radiyallahu 
anha)'nm; 

"Bu iki elimle..." ilavesi vardir. Bu ilave Resul-i Ekrem (Aleyhi's-sa-latu ve's-selam) 'i amlan iki 
vakitte kokuladigmi pekigtirmek igindir. Yani Ai§e: Ben bu kokulama igini kendi ellerimle 
|uphesiz yaptim, demek istemi§tir. 

Ai§e (Radiyallahu anha) 'nin ikinci hadisinin benzerini Bu-hari, Muslim, Ebu Davud ve Nesai de 
rivayet etmi§lerdir. O'nun son hadisi ise N e s a i tarafindan da rivayet edilmi§tir. 

Ai§e (Radiyallahu anha)'nm ilk hadisi ile kasdettigi mana §oyledir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) ihrama girmek istedigi zaman, henuz ihrama girmemi§ iken, ben O'nun mubarek 
vucudunu ve elbisesini guzel kokularla kokulardim. Keza, hac ibadetini tamamlayacagi zaman, 
henuz ifada tavafi etmemi§ iken yine O'nu guzel kokularla kokulardim. Tavafin ge§itleri vardir. 
Bunlar tavaf bolumunde in§aallah anlatilacaktir. Burada sadece §unu belirtmekle yetmeyim: 
Tavafin ge§itlerinden birisi de ifada tavafidir. Buna Ziyaret tavafi da denilir. Bu tavaf hac ve 
umre'nin bir ruknudur. Haci bayramin birinci gunu Mina'da Akaba cemresine tag atip, sagini trag 
ettigi zaman ve bazi hallerde, bazi alimlerin gbriiglerine gore kurban da kestikten sonra 
ihramdan gikmig sayilir. Yani farz olan ziyaret tavafi etmeden once, elbise giyebilir, guzel koku 
surunebilir, tirnaklarim kesebilir. Yalmz karisiyla birlegemez. Haci Mina' dan M e k k e' ye gelip 

K a' b e * yi tavaf edince egiyle birlegmesi de helal olur ve boylece haccini tamamlamig olur. 
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Aige (Radiyallahu Anha)'Nin Hadisinden Qikarilan Hiikum §udur 

1. ihrama girmeden Once guzel koku kullanmak megrudur. 

2. Haci, bayramin birinci gunu Akabe cemresine tag atip, gerekiyorsa kurban kestikten ve 
saglarmi trag ettikten sonra, henuz ifada tavafi etmemig iken guzel koku surunebilir ve 
surunmesi megrudur. Bu iki halde de guzel koku kullanmak mustehabtir. 

Aige (Radiyallahu anha) 'nin bundan sonraki hadisleride bu hukumlere delalet eder. Ayrica gu 
hukmu de ifade eder: Haci, ihrama girecegi zaman kokusu ve rengi kalici olan koku nevilerini de 
kullanabilir. Alimler bu hususta ihtilaf etmiglerdir. El-Menhel yazan bu ihtilafi ayrintilari ve 
dayanaklanyla beraber anlatmaktadir. Biz sadece degigik gorugleri ve bu goruge sahib olan 
alimleri beyan etmekle yetinecegiz: 

1. Cumhura gore ihrama girmek isteyen kimsenin ihrama girmeden Once misk, gul yagi gibi 
guzel koku ile kokulanmasi mustehabtir. Surulen kokunun eserinin ihrama girildikten sonra 
kalici olmasinda bir sakinca yoktur. §u halde surulen maddenin renginin ve kokusunun kalici 
olmasi bir zarar vermez. Ebu Hanife, Ebu Yusuf, Zufer, 5afii, Ahmed, ishak, Sevri 
ve E v z a i_ bu gorugte olan alimlerdendir. Aige. Sa'd bin Ebi Vakkas, Tbn-i Abbas, 
Bera bin Azib, Enes bin Malik, Ebu Zer, Huseyin bin All, ibnu'l-Hanefiyye, Tbn-i 






Zubeyr, Ebu Said-i Hudri, Omer bin Abdilaziz, el-Esved, el-Ka-sim. Salim Higam 
bin Urve Harice bin Zeyd ve Ibn-i Cureyc (Radiyallahu anhumVun de boyle huk- 
mettikleri rivayet olunmugtur. 

2. Ata, Said bin Cubeyr, ibn-i §irin, Ha-san-i Basri ve Zuhri'ye gore cismi veya 

kokusu ihramdan sonra kalici olan guzel kokulan ihrama girilecegi zaman kullanmak haramdir. 
Omer, Osman ve ibn-i Omer (Ra-diyallahu anhum) de boyle hukmetmiglerdir. Bu gbruge 
gore, ihrama girecek olan bir kimsenin cismi ve kokusu kalici olmayan, yani suruldukten hemen 
sonra eseri kalmayan guzel kokular ile kokulanmasi megrudur, kalici olan ile kokulanmasi ise 
gayr-i megrudur. 

3. Mali ki ler'e gore ihramdan once guzel bir koku ile kokulanan kimsenin kullandigi kokunun 
cismi, ihramdan sonra kalirsa boyle bir koku ile kokulanmak haramdir ve bunu kullanan ih- 
ramhnin fidye vermesi vacibtir. $ayet surulen kokunun cismi ihramdan sonra kalmayip da 
sadece rengi kalirsa boyle bir kokuyu kullanan ihramliya fidye odemesinin vacib olup olmadigi 
hususunda ihtilaf vardir. Bir kavle gore fidye odemesi gereklidir. Diger bir kavle gore gerekli 
degildir. Eger kullamlan maddenin yalmz kokusu kalici ise ve ihramh bu durumu biliyor ise bu 
koku giderilmeden ihrama girmek mekruhtur. Fakat fidye odemeye gerek yoktur. 

Aige (Radiyallahu anha) 'nin bu babta rivayet olunan ikinci ve uguncu hadisi birinci grubun, yani 
cumhurun gbrugiinu teyid eder, mahiyettedir. Cunku Aige (Radiyallahu anha), Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in ihrama girmeden once kullandigi guzel kokunun O'nun mubarek 
baginda, ihramdan sonra da parildadigmi ve bu durumu gordugunu beyan etmigtir. Hatta son 
hadiste; 

uJ ilavesi vardir. Yani parildama O'nun ihrama girmesinden 
ug gun bonra gorulmugtur. 

Bu hadislerde gegen "Vebis" parildama demektir. Mefarik! Mef-nk'in goguludur. Mefnk, ba§m 
saglarinin aynldigi yer manasinadir. 

19- ihramda Olan Kimsenin Giyebilecegi Elbise(Nin Beyani) Babi 

2929) Abdullah bin Omer (Radtyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore bir adam, 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Scllem)Je : 

ihramda olan kimse elbiselerden ne giyebilir? diye sordu. Bunun uzerine Re sulu ilah (Saliallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu : 

Ne gbmlekler, ne sariklar, ne donlar, ne burnuslar ne mestler giyer. Ancak na'leyn bulamadigi 
zaman mestler giysin ve (mest giyecegi zaman) bunlari topuklarinin agagisina kadar kessin. Ve 
(siz ihramda iken) za'feran veya vers (bitkisi) ile boyanmig (veya kokulanmig) hig bir elbise 
giymeyiniz." 

2930) Abdullah bin Omer (Radiyallahu ankumay&?u\\ 5oyle demigtir: 

Resulullah (Saliallahu Aleyhi ve Sellem) ihramda olan kimsenin vers veya za'feran (bitkisi) ile 
boyanmig bir elbiseyi giymesini yasaklamigtir." 

izahi 

ibn-i Omer (Radiyallahu anh) 'in ilk hadisini Buhari, Muslim, Ebu Davud, Nesai, 5afii, Darekut-ni 
ve Beyhaki de rivayet etmiglerdir. Bazi rivayetlerde ifade veya cumle degigikligi var ise.de 
bunlar gikarilan hukumler bakimindan degigiklik meydana getirmedigi igin bu durumlari 
belirtmeye gerek gormuyorum. 

ibn-i Omer (Radiyallahu anh) 'in ikinci hadisini Muslim de rivayet etmigtir. 

Hadislerden gikarilan hukumleri beyan etmeden once bazi kelimeleri agiklayayim: 

Kumus: Kamis'in gogoludur, gbmlekler manasinadir. Amaim: imame'nin goguludur, sariklar 
manasinadir. 

Seravilat j Seravil'in goguludur, donlar manasinadir. 

Beranis t Burnus'un goguludur. Burnus, ba§i bedeninden olan ve ona bitigik elbise manasinadir. 
Kavuk manasina da gelir. Burada ba§i orten gey manasinda kullamlmigtir. 

Hifaf: Huff'un goguludur, mestler manasinadir. Bilindigi gibi mest, ayagi topuk kemiklerinin 
yukarisina kadar orter. 

Na'leyn: Ayaklarin topuk kemiklerinin agagismi kismen orten papug, tokyo, terlik gibi bazi 
ayakkabi gegitlerine denilir. 

Ka'beyn: Topuk kemikleri manasinadir. Muhammed bin el-Hasan bu kelimenin burada ayakkabi 





bagciklarimn hizasinda kalan tarak kemigi manasinda kullamldigi yorumunu savunmug ve bu 
kelimenin Arap dilinde bu manaya geldigini soylemigtir. 

Za'feran; safran bitkisidir, boya iginde kullamlir. 

Vers: Susam bitkisine benzeyen, sari ve guzel kokulu bir bitki gegitidir. Boya iginde kullamlir. 
Yemen tarafinm en guzel kokularindan sayilir. Za'feran veya vers bitkisiyle boyanan elbise guzel 
kokulu oldugu igin kullamlmasi ihramli kimseye yasaklanmigtir. 

Muhrim: ihramda olan kimse demektir. ihram, hac igin veya umre igin yahut her ikisi igin de 
olabilir. Bu babta rivayet edilen hadisler ihramda olan kimsenin giyemeyecegi elbiseleri beyan 
etmigtir. 

ihramli kimsenin ne gibi elbise giyebilecegini soran zatin ismine dair bir bilgi edinilemedigi, 
Tekmile sahibi tarafindan belirtilmigtir. Bu sorunun ihrama girilmeden once ve Mescid-i Nebe- 
vi'de soruldugu, Nesai ile Beyhaki'nin rivayetlerinde belirtilmigtir. 

Hadiste amlan elbiseleri ve benzeri elbiseleri giymek erkekler igin yasaktir. Bu hukum onlara 
mahsustur. Kadinlar ihramda iken amlan elbiseleri giyebilirler. Bu hususta icma vardir. Ancak 
kadin ihramda iken yuzunu ortemez. Nitekim Buhari, Ebu D a -vud, Nesai ve diger bazi 
hadisgilerin rivayetlerinde bu hadiste gu ilave vardir: 
da olan kadin yuzunu ortemez ve eldivenler giyemez. 

Za'feran veya vers bitkisiyle boyanmig veya kokulanmig elbiseyi giyme yasagi ise kadinlara da 
gumulludur. Bu yasaklama ile ilgili cumlede gegen "Mess" ifadesi temas ve iyice dokunma 
manasinadir. Yani bir elbiseye za'feran veya vers bitkisi iyice dokunmug ise boyle bir elbiseyi 
giymek ihramh erkek veya kadin igin yasaktir. Amlan bitkilerin iyice dokunmasi ve temasi, 
boyama geklinde olabildigi gibi kokulama geklinde de olabilir. Bu itibarla bazi ilim adamlari bu 
ifadeyi boyanma manasina, diger bir kismi kokulanma manasina yorumlamiglardir. Biz bu 
duruma parantez igi ifade ile igaret etmek istedik. 

ihramli erkek ve kadin igin guzel koku kullanmamn yasakligi malumdur. Bu iki bitki ile boyanmig 
elbiselerden guzel koku duyuldugu igin bunlarin giyilmesi yasaklanmigtir. ^ ^ 

Hadislerden £ikarilan Hukiimler 

1. Erkek ihramda iken gomlek, don, ceket, pantolon ve benzeri elbise giyemez. Bedenin 
tamamim veya bir kismim orten hig bir elbiseyi adet ve usulune uygun olarak giyemez. 
Eldivenler de elbiseler gibidir. Tekmile yazarinm beyamna gore bu hukum hususunda icma 
vardir. ihrama girecek veya ihramda olan bir kimse gayet gomlek, entari veya dondan bagka bir 
gey bulamazsa ve bunlarla avret mahallini ortmeye mecbur kalirsa bunlari bolerek birisini beline 
sarmak suretiyle pegtemal gibi belden agagisina orter. Diger bir pargayi da omuzlarina atar. 

2. ihramda olan erkek bagim sank, kasket, takke veya herhangi bir geyle ortemez. Hatta adet 
olmayan bir bigimde bile ortemez. Mesela baginda bir bohga tagimasi caiz degildir. Fakat elini 
bagina koymasi, gunegten veya yagmurdan korunmak maksadiyla gemsiye kullanmasi veya 
bagim suyun igine sokmasi caizdir. Cunku bu hareketler orf ve adete gore bagi ortmek nevinden 
sayilmaz. 

3. Ayaga mest gegirmek, gorap, gizme ve topuklara kadar ayagi Orten bagka isimli herhangi bir 
ayakkabi nevini giymek ihramda olan erkek igin haramdir. Ayagin tamamim ortmeyen 
ayakkabiyi giymek ise caizdir. Mesela, tokyo ve hacilarimizin giydikleri gegitli, terlikler giyilebilir. 
Giyilecek ayakkabi topuk kemiklerini orterse, ba¬ 
zi Alimlere gore ayakkabi bagciklarimn hizasina gelen tarak kemigini orterse giyilmemesi 
gerekir. 

§afiiler ile Hanbeliler'e gore ihramh erkegin yuzunu ortmesi haram degildir. Keza ihramh'kadimn 
yabanci erkeklerden saklanmak niyetiyle elini ve yuzunu ortmesi Haneff-ler ile §afii ler'e gore 
caizdir. Ancak yuze gekilen ortunun yuze dokunmamasi, yuz ile bu ortu arasinda bir arakgin bu- 
lunmasi garttir. Hanbeliler'e gore kadinin yuzunu ihtiyag halinde ortmesi caizdir. Mesela 
yakimndan yabanci erkekler gegtigi zaman yuzunu ortebilir ve bu gibi hallerde yuzunu orttugu 
zaman ortunun onun yuzune dokunmasinda bir sakinca yoktur. M a -1 i k i 1 e r' e gore kadin 
ilgi gekici derecede guzel olursa veya yabanci erkegin ona baktigi muhakkak bilinirse kadin bu 
maksatla yuzunu ve ellerini ortebilir. Ancak ortu igin de bir takim gartlar var. Bu konuda ayrintili 
bilgi igin fikih kitablanna muracaat edilmeli-dir. 

4. ihramh erkek ve kadinin elbisesine veya bedenine guzel koku surmesi haramdir. Vers veya 
za'feran bitkisiyle boyanmig bir elbiseyi giymeleride haramdir. Hadisin zahirine gore bu nevi 
elbisede kokunun eseri kalmamig olsa bile hukum aynidir. Malik boyle hukmetmigtir. §afii: 

0 elbiseye su serpildigi veya islandigi zaman guzel kokusu duyulacak derecede ise giyilemez, 












kullamlamaz, aksi takdirde kullamlabilir, demi§tir. 

Hanefiler'e gore bu nevi elbise guzel koku yayamayacak bigimde yikanmi§ ise ihramli kadinin 
bunu giymesinde bir sakinca yoktur. ihramh erkek de giymemek §artiyla kullanabilir. Bu goru§, 
Nahai, Sevri, ishak, Ahmed ve Ebu Sevr'den de nakledilmi§tir. Kullamlip kullanilmamasmin 
donum noktasi, ondaki kokunun gidip gitmemesidir. Elbisenin rengi solmu§ olsa bile kokusu 
duyuluyor ise kullamlmasi yasaktir. 

5. ihramh erkek yukarida durumu anlatilan ayakkabi bulamadigi zaman mest giyebilir. Ancak 
bunu ayak topuklari kemiklerinin a§agisina kadar kesmesi §arttir. Yani mest giydigi zaman a§ik 
kemikleri tamamen di§arda ve agik olacak. Bu nedenle mestin ust kismim kesip atmasi gerekir. 
Hanefiler, §afii, Malik ve Currthur boyle demi§lerdir. 

A t a ve me§hur kavline gore Ahmed: ihramh erkek zaruret halinde mest giyebilir ve giydigi 
zaman bunun topuk kemiklerinin a§agisina kadar olan kismim kesmesine de gerek yoktur. Fidye 
vermesi de soz konusu degildir. ikrime ve AN (Radi-yallahu anh) 'den de bu goru§ rivayet 
olunmu§tur. Bu grubun delili ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'in 2931 nolu hadisidir. A h -m e d 
ve Ata o hadisi delil gosterdikleri gibi: Mestin ust kismim kesmek bir mall telef etmektir. Bir mall 
bozup telef etmek ise Allah katinda sevimli bir §ey degildir, derler. 

Hattabi, Ahmed'e cevaben: Amlan vasifta ayakkabi bulamayan kimsenin giyecegi mestin yukari 
kismim kesmesi bir mall kasden telef etmek yasagmin §umulune girmez. Cunku bir maslahat ve 
yarar ugruna yapilan mali zararlar mall telef etmek sayilamaz. $er-i §erif in emrine mutlak itaat 
ve uymak durumu vardir, der. 

Cumhur, ibn-i Abbas'in bu babtan sonraki babta rivayet edilen 2931. hadisine §oyle cevab verir: 
ibn-i Abbas'm hadisi mutlaktir. ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'in hadisi ise mesti giyebilmek 
igin topuk kemiklerinin a§agisina kadar olan kismi kesmek kaydi ile kayitlanmi§tir. Kayitsiz olan 
ibn-i Abbas'm hadisi kayitli olan ibn-i Omer'in hadisi gibi ve ona uygun bigimde yorumlamr. 
Ayrica N e s a i' nin rivayetinde ibn-i Abbas'in hadisinde de;"ve mestleri topuk 

kemiklerinin a§agisina kadar kessin" kaydi mevcuttur. ^ ^ 

20- ihramli Erkegin izar (Belden A§agi Sanlan Pe§temal) Veya Na'leyn Bulamadigi 
Zaman Don Ve Mestler Giymesi (Hukmiiniin Beyam) Babi 

2931) (Abdullah) bin Abbas (Radtyallahu anhuma)'aan; $oyle demi§tir : 

Ben, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemKi (Arafat'ta) hutbe okurken (ravi Hi§am dedi ki: 
"Minber uzerinde" hutbe okurken) dinledim. 0, (hutbesinde) : 

(Ihraruhlardan) kim izar (yani belden a§agi sarilan pe§temalim-si elbise) bulamazsa bir don 
giysin ve kim na'leyn bulamazsa mestler giysin, buyurdu. 

Ravi Hi§am hadisin ba§ kismmin kendi rivayetinde; "izar bulamayan kimse bir don giysin. Don 
bulamamasi hail mustesna" §eklinde oldugunu soylemi§tir." 

2932) (Abdullah) bin Omer (Radtyallahu anhumaydan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: 

(Ihramlilardan) kim na'leyn bulamazsa mestler giysin ve mestleri topuk kemiklerinin a§agisina 
kadar kessin." 

izahi 


ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'in hadisini Buhari, Muslim ve Tirmizi de rivayet 
etmi§lerdir. Muellifimiz bu hadisi iki §eyhinden rivayet etmi§tir: Hi§am bin A m m a r ve 
Muhammed bin es-Sabbah. Bu iki ustad ayni hadisi muellifimize rivayet etmi§lerdir. Ancak §u iki 
husus yalmz H i § a m' in rivayetinde bulunur: Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in amlan 
hutbeyi minber uzerinde okumasi ve izar bulamayan kimselerin don giymeleri igin verilen emrin 
don bulabilme haline inhisar etmesidir. Yani don bulamayan bir kimse, don giymekle mukellef 
degildir. 

Bu hadisin zahirine gore erkek ihrama girecegi zaman veya ihramda iken bedenin belden a§agi 
kismina sarilan ve memleketimizde ihram ismi verilen pe§temal bulamazsa don giyebilir. Tabii 
giyilecek donun gobek ile diz kapagi arasini ortebilecek uzunlukta olmasi gereklidir. Keza 
na'leyn bulamayan bir ihramlimn mest giymesinin caizligi bu hadisin zahirinden gikar. Yani donu 
yirtip pegtemal haline sokmaya ve mesti topuk kemiklerinin a§agisina kadar kesmeye gerek 
yoktur. 




Bundan onceki babta belirttigim gibi Ahmed bin Han-b e 1 ile A t a bu hadisin zahirini tutarak 
boyle hukmetmi§lerdir. Bu goru§ AN bin Ebi Talib ile ikrime' den de rivayet edilmi§tir. Bu goru§e 
gore pe§temala benzeyen izari bulamayan kimse uzunca don giyebilir. Keza na'Ieyn bulamayan 
kimse topuk kemiklerini orten mest giyebilir. 

Buhari ile Muslim'in rivayet ettikleri ikinci hadis, yani Tbn-i Omer (Radiyallahu anh) 'm 2932 nolu 
hadisi ve 2929. hadis ise na'Ieyn bulamayan kimsenin giyecegi mestleri topuk kemiklerinin 
a§agisina kadar kesmesinin gerekliligine delalet ederler. Buna kiyasla izar bulamayan kimsenin 
giyecegi donu yirtip pe§temal haline sokmasi gereklidir. 

Na'Ieyn bulamayinca ihramlinm giyecegi mestlerin yukan kismimn kesilmesine dair gerekli bilgi 
ve alimlerin konuya ili§kin gorugleri bundan onceki babta verildigi igin tekrarlamaya gerek yok- 
tur. Ancak el-Haf iz'in el-Fetih*te Ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'in hadisinin izahi bolumunde 
verdigi bilgiyi ozetlemekle yetinecegim: 

Kurtubi: Ahmed bu hadisin zahirini tutarak na'Ieyn ve izar bulamayan ihramlinm donu ve mesti 
oldugu gibi giymesinin caizligine hukmetmigtir. Fakat cumhur, mestin kesilmesini ve donun 
yirtilmasmi §art ko§mu§tur. Cumhura gore ihramli erkek amlan durumda donu veya mesti 
oldugu gibi giyerse fidye vermesi gereklidir. Cumhurun delili i b n-i Omer (Radiyallahu 
anh)"m hadisin de bulunan; Oy"ve mestleri topuk kemiklerinin a§agisina kadar kessin" kaydidir. 
Mutlak, yani kayitli olmayan I bn-i Abbas (Radiyallahu anh) in hadisi, kayitli olan ibn-i Omer 
(Radiyallahu anh)'in hadisi gibi yorumlamr. Don da mest'e kiyaslamr. ()unku bunlar ihramliya 
yasak olmasi bakimindan e§ittir. ibn-i Kudame demi§ ki en uygunu mestleri kesmektir Cimku bu 
takdirde sahih olan ibn-i Omer'in hadisi ile amel edilmi§ olur ve ona muhalefet etmekten 
sakimlmi§ olur, diye bilgi vermi§tir. 

El-Hafiz, Kurtubi' nin yukaridaki sozlerini naklettikten sonra: izar bulamayan ihramlinm donu 
yirtmadan oldugu gibi giymesinin caizligi § a f i i 1 e r' den ve ba§kaca gok alimden 
nakledilmi§tir. Bunlar da Ahmed gibi hukmetmi§lerdir. Muhammed bin el-Flasan, imam u'l-H a 
r e m e y n ve bir cemaata gore ise izar bulamayan kimsenin donu yirtip pe§temal haline 
sokmasi gereklidir. Ebu Flanife'ye gore ihramh ki§i hig bir surette don giyemez. Bu kavil Malik' 
den de rivayet olunmu§tur. Galiba ibn-i Abbas'in hadisi M a 1 i k' e ula§mami§tir. £unku el- 
Muvatta'da §oyle bir bilgi var: Bu hadisin durumu Malik'e soruldu. Malik: Ben bu hadisi i§itme- 
dim, diye cevab verdi. 

Flanefilerl den er-Razi'ye gore izar bulamayan ihramli donu yirtmadan giyebilir. Fakat fidye 
vermesi gereklidir. Onun bu goru§u Flanefiler'in mest giyen ihramli hakkindaki goru§leri gibidir. 
Donu yirtmadan, oldugu gibi giymenin caizligine hukmeden alimler §u §arti ko§mu§lardir: Donun 
yirtildigi takdirde bir izar, yani pe§temal gibi olmaya elveri§li olmamasi gerekir. Qunku donun 

izar haline sokulmasi mumkiin ise boyle bir dona sahib olan ihramh izar bulamami§ sayilmaz. 

IMI 


21- ihramda iken (Pek Begenilmeyen) Hareketlerden Sakinma Babi 
2933) Esma bint-i EM Bekir (RadtyaUahu ankumayasn; 5oyle demi§tir : 

Biz, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile beraber (Veda hacci yolculuguna) giktik. Nihayet 
biz el-Arc (kasabasinla varinca konakladik. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) oturdu ve 
Ai§e O'nun yaninda oturdu. Ben de (babam) Ebu Bekr-i S id dikl m yaninda oturdum. Bizim 
azigimizi ve yol e§yamizi ta§iyan deve ile Ebu Bekir (Radiyallahu anh) 'in yol e§yasmi ve azigini 
ta§iyan deve bir tane idi ve Ebu Bekir (Radiyallahu anh) 'in hizmetgisinin beraberinde idi. (Biz 
onun gelmesini bekliyorduk) Esma'mn ravisi demi§tir ki, sonra hizmetgi gikip geldi. Beraberinde 
devesi yoktu. Bunun uzerine Ebu Bekir hizmetgiye : 

Deven nerededir? diye sordu. Flizmetgi t 

Onu dun gece kaybettim, dedi. Ebu Bekir (Radiyallahu anh) : Senin beraberinde bir tek deve 
bulunur sen onu kaybedersin? dedi. Esma'mn ravisi demi§ ki: Sonra Ebu Bekir hizmetgiyi 
dovmeye ba§ladi.'Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de: 

$u ihramhya bakin ne yapiyor buyuruyordu (ve gulumsuyordu.)" 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud, Ahmed ve Beyhaki de rivayet etmi§lerdir. 

El-Arc i Medine-i Munevvere' nin giineybatisinda ve buraya 120 Km. mesafede bir kasaba 
ismidir. 





Zimale: Yolcunun egyasim ve azigini tagiyan deveye denilir. Hadiste amlan yolculugun hac 
yolculugu oldugu Ebu Davud'un rivayetinde belirtilmigtir. Yine Ebu Davud'un rivayetine gore Ebu 
Bekir'in hizmetgisinin beraberinde bulunan deve Ebu Bekir (Radiyallahu anh) ile Peygamber 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in yol e§yasim ve azigini ta§iyordu. Durumu boyle olunca 
muellifimizin rivayetinde Esma' nin "Bizim e§ya ve azik devemiz..." sozu §oyle yorumlanabilir: 
Yani yukarida isimleri amlan bizlerin e§ya ve azik devesi... 

Esma' nin yukarida andigi zatlar ise Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), Ai§e ve 
kendisidir. §u halde Resul-i*Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) ve zevcesi Aige' nin egyasi ve 
azigi ile Ebu Bekir ve kizi Esma' nm egyasi ve azigi ayni deveye yuklenmig ve deve Ebu 
Bekir'in hizmetgisine teslim edilmigti. 

Bilindigi gibi Esma ile Aige kardeg olup Ebu Bekir'in kizlari idi. 

Ebu Bekir (Radiyallahu anh), azik ve egya tagiyan deveyi ihmal ederek kaybeden hizmetgisini 
tedib igin doverken Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) Jin gulumsedigi Ebu D a v u d'un 
rivayetinde belirtilmigtir. $u halde ihramda olan kimsenin tedib igin hizmetgisini hafifge dovmesi 
yasak degildir. Cunku Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), Ebu Bekir'i men etmemigtir. 
Bununla beraber hizmetgiyi bagiglamasi daha iyidir. Resul-i Ekrem {Aleyhi's-salatu ve's-selam) : 

"$u ihram linin yaptigina bakin" buyruguyla buna igaret etmigtir. 

Hadisten Qikarilan Fikih Hukmii: 

ihramda olan ki§i tedib igin hizmetgisini usulu dairesinde dovebilir. Bu hareket, hacilar igin 
yasaklanan mucadele §umulune da hi I degildir. ^unku Ebu Bekir (Radiyallahu anh) ihramda 

iken boyle yapmig ve Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) onu men etmemigtir. ! -1 

22- ihramli Kimse Ba§ini Yikayabilir, Babi 
2934) Abdullah bin Huneyn'den rivayet edildigine gore : 

Abdullah bin Ab bas ile Misver bin Mahreme (Radiyallahu an-hum), Ebva mevkiinde (ihramli 
kimsenin ba§im yikamasi hususunda) ihtilafa du§tuler. Abdullah bin Abbas (Radiyallahu anh} : 
ihramli kimse ba§im yikayabilir, dedi- Misver (Radiyallahu anh) : ihramli kimse ba§im 
yikayamaz, dedi. Bu ihtilaf uzerine ibn-i Abbas beni meseleyi Ebu Eyyub el-Ensari'ye sormak 
uzere gonderdi. Ben Ebu Eyyub'u bir kuyunun iki diregi arasinda ba§mi yikamak uzere iken 
buldum. Ebu Eyyub bir elbise ile ortunuyordu. Kendisine selam verdim. Kim o? diye sordu. Ben: 
Abdullah bin Huneyn'im. Beni Abdullah bin Abbas size gonderdi. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) ihramda iken ba§im nasil yikardi? sorusunu size arz ediyorum, dedim. Abdullah bin 
Huneyn demigtir ki: Bunun uzerine Ebu Eyyub-i Ensari elini kendisini orten elbise uzerine koydu 
ve ba§i (tamamiyla) bana gorununceye kadar elbiseyi (ba§indan gogsune kadar) indirdi. Sonra 
uzerine su dokmek igin bekleyen adama: (su) dok diye emretti. Adam onun ba§ina su doktu. 
Sonra Ebu Eyyub elleriyle ba§im ogu§turup ellerini kah ileri kah geri goturdu ve daha sonra 
§oyle dedi: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in boyle yaptigmi (yani ba§im boylece yikadigim) 
gordum."^^ 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Muslim ve Ebu Davud da rivayet etmi§lerdir. 

Ebva; M e k k e ' ye yakin bir kdyun ismidir. 

Karneyn : Kuyunun iki tarafina dikilen direklere denilir. Bir direk de bu iki diregin arasina uzatilir 
ve kuyudan su gekme iginde bundan yararlamlir. 

Hadisten ^'kabilan Hiikumler: 

1. ihramli kimse ba§mi yikayabilir. Cunublukten temizlenmek igin boy abdesti almasi hususunda 
ise ihtilaf yoktur. Keza kadinin adetten veya lohusalik halinden temizlenmesi zamam boy 
abdesti almasi hususunda da ihtilaf yoktur. Ancak ihramli kiginin kirden temizlenmek, 
serinlenmek ve benzeri maksadlarla bagim yikamasi hususunda ihtilaf olmu§tu. ibn-i 
Omer (Radiyallahu anh) 'm ihramli iken yalmz ihtilam nedeniyle yikandigi ve bagka nedenlerle 







yikanmadigi rivayet olunmugtur. Malik de ihramlimn bagim suya batirmasindan kerahet 
etmigtir. 

2 . ihramli kigi bagim yikarken sag tellerinin dokulmesinden emin oldugu zaman saglarim 
ogugturmasi caizdir. 

Yukaridaki iki hukum hususunda Hanefiler, §afii, Ahmed, ishak ve Cumhur ittifak halindedir. 
Omer, C a -bir ve Tbn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'den de bu gbrug rivayet olunmugtur. 

3. §er'i meselelerde tartigmada bulunmak ve gergegi ogrenmek igin bilenlere muracaat etmek 
megrudur. ihtilaf konusu edilen mesele hakkinda bir nassm varligi anlagilinca derhal ona 
donulur ve nassa kargi bir gorug savunulamaz. 

4. Bir hadisin rivayetinde sika yani guvenilir bir zatin haberi kabul olunur. 

5. Boy abdesti alacak veya vucudunu yikayacak kimsenin ortunmesi gereklidir. 

6 . Yikamrken bagkasimn yardim etmesi megrudur. 

7. Yikamrken konugmak ve yikanana selam vermek caizdir. 

8 . §er'i bir soru soran kimsenin iyi anlamasi igin verilecek cevabin uygulamali olmasi icabinda 
tercih edilmelidir. 

Hadiste sozu edilen M i s v e r (Radiyallahu anh) 'in ha I ter-cemesi 2640. hadis bdlumunde 
gegmigtir. Abdullah bin Abbas (Radiyallahu anh) 'm ha I tercemesi ise 166. hadiste gegmigtir. 

Ebu Eyyub' unki de 318. hadis bdlumunde gegmigtir. 

23- ihramda Olan Kadin, Yiiziine Ortii Salar (Yani Yiiziinii Ortmesinin Caiz Olup 
Olmadigimn Beyani) Babi 

2935) Ai§e (Radtyallahu anha)'dan; 5oyle demigtir: Biz ihramda oldugumuz halde Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in beraberinde idik. Erkek kervam bize rastladigi zaman bag 
ortumuzu bagimizin ustunden (yuzumuze) salardik. Kervan bizi gegince biz bag Ortumuzu 
yukariya kaldirir (yuzumuzu agar) dik." 

Abdullah bin Huneyn (R.A.)'m Hal Tercemesi 

Bu 2at meghur kavle gore Abbas (R.A.)'in azadhsidir. Bir kavle gore ise AH (RA.)'in azadlisidir. 
Bunlardan ve Ebu Eyyub, tbn-i Omer ile Misver bin Mahreme (R.A.)'den hadis rivayetinde 
bulunmugtur. Havileri ise oglu ibrahlm, Muhammed bin el-Munkerdir, Us&me bin Zeyd el-Leysi, 
Nafi mevla ^ibn-1 Omer TC bagkalaridir. icli bu zatin sika, guvenilir bir tabii oldugunu 
soylemigtir, Ibn-i Hib-b&n de onu sika, yani guvenilir zatlar arasinda annugtir. Bu zat, Yezid bin 

Abdil-mellk devrinde vefat etmigtir. (Tekmile C. I, S. 153) 

izahi 

Bu hadisi, Ebu Davud, Ahmed, Beyhaki ve 

ibn-i Huzeyme de rivayet etmiglerdir. Muellifimiz bu hadisi kismen degigik iki senedle 
rivayet etmigtir. 

Hadiste gegen "Bakib" suvari erkek manasinadir. E b u D a -v u d' un rivayetinde bu kelimenin 
gogulu olan "Rukban" sozcugu kullamlmigtir. Bu durumu dikkate alarak erkek kervam tabirini 
kullandim. Kadinlar ihramda iken yuzlerini agik tutarlar. A i g e (Radiyallahu anha) 'mn hadiste 
beyan ettigine gore kadinlar ihramda iken erkeklerle kargilagtiklari zaman baglarindaki elbiseyi 
yuzlerine salip sarkitmak suretiyle yuzlerini orterler ve erkekler gegince elbiseyi yukari gekerek 
yuzlerini agarlardi ve bu durum Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in huzurunda cereyan 
ederdi. Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-seiam)'in bu duruma itiraz etmemesi bunun 
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megruluguna delalet eder, J - L 

Hadisten Qikarilan Fikih Hukiimleri: 

1. ihramda olan kadin, yakinmdan erkeklerin gegmesi gibi bir durum kargisinda yuzunu gegici 
olarak ortebilir. Dort mezheb imamlari ile Ata, Sevri ve ishak boyle hukmetmiglerdir. La- 
kin Hanefiler ile §afiiler: Boyle bir ihtiyag ve luzum halinde kadimn yuzune gekecegi 
ortunun onun yuzune dokunmamasi ve yuzu ile ortu arasinda bir boglugun bulunmasi garttir, 
demiglerdir. H a n b e 1 i 1 e r' in bir kismi da boyle demiglerdir. Bunlara gore amlan ortu 
yuzun bir tarafina deger de hemen aralamr veya kadin uzaklagtirirsa bir ceza gerekmez. $ay et 
kadm ortuyu yuzunden uzak tutmaya muktedir oldugu halde ihmal ederse fidye cezasina 
garptirilir. Ciinku |<endi iradesiyle yuzunu sakincali bir gekilde ortulu tutmug olur. 









2. ihramda olan kadm yuzunu pege ile ortemez. Ancak zaruret halinde bagindaki elbiseyi 
yukarida anlatilan gekilde ustune saliverebilir. 

3. §er'i bir luzum ve zaruret olmadikga kadin, yabana erkeklere kargi yuzunu agamaz. 

24- Hac (igin ihrama Girildigin)De (Hac ibadetini Tamamlamaya Bir Engel £iktigi 
Takdirde ihramdan 

Qkmayi) §art Kogma (Hiikmiinun Beyani) Babi 

2936) Ebu Bekir bin Abdillah bin Zubeyr'in nenesi (ravi demigtir ki: Nenesi sozcugu ile Esma 
bint-i Ebi Bekir'in mi, Su'da bint-i Avfra mi kas-dedildigini bilemiyorum) (Radtyallahu 
anhum)'den rivayet edildigine gore : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Dubaa bint-i (Zubeyr bin) Abdulmuttalib (Radiyallahu 
anha) 'nin yanina girdi ve: 

Ya halam! Seni hacc'a gitmekten alakoyan mani nedir? diye sordu. Dubaa s 

Ben hasta bir kadimrn ve hastaligimin hac menasikini (ibadetini) tamamlamama engel 

olmasindan korkarim, dedi. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ona • . 

Sen ihrama gir ve hac ibadetini ikmal etmekten (hastalik gibi bir sebeble) alakonuldugun yerde 
ihramdan gikmam gart kog, buyurdu." 

Not: Zeviid'de goyle denilmigtir: Su'da bint-i Avf (R.A.)'m bundan bagka hadisi muellif (tbn-i 
Maceh)'in yaninda yoktur. Kutub-i Sitte'nin kalanlarinda onun hig bir hadisi yoktur. Bu hadis 
onun musnedlerindendir. Bu hadisin senedinde Ebu Bekir bin Abdillah bulunur. Bu ravi'nin 
tenkidi veya guvenilirligi hakkinda konu§an kimseyi gormedim. Senedin kalan ravileri sika yani 
guvenilir zatlardir. 

2937) Dubaa (bint-i Zubeyr bin Abdilmuttalib) (Radtyallahu an- rivayet edildigine gore §oyle 
demi§tir: 

Ben hasta iken Resulullah {Sallallahu Aleyhi ve Sellem) yamma girdi ve (bana) : 

Sen bu yil hacc'a gitmek istemiyor musun? buyurdu. Ben: Ya Resulaiiah! Ben cidden hastayim, 
dedim. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Sen hacc'a git ve (ihrama girerken) de ki: (Allahim!) Beni hac menasikini ikmal etmekten 
(hastalik gibi bir sebeble) alakoydugun yerde ihramdan gikacagim, buyurdu." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir: Bunun senedindeki raviler, sahuYin ravl-leridir. Dubaa 
(R.A.)'nm Ugten fazia hadisi yoktur. Bu hadisini yalmz musannifimiz rivayet etmigtir. Ebu Davud 
da onun bir hadisini rivayet etmi§, dlgcr hadisini de Nesal rivayet etmigtir. 

2938) (Abdullah) bin Abbas (Radtyallahu anhuma)'dan; §byle demigtir : 

Dubaa bint-i Zubeyr bin Abdilmuttalib (Radiyallahu anha) (bir kere) Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in yanma gelerek i Ben vucudunda agirlik bulunan bir kadimm ve ben cidden 
hacc'a gitmek istiyorum. Bu durumda, hac niyetiyle nasil ihrama gireyim? dedi. Resul-i Ekrem 
CSallallahu Aleyhi ve Sellem) ona: 

Sen hac niyetiyle ihrama gir ve (ihrama girerken Allahim!) Beni hac menasikini ikmal etmekten 
(hastalik gibi bir sebeble) alakoydugun yerde ihramdan gikacagim, diye §art ko§, buyurdu." 

izahi 

Bu babin ilk iki hadisi Zevaid nevindendir. $afii de ikinci hadisin benzerini rivayet etmigtir. Bu 
babin son hadisi ise Tekmile'de beyan edildigine gore Muslim, Tirmizi, Ebu Davud, Nesai, 
Darimi ve Beyhaki de rivayet etmiglerdir. 

Hac'ta §art veya istirat tabiriyle neyin kasdedildigi, babin bagliginda belirtildi. Bunu tekrar 
hatirlatayim: 

Hac etmek niyetiyle ihrama giren kimse ihrama girdigi esnada §u §arti kogar: Ben hastalik veya 
bagka bir nedenle hac menasikini, yani ibadetini ikmal edemedigim takdirde amlan engelin 
gikacagi yerde ihramdan gikacagim. Buna §art ve igtirat denilir. Bu durum hac'ta oldugu gibi 
umre'de de olabilir. 

Dubaa (Radiyallahu anh) son hadiste belirtildigi gibi Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-solam)'in 
amcasi Zubeyr binAbdilmuttalib'in kizidir. Birinci hadiste Abdulmut-t a 1 i b ' in kizi olarak 
gbsterilmigtir. ^unku Abdulmutta-1 i b onun dedesidir. Bu anlamda onun kizidir. 

D u b a a' nin hacca hazirlandigi siralarda rahatsiz oldugu gerek muellifimizin rivayetlerinden ve 






gerekse diger rivayetlerden anlagilmaktadir. Bu nedenle son hadiste gegen " Sakile " sozcugu ile 
hastalik nedeniyle vucudu agir olan kadin manasimn kasdedilmesi uygundur. Fakat gerh 
kitablannda bu kelimenin bu gekilde agiklanmasi hakkinda bir bilgi edinemedigim igin terceme 
ederken "vucudunda agirlik bulunan kadin" geklinde agiklama yapmayi tercih ettim. Cunku t> u 
agirlik gigmanlik veya yaglilik nedeniyle de olabilir. Bu nedenle ihtiyatli davranma yolunu segtim. 

Allah en iyi bilendir. ^ ^ 

Hadislerden £ikan Fikih Hukiimleri: 

Tekmile yazari bu babin son hadisinin gerhinde bunun fikih hukumleri ile ilgili olarak ozetle gu 
bilgiyi verir: 

1. Flac veya umre niyetiyle ihrama giren kimse ihrama girdigi esnada goyle bir gart kogabilir: 
Hastalik veya bagka bir sebebie bu ibadeti ikmal edemedigim zaman ihramdan gikmayi gart 
koguyorum. Bu garti kogan kimse igin boyle bir engel meydana geldigi zaman ihramdan gikmasi 
caizdir. 

2. ihrama girerken bu garti kogmayan kimsenin ihramdan gikmasi caiz degildir. Bu ikinci hukum 
hususunda alimler ihtilaf etmiglerdir. $oyle |<j : 

a) Zahiriye mezhebi mensublan bu hadislerin zahirini tutarak: Bir engelin gikmasi halinde 
ihramdan gikmayi gart kogmak gerekir. Cunku hadislerdeki emrin agik anlami bunu gerektirir, 
demiglerdir. 

b) H a n e f i 1 e r ile Malik ve tabiilerin bazisi: ihrama girilirken boyle bir garti kogmak 
sahih degil ve bir engel giktigi zaman bu gart, sahibine bir yarar saglayamaz. Bir engel giktigi 
zaman, boyle bir §arti kogmamig bir kimseye ne gerekiyor ise bu §arti kogana da ayni gey 
gerekir. §u halde amlan garti kogan ile kogmayan ajasinda hig bir fark yoktur, demiglerdir. Bu 
gorug t b n - i Omer (Radiyallahu anh) ile A ige (Radiyallahu anha)'dan da rivayet 
edilmigtir. 

Hastalik, tutuklanma ve benzeri bir engel yuzunden hac veya umre ibadetini ikmal etmekten 
alakonulan kimsenin ne yapmasi gerektigi hususunda yeterli bilgi bu kitabin 85 ve 86. 
bablannda rivayet edilen 3077 - 3080 nolu hadisler bolumunde ingaallah verilecektir. 

c) §afiil nin kuvvetli kavli ile A h m e d' in kavline gore ihrama girilirken amlan garti kogmak 
mustehabtir. Cunku bu hadislerde amlan gartin kogulmasi tavsiye edilmigtir. Beyhaki'-nin 
dedigine gore 5afii, Menasik kitabinda: Soz konusu gar-tin kogulmasina dair A i g e (Radiyallahu 
anha)'mn hadisi sabit olsaydi ben o hadisin diginda bir geyle hukmetmezdim. ^unku Resu-Iullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den sabit olan bir hadise aykiri hukum vermek bence helal degildir, 
demigtir. Bu hadis muteaddid yollarla sabit olmugtur. 

ihrama girilirken amlan garti kogmamn vacib olmadigina hukmeden alimler D u b a a 
(Radiyallahu anha) 'mn hadisine goyle ce-vab verirler: Bu hadisteki emir D u b a a' ya 
mahsustur. 

H a tt a b i: "Bana oyle geliyor ki D u b a a hastaligi veya bagka bir hali nedeniyle baglayacagi 
hac ibadetini ikmal edemeyecegi kamsinda idi. Bu nedenle ihrama girdigi sirada bu garti kogmug 
ve Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) de ona bu husus igin izin vermigti, tbn-i Abbas' 
tan edilen bir rivayete gore amlan garti kogma hukmu mensuhtur. Lakin bu rivayette zayif bir 
ra-vi vardir. Dubaa'nm hadisinde bulunan : "Ben hac menasikini (hastalik gibi bir sebebie) 
nerede ikmal etmekten alakonulursam orada ihramdan gikacagim" cumlesi hac menasikini ikmal 
etmekten alakonulan kimsenin engel ile kargilagtigi yerde ihramdan gikmasimn caizligine ve ayni 
yerde kurbanligim kesebilecegine delalet eder. Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) de 
Hudeybiye yill M e k k e' ye giremeyince oldugu yerde kurbanligim kesip orada ihramdan 
gikmigti. Maliki, $afii ve HanbelT mezheb imamlarinm gorugleri boyledir. Fakat Flanefiler'e gore 
hac menasikini ikmal etmekten alakonulan kimsenin bu nedenle kesecegi kurbanligin haremde 
kesilmesi garttir. Flarem mintikasi diginda kesilmesi caiz degildir. Bu itibarla harem mintikasi 
diginda me-nasikini ikmal etmekten alakonulan bir kimse bulundugu yerde ih-ramh olarak durur 
ve kurbanligim harem'e gonderip orada kesilmesi igin vekalet verir. Kurbanligimn kesilmesi igin 
kendisi ile vekili tarafindan bir gun tesbit edilir. Tesbit edilen gunde kurbanligimn kesilmig 
oldugu kanaatina varildiktan sonra ihramdan gikar. Bunlarin delili ise Ba k a r a suresinin 
196. ayetidir. Bu ayette: 

"...Flac veya umreyi ikmal etmekten alakon ur samz, kolayimza gelen bir kurbanlik gonderin. 
Kurbanligimz yerine ulagincaya kadar baglarimzi trag etmeyiniz..." 

Flac veya umre igin ihrama girildikten sonra hastalik veya tutuklanma gibi bir nedenle bu 
ibadetini ikmal edemeyen kimsenin yapmasi gerekli geyler hakkinda genel bilgi yukarida igaret 



ettigim gibi bu kitabin 85 ve 86. bablannda in§aallah verilecektir. ^ ! - 

25- Haremi §erife (Yani Mescid-i Haram'a) Girme (Adabinin Beyam) Babi 

Dubaa (ILA.)'mn Hal Tercemesi 

Dubaa bint-i Zubeyr bin Abdilmuttalib, Peygamber (S.A.V.)'in amcasi Zu-beyr'in kizidir. ilk 
muh&cirlerden olan bu hatun Mikdad bin Esved (R.A.)'in zev-cesidir. 11 aded hadisi vardir. 
Kendisinden Ai§e ve Ibn-i Abbas, rivayette bulunmu§lardir. Aynca kizi Kerime, Satd bin el- 
Museyyeb, urve bin ez-Zubeyr ve bagkalari da rivayette bulunmu§lardir. Ebu Davud, Nesai ve 
tbn-i Maceh omm hadislerini rivayet etmi§lerdir. (Hui&h 483 ve 

2939) Abdullah bin Abbas (Radiyaliahu anhumaydan; §oyle demi§tir : 

Peygamberler Harem (-i §erife) yaya ve yalin ayak olarak girerlerdi. Yalin ayak ve yaya olarak 

Beyt-i §erifi tavaf edip menasik'i 

(yani hac ve umre ibadetini bu §ekilde) ifa ederlerdi." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedinde Mubarek bin Hassan bulunur. Bu raviyi ibn-i 
Muin sika (guvenilir) saymi§ ise de Nesai: 0, kuvvetli degil, demi§ ve Ebu Davud da onun 
hadisinin munker oldugunu soylemi§tir. ibn-i Hibban da sika raviler bahsinde onun bazen hata 
edip muhalefet ettigini soylemi§tir. El-Ezdi de onun terkedilmi§ oldugunu soylemi§tir. Seneddeki 
ravilerden ismail'e gelince ibn-i Hibban onu sikalar arasinda anmi§tir. Senedin kalan ravileri sika 

zatlardir. 

izahi 

Zevaid nevinden olan bu hadisin senedine dair bilgi notta belirtilmi§tir. Bu kitabin 28. babinda 
rivayet olunan hadislerde belirtildigi gibi Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'inKa'be- 
i M u -a z z a m a' yi binek hayvam ustunde tavaf ettigi sabittir. Keza Buhari' nin "Zi Tuva'de 
Konaklanma" babinda Ibn-i Omer (Radiyaliahu anhumal'dan rivayet ettigi bir hadisten Resul- 
i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in hac veya umre niyetiyle Mekke'ye geli§lerinde devesini 
Mescid-i Haram kapisinin onunden ba§ka bir yerde gokturmedigi anla§ilir. Bu itibarla bu babta 

rivayet edilen yukaridaki hadis amlan sahih hadislere muhalif goruluyor. Allah en iyi bilendir. 

IZSI 

26- Mekke'ye Girme (Adabinin Beyam) Babi 

2940) (Abdullah) bin Omer (Radtyallahu anhumaydan; §oyle demi§tir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Mekke'ye "Seniyye-i Ulya" yolundan girerdi ve 

[79i 

Mekke'den gikmak istedigi zaman "Seniyye-i Sufla" yolundan gikardi ." J - L 

izahi 

Bu hadisi Buhari. Ebu Davud, Nesai ve Ah-m e d de rivayet etmi§lerdir. 

Seniyye» Dag yolu, dag gegiti, yuksek yol manalarina gelir. Ulya: Yuksek demektir. Sufla ise 
algak manasinadir. 

Seniyye-i Ulya t Mekke mezarligina inen yoldur. Bilindigi gibi bu yolun yakininda bulunan 
mezarliga Ma'la ve halkimizin dilinde Cennetu'l-Mualla denilir. Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's- 
se-lamJ'in ilk zevcesi H z , H a d ice (Radiyaliahu anha) da bu me* zarlikta yatar. Amlan yola 
Keda yolu da denilin Keda buradaki bir dagin ismidir. Bu yol Mekkel nin yukarisindadir. ibn-i 
Ha-cer el-Fetih'te naklen beyan ettigine gore bu yol a§ilmasi zor sarp bir dag yolu idi. Sonra 
Muaviye, Abdulmelik ve Mehdi tarafindan muhtelif zamanlarda tesviye edilip kolay gegilebilecek 
hale getirilmigtir. ibn-i Hacer daha sonra: Bizim zamammizda, once 811 yilinda ve sonra 820 
yilinda Melik M u e y y e d zamamnda in§a edildi, der. $imdi ise bu yol asfaltlamp bir kag 
karayolu vasitasimn beraber seyredebilecekleri hale getirilmigtir. 

Seniyye-i Sufla da Mekke' nin alt tarafindadir. Bu yola Kuda yolu da denilir. Kuda, yamndan bu 
yolun gegtigi bir dagin ismidir. Bu dag yolu da §imdi karayolu tagitlarimn gegi§ine gok elveri§li 
hale getirilip asfaltlanmi§ durumdadir. 

Tekmile yazari Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in M e k k e' ye Keda yolundan girip, 







gikarken Kuda yolunu segmesinin sebebiyle ilgili olarak: O'nun bir yoldan girip diger bir yoldan 
gikmasimn hikmeti, her iki yol gevresinde bulunan halkin O'nun gegi§iyle mugerref olmalari ve 
bereketlenmeleridir. Hikmeti §u olabilir; Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) hicret 
ederken M e k -k e' den gizli gikmigti. Bu nedenle aleni olarak girmek istemig olabilir. §oyle 
soyleyenler de vardir: Ibrahim (Aleyhisselam) halki Hacc'a davet ederken Mekke' nin 

yukarisinda davet etmigti. 

Hadisin Fikih Yonii 

Hadis, ihramli olarak M e k k e ' ye giren herkesin *'Seniyye-i Ulya" yolundan girmesinin 
mustehabligina delalet eder. ihramhmn yolu ba§ka da olsa yolunu degigtirip buradan girmesi 
mustehabtir. Mekke" den gikacak kimsenin de "Seniyye-i Sufla"dan gikmasi mustehabtir. 

2941) (Abdullah) bin Omer (Radtyallahu anhuma)'aan rivayet edildigine gore : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Mekke'ye gunduz girmigtir.*'-^^ 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi ve Ahmed de rivayet etmiglerdir. Muslim ve Ebu Davud da bunun benzerini 
rivayet etmi§lerdir. Oralardaki rivayetlere gore i b n - i Omer (Radiyallahu anhuma) M e k k « ' 
ye girmek istedigi zaman geceyi M e k -k e civarindaki Zi Tuva deresinde gegirdi. Sabah olunca 
boy abdesti aldiktan sonra Mekke'ye gunduz girerdi ve Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 

Sellem)'in boyle yaptigmi anlatirdi. ^ 

Hadisin Fikih Yonii 

ihramli olan kimsenin Mekke'ye gunduz girmesi muste-habtir. ibn-i Omer, Ata ve ishak'in 
mezhebi budur. Hanefiler de boyle hukmetmiglerdir. $afiil nin en sahih kavli de boyledir. Bunun 
hikmeti islamiyet'in azametini ilan etmek olabilir. Ozellikle Mekke'ye giren kimse onder ve lider 
durumunda olsa. 

Ai§e ve Said bin Cubeyr'e gore Mekke'ye gece girmek mustehabtir. Bunlarin delili ise Ahmed, 
Nesai ve T i r m i z i' nin rivayet ettikleri Muharrig el-Ka'bil-nin bir hadisidir. Bu hadise gore 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ak§amleyin umre igin ihrama girip el-Cu'rane' 
den geceleyin M e k k e' ye hareket edip M e k k e' de umre me-nasikini ikmal etmi§, ayni gece 
Mekke' den gikip el-Cura-n e' ye donmu§ ve burada sabahlami§tir. 

Tavus, Sevri ve el-Maverdi'ye gore Mekke'ye girme fazileti bakimindan gece ile gunduz arasinda 
bir fark yoktur. En iyisi bu hadisin zahirini tutup gunduz girmektir. Peygamber (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam) 'in el-Cu'rane'den geceleyin M e k k e ' ye girmesinin hikmeti ise boyle yapmanm 
caizligini bildirmek igindir. 

2942) Usame bin Zeyd (Radiyallahu anhumaydan; §oyle demi§tir: 

Ben, (Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e) : Ya Resulallah! Yarin (Mekke'de) nereye 
ineceksin, (evinize mi)? diye sordum. Bu soruyu sormak O'nun (Veda) hacci sirasinda idi. 
Resul i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Akil (Mekke'de) bize mesken birakti mi? buyurdu. Sonra: (m§aallah) biz yann Kinane ogullarmin 
yurduna (yani el-Mu-hassab'a) inecegiz. Kureyg (mugrikleri) kufur uzerine bu yerde ahd 
etmiglerdi. Bu ahid ve an d I a§ ma Kinane ogullan ile Kureyg (mu§rikleri) arasinda Ha§im 
ogullari (ve Muttalib ogullari) aleyhine: "Bunlarla kiz alip vermemek, ali§ verig etmemek uzere" 
akdedilmigti. (Hagimilerle Muttalibiler, Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i Kureyg ile 
Kinane'ye itaat etmeye ikna edinceye kadar bu akid devam edecekti.) 

(Ravi) el-Ma*mer demig ki: Zuhri, el-Hayf'in dere oldugunu soyledi." 

izahi 

Bu hadisi Buhari. Muslim, Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmiglerdir. Peygamber (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam)'in amcasi Ebu T a 1 i b ' in oglu Ak i 1' in Resul-i Ekrem CAleyhi's-salatu 
ve"s-selam)'e mesken ve ev diye bir §ey birakmadigina dair bir hadis Feraiz kitabinin 6. babinda 






2730 numarada gegti. Orada gerekli bilgi verildigi igin bu hususla ilgili bilgileri tekrarlamaya 
gerek gbrmuyorum. Oraya bakilabilir. 

Kurey§ ile Kinane ogullan arasinda akdedilen and-la§mamn mahiyeti ve amaci siyer kitablarinda 
etraflica .anlatilmaktadir. Andla§madan amag Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'i Islam 
davasindan vaz gegirmeyi saglamakti. Ha§im ogullan akrabalik duygusuyla Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam)'i himaye etmekten vaz gegmeyince bunlari dize getirmek isteyen 
mu§rikler bu sulaleye kar§i boykot ilan etti. Artik bunlara kiz alip vermek, ali§ veri§ etmek yok, 
bu sulalenin bulundugu mahalleye gida mallan saticilarim salmak yoktu. Akdedilen andla§ma 
imzalandiktan sonra Ka'be-i Muazzama' nin ig duvarina asildi ve uygulanmaya konuldu. 
Ha§im ogullan bu boykottan geni§ gapta zarara ugradilar. Mahsur kalan bu sulale yiyecekten, 
igecekten ve her nevT ihtiyag maddelerinden mahrum birakildi. ^ocuklarin ve kadinlarin aglik 
feryadi Mekke §ehrini inletiyordu. Nubuvvetin' yedinci yili ba§inda ilan edilen boykot ug yil 
surduruldu. Sonra Cenab-i Hak andla§manm yazili oldugu sahifeye bir kurt musallat edip onda 
yazili ne kadar batil ve yersiz fikralar ve kelimeler varsa hepsini imha ettirdi ve K a' b e duvarina 
igten asili bu sahifenin son halini Cebrail (Aleyhisselam) vasitasiyla Resul-i Ekrem (Aley-hi's- 
salatu ve's-selam) le bildirdi. Kurt, sahifede yazili mukaddes kelimelere dokunmami§ti. Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) de bu durumu amcasi E b u Talib'e bildirdi. EbuTalibde 
Kureys'e hitaben : Benim karde§im oglu Muhammed, K a 'b e' nin igine astigimz boykot sahifesi 
hakkinda bana §u bilgiyi verdi: Allah amlan boykot sahifesine bir kurt musallat etti. Ondaki batil 
ve yersiz fikralari o kurt silip imha etti. Yalmz sahifede yazih Allah'in ismi kaldi. Ey Kurey§! 
Ka'be'ye girip bakimz. Eger yegenimin sozleri dogru ise bu zulmunuzu, kotu davram§larimzi 
birakimz. §ayet yegenimin sozleri yalan ise ben onu size teslim edecegim. ister onu oldurunuz, 
ister diri birakimz, dedi. Mu§rikler gidip baktilar. Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in 
verdigi haber dogru gikti. Ellerindeki sahife yere du§tu ve kendileri de mah-cub kaldilar. 

Bu olay hizla M e k k e ' ye yayildi ve boylece boykot da sona erdi. 

N e v e v i de bu olayi ozetle anlatir ve: Mu§rikler; Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'i 
ve Ha§im ogullan ile M u t-talib ogullarmi Kinane ogullarmin yurduna, yani el-Mu-h a s s a b' a 
surgun etmeye and etmi§lerdi. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) Veda hacc'inda 
alenen ve agikga Mekke'ye girme nimetini veren Allah'a §ukur etmek uzere Mina donu§unde 
Kinane ogullarmin yurduna inmeye karar vermi§tir, der. 

Kinane ogullarmin yurdu, Mekke-i Mukerreme ile M i n a arasinda geni§ bir alamn ismidir. Bu 
alan M i n a ' ya daha yakindir. Bu semte el-Muhassab, Ebtah ve B a t -h a da denilir. 

27- Hacer-i Esved'i istilam (Yani Opmek Veya El Siirmek Suretiyle Ziyaret Etmek) 

Babi 

istilam: Bu kelimenin asil manasi ta§a el surmek veya selamlamaktir. Hacer-i Esved'i opmek 
manasinda da kullamlir. Muellifimiz gerek Hacer-i Esved'i opmek ve gerekse ona el surmeye ait 
hadisleri bu babta rivayet ettigi igin babin ba§liginda gegen istilam kelimesini "Opmek veya el 
surmek" manasina terceme ettim. 

2943) Abdullah bin Sercis (Radtyallahu anhyutn : 5°yle demi§tir : 

Ben Usayli' (yani ba§inm sagi dokulmu§ olan) Omer bin el-Hat-tab (Radiyallahu anhi'i Hacer-i 
Esved'i operken ve §oyle soylerken gordum: 

(Ey Hacer-i Esved)! Ben senin bir ta§ oldugunu, (aslinda kimseye) ne zarar, ne de yarar 
saglayamayacagim gok iyi bildigim halde §uphesiz seni dpuyorum. Eger ben Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in seni optugunu gormeseydim seni 6pmezdim." 

2944) (Abdullah) bin Abbas (Radiyatlahu anhuma)\Un\ 5oyle fle-tni§tir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdular: And olsun ki §u Hacer(-i Esved) kiyamet 
gunu goren gozleri ve konu§an dili oldugu halde (mah§ere) §uphesiz gelecek ve onu hakkiyla 
istilam eden (yani Allah'a itaat ve Resulune uymak uzere ziyaret eden mumin) kimseler 
lehinde §ahidlik edecektir." 

2945) (Abdullah) bin Omer (Radiyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore ; 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Hacer(-i Esved)'e kar§i durdu. Sonra mubarek 
dudaklarmi onun uzerine birakip uzun sure agladiktan sonra ondan ayrildi. Bakti ki Omer (bin 
el-Hattab) O'nun yaninda agliyor. Bunun uzerine buyurdular ki: 

Ya Omer! Goz ya§lan burada dokulur (dokulmelidir)." 





Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde Muhammed bin Avn el-Horasani vardir. Onu 
ibn-i Muin, Ebu Hatam ve bagkalari zayif saymi§lardir. 

2946) Salim'in babasi (Abdullah bin Omer) (Radtyallaku anhutna)'-dan; §oyle demigtir : 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Ka'be'nin kogelerinden yalmz siyah kogeyi (yani Hacer-i 
Esved'in bulundugu kogeyi) ve Cumhilerin evlerinin tarafindan o kogeyi takib eden kogeyi (yani 

Rukn-i Yemaniyi) istilam ederdi (mubarek elini surerdi.)" 

izahi 

Bu babin ilk hadisini Kutub-i Sitte sahihlerinin hepsi rivayet etmiglerdir. 

Hadiste gegen "Usayli" kelimesi "Asla"m tasgir ismidir, aslacik demektir. Asia': Baginin saglari 
dokulmug kimse demektir. Omer (Radiyallahu anh)'in baginin saglari dokuldugu igin ravi Abdul-1 
a h onu bu sbzcukle vasiflandirmigtir. 

Omer (Radiyallahu anh) Hacer-i Esved'e: "Sen ne zarar verirsin ne de yarar saglarsin" derken 
onun bir tag pargasi olmasi hasebiyle haddi zatinda ve Allah Teala'nm izni olmaksizin kimseye 
zarar veya yarar saglayamayacagim ifade etmek istemigtir. Maksad bu olunca Hacer-i Esved'in 
ziyaretgileri lehinde kiyamet gunu gahidlik etmesine dair ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'in 2944 
nolu hadisine aykiri olmaz. Omer (Radiyallahu anh)'in bu sozu soylemesinin sebebi hakkinda 
Tekmile yazari gu bilgiyi verir.- 0 devrin insanlari musluman olmadan once putlara ta- 
pagelmiglerdi. islamiyet'in nuruyla aydinlandiktan sonra putlari terk etmiglerdi. Omer 
(Radiyallahu anh) Hacer-i Esved'i opmenin veya el surrnek suretiyle ziyaret etmenin taglara bir 
nev? ibadet samlmasi endigesini duydugu igin cahil halkin boyle bir zan-na kapilmamalarim ve 
halkin uyarilmasmi istemigtir. Cunku cahili-yet devrinde halk taglara taparlardi. Omer 
(Radiyallahu anh) bu sozleriyle halka §unu ilan etmek istemigtir: Bu ta§i bizatihi zarar veya 
yarar sagladigi igin degil, sirf Resul-i Ekrem (Aleyhi's-sa-latu ye's-selam) 'e uymak uzere 
opuyorum. 

Omer (Radiyallahu anh) bu sozleriyle §una da i§aret ediyor: Hikmeti bizce bilinmeyen dini 
meselelerde 5 a r i - i Hakim olan Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'e ittiba etmek, 

O'na uymak ve talimatlarina tarn manasiyla teslim olmak en dogru ve en guzel davramgtir. 

Hadisin Fikih Yonii: 

1. Hacer-i Esved'i opmek sunnettir. izdiham dolayisiyla opemeyen kimselerin ona elini 
surmesi ve elini opmesi megrudur. §ayet elini de suremezse onun hizasina geldigi zaman ona 
yone-lip tekbir getirmesi megrudur. T i r m i z \ bu hadisi rivayet ettikten sonra: Bu hadis 
hasen - sahihtir. ilim ehlinin ameli bununla-dir. Alimler Hacer-i Esved'i opmeyi, bu mumkun 
olmadigi takdirde elsurup, surulen eli opmeyi, el surrnek de mumkun olmadigi takdirde onun 
hizasina gelindigi zaman ona yonelip tekbir getirmeyi mustahab saymiglardir, der. 

2. Hikmet ve sebebleri bilinemeyen ve gozulemeyen dini konularda sunnet'e, yani Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in yoluna uymak vacibtir. Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam)'in uygulamasi, sozleri ve diger sunneti bizatihi huccet ve delildir. ?unu da belirteyim : 
Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in Hacer-i Esved'i opmesi, onun hakkinm yuceligini 
ilan ve bildirmek igindir. Cenab-i Hak bazi gunleri, geceleri ve aylari diger zamanlardan ustun 
kildigi, bazi yerleri ve beldeleri diger yerlerden faziletli saydigi gibi bazi ta§lan da digerlerinden 
ustun kilmigtir. 

ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'in hadisini T i r m i z i, Darimi, Ahmed, Hakim, ibn-i Huzeyme ve 
ibn-i Hibban da rivayet etmiglerdir. Bu hadiste Hacer-i E s v e d' in, ziyaretgileri lehinde §ahidlik 
etmesi igin kiyamet gunu goren iki gozu ve konu§an dili oldugu halde mahgerde hazir bu- 
lunacagmi bildirir. Allah Teala cansizlara can vermek kudretine sa-hibtir. Bunda zerre kadar 
guphemiz yoktur. Yuce Rabbimiz gamurdan Adem (Aleyhisselam) ".i ve bir damla sudan insan 
denilen en mukemmel varligi yarattigi gibi diledigi zaman ta§a gorme ve konu§ma kabiliyetini 
ihsan edebilir. Gucu her §eye yeter. Zaten gucu her §eye yetmeyen bir varlik, aciz ve noksan 
sayilir. Allah ise her nevi aciz ve noksanliktan pak ve nezihtir. 

Bu hadiste gegen; "Bi hakkin" sozcugu "IstilanTa baglanabilir. Hakkiyla istilam, inanarak ve 
sevabmi Allah'tan bekleyerek Hacer-i Esved'e el surrnek demektir. El-Lemat'ta boyle 
yorumlanmigtir. Bu takdirde "Hak" kelimesiyle yuce islam dininin kasdedilmesi ihtimali de 
vardir. Buna gore mana §oyle olur. islam dinine mensub olarak Hacer-i Esved'e el suren... 
Hakkiyla istilam ifadesiyle §u mana da kasdedilmig olabilir: Allah'a itaat ve Resulune uymak 





iizere ona el surmek. 

Bi Hakk'in sozcugunun §ehadet'e baglanmasi da mumkundur. Bu takdirde ifade edilen mana 
§oyle olur: Hacer-i Esved, el surmek suretiyle ziyaret edenleri igin bir hak ve sevabin varligi yo- 
lunda §ahidlik edecektir. 

Tuhfe yazan bu hadisin §erhinde ozetle §u bilgiyi verir: "Hadiste amlan §ahidlik hakiki manaya 
yorumlamr. Cunkii Allah Teala cansiz varliklara gorme ve konu§ma kabiliyetini vermeye 
muktedirdir. Quriku biitiin cisimler mahiyet itibariyle birbirine benzerler. Birisinde olabilen 
degi§iklik digeri igin de mumkundur. Fakat kalbinde felsefe hastaligi bulunan bazi kimseler bu 
hadisi tevil ederek, bundan maksad, Hacer-i Esved'i ziyaret edenlerin ecir ve sevablarinm 
tahakkuk etmesi ve galigmasimn bo§a gitmemesinin bildirilmesidir, demi§lerdir. Beyzavi de: 
Birinci yorum mumkiin olmakla beraber ikinci yorumun kasdedilmesi zan-m daha kuvvetlidir, 
demi§tir. Onun bu sozii hayret vericidir. Fakat §a§mamak gerekir. Ciinkii kendisi gerek tefsirde 
gerekse hadislerin §erhinde felsefe yoluna gitmi§tir." 

i b n- i Omer (Radiyallahu anh)'in 2945. hadisi Zevaid ne-vindendir. Tekmile yazarinin beyanma 
gore el-Hakim de bunu sahih bir senedle rivayet etmi§tir. Bu hadiste Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatii ve's-selam)'in mubarek dudaklarini Hacer-i Esved' in uzerine birakip uzun sure agladigi 
ve ziyareti tamamlayip dondugu zaman Omer {Radiyallahu anh)'i orada gorunce: 

"Ya 6mer! Goz ya§lari burada dokiiliir," buyurdugu bildirilmektedir. Orada aglamak ya Allah'a 
olan i§tiyaktan, ya da ustun takva ve haya etmekten ileri gelir. 

Bu hadis Hacer-i Esved'i opmenin ve operken uzun surece aglamanm me§ruluguna delalet eder. 
N e v e v i: Cum-hur'a gore Hacer-i Esved'in ziyaretine giden mu'min'in once elini surmesi, 
sonra opmesi, daha sonra alnini onun uzerine birakmasi mustehabtir. Alnin onun uzerine 
birakilmasi mustehabligi Cumhurun mezhebidir. ibnu'l-Munzir bu hukmu 1 b n - i Abbas, Omer, 
Tavus, 5afii ve Ahmed' den rivayet etmi§ ve kendisinin de bu goru§te oldugunu beyan etmi§tir. 
Fakat Malik, alimlerden ayrilarak aim Hacer-i Esve d'in uzerine koymamn bid'at oldugunu 
soylemi§tir, diye bilgi verir. 

I b n - i Omer (Radiyallahu anh) 'in 2946. hadisi T i r m i z i harig, Kutub-i Sitte yazarlari 
tarafindan rivayet edilmi§tir. Bu hadise gore Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selami K a ' b e 
' nin "Rukn-i Yemani" denilen ko§esini de istilam etmi§, yani mubarek elini surmu§tur. 

Kup §ekline benzeyen Ka'be-i Muazzama' nin dort ko§esi bulunur. Hacer-i Esved'in bulundugu 
ko§e Ka ' -be' nin guney dogusunda, Rukn-i Yemani, onun guney batisinda, Rukn-i 5arni, onun 
kuzey batisinda ve Rukn-i I r a k i de onun kuzey dogusundadir. ilk iki ko§eyi Yemani 
rukunler ve diger iki ko§eye § a m i rukunler de denilir. 

Ka'be-i Muazzama' nin yuksekligi 15 metredir. Kuzey cephesinin geni§ligi 10 metreye yakindir. 
Guney cephesindeki ise 10,25 metredir. Bati cephesinin geni§ligi 12,15 metredir. Dogu cep¬ 
hesinin geni§ligi ise 11,88 metredir. K a ' b c kapisinm e§iginin yerden yuksekligi de 2 metre 

kadardir. ^ 1 

Hadisin Fikih Yonii: 

1. Hacer-i Esved'in bulundugu ko§eyi ve Rukn-i Y e m a n V yi istilam etmek sunnettir. 

2. Rukn-i Iraki'yi ve Rukn-i Sami'yi istilam etmek ise me§ru degildir. Bu iki ko§e ne opulur, ne 
de el surulur. 

Bunun hikmeti hakkinda alimler §oyle demi§lerdir t 
Hacer-i Esved'in bulundugu ko§ede iki fazilet vardir: 

Bu ko§ede Hacer-i Esved'in, bulunmasi ve bu ko§enin Ibrahim (Aleyhisselam)'in attigi temel 
uzerinde olu§u. Rukn-i Yemani deki fazilet ise bu ko§enin Ibrahim (Aleyhisselam)'m attigi 
temel uzerinde olu§udur. K a' b e ' nin diger iki ko§esinde ise amlan fazilet yoktur. Qunku o iki 
ko§e hizasinda bulunan ve Hicr-i ismail ismi verilen yay §eklindeki duvarla gevrili bolgenin bir 
kismi K a ' b e ' dendir. Bu itibarla Ibrahim (Aleyhisselam)'in attigi temelin bu cepheye ait 
ko§eleri mevcut ko§elerin di§inda ve ilerisinde kalmi§tir. Hicr-i ismail'e ait gerekli bilgi in§aallah 

31. babta rivayet edilen 2955. hadis bolumunde verilecektir. ^ ■ 

Hacer-i Esved'i Opmek, istilam Etmek Ve Riikn-i Yemani'yi istilam Etmek Hakkindaki 
Dort Mezhebin Goru§leri 

1. Hanefi mezhebine gore Hacer-i Esved'i opmek ve ona el surmek sunnettir. Bunlar 
mumkiin olmadigi takdirde baston gibi bir §eyi ona surup o §eyi opmek sunnettir. §ayet bir §eyi 
surmek de mumkun olmazsa ziyaretgi Hacer-i Esved'in kar§isinda durup ellerini havaya 





kaldirir ve ellerinin ayasim ona gevirir, tekbir getirir ve varid olan malum duayi okur. Bu son §ik 
mustehabtir. Rukn-i Yemani'yi istilam etmek, yani el surmek suretiyle ziyaret etmek ise 
mustehabtir, sunnet degildir. 

2. §afii mezhebine gore Hacer-i Esved'i opmek ve el surmek suretiyle ziyaret etmek 
sunnettir. Bu mumkun olmadigi takdirde baston gibi bir §eyi ona surmek ve surulen §eyi opmek 
sunnettir. Bu da mumkun olmadigi takdirde onun kargisinda durulup elle i§aret edilir. Bu esnada 
besmele gekilip tekbir getirilir ve malum dua okunur. Rukn-i Yemani'ye el surmek ve 
surulen eli opmek sunnettir. 

3. H a n b e 1 i mezhebine gore Hacer-i Esved'i opmek ve el surmek sunnettir. Bu 
mumkun olmadigi takdirde ona dogru durup elle igaret etmek sunnettir. Rukn-i Yemani'ye el 
surmek de sunnettir. Ondan alinan bir rivayete gore surulen eli opmek de sunnettir. 

4. Maliki mezhebine gore Hacer-i Esved'i tekbir getirerek opmek sunnettir. Bu mumkun olmadigi 
takdirde ona el surup, eli opmek sunnettir. El surmek de mumkun olmadigi takdirde herhangi 
bir geyi surup o geyi opmek sunnettir. Bu da mumkun olmazsa kargisinda durulup tekbir 
getirilir. Rukn-i Yemani'ye el surmek sonra eli opmek sunnettir. 

Ka'be-i Muazzama' nin diger iki kogesi opulmez ve el surulmez. Alimlerin cumhurunun gbrugu 
boyledir. Omer bin el-Hattab, ibn-i Abbas, Hanefi, §afii, Maliki ve Hanbeli mezheblerine mensub 
alimler, boyle hukmedenlerdendir. Allah cumlesinden razi olsun. 

Muaviye, Abdullah bin Zubeyr, Cabir bin Zeyd, Urve bin Zubeyr, Suveyd bin Ga-f e 1 e ise: Bu 
kogelere de el surulur, demiglerdir. Onlar Ka'bel-nin hig bir tarafi ihmal edilmez, demiglerdir. 
Fakat bu hadis onlarin gorugleri aleyhine bir delildir. Amlan kogelere el surmemek Ka'be-i 
Muazzama'yi ihmal etmek sayilmaz. ^unku Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) bu iki 
kogeyi istilam etmemigtir. O'nun yolu izlenir. Eger bu iki kogeye el surmemek ihmal sayilirsa K 
a' b e ' nin ko§eleri arasinda kalan duvarlarina el surmemek de bir ihmal sayilirdi. Halbuki hig bir 

ilim adami bunu ihmal telakki etmemigtir. 

28- Hacer-i Esved'i Mihceni (= Degnegi) ile istilam (Yani Degnegini Ona Surmek 
Suretiyle Ziyaret) Eden'e Ait Bab 

2947) Safiyye bint-i §eybe (Radiyoilahu anhaydan; 5°yle demigtir: Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Seilem) Mekke'nin fetih yih (fetih igini tamamlamakla) sukunete kavu§unca devesi 
uzerinde Ka'-be'yi tavaf etti. Hacer-i Esved'i de mihcen (denilen degnek) ile istilam etti (yani 
degnegi ona surdu). Sonra Ka'be-i Muazzama nin igine girdi. Orada aydan (denilen hurma 
agacindan mamul) guvercin suretinde bir put buldu. Onu kirdiktan sonra Ka'be'nin kapisinda 
durup kirdigi putu (di§ari) atti. Ben de O'na bakiyordum." 

2948) (Abdullah) bin Abbas (Radtyallahu anhumayaan rivayet edildigine gore: 

Resululalh (Sallallahu Aleyhi ve Seilem) Veda hacc'inda bir deve uzerinde tavaf etti. Hacer-i 
Esved'i de bir mihcen ile istilam ediyordu." 

2949) Ebu't-Tufeyl Amir bin Vasile (Radtyallahu ankyden; §oyle demigtir: 

Ben Resulu ilah (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'i devesi uzerinde Kabe'yi tavaf ederken, mihcen 
(denilen degnegH ile Hacer-i Esved'i istilam ederken ve mihcen'i (istilamdan sonra) operken 

gordum."^! 

izahi 

Safiyye (Radiyallahu anha)'nm hadisini Ebu Davud da rivayet etmigtir. 

Mihcen, ucu egri olan degnektir ki suvari, onunla deveyi surer ve yere dugen §eyi onun egri 
ucuna takarak alir. 

Aydan, Aydane'nin goguludur. Aydane uzun hurma agaci demektir. 

Hamame : Guvercin manasinadir. K a ' b e iginde gorulen put hurma agacindan guvercin 
suretinde yapildigi igin ona "Hamamet-i Aydan" denilmigtir. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam) Me k -k e' nin fetih igini bitirdikten sonra Ka'be-i Muazzama'-nm igine girdiginde orada 
gordugu bu putu kirarak digan atmigtir. 

B u h a r i ile M us li m'in rivayet ettikleri bir hadiste ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh) goyle 
demigtir: 

"Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Seilem) (Fetih gunu) Mekke'ye girdiginde Ka'be-i Muazzama 






etrafinda 360 aded put bulunuyordu. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) elindeki 
degnekle bunlara durtuyor ve §oyle buyuruyordu: 

«Hak geldi, batil gitti. Batil gitmeye mahkumdur. Hak geldi, halbuki (olen batil) ne icada ne de 
oleni diriltmeye muktedirdir.» Putlar bir bir yere dugtu. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) o gun ihramda olmadigindan tavaf etmekle yetinmigti. 

Bu hadisin fikih yonunu biraz sonra anlatmaya galigacagiz, ibn-i Abbas (Radiyallahu 
anh) 'in hadisini Tirmizi harig, Kutub-i Sitte sahihlerinin hepsi rivayet etmiglerdir. 

Amir (Radiyallahu anh)'m hadisini Muslim ve Ebu Davud da rivayet etmiglerdir. 

Bu Babdaki Hadislerin Fikih Yonleri: 

1. Binici olarak tavaf etmek caizdir. Hadislerin zahirine gore ozur bulunsun, bulunmasin fark 
etmez. $afii, Ibnu'l-Mun-zir ve ibn-i Hazm boyle hukmetmiglerdir. Ahmed' den yapilan sahih 
rivayete gore kendisi de boyle hukmetmigtir. Tavafi boyle eda eden kimseye ceza kurbam da 
gerekmez. Fakat en faziletlisi yaya olarak tavaf etmektir. Cunku Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam) ve sahabileri yaya olarak tavaf etmigler. Ancak Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam) Veda hacc'inda ve M e k -k e" nin fetih gunu deve uzerinde tavaf etmigtir. 

Hanefiler ile Malik: Bir ozur olmadikga yaya olarak tavaf etmek vacibtir. Bir kimse ozursuz iken 
binici olarak tavaf ederse, yaya olarak yeniden yapmak mecburiyetindedir. §ayet tekrar 
yapmazsa kurban cezasina garptirilir. Fakat bir mazeret dolayisiyla binici olarak tavaf etmek 
caizdir ve bir ceza durumu da yoktur, demiglerdir. Ahmed' den de boyle bir gorug rivayet 
olunmugtur. 

Bu grub amlan hadislere cevaben goyle derler: Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
deve uzerinde tavaf etmesi ozurler nedeniyle idi. Cunku Muslim, Ebu Davud, §afii, Ahmed, 
Nesai ve bagkalarmm rivayet ettikleri bir hadiste Cabir bin Abdillah (Radiyallahu anhuma) ; 
"Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Veda hacc'inda halk O'nu gorebilsin, 0 halki gorebilsin 
ve sorusu olan kimseler sorularim Ona sorabilsin diye devesi uzerinde Ka'be'yi tavaf etti ve Safa 
ile Merva arasinda sa'y etti, demigtir." Keza Ebu Davud, Ahmed ve bagkasimn rivayet ettikleri 
ibn-i Abbas (Radi-yallahu anhuma) 'nin bir hadisinde: 

"ResuluUah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (Veda hacc'inda) Mekke'ye vardiginda rahatsiz idi. 
Devesi uzerinde tavaf etti. Sonra devesini gokturup iki rekat namaz kildi." denilmektedir. 

El-Haf iz: Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in amlan iki nedenle devesi uzerinde tavaf 
etmig olmasi muhtemeldir. Durum bu olunca, bu babtaki hadisler, ozursuz iken binici olarak 
tavaf etmenin caizligine delalet etmezler. Fikihgilann sozlerine gore ise ozur olmasa bile binici 
olarak tavaf etmek caizdir. Ancak ozur yok iken binici olarak tavaf etmek tenzihen mekruhtur ve 
yaya olarak tavaf etmek daha iyidir. Tercihe §ayan olam ise ozur yok iken binici olarak tavaf 
etmenin yasakligidir. Cijnku Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), devesi uzerinde tavaf 
ettigi tarihlerde Ka'be'-nin etrafindaki mescidin duvarlari yapilmamigti. Mescidin gevresinde 
duvar yoktu. Urn mu S e 1 e m r ' nin hadisinde Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) ona : = "Sen cemaatin gerisinden tavaf et" buyurmugtur. Bu da tavaf sahasinda 
hayvan uzerinde tavaf etmenin yasakligina delalet eder. Mescid-i H a r a m ' in etrafi duvarla 
gevrildikten sonra Mescid'in iginde hayvan uzerinde tavaf etmek yasak olur. £unku Mescid'in 
kirletilmesinden emin olunamaz. §u halde Mescid'in etrafinda duvar yapildiktan sonra hayvan 
uzerinde tavaf etmek caiz degildir. Ama duvar gevrilmemig iken hukum ayri idi, o siralarda 
mescid durumu yoktu, diye bilgi verir. 

2. Hacer-i Esved'i baston ve benzeri bir §eyle istilam etmek megrudur. Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in degnekle istilam etmesi O'nun elle istilam etmesinin guglugu 
haline yorumlamr. Efdal olan elle istilam etmektir. Ciinku Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam) 'in elle de istilam ettigi sabittir ve ekseriyetle elle istilam etmigtir. Baston ve benzeri 
bir §eyle istilam etmekle ilgili ilmi gorugler bundan onceki babta rivayet olunan hadislerin izahi 
bolumunde verilmigtir. 

3. Hacer-i Esved'i opmek veya elle istilam etmek mumkun olmadigi veya gug oldugu zaman, 
bunun uzerine veya benzeri bir geyle istilam edildiginde Hacer-i Esved'e surulen §eyi opmek 
sunnettir. 

4. ihramsiz olarak bile M e k k e ' ye giren mu'minin K a ' -b e ' yi tavaf etmesi sunnettir. 
Cunku Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) M e k k e' nin fetih gunu ihramsiz girip 
tavaf etmigtir. 

iki Hal Tercemesi 

Birinci hadisin ravisi Safiyye bint-i §eybe (R.A.) bin Osman Peygamber i.S.A.Vj'den rivayette 



bulunmustur. Ebu Davud ve ibn-i Maceh onun rivayetlerini almi§lardir. Bu hatun, Aise 
(R.A.)'dan da rivayette bulunmu§tur. Ravileri ise karde§inin oglu Abdulhamid bin Cubeyr ve 
Katade'dir. El-Berkani onun sahabi olmadigmi soylemi§tir. Fakat ibn-i Maceh'in rivayetine gore 
(ki bu hadistedir) kendisi fetih gunu Peygamber (S.A..V)'i gormu§tur. Darekutni de onun 
Peygamber fS.A.V.Vijgordugu sabit degildir, demi§tir. (Hulasa : 493) 

Son hadisin ravisi Amir bin Vasile (R.A.) el-Kinani el-Leysi Ebu't-Tufeyl, Uhud sava§i yili 
dogmu§tur. Muslim ile ibn-i Adi onun sahabiligini isbatlami§lardir. Bu zat Ebu Bekir ve Omer'den 
rivayette bulunmu§tur. Katade. el-Kasim bin Ebi Bez-ze ve bir cemaat kendisinden rivayette 
bulunmu§lardir. Hz. Ali'nin tarafdarlarin-dan idi. Sonra Mekke'de ikamet ederek hicretin yuzuncu 
veya yuz onuncu yili orada vefat etmi§tir. Buharl onun bir hadisini, Muslim de iki hadisini rivayet 
etmi§tir. Sunen sahibleri de onun rivayetlerini almi§lardir. Kendisinin en son vefat eden 

sahabi'oldugu hususunda ittifak vardir (Hulasa: 185) 

29- Ka'be'nin Etrafinda Remel (Hafifge Ko§mak Suretiyle Tavaf Etmek Hiikmunun 
Beyam) Babi 

Remel: Hizli yurumek ve yelmek manasinadir. Bu yuruyu§te adimlar sik atilir ve omuzlar hafifge 
hareket ettirilir. Bu nevi galimli yuruyu§, kuvvetliligin ve zindeligin belirtisi olur. Bu babin son 
hadisinde i§aret edildigi gibi Mekke mu§rikleri, M e d i n e - i Mu-nevvere'ye hicret eden 
muslumanlarin Medine' nin havasina intibak edemeyip hastalandiklarini, zayif du§tuklerini sbylu- 
yor ve bundan dolayi seviniyorlardi. Hudey biye anla§masi geregince ertesi yil yani hicretin 7. 
yili Umretu'l-Kaza'ya, Hudey-b i y e seferinde yapilamayan umre'yi kazaya giden Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam) muslumanlarin Mekke mu§riklerine kar§i zinde ve kuvvetli 
gbrunmeleri igin K a ' b e ' nin tavafimn ilk ug turunda hizlica yurumelerini, yelmelerini emir 
etmi§ti. Tavaftaki Remele'nin agiklanan hikmeti budur. Bunun di§inda da hikmetleri olabilir. Bu 
hususta hadislerin izahi bolumunde tekrar ele alinacaktir. 

2950) (Abdullah) bin Omer (Radtyallahu anhuma)'dan : 

ResuluUah (Sallallahu Aleyhi ve Sellerm (Mekke'ye geldiginde) Ka*be'yi ilk tavaf ettigi zaman 
Hacer-i Esved'den (tekrar) Hacer-i Esved'e (varincaya) kadar (ilk) ug turda hizlica ve (diger) 
dort turda normal yururdu. 

(Ravi Nafi demi§tir ,:i) ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma) da Oyle yapardi.*' 

2951) Cabir (bin Abdillah) (Radiyallahu anhuma)\\a,n rivayet edildigine gure : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (kudum tavafinda) Hacer-i Esved'den (tekrar) Hacer-i 
Esved'e (varincaya) kadar (ilk) ug turda hizlica ve (diger) dort turda normal yurudu." 

2952) Omer (bin el-Hattab) (Radtyallahu anh)'dea; §oyle demi§tir: 

Allah Teala islamiyet'i kokle§tirip kufru ve mensublarim yok ettigi halde tavafta hizli yurumek §u 
anda nedendir? (Ama) Allah'a yemin olsun ki, Resululah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayatta 

iken yapmi§ oldugumuz bir §eyi terketmeyiz." 

izahi 

ibn-i Omer (Radiyallahu anh) 'in hadisini Muslim, Ebu Davud, Nesai, §afiive Beyhaki de rivayet 
etmi§lerdir. 

Cabir (Radiyallahu anh) 'm hadisini Muslim ve Nesai de rivayet etmi§lerdir. 

Omer (Radiyallahu anh)'in hadisini Buhari, Ebu Davud, $afii ve Ahmed de rivayet 
etmi§lerdir. 

ibn-i Omer (Radiyallahu anh) 'in hadisinde gegen "Tavaf-i Ewel"den maksad "Kudum tavafT'dir. 
Hadis sarihleri boyle yorumlami§lardir. Hac niyetiyle ihrama giren kimsenin M e k k e' ye varir 
varmaz ettigi ilk tavaf'a kudum tavafi denilir. Cabir (Radiyallahu anh)'in hadisinde bildirilen 
Remel, yani tavafta ko§ma hususu yine kudum tavafina ait olarak yorumlanmi§tir. £unku bu iki 
hadisin Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in Veda hacc'ina dair oldugu Tekmile yazan 
tarafindan ifade edilmi§tir. 

Bu hadisler Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in ve sa-habilerin ilk tavafin ilk ug 
turunda hizli yuruduklerine delalet eder. Bilindigi gibi Ka'be-i Muazzama tavaf edilirken H a -;er- 
i Esved'in bulundugu ko§enin hizasindan tavafa ba§lamhr ve Kabe' nin etrafinda yedi defa 









dolagilir. Her dolagima "§avt" denilir. M e k k e ' ye giren ihramli kigi Ka'be-i Mu-azzama'yi 
tavaf ederken ilk ug gavt'ta hizli yurur ki buna Remel denilir. Diger dort gavt'ta ise normal yurur. 
Bu kisa bilgiyi verdikten sonra Remel ismi verilen hizli yuruyugun hangi tavaflarda yapilmasmin 
megruluguna dair ilim ehlinin goruglerini ve bu hadislerden gikan hukumleri bildirelim: 

1. Tavafin ilk ug turunda yelmek ve hizlica yurumek megrudur. Alimlerin bu husustaki gorugleri: 

a) Hanef iler'e gore bu hukum umre igin edilen tavafa ve hacc'm kudum tavafi veya ifada, yani 
rukun tavafina mahsustur. Yani hac igin ihrama giren kimse eger kudum tavafindan sonra 
Safa ile M e r v a arasinda sa'y edecekse, kudum tavafinm ilk ug turunda hizli yuruyecektir. 
§ayet haci, Safa ile M e r -v a arasindaki sa'y igini ifada tavafindan sonraya birakmak 
isterse, kudum tavafinda Remel, yani ilk ug turda hizli yurume durumu yoktur. 

Yukarda amlan tavaf gegitlerinde Remel sunnettir. Bir kimse bunu ilk ug turda yapmadigi 
takdirde kalan dort turda kaza edemez. Remel denilen hizli yuruyug kadinlar igin megru degildir. 

b) Maliki, §afii ve Hanbeli mezheblerine gore remel, yani hizli yurume hukmu hac veya 
umre niyetiyle ihrama giren kimsenin edecegi kudum tavafina mahsustur. 

c) $afii mezhebinin diger bir gorugune gore bu hukum, arkasinda Safa ile M e r v e 
arasinda sa'y bulunan tavaflara mahsustur. Bu gbriige gore remel igi kudum tavafinda olabildigi 
gibi ifada, yani rukun tavafda da olabilir. 

2. Tavafin ilk ug turundaki hizli yuruyug bu turlarin tamaminda uygulamr. Yani Hacer-i E s v e 
d' in hizasindan baglamlan hizli yuruyug, K a ' b e ' nin etrafinda dolagilip tekrar H a -cer-i 
Esved'in hizasina gelininceye kadar surdurulur. Hizli yuruyugun Rukn-i Yemani'ye kadar 
devam edip bu kogeden H a -cer-i Esved kogesine kadar ise normal yurunecegine dair 2953. 
hadisin hukmu ise mensuhtur. Onun izahi bolumunde tekrar bu hususa deginilecektir. 

3. Tavafin diger turlarinda, yani son dort turda normal yurunur, hizli yurumek megru degildir. 
Omer (Radiyallahu anh) 'in 2952 nolu hadisinde gegen sozlerinden maksadi gudur : Tavafta hizli 
yurumemizin sebebi o donemde kufrun guglu ve kuvvetli olmasi idi. $imdi ise yuce Islam dini 
kok-le§ip yerlegmig ve kufur ile mensubiari edilmi§, helak olmugtur. Bu duruma bakilacak 
olursa artik tavafta hizli yurumek igin bir sebeb kalmamigtir. Fakat bunun bagka hikmetleri 
olabilir. Bu itibarla Re-sul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) zamanmda uygulanan hizh 
yurume igine aynen devam edilecektir. Flikmeti bilinmese bile Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam)'in sunnetine, yoluna devam edilecek ve katiyyen terk edilmeyecektir. 

Omer (Radiyallahu anh) in hadisinden §u hukumler gikart 

1. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) bir hikmete binaen bir geyin yapilmasim 
emreder ve sonra o hikmet kalmasa bile emrolunan §eye devam edilir. Sufyan-i Sevri, 
amlan hizli yurumenin Sunnet-i Muekkede olduguna ve bunu birakamn ceza kurbanmi 
kesmesinin gerektigine hukmetmigtir. Fakat turn alimlere gore bunu terkedene bir ceza 
gerekmez. 

2. Amlan tavaflarda hizli yurume hukmu devam eder. Bu hukum mensuh degildir. 

Bu hadis, sahabilerin imanlarimn ne kadar kuvvetli olduguna ve Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam)'in sunnetine, hikmetlerini bilmeseler bile ne derece bagli olduklarina agik bir delildir. 
Allah onlardan razi olsun ve bizleri onlarin yolunda yurumeye muvaffak eylesin. 

2953) (Abdullah) bin Abbas (Radiyallahu anhuma)'am; 5oyle demigtir,: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem?, Fludeybiye (andla§-masin)dan sonra umre (yolculugu 
esna)sinda ashabina Mekke'ye girmek istedikleri zaman: Sizin kavminiz (yani Mekke mugrikleri) 
guphesiz yarin (Mekke'de) sizi goreceklerdir. Onlar sizleri guglu, giddetli gorsunler, buyurdu. 
Sonra Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile ashabi Mes-cid-i Haram'a girdikleri zaman 
Hacer-i Esved'i istilam ettiler (yani ellerini surrnek suretiyle ziyaret ettiler) ve (tavafta) hizli 
yuruduler. Peygamber CSallallahu Aleyhi ve Sellem) de onlarla beraber idi. Nihayet Rukn-i 
Yemani'ye ulagtiklari zaman (hizli yurumeyi birakip oradan Hacer-i Esved'in bulundugu) siyah 
kogeye kadar normal yuruduler. Sonra (Hacer-i Esved ko§esinden) Rurkn-i Yemani'ye ula- 
gincaya kadar hizli yuruduler. Oradan Hacer-i Esved kogesine kadar normal yuruduler. Resul-i 
Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ug defa (yani tavafin ug turunda) boyle yapti. Sonra (kalan) 
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dort turda normal yiirudu." J - L 

izahi 

Bu hadisin birer benzerini Buhari, Muslim, Ebu Davud ve Ahmed de rivayet etmiglerdir. 
Hudeybiye seferi hicretin 6. yih olmugtu. Siyer kitab-larinda anlatildigi gibi Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam) tarafindan diizenlenen bu sefer savag igin degiI, sirf bir umre iba- 
















detinin ifasi ve Ka'be-i Muazzama' nin ziyareti igindi. Fakat Mekke mugrikleri bu ibadetin ifasina 
kargi giktilar. M e k k e ' ye bir konak mesafede bulunan Hudeybiye kbyunde konaklanan Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) ile Mekke mu§rikleri arasinda burada akdedilen bir andlagma 
geregince muslumanlar kurbanlarim bu koyde kesip M e d i n e ■ i Munevvere'ye donduler ve 
ertesi yil umre'ye gittiler. Bu um-re'ye "Umretu'l-Kaza'* ismi verilir. 

Mekke' den Medine-i Munevvere'ye hicret eden muslumanlar Medine-i Munevvere' nin havasina 
intibak edemedikleri ve bir gogu Medine hummasina yakalandigi igin zayif dugmuglerdi. 
Mekke mugrikleri de bu durumu biliyorlardi. Umre igin muslumanlar M e k k e' ye girecekleri si- 
ralarda Mekke mugrikleri: Medine hummasiyla zayif dugen bir kavim size gelecek, diye kendi 
aralarinda ettikleri konugmayi Allah Teala Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e bildirdi. 
Bunun uzerine Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) Mekke'ye girilecegi esnada 
sahabilerine, hadiste amlan talimati verdi. Bazi rivayetlerde belirtildigi gibi tavafin ilk ug turunda 
H a c e r-i Esved' den Rukn-i Yemani'ye kadar hizli yurunmeyi ve Rukn-i Yemani'den Hacer-i 
Esved'e kadar normal yurunmeyi Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) emretmigtir. 
Ashab-i Kiram da bu talimat geregince bu §ekilde tavaf edince onlari seyreden Mekke 
mugrikleri: §unlar bizlerden daha kuvvetli ve zindedir, demeye ba§ladilar. 

Muslumanlar Ka'be-i Muazzama' yx tavaf ederken Mekke mugrikleri Hicr-i Ismail kargisinda 
durup onlari seyrediyorlardi. Bu nedenle Hacer-i Esvedl in bulundugu kogeden Rukn-i 
Yemani'ye kadar olan bolge mugriklerce goruluyordu. Fakat Rukn-i Yemani ile Hacer-i Esved'in 
bulundugu koge arasinda kalan bolgeyi mugrikler goremiyorlardi. Bu nedenle mugriklerce 
gorulen bolgede hizli yurunmek ve onlarca gorulmeyen bolgede, normal yurunmek emri 
verilmigti. Bu durum Ebu Davud'un ibn-i Abbas (Radiyallahu anhJ'den olan bir rivayetinde 

belirtilmigtir. 

Hadisin Fikih Yonii: 

1. Umre tavafinm ilk ug turunda Hacer-i Esve d'den Rukn-i Yemani'ye kadar hizli yurunmek 
sunnettir. Rukn-i Yemani'den Hacer-i Esved'e kadar ise normal yurumek sunnettir. 

Bundan onceki hadislerin izahi bblumunde belirttigim gibi bu hadis, hicretin 7. yill ifa edilen 
umre ibadeti esnasinda buyurulmu§-tur. Bundan onceki 2950 ve 2951. hadisler ise hicretin 10. 
yili ifa edilen Veda haccindaki uygulamaya aittir. Bu nedenle son uygulama ilk uygulamayi 
neshetmigtir. Yani hizli yurunecek turlarda Hacer-i Esved' den yalmz Rukn-i Yemani'ye kadar 
degil, tekrar Hacer-i Esved'e vanlmcaya kadar hizu yurumek sunnettir. 

2. Tavafin son dort turunda normal yurumek sunnettir. 

3. Dugmana kargi kuvvetli, zinde ve cesur gbrunmek megrudur. ^ 

30- (Tavafta) Iztiba Babi 

Bu babin hadisinin tercemesine gegmeden once "Iztiba"in ne demek oldugunu agiklayalim: 
Bilindigi gibi umre veya hac niyetiyle ihrama girecek kimse dikigli elbisesini soyar ve ihram 
ismiyle bilinen iki pargadan ibaret elbiseye burunur. Bunlardan birisini beline sarmak suretiyle 
belden agagi vucudunu orter. Digerini de omuzlarina atmak suretiyle vucudunun yukan kismini 
ortmug olur. Izu-ba: Omuzlara atilan ve ihram ismi verilen ortunun ortasmi sag koltugun 
altindan gegirip uglarmi sol omuzun ustune atmak ve boylece sag paziyi agik tutmaktir. Iztiba: 
Zabi', yani; Dabi" kelimesinden alinmadir. Dabi', pazi demektir. Amlan giyinigte sag pazi agik 
tutuldugu igin Iztiba ismi verilmi§tir. 

2954) Ya'Ia (bin Umeyye et-Temimi) (Radiyaliahu anhyaen; 5oyle demigtir: 

Peygamber (Sa I la I la h u Aleyhi ve Sellem) iztiba'li olarak tavaf etti. 

(Ravi) Kabisa: 0*nun (belden yukan) ustundeki ihram bir hirka idi, demi§tir." 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi, Ebu Davud, Darimi, A h -med ve Beyhaki de rivayet etmiglerdir. Bazi 
rivayetlerde hirkamn renginin ye§il oldugu belirtilmigtir. Iztiba'm hikmeti ise ih-ramli kimsenin 

guglu gbrunmesi ve hizli yurumesinin kolaylagtiril-masidir. ^ 








Hadisin Fikih Yonii: 


ihramli erkegin tavafin butun turlarmda iztiba etmesi mustehab-tir. Iztiba, Hanefiler, §afii, 
Ahmed ve Cumhura gore sunnettir. Iztiba'in hangi nevT tavaflarda sunnet oldugu noktasinda 
ihtilaf vardir. $oyle ki: 

HanefT ve $afii mezheblerine gore umre tavafinda ve haccin remel, yani hizli yurumenin megru 
oldugu tavaflarinda iztiba etmek sunnettir. Bu da kudum tavafidir. Bir de kudum tavafindan 
sonra Safa ile Merve arasmda sa'y yapilmamig ise ifada, yani rukun olan tavafta da iztiba etmek 
sunnettir. 

H a n b e 1 i mezhebine gore iztiba igi kudum tavafina mahsustur. 

M a 1 i k' e gore ise iztiba mustehab degildir. Kadinlar igin iztiba, alimlerin ittifaki ile megru 
degildir. Cunku kadinlar vucudlarim ortmekle mukelleftirler. 

Muellifimiz'e bu hadisi rivayet eden Muhammedbin Yahya bunu Muhammed bin Yusuf ile Kabisa 
isimli iki geyhinden rivayet etmigtir. Kabisa' nin rivayetinde; 

= "O'nun ustunde bir hirka bulundugu halde" ilavesi bulunur. §u halde ResuM Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam)'in ihram pargalarindan birisi hirka idi. Bilindigi gibi hirka gibi dikigli bir el- 
biseyi normal gekilde giymek ihramli kimse igin yasaktir. Ama bu elbiseyi normal giymeyip 
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ihram bigiminde sarilmak caizdir. J - 1 

31- Hicr i (ismail'i) Ziyaret Etmek Babi 
2955) Aige (Radiyallaku ankayaao; $oyle demigtir: 

Ben Resul ul Ian fSallallahu Aleyhi ve Sellem)'e Hicr-i (ismail'in Ka'be'den olup olmadigim) 
sordum. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

0, Ka'be'den (bir parga)dir, buyurdu. Ben: 

Kureyg'in Hicrt-i ismail)'i Ka'be'ye idhal etmelerine engel olan gey ne idi? diye sordum. Resul-i 
Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem): 

Kureyg'in (helal) butgesi Hicr(-i ismail)'i Ka'be'ye dahil etmeye yetmedi, (bu yuzden Ka'be'yi 
daralttilar) diye cevab verdi. Ben: 

Peki, Ka'be'nin kapisi nigin bu kadar yuksektir, ancak bir merdivenle kapiya gikilabilir? diye 
sordum. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

O, senin kavminin igidir. Dilediklerini Ka'be'ye dahil etmek, dilediklerini de oraya sokmamak 
igindir. Eger senin kavminin kufur (donemin)e yakinliklari (muslumanhga giriglerinin yeniligi), 
gonullerinin kirilmasi endigesi olmasaydi Ka'be'nin bir pargasi olup (di-garda birakilan) noksan 
kismini Ka'be'ye idhal etmek uzere onda bir degigiklik yapmaya (maddi) gucumun yetip 

yetmeyecegine bakacaktim ve kapismi zemin seviyesine indirecektim, buyurdu." 

izahi 

Bu hadisi Buhari ve Muslim de rivayet etmiglerdir. Ebu Davud, Malik, §afii, Tahavi ve bagkalari 
da bunun benzerini rivayet etmiglerdir. 

Hicr-i Ismail, Ka'be-i Muazzama' nin kuzey cephesinde bulunan bir sahanin ismidir. Hicr kelimesi 
sozlukte, men'et-me, akil ve himaye gibi manalara gelir. Ibrahim (Aleyhisse-lam)'on oglu ism 
a \ 1 (Aleyhisselam) bu sahada yetigtirilip himaye edildigi igin bu isim verilmigtir. 

Hicr-i Ismail, 131 cm. yuksekliginde ve yarim daire bigiminde bir duvarla gevrilidir. Bu duvarla 
Ka'be-i Muazzama amsinda kalan sahaya Hicr-i Ismail denilir. Duvarin bir kogesi K a'-b e' nin 
Rukn i Iraki denilen kogesinin hizasmdadir ve iki koge arasinda 230 cm. genigliginde bir bogluk 
var. Bu bogluktan Hicr'e girilip gikilir. Duvarin diger kogesi ise K a' b e ' nin Rukn-i §ami denilen 
kogesinin hizasmdadir. Bu iki koge arasinda da 223 cm.lik bir bogluk bulunur. Buradan da Hicr'e 
girilip gikilir. Yarim daire bigimindeki duvarin iki kogesi arasindaki mesafe ise 800 cm.dir. Kata e' 
nin kuzeyindeki duvarinin ortasi ile Hicr'in yarim daire bigimindeki duvarin ortasi arasinda kalan 
mesafe de 844 cm.dir. 

Muellifimizin rivayetinin zahirine gore Hicr-i ismail denilen sahanin tamami K a' b e' den sayilir. 
Fakat bazi rivayetlere gore bu sahanin bir kismi K a ' b e ' dendir. Bir kisim rivayetlerde K a' -b 
e'den olan kismin 6 zira oldugu belirtilmigtir. 6 zira yaklagik olarak 3 metreye tekabul eder. 

Hicr-i ismail'in bir kismimn K al b e * den bir parga oldugu kesin oldugundan K a'b e tavaf 
edilirken Hicr-i ismail'in etrafindaki mevcut duvarin arkasindan dolagmak gerekir. Bir kimse 
tavaf ederken Hicr-i ismail ile K a' b e duvari arasindaki bir girigten girip diger girigten gikmak 
suretiyle dolagirsa tavaf sahih degildir. ^unku K a ' b e ' nin iginden gegmig olur. Malik, §afii ve 




Ahmed boyle hukmetmi§lerdir. 

Hanef iler'e gore ise tavafin amlan duvarin arkasindan yapilmasi vacibtir. Hicr'in iginden gegmek 
suretiyle tavaf eden kimse, tavafim yenilemekle mukelleftir. $ayet yenilemeden Mekke'den gikip 
giderse ceza kurbamm kesmekle mukellef olur. 

Hicr-i ismail'in en az 3 metresinin Ka'be' den oldugu kesinlik kazandigina ve bu kismi Ka'be 
duvarmin biti§igi olduguna gore bu kisim da namaz kilan bir kimse K a 'b e' nin iginde namaz 
kilmi§ olur. Nitekim Ebu Davud, Tirmizi ve Ne-s a i" nin rivayet ettikleri bir hadiste A i § e 
(Radiyallahu anha); 

"Ben Ka'be'nin igine girip orada namaz kilmayi gok arzuluyordum. Bunun uzerine Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellemi elimden tutup beni Hicr-i ismail'e koydu ve: Ka'be'ye girmek 
istedigin zaman Hicr-i ismail'de namaz kil. Cunku Hicr-i Ismail, Ka'be'den bir pargadir. Senin 
kavmin Ka'be'yi (tekrar) bina ettikleri zaman daraltip Hicr'i ondan gikardilar, buyurdu, demi§tir." 
Ka'be-i Muazzama' nin Ibrahim (Aleyhisselam) tarafindan in§a edildigi nassla sabittir. O'ndan 
once ilk defa melekler tarafindan yapildigi, daha sonra Adem (Aleyhisselam) tarafindan 
yenilendigi rivayetleri de vardir. Fakat o rivayetler sabit gbrulmemi§tir. 

ibrahim (Aleyhisselam) 'dan sonra sirayla Amalika, Haris bin Mudad-i Asgar, Kusay bin Kilab 
tarafindan yenilenmi§ ve daha sonra Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in 
peygamberliginden be§ yil once, yani Resul-i Ekrem (Aleyhi*s-salatu ve's-selam) 35 ya§larinda 
iken K u r e y § tarafindan yenilenmi§tir. Hadiste amlan in§aat bu sonuncusudur. A r a blar 
Oteden beri Ka'be-i Muazzama'ya saygi duyagel-mi§ ve Ka'be in§aatina ve onarimina helal para 
harcamanm luzumuna inanmiglardir. Bu itibarla K u r e y § yenileme i§ine ba§ladiklari zaman 
helal paralari yetmedigi igin Hicr-i ismail denilen kismi Ka' be' nin di§inda birakmak suretiyle K 
a' b e' yi daraltmi§lardi. Hadiste bu durum belirtilmigtir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) K u r e y § tarafindan Ka'be di§inda birakilan kismi K 
a' b e' ye dahil etmek ve Ka'be kapisim zemin seviyesine indirmek istemi§. Fakat hadiste 
belirtildigi gibi muslumanligi yeni kabullenmi§ olan K u -r e y § 'in gonullerinin kirilmasindan 
endi§e duydugu igin bu ta'di-lati yapmaya te§ebbus etmemi§tir. K u r e y §' in gonullerinin ki- 
rilmasi onlarin boyle bir ta'dilati yanli§ degerlendirmeleri yuzunden olabilirdi. ^unku K u r e y § 
kabilesi Ka'be in§aatim buyuk bir iftihar vesilesi ederler ve yaptiklari in§aatla ovunurlerdi. Eger 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) onlarin yaptigi binada amlan degi§ikligi yapsaydi 
onlar: Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kendi nefsine munhasir bir §eref elde etmek igin 
boyle davrandi, diyebilirlerdi. Boyle yanli§ bir yorumlama ve degerlendirme endi§esi Resul-i 

Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in arzuladigi degi§iklige te§ebbus etmesine engel olmu§tur. 

non 


32- (Ka'be-i Muazzama'yi) Tavaf Etme Fazileti (Nin Beyani) Babi 

2956) Abdullah bin Omer (Radtyallaku ankuma)}dan; 5oyl e demi§tir: 

Ben Resulullah (SaUallahu Aleyhi ve SellemJ'den §oyle buyururken i§ittim: 

Kim Ka'be'yi (yedi defa dola§mak suretiyle) tavaf eder ve (tavaftan sonra) iki rekat namaz 
kilarsa bir rakabe (kole veya cariye) yi azadlami§ gibi sevabi olur." 

2957) Humeyd bin Ebi Seviyye'den; §oyle demi§tir: 

Ata bin Ebi Rabah Ka'be'yi tavaf ederken ibn-i Hi§am (Radiyal-lahu anhum)'un kendisine §oyle 
soru sorduguna ve kendisinin §oyle cevab verdigine §ahid oldum: ibn-i Hi§am (Radiyallahu 
anhum) ; 

Rukn-i Yemanilnin fazileti) hakkinda (bilgi verir misin? diye) sordu. Ata bin Ebi Rabah 
(Radiyallahu anh) : 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh), Peygamber (SaUallahu Aleyhi ve Sellem)'in (Rukn-i Iraki'nin 
fazileti hakkinda) §oyle buyurdugunu bana rivayet etti, dedi: 

Rukn-i Yemani yaninda 70 melek gorevlendirilmi§tir. Kim orada; 

"Allahim §uphesiz ben senden afiv, dunyada ve ahirette afiyet (selamet) dilerim. Ey Rabbimiz 
bize dunyada iyiyi, ahirette de iyiyi ver ve bizi ate§in azabindan koru" diye dua ederse o 
melekler amin, derler.» 

Ata bin Ebi Rabah Hacer-i Esved'in bulundugu ko§e'ye ula§inca ibn-i Hi§am (ona) : 

Ya Eba Muhammed! ?u Hacer-i Esvedtin fazileti) hakkinda sana ne (bilgi) ula§mi§? diye sordu. 
Bunun uzerine Ata: 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh), Resulullah (SaUallahu Aleyhi ve Selleml'den (Hacer-i Esved'in 



fazileti hakkinda) goyle buyurdugunu igittigini bana rivayet etti, dedi: 

*Kim Hacer-i Esved'e yonelirse guphesiz o kimse Rahman (olan AilahVa yonelmig (yani O'na 
bey'at ve ahid) etmig olur.» 
ibn-i Higam, Ata bin Ebi Rabah'a: 

Ya Eba Muhammed! Tavaftin fazileti hakkinda igittigin) nedir? dedi. 

Ata: 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh), Resulullah (SaUallahu Aleyhi ve Sellem)'den (tavaf hakkinda) 
goyle buyurdugunu igittigini bana rivayet etti, dedi: 

Kim Ka'be'yi yedi defa tavaf eder ve (tavaf esnasinda) : 

"Ailah'in her nevT noksanliklardan pak ve nezih olduguna inamrim. Ha m d Allah'a mahsustur. 
Allah'tan bagka ilah yoktur ve Allah (her geyden) buyuktur. Gunahlardan donug ve ibadete gug 
ancak Ailah'in yardimiyladir" sozunden bagka bir gey (yani dunya ile ilgili bir laf) konugmazsa, 
onun on gunahi silinir, onun igin on ha-sene (sevabl yazilir ve bu ibadet sayesinde onun 
mertebesi on derece yukselir. Kim de tavaf eder ve tavaf esnasinda (dunya ile ilgili) konugursa, 
(yalmz) ayaklari suya batan kimse gibi onun (yalmz) ayaklari rahmete batar, (yani vucudunun 
kalan kismi rahmete batmaz)." 

Not; Zevaid'de goyle denilmigtir: Sened, bu hadisin Zevaid nevinden olduguna delalet eder. 
Fakat Zevaid yazan bu sened hakkinda bir gey soylememigtir. Sindi bu bilgiyi verdikten sonra: 

Ed-Dumeyri bu hadisin mahfuz olmadigina delalet eden bazi bilgiler nakletmig tir. ^ 

izahi 

ibn-i Omer (Radiyallahu anh) 'in hadisini T i r m i z i ve ibn-i Huzeyme de rivayet etmiglerdir. H 
u m e y d (Radiyalahu anh)'in hadisi ise Zevaid nevindendir. 

ilk hadis, tavafin ve tavaftan sonra kilinan iki rek'at namazin faziletine delalet eder. ikinci hadis 
ise tavaf esnasinda okunacak mezkur dualarin okunmasi ve Hacer-i Esved'i istilam etmenin 
faziletini ifade eder. 

Tavaf esnasinda dunya ile ilgili konugmalar yasaklanmamig olmakla beraber konugmamak 
mustehabtir. ihtiyag ve zaruret halinde konugmak ise megrudur. 

Tavaf esnasinda dunya ile ilgili geyleri konugan kimsenin ayaklarinin rahmete batmasindan 
maksad gu olabilir: Boyle davranan kimsenin butun vucudu rahmetten pek yararlanmaz, vucudu 
kismen yararlamr. Fakat tavaf esnasinda zikir ve dua gibi geylerle meggul olan kimse ise 
vucudunun tumuyle rahmetten yararlamr. 

Tavaftan sonra kilinan iki rekaat namazin hukmu ile ilgili bil giyi bundan sonra gelen babtaki 
hadislerin izahi bolumunde vermeye galigacagim. 

Bir noktayi belirteyim: ikinci hadisin notunda bu hadisin Zevaid nevinden oldugunun senedinden 
anlagildigina igaret edilmektedir, h'a igaret kammca, senedde Humeyd bin Seviyye' nin bu- 
lunmasidir. Ancak Husasa'da, Humeyd bin Ebi Suveyd el-Mekki olarak tamtilan bir zatin 
rivayetinin yalmz ibn-iMaceh tarafindan alindigi ifade edilmektedir. Eger Humeyd bin Ebi 
Seviyye ile Humeyd bin Ebi Suveyd ayni zat ise bu hadisin Zevaid nevinden olmasimn delili bu 
zatin senedde bulunmasidir. Eger bunlar ayn zatlar iseler hadisin Zevaid nevinden olduguna 
delalet eden delil aragtirilmalidir. Allah en iyi bilendir. 

5oyle bir gey de hatira gelir: Suveyd kelimesi ile Seviyye kelimesinin Arapga yaziliglari biribirine 
benzer. Hulasa'da Humeyd bin Ebi Seveyye ismine rastlamadim. Humeyd bin Ebi Suveyd ismi 
ise orada bulunur. Bu itibarla ibn-i Maceh'in eldeki nushalarinda mevcut Seviyye kelimesinin 

bir kalem hatasi olmasi muhtemeldir. 

33- Tavaftan Sonra iki Rekaat Namaz Babi 

2958) El-Muttalib (bin Ebi Vedaa es-Sehmi) (Radiyallahu anh)'aen; §oyle, demigtir: 

Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 5ellem)'i goyle yaparken gordum: Ka'be'yi yedi defa tavaf 
edince gelip Hacer-i Esved'in hizasinda durdu. Sonra tavaf sahasimn kenarinda iki rek'at namaz 
kildi ve (namaz kilarken) kendisi ile tavaf edenler arasinda (sutre olarak) hig kimse yoktu. 
ibn-i Maceh dedi ki: Bu durum (yani sutresiz namaza durmak ve namazin bnunden gegmek) 

Mekke'ye mahsustur." ^ 104 ^ 

izahi 





EI-Fetih yazarinm beyanma gore bu hadis sunen sahibleri tarafindan rivayet edilmi§tir. ^ 

Bu Hadisten Qkarilan Hukiimler §unlardir: 

1. Tavaftan sonra iki rek'at namaz kilmak megrudur. 

2. Tavaf namazi ismi verilen bu iki rekaati Hacer-i Esved'in bulundugu kogenin hizasinda, 
yani Ibrahim (Aley-hisselam) 'in makaminda kilmak efdaldir. 

3. Amlan namaza mataf'm, yani Ka'be-i Muazzama'-yi tavaf edenlerin tavaf esnasinda iggal 
ettikleri sahanin kenarinda durmak megrudur. 

4. Burada namaza duran kimsenin kendisine bir sutre edinmesi geregi yoktur, 

5. K a ' b e ' yi tavaf edenlerin amlan sahada namaza duran kimsenin onunden gegmesinde 

bir sakinca yoktur. 

Yukarda Amlan Hukiimler Hakkinda ilmi Goriigler 

1. Tavaf namazinm hukmu hakkinda ihtilaf vardir. §oyle ki: 

a) Hanefiler'e gore bu namaz vacibtir. Malik ve §afiil nin birer kavli de boyledir. Bu 
grubun delilleri; 2960. hadiste amlan Bakara suresinin 125. ayeti, bu ayetin amldigi 
mezkur hadis, benzeri hadisler ve Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selamJ'in bu namaza 
devam etmesidir. 

b) §afii mezhebinin eri kuvvetli kavli ile A h m e d ' e gore bu namaz sunnettir. Amlan 
ayetteki emir mustehablik igindir. 

c) M a 1 i k' in meghur kavline gore bu namaz tavafa baglidir. Yani tavaf vacib ise namaz da 
vacib olur. Tavaf sunnet ise namaz da sunnettir. Namazm 1 b r a h i m' in makaminda kilin- 
masi mendubtur. §ay e t bagka bir yerde kilimrsa, henuz abdest bozulmami§ iken bunun i b r a 
h i m ' in makaminda yeniden kilinmasi gerekir. 

Cumhura gore bu namazin I b r a h i m ' in makaminda kilinmasi efdaldir. Bagka yerde de 
kilinabilir. 

Ba§ka Namaz Tavaf Namazi Yerine Geger Mi ? 

A) Hanefiler ile Malik'e gore bagka namaz bunun yerine gegmez. 

B) §afii ve Hanbeli mezheblerine gore ise farz namaz bunun yerine geger. 

2. Bu hadisin zahirine gore Mescid-i Haram 'da namaza duran kimsenin sutre edinmesi 
mecburiyeti yoktur. Keza burada namaza duran kimsenin onunden gegmekte bir sakinca yoktur. 
Mescid-i Haram diginda kalan yerlerde namaza duran kimsenin sutre edinmesi ve namaza 
duramn onunden gegme hukumleri sunenimizin namaz bblumunde etraflica anlatilmigtir. 
Tekrarlamaya gerek yoktur. Burada sadece Mescid-i Haraml daki duruma ait ilmi gorugleri 
beyan etmekle yetinecegim. 

a) Hanefi mezhebi: 

Ka'be-i Muazzama'yi tavaf eden kimsenin, namaza duranlarin onunden gegmesi caizdir. Keza 
Ibrahim (Aieyhis-selam)'in makaminda ve Ka'be-i Muazzama iginde namaza duran kimsenin 
onunden gegmek caizdir. Namaza duran kimse ile onun onunden gegen kimse arasinda bir 
sutre bulunsun veya bulunmasin hukum budur. 

b) §afii mezhebi: 

Ka'be-i Muazzam a'yi tavaf ederken namaza duramn onunden gegmek caizdir. Sutrenin 
bulunmasi veya bulunmamasi fark etmez. 

c) Maliki mezhebi: 

Mescid-i Haram'da bir sutre edinmeden namaza duramn onunden gegmek caizdir. Tavaf eden 
kimsenin sutre edinerek namaza duramn onunden gegmesi ise mekruhtur. 

d) Haiibeli mezhebi: 

M e k k e ' de ve bu mukaddes beldenin harem'inde namaza duramn onunden gegmek caizdir. 
2950) (Abdullah) hin Omer (Radtyallahu anhuma)\\an; 5dyle demigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (Mekke'ye) geldi. Ka'-beyiyedi defa tavaf ettikten sonra 
iki rek'at namaz kildi. (Ravi Veki demig ki : Yani ibrahim'in makami yaninda,) Sonra (sa'y igin) 
Safa'ya gikti." 

EMInttalih (R.A.Hn Hal Trrcemrsi : 





EIMuttalib (R.A.i bin Ebi Vedan es-Sehmi Ebu Abdillah Mekke'nin fetih gu-nu musluman o: ;:nla 
rehindir. Birkag hadisi vardir. Muslim,ve sunen sfihibleri onun hadislerini rivfiyiT eimiglerdir. 
Riivileri okullari Kesir, Cu'ier ve Abdurrahman'djr. • Hulasa : 379) 

2960) Cabir (bin Abdillah) (Radiyallahu anhuma )'d,in; §oyle demigtir : 

Resulullah {Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Ka'be'yi tavaf igini bitirince (tavaf namazi igin) 
ibrahim'in makamina geldi. Bunun uzerine Omer (bin el-Hattab) (Radiyallahu anh) : 

Ya. ResulaUah! Burasi Allah Subhane'nin; 

"ibrahim'in makami yamnda namaz igin bir yer edinin" buyurdugu babamiz ibrahim'in 
makamidir, dedi. 

(Ravi) el-Velid demig ki: Ben Malik (bin Enes)'e Ravi bu ayeti; 
geklinde (mi) okudu? diye sordum. Malik {Radiyallahu anh) : 

Evet, diye cevab verdi. (Yani ayetteki fiil mazi geklinde degil emr-i jnuhatab fiilidir)" ^8 ] 

izahi 

Ibn-i Omer (Radiyallahu anh) 'in hadisini B.uhari, Muslim ve Nesai de rivayet etmiglerdir. 
Bu hadis de ta-vaftan sonra iki rekaat namaz kilmanm megruluguna delalet eder. Ravi V e k T' in 
parantez igindeki agiklamasi B u h a r i' nin rivayetinde hadisin metninde mevcuttur. Yani Resul- 
i Ekrem (Aley-hi's-salatu ve's-selam)'in bu namazi i b r a h i m' in makami yamnda kildigi I b 
n - i Omer tarafindan ifade edilmigtir. 

Cabir (Radiyallahu anhJ 'in hadisinin birer benzerini Muslim, Tirmizi ve Ahmed de 
rivayet etmiglerdir. 

Hadiste amlan Allah'in kelami Bakara suresinin 125. ayetinde geger. Ayetin bu cumlesindeki fiil 
mazi ve emri muhatab olmak uzere iki gekilde okunmugtur. Mazi fiili olursa meali §oyle olur: "Ve 
onlar ibrahim'in makami yamnda bir namaz yeri edindiler." $ayet bu fiil emri muhatab geklinde 
okunursa meali §byle olur: "Ve ibrahim'in makami yamnda bir namaz yeri edininiz." 

Amlan cumle muteaddid gekillerde yorumlanmigtir. Yukardaki yorum bunlardan biridir. Diger 
yorumlar hakkinda bilgi edinmek isteyenler tefsir kitablarina muracaat etmelidir. 

Makam-i ibrahim' den maksad ibrahim Pey-gamber'in Ka'be-i Muazzama'yi in§a ederken veya 
halki hacc'a davet ederken ustune giktigi tagtir. Bu tagta ibrahim (Aleyhisselam) 'm ayak izi 
bulunur. Tag halen Ka'be-i Muazzama' nin yamnda bir muhafazalik iginde duruyor. Hacca giden- 
ler ziyaret ederler. ibrahim (Aleyhisselam) 'm bir mucizesi olarak tag onun ayagi altinda 
yumugar ve ayagi taga batar. Bu iz halen mevcuttur. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) K a' b e ' yi tavaf ettikten sonra bu tagin oldugu yere 
tegrif eder ve sunenimizin 3074 nolu Cabir (Radiyallahu anh)'in hadisinde belirtildigi gibi bu- 
raya vardiktan sonra amlan ayeti okur. Sonra makamin, yani tagin arkasinda durup iki rekaat 
tavaf namazi eda eder. 

Makam-i ibrahim ismi verilen tag Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) zamamnda K a'b 
e'ye gok yakin, hemen hemen K a' b e duvarina bitigik idi. Sonra Omer (Radiyallahu anh) bunu 

gimdi bulundugu yere nakletti. ^ 

34- Hasta Kimse Binerek Tavaf Edebilir, Babi 

2961) (Mu'minlerin annesi) Ummu Seleme (Radiyallahu anha)'dan rivayet edildigine gore: 
Kendisi hastalanmig, bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemKin emriyle 
(devesine) binerek halkin arkasindan tavaf etmigtir. Ummu Seleme -demigtir ki: 

(Ben deve ustunde Ka'be'yi tavaf ederken) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in Ka'be'nin 
(ta) yamnda namaza durdugunu ve (namazda); suresini okudugunu gordum. 

ibn-i Maceh dedi ki: Bu, Ebu Bekr'in bana rivayet ettigi hadis metnidir." 

izahi 

Bu hadis Tirmizi harig Kutub-i Sitte sahibierince rivayet edilmigtir. Hadis, mazeret halinde 
binerek tavaf etmenin caizligine delalet eder. Hayvan ustunde tavaf etmek ve hayvamn K a'b e 
* -nin yanma goturulmesi hususu ile ilgili bilgi bu kitabin 28. babinda verilmigtir. Oraya 
muracaat edilmelidir. 

Ummu Seleme (Radiyallahu anha)'nm bu tavafimn veda tavafi oldugu, Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 






salatu ve's-selam)'in K a'-be-i Muazzama' nin tam yaninda kildigi namazin sabah namazi oldugu 
B u h a r I' nin "Tavaf namazim Mescid di§inda kilan kimse" baglikli babta rivayet ettigi Ummu 
Seleme'-nin hadisinden anlagilir. Oradaki hadiste belirtildigi gibi Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam), Ummu S e 1 e m e ' ye : "Sabah namazina duruldugu zaman cemaat namazda 
iken sen devenin ustunde (ve ha I ki n arkasinda, yani gerisinde) tavafim et" buyurmug. Ummu 
Seleme de boylece tavafim ifa etmi§tir. 

Bu hadisi Ebu Bekir, ishak bin Mansur ve Ahmed bin Sinan isimli zatlar muellifimize rivayet et- 
miglerdir. Muellifimiz bu durumu belirtir ve rivayet ettigi metnin Ebu Bekr'e ait oldugunu ifade 

eder. 

35- El-Miiltezemun Faziletine Dair Gelen Hadis) Babi 

El-Miiltezem : Ka'be-i Muazzama' nin H a c e r - i E s v e d ile Ka'be kapisi arasinda kalan 
kismina verilen isimdir. Bu yere multezem ismi .verilmesinin hikmeti gudur: Hac veya umre igin 
K a ' b e ' yi ziyarete giden kimse memleketine donmek istediginde Ka'be-i Muazzama'ya veda 
ederken dua igin bu yere varip bir sure dua eder, burayi iltizam eder. Burada yapilan duanin 
makbul olduguna dair hadisler vardir. Buraya el-Hatim de denilir. Fakat meghur olam Hatim'in 
Hicr-i Ismail manasinda kullamlmasidir. 

2962) Amr bin §uayb'in babasi araciligiyla dedesinden rivayet edildigine gure babasi §uayb 
(Radtyallafiu anhum) soyle demigtir : 

Ben (dedem) Abdullah bin Amr (bin el-As) ile beraber Ka'be'yi (veda igin) tavaf ettim. Yedi defa 
dolagmak suretiyle tavafimizi bitirince Ka'be'nin arkasinda (yani guney tarafinda) tavaf namazim 
kildik. Sonra ben ona: Cehennem ateginden Allah'a siginma duasinda bulunmayacak misin? diye 
sordum. Kendisi: 

Cehennem ateginden Allah'a sigimrim, dedi. ?uayb dedi ki: Sonra Abdullah gegip Hacer-i Esved'i 
istilam etti (elini surdu). Sonra Hacer-i Esved ile Ka'be'nin kapisi arasinda ayakta durdu ve 
gogsunu, kollarmi ve yanagmi multezeme (Kabe duvarina) yapi§tirdi. Daha sonra §oyle dedi: 

Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi, ve Sellem)'i boyle yaparken gordum." 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud ve Beyhaki de rivayet etmiglerdir. Muellifimizin senedinin zahirine gore 
Abdullah bin Amr (Radiyallahu anh)'m beraberinde bulunan ve hadisi rivayet eden zat A m r' in 
dedesi Muhammed bin Abdil-1 a h' tir. Fakat Ebu Davud ile Beyhaki' nin rivayetlerine gore A b d 
u 1 1 a h ' in beraberinde bulunup hadisi rivayet eden zat A m r 'in babasi §uayb' tir. Tekmile 
yazari muellifimizin senedinde bulunan; sozunun mahfuz olmadigi kamsindadir. Ben de bu 
durumu dikkate alarak hadisin ravisi olup A b -d u 1 1 a h ile beraber bulunan zatin $uayb 
oldugu yolunda tercemede bulundum. 

Abdullah (Radiyallahu anh) ile beraberindeki zat, tavaf namazim i b r a h i m ' in makaminda 
degil,' K a ' b e ' nin arka cephesinde, yani guney tarafinda kilmiglar. Abdullah (Radiyallahu anh) 
'in bu hareketi tavaf namazinin i b ra him ' in makaminda kilinmasinm §art olmadigina delalet 

eder, Bazilari, onlarin izdiham sebebiyle ibrahim'in makamina gitmediklerini beyan eder. 
£1131 

Hadisin Fikih Yonii 

1. Tavaf K a'b e'nin etrafinda yedi defa dolagmak suretiyle tamamlamr. 

2. Tavaftan sonra tavaf namazi I b r a h i m ' in makamindan ba§ka yerde de kilmabilir. 

3. Veda tavafindan sonra Multezem denilen yeri ziyaret edip gogus, karin, kollan ve 
yanagi K a'b e' nin duvarina dayayip dua etmek sunnettir. 

Tekmile yazarmin beyanma gore Hasan-i Basri dualarin §u on be§ yerde makbul oldugunu 
soylemigtir: Tavafta, Mul-tezem'de, Mizab'da, yani altin oluk altinda, K a'b e * de, Zemzem 
kuyusu yaninda, Safa tepesinde, M e r v e tepesinde, sa'y esnasinda, i b r a h i m ' in 
makamimn arkasinda, Arafat'ta, Muzdelife'de, M i n a ' da ve ug cemre, yani §eytan taglama 

yerlerinde. ^ ^ 







36- Hayiz (Ay Ba§i Adeti) Halindeki Kadin Hac Menasikini ifa Eder Yalniz 
(Temizleninceye Kadar) Tavaf Edemez, Babi 

2963) Aige (Radtyallahu onAaJ'dan; $oyle demigtir: Biz (hac mevsiminde) ancak hac 
yapilabilecegi (yani umre yapilamayacagi) inanciyla Hesulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
beraberinde (Medine'den Mekke yolculuguna) giktik. SeriTe veya buraya yakin bir yere 
vardigimiz zaman adet gordum. Ben (hac gorevimi ifa edemiyecegim diye) aglamakta iken 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) yamma girdi ve: Neyin var? Adet mi gordun? diye 
sordu. Ben de: Evet, diye cevab verdim. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Bu, Allah'in Adem (Aleyhisselam)'in kizlarina yazdigi (takdir ettigi) bir geydir. Bu itibarla sen 
menasik (hac gorevler) inin hepsini ifa et. Sadece Kabe i Muazzama'yi (hayiz adetinden 
$ikincaya kadar) tavaf etme, buyurdu. 

Aige dedi ki: Ve Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) zevceleri adina bir sigir kurban 
etti." ^ 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Muslim, Ebu Davud, T i r -mizi ve Beyhaki de rivayet etmiglerdir. 
islamiyet'ten onceki devirlerde Araplar hac mevsiminde umre yapilamayacagina inamyorlardi. 
Veda haccina gidilinceye kadar da bu hususta bir hukum buyurulmamigti. Bu nedenle Veda 
hacci igin hicretin 10. yih Medine-i Munevvere' den yola gikildigi siralarda herkes ancak hac 
niyetiyle ihrama girilebilecegine ve umre niyetiyle ihrama girilmesinin caiz olmadigi inancinda 
idi. Aige 

(Radiyallahu anha)'nm sozunde gegen; fiili itikad etmek ma-nasina yorumlamr. Bu fiil; 
"Nura" geklinde de okunabilir. 

Bu takdirde zannetmek manasina yorumlamr. Yani biz hac mevsiminde ancak hac niyetiyle 
ihrama girilebilepegini ve umre niyetiyle ihrama girilemeyecegini zan ediyorduk, demek olur. 
§erif: Mekke'ye 6 veya 7 mil, yani 10 veya 12 km. mesafede ve Mekke' nin kuzey tarafina 
dugen bir yerin ismidir. 

Veda haccina gikildigi zaman yukarida igaret ettigim itikad sebebiyle herkes hac niyetiyle ihrama 
girmigti. Resul-i Ekrem (Aley-hi's-salatu ve's-selam), beraberinde hediy, yani kurbanlik 
bulundurdugu igin hacca niyet etmigti. Sahabiler de ona uyarak boyle niyet etmiglerdi. Haci 
kafilesi muhtemelen §erife yaklaginca veya buraya varinca Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam), beraberinde kurbanlik getirmeyenlerin niyetlerini umre'ye gevirebileceklerini beyan 
buyurmakla cahiliyet devrinin batil inamgim yikmigtir. Hac niyetiyle ihrama giren kimsenin bunu 
umre'ye gevirmesi meselesi ise Cum-hur'a gore caiz degildir. Veda haccinda ozel bir hukum 
olmak uzere ruhsat verilmi§tir. Yeri geldiginde bunun uzerinde tekrar durulacaktir. Hac 
mevsiminde umre yapmak ise Islam alimlerinin icmai ile megrudur. Bundan sonra gelecek 
bablarda haccin gegitleri anlatilirken bunlardan birisinin de Hacc-i Temettu oldugu gorulecektir. 
Hacc-i Temettu demek, hac mevsiminde once umre niyetiyle ihrama girip umre menasikini ifa 
ettikten sonra ihramdan gikmak ve bayrama yakin gunlerde hac niyeti ile tekrar ihrama girmek 
suretiyle once umre yapmak ve bundan sonra hac etmektir. 

Veda haccinda A i § e (Radiyallahu annaJ'nm hac niyetiyle mi, umre niyetiyle mi ihrama girdigi 
hususunda degigik rivayetler mevcuttur. El-H af iz bu degigik rivayetleri naklettikten sonra 
rivayetler arasinda gorulen ihtilafin kaldirilmasi yolunda §byle bir ihtimalin soz konusu oldugunu 
soyler: 

A i § e {Radiyallahu anha) diger sahabiler gibi hac niyetiyle ihrama girmi§ti. Sonra 
Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam), beraberinde kurbanlik getirmemig olan sahabilere 
haclarmi umreye gevirmelerini emredince A i § e (Radiyallahu anha) de onlar gibi yapip 
umre'ye ba§lami§ oldu. Sonra M e k k e ' ye girecegi siralarda adet halini gdrunce, umre 
tavafmi yapamadi. Ciinku hayizii kadin tavaf edemez. Bunun uzerine Peygamber (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam)'in emriyle hacc'a niyetlendi. Yani boylece Hacc-i Kiran'a girmi§ oldu. 
NevevideeJ-Hafiz'in yukardaki yorumuna benzer bir yorumla rivayetler arasinda 

gorulen zahiri ihtilafi bertaraf etmigtir. 

Hadisin Fikih Yonii: 

1. Hayizii kadin, ihrama girmek, A r a f a t" ta durmak, Muzde lif e'de gecelemek, M i 
n a' da durmak, geytanlari ta§lamak gibi hac menasikini ifa edebilir. Hayiz ha I i gorulmeden 




once tavaf etmig ise hayizii iken Safa ile Merve arasindaki sa'y'i da yapabilir. Fakat kudum 
tavafi veya ziyaret, yani ifada tavafi gibi sahih bir tavaf etmemig iken sa'y etmek cumhura gore 
sahih olmadigi igin bu durumda adet goren kadin sa'y edemez. 

2. Kadin hayiz halinde iken Ka'be-i Muazzama'yi tavaf edemez. Alimler bu hususta ittifak 
halinde olmakla beraber boyle bir halde iken kadinin edecegi tavaf hukmu hakkinda gu ihtilaf 
vardir: 

a) Flanef iler: Fladesten taharet, tavafin vaciblerinden-dir. Ahmed' den bir rivayet de 
boyledir. §ayet bir kimse ab-destsiz olarak tavaf ederse, ettigi tavaf sahih, yani gegerlidir. 
Fakat bir koyun veya kegiyi kurban etmesi gerekir. Eger bir kimse cunub veya hayizii iken tavaf 
ederse, tavafi gegerli olmakla beraber, bir deve veya sigiri kurban etmesi ve henuz Mekke' 
den ayrilmamig ise yeniden tavaf etmesi gerekir, demiglerdir. Kiginin, ozellikle ha* yizli veya 
cunub olarak tavaf etmesi fiili ise haramdir. Bu halde Mescid-i Flaram'a girmesi de 
haramdir. 

b) Malik, §afii ve meghur kavlinde Ahmed ile alimlerin cumhuru: Tavafin sahih, yani 
gegerli sayiiabilmesi igin hadesten taharet ve necasetten taharet garttir, demiglerdir. Yani ta¬ 
vaf eden kimsenin vucudunun ve elbisesinin dinen pis sayilan geylerden pak ve temiz olmasi ve 
abdestli olmasi garttir. Bu gart olmadikga edilen tavaf gegersizdir. 

3. Kigi, zevceleri yerine kurban kesebilir ve bir sigir yedi kiginin ortaklagmasiyla kurban 
edilebilir. 

Bu hukumle ilgili cumleye ait bir iki noktayi belirtmeyi uygun buldum. $oyle ki: Hadisin 
metninde "Bakar" kelimesi bulunur. "Bakar" sigir manasim ifade eder. Bu, cins isim oldugu igin 
bir ve birden fazla sigir anlaminda kullamlir. "Bakara" ise bir sigir manasim ifade ©der. 
Muellifimizin 3135. hadisinde A i § e (Radiyallahu anha) Re-sul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam)'in Veda haccmda zevceleri igin bir sigir kestigini beyan ettigi igin burada "El-Bakar" 
kelimesiyle bir sigir manasi kasdedilmigtir. Fladis gerhlerinde beyan edildigi gibi Veda haccmda 
Resul- Ekrem CAIyehi's-salatu ve's-selam)'in beraberinde A i § e ' den bagka yedi zevcesi 
bulunmug ve bunlar igin bir sigir kurban edilmigtir. 

Amlan cumlede; fiili kullamldigi igin bu fiilin zahirine gore Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam), zevceleri igin Udhiyye denilen kurbam kesmigtir. Udhiyye Kurban bayrami gunlerinde 
kesilen kurbana verilen isimdir. Sindi bu ifade tarzina bakarak: Bu hadis, Kurban Bayraminda 
kurban kesme hukmimun misafir igin de mevcut olduguna delalet eder, demi§tir. Fakat Tekmile 
yazari amlan sigirin temettu hacci nedeniyle kesilmesi vacib olan kurban oldugunu, gunku 
Resul-i Ekrem (Aleyhi 's-salatu ve's-selam)'in A i § e' den bagka zevceleri Veda haccmda 

Temettu haccim ifa ettiklerini soylemigtir. -U i 1 

37- Hacc-i ifrad (Yani Yalniz Hac Niyetiyle Ihrama Girmek) Babi 

Bu ve bunu takip eden bablarda Flacci ifrad, Flacc-i Kiran ve Flacc-i Temettu hakkindaki hadisler 
rivayet edildigi igin once bu hac gegitleri hakkinda ozlu bilgi vermeyi uygun buldum. $oyle ki: 
Flacc-i ifrad: Umre'siz Flac, demektir. Bu nevi hac edene de Muf-rid denilir. 

Flacc-i ifrad §oyle eda edilir: Flaci adayi inikat, yani ihrama girme yerine vardigi zaman §oyle 
niyet eder. Allahim! Flac etmeye niyetlendim. Bunu bana kolaylagtir ve benden kabul eyle, 
diyerek Leb-beyk duasini okur. Boylece hac ibadetine baglamig olur. Mekke'ye vardigi zaman 
Kudum tavafi eder. iki rekat tavaf namazi kilar. Sonra dilerse Safa ile Merve arasinda sa'y 
eder. Z i I h i c -c e ayimn sekizinci gunu mumkunse Mina'ya gider ve bir gun sonra, yani 
A r e f e gunu oradan Arafat'a gikar. Z i' I -FI i c c e ayimn sekizinci gunu M i n a' ya 
gidemezse ayni gun veya A r e f e gunu dogruca A rafa t' a gider. A r e f e gunu akgami oradan 
Muzdelife'ye doner. Sabah namazina kadar burada durur. § a fi' mezhebine gore ise gece 
yansindan sonra buradan hareket edebilir. Sabahleyin Mi n a'ya varir. A k a b a cemresine tag 
atar. Kurban kesmesi sunnettir. Kurban kesmek isterse bunu da ifa eder. Sonra sag tragi olur. 
Mumkunse ayni gun oradan M e kk e' ye gelip rukun olan tavafi ifa eder. Bu tavafa Ziyaret 
tavafi ve ifada tavafi da denilir. Kudum tavafindan sonra Safa ile Merve arasinda sa'y etmemig 
ise sa'yi-m da yapar. ihram denilen elbiseden gikar ve normal elbisesini giyer. Tekrar Mina' 
ya gider. Bayramin ikinci ve uguncu gunleri ug cemreye tag atar ve uguncu gunu ogleden sonra 
taglan attiktan sonra oradan M e k k e ' ye doner. Boylece hac menasikini ifa etmig olur. Boylece 
haccim tamamladiktan sonra bayramin 5. gunu veya daha sonraki gunlerde umre yapar. Umre 
igin Mekke' nin digina, yani Flarem mintikasimn digina gikip orada ihrama girmesi gerekir. Bu 
gun hacilarin gogu Ten'im denilen yere gidip orada umre ihramina girerler. Sonra M e k k e' ye 
donup umre tavafi eder. Tavaf namazim eda eder. Sonra Safa ile Merve arasinda sa'y eder ve 



bundan sonra sag tragi olur. Boylece umre me-nasiki tamamladiktan sonra ihram denilen 
elbiseyi soyar ve normal elbiseyi giyer. 

Hacc-i Kiran: Hac ile umre'yi birlikte ifa etmektir. Boyle yapmak isteyen kimse mikat'ta ihrama 
girdigi zaman goyle niyet eder: Allahim! Ben hac ve umre'ye niyetlendim. Bunlari bana 
kolaylagtir ve benden kabul eyle, diyerek Lebbeyk duasini okur. Boylece hac ve umre ibadetine 
baglamig olur. Tabii gerek bunda ve gerekse diger gegitlerde niyet etmeden once mumkunse 
boy abdesti, bu mumkun olmazsa abdest aimir ve ihram namazi kilimr. Sonra niyet edilir. Boy- 
lece ihrama giren kigi M e k k e' ye vardiktan sonra Hanefi mezhebine gore umre tavafi eda 
eder, tavaf namazi kilar ve umre igin Safa ile Merve arasinda sa'y eder. Fakat Hacc-i ifrad'a 
niyet eden gibi ihramdan gikamaz. Arafat, Muzdelife. M i n a' ya gider. Bu yerlerde yapilmasi 
gerekli menasiki ifa eder. Ziyaret tavafi ve Safa ile Merve arasindaki sa'y igini ve diger menasiki 
ikmal eder. Boylece hac ve umre ibadetini birlikte eda etmig olur. Boyle yapanlara kurban 
kesmek vacibtir. 

Hacc'i Temettu; Mikat'ta yalmz umre igin ihrama girmek ve umre menasiki bittikten sonra hac 
niyetiyle ihrama girmektir. Boyle yapmak isteyen kimse mikat'ta goyle niyet eder: Allahim! Ben 
um-re'ye niyetlendim. Bunu bana kolaylagtir ve benden kabul eyle, demek suretiyle umre'ye 
baglamig olur. Tabii bu arada Lebbeyk duasini da okur. M e k k e ' ye vardigi zaman umre 

tavafim tavaf namazim Safa- ile Merve arasindaki sa'y igini bitirdikten sonra sag tragi olup 
ihramdan gikar. Boylece umre ibadetini tamamlamig olur. Kurban bayramina iki gun kala 
M e k k e ' de hac niyetiyle ihrama girer ve hac menasikini ikmal etmek suretiyle haccim bitirmig 

olur. Boyle yapana da kurban kesmek vacibtir. ^ ^ 

Yukarida Anlatilan ^egitlerden Hangisi Efdaldir ? 

Bu hususta ihtilaf vardir. §oyle |<i efdaliyet hususunda dort mez-heb alimleri degigik gbriigler 
beyan etmiglerdir. Efdaliyet sirasi mez-heblere gore goyledir: 

1. Hanefi mezhebine gore Hacc-i Kiran, sonra Hacc-i Temettu, sonra Hacc-i ifrad. 

2. §afii mezhebine gore Hacc-i ifrad, sonra Hacc-i Temettu. Isonra Hacc-i Kiran. 

3. Maliki mezhebine gore Hacc-i ifrad, sonra Hacc-i Kiran, tonra Hacc-i Temettu. 

4. H a n b e I i mezhebine gore Hacc-i Temettu, sonra Hacc-i ifrad, sonra Hacc-i Kiran. 

Hacc-i ifrad edenlerin kurban kesmeleri sunnettir. Diger iki gegitte ise kurban kesmek vacibtir. 

2964) Aige (Radiyattahu anftaydan rivayet edildigine gore: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) hacc-i ifrad etmigtir. 

2965) Mu'minlerin annesi Aige (Radtyallahu anhu)\h\n rivfiyet edildigine gore : 

Resulullah (Sallalluhu Aleyhi ve Sullom) hacc-i ifrud etmigtir." 

2966) Cahir (Ratityatlahu om A)'den rivayet edildigine gore: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) hacc-i ifrad etmigtir." 

Not : Cabir'in hadisine dair bu senedin sahih oldugu, Zevdid'de belirtilmigtir. 

2967) Cabir (Rariiyaltaku an/i)'t\en rivayet edildigine gore : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile Ebu Bekir, Omer ve Osman (Radiyallahu anhum) 
hacc-i ifrad etmiglerdir." 

Not : Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde Kasim bin Abdillah bulunur. Bu ravi 

terkedilmigtir. Ahmed bin Hanbel onu yalanlamig ve hadislerinin mevzu oldugunu soylemigtir. 
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izahi 

Muellifimizin kismen degigik iki senedle rivayet ettigi Aige (Ra-diyallahuanha)'nm hadisini 
Muslim, Tirmizi, Ebu Da-vud, Nesai, §afiT. Ahmed ve Darimi de rivayet etmiglerdir. Diger iki 
hadis Z'evaid nevindendir. 

Bu babtaki hadislere gore Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) Veda haccinda Hacc-i 
ifrad'i eda etmigtir. Yani yalmz hac niyetiyle ihrama girmig ve haccim bu gekilde ikmal etmigtir. 
Ma-1 i K i ve §afiT mezheblerine mensub alimler ile Evzai ve bagka ilim adamlari bu babtaki 
hadislere ve benzeri hadislere dayanarak Hacc-i ifrad'in Hacc-i Temettu ve Hacc i Kiran'dan 




efdal oldugunu soylemiglerdir. Darekutni' nin rivayet ettigi bir hadiste T b n - i Omer 
(Radiyallahu anh), Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in, Ebu Bekir, Omer, Osman, 
Abdurrahman bin Avf ve Tbn-i Abbas (Radiyallahu anhum)'un Hacc-i ifrad ettiklerini rivayet 
etmigtir. Bey-haki de ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'den boyle bir hadis rivayet etmigtir. Geni§ 
bilgi igin Sunen-i Ebu Davud'un §erhi Tekmue'nin I. cildinin 43. sahifesine "Hacc-i ifrad" babina 
bakilabilir. 

Hacc-i Kiran'in Hacc-i, ifrad d an daha faziletli oldugunu soyleyen alimlerin bu hadislere kargi 
verdikleri cevabi bundan sonra gelen babtaki hadislerin izahi bolumunde vermeye galigacagim. 
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38- Hac Ve Umre'yi Beraber Eda Eden (Yani Hacc-I Kiran Niyetiyle ihrama Giren) E Ait 
Hadisler Babi 

2968) Enes bin Malik (Radtyallahu atth)'den; §oyle demigtir: 

Biz (Veda hacci yih) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in beraberinde Mekke'ye (gitmek 
uzere Medine'den yola) giktik. Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'deni 
Lebbeyke, bir umre'ye ve bir hacc'a niyetlendim, buyrugunu igittim." 

2969) Enes (bin Malik) (Radtyallahu a»A)'den rivayet edildigine gore;. Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) (Veda haccinda) : 

Allahim! Bir umre ve bir hac ile emrine amadeyim (davetine icabet etmekteyim) buyurmugtur.l 


2970) Es-Subey bin Ma'bed (Radtyallahu anh)'den; §oyle demigtir: 

Ben Hristiyan bir adamdim. Sonra musluman oldum ve hac ile umre (yani Hacc-i Kiran) niyetiyle 
ihrama girdim. Sonra Selman bin Rebia ve Zeyd bin Sohan (Radiyallahu anhuma) Kadisiyye'de 
benim hac ve umre'nin her ikisi igin de Lebbeyk duasini okumakta oldugumu igittiler. Bunun 
uzerine bu iki zat (bana igaretle) : 

$u adam devesinden daha idraksizdir (yani Hacc-i ifradin daha faziletli oldugu bilincinden 
mahrumdur), dediler. Onlar bu sozleriyle sanki bana bir dag yuklediler. (Yani sozleri bana gok 
agir geldi). Sonra ben Omer bin el-Hattab (Radiyallahu anh)'in yanma vardim ve olup biteni ona 
arz ettim. Bunun uzerine Omer (Radiyallahu anh) onlara yonelip kmamada bulundu. Sonra bana 
donup: Sen Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in sunnetine hidayet olundun, sen 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in sunnetine hidayet olundun (yani yaptigin i§ O'nun 
sunnetine uygundur), dedi. 

(Ravi) Hi§am kendi rivayetinde dedi ki: §akik: Ben ve Mesruk gok kere gidip es-Subay bin 
Ma'bed'e bu olayi soruyorduk, demigtir. 

.senediyle de es-Subay bin Ma'bed (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore kendisi: 

Hristiyanhk dininden muslumanliga yeni donmugtum. Muslumanligi kabul edip (sunnet'e uymak 
igin) gayret ve gali§mamda kusur etmedim. Sonra hac ve umre niyetiyle ihrama girdim (Yani 
Hacc-i Kiran'a ba§ladim), demig ve yukaridaki hadisin mislini anlatmigtir. 

2971) Ebu Talha (Radtyallahu ankyden rivayet edildigine gore: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hac ve umre'yi beraber ifa etti (yani hacc-i ki ran' i eda 
etti.)" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun senedinde Haccac bin Ertat bulunur. Bu ravi zayif ve 
tedlisgidir ve bu hadisi an'ane ile rivayet etmigtir. ^ ^ 

izahi 

Enes (Radiyallahu anh) 'in ilk hadisi N e s a i, ikinci hadisi ise Muslim, Tirmizi, Ebu Davud, 
Nesai ve Beyhaki tarafindan da rivayet edilmigtir. 

Es-Subay (Radiyallahu anh) 'm hadisini muellifimiz iki se-nedle rivayet etmigtir. N e s a i de 
bunlari rivayet etmigtir. Ebu Davud ise ilk senedle rivayet edilen metnin daha genigini rivayet 
etmigtir. Ahmed ve Beyhaki ise bunun benzerini rivayet etmiglerdir. 

Ebu Talha (Radiyallahu anh)'in hadisi, notta belirtildigi gibi Zevaid nevindendir. 

Bu babtaki hadisler Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in Hacc-i Kiran geklinde 
menasikini ifa ettigine delalet eder. Hane-filer, Sevri ve ishak bu hadisleri delil gostererek Hacc- 






i Kiran'in Hacc-i Temettu ve Hacc-i ifrad'dan daha faziletli oldugunu sbylemiglerdir. 5 a f i i 1 e r 
' den Nevevi, el-Muzeni, Ibnu'l-Munzir ve Takiy u'd-Di n-i Sibki de Hacc-i Kiran'in daha faziletli 
oldugunu soylemi§lerdir. 

Gerek bu babta rivayet edilen hadisler, gerekse benzeri hadisler Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam)'in Hacc-i Kiran ettigine agikga delalet ederler. Bu durum sahabilerden bir cemaattan 
rivayet edilmigtir. ibn-i Omer, A i§e, Cabir, Omer bin el-Hattab, Ali, imran bin Husayn ve Suraka 
bin Malik (Radiyallahu anhum) amlan cemaattandir. Bundan onceki babta rivayet edilen 
hadislerin zahirine gore ise Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) Hacc-i ifrad etmigtir. 
Hicretten sonra Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in yalmz bir defa hacca gittigi 
sabittir. Bu da hicretin 10. yih edilen meghur Veda hacadir. 

Tekmile yazarinm beyanma gore bu babta rivayet edilen hadisler ile bundan onceki babta 
rivayet edilen hadisler arasinda gorulen zahiri ihtilaf §u gekilde halledilmigtir: 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in Hacc-i ifrad ettigini rivayet eden sahabiler O'nun 
hac igin Lebbeyk duasini igitmigler. Bu nedenle Hacc-i ifrad ettigini anlamiglardir. Hacc-i Kiran 
hadislerini rivayet edenler ise O'nun hac ve umre igin Lebbeyk duasini igitmigler ve boylece 
diger grubun igitmedigi umre ile ilgili Lebbeyk .kismim hifzetmiglerdir. Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam) 'in bir soz veya fiilini hifzedip belleyen sahabi'nin rivayeti bunu bellemeyen 
ve hifzetmeyen sahabinin rivayetine tercih edilir. Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in 
Hacc-i Kiran ettigi §u sebeblerle agirlik kazamr: 

1. O'nun Hacc-i Kiran ettigini rivayet eden sahabiler, Hacc-i ifrad ettigini rivayet eden 
sahabilerden fazladir. 

2. O'nun Hacc-i Kiran ettigine dair hadislerde, Hacc-i ifrad ettigine ait hadislerde bulunmayan 
ziyadelik vardir. Guvenilir ravi-nin ziyade ve ekleri kabul olunur. Ozellikle bu ilave bir gok 
sihhatli yollarla, sahabilerden olugan bir cemaattan rivayet edildigi zaman. 

3. Hacc-i Kiran'a dair rivayetlerin tevili muhtemel degildir. Fakat Hacc-i ifrad'a ait rivayetlerin 
tevili muhtemeldir. 

4. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) Veda hacci seferinde sahabilerden beraberinde 
kurbanlik getirenlere Hacc-i Kiran'i emretmigti. 0 da kurbanlik getirmig iken kurbanlik getiren 
sahabile-rine Hacc-i Kiran'i emredip kendisinin Hacc-i Kiran'dan bagka bir hac geklini eda etmesi 
munasib gorulmez. 

Resul-i Ekrem [Aleyhil s-salatu ve's-selam)'in Hacc-i Kiran ettigine delalet eden ba§ka deliller 
de mevcuttur. Biz bu kadarlik bilgi ile yetinelim. 

2970 nolu hadiste Selman bin Rebia ile Zeyd bin Suhan'm Hacc-i Kiran'a baglamig bulunan Sub 
e y bin Ma'bed hakkinda: "Bu adam devesinden daha sapiktir" demelerinden maksadlari onun 
Hacc-i ifrad'in daha faziletli oldugunu bilmemesini yadirgamaktir. Herhalde Selman ile Zeyd, 
Omer (Radiyallahu anh) 'm Hacc-i Kiran'dan hoglanmadigim sandiklari igin boyle 
soylemi§lerdi. Halbuki gergek boyle degildi. Nitekim Omer (Radiyallahu anh) S u b e y y' in 
niyetlendigi Hacc-i Kiran'm Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in sunnetine uygun 
oldugunu ifade etmi§tir. Omer (Radiyallahu anh) Hacc-i Temettu veya hac niyetiyle ihrama 

r 1221 

girildikten sonra bunu um-re'ye gevirmeyi tasvib etmiyordu. i - L 

Bu Hadisten §u Hukiimler Qikar 

1. Hacc-i Kiran sunnet'e uygundur. 

2. Dini bir meseleyi bilmeyen kimse, bu alanda ehil ve liyakatli ilim adamlarina ba§ vurmalidir. 

3. Dini meseleler hakkinda yeterli bilgisi bulunmayan bir kimse dini vecibelerini ifa eden 
kimseye rastgele satagmamalidir. Boyle sata§an kimseler yetkililerce kinanmalidir. 

Amlan hadiste isimleri gegen Selman bin Rebia ve Zeyd bin Suhan (Radiyallahu anhum) 'm ha I 
tercemeleri 2506. hadisin izahi bolumunde gegmigtir. 

Bu hadiste sozu edilen ravi Subey bin Ma'bed et-T a g 1 i b i (Radiyallahu anhum) bu hadisi 
Omer (Radiyallahu anh) 'den rivayet etmi§tir. Ravileri ise Ebu Vail, M e s -ruk, Ebu ishak es- 
Subeyi, $a'bi ve ibrahim en-Nahai' dir. Bu zat muhadram olan tabiilerdendir. Yani Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam) zamanmda musluman olmakla beraber O'nu gorme §erefine nail 
olamamigtir. Muslim bin Kasim, ibn-i Hibban ve ba§kasi bunun sika, yani guvenilir oldugunu 

r 1231 

soylemiglerdir. Ebu Davud, tbn-i Maceh ve N e s a i onun hadisini rivayet etmiglerdir.- 1 - L 

39- Hacc-I Kiran Eden Kimsenin (Farz Olan) Tavaf (Sayisinin Beyani) Babi 

2972) Cabir bin Abdillah, ibn-i Omer ve ibn-i Abbas (Radtyallahu anhumyden rivayet edildigine 




gore: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) sahabileriyle beraber (Veda haccinda Mekke'ye) 
geldikleri zaman Resullulah ve (Hacc-i Kiran'a niyetlenen) sahabiler, umre ve hac igin (Ka'be'nin 
etrafinda yedi defa dola§mak suretiyle) ancak bir defa tavaf ettiler." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Muellifin senedinde Leys bin Ebl Selim bulunur. Bu ravi zayif ve 
tedlisgidir. Bu hadisi Ibn4 Abbas'm di§inda kalan saha-bllerden (yani Cabir ve Tbn-i Omer'den), 
ba§ka mue'llifler de rivayet etmi§lerdir. 

2973) Cabir (bin Abdillah) (Radtyallahu anhumayaan rivayet edildigine gore: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (Veda haccinda) hac ve umre igin (farz olarak) bir 
defa tavaf etti." 

2974) (Abdullah) bin Omer (Radtyallahu ankuma)'aan rivayet edildigine gore : 

Kendisi Hacc-i Kiran'a niyet etmi§ olarak (Mekke'ye) geldi. Sonra yedi defa Ka'be etrafinda 
dola§mak suretiyle tavaf etti ve Safa ile Merve arasmda sa'y etti. Sonra: Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) boyle yapti, dedi." 

2975) (Abdullah) bin Omer (Radtyallahu anhumaydan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur : 

Kim hac ve umre niyetiyle ihrama girerse (yani Hacc-i Kiran'a ba§larsa) hac ve umresi igin bir 
tavaf kifayet eder ve o kimse hac-cmi tamamlayip da hac ve umrenin her ikisinin ihramindan 

beraber gikincaya kadar ihramdan gikamaz." ^^4 ] 

izahi 

Bu babin ilk hadisi Zevaid nevindendir. En kuvvetli rivayetlere gore Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam) 'in Hacc-i Kiran'i eda ettigini bundan onceki babta belirttik. Bu seferde O'na 
refakat eden sahabilerden bir kismi da Hacc-i Kiran'i eda etmi§lerdi. Bu hadiste, hac ve umre 
igin yalmz bir tavaf ettigi bildirilen sahabiler, Hacc-i Kiran'i eda edenlerdir. ifa edildigi bildirilen 
tavaf ise farz ve rukun olan tavaftir ki Arafat' tan M i n a' ya donuldukten sonra yapilir. §u 
noktayi da hatirlatayim: Ka'be' nin etrafinda yedi defa dola§mak suretiyle yapilan ziyaret bir 
tavaf sayilir. Bir tavaf sozu ile bu mana kasdedilir.C a b i r (Radiyallahu anh) 'in hadisini Muslim, 
Ebu Davud, Tirmizi ve Nesai de rivayet etmi§lerdir. Bu hadis de Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam)'in Hacc-i Kiran eda ettigine ve umre ile hac igin yalmz bir tavaf ettigine delalet eder. 
ibn-i Omer (Radiyallahu anh) 'in ilk hadisini Muslim N e s a i de rivayet etmi§lerdir. Bu hadis de 
Resul-i Ekrem (Aley-hi's-salatu ve's-selam)'in Hacc-i Kiran'i eda ettigine ve umre ile hac igin 
yalmz bir tavafla yetindigine, keza Safa ile Merve arasinda bir sa'y ile iktifa ettigine delalet eder. 
ibn-i Omer (Radiyallahu anh) 'in son hadisi Tirmizi ve Ahmed tarafindan da 
rivayet edilmi§tir. Bu da Hacc-i Kiran igin bir tavafin yeterli olduguna ve bu nevi hac niyetiyle 
ihram giren bir kimsenin haccin ihramindan gikincaya kadar umre'nin ihramindan da 
gikamiyacagina delalet eder. Yani Hacc-i Kiran niyetiyle mikat'ta ihrama giren bir kimse M e k 
k e' ye varinca ihramli haline devam eder. Tavaf ve sa'y edip, tra§ olduktan sonra ihramdan 
giksin denemez. Cunku bayrama kadar ihramda kalmak zorundadir. Arafat' tan M i n a ' ya 
donup bayramin birinci gunu §eytam ta§ladiktan ve kurbamm kestikten sonra sag tra§i olur ve 
bundan sonra ihram denilen elbiseyi soyup normal elbiseyi giyebilir. Daha sonra farz ve rukun 
olan tavafi eda eder. Sa'y etmemi§ ise bunu yapar ve diger menasiki ikmal etmek suretiyle hac 

ve umre'nin ihramindan beraber gikar. 

Bu Babtakt Hadislerden £ikan Hukiimler 

1. Hacc-i Kiran a niyet etmek suretiyle ihrama giren kimse igin bir tavaf ve bir sa'y yeterlidir. 
Cumhurun kavli de budur. Malik, §afiT ve sahih rivayete gore A h m e d de boyle hukmeden- 
lerdendirler. Bu grubun kavline gore umre i§i hac i§inin igine kari§mi§ olur. Artik umre igin ozel 
bir tavaf ve ozel bir sa'y gerekmez. 

Hanefiler'e gore bir tavaf ve bir sa'y yeterli degildir. Yani Hacc'i Kiran a niyetlenen kimseye iki 
tavaf ve iki sa'y gerekir. Bir tavaf ile bir sa'y umre igin, diger bir tavaf ile bir sa'y de hac igindir. 
Bu goru§, Ebu Bekir, Omer, AN, tbn-i Mes'ud ve Ahmed (Radiyallahu anhum) 'den 
rivayet olunmu§tur. 





2. Hacc-i Kiran'a niyetlenen kimse hac ve umre menasikini bitirinceye kadar ihram haline devam 
eder. Yani Hacc-i Temettua niyetlenen kimse gibi degildir. Cunku bilindigi gibi Hacc-i Temettua 
niyetlenen kimse M e k k e ' ye vardigi zaman umre'ye ait tavaf ve sa'y i§ini tamamlar. Sonra 
sag tra§i olur ve boylece umre'yi ikmal etmekle ihramdan gikmi§ olur. Bayramdan bir iki gun 

once bu kere hac niyetiyle ihrama girer. ^ ^ 

40- Hac Menasikine (Ba§layincaya) Kadar (Hac Mevsiminde) Umre'den Yararlanmak 
(Yani Umre Yapmakla Sevab Kazanmak) Babi 

Bilindigi gibi hac, belirli zamanda belirli niyetle K a' b e - i Muazzama'yi tavaf etmek, belirli 
zamanda Ar a f a t'ta vakfeye durmak ve hac menasikini ifa etmektir. Hac ibadeti yilin her 
ayinda yapilamaz. Hac niyetiyle ihrama girip menasikini ifa etmenin mevsimi §evval, Zilkade 
aylan ile Zilhicce ayinin ilk on gunudur. Dort mezheb alimleri bu hususta ittifak halindedir. Bu 
mevsimden once, yani §evval a yi girmeden once hac niyetiyle ihrama girmek Hanefi, Maliki ve 
Han-beli mezheblerine gore caiz ise de mekruhtur. §afii mezhebine gore ise gegersizdir. 

Umre ise Kurban bayrami gunleri harig yilin herhangi bir ayinda, belirli bir niyetle ihrama girip 
Ka'be-i Muazzama*-yi fiavaf etmek, sa'y etmek ve sag tra§i olmakla ifa edilen bir ibadettir. 
Cahiliyet devrinde umre ibadeti hac mevsiminde ifa edilemezdi, yapilmasi haram telakki edilirdi. 
islamiyet bu itikadin batil oldugunu beyanla umre'nin hac mevsiminde de yapilabilecegi huk- 
munu getirmi§tir. 

Daha once hacc'in §ekillerini beyan ederken bunlardan birisinin de Hacc-i Temettu oldugunu, 
yani hac mevsiminde once umre niyetiyle ihrama girip bunu tamamladiktan sonra ihramdan 
gikmak ve bayrama bir iki gun kala hac niyetiyle ihrama girip hac menasiki, eda etmek 
oldugunu sbylemigtim. Muellifimiz 37. babi Hacc-i ifrad'a, 38. babi Hacc-i Kiran'a tahsis ettigi 
gibi bu babi da Hacc-i Temettu'a ayirmi§ ve buna dair hadisleri burada rivayet etmigtir. 
Hadislerin izahi bblumunde konu ile ilgili gerekli bilgi verilecektir. 

2976) Omer bin el-Hattab (Radtyaiiahu ankyden; $oyle demigtir: 

ResuluIIah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in El-Akik (deresin) de iken §oyle buyurdugunu 
(kulagimla) igittim; 

Bana Rabbim tarafindan bir gelen (yani Cebrail) geldi ve: Bu mubarek derede namaz kil ve de 
ki: Bu, hac iginde bir umre'dir, diye talimat verdi. 

(ibn-i Maceh dedi ki:) yukardaki ifade tarzi, (Bana rivayette bulunan §eyhim) Duhaym'a 
aittir." 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Ebu Davud, Ahmed ve Bey-h a k i de rivayet etmiglerdir. 

El-Akik deresi Medine-i Munevvere'ye dort mil, yani yakla§ik yedi buguk km. mesafede bir 
derenin ismidir. Bu ha-di§i E v z a I' den rivayet eden el-Velid demi§ ki el-Akik sozcugu ile 
Zu'l-Huleyfe ismi verilen rmkat kasdedilmi§tir. Bu yer Medine-i Munevvere' den hac veya 
umre'ye gidenlerin ihrama girecekleri simrdir. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e gelen 
melegin Cebrail (Aleyhisselam) oldugu B e y h a k i' nin rivayetinde belirtilmi§tir. Melegin amlan 
derede Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e geceleyin geldigi, B u-h a r i' nin 
rivayetinde bildirilmi§tir. 

Hadis'in; cumlesi degigik §ekillerde yorumlanmi§tir. Avnu'I-Mabud yazari bu mana ve yorumlan 
§oylece agiklamaktadir. 

Bazilari: Bu cumle hac ve umre'yi ifa etmek manasina yorumlamr. Yani Hacc-i Temettu'u eda et. 
()unku Hacc-i Temettu §eklinde yapilan umre hac mevsiminde eda edilir. Once umre yapilir. 
Sonra hac eda edilir, demi§lerdir. 

Bu yoruma gore cumle §oyle terceme edilebilir; *'0e ki: Bu, hac mevsiminde yapilan bir 
umre'dir." 

Muellifimiz bu hadisi bu babta rivayet ettigi igin boyle yorumlayanlardan olabilir. Cumle boyle 
yorumlamnca hadis, Hacc-i Temet-tu'un megruluguna delil sayilabilir. 

Bazi alimler bu cumleyi Hacc-i Kiran manasina yorumlami§lardir. Cumle bu yoruma musaiddir. 
()unku Hacc-i Kiran'da umre, hac iginde ifa edilir. Hacc-i Kiran'in daha faziletli oldugunu 
soyleyenler bu hadisi kendileri igin delil saymiglar ve: Bu gekilde niyetlenmeyi emreden Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selami'dir. §u halde en ustun §ekil budur, demi§lerdir. Ayni: 





Buhari' nin bir rivayetinde cumle; "Bu, bir umre ve bir hac'tir" geklin- 

dedir. Bu rivayet cumlenin Hacc-i Kiran manasinda kullamldigina delalet eder, demigtir. 

Uguncu bir yorum §ekli de §oyledir: Yani sen haccini tamamladiktan sonra evine donmeden once 
umre'yi de yap. E 1-Ha fi z boyle yorum yapanlar uzak bir ihtimale yer vermig ve kasdedilen 
manadan uzakla§mi§lar. £unku Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in Veda haccinda 
boyle yapmadigi sabittir, demigtir. 

Hadiste kilinmasi emredilen namazdan maksad ihram namazidir. Bir kavle gore sabah namazi 
kasdedilmigtir. ^ 

Hadisin Fikih Yonii 

Tekmile yazan bu hadisin fikih yonu ile ilgili olarak goyle der: 

1. Hadis, El-Akik deresinin faziletine ve bu yerde namaz kilmamn ustunlugune delalet eder. 

2. Hadis, ihrama girilecegi zaman ihram namazim kilmamn faziletine de delalet eder. Alimler 
bu hususta ittifak halindedir. Ancak namaz kilmanm mekruh oldugu vakitlerden birinde ihrama 
girildigi takdirde ihram namazi kilinmaz. Sadece §afii mezhebine gore ihrama amlan 
vakitlerden birinde bile girilse ihram namazi killnir. ^tinku nafile namazin kilinmasinm mekruh 
oldugu vakitlerde ihram, tavaf ve abdest gibi bir sebebe dayali namaz kilmak mekruh degildir. 

2977) Suraka bin (Malik) bin Cu'gum (Radiyallahu an^'den; §oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bu derede hitabet etmek uzere ayaga kalkti ve: 

Bilmig olun ki umre kiyamete dek hacc'a guphesiz dahil oldu, buyurdu." ^^91 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud ve Darimi de rivayet etmigtir. Ebu Davud'un rivayet' ettigi metin 
burdakinden uzun-cadir. Oradaki metin mealen §oyledir: 

"Allah Teala §uphesiz sizin bu hac amzda uzerinize bir umre de dahil buyurmugtur. Bu itibarla 
Mekke'ye vardigmiz zaman Ka'be'yi tavaf edip Safa ile Merve arasinda sa'y eden bir kimse 
ihramdan gikmi§ olur. Ancak beraberinde kurbanlik bulunanlar bu hukmun digindadir." 

Ebu Davud'un rivayet ettigi metnin agik manasi Hacc-i Temettu'un me§ru kilinmasim ifade eder. 
Mananin daha agik §ekli §oyledir: Allah Teala hac mevsimi iginde sizin igin umre ibadetini ifa 
etmeyi me§ru kildi ve umre'yi hac aylarina da dahil etti. Hac aylarinda umre yapmamn 
yasakligina dair cahiliyet anlayigim iptal etti. Artik hac aylarinda once umre yapip bundan sonra 
hac etmeniz megrudur. 

Muellifimizin rivayet ettigi metin de boyle yorumlanabilir ve Hacc-i Temettu'un megruluguna 
delalet eder. 

Muslim, Ebu Davud ve IMesai bu hadisin bir benzerini Tbn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'den rivayet 
etmiglerdir. Hattabi bu hadisin degigik gekillerde yorumlandigim beyanla ozetle §oyle der: 
Umre'nin farz olduguna hukmeden alimler ile farz olmadigina yani sunnet olduguna hukmeden 
alimler bu hadisi degigik gekillerde yorumlamiglardir. 5oyle ki: 

Umre'nin farz olduguna hukmeden alimler bu hadisi iki gekilde yorumlami§lardir. Bir yorum 
goyledir: Umre hac mevsimine dahil olmu§tur. Hac mevsiminde umre yapilabilir. Yorum boyle 
olunca Resul-i Ekrem (Aleyhi* s-salatu ve's-selam) bu hadisle cahiliyet devrindeki batil inamgi 
yikmi§ ve hac mevsiminde de umre yapmami\ megrulugunu bildirmigtir. Bu takdirde hadis, 
Hacc-i Temettu'un megruluguna delalet eder. 

ikinci yorum gekli ise §oyledir: Umre menasiki hac menasikinin igine girmigtir. Artik Hacc-i 
Kiran'a niyetlenen bir kimse igin bir ihram, bir tavaf ve bir sa'y yeterlidir. Bu takdirde hadis 
Hacc-i Kiran'in me§ruluguna delalet eder. 

Umre'nin farz olmadigina hukmeden alimler ise bu hadisi §oyle yorumlami§lardir: Umre 
ibadetinin farziyeti hac ibadetinin farziyetiyle kaldirilmigtir. Artik umre farz degildir. Umre'nin 
hacc'a dahil olmasindan maksad umre'nin farziyetinin kaldirilmasidir. 

Suraka (Radiyallahu anh)'in igaret ettigi dere U s f a n vadisidir. Bu durum Ebu Davud'un 
rivayetinde belirtilmigtir. Usfan vadisi Mekke ile Medine arasinda ve M e k k e' ye takriben 120 
km. mesafede bir derenin ismidir. 

Suraka (Radiyallahu anh)'in ha I tercemesi 91. hadis bbliimunde gegmigtir. 

2978) Mutarrif bin Abdillah bin eg-^ihhir (Radiyallahu anhuma)'-dan rivayet edildigine gore 
§oyle demigtir : 




Imran bin el-Husayn (Radiyallahu anh), bana goyle dedi: Bu gunden sonra Allah'in seni 
yararlandiracagi umulan bir hadisi sana rivayet edeyim: Bilmig ol ki Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'in ailesinden bir grup Zilhicce ayinin (ilk) on gununde guphesiz umre ettiler. 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SeIIem)'de bunu menetmedi ve bunun neshine dair bir ayet 
inmedi. Sonra bir adam bunun (yani Hacoi Temettu) hakkinda kendi gorugune dayak diledigi 

geyi soyledi (yani Hacc-i Temettu'a kargi gikti)." ^0 ] 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Muslim ve Nesai de rivayet etmiglerdir, tmran (Radiyallahu anh) bu hadiste 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in zevcelerinden bir grubun. Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam) hayatta iken Hacc-i Temettu'u eda ettiklerini, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam)'in bunu yasaklamadigim ve Hacc-i Temettu'un megruluguna dair Bakara suresinin 
196. ayetindeki hukmun bagka bir ayetle neshedilmedigini ifade etmigtir. 

Veda hacc'inda Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e sekiz zevcesi refakat etmigti. Aige 
(Radiyallahu anha)'nm diginda kalan zevcelerin hepsinin Hacc-i Temettu'u ifa ettikleri hadis 
gerhlerinde beyan edilmektedir. Muellifimizin suneninde 3133 ve 3135. numaralarda gegen Ebu 
Hureyre (Radiyallahu anh) ile Aige (Radiyallahu anha)'nm hadislerinde belirtildigi gibi Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) Hacc-i Temettu eden zevceleri igin bir sigir kurban etmigtir. 
Amlan iki hadisi Ebu Davud da Hac bolumunun "HedyuT-Bakara = Sigiri kurban etme" babinda 
rivayet etmi§ ve Tekmile yazari Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in zevcelerinden 
Hacc-i Temettu edenlerin yedi oldugunu ifade etmi§tir. 

Hac aylarimn 5evval, Zilkade aylari ile Zilhicce ayinin ilk on gunu oldugunu yukarda 
belirtmigtim.. i m r a n (Radiyallahu anh) bu muhterem annelerimizin Zilhicce' nin ilk on 
gununde, yani hac mevsiminde, hagtan once umre ettiklerini belirtmekle Hacc-i Temettu'u ifa 
ettiklerini agiklamak istemigtir. 

Hacc-i Temettu'un megrulugu Bakara suresinin 196. ayetinde gegen= "Kim hacc'a kadar 
umre'den faydalanmak (sevabmi kazanmak) isterse, kolayina gelen bir kurban kesmek..." 
Nazm-i ilahi ile sabittir. 1 m -r a n (Radiyallahu anh) bu hukmun neshine dair bir geyin inme- 
digini anlatmak ister. 

Imran (Radiyallahu anh) 'in hac mevsiminde, hagtan once umre etmeye, yani Hacc-i Temettu'a 
kargi giktigmi haber verdigi zat ile kimi kasdettigi yolunda gegitli gorugler vardir. K u r t u b i ve 
N e v e v i bununla Omer bin el-Hattab (Radiyallahu anh)'in kasdedildigini soylemiglerdir. \ b n 
u't-T i n : Bununla ya Omer veya Osman kasdedilmigtir, der. El-Hafiz bu husustaki sozleri 
nakleder ve Omer (Radiyallahu anh)'in ka§dedildigi ihtimalini tercih eder. 

Bundan sonra gelen 2979. hadis de bununla Omer (Radiyal-lahu anh) 'in kasdedilmig oldugu 
ihtimalini kuvvetlendirir. 

Tekmile yazari Hacc-i ifrad babinda: Omer ve Osman (Radiyallahu anhuma)'nm Hacc-i 
Temettu'a kargi gikmalari bunun me§rulugunu inkar etmeleri anlaminda degil, tenzihen 
mekruhluk ve en faziletli saydiklari Hacc-i ifrad'a tegvik igindir. Hacc-i Temet-tu'un kerahatsiz 
caizligi hususunda alimler bilahere icma ve ittifak etmiglerdir, der. 

I m r a n (Radiyallahu anh) *in Mutarrif'a soyledigi sozle §unu kasdettigi, Sindi tarafindan ifade 
edilmigtir: Bu gun Omer (Radiyallahu anh) Hacc-i Temettu'a kar§i oldugu igin bununla amel 
edemezsen bile bu gunden sonra, yani Omer (Radiyallahu anh) 'm devrinden sonra bununla 
amel etmek ve halka bunu ogretmek suretiyle yararlanabilirsin, sevabmi kazanabilirsin. 

Kadi Iyaz ve bagkasi Omer ve Osman (Radiyallahu anh) 'in kargi giktiklari umre'nin Hacc-i 
Temettu olmayip hac niyetiyle ihrama girildikten sonra bunu umre'ye gevirmek oldugunu 
soylemig ise de gerek bu hadis ve gerekse bundan sonra gelen E b u M u s a (Radiyallahu 
anh)'in hadisi kargi gikilan umre'nin Hacc-i Temettu oldugunu gosterir. 

2979) Ebu Musa el-E§'ari (Radtyailahu anhyden rivayet edildigine gore: 

Kendisi Hacc-i Temettu'a fetva veriyordu. Sonra bir adam kendisine : 

Sen fetvanm bazismi geciktir, fetva igini birak. Cunku mu'm inlerin Emirinin (yani halife 
Omer'in) senden sonra hac ve umre me-nasiki hakkinda ihdas ettigi §eyi (ki Hacc-i Temettu 
menetmektir) bilmiyorsun, dedi. 

(Ebu Musa demi§ ki) sonra nihayet ben muzminlerin e mirine rastladim ve ona sordum. Bunun 
uzerine (Halife) 6mer (Radiyallahu anh) dedi ki: 

Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ve ashabinin hacc-i temettu'u yaptiklarim 
§uphesiz biliyorum. Ve la ki n ben haci adaylarmin (Arafat'a gikacaklari zamana kadar) el-Erak 




(agaci) altinda (bile) karilarina yaklagmaya devam edip sonra baglarindan boy abdesti suyu 
damladigi bir vaziyette hacc'a baglamalarmi (Arafat'a gikmalarim) kerih gordum." 

izahi 

Bu hadisi Muslim ve Nesai de rivayet etmiglerdir. Hadiste gegen bazi kelimeleri 
agiklayayim: 

Mut'a, Hacci Temettu manasinadir. 

Futya, fetva demektir. 

Ruveyde, muhlet ver, geciktir, mutedil davran manasinadir. Yani bu ige fetva vermeyi durdur. 
Nusuk: Flac ve umre ile ilgili kavli ve fiili ibadetler demektir. 

i'ras, zifafa girmektir. Murisin, zifafa giren erkekler, demektir. Burada kadinlarina yaklagmaya 
devam edenler manasi kasdedilmig-tir. 

El-Erak bir nevi agag ismidir. Hacilarin getirdikleri misvak bu agagtandir. Suyuti: Omer 
(Radiyallahu anh) bununla Araf a t' a yakin bir agaci kasdetmig olabilir, demigtir. 

6mer (Radiyallahu anh), E b u M u s a (Radiyallahu anh) 'a verdigi cevabla gunu demek 
istemigtir.- Flacc-i Temettu a niyetlenen haci adaylari M e k k e' ye vardiktan sonra umre tavafi 
ve sa'y'i yapinca ihramdan gikarlar ve bayrama yakin zamana kadar her turlu refaha kavugurlar. 
Bu arada karilarina da yaklagmaya devam ederler ve bu halleri bayrama bir iki gun kala hac 
niyetiyle ihrama girip Arafat'a hareket edecekleri zamana kadar devam edebilir. Halbuki haci 
adaylari igin en faziletli hal saglarinin dagilmasi, durumlarimn degigmesi ve nefsi arzularindan 
uzak durmalaridir. Bu nedenle Flacc-i Temettu geklinden pek hoglanmiyorum. Fakat Flacc-i 
ifrad'a veya Flacc-i Kiran niyetiyle ihrama giren bir kimse ihrama girdigi andan bayram gunlerine 
kadar ihramda kalir ve nefsi arzularindan uzak kalir. Bu itibarla bu iki hac nevT diger neviden 
daha faziletlidir. 

Flacc-i ifrad babinda rivayet edilen hadisler bolumunde beyan ettigim gibi Omer (Radiyallahu 
anh) da Flacc-i ifrad'i tercih edenlerdendir. ^ 1- 

41- Hacc'i Feshetmek (Yani Umre'ye Qevirmek) Babi 

2980) Cabir bin Abdillah (Radtyallahu anhuma)'dm; 5oyle de-mi§tir: 

Biz Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in beraberinde sirf hac niyetiyle ihrama girdik, um 
re yi hacca katmadik. Sonra Zilhicce ayinin dorduncu gunu (sabahi) Mekke'ye vardik. Biz 
Ka'be'yi tavaf edip Safa ile Merve arasinda sa'y edince Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
haccimizi umre'ye gevirmemizi ve ihramdan gikip kadinlarimiza yakla§abilmemizi emretti. Bunun 
uzerine biz kendi aramizda : Bizim ile Arefe (gunu veya Arafat) arasinda ancak beg gun var. Biz 
kadinlarimizdan bile yararlanmig olarak Arafat'a gikacagiz (Bu ne haldir?) diye konugtuk (bu 
duruma hayret ettik). Sonra Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Ben guphesiz hepinizden ziyade hayra dugkun, Allah'a itaatkar ve dogruyum. Ve 
(beraberimdeki) kurbanlik olmasaydi (umrel yi yaptiktan sonra) ben muhakkak ihramdan 
gikacaktim, buyurdu. Sonra Suraka bin Malik (Radiyallahu anh) (Resul-i Ekrem (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) 'e) : 

Bu mut'a'miz (yani umre igin ettigimiz tavaf ve sa'y'den sonra ihramdan gikmak suretiyle 
yararlanmamiz) bu yilimiza mi mahsustur, yoksa ebediyen megru mudur? diye sordu. ResuM 
Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Hayir, (bu yila mahsus degildir). Bilakis ilelebed megrudur, buyurdu." 

izahi 

Bu hadisi Muslim, Ebu Davud, Nesai ve A h -m e d de rivayet etmigtir. Tekmile yazarinin dedigi 
gibi Cabir (Radiyallahu anh) 'm maksadi Veda haccinda Resul-i Ekrem (Aley-hi's-salatu ve's- 
selam)'e refakat eden sahabilerin gogunun Flacc-i if-rad'a niyet ettiklerini beyan etmektir. 
Cunku sahabilerin bir kismimn Flacc-i Kirana, bir kisminin da Flacc-i Temettu'a niyetlendikleri 
bagka hadislerle sabittir. Bu durum Buhari, Ahmed EbuD a v u d ve bagkalarmin rivayet 
ettikleri A i g e (Radiyallahu anhal'nin bir hadisinde agiklanmigtir. 

Buradaki rivayetin zahirine gore Flacc-i ifrad niyetiyle ihrama giren sahabiler tavaf ve sa'y 
ettikten sonra Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) onlara, haclarmi umre'ye gevirmelerini 
emretmigtir. Halbuki bu emir Buhari ve Muslim'in rivayet ettikleri Cabir (Radiyallahu anh)'in 





bir hadisinde belirtildigi gibi tavaf ve sa'y'den once buyurulmu§tur. Asil olan da budur. Amlan 
emrin mukerrer buyuruldugu kuvvetle muhtemeldir ve buradaki rivayet boyle yorumlanmalidir. 
Buhari, Muslim ve Ebu D a v u d ' un rivayet ettikleri A i § e (Radiyallahu anha)'nm bir 
hadisinden anla§ildigi gibi Veda haccinda M e k k e' ye girilmeden once Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam), beraberinde kurbanlik getirenlere hac ve umre'ye niyetlenmelerini emretmi§ 
ve kurbanligi olmayanlar ise umre'ye niyetlenmi§lerdir. 

Sahabiler hac igin M e k k e * ye gidenlerin her turlu nefsi arzulardan uzak durmasimn 
gerekliligine inandiklari igin hacc'i umre'ye gevirmekle ihramdan giktiktan sonra kadinlara 
yakla§mayi ve bunun akabinde ihrama girip Arafat'a gikmayi fazilet bakimindan yadirgami§' 
olabilirler. Cahiliyet devrinin itikadina gore ise hac aylarinda umre yapmak en buyuk 
gunahlardandi. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) bu batil itikadi yikmak uzere 
beraberinde kurbanlik getirmeyen sahabilerin haclanm umre'ye gevirmelerini emretmi§ ve bu 

hukme hayret eden sahabilerine hadiste amlan cevabi buyurmu§tur. ^J 

Hadisin Fikih Yonii 

1. Hacc-i ifrad niyetiyle ihrama giren bir kimse tavaf etmeden once bunu umre'ye gevirebilir. 
Ahmed, Mucahid, el-Ha-san ve Zahiriye mezhebi mensublarindan bir grub boyle 
hukmetmi§lerdir. Fakat cumhur bu hukmun Veda haccina mahsus oldugu goru§undedir. Veda 
haccinda verilen ruhsat ve izin, hac mevsiminde umre yapmanm buyuk gunahlardan olduguna 
dair cahiliyet devrinin batil itikadim yikmak igindir. Bu husus bundan sonra gelen babta rivayet 
edilen hadislerin izahi bolumunde tekrar ele alinacaktir. 

2. Flacc-i Temettu eden kimseler umre'ye ait ihramdan giktiktan sonra ihramli kimse igin haram 
olan §eyleri i§leyebilirler. Bu cumleden olarak kadinlarina yakla§abilirler. 

3. Flacc-i ifrad veya Flacc-i Kiran niyetiyle ihrama giren ve beraberinde kurban getiren kimseler 
Veda haccinda da hacilarim umre'ye gevirememi§lerdir. 

§u noktayi da belirteyim: 

Suraka (Radiyallahu anhi'm Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 

ve's-selam)'e sordugu; "Bu mut'a-miz bu yilimiza mi mahsustur, yoksa Uelebed me§ru mudur? 
sorusu ve buna kar§ilik buyurulan; "Flayir, (bu yila mahsus degil). Bilakis ilelebed me§rudur" 
cevab degi§ik §ekillerde yorumlanmigtir: Flacc'in umre'ye gevirilmesine hukmeden A h m e d ve 
Zahiriye mezhebi mensublarina gore bu hukmun Veda hacci yilma mahsus olmayip kiyamete 
dek me§ru oldugu yolunda yorum yapmi§lardir. Cumhura gore ise bu soru ile verilen cevab 
Flacc-i Temettu'un me§ruluguna dairdir. Yani Flacc-i Temettu daima me§rudur, me§rulugu Veda 
hacci yilina mahsus degildir. 

2981) Ai§e (Radtyallahu artkaydan; 5byle demi§tir: 

Biz Zilkade ayinin bitimine be§ gun kala Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in beraberinde 
(Medine'den hac yolculuguna) giktik. (Flac mevsiminde umre degil) ancak hac edilir samyorduk. 
Nihayet varip (Mekke'ye) yakla§tigimiz zaman Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), 
beraberinde kurbanlik olmayanlarin (tavaf ve sa'y'den sonra) ihramdan gikmalarim emretti. 
Beraberinde kurbanlik olanlar di§inda kalan herkes (tavaf ve sa'y'den sonra) ihramdan gikti. 
Kurban bayrami gunu olunca bize sigir eti getirildi ve Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 

'in, zevceleri yerine kurban kestigi soylendi." ^-*-^1 

izahi 

Bu hadisi Muslim de rivayet etmi§tir. Cahiliyet devrindeki inanca gore hac mevsiminde, yani 
§evval, Zilkade aylarinda ve Zilhicce ayinin ilk on gunlerinde umre etmek buyuk gunahlardan 
sayildigi ve Veda hacci yolculuguna gikilincaya kadar bu inancin batil olduguna dair §er'T bir 
hukum konulmadigi igin amlan yolculuga gikildiginda sahabiler ancak hac edilebilecegini 
samyorlardi. A i § e (Radiyallahu anha) bu durumu ifade etmek istemi§tir. Yolculuga gikildiginda 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) ile bazi sahabiler kurbanliklarim goturduler ve 
sahabilerin gogunun kurbanligi yoktu. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), cahiliyet 
devrinin batil itikadim yikmak uzere, beraberinde kurbanlik olmayan sahabilerin haclarim 
umre'ye gevirmelerini emretti veya umre'ye niyetlenmelerini buyurdu. Ahraed ve Zahiriye 
mezhebi mensublanndan bir cemaata gore verilen emir hacci umre'ye gevirmek mahiyetinde idi. 
Cumhura gore ise amlan emir umre'ye niyetlenmek igindi veya Veda haccma mahsus olmak 





uzere hacci umre'ye gevirmek igindi. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in zevcelerinden A i § e (Radiyallahu anha) 2963. 
hadiste belirtildigi gibi adet gormesi nedeniyle ihramdan gikmadi. Peygamber (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam)'in diger yedi zevcesi ise beraberinde kurbanlik olmadigi igin umre tavafi ile 
sa'y'mdan sonra ihramdan giktilar. Yani Hacc-i Temettu ettiler ve Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam) onlar igin bir sigin kurban etti. Kurban etinden Aige (Radiyallahu anha) 'ya da ve- 

rildi. U3fil 

Hadisin Fikih Yonii 

1. Hac niyetiyle ihrama giren ve beraberinde kurbanlik goturmeyen bir kimse henuz tavaf 
etmemig iken haccim umre'ye gevirebilir. Cumhura gore bu hukum Veda haccina katilanlara 
mahsustur. Ahmed, el-Hasan ve Zahiriye mezhebine mensub bir gruba gore ise bu hukum, 
umumidir. 

2. Umre'ye niyetlenen kimseler tavaf ve sa'y ettikten sonra ihramdan gikarlar. Sa'y'den sonra 
sag tragi olup bundan sonra ihramdan gikarlar. 

3. Hac niyetiyle ihrama girip kurban sevkeden kimse haccim umre'ye geviremez. 

4. Hacc-i Teinettu'a niyetlenen veya birinci maddede belirtildigi gibi haccim umre'jre gevirenler 
kurban kesmekle mukelleftir. 

5. Kigi bu nevi kurban kesmekle mukellef zevceleri adina kurban kesebilir. 

6. Bir sigir yedi kigi igin kurban olabilir. t)unku Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) yedi 
zevcesi igin bir sigir kurban etmigti. 

7. Hacc-i Temettu igin kesilen kurban etinden ege, dosta ikram edilebilir. 

2982) El-Bera bin Azib (Radiyailahu ank)'den; $oyle demigtir : 

R e su I u II ah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ve ashabi bagimizda (hac yolculuguna) giktilar. Biz 
(sahabilerin gogu) hac niyetiyle ihrama girdik. Sonra Mekke'ye vardigimiz zaman Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bize) : 

Bu haccmizi um re'ye geviriniz, buyurdu. S ah abi ler: Ya Resulallah! Biz hac niyetiyle ihrama 
girdik. Haccimizi umre'ye nasil gevirelim, dediler. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

Size emrettigim geye bakiniz, (onu) yapimz, buyurdu. Sahabiler: ihramdan gikmaya 
yanagmadilar. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bu duruma) hiddetlenip gitti. Sonra 
Aige (Radiyailahu anha)'nm yanma dfkeli olarak girdi. Aige (Radiyailahu anha) : 

(Ya Resulallah)! Kim seni hiddetlendirdi? Allah o kimsenin cezasmi versin, dedi. Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Ben bir geyi emredip de bana uyulmadigi halde nasil hiddetlenmeyeyim? diye cevab verdi.*' 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedindeki raviler sika (guvenilir) kimselerdir. Ancak 
senedde Ebu ishak bulunur. Bunun adi Arar bin Abdillah'-tjr. Bu ravinin hafizasi son 
zamanlarinda zayiflamig, rivayetleri karigtirmigti. R&-vlsi ibn-i Ayyag'in ondan bu halinden once 
mi sonra mi rivayette bulundugu agikliga kavugmamigtir. Bu itibarla ibn-i Ayyag'in rivayet 
zamam agikliga kavuguncaya kadar Ebu ishak'in hadisinin sihhat durumu hakkinda bir gey 

soylenemez. 

izahi 

Zevaid nevinden olan bu hadisi A h m e d de rivayet etmigtir. Sahabilerin ihramdan gikmaya 
yanagmamalari durumuyla ilgili olarak Sindi goyle der: Sahabilerin Resul-i Ekrem (Aleyhi 's- 
salatu ve's-selam)'in emir ve talimatina kargi gikmalari dugunulemez. Sa-habiler Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in ihramdan gik-miyacagmi anladiklari igin O'na uymaya 
dugkunlukleri nedeniyle ihramdan gikmayi arzu etmemig olabilirler. Amaglan dileklerinin Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) tarafindan kabul buyurul-masi idi. Onlar herhalde bu umidle 
ihramda kalmayi O'na sezdirmek istemig olabilirler. 

Sindi' nin yukardaki yorumuna gunu ilave edeyim ki, diger sahih ve sabit rivayetlerden 
anlagildigi uzere sahabiler istisnasiz Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in talimatina 
uydular ve O'nun emrine uygun olarak hareket ettiler. 2981 ve 2983. hadisler de bu durumu 
ispatlar. 





2983) Esma bint-i EbT Bekir (Radtyallahii anhumaydan; §oyle demi§tir : 

Biz Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in beraberinde ih-ramli olarak (Hac yolculuguna) 
giktik. Sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Beraberinde kurbanlik olanlar ihramli kalsinlar ve beraberinde kurbanlik olmayanlar (tavaf ve 
sa'y'den sonra) ihramdan giksinlar, buyurdu. Esma demi§tir ki: 

Benim beraberimde kurbanlik yoktu. Bu nedenle ben ihramdan giktim. (Kocam) Zubeyr'in 
beraberinde kurbanlik vardi, o ihramdan gikmadi. Sonra ben (ziyaret) elbisemi giyip Zubeyr'in 
yanma varip oturdum. Zubeyr: 

Yammdan kalk, benden uzak dur, dedi. Ben de i Senin ustune atilacagimdan mi korkuyorsun, 
dedim." 

izahi 

Bu hadisi Muslim de rivayet etmi§tir. Bu hadisten gikan hukumler bundan onceki hadislerden 
gikan hukumler gibidir. Z 0 -b e y r ihramh idi,, Esma (Radiyallahu anha) ihramdan gikmi§ti. 
Ihramli bir erkegin, ihramliveya ihramsiz karisindan uzak durmasi gerekir. £unku §ehvetle 
dokunmasi, ellemesi haramdir. Z u -b e y r ihtiyatli davranmi§ ve bir hataya du§mekten 
korkmu§, bu sebeble e§inin kendisine yakla§mamasmi istemi§tir. 

ihramh kadin mutad elbisesini soymaz. Ayni elbise ile ihrama girip devam edebilir. Esma 
(Radiyallahu anha) ihramdan giktiktan sonra elbisesini giydigini soyler. Demek ki ihramdan 
giktiktan sonra mutad elbisesinden ba§ka elbise giymi§. Bu nedenle giydigi elbisenin sus elbisesi 
oldugu yorumu gikar. Parantez igi ifade ile bu duruma i§aret etmek istedim. 

Zubeyr (Radiyallahu anh) 'in ha I tercemesi 122 -124 nolu hadisler bolumunde gegti. Zubeyr 
(Radiyallahu anh)'in zevcesi ve Ebu Bekr-i Siddik (Radiyallahu anh) 'in kizi Esma (Radiyallahu 
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anhaJ'nm hal tercemesi ise 629. hadis bolumunde gegti. J - L 

42- Haccin Umre'ye gevirilmesi Veda Haccina Katilan Sahabilere Mahsustu, Diyenlere 
Ait (Hadisler) Babi 

2984) Bilal bin el-Haris (Radtyallaku anh)'den; $oyle demi§tir: 

Ben (Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Selle m) 'e) : Ya Resulallah! Haccin umre'ye gevirilmesi 
hukmu (Veda hacci yolculuguna katilan) bizlere mi mahsustur? yoksa butun insanlara umumi 
midir? Bunu bize bildir, dedim. Bunun uzerine Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

- Bu hukum umumi degil, bize (yani Veda hacci yolculuguna katilanlara) mahsustur, buyurdu." 

2985) EbuZerr(-i Gifari) (RadtyaUahu a«A)'den; 5oyle demi§tir: 

Haccin umre'ye gevirilmesi hukmu Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in (beraberinde 
Veda hacci yolculugunda bulunan) sa-habilerine mahsustu." ^^0 ] 

izahi 

Bilal (Radiyallahu anh) 'in hadisini Ebu Davud, Ne-sai, Ahmed ve Darimi de rivayet etmi§lerdir. 
Ebu Zer (Radiyallahu anh) 'm hadisini ise Muslim, Ebu Davud, Nesai ve Beyhaki de rivayet 
etmi§lerdir. 

B i 1 a 1' in hadisi ile Ebu Zerr'in eseri haccin umre'ye gevirilmesinin me§rulugunun Veda hacci 
yolculugunda Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'e refakat eden sahabiiere, yani on- 
lardan beraberinde kurbanlik bulundurmayanlara mahsus olduguna delalet eder. Ba§kalari igin 
boyle bir §ey caiz degildir. Yani hac niyetiyle ihrama giren bir kimsenin sonradan niyetini 
degi§tirip M e k k e' ye vardigi zaman umre igin tavaf ve sa'y ettikten sonra sagim tra§ ederek 
ihramdan gikmasi caiz degildir. Hacc-i ifrfid veya Hacci Kiran niyetiyle ihrama giren bir kimse 

hacani ikmal etmekle mukelleftir. Bunu umre'ye geviremez. ^ 1- 

Alimlerin Bu Husustaki Goriifleri 

1. Cumhurun goru§u bu babta rivayet edilen hadis ve esere uygundur. Hac niyetiyle ihrama 
giren bir kimse sonradan bunu umrel-ye geviremez. Hanefiler, Malik ve §afii de boyle 
hukmedenlerdendir. Cumhur.- Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) cahiliyet devrine ait 








batil inamgi yikmak amaciyla Veda hac-ginda haccin umre'ye gevirilmesini emretmigtir. Qunku 
cahiliyet devrinin inamgina gore hac aylarinda umre etmek buyuk gunahlardan sayilirdi, 
demigtir. Hattabi de bu durumu beyan ettikten sonra: Bir kimsenin haccim bozdugu zaman, 
bozuk haccina devam etmekle mukellef oldugu noktasinda alimler ittifak halindedir, der. Yani bir 
kimse haccim bozsa bile bunu umre'ye geviremez. 

2. Ahraed, Mucahid, el-Hasan ve Zahiriye mezhebine mensub alimlerden bir grub ise: Haccin 
umre'ye geviril-mesi herkes igin caizdir. Bu hukum belirli bir cemaata mahsus degildir, 
demiglerdir. Bunlarin delili 2980. hadistir. 

Gerek A h m e d ve arkadaglarimn bu babta rivayet olunan hadislere kargi verdikleri cevab ve 
gerekse birinci brubun 2980. hadisteki hukmun yorumu hakkinda genig bilgi aimak isteyenler 
Tek-mile'nin birinci cildinin 99 ve IOO.cu sahifelerine muracaat edebilirler. 

Yukardaki ihtilaf haccin umre'ye gevirilmesine aittir. Hac mevsiminde umre etmenin megrulugu 
hususunda ihtilaf yoktur. Hacc-i ifrad, Hacc-i Kiran ve Hacc-i Temettu ismi verilen ug gegit hac 
konusu muellifimizin agtigi 37, 38 ve 40.ci bablarda rivayet olunan hadislerde ve bunlarin izahi 
bblumunde etraflica agiklandigi igin buna ilave edilecek onemli bir husus gormuyorum. §unu 
belirtmekle yetinecegim : Hacc-i ifrad edenlere kurban kesmek vacib degil, Hacc-i Kiran veya 
Hacc-i Temettu edenlere kurban kesmek vacibtir. Bu hususta dort mezheb alimleri ittifak 

halindedir. 

43- Safa Ve Merve Arasinda Sat (Yani Yedi Defa Gldip Gelme) Babi 

Safa: Safat'm goguludur. Safat'm asil manasi genig ve puruzsuz tagtir. Burada kasdedilen mana 
ise K a' b e' nin gevresindeki Mescid-i Haram isimli camiin Safa kapisinin yakminda bulunan ve 
Ebu Kubeys daginin bir uzantisi mahiyetinde kuguk bir kayaliktir. Safa denilen kayaligin 
uzunlugu 6 mt., genigligi 3 mt. ve yuksekligi yaklagik olarak 2 mt. kadardir. Eskiden bu kayaliga 
dort basamakla gikiliyordu. 

Merve: Beyaz tag manasinadir. Burada kasdedilen mana ise Mescid-i Haraml in es-Selam 
kapisinin yakminda bulunan ve Kuaykian daginin uzantisi mahiyetinde yuksekge bir yerdir. Bu 
tepecigin uzunlugu 4 mt., genigligi 2 mt. ve yuksekligi takriben 2 mt. kadardir. Eskiden beg 
basamakla gikiliyordu. 

Safa ile Me rve arasinda umumi bir yol bulunur ki umre veya hac igin yapilan sa'y fcju yolda 
yapilir. Safa ile Merve arasindaki mesafe 420 mt.djfr. Yolun genigligi ise 10-12 mt. kadardir. 
Safa' dan Merve'ye dogru 80 mt. gidilince orada yegil bir mil bulunur. Bu milden 70 tfnt. ilerde 
ikinci bir yegil mil bulunur. ikin-ci mil ile Merve arasindaki mesafe ise 270 mt.dir. §imdi soz 
konusu miller yerine yegil sutunlar bulunur. Safa ile Merve arasinda sa'y edenler miller 
arasindaki yolu kogarak, diger kismi normal yuruyerek katederler. Safa ile Merve arasindaki sa'y 
igine Safa' dan baglamr ve yedi defa gidilip gelinir. Bir gidig gelig iki defa sayilir. Yani Safa' dan 
M e r v e ' ye 4 defa ve Merve' den S af a'ya 3 defa gidilmek suretiyle sa'y ikmal edilmig olur. 
Safa ile Merve tepecikleri ve bunlar arasindaki caddenin ustu bina ile ortuludur ve Mescid-i 
Haram ile birlegtirilmig gibi ise de bu kisim camiden sayilmaz ve cami ile bu yer arasinda algak 
bir duvar bulunur. 

Bilal b. Haris (ILA.)'in Hal Tercemesi 

Bilal bin el-Haris Abdirrahman el-Muzem (B.A.) Peygamber (S.A.V.)'den ve Omer bin el-Hattab 
ile tbn-l Mes'ud (R-A.)'dan rivayette bulunmugtur. Kendisinden de oglu el-Haris, Alkarna bin 
Vakkas, Amr bin Avf ve el-Mugire bin Ab* dUlah rivayette bulunmuglardir, tbn-i Sa'd, onu 
muhacirlerin uguncu tabakasindan saymigtir. Hicretin 60. yili 80 yaginda iken vefat etmigtir. 
Sunen sahibleri onun hadislerini rivayet etmiglerdir. (Tekmile : C. 1, Sah. 98) 

2986) Urve (bin Zubeyr) (Radtyallahu anhuma)'dan; §oyle demig- 

Ben (teyzem) Aige (Radiyallahu anha) 'ya: Ben (hac veya umre ettigimde) Safa ile Merve 
arasinda sa'y etmememden dolayi bir gunaha girecegim kamsinda degilim, dedim. Aige 
(Radiyallahu anha) (bana cevaben) : 

Allah: 

"Safa ile Merve Allah'in giarlarindan (yani dini alametlerden) dir. Kim Ka'be'yi hac eder veya 
umre ederse, bu iki tepe arasinda sa'y etmesinde bir gunah yoktur" buyuruyor. Eger senin 
dedigin gibi olsaydi: bu iki tepe arasinda sa'y etmemesinde bir gunah yoktur" geklinde olacakti. 
Bu ayet, Ensar'dan bir grup hakkinda indirildi. Onlar (musluman olmazdan once) ihrama 
girdikleri zaman Menat putuna tapmak niyetiyle ihrama girerlerdi ve (Safa ile Merve tepeleri 
ustunde dikili bagka putlar bulundugu igin) Safa ile Merve arasinda sa'y etmeyi kendilerine 



mubah saymazlardi. (Onlar muslumanligi kabul edip) sonra Veda haccmda Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellemi'in beraberinde (Mekke'ye) geldikleri zaman amlan durumu 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem) 'e anlattilar. Bunun uzerine Allah mezkur ayeti indirdi. 
And olsun ki Safa ile Merve arasinda sa'y etmeyen bir kimsenin haccini Allah (Azze ve Celle) 

tamam saymaz, dedi." 

izahi 

Bu hadis Ti rm i zi harig Kutub-i Sitte yazarlari ve bagkalari tarafindan rivayet edilmigtir. 
Hadiste amlan ayet, Bakara suresinin 158. ayetidir. Bu ayet'te hac veya umre eden kimsenin 
Safa ile Merve tepeleri arasinda sa'y etmesinin, yani yedi defa gidip gelmesinin sakincali 
olmadigi, gunah sayilmiyacagi bildiriliyor. Urve (Radiyallahu anh) bu ifadeyi sa'y'in mubahligi 
manasina yorumlamig, ve dolayisiyla sa'y i§ini terk etmenin gunah olmadigi kamsina varmig, 
bununla beraber durumu teyzesi Ai§e (Radiyallahu anha)'ya sormu§tur. Ai§e (Radiyallahu anha) 
Urve (Radiyallahu anh)'in goru§unu reddederek ayetin ini§ sebebini beyan etmigtir. Ai§e 
(Radiyallahu anha) 'mn verdigi cevabin ozeti §udur: Ensar-i Kiram'in bir kismi Menat isimli bir 
puta tapiyorlardi, ona yakla§mak inanciyla ihrama giriyorlardi. Safa ile Merve tepelerine dikilen 
putlar ise onlarin saygi duyduklari putlardan degildi. Bu nedenle onlar Safa ile Merve arasinda 
sa'y etmeyi gunah sayiyordu. Ensar, mur.lumanhgi kabul ettikten sonra Veda haccinda Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in refakatinde M e k -k e' ye geldikleri zaman Safa ile Merve 
arasinda sa'y etme iginin gunah olup olmadigim Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'e 
sordular. Bunun uzerine amlan ayet indirildi. Ayetteki ifade tarzi sorulan^ soruya gore 
buyurulmu§tur. Cunku SO ru sahibleri sa'y*in gunah olup olmadigim sormu§lardi. Ayet de bunun 
gunah olmadigim bildirmigtir. 

Sa'y etmenin gunah olmamasi, sa'y etmemenin gunah olmamasim gerektirmez. Ai§e 
(Radiyallahu anha) bu inceligi Urve (Radiyallahu anh) 'a bildirmi§ ve: Eger sa'y igini yapmamak 
gunah olmasaydi ayet-i kerimede bununla ilgili kisim; 

*'Safa ile Merve arasinda sa'y etmemesinde bir gunah yoktur" geklinde olacakti, diye bilgi 
veriyor. 

Nevevi: Ai§e (Radiyallahu anha) 'mn cevabi onun bilgisinin derinligine, kelime ve cumlelerin 
inceliklerine ustun vukufi-yetine ve anlayigimn keskinligine delalet eder. Cunku Ayet-i kerime'- 
nin metni Safa ile Merve arasinda sa'y etmenin gunah olmadigina delalet eder. Fakat sa'y'in 
vacib olup olmadigina delalet etmez. Ai§e (Radiyallahu anha) verdigi cevabta amlan ayetin ne 
sa'y'in vacib olduguna ne de vacib olmadigina delalet etmez, demek istiyor ve ayetin ini§ 
sebebini bildiriyor. Bir i§ bazen farz olur da bir adam onun belirli bir §ekilde yapilmasimn yasak 
oldugunu zanneder. Mesela, ki§inin boynunda bir ogle namazi farzimn kaza borcu vardir. Ki§i 
bunu gune§in batmaya yakla§tigi zamanda kaza etmesinin yasak oldugunu zanneder. Bu 
meseleyi bir ilim adamina sorar. Verilen cevabta: Eger sen amlan vakitte kaza edersen bir sa- 
kinca yoktur, denilir. Bu cevab soruya uygundur ve ogle namazimn farz olmadigi manasim ifade 
etmez, diye bilgi verir. 

Ai§e (Radiyallahu anha)'mn verdigi cevabta Safa ile Merve arasinda sa'y etmeyen kimsenin 
haccmm tamam olmadigim da bildirir. 

Hadisin Fikih Yonii 

Hadis, Safa ile Merve tepeleri arasinda sa'y etmenin me§ruluguna delalet eder. Bu hususta 
alimlerin ittifaki vardir. Ancak sa'y'in hukmu hususunda ihtilaf vardir. 5oyle ki: 

1. FI a n e f i 1 e r ile S e v r i' ye gore Safa ile Mer-v e arasinda sa'y hac ve umre'nin 
vaciblerindendir, terk edilmesi halinde kurban kesmek gerekir. Sa'y ne haccm ne de umre'nin 
rukunlerinden degildir. Yani yapilmamasi halinde hac veya umre batil ve gegersiz sayilmaz. 

2. Malik, 5afii, ishak, Ebu Sevr ve D a -v u d ' a gore Safa ile Merve arasinda 
sa'y hac ve umre'nin rukunJerindendir. Onsuz ne hac ne de umre olamaz. Yapilmamasi halinde 
kurban kesmekle onarilamaz. Yani yapilmamasi halinde hac ve umre gegersiz sayilir. 

3. A h m e d' den yapilan bir rivayete gore kendisi sa'y'in sunnet olduguna hukmetmi§tir. Bu 
goru§ Tbn-i Abbas, Enes ve ib.n-i Zubeyr'den de rivayet edilmi§tir. 

Sa'y'ui hikmeti §udur: Ismail (Aleyhisselam)'in annesi H a c e r ihtiyag duydugu suyu aramak 
igin Safa ile Merve tepeleri arasinda yedi defa dola§mi§ ve nihayet Allah'in yardimiyla Zemzem 
suyunu bulmu§tur. Ismail ile annesi FI a -c e r'in §erefini yuceltmek igin Allah Teala sa'y i§ini 
me§ru kilmigtir. Flacilar ve umre'ciler bu tarihi hatirayi, yaptiklari sa'y ile anmi§ olurlar. 





Hadisin ravisi Urve (Radiyallahu anh) H z. Aige (Radiyallahu anha)'mn kiz kardegi Esma 
(Radiyallahu anha)'nm 
ogludur. 

2987) Ummu Veled-i §eybe (Radiyallahu anka)'dan; §oyle demigtir: Ben ResuluUah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'i Safa ile Merve arasinda sa'y ederken (yani dere kisminda kogarken) ve: Bu 

dere ancak kogarak katedilir, buyururken gordum/' ^^l 

izahi 

Bu hadisi N e s a i de rivayet etmigtir. Muellifimizin rivayetine gore hadisin raviyesi Ummu- 
Veled-i §eybe kunyeli bir kadindir. N e s a i' nin rivayetinde ise kadinin isim veya kunyesi 
belirtilmeden "bir kadin" diye ifade edilmigtir. Kunyesi muellifimiz tarafindan bildirilen kadin 
hakkinda bir bilgi edinemedim. Ma-mafi sahabi olan ravinin mechul olmasi hadisin sihhatine 
halel getirmez. 

Nesa i'nin rivayetinde; "Dereniniginde kogarken" ifadesi kullamldigi igin bu durumu parantez 
iginde belirttim. $u halde Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) S a-f a ile M e r v e 
arasinda gidip gelirken bu mesafenin tamaminda degil, yalmz derenin ig kisminda kogmug ve 
diger kisimlarda normal yurumugtur. Dere kismmin 70 mt. kadar oldugunu ve buranin baglangig 

ile nihayetinin iki aded yegil sutunla tayin edilmi§ oldugunu bu babin giriginde belirtmigtim. 
11461 

Hadisin Fikih Yonii 

Safa ile Merve arasinda sa'y edilirken ye§i! sutunlarla i§aretlenmi§ olan dere kisminda ko§mak 
megrudur. Dort mezheb imamlari ile cumhur amlan kisimda ko§mamn sunnet olduguna ve diger 
kisimda normal yurumenin sunnet olduguna hukmetmi§lerdir. Kogma i§i erkekler igin sunnettir. 
Kadinlar igin sunnet degildir. Cunku kadinlar kogarken erkeklere garpabilirler. 

2988) (Abdullah) bin Omer (Radtyallahu anhuma)\\an: 5oyle demigtir : 

Eger ben Safa ile Merve arasinda kogarsam guphesiz Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellemi'in 
kogtugunu gordum (de oyle ko§uyorum) ve eger (normal) yurursem (yine) guphesiz Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in (normal) yurudugunu gordum (de oyle yuruyorum). Kaldi ki ben 

yagi ilerlemi§ bir ihtiyarim." 

izahi 

Bu hadisi diger sunen sahibleri ile A h m e d de rivayet etmiglerdir. T i r m i z i bunun hasen - 
sahih oldugunu soylemi§ ise de senedde Ata bin es-Saib bulunur. Bu ravinin sikahgi aleyhinde 
konugulmugtur. 

Ebu Davud'un rivayetine gore Abdullah bin Omer (Radiyallahu anhuma) Safa ile Merve arasinda, 
yani ko§manm sunnet oldugu iki yegil sutun arasinda normal yururken bir adam ona : Ya Eba 
Abdirrahman! Ben seni yuruyor, goruyorum, halbuki halk ko§uyor, demi§. Bunun uzerine i b n - 
i Omer hadiste amlan cevabi vermigtir. 

Tekmile yazari: Tbn-i Omer muhtemelen Resul-i Ekrem t Aleyhi's-salatu ve's-selam)'i hac'ta 
veya umre'de yahut da hac ve umre'de amlan durumlarda gormu§ olabilir, demi§tir. 

1 b n - i Omer (Radiyallahu anh) 'in; "Ve ben ya§i ilerlemi§ bir ihtiyarim" sozu bir mazeret 
mahiyetindedir. Yani Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in amlan yegil direkler arasinda 
normal yurudugunun sabit olmadigi farz edilse bile benim mazeretim var, kogamam. Cunku 

ya§im ilerlemi§ bir ihtiyarim. 

Hadisin Fikih Yonii 

1. iba-i Omer (Radiyallahu anh)'a gore Safa ile Merve arasinda mevcut yegil direklerle 
belirli kisimda normal yurumek de ko§mak da megrudur. 

2. Amlan bolumde ko§mamn sunnet olup normal yurumenin sunnete muhalefeti farz edilse 
bile bu hukum guglu ve ko§maya muktedir kimselere mahsustur. Zayif yaglilar bundan muaftir. 







- r1491 

Alimlerin konuya iligkin gorugleri bundan onceki hadisin fikih yonu bolumunde anlatildi. J - L 

44- Umre Babi 

Umre i Arap dilinde itimar'dan alinmadir, ziyaret etmek manasim ifade eder. §er-i §erifte ise 
ozel bir niyetle ihrama girip K ab e ' yi usulu dairesinde ziyaret etmek, Safa ile Merve arasinda 
sa'y etmek ve sag tragi olmaktir. Bunlarla ilgili gartlar fikih kitablarmda anlatilmaktadir. 
Umre'nin faziletine dair bilgi bu kitabin 3. babinda gegen 2887-2889.cu hadisler bolumunde 
gegti. 

Umre'nin hukmu, farzlari ve zamam hakkinda gerekli bilgi bu babtaki hadislerin izahi bolumunde 
verilecektir. 


2989) Talha bin Ubeydillah^ (Radiyallahu anhyden rivayet edildigine gore : 

Kendisi Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'den gunu igit-migtir: 

Hac bir cihaddir. Umre de bir tatavvu'dur (yani sunnettir)." Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: 
Bunun senedinde Mendel diye taninan 

ibn-i Kays bulunur. Bunu Ahmed, ibn-i Muin ve bagkalari da zayif saymiglardir. 

Ravilerden Hasan da zayiftir. 

2990) Abdullah bin EbT Evfa (Radtyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore goyle demigtir: 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (kaza) umresi yaptigi zaman biz de beraberinde idik. 
Resulullah Ka*be'yi tavaf etti, biz de kendisiyle beraber tavaf ettik. 0 (Makam-i ibrahim 
arkasinda iki rek'at) namaz kildi, biz de O'nunla beraber kildik. Biz O'nu Mekke halkindan 

koruyorduk ki kimsenin zarari 0*na dokunmasin." 

izahi 

Talha (Radiyallahu anh) 'm hadisi Zevaid nevindendir. $afiT de bunu bagka bir senedle rivayet 
etmigtir. Bu hadis, umre'nin sunnet olduguna hukmeden Hanefiler igin bir delildir. 
ibn-i Ebi Evfa (Radiyallahu anh) 'm hadisini Buha-ri, Muslim, Ebu Davud ve Ahmed de rivayet 
etmiglerdir. B uhari' nin rivayetinde Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in Safa ile Merve 
arasinda sa'y ettigi de bildirilmigtir. Bazi rivayetlerde ise hadisin son kismi var da bag kismi 
yoktur. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in kildigi haber verilen namazin tavaf namazi 
oldugu Ebu Davud'un rivayetinde agiklandigi igin bunu parantez iginde belirtmek istedim. 

Kaza umre'si hicretin yedinci yill Zilkade ayinda yapildi. Buna kaza umre'si denilmesinin sebebi 
gudur: Bir yil once umre yapmak uzere Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) ve saha-bileri 
Medine' den M e k k e ' ye hareket ettiler. Fakat M e k -k e mugrikleri onlara mani oldular ve 
umre yapmalarina yol vermediler. Bunun uzerine meghur Hudeybiye andlagmasi duzenlendi. Bu 
andlagma geregince o yil umre yapilmadan geri donuldu. Ertesi yil, yani hicretin yedinci yih 

andlagma geregince umre yapi Idi. Bu nedenle kaza umre'si ismi verildi. 

Hadisin Fikih Yonii 

1. Umre igin tavaf edilir. Tavaf, Ka'be-i Muazzama etrafinda yedi defa ve usulu dairesinde 

dolagmak suretiyle ziyaret etmektir. Tavaf cumhur'a gore umre'nin ruknudur, farzidir. Yapil- 
mamasi halinde umre gegersizdir ve kurban kesmekle veya bagka bir geyle telafi edilemez. 
Malik, ve Ahmed deboyle demiglerdir. Hanef iler'e gore ise tavafin dort gavt'i, yani 

dort turu rukundur, farzdir. Diger ug gavt'i vacibtir. Vacib olan kismin yapilmamasi halinde ceza 
kurbam ile telafisi mumkundur. 

2. Umre tavafindan sonra tavaf namazi kilmak megrudur. Tavaf namazinm hukmu ile ilgili 
gerekli bilgi bu kitabin 33. babinda verilmigtir. Hulasasi gudur: Bu namaz Hanef iler'e gore 
vacib, diger ug mezhebe gore sunnettir. 

3. Dugmanlardan korunmak igin gerekli tedbirin alinmasi megrudur. '-1 

Umre'nin Hiikmu 

Umre'nin megrulugu hususunda alimlerin ittifaki mevcuttur. Ancak hukmu hakkinda ihtilaf 







vardir. §oyle |<i .- 

1. Hanefi mezhebinin muhtar, yani kuvvetli kavli ile Maliki mezhebinin me§hur kavline ve 
Ebu Sevr'e gore umre sunneti muekkede'dir. Hanefi mezhebinin diger bir kavline gore ise 
vacibtir. El-Bedayi sahibi buna tarafdar gikarak: Umre fitir sadakasi gibi vacibtir. Bazi 
arkada§larimiza gore de farzi kifaye'dir, der. 

2. §afii ve Ahmed'in me§hur kavillerine gore umre farz'dir. Omer, ibn-i Abbas, Zeyd 
bin Sabit, ibn-i Omer, Said bin el-Museyyeb, Said bin Cubeyr, Ata, Tavus, Sevri 
ve ishak (Radiyal-lahu anhum)'den de boyle rivayet edilmi§tir. 

Tekmile yazari bu goru§leri naklettikten sonra her grubun delillerini nakletmektedir. Buna ili§kin 
bilgiyi aktarmaya gerek gormuyorum. 

Umre'nin Rukunleri Ve §artlari 

1. Hanefi mezhebine gore umre'nin farzlari ikidir: Umre niyetiyle ihrama girmek —ki buna §art 
derler— ve tavafin dortgavti, yani K a'b e'nin etrafinda dort defa dolagmak suretiyle ziyaret 
etmektir. Umre'nin vacibleri ise tavafin kalan ug turu, S a -f a ile M e r v e arasinda sa'y, sag 
tra§i ve mikatlarin di§mdan umre'ye gidenlerin mikat'ta ihrama girmesi, mikat smirlari iginden 
umre'ye gidenlerin de harem diginda, mesela Te nim gibi bir yerde ihrama girmesidir. 

2. $afii mezhebine gore umre'nin rukunleri begtir: Umre niyetiyle ihrama girmek, K a' b e' 
yi tavaf etmek, Safa ile M e r v e arasinda sa'y etmek, sag tra§i olmak ve sayilan bu 
rukunleri sirayla yapmaktir. Umre'nin vacibi ise mikat di§indan umre'ye gidecek olan kimsenin 
mikatta ihrama girmesi, mikat smirlari dahilinden umre'ye gidecek kimsenin ise harem di§inda 
ihrama girmesidir. 

3. Maliki ve Hanbeli mezheblerine gore umre'nin rukunleri: Umre niyetiyle ihrama girmek, 
tavaf ve sa'y'dir. Umre'nin vacibi ise §afii mezhebindeki vacibtir. -^ --1 

Umre Yilin Herhangi Bir Zamaninda Yapilabilir Mi? 

1. Malik, §afii, Ahmed ve Cumhura gore umre yilin herhangi bir gununde yapilabilir, 
herhangi bir gununde yapilmasinda kerahat yoktur. 

2. Ebu Hanife'ye gore umre yilln herhangi bir gununde yapilabilir. Ancak A r e f e gunu 
ile Kurban bayramimn dort gununde yapilmasi tahrimen mekruhtur. Ebu Yusuf'a gore ise 
Arefe gunu ile Kurban bayramimn ilk ug gunu mekruhtur. 

Umre igin en faziletli zaman ise Ramazan ayidir. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 
umre'yi yalmz hac aylarinda yapmigtir. Bunun hikmeti ise, hac aylarinda umre yapmamn 
haramligi-na dair cahiliyet devri inancim yikmaktir. Ramazan ayinda yapilan umre'nin faziletine 

dair hadisler bundan sonra gelen babta rivayet edilmigtir. 

45- Ramazan Ayinda Umre Yapmamn (Faziletine Dair Hadisler) Babi 

2991) Vehb bin Hanbe§ (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

Ramazan ayinda (yapilan) bir umre Csevab bakimindan nafile) bir hacca muadil (denk) tir. 

2992) Herim bin Hanbeg (Radtyallahu anhy dtn rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

Ramazan ayinda (yapilan) bir umre (sevab bakimindan nafile) bir hacca muadildir." 

Not:^ Zevald'de §byle denilmigtir: Vehb bin Hanbes'in hadisinin ilk senedi sahihtir. ikinci sened 
DavUd bin Yezfd'in zayifligi sebebiyle zayiftir. 

2993) Ebu Ma'kil (Radtyallahu aw/r)'den rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) : 

Ramazan ayinda bir umre yapmak (sevab bakimindan nafile) bir hac etmeye muadildir, 
buyurmu§tur." 

2994) (Abdullah) bin Abbas (Radtyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Ramazan ayinda (yapilan) bir umre (sevab bakimindan nafile) bir hacc'a muadildir, 





buyurmu§tur. 


2995) Cabir (Radtyallahu anh)yden rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

Ramazan ayinda bir umre yapmak (sevab bakimindan nafile) bir hacc'a muadildir, 
buyurmu§tur." ^^71 

izahi 

Muellifimizin Vehb bin Hanbe§ ile Herim bin H a n b e § (Radiyallahu anh) 'den iki ayri senedle 
rivayet ettigi hadis Zevaid nevindendir. Hulasada belirtildigi gibi bu iki isim ayni sahabiye aittir. 
Sahih olan isim ise Vehb bin Hanbe§' tir. Hulasa yazan 413. sahifede: Herim bin Hanbe§ sahabi- 
dir. Davud el-Ezdi bu zatin isminin boyle oldugunu soylemi§ ise de dogrusu Vehb bin Hanbe§' 
tir. Ayni kitabin 418. sahifesinde de; Vehb bin Hanbe§, Tay kabilesinden bir sahabidir. Nesai ve 
ibn-i Maceh onun hadisini rivayet etmi§lerdir, der, 

Muellifimizin Ebu Ma'kil (Radiyallahu anh) 'den rivayet ettigi hadisi Tirmizi, Ebu Davud ve 
Nesai bu zatin karisi U m m u M a'k i I (Radiyallahu anh)'den rivayet etmi§ler. Tekmile yazari 2. 
cildin 156. sahifesinde: Ebu M a'-k 11' in isminin Heysem bin Nehik bin isaf oldugu soylenmi§tir 
Beni E s e d kabilesinin halifi olup Ensar-dandir. Resul-i Ekrem (Aleyi's-salatu ve's-selam)'den 
hadis rivayetinde bulunmu§tur. Kendisinden de A'me§ ve Cami bin 5 e d d a d rivayet etmi§tir. 
U h u d sava§ma katilan bahtiyarlardandir. Ebu Davud, Nesai ve ibn-i Maceh onun hadislerini 
rivayet etmi§lerdir, diye bilgi verir. 

ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'in hadisini B u h a r i, Muslim, Ebu Davud, Ahmed ve ibn-i Huzey- 
m e de rivayet etmi§lerdir. 

Cabir (Radiyallahu anh)'m hadisini Buhari ve Ahmed de rivayet etmi§lerdir. 

Bu babta rivayet olunan hadisler Ramazan ayinda yapilan umre'nin sevabinin nafile bir hac 
sevabina e§it olduguna delalet eder. Bu hadisler Ramazan ayinda yapilan umre'nin farz olan hac 
yerine gegtigine delalet etmez. Bu mana kasdedilmemi§tir. §u halde Ramazan ayinda umre 
ibadetini ifa eden bir kimse farz olan haccini ifa etmemi§ ise bu farzi yerine getirmekle mukellef- 

tir, ifa ettigi umre bunun yerine gegmez. J- — 1 

46- Zilkade Ayinda Umre Etmek Babi 

2996) (Abdullah) bin Abbas (Radiyallahu anhuma)'&A\\\ §oyle demi§tir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Zilkade ayindan ba§ka hig bir ayda umre etmemi§tir." 
Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir; ibn-i Abbas (R.A.)'in hadisinin senedi zayiftir. Cunku ravl 
Muhammed "bin Abdirrahman bin Ebi Leyla zayiftir. 

2997) Ai§e (Radtyaltahu anhaydan; 5dyle demi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hig bir umreyi Zilkade ayindan ba§ka ayda ifa 
etmemi§tir." 

izahi 

ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'in hadisi Zevaid nevinden-dir. A i § e (Badiyallahu 
anha)'mn hadisi Zevaid nevinden sayilmamakla beraber buna Kutub-i Sitte'nin kalanlarinda 
rastlayamadim. Bu iki hadis Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in butun umrelerini 
Zilkade ayinda ettigine delalet eder. Buhari, Muslim, Tirmizi, Ebu Davud ve Beyhaki'nin rivayet 
ettikleri bir hadiste; Enes (Radiyallahu anh) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) dort defa 
umre etti. Veda haccinda ettigi umre di§indaki butun umreleri Zilkade ayinda oldu. Bu umreler: 
Hudeybiye zamam umresi, Zilkade ayinda ettigi kaza umresi, Hu-neyn sava§i ganimetini 
boldugu Ci'raneden ettigi umre ve Veda hac-ciyla beraber ettigi umre, demi§tir." 

Muellifimizin 3003. nolu hadisinde de amlan umre'ler bildirilmektedir. 0 hadisin izahi bdlumunde 
gerekli bilgi verilecektir. Burada §u noktayi belirtmekle yetinecegim : Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam) 'in Veda hacci ile beraber eda ettigi umre igin Zilkade ayinda ihrama 
girdiginden bu umre de Z i 1 k a d e' de yapilmi§ denilebilir. Bu ayda ihrama girilmekle beraber 
umrenin ihramdan ba§ka menasiki Zilhicce ayinda ifa edildigine bakilirsa Zilkadel de 
yapilmamis denilebilir. 





Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) Zilkade ayinin fazileti ve cahiliyet devrine muhalefet 
igin umre'lerini amlan ayda ifa etmi§tir. £unku daha once defalarca belirttigim gibi cahiliyet 
devrinin inancina gore hac aylarinda umre etmek en buyuk gunahlardan idi. islamiyet bu batil 
inanci yikmi§ ve Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) bu maksadla umrelerini hac aylarina 

denk getirmi§tir. 

47- Receb Ayinda Umre Etmek Babi 

2998) Urve (bin Zubeyr) (Radtyallahu anhumaydan rivayet edildigine gore : 

Bir kerre (Abdullah) bin Omer'e, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in hangi ayda umre 
ettigi soruldu. ibn-i Omer de: Receb ayinda, diye cevab verdi. Sonra (ibn-i Omer'in bu sozunu 
i§iten) Ai§e: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Receb ayinda katiy-yen umre etmemi§tir 
ve Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ettigi butun umrelerde o (yani ibn-i Omer) O'nun 

beraberinde idi." 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Muslim ve Tirmizi de rivayet etmi§lerdir. 

Ai§e (Radiyallahu anha) Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in ettigi butun umrelerde 
ibn-i Omer (Radiyallahu anh) 'm hazir bulundugunu ifade etmekle ibn-i Omer' in keyfiyeti 
unuttugunu belirtmek istemi§tir. M u s 1 i m 'in rivayetinde: "ibn-i Omer, Ai§e'nin bu sozunu 
dinliyordu. Bununla beraber ne evet, ne hayir demedi ve sustu" ziyadesi vardir. Nevevi bu 
ziyade ile ilgili olarak : ibn-i Omer* in susmasi ve A i § e ' ye evet veya hayir, diye bir kar§ilik 
vermemesi kendisinin bu hususta te-reddud duymasina veya keyfiyeti unuttuguna ya da tarn 
hatirlayamadigina delalet eder, demi§tir. 

Bundan onceki babta rivayet edilen hadislerde ve izahinda belirtildigi gibi Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in ettigi butun umreler Zilkade ayinda olmu§tur. ^^1 

48- Tenimden Umrenin ihramina Girmek Babi 

2999) Ebu ttekr-i Siddik'in oglu Atvlnrrahman (Radiyaltahu atihU-»ia)'(hm rivayel edildigine 
§iire : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kendisine (kiz karde§i) Ai§e (Radiyallahu anha)yi 
terkiyesine bindirip Tenim'den (ihramla-yarak) ona umre ettirmesini emretti." 

3000) Ai§e (Radtyattahn ankaydsm; 5oyle demi§tir: 

Biz, Zilhicce hilahtnm gorulebilecegi)ne yakla§mi§ (yani Zilkade ayinin bitimine be§ gun kalmi§) 
iken Resuluilah (Sallallahu Aleyhi ve Sellera)'in beraberinde (Medine'den Veda hacci) 
yolculuguna giktik. Sonra Resuluilah (Sa I la I la h u-Aley hi ve Sellem) (sahabilerei : 

Sizlerden kim umre niyetiyle ihrama girmek isterse (o §ekilde) ihrama girsin. Kurbanligimi 
(Mekke'ye) sevketmi§ olmam olmasaydi ben (hacsiz) bir umre niyetiyle ihrama girecektim, 
buyurdu. Ai§e 
(Radiyallahu anha) : 

Bunun uzerine (yalmz) umre niyetiyle ihrama girenler oldu. Hac niyetiyle ihrama girenler de 
oldu. Ben umre niyetiyle ihrama girenlerdendim, dedi. Ai§e (sozlerine devamla) : 

Sonra biz (boylece ihramlandiktan sonra mikattan) yola giktik. Nihayet Mekke'ye vardik. Ben 
Arefe gununu hayizh ve umrenin ihramindan gikmami§ olarak idrak ettim. Sonra bu durumumu 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) e arz ettim, dedi. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) (bana) : 

Sen umre'ni birak, sag orgulerini goz, sagini tara ve hacc'a niyetlen, buyurdu. Ai§e dedi ki: 

Ben de (Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in buyurdugunu) yaptim. Sonra hasba (yani 
Zilhicce ayinin ondorduncu) gecesi olup Allah hacc'iimzi tamamlatinca, Resul-i Ekrem (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) (karde§im) Abdurrahman bin Ebi Bekr'i benim beraberimde gonderdi. 
Abdurrahman beni devesinin arkasina bindirip Ten'im'e gikti. Ben (orada) umre niyetiyle ihrama 
girdim (ve umre menasiki yaptim). Boylece Allah bizim hacc'jmizi ve umre'mizi tamamlatti. Bu 

i§te ne kurban vardi, ne sadaka ne de orug, dedi." 








izahi 


A i § e (Radiyalahu anha)'nm ilk hadisini Buhari, Muslim. Ebu Davud, N'esal ve Beyhaki de 
rivayet etmigler. ikinci hadisi ise Tirmizi hang Kutub-i Sitte yazarlarinin hepsi benzeri cumlelerle 
rivayet etmiglerdir. 

Her iki hadiste sozu gegen "Ten'im" Mekke' nin kuzey tarafindan ve M e k k e' ye 6 km.lik 
mesafede bir yerin ismidir.Mekke ile Medine yolu uzerinde bulunan bu yer H a -rem-i §erif 
mintikasimn diginda oldugu igin M e k k e' de umre ihramina girmek isteyenler buraya gikip 

ihramiamrlar. Cunku Harem-i §erif mintikasimn simrlarindan Mekke'ye en yakin burasidir. ^^1 . 

Birinci Hadisten Qikan Hukiimler 

1. Adam mahremi olan bir kadinla yolculuga yalmzca gikabilir ve onu terkiyesine bindirebilir. 

2. M e k k e ' de bulunan bir kimse umre niyetiyle ihrama girmek istedigi zaman Mekke-i 
Mukerreme harem'i sayilan mintika iginde ihrama giremez. Bu bolgenin digina gikmak zorun- 
dadir. Amlan bolgenin digma "Hill" ismi verilir. Hill ismi verilen mintikalardan birine giktiktan 

sonra orada umre'ye niyetlenip ihramla-mr. 

Umrenin ihramina Girmek igin "Tenim" ismi Verilen Yere Gitmek Mecburi Mi? 

Hanefi alimler Malik, §afii ve A h m e d: Umre niyetiyle ihramlanmak igin mutlaka T e n' i m 
denilen belirli yere gitmek zorunlugu yoktur. Harem-i §er?f mintikasimn diginda kalan herhangi 
bir yerde ihramlanmak caizdir. Bu hususta Ten'im ile bagka semtler arasinda bir fark yoktur. T e 
n ' \ m , M e k k e' ye yakin oldugu igin Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) A i § e 
(Radiyalahu anha)'mn buraya gidip ihramlanma-sim emretmigtir, derler. 

A i § e (Radiyallahu anhaTnm ikinci hadisine gore Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) ve 
sahabiler Veda hacci yolculuguna Zilhicce ayi girmeden ve buna yakin bir zamanda gikmiglardir. 
A i 5 e (Radiyallahu anhai'mn 2981 nolu hadisinde onlarin Zilkade ayimn bitimine beg gun kala 
yola giktiklari ve C a b i r (Radiyallahu anhJ'in 2980 nolu hadisinde Zilhicce ayimn dorduncu 
gunu M e k k e' ye vardiklari bildirilmigtir. 

Yine bu hadise gore Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), arkadaglarim hac veya umre 
niyetiyle, ya da her ikisine niyetlenmek suretiyle ihrama girmek hususunda serbest birakmigtir. 
Hacc-i Temettu'un, yani mikat'ta yalmz umre niyetiyle ihram-lamp, umre menasiki bitince 
ihramdan gikmak ve bayrama yakin gunlerde hac niyetiyle ihramlamp hac menasikini ifa etmek 
gekli, Hacc-i Kiran ve Hacc-i ifrad gekillerinden daha ustun, daha faziletli oldugunu soyleyenler 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in bu hadisteki "Kurbanligimi Mekke'ye sevketmig 
olmam olmasaydi ben hacsiz bir umre niyetiyle ihramlamrdim" buyrugunu delil gosterirler. Bu 
hususla ilgili gerekli bilgi Hacc-i ifrad ve Hacc-i Kiran a ait bablarda verilmigtir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in A i § e' ye;"Sen umreni birak, basimdi sag 
orgulerini) goz ve saglarim tara" emri iki gekilde yorumlanmigtir: Hanef iler'e gore bunun manasi 
-. Sen umre'ye ait ihram ve niyeti birak, sag orgulerini gozup tara, geklindedir. ^Onku taramak 
sag tellerinin dokulmesine sebebiyet verebilir. Bu durum ise ihram-h kimse igin yasaktjr. 
halde kasdedilen mana umre ihramindan gikmak ve yalmz hac niyetiyle ihramlanmak tir. A i § e 
boyle yapmig ve hac igini bitirdikten sonra Ten'im' den tekrar ihramla-narak ettigi umre kaza 
umresidir. Yani bayramdan once yarida biraktigi umre'ye bedel ve kaza olarak bayramdan sonra 
umre etmigtir. 

Amlan cumle bu gekilde yorumlanmca gikan hukum goyle olur: Kadin hac mevsiminde umre 
niyetiyle ihramlamp henuz umre tavafi etmemig iken aybagi adetine baglarsa, umre niyetini ve 
ihramim birakip hac niyetiyle ihrama girebilir. Bu takdirde kadin hac igini tamamladiktan sonra 
umresini kaza eder. 

Cumhur, Malik, §afii ve Ahmed'e gore: Amlan cumleden maksad umre'ye ait niyet ve ihrami 
birakmak degil, tavaf, sa'y ve sag kisaltmak gibi umre ile ilgili igleri birakmak ve hacca da 
niyetlenmek suretiyle Hacc-i Kiran etmektir. Umre uzerine hacci eklemek alimlerin icmai ile 
sahihtir. Amlan cumle boyle yorumlanmca gikan sonug gudur: A i g e (Radiyallahu anha) 
bagladigi umresini bozmamig, umre niyetine hac niyetini de eklemig ve boylece hac ve umre 
menasikini birlikte yurutmugtur. Amlan cumleden gikan hukum de gudur: Hac aylarinda umre 
niyetiyle ihramlanan kadin henuz%umre tavafim etmemig iken aybagi adetini gorunce ve A r e f 
e gunune kadar temizlenip umre tavafim ikmal etmekle hacc'a baglamasi igi tehlikeye dugerse, 
yani hayiz halinin bayrama kadar devam etmesi tehlikesi varsa hemen hac niyetini umre niye- 




tine ekler ve boylece Hacc-i Kiran'a baglamig olur. 

Hadiste gegen "Hasba" gecesi N e v e v i tarafindan da ifade edildigi gibi Zilhicce ayinin on 
dorduncu gecesi, yani kurban bayraminin dorduncu gununu beginci guniine baglayan gecedir. 
Bu geceye "Hasba" gecesi isminin verilmesi sebebi §udur: Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam) ile sahabileri Veda hacci igini bitirince Mina' dan donu§lerinde Mina ile Mekke arasinda 
bulunan Muhassab denilen semtte konaklamp geceyi orada gegirdiler. 

A i § e (Radiyallahu anha) hadisin son kisminda belirttigi gibi Hasba gecesi olunca Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in emriyle kendi kardegi olan Abdurrahman (Radiyallahu anh) ile 
beraber T e n' I m denilen yere gidip umre niyetiyle ihramla-mr ve donup umre menasikini ifa 
eder. Boylece hac ve umre iglerini ikmal etmig olur. 

Hadisin sonundaki; "Umre'yi yanda birakip hacca ihramlanmak iginde ne kurban, ne sadaka, ne 
de orug vardi" cumlesi, hadisin zahirine gore A i § e (Radiyallahu anha) 'nm sozudur. Fakat M u 
si im'in bir rivayetinde bu cumle ravi Higam bin Urve' nin sozu olarak gorulur. Bu itibarla 
sunenimizdeki rivayeti de boyle yorumlamak uygun olur. Yani yukardaki cumle H i § a m ' in 
sozudur. 

Kadi I y a z bu cumle ile ilgili olarak goyle der: Bu cumle A i § e (Radiyallahu anha)'nm Hacc-i 
ifrad ettigine, ne Hacc-i Kiran, ne de Hacc-i Temettu etmedigine delildir. Cunku bu son iki ge- 
kilde edilen hac nedeniyle kurban kesme vacibligi hususunda icma vardir. Ancak Davud-i Zahiri, 
Hacc-i Kiran da kurban olmadigim soylemigtir, der. 

Tekmile yazari, Kadi Iyaz'in yukardaki sozunu naklettikten sonra: Lakin A i § e' ye, umre 
menasikini yanda biraktigi igin kurban lazim olmugtu. Nitekim Muslim'in Cabir (Radiyallahu 
anh)'den rivayet ettigi bir hadiste Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in Kurban bayrami 
gunu A i § e (Radiyallahu anha) yerine bir sigin kurban ettigi bildirilmigtir, der. 

Nevevi de: Ai§e (Radiyallahu anha) hacc-i kiran ettigi igin kendisine kurban vacib olur. Bu 
itibarla "Aige'ye ne kurban, ne sadaka ne de orug (borcu) olmadi" mealindeki cumlenin zahiri 
manasi mugkildir. Amlan cumle §oyle yorumlanabilir: Yani guzel koku surunmek, yuzu ortmek, 
sag kesmek, tirnak kesmek gibi ihramli kimseye yasak olan suglardan herhangi birisi Ai§e 

tarafindan i§lenmemi§tir. En segkin yorum budur. der. ^ 

49- Beytiil-Makdis (Yani Kudiis'teki Mescidi Aksa) Dan Umre ihramina Giren Kimse 
(Nin FazTIetme Dair Hadisler) Babi 

3001) (Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in zevcelerinden) Ummu Seleme (Radtyallahu 
anhuma)'aan rivayet edildigine gore; Resuluilah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle 
buyurmugtur: 

Kim Beytu'l-Makdis'ten umre ihramina girerse gunahlari bagi§lamr." 

3002) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellemy'm zevcesi Ummu Seleme (Radiyallahu 
anha)'d&n rivayet edildigine gore; Resuluilah (Sallallahu Aleyhi Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 
Kim Beytu'l-Makdis'ten umre ihramina girerse o umre, onun gegmigteki gunahlarina keffaret 
olur. 

Ununu Seleme demi§tir ki: Ben bunun uzerine bir umre'ye (Bey-tul-Makdis'ten) giktim." 

izahi 

Ummu Seleme (Radiyallahu anha) 'nin ilk hadisini Ne-s a i de rivayet etmigtir. Ebu Davud, 
Beyhaki ve Ta-rih'te B u h a r 1 de bunun birer benzerini rivayet etmiglerdir. ikinci hadis 
metninin bagkaca kim tarafindan rivayet edildigini bilemedim. Bu duruma bakilabilir. 
Beytu'l-Makdis' ten ihrama girmekten maksad burada ihrama girip ihramh olarak Mekke'ye 
gitmek ve umre menasi-kini tamamlayincaya kadar ihramdan gikmamaktir. Hadis bunun fa- 

ziletini beyan eder. 

Hadisten ^ikan Fikih Hiikmii 

Bu iki hadisten gikan hukum, rmkat denilen yere varmadan once ihrama girmenin caizligidir. 
Mikat'ta ihramlanmak ile mikat'a varmadan once ihramlanmak-tan hangisinin daha faziletli 
oldugu hususunda alimler ihtilaf etmi§lerdir. 5dyle ki: 

1. Alkarna, el-Esved, Ebu ishak ve Ebu H a n i f e' ye gore mikat'a varmadan once 










ihrama girmek daha faziletlidir. § a f i i 1 e r' den de boyle bir kavil rivayet edilmektedir. 

2. Ebu Hamfe' den diger bir rivayete gore nefsinden emin olan, yani ihramh kimseye yasak 
§eyleri i§lememek noktasindan kendine guvenen kimse igin en faziletli olam mikat'a yarmadan 
once ihrama girmektir. Nefsinden emin olmayan bir kimse igin en iyisi mikat'ta ihramlanmaktir. 
Tbn-i Omer (Radiyailahu anh) 'in Beytu'l-Makdis' ten, Tbn-i Abbas (Radiyailahu anh) 'in $am' dan 
ve ibn-i Mes'ud (Radiyailahu anh) 'un kadisiyye'den ihrama girdikleri rivayet olunmu§tur. 

3. Ata, Hasan-i Basri, Malik, Ahmed ve i s h a k ' a gore mikat'tan evvel ihramlanmak 
mekruhtur. §afii mezhebinin en kuvvetli kavli de boyledir. Bunlar: Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam) ve O'na refakat eden sahabiler mikat'ta ihramlandilar. O'nun devrinden 
sonra de sahabilerin ve tabiilerin cumhuru ile alimlerin cumhuru da hep mikat'ta ihrama girdiler, 
demi§lerdir. Bu babtaki hadislere cevaben de: Bu hadislerin senedleri kuvvetli degildir. 
Hadislerin sahihligi farz edilse bile mikat'tan Once ihrama girmenin fazileti beyan ediliyor. 
Ama, boyle yapmanm mikat'ta ihrama girmekten daha faziletli ve ustun olduguna dair kayit 

amlan hadislerde yoktur. Yahut bu fazilet, Beytu'l-Makdis' e mahsustur, derler. 

50- Peygamber (Sallallahii Aleyhi Ve Sellem) Kag Defa Umre Etmiftir, Babi 
3003) (Abdullah) bin Abbas (Radtyattaku anhuma)'6an; $oyle demi§tir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (§u) dort umre'yi ifa etmi§tir: Hudeybiye umre'si, 
bundan bir yil sonra kaza um re'si, uguncusu Cfrane'den ettigi umre, dbrduncusu de (Veda) 

hacciyla beraber ettigi umre." 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi, Ebu Davud, Ahmed ve D a -r i m i de rivayet etmi§lerdir. Hadis hicretten 
sonra Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in ayri ayri yillarda dort defa umre ettigine 
delalet eder. Bunlardan birincisi: 

Hudeybiye umresidir. Hudeybiye, Mekke'ye bir konak ve M e d i n e' ye dokuz konak mesafede 
bir koydur. Bu koy Harem-i §erif bolgesi igindedir. Bir kavle gore koyun bir kismi Harem' den, 
bir kismi da Harem'in di§indadir. Bu umre hicretin altinci yih Zilkade ayinda oldu. $c>yl e ki Resul- 
i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 1400 kadar sahabi (Radiyailahu anhum) ile beraber sirf K a' 
b e - i Mu a z z a m a ' -yi ziyaret etmek ve umre ibadetini ifa etmek niyetiyle Zilkade ayi 
ba§inda Medine-i Munevvere' den yola giktilar ve Zu'l-Huleyfe'de ihram landilar. Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam) ve sahabiler yediyuz adet kurbanligi Harem-i §erife §evkettiler. 
Nihayet Hudeybiye'ye vardiklari zaman Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) geli§lerinin 
amacini Mekke mu§riklerine elgi vasitasiyla iletti. Fakat Mekke mu§rikleri bir turlu anlayi§ 
gostermeyip onlarin Mekke'ye girmelerine riza gostermediler. En son me§hur Hudeybiye and- 
la§masi akdedildi. Bu andla§maya gore Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) ve sahabiler 
o yil M e k k e' ye girmeden geri donecekler ve ancak ertesi yil umre igin Mekke'ye 
girebilecekler. Muslumanlardan murted olup Mekke ',y« gidecek olan kimseler yeri 
vBftimeyecafc; Ffekat mu|rfltlW*m musluraan «lanlar M e kk e * ye geri gonderilecek. On 
veya yirmi yil taraflar arasinda sava§ yapilmayacakti. 

Bu andla§manm kabulu uzerine Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) ve sahabiler 
Hudeybiye'de saglarim tra§ edip beraberlerindeki kurbanliklari kestiler ve umre ihramindan 
giktilar. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) umre ihramina girdigi ve burada ihramdan 
gikmaya mecbur oldugu igin bir umre sayilma durumu olmu§tur. ikincisi: 

Kaza Umresi'dir. Buna Umretu'l-Kaza, Umretu'l-Kaziyye ve Um-retu'l-Kisas isimleri verilmi§tir. 
Bu umre ertesi yil, yani hicretin yedinci yih Zilkade ayinda ifa edildi. Uguncusu : 

Cfr&ne Umresi'dir. Ci'rane, Muzdelife ile Arafat arasmda ve Harem-i §erif smirinda bir yerdir. Bu 
umre, Mekke fethinden sonra, hicretin sekizinci yih Zilkade ayinda ifa edildi. Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam), bu yerde iken bir gece umre igin ihrama girip umre etti ve ayni 
gece buraya dondu. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in ifa ettigi dorduncu umre ise Veda haccinda hac ile 
beraber eda edilen umredir. Bu umre igin yine Zilkade ayinda ihrama girilmi§ ve Zilhicce 
ayinda M e k k e ' ye varilmi§tir. 

Goruldugu gibi O'nun butun umrelerine ait ihramlar hep Zilkade ayinda olmu§tur. Bu durum 
amlan ayin faziletine delalet eder. Daha once defalarca anlattigim gibi bunun ikinci hikmeti de 
cahiliyet devrinin batil inam§im yikmaktir. Ciinku cahiliyet devrinin inam§ina gore hac aylarinda 





umre etmek en buyuk gunahlardan idi. 

Hadisin Fikih Yonii 


LIZU 


1. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) hicretten sonra muhtelif yillarda dort defa umre 
etmigtir. Bunlardan birincisi tam umre sayilmaz. Sonuncusu da hac ile beraber ifa edildigi igin 
mustakil umre olmaz. $u halde hicretten sonra O'nun tarafindan ifa edilen tam ve mustakil 
umre sayisi ikidir. 

2. ResuM Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in Veda haccinda ifa ettigi menasik, Hacc-i 
Kiran'dir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) Z i 1 k a ' d e ayinin fazileti ve cahiliyet devrinin batil 
inamg ve aligkanligina muhalefet etmek nedeniyle umre'lerini bu ayda ifa etmigtir. ^ ~ ^ 

51- Mina'ya Qikma (Zamam Hakkinda Gelen Hadisler) Babi 

3004) (Abdullah) bin Abbas (Radiyallahu ankumaydan rivayet edildigine gore: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (Veda haccinda) tervi-ye (yani Zilhicce'nin sekizinci) 
gunu ogle, ikindi, akgam, yatsi ve (Are-fe gunu) sabah namazmi Mina'da kildi. (Arefe gunu) 
guneg dogduktan sonra Arafat'a hareket etti." 

3005) (Abdullah) bin Omer (Radtyallahu digine gore:'dan rivayet edil 

Kendisi beg vakit namazi (yani Zilhicce'nin sekizinci gunu ogle, ikindi, akgam, yatsi ve Arefe 
gunu sabah namazi) Mina'da kilardi. Sonra Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in boyle 
yaptigmi arkadaglarina haber vermigtir." 

Not • Zevaid'de goyle denilmigtir : ibn-i Omer <RA.Vffl bu hadisinin senedi npftir. £unku onda 
bulunan ravi Abdullah bin Omer zayiftir. - u -J- 

izahi 

ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'in hadisini T i r m i z i de rivayet etmi§, Ebu Davud da bunun bir 
benzerini rivayet etmigtir. Ebu Davud ile Tirmizi' nin bir rivayetlerinde; "ibn-i Abbas 
(Radiyallahu anhuma), Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in Terviye gunu ogle namazmi 
ve Arefe gunu sabah namazmi Mina'da kildigim" sbylemigtir. 

Mina: Harem-i §erif mintikasindan sayilir. Mekke ile Mina arasinda 6 km.lik bir 

mesafe bulunur. Ciinku Mina koyunun Mekke tarafina du§en kenari ile e 1 - M a' 1 a 
isimli Mekke mezarligi arasindaki mesafe 5507 metredir. E 1 - M a' 1 a mezarligi ile Mescid- 
i Haraml in Babu's-Selam kapisi arasindaki mesafe de 1042 metredir. Mina, 637 mt. ge- 
nigliginde ve 3528 mt. uzunlugunda bir deredir. §eytan taglama cemreleri (yani taglarin 
atildigi gukurlar) buranin smirlari igindedir. Cemretu'l-Akaba ismi verilen gukurun bulundugu 
yer Mina mintikasimn Mekke tarafina dugen simridir. Mina' nm Muz-d e 1 i f e 
tarafina diigen siniri ise Vadi Mahsir, yani Mahsir deresi simrina dayamr. Mescidu'l-Hif 
buradadir. M e s ci d' in gevresinde bir gok bina yapilmigtir. Diger saha genellikle bo§ 
tutulmaktadir. Bunun hikmeti de hacilara kolaylik saglamak ve sahayi daraltmamaktir. Bundan 
sonra gelen babta da M i n a' nin umuma ait bir saha olduguna igaret edilecektir. 

Arefe gunu bilindigi gibi Kurban bayramindan onceki gundur. Terviye gunu de Arefe gununden 
onceki gundur. Ter-viye'nin asil manasi sulamaktir. Eski zamanlarda Arafat daginda su 
bulunmadigi igin haci adaylari Arafat'a gikacaklari zaman Zilhicce'nin sekizinci gunu Arafat 

igin ihtiyag duyduklari suyu temin ederlerdi. Bu nedenle o gune bu isim verilmigtir. 

Hadislerin Fikih Yonii 

Hacilarin Zilhicce' nin sekizinci gunu gune§ dogduktan sonra Mekke* den gikip M i n a ' ya 
gitmeleri, o gunun ogle, ikindi, akgam ve yatsi namazi ile A r e f e gunu sabah namazmi Mina 
* da kilmalari ve T e r v i y e gununu Arefe gunune baglayan geceyi M i n a ' da 
gegirmeleri sunnettir. 

Amlan geceyi M in a' da gegirmenin sunnetligi hususunda icma vardir. Bu itibarla hacilardan 
geceyi orada gegirmeyen olursa her hangi bir ceza gerekmez. Hacilarin Terviye gununden 
once M i n a' ya gitmelerinde bir sakinca yoktur. Fakat Malik daha once gitmenin mekruh 









oldugunu soylemi§tir. 

Terviye gunu Mekke' den M i n a ' ya gitmek ve A r e f e gunu Mina' dan Arafat'a gikmak 
daha iyi ise de bu gun hacilarin gogu ve bunlari sevk ve idare eden mutavvifla-nn ekserisi bu 
sunnete riayet etmiyorlar. Bir kismi Terviye gunu dogruca Arafat'a gikiyor. Bir kismi da A r e f e 

gunu Mekkel den dogruca Arafat'a gikiyor. 

52- Mina'da Konaklama Babi 

3006) Ai§e (Radtyallahu anAaJ'dan; $oyle demi§tir: Ben (bir defa) : 

Ya Resulallahl Biz senin igin Mina'da bir ev yaptirmayalim mi? dedim. O: 

Hayir. Mina, once varan kimsenin konaklama yeridir, (yani umuma aittir, kimsenin inhisarinda 
degildir.) buyurdu." 

3007) Ai§e (Radtyallahu anha)'aan; §oyle demi§tir: 

Biz (bir defa) ; 

Ya Resulallahl Senin igin Mina'da seni gune§ten (iyi) koruyacak bir ev yaptirmayalim mi? 
dedik. O t 

Hayir. Mina, Once varan kimsenin konaklanma yeridir, buyurdu." 

izahi 

Muellifimizin kismen degi^ik iki senedle rivayet ettigi bu hadisi Ebu Davud, Tirmizi, Beyhaki ve 
Hakim de rivayet etmi§lerdir. Tirmizi hadisin senedinin hasen oldugunu soylemi§ ise de 
buna itiraz olmu§tur. ^unku Ai§e (Radiyallahu anha) 'dan rivayet eden M u s e y k e ' nin ha I i 
meghuldur. 

Mina, hacilarin hepsinin en az ug gun durduklari bir sahadir. Hacc'a gidenlerin gordukleri gibi bu 
alan hacilara dar gelir. Eger bu alanda Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) igin bir bina 
yapilmi§ olsaydi, bazi muslumanlar da O'na uymak uzere kendilerine mahsus binalar yaptirirlar 
ve saha bir hayli daralacakti. 

Hadis, kimsenin M i n a ' da kendisine mahsus bina yaptirmasimn caiz olmadigina delalet eder. 
Tekmile yazarinin dedigi gibi halkin bir kismi bu hukme muhalefet ederek amlan sahada bir suru 

bina yaptirmi§lardir. 

53- (Arefe Gunu) Sabahi Mina'dan Arafat'a Gitmek Babi 

3008) Enes (RadtyaUahu tmAJ'den; 5dyle demi§tir: 

Biz bu gun (yani Arefe gunu) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in beraberinde sabahleyin 
Mina'dan Arafat'a gittik. Bazilarimiz tekbir getiriyordu, bazilarimiz tehlil getiriyordu. Ne tekbir 
edenler, tehlil edenleri ayibladi. Ne de tehlil edenler tekbir edenleri ayibladi. (Enes: Ne §unlar 

bunlara, ne de bunlar §unlara... tabirini kullanmi§ olabilir.)" 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Muslim, Malik, Tahavl ve B e y h a k i de rivayet etmi§lerdir. Hadisin zahirine 
gore hacilarin bir kismi tekbir, diger bir kismi tehlil getirmi§ler, tekbir alanlar tehlil etmemi§ler 
ve tehlil edenler tekbir almami§lardir. Halbuki kasde-dilen mana oyle degil §oyledir: Hacilarin bir 
kismi tehlil ederken diger bir kismi tekbir getirmi§ler. Sonra bunun aksi de olmu§tur. Yani bazen 
de bir kismi tekbir alirken digerleri tehlil etmi§lerdir. Sa-habiler bu hususta Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e uymu§lardir. 

Tekbir: "Allah'u ekber" zikrini soylemektir. Tehlil ise Lebbeyke duasini okumaktir. Tehlil, Kelime- 
i Tevhid'i okumak manasina da gelir. Fakat burada bu mana kasdedilmemi§tir. 

Hadis, hacilarin Mina' dan Arafat'a giderken Lebbeyke ve tekbir zikrini tekrarlamalarinin 
mustehabligina delalet eder. 

Telbiye, yani Lebbeyke zikrini anmak, tekbir almaktan daha faziletlidir. N e v e v i : Lebbeyke 
zikrinin Arefe gunu sabah namazindan sonra hac i§i bitinceye kadar okunmaz diyenlerin goru§- 

leri bu hadisle reddedilir, demi§tir. 







54- (Mina'dan Arafat'a Giderken) Arafat (Yakinin) Da Konaklama Yeri(Nin Beyam) 

Babi 

3009) (Abdullah) bin Omer (Radtyallaku anhuma)'dan rivayet edildigine gore: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Arafat (yakinin) da Ne-mire deresinde konaklanml). 
ibn-i Omer demigtir ki; Haccac(-i Zalim), ibn-i Zubeyr (Radiyal-lahu anhuma)'yi oldurunce ibn-i 
Omer'e adam gondererek: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bu gun (yani Arefe gunu) 
ogleden sonra hangi saatte (Nemire'den urene deresine) hareket ederdi? diye sordurdu. ibn-i 
Omer (Radiyallahu anh) : Ogleden sonra o saat olunca (Nemire'deni hareket ederiz (ve sana 
haber veririz), diye cevab verdi. 

Sonra ibn-i Omer (Nemire'den) hareket etmek isteyince: Guneg (tepeden) batiya egildi mi? diye 
sordu. Yanmdakiler: 

Henuz egilmedi, dediler. Bunun uzerine ibn-i Omer oturdu. Bir sure sonra: 

Guneg batiya egildi mi? diye (tekrar) sordu. Yanmdakiler: Henuz egilmedi, dediler. ibn-i Omer 
(tekrar) oturdu. Biraz sonra ibn-i Omer: 

Giineg batiya egildi mi? diye (yine) sordu. Yanmdakiler: Giineg hala batiya egilmedi, dediler. 
Bunun uzerine ibn-i Omer (tekrar) oturdu. Bir miiddet sonra: Giineg batiya egildi mi? diye (tek¬ 
rar) sordu. Orada bulunanlar (bu kere) : 

Evet. diye cevab verdiler. Oradakiler: 

Giineg batiya egildi, deyince ibn-i Omer (Hutbe, ogle ve ikindi namazi igin Nemire'den Urene 
deresine) hareket etti. 

(Havi) Veki demigtir ki: Yani ibn-i Omer ogle vakti girdikten sonra hareket etti." ^-*-^01 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud ve Ahmed de rivayet etmiglerdir. Buhari ve Nesai de bunun benzerini 
rivayet etmiglerdir. 

Buhari ile Nesai'nin Salim bin Abdillah bin Omer (Radiyallahu anhiim)'den rivayet ettikleri 
hadisin bag kisminda gu ilave bulunur: " (Halife) Abdiilmelik bin Mervan, (Mekke valiligine ve 
hac emirligine atadigi) Hac-cac(-l Zaliml'e bir talimat gondererek, hac ile ilgili meselelerde 
ibn-i Omer'e muhalefet etmemesini emretmigti." 

Ne mi re; Mekke ile Arafat arasinda bir dagin ismidir. Harem mintikasmin sinirini tesbit eden 
dikili alametler bu dagin iistiinde bulunur. Nemire Vadisi de Harem-i §erif mintikasmin di§inda 
kalan ve Arafat mintikasina yakin bir derenin ismidir. Bu dere ne Harem-i §erif ten ne de Arafat' 
tan sayilir. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) A r e -f e gunu gune§ dogduktan sonra M 
i n a' dan hareket ederek Nemire deresine varip orada bir sure durmu§ ve gune§ tepeden bati 
tarafina egilince, yani ogle vakti girince oradan Urene Vadisi denilen yere hareket etmi§ ve 
oraya varinca once hutbe okumu§, sonra ogle ve ikindi namazlarmi birle§tirerek beraber kilmi§, 
yani Ogle namazmi kildirdiktan sonra ara vermeden ikindi namazmi da kildirmi§tir. Bu husus 
sunenimizin 3074 nolu hadisinde agiklanmi§tir. 

ibn-i Omer (Radiyallahu anh) bu esnada gozlerini kaybetmi§ durumda oldugu igin gunegin 
tepeden batiya dogru egilip egil-medigini, yani ogle vaktinin girip girmedigini yanmdakilere 
sormugtur. ibn-i Omer bu soruyu dort defa tekrarlamigtir. Bunun sebebi oglenin ilk vaktinde 
Nemire' den Arafat'a hareket etmek suretiyle Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e tarn 
manasiyla uymaktir. 

Abdullah bin Zubeyr (Radiyallahu anhuma) hicretin 64 veya 65. yill H i c a z' da halifeligini ilan 
etmi§ ve H i -c a z halki ona biat ettigi gibi Misir, Irak halki ile Suriye halkinin bir kismi da ona 
baglanmigti. Hicretin 72. yih E m e -v 1 halifelerinden Abdulmelik bin Mervan, Hac-cac-i Zalim'i 
Abdullah bin Zubeyr'i oldurmek uzere M e k k e' ye gondermig ve H a c c a c, hicretin 73. yih 
Cemaziyelahir ayinin ortalarinda Abdullah bin Zubeyr (Radiyallahu anhuma) 'i Mekke'de oldurup 
mubarek cesedini asmigti. 0 siralarda Abdullah bin Zubeyr (Radiyallahu anhuma) 72 yaginda idi. 
Haccac-i Zalim, Abdullah bin Zubeyr'i oldurdugu haberini halife Abdulmelik'e bildirince halife, 
hac ile ilgili dini meselelerde Abdullah bin Omer (Radiyallahu anhuma) 'in emirlerine muhalefet 
etmemesini istemigti. Bu nedenle Haccac-i Zalim, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 
'in Nemire'den Arafat'a hareket saatini ibn-i Omer (Radiyalla-hu anh)'den ogrenmek 
istemigti. 

"irtihar*: Yolculuga devam etmek, yolculuga gikmak manasim ifade eder. Ama bu yolculugun 
gunun hangi zamamnda oldugunu ifade etmez. "Revah" ise ogleden sonra gitmek manasim 
ifade eder. ibn-i Omer (Radiyallahu anh) Nemire' den ogleden sonra hareket ettigi igin 



ravT V e k i hadisin metninde bulunan irtihal fiilinin Revah fiili anlaminda kullanildigim belirtmek 
istemi§tir. 

Hadis, Abdullah bin Omer (Radiyallahu anhuma) '-nin faziletine, devlet yetkililerinin onun fikih 
bilgisine ne derece onem verdiklerine, Mina' dan Arafat'a giderken Nemire'-de mola vermenin 

sunnet olduguna ve Arafat vakfesinin A r e f e gunu ogleden sonra olduguna delalet eder. 

L181I 


55- Arafat'ta Vakfe Etmek Yeri (Yani Durulacak Yer Hakkinda Gelen Hadisler) Babi 

Arafat ve Arefe t Muzdelife ile Taif arasinda geni§ bir alanin ismidir. Sinirlari, gevresine dikilen 
i§aretlerle gdsterilmi§tir. N e v e v i, Menasik'te: Arafat mintikasi igin arkadaglar dort cephede 
dort sinir tarif etmi§lerdir: Bunlardan biri dogu cephesinde olan buyuk caddedir. ikincisi Arafat 
bolgesinin arkasindaki dag silsilesinin etekleridir. Uguncusu Arafat koyunun arkasinda kalan 
bahgelerdir. Bu koy, Arafat'ta Ka'be'-ye dogru duran kimsenin sol tarafinda kahr. Dorduncusu 
Urene deresinin ba§langig noktasidir, der. Urene deresi Muzdelife ile Arafat arasinda bulunan bir 
vadidir. Nemire mescidi bu dere bolgesi iginde veya kenarindadir. Bazi alimler Nemire 
mescidinin Arafat mintikasi iginde oldugunu soylemiglerdir. Bu konuda ihtilaf oldugu igin Arafa 
t' ta vakfe eden kimselerin Mescid ile Cebelu'r-Rahme arasinda kalan bolgede bir sure durmalari 
en uygun olamdir. Bu mescid'e, Mescid-i Ibrahim ve Mescid-i Urene de denilir. Resul-i Ekrem 
(Aley-hi's-salatu ve's-selam) Arefe gunu M i n &' dan Arafat'a hareket ettigi zaman 
ogleden once Nemire deresinde bir sure konaklami§ ve ogle vakti girince oradan kalkip Mescid-i 
Nemire' nin bulundugu Urene deresine varmi§, burada hutbe irad ettikten sonra ogle ve ikindi 
namazim birlikte yani Cem-i Takdim suretiyle eda ettikten sonra vakfe etmek uzere Cebelu'r- 
Rahme dagi eteginde bulunan buyuk taglarin yanma gidip vakfe etmigtir. 

Hacilar Arefe gunu ogleden sonra Arafat mintikasi iginde vakfe ederler, yani dururlar. Guneg 
batinca Arafat' tan Muzdelife'ye donerler. Vakfe etmenin zamam ile ilgili bilgi 57. babta gelen 
hadislerin izahi bblumunde verilecektir. Burada §unu soylemekle yetinecegim: A r a f a t' ta 
vakfe etmek hacc'in ruknudur. Yani farzlarindandir. Zamanmda vakfe etmeyi kagiran bir haci 
adayi hac etmemi§ olur. Ettigi hac gegersizdir. 

Nevevi; Arafat'in Mekke tarafinda kalan sinirim izah ederken: Bilmi§ ol ki Urene deresi, Nemire 
deresi ve dagi ve Melik'in Arefe gunu ogle ve ikindi namazlarim kildirdigi mescid, Arafat 
bolgesinin digindadir. Bu mes-cid'e Ibrahim (Aleyhisselam)'in mescidi ve Urene mescidi denilir. 
Bu yerlerin hepsi Arafat bolgesinin batisinda kalir, Bu cephe. Muzdelife, Mina ve Mekke 
taraflarina bakar, der. 

ibn-i Hacer el-Heytemi de Nevevi'nin "Me-nasik" kitabinin ha§iyesinde: Arafat'm Mekke tarafina 
bakan cephesinin tayin ve tesbitinde degi§ik izahlar vardir. Lakin et-Taki el-Fasi diyor ki: Bu 
sinir artik bellidir. H a r e m - i §erif ten Arafat'a gidildigi zaman Harem-i §erif sinirim gosteren 
dikili iki igaret vardir. Bu igaretlerin biraz ilerisinde Arafat mintikasinin sinirim gosteren dikili iki 
i§aret bulunur, diye bilgi vermigtir. 

Bu gun hacc'a gidenler Arafat, Muzdelife, Mina ve Harem-i §erif mintikalarmin sinirlarini 
gosteren i§aretleri gorebilirler. Bu itibarla bu konu uzerinde fazla durmaya gerek gormuyorum. 
Geni§ bilgi aimak isteyenler Nevevi' nin Hac Menasik kitabina ve bunun hagiyesine muracaat 
edebilirler. 

3010) All bin EbiTalib (Radiyauahu ank)'den; 5oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (Arefe gunu) Arafat'ta (Cebelu'r-Rahme isimli dagin 
etegindeki buyuk taglarin yaninda) vakfe etti. Sonra (durdugu yere i§aret ederek) : 

Burasi vakfe etmek yeridir ve Arefe'nin hepsi vakfe etmek yeridir, buyurdu." 

3011) Yezid bin §eyban (Radiyallahu anhyden rivayet edildigine gore kendisi (ravisi olan Amr 
bin Abdillah bin Safvan'a hitaben) : 

Biz mevkif'ten (Yani Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in vakfe ettigi yerden) uzak 
saydigin bir yerde vakfe ediyorduk. Sonra Ibn-i Mirba (Radiyallahu anh) yammiza gelerek dedi 
ki: Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in size gonderdigi elgiyim. P (size) buyuruyor 
ki: 

Otedenberi vakfe edegeldiginiz yerler uzerinde olunuz. (Yani bulundugunuz yerlerdeki vakfeniz 
gegerlidir). £unku siz bu gun (babamz) Ibrahim (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in mirasindan bir 
miras uzerindesiniz (yani vakfe ettiginiz yer ibrahim'in vakfe ettigi yerdir.) 






3012) Cabir bin Abdillah (Radiyalahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

Arefe'nin hepsi vakfe yeridir ve Urene deresinden uzak durun (yani orada vakfe etmeyiniz). 
Muzdelife'nin hepsi vakfe yeridir ve Muhassir deresinden uzak durun (yani orada Muzdelife 
vakfesi olmaz). Mina'nm hepsi mezbahadir (yani kurban kesme yeridir). Ancak Akabe 

cemresinin arkasinda kalan bolge kurban kesme yeri degildir." ^^21 

izahi 

A 1 i (Radiyallahu anh)'m hadisini Tirmizi ve Ebu Davud da rivayet etmiglerdir. 

Yezid (Radiyallahu anh)'m hadisini Tirmizi, Ebu Davud, Nesai, §afii Ahmed ve Beyhaki de 
rivayet etmiglerdir. Yezid bu hadisi Amr bin Abdillah bin Safvan'a rivayet etmig ve hadisin bag 
kisminda ona hi-tab etmigtir. 

Megair: Meg'ar'm goguludur, hac menasikinin, yani ibadetinin ifa edildigi yerler manasinadir. 
Burada bu kelime ile sahabilerin oteden beri vakfe ettikleri yerler manasi kasdedilmigtir. Bu 
yerler Resul-i Ekrem i Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in vakfe ettigi yere bir hayli uzakti. Cunku 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) A r a -f a t * ta CebehVr-Rahme, yani rahmet dagi 
isimli dagin eteginde bulunan buyuk taglarin oldugu yerde vakfe etmigti. Sahabilerin bir kisminm 
bulundugu yerler buradan uzak oldugu igin durduklari yerin Arafat' tan sayilmadigim veya 
haclarinda bir noksanlik buJundugunu zan etmemeleri amaciyla Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam) gorevlendirdigi i b n - i Mirba (Radiyallahu anh) vasitasiyla durumu onlara bildirmig, 
Ibrahim (Aleyhisselam)'in da onlarin durduklari yerlerde vakfe ettigini haber vermekle onlara 
tesellide bulunmugtur. 

$u halde Arafat mintikasinin iginde olmak kaydiyla neresinde durulursa durulsun orada vakfe 
edilebilir ve vakfe etmek hususunda gerek Ibrahim (Aleyhisselam)'in gerekse Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in izinde ve yolunda hareket edilmig olunur. 

Hadis, Arafat mintikasinin herhangi bir yerinde vakfe etmenin, yani durmanm caiz olduguna 
delalet eder. Bundan onceki hadis de ayni hukmu ifade eder. Bu hususta alimlerin icma'i vardir. 
Rahmet daginin eteginde bulunan taglarin oldugu yerde vakfe etmek daha faziletlidir. Qunku 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) orada vakfe etmigtir. 

Cabir (Radiyallahu anh)'m hadisini Ebu Davud da rivayet etmigtir. Bu hadis de bundan onceki 
hadislerin hukmunu ifade eder. Yani A r a f a t' in herhangi bir yerinde vakfe edilebilir. Bu hadis 
ayrica Urene deresinin Arafat' tan sayiimadi-gina delalet eder. Ahmed, Bezzar ve Tabarani' nin 
El-Kebir'de rivayet ettikleri bir hadiste Cubeyr bin Mut'im (Radiyallahu anh), Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in; 

"Arafat'in hepsi vakfe etmek yeridir ve siz Urene deresinden uzaklasin" buyurdugunu soylemig- 
tir. 

ibn-i Abdi'l-Ber, Urene mintikasinda duran bir kimsenin vakfesinin gegersizligi hususunda 
alimlerin icma'inm bulundugunu soylemigtir. 

Urene deresinin Arafat ile Muzdelife arasinda kaldigmi yukarda beyan etmigtim. 0 dere Harem-i 
5eriften de sayilmaz. halde Harem-i §erif mintikasi ile Arafat mintikasi arasinda kalan bir 
yerdir. 

Muhassir vadisi ise Muzdelife ile M i n a arasinda kalan bir deredir. Bu dere ne Muzdelife' 
den ne de 

Mina' dan sayilir A r e f e gunu guneg batinca hacilar Arafat' tan Muzdelife'ye hareket ederler 
ve geceyi orada gegirirler. Bununla ilgili bilgi 61. babta verilecektir. 

Son hadis, kurbanlarin Mina' nin her tarafinda kesilebilecegine ve Akabe cemresinin arka 
tarafinda kalan mintikada kesilemeyecegine delalet eder. Cunku Akabe cemresinin arkasinda 
kalan mintika ne M i n a ' dan ne de Harem' den sayilir. Bu itibarla kurban oralarda kesilemez. 

3048. hadisin izahi bolumunde bu hususa tekrar deginilecektir. ^^31 

56- Arafat'ta Dua Etme (Faziletinin Beyani) Babi 

3013) Abbas bin Mirdas es-Selemi (Radtyallahu anA/den; 5oyle demigtir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), ummeti igin Arefe gunu akgami (Arafat'ta) magfiret 
duasinda bulundu. O'na, (Allah tarafindan) §byle cevab verildi: Zalim mustesna .onlari 
bagi§ladim. Cunku ben mazlumun hakkim zalimden §uphesiz alirim. Peygamber (Sallallahu 




Aleyhi ve Sellem) : 

Ey Rabbim! Eger dilersen mazlum'a (hakkim) cennet'ten verir ve zalimi bagi§larsin, diye dua 
etti. Fakat o ak§am bu duasi kabul olunmadi. Sonra Resul-i Ekrem (ertesi gun) Muzdelife'de 
sabahlayinca amlan duayi tekrarladi ve duasi kabul olundu. Abbas bin Mirdas : Sonra Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) guldu, dedi veya gulumsedi, dedi. Bunun uzerine Ebu Bekir ve 
6mer (Radiyallahu anhuma) (Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e) : 

Babam ve anam sana feda olsun! Bu saatte gulmezdin. Seni gulduren §ey nedir? Allah seni 
sevindirsin, dediler. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Allah dusmani iblis, Allah (Azze ve CelleVnin benim duami kabul ettigini ve ummetimi 
bagi§ladigim bilince topragi alip ba§ina dokmeye ve mahvoldum, helak oldum diye bagirmaya 
ba§ladi. Gordugum onun bu sabirsizligi ve uzuntusu beni guldurdu, buyurdu." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedinde Abdullah bin Kinane bulunur. Buhari, onun 

hadisinin sahih olmadigmi sbylemi§tir. Fakat ben onu cerh veya tevsik eden kimseyi gormedim. 
£184] 


izahi 

Zevaid nevinden olan bu hadisi B e y h a k i de rivayet etmi§tir. Sindi bu hadisin izahi ile ilgili 
olarak ozetle §u bilgiyi verir: 

Bir Hal Tercemesi 

3011. hadisin ravisi Yezid bin §eyb&n (R.A.) el-Ezdl, sahabidir. Veda hacc'in-da Resul-i Ekrem'e 
refakat edenlerdendir. Ravisi Amr bin Abdillah bin Safvan'clir. Sunen sahibleri onun hadislerini 
rivayet etmi§lerdir. (Flulasa: 432) 

Kesul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in A r a f a t' ta ummeti igin ettigi duanin hacc'a 
giden ve gitmeyen butun ummeti igin edildigi muhtemel oldugu gibi ummetinden hac gorevini 
ifa edenlere mahsus olmasi ihtimali de vardir. Uguncu bir ihtimal o yil Veda haccina katilan 
sahabilere mahsus bir dua olmasidir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in "Ey Rabbim! Dilersen mazlum'a cennetten verirsin" 
mealindeki duasimn zahirine gore O, muslumanlarin birbirlerine ettikleri haksizliklarin 
bagi§lanmasmi istemi§, zimmilere, yani gayri muslimlere edilen haksizliklarin bagi§lanmasmi soz 
konusu etmemi§tir. ^unku bir gayri muslime, ugradigi haksizliga kar§i cennet'ten bir nimetin 
verilmesi dilenmez, onlar cennet nimetlerinden tamamen mahrumdurlar. Gerek musluman-lar 
arasindaki haksizliklarin gerekse gayri muslimlere edilen haksizliklarin tumunun bagi§lanmasi 
kasdedilmis olabilir. Bu takdirde "Cennet'ten verirsin" sozu bir misal anlaminda kullamlmi§ olur. 
Yani haksizliga ugrayan muslumana cennetten ve haksizliga ugrayan gayri muslimlere 
azablarmm hafifletilmesi hususunda ikramda bulunursun. Allah daha iyi bilir. 
ibnu'l-Cevzi bu hadisi mevzu hadislerden saymi§ ise de ibn-i Flacer buna kar§i gikarak, mevzu 
oldugu sabit degildir. Fakat zayif oldugu soylenebilir. Bu hadis muteaddid senedlerle rivayet 
edildigi igin bunlarin toplamindan bir kuvvet meydana gelir. Ebu D a v u d bunun bir kismim 
rivayet etmi§tir. Beyhaki de bunu rivayet ettikten sonra: Bu hadisi teyid eden hadisler vardir. 
§evahid durumundaki hadisler sahih iseler bu hadis delil sayilir. Aksi takdirde §oyle soylenir: 
Allah Teala, §irk, yani Zatina ortak ko§ma gunahim bagi§lamaz. Bunun di§inda kalan giinahlari 
diledigi kullari igin bagi§lar. Zulumler, §irk gunahi di§indadir, der. 

Bir Hal Tercemesi 

Abbas bin Mirdas es-Selemi Ebii'I-Fleysem (R.A.) Mekke'nin fetih gunu mus-lumanligi kabul 
edenlerdendir. Bu sahabl, e§raftan olup sozu tutulan nufuzlu simalardan idi. Cahiliyet devrinde 
de igkiye kar§i gikanlardandi. Birkag hadisi vardir. Ravisi, oglu Kinane'dir. Ebu Davud ile ibn-i 
Maceh onun hadislerini rivayet etmi§lerdir. (Flulasa: 190) 

Flacc'in fazileti ve gunahlarin bagi§lanmasina vesile olu§u ile ilgili bilgi bu kitabin 3. babinda 
rivayet olunan 2888 ve 2889. hadisler bblumunde gegti. 

3014) Ai§e (Radiyallahu anhaydan rivayet edildigine gore; Resulul-lah (Sallallahu Aleyhi ve 
Seliem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

Allah (Azze ve Celle) nin Arafe gunu ate§ten azadladigi kullardan fazla sayida kullari azadladigi 
hig bir gun yoktur. Allah (Azze ve Celle) §uphesiz (Arafe gunii) kullarina (rahmetiyle) yakla§ir, 

sonra meleklere kar§i onlarla iftihar ederek: Bunlar ne diliyorlar? buyurur." £i^l 

izahi 




Bu hadisi Muslim ve Nesai de rivayet etmiglerdir. Hadis, A re fe gununun faziletini beyan eder 
ve o gun gok sayida muslumanm cehennem ateginden beraat ettirildigine delalet eder. 

Allah'in Arefe gunu kullarina yaklagmasi ve onlarla iftihar etmesi ifadesiyle onlara rahmet, 
magfiret ve ikram etmesi manasi kasdedilmigtir. Maddi yaklagma ve iftiharin asil manasi 

ka sd ed i I m e - m i gt i r. ^ 

57- Ceml ( = Miizdelife) Gecesi (Yani Kurban Bayrami Gecesi) Fecirden Once Arafat'a 
Varan Kimsenin (Hacca Yetigmig Oldugunu Beyan Eden Hadisler) Babi 

3015) Abdurrahman bin Ya'mar ed-Dili (Radtyallahu anh)'dtn; §oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Seliem) Arafat'ta vakfe halinde iken ben O'nun yaninda hazir 
bulundum. 0 esnada Necid halkindan birkag kigi O'nun yanma gelerek: 

Ya Resulallah! Hac nasildir (Yani Arafat vakfesine yetigmeyen kimsenin hacc'i nasildir)? diye 
sordular. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Seliem): 

Hac, Arafat (vakfesi) dir. Kim Cem' gecesi (yani Arefe gununu bayram gunune baglayan gece) 
sabah namazi (vaktinden, yani fecirden) once (Arafat'a) gelirse hacc'i tamamdir (yani hacci 
kagirma tehlikesinden emindir). Mina gunleri ugtiir (Bayramin 2, 3 ve 4. gunleridir) . Artik kim 
iki gunde (geytan taglamakla yetinip) acele ederse onun uzerinde bir gunah yoktur. Kim de 
gecikir (yani Mina'da ug gun kalip zamanmda geytam taglar) ise ona da gunah yoktur, buyurdu. 
Sonra bunun arkasinda bir adam gonderdi. Adam bu hukumleri yuksek sesle halka duyurmaya 
bagladi. 

... Abdurrahman bin Ya'mer ed-Dili (Radiyallahu anh)'den goyle de rivayet olunmugtur: Ben 
Arafat'ta Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in yanina vardim. Sonra Necid halkindan bir 
nefer (ugten ona kadar olan erkek toplulugu) O'nun yanina geldi. Ravi bundan sonra yukardaki 
metnin mislini anlatti. 

Ravi Muhammed bin Yahya dedi ki: Ben Sevri'nin bundan ustun bir hadisinin bulundugunu 
sanmiyorum." ^87 ] 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi, Ebu Davud, Nesai, Ah-med, Darekutni ve Hakim de rivayet etmigler ve 
Tirmizi, Hakim, Zehebi ve tbn-i Hibban bunun sahih oldugunu sbylemiglerdir. 

Muellifimiz bu hadisi iki ayri senedle Sufyan-i Sevri'-den rivayet etmigtir. Muellifimizin geyhi 
Muhammed bin Yahya: Ben Sufyan-i Sevri'nin bundan ustun bir hadisinin bulundugunu 
sanmiyorum, demi§tir. Tirmizi de ibn-i Ebi Omer araciligiyla Sufyan bin U y e y n e ' -nin §oyle 
soyledigini nakletmigtir :Bu, Sufyan-i Sevri'nin en guzel hadisidir. 

Tuhfe yazan S u y u t i' nin bu cumleyi §byle agikladigmi nakleder : Yani Kufe halkimn en guzel 
hadisi budur. £unkii K u -f e halki arasinda tedlisgilige ve ihtilafa gok rastlamr. Bu hadis ise bu 
durumlardan uzaktir. Zira S e v r i bunu B u k e y r' den. Bukeyr de Abdurrahman'dan ve 
Abdurrahman da Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'den i§itmi§tir. 

Hadis-i 5erifin manasiyla ilgili olarak Tekmile yazari ozetle §u bilgiyi verir: 

"Hac nasildir?" cumlesiyle Arafat vakfesini kagiran kimsenin haccimn nasil olacagi sorulmak 
istenmigtir. Bu soruya cevap olarak buyurulan "Hac Arafat'dir" cumlesiyle kasdedilen mana §oy- 
le olabilir: Sihhatli hac, Arefe gunu Arafat vakfesine yeti§en kimsenin haccidir. Kim bu vakfeye 
yeti§irse, hacci kagirma tehlikesinden emin olur. Arafat vakfesinin onemine binaen "Hac 
Arafat'dir" buyurulmu§tur. ^unku bilindigi gibi haccin bagka rukunleri de vardir. Ama o 
rukunlerin yerine getirilmesi igin geni§ zaman mevcuttur. Fakat Arafat vakfesinin zamam 
a§agida anlatilacagi uzere sinirli ve dardir. Bu zamandan once veya sonra Arafat da yapilan 
vakfe gegersizdir. Amlan cumlenin manasi bir kavle gore §oyledir: Hacc'in en onemli ruknu 
Arafat vakfesidir. Cunku vakfenin kagirilmasiyla hac kagirilmig olur. 

Hadis, Arefe gununu bayram gunune baglayan gece Arafat'ta vakfe eden kimsenin hacci 
kagirma tehlikesinden emin oldugunu beyan eder. Boyle bir kimsenin haccimn tamam olmasi 
ifadesiyle bu mana kasdedilmigtir. Ciinku bilindigi gibi Arafat vakfesiyle hac menasiki bitmi§ 
olmaz. Bundan sonra Muzdeli-f e vakfesi, §eytan taglama i§i bazen kurban kesme durumu, sag 
tragi ve ziyaret tavafi ile gerektiginde Safa ile Merve arasinda sa'y menasiki vardir. 

Muellifimizin rivayetinde "Kim bayram gecesi sabah namazindan once Arafat'a gelirse" ifadesi 
bulunur. Bu ifadedeki zamanla fecirden onceki zaman kasdedilmigtir. Nitekim Tirmizi ve Nes 
a T'nin rivayetlerinde; Cem' gecesi fecirden once (Arafat'a) gelirse..." buyurulmugtur. 





Cem\ Muzdelife'nin ismidir. Bu kelimenin lugat manasi toplamaktir. Muzdelife'ye bu 
ismin verilmesi sebebiyle ilgili olarak el-Mecma'da §oyle denilmi§tir: Adem ile Havva Cennet'ten 
yer yuzune indirildikleri zaman Muzdelife'de bir araya geldikleri igin buraya Cem' ismi verilmi§tir. 
Diger bir kavle gore hacilar bayram gecesi Muzdelife'de toplandiklari igin bu isim 
verilmi§tir. Muzdelife gecesi Arefe gununu bayram gunune baglayan gecedir. 

Hadisin bu cumlesinin zahirine gore bayram gecesi Arafat'a yeti§en bir kimse Arafat vakfesine 
yeti§mi§ sayilir. Yani Arefe gunu gune§ batmadan once Arafat'a yeti§meyip, sonra ye-ti§se bu 
kadar yeterlidir. Bu konu ile ilgili gorugler daha sonra anlatilacaktir. §unu belirtmekle yetineyim: 
Cumhur'un goru§u boyledir. 

Hadisin "Mina gunleri ugtur" cumlesiyle kasdedilen gunler Zilhicce aymin on bir, on iki ve on 
uguncu gunleridir. Yani bayramin ikinci, uguncu ve dorduncu gunleridir. Bu gunlere Eyyam-i Ma- 
dudat (sayili gunler), Eyyam-i Te§rik (Tekbir alma gunleri) ve Eyyam-i Remy-i Cimar (cemrelere 
ta§ atma gunleri) de denilir. Bayramin ilk gunu Mina gunlerinden sayilmaz. Yani hadiste amlan 
Mina' nin ug gunune dahil degildir. Cunku bayramin ikinci gunu Mina' dan temelli ayrilmamn caiz 
olmadigi hususunda ic-ma bulunur. Halbuki bayramin birinci gunu amlan ug gune dahil olsaydi, 
bu hadise gore bayramin ikinci gunu Mina' dan temelli ayrilmak caiz olacakti. Caiz olmayi§inm 
icma ile sabit olmasi bayramin ilk gununun amlan gunlerden sayilmadigina delalet eder. Bay¬ 
ramin ilk gunune Mina gunu denilmemesinin sebebi ise o gunde §eytan ta§lamadan ba§ka 
menasikin yapilmasidir. Bilindigi gibi bayramin ilk gunu §eytan ta§landiktan sonra, kurban 
kesilir, sag tra-§i yapilir, vucudun kirleri giderilir, ihram ismi verilen elbiseler soyulup normal 
elbise giyilir, genellikle ayni gun M e k k e' ye gidilip ziyaret tavafi yapilir ve daha once 
yapilmamis ise Safa ile M e r v e arasinda sa'y edilip tekrar M i n a' ya donulur. Bayramin ikinci 
ve muteakip gunlerinde ise sadece M i n a' da durulup ogleden sonra §eytan ta§lamr. Ba§ka bir 
menasik kalmami§ olur. 

Hadis, Mina' nin ikinci gunu, yani bayramin uguncu gunu acele edip Mina' dan M e k k e ' ye 
gelen kimseye gunah olmadigim beyan eder. Tabii o gune ait ta§lama i§ini ogleden sonra yapip 
da Mina' dan temelli ayrilan kimse hakkindaki hukum budur, 0 gun ogleden once ta§lama 
yapmak ise dort mezhebin ittifaki ile caiz degildir. Boylece o gunku ta§lama i§ini ogleden sonra 
yapip, ertesi gunu beklemeden M i n a' yi terketmek caizdir. 

Hadisin bundan sonraki kisminda da Mina' nin uguncu gunune kadar bekleyip o gunku ta§lama 
i§ini ogleden sonra bitirdikten sonra M i n a ' yi terketmenin de me§ru olduguna delalet eder. En 
faziletli olam da budur. Ciinku Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) boyle yapmi§tir. 
Bunda gunah olmamasindan maksad ise. bundan bir gun once M i n a' yi terketmek yolunda 
verilen ruhsat ve musaadeden yararlanmamakta bir sakincamn bulunmadigim beyan etmek 

olabilir. ^ 

Hadisin Fikih Yonii 

1. Arafat'ta vakfe etmek, hacc'in en onemli ruknudur. Bunu zamamnda yapamiyan bir kimse 
hac ibadetini yapmami§ sayilir. Bu hususta icma vardir. 

2. Cem' gecesi, yani Arefe gununu bayram gunune baglayan gecenin bir aninda Arafat 
mintikasi iginde hazir bulunan bir kimse bu ruknu yerine getirmi§ sayilir. Cumhurun goru§u de 
boyledir. S e v r i' nin anlattigi bir kavle gore amlan gecenin bir lahzasi yamnda Arefe gunu 
ogleden sonra da bir lahza olsun Ara-f a t' ta bulunmak gereklidir. Fakat sahih hadisler onun 

gbru§unu reddeder. ^91 

Arafat Vakfesinin Zamani Hakkindaki ilmi G6ru§ler 

Tekmile yazari bu konuda ozetle §oyle der: 

1. Hanefiler, §afik Malik ve Cumhura gore Arafat' taki vakfenin zamani Arefe gunu ogle 
vaktinden ba§lar ve bayram gunu fecirden hemen once bitmi§ olur. £unku Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam) Arafat vakfesini Arefe gunu ogleden sonra yapmi§tir. Hanefiler ile 
§afii'ye gore vakfe i§i amlan sure iginde gunduz veya gece yapilabilir. M a -1 i k i I e r' den bir 
grup da boyle demi§tir. Ancak §u var ki. Ha-nefiler'e gore Arefe gunu ogleden sonra vakfe eden 
bir kimsenin bunu gune§ batmcaya kadar uzatmasi vacibtir. Yani gune§ batmadan ki§i Arafat 
mintikasim terkedemez. M a 1 i k i 1 e r' -den bazi alimler de bu goru§tedir. Fakat $ a fii 
mezhebinin meghur kavline gore gunduz vakfesini gun batmcaya kadar uzatmak sunnettir. 

2. Maliki mezhebinin me§hur kavline gore vakfenin asil zamani Arefe gunu gune§in batmasi ile 
bayram gunu fecrin dogmasi arasindaki zamandir. Bu sure iginde vakfe etmeyen bir kimse 













hacc ibadetini kagirmig sayilir. Arefe" gunu ogle ile akgam arasindaki sure iginde yapilan vakfe 
yeterli degildir. 

3. A h m e d' e gore ise vakfenin zamam Arefe gunu fecri ile bayram gunu fecri arasindaki 
zamandir. Bu sure iginde gunduzun veya gecenin herhangi bir vaktinde vakfe edilebilir. A h m 
e d' in delili ise Urve bin Mudarris (Radiyallahu anhumahn (3016.) hadisidir. Ciinku 0 
hadiste "Gunduz veya gece" ifadesi kullamlmigtir. Fakat cumhur "Gunduz" sozcugunu ogleden 
sonraki zaman manasina yorumlamig ve Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) ile Hulefa- 
i Ragidin'in uygulamasmi bu yoruma delil gostermigtir. 

Bayramin ilk gunu fecrin dogmasiyla vakfe zamam gikmig olur. §u halde bundan sonra Arafat'a 
gitmek bir anlam ifade etmez. 

4. M i n a ' nin ikinci gunu, yani bayramin uguncu gunu M i -n a * yi terkedip M e k k e ' 
ye donmek caizdir Lakin o gun taglama igini ogleden sonra yapmak garttir. Keza kiginin o gun 
guneg batmadan Mina' nin simrlarindan gikmig olmasi da gereklidir. Cunku Malik, $afii, 
Ahmed ve Cumhura gore bir haci o gun guneg battiginda Mina simrlari iginde ise geceyi 
orada gegirmesi ve bayramin dorduncu gunu ogleden sonra taglama igini yapmasi gereklidir. 
Ancak Haneffler'e gore bayramin dorduncu gunu fecir dogmadan once M i n a' yi terkeden 
bir kimse bayramin dorduncu guniine ait taglama igi ile mukellef degildir. Bu mezhebe gore 
guneg battiginda M i n a' da bulunan bir kimsenin M i n a * yi terketmesi mekruhtur. 
Terkettigi takdirde kurban kesmesi gerekmemekle beraber isae etmig, yani iyi etmemig olur. 
£unku sunneti birakmig sayilir. 

Bir Hal Tercemesi 

Abdurrahman bin Ya'mer veya Ya'mur ed-Dili (R.A.) Kufe*de yerlegen sahabilerdendir. Dile 
kabilesine mensubtur. Florasan'da vefat ettigi soylenir. iki hadisi bulunur. Ravlsi Bukeyr bin 
Ata*dir. Onun hadislerini sunen sahibleri tarafindan rivayet edilmigtir. (Hulasa : 237 ve 
Tekmile : C. 2, Sah. 95) 

3016) Urve bin Mudarris et-Tai (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore: 

Kendisi Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayatta iken hacc'a gitmig. Fakat hacilara ancak 
Muzdelife'de yetigebilmigti. Kendisi (sozunde devamla) goyle demigtir: 

Ben (Muzdelife'de) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemVin yanina (Sabah namazina giktigi 
siralarda) vardim ve: 

Ya Resulallah! Ben guphesiz (size yetigmek igin) binek devemi (zorlamak suretfyle) zayiflattim 
ve kendimi cidden yordum. Allah'a yemin ederim ki uzerinde vakfe etmedigim tek bir kum 
tepesini birakmadim. Ha I boyle olunca benim igin hac var mi? (yani haci oldum mu?), dedim. 
Bunun uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu: 

Kim bizimle beraber bu namazda (yani Muzdelife'de kilinan sabah namazinda) hazir bulunur ve 
(Arefe gunu) gunduz veya geceleyin Arafat'dan (Muzdelife'ye) donerse tefesini (yani ihramliya 
uygun kirlilik ve diger halini) ikmal etmig (veya kirini giderme zamanma kavugmug) ve hacci 

tamamlanmig (yani hacci kagirma tehlikesini atlatmig) tir." 

izahi 

Bu hadisi, Tirmizi, Ebu Davud, Nesai, T a h a -vi, Darekutni, Ahmed ve Beyhaki de rivayet 
etmiglerdir. Tirmizi, bunun hasen - sahih oldugunu da beyan etmigtir. 

Hadiste gegen bazi kelimeleri agiklayayim: 

Cem', Muzdelif e'nin ismidir. 

Habl t Kum tepesi demektir. Tirmizi, T a h a v i ve Darekutni' nin rivayetlerinde bu kelime yerine 
"Cebel" kelimesi bulunur. Cebel, dag manasinadir. 

Tef es: Kir manasinadir. Burada kasdedilen manaya gelince bu kelimenin kullamldigi cumle iki 
gekilde yorumlanmigtir. S i n d i goyle yorum yapmigtir; Yani o kimse, ihramda bulunan gahista 
gorulmesi normal olan kirlilik, sag ve tirnak uzamasi gibi durumu ikmal etmig ve dolayisiyla sag 
tragi, biyigi kisaltmak, tirnak kesmek, koltuk alti killarim yolmak, etek tragi olmakla kirini 
gidermesi helal olma zamam gelmigtir. 

Tekmile yazari ise bu cumleyi goyle yorumlamigtir: Yani o kimse ihramdan gikildigi zaman 
yapilan biyigi kisaltmak, tirnaklari kesmek, etek tragi olmak gibi igleri yapip kirini giderme 
zamanma kavugmugtur. Yani ihramdan gikma zamam gelmig olur. 

Bu hadisin zahirine gore Arafat'ta Arefe gunu gunduzunde veya gecesinde vakfe etmek 
yeterlidir. Ahmed bin Han-b e I bu hadisi delil gostererek: Arafatl taki vakfe zamam Arefe gunu 
fecir zamamndan baglar ve bayram gunu fecir zamam ile son bulur, diyerek Arafat' taki vakfenin 





Arefe gunu ogleden once de yapilmasinin caizligine hukmetmigtir. Fakat Cumhur onun bu 
goru§unu red ederek, hadisteki gunduzden maksadin ogleden sonraki zamana mahsus 
oldugunu, bu nedenle ogleden once vakfe etmenin caiz olmadigim soylemigtir. Bu yorumun 
mesnedi ise bundan onceki hadisin izahi bolumunde belirttigim gibi Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam)'in ve O'ndan sonra da Flu lef a-i R a § i d i n ' in uygulamasidir. Qunku 

onlar Arafat'taki vakfeyi ogleden sonra yapmi§lardir. ^ 

58- Vakfe'den Sonra) Arafat'dan (Muzdeiife Ye) Donmek Babi 

3017) Usame bin Zeyd (Radiyallahu anhumaydsn rivayet edildigine gore kendisine : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (Veda hacc'mda) Ara-fat'dan (Muzdelife'ye) dondugu 
zaman nasil seyrediyordu (yani yavag mi, hizli mi gidiyordu) ? diye soruldu. Kendisi (Buna 
cevaben) : 

Resulullah normal seyrediyordu ve bir bo§ saha buldugu zaman hizli gidiyordu. (Binitini 
hizlandiriyordu), dedi. 

Veki demigtir ki: Yani (bir bogluk buldugu zaman) normalin ustunde hizli gidiyordu." 

Bir FHaI Tercemesi 

Urve bin Mudarris bin Evs bin Flarise bin Lam et-Tai (R.A.) Veda hacc'mda hazir bulunan 
sahabilerdendir. 10 aded hadisi vardir. Sunen sahibleri onun bir hadisini, yani bu hadisini 

rivayet etmiglerdir. Ravisi ise Sadi'dir. (Hulasa : 265) 

izahi 

Bu hadisi T i r m i z i diginda kalan Kutub-i Sitte sahibleri ile Malik ve §afi? de rivayet 
etmi§lerdir. 

Anak: Ne hizli, ne de yava§ sayilan normal seyir demektir. 

Nass: Hizli seyretmektir. Ebu Ubeyd: Nass, binek hayvanmi olanca gucuyle ko§turmaktir. 
Burada normalin ustunde bir hizla seyretmek manasi kasdediimi§, demi§tir. V e k i de bu keli- 
meyi boyle yorumlami§tir. 

r i93i 

Fecve: Iki §ey arasinda bulunan geni§ yer ve bo§ saha manasinadir. ‘ - L 

Hadisin Fikih Yonii 

Fladis, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in Arafat'tan Muzdelife'ye donu§lerinde yolu 
musaid buldugu zaman devesini hizlica surdurdugune ve izdiham oldugu vakit normal sey- 
rettigine delalet eder. 

ibn-i Abdilberr: Bu hadis, Arafat'tan Muzdelife'ye donu§te nasil seyredilecegini beyan eder. 0 
gunku ak§am namazi Muzdelife'de yatsi namazi ile beraber kilinmak uzere tehir edildiginden 
dolayi, yolcu bo§ saha buldugunda hizli seyretmeli ve yolda izdiham bulundugu zaman vakarli 
ve normal hareket etmelidir, der. El-Flafizda:Bu hadis, selef-i salihin, yani eski zatlarin, 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in butun ha I ve hareketlerini ogrenmeye ne derece 
itina gosterdiklerini bize bildirir, demi§tir. 

3018) Ai§e (Radtyallahu anhaydaa rivayet edildigine gore §oyle demi§tir : 

Kurey§ (yani Nadr bin Kinane ogullari); Biz Ka'be-i Muazzama sakinleriyiz (Yani onun yaninda 
ikamet eden ustun insanlariz). Biz (Vakfe igin) Flaremi §erifin di§ina (Yani Arafat'a) gikmayiz. 
(Vakfemizi Muzdelife'de halktan ayri olarak yapariz), dediler. Bunun uzerine Allah (Azze ve 
Celle) buyurdu ki (Sonra siz, ha I ki n dondugu yerden —Yani Arafat'tan Muzdelife'ye— donunuz)." 
Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bu hadisin senedi, sahih bir seneddir. Ra-vlleri sika (guvenilir) 
zatlardir. Bu hadis mevkuf ise de merfu hukmundedir. Cijnku amlan ilahi emrin inigi 

hakkindadir. 

izahi 

Bu eserin benzerini Buhari ve Tirmizi ile Ebu D a v u d da rivayet etmiglerdir. Ebu Davud'un 
rivayetin-deki eserin meali §oyledir: 

"Ai§e (Radiyallahu anhaJ'dan rivayet edildigine gore §oyle demigtir: Kureyg ve onlarin izini takip 









edenler (Arefe gunu) Muzdelife'de vakfe ederlerdi. Onlara hums (yani hamasettiler) denilirdi. Di¬ 
ger Arablar da Arafat'ta vakfe ederlerdi. islamiyet gelince Allah Te-ala. Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve SellemVe Arafat'a gidip orada vakfe etmesini, vakfeden sonra Arafat'tan 
(Muzdelife'ye) donmesini emretti. Allah Teala'mnj kavli §erifi bu hukmu ifade eder." 

Tekmile yazan bu hadisin izahi bblumunde §oyle der: "Kurey§ kabilesi ile onlara tabi olanlar dini 
konularda cesur ve muteassip olduklari igin onlara Hums, yani hamasetliler ismi verilmi§ti. Onlar 
hac veya umre niyetiyle ihrama girdikleri zaman et yemezler, gadir kurmazlar ve evlerine 
normal giri§ yerlerinden girmezlerdi. §eytan onlara §u vesveseyi yerle§tirmi§ti: Eger sizler Ha- 
rem-i §erif di§inda kalan herhangi bir yere, yani Arafat'a saygi duyarsamz, halk Harem-i §erife 
kuguk gozle bakmaya ba§lar. Onlar bu batil vesvesenin tesiri altinda kalarak ve kendilerini diger 
halktan ustun tutarak vakfe igin Harem-i $erif mintikasinin di§ina, yani Arafat'a gikmazlardi. 
Diger Arablar ise eskiden beri devam edegelen adete gore vakfe igin A r a-f at'a gikarlardi. 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) Peygamber olmadan onceki donemde de diger 
Arablar gibi vakfe igin Arafat'a gikar ve vakfe'den sonra Muzdelif e'ye donerdi. Kurey§ ve tabileri 
ise M u z d e 1 i f e' de vakfe ederlerdi. Sonra islamiyet gelip hac ibadeti farz olunca Allah Teala 
amlan Bakara suresinin 199. ayetiyle Resul i Fkrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e Arafat'a gikip 
orada vakfe edilmesini ve eski peygamberler gibi vakfe'den sonra oradan Muzdelife'ye do- 
nulmesini emretti. 

Bu eser, vakfe'nin A r a f a t' ta yapilmasinin mecburiyetine, oradan Muzdelife'ye dbnulmesinin 
gerekliligine ve K u -rey§'in Muzdelif e'de vakfe etmekle yetinmesinin batil olduguna 

delalet eder." 

59- ihtiyaci Olan Kimselerin (Arafattan D6nii§lerinde) Arafat ile Miizdelife Akasinda 
Mola Vermeleri Babi 

3019) Usame bin Zeyd (Radtyallahu anhuma)\\an; 5byle demi§tir: 

Ben (Veda hacc'inda) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in beraberinde Arafat'tan 
Muzdelife'ye dondum. Resulullah (bu yolculukta) halifelerin mola verdikleri §i'b (denilen bogaz) 
a vardigi zaman devesinden indi ve kuguk abdest bozup sonra abdest aldi. Ben -. 

(Ya Resulallah) ak§am namazi (kil veya kilacak misin?), dedim. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) : 

Namaz, onunde (bulunan Muzdelife'de kilinacaktir.), buyurdu. Sonra Muzdelife'ye varinca ezan 
okunmasmi ve kamet getirilmesini emretti. Sonra akgam namazmi kildirdi. Sonra kalkip yatsi 

namazmi kildinncaya kadar halktan hig kimse develerin sirtindaki e§yasim gozmedi." 

izahi 

Bu hadisin birer benzerini Buhari, Muslim, Ebu Davud, Malik ve §afii de rivayet etmi§lerdir. 
§i'b: iki dag arasindaki bogaz manasinadir. Burada Muzde-life yakminda bulunan Arafat' tan 
donen kimsenin sol tarafinda kalan iki dag arasindaki bogaz kasdedilmi§tir. 

Usame (Radiyallahu anhJ'in soz konusu ettigi Umera (Emirler) sozcugu ile E m e v i halifeleri 
kasdetmi§tjr. Tekmile'de belirtildigine gore E m e v i halifeleri $i'b denilen yere vardiklari zaman 
mola verip ak§am namazim orada kilarlardi. Sonra oradan Muzdelife'ye hareket ederlerdi. 
Halbuki burada ak§am namazmi kilmak, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in Usa-m e 
(Radiyallahu anh)'a buyurdugu emre. ve O'nun uygulamasina aykiridir. ^unku 0, akgam 
namazmi Muzdelife'de yatsi namazi ile birle§tirerek birlikte kilmi§tir. Bu hadis, bu babi takib 
eden babtaki hadisler ve benzeri bir gok hadis bu duruma delildir. Bu nedenledir ki ikrime, 
Emevi halifelerinin bu hareketine kar§i gikarak : Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) §i'b 
denilen semti abdest ihtiyacim giderme yeri yapti, siz ise ayni yeri namazgah ettiniz, demi§ti.' 
El-Hafiz da: Akgam namazi ile yatsi namazim Muzdelife'de birlikte kilmayi, birakan kimselerin 
tutumu bu hadisle reddedilir. £unku bu tutum Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in 
kavli ve fiili hadislerine aykiridir. ibn u'l-Munzir'in sahih bir senedle rivayet ettigi bir eserde, C 
a b i r (Radiyallahu 

anh) "Muzdelife'den ba§ka bir yerde namaz kilmak yoktur, (yani Arafat'tan Muzdelife'ye 
donuldugu gece ak§am ve yatsi namazlari ancak Muzdelife'de kilinir,) demi§tir." diye bilgi verir. 
Yukardaki bilgi Ebu Davud'un "Arafat'tan Muzdelife'ye donu§" babinda rivayet ettigi Usame' 

nin hadisinin agiklamasi bdlumunde Tekmile yazan tarafindan verilen izahattan alinmadir. ^ 






Hadisin Fikih Yonii 


1. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) Arafat' tan Muzdelife'ye donerken yolda 
devesinden inmigtir. Fakat bu inig abdest bozma ihtiyaci igindi, bir menasik ve ibadet mahiye- 
tinde degildi. 

2. Amlan gece akgam ve yatsi namazlarim Muzdelife' den bagka bir yerde kilmak caiz 
degildir. ^unku Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), U s a m e ' ye *'l\lamaz onunde 

(ki Muzdelife'de kilinacaktir.)" buyurmug. ^ *• 

O Geceye Ait Akgam Ve Yatsi Namazinin Bagka Bir Yerde Birlikte Kilinmasi lie ilgili 
ilmi Goriigler 

A. Ebu Hanife ve Muhammed'e gore bir kimse amlan namazlari Muzdelife' den 
bagka bir yerde birlikte kilarsa, Muzdelife'ye vardiktan sonra yeniden kilmasi gerekir. f)unku 0 
kimse amlan namazlari bu hadisle tesbit edilen vakitten once kilmig olur. Bu nedenledir ki bu iki 
alim: Akgam ile yatsi namazim cemetmek, yani bir arada kilabilmek igin kiginin M u z -d e 1 i f 
e' de olmasi ve hac ihraminda bulunmasi garttir, demiglerdir. 

B. Ebu Yusuf, $afii ve Ahmed'e gore amlan namazlari bir arada kilabilmek igin kiginin 
seferi olmasi garti vardir, bagka bir gart aranmaz. Bu itibarla seferi olan kigi bu namazlari 
Muzdelife'de ve bagka yerde akgam namazi vaktinde veyayatsi namazi vaktinde birlikte 
kilabilir. Bunlara gore iki namazi birlikte kilmamn sebebi kiginin seferi halde olmasidir, hac 
menasiki ile meggul olmasi degildir. Ebu Hanife ile Muhammed'e gore ise amlan namazlari 
birlikte kilmamn sebebi seferi olmak degil, hac menasiki ile meggul olmaktir. Bu hadis ilk grubun 
gdrugunu teyid eder. 

C. M a 1 i k ' e gore amlan namazlari birlikte kilabumenin gartlan gunlardir: Kiginin imamla 
beraber A r a f a t' ta vakfe etmesi, mazereti yok ise imamla beraber A r a f a t'tan M iizd e-1 i 
f e' ye hareket etmesi ve yatsi namazi vakti girdikten sonra bu namazlari Muzdelife'de birlikte 
kilmasidir. §ayet kigi amlan namazlan yatsi vakti henuz girmemig iken birlikte kilarsa, bu ig 
Muzdelife'de bile olsa yanligtir. Kigi, yatsi vakti girdikten sonra yatsi namazim yeniden kilmakla 
mukelleftir. Daha once kildigi yatsi namazi fasid sayilir. Kigi akgam namazim vaktinde kilmig 
olmakla beraber bunu da yeniden kilmasi mendubtur. §ayet kigi bu namazlan yatsi vakti 
girdikten sonra henuz Muzdelife'ye varmamig iken bir yerde birlikte kilarsa, Muzdelife'ye var¬ 
diktan sonra yeniden kilmasi mendubtur. 

3. Akgam ve yatsi namazlarim Muzdelife' de, yatsi namazi vakti girdikten sonra birlikte 
kilmak megrudur. Bunun hukmu hakkinda da ihtilaf vardir. 5oyle ki: 

a) Hanefiler, Sevri ve Davud'a gore amlan namazlan Muzdelife'de cemetmek, yani 
birlikte kilmak va-cibtir. 

b) Diger alimlere gore amlan cemetme igi sunnettir. 

4. Muzdelife'de birlikte kilinacak akgam ve yatsi namazlan igin U s a m e (Radiyallahu 
anh)'in burdaki rivayetine gore bir ezan ve bir ikametle yetinilir. Fakat yine U s a m e (Ra- 
diyallahu anh)'den Buhari, Muslim ve Ebu Davud ile bagkalari tarafindan rivayet olunan 
bagka bir hadise gore yatsi namazi igin de ikamet getirilmigtir. 

Bu maddede yazili hukum hususunda bir kag gorug mevcuttur. Bundan sonra gelen babin 

hadisleri izah edilirken aym konuya deginilecek ve bu gorugler orada ingaallah agiklanacaktir. 
£1991 

60- Akgam Ve Yatsi Namazlarim Muzdelife'de Cem'etmek, Yani Birlikte Ve Ardarda 
Kilmak Babi 

3020) Ebu Eyyub-i Ensari (Radtyallahu ankyden; 5oyle demigtir: 

Ben Veda haccmda (Arefe gunimu bayram gunune baglayan gece) akgam ve yatsi namazlarim 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem) ile beraber Muzdelife'de kildim." 

3021) Abdullah bin Omer (Radtyallahu ankumaydan; §oyle demigtir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (Arefe gununu bayrama baglayan geceJ akgam 
namazim Muzdelife'de kildi (cemaata kildirdi) Namazdan sonra biz develerimizi gokturunce: 

Namaz ikamet edilmek suretiyle (kilinmali) dir, buyurdu." 







izahi 


Ebu Eyyub-i Ensari (Radiyallahu anh) 'in hadisini Buhari, Muslim, l\l e s a i ve Tahavi de rivayet 
etmiglerdir. T a h a v ?' nin rivayetinde; "Tek bir ikametle" ziyadesi vardir. 

Ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'den bu konuda gerek Ku-tub-i Sitte'de ve gerekse diger hadis 
kitablarinda muteaddid hadisler rivayet olunmugtur. Bazi rivayetlere gore akgam ve yatsi nama- 
zi igin bir defa ikamet edilmigtir. Yani akgam namazindan once ikamet edilmig ve akgam 
namazindan sonra yatsi namazina ikamet edilmeksizin durulmugtur. Diger bazi rivayetlere gore 
ise yatsi namazi igin de ikamet edilmig ve boylece iki defa ikamet edilmigtir. 

Amlan gece ak§am ve yatsi namazi Cem-i Tehir suretiyle, yani akgam namazi yatsi namaziyla 
birlikte Muzdelife'de kilinmak uzere yatsi namazi vaktine tehir edilmesinin me§rulugu bu bab- 
taki hadisler ile benzeri hadislerle sabittir. Bunun hukmu ile ilgili bilgi bundan onceki babta 
verildigi igin tekrarlamaya gerek yoktur. Ancak bu iki namaz igin kag ezan ve kag ikamet 
edilecegi hususunda ihtilaf vardir. Bu ihtilaflar ve dayanaklari Tekmile'de ayrintilariyla birlikte 
beyan edilmigtir. Tuhfe de bunu izah etmigtir. Dort mezhebin kuvvetli gorugleri ozetle goyledir: 

1. Hanefi mezhebinin meghur kavline gore amlan iki namaz igin bir ezan ve bir ikamet edilir. 
Bundan sonra akgam ve yatsi farzlan ardarda kilimr. 

2. §afii mezhebinin meghur gbrugu ile A h m e d ' in en sahih kavline gore amlan namazlar 
igin bir ezan ve iki ikamet edilir. Yani akgam farzindan sonra yatsi namazi igin ikamet edilir. 

3. Maliki mezhebinin meghur gorugune gore bu namazlar igin iki ezan ve iki ikamet edilir. 
Yukarda amlan goruglerin mesnedleri ve bunlarin diginda kalan goru§ler hakkinda bilgi edinmek 
isteyenler yukarda soyledigim gibi Tekmile ve Tuhfe'ye ba§vurabilirler. 

Ak§am ve yatsi namazlarim Muzdelife'de birlikte kilan bir kimse akgam namazi ile yatsi namazi 
arasinda herhangi bir sunnet kilmayacak ve Hanefiler ile §afiT ve Ahmed'e gore o kimse yatsi 
namazimn farzim eda ettikten sonra o gunku akgam ve yatsi namazlarina ait sunnetleri ve vitir 
namazim kilar, t b -nu'l-Munzir, Muzdelife'de kilinan akgam ve yatsi namazlari arasinda sunnet 

kilinmayacagina dair alimlerin icmaimn bulundugunu nakletmigtir. 

61- Muzdelife'de Vakfe Etmek Babi 

Muzdelife: Mina ile Arafat arasinda kalan bir deredir. Bu derenin bati tarafinda M u h a s s i r 
deresi bulunur. M u -h a s s i r deresi Muzdelife ile Mina arasinda olup ne M i n a' dan ne de 
Muzdelifel den sayihr. Mina deresi 4 km. uzunlugundadir. Derenin dogusu Me'zimeyn denilen 
bogazda son bulur. Mina deresi Me'zimeyn'e dogru daralmaktadir. 

Me§'ar-i Haram; Mina hududu dahilinde kalan ve K u z a h ismi verilen bir dagdir. Bu dagin M u 
h a s s i r deresine uzakligi 2548 mt. mesafededir. Hacc'a gidenler bu durumlari gorebilirler. Re- 
sul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), Muzdelife vakfesini Me§'ar-i Haram'da yapmigti. En 
faziletli olam burada vakfe etmektir. Muzdelife mintikasi Harem-i §erif ten sayilir. 

3022) Amr bin Meymun (Radtyallahu anAJ'den; 5oyle demi§tir: 

Biz Omer bin el-Hattab (Radiyallahu anh) ile beraber haccettik. (Bu hac esnasinda) 
Muzdelife'den (Mina'ya) donmek istedigimiz zaman Omer bin el-Hattab §oyle dedi: 

Mugrikler (Muzdelife'de vakfe ettiklerinde) : Ey Sebir (dagi) guneglen (yani gune§ dogup seni 
aydinlatsin) ki sur*atla gidelim, derlerdi ve gune§ doguncaya kadar (Muzdelife'den) 
donmezlerdi. Bu nedenle Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onlara muhalefet ederek 
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guneg dogmadan once (Muzdelife'den Mina'ya) dondu ." ] - 1 

izahi 

Bu hadis Muslim harig, Kutub-i Sitte'nin hepsinde rivayet olunmu§tur. 

Sebir; Minal nin kuzeyinde bulunan bir dagdir. 

Hadis, Guneg dogmadan once Muzdelife' den M i n a' ya hareket etmenin megruluguna delalet 

eder. Hanefiler, §afii, Ahmed ve cumhura gore etraf iyice aydinlandiktan sonra hareket etmek 

mustehabtir. Bu vakte fikih istilahinda isfar denilir. §u halde isfar vaktinden sonra Muzdelife' 
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den hareket edilmelidir. Malik'e gore isfar vaktinden once hareket edilmelidir. J - L 

Miizdelifede Vakfe, Yani Durmak ile ilgili Hiikum 







Muzdelife'de bir sure bulunmak dort mezhebin ittifaki ile vacibtir. Ancak vacib olan zamanin 
tayininde ihtilaf vardir. $oyle ki: 

1. Hanefi mezhebine gore fecirden sonra bir sure durmak vacibtir. 

2. §afii ve Hanbeli mezheblerine gore gece yansindan sonra bir lahza bulunmakla vacib 
yerine gelmi§ olur. 

3. Maliki mezhebine gore geceleyin develerin yuklerinin gozulup indirilmesi igin gerekli sure 
kadar durmak vacib olan vakfe igin yeterlidir. 

Hanefi mezhebine riayet etmek bakimindan en uygunu diger mezheb mensublannm da fecirden 
sonraya kadar Muzdelife'de durmalaridir. 

3023) Cabir (bin Abdiilah) (Radtyallahu anhuma)'dan; $oyle demigtir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Veda haccinda (Muz-delife'den Mina'ya) agir hareket 
etti. SahabTlere de agir yurumelerini emretti ve (cemrelere) fiske ta§lari misli (kuguk gakil 
taglari) atmalarim emretti. Muhassir deresinde de devesini hizli surdu ve: 

Benim ummetim, menasiki (yani hacla ilgili hukumleri) alsinlar (yani benden iyice ogrensinler). 
Cunku bilemeyecegim umulurki bu yihmdan sonra onlara rastliyamayacagim, buyurdu." 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud, Nesai, §afii, Ahmed ve Beyhaki de rivayet etmiglerdir. Hadisin sonundaki 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in buyrugu Ebu Davud ile Nesai' nin rivayetlerinde 
yok ise de bunun benzeri Beyhaki' nin rivayetinde mevcuttur. Bilindigi gibi O'nun buyurdugu §ey 
gergeklegti. £unku Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) Veda Hacc'mdan dondukten bir 
sure sonra vefat etti. 

Hadiste gegen "Hazf" kugucuk ta§i buyuk parmak ile gehadet parmagi uclanyla atmaktir. Bu gibi 
ta§lara fiske ta§lan denilir. 

Ida*: Hizli yurumektir. Muhassir ise yukarda da belirttigim gibi Muzdelife ile Mina arasinda kalan 
bir deredir. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in bu dereden hizli gegmesi hikmeti ile 
ilgili olarak Tekmile yazari: Hristiyanlar bu derede dururlardi. Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's- 

selam), hizli gitmekle onlara muhalefet etmigtir, demektedir. ^ ^ 

Hadisin Fikih Hukumleri 

1. Hacilarin Muzdelife' den M i n a ' ya agir gitmeleri mustehabtir. 

2. Bu yolculukta Muhassir deresi iginde hizli gitmeleri mustehabtir. Yayalar hizli yurumeli, 
biniciler de bineklerini hizli surmelidir. 

3. §eytan ta§lamada kullamlacak ta§lar fiske ta§i gibi kugucuk olmalidir. 

4. Hacilar, butun hac menasikinde Resul-i Ekrem (Aieyhi's-sa-latu ve's-selam)'i ornek tutup 
olanca gugleriyle O'nun ifa ettigi gibi hac etmeye ozen gostermelidir. 

3024) (Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in muezzini) Bilal bin Rabah (Radtyallahu 
ank)'uen rivayet edildigine gore : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Muzdelife sabahi kendisine : 

Ya Bilal! Halki sustur veya halki dinlet, buyurdu. Sonra (halka) §oyle buyurdu ■, 

Allah §uphesiz §u Muzdelife'nizde sizlere iyilik ve ihsanda bulunarak kotuluk igleyeninizi iyilik 
igleyeninize bagigladi ve iyilik igleyeninize, diledigini verdi. Allah'in adiyla (Mina'ya) hareket 
ediniz." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bu, zayif bir seneddir. Seneddeki EbO Seleme'nin ismi 
bilinmiyor ve mechul bir kimsedir. 

izahi 

Bu hadis Zevaid nevindendir. Senedinin zayifligi notta belirtildi. Hadis sahih ise Muzdelife 
vakfesinde bulunan hacilarin Allah'in lutuf ve ikramina mazhar olmalari igin bir mujde sayilabilir. 
Evet, bu hadis Veda haccinda Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e refakat eden 

mubarek sahabiler hakkinda ise de benzer ilahi lutuflerin O'nun ummetine gumulu umulur. 
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62- Cemrelere Ta§ Atmak igin Miizdelife'den Mina'ya Onceden Gidenler (Hakkinda 
Gelen Hadisler) Babi 

Bilal i Habe§i (R.A.)'in Kisa Hal Tercemesi 

Bilal bin Rabah (R.A.) bilindigi gibi Resul-i Ekrem (S.A.V.)'in muezzinlerin-dendir. Ebu Bekr-i 
Siddik <R.A.) onu kolelikten kurtardi. Onun mutaaddidkunye-leri vardir. 0, Bedir ve §air 
sava§larda hazir bulundu. Sonra §am'da ikamet etmeyi tercih etti. Onun 44 aded hadisi 
bulunur. Buhari ile Muslim onun bir hadisini muttefikan, yalmz Buhari onun iki hadisini ve yalmz 
Muslim onun bir hadisini rivayet etmi§lerdir. Ravileri Ka"b bin Ucra, Kays bin Ebi Hazim ve Ebu 
Osman en-l\lehdt'dir. Omer (R.A.); Ebu Bekir bizim buyugumuzdur ve buyugumuzu, yani Bilal'i 
azadlami§tir, demek suretiyle ona olan saygismi dile getirmi§tir. O, Peygamber (S.A.V.)'e 
muezzinlik etti ve Peygamber (S.A.V.)'den sonra kimseye muezzinlik etmedi. Ancak Resul-i 
Ekrem (S.A.V.)'in Ravza-i Mutahharasmi ziyaret etmek igin Medine-i Munevvere'ye ettigi bir 
seferde orada bir defa ezan okumu§tu. Rivayete gore ezan esnasinda Asr-i Saadet'i hatirladigi 
igin kendisini aglamak tuttugundan ezam tamamlayamami§ti. Bilal (R.A.) Allah yolunda i§kence 
ve tazib edilen muslumanlardandir. 0, altmi§ kusur ya§inda iken hicretin 20. yili vefat etmi§tir. 
Kutub-i Sitte sahihlerinin hepsi onun hadislerini rivayet etmi§lerdir. (Hulasa: 53) 

Bu mubarek sahabi'nin hayati ve hal tercemesi bir kitab doldurur. Biz bu kadarlik bilgi ile 
yetineum. 


3025) (Abdullah) bin Abbas (Radtyallahu ankumayda.n; 5oyle demi§tir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), biz Abdulmattalib ogullarinin kuguk ya§taki oglan 
gocuklarmi merkeblerimiz ustunde Muz-delife'den (Mina'ya) onceden gonderdi ve (yolcu 
ederken) mubarek el ayasiyla uyluklarimizi hafifge dovmeye ve §oyle buyurmaya ba§ladi: 
Ogulcuklarim! Gune§ doguncaya kadar cemreye ta§ atmaymiz. (Ravilerden) Sufyan bunda §u 
ilavede bulunmu§tur: Ve hig kimseyi gune§ doguncaya kadar cemre'ye ta§ atar 

sanmiyorum." ^^1 

izahi 

Bu hadisi, Ebu Davud, Nesai, Ahmed ve Ta-havi de rivayet etmi§lerdir. Hadisin senedi munkati 
(kesik) dir. ()ijnku r g V j Hasan el-Ureni, ibn-i Abbas (Radi-yallahu anh) 'a yeti§memi§tir. Lakin 
Tirmizi, Tahavi ve Ebu Davud ile muellif imiz. (3026. noda) bunun benzerini ba§ka senedlerle 
ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'den rivayet etmi§lerdir. Bu senedler birbirini takviye ettikleri igin 
ibn-i Hib-b a n hadisin senedinin sahih oldugunu soylemi§tir. 

Tirmizi de : Bu hadis hasen - sahihtir. ilim ehli bununla amel eder ve zayif hacilari geceleyin M u 
z d e 1 i fe ' den Mina'ya onceden gondermekte sakinca gbrmemi§lerdir. ilim ehlinin ekserisi 
gune§ dogmadikga bunlarin cemreye ta§ atamayacaklarina hukmederek bu hadisi delil 
gostermi§lerdir. Bazi ilim adamlari ise bunlarin ta§lama i§ini de geceleyin yapmalarina ruhsat 
vermi§lerdir. Uygulamanin Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selamJ'in hadisine gore yapilmasi 
esastir. Sevri ve 5afii' nin kavli de boyledir, der. 

Hadisin fikih yonu bblumunde tekrar bu konuya deginilecektir. 

Hadiste gegen bazi kelimeleri agiklayalim i 

Ugaylimei Aglime'nin tasgir ismidir. Aglime ise Gulam'in goguludur 

Gulam,- oglan gocugu manasinadir. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-sala-tu ve's-selam) aile efradindan, 
zayif olan kadinlari da gocuklarla beraber Muzdelife' den M i n a ' ya erken gondermi§ti. 
^unku Buhari ile Muslim ve diger bazi hadisgilerin rivayet ettikleri bir hadiste: 

"Ai§e (Radiyallahu anha), Resuhillah (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lemJ 'in Ummu Seleme'yi bayram 
gecesi (Mina'ya) gonderdigini ve Ummu Seleme'nin fecirden once Cemre'ye ta§ attigim rivayet 
etmi§tir." halde burada Ugaylime sozcugu ile goluk gocuk, yani zayif kadinlar ile gocuklar 
manasi kasdedilmi§tir. 

Humurat: Humur'un goguludur. Humur da Himar'in goguludur, merkebler manasinadir. 
Ubeyniyye: Ogulcuklarim, demektir. Ubeyni: Ebna kelimesinin tasgir ismidir. Ebna, ibin 
kelimesinin goguludur. 

Sufyan ve Mis'ar isimli iki ravi, bu hadisi Seleme bin Kuheyl' den rivayet etmi§lerdir. 




Hadisin sonundaki ziyade ve ilave S u f y a n ' in rivayetinde vardir ve Mis'ar'in rivayetinde 

yoktur. Muellifimiz hadisin sonundaki ifade ile bunu belirtmek istemigtir. S u f y a n ' in ilave 

ettigi cumle ifade tarzina gore ibn-i Abbas'a aittir. Bu takdirde Tbn-i Abbas'in kasdettigi 

mana §u olur: Bayramin ilk gunu guneg dogmadan cemre'ye kimsenin ta§ atar oldugunu 

sanmiyorum. Yani atilmamalidir. ()unku Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in emri bu 
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merkezdedir. Ancak alimler bu emri mendubluk ve mustehablik igin yorumlamiglardir. J - L 

Hadisin Fikih Yonii 

1. Zayiflar fecirden once Muzdelife' den M i n a ' ya ddnebilirler. 

2. A*kaba cemresine bayramin ilk gunu ta§ atma zamam gunegin dogmasiyla baglar. Ancak bu 
hukum fazilet vakti manasina yorumlanmigtir. £unku bazi alimlere gore o gun fecirden itibaren 
cemreye tag atmak caizdir. Diger bir gruba gore bayram gecesinin son yarisinda cemreye tag 
atilabilir. Yani fecirden once de atilabilir.Hanefiler ile Malik ilk gorugte, §afii ile A h m e 
d ise son gorugteler. 

Bu hususa 75. babta, yani 3053 - 3054. hadisler bolumunde tekrar bilgi verilecektir. 

3026) ibn-i Abbas (Radtyallahu anhuma)'aan; §c>yle demi§tir: 

Ben ResuluUah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in (Muzdelife'den onceden gonderdigi aile 
ferdlerinin zayiflan iginde idim.* 1 ^'*'^ 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Muslim, Ebu Davud, ?afii ve A h m e d de rivayet etmiglerdir. Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in zayif olan aile ferdleri kadinlar ve gocuklar idi. Ibn-i Abbas 
(Radiyallahu anh) da onlarin iginde bulunuyordu. Bilindigi gibi bu zat Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam) 'in amcasi A b b a s' in ogludur. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 
bunlara geceleyin Muzdelife' den M i n a' ya gitme izni vermigti. T a h a v 1' nin rivayetine 
gore A t a goyle demigtir: 

"ibn-i Abbas bana haber vererek dedi ki t Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Muzdelife 
gecesi (babam) Abbas'a dedi ki: Bizim zayiflarimnz ve kadinlarimizi gotur. Sabah namazim 
Mlna'da kilsinlar ve ha I ki n izdihamindan once Akaba cemresine taglarim atsinlar. Ravi demigtir 

ki t Ata yaglamp zayif dugtukten sonra boyle yapardi." 

Hadisten £ikan Fikih Hiikmu 

Zayiflik mazereti bulunan kimselerin fecirden once Muzdelife' den hareket edip M i n a' ya 
gitmeleri ve ha I ki n izdihamindan once sabah namazindan sonra Akaba cemresine taglarim at- 
malari caizdir. Bu hususta alimlerin ittifaki mevcuttur. 

3027) Ai§e (Radtyallahu anha)'dan; $oyle demigtir: 

§evde bint-i Zem'a iri yapili agir canli bir kadin idi. Halkin izdihamindan once Muzdelife'den 
(Mina'ya) gitmek igin Resulullah (Sal-lallahu Aleyhi ve Sellem) 'den izin istedi. Resulullah da ona 

izin verdi." 

izahi 

Bu hadisi Buhari ve Muslim de rivayet etmiglerdir. Bu hadis de bundan onceki hadisin hukmunu 
ifade eder. 

63- Cemrelere Atilacak Qakil Ta§larinin Buyiikluk Mikdari Babi 

3028) Suleyman bin Amr bin el-Ahvas'm anasi (Ummu Cundub el-Es-diyye) (Radtyallahu 
anhumyden; 5oyle demigtir: 

Ben Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i Kurban bayrami (nm ilk gunu) Akaba cemresi 
yaninda bir katira binmi§ halde gordum. Bu arada §oyle buyurdu 1 







Ey insanlar! Cemreye tag atmak istediginiz zaman fiske taglari mislini atimz. (Yani iri tag atip 
biribirinize zarar vermeyiniz)." 

3029) ibn-i Abbas (Radtyallahu anhutna)'dan; §oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Akaba sabahi (yani Akaba cemresine tag atilacak 
bayramin ilk gunu sabahleyin) devesinin ustunde oldugu halde (bana hitaben) : 

Benim igin yerden gakil taglari topla, buyurdu. Bunun uzerine ben O'nun igin yedi aded gakil tagi 
topladim. 0 taglar, fiske taglari (kadar) di. Resul i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) taglari 
avu-cunda oynatmaya (veya silkelemeye) ve: Ancak gunlarin emsalini atimz (yani bundan 
irilerini atmayimz) buyurmaya bagladi. Daha sonra goyle buyurdu: 

Ey insanlar! Dinde haddi agmaktan - tegdid'den sakinmiz. £unku sizden oncekileri dinde agirilik 
ve tegdid helak etti. ^ ^ 

izahi 

ilk hadisi Ebu Davud, Ahmed ve Beyhaki de rivayet etmiglerdir. ikinci hadisi Nesal ve Ahmed de 
rivayet etmiglerdir. 

Cemre: £akil tagi manasinadir. Mina'da tag atilan gukurlara da bu isim verilmigtir. Cemre ismi 
verilen gukurlar ug tanedir. Birincisi Mescidu'l-Hif'e en yakin olamdir. Buna kuguk cemre de 
denilir. Bu cemrenin yaninda M e k k e' ye dogru gidildiginde ikinci cemre'ye rastlanilir. Buna da 
ortanca cemre denilir. iki cemre arasmdaki mesafe 156 mt.dir. Yine ikinci cemre'den M e k -k 
e'ye dogru 117 mt. gidildigi zaman buyuk cemre'ye rastlamlir. Bu cemre'ye Akaba cemresi de 
denilir. Akaba cemresinin ilerisi ise 

Mina simridir. Amlan cemrelerin hepsi Mina simrlan igindedir. 

Cemrelere tag atmanin megruiyetindeki hikmet konusunda Tekmil© yazan goyle der: 

Bunun hikmeti, alemlerin Rabb'ina kulluk ve itaat etmenin ve dini emirlere boyun egmenin ilan 
edilmesi, iglenen hatalardan dolayi pigmanlik duymanm isbati ve insam gunaha tegvik eden 
geytana kargi duyulan ofkenin gosterilmesidir. Ayrica Resul-i Ekrem (Aley-hi's-salatu ve's- 
selam) ile dedesi ibrahim (Aleyhisselam)'a uymak ve izlerinde olmamn isbatidir. Cunku 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) amlan taglamayi yapmi§, ummetine de bunu yap- 
malarim emretmigtir. ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma) '-dan rivayet edildigine gore 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmugtur: 

«ibrahim (Aleyhisselam) hac menasikine geldigi zaman Akaba cemresi yaninda §eytan ona 
gorunmu§, bunun uzerine ibrahim onu yedi aded gakil tagiyla ta§lami§, nihayet geytan yere 
batmi§. Sonra ortana cemre yaninda geytan yine ona gorunmu§ ve O, §eytam yedi gakil tagiyla 
ta§lami§, boylece geytan yine yere batmigtir. Bir sure sonra kuguk cemre yaninda tekrar geytan 
ona gbrunmug ve 0, geytam yine yedi galol tagiyla taglamig, nihayet geytan yere yigilip bat- 
migtir. 

ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma) : Siz ancak geytam tagliyor ve ancak babamz (ibrahim)in 
yolunu izliyorsunuz, demi§tir.» 

Hadislerin Fikih Hiikumleri 

1. Bayramin ilk gunu Akaba cemresine ta§ atarken binici olmak mustehabtir. Alimlerin bu 
husustaki gorugleri goyledir.- 

a) Akaba cemresine gerek bayramin ilk gunu ve gerekse bunu takib eden gunlerde tag atarken 
binici olmak mustehabtir. Fakat diger cemrelere yaya olarak tag atmak mustehabtir. 

b) Malik ve 5 a f i i' ye gore binici olarak M i n a' ya ulagan kimsenin bayramin ilk gunu 
Akaba cemresine binici olarak tag atmasi mustehabtir. Yaya olarak M i n a' ya varan kimse 
ise yaya olarak taglamayi yapar. Bayramin ikinci ve uguncu gunlerinde ise butun cemrelere yaya 
olarak tag atmak mustehabtir. Bayramin dorduncu gunu ise binici olarak taglama igini yapip M 
e k k e' ye donmek mustehabtir. 

c) A h m e d ve ilim adamlannm ekserisine gore ise bayramin ilk gunu Akaba cemresine tag 
atarken binici olmak mustehabtir. Diger gunlerde butun cemrelere yaya olarak tag atmak 
mustehabtir. Bu babtaki hadisler son gorugu teyid ederler. 

2. Atilacak taglarin fiske tagi gibi kuguk olmasi uygundur. Taglarin temiz olmasi ve Muzdelife' 
den getirilmesi mustehabtir. Mina' dan toplanmasi da caizdir. 

5afii: Kigi taglan nereden alirsa olabilir. Ancak mescid'den toplamaktan hoglanmam. Ciinku 
mescidin gakil taglan alinmamalidir. Taglarin tuvaletten toplatilmasim da mekruh gorurum. 








£unku pistir. Cemrelerin yanmdan toplatilmasim da mekruh sayarim. Quriku orada kalan ta§lar 
kabul olunmami§ ta§lardir, demi§tir. Hane-filer ile Ahmed de boyle demi§tir. 

Darekutni, Beyhaki, Tabarani ve Hakim'in rivayet ettikleri bir hadiste; Ebu Said-i Hudri (Radiyal- 
lahu anh) §oyle demi§tir: 

"Biz: Ya Resulallah! §u ta§lar her yil cemrelere atilmaktadir. Biz bunlarin eksildigini samyoruz, 
dedik. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) : Atilan ta§lardan kabul olunanlar kaldirilir. 
Eger boyle olmasaydi siz atilan ta§lan daglar gibi gorecektiniz, buyurdu." 

3. Akaba cemresine yedi gakil ta§i atmak vacibtir. Diger cemrelere de yedi§er ta§ atmak 
vacibtir. Cemrelere yedi§er ta§ atmanin vacibligi ve bunun terki halinde kurban kesmenin 
vacibligi hususunda dort mezheb alimleri ittifak halindedir. Ancak bazi cemrelere, veya hepsine 
bazi gunlerde ta§ atmamak veya eksik atmak halinde gereken ceza hususunda ihtilaf vardir. 
Yeri olmadigi igin bu ayrintilara girmeyecegim. Bu hususta ayrintili bilgi igin fikih kitablarma ba§ 
vurmak gerekir. 

Ta§ atmanin hukmu, zamam ve cemrelere sirayla ta§ atmaya ait hukum ile ilgili bilgi bu kitabin 
75. babinda gegen 3053 - 3054 nolu hadislerin izahi bblumunde verilecektir. ^ ^ 

64- Akaba Cemresine Nereden (Yani Cemrenin Hangi Tarafinda Durulup) Ta§ Atilir, 
Babi 

3030) Abdurrahman bin Yezid (Radtydlaku a«A)'den; 5oyle demi§tir: 

Abdullah bin Mes'ud (Radiyallahu anh), Akaba cemresinin yanina vardigi zaman derenin ortasina 
gegip yuzunu Kabe'ye gevirdi ve cemre'yi sag ka§inin hizasina aldiktan sonra yedi aded gakil atti 
ve her gakilla beraber tekbir aliyordu. (Ta§lama i§ini bitirdikten) sonra §oyle dedi: 

Kendisinden ba§ka (hak? ilah olmayan (Allah) a yemin ederim ki uzerine Bakara suresi indirilen 

(Resulullah) gakillari §u (durdugum) yerden atti." 

izahi 

Bu hadisi T i r m i z i de rivayet etmi§. Buhari, Muslim, Ebu Davud ile A b m e d de bunun 
birer benzerini rivayet etmi§lerdir, tbn-i Mes'ud (Radiyallahu anh)'m yemin etmesi sebebi Buhari 
ve Muslim'in rivayetinde belirtilmigtir. Oralardaki rivayetlere gore ravi Abdurrahman bin 
Yezid, ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh)'a: 

Ya Eba Abdirrahman! Halk Akaba cemresine yukarisindan ta§ atiyorlar, dedim (Yani halbuki sen 
a§agisindan attin). Bunun uzerine ibn-i Mes'ud: Kendisinden ba§ka (hak) ilah olmayan (Allah)a 
yemin ederim ki uzerine Bakara suresi indirilen (Resulullah) in dur* dugu yer §u (durup da ta§ 
attigim) yerdir, diye cevab verdi, demi§tir. 

Muellifimizin rivayeti ile T i r m i z T' nin rivayetine gore ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh) Akaba 
cemresine ta§ atarken kible'ye dogru durmu§tur. Buhari, Muslim ve Ebu Davud'un rivayetlerine 
gore ise ibn-i Mes'ud, K a' * b e' yi soluna ve M i n a' yi sag koluna almi§tir. 

Tuhfe'de beyan edildigine gore el-Hafiz: Sihhatli olan rivayet Buhari' ninkidir. T i r m i z i' nin 
rivayeti §azdir. Senedinde el-Mes'udi (isimli) ravi bulunur. Bu ravi'nin hafizasi son 
zamanlarinda karigti, der. 

Muellifimizin rivayet ettigi senedde ayni ravi mevcuttur. 

Hanefiler, Malik, §afiiler, Ahmed ve Cumhur Buhari ile Muslim'in rivayetlerine gore hukmede- 
rek : Akaba cemresine ta§ atarken Ka'be-i Muazzama'yi sol kola, M i n a' yi sag kola aimak 
sunnet olamdir, demi§lerdir. 

Amlan cemre'ye ta§ atarken, bir kavle gore kibleye dogru durmak, diger bir kavle gore kible'ye 
sirt gevirmek sunnettir. Ancak bu iki goru§ zayif sayilmi§tir. 

ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh) 'm Bakara suresini soz konusu etmesinin hikmeti ise hac ile ilgili 
hukumlerin gogunun bu surede bulunmasidir. 

Hadisin Fikih Hiikiimleri 

1. Akaba cemresine ta§ atarken derenin ortasinda durmak mus-tehabtir. §u anda dere durumu 
kalmami§tir. Cemrenin gevresi tesviye edilmi§ vaziyettedir. Derenin cemrenin guney dogusunda 
oldugu kanaati bu hadisten sezilebilir. Amlan derenin cemrenin hem guney, hem de dogu 
tarafinda bulunmu§ olmasi ihtimali de vardir. Cunku ta§ atarken K a ' b e ' yi sola ve M i n a ' yi 
saga aimak mustehabtir, diyenler derenin ortasindan ta§ atmanin mustehabligim da soylerler. 






§u halde dere cemrenin guney tarafina kadar uzamrdi. 

Derenin ortasinda durup taglamanm mustehabligina hukmeden alimler: Salim bin Abdillah, 
Sevri, §afii, A h -m e d ve I s h a k" tir. Bunlara gore taglari cemrenin yukarisindan atmak 
mekruhtur. T i r m i z i : ilim ehlinin uygulamasi boyledir. Derenin ortasindan tag atmanin 
mumkun olmamasi halinde nereden mumkunse oradan atmaya bazi alimler ruhsat vermiglerdir, 
der. Hanefiler ile Tbn-i Battal'a gore nereden mumkunse oradan atmakta bir kerahet yoktur. 

2. Akaba cemresine yedi adet gakil atmak vacibtir. Bayramin birinci gununu takip eden gunlerde 
gerek Akaba cemresine ve gerekse diger cemrelere de yediger aded tag atmak vacibtir. Haneff, 
§afii ve Maliki mezhebleri ile Cumhur'un gorugu budur. Ahmed' den de boyle bir rivayet 
vardir. Fakat meghur kavline gore tag sayisimn yediden az olmamasi evladir. Bir iki tag eksik ol- 
sa bile bir sakmca yoktur. 

3. Taglan birer birer atmak vacibtir. Bu hukum hadisin: "Fler gakilla beraber tekbir aliyordu" 
mealindeki cumleden gikar. §u halde bir kimse yedi tagi bir defada atarsa bunlarin hepsi bir tag 
yerine geger. Malik, $afii, Ahmed ve el-Muhit'in yazarinin beyanma gore Ebu Flanife 
boyle hukmetmiglerdir. Flanefi fikih kitablanndan et-Tavdih yazarinin anlattigina gore ise bu, 
yedi tag yerine geger. Ata da boyle hukmetmigtir. Fakat boyle bir gey Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam)'den rivayet edilmemigtir. 0, her tagi ayri ayri atmig ve : Flac ile 
umre menasikini benden aliniz, buyurmugtur. 

4. Fler tagi atarken tekbir aimak mustehabtir. Alimler bu hususta ittifak halindedir. Tekbir 
goyle alinir: 

"Allah'in adiyla (taglarimi atiyorum). Allah her geyden buyuktur. §eytan'i ve hizbini kahrediyo- 
rum, tahkir ediyorum." Tekbir alirken "Aliahun! Benim haccum makbul, galigmami hayirli ve 
gunahimi bagiglanmig eyle" mealindeki duayi eklemek de mustehabtir. 

E 1 - FI a f i z : §eytan'i taglarken tekbir almayan kimseye herhangi bir cezanin soz konusu 
olmadigi yolunda alimler ittifak halindedir. Ancak Sevri: Tekbir almayan kimse sadaka verir ve 
bunu kurban ile onarmak bana daha sevimlidir, demigtir, der. 

3031) Suleyman bin Amr bin el-Ahvas'in anasi (Uirimu Cundub el-Ez-diyye) (Radtyallahu 
ankuntyden; §oyle demigtir : 

Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'i Kurban bayrami gunu Akaba cemresi yaninda 
derenin ortasinda yer alirken gordum. (Oradan) cemreye yedi aded tag atti. Fler tagla beraber 
tekbir aliyordu. Taglari attiktan sonra oradan ayri Id i. 

Ummu Cundub'un bu merfu hadisinin mislini Abdurrahim bin Suleyman da Yezid bin Ebi 
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Ziyad'dan muttasil bir senedle rivayet etmigtir." J - L 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud, Ahmed ve Beyhaki de rivayet etmiglerdir. Hadisin ihtiva ettigi fikih 
hukumleri bundan onceki hadisin hukumleridir. Gerekli bilgi igin oraya bakilabilir. 

Muellifimizin 5 e Yhi Ebu Be kir bin Fbi §eybe bu hadisi hem Ali bin Mushir* den hem de.A 
bdurrahim bin Suleyman' dan rivayet etmigtir. Bunlar ise Y e z i d bin Ebi Ziyad" dan rivayette 
bulunmuglardir. Suleyman bin Amr bin el-Ahvas'in annesi UmmuCundub' tur. §u halde 

hadisin ilk ravisi ayni hammdir. 

65- Haci, Akaba Cemresine Tag Attigi Zaman Onun Yaninda Durmaz Babi 

3032) (Abdullah) bin Omer (Radtyallahu anhiimayam rivayet edildigine gore: 

Kendisi Akaba cemresine tag atmig ve (bundan sonra) onun yaninda durmamigtir. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in de boyle yaptigim anlatmigtir." 

Bir Hal Terceznesl 

Suleyman bin Amr bin el-Ahvas'm anasi Ummu Cundub (R.A.) sahabilerden olup Peygamber 
(S.A.V.)'den rivayette bulunmugtur. Kavisi oglu Suleyman, Ab-duliah bin $eddad ve Ebu Yezid 
Mevla Abdillah bin el-Flaris'tir. Ebu Davud ile Ibn-i Maceh onun hadislerini rivayet etmiglerdir. 
(Flulasa : 497 ve Tekmile • C 2 Sah. 118) 

3033) ibn-i Abbas (Radtyallahu anhuma)'dan; §oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Akaba cemresine tag attigi zaman, gegiyor ve (orada) 
durmuyordu." 





Not: ZevaitTde goyle denilmigtir; Bunun senedinde Suveyd bin Said bulunur. Bu ravi hakkinda 
ihtilaf vardir. 

izahi 

ibn-i Omer (Radiyallahu anh) 'm hadisini Buhari ve N e s a i de rivayet etmiglerdir. Diger hadis 
Zevaid nevindendir. 

Bu hadisler Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in Akaba cemresine tag attiktan sonra 
orada durmadigina delalet ederler. Bu hukme delalet eden bagka hadisler de vardir. Buhari, 
Ahmed ve B e y h a k i' nin rivayetlerine gore ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma) goyle 
demigtir 

"Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Mescid(-i Hif)in yakinmdaki Cemre-i Ula (yani ilk 
cemre) ye tag attigi zaman oraya yedi aded gakil atardi, her tagla beraber tekbir alirdi, sonra sol 
tarafa gekilip derenin ortasinda kibleye dogru durarak ellerini kaldirip dua ederdi, duraklamayi 
da uzatirdi. Sonra (gidip) ikinci cemre*ye yedi aded gakil atar ve her tagin beraberinde tekbir 
alirdi. Sonra sol tarafa gekilip derenin ortasinda dururdu ve kible'ye donerek ellerini agar (dua 
eder) di. Sonra oradan ayrilarak Akaba'nm yanmdaki cem-re'ye varirdi. Oraya da yedi aded 
gakil atar ve her gakilla beraber tekbir alirdi. (Tag atma igi bittikten) sonra ayrilirdi, (orada) dur- 
mazdi." 

Bu babta rivayet edilen hadisler ile mealini yukariya aldigim hadisten gikarilan hukum gudur: 
Akaba cemresine tag attiktan sonra orada dua ve zikir igin durmak megru degildir. Bazilari yer 
darligmi ve o gunku taglama iginin bittigini buna neden gostermiglerdir. Tekmile yazari boyle 
diyenlerdendir. Bence en uygun neden Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'e uymak 
olmalidir. Diger iki cemre'ye tag attiktan sonra oralarda durup dua ve zikir etmek megrudur. 
Dort mezheb imamlari ve cumhur sozu edilen iki cemre'ye tag attiktan sonra orada durup dua 
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ve zikir etmenin sunnet olduguna hukmetmiglerdir. 1 - 1 

66- Cemrelere Binici Olarak Tag Atmak Babi 

3034) ibn-i Abbas (Radiyallahu anhumaydan rivayet edildigine gore : 

Peygamber CSallallahu Aleyhi ve Sellem) devesinin ustunde (oldugu halde) Akaba cemresine 
taglan atti." 

3035) Kudame bin Abdillah el-Amiri (Radtyallahu anh)'den; 5oyle demigtir: 

Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'i Kurban bayrami gunu kirmizi ve beyaza galan sari 
renkli bir devesi ustunde (oldugu halde) Akaba cemresine tag atarken gordiim. (Orada hacilar 
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arasinda) ne dovmek, ne kovmak ne de yoldan gekil, yoldan gekil (sozu) vardi." J - 1 

izahi 

Ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'in hadisini T i r m i z i de rivayet etmigtir. Kudame (Radiyallahu 
anh)'in hadisini Tirmizi, Nesai, §afii ve Darimi de rivayet etmiglerdir. Ancak T i r m i z i' nin 
rivayetinde "Cimar = Cemreler" tabiri kullamlmigtir. Oradaki rivayetin zahirine gore Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) ug cemre'ye de binici olarak gakillari atmigtir. Gerek bu 
babtaki hadisler, gerekse 3028 ve 3029 nolu hadisler Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam)'in yalmz Akaba cemresine tag atarken binici olduguna delalet ederler. Bu itibarla bazi 
alimler T i r m i z i' nin rivayetini de diger rivayetlere uygun olarak yorumlamiglar ve "Cimar" 
sozcugu ile Akaba cemresi kasdedilmigtir, derler. Tekmile yazari da Beyhaki' nin rivayet ettigi ve 
Tirmizi' nin rivayetine benzeyen Cabir bin Abdillah (Radiyallahu anhuma) 'in hadisini boyle 
yorumlamigtir. Bu nedenle alimlerin ekserisi Kurban bayramimn ilk gunu Akaba cemresine tag 
atarken binici olmamn daha efdal oldugunu, fakat bunu takib eden gunlerde gerek amlan 
cemre'ye gerekse diger cemrelere tag atarken yaya olmamn daha faziletli oldugunu 
soylemiglerdir. 

Alimlerin bu husustaki goruglerini Tekmile yazari ozetle goyle anlatir: 

1. Ahmed ve ilim ehlinin ekserisine gore bayramin ilk gunu Akaba cemresine tag atmaya binici 
olarak ve muteakib gunlerde cemrelere tag atmaya giderken yaya olarak gitmek daha fazilet- 
udir. 

2. Hanefiler'e gore Akaba cemresine tag atmaya gidilen her gun binici olarak ve diger 





cemrelere yaya olarak gitmek efdal-dir. 

3. Malik ve $afii'ye gore hukum goyledir: M i n a' ya binici olarak giden bir kimsenin 
bayramin ilk gunu Akaba cemresine binici olarak tag atmasi daha faziletlidir. M i n a' ya yaya 
giden de bu cemreye yaya olarak tag atmalidir. Bayramin ikinci ve uguncu gunlerinde ise butun 
cemrelere yaya olarak tag atmak daha faziletlidir. Bayramin dorduncu gunu binici olarak 
cemrelere taglan atip Mina' dan ayrilmak efdaldir. 

Kudame (Radiyallahu anh)'m hadisi taglama esnasinda hacilarin sukunet iginde gorev 
yaptiklarmi, kimseye eziyet edilmedigini beyan eder. Bugun hacca gidenlerin malumu oldugu 
uzere gerek taglamaya gidilirken, gerek taglama esnasinda ve gerekse oradan donulurken bir 

gok kimseye eziyet edenlerin eksik olmadigi, hatta bazan hayatin tehlikeye girildigi soylenebilir. 
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67- Bir Oziirden Dolayi Cemrelere Tag Atmayi Erteleme Babi 

3036) Ebu'I-Beddah bin Asim'in babasi (Asim bin Adi) (Radtyallahu anhutnay<\an rivayet 
edildigine gore: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), gobanlar igin bir gun (cemrelere gakil) atmalarina ve 
diger bir gun (gakil atmayi) terket-melerine ruhsat vermigtir.'^ 

3037) Ebu'I-Beddah bin Asim'in babasi (Asim bin Adi) (Radiyallahu maydan; $oyle demigtir: 

Bir Hal Tercemesi 

Kudame bin Abdillah bin Ammar el-Kilabl el-Amirl (R.A.) sahabldir. Havisi kardegi oglu Humeyd 
bin Kilab'dir. Tirmizi, Nesal ve ibn-i Maceh onun hadislerini rivayet etmiglerdir. (Hulasa : 
315) 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) deve gobanlari igin geceleri Mina'da gegirme (igini 
birakma) k. Kurban bayrami (nin ilk) gunu Akaba cemresine tag atip bundan sonraki iki gunluk 
taglama igini birlegtirerek amlan iki gunden birisinde (Malik demig ki: Amlan iki giinun 
birincisinde dedigin samrim) yapmalarina ruhsat verdi. Qobanlar bayramin dorduncu gunu de 
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(gelip bagkalari gibi) tag atma igini tamamlarlar. J - L 

izahi 

Bu babin ilk hadisini Ebu Davud, Nesai, Ahmed ve B e y h a k i de rivayet etmiglerdir. ikinci 
hadis ise diger sunen sahibleri. Malik, Ahmed, Beyhaki, ibn-i Hibban ve Hakim tarafindan da 
rivayet edilmigtir. 

Cemrelere bir gun tag atip diger bir gun atmamak igin gobanlara izin verildigine dair ilk hadis ile 
kasdedilen mana hususunda Tekmile yazari goyle der: 

"Yani gobanlarin bayramin ilk gunu Akaba cemresine tag atip develerinin bagina gitmelerine, 
geceyi M i n a' da degil, develeri yaninda gegirmelerine, bayramin ikinci gunu taglama igini 
terketme-lerine, yani o gunu ve takip eden geceyi develeri yaninda gegirmelerine ve bayramin 
uguncu gunu M i n a' ya gelip iki gunluk tag-iari atmalarina Resulullah (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam) tarafindan izin verilmigtir. Bu yorum Ahmed'in rivayetinden alinmadir. £unku onun 
rivayet ettigi metinde bu yoruma delalet eden ifade vardir. 

ikinci hadiste de gobanlarin bayramin ikinci ve uguncu gunlerine ait taglama igini 
birlegtirmelerine, bu iki gunluk taglari bayramin ikinci veya uguncu gunu atmalarina izin 
verildigine delalet eder. Ravilerden Malik bin Ene s, amlan iki gunluk tagin ilk gunde, yani 
bayramin ikinci gununde atilmasina izin verildigi yolunda rivayet yapildigim zannettigini 

soylemigtir. 

Hadislerin Fikih Yonii 

1. Tegrik gecelerini, yani bayramin birinci gununu ikinci gunune baglayan geceyi ve bunu takib 
eden bayram gecelerini Mina' nin diginda gegirmek gobanlar igin caizdir. §akacilar, yani 
hacilara su gekenler de gobanlar gibidir. Hastalik ve malm zayi olmasi tehlikesi gibi mazereti 
bulunan bir kimse gobanlar gibi geceleri Mina diginda gegirebilir mi? Bu hususta ihtilaf vardir. 
§oyle ki: 

a) Hanefiler ile Ahmed'e gore bunlar da gobanlarin hukmune tabidir. Yani geceleri Mina' 
da gegirdigi takdirde malinin galinmasi veya zayi olmasi tehlikesini duyan veya hasta olan bir 





haci ozurlu sayilir. Geceyi Mina' nin diginda gegirdigi takdirde bir gey lazim gelmez. 
b) M a I i k ' e gore durumlan yukarda anlatilan ozurluler gobanlar gibi sayilamaz. Onlar 
geceleri Mina' nin diginda gegiremezler. 5 a f i i 1 e r' in meghur kavli de boyledir. El- 
Hafiz'in naklen beyanma gore 5 a f i i 1 e r, malinin zayi olmasindan korkan kimse ile bir 
hastaya bakmakla yukumlu kimseyi gakacilar gibi ozurlu saymiglardir. Tekmile yazan; El- 
Hafiz'in naklettigi hukmun $afii' nin ikinci bir gorugu olabilir, demigtir. 

2. Qobanlar iki gunluk gakillari bir gunde atabilirler. Bu da goyle olabilir: 

Hanefiler, §afii ve Malik'e gore gobanlar bayramin ilk gunu Akaba cemresine gakillari atarlar. 
Sonra bayramin uguncu gunu gelip hem o gunun hem de bir onceki gunun taglarmi atip giderler. 
Bu gorug, Ahmed' den de rivayet olunmugtur. 

Bir kavle gore gobanlar bayramin ikinci ve uguncu gunlerine ait taglan dilerse bayramin ikinci 
gunu atabilir. Bunlan bayramin uguncu gunu atmasi da caizdir. Artik kendileri nasil isterlerse 
olabilir. 

Bir Hal Tercemesi 

Asim bin Adi bin el-Ced bin Aclan el-Kudai (R.A.) Uhud savagina ve bundan sonraki harblere 
katilan sahabilerdendir. Bedir savagina katilmak igin de yola gikmigti. Fakat gegirdigi bir kaza 
neticesinde Resul-i Ekrem (S.A.V.) onu Ravha'dan geri gondererek Kuba ve el-Aliye halki bagina 
halife tayin buyurdu. Cunku o siralarda bu iki kabile'den Efendimize olumsuz bir haber intikal 
etmigti. Yukarda amlan durum nedeniyle b,u zat Bedir ehlinden sayilmig ve ona ganimetten pay 
verilmigtir. Kendisi Resul-i Ekrem (S.A.V.)'den hadis rivayetinde bulunmugtur. Ravlleri ise Seni 
bin Sa'd, §aT>i ve oglu Ebul-Beddah'tir. Hicretin 40. yih vefat ettigi soylenmigtir. Sunen 

sahibleri onun hadislerini rivayet etmiglerdir. (Tekmile : C. 2, S. 131) ^27] 

68- Qocuklar Yerine Tag Atmak Babi 

3038) Cabir (JRadtyauaku an//>'den; $oyle demigtir: 

Biz Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Seliem) lie beraber haccettik. Beraberimizde kadinlar ve 
gocuklar da vardi. Biz gocuklar yerine telbiye ettik (Yani hacca niyet edip Lebbeyk duasini 

okuduk) ve onlar yerine cemrelere taglar attik." 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi, Ahmed ve Ibn-i Ebi §eybe de rivayet etmiglerdir. Hadis mumeyyiz olmayan, 
yani 6-7 yaglarindan kuguk olan gocuklar yerine telbiye etmenin ve onlar yerine cemrelere tag 
atmamn megruluguna delalet eder. 

Kuguk yagtaki gocuklarin hacetmeleri ile ilgili hukumler 2910. hadisin izahi bolumunde verildigi 
igin tekrarlamaya gerek yoktur. ^ 

69- Hacimn Lebbeyke Duasini Okumayi Kesecegi Zamamn (Beyam) Babi 

3039) ibn-i Abbas (RadiyaUahu anhuma/dan rivayet edildigine gore: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Seliem) (bayramin ilk gunu) Akaba cemresine gakillari atincaya 
kadar Lebbeyke duasini okumaya devam etti." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedi sahihtir ve ravi Eyyub, Sah-tiyani olan 
Eyyub'tur. 

3040) el-Fadl bin Abbas (Radtyallahu anhuma)'dan; 5oyle demigtir: 

Ben (Veda haccmda Muzdelife'den Mina'ya kadar) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Seliem) -in 
ridfi (yani terkiyesine binmig durumda) idim. Akaba cemresine gakil atincaya kadar O'nun 
Lebbeyke duasini okumaya devam ettigini hep igitiyordum. Akaba cemresine gakil atinca 

Lebbeyke duasini okumayi kesti." ^301 

izahi 

ilk hadis Zevaid nevindendir. ikinci hadisi Nesai ve $afii de rivayet etmigtir. Kutub-i Sitte'nin 
digerleri, Tahavi ve Bey-haki de bunun benzerini rivayet etmiglerdir. 

Gerek bu hadislerde ve gerekse benzeri hadislerde gegen "Akaba cemresine gakil atincaya 
kadar" mealindeki cumle iki gekilde yorumlanmigtir. Bu yorumlar gunlardir: "Akaba cemresine 







gakil atmaya baglayincaya kadar" veya "Akaba cemresine gakil atma igini bitirinceye kadar." 

B e y h a k i : Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in her gakilla beraber tekbir almasi, 
O'nun Lebbeyke duasim ilk gakili atacagi zamandan itibaren kestigine delalet eder, demigtir. 
Alimlerin bu husustaki goruglerine gelince: 

1. Hanef iler, bir rivayete gore §afii ve Cumhur: Haci bayramin ilk gunu Akaba cemresine 
ilk tag atacagi zamandan itibaren Lebbeyke duasim keser, demiglerdir. £unku Beyhaki'- 
nin bir rivayetinde ibn-i Mes'ud, Resui-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in Akaba 
cemresine ilk tag atmakla Lebbeyke duasim kestigine gahid oldugunu soylemigtir. 

2. Sahabilerin bazisi ile §afii, Ahmed ve ishak'a gore haci bayramin ilk gunu Akaba 
cemresine tag atma igini bitirince Lebbeyke duasim okumayi keser. Bu grub, bu babtaki hadisleri 
ve benzeri hadisleri boyle yorumlamiglardir. 

3. Malik, Said bin el-Museyyeb, Evzai ve el-Leys bin Sa'd'a gore haci Arefe gunu 
ogle zamanma^ kadar Lebbeyke duasina devam eder ve bu vakitten itibaren keser. ibn-i 
Omer, AN, Aige ve Medine-i Munevve-r e fikihgilarin Cumhuru da bu gorugtedir. 

4\ Hasan-i Basri'ye gore ise haci Arefe gunu sabah namazim kildiktan sonra Lebbeyke duasim 
okumayi keser. 

Tekmile yazan yukardaki gorugleri ve kismen delillerini anlattiktan sonra : Kuvvetli gorug, 
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Hanefiler'in ve onlarla beraber olanlannkidir, der. J - 1 

70- (Haci) Adama, Akaba Cemresine (Bayramin Ilk Giinii) gakillari Atinca (Ve Sag 
Tragi Olduktan Sonra) Helal Olan §eyler Babi 

3041) ibn-i Abbas (Radtyallahu anhunia)\\an; $oyle demigtir: 

Siz (bayramin ilk gunu) Akaba cemresine gakillari attigimz (ve bundan sonra sag tragi 
oldugunuz) zaman (ihramli igin haram olan) her gey size helal olur. (Helaliniz olan) kadinlar 
mustesna. 

Bunun uzerine bir adam ibn-i Abbas'a: Ve guzel koku (da mustesna degil mi)? dedi. ibn-i Abbas 
bu soru uzerine: 

Ama ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in (mubarek) bagim (amlan taglama ve 
tiragtan sonra) misk ile iyice kokulattigim kesinlikle gordiim. Bu, guzel koku surunmek mi, degil 
mi? dedi." 

3042) Aige (Radtyatlaku anhayaan; 5oyle demigtir: 

Ben (Veda haccinda) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i ihrama girmek istedigi zaman, 
ihramlanmasi igin ve ihramdan giktigi zaman ihramdan giktigi nedeniyle (ve henuz ziyaret tavafi 

etmemig iken) kokuladim." 

izahi 

Ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'m hadisini NesaiveBeyhakide rivayet etmiglerdir. Aige 

(Radiyallahu anha) 'mn hadisi ise Kutub-i Sitte'nin hepsinde ve Malik, Ahmed veBeyhaki 
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tarafindan rivayet edilmigtir. Muellifimizin 2926. hadisi de bunun bir benzeridir. i - L 

Hadislerin Fikih Yonii 

1. Haci bayramin ilk gunu Akaba cemresine gakillari atip bundan sonra vacib olan kurbamm 
kesip sag tiragi olunca, karisiyla sevigmesi diginda kalan ve ihrama girmesiyle kendisine yasak 
olan geyler artik helal olur. Mesela, dikigli elbise giyebilir, tirnaklarim kesebilir. Etek tiragi 
olabilir, guzel koku surunebilir. Haci ziyaret tavafi bundan sonraya birakabilir. Ziyaret tavafindan 
sonra ve once etmemig ise sa'y'den sonra ise hacmin karisiyla sevigmesi ve cinsel iligkide 
bulunmasi da helal olur. 

Hanefiler, §afiL Tavus, Nahai ve sahih kavline gore Ahmed bu hadislere gore 
hukmetmiglerdir. 

Malik ise: Akaba cemresine tag atildiktan ve kurban kesip sag tiragi olduktan sonra kadina 
yaklagmak, guzel koku surunmek ve av avlanmak diginda kalan yasaklar kalkar. Fakat amlan ug 
gey yine yasaktir. Ziyaret tavafindan ve sa'y'den sonra helal olur, demigtir. 

Hacinin ihramlanmak istedigi zaman guzel koku surunmesi ile ilgili, hususlar 2926. hadisin izahi 





bolumunde agiklandigi igin bunu tekrarlamaya gerek gbrmuyorum. 
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71- (Hac Ve Umre'de) Sag Tiragi Babi 

Bilindigi gibi hac ve umre'nin menasikinden birisi de saglan tirag etmektir. Saglari ustura ve 
benzeri bir geyle tirag etmeye "Halk" denilir. Makas ve benzeri bir geyle kisaltmaya da "Taksir" 
denilir. 

Sagim tirag eden kimseye "Muhalhk", sagim kisaltana da "Mu-kassir" denilir. Erkek hacilar igin 
en faziletli olam tirag olmaktir. Kadin hacilar ise sag uglarindan bir mikdar keserler, onlar igin 
tirag olmak yoktur. 

Saglari tirag etmek veya kisaltmak Hanefi, Maliki ve H a n b e 1 i mezheblerine gore haccin 
vaciblerindendir. §afii mezhebine gore ise haccin rukunlerindendir. Umre de hac gibidir. Genig 
izah igin fikih kitablanna bag vurulmalidir. Bu babta rivayet olunan hadisler hac veya umre'ye 
niyetlenen erkeklerin saglarim, zamam gelince tirag etmelerinin daha faziletli olduguna delalet 
ederler. £unku Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) saglarim tirag eden erkeklere 
defalarca dua etmig, sahabilerin ricasi uzerine sagim kisaltan erkeklere de bir defa dua 
buyurmugtur. Hacilar bayramin ilk gunu Akaba cemresine tag attiktan sonra kurban kesmeleri 
vacib ise kurbanlarim da kestikten sonra saglarim tirag eder veya kisaltirlar. Vacib olan kurbam 
kesmeden sag tiragi veya kisaltilmasi Hanefi mezhebine gore sugtur. $afii mezhebine gore ise 
bir sakinca olmamakla beraber en uygunu ve ihtiyata muvafik olam once kurban kesmek ve 
bundan sonra tirag olmaktir. Bu konu 74. babta tekrar ele alinip gerekli bilgi verilecektir. 

3043) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'6en rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Scllcm) ; 

AHahun! Sagim tirag eden erkeklere magfiret eyle, diye dua buyurdu, Sahabiler: 

Ya Resulallah! Sagim kisaltan erkeklere de (Allah'in magfiretini dile), diye ricada bulundular. 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem) ; 

Allahim! Sagim tirag edenlere magfiret eyle, diye dua etti. Bu duayi ug defa tekrar eyledi. 
Sahabiler (Radiyallahu anhum) : 

Ya Resulallah! Sagim kisaltan erkeklere de (magfiret dile) diye (tekrar) ricada bulundular. 
Resulullah (bu kere ettigi duada) : 

Sagim kisaltan erkeklere de (magfiret eyle) diye dua etti.'* 

3044) ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Seli em) : 

Allah, saglarim tirag edenlere rahmet eylesin, diye dua etti. Sahabiler (Radiyallahu anhum) : 

Ya Resulallah! Sagim kisaltanlara da (Allah'in rahmetini dile), dediler. Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) (yine) : 

Allah saglarim tirag edenlere rahmet eylesin, diye dua etti. Sa-habiler (Radiyallahu anhum) : 
Saglarim kisaltanlara da (Allah'in rahmetini dile) Ya Resulallah, dediler. Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) (tekrar) : 

Allah saglarim tirag edenlere rahmet eylesin, buyurdu. Sahabi¬ 
ler (Radiyallahu anhum) (yine) : 

Saglarim kisaltanlara da (Allah'in rahmetini dile), ya Resulallah, diye ricada bulundular. 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 

(dorduncu defasinda) : 

Saglarim kisaltanlara da (Allah rahmet eylesin), buyurdu." 

3045) ibn-i Abbas (Radiyallahu onkuma)'aan rivayet edildigine gore: 

Ya Resulallah! Nigin saglarim tirag edenlere ug defa ve saglarim kisaltanlara bir defa dua etmekle 
saglarim tirag edenlere muzahir oldun, destek oldun, diye (hikmeti) soruldu. ResuM Ekrem 
(Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) : 

Saglarim tirag edenler (sag tiragi hususunda Resulullah'a uymamn daha iyi oldugu konusunda) 
guphe edercesine katiyyen davran-madilar, buyurdu." ^351 

izahi 

Bu babin ilk hadisini Buhari ve Ahmed de rivayet etmiglerdir. ikinci hadis Nesai harig Kutub-i 




Sitte sahihleri, Malik ve Beyhaki de rivayet etmiglerdir. ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'m 
hadisine dair Zevaid notu bulunmamakla beraber Kutub-i Sitte'nin kalanlarinda rastlayamadim. 
Tuhfe ve Tekmile yazarlari bunun ibn-i M a c e h tarafindan rivayet edildigini beyanla 
yetinmektedir. Bu itibarla bunun Zevaid nevinden olmasi muhtemeldir. 

Muellifimizin bu hadislerine gore Resulullah (Aleyhi's-salatu ve's-selam). saglarim tira§ edenlere 
ug kez dua etmi§ ve dorduncu defasinda saglarim kisaltanlara da dua eylemigtir. Fakat son 
hadisin zahirine gore saglarim tira§ edenlere ug defa, saglarim kisaltanlara da bir defa dua 
etmigtir. Bazi rivayetlere gore ise Resul-i Ekrem (Aleyhi s-salatu ve's-selam) saglarim tira§ 
edenlere iki defa dua etmi§ ve uguncu defada bunlarla beraber saglarim kisaltanlara da dua et- 
migtir. Rivayetler arasinda gorulen zahiri ihtilafin giderilmesi noktasinda Tekmile yazan: Olayin 
muteaddid olmasi ihtimali vardir demektedir. 

Fladiste amlan dua olayi Fludeybiye umresi esnasinda ve Veda hacci sirasinda vuku bulmugtur. 
Tekmile yazarimn beyamnda belirtildigi gibi amlan duanin mezkur iki seferde 
buyuruldugu,rivayet olunan hadislerden anlagilmaktadir. Ancak bu duanin edilme sebebi 
degigiktir. Tekmile yazan bu sebebleri goyle agiklamaktadir: 

Fludeybiye umresinde sahabilerin bir kismi Mekke mugriklerinin engellemesine ragmen 
kendilerini bu mukaddes beldeye girmeye guglu gordukleri igin M e k k e ' ye girmeden geri 
donmeleri yolunda yapilan andlagma onlan gok uzmugtu. Bilindigi gibi Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam) ile Mekke mugrikleri arasinda Fludeybiye'de yapilan andlagmaya gore mus- 
lumanlar o yil M e k k e * ye girmeden Medine-i Munevver e ' ye donecekler ve ancak ertesi yil 
M e k k e ' ye umre ibadeti igin girebileceklerdi. igte akdedilen bu karar geregince Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam), Fludeybiye'de kurbanmi kesip, mubarek saglarim tirag etmek 
suretiyle umre ihramindan gikti ve sahabilerin de ayni geyi yapmalarim istedi. Sahabilerin bir 
kismi uzuntulerinden dolayi ilk anlarda ihramdan gikmak istememiglerdi. Bunun uzerine once 
Resul-i Ekrem (Aleyh i's-salatu ve's-selam) anlattigim §ekilde ihramdan gikti. Sahabiler de O'na 
bakarak ihramdan gikmak uzere tira§ oldular. Artik bazilan saglanm tamamen tira§ ettiler. Bir 
kismi da kisalttilar. Resul-i Ekrem (Aleyh i's-salatu ve's-selam), saglarimn tamamim tira§ ettigi 
igin, O'na uymak niyetiyle sagini tamamen tira§ eden sahabiler, saglanm kisaltanlara nazaran 
daha hizli ve tarn bigimde O'na uymu§ sayildilar. i§te sahabilerin bir kismimn ihramdan gikmak 
hususunda duraklamasi Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) *in amlan duasini 
buyurmasina vesile olmu§tur. 

Veda haccinda bu duanin tekrarlanmasi sebebine gelince, ibn-i Esir, en-Nihaye'de §oyle der: 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in beraberinde Veda haccina gidenlerin gogunun 
beraberinde kurbanlik yoktu. M e k k e ' ye kurbanlik goturmek durumunda olmayanlarin 
haclarim umre'ye gevirmeleri ve umre menasikini bitirip saglarim tira§ ederek ihramdan 
gikmalari yolunda Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) tarafindan emir verilince ve bu 
emirden di§an gikmak da mumkiin olmayinca bu durumda olanlann ekserisi saglarim kisalttilar. 
Bu, sag tira§indan onlara daha hafif geldi. Bir kismi da saglarim tira§ ettiler. Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam) saglarim tira§ edenlerin hareketini, digerlerinkine tercih ederek 

amlan duayi buyurdu. ^36] 

Hadislerin Fikih Yonii 

1. Rahmet dilemek olulere mahsus degildir. Diriler igin de rahmet duasinda bulunmak 
me§rudur. 

2. ihramdan gikmak igin saglari kisaltmak, saglari tira§ etmek yerine geger. Alimler bu hususta 
ittifak halindedir. 

3. Saglari tamamen tira§ etmek, kisaltmaktan efdaldir.Cunku Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam) saglarim tira§ edenlere defalarca dua etmigtir. 

4. Saglari tira§ etmek veya kisaltmak hac ve umre'nin menasi-kinden (ibadetinden) dir. 

Flanefiler, Malik ve zahir olan A h m e d' in gdru§une gore saglari tira§ etmek veya kisaltmak 
va-cibdir. Terkedilmesi halinde kurban kesmekle onarilir. e r' in en sahih goru§lerine 

gore ise rukundur. Yapilmamasi halinde hac bozulmu§ olur. Bu eksigin kurban kesmekle 

giderilmesi mumkiin degildir. t^37 ] 

72 - Ba^ini Telbid Eden (Yani Sagini Zamk Gibi Bir Madde ile Toplayip Birle§tiren) 
ihramli Kimse (Hakkinda Gelen Hadisler) Babi 

3046) Peygamber (Saltallaku Aleyhi ve Seilemyin zevcesi Flafsa (Ra-(ityallahu ankay<\an\ 





§oyle demigtir: 

Ben: Ya Resulallah! insanlara ne oluyor ki, sen umre'nin ihramindan gikmadigin halde onlar (bir 
umre ile) ihramdan giktilar? diye sordum. O; 

Ben bagimi telbid ettim (yani sagimi bir nevi zamk ile toplayip birlegtirdim) ve kurbanligimi 
taklid ettim (yani boynuna kurbanlik nigamm taktim). Artik kurbammi kesmedikge ihramdan 

gikamam, buyurdu." t 238 -! 

izahi 

Bu hadisi T i r m i z i harig, Kutub-i Sitte yazarlari, Malik, §afii ve Beyhaki de rivayet 
etmiglerdir. 

Bu hadis. Veda haca esnasinda buyurulmugtur. En sihhatli kavle gore Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam) Hacc-i Kiran ifa etmigtir. Bu nedenle Hafsa' nin : Sen umre'nin ihramindan 
gikmadigin halde..." sozu "Hac ile birlegtirdigin umre'nin ihramindan gikmadigin halde..." 
geklinde yorumlanmigtir. 

Hafsa' nin: "insanlar (bir umre ile) ihramdan giktilar" sozu de "insanlar, haclarmi umre'ye 
gevirmek suretiyle ihramdan giktilar" bigiminde yorumlanmigtir. 

Telbid: Saglari zamk gibi yapigtirici bir madde ile toplayip birlegtirmektir. Ebu Davud, Beyhaki ve 
Hakim" in t b n - i Omer (Radiyallahu anhuma) 'dan rivayet ettikleri bir hadiste I b n - i Omer, 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in mubarek bagini Asel denilen bir gegit zamk ile 
telbid etmigti. Asel, Urfut dikenli bir nevi agacin zamkidir. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selami, ihrama girecegi zaman sagini bu zamkla toplayip birlegtirmigtir ki, ihramli iken sagi 
dbkulmesin, dagilmasin ve uzun sure ihramda durmasi yuzunden bitlenmesin. Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in bagini telbid etmesi O'nun uzun sure ihramda kalmak niyetinde 
olduguna delalet eder. 

Veda haccinda Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selami, beraberinde bulunan sahabilerden 
kurbanligi yaninda olmayanlarin M e k k e' ye vardiklarinda bir umre menasikini ifa edip saglarmi 
tira§ etmelerini ve ihramdan gikmalarim; yaninda kurbanligi bulunanlarin ise bayrama kadar 
ihramda kalmalarim emretmigti. Bu konu daha once etraflica izah edildigi igin tekrarlamaya 
gerek gormuyor, sadece bir hatirlatma ile yetiniyorum. §u halde bu hadiste H a f -s a ' nin 
igaret ettigi hacilar, beraberinde kurbanliklari bulunmayan ve Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam) 'in emriyle bir umre eda etmek suretiyle ihramdan gikan sahabilerdir. Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam) ise* beraberinde kurbanligi bulundugu igin Hacc-i Kiran'i ifa etmigti 

ve bu nedenle bir umre ile ihramdan gikmamigti. Bayrama kadar ihramda kalmi§ti. ^ ^ 

Hadisin Fikih Yonii 

1. ihrama girmek isteyen kimsenin saglarmi zamk gibi yapigtirici bir madde ile toplayip 
birlegtirmesi mustehabtir. §afii, onun arkadaglari ve A h m e d boyle hukmetmi§lerdir. Hane- 
filer ile M a 1 i k i 1 e r de : Saga surulen madde az mikdarda olup ba§i ortecek durumda 
olmazsa mustehabtir. Fakat saga surulen madde, bagin dortte birini veya daha fazlasim ortecek 
durumda olursa, surulmesi haramdir ve surulup de bir gun veya daha fazla bir zaman kalirsa 
ceza kurbam kesmek gerekir. Ama tarn bir gun dolmadan giderilirse, fitir sadakasi gibi bir 
sadaka odemek gerekir, demiglerdir. 

Yukardaki hukum, erkeklere aittir. Ciinku bilindigi gibi kadinlar ihramda iken baglarmi orterler. 
[2401 

Saglarmi Anilan §ekilde Birle§tiren Ki§i ihramdan Qikacagi Zaman Sagini Kisaltmasi 
Yeter Mi, Yoksa Tira§ Etmesi Mi Gerekir ? 

Bu hususta ihtilaf vardir. §oyle ki: 

ai Hanefiler ve cedid (yeni) kavlinde §afii: Boyle bir adamin sagini kisaltmasi kafidir, tira§ olmasi 
mecburiyeti yoktur, demiglerdir. Fakat Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'den sabit olan 
hareket sagin tirag edilmesidir. 

b) Malik, kadim (eski) kavlinde §afii, Sevri, Ah-m e d ve ishak: Boyle adamin sagini tira§ etmesi 
vacibtir, kisaltmak yetmez, demiglerdir. 

2. Kurbanlik olarak M e k k e' ye goturulen hayvanm boynuna kurbanlik niganmi takmak 
sunnettir. 







3. Mekke'ye kurbanlik sevkeden ihramh kimse, haccim tamamlamadikga ve bayram gunu 
kurbanligini kesmedikge bir umre ile ihramdan gikamaz. Ebu Hanife ile Ahmed'in mezhebi 
boyledir. 

4. Veda haccinda Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) Hacc-i Kiran'i eda etmi§tir. Hattabi: 
Hafsa' nin bu sozu, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in bir umre'ye ba§lami§ olduguna 
ve sonradan buna bir hacci eklemekle Hacc-i Kiran ettigine delalet eder. Umre'nin tavafina 
ba§lamlmami§ iken buna hacci eklemenin caiziigi hususunda alimler arasinda bir ihtilaf yoktur. 
Fakat umre'yi hacc'a eklemek, yani hacca niyetlendikten sonra buna bir umre'yi dahil etmek 
hususunda ihtilaf vardir. Malik ve 5 a f i i' ye gore caiz degildir. Re'y ehline gore ise caizdir ve 
bdyle yapan kimse Flacc-i Kiran etmi§ olur 

3047) Salim'in babasi (Abdullah bin Omer) (Radiyatlahu anhutn)'* den; §oyle demi§tir : 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellemi'den, ba§im telbid etmi§ oldugu halde yuksek sesle 

Lebbeyke duasini i§ittim." 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Muslim, Ebu Davud, Ne-sai ve Beyhaki de rivayet etmi§lerdir. 

Tehlil: Yuksek sesle Lebbeyke duasini okumaktir. 

Telbid kelimesini yukarda agiklami§tim. 

Hadis, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in ihrama girecegi zaman mubarek sagini bir 
nevi zamkla toplayip birle§tirdigine delalet eder. 

Hadisten gikan hukum ise Telbid'in me§rulugu ve ihramh iken yuksek sesle Lebbeyke duasini 
okumanm mustehabligidir. ^ ! 

73- Kurban Kesmek Babi 

3048) Cabir (bin Abrlillah) (Radiyaltahu anhumayd&n rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Selinti) §oyle buyurdu, demi§tir: 

Mina'nm hepsi kurban kesme yeridir. Mekke (§ehrine agilan) bogazlarin hepsi yol ve kurban 
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kesme yeridir. Arafat'in hepsi vakfe yeridir ve Muzdelife'nin hepsi vakfe yeridir." - 1 - L 

izahi 

Ebu Davud ve Ahmed de bunun benzerini rivayet etmi§lerdir. 

Mina, Arafat ve Muzdelife mmtikalari ile bu yerlerde yapilan menasik ile ilgili bilgiler, bu kutsal 
yerler hakkinda daha once gegen hadisler bolumunde verildigi igin tekrarlamaya gerek 
gormuyor, burada sadece hadisten gikan fikih hukumlerim ozetleyerek sunmakla yetinecegim. 

I- ihramh kimse kurbanligini Mina mintikasinin her hangi bir yerinde kesebildigi gibi Mekke-i 
Mukerreme §ehrinde ve Harem sayilan gevresinde de kesebilir. Resul-i Ekrem (Aley-hi's-salatu 
ve's-selam) kurbanligini Mescid-i Hife yakin olan ilk cemrenin yaninda kesmi§ti. Bu yerde 
kesmek daha faziletli ise de bu gun igin orada kesmek saglik yonunden sakincalidir. Gorenler bu 
durumu bilirler. 

2. M e k k e ye giden yollarin gogu daglar arasinda ve bogazlar §eklinde M e k k e' ye agilir. 
Hadis, M e k k e' ye bu yollarin herhangi birisinden girmenin, keza gikmamn me§ruluguna 
delalet eder. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in M e k -k e' ye yukari bogazdan 
girdigi ve a§agi bogazdan giktigim bildiren hadis bu kitabin 26. babinda gegmi§ti. 2940. hadise 
bakilabilir. Orada konu ile ilgili gerekli bilgi verilmi§ti. 

3. Arafat vakfesi buranin herhangi bir yerinde yapilabilir. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam) Cebelu'r-Rahme, rahmet dagi eteginde bulunan iri ta§lar yaninda vakfe ettigi igin ayni 
yerde vakfe etmek daha efdaldir. 

4. Muzdelife vakfesi de buranin herhangi bir yerinde yapilabilir. Fakat en faziletlisi Resul-i 

Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in vakfe ettigi yerde durmaktir. 0, Muzdelife'de bulunan 

„ „ T2441 

K u -z a h dagi eteginde vakfe etmigti. 1 - L 

74- Hac Menasikinden (Yani Yapilmasi Istenen iflerden) Birisini Digerine Takdim 
Eden (Yani Once Yapan) Kimse (Hakkinda Gelen Hadisler) Babi 






Bu babta rivayet olunan hadisler hacilarin Kurban bayraminin ilk gunu yapmak durumunda 
olduklari Akabe cemresine gakillari atmak, kurban kesmek, saglari tira§ etmek veya kisaltmak 
ve ziyaret tavafi etmek iglerinden birisini digerinden once yapmanm sakincasi olmadigmi beyan 
ederler. Yukardaki siraya uymak en faziletli olamdir. Bu sirayi bozmak ile ilgili hukumleri ve ilim 
ehlinin konuya ili§kin goru§leri bu babtaki hadislerin izahi bolumunde verilecektir. 

Hac veya umre ibadetleri esnasinda yapilmasi istenen fiil ve sozlere Menasik ve Nusuk denilir. 
Menasikin bazilari arasinda siraya riayet etmek mecburiyeti vardir. Mesela once ihram, yani 
niyet ve Lebbeyke duasi, sonra A r a f a t' ta vakfeye durmak, bundan sonra ziyaret tavafi ifa 
etmek, haccm temel rukunleri ve farzlaridir. Bu siraya riayet etmek zorunludur. Bu babtaki 
hadislerin konusu olan ve yukarda siralanan Menasik arasindaki tertib ve sira ise bazen 
bozulabilir ve bir sakinca tegkil etmez. 

3049) ihn-i Ahbas (Radtyallahu tm/iuma)'dan; §oyle demigtir: 

(Veda haccinda bayramin ilk gunu) herhangi bir §eyi diger bir §eyden once yapanlarin durumlari 
Resulullah ISallallahu Aleyhi ve Sellem)'e soruldugunda butun sorulara cevaben mubarek 
ellerinin ikisiyle i§aret buyurarak hig bir sakinca bulunmadigim bildirdi." 

3050) ibn-i Abbas (Radtyallahu anhuma)'dan: §oyle demi§tir: 

Mina gunu (yani Veda haccinda bayramin ilk gunu) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e 
(hac ile ilgili bazi) sorular soruluyordu. 0 da Sakinca yok. Sakinca yok, buyuruyordu. Bu arada 
bir adam gelerek : Ben kurbammi kesmeden sagimi tira§ ettim, dedi. Resul-i Ekrem (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) : 

Bir sakinca yok, buyurdu. Adam: 

Ben gakillari ak§am (yani gune§ battik) dan sonra t Akabe cemresine) attim, dedi. Resul-i 
Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : Bir sakinca yoktur, buyurdu." 

3051) Abdullah bin Amr (bin el-As) (Radtyallahu ankuma)'aan rivayet edildigine gore ; 

Sag faragi olmadan once kurban kesen veya kurban kesmeden evvel sag tira§i olan (ihramli) 
kimsenin durumu Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e (Veda hacci esnasinda Mina'da) 
soruldu. Re-suM Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Sakinca yok, buyurdu." 

3052) Cabir bin Abdillah (Radiyallahu ankuma) /v sm\ 5oyle ekmi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (Veda haccinda) halktin hac ile ilgili sorulan sormalari) 
igin Kurban bayraminin ilk gunu Mina'da oturdu. Sonra bir adam O'nun yanma gelerek: 

Ya Resulallah! Ben kurban kesmeden once sagimi tira§ ettim dedi. Resul-i Ekrem (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) : 

Bir sakinca yok, buyurdu. Sonra ba§ka bir adam geldi ve: Ya Resulallah! Ben (Akabe 
cemresine) gakillari atmadan Once kurban kestim ,dedi. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

Bir sakinca yok, buyurdu. Hulasa o gun Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e (Akabe 
cemresine gakil atmak, kurban kesmek, tira§ olmak ve tavaf gibi bayramin ilk gunu yapilan 
menasik-ten) takdim (veya tehir) edilmig hig bir §ey sorulmadi ki (cevabinda) : Sakinca yok, 
buyurmasin." 

Not: Zevaid'de bunun senedinin sahih ve ravilerinin sika (guvenilir) olduklari bildirilmigtir. 

izahi 

ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'in ilk hadisine Kutub-i Sit-te'nin kalanlarinda rastlayamadim. 
Onun ikinci hadisi ise B u h a -ri, Ebu Davud, Nesai ve Beyhaki tarafindan da rivayet edilmigtir. 
Abdullah bin Amr (Radiyallahu anh) 'in hadisi B u -hari, Muslim ve Tirmizi tarafindan da rivayet 
olunmu§tur. Cabir (Radiyallahu anh)'in hadisi, notta i§aret edildigine gore Zevaid 
nevindendir. 

Bu babin giri§inde belirttigim gibi Kurban bayraminin ilk gunu yapilan menasik sirayla §oyledir: 
Akabe cemresine gakillari atmak, kurban kesmek, tira§ olmak veya saglari kisaltmak ve K a ' b 
e'i Muazzama'yi tavaf etmektir. 

Veda haccinda bayramin ilk gunu M i n a' da Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'e 




sorulan sorular, hadislerde belirtildigi gibi yukarda amlan menasiklerden bazisim digerlerinden 
once veya sonra yapmakla ilgilidir. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) verdigi 
cevablarda "Harag yok" buyurmugtur. Harag kelimesini gunah manasina yorumlayanlar 
olmugtur. Bu yorumculara gore yukardaki sirayi unutarak veya bilmeyerek bozmakta gunah 
olmadigi buyurulmugtur. Bu cevab amlan sirayi bozmaktan dolayi ceza kurbamnm lazim 
gelmedigini ifade etmez. Bu itibarla yukardaki menasiklerden bazilarimn sirasim bozmaktan 
dolayi ceza kurbam gerekir. Bu grubun kimlerden tegekkul ettigini agagida belirtecegim. 

Yukarda amlan menasik arasindaki tertibe (siralamaya) riayet etmenin sunnet olduguna 
hukmedenler ise "Hare" kelimesini sakinca manasina yorumlamiglardir. Onlara gore yukardaki 

sirayi bozmaktan dolayi ne bir gunah, ne bir ceza ne de bir engel olmaz. ' 

Alimlerin Bu Husustaki Goriigleri 

Bayramin ilk gunu yapilan iglerin Akabe cemresine gakil atmak, kurban kesmek ve sag tiragi 
veya kisaltilmasidir. Bir de ziyaret tavafidir. Ziyaret tavafi bayramin ikinci ve uguncu gunu de 
yapilabilir. Alimler ozellikle diger ug gey arasinda sira takibinin hukmu hususunda ihtilaf 
etmiglerdir. Bu degigik gorugleri ozetleyerek burada agiklayalim: 

1. Ebu Yusuf, Muhammed bin e 1 - H a s a n, $afii, Ata, Ahmed ve ishak'a gore 
amlan ug gey arasinda tertibe riayet etmek, yani once Akabe cemresine tag atmak, sonra 
kurban kesmek ve bundan sonra tirag olmak sunnettir. $ayet bir kimse bu sirayi bozarsa ne 
gunahi var ne de fidye lazim. Delilleri bu hadislerdir. Bunlara gore tertibe riayet etmemek 
hususu bilgisizlikten olsun, unutmaktan ileri gelsin veya bilerek olsun fark etmez. Cumhurun 
gorugu budur. 

2. Ahmed cumhurun gorugunde olmakla beraber goyle bir farkli gorug beyan etmigtir: Bir 
kimse unutarak veya bilmeyerek amlan sirayi bozarsa bir gey lazim gelmez. Ama bilerek ve 
hatirlayarak sirayi bozarsa bir rivayete gore kurban kesmesi gerekir. A h -m e d' den yapilan 
diger bir rivayete gore bir gey lazim gelmez. 

3. ibn-i Abbas, Ebu Hanife, Nahai, Ha-san-i Basri, Katade ve Malikiler' den I b n - 
i Macigun'a gore amlan siraya riayet etmek vacibtir. §afii' - m n de boyle bir kavli var dir. Buna 
gore bir kimse Akabe cemresine tag atmadan once veya kurban kesmeden once sag tiragi olursa 
ceza kurbam kesmesi vacib olur. Bu grubun delilleri Tekmile'de nakledilmigtir. Arzu edenler 
bakabilirler. 

4. MalikTIer'e gore sag tiragi ve ziyaret tavafinm Akabe cemresine tag attiktan sonra olmasi 
vacibtir. Bunlardan birisini taglamadan once igleyen kimse ceza kurbam ile mukellef olur. Once 
Akabe cemresine tag atmak, sonra kurban kesmek, daha sonra tirag olmak ve bunlari bu siraya 
gore ifa etmek ise mendubtur. Bu sirayi bozan kimse sug iglemig olmaz. Ziyaret tavafim, kurban 
kesmek ve tirag olmaktan sonraya birakmak da mendubtur. 

§unu da belirteyim: N e v e v i, Akabe cemresine tag atmadan once kurban kesen kimseye hig 
bir geyin lazim olmadigi hususunda alimlerin ittifak halinde olduklarim soylemigtir. 
ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'in ikinci hadisinden gikan diger bir hukum de bayramin ilk gunu 
guneg battiktan sonra Akabe cemresine tag atan kimseye bir gunah veya cezanin gerekme- 
digidir. Amlan taglamayi geceye tehir etmek Hanefi, 5afii ve Maliki mezheblerine gore 
mekruhtur. Bununla beraber caizdir ve tehirden dolayi ceza kurbam gerekmez. Ahmed ve i s -h 
a k'a gore gunduz atamayan kimse o gunku taglari ertesi gun ogle vakti girdikten sonra atar ve 

daha once atamaz. ■ - -L 

75- Tegrik Gunleri (Yani Bayramin ikinci, Uguncu Ve Dordiincii Giinleri) Cemrelere 
Tag Atmak Babi 

3053) Cabir (bin Abdillah) (Radtyallahu anhutna/dan; §oyle demigtir : 

Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in (bayramin ilk gunu) Akabe cemresine gakillari 
kugluk zamam attigim ve bundan (yani ilk gunden) sonra ise gakillari cemrelere gunegin 
zevalinden (yani ogle namazi vakti girdikten) sonra attigim gordum." 

3054) ibn-i Abbas (Radiyallahu anhumayaan; §oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bayramin ilk gununden sonraki gunlerde) guneg gogun 
ortasindan batiya kayinca cemrelere gakillari atardi. $c>yl e ki taglama igini bitirince Ogle 
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namazina dururdu. 







izahi 


Cabir (Radiyallahu anh) 'in hadisini Muslim, Tirmi-zi, Ebu Davud ve Nesai ile Beyhaki de rivayet 
etmiglerdir. B u h a r i de taliken rivayet etmigtir. Ebu Dav u d ile T i r m i z i' nin 
rivayetlerinde; "Kurban bayraminin ilk gunu" kaydi vardir. Bu durumu parantez igi ifade ile 
belirttim. 

tbn-i Abbas (Radiyallahu anh) *in hadisini T i r m i z i ve Ahmed de rivayet etmiglerdir. 

Bu iki hadis, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in bayramin ilk gunu Akabe cemresine 
gakillari kugluk zamam ve bayramin kalan gunlerinde ogle namazi vakti girer girmez ug cemreye 

taglan attigina delalet eder. ^ ^ 

Hadislerden £ikarilan Fikih Hukiimleri 

1. Bayramin ilk gunu Akabe cemresine gakillari atma zamam kugluk vaktidir. Bu zaman, 
taglamamn en iyi zamamdir. \ b n - i Abdi'l-Berr: Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in 
bayramin ilk gunu Akabe cemresine bu vakitte taglan attigi hususunda butun muslumanlar 
ittifak halindedir, demigtir. 

Bayramin ilk gunu Akabe cemresine tag atmanin caiz oldugu sure konusuna gelince alimler bu 
konuda ihtilaf etmiglerdir. Gerek amlan surenin baglangicinda, gerekse bitiminde ihtilaf 
olmugtur. §oyle ki: 

a) Hanefiler, Malik ve bir rivayete gore Ahraed: Bayramin ilk gunu fecir dogunca 
Akabe cemresine gakillari atmak caizdir, demiglerdir. 

b) § a f i i I e r ve meghur rivayete gore Ahmed: Bu sure bayram gecesinin yansindan 
sonra baglar, demiglerdir. 

Amlan surenin bitim anina gelince, henuz guneg batmamig iken taglamamn caizligi ve bunda bir 
mekruhlugun bulunmamasi hususunda alimler ittifak halindedir. Yani mustehab olam ogleden 
once atmaktir. Ama ogleden sonra da guneg batincaya kadar atilabilir ve bunda bir mekruhluk 
durumu yoktur. §ayet bir kimse guneg batincaya kadar taglama igini yapmamig ise Hanefiler, 
Malik, §afii, Ibnu'l-Munzir ve Tbn-i Omer'e gore bu igi geceleyin yapar. Bunu geceye biraktigi igin 
kerahat iglemig olur. Bununla beraber ceza kurbam gerekmez. Ahmed ve ishak'a gore ise bu igi 
gece yapmaz. Ertesi gun ogle vakti girince yapar. 

Yukarda beyan edilen deg igi k goruglerin dayanaklari ve delilleri Tekmile ve Tuhfe'de beyan 
edilmigtir. Onlan buraya aktarmaya gerek gormuyorum. 

2. Tegrik gunleri, yani bayramin ikinci, uguncu ve dorduncu gunleri taglama zamam ogle namazi 
vaktinin girmesiyle baglar. Bundan once tag atilamaz. Dort mezheb imamlari ve cumhur bu 
hukumde muttefiktir. §u farkla ki, Ebu Hamfe, bayramin dorduncu gunu ogleden once 
taglamamn caizligine hukmetmigtir. 

Kuvvetli mutemed olan hukum Cumhurun gorugudur. 

Bir kimse bayram gunleri gegip dorduncu gunu guneg batinca-ya kadar cemrelere tag atmayi 
geciktirirse, artik tag atamaz. Ceza kurbam kesmesi gerekir. Dort mezheb imamlari bu hukumde 

birlegmig durumdadir. ^^0 ] 

Cemrelere Sirayla Tag Atmanin Hukmii 

Daha onceki bablarda belirttigim gibi cemreler ug adeddlr. M e s -cid-i Hif't en yakin olan 
cemreye "Cemrt-i ula tik cemre"denilir. Bundan sonraki cemreye "Cemre-i vusta = Ortana 
cemre" denilir. Daha sonra gelen cemreye de Akabe cemresi denilir. Bayramin ilk gunu yalmz 
Akabe cemresine tag atilir. Bunu takib eden gunlerde ise Cemre-i ula'dan taglamaya baglamr ve 
sirayla diger cemrelere atilir. Bu sirayi takib etmek §afii, Malik ve Ahmed ' e gore garttir. Hanef? 

mezhebinin segkin gorugune gore ise sunnettir. ^ 1 

Cemrelere Tag Atmanin Hiikmu 

Cemrelere tag atmak dort mezheb alimlerinin ittifakiyla vacib-tir. Yapilmamasi halinde ceza 
kurbam kesmek gerekir. Cumhurun gorugu de boyledir. ^ ^ 









76- Kurban Bayraminin Ilk Giinii (Mina'da) Hutbe Okumak Babi 

3055) Amr bin el-Ahvas (el-Cegmi) (Radtyallaku anh)'den; $oyle demi§tir: 

Ben Veda haccinda (Mina'da) Peygamber (Sa I la I la h u Aleyhi ve Sellem) 'den §unu i§ittim % 

Ey insanlar! Dikkat ediniz! Hangi gun en mukaddes gundur? Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) bu buyrugu ug kez tekrarladi. Sahabilg iRadiyallahu anhum) : 

En mukaddes gun Hacc-i Ekber (yani Kurban bayraminin ilk) gunudur, dediler. Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

i§te bu beldeniz (Mekke) de, bu (Zilhicce) aymizda bu (bayram) gununuz nasil mukaddes bir 
gun ise §uphesiz kanlarmiz (yani canlarmiz) , mallarimz ve irzlarmiz kendi aramzda (her yerde 
ve her zaman) oyle mukaddestir. Dikkat ediniz! Hig bir suglu kendi nefsinden ba§ka kimse 
aleyhine sug i§lemez (Yani onun sugundan dolayi ba§kasi cezalandirilmaz). Evlad babasmin 
sugundan dolayi cezalandirilmaz. Baba da evladinin sugundan dolayi mu ah aza edilmez. 

Bilmi§ olunuz ki, §eytan bu beldeniz (Mekke) de (Allah'tan ba§kasina ibadet edilmekle) 
kendisine itaat edilmekten kesinlikle ebedi surette umidini yitirmi§tir. Lakin kugumsediginiz bazi 
i§lerinizde ona uymak i§i vuku bulacak, bu da onu memnun edecektir. 

(Ey insanlar)! Bilmi§ olunuz ki, Cahiliyet devrinden kalma kan gutme davalarinin hepsi iptal 
edilmi§tir. Amlan kan davalarindan ilga ettigim ilk kan davasi Abdulmuttalib'in oglu el Haris'in 
kan davasidir. (El-Haris, Beni Leys kabilesinde gocugu igin sut anasini ariyordu. Huzeyl kabilesi 
onu dldurmu§tu). 

(Ey insanlar)! Bilmi§ olun ki Cahiliyet devrinden kalma faizin her nevi iptal edilmi§tir. Mallarimzin 
sermayesi sizin hakkimzdir. Zulum etmeyiniz ve zulmolunmaymiz, buyurdu. 

Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bundan sonra ug kez: 

Dikkat ediniz! Ey Ummetim, Ben (Allah'in emrini) teblig ettim mi?, diye sordu. Sahabiler 
(Radiyallahu anhum) : 

Evet, diye cevab verdiler. Resul-i Ekrem (SallaHahu Aleyhi ve Sellem) : 

Allahim §ahid ol, Allahun §ahid ol, Allahim §ahid ol, dedi." ^531 

izahi 

Bu hadisin ba§ kismi, yani Cahiliyet devrinden kalma kan gutme davalariyla ilgili bolumden 
onceki kisim T i r m i z i tarafindan da rivayet edilmi§tir. 

Kurban bayrami gununun, Zilhicce ayinin ve Mekke'nin mukaddesligi ifadesinden maksad amlan 
zamanlarda ve yerlerde i§lenen gunahlarin ve ozellikle sava§manm vebalinin agirligidir. Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) muslumanlarm canlari, mallari ve irzlari amlan gun, ay ve 
belde gibi mukaddestir buyurmakla bir benzetme yapmi§tir. Ciinku herkes amlan zaman ve 
yerde cana, mala ve irza saldirma gunahimn gok daha buyiik olduguna inamyordu. Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) bu benzetme ile diger zamanlarda ve ba§ka yerlerde amlan 
suglari i§lemenin gunahimn da gok buyuk oldugunu bildirmek istemi§tir. 

Hadisin; "Hig bir suglu kendi nefsinden ba§ka kimse aleyhine sug i§lemez" cumlesiyle 
kasdedilen mana tercemede parantez igi ifade ile belirtilmi§tir. Bu cumlede gegen Cinayet : 
Dunyada veya ahirette azab veya kisasi gerektiren sug ve gunah manasmi ifade eder. Bir kimse 
boyle bir gunah ve sug i§lerse cezasi ve azabi ancak kendisine aittir. Ba§kasi onun yerine ce- 
zalandirilmaz veya tazib edilmez. Cahiliyet devrinde bir kimse bir sug i§ledigi zaman onun 
yakinlarindan da intikam alimrdi. Hadiste gegen bu cumle ile bunun arkasinda gelen cumleler bu 
kotu adetin batil ve zulum olduguna da delalet eder. Baba ile evlad en yakin akraba olduklari 
igin bunlardan birisi sug i§ledigi zaman onun yerine digerinin muahaza edilemeyecegi ozellikle 
belirtilmi§tir. 

Hig bir evladin, babasmin i§ledigi sugtan veya hig bir babanin evladinin i§ledigi sugtan dolayi 
muahaza edilemeyecegi manasina yorumlanan cumleler §oyle de yorumlanabilir -. Hig bir baba 
evladi hakkinda sug i§leyemez ve hig bir evlad babasi hakkinda sug i§leyemez. 

Baba ile evladin birbirine kar§i iyi davranmalari ve kotuluk istememeye dikkat etmeleri onemli 
oldugu igin ozellikle bu durum belirtilmek istenmi§ olabilir. 

Hadisin "Cahiliyet devrinden kalma kan gutme davalarinin hepsi iptal edilmi§tir" mealindeki 
cumleden maksad §udur: Cahiliyet devrinde i§lenmi§ olan cinayetlerden dolayi cani hakkinda ne 
kisas, ne diyet ne de kefaret cezasi uygulanmaz. Ama islamiyet doneminde i§lenen cinayetler 
hakkinda konulan cezalar tatbik edilir. Hadiste gegen cumle ile bu hukmun tatbik edilmemesi ve 
suglularin cezasiz birakilmasi anlami kasdedilmemi§tir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi 's-salatu ve's-selam) 'in ilk iptal ettigi kan davasi, amcasi e 1 - H a r i s' 







in kan davasi idi. Muellifimizin rivayetinin zahirine gore H Ozeyl kabilesi tarafindan oldurulen 
kigi, el-Haris bin Abdilrau ttalibl tir. Muellifimizin Cabir bin Abdillah (RadiyaUahu anhuma) 'den 
rivayet ettigi 3074 nolu hadiste ise Huzeyl kabilesi tarafindan oldurulen zatin Rebia bin el-Haris 
oldugu bildirilmigtir. Muslim ile Ebu Davud'un Cabir (RadiyaUahu anh) 'den olan rivayetlerinde 
ise soz konusu kanin R e b i a' nin oglunun kam oldugu ifade edilmektedir. 

Yukarda belirtilen degigik rivayetlerle ilgili olarak Nevevi ozetle goyle der: 

"Kadi Iyaz: Muslim'in bazi rivayetlerinde amlan kanin Rebia bin el-Haris'in kam oldugu 
belirtilmigtir. Ebu Davud da boyle rivayet etmigtir. Ancak bu rivayetin bir zuhul eseri olup 
dogrusunun amlan kanin Rebia' nin ogluna ait oldugu soylenmigtir. Cunku Rebia bin el-Haris 
Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'den sonra da Omer bin el-Hattab (RadiyaUahu anh) 'in 
hilafeti donemine kadar yagamigtir. Ebu Ubeyd soz konusu kanin R e b i a' ya ait rivayetleri, 
Rebial mn kan davacisi oldugu yolunda yorumlamigtir. Cunku oldurulen oglunun velisi 
kendisidir. Bu nedenle Rebial-nm ifadesi kullamlmigtir, diye bilgi vermigtir. 

Alimlerin cumhuru ve tahkik edici ilim ehli demigler ki, oldurulen kigi iyas bin Rebia bin el-Haris 
bin Ab-dllmuttalib' tir, Oldurulen 1 y a •, emekleye enukltye 

evler arasinda dolagan kuguk yagta bir gocuktu. Beni S a * d kabilesi ile Beni Leys kabilesi 
arasinda gikan bir gatigma esnasinda ona bir tag degmekle bldurulmugtu.*' 

Tekmile yazari da Ebu Davud'un rivayet ettigi C a -b i r' in hadisini agiklarken Rebia bin el- 
Haris'in kam ve ibn-i Rebia' mn kam yolundaki iki rivayetle ilgili olarak : Dogru olan rivayet 
amlan kanin Rebial mn ogluna ait olamdir, der. 

Yukarda agiklanan bilgi igiginda muellifimizin rivayeti hakkinda goyle soylemek mumkundur: 
Oldurulen maktul Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in amcasi e 1-H a r i s'in torunu 
oldugu igin el-Haris veli olarak kan davacisi durumunda idi. Bu nedenle kan el-Haris'e 
izafe edilerek onun kam, denilmigtir. Hadisin metninde parantez iginde bulunan ifade oldurulen 
gocuk hakkindadir. Yani el-Haris' in torunu Leys kabilesinde emzikli gocuk idi ve Huzeyl 
kabilesi tarafindan bldurulmugtu. 

Cahiliyet devrinde vuku bulmug olan bu cinayetle ilgili kan davasi Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam)'in amcasi ogullarina ait oldugu igin Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) once 
bu davayi iptal buyurmakla turn muslumanlara ornek olmugtur. 

Hadisin bundan sonraki bblumunde faizin her gegidinin ilga ve iptal edildigi, faizli para verenlerin 
ancak verdikleri parayi geri alacaklari, faizini alamiyacaklan ve boylece ne zulum etmig ne de 
zulme ugramig olacaklari bildirilmekte ve sonunda ilahi emirlerin aynen teblig edildiginin orada 
bulunan muslumanlarca agiklanmasi istenmigtir. Muslumanlar da bu guzel gahidligi yaptiktan 
sonra Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) ug kez "Allahim gahid ol" buyurmugtur. 

3056 ) Cubeyr bin Mut'un (Kadiyallahu ank)'aen; 5oyle demigtir: 

Besulullah {Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Mina*mn el-Hayf (denilen dere kenarin) da ayaga 
kalkarak goyle buyurdu: 

Allah, benim sozumu igitip de (bagkasina) teblig eden adamin yuzunu agartsin. ^unku fikih 
(kaynagi olan hadisleri) ezberleyen nice adamlar fikihgi degiller ve fikihgi olan nice (hadis) 
hafizlari kendilerinden daha kuvvetli fikihgi]ara (hadisleri) iletebilirler. Ug meziyyet vardir ki 
musluman bir kigi onlara sahip oldugu surece kalbi, kin, hiyanet ve husumet beslemez: Ameli, 
tarn bir ihlasla sirf Allah rizasi igin iglemek, mu si umanlarin bagindaki yoneticilere hayir dilemek 
ve muslumanlarin cemaatindan ayrilmamak. ^unku musluman cemaatimn daveti, 
arkalanndakileri de kaplar." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedinde bulunan Muhammed bin ishak tedlisgi olup 
bunu an'ane ile rivayet etmigtir. Hadisin metni bu haliyle sahihtir, ^54] 

izahi 

Bu hadis, notta belirtildigi gibi Zevaid nevindendir. Ancak muellifimizin 230. hadisi bunun 
benzeridir. Yine muellifimizin 231. hadisi buna benzer ve ilk ravisi bu hadisin ravisidir. Hadisin 
izahi orada ya pi Id ig i igin burada tekrarlamaya gerek yoktur. Oraya muracaat edilmesi tavsiye 
olunur. 

3057 ) Abdullah bin Mes'ud (Radtyallaku anAJ'den rivayet edildigine gore: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem> Arafat'ta muhadrama (yani kulaklari kesik gibi kugucuk 
olan) devesi ustunde oldugu halde goyle buyurdu, demigtir: 

(Ey sahabilerim!) Bu gun hangi gundiir, bu ay hangi aydir ve bu belde hangi gehirdir biliyor 




musunuz? diye sordu. SahabTler (Ea-diyallahu anhum) : 

Bu belde mukaddes bir gehirdir, bu ay mukaddes bir aydir ve bu gun mukaddes bir gundur, diye 
cevab verdiler. (Bunun uzerine Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Bilmig olunuz ki bu gehriniz (Mekke) de, bu (Arefe) gununuzde, bu (Zilhicce) ayiniz nasil 
mukaddes ise, mallarimz ve canlanniz da guphesiz size haram ve mukaddestir. 

(Ummetim!) iyi biliniz ki: Ben Kevser havuzu baginda oncunuzu m (yani orada muhtag 
oldugunuz geylerin onceden hazirlayicisi-yim) ve diger ummetlere kargi goklugunuzla 
Ovunurum. Artik (gok gunahlar iglemekle) siz benim yuzumu karartmayimz (yani beni Allah'a 
kargi mahcub etmeyiniz). 

Bilmig olunuz ki: Ve ben (kiyamet gunu) bazi insanlari kurtaracagim. Bazi insanlar da benden 
kurtarilacak (yani zebaniler onlan goturecekleridir. Bent Ya Rabbi! Arkadagciklanm (ne 
olacaklar?) diyecegim. Allah goyle buyuracak: 

Senden sonra onlarin neler ihdas ettiklerini bilmiyorsun." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedi sahihtir. 

3058 ) ibn-i Omer (Radiyallahu anhiima)'dan rivayet edildigine gore : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Veda haccuida bayramin ilk gunu cemreler arasinda 
durdu. Sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (beraberinde bulunanlara hitaben) : 

— Bu gun hangi gundur? diye sordu. Sahabuer (Radiyallahu an-hum) : 

— Nahr (Kurban bayrami) gunudur, dediler. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— Peki bu gehir hangi gehirdir? diye sordu. SahabTler (Radiyallahu anhum) : 

— Bu gehir, Mukaddes beldetullah (Mekke) dir, dediler. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

— Peki bu ay hangi aydir? buyurdu. Sahabiler (Radiyallahu anhum) : 

— Bu ay, Allah'in mukaddes ayidir, diye cevab verdiler. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

— Bu gun, hacc-i Ekber gunudur. Bu ayda, bu gunde bu beldeniz nasil mukaddes ise, 
canlanniz, mallarimz ve irzlarimz da size mukaddestir, buyurdu. Sonra*. 

Ben (Allah'in emrini) teblig ettim mi? buyurdu, SahabTler: 

— Evet, diye cevab verdiler. Bunun uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Allahim gahid ol, demeye bagladi. Daha sonra halka veda etti. Bu nedenle SahabTler; Bu hac. 

Veda hacadir, dediler." ^551 

izahi 

Bu hadTsi BuharT ta'likan rivayet etmigtir. Ebu Davud da kisa olarak rivayet etmigtir. 

Bu hadiste Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selarm Kurban bayramimn ilk gunune Hacc-i 
Ekber gunu ismini vermigtir. Gerek bu hadis ve gerekse Tekmile'de nakledilen bazi hadisler 
Hacc-i Ek-ber'in Kurban bayramimn ilk gunu olduguna delalet eder. Cumhur ve mezheb 
imamlari bu hadislere dayanarak boyle hukmetmiglerdir. Bayramin ilk gunune "Hacc-i Ekber = 
En buyuk hac" gunu isminin verilmesi sebebi ise cemreye tag atmak, kurban kesmek, sag tiragi 
olmak, farz tavafi ifa etmek gibi haccin bir gok vecibelerinin bu gunde yerine getirilmesidir. 
ibn-i Sirin'e gore Hacc-i Ekber gunu Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in ifa ettigi Veda 
haccina mahsustur. Cunku o hacc'a Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) bizzat katildigi 
gibi o gun yahudilerin, hiristiyanlarin ve mugriklerin bayram gunune tesaduf etmigti. Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) o siralarda nazil olan N a s r suresinden vefatimn yaklagmig 
oldugunu sezdigi igin o gun muslumanlara veda etmig, halka buyuk bir hitabede bulunmug, 
onlara hac menasikini bildirmig, ve cahiliyet devrinin hukumlerini iptal etmigti. Boyle bir gun ne 
gegmigti ne de gelecekti. Bu itibarla gerek muslumanlar ve gerekse diger halk o gunun 
muazzamligim anlamiglardi. 

Omer bin el-Hattab (Radiyallahu anhuma) ile oglu Abdullah'a gore Hacc-i Ekber, Arefe gunudur. 
Onlardan boyle bir rivayet var ise de, diger rivayetler kargisinda tutarsiz kahr. 1 

Bu Babtaki HadTslerden Qkarilan Fikih Hiikumleri 

1. Kurban bayramimn ilk gunu Hacc-i Ekber gunudur. Bu duruma gore Hacc-i Asgar, yani en 
kuguk hac ise umre'dir. 

2 . Muslumanlarin canlari, mallari ve irzlari mukaddestir. Kimseye helal degildir. 5oyle ki 
muslumanm kam ve cam hem kendisine hem de bagkasina haramdir. Yani kigi kendi nefsini 










intihar etmeye yetkili olmadigi gibi ba§kasi da onu oldurmeye yetkili degildir. Meger ki §er'i 
hukumlere gore oldurulmesine karar verilmi§ ola. O zaman da yine §er'i hukumlerin i§igi altinda 
oldurulur. Keza muslumanm mall da mukaddes ve haramdir. Kimse buna tecavuz etmeye yetkili 
degildir. Muslumanm irzi, §eref ve haysiyeti de boyledir. Kimsenin bunlara saldirmaya hakki ve 
yetkisi yoktur. 

3. Hig kimse ba§kasinm i§ledigi sugtan dolayi muahaza edilemez, cezalandirilam az. Ahirette de 
herkes i§ledigi sugtan dolayi muahaza edilir. Kimse, kimsenin i§ledigi gunahtan dolayi tazib 
edilmez. 

4. Faizin her nevi haramdir. 

5. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in hadislerini rivayet etmek, kutsal bir gorevdir. 

6 . Musluman i§ledigi hayirli i§leri sirf Allah rizasi igin yapmali, muslumanlann yoneticileri 
hakkinda iyi dilekte bulunmali ve tefrikadan, bozgunculuktan sakinmalidir. Bu meziyetlere sahib 
olan bir muslumanm kalbi kin ve hiyanetten uzak kalir. 

7. Flac munasebetiyle Arefe gunu A r a f a t' ta ve Kurban bayramimn birinci gunu Mina' 
da birer hutbe okunmasi me§rudur. [ ^ 57 ] 

Alimlerin Hac Hutbeleri Sayisi Hakkindaki G6rii§leri 

1. Haneffler ile Malik'e gore hac hutbeleri ug tanedir : Bunlar Zilhicce ayinin yedinci, 
dokuzuncu ve on birinci gunlerinde okunur. 

2. 5 a f i i' ye gore ise dort hutbe okunur: Bunlar, Z i 1 h i c -c e ayinin yedinci, dokuzuncu, 
onuncu ve on birinci gunlerinde okunur. 

3. A h m e d' e gore ise hac hutbeleri ugtur : Bunlar, mezkur ayin dokuzuncu, onuncu ve on 
ikinci gunlerinde okunur. 

Flanefiler, Malik ve $afii'ye gore devlet ba§kam veya hac emiri Zilhicce ayinin yedinci gunu M e k 
k e ' de ogle namazindan sonra bir hutbe okur. Bu hutbeyi okumak sunnettir. Flutbede Mekke' 
den M i n a ' ya giki§ anindan Arefe gunu ogle namazina kadar yapilmasi istenen hac menasiki 
hakkinda hacilara bilgi verilir. §ayet o gun Cuma'ya rastlarsa Cuma hutbesi okunur ve Cuma 
namazi kilinir. Namazdan sonra bu hutbe okunur. Cunku sunnet olan bu hutbenin ogle 
namazindan sonraya birakilmasidir. Cuma hutbesi ise bilindigi gibi Cuma namazindan once 
okunmasi §arttir. 

Ahmed'e gore o gun hutbe okumak sunnet degildir. Flerhalde bu hutbe hakkindaki hadis ona 
gore sahih degil veya ona intikal etmemi§tir. 

Arefe gunu hutbesi ile bayram gunu hutbesi bu babin hadislerinde ve benzeri hadislerde 
mevcuttur. 

Bayramin ilk gununden sonraki gunlerde okunan hutbenin bayramin ilk gunu okunan hutbenin 
aynisi oldugu, Ebu Davud ile Beyhaki' nin rivayet ettikleri ve Beni Bekir kabilesinden iki 

sahabi'ye ait bir hadisten anla§ilmaktadir. ^581 

77- Ka'be'yi Ziyaret (Tavafi) Babi 

3059) Ai§e ve ibn-i Abbas (Radtyallahu anhum)'den rivayet edildigine gore: 

Peygamber (Sallaliahu Aleyhi ve Sellem) ziyaret tavafmi (bayramin birinci gimunu ikinci gunune 
baglayan) geceye tehir etmi§tir." 

3060) Abdullah bin Abbas (Radtyallahu anhumayaan rivayet edildigine gore: 

Peygamber (Sallaliahu Aleyhi ve Sellem) ifaza (yani ziyaret) tavafmin yedi §avtinda (turunda) 
remel etmemi§ (yani hizli ve galimli yurumemi§) tir. 

(Ravi) Ata demi§ ki ifaza tavafinda remel (yani hizli ve galimli yurumek) yoktur." 

izahi 

Bu babin ilk hadisini Tirmizi, Ebu Davud, Ah-med ve Beyhaki de rivayet etmi§ler, B u h a r i de 
bunu ta'Iiken rivayette bulunmu§tur.Bu hadisin zahiri, muellifimizin 3074 nolu Ca b i r (Radiyal- 
lahu anh)'in hadisine muhaliftir. C a b i r ' in hadisi Muslim ve A h m e d tarafindan da rivayet 
edilen sahih bir hadistir. Keza Buhari, Muslim, Ebu Davud ve Nesai' nin rivayet ettikleri i b n-i 
Omer (Radiyallahu anh)'in hadisine de muhaliftir. Cunku Cabir ile ibn-i Omer'in hadislerinde 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in ziyaret tavafim bayramin ilk gunu gunduz ettigine 







delalet ederler. 

Tekmile yazan yukardaki bilgiyi verdikten sonra bu babin hadisi zayiftir. Cunku Ebu Zubeyr 
tedlisgidir ve an'ane ile rivayette bulunmu§tur. Cabir ile ibn-i Omer'in hadisleri ise sahihtir. 
ibnu'l-Kayy im: Ebu Zubeyr'in hadisi agik bir galattir, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam) 'in bilinen uygulamasina muhaliftir. (^unku Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in 
ziyaret tavafim bayramin.ilk gunu gunduz ettigi sabittir.) E b'u Z u b e y r' in hadisi faraza sahih 
ise §oyle yorumlamr: Bu hadisten maksad ziyaret tavafimn geceye tehir edilmesine Resul-i Ek¬ 
rem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) cevaz vermi§tir. O'nun bunu caiz saymasi O'nun bu tavafi 
bizzat geceye tehir ettigini gerektirmez, demi§tir. 

Sindi de bu yorumu beyan ettikten sonra §u ikinci yorumu bildirir : Bu hadisteki ziyaret 
tavafindan maksad haccin farzlarindan olan ziyaret tavafi degil de nafile tavaf olabilir. Bu 
takdirde kasde-dilen mana §udur: Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) M i-n a 
gecelerinde nafile tavafa giderdi, gunduz gitmezdi. 

Bu babin ikinci hadisini Ebu Davud, Nesai ve Beyhaki de rivayet etmiglerdir. Bu hadis, ifaza 
tavafinda Remel denilen hizli ve galimli yurumenin me<?i u olmadigina delalet eder. Tavaftan 
sonra Safa ile M e r v e arasinda sa'y yok ise tavafta Remel me§ru degildir. Safa ile M e r v e 
arasinda sa'y. Arafat'a gikmadan da yapilabilir. Boylece yapilmi§ ise artik ziyaret tavafinda 
Remel soz konusu degildir. Cabir (Radiyallahu anh)'in 3074. hadisinde Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 

salatu ve's-selam)'in Arafat'a gikmadan once Safa ile Merve arasinda sa'y ettigi bildirilmi§tir. 
£2601 

Ziyaret Tavafimn Zamam 

Bilindigi gibi ziyaret tavafi haccin farzlarindan birisidir. Bu tavafa ifaza tavafi ve rukun tavafi da 
denilir. Sahih hadislerle sabit oldugu gibi Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) bu tavafi 
bayramin birinci gunu gunduz ifa etmigtir. Bu itibarla en mustehabi amlan tavafi bayramin 
birinci gunu henuz gune§ batmami§ iken etmektir. Bir kimse bunu o gun yapmayip gece veya 
te§rik gunlerinde, yani bayramin diger gunlerinde yaparsa farz yerine getirilmi§ olur ve ceza 
kurbam da gerekmez. Bu hususta icma vardir. 

$ayet bir kimse mezkur tavafi te§rik gunlerinden sonraya kadar geciktirir ve bundan sonra 
ederse Malik, §afii, Ahmed ve Cumhura gore farz yerine gelmi§ olur ve o kimseye ceza kurbam 
da gerekmez. Hanefiler'e gore ceza kurbam kesmek gerekir. 

Hanefi mezhebindeki bir kavle gore bir kimse amlan tavafi bayramin uguncu gunu ak§amina 
kadar yapmayip bundan sonra yaparsa yine ceza kurbam kesmesi gerekir. 

78- Zemzem (Suyun) Dan igmek Babi 

3061) Muhammed bin Abdirrahman bin Ebi Bekir (Radtyauahu an-hum)'aen rivayet edildigine 
gore §oyle demi§tir: 

Ben (bir defa) ibn-i Abbas (Radiyallahu anhumal'nin yaninda oturuyordum. Bir adam onun 
yanina geldi. ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma), adama: 

— Nereden geldin? diye sordu. Adam: 

— Zemzem'den (geliyorum), dedi. ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma) ona: 

— Zemzemden layikiyla igtin (mi?), dedi. Adam: 

— Bu nasil olur?, diye sordu. ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma): 

— Zemzem'den su igmek istedigin zaman kibleye dogru dur, Allah'in ismini an, Zemzem 
suyunu igerken ug defa nefes al ve ondan kana kana ig. Zemzem suyunu boylece igtikten sonra 
Allah (Azze ve Celle)'ye hamdet. £unku Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdular ki 

Bizimle munafiklar arasindaki alameti farika onlarin Zemzem'den kana kana igememeleridir." 
Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bu hadisin senedi sahih ve ravlleri guvenilir zatlardir. 

3062) Cabir bin Abdillah (Radiyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore: 

Kendisi Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den §u hadisi i§itmi§tir ■. 

Zemzem suyu ne maksadla igilirse onun igin (yararli) dir." 

Not: Suyuu bu kitabin hagiyesinde : Bu hadis diller ustunde gok me§hur bir hadistir. Hadis 
hafizlan bu hadisin sihhati hususunda ihtilaf etmi§lerdir. Bazilarina gore sahih, bir kismina gore 
hasen, diger bir kismina gore zayiftir. Kuvvetli olan goru§ ilk goru§tur, demi§tir. 





Zevaid'de de §oyle denilmi§tir : Ravi Abdullah bin el-Muemmel'in zayifligi sebebiyle bu sened 
zayiftir. El-Hakim bu hadisi el-Mustedrek'te ibn-i Abbas yoluyla rivayet ederek, senedinin sahih 
oldugunu soylemigtir. Sindi de : Ben diyorum ki alimler bu hadisin hukmunu denediklerini ve 
bildirilen sonucu aldiklarini anlatmi§lardir. <Yani zemzem suyu agligi gidermek, susuzlugu 
gidermek, bir hastaliktan kurtulmak gibi ne niyetle igilirse Allah'in lutfu ile o niyete uygun sonug 

alimr. Bu durum tecrubelerle sabittir,) der. ^^2 ] 

79- Ka'be'ye Girmek Babi 

3063) ibn-i Omer (Radtyallahu anhumayaan; §oyle demi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), (Mekke'nin) fetih gunu, beraberinde Bilal (bin Rab ah) 
ve Osman bin §eybe oldugu halde Ka'be'ye girdi ve kapiyi igerden kilitlediler. Sonra Ka'be'den 
giktiklari zaman, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in Ka'be'nin neresinde namaz kildigim 
Bilal'a sordum. Bilal, O'nun Ka'be'ye girdi-ginde saginda kalan iki direk arasinda ve yuzune kar§i 
gelen duvara dogru namaz kildigim bana haber verdi. 

Sonra ben, Resulullah {Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in kag rekat namaz kildigim Bilal'a sormami§ 
olmakligimdan dolayi kendi nefsimi kinadim." ^331 

izahi 

Bu hadisin birer benzerini Buhari, Muslim, Ebu Davud, Malik ve Beyhaki de rivayet 
etmi§lerdir. 

Ka'be-i Muazzama 15 mt. yuksekligindedir. Kuzey duvarinin uzunlugu 10 m\ civarindadir. Guney 
duvarinm uzunlugu ise 10 m . 25 cm.dir. Bati duvari 12 m:. 15 cm. uzunlugunda olup bunun 
kar§isina gelen dogu cephesinin uzunlugu ise 11 mt. 88 cm.dir. Kapisinin e§iginin yerden 
yuksekligi de yakla§ik olarak 2 m .dir. 

Mekke' nin fetih gunu Resul-i Ekrem (Aleyhi 's-salatu ve's-selam) 'in hadiste isimleri amlan 
sahabilerie Ka'be-i Muazzama' ya girmesinden sonra kapinin igerden kilitlenmesinin sebebi; ya 
izdihami ve halkin tahaccumunu onlemektir ya da O'nun sukunet ve huzur iginde ibadet 
etmesine yardimci olmaktir. 

Ebu Davud'un rivayetinde belirtildigine gore o zaman K a ' b e ' nin iginde 6 aded direk 
bulunurdu. Tekmile'de beyan edildigine gore direk sayisi sonradan 5'e indirilmi§tir. ^ ^ 

Hadisin Fikih Yonii 

1. Bir sahabi'nin diger bir sahabi'den hadis rivayet etmesi caizdir. ^Onku ibn-i Omer 
(Radiyallahu anh), Bilal (Ra-diyallahu anh) 'den rivayette bulunmu§tur. 

2 . Dini bir konuyu sormak isteyen kimse en ustun alime sormakla mukellef degildir. Yani 
konuyu ehil ve liyakatli olan bir bagkasina sorabilir. Ciinku Tbn-i Omer (Radiyallahu anh) 
soz konusu durumu Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatii ve's-selam)'e sorma-yip Bilal 
(Radiyallahu anh) 'a sormu§tur. 

3. Hadis, Ibn-i Omer (Radiyallahu anh) 'in Resul-f Ekrem (Aleyhi's-salatii ve's-selam)'in 
izinde yurumeye olan du§kunliigunu ifade eder. 

4. Ka'be-i Muazzama'ya girmek haci olan ve olmayan her ziyaretgi igin mustehabtir. Ancak 
§unu da belirteyim : Ka'be-i Muazzama'ya girmek hac menasikinden, yani hac ibadeti 
esnasinda yapilmasi istenen odevlerden degildir. Cumhurun goru§u budur. Kurtubi' nin 
anlattigina gore bazi ilim adamlari bunu hac menasiki iginde miitalaa etmi§lerdir. 

Ka'be-i Muazzama' nin igine giren ziyaretgi gok edeb-li ve mutevazi olmali, gozlerini secde 
yerinden ayirmamak, yukari kaldirmamali, K a ' b e ' nin tavanma ve duvarlarina bakmamah- 
dir. Allah (Azze ve CelleVnin yuceligini ve azametini du§unup ba§mi ve yuzunu havaya 
kaldirmaktan sakinmalidir. 

5. K a' b e' nin iginde namaz kilmak me§ru ve mustehabtir. Bu konuda alimlerin ayrintili 
bilgileri §oyledir: 

Hanefiler, 5afii, Ahmed, Sevri ve Cumhura gore K a' b e' nin iginde farz ve nafile namaz kilmak 
caizdir. M a I i k i 1 e r' den Ibn-i Abdilhakem de boyle demi§ ve Ibn-i Abdilber ile ibnul'arabi de 
onun gorii§unu desteklemi§lerdir. Bu goru§teki alimler bu hadisi delil gbstermi§lerdir. 

M a 1 i k ' e gore ise K a ' b e ' nin iginde ancak nafile namaz kilmabilir, farz namaz kilinamaz. 
Ahmed' den de boyle bir rivayet vardir. 











Tbn-i Abbas (Radiyallahu anh)'a gore ne farz ne de nafile hig bir namaz K a ' b e ' nin iginde 
kilinamaz. Maliki mezhebi ile Zahiriye mezhebi mensublarindan bazilari da boyle demiglerdir. 
Bunlarin delili gudur.- Namazda K a' b e ' ye dogru durmak garttir. Ka'be' nin iginde namaz 
kilindigi zaman Ka'-be' nin bir kismina sirt gevirilmi§ olur. 

Kuvvetli goru§ ilk gorugtur. Cunku Resul-i Ekrem (Aleyhi's-sa-latu ve's-selam). K a ' b e ' de 
namaz kilmig, kilmayi yasaklamamig* tir. Ve burada farz namaz ile nafile namaz arasinda bir 
ayirim hukmu de varid degildir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in K a' b e' de iki rekat namaz kildigi Buhari ve 
Muslim'in Tbn-i Omer (Radiyallahu anh)'den rivayet ettikleri bir hadis ile bagka hadislerle 
sabittir. 

3064) Ai§e (Radtyallahu o»#a)'dan; §oyle demigtir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) benim yammdan sevingli olarak gikip gitti. Bir sure 
sonra uzgun olarak yamma dondu. Beni 

Ya Re su I a I la n! Sen sevingli olarak yammdan giktin ve uzgun olarak dondun? dedim. Resul-i 
Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu t 

«Ben Ka'be'ye girdim. Ama keski girmeseydim. £iinku (girmek-ligimle) ummetime gugluk 
gikarmig oldugumdan korkarim.»" ^^1 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi, Ahmed, Hakim ve Beyha-k i de rivayet etmiglerdir. Ebu Davud da bunu benzer 
cumlelerle rivayet etmigtir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) K a' b e' ye girdigine pigman olmug ve bir daha 
girmemeye karar vermigtir. Bunum sebebini de beyan buyurmugtur. 5dyle ki, mu'minler 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in sunnetine olan dugkunlukleri nedeniyle Ka'be' 
ye girmek igin can atacaklar, girmeye gali§irken buyuk izdihamlar meydana gelecek ve goklari 
sikinti gekecek. Hatta bu yuzden bagkasina eziyet edebilirler veya kendileri zarara ugrayabilirler. 
Bazilari da girmek imkan ve firsatim bulamadan memleketlerine donecek ve bu sunneti 
yapamamamn uzuntusunu duyacaklar. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in endige 

duydugu gugluk budun-^ 

HadTsten Qikarilan Hiikumler 

1. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) Mekke' nin fetih yilindan ba§ka bir yiIda Ka'be' 
ye girmigtir. Ciinku a i § e (Radiyallahu anha) Mekkel nin fetih seferinde bulunmamigtir. Ancak 
Veda hacci seferinde hazir bulunmugtur. B e y h a k T bu durumu kesinlikle beyan etmigtir. 
Ibnu'l-Kayyim ve bir grub: Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) Veda hacci seferinde K a ' b 
e ' ye girmemigtir. Ancak Mekke' nin fetih seferinde K a ' b e ' ye girmigtir, derler ve bu hadise 
goyle cevab verirler; Peygamber (A|eyhi's-salatu ve's-selam) 'in, fetih seferinden donup Medine- 
i Munevvere'-ye vardiktan sonra A i § e (Radiyallahu anha)'ya bu buyrugu soylemig olmasi 
muhtemeldir. 

ibnu'l-Kayyim ve beraberindeki grubun bu yorumu cidden uzak bir ihtimaldir. 

2. K a ' b e' ye girmek hac menasikinden degildir. Cumhurun gorugu de boyledir. Bu durumu 

bundan onceki hadisin izahi bolumunde de anlattim. ^ 67 ] 

80- Mina Gecelerinde Mekke'de Gecelemek Babi 

Mina geceleri; Kurban bayramimn birinci, ikinci ve uguncu gunlerini ertesi gunlere baglayan ug 
gecedir. Hacilar bu geceleri M i n a' da gegirmelidir. Ancak bayramin uguncu gunu Minadan 
ayrilanlar o gunu ertesi gune baglayan geceyi M i n a' da gegirmekle mukellef degiller. Bu babta 
rivayet edilen hadisler Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in amcasi Abbas (Radiyalla- 
hu anh)'a Sikaye, yani hacilari Zemzem suyundan suvarmak hizmetini ayarlamasi igin amlan 
geceleri M e k k e' de gegirmesine izin verdigine delalet eder. Hadislerden gikarilan hukumleri ve 
Mina gecelerini Mi n a' da gegirmek hukmu hususundaki gorugleri hadislerin izahi bolumunde 
anlatilmak uzere gimdi hadislerin terceme-sine gegelim. 

3065) ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore : 








Abbas bin Abdilmuttalib (Radiyallahu anh), sikaye (hacilari Zemzem suyundan suvarmak) 
hizmeti igin Mina gunlerinde geceleri Mekke'de gegirmek uzere Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'den izin istedi. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de ona izin verdi.'* 

3066) ibn-i Abbas (Radtyallahu anhumaydan; §oyle demigtir: 

Resulullah {Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hig kimseye (Mina gecelerinde) geceyi Mekke'de 
gegirmek ruhsatmi (yani musaadesini) vermedi. Yalmz (Abdulmuttalib oglu) Abbas'a sikaye 

hizmetinden dolayi musaade etti." ^681 

izahi 

ibn-i Omer (Radiyallahu anhJ'in hadisini B u h a r i, Muslim, Ebu Davud, Ahmed ve §afii de riva- 
yet etmiglerdir. ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'in hadisinin kimler tarafindan da rivayet edildigi 
hususuna bakilsin. ^unku ben rastlayamadim. 

Sikaye: Yukarda da anlattigim gibi hacilara Zemzem suyunu ikram etmek, onlari suvarmak 
demektir. Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in baba babasi Abdulmuttalibl ten sonra bu 
hizmetin mutevelliligi Abdulmuttalib'in oglu ve Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in 
amcasi Ab b a s ' a tevdi edilmigti. Cahiliyyet devrinde islam donemine kadar bu i§ Abbas 
(Radiyallahu anhJ'in elinde idi. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) Peygamber olduktan 
sonra bu i§i ona birakti. Bu nedenle Sikaye gorevi bu gune dek Abbas (Radiyallahu anhi'in ogul- 
lari tarafindan ifa eduegelmigtir. Tekmile yazarinin beyanma gore Abbas ve ogullan Zemzem 

suyuna kuru uzum katarak uzum gerbeti olarak hacilara ikram ederlerdi. 

Hadislerden £ikarilan Hukiimler 

1. M i n a geceleri M i n a 'da gegirilmelidir. Alimler bunun hukmu hususunda ihtilaf 
etmiglerdir. §oyle ki: 

A) Hanefiler, ibn-i Abbas ve Hasan-i B a s -r i: Mina gecelerini M i n a' da 
gegirmek Sunnet-i Muekke-de'dir. Yani onemli sunnetlerdendir, demiglerdir. Ahmed' den de 
boyle bir kavil rivayet edilmigtir. Bu gruba gore bir kimse amlan geceleri Mina' nin diginda; 
mesela, M e k k e' de gegirirse isae etmi§, yani fena i§ yapmig olur. Cunku onemli bir sunneti 
terket-mi§ olur. Bununla beraber ceza kurbam kesmesi gerekmez. 

B) § a f i i I e r ve meghur kavle gore H a n b e 1 ile r Mez-iV kur geceleri M i n a'da 
gegirmek vacibtir. fiirhaci bir geceyi bagka yerde gegirirse bir mud, yani yaklagik olarak 600 gr. 
bugday veya arpayi sadaka eder. iki geceyi bagka yerde gegirirse bunun ikimislini sadaka etmesi 
gerekir. §ayet ug geceyi bagka yerde gegirirse ceza kurbam kesmesi gerekir, demigler. 

C) Malik'e gore de amlan geceleri M i n a ' da gegirmek vacibtir. Bagka yerde gegirilen her gece 
igin bir ceza kurbam gerekir. 

2. Sikaye hizmetinde galigan kimseler amlan geceleri Mekke'de gegirebilirler. ^obanlar da bunlar 
gibidir. Tekmile yazarinin beyanma gore alimler bu hukum hususunda ittifak halindedir. 

81- (Mina'mn Son Giinii Mekke'ye D6nii§te) El-Muhassab Deresinde Konaklamak Babi 

El-Muhassab; H i c u n ile Nur dagi arasinda bulunan ve Mekke mezarligina kadar uzanan geni§ 
bir deredir. Bu saha Mina ile Mekke arasinda kalir. Bu sahada gakil taglari gok oldugu igin bu 
ismi almigtir. Buraya Ebtah, Batha, Hasba ve Hayf-I Beni Kinane (Yani Kinane ogullari yurdu) 
gibi isimler de verilmigtir. 

3067) Ai§e (Radtyailahu u»Aa)'dan: 5°yle demigtir: 

(Mina'dan donugte) el Ebtah (deresin) de konaklamak sunnet degildir. Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) (Medine yoluna) gikmasi sirf kolay olsun diye orada konakladi.'* 

3068) Ai§e (Radtyallahu anha)'(\an; 5oyle demigtir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Mina'dan dondugu gunii ertesi gune baglayan gecenin 
sonunda Batha'dan (Medine'ye) hareket etti." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bu hadisin senedi sahihtir. Ravileri Muslim'in garti uzerine sika 
(guvenilir) kimselerdir. 





3069) ibn-i Omer (Radiyallahu anhui>ia)'(Uir\: §oyle demigtir : 

Eesulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ve (O'ndan sonra halffe olan) Ebu Bekir, Omer ve 
Osman (Radiyallahu anhum) (Mina'dan donuglerinde) ekEbtah (deresin) de 

konakliyorlardi." [22H 

izahi 

Bu babin ilk hadisini Buhari, Muslim, Ebu D a -vud, Ahmed ve Beyhaki de rivayet etmiglerdir. 
ikinci hadis Zevaid nevindendir. Uguncu hadisi T i r m i z i de rivayet etmigtir. 

Muhassab, Batha ve Ebtah'in aym derenin isimleri oldugunu yukarida belirtmigtim. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) Mina' nin son gunu, yani Zilhicce ayimn 13. gunu M 
i n a ' dan hareket edip el-Muhassab ta konaklamig; ogle, ikindi, akgam ve yatsi namaz-lanm 
orada eda etmig ve gecenin gogunu orada gegirdikten sonra M e kk e'ye girip veda tavafi ifa 
ettikten sonra donup oradan Medine-i Munevvere'ye seher vaktinde hareket etmigtir. 

Aige (Radiyallahu anha), Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in el-Muhassab'ta 
konaklamasmin hac menasikinden olmayip istirahat ve M e d i n e' ye hareketin kolaylagtirilmasi 
igin oldugunu bildirmigtir. Tbn-i Abbas, Esma bint-i Ebu Bekir ve Urve bin Zubeyr de boyle 
demiglerdir. Fakat dort mezheb imamlari ve Cumhur Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam)^ uymak uzere burada konaklamamn sunnet olduguna hukmetmiglerdir. Ebu Bekir, 
Omer, Osman ve ibn-i Omer (Radiyallahu anhum) hacci ifa ederken orada konaklamiglardir. 

Bu iki grubun goru§leri arasinda zahiren gorulen ihtilaf §oyle giderilebilir, kamsindayim : 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in amlan derede konaklamasmin bir sunnet 
mahiyetinde olmayip hareket kolayligi igin oldugunu soyleyenler, konaklamamn haccin 
menasikinden olmadigim belirtmek istemi§lerdir. Orada konaklamamn sunnet olduguna 
hukmedenler ise Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) "e uymak ve O'nun yaptigi gibi 
yapmak niyetiyle orada konaklamamn bu agidan sunnet oldugunu soylemek istemiglerdir. Allah 

daha iyi bilir. 

82- Veda Tavafi Babi 

3070) ibn-i Abbas (Radtyallahu anhutna)'dan; §oyle demigtir: (Flac igin Mekke'ye gelen) halk 
(farz tavaftan ve Mina gunlerinden sonra) etrafa dagitiyorlardi. Bunun uzerine Resulullah 
(Sallal¬ 
lahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Sakin hig kimse Ka'be'yi son kez tavaf etmedikge (Mekke'den) gikmasin» buyurdu." 

3071) ibn-i Omer (Radtyallahu anftuma)'aan; §dyl e demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem), adamin son gorevi Ka'-be'yi tavaf (i Veda) olmadikga (Mekke'den) gikmasim 
yasaklamigtir." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir. Bunun senedinde ibrahim var. Bu. ismail el-Mekki el- 
Ferberi*nin ogludur, Ahmed ve bagkasi onun zayifligina hukmetmiglerdir. —- T- 

izahi 

ilk hadisi Muslim, Ebu Davud, Ahmed. T a -h a v i ve Be yh a k i de rivayet etmiglerdir. ikinci 
hadis ise Ze-vaid nevindendir. 

Tekmile yazan ilk hadisin agiklamasi bolumunde ozetle §oyle der; 

ibn-i Abbas §unu soylemek istemigtir; Halk hac niyetiyle M e k k e ' ye geldikleri zaman hac 
amelini bitirince etrafa dagilmayi itiyad haline getirmiglerdi. Kimisi veda tavafi eder, kimisi et- 
meden Mekke' den ayrilirdi. Bunun uzerine Resul-i Ekrem (Aleyhi 's-salatu ve's-selam) bu hadisi 
buyurdu. Fladistenmaksad ise Mekke ' FI olmayan hacilarin veda tavafi etmeden Mekke' den ay- 

rilmamalaridir. [ 274 ] 

Hadislerden §u Hukumler ^ikar: 

Flaci hangi ge§it hacci ifa ederse etsin; yani ister Flacc-i ifrad, ister Flacc-i Temettu, ister Flacc-i 
Kiran niyetiyle haccini tamamlasin bundan sonra veda tavafi etmesi vacibtir. Flanefiler, 

Ahmed ve ilim ehlinin gogu bu hadislerin zahirini tutarak veda tavafimn vacibligine 






hukmetmi§lerdir. Bu gruba gore, bir kimse veda tavafim terkederse ceza kurbam kesmesi 
gerekir. Veda tavafi; ay ba§i adeti goren veya lohusalik halinde olan kadina ve mikat ismi 
verilen bolgenin dahilinde ikamet eden hacilara vacib degildir. 

Malik ve bir kavlinde §afii veda tavafimn sunnet olduguna hukmetmi§lerdir. Bu kavle gore veda 
tavafim terkeden kimseye ceza kurbam kesmesi mecburiyeti yoktur. 

Ibnu'l-Munzir'e gore ise veda tavafi vacib olmakla beraber terkedilmesi halinde herhangi bir 
ceza gerekli olmaz. 

Veda tavafimn mustehab olan zamam, hacmin Mekke' den gikmak istedigi zamandir. Bir kimse 
veda tavafi ettikten sonra Mekke'de ikamet etmeye niyet etmedigi halde bir sure daha Mekke'de 
kalirsa Hanefi mezhebine gore bu tavafi tekrar etmesi gerekmez. Diger alimlere gore ise tekrar 
etmesi gerekir. Meger ki o kimse veda tavafindan sonra sadece yol hazirligiyla me§guliyetinden 
dolayi bir kag saat kalirsa, yeniden tavaf etmesi gerekmez. $ayet veda tavafindan sonra yol 
hazirligi di§indaki i§lerle bir kag saat me§gul olursa tavafi yenilemesi gerekir. Bu konu ile ilgili 
geni§ bilgi igin fikih kitabi arina muracaat edilmelidir. 

Veda tavafimn hac menasikinden bir parga oldugu veya mustakil bir ibadet oldugu hususunda 
da ihtilaf vardir. [ 275 ] 

83- Ay Ba$i Adeti Goren Kadin Veda Tavafi Etmeden Mekke'den Qkabilir, Babi 

3072) Ai§e (Radiyallaku anhaydan; $oyle demi§tir: 

(Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in zevcelerinden) Sa-fiyye bint-i Huyey ifada (yani 
haccm farz olan) tavafi ettikten sonra hayiz (yani ayba§i adeti) gordu. Ai§e demi§tir ki: Ben bu 
durumu Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e anlattim. Bunun uzerine Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«aSafiyye (ifada tavafim adet gorunceye kadar geciktirmekle) bizim (Medine'ye) hareket 
etmemizi engelleyici mi?» buyurdu. Ben: 

Safiyye ifada tavafi etti ve ondan sonra adet gordu, dedim. Re-sul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

«0 halde Safiyye giksin (yani veda tavafim beklemeden Medine'ye hareket edebilir.)» buyurdu." 

3073) Ai§e (Radtyallahu anha)'a&n; 5byle demi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Safiyye (bint-i Huyey)'-den soz etti (yani durumunu 
sordu). Biz de onun ay ba§i adeti haline girdigini soyledik. Bunun uzerine Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«(Yahudi olan kavmine) ugursuzluk getiren kadin! Ben onu ancak yola gikmamizi engelleyici 
samrim (Yani galiba onun yuzunden Medine'ye hareketimiz gecikecek)», buyurdu. Bunun 
uzerine benj 

Ya Resulallah! Safiyye Kurban bayramimn ilk gunu ifada tavafi etti, dedim. Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«0 zaman (Medine'ye hareket etmemize) engel yok. Ona soyleyin yollansin.» buyurdu." [276] 

izahi 

Ai§e (Radiyallahuanha)'nm bu hadisleri Buhari, Muslim, Malik, 5afii, Ebu Davud, Tirmizi, Ta-havi 
ve Beyhaki tarafindan degi§ik senedler ve benzer lafizlarla rivayet edilmi§tir. 
ikinci hadis metninde gegen; «Akra halka* kelimeleri ile lugat manalari kasdedilmemi§tir. 
Bunlarin masdarlari olan Akr, bogazlama, yaralama gibi manalara gelir. Halk da sag ve sakal 
tira§i gibi manalara gelir. Bu iki kelime Arap dilinde beddua, yani bir kimse aleyhinde dua etmek 
manasinda kullamlir. Lugat manalari kasdedilmez. sozleri de boyledir, lugatmanalari 
kasdedilmez, dua anlaminda kullamlir. Resul-i Ekrem (Aley-hi's-salatu ve's-selam)'in bu sozu 
zevcesi Safiyye bint-i Huyey hakkinda kullanmasi sebebi hakkinda bazi ilim adamlari §oyle 
derler: Hz. Safiyye o siralarda bogazindan rahatsizdi. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam) : Senin dilin uzundur, agzindan gikan nahog sozlerin cezasidir bu, demek istemigtir. 
EI-Hafiz'in beyamna gore ,K u r t u b i : Bu kelimeler yahudilerin hayiz goren kadinlar hakkinda 
kullandiklari sozlerdir. Bu kelimelerin ash budur. Sonra Arablar bunlari ba§ka alanlarda da 
kullanmi§lar ve lugat manalarim kasdetmemi§lerdir, diyor. 

Zemah§eri de: Bu kelimeler ugursuz sayilan kadinlar hakkinda kullamlir. Yani ugursuz kadin 
yuzunden kavmi helak olur ve sanki kadin kendi kavmini bogazlami§, kokunden kazimi§ olur, 




der. 

Bazilari bu kelimeleri burada ugursuzluk manasina yorumlamiglardir. $oyle ki: Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam) S a i i y -y e . CRadiyallahu anha) 'nin ifada, yani haccin farz olan 
tavafim etmedigini sanmigti. Hayiz halinde de bu tavafi ifa etmek mumkun olmadigina gore 
onun bu halden temizlenmesi ve temizlendikten sonra ifada tavafi etmesi igin beklenecek ve 
onun yuzunden halk M e -d i n e ' ye hareket edemeyecekti. igte halkin Medine'ye hareketinin 
gecikmesine sebep oldugu gerekgesiyle S a f i y y e hakkinda ugursuzluk anlamim ifade eden bu 
kelimeler kullamlmigtir. Ben acizane bu yorumu uygun gormuyorum. Cunku Hz. Safiy-y e ifada 
tavafim ifa etmig, sonra adet gbrmugtu ve halkin hareketinin gecikmesine sebebiyet vermemigti. 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in da ugursuzluk anlaminda bu kelimeleri kullanmig 
olma ihtimali bence uzaktir. Bu nedenle bence Hz. Safiyye CRadiyallahu anha) 'nin yahudi olan 
kavmi igin ugurlu olmadigi manasim tercih etmek daha uygundur. Bilindigi gibi Hz. Safiyye, H a 
y b e r yahudilerinin egrafindan idi ve H a y b e r' in fetih gunu esir alinarak bilahare ResuM 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in zevceleri arasinda yer aimak gerefine mazhar olmugtu. Bu 

itibarla kavmi igin ugurlu olmayigi manasi dugunulebilir. Allah en iyi bilendir. ^77 ] 

Hadislerden Cikarilan Hukumler 

1. ifada tavafi haccm rukunlerindendir. Buna Ziyaret tavafi da denilir. Bu tavafin sihhati ve 
gegerliligi igin taharet garttir. Yani cunubluk, aybagi adeti, lohusalik hali ve abdestsizlik buna 
manidir. Bir kadin amlan durumda iken tavaf edemez. Bu itibarla henuz butavafi etmemig iken 
adet halini goren kadin, temizleninceye kadar beklemek zorundadir. Kafile bagkam da boyle 
kadinlar igin hareketini geciktirmelidir. Bu konuya iligkin fikhi hukumler igin fikih kitab-larina bag 
vurulmalidir. 

2. Henuz veda tavafi etmemig iken adet goren kadin bu tavafla mukellef degildir. Bunu 
yapmadan memleketine hareket edebilir. Bu durumdaki kadinin, veda tavafim terkettiginden 

dolayi herhangi birfidye odemesi de soz konusu degildir. ^^ 

84- Resulullah (Sallallahu Aleyhi Ye Sellem) in Haccinin Beyani Babi 

3074) Ca'fer bin Muhammed'in babasi (Muhammed bin Ali bin Huseyin bin AN bin EbT Talib) 
(Radtyallahu anhumyaen; 5byle demigtir: 

Biz Cabir bin Abdillah ((Radiyallahu anhumaJ'mn yanina girdik. Yanina vardigimiz zaman 
girenlerin kimler oldugunu (bir bir) sordu. Nihayet sira bana gelince : 

Ben Muhammed bin Ali bin Huseyin'im, dedim. Bunun uzerine elini bagima uzatarak 
(gbmlegimin yakasindaki) ust dugmemi gozdu. Sonra alt dugmemi de gozdu. Daha sonra 
avucunu iki mememin arasina (gogsumun ustune) koydu. Ben o zaman geng bir gocuktum. 
(Bana) : 

Hog geldin. Diledigini sor, dedi. Ben de ona (Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in haccinin 
keyfiyetini) sordum. Kendisi ama idi. O sirada namaz vakti geldi. Bunun uzerine bir dokumaya 
burunerek (namaza) kalkti. Sarindigi dokuma kuguk oldugu igin omuzlarina koydukga iki tarafi 
kendisine dogru geriye donuyordu. Cubbesi de yambaguida aski ustunde (duruyor) idi. Bize 
namaz kildirdi. Namazdan sonra ben (kendisine) : 

Bize Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in hac edigini anlat, dedim. Bunun uzerine eliyle 
dokuz sayigma igaret ederek dedi ki: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hac etmeden (Medine'de) dokuz yil durdu. Sonra 
onuncu yil Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in hacedecegini halka ilan edilmesini 
emretti. Bunun uzerine Medine'ye gok insan geldi. Hepsi Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
*e uymak (yani O'nunla beraber hac etmek) ve O'nun yap- 

tiginin mislini yapmak istiyordu. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (Medine'den yola) gikti. 
Biz de O'nunla beraber giktik. Zu'I-Huleyfe'ye vardik. Esma bin t-i Um ey s (orada) Muhammed 
bin Ebi Bekr'i dogurdu ve: Ben ne yapacagim? diye Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e 
haber gonderdi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (ona) : 

«Yikan, kanin akmasmi engelleyici bir bez sarin ve ihrama gir» buyurdu. Sonra Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Zu'I-Huley-fe mescidinde namaz kildi. Sonra Kasva (denilen deve) 
ye bindi. Nihayet devesi O'nu Beyda (denilen mevki) ye gikarinca (Cabir demigtir ki) O'nun 
onunde gozumun gorebildigi kadar binekli ve yayaya baktim, O'nun saginda da o Kadar insan 
vardi. Solunda da o miktarda insan bulunurdu ve bir o kadar da arkasinda vardi. Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de aramizda bulunuyordu. Kur'an (ayetleri) O'na iniyor, manalarim 






da o biliyordu. Artik 0, ne yapiyorsa biz de ayni §eyi yapiyorduk. Resul-i Ekrem, tevhid'i, (yani 
Allah'in birligini ihtiva eden §u lebbeyk duasim yuksek sesle okudu) : 

"Allahim davetine gokga icabet ettim. Senin davetine mukerrer icabet ettim. Senin ortagin 
yoktur. Senin davetine tekrar icabet ettim. $uphesiz, hamd ve nimet senindir mulk de senindir. 
Hig bir ortagin yoktur." 

Halk ise halen yuksek sesle okuduklari lebbeyk duasim yuksek sesle okudular. (Yani Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in lebbeyk duasina ilave yaptilar.) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) de onlarin okuduklarindan bir §eyi reddetmedi (yani nigin bu ilaveyi yapiyorsunuz 
demedi). Resulullah {Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kendi telbiyesine devam etti. Cabir demi§tir 
ki: Biz hagtan ba§ka bir §eye niyet etmiyorduk. Biz umreyi bilmiyorduk (Yani hac ile umrenin 
birlikte yapilabilecegini veya hac mevsiminde umre yapilabilecegini bilmiyorduk). Nihayet biz 
O'nunla beraber Ka'be'ye vardigimiz zaman ruknu (yani Hacer-i Esved'i) istilam etti ve Ug tur 
hizli, dort tur da normal yuruyu§le tavaf etti. Sonra Ibrahim (Aleyhis-sliam)'in makamina 

gidip; «Ve ibrahim'in makamindan namaz yeri edininiz.» ^^1 ayetini okudu. Sonra M akam i, 
kendisiyle Kabe ara§ma aldi (ve makamin arkasinda durup iki rekat namaz kildi). (Ravi Ca'fer 
demi§tir ki:) Babam diyordu ki: 0, bu iki rek'at (tavaf namazin) da (Fatiha'dan sonra) Kafirun 
ve ve ihlas surelerini okurdu. (Ben babamin bunu ancak Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'den merfu olarak rivayet ettigini bilirim.) —Yani amlan sureleri okuyan Cabir degil, 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) oldugu rivayet olunmu§tur— (Cabir rivayetine devamla 
§oyle demi§tir:) Sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Ka'be'ye donerek ruknu (yani 
Hacer-i Esved'i) istilam etti. Sonra (Safa) kapi (sin) dan Safa'ya gikti. Nihayet Safa'ya 
yakla§inca; 

i»! — "$uphesiz Safa ile Merve Allah'in (me-nasik) alametlerindendir" ayetini okudu ve: 

Allah'in ba§ladigi (Safa tepesi) nden (sa'y'e) ba§lariz, buyurarak Safa'dan (sa'y'e) ba§ladi, 
Ka'be'yi gbrunceye kadar Safa tepesinin ustune gikti. Sonra tekbir alarak, tehlil ve hamd eyledi 
ve; 

"Allah'tan bagka (ibadete layik) hig bir ilah yoktur. 0, birdir. Ortagi yoktur. Mulk O'nundur. 
Hamd da O'nundur. Diriltir ve Oldurur. 0, her §eye de kadirdir. Allah'tan ba§ka (tapinmaya 
layik) hig bir ilah yoktur. 0, birdir. Hig bir ortagi yoktur. (Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'ine verdigi) vaadini yerine getirdi, kuluna zafer verdi ve yalmz basma du§man hiziblerini 
hezimete ugratti" dedi. Bu arada dua etti ve bu zikir ile duayi ug defa tekrarladi. Sonra Safa 
tepesinden inip Merve ye dogru yurudu. ini§i bitip derenin ortasina varinca hizli yurudu. Ayaklari 
dereden gikinca Merve tepesine varincaya kadar (yine) normal yurumeye devam etti. Safa 
ustunde yaptigmi Merve Ustunde de yapti. Tavaf (yani yedi tur sa'y'i) Merve ustunde bitince t 
Hac aylarinda umre etmenin caizligini §imdi bildigim gibi ba§langigta bilseydim kurbanligimi 
(Mekke'ye) §evke t m ezdi m ve ihramina ba§ladigim hacci umre'ye gevirirdim. Artik sizlerden 
(hac niyetiyle ihrama girip de) beraberinde kurbanligi olmayanlar hemen ihramdan giksin ve 
haccini umre'ye gevirsin, buyurdu. Bunun uzerine herkes ihramdan gikip saglarmi kisalttilar. 
Yalmz Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile yaninda kurbanligi bulunanlar ihramdan gik- 
madilar. Sonra Suraka bin Malik bin Cu'§um ayaga kalkarak: 

Ya Resulallah! Bu i§ (yani hac aylarinda umre etmek veya hacci umre'ye gevirmek), bu yilimiza 
mi mahsus, yoksa ebedi olarak devam edecek mi? diye sordu. Cabir demi§tir ki: Bu soru uzerine 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir elinin parmaklarim diger elinin parmaklarina 
kenetleyerek: 

Umre §oylece (kenetlenen parmaklarim gibi) hacca da hi I olmu§tur. Umre §oylece hacca dahil 
olmu§tur. Hayir (bu yila mahsus degildir) . Bilakis ebedi olarak devam edecektir, buyurdu. 

Cabir demi§tir ki: Ali (Radiyallahu anh) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in develerini 
(Yemen'den) getirdi. Fatune (Radiyallahu anha) 'yi da ihramdan gikanlar mey amn da, boyali 
elbise giymi§ ve gozlerine surme gekilmi§ olarak buldu. AH (Radiyallahu anh) Fatime'nin 
ihramdan gikmasina kar§i gikti. Fatime: 

ihramdan gikmami babam bana emretti, dedi. Ali (Radiyallahu anh) Irak'ta (halife) iken §oyle 
derdi i 

Bunun uzerine ben Fatime'yi bu yaptigi i§ten dolayi azarlatmak ve Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) 'den naklen anlattigi husus ile onun yaptigi i§e kar§i gikmam meselesi hakkinda 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Seliem)'e fetva sormak uzere Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in yanma gittim. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Fatime dogru sbylemi§, dogru sbylemi§. Sen hacca niyetlenirken ne dedin? buyurdu. Ben: 

All ahim! Resul'un (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) neye niyetlen-diyse, ben de ona niyetlendim, 
cevabim verdim. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bana) : 







Benim beraberimde kurbanligim var. (Yani bu nedenle ben ihramdan gikamam) Sen (de) 
ihramdan gikma, buyurdu. 

Cabir demi§tir ki: All (Radiyallahu anh) in Yemen'den getirdigi kurbanliklar ile Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in Medine'den getirdigi kurbanliklarin toplami yuz adetti. Sonra 
herkes ihramdan gikip saglarmi kisalttilar. Yalmz Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile 
beraberinde kurbanligi olanlar ihramdan gik m adi lar. Sonra terviye (yani Zilhicce'nin sekizinci) 
gunu olunca ve Mina'ya dogru hareket edecekleri zaman (ihramdan gikmi§ olanlar) hac ni- 
yetiyle ihrama girdiler. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayvanma binerek (Mina'ya) 
gitti. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (o gunun) ogle, ikindi, ak§am ve yatsi 
namazlari ile (ertesi gunu) sabah namazim Mina'da kildi. Sonra gune§ doguncaya kadar biraz 
bekledi ve kendisi igin (Arafat'a yakin olan) Nemire (denilen yer) de kildan bir gadirin 
kurulmasim emretti. Sonra Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (Mina'dan Nemire'ye) 
hareket etti. Kurey§ kendilerinin cahiliyet devrinde yaptiklari gibi O'nun da Me§'ar-i Haram 
yaninda veya Muzdelife(nin ba§ka bir yerin) de vakfe edeceginde (yani vakfe Arafat'a 
gitmiyeceginde) §uphe etmiyorlardi. Halbuki Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
(Kurey§'in kanaati hilafina) Muzdelife'yi gegerek Arafat (in yakinin) a vardi. Nemire'de kendisi 
igin gadiri kurulmu§ olarak buldu ve oraya indi. Nihayet gune§ gogun ortasinda batiya kayinca 
(yani ogle vakti girince), Kasva (denilen devesi) nui hazirlanmasim emretti. Bunun uzerine 
kasva'ya semer vuruldu. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) binip (Urene denilen) 
derenin ortasina vardi. Orada halka bir hutbe okuyarak §oyle buyurdu: 

$u (Zilhicce) ayimzda, §u (Mekke) §ehrinizde bu (Arefe) gununuz nasil mukaddes ise (yani bu 
yer ve zamanda gunah i§lemek nasil agir bigimde haram ise) §uphesiz kanlarmiz ve mallariniz 
da size haramdir (yani birbirinizin kanini akitmamz ve haksiz yere birbirinizin malim almamz her 
yerde ve her zaman §iddetle haramdir.) Bilmi§ olunuz ki cahiliyet devri i§lerinden olan her §ey 
bu iki ayagimin altina konulmu§tur (yani batildir, i§lerligi yoktur). Cahiliyet devrine ait kanlar 
batildir (yani ne kisasi, ne diyeti ne de kefareti vardir). iptal ettigim kan davasi (amcam) el 
Haris'in oglu Rebia'nm kan davasidir. (Maktul Bern Sa'd kabilesinde sut anadaydi, Huzeyl 
kabilesi onu oldurmu§tu). —Sahih rivayete gore oldurulen ki§i Rebianut oglu iyas'ti — Cahiliyet 
doneminin faizi de batildir (yani buna ait i§lem gegersizdir). ilk iptal ettigim faiz bizim faizimiz, 
(yani amcam) Abbas bin Abdulmuttalib'in faizidir. Cijnku faizin hepsi batildir. Kadinlar hakkinda 
Allah'tan korkunuz. £ijnku §Qphesiz siz onlari Allah'in emaneti (yani iyi davranma ahdi) ile 
aldiniz. Onlarin irzlarim Allah'in kelimesi (yani emri veya nikah akdi) ile kendinize helal kildimz. 
Yaygilarmiza (yani evlerinize) ho§lanmadigmiz kimselere ayak bastirmamalari §uphesiz sizin 
onlar uzerindeki hakkimzdir. Bunu yaparlarsa (yani mahremi olsun veya olmasin 
ho§lanmadigimz her hangi bir erkek veya kadinin evinize girmesine izin verirlerse), onlara zarar 
vermeyecek bigimde dovunuz. Maruf bir §ekilde (yani halinize gore veya normal bigimde) 
onlarin nafakasmi ve giyecegini vermek onlarin sizin uzerinizdeki hakkidir. Size oyle bir §ey 
biraktim ki ona simsiki sarilirsamz dalalet'e gitmezsiniz (yani cennet yolundan sapmazsmiz. Size 
biraktigim §ey) Allah'in kitabidir. Ben (kiyamet gunu) size sorulacagim. Acaba ne diyeceksiniz? 
Sahabiler: 

(Emrolundugun §eyleri) teblig ettigine, gorevini hakkiyla ifa ettigine ve (ummete) nasihatta 
bulunduguna §ehadet ederiz, dediler. Bunun uzerine Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
§ehadet parmagmi semaya kaldirip sonra halka dogru egerek ug defa: 

Allahim §ahid ol, Allahim §ahid ol, Allahim §ahid ol, dedi (Bu hutbeden) sonra Bilal (Radiyallahu 
anh), ezan okudu. Sonra ikamet etti. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ogle 
namazim (iki rekat olarak) kildirdi. Sonra Bilal (tekrar) ikamet etti. Resul-i Ekrem (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) ikindi namazim (da iki rekat olarak) kildirdi. (Yani ogle ve ikindi farzlarmi ard 
arda Cem-i Takdim §eklinde kildirdi). Resul-i Ekrem bu iki namaz arasinda ba§ka namaz kil- 
madi. Bundan sonra Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (devesine) binerek vakfe yerine 
(yani Rahmet daginin etegine) geldi. Devesinin gogsunu kayalara gevirdi. Yayalarin yolunu da 
kar§isina aldi ve kibleye dondu. Ak§ama kadar orada vakfeye durdu. Nihayet gune§in sariligi 
biraz gitti ve gune§ tamamen kayboluncaya kadar vakfeye devam etti. Sonra Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Usa-me bin Zeyd'i terkisine alarak oradan (Muzd elife 'ye) 
hareket etti. Resul-i Ekrem kasva (denilen devesi) nin yularim o derece kas m i§ti ki neredeyse 
devenin ba§i semerin on kismindaki deriye degiyordu ve Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) sag eliyle i§aret ederek j 

Ey insanlar, sukunetten ayrilmayin, sukunetten ayrilmayin (yani acele etmeyin) buyuruyordu. 
Kum tepeciklerinden birine geldikge duzluge gikincaya kadar devesinin dizginimi gev§etiyordu. 
Nihayet Muzdelife'ye vardi. Orada ak§am ve yatsi namazlarim bir ezan ve iki ikametle kildirdi. 
(Yani bu iki namazi C em_ i Tehir §eklinde kildirdi) Ve bunlar arasinda ba§ka namaz kilmadi. 





Sonra Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), fecir doguncaya kadar uzandi. Fecir dogunca bir 
ezan ve bir ikametle sabah namazim kildirdi. Sonra Kas-va'ya binerek Me§'ari Haram'a geldi. Bu 
dagin ustune gikti. Orada (kibleye donerek) Allah'a hamd etti, tekbir aldi ve tevhid'de bulundu 
(Yani el-Hamdu lillah Vellahu Ekber ve La ilahe illallah dedi). Ortalik iyice aydinlanmcaya kadar 
orada vakfe'ye devam etti. Sonra henuz gune§ dogmami§ iken oradan yola gikti ve terkisine 
Fadl bin Abbas'i a Id i. Fadl, guzel sagli beyaz tenli ve yakigikli bir zat idi. Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) yola gikinca, yanmdan bir takim kadinlar kogarak gegtiler. Fadl onlara 
bakmaya bagladi. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), elini diger taraftan 
(Fadl'in yuzune) koydu. Fadl da yuzunu o taraftan gevirip bakti. Nihayet Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (Muzde-life ile Mina arasinda bulunan) Muhassir deresine vardi ve 
(devesini) biraz hizlandirdi. Sonra seni buyuk cemre'ye gikaran orta yola girdi ve nihayet agacin 
yanmdaki (buyuk) cemre'ye vardi (buna Akabe cemresi de denilir). (0 cemre'ye) fiske tagi gibi 
yedi aded gakil atti. Fler gakili atarken tekbir aliyordu (yani Allahu Ekber ( diyordu). Taglari 
derenin ortasindan atti. Sonra mezbahaya dondii. 63 deveyi kendi eliyle bogazladi. Sonra 
(bigagi) Ali'ye verdi. AM de (O'nun emriyle) kalan (37) deveyi bogazladi. Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem), kurbanliklarina Ali'yi ortak etti. Sonra, her deveden birer parga 
etin alinmasim emretti. Bunlar bir gomlege konularak pigirildi. ikisi de develerin etinden yediler 
ve et suyundan igtiler. Sonra Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (ifada tavafi igin Mina'- 
dan) Ka'be'ye indi. (Tavaftan sonra) ogle namazim Mekke'de kildi. Daha sonra Zemzem 
(kuyusu) uzerinde halka suvarmakta olan Abdulmuttalib'in ogullarmin yanma vardi ve (onlara) : 
(Kuyudan su) gikarimz Ey Muttalib ogullari. Su gikarmamz hususunda ha I ki n size izdiham 
vermesi korkusu olmasaydi ben de sizinle beraber su gikarirdim (Yani su gikarirsam halk bunu 
menasikten 

sanarak izdiham vermekle iginizi engelleyebilir), buyurdu. Sonra onlar kendisine bir kova su 
sundular. O da bundan igti," ^^0 ] 

izahi 

Bu hadisi Muslim ve Ebu Davud da rivayet etmiglerdir. A h m e d de kisaca rivayet etmigtir. Bu 
hadis pek gok hukumleri ifade eder. Alimler hac ile ilgili hukumleri beyan ederken bu hadisi 
kaynak gosterirler. Cunku bu hadis hac menasiki igin cidden en zengin kaynaktir. Bu nedenle bir 
gok ilim adami bundaki fikih hukumlerim beyana koyulmuglar ve pek gok hukum gikarmiglardir. 
Ebu Bekir bin el-Munzir bu hadis hakkinda bir cild kitab yazarak ondan yuz elli kusur fikih 
hukmunu gikarmigtir. Tekmile yazarmin dedigi gibi eger bu hadisteki hukumlerin hepsinin 
gikarilmasina gali§ilirsa hemen hemen bir o kadar daha gikarilabilir. Bu hadisten gikarilan 
hukumlerin buyuk bir kismi muellifimizin Menasik Kitab'i bolumunde agmig oldugu ve babtan 
once gegen seksen kusur babta rivayet olunan hadislerde ve -izahi bolumunde vardir. Bu itibarla 
bu hadisten gikarilan hukumlerin izahi uzerinde durmak istemiyorum. Ancak bazi hukumleri ozlu 

olarak ifade edip, diger bazi bilgileri aktarmakla yetinecegim. 

Hadiste Gegen Bazi Kelimelerin Agiklamasi 

1. Migceb: Sehpa bigimine benzeyen elbise askisidir. 

2. Zu'l-Fluleyfe: Medine-i Munevvere'nin guney dogusu tarafinda ve Mescid-i 

Nebeviyye'ye 18 km. mesafede bir yerdir. Burasi Medine-i Munevvere' den hac veya umre 
niyetiyle Mekke'ye gitmek isteyenlerin mikati, yani ihrama girecekleri yerdir. 

3. istisfar: Hayiz veya lohusalik halindeki kadinin, kanin akmasmi engellemek igin avret yerini 
bir bezle sikica baglamasidir. Bazi rivayetlerde istizfar gelmi§tir. Bu da ayni manayi ifade 
eder. 

4. Kasva: Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in devesinin ismidir. Bu kelimenin asil 
manasi, kulaginin dortte biri kesik olan devedir. Bazi rivayetlere gore Peygamber (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam)'in devesinin kulagi kiiguk oldugu igin bu isim takilmigtir. 

5. Remel: Qalimli ve biraz hizli yurumektir. Bu nevi yuruyugte adimlar sik atilir ve omuzlar 
sallamr. 

6 . Rukun: Ko§e demektir. Fakat burada Hacer-i Esved manasi kasdedilmigtir. 

7. istilam: Flacer-i Esved'i opmektir. Bu mumkun olmadigi takdirde ona el surrnek ve 
surulen eli opmektir. Bu da mumkun olmazsa baston gibi bir §eyi ona surup opmektir. §ayet 
izdihamdan dolayi bu da mumkun olmazsa kar§isinda durup el kaldirmak suretiyle 
selamlamaktir. 






8 . Makami Ibrahim: Ibrahim (Aleyhisselam)'in K a'-b e' yi yaparken ustunde durdugu 
ta§tir. Bu ta§ halen bir muhafaza iginde bulunuyor. Ziyaretgiler gorurler. 

9. Safa ile Merve i K a' b e' nin yakimnda bulunan iki tepedir. Bu gun Mescid-i Haram'in 
binasmin igine alinmi§ sayilabilir. Bu iki tepe arasinda yedi defa gidip gelmek hac ve umre'nin 
menasikindendir. Bu gidi§ ve geli§e Sa'y denilir. Her gidi§ bir tur ve her geli§ bir tur sayilir. §u 
halde bir gidi§ geli§ iki tur sayilir. 

10. Ahzab: Hizibler, demektir. Burada; hicretin 4. veya 5. yili §evval ayinda vuku bulan 
Hendek sava§ma katilan du§man kuvvetleri manasi kasdedilmi§tir. Bu kelime ile Peygamber 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'e sava§ ilan eden butun du§manlarin kasdedil-mi§ olmasi ihtimali 
de vardir, 

11. Taksir: Saglari kisaltmaktir. 

12. Terviye Gunu i Zilhicce aymm 8. gunudur. 

13. Nemire t Arafat'a yakin bir yerdir. Harem mintikasi di§inda kalir. 

14. Me§'ar-i Haram: Muzdelif e'de bir dagin ismidir. 0 daga Kuzah da denilir. Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), Muzdelife vakfesini bu dagin ustunde yapmi§tir. 

15. Cahuiyyet Ribasi: Alacaklinin borglusundan istedigi borg fazlasidir. Yani kar§iliksiz para 

veya maldir. Bir kavle gore ise gas-beduen ve me§ru olmayan maldir. Hutbede buna onem 
verilmesinin sebebi; cahiliyet devri insanlarmin faizi normal ali§veri§ gibi telakki etmesidir. 

16. Emanetullah sozcugunden kadinlarla iyi geginmek ve musamahali davranmak ahdi manasi 
kasdedilmigtir. 

17. Kelimetullah sozcugunden maksad ise kadinlarla evlenmeye ait ilahi emir veya nikah 
akdidir. 

18. Hablu'l-Mu§at: Yayalarin yolu, demektir. 

19. Rihl: Devenin semendir. 

20. Mevrik: Semerin bnune yerle§tirilen ve kugiik yastik §eklinde yapilan deri pargasidir. Binici 
yoruldugu zaman ayaklarmi onun ustune koymak suretiyle bagda§ kurarak dinlenir. 

21. HabI: Kum tepecigidir. 

22. Zuun, Zaine'nin goguludur, binicisi kadin olan develerdir. Bu kelime devenin ustunde 
yolculuk eden kadinlar manasina da mecazen kullamlir. 

23. Muhassir, Muzdelif e ile Mina arasinda bulunan bir deredir. F i 1 ordusunun orada 
hezimete ugratildigi rivayet olunmu§tur. 

24. Sikaye ; K a ' b e ' yi ziyaret edenlere Zemzem suyunu gikarip igirmektir. Bu hizmet 
Resul-i Ekrem (Aleyhfs-salatu ve's-selam) zamanmda amcasi Abbas (Radiyallahu anh)'in 

ogullarina verilmi§tir. Daha once de Hz. Abbas'in baba ve dedesinin sulalesine aitti. ^ - 

Veda Hacci Yolculuguyla ±lgili Bazi Agiklamalar 

Hicretin 10. yill Resui-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) hac etmeye niyetlenince durumu 
muslumanlara ilan etti. Zilkade ayinin bitimine 5 gun kala ogle ile ikindi vakti arasinda M e d i n 
e - i Munevvere' den M e k k e ' ye hareket edildi. Nesai' ninrivayeti boyledir. Ahmed' 
in rivayetine gore ise amlan ayin bitimine 10 gun kala yola gikilmi§tir. Tekmile yazari birinci 
rivayeti tercih eder. Bu yolculukta Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'e refakat eden 
haci sayisi bir kavle gore 90 bin, diger bir kavle gore 130 bin idi. Bu buyuk cemaat Zu'l-Huleyfe 
denilen mikat yerine vardiktan sonra Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) orada 
konakladi. 0 gun ikindi, akgam ve yatsi namazi orada kilindi. Gece orada gegirildi. Sabah 
namazindan sonra Resul-i Ekrem (Aley-hi's-salatu ve's-selam) ihram igin boy abdesti aldi. Butun 
zevceleri O'na refakat ediyorlardi. Oradan hareket eden bu buyuk cemaat Zilhicce ayinin 
dorduncu gunu sabahi M e k k e' ye vardi. M ek k e ' ye vari§in Pazar gunune rastladigi rivayet 
olunmu§tur. 

K u r e y § kabilesi vakfe igin Arafat'a gikmayip Muzdelif e ' de vakfe ederlerdi ve ; Biz harem 
halkiyiz, vakfe igin Harem mintikasimn di§ina gikmayiz, bu nedenle vakfe igin ancak Muzdelife'ye 
gideriz, derlerdi. Bilindigi gibi Muzdelife, Harem mintikasi igindedir. Etraftan gelen hacilar 
ise vakfe igin Are-fe gunu Arafat'a gikarlardi. Veda haccinda Kurey§ kabilesi Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in de onlar gibi Muzdelife'de vakfe edecegini ve Arafat'a gikmayaca- 
gini samyorlardi. Hatta bunda §uphe etmiyorlardi. Fakat hig de dedikleri gibi olmadi. Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) hadiste belirtildigi gibi Arefe gunu Mina' dan hareketle Muz 
d e -life' den transit gegti ve vakfe ;gin Arafat'a gikti. Boylece Kurey§ kabilesinin cahiliyet devri 
ali§kanliklari yiktirildi. Cunku Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) bu hususta Allah'tan 
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Hadisten Qikarilan Hukiimlerin Bazilari 


Yukarda da belirttigim gibi bu hadisten gikarilan hukumler goktur. Ben bunlarin bir kismim 
agiklamakla yetinecegim. Kalan diger hukumleri Ogrenmek isteyenler M u s 1 i m ' in §erhi N e v 
e v i ile E b u D a v u d' un §erhleri Tekmile ve Avnu'l-Mabud'a muracaat edebilirler. 

1. Ziyaret edilen kimse, ziyaretgilerini tammiyorsa tammaya gali§malidir ki, herkese layik oldugu 
gibi ilgi gostersin. Nitekim C a -bir (Radiyallahu anh) ziyaretgilerini bir bir sormu§ ve Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in torunlarindan oldugunu ogrendigi Muhammed bin 
Ali bin Huseyin (Radiyallahu anhum) 'e ozel iltifat gostermi§tir. 

2. Ki§i ziyaretgilerine ve misafirlerine merhaba demek suretiyle onlari iyi kar§iladigmi dile 
getirmelidir. 

3. C a b i r (Radiyallahu anh), Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in torunu 
Muhammed (Radiyallahu anh) 'a ozel iltifat mahiyetinde olmak uzere yakasinm dugmelerini 
gozerek elini onun gogsunun ustune ve memelerinin arasina koymu§tur. Muhammed de ben 
o esnada kuguk bir gengtim, diye bilgi vermi§tir. Bundan gikan hukum §udur: Kuguk gocugu 
sevindirmek igin onun giplak gogsune ve memelerinin arasina el surmek me§rudur. Ama yetigkin 
erkegin gogsunu ellemek uygun degildir. 

4. Ama adamin imamligi caizdir. Ama efdaliyet hususunda ihtilaf vardir. 

5. imamlik ev sahibinin hakkidir. 

6 . Fazla elbise bulunsa bile tek bir elbisede namaz kilmak caizdir. 

7. Fazla elbiseyi askiya asmak ve yere birakmamak uygun olamdir. 

8 . Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in kavli ve fiili hadislerini Ogrenmek igin bilginlere 
ba§vurmak ve O'nun prensiplerine gore hareket etmeye gali§mak ibadettir. 

9. Onenui i§lere hazirlikli olmak igin topluma devlet yetkilisi tarafindan duyuru yaptirmak 
mustehabtir. 

10. Lohusalik veya ayba§i adeti halinde olan kadinin ihrama girmesi caizdir. Boyle bir kadinin 
ihrama girmeden once temizlik niyetiyle boy abdesti almasi me§rudur. Bu yikanma' §er'i gusul 
anlaminda degildir. Boyle ozurlu kadinin yikanmasi mustehabtir. Keza kanin akmasmi 
engellemek igin bir bez baglamasi da me§rudur. 

11. Flacc'a veya umre'ye bir vasitaya binerek veya yaya gitmek caizdir. Bu hususta icma 
vardir. Dort mezheb imamlari ile Cumhura gore bir vasitaya binerek gitmek daha faziletlidir. 
Cunku Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) binerek yolculuk etmi§tir. 

12. Thramli erkegin Lebbeyk duasini yuksek sesle okumasi sunnettir. Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam) 'in okudugu Lebbeyk duasina ilavede bulunmak caiz ise de en faziletlisi 
ilavede bulunmamaktir. 

13. Hac aylarinda umre niyetiyle ihrama girmek ve umre'den sonra M e k k e' de hac 
niyetiyle ihrama girmek caizdir. 

14. Hac niyetiyle ihrama giren bir kimsenin bunu umre'ye gevirmesi ve umre'yi tamamladiktan 
sonra ihramdan gikmasi caizdir. Hadisin zahiri bu hukme delalet eder. Ahmed ve Zahiriyye 
mezhebi mensublanmn bazisi boyle hukmetmi§lerdir. Fakat Cumhur ve ug mezheb imamlarina 
gore bu hukum Veda haccina katilanlara ve o yila mahsustur. Bunlar Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam) 'in «Umre ebedi olarak §oylece hacca dahil olmu§tur- mealindeki buyrugunu 
hac aylarinda umre etmenin me$rulugu manasina yorumlami§lardir. Cahiliyyet devrinde hac 
aylarinda umre etmek gok buyuk gunahlardan sayilirdi. Bu buyruk o yanli§ inam§i ortadan 
kaldirmi§tir. 

15. Arafat'a gikmadan once hacmin M e k k e' ye girip kudum tavafi etmesi sunnettir. Bu 
tavafin ilk ug turunda hizli ve galimli yurumek, kalan dort turunda normal yurumek sunnettir. 

16. Hacer-i Esved'i opmek sunnettir. Bu mumkun olmadigi takdirde yukarda anlatilan 
bigimde istilam etmek sunnettir. 

17. Tavaftan sonra iki rekat tavaf namazi kilmak me§rudur. Bunun hukmu hakkinda ihtilaf 
vardir. Bununla ilgili izah, buna ait babta gegtigi igin tekrarlamaya gerek yoktur. 

18. Tavaf namazim Ibrahim (Aleyhisselam)'in makaminda kilmak sunnettir. Orada kilmak 
gug ise Mescid-i Hara m' in ba§ka bir yerinde kihnabilir. 

19. Bu namazda. Fatiha' dan sonra ilk rekatta Kafi-r u n ve ikinci rekatta ihUs surelerini 
okumak sunnettir. 

20. Tavaf namazindan sonra tekrar Hacer-i Esved'i istilam etmek sunnettir. 

21. Sa'y igin Mescid-i Haram'in Safa kapisindan gikmak sunnettir. 

22. Safa tepesine yakla§ilinca; .-i ayetini okumak sunnettir. 

23. Sa'y i§ine Safa tepesinden ba§lamak gerekir. Safa'-dan ba§lamanm hukmune gelince, 





Hanefiler'e gore vacib-tir. Malik, §afii ve Ahmed'e gore ise sa'y'm sihhatinin 
§artlarindandir. 

24. Sa'y i§ine ba§lanacagi zaman Safa tepesinin yukarisina gikmak ve mumkunse K a " b e ' 
yi gormek, sonra tekbir alarak dua ve varid zikri okumak sunnettir. Bu zikir ve duayi ug kez 
tekrarlamak da sunnettir. 

25. Safa ile Merve arasinda sa'y ederken normal yurumek ve ye§il direklerle i§aretli kisimda 
hizli gitmek erkekler igin sunnettir. Kadinlar igin ko§mak me§ru degildir. 

26. Merve tepesine varildigi zaman orada d& S a f a ' da okunan zikir ve duayi aym gekilde 
okumak sunnettir. 

27. Safa' dan M e r v e ' ye gidi§ bir tur, donu§ de ikinci tur sayilir. Cumhur'un ve mezheb 
imamlarinin goru§u budur. Boylece 7 tur sa'y edilir. 

28. Hacinin gok sayida kurban kesmesi mustehabtir. Bu hukum vacib olan kurban di§indadir. 

29. ihrama girilirken ki§inin niyetini bir ba§ka kimsenin niyetine baglamasi, yani falan adam 
nasil niyet ettiyse ben de dyle niyet ediyorum, demesi caizdir. 

30. Hacilarin terviye gunu, yani Zilhicce ayinin sekizinci gunu Mekke' den M i n a ' ya 
gitmeleri, keza Hacc-i Te-mettu'a niyetlenenlerin aym gun hac niyetiyle ihrama girmeleri ve M i 
n a ' ya hareket etmeleri sunnettir. Bundan once M i n a ' ya gitmek ise sunnete aykiridir. 
Hatta Malik bunu mekruh saymigtir. 

31. Terviye gunu ogle, ikindi, akgam ve yatsi namazi ile ertesi gunu sabah namazim Mina' 
da kilmak sunnettir. 

32. Terviye gununu, Arefe gunune baglayan geceyi Mini*-da gegirmek sunnettir. 

33. Arefe gunu guneg dogduktan sonra Mina' dan Nemi-r e ' ye hareket etmek 
sunnettir. 

34. Ogleden once N e m i r e' ye varip orada bir sure konaklamak ve ogle namazi vakti 
girdikten sonra oradan Urene deresine hareket etmek sunnettir. 

35. Ogle vakti girdikten sonra Ibrahim (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in mescidine gidip orada 
imamin hutbe okumasi, sonra ogle ve ikindi namazim Cem-i Takdim geklinde, yani ardarda ve 
ogle namazi vakti iginde kilmak ve bunlari kisaltilmig gekli ile ifa etmek megrudur. Bunun hukmu 
hakkindaki gerekli bilgiyi daha once gegen ilgili babta izah etmigtim. 

36. Bu namazlar igin bir ezan ve iki ikamet okunur. Tki namaz arasinda hig bir namaz kilinmaz. 

37. Ogle namazi vakti girmeden Arafat'a gitmek sunnete muhaliftir. Yukarda anlatildigi gibi 
namaz kilindiktan sonra bir vasitaya binerek Rahmet daginin etegindeki kayalarin yanina gidip 
vakfe'ye durmak sunnettir. Arafat'in herhangi bir yerinde vakfe edilebilir. 

38. Arefe gunu guneg battiktan sonra Arafat' tan Muz-d e 1 i f e ' ye hareket edilirken yol 
boyunca sukunet iginde gitmek sunnettir. 

39. Arefe gununu bayram gunune baglayan gece akgam ve yatsi namazi Muzdelife'de Cem-i 
Tehir geklinde,, yani yatsi namazi vakti girdikten sonra, bir ezan ve iki ikametle kilinir. iki 
namaz arasinda bagka namaz kilinmaz. Hanefi mezhebinin me§hur kavline gore bir ikamet 
edilir. Buna ait bilgi de ilgili babta verilmigtir. 

40. 0 gece Muzdelife'de uzamp yatmak sunnettir. 

41. Muzdelife vakfesini Me§'ar-i Haram denilen dagin ustunde yapmak sunnettir. Bu daga 
Kuzah da denilir. Vakfe Muzdelife' nin herhangi bir yerinde de yapilabilir. Amlan vakfe sabah 
namazindan sonra olursa butun mezheblere uygun yapilmi§ olur. Bazi mezheblere gore vakfe 
gecenin yansindan sonra yapilabilir. Geni§ bilgi buna ait babta verilmi§tir. 

42. Hayvan guglu oldugu takdirde terkisine bir adam aimak caizdir. 

43. Akabe cemresine derenin ortasindan ta§ atmak ve her ta§i atarken tekbir aimak sunnettir. 

44. Ki§i kurbanmi kendi eliyle kesmelidir. Boyle yapmak sunnettir. Ba§kasim vekil etmek de 
caizdir. 

45. Kesilen kurban deve oldugu takdirde bagkasim ortak etmek caizdir. Sigir da deve gibidir. 

46. Ki§inin kendi kurban etinden yemesi ve et suyundan igmesi sunnettir. 

47. Bayramin birinci gunu Akabe cemresine ta§ atip kurbam kestikten sonra M e k k e' ye 
gelip ifada tavafi etmesi daha faziletlidir. 

48. Zaman musaid ise o gunku ogle namazim M e k k e' de kilmak efdaldir. 

49. Tavaftan sonra Zemzem suyundan igmek sunnettir. 

50. Zemzem suyunu ikram edenden aimak sunnettir. 

Hadisten gikarilan ve bir kismi yukariya alman hukumlerin gogu ba babtan onceki babta rivayet 
edilen hadislerin izahi bolumunde ayrintili olarak sunulmu§tur. Geni§ bilgi igin o bablari gozden 
gegirmek tavsiye ediliyor. Ben bu kadarlik bilgi ile yetinip Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam)'in irad buyurdugu hutbe ile ilgili ozlu bazi noktalan i§aretlemekle iktifa edecegim. 
Hutbenin; cumlesiyle kasdedilen mana §udur: Sizin kendi kamnizi veya bir din karde§inin kamm 







akitmamz haramdir. Keza birbirinizin malim rizasi di§inda ve gayri me§ru yollarla yemeniz 
haramdir. 

Cahiliyet devri insanlan cana ve mala saldirmamn Arefe gunu Mekke'de i§lenmesinin gok 
§iddetli gunah olduguna inandiklan igin Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) can ve mala 
tecavuzun her zaman ve her yerde ayni §ekilde agir gunah oldugunu bildirmek istemi§ ve 
onemini muslumanlara kavratmak igin hadisteki benzetmeyi yapmi§tir. Hadisin bu fikrasi, bir 
hukmun peki§tirilmesi igin uygun benzetme yapmanm me§rulugu hukmunu de ifade 
eder.cumlesiyle kasdedilen mana da §udur: Cahiliyet doneminde i§lenen cinayetlerden dolayi 
suglu ki§iye kisas, diyet veya kefaret gibi herhangi bir ceza uygulanmaz. Ama musluman-ligi 
kabullendikten sonra cinayet i§leyen kimse hakkinda tslami ceza uygulamr. 

Bu cumleyi takib eden cumlelerde Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), batil olduguna 
hukmettigi ilk kan davasmin kendisinin amcasi ogluna ait kan davasi oldugunu bildirmi§tir. 
Muellifimizin rivayetinde ve Ebu Davud'un bir rivayetinde soz konusu davanin el-Haris'in oglu R 
e b i a * nin kan davasi oldugu bildirilmi§tir. Bu rivayetin zahirine gore oldurulen zat Re bia' 
dir. 

M u s 1 i m' in rivayeti ile Ebu Davud'un Osman bin Ebi §eybe' den olan rivayetine gore ise, soz 
konusu dava R e b i a' nin ogluna ait kan davasidir. Dogru olan rivayet budur. ()unku Rebia, Hz. 
Omer (Radiyallahu anh) 'm hilafeti devrine kadar ya§ami§tir. Bu itibarla oldurulen zat Rebia 
degil, onun ogludur. Hadis §erhlerinde beyan edildigine gore Re-b i a' nin oglu Beni S a' d 
kabilesinde sut anada iken bu kabilenin evleri arasinda emekleyerek dola§iyordu. Bu arada bu 
kabile ile H u z e y 1 kabilesi arasinda meydana gelen sava§ta ba§ina bir ta§ isabeti neticesinde 
olmu§tu. Bu olay cahiliyet devrinde vuku buldugu igin buna ait kan davasi Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam) tarafindan iptal edilmi§tir. 

cumlesinin zahiri manasi"Yataklarimza ho§lanmadigimz hig bir kimseye ayak bastirmamak da 
kadinlarmiz uzerindeki hakkimzdir. §ayet kadinlarimz boyle bir §ey i§lerlerse onlari zarar 
vermeyecek bigimde dovunuz'* §eklindedir. 

Alimler bu cumlelerle kasdedilen mana hakkinda §oyle derler: Yani evlerinize girmelerinden 
ho§lanmadigimz hig bir kimseye kadinlarmizin izin vermemesi sizin onlar uzerindeki 
hakkimzdir. Okimse erkek olsun, kadin olsun fark etmez. Keza o kimse mahremi olsun veya 
olmasin hukum aymdir. Yani ho§lanmadigimz kimse e§inizin babasi, karde§i, amcasi, halasi, 
teyzesi de olsa hukum budur. 

N e v e v i de bu mesele hakkinda fikihgilarin hukmu §udur, der ,■ 

Kadin herhangi bir erkek veya kadini mahremi olsa bile kocasimn evine alamaz, almaya yetkili 
degildir. Ancak kocasimn ho§landigim bildigi veya sandigi kimselere izin verebilir. £ijnku 
ba§kasimn evine rizasi veya izni, ya da orf ve adete gore rizasimn bulundugu durumu olmadikga 
girmek haramdir. Asil hukum budur. Bu itibarla ev sahibinin nzajsmda §uphe bulundugu zaman 
onun izni alinmadan girmek helal degildir. 

H a t t a b I de; Bu cumlenin manasi §udur: Kadinlar herhangi bir erkegin evinize girip de 
onlarla konu§malarina izin veremez. Erkeklerin gidip de kadinlarla sohbet etmeleri Arablarin 
adetlerinden idi. Bunu ayip saymadiklari gibi uygunsuz bir halin meydana gelmesine sebeb 
olabilecegini de kabul etmezlerdi. Nihayet kadinlarin ortunmelerine dair ilahi hukum gelince 
erkeklerin kadinlarla konu§malari ve onlarin yanina girmeleri yasaklandi, der. 

Yukardaki cumleden maksad kadinlarin kendi nefislerini ba§ka erkeklere teslim etmemeleri 
degildir. Cijnku boyle bir sug i§ledikleri zaman yalmz dovme cezasi degil, had cezasi verilir. 
Diger taraftan erkek ho§lansin veya ho§lanmasin karisimn zina etmesi haramdir. Bu nokta da 
amlan cumleden maksadin bu olmadigina delalet eder. 

Hac esnasinda okunmasi me§ru gorulen hutbeler ve sayilari ile ilgili gerekli bilgi bu kitabin 76. 
babinda rivayet edilen hadislerin izahi bolumunde verilmi§tir. 

Bir Hal Tercemesi 

Hadisin ravisi Muhammed bin AN bin Huseyn bin AM bin Ebi Talib (R.A.) el-Ha§imi Ebu Ca'fer el- 
Medeni, imam Bakir ismi ile tanmmi§ olup Peygamber (S.A.V.)'in torunlanndandir. Babasi 
Ali'den ve Ebu Said, Cabir, ibn-i Omer ve bir cemaattan hadis rivayetinde bulunmu§tur. Ravileri 
ise oglu Ca'fer, Zuhri, Mihvel bin Ra$id ve bir grubtur. ibn-i Sa'd : 0, sikadir, hadisleri goktur, 
demi§tir. Ku-tub-i Sitte sahibleri onun hadislerini rivayet etmi§lerdir. Hicretin 114. yih vefat 
ettigi rivayet olunmu§tur. (Hulasa: 352) 

3075) Biz ug nevi hac niyetiyle Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in refakatinde yolculuga 
giktik. Bazi farimiz hac ve umreye beraber niyetlenerek ihrama girdi. Bir kismimiz yalmz hac ih- 
ramina girdi. Bazilarimiz da yalmz umre ihramina girdi. Hac ve umreyi beraber ifa etmek uzere 
ihrama girmi§ olanlar hac menasikini tamamlayincaya kadar ihramdan gikmadi. Yalmz hac 




niyetiyle ihrama girenler de hac menasikini bitirinceye kadar ihramdan gikmadi ve yalmz umre 
ihramina girenler, Ka'be'yi tavaf edip Safa ile Merve arasinda sa'y ettikten sonra ilerde hac 

niyetiyle ihrama girmek uzere, umre'nin ihramindan giktilar." ^84] 

izahi 

Bu hadisin benzerini Buhari, Muslim, Ebu D a -vud, Nesai, Malik ve Beyhaki de rivayet etmi§- 
lerdir. Bu hadisin zahirine gore Veda haccina katilan sahabilerin bir kismi mikatta umre niyetiyle 
ihrama girmi§lerdir. Fakat bu mana kasdedilmemi§tir. Tekmile yazarinm belirttigi gibi kasdedilen 
mana §udur: Beraberinde kurbam bulunmayanlar, mikatta hac niyetiyle ihrama girdikten sonra, 
§erif te ve Mekke' de Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in emriyle haclarini umre'ye 
gevirip umre menasikini tamamladiktan sonra ihramdan giktilar ve terviye gunu hac niyetiyle 
ihrama girdiler. 

Bu hadis haccin ug ge§idinin de me§ru olduguna delalet eder: Bu gentler: Hacc-i Kiran, Hacc-i 
ifrad ve Hacc-i Temettu'dur. Bunlarla ilgili ayrintili bilgi bunlara ait bablarda verilmi§tir. 

3076) Sufyan(-i Sevri) (RadtyaUahu ank)'den; $oyle demi§tir: 

ResuluUah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ug defa hac etmi§tir t iki hacc'i hicret etmeden once ve 
bir hacci hicret ettikten sonra Medine'den gitmek suretiyle ifa etmi§tir. Hicretten sonra ettigi hac 
ile umre'yi birle§tirmi§tir (Yani Hacc-i Kiran etmi§tir). (Bu hac'ta) Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) 'in getirdigi kurbanlar ile AIT'nin (Yemen'den) getirdigi kurbanlarin toplami yuz deveyi 
bulmu§tur. Bu develerden birisi de burnunda gumu§ten bir halka bulunan Ebu Cehl'in erkek 
devesi idi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem) (bunlardan) 63 tanesini kendi eliyle 
bogazlami§. Ali de kalanlari bogazlami§tir. 

Sufyan'at Bu hadisi kim (sana) anlatmi§? diye sorulmu§ kendisi t 

Ca'fer, babasindan, babasi da Cabir (Radiyallahu anh) 'den rivayet etmi§tir. ibn-i Ebi Leyla da 
el-Hakem'den, bu da Miksem'den, Mik-sem de ibn-i Abbfts (Radiyallahu anhuma)'dan rivayet 

etmi$tir/* r 285 1 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi de rivayet etmi§tir. Muellifimiz bu hadisi Sufyan-i Sevri' den nakletmi§ ve 
hadisin sonunda S u f y a n' a kadar olan ravilerin kimler oldugunu beyan etmi§tir. Bu beyana 
gore hadis hem Cabir (Radiyallahu anh)'den hem de i bn-i Aobas (Radiyallahu anh)'den rivayet 
edilmi§tir. Tirmizi ise bunu tarn bir senedle rivayet etmi§tir. Oradaki senedde: Sufyan'm; Ca'fer 
araciligiyla C a ' f e r' in babasindan onun da Cabir bin Abdillah (Radiyallahu anh)'den rivayet 
ettigi belirtilmi§tir. 

Bedene: Hanefiler'e gore deve ve sigir manasinadir. §afii ler'e gore ise yalmz deve manasinda 
kullamlir. Ebu C e h 1' in erkek devesi Bedir sava§i ganimeti meyanmda Re-sul-i Ekrem 
CAleyhi's-salatu ve's-selam)'e intikal etmi§ti. Neve-v i' nin beyanma gore A 1 i (Radiyallahu 

anh) 'm Yemen'-den getirdigi develer, satin aldigi develerdi. Yani zekat develerinden degildi. 
[2861 

85- Muhsar (Yani ihrama Girdikten Sonra Arafat'ta Vakfe Etmekten Veya Farz Tavafi 
Etmekten Menedilen) Kimse (Hakkinda Gelen Hadisler) Babi 

Muhsar kelimesi ihsar masdarindan ajrnmadir. ihsar kelimesi Arap dilinde, menetmek ve 
hapsetmek manasinadir. §er-i Seri f' te ise hac veya umre niyetiyle ihrama girdikten sonra buna 
ait rukunleri ifa etmekten alakonulmak ve menedilmektir. Bu bab-taki hadisler hacc'm 
rukunlerinden menedilen kimse hakkinda varid olmu§tur. Umre de hac gibidir. 

3077) Haccac hin Amr el-Ensari (Radiyallahu an/i)\\en: 5oyle demidir : 

Ben Peygamber (SallallaJiu Aleyhi ve Sellem) den §oyle buyururken i§ittim : 

«(ihrama girdikten sonra) vucudunun bir tarafi kirilan veya topallayan bir kimse ihramdan 
gikabilir ve gelecek yil haccetmekle mukelleftir.» 

(Ravi) ikrime demi§tir ki: Haccac'in bu hadisini ibn-i Abbas ve Ebu Hureyre (Radiyallahu 
anhuma)'ye rivayet ettim. Onlar: Haccac dogru soylemi§tir, dediler." 





3078) Abdullah bin Rafi Mevla Ummii Seleme (Raatvaltahu an-/ ,<< m)VIen; §oyle 
demigtir: 

Ben ihramh kimsenin (farz menasikini tamamlamaktan) men edilmesi meselesini Haccac bin 
Amr (el-Ensariy)e sordum. Bunun uzerine Haccac goyle dedi: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) buyurdu ki: 

«(ihrama girdikten sonra) vucudunun bir tarafi kirilan veya hastalanan ya da topallayan kimse 
ihramdan gikabilir ve gelecek yil haccetmekle mukellef olur.- 

(Ravi) ikrime demigtir ki: Ben bunu ibn-i Abbas ve Ebu Hureyre (Radiyallahu anhuml'e rivayet 
ettim. Bunlar; Haccac dogru sbylemigtir, dediler. 

(Ravi) Abdurrezzak demigtir ki: Ben bu hadisi Destevai sahibi Higam'in cuz'unde (yani kuguk 
kitabinda) buldum ve Ma'mer'e goturdum. Ma'mer bana okudu veya ben ona okudum." 

izahi 

Bu babin ilk hadisini diger sunen sahibleri, A h m e d , T a -havi, Beyhaki ve Hakim de rivayet 
etmigler. Hakim bunun senedinin B u h a r i' nin garti uzerine sahih oldugunu, T i r m i z i de 
bunun senedinin hasen oldugunu soylemiglerdir. 

ikinci hadis Ebu Davud ve Tirmizi tarafindan da rivayet edilmigtir. Birinci hadiste, kiriklik veya 
topallik engelleri beyan buyurulmugtur. ikinci hadiste bunlar yaninda hastalik engeli de 
bildirilmigtir. 

Bu iki hadisten kasdedilen mana goyledir : Bir kimse hac niyetiyle ihrama girdikten sonra haccin 
farzlarindan olan A r a f a t' ta vakfe veya farz tavafi ifa etmeye engel olacak gekilde vucudunun 
bir tarafi kirilir veya ayagi topal olur, ya da bir hastaliga tutulursa ihramdan gikabilir. $ayet bu 
engel kalktiktan sonra kalan sure o yil yeniden hac etmeye yetmezse ertesi yil hac etmekle 

mukelleftir. ^^ 

Hadislerden ^ikan Hiikumler 

1. ihsar'in sebebleri vucudun bir tarafinin kirilmasi, ayagin to-pallanmasi ve bagka hastaliklardir. 
ibn-i Mes'ud, Zeyd bin Sabit, Ata bin Ebi Rab ah, Sufyan-i Sev-ri ve Hanefiler boyle 
hukmetmiglerdir. Ahmed' den de boyle bir rivayet gelmigtir. Bunlara gore, ihramh kiginin K 
a ' b e ' yevarmasina mani olan her gey ihsar'a sebeb olur. Bu engel, dugman, yolculuga devam 
etmeye mani hastalik, nafakanui tukenmesi, tutuklanma, yolculuk esnasmda kadma refakat 
eden kocasinin veya bagka mahreminin olmesi olabilir. 

Malik ve ishak'a gore ihsar; ancak dugmanm haciyi alakoymasiyla olabilir. Bagka engeller 
dolayisiyla hacci yarida birakmak ihsar sayilmaz, hacci kagirmak sayilir. 

5afii ve Ahmed'e gore ihramh kimse dugmandan bagka bir engel nedeniyle haccm farzlarindan 
alakonulursa, ihramdan gikamaz. Meger ki ihrama girdigi zaman bir engelin gikmasi halinde 
ihramdan gikmayi gart kogmug ise o takdirde ihramdan gikabilir. 

Tekmile yazan yukardaki bilgiyi aktardiktan sonra: Bu babtaki hadisler hastalik ve diger 
engellerin de ihsar sebebi olduguna delalet ettigi igin bu gorug kuvvetli olamdir, der. 

2. Hadiste amlan nedenlerle haccini yarida birakip ihramdan gikan ve engel kalktiktan sonra 
ayni yil yeniden hac etmeye, zaman bulamayan bir kimse; ertesi yil hac etmekle mukelleftir. 
Hane-f i 1 e r' in gorugu bu merkezdedir. Hanefiler'e gore baglamlan hac nafile de olsa hukum 
budur. 

Malik, ve sahih rivayete gore Ahmed: ihsar nedeniyle haccmi yanda birakmak zorunda 
kalan bir kimse baglamig oldugu hacci kaza etmekle mukellef degildir. Ancak o kimsenin 
bagladigi hac farz olan hac ise bu farz onun boynunda kalmig oldugu cihetle bu borcunu 
odemekle mukelleftir. Engel kalktiktan sonra kalan sure ayni yil iginde yeniden hac etmeye 
yeterli ise ve kiginin yanda biraktigi hac farz olan hac veya vacib olan hac nevinden ise, kigi ayni 
yil yeniden hac etmekle mukelleftir. Fakat bagladigi hac nafile idi ise yeniden hac etmek 
mukellefiyeti yoktur. 

Bu konu genig bilgi ister. Bu itibarla fikih kitablanna muracaat etmek gerekir. Biz bu kisa bilgi ile 
yetindim. 

Haccac (R-A.)'in Hal Tercemesi 

Haccac bin Amr bin Gaziyye el-Ensari (R.A.), Peygamber (S.A.V.)'den yat mz bu hadisi rivayet 
etmigtir. Ravileri ise ikrime, Abdullah bin Rafi' ve Damire bin Said'dir. Usdu'I-Gabe'nin 





Tecridinde beyan edildigine gore bu zat sahabldir. Fakat el-icli ile ibnu'l-Berki onu tabiiler 
arasinda anmi§lardir. Dort sunen sahib-leri onun bu hadisini rivayet etmi§lerdir. (Tekmile : C. I, 

Sah. 188) ^^1 

86- Muhsar (Yani Hac Veya Umre'nin Farz Olan Menasikini Yapmaktan Alakonulan 
Kimsen) in Fidyesi (Yani ihramliya Yasak Bir §ey i§lemesinin Cezasi) Babi 

3079) Abdullah bin Ma'kil (Radtyallaku anhumayAzn; $oyle demi§tir : 

Ben (Kufe'de) Mescid'de Ka'b bin Ucre (Radiyallahu anhVin ya-nina oturdum ve ona; £1 jl UZ* jl 
jf/\> j a jj - ___ Orugtan veya sadakadan veya kurbandan bir fidye — gerekir— ayetini 
sordum. Ka'b dedi ki: 

Bu ayet benim hakkimda indirildi. (Ben Fludeybiye'de umre'nin ihraminda iken) ba§imdan bir 
elemim vardi. Bitler (ba§imdan) yuzume dokulur vaziyette ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in yanina goturuldum. ResuM Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bana): 

-Me§akkatin §u gordugum vaziyete ula§tigmi sanmiyordum. Bir koyun bulabilir misin?» diye 
sordu. Ben t 

Hayir, diye cevab verdim. Bunun uzerine §u ayet indi: 

Ka'b dedi ki: Orug ug gundur. Sadaka beher fakire yarim sa" yiyecek vermek uzere alti fakiredir. 
Kurban da bir koyundur." 

3080) Ka'b bin ucre (Radtyallaku anh)'aen; §oyle demi§tir: 

(Fludeybiye'de) bitler bana eziyet ettigi zaman Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem). ba§imi 
tira§ etmemi ve (fidye olarak) ug gun orug tutmami veya alti fakiri yedirmemi emretti ve 0, 

kurban edecegim hayvanm yammda bulunmadigim biliyordu." ^^01 

izahi 

Bu babin ilk hadisini Buhari ve Muslim de rivayet etmi§lerdir. Kutub-i Sitte'nin kalanlarinda 
bunun ve ikinci hadisin benzeri rivayet edilmi§tir. Ka'b (Radiyallahu anh) 'in anlattigi vaziyetin 
Fludeybiye'de oldugu diger rivayetlerde belirtilmi§tir. 

Fludeybiye, Mekke" ye bir gunluk ve M e d i n e ' ye dokuz gunluk mesafede bir koydur. Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) hicretin 6. yih Zilkade ayinin ilk gunlerinde 1400 kadar 
sahabi ile beraber umre etmek uzere Medine-i Munevvere' den hareket etti. Medine-i 
Munevvere'-nin mikat yeri olan Zu'l-Huleyfe'de umre niyetiyle ihrama girip yola devam ettiler. 
Nihayet Hudeybiye'ye vardiklari zaman umre niyetiyle M e k k e ' ye girmek istediklerini bir elgi 
vasitasiyla Mekke mu§riklerine haber verdiler. Fakat M e k -k e mu§rikleri buna engel oldular. 
Nihayet Hudeybiyel de yapilan goru§me ve andla§ma geregince o yil M e k k e ' ye girmeden 
geri donmeye karar verildi. Bunun uzerine Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) ve 
sahabTler kurbanlarim orada kesip tira§ oldular ve ihramdan boylece gikmi§ oldular. Mekke mu§- 
riklerinin engellemeleri yuzunden Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam \ ve arkada§lan 
Muhsar sayildilar. Muhsar'in ne demek oldugunu bu babin ba§liginda agikladim, t§te Ka'b 
(Radiyallahu anh)'in hadiste anlattigi durum burada vuku bulmu§tu. 

Bu babtaki hadislerin fikih hukumlennin izahina gegmeden once ilk hadiste amlan ayetin konu 
ile ilgili kismmin mealini anlatayim : Ayeti Celile'nin ba§ kismi §oyledir: 

"Ve Allah igin hac ve umre'yi tarn yapiniz. Alikonursamz kurbandan kolay olam —size vacibtir—. 
Bu kurban yerine varincaya kadar ba§larimzi tira§ etmeyiniz. Ancak sizden kim hasta olur veya 
ba§indan bir elemi bulunursa (ba§im tira§ ettigi takdirde) fidye olarak ya orug tutmasi, ya 
sadaka vermesi veya kurban kesmesi gerekir..." (Bakara, 196) 

Ayet-i Kerime'de gegen"Alikonursamz" fiilinin mas- 

dari olan ihsar kelimesinin §er'i manasi noktasinda ihtilaf vardir. §c>yl e ki:Bazi alimlere gore 
ihramli kimse, ister bir du§man tarafindan alikonsun, ister hastalik ve nafakasim yitirmek veya 
tuketmek gibi nedenlerle hac veya umre yolculuguna devam edemez duruma du§mekle 
alikonsun, ihsar hukmune tabidir. Yani boyle bir engel nedeniyle ihramdan gikabilir. Ata, 
Mucahid, Katade ve Ebu Hanife boyle yorumlayanlardandir. Bunlar bundan onceki babta gegen 
Flaccac bin Amr (Radiyallahu anh) 'in hadisini delil gosterirler. 

Diger bir kisim alimlere gore ise ihsar ancak du§manm engellemesiyle olu§ur. ibn-i Omer, ibn-i 
Abbas, Enes, Malik, el-Leys bin Sa'd, 5afii ve Ahmed boyle hukmedenlerdendir. Bunlar: Bu ayet 
Fludeybiye olayi hakkinda nazil olmu$tur. Mekke mu§rikleri Resul-i Ekrem (Aley-hi's-salatu ve's- 





selam) ile beraberindeki sahabileri M e k k e' ye sokmadilar. Bunun uzerine Hudeybiye'de 
kurbanlar kesildi ve ihramdan gikildi. Ertesi yil umre yapildi. Bu engellemede dugman tarafindan 
vuku buldu, derler. Bu ayeti delil gosterirler. 

iki tarafin delilleri ve birbirlerine verdikleri cevablar genig yer alir. Buna vakif olmak isteyenler 
tefsir veya hadis kitablarina bagvurabilirler. 

ihsar nedeniyle kesilmesi emredilen kurbanm kesilmesi yeri hakkinda da ihtilaf vardir. $oyle ki: 
Ebu Hamfe'ye gore kurbanm Harem-i §erif te kesilmesi gerekir. ihramimin alikonuldugu yerde 
kesilemez. Thram-li kigi, kurbanim H a r e m' e gonderir veya bedelini gonderir ve vekil edecegi 
kimse ile beraber kurbanm kesilecegi tarihi tesbit eder. Bu tarihten sonra ihramdan gikilir. 

Diger ug mezheb imamlarina gore ise- kurban ihramlimn alikonuldugu yerde kesilir ve bunun 

akebinde ihramdan gikilir. 

Hadislerden £ikarilan Hukiimler: 

1. Hac veya umre ihraminda bulunan bir kimse bagindan dolayi bir elem ve eziyet duydugu ve 
saglarim tirag etmek zorunda kaldigi zaman saglarim tirag eder ve fidye olarak ya ug gun orug 
tutar, ya bir koyun kurban eder veya alti fakire ug sal yiyecek verir. Beherfakire yarim sa' verir. 
Saglari kisaltmak da tirag etmek gibidir. Bu hususta alimler arasinda bir ihtilaf yoktur. 

Hadisin zahirine gore fidye, bagin saginin tamammi tirag etmek halinde vacibtir. Eger sagin tirag 
edilirse fidye'nin vacibligi hakkinda ittifak vardir. Sagin bir kismimn tirag edilmesi halinde ise fid- 
yenin vacibligi hakkinda gu ihtilaf vardir : 

a) Hanefiler'e gore bagin dortte birinin tirag edilmesi halinde fidye gerekir. Daha az mikdarim 
tirag etmek halinde ise sadece bir sadaka vermek yeterlidir. 

b) §afiiler'e gore, bir arada ug sag telini tirag etmek halinde de fidye gerekir. Bir sag telinin 
tirag edilmesi halinde bir mud ve sadece iki telin tirag edilmesi halinde iki mud, yani yarim sa' 
sadaka verilir. 

c) H a n b e 1 i mezhebine gore fidyenin vacibligi igin en az dort sag telini tirag etmek gerekir. 
Daha az sayida kil tirag edildigi takdirde beher kil igin bir mud sadaka verilir. 

d) Maliki mezhebine gore ise fidyenin vacibligi igin en az onbir aded sagin tirag edilmesi 
gerekir. Tira§ edilen kil sayisi bundan az oldugu ve tira§ bir elem nedeniyle yapildigi takdirde 
yine fidye verilir. Aksi takdirde bir avug yiyecek tasadduk edilir. 

2. Hadisin zahirine gore fidye olarak tutulacak.ug gunluk orucun ard arda ve belirli bir zamanda 
tutulmasi §art degildir. Tabii, orug tutmamn yasak oldugu bayramlarin ilk gunu tutulamaz. Keza 
Hanefi ve §afii mezheblerine gore tegrik gunlerinde, yani kurban bayramimn 2, 3 ve 4. 
gunlerinde de tutulamaz. Malik ve meghur rivayete gore Ahmed, fidye orucunun tegrik gun¬ 
lerinde tutulabilecegine hukmetmiglerdir. 

3. Hadisin zahirine gore ug sa' yiyecek maddesinin 6 fakire yarimgar olarak dagitilmasi gerekir. 
Alimlerin ekserisi boyle hukmetmiglerdir. Bunun tamamimn bir fakire verilecegine Ebu Hani-f 
e' nin hukmettigi rivayet edilmigtir. 

Bir sa'in ne kadar oldugu Zekat bolumunde etraflica anlatilmigtir. §u kadarim belirtmekle 
yetineyim: Hanefi mezhebine gore yaklagik olarak 3333 gr.dir. 

4. Keza hadisin zahirine gore fidye'nin Odenmesi igin belirli bir yer yoktur. Nerede verilirse 
olabilir. £ijnku hadiste yer tayini yapilmamigtir. Fidye olarak orug tutuldugu takdirde bunun 
belirli bir yerinin olmayigi hususunda alimler ittifak halindedir. M al i k ' e gore kurban ve sadaka 
da boyledir. 5 a f i i' ye gore kurbanm ve sadakanm yani, fidye olarak odenecek yiyecek 
maddesinin H a -rem-i §erif te verilmesi gerekir. Hanefiler'e gore ise kurbanm Harem-i §erif te 
kesilmesi gerekir. Yiyecek maddesi ise herhangi bir yerde verilebilir. 

Hadisin zahiri M a \ i k ' in gorugunu te'yid eder. 

Fidye hususunda taninan muhayyerlik, bir zaruret neticesinde sagini tirag eden ihramliya 
mahsustur. Keyfi olarak sagini tirag eden ihramli kigi kurban kesmek zorundadir. Orug tutmak 
veya yiyecek maddesini vermek yeterli degildir. Ebu Hanife, §afii ve Ebu Sevr boyle 
hukmetmiglerdir. 

Ka'b bin Ucre {Radiyallahu anh)'in hal tercemesi 111. hadisin izahi bolumunde gegmigtir. J- 

87- ihramli Kimsenin Hacamat Olmasi Babi 

3081) Tbn-i Abbas (Radiyallaku ankuma)'dan rivayet edildigine gore: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) oruglu ve ihramli iken hacamat olmugtur." 





3082) Cabir (Radtyallahu onA/den rivayet edildigine gore: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ihramli iken yakalandigi bir ayak rahatsizligi nedeniyle 
hacamat olmu§tur." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir: Bunun senedinde Muhammed bin Ebi'd* Dayf bulunur. Ben onu 
zayif sayan veya cerheden bir kimseyi gormedim. Senedin kalan ravileri sika (guvenilir) 

zatlardir. ^ 293 1 

izahi 

ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'm hadisi 1682 nolu hadisin aynidir. Bunun kimler tarafindan da 
rivayet edildigini belirttim. Gerekli bilgiyi de verdigim igin tekrarlamaya luzum gormuyorum. 
Cabir (Radiyallahu anh) *in hadisi ise Zevaid nevindendir. Bu hadiste gegen Rahs'in asil manasi 
bir §eyi sikmaktir. Hayvanm ayagina bir geyin degip incitmesi veya ayakta suyun toplanmasina 
sebep olmasi manasina da gelir, ki buna apse demek mumkundur. Ebu Davud, Ahmed, Nesai ve 
Hakim'in rivayet ettikleri bir hadiste: 

"Enes (Radiyallahu anh) goyle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ihramli iken 
ayagindaki bir agridan dolayi ayaginin sirt kismindan hacamat oldu." 

ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'in hadisinin bazi rivayetlerinde Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam) 'in bir bag agrisi dolayisiyla bagindan hacamat oldugu kaydi vardir. 

Yukardaki rivayetlerden anlagildigina gore Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) ihramli 

iken bir ara ayagindan hacamat olmug, diger bir vakit de ba§indan hacamat olmu§tur. ^ ‘ ^ 

Hadislerden £ikan Hukiimler 

1. Oruglu iken hacamat olmak caizdir. Bu hukumle ilgili gerekli bilgi 1682. nolu hadis 
bolumunde verilmi§tir. 

2. Bir kimse ihramli iken hacamat olabilir. Birinci hadisin zahirine gore hacamat olmaya ihtiyag 
duyulmasa bile hukum budur. Alimlerin bu husustaki gorugleri §oyledir: 

Ata, ibrahim Nahai, 5a'bi, Sevri, Hane-filer, $afii, Ahmed ve ishak bu goru§tedirler. Bunlar: 
Hacamat olan ihramli ki§i, hacamattan dolayi fidye odemekle mukellef degildir. Ancak hacamat 
nedeniyle killar kesilirse o takdirde kil kesmekten dolayi fidye vacib olur, demi§lerdir. Bakara 
suresinin 196. ayeti geregince fidye odenir. Bu ayetin emrettigi fidye hakkinda gerekli bilgi 
bundan onceki babta verilmi§tir. 

M a 1 i k' e gore ihramli ki§i ancak zaruret halinde hacamat olabilir. ^unku bazi hadisler Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-se-lamJ'in ihramda iken bir hastalik sebebiyle hacamat oldugunu 
bildirir. $u halde bu ruhsat zaruret haline mahsustur. Zerkani, Malik' in maksadi 
§oyledir, der: 'Yani zaruret yok iken ihramli ki§inin hacamat olmasi mekruhtur. Cunku kan 
vermekle vucud zayif du§ebilir. Nasil ki hacinin Arefe gunu orug tutmasi ayni nedenle mekruh 
sayilir.' 

Hasan-i Basri'ye gore ise hacamat olan ihramli ki§i, kil kesmese bile fidye odemekle mukelleftir. 

3. ikinci hadis ve birinci hadisin diger bazi rivayetleri zaruret halinde ihramlmm hacamat 
olmasinm caizligine delalet eder. Bu hukum hususunda icma vardir. 

4. Kan aldirmak, yarayi de§mek, gibanlari patlatmak, di§ gektirmek gibi tedaviler ihramli kimse 
igin caizdir. Yeter ki koku surunmek, kil kesmek gibi ihramhya yasak olan §eyler i§lenmi§ 

olmasin. - 

88- ihramlimn Siiriinebilecegi Yag (Hakkinda Gelen Hadis) Babi 

3083) Tbn-i Omer (Radtyallaku anhuma)'aan rivayet edildigine gore : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ihramli iken ba§ina kokusu guzelle§tirilmemi§ zeytin 
yagini surerdi." 

izahi 

Bu hadisi T i r m i z i ve Ahmed de rivayet etmi§lerdir. T i r m i z i : Biz bu hadisi, yalmz Ferkad 
es-Sebahi' nin Said bin Cubeyr' den olan rivayetiyle tamriz. Yahya bin Said de Ferkad es-Sebahi 






hakkinda konu§mu§tur. Fakat halk Ferkad' dan rivayette bulunmu§lardir, der. 

Fladiste gegen "Mukattat" kokusu guzelle§tirilmi§ olan demektir. Mukattat zeytin yagi, kokusu 
guzelle§inceye kadar iginde nane pi§irilen zeytin yagidir. Sindi boyle bilgi vermigtir. Tuhfe ya- 
zarinin naklen beyanma gore Kamus'ta: Mukattat zeytin yagi, iginde nane pigirilmig veya guzel 
bagka yag ile karigtirilmig olan zeytin yagidir, diye tarif edilmigtir. 

Tuhfe yazan hadisin fikih hukmu ile ilgili olarak ozetle §u bilgiyi verir: 

Bu hadis ihramli kimsenin, guzel kokulu bir gey karigtirilmamig zeytin yagini bagina 
surebilecegine delalet eder. Lakin hadis zayiftir. 

Ibnu'l-Munzir: Alimler, ihramli kiginin zeytin yagi, sade yagi ve hayvamn ig yagini yiyebilecegi 
ve bagi ile sakali diginda kalan vucudunun herhangi bir tarafina surebilecegi hususunda icma 
etmiglerdir. Keza, ihramli kimsenin guzel kokulu bir geyi bedenine suremiyecegi hukmu 
hakkinda da ittifak ve icma etmiglerdir. Alimler bu hususta zeytin yagi ile guzel kokulu maddeler 
arasinda bir farkluigin bulunduguna hukmetmiglerdir, der. 

Tuhfe yazari daha sonra: Ben diyorum ki Flanefi fikihgi-lann ifadelerinin zahirine gore vucudun 
her hangi bir 

$afii mezhebine gore ihramlimn sakalina veya bagina herhangi bir yag surmesi yasaktir. Yani 
guzel kokulu herhangi bir maddenin karig tiril madigi sirf zeytin yagi sakala veya baga 
surulemez. Fakat boyle bir zeytin yagi vucudun diger tarafina suriilebilir. ihramlilik haline aykiri 
du§mez. Fakat kokusu guzelle§tirilmi§ ise diger guzel kokular gibi vucudun herhangi bir 

tarafina surulemez. ^ ^ 

89- ihramda iken Olen Erkek (Hakkinda Gelen Hadis) Babi 
3084) ibn-i Abbas (Radtyallahu anhuma)'dan: $oyle demi§tir: 

(Veda haccmda Arafat'ta) bir adam ihramli iken devesi (onu yere du§urup) boynunu kirdi (ve 
adam derhal bldu). Bunun uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Onu su ve sidr ile yikaymiz ve iki ihrami iginde kefenleyiniz ne yuzune ne de ba§ina bez 
sarmaymiz. £ijnku 0 . Kiyamet gunu Leb-beyk duasini okuyarak diriltilecektir- buyurdu. 

Bu hadisin misli ... senediyle de ibn-i Abbas'tan bize rivayet edil- 

mistir. Ancak bu senedde ravi; . demi§ ve Resul i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'iBi .CIU 
«Ona guzel koku yakla§tirmaymiz. Cunku o. Kiyamet gunu Lebbeyk, diyerek diriltilecektir» 

buyurdugunu soylemi§tir." 

izahi 

Bu hadisi Kutub-i Sitte yazarlari ile B e y h a k i rivayet etmi§lerdir. 

Ibn-i Abbas (Radiyallahu anhi'm sdzundeki; 

fiili yerine bazi rivayetlerde; iLaij fiili bulunur. ikisinin manasi 

aynidir. Bunlarin ikisi de "Vaks" masdarindan alinmadir. "Vaks" dovmek, kirmak ve boynu 
kirmak manalarina gelir. Burada kasde-dilen mana devenin haciyi yere atip boynunu kirmasi ve 
oldurmesi-dir. 

Bazi rivayetlerde amlan fiiller yerinde; fiili bulunur. Manasi ise devenin haciyi derhal 
oldurmesidir. Diger bazi rivayetlerde de bunun yerine; fiili kullamlmi§tir. Bunun manasi devenin 
haciyi tepeleyip, ayaklari altinda gigneyerek ezmesidir. 

Muellifimizin ilk rivayetinde; fiili bulunur, ikinci rivayetinde de; fiili vardir. Bu fiilin asil manasi 
sagi orup buk- 

mektir. Bu fiil incelememe gore; Kutub-i Sitte'nin kalanlanndaki rivayetlerde yoktur veya ben 
rastlayamadim. Asil manasi itibariyle de buraya pek uygun gdremedigim igin bir kalem hatasi 
olabildigi ka-naatina vardim. Ancak elde mevcut sunenin ug nushasinda da ayni fiil yazilidir. 
Dogrusunu Allah bilir. Arzettigim bu durum ehil okuyucularim tarafindan da tetkik edilip 
ara§tirilabilir. Eger bu fiil muellifimizin asil nushasinda var ise mecazi manada kullamlmi§ deni- 
lebilir. 

Fladiste gegen "Sidr" bir agacin ismidir. Yapraklari kurutulup dovuldukten sonra toz haline 
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getirilir ve sabun tozu gibi yikanmada kullamlir. J - 1 

Hadisten ^ikarilan Hiikiimler: 

1. ihramli erkek oldugu zaman guzel koku surulmez, diki§li elbise de kefenlenmez ve ba§i ile 







yuzu bezle ortulmez. ^unku ihramlilik ha I i devam eder. Gerekgenin bu oldugu hadisten anlagilir. 
Alimlerin konuya iligkin goruglerine gelince : 

$afii, Ahmed ve ishak bu hadisin zahirini tutarak boyle hukmetmiglerdir. Osman, Ali ve ibn-i 
Abbas (Radiyallahu anhum) ile Ata ve S e v r i de boyle demiglerdir. 

Ebu Hanif e, Malik, Tavus ve Evzai ise: Bir erkek ihramda iken oldugu zajman, dikigli elbisede 
kefenlenir, bagina bez sarilir ve cesedine guzel koku surulur, demiglerdir. A i § e ve ibn-i Omer 
(Radiyallahu anhuma) 'dan da bu goriig rivayet olunmugtur. 

Bu gorugteki ilim adamlari: ihramhhk hall, namaz ve orug gibi bir ibadettir, olumle bozulur, 
demigler ve bu hadise cevaben: Hadisteki hukum o oluye mahsustur. ^unku Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in *0, Lebbeyk duasini okuyarak diriltilecektir» buyrugu onun 
hakkinda bir gahidlik anlamim tagir, haccinm kabul edildigini ifade eder. Bu durum bagka 
kimseler igin kesin degildir, demiglerdir. 

Bu iki grubun dayanaklari ve yekdigerine verdikleri cevablarmi ayrintili bigimde incelemek 
isteyenler, hadisin gerhlerine bagvurabilirler. 

2. ihramli kigi yikamrken sidr denilen tozu kullanabilir. §afii, A ta, ibnu'l-Munzir, Mucahid 
ve Ata boyle hukmetmiglerdir. Ebu Hanife, Malik ve diger bazi alimler bunu mekruh 
saymiglardir, 

3. Olunun kefeni onun malimn tamamindan kargilamr. ^unku Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam) adamin malimn tamammi goturecek meblagda borcunun olup olmadigim 
aragtirmamigtir. 

4. ihramli kimse oldugunde, ihram elbisesinde kefenlenebilir. 

5. Kefen sayisinin tek, yani ug veya beg olmasi gart degildir. iki kat kefen yeterli sayilabilir. 

6 . ihramli iken olmek buyuk bir fazilettir. ■ 

90- ihramlimn Av Avlamasinin Cezasi, Babi 

3085) Cabir (bin Abdillah) (Radtyallahu anhutnaydan; 5oyle demigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ihramhnm sirtlan avlanmasi (sugu) sebebiyle bir kog 
(cezasin) a hukmetti ve sirtlam av hayvanlarindan kildi." 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud, Tirmizi, Nesai, §afii, ibn-i Hibban ve Beyhaki de rivayet etmiglerdir. Ebu 
Davud ile Tirmizi bunu "Atima" bolumunde rivayet etmiglerdir. 

Avnu'l-Mabud bu hadisin gerhinde ozetle gu bilgiyi verir: H a t t a b i: Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam), sirtlam av hayvanlarindan sayip ihramli kiginin bunu avlanmasi halinde fidye 
olarak bir kogu kurban etmesinin gerekliligine hukmedince, etinin yenilmesinin mubahligina 
hukmetmig olur. Bu da diger kara av hayvanlari gibi sayilir. Cunku Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam) eti yenilmeyen hayvam oldurmekten dolayi ihramhnm fidye vermeyecegini 
buyurmugtur. (3087, 3088. hadislere bak), demigtir. 

Bu hadis, kogun sirtlana denk sayiIdigina delalet eder. $u halde denklikte esas olan olgu, 
avlanan hayvanm degeri degil, suretidir. Bu itibarla sirtlam avlanmamn cezasi ve fidyesi bir 
kogtur. Bunlarin bahasi egit olsun, birisi digerinden bahali olsun, fark etmez. 

Hadis, sirtlamn etini yemenin caizligine delildir. 5afh ve A h m e d boyle hukmetmiglerdir. §afii: 
Halk oteden beri sirtlanm etini yemekte ve Safa ile M e r v e arasinda sata gelmektedir. Hig 
kimse de buna kargi gikmamaktadir. Diger taraftan Arablar onun etinden hoglanmakta olup 
overler, demigtir. 

Alimlerin ekserisi ise bunun etini haram saymiglardir. Bunlarin delili ise sirtlanm yirtici 
hayvanlardan olugudur. Resul-i Ekrem (Aley-hi's-salatu ve's-selam) dort ayakli hayvanlardan azi 
digleri bulunan yirticilarin etini yemeyi yasaklamigtir. Bunlarin diger bir delili de Huzeyme bin 
Cuz (Radiyallahu anh)'in —3237 nolu — hadisidir. ^Onku Huzeyme sirtlanm hukmunu Ona 
sormug ve: Kim sirtlanm etini yiyer? cevabim almigtir. Fakat H u z e y -m e ' nin hadisinin 
senedi ravi Abdulkerim yuzunden zayif sayilmig, diye cevab verilmigtir. 

H a 11 a b i de el-Maalimde konu hakkindaki ihtilafi beyanla: Sa'd bin Eb i Vakkas (Radiyallahu 
anhJ'den yapilan rivayete gore kendisi sirtlanm etini yiyiyormug. Ayrica i bn-i Abbas 
(Radiyallahu anhi'in da bunun etini yemenin mubah-ligina hukmettigi rivayet olunmugtur. Ata, 
§afii, Ahraed, ishak ve Ebu Sevr, onun etinin helalligina hukmeden-lendendir. Sevri. re'y ehli 
ve Malik bunun caiz olmadigina hukmetmiglerdir. Said bin el-Museyyeb'in de bu gorugte oldugu 





rivayet olunmugtur. Bu hadis, azi digi bulunan yirtici hayvanlarin etini yasaklayan hadisin 
hukmunu hususilegtirmig. denilebilir, demigtir. 

3086) Ebu Hureyre (Radtyallahu a»A/den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) : 

ihramh kiginin deve kugu yumurtasim avlanmasi (sugu) sebebiyle o yumurta bedeli (fidyesi) 
vardir» buyurmugtur." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde AN bin Abdilaziz bulunur. Bu ravi 

meghuldur. ismi Yezid bin Sufyan olan Ebu'l-Muhezzim de zayiftir. 

91- ihramh Kiginin Olduriilebildigi (Hayvanlarin Beyani) Babi 

3087) Aige (Radtyallahu ankaydan rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) goyle buyurmugtur: 

• Fasik olan beg nevi hayvan vardir ki hill (yani Flarem-i §erif digin) da ve Flarem'de oldurulur: 
Yilan, ebka* (yani karninda veya sirtinda beyazlik veya siyahlik bulunan) karga, fare, akur 
(isirici) kopek ve gaylak.»** 

3088) Ibn-i Omer (Radtyallahu anhumayaan rivayet edildigine gore; Resulu Flah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Yer yuzunde yuruyen hayvanlardan beg nevi vardir ki, ihramh iken onlari oldurene (veya 
buyurdu ki onlan oldurmekte) higbir gunah yoktur: Akreb, karga, gaylakcik, fare ve kelb-i akur 
(yani isirici kopek veya yirtici hayvan).»" 

3089) Ebu Said-i HudrT (Radtyallahu a«A)'den rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallattahu 
Aleyhi ve Settem) 

«ihramh kimse, yilam, akrebi, saldirgan yirtici hayvam, kelb-i akur'u ve fasikcik fareyi oldurur- 
buyurmugtur. 

Ebu Said-i Hudri'ye i Fareye nigin fuveysika (fasikcik) denilmig, diye soruldu. Ebu Said: 

£unku (bir gece) fare evi yakmak uzere yagli, yamk bir pagavrayi tutup suruklerken Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellerm bunun igin uykudan uyandi, diye cevab verdi." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedinde Yezid bin Ebi Ziyad bulunur. Muslim bunun 

rivayetini almig ise de zayif bir ravidir. ^ 1 

izahi 

A i g e (Radiyallahu anhaKnm hadisini Buhari, Muslim ve T i r m i z i de rivayet etmiglerdir. 1 b n 
- i Omer (Radiyallahu anhJ'in hadisini Buhari, Muslim, Ebu Davud ve Nesai de rivayet 
etmiglerdir. Ebu Said-i 

Hudri (Radiyallahu anh) 'in hadisi Zevaid nevinden olup T a -havi tarafindan da bir benzeri 
rivayet edilmigtir. 

Birinci hadis yilan, alaca karga, fare, kelb-i akur ve gaylagin Flarem-i §erif smirlari iginde ve 
diginda, yani her yerde oldurulmesinin megruluguna delalet eder. 

ikinci hadis ihramh kiginin akrebi, kargayi, gaylagi, fareyi ve kelb-i akuru oldurmesinin 
mubahligma delalet eder. Kigi ihramda iken bunlari oldurebildigine gore ihramda degil iken de- 
oldurmesinin mubahligi anlagilir. Bu hadiste yilan yerine akreb amlmigtir. 

Uguncu hadis ise ihramh kiginin yukarda amlan hayvanlardan yilam, akrebi, kelb-i akuru ve 
fareyi oldurebiIdigi gibi insanlara saldirip eziyet veren diger hayvanlari da oldurebildigine delalet 
eder. 

Bu hayvanlara fasik denilmesinin sebebi hakkinda Nevevi goyle der: Fasikligm lugat manasi, bir 
geyden gikmaktir. Allah'a isyan eden kigiye fasik denilmesi sebebi onun Allah'in emrinden ve 
itaatindan digari gikmasidir. Bu hayvanlar da eziyet ve bozgunculuk etmekle diger hayvanlarin 
gogunun yolundan giktigi igin onlara fasik denilmigtir. Bir kavle gore bunlara fasik denilmesi 
sebebi gudur: Bagka hayvanlari Flarem-i §erif iginde veya diginda oldurmek haram oldugu halde 
bu hayvanlar bu hukmun digina gikmiglardir. 

ilk iki hadiste amlan hayvan sayisi altiyi buldugu halde, gerek birinci hadiste ve gerek ikinci 
hadiste oldurulmesi megru kilinan hayvanlann beg nevi olarak sayilmasi bir geligki veya engel 
tegkil etmez. Cunku sayi tahdidi yoktur. Alimlerin ekserisinin gorugu bu merkezdedir. Yani bir 





hadiste §u hayvanlar hakkinda boyle bir hukum vardir, buyuruldugu zaman, bu hukmun ba§ka 
hayvanlar hakkinda bulunmadigi manasi kasdedilmez. Durum boyle olunca ikinci hadiste 
akreb'in ve uguncu hadiste saldirgan hayvanm ayni hukme tabi tutulmasi birinci hadisteki 
hukumle geligki tegkil etmez. §oyle de denilebilir: Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 
ayri ayri zamanlarda bu hukumleri beyan buyurmu§tur. Once be§ hayvanm hukmunu bildirmi§, 
daha sonra da diger hayvanlarin hukmunu beyan etmigtir.ikinci hadisin zahirine gore fasik 
sayilan hayvanlari oldurmek mendub degil, mubahtir. Bazi rivayetlerin zahirine gore ise amlan 
hayvanlarin oldurulmesi emrolunmu§tur. Emir mendubhik manasina da yorumlanabilir. 

Ebka olan karga, karninda veya sirtinda beyazlik veya siyahlik bulunan karga nevidir. Birinci 
hadiste bu nevi karganm bldurulmesinin me§rulugu bildirilmigtir. ikinci hadiste ise Ebka kaydi 
yoktur. Buna gore karganm her nevinin oldurulmesi mubahtir. Alimler bu hususta ihtilaf 
etmiglerdir. §oyle ki: 

1. Maliki mezhebinin me§hur kavline gore karganm her nevi, her yerde ve herkes tarafindan 
oldurulebilir. Olduren ki§i ih-ramli olsun veya ihramsiz olsun fark etmez. Keza Harem-i Seri 
f sinirlan. idinde olsun veya diginda olsun hukum aynidir. 

2. Hanefiler, $afii, Ahmed ve Malikiler'in bazisi: Bu hukum Ebka olan karga nevine 
mahsustur. Cunku ilk hadiste bu kayit vardir. Ebka nevinden maksad da le§ yiyen karga ge- 
gididir, demiglerdir. 

Kelb-i Akur sozcugunun yorumu hakkmda da ihtilaf vardir. §oyle |<j : 

1. Malik, §afih Ahmed ve ilim adamlarinin ekserisi : Kelb-i Akur insanlari isiran, onlara 
saldiran ve korkutan hayvanlar, demektir. Bu bilinen kopek, kurt, arslan, kaplan ve diger yirtici 
hayvanlarin hepsini kaplar, demi§lerdir. 

2. Ebu Hanife'ye gore bu sozcukle, malum kopek kas-dedilmi§tir. Arslan, kurt ve kaplan gibi 
yirtici ve eziyet edici hayvanlar ise kopek hukmune tabidir. Akur, yani isirici kaydi kasdedil- 
memigtir. Eziyet ettikten sonra ihramli ki§i tarafindan oldurulebilir, demi§tir. 

El-Hafiz: Edinilmesi emrolunmu§ olan (mesela av tazisi ve suruyu korumak igin besleneninin 
di§inda kalan ve fakat isina olmayan kopekleri oldurme hukmu hakkinda ihtilaf vardir: Kadi 
Huseyin, Kadi el-Maverdi ve bagkalan bu tur kopekleri oldurmenin haramhgina hukmetmi§lerdir. 
5afii ise el-Um'de bunun caizligine hukmetmi§tir. R a f i i ise boyle kopekleri oldurmenin 
mekruhlugunu soylemigtir. N e v e v i ise Hac bblumunde R a f i i gibi soylerken Bey' 
bblumunde oldurmenin haramligini soylemi§ ve Gasb ile Teyemmum bolumlerinde 

oldurulmesinin mubah oldugunu soylemigtir, der. ^ 

92- ihramli Kimsenin Av Hayvam Etinden Yemesinin Ya§arligi Babi 

3090) Sa'b bin Cessame (Radiyaliahu a«A)'den; 5oyle demigtir: 

Ben Ebva veya Veddan'da iken Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) yamma ugradi. Ben de 
O'na yabani bir e§ek hediye ettim: Fakat O, (kabul buyurmayarak) bana geri verdi. Sonra 
yuzumden uzuntu, kirilma belirtisini gorunce §oyle buyurdu i 
«Bizde (hediyeni) sana lade etmek yoktur. Lakin biz ihramdayiz.»" 

3091) All bin EbiTalib (Radiyaliahu a«A>'den; 5oyle demi§tir: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'e ihramda iken bir av eti getirildi. Fakat Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onu 
yemedi." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun senedinde bulunan Abdulkerlm EbU'I-Mahank 

zayiftir. ^ 305 ^ 

izahi 

Sa'b bin Cessame (Radiyaliahu anh) 'in hadisini Bu hari, Tirmizi, Nesai, Ahmed ve §afii de ri- 
vayet etmiglerdir. A 1 \ (Radiyaliahu anh)'m hadisi ise Zevaid ne-vindendir. Bu hadisler, ihramli 
kimsenin kara av hayvam etinden yemesinin caiz olmadigina delalet ederler. 0 av hayvam ister 
ihramli bir kimse tarafindan, ister ihramsiz kimse tarafindan avlamlmi§ olsun fark etmez. Keza 
ihramsiz bir kimse kendi nefsi igin avlami§ olsun veya ihramli bir kimse igin avlami§ olsun 
hukum aynidir. Ciinku Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), S a' b ' in hediye etmek 
istedigi yabani egegi reddederken, bunun sebebinin kendilerinin ihramli olmalarindan oldugunu 
bildirmiglerdir. 

Alimlerin konuya iligkin goruglerine gelince, bu hususta degigik goru§ler beyan edilmigtir. 5byl e 





ki: 

1. AN, ibn-i Abbas ve ibn-i Omer (Radiyal-lahu anhum), yukarda anlattigim gibi 
hukmetmi§lerdir. Bunlarin delilleri bu ve benzeri hadisler ile M a i d e suresinin a§agiya aldigim 
96. ayetidir. 

"Ve ihramli oldugunuz surece size kara avi haram kilindi..." 

Yukarda bir pargasi yazili Ayet-i Kerime'nin tamamimn meali §oyledir: «Deniz avim avlanmak ve 
onu yemek size de yolculara da bir temettu olarak helal kilindi, ihramli oldugunuz surece de 
kara avi size haram kilindi. Huzuruna ha§redileceginiz Allah'tan korku- 

2. $afii, Ahmed ve Cumhura gore kara avi ihramli ki§i tarafindan avlandigi veya bagkasi 
tarafindan onun igin avlandigi zaman ona haramdir. Fakat ihramli ki§inin higbir yardimi 
olmaksizin ihramsiz kigi tarafindan sirf gahsi igin avlandigi takdirde, ihramli kiginin bundan 
yemesi helaldir. Bunlarin delillerinden birisi 3093 nolu Ebu Katade (Radiyallahu anh) 'in 
hadisidir. Malik de bu gbriigtedir. 

3. Hanefiler'e gore ise, ihramli kiginin higbir yardim veya tegviki olmaksizin ihramsiz kigi 
tarafindan avlanan kara avi etinden yemek ihramli kimse igin mubahtir. Hatta ihramsiz kigi ih- 
ramli kimse igin avlanmig olsa bile hukum budur. Bunlarin delili de Ebu Katade (Radiyallahu 
anh)'in hadisidir. Cunku bu hadisin bazi rivayetlerinde ihramsiz olan Ebu Katade' nin avladigi 
yabani egek etinden, ihramli olan bazi arkadaglarimn yedigi ve durumun Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e sonradan arz edildiginde O'nun : «§uphesiz o, Allah Teala'nm size 
yedirdigi bir yemektir» buyurdugu belirtilmektedir. Bu hadisin bu goriige delalet etmesi yonu 
§udur: Ebu Katade (Radiyallahu anh) sozu edilen hayvam sirf kendi nefsi igin avlamamigti. 
Bilakis kendi nefsi ile arkadaglari igin avlanmigti. 

Omer bin el-Hattab (Radiyallahu anh) 'm goru§u de boyledir. 

Ebva i Medine-i Munevvere yakminda ve C u h -f e' ye 23 mil mesafede bir dagin ismidir. 
Veddan; C u h f e' ye 8 mil mesafede bir semtin veya koyun ismidir. Ravi tereddud ettigi igin 
"Ebva'da veya Veddan'da" ifadesini kullanmigtir. 

Sa'b bin Cessame (Radiyallahu anh) 'in ha I terceme-si 2839. hadis bolumunde gegmigtir. 

93- ihramli Kimse Kendisi igin Avlamlmadigi Zaman Av Hayvam Etinden Yiyebilecegi 
(Nin Beyam) Babi 

3092) Talha bin Ubeydillah (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ona bir yabani e§ek vererek arkada§lar arasinda 
ihramda bulunduklari halde taksim etmesini emretmigtir." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun senedinin ravileri sika (guvenilir) zatlardir. EI-Etraf ta 
§oyle denilmigtir: Yakub bin 5eybe demig ki: Bu hadisi, Ibn-i Uyeyne'den bagka bir kimsenin bu 
§ekilde rivayet ettigini bilmem. ibn-I Uyey-ne'nin bunu kisaltmak istedigini ve kisaltayim derken 
hataya dugtugunu samyorum. Halkin hepsi ona muhalefet ederek rivayetlerinde §oyle 
demi§lerdir : «Sonra ResUlullah (S.A.V.) Ebu Bekr'e o yabani e§egi arkadaglar arasinda, 

ihramda bulunduklari halde taksim etmesini emretti.» 

izahi 

Bu hadis Zevaid nevindendir. Notta Yakub bin §eybe'-nin i§aret ettigi hadis, Malik, Ahmed, 
Nesai ve Bey-haki tarafindan rivayet edilen e 1 - B e h z i' nin §u mealdeki hadisidir: 

Bu meal Malik ve Nesail nin rivayet ettikleri metne goredir : 

"... EI-Behzi (Yezid bin Ka'b) (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore §byle demigtir: 
ResUlullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Mekke'ye gitmek uzere yola gikti ve ihramli idi. Nihayet 
beraberindekilerle Ravhaya vardiklarinda yarali bir yabani e§ekle kar§ila§tilar. Durum ResUlullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e anlatildi. 0: 

"Hayvam birakimz. Yakinda sahibi gelir», buyurdu. Biraz sonra sahibi olan el-Behzi ResOlullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yanma gelerek: Ya Resulallah bu av hayvam emrinizdedir, dedi. 
Bunun uzerine ResUlullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Ebu Bekir'e hayvan etini arkada§lar 
arasinda taksim etmesini emretti. Sonra yoluna devam etti. Nihayet Ruveyse ile Arag arasinda 
bulunan el-Esa-ye'ye vardiklari zaman bir golgelikte uykusuna dalmig bir ceylan ile kargilagtilar. 
Ceylanda bir ok vardi, (yani av yarasi ile yaralanmi§ vaziyetteydi.) Ravi demigtir ki s Bunun 
uzerine ResUlullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kimsenin hayvana dokunmamasi igin kervamn 
tamami geginceye kadar orada beklemek uzere bir adama talimat verdi." 





Yukariya mealini yazdigim bu hadisin Malik ile Nesail-nin rivayetlerinde; : "Av eti 
kendilerine taksim edilmesi 

emredilenler ihramhlardi" cumlesine rastlayamadim. N e s a i 1 nin rivayetinde bu cumle 
bulunmadigi gibi Avnu'l-Mabud'un Malik'-ten ve Tekmile yazarinin bunlar ile Ahmed ve Beyhaki'- 
den naklen aldigi metinlerde de yoktur. 

Bu babin hadisinden gikan hukum ise gudur: Av hayvam ihram-luar igin avlamlmamig durumda 
oldugu takdirde bunun etini yemek ihramlilar igin helaldir. 

3093) Abdullah bin Ebi Katade'ain babasi (Ebu Katade d-Ensarf) (Rad%yaUaku anktima)'dan; 
$oyle demigtir: 

Hudeybiye (yolculugu) zamanmda ben (de) Resulullah (Sallal-lahu Aleyhi ve Sellerm'in 
beraberinde (yolculuga) giktim. Resul-i Ekrem'in arkadaglari ihram 1 andilar. Fakat ben 
ihramlanmadim. Sonra (yolda) bir yabani egek gordum. Ben hemen ona hucum edip avladim. 
Sonra Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemVe hayvanm durumunu anlattim ve (onu 
avlamrken) ihramlannug olmadigimi belirtmek igin); bunu, senin igin avladim (Ya Resulallah), 
dedim. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onu yemeleri igin arkadaglarina 

emretti. Fakat Zat-i Nebevileri igin avladigimi soyleyince 0, bundan yemedi." ^0^1 

izahi 

Bu hadisi, Malik, §afii, Ahmed, Muslim, Ebu Davud, Beyhaki ve Tahavi de rivayet 
etmiglerdir. 

Umre niyetiyle Mekke yolculuguna gikan Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'e refakat 
eden Ebu Katade (Ra-diyallahu anh) 'm ihramsiz olarak yolculuga devam etmesi sebebiyle ilgili 
olarak Tekmile yazan: 'Ebu Katade, Mekke 'ye girilecegine kesinlikle kanaat etmedigi veya 
inikatlarin smirlan henuz Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) tarafindan tayin ve tesbit 

edilmedigi igin ihrama girme igini tehir etmig olabilir, der. 

Hadisten Qikarilan Hukiimler: 

1. Yabani e§ek eti, yenilen av hay yanlarindandir. 

2 . ihramli olmayan bir kimse tarafindan bir ihramk igin avlanan av eti o ihramhya helal degildir. 
Cunku Ebu Katade, Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) igin avlandigmi soyleyince 
Efendimiz (Aleyhi's-salatu ve's-seiam) o avin etinden yemedi. 

3. ihramsiz bir kimse tarafindan bir ihramli igin avlanan av hayvam o ihramli diginda kalan diger 
ihramlilar tarafindan yenilebilir. 

Alimlerin bu konuya iligkin goruglerini bundan onceki babta beyan ettigim igin tekrarlamaya 

.. [310] 

luzum gormuyorum. 1 - L 

94- Biidiin (Yani Ka'be'ye Gonderilen Kurbanlik Deve Ve Sigirlar) in Boyunlarina 
Kurbanlik Ni§anini Takmak Babi 

Budun: Bedene'nin goguludur. Bedene lugat'ta di§i deve ve inek manasinadir. Burada erkek 
veya di§i deve ve sigir manasinda kullamlmigtir. 5 a f i T' ye gore deve manasi kasdedilmigtir. 
Taklid: Boyununa kilade, yani gerdanlik takmaktir. Burada kasdedilen mana ise Allah rizasi igin 
M e k k e' ye gonderilen kurbanm boynuna kurbanlik alameti takmaktir. Bu alamet bir deri 
pargasi, bukulmug renkli iplikler veya papug gibi bir gey olabilir. Kurbanlik hayvan koyun veya 
kegi oldugu zaman papug agirlik yaptigindan dolayi ondan bagka bir alamet takilir. 

3094) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellemyin zevcesi Aige (Ra-dtyailahu a»Aa/dan; 5°yl e 
demigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (Mekke'ye) Medine'den kurban gonderirdi. Ben de 
O'nun kurbanmin boynuna takilacak iple-ri bukuyor (ve hazirliyor) dum. Kurbanlari Mekke'ye 
yolladiktan sonra Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), ihramli kimsenin sakindigi 
geylerin hig birisinden sakinmazdi." 

3095) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in zevcesi Aige (Ra-diyallahu anha)'dan; 5oyle 
demigtir : 





Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in (Mekke'ye gondermek istedigi) kurbanliginin 
boynuna takilacak ipleri ben bukuyordum. O da bu ipleri kurbanimn boynuna takiyordu. Sonra 
onu (Mekke'ye) gonderiyordu. Sonra ihramh kimsenin sakindigi §eylerin hig birisinden 

sakinmaksizui kendisi (Medine'de) ikamet ediyordu." 

izahi 

Muellifimizin iki ayri senedle Ai§e (Radiyallahu anha)'den rivayet ettigi bu hadislerinin benzerleri 
Kutub-i Sitte yazarlari tarafindan rivayet edilmi^tir. 

Buhari ile Tahavi' nin rivayetlerinin birisinde Ai§e (Radiyallahu anha) 'nin bu mealdeki hadisi 
rivayet etmesinin sebebi agiklanmaktadir. §oyle ki: 

"Amre bint-i Abdurrahman'in rivayetine gore Ziyad bin Ebi Suf-yan, Aige (Radiyallahu anha)'ya 
bir mektup gondererek Abdullah bin Abbas (Radiyallahu anhuma) 'nin : 

Kim Mekke'ye bir kurban gonderirse, kurbam orada bogazlamn-caya kadar hac ihraminda 
bulunan kimseye haram olan geyler kurban sahibine de haramdir, dedigini bildirdi (yani durumu 
Aige'ye sormak istedi). Bunun uzerine Aige (Radiyallahu anha) : 

ibn-i Abbas'in dedigi gibi degildir. ()iinku Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
kurbanliklarinin boyunlarina takilacak ipleri ben kendi elimle buktum. Sonra Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bu ipleri kendi elleriyle kurbanliklarin boyunlarina takti ve 
kurbanliklari babamla (Mekke'ye hicretin 9. yih) gonderdi. Allah'in Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'e helal kildigi hig bir gey, kurbanlari kesilinceye kadar haram kilinmadi, diye cevab 
verdi." 

Bu babta rivayet edilen hadisler ile benzeri hadisler, hac veya umre ihramina girmeksizin Allah 
rizasi igin M e k k e ' ye kurbanlik gonderen bir kimsenin, ihramh kimse gibi diki§li elbisesini 
soymasi ve ihramh kimsenin sakinmasi gerekli §eylerden (kurban sahibinin ) sakinmasinm vacib 
olmadigina delalet ederler. Yani gonderdigi kurbam Mekke' nin harem bolgesi iginde 
bogazlamnca-ya kadar bir ihramh gibi durmasi geregi yoktur. 

Sahabilerin ekserisi, dort mezheb imamlari, Evzai ve Sev-r i bu hadislere dayanarak boyle 
hukmetmi§lerdir. 

ibn-i Abbas, Omer, Ali (Radiyallahu anhum) ile Nahai, Ata ve ibn-i Sirin: Mekke'ye kurbanlik 
gonderip boynuna kurbanlik alametini takan kimse ihrama girer. Ayrica kurbam M e k k e' de 
bogazlamncaya kadar kendi memleketinde oturmasina ragmen kurban sahibine, ihramh kimse 
igin haram olan her §ey haramdir, demi§lerdir. Bu grubun delilleri hadis kitablannda 

anlatilmaktadir. Buraya aktarmaya gerek gormuyorum. 

Hadislerden Qikarilan Hukiimler * 

1. Hac veya umre'ye gitmeyen kimselerin Harem-i §erife kurban gondermeleri mustehabtir. 

2. Bu gibi kurbanlar hangi §ehir veya koyden gonderilirse kurbanlik alametini ayni yerde 
hayvamn boynuna takmak mustehabtir. 

3. Kurbanlik gonderen bir kimse ihramhmn hukmune tabi degildir. Yani ihramh igin yasak olan 

§eylerden sakinmasi ve kurbam kesilinceye kadar ihramh gibi durmasi geregi yoktur. ^ ^ 

95- Ganem (Yani Koyun Ve Kegiyi) Kiladelemek (Yani Boyunlarina Kurbanlik Alametini 
Takmak) Babi 

3096) Ai§e (Radtyallahu anka)'aan; §oyle demi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Ka'be'ye bir defa kurbanlik ganem (koyunlar veya 
kegiler) gonderdi ve onlarin boyunlarina kurbanlik alametlerini takti." 

izahi 

Bu hadisi Muslim, Ebu Davud, Nesai ve Ah-m e d de rivayet etmi§lerdir. 

Gftnem i Koyun ve kegi anlaminda kullamhr. 

Hadis, kugukba§ hayvanlari kurbanlik olarak M e k k e'ye gondermenin me§ruluguna ve 
mustehabhgma delalet eder. Bu hukum hakkinda alimlerin ittifaki vardir. 

Hadisten gikan ikinci hukum ise, kurbanlik olarak Mekke'ye gonderilen koyun ve kegilerin 







boyunlarina kurbanlik alametini takmamn mustehabligidir. Cumhurun gorugu de boyledir. Bu 
hadis, cumhur igin delildir. ishak, §afii, Ahmed ve Maliki 1 e r' den ibn-i Habib de boyle 
hukmedenlerdendir. 

Hanefiler'e gore kurbanlik hayvan koyun veya kegi oldugu takdirde boynuna kurbanlik alametini 
takmak sunnet degildir. 

Maliki mezhebinin meghur kavline gore kugukba§ hayvanm boynuna kurbanlik alametini takmak 
mekruhtur. ^ 315 ^ 

96- Kurbanlik Olarak Mekke'ye Gonderilen Develeri Ve Sigirlari Ni§anlamak Babi 

3097) ibn-i Abbas (Radiyallaftu nnhuma)\\i\n rivayet edildigine gore: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (Veda haccmda) kurbanlik devesinin horgucunun sag 
tarafim (bigakla) niganladi ve (akan) kam temizledi. 

(Ravi) Ali kendi rivayetinde: Bu i§ Zu'l-Huleyfe'de olmug ve Re-sul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) devesinin boynuna kurbanlik alameti olarak iki papug takmi§, dedi." 

izahi 

Bu hadis Buhari' nin diginda kalan Kutub-i S itte sahibleri ve D a r i m i tarafindan rivayet 
edilmigtir. 

i§'ar: Arap dilinde kan akitmak manasina gelir. 5 e r - i 5 e -r i P te ise kurbanlik oldugunun 
bilinmesi igin devenin hdrgucunu kan akacak bigimde yarmaktir. Kurbanlik sigirdan oldugu 
takdirde onu da bu §ekilde sirtindan niganlamak me§rudur. Alimlerin konuya iligkin goruglerini 
a§agida beyan edecegim. 

Senam: Devenin horgucu demektir. 

Kurbanlik deve veya sigiri boyle niganlamanm hikmeti; onun kurbanlik oldugunun herkesge 
bilinmesi, dokunulmamasi, kayboldugu takdirde sahibine iade edilmesi ve bagka develere ve 
sigirlara karigtigi zaman tanmmasidir. 

Kurbanligin boynuna alamet olarak papug takmamn hikmeti ise; hem kurbanlik oldugunun 
bilinmesi hem de takilan papuglarin H a -r e m - i 5 e r i f" te bir fakire verilmesidir, 

Hadisten ^ikarilan Hiikumler 

1. ihrama giren kimsenin ihrama girdigi yerden kurbanligim M e k k e' ye sevketmesi, kurbanligi 
deve ise horgucunun sag tarafim gizip kanatmasi, sigir ise sirtim bu gekilde i§aretlemesi 
megrudur. Ni§anm hayvanm sag tarafina yapilmasi 5 a f ri' ye gore daha faziletlidir. Bu 
hadis 5afii' nin gdru§unu teyid eder. 

M a 1 i k' e gore efdal olam ni§anm sol tarafa atilmasidir. 

Hanefiler' den Ebu Yusuf ile Muhammed'e gore ni§anm sag veya sol tarafa yapilmasi 
hususunda bir fark yoktur. Cunku her iki gekil hakkinda rivayetler vardir. 

Kurbanlik deve veya sigirin anlatilan gekilde ni§anlanmasi turn alimlerce megru sayilmigtir. 
Niganlamamn mekruhlugu hakkinda Ebu Hanife' den olan rivayetin sebebi ise! onun zamanmda 
halkin niganlama iginde agiri gitmesi ve adeta hayvana eziyet etmesidir. 

Malik: Eger sigirin horgucu var ise niganlanmasi megrudur. Aksi takdirde megru degildir, 
demigtir. 

Alimler, kugukba§ hayvanm anlatilan gekilde niganlanmasimn megru olmadigi noktasinda ittifak 
etmiglerdir. Cunku koyun ve kegi yaralanmaya dayanamaz ve yapilan nigan da, yun ve killar 
altinda kaldigindan hikmeti gergeklegmig olmaz. 

2. Kurbanlik devenin boynuna alamet olarak papug takmak megrudur. Bu alamet deri pargasi, 
yun ipligi ve benzeri geylerden de olabilir. Sigir ve kugukba§ hayvanm boynuna da alamet 
takmak Cumhura gore mustehabtir. Ancak kugukba§ hayvanm boynuna papug takmak me§ru 
degildir. ^unku hayvana agirlik yapabilir. 

Hanefi alimlere gore kugukba§ hayvanm boynuna kurbanlik alametini takmak sunnet degildir. 
Maliki mezhebinin meghur kavline gore de bu mekruhtur. 

3098) Ai§e (Radtyallahu anka)'dan rivayet edildigine gore: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) kurbanligimn boynuna kurbanlik alametini takti, niganladi ve (Mekke'ye) gonderdi, ih- 

ramli kiginin sakindigi geylerden de sakinmadi." 








izahi 


Bu hadisin benzeri kalan Kutub-i Sittede de rivayet edilmigtir. Bundan onceki 94. babta da 
bunun benzeri rivayet edildigi igin ve hadisten gikan hukumler yukarda anlatildigindan burada 
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kaydedilecek onemli bir husus gbrmuyorum. 1 - L 

97- Kurbanlik Olarak Mekke'ye Gonderilecek Develerin Sirtlarina Semer Atari 
(Hakkinda Gelen Hadis) Babi 

3099) All bin EbiTalib (Radtyallahu anhyden; §oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bana, (Veda haccinda Mekke'ye sevkettigi kurbanlik) 
develerine nezaret etmemi, semerleri ile derilerini (fakirlere) taksim etmemi ve kassab'a (ucret 
olarak) develerden bir gey vermememi emretti ve: 

[3201 

«Kassab'a, (ucretini) biz (yammizdan) veririz» buyurdu." J - L 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Muslim, Ebu Davud ve A h m e d de rivayet etmiglerdir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhfs-salatu ve's-selam)'in Veda haccindaki kurbanlarmin 100 aded oldugu, 
bunlarin 63 tanesini mubarek eliylebogazladigi, kalanlarin da O'nun emriyle A 1 i 
(Radiyallahu anh) tarafindan bogazlandigi 3076. hadiste belirtilmigti. 

Teclil: Devenin sirtina semer vurmak, demektir. Burada bu mana kasdedilmigtir. 

Cilal: CuN'un goguludur. Cull: £ul ve semer manasinadir. Aslinda deve, at, katir ve merkebin 
sirtina atilan gul ve semerlerin hepsine Cull deniliyor ise de, yukarda anlattigim gibi alimler 
burada devenin sirtma atilan semer manasimn kasdedildigini soylemiglerdir. 

Culud: Cild'in goguludur. Cild ise deri demektir. 

Kurbanlik olarak M e k k e'ye sunulan hayvanlarin semerleri ve gullari sahihlerinin mali 
durumlarina gore mumkun mertebe iyi olmalidir. ^unku bu da orada fakirlere dagitilir. Bu 

[32H 

nedenle selef alimleri buna onem vermiglerdir. J - L 

Hadisten Qkarilan Hiikumler: 

1. Mekke'ye kurbanlik sevketmek sunnettir. 

2. Kurbanliga nezaret etmek, bogazlayip etini, semerini ve derisini fakirlere dagitmak uzere 
vekil tutmak caizdir. 

3. Kurbanlik develerin sirtlarina semer vurmak mustehabtir. Hanefiler, $afii, Malik, Ebu 
Sevr ve ishak boyle hukmetmiglerdir. 

4. Kurbam kesen veya etini pargalamak gibi hizmetlerde bulunan kigiye ucret olarak kurbanm 
etinden, derisinden veya semerinden bir gey vermek caiz degildir. 

5. Kasab'a ayrica ucret vermek megrudur. 

6 . Kurbanm derisini veya semerini, gulunu satmak caiz degildir. Cumhur ve dort mezheb imami 
boyle hukmetmiglerdir. Hanefiler' den Ebu Yusuf ile Muhammed'e gore kurbanm derisini 
satmak akdi batil ve gegersizdir. Ebu Hanife ve Muhammed bin el-Hasan'a gore ise 
tahrimen mekruhtur. 

t bn u'l-M un z i r'in beyanma gore ibn-i Omer, Ahmed ve ishak: Mekke'ye sunulan kurban 
derisini satip bedelini sadaka etmek caizdir, demiglerdir. ^22 1 

98- Digi Ve Erkek Hayvanlardan Mekke'ye Kurban Gonderme Babi 

3100) ibn-i Abbas (Radiyallahu anhumaydan rivayet edildigine gore: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kurbanlik develeri me-yanmda burun halkasi gumugten 
olan Ebu Cehl'in bir erkek devesini de kurban olarak Mekke'ye yolladi." 

3101) iyas bin Seleme'nin babasi (Seleme) (Radtyauahu anhuma)'-den rivayet edildigine 
gore : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) "in (Harem-i §erife yolladigi) kurbanlik develeri iginde 
erkek bir deve de bulunuyordu." 






Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun senedinde Musa bin Ubeyde es-Ze-bidl bulunur. 
Ahmed, ibn-i Muin ve ba§kalari bunun zayif oldugunu sbylemi§lerdir. ^ ^ 

izahi 

ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'm hadisini Ebu Da-vud ve Beyhaki de rivayet etmi§lerdir. Ebu 
Davud ile Beyhaki' nin rivayetlerinde Ebu C e h 1' in devesinin dahil oldugu kurbanlik develerin 
Hudeybiye umresi munasebetiyle yollandigi belirtilmi§tir. Bu sefer hicretin 6. yih vuku 
bulmu§tur. 

Ebu Cehl'in devesi Bedir sava§i gunu ganimeti me-yamnda Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam) 'e intikal etmigti. 

Hadiste gegen "Bure" halka manasinadir. Devenin burnuna takilan halkaya devenin yulari 
baglamr ve boylece deve istenen yone daha rahat yoneltilebilir. 

Ebu Davud'un en-Nufeyli'den olan rivayetinde;cumlesi de vardir. Yani Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's- 

salatu ve's-selam) Mekke mu§riklerini kizdirmak igin Ebu C e h 1' in burnu gumu§ halkali 
devesini de kurbanlik olarak sunmu§tu. 

Seleme (Radiyallahu anh)'m hadisi notta belirtildigi gibi Zevaid nevindendir. ^ 

Hadislerin Fikih Hiikumleri: 

1. Erkek deveyi kurbanlik olarak M e k k e' ye gondermek caizdir. Cumhurun goru§u boyledir. 
Bu hadisle amel etmigtir. Fakat ibn-i 6mer (Radiyallahu anh) erkek deveyi kurbanlik 
olarak Harem-i $erife sunmaktan ho§lanmazdi. Onun gbru§une gore ancak di§i deve 
gonderilir. 

2. Devenin burnuna gumu§ halka takmak caizdir. 

Seleme (R.A.)'in Hal Tercumesi 

Seleme bin Amr bin el-Ekva'in ismi Sinan bin Abdillah bin Ku§eyr bin Hu-zeyme bin Malik el- 
Medeni (R.A.) Hudeybiye seferinde Ridvan Bey'at'inda bulunan bahtiyar sahabilerdendir. Bu 
bey'at i§inde sahabilerin ba§inda ortasinda ve sonunda Ug kez Resul-i Ekrem (S.A.V.)'in 
mubarek elini tutarak olmek uzere abld ve akldde bulunmu§tur. C°k cesur ve keskin ni§anci idi. 
Atlilarla yaya olarak yari§irdi. C°k hayirseverdi. 77 aded hadisi vardir. Buhar! ile Muslim onun 
16 hadisini ittifakla rivayet ettikleri gibi yalmz Buhari 5 ve yalmz Muslim 9 hadisini rivayet 
etmi§lerdir. Havileri ise mevlasi Yezld bin Ebi Ubeyde. Ebu Seleme ve kendi oglu olan lyfistir. 

Hicretin 74. yih 80 ya§inda iken vefat etmi§tir. (Hulasa: 148) ^^1 

99- Kurbanlik Hayvan Mikat ile Haremi §erif Arasindaki Yerden Sevkedilebilir, Babi 

3102) ibn-i Omer (Radtyallahu anJiuma)'aan rivayet edildigine gore : 

Peygamber (Sa I la I la h u Aleyhi ve Sellem) kurbanligini Kudeyd'-den satin aldi." 

izahi 

Bu hadisi T i r m i z i de rivayet etmi§tir. Tirmizi daha sonra; -Nafi'den rivayet edildigine gore 
ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma) kurbanligi Kudeyd'den satin almi§tir», mealindeki mevkuf 
hadisi rivayet ederek, bu mevkuf rivayetin daha sihhatli oldugunu sbylemi§tir. 

Buhari de mevkuf olam rivayet etmi§tir. Kudeyd: Mekke ile Medine arasinda ve mikat 
siniri dahilinde bir yerdir. 

Hadis, Mekke'ye gonderilmek istenen kurbanligin mikat simrlan dahilindeki bir yerden satin 
alinmasinin me§ruluguna delalet eder. 

Kastalani bu hadisin §erhi bbliimiinde: Hac ve umre niyetiyle ihrama giren kimsenin kurbanligi 
kendi §ehrinden alip goturmesi daha faziletlidir. Yoldan satin almasi da Mekke' den satin 
almasindan efdaldir. Arafat' tan satin almasi da M i n a ' -san satin almasindan ustundur. §ayet 
amlan hig bir yerden satin almayip da M i n a' da alip bogazlarsa yine sahihtir ve kurban se- 

vabim kazanmi§ olur, demigtir. ^ ^ 


100- Kurbanlik Olarak Haremi $erife Yollanan Deve Ve Sigirlara Binme (Nin 








Megrulugu) Babi 


3103) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)raen rivayet edildigine gore : 

Peygamber CSallallahu Aleyhi ve Sellem) bir adamin kurbanlik devesini sevk ettigini, 
(kendisinin yaya olarak gittigini) gdrdu. Bunun uzerine (adama) : 

«Deveye bin», buyurdu. Adam: 

Bu deve kurbanliktir, (nasil bineyim?) dedi. Resul-i Ekrem (Sal-lallahu Aleyhi ve Sellem) : 
«Yaziklar olsun sana, deve'ye bin» buyurdu." 

3104) Enes bin Malik (Radtyallahu ankyaen rivayet edildigine gore : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in yanmdan kurbanlik bir deve gegirildi. Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (Deveyi goturene) : 

«Deveye bin» buyurdu. Adam: 

Bu deve kurbanliktir, diye cevab verdi. Resul-i Ekrem (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) : 

«Deveye bin», buyurdu. 

Enes demigtir ki: Sonra ben adami devesine binmig oldugu halde Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) 'ut beraberinde gordum. Devenin boynunda bir papug takili idi." ^^81 

izahi 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'in hadisi T i r m i z i harig, Kutub-i Sitte yazarlari ve $afii 
tarafindan rivayet edilmigtir. Enes (Radiyallahu anh) 'in hadisi ise Ebu Davud diginda kalan 
Kutub-i Sitte yazarlari ve Malik tarafindan rivayet edilmigtir. 

Kurbanlik deveyi sevkedip yaya giden adamin ismine rastlayamadim. ^-= ^9 1 

Hadisin Fikih Yonii 

1. Kurbanlik deve veya sigira zarar vermiyorsa binmek caizdir. Binmeye ihtiyag duyulsun veya 
duyulmasin hukum budur. t)unku 

hadiste ihtiyag kaydi yoktur. 

Alimlerin bu konudaki gorugleri goyledir: 

a) Hanefiler'e gore zaruret yok ise kurbanlik hayvana binilmez. 

b) §afii, meghur kavline gore Ahmed ve bir rivayete gore Malik; ihtiyag 
duyuldugunda, kurbanlik hayvana binile-bilir, demiglerdir. 

Yukardaki hukumler tagima gucune sahip hayvan hakkindadir. 

2. Alim kimsenin fetvasim tekrarlamasi ve fetvasina uymakta tereddud gosteren kigiyi 
uyarmasi, hatta kinamasi me§rudur. ^ 

101- Oliim Tehlikesiyle Kar§i Kar§iya Kalan Kurbanlik Hayvan Hakkinda (Gelen 
Hadisler) Babi 

3105) Zueyb el-Huzai (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kurbanlik develerini kendisiyle beraber (Mekke'ye) 
gonderiyor ve §byle buyuruyordu: 

«Kurbanliklarimdan olum tehlikesiyle kargilanan ve oleceginden korktugun hayvan oldugu 
zaman, sen hemen onu bogazla ve (boynuna takili) papugu onun kanma batirdiktan sonra 
horgucunun ustune vur (ki Kurbanlik oldugu bilinsin). Ne sen ne de senin beraberindeki 
kafileden hig bir kimse onun etinden bir gey yemeyin.»" 

3106) Naciye el-Huzai (Amr kendi rivayetinde diyordu ki: Naciye, 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellemy'in kurbanlik develerine refaket eden idi. (Radiyallahu 
ank)'den; §oyle demigtir: 

Ben, Ya Resulallah! Kurbanlik develerinden olum tehlikesiyle kargi kargiya kalana ne yapayim? 
dedim. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Onu bogazla ve (boynuna takili) papugu kanma batirdiktan sonra horgucunun ustune vur (ki 

T33i] 

kurbanlik oldugu bilinsin). Ve onu halka birak. Halk onu yesin» buyurdu ." j - 1 






izahi 


Zueyb (Radiyallahu anh) 'in hadisini Muslim ve Ah-m e d de rivayet etmiglerdir. Naciye 
(Radiyallahu anh)'in hadisini Ebu Davud, Tirmizi, $afii ve Ahmed de rivayet etmiglerdir. 

Atb kelimesinin asil manasi helak olmak, olmek demektir. Burada olum tehlikesiyle kargi kargiya 
kalmak veya yuruyemez hale gelmek manasi kasdedilmigtir. 

Rufka: Yol arkadaglari manasinadir. Ancak N e v e v i burada, turn kafile manasina 

yorumlamigtir. Yani kurbanlik develeri M e k k e ' ye goturmekte olan kimsenin beraberinde 

yolculuk eden kafileden hig kimsenin, hatta fakir olsa bile soz konusu devenin etinden yemesi 

yasaklanmigtir. Kafileye kargi konulan bu yasagin hikmeti ise, kurbanlik devenin kafile 

mensublan tarafindan oldurulmesinin onlenmesidir. £unku cam et isteyen bir kimsenin deveye 

bir gey yapip, onu bogazlama zeminini hazirlamasi endigesi duyulabilir. igte boyle bir duruma 

kargi tedbir olmak uzere yolda bogazlanan kurbanlik devenin veya diger hayvanm eti o kafile 

igin yasak kilinmigtir. N e v e v i bu noktadan hareketle Rufka kelimesini kafilenin tamami 

„ „ T3321 

manasina yorumlamayi tercih etmigtir. J - L 

Hadislerden £ikan Hiikiim: 

Hadislerin zahirine gore Harem-i §erif yoluna gikarilan kurbanlik hayvanlar, nafile kurban olsun, 
vacib kurban olsun yolda olum tehlikesini gegirdigi zaman bogazlamr ve fakirlere ter-kedilir. 
Konu hakkindaki mezheblerin gorugleri goyledir: 

1. Haneff mezhebine gore nafile kurban, Harem-i Seri f e ulagmadan once olum tehlikesini 
gegirdigi zaman, bogazlamp boynundaki kurbanlik nigam kanina batirildiktan sonra sirtina 
vurulur ve boylece kurban oldugu belirtilir. Sonra eti fakirlere birakilir. Kurbanligi Hare m'e 
goturmekte olan kimse ve beraberindekiler bunun etinden yiyemezler. Zengin kimse de 
yiyemez. Hayvanm tamami fakirlerin hakkidir. Ancak kafilede bulunan fakirler yiyebilir. Bu 
kurbanligi sevkeden sahibi bunun yerine bagka bir kurbam vermekle de mukellef degildir. 

§ayet vacib olan kurban, tmesela temettu veya kiran hacci nedeniyle kesilecek hayvan veya 
ihramli halde iglenmesi yasak olan bir sugu iglemek yuzunden kesilmesi gerekli kurban) olum 
tehlikesini gegirir veya kurban olmasina mani bir eksikligi ve aybi meydana gelirse, sahibi onu 
diledigi gibi harcar. Ciinku b u hayvan sahibinin mulkiyetine donugmug olur ve sahibi bunun 
yerine ba§ka bir kurbam bogazlamakla mukelleftir. 

2. 5afiiler'e gore nafile kurban Harem-i §erife henuz ulagmamig iken olum tehlikesini gegirirse 
sahibi diledigi gibi onda tasarruf edebilir. Yani satabilir, bogazlayip etini yiyebilir, ye-direbilir 
veya terkedebilir. £unku hayvan onun malidir. 

§ayet bacan vaciblerinden birini terketmesi veya ihramli iken yapmasi yasak olan bir sugu 
iglemesi ya da bir kurban kesecegini adamasi dolayisiyla, bir kurbanlik alip da bu hayvan 
Harem'e varmadan olum tehlikesiyle kargilagirsa, veya galinma, kaybolma gibi bir sebeple elden 
gikarsa, sahibi bunun yerine bagka bir kurban kesmekle mukelleftir. Qunku kurban onun 
zimmetinde bulunuyor. Ama adam belirli bir hayvam adak olarak tayin eder de hig bir taksirati 
ve ihmali olmadigina ragmen hayvan helak olursa, bunun yerine ba§ka bir kurban kesmesi 
gerekmez. Boyle bir adak hayvam yolda gegirdigi olum tehlikesi nedeniyle bogazlandigi zaman 
ne sahibi, ne hayvana nezaret edeni, ne de yol arkadaglarindan hig biri fakir olsa bile ondan 
yiyemezler. 

Maliki ve Hanbeli mezheblerinin gorugleri de Tekmi-le'de ayrintili olarak beyan edilmigtir. Ancak 

gok geni§ yer alacagi endigesiyle buraya gegirmedim. Arzu edenler oraya muracaat edebilirler. 
T3331 

102- Mekke Evlerini Kiraya Vermek Babi 

3107) Alkarna bin Nadia (Radtyallahu ank)'den; §oyle demigtir: 

Mekke evlerine ancak sevaib (yani oturanlarin mulku olmayip ihtiyag sahihlerine terkedilmi§ 
olarak) denile geldigi halde Resulul-lah (Sallallahu Aleyhi ve Selem), Ebu Bekir ve Omer 
(Radiyallahu anhuma) vefat ettiler. Kim (meskene) muhtag ise (Mekke evlerinde) oturur ve kim 
muhtag degil ise ihtiyaci olam (kirasiz olarak) 
iki Hal Tercemesi 

Zueyb bin Halhala el-Huzai (R.A.), Kubeysa bin Zueyb (R.A.)'m babasidir. Mekke fethi savacina 




katilmigtir. Resul-i Ekrem (S.A.V.) kurbanlik develerini onun beraberinde Mekke'ye gondermigti. 
Dort aded hadisi bulunur. Muslim onun bir hadisini rivayet etmigtir. Havileri ibn-i Ayyag ve 
bagkasidir. Muslim ve Ibn-i Ma-ceh onun hadislerini rivayet etmiglerdir. (Hulasa: 113) 

Naciye bin KaTi veya tbn-i Cundub bin Ka"b el-Eslemi el-Huzai (R.A.) saha-bidir. Adi Zekvan'dir. 
Ravlsi Meczee bin Zahir'dir. tbn-i Kbl Hatim'in rivayetine gore, Hz. Mu&viye zamanmda vefat 
etmigtir. Sunen sahihleri onun hadislerini ri-vyet etmiglerdir. (Hulasa: 399) 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedi Muslim'in garti uzerine sahihtir. ibn-i Maceh 
yaninda Alkarna bin Nadla'nin bundan bagka hadisi yoktur. Kutub-i Sitte'nin kalanlarinda onun 
hig hadisi yoktur. 

Sindi: Ben derim ki; Bu hadis rivayet edilmekte oldugu igin bir delildir. Lakin Dumeyri goyle 
demigtir: Alkarna bin Nadla'nin sahabiligi sahih degildir. Ki-tablarda onun bundan bagka hadisi 
yoktur, Jbn-i Hibban onu tabiileri goren sika, yani guvenilir zatlar arasinda zikretmigtir. Bu 

hadisi Hakim kendi Mustedrek'in-de rivayet etmig ise de zayiftir. -I I 

izahi 

Zevaid nevinden olan bu hadisi, benzer lafizlarla, Hakim, Tahavi ve Beyhaki de rivayet 
etmiglerdir. 

Riba 1 kelimesi Reb' kelimesinin goguludur. Bina ve mesken manasim ifade eder. 

Sevaib: Saibe'nin goguludur. Manasi ise iginde oturanlarin mulku olmayip ihtiyag sahiblerinin 
yararina Allah igin terkedilmig meskenler ve binalar, demektir. 

Hadisin Beyhaki tarafindan rivayet edilen metninin meali goyledir: 

«Mekke evleri sevaib olarak hifzedilirdi. Mekke binalari ne Re-sulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in devrinde, ne Ebu Bekir ve Omer (Eadiyallahu anhuma)'nm zamanmda hig satilmadi. 
ihtiyaci olan kimse bu binalarda otururdu ve ihtiyaci olmayanlar ihtiyaci olanlari (kirasiz) 
oturturdu.» 

Hadisin Tahavi tarafindan rivayet edilen metninde: "...Mekke binalari satilmaz, kiraya 
verilmez ve ancak sevaib olarak hifzedilirdi." ifadesi bulunuyor. 

Bazi alimler bu ve benzeri eserlere dayanarak: Mekke evleri satilmaz ve kiraya verilmez, 
demiglerdir. Ebu Hanife, Muhammed, Sevri, Ata, ibn-i Ebi Rebah, Mucanid, Malik, ishak ve Ebu 
Ubeyd bbyle hukmedenlerdendir. 

Bir grub ilim adami ise Mekke binalarinin diger memleketlerdeki binalar gibi satilabilecegine ve 
kiraya verilebilecegine hukmetmiglerdir. Amr bin Dinar, Tavus, §afii, A h -med, Ibnv'l-Munzir ve 
Ebu Yusuf bbyle hukmedenlerdendir. Bunlarin delili ise Usame bin Zeyd (Radi-yallahu anh) m 
2730 numarada gegen hadisidir. 

Buhari, Usame bin Zeyd (Radiyallahu anh) 'm hadisini "Mekke evlerinin tevrisi, satilmasi ve 
satin alinmasi ve insanlarin Mescidi Haramda e§it olduklari" bagligi ile agtigi bir babta rivayet 
etmigtir. 

Ayni ve Askalani bu babin giriginde hem Alkarna bin N a d 1 a (Radiyalahu anh)'in bu hadisini 
rivayet ederler, hem de hadisin hukmu konusundaki ihtilafi ve iki grub alimlerin gorugleri ile 
delillerini etraflica anlatirlar. Arzu edenler oralara bagvurabilirler. 

Hac suresinin 25. ayetinde de Allah Teala Mescid-i Hara m' in orada ikamet edenlere ve 
etmeyenlere e§it kilindigini beyan buyurmugtur. Mescid-i Haram' dan maksad H a -r e m - i $erif 
tir, diye yorum yapan alimler, bu ayeti de M e k -k e binalarinin satilmamasi, kiraya verilmemesi 
ve ihtiyag sahiblerinin bu meskenlerden yararlanabilmesi igin delil gostermiglerdir. Boylece bu 
ayet ile Alkarna (Radiyallahu anh)'in hadisi arasinda bir hukum birligi bulundugunu 
soylemiglerdir. 

Mekke binalarinin satilmasi ve kiralanmasimn megruluguna hukmeden ilim adamlari ise bu 
ayetteki hukmun sirf Mescid'e aid oldugunu ve ayetteki Mescid-i Haram tabirinden H a -rem-i 
§erif in degil, yalmz Mescid'in kasdedildigini soylemiglerdir. Geni§ bilgi igin tefsir kitablanna 
muracaat edilmelidir. 

Ur Hal Tercemesi 

Alkarna bin Nadia el-Kinanl veya el-Kindl el-Kufi, Omer (R.A.)'den hadisleri mursel olarak 
rivayet etmigtir. Ravisi de Osman bin Ebi Suleyman'dir, tbn-i Ma-ceh onun hadisini rivayet 

etmigtir. (Hulasa: 271) 


103- Mekke'nin Fazileti Babi 




3108) Abdullah bin Adi bin e!-Hamra (Radtyallahu an*)'den- Soyle 
demi§tir: 

Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i, di§i devesi ustunde olup (Mekke'nin) el-Hazvara 
(semtin) de durarak §oyle buyururken gordum: 

«(Ey Mekke)! Vallahi sen Allah'in arzimn §uphesiz en hayirhsi-sin ve Allah'in arzinin bana en 
sevimlisisin. Vallahi (Allah'in emriyle) senin di§ina ihrag edilmem (durumu) olmasaydi senden 
gikmaz-dun.»" 

3109) Safiyye bint-i §eybe (Radtyallahu u«/fu>"dan; $oyle demigtir: Mekke'nin fetih yih 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Selem) "in hutbesini (Ondan) dinledim. O, hutbesinde: 

«Ey insanlar! Allah gokleri ve yeri yarattigi gun §uphesiz, Mekke'yi haram kilmi§ (yani orada 
katil ve her turlu saygisizligi §iddetle yasaklami§)tur. Artik Mekke, kiyamete dek haramdir. 
($oyle ki:) Agaci kesilmez, avi rahatsiz edilmez ve lukatasim (yerde bulunan mall) mun§id 
(ilanla tamticilik eden) kigiden bagkasi (yerden) almaz» buyurdu. 

Abbas (Radiyallahu anh) : izhir (otu) mustesna, gunku o evler ve kabirler igindir, dedi. (yani 
mustesna edilmesini diledi.) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de: 

«izhir bu hukmun digindadir» buyurdu." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bu hadis Safiyye'nin Peygamber (S-A.V.)'den gahsen igittigini 
belirtiyor ise de senedinde Eban bin Salih bulunur. Bu ravi ise zayiftir. 

3110) Ayyag bin Ebi Rebia el-Mahzumi (Radtyallahu anh)'Gen rivayet edildigine gore; 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Bu ummet, (hac ve umre giarlarina) §u hurmeti hakkiyla yucelttikleri surece hayirli bigimde 
devam edecektir. Bu tazimi zayi ettikleri zaman helak olurlar.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun senedinde Yezid bin Ebi Ziyad bulunur. Bu ravi, 
bmrunun sonlarina dogru bunami§tir. 

izahi 

Bu babin ilk hadisini Tirmizi, Nesai ve Ahmed de rivayet etmiglerdir. Tuhfe yazari bu hadisin 
gerhinde ozetle §oyle der: 

Bu hadis, M e k k e' de ikamet eden mu'min bir kimsenin dini veya dunyevi bir zaruret yok iken 
Mekke' den bagka bir yere gidip yerle§mesinin uygun olmadigina delalet eder. 

Hadis, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in Mekke'ye olan sevgisini ve K a ' b e ' ye 
olan bagliligim da ifade eder. 

Safiyye (Radiyallahu anha) 'nin hadisi ise Zevaid nevinden-dir. Ancak Ebu Davud ve Buhari 
bunun bir benzerini Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayette bulunmu§lardir. 

Mekke' nin, hicretin 8. yih Ramazan ayinda fethe-dildigini daha once de defalarca beyan 
etmigtim. 

Mekke' nin haram kilinmasi ifadesinden maksad, bu mukaddes belde'de katil ve benzeri 
gunahlarin iglenmesinin, orada ikamet edenlerle sava§manm ve oraya siginan kimseye 
dokunmanm haram-ligidir. 

Lukata: Bir kimsenin yerde bulunan yitik malidir. Mun§id: Bu yitik mall geregi gibi ilan etmek 
suretiyle sahibine teslim etmeye galigan kimse demektir. 

izhir: Mekke halki tarafindan taninan bir ot nevidir. Kokusu guzeldir. Bunu evlerin tavan 
kisminda direklerin ustune dogemek suretiyle kullandiklari gibi, oluleri mezara defnettikleri 
zaman, cesedin ustu kerpig veya taglarla ortuldukten sonra aralarim kapatma i§inde de 
kullamrlar. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in izhir'i bu hukmun di§inda tutmasi, ya Allah'in O'na 
ilham etmesiyledir veya Ceb-r a i 1 CAleyhi's-salatu ve's-selam)'in vahiy getirmesiyle olmu§tur. 
5oyle de olabilir.- Allah Teala daha once vahiy ederek: Bu hukumleri teblig ettigin zaman sana 
soru yonelten veya bazi istisnalar talebinde bulunanlar olursa gerekli cevabi ver, diye bir talimat 
vermigolabilir. Yoksa hadisin zahirinden ilk anda samldigi gibi Abbas CRadiyallahu anhVin 

istegine binaen bu istisna yapilmi§ degildir, 

Bu Hadtsten ^ikan Hukiimler = 

1. Mekke mintikasi igindeki agaglan kesmek haramdir. Yalmz izhir agaci bu hukumden 




mustesnadir. Bunun diginda kalan agag* lar ister kendiliginden yetigen agag nevinden olsun, 
ister insanlar tarafindan dikilen veya yetigtirilen agaglar olsun hepsi bu hiikme tabidir. Hig 
birisinden bir gey kesilemez. Bu yasak yalmz ihramliya mahsus degildir. ihramsiz kimse igin de 
aynen yasaktir. 

$afii bunu tutarak yukr.rda anlatilan gibi hukmetmigtir. Fakat cumhur bu hukmu kendiliginden 
bitip yetigen agaglara tahsis etmig ve insanlarin dikip yetigtirdigi agaglari kesmenin bir sakincasi 

bulunmadigina hukmetmigtir. I33SI 

Agaci Kesene Ne Ceza Gerekir ? 

Alimler bu hususta ihtilaf etmiglerdir. §oyle ki: 

a) Ebu FI a n i f e' ye gore bir kurban degerini odemek va-cibtir. 

b) §afii ve Ahmed'e gore buyuk agaci kesmekte bir sigir, kuguk agaci kesmekte ise bir 
kiigukbag hayvam, kesmek vacib- 

tir. 

c) Malik, Ata ve Ebu Sevr'e gore ise agag kesmekle kigi gunah iglemig olmakla beraber 
fidye vermesi gerekmez. 

Alimler yukarda da belirttigim gibi Flarem-i §erif mintikasi iginde bulunan agaglarin bir dalini bile 
kesmeyi kesinlikle haram saymiglardir. Ancak §afii, E r a k isimli agacin dalindan misvak 
gubugunu kesmenin caizligine hukmetmigtir. Keza agaca zarar vermiyor ise yapragmi ve 
meyvesini koparmayi da caiz saymigtir. Ata ile M u c a h i d de boyle hukmetmiglerdir. Bu ug 
ilim adami dikenli agaci kesmeyi de mubah saymiglar ise de cumhur bunun yasak oldugunu 
soylemigtir. § a f it 1 e r' den bir cemaat da cumhurun gorugunu desteklemigtir. 

Ayni de: ilim adamlari Flarem-i $erif mintikasi dahilinde insanlar tarafindan ekilip yetigtirilen 
sebzelerin ve tarim mahsulunun alip toplamamn mubahligi hususunda ittifak etmiglerdir, der. 

2. Mekke-i Mukerreme' nin av hayvanlarini rahatsiz etmek haramdir. Rahatsiz etmek haram 
olunca, onu kovalamak, yaralamak veya telef etmek gayet tabii daha giddetli bigimde haram 
olur. 

3. Mekke lukatasmi, yani M e k k e' de yerde gorulen mall ordan aimak haramdir. Ancak 
iyice ve gereginden fazla ilan edip sahibini bulmaya gayret etmek niyetiyle yerden kaldirmak 
caizdir. Yerden bu maksadla alinan malin sahibi bulunmazsa bile bulan kiginin bunu kendi 
mulkune gegirmesi caiz degildir. Ama bagka bir memlekette yerden alman lukata boyle degildir. 
Geregi gibi ilan ve duyuru ile aragtirmalar yapildiktan sonra sahibi bulunmazsa icabinda bulan 
adam o maldan yararlanabilir. Cumhurun gorugu boyledir. 

Flanefiler, Malik II er ve 5afiiler.'in bazisina gore Mekke lukatasida diger memleketlerdeki lukata 
gibidir. Bunlara gore bu hadisteki yasaklama yerde bulunan malm iyice tamtilip, ilan edilmekle 
sahibinin bulunmasina gayret etmektir. ^unku hacilar kendi memleketlerine donerler ve bazen 
bir daha Mekke'ye gidemezler. Bu itibarla yerde bulunan mall en iyi gekilde ilan. etmek gerekir. 
Bu babtaki hadislerin ilk ug ravisinin ha I tercemesi 

Abdullah bin Adi bin el-Flamra ez-ZUhrl eFFlicazI (R.A.). sahabldir. Tirmizl, Ne-sai ve ibn-i 
Maceh yaninda bir hadisi vardir. Flavileri EbU Seleme ve Muhammed bin Cubeyr bin Mut'im'dir. 
(Flulasa : 205) 

Safiyye bint-i §eybe bin Osman (R.A.), Ebu Davud ile ibn-i Maceh'in sunen-lerinde Peygamber 
(S.A.V.)'den hadis rivayetinde bulunmugtur. Ayrica Aige (R.A.)'* dan da rivayette bulunmugtur. 
Ravileri ise kardegi oglu Abdulhamid bin Cubeyr ve Katade'dir. El-Berkani onun sahabi 
olmadigmi soylemigtir. Fakat ibn-i Maceh'in suneninde Muhammed bin ishak yoluyla rivayet 
edildigine gore bu hatun fetih gunu Peygamber (S.A.V.)'i gormugtur. Kutub-i Sitte yazarlari 
onun hadislerini rivayet etmiglerdir. (Flulasa: 493) 

Ayyag bin Ebi Rebla Amr bin el-Mugire el-Mahzumi (R.A.) Habegistan'a hicret edenlerdendir. 
Birkag hadisi vardir. Ravileri Enes ve Abdurrahman bin Sa-bit'tir. Yermuk veya Yemame 

savaginda gehid edilmigtir. Hadisleri tbn-i Maceh tarafindan rivayet edilmigtir. (Flulasa: 300) 
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104- Medine-i Miinevvere'nin Fazileti, Babi 

3111) EbU Hureyre (Radtyallaku a«A)'den rivayet edildigine gore ; Resulullah (Sallallaku Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Yilan yuvasina toplandigi gibi iman da Medine'ye toplamr.»" 
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izahi 


Bu hadisi Buhari ve Muslim de rivayet etmi§lerdir. El-Hafiz, el-Fetih'te bu hadisin §erhinde §oyle 
der: Yani yilan kendi mai§etini temin igin nasil yuvasindan gikip di§ariya yayilir ve bir §ey onu 
korkuttugu zaman yuvasina donerse bunun gibi, iman da Medine-i Munevvere' den etrafa 
yayilmi§ ve bununla beraber her mu'min Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'e olan 
muhabbet ve agkindan dolayi gonlu daima Medine-i Munevvere'ye baglanmi§tir. Bu durum A s r 
-1 Saadet* ten bu gune kadar devam edegeldigi gibi bundan sonra da devam edecektir. Cunku 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) hayatta iken mu'minler O'ndan feyiz ve ilim aimak 
igin Medine'de toplamrlardi. O'ndan sonra Sahabiler, Tabiiler ve bunlari gorenlerin devirlerinde 
de muslumanlar onlardan bilgi aimak ve izlerini takib etmek igin yine Medine-i Munevvere yo- 
lunu tutarlardi. Bu devirlerden sonra da muslumanlar Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in 
Ravza-i Mutahhara' sun ziyaret etmek, Mescid-i Nebevi* de namaz kilmak, gerek O'ndan kalma 
ve gerekse sahabilerinden kalma eserleri mu§ahede etmek igin Medine-i Munevvere yoluna 
koyulurlar. 

D a v u d i: Bu durum Asr-i Saadetl e, sahabiler ile tabiiler ve onlari gorenlerin devrine 
mahsustur, der. 

Kurtubi de: Bu hadis, Medine-i Munevvere halkimn mezhebinin sihhatina, onlarin bid'atlardan 
pak olduklarina ve uygulamalarimn delil olduguna delalet eder. Nitekim Malik bu belde'nin 
tatbikatim delil saymi§tir, der. 

El-Hafiz daha sonra: Kurtubi' nin dedigi husus Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) ile H u 
lefa-iRa-§idin devrine mahsustur. Sahabiler diger memleketlere dagildiktan ve fitneler 
meydana giktiktan sonra ozellikle hicri 2.ci yuzyilin sonlarinda ve bunu takib eden donemlerde 
goruldugu gibi durum boyle kalmadi, der. 

T i r m i z i' nin «islam garib olarak gikti ve garib'e donu§ecek» babindaki Amr bin Avf 
(Radiyallahu anh) 'in rivayet ettigi ve buna benzeyen hadisin §erhinde Tuhfe yazari el-Kari'in 
§oyle dedigini soyler: 

Bu hadisten maksad §udur: Mu'minler, imanlarim korumak igin Medlne-i Munevvere'ye 
siginacaklar. ^unku Medine-i Munevvere, imanin gikip kuvvetlendigi anavatandir. Bu hadis 
islamiyet'in zayifhyacagi son zamandan haber verir. 

3112) Ibn-i Omer (Radiyallahu ankumayd&.n rivayet edildigine gore; ResuluIIah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Kim Medine'de (yerle§ip olunceye kadar orada oturmak suretiyle) olebilirse yapsin (yani 
olunceye kadar orada ikamet etsin). Cunku ben orada olen kimse igin §iiphesiz §ehadet ederim 

(yani §efaat ederim).» 1 * ^^'*'^ 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi, Ahmed, ibn-i Hibban ve B e y h a k i de rivayet etmi§lerdir. Tirmizil nin 
rivayetinde; 

^unku ben orada olen kimse igin §uphesiz §ehadet ederim* cumlesi yerine; «£unku ben orada 
olen kimse igin §efaat ederim» cumlesi buyurulmu§tur. 

Tuhfe yazarinin beyanma gore T i y b i : Mu'min ki§iye Medine'de olmek emri verilmi§tir. Halbuki 
olmek mu'minin elinde degil, Allah'in takdirine baglidir. Mu'min gucu di§inda kalan bu emirden 
maksad, olunceye kadar orada ikamet etmektir. Bu itibarla Hadis-i $erif, Medine-i Munevverel 
de ikamet etmeyi te§vik mahiyetindedir, der. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in §efaati butun mus-lumanlar igin umumidir. 
Medine-i Munevvere'de olen mu'min igin yapilacagi vaad buyurulan §efaat veya §ehadet ozel 
mahiyette yapilacak §efaat ve §ehadet manasim ifade eder. 

3113) Ebu Hureyre (Radiyallahu anhyaen rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: 

«Allahim Ibrahim (Aleyhisselam) senin dostun ve peygamberindir ve sen Mekke'yi ibrahim'in 
dilegi uzerine §uphesiz haram (muhterem veya agacim kesmeyi, avini rahatsiz etmeyi ve 
lukatasim almayi, kitali haram) kildin. Allahim! Ben de senin kulun ve peygamberinim. Ben de 
Medine'nin §u iki labetin arasindaki sahayi §uphesiz (ayni §ekilde) haram kiliyorum. 

(Ravi) Ebu Mervan dedi ki: iki labeti, Medine'nin karata§lik iki sahasidir." 



Not: Bu hadisin ash Buhari ve Muslim'de vardir. Ancak bu §ekliyle Ze-vaid nevilidendir. Zevaid 
yazan : Bunun senedinde bulunan Muhammed bin Osman'i Ebu Hatim sika (guvenilir) saymi§tir. 
Salih bin Muhammed el-Esedi de: Bu, sika ve gok sadiktir. Fakat babasindan munker hadisler 
rivayet eder, demi§tir, ibn-i Hibban da: Bu, sikalar arasindadir. Ama hata eder ve muhalif kalir, 
demi§tir. Ebu Abdillah el-Hftkim de : Bunun rivayetlerinde bazen munker hadis bulunur, 

demi§tir. t 342 l 

izahi 

Notta belirtildigi gibi bu hadis Zevaid nevindendir. Ancak B u -hari ve Muslim bunun benzerini 
rivayet etmi§lerdir. Bu-h a r i' nin Abdullah bin Zeyd (Radiyallahu anh) 'den rivayet ettigi ve 
buna benzeyen hadisin meali §oyledir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu: 
«ibrahim, Mekke'yi haram kildi ve Mekke (nin bereketli olmasi) igin dua etti. Ibrahim Mekke'yi 
haram kildigi gibi ben de Medine'yi haram kildim. Ibrahim Mekke (nin bereketli olmasi) igin dua 
ettigi gibi ben de Medine'nin (olgek birimi olan) mud ve sa'itnm bereketli blmasi) igin dua 
ettim.» 

Mekke' nin ve Medine' nin haram kilinmasi sozu ile kasdedllen manayi yukardaki hadisi terceme 
ederken parantez igi ifade ile belirtmeye gali§tim. 

Hadiste gegen Harre: Siyah ta§li arazi manasinadir. M e d i -ne-i Munevvere' nin dogusunda ve 
batisinda siyah ta§lik saha bulunmakta ve buralara Medine Harresi denilmektedir. 

Bu hadisin zahirine gore Mekke' nin harem bolgesinde bazi §eylerin i§lenmesi haram kilindigi 
gibi Medine-i Munevvere' nin iki kara ta§lik sahalari arasinda kalan kismi da Harem-i 
$eriftir ve buralarda da Mekke'de oldugu gibi bazi §eyler haramdir. 

Mekke' nin Harem mintikasi iginde haram olan §eyler 3109. hadiste ve onun izahi bdlumunde 
belirtilmigti. Bu hadise gore aym hukum Medine-i Munevvere' nin harem mintikasi igin de 
mevcuttur. Fakat alimler bu hususta ihtilaf etmi§lerdir. $oyle ki: 

Cumhur bu ve benzeri sahih hadisleri delil gostererek, Medine-i Munevvere' nin Harem-i §erif 
mintikasi iginde av avlamamn ve agag kesmenin haramligma hukmetmi§tir. Malik, §afii, Ahmed 
ve ishak da boyle hukmedenlerdendir. Ancak Malik, ve Ahmed'e gore bu yasaga aykiri 
hareket edenin fidye vermesi vacib degildir. Cunku Medine-i Munevvere hac veya umre 
menasik yeri degildir. 

Hanefiler, Sevri ve ibnu'l-Mubarek ise: Medine-i Munevvere' nin Harem mmtikasi yoktur. Bu 
itibarla burada av avlanmak ve agag kesmek caizdir, demi§lerdir. 

Bu iki grub ilim erbabinin dayandiklari delillerin bir kismi Ebu Davud'un suneninin "Medine 
Tahrimi" ismi altinda agtigi bab-ta rivayet olunan AN (Radiyallahu anh)'in bir hadisini §erhe-den 
Tekmile yazan beyan etmi§tir. Oraya muracaat edilebilir. 

3114) Ebu Hureyre (Radiyallahu ankyden rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Kim Medine halkina bir kotuluk etmek isterse, tuzun suda eridigi gibi Allah o kimseyi eritir 
(mahveder).»" 

izahi 

Bu hadisi Muslim de rivayet etmi§tir. Ayrica Buhari ile Muslim bunun bir benzerini Sa'd bin Ebi V 
a k -k a s (Radiyallahu anh)'den rivayet etmi§lerdir. 

Muslim*in Amir bin Sa'd yoluyla Sa'd (Ra-diyallahu anh) 'den rivayet ettigi bir hadis iginde; 

«...ve Medine halkina bir kotuluk yapmak isteyen kimseyi Allah, kalayin (ate§te) eridigi veya 
tuzun suda eridigi gibi ate§te eritir» bu-yurulmu§tur. 

Kadi Iyaz: Bu ziyade, yani; .ate§te- sozcugu, diger rivayetlerde, yani bu sozcugun 
bulunmadigi rivayetlerden kas-dedilen manaya agiklik getirir. 5oyle ki hadisten kasdedilen mana 
§oyle olur: 

«Medine halkina bir kotuluk yapmak isteyen kimseleri Allah ahi-rette cehennem ate§inde yakip 
eritir. Kalayin ate§te eridigi veya tuzun suda eridigi gibi.» 

Hadisten §u mananin kasdedilmi§ olmasi da muhtemeldir: 

Resulullah (Aleyhi's-salatu ve's-selam) hayatta iken kim M e~ d i n e halkina kotuluk etmek 
isterse, kalayin ate§te eridigi veya tuzun suda eridigi gibi muslumanlar o kimsenin i§ini gorurler 
ve kotu planlari mahvolur. 








§oyle bir yorum yapmak da rnumkundur: 

Dunyada kim Medine halkina bir kotuluk yapmak isterse Allah ona firsat vermez, onu emeline 
kavu§turmaz. Bilakis kisa bir zaman iginde onu mahveder. 

Nitekim E m e v i 1 e r devrinde Medine halkina sava§ agan Muslim bin Ukbe helak oldugu gibi 
onu gonderen de kisa zaman iginde helak olup gitti, diye bilgi verir. 

3115) Enes bin Malik (Radtyallahu anhyuen rivayet edildigine gore; Resuluuah (Sallaliaku 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: 

«Uhud, §uphesiz bizi seven ve bizim sevdigimiz bir dagdir ve cennet bahgelerinden bir bahgenin 
ustundedir. Ayr (dagi) da cehennem kapilarindan bir kapinin uzerindedir.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedinde tbn-i ishak bulunur. Bu ra,vl tedliscidir ve 
hadisi an'ane ile rivayet etmi§tir. Onun §eyh'i Abdullah'tir. Bur hari : Abdulalh'in hadisi uzerinde 
du§unmek gerekir, demi§tir. ibn-i Hibban da: Abdullah'in Enes (R.AJ'den hadis igittigini 
bilmem, demi§tir. Fakat Tbn-i Macehln rivayetinde Abdullah: Ben Enes'ten i§ittim, dedigi igin 
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tbn-I Hibban'in dedigi husus giderilmi§tir. ^— 1 

izahi 

Bu hadis notta belirtildigi gibi Zevaid nevindendir. Ancak «Uhud, bizi seven ve bizim sevdigimiz 
bir dagdir» buyrugu Buhari ve M 0 s 1 i m ' in sahihlerinde yine Enes (Radiyallahu anh) 'den 
rivayet edilmi§tir. 

HadTs'in bu kisminin izahi bolumunde Nevevi: Segkin ve sihhatli mana §udur ki: Bu cumie hakiki 
manada kullamlmi§tir. Mecazi mana kasdedilmemi§tir. Allah Teala Uhud dagina, Resul-i Ekrem. 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam)'i ve kasdettigi kimseleri sevme kabiliyetini ve idrakim vermi§tir. 
Bunun benzerleri goktur. Kuru hurma kutugunun Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in 
ayriligina kar§i deve iniltisi gibi bir ses gikarmasi, gakil ta§larinm Allah'i tegbih etmesi, Mekke' 
deki bir ta§in Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'i selamlamasi, iki ayri agacin Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in gagrisi uzerine bir araya gelmesi, FI i -ra daginin 
sallanmasi ve Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu vo*s-se-lam) 'in FI i r a dagma hitaben: «Ey dag 
dur. Qunku senin ustun-de yalmz bir peygamber, bir siddik ve bir §ehid bulunur», buyurmasi ve 
Allah Te'Ma'nui; 

«Fler §ey de Allah'i hamd ile te§bih eder ve lakin siz onlarin te§bihini anlamazsimz* buyrugu, 
buna ornek gosterilebilir. Bir kavle gore hadisin manasi §oyledir: 

Uhud dagi gevresinde oturan Ensar bizi sever biz de onlan severiz. 

Hadisin bundan sonra gelen cumlelerine gelince, bu kisimda gegen iki ug kelimeyi agiklayayim. 
Sonra manasi uzerinde iki ug cumie soyleyeyim: 

Tura' t Tur'a'nm goguludur. -Tur'a, yuksekge olan bahge, kapi, kanal agzi, geni§ kanal ve 
basamak gibi manalara gelir. 

Ayr: Medine-i Munevvere* de bir dagdir. 

Sindi yukaridaki kelimeleri agikladiktan sonra; hadisin manasi bir sirdir. Bunu Allah'in ilmine 
havale etmek uygun olur. Anlatilmak istenen §udur: Uhud dagi ovulmeye layik bir dagdir. Ayr 

de bunun aksinedir, der. ^ v ,: 1 

105- Ka'be-i Muazzama (Ya Hediye Edilen) Mai (in Ka'be ihtiyaglari Di^indaki Hayir 
i§lerindeKullanilip Kullanilmayacagi) Babi 

Bir adam Ka'be'ye hediye olarak bir miktar gumu§ para benimle (Mekke'ye) gonderdi. §ak?k; 
Sonra ben Ka'be'ye girdim. (Ka'be hizmetkari) §eybe (Radiyallahu anh) (Ka'be'de) bir kursu 
ustunde oturuyordu. Ben parayi ona teslim ettim, dedi. §eybe, §akTk'a ■. 

Bu para senin mi? diye sordu. 5akik: 

Flayir. Ve eger para benim olsaydi sana getirmezdim, diye cevab verdim, (diyor). §eybe: 

Bak sen cidden bu sozu soylersen, (sana §unu anlatacagim :i Omer bin el-Flattab (Radiyallahu 
anh), §u oturdugun yere oturdu ve dedi ki: Ben Ka'be'nin malini muslumanlarin fakirleri 
arasinda taksim etmedikge (Ka'be'den) gikmiyacagim, dedi. Ben: Sen yapmazsin, dedim. 
Kendisi: Muhakkak yapacagim dedi ve nigin oyle soyledin? diye sordu. Ben dedim ki: 

Cunku Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Ka'be malimn yerini §uphesiz gordu (yani bu 
malin varligini biliyordu). Ebu Bekir de gordu. Ve onlarin mala ihtiyaglari seninkinden fazlaydi. 
Buna ragmen onlar bu ma'i yerinden oynatmadilar. Bunun uzerine Omer, oldugu gibi ayaga 






kalkti ve (mall taksim etmeden Ka'be'den) gikti, diyerek $akik'a C evab verdi." ^^6 ] 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Ebu Davud, Ahmed ye Bey-haki de rivayet etmiglerdir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) ile Ebu Bekir (Radiyallahu anh)'m Ka'be'nin malim, 
yani Ka'be'ye he-' diye edilen paralan ve egyayi fakir muslumanlara dagitmamalari sebebi, K u r 
e y § kabilesinin gonullerini kirmamak du§uncesi olabilir. Nitekim cahiliyet devrinde Ka'be* 
nin duvarlari yenilenirken masraftan tasarruf mulahazasiyla Ka'be' nin H i c r - i i s -mail 
tarafina dugen duvari geri gekilerek Ibrahim (Aley-hi's-salatu ve's-selam) tarafindan atilan 
temel Ka'be duvarimn di§inda birakilmigtir. Sonra Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 
Ka'be duvarmi yiktirip ibrahim (Aleyhisselam) 'in attigi temel ustunde duvari yenilemek istedi 
ise de K u r e y § kabilesinin henuz yeni musluman oluglarmi dikkate alarak gonullerini 
kirmamak igin bu isteginden vazgegti. 

Muslim'in Aige (Radiyallahu anha) 'dan rivayet ettigi bir hadiste Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) ; 

(Ya Aige)! Senin kavminin kufur donemi yakinligi olmasaydi, ben Ka'be'nin birikmig malim Allah 
(Azze ve Celle) yolunda harcardim ve Ka'be kapisi egigini zemin seviyyesine gore duzenlerdim* 
buyurmugtur. Bu hadis, yukandaki yorumu teyid etmektedir. 

Bagka yorumlar da var. Fakat yukaridaki yorum en kuvvetli yorum goruldugu igin digerlerini 
buraya aktarmaya gerek yoktur. ^' 7 ^ 

Hadisin Fikih Yonii: 

1. Hadis sahabilerin birbirine nasil nasihat ettiklerini ve hak oldugunu anladiklari hususlara kargi 
nasil itaatkar davramp boyun egdiklerini gosteren en ilging orneklerdendir. 

2. K a' b e ' ye hediye edilen mallar onun ihtiyaci digindaki hayir iglerinde kullamlmak uzere 
alinamaz, Ka'be' den digari gikarilamaz ve ona el uzatilamaz. Flikmeti de yukarda 
anlattigim gibi birfitneye yol agmamaktir. 

EI-Fakihi, Mekke kitabinda §oyle bir §ey anlatir: Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-seiam) 
Fetih gunu K a ' b e ' de 60 okka (altin - gumu§) bulmu§ ve kendisine: Bunu alip sava§ 
ihtiyaglarinda harcamahsin, denilmi§. Fakat O, bunu yerinden oynatmamigtir. 

Tekmile yazari yukardaki bilgiyi verdikten sonra: Muslumanlar arasinda bir fitnenin gikmasina 
yol agmayacagi bilindigi takdirde K a'b e'nin malim hayir iglerine ve fakirlere harcamak caizdir. 
Nasil ki Abdullah bin Zubeyr (Radiyallahu anh) bir fitne endigesini duymayinca K a'b e' nin 

duvarmi kaldirip ibrahim (Aleyhisselam)'m temeli uzerinde yeniden duvar ordur-mustur. 

Ka'be brtiisii ile ilgili Gorii§ler 

Tekmile yazan bu konuda ozetle §oyle der: Ka'be ortusunde tasarruf etmek hususunda alimler 
arasinda ihtilaf vardir. 5oyle ki: 

§afii 1 e r ' in bir kismi: Halk, Ka'be ortusu pargalarim K a'b e' ye hizmet edegelen 5 e y b e 
ogullarindan satin almaktadir. Halbuki, Ka'be ortusunden parga kesmek, kesilen pargayi bagka 
yere gbturmek, satmak, satin aimak haramdir. Bunlarin hig birisi caiz degildir ve bir pargasim 
tagiyan kimse, iade etmekle mukelleftir, demigtir. 

Ibnu's-Salah da: Ka'be ortusu i§i Devlet bagkanma aittir. 0, hazine'nin bir takim masraflarim 
kargilamak uzere degerlendirir, satabilir, demigtir. Ibnu's-Salah bu gorugunde Omer bin el- 
Flattab (Radiyallahu anh) 'in her yil K a ' -b e ortusunu degigtirip eskisini hacilar arasinda taksim 
ettigine dair el-Ezrak i' nin rivayet ettigi esere dayanmigtir. 

Alkarna bin Ebi Alkarna, anasi araciligiyla rivayet ettigine gore Ai§e (Radiyallahu anha) §oyle 
demi§tir: 

"Ka'be bekgiligi gorevini yapan §eybe bin Osman bana gelerek: Ey mu'minierin anasi, Ka'be 
ortuleri bizim yammizda toplamp birikiyor ve biz gidip derin kuyular kazarak bunlari gomuyoruz 
ki cunub ve hayizli kimseler giymesin, dedi. Ai§e (Radiyallahu anha) ona: 

iyi etmedin ve yaptigin i§ fenadir. Ka'be ortusu degi§tirilince eskisini cunub kimsenin ve hayizli 
kadinin giymesinde sakinca yoktur. Bu itibarla sen onu sat ve parasim Allah yolunda fakirlere 
dagit, dedi. Artik bundan sonra §eybe, Ka'be ortulerini Yemen'e gonderirdi. Orada satilip parasi 
fakirlere, Allah yolunda sava§anlara ve yolda kalmiglara dagitilirdi." 









El-Fakihi bu eseri hasen bir senedle tahrig etmigtir. Be y -h a ki de zayif bir senedle rivayet 
etmigtir. 

N e v e v i, bu gorug iyidir. Hatta isabetli olamdir. Ciinku aksi halde zamanla gurur ve telef olur, 
demigtir. 

El-Ezraki" nin rivayetine gore ibn-i Abbas ve A i § e (Radiyallahu anha) : K a' b e ortusu 
degigtirildiginde eskisi satilir ve bedeli gazilere, yolda kalmiglara ve fakirlere dagitilir, 
demiglerdir. 

ibn-i Abbas, Aige ve Ummu Seleme: Ha-yizli kadin, cunub kimse, K a' b e ortusunden kendisine 
verilen pargayi giyebilir, demiglerdir. 

Yukaridaki hukum; uzerinde ayet yazili olmayan parga hakkindadir. 

Hanefi fikih kitaplarindan ibn-i Abidin, Hac kitabinin "EI-Hediy" babinda ozetle gu bilgiyi verir: 
Allame Kut bu'd-Din el-Hanefi: Ka'be ortusu hakkinda bence uygun olan hukum gudur: Ka'be 
ortusu Devlet bagkam tarafindan ve hazine'den saglamyor ise yenisi takildiktan sonra Devlet 
bagkam eskisini 5 e y b e ogullarindan veya bagka kimselerden uygun gordugu/ gahislara 
verebilir. $ayet bu ortu sultanlarin veya bagkalarinm evkafindan saglamyor ise vakifin gartina 
gore iglem yapilir. Vakif kime verilmesini gart etmigse ona verilir. $ayet vakifin garti bilinmiyor 
ise, taamul nasil cereyan ede-gelmig ise oyle yapilir. Diger vakif mallarina ait hukum buna da, 
uygulamr. K a' b e ortusu gimdilik sultanlarin evkafindan saglanmaktadir. Vakifin garti da 
bilinmemektedir. 5 e y b e ogullarimn adeti de goyledir: Yeni ortu takildiktan sonra eskisini alip 
gotururler. Bu adet boylece devam edecektir, demigtir. 

Ka'be ortusu ustunde yazi, ozellikle Tevhid kelimesi yok ise bunu alan kimse giyebilir. Ancak 
ipekten mamul oldugu takdirde erkekler giyemezler. Hayizli kadin veya cunub kimsenin 
giymesinde bir sakinca yoktur. 
iki Hal Tercemesi 

§eybe bin Osman bin Abdillah bin Abduuzza bin Osman el-Hacebi el-Mekkl (R.A.), Peygamber 
<S.A.V.)'den ve Ebu Bekir, Omer ve Osman bin Talha (R.A.V-den rivayette bulunmugtur. 
Ravileri ise oglu Mus'ab, oglunun oglu Musafi bin Abdillah ve ikrime'dir. Resulullah (S.A.V.) 
Mekke'nin fetih gunu Ka'be anahtarim kendilerine teslim buyurdugu zatlardandir. Bu 2at Ka'be 
hizmetini yapanlardandir, ResuM Ekrem (S.A.V.) kendisine : «Sen Allah'in KaT>e'sine O'min 
eminisin», buyurmugtur. Hicretin 59. yill vefat etmigtir. Buhari. Ebu Davud ve ibn-i Maceh onun 
hadislerini rivayet etmiglerdir. (Tekmile. C. 2, Sah. 229) 

§eybe (R.A.)'in ravisi §ak?k bin Seleme el-Esedi Ebu Vail el-Kufi (R.A.), tabiilerin 
buyuklerindendir. Muhadramdir, yani Peygamber (S.A.V.)'in devrine ve cahiliyet devrine 
yetigmekle beraber Resul-i Ekrem (S.A.V.)'i gorme gerefine kavugamayanlardandir. Ebu Bekir, 
Omer, Osman, AM, Muaz bin Cebel ve §eybe (R.A.)'den bir cemaattan rivayette bulunmugtur. 
Kendisinden de § a *t)i, Amr bin Murre, Mugire bin Miksem, Mensur ve bagkasi rivayette 
bulunmugtur. ibn-i Mum onun sika oldugunu soylemigtir. El-Vakidi'nin beyamna gore Omer bin 

Abdilaziz devrinde vefat etmigtir. (Hulasa, 167) 

106- Ramazan Ayi Orucunu Mekke'de Tutmamn Fazileti Babi 

3117) ibn-i Abbas (Radtyaiiahu ankuma)'da.n rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallaku 
Aleyhi ve Sellem) goyie buyurdu, demigtir: 

«Kim Ramazan ayina Mekke'de kavugup orucunu tutar ve kolayina geldigi kadar gecesini 
ibadetle ihya ederse, Allah, ona Mekke diginda yuzbin Ramazan ayi orucunu tutmak sevabim 
yazar ve Allah ona beher gun ve beher gece kargiliginda bir koleyi azadlama sevabuu yazar. 
Beher gun kargiliginda Allah yolunda bir atin (dugmana) saldirisimn sevabim yazar. Keza her 

gun bir hasene, her gece bir hasene yazar.»" 

izahi 

Bu hadisin Zevaid nevinden olduguna dair bir kayda rastlayamadim. Buna ragmen Kutub-i 
Sitte'nin kalanlarinda da buna rastlayamadim. Hadisin senedinde Abdurrahim bin Zeyd e 1 -A m 
m i bulunur. B u h a r i bu ravinin terkedilmig oldugunu soyler. Hulasa'dan edinilen bilgiye gore 
bunun rivayetlerini yalmz ibn-iMaceh almigtir. Bu bilgi de hadisin Zevaid nevinden olma 
ihtimalini kuvvetlendirir. 

Hadis sahih ise M e k k e ' de Ramazan orucunun faziletinin buyuklugunu bildirir. ^ 







107- Yagmur Yagarken Ka'be'yi Tavaf Etmek Babi 

3118) Davud bin Aclan (Radtyallahu «»A/den; $oyle demigtir: 

Biz yagmurlu bir zamanda Ebu Ikattn beraberinde Ka'be-i Mu-azzama'yi tavaf ettik. Tavafimizi 
bitirince Ibrahim (Aleyhisselam)'in makamimn arkasina geldik. Sonra Ebu Ikal dedi ki: 

Ben yagmurlu bir zamanda Enes bin Malik (Radiyallahu anh) ile beraber Ka'be'yi tavaf ettim. 
Sonra tavafimizi bitirince Makami ibrahim'e geldik ve iki rek'at namaz kildik. Sonra Enes bize: 
igi (yani tavafi) yenileyiniz, magfiret olundunuz. Biz bir defa Resulullah (Sal-lallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in beraberinde yagmurlu bir zamanda tavaf etmig durumda iken Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) bize boyle buyurdu, dedi." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedinde Davud bin Aclan bulunur. ibn-i Muin, Ebu 

Davud, Hakim ve Nakkag bunun zayif oldugunu soylemiglerdir. Zevaid yazan : Bu ravi, Ebu 

ikal'den mevzu hadisler rivayet etmigtir. Bu ravinin geyh'i Ebu Ikal'in ismi Hilal bin Zeyd'dir. Ebu 

Hatim, Buhari, Nesai, tbn-i Adi ve tbn-I Hibban onun zayif oldugunu soylemiglerdir. Zevaid 

yazan : Ebu Ikal, Enes (R.A.)'in kesinlikle rivayet etmedigi bir takim mevzu geyleri ondan 

A [3521 

rivayet etmigtir. Hig bir durumda Ebu Ikal'in rivayetleri delil gosterilemez, der. J - L 

108- Yaya Olarak Hac Etmek Babi 

3119) Ebu Said (Radtyallahu anh)"aen; §oyle demigtir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hac etti. Ashabi da Medine'den Mekke'ye kadar yaya 
idiler. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (onlara) : 

bizarlarmizi (yani pegtemallanmzi) bellerinize baglayimz», buyurdu ve bazen yavag, bazen hizli 
yurudu (veya onlarin boyle yuriimelerini emretti)." 

Not; Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bu, zayif bir seneddir. £iinkii ibn-i Muin, ravi Humran bin 
A'yan el-Kufi hakkinda: Bu rav! bir gey degildir, demigtir- Ebu Davud da onun rafizi oldugunu, 
Nesai de onun sika yani guvenilir olmadigim soylemigler. Ravi Yahya bin Yeman'in hadislerinin 
bazismi Muslim rivayet etmig ise de bu ravi son zamanlarinda bunamigti. Kendisinden rivayette 
bulunan zatin, onun bunalim doneminden once mi, sonra mi rivayette bulundugu da 
anlagilmamigtir. Bu itibarla rivayetinin terkedilmesl uygundur. 

Dumeyri de : Bu hadisi yalmz ibn-i Maceh rivayet etmigtir. Bu hadis mun-ker ve zayiftir. 
Peygamber (S.A.V.) ile sahabilerinin Medfne'den Mekke'ye kadar yaya olmadiklarini beyan eden 

ve daha once gegen sahih hadislerle reddedilmigtir, der. 

izahi 

Zevaid nevinden oldugu yukarda bildirilen bu hadisin senedinin durumu da yukarida 
belirtilmigtir. Hadis sahih oldugu takdirde saha-bilerin bir kismimn yaya olarak yolculuk ettikleri 
manasina yorumlanmasi gerekir. Cunku Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) ile sa¬ 
habilerinin gogunun hac yolculugunda yaya olmadiklari sahih hadislerle sabittir. Bunun igindir ki 
cumhur ve dort mezheb imamlari hacca vasitaya binerek gitmenin, yaya olarak gitmekten daha 

faziletli olduguna hukmetmiglerdir. ^ 
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Sunen-i ibni 

[3151 ... . t . . 

- Sunen-i Ibni 

^ 316 ^ Sunen-i ibni 

^ 31 ^ Sunen-i ibni 

[3181 c- ■ t,, ■ 

- Sunen-i Ibm 

[3191 c - ■ t,, ■ 
- Sunen-i Ibm 

[320] . . . 

- Sunen-i Ibm 

r 32 n 

Sunen-i Ibni 
Sunen-i ibni 
Sunen-i ibni 

T324I 

Sunen-i Ibni 
^ ■ Sunen-i ibni 

Sunen-i ibni 

[3271 . 

- Sunen-i Ibm 

^ 328 ^ Sunen-i ibni 

^ ^ Sunen-i ibni 

[3301 c- ■ ■ 

- Sunen-i Ibm 

[3311 . 

Sunen-i Ibm 

■ L =— 1 ■ Sunen-i ibni 

Sunen-i ibni 

Sunen-i ibni 

[3351 . - . 

Sunen-i Ibm 

Sunen-i ibni 

Sunen-i ibni 

[338] . . . 

- Sunen-i Ibm 

^ Sunen-i ibni 

[3401 . t . . 

- Sunen-i Ibm 

^ 341 1 Sunen-i ibni 
T342I 

Sunen-i Ibni 

[3431 c- ■ tu- 
- Sunen-i Ibm 

[3441 c- ■ 

- Sunen-i Ibm 

[345] . . 

- Sunen-i Ibm 

[3461 ... . t . . 

- Sunen-i Ibm 

^ 347 ^ Sunen-i ibni 

[3481 c- ■ iu ■ 
- Sunen-i Ibm 

T3491 

Sunen-i Ibni 

[3501 c- ■ tu ■ 
- Sunen-i Ibm 


Mace 

Tercemesi 

ve 

Mace 

Tercemesi 

ve 

Mace 

Tercemesi 

ve 

Mace 

Tercemesi 

ve 

Mace 

Tercemesi 

ve 

Mace 

Tercemesi 

ve 

Mace 

Tercemesi 

ve 

Mace 

Tercemesi 

ve 

Mace 

Tercemesi 

ve 

Mace 

Tercemesi 

ve 

Mace 

Tercemesi 

ve 

Mace 

Tercemesi 

ve 

Mace 

Tercemesi 

ve 

Mace 

Tercemesi 

ve 

Mace 

Tercemesi 

ve 

Mace 

Tercemesi 

ve 

Mace 

Tercemesi 

ve 

Mace 

Tercemesi 

ve 

Mace 

Tercemesi 

ve 

Mace 

Tercemesi 

ve 

Mace 

Tercemesi 

ve 

Mace 

Tercemesi 

ve 

Mace 

Tercemesi 

ve 

Mace 

Tercemesi 

ve 

Mace 

Tercemesi 

ve 

Mace 

Tercemesi 

ve 

Mace 

Tercemesi 

ve 

Mace 

Tercemesi 

ve 

Mace 

Tercemesi 

ve 

Mace 

Tercemesi 

ve 

Mace 

Tercemesi 

ve 

Mace 

Tercemesi 

ve 

Mace 

Tercemesi 

ve 

Mace 

Tercemesi 

ve 

Mace 

Tercemesi 

ve 

Mace 

Tercemesi 

ve 

Mace 

Tercemesi 

ve 

Mace 

Tercemesi 

ve 

Mace 

Tercemesi 

ve 

Mace 

Tercemesi 

ve 

Mace 

Tercemesi 

ve 

Mace 

Tercemesi 

ve 

Mace 

Tercemesi 

ve 


§erhi, Kahraman 
§erhi, Kahraman 
§erhi, Kahraman 
§erhi, Kahraman 
§erhi, Kahraman 
§erhi, Kahraman 
§erhi, Kahraman 
§erhi, Kahraman 
§erhi, Kahraman 
§erhi, Kahraman 
§erhi, Kahraman 
§erhi, Kahraman 
§erhi, Kahraman 
§erhi, Kahraman 
§erhi, Kahraman 
§erhi, Kahraman 
§erhi, Kahraman 
§erhi, Kahraman 
§erhi, Kahraman 
§erhi, Kahraman 
§erhi, Kahraman 
§erhi, Kahraman 
§erhi, Kahraman 
§erhi, Kahraman 
§erhi, Kahraman 
§erhi, Kahraman 
§erhi, Kahraman 
§erhi, Kahraman 
§erhi, Kahraman 
§erhi, Kahraman 
§erhi, Kahraman 
§erhi, Kahraman 
§erhi, Kahraman 
§erhi, Kahraman 
§erhi, Kahraman 
§erhi, Kahraman 
§erhi, Kahraman 
§erhi, Kahraman 
§erhi, Kahraman 
§erhi, Kahraman 
§erhi, Kahraman 
§erhi, Kahraman 
§erhi, Kahraman 


Yayinlari: 8/406-408 
Yayinlari: 8/408 
Yayinlari: 8/408 
Yayinlari: 8/409-410 
Yayinlari: 8/410-411 
Yayinlari: 8/411 
Yayinlari: 8/411-412 
Yayinlari: 8/412 
Yayinlari: 8/412-413 
Yayinlari: 8/413 
Yayinlari: 8/413-414 
Yayinlari: 8/415 
Yayinlari: 8/415 
Yayinlari: 8/415-416 
Yayinlari: 8/416 
Yayinlari: 8/417 
Yayinlari: 8/418 
Yayinlari: 8/418 
Yayinlari: 8/419 
Yayinlari: 8/419-420 
Yayinlari: 8/420-421 
Yayinlari: 8/421 
Yayinlari: 8/421 
Yayinlari: 8/422-423 
Yayinlari: 8/423 
Yayinlari: 8/423-424 
Yayinlari: 8/425-426 
Yayinlari: 8/426-427 
Yayinlari: 8/428-429 
Yayinlari: 8/430-431 
Yayinlari: 8/431 
Yayinlari: 8/431-432 
Yayinlari: 8/433 
Yayinlari: 8/433-434 
Yayinlari: 8/435-436 
Yayinlari: 8/436-437 
Yayinlari: 8/438-439 
Yayinlari: 8/439-440 
Yayinlari: 8/440-441 
Yayinlari: 8/441-442 
Yayinlari: 8/442 
Yayinlari: 8/443-444 
Yayinlari: 8/445 



































Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 8/446 
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- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 8/446-447 
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Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 8/447-448 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 8/448 






26- ADAHI (KURBAN BAYRAMI GUNLERINDE KESILEN KURBANLAR) KiTABI 

1- Resulullah (Sallallahu Alevhi Ve Sellem) 'in Kurban Bavrami Gunu Kestiqi Kurbanlar Babi 

2- Kurban Bavraminda Kesilen Kurbanlar Vacib Mi - Deqil Mi, Babi 

Kurban Kesmenin Vacib Olup Olmadiqi Hususundaki Gorusler: 

3- Kurban Bayraminda Kurban Kesmenin Sevabi, Babi 

4- Mustahab Qian Kurbanlar, Babi 

5- Deve Ve Siqir (Kurban Olarak) Kac Kisi icin Kifavet Eder, Babi 

Udhivve Ve Hediv Kurbanlarimn Deveden Veva Siqirdan Olduciu Zaman Kac Kisi icin Yeterli 

Olduqu Konusuna Pair Gorusler : 

6- Kaq Davar Bir Deve Yerine Kifayet Eder, Babi 

7- Bayramda Kurban Edilen Hayvanlarin Asqari Yas Haddinin Beyam Babi 

8- Bavramda Kurban Edilmesi Yasak Qian Havvanlar Babi 

9- Bir Kimse Kurban Nivetivle Bir Havvan Satin Alir Da Kurban Adamin Yaninda Avipli Olur, 

Babi 

10- Aile Ferdlerinin Tumu Yerine BirTaneDavari (Koyun Veya Keqiyi) Kurban Bayraminda 

Kurban Edenin Babi 

11- Kurban Bavraminda Kurban Kesmek isteven Kimse. Zilhicce Avinin ilk On Gununde 

Killarindan Ve Tirnaklarindan Bir Sev Almasin, Babi 

12- Bavram Namazindan Once Kurban Kesmenin Yasakliqi Babi 

Kurban Bayramimn Kaqinci Gunune Kadar Kesilebilir ? 

13- Kurbanmi Kendi Eliyle Kesen (Kimse Hakkinda Gelen Hadisleri Babi 

14- Bavramda Kesilen Kurbanlarin Derileri Babi 

15- Kurban Bavraminda Kesilen Kurbanlarin Etlerinden Yemek Babi 

16- Kurbanlarin Etlerini fUc Gunden Fazla) Saklamak Babi 

17- Kurbam Musalla'da (Yani Bayram Namazi Kilinan Alanda) Kesmek Babi 



























26- ADAHI (KURBAN BAYRAMI GUNLERINDE KESiLEN KURBANLAR) KITABI 

Adahi: Udhiyye'nin goguludur. Udhiyye: Kurban bayrami gunlerinde kesilen kurban, demektir. 
Buna Dahiyye ve Dihiyye de denilir. Bunun gogulu da Dahaya'dir. 

Muellifimiz bu kitabi Menasik kitabindan sonra zikretmi§tir. £unku Kurban bayrami gunlerinde 
kesilen kurbanlar, hac munasebetiyle Harem-i $erif te kesilen kurbanlara ait bir gok hukumlere 
tabidir. Bu itibarla amlan iki kitab arasinda ili§ki vardir. Fakat Buhari, Muslim, Tirmizi ve Nesai 
bu kitabi Sayd ve Zebaih kitabindan sonraya almi§lardir. Ebu Da-v u d ise Muellifimiz gibi 
yapmigtir. 

Udhiyye, yani Kurban bayrami gunlerinde kesilen kurbanm megrulugu Kitab, Sunnet ve 
ummet'in icmai ile sabittir. Hicretin ikinci 

yih megru kilinmi§tir. Kevser suresinin; = «0 halde Rabbin igin namaz kil ve kurban kes» 
ayeti Kurban bayrami namazim kilmak ve kurban kesmek hakkindadir. 

1- Resulullah (Sa I la I la hu Aleyhi Ve Sellem) 'in Kurban Bayrami Giinii Kestigi 
Kurbanlar Babi 

3120) Enes bin Malik (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Kurban bayraminda iki boynuzlu, alaca iki aded kog 
kurban ederdi ve (kurbanlari kesecegi zaman) "Bismillah! vallahu ekber" derdi. And olsun ki ben 
O'nu, ayagini kurbanlarin (sag) yanlarina basarak kendi eliyle keserken gor- 
dum.' 

3121) Cabir bin AbdilUh (Radtyallaku ankuma)}aan; $oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir Kurban bayrami gunun iki aded kog kurban etti ve 
onlari kibleye yonelttigi zaman goyle dedi: 

Ben butun dinlerden yuz gevirip IbrahinTin dini (yani islamiyet) uzerinde olup mu§riklerden 
olmadigim halde, gokleri ve yeri yaratan (Allah)'a §uphesiz turn kalbimle yoneldim. $iiphesiz 
namazim, diger butun ibadetlerim, hayatim (yani hayat boyunca i§ledigim ameller) ve olumum 
(yani olum hali yakla§irken ta§iyageldigim iman ve amel) alemlerin Rabbi olan Allah igindir. 
Higbir ortagi yoktur. Ben ancak bununla (yani tevhid ve ihlasla) emrolundum ve ben 
muslumanlarin ilkiyim. Allahim (bu kurban) senden (bana bir nimetidir ve Muhammed ile 
ummeti (tarafin) dan sirf senin (rizan) igindir.*" 

3122) Ai§e ve Ebu Hureyre (Radtyallahu anhuma)'dan; 5oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Kurban bayraminda kurban kesmek istedigi zaman iri, 
semiz, gift boynuzlu, alaca ve ta-§aklari burkulmu§ iki aded kog alirdi. Bunlardan birisini Allah'in 
birligine gehadetle, O'nun (yani Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in) elgiligine §ehadet 
eden ummeti yerine, digerini de Hz, Muhammed ve Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
al'i yerine bogazlardi/' 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir: Bunun senedinde Abdullah bin Muhammed bulunur. Bu ravi'nin 
guvenilirligi ihtilaflidir. ^ 

izahi 

Enes (Radiyallahu anhi'in hadisi Kutub-i Sittenin hepsinde rivayet olunmu§ ve T i r m i z i 
bunun hasen - sahih oldugunu sbylemi§tir. 

Cabir (Radiyallahu anh) 'in hadisini Ebu Davud, Ah-med ve Darimi de rivayet etmiglerdir. 
Bunun senedinde bulunan Muhammed bin ishak, an'ane ile rivayet ettigi zaman, rivayeti 
aleyhinde konu§ulmu§tur. Diger ravi Ismail bin Ayya§ da zayiftir. 

Son hadis Zevaid nevinden olup durumu notta belirtilmi§tir. 

ilk ve son hadiste gegen "Emlah" kelimesinin anlami hakkinda e I -1 r a k i' nin dedigi gibi be§ 
goru§ vardir. En sihhatlisi; beyazligi, siyahligina galebe galan geydir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) bogazladigi bir kurbam ummeti yerine kesmi§tir. Bu, 
ummetine sevab kazandirmak igindir. Onlarin kurban kesme yukumlulugunu kaldirmak igin 
degildir. Bu itibarla o gunlerde mali durumu kurban kesmeye musaid olanlar, yine kesmekle 

mukellef tutulmu§tur. 


Hadislerden Qkarilan Hiikumler = 

1. Ki§i kendi nefsi igin kurban kesebildigi gibi aile ferdleri ve kendisine bagli kimseler yerine de 
kurban kesebilir. Yani kurban sevabmi bagkasina hediye, edebilir. Ama kiginin kesmekle 
mukellef oldugu kurbanim kesmek igin kendisinden vekalet aimak gerekir. 

2. Kurbam bogazlarken boynunun sag tarafina ayakla basmak mustehabtir. 

3. Hayvan bogazlamayi beceren kimsenin kendi kurbanim kendi eliyle kesmesi mustehabtir. 
Bunu beceremedigi takdirde becerebilen bir kimseye vekalet vermesi uyguridiv. Kendisinin de 
bogazlama iginde hazir bulunmasi mustehabtir. 

4. Kurbam keserken "Bismillahi vallahu ekber" deyip ikinci hadiste amlan duayi okumasi 
sunnettir. 

5. Kurbam keserken kibleye dogru tutmasi mustehabtir. 

6 . Yumurtalari burkulmug davari kurban etmek megrudur. Hatta butun alimlere gore daha 
faziletlidir. Cunku eti daha lezzetli ve guzel kokuludur. 

7. Davarin erkegini kurban etmek, digisini kurban etmekten daha sevabtir. 

[ 4 ] 

8. Kesilecek kurbamn iri ve semiz olmasi daha sevabtir. J — L 

2- Kurban Bayraminda Kesilen Kurbanlar Vacib Mi - Degil Mi, Babi 

3123) Ebu Hureyre (Radtyallahu ank)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (SaUaliahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurmugtur: 

«Varlikli (mall durumu kurban kesmeye musaid) olup da Kurban bayraminda kurban kesmeyen 
kimse bizim musalla'miza (namaz kildigimiz yere) yaklagmasin.»" 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde Abdullah bin Ayyag bulunur. Muslim bunun 
rivayetlerini almig ise de ancak mutaba've gevahid kisminda {yani bagka ravilerle teyid edilmi§ 
kisimda) ki rivayetlerini almi§, digerlerini almamigtir. Ebu Davud ve Nesai bu ravinin zayif 
oldugunu soylemiglerdir. Ebu Hatim ise bunun gok dogru oldugunu soylemigtir. Tbn-i Yunus ise 
bunun hadislerinin munker oldugunu soylemigtir, Ibn-I Hibban ise bunu sika, yani guvenilir ra- 
vller arasinda anmigtir. 

3125) Mihnef bin Suleym (Radtyaltaku anhyden; 5oyle demigtir: 

Biz (Veda haccinda) Arafat'ta Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yamnda duruyorduk. 
§oyle buyurdu: 

«Ey insanlar! 5uphesiz, her yil her ev halki uzerinde bir udhiyye (Kurban bayrami gunu kesilen 
kurban) ve bir atire vardir. Atire'nin ne oldugunu bilir misiniz? Atire, halkin Recebiyye ismini 
verdikleri 

(kurban) dir.»" ^ 

izahi 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'in hadisini Ahmed, Darimi ve Hakim de rivayet etmiglerdir. 
Sindi bu hadisin izahi bolumunde: 'Bir kavle gore hadis, zekat nisabina malik olanlar 
hakkindadir. Yani §er'an zengin sayilan bir kimse Kurban bayraminda kurban kesmezse bizim 
namazgahimiza yaklagmasin, bu-yurulmak istenmigtir. Bu hadis, boyle bir kimsenin namazimn 
sihhatli sayilabumesi igin kurban kesmesinin §art oldugu hukmunu ifade etmez. Hadis, boyle bir 
kimsenin iyi insanlarin meclislerinden kovulmaya mustehak oldugunu ifade eder. Bu itibarla 
kurban kesmenin boyle kimselere vacibligi hukmu gikarilir' demigtir. 

Kurban kesmenin vacibligine hukmeden alimler bu hadisi delil gosterirler. 

Tuhfe yazarimn beyanma gore Tahavi: Bu hadisin ravi-Ieri sika, yani guvenilir zatlardir. Ancak 
hadisin merfu veya mevkuf oldugu hususunda ihtilaf vardir. Yani Peygamber (Aleyhi's-sa-latu 
ve's-selam)'in sozu mu, Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'m sozu mu? yolunda iki goru§ vardir. 
Mevkuf oldugu goru§u daha isabetli gibi gorulur, demigtir. El-Hafiz da: Tahavi'-nin beyan ettigi 
durumla beraber bu hadis, kurban kesmenin vacib-ligini agikga ifade etmez, demigtir. 
Muellifimizin iki senedle rivayet ettigi ikinci hadisi T i r m i z i, Cebele bin Suhaym (Radiyallahu 
anh) 'den rivayet etmig ve: Bu, hasen bir hadistir. ilim adamlari bu hadisle amel ederek de- 
migler ki, bayram gunu kurban kesmek vacib degil ve la ki n Resul-i Ekrem (Aleyhil s-salatu 
ve's-selam)'in sunnetlerindendir. Kurban kesmek mustehabtir. Sufyan-i Sevri ve Ibnu'l-Muba-r 
e k * in kavli budur, demigtir. 




Tuhfe yazan da bu hadisin izahi bblumunde ozetle: "Bu hadisin agik durumu §unu gosterir: 
Kurban kesmenin va-cibligi ibn-i Omer (Radiyallahu anh) tarafindan sabit gbrulmemi§tir. Bunun 
igindir ki, ibn-i Omer, "Kurban vacib midir?" sorusuna, 'Evet' diye cevap vermeyerek, hadiste 
belirtilen §ekilde cevablami§tir. B u h a r i de kendi sahihinde : "ibn-i Omer (Radiyallahu 
anhuma), kurban kesmek sunnet ve maruftur, demi§tir, der. 

El-Haf iz da el-Fetih'te : Bana oyle geliyor ki, T i r m i z i, ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'in 
verdigi cevabta, Evet vacib-tir, demeyi§ini onun kurban kesmenin vacibligine hukum vermeyi§i 
manasinda anlami§tir. ()unku Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in sirf fiili, vaciblik 
anlammi ifade etmez. ibn-i Omer (Radiyallahu anh), Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam)'in fiil ve hareketlerine du§kun oldugu igin kurban kesmenin vacib olmadigmi da agikga 
sbylememi§tir, der." 

Mihnef bin Suleym (Radiyallahu anh) Tin hadisini sunen sahibleri ile A h m e d rivayet 
etmi§lerdir. Tirmizi: Bu hadis garib - hasen'dir. Bunu ancak ibn-i A v n ' den rivayet olunmu§ 
olarak biliriz, demi§tir. 

Bu hadiste gegen "Udhiyye" kelimesi yukarda da belirttigim gibi Kurban bayrami gunlerinde 
kesilen kurban manasim ifade eder. 

"Atire" kelimesini Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) agikhyarak: «Halkin Recebiyye 
dedikleri (kurban) dir», buyurmu§tur. Bu kurban R e c e b ayinin ilk on gununde kesildigi igin 
Be-cebiyye ismini almi§tir. Bu kurban nevi islamiyet'in ilk zamanlarinda vardi. Sonra buna ait 
hukum neshedildi. Ebu Davud, bu hadisi rivayet ettikten sonra; Atire mensuhtur ve bu, mensuh 
bir hadistir, der. 

Atire ile ilgili gerekli bilgi Zebaih kitabinin 2. babinda verilecektir. Bu itibarla burada ayrica 
uzerinde durmaya gerek yoktur. 

Bu hadisin zahirine gore her yil kurban kesmek her aile uzerine vacibtir. Lakin bu hukum 
zenginlere mahsustur. 3123. nolu hadis bunun hukmunu hususile§tirir durumdadir. -1-^- 

Kurban Kesmenin Vacib Olup Olmadigi Hususundaki Gbrii§ler: 

Alimler bu hususta ihtilaf etmi§lerdir. 5oyle ki; 

1. Ebu Hanife, Muhammed bin el-Hasan ve Hasan bin Ziyad; zengin ve bayrami 
ikametgahinda gegiren kimseye vacibtir, demi§lerdir. El-Leys bin Sa'd ve E v z a i de 
boyle hukmetmi§ler. Bu goru§ Malik' den de rivayet olunmu§tur. 

Bunlarin delilleri, bu babta gegen Mihnef (Radiyallahu anh)'in hadisi ile 3152 nolu C u n d u b 
(Radiyallahu anh)'m hadisidir. 

2. Ahmed, ishak, Davud ve Ebu Sevr'e gore kurban kesmek sunnettir. Bu 
goru§, Ebu Yusuf tan ve Sahabiler ile Tabiilerden bir cemaattan da rivayet olunmu§tur. Ta 
h a v i, kurban kesmenin Ebu Hanife'ye gore vacib ve iki arkada§ina (Yani Ebu Yusuf 
ile Muhammed' e) gore sunnet oldugunu soylemigtir. M a 1. i k ' in me§hur kavli de 
boyledir. 

Bu grubun delili ise Ummu Seleme (Radiyallahu an-ha)'nm 3149, 3150 nolu hadisleridir. §afii bu 
hadisle ilgili olarak: ^unku bu hadislerde kurban kesme i§i irade ve istege baglanmi§tir. Bu ise 
kurban kesmenin vacib olmamasim gerektirir, demi§tir. Bu grubun diger delilleri hadislerin §erh 
kitablarinda anlatilmaktadir, iki grubun gosterdikleri deliller ile bunlara kar§i verilen cevab-lar 
Tekmile ve Tuhfe'de etraflica anlatilmaktadir. 
iki Hal Tercemesi 

Muhammed bin §irin hakkinda bilgi 24. hadisin izahi bolumunde verilmi§tir. 

Cebele bin Suhaym et-Teyrm el-Kufi, sika, yani guvenilir ravilerdendir. Mua-viye ve ibn-i 
Zubeyr'den rivayet etmi§tir. Ravileri 5u"be ve Sevri'dir. Kattan, ibn-i Muin, Ebu Hatem ve Nesai 
onun sika oldugunu soylemi§lerdir. Hicretin 125. yili vefat etmi§tir. (Hulasa. 60) 

Mihnef bin Suleym bin el-Haris bin Avn el-Ezdl el-Gamidi (R.A.) Peygamber (S-A.V.)'den bu 
hadisi rivayet etmi§, ayrica AM bin Ebi Talib ve Ebu Eyyub (R.A.V-den rivayette bulunmu§tur. 
Kavileri ise Ebu Sadik el-Ezdi ve Avn bin Ebi Cuheyfe'-dir. Resul-i Ekrem (S.A.V.) hayatta iken 
musluman olmu§ ve sahabilik §erefine eri§mi§tir. Kufe'ye yerle§mi§ ve Ali (R.A.) tarafindan 
isfahan'a vali olarak atanmi§ti. Siffin olayinda da el-Ezd'in sancaktarligim yapmi§tir. Suleyman 
bin Sured ile beraber Aynu'l-Verde olayina katilanlardan olup hicretin 64. yili bu olayda bl- 

durulmu§tur. Sunen sahibleri onun hadislerini rivayet etmi§lerdir. (Tekmile, C. 3, Sah. 3) ^ L 


3- Kurban Bayraminda Kurban Kesmenin Sevabi, Babi 


3126) Aige (Radiyallaku anka)'dan rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) goyle buyurmugtur : 

«Adem oglu Kurban bayrami gunu kan akitmaktan fazla Allah (Azze ve Celle) katinda sevimli hig 
bir amel iglememigtir. §uphesiz o (yani kesilen kurban), kiyamet gunu boynuzlari, tirnaklari ve 
kil-lanyla gelir. §uphesiz kurbanm kam da yere dugmeden once, Allah (Azze ve Celle) katinda 
kabul olunur. Artik (sevabi boyle olunca), gonulleriniz kurban (kesmek sebebi) ile (sikintili degII) 
hog olsun.» 

3127) Zeyd bin Erkam (Radiyallaku anhyden; §oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in ashab'i; Ya Resulallah! §u udhiyyeler (yani bayramda kesilen kurbanlar) nedir? 
dediler. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : «Babamz ibrahim'in sunnetidir» diye 
cevab verdi. Sahabiler: Peki. Kurbanlarda bizim igin ne (sevab) var? Ya Resulallah, dediler. 
Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : Her kila kargilik bir hasene var» buyurdu. 
Sahabiler: Ya yun (Yani kesilen kurban koyun - kuzu olunca sevab nasil) ? dediler. Resul-i 
Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Yunden beher taneye kargilik bir hasene (var) dir* buyurdu." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedinde Ebu Davud bulunur. Bunun adi Nufey* bin 
el-Haris'dir, rivayetleri terkedilmigtir ve hadis uydurmakla itham edilmigtir. ^ 

izahi 

Bu babin ilk hadisini Tirmizi ve Hakim de rivayet etmiglerdir. Tirmizi, senedinin hasen-garib, 
Hakim de sahih oldugunu soylemiglerdir. 

Sindi bu hadisle ilgili olarak: Hadis, farzi ayn olan namaz gibi ibadetlerin diginda kalan ibadetin 
en faziletlisinin kurban kesmek oldugu manasina yorumlamr. Hadiste gegen "Hiraka" kelimesinin 
ash iraka'dir. Bunun hemzesi, ha harfine gevirilmigtir, der. 

Tuhfe'de beyan edildigine gore Zeynu'l-Arab da: Yani kurban bayrami gunu ibadetlerin en 
faziletlisi kurbanlarin kanini akitmaktir. Kesilen kurban butunuyle ve eksiksiz kiyamet gunu gelip 
sahibinin hayrat terazisine konulur, beher uzvu kargiliginda sahibine sevab verilir ve sahibi igin 
Sirat koprusu ustunde binek hayvam olur, demigtir. 

Zeyd bin Erkam (R.A.)'in Hal Tereemesi 

Zeyd bin Erkam bin Zeyd bin Kays bin Numan bin Malik el-HazrecI (R.A.) Hendek savagina 
katilmig ve 17 savagta bulunmugtur. Kuie'de ikamet eden sahabilerdendir. 90 aded hadisi var. 
Buhari ile Muslim onun 4 hadisini ittifakla, ayn-ca yalmz Buhari 2 hadisini ve yalmz Muslim 6 
hadisini rivayet etmiglerdir. Kutub-i Sitte'nin kalanlarinda da onun hadislerini rivayet etmiglerde. 
Ravileri, Abdurrah-man bin Ebi Leyla, Tavus, Muhammed bin KaTa, Nadr bin Enes ve bir 
cemaattir. Bir ara gozlerinden rahatsizlandiginda Resul-i Ekrem (S.A.V.) onu ziyaret etmigti, Hz. 

AN (R.A.)'in samimi ahbablarindandi. Hicretin 66 veya 68. yili vefat etmigtir. (Hulasa, 126) ^ 

4- MListahab Olan Kurbanlar, Babi 

3128) Ebu Said(-i Hudri) (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), karmnda, ayaklarinda ve gozlerinde siyahlik bulunan, 
gift boynuzlu ve dol bir kogu (kurban bayraminda) kurban etti." 

3129) Yunus hin M ey sere bin Halbes (Radiyullahii </#///)'den; §uylc demigtir : 

Ben Resuluiiah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in sahabilerinden Ebu Said-i Zuraki (Radiyallahu 
anhJ'in beraberinde kurbanlari almaya giktim. Yunus demigtir ki: Ebu Said, vucutga ne iri ne de 
algak olan siyah niganli bir koga igaret ederek bana dedi ki •. 

§u kogu benim igin satin al. (Yunus elemigtir ki:) Bana oyle geliyor ki, Ebu Said o kogu 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in (kurban ettigi) koga benzetti." 

Not: Zevaid'de, bunun senedinin sahih oldugu belirtilmigtir. 

3130) Ebu Umame el-Bahili (Radtyallahu anh)\\en rivayet edildigine yore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Srllnn) sjiiyle buyurmugtur: 

• Kefenin en hayirlisi (ndan birisi de) hulie (yani iki pargadan ibaret takim elbise) dir. Bayramda 



kesilen kurbanlarin en hayirlisi da iki boynuzlu kogtur.»" 

izahi 

Ebu Said (Radiyallahu anh)'in hadisini T i r m i z i, Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmi§lerdir. 
Hadiste gegen "Fahil" yumurtalari alinmami§ dol hayvam, demektir. 

Bu hadis Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in kestigi kurbanlik kogun yumurtalarimn 
burkulmadigim ifade eder. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in kestigi kurbanm 
burkulmu§ kog olduguna dair hadisler de vardir. Bunlardan birisi 3122 nolu hadisimizdir. Orada 
belirttigim gibi boylesini kurban etmek alimlerce daha faziletli gorulmu§tur. §u halde Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) dol hayvam durumundaki kogun kurban edilmesinin caiz- 
ligini bildirmek igin bu neviden de kurban etmi§tir. Alimler boyle yorum yapmaktadir. 

Bu babin ikinci hadisi Zevaid nevindendir. 

Ebu Umame (Radiyallahu anh) 'in hadisini T i r m i z i de rivayet etmi§tir. Ayrica Ebu Davud, 
bunun mislini Uba-de bin Samit (Radiyallahu anh)'den rivayet etmi§tir. Muellifimiz de Cenaze 
bolumunde Ubade' nin hadisini rivayet etmi§, fakat muellifimizin oradaki rivayetinde sadece 
kefenle ilgili cumle bulunur 

Hadisin kefenle ilgili cumlesinin gerekli izahi ve §er'i hukmu orada, yani 1473 ve 1471 nolu 
hadislerin izahi bolumunde agiklanmi§tir. Artik burada tekrarlamaya gerek yoktur. 

«Kurbanlarin en hayirlisi iki boynuzlu kogtur» mealindeki fikra ile ilgili olarak T i y b i .- Bu nevi 
kogun digerlerinden faziletli olmasi, genellikle boylesinin daha iri ve daha semiz olmasindan ola- 
bilir, demi§tir. 

ikinci hadiste gegen "Edgam" vucudunda az siyahlik bulunan demektir. Ozellikle kulaklarinda ve 
gene altinda siyahlik bulunan hayvan hakkinda kullamlir. Siyah burunlu hayvan manasinda da 
kullamlir. 

Hal Tercemesi 

ildnci hadiste adi gegen Ebu Said ez-Zuraki (R.A.)'m asil adi Sa'd bin ima-re'dir. Bir kavle gore 
ismi Ziyad'dir. ismi hakkinda ba§ka rivayetler de vardir, Tbn-i Hibban bu zatin Ebu Said el-Hayr 
oldugunu kesinlikle soylemi§tir. Bu zat sahabidir. Birkag aded hadisi vardir. Onun hadislerini 
Nesai ve fbn-i Maceh rivayet etmiglerdir. Bavileri ise Abdullah bin Mtirre ve Mekhul'dur. (Hulasa, 
451) 

Bu zatin ravlsi Yunus bin Meysere bin Halbes el-Himyeri ed-Dimi§ki, zuhd-u takva sahibi bir 
zattir. Tirmizi, Ebu Davud ve ibn-i Maceh onun rivayetlerini almi§lardir. Kendisi Muaviye ve 
Vasile'den rivayette bulunmugtur. Ravileri ise Ev-zai ve Mervan bin Cenah'tir. Darekutni ve 
ba§kalari onun sika oldugunu soylemiglerdir. Hicretin 132. yih Dimi§k'ta Abbasiler tarafindan 

oldurulmustur. (Hulasa, 441) 

5- Deve Ve Sigir (Kurban Olarak) Kag Ki§i igin Kifayet Eder, Babi 

Bu babta rivayet olunan hadislerin tercemesine gegmeden once yukarda i§aret ettigim hususu 
belirteyim. 

Hediy: Hac veya umre munasebetiyle Harem-i § e nf e gonderilen kurban, 

demektir. 

Udhiyye: Kurban bayraminda kesilmesi me§ru kilinan kurban, demektir. Bu babin ilk hadisi 
Udhiyye hakkindadir. ikinci, uguncu ve behind hadisi ise Hediy hakkindadir. Dorduncu hadis 
umumidir. 

3131) ibn-i Abbas (Radiyallahu anhumay aa.r\; §byle demi§tir: 

Biz bir yolculukta Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in beraberinde idik. Kurban bayrami 
gunu geldi. Devede on ki§i ve sigirda yedi ki§i olarak ortaklagtik (yani kurbanlari boylece 
kestik)." 

3132) Cabir (bin Abdillah) (Radtyallahu anhuma)'dan; 5dyle demigtir : 

Biz Hudeybiye (umresin) de Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem)'in beraberinde iken, 
deveyi yedi ki§i adina ve sigiri yedi ki§i adina (kurban olarak) kestik." 

3133) Ebu Hureyre (RadtyaUahu anhyden rivayet edildigine gore: Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) Veda haccinda temettu eden (yani once umre ve bundan sonra hac eden) zevceleri 




yerine aralarinda (b6lu§ulmek uzere) bir sigir bogazladi." 

3134) ibn-i Abbas (Radtyallahu anhuma)'dan, §oyle demi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayatta iken develer azaldi. Bunun uzerine sahabilere 
sigir kesmelerini emretti." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun senedi sahih ve ravileri sika (guvenilir) zatlardir. Ravi 
Ebu Hadir'in adi. Osman bin Hadir'dir. 

3135) Ai§e (Radtyallahu anha)'a&n rivayet edildigine gore: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Veda haccinda Muham-med (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) 'in Al'i (yani zevceleri) yerine tek bir sigir kurban etti." 

izahi 

Bu babin ilk hadisini Tirmizi, Nesai ve Ahmed de rivayet etmi§tir. Bu hadis, devenin on kigi ve 
sigirin yedi kigi igin bayramda kurban olarak kesilmesinin yeterli olduguna delalet eder. Alimlerin 
bu konu hakkindaki goruglerini agagida beyan edecegim. 

C a b i r (Radiyallahu anh)'m hadisini imamlar, diger sunen sahibleri ve Muslim de rivayet 
etmigtir. Tirmizi bu hadisin hasen - sahih oldugunu soylemigtir. 

Bu hadis, hediy denilen yani hac veya umre munasebetiyle kesilmesi megru kilman kurbanm 
deveden veya sigirdan oldugu zaman ortaklagarak kesmenin caizligine ve bir sigir veya bir 
devenin yedi kigi igin yeterli olduguna delalet eder. Agagida belirtecegim gibi Udhiyye denilen 
bayram kurbam hukmu de boyledir. 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'in hadisini Ebu D a -v u d da rivayet etmi§tir. Bu da C a b i r 
(Radiyallahu anh)'in hadisindeki hukmu ifade eder. ^unku Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
veVselam) 'e Veda haccinda refakat eden zevceleri sekiz idi. Bunlardan A i § e (Radiyallahu 
anha) diginda kalanlar Temettu'a niyetlenmi§lerdi. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 
onlar igin bir sigiri temettu kurbam olarak bogazlami§ti. 

A i § e (Radiyallahu anhai'mn hadisini Ebu Davud ve Ahmed de rivayet etmi§tir. Bu hadis Ebu 
Hureyre (Radiyallahu anh)'m hadisi gibidir. Aym hukmu ifade eder. 

ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'in 3134 nolu hadisi ise Ze-vaid nevindendir. 

Udhiyye Ve Hediy Kurbanlarimn Deveden Veya Sigirdan Oldugu Zaman Kag Ki§i igin 
Yeterli Oldugu Konusuna Dair G6rii§ler : 

1. Hanef iler'e gore bir sigir veya bir deve yedi ki§i igin kurban olabilir. ister hac veya umre 
munasebetiyle kesilen kurban olsun, ister bayramda kesilen kurban olsun fark etmez, Hukum 
aynidir. Yedi kiginin bu §ekilde ortakla§masmm §ahinligi igin hepsinin kurban kesmek niyetini 
ta§imasi gereklidir. §ay e t ortaklardan birisi kurban niyetiyle degiI de et aimak niyetiyle ortak 
olursa, hig birisinin kurbam sahih olmaz. Yukardaki hukumler nafile ve vacib kurbanlarin hepsine 
§umulludur. 

2. 5afiiler ile Hanbeliler'e gore yedi ki§inin bir devede veya bir sigirda ortak olmasi caizdir. 
Hepsinin kurban niyeti ta§imasi da §art degildir. Bu noktada Hanefiler' den ayrilirlar. Yani 
bu iki mezhebe gore ortaklarin bazisi kurban niyetiyle degil de et aimak niyetiyle ortak olsa yine 
caizdir. Vacib kurban ile nafile kurban arasinda bu hususta bir fark yoktur. Sufyan-iSevr 
i ve Cumhurun goru§u de budur. 

Davud-i Zahiri ile Malikiler'in bazisi da bu goru§te olmakla beraber yukardaki hukmun nafile 
kurbana mahsus oldugunu soylerler. Yani bunlara gore vacib kurbanda ortaklik sahih degildir. 

3. M a 1 i k 'in me§hur kavline gore ne devede ne de sigirda ortaklik caiz degildir, Nafile olsun, 
vacib olsun bu hayvanlar koyun ve kegi gibi ancak bir ki§i igin kurban olur. 

Yukarda goru§lerini beyan ettigim alimler Hediy ile Udhiyye arasinda bir fark gormezler. Yani 
ister bayram munasebetiyle kesilen kurban olsun ister hac veya umre munasebetiyle kesilen 
kurban olsun hukum aynidir. 

4. Said bin el-Museyyeb, ishak bin Rahe-veyh ve ibn-i Huzeyme'ye gore deve Udhiyye kurbam 
oldugu takdirde on ki§i igin yeterlidir. Bunlar ibn-i Abbas (Radiyallahu anhJ'in 3131. hadisini 

delil gosterirler. Bazi hadis sarihleri Udhiyye konusunda bu grubun goru§une katilirlar. 


6- Kag Davar Bir Deve Yerine Kifayet Eder, Babi 









3136) Tbn-i Abbas (Radtyattahu anhuma)'aan rivayet edildigine gore bir adam Peygamber 
(Saliallahu Aleyhi ve Sellem)'e gelerek : 

Benim boynumda bir deve (bogazlama borcu) var ve ben deve aimak varligina sahibim. Fakat 
deve bulamiyorum ki satin alayim, dedi. Bunun uzerine Peygamber (Saliallahu Aleyhi ve Sellem) 
ona yedi davar satin alip bogazlamasim emretti." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bunun ravileri sahih hadis ravlleridir. Fakat Ata el-Flu rasa ni, 
Tbn-i Atibas (R.A.)'den hadis igitmemigtir. Bunu imam Ahmed, soylemigtir. Lakin geyhimiz Ebu 
Zur'a: Bu ravinin Tbn-i Abbas'tan rivayeti, Buhari'nin Sahih'inde mevcuttur, demigtir. Yani bu 
durum, Ata*mn ibnri Abbas'tan hadis igitmesine delalet eder. Zevaid yazan : Ravi ibn-i Cureyc, 
ted-lisgidir ve bu hadisi an'ane ile rivayet etmigtir. Yahya bin Said el-Kattan da demig ki: Ata el- 
Flurasaru'den ibn-i Cureyc'in rivayeti zayiftir. Cunku bu, sadece ibn-i Cureyc'in yazip Ata*ya 
isnad ettigi bir kitabtan ibarettir, diye bilgi verir. 

3137) Rafi' bin Fladic (Radiyalla/iu an/t)\\en; §oyle demidir: 

Biz Resulullah (Saliallahu Aleyhi ve Sellem)'in beraberinde (Yemen'deki) Tihame'nin Zu'l- 
Fluleyfe (denilen yerin) de idik. 0 esnada (dugmana ait) bir suru deve ve davari ele gegirdik. 
Arkadaglarimiz (in bir kismi) acele etti ve (ganimet mall olan) bu hayvanlar henuz taksim 
edilmeden once (hayvanlardan bogazlayip etini) gomleklerde pigirmeye bagladik. Sonra 
Resulullah (Saliallahu Aleyhi ve Sellem), yammiza geldi de gomlekler O'nun emriyle ters gevrildi 
(yani igindekiler yere dokuldu). Sonra (hayvanlar taksim edilirken) Resul-i Ekrem deveyi on 

davara denk kildi." 

izahi 

Bu babin ilk hadisi Zevaid nevindendir. ikinci hadis Kutub-i Sit-te'nin hepsinde rivayet edildigi 
gibi Malik, 5afii ve Ahin e d tarafmdan da rivayet edilmigtir. Bazi rivayetlerdeki metin uzundur. 
Bazilari kisadir. 

ikinci hadiste gegen Zu'l-Fluleyfe, Medine-i Munevvere' den hac veya umre niyetiyle M e k k e' 
ye gitmek isteyenlerin ihrama girecekleri Mikat yeri olan Zu'l-Fluleyfe degil, Yemen 
tarafinda kalan bir yerin ismidir. 

Ganimet mall olan deve ve davarlarin bir kismi bogazlamp gom-lekde pigirilirken Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in bunu dokmesinin sebebi ile ilgili muteaddid gdriigler beyan 
edilmi§tir. Tekmile yazari bunlari anlatmaktadir. Biz sadece Kadi Iyaz'in belirttigi sebebi 
bildirmekle yetinecegiz. Gaziler, kufur diyarindan donup islam memleketine girdikten sonra 
ganimet hayvanlarindan yemek istemiglerdi. Halbuki ganimet mall islam ulkesine getirilince, 
taksim edilmeden once bundan yemek caiz degildir. Fakat henuz islam memleketine varilmadan 
once, kufur diyarinda gazilerin ganimet malindan yemeleri caizdir. 

Diger bir husus da gomleklerdeki etin durumudur. Acaba sadece et suyu mu dokuldu, yoksa et 
de dokulup atildi mi? 

N e v e v i, sadece et suyunun dokuldugu ve gomleklerdeki etin ganimet mall meyamnda 
mustehaklarina taksim edildigi goru§undedir. 

Diger bir goru§e gore gomleklerdeki et de atilip topraga karigtirilmigtir. 

Bu hadise gore Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) ganimet mall olan develeri ve 
davarlari taksim ederken bir deveyi on davara denk tutmugtur. Tekmile yazan bu hususla ilgili 
olarak §oyle der: 

Soz konusu muvazenenin o gunku davarlarin degerine gore ya pi Id ig i yorumu uygun 
gorulmugtur. Belki o esnada deve nevi azdi veya kiymetliydi. Davarlar da goktu veya cilizdi. Bu 
gibi nedenlerle o gun igin bir deve on davara denk sayilirdi. Bir devenin yedi ki§i igin mi, on ki§i 

igin mi kurban edilebilecegine dair ihtilaf ve alimlerin gorugleri daha once beyan edilmigtir. —- 

7- Bayramda Kurban Edilen Hayvanlarin AsgarT Ya§ Haddinin Beyani Babi 

3138) Ukbe bin Amir el-Cuheni (RadiyaUahu a«A>'den rivayet edildigine gore: 

Resulullah (Saliallahu Aleyhi ve Sellem), (sahabTler arasinda vekaleten taksim etmek uzere) 
kendisine bir mikdar (kurbanlik) davar vermi§. Kendisi de bunlari kurbanlik olarak sahabilere 
taksim etmig ve bir tane atud (yani ikinci yagina basmi§, kuvvetli kegi oglagi) geri kalmigti. 
Ukbe bunu Resulullah (Saliallahu Aleyhi ve Sellem)'e arz etmi§. Resulullah {Saliallahu Aleyhi ve 




Sellem) da: 

«Onu da sen kendine kurban et», buyurmu§tur." 

3139) Ummu Bilal bint-i Hilal'in babasi (Radtyallahu anhumaydan rivayet edildigine gore; 
Resulullah (Sollallaku Aleyhi ve Seltem) §oyle buyurmu§tur : 

«Koyun nevinden ceza' (yani alti ayini doldurmu§ ve bir yilini doldurandan farksiz, kuvvetli 
kuzun) un bayram kurbam olmasi caizdir.» 

Not: Sindi §oyle demi§tir: Bu hadis Zevaid nevilidendir. Zevaid kitabinda bunun senedinin 
durumuna deginilmemi§tir. Ed-Dumeyri: tbn-i Hazm demi§ ki: Bu hadis sakittir. Cunku 
Muhammed bin EbT Yahya'nm anasi meghuldur. Bilal'in anasi da meghuldur., sahabi olup 
olmadigi bilinmiyor, der. Sindi daha sonra §oyle der: ibn-i Hazm boyle demi§tir. ilk sozunde 
isabet etmi§ ise de ikinci sozunde hata etmi§tir. Cunku ibn-i Muneddeh, EbU Nuaym ve tbn-i 
Abdilber, Bilal'in anasini sahabiler arasinda artmi§lardir. Sonra Zehebi, el-Mizan'da, Bilal'in 
anasinin tamnmadigim, fakat el-icli'nin onu sika saydigmi soylemigtir. Zevaid yazan, bu hadisin 
aslinin Ebu Davud ile Tirmizi'nin sunenlerinde mevcut oldugunu ve senedinin sahih oldugunu 
ifade etmi§tir. 

3140) Asim bin Kuleyb'in babasi (Kuleyb bin $ihab) (Radtyauahu anhuma)'&dn: 5oyle 
demi§tir: 

Biz, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in sahabuerinden, Suleym ogullarindan Mu§acf 
isimli bir zat ile beraber idik. (0 esnada) davarlar az idi. Bunun uzerine Mu§aci' bir adama 
emretti. Adam (da halka) §u duyuruyu yapti: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : Seniyye'nin (yani iki ya§ma basmi§ koyunun) yettigi 
§eye, ceza'in (yani alti ayini doldurup bir ya§mi tamamlayandan farksiz gorulen kuvvetli 
kuzunun) yettigini buyuruyordu." 

3141) Cabir (bin Abdillah) (Radiyallahu anhutna)'aan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir; 

«Siz (kurban olarak) yalmz musinne (yani ya§ga buyuk hayvam) kesiniz. Meger ki, 
(bulamamaktan dolayi) bunu kesmek size gug ola. 0 takdirde koyun nevinden cezaa (yani alti 

ayini doldurup bir yilini doldurandan farksiz ve kuvvetli gorulen kuzu) kesebilirsiniz.»" ^^ 

izahi 

U k b e (Radiyallahu anh) 'm hadisini Buhari, Muslim, TirmiziveNesaide rivayet 
etmi§lerdir. Bu hadiste gegen "Atud" bir ya§mi doldurmu§, kuvvetli kegi oglagidir. Hadis bunun 
kurban olarak kesilebilecegine delalet eder. Ata, Evzai ve 5 a f i i 1 e r' in bazisi bu 
goru§tedir. Fakat halef ve selefin cumhuruna gore atud kurban olamaz. Ciinku onlara gore Atud, 
henuz bir ya§mi doldurmami§ kegi oglagina denilir. Bir ya§mi doldurunca alimlerin ekserisine 
gore buna Musinne ve Seniyye denilir. Hulasa alimlerin ekserisine gore bir ya§mi doldurup ikinci 
ya§ina basmi§ keginin erkek ve di§isi kurban olabilir. 5 a f i i 1 e r' e gore ise Seniyye, iki ya§mi 
bitirip uguncu ya§ina basmi§ kegidir. Bundan kuguk olam kurban olamaz. 

Bu babm ikinci hadisi Zevaid nevindendir. §afii ve Ah-m e d de rivayet etmi§lerdir. Bu hadis alti 
ayini doldurmu§ ve bir ya§mi doldurandan farksiz, kuvvetli kuzunun kurban olmasimn caiz-ligine 
delalet eder. 

Bu babm uguncu hadisini Ebu Davud da rivayet etmi§tir. Bu da bir onceki hadisin hukmunu ifade 
eder. 

Cabir (Radiyallahu anh) 'in hadisini Muslim, Ebu Davud ve Ahmed de rivayet 
etmi§lerdir. Bu hadisin zahiri deve, sigir ve davar nevilerinden Musinne denilen ya§taki hayvan 
bulunmadigi takdirde Cezaa yani en az alti ayini doldurmu§, kuvvetli ve bir ya§mdakinden 
farksiz kuzuyu kurban etmenin caizligine delalet eder. Amlan vasfi ta§iyan kurbanlik hayvan 
bulundugu takdirde ise hadisin zahirine gore kuzu kurban olamaz. Lakin bu hadisin, zahiri 
manasimn kasdedilmedigi hususunda icma vardir. Cunkii kuzunun yukarda amlan vasfi ta§imasi 
halinde kurban olmasimn caizligi muteaddid hadislerle sabittir. Bu babin bazi hadisleri de ayni 

hukmu ifade etmektedir. ^ ^ 


Hadislerde Gegen Bazi Kelimeleri Agiklayalim 





Ganem i Davar, manasinadir. Koyun ve kegi nevine gumulludur. 

Atud j Kegi oglagidir. Ancak alimlerin ekserisine gore henuz bir yagim doldurmamig oglak kurban 
olamaz. 3138. hadisteki musaade yalmz Ukbe (Radiyallahu anh) igindir. 

Musinne: Altinci yagma basan deve, uguncu yagma basan sigir, Malik'e gore dorduncu yagma 
basan sigir, ikinci yagma basan koyun ve kegi, 5 a f i i' ye gore uguncu yagina basan kegi, de- 
mektir. 

Yukardaki yaglarda bulunan hayvanlara Seniyye de denilir. 

Cezaa: Beg yagma giren deve, iki yagina basan sigir, Malik'e gore ug yagina basan sigir, alti 
ayinin doldurup bir yagini doldurandan farksiz ve kuvvetli kuzu, § a f i i 1 e r' e gore bir yagim 
dolduran kuzu, ikinci yagina henuz basmamig kegi, § a f i 1 1 e r' e gore henuz ug yagma 
basmamig kegi, demektir. 

Yukarda anlatilan develerle ilgili yag hususunda alimler ittifak halindedir. iki yagina basmig 
koyuna Musinne denilmesi hususunda da ittifak vardir. Digerlerindeki ihtilafin bir kismi yukarda 
igaretlendi. 

§u noktayi da belirteyim ki, selef ve halef alimleri; kurbanlar ancak deve, sigir, camus ve 
davardan olabilir. Bagka hayvanlardan olamaz, derler. Bu hususta ittifak vardir. 

Bu hayvanlarin musinnelerinden kurban olur. Deve, sigir ve keginin Cezaa denileninden kurban 
olmaz. Bu hususta da ittifak vardir. 

iki yagindaki koyunun kurban edilmesinin caizligi hususunda da ittifak vardir. Henuz bir yagim 
doldurmamig kuzunun kurban olmasi igin fikih kitablarinda belirtilen bazi gartlar noktasinda 
mezhebler arasinda bir farklilik vardir. Hanefi mezhebine gore yukarda anlattigim gibi alti ayini 
doldurmug, kuvvetli ve bir yilim doldurmugtan farksiz olan kuzuyu kurban kesmek caizdir. 
§afiiler'in gorugu de buna yakindir. 

Yukarida amlan hayvanlarin digisi de erkegi de kurban olabilir. Ancak efdaliyet bakimindan 
farklilik vardir. Bu farklilik hususunda mezheblerin degigik gorugleri vardir. Tekmile yazari 
efdaliyet hususunda mezheblerin goruglerini ayrintili olarak beyan etmektedir. Ozeti goyledir: 

1. Hanefiler'e gore yukarda amlan hayvanlar, et ve deger bakimindan egit oldugu takdirde eti 
daha lezzetli olam tercih edilir. Deger veya et bakimindan birisi digerinden fazla ise fazla olam 
tercih edilmelidir. Kog ile koyun deger ve et bakimmdan egit oldugu takdirde kog tercih edilir. 
Kegi, sigir ve devenin erkegi ile digisi degerce egit oldugu zaman digisini tercih etmek efdaldir. 

2. §afii ve Ahmed'e gore efdaliyet gu siraya goredir : Deve, sigir, koyun ve en son kegi. 

3. M a 1 i k ' e gore koyun diger cinslerden ustundur. Sonra kegi, sigir ve deve sirayla gelir. 
Bunlarin her nevinin erkegi digisinden efdaldir. 

Daha genig bilgi igin fikih kitablanna muracaat edilmelidir^ 1 ^- 

8- Bayramda Kurban Edilmesi Yasak Olan Hayvanlar Babi 

3142) Ali (Radiyallahu anhyfen rivayet edildigine gore : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), kulaginm On kismi kesilen veya kulagimn arka kismi 
kesilen veya kulagi uzunlamasina ya-nhp ikiye bolunen, ya da kulagi delinen veya burnu kesilen 
hayvam bayramda kurban etmeyi yasaklamigtir." 
iki Hal Tercemesi 

3140. hadisin ravisi Kuleyb bin §ihab el-Cirmi, Kufe'lidir. Omer (R.A.) ile Ali (R.A.)'den rivayette 
bulunmugtur. Kendisinden de oglu Asim ve Ibrahim bin Muhacir rivayet etmiglerdir. ibn-i Sa'd 
ile ion-i Hibban onun sika oldugunu soylemiglerdir. Ebu Davud ise : Kuleyto, babasindan, o da 
dedesinden, bigimindeki rivayet bir gey degildir, demigtir. Sunen sahibleri onun hadislerini 
rivayet etmiglerdir. (Hulasa: 322) 

Mugaci' (B.A.) bin Mes'ud bin Sa'lebe bin Veheb es-Sulemi, Peygamber (S.A.V.)'den rivayet 
etmigtir. Kendisinden de Abdulmelik bin umeyr, Kuleyb bin §ihab ve Ebu Osman en-Nihdi 
rivayette bulunmuglardir. Hz, Omer (B.A.)'m hilafeti doneminde^ el-Mugire bin 5u'be (R.A.) 
tarafindan Basra valiligine atanmigtir. Cemel vak'asinda Hz. Aige (R.A.) tarafdan olarak 
oldurulmugtur. Buhari, Muslim, 

Ebu Davud ve ibn-i Maceh onun hadislerini rivayet etmiglerdir. Tekmile: C. 3, Sah. 17) 

3143) Ali (Radtyallahu a«A)'den; 5oyle demigtir; 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), bize (kurban edecegimiz) hayvamn gozune ve kulagina 
iyice bakip incelememizi (yani bu iki organda kusur bulunup bulunmadigim tetkik etmemizi) em- 
£ 20 ] 


retti. 





izahi 


AN (Radiyallahu anh)'in ilk hadisini diger sunen sahibleri, Ahmed, Hakim, Darirai ve ibn-i 
Hibban da rivayet etmiglerdir. ikinci hadis ise l\l e s a i tarafindan da rivayet edilmigtir. ikinci 
hadisin metni birinci hadisin metni iginde bazi rivayetlerde mevcuttur. 

§afii ikinci hadisi goyle yorumlamigtir: "Yani Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), gozleri 
genig ve buyuk, kulaklari da uzun olan hayvanlari kurban etmemizi emretmigtir." 

Diger alimlere gore, tercemede belirttigim gibi kurban edilecek hayvanm gozunde ve kulaginda 
kurban edilmeye mani bir eksikligin veya kusurun bulunup bulunmadigina iyice dikkat edilmesi 
em-rolunmugtur. 

Birinci hadiste gegen bazi kelimeleri agiklayayim : Mukabele: Kulaginin on kismindan birazi 
kesilip salman, yani kopanlmayan hayvandir. 

Mudabere: Kulaginin arka kismindan birazi kesilip salman ve kopanlmayan hayvandir. 

§arkaa: Kulagi uzunlamasina yarilip ikiye ayrilan hayvandir. 

Harkaa: Kulaginda yuvarlak delik bulunan hayvandir. 

Ced'a: Burnu kesik olan hayvandir. Bu kelimenin masdan olan Cedi'in asil manasi burun, kulak 
ve dudagi kesmektir. En gok, burun kesmek manasinda kullamlir. Bu nedenle kayitsiz 
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kullamldigi zaman burun kesmek manasina yorumlamr. J - L 

Hadisin Fikih Yonii 

Hadisin zahirine gore uzunlamasina veya geniglemesine kulagi yarilmig veya delinmig hayvam 
kurban etmek caiz degildir ve boyle bir hayvan kesildigi takdirde kurban yerine gegmez. 
Zahiriyye mezhebi mensublari ile 5 a f i i 1 e r' in bazisi boyle hukmetmiglerdir. Fakat Cumhura 
gore buna ait yasaklama tenzihen mekruh-luk igindir. Yani amlan kusurlardan hig birisini 
ta§imayan hayvam kesmek daha iyidir. 

Tekmile yazarimn beyanma gore H a t t a b i §oyle demigtir: "Alimler, hadiste amlan 
kusurlarin kurban etmeye mani mikda-ri hakkinda ihtilaf etmiglerdir. 5dyle ki: 

1. Re'y ehline gore kulagin yarisindan fazlasi bulundugu zaman kurban edilebilir. (Bir kavle 
gore kulagin ugte birinden fazlasi kesilmi§ ise kurban olmaz.) 

2. Malikiler'e gore kulagin ugte birinden fazlasi kesilmig veya yarilmig ise kurban olamaz. 

3. 5 a f i i 1 e r' e gore kulaginin az veya gok bir pargasi kesilip koparilmig ise kurban olamaz. 
Kulagi yarilmig veya delinmig hayvam kurban etmek mekruhtur. Bununla beraber kurban 
edilebilir. 

4. H a n b e 1 i mezhebine gore kulagi delinen veya yanlan hayvam kurban etmek mekruhtur. 
Kulaginin yarisindan fazlasi yarilan veya delinen hayvan kurban olamaz." 

Burnu kesik olan hayvam kurban etmek ise caiz degildir. 

3144) Ubeycl bin Feyruz (Radiyallahu anh)'dgi\; §c>yle demigtir: 

Ben, Bera bin Azib (Radiyallahu anh)'a: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in hog 
gormedigi veya yasakladigi kurbanliklari bana anlat, dedim. Bunun uzerine Bera, goyle dedi: 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) eliyle (dort sayisim) goyle igaret etti. Benim elim O'nun 
elinden kisadir ve goyle buyurdu: 

«Dort hayvan vardir ki kurban olamaz: Bir gozunun gormedigi apagik belli tek gozlu hayvan, 
hastaligi besbelli hasta hayvan, topalligi agikga gorulen topal hayvan ve kemiklerinde ilik 
kalmamig de-decede zayif olan hayvan.» 

Ubeyd bin Feyruz (Bera'a) : Ben kurbanlik hayvanm kulaginda bir eksiklik olmasindan 
hoglanmam, demig. Bera (da buna cevaben) : 

Sen (kurbanlik olmasindan) hoglanmadigin (hayvan) i birak (yani kurban etmeyiverirsin). Fakat 
onu hig kimseye yasaklama, demigtir." 

izahi 

Bu hadisi, diger sunen sahibleri, Malik, Ahmed, ibn-i Hibban, Hakim ve Darimi de 
rivayet etmiglerdir. Hadiste gegen bazi kelimeleri agiklayayim:Avra: Bir gozu gormeyen hayvan 
manasinda kullamlmigtir. 

Meriza : Hasta hayvan manasinda kullamlmigtir. 





Area: Topal hayvan manasinda kullamlmigtir. 

Kesire: Bunun asil manasi, ayagi kink olan di§i canli demektir. Burada zayif hayvan manasi 
kasdedilmi§tir. Nitekim Tirmizi'-nin rivayetinde bu kelime yerine "Acfa" kelimesi kullamlmi§tir. 
Ba-zilan bunu ayagi kirik olan hayvan manasina yorumlami§lardir. 

Yukarida sayilan kusurlar apagik oldugu takdirde kurban edilmeye manidir. Hafif oldugu takdirde 
ise mani degildir. $u halde bir gozu biraz goren hayvanm diger gozu saglam olursa kurban 
edilebilir. 

Hayvanm hastaliginm besbelli olmasimn Olgusu; suruyle beraber normal yuruyememesidir. 
Hayvanm topalliginin apagik olmasimn olgusu de; suruden geri kalmasidir. 

Hadiste gegen "Tunki" fiili, inkaa masdanndan turemedir. in-kaa'in koku olan Niki, kemik 
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iligidir. $u halde kemiklerinde ilik kalmami§ derecede zayif olan hayvan kurban edilemez. J - L 

Hadisin fikih yonii: 

Kurban edilecek hayvanm amlan kusurlardan hig birini tagimamasi garttir. Amlan kusurlardan 
birisi agikar 

bigimde bulundugu takdirde kurban edilmeye manidir. N e v e v i bu hususta alimlerin ittifaki 
bulundugunu beyan eder. Korluk, bir ayagin kesik olmasi gibi daha buyuk kusuru, eksikligi olan 
ayipli hayvan da kurban ola- 
maz. 

Hadiste soz konusu edilen kulaktaki eksiklik ile ilgili hukum bundan onceki hadisin fikih 
bolumunde anlatildigi igin tekrarlamaya gerek gormuyorum. 

Hadisin ravisi Ubeyd bin Feyruz e§-$eybani Ebu'd-Dahhak el-Kufi, Bera bin Azib (Radi-yallahu 
anh)'den rivayette bulunmugtur. Ravisi de Suleyman bin Abdirrahman ed-Dimi§ki' dir. E b 
u Hatimile N e s a i onun sika oldugunu sbylemiglerdir. Sunen sahihleri onun hadislerini 

rivayet etmi§lerdir.^ I -^ 

3145) Ali (Radiyallahu anli)'den rivayet edildigine gore: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), boynuzunun veya kulaginm yansindan fazlasi kesilmi§ 
olan hayvam kurban etmeyi yasaklami§tir." 

izahi 


Bu hadisi Ebu Davud, Nesai, Ahmed ve T a -h a v i de rivayet etmiglerdir. 

Hadisin Fikih Yonii 

1. Kulaginm tamami veya yansindan fazlasi kesilmi§ olan hayvan kurban edilemez. Alimler bu 
hususta ittifak halindedir. 

2. Boynuzunun tamami veya gogu kesilmig veya kirilmig olan hayvan kurban edilemez. Alimler 
bu hususta ihtilaf halindedir. §oyle ki : 

Nahai, Ebu Yusuf, Muhammed ve Ahmed bu hadisle amel etmi§lerdir. 

Ebu Hanife'ye gore ise boynuzu kirilmi§ veya kesilmig olan hayvan kurban edilebilir. §afii de 
boyle demi§tir. Ancak§u farkla ki, boynuzun kirilmasi veya kesilmesi, hayvanm etine olumsuz 
yonde etki yapmi§ ise, yani bu nedenle hayvanm etinden bir parga kesilmi§ ise kurban edilemez. 
Malik ise §oyle demi§tir: Hayvanm boynuzu kesilmi§ olup bu yuzden kanama varsa kurban 

edilemez. Kanama yok ise kurban edilebilir. 

9- Bir Kimse Kurban Niyetiyle Bir Hayvan Satin Alir Da Kurban Adamin Yaninda Ayipli 
Olur, Babi 

3146) Ebu Said-i Hudri (Radtyallahu anh)>den; §oyle demi§tir: Biz kurban etmek uzere bir 
kog satin aldik. Sonra kurt onun kuyrugundan (veya butundan) ya da kulagindan bir parga 
kapti. Biz durumu Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'e sorduk. Resul-i Ekrem (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem), onu kurban etmemizi emretti." 

Not; Zevaid'de §oyle denilmigtir: Bunun senedinde Cabir el-Ca'fl bulunur. Bu ravi, zayiftir, hadis 
uydurmakla itham edilmi§tir. Ed-Dumeyri'nin dedigine gore ibn-i Hazm demi§ ki : Bu, bir 








eserdir, senedinde Cabir el-Ca'fi vardir. Bu ravi, kezzab'tir (yani gok yalancidir). 

izahi 


[281 


Bu hadis Zevaid nevindendir. Senedinin zayifligi notta belirtilmigtir. Hadisin senedi zayif oldugu 
igin delil sayilmami§tir. Miftahul'-Hace yazan bu hadisin ha§iyesinde ravi Muhammed bin K a r a 
z a' nin Ebu Said (Radiyallahu anh) 'den hadis i§itmesinin de ihtilafli oldugunu bildirir. Sonra, 
bu hadisin tayin edilmi§ durumdaki kurban hakkinda olmasi ihtimalinden soz eder. 

Hanefi fikih kitablanndan Tenviru'l-Ebsar'da: Bir kimse bir kurbanlik hayvam saglam iken satin 
a hr. Sonra hayvan adamin yaninda kurban edilmeye mani bir ayip ile ayiplamrsa, sahibinin mali 
durumuna bakilir. Eger adam, seran zengin sayilirsa o ayipli hayvan yerine, saglam bir hayvam 
kurban etmekle mukelleftir. §ayet adam kurban kesmekle mukellef olmayacak derecede fakir 
ise o ayipli hayvam kesmek onun igin yeterlidir, denilir. 

tbn-i Abidin'de de: Cunku fakir olan kigi hayvam satin almakla, onu kurbanliga tayin etmig 
sayilir. Hatta boyle fakir olan kimse, bir kurban kesmeyi kendi nefsine vacib kilar ve kesmek 
istedigi hayvam tayin ve tesbit etmez. Sonra kendine vacib ettigi kurban kesmek uzere gidip 
saglam bir hayvam satin alir. Sonra da bu hayvan onun yaninda ayiplamrsa artik zengin kigi gibi 
onu kesemez. §ayet kesse, borcu odenmig sayilmaz. Cunku kendisine vacib olmayan kurbam 
ken* di nefsine vacib etmig olur ve bu yuzden zengin kigi gibi saglam bir hayvam kurban 
etmekle mukelleftir, der. 

§afii mezhebine gore zengin veya fakir bir kimse kurban niyeti ile bir hayvan satm alirsa bu 
akidle, hayvan kurbanlik sayilmaz. Hukum bu olunca hayvan sahibinin yaninda iken, yani henuz 
kesilmemig iken kurbanliga engel tegkil eden bir ayipla ayiplamrsa, kurban edilemez. Sahibi onu 
bagka turlu degerlendirir ve kurban kesmek isterse bagka bir hayvam satin alir. 
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Konu hakkinda genig bilgi igin fikih kitablarina muracaat edilmelidir. J - L 

10- Aile Ferdlerinin Tiimu Yerine Bir TaneDavari (Koyun Veya Kegiyi) Kurban 
Bayraminda Kurban Edenin Babi 

3147) Ata bin Yesar (Radtyallahu anh)'aen; §oyle demigtir: 

Ben Ebu Eyyub el-Ensari (Radiyallahu anh)'a: ResuluIIah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), hayatta 
iken sizde (sayi bakimindan) bayram kurbanlari nasil idi? diye sordum. Ebu Eyyub (Radiyallahu 
anh) : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellerm, hayatta iken adam kendisi ve ev halki igin bir aded 
davan bayramda kurban ederdi, (ve ondan) yiyerlerdi, yedirirlerdi. (0 devirden) sonra halk (gok 
sayida kurban kesmekle) iftihar etmeye ba§ladi ve durum gordugun hale donu§tu, dedi/' 

3148) Ebu Seriha (Huzeyfe bin Esid ^^1 ) (Radtyallahu «mA/den; §oyle demi§tir : 

Ben sunneti bildikten sonra ev halkim beni (gok sayida kurban kesmeye) zorladilar. Ev halki bir 
davari veya iki davari bayramda kurban ederlerdi. $imdi (bir veya iki davari kurban etmekle 
yetinir-sek) kom§ularimiz bizi cimrilikle itham ederler." 
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Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir: Bunun senedi sahih ve ravlleri sika (gu-venilir) zatlardir. - 1 - L 

izahi 

Bu babin, ilk hadisini iirmizi ve Malik de rivayet etmi§lerdir. ikinci hadis ise Zevaid nevindendir. 
T i r m i z i, ilk hadisin hasen - sahih oldugunu soylemi§tir. 

Bu babin hadisleri bir davarin bir ev halki adina kurban edilmesinin yeterli olduguna delalet 
ederler. Malik. $afii, Ah-med, el-Leys, Evzai ve Ishak bu ve benzeri hadisleri delil gostererek 
boyle hukmetmi§lerdir. 

Hanef iler iie S e v r i ise bir davarin bir ev halki igin kurban olarak yetmedigine 
hukmetmi§lerdir. Bunlar, bu ve benzeri hadisleri, sevaba ortak etmek manasina 
yorumlamiglardir. 

iki grubun delilleri ve yek digerine verdikleri cevablan germek isteyenler, T i r m i z i' nin Tuhfe 
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§erhine ve Ebu Davud'un Tekmile §erhine ba§vurabilirler. 1 - L 


11- Kurban Bayraminda Kurban Kesmek isteyen Kimse, Zilhicce Ayimn ilk On 







Giiniinde Killarindan Ve Tirnaklarindan Bir §ey Almasin, Babi 

3149) Ummu Seleme (Radtyallahu anha)'dan rivayet edildigine gore; Peygamber (SallaUahu 
Aleyhi ve Seliem) goyle buyurmugtur: 

«Zilhicce ayinin ilk on gunu girip de biriniz bayramda kurban kesmek istedigi zaman artik 
(kurbanim kesinceye kadar) kendi vucudunun killarindan ve derisinden hig bir §eye 
dokunmasin.»" 

3150 Ummu Seleme (Radtyallahu anha)\\an rivayet edildigine gore; Resuluuah (SallaUahu 
Aleyhi ve Seliem) §oyle buyurdu, demigtir: 

-Sizden kim Zilhicce ayinin hilalini gorup de bayramda kurban kesmek isterse artik (kurbanim 
kesinceye kadar) vucudundaki killara ve tirnaklara yaklagmasin.»" 

izahi 

Muellifimizin iki senedle rivayet ettigi Ummu Seleme (Radiyallahu anha)'mn aym hukmu ifade 
eden bu babin iki hadisini Muslim, Ebu Davud, Tirmizi, Nesai ve D a -r i m i de rivayet 
etmiglerdir. 

Bu hadislerin zahirine gore kurban bayraminda kurban kesmek isteyen kimsenin Zilhicce 
ayinin ilk on gununde sagindan,killarindan ve tirnaklarindan bir gey almasi, kesmesi, kisaltmasi, 
yolmasi ve diger gekillerde gidermesi haramdir. Bayramda kurbanim kestikten sonra tirag 
olabilir, etegini ve koltuk altlarim temizleyebilir ve tirnaklarim kesebilir. Daha once bunlara 

dokunamaz. ^ - 

Alimlerin Bu Konudaki Goriigleri 

1. Ahmed, ishak, Said bin el-Museyyeb, Davud-i Zahiri ve bazi 5 a f i i 1 e r bu 
hadisin zahiriyle hukmetmiglerdir. 

2. Malik bir rivayete gore goyle demigtir: Nafile kurban kesecek kimsenin amlan surece kil 
veya tirnak kesmesi veya ba§ka turlu gidermesi haramdir. Vacib kurban kesecek kimse igin bu 
geyler haram degildir. 

3. Hanefiler, mezhebinin meghur kavli ve Malikl ten yapilan bir rivayete gore 

hadisteki yasaklama tenzihen mekruhtuk igindir. Haramlik manasina yorumlanmamasimn 
delili ise A i § e (Radiyallahu anhaVntn 3094, 3095 ve 3098. hadisleridir. Oralara bakilabilir. 
Cunku o hadislere gore Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) kurbanligim Medine-i 
Munevvere'-den M e k k e ' ye gonderirdi. Kendisi M e d I n e ' de kalirdi ve ihramli kimse 
igin yasak olan geylerin hig birisinden sakinmazdi. 

Bayramda kurban kesmek niyetinde olan kimsenin Zilhicce ayinin ilk 10 gununde killarim 
gidermemesi ve tirnaklarim kesmemesinin hikmeti ile ilgili olarak Sindi: Bir kavle gore kurban 
sahibinin kendisini ihramli kimselere benzetmesidir. Diger bir goruge gore amag, vucudun 
butunuyle cehennem ate§inden azadlanmasi-dir, der. 

5afii bu hadisi bayramda kurban kesmenin vacib olmadigina delil saymigtir. Ciinku hadiste 
"...kurban kesmek isterse..." ifadesi kullamlmigtir. Bu ifade kurban kesmenin istege bagli 
oldugunu gosterir. 

Sindi bu nokta ile ilgili olarak da: Eger biz Hanefiler kurbamn herkese vacib oldugunu 
soyleseydik, bu hadis gdru§umuzu reddederdi. Ama biz kurbamn zenginlere vacib ve zengin 
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olmayanlara mendub oldugunu soyleyince bu hadis, bizim aleyhimizde bir delil olmaz, der. J - L 

12- Bayram Namazindan Once Kurban Kesmenin Yasakligi Babi 
3151) Enes bin Malik (Radtyallahu anAJ'den rivayet edildigine gore : 

Bir adam kurban bayramimn ilk gunu, yani bayram namazindan once kurban kesti. Sonra 
Peygamber (SallaUahu Aleyhi ve Seliem), ona (kurban kesmeyi) iade etmesini (yani yeniden 
kurban kesmesini) emretti." 

3152 Cundeb (bin Abdillah bin Sufyan) el-Beceli (Radtyaltahu anh)'-den; 5oyle demigtir : 

Ben Kurban bayramimn ilk gunu Resulullah (SallaUahu Aleyhi ve Sellem)'in beraberinde idim. 
Bazi kimseler kurbanlarim bayram namazindan once kestiler. Bunun uzerine Peygamber 








(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu 

«Sizden kim kurbanim bayram namazindan once kesti ise kurbanmi iade etsin (yani yeniden 
kurban kessin). Kim de henuz kesmemi§ ise Bismillah diyerek kessin.»" 

3153) Uveymir bin E§kar (Radtyallahu anh)'dea rivayet edildigine gore kendisi kurbanmi 
bayram namazindan once kesmi§, sonra durumu Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)ye 
arzetmi§. Bunun uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Tekrar kurban kes» buyurmustur.*' 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bunun ravlleri sika (guvenilir) kimselerdir. Fakat sened 
munkati (kesik)dir. Cunku e I - H a f i z bin Placer, Abb&d bin Te-miin'in Uveymir bin E§kar'den hadis 
i§itmedigini soylemi§tir. 

3154) Ebu Zeyd el-Ensari (Radtyallahu aw*)'den; $oyle demi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Ensar'in evlerinden birinin yanmdan gegti de 
pi§irilmekte olan et kokusunu duydu da bunun uzerine: 

«$u bogazlayan adam kimdir?» diye sordu. Bizden bir adam Onun huzuruna gikarak t 
Benim, Ya Resulallah. Qoluk gocuguma ve kom§ularima (et) yedi re yi m diye ben bayram 
namazim kilmadan once kurbammi bogazladim, dedi. Resul i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) de adama yeniden kurban kesmesini emretti. Adam da: 

Kendisinden ba§ka ilah olmayan Allah'a yemin ederim ki (kurban edecegim ba§ka hayvan) 
yoktur. Benim yammda ceza* (yani ya§ga kuguk hayvan) veya kuzudan ba§kasi yoktur, dedi. 
Resul i Ekrem 

(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Cezaa'yi bogazla, fakat cezaa, senden sonra hig kimse igin kifayet etmez (yani kurban olamaz), 
buyurdu. ^ 

izahi 

E n e s (Radiyallahu anh) 'in hadisini Buhari ve Muslim de rivayet etmi§lerdir. 

Ciindeb (Radiyallahu anh) 'in hadisini bunlarla beraber N e -s a i de rivayet etmi§tir. 

Zevaid nevinden olan Uveymir (Radiyallahu anh)'in hadisini Tbn-i Plibban da rivayet 
etmi§tir. 

Ebu Zeyd (Radiyallahu anh)'in hadisinin Zevaid nevinden olduguna dair bir kayit bulunmamakla 
beraber, buna Kutub-i Sit-te'nin kalanlarinda rastlayamadim. 

Son hadiste gegen "Plamel" kuzu demektir. 

Ceza' ve Cezaa ya§ga kuguk deve, sigir ve davar hakkida kullamlan birer kelimedir. Ceza' 
erkegine, Cezaa da di§isine denilir. 

Bu kelime, be§ ya§ina girmi§ deve, cumhura gore iki ya§ina girmi§ sigir, M a 1 i k' e gore ug 
ya§ina basan sigir, alti ayim doldurmu§ olup bir yilim doldurmu§undan farksiz gorulen kuzu ve 
alimlerin ekserisine gore henuz iki ya§ina basmi§ kegi oglagi, 5afii-ler'e gore henuz ug ya§ina 
girmemi§ kegi oglagi hakkinda kullamlir. Ba§ka goru§ler de vardir. 

Deve, sigir ve keginin cezaa denilen kuguk ya§takilerden kurban olamaz. Bu hususta alimlerin 
ittifaki vardir. Koyundan olan cezaa ise cumhura gore kurban olabilir. Tbn-i Omer ile ZuhrS buna 
kar§i gikmi§lardir. 

Son hadiste Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), ensari olan zata mahsus olmak uzere 
cezaa'yi kurban etmesine izin vermi§tir. Bu ruhsat ozel olduguna gore ensari'nin kesmek istedigi 
cezaa, muhtemelen kegi oglagidir. Ya da sigir veya devedendir. Ciinku koyun nevinden olan 
cezaa, yani en az alti ayim doldurmu§ ve bir yilim doldurandan farksiz olan kuzuyu kurban 
etmek me§rudur, hatta bazi alimlere gore daha faziletlidir. Bu konu bu kitabin yedinci babinda 
rivayet edilen 3138 - 3141 nolu hadislerin izahi bolumunde etraflica izah edilmi§tir. 

E 1 - H a f i z, el-Fetih'te : Ebu Zeyd el-Ensari' nin hadisinde, yani 3154 nolu hadisimizde sozu 
edilen ensari adamin Ebu Burde oldugu yorumu yapilir. Ciinku Ebu Burde ensar'-dandir, der' 
Ebu Burde (Radiyallahu anh)'m kesmesine izin verilen kurbanligimn kegi oglagi oldugu Ebu 
Davud ile Buhari' nin rivayetlerinde belirtilmi§tir. 

E 1 - H a f i z' in yorumlamasina gore bu hadiste gegen Cezaa, kegi oglagi manasina yorumlamr. 

I3ZI 


Bu Babin HadTslerinden Qikan Fikih Hiikmii 




Kurban kesme zamam, Kurban bayrami namazindan sonra girer. Bayram namazindan once 
kesilen kurban, kurban sayilmaz. Boyle yapan bir kimse kurbanmi iade etmekle, yani tekrar 

kurban kesmekle mukelleftir. ^ ^ 

Alimlerin Bu Husustaki Goriigleri 

1. Hanefi mezhebine gore kurban kesme zamam gehirlerde ve gehir hukmunde olan yerlerde 
bayram namazi kilindiktan sonra baglar. $ayet boyle bir yerde herhangi bir sebeble bayram 
namazi ki-linmazsa, bayramin ilk gunu ogle namazi vaktinin girmesiyle kurban kesme zamam 
baglamig olur. 

Gogebe hayati yagayan kimseler ile koylerde ikamet edenler bayram namazi kendilerine vacib 
olmadigi igin bayramm ilk gunu fecir dogduktan sonra kurban kesebilirler. £unku boyle kimseler 
kurban kesmekle meggul olmalari, onlari vacib olan bagka bir ibadetten ala-koymaz. 

Bir kimse yukarda belirtilen vakit girmeden once kurban keserse, onun kestigi kurban sayilmaz. 
Dolayisiyla yeniden kurban kesmekle mukelleftir. Yani ger'an zengin sayiliyorsa yeniden kurban 
kesmesi vacibtir. 

2. §afii, Davud ve Ibnu'l-Munzir'e gore bayramin ilk gunu guneg dogduktan sonra bayram 
namazim kilmak ve iki hutbe okumak igin gerekli surenin gegmesiyle kurban kesme zamam 
girmig olur. Bu zaman girdikten sonra kesilen kurban gegerlidir. ister henuz imam bayram 
namazim kildirmig olsun veya olmasin, keza kurban sahibi bayram namazim henuz kilmamig ise 
de hukum aynidir. Bu hukum hususunda koylu veya gehirli ayirimi yoktur. Keza misafir ile 
memleketinde ikamet eden arasinda da bir fark yoktur. En faziletlisi ise kurban sahibinin imamla 
beraber bayram namazim kildiktan sonra kurban kesmesidir. 

3. M a I i k 1 e gore kurban kesme zamam bayram namazi ve hutbesinden sonra girer. imam 
kurban kesecekse, bayram namazi ve hutbesinden sonra once kendisi kurban keser. Bundan 
sonra kigiler kurbanlarim kesebilirler. §ayet bir kimse namazdan veya hutbeden once ya da 
imamdan once kurban keserse, onun kestigi kurban sayilmaz. $ayet imam kurban kesmeyecek 
ise onun kurban kesmesi suresi kadar bir zaman gegtikten sonra cemaat kurbanlarim keserler. 
Bu hukum hususunda koylu ve gehirli, ayirimi yoktur. 

4. Ahmed, Evzai, ishak ve Hasan-i B a s r i' -ye gore imam bayram namazim kildirdiktan sonra 
kurban kesme zamam girmig olur. Koylu ve gehirli farki yoktur. 

Kurban Bayramimn Kaginci Giiniine Kadar Kesilebilir ? 

Alimler arasinda bu hususta da ihtilaf vardir. §oyle |<i : 

1. Hanefiler, Malik, Ahmed ve Sevri'ye gore kurban, bayramin uguncu gunu akgamina 
kadar kesilebilir. Daha sonra kesilemez. Bu gorug, Omer, oglu Abdullah ve Ebu Hureyre 
(Radiyallahu anhuml'den de rivayet olunmugtur. 

2. 5afiiler ve Zahiriyye mezhebi mensublanna gore ise kurban, bayramin dorduncu gunu 
akgamina kadar kesilebilir. Daha sonraya birakilamaz. AN, Cubeyr bin Mut'im, I bn-1 
Abbag (Radiyallahu anhum) ile Ata, Hasan-i Basri ve Omer bin Abdilaziz' den de bu 
gorug rivayet olunmugtur. 

Yukaridaki goruglerden bagka gorugler de vardir. Onlari buraya aktarmaya gerek gbrmuyorum. 
Hanefiler, §afii, ishak ve Cumhura gore kurbam geceleyin kesmek caiz ise de mekruhtur, tfu 

gorug Ahmed' den de rivayet edilmigtir. 

13- Kurbanmi Kendi Eliyle Kesen (Kimse Hakkinda Gelen Hadisleri Babi 

3155) Enes bin Malik (Radiyattahu anh)'den; 5oyle demigtir: 

And olsun ki ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SeIIem)'i ayagini kurbanmin (sag) yamna 
basarak, kendi eliyle onu bogazlarken gordum." 

3156) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)"in muezzini Sa'd (bin Aiz el-Karaz) (Radiyallahu 
anh)*den rivayet edildigine gore : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), kurbanmi Zurayk ogullari yolu olan sokagin kenarinda 
kendi eliyle, keskin bir bigakla bogazladi." ^-*-1 







izahi 


Enes (Radiyallahu anh)'in hadisinin bir benzen 3120 numarada gegti. Gerekli bilgi orada verildigi 
igin burada aynca izahat vermeye luzum gbrmuyorum. 

Hadisler, ki§inin kendi kurbanmi kendi eliyle kesmesinin mus-tehabhgina ve bogazlarken sag 
ayagini kurbamn sag yanina basmasimn da mustehabligina delalet eder. 

Ki§inin kurban kesmeyi beceremedigi takdirde ba§kasina vekalet vermekle beraber, kendisinin 
de hazir bulunmasi mustehabtir. Nitekim Tabarani ile Hakim'in Ira ran bin Hu§a y n (Radiyallahu 
anh)'den rivayet ettikleri bir hadise gore Re-sul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) kizi F a t i 
m e (Radiyallahu anha) 'ya kurbam kesilirken ba§inda hazir bulunmasim emrederek faziletini 
beyan buyurmu§tur. 

Sa'd (Radiyallahu anh) 'in ha I tercemesi 710. hadis bolumunde gegmi§tir. ^ ^ 

14- Bayramda Kesilen Kurbanlarin Derileri Babi 

3157) All bin Ebi Talib (Radiyallahu anh)'Atn rivayet edildigine gore: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kendisine. Haremi §erife (Veda Haccinda) sevkettigi 
butun kurbanlarmin etlerini, derilerini ve gullarmi fakirlere dagitmasim emretmi§tir." 

izahi 

Bu hadisin benzen 3099 numarada gegmi§tir. Harem-i §erife gonderilen veya orada satin alimp 
bogazlanan kurbanlar ile diger memleketlerde kurban bayraminda kesilen kurbanlarin etleri, 
derileri ve gullari hakkindaki hukumler aymdir. Orada gerekli bilgi verilmi§tir. Hulasasi §udur; 
Kurbanlarin etleri, derileri ve gullan satilamaz. Cumhur ve dort mezheb imamlan bu konuda 
ittifak halindedir. 

Bayramda kesilen kurban etinden bir mikdarim yemek, bir kismini konu kom§uya hediye etmek 
ve bir kismini da fakirlere dagitmakla ilgili izah bundan sonra gelen 3158. hadisin izahi 

bolumunde verilecektir. 

15- Kurban Bayraminda Kesilen Kurbanlarin Etlerinden Yemek Babi 

3158) Cabir bin Abdillah (Radtyallahu anhumayaan rivayet edildigine gore : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kurban ettigi her deveden bir parga etin alinmasim 
emretti. (Toplanan) etler bir gbmlege konulup pi§irildi. Sonra Resul i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) ve beraberindekiler etten yediler ve et suyundan igtiler." 

Not: Bu senedin ravllerinin sika (guvenilir) zatlar oldugu, Zevaid'de bildirilmi§tir. ^ - 

izahi 

Bu hadis Zevaid nevinden sayilmi§tir. Ancak bu hadiste bildirilen hukum Cabir (Radiyallahu anh) 
'm 3074 nolu hadisinde de belirtilmi§tir. 

Hadis, ki§inin kendi kurbanlarmin etlerinden yemesi ve et suyundan igmesinin mustehabligina 
delalet eder. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selami bilindigi gibi yuz aded kurbam Veda haccmda 
Mekke'ye gondermi§ti ve bunlardan birer parga etin alimp gomlekte pi§irilmesini emretmi§. 
Sonra kendisi ile, kurbanlara ortak kildigi A 1 i (Radiyallahu anh) bu etlerden yemi§ler ve 
suyundan igmi§lerdir. Et suyundan igmelerinin hikmeti, butun kurbanlarin et suyundan igmi§ 
olmalandir. ^unku yuz devenin birer parga etleri ayni gomlekte pi§irildigi zaman her devenin 
etinden birer lokma yemek gok gugtur, hatta mumkun degildir, denilebilir. Fakat etlerin suyu 
birbirine kan§tigi igin, igilen su butun kur-banlann et suyundan sayilir. Boylece her kurbandan 
bir mikdar alinmi§ olur. 

Hadis, kiginin kestigi kurbamn etinden bir mikdarim yemesi ve suyundan igmesinin 
mustehabligina delalet eder. 

Kurban etinin ne mikdan dagitilmalidir? 

Alimlerin bu husustaki goru§lerinin ozeti §oyledir: 






1. Hanefi mezhebine gore, kurban etinden sadaka olarak dagitilacak mikdarin etin tamamimn 
ugte birinden az olmamasi mus-tehabtir. Bunun di§inda kalan ugte ikinin ne kadanm konu 
kom§uya hediye etmesi ve ne kadanm yemesi hakkinda bir simrlama yoktur. 

2. §afii mezhebine gore etin gogunu sadaka olarak dagitmak mustehabtir. Faziletin en alt 
derecesi ise kurban sahibinin etin ugte birini sadaka etmesi, ugte birini hediye etmesi ve ugte 
birini ye-mesidir. 

Bu mezhebe gore, tayin edilen fazilet dereceleri konusunda Ah-m e d de aym goru§e 
katilmi§tir. 

3. Maliki mezhebine gore; ki§i kendi kurbamndan yemeli, 

bi# mikdarim sadaka ve bir kismini da hediye olarak dagitmalidir. 

Boyle yapmasi mendubtur. Ancak kendi goluk gocuguna ayiracagi mikdar ile dagitacagi mikdar 
ugte bir veya ba§ka bir olgu ile sinirli degildir. 

16- Kurbanlarin Etlerini (Ug Giinden Fazla) Saklamak Babi 

3159) Ai§e (Radtyallahu anha)'dan rivayet edildigine gore: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), halkin maddi sikintisi nedeniyle kurbanlarin etlerini 
(saklamayi) yasaklami§. Sonra (sikinti kalmayinca) kurban etleri (ni saklamak) hakkinda ruhsat 
vermi§tir. 

3160) Nubey§e (bin Abdillah bin Amr) (Radtyallahu owA/den ri-vayet edildigine gore; 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyur-mugtur : 

Ben sizi ug giinden fazla kurban etlerinden (yani saklayip yemekten) menetmi§tun. Bundan 
sonra yeyiniz ve saklayimz.»" 

izahi 

Ai§e (Radiyallahu anha)'nm hadisini N e s a i de rivayet etmigtir. Nubey§e (Radiyallahu 

anh)'nm hadisini Ebu Davud, §afii, Ahmed ve Darimi de rivayet etmi§lerdir. 

Bu hadisler, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in fakirlere olan merhametine, kurban 
etinden sahibinin yemesinin ve ug giinden fazla bir sure ile saklamasimn miibahhgma, iig 
gunden fazla sure ile sahibi tarafindan saklanmasi, yani daha sonraki giinlerde yemek iizere 
geriye birakmasmin yasakligma dair daha once konan hiikmiin yuriirlukten kaldirildigina delalet 
eder. 

Sahabiler, Tabiiler ve imamlar, bu goru§tedirler. Yani saklama yasagimn kaldirildigina 
hukmetmi§lerdir. Cumhurun goru§u boyledir. Yalmz AN ve ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma) 'nin 
soz konusu yasagin neshedilmedigine, yani kaldirilmadigina hukmettikleri rivayet olunmu§tur. 
Bu iki sahabinin yasagin kaldirilmasina dair buyurulan talimati i§itmemi§ olmalari muhtemeldir. 
Kurban etinden yeyiniz, mealindeki emir, cumhura gore mendub-luk igindir, vaciblik igin 
degildir. Yani ki§inin kendi kurbamndan yemesi mendubtur, vacib degildir. Selef alimlerinin 
bazisi ile 5afii-l e r' in bazisi amlan emrin vaciblik igin oldugunu soylemi§lerdir. Bu gorii§e gore 

ki§inin kendi kurbanmin etinden yemesi vacib olur. 

17- Kurbam Musalla'da (Yani Bayram Namazi Kilinan Alanda) Kesmek Babi 

3161) ibn-i Omer (Radtyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), kurbamm musalla'da (yani bayram namazim kildirdigi 
alanda) bogazlardi." 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Ebu Davud, Nesai ve Ah-m e d de rivayet etmi§lerdir. Hadis, kurbamn bayram 
namazimn kilindigi yerde bogazlanmasimn mustehabhgina delalet eder. Bunun hikmeti kurbamn 
fakirlerin gozleri bnunde kesilip onlarin rahatlikla yararlanmasim saglamaktir. 

M a 1 i k' e gore musalla'da kurban kesmek yalmz imam, yani devlet temsilcisi igin sunnettir. 
Bunun hikmeti de halkin ondan sonra kurban kesmeye ba§lamasidir. Ciinku m a 1 i k ' e gore 
imam kesmedikge, halk kesmeye ba§layamaz. Maliki mezhebinin me§hur kavline gore ise 








herkesin kurbanim musalla'da kesmesi sunnettir, imam igin daha kuvvetli sunnettir. 

Cumhurun goru§u de boyledir. Yani herkesin kurbanim musallada kesmesi sunnettir. N evev i' 
nin beyanma gore ki§inin kendi kurbanim kendi ev halkimn huzurunda ve evinde kesmesi daha 

faziletlidir. 
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27- ZEBAIH (YANi BOGAZLANAN HAYVANLAR) KiTABI 

1- AkTka Babi 

2- Feraa Ve Atire fisimli Kurbanlar) Babi 

Nubevse (Radivallahu AnhVin Hadisinin Fikih Yonu 

3- Hayvanlari Boqazlayacaqiniz Zaman Boqazlamayi Guzel Yapimz, Babi 

4- Hayvam Boqazlarken Allah'in ismini Anmak Babi 

5- Havvamn Ne lie Boqazlanabileceqinin Bevam Babi 

6- Havvam Yuzmek Babi 

7- Saqim Hayvanlari Boqazlama Yasarliqi Babi 

8- Kadinin Boqazladiqi Hayvan (in Etinin Yenilmesinin Megruluqu) Babi 

9- Eti Yenen Evcil Hayvanlardan Kagan (Ve Yakalayip Boqazindan Kesilmesi Mumkun 

Olmavan) in Kesilmesi (Usulunun BevanO Babi 

10- Hayvanlari Baqlavip Hedef Yaparak Olunceve Kadar Ok, Tas Gibi Bir Seve Tutmanm Ve 

Onlara 

jgkence Ve Azab Etmenin Yasakliqi Babi 

11- Cellale (Yani Digki Yiyen Hayvan) Etini Yemenin Yasarliqi Babi 

12- At Etleri Babi 

13- Evcil Eseklerin Etleri Babi 

14- Katirlarin Etleri Babi 

15- Katirlarin Etleri Babi 

16- Cenin (Rahimdeki Yavrun) Un Kesimi Anasimn Kesimidir, Babi 























27- ZEBAiH (YANI BOGAZLANAN HAYVANLAR) KITABI 

Zebaih i Zebiha'nin goguludur. Zebiha, bogazlanan demektir. Zibh de bogazlanan manasim ifade 
eder. Zebh ise bogazlamak demektir. Buna Zekat da denilir. ^ ' 

1- Akika Babi 

Akika: Arap dilinde bebegin ba§inda bulunan sag demektir. $eriat dilinde ise, bebegin 
dogumunun yedinci gunu onun igin bogazlanan kurban demektir. 

Akika kelimesinin masdari olan Akk, bir §eyi kesmek demektir. Bebegin sagi kurban 
bogazlandiktan sonra kesildigi igin kurbana Akika ismi verilmi§tir. 

§u halde Akika hem bebegin bagindaki sag, hem de onun igin kesilen kurban anlaminda 
kullamlir. 

3162) Ummu Kurz (Ratttyallahu anha)\\ai\\ §oyle demigtir: 

Ben Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den goyle buyurdugunu igittim: 

«Oglan bebek igin birbirine (yagga) denk iki davar ve kiz bebek igin bir davar bogazlamr.-" 

3163) Aige (Radtyallahu anhayaan; $oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bize, oglan bebek igin iki davari ve kiz bebek igin bir 
davar akika olarak bogazlamamizi emretti.»" 

izahi 

Ummu Kurz (Radiyallahu anhaKnm hadisini diger sunen sahibleri ve Ahmed de rivayet 
etmiglerdir. 

Bu hadisteki "Mutekafietan" kelimesi; ya§ga e§it veya biribirine yakm ya§ta olan iki davar, 
manasina yorumlanmi§tir. 

[ 3 ] 

Ai§e (Radiyallahu anha)'nm hadisini T i r m i z i de rivayet etmigtir. i — L 

Bu iki Hadisten Qikan Fikih Hukiimleri 

1. Yeni dogan gocuk oglan olsun kiz olsun onun adina akika ismi verilen kurbam bogazlamak 
megrudur. Selef ve halef alimlerinin ekserisinin mezhebi budur. Dort mezheb imamlari ve 
Cumhurun go-ru§u de budur. Cumhura gore akika ismi verilen kurbam kesmek sunnettir. Malik, 
§afii, Ahmed, ishak ve Ebu Sevr bunun sunnet olduguna hukmedenlerdendir. 

Hanefiler'e gore ise nafile veya mubah olarak me§rudur. 

Hasan-i Basri ile Zahiriye mezhebi mensublari, Selman bin Amir'in 3164 nolu hadisinin zahirini 
tutarak vacib olduguna hukmetmi§lerdir. 

2. Erkek bebek igin iki ve kiz bebek igin bir davari bogazlamak me§rudur. Sahabiler, Tabiiler ve 
bunlardan sonra gelen ilim ehlinin ekserisinin goru§u budur. 

Hanefiler ve Malik ise; erkek ve kiz bebek ayirimi yapmaksizin her bebek igin bir kurban kesmek 
megrudur, demi§lerdir, tbn-i Omer ve Urve bin Zubeyr (Radiyallahu anhuma)'mn kavli de budur. 
Akika ismi verilen kurban hangi hayvanlardan olabilir? 

Bu hususta ilim ehli arasinda ihtilaf vardir. §oyle ki: 

1. Hanefiler'e gore akika, bayramda kurban edilebilen davardan olur. Hanef? fikih 
kitablarindan ibn-i Abidin'-de: "Kiginin dogan gocuguna dogumun yedinci gunu isim takmasi, 
sagim tira§ etmesi, sagin agirligi kadar altin veya gumu§u sadaka etmesi mustehabtir. Sonra 
gocugun sagim tira§ ederken, mubah veya tatavvu olmak uzere bir akika bogazlamak me§rudur. 
Akika, bayramda kurban edilmeye elveri§li bir davardir. Dogan gocuk erkek olsun kiz olsun, bir 
akika bogazlamr. Akika eti gig olarak dagitilabilir veya pi§irilir ve konu kom§u davet edilerek 
yedilir. Akika'mn kemikleri kirilabilir veya kirilmadan pi§irilir, §eklinde bilgi verilmigtir. 

2. MalikTIer, 5afiiler ve Cumhura gore akika, davardan oldugu gibi sigirdan, ve deveden de 
olabilir. Bayramda kurban edilmeye elverigli her hayvan akika da olabilir. 

Bir Hal Tercemesl 

Ummu Kurz <R.A.) el-KaTrivye, sahabidir. Bir kag hadisi vardir. Havileri; ibn-i Abbas, T&vus, 
Ata, Urve bin Zubeyr ve bagkalaridir. Sunen sahibleri onun hadislerini rivayet etmiglerdir. 
(Hulasa, 499; Tekmile, C. 3, Sah. 74) 



3164) Selman bin Amir (ed-Dabbi) (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore kendisi 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SeUem)'den §u buyrugu i§itmi§tir: 

•$uphesiz (dogan) bebekle beraber bir akika bulunur. Bu itibarla onun adina bir akika kamm 
dokunuz ve bebekten ezayi gideriniz.-" 

izahi 

Bu hadisi B u h a r i, diger sunen sahibleri ve A h m e d de rivayet etmi§lerdir. T i r m i z i 
hadisin sahih oldugunu soylemi§tir. 

Hadisin: "Gulam" kelimesinin asil manasi oglan bebektir. Fakat alimlerin gogu bunu erkek ve kiz 
gocuguna §umullu §ekilde yorumladiklari igin biz bunu bebek diye terceme ettik. FI a s a n - i 
Basri ile Katade bunu erkek gocugu manasina yorumlayarak kiz gocugu igin akika isimli kurban 
kesilmez, demiglerdir. Ama alimler bunu genel manaya yorumlayarak ve diger hadisleri delil 
gostererek kiz gocugu igin de akika kesilir, demi§lerdir. 

Hadisin: "Bebekle beraber bir akika bulunur" cumlesinde gegen akika kelimesiyle neyin 
kasdedildigi hususunda iki ihtimal vardir: Birinci ve zahir olan ihtimale gore, bu kelime ile 
bebegin sagi kasde-dilmi§tir. HadTsin son cumlesinde bulunan "Eza"da sag manasina yo- 
rumlanmi§tir ve hadisten kasdedilen mana §oyledir: Bebek dogarken ba§inda sag bulunur. Siz 
onun adina bir akika kurbam kesiniz ve gocugun sagini tira§ ediniz. 

Hasan-i Basri, Esma! ve Muhammed bin S i r i n "Eza" kelimesini bebegin ba§indaki sag 
manasina yorumlami§lardir. 

Hadisin yukardaki cumlesinde bulunan Akika sozcugu ile akika denilen kurban kasdedilmi§ olur. 
Akika denilen kurbanm bebekle beraber olmasimn manasi, bebegin kurban kesmeye sebeb ve 
vesile olmasidir. 

Hadiste gegen "Eza" kelimesinin bebegin sagma inhisar ettiril-meyip genel manaya 
yorumlanmasi ihtimali de vardir. Bu takdirde kasdedilen mana bebegin sagini tira§ etmek, 

sunnet ettirmek ve ana rahminde kendisine bula§mi§ bulagiktan temizlemektir. 

Hadisin Fikih Yonii 

1. Hadisin zahirine gore erkek gocuk igin akika kurbam kesilir. §u halde kiz gocugu igin 
kesilmez. Yukarda da belirttigim gibi FI a -san-i Basri ile Katade bu hadisin zahirini 
tutmuglar ise de, alimlerin kahir ekseriyeti diger hadisleri delil gostererek kiz gocugu igin de 
akika kurbamm kesmenin megrulugunu hukmederek bu hadisteki "Gulam" kelimesini bebek diye 
yorumlami§lardir. 

2. Hadisteki akika kurbamnm kesilmesi emredildigi igin Hasan-i Basri ile Zahiriye 
mezhebi mensublari akika kesmenin vacibligine hukmetmi§lerdir. Fakat diger alimler bu emri 
men-dubluk igin yorumlami§lardir. 

Akikamn sunnet mi, tatavvu mu, vacib mi oldugu geklinde gorulen ihtilaf bundan onceki 
hadislerin izahi bolumunde verilmigtir. 

3. Yeni dogan gocugu tira§ etmek, temizlemek ve kendisini rahatsiz eden diger pislikleri 
gidermek emri verimi§, te§vikte bulunulmu§tur. 

3165) Semure (bin Cundub) (Radiyallahu a«A)'den rivayet edildigine gore; Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: 

«(Dogan) her bebek akikasina kargilik rehindedir. Dogumunun yedinci gunu onun adina akikasi 
bogazlamr, bebegin sagi tirag edilir ve ona isim takilir.»" 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi, Ebu Davud, Nesai ve Ah-m e d de rivayet etmi§lerdir. 

gocugun ak i kasma kar§ilik rehinde olmasi buyrugu gegitli §ekillerde yorumlanmi§tir: Bir 
yoruma gore, akikasi kesilmeyen gocuk, akikasi kesilen gocuga nisbeten ne§-u nema bulmaz, 
geli§mez. 

Diger bir yoruma gore bundan maksad, akika kurbamnin gocuk igin gerekli olmasidir. Yani 
gocuk, akikasi kesilmedikge rehinde tutulan §ey gibidir. Tam manasiyla ondan yararlamlmaz. 
Ancak akikasi kesildigi zaman tarn manasiyla yararli bir gocuk olur. Qunku gocuk, Allah'in bir 
nimetidir. Diger nimetlerde oldugu gibi §ukur edildigi takdirde tamamlamr. Qocuk nimetine 



gukiir etmek ise, onun aki-kasmi kesmekle gergeklegir. 

Bir bagka yoruma gore bu cumlede gegen "Akika" sozcugu ile gocugun sagi kasdedilmigtir. Yani 
dogan gocuk, sagi dolayisiyla rehinde olan gey gibidir. Ancak tirag edilmekle bu halden kurtulur. 
Ahmed bin Hanbel bu cumleden maksad gudur, der: Yani dogan bebek igin akika kurbam 
verilmedigi takdirde, gocuk iken oliirse babasi ve anasi igin gefaatgi olmaz. 

Tekmile de yukaridaki yorumlar yanmda bagka yorumlar da beyan edilmektedir. Ben bu kadanni 
agiklamakla yetiniyorum. ^ 

Hadisten Qikan Hukiimler 

1. C oc ugun dogumunun yedinci gunu onun adina akika kurbam kesmek sunnettir. Bu kurban, 
Hanefi, §afii ve Hanbeli mezheblerine gore gocugun dogdugu gunden itibaren kesilebilir. M a -1 i 
k I mezhebine gore ise dogum gununden bir gun sonra kesilebilir. 

Kurban kesmek igin en faziletli gun ise dogumun yedinci gunudur. 

2. Qocugun dogumunun yedinci gunu bagi tirag edilmelidir. Bu tirag mustehabtir. Alimler bu 
noktada ittifak halindedir. 

3. Dogumun yedinci gunu kurban kesilirse, aym gunu gocuga isim verilir. §ayet kurban 
kesilmeyecekse dogum gunu isim verilir. Yani yedinci gun beklenmez. Hatta B e y ji a k i; 
gocuga dogdugu gun isim vermeye dair hadisler ona yedinci gun isim vermeye dair hadislerden 
daha sihhatlidir, der. 

3166) Yezid bin Abd el-Muzeni (Radiyallahu anhumayaan rivayet edildigine gore; Peygamber 
(SallaUahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur : 

«Bebek adina akika (denilen kurban) bogazlamr da bebegin bagina akika kam degdirilmez.»" 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedi hasen'dir. Cunku ravl Ya-kuta bin Humeyd 
hakkinda ihtilaf vardir. Senedin kalan ravueri Buharl ile Muslim'in garti Uzerinedir. Zevaid 
yazari; Bu Yezid'in bundan bagka hadisi tbn-i Ma-ceh yanmda yoktur. KUtub-i Sitte'nin 

kalanlarinda ise onun hig bir hadisi yoktur, demigtir. 

izahi 

Zevaid nevinden olan bu hadis, bebek igin akika kurbamnm kesilmesinin megruluguna, fakat 
kurbanm kamni bebegin bagina surmenin megru olmadigina delalet eder. 

Hanefiler, Malik, § a fib Ahmed, ishak ve Cumhur: Bebegin bagina akika kamni surrnek megru 
degildir. ^unku bu, cahiliyet devrinin adetidir. islamiyet bunun batilligina hukmetmigtir, derler. 

mi 

2- Feraa Ve Atire (isimli Kurbanlar) Babi 

Feraa ve Atire kelimeleri bu babtaki hadislerde de gegtigi igin once bunlari agiklamayi uygun 
buldum. 

Feraa ve Fera' devenin dogurdugu ilk yavru, demektir. Cahiliyet devri insanlari, bu yavruyu 
putlari adina bogazlarlardi. Bir kavle gore de cahiliyet devrinde bir adamin deve sayisi yuzu 
bulunca, bir geng devesini putu adina bogazlardi. Bogazlanan bu kurbana Fera' ve Feraa 
denilirdi. 

Atire de insanlarmin R e c e b ayinin ilk on gununde bogazladiklari kurbandir. 3125. hadiste 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) Atire'yi bu gekilde agiklamigtir. H a t t a b i bu 
kelimenin hadiste bu gekilde agiklandigim beyan ederek islami hukumlere en uygun mananin bu 
oldugunu belirttikten sonra bir de goyle bir Atire vardi, der: Cahiliyet devri insanlarmin 
bogazladiklari Atire ise; onlarin putlar adina kestikleri ve kamni putlarin baglarina doktukleri 
kurbandir. 

En-Nihaye'de ise goyle denilir: Araplardan biri adak adayarak, goyle, goyle oldugu zaman veya 
hayvanlarimn sayisi guna ulagtiginda, beher 10 hayvandan bir tanesini R e c e b ayinda kurban 
etmek boynumun borcu olsun, derdi. Araplar bu nevi kurbanlara Atire'ler derlerdi. islamiyetin ilk 
zamanlarinda da bu adet devam etti. Sonra iptal edildi. 

3167) Nubeyge (Radtyatlahu anhydtn rivayet edildigine gore; Bir adam Resulullah (Sallaltahu 
Aleyhi ve SellemTt seslenerek : 



Ya Resulallah! Biz cahiliyet devrinde Receb ayinda bir atire (isimli kurban) bogazlardik. Bize ne 
buyurursun? dedi. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Allah (Azze ve Celle) (nin rizasi) igin hangi ayda olursa olsun kurban kesiniz (yani 
kesebilirsiniz), Allah'a itaat ediniz ve (fakirlere) yediriniz» buyurdu. Sahabiler i 
•Ya Resulallah! Biz cahiliyet devrinde bir devenin ilk yavrusunu (putlar adina) bogazlardik. 
Bununla ilgili bize ne buyurursun? dediler. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

■ Her saime (yani yilin gogunda otlanmakla geginen deve, sigir veya davardan yuz adedlik suru) 
de, senin surunun besledigi bir yavru (kurban) vardir. Bu yavru giftlegme (veya yuk tagima) 
gagina varinca onu bogazlayip etini sadaka edersin (ravi demig ki: Samrim geyhim: Yolda 
kalmiglara —sadaka edersin— dedi.) §uphesiz bu, bir hayirdir» buyurdu." 

3168) Ebu Hureyre (Radtyallaku ankyden rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallaltahu Aleyhi 
ve Sellem) : 

«(islam'da) ne feraa, ne de atire var (yani bu kurbanlar vacib degiI) dir.» Hig&m kendi 
hadisinde gunu da rivayet etmigtir: 

Feraa devenin ilk yavrusudur. Atire de ev halkinm Receb aymda bogazladigi davardir." 

3169) ibn-i Omer (Radtyallahu anhumaydan rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) : 

«(islam'da) ne feraa, ne de atire var (yani bu kurbanlar vacib degil )dir» buyurmugtur. 

ibn-i Macete dedi ki: Bu hadis (geyhim) el-Medeni'nin tek bagina rivayet ettigi (yani bagka 

geyhlerimin rivayet etmedikleri) hadislerdendir." 

izahi 

N u b e y g e (Radiyallahu anh) 'm hadisini Ebu Davud, Nesai, Ahmed ve Beyhaki de 
rivayet etmiglerdir. 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'm hadisi T i r m i z i harig diger Kutub-i Sitte yazarlari 
tarafindan rivayet edilmigtir. 

N 0 b e y 5 e (Radiyallahu anh)'in hadisinde gegen "Saime" yilin gogunda otlanmakla geginen, 
yani yemlenmeksizin idare edebilen deve, sigir ve davar nevilerine denilir. 

Aym hadiste gegen Magiye de deve, sigir ve davar surusune denilir. 

Fera' ve feraa aslinda deve yavrusundandir. Ancak Nesai' nin rivayetinde«Her davar 
surusundsenin davarlarinin besledigi bir fera' vardir» buyuruldugu igin fera' sigir, koyun ve 
kegiden de olabilir. Tercemede bu durum dikkate alinmigtir. 

Hadiste gegen "istihmal" yuk tagima gagi manasina gelebildigi gibi erkek hayvanm dol olma gagi 
ve di§i hayvanm gebe kalma gagina varma manasina da gelebilir. Bu kelime iki manaya da 
yorumlandigi igin bu duruma da igaret edilmigtir. 

Fera' kelimesi deve yavrusu manasina yorumlandigi zaman istih-mal kelimesi yukardaki iki 
manaya da yorumlanabilir. Fera'in kuzu ve kegi oglagi manasina da §umullu olarak 
yorumlandiginda bu iki hayvan agisindan istihmal kelimesinin giftlegme gagi manasina yo- 

rumlanmasi daha uygun olur. £unku koyun ve keginin yuk tagima gagi pek dugunulmez. 

Nubey§e (Radiyallahu Anh)'in Hadisinin Fikih Yonii 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), atire ismi verilen kurban ile fera' adi verilen kurbam 
kokunden iptal etmemigtir. Ancak atire'nin sirf Receb ayma tahsisini ve bunu putlar adina 
kesilmesini iptal buyurmugtur. Fera'in da devenin ilk yavrusundan olmasim ve putlar adma 
bogazlanmasim iptal buyurmugtur. halde atire ve fera' ismi verilen kurbanlar yilin herhangi 
bir zamanmda sirf Allah rizasi igin kesilebilir. 5 a f i i 1 e r ile Hanbeliler boyle hukmetmiglerdir. 
T a h a v i' nin beyanma gore ibn-i Omer (Radiyallahu anh) atire kurbam Allah rizasi igin 
bogazlardi. ibn-i §irin de Receb ayinda bu kurbam keserdi. 

Bu gruba dahil ilim adamlari «fera' ve atire yoktur» mealindeki 3168, 3169 nolu hadisler ile 
benzeri hadisleri bunlarin vacib olmadigi anlaminda yorumlamiglardir. §afii boyle yorumladigi 
gibi, agagidaki gekilde yorumlayanlar da vardir: 

Hadislerden maksad amlan kurbanlarin putlar adma kesilmesinin iptal edilmesidir. Diger bir 
ihtimal amlan kurbanlar sirf Allah rizasi igin kesildiginde mustehablik veya kan dokme sevabi 
agisindan Kurban bayraminda bogazlanan kurban gibi olmamasidir. Fakirlere Allah rizasi igin et 
dagitmaya gelince, bu hayir ve sadakadan bagka bir gey degildir. Hatta §afii: Eger kolay olursa 








her ay kurban kesmek guzel geydir, demigtir. 

Hanefiler. Maliki ler ve bunlardan bagka bir grub ilim ehline gore atire ve feraa ismi verilen 
kurbanlari kesmek hukmu 3368 nolu EbuHureyre (Radiyallahu anhJ'in hadisi ile benzeri 
hadislerle mensuhtur. Cunku Ebu Hureyre (Radiyallahu anh), hicretin yedinci yill musluman 
olmugtur. Atire ve feraa isimli kurbanlari bogazlama tatbikati ise bu tarihten oncedir. Kadi I y a 
z da fera've atire'nin megruluguna dair hukmun men-guhlugu hususunda alimlerin Cumhurunun 
ittifak ettiklerini iddia etmigtir. El-Hazimi de boyle demig ise de 5 a f i i 1 e r ile Hanbeliler'in 
bu goruge katilmamalari bu iddiayi gurutur. 

Daha genig bilgi igin Kutub-i Sitte'nin gerhlerine muracaat edilebilir. 

3- Hayvanlari Bogazlayacagimz Zaman Bogazlamayi Giizel Yapiniz, Babi 

3170) §eddad bin Evs (Radiyallahu attk)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur : 

•Allah (Azze ve Celle), guphesiz her gey hakkinda ihsam (yani iyi ve yumugak davranmayi) 
emretmigtir, (veya ingam her geyden ustun tutmugtur). Bu itibarla siz (kisas veya had olarak bir 
kimseyi)bldureceginiz zaman bldurmeyi guzel (yani maktule en kolay bigimde) yapiniz, (hayvan) 
Bogazlayacagimz zaman da bogazlamayi guzel yapiniz. Biriniz (hayvam bogazlayacagi) bigagim 
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keskinlegtirsin ve bogazladigi hayvam rahat ettirsin.»" J - L 

izahi 

Bu hadisi Muslim, Ebu Davud, Nesai, ?afii, ve Ahmed de rivayet etmiglerdir. 

Hadisin ilk cumlesi tercemede igaret ettigim gibi iki gekilde yorumlanabilir. Birincisi Allah'in her 
igte iyi ve yumugak davranmayi emretmig olmasidir. ikincisi Allah'in iyi ve yumugak davranmayi 
faziletge ustun kilmasidir. 

Hayvam guzel bogazlamak goyle olur : Hayvam bogazlama yerine gotururken eziyet etmeden 
guzel gbturmek, yere yatirirken incitmeden yatirmak, onu bagka hayvanlarin yamnda 
bogazlamamak ve bogazlamadan once onun bnune su vermek. 

Bogazlanan hayvam rahat ettirmek de; onu yumugak yere yavagga yatirmak, bilenmig bigagi 
hizlica surmek, bigagi ondan gizlemek ve bogazladiktan sonra vucudu soguyuncaya kadar 
bekleyip yuzmemek suretiyle olur. 

Hadisten gikan fikih hukumleri yukaridaki cumlelerden anlagilir. 

3171) Ebu Said-i Hudri (Radtyallahu u«/;)'den rivayet edildigine gore: 

(Bir gun) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), bir adamin yamndan gegti. Adam bir davari 
kulagindan tutup surukluyordu. Re sul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (adama) : 
-Hayvancagizin kulagim birak da boynunun kenarindan tut», buyurdu." 

Not : Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde Musa bin Muhammed bin Ibrahim vardir. 
Bu ravi. zayiftir. 

3172) Abdullah bin Omer (Radiyallahu anhuma)'aan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bigaklari bilemeyi ve hayvanlardan saklanmasim emrederek : 
«Biriniz hayvam bogazladigi zaman, bogazlamayi hizli yapsin» buyurmugtur. 

Bir Hal Tercemesi 

Hadisir ravisi §eddad bin Evs bin Sabit bin el-Munzir bin Harain el-Ensarl en-Neccart Ebu Ya'la 
el-Medeni (B.A.). Hassan bin Sabit (R.A.)'m kardegi ogludur. 50 aded hadisi vardir. Buhari ile 
Muslim onun birer hadisini rivayet etmiglerdir. Ravileri oglu Ya'la ve Mahmud bin Bebl'dir. Ubade 
bin Samit (R.A.) ; §eddad bin Evs, ilim ve hitim ile cihazlanan zatlardandir, demigtir. Bu zat, 
hicretin 58. yili Kudus'te vefat etmigtir. KUtub-I Sitte yazarlarimn hepsi onun hadislerini rivayet 
etmiglerdir. (Hulasa, 164) 

Ilbn-i Maceh demigtir ki:) Bu hadisin mislini senediyle ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma) 
vasitasiyla Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'den bize Ca'fer bin Musafir rivayet 
etmigtir." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bu iki senedin donum noktasi ibn-i Le-hla'dir, Bu ravl zayiftir. 
5eyhi Kurre de zayiftir. ^ 1 

4- Hayvam Bogazlarken Allah'in ismini Anmak Babi 







3173) Tbn-i Abbas (Radtyallahu anhumayd&n rivayet edildigine gore : Kendisi"Ve guphesiz 
geytanlar dostlarina fisildarlar, ayeti hakkinda goyle demigtir t Mugrikler (geytanlarin onlara 
fisudala malarina atfen) diyorlardi ki t Uzerine Allah'm ismi amlan kesilmig hayvanlari (Allah'a 
hurmeten) yemeyiniz ve uzerine Allah'in ismi amlmayan hayvanlari yeyiniz. Bunun uzerine Allah 

(Azze ve Celle) buyurdu = Uzerine Allah'in ismi amlmayan hayvanlari yemeyiniz." 

izahi 

Bu hadisin benzerini Ebu Davud da rivayet etmigtir. Muellifimizin rivayetine gore geytanlar 
mugriklere fisildayarak: UzerineAllah'in ismi amlarak bogazlanan hayvan etini yemek Allah'a 
kargi beslenmesi gereken saygi ve terbiyeye aykiridir. Bu itibarla boyle bir hayvanm etini 
yememek lazimdir. Fakat uzerine Allah'in ismi amlmayan hayvan etini yemekte Allah'a kargi bir 
saygisizlik soz konusu olmadigi igin bir sakinca yoktur, derlerdi. Mugrikler de bu noktadan 
hareketle muslumanlarla tartigirlardi. Bunun uzerinde Allah Teala «Ve uzerine Allah'in ismi 
amlmayan hayvanlari yemeyiniz» mealindeki ayeti indirdi. 

Hadiste yazili ilahi emirler E n' a m suresinin 121 ayetinden birer pargadir. Ayet'in tamamimn 
meali goyledir: 

«Ve uzerine Allah'in admin anil madigi hayvanlari yemeyiniz, bunu yemek fisk (isyan) dir. 
§eytanlar da guphesiz sizinle tartigmalari igin dostlarina fisildarlar ve eger (Allah'in haram kildigi 
geyi helal saymak hususunda) onlara uyarsamz, guphesiz siz mugrUg olursunuz.» 

Hadisin ravisi ibn-i Abbas'a gore bu ayetin «Uzerine Allah'in ismi amlmadigi hayvanlari 
yemeyiniz» hukmu; murdar hayvanlar, bogularak olen hayvanlar ve murdar hukmunde olan 
hayvanlar hakkmdadir, 

A t a ' ya gore ise bu hukum mugriklerin putlarin adlarim anarak bogazladiklari hayvanlar 
hakkmdadir. 

Hadiste gegen «Uzerine Allah'in ismi amlan hayvanlari yemeyiniz ve uzerine Allah'in ismi 
amlmayan hayvanlari yeyiniz» sozunu mugriklere ait olarak terceme ettim. Bu sozun mugriklere 
vesvese eden geytanlara ait olmasi da muhtemeldir. 

Yukarda meali yazili ayetin zahirine gore uzerine Allah'in ismi amlmadan bogazlanan hayvanm 
eti yenilmez. Bunu bogazlayan ki§i musluman da olsa hukum budur. Ancak Ayet-i Kerime'nin 
ini§ sebebi ve bu konuda Duyurulmug 3174 nolu hadis ile benzeri hadisler de dikkate alinarak, 
besmelesiz kesilen hayvan etinin yenilmesi hususunda ilim adamlari degigik gorugler beyan 
etmiglerdir. 5oyJe ki: 

1. Hanefiler, Ata, Tavus ve Hasan-i B a s -r i' ye gore hayvam bogazlarken bile bile Allah'in 
ismini anmayi terkeden kiginin kestiginden yenilmez. Fakat adam Bismillah demeyi 

unutarak bogazlarsa kestiginin eti yenilir. Malik ve A h -m e d ' in meghur gorugleri de boyledir. 
Bunlarin delili bu ayetin zahir olan hukmudur. 

2. §afiiler'e gore bogazlarken Bismillah demek, §art degil, mustehabtir. Besmele gekmeyi 
kasden veya unutarak terketmek arasinda bir fark yoktur. Ahmed' den de boyle bir rivayet 
vardir. Bunlarin delillerinden birisi 3174 nolu hadistir. 

3. ibn-i Omer, Nafi, 5a'bi ve ibn-i Sirin'e gore bogazlarken Bismillah demek garttir. Bir 
kimse kasden veya unutarak besmelesiz bogazlarsa onun kestigi hayvanm eti yenilmez. A h m e 
d' den boyle bir goru§ de rivayet edilmigtir. Ebu Sevr ile D a v u d - i Zahiri de bu 
gorugu tutmuglardir. §afii-l er ' den Ebu Feth et-Tai de bu gbriigten yana gikmigtir. Bu 
grub da mezkur ayetin zahirine delil gostermiglerdir. 

3174) Mu'minlerin anasi Aige (Radtyallahu anhaydan; 5oyle demigtir : 

Bazi kimseler i 

Ya Resulallah! Bir takim insanlar bize (kesilmig) et getirirler. (Hayvan bogazlamrken) uzerine 
Allah'in isminin a nil ip amlmadi-gim bilmeyiz. (Bu duruma ne buyurulur)? dediler. Resul-i 
Ekrem 

(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Bismillah deyiniz ve (eti) yeyiniz» buyurdu. Et getirenler yeni musluman olmuglardi (yani ger'i 
hukumleri pek bilmiyorlardi)." 

izahi 






Bu hadisi Buhari, Ebu Davud. Nesai, Beyha-ki, Tahavi, Malik ve Darimi de rivayet etmi§lerdir. 
Tekmile yazan bu hadisin izahi bolumunde ozetle §u bilgiyi verir: "Resul-i Ekrem (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in: «Bismillah deyiniz ve (eti) yeyiniz» buyrugundan maksad, et yenilirken 
Bismillah demek, hayvam bogazlarken Bismillah demenin yerine geger, demek degildir. Bu 
mana kasdedilmemi§tir. Maksad yemege ba§larken besmele gekmenin mustehabhgidir. Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) bu buyrugu ile Sahabilere §unu demek istemi§tir: Size geti- 
rilen et uzerine besmele gekilip gekilmedigini bilmediginize onem vermeyiniz. Siz yemege 

ba§larken besmele gekmeye onem veriniz." 

Hadisten Qikan Fikih Hukiimleri 

1. Muslumamn kestigi hayvan uzerine besmele gekip gekmedigi bilinmedigi zaman, kestiginin 
etini yemek caizdir. Cunku mu'min hakkinda iyi du§unmek esastir. Besmele gekmi§ gibi bakilir. 

2. Musluman kimsenin hayvam bogazlarken besmele gekmesi §art degII, mustehabtir. 

ikinci maddedeki hukumle ilgili ilmi goru§ler bundan onceki hadisin izahi bolumunde verildigi igin 
tekrarlamaya gerek yoktur. Ancak §unu belirteyim : Hayvam bogazlarken besmele gekmenin 
§art olmadigim soyleyen alimler, bu hadisi de delil gostermiglerdir. 

3. Yemege ba§larken Besmele gekmek mustehabtir. 

4. Musluman kimse hakkinda daima iyi niyet beslenmelidir. 

5- Hayvamn Ne ile Bogazlanabileceginin Beyani Babi 

3175) Muhammed bin Sayf? (Radtyallahu a»AJ'den; 5oyle demi§tir: 

Ben (bir defa) iki tane tav§am bir merve (denilen bigak gibi keskin, beyaz ta§) ile bogazladim. 
Sonra tav§anlari Peygamber (Sallal-lahu Aleyhi ve Sellemi'in yanina goturdum. 0, bunlari 
yememi emretti." 

3176) Zeyd bin Sabit (Radtyallahu an*)'den rivayet edildigine gore : 

(Bir kere) bir kurt kopek di§iyle bir davan isirmi§, sonra davar sahihleri davari bir merve 
(denilen bigak gibi keskin, beyaz ta§) ile bogazlami§lar. Sonra Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) onlara, o hayvamn etini yemeleri igin musaade etmi§tir." 

3177) Adi bin Hatim (Radtyallahu a»A)'den; 5oyle demi§tir: 

Ben (bir defa) : 

Ya Resulallah, biz av avlariz da bigak bulamayiz. Ancak zirar (denilen sert ve keskin ta§) veya 
asamn §ikki (yani uzunlamasina)ikiye bolunmu§ degnegin keskin pargasim buluruz, (ne buy ur 
ulur?) dedim. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem): 

«Kam diledigin §eyle iyice akit ve (hayvam bogazlarken) uzerine Allah'in ismini an» buyurdu." 

3178) Rafi bin Hadic (Radtyallahu anh)'den; 5oyle demi§tir: 

Biz bir yolculukta Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in beraberinde idik. Ben (bir ara) : 

Ya Resulallah, biz sava§larda oluruz ve beraberimizde bigaklar bulunmaz, (Acaba keskin ta§ 
veya keskin degnek pargasiyla hayvan bogazlayabilir miyiz?) dedim. Bunun uzerine Resul-i 
Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Uzerine Allah'in ismi amlarak kam iyice akitan bir §ey ile bogazlanan hayvan etini ye, fakat di§ 
veya tirnakla bogazlanam yeme. ^unku di§, bir kemiktir. Tirnak da (kafir olan) Habe§istan 

halkimn bigaklandir» buyurdu." 

izahi 

Bu babin ilk hadisini Ebu Davud, Nesai ve A h -m e d de rivayet etmi§lerdir. ikinci hadis 
Nesai tarafindan da rivayet edilmi§tir. Uguncu hadis; Ebu Davud, Nesai veA h m e d 
tarafindan da rivayet edilmi§tir. Son hadis ise Kutub-i Sitte'nin hepsinde rivayet edildigi gibi; 
Malik, §afii ve A h m e d tarafindan da rivayet olunmu§tur. Bazi rivayetlerdeki metin kisa 
bazilari ise muellifimizinkinden daha uzundur. 

Bu hadislerde gegen bazi kelimeleri agiklayayim: 

Merve: Beyaz bir ta§ nevidir. Bundan bigak gibi keskin aletler 
yapilir. Bir kavle gore bu, bir pargasi diger bir pargasina vuruldugu 





zaman ateg gikaran tag nevidir. 

Asa: Degnek ve baston, demektir. §ikk: Bunun uzunlamasina yanlmasiyla elde edilen 
pargasidir. Boyle bir parga bigak gibi keskin oldugu takdirde hayvan bogazlamada kullamlabilir. 
Zirar i Sert ve keskin bir nev? tagtir. Bu da bogazlama iginde kullamlabilir. 

Muda i Mudye ve midye'nin goguludur, bigaklar demektir. inhar: Kam iyice akitmaktir. 

Son iki hadiste hayvamn yeyilebilmesi keskin bir aletle bogazlanmasi ve bogazlarken Allah'in 
adinin amlmasi gartlarina baglanmigtir. 

Tirnak ve kemikten bagka keskin olan herhangi bir aletle bogazlanan hayvanm yenmesi 
megrulugu hususunda alimler ittifak halindedir. 

Ebu Hanife ve Malik bu ve benzeri hadisleri de delil gostererek; bogazlama sirasinda 
unutulmazsa Allah'in ismini anmak garttir, demiglerdir. Bu konu ile ilgili gerekli izah bundan 
onceki babta verilmigtir. 

Son hadiste kemik veya tirnakla bogazlamamn yasakhgi beyan buyuruhnugtur. Tirnakla 
bogazlamamn yasakhgi hikmeti de belirtilmigtir. §oyle ki: Flabegistan halki kafir idi. Biz kafirlere 
ozgu hususlarda onlara benzememekle emrolunmuguz. Hayvanlari tirnakla bogazlamak 
Flabegistan halkimn adeti oldugu igin bize yasak kilinmigtir. El-Hafiz'in beyanma gore Flabegistan 
halki koyun ve keginin bogazim tirnaklariyla kanatip sikmak suretiyle bogarlardi. 

Digle bogazlamamn yasak ligi hikmetine gelince, kemigi pisletmek, yani ger'an necis etmek 
yasaktir. Nitekim Resul-i Ekrem (Aleyhi's-sa-latu ve's-selam) kemikle taharetlenmeyi 
yasaklamig ve kemiklerin cinlerin azigi oldugunu bildirmigtir. Taharetlenme iginde kullamlan 
kemik ger'an pis ve necis sayildigi ve cinler bundan tiksindigi igin taharetlenmede kullamlmasi 
yasaktir. Kemik bogazlama iginde kullamldigi zaman, kanin bulagmasiyla necis ve ger'an pis 
olmu§ sayilir. Bu nedenle kemikle bogazlama yasak kilinmigtir. 

El-Hafiz'in beyanma gore bazi lari bu iki madde ile bogazlamamn yasak kilinmasi hikmeti 
hakkinda §byle demiglerdir -. Bu iki madde ile bogazlama, hayvana azab vermek demektir. 
£ogu zaman bunlarla bogazlamaya kalkigildigi zaman hayvan normal bigimde bogazlanmaz da 

bogulur. 

Hadislerden ^ikan Fikih Hukiimleri 

1. Dini bir meseleyi bilmeyen kimse, bilenlere muracaatla bilgi almalidir. 

2. Bogazlanan hayvamn kanini iyice akitmak ve uzerine Allah'in ismini anmak gerekir. 

3. Tirnak ve di§- harig, keskin olup bogazlamaya elverigli olan herhangi bir aletle hayvam 
bogazlamak me§rudur. 

4. Tirnakla veya di§le hayvam bogazlamak me§ru degildir. Alimlerin Cumhuru, hadis fikihgilan, 

Nahai, el-Hasan bin Salih, el-Leys bin Sa'd, Ahmed, ishak, Ebu Sevr ve Davud 
ile mezhebi alimleri bu hadislerin hukmunu tutmuglardir. Yani dig veya tirnak insanlarin 

olsun, hayvanlarin olsun, vucud uzerinde bulunsun, vucuddan ayrilmig olsun bogazlamada 
kullamlmaz. 

Hanefi ler'e gore ise, tirnak veya dig sahibinin vucudu uzerinde iken bogazlama iginde 
kullamlamaz. Ama vucuttan ayrilmig durumda ise ve bogazlamaya elverigli bigimde keskin ise, 
bogazlamada kullamlabilir. Malik' den muteaddid rivayetler vardir. En meghur rivayete gore 
kemikte, bogazlama caizdir. Fakat digle caiz degildir. 

5. Tavgamn etini yemek megrudur. 

Birinci hadisin ravisi ile ilgili bir hususu belirtmek uygun olur kamsindayim. $byle ^j. 

Muellifimizin elde mevcut ug sunen nushasimn hepsinde bu ra-vlnri ismi, Muhammed bin 
Sayfi olarak yazilidir. 

Ebu Davud'un rivayetinde ise bu hadisin ravisinde Muhammed bin Safvan veya Safvan bin 
Muhammed, diye tereddud edildigi belirtilmektedir. Tirmizi, Muhammed bin Safvan geklindeki 
rivayetin daha sihhatli oldugunu soylemigtir. Tekmile yazarimn beyanma gore A h m e d' in 
Musned'inde veNesaiiletbn-iMaceh'in sunenlerinde bu ravi Muhammed bin Safvan 
olarak gegmektedir. Tekmile yazari daha sonra bu ravinin Muhammed bin Say-f i oldugu da 
soylenir, der. E 1 - H a f i z, Tehzibu't-Tehzib'te Muhammed bin Sayfi ile Mu hammed bin Saf¬ 
van' m ayri ayri zatlar olmasi ihtimali kuvvetlidir, der. Taba-r a n i de dogrusu Muhammed 
bin Safvan' dir, der. 

Muhammed bin Safvan (Radiyallahu anh), Malik bin E v s ogullarindan olup Ensar'dandir. 
Bundan bagka hadisi bilinmemektedir. Ebu Davud, Nesai ve ibn-i M a ce h onun bu hadisini 
rivayet etmiglerdir. 

Flulasa'dan anlagildigina gore de bu ug sunen sahiblerinin rivayet ettikleri bu hadisin ravisi 
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Muhammed bin Safvan veya Safvan bin Muhammed el-Ensari' dir.- 1 - L 

Muhammed bin Sayfi (Radiyallahu anh)'m ha I ter-cemesi 1735. hadis bolumunde gegti. 

6- Hayvam Yiizmek Babi 

3179) Ebu Said-i Hudri (Radtyallaku anA/den rivayet edildigine 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SeUem), bir davarin derisini soymakta olan bir adamin yanmdan 
gegti. Bu arada Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) adama: 

£ekil ta ki ben sana (deri soyma usulunu) gostereyim, buyurdu ve Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) elini deri ile et ara§ma oyle soktu ki kolu koltuk altina kadar derinin altinda kayboldu 
ve: 

«Ya adam, deriyi boyle soy* buyurdu. Sonra gegip gitti ve ab-dest almadan (yani yenilemeden) 
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cemaata namaz kildirdi.'* J - L 

izahi 

Bu hadisi Ebu D a v u d, Taharet kitabinda rivayet etmi§tir. Tabarani ve ibn-i Hibban da bunu 
rivayet etmi§lerdir. Hadiste sozu edilen zat, bir kavle gore Muaz bin Cebel (Radiyallahu anh)'dir. 
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Tabarani 'nin rivayetinden de boyle anla§iliyor. J - L 

Hadisten Qikan Hukiimler 

1. Hadis, Resul-i *£krem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in ummetine ne derece §efkatli ve »asil bir 
tevazu sahibi oldugunu gosterir. Oyle ki bir hayvan derisinin nasil soyulacagim bile ummetine 
gostermi§ ve bizzat deriyi soyma tevazuunu gostermi§tir. 

2. Qig eti ellemekle abdest bozulmaz. Nitekim Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 
davarin derisinin bir kismim bizzat mubarek eliyle soymu§ ve bundan sonra abdest tazelemeden 

gidip cemaata namaz kildirmi§tir. 

7- Sagim Hayvanlari Bogazlama Ya§arligi Babi 

3180) Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'6en rivayet edildigine gore: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Ensar'dan (Ebu'l-Hey sem Malik bin et-Teyyihan 
(Radiyallahu anh) isimli) bir zata (misafirlige) gitmi§. Adam da Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) igin bir hayvam bogazlamak uzere bigak almi§. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) adama: 

«Sakin, sagim hayvam kesme» buyurmu§tur." 

3181) Ebu Bekir bin Ebi Kuhafe (RadtyaUahu ankyden rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Seli em) kendisine ve Omer (bin eI-Hattab)'a: 

«Bizimle beraber el-Vakifi'ye geliniz- buyurmu§. Ebu Bekir demi§ ki: Biz (Resul-i Ekrem ile 
beraber) ay i§iginda gittik. Nihayet el-Vakifi'nin bahgesine vardik. El-Vakifi: 

Merhaba, ehlen dedi. (yani ho§geldiniz diyerek sevincini agikladi) . Sonra bigak alarak davar 
surusu iginde dola§ti. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (ona) : 

«Halub (yani sutlu hayvam) bogazlamaktan sakin,» buyurdu veya -Zatu'd-Derr (yani sut sahibi 
hayvam) bogazlamaktan sakin,- buyurdu." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bunun senedinde rivayeti gok zayif olan Yahya bin Abdillah 
bulunur. 

izahi 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'in hadisini Muslim de E§ribe kitabinda uzun bir metin halinde 
rivayet etmi§tir. ikinci hadis ise Zevaid nevindendir. 

Bu hadisler, sagim hayvamm bogazlamamn uygun olmadigina delalet eder. Bu hadislerdeki 
yasaklama haramhk anlaminda degildir. 

Muslim' deki rivayete gore Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir gun veya bir gece evden 









gikmi§ ve Ebu Bekir ile Omer (Radiyallahu anhuma) ile kar§ila§mi§ ve onlara: «Bu saatte sizi 
evlerinizden gikaran nedir? diye sormu§. Onlarda = 

Aglik, Ya Resulallah, demi§ler. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Nefsim (kudret) elinde bulunan (Allah)'a yemin ederim ki ikinizi evden gikaran (aglik) beni de 
(evimden) gikardi. Kalkm, buyurmu§. Onlar da O'nunla beraber kalkip Ensar'dan bir adamin — 
Bu adam Ebu'l-Heysem Malik bin et-Teyyihan'dir — evine varmi§lar. Bakmi§lar ki, adam evinde 
degil. Ev kadim Resul-i Ekrem (SallallahuAleyhi ve Sellem)'i gorunce: Buyurun, ho§ geldiniz, 
diye sevingle kar§ilami§. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem),adamin nerde oldugunu 
sormu§. Kadin da adamin igme suyu getirmeye gittigini soylemi§. Bu arada adam gelip, 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e ve iki arkada§ina bakip: Allah'a hamd olsun. Bugun 
misafirleri benim misafirlerimden daha kiymetli hig kimse yoktur, demi§. Sonra gidip bir mikdar 
ya§ ve kuru hurma getirip onlara takdim ederek : Bundan buyurun, yeyiniz, demi§ ve bigak 
almi§. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) adama: 

Sakin sagim hayvam kesme, buyurmu§. Adam onlar igin bir koyun kesmi§. Onlar etten ve 
hurmadan yemi§ler, su igmi§ler. Yemek ve su ihtiyaglarmi giderip karinlarim doyurunca: 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Ebu Bekir ile Omer'e t 

«l\lefsim (kudret) elinde olan (Allah)'a yemin ederim ki, siz kiyamet gunu bu nimet (in §ukrun) 
den sorulacaksmiz. Aglik sizi evlerinizden gikardi. Sonra bu nimet sizi bulduktan sonra evlerinize 
donuyorsunuz.» buyurmu§tur. 

Muslim' deki metinden gikan hukumler goktur. Bunlan ogrenmek isteyenler M u s 1 i m ' in §erhi 
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N e v e v i' ye muracaat etsinler. J - L 

8- Kadinin Bogazladigi Hayvan (in Etinin Yenilmesinin Me§rulugu) Babl 

3182) Ka'b bin Malik (Radtyatlahu anh)'den rivayet edildigine gore : Bir kadin bir davan (koyun 
veya kegiyi keskin) bir ta§la bogazlami§, sonra durum Resulollah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e 

anlatilmi§. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bunda bir beis gormemigtir." 

izahi 

Bu hadisi B u h a r i de rivayet etmi§tir. B,uhari' deki metinde Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
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ve's-selam) sozu edilen kadinin kestigi davarin etinin yenilmesini emretmi§tir. ] - L 

Hadisten Qikan Hukumler 

1. Kadinin bogazladigi hayvamn eti yenilir. Cumhur bu goru§tedir. Malik 1 ten yapilan bir rivayete 
gore kadinin bogazladigi hayvan etini yemek mekruhtur. Diger bir rivayete gore kerahet yoktur. 
5 a f i i 1 e r' den yapilan bir rivayete gore kadinin Udhiyye, yani Kurban bayraminda kesilen 
kurbam bogazlamasi mekruhtur. 

El-Hafiz'in el-Fetih'te beyan ettigine gore tbrahim N a h a i : Kadinin ve besmele gekip 
bogazlamaya gucu yeten gocugun kestigi hayvan eti yenilir, bunda bir beis yok, demi§tir. Cum- 
hurun goru§u de boyledir. 

2. Hayvam keskin ta§la kesmek caizdir. ^ ^ 

9- Eti Yenen Evcil Hayvanlardan Kagan (Ve Yakalayip Bogazindan Kesilmesi Miimkiin 
Olmayan) in Kesilmesi (Usuliinun Beyam) Babi 

3183) Rafi bin Hadic (Radtyallahu anh)'den; 5oyle demi§tir: 

Biz bir yolculukta (Huneyn sava§i donu§unde) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in 
beraberinde idik. Bir deve kagti. (Onu yakalamaya gidenleri aciz birakti). Bunun uzerine bir 
adam ona bir ok atta. (Allah, deveyi o okla oldurdu). Sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

«§uphesiz bu (eti yenen evcil) hayvanlarin §a§ilacak huylari vardir.» 

(Havi demi§tir ki: Samrim) «Yabani hayvanlarin §a§ilacak huylan gibi (buyurmu§). Artik bu (eti 
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yenen evcil) hayvanlardan sizi maglub eden olursa ona boyle muamele ediniz,» buyurdu ." ] - 1 

izahi 










Bu hadisi Kutub-i Sitte sahihleri, Malik Ahmed ve § a -f i i rivayet etmi§lerdir. Bazi 
rivayetlerdeki metin uzuncadir. 

Hadiste gegen "Evabid" kelimesi Abide'nin goguludur. Abide firar eden, kagan hayvan demektir. 
Bu kelime §a§ilacak huy ve davram§lar manasina da yorumlanabilir ki, burada bundan maksad 
yabani hayvan gibi kagmak huyudur. 

T i r m i z i' nin §erhinde Tuhfe yazari: "«Behimelerden ka^an olursa ona boyle muamele 
ediniz» buyrugundan maksad §udur: Eti yenen evcil hayvanlardan, yani; deve, sigir, davar ve 
tavuklardan firar edip kagan olursa oldurme bakimindan yabani av gibi olur. Kesilmesi zaruri 
kesilme nevinden sayilir, ihtiyari nevinden sayilmaz. Artik boyle bir hayvanm vucudunun her 
tarafi bogazlanma yeridir. Bogazmdan kesilmesi §arti yoktur. §erhu's-Sunne'de deniliyor,.ki: Bu 
hadisten §u hukum gikar: Evcil hayvan kagtigi zaman, yakalamp normal bigimde 
bogazlanmasina gug yetmezse yakalamp bogazlanmasina gug yetilmeyen av gibi, vucudunun 
her tarafi kesme yeri sayilir. Keza bir deve bagi ustunde bir kuyuya dugiip de bogazmdan 
kesilmesine gug yetilmedigi zaman, vucudunun herhangi bir tarafina vurulup oldurulur ve eti 
yenilir" diye bilgi vermektedir. 

El-Hafizdabu hadisin hukmu ile ilgili olarak ; ibnu'l-M u n z i r ve bagkasi bu hadisten 
gikan hukmu Cumhurdan naklet-mislerdir. Malik ve el-Leys Cumhura muhalif kalmiglardir. Said 
bin el-Museyyeb ile Rebia' dan da boyle muhalif kaldiklari rivayet edilmektedir. Bunlar: Ne evcil, 
ne de yabani bir hayvanm eti boyle oldurmekle helal olmaz. Mutlaka bogazmdan kesilmesi 
gerekir, demiglerdir. Cumhurun delili R a f i (Radiyallahu anh)'in bu hadisidir, diye bilgi verir. 
Tuhfe yazari yukardaki nakilleri yaptiktan sonra: Ben derim ki dogru gbrug cumhurunkidir, der. 
Bu arada bagka deliller de verir. 

Ebu Hanife, §afii, Ahmed, Davud, el-Mu-z e n i ve bir gok tabii, boyle hukmeden Cumhura 
dahildir. Sahabi-lerden ibn-i Mes'ud, Ali, ibn-i Abbas ve Ibn-i Omer (Radiyallahu anhum) de 
boyle hukmetmi§lerdir. 

Cumhurun delillerinden birisi de biraz sonra terceme edecegimiz 
Ebu'l-U§era hadisidir. 

3184) Ebu'M'§Pra'mn bahasi (Radiyallahu anhuma)'dan: 5dyl e demi§tir : 

Ben: Ya Resulallah, hayvanm §er'T kesimi, ancak bogazda veya lebbe (yani boynun goguse en 
yakin yerin)de (degil mi)dir? dedim. Resul i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ; 

• Hayvanm uylugundan da vursan sana yeter» buyurdu." 

izahi 

Bu hadisi diger sunen sahibleri de rivayet etmi§lerdir. EbiiD&vud, hadisi rivayet ettikten 
sonra : Bu, ancak yuksek bir yerden du§en veya kuyuya du§en, ya da kagan (ve normal bigimde 
bogazlanmasi mumkun olmayan hayvan) hakkindadir, demi§tir. 

Tirmizi de bu hadisi rivayet ettikten sonra: Ahmed bin M e n i' in beyamna gore Yezid bin Harun 
demig ki: Bu, zaruret haline mahsustur, der. Tirmizi daha sonra: Bu, garib bir hadistir, 
yalmz Hammad bin Seleme' nin rivayetinden tamriz. Bu hadisten ba§ka, Ebu'l-U§era' nin babasi 
yoluyla rivayet ettigi bagka hadis bilmiyoruz. E b u ' 1 - U § e -r a' nin ismi hakkinda da ilim 
adamlari ihtilaf etmi§lerdir. Bir kavle gore Usame bin Rihtim, diger bir kavle gore Y e -sar bin 
Berz, bagka bir kavle gore Yesar bin B e 1 z' -dir. Onun isminin U t a r i d oldugu da 
soylenmigtir, der. 

Ebu'l-U§era' nm babasimn Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e soyledigi sozun ba§inda 
istifham hemzesi muellifimizin rivayetinde yok ise de, diger sunenlerin rivayetlerinde mevcuttur. 
Bu soz bir soru ve §er'i hukmu ogrenmek mahiyetinde oldugu igin diger rivayetleri de dikkate 
alarak parantez igi ilavelerle kasdeduen manayi belirtmeye gali§tim. 

Onun soru cumlesinde gegen "Lebbe" kelimesi boynun goguse en yakin olan kismidir. Develer 
bogazlamrken ba§lari ve boyunlari buradan kesilir. Yani boyunun hemen hemen tamami ba§ 
tarafina birakilir. Diger hayvanlar bogazlamrken boyunun ba§a en yakin yerinden, alt genenin 
altindan kesilir ve boyunun ekserisi govde tarafina birakilir. Soru sahibi, kullandigi cumlede bu 

farkliligi dikkate almigtir. ^ 

Hadisin Fikih Yonii 

Yukarda da belirttigim gibi bu hadis, normal bigimde bogazlanmasi mumkun olmayan, mesela 




kagan veya bagagagi kuyuya dugen deve gibi hayvanlar hakkindadir. $u halde bogazlama iki 
nevidir; 

1. ihtiyari olan bogazlamadir. Eti yenen bir hayvamn normal bogazlama bigiminde baginin 
kesilmesi mumkun ve gug dahilinde ise bu gekilde bogazlanmasi gereklidir. Bagka bir tarafmi 
yaralamakveya kesmek suretiyle oldurmek, ger'an kesim sayilmaz. Murdar sayilir ve eti 
yenmez, 

2. Iztirari olan bogazlamadir. Eti yenen bir hayvamn birinci maddede belirttigim gibi kesimine 
insan gucu yetmezse, vucudunun herhangi bir tarafmi yaralamak suretiyle oldurmek ger'an 
bogazlama sayihr. Mesela firar eden ve yakalanmasi mumkun olmayan bir deveyi normal 
bigimde bogazlamaya gug yetmeyince yaralayici bir aletle yaralayip oldurmek, ger'an bogazlama 
sayilir ve eti yenilir. 

ikinci maddede belirttigim gibi yaralanan bir hayvamn bu yarayla oldugu kesinlikle bilinir veya 
kuvvetle muhtemel ise etini yemenin helalligi alimlerin icmai ile sabittir. 

ikinci maddede durumu belirtilen bir hayvam yaraladiktan sonra ele gegirdigimizde henuz 
yagiyor ise bogazindan kesmemiz gerekir, aldigi yarayla olume terkedilmez. Fakat ele 
gegirdigimizde olmug ise artik bogazindan da ayrica kesmemiz gerekmez. 

Konu hakkinda ayrintili bilgi igin fikih kitablanna muracaat edilmelidir. 

10- Hayvanlari Baglayip Hedef Yaparak Olunceye Kadar Ok, Tag Gibi Bir §eye 
Tutmamn Ve Onlara 

igkence Ve Azab Etmenin Yasakligi Babi 

Gerek bu babin bagliginda ve gerekse bu babta rivayet olunan hadislerde gegen bazi kelimeleri 
agikladiktan sonra tercemeye gegmeyi uygun buldum. 

Behaim: Behime'nin goguludur. Behime: Dort ayakli, yirtici olmayan kara ve deniz hayvanlari 
anlamina geldigi gibi deve, sigir ve koyun ile kegi gibi evcil hayvanlar manasina da gelir. Bir de 
umumi manada hayvan yerinde kullamlir. Burada kammca umumi manaya yorumlamak en 
uygun olamdir. ^unku bu babin son iki hadisi umumi olup herhangi bir canliyi hedef edip tazib 
etmeyi yasaklar. 

Sabr: Hayvam baglayip hedef ve nigangah yapip ona; ok, tag veya bagka geyleri atmak suretiyle 
azab vermek ve olunceye kadar bu ige devam etmektir. 

Garad: Hedef, demektir. 

Mesl ve Musle •. Bir canlinm burun, kulak, tenasul orgam, goz gibi uzuvlarindan birini veya bir 
kagim diri diri kesmek suretiyle azab vermek veya bagka turlu igkence etmek ya da bir canliya 
eziyet ede ede suretini ve geklini degigtirmek demektir. 

3185) EbU Said-i Hudri (Radiyallahu anhyden rivayet edildigine gore: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayvanlara musle (yani igkence ve azab) etmeyi 
yasaklamigtir." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedinde Musa bin Muhammed bin tbrablm bulunur. 
Bu ravi, zayiftir. 

3186) Enes bin Malik (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gore : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayvanlari sabr (yani baglayip hedef ederek olunceye 
kadar ok'a, taga ve benzerine tutma) igini yasaklamigtir." 

3187) ibn-i Abbas (Radiyallahu ankuma)'dan rivayet edildigine gore 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir »iginde ruh bulunan hig bir geyi 
hedef etmeyiniz.-" 

3188) Cabir bin Abdillah (RadtyaUahu anhumayaan rivayet edildigine gore: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellerm hayvanlardan herhangi birisini hedef yapmak suretiyle 

(yani igkence ve azab etmekle) oldurulmesini yasaklamigtir." 

izahi 

Bu babin ilk hadisi Zevaid nevindendir. Enes (Radiyallahuanh) 'in hadisini Buhari, Muslim, 
Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmiglerdir. ibn-i Abbas (Radiyallahu anh)'in hadisini Muslim, 




Tirmizi ve Nesai de rivayet etmigler. Cabir (Radiyallahu anh)'in hadisini Muslim de rivayet 
etmigtir. 

Bu babtaki hadisler, eti yenen veya yenmeyen herhangi bir hayvana igkence yapip azab 
etmenin veya bunu baglayip hedef ederek ok veya tag gibi bir geye tutmak suretiyle oldurmenin 
haramligina delalet ederler. ()unku boyle bir hareket hayvana azab etmektir ve eti yenen 

hayvanlari ise, telef etmek, etini yenmez hale sokmaktir. 

11- Cellale (Yani Digki Yiyen Hayvan) Etini Yemenin Yagarligi Babi 

3189) ibn-i Omer (Radtyailahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), cellale (yani digki yiyen hayvan) etlerini ve sutlerini 
yasaklamigtir." 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi ve Ebu Davud da rivayet etmiglerdir. 

Avnu'l-Mabud yazari bu hadisin gerhinde ozetle gu bilgiyi verir: Cellale: Digki yiyen hayvandir. 
Deve, sigir, davar, tavuk ve eti yenen diger hayvanlarin hepsi bu hukme tabidir. Bunlardan digki 
yiyenin eti yenmez. ibn-i H a z m , cellale'nin dort ayakli hayvanlara mahsus oldugunu 
iddia etmigtir. 

Bir kavle gore; bir hayvanm yemininin gogu necaset, yani pislik olursa, cellale sayihr. $ayet 
yeminin ekserisi temiz ise cellale sayilmaz. N e v e v i, Tashihu't-Tenbih'te bu gbrugu beyan 
etmig ise de er-Ravda'da R a f i i' ye uyarak : Sihhatli olan gorug gudur ki: Bir hayvanm cellale 
sayilmasi, onun yeminin ekserisinin temiz veya pis olmasina bagli olmamasidir. Onemli olan 
husus onun rayihasi ve bozulmasidir. Eger hayvanm etinin veya et suyunun kokusu veya tadi ya 
da rengi bozulursa cellale sayilir, demigtir. 

Hattabi de: Cellale, yani digki yiyen hayvan etini yemek ve sutunu igmek hususunda alimler 
ihtilaf etmiglerdir. 5oyle ki 

Re'y ehli, 5afii ve Ahmed bin Hanbel, cellale hayvanm etini yemeyi ve sutunu igmeyi mekruh 
gbrmugler ve: Boyle bir hayvan birkag gun hapsedilip sirf temiz yemle beslenmedikge yenmez. 
§ayet dedigimiz gibi hapsedilip eti guzelleginceye kadar temiz yemle beslendikten sonra 
bogazlamrsa etini yemekte ve sutunu igmekte bir beis yoktur, demiglerdir. 

Bir hadiste rivayet edildigine gore, digki yiyen sigirin, kirk gun hapsedilip sirf temiz yemle 
yemlendikten sonra eti yenilir. Ibn-i Omer (Radiyallahu anh) da: Tavuk ug gun hapsedilip (ve 
bu surece sirf temiz yemle besledikten) sonra kesilir, demigtir. 

ishak bin Rahuveyh: Digki yiyen hayvanm eti guzel yikandiktan sonra yenilmesinde bir sakinca 
yok, demigtir. 

Hasan-i Basri de boyle bir hayvanm etini yemekte bir beis gormemigtir. Malik bin Enes de 
Hasan-i Basri gibi sbylemigtir, der. 

ibn-i Reslan da §erhu's-Sunen'de: Digki yiyen hayvam hapsetmek igin tayin edilmig bir sure 
yoktur. Bazi alimler bu surenin deve ve sigir igin kirk gun, koyun ve kegi nevi igin yedi gun ve 
tavuk cinsi igin ug gun oldugunu soylemigler. El-Muhezzeb ve et-Tah-rir'de bu gorug segilmigtir, 
diye bilgi verir. 

Digki yiyen hayvanm yani deve, inek, koyun ve keginin sutunun temiz olup olmadigi hususunda 
ihtilaf vardir. Cumhura gore temizdir, yani igilebilir. Ciinku §er'an pis sayilan kan hayvanm 
vucudunda ete ve siite donugup temizlenir. Hayvanm yedigi pislik de onun vucudunda kana, 

sonra ete ve siite donugmug olur. 

12- At Etleri Babi 

Bu babta gegen Hayl ve Feres kelimeleri at ve kisrak manasina yorumlamr. Yani bu nevi 
hayvanm erkegi ile digisi ayni hukme tabidir. 

3190) Ebu Bekr-i Siddik'in kizi Esma (Radtyailahu anhumaydan 5oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayatta iken biz (Me-dine-i Munevvere'de) bir feres 
(yani at veya kisragh bogazlayip etinden yedik." 

3191) Cabir bin Abdillah (Radtyailahu anhumayaan; 5oyle demigtir: 

Biz Flayber (savagi) zamanmda hayl (yani at, kisrak) ve yabani e§eklerFln etlerini) yedik. (Ve 











Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bizi evcil egeklerin etini yemekten menetti.) 

izahi 


[391 


Bu babin her iki hadisini Buhari, Muslim ve Dare-k u t n i de rivayet etmiglerdir. Evcil egeklerle 
ilgili olup ikinci hadisin sonunda parantez igine aldigim cumle M u s 1 i m' in rivayetinden 
alinmadir. 

Bu hadisler at, kisrak ve yabani egeklerin etini yemenin helalk-gma delalet eder. Yabani egegin 
etini yemenin helalligi 3090, 3092 ve 3093. hadislerden anlagilir. Bu hususta bir ihtilaf 
bilmiyorum. 

Atlarin ve kisraklarin etlerinin helal olup olmadigi hususunda ise alimler ihtilaf etmiglerdir. N e v 
evibu ihtilafla ilgili olarak goyle der: 

"Selef ve halef alimlerinin Cumhuru ve 5 a f i T' ye gore at ve kisrak etini yemek mubahtir ve 
mekruh degildir. Abdullah bin Zubeyr, Fudale bin ubeyd, Enes bin Malik, Esma bint-i EbT Bekir, 
Suveyd bin Gafele, Alkarna, Esved, Ata, §ureyh, Said bin Cubeyr, Flasan-i Basri, Nahai, 
Hammad bin Suleyman, Ahmed, ishak, Ebu Sevr, Ebu Yusuf, Muhammed, Davud, hadis-gilerin 
cumhuru (Radiyallahu anhum) ve bagkalari da boyle hukmetmiglerdir. 

ibn-i Abbas, el-Flakem, Malik ve Ebu Hani f e (Radiyalahu anhum)'un dahil bulunduklari bir grub 
ise at ve kisrak etini yemeyi mekruh saymiglardir. Ebu Flanife: Bunun etini yiyen kimse gunaha 
girmig olur, fakat haram iglemig denilmez, demigtir. 

N e v e v i bu arada bu grubun delillerini ve Cumhurun verdigi cevablan beyan etmektedir. Ben, 
konuyu uzatir endigesiyle bu hususu buraya aktarmadim. isteyenler N e v e v 1' nin bu 

hadislerin gerh bolumune veya diger hadis kitablanmn gerhlerine muracaat edebilirler. 

13- Evcil E§eklerin Etleri Babi 

3192) Ebu ishak e§-$eybani (Radtyallahu anh)'den; 5oyle demigtir: 

Ben evcil egeklerin etlerinin hukmunu Abdullah bin Ebi Evfa (Radiyallahu anhuma) 'ya sordum. 
5oyle cevab verdi: 

Flayber (sava§i) gunu bir aglik bizi yakaladi, biz Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
beraberinde bulunuyorduk. Bazi kimseler Medine'nin digindan (evcil) egekler elde ettiler. Biz de 
bunlari bogazladik ve tencerelerimiz (bunlarin etleriyle) kaynamakta idi. Tam bu esnada 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ga-g incisi: 

«Tencerelerinizi deviriniz ve (evcil) egeklerin etlerinden hig bir gey tatmayimz» diye duyuruda 
bulundu. Biz de tencerelerimizi devirdik (yani pigmekte olan etleri doktuk). 

(Ebu ishak eg-5eybani demigtir ki:) Ben Abdullah bin Ebi Ev-f a'ya: 

Resulullah onu (yani evcil egeklerin etlerini) kesinlikle (mi) haram kildi? dedim. Abdullah bin Ebi 
Evfa ■. 

Biz (sahabiler) kendi aramizda gorugup dedik ki: Evcil egekler digki yedigi igin Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Selle m) onu kesinlikle (yani surekli olarak) haram kildi." 

3195) Mikdam bin Madikerib el-Kindi (Radtyaltahu anh)'<\en rivayet edildigine gore: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bazi geyleri yasaklamig ve nihayet evcil egekleri de (bu 
meyanda) annugtir." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunuh senedi sahihtir. Ravi el-Hasan bin Cabir'i, tbn-i Hibban, 
sikalar, yani guvenilir raviler arasinda anmigtir. Ben de onun hakkinda konugan gormedim. 
Senedin kalan ravileri Muslim'in garti uzerinedir. 

3194) Bera bin Azib (Radtyallahu anh)'den; 5°yl e demigtir : Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) bize, evcil egeklerin etlerini gig ve pigmig olarak atmamizi emretti. Bundan sonra da 
bize bunu yemeyi emretmedi." 

3195) Seleme bin el-Ekva* (Radtyallahu anh)'den; §byle demigtir: 

Biz Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in beraberinde Hay-ber savagma katildik. 
(Hayber'in fethedildigi gun) akgamleyin saha-biler (bir hayli) ategler yaktilar. Bunun uzerine 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Ne igin ateg yakiyorsunuz?» diye sordu. Sahabiler i Evcil egeklerin etleri (ni pigirmek) uzere, 
diye cevab verdiler. Bu cevab uzerine Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 





«£6mleklerdekini dokunuz ve gomlekleri de kirimz,» buyurdu. Sa-habilerden biri t 
Veya gbmleklerdekini dokeriz ve gomlekleri yikariz? dedi (Yani 

gomlekleri kirmayip da yikamakla yetinmenin caiz olup olmadigim sordu). Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : «Veya dedigin gibi (yapimz)» buyurdu." 

3196) Enes bin Malik (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in gagincisi goyle duyuruda bulundu: 

«Allah ve Resulu sizi evcil egeklerin etlerinden menediyorlar. Cunku necis (pis)tir.»" 

izahi 

Abdullah (Radiyallahu anh) 'in, Bera (Radiyallahu anh)'in Seleme (Radiyallahu anh)'in ve Enes 
(Radiyallahu anh) 'm hadislerini Buhari ve Muslim de rivayet etmiglerdir. M i k d a m 
(Radiyallahu anh) 'in hadisi ise Zevaid ne-vindendir. 

Bu babm hadisleri evcil egeklerin etinin haram olduguna delalet ederler. Hatt&bi: Evcil egeklerin 
etinin haramligina butun alimler hukmetmiglerdir. 1 b n - i Abbas (Radiyallahu anh) 'in buna 
ruhsat verdigi rivayet olunmug ise de, herhalde haramhga dair hadisler ibn-i Abbas'a 
ulagmamigtir, der. 

N e v e v i de: 'SahabTlerin, Tabiilerin ve onlardan sonra gelen alimlerin Cumhuru, evcil 
egeklerin etlerinin haramligi hususunda ittifak halindedir. Malik' den bu konuda ug rivayet 
vardir: Tenzihen mekruh, tahrimen mekruh ve mubah. Dogrusu bunun ha-ramhgidir. Cimku bu 
konuda agik ve sahih hadisler varid olmugtur, geklinde bilgi verdikten sonra Seleme 
(Radiyallahu anh)'m hadisinden gu hukmun de giktigim beyan eder: 

Bu hadis, evcil e§ek etinin haram, necis ve pis olduguna da delalet eder. Ayrica necasetin 
degdigi §eyi yikamamn gerektigine ve necasetin bulagtigi kab ve kagagi guzelce yikamanm 
yeterli olduguna delalet eder. Yani kaba bula§an necaset; kopek, domuz veya bunlardan tureme 
hayvanlardan bagka bir necaset oldugu zaman, necaset giderildikten sonra temiz bir su ile bir 
defa yikamak kafidir. Yedi defa yikamaya gerek yoktur. Cumhurun mezhebi ve bizim mezhe- 
bimiz budur. Ahmed' den yapilan meghur rivayete gore ise, herhangi bir necasetin 
dokundugu bir §eyi yedi defa yikamak gerekir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in once soz konusu gomlekleri kirmayi emretmesi 
meselesine gelince; bu emir bir vahiy veya ictihadla verilmig olabilir. Sonra da neshedilip 
yikama emri verilmigtir. Bu gun boyle bir kabi kirmak caiz degildir. Ciinku ma || telef etmek 
sayilir. 

Bu hadisten §u hukum de gikar: Herhangi bir necasetle pislenmi§ bir kab guzelce yikandiktan 
sonra kullamlabilir. 

Bu hadisleri rivayet eden sahabilerden Abdullah bin E b i E v f a {Radiyallahu anh)'in hal 
tercemesi 416., M i k d a m (Radiyallahu anh)'inki 442., Bera (Radiyallahu anh)'inki 116., 
Seleme (Radiyallahu anh)'inki 3101. ve E n e s (Radiyallahu anhJ'inki 24. hadisler bolumunde 

gegmigtir. 

14- Katirlarin Etleri Babi 

N e v e v i de: 'Sahabilerin, Tabiilerin ve onlardan sonra gelen alimlerin Cumhuru, evcil 
egeklerin etlerinin haram ligi hususunda ittifak halindedir. Malik' den bu konuda ug rivayet 
vardir .-Tenzihen mekruh, tahrimen mekruh ve mubah. Dogrusu bunun ha-ramhgidir. Ciinku b u 
konuda agik ve sahih hadisler varid olmugtur, geklinde bilgi verdikten sonra Seleme 
(Radiyallahu anh) 'm hadisinden §u hukmun de giktigmi beyan eder: 

Bu hadis, evcil e§ek etinin haram, necis ve pis olduguna da delalet eder. Ayrica necasetin 
degdigi §eyi yikamanm gerektigine ve necasetin bulagtigi kab ve kagagi guzelce yikamanm 
yeterli olduguna delalet eder. Yani kaba bula§an necaset; kopek, domuz veya bunlardan tureme 
hayvanlardan bagka bir necaset oldugu zaman, necaset giderildikten sonra temiz bir su ile bir 
defa yikamak kafidir. Yedi defa yikamaya gerek yoktur. Cumhurun mezhebi ve bizim mezhe- 
bimiz budur. Ahmed' den yapilan meghur rivayete gore ise, herhangi bir necasetin 
dokundugu bir §eyi yedi defa yikamak gerekir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in once soz konusu gomlekleri kirmayi emretmesi 
meselesine gelince; bu emir bir vahiy veya ictihadla verilmig olabilir. Sonra da neshedilip 
yikama emri verilmigtir. Bu gun boyle bir kabi kirmak caiz degildir. Ciinku ma || te-i lef etmek 
sayilir. 




Bu hadisten §u hukum de gikar : Herhangi bir necasetle pislenmig bir kab guzelce yikandiktan 
sonra kullamlabilir. 

Bu hadisleri rivayet eden sahabilerden Abdullah bin E b i E v f a (Radiyallahu anh) 'in ha I 

tercemesi 416., M i k d a m (Radiyallahu anh)'mki 442., Bera (Radiyallahu anh)'inki 116., 

Seleme {Radiyallahu anh)'inki 3101. ve E n e s (Radiyallahu anh)'inki 24. hadisler bblumunde 
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gegmigtir. J - L 

15- Katirlarin Etleri Babi 

3197) A ta (Radiyallahu ank)'den rivayet edildigine §iire: 

Cabir bin Abdillah (Radiyallahu anhuma); Biz at etlerini yiyer-dik, dedi. Ata (diyor ki) Ben: Ya 
katirlar (in etlerini de yiyiyor muydunuz?) dedim. Cabir: Hayir, dedi." 

3198) Halid bin el-Velid (Radiyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) atlarin, katirlarin ve egeklerin etlerini 
yasaklamigtir." 

izahi 

Cabir (Radiyallahu anh)'in hadisini N e s a i de rivayet etmigtir. Bu hadis, atlarin etlerinin helal 
ve katirlarin etlerinin ha-ramligina delalet eder. Cunku alimler; Bir sahabinin «Biz goyle derdik» 
gibi bir ifade kullandigmi igittikleri zaman, Resul-i Ekrem (Aley-hi's-salatu ve's-selam) devrinde 
boyle uygulama yapildigi manasim gikarirlar. $u halde bu, merfu hadis sayilir. 

Halid (Radiyallahu anh)'in hadisini Ebu Davud ve N e s a i de rivayet etmiglerdir. Ebu Davud bu 
hadisi rivayet ettikten sonra: 'Atlarin etlerini yemekte bir sakinca yoktur ve uygulama bu hadise 
gore degildir. Bu hadis mensuhtur. £unku Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
sahabilerinden bir cemaat, atlarin etlerini yemiglerdir. Ibn-i Zubeyr, Fadale bin Ubeyd, Enes bin 
Malik, Esma bint-i Ebi Bekir, Suveyd bin Gafele ve Alkarna (Radiyalla-hu anhum), bu 
cemaattandir. K u r e y § de Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in devrinde atlari 
keserlerdi, demigtir. 

N e v e v i de.- Hadis imamlarimn alimleri Salih bin Yahya bin el-Mikdam'in hadisinin — ki bu 
hadistir — zayifligi uzerinde ittifak etmiglerdir. Bazilari da onun mensuh oldugunu 
soylemiglerdir, der. 

Sindi de Nevevi' nin bu sozunu naklettikten sonra; bazi alimler de : 'Bu hadis sabit olmug 
olsaydi bile Cabir (Radi-yallahu anh) 'in hadisine muariz olamazdi' der. 

Sindil nin igaret ettigi Cabir (Radiyallahu anh)'in hadisi Buhari. Muslim, Ebu Davud ve N e s a 
i' nin rivayet ettikleri hadistir. Cabir'in Buhari' deki hadis metni goyledir: 

«Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Hayber (savagi) gunu (evcil) egeklerin etlerini 
yasakladi ve atlarin-kisraklarin etlerini yemeye ruhsat verdi.» 

Halid (Radiyalahu anh)'in hadisine ait senedin zayifligi ra-v! Salih bin Yahya' nin zayifligi 
nedeniyledir. Bu ravi-yi zayif gorenlerin baginda Buhari, Ahmed, Darekut-ni, Hattabi, ibn-i 
Abdi'l-Berr ve Abdulhak bulunur. Geni§ bilgi igin T i r m i z i' nin gerhi Tuhfe'nin 3. cildinin 77. 
sahifesine bakilabilir. 

Atlarin ve kisraklarin etlerinin helalligi hususu 3190 ve 3191. hadislerin izahi bblumunde 
verilmigtir. Evcil egeklerin etlerinin haram-ugi ile ilgili hadisler ve izahat bundan onceki babta 
gegti. 
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Katirlarin etleri ise evcil egeklerin etleri gibidir. J - L 

16- Cenin (Rahimdeki Yavrun) Un Kesimi Anasimn Kesimidir, Babi 

3199) Ebu Said-i Hudri (Radtyallahu anh)'den; 5oyle demi§tir : 

Biz Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e, cenin (yani eti yenen hayvanm rahmindeki 
yavrun)un hukmunu sorduk. 0: 

«Dilerseniz onu yeyiniz. ^unku onun kesimi anasimn kesimidir» buyurdu." 

izahi 







Bu hadisi, Tirmizi, Ebu Davud, Ahmed. Da-rekutni ve ibn-i Hibban da rivayet etmi§lerdir. T i r - 
m i z i bunun hasen oldugunu, ibn-i Hibban ile ibn-i Dakiku'l-iyd de bunun sahih oldugunu 
soylemi§lerdir. A b -dulhak ise, bazi rivayetlerin senedinde M u c a 1 i d isimli ra-vinin 
bulunmasi gerekgesiyle zayif oldugunu soylemi§tir. Tekmile ya* zan yukaridaki bilgiyi verdikten 
sonra; Senedlerinin goklugu sebebiyle hadis, en az 'hasen li gayrin' nevindendir. der. Ahmed' 
in rivayetinde M uca 1 id isimli ravi yoktur. 

Ebu Davud'un bir rivayetine gore E b u S a i d - i Hudri (Radiyallahu anh)'in sorusu §u 
§eki Idedir: 

"Ya Resulallah, biz deve, sigir ve davan bogazlariz. Sonra karnmda cenin buluruz. Cenini atacak 
miyiz, yiyecek miyiz?" 

Cenin: Ana rahmindeki yavru manasinadir. Burada eti yenen hayvanm bogazlanmasim muteakib 
karnindan gikarilan blu yavru manasinda kullamlmi§tir. Cunku yavru diri olarak gikarilirsa yav- 
runun bogazlanmasi gerekir. Sahabiler bunu herhalde bilirlerdi. Ancak olu olarak gikarilan 

yavrunun hukmunu sormak istemi§lerdir. ^ ^ 

Hadisin Fikih Yonii 

1. Hadis, eti yenen hayvanm bogazlanmasi nedeniyle karninda olu gikarilan yavru ayrica 
bogazlanmaz. Anasmin bogazlanmasi onunda bogazlanmasi yerine geger.Bu itibarla eti 

yenilebilir. 

Alimlerin Goru§leri: 

Said bin el-Museyyeb, Ebu Yusuf, Muham-med, §afii, Ahmed ve tshak yukarda belirttigim 
hukmu vermi§lerdir. Bunlara gore yavru tuylenmi§ olsun veya henuz 
tuylenmemi§ olsun fark etmez. 

Malik ile e 1 - L e y s ise: Yavru tuylenmi§ ise hukum boyledir, demi§lerdir. 

Ebu Hanife ise: 'Cenin, anasmin bogazlan masiy la helal olmaz. Anasi bogazlandiktan sonra olu 
olarak gikarsa murdar sayilir" demi§tir. O, bu hadisi §oyle yorumlami§tir : "Ceninin bogazlanma¬ 
si anasmin bogazlanmasi gibidir. Yani diri olarak gikarilirsa ayrica bogazlanmasi gerekir. Olu 
gikarsa murdardir." 

ibnu'I-Munzir: Ne sahabilerden ne de ba§ka alimlerden hig kimse Ebu Hanife gibi 
dememi§tir, der. 

2. Cenin'in, anasmin bogazlanmasindan once onun karninda oldugu bilindigi veya samldigi 
zaman eti yenmez. Alimler bu noktada 

ittifak halindedir. 

Ceninin anasmin karnindan diri olarak gikarilmasinda bogazlanmasi gerekir. Bu hususta da 
alimler ittifak halindedir. 1 

Bir Noktayi Belirteyim 

Bu hadisin metni bittikten sonra Muellifimizin el-Kevsec'ten naklettigi iki satirlik ibare, sunenin 
yalmz Hind baskilarinda bulunur Misir baskisinda not mahiyetinde §oyle denilir: Bu iki satirlik 
ibare Hind baskisi di§indaki baskilarda yoktur. Bu ibarenin anlami ve bu babla munasebeti 
hakkinda du§unmek gerekir. 

Ben, bu ibareden kasdedilen manayi ve bu babla olan munasebeti anlamadim. Dogrusunu Allah 
bilir. 


^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 8/499 
£21 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 8/499-500 

[31 

— Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 8/500 
[41 

— Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 8/500-502 
[5] 

— Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 8/502-503 







161 

m 

mi 

mi 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 8/503-504 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 8/504 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 8/504-505 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 8/505 


£101 

nn 

ri 2 i 

ri3i 

ri4i 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 


ari: 8/506-508 
ari: 8/508-509 
ari: 8/509-510 
ari: 8/510-511 
ari: 8/511-513 


£151 

£161 

LLZ1 

[18] 

£191 

£201 

£211 

£221 

£231 

r 24i 


[25] 

- Sunem 

[261 


[271 

[281 

[291 

[301 

[311 

[321 

[331 

[341 

[351 

[361 

[371 

[381 

[391 

[401 

[411 

[421 

[431 

[441 

[451 

[461 

[471 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Hulasa. 342; Tekmile, C. 3, Sah. 57 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 


ari: 

ari: 

ari: 

ari: 

ari: 

ari: 

ari: 

ari: 

ari: 

ari: 

ari: 

ari: 

ari: 

ari: 

ari: 

ari: 

ari: 

ari: 

ari: 

ari: 

ari: 

ari: 

ari: 

ari: 

ari: 

ari: 

ari: 

ari: 

ari: 

ari: 

ari: 

ari: 


8 / 

8/513 

8/513-515 

8/516 

8/516-518 

8/518-520 

8/520-521 

8/521-522 

8/522 

8/522 

8/523-524 

8/524-525 

8/525-526 

8/526 

8/526 

8/526-527 

8/527-528 

8/528-529 

8/529-530 

8/530-532 

8/532 

8/533 

8/533-534 

8/534-535 

8/535-536 

8/536-539 

8/539-540 

8/540-541 

8/541-542 

8/543 

8/543-544 

8/544 



Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 8/544 
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- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 8/545 
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Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 8/547 


28- AV KITABI 


1- Av Veva Ziraat Kopeqi Disinda Kalan Kopekleri Oldurmek Babi 

2- Av Kopeqi. Ziraat Kopeqi Ve Davar Kopeqi Disinda Kopek Edinmenin Yasakliqi Babi 

3- Kopeqin Avladiqi Av Havvam (Hakkinda Gelen Hadisler) Babi 

4- Mecusinin Kopeqi Ve Tamamen Siyah Kopeqin Avladiqi Av (Hukmunun Beyam) Babi 

5- Ok lie Avlanan Av (in Hukmunun Beyam) Babi 

6- Av (Vurulup Da 1 ) Bir Gece Bulunamaz, Babi 

7- Mi'raz (Ucu Sivri Devnek Veva Bir Nevi Ok) ile Avlanan Av (in Hukmunun Beyam) Babi 

Ok, Bicak, Kilic. Ucu Sivri Ve Keskin Herhanqi Bir Alet, Sacma, Mermi, Aqac Ve Tas lie 

Avlanan Avin Hukmu 

8- (Eti Yenen) Hayvan Hayatta Olduqu Halde Vucudundan Kesilen Parqa (Nin Murdar 

Oldugunu Bevan Eden Hadisler) Babi 

Yun, Kil Ve Tuv ile ilqili Hukumler 

9- Baliklari Ve Cekirqeleri Avlamak Babi 

Cekirqenin Deniz Avi Mi, Kara Avi Mi Sayildiqina Pair ilmi Gorugler: 

10- Oldurulmesi Yasak Kilinan Hayvanlar (in Beyam) Babi 

11- Fiske Ve Sapanla Tas Atma Yasakliqi Babi 

12- Vezaq (Yani Alaca KelerlerO — — Oldurme (Hukmunun Beyam) Babi 

13- Azi Disi Qian Yirtici Havvanlari Yemek Babi 

14- Kurt Ve Tilki (Etini Yemenin Hukmunun Beyam) Babi 

15- Sirtlan (in Etinin Yenip Yenmeyeceqine Pair HadTsler) Babi 

Alimlerin Gorusleri: 

16- Dabb (Yani Bir Nevi Kelerin EtTm Yemenin Hukmunun Bevam) Babi 

17- Tavsan fEti Hakkinda Gelen Hadisler) Babi 

ilk iki Hadisten Cikan Hukumler; 

18- Deniz Avindan Bir Sebep Olmaksizin Olup Su Yuzunde Duran (Kisim Hakkinda Gelen 

Hadisler) Babi 

Cabir (Radivallahu AnhYin Hadisinden Cikan Hukumler: 

19- Karqa (Etinin Hukmunu Bevan Eden Hadisler) Babi 

20- Kedinin Etini Yemenin Yasakliqi) Babi 
































28- AV KITABI 


1- Av Veya Ziraat Kopegi Di§inda Kalan Kopekleri Oldurmek Babi 

3200) Abdullah bin Mugaffel (Radtyallahu onAj'den rivayet edildigine gore: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kopekleri oldurmeyi emretmi§. Sonrai 

insanlarin kopeklerle ne igleri var? buyurmug. Daha sonra insanlara av kopegini edinmeleri igin 
ruhsat (yani izin) vermigtir." 

3201) Abdullah bin Mugaffel (Radtyalahu a»A)'den rivayet edildigine gore : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), kopekleri oldurmeyi emretmig. Sonra: 

insanlarin kopeklerle ne igleri var? buyurmug. Daha sonra insanlara ziraat kopegi ye el-iyn 
kopegi edinmeleri igin ruhsat vermigtir. 

Bindar (Yani muellifin geyhi Muhammed bin Beggar) dedi ki: El-iyn Medine-i Munevvere'nin 
bahgeleridir." ^ 

izahi 

Muellifimizin iki ayri senedle rivayet ettigi Abdullah bin Mugaffel (Radiyallahu anh) 'in hadisi 
Muslim, Nesai, Ahmed, Darekutni, Beyhaki ve bagkalari tarafindan da rivayet edilmigtir. 
Hadisin;cumlesi iki gekilde yorumlanmigtir. Birinci yorum "insanlar nigin kopek edinip 
sakliyorlar?" Bu takdirde cumle, kopek edinmeyi yasaklar. 

ikinci yorum: "insanlar nigin kopekleri olduruyorlar?" Bu yoruma gore cumle, kopekleri 
oldurmeyi yasaklar. Amlan cumle yukarda igaret edildigi gibi iki bigimde yorumlandigindan 
dolayi terceme ederken her iki yorumu da dikkate almaya galigtim. 

N e v e v i bu cumleyi "Yani insanlar kopekleri biraksinlar" bigiminde yorumlamigtir. 

Sindi cumleyi ikinci bigimde yorumlamigtir. EI-Menhel yazan ise birinci yorumu tercih ederek: 
'Bu cumle kopek edinip saklamayi yasaklar. Alimler, ihtiyag olmaksizin kopek edinmenin ha- 
ramligi hususunda ittifak etmiglerdir. Mesela bir kimse sirf kopegi sevdigi veya onunla 
boburlendigi igin saklayip edinirse, bununla gunah iglemig sayilir. Kopek edinmeyi mubah kilan 
ihtiyag ise, bu ve benzeri hadislerde belirtildigi gibi avcilik, davar surusunu ve ziraati 
korumaktir, der. 

Muellifimizin rivayetine gore edinilmesi mubah kilinan kopekler av kopegi, tanm ve bahge 
koruma kopegidir. 

Muellifimizin §eyhi Bindar, yani Muhammed bin Be§§ar, hadiste gegen "El-iyn" kelimesini 
Medine-i Munevvere bahgeleri manasina yorumlamigtir. Fakat Sindi' -nin beyanma gore ed- 
Dumeyri bu kelime ile ilgili olarak : Muslim ile Nesai'nin rivayetinde; "Sonra av kopegi ve 
davar (koruma) kopegi igin ruhsat buyurdu" bigiminde varid olmugtur. Bu itibarla muellifin 
rivayetindeki "el-lyn" kelimesi bir rivayet - okuyu§ 
hatasi eseridir. Dogrusu; = "el-Ganem, yani davar"dir. Diger 

taraftan el-iyn, kelimesinin bahge manasma yorumlanmasi da, bilinen, asil manaya muhaliftir. 
^unku en-Nihaye'de goyle denilir: iyn kelimesi A'yan kelimesinin goguludur. A*yan ise buyuk 
gozlu demektir, diye bilgi vermigtir. 

M u s 1 i m' in bir rivayetinde; fyjM "Davar, av ve ziraat kopegi igin" ifadesi varid olmugtur. 
Bu hadisin fikih hukumleri ile ilgili bilginin bir kismi da bundan sonra gelen hadislerin izahi 
bolumunde verilecektir. 

Abdullah bin Mugaffel (Radiyallahu anh) 'm hal tercemesi 17. hadis bolumunde gegmigtir. 

3202) ibn-i Omer (Radtyalahu anhuma)'dan; 5oyle demi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kopekleri oldurmeyi etti" 
emretti." 

3203) Salim'in babasi (Abdullah bin Omer) (Radtyallahu anhum)'. 
den; 5oyle demigtir : 

Ben ResuluHah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den sesini yuksel-te rek kopekleri oldurmeyi 
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emrettigini igittim ve av kopegi ile davar ko-pegi diginda kalan kopekler olduruluyordu." J — L 

izahi 




ibn-i Omer (Radiyallahu anh) 'in ilk hadisini Muslim e N e s a i de rivayet etmigler. ikinci 
hadisi bunlarla beraber kirmizi de rivayet etmi§tir. 

rai 'u""* Omer (*adiyallahu anh), ilk hadiste Resul-i Ekrem (Aleyhi s-salatu ve's-selam) 'in 
kopekleri oldurmeyi emrettigini ikinci Hadiste ise av kopegi ile davar kopeginin bu hukmun 
di§inda tutuldugunu rivayet etmi§tir. 

Abdullah bin Mujiffel (Radiyallahu anh) 'in yu-Karoa gegen hadislerinde ise ResuM Ekrem 
(Aleyhf s-salatu ve's-selam)'in, kopekleri oldurmeyi emrettigi, sonra ziraat kopegi ile av kopegi 
edinmeye izin verdigi belirtilmektedir. Yukarda da ifade ettigim gibi onun bazi rivayetlerinde 
koyun kopegini de edinmeye izin verildigi varid olmu§tur. 

Abdullah bin Mugaffel (Radiyallahu anh) 'in agagida gelecek 3205. hadisine gore Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam), yalmz tamamen siyah olan kopegi oldurmeyi emretmigtir. 

El-Menhel yazari "Kopegin su artigi ile abdest aimak" babinda 

rivayet edilen Abdullah bin Mugaffel (Radiyallahu anh)'in 3201. hadisin izahi bolumunde; 
kopekleri oldurme emrinin ilk zamanlarda oldugunu, sonra siyah kopek ile isirici kopek diginda 
kalan kopekler hakkindaki bu hukmun neshediidigini, yani yururlukten kaldirildigim beyan 
ederek buna delil olarak M u s 1 i m' in rivayet ettigi Cabir (Radiyallahu anh)'in bir hadisi ile 
ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'in bir hadisini delil gostermigtir. 

Gerek el-Menhel yazarinm bu bolumde ve gerekse Tekmile yazarinin "Av" kitabinda naklen 
beyanlarina gore Kadi Iyaz ozetle goyle demigtir: 

"Alimlerin gogu av kopegi gibi istisna edilenler harig, kopeklerin bldurulmesi konusunda amlan 
hadisle amel etmiglerdir. Malik ve cumhurun gbrugu budur. Diger bir kisim ilim adamlarina gore 
tamamen siyah olan kopekler harig, diger kopekleri oldurme emri oi-sun, tutup saklama ve 
edinme yasagi olsun neshedilmigtir. Yani siyah kopek bldurulmelidir. Diger kopekler zararli 
olmadikga bldurulemez ve ihtiyag halinde edinilebilir. 

Kadi Iyaz daha sonra : Bence durum §oyle olmugtur: Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam), once ne maksatla olursa olsun her gegit kopegi saklamayi yasaklayip oldurmeyi 
emretmi§tir. Sonra siyah renkli kopegi oldurmeyi emredip diger kopekleri oldurmeyi yasaklami§ 
ve av, ziraat ve koyun kopekleri diginda kalan kopekleri tutup saklamayi yasaklami§tir, der. 
Tekmile yazari da : Alimler isirici kopek ile kuduz kopegi bldurmenin me§rulugu hususunda 
ittifak etmi§lerdir. Hig bir zarari olmayan kopekleri bldurmek hukmu hakkinda ise ihtilaf vardir. I 
m a -muT-Haremeyn'e gore hig bir zarari olmayan kopegi bldurmek yasaktir. Siyah kopek 
zararsiz ise bu hukum onun hakkinda da uygulamr. §er-i §erif bu gekil uzerinde karar kilmigtir. 
Fakat siyah kopek zararsiz olursa bldurulmesinin yasakligi hakkinda bir §eye rastlayamadim. 

[ 3 ] 

Imamu'l-Haremeyn siyah kopek hakkinda neye istinaden boyle soyledigini bilmiyorum, der. - 1 — L 

2- Av Kopegi, Ziraat Kopegi Ve Davar Kopegi Di§inda Kopek Edinmenin Yasakligi Babi 

3204) Ebu Hureyre (Radiyallaku ankyden. rivayet edildigine gore; Resullulah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

Kim bir kopek edinirse, her gun o kimsenin iyi ameli (nin sevabi) ndan bir kirat eksilir. Meger ki 
o kopek ziraat kopegi veya davar kopegi ola.*' 

3205) Abdullah bin Mugaffel (Radiyallaku anh)'aen rivayet edildigine gore; Resullulah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

Kopekler, topluluklardan bir topluluk olmasaydi, ben onlari Oldurmeyi emredecektim. Artik siz 
onlardan tamamen siyah olam Oldurunuz. Davar kopegi veya av kopegi, ya da ziraat kopegi 
di§inda kopek edinen hig bir topluluk yoktur ki, her gun onlarin sevabla-ruidan iki kirat 
eksilmesin/* 

3206) Sufyan bin Ebi Zuheyr (Radiyallaku ankyden; 5oyle demi§tir : 

Ben, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den §oyle buyururken i§ittim: 

Kim ne ekinine ne de davarina yarari olamayan bir kopek edinirse o kimsenin amelin (in ecrin) 
den her gun bir kirat eksilir. 

Sufyan bin Ebi Zuheyr'e: (Bunu) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den sen i§ittin (mi)? 
denildi. Sufyan: 

[4i 

$u Mescld'in Rabb'ina yemin ederim ki, evet (ben O'ndan igittim) diye cevab verdi." i — L 





izahi 


Ebu Hureyre (Radiyallahu anhi'm hadisini Muslim, Ebu Davud, Tirmizi ve Nesai de rivayet 
etmiglerdir. Muellifimizin rivayetinde ekin veya davar korumak igin edinilen kopek istisna 
edilmigtir. Diger bazi rivayetlerde ise bunlarla beraber av kopegi de istisna edilmi§tir.Abdullah 
bin Mugaffel (Radiyallahu anh) 'in hadisini Nesai ve Ahmed de rivayet etmiglerdir. Tirmizi, 
Ebu Davud ve Darimi de hadisin bag kismim, yani kopekleri dldurmekle ilgili bolumunu rivayet 
etmiglerdir. 

Bu hadiste kopekler bir ummet olarak vasiflandirilmigtir. Biz ummet kelimesini topluluk 
manasina yorumladik. Hadisin bu cumlesi E n' a m suresinin 38. ayetine bir igarettir. Ayet'in 
meali goyledir : 

"Yerde yuruyen hayvanlar ve kanatlariyla ugan kuglar da ancak sizin gibi birer ummetler 
(topluluklar) dir. Kitab'ta biz hig bir geyi eksik birakmadik. Onlar sonra Rablerine 
toplanacaklardir." 

Kopekler hakkinda kullamlan ummet kelimesi, bir takim yararlar igin yaratilmig ve yaraticinm 
varlik ve buyuklugune delalet eden topluluk manasinadir. Hayvanlar ve kuglar hakkinda Ayette 
kullamlan ummet kelimesi de bu gekilde yorumlanmigtir. Daha genig bilgi igin tefsir kitablarina 
muracaat edilmelidir. 

H a 11 a b i bu hadisin agiklamasi bolumunde : Yani Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 
bir yaratigin turunu yok etmeyi ar-zulamamigtir. £unku Allah Teala'mn yarattigi her yaratigin 
yaratiliginm bir hikmeti vardir. Bu itibarla kopek turunun en fenasi olan siyah renklisinin 
Oldurulmesi emredilmig ve ekin bekgiligi gibi hizmetlerde kullamlmak uzere digerlerinin 
birakilmasi istenmigtir, der. 

Siyah kopegin oldurulmesi hikmeti ile ilgili olarak Tekmile yazari : 

£unku siyah kopek; pek yararli degil, uykuya diigkun oldugundan bekgiligi verimli olmaz ve 
avcilikta da ba§arili degildir, der. 

Kopeklerin oldurulmesi hukmu ile ilgili bilgi bundan onceki bab-ta gegen hadislerin izahi 
bolumunde verilmigtir. 

Sufyanbin Ebi Zuheyr (Radiyallahu anh) 'm hadisini Buhari, Muslim ve Nesai de rivayet 
etmiglerdir. 

Hadislerin Fikih Yonii: 

1. Ekin veya davarin korunmasi igin kopek edinmekte bir sakinca yoktur. 

Evlerin korunmasi ve benzeri ihtiyaglar igin kopek edinmeye gelince. Tekmile yazari bu konuda 
§oyle der: Bir kavle gore caiz degildir. ()ijnku hadisler yalmz ekin, davar ve av igin kopek 
edinmeyi megru saymigtir. Hadislerin zahirine gore bunlarin diginda kalan ihtiyaglar igin kopek 
edinmek megru sayilmaz. Fakat en sihhatli kavle gore hadislerde sayilan ug nevi ihtiyag diginda 
kalan ihtiyaglar igin de kopek edinmek caizdir. Diger ihtiyaglar, hadislerde sayilan ihtiyaglara 
kiyaslamr. 

2. Kopekler turu bir topluluk oldugu igin bu turun kokunu kazimak ve yok etmek caiz degildir. 
Ancak siyah kopekleri oldurmek me§rudur. 

Bu maddedeki hukumle ilgili geni§ bilgi yukarda da i§aret ettigim gibi bir onceki babta gegmigtir. 

3. Zararli olmayan ve kimseye eziyeti dokunmayan hayvanlari oldurmek caiz degildir. Fakat 
zararli olan hayvanlari oldurmek caizdir. 

4. Ekin, davar ve av kopekleri diginda kalan kopekleri edinmek i§i, ilgilinin iyi amellerinin her 
gun bir veya iki kirat kadar sevabimn eksilmesine sebeb olur. 

Ibn-i Abdilberr bu son hukmu ifade eden hadis cumlesi ile ilgili olarak: Bu ifade hadiste sayilan 
amaglar olmaksizin kopek edinmenin haram olmadigina ve caiz olduguna delalet eder. Cunku 
haram olan bir §eyi edinmek, amellerin sevabimn eksilmesine sebep olsun veya olmasin, 
edinilmesi yasaktir. Sevabin eksilmesi, kopek edinmenin haram degil, mekruh olduguna delalet 
eder, demigtir. 

E 1 - H a f i z ise, Ibn-i Abdilberr'in bu gorugune kar§i gikarak: Amlan ifade kopek edinmenin 
haram olmamasim gerektirmez. Bilakis haram olmasi muhtemeldir. Bu ifade ile kasdedi-len 
mana §oyle olabilir: Kopek edinme gunahi, bir veya iki kirat sevaba denk gelir. Bu itibarla kopek 
edinen gahsin gunluk gunahina kargin onun iyi amelinin sevabindan bir veya iki kirat eksilir, der. 
Kopek edinen gahsin iyi ameline ait sevabindan gunde eksilen miktari birinci ve sonuncu 
hadislere gore bir kirat, ikinci hadise gore ise iki kirattir. Hadis gerhlerinde Kirat ile kasdedilen 
mikdarin Allah katinda malum oldugu ifade edilmekte ve burada kasdedilen mikdarin ne oldugu 







belirtilmemektedir. Hatirlanacagi uzere cenaze namazina katilmak ve cenazeyi ugurlamamn 
sevabi ile ilgili hadislerde bir kirat'in U h u d dagi kadar oldugu belirtilmigti. Buradaki kiratin U h 
u d dagi kadar olmasi muhtemel oldugu gibi bundan az olmasi da muhtemeldir. £unku oradaki 
hadis mukafat ile buradaki hadis ise ceza ile ilgilidir. Allah'in mukafat'i ve ikrami buyuktur. 

Bir kirat'a dair rivayet ile iki kirat'a dair rivayet arasinda zahiren gorulen ihtilaf ve degigiklikle 
ilgili olarak goyle denilmigtir: 

Bu durum, edinilen kopeklerin turlerine ve zararlilik derecesine gore olabilir. §oyle de olabilir: 
Resul-i Ekrem (Aleyhi 's-salatu ve's-selam), once bir kirat'a dair hukmu beyan buyurmugtur. 
Daha sonra halkin kopek edinmekten iyice sakinmasim saglamak uzere eksilen sevabin iki kirat 
olduguna dair hukmu buyurmugtur. 

Bu degigikligin sebebi eri bagka gekillerde de anlatilmigtir. Genig bilgi igin gerhlere bagvurulabilir. 
Gereksiz yere kopek edinmenin mekruhlugu veya haramhgi sebebine gelince, bu hususta da 
muteaddid gorugler beyan edilmigtir. §oyle ki: 

Kopekler, misafirleri rahatsiz eder, yardim dilemeye gelen fakirleri korkutur, gelip gegenlere 
eziyet eder, meleklerin eve girmelerine mani olur, kap kagaklari pisler, bir gok hastaliklarin 
yayilmasina ve bulagmasina sebep olabilir. 

Ozellikle sag 1 1 k agisindan kopeklerin gerek ev halkina ve gerekse gevreye ne derece zararli 
oldugunu bu gun tip alimleri basin yoluyla ve bazen TRT araciligiyla duyururlar. 

Bir Hal Tercemesi 

Sufyan bin Ebi ZUheyr (R.A.). sahabldir. Beg aded hadisi vardir. Buharl ile Muslim onun iki 
hadisini muttefikan rivayet etmiglerdir. Ravllerl es-Saib bin Ye-zld, tbn-i Zubeyr ve Urve bin 
Zubeyr'dir. Buharf, Muslim, Nesal ve Ibn-i Maceh onun hadislerini rivayet etmiglerdir. (Hulasa, 

145 )^ 

3- Kopegin Avladigi Av Hayvani (Hakkinda Gelen Hadisler) Babi 

3207) Ebu Salebe el-Hugem (Radiyallahu ank)'den; §oyle demigtir: 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in yanina vararak: Biz Ehl-i Kitab bir kavmin 
memleketinde (§am'da) bulunuyoruz. Onlarin k ablarin d a yemek yiyiyoruz. Ve biz av 
diyanndayiz, ben okumla av avliyorum, egitilmig kbpegimle av avliyorum ve egitilmemig 
kbpegimle de av avliyorum, (Ne buyuruyorsunuz?) dedim. Ebu Sa'lebe demigtir ki: Bunun 
uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bana) goyle buyurdu t 

Ehl-i Kitab bir kavmin memleketinde bulundugunuza dair anlattigin hususa kargi hukum gudur: 
Ehli Kitab'm kablanndan bagka kablan bulabildiginiz surece onlarin kablannda yemek yemeyiniz. 
Eger onlarin kablanndan bagka kap bulamazsamz onlarin kablarim yikayip iginde yeyiniz. 
Anlattigin av igine gelince •. Okunla avladigim, Allah adini anarak avia ve ye. Egitilmig kopeginle 
avladigim da Allah adini anarak avia ve ye. Egitilmemig kopeginle avladigin avi da (diri iken) 
yetigip bogazlarsan ye." 

3208) Adi bin Hatim (Radtyauahu anaj'den; §oyle demigtir: 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e: Biz kopeklerle av avlayan bir topluluguz, 
diyerek bunun hukmunu sordum. Buyurdular ki: 

Sen egitilmig kopeklerini av pegine Allah adini anarak saliverdigin zaman (avi) oldururlerse, 
senin igin tuttuklarini ye. Meger ki kopek (o avdan bir gey) yiye. Eger kopek (ondan bir gey) 
yiyerse, artik sen yeme. Ciinku ben kopegin avi kendi nefsi igin yakaladigindan korkarim. $ayet 
bagka kopekler senin ava saldigin kopeklere karigirsa oldurdukleri avi yeme. 
ibn-i Macete dedi ki: Ben Ali bin el-Munzir'den goyle dedigini igittim: Ben elli sekiz defa hac 

ettim. Bunlarin goguna yaya olarak gidip geldim/'^- 

izahi 

Ebu Sa'lebe (Radiyallahu anh)'in hadisini B u h a r i ve Muslim de rivayet etmigler. Ebu 
Davud, Tirmizi, Nesai ve Ahmed de bunu kisa metin halinde rivayet etmiglerdir. 

Ebu Sa'lebe (Radiyallahu anh) bu hadiste Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'e, E h 1 - i 
Kit ab, yani Hiristiyan ve Yahudi ler'in kablarinda yemek yemenin hukmunu ve av avlamaya dair 
hususlari sormugtur. 

Birinci soruya verilen cevabta, bagka kab bulundugu takdirde Ehl-i Kitab'm kablarinda yemek 
yenilmemesi ve bagka kab bulunmadigi takdirde Ehl-i Kitab'm kablarim yikadiktan sonra iginde 



yemek yenilmesi emrolunmu§tur. 

Bu cevab, ba§ka kab varken Ehl-i K i t a b' in kablarinda yemek yemenin mekruhluguna ve 
onlarin kablarim yikamanm mek-ruhlugu gidermedigine delalet eder. Halbuki fikihgilar, ba§ka 
kab bulunsun veya bulunmasin, Ehl-i Kitab'in kablarim yikadiktan sonra iginde yemek yemenin 
mekruh olmadigina hukmetmi§lerdir. 

Bu itibarla hadis ile fikihgilarm goru§u arasinda zahiren bir muhalefet gbrulmektedir. 

Gorulen muhalefete §oyle cevab verilmi§tir: Hadisteki yasaklama Ehl-i Kitab'in, domuz etini 
pi§irmek ve §arap igmek i§inde kullandiktan kablar hakkindadir. Bu nev? kablar yikatilsa bile 
zaruret olmadikga yemek i§inde kullamlmamalidir. Cunku mus-lumana tiksinti verir. Nitekim 
hacamet i§inde kullamlan kab yikatilsa bile yemek i§inde kullamlmamalidir, kullamlmasi 
mekruhtur. 

Fikihgilarm maksadi ise Ehl-i Kitab'm necaset i§inde kullanmadiklari kablaridir. Bu nev? kablari 
yikamadan kullanmak mekruhtur ve yikadiktan sonra kullamlmasinda bir mekruhluk yoktur. 
Ama domuz etini pi§irmek gibi necis i§lerde kullamlan kablar yikatilsa bile yemek i§inde 
kullamlmaz, kullamlmasi mekruhtur. 

Bu konu 2831. hadisin izahi bolumunde gegmi§tir. Oraya da bakilabilir. 

Ebu Sa'Iebe (Radiyallahu anh) "m av ile ilgili sorusuna verilen cevabtan §u hukumler gikarilir: 

1. Besmele gekerek okla av avlamak me§rudur. Besmele ile atilan okla vurulup oldurulen av 
hayvam murdar sayilmaz. §ayet avci yeti§tiginde av henuz olmemi§ ise bogazlamasi gerekir. 

Bu konu, bundan sonra gelecek 5 ve 7. babta tekrar ele alinacaktir. 

$u noktayi da belirteyim: Muellifimizin rivayetinin zahirine gore besmele gekmek avin etini 
yemek zamam matlubtur, Fakat diger rivayetler, besmelenin ok atilirken veya av kopegi 
saliverilirken gekilmesi matlup olduguna delalet eder. 

Gerek ok atilirken ve gerekse kopek avin pe§ine gonderilirken besmele gekmenin hukmu ise, bir 
hayvam bogazlarken besmele gekme hukmu gibidir. Eti yenen bir hayvam bogazlarken besmele 
gekmenin hukmu ile ilgili gerekli bilgi 3173 ve 3174. hadislerin izahi bolumunde verilmi§tir. 
Oraya muracaat edilmelidir. 

2. Besmele gekerek egitilmi§ kopekle av avlamak me§rudur. Besmele gekmenin hukmune 
yukarda i§aret edildi. Av kopeginin egitilmi§ sayilmasimn ug §arti vardir: Sahibinin; onu av 
pe§ine gonderdigi zaman gitmesi, geri gagirdigi zaman donmesi ve avi tuttugu zaman 
yememesi. 

Kopegin egitilmi§ sayilmasi amlan ug §artin gergekle§mesine baglidir. Bunun gergekle§mi§ 
oldugu, nasil anla§ilir? 

Bu hususta ihtilaf vardir: Ebu Flanife, Malik ve §afiTler'e gore, bilirki§ilerin goru§lerine muracaat 
etmekle veya kopek sahibinin kuvvetli kanaati ile anla§ilir. Ebu Yusuf, Muhammed ve Ahmed'e 
gore ise bu §artlari tahakkuk etmi§ sayilmasi igin; kopegin yakaladigi avi yememesi ve bu duru- 
mun ard arda ug kez tekerrur etmesi gerekir. 

Egitilmi§ kopek av pe§ine besmele ile gonderildiginde, o kopegin yakalayip oldurdugu av, okla 
oldurulen av gibidir, yani eti yenilir ve murdar sayilmaz. §ayet avci yeti§tigi zaman av, henuz 
6lmemi§ ise bogazlamak gerekir. Aksi takdirde murdar sayilir. 

3. Egitilmemi§ kopekle avlanan av, olu olarak ele gegirildigi takdirde murdar sayilir, eti 
yenilmez. Fakat diri olarak yeti§ilip bogazlamrsa eti yenilir. Bu hukum hususunda mezhep 
imamlari ittifak halindedir. 

Adi bin Flatim (Radiyallahu anh) 'm hadisini B u h a -r i, Muslim, Ebu Davud ve Ahmed de 
rivayet etmi§lerdir. 

Bu hadise gore kopegin avlayip oldurdugu avin etinin yenilebil-mesi igin a§agidaki §artlar aramr: 

1. Kopegin egitilmi§ olmasi 

2. Kopegin avci tarafindan av pe§ine gonderilmesi 

3. Avcinin kopegi gonderirken besmele gekmesi 

4. Kopegin yakaladigi avdan bir §eyi yememesi 

5. Ba§ka kopeklerin gonderilen kopege i§tirak etmemesi. Yukardaki maddelerde belirtilen 
§artlara bir daha goz atalim: Birinci maddedeki §art, bundan onceki hadiste de gegti. Olu olarak 
ele gegirilen avin helal olmasi igin bu §art aramr. Alimler bu hususta ittifak halindedir. 

ikinci maddedeki §art, dort mezheb imamlari ve Ebu Sevr tarafindan aramr. Yani egitilmi§ bir 
kopek kendiliginden gidip yakaladigi avi oldururse, o av yenilmez. Fakat Ata ve Evzai'ye gore 
avci, avlamak niyetiyle kopegi evden gikardigi zaman, kopegin kendiliginden gidip yakaladigi av 
yenilir. 

Uguncu §art, yani kopegi av pe§ine gonderirken besmele gekme hukmu ile ilgili bilgi 3173, 
3174. hadislerin izahi bolumunde gegen hukum gibidir. Flulasasi §oyledir: Flanefi mezhebine 
gore besmele gekmek §arttir. Bilerek gekilmedigi takdirde bogazlanan veya olu olarak ele 




gegirilen avin eti yenmez. Maliki ve HanbelT mezheblerinin meghur gbrugleri de boyledir. 
$afiiler'e gore ise besmele gekmek gart degil, mustehabtir. 

Dbrduncu gart, yani kopegin yakaladigi avdan bir gey yememesi Tavus, §a'bi, Ibrahim Nahai, 
ikrime, Said bin Cubeyr, Hanefiler, Dahhak ve Katide'-nin mezhebidir. §afii ve Ahmed'in 
kuvvetli gbrugleri de boyledir. Bunlara gore kopek, yakaladigi avdan bir gey yerse, o avineti 
yenilmez, murdar sayilir. M a 1 i k 1 e gore bu gart aranmaz. Yani egitilmig kopek, yakaladigi 
avdan bir gey yese bile o av murdar sayilmaz. Malik, avia ilgili ayetin umumi hukmune ve E b u 
Sa'lebe (Radiyallahu anh) 'in Ebu Davud tarafindan rivayet edilen bir hadisine dayanmigtir. 
Beginci gart, yani bagka kopeklerin gonderilen kopege igtirak etmemesi meselesine gelince, 
bundan maksad durumu bilinmeyen bir kopegin soz konusu avi tutma igine katilmamig 
olmasidir. 

Bunu bir misal ile anlatalim: Mesela bir avci besmele gekerek egitilmig kopegini av pegine 
gonderir. Sonra avi oldurulmug olarak ele gegirir ve fakat kopeginin beraberinde durumunu 
bilmedigi bagka bir kopegi de orada gbrur. Yabanci kopegin, aranan gartlari tagiyip tagimadigim 
bilmez ve avin yabanci kopek veya kendisinin kopegi tarafindan olduruldugunu bilmez veya her 
iki kopek tarafindan Olduruldugunu bilir, ya da yabanci kopek tarafindan olduruldugunu bilirse, 
igte bu durumlarda o avin eti yenmez. Ancak av yarali olarak ele gegirilip bogazlamrsa yenilir. 
Hanefiler, Malik, §afi? ve Ebu Sevr boyle hukmetmiglerdir. Bunlara muhalefet edeni bilmiyoruz. 
Yukarda verilen ornekte, avci avin yalmz kendisinin kopegi tarafindan olduruldugunu, veya 
yabanci kopegin aranan gartlan tagidigmi biliyor ise oldurulmug olarak ele gegirdigi avin eti 
yenilir. 

Adi bin Hatim (Radiyallahu anh) 'in hal tercemesi 87. hadis bolumunde gegmigtir. 1 

4- Mecusinin Kopegi Ve Tamamen Siyah Kopegin Avladigi Av (Hiikmiinun Beyam) Babi 

3209) Cabir bin Abdillah (Radtyallahu anhumaydan; $oyle demigtir : 

Biz, onlarin, yani mecusilerin kopeginin ve kugunun avindan men edildik." 

Not: Zevftid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde Haccac bin Ertat bulunur. Bu ravl, 

tedllsgidir ve an'ane ile rivayet etmigtir. Tirmizi de bu hadisi rivayet 
etmigtir. Ancak onun rivayetinde; «Ve kugu» pargasi yoktur. 

3210) Ebu Zer(r-i Gifari) (Radtyallahu anhyden: §oyle demigtir: 

Ben tamamen siyah olan kopegi (n durumunu) Resulullah (Sal-lallahu Aleyhi ve Sellem) 'e 
sordum. Buyurdu ki: Bir geytandir." 

izahi 

Cabir (Radiyallahu anh)'in hadisi Zevaid nevindendir. Ancak notta belirtildigi gibi hadisin bag 
kismi, yani mecusilerin kopeklerinin avladigi avin muslumanlar igin haram olduguna dair bolu- 
mu, Tirmizi tarafindan da rivayet edilmigtir. 

Mecusi, guneg, ay ve ateg gibi bir yaratiga tapan kimse demektir. §u halde bir mugrikin, yani 
Allah'a ortak kogan bir kafirin av pegine gonderdigi kopek veya kugun tutup oldurdugu av 
muslumanlar igin helal degildir. Fakat bir muslumamn bir mecusiye ait kopegiveya kugu av 
pegine gondermek suretiyle avladigi av helaldir. Onemli olan husus, kopegin veya kugun 
muslumana veya mecusiye ait olmasi degil, avcinin musluman veya mecusi olmasidir. Hadisten 
mak-sad budur. 

Tuhfe yazari T i r m i z i' nin rivayet ettigi Cabir (Radi-yallahu anh) in hadisinin izahi bolumunde 
ozetle gu bilgiyi verir: 

"Bu hadis, kestigi hayvanm eti haram olan bir kafirin, avinin da haram olduguna delalet eder. 
Yani av, kesilen hayvan gibidir. §erhu's-Sunen'de: Musluman kimsenin, mecusinin kopegiyle 
avladigi av helaldir. Fakat mecusinin muslumanm kopegiyle avladigi av haramdir. Ancak bu ava 
bir musluman yetigip bogazlarsa helal olur. §ayet bir musluman ile bir mecusi beraberce bir 
kopegi veya kugu av pegine gonderirlerse veya beraberce ava ok atarlarsa, bu gekilde oldurulen 
av da haramdir, denilmektedir." 

Ebu Davud'un suneninin "Av babi"nda rivayet olunan Ad i bin Hatim (Radiyallahu anh) 'in 
hadisinin izahi bolumunde Tekmile yazan da konu ile ilgili olarak gu bilgiyi verir: 

"Avcinin da hayvam kesende aranan niteligi tagimasi garttir. Yani musluman veya E h I - i K i t a 
b olmasi gerekir. §ayet avci, puta tapan veya murted olan, yani musluman iken dinden gikan, 




veya mecusi ya da deli bir kimse ise onun avi haramdir. Cunku avlama igi, hayvan kesme igi 
gibidir ve avi olduren kopek veya kug da bigak hukmundedir. Hanefiler, §afii ve Ahmed boyle 
hukmetmiglerdir. Malik ise: Ehli Ki ta b'in kestigi hayvan helaldir. Fakat avi helal degildir, yani 
kopek veya kug gondermek, ya da ok atmak suretiyle avlayip olu olarak ele gegirdigi av, murdar 
sayilir, demigtir." 

Eh 1 - i Ki t a b'in kestigi hayvan helaldir veya onlarin avi helaldir, diyen alimlere gore, onlarin 
hayvam keserken veya av pegine kopegi veya kugu gonderirken, Allah'in ismi ile beraber bagka 
bir ismi anmamalari gerekir. §ayet Allah'in ismi ile beraber Isa (Aleyhisselam) veya U z e y r 
(Aleyhisselam)'in ismini anarlarsa ne kestikleri ne de avladiklari hayvan helal olur. 

Ebu Zer (Radiyallahu anh) 'in hadisine K u t u b - i S i t -t e ' nin digerlerinde rastlayamadim. 
Bu hadiste tamamen siyah olan kopegin geytan oldugu bildiriliyor. Alimler bunun bir benzetme 
oldugunu agiklayarak: Yani siyah kopek, zararli ve eziyet edici olmasi agisindan geytan gibidir. 
Cunku avlama, davarlari koruma ve uyamk durma bakimindan yaran en az olan kopek siyah 
renkli olamdir, derler. 

Ahmed, ishak ve bazi 5 a f i i 1 e r bu ve benzeri hadisleri delil gostererek: Tamamen siyah olan 
kopegin dldurdugu av helal degildir, demiglerdir. Onlar: Ehl-iKitab olmayan kafirlerin 
avladigi av haram iken geytan oldugu bildirilen siyah kopegin avi nasil helal olur, demekle 
gerekgelerini beyan etmiglerdir. 

Hanefiler, Malik, §afii ve Cumhur: Siyah kopegin avi, diger kopeklerin avi gibi helaldir. Bu 
hadisten maksad siyah kopegin, kopekler turunden gikanlmasi degil, bir benzetmedir ve siyah 

kopegin edinilmesinden muslumanlan sakindirmaktir, derler. ■ 

5- Ok ile Avlanan Av (in Hiikmuniin Beyani) Babi 

3211) Ebu Salebe el-Hu§em (Radtyallahu anhyaen rivayet edildigine gore; Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (kendisine) : 

Okunla avladigin avi ye, buyurmugtur." 

3212) Adi bin Hatim (RadtyaUaku o«A>'den; $byle demigtir: Ben bir kere: 

Ya Resulallah! Biz guphesiz ok atici (yani okla avcilik eden) bir kavimiz, dedim. 0 buyurdu ki: 
(Ava) ok atip (onu) deldigin zaman deldigin (av)i ye." 

Not: Zevslld'de §oyle denilmigtir: Bu hadisin senedinde Mucalid bin Satd vardir. Bu ravl zayiftir. 
Fakat hadisin asli Buhari, Muslim ve diger hadis kitab-lannda mevcuttur. Ancak ifade tarzi 

degigiktir. ^ z -^ 

izahi 

Ebu Sa'lebe (Radiyallahu anh)'in hadisini E b u D a-vud, Nesai ve Ahmed de rivayet 
etmiglerdir. 

Adi bin Hatim (Radiyallahu anh) 'm hadisinin bir benzeri 7. babta gelecektir. Diger hadis 
kitablannda da onun benzerinin rivayet olundugunu, orada belirtecegim. 

Bu babta rivayet edilen iki hadisten gikan hukum §udur: 

Avcinin attigi okun keskin ucuyla yaralayip Oldurdugu av olu olarak ele gegirildigi takdirde 
helaldir. 5ayet avci yetigtiginde av hayvam henuz olmemig ise bogazlamasi gerekir. 

Avcinin attigi okun bagka tarafinm degmesiyle bldurulen av ise tag, sopa ve benzeri bir cismin 
agirligiyla oldurulen av gibi olu olarak ele gegirildigi zaman murdardir, yenmez. 

Bu konu 7. babta rivayet edilen 3214 ve 3215. hadislerin izahi bolumunde tekrar ele alimp 
gerekli i^ah yapilacagindan burada bu ka-darhk bilgi ile yetiniyorum. 

3212) Adi bin Hatim (Radtyallahu anh)'den; §oyle demigtir: Ben bir kere: 

Ya Resulallah! Biz guphesiz ok atici (yani okla avcilik eden) bir kavimiz, dedim. 0 buyurdu ki: 
(Ava) ok atip (onu) deldigin zaman deldigin (av)i ye." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bu hadisin senedinde Mucalid bin Said vardir. Bu ravi zayiftir. 
Fakat hadisin ash Buhari, Muslim ve diger hadis kitab-lannda mevcuttur. Ancak ifade tarzi 

degigiktir. ^ 2 ^- 

izahi 





Ebu Sa'lebe (Radiyallahu anh)'m hadisini Ebu Da-vud, Nesai ve Ahmed de rivayet 
etmi§lerdir. 

Adi bin Hatim (Radiyallahu anh) 'in hadisinin bir benzeri 7. babta gelecektir. Diger hadis 
kitablannda da onun benzerinin rivayet olundugunu, orada belirtecegim. 

Bu babta rivayet edilen iki hadisten gikan hukum §udurt 

Avcinin attigi okun keskin ucuyla yaralayip oldurdugu av olu olarak ele gegirildigi takdirde 
helaldir. $ayet avci yeti§tiginde av hayvam henuz olmemi§ ise bogazlamasi gerekir. 

Avcinin attigi okun ba§ka tarafinm degmesiyle Oldurulen av ise ta§, sopa ve benzeri bir cismin 
agirligiyla oldurulen av gibi olu olarak ele gegirildigi zaman murdardir, yenmez. 

Bu konu 7. babta rivayet edilen 3214 ve 3215. hadislerin izahi bolumunde tekrar ele alimp 
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gerekli izah yapilacagindan burada bu ka-darlik bilgi ile yetiniyorum. 1 - L 

6- Av (Vurulup Da) Bir Gece Bulunamaz, Babi 

3213) Adi bin Hatim (Radtyallahu anAJ'den; §oyle demigtir: 

Ben bir kere: 

Ya Resulallah! Ben ava (ok) atarim da avi bir gece bulamam 

(yani bir-iki gun sonra bulurum. Ne buyurulur)? dedim. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) buyurdu ki t 

Sen avda kendi okunu buldugun ve onun vucudunda (olumune sebeb olabilecek) bagka bir gey 
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(in izini) bulamazsan onu ye, buyurdu." J - L 

izahi 

Bu hadisin benzerini Buhari, Muslim, Tirmizi, Ebu Davud, Nesai, Ahmed ve Tahavi de rivayet 
etmiglerdir. 

Ebu Davudl un rivayetine gore Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

"Sen Allah'in ismini anarak okunu (ava) atip da onu ertesi gun buldugun zaman onu su iginde 
bulmazsan ve onun vucudunda okundan ba§ka (olumune sebeb olabilecek) bir iz bulmazsan onu 
ye/* buyurmu§tur. 

Bu hadis, avcinin okla vurup da sonradan olu olarak ele gegirdigi av hayvanim suyun di§inda ve 
vucudunda okundan bagka bliime sebeb olabilecek ba§ka bir ize rastlamazsa o avi 
yiyebilecegine delalet eder. 

A h m e d' in me§hur kavline, §afii ve Malik' den rivayet edilen bir goru§e gore bu alimler boyle 
hukmetmi§lerdir. 

Hanef iler'e gore yukarda anlatilan durumda ele gegirilen avin helal olmasi a§agidaki §artlari 
gergekle§mesine bag I id i r: 

1. Avcinin o avi su iginde bulmamasi, 

2. Avcinin onun vucudunda attigi oktan ba§ka olume sebeb olabilecek bir §eyin izine 
rastlamamasi, 

3. Avcinin zaruri bir mazeret olmaksizin avi aramayi ihmal etmemesi. 

N e v e v i: Yukarda durumu anlatilan av su iginde olu olarak bulundugu takdirde alimlerin 
ittifaki ile haramdir, der. Cunku vurulan avin aldigi yaradan degil de suda bogulmak suretiyle 
olmu§ olmasi muhtemeldir. 

H a 11 a b i: de: §er-i §erif bir takim §artlar dahilinde bir §eye ruhsat ve izin vermi§, yani helal 
kilmi§ ise o §artlara riayet etmek gerekir. Ko§ulan §artlardan biri gergekle§meyince helal olma 
hukmu kalkar ve haramlik hukmu gelir. Bir av hayvam, ok gibi keskin ve yaralayici bir §eyle 
vurulup olduruldugu zaman helal sayilir. Vurulan av hayvam kayib olup sonradan su iginde 
bulunursa veya bulundugunda olumune sebeb olabilecek ba§ka bir §eyin izine rastlam-hrsa, 

onun atilan okla oldugu kesinlik kazanamaz ve bu yuzden helal sayilmaz, der. 

7- Mi'raz (Ucu Sivri Deynek Veya Bir Nevi Ok) ile Avlanan Av (in Hiikmuniin Beyani) 
Babi 

3214) Adi bin Hatim (Radtyollaku anhyden; §byle demi§tir: 

Ben mi'raz ile avlama hukmunu Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e sordum. 0 buyurdu 
ki t 

Mi'raz'in keskin tarafiyla vurdugun avi ye ve enli tarafiyla vurdugun av, mevkuz (yani ta§ ve* 





sopa gibi bir cisimle dldurulmug hayvan hukmunde) dir." 

3215) Adi bin Hatim (Radtyaltahu anA/den; §oyle demigtir: 

Ben mi'raz (ile av vurma meselesin) i Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e sordum. 0 
buyurdu ki: 

(Mi'raz ile vurdugun avi) yeme. Meger ki mi'raz (avi) yaralayip vucudunu dele. (Yani o takdirde 
ye.)" 

izahi 

Muellifimizin iki senedle rivayet ettigi bu iki hadisin benzeri Ku-tub-i Sitte'nin hepsinde rivayet 
olunmugtur. 

Mi'raz t Bu kelimenin manasi hakkinda degi^ik agiklamalar yapilmigtir. Bazilarina gore Mi'raz, iki 
tarafi ince, sivri olup orta kismi kalin ve enli olan ok zan ve kalemidir. Bazilarina gore ise agir bir 
agag pargasi veya sopadir, gogunlukla ucunda sivri demir pargasi bulunur. 

Mi'raz hangi gekilde tarif edilirse edilsin hukum gudur: Boyle bir alet ava atildigi zaman sivri ucu 
avin vucudunu delip yaralamak suretiyle oldururse, avin eti helaldir. Aletin bagka bir tarafi ava 
degip oldururse av murdar sayilir. Bir tag veya sopanin degmesiyle oldurulen hayvan gibidir. 
Boyle oldurulen hayvan'a Mevkuze ve Vakiz denilir. 

Dort mezheb imamlari ve Cumhur bu hadisle amel ederek yukar-daki hukmu vermiglerdir. ^ 

Ok, Bigak, Kilig, Ucu Sivri Ve Keskin Herhangi Bir Alet, Sagma, Mermi, Agag Ve Tag ile 
Avlanan Avin Hiikmii 

Yukarda sayilan cisimlerle avlanan avin hukmu hakkinda, Ab-durrahman el-Cezeri' nin dort 
mezheb fikhina ait eserinden agagidaki bilgiyi aktarmayi uygun buldum. 

Avci hayvanlarla avlama nevi yaninda ok gibi cansiz cisimlerle av avlamak da megrudur. Cansiz 
cisimlerle avlanan avin helal olmasi igin bazi gartlar aramr. $artlardan birisi, ava atilan cismin 
keskin tarafi veya sivri ucuyla avi vurup yaralamaktir. §u halde avci, bigak, kilig hanger ve ok 
gibi bir aleti ava attigi zaman, onun keskin tarafi veya sivri ucu ava isabet edip yaralamak 
suretiyle oldururse, av helal sayilir. §ayet attigi aletin bagka bir tarafi ava degip agirligiyla 
oldururse ve avci onu olu olarak ele gegirirse, o av haramdir. Ancak av henuz olmemig iken avci 
yetigip bogazlarsa o zaman helal sayilir. 

Keza avci, tag, sopa ve tahta pargasi gibi keskin olmayan bir cismi atip avi oldururse o av 
murdardir. 

Keza sagma veya mermi ile vurulup oldurulen ve olu olarak ele gegirilen av da haramdir. Av 
hayvam buyuk olup atilan kur§unla hemen olmeyip diri iken avci yetigip bogazlarsa o zaman 
helal olur. § u halde sagma ve mermi ile avlamak isteyen avci meharetli olup av hayvam aldigj 
sagma veya kur§unla hemen olmeyip dayanabilecek gugte olur ve avci yetigip bogazlarsa bu 
§artlarla bu nevi avlamak caizdir. Aksi takdirde caiz degildir. 

suretiyle oldururse, avin eti helaldir. Aletin bagka bir tarafi ava degip oldururse av murdar 
sayilir. Bir tag veya sopanin degmesiyle oldurulen hayvan gibidir. Boyle oldurulen hayvan'a 
Mevkuze ve Vakus denilir. 

Dort mezheb imamlari ve Cumhur bu hadisle amel ederek yukar-daki hukmu vermiglerdir. 

Sagma veya mermi ile avlamp oldurulen avm haramligimn sebebi gudur: Vurulan avin atilan 
kurgunun degmesi giddetiyle mi, yaralanmasiyla mi oldugu bilinmez. Degmesiyle olmesi halinde 
tagin degmesiyle olmesi gibi sayilir ki Mevkuze hukmune girer. 

Hanef iler: Sagma ve mermi ile avlama hukmunun donum noktasi gudur -. Vurulan avin aldigi 
yaradan dolayi mi, atilan kurgunun giddetli degmesiyle mi dldugunun kesinlikle bilinmesi veya 
bunda tereddut edilmesidir. Eger avin olumunun, atilan kurgunun degmesinden dolayi oldugu 
bilinir veya muhtemel ise olu olarak ele gegirilen av haramdir. §ayet bundan dolayi olmadigi ve 
kurgunun agtigi yaradan dolayi oldugu kesinlikle bilinir ise o zaman olu olarak ele gegirilen av 
helal sayilir. 

Avlanan hayvanm buyuk govdeli ve guglii oldugundan dolayi, kurgunun degmesiyle degil 
vucudunda agilan yaradan dolayi oldugu bilinirse helal sayilir. Ama keklik gibi zayif bir av 
hayvaninin sagmalarin degmesiyle olmesi dugunulebildigi igin boyle bir av hayvam olu olarak ele 
gegirildigi zaman haramdir, yenilmez, demiglerdir. 

M a 1 i k i 1 e r ise -. Sagmalarla avlanan hayvanlar hakkinda ilk alimler tarafindan beyan edilen 






bir kesin hukum yoktur. Son alimlerden guvenilir zatlarin gogu ise demigler ki, sagmalarla 
vurulup oldurulen av hayvaninin eti yenir. f)unku sagmalar avin kanini akitir ve ok gibi 
aletlerden daha hizli oldurucudur. Avm helal sayilmasi igin vucudunun yarilmasi §art degildir, 
vucudunun delinmesi de kafidir, derler. 

Aletle avlanan hayvanm helal olmasmin §artlarindan birisi de vurulan avin yaralanmasi ve 
kaninin akitilmasidir. Diger bir §art da avin, atilan ok ve benzeri keskin veya sivri bir cismin 
isabet etmesiyle oldugunun bilinmesi ve olmesinde ba§ka bir sebebin etkisinin bulunmadigmin 
bilinmesidir. Avcimn okla vurdugu bir av henuz Olmemi§ iken bir suya diverse ve suyun iginde 
olurse eti yenmez. £unku aldigi yaradan mi, suda bogulmaktan mi oldugu bilinemez. 

Bu konu hakkinda geni§ bilgi igin fikih ki tabi arma ba§vurmayi tavsiye ederek konuyu boylece 

kapatalim. ^ ^ 

8- (Eti Yenen) Hayvan Hayatta Oldugu Halde Vucudundan Kesilen Parga (Nin Murdar 
Oldugunu Beyan Eden Hadisler) Babi 

3216) ibn-i Omer (Radtyalahu anhuma)'aa.n rivayet edildigine gore; Peygamber (SallaUahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: 

(Eti yenen) hayvan hayatta iken vucudundan bir parga kesilirse, kesilen kisim murdardir.l' 

3217) Temim-i Dari (Radtyatlaku anh)'6en rivayet edildigine gore: Kesulullah (SallaUahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

Zamanin sonunda develerin horguderini ve koyunlarin kuyruklarmi (diri iken) kesen bir topluluk 
olacaktir. Bilmi§ olun ki bir diriden ne kesilirse, kesilen kisim murdardir." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bunun senedinde Ebu Bekir el-Huzell vardir. Bu r&vl zayiftir. 
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izahi 

ibn-i Omer (Radiyallahu anhl'in hadisini Ebu Da-vud, Tirmizi, Darimi, Hakim ve Ahmed, Ebu 
Vakid (Radiyallahu anh)'in hadisi olarak rivayet etmi§lerdir. 

Temim (Radiyallahu anh)'m hadisi ise Zevaid nevindendir. 

Bu hadisler, eti yenen hayvan hayatta iken vucudundan kesilen parganm murdar hukmunde 
olup yenmesinin haramhgina delalet eder. Avlanan hayvan da bu hukme tabidir. Bu itibarla 
avlanan hayvan henuz olmemi§ iken vucudundan kesilen parga murdar sayilir. Hatta av hayvam 
bu parganm kesilmesinden dolayi olse bile hukum budur. 

Tekmile yazan konu ile ilgili ozetle §u bilgiyi verir: Ebu Hanife (Radiyallahu anh) 'in rivayetine 
gore tbra-himNahai §oyle demi§tir: Sen bir hayvam avlarken onu iki e§it pargaya 
ayirmak suretiyle avladigin zaman, o avin tamamim ye. §ayet avin ba§ tarafi diger pargadan 
buyuk ise, ba§in bulundugu tarafi ye ve diger tarafi at. §ayet avlarken avin bir pargasim kesip 
koparmis isen, hepsini ye, yalmz kestigin pargayi yeme. Eger kestigin parganm deri kismi, diger 
deriden tamamen kesilmemi§ ise kesilen pargayi da ye. 

Yukardaki rivayeti Ebu Yusuf ve Muhammed nakletmi§ler ve Mu hammed, el-Asar da bunu 
rivayet ettikten sonra: Biz bununla amel ederiz, demi§tir. 

§afii de: Avlanan hayvan, avlanma esnasinda kesilip koparilan parganm kesilmesinden dolayi 
olurse, kesilen parga da helaldir, murdar sayilmaz. Avlanma esnasinda kesilen parga tamamen 
kesilmeyip biti§tirilmesi mumkun ise veya kesilip tamamen ayrilan kisim olmaksizin hayvanm 
ya§amaya devam etmesi mumkun olmazsa, mesela hayvan ikiye bolunmu§ veya ba§i ile 
vucudunun bir pargasi bir tarafa, vucudunun gogu da diger tarafa ayrilmi§, ya da hayvanm 
ba§inm yarisi kesilmi§ ise butun bu §ekillerde avin butun pargalari yenir, hig bir pargasi murdar 
sayilmaz. Ciinku anlatilan §ekilde bir bolumu kesilmi§ durumdaki av hayvaninin ya§amim devam 
ettirmesi du§unulemez. Bu nedenle bu meseleler, bu hadisin §umulune girmez. Ama vucudun 
ugte ikisi ba§la beraber olup kalam kalga ile beraber kesilmi§ ise veya ba§in yansindan azi 
kesilmi§ ise, kesilen kisim murdar sayilir. Cunku bu takdirde, kesilen parga, diri bir hayvandan 
kesilmis durumdadir ve o av yenir, demi§tir. 

Hattabi de Ebu Vakid (Radiyallahu anh)'in hadisinin §erhinde: Bu hadis, eti yenen 
hayvanm eti ve ona biti§ik organlari hakkindadir. Hayvanm kill, yunu tuyu hakkinda degildir. Av 
kopeginin avdan kestigi ve atilan okun avdan kopardigi parga da diri hayvanm vucudundan 
kesilen parga gibidir. Mesela av pe§ine gonderilen, kopek yakaladigi avin bir pargasim once 








kesip sonra avi oldururse veya atilan ok avin bir pargasim kopardiktan sonra av blurse, avin 
blumunden once vucudundan kesilen parga murdadir. Cunku av henuz hayatta iken bu parga 
onun vucudundan kesilmigtir. $ayet kopek veya atilan ok, avi ikiye bolerse, bu kesim, hayvam 
bogazlama hukmundedir. Dolayisiyla iki taraf da yenir. Ebu Ha-n T f e : Bu takdirde avin 
baginin bulundugu taraf, diger pargadan kuguk olursa, murdar sayilir, e§it iseler ikisi de yenir, 
demigtir. § a -f i T' ye gore ise fark yoktur. Yani bagin bulundugu taraf diger taraftan kuguk 
de olsa her iki taraf yenir. Cunku, ruh iki taraftan da beraber gikinca, diri bir hayvanm bir 
pargasim kesmek durumu olugmaz. Bu pargalayig, bir bogazlama hukmundedir. Cunku avin 
tamami bu pargalama ile bldurulmug olur. Artik avin bir tarafinm diger tarafa tabi tutulmasi soz 

konusu degildir, hepsi ayni hukme tabidir. 

Yun, Kil Ve Tiiy ile ilgili Hiikumler 

Eti yenen hayvan hayatta iken kesilen yunu, kih ve tuyu helaldir, temizdir. Kesen, kirpan kigi 
musluman olsun, gayri muslim olsun farketmez. Alimler bu hususta ittifak halindedir. imamu'l- 
Haremeyn'in beyamna gore bu hususta muslumanlann icma'i vardir. 

Yun, kil ve tuy murdar bir hayvanm vucudundan kesilirse bunun hukmu hakkinda ihtilaf vardir. 
§oyle ki: 

1. MalikTIer'e gore bunlar yolmak suretiyle degil de kesmek ve kirmak suretiyle alindigi takdirde 
temiz sayilir. Eti yenmeyen hayvan ister diri, ister blu iken kesilen yunu, kill ve tuyu temiz 
sayilir. Hatta kopek ve domuzun kill da olsa hukum aynidir. Eti yenmeyen herhangi bir hayvanm 
kill, yunu veya tuyu yolmak suretiyle alimrsa, bunlarin deri tarafinda olan uclan necis ve pistir, 
diger kismi temiz sayilir. 

2. Hanefi ve Hanbeli mezheb alimleri de Maliki-ler gibi hukmetmiglerdir. §u farkla ki 
domuzun killari necistir, pistir, ister yolmak suretiyle, ister kirpmak suretiyle almcin. Keza ister 
domuz diri iken kil lari alinsin, ister blu iken alinsin hukum aynidir. Hanbeliler'e gore kopek de 
domuz gibidir. 

3. 5 a f i i 1 e r' e gore yun, kil ve tuy, murdar bir hayvandan alinma veya eti yenmeyen diri 
bir hayvandan alinma oldugu zaman ister yolmak suretiyle, ister kesmek suretiyle elde edilsin 

mutlaka necis ve pistir. Onlara gore kopek ve domuz ile bunlardan dogma hayvanlar necistir. 

mi 

9- Baliklari Ve £ekirgeleri Avlamak Babi 

3218) Abdullah bin Omer (Radiyallahu anhuma)'aan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallatlaku Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur: 

Biz (mu'minler) e iki olu hayvanm yenilmesi helal kilindi: Balik ve gekirge." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde Abdurrahman bin Zeyd bin Eglem bulunur. 
Bu, zayii bir ravidir. 

3219) Selman (RadiyaHahu anh)'aen rivayet edildigine gore; Re-sulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)7e gekirge (yi yemenin hukmu) soruldu ve 0. goyle buyurdu : 

(gekirge) Allah'in (kuglardan olan) askerlerinin gogudur. Ben gekirgeyi yemem ve yenilmesini 
haram kilmam." 

3220) Enes bin Malik (Radtyattahu a«/t>'den rivayet edildigine gore: Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in zevceleri gekirgeleri tabaklar ustunde birbirlerine hediye ederlerdi." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir: Bunun senedinde Ebu Said el-Bakkal bulunur. Bu zatin ismi 
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Said bin el-Merziban el-Abesi el-Kufi'dir, zayif bir ravidir - 1 

izahi 

t b n-i Omer (RadiyaHahu anh)'in hadisi Zevaid nevinden olup Darekutm ve Ahmed tarafindan 

da rivayet edilmigtir. Onlarin rivayet ettikleri metin biraz uzun olup meali goyledir- 

dir: 

"Biz (mu'minler)e iki olu hayvanm ve iki kanin yenilmesi helal kilindi: (Bunlar) Balik, gekirge, 
karaciger ve dalak (tir)." 





Selman (RadiyaHahu anh)'in hadisini Ebu Davud da rivayet etmigtir. 

Bu hadiste Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), gekirgelerin Allah'in askerlerinin 
ekseriyetini tegkil ettigini buyurmu§tur. Avnu'I-Mabud yazarinin e 1 - K a r i' den naklen 
beyanma gore maksad, Allah'in ku§lardan olan askerlerinin ekserisinin gekirge oldugunu 
belirtmektir. Cunku bilindigi gibi melekler butun yaratiklardan fazladir. Allah Teala bir kavme 
gazab ettigi zaman onlarin ba§ina gekirgeleri musallat eder. (^ekirgeler onlarin ekinlerini, sebze 
ve meyvelerini yiyip kithk meydana getirir. 0 kavim boylece hak ettigi cezayi bulur. 

Bu hadiste Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam). "^ekirgeyi yemem, haram da etmem" 
buyurmu§tur. Bu ifade Onun gekirge etinden tiksindigini ifade eder. Lakin Ebu Davud'un bir ri- 
vayetinde bu hadis murseldir. Diger taraftan Buhari, Muslim, TirmizT, Ebu Davud ve Nesai' nin 
rivayet ettikleri bir hadiste; "Abdullah bin Ebi Efva (RadiyaHahu anhuma) mealen §oyle der: Biz 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in beraberinde alti veya yedi savagta bulunduk, O'nunla 
beraber gekirge yedik." 

ibn-i Ebi E v f a' nin hadisi ve benzeri hadisler daha kuvvetli bulundugundan dolayi gekirgenin 
balik gibi yenmesinin helalligi hususunda icma vardir. 

N e v e v i: Muslumanlar gekirgenin yenilmesinin helalligi hakkinda icma etmi§lerdir. Ebu Hanife, 
§afii, Ahmed ve Cumhur demigler ki: gekirge kim tarafindan tutulursa tutulsun, kendi kendine 
olsun veya bogazlanmak suretiyle oldurulsun veya bagka §ekilde oldurulsun mutlaka helaldir. 
Ahmed bir rivayetinde ve Malik meghur kavlinde demigler ki: Qekirge kendi kendine olurse veya 
bir kab iginde olurse yenmez. Fakat herhangi bir gekilde oldurulurse yenir, diye bilgi vermigtir. 
ibn-i Omer (RadiyaHahu anhi'in hadisinden gikan diger bir hukum de olu baligin helal oldugudur. 
Balik ve diger deniz hayvanlari ile ilgili geni§ bilgi 386 - 388 nolu hadislerin izahi bolumunde 
verildigi igin bunu tekrarlamaya gerek yoktur. 

3221) Cabir ve Enes bin Malik (RadiyaHahu anhuma )'aa.n rivayet edildigine gore : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) gekirge aleyhinde beddua ettigi zaman: 

All ah im! gekirgenin buyuklerini helak et, kuguklerini oldur, yumurtalarmi boz, sonunu kes 
(yani hepsini yok et) ve agizlarim maigetlerimizden ve riziklarimizdan tutup bagla. 5uphesiz sen 
duayi i§i-ticisin, buyururdu. Biradam i 

Ya Resulallah! Allah'in askerlerinden biri (olan gekirge) aleyhinde sonunun kesilmesi (yani 
turunun yok edilmesi) igin nasil dua edersin? diye (bunun hikmetini) sordu. Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

gekirge, baligin denizde sagtigi bir yaratiktir, buyurdu. (Ravi) Ha§im demig ki: (Ravi) Ziyad 
dedi ki: Baligin gekirgeyi sagtigim goren bir adam bana durumu anlatti." 

Not : Ed-Dumeyri demig ki : Zevaid yazan bu hadisi Zevaid hadisler arasinda anmami§ ise de bu 
hadis, yalmz ibn-1 Maceh'in rivayet ettigi hadislerdendir, 

izahi 

Zevaid nevinden olan bu hadiste Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) gekirge belasmin 
defi igin duada bulunmugtur. Soru sahibine verdigi cevabla ilgili olarak Sindi: Yani gekirge 
aslinda bir deniz hayvamdir. Buyurulan duadan maksad gekirgenin karadan temizlenmesidir. 
Dogrusunu Allah daha iyi bilir, der. 

Bu hadisin sirrini ancak ehli bilir. Ben ancak §unu ifade edebileyim. gekirgenin tahribatina 
mustehak olan topluluklara ibret dersini vermek uzere Allah Teala bu askeri gonderir. 
Muslumanlar, bu cezanin kaldirilmasim Allah'tan dileyebilirler. Bu vesile ile tevbe ve istigfar 
ederler. Amlan cezanin verilmesine sebep olan hatalardan da riicu ederler. Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam), buyurdugu dua ile musliimanlara rehberlik ederek dua geklini 
beyan buyurmu§ olabilir. 

3222) Ebu Hureyre (Radiyaltakii anhyden; 5oyle demi§tir: 

Biz, Peygamber (Sailallahu Aleyhi ve Sellem) in beraberinde bir hac veya bir um re'ye giktik. 
Sonra yolda bir gekirge toplulugu kar§imiza gikti. Biz de kamgilarimizla ve ayakkabilarimizla 
onlara vurmaya ba§ladik. Bunun uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 
gekirgeyi (ihramda oldugunuz halde) yeyiniz. £unku gekirge deniz avindandir, (Yani ihramli 

kimseye yasak degildir), buyurdu." 

izahi 






Bu hadisi T i r m i z i de rivayet etmi§ ve : Ebu'l-Muhez-z i m ' in adi Yezid bin Suf yan' dir. 5 u ' 
b e onun aleyhinde konu§mu§tur, tlim ehlinin bazisi hiramh kimsenin gekirgeyi avlamasina ve 
yemesine ruhsat vermi§tir. Bazi alimlere gore ise ihramh kimse gekirgeyi avladigi veya yedigi 
zaman bir sadaka odemesi gerekir, demigtir. 

Allah Teala M a i d e suresinin 96. ayetinde deniz avini avlamayi ve yemeyi ihramh olan ve 
olmayan her muslumana helal kilmig ve kara avini ihramh kimselere haram kilmigtir. Ayet-i 
Kerime'-nin meali goyledir: 

"Deniz avi ve taami size de yolculara da gegimlik olarak helal kilindi. ihramh bulundugunuz 
surece kara avi da size haram kilindi. Huzuruna toplanacagimz Allah'tan sakinin." 

Qekirge deniz avmdan sayildiginda ihramh kiginin bunu avlamasi ve yemesi helal sayilir. Kara 
avindan sayildiginda ise ihramh kimsenin onu avlamasi veya yemesi haram sayilir. 

Bu hadise gore gekirge deniz avindan sayilir. E b u D a -vud'un bagka bir senedle rivayet ettigi 
bir hadiste, Ebu H u-reyre (Radiyallahu anh) : 

"Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 'Qekirge deniz avin-dandir* buyurdu," demigtir. 
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Fakat ordaki hadisin senedinde bulunan ravi Meymun bin Caban da zayif sayilmigtir. J - L 

Hadisin Fikih Yonii 

1. gekirge deniz avindan sayilir. 

2 . gekirge diger deniz avi gibi ihramh kimse tarafindan avla-mlabilir ve yenilebilir. 

3. Qekirge, balik gibi bogazlanmaksizin yenilebilir. 

^ekirgenin Deniz Avi Mi, Kara Avi Mi Sayildigina Dair ilmi Gbrii§ler: 

Urve bin Zubeyr (Radiyallahu anh) ile Ebu S a i d-i FI u d r i (Radiyallahu anh) *a gore gekirge 
deniz avindan sayilir. Dolayisiyla ihramh kimsenin onu avladigi veya yedigi zaman herhangi bir 
cezaya mustehak olmasi da soz konusu degildir. 

Omer, Osman, Tbn-i Abbas, Malik, Hane-filer, Ahmed ve §afii (Radiyallahu anhum) 'a gore ge¬ 
kirge kara avindan sayilir ve ihramh kimse avladigi veya yedigi zaman cezaya garpihr. 
Hanefiler'e gore bu ceza bir gekirgeye kar§ihk bir sadakadir. Malik, $afii ve Ahmed'e gore ise 
ceza, gekirgenin degeri kadardir. ihramhmn oldurdugu veya yedigi gekirge kag para degerinde 
ise bu takdir edilir ve bedelinin beher fitre mikdan bir fakire verilir veya beher fitre yerine bir 

gun orug tutulur. 

10- Oldiiriilmesi Yasak Kilinan Hayvanlar (in Beyani) Babi 

3223) Ebu Hureyre (Radiyallahu a«A/'den; 5oyle demi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), gogegen ku§u, kurbaga, karinca ve gavu§ ku§u 
oldurmeyi yasakladi." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir: Bunun senedinde ibrahtm bin el-Fadl el-Mahzuml bulunur. 
Bu ravi zayiftir. 

3224) ibn-i Abbas (Radtyallahu ankuma)'dan; 5oyl e demi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (§u) dort hayvam oldurmeyi yasakladi: Karinca, bal 
ansi, gavu§ ku§u ve gogegen ku§u." 

3225) Ebu Flureyre (Radiyallahu u»A>'den rivayet edildigine gore: 

Allah'in Peygamberi (Hz. Muhammed) (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) $oyle buyurmu§tur: 
Peygamberlerden birini bir karinca isirmi§. Bunun uzerine o peygamber karincalarin koyu (yani 
yuvalarmin yakilmasmi emretmi§ de yakilmi§. Bunun uzerine Allah (Azze ve Celle) o 
Peygamber'e s 

Bir karincanm seni isirmasi nedeniyle sen (Allah'i) te§bih eden ummetlerden bir ummeti (yani 
karinca toplulugunu) helak ettin? diye (ayiplayici) vahiy indirdi." 

izahi 

Bu babin ilk hadisi Zevaid nevindendir. ikinci hadisi Ebu Da-v u d da rivayet etmi§tir. Bu iki 






hadis, gogegen kugu, kurbaga, karinca, gavug kugu ve bal arisim oldurmenin yasak olduguna 
delalet eder, 

Avnu'l-Mabud yazan tbn-i Abbas (Radiyallahu anh) *in hadisinin izahi bolumunde ozetle gu 
bilgiyi verir: 

"Ed-Dumeyri: Maksad Suleymani diye taninan buyuk karincalardir. Nitekim el-Hattabi ve 
el-Bagavi de boyle demiglerdir. Kuguk tip karincalarin ise Oldurulmesi caizdir. M a 1 i k ' e gore 
karincayi oldurmek mekruhtur. Ancak zarar verir ve oldurmekten bagka hig bir gare bulunmazsa 
o zaman mekruh degildir. ibn-i Ebi Zeyd'e gore ise zarar verdikten sonra karincayi oldurmekte 
kerahat yoktur, diye bilgi vermigtir. 

H a t t a b i de : Karincayi oldurme yasagi sadece iri yapili ve uzun ayakli nevine mahsustur. 
£unku bu nevi karincanm zarari azdir ve pek eziyet etmez. Bal arisim oldurme yasagi sebebi ise 
ondaki yarardir. Gogegen kugu ile gavug kugunu oldurme yasaginin sebebine gelince, bu iki 
kugun etini haram kilmak igindir. Cunku bir hayvam oldurmek yasaklandigi ve bu yasaklama 
ondaki zarar veya yararla ilgili olmadigi zaman, etini yemenin haram kilinmasi igin olur. Ayrica 
gavug kugu etinin fena kokulu oldugu da soyleniyor. Gogegen kugunu ve sesini de Araplar 
ugursuz sayarlar, diye bilgi vermigtir." (Avnu'l-Mabud'dan naklen verilen bilgi burada bitti.) 
ilk hadis, kurbagayi oldurmenin de yasak olduguna delalet eder. Bu hadisin senedi zayif ise de 
Ebu D a v u d ve N e s a i ile bagkasimn rivayet ettikleri Abdurrahman bin Osman (Radiyallahu 
anh)'m bir hadisine gore bir tabib kurbagayi bir ilagta kullanmak igin Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam) 'den izin istemig. Fakat Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) o tabibi 
kurbagayi oldurmekten men etmigtir. Bu iki hadis, kurbaganm etinin helal olmadigina ve 
kurbagamn deniz avindan sayilmadigina delalet eder. 

Bu babin son hadisini Buhari, Muslim, Ebu D a -vud ve Nesai de rivayet etmiglerdir. Avnu'l- 
Mabud yazan bu hadisin izahi bolumunde §u bilgiyi verir: 

"Kurtubi hadiste sozu edilen peygamber'in Musa (Aley-hisselam) oldugunu soylemigtir. Diger 
bir kavle gore Davud (Aleyhisselam) 'dir. 

N e v e v i de: Bu hadis, sozu edilen peygamberin geriatinda kanncayi oldurmenin ve ategte 
yakmanm caizligi anlaminda yorumlamr. Buna gore Allah Teala o peygamber'l kendisini isiran 
karincayi oldurmesi ve ategte yakmasi nedeniyle degiI de diger karincalan oldurup yakmasindan 
dolayi kinamigtir, der.Kurtubi: Fladiste sozu edilen peygamber, Musa binimran 

(Aleyhisselam) 'dir. Musa bir kere : Allahim! Sen koy halkim igledikleri gunahlar nedeniyle 
tazib ve helak ediyorsun. Halbuki aralarinda sana itaat eden kullarin da vardir, itaatkar olanlari 
bu meyanda helak ediyorsun, demi§. Bunun uzerine Allah (Azze ve Celle), M u s a' ya bir 
ornek gostermeyi dilemig olacak ki, M u -s a' nin bagina bir sicak havayi musallat etmig, 
nihayet M u s a bir agacin golgesinde serinlenmek istemi§. Agacin yamnda da karinca yuvasi 
bulunuyormug. Musa tatli bir uykuya daldiktan sonra bir karinca onu isirmig. Bunun 
uzerine Musa da karincalan oldurup yuvalarim atege vermi§. Allah boylece, i la hi azabin 
gunah' kar kullar ile itaatkar kullara gumullu olmasimn bir ornegini ona gostermigtir. Bir 
toplumu kaplayan i la hi azap itaatkar kullar igin rahmet, magfiret, bereket ve hatalardan arinma, 
ve ilahi mukafata vesile olurken, gunahkar kullar igin ceza, husran ve felaket olur. 

Durum bu olunca bu hadis, kanncayi oldurmenin yasakligina de-lil sayilmaz. ^unku sana zarar 
veren kimsenin zararim defetmek senin megru hakkindir. Bu nedenle zaran dokunan hayvam 
oldurmekte bir sakinca yoktur, der. 

Hadisin bazi rivayetlerinde; "Nigin yalmz bir karincayi (yani seni isiran karincayi) oldurmekle yet 
inmedin" bu-yurulmu§tur. Bu cumle eziyet eden hayvam oldurmenin caizligine delalet eder. 
Eziyet eden hayvam ategte yakmak suretiyle cezalandirmak o peygamber'in geriatinda var ise 
de bizim Peygamberimizin §eriatin-de yoktur. ^unku bir hadiste; "Allah'tan bagka hig kimse 
ategle tazib yetkisine sahib degildir" buyurulmugtur Bu itibarla herhangi bir hayvam ategte 
yakmak caiz degildir. 
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Yukardaki bilgi ed-Dumeyri' den naklen verilmigtir. J - L 

11- Fiske Ve Sapanla Ta§ Atma Yasakligi Babi 

Flazf: Fiske ta§i veya hurma gekirdegi gibi bir cismi iki §ehadet magi veya ba§ parmak ile 
gehadet parmagi arasinda tutup atmak N e v e v i boyle agiklamigtir. En-Nihaye'de bu mana 
yamnda sapanla fiske ta§i atma manasi da eklenmigtir. 5 U halde Flazf, fiske tagini veya 
benzerini sozu edilen parmaklar arasinda tutup atmak veya sapanla fiske ta§i atmaktir. Bu 
babtaki hadis, boyle tag atmayi yasaklamigtir. 



3226) Said bin Cubeyr (Radtyallahu anhumaydan rivayet edildigine gore: 

Abdullah bin Mugaffel (Radiyallahu anh)'in bir akrabasi bir kere sapanla fiske ta§i atti (veya 
fiske ta§i parmaklari arasinda tutup atti). Abdullah bin Mugaffel de adami (bu i§ten) menetti ve 
dedi ki: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) sapanla ta§ atmayi (veya fiske ta§i parmaklan arasinda 
tutup firlatmayi) yasakladi ve s $uphesiz bu fiske ta§i ne bir av avlar ne de du§mam yaralayip 
oldurur ve la ki n bu ta§ di§ kirar, goz gikarir, buyurdu. 

Abdullah bin Mugaffel'in akrabasi bir sure sonra ta§ atma i§ini tekrar yapinca (goren) Abdullah 
bin Mugaffel (ona) : 

Be adam, ben sana Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in bunu yasakladigim anlattim. Sen 
bu i§i yine yaptin? Artik bundan sonra seninle hig konu§mayacagim, dedi." 

3227) Abdullah bin Mugaffel (Radiyallahii ank)Jden; $oyle demi§tir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) sapanla (veya iki §e-hadet parmagiyla, ya da §ehadet 
parmagi ve buyuk parmakla) fiske ta§i atmayi yasakladi ve §oyle buyurdu • . 

§uphesiz bu ta§ avi oldurmez ve du§mam paralayip oldurmez ve la ki n gozu yarip giderir ve di§i 

kirar." ^ 

izahi 

Muellifimizin iki senedle rivayet ettigi Abdullah (Radi-yallahu anh) 'in bu hadislerini Buhari, 
Muslim ve Ebu D a v u d da rivayet etmi§lerdir. Muellifimizin 17 nolu hadisi de bu babin ilk 
hadisine benzer. Hadisin manasi ile ilgili gerekli bilgi orada verilmi§tir. 

Nevevi, bu hadisin izahi bolumunde : Bu hadis, §ehadet parmaklan veya bir §ehadet parmagi ile 
bir buyuk parmak arasinda ta§ tutup firlatmanm yasaklisina delalet eder. Ciinku boyle ta§ 
atmakta hig bir yarar yoktur, bilakis zarari olabilir. Yararmin olmayi§i ve zararli olu§u 
bakimindan buna benzer durumunda olan diger i§ler de boyledir, ayni hukme tabidir. 

Hadisten gikan diger bir hukum: Du§manla sava§makta veya av avlamakta i§imize gelen, faydali 
§eyler me§rudur, caizdir. Buyuk ku§lari sagmayla avlamak buna ornek gosterilebilir. Av tufegiyle 
ate§ edildiginde genellikle oldurulmeyip yarali olarak ele gegirilmesi kuvvetle muhtemel olan 
dayamkli buyuk ku§lari bu §ekilde avlamak caizdir. Avci ku§a yeti§ip yarali olarak ele gegirip 
henuz blmemi§ iken bogazlarsa o av helaldir. Fakat sagmalarin degmesiyle can veren kuguk 
ku§lari bu §ekilde avlamak haramdir. ^unku eti yenemez ve dolayisiyla yararsiz bir i§ yapilmi§ 
olur. 

Abdullahl m: Artik ebedi olarak seninle konu§mayacagim, sozu bile bile Resul-i Ekrem 
CAleyhi's-salatu ve's-selam)'in yolunu birakan, fasik ve bid'at du§kunu kimselerle ili§kiyi 
kesmenin onlarla konu§mamanm caizligine delalet eder. Ug gunden fazla bir sure muslumana 
kus durmanm yasakligma dair hadis, ki§isel mes'eleler ve dunya i§leri yuzunden kus kalan 
kimseler hakkindadir. Bid'at ehlini ve benzerlerini terketmek ve onlarla konu§mamak yasak 

degildir, diye bilgi verir. 

12- Vezag (Yani Alaca Kelerleri) — — Oldurme (Hiikmuniin Beyam) Babi 

3228) Ummu 5erik (Radiyallahu anha)'duTi rivayet edildigine gore: Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) alaca kelerleri oldurmeyi kendisine emretmi§tir." 

3229) Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resuliulah (Sallallahu A leyhi 
ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: 

Kim bir alaca keleri ilk darbede (vuru§ta) oldururse o kimse igin §u kadar sevab vardir. Kim bir 
alaca keleri ikinci darbede oldururse o kimse igin (birincisinden az) §u kadar cevab vardir. Ve 
kim bir alaca keleri uguncu darbede oldururse o kimse igin (ikinci defada-kinde anlattigi 
sevabtan az) §u kadar sevab vardir." 

3230) Ai§e (Radiyallahu anha)'dan rivayet edildigine gore: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) alaca kelere fasikcik buyurdu." 

3231) Fakih bin el-Mugire'nin azadh cariyesi Saibe (Radiyallahu anka) 'dan rivayet edildigine 





gore : 

Kendisi bir kere Aige (Radiyallahu anha)'mn yanina girmig ve odasinda bir tarafa konulmug bir 
mizrak gormug. Bunun uzerine (Hz. Aige'ye) : 

Ey mu'minlerin anasi! Sen bu mizrakla ne yapiyorsun? diye sormug. Aige (Radiyallahu anha) da 
t 

Biz bununla gu alaca kelerleri olduruyoruz. £unkii Ibrahim (Peygamber) atege atildigi zaman 
alaca kelerler harig, yer yuzunde olan butun hayvanlarin o ategi sbndurduklerini, fakat alaca 
kelerlerin Ibrahim aleyhine (atege) ufurdugunu Allah'in Peygamberi (Hz. Mu-hammed) 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bize haber verdi. Sonra Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
alaca keleri oldurmeyi emretti." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Aige (R.A.)'nm hadisinin senedi sahih ve ravileri sika zatlardir. 
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izahi 

Ummu §erik (Radiyallahu anh) 'in hadisini B u h a r i, Muslim ve Nesai de rivayet etmiglerdir. 
Buhari' nin rivayet ettigi metin goyledir : 

"Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem! alaca keleri oldurmeyi emretti ve buyurdu ki: Alaca 
keler, Ibrahim (Aleyhisselam) 'm uzerine ategi ufuruyordu." 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'in hadisini Muslim, Tirmizi ve Ebu Davud da rivayet etmiglerdir. 
Sindi bu hadisin izahi bblumunde goyle der: 

"Muslim'in bir rivayetine gore "Kim alaca keleri birinci darbede oldururse o kimse igin yuz sevab 
vardir..." buyurulmugtur. Yine Muslim' deki diger bir rivayete gore "Kim alaca keleri birinci 
darbede oldururse o kimse igin yetmig sevab vardir..." buyurulmugtur. Alimler; Alaca kelerleri 
dldurme emrinin hikmeti bunun zararli ve eziyet edici olmasindandir. ilk darbede dldurme 
sevabinin goklugunun hikmeti ise, alaca keleri oldurmeye onem vermek ve bir an once 
oldurmeye tegviktir. ^unku ilk vurugta isabet almamasi halinde kagirilmasi kuvvetle 
muhtemeldir. Bir rivayette yetmig sevab buyurulmug iken diger rivayette yuz sevab buyurulmug 
olmasi meselesine gelince, muhtemelen Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-seiam), once yetmi§ 
sevab hukmunu beyan etmig. Sonra Allah Teala bu sevabi yuze gikarinca Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam) son hukmu de beyan buyurmugtur, derler." 

N e v e v I de: Alimler, kelerin eziyet edici hayvanlardan oldugu noktasinda ittifak halindedir. 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), bu sebeble alaca keleri oldurmeyi emretmig ve 
muslu-manlari tegvikte bulunmugtur, der. 

A i § e (Radiyallahu anha)'nm 3230 nolu hadisini Muslim de rivayet etmigtir. Bu hadiste alaca 
kelere fasikcik sifati verilmigtir. Fasikhgin lugat manasi, gikmaktir. Alaca keler, fazla zarar ver¬ 
mek ve eziyet etmekle diger bir gok hayvanm karekterinden ve huyundan ayrildigi, giktigi igin 
ona bu sifat takilmigtir. 

S a i b e (Radiyallahu anha)'nm hadisini Zevaid yazari, Zevaid nevinden, yani yalmz 
muellifimizin rivayet ettigi hadislerden saymigtir. Fakat el-Munziri 'nin et-Tergib'te beyan 
ettigine gore bu hadisi Nesai ve ibn-i Hibban da rivayet etmiglerdir, t b r a h i m (Aleyhisselam) 
'in atege atilmasi meselesi malum ve meghurdur. Alaca keler, Ibrahim (Aleyhisselam) 'in ategine 
ufurmekle, insan nesline kargi besledigi dugmanligi ve kini agiga vurmugtur, 

Ibrahim (Aleyhisselam)'in atege atilmasi olayi Enbiya suresinin 68, 69 ve 70. ayetlerinde 
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bildirilmigtir. Konu ile ilgili gerekli bilgi igin bu ayetlerin tefsirlerine bakilmalidir. J - L 

13- Azi Di§i Olan Yirtici Hayvanlari Yemek Babi 

Siba: Sebu'un goguludur. Sebu: Dort ayakli, yirtici hayvandir. Kamus sahibi boyle tarif etmigtir. 
Nab: Azi di§i manasinadir. Bunun gogulu ise Enyab'dir. Mihleb : Ku§ ve yirtici hayvanlarin 
pengesi manasinadir. 

Bu babta rivayet edilen hadisler, azi di§i bulunan yirtici hayvanlar ile tirnakli ve pengeli kuglari 
yemenin haramhgmi beyan eder. 

3232) Ebu Salebe el-Hu§em (RadtyaUahu anli)'aen rivayet edildigine gure : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) azi di§i olan yirtici hayvanlari yemeyi yasaklamigtir. 
(Ravi) Zuhri: Ben $am'a girinceye kadar bu hadisi (Hicaz alimlerinden) igitmemigtim, demigtir." 





3233) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)y(\en rivayet edildigine gore, Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) : 

Azi digi olan yirtici hayvanlarin hepsinin etini yemek haramdir, buyurmugtur." 

3234) ibn-i Abbas (Radtyallahu anhunta)'dan; §oyle demigtir: 

Resuluilah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) yirtici hayvanlardan azi digi olanlarin hepsini yemeyi ve 
kuglardan tirnaklan, pengeleri olanlarin hepsini (yemeyi) Haybertin fethi) gunu yasak kildi." ^51 

izahi 

Ebu Sa'lebe (Radiyallahu anh)'in hadisi Kutub-i Sitte'nin hepsinde rivayet olunmugtur. Ebu 
Hureyre (Radiyallahu anh) 'in hadisini Muslim de rivayet etmigtir.. ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 
'in hadisi Ebu Davud ve Nesai tarafindan da rivayet edilmigtir. Muslim de bunun benzerini 
rivayet etmigtir. 

Bu hadisler, azi digi olan yirtici hayvanlarin ve pengesi olan kuglarin yenmesinin yasak olduguna 
delalet eder. Ebu Hanife, §afii, Ahmed, Davud ve Cumhura gore bu yasaklik ha-ramlik 
manasinadir. Yani amlan hayvanlarin ve kuglarin yenmesi haramdir. M a I i k' e gore ise bu 
hukum mekruhluk manasinadir. Fakat Cumhurun gbrugu kuvvetli olan gorugtur. Cunku Ebu 
Hureyre (Radiyallahu anh)'in hadisinde haramlik hukmu agikga belirtilmigtir. 

Sebu\ yani yirtici hayvan kapsami hakkinda gu ihtilaf vardir: Ebu Hanife'ye gore et yiyen 
hayvanlarin hepsi, Sebu*. yani haram olan yirtici hayvanlarin gumulune girer. Hatta, Fil, Keler, 
Tarla Faresi ve Kedi bile Sebu' sayilir. §u halde azi digi bulunan ve et yiyen butun dort ayakli 
hayvanlar yirtici hayvanlar hukmune tabidir. Ve hadislerdeki Sebu' bu gekilde yorumlamr. 

5 a f i T' ye gore Sebu', insanlara saldiran yirtici hayvan manasinadir. Arslan, kurt ve kaplan 
gibi. 5 a f i i' ye gore sirtlan ve tilki, Sebu* sayilmaz ve etleri yenilebilir. ^unku bu iki hayvan 

insana saldirmaz. ■■ 

14- Kurt Ve Tilki (Etini Yemenin Hiikmuniin Beyani) Babi 

3235) Huzeyme bin Cez' (Radtyallahu ank)'aen; 5oyle demigtir: Ben (bir kere) : 

Ya Resulallah! Ben kara hayvanlarin hukmunu sormak uzere huzura geldim. Tilki hakkinda ne 
buyurursunuz? dedim. Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Tilkiyi kim yiyer? buyurdu. Ben t 

Ya Resulallah! Kurt hakkinda ne buyurursunuz? dedim. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

Kendisinde hayir (takva) bulunan bir kimse kurt yiyer (mi)? buyurdu." 

Tirmlzl'nin anlattigi gibi bu hadls'In senedi zayifliktan bog degildir. Zevaid'de de bunun 
zayifligina igaret edilmigtir. 

izahi 

Bu hadis Zevaid nevindendir. T i r m i z i bu hadisin kurt ile ilgili pargasmi ayni raviden, yani 
Huzeyme bin Cez' (Radiyallahu anh) 'den rivayet etmig ve ravi Abdulkerim bin Ebi'l- 
Muharik'in zayifligina igaret etmigtir. 

Bu hadis kurt ve tilkinin etinin haramligma delalet eder. Ancak hadisin senedi zayiftir. Kurt, 
Sebu', yani azi digi bulunan, yirtici ve et yiyen hayvanlardan oldugu igin bundan onceki babta 
rivayet edilen sahih hadislerden gikan hukme tabidir. Yani Hanefi, §afii, H a n b e 1 i 
mezheblere ve Cumhura gore haram olan hayvanlardandir. M a 1 i k ' e gore ise diger Sebu'lar 
gibi mekruh hayvanlardandir. 

Tilkiye gelince, Hanefi mezhebine gore tarif edilen Sebu' sozcugunun anlaminm gumulune girer. 
^unku azi digi olup et yiyen hayvanlardandir. Bu itibarla eti haramdir. 

Bundan onceki babta anlattigim gibi 5 a f i i' ye gore Sebu', azi digi olup insanlara saldiran yirtici 
hayvan demektir. Bu duruma gore tilki Sebu' sozcugunun anlami kapsamina girmez ve sirtlan 
gibi tilki de helaldir. Yani eti yenebilir. 

Huzeyme bin Cez' (Radiyallahu anh), sahabidir. T i r -mizi ve ibn-i Maceh onun hadisini rivayet 
etmiglerdir. Ravileri ise kardegleri Halid ve Hibban' dir. - J ■ 








15- Sirtlan (in Etinin Yenip Yenmeyecegine Dair Hadisler) Babi 

3236) Abdurrahman bin Ebi Ammar (Radtyallahu anhyden; $oyle demigtir: 

Ben, Cabir bin Abdillah (Radiyallahu anhuma) 'ya sirtlanm hukmunu sorarak: Sirtlan bir av 
midir? dedim. Cabir; evet, dedi. Ben: Onu yiyebilir miyim? dedim. Cabir; evet, diye cevab verdi. 
Ben: Bu, Re-sulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'den igittigin bir gey mi? diye sordum. Cabir; 
evet, dedi." 

3237) Huzeyme bin Cez' (Radtyallahu anhyugn; §oyle demigtir: Ben (bir kere) : 

Ya Resulallah! Sirtlan hakkinda ne buyurursunuz? dedim. Re-sul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 

Sellem) : Sirtlam kim yiyer? buyurdu." 

izahi 

ibn-i Ebi Ammar (Radiyallahu anh) 'in hadisini T i r -mizi, Ebu Davud, Nesai, ibn-i Hibban ve 
Beyhaki de rivayet etmiglerdir. T i r m i z i bu hadisin ha-sen-sahih oldugunu soylemigtir. Bu 
hadise gore sirtlan av hayvam sayilir ve eti yenir. 

Huzeyme (Radiyallahu anh) 'in hadisini Tir mizi de rivayet ederek, senedinin kuvvetli olmadigim 
soylemigtir. £unku ra-vi Abdiilkerim bin Ebi'l-Muharik zayiftir. Bu hadise gore ise sirtlanm eti 
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yenmez. J - L 

Alimlerin Goriigleri: 

Avnu'l-Mabud yazan bu babin ilk hadisinin izahi bolumunde ozetle goyle der: 

"Bu hadis, sirtlanm etini yemenin helal olduguna delalet eder. §afii ve Ahmed bu hadisle 
amel etmiglerdir. §afii: Halk oteden beri Safa ile M e r v e arasinda sirtlan etini satagel-migler 
ve yemiglerdir. Kimse onlara itiraz etmemigtir. Arablarda onun etini guzel kabul edip 
bvmuglerdir, der. 

Alimlerin ekserisi ise sirtlanm etini haram sayarak: Sirtlan Se-bu\ yani azi digi olup et yiyen 
yirtici hayvanlardandir. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) de azi di§i olan Sebu\ yani 
yirtici hayvanlarin etini yemeyi yasak kilmi§tir, diye delil gostermiglerdir. Ayrica Huzeyme bin 
Cez' (Radiyallahu anh) 'in (3237 no-lu) hadisini delil gostermi§lerdir. 

§afii ve A h m e d ise bu delillere kar§i: Bu hadis, yani ibn-i Ebi Ammar (Radiyalahu anh) 'm 
hadisi, azi di§i olup yirtici olan hayvanlarin etinin yasakligina dair hadislerin hukmunu 
hususile§tirmi§tir. Esasen sirtlan saldirgan hayvanlardan olmadigi igin Sebu* nevinden sayilmaz. 
Huzeyme (Radiyallahu anh) 'in hadisi ise zayiftir, demiglerdir. 

H a 11 a b i de: Sirtlanm etini yemek hususunda alimler ihtilaf etmi§lerdir. Sa'd bin Ebi Vakkas 
(Radiyallahu anh) 'm sirtlanm etini yedigi ve ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'm sirtlanm etini 
helal saydigi rivayet olunmu§tur. A t a , 5 a fik Ahmed, ishak ve Ebu Sevr, sirtlanm etini helal 
sayan alimlerdendir. Re'y ehli ile Malik ve S e v r i bundan kerahat edenlerdendir. Said bin el- 
Museyyeb (Radiyallahu anh) 'den de bu hukum rivayet olunmu§tur, der." 

Hanefiler'in re'y ehli oldugunu belirtmeyi uygun buldum. Yani Hanefi mezhebine gore sirtlanm 
eti yenmez. ^unku, et yiyen ve azi di§i bulunan hayvanlardandir, kurt ve arslan gibi sayilir. 

Muellifimizin 3085 nolu hadisi ile 3236 nolu hadisi arasinda bir ilgi vardir. Oraya da bakilmalidir. 

Mil 

16- Dabb (Yani Bir Nevi Kelerin Etini Yemenin Hukmiiniin Beyani) Babi 

Bu babta rivayet edilen hadislerin tercemesine gegmeden once bu babin ba§liginda bulunan 
"Dabb" kelimesi ile 12. babin ba§liginda gegen "Vezag" kelimesi hakkinda kisa bilgi verelim. 

12. babin bagliginda ve hadislerinde gegen Vezag kelimesini "Alaca keler" diye terceme ettim. 
Ve izah esnasinda bazen de yalmz keler kelimesini kullanmakla yetindim. 

Dabb da Turkgemizde keler diye ifade edilir. §imdi bu iki hayvancagizin isimleri olan Vezag ve 
Dabb kelimelerinin anlami hakkinda naklen agiklamada bulunalim : 

Kamusun tercemesi Okyanus'ta: Vezaga: Samm-i Ebras ismidir ki, alaca keler ve agulu keler 
dedikleri kelerdir. Dabb t Ha§arattan, yani suriingenlerden keler dedikleri hayvana denir, diye 





bilgi verilmi§tir, 

Ebu Davud'un suneninin §erhi Avnu'l-Mabud yazari da: Vezag, eziyet edici, dort ayakli kuguk bir 
hayvandir. Samm-i Ebras onun irileridir, der. N e v e v i de ayni §eyi soyler. 

Avnu'l-Mabud yazari Dabb kelimesinin anlami ile ilgili olarak da: Dabb, kertenkeleye benzeyen, 
fakat ondan buyuk olan, dort ayakli bir hayvanciktir. Bu hayvancagiz yedi yuz yil ya§ar, hig su 
igmez, kirk gunde bir damla idrar yapar ve di§leri du§mez. Hatta di§lerinin hepsinin tek bir parga 
ve butun halinde oldugu soylenir, der. 

Tuhfe'de beyan edildigine gore el-Hafizda Dabb, kertenkeleye benzeyen fakat ondan 
buyuk olan dort ayakli bir hayvancagizdir. Kunyesi Ebu H i s 1' dir. Bu hayvancagiz ki§ 
mevsiminde yuvasindan gikmaz. Farsga'da buna susmar denilir, der. 

Yukardaki bilgilerden edinilen sonug Vezag ile Dabb denilen hayvanciklarin birbirine 
benzemelerine ragmen ayri ayri neviden olmasidir. Her ikisi de surungenler familyesindendir. 
Vezag in eti kesinlikle yenmez. Dabb'in etinin yenilmesi ise bazi alimlere gore helaldir, bazilarina 
gore mekruhtur. Bu mesele ile ilgili bilgi bu babta rivayet edilen hadislerin izahi bolumunde 
verilecektir. 

Turkgemizde ise Vezag'a alaca keler veya agulu keler denilir. Dabb'a da keler ismi verilmi§tir. 
Vezag'a zehirli keler de denilir, Dabb'in kuyrugu bir gok bogumlardan olu§ur. 

Bu babta rivayet edilen hadisleri terceme ederken Dabb kelimesini keler diye terceme 
edecegim. Ama bundan kasdedilen mana yukardaki izahin i§iginda du§unulmu§tur. Terceme 
ederken bunu ba§ka §ekilde ve ozlu olarak ifade etmek gugtur. 

3238) Sabit bin YezTd el-Ensari (Radiyallahu anh)'6en; §oyle demi§tir : 

Biz (bir askeri birlik iginde) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in beraberinde (bir 
yolculukta) bulunuyorduk. (Yolculuk esnasinda) halk Dibab (kelerler) i yakaladilar ve kebab edip 
yediler. Ben de bir Dabb (keler) yakaladim ve kebab ettikten sonra Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in yanina goturdum. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), yapraklan 
soyulmus bir hurma dalini alip onunla kelerin parmaklarmi saymaya ba§ladi. Sonra: 
israil ogullarindan bir grup yerde yuruyen dort ayakli hayvanlar suretine gevirilmi§tir. Ben 
gergekten bilemeyecegim, onlarin kelerler olmasi umulur, buyurdu. Ben: 

Halk bunlari kebab edip yediler, dedim. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bundan) 
yemedi ve yasak da etmedi." 

3239) Cabir bin Abdillah (Radtyallahu anhuma)'aan; §oyle demi§tir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Dabb' (keler) i haram kilmadi ve lakin ondan tiksindi. 
§uphesiz o, turn gobanlarin yiyecegidir. 5uphesiz Allah (Azze ve Celle) bazi kimseleri ondan 
yararlandirir. Eger o benim yammda olsaydi yiyerdim. 

... Cabir (Radiyallahu anh),Omer bin el-Hattab (Radiyallahu anh) araciligiyla bunun mislini 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'den rivayet etmi§tir." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bunun senedindeki raviler sika (guvenilir) zatlardir. Fakat 
sened munkati (kesik)dir. Tirmizi, el-Camiinde Katade'nin Suleyman bin Kays el-Ye§kuri'den 
hadis i§itmedigini Buhari'den naklen anlatmi§tir. 

3240) Ebu Said-i Hudri (Radtyallahu anhyden; §oyle demi§tir: 

Besulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bir defa) namazdan donunce Soffa ehlinden bir adam 
O'na seslenerek t 

Ya Resulallah! Bizim arazimiz Dabb (keler) leri bol olan bir arazidir. Kelerler (in etini yemek) 
hakkinda ne buyurursun? dedi. Re-sul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Kelerin meshedilmi§ bir iimmet oldugu (bilgisi) bana ula§mi§tir, buyurdu. Sonra kelerin etini 
yemeyi emretmedi ve yasak da etmedi.*' 

3241) Halid bin el-VelTd (Radtyauahu ank)'aen; §oyle demi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e kebab edilmi§ bir keler getirilip yakinma konuldu. 
Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de ondan yemek igin elini uzatti. Orada hazir 
bulunan dardan biri veya birkagi) : 

Ya Resulallah! Bu, keler etidir, dedi. Bunun uzerine Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
elini ondan gekti. Sonra Halid 
(bin el-Velid) : 

Ya Resulallah! Dabb (keler) haram midir? diye sordu. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

Hayir. Lflkin bu hayvan benim memleketimde yoktu. Ben kendimi ondan tiksinir durumda 




buluyorum, buyurdu. Ravi demigtir ki: Bunun uzerine Halid, • Dabb (keler) e egildi ve ondan 
yedi. Resulullah (Sa I la I la h u Aleyhi ve Sellem) de ona bakiyordu." 

3242) ibn-i Omer (Radtyallahu ankumaydan rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) : 

[421 

Ben haram etmem, buyurmugtur. Yani Dabb (keler) i." J - L 

izahi 

Sabit (Radiyallahu anh) 'in hadisini Ebu Davud ve N e s a i de rivayet etmiglerdir. C a b i r 
{Radiyallahu anh)'in hadisi Zevaid nevindendir. Fakat Mu s 1 i m de bunun bir benzerini rivayet 
etmigtir. Muslim' deki rivayet mealen goyledir: 

"... Cabir (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore Omer bin el-Hattab {Radiyallahu anh) 
goyle demigtir: 

§uphesiz, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Dabb (keler)! haram etmedi. Allah (Azze ve 
Celle) bazi kimseleri kelerden yararlandiriyor. Hakikaten gobanlarin tumunun yiyecegi 
bundandir. Ve eger benim yammda olsaydi yiyerdim." 

Ebu Said (Radiyallahu anh) 'in hadisini Muslim ve Ahmed de rivayet etmiglerdir. Halid 
bin el-Velid 

(Radiyallahu anh) 'in hadisini Buhari, Muslim, Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmiglerdir. 
Ibn-1 Omer 

(Radiyallahu anh) 'in hadisi ise T i r m i z i tarafindan da rivayet olunmugtur. 

Bu babta rivayet edilen hadisler Dabb'in, yani bir nevi kelerin etini yemenin helal olduguna 
delalet eder. Nevevi Muslim'in gerhinde: Muslumanlar, Dabb denilen keler nevinin etini 
yemeninhelal oldugu ve bunda bir mekruhlugun bulunmadigi hususunda ittifak etmiglerdir. 
Ancak Ebu Hanife' nin arkadaglarina gore bunun etini yemek mekruhtur. Kadi iyaz'in naklen be- 
yanina gore bazilari da bunun haram oldugunu sbylemiglerdir. Bu gorugun sihhatli bir kaynaga 
dayandigim sanmiyorum. Dayansa bile bu nasslara kar§i zayif kalir. Ve daha onceki ilim ehlinin 
icmaina muhalif olur, der. 

El-Hafiz da Nevevi' nin yukardaki sozlerini naklettikten sonra : ibnu'l-Munzir bunun etini 
yemenin haram-ligi hukmunu A 1 i (Radiyallahu anhVden nakletmigtir. A 1 i (Radiyallahu anh) 
muhalif olunca onsuz icma olu§ur mu? der. 

Hanefi alimlerden imam T a h a v i de Maam'l-Asar'da: Bu hadisler, Dabb'in etini yemekte bir 
sakinca bulunmadigina delalet eder. Ben de bununla hukmederim, demigtir. 

Kelerin meshedilmi§ israil ogullarinm neslinden olmasi ihtimaline dair hadis ile ilgili olarak 
Izzu'd-Din bin Ab-disselam §oyle der: 

Meshedilen bir toplulugun ug gunden fazla yagamadigi ve neslini devam ettiremedigi yolunda 
varid olan hadis ile bu hadis arasinda gorulen ihtilafa cevaben §oyle denilir: Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-sa-latu ve's-selam) bazen bir konu hakkinda ozlu haber verirdi. Sonra da bunu agikliga 
kavugtururdu. Nitekim Decca 1 hakkinda once "Ben aramzda iken Deccal gikarsa onu ben 
maglup ederim" buyurmug. Sonra Decca 1' in son zamanlarda gikacagim haber vermigtir. 
Bu mesele de boyledir. Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) once mesih durumunu bildirmig; 
o siralarda meshedilmi§ ummetin ug gunden fazla ya§iyamadigim ve neslini devam 
ettiremedigini bilememi§. O'nun kelerle ilgili buyrugundaki zanm boyle idi. Sonra meshedilmi§ 
ummetin ug gunden fazla ya§amadigi ve neslini devam ettiremedigi bilgisi Allah tarafindan O'na 
verilmigtir. 

Bir Hal Tercemesi 

ilk hadisin ravisi Sabit bin Yezid (R.A.), bazi rivayetlerde Sabit bin Vedia, diger bazi rivayetlerde 
Sabit bin Yezid bin Vedia geklinde gegmektedir. Tirmizi; Vedia, Sabit'in anasidir, Yezid de onun 
babasidir. Hazreg kabilesinden olup kunyesi Ebu Said'dir. Buyuk sahabilerdendir. iki tane hadisi 
vardir. Ravileri de Bera ve Zeyd bin Veheb'tir. Ebu Davud, Nesai ve ibn-i Maceh onun hadislerini 

rivayet etmiglerdir. (Hulasa, 57) 

17- Tav^an (Eti Hakkinda Gelen Hadisler) Babi 

3243) Enes bin Malik (Radiyallahu anh)'den; $c>yl e demigtir: Biz (bir yolculukta) Merr-i Zahran 
(denilen semt) den gegerken bir tavgam urkutup kagirdik. Yolcular onun arkasindan kogtularsa 
da yorulup aciz kaldilar. Bunun uzerine ben kogtum ve nihayet hayvana yetigtim ve yakalayip 
Ebu Talha'ya getirdim. Ebu Talha da tavgam kesti ve kuyruk gevresi ile oylugunun ust tarafmi 





(benimle) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellemi'e gonderdi. Peygamber de bu hediyeyi kabul 
etti." 

3244) Muhammed bin Safvan (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore: 

Bir kere kendisi (avlayip bogazladiktan sonra) astigi iki tavganla birlikte Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) 'in yanmdan gegti de: 

Ya Resulallah! Ben bu iki tavgam tuttum da onlan bogazlamak igin to demir (bigak) bulamadim. 
Bu nedenle hayvanlari bir merve (yam bigak gibi keskin, ak ve berrak bir tag pargasi) ue 
bogazladim Ben (bunlarin etini) yiyebilir miyim? dedim. 0 * 

Ye, buyurdu." 

3245) Huzeyme bin Cez' (Radtyallahu anhyaen; §oyle demigtir: 

Ben (bir kere) : 

Ya Resulallah! Bazi yer hayvanlari hakkinda sana soru sormak uzere yanina geldim. Dabb (bir 
nev? keler) hakkinda ne buyurursun? dedim. 

Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Ben onu yemem ve haram da kilmam, buyurdu. Huzeyme demigtir ki: Ben: 

$uphesiz ben senin haram kilmadigin geyden yiyerim (haram kilmadigin bir geyi) nigin 
(yemezsin) ? Ya Resulallah, dedim. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Ummetlerden biri kaybolmug (hayvan geklinde gevirilmig) tir. Ve beni gupheye duguren bir 
yaratik gordum (Yani meshedilmig ummetin keler gekline gevirilmig olmasi muhtemeldir), 
buyurdu. Ben t 

Ya Resulallah! Tavgan hakkinda ne buyurursun? dedim. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

Ben onu yemem ve yenmesini haram da etmem, buyurdu. Ben: Senin haram kilmadigin geyden 
guphesiz yiyerim ve (tavgan etini) nigin (yemezsin)? Ya Resulallah, dedim. Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Tavgamn kan attigi (yani kadin gibi hayiz adeti gordugu) bana haber verildi, buyurdu." 

izahi 

E n e s (Radiyallahu anh)'in hadisi Kutub-i Sitte'nin hepsinde rivayet edilmigtir. Muhammed bin 
Safvan (Radiyallahu anh) 'in hadisi Tirmizi, Ebu Davud, Nesai, ibn-i Hibban ve Hakim tarafmdan 
da rivayet edilmig-tir. Huzeyme (Radiyallahu anh)'m hadisine bagka yerde ras-lamadim. 

E n e s (Radiyallahu anh) 'm hadisinde gegen "Merru'z-Zahran" Nevevi' nin beyanma gore 
Mekke-i Mukerreme'ye yakin bir semtin ismidir. 

"Verik" oylugun List tarafidir. "Acuz" da bir geyin arkasi, sonu ve kalgasi manalarina gelir. 
Burada tavgamn budlannm ust tarafi manasi kasdedilmigtir. 

Bu babin ilk iki hadisi tavgan etini yemenin helalligina delalet eder. Son hadise gore Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) «Ben tavgan etini yemem» buyurmugtur. Fakat bu hadisin 
senedi zayiftir. Cunku ravi Abdiilkerim bin Ebi'l-Maharik kuvvetli degildir. Bu durum 3235. hadis 
bolumunde anlatilmigtir. Bu itibarla bu hadis sabit sayilamaz. 

E 1 - H a f i z : Alimler tavgan etini yemenin caizligi uzerinde ittifak etmiglerdir. Ancak 
sahabilerden Abdullah bin Omer (Radiyallahu anhi, tabiilerden tkrime ve fikihgilardan M u- 
hammed bin Ebl Leyla' dan naklen beyan edildigine gore bu ug zat tavgan etini yemeyi mekruh 

gormuglerdir, der. 

ilk iki Hadisten Qikan Hiikumler; 

1. Tavgam avlamak megrudur. Bir kag kigi bir hayvam avlamaya galigirken hangisi yakalarsa av 
onun hakkidir. 

2. Eti yenen hayvam bigak gibi keskin olan bagka bir aletle bogazlamak caizdir. Merve ismi 
verilen ve bigak gibi keskin olan gakmak tagi da boyledir. 

3. Kiginin sevdigi kimseye az bir geyi hediye etmesi megrudur. 

4. Tavgan etini yemek megrudur. 

5. Kigi tereddut ettigi dini meseleyi ehil zatlara sormalidir. 

Bu babin son hadisinde sozu edilen Dabb, yani bir nevi kelerin etini yemekle ilgili izah bundan 
onceki babta gegtigi igin oraya muracaat edilmelidir. 





18- Deniz Avindan Bir Sebep Olmaksizin Oliip Su Yuzunde Duran (Kisim Hakkinda 
Gelen Hadisler) Babi 

Tafi: Su yuzune gikip da batmayan gey manasinadir. Taff balik ise, bir sebep olmaksizin denizde 
olen baliga denilir. N e v e v I boyle tarif etmigtir. El-Menhel yazari "Deniz suyu ile abdest 
aimak" babinda rivayet edilen (3246) nolu Ebu Hureyre (Radiyal-lahu anhJ'in hadisinin izahi 
bblumunde Tafi balik ile ilgili olarak ozetle goyle der: Hanefi alimlere gore bir sebep olmaksizin 
olup su yuzunde duran ve karin kismi yukarda kalan balik helal degildir. Buna Tafi balik denilir. 
Bir sebep olmaksizin olup su yuzune gikan, fakat sirt kismi yukarda duran balik tafi sayilmaz ve 
suyun soguklugu veya sicakligi gibi bir sebeple olen balik gibi yenir. Bu hukmun dayanagi ise C 
a b i r (Radiyallahu anh) 'in — 3247 nolu — hadisidir. Olen balik gigmig vaziyette olup da zararli 
hale gelmig ise turn alimlere gore haramdir, eti yenmez. 

Bir sebep olmaksizin, yani kendiliginden olup de su yuzunde duran ve tafi diye isim verilen 
baligin etinin yenip yenmeyecegi hakkindaki ilmi gbrugleri bu babta rivayet edilen hadislerin 
izahi bblumunde verilecektir. 

3246) Ebu Hureyre (Radiyaliahu anft/den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve S eli em) : 

Denizin suyu temizleyici (yani abdestsizligi ve pisligi giderici) -dir, meytesi (yani bogazlanmadan 
olen avi) helaldir, buyurmugtur. 

(Muellifimiz) Ebu Abdillah dedi ki: Ebu Ubeyde el Cevad'dan bana ulagtigina gore kendisi goyle 
dedi: Bu hadis ilmin yarisidir. £unku dunya kara ve denizdir. Bu hadis, sana deniz hakkinda 
fetva verdi. Kara (ya ait fetva) kaldi 

3247) Cabir bin Abdillah (Radtyallahu anhumayaan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

Deniz suyunun sahile attigi ve geri gekilmekle sahilde biraktigi avi yeyiniz. Denizde olup de su 
yuzune gikan (av)i yemeyiniz." 

Not: Ed-Dumeyri goyle demigtir: Bu hadis, hafizlarin ittifaki ile zayiftir, delil olmaz, gunku Yahya 
bin Suleym et-Taifi'nin rivayetindendir. 

izahi 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'in hadisi Malik, Ebu Davud, Nesai, Tirmizi, Ahmed, ibn-i 
Hibban, Hakim, Bey haki, Darekutni ve bagkalari tarafindan da rivayet edilmigtir. 

Cabir (Radiyallahu anh)'m hadisini Ebu Davud da rivayet ederek: Bu hadisi Sufyan-i Sevri, 
Eyyub ve Hammad da Ebu'z-Zubeyr' den rivayet ederek C a -bir ustunde durdurmuglardir. Yani 
mevkuf olarak rivayetle bu eseri C a b i r' in sozu olarak rivayet etmiglerdir. Bu hadis, ba§ka bir 
zayif senedle de ibn-i Ebi Zi'b araciligiyla Cabir'-den rivayet edilerek Peygamber (AleyhiVsalatu 
ve's-selam)'in buyrugu bigiminde nakledilmigtir, der. 

Tafi, yani sebebsiz olarak denizde olup su yuzune gikan ve karin kismi yukarda kalmak suretiyle 
su yuzunde duran balik etinin yenip yenmeyecegi hakkindaki ilmi gbriiglere gelince Avnu'l- 
Mabud yazari konu hakkinda ozetle §oyle der; 

" H a 11 a b I: Birden fazla sah ab i'n in Tafi baligin helal olduguna hukmettigi sabittir. Ebu 
Bekr-i Siddik ile Ebu Eyyub el-Ensari (Radiyallahu anhuma) 'nin boyle hukmeden sahabilerden 
oldugu sabittir. ibn-i Ebi Rabah, M e k -hul, ibrahim-i Nahai, Malik, 5afii ve Ebu Sevr boyle 
hukmetmiglerdir. 

Cabir bin Abdillah ile ibn-i Abbas (Radiyallahu anhum)'un Tafi baligin etini yemenin 
mekruhluguna hukmettikleri bilinmektedir. Cabir bin Z e y d, Tavus ve re'y ehlinin de boyle 
hukmettikleri malumdur. {Hanefi ler re'y ehlidir.), diye bilgi vermigtir." 

El-Menhel yazari da "Deniz suyu ile abdest aimak'* babinda Ebu Davud'un rivayet ettigi Ebu 
Hureyre (Radiyallahu anh) 'in 3246. hadisinin izahi bblumunde ozetle §u bilgiyi verir: 

"Hanefiler'e gore Tafi baligin eti yenmez. Tafi balik: Bir sebeb olmaksizin denizde oldukten sonra 
su yuzune gikip karm yukarda duran baliktir. Sirti yukarda duran balik ise Tafi sayilmaz ve eti 
yenir. Suyun soguklugu ve sicakligi gibi bir sebebten dolayi olen baligin eti de yenir. Bu hukmun 
dayanagi Ebu Davud'un Atima kitabinda rivayet ettigi Cabir (Radiyallahu anh)'in hadisidir. — 
3247. hadisimiz — 

Tafi baligin helal olduguna hukmedenlerin delili ise Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in 



hadisidir. —3246. hadisimiz— Sahabilerin ve tabiilerin Cumhuru da; "Deniz avi ve taami sizin 
igin helal kilindi" ayetindeki "Taam" kelimesini bir sebep olmaksizin bliip de su yuzune gikan 
balik manasina yorumlamiglardir. Bu da Tafi baligin helalligina hukmedenler igin bir dayanaktir. 
Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'den rivayet edilen hadisteki "Meyte" ger'i usule gore 
bogazlanmaksizin olen hayvan manasinadir. 

Hadisteki Tahur da abdestsizlik halini giderici ve necaseti, yani 
pisligi giderici anlammadir. 

Bu hadisten gikan fikih hukumleri ise : Deniz suyunun abdest ve boy abdesti almakta keza 
necaseti gidermekte kullanmaya dinen elverigli olduguna delalet eder. Yani deniz suyu ile abdest 
alinir, gu-sul edilir ve pisligi giderir. Diger bir hukum de, deniz avi bogazlanmadan yenir, 
murdar sayilmaz. 

Muellifimizin 386 - 388 nolu hadisleri bu hadisin benzeri olup yu-kardaki hukumlerle ilgili izah 
orada yapildigi igin burada tekrarlamaya gerek yoktur. ^ ^ 

Cabir (Radiyallahu Anh)'in Hadisinden Qikan Hukiimler: 

1. Deniz suyunun sahile attigi ve sahilde olen deniz avi helaldir, murdar sayilmaz. 

2. Deniz suyunun geri gekilmesi suretiyle sahilde susuz kalip olen deniz avi helaldir, murdar 
sayilmaz. 

3. Tafi balik, yani suda sebebsiz olarak olup su yuzunde kalan balik helal degildir. Bu hukumle 
ilgili bilgi ve ilim ehlinin gorugleri yukarda anlatildi. l -^ 

19- Karga (Etinin Hukmunu Beyan Eden Hadisler) Babi 

3248) ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma)'da.n; 5oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Karga'ya fasik adini taktigi halde kim etini yiyer? 
Allah'a and olsun ki, karga temiz (yiyecek) lerden degildir." 

Not: Zevald'de bunun senedinin sahih ve ravilerinin sika oldugu belirtilmigtir. 

3249) Ai§e (Radtyallahu anhaydan rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) §oyle buyurmu§tur: 

Yilan fasiktir, akrep fasiktir, fare fasiktir ve karga fasiktir." (Bu hadisi Aige'den rivayet eden 
yegeni) Kasim'a: Karga yenir mi diye soruldu. Kasim: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), 
(karga'ya) fasik dedikten sonra kim onu yiyer? dedi." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir: Bu hadisin senedindeki raviler sika zatlardir. Fakat §u var ki: 
(Ravi) el-Mes'udi'nin hafizasi son zamanlarinda zayiflamigti. El-Ensari'nln bu hadisi el- 
Mes'udi'den, hafizasimn zayifligi doneminden once mi, sonra mi rivayet ettigini bilemedik. Bu 
itibarla el-Mes'udi'nin hadisinde duraklamak gerekir, El-Ensari'nin adi Muhammed bin Abdillah 

bin el-Musenna'dir. 

izahi 

Bu babin iki hadisi de Zevaid nevindendir, karganm etini yemenin haramligina delalet eder. 
Muellifimizin 3087 ve 3088. hadislerinde bldurulmesi emrolunan hayvanlardan birisi de kargadir. 
Karga'ya ve hadiste amlan hayvanlara fasik denilmesi sebebi ve karga'mn bldurulmesi hukmu 
ile ilgili bilgi orada verildigi igin burada tekrarlanmasina gerek gbrmuyorum. 
tik hadiste Omer (Radiyallahu anh) 'in: "Allah'a and olsun ki karga temiz yiyeceklerden degildir" 
sozu M u' m i n u n suresinin 51. ayetine igarettir. Bu ayette Allah Teala;"£y Resuller temiz 
(yiyecek) lerden yeyiniz...*' buyurmugtur. Ummetler de peygamberlerinin izlerini takip etmek 

durumundadir. Dolayisiyla temiz sayilmayan yiyeceklerden yiyemezler. 

20- Kedinin Etini Yemenin Yasakligi) Babi 

3250) Cabir (Radiyallahu anh)'<]en; 5oyle demi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kediyi yemeyi ve bahasmi (yani satip bedelini almayi) 
yasakladi." ^ 







izahi 


Bu hadisi TirmizT ve Beyhaki de rivayet etmi§tir. Ebu Davud ve Nesai de bunun benzerini rivayet 
etmi§lerdir. Bu hadis kedi etini yemenin haramhgina ve kediyi satmanm yasakhgina delalet 
eder. Kedi etinin yasakligi hukmu hususunda ilim ehlinin ittifaki vardir. Kedinin sati§i konusu ise 

muellifimizin 2161. hadisinin izahi bolumunde i§lenmi§tir. Oraya bakilmalidir. ^31 
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29- YEMEKLER KITABI 

1- (Muhtaclara) Yemek Yedirme (Faziletinin BevanO Babi 

2- Bir Kisinin Yemeqi iki Kisive Yeter, Babi 

3- Mu'min Bir Midesine Kovmak icin Yer. Kafir De Yedi Barsacim Doldurmak icin Yer, Babi 

4- Yemeqi Ayiplamanin Yasakliqi Babi 

5- Yemek Yeme Zamam Abdest Aimak Babi 

6- Mutteki' (Yam Baqdas Kurup ivice Yerleseriek) Yemek Yeme Babi 

7- Yemek Yendiqi Zaman Besmele Cekmek Babi 

8- Yemeqi Sag El lie Yemek Babi 

9- (Yemekten Sonra) Parmaklari Yalamak Babi 

10- (iqinde Yemek Yenen) Canaqi (Yalamak Suretiyle) Temizlemek Babi 

11- Kabin Senin Tarafina Yakin Qian Yerinden Yemek Yemen Babi 

12- Tiritin Ortasindan ve Yukarisindan Yemenin Yasakuqi Babi 

Bu Babta Rivavet Edilen Hadislerden Cikan Hukumler Sunlardir 

13- (Yemek Yerken) Lokma Yere Dugtuqu Zaman (Ne Yapiur?) Babi 

14- Tiridin Diqer Yemeklere Ustunluqu Babi 

15- Yemekten Sonra (Su Bulunmadiqinda) Eli (Bir Bezle) Silmek Babi 

16- Yemekten Sonra Sovlenmesi Mesbu Sozler fHakkinda Gelen Hadisler) Babi 

17- Yemeqi Berabeb Yemenin fFaziletine Pair Hadisler) Babi 

18- Yemeqe Ufurmek Babi 

19- Kigi Yemeqini Hizmetqsi Getirdiqi Zaman 0 Yemekten Hizmetqisine Versin, Babi 

20- Masa Ustunde ve Yer Sofrasi Ustunde Yemek Yeme Babi 

21- Yemek Kaldirilmadan Sofradan Kalkmamn Ve Sofradakiler Yeme isini Bitirinceve Kadar 

Yemekten El Cekmenin Yasakliqi Babi 

22- Elinde Et Kokusu Bulunduqu Halde Geceleyen Kimse (Hakkinda Gelen Hadisler) Babi 

23- Yemeqe Buyur Etme Babi 

24- Mescidde (Yemek) Yeme Babi 

25- Avakta Yemek Yeme Babi 

26- Kabak (Yemeqi Hakkinda Gelen Hadisler) Babi 

27- Et (Ycmqi Basi 

28- Etin En Guzel Kismi (Hakkinda Gelen Hadisler) Babi 

29- Kebab (Hakkinda Gelen Hadisler) Babi 

30- Kadid fYani Tuzlamp Guneste Kurutulan Et) Babi 

31- (Eti Yenen Havvana Ait) Karaciaer ve Dalak Babi 

32- Tuz Babi 

33- Sirkeyi (Ekmeqe) Katik Etmek Babi 

34- Zevtin Yaqkm Katik Olarak Yemek) Babi 

35- Sut fHakkinda Gelen Hadisler) Babi 

36- Tatli (Yi Yemek) Babi 

37- Hiyar Ve Yag Hurmayi Beraber Yemek Babi 

38- Kuru Hurma (Yemek) Babi 

39- Mevvenin ilk (Cikanll (Bahceden Toplamp’) Getirildiqi Zaman (Yapilacak is Hakkinda 

Gelen Hadis’) Babi 

40- Yas Hurmavi Kuru Hurmavla Beraber Yemek Babi 

41 — iki Hurmayi Biglegtirerek Yemenin Yasakliqi Babi 

42- (Kurtlu Olmasi Muhtemel) Kuru Hurmayi Kontrol Etmek Babi 

43- Terevaqi lie Kuru Hurma (vi Yemek) Babt 

44- ElenmTs Undan Yapilmis An Bevaz Ekmek (Hakkinda Gelen Hadisler) Babi 

45- Yufka Ekmek fHakkinda Gelen Hadisler) Babi 

46- Faluzec (Yani. Bal Helvasi) Babi 

47- Yaqlanmig Ekmek Babi 

46- Buqdav Ekmeqi Babi 

49- Arpa Ekmeqi Babi 

50- Yemekte iktisad Etmek (Yani Az Yemek) Ve Dovasiva Yemenin Mekruhluqu Babi 

51- igtiha Ettiqin (Yani Caninin Cektiqi) Her $eyi Yemek Bir Nevi israftir, Babi 

52- Yemeqi Atmanin Yagarliqi Babi 

53- Acliktan (Allah'a') Siqinma Babi 

54- Aksam Yemeqini Birakmak Babi 

55- Misafir Edinme Babi 

56- Misafir. Munker (Yani Megru Olmayan) Bir $ey Gorduqu Zaman Geri Doner, Babi 






























































57- (Yemektf.) Yaq lie Eti Birlegtirmek Babi 

58- Kim Bir Yemek Pisirirse Suvunu Cogaltsin, Babi 

59- Sarmisak, Soqan ve Pirasavi Yemek Babi 

60- Pevnir ve Sade Yaq Yemek Babi 

61- Meyveler Yemek Babi 

62- Yuzukoyun Yatarak Yemek Ye\Fenin Yasakliqi Babi 








29- YEMEKLER KITABI 


1- (Muhtaglara) Yemek Yedirme (Faziletinin Beyam) Babl 

3251) '...Abdullah bin Selam (Radiyailahu <roA)'den; §oyle demigtir: Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) (Mekke'den hicret edip) Medine-i Munevvere ye geldlgI zaman halk O'nu 
kargilamaya kogarak gitti ve: Resulullah (SaftallahU Aleyhi ve Sellem) geldi. Be fiulullah geldi, 
Resulullah geldi, denildi. Ben de bakayim diye halkin iginde gittim. Nihayet O'nun yuzunu gorup 
tamyinca, yuzunun bir yalanci yuzu olmadigim bildim. Ondan igittigim ilk buyrugu da §u oldu: Ey 
insanlar! Selamlamayi gogaltip yayginlagtinn, (muhtaglara) yemek yed ir in, akrabalarla iyi iligki 
kurun ve halk uyurken geceleyin namaz kilin ki selam ile (yani selamlanarak veya selametle) 
Cennet'e giresiniz." 

3252) "... Abdullah bin Omer (Radtyallaku anhumaydan; §oyle derdi: Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki: Selamlamayi gogaltip yayginlagtinn, (muhtaglara) yemek yedi- 
rin ve Allah (Azze ve Celle)'nin size emrettigi gibi kardegler olunuz." 

325.3) «... Abdullah bin Amr (bin el-As) (Ra&yaltaku anhumaydm rivayet edildigine 
gore,birsam Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)^: Ya Besulallah islamiyet'in hangi hasleti 
daha hayirlidir? diye soru sordu. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

(Muhtag kimseye) yemek yedirmen ve tamdigina, tammadigina selam vermendir, buyurdu."^- 

izahi 

Bu babin ilk hadisini Tirmizi ve Darimi de rivayet etmiglerdir. Abdullah bin Omer (Radiyailahu 
anhuma) 'nin 

hadisi Zevaid nevindendir. Abdullah bin Ahir {Radiyailahu anh) 'm hadisini «Buhari, Muslim, Ebu 
Davud ve N e s a i de rivayet etmiglerdir. 

Birinci hadiste gegen "incifal", hizla gitmek demektir. 

ilk iki hadiste bulunan "Selamin ifgasi"; Selamlagmayi yayginlagtirmak ve igitilecek bir ses tonu 
ile yapmaktir. Nevevi: Sunnetin yerine gelebilmesi igin verilen selam'in verildigi ki§i tarafindan 

igitilmesi gerekir, igitilmedigi takdirde selam veren ki§i sunneti ifa etmig sayilmaz, der.^- 

Hadislerden Qikan Hukiimler» 

1. Mu'min'in rastladigi mu'min'e selam vermesi sunnettir. Selam, taninan ki§ilere tahsis 
edilmemelidir. Kiginin tamdigi ve tammadigi herkese selam vermesi, yuce dinimizin emrettigi 
tevazu, yani algak gonullulugun ve ihlasli olmanin bir geregidir. Hadiste emredilen selamin 
yayginlagmasi ancak §u gekilde gergekle§ir. Selamin taninan kimselere tahsisi ve tanmmayan 
kimselerin esirgenmesi kiyametin belirtilerindendir. Nitekim T a h a v i ve bagkasinm i b n - 
i Mes'ud (Radiyailahu anh) 'den rivayet ettikleri bir hadiste : 

"Selamin taninan kimselere tahsis edilmesi kiyametin belirtilerindendir" buyurulmugtur. 

2. Yetimlere, fakirlere ve benzeri muhtaglara yemek yedirmek Cennet'e selametle girmeye 
vesile olan hayrattandir, mu'minin hayirli hasletlerindendir. 

3. Akrabalarla iyi iligki kurmak, bunu devam ettirmek ve onlara iyilik etmek de Cennet'e 
selametle girmeye vesile olan hayirli iglerdendir. 

4. ikinci hadiste; h*\ ojh&.' I*J = "Mu'minler ancak kardegler- 

eglerdir." (Hucurat 10.) ayetine i§aret buyurulmugtur. Allah Teala mu' minleri kardeg kilmigtir. 

5. Birinci hadiste gece namazina tegvik yapilmigtir. Bu hadis 1334 numarada da gegmigti. Gece 
namazinm faziletine dair hadisler ve bununla ilgili bilgi muellifimizin 1329 -1334 numaralarda 

gegti. Oraya bakilabilir.^- 1 

2- Bir Kifinin Yemegi iki Ki^iye Yeter, Babi 

3254) '... Cabir bin Abdillah (Radiyattaku anhuma)'u&.n rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallattahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

Bir kiginin (doyurucu) yemegi iki kigiye yeter ve iki kiginin (doyurucu) yemegi dort ki§iye yeter. 
Dort kiginin (doyurucu) yemegi de sekiz kigiye yeter." 





3255) " Omer bin el-Hattab (Radtydlahu anhyden rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallalluhu 
Aleyhi ve Settem) goyle buyurdu, demigtir : 

$uphesiz, bir kiginin (doyurucu) yemegi iki kigiye yeter. §uphesiz iki kiginin (doyurucu) yemegi 

ug ve dort kigiye yeter ve guphesiz dort kiginin (doyurucu) yemegi beg ve alti kigiye yeter." 

Not: Zev&id'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde Amr bin Dinar Kahraman olu'z-Zubeyr 

„ A T41 

bulunur. Bu ravi zayiftir. J — L 

izahi 

C a b i r (Radiyailahu anil) 'm hadisini M u s i i m , Tir m i -z i, N c s a i ve Ahmed de rivayet 
etmiglerdir. Omer (Ra-diyallahu anhJ'in hadisi ise Zevaid nevilidendir. 

Bu hadisler've benzeri hadisler yetecek derecede doymakla kanaat edilerek fakirlere yardim 
edilmesi gibi sosyal ve yuce bir gayeyi vurgular. Hadislerden maksad az kigiyi doyuracak 

yemegin gok kigiyi doyuracagim haber vermek degildir.-^- 

3- Mii'min Bir Midesine Koymak igin Yer. Kafir De Yedi Barsacini Doldurmak igin Yer, 
Babi 

3256) Ebu Hureyre (Radtyallaku anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sali alia hu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

Mu'min bir midesine koymak igin yer. Kafir de yedi bagirsagmi doldurmak igin 
yer." 

3257) ;i... Tbn-i Omer (Radtyallahu anhiima)'dan rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur : 

Kafir yedi bagirsagmi doldurmak igin yer. Mii'min de bir midesine koymak igin yer." 

3258) Ebu Musa (el-Eg'ari) (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

Mu'min bir midesine koymak igin yer. Kafir de yedi bagirsagmi doldurmak igin yer."^ 

izahi 

Ebu Hureyre (Radiyailahu anh) 'm hadisini Buhari de rivayet etmigtir. I b n - i Ome r 
(Radiyailahu anhuma)'nm hadisini Buhari, Muslim ve Tirmizi de rivayet etmiglerdir. Ebu Musa 
(Radiyailahu anh)'in hadisi Muslim tarafindan da rivayet edilmigtir. 

Ayni mealdeki bu hadislerden kasdedilen mana hakkinda degigik gorugler beyan edilmigtir. 
Yukarda amlan hadis kitablarinin gerhlerinde alimlerce beyan edilen goruglerin hepsi 
nakledilmigtir. Bazilarina gore bu hadislerden maksad zahiri manasi degildir. Maksad mu'min ile 
k4$gin dunya nimetlerine kargi tutumlarim belirtmektir. Yani mu'min'in dunya nimetlerine ve 
malina ihtirasi ve dugkunlugu yoktur. Kafir ise dunyaliga dugkun ve ihtiraslidir. Bu itibarla sanki 
mu'min bir midesine koymak igin yer ve kafir yedi bagirsagmi doldurup karnini gigirmek igin yer. 
Hadisler boyle yorumlanmca, bagirsaklarin ve yemek yemenin hakiki manasi kasdediimemig 
olur. Maksad mu'min'in dunyaliga pek ragbet etmemesi ve kafirin dunyaliga dugkunlugudur. 
Dunyaligi ele gegirme anlami yemekle ve dunyaligi elde etme yollari da bagirsaklarla ifade 
edilmigtir. 

Bir gdriige gore kasdedilen mana gudur: Mu'min helal lokma yer. Kafir ise helal lokma yaninda 
haram lokma da yer. Helal lokma, haram lokmaya nazaran az kazamlir. 

Bagka bir gdriige gore mana goyledir: Oburluk kafirin sifatidir. Bu itibarla mu'min bogazina 
dugkun olmamali ve fazla yemek yememelidir. 

Bazi alimlere gore hadisler zahiri manasinda kullamlmigtir. E I -Hafiz, hadislerin zahiri 
manasinda kullanildigini soyleyen alimlerin agikladiklari yedi gorug ve yorumu naklen 
bildirmigtir. Tuhfe yazari da e 1 - H a f i z' dan naklen bu yorumlari beyan ettikten sonra ikinci 
yorumu tercih ettigi igin ben sadece bu ikinci gorugu agiklamakla yetineyim. Arzu edenler amlan 
kitablara bag vurmak suretiyle diger yorumlari ogrenebilirler: 

Hadislerden kasdedilen mana gudur: Mu'min'e yakigan az yemesi ve tika basa yememesidir. 
()unku o biliyor ki, §eriat'a gore yemekten maksad, agligi gidermek ve ibadet edebilmesi igin 
giiglii olmaktir. 0, liizumundan fazla yemegin hesabmi vermekten korkar. Fakat kafir onun 



aksine hareket eder. £unku o, ger'i amag tammaz ve nefsinin esiri durumundadir. Nefsini tatmin 
etmesi igin ne gerekirse onu yapar ve helal haram demeden gehvetinin peginde kogar, Durum 
bu olunca mu'min'in yemegi kafir'in yemegine nisbeten simrli ve azdir. Bu nisbetin tesbiti igin 
belirli bir sayi soz konusu degildir. Hadiste yedi sayisi var ise de sayi durumu kasdedilmemigtir. 
Gaye mu'min'in yemeginin gogu zaman kafirin yemeginden azligim belirtmektir. Amag bu olunca 
ve hadis boyle yorumlamnca, her mu'min'in mutlaka her kafir'den az yemek yemesinin 
gerekliligi ve durumun boyle oldugu anlami kasdedilmemigtir. Nitekim bazi kafirler sagligim 
koruma, midesinin rahatsizligi ve rahibi er in telkini gibi nedenlerle mu'min'lerden az yemek 
yerler. Bir kisim mu'min'ler de aligkanligi. bir ig rahatsizligi veya bagka sebeblerle obur olur ve 
kafirlerden fazla yemek yerler. Bu ha I genel prensibi bozmaz ve mu'min'Iere yakigan yaganti ile 

kafir'in yagantisi arasindaki mukayeseyi gdlgelemez.^- ^ 

4- Yemegi Ayiplamanin Yasakligi Babi 

3259) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'aen; §oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hig bir yemegi hig bir zaman ayiplamamig - 
yermemigtir. 0, bir yemekten hoglamrsa yerdi, hoglanmazsa birakirdi - yemezdi." 

Ebu Bekir bin Ebi §eybe, ... Ebu Yahya araciligiyla Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den bu hadisin 
mislini Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den rivayet etmigtir." 

Ebu Bekir bin Ebi §eybe dedi ki: Biz bunun senedinde muhalefet ediyoruz. £unku onlar, yani ilk 
seneddeki raviler bunu Ebu Hazim'-den rivayet ediyorlar. (Yani biz bunu Ebu Yahya'dan rivayet 

ediyoruz.)"^ 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Muslim, Tirmizi ve Ebu D a v u d da rivayet etmiglerdir. Avnu'l-Mabud yazari 
bu hadisin izahi bolumunde oafctle goyle der: 

"Yani Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), mubah olan hig bir yemegi ayiplamamigtir. 
Haram olan yemege gelince onu ayiplar, yerer ve yasaklardi. Bazilari: Yemek yaratiligi agisindan 
ayiplanmaz, fakat yapiligi bakimindan ayiplamr. ^unku Allah'in san'ati ayiplana-maz. Ama 
kullarin yaptigi ig ayiplanabilir, derler. Ve hadisi boyle yorumlarlar. 

El-Hafiz bu yorumla ilgili olarak goyle der: Agik olan durum, hadisin umumi manada 
yorumlanmasidir. Ciinku yapiligi agisindan bir yemek ayiplandigi zaman onu hazirlayanm kalbi 
kirilmig olur. N e v e v i : Yemek tuzludur, ekgidir, tuzu azdir, katidir, iyi pigmemigtir, gibi 
laflarla ayip ve kusurdan soz etmek, yemegin onemli adabina aykiridir, der. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in hoglanmadigi bir yemek hakkinda bir gey 
soylemeyip sadece birakmakla yetinmesini ifade eden cumle ile ilgili olarak da ibn-i Battal: Bu 
durum O'nun guzel edebinin bir belirtisidir. Cunku bazan bir insan bir yemekten hoglanmaz. 
Fakat bagka bir kimse hoglamr. Din agisindan yenmesine izin verilmig olan hig bir yemek 

ayiplanmaz ve yiyeni de yerilmez, demigtir 

5- Yemek Yeme Zamam Abdest Aimak Babi 

3260) Enes bin Malik (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur: 

Kim evinin hayir, bereketini Allah'in gogaltmasim istiyorsa yemegi hazirlandigi zaman ve yemegi 
kaldirildigi vakit abdest alsin (yani ellerini yikasin)." 

Not: Zevaidde goyle denilmigtir: Bunun senedinde Cubare ve Kesir var. ikisi de aayiftir. 

3261) ;\.. Ebu Hureyre (RadtyaUahu anh)'den rivayet edildigine gore: 

(Bir defa) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyuk abdest bozma yerinden gikti. Sonra 
O'na yemek getirildi. Bunun uzerine bir adam: 

Ya Resulallah! Sana bir abdest suyunu getirmiyeyim mi? dedi. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) : Namaz (mi) kilacagim? buyurdu." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Btuiun senedi hakkinda konugulur. Ciinku r avl Said bin 
Ubeyd'in guvenilmezligi veya guvenilirligi hakkinda konugam gormedim. Ravi Ca'fer bin Misafir 
hakkinda da Ebu Hatim : O, bir ustad (?) dir, demig. Nesai de : Onun rivayeti ige yarar, 
demigtir. ibn-i Hibban da onu guvenilir raviler arasinda anmigtir. Senedin kalan ravileri ise 


Buhari ve Muslim'in garti uzerinedir. 

izahi 
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E n e s (Ftadiyallahu anh)'m hadisi Zevaid nevindendir. Sin-d I bu hadisin izahi bblumunde 
goyle der: 

"Hadiste gegen "Evinin haynni gogaltmak'* ifadesinden maksad ev sahibinin rizkimn 
bereketlenmesi ve yiyeceginin gogalmasidir. Hadisteki "Abdest&alsin" emri de yalmz elleri 
yikasin manasina^yorumlamr. 

Hadiste gegen "Geda" kelimesinin asil manasi ogle yemegidir. Fakat burada mutlak yemek 
manasi kasdedilmigtir. Cunku akgam yemegi de ogle yemegi gibidir." 

Hadis boyle yorumlanmca gikan hukum, yemekten once elleri yikamanin mustehabhgidir. 
ikinci hadis de yemekten once elleri yikamanin vacib ve gart olmadigina delalet eder. Bu hadis 
Zevaid nevinden ise de T i r m i z i, Ebu Davud ve Nesai bunun bir benzerini Tbn-i Ab-b a s 
(Radiyallahu anhuma)'dan rivayet etmiglerdir. I b n-i Ab bas'in rivayetinde sahabilerin "Sana bir 
abdest suyunu getirmeyelim mi?" mealindeki sorusuna verilen cevabta; 

— "Ben ancak namaza kalkacagim zaman abdest almakla emrolundum" buynrulmugtur. 

Bu cevab, yemekten once abdest almanin vacib olmadigina delalet eder. Fakat mustehab veya 
caiz olmadigina delalet etmez. Hele elleri yikamanin mustehab olmadigina hig delalet etmez. 

Ebu Davud ile Tirmizi'nin Selman-i Farisi (Radiyallahu anh) 'den rivayet ettikleri bir hadiste; 
Peygamber (Sa I la I la h u Aleyhi ve Sellem): 

— "Yemegin bereketi, yemekten Once ve yemekten sonra abdest almaktir" (yani elleri 
yikamaktif), buyurmugtur. Bu hadisin senedi zayif ise de bununla amel edilmelidir. Zaten bazi 
alimler yerrtekten once ve sonra elleri yikamanin muste-habligina hukmetmiglerdir. Saglik 
agisindan da bunun onemi ve hikmeti herkesge takdir edilmektedir. Kammca bunun uzerinde 

fazla durmaya, yani daha genig bilgi vermeye gerek yoktur. ^^ 

6- Miitteki' (Yani Bagdag Kurup iyice Yerlegerjek) Yemek Yeme Babi 

3262) "... Ebu Cuhayfe (Radtyauahu anh)'atn rivayet edildigine «ore: Kesulullah (Saliallaku 
Aleyhi ve SeMem) goyle buyurmugtur : 

Ben rautteki olarak (yani bagdag kurup, iyice yerlegerek) yemek yemem." 

3263) "... Abdullah bin Busr (Radtyatlahu anhumayden; 5oyle demigtir: 

Ben (bir kere) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e bir koyun (kesip yemesi igin) ikram 
ettim. Resululiah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) dizleri ustunde oturup yedi. Bir bedevi t Bu ne 
bigim oturugtur? dedi. Bunun uzerine Resui-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem); 

Allah, beni mutevazi bir kul etti ve beni kibirli ve buyuklenen bir kimse etmedi, buyurdu. 
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Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedi sahih, ravileri sika, yani guvenilir zatlardir.- 1 - 1 

izahi 

Ebu Cuheyfe (Radiyallahu anh) 'in hadisini Buhari, Tirmizl, Ebu Davud ve Nesai de rivayet 
etmiglerdir. Hadiste gegen "Mutteki" kelimesinin kbku olan "ittika" masdan ile kasdedilen mana 
ve ittika denilen oturug gekli hakkinda degigik gorugler vardir. 

E 1 - H a f i z : ittika denilen oturug geklinin izahi hususunda ihtilaf edilmigtir. Bazilarina gore, 
bu yemek yemek igin iyice yerlegmek suretiyle oturmak demektir, oturu§ gekli ne olursa olsun 
fark etmez. Bazilari da: ittika, normal ve duzgun oturmayip bir tarafa egilmektir, demiglerdir. 
Diger bir kavle gore ise, otururken sag eli yere koyup ona dayanmaktir. 

H a 11 a b i, Yukardaki manalara tarafdar gikmayip kiginin do§ek, gilte ve minder gibi bir geyin 
ustunde bagdag kurup geregi gibi gokerek yerlegmesi manasim tercih etmig ve hadisin manasi 
§byledir, der: "Ben yemek yerken, gok yemek yiyen kimse gibi uzerine oturdugum dogege, 
gilteye bagda§ kurup geregi gibi gokerek oturmam. Ciinku t, en bj r |< a g lokma yemekle 
yetinirim." 

Ibnu'l-Cevzi ise Hattabil nin kargi gikmasina ragmen ittika'yi, kiginin oturdugu yerde bir tarafa 
egilmesi manasina yorumlamigtir. 

El-Hafiz sozlerine devamla ittika bigiminde yemege oturmak mekruh olunca veya iyi 
sayilmayinca, yemege oturugun mustehab olan bigimi diz gokerek ayaklann yuzu yere gelecek 





gekilde oturmaktir. Ya da sag ayagi dikip sol ayak uzerinde oturmaktir, der . 

Zevaid nevinden olan ikinci hadiste de Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in yemek 
yerken dizlerini goktugu belirtilmigtir. Yani el-Hafiz'm tarif ettigi bigimde oturmugtur. Bu itibarla 
yemege boyle oturmak mustehabtir. 

Bu babin ilk hadisinin ravisi Ebu Cuheyfe (Radiyallahu anh)'in ha I tercemesi 207. ve ikinci 
hadisin ravisi Abdullah bin Busr (Radiyallahu anh)'in ha I tercemesi 1726, hadislerin izahi 

bblumunde gegti.-^^ 

7- Yemek Yendigi Zaman Besmele gekmek Babi 

3264) "... Aige (Radtyallaku anka)'aan; §oyle demigtir: 

RgsuluIIah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bir defa) sahabilerin-den alti kigi ile beraber yemek 
yiyordu. Bu esnada bir bedevi gelerek o yemegi iki lokma ile yedi (ve bitirdi). Bunun uzerine 
Resulul- 

lah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Bilmig olun ki, eger o bedevi Bismillah demig olsaydi, yemek size yetecekti. Bu itibarla biriniz bir 
yemek yedigi zaman (baglarken) Bismillah, desin. §ayet yemegin baginda Bismillah demeyi 
unutursa, (yemek esnasinda hatirladiginda) "Bismillah'i Ti evvelini ve ahirini" desin, buyurdu." 
Not: Zevald'de goyle denilmigtir: Bu senedin ravileri Muslim'in garti uzeri^ guvenilir zatlardir. 
Fakat sened iminkati (yani kesik)dir. ^unku tbn-i Hazm el-Mucznelde demi§ ki: Abdullah bin 
Ubeyd bin Umeyr, Ai§e'den hadis i§itme- 

mistir. 

3265) «... Omer bin Ebi Seleme (Radtyallaku ankumayaan- §oyle demigtir: Ben (bir gun) 
yemege ba§larken Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bana: 

Allah (Azze ve Ceile) 'nin ismini an, buyurdu. 

izahi 

Zevaid yazari ilk hadisi Zevaid nevinden saymigtir. Halbuki Tuh-fe'de belirtildigi gibi bu hadisi 
Tirmizi, Ebu Davud, Nesai ve Ahmedde rivayet etmiglerdir. Ancak notta belirtildigi gibi sened'de 
bir kesiklik vardir. Ebu Davud ile Tirmizi' nin rivayetinde Abdullah bin Ubeyd, Ummu K u 1 s u m 
araciligiyla Ai§e (Radiyallahu anha) 'den rivayet etmigtir. Yani o rivayetlerin senedinde inkita, 
kesiklik yoktur. 

Omer bin Ebi Seleme (Radayallahu anh) 'in hadisi Kutub-i Sitte sahihlerinin hepsi tarafindan 
rivayet edilmigtir. 

Bu hadisler yemege baglanacagi zaman Bismillah, demenin megruluguna delalet eder. 5ay et bir 
kimse yemege baglarken besmele gekmeyi unutursa, yemek esnasinda hatirina gelince 
"Bismillahi ewe-lehu ve ahirehu" demekle emrolunmugtur. Bunun manasi "Yemegin baginda da 
sonunda da, yani bagindan sonuna kadar Allah'in ismini anarim." Bu cumle bagka manalarda da 
yorumlanabilir. Boylece yemege baglarken besmele gekmeyi unutan kiginin, hatirladigi zaman 
boylece besmele gekmesi megrudur. 

Bismillah demenin hukmune gelince, Hanbeli mezhebi alimlerine gore vaciptir. Diger ilim ehline 
gore ise sunnet ve mus-tehabtir. 

N e v e v i, el-Ezkar'da: 'En faziletti gekil; demekle besmelenin tamamim okumaktir. Yalmz 
Bismillah demek de yeterdir ve sunnet yerine gelmig olur, der. Fakat el-FI&.fiz» N e v e v ? nin 
bu sozu ile ilgili olarak: Ben yemege ba§larken besmelenin tamamim okumanm daha faziletli 
olduguna dair ozel bir delil gormedim, der. 

N e v e v i : Yemege baglarken besmele gekmek sunnet oldugu gibi, yemegin sonunda Allah'a 
hamd etmek de sunnettir. Keza su veya benzeri bir gey igerken de besmele gekmek musthabtir. 
Alimler demigler ki: Besmele'yi agiktan gekmek, unutabilenlere hatirlatmak agisindan 
mustahabtir. Bir kimse bilerek veya bilmeyerek veya bagka bir sebeble yemegin baginda 
besmele gekmeyi unutursa, yemek esnasinda hatirladiginda "Bismillahi evvelehu ve ahirehu" 
der bu nvistehabtir. Cunub kimse ve hayizli kadin da yemege baglarken besmele gekmelidir, 
der. 

ikinci hadisin ravisi Omer bin Ebi Seleme (Radi-yallahu anh)'in ha I tercemesi 1049. hadis 
bdlumunde gegti. Bu hadisin uzunca metni de agagidaki babta rivayet olunmugtur.-^-' ^ 





8- Yemegi Sag El ile Yemek Babi 

3266 ) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur : 

Siz (mu'rnuVler)den olan bir kimse sag eliyle yesin, sag eliyle igsin, sag eliyle alsin ve sag eliyle 
versin. Ciinku §uphesiz, geytan sol eliyle yer, sol eliyle iger, sol eliyle verir ve sol eliyle a hr." 
hih ZOtUZT&fde-f7ie denilmi5tir : Hureyreliin bu hadisinin senedi sa, mh ve ravlleri guvenilir 

zatlardir. 

3267 ) "... Omer bin Ebi Seleme (Radtyallahu anhutnaydan; §oyle demigtir : 

Ben Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in himayesi, terbiyesi altinda bir oglandim. (Yemek 
yedigim zaman) elim yemek kabinin her tarafinda dolagirdi. Bunun uzerine Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bana: 

Ey ogul! (Yemege baglarken) Allah'in adini an, (yani Bismillah de) sag elinle ye ve sana yakin 
olan taraftan ye, buyurdu." 

3268 ) "... Cabir (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gore; Resulul-lah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) goyle buyurmugtur : Sol elle yemeyiniz. £unku geytan sol elle yer."^ 1 ^ 

izahi 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'in hadisi Zevaid nevin-dendir. Omer bin Ebi Seleme 
(Radiyallahu anh) in hadisi Kutub-i Sittenin hepsinde rivayet edilmigtir. Cabir (Radiyallahu anh) 
'in hadisini Muslim de rivayet etmigtir. 

Bu hadislerin zahirine gore sag elle yemek, sag elle igmek, sag elle vermek ve sag elle aimak ile 
ilgili emir vaciblik igindir. Keza sol elle yememek igin son hadiste verilen emir vaciblik igindir. 
Bagka bir deyimle bu hadisteki yasaklama haramlik igindir. Yani sol elle yemek haram 
kilinmigtir. Bazi ilim adamlari bu emir ve nehyi boyle yorumlamigtir. Muslim'in rivayet ettigi gu 
mealdeki hadis de bu yorumu teyid eder: "Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir adami 
sol eliyle yemek yerken gordu ve ona: 

Sag elinle ye, buyurdu. Adam t Sag elimle yiyemiyorum, deyince Resul-i Ekrem (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) : 

Sag elinle yiyemeyesin, buyurdu. Bundan sonra adam sag elini agzina kaldiramaz oldu." 
Cumhura gore soz konusu emir mustehablik igindir. Son hadisteki yasaklama da mekruhluk 
igindir. 

Nevevi: Omer bin Ebi Seleme (Radiyallahu anh)'in hadisinde yemekle ilgili ug sunnet beyan 
Duyurulmugtur: Yemege baglarken besmele gekmek, yemegi sag elle yemek ve kabin en yakin 
tarafindan yemek, arkada§inin bnune el uzatmamak. £iinku arkadagin onundeki taraftan 
yemek, adaba aykiri oldugu gibi onun tiksinmesine de sebep olabilir. Ozellikle sulu yemeklerde 
hig uygun kargilanmaz. §ayet yenen gey hurma gibi tane nevinden olursa, tabagin uzak tarafma 
da el uzatmanm mubah oldugunu nakletmigler-dir. Fakat uygun olam bu yasagin umumiligini 
dikkate alarak hukmun umumiligidir. Ancak hukmun umumi olmadigim bildiren bir delilin varligi 
sabit olursa o takdirde bu umumi hukum hususilegir, demigtir. 

Nevevi: Bu hukum mazereti olmayan kimseler hakkindadir. Sag el ile yemeye igmeye mani, 
hastalik sakatlik gibi bir ozur varsa sol el ile yemek ve igmek mekruh degildir, der. 

5eytan'in sol elle yedigi, igtigi, verdigi ve aldigi yolunda buyuru-lan cumleler degigik manalarda 
yorumlanmigtir. Fakat el-Hafiz: Bu cumleler hakiki manasina gore agiklanmalidir. ^unku 
geytan'in yemesi, igmesi, vermesi ve almasi aklen mumkun olan geylerdir. Ha-dis-i §erifler bunu 
haber vermigtir. Artik bunu bagka manalara yorumlamaya gerek yoktur. Kurtubi de bu 
cumlelerin agik manasi gudur, der: Boyle yapan kimse kendisini geytana benzetmig olur, diye 
bilgi vermigtir. 

Turbugti de: Bu cumleler goyle yorumlamr: § e Yta n / kendi yandagi durumundaki insanlari sol elle 
yemeye ve igmeye, sevket-mek suretiyle onlari Allah'in yolundaki insanlara muhalefet etmeye 
tegvik eder, demigtir. 

ikinci hadisin ravisi Umer bin E b 1 Seleme (Radiyallahu anh) Resul-i Ekrem (Aleyhi'a^ftlatu y? 
a-selam) 'in kadinlarindan Ummii Seleme (Badiyallahu anha) 'nin Ebu Se-1 e m (Radiyallahu 

anh) 'den olma ogludur. Hal tercemesi 1049. hadis bolumunde gegti.-^ - 





9- (Yemekten Sonra) Parmaklari Yalamak Babi 

3269) "... ibn-i Abbas (Radtyallahu u»Awma)'dan rivayet edildigine gore; Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: 

Biliniz bir yemek yedigi zaman (yemege bula§an) parmaklarim yalamadikga veya yalatmadikga 
elini bir beze surmesin. 

(Ravilerden) Sufyan demi§ ki: Ben Omer bin Kays'in Amr bin Dinar'a §u soruyu sorduguna ve §u 
cevabi aldigina §ahid oldum: Omer (Radiyallahu anh) : = "Siz4en birisi 

(yemek yediginde yemege bula§an) parmaklarim yalamadikga veya yalatmadikga elini bir beze 
surmesin" hadisini kimden rivayet ettigini bana haber verir misin? Amr (Radiyallahu anh) : 

— ibn-i AbbasHan. Omer (Radiyallahu anh) : 

— §uphesiz bu hadis bize Cabir'den naklen rivayet edildi. Amr (Radiyallahu anh) .- 

— Cabir henuz bizim yammiza gelmeden Once biz bu hadisi Ata araciligiyla ibn-i Abbas'tan 
belledik. Ata. ancak Mekke'de mucavir olarak kaldigi yil Cabir ile mulakatta bulundu (onunla 
bulu§tu)." 

3270) "... Cabir (Radtyallaku anhyatn rivayet edildigine gore; Resulul-lah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

Hig biriniz (yemekten sonra yemege bula§an) parmaklarim yalamadikga elini bir beze surmesin. 
£unku bereketin, yemeginin hangisinde oldugunu bilemez. 

izahi 

i b n-i A b b a s (Radiyallahu anhJ'in hadisi Buhara, Muslim, Ebu Davud ve Nesai tarafindan da 
rivayet edilmi§tir. Cabir (Radiyallahu anh)(in hadisini Muslim de rivayet etmigtir. 

3260, 3261. hadislerin izahi bolumunde belirttigim gibi yemege ba§lamadan once elleri yikamak 
mustehabtir. §ayet eller temiz ise mustehabtir. Eger eller pis, necis ve mikroplu olup iyi 
yikamadan onunla yemek yemek saglik agisindan tehlikeli ise islam'in genel hukumleri 
geregince elleri yikamak farzdir. £unku vucudu ve sagligi tehlikeye sokmak haramdir. Durum bu 
olunca yemekten once ellerini guzelce yikaip§ olan bir kimse §ay«t ywne# ka#k ve gatalla degil 
de Araplar gibi sag elinin parmaklariyla yerse, yemege bula§mi§ parmaklarim yikama imkanim 
bulamazsa, bezle silmeden once yalamasi gayet tabii ve normaldir. Tiksinilecek bir durum soz 
konusu degildir. Boyle yapmak hem parmaklar uzerinde kalan gidanin zayi olmasim onler. Hem 
de yemegin beze, saga sola bula§masina meydan vermez. Zaten yukarda numaralarim yerdigim 
hadislerin izahi bolumunde yemekten sonra da elleri yikamamn mustehabhgim belirtmi§tim. 

Yine yukarda anlattigim §ekilde ellerini guzelce yikadiktan sonra parmaklariyla yemek yiyen bir 
kimsenin, ellerinin tertemiz iken yemege oturdugunu bilen e§i, talebesi ve gocugu da seve seve 
ve tiksinmeden onun elini yalar. Elleri koyuna da yalatmak mumkundur. Zaten hadislerde 
parmaklan bir insana yalatmak kaydi yoktur. Hadisler uygun §artlar dahilinde ve parmaklan 
istek dahilinde yalatmamn yasak olmadigim ifade eder. 

Tuhfe yazan bu hadisin izahi bolumunde ozetle §oyle der: "Bu hadis, parmaklan yalamak, 
tiksinti verdigi igin mekruhtur, diyenlerin sozunu reddeder. Evet, yemek esnasinda bir kimse 
parmagim yalayip o parmagi tekrar kaba sokarsa gayet tabii sofradaki arkada§larim tiksindirir. 
Boyle yapmak islami adaba aykiridir. Ama adam yemek sofrasindan kalktigi zaman bunu 
yaparsa ba§kasim tiksindirmesi soz konusu degildir. 

Cabir (Radiyallahu anh) in hadisinde yemekten sonra (yemege bula§an) parmaklan yalama 
hikmetine i§aretle: "^unku ki§i bereketin yemeginin hangisinde oldugunu bilemez" 
buyurulmu§tur. 

N e v e v 1, hadisin bu cumlesiyle ilgili olarak: Yani bir insanin onundeki yemekte bir bereket 
bulunur. Fakat yemek yiyen ki§i bereketin, yedigi kisimda mi, parmaklan ustunde kalanda mi, 
kabin dibinde kalanda mi veya yere du§en lokmada mi oldugunu bilemez. Bu itibarla yemek 
yiyen ki§i amlan kisimlan israf etmemeli, zayi etmemeli ki bereketi elde etmi§ olsun. Bereketin 
asil manasi bir §eyin artmasi ve hayirli olmasidir. Burada kasdedilen mana ise, vucudun 
beslenmesi, yemegin dokunmamasi, zarar vermemesi, ibadet ve iyi i§leri yapabilmek igin gug 

kazanmasi ve diger hayirli geylerdir.- ^^ 


10- (iginde Yemek Yenen) Qanagi (Yalamak Suretiyle) Temizlemek Babi 





3271) "... Ummii Asim (Radtyallahu <z»Ao,)'dan; §oyle demigtir: 

Biz bir ganakta yemek yerken Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in mevlasi (azadli kolesi) 
Nubeyge (Radiyallahu anh), uzerimize geldi ve Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle 
buyurdu, dedi t 

Kim bir ganakta yemek yer de sonra o ganagi yalarsa, ganak o kimse igin istigfar eder (yani 
gunahlarmin bagiglanmasmi diler)." 

3272) "... EI-Mualla tin Ragid Ebu'l-Yeman'in nenesi (Ummii Asim) (Radtyallahu an*UM)>un 
Huzeyl kabilesinden Nubeygetu'l-Hayr denilen bir adamdan rivayetle }Oyle demigtir: 

Biz bir ganagimizda yemek yerken Nubeyge (Radiyallahu anh), uzerimize geldi ve Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, dedi: 

Kim bir ganakta yemek yer de sonra o ganagi yalarsa ganak o kimse igin istigfar eder."^=^ 

izahi 

Muellifimizin kismen degigik iki senedle rivayet ettigi bu hadisi Tirmizi, Ahmed ve Darimi 
de rivayet etmiglerdir. 

Canak veya bagka bir yemek kabinin altinda kalan yemegi yalamak, kibri ve bencilligi kirar, 
arzulanan tevazuu saglar, Allah'in verdigi nzik nimetini yuceltir ve yemegin telef olmasim onler. 
Mu'-min bu duygu ile yemek yedigi kabi yalarsa bu vesile ile Allah'in magfiretine kavugur. 
Yemek kabi magfirete sebep oldugu igin sanki magfiret dilemigtir. Bazilari ganagin magfiret 
dilemesini bu gekilde yorumlamiglardir. 

Turbugti: Yemek kabini yalamak, kiginin tevazuuna ve kibir hastaligindan arinmasina 
alamettir. Tevazu ve bencilligi kirmak ise ilahi magfirete yol agar, demigtir. 

El - K a r i ve Tuhfe yazan: Bu ve benzeri ifadeleri mecazi manaya yorumlamamak ve hakiki 
manasina gore agiklamak daha uygundur. £unku hakiki manasina gore agiklamaya hig bir engel 

yoktur, derler.-^il 

11- Kabin Senin Tarafina Yakin Olan Yerinden Yemek Yemen Babi 

3273) "... Ibn-i Omer (Radtyallahu anhumaydm rivayet edildigine gore; Resulullah (Sattallaku 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

Sofra konuldugu zaman kigi kendisine yakin olan tarafindan yesin ve sofrada oturan arkadagmin 
onunden (yemek) almasin." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde Abdu'I-A'Ia bin A"yan Ahu Hamran bulunur. 
Zehebl, el-Kagif te: Bu ravi £ok zayiftir, demig. Darekutnl de bunun guvenilir olmadigmi 
soylemig. El-Ukayli de : Bu adam, iginde hifzedilmig hig bir gey bulunmayan bir takim munker 
hadisler getirmig, demig ve tbn-i Hibban da; bu adamin rivayetlerini delil gostermek caiz 
degildir, demigtir. 

3274) »... ikrag bin Zueyb (Badiyallahu anhyten ; §dyle demigtir : 

(Bir defa) Peygamber (SallaUahu Aleyhi ve Sellem)'e, iginde bol mikdarda yagli tirit bulunan 
buyuk bir ganak getirildi. Biz de (gana- 
Bir Hal Tercemeai 

Nubeygetu'I-Hayr (bin Abdillah) el-Huzeli (»A) sahabidir. U aded hadisi var Muslim, onun bir 
hadisini rivayet etmigtir. R*vtsi Ebu'I-Melih el-Huze^ Muslim ve dort ronen sAhibleri onun 
hadisterL rivayet etmiglerdir <Hui« 

ga yonelip) ondan yemeye bagladik. Ben elimi duzensiz bigimde ganagin her tarafina soktum. 
Bunun uzerine Resul-i Ekrem (SallaUahu Aleyhi ve Sellem) : 

Ya ikrag, tek bir yerden (sana en yakin taraftan) ye. Ciinku, b U/ bj r (gegit) yemektir, 
buyurdu. Sonra bize, iginde gegitli yag hurma nevileri bulunan bir tabak getirildi. Bu kere 
Resulullah (Sal lal-lahu Aleyhi ve Sellem) 'in eli tabakta dolagti (yani tabagin muhtelif 
yerlerinden hurmalar aldi) ve: 

Ya ikrag, diledigin taraftan ye. Cunku bu, gegit (yemek) degildir, buyurdu. 

izahi 

ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'in hadisi Zevaid ne v indendi'. ikrag (Radiyallahu anh)'in hadisini 





Tirmizi de rivayet etmigtir. 

Cefne: Buyuk ganaktir. Serid de: Ekmegi kuguk pargalar halinde dograyip et suyunda islatmak 
igine deniIdigi gibi igine ekmek dogranmig et suyuna da denir. Buna tirit denilir. Vedek i Et yagi, 
hayvanm ig yagi ve yagli et manalarina gelir. Burada bu manalarin herhangi birisinin 
kasdedilmig olmasi muhtemeldir. Yani igine ekmek dogranmig et suyunun yagli olugu veya et 
suyu iginde yagli kuguk et pargalarimn bulunugu ya da et suyu iginde hayvanm ig yagi 
pargalarimn varligi ifade edilmek istenmig olabilir. 

Tirmizi' nin rivayetinde "Vedek" kelimesi yerine "Vezr" kelimesi bulunur. Tuhfe yazan: Vezr, 
vezre'nin goguludur, kuguk pargalar halinde dogranmig kemiksiz et manasinadir, der. 

Hadislerden £ikan Hukiimler: 

1. Sofrada yalmz bir gegit yemek bulundugu zaman herkes kendi tarafina en yakin yerden 
yemeli ve digerlerinin onunden yememelidir. 

2. Sofrada gegitli meyveler bulundugu zaman arzu edilen gegit bagkasina daha yakin olsa bile 
ona *el uzatilabilir. Yemek de boyledir. 

3. Sofradaki meyve tek gegit ise, tek gegit yemek gibidir. 

4. Yemek adabina riayet etmeyen ve usulii bilmeyen kimseleri egitmek megrudur.^ 7 ^- 

12- Tiritin Ortasindan ve Yukarisindan Yemenin Yasakugi Babi 

3275) "... Abdullah bin Busr (RadtyaUahu anh)'den rivayet edildigine gore: 

Bir kere Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e buyuk bir ganak (tirit) getirildi. Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (sofraya oturanlara) : 

Qanagin kenarlarindan yeyiniz (yani herkes kendisine en yakin yerden yesin) ve ganagin 
zirvesini (yani ortasim ve yukarisim) birakmiz ki bereketlensin, buyurdu." 

Hal Tercemesi 

ikras bin Zueyb et-Temimt Ebu's-Sahba (R.A.), sahabldir. Ravisi, oglu Abdullah'tir. 
(Muellifimizin ve Tirmizl'nin elde mevcut nushalarina gore oglunun ismi UbeyduHahtir). Tirmizi 
ile ibn-i Maceh onun hadislerini rivayet etmiglerdir. (Tuhfe yazarmin beyanma gore bu zat yuz 
yil yagamigtir.) (Hulasa, 306) 

3276) "... Vasile bin el-Eska' el-Leysi (Radtyallaku anh)'den; 5oyle demigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) tiritin ustune mubarek elini koyup goyle buyurdu: 

Allah'in ismini anarak tiritin kenarlarindan yeyiniz (yani herkes kendisine en yakin yerinden 
yesin) ve tiritin ust kismini birakmiz. ^unku bereket ona ustunden gelir." 

Not: Zevald'de gdyle denilmigtir : Bunun senedinde Abdurrahman bin Ebi Kaslme bulunur. Ben 
hig bir hadis imamimn onun hakkinda herhangi bir soz soyledigini gormedim. Ravi Omer bin ed- 
Derefs'in hadisinin ise yararli oldugu soylenmigtir. Kalan ravller de sika, yani guvenilir zatlardir. 

3277) "... ibn-i Abbas (RadtyaUahu anhumayaan rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

Yemek (sofraya) konuldugu zaman onun kenarindan yeyiniz (yani herkes kendisine en yakin 
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yerinden yesin) ve ortasmi birakmiz. ^unku bereket onun ortasina iner.' ,J - L 

izahi 

Abdullah bin Busr (Radiyallahu anhVin hadisini Ebu Davud uzun bir metin halinde rivayet 
etmigtir. Vasi-1 e (Radiyallahu anh) 'in hadisi Zevaid nevindendir. ibn-i Abb a s 
(Radiyallahu anh) 'in hadisi Tirmizi, Ebu Davud, Nesai, Ahmed, Darimi, Ibn-i Hibban ve Hale i 

m tarafindan da rivayet edilmigtir.^ ^ 

Bu Babta Rivayet Edilen Hadislerden Qkan Hukiimler ^unlardir 

1. Yemegin ortasindan ve yukarisindan once kenarindan yemek megrudur. 

Avnu'l-Mabud yazarmin beyanma gore H a f i i ve bagkasi: Tiritin ustunden ve ganagin 
ortasindan yemek mekruhtur. Keza kiginin, arkadaginin onunden yemesi de mekruhtur. Fakat 
meyvelerde arkadagin onunden yemekte bir beis yoktur, demigler. EI-Es-nevi" nin beyanma 







gore yukarda mekruhluguna hukmedilen hususlar 5 a f i i' ye gore haramdir. Yemegin 
ortasindan veya ustunden yemenin yasak kilinmasi hikmeti ise hadislerde beyan edildigi gibi, 
bereketin yemegin ortasina ve ustune inmesidir. H a t t a b i de: Hadislerdeki yasaklik sofrada 
birden fazla ki§inin bulunmasi haline mahsustur. Yasagin hikmeti de §udur: Yemegin en 
kiymetli ve lezzetli kismi kabin ortasinda ve ust kisminda bulunur. Birden fazla ki§inin oturdugu 
sofrada bir kimse yemegin ortasindan ve ustunden yemek istedigi zaman yemegin en kiymetli 
kismini segmekle kendi nefsini sofradaki arkada§larina tercih etmi§ olur. Bu ise isla-mi 
prensiplere ters du§er. Diger taraftan boyle davranmak edebe, terbiyeye ve be§eri ili§kilere 
aykiri olur. Ama kigi yalmzca sofraya oturdugu zaman kendisine sunulan yemegin istedigi 
yerinden yiyebilir. Bunda bir beis ve sakinca yoktur, demigtir. 

2. Kabin ortasinda ve ustunde bulunan yemek sonraya birakilmalidir. 

3. Yemege baglarken Bismillah demek suretiyle Allah amlma-hdir. 

4. Sofrada birden fazla kiginin bulunmasi halinde herkesin kendisine en yakin olan taraftan 
yemesi ve yemegin ortasimn sonraya birakilmasi soframn bereketli olmasina vesiyle olur. Bu 
hukum, sofrada bulunan yemegin tek gegit olmasi haline mahsustur. 

ilk hadisin ravisi Abdullah bin Busr (Radiyallahu anh)'in hal tercemesi 1726 ve ikinci hadisin 
ravisi Vasile (Radiyallahu anh) 'inki 530. hadis bblumunde gegti. 

13- (Yemek Yerken) Lokma Yere Diigtiigii Zaman (Ne Yapiur?) Babi 

3278) "... Ma'kil bin Yesar (Radtyallahu anhydtn rivayet edildigine gore: 

Bir gun kendisi (misafir bulundugu bir koyde) ogle yemegini yerken bir lokma yere du§tu. 
Kendisi de lokmayi yerden alip temizledikten sonra yedi. Bunun uzerine orada bulunan kbyun 
ileri gelenleri biribirine igaretle onun bu hareketini yadirgadilar. Sonra kendisine: 

Attan (sen) Emir'i yararli iglerde muvaffak eylesin. Koy ileri gelenleri, senin onunde bunca 
yemek varken dugen lokmayi almam-mi-miklegerek yadirgadilar, denildi. Ma'kil bin Yesar goyle 
cevabladi: 

Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den i§ittigim bir §eyi §u acemler igin birakacak 
degildim. Biz, birimizin lokmasi yere du§tugu zaman ona, lokmasim yerden alip temizledikten 
sonra yemesini ve §eytana birakmamasmi emrederdik.*l 

Not: Ebu Hatim demi§ ki Hasan-i Basrl, Ma'kil bin Yesfir'dan hadis i§it memigtfr, 

3279) "... Cabir (Radtyallahu ankyden rivayet edildigine gore Resulul-lah (Sallallahu Aleyhi ve 
Selle»/) §oyle buyurdu, demigtir : 

(Yemek yerken) lokma birinizin elinden yere du§tugu zaman lokmanm uzerinde bulunan (toz, 
toprak gibi §eyh gidersin ve o lokmayi yesin." ^^ ] 

izahi 

Birinci hadise diger kitablarda rastlamadim. ikinci hadisi Muslim ve Tirmizi de rivayet 
etmi§lerdir. 

Birinci hadiste gegen "Dehakiyn" kelimesi Duhkan'm goguludur. Duhkan, muhtar, vali, koy 
sahibi, arazi sahibi ve otoriter gibi manalara gelir. Sindi'nin beyanma gore burada koy sahibleri 
ve tarimcilar manasi kasdedilmi§tir. 

"Aacim" kelimesi de A'cem'in goguludur. A'cem, Arap olmayan kimse, dilsiz ki§i, yabanci ve 
anlati§ kabiliyeti kit olan kimse gibi degi^ik manalara gelir. 

Hadislerden ^ikarilan Hiikiimler: 

1. Yemek yerken yere du§en lokmayi alip yemek mustehabtir. §ayet lokmanm ustunde toz ve 
toprak gibi bir §ey varsa bunu giderdikten sonra yemek me§rudur. Bu hukum, lokmanm dugtugu 
yerin temiz olmasi haline mahsustur. Eger lokmanm du§tugu yer pis veya mikroplu ise ve lokma 
zararli bir duruma girmi§ ise yenmez. Lokma yikanmak suretiyle dinen temiz ve saguk agisindan 
zararsiz hale getirilebilirse bu §ekilde temizlendikten sonra yenebilir. Bu §ekilde temizlenmesi 
mumkun olmayinca §eytana birakilmamali ve hig olmazsa bir hayvana yedirilmelidir. 

2. Yere du§en lokma yenmedigi takdirde §eytana birakilmi§ olur. Bazi ilim adamlari bu ve 
benzeri hadisleri delil gostererek, §eytanlarin yemek yedigine hukmetmi§lerdir. T u r b e § t i 
ise; Yerde terkedilen lokmanm §eytana birakilmasi yorumu §oyledir: Yere du§en lokma 





yenebilir durumda olduguna ragmen yenmeyip terke-dildiginde Allah'in nimeti heder edilmig 
olur ve hig bir mazeret olmaksizin kugumsenmig olur. Diger taraftan yere diigen lokmayi alip 
yememek kibirli insanlarin huylanndandir. Genellikle lokmayi yerden almamak kibir ve gururdan 
ileri gelir. Kibir ve gurur ise geytamn igidir, der. 

3. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in sunnetine ve is-lami prensiplere uymak, cahil 
ve bilgisiz veya bagka turlu dugunen kimselerin hatiri igin birakilmaz. Diger bir ifade ile Islami 
prensiplerden hig kimseye taviz verilmez.Ma'kil bin Yesar (Radiyallahu anh) 'in hal 

tercemesi 1448. hadis bolumunde gegti.^- ^ 

14- Tiridin Diger Yemeklere Ustunlugu Babi 

3280) "... Ebu Musa el-E$'ari (Radtyallahu onh)'den rivayet edildigine gore; Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellent) goyle buyurmugtur: 

Erkeklerden gok kimse (fazilette) kemale erdi. Kadinlardan da imran'in kizi Meryem ve Fir'an'in 
karisi Asiye'den bagka hig biri (fazilette) kemale ermedi. Aige'nin diger kadinlara ustunlugu de 
guphesiz, tiridin diger yemeklere ustunlugu gibidir." 

3281) "... Enes bin Malik (Radtyallahu ankyden rivayet edildigine gore ; Resulullah (Sallauahu 
Aleyhi ve Seller») goyle buyurmugtur : 

Aige'nin diger kadinlara ustunlugu tiridin diger yemeklere ustunlugu gibidir." ^^ 

izahi 

E b u M u s a (Radiyallahu anh) 'm hadisini Buhari, Muslim, Tirmizi ve IMesai de rivayet 
etmiglerdir. Enes (Radiyallahu anh) 'in hadisini Tirmizi de rivayet etmigtir. 

Birinci hadiste kadinlardan yalmz Meryem ile Asiye'-nin kemale,, erigtikleri beyan 
buyurulmaktadir. Bu ifadeden maksad eski ummetlerin kadinlarindan bu iki hatunun kemale 
erigtiklerini ifade etmektir, ya da kadinlardan kemale erenlerin azhgidir. Durum boyle olunca bu 
iki kadinin Hz. Fatima, Hz. Hatice ve H z. A i § e (Radiyallahu anhum) 'den ustunlukleri anlami 
gikmaz. 

Bir kisim ilim adamlari bu ve benzeri nasslari delil gostererek Hz. Meryem ile Hz. Asiye' nin 
peygamber olduklarina hukmetmiglerdin Hatta E§'ari kadm peygamberleri altiya gikarmigtir : 
Havva, Sare, Musa' nin anasi, Hacer, Asiye ve Meryem. Fakat Kirmanl kadinlardan 
hig kimsenin peygamber olmadigi yolunda icma bulundugunu ifade etmigtir. Bu mesele 
hakkinda icma bulunmasa bile en sihhatli gorug budur. 

Buhar i, Ebu Musa (Radiyallahu anh) 'in hadisini rivayet ettigi babin baginda T a h r i m 
suresinin son iki ayetini zikretmigtir. Bu ayetlerde Hz. Meryem ile Hz. Asiye' den soz edildigi igin 
mealini buraya gegirmeyi uygun buldum: 

"Allah (kafirlere akrabahgi olan) mu'minler igin de Fir'avun'un karismi (Asiye'yi) misal gosterdi 
(fazilet ornegi kildi) : 0, Rabbim benim igin katinda, cennet'te bir ev yap da beni Fir'avn'den ve 
onun igledikleri (kotulukleri) nden kurtar. Zalimler toplulugundan da kurtar, demigti. 

Allah mahrem yerini korumug olan Imran kizi Meryem'i de mu'minler igin misal (iffet ve namus 
ornegi) kildi. O'na ruhumuzdan ufledik. O, Rabbinin sozlerini ve kitablanm dogruladi. 0, bize 
gonulden itaat edenlerdendi." 

Hz. Asiye ve Hz. Meryem'in faziletleri K url-an-i Kerim'in muteaddid ayetlerinde beyan 
buyurulmugtui:: T a h a suresinin 38, 39. ayetleri, K a s a s suresinin 7-13. ayetleri, Meryem 
suresinin 16 - 29. ayetleri ve Enbiya suresinin 91. ayeti bu konu ile ilgili ayetlerdendir. Bunlarin 
tefsirlerine bakilabilir. 

H z. A i § e (Radiyallahu anha) 'nin faziletine dair fikraya gelince el-Hafiz bununla ilgili olarak 
ozetle §oyle der: Bu ifade H z. A i § e (Radiyallahu anha) 'nin diger butun kadinlara ustunlugune 
delalet etmez. Cunku tiridin diger yemeklere ustunlugu §u noktalardandir: Tirid kolay hazirlamr, 
rahat yenir. Tirid, o devrin en degerli yemegi sayilirdi. Bu durum tiridin diger butun 
yemeklerden ustunlugunu ifade etmez. Zira bagka yonlerden ondan daha degerli ve lezzetli 
yemekler bulunur. 

Turbugti de: Hz. Ai§e' nin faziletinin beyam hususunda tiridin ornek gosterilmesi sebebi gudur: 
Tirid, Araplarin yemeklerinin en ustunudur, en iyi doyurucu gidadir.Araplar, etli yemekler iginde 
en gok tiridi overlerdi. Yemeklerin en ustununun et oldugu da rivay t edilmigtir. Etli tirid, 
besleyici, lezzetli, pek gignemeye gerek duyulmadan rahat yutulan ve kolay hazimlanabilen bir 











yemektir. H z. A i § e (Radiyallahu anha) da guzel huylulugu, tatli dili, §ivesinin duzgunlugu, 
zekasi, kabiliyeti, ilmi liyakati ve sevimliligi ile Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in 
sevgisini ve takdirini kazanmi§ bir hatun idi. i§te onun bu ustunlugu bu hadiste beyan edilen 
tirid ornegi ile dile getirilmigtir, der. 

Hz. A i 5 e (Radiyallahu anhai'mn diger kadinlara ustunlugu,, ifadesinde gegen kadinlar sozu ile 
dunyanm butun kadinlari veya cennet kadinlari, yahut muasir oldugu kadinlar veya bu ummetin 
kadinlari anlami kasdtdilmi§ olabilir. Ancak yukarda e 1 - H a -f i z' in belirttigi gibi bu fikra H z. 
A i § e (Radiyallahu anha) '-nin her yonuyle butun kadinlardan ustun oldugunu ifade etmez. 
Evet H z. A i 5 e 1 nin bilgisi, edebi, ustun ahlaki ve sayilamayacak derecede fazilet ve 
meziyetleri bulunmakla beraber Hz. Fatima ve Hz. Hatice 'nin de sayilmayacak kadar ustun 
fazilet ve meziyetleri bulunur. Bu itibarla bu ug anamizin faziletleri ve meziyetleri pek goktur. 
Bunlardan birisinin digerlerinden ustunlugunu soylemek pek isabetli ve kolay degildir. Allah 

cumlesinden razi olsun ve bizlere §efaatgi kilsin.^ - 

15- Yemekten Sonra (Su Bulunmadiginda) Eli (Bir Bezle) Silmek Babi 

3282) «... Cabir bin Abdiilah (Radtyallaku anhumaydan; §oyle demijtTr: 

Biz Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in zamanmda (ate§te hazirlanan) yemegi nadiren 
bulur idik ve onu biz buldugumuz zaman ellerimiz, kollarimiz ve ayaklarimizdan ba§ka 
(silinecek) mendillerimiz yoktu. Ve biz (ate§te hazirlanan yemegi yedikten) sonra (yeniden) 
abdest almadan namaz kilardik 

Ebu Abdiilah (ibn-i Maceh) dedi ki: Bu hadis garib'tir, yalmz Mu-hammed bin Seleme'den 
rivayet olunmu§tur."-^^ 

izahi 

Bu hadisi B u h a r i de "Atima = Taamlar" kitabinin "Mendil" babmda rivayet etmi§tir. Ordaki 
rivayete gore ravi S a i d bin el-Haris, ate§te hazirlanan yemegi yemekten dolayi abdest al- 
manin gerekip gerekmedigini Cabir bin Abdillah'a sormu§ ve bunun uzerine Cabir bu hadisi 

rivayet etmi§tir.-^^ 

Hadisten Qikan Hukiimler: 

1. Yemekten sonra eli temiz bir bezle silmek mustehabtir. E 1 -H a f i z' m beyanma gore I 
y a z : Bu hukum, elleri yikamaya gerek olmadigi hale mahsustur. §ayet yemegin eseri veya 
kokusu bez surmekle giderilmezse bezle silmek mustehab degildir, mustehab olan §ey elleri 
yikamaktir. Yemekten sonra elleri yikamayi emreden hadisler (3296 ve 3297. nolu hadislerimiz) 
bunu gosterir, demi§tir. 

2. Ategte hazirlanan, yani ate§ ustunde pi§irilen veya kaynatilan ya da isitilan veya herhangi bir 
§ekilde ate§in etki ettigi bir yemek yemek abdesti bozmaz. Abdestli iken boyle bir yemegi yiyen 
kimse o abdest ile namaz kilabilir. Bu hususla ilgili hadislerin bir kismi Taharet kitabinda gegti. 
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16- Yemekten Sonra Soylenmesi Me§bu Sozler (Hakkinda Gelen Hadisler) Babi 

3283) "... Ebu Said(-i Hudri) (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore: 

Peygamber * (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir yemek yedigi zaman; = «Hamd, bizi yediren, igi- 
ren ve musluman kilan Allah'a mahsustur- derdi." 

3284) "... Ebu Umame el-Bahili (Radtyallahu ank)'den rivayet edildigine gore: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), yemegi kaldirildigi veya onundeki (yemek) kaldirildigi 
zaman §oyle derdi: 

"Vazgegilmeyip daima ihtiyag duyulan, surekli, geri gevrilmeyen, bereketli ve riyasiz olan gok 
hamd Allah'adir. Ey Rabbimiz." 

3285) "... Muaz bin Enes el-Cuheni (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Peygamber 
(Sallollahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: Kim bir yemek yeyip de (yemekten) sonra; 
Hamd, benden ne bir hareket ne de bir gug olmaksizin bana bu yemegi veren ve yediren Allah'a 






mahsustur, derse onun gegmi§ (kuguk) gunahi bagi§lamr^ 

izahi 

Ebu Said (Radiyallahu anh) 'm hadisini Tirmizi, Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmi§lerdir. 
Ebu Umame (Radiyallahu anh) 'm hadisini Buhari, Tirmizi, Ebu Davud ve Nesai de rivayet 
etmi§ler. Muaz bin Enes (Radiyallahu anh) 'in hadisini Tirmizi ve Ahmed de rivayet etmi§lerdir. 

Bu hadisler, yemekten sonra Allah Teala'ya hamd ve sena etmenin mustehabhgina, O'nun 
nimetlerine kar§i §ukur gorevini ifa etmenin, nimetlerin gogalmasina vesile olduguna delalet 
eder. Hamd, ge§itli §ekillerde olabilmekle beraber en guzeli bu hadislerde rivayet edilen 
cumlelerle yapilamdir. 

Ebu Umame e 1-Ba.hi 1 i (Radiyallahu anh)'in hal tercemesi 449. ve Muaz bin Enes (Radiyallahu 
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anh) 'm hal tercemesi 1116. hadis bolumunde gegti. J - L 

17- Yemegi Berabeb Yemenin (Faziletine Dair Hadisler) Babi 

3286) "... Vah§i bin Harb (Radtyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore sahabiler: 

Ya Resulallahl Biz yemek yiyiyoruz da doymuyoruz, dediler. Re-sul-1 Ekrem (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) (onlara) : 

Siz ayn ayn mi yiyorsunuz? buyurdu. Sahabiler: Evet, diye cevab verdiler. ResuM Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Bundan sonra yemeginiz uzerinde toplanmiz (yani beraber yeyi-niz) ve yemege (ba§larken) 
Allah'in ismini amniz ki yemek sizin igin bereketli olsun, buyurdu." 

3287) "... Omer bin el-Hattab (Radtyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore; Kendisi Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

Yemegi toplu halde yeyiniz ve ayri ayri yemeyiniz. Cunku §uphesiz, bereket toplulukla 
beraberdir."^! 

izahi 

Vah§i (Radiyallahu anh) 'm hadisini Ebu Davud da rivayet etmi§tir. Omer (Radiyallahu anh)'in 
hadisine diger ki-tablarda rastlayamadim. Ravi Kahraman zayiftir. 

Bu hadisler ev halkmin yemege toplu halde oturmasimn yemegin bereketli olmasina vesiyle 
olduguna delalet eder. 3254 ve 3255 nolu hadisler de bunu teyid eder durumdadir. Bir ev 
halkmin yemegi ayri ayri yemesi ise yemegin bereketsiz duruma du§mesine sebebiyet verir. 
ilk hadisin ravisi Vah§i bin Harb, Hz. Hamza (Radiyallahu anh) i U h u d sava§inda §ehid eden 
kimsedir. Sonradan muslumanhgi kabul etmekle sahabilik §erefine mazhar olmu§tur. 8 aded 
hadisi vardir. Buhari onun bir hadisini rivayet etmi§tir. Ravisi oglu Harb ve Ubeydullah bin 
Adi bin e 1-Hiy a r'dir. Omer bin el-Hattab (Radiyallahu anh) : Benim igimde Vah§iye kar§i bir 
nefretim vardi. Nihayet bir gun §am'da §arap igtigi gerekgesiyle yakalanmi§ti. Bunun uzerine 
igki igme cezasina garptirildi ve ben onun ayligmi 300*e indirdim, demi§tir. Hz. Omer daha once 
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ona 2000 dirhem maa§ baglami^ti.- 1 - L 

18- Yemege Ufiirmek Babi 

3288) "... ibn-i Abbas (Radtyallahu anhuma)'dan; 5oyle demi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ne yiyecege ufururdu ne de igecege. Ve kabin igine 
dogru solunmazdi."-^^- 

izahi 

Tirmizi ve Ebu D a v u d da bunun benzerini rivayet etmi§lerdir. Yemege veya me§rubat 
nevinden sayilan su, gay ve diger igeceklere ufurmek ya sogutmak veya ba§ka bir §ey igindir. 
5ayet sogutmak igin ise biraz beklemek en uygun olamdir. Ufurmek uygun degildir. ^unku 
ufururken tukuruk taneciklerinin yiyecege veya igecege gitmesi muhtemeldir. Bu ise tiksindirir. 
Ufurmek ba$ka bir maksadla olsa yine bu ihtimal mevcuttur. Kabin igine dogru teneffus etmek 










ve solunmak da ayni sakincayi dogurabilir. Her alanda insanlari egiten Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam) yemek adabi balonundan da davram§lariyla en guzel ornek olmu§tur. Bunun 
igindir ki hig bir zaman ne yemege ufurmu§, ne me§rubata ufurmu§ ve ne de yemek veya 
me§rubat kabimn igine dogru solunmu§-tur. §u halde bir buyuk tastan mesela, ayran igmek 
isteyen bir kimse ayran igerken nefes aimak isterse tasi agzindan uzakla§tirmali ve sonra nefes 
alip vermelidir. Diger meseleler igin de ornek verilebilir. 

Bazi ilim adamlari: Hadisteki adab toplu olarak yemek yemek veya su ve diger me§rubati igmek 
haline mahsustur, demi§ler ise de el-Haf iz'in dedigi gibi bu hukum umumidir ve umumiligine 
gore muhafaza edilmelidir. Cunku yemegin ve me§rubatin az veya gok bir mikdarimn artmasi 
ihtimali du§unulmelidir. Diger taraftan bir ki§inin kaba ufurmesi veya igine dogru solunmasi 
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ba§kalarmi tiksindirir ve saglik agisindan zararli olabiMr. — L 

19- Ki§i Yemegini Hizmetgisi Getirdigi Zaman O Yemekten Hizmetgisine Versin, Babi 

3289) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu a«A)'den rivayet edildigine gore; 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: 

Birinizin yemegini hizmetgisi getirdigi zaman o kimse hizmetgisini (yemege) oturtsun ve onunla 
beraber yemek yesin. §ayet hizmetgi (oturup onunla yemek yemeden) imtina ederse (veya o 
kimse, hizmetgisini oturtup beraber yemek yemeden imtina ederse) o kimse hizmetgisine 
yemekten (biraz olsun) versin." 

3290) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu o«A>'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: Sizden birisinin kolesi zahmetini ve sicakligmi gektigi 
bir yemegi efendisine sundugu zaman, efendi o koleyi (yemek sofrasina) gagirsin ve onunla 
beraber yesin. §ayet efendi (bunu) yapmazsa bir lokma alip kolesinin eline versin. 

Not: Ed-Dumeyri, bu hadisin Zevaid nevinden oldugunu soylemi§tir. Sindi ise : Ben derim Ki 
Zevaid yazari bunu Zevaid. arasinda anmami§tir. Cunku b U; Hureyre'den rivayet olunmu§ 
bir hadistir. Ebu Hureyre'nin hadisini Ibn-i Ma-ceh'ten ba§kasi da rivayet etmi§tir. 

3291) "... Abdullah (RadtyaUahu anh)'den rivayet edildigine gore; Re-sulullafa (Sattallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

Birinizin yemegini hizmetgisi getirdigi zaman efendi hizmetgisini beraberinde (yemege) oturtsun 
veya ona yemekten versin. Cunku yemegin (ate§) hararetini ve dumanmi yuklenen 

hizmetgidir."^! 

izahi 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'in hadisini Buharl, Muslim, Tirmizl ve Ebu Davud da rivayet 
etmi§lerdir. Abdullah (Radiyallahu anh) 'm hadisi Nesal tarafindan da rivayet edilmi§ olabilir. 
Diger kitablarda rasthyama-dim. 

Bu hadisler yardimla§ma, tevazu, §efkat ve merhamet gibi guzel ahlaki te§vik edicidir. 

Yemegi pi§iren ve hazirlayan ki§i kole olsun, hizmetgi olsun yemegin zahmetini gekip kokusunu 
almi§ iken ondan yememesine mu'-ininin gonlu Wf razi olur mu? 

Hizmetgiyi sofraya gagirip oturtmak ve beraber yemek ile ilgili emir mustehabhk igindir. Tabii 
mahremlik prensibine aykiri bir durumun olmamasi da §arttir. Mesela hizmetgi geng bir kiz ise, 
geng erkegin bu hizmetgiyi sofrasinda oturtmasi ve beraber yemesi yasaktir, bu gibi durumlar 
bu emrin di§inda kalir. 

5 ayet efendi, hizmetgiyi sofrasinda oturtmak istemez veya o ister de hizmetgi bundan imtina 
ederse efendi hizmetgiye yemekten vermelidir. M u s 1 i m' in rivayetinde bu duruma ait fikrada 
"§ayet yemek az ise" kaydi vardir. Yani yemek az ise bir iki lokma verilmelidir, gok ise 

hizmetgiye yeteri kadar verilmelidir. Bu emir de mustehabhk igindir.^ 1 ^- 

20- Masa Ustiinde ve Yer Sofrasi Ustiinde Yemek Yeme Babi 

3292) "... Enes bin Malik (RadtyaUahu anh)'den; §byl e demi§tir: Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve SellemJ ne masa ustunde ne de kuguk tabakta yemek yemi§tir. (Havi) Katade, (Enes'e) : 
Peki onlar yemegi neyin ustunde yiyiyorlardi? diye sormu§. Enep t Yer sofralari ustunde, diye 
cevab vermi§tir.*' 






3293) Enes (Radtyattahu onA/den; $oyle demigtir: Ben, ResuluUah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'i vefat edinceye kadar masa ustunde yemek yerken gdrmedim^^- 

izahi 

Muellifimizin kismen degigik iki senedle rivayet ettigi Enes (Radiyallahu anh)'in hadisini Buhari, 
Tirmizi ve Ne-s a i de rivayet etmiglerdir. 

Sukurrece: Kuguk tabak manasinadir. 

Hivan: Yemek masasi, yuksekge konulan buyuk sini veya sofra demektir. 

Sufer: Sufre'nin goguludur. Sufre ise yere serilen yemek sofra-sidir. Bu bezden veya deriden 
oldugu gibi tahta ve bagka maddelerden de olabilir. 

\ Yemegi yuksek bir masa veya sofraya koyup egilmeden yemek kibirli kimselerin adeti sayildigi 
igin yer sofrasi tercih edilmigtir. 

Enes {Radiyallahu anh), Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in daima yer sofrasinda 
yemek yedigini ifade etmek istemigtir. Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in kuguk 
tabaktan yeme-mesinin sebebine gelince el-Iraki, Tirmizi' nin gerhinde goyle der: Bunun sebebi, 
ya bu kuguk tabaklarin o zaman yapilmamig olmasidir veya onlar toplu halde yemege 
oturduklari igin kuguk tabaklarin ige yaramamasidir. 5oyle de olabilir: Sukurruce denilen tabak, 
igtah agmak igin yemek sofrasinda bulundurulan ye§illik ve salata kabidir. Onlar genellikle 

doyunca yemek yemezlerdi. Bu nedenle igtah agici bir gey yemeye de ihtiyaglari yoktu.^-^ 

21- Yemek Kaldirilmadan Sofradan Kalkmanin Ve Sofradakiler Yeme igini Bitirinceye 
Kadar Yemekten El Qekmenin Yasakligi Babi 

3294) "... Aige (Radiyallahu anhayAzn rivayet edildigine gore: 

ResuluUah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) yemek (sofradan) kaldirilincaya kadar (sofradan) 
kalkmayi yasaklamigtir." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedinde bulunan el-Velid bin Muslim, tedlisgidir. 
Mekhul ed-Dimigki de boyledir. Munir bin ez-Zubeyr hakkinda da Duhaym: 0, zayiftir, demig ve 
ibn-i Hibban da: 0, sika yani guvenilir ravi-lerden mudal hadisler rivayet eder, ibret amaci 
diginda ondan rivayette bulunmak helal degildir, demigtir. 

3295) "... ibn*i Omer (Radtyallahu ankutnaydan rivayet edildigine gore; ResuluUah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

Yemek sofrasi (na yemek) konuldugu zaman sofra kaldirilmadikga hig bir adam (sofradan) 
kalkmaz ve kigi doysa bile sofradakiler yeme igini bitirinceye kadar elini yemekten kaldirmaz. 
(Doyan kigi arkadaglari doyuncaya kadar) yemege devam etsin. ^unku adam (yemekten elini 
gekmekle) yaninda oturan arkadagim utandirir ve arkadagi belki yemek ihtiyacim duydugu halde 
elini tutar (yani yemeden gekinir)." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde Adu'I-A'Ia bin A'yan bulunur. Zayif bir 
ravidir. 1 ^ 1 

izahi 


Bu babta rivayet edilen hadisler Zevaid nevinden olup senedleri zayiftir.^ ^ 

Hadislerden £ikan Hukiimler §unlardir: 

1. Toplu halde yemege oturuldugu zaman erken doyan kigi sofradaki arkadaglarindan once 
kalkmamali ve oyalanmalidir ki arkadaglari sikilarak ag kalkmasin. Kiginin boyle davranmasi 
mustehabtir. 

2. Sofraya konulan yemek kablari kaldirilmadan sofradan kalkmamak mustehabtir. 


22- Elinde Et Kokusu Bulundugu Halde Geceleyen Kimse (Hakkinda Gelen Hadisler) 
Babi 






3296) "... Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellemyin kizi Katima (Ra-dtyallahu anka)*aan 
rivayet edildigine gore: Kendisi Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 
Bilmig olunuz ki elinde et kokusu bulundugu halde (elini guzelce yikamada*) geceleyen (yani 
yatan) bir kimse (nin basma bir gey gelirse) kendi nefsinden bagka kimseyi kinamasin (yani 
suglamasin)." 

3297) '... Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurinu§tur: 

Sizden birinin elinde et kokusu bulunup da elini (guzelce) yikamadan uyudugu, sonra bagina bir 
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gey geldigi zaman sakin kendi nefsinden bagka hig kimseyi kinamasin (yani suglamasin)." 1 — 1 

izahi 

F a 11 m a (Radiyallahu anha) 'nin hadisinin bagkaca kim tarafindan rivayet edildigine 
bakilmalidir. Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'm hadisi Tirmizi, Ebu Davud, Hakim ve Tbn-i 
Hibban tarafindan da rivayet edilmigtir. 

Hadislerde gegen "Gamar" et ve yaginin eseri manasinadir. Yani et yemegini yeyip elini guzelce 
yikamadan yatan bir kimse hagerelerden ve zehirli hayvanlardan zarar gorurse kendi nefsinden 
bagkasim suglamasin. 

Hagerelerin ve zehirli hayvanlarin zarar vermesine sebep olan diger yemeklerin kokusu da 
boyledir. 

Hadisler yemekten sonra, ozellikle akgam yemeginden sonra elleri yikamanm mustehabligina 
delalet eder. § e v k a n i : Hadisin zahirine gore elleri su ile yikamakla sunnet yerine gelmig 
olur, demigtir. Fakat ibn-i Reslan: En iyisi elleri sabun veya benzeri bir geyle yikamaktir, der. 
Elleri yikama emrinin hikmeti ellerdeki et, yag ve benzeri yemek kokusunu gidermek ve sagligi 
korumak olduguna gore gogu zaman sirf su ile bu koku giderilmez. Bu itibarla kirliligi ve kokuyu 
giderici bigimde yikamak mustehabtir. 

$u noktayi da belirtmek gerekir: Elleri yikamanm mustehabligi yemek yemig kimselere mahsus 
degildir. Mesela yemek yemeyip de bagkasina yediren veya eli yemege bula§mi§ olan kimse de 
ellerini yikamalidir, ellerini yikamasi mustehabtir. Cunku hadislerdeki ifade geneldir. 

Alimlerin bir kismi: Elinde yemek kokusu varken yikamadan uyuyan kimsenin bagina gelebilecek 
zarar hagerelerin veya zehirli hayvanlarin isirmasi ve sokmasidir, demigtir. Diger bir kisim alim- 
ler ise: Bu zarar, baras hastaligi da olabilir. ^unku ki§i uykuda iken kirli eli terlenen bedeninin 

birtarafina dokunabilir ve baras veya bagka hastaliga sebep olabilir, demigtir.^ 

23- Yemege Buyur Etme Babi 

3298) "... Esma bint-i Yezid (bin es-Seken bin Rafi) (Radtyattahu an-ha)'dan; §oyle demigtir: 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e bir yemek getirildi. Sonra bize takdim edildi. Biz: 
Yemege igtihamiz yok, dedik. Bunun uzerine Resul-i Ekrem CSallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Agligi ve yalan soylemeyi toplamayimz, buyurdu." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bu hadisin senedi hasen'dlr. Ciinku r &.vt §ehr hftirirjinria ihtilif 
vardir.^^ 

izahi 

Sindi bu hadisle ilgili olarak: Bu hadiste anlatilan hususun H z. A i § e (Radiyallahu anha) 'nin 
dugunu sirasinda oldugu rivayet olunmugtur, der. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in 
"Ey kadinlar agligi ve yalan soylemeyi toplamayimz" mealindeki buyrugu ile kasdedilen mana 

gudur: Siz ag oldugunuz halde igtahimiz yoktur, demekle yalan soylemi§ olursunuzJ 

Hadisten Qikarilan Hukiimler: 

1. Yemek hazir iken gelenlere buyur etmek mustehabtir. 

2. Yemege buyur edildigi zaman ki§i ag ise yemekten yemesi megrudur, mustehabtir. 

3. Ag olan bir kimsenin yemege samimi olarak buyur edildigi zaman: Ben tokum, deyip yalan 
soylemesi caiz degildir. 







3299) (Abdu'l-Eghel ogullarindan bir adam olan) Enes bin Malik (Radty<Ulahu ank)'dtn 
rivayet edildigine gore goyle demigtir : 

Ben (Medine-i Munevvere'ye) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yanma vardim. 0, ogle 
yemegini yiyordu. (Bana) : 

(Sofraya) yanag da (yemek) ye, buyurdu. Ben: Orugluyum, dedim. Fakat Resulullah (Sallallahu 
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Aleyhi ve Sellem) 'in yemeginden nigin yemedim, diye uzgunum, pigmamm. - L 

izahi 

Bu hadis 1667 numarada gegti. Oradaki metin daha uzundur. Gerekli bilgi igin oraya muracaat 
edilmelidir. Orada agiklandigi uzere Enes (Radiyallahu anh)'m tuttugu orucun nafile orug 
oldugu bazi rivayetlerden anlagilmaktadir. Oruglu iken bir yemege davet edilen kimsenin 
orucunu bozup bozmamasi ile ilgili bilgi ise 1750, 1751. hadisierin izahi bolumunde gegmigtir. 
Burada tekrarlamaya gerek yoktur. 

ilk hadisin ravlsi Esma bint-i Yezid (Radiyallahu anha)'nm ha I tercemesi 1589. hadisin dip 
notunda gegmigtir. ikinci hadisin ravisi Enes (Radiyallahu anh) Peygamber (Aleyhi's-sa-latu 

ve's-selam) fin hizmetgisi olan Enes bin Malik (Radiyallahu anh) 'den bagka bir sahabidir.^^- 

24- Mestfdde (Yemek) Yeme Babi 

3300) "... Abdullah bin el-Haris bin Cez, ez-Zubeydi (Radtyallahu anh)'-den; §oyle demigtir: 

Biz, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayatta iken mes-cidde ekmek ve et yiyiyorduk." 
Not: Zevfiid'de goyle denilmigtir: Bunun Mnadl hasen'dir. R&rueri sika, yani guvenilir rfttlardir. 

Rftvl Yakub"tm EttttOfittMtl tafckmfe ihtUM TUdir.-^l 

izahi 

Bu hadise gore mescidde ekmek ve et yemek caizdir. Alimlerin bu husustaki gorugleri ise 
goyledir: 

1 . Hanefi mezhebine gore sogan ve sarimsak gibi fena kokusu bulunan bir §eyi mescidde 
yemek tahrimen mekruhtur. Boyle bir §eyi mescidin diginda yiyen bir kimsenin de mescide 
girmesine izin verilmez. Fena kokusu olmayan bir §eyi mescidde yemek ise ten-zihen 
mekruhtur. Ancak itikafa giren, yam ibadet maksadiyla bir sure mescidde kalmaya niyetlenip bu 
i§e ba§lami§ olan kimse itikaf suresince mescidde yemek yer ve yemesinde bir mekruhluk 
yoktur. 

2. §afii mezhebine gore mescidin kirlenmesine sebep olan bir §eyi yemek caiz degildir. Mesela 
bal, yag ve yagli bir §ey mescidde yendigi zaman mescid kirletilir ise haramdir. Mescidi kirlet- 
meyen bir §eyi yemekte bir sakinca yoktur. Sogan ve sarimsak gibi fena kokulu bir gey yemek 
ise mesciddekileri rahatsiz ettiginden mekruhtur. Zaten digarda bile boyle fena kokulu bir geyi 
yiyen kimsenin bu halde mescide girmesi mekruhtur. 

3. Maliki mezhebine gore mescidden bagka barinabilecek hig bir yer bulamayan yabancilar 
mescidlerde barinabilirler ve kuru hurma gibi mescidi kirletmeyecek geyleri yiyebilirler. Mescidi 
kirletebilecek gida maddelerini de sofra sermek gibi mescidi kirletmeyi onleyici tedbiri aldiktan 
sonra yiyebilirler. Yukardaki hukumler 

fena kokusu olmayan yemekler hakkindadir. Fena kokusu bulunan bir geyi mescidde yemek ise 
haramdir. 

4. Hanbeli mezhebine gore itikafta olan ve olmayan bir kimse mescidi kirletmemek ve mescide 
bir gey atmamak gartiyla mescidde yemek yiyebilir. §ayet yemek yerken mescide kemik veya 
bagka bir gey atarsa attigi geyi kaldirip mescidi temizlemesi vacibtir. Bu hukum, sogan ve 
sarimsak gibi fena kokusu olmayan yemekler hakkindadir. Fena kokusu olan bir geyi mescidde 
yemek ise mutlaka, yani mescid kirletilmese bile mekruhtur. 

Konu hakkinda daha genig bilgi edinmek igin fikih kitablanna bag vurulmalidir.^-" — '■ 

25- Ayakta Yemek Yeme Babi 

3301) "... ibn-i Omer (Radtyallahu anhuma)'aan; §oyle demigtir: 

Biz, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in zamanmda yururken yemek yerdik ve ayakta (su 






ve benzerini) igerdik. 

izahi 


I5Z1 


Bu hadisi Tirmizi, Ahmed ve Darimi de rivayet etmi§lerdir. Bu hadis yururken yemek yemenin ve 
ayakta su ve benzeri me§rubati igmenin caizligine delalet eder. 

Muslim, Tirmizi ve Ahmed'in rivayet ettikleri bir hadiste ise; E n e s (Radiyallahu anh); 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), adamin ayakta (su ve benzeri me§rubati) igmesini 
§uphesiz yasaklami§tir, demi§. (Enes'e: 

Havinin Hal Tercemesi 

Abdullah bin el-H&ris bin Cez' ez-Zubeydl (R.A.) Misir'in fethinde hazir bulunmu§tur. Birkag 
aded hadisi vardir. Tirmizi, Ebu Davud ve tbn-I Maceh onun hadislerini rivayet etmiglerdir. 
Ravlleri Yezld bin Ebl Habib ve Suleyman bin Zl-yad el-HftdnuBI'dir. Hicri 86. yili Misir'da vefat 
ettigi rivayet olunmu§tur. Bu zat Misir'da en son vefat eden sahabidir. (Hulasa, 194) Ayakta) 
yemek (nasildir), diye sorulmu§. Enes t Ayakta yemek yemek daha §iddetli (yasak) tir, demi§." 
Bu hadis'in metni T i r m i z i'deki rivayetten alinmadir. Tirmizi bu hadisin sahih oldugunu 
soylemi§tir. 

Tirmizi bu babta rivayet edilen hadisi de rivayet ettikten sonra bunun hasen - sahih - garib 
oldugunu soylemi§tir. 

Yukarda beyan edilen iki hadis arasinda zahiren gdriilen ihtilaf ile ilgili olarak ge§itli yorumlar 
yapilmi§tir. Tirmizil nin §erhi Tuhfe'de bu yorumlar izah edilmigtir. Hattabi, tbn-i Battal ve 
bagka bir kisim ilim ehlinin tercih ettikleri yorum §oyledir: Ayakta yemenin ve igmenin 
yasakligina dair hadis, tenzihen mekruh-luk manasina, digeri de mekruh olmakla beraber 
caizligi anlamina yorumlamaktir. 

Tuhfe'de belirtildigi gibi Hu lef a-i Ra§idin ile sah'a-bilerin ve tabiilerin buyuk gogunlugunun 
uygulamasi ayakta yemenin ve igmenin caizligine delalet eder. Hulasa en iyisi ayakta yememek, 

igmemektir.L' 

26- Kabak (Yemegi Hakkinda Gelen Hadisler) Babi 

3302) "... Enes (Raatyallahu anh)'Gen; 5oyle demigtir: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) kabak (yemegini) severdi." 

3303) "... Enes (Radtyallahu a«A/den; 5oyle demi§tir: 

Ununu Suleym (Radiyallahu anha), iginde ya§ hurma bulunan bir sepeti benimle beraber 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e gonderdi. Sonra ben (Hane-i Saadet'te) Resul-i 
Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i bulamadim. 0, biraz once kendisini davet edip onun igin 
bir yemek yapan bir dostunun (veya azadli kolesinin) evine gitmigti. Ben de O'nun yanina 
gittim. (Vardigimda) 0, yemek yi-yiyordu. Enes demi§ ki; 0, beraberinde yemek yemem igin 
beni (sofraya) gagirdi. Enes demi§ ki: Ev sahibi etli ve kabakli bir tirid yapmi§ti. Enes demi§ ki: 
Baktim Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kabaktan ho§lamyor. Enes demig ki: Ben de 
(tiridin igindeki) kabak pargalarim toplayip O'na yakla§tirmaya ba§ladim .Biz yemegi yeyince 
Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), evine dondu ve ben hurma sepetini bnune koydum. 
Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de (hurmayi) yemeye ve taksim etmeye ba§ladi, 
nihayet sepetteki hurmayi boylece bitirdi." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bu, sahih bir seneddir. Ravileri guvenilir zatlardir. Bu hadisi, 
Kutub-i Sitte s&hibleri buna benzer sozlerle yine Enes'ten rivayet etmi§lerdir. 

3304) "... Cabir (bin Tarik) (Radtyallahu anh)'dtn; 5oyle demi§tir: 

Ben, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in evinde yanma girdim. O'nun yaninda §u 
kabaktan vardi. Ben: Bu nedir? diye sordum. 0 = Bu kabaktir. Biz bununla yemegimizi 

gogaltiriz, buyurdu."^^ 

izahi 

Enes (Radiyallahu anh) 'in ilk hadisini B u h a r i de rivayet etmi§tir. ikinci hadis ise notta 
belirtildigi gibi benzer sozlerle Kutub-i Sitte'nin kalanlarinda da rivayet olunmugtur. 

Uguncu hadise gelince, Zevaid yazarinm notuna gore Zevaid ne-vindendir. Fakat e 1 - H a f i z, 





el-Fetih'te bu hadisin Tirmizl, Nesalve ibn-i Maceh tarafindan rivayet edildigini bil- 
dirmigtir. Miftahu'l-Hace yazari da ayni geyi soylemigtir. Bu itibarla Zevaid nevinden 

sayilmamasi gerekir.-^^ 

Bu Hadtslerden £ikan Hukiimler: 

1. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) kabak yemegini severdi. Ummeti de sevmelidir. 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in sevdigi diger geyleri sevmek de birer ibadettir. 

2. Davete icabet etmek megrudur. Davete icabet bazi ilim adamlarina gore vacib, bir kismina 
gore siinnet, diger bazilarina gore ise mendubtur. 

3. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), bir tirid yemegi davetine icabet etmekle yuksek 
tevazuunu ornek olarak gostermigtir. Ummeti de ayni tevazuu gostermelidir. 

4. Davet eden kigi kendi gucune gore ikramda bulunur. Gucunun diginda bir yukun altina 
girmemelidir. 

5. Hediyelegmek mustehabtir. Hediye edilen geyden bagka kimseler yararlandirilmalidir. 

6 . Kigi, rizasi ve hognutlugu olduguna kanaat ettigi bir kimsenin evine yemek zamam davetsiz 
olarak gidebilir. 

E n e s (Radiyallahu anhJ'in tiriddeki kabak pargalarmi toplayip Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam) tarafina kaydirmasi meselesine gelince, bu durum iki gekilde izah edilebilir: 
Muhtemelen E n e s, tirid ganaginin Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) tarafinda olan 
kenardaki kabak pargalarmi toplayip sunmaya gali§mi§tir. Ciinku herkesin onune en yalan 
taraftan yemesi ve arkada§inin onune elini uzatmamasi yemek adabindandir. ikinci ihtimal E n e 
s, tirid ganaginin her tarafindan kabak pargalarmi toplami§ olabilir. Bagkasimn onune el 
uzatmamamn ve onun onunden yememenin sebebi sofradakileri tiksindirmemektir. Bu durum 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) igin du§unulemez. Herkes onun artigmi yemekten 
bilakis zevk ve §eref duyar. Durum bu olunca E n e s' in ganagin herhangi bir tarafmda bulunan 
kabak pargalarmi toplayip O'na takdim etmesi kimseyi tiksindirmemi§, bilakis §ereflendirmi§ ve 
hognut etmigtir. 

Cabir bin Tarik (Radiyallahu anh) sahabidir. Ravisi oglu Hakim'dir. Hadisini Nesai ve ibn-i Maceh 
rivayet etmigler. Tirmizi de e§-5emali'de rivayet etmigtirJ ^ 

27- Et (Ycmgi Basi 

3305) "... Ebu'd-Derda (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore: Resulullah (Sallaltahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : Dunyanm ehlinin ve cennet ehlinin yemeginin 
seyyidi (yani en guzeli) ettir." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedinde Ebu Megcaa ve yegeni Mesieme bin Abdillah 
vardir. Ben bu iki raviyi zayif veya guvenilir sayan kimseyi gormedim. Bavl Suleyman bin Ata da 
zayiftir. Sindi Zevaid'den naklen bu bilgiyi verdikten sonra: Ben derim ki Tirmizi bu ravinin 
mevzu hadisleri rivayet etmekle itham edildigini soylemigtir, der. 

3306) "... Ebu'd-Derda (RadtyaUahu ank)*dea; 5oyle demi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) davet edildigi et yemegine daima icabet etmigtir. 
Kendisine hediye edilen eti de daima kabul buyurmugtur." 

Not: Zevaid'de soyle denilmigtir : Bu hadisin senedi bundan onceki hadisin senedinin aynisidir. 

£621 

28- Etin En Guzel Kismi (Hakkinda Gelen Hadisler) Babi 

3307) "... Ebu Hureyre (Radtyattahu a«A/den; §oyle demigtir: 

Bir gun Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e et (yemegi) ikram edildi de etin kol kismi 
O'na sunulup yemesi istendi. 0, etin kol kismini seviyordu. Bunun uzerine o da (eline aldigi) 
koldan eti isirarak yedi." 

3308) "... Abdullah bin Ca'fer (bin Ebi Talib) (Radtyallahu anhuma) ibn-i Zubeyr ve bir cemaat 
igin bogazladigi bir deveyi ikram ettigi sirada, ibn-i Zubeyr'e rivayet ettigine gore : 

Bir defa sahabiler Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e et yemegini sunarlarken kendisi 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Selle m) 'den §u buyrugu igitmigtir: 







«Etin en guzeli (hayvanm) sut etidir.**' 

Not: Sindi goyle demigtir : Zevaid'de bu hadisin senedinin durumu anlatil* mamigtir. Fakat 
senedin kuvvetli oldugunu ifade eden sozler kullanilmi§tir.^ 

izahi 

Ebu Flureyre (Radiyallahu anh) 'in hadisini T i r m i z i de rivayet etmigtir. B u h a r 1 ile Muslim 
de bunun bir benzerini rivayet etmiglerdir. 

Zira: Flayvamn omuz mafsalindan itibaren on ayagidir. Buna kol kismi da denilir. Nevevi 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve'sselam)'in hayvanm kol kismindaki eti sevmesinin sebebi 
hakkinda goyle der: £unku etin bu kismi iyi piger, hazmi kolaydir, daha lezzetlidir ve igkembe ile 
barsaklardan uzaktir. 

Nehg ve Nehs: Isirmak uzere agiza almaktir. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in eti 
eline alip digleriyle isirmayi sevmesi ve bu bigim yeyigi tercih etmesi sebebi ise tevazuu, 
kibirden uzakligi ve eti boyle yemenin daha lezzetli olugudur. 

CEZUR: Bogazlanan deve manasinadir. BAIR de deve demektir.^ ^ 

29- Kebab (Hakkinda Gelen Hadisler) Babi 

3309) "... Enes bin Malik (Radtyallahu a»A)'den; §oyle demigtir: Ben, Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve S elle m) 'in Allah (Azze ve 

Cellel'ye kavugana kadar kebab edilmig bir kuzuyu gordugunu bilmiyorum.il 
Abdullah bin Ca'fer <FIA.)*in Fla! Tercemesi 

Bu zat, Flz. AN (R.A.)'in kardegi Ca'fer (RAJIn ogludur. Flabegistan'a hicret eden sahabilerin 
orada dogan ilk gocugudur. Qok comert olan zatlardandir. Fazlasiyla comertligi nedeniyle ona 
derya ismi verilmigti. 25 aded hadis rivayet etmigtir. Buhari ile Muslim onun iki hadisini birlikte 
rivayet etmiglerdir. Kavileri Ismail, ishak ve Muaviye isimli ogullan ile Urve bin Zubeyr, ibn-i Ebi 
Melike ve Omer bin Abdilaziz'dir. $ u olay onun ne kadar comert oldugunu gostermeye yeter : 
Rivayete gore kendisi Zubeyr bin el-Avvam (R.A.)'a bir milyon dirhem Odung vermigti. Zubeyr 
(R.A.) vefat edince oglu Abdullah ona, yani Tbn-i Cafer'e gelerek : Babamin senden bir milyon 
dirhem alacagi bulundugunu babamin defterinde buldum, demig. ibn-i Ca'fer (R.A.): Dogrudur, 
istedigin zaman oderim, demig. Halbuki bunun tersine Zubeyr ona bu meblag borglu idi. Sonra 
Zubeyr'in oglu tekrar ibn-i Cafer'i gorup, yanlig soyledigini ve aslinda babasinin borglu oldugunu 

belirtince tbn-i Ca'fer, alacagmi bagigladigim bildirmigtir. (Flulasa, 193)-^^ 

izahi 

Bu hadisi Buhari de rivayet etmigtir. Oradaki metnin meali goyledir: "Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) Allah'a kavugana kadar ne ha Ms bugday unundan yapilmig ince yufka ekmek 
ne de kebab edilmig kuzu yemedi." 

Hadisin metninde gegen "Semiyt" bogazlandiktan sonra sicak su ile killari yolunup derisi 
soyulmadan kebab edilen veya pigirilen kuzu demektir. Buna "Mesmut" da denilir. 

El-Haf iz, "Mesmut" kelimesini boyle tammladiktan sonra goyle der: Bu, korpe kuzularda yapilir. 
Yapanlar da zevkine dugkun israfgilardir. ^unku korpe kuzular bogazlanmasa buyur, degeri artar 
ve ekonomiye katkida bulunur. Diger taraftan deri soyulursa giyside ve diger alanlarda 
yararlamlir. Soyulmadan kebab edilince deri kismi boga gider. Enes (Radiyallahu anh) 'in 
hadisindeki Mesmut veya Semiyt kelimesinin bu gekilde yorumlanmasi Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam) 'in bu gekilde kebab edilmig veya pigirilmig bir korpe kuzuyu gordugunun E n 
e s tarafindan bilinmedigi ifade edilmig olur. T i y b i' nin dedigi gibi E n e s * in sozunun manasi 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in boyle bir kuzuyu gormedigini belirtmektir. Qunku 
Enes, devamli surette Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in yanmda bulunmugtur. 
Boyle bir gey olsaydi Enes bilecekti. 

I b n - i Ba 11 a I ise Semity ve Semut kelimelerini kebab edilmig kuzu manasina yorumlamig ve 
goyle demigtir: Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in bir defa bir kuzunun kaburga 
kismini, diger bir defa kol kismini yedigine dair rivayetler vardir. Bu rivayetler ile E n e s 
(Radiyallahu anh) 'in rivayeti arasmda bir ihtilaf yoktur. £unku Enes, boyle bir gey oldugunu 
bilmedigini ifade eder. Fakat boyle bir geyin olmadigim soylemez. Bu itibarla Enes gormemig 
olabilir. ikinci ihtimal olarak, E n e s 'in maksadi kebab edilmig bir kuzunun butun halinde Resul- 






i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) igin hazirlamp sunulmadigim ifade etmek olabilir. Bu, 
kuzunun bir pargasimn O'na sunulduguna dair olan rivayetlere ters dugmez, diye bilgi vermigtir. 
Hadis, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in omur boyunca nasil sade ve mutevazi bir 
hayat surdurdugune delalet eder. 

3310) "... Enes bin Malik (Radtyallahu atik)'atn rivayet edildigine gore : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in onunden kebab artigi hig kaldirilmamig ve 
beraberinde tuylu yaygi yuklen il m e m igtir." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde Cubare ve Kesir bin Su-leym bulunur. Bu iki 
r&vi zayiftir.-^^ 

izahi 

Zevaid nevinden olan bu hadis, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in halinin dunya 
halkimn haline benzemedigini ifade eder. ^unku sofrasinda et bulundugu zaman gok az 
mikdarda bulundugundan dolayi bir gey artmiyordu ve bir yere gittigi zaman beraberinde 
goturulen yaygi tuysuz olurdu, tuylu bir yaygi ustunde istirahat buyurmazdi. 

3311) "... Abdullah bin el-Haris bin el-Cez' ez-Ziibeydi (Radtyallahu ; §oyle demi$tir : 

Biz bir gun Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile beraber kebab edilmig bir parga eti 
mescidde yedik. Sonra ellerimizi gakil taglariyla silip abdest almadan (yani tazelemeden) kalkip 
namaz kildik." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedinde ibn-i Lehia bulunur. Bu ravi zayiftir.^^- 

izahi 


Zevaid nevinden olan bu hadisi Ahmed de rivayet etmigtir.^ 

Hadisten Qikan Hukiimler: 

1. Yemekten sonra su veya el bezi bulunmadigi zaman mescidin gakil taglariyla elleri silmek 
caizdir. Yemekten sonra mumkunse elleri yikamamn ve bu mumkun olmadigi zaman bir el 
beziyle silmenin mustehabligi bundan once gegen ilgili bablarda belirtilmigtir. 

2. Mescidde yemek yemek caizdir. Bununla ilgili izah bu kitabin 24. babinda rivayet edilen 3300 
nolu hadis bolumunde gegti. Oraya bakilmalidir. 

3. Abdestli iken et yemegi yiyen bir kimse o abdestle namaz kilabilir. Yani et yemek, abdesti 
bozmaz. Bu konu ile ilgili bilgiler 485-493 ve 494-497 nolu hadislerin izahi bolumunde 

verilmigtir.-L^^- 

30- Kadid (Yani Tuzlamp Giinegte Kurutulan Et) Babi 

3312) "... Ebu Mes'ud (Radtyauahu anAJ'den; 5oyle demigtir: 

Bir (gun bir) adam Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yanina geldi ve O'nunla konugtu. 
Konugma esnasinda (korkusundan) ferisalan (omuzlan ile yanlari arasi) titremeye bagladi. 
Bunun uzerine Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), adama t 

(Gorugmeyi) kendine kolaylagtu* (Yani korkma, sakin ol). Ciinku b en §Qphesiz, bir krai degilim. 
5 uphesiz ben, tuzlamp gunegte kurutulan et yiyen bir kadinin ogluyum, buyurdu. 

Ebu Abdillah (ibn-i Maceh) dedi ki t Bu hadisi yalmz Ismail, Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'e ulagtirmigtir. (Yani digerleri bunu Kays'tan mursel olarak rivayet etmigler)." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bu hadisin senedi sahih olup ravileri ntt (guvenilir) zatlardir. 

IZQI 


izahi 

Bu hadis Zevaid nevindendir. Hadisin sonundaki ibn-i Maceh • e ait sozden maksad gudur: Bu 
hadisi rivayet eden zatlar, bunu ismail bin Ebi Halid araciligiyla Kays bin Ebi Hazim'den mursel 
olarak rivayet etmigler ve sahabi olan ravi Ebu Mes'ud' dan soz etmemiglerdir. Boylece senedde 








bir kopukluk olmugtur. Fakat tsmail bin Esed bunu Kays bin Ebi Flazim araciligiyla Ebu Mes'ud 
(Radiyallahu anh) 'den rivayetle Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-se-lam) 'e ula§tirmi§tir. Bu 
rivayete gore hadis merfudur, senedinde bir kopukluk yoktur. 

Hadis, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in tevazuunu ifade eder. 

3313) il... Ai§e (Radiyallahu a»ha)'dan; $oyle demi§tir: 

And olsun ki biz sigir ve davarin ayaklarim (yani diz kapagi ile topuk arasinda kalan kismi) 
kaldirirdik. Kurban bayrami gunlerinde kesilen kurbanlarin kesiminden on be§ gun sonra 

Resulullah (Sal-lallahu Aleyhi ve Sellem) bu ayaklan yerdi."^^- 

izahi 

Bu hadisi Buhari de rivayet etmi§tir. Gerek bu ve gerekse bundan once rivayet olunan hadis, 
gune§te kurutulan eti yemenin caizligine ve eti bir sure saklamanm me§ruluguna delalet eder. 
Kurban etlerinin bir kismini alakoyup ihtiyag oldukga birer pargasim peyderpey yemenin 
caizligini ve buna dair yasaklamanm gegici bir sure igin oldugunu bildiren hadisler 3159 ve 3160 

numaralarda gegmi§tir. Oraya da bakilabilir.-^^- 

31- (Eti Yenen Hayvana Ait) Karaciger ve Dalak Babi 

3314) "... Abdullah bin Omer (Radtyallahu an&umaydan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: Siz (mu'minler) e iki Olu hayvan ve iki kan 
helal kilindi. (Size helal kilinan) iki Olu hayvan balik ve gekirgedir. (Size helal kilman) iki kan ise 

karaciger ve dalaktir."^^- 

izahi 

Bu hadisin, Kutub-i Sitte'nin kalanlarinda rivayet edildigine dair bir bilgi edinemedim. Tuhfe 
yazari bunun benzerinin A h m e d ve Darekutni tarafindan da rivayet edildigini belirtir. Balik ve 
gekirgenin bogazlanmaksizin muslumanlara helal kilindigina dair bir hadis de 3218 numarada 
gegti. Orada konu hakkinda gerekli bilgi verilmi§tir. Tekrarlamaya gerek yoktur. Burada rivayet 
edilen ikinci fikrada da karaciger ile dalagin muslumanlara helal oldugu belirtilmektedir. 

M & i d e suresinin 3. ayetinde olu hayvan, yani §er-i §erif geregince bogazlanmadan olen 
hayvan ve kanin muslumanlara haram oldugu bildirilmi§tir. Bu ve benzeri hadisler balik, gekirge, 

karaciger ve dalagin bu hukmun diginda tutulduguna delalet eder.^- 

32- Tuz Babi 

3315) "... Enes bin Malik (Radtyallahu ankyaen rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: Sizin katiginizin ba§i tuzdur." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedinde isa bin Ebi Isa el-Flay-yat bulunur. 

Takrfbu'fcTehzIb'te yazar bu ravinin terkecludigini soylemi§tir. ! ^ 

33- Sirkeyi (Ekmege) Katik Etmek Babi 

3316) "... Ai§e (Radtyattahu anhayaan rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Seltem) §oyle buyurmu§tur: Sirke ne guzel katiktir." 

3317) "... Cabir bin Abdillah (Radtyallahu anhuma)ydan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

Ne guzel katiktir sirke." 

3318) "... Ummu Sa'd (Radiyallahu anAa)'dan; §oyle demi§tir : 

Bir kere ben Ai§e (Radiyallahu anha) 'nin yaninda iken Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
onun yanma girdi ve: 

Ogle yemegi olarak bir §ey var mi? diye sordu. Ai§ei Yammizda ekmek, kuru hurma ve sirke var, 
dedi. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 







Sirke ne guzel katiktir. Allahim! Sirkeyi bereketlendir. Cunku sirke benden onceki 
peygamberlerin katigi idi. iginde sirke buluna** bir ev fakirle§mez, buyurdu." ^^ 

izahi 

Ai§e (Radiyallahu anha) 'nm hadisini Muslim ve Tlr-m i z i de rivayet etmigler. Cabir 
(Radiyallahu anh) 'in hadisini Muslim, Tirmizi, Ebu Davud, Nesai ve A h m e d de rivayet 
etmi§lerdir. Ummu Sa'd (Radiyallahu anha)'nm hadisinin Zevaid nevinden olduguna dair bir 
kayit bulamadim. Kutub-i Sitte'nin kalanlarinda da rastlayamadim. Hadisi rivayet eden Ummu 
Sa'd (Radiyallahu anh), Z e y d bin Sabit (Radiyallahu anh) 'in kizi oldugu soylenen hatundur. 
Hu-lasa'daki bilgiye gore bu hatunun hadisini yalmz ibn-i Maceh rivayet etmi§tir. Bu sahabi 
kadinin ravisi Muhammed bnZazan' dir. Tehzib'te belirtildigine gore bu ravi, hadisleri terke- 
dilmi§ zayif bir kimsedir. Hulasa'daki bu bilgiye gore bu hadis Zevaid nevindendir. 
idam; Ekmege katik olan gida maddesidir. Buna Udum de denir. 

Hattabi: 'Hadisin "Sirke ne guzel katiktir'* cumlesinden maksad; yiyecek maddelerinde iktisad 
etmenin ve nefsi, yemeklerin zevkine du§mekten alakoymanm ovulmesidir. Sanki §oyle 
buyurulu-yor: Siz muslumanlar, sirke gibi masrafi az olup bol bulunan yiyecekleri katik etmeye 
bakimz ve nefsin arzularina dalmayimz. £unku nefsin §ehvet ve isteklerine dalmak dindarligi 
bozar ve vucudu hastaliga hazirlar, diye yorum yapmi§tir. 

Nevevi ise H a 11 a b ?' nin yukanya alinan sozlerini naklettikten sonra: 'Dogru olan mana bu 
cumleyi hakiki manasinda tutmak, yani hadisin sirkeyi ovmesi manasidir. Yiyecekte iktisad 
etmeye ve nefsi arzulara dalmayi birakmaya gelince bu durum ba§ka kaidelerden bilinmektedir, 
yani diger emirlerden anla§ilmaktadir, der. 

Son hadisin bitimindeki "iginde sirke bulunan ev fakirle§mez" cumlesi bir dua ve dilek manasina 
yorumlanabilir. Yani boyle bir ev halki fakirle§mesin. §oyle de yorum yapmak mumkundur: 
Sirke bulunan ev halki'katik agisindan sikinti gekmezler. ^unku sirke katik olmaya yarar. 

Sindi de hadisin sirkeyi ovmekle ilgili cumlesi hakkinda ozetle §oyle der: Hadisin buyrulu§una en 
yakin yorum §udur: Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) sirkenin katik olabilecegini ve 
guzel bir katik oldugunu beyan etmi§tir. Ama maksadi, sirkenin sut, et, bal ve gorba gibi 
katiklardan guzel ve ustun oldugunu soylemek degildir. Bu beyanin sebebi de §udur: Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) bir gun eve gelmi§. Evdekiler de O'na yalmz bir parga ekmek 
sunmu§lar. Bunun uzerine 0: 

Yammzda hig katik yok mu? diye sormu§. Ev halki da: Bizim yammizda sirkeden ba§ka hig bir 
§ey yoktur, demi§ler. Bunun uzerine Oda: Sirke ne guzel katiktir, buyurmu§tur. §u halde 

maksad sirkenin katik olmaya elveri§li oldugunu agiklamaktir.^-1 

34- Zeytin Yagkni Katik Olarak Yemek) Babi 

3319) "... Omer (bin el-Hattab) (Radtyallahu anh)'dtn rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sefam}*°yle buyurdu, demi§tir: 

Zeytin yagini ekmege katik ediniz ve bu yagi kullammz. Cunku bu, yag mubarek bir agagtan 
alinmadir." 

3320) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

Zeytin yagini (Ekmekle) yeyiniz ve kullanimz. ^unku bu ya&, mubarektir." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bunun senedinde Abdullah bin Said el-Makbarl bulunur. 
Takribu't-Tenzib'te yazar bu ravinin terkedilmi§ oldugunu soylemi§tir.^ ^ 

izahi 

Omer (Radiyallahu anh) 'in hadisini T i r m i z i ve Hakim de rivayet etmi§lerdir. Ebu Hureyre 
(Radiyallahu anh)'in hadisi Zevaid nevindendir. 

Zeytin agacimn mubarek, yani bereketli bir agag oldugu, Nur suresinin 35. ayetinde 
belirtilmi§tir. Hadiste bu ayete i§aret vardir. Tuhfe yazan zeytin agacimn bereketle vasiflanmasi 
ile ilgili olarak ozetle §oyle der: Bir kavle gore zeytin agacimn mubarek, yani bereketli 
sayilmasimn sebebi, gok yararli olu§u ve § a m halkimn ondan yararlanmasidir. Fakat en agik 
sebep §udur: Ayeti Kerime'de sozu edilen zeytin agaci, Allah'in mubarek kildigi ve alemler igin 





bereketli kildigi bir bolgede yeti§mi§tir. Allah bu bolgeye iglerinde Ibrahim (Aleyhisselam)'m 
bulundugu 30 peygamber gondermigtir. Boyle mubarek bir bolgede yetigen zeytin agaci da 

mubarek sayilir ve agagtan elde edilen mahsul de bereketli olur.-^^- 

35- Siit (Hakkinda Gelen Hadisler) Babi 

3321) "... Aige (Radtyallahu anha)'aan rivayet edildigine gore; Resulul-lah (Sallallaku Aleyhi ve 
Sellemye sut sunuldugu zaman : 

(Sut) bir bereket veya (yani bilakis) iki berekettir, buyururdu.'* 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Kavilerden Ummu Salim er-Rasiye ve Ca'-fer bin Burd'in leh 
veya aleyhinde konugan kimseyi gormedim. Senedim kalan ravileri sika, yani guvenilir zatlardir. 

moi 


izahi 

Zevaid nevinden olan bu hadisin izahi bolumunde Sindi goyle der; Yani sutte iki bereket vardir. 
Cunku hem agligi hem de susuzlugu giderir. Hadisin senedindeki ravTIerden Ca'fer ve Ummu 
Salim hakkinda ed-Dumeyri gu bilgiyi vermigtir: ibn-i Maceh, Ca'fer bin Burd'un yalmz bu hadi- 
sini rivayet etmigtir. Bu ravi, hadisleri yazilmaya deger, guvenilir bir ustaddir. Darekutni: Ummu 
Salim'in hadisini yalmz bu Ca'fer rivayet etmigtir. Ca'fer, Basra'li bir hadis ustadi olup az 
rivayette bulunan ve rivayeti muteber olan bir zattir. Ummu Salim de Basra' li olup ibadete 
dugkun kadinlardandir, 17 defa Basra' dan ihrama girip hacca gitmigtir, der. ibn-i Maceh bu 
kadinin yalmz bu hadisini rivayet etmigtir. 

Sindi' den naklen yukarida verilen bilgi, gerek Ummu S a 1 i m * in ve gerekse Ca'fer bin 
Burd'un guvenilir ravilerden olduklarim ifade eder, mahiyettedir. 

3322) "... ibn-i Abbas (Radtyallahu anhuma)'aa.n rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

Allah bir kimseye bir yemek yedirdigi zaman o kimse (yemege 
baglayacagi zaman) : 

AUahiml Bize bu yemegi bereketli kil ve bize bundan hayirli n-aok ver, diye dua etsin. Allah bir 
kimseye bir mikdar sut igirdigi zaman da o kimse (sut igecegi zaman) : 

Allahim! Bize bu sutu bereketli kil ve bize daha gok sut ver, diye dua etsin. ^unku yiyecegin ve 
igecegin yerini tutan (yani agligi ve susuzlugu giderici) sutten bagka (gida maddelerinden) bir 

§eyi bilmiyorum.-^^- 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi, Ebu Davud, Ahmed ve B e y h a k i de rivayet etmiglerdir. Bu hadiste 
buyurulan duada yenilmek uzere konulan yemekten hayirlisi, yani daha iyisinin dilenmesi 
cumlesiyle ilgili olarak Tuhfe yazari: Yani Cennet yemeginin nasip kilinmasi dilenmig olunur veya 
umurm mana kasdedilmig olur, der. 

Mevcut yemekten daha iyisine kavugmayi dilemek, hazir olan ye-inegi begenmemek veya nimeti 
kugumsemek anlamim tagimaz. Qunku Allah'tan nimet dilenirken bunun en mukemmeli ve 
tamami dilenir. Boyle dilemek megrudur. 

Yine hadisteki duada; sut igilecegi zaman soylenmesi emredilen cumlelerde ise, sutten hayirli bir 
rizik istenmiyor da daha gok sute kavugturulmak dileniyor. Bunun hikmet ve sebebi de sonunda 
gelen cumlede agiklamyor. Evet, sut gida maddelerinin en iyisidir. Ondan hayirlisi yoktur. Qunku 
sut, hem agligi hem de susuzlugu giderir. Bagka gida maddeleri ise boyle degildir. Ya agligi 

giderir veya susuzlugu giderir. 

36- Tatli (Yi Yemek) Babi 

3323) "... Ai§e (Radiyallaku anhaya&n] 5oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
tatli ve bal severdi."^ 1 


izahi 







Bu hadis Kutub-i Sitte'nin hepsinde rivayet edilmi§tir. Hadiste gegen "Helva" kelimesi helva 
manasina yorumlandigi gibi tatlimn butun ge§itleri manasina da yorumlanmi§tir. 

Kastalani, Saalebi' nin Fikhu*l-Lugat adli kitabinda : Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
sevdigi helva, Megi* ismi verilen helva ge§iti idi. Bu nevi helva, kuru hurmamn sut iginde 
yogurulmasi ile yapilir, diye bilgi verilmi§tir, dedikten sonra, eger Saalebi' nin bu dedigi §ey 
rivayet agisindan sabit ise, denecek bir §ey yoktur. Aksi takdirde Helva kelimesi tatli olan her 
yiyecege §umulludur, der. 

N e v e v i de: Hadisteki Helva kelimesinden maksad tatli olan her §eydir. Bal da tatli bir gida 
maddesidir ve Helva kelimesinin kapsami igindedir. Fakat meziyetleri ve ustunlugu sebebiyle 

ismen amlmigtir. ^^ ] 

37- Hiyar Ve Ya§ Hurmayi Beraber Yemek Babi 

3324) "... Aige (Radtyallahu anhaj'dan; §oyle demigtir: 

Anam beni Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e hazirlamak istegiyle (kadinlari 
gigmanlatmada kullamlan) sumne (denilen yaban gehdanesini yedirmek) ile beni gigmanlatmaya 
galigiyordu. Fakat bu istegi gergeklegmedi. Nihayet ben yag hurma ile hiyar (beraber) yedim de 
bunun uzerine vucudum guzel bigimde geligti." 

3325) "... Abdullah bin Ca'fer (bin Ebi Talib) (Radiyattahu anhuma)'* dan; 5oyle demi§tir : 

Ben, Resulul'ah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i ya§ hurma ile hiyan (beraber) yerken 

gordum."^! 

izahi 

A i § e (Radiyallahu anha)'mn hadisinin Kutu b-i Sitte'nin kalanlarindan hangisinde rivayet 
edildigini tesbit edemedim. Muhtelif §erhler bunu ibn-i Maceh hadisi olarak-naklederler. Bu iti- 
barla Zevaid nevinden olmasi muhtemeldir. Abdullah bin Ca'fer (Radiyallahu anh) 'in hadisi ise 
Buhari, Muslim, Tirmizi, Ebu Davud ve Ahmed tarafindan da rivayet edilmi§tir. 

Hadislerde gegen "Kissa" hiyar manasinadir. Lugat kitablarindan el-Misbah'ta, Kissa'in halkm 
hiyar dedigi meyve oldugu belirtildikten sonra: Bazilarina gore Kissa, hiyara benzeyen bir nevi 
meyvedir. Yani acur denilen meyvedir. Bu goru§ fikihgilann §u sozlerine uyar: Bir kimse meyve 
yememek uzere yemin ederse, kissa ve hiyar yemekle yeminini bozmu§ olur. Fikihgilann bu 
sozu, kissa'in hiyardan ba§ka bir meyve ge§idi oldugunu gerektirir. Durum boyle olunca kissa'i 
hiyar ile terceme etmek tarn dogru sayilmayabilir, denilir. 

Rutab: Ya§ hurma demektir. Buna taze hurma da diyebiliriz. Sunine i Yaban §ehdanesi denilen 
bir bitki ge§ididir. Kadinlar kilo aimak igin bunu yerler. 

Ed-Dumeyri, Ai§e (Radiyallahu anha) 'nin hadisi ile ilgili olarak: Bu hadis, vucudun geli§mesi ve 
duzelmesi igin gerekli tedavi ve tedbirlere ba§vurmanm me§ruluguna delalet eder. Yasaklanan 
§i§manlamaya gali§mak ise, gok yemekler yemekle kilo almaktir, der. 

Nevevi de Abdullah bin Ca'fer (Radiyallahu anh) *in hadisinin izahi bolumunde: Bu hadis taze 
hurma ile hiyari beraber yemenin ve sofrada muteaddid katik bulundurmamn caizli-gine delalet 
eder. Bunun hilafina bazi selef alimlerinden yapilan nakil ise dini bir yarar olmaksizin bogaz 
du§kunlugunun mekruhlugu anlamina yorumlamr, der. 

3326) "... Sehl bin Sa'd (es-Saidi) (Radtyallahu a»A)'den; 5byle demi§tir : 

Resuluuah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ya§ hurma ile kavunu (beraber) yerdi."-^^ 

izahi 

Bu hadisin benzerini Tirmizi, Ebu Davud ve Ne-s a i, Ai§e (Radiyallahu anha) 'dan rivayet 
etmi§lerdir. Ebu D a v u d' un rivayetinde §u ilave de vardir: «Biz bunun (yani ya§ hurmamn) 
hararetini, bunun (yani kavunun) sogukluguyla ve bunun (yani kavunun) soguklugunu bunun 
(yani hurmamn) harare-tiyle kirariz» buyururdu. 

Hadiste gegen "Bittiyh" kavun demektir. Bazi rivayetlerde bunun yerine "Tibbiyh" kelimesi 
kullamlmi§tir. Bu da ayni manayadir. 

Bir kisim ilim adamlari Bittiyh veya Tibbiyh kelimesini karpuz manasina yorumlami§tir. El-Hafiz 





bazi delillere dayanarak burada kavun manasimn kasdedild igini soyler. 

Bu hadis, bundan onceki hadisin hukmunu ifade eder. Sehl (Radiyallahu anh) 'in ha I tercemesi 
164. hadis bolumunde gegmigtirJ ^ 

38- Kuru Hurma (Yemek) Babi 

3327) "... Aige (Radtyallahu anAa/dan rivayet edildigine gore: Resulul-lah (SallaUahu Aleyhi ve 
Setlem) goyle buyurdu, demigtir : 

iginde kuru hurma bulunmayan bir ev halki agtir." 

3328) "... Ubeydullah bin (AN bin) Ebi Rafi'in nenesi (ve Ebu Rafi'in karisi) Selma (Radtyallahu 
anhum)\\en rivayet edildigine gore; Peygamber (SallaUahu Aleyhi ve Sellem) goyle 
buyurmugtur : 

iginde kuru hurma olmayan bir ev, iginde yiyecek maddesi bulunmayan bir ev gibidir." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde Ubeydullah bin AM bulunur. Bu zatin 
guvenilirligi hakkinda ihtilaf vardir. Higam bin Sa'd'^i rivayetlerini Muslim de almig ise de, 
0*nun gevahid nevinden olan, yani bagka rivayetlerle teytd edilmig durumda olan hadislerini 
almigtir. ibn-i Muin, Nesai ve bagkalari bu raviyi zayif saymiglardir. Fakat Ebu Zur"a ile 
Muhammed bin ishak: 0, yeri dogruluk olan bir hadis ustadidir, demigler. Senedin kalan ravileri 

ise si' ka, yani guvenilir zatlardirJ j2 ^- 

izahi 

A i § e (Radiyallahu anha)'nm hadisini Muslim, Tir-mizi ve Ebu Davud da rivayet etmiglerdir. 
Selma RadiyaJIahu anha) 'nin hadisi ise Zevaid nevindendir. 

Tuhfe yazari A i § e (Radiyallahu anha)'mn hadisini izah ederken ozetle §u bilgiyi verir: 

Bir kavle gore bu hadis, Medine-i Munevvere halki ve zahiresi genellikle kuru hurma olan 
toplumlar hakkindadir. Ya da hadisle kuru hurmanm degerinin yuksekligi belirtilmek istenmigtir. 
Kadi Ebu Bekir bin el-Arabi de Tirmizi'-nin gerhinde: Cunku kuru hurma onlarin azigi ve zahiresi 
idi. Bir evde kuru hurma olmayinca o ev halki ag kalirdi. Her memleket halki, kendi zahireleri ve 
aziklari agisindan boyle soylerler, demigtir. 

N e v e v i de: Bu hadis, kuru hurmanm kiymetini ve goluk gocuk igin zahire saklamanm 
caizligini ifade edip buna tegvik eder, demigtir. 

T i y b i de: Bu hadis, kuru hurmasi bol olan bir memleket halkini kanaat etmeye tegvik 
manasina yorumlanabilir. Yani iginde kuru hurma bulunan bir ev halki buna kanaat ettigi zaman 

ag kalmaz. Ag kalanlar ise, evinde kuru hurma bulunmayan ailelerdir, demigtir.-^-^ 

39- Meyvenin ilk (Cikan)I (Bahgeden Toplamp) Getirildigi Zaman (Yapilacak ig 
Hakkinda Gelen Hadis) Babi 

Selmfi (R^XO'nm Hal Tercemesi 

Selma (R.A.), Peygamber (S.A.V.)'in azadli cariyesidir ve Ebu Rafi (R.A.)'in karigidir. Hadislerini 
Tirmizl, Ebu Davud ve ibn-i Maceh rivayet etmiglerdir. Ravileri Abdurrahman bin Ebi Rafi ve 
kendi torunu Ubeydullah bin AN bin Ebi Raii'-dir. tbn-i Abdi'l-Berr : Bu hatun. Hayber fethinde 
bulunmugtur, der. (Hulasa, 492) 

3329) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore: 

Meyvenin ilk (gikan) i getirildigi zaman Resulullah (SallaUahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Allahim! Biz (mu'minler) e Medinemize, meyvelerimize, mudd ve saimiza (yani olgeklerimize) 
kat kat bereket ver,» diye dua ederdi. Sonra meyveyi orada bulunan gocuklardan en kuguk 

yagtakine verirdi. (Yani getirilen meyveden, once gocuklara verirdi.)" ^ ( ~ ) 1 

izahi 

Bu hadisi Muslim ve Tirmizi de rivayet etmiglerdir. 

Semere i Meyve demektir. Miftahu'l-Hace yazan: Hurma agacinda iken ona Semere denilir. 
Agagtan toplandiktan sonra ona Butab denilir. Evde tutulup kuruyunca da Temr denilir, der. 
Muslim'in rivayetinin bag kisminda, Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) goyle der; 







"Halk meyvenin ilk olgunla§amm gordukleri zaman alip Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
e getirirlerdi. Resulullah (Sallallahu. Aleyhi ve Sellem) de meyveyi teslim aldigi zaman §oyle dua 
ederdi..." ifadesi vardir. 

N e v e v I, sahabilerin ilk gikan meyvey( Resul-i Ekrem (Aley-hi's-salatu ve's-selam)'e 
sunmalanyla ilgili olarak §oyle bilgi verir: Alimler demi§ler ki: Sahabuer, Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam) meyveleri, Medine-i Munevvere ve olgekleri igin dua buyursun diye 
boyle davramrlardi. Bir de meyvelerin olgunla§maya ba§ladigmi O'na bildirmek istiyorlardi ki, 
zekat memurlari gi-dip agaglardaki meyveleri takdir edip zekat hesabina ba§lansin,. 

Getirilen meyveden once en kuguk ya§taki gocuga verilmesi de Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam)'in ornek ahlaki, ustun §efkati ve merhametini gosterir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in bu duasinin eseri halen Medine-i Munevvere* de 
gorulmektedir. Hacca veya umre'ye gidenler bu bereketin agik segik orneklerini gorurler. Allah 
Teala bu mubarek beldeye hem dunya hem de ahiret bereketini ihsan buyurmu§tur. Nevevi' 
nin dedigi gibi ba§ka yerde yetmeyen bir avug gida maddesi orada yeter ve artar. Allah bu bel- 
deyi bol bol ziyaret etmeyi ve orada ikamet etmeyi bizlere nasip eylesin. Ravza-i Mutahhara 

- A f9i] 

sahibi Hz. Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e kavu§tursun. Amin.- 1 - L 

40- Ya§ Hurmayi Kuru Hurmayla Beraber Yemek Babi 

3330) "... Ai§e (Radtyallahu anha)'dan rivayet edildigine gore; Resulullah (Sattallahu Aleyhi ve 
Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Ya§ hurmayi kuru burma ile beraber yeyiniz. Eski hurmayi yeni hurma ile beraber yeyiniz. 
Cunku §eytan (boyle yapmamza) kizar ve i Adem oglu kalip (yani neslini devam ettirip) nihayet 
eskiyi yeni ile beraber yedi. der.*** 

Not: Zevald'de §oyle denilmi§tir: Bunun senedinde Ebu Zekeriyyi Yaliya bin Muhammed var. 
Bunun zayifligim Muin ve bagkasi soylemi§tir. Nesal de: Bunun dort hadisi di§inda kalan 
hadisleri dogrudur, demi§tir. Sindi de hu hadisin onun zayif sayilan dort hadisi iginde oldugunu 

ve hu hadisin munker oldugunun NesM tarafindan Uftde edildigini sdylemi§tir. J - -- 

41 — iki Hurmayi Bi§le§tirerek Yemenin Yasakligi Babi 

3331) "... ibn-i Omer (Radtyallahu anhumaydan; 5oyle demi§tir: 

Adamin, arkada§larindan izin istemedik (almadik) ga iki hurmayi birle§tirerek yemesini Resul 
ullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) yasaklami§tir." 

3332) Ebu Bekir'in azadli kolesi Sa'd (Radtyallahu anhuma) (Sa'd, Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve SeHem)'e hizmet ediyordu ve Resulullah (Sallal-laku Aleyhi ve Sellem) onun hizmetini 
begeniyordu)dan rivayet edildigine gore : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ikran'i, yani hurma (yendigin) de (iki tanesini 
birle§tirmeyi) yasaklami§tir.*' 

Not: Zev&Jd'de §oyle denilmi§tir : Bu, sahih bir seneddir, ravileri sika, yani guvenilir zatlardir. 
ibn-i Maceh'in yaninda Sa'd'in bundan ba§ka hadisi yoktur ve Kutub-i Sittenin Kalanlarinda da 

onun hadui loktur J ^ 

izahi 

ibn-i Omer (Radiyallahu anh) 'in hadisi Kutub-i Sitte'nin hepsinde rivayet edilmi§tir. S a'd 
(Radiyallahu anh)'m hadisi ise Zevaid nevindendir. 

ikran t Ba§kasiyla beraber hurma yerken ki§inin iki hurmayi birle§tirerek yemesidir. Bu hadisler 
boyle yapmayi yasaklami§tir. 

E 1 - H a f i z' in, el-Fetih'te beyan ettigine gore Nevevibu konuda §oyle demi§tir: 

Alimler, hadisteki yasagin haramlik veya mekruhluk yahut da yemek adabi igin oldugu 
noktasinda ihtilaf etmi§lerdir. Dogrusu ise duruma gore hukmun degi§ik olmasidir. Soyle ki: 
Hurma sofraya oturanlarin ortak mall ise cemaatin rizasi olmaksizin birisinin iki hurmayi 
birle§tirerek yemesi haramdir. Cemaatin rizasi ise, ya dille soylemeleri veya rizalari olduguna 
dair bir belirtinin gorulmesiyle olur. 

§ayet hurma sofraya oturan cemaatin di§inda kalan bir kimsenin ise yine bir kimsenin iki 
hurmayi birle§tirerek yemesi haramdir. 

Eger hurma sofraya oturanlardan birisinin olup o ki§i, digerlerine buyur etmi§ ise, iki hurmayi 





birlegtirebilmek igin hurma sahibinin rizasi garttir. Rizasi olmaksizin herhangi bir kimsenin iki 
hurmayi birlegtirerek yemesi haramdir. Fakat hurma sahibi boyle yiyebilir. £unku mal onundur. 
Bununla beraber cemaattan musaade almasi mustehabtir. Hurma sahibinin misafirleri gibi 
hurmayi tek tek yemesi ise en uygun olamdir. Meger ki sofraya konan hurma gok olup mutlaka 
artacagi bilinirse sahibinin iki hurmayi birlegtirerek yemesinde bir sakinca olmaz. 

Durum ne olursa olsun yemek yerken goz agligi belirtisi olacak davramglardan sakinmak yemek 
ve sofra adabidir. Ancak bir ige gitmek durumunda olan kimsenin acele etmesinde bir sakinca 

yoktur.-^l 

42- (Kurtlu Olmasi Muhtemel) Kuru Hurmayi Kontrol Etmek Babi 

3333) "... Enes bin Malik (RadtyaUahu anh)'dea; $oyle demigtir: 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) % kendisine eski kum hurma getirilip (iginde kurt 
olup olmadigim) kontrol etmeye baglarken gordum."-^^ 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud da rivayet etmigtir. Bu hadis, kurtlu oldugu samlan bir yiyecegi kontrol 
etmeden yemenin mekruhlu-guna delalet eder. Fethul-Vedud'da bu bilgi verilmigtir. 

Hadisten gikarilan diger bir hukum de bir meyvenin kurtlanmasi sebebiyle necis, yani pis 
sayilmamasi ve boyle bir yiyecegi yemenin haram olmamasidir. 

El-Kari' de: Tabarani' nin hasen bir senedle ? b n -i Omer' den rivayet ettigi bir hadiste: 
"Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kuru hurmanm iginde kurt'un olup olmadigim kontrol 
etmeyi yasaklamigtir** denir. 

Bu itibarla konulan yeni kuru hurma hakkindadir, diye yorum yapilir. Bu yasak, vesveseyi 
defetmek igindir ve mekruhluk hukmunu ifade eder. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu vesselam)'in 
kuru hurmayi kontrol etmesi ise kurtlu olmasi muhtemel olan eski kuru hur* maya aittir. Bu 
kontrol ise bunun caizligini ifade eder, diye bilgi ver* inigtir, 
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43- Tereyagi ile Kuru Hurma (yi Yemek) Babt 

3334) "... Sulemli Busr'un iki oglu (Abdullah ve Atiyye) (Radtyaliaku anhumyden; 5°yl e 
demiglerdir. 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bir defa) bize geldi Biz O'nun altina sagakli bir yaygiyi 
guzelce serdik. 0 da uzerinde oturdu. Sonra Allah (Azze ve Celle) Ona bizim evimizde vahiy 
indirdi Ve biz O'na tereyagi ile kuru hurma ikram ettik. 0, tereyagi severdi (Sallallahu Aleyhi ve 

Sellem) 

izahi 

, Bu hadisi Ebu Davud da rivayet etmigtir. Oradaki rivayette, vahiy'in inigiyle ilgili cumle yoktur. 
Hadisin son kismi ise mea-len goyledir: "0, tereyagi ve kuru hurmayi severdi" 

Hadis, tereyagi ve kuru hurmayi beraber yemenin mustehabligi-na delalet eder. Cunku Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), severdi. O'nun sevdigini sevmek guphesiz bir ibadettir. 

E 1-M u n z i r i'nin beyamna gore Biisr (Radiyauahu anh) 'm ogullarimn isimleri Abdullah 

ve Atiyye 'dir. 

44- Elenmtg Undan Yapilmig An Beyaz Ekmek (Hakkinda Gelen Hadisler) Babi 

3334) "... Ebu Hazim (Radiyallahu anhyden; §oyle demigtir: 

Ben, Sehl bin Sa'd (Radiyallahu anh) 'a: 

Sen elenmig undan yapilma an beyaz ekmek gordun mu? diye sordum. Sehl: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) vefat edinceye kadar ben elenmig undan mamul ari, 
beyaz ekmek gormedim, diye cevab verdi. Beni 

Peki, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayatta iken sa-habilerin un elekleri var miydi? 
diye sordum. Sehl 







Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) vefat edinceye kadar ben hig bir un elegini gormedim, 
dedi. Ben: 

O halde siz arpa ununu elenmemi§ olarak nasil yiyiyordunuz? diye sordum. Sehl *. 

Evet biz (degirmende ogutulen arpa) ununu (kabugu gitsin diye) uflerdik. Boylece un (kabugun) 
dan ugan kisim ugardi. Kalan (kabuklar)! da su ile yumugatip yogururduk, dedi'..." 

Not: Zevald'de goyle denilmigtir: Bunun »enedi tahtti olup r&vlleri guvenilir zatlardir. 


3336) "... Ummu Eymen (Bereke) (Radtyallahu unAaJ'dan rivayet edildigine gore: 

Kendisi bir defa, bir mikdar un elemig ve eledigi unu Peygamber 

(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) igin ekmek yapmak istemig. Bunun uzerine Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Bu, nedir? diye sormug. Ummu Eymen de i 

Bu, memleketimizde yaptigimiz bir yiyecektir. Ben bundan senin igin bir ekmek yapmayi 
arzuladim, demig. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de: 

Bunu (yani elekle ayirdigin kabuklu kismi) guna (yani elemig oldugun una) geri gevir (yani 
karigtir), sonra yogur, buyurmugtur." 

Not: Zevald'de goyle denilmigtir : Bu, hasen bir seneddir. Ummu Eymen'in musannif (ibn-i 
Maceh) yaninda yalmz bu hadisi ve Cenaiz kitabinda rivayet ettigi bir hadisi (ki 1635. hadistir) 
vardir. Kutub-i Sitte*nin kalanlarinda Ummu Ey. men (R.A.)'nm hig bir hadisi yoktur. 

3337) "... Eues bin Malik (Radiyallahu anh)'aen; §oyle demigtir: 

Resuliulah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Allah'a kavugana kadar elenmig undan mamul ari, 
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beyaz bir ekmegi gozlerinden biri ile (de) gbrmedi" J - L 

izahi 

Ebu Hazim (Radiyallahu anh) 'in hadisi Zevaid nevinden olmakla beraber, Buhari, Tirmizi ve 
Nesai de bunun bir benzerini rivayet etmigtir. B u h a r i' nin Atima kitabinin "Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ve sahabilerinin yemig olduklari yemek" bagligi altinda agtigi babta 
rivayet ettigi Ebu H a -z i m (Radiyallahu anh) 'm hadisinin meali muellifimizin rivayetin-deki 
meale gok benzedigi igin onu buraya aktarmaya gerek gormuyo- 

Ommu Eymen (Radiyallahu anha) 'nin hadisi Zevaid ne-vindendir. Zevaid yazari Kutub-i 
Sitte'nin kalanlarinda bu hatunun hig bir hadisinin bulunmadigmi ifade etmig olup, durum notta 
belirtilmigtir. Fakat muellifimizin suneninin elde mevcut son baskismi tetkikten gegiren 
Muhammed Fuad Abdulbaki bu hatunun sunenimizdeki 1635 nolu hadisinin Muslim tarafindan 
da Sahabilerin Faziletleri kitabinin 18. babinda, bu hatunun faziletleri meyamnda rivayet 
edildigini tesbit etmigtir. 

Bu babta gegen bazi kelimeleri agiklayalim: 

Fluvvara: Bu kelime Tahvir kdkunden alinmadir. Tahvir bir §eyi beyazlatmak demektir. En- 
Nihaye'de: Fluvvara ekmek, defalarca elenmig undan mamul ekmektir, diye tarif yapilmigtir. El- 
Hafiz da: Fluvvara un, ari ve beyaz undur, der. 

Naki de elenmig ha Ms undan yapilan ekmek manasinda kullamlmigtir. Bu kelimenin lugat 
manasi, pak, an ve teiniz demektir. 

Munhuli Un elegi manasina kullamlmigtir. Menahil ise bunun 
goguludur. * 

Tesriye t Su ile yumugatmak demektir 

Bu babtaki hadisler Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) ve sahabilerinin nasil sade bir 
hayat yagadiklarmi ifade eder. 

Ummu Eymen'in ha I tercemesi 1635. hadis bolumunde dip notu olarak gegti.-^ 1- 

45- Yufka Ekmek (Hakkinda Gelen Hadisler) Babi 

3338) "... Ata (bin EM Muslim el-Flurasani) (Radtyallahu anh)'den; 5oyle demigtir: 

Ebu Flureyre (Radiyallahu anh) (bir ara) kavmini, yani bir koyu ziyaret etmig (ravi demig ki: 
Samrim Yuna koyunu dedi). Koy halki Ebu Flureyre'ye evvelkilerin yufka ekmeklerinden birini 
getirmigler. Bunun uzerine Ebu Flureyre aglamig ve s Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bu 
(nevi) ekmegi gozuyle hig gormedi, demigtir." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedinde ibn-i Ata var. Onun adi Osman bin Ata bin 
Ebi Muslim el-Flurasanl'dir. zayif bir ravidir. 






3339) "... Katade (Radtyallahu anh)'den; $oyle demigtir: 

Biz, Enes bin Malik (Radiyallahu anh) 'in yanma giderdik. (ishak, kendi rivayetinde: "Ve Enes'in 
ekmek pigiricisi ayakta — hizmet ediyor— idi", dedi. Darimi de kendi rivayetinde: "Ve Enes'in 
yemek masasi konulmug (veya yemegi) oluyordu" dedi.) Enes bir gun (bize) dedi ki: 

(Buyurunuz, yemek) Yeyiniz. Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in Allah'a kavugana 

kadar ne yufka ekmek ne de kebab edilmig bir kuzuyu gordugunu bilmiyorum, dedi.L 

izahi 

ilk hadis Zevaid nevindendir. ikinci hadisi Buhari de rivayet etmigtir. Rakik ve Rukak: iyice 
aglmig ince ekmek demektir ki buna yufka ekmek denir. 

Huvan ve Hivan: Yemek masasi, yuksekge kurulan sofra manasina gelir. Bununla ilgili bilgi 3292 
ve 3293. hadisler bolumunde gegti. 

Semiyt: Kebab edilmig manasina gelir. Bununla ilgili gerekli bilgi 3309. hadisin izahi bolumunde 
verilmigtir. 

Bu babm ilk hadisini Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) '-den rivayet eden Ata bin Ebi Muslim el- 
Hurasani, 5 a m' da ikamet eden tabii ilim adamlanndandir. Ebu'd-Der-da, Muaz ve ibn-i Abbas 
(Radiyallahu anhum) 'den mursel rivayetlerde bulunmugtur. Bagka zatlardan da rivayetleri var- 
dir. Kendisinden de ibn-i Cureyc, Evzai, Malik, $u'be ve Hammad bin Seleme rivayet 
etmiglerdir. Abdurrahman bin Yezid, onun geceyi ibadetle ihya etmeye devam ettigini 
soylemigtir. tbn-iMuin ve Ebu Hatim onun sika, yani guvenilir zat oldugunu soylemi§lerdir. Oglu 
Osman'in dedigine gore hicretin 135. yili 85 yaginda iken vefat etmigtir. Muslim ve sunen 

sahihleri onun hadislerini rivayet etmiglerdir.-L — 

46- Faluzec (Yani. Bal Helvasi) Babl 

3340) "... ibn-i Abbas (Radtyallaku anhuma)'aan; 5oyle demigtir: ^ 

Faluzec (yani bal helvasin)i ilk igitmemiz §oyle oldu: Cibril 
(Aleyhisselam), Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e gelerek: 

Senin ummetine memleketler fethedilecek ve onlarin uzerine dunyaliktan (yani bolluk) oyle 
akitilacak ki onlar muhakkak faluzec yiyeceklerdir, demig. Bunun uzerine Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem): 

Faluzec nedir? diye sormug. Cibril (Aleyhisselam) : Yag ve ball beraber karigtirirlar (helva 
yaparlar), demig. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de bu sebeble higkirarak aglamigtir." 
Not: Ed-Dumeyri; Ibnul-Cevzi demig ki: Bu hadis mevzudur, batiktir, ash yoktur, diye bilgi 
vermigtir. Zevaid'de de §oyle denmigtir: Bunun senedinde Osman bir Yahya var. Ben aleyhinde 
bir §ey bilmiyorum. Bavi Muhammed bin Tak ha'yi da tammiyorum. Ravi Abdulvahh&b hakkinda 
da Ebu Davud : Bu adam, hadis uydurur, demi§tir. EI-FI&kun de: Bu adam, mevzu bir takim 

hadisler rivayet etmigtir, der.^ 

47- Yaglanmi^ Ekmek Babi 

3341) "... ibn-i Omer (Radiyallahu ankuma)'dan rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) bir gun : 

Kegke, esmer bugdaydan yapilmig yagh bir beyaz ekmek yammizda bulunsaydi da yeseydik, 
buyurdu. Ensar'dan bir adam da bu buyrugu igitip amlan ekmegi yapti ve 0*na getirdi. 
Resulullah (Sallallahu Aelyhi ve Sellem) : 

(Ekmege karigtirdigin) bu yag hangi nevi kabta idi? diye sordu. Adam t 

Buyuk bir kelerin derisinden mamul bir tulukta idi, dedi. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : Onu yemekten imtina etti (yani yemedi)." ^^! 

izahi 

Bu hadisi EbuDavudda rivayet ederek, munker bir hadis oldugunu soylemigtir. 

Ukke t Yagin muhafaza edildigi kab manasinadir. Tuluk manasina da gelir. 

MUIebbeka i iyice kari§tirilmi§ gey manasinadir. Asil manasi ise yumugatilmig gey demektir. 

Dabb t Buyuk keler manasinadir. 







Semra t Esmer demektir. Semra bugday sozcugu, hafifge siyaha kagan bugday manasina 
yorumlandigi gibi kavurulmug bugday, manasina da yorumlanmigtir. Bazilari ise bunu bugday 
manasina yorumlamiglardir. 

Ebu Davud'un rivayetinde; ifadesi vardir. Yani, yag ve sutun karigtirilmig oldugu beyaz ekmek. 

T i y b i: Bu hadis Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in prensip ve adetine muhaliftir. 
Cunku 0, boyle bir temennide bulunmazdi. Bu nedenledir ki Ebu Davud, bu hadisin munker ol- 
dugunu belirtmigtir, der. 

Munker hadis, agin derecede yanliglik eden, veya gok gaflet eden ya da fasikligi agik olan 
kimsenin rivayet ettigi hadis demektir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in yagin muhafaza edildigi kabin nevini sormasimn 
sebebi, yagdan hog olmayan bir koku duymasi olabilir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) yagin, buyuk kelerin derisinden mamul tulukta 
muhafaza edildigini anlayinca bu yagla yaglanmig ekmegi yemekten imtina etmigtir. T i y b I bu 
mesele ile ilgili olarak: Bunun sebebi Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in buyuk 
kelerden tiksinmesidir. O'nun kavminin bulundugu bolgede bu hayvan bulunmadigi igin 
Resulullah (Aleyhi's-salatu ve'c-selam) tabiati itibariyle bunun etinden hoglanmazdi. Hali d'in 
hadisi de bu durumu aydinlaticidir. Yoksa buyuk kelerin derisinin necisligi ve pisligi nedeniyle 
degildir. Cunku eger necis ve pis sayil-saydi, Resulullah (Aleyhi's-salatu ve's-selam) o ekmegin 
atilmasim ve yenilmemesini emredecekti, der. Buyuk kelerin, eti yenen hayvanlardan olup 
olmadigi konusu Av kitabimn 16. babinda rivayet edilen 3238-3242. hadislerin izahi bolumunde 
iglenmigtir. Burada tekrarlamaya gerek gbrmuyorum. 

3342 ) Enes bin Malik (Radiyallahu anh)'den; 5oyle demigtir: 

(Anam) Ummu S u ley m (bint-i Milhan) — bir gun — Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
igin bir ekmek yapti ve ekmege biraz yag koydu. Sonra (bana) : Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'e git de davet et, dedi. Enes demig ki: 

Ben de O'nun yanina vardim ve: Anam seni gagiriyor, dedim. Enes demigtir ki: 

Bunun uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), ayaga kalkti ve yaninda olan 
sahabilere: 

(Siz de) kalkimz, buyurdu. Enes demig ki: 

Ben onlardan once anamm yanma vardim ve (Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile 
yanmdakilerin gelmekte olduklarmi) ona haber verdim. Biraz sonra Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) (anamin evine) geldi. (Sahabiler de evin diginda beklediler). Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (anama) : 

Yaptigin (yemeg)i getir, buyurdu. Anami 

Ben yemegi yalmz senin igin (yani az) yaptim, dedi. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (anama) : 

Yaptigmi getir, buyurdu. (Anam yaptigi ekmegi getirdi). Sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

Ya Enes! Sen (sahabileri) onar kigilik grublar halinde (sirayla) yamma dahil et (y^ni eve al) 
buyurdu. Ben de (sahabileri) onar kisilik halinde O'nun yanma almaya bagladim. Hepsi doyasiya 

yediler. Sahabiler seksen kigi idi. 

izahi 

Bu hadisin benzerini Buhari, Muslim, Tirmizi ve N e s a i de rivayet etmiglerdir. Hadis, Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in bir mucizesini ifade eder. 

Sahabilerin onar kigilik grublar halinde igeri alinmasi ve hepsinin beraber alinmamasi sebebi 
evin musaid olmayigi ve sofranm ancak on kigilik cemaati alabilmesidir.-^^- 

Hadisten Qkarilan Hukiimler: 

1. Yag 1 1 ekmek yemek megrudur. 

2 . Davetlilere sunulan yemek, davet edenin mall durumuna gore ayarlamr. Yemegin davetlilerin 
gan ve gerefine gore hazirlanmasi gart degildir. 

3 . Davet edilen zat, ev sahibinin rizasi oldugu kanaatinda oldugu zaman bagka bir kimseyi 
beraberinde goturebilir. 

Ummu Suleym (Radiyallahu anha) 'nin hal tercemesi 600. hadisin izahi bolumunde verilmigtir. 
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46- Bugday Ekmegi Babi 

3343) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu anhyden; §oyle demigtir: 

Nefsim (kudret) elinde olan (Allah) a yemin ederim ki, Allah'in Peygamber'i (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'i Allah (Azze ve Celle) vefat ettirinceye kadar bugday ekmegini ug gun ust uste doyunca 
yememigtir." 

3344) "... Aige (Radtyallahu anha)'dan; §oyle demigtir: 

Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in ev halki Medine-i Munevvere'ye geldikleri 
zamandan Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) vefat edinceye kadar ug gece ust uste 

bugday ekmeginden karinlanm doyurmamiglardir."^^ 

izahi 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'in hadisini B u h a r i, Muslim ve Tirmizi de rivayet etmiglerdir. 
Aige (Radiyallahu anha) 'nui hadisini Buhari ve Muslim de rivayet etmigtir. 

El - H a f i z, el-Fetih'te: Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) ve ev halkinin genellikle 
karinlarim doyurmamalari sebebi, yanlarindaki gida maddesinin azligi ve bulduklarmi pek 

yemeyip fakirlere tercihen vermeleri idi, demigtir. 

49- Arpa Ekmegi Babi 

3345) "... Aige (Radtyallahu u«Aa)'dan; $oyle demigtir: (And olsun ki) Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) vefat ettiginde benim evimde bana ait bir rafta bulunan bir parga arpadan 
bagka, karacigeri! bir canlinm yiyecegi hig bir gey yoktu. Bir sur» (Allah'in bereketiyle) ondan 

yedim. Sonra arpami blgtum. Bunun uzerine bitti."-^^- 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Muslim ve Tirmizi de rivayet etmiglerdir. 

§atr i Bir parga manasinadir. Bazilari bunu yarim Vesk, yani yaklagik 100 kg, olarak 
yorumlamiglardir. 

Sind I' nin beyanma gore Ibn-i Battal goyle demigtir: 

' A i g e (Radiyallahu anha) 'nin yaninda bulunan arpa blgulme-migti. A i g e (Radiyallahu anha), 
arpanin ne kadar oldugunu bilmek igin olgtu. Henuz olgmemig iken az oldugunu sandigi igin 
hemen bitecegini samyordu. Bu nedenle sandigi gibi gabuk bitmedi ve bir sure onu idare etti. 
Aige (Radiyallahu anha) bilahare olgunce ne kadar zaman idare edecegini tahmin etti ve tahmin 
edilen sure bitiminde arpa bitti. 

El-Kadi da: Bu hadis, ne kadar oldugu bilinmeyen erzakin daha bereketli olduguna delalet eder. 
"Zahirenizi olgun ki sizin igin bereketli olsun" mealindeki hadise gelince, alimler; Bundan 
maksad gunluk nafakayi olgerek zahireden gikarmaktir. Ancak kalan zahireyi olgmemek gerekir. 
Gunluk nafakayi olgerek gikarmanm faydasi ise ihtiyagtan fazla veya eksik gikarmamaktir, 
demiglerdir. 

3346) "... Aige (Radtyallahu o«Au>'dan; 5°yl e demigtir: Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) vefat edinceye kadar, O'nun ev halki arpa ekmegini doyunca yemediler." 

3347) "... ibn-i Abbas (Radtyallahu ankuma)'dan; §byle demigtir: 

ResuluUah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ve aile ferdleri ust uste bir kag gece ag olarak gecelerdi, 
akgam yemegi bulamazlardi. Genellikle yedikleri ekmek de arpa ekmegiydi.'l 

3348) '... Enes bin Malik (Radtyallahu anAJ'den; §oyle demigtir: 

ResuluUah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) yun elbise giydi ve yamali papug giydi. Enes gunu da 
soylemigtir: ResuluUah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem? begil yedi ve sert elbise giydi. 

(Enes'in ravisi) el-Hasan'a: Begil nedir? diye sorulmug. 0 da (Begi*), arpanin iri (ogutulmug) 
olamdir. 0, bunu ancak bir yudum su ile yutabilir idi" demigtir. 







Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bu, zayif bir seneddir. Cunku Nuh bin Zekvan'in zayifligi 
hususunda ittifak vardir. Ebu Abdillah el-Hakim : 0, el-Hasaa'-dan her mudal badis rivayet eder, 

demigtir J 111 ! 

izahi 

A i § e (Radiyallahu anha) 'nin hadisini Buhari, Muslim ve T i r m i z i de rivayet etmiglerdir. 
Onun, ikinci hadisinin benzerini Buhari ile M u s 1 i m' de rivayet etmiglerdir. 

Oralardaki rivayetlerde; t>*»u£. '&£_ — "Ard arda iyi gun" ilavesi vardir. Yani Peygamber 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in ev halki iki gun ard arda doyunca arpa ekmegi yememiglerdir. 
ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'in hadisini Tirmizi ve A h m e d de rivayet etmiglerdir. Enes 
(Radiyallahu anh) 'in hadisi ise Zevaid nevindendir. 

Bu babta rivayet edilen hadisler Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) ile aile ferdlerinin 
nasil mutevazi ve sade hayat yagadiklarim agik bigimde gostermektedir.-^- ^ 

50- Yemekte iktisad Etmek (Yani Az Yemek) Ve Doyasiya Yemenin Mekruhlugu Babi 

3349) "... Mikdam bin Madikerib (Radtyaliahu onA/den; §oyle demigtir: 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'den goyle buyururken igittim: Adem oglu karin 
(yani mide)den daha ger (fena) bir kab doldurmamigtir. Adem ogluna, belini dogrultan bir kag 
lokma yeter. Eger Adem ogluna nefsi galebe galarsa, kanun (yani midenin) ugte biri yiyecek, 
ugte biri igecek ve ugte biri de nefes igindir." 

3350) "... ibn-i Omer (Radtyaliahu anhumaydan rivayet edildigine gore : 

Bir defa bir adam Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in yaninda (toklugundan dolayi) 
gegirdi. Bunun uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (adama) : 

Gegirtini bizden uzaklagtir. Ciinku §uphesiz, kiyamet gunu agligi en vzun olanmiz, dunya 
hayatinda en gok tok olanmizdir, buyurdu." 

3351) "... Atiyye bin Amir el-Cuheni (Radtyallaku enh)'den; 5oyle demigtir : 

Selman (Radiyallahu anh) den, yedigi yemekten biraz daha yemesi igin israr edilirken gunu 
igittim: 

(Yedigim mikdar) bana yeter. ^unku ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'i goyle 
buyururken igittim: 

Dunyada nisanlarin en gok doyasiya yiyeni kiyamet gunu agligi en uzun olamdir/* 

Kot: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedinde Said bin Muhammed el-Verrak es-Sakafi 
bulunur. Alimler onu zayif saymigtir. ibn-i Hibban ve Hakim de (mu sika, guvenilir saymiglardir. 
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izahi 

Mikdam (Radiyallahu anh) 'm hadisini Tirmizi, Ah-med, Hakim ve ibn-i Hibban da rivayet 
etmiglerdir. Bu hadiste insanin karm, yani midesi en ger kab olarak vasiflandirilmigtir. ()ijnku, 
mideyi tikabasa doldurmak sagligi bozdugu gibi dini yagantiyi da bozar. Saglikli olmayan 
kimsenin dini gorevlerini duzenli bigimde yerine getirmesinin guglugu bilinmektedir. Aynca 
midenin doldurulmasi gaflet, tenbellik, rehavet ve agirliga sebebiyet verir. Bunun da dini agidan 
sakincali olugu malumdur. 

Tuhfe yazan: 'Midenin ugte birini yemege, ugte birini su ve benzeri megrubata ayirmak ve ugte 
birini de rahat nefes alma igin bog birakmak, en normal olamdir ve tercih edilmelidir, dedikten 
sonra: T i y b i goyle demigtir, der: Hak ve vacib olan beslenme, Allah'a kulluk edebilmek igin 
beli dogrultacak kadar yemek almaktir. Bir kimse bununla yetinmezse, hadiste beyan edilen 
olgu dahilinde yemek yemelidir ve bu olguyu kagirmamalidir." 

Sindil nin beyamna gore Gazali bu hadisi bir tabib filozofa anlatmig. Tabib filozof goyle demigtir: 
Az yemek hakkinda bundan daha yuce bir soz igitmedim ve buna hayran kaldim. Allah'a and 
olsun ki, bu soz gok hikmetlidir. 

ibn-i Omer (Radiyallahu anh)'in hadisini T i r m i 2 i ve Beyhaki de rivayet etmigtir. Bu hadiste 
gegen "Cuga" gegirti manasinadir. Gegirti tokluktan dolayi olursa, mekruhtur, iyi bir gey 
degildir. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in, kargi giktigi ve kerih gordugu gegirti bu 





neviden olamdir. Hastalik ve mide rahatsizligi dolayisiyla olan gegirti hadisin §umulune dahil 
degildir. 

Bu babtaki hadislertika basa yemenin fenaligina ve az yemenin faziletine delalet eder. 

M i k d a m (Radiyallahu anh)'in hal tercemesi 442. hadis bblumunde gegti. 

Selman'in ravisi A t i y y e bin Am ir el-Cuhe-n i' nin yalmz bu hadisi vardir. Kutub-i Sitte 
yazarlarindan yalmz muellifimiz onun hadisini rivayet etmi§tir. Ravisi de Z e y d bin V e h b' tir. 

ibn-i Hibban onun sika oldugunu sbylemi§tir.-^^ 

51- i§tiha Ettigin (Yani Canimn gektigi) Her §eyi Yemek Bir Nevi israftir, Babi 

3352) "... Enes bin Malik (Radtyallahu anhyaen rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Senin i§tiha ettigin her §eyi yemen israftandir.»** 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bunun senedi zayiftir. £unku ravi Nuh bin Zekvan'in zayifligi 
hususunda ittifak edilmi§tir. Ed-Durneyri: Bu hadis onun munker hadislerindendir, demi§tir. 
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izahi 

Zevaid nevinden olan bu hadisi B e y h a k i de .rivayet etmi§tir. Mu'min bir kimse canimn 
gektigi her §eyi yememeli ve nefsine hakim olmalidir. Hadis, muminin §aninin,- nefsine muhale- 
fetle bazi arzularina kar§i gikmak olduguna i§aret eder. Ki§inin canimn gektigi her §eyi yemesi 

sagligina zarar verebilir. Sagligi korumak da bir gorevdir. ^^ ^ 

52- Yemegi Atmamn Ya§arligi Babi 

3353) "... Ai§e (Radtyattahu anha)'d&.n; 5oyle demi§tir: 

(Bir defa) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) eve girdi de yere atilmi§ bir ekmek pargasi 
gordu. Onu yerden alip sildikten sonra yedi ve: 

Ya Ai§e, degerli §eye saygi goster. Cunku ekmek pargasi hangi kavimden nefret etmi§ (kagmi§) 
ise katiyyen bir daha onlara donmemi§tir, buyurdu." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bunun senedinde bulunan el-Velld bin Muhainmed zayiftir. 
Sindi de : ed-Dumeyri'nin bu ravlnin hadis uydurmakla itham edildigini soyledigini nakletmi§tir. 
I11Z1 

53- Agliktan (Allah'a) Siginma Babi 

3354) Ci... Ebu Hureyre (Radtyallahu anky&tn rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallailahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle dua ediyordu: 

«AIIahim, ben agliktan §uphesiz sana sigimrim. ^unku aglik, gergekten ne fena yatak 
arkada§idir. Hiyanetten de sana sigimyorum. ^unku §uphesiz hiyanet, gok kotu ig duygudur." 
Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedinde Leys bin Ebl Selim bu lunur. Bu ravl zayiftir. 
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izahi 

Bu hadis, notta belirtildigi gibi Zevaid nevilidendir. Hadiste gegen "Daci" yatak arkada§i 
manasinadir. Aglik, insam din ve dunya ile ilgili gorevlerden geri birakir, zihinleri kari§tirir, batil 
ve bozuk bir takim fikirlere surukler, hatta kotu yollara bile sevkedebilir. Bu ve benzeri 
tehlikeler nedeniyle agliktan Allah'a siginmak gerekir. 

Bitane: Elbise astan manasinadir. Asil mana bu olmakla beraber sirda§, gizli tutulan §ey ve ig 
manalarina da gelir. Hiyanet igte beslenen bir duygu oldugu igin buna bitane denmi§tir. Hiyanet, 
dinimize gore buyuk gunahlardandir ve zararlari pek goktur. Bu hastaliktan da Allah'a siginmak 

luzumludur.-^^- 


54- Ak§am Yemegini Birakmak Babi 








3355) «... Cabir bin Abdillah (Radtyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

Bir avug kuru hurma lie de olsa aksam yemegini terketmeyiniz. Ciinku bunu birakmak (insam) 
ihtiyarlatir (Yani zayiflatir). 

Not: Zevaid'de goyle denmigtir: Bunun senedinde Ibrahim bin Abdisselam bulunur. Bu r&vi 
zayiftir. Tirmizi de bu hadisi Enes (RA.Vden rivayet ederek, mttnker bir hadis oldugunu 

soylemigtir. ^^l 

55- Misafir Edinme Babi 

3356) "... Enes bin Malik (Radtyallahu anh)'6en rivayet edildigine gore; Resulullab (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

Hayir, misafir kabul edilen eve bigagin deve horgucune ulagmasindan daha hizli ulagir." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedinde CUbare ve kesir bulunur, Bu iki ravi zayiftir. 

3357) "... ibn-i Abbas (Radtyallahu anhumayd&n rivayet edildigine gore ; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

Hayir, iginde yemek yenen eve, bigagin deve horgucune ulagmasindan daha hizli ulagir." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedinde Cubare var. Bu ravi zayiftir. Ayrica senedde 
«Abdurrahman bin Nehgel» ifadesi yanligtir. Dogrusu goyledir : 

3358) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)\\en rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

Adamin, misafiri ile beraber evin kapisina kadar gikmasi (yani ugurlamasi) guphesiz 
sunnettendir." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde Ali bin urve bulunur. Bu ravi, terkedilmig 
zayiflardan biridir. ibn-i Hibban, bunun hadis uydurdugunu so> lemistir J ! ^ ^ 

izahi 

Bu babta rivayet edilen hadisler Zevaid nevindendir. Notta belirtildigi gibi senedleri zayiftir. 
ilk iki hadiste misafir kabul edilen eve hayir ve sevabin gok hizli olarak girdigine igaret 
edilmektedir. Hayrin hizinin tasviri igin de bigagin deve horgucune ulagmasi hizi ornek alinmigtir. 
Sebebi gudur: Araplar misafir igin deve bogazladiklari zaman once horgug kismim keserler. 
Cunku horgug etini gok severler ve bundan misafire ikramda bulunmak igin acele ederler. igte 
onlar horgug kismim henuz kesmemig iken bu ikramlarinin kargiligi olarak hayir ve sevab hemen 
eve girip ev halkina ula§ir. 

Son hadiste de misafiri kapiya kadar ugurlamamn fazileti beyan edilip boyle davranmanm 
sunnet oldugu bildirilmektedir. Hadisteki sunnet, mendubluk manasina yorumlanabilir. Bir de 
misafirperver kimselerin izledikleri yol ve uygulanan guzel prensip manasina da yorumlanabilir. 
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56- Misafir. Miinker (Yani Me^ru Olmayan) Bir §ey Gordiigii Zaman Geri Doner, Babi 

3359) "... Ali (bin EbiTalib) (Radtyallahu anh)'den; 5oyle demigtir: 

Ben (bir gun) bir yemek yapip Resuhillah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'i davet ettim. Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) geldi. Fakat evde resimler gorunce geri gitti." 

3360) "... Sefine Ebu Abdirrahman (Radtyallahu fl»A)'den rivayet edil-digine gore: 

Bir adam bir yemek yapip Ali bin Ebi Talib (Radiyallahu anhVin evine gondermig, Fatima 
(Radiyallahu anha) da: Kegke Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'I davet edip O da 
bizimle beraber yiyerdi, demig ve bunun uzerine Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'i 
davet etmigler. Resul-i Ekrem de gelmig ve elini kapinin iki tarafinda agaglarin ustune koymug. 
Sonra (igeri girecegi sirada) odanin bir kenarinda desenli bir ortu gorup geri gitmig. Bunun 
uzerine Fatima, Ali'ye: 

Yetig de, Seni geri geviren nedir? Ya Resulallah, diye sor, demig. 

(Ali de yetigip sormug ve) Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Muzevvak (yani nakiglarla suslu) bir eve girmek benim igin yoktur (yani giremem), 





buyurmugtur."-^^- 

izahi 

Bu babin ilk hadisinin Kutub-i Sitte'nin kalanlarindan hangisinde rivayet edildigini tesbit 
edemedim. Bu hadiste gegen Tasavir kelimesi Tasvir'in goguludur, suretler manasinadir. Suret, 
resim demektir. Bu hadis evde resim bulundurmamn caiz olmadigina delalet eder. Bir canimin 
boy resminin agik ve yuksekge yere asili bulundugu eve meleklerin girmedigi hususunda rivayet 
olunan hadisler sunenimizin libas kitabimn 44. babinda gelecektir. Konu ile ilgili gerekli bilgi 

orada ingaallah verilecektir. Oradaki hadisler 3649 * 3652 noludur. ^"^ 

Hadisten Qikan Hiikiim §udur: 

Bir muslumamn davet edildigi evde bir canimin yagayabilir bigimdeki boy resmi asili durumda 
bulunursa davetli ki§i oraya girmemelidir. 

Bu babin ikinci hadisini Ebu Davud ve Ahmed de rivayet etmigtir. 

Bu hadiste gegen Idade kapinin kenarinda dikili agag demektir. Yani kapiyi tutturmak igin sag ve 
solunda bulunan iki agag pargasina verilen isimdir. 

Kiram t Ortu olarak kullamlan desenli ve nakigli yunden mamul perdedir, gegitli renklerden 
pamuk ipligi ile iglenir. El-Misbah isimli lugat kitabinda, Kiram: ince ortudur. Bazilarina gore 
gizgili ve nakigli ince ortudur, diye tarif edilmigtir. Muzevvak = Nakiglarla suslenen, demektir. 
Hadisin bag kjsminda,bulunan; yi ^jUsI %-j jl cumlesinin zahirine gore bir adam A 1 i' yi 
misafir etmig. Ebu Davud'un suneninin bazi nushalari da boyledir. Diger bazi nushalarinda 
ise; 

j\ ifadesi kullamlmigtir. Bu rivayetin zahirine gore ise bir adam A 1 i' ye misafir olmugtur. 

T i y b i ilk rivayet geklini goyle yorumlamigtir: Yani adam yemek yapip A 1 i" ye gondermi§tir. 
Yoksa zan edildigi gibi adam A 1 i * yi kendi evine davet etmemi§tir. 

Kammca T i y b i' nin boyle yorum yapmasinm sebebi hadisin devaminda gelen Fatima 
(Radiyallahu anhaj'ya ait sozlerdir. Onun sozleri Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selami'in 
onun evine geldigini de ifade eder. 

EI-Mirkat'ta belirtildigi gibi bu hadis, bir munker'in yani e^yri me§ru durumun bulundugu 
davete icabet edilmeyecegine delalet eder. 

E 1 - H a f i z da, el-Fetih'te: Bir evde bir munkerin, yani gayri megru durumun bulunmasmin, o 
eve girmesine dinen engel oldugu, bu hadisten anla§ilir, demi§tir. 

Ibn-i Battal da bu konuda §oyle der: 

Allah ve Resulunun yasakladigi bir durumun bulundugu bir davete icabet etmek caiz degildir, 
hadis bunu ifade eder. £unku boyle bir davete icabet etmek boyle bir duruma riza gostermek 
anlamim ta§ir. ibn-i Battal daha sonra mesele ile ilgili mutekaddim, yani ilk alimlerin 
mezheblerini agiklar ki, bunun ozeti §udur: Davet edilen ki§i davet edildigi yerdeki haram 
durumu giderirse, oraya gitmesinde bir sakinca yoktur. $ayet gidermeye gucu yetmezse geri 
doner. 

Flanefi mezhebine mensub el-Flidaye sahibi de: Bir kimse davet edildigi yere gittikten sonra 
orada munker, yani Allah ve Resulunun yasakladigi bir durum meydana gelirse, davet edilen 
zat, ornek edinilecek bir onder ise ve durttt^lmUdaiFlue edip gidermeye gucu yetmezse, orayi 
derhal terk etmelidir. £unku oyle mecliste dine leke surulmu§ olur ve bir gunah kapisi agilmi§ 
olur. §ayet davet edilen ki§i ornek ve onder durumunda degiI ise oturmu§ iken artik yemegi 
yeyip oyle gikmalidir. Fakat davet edilen bir kimse henuz davet edildigi yere girmemi§ iken 
orada munker bir durumun oldugunu sezerse ornek olsun veya olmasin geri donmelidir, der. 
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57- (Yemektf.) Yag ile Eti Birleftirmek Babi 

3361) "... ibn-i Omer (Abdullah) (RadtyaUahu anfiumayaan rivayet■ gore: 

Bir gun kendisi sofrasi ustunde (yemekte) iken (babasi) Omer (bin el-Flattab) (Radiyallahu 
anh) onun yanma giriyor. Abdullah sofranm ba§ kisminda (babasi) Omer igin yer agiyor. Omer 
de: Bismillah diyerek elini vurup bir lokma aliyor. Sonra diger bir lokma ile ikiliyor, (yani ikinci 
bir lokmayi aliyor). Sonra Omer (Radiyallahu anh) : 

Ben bir yag tadim cidden buluyorum. Bu, et yagi (tadi) degildir, deyince Abdullah (Radiyallahu 





anh) : 

Ey mu'minlerin emiri (halifesi), ben gargiya gikip satinalayim diye semiz et aradim. Fakat bunu 
pahali bulunca bir dirhem ile zayif et aldim ve ustune bir dirhemlik yag koydum. Boylece aile 
ferdleri-min kemiklerden yararlanmasim istedim, diyor. Bunun uzerine Omer (Radiyallahu anh) : 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yaninda et ve yag birlegtigi her zaman O. mutlaka 
birini yemig, digerini de sadaka etmig (ikisini yedigi katiyen vaki olmamigtir), diyor. Abdullah 
(Radiyallahu anh): 

Ya mu'minlerin emir'i (bu defa) al. Bundan sonra et ve yag benim yammda birlegtiginde mutlaka 
bunu yapacagim (yani birisini yeyip digerini sadaka edecegim), diyor. Fakat Omer (Radiyallahu 
anh): 

Ben yapacak degilim (Yani bu yemegi yemem), diyor." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bu, hasen bir seneddir. Bu senedde Yahya bin Abdirrahman 
bin Ubeyd bulunur. ^ 126 - ^ 

58- Kim Bir Yemek Pigirirse Suyunu £ogaltsin, Babi 

3362) "... Ebu Zerr (Radtyallahu anA/den rivayet edildigine gore; Pey-gamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) : 

«Bir gorba yapbgin zaman suyunu gogalt ve gorbandan bir avucu-nu komgularina ver,» 
buyurmugtur."-^^^- 

izahi 

Bu hadisin benzerini Tirmizi, Nesai ve ibn-i Hib-b a n da rivayet etmiglerdir. T i r m i z i' nin 
rivayet ettigi hadisin ilk fikrasi bagka bir talimat mahiyetindedir. ikinci fikrada mea-len; «Sen et 
veya bagka bir gey pigirdigin zaman suyunu gogalt (yani bol sulu yap) ve ondan bir avucu 
komguna ver» buyurulmaktadir. Tirmizi bu hadisin hasen - sahih oldugunu soylemigtir. Bu 
hadis, Islam dininin sosyal yardimlagmaya ve dayamgmaya verdigi onem igin bir ornek 

mahiyetindedir.-L ^ 

59- Sarmisak, Sogan ve Pirasayi Yemek Babl 

3363) "... Ma'dftn bin Ebf Talha el-Ya'meri (Radtyallahu anh)'den; 5oyle demigtir: 

Omer bin el-Flattab (Fladiyallahu anh), Cuma gunu hutbe okumak uzere ayaga kalkti. Allah'a 
harad ve sena ettikten sonra goyle 

Ey insanlar! Siz, benim ancak habis (yani hoglamlmaz) sandigim gu sarimsak ve sogan (denilen) 
iki yegilligi gergekten yiyiyorsunuz. Halbuki Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayatta iken 
(mes-cid'de) kendisinden mezkur yegillik kokusu hasil olan adam gorurdum. (Boylesi 
mescid'den uzaklagtirilarak) Bak? tarafina gikarilincaya kadar elinden tutuluyor (goturuluyor) du. 
5u halde, kim bunlari behemehal yiyecek olursa pigirmek suretiyle kokusunu gidermesi gerekir." 

3364) "... (Ebu Eyyub-i Ensari'nin zevcesi) Ummii Eyyub (RadtyaUahu mayd; 5oyle demigtir: 
Ben, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e, iginde (sogan, sarimsak, pirasa gibi) bazi (kerih 
kokulu) yegillikler bulunan bir yemek yaptim. Fakat O, (bundan) yemedi ve: 

• Ben arkadagim (Cebrail AleyhisselamJa eziyet etmekten hoglanmam.» buyurdu." 

3365) "... Cabir (RadtyaUahu anhyaen rivayet edildigine gore: Birkag adam Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in yanma gelmigler. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), 
onlardan prasa kokusu duymug ve: 

«Ben siz (muslumanlar) i (fena kokulu) bu yegillikten men etmig olmadim mi? §ijphesiz 
insanlarin rahatsiz oldugu geylerden melekler de rahatsizlamr.*"^ 1 ^^ 

izahi 

Bu babin ilk hadisini Muslim ve Nesai de rivayet etmiglerdir. Sunenimizin 1014 numarasinda bu 
hadisin aymsi gegmigtir. Orada hadisin izahi ile ilgili bilgiler ve sogan, sarmisak, prasa gibi 
hoglamlmayan kokulu gida maddelerini yemenin hukmu hakkindaki ilrm gorugler agiklanmigtir. 
Oraya bakilmalidir. 







OmmuEyyub (Radiyallahu anha) 'mn hadisini Tirmi-zi, ibn-i Huzeyme ve ibn-i Hibban da 
rivayet etmi§lerdir. 

C a b i r (Radiyallahu anh) 'in hadisinin benzerini Muslim de rivayet etmi§tir. 

Bu hadislerde gegen bazi kelimeleri agiklayalim: Sum: Sarimsak, Basal t Sogan ve Kurras, 
pirasa demektir. $ecere» Agag manasinadir. Hadislerde amlan sebzelere §ecere denmi§tir. 
Hadislerde bunlara Habis denmi§tir. Cunku kokulari fenadir. Ha-bis kelimesinin asil manasi ise 
Nevevi' nin naklen beyam gibi; hoglamlmayan soz, fiil, hareket, mal, §ahis, yiyecek ve igecek 
hakkinda kullamlir. Araplar bu kelimeyi bu anlamda kullamrlar. 

Baki: Medine-i Munevvere mezarligidir. Bukul i Bakl'in goguludur. Baki, ye§illik demektir. Bu 
itibarla sebzelere de bakil denilir. 

Ummu Eyyub (Radiyallahu anh) Kays bin Sa'd bin imrii'l-Kays'in kizi olup Ebu Eyyub el-En-s & r 
i (Radiyallahu anh) 'in e§idir. Ensar-i Kiram'in H a z r e c kabilesindendir. Bu hadisi vardir. 
Tirmizi, Ebu Davud ve ibn-i Maceh onun hadisini rivayet etmi§lerdir. Ravisi Ebu Y e z i d e 1 - 

Mekki' dir J- 130 ^ 

Hulasa'daki bilgiye gore onun hadisini Ebu D a v u d da rivayet etmigtir. Fakat rastlayamadim. 
Belki de ba§ka hadisi EbuDavud tarafindan rivayet edilmi§tir. Dogrusunu Allah bilir. 

3366) "... Ukbe bin Amir el-Cuheni (Radtyallahu a«A)'den rivayet edildigine gore: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), sahabilerine i «Sogan yemeyiniz» buyurmu§, sonra 
gizli (yani algak sesli) bir kelime "C)ig" buyurmu§tur." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedinde Abdullah bin Lehia bulunur. Bu ravi zayiftir. 
Kavilerden Osman ve el-Mugire lehinde veya aleyhinde konu§am gormedim.-^ 1 ^ 

60- Peynir ve Sade Yag Yemek Babi 

3367) "... Selman-i Farisi (Radtyallahu anh)'atn; 5oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e sade yag, peynir ve fira (yani yabani e§ek veya 
deriden mamul elbise) hukmu soruldu. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem): 

«Helal, Allah'in, Kitab'inda (agik veya kapali olarak) helalligini bildirdigi, haram da Allah'in, 
Kitab'inda (agik veya kapali olarak) haramhguu bildirdigi §eydir. Kitab'in (veya Allah'in) soz 
etmedigi (yani helal veya haram oldugunu belirtmedigi) §ey de, Allah'in af iv ettigi (yani mubah 

kildigi) §eylerdendir.»"^^- 

izahi 

T i r m i z 1 bu hadisi libas kitabinda "Fira'i giymek" ba§ligi al-tinda agtigi babta rivayet etmi§tir. 
Hadisin senedinde bulunan S e y f bin Harun Tuhfe'de zayif olarak tamtilmi§tir. Tirmizi' nnV bir 
rivayetinde ayni ravi mevcuttur. Diger bir rivayetinde ise bu ra-vi yoktur. Fakat o rivayette 
hadis S e 1 m a n (Radiyallahu anh) uzerinde mevkuftur. Yani S e 1 m a n' in sozu olarak 
rivayet olunmu§tur. Hakim de bu hadisi rivayet etmi§tir. 

Hadisin metninde gegen "Fira" kelimesi iki manaya yorumlanmi§tir: El-Karl: Bu kelime Fera 
veya Fera'nm goguludur, yabani e§ek manasinadir. E 1 - K a di demi§ ki, bir kavle gore bu 
kelime Ferv'in goguludur. Ferv, deriden mamul elbisedir. Tirmi-zi gibi bazi hadisgiierin bu 
hadisi Libas, yani elbise bdlumunde rivayet etmesi, bu ikinci yorumu teyid eder. Ibn-i Maceh 
ise bunu sade yag ve peynir babinda rivayet etmi§tir, der. Yani Tbn-iMaceh'inbu hadisi 
Yiyecekler bdlumunde rivayet etmesi birinci yorumu teyid eder. Bazi ilim adamlarimiz birinci 
yorumu, yani bu kelime ile deriden mamul elbise anlamim tecrid ederek; Sahabilerin deriden 
mamul elbiseyi giymenin hukmunu sormalari sebebine gelince, gayri muslimler murdar hayvan 
derisini tabaklamadan elbise yapip giyerlerdi. Sahabiler onlarin durumuna du§mekten korkarak 
bunu sormu§lardir, derler. Hadis alimlerinin bu hadisi elbise bdlumunde rivayet etmeleri bu 
goru§u takviye eder, diye bilgi vermi§tir. 

Hulasa Fera kelimesi ya deriden mamul elbise, ya da yabani e§ek manasinadir. Deriden mamul 
elbiseyi giymekte bir sakinca yoktur. Murdar hayvan derisine gelince, bu tabaklandigi zaman 
yikamp temizlendikten sonra giyilebilir ve ba§ka turlu de kullamlabilir. Bu konu 3609 - 3612 
nolu hadisler bdlumunde anlatilacaktir. Yabani e§ek etine gelince, bu konu 3193-3196 nolu 
hadisler bdlumunde gegmi§tir. Oraya bakilabilir. 

Sindi, hadisin izahi bdlumunde ozetle §oyle der: "Bu hadisin zahirine gore helal ve haram 
hukumleri yalmz Kur'-an-i Kerim ayetlerinden gikar ve helal veya harama ait hig bir hukum 






hadisler ile sabit olamaz. Halbuki durum boyle degildir ve; 

"Bilmi§ olunuz ki bana Kur'an ve onunla beraber onun misli verildi" hadisine aykiridir. 
(Muellifimizin 12. hadisine bakiniz). Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) de bir §eyin 
haramligim bildiren hadisleri tutmayip bu hukmun Kur'an'da yer almamasim mazeret, gerekge 
gosteren kimseleri yermi§tir. (Muellifimizin 13 nolu hadisine bakiniz)." 

Yukarda belirtilen sebeblerle bu hadis zahiri manasina gore degildir, §oyle yorumlanmasi 
gerekir: "Allah'in Kur'an-i Kerim'de helal veya haram kildigi §eylerl' ifadesinden maksad 
Kur'an'da agikga bildirilen hukumler ile konulan genel hukumlerdir, 

— "Allah'a itaat ediniz ve Allah'in Resulune itaat ediniz" gibi ayetler genel hukumleri ifade 
ederler. Durum ve yorum bu olunca; bu hadiste amlan peynir, sade yag, yabana e§ek veya 
deriden mamul elbise, Allah'in, Kitab'inda helal kilinmi§ §eylerden sayilir. £unku Resulullah 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam) bu hukumleri beyan buyurmu§tur. Kur'an-i Kerimin yukardaki ayeti 
ve benzeri ayetler Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'e itaat etmeyi emreder. $u halde 
bu hukumler Kur'an ile sabittir. Sade yagin helalligi Buhari ve Muslim'in rivayet ettikleri hadisle 
sabittir. Peynir'in helalligi da Ebu Davud'un rivayet ettigi hadisle sabittir. 

Yabani e§ek eti ve tabaklanan deri ile ilgili hukumler de yukarda numaralari verilen hadislerle 
sabittir. 

Hadis bu §ekilde yorumlanmca; sade yag ve peynir ile yabani e§ek eti veya derinin elbise olarak 
kullamlmasi hukumleri Allah'in soz konusu etmedigi hukumlerden sayilmaz. Keza, hadisten 
maksad amlan bu §eylerin, sozu edilmeyen neviden oldugunu bildirmek degil, maksad, helal ve 
harami tammak igin genel bir kural koymaktir. 

Durum bu olunca bu hadis; 

"Allah, §uphesiz size bazi §eyleri emretmi§tir. Siz bunlari yerine getiriniz. Bazi §eyleri de size 
yasaklami§tir. Bunlardan da sakinmiz ve katindan bir rahmet olarak bazi §eyler (in helal veya 
haramligin)-dan soz etmemi§tir. Artik siz de o §eyleri sormayimz" hadisine muvafik olur. 

Hadis, haramligi hakkinda bir hukum bulunmayan §eylerde asil olanin helallik olduguna delalet 
eder. 

5 e v k a n i de, en-Neyl'de: Helal ve haram kilma hukumlerinin Kur'an-i Kerime inhisar ettigine 
delalet eden bu ve benzeri hadislerden maksad, Kur'an-i Kerim'de bulunan ozel hukumler 
yamnda genel hukumler ve i§aretler, e§yalarin helalligina veya haramligina delalet eder. Maksad 
§u olabilir.- Hukumlerin gogu, Kur'an-i Kerim'de agik veya kapali bigimde bulunur. "Bana Kur'an- 

i Kerim ve onunla beraber onun misli verildi" mealindeki sahih hadis bunu gosterir, der.^ ^^ 

61- Meyveler Yemek Babi 

3368) "... Kuman bin Be§ir (Radtyallahu anhuma)'dan; 5oyle demi§tir: Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'e Taif'ten bir mlkdar 

(ya§) uzum hediye edilmi§ti. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) beni gagirarak: 

«5u salkimi al da anana ula§tir» buyurdu. Ben de uzumu anama ula§tirmadan once yedim. 
Birkag gece sonra Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bana: 

«Uzum salkimi ne oldu, onu anana ula§tirdin mi?» diye sordu. Bende: 

Hayir (anama ula§madi), dedim. Numan demi§ ki Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
bana guder (vefasiz), dedi." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bunun senedi sahih olup ravlleri sika, guvenilir zatlardir. Fakat 
Peygamber (S.A.V.)'den olan rivayette burada anlatilanm aks! anlatilmaktadir. 5oyle ki: 0 
rivayete gore Niiman'in anasi Numan'Ia Peygamber (SAV.)'e (ya§) uzum gonderir. Numan da 
uzumu Peygamber (S.A,V.)'e ula§tirmadan once bir mikdarim yer. Sonra uzumu getirince Resul- 
i Ekrem (S.A.V.) onun kulagindan tutup ona : 

«Ya Giider» (yani emanete hiyanetle vefasizlik eden), buyurdu ve: «Ki§i sev* beraberdir.» 
buyurdu. 

Olay ihtilaflidir. iki ayri olay olmasi da muhtemeldir. 

3369) "... Talha (Radtyallahu b»*)'den; $byl e demi§tir: Bir gun ben Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in yamna girdim. Elinde ayva vardi. Buyurdu ki i Bunu al (ye), ey Talha. 
Ciinku ayva, §uphesiz gonulu rahatlatir." 

Not: Zevaid'de soyle denilmi§tir : Bunun senedinde Abdulmelik ez-Zubeyrl bulunur. Bu ravi 
meghuldur. EI-MuzzI, el-Etrafta ve Zehebi de el-Ka§irte Ebu Satdln d« »ayif oldugunu 

sdylemi§lerdir.-^^ 




62- Yiiziikoyun Yatarak Yemek Ye\Fenin Yasakligi Babi 


3370) "... Salim'in babasi (Abdullah bin Omer) (Radtyallahu anhum)'-den rivayet edildigine 
gore : 

BesuluUah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) .adamin yuzukoyun yatarak yemek yemesini 
yasaklami§tir.J-^^l 


m 

m 

131 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/5-7. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/7. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/7-8. 


[41 

— Sunen-i 


^ Sunen-i 
Sunen-i 


IZ1 

ISl 


Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/8-9. 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/9. 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/9-10. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/10-12. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/12. 

ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/12-13. 


[9] 

— Sunen-i 


£101 

Sunen- 


1111 

ri 2 i 

ri3i 


Sunem 

SCinem 


SCinem 


Sunen' 
^ Sunem 


[16] 

UZ1 


Sunen. 

SCinen. 


Sunen. 

Sunen. 

^Sunen- 


T211 


SCinen. 


^ Sunem 
^Sunen- 
^Sunen- 


1251 
£261 
T271 
£28] 

£29] 

T301 

^Siinen. 
^ Sunem 
^ Sunem 
SCinen. 
^ SCinen. 


SCinen. 

SCinen. 

SCinen. 

SCinen. 

SCinen. 

SCinen. 


i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/13-14. 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/14-15. 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/15-16. 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/16-17. 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/17-19. 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/19-20. 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/20-21. 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/21-23. 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/23-24. 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/24-25. 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/26-27. 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/27. 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/27-29. 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/29. 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/29-30. 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/30-31. 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/31-32. 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/32. 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/33-34. 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/34. 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/34-35. 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/35-36. 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/36-38. 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/38-39. 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/39. 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/39. 





1361 

I3Z1 

T381 

139] 

r 4oi 

[41] 

[421 

[431 

[441 

[451 

[461 

[471 

[48] 

[491 

[501 

[511 

[521 

[531 

[541 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Hulfts», 415 Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kah 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 


[55] 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 


[561 

[571 

[581 

[591 

[601 

[611 

[621 

[631 

[641 

[651 

[ 66 ] 

[671 

[681 

[691 

[701 

IZU 

[721 

[73] 

[741 

[751 

[761 

IZZ1 

[781 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Hulasa, 59 Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve $erhi, Kahn 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 


Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayin 


lari: 9/39-41. 

lari: 9/41. 

lari: 9/42-43. 

raman Yayinlari: 9/43. 

lari: 9/43-44. 

lari: 9/44. 

lari: 9/45-46. 

lari: 9/46-47. 

lari: 9/47-48. 

lari: 9/48. 

lari: 9/48-50. 

lari: 9/50. 

lari: 9/50. 

lari: 9/50-51. 

lari: 9/51-52. 

lari: 9/52. 

lari: 9/53. 

lari: 9/53. 

lari: 9/54. 

lari: 9/54. 

lari: 9/55. 

lari: 9/56. 

lari: 9/56-57. 

lari: 9/57-59. 

lari: 9/59. 

aman Yayinlari: 9/59-60. 

lari: 9/60-61. 

lari: 9/61-62. 

lari: 9/62-63. 

lari: 9/63. 

lari: 9/64-65. 

lari: 9/65-66. 

lari: 9/66. 

lari: 9/66. 

lari: 9/66-67. 

lari: 9/67-68. 

lari: 9/68. 

lari: 9/68-69. 

lari: 9/69. 

lari: 9/69. 

lari: 9/70-71. 

lari: 9/71-72. 

lari: 9/72-73. 



IZ9] 

T801 

mu 

T821 
r 83i 
[84] 
[851 
[861 
[871 
[881 
[891 
[901 
[911 
[921 
[931 
[941 
[951 
[961 
[971 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/73. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/74. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/74-75. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/75-76. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/76. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/76-77. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/77. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/78-79. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/79. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/79-80. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/80-81. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/81-82. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/82-83. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/83. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/84. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/85. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/86. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/86. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/87. 


[98] 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/87. 


[991 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/88-90. 


[1001 

non 

[1021 

[1031 

[1041 

[1051 

[1061 

[1071 

[1081 

[1091 

mol 

run 

[1121 

[1131 

[1141 

[1151 

[1161 

[1171 

[1181 

[1191 

[1201 

[1211 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/90-91. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/91-92. 

Hulasa, 367 Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/92. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/93. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/94. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/94-97. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/97. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/97. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/97-98. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/98. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/99. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/99-101. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/101. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/102-103. 

Hulasa, 268 Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/103-104. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/104-105. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/105. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/105-106. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/106. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/107. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/107. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/108-109. 

















£ 122 ] 

11231 

11241 

11251 

11261 

[127] 

11281 

11291 

£1301 

11311 

11321 

11331 

T134] 

[ 135 ] 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 
Huttsa, 497 ve Tuhfetu'l-Ahvezl C. 3,6ah. 84 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 


9/109. 

9/110-111. 

9/111. 

9/111-113. 

9/113-114. 

9/114-115. 

9/115. 

9/115-117. 

9/117-118. 

9/118-119. 

9/119-121. 

9/121-123. 

9/123. 















30- ICECEKLER KITABI 

1- Hamr (Yani ickO Her Serr CFenauglln Anahtaridir. Babi 

2- Kim Dunvada icki icerse Ahirette icki icmevecektir, Babi 

3- ickive Devam Eden (Hakkinda Gelen Hadisler) Babi 

4- iqki iqen Kimsenin Hie Bir Namazi Kabul Olunmaz, Babi 

5- iqkinin Yapildiqi Maddeler 

6- ickive On Yonden Lanet Edilmistir, Babi 

7- icki Ticareti Babi 

8- ickive Baska Adlar Takacaklar 

9- Muskir (Yani Sarhogluk Veren) Her gey Haramdir, Babi 

10- Coqu Sarhogluk Veren geyin Azi Da Haramdir, Babi 

11- Hautlak (Yani Uzum Ve Hurma Karisimimn Sirasin') in Yasarliqi Babi 

12- Nebiz (Siran) in Yapilisi Ve icilmesi Babi 

13- Bazi Kablarda Kurulan Siramn Yasakliqi Babi 

14- Amlan Kablarda Sira Yapmaya izin Verildiqine Pair Hadisler Babi 

15- Topraktan Yapilan Kup ve Testilerdeki $ira Babi 

16- Kabin Ustunu Ortmek Babi 

17- Gumus Kablardan (Bir Sew) icmek Babi 

18- (Bir Sevi) Uc Nefesle icmek Bab! 

19- Tulumlarin Aqizlarim Digariya Kivirip Tulumun Aqizlarindan Bir gey iqmek Babi 

20- Tulumun Aqzindan (Bir gey) Icmek Babi 

21- Avakta fSu Ve Benzerini) icmek Babi 

22- Kisi (Bir Sev) ictiai Zaman Saga Verir Sira lie Sada Verir. Babi 

23- Kabin icinde Nefes Allp Verme Babi 

24- iqilecek Seye Uflemek Babi 

25- Avuqlarla Su iqmek Ve (Bardak Gibi Bir Kaba Veya Avuca Alinmaksizin) Dudaklari 

Batirmak Suretivle Su icmek Babi 

26- Topluluqa Su Ve Benzerini Sunan Kisi Hepsinden Sonra leer, Babi 

27- Cam Bardakta (Su Ve Benzeri MesrubatO icmek Babi 
































30- IQECEKLER KITABI 


1- Hamr (Yani igki) Her §err (Fenaug)In Anahtaridir. Babi 

Onemli bir noktayi belirttikten sonra bu babta ve bunu taktp eden bablarda rivayet oluna 
hadislerin terceme ve izahina gegmeyi uygun buldum. 

Hamr i Bu kelime §arab manasina geldigi gibi azi veya gogu herhangi bir kimseyi sarho§ eden 
her nevi igki manasina da gelir. Hadislerde gegen Hamr kelimesi cumhura gore ikinci manayadir. 
£unku Buhari, Muslim, Ebu Davud, Tirmizi ve N e s a i * nin rivayet ettikleri sahih bir hadiste. 
Resulullah (Sallal-lahu Aleyhi ve Sellem); 

Munkir olan (yani sarho§luk veren) her «ey hamrdir. Muskir olan her §«y haramdir. Kim 
dunyada igki igip bun* devam ederken (yani bundan tevbe etmemi§ iken) olurse o kimse 
ahirette igki igme-yecektir" buyurmu§tur. 

N e v e v i bu hadisin izahi bblumunde: Bu hadis, butun igkilerin haramhgim ve hepsine hamr 
denildigini agikga ifade etmektedir. Hurmanm her ge§idinden, uzumden, arpadan, daridan, 
baldan ve bagka maddelerden imal edilen igkilerin her ge§idi bu hukme tabidir. Selef ve halef 
turn ilim adamlarimn, cumhurun, Malik, Ah-m e d' in ve bizim mezhebimizin goru§u budur, 
der. 

Yukarda verilen gerekgeye istinaden hadisleri terceme ve izah ederken Hamr kelimesini igki diye 
terceme edecegim. Durum sayin okuyucularimin bilgisine sunulurken muellifimizin bu kitabmin 
5, 8, 9 ve io.cu bablannda rivayet olunan hadisler de ayni konuya ili§kin oldugu igin yeri 
geldikge gerekli bilgi verilecegini ifade etmek isterim. 

3371) "... Ebu'd-Derda (Radtyallahu an/t)'ten; §c>yle demigtir: 

Bana dostum (Hz. Muhammed) (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §u tavsiyede bulundu i «igki 
igme. ^unku igki, her §errin anahtaridir.»" 

Not: Zev&id'de bunun senedinin hasen oldugu bildirilmi§tir. 

3372) "... Habbab bin el-Eret - ^ (Radtyallahu ank)'den rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu^tur^ 

"5arabtan sakin. ^unku §arabin agaci (yani uzum ve hurma agaci) diger agaglarin ustune giktigi 
gibi §arabin gunahi diger gunahlarin ustune gikar.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedinde Munir bin Zubeyr nu el-Ezdi bulunur. Bu 
xavi zayiftir.^- ^ 

izahi 

Bu babin iki hadisi de Zevaid nevindendir. B e y h a k i de birinci hadisi rivayet etmi§tir. Birinci 
hadiste, §arab ve onun hukmunde olan igkilerin her kotulugun anahtari oldugu belirtilmektedir. 
Cunku igki, akli giderir. insam kotuluklerden alakoyan aku gidince, her fenaligin kapisi agilmi§ 
olur. 

ikinci hadiste de igkinin gunahinm diger gunahlardan ustun oldugu belirtilmektedir. ^unku igki 
igen kimse sarho§ olunca diger gunahlari da rahatlikla i§ler. Bu hadiste uzum asmasinm ve 
hurma agacinin diger agaglarin ustune giktigi gibi bu iki nevi agacin mahsulunden gikan igkinin 
gunahinin da diger gunahlarin ustune giktigi ifade edilmekle bir benzetme yapilmi§tir. Bu 
nedenle bu hadisi terceme ederken Hamr kelimesini §arap manasina terceme etme yolunu 
tercih ettim. 

Bu hadisteki; £y* fiili "Tuferriu" §eklinde de okunabilir. Bu takdirde §oyle terceme edilebilir: 
"§arabin ham maddesini veren agag dal budak dogurdugu gibi, §arap sugu da ba§ka suglan 

dogurur."^ 

2- Kim Dunyada igki igerse Ahirette igki igmeyecektir, Babi 

3373) ... ibn-i Omer (Radtyallahu anhuma)\\iin rivayet edildigine gore; Restihiilah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmugtur : 

-Kim dunyada igki igerse ahirette igki igmeyecektir. Meger ki (igkiyi birakip) tevbe ede.»" 





3374) "... Ebu Hureyre (RadtyaUahu anh)\\ti\ rivayet edildigine gore; Resululiah (Sallallahu 
Aleyhi ve Srllcm) §oyle buyurmu§tur: 

«Kim dunyada igki iger (de tevbe etmeden dlur)se, o kimse ahi-rette igki igmeyecektir." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedi sahih olup ravlleri sikft, yani guvenilir zatlardir. 

£41 


izahi 

ibn-i Omer (Radiyallahu anh) 'in hadisinin benzeri B u -hari, Muslim, Ebu Davud, Tirmizi ve 
Nesai tarafindan da rivayet edilmi§tir. 

Bu hadislere gore dunyada igki igen bir kimse bunu birakip tevbe etmeden olurse, ahirette 
cennet §arabmi igmeyecektir. Alimler bu hadisleri ge§itli §ekillerde yorumlami§lardir. 

N e v e v i: 'Bu hadisin manasi §udur: Yani boyle bir kimse cennete girse bile cennetin 
§arabindan mahrum birakilir. £unku cennetin me§rubatinm en ustunu cennet §arabidir. igki 
igme gunahmi i§leyen kimse bu sugundan dolayi cennetin bu nimetinden mahrum kalir. Cennete 
giren bir kimsenin arzu ettigi her §eyin cennette bulundugu Kur'an-i Kerimin ayetiyle sabittir. 
Durum bu olunca, boyle olan bir kimsenin cennette §arabi hatirlamayacagim soyleyenler ol- 
mu§tur. Bazi ilim adamlari ise demi§ler ki, boyleleri, §arabi hatirla-salar bile igme arzusunu 
duymayacaklar. Boylece diger musluman-lardan farkli olarak bu nimetten mahrum kalmi§ 
olacaklar, diye bilgi vermi§tir. 

Sindi de bu konu ile ilgili olarak a§agidaki bilgiyi vermi§tir: "Bir kavle gore bu hadis, dunyada 
igki igip tevbe etmeden olen kimsenin cennete giremeyeceginden kinayedir. £unku cennete gi¬ 
ren kimseler orada cennet §arabim igeceklerdir." 

Ibnu'l-Arabi §oyle demi§tir: igki igen kimse ya tevbe etmeden blur veya tevbe ettikten sonra 
blur. Eger tevbe ettikten sonra, yani igkiyi birakip Allah'a yonelerek durumunu duzelttikten 
sonra olurse, gunahlardan tevbe eden kimse gunah i§lememi§ gibi olur (tn-Saallah). §ayet igki 
igmekten donu§ ve tevbe etmeden olurse, Ehl-i Sunnet mezhebine gore o kimsenin i§i Allah'a 
kalir. Allah dilerse bagi§lar, dilerse tazib eder. Eger tazib ve muahaza ederse, o kimse mu'-min 
olarak oldugu igin ebedi bigimde cehennemde kalmayacak, imanli oldugundan dolayi netice 
itibariyle ate§ten gikip cennete girecektir. Boyle bir kimsenin azabini ve cezasmi gektikten sonra 
cennete §in nce / cennet §arabmi igip igmeyecegi meselesi hakkindaki ilmi goru§e gelince, bazi 
sahabilerin ve Ehl-i Sunnet mezhebi men* subu ilim adamlarimn goru§une gore, cennet §arabi 
igmeyecektir. Ciinku 0 kimse, igkiyi cennette igecegine, acele edip dunyada igmi§tir. Boylece bu 
nimetten mahrum edilecektir. Bu nokta gozum isteyen bir meseledir. Bence de bu goru§ 
benimsenir, der. 

Sindi bundan sonra §oyle der: tbnu'l-Arab!' nin i§aret ettigi problem ve gozum bekleyen 
mesele §udur: Allah Teala; = "Nefislerinizin i§tiha ettigi (arzuladigi) 

§eyler cennette sizler igin bulunur" buyurmu§tur. Sozu edilen ki§inin cennet §arabindan mahrum 
birakilmasi, bu ayet kar§isinda nasil izah edilir? 

Bu probleme §oyle cevap verilir: Sozu edilen ki§inin cennette §a-rab igmeyi arzulamamasi 
mumkundur. Allah o kimseye §arap igme arzusunu vermeyebilir. 

Bence, eger hadisi yorumlamaya ihtiyag varsa en uygun yorum §udur; Dunyada igki igip bundan 
donu§ yapmadan, tevbe etmeden olurse, cennete ilk girenlerle beraber giremeycektir, yani buna 
liyakati olmayacaktir. 

Suyuti: 'Bence bagka bir yorumla da yorumlanabilir. O da alimlerin i§aret ettikleri ve anlattiklari 
§u durumdur: igki igip bundan donu§ yapmadan ve tevbe etmeden olen bir muslumanin imansiz 
olmesi tehlikesine i§arettir. Yani igki, imansiz olarak olmeye se-beb olabilen gunahlardandir. 
Allah muslumanlari korusun. Bu tehlikeden Allah'a sigmiriz' diye bilgi vermi§tir. 

Sindi son olarak §oyle der: Bence en uygun yorum, boyle bir muslumanin cennette §arab igme 

i§tiha ve arzusunu duymama-sidir.-^- 

3- igkiye Devam Eden (Hakkinda Gelen Hadisler) Babi 

3375) "... Ebu Hureyre (Radtyanaku arth)'aen rivayet edildigine gore; ResuluHah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«igki igmeye devam eden bir kimse puta tapan kimse gibidir.»'* 

Not: - Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedinde bulunan Muhammed bin Suleyman'i, Nesai 
ve Tbn-i Adi zayif saymi§lardir. Tbn-i Hlbban ise onu kuvvetli saymi§tir. Ebu Hatim de : Onun 
hadisleri yazilir. Fakat delil olarak gosterilmez, demi§tir. Senedin kalan ravileri guvenilir 




zatlardir. 


3376) "... Ebu'd-Derda (Radtyaliahu anh)'aen rivayet edildigine gore; Peygamber (SallaUahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: 

«igki igmeye devam eden bir kimse cennete girmeyecektir.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bunun senedi basendir. Ravi Suleyman bin UtbCnin 
guvenilirligi hakkinda ihtilaf vardir. Senedin kalan ravileri guvenilir zftt* lardir.-^ 

izahi 

Bu babin iki hadisi Zevaid nevindendir. Birinci hadiste igkiye devam eden kimsenin puta tapan 
kimse gibi oldugu bildirilmi§tir. Sindi bu hadisin agiklamasi bolumunde §oyle der: 
igkiye devam eden kimsenin puta tapan ki§iye benzetilmesi sebebi. Allah Tealanui; QjUoJViJ 
/ Milj Jlil 12} ayetinde igki igmeyi puta tapmakla beraber anlatmasidir. Diger bir sebep de 
sudun igki igen ile puta tapan kimseler namaz ibadetinin kabul olunmamasi hususunda 
e§ittirler. Cunku puta tapan bir kimse namaz kiIsa bile kildigi namaz kabul olunmaz. 
ikinci hadiste de, igki igmeye devam eden kimsenin cennete- girmeyecegi bildirilmektedir. 
Tirmizi bu hususta §oyle der: Cunku igki igmeye devam eden kimsenin kotu akibetinden 
korkulur, yani imansiz olmesinden korkulur. Boyle bir kimse imansiz oldugu takdirde igki 
yuzunden bu hale girmi§ olur ve imansiz oldugu zaman ebedi olarak cehennemlik olmaya 
mahkum olur. §oyle de izah edilebilir: igki igmeye devam eden kimse imanli olse bile cennete ilk 
girenlerle beraber giremeyecek. Ancak cezasmi gekmek suretiyle gunahindan arindiktan sonra 

Allah'in afvi ile cennet'e girebilecektir.^ 

4- igki igen Kimsenin Hig Bir Namazi Kabul Olunmaz, Babi 

3377) "... Abdullah bin Amr (bin el-As) (RadtyaUahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore; 
Resulullah (SaUattoku Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Kim igki igip sarho§ olursa, kirk sabahta kadar) onun hig bir kabul olunmaz. Ve eger (bu arada 
tevbe etmeksizin) olur- 

se ate§e girer. Eger tevbe ederse (yani igki igme i§ini kesin olarak birakip, ettigi gunahtan 
pi§manlik duyarak Allah'a yonelirse) Allah onun tevbesini kabul eder. $ayet o ki§i tevbesini 
bozup igki iger ve sarho§ olursa, kirk sabahta kadar) onun hig bir namazi kabul olunmaz ve 
olurse ate§e girer. §ay e t tevbe ederse Allah onun tevbesini kabul eder. Eger herif tevbesini 
bozup (tekrar) igki igip sarho§ olursa, kirk sabah onun hig bir namazi kabul olunmaz. 5 a Y et 
olurse ate§e girer. Eger tevbe ederse Allah (yine) tevbesini kabul eder. Eger (o kimse dorduncu 
defa) donu§ yapip igki igerse, kiyamet gunu ona redgatu'l-habal'dan igirmek Allah uzerine bir 
hak olar.» Sah&biler t 

Ya Resulallah! Bedgatul-Habal nedir? diye sordular. Resul-I Ekrem (Sallauahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

«Ate§ (yani cehennem) halkimn ( yanmasi dolayisiyla) vucOdU-nndan akan (irin gibi) §eyidir* 
buyurdu. 

izahi 

Bu hadisi N e s a 1 de kisa olarak rivayet etmi§tir. Ayrica Tlrmizt ve Hakim bunun benzerini 
Abdullah bin Omer (Radiyallahu anhuma) 'den rivayet etmi§lerdir. T i r m i -z 1, rivayet ettigi 
hadisin hasen oldugunu soylemi§tir. 

Tuhfe yazari ibn-i Omer (Radiyallahu anh) 'm buna benzer hadisinin izahi bolumunde ozetle §u 
bilgiyi verir: 

"Yani igki igip tevbe etmeyen bir kimsenin kirk sabah namazi kabul olunmaz. Bunun manasi 
§udur: Boyle bir kimse ayihp namazlarim usul ve adabina, rukun ve §artlarina riayet ederek 
ki Isa namaz borcunu Odemi§ sayilmakla beraber kendisine hig bir sevab yoktur. Alimler boyle 
yorumlami§lardir. Nevevi: Her ibadetin iki yonu var: Birisi, o ibadeti yapan kimsenin borcunu 
odemi§ olmasi, digeri de bundan dolayi sevab kazanmasidir. Bu hadiste namazin kabul 
olunmamasi ifadesiyle sevabin" kasdedu-mistir, der. 

Hadiste, igki igenin namazimn kabul olunmayacagi bildirilirken butun ibadetlerden namazin 
amlmasi sebebine gelince Tuhfe yazari bu hususta da ozetle §oyle der: 


Namazin anilmasimn hikmeti gudur: £unku namaz, igkinin haram kilinmasina sebeb olmugtur. 
Ya da gu hikmettir: Namaz ibadetlerin anasi, en onemlisi oldugu gibi igki de kotuluklerin 
anasidir. Bir kavle gore bunun hikmeti gudur: Namaz bedeni ibadetlerin en fazi-letlisidir. igki 
igenin namazi kabul olunmayinca diger ibadetlerin de kabul olunmayacagi anlagilmig olur. 

Hadisin «Kirk sabah, hig bir namazi kabul olunmaz» ifadesinden ilk hatira gelen mana, sabah 
namazidir. Bu, diger namazlardan daha faziletlidir. Bundan maksad gunluk namaz olabilir. Yani 
kirk gune kadar beg vakit namazin hig biri kabul olunmaz, sevabi elde edilemez. 

Hadiste amlan tevbeden maksad da, sadece tevbe ettim sozunu soylemek degil, igki igmeyi 
birakmak, pigmanlik duymak ve bir daha igmemeye kesin soz ve karar vermektir. 
igki igenin kirk gune kadar namazimn kabul olunmamasi meselesinde surenin kirk gun olarak 
tesbiti ile ilgili Sindi goyle der: Ibnu'l-Kayyim demig ki, bunun hikmeti gudur: igilen igki, kirk 
gune kadar vucudun organlarinda ve damarlarinda kalir. 

igki igenin dorduncu kez igkiye donug yapmasi ve tevbesini boz-masi halinde artik tevbesinin 
kabul olunmayacagi hukmu, zecri bir tedbir, kuvvetli bir tehdid mahiyetindedir. Halbuki tevbe 
kapisi ka-panmadikga, edilen tevbe kabul olunabilir. Nitekim Tirmizi ve Ebu Davud'un 
rivayetlerine gore Ebu Bekir es-Sid- 
dik (Radiyauahuanh); ~» 

«istigfar eden kimse gunde yetmig defa tevbesini bozsa bile gunahta musir israrli sayilmaz» 
buyurmugtur. 

Bu hukum goyle de izah edilebilir: Dorduncu kez igkiye donug yapan bir kimse, diger defalarda 
donug yaptiginda oldugu gibi tevbe etmeye muvaffak olamaz. 

Hadiste gegen «Redg&»nra lugat manasi kokugmug civik gamur* dur. HabaTin asil manasi da 
bozukluktur. Bu; a ki Ida, durum ve dar* ramglarda, bedende ve fiillerde olabilir. Hadiste ise 
Redgatu'l Habal terkibi ile, cehennem halkinin vucudlannm ategte yanmasi dolayisiyla onlardan 

rgi 

eriyip akan irin ve benzeri §eyler kasdedilmi§tir. J — l 

5- igkinin Yapildigi Maddeler 

3378) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu anhyaen rivayet edildijh'ne gSre; Resulullah (Sattallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

«igki (gogunlukla) §u iki agagtan yapilir: Hurma agaci ve uzum asmasi,»" 

3379) Numan bin Begir (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

§uphesiz, igki bugdaydan olur, igki arpadan olur. igki kuru uzumden olur, igki kuru burmadan 
olur ve igld baldan olur."U^ 

izahi 

Bu babin iki hadisi Tirmizi, Ebu Dav u d ve Ne-s a 1 tarafindan da rivayet edilmigtir. Birinci 
hadisi Muslim de rivayet etmigtir. Numan bin Begir (Radiyallahu anh) 'in Ebu D a v u d 
tarafindan olan rivayetinde igkinin daridan da yapildigi belirtildikten sonra gu ilave yer alir: 
^xL* 'JS &. g$\j\ J^> «ve ben sizi mttskir (yani sarhogluk veren) her geyden menederim.» 
Hattabi: Ebu Hureyre (Hadiyallahu anh) 'm hadisi, Numan bin Begir (Radiyallahu anh) 'in 
hadisine muhalif degildir. Ciinku Hureyre (Radiyallahu anh) 'in hadisinin manasi ve 

maksadi, igkinin gogunlukla hurma ve uzum agaglan mahsullerinden yapildigmi ifade etmektir. 
igki bagka maddelerden de yapilmakla beraber, amlan iki agagtan yapilan igki daha giddetli ve 
etkili oldugu igin haramligimn da buna paralel giddetine parmak basilmigtir. Buna benzer ifadeler 
bagka konularda da kullamlir. Mesela doyurucu gida maddesi ettir. Isitici giysi, yunden mamul 
olamdir, denildigi zaman bunlarin diginda kalan maddelerin doyurucu veya isitici olmadigi 
kasdedilmez. Numan bin Begir tRadi-yallahu anh) 'm hadisinde beg madde amlmigtir. Bundan 
maksad, amlan maddeler diginda kalan geylerden igkinin yapilmadigim ifade etmek degildir. 0 
devirde genellikle igki amlan maddelerden imal edildigi igin onlar amlmigtir. igki bagka 

maddelerden yapilinca ayni hukme tabidir, diye bilgi vermigtir.^- ; 

6- igkiye On Yonden Lanet Edilmigtir, Babi 

3380) "... Tbn-i Omer (Radtyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 





Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

igkiye on yonden lanet edilmi§tir t igkinin kendisine, onu imal edene, imal etmek isteyene, 
saticisina, mugterisine, ta§iyanma, ta§it-tiranma (yani sipari§ edenine), bahasim yiyenine, 
igenine ve igirenine." 

5381) "... Enea bin Malik (Radtyallahu anhyden; $oyle demi§tir: 

ResUlullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) igki hususunda on kimseyi lanetlemigtir: imal eden, 
imal etmek isteyen, kendisi igin imal edilen, ta§iyan, kendisi igin ta§inan, satan, satin alan, 

sunan, kendisine sunulan. Nihayet bu neviden on kimseyi saydi."^ 1 ^ 

izahi 

ibn-i Omer (Radiyallahu anh) 'in hadisini Ebu Da-v 0 d da rivayet etmi§tir. E n e s (Radiyallahu 
anh)'in hadisini Tirmizi de rivayet etmi§tir. Ayrica Ahmed, ibn-i Hib-ban ve Hakim de bunun 
benzerini rivayet etmi§lerdir. 

Hadislerde gegen bazi kelimelerin agiklamasim verelim t Asir* Sikan, demektir. Yani mesela, igki 
imal edilmek uzere uzu-mu, veya diger bir maddeyi sikan ki§i demektir. Bu i§i ister kendi §ahsi 
igin, ister ba§ka kimse igin yapsin fark etmez. Mananin iyi anlagilmasi igin bu kelimenin kar§iligi 
olarak, "imal eden" tabirini kullandim. 

Mutesir t Sikmak isteyen demektir. Yani uzumu veya benzeri bir maddeyi igki yapilmak uzere 
sikmak isteyen kimse demektir. Bunu da "imal etmek isteyen*' bigiminde terceme ettim. 

Bayi i Satici demektir, Mubta i Satin alan demektir. Hamil: Ta§iyici demektir. Mahmul ileyh de 
kendisi igin ta§inan ki§i demektir. 

$arib i igici demektir. Saki t igkiyi sunan, igmek isteyenlere takdim eden demektir. MUstekat 
Leh: Kendisine sunulan demektir. 

Bu hadisler, gerek igkinin imali, yapimi ve gerekse alim satimi veya igilmesi ile ilgilenen 
kimselerin hepsinin Resulullah (Aleyhi's-salatu ve's-selam) tarafindan lanetlendigim' ifade eder. 

Lanetlemek, lanetlenen kimsenin Allah'in rahmetinden uzak olmasim dilemektir.-^^- 

7- igki Ticareti Babi 

3382) Ai§e (Radiyallahu anha)'dan; §byle demigtir: 

Bakara suresinin sonundaki faiz ayetleri (275 - 279) indigi zaman Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) (Mescid-i Nevebiyye'ye) gikti (ve bu ayetleri halka okuduktan) sonra igki ticaretini 

haram laldi."^^ 

izahi 

Bu hadis, Buhari, Muslim. Ebu Davud ve Ne-s a 1 tarafindan da rivayet edilmigtir. 

Nevevl, Muslim'in §erhinde, bu hadisin izahi bolumunde §u bilgiyi verir: 

Kadi ve bagkasi §oyle demi§tir: igkinin ha ram ligi, M a i d e suresindeki ayetlerle bildirilmi§tir. 0 
ayetler, faizin haramhgi hakkindaki ayetlerden uzun bir sure once inmi§tir. ^unku faiz ayetleri, 
son inen ayetlerdir veya son inen ayetlerdendir. Durum boyle olunca, igki ticaretinin 
yasaklanmasinin igki igme yasakligindan sonra olmasi muhtemeldir. 5oyle de olabilir: igki igmek 
yasaklandigi zaman bunun ticareti de yasaklanmi§, sonra faiz yasaklandigi zaman igki ticaretinin 
yasakligi tekrar bildirilmi§tir. Belki de faizin yasak-ligi ayetleri teblig edildigi zaman, igki 
ticaretinin yasak kilindigmi haber almami§ olan bazi kimseler o mecliste hazir bulundugu igin 
Re-sul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) igki ticareti yasaklisim da dile getirmi§tir. 

Kadi' nin i§aret ettigi igki ayetleri M a i d e suresinin 90 ve 91. ayetleridir. Bu ayetlerin meali 
§oyledir: 

«Ey iman edenler! igki, kumar, putlar ve fal oklan §uphesiz gey-tan i§i pisliklerdir, bunlardan 
kaginin ki saadete eresiniz.» (90) 

«§eytan §uphesiz igki ve kumar yuzunden aramza du§manlik ve kin sokmak ve sizi Allah'i 
anmaktan, namazdan alikoymak ister. Artik bunlardan vazgegersiniz degil mi?» (91) 

Kadi' nin i§aret ettigi ve bu hadiste sozu edilen faiz ayetleri ise Bakara suresinin 275 - 279. 
ayetleridir. Bu ayetlerin meali de §oyledir: 

«Faiz yiyenler (kiyamet gunu) ancak §eytanm garptigi kimsenin kalktigi gibi kalkarlar. Bu, 
onlarin, "Zaten ali§ veri§ faizin mislidir" demelerindendir. Halbuki Allah ali§ veri§i helal, faizi 





haram kildi. Kime Rabb'inden bir Ogut gelir de faizcilikten geri durursa, gegmigi kendisinedir, 
onun igi de Allah'a aittir. Kim faizcilige donerse, igte onlaf cehennemliktir, onlar orada temelli 
kalacaklardir.» (275) 

«Allah faizi eksiltir, sadakalari da bereketlendirir. Allah, pek nankor hig bir gunahkari 
sevmez.» (276) 

«iman edip, yararli igler igleyenlerin, namaz kilip, zekat verenlerin Rab'Ieri katinda sevablan 
vardir. Onlara korku yoktur ve onlar uzulmeyeceklerdir.» (277) 

«Ey iman edenler Allah'tan sakinin ve mu'minler iseniz faizden artakalan hesabtan 
vazgegin.» (278) 

«Boyle yapmazsamz, bunun Allah'a ve Peygamberine kargi agilmig bir savag oldugunu bilin. Eger 
tevbe ederseniz, sermayeniz sizindir. Boylece haksizlik etmemig ve haksizliga ugramamig 
olursunuz.» (279) 

Meallerini yukariya aldigim ayetlerin izahi igin tefsir kitablanna bagvurulmalidir. 

3383) "... ibn-i Abbas (Radtyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore: 

Semure (Radiyallahu anh) 'm bir mikdar igki sattigi haberi Omer (bin el-Hattab) (Radiyallahu 
anh) 'a ulagti. Bunun uzerine Omer (Ra-diyallahu anh) : 

Yaziklar olsun Semure'ye. Resulullah (Sa I la I la h u Aleyhi ve Sel-lem) 'in goyle buyurdugunu 
Semure bilmedi mi? 

Allah yahudilere lanet etsin. Onlara (buyuk ve kuguk bag hayvanlarin) ig yaglandim yenmesi) 
haram kilindi da onlar bunu eritip sattilar."-^ 1 ^ 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Muslim ve Bey haki de rivayet etmiglerdir. 

E 1-H a f 1 z, el-Fetih'te bu hadisin izam bolumunde ozetle gu bilgiyi verir: 

"Ibn u'l-C evzi, Kurtubi ve bagkalarimn dedigine gore Semure (Radiyallahu anh) 'in igki satmasi 
meselesi hakkinda ug gbrug beyan edilmigtir : 

1. Semure (Radiyallahu anh), soz konusu igkiyi Ehl-iKitab olan gayri muslimlerden cizye 
denilen vergi yerine teslim almig ve onlara satmigtir. Semure boyle yapmakta bir sakinca 
olmadigim sanmigti. tbnu'l-Cevzi bu arada goyle der: Eger Semure boyle yapmayip da onlara: 
Siz igkinizi satin da bedelini vergi olarak verin, deseydi uygun olurdu, gunku bu takdirde kendisi 
naram kilinan bir igleme girigmig olmazdi, der. 

2. H a 11 a b 1: Muhtemelen Semure (Radiyallahu anh) gayri muslimlerden vergi olarak 
aldigi uzum girasim, garap yapan kimselere satmig. £unku uzum girasina da Hamr denilir. Nasil 
ki uzume, Asir denilir. Halbuki Asir, gira demektir. igki satmanm ha-ramligi hukmu her tarafa 
yayildiktan sonra Semure (Radiyallahu anh)'in igki satmasi dugunulmez, boyle bir gey 
yapmasi samlmaz. O. olsa olsa uzum girasim igki imal edene satmig olabilir, der. 

3. $u ihtimal da vardir: Semure (Radiyallahu anh). garabi, sirkeye donugturdukten sonra 
sirke olarak satmigtir. §arabi sirkelegtirmek, yani bir mudahale neticesinde sirkeye 
donugturmek onu helal etmez. Omer (Radiyallahu anh) bu gorugte idi. ilim ehlinin 
gogunlugu da bu gorugtedir. Semure (Radiyallahu anh) ise bunun caiz oldugu kamsinda 
olmug olabilir. Nitekim bazi ilim adamlari bu gorugtedir. Yani garap kendiliginden sirkeye 
donugtugu zaman helal oldugu gibi bir mudahale neticesinde sirkeye donugturulmesi halinde de 
helal olur. 

Kurtubi ve tbnu'l-Cevzi yukardaki goruglerden birincisine taraftar olmuglardir. 

Hadiste yahudilere buyuk bag ve kuguk bag hayvanlarin ig yaglarinin haram kilindigi hukmune 
igaret edilmektedir. Bu hukum E n' a m suresinin 146. ayetiyle sabittir. Yahudiler; kendilerine 
hay-vanm ig yaglarim yemeleri haram kilimnca bunun hilesine kagarak yaglari eritip satma 
yolunu tutmuglar ve bu hileye bagvurmalari nedeniyle lanetlenmiglerdir. Bir muslumanin igmesi 
haram olan igkiyi satmasi da boyledir. 

Hz. Omer (Radiyallahu anh)'m; d\ J;U sozu S e -m u r e (Radiyallahu anh)'a bir beddua 

veya lanetleme anlaminda degil, bir ofke ifadesidir. Araplar bu sozu ofke anlaminda kullamrlar. 
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Hadisten Qikan Hukiimler 

1. Hatali hareket eden muslumanlan yermek ve onlara kizmak megrudur. 

2. Haram olan bir geyi hileli yollarla helal etmeye galigmak batil ve gegersizdir, yasaktir. 








3. igki sati§i kesinlikle haramdir. tbnu'l-Munzir ve ba§kasi bu hususta icma bulundugunu 
nakletzni§lerdir. 

4. Haram olan bir §eyin bedeli ve kar§iligi da haramdir. 

5. Mu si umamn gayrimuslim kimseye igki satmasi haramdir, 

6 . Birbirine benzeyen meseleler arasinda mukayese yapmak caizdir. El-Fetih'ten yapi'un nakil 
burada bitti. 

Bu hadisin bir benzeri muellifimizin Ticaret kitabimn 11. babinda 2167. numarada gegmi§tir. 
Orada da gerekli bilgi verilmi§tir.^-^ 

8- igkiye Ba§ka Adlar Takacaklar 

3384) "... Ebu Umame el-Bahilt (Radtyattahu anh)'aea rivayet edildigine gore; Resul ullah 
(SallaUahu Aleyhi ve Sellern) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Benim ummetimden bir zumre igkiye adindan ba§ka ad takarak iginde igmedikge geceler ve 
gunduzler gidip tukenmeyecek (yani dunyamn sonu gelmeyecek)tir.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bunun sened'nde Abdusselam bin Abdilkud-dus bulunur. 

Takribu't-Tehzib'te yaz» bu ravfnin zayif oldugunu soylemi§tir. 

3385) "... Ubade bin es-Sami t (Radtyallahu anhyaen rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sattattahu Aleyhi ve Sellern) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Benim ummetimden bir grup igkiye ba§ka bir isim takarak onu igeceklerdir.-"^^- 

izahi 

Bu babin ilk hadisi Zevaid nevindendir. ikinci hadisi Nesalve Ahmed de rivayet 
etmi§lerdir. Bu hadislerden maksad, bazi muslumanlann igkinin haramhk hukmunu degi§tirmek 
igin adini degi§tirmelerini haber vermektir. Halbuki igkinin isminin degi§tirilmesi hukmunu 
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degi§tirmez. Yani ona ne isim takihrsa takilsin mutlaka haramdir. J - L 

9- Miiskir (Yani Sarho§luk Veren) Her $ey Haramdir, Babi 

3386) "... Ai§e (Radtyallahu anha)'dan rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallaltahu Aleyhi ve 
Sellern) §oyle buyurmu§tur: »Sarho§luk veren her igilen §ey, haramdir.»" 

3387) '... Abdullah bin Omer (Radtyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(SallaUahu Aleyhi ve Setlcrri) §oyle buyurdu, demi§tir: «Sarho§luk veren her §ey haramdir.»*' 

3388) "... ibn-i Mes'ud (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gore; Resulullah (SallaUahu 
Aleyhi ve Sellern) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Sarho§luk veren her §ey haramdir.»'* tbn-i Maceh demi§tir ki: Bu, Misirlilarin hadisidir." 

Not: Zevftid'de §oyle denilmi§tir: Bunun senedi sabin, raylleri ski, yuni guvenilir «Atlanta. 

3389) "... Muaviye (Radtyallahu anh)'den; 5oyle demi§tir: Ben, Resulullah (SallaUahu Aleyhi ve 
Sellem)'den §oyle buyururken i§ittim i «Sarho§luk veren her §ey, her mu'min'e haramdir.» Bu 
da, rakkililerin hadisidir." 

3390) "... Tbn-i Omer (Radtyallahu anhuma)'dau rivayet edildigine gore; Resulullah (SallaUahu 
Aleyhi ve 

Sellern) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Sarho§luk veren her §ey hamr'dir (yani dinen yasaklanan igkidir) ve hamr'in her ge§idi 
haramdir.»** 

3391) «... Ebu Musa (el-E§'ari) (Radtyauahu c»A)'den rivayet edildigine gore; Resulhilah 
(SallaUahu Aleyhi ve Sellern) §oyle buyurmu§tur: «Sarho§luk veren her §ey haramdir.»"-^^ 

izahi 







A i § e (Radiyallahu anha) 'mn hadisi Kutub-i Sitte'nin hepsinde rivayet edilmigtir. Ahmed 
de rivayet etmigtir. 

Tbn-i Omer (Radiyallahu anh)'in iki senedle rivayet edilen 3387 ve 3390 nolu hadisi de Kutub-i 
Sitte'nin hepsinde rivayet edilmigtir. 

ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh)'m hadisi Zevaid nevin-dendir. M u a v i y e (Radiyallahu anh)'in 
hadisinin Zevaid nevinden olduguna dair kayit olmamakla beraber bagkaca kim tarafindan 
rivayet edildigine bakilmalidir. 

E b u M u s a (Radiyallahu anh) 'in hadisini Buhari, Muslim, Ebu Davud, Nesai ve Ahmed de 
rivayet etmiglerdir. 

Bu babta rivayet olunan hadisler, sarhogluk veren her nevi igkinin haramligina kesinlikle delalet 
ederler. Bundan sonra gelen babta rivayet olunan hadislerde belirtildigi gibi gogu sarhogluk 
verenin damlasi da haramdir. 

Bilindigi gibi bazi kimseler: Kur'an-i Kerim'de igilmesi yasaklanan igki, uzum garabidir. Cunku 
Hamr, uzum garabidir, derler. Bu iddianm nasil yersiz oldugu bu sahih hadislerden rahatlikla 
anlagilir. Ozellikle Muslim, Tirmizi, Ebu Davud ve l\le-s a i tarafindan da rivayet edilen ibn-i 
Omer (Radiyallahu anh)'m 3390 nolu hadisi, sarhogluk veren her geyin din istilahinda Hamr 
oldugunu agikga ifade etmektedir. Buna benzer bagka hadisler de vardir. Onlari burada 
zikretmeye gerek gbrmuyorum. 

Azi veya gogu sarhogluk veren butun igkilerin bir damlasim bile igmenin haramligi hususunda 
Islam alimleri ittifak halindedir. 

Sarhogluk, aklin karigmasi ve konu§manm duzensiz olmasi bigiminde tarif edilebilir. Bazilarina 
gore sarhogluk alameti kiginin dengesiz yurumesidir. Ebu Y u s u t, Muhammed ve § a -f it' ye 
gore ise kiginin konugmasinm anormal olmasi sarhogluk demektir. 

Mayi, yani sivi olmayan bir maddenin gogu sarhogluk verdigi takdirde bunun az bir mikdarim, 
yani sarhogluk vermeyecek bir mikdanm yemeye gelince, eger keyif igin almirsa haramdir. Fakat 
tedavi igin alinir ve sarhogluk veya buna benzer bir durum meydana getirmezse bunda bir 
sakinca yoktur. Nitekim bugun tedavide kullamlan bazi ilaglarda az mikdarda uyugturucu 
maddeler bulunur. 

Bu konuda genig bilgi aimak isteyenler Ebu Davud'un suneninin §erhi Avnu'l-Mabud gerhinin "El- 
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Egribe" kitabinm beginci babin» muracaat edebilirler.- 1 - L 

10- Cogu Sarho§luk Veren §eyin Azi Da Haramdir, Babi 

3392) "... Abdullah bin Omer (Rodtyatlaku anhumaydan rivayet edildigine gore Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §byle buyurdu, demigtir: «Sarho§luk veren her gey haramdir ve 
gogu sarhogluk veren geyin an (da) haramdir.»" 

Kot: Zer&id'de gdyle denilmigtir: Bunun senedinde Zekerlyya bin Manzur bulunur. Bu rftvt 
zayiftir. 

3393) "... Cabir bin Abdillah (Radtyallahu ankuma)'dan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve SeUetn) goyle buyurmugtur : «Cogu sarhogluk veren geyin azi (da) 
haramdir.»" 

3394) "... Amr bin §uayb'in dedesi (Abdullah bin Amr bin el-As) (Radt-yaUaku anhum)'den 
rivayet edildigine gore; Resulullab (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) gdyle buyurmugtur: «C°gu 
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sarhogluk veren geyin azi (da) haramdir.»" J - L 

izahi 

Abdullah bin Omer (Radiyallahu anhuma)'nm hadisi Zevaid nevinden olup Ahmed ve Darekutnl 
tarafindan da rivayet edilmigtir. 

Cabir (Radiyallahu anh) 'in hadisini Tirmizi ve Ebu D a v u d da rivayet etmiglerdir. Bu babin son 
hadisi ise N e s a I ve Ahmed tarafindan da rivayet olunmugtur. 

Bu babin hadislerinden gikan hukum gudur: Sivi veya kati her hangi bir maddenin bol mikdan 
yendigi veya igildigi zaman sarhogluk hali oluyor ise, o maddenin en az mikdanm yemek veya 
igmek de haramdir. Yani sarhogluk vermeyen azicik bir mikdanm aimak da haramdir. Alimlerin 
Cumhuru, bu hadisler ile benzeri hadisleri tutarak boyle hukmetmiglerdir. S i n d i' nin dedigi 
gibi Hane-f i alimlerinin mutemed, yani kuvvetli gorugleri de boyledir. Sarhogluk durumunun 




meydana gelmesine sebep olan yudumun haram olup bundan onceki yudumlarin haram 
olmadigi yolunda soylenen soylenti, konuyu tahkik eden alimlerce reddedilmigtir. 

Avnu'l-Mabud yazan, Ebu Davud'un suneninin "Mugkir (yani sarhogluk veren) den nehiy" 
babinda ibnu'l-Munzir'in goyle soyledigini nakleder: 
islam ummeti §u noktada ittifak etmigtir: §arabin bir 

bile igen bir kimseye had cezasi tatbik edilir. Keza islam ummetinin Cumhuru §unda da ittifak 
halindedir: Uzum garabi diginda kalan herhangi bir igkinin gogu sarhogluk verirse, bunun gogu 

haram oldugu gibi azi da haramdirve had cezasinin uygulanmasim gerektirir.-L^^- 

11- Haiitlak (Yani Uzum Ve Hurma Karigiminin §irasin) in Yagarligi Babi 

Halitayn ve Halitan Halit'in tesniyesidir. Halit: Arap dilinde karigim manasinadir. Burada ise 
uzum ve hurmanm bir kaba konulup sulandirilmasi suretiyle elde edilen gira manasi 
kasdedilmigtir. Bu karigim bu gekilde oldugu gibi, hurma ile hurma korugu veya kuru hurma ile 
yag hurma ya da bunlardan herhangi birisinin kuru uzum ile beraber sulandirilip elde edilen gira 
geklinde de olabilir. 

En-Nihaye'de ise Halit gu gekilde tarif edilmigtir: Kuru uzum girasi ile hurma girasi karigtirildiktan 
sonra gok az kaynatilir. Bu gekilde elde edilen megrubata Halit denilir. 

Bundan sonra gelen babta rivayet edilen hadislerde, igilmesi helal olan uzum veya hurma 
girasinm nasil hazirlandigi belirtilmektedir. Oraya bakilabilir. 

3395) "... Cabir bin Abdillah (Radtyauahu anhumaydan rivayet edildi-gine gore: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Seliem) kuru hurma ile kuru uzumun karigtirilarak sulandirilmasi 
suretiyle §ira yapmayi yasaklamig ve hurma korugu ile ya§ hurmanm karigtirilarak sulandirilmasi 
suretiyle §ira yapmayi yasaklamigtir. 

El-Leys bin Sa'd da Ata bin Ebi Rabah araciligiyla Cabir bin Ab-dillah'dan Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Seliem) 'in bu hadisinin mislini rivayet etmigtir." 

3396) "... Ebu Hureyre (Radtyallaku u«A)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Seliem) §oyle buyurdu, demigtir: 

«Hurma ile hurma korugunu karigtirarak sulandirmak suretiyle §ira yapmayimz. Bunlarin her 
birini yalmzca sulandirip §ira yapimz.*" 

3397) "... Ebu Katade (Haris) (Radtyallahu anhyaen rivayet edildigine gore kendisi Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den §u buyrugu i§itmi§-tir: 

«Hurma ile hurma korugunu bir arada birlegtirmeyim/, kuru uzum ile kuru hurmayi da bir arada 
birlegtirmeyiniz. (Yani birarada sulandirmak suretiyle §ira yapmayimz.) Bunlarin her birini 

yalmzca sulandirip girasim yapimz.»-^^ 

izahi 

Cabir (Radiyallahu anh) 'in hadisini Buhari, Muslim, Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmiglerdir. 
T i r m i z I de bunun benzerini rivayet etmigtir. 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'in hadisi Muslim tarafindan da rivayet edilmigtir. 

Ebu Katade (Radiyallahu anh) 'in hadisi ise Buhari, Muslim, Ebu Davud ve Nesai tarafindan da 
rivayet edilmigtir. 

Bu hadislerde gegen bazi kelimeleri agiklayalim: Temr: Kuru hurmadir. Zebib: Kuru uzumdur. 
Rutab: Olgunla§an taze hurmadir. Busr: Hurma korugudur. Zehv i Olgunlagmamig, fakat 
alacalanmi§ hurma korugudur. 

Bu hadisler bunlardan ikisini bir kaba koyup sulandirmak suretiyle §ira yapmamn yasakligina 
delalet eder. 

N e v e v i, bu hadisler; kuru hurma ile kuru uzumu veya kuru hurma ile ya§ hurmayi, ya da 
kuru hurma ile hurma korugunu veya ya§ hurma ile hurma korugunu ya da bunlardan herhangi 
birisini digerine karigtirarak sulandirmak suretiyle girasim yapip igmenin yasak kilindigina delalet 
eder. Bizim arkadaglarimiz ve diger alimler demigler ki, bunun mekruh kilinmasi sebebi; iki 
maddenin karigimi olmasi yuzunden gabuk tahammur etmesidir. Yani sarhogluk verecek duruma 
gabuk donugmesidir. Boyle bir §ira henuz tadi degigmemig iken sarhogluk verebilir. Boyle bir 
girayi igen kimse bunun sarhogluk vermedigini zanneder. Oysa sarhogluk verecek duruma 




gelmig olabilir. 

Bizim mezhebimiz ve Cumhurun mezhebi; bu yasagin tenzihen mekruhluk anlaminda olmasidir. 
Yukarda amlan iki maddenin karigiminm girasi, sarhogluk verecek duruma gegmedikge, igilmesi 
haram degildir. Alimlerin Cumhurunun gbrugu boyledir. Malikiler'in bazisina gore boyle bir girayi 
igmek haramdir. Ebu Hanlfe ile Ebu Yusuf'a gore ise, amlan iki maddenin karigimindan yapilan 
girayi igmek caizdir, mekruhlugu da yoktur. Cunku amlan maddelerden her birinden yapilan 
girayi igmek caizdir. Bunu bir bagka giraya karigtirmak da caizdir. Fakat Cumhur, Ebu Flanlfe ile 
Ebu Y us uf'un bu gbrugunu reddetmigtir. Qunku sahih ve apagik olan bu hadisler boyle bir girayi 
igmeyi yasaklamigtir. Bu yasak haramlik manasim degil ise, en az mekruhluk manasim ifade 
eder. 

Fladislerde amlan maddelerden iki veya daha fazlasim karigtirip yogurmak suretiyle veya bagka 
turlu igleyip tatli veya yemek yapmak ise caizdir. Bunda bir mekruhluk yoktur, der. 

Aynu'l-Mabud yazarimn beyamna gore H a t t a b T, amlan iki maddenin karigtirilarak 
sulandirilmak suretiyle yapilan girayi igmenin bazi ilim adamlarina gore haram oldugunu ifade 
ederek: Boyle hukmeden ilim adamlari bu konuda rivayet edilen hadislerin zahirini tutmuglardir. 
Onlara gore boyle bir gira sarhogluk vermese bile haramdir. Ata ve Tavus boyle 
hukmedenlerdendir. Malik, Ahmed bin Flanbel, ishak ve hadisgilerin hepsi boyle 
hukmetmiglerdir. §afii mezhebi alimlerinin ekserisi de bu gorugtedir. Amlan alimlere gore, boyle 
bir girayi igen kimse hadislerle yasaklanmig bir girayi igmekle gunah iglemig olur. §ayet §ira 
muskir hale gelmig ise iki yonden gunah iglemig olur. Cunku hem karigik bir §ira igmig olur ve 
hem de muskir bir igki igmi§ sayilir. 

Flulasa, yukarda beyan edilen goruglerden ve bilgiden elde edilen sonug §udur: Amlan 
maddelerden §ira yapilmasi istendigi zaman yalmz bir maddeden yapilmalidir. iki maddeden bir 

arada yapilmamalidir. En saglikli ve takvaya en uygun olam budur J^ 

12- Nebiz (§iran) in Yapili^i Ve igilmesi Babi 

Neblz kelimesi Avnu'I-Mabud yazari tarafindan goyle tarif edilmigtir: 

Nebiz t igine bir mikdar kuru burma atilarak tatli hale getirilen sudur. 

Ibnu'1-Eslr, en-Nihaye'de Nebiz'in: Kuru hurma, kuru uzurn, bal, bugday, arpa ve benzeri 
maddelerden yapilan gerbetler oldugunu soylemigtir. Flurma veya uzumden bir mikdar bir kaba 
konulup uzerine bir mikdar su konulur ve boylece gerbet yapilir. 

3398) "... Ai§e (Radtyallahu flfl*a>'dan; 5byle demigtir: 

Biz, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) igin tulumda Nebiz (yani §ira) yapardik (§oyle ki): 
Kuru hurmadan bir avug veya kuru uzumden bir avug alip bir tuluma atardik. Sonra uzerine su 
dokerdik. Boylece sabahleyin §ira hazirlardik, onu akgamleyin igerdi ve akgamleyin §ira 
hazirlardik, bunu d» sabahleyin igerdi. 

Ebu Muaviye kendi rivayetinde: "(§irayi) gunduz hazirlardik, gece igerdi veya gece hazirlardik, 
gundiiz igerdi" demigtir." 

3399) "... ibn-i Abbas (Radtyallaku anhumaydan; 5oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) igin §ira yapilirdi. 0, yapilan girayi yapildigi gun, ertesi 
gun ve uguncu gun igerdi. Sonra §iradan bir §ey kalirsa doker veya 0*nun emri ile dokulurdu." 

3400) "... Cabir bin Abdillah (RadtyaUahu atihuma>'dan; 5oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) igin tagtan (mamul) tevr (denilen) kabta §ira 
yapilirdi."^! 

izahi 

A i 5 e (Radiyallahu anha) 'mn hadisi Muslim ve Ebu D a v u d tarafindan da rivayet edilmigtir. i 
b n - i Abbas (Ra-diyallahu anhumai'nm hadisini Muslim, Ebu Davud ve N e s a i de rivayet 
etmiglerdir. Cabir (Radiyallahu anh)'m hadisi de ibn-i Abbas'in hadisini rivayet eden bu ug zat 
tarafindan rivayet edilmigtir. 

Sika: Su kabi manasinadir. Ancak bazi rivayetler burada bu kelime ile tulum manasimn 
kasdedildigine delalet der. 

Tevr i Bakir veya tagtan yapilan kab manasinadir. Burada tagtan mamul kab anlaminda 
kullamldigi hadisin metninden anlagilir. 






Gudvei Sabah namazindan sonra giineg doguncaya kadar olan zaman manasim ifade eder. 
Agiyyei ogle zamam ile giinegin batmasi arasinda gegen sure manasinadir. Tercemede bu 
kelimeleri sabahleyin ve akgamleyin bigiminde ifade ettim. 

A i § e (Radiyallahu anha) 'mn hadisini Tbn-i Maceh', Osman bin Ebi §eybe araciligiyla Ebu 
Muaviyel-den, ayrica Muhammed bin Abdiimelik araciligiyla Abdulvahid bin Ziyad' dan rivayet 
etmigtir. Gudve ve Agiyye ifadeleri Abdulvahid'in rivayetinde bulunur. Ebu Muaviye' nin 
rivayetinde ise bu kelimeler yerine Nahar (yani gunduz) ve Leyi (yani gece) kelimeleri bulunur. 
ibn-i Maceh, hadisin sonunda bu duruma igaret eder. 

Bu hadiste A i § e (Radiyallahu anh), Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) igin giramn nasil 
hazirlandigmi agiklar. Ve sabahleyin hazirlanan giramn akgamleyin igildigini, akgam hazirlanan 
giramn sabahleyin igildigini, bagka bir tabirle, gunduz hazirlanan giramn geceleyin igildigini ve 
gece hazirlanan giramn gunduz igildigini ifade eder. 

ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma) *nm hadisinden Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in 
girayi, hazirlandigi gun, ertesi gun ve uguncu gun igtigi anlagilir. 

Bu iki hadis arasinda ihtilaf soz konusu degildir. Cunku giramn, hazirlandigi gun igilmesi, daha 
sonra igilmedigini ifade etmez. 

Bazilari goyle demiglerdir. A i § e (Radiyallahu anha)'nm hadisinde belirtilen durum sicak 
mevsime ait olabilir. Cunku sicak gunlerde giranin ikinci gun bozulmasindan korkulur, tbn-i 
Abbas (Radiyallahu anhuma) 'mn hadisindeki durum ise, sicak olmayan zamanlara ait olabilir. 
Yani siranin ug gune kadar bozulmasi endi§esi olmayan zamanlara ait olabilir. 

Bir kavle gore ' A i § e (Radiyallahu anha) 'mn soz konusu ettigi §ira bir gunde bitirilen az §ira, 
ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma) 'mn konu ettigi §ira ise gokga yapilan §ira hakkindadir, 
diye yorum yapilabilir. 

Bu hadisler, §ira yapmanm ve igilmesinin caizligine delalet eder. Yapilan §ira tatli kalip 
bozulmadikga ve kabarmadikga igilir. N e -v e v i' nin ifade ettigi gibi bu hususta turn 

muslumanlann icma'i vardir J"^ 

13- Bazi Kablarda Kurulan §iranin Yasakligi Babi 

3401) "... Ebu Hureyre (Radtyailahu anh)Jden; §byle demigtir: 

Resulullah (SaUallahu Aleyhi ve Sellem) nakir, muzeffet, dub-ba ve hanteme (denilen fcablar)da 
§ira yapilmasim yasakladi ve: «Sarho§luk veren her gey haramdir* buyurdu.* * 

Not: Zevald'de goyle denilmigtir: Bu hadisin senedi sahih olup ravileri sika, yani guvenilir 
zatlardir. Bu hadisin ash; = «Sarhogluk veren her gey haramdir» cumlesi harig, Buhari ve 
Muslim'de vardir. 

3402) "... ibn-i Omer (Radtyailahu ankuma)'dan; 5dyle demigtir: 

Resulullah (SaUallahu Aleyhi ve Sellem) muzeffet ve kar' (denilen kablar)da gira yapilmasmi 
yasaklamigtir.** 

3403) "... Ebu Said-i Hudri (Radtyailahu anA^'den; 5oyle demigtir: 

Resulullah (SaUallahu Aleyhi ve Sellem), hantem, dubba ve na-kir (denilen kablar)da 
bulundurulan (gira ve diger megrubat) i igmeyi yasaklamigtir." 

3404) "... Abdurrahman bin Ya'mer (Radtyallaku a»A)'den; 5oyle demigtir : 

Resulullah (SaUallahu Aleyhi ve Sellem) dubba ve hantem (denilen kablar) i yasaklamigtir."^^- 

izahi 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in hadisi notta belirtildigi gibi Buhari ile Muslim tarafindan 
rivayet edildigi gibi Ebu Davud, Nesai ve Ahmed tarafindan da rivayet edilmigtir. 
Ancak; fir*- /N -L. JS" = «Muskir, yani sarhogluk veren her gey haramdir* cumlesi Buhari 
ve Muslim'de yoktur. 

Hadislerde gegen bazi kelimeleri agiklayalim t Nakir: igi oyulmug hurma kutugunden yapilan 
kabtir. Muzeffet: Ziftlenmig kab demektir. Kara sakizla sivanmig testi gibi: 

Dubba: Kuru kabaktan yapilan kabtir. Karl da ayni manayi ifade eder. 

Hanteme: Yegil kup ve testi demektir. Bir goruge gore her nevi kup ve testiye Hanteme denir. 
Diger bir kavle gore Hanteme, igi zift ile sivanmig bir nevi kupler ve testilerdir ki, igki bunlarla M 









e d i -ne-i Munevvere'ye tagittiriliyordu. 

Bu babtaki hadisler, bu kablarda gira kurmanm yasakhgma delalet eder. Yasagin hikmeti gudur: 
Amlan kablar islamiyet'in ilk zamanlarinda garap igin kullamlirdi. Kablarin igtigi garabi giraya 
kusmasi ile giramn pislenmesi muhtemel oldugu gibi bu nevi kablara konulan gira kisa surede 
bozulup muskir hale gelebilir. Sahibi de farkina varmadan igebilir. 

Avnu'l-Mabud yazannin beyanma gore H a 11 a b i amlan kab-larin yasak kilinmasi hikmetini 
yukarda belirttigim gibi agikladiktan sonra ozetle gu bilgiyi verir: 

Alimler amlan kablarda gira kurma hukmu hakkinda ihtilaf etmiglerdir : ilim ehlinin buyuk 
gogunluguna gore bu hadislerle konulan yasak, islamiyet'in ilk gunlerine mahsustur. Bu hukum 
daha sonra Bureyde el-Eslemi (Radiyallahu anh) 'in (3405 nolu) hadisi ile iptal edilmigtir. En 
kuvvetli ve saglikli gbrug budur. (E b u Hanife, S a f i i ve alimlerin Cumhuru bu gorugtedir.) 
Bazi ilim adamlari ise, bu hadislerle konulan yasaklama hukmu devam eder ve bu nevi kablarda 
gira kurmak mekruhtur, derler. Malik, Ahmed ve ishak bu gorugte olanlardandir. 1 b n - i Omer 

ile tbn-i Abbas (Radiyallahu anhum) 'den de bu gbrug rivayet olunmugtur.-^^- 

14- Amlan Kablarda §ira Yapmaya izin Verildigine Dair Hadisler Babi 

3405) "... ibn-i Bureyde'nin babasi (Bureyde el-Eslemi) (Radtyallahu anhuma)'dan rivayet 
edildigine gore Peygamber (Sauauahu Aleyhi ve Settem) s6yle buyurmugtur: 

«Ben sizi bazi kablar (da §ira yapmak) dan men etmigtim. Bundan sonra o nevi kablarda §ira 
yapiniz (yani yapabilirsiniz) ve sarhogluk veren her geyden sakimmz.»" 

3406) "... ibn-i Mes'ud (Radtyallahu onA/den rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmugtur: 

«Ben sizi bazi kablarin girasindan menetmigtim. Bilmig olunuz ki hig bir kap, hig bir §eyi haram 
etmez. Sarhogluk veren her gey haramdir.»'* 

Not: Bunun p«n«dtntn hasra oldugu, Zevftid'de belirtilmigtir.-^^ 

izahi 

Bureyde (Radiyallahu anh) 'in hadisini Muslim, T i r -mizi ve Nesai de rivayet etmiglerdir. Ebu 
Davud da bunun benzerini rivayet etmigtir, tbn-i Mes'ud (Radiyallahu anh)'in hadisi ise Zevaid 
nevindendir. 

Bu hadisler, bundan onceki babta rivayet edilen hadislerdeki hukmun iptal edildigine delalet 
eder. Yani her nevi kabta gira kurmak ve bulundurmak caizdir. Ancak sarhogluk veren her gey 
haramdir. 

N e v e v i : islamiyet'in ilk zamanlarinda Hantem, Dubba, Na-kir ve Muzeffet denilen kablarda 
gira kurmak yasakti. (Bu kablarin agiklanmasi bundan onceki babta gegti) £unku giramn bu nevi 
kablarda bozulup muskir hale donugmesinden korkuluyordu. ^unku bu nevi kaplar giramn 
gabukga bozulup muskir hale dbnugmesine musaitti. Sahibi icabinda bilmeden gira zanmyla 
igebilirdi. Keza giramn muskir hale donugmesi; helal olan bir malin haram hale gelmesine ve 
dbkulmesine yol agardi. Sarhogluk veren igkilerin yasakligi hukmu de yeni konulmugtu. Sonra 
bu hukmun uzerine uzun bir zamanin gegmesi, sarhogluk veren igkilerin yasakligi haberinin her 
tarafa yayilmasi ve bu hukmun muslumanlarin gonullerinde iyice yerlegmesi sonucunda, giramn 
bazi kablarda yapilmasi yasagi kaldirildi ve giramn her nevi kablarda kurulmasina izin verildi. 
Yeter ki igilen gey sarhogluk veren cinsten olmasin. 

Bir onceki babta rivayet edilen hadislerle konulan yasagin bu babta rivayet olunan Bureyde 
(Radiyallahu anh)'m hadisi ile kaldirildigim orada beyan etmigtim. Cumhurun gorugu boyledir. 
Nitekim Ha t tabi : Amlan hadislerin hukmunun bu hadisle kaldirildigi gorugu en saglikli 

gorugtur, demigtir.^^- 

15- Topraktan Yapilan Kup ve Testilerdeki §ira Babi 

Cerr ve Cirar: Cerre'nin goguludur. Cerrei Topraktan yapilan kup, testi ve benzeri kab 
manasinadir. Qunku Muslim'in rivayet ettigi bir hadiste Said bin Cubeyr, Cerr'in ne 
oldugunu ibn-i Abbas'a sormug ve ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma) : 'Balgiktan yapilan her 
nevi kabtir' diye cevab vermigtir. N e v e v i de: Topraktan yapilan her nevi kup ve testilerin 
Cerr sayildigi, tbn-i Abbas'in bu sozunden agikga an-la$ihr, demigtir. 






En-Nihaye'de de: 'Balgiktan yapilan kup ve testilerdeki giramn yasakhgina dair hadislerdeki 
hukum, yaglanmig olan kup ve testilere mahsustur. f)unku yaglanmig veya ziftle sivanmig olan 
bu nevi kablara konulan gira gabukga sertlegip sarhogluk verecek hale gelir, diye bilgi verilmigtir. 
Esasen, sarhogluk verecek hale donugmedikge gerek bu nevi kup ve testilerde gerekse diger 
kablarda kurulan giramn helal oldugu bundan onceki babta rivayet edilen Bureyde (Radiyallahu 
anh)'in hadisi ile sabit olmugtur. Bu itibarla olgu giramn tatliligmi muhafaza edip etmemesi, 
bagka bir deyimle bozulup bozulmamasidir. 

3407) "... Aige (Radtyattahu flw/ra>'dan; §oyle demigtir: 

(Ya Rumeyse!) Siz kadinlardan her hangi birisi her yil Kurban bayraminda kestirdigi kurbanmin 
derisini tulum yapmaktan adz mi? 

Aige sozune devamla goyle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) gerler (yani 
balgiktan yapilan kup ve testiler) de, goyle ve goyle kablarda gira yapmayi yasakladi. Ancak 
sirkenin bu nevi kablarda kurulmasim yasaklamadi." 

Not: Zev&id'de goyle denilmigtir: Bu hadisin senedindeki ravt Sureydin guvenilirligi konusunda 
ihtilaf bulundugu igta sened hasen sayilmigtir. 

3408) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'aen; 5oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve S eli em) gerlerde (yani balgiktan yapilma kup ve testilerde) §ira 
kurulmasmi yasaklamigtir." 

3409) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu enk)'aen 5oyle demigtir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e bir cer (yani topraktan mamul kup - testi) girasi 
getirildi. §ira kabarip kaymyordu. Bu* nun uzerine Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
(bana) : 

«Bunu bahgeye dok. Qunku bu, Allah'a ve ahiret gunune inanmayan kimsenin igkisidir» 
buyurdu."^! 

izahi 

Bu babin ilk hadisi Zevaid nevindendir. A i § e (Radiyallahu anha), §ira igin deriden mamul 
tulumun uygun oldugunu belirtmigtir. Ciinku 3398 nolu hadisinde Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam) igin tuluma bir avug kuru hurma veya bir avug kuru uzum atip ustune su koymak 
suretiyle §ura yaptigim ifade etmigtir. Tulu¬ 
mun bu i§ igin tercih edilmesi sebebi §udur: Tulum incedir. igine §ira konulup agzi guzelce 
baglandiktan sonra §ira 2-3 gune kadar tatliligmi muhafaza eder ve bozulmaz. Sonra 
bozuldugu takdirde kabarip kaynamasi sonucunda tulum patlar ve boylece giramn bozuldugu 
anlagilir. Fakat igi ziftle sivanmig kupler, igi oyulmug agag kutugunden mamul kaplar ve igi bog 
kuru kabaktan yapilma kaplar boyle degildir. 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in ilk hadisinin benzeri N e s a i'de rivayet edilmigtir. Onun ikinci 
hadisinin Ebu Davud ve Nesai tarafindan da rivayet edildigi el-Mun-ziri tarafindan ifade 
edilmigtir. Ancak Ebu Davud'un rivayetinde Ebu Hureyre (Radiyallahu anh), hadiste sozu edilen 
giranin kuru kabaktan mamul bir kabta yapildigmi ifade etmigtir. Bununla beraber gikan hukum 
aymdir. Yani bozulup, garab haline donugen gira ister topraktan mamul kup ve testide olsun, is- 
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ter kuru kabaktan yapilmig kabta olsun, haramdir, dokulmesi gerekir.- 1 - L 

16- Kabin Ustiinii Ortmek Babi 

3410) "... Cabir bin Abdillah (Radtyallahu anhumayaan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyie buyurmugtur: 

«Kabi ortunuz, tulumun agzim baglayimz, lambayi sondurunuz ve kapiyi kapatimz. Cunku 
geytan (besmele ile agzi baglanan) hig bir tulumun bagini gozemez, (besmele ile kapatilan) hig 
bir kapiyi agamaz ve (besmele ile ortulen) hig bir kabin ortusunu kaldiramaz. Eger biriniz 
kabinin ustune bir tahta pargasim enine koymaktan bagka ortecek hig bir gey bulamazsa, 
Allah'in ismini anarak o tahta pargasim enine koymak suretiyle kabim ortsun. (Lambayi 
sondurmek de gundandir:) Ciinku f are e v halkinm bagina evlerini yakabilir.-*' 

3411) "... Ebu Hureyre (Radiyallahu «»A/den; 5oyle demi|tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bize kabi ortmeyi, tulumun agzim baglamayi ve (bog) 







kabi agzi yere gelecek bigimde ters gevirmeyi emretti." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedi sahih olup ravlleri suca, yani guvenilir zatlardir. 

3412) "... Aige (Radiyallahu anhaydzn; $oyle demigtir: 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) igin ustu Ortulu ug kabi akgamdan hazirlardim: Bir 
kabi abdest suyu igin, bir kabi misvak i igin ve bir kabi igecegi igin." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde Harig bin Hirrit bulunur. Bu rftvl zayiftir.-^ ^ 

izahi 

C a b i r (Radiyallahu anh) 'm hadisi Buhari, Muslim, Tirmizi ve Ebu Davud tarafindan da rivayet 
edilmigtir. Hadisi terceme ederken parantez iginde andigim besmele Muslim'in rivayetinden 
aJinmadir. Sindi, hadiste alinmasi emredilen tedbirler gece igindir. ilk iki tedbirin umumi ve son 
iki tedbirin geceye mahsus olmasi da muhtemeldir, der. 

Hadiste alinmasi emredilen tedbirlerin gerek saglik ve gerekse guvenlik agisindan ne kadar 
onemli oldugu malum oldugundan, bunun yararlarmi izah etmeye gerek gormuyorum. 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'m hadisi ile A i % m (Radiyallahu anha) mn hadisi ise Zevaid 

nevindendir.^ 

17- Gumug Kablardan (Bir §ey) igmek Babi 

3413) "... Ummu Seleme (Radtyallaku anha)'aan rivayet edildigine gO-re; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur: 

«Gumu§ kabtan (bir §ey) igen kimse muhakkak kanuna cehennem ate§ini yudumlaya 
yudumlaya, gurp gurp diye gonderir.»" 

3414) "... Huzeyfe (bin el-Yeman) (Radtyallahu oiAJ'den rivayet edildigine gore: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) altin ve gumu§ kablar-dan (bir gey) igmeyi yasaklayarak 
goyle buyurmugtur t 

•Altin ve gumug kablar dunyada kafirlerin, ahirette de biz mus-lumanlanndir.»" 

3415) "... Aige (Radtyallahu anka)'aan rivayet edildigine gore; Resulul-lah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) goyle buyurmugtur: 

-Kim gumug bir kabtan (bir gey) igerse karnina cehennem ategini gurp gurp diye yudumlayarak 
gonderir gibidir.»" 

Not: Zevaid'de soyle denilmigtir: Bunun senedi sahih olup rftvllerl guvenilir zatlardir /'^ 

izahi 

Peygamber CAleyhi's-salatu ve's-selam)'in zevcesi Ummu Seleme (Radiyallahu anha) 'nm 
hadisini Buhar! ve Mfisl i m de rivayet etmiglerdir. Muellifimizin rivayet ettigi metinde 
gumug kabtan bir gey igenin kotu durumu belirtilmektedir. Muslim'in bir rivayetinde ise altin ve 
gumug kablardan bir gey yiyen ve igen kimsenin bu kotu durumu bildirilmektedir. 

H u z e y f e {Radiyallahu anh) 'in hadisi Kutub-i Sitte'nin hepsinde rivayet edilmigtir. Bu hadiste 
altin ve gumug kablann dunyada kafirlerin oldugu bildirilmektedir. Bundan maksad amlan 
kablann kafirler igin kullamlmasimn helal olmasi degil, maksad kafirlerin bunlari kullanmakta 
olduklari, fakat muslumanlarin bunlari kullanmaktan sakinmalarinm gerektigi ve bu nedenle 
ahirette muslumanlarin bu kab-lan kullanacaklari, kafirlerin ise ahirette bundan mahrum 
kalacaklarim belirtmektir. Muslumanlar, haramdir diye altin ve gumug kab-lari kullanmaktan 
sakindiklari igin buna mukafat olarak ahirette kullanacaklardir. Kafirler ise diger gunahlari 
igledikleri gibi altin ve gumug kablari kullanmak gunahmi iglediklerinden dolayi ahirette bu 
nimetten de mahrum birakilacaklardir. Tuhfe yazarinin beyanma gore e 1-t s m a i 1 i boyle 
yorum yapmigtir. E 1-H a i i z da: 'Bu hadiste, dunyada bu nevi kablan kullanan muslumanlarin 
ahirette bu nevi kablari kullanma nimetinden mahrum birakilacagina igaretin bulunmasi 
mumkundur. Nasil ki dunyada igki i$eh bir musluman ahirette cennet garabindan mahrum 
birakilir' demigtir. 

Cercere t Su yutulurken verdigi ses manasina geldigi gibi suyu ard arda yudumlamak manasina 
da gelir. Bu babin ilk ve son hadisinde gumug kabtan bir gey igen kimse, cehennem ategini 






yudumla-ya yudumlaya karnina gonderen kimseye benzetilmigtir. Yani bu sugu igleyen kigi 
cehennem ategini karnina gondermek azabi ile tazib edilmeye mustehak olmug olur. 

A i § e (Radiyallahu anha) 'nin hadisi ise Zevaid nevindendir. 

Bu babta rivayet edilen hadisler ve benzeri hadisler, altm ve gumug kablardan bir gey yemenin 
ve igmenin haramligina delalet eder. Bu hukum erkek ve kadin butun mukelleflere gumulludur. 
Tuhfe yazarmin beyanma gore Ku r t u b i ve bagka alimler: Bu hadisler altm ve gumug 
kablardan bir gey yemenin ve igmenin haramligina delalet eder. Altin ve gumug kablari sus 
egyasi olarak kullanmak da bu hukme tabidir. Cumhurun gbriigu boyledir, demiglerdir. 

Bu konuda genig bilgi isteyenler fikih kitablanna bagvurmalidir.^- ^ 

18- (Bir §eyi) Ug Nefesle igmek Bab! 

3416) "... Enes (bin Malik) (Radtyallahu onA)'den rivayet edildigine gore: 

Kendisi (bir gey igerken) ug defa nefes alirdi (yani kabi agzindan uzaklagtirarak kabin diginda 
nefes alirdi) ve: ResuluHah (Sa I la I la h u Aleyhi ve Sellem) (bir gey igerken) ug defa nefes alirdi, 
demigtir." 

3417) "... ibn-i Abbas (Radtyallahu ankuma)'dan rivayet edildigine gore: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bir gey) igti de igerken iki defa nefes almigtir."-^^ 

izahi 

Enes (Radiyallahu anh) 'm hadisi Kutub-i Sitte'nin hepsinde rivayet edilmigtir, tbn-i Abbas 
(Radiyallahu anhuma)'nin hadisi ise T i r m i z I tarafindan da rivayet edilmigtir. 

Enes (Radiyallahu anh)'in hadisi, bir geyi igerken ug defa nefes almanin sunnet olduguna delalet 
eder. lbn-i Abbas (Radiyallahu anhuma)'mn hadisi ise bir geyi igerken iki defa nefes 
almanin da sunnet olduguna delalet eder. Fakat Tuhfe yazarinin beyanma gore el-Hafiz bu 
hadisi andiktan sonra: Bu hadis Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in iki defa nefes 
almakla yetindigini agikga belirtmez. Cunku bu hadisten maksad O'nun igme esnasinda aldigi 
nefes sayisim belirtmek olabilir. Maksad bu olunca 0, ug nefesle igmig olur. lbn-i Abbas 
(Radiyallahu anhuma) ise O'nun son nefesini bildirmemigtir. Cunku igme bitiminde alman nefes 
tabiidir, der. 

EI-Hafiz'in yorumuna gore son hadis de ilk hadis gibi bir gey igerken ug defa nefes almanin 
sunnet olduguna delalet eder. 

Bir gey igerken sunnet olan nefesi aimak gu gekilde olur: Bir mikdar igildikten sonra agiz kabtan 
uzaklagtirilir ve nefes alimr. Sonra bir miktar daha igilir. Daha sonra gene ayni gekilde nefes 
alinir. Tekrar bir mikdar igilir. 

Agizi kabtan uzaklagtirmadan kabin iginde nefes atmak ise pmz degildir. Buna dair hadisler ise 
23. babta gelecektir.-^^^ 

19- Tulumlarin Agizlarini Digariya Kivirip Tulumun Agizlarindan Bir §ey igmek Babi 

3418) ,.. Ebu Said-i HudrT (Radtyallahu ankyden rivayet edildigine gore: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) tulumlarin agizlarini digariya kivirip tulumlarin 
agizlarindan (bir geyin) igilmesini yasaklamigtin'* 

3419) "... ibn-i Abbas (Radtyattahu anhumayaox\\ 5oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Seli em) tulumlarin agizlarini digariya kivirip onun agzindan (bir 
gey) igmeyi yasaklamigtir. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bunu yasakladiktan sonra bir 
adam geceleyin kalkip bir tulumun agzini digariya kivirip onun agzindan igti de tulumdan adamin 

ustune bir yilan gikti. 

izahi 

Ebu S a id (Radiyallahu anhi 'in hadisini Buhari, Muslim, Tirmizi ve Ebu Davud ile Ahmed de 
rivayet etmiglerdir. i b n-i Abbas (Radiyallahu anh)'in hadisi bagkaca kim tarafindan rivayet 
edildigine bakilmalidir. B u h a r i ve bagkasi onun buna benzer bir hadisini rivayet etmiglerdir. 
Onun meali goyledir: 






"Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) tulumun agzindan (bir gey) igmeyi yasaklamigtir." 

Gerek bu babin bagliginda ve gerekse hadislerin metinlerinde gegen Ihtinas ve Eskiya 
kelimelerini agiklayalim: 

Egkiya: Sika'nm goguludur, deriden yapilan tulumlar demektir. Bir kavle gore Sika kuguk tulum 
anlaminda kullamlir. Kirba ise bu neviden olan kuguk ve buyuk tulum manasinda kullamlir. 
Ihtinasi Tulumun agzini digariya kivirip onun agzindan igmek diye tarif edilmigtir. Suyu ti: 
Tulumun agzmi bu gekilde kmnp onun agzindan igmenin yasaklanmasi sebebi, tulumun kokusu- 
nun bozulmasidir. Cunku devamli olarak boyle yapilirsa kokusu bozulur. Bir kavle gore ise 
sebep, suyun adamin ustune sigramamasi-dir. Cunku tulumun agzi genigtir, bu gekilde igilmek 
istendigi zaman su adamin ustune figkirabilir, demigtir. 

En-Nihaye ve el-Mecma'da bu iki sebep beyan edildikten sonra: $u da vardir. Tulumun igine 
hagarat veya benzeri zararli birgey girmig olabilir. Adam tulumun suyunu veya benzeri sivi 
maddeyi bir bardak veya benzen bir kaba koyduktan sonra igerse soz konusu tehlike onlenmig 
olur. Ama dogrudan dogruya tulumun agzindan igerse boyle bir tehlike de olabilir, diye bilgi 

verilmigtir.^^- 

20- Tulumun Agzindan (Bir §ey) igmek Babi 

3420) "... Ebu Hureyre (Radtyailahu anh)'den; $oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) tulum (ve testi gibi kab-Iar)in agzindan (bir gey) igmeyi 
yasakladi.*' 

3421) "... ibn-i Abbas (Radtyailahu anhuma)'dan; §oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) tulum (ve testi gibi kablar)m agzindan (bir gey) igmeyi 
yasakladi."^ 

izahi 

Bu babin ilk hadisini Buhari, ikinci hadisi yine Buhari ile Tirmizi, Ebu Davud ve Nesai de rivayet 
etmiglerdir. 

Tulum, testi ve benzeri kablarm agzindan su ve benzeri bir geyi igmenin yasaklanmasi sebebi 
hagarat gibi zararli bir geyin yutulmasim onlemektir. £unku kigi tulum ve testi gibi bir kabta 
bulunan su ve benzeri bir sivi maddeyi once bardak gibi bir kaba aktarirsa iginde yabanci bir 
maddenin bulunup bulunmadigim kontrol edebilir ve boylece tehlikeli bir durumu onlemig olur. 
$u halde su ve benzeri bir geyi bardak ve tas gibi kontrol edilebilen bir kabtan igmek muste- 
habtir. 

Kadi §evkani ve Nevevi bu hadislerdeki yasaklamamn mekruhluk anlamina yorumlandigim 
beyan etmiglerdir.^- : 

21- Ayakta (Su Ve Benzerini) igmek Babi 

3422) "... ibn-i Abbas (RadtyaUahu anhuttia)'aan: §oyle demigtir: 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e zemzem ikram ettim. 0, ayakta igti. 

Ravi demigtir ki: Sonra ben bunu ikrime'ye anlattim. ikrime O'nun oyle yapmadigina (Yani 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sel-Iem)'in ayakta Zemzem igmedigine) Allah'in adi ile yemin 
et t j."I44] 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Muslim ve Tirmizi de rivayet etmiglerdir. Ancak i k r i m e ile ilgili bblum bu ug 
kitabta rivayet edilmemigtir. Avnu'l-Mabud yazarinin beyanma gore bir rivayette ikrime ile 
ilgili bolum goyledir; 

— "ikrime yemin etti ki Resul i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) o gun (yani ibn-i Abbas 
O'na Zemzem sundugu zaman) bir devenin ustunde idi." (Yani ayakta degil idi). 

Tuhfe yazari Tirmi z i' nin gerhinde bu hadisin izahi bblumunde S u y u t i' den naklen gu bilgiyi 
verir: "Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in zemzem'i ayakta igmesi, ayakta su 
igmenin caizligini agiklama anlamina yorumlamr. $oyl e de yorum yapilabilir: Halkin izdihami 






dolayisiyla ResuM Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) oturmaya musaid bir yer bulamadigi veya 
zemzem gevresi islak oldugu igin ayakta igmi§tir." 

Hanefi alimler bu hadise istinaden zemzem'i ayakta igmenin mustehabhgina hukmetmi§tir 5 a f i 
i 1 e r ise ayakta igmenin yasakligma dair hadisleri tenzihen mekruhluk manasina yorumlayarak 
bu hadisi de caizlik manasina yorumlami§lardir. Ne vevi. Menasik kitabinda zemzemi oturarak 
igmenin daha iyi oldugunu soylemigtir. Ayakta igmenin yasakligma dair hadislerden biri bu babin 
3424 nolu son hadisidir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi "s-salatu ve's-selam)'in zemzemi ayakta igmesine dair hadis ve benzeri 
hadisler ile ayakta igmenin yasakugi-na dair hadisler arasinda gorulen zahiri geli§kinin 
giderilmesi hususunda ge§itli yorumlar T i r m i z i'nin §erhi Tuhfe'de etraflica anlatilmi§tir. 
Geni§ bilgi aimak isteyenler oraya muracaat edebilirler. Bunun bir Ozetini a§agida rivayet edilen 
hadislerin izahi bolumunde vermeye gali§acagim. 

3423) "... Keb§e el-Ensariyye (Radtyallahu anka)'dnn rivayet edildigine gore i 

(Bir defa) Resulul]ah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onun evine gitmi§. 0 esnada Keb§e'nin 
yaninda asili bir su tulumu bulunuyordu. Resul i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ayakta 
tulumdan su igmi§. Keb§e de Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in mubarek agzinin 
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dokundugu tulumun agzim keserek bereket (ve feyiz) hatirasi olarak saklami§tir.' ,J - 1 

izahi 

Bu hadisi Tirmiii de rivayet ederek, hasen - sahih -garib oldugunu soylemi§tir. 

Bu hadis, ayakta su igmenin ve tulumun agzim kivirarak ondan igmenin caizligine delalet eder. 
19. babta rivayet edilen 3418 ve 3419. hadisler tulumun agzim kivirarak ondan su igmenin 
yasakligma delalet eder. Bu hadis ile orada rivayet edilen hadisler arasinda gorulen zahiri 
ihtilafin giderilmesi hususunda muteaddid yorumlar yapilmi§tir: Kadi §ev-k a n i : Tulumun 
agzindan su igmenin yasakhgina dair hadisler tenzihen mekruhluk igindir. Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-se-lam)'in tulumun agzindan su igmesi ise bunun caizligini belirtmek 
igindir, der. 

£ 1 - H a f i z, el-Iraki de : Bir tarafa asili tulumdan avugla su igmenin gugliigu, orada ba§ka 
kabin bulunmayi§i gibi mazeretler varsa, tulumdan igilebilir. Bu takdirde bir mekruhluk yoktur. 
Tulumun agzindan igmenin mubahligina delalet eden hadisler mazeret haline yorumlamr. 
Yasakhga dair hadisler de herhangi bir mazeretin bulunmadigi hallere yorumlamr, demi§tir. 
Ayakta su igmek hukmune gelince bu husus bundan onceki hadisin izahi bolumunde 
anlatilmi§tir. 

3424) '... Enes (Radtyallahu an fi )yden rivayet edildigine gure: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ayakta (su ve benzerini) igmeyi yasaklarmstir."^^- 

izahi 

Bu hadisi; Muslim, Tirmizi ve Ebu Davud da rivayet etmi§lerdir. 

Bu hadis, ayakta su ve benzerini igmenin yasakhgina delalet eder. Bu babin diger hadisleri ise 
ayakta igmenin caizligine delalet eder. Bu itibarla yukarda belirttigim gibi yasaklamaya ait 
hadisler tenzi-hen mekruhluk manasina yorumlanmi§tir. Hattabi, ibn-i Battal, el-Hafiz ibn-i 
Hacer gibi bazi alimler boyle yorum yapmi§lardir. 

Bir kisim ilim adamlari ayakta igmenin caizligine dair hadisleri daha kuvvetli gorerek bunlari 
tutmu§lardir. Yani bir mazeret olmasa bile ayakta igmekte bir mekruhluk yoktur, demi§lerdir. 
Diger bir kisim alimler ayakta igmenin caizligine dair hadislerin diger hadislerin hukmunu iptal 
ettigini soylemi§ler ve dort halife ile sahabilerin ve tabiilerin ekserisinin uygulamasim, yani 
ayakta su igmi§ olmalarim delil gbstermi§lerdir. 

Fakat hadis §erhlerinde ilk goru§ daha uygun gorulmu§tur. Yani ayakta igmek caiz ise de 
tenzihen mekruhtur. Bir mazeret yok iken en uygun olam oturarak igmektir. Oturarak igmek 
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sag 1 1 k agisindan da tercih edilmektedir. Allah daha iyi bi li r.- 1 

22- Ki§i (Bir §ey) igtigi Zaman Saga Verir Sira ile Saga Verir. Babi 

3425) "... Knes tiin Malik (Radtytillahu dtth)'(\i>n rivayet edildigine «ort- : 






(Bir gun) Resulullah (Sailallahu Aleyhi ve SeIIem)'e su karigtirilan bir mikdar sut getirildi. 
Saginda bir bedevi, solunda da Ebu Bekir bulunuyordu. O, igtikten sonra (artigim) bedeviye 
verdi ve: 

-Saga verilir, sira ile saga verilir, buyurdu.»" 

3426) "... ibn-i Abbas (Radiyatlahu anhuma)\\si\\\ $oyle demigtir: 

Resulullah (Sailallahu Aleyhi ve SellemJ'e bir mikdar sut ikram edildi. Saginda ibn-i Abbas, 
solunda da Halid bin el Velid bulunuyordu. 0, (sutten igtikten sonra) ibni Abbas "a: 

«Bana (Once) Halid'e igirmem igin izin verir misin?» buyurdu. ibn-i Abbas (Rachyallahu anh) : 
Resulullah (Sailallahu Aleyhi ve Sellem)'in artigi hususunda hig bir kimseyi kendi nefsime tercih 
etmemi arzulamam, dedi. Bunun uzerine ibn-i Abbas (sut kabini) alip igti. (Sonra) Halid de 

igti ."^ 1 

izahi 

E n e s (Radiyallahu anh)'in hadisi Kutub-i Sitte'nin hepsinde rivayet edilmigtir. ibn-i 
Abbas (Radiyallahu anhuma)'mn hadisi ise Tirmizi ve Ahmed tarafindan da rivayet edil¬ 
migtir. 

Bu hadislere gore, bir gey igen kimsenin sag tarafinda bulunanlar, digerlerine tercih edilmek 
suretiyle sira ile igirilir. Bu siraya riayet etmek Cumhur'a gore mustehabtir. ibn-i Hazm'a gore 
vacibtir. Bu hukum hususunda sut ile diger megrubat arasinda bir fark yoktur. 

E n e s (Radiyallahu anh)'in hadisinde Resulullah (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'a ikram edilen 
sute su karigtirildigi belirtilmektedir. Tuhfe yazari bununla ilgili olarak: 

Sute su karigtirmalari sebebi gudur: Sut sagildigi zaman sicak olur. Hicaz bolgesi de genellikle 
sicaktir. Sutun serinletilmesi igin su karigtirilirdi. N e v e v i demig ki: Bu hadis, sute su ka- 
rigtirmanin caizligine delalet eder. Sute'su karigtirmanm ya^sakligi ise satilacak sut hakkindadir. 
Cunku satilik sute su karigtirmakla mugteri aldatilmig olur. Alimler soz konusu sute su karigtirma 
hikmeti hakkinda goyle demiglerdir: Bunun hikmeti sutun serinletilmesi veya gogaltilmasi, ya da 

hem serinletilmesi hem gogaltilmasidir.-^^ 

23- Kabin iginde Nefes Alip Verme Babi 

«Biriniz (su ve benzeri bir gey) igtigi zaman kabin iginde teneffus etmesin (nefes alip vermesin). 
(Bir nefeste igtikten sonra) Tekrar igmek istedigi zaman kabi (agzindan) uzaklagtiran (da kabin 
diginda nefes aldiktan) sonra isterse tekrar igsin.»ll 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Ebu Hureyre'nin bu hadisi sahih olup ra* vileri guvenilir 
zatlardir. 

3428) "... ibn-i Abbas (Radiyallahu anhumaydan; §oyle demigtir: 

Resulullah (Sailallahu Aleyhi ve Sellem) (bir gey igilirken) kabin iginde (yani kabi agizdan 
uzaklagtirmadan) nefes alip vermeyi yasakladi."-^^- 

izahi 

Bu babin ilk hadisi notta belirtildigi gibi Zevaid nevindendir. ibn-i Abbas (Radiyallahu 
anhuma)'nm hadisi ise Ebu Da-vud ve Tirmizi tarafindan da rivayet edilmigtir. 

Su ve benzeri bir gey igerken kabin iginde nefes alip vermenin yasak kilinmasi sebebi, igen 
kimsenin tukurugunun kabtaki igilecek geye karigmasi endigesidir. Bu itibarla adaba uygun olam 
birinci hadiste belirtilen usuldur. Yani kabi agizdan uzaklagtirdiktan sonra nefes almaktir. Zaten 
ug nefesle su ve benzerini igmek sunnettir. Bu konu 18. babta rivayet olunan 3416 ve 3417. 

hadislerde ve onlarin izahi bolumunde gegti. ! 

24- igilecek §eye Uflemek Babi 

3429) "... ibn-i Abbas (Radtyallaku anhuma)'dan rivayet edildigine gore: 

Resulullah (Sailallahu Aleyhi ve Sellem) kabin igine uflemeyi yasaklamigtir." 

3430) "... ibn-i Abbas (Radtyallahu ankumaydan rivayet edildigine gore: Resulullah (Sailallahu 







Aleyhi ve Sellem) igecege uflemezdi. 

izahi 
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Tbn-i Abbas (Radiyailahu anh)'in ilk hadisini Ebu D a v u d ve Tirmizi de rivayet etmiglerdir. ikinci 
hadis metninin bagka kim tarafindan rivayet edildigine dair bir kayit bulamadim. 
iginde su ve benzeri bir igecegin bulundugu kabin igine ufleme-nin yasakhgi sebebi goyle 
anlatilmaktadir: £unku Qflemek gu iki nedenledir: igilecek geyin sicakligi veya gorulen yabanci 
bir maddenin yutulmamasi. Eger igilecek gey sicak ise uflemek suretiyle so-gutmaktansa biraz 
beklemeli. $ayet saman gopu gibi bir geyin agiza gelmemesi igin uflenecekse, ufleme yerine o 
yabana maddeyi temiz bir geyle gikarip atmak uygun olamdir. Goruldugu gibi suya ve benzeri 
bir igecege uflemenin bir anlami yoktur. 

ina kelimesi anlam bakimindan su ve yemek kabini igerir. Bu itibarla yemek kabina uflemenin 
yasakhgi hukmu de ilk hadisten gikar. Bu itibarla iginde igilecek veya yenilecek bir gida maddesi 
bulunan kabin igine uflememek uygun olur. Qunku uflerken tukuruk zerreleri kabtaki gida 
maddesine karigabilir. Bagka kimselerin de ayni geyden igmesi veya yemesi soz konusu ise 
tiksinmeye sebebiyet verilmig olur. 

Sunenimizin 3288 nolu hadisi de bu babin son hadisi gibidir. Orada da konu ile ilgili bilgi 
verilmigtir. 

Hulasa kigi igin ister yalmzca ister bagkasiyla beraber bir kab-tan yemek yerken veya su ve 
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benzeri bir gey igerken en uygun olam kabin igine uflememesidir. J - L 

25- Avuglarla Su igmek Ve (Bardak Gibi Bir Kaba Veya Avuca Alinmaksizin) 

Dudaklari Batirmak Suretiyle Su igmek Babi 

3431) "... Abdullah bin Omer (Radtyallahu anhumaydan; §oyle demigtir : 

Resulullah (Sa I la I la h u Aleyhi ve Sellem) bizi yuzukoyun yatarak dudaklarla (yani bardaksiz ve 
avuglamaksizin) su igmekten men etti ve tek elin avucuyla suyu avuglayip igmemizi yasakladi ve 
goyle buyurdu: 

«Herhangi biriniz kopegin su igtigi gibi (kabsiz ve avugsuz) dudaklari ile su igmesin ve Allah'in 
kizdigi kavmin igtigi gibi tek elin avucu ile igmesin. Geceleyin de kabi hareket ettirip kontrol et- 
medikge ondan (su) igmesin. Meger ki kabin ustu ve agzi iyice ortulu ola. Kim bir kabtan 
igebildigi halde tevazu (yani gonul algakligi) niyetiyle avuglariyla su igerse Allah ona parmaklari 
sayisinca se-vablar yazar. Avug, Meryem oglu isa aleyhisselam'in kabidir. £unku Isa, bardagi 
atarak: Of, bu dunya ile beraberdir, (Veya dunya ile beraber buna of) dedi.*" 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedinde Bakiyye bulunur. Bu ravl tedlisgidir ve bu 
hadisi an'ane ile rivayet etmigtir. 

Ed-Dumeyrl de : Bu, munker bir hadistir. Yalmz muellif tarafindan rivayet edilmigtir. Senedde 
amlan Ziy&d bin Abdi ilah tanmacak gibi degildir. Muellif onun yalmz bu hadisini rivayet 
etmigtir. 

3432) "... Cabir bin Abdulah (Radtyallahu anhumaydan; §byle demigtir: 

Ensar'dan bir adam (Ebu'l-Heysem) bostamnda suyu bir taraftan diger bir tarafa gevirmekte 
iken Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (beraberinde Ebu Bekir (Radiyailahu anh) oldugu 
halde) adamin bostamna girdi ve Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) adama« 

«Eger senin yamnda eski bir tulumda gecelemig (yani sogmug) su varsa bize igir, yoksa biz gu 
sudan (bardaksiz ve avuglamaksizm) dudaklarimizla igeriz» buyurdu. Bostan sahibi i 
Yammda eski bir tulumda gecelemig su var, diyerek gardaga dogru yurudu. Biz de onunla 
beraber gittik. Bostan sahibi eski bir tulumda gecelemig bir mikdar su (yu bir bardaga koydu ve) 
uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) igin bir koyunun sutunden sagdi. Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) da (bunu) igti. Sonra bostan sahibi ayni geyi O'nun beraberinde 
bulunan dostu (Ebu Bekir) igin de yapti." 

3433) "... ibn-i Omer (Radtyallahu anhuma)'dzn; §oyle demigtir 

Biz (bir yolculuk esnasinda) bir havuza ugradik da ondan (kab-siz ve avugsuz) dudaklarimizla su 
igmeye bagladik. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«(Kabsiz ve avuglamaksizm i dudaklarmizla igmeyiniz. Lakin ellerinizi (iyice) yikayimz. Sonra 
avuglarimzdan iginiz. £unku elden daha iyi bir kab yoktur» buyurdu. 








izahi 


Bu babin ilk hadisi Zevaid nevilidendir. ikinci hadis B u h a r i ve Ebu Davud tarafindan da 
rivayet edilmi§tir. Son hadisin Kutub-i Sttte'nin hangisinde rivayet edildigini tesbit edemedim. 
Hadislerde gegen bazi kelimeleri agiklayayim: Ekuff: Keff'in goguludur, avuglar manasinadir. 
Ker't Hayvanlarin su igmesi gibi kabsiz ve avuglamaksizm dogrudan dogruya agizla su igmektir. 
§enn: Deriden mamul eski tulum manasinadir. Ari§*. Golgelik, gardak ve gerkes manasinadir. 
Birke = Havuz, demektir. 

Birinci hadisin sened durumu notta belirtildi. Tekrar anlatmaya gerek yoktur. Bu hadiste, 
Allah'in gazabina ugradigi bildirilen kavimden maksad yahudiler olabilir. Sindi bu goru§tedir. 
Onun anlattigina gore ed- Dumeyri, bununla maymun §ekline mes-hedilen kavmin kasdedildigi 
goru§unu benimsemi§tir. 

Bu hadisin sonunda isa (Aleyhisselam) 'a ait; ifadesi, bir cumleden ibaret olabilir. Bu takdirde 
manasi §oyle olur: "Dunya ile beraber buna Of." 

Soz konusu ifade iki cumle olabilir. Bu takdirde manasi §oyle olur: "Of. Bu (yani bardak) dunya 
ile beraberdir." Yani bardak dunyayi seven kimselerin kullandigi kabtir." ^l 

Bu Hadisten Qikan Hiikiimler: 

1. Yuzu koyun yatarak hayvanlar gibi agizla, yani bardaksiz su igmek mekruhtur. 

2. Yuzu koyun yatmadan da hayvanlar gibi dogrudan dogruya dudakla su igmek mekruhtur. 

3. Tek bir avugla su igmek mekruhtur. 

4. Gece ustu ve agzi ortulii olmayan bir kabtan su igmeden once kontrol etmek gerekir. iyice 
kontrol etmeden ondan su igmek mekruhtur. 

5. Tevazu ve algak gonulluluk niyetiyle avuglarla igmek sevab-tir. Ancak ellerin gayet temiz 
olmasi §arttir. 

§u noktayi da belirteyim; hadisin zayifligi yukarda belirtilmigtir. 

ikinci hadiste Resul-i Ekrem (Aleyhi's-selatu ve's-selam) 'in beraberinde oldugu bildirilen zatin 
ismi verilmemigtir. Avnu'l-Mabud yazarinm beyanma gore el-Hafiz, bu zatin Ebu Bekir (Ra- 
diyallahu anh) oldugunu soylemi§tir. 

Deriden mamul eski tulum, suyu daha gok soguttugu igin boyle bir tulumda gecelemi§ suyun 
bulunup bulunmadigi Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) tarafindan sorulmu§tur. Keza 
gecelenmi§ su da ayni nedenle arzulanmi§tir. 

Sutun soguk su uzerine sagilmasi sebebi ise sagilan sutun sicak olmasi ve soguk su ile 
serinletilmesidir. 

Bu hadis, ker\ yani bardaksiz ve avuglamadan dogrudan dogruya hayvanlar gibi dudakla su 
igmenin caizligine delalet eder. Bu ba-bm son hadisi ise bu tur igmenin yasakligma delalet eder. 
El-Hafiz bu konu hakkinda Ozetle §oyle der: \ b n-i Omer (Radiyallahu anh)'m hadisi, yani bu 
babin son hadisi bu tur su igmenin yasakligma delalet eder. Fakat hadisin senedi zayiftir. §ay e t 
bu hadis sabit ise §oyle yorum yapilir; Bu yasaklama tenzihen mekruhluk igindir. Cabir 
(Radiyallahu anh) 'in anlattigi olay ise boyle igmenin caizligini agiklamak igindir. Ya da Cabir 
(Radiyallahu anh)'m anlattigi olay yasaklama hukmunden once cereyan etmi§tir. §oyle de 
soylenebilir: Yasaklama hukmu zaruret olmadigi hallere aittir. Yani bir kab varken veya eller te¬ 
miz olup avuglarla igmek mumkun iken hayvanlarin igtigi gibi dudaklarla igmek caiz degildir. 
Boyle bir imkan bulunmayinca dudaklarla da igilebilir. 

5oyle de soylenebilir: i b n - i Omer (Radiyallahu anh) 'in ilk hadisinde yuzu koyun yatarak 
dudaklarla su igmek yasaklanmigtir. Eger bu hadis sabit ise boylece yatarak igmek yasaklanmi§ 
olur. Fakat yatmadan, yuksekge bir yerde bulunan bir suyu dudaklarla igmek ise yasak degildir. 
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26- Topluluga Su Ve Benzerini Sunan Ki§i Hepsinden Sonra iger, Babi 

3434) "... Ebu Katade (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gore; Resulullah (Sailallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Topluluga su ve benzeri me§rubati sunan ki§i igmek bakimindan onlarin sonuncusudur.»"^^- 

izahi 






Bu hadisi Muslim ve Tirmizi de rivayet etmiglerdir. Ebu Davud da bunun bir benzerini Abdullah 
bin Ebl E v f a (Radiyallahu anh) 'den rivayet etmi§tir. 

Nevevi ozetle goyle der: 

Bir cemaata su, sut veya bagka megrubat sunan kimse bu hizmetini bitirdikten sonra igmelidir. 
Sunucunun kendi nefsini sona birakmasi ikramin adabindandir. Bir cemaata yemek, meyve, 
giizel koku gibi bir geyi dagitan kimse de bbyle yapmalidir. §u halde dagitici daima kendi nefsini 

sona birakmalidir.k^ 

27- Cam Bardakta (Su Ve Benzeri Megrubati) igmek Babi 

3435) "... ibn-i Abbas (Radtyallahu ankuma)'dan; $oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in bir cam bardagi vardi, onda igiyordu.*' 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde Mendel bin Ali ve Mu-hammed bin ishak 
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bulunur. Bu iki ravl de zayiftir. J - L 
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Bu satin Ufll tercemesi 675, indis bolumunde gegti. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/125-127. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/127. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/128. 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/128-130. 
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Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/130-131. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/131-132. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/132-133. 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/133-135. 
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Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/135. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/136. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/136-137. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/137-138. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/138. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/138-140. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/140-142. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/142. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/142-143. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/143. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/143-145. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/146-147. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/147-148. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/148-149. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/149-151. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/151-152. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/153-154. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/154-156. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/156-157. 
Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/157-158. 
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31- TIB KITABI 

1- Allah Verdiqi Her Hastalik icin Bir ilac Vermistir, Babi 

2- Hasta Bir Sev Yemek Veva icmek ister, Babi 

3- Himve (Perhiz Vermek) Babi 

4- Hastayi Yemeqe Zorla Mayiniz, Babi 

5- Telbine (Muhallebiye Benzeyen Bir Nevi Bulamac) Babi 

6 - Kara Tane (Corek Otu) Babi 

7- Bal Babi 

8 - Mantar ve (Medine-i. Munevvere'n^n , ) Acve Hurmasi Babi 

9- Sinameki Ve Tere Yaqi Tulumuna Konulan Bal (Veya Dereotu) Babi 

10- Namaz gifadir, Babi 

11- Habis (Pis) ilac Kullanmamn Yasakllql Babi 

12- Mushil ilaci Babi 

13- Uzre (Denilen Bademciklerin iltihaplanmasO Tedavisi Ve Gamz (Denilen Cocuqun 

Boqazina Parmak Sokmak Suretiyle Bademciklerinin iltihabim Aimak iginin) Yagarliqi Babi 

14- Nesa (Denilen ve Oturak Hizasindan Topuqa Uzanan Bir Sinirin) ilaci Babi 

15- Yaravi Tedavi Etmek Babi 

16 — Tabibiik (Yani Saqlikli Tedavi) Bilqisi Olmadiqi Halde Buna Girisen Kimse (Hakkinda 

Gelen Hadis) Babi 

17- Zatulcenb (Hastaliqinm) ilaci Babi 

18- Humma (Hastaliqi) Babi 

19- Humma (Hastaliqi Atesi) Cehennemin Hararetinden (Bir Parca) Dir. Siz Onu Su ile 

Soqutunuz, Babi 

20- Hacametle Tedavi Olmak Babi 

21- (insan Vucudundan) Hacamet Olunan Yer 

22- Hanqi Gunlerde Hacamet Olmak Uyqundur. Babi 

23- Vucudu Daqlamak Bab! 

Bu Konuda Alimlerce Verilen izahlardan Su Netice Alimr: 

24- (Tedavi Maksadi lie) Daqlanan, Babi 

25- Goze ismid (Denilen) Surme Cekmek Babi 

26- Gozune Tek Sayilarda Subme Ceken Babi 

27- Sarap lie Tedavi Olmanin Yasarliqi Babi 

28- Kur'an-I Kerim lie Tedavi Olmak Babi 

39-Kina file Tedavi Olmak) Babi ^ 

30- Develerin idrarlari (Ni Tedavt Iqin iqmek) Babi 

31- Sinek (iqinde Yiyecek Veya iqecek Bulunan) Kaba Duger, Babi 

32- Nazar Deqme isi. Babi 

33 — nazar deqmesinden dolavi okumakla tedavi olmak istevenin babi 

34- Sifa Dileqivle izin Verilen Okumalar 

35 — Yilan Ve Akrep Sokmasi Dolayisiyla Nefes Etmek Babi 

36 — Peyqamber (Sallallahu Aleyhi Ve Sellem) in Hastalara Sifa Dileqiyle Allah'a Siqinarak 

Ettiqi Dua ve Ona (Cebrail Tarafindan) Avm Maksadla Edilen Dua Babi 

37- Humma Hastaliqina Okunan Dua Babi 

38- Sifa Maksadivla Hastava Okundugunda Uflemek Babi 

39- Temaim (Nazarliklar - Muskalar)! Takmak Bab! 

40- Nugre (Yani Delinin Sifaya Kavugmasi iqin Allah'a Siqinarak Edilen Nefes) Babi 

41- Kuran-I Kerim lie Tedavi Olmak Babi 

42- Arkasinda Sivah Veva Bevaz iki Cizqi Bulunan Yilam Oldurmek Babi 

43- (Bir Sevi) Uqurlu Savmaktan Hoslanan Ve (Bir Sevi) Uqursuz Savmaktan 

Hoglanmayanin Babi 

44- Cuzzam Hastaliqi Babi 

45- Sihir Babi 

Sihirbazlik isi Hakkinda Ehli Sunnet Mezhebinin Gorusu 

Sihirbaza Verilecek Cezava Ait Gorusler: 

46- Korkmak, Gece (Yatakta Saga Sola Donup) Uyuyamamak Ve Serrinden Allah'a Siqinilan 

Seyler, Babi 



























































31- TIB KITABI 


Tib: insan vucudunun sagligim korumak igin, onun saglik ve hastalik hallerinden ve tedavi 
garelerinden bahseden bir ilimdir. 

Tibb-i Nebevi ile igaret edilen tedavi, ug bdlumde mutalaa olunabilir: 

1. Vahiy yoluyla Allah tarafindan Resul-i Ekrem (Aleyhi's-sa-iatu ve's-selam) 'e bildirilen, 

2. Arap gbreneginden alinan, 

3. Kur*an-i Kerim ayetleri ile gifa edilmek gibi teberruk ve fe-yizlenmek arzulanan. 

Tedavi, genellikle tecrube ve deneylere dayalidir. ilerde gelecek hadislerden agikga anlagilacagi 

uzere yuce dinimiz tedavi garelerine bag vurmayi megru kilmigtir.-^ 

1- Allah Verdigi Her Hastalik igin Bir ilag Vermigtir, Babi 
3436) "... Usame bin §erik (Radtyallahu anh)'aen; §oyle demigtir: 

Bedevilerin Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e: §u igi yapmakta bize bir gunah var mi? 
Falan geyde bize bir gunah var mi? diye soru sormalarina gahid oldum. Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) de onlara: 

«Ey Allah'in kullan, Allah (sizin sordugunuz geyleri igleyen kimselerden) gunahi kaldirmigtir 
(yani gunah iglemig sayilmaz). Ancak (din) kardeginin irzi (yani geref ve haysiyeti) nden bir gey 
kirpan kimse bu hukmun digindadir. igte haram olan budur» buyurdu. Bedeviler (bu kere) : 

Ya Resulallah! Tedavi olmamamizda bize bir gunah var nu? diye sordular. Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

•Tedavi olunuz, ey Allah'in kullari. Ciinku dogrusu Allah ya§liliktan bagka yarattigi her hastalikla 
beraber bir deva (ilag) da yaratmi§tir» buyurdu. Adamlar: 

Ya Resulallah! Kula verilen (hasletler) in en hayirlisi nedir? dediler. Resul-i Ekrem (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) : «Guzel huy buyurdu." 

Not: Zevaid'de §byle denilmigtir: Bunun senedi sahih olup ravlleri sikft (guvenilir) zatlardir. Bu 
hadisin bir kismim Ebu D&vud ve Tirmizi de rivayet et-mislerdir.^' ^ 

izahi 

Zevaid nevinden olan bu hadisin tedavi ile ilgili bolumu notta belirtildigi gibi, Ebu Davud ve 
Tirmizi tarafindan da rivayet edilmigtir. 

Sindi, bu hadisin izahi bdlumunde ozetle §oyle der: Bana oyle geliyor ki bedeviler hep mubah 
geylerin hukmunu sormuglar ki, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) verdigi cevabta soz 
konusu §eylerde gunah olmadigmi bildirmigtir. 

Ki§inin din karde§inin irzindan kirptigi §eyin haramligina dair cumlenin izahi bdlumunde bir ilim 
adami: Yani din kardeginin giybetini eden, onu hoglanmadigi bir bigimde soz konusu eden, ona 
soven veya herhangi bir gekilde eziyet eden kimse ona borglanmi§ sayihr. ^unku ahiret gunu 
hak sahibinin hakki istirdad edilecek, demigtir. 

Bu ilim adamimn yorumuna gore hadiste gegen; «odung a Id i- manasinadir. Bu fiil "Kirpti, kesti" 
manasina da gelebilir. Biz tercemede sonuncu manayi tercih ettik. S u y u t i de bu manayi 
tercih etmigtir. 

Hadisteki «Tedavi olunuz» emri ruhsat ve izin anlamindadir. Yani, tedavi olmak mubahtir ve 
megrudur. Hadisin zahirine gore bu emir vaciblik igin degildir. Yani tedavi olmayi farz ve vacib 
kilma-migtir. ^unku bedevilerin sorusu tedavi olmanin mubah olup olmamasi hakkindadir. Boyle 
bir soruya verilen cevabta akla gelen ilk gey tedavi olmanin mubahligidir. 

Bazi ilim adamlari ise, tedavi emrini vaciblik manasina yorumlamigtir. Fakat bu ihtimal uzaktir. 
Cunku Allah'a tevekkul ederek tedavi olmayi birakan kimsenin ovulmesine dair rivayetler var. 
Evet, gu noktadan hareket edilebilir: Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) tedavi olmanin 
megrulugunu beyan etmek uzere bizzat tedavi olmugtur. Kim O'na uymak niyetiyle tedavi olursa 
ecir ve sevab kazanmig olur. (Sindi' den nakil burada bitti.) 

Avnu'l-Mabud yazari da bu hadisin izahi bdlumunde goyle der: 4 H a t t a b i; Bu hadis, 
tedavinin ve ilag kullanmamn megruluguna, mekruh olmadigina delalet eder. Bazi kimseler 
tedavinin 
»umm-l 

mekruh oldugunu iddia etmig ise de, bu hadis bunu reddeder. Hadis, yagliligi da bir nevi hastalik 
saymigtir. Ciinku bazi hastaliklar olume sebebiyet verdigi gibi yaglilik da olumle sonuglamr, 
demigtir. 


Ayni de: 'Bu hadis tedavi olmanin ve tibbin megruluguna delalet eder. Hadis, bazi sofularin, 
velilik ancak baga gelen butun belalara riza gostermekle olgunlagir, tekamul eder. Veli kimsenin 
tedavi olmasi caiz degildir, sbzunu reddeder. f)unku bu soz, tedavi olmanin caiz olmamasi 
iddiasi, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in tedaviyi mcgru kilmasi hukmune aykiri 
duger, demigtir. 

3437) "... Ebu Hizame (es-Sa'di) (Radtyallahu ank)'den; §oyle demigtir: 

(Bir gun) ResuluIIah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e (bir adam tarafindan) : 

Tedavi igin kullandigimiz ilaglar, gifa istegiyle okunan dualar ve (diigmanlardan) korunmak igin 
kullandigimiz (kalkan gibi) koruyucu geyler hakkinda ne buyurursun. Bunlar Allah'in kaderinden 
bir geyi geri gevirir mi? diye soruldu. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

-Bunlar (da) Allah'in kaderi (cumlesi) ndendir» buyurdu."-^ 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi ve Ahmed de rivayet etmiglerdir. 

Hadiste gegen bazi kelimeleri agiklayalim » 

Edviye: Deva'nm goguludur. Deva, ilag demektir. 

Kuka i Rukye'nin goguludur. Rukye, gifa dilegiyle okunan dua ve benzeri geylerdir. Rukye, 
Allah'in isimleri, sifatlan, Kur'an ayetleri ve Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'den varid 
olan geyler ve dualar ile olursa megrudur. Bu konu ilerde gelecek hadislerde tekrar ele 
alinacaktir. Ama yukarda amlan geyler diginda kalan bir takim geylerle yapilir ve kesinlikle 
yararli olur deyip ona dayamp gerekli tedbir alinmaz ve tedavi garelerine ba§ vurulmazsa boyle 
ruk-yeler yasaktir. 
istirka: Rukye istemektir. 

Tuka: Tukat'm goguludur. Tukat ise dugman korkusuyla sigmilan siginak ve koruyucu olarak 
kullamlan kalkan ve benzeri geylerdir. 

Hadiste Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in verdigi cevabin agiklamasi hususunda 
Sindi §oyle der: Yani Allah, bir takim geyleri sebeblere baglamig ve sebeblerin meydana gelmesi 
halinde ona bagli geylerin meydana gelmesini takdir eylemigtir. §u halde sebeblere bag vurmak 
suretiyle onlara bagli geyleri elde etmeye galigmakla istenen netice alinabilir ve bu durum da 
Allah'in takdirinin bir nevidir. Takdiri ilahi diginda kalan bir gey degildir. 

Tuhfe yazari da : Yani Allah verdigi her hastalik igin bir ilag vermigtir. Bir kimse ilag kullandigi 
zaman Allah onun o ilagla iyilegmesini takdir etmig ise iyilegir, tyilegmedigi zaman kigi bilmelidir 
ki Allah onun o ilagla iyilegmesini takdir etmemigtir, diye bilgi verir. 

3438) "... Abdullah (bin Mes'ud) (Radtyallahu onA/den rivayet edildigine gore; Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur: 

«Allah, verdigi her hastalik igin bir ilag (da) vermigtir.»" 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Abdullah bin Mas'Od'un hadisine Ait m-aad HhSb. olup 

r&vlteri sskft, ytad guvenilir 2fttl»rdir. 

3439) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu ank)'aen rivayet edildigine gore; ResuluIIah (Sallallahu 
Aleyhi ve Selletn) goyle buyurdu, demigtir: 

«Allah, verdigi her hastalik igin bir ilag (da) vermigtir.»"-^ 

izahi 

Abdullah (Radiyallahu anh) 'in hadisi Zevaid nevilidendir. Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'm 
hadisi ise Buhari tarafindan da rivayet edilmigtir. 

= -0, dunya iglerini gokten duzenler» ayetinde belirtildigi gibi Allah'in Tekvin sifatina dayali 
igler gokten idare edildigi igin hastaligi ve ilacim yaratma fiili "inzal" yani indirme deyimi ile 
ifade edilmigtir. 

Turkgemizde "Derd veren Allah devasmi da verir** bigimindeki soz bu hadislerden alinmig 
olabilir. 

Yaglilik da bilindigi gibi bir nev? hastaliktir. Hatta bazi hadislerde yaglilik hastaliklardan 
sayilmigtir. Gerek yaglilik gerekse tedavisi mumkun olmayan hastaliklar bu hadislerin umumi 
hukmunden mustesna sayilir. 5oyle de soylenebilir: 



Allah Teala her hastaligin ilacini vermi§tir. Ancak bazi hastaliklarin ilaci henuz bilinememektedir. 
Bir kisim hastaliklarin da tedavisine zamanmda ba§lanmadigi igin §ifa elde edilemez. Hastaligin 
te§his edilememesi veya gergek ilacmin bilinememesi de §ifanm bulunmamasina sebep olur. Bu 

izah, hatira gelebilen §upheyi giderir.-^ 

2- Hasta Bir §ey Yemek Veya igmek ister, Babi 

3440) "... ibn-i Abbas (Radtyallaku anhunta)'aan rivayet edildigine gore: 

Bir gun Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hasta bir adami ziyaret ederek ona: 

«Neye i§tihan var?» diye sordu. Adam da: Bir bugday ekmegini gok arzularim, dedi. Bunun 
uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Kimin yaninda bir bugday ekmegi varsa (din) karde§ine gondersin» buyurdu. Bilahare 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem): 

«Birinizin hastasi bir §ey yemeyi gok arzuladigi zaman hastasina (ondan) yedirsin» buyurdu." 

3441) "... Enes bin Malik (Radtyallahu on*>'den rivayet edildigine gore: 

(Bir gun) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir hastanm yanma ziyaret maksadiyla girdi. 
Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (hastaya) : 

«Bir §eye i§tihan var mi. gorek yemek ister misin?» diye sordu. Hasta t Evet, dedi. Bunun 
uzerine hasta igin gorek istediler." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bu hadisin isnadi zayiftir. Cunku ravl Yezld er-Rakka§T zayiftir. 

IZI 


izahi 

Bu babin her iki hadisi de Zevaid nevindendir. Birinci hadisin Ze-vaid nevinden olduguna dair 
not yok ise de gerekli not 1439. sirada rivayet olunan ayni hadisin altinda vardi. Bu babin ikinci 
hadisi de 1440. sirada gegti. Bu itibarla her iki hadisle ilgili gerekli bilgi orada verilmi§tir. Ancak 
§unu belirteyim: 

Bu babin ikinci hadis metni eldeki bazi nushalara gore §oyledir • 

ResuM Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (hastaya) : 

— «Bir §ey yemek ister misin?» diye sordu. Hasta t 

— Bir gorek yemek isterim, dedi. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «Evet» buyurdu. Bunun uzerine hasta igin gorek istediler." Cenaiz Kitabinda gegen 1440 nolu 

metin ile burdaki metnin uygunlugu agisindan Hindistan baskisi olan nushayi tercih ettim.^ 

3- Himye (Perhiz Vermek) Babi 

3442) "... Ummu'l-Munzir bint-i Kays el-Ensariyye (Radtyallahu anka)'-dan; §oyle demigtir : 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bir gun) beraberinde All bin Ebi Talib (Kadiya llahu 
anh) oldugu halde biz (im evimizle girdi. Ali (Radiyallahu anh) bir hastaliktan yeni iyile§mi§ti. 
(Olgun-la§sin diye evin bir tarafina) asilmi§ koruk hurma salkimlarimiz vardi. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ondan yiyiyordu. Ali (Radiyallahu anh) de yemek uzere (ondan) 
eline a Id i. Fakat Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «Sakin. Ya Ali! Sen hastaliktan yeni iyile§tin» buyurdu. Um-mu'l-Munzir demi§tir ki: Sonra 
ben Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) igin §algam yapragi ve arpadan bir yemek yaptim. 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «Ya Ali! Bu yemekten al. ^unku bu yemek §uphesiz senin igin daha yararlidir» buyurdu." 

3443) "... Suhayb (bin Sinan-i Rumi) (Radiyallahu ank)'aea; $byle demi§tir : 

Ben (bir gun) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in yanma vardim. Onunde ekmek ve 
hurma vardi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellerm (bana) ; 

«Yakla§ ve ye» buyurdu. Ben de hurmadan yemeye ba§ladim. Bunun uzerine Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bana) : 

«Sende goz hastaligi bulundugu halde hurma yiyiyorsun» buyurdu. Suhayb demi§tir ki: Ben : 

— Diger bir kenardan gigniyorum, dedim. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de 
gulumsedi." 


rgi 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun senedi sahih ve ravueri sika (gu* Tenillr) zatlardir. — L 

izahi 

Ummu'l-Munzir (Radiyallahu anha) min hadisini E b 0 Davud ve Tirmizi de rivayet etmi§lerdir. T 
i r m i z I bu hadisin hasen - garib oldugunu soylemi§tir. 

Himyej Hastaya perhiz vermek, onu bazi yemeklerden menetmek demektir. 

Nakih t Hastaliktan yeni iyile§mi§ ve eski gucunu henuz alamami§ durumdaki kimse demektir. 
Devali i Daliye'nin goguludur. Daliye hurma korugu salkimidir. Hurma bu durumda iken 
agacindan alimp bir tarafa asilir ve askida olgunla§inca alimp yenir. 

Sibk: Pi§irilip yenilen bir sebze ge§ididir. Farsga'da buna gikindir, denilir. Kamus terceinesi 
Okyanusta bunun pazi denilen bitki oldugu ifade edilmig ve yararli oldugu hastaliklar 
siralanmigtir. Qevremizde buna §algam yapragi ve gikundur denilir. 

Ummu'l-Mu nzi r (Radiyallahu anhaJ'nm pi§irdigi sebzeli arpa yemeginin arpamn kendisinden 
veya unundan yapilmi§ olmasi muhtemeldir. Bu ihtimalleri Avnu'l-Mabud yazari belirtir. Hatta 
uguncu bir ihtimal olarak arpa suyundan yapilmig olabilir, der. 

Suhayb (Radiyallahu anh)'in hadisi notta belirtildigi gibi Zevaid nevindendir. Bu hadiste gegen 
Remed, goz hastaligi demektir. 

Bu iki hadis, hastanm zararli yemekten sakinmasinm vacibligine delalet eder. 

Suhayb (Radiyallahu anh) 'in ha I tercemesi 150. hadis bblumunde gegmigtir.-^ 

4- Hastayi Yemege Zorla Mayiniz, Babi 

3444) "... Ukbe bin Amir ei-Cuheni (Radiyallahu anhyden rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

Ummu'l-Munzir (R.A.)'nui Hal Tercemesi 

Bu kadin. Peygamber (S.A,V.)'in teyzelerindendir. Her iki kibleye dogru na-maz kilan bahtiyar 
sahabilerdendir. Birkag hadisi vardir. Ravisi Yakub bin Ebl Yakub'tur. Taberani, adinin Selma 
bint Kays oldugunu, Tirmizi de, adinin Zey-neb bint Kays oldugunu sbylemi§lerdir. Ebu Davud, 
Tirmizi ve ibn-i Maceh onun hadislerini rivayet etmi§lerdir. (Hulasa, 498) 

«Hastalarmizi yemege ve igmege zorlamayimz. ^unku Allah §uphesiz onlari yedirir ve igirir.»'* 
Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir: Bunun senedi hasen'dir. Cunku r&vl Bekr bin Yunus bin 
Bukeyr hakkinda ihtilaf vardir. Senedin kalan ravileri guvenilir 

zatlardir. Bu hadisi Tinniz! de rivayet etmigtir. Ancak onun rivayetinde; vLr* «igme» kelimesi 
yoktur. Bu nedenle bu hadisi Zevaid nevine dahil ettim.^^ 

izahi 

Bu hadisi notta belirtildigi gibi T i r m i z i de rivayet etmigtir. Ancak oradaki rivayette; vl^ = 
"igme" kelimesi yoktur. 

Allah'in hastalara yedirme ve igirme mes'elesi ile ilgili olarak Tuhfe yazan: Yani Allah hastalara 
agliga ve susuzluga kar§i sabretme gucunu verir ve yiyecek ile igecek yerine gegen bagka §eyleri 
vermekle onlara yardim eder. £ijnku dogrusu hayat ve gug Allah'tandir, yiyecek ve igecekten 
degildir, der. 

Tibbi olan bu konuda yetkili olmamakla beraber tabibierden duydugumuz §udur: Hastanm 
arzulamadigi yiyecege ve igecege zorlanmasi onu rahatsiz eder ye hasta genellikle kendisine 
yararli olan yemegi arzular. Diger taraftan insan vucudunda depo edilmi§ durumda besinler 

vardir. Bu itibarla hasta bundan da yararlanir.J-^- 

5- Telbine (Muhallebiye Benzeyen Bir Nevi Bulamag) Babi 

Telbine i Un, yag ve sudan mamul pi§irilen bir nevi bulamagtir. C°gu zaman buna bir mikdar bal 
da karigtirilir. Sut gibi beyaz oldugu igin Telbine adini almi§tir. Mekke halki buna Harire derler. 
Bu bulamag muhallebiye benzer. Bilindigi gibi Telbine, leben kokunden alinmadir. Leben ise sut 
demektir. Bu bulamag beyaz oldugu igin siite benzetilerek Telbine ismi verilmigtir. 

3445) "... Ai§e (Radtyallahu anha)'dan; 5oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), ev halkindan birisi sitma hastaligina tutuldugu zaman 







hasa (yani muhallebiye benzeyen bulamag) emrederdi. Aige demigtir ki ve Resul-i Ekrem (Sallal- 
lahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyururdu. 

«$uphesiz bu yemek, kederli kimsenin kalbini muhakkak guglendirir (veya midesini guglendirir) 
ve siz (kadinlar) dan biri yuzundeki kiri su ile giderdigi gibi hastanm kalbinden elemi giderir 

r i3i 

(veya hastanm midesini temizler).»' ,J - 1 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi ve Hakim de rivayet etmiglerdir. Hadiste gegen. "Va'k" sitma hastaligi 
veya bu hastaligin elemi demektir. Hazin: Kederli kimse demektir. 

Sakimi Hasta demektir. 

Fuad: Kalb demektir. Miftahu'l-Hace yazari bu kelimeyi burada mide anlaminda yorumlamigtir. 
Onun yorumunu parantez igi ifade ile belirtmeye galigtim. 

Hasa: Un, yag ve su karigimindan pigirilen bulamagtir. Bazen buna bal karigtirilarak 
tatluandirilir. Bu tarife gore Hasa ve Telbine aym manaya gelirler. 

Buhari'nin Taam bdlumunde Aige (Radiyallahu an-ha)'dan rivayet ettigi uzun bir hadiste; Resul-i 
Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : -Telbine, hastanm kalbini rahatlatir ve bir kisim kederi 
giderir» buyurmugtur. 

Bu hadis, yukarda anlatilan bulamacin sitma hastaligina yakalanan hastaya yedirilmesinin 
yararli olduguna delalet eder. 

3446) "... Aige (RadtyallSku anha)'aan rivayet edildigine gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Seltem) : 

«Yararli olup hoglamlmayan telbine'ye (yani hasa'yi yemege) devam ediniz» buyurmugtur. Aige 
(Radiyallahu anha) (sozlerine devamla) : Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), ev halkindan 
birisi hasta oldugu zaman iki tarafindan biri bitinceye, yani iyileginceye veya olunceye kadar 

telbine gomlegi devamli ateg ustunde olurdu, demigtir..^- 

izahi 

E 1 - H a f i z * in el-Fetih'te beyan ettigine gore bu hadisi Ne-saf ve Ahmed de rivayet 
etmigler ve N e s a i' nin rivayetinde; 

"Muhammedi nefsi (ruhu) kudret elinde bulunan (Allah) a yemin ederim ki »izden birisi, 
yuzunden k[ri su ile yikadigi gibi, telbine de birinizin karnini yikar (temizler)" ilavesi vardir. 

Buhari de"Aige (Radiyallahu anha) 'dan rivayet ettigine gore kendisi telbine (yi yeme) yi 
emrederek: Bu, Bagiz-i Nafi (yani. hoglamlmayan yararli yemek) dir, derdi." 

Bagiz: Bugzedilen, hoglamlmayan, demektir. Hasta amlan bulamagtan hoglanmadigi igin bu isim 

verilmigtir.^ 

6- Kara Tane (Qorek Otu) Babi 

3447) "... Ebu Hureyre (Radtyailaku anhyaen rivayet edildigine gore kendisi Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellemyaen gu buyrugu igitmigtir : 

«5uphesiz kara tane (yani gorek otun) da sam'dan bagka her hastaliktan gifa vardir.» 

Sam, olumdur. Habbetu's-Sevda Kara tane) ve guniz (- ^orek otu) dur." 

3448) "... Abdullah (ibn-i Omer) (Radiyallahu anhuma)'aan rivayet edildigine gore; Resullulah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur: 

-§u Habbetu's-Sevda (gorek otunu kullanma) ya devam ediniz. £unku guphesiz onda olumden 
bagka her hastaliktan gifa vardir.»" 

Not: Zev&fd'de goyle denilmigtir: ibn-i Omer (R.A.)'in hadisi hasen'dir. Ruvl Osman bin 
Abdilmelik hakkinda ihtilaf vardir. 


3449) "... Halid bin Sa'd (Mevla Ebi Mes'ud el-Bedri el-Ensari) (Ra-dtyaUahu anhumaydan; 
5 oyle demigtir : 

Biz bir yolculuga giktik. Beraberimizde Galib bin Ebcer (Radiyal-lahu anh) de vardi. Galib yolda 
hastalandi. Nihayet Medine-i Munev-vere'ye vardik. Onun hastaligi devam ediyordu. ibn-i Ebi 





Atik (Radi-yallahu anhuma) onu ziyarete geldi ve bize goyle dedi: 

Size §u Habbetu's-Sevdayi (kullanmayi) tavsiye ediyorum. Ondan beg veya yedi tane alip (iyice) 
ufaltmiz. Sonra onu birkag damla zeytin yagi iginde hastanm burnuna bu taraftan ve gu taraftan 
damlatmiz. Cunku Aige (Radiyallahu anha), Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellemi'den gu 
hadisi igittigini kendilerine anlatmigtir: 

«$uphesiz gu Habbetu's Sevda (gorek otu) her hastaliktan gifadir. Meger kisam (hastaligi) ola.» 
Ben: Sam nedir? dedim. — Sam, olumdur, dedi.^^- 

izahi 

El-Habbetu's-Sevda, kara tane demektir ki buna gorek otu deriz. Buna §uniz de denilir. 
Zuhri, Habbe t u's-S e v d a'nin $uniz oldugunu soylemigtir. Bazilarina gore Habbetu's-Sev-d 
a, Kenunun diye tarif edilmigtir ki buna da kimyon deriz. El-Hafiz, el-Fetih'te: Kimyon diye tarif 
edenler bununla siyah kimyonu kasdetmigler, der. 

Kamus tercemesinde $uniz gorek otu olarak terceme edilmigtirJ ^ 

Hadislerin Rivayet Durumu: 

Bu babin ilk hadisini Buhari, Muslim, Tirmizi ve Hakim de rivayet etmiglerdir. Bu hadisin 
sonunda sam'in olum ve Habbetu's-Sevda' mn gumz olduguna dair tarifin kime ait oldugu 
hususunda muellifimizin rivayetinde bir agiklik yok ise de bunun ravT Z u h r i' ye ait oldugu, 
Buharil nin rivayetinde belirtilmigtir. 

ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma) 'nin hadisi Zevaid ne-vindendir. Halid bin Sa'd (Radiyallahu 
anh) *in hadisini Buhari de rivayet etmigtir. 

Bu hadisin sonunda Sam'in ne oldugunu soran ve sam'in olum oldugunu bildiren zatlarin kimler 
olduguna dair bir agiklik yoktur. 

El-Hafiz, el-Fetih'te: "Bu soruyu soran ve ona cevab veren zatlarin kimler oldugunu bilemedim. 
Soru sahibinin Halid bin Sa'd ve ona cevab verenin de ibn-i Ebi Atik oldugunu zannederim, der. 
El-Hafiz daha sonra ozetle §byle der: 

"ibn-i Ebi Atik (Radiyallahu anhuma) 'nin anlattigi tedavi §eklini tabibler gok aksirmaya da 
sebebiyet veren nezle hastaliginin tedavisinde tavsiye ederler. Tabibler bu tedavi igin §oyle der- 
ler : Cc> re k otu kavurulduktan sonra guzelce ufaltilir ve biraz zeytin yagi igine karigtirilip bir sure 
bekletilir. Sonra buruna ug damla dam-, latilir. 

Calib bin Ebcer (Radiyallahu anhuma)'mn hastaliginin nezle olmasi ihtimali kuvvetlidir ki, ibn-i 
Ebi Atik bu tedavi geklini tavsiye etmigtir. ifade tarzinm zahirine gore amlan tedavi gekline ait 
cumleler ibn-i Atlk'in sozleridir. Bu cumlelerin Peygamber (Aleyhi*s-salatu ve's-selam) 'den 
rivayet olmasi da muhtemeldir. Nitekim buna benzer bagka rivayetlerde buna yakin cumleler 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'den rivayet edilmigtir. (El-Hafiz bu meyanda o 
rivayetleri de nakletmigtir. Ancak konunun uzayacagi endigesiyle o rivayetleri buraya 
aktarmadim. Arzu edenler el-Fetih'in 10. cildinin 121. sahifesine bakabilirler.) 

El-Hafiz o rivayetleri de naklettikten sonra sozlerine devamla : 

$u rivayetler gorek otunun her hastaliga §ifa oldugundan maksadin her hastalikta sirf gorek 
otunun kullanilmasinin yeterli oldugunu ifade etmek olmadigim gosterir. Bilakis bazen sadece 
gorek otu kullamlir. Bazen bagka bir geyle beraber kullamlir, bazen oldugu gibi kullamlir, bazen 
ufaltilarak kullamlir. Keza bazen yemek veya suyunu igmek suretiyle, bazen buruna damlatilmak 
suretiyle kullamlir, bazen de yaraya tozu serpmek §eklinde veya ba§ka turlu kullamlir. 

Bazi alimler de gorek otunun olumden bagka her derde deva olduguna dair hadisten maksadin 
§u oldugunu soylerler: Yani, gorek otu bir gok hastaliklara gifadir. Ama her hastaliga §ifa oldugu 
anlami kasdedilmemigtir. Bu tur ifadeler bazan ozel manalar igin kullamlir. 

£brek otunun degigik gekillerde kullamlmasi suretiyle §ifa olduguna dair yukardaki yorum 
dikkate alimrsa, hadisin umumi manaya yorumlanmasinda bir sakinca soz konusu olmaz. Yani 
bu takdirde bunun ancak bazi hastaliklar igin yararli oldugu yolunda bir yorum yapmaya gerek 
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kalmaz.- 1 - 1 

Son Hadiste isimleri Gegen Zatlar 

El-Hafiz, el-Fetih'te bu hususla ilgili olarak da §oyle der: Halid bin Sa'd, Ebu Mes'ud el- 
Bedri e 1-E n s a r i (Radiyallahu anhumi 'in azadli kolesidir. 






Galib bin Ebcer (Radiyallahu anh) 'in sahabi oldugu soylenir. Hatta Ebu Davud'un rivayet ettigi 
bir hadiste Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e evcil egeklerin etinin hukmunu soran 
zatin bu oldugu soylenir. 

ibn-i Ebi Atik ise Ebu Bekir Abdullah bin Muhammed bin Abdirrahman bin Ebi Bekr es-Siddik 
(Radiyallahu anhum)'dur. Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) hayatta iken dogdugu igin 
ibn-i Atik (Radiyallahu anh) sahabilerden sayilmigtir. Babasi Muhammed, baba babasi 
Abdurrahman ve buyuk dedesi Ebu Bekr-i S i d d i k (Radiyallahu anhum), meghur 

sahabilerdendir.^^- 

7- Bal Babi 

3450) "... Ebu Hureyre (RadtyaUahu a«*;den rivayet edildigine gore; Resulullah (SallaUahu 
Aleyhi ve Scllem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Kim her ay ug (gun) sabahleyin bal yalarsa o kimsenin bagina buyuk bela gelmez.»*' 

Not: Zevftid'de goyle denilmigtir: Bunun senedi ortadir. Bununla beraber munkattdir, yani 
kesiktir. ^unku Buhari: Biz Abdulhamid'in Ebu HUreyre (R.A.)' den hadis igittigini bilmeyiz, 
demigtir. 

3451) "... Cabir bin Abdillah (RadtyaUahu ankuma)'dan; §oyle demigtir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e biraz bal hediye edildi. 0 da aramizda birer lokma 
taksim etti. Ben kendi lokmami aldim. Sonra: Ya Resulallah! Bir lokma fazla isterim? dedim. 0 
(da) : 

«Peki* buyurdu." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedi ravl Ebu Hamza'dan dolayi ihtilaflidir. Adi ishak 
bin er-Rabi'dir. Omer bin Sehl de boyledir. 

3452) "... Abdullah (RadtyaUahu anh)'aen rivayet edildigine gore; Re-sulullab (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«$u gifali iki geye devam ediniz (yani devamli kullanmiz) : Bal ve Kur'an.*" 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedi sahih olup ravilert sika, yani guvenilir zatlardir. 
I2QI 


izahi 

Bu babin hadisleri Zevaid nevindendir. Senedlerinin durumu da notta belirtildi. 

Hadislerde gegen "La'k" bir geyi dil veya parmakla yalamaktir. 

Lu'ka da bir lokmada alinan miktardir. 

Bu babin hadisleri bal ve Kur'an ayetlerinin gifa olduguna delalet ederler. Sindi, bu babin son 
hadisinin Kur'an ayetlerini gifa niyetiyle okumanm caizligine delalet ettigini soyler. 

Buhari, "Bal ile tedavi" bagligi altinda bir bab agarak, bu munasebetle Nahl suresinin 69. 
ayetinden; . 

da insanlar igin gifa vardir» cumlesini anmigtir. Buhari amlan cumleyi buraya almakla 
cumledeki zamirin bal'a ait olduguna igaret etmek istemigtir. Cumhurun gorugu de zamirin bal'a 
raci olmasi merkezindedir. 

Gerek Ayni ve gerekse el-Hafiz, Buhari' nin gerhlerinde bal'in yuzlerce yararmi anlatmaktadirlar. 
Arzu edenler B u -h a r i' nin Tib kitabinin "Bal ile Tedavi" babina bakabilirler. ismi gegen 

gerhlerde soz konusu bilgileri bulurlar.-^^- 

8- Mantar ve (Medine-i. Miinevvere'nm) Acve Hurmasi Babi 

3453) "... Ebu Said(-i Hudri) ve Cabir (RadtyaUahu anhumaydan rivayet edildigine gore bu iki 
sahabi Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Seuemy'm goyle buyurdugunu soylemiglerdir: 

«Mantar, kudret helvasi (gibi kulfetsiz nimetler nevinden bir fizikidir. Suyu da goz (hastaliginla 
gifadir. Acve (denilen (Medine-i Munevvere) hurmasi cennet (meyvelerin) dendir ve delilik 
(hastaliginla gifadir.» 

AH bin Meymun da ...senediyle Ebu Said-i Hudri (Radiyallahu anh) yoluyla bunun mislini 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'-den rivayet etmigtir." 

Not: ZevSid'de goyle denilmigtir: Bunun senedi hasendir. Ravi $ehr hakkinda ihtilaf vardir. Lakin 






dogru senedin, muellifden bagkasimn rivayetinde oldugu gibi. §ehr yoluyla Ebu Hureyre 
(B.A.)'den olan sened oldugu soylenmigtir. 

34S4) "... Satd bin Zeyd bin Amr bin Kufeyi (Radtyailaku a*AJ'den ri-vayet edildigine gore; 
Peygamber (Sa I la I la h u Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur : 

«Mantar, Allah'in israil ogullarina indirdigi nimetten bir nevidir. Suyu da goz (hastaligin)a 
gifadir.*" 

3454) "... Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'aen; §oyle demigtir: 

Biz (bir gun) Resulullah (Sailallahu Aleyhi ve Sellem)'in yaninda konuguyorduk. Bu arada 
mantardan soz ettik. Oradakiler t Mantar (gigek hastaligina tutulan gocuklarin vucudunda 
gorulen tanecikler gibi) toprak (hastaligi) gigegidir, dediler. Bu soz, Resulullah (Sailallahu Aleyhi 
ve Sellem) 'e intikal ettirildi. Bunun uzerine Resulullah (Sailallahu Aleyhi ve Sellem) : 

-Mantar, kudret helvasi (gibi kulfetsiz nimetler) nevinden bir n-ziktir. Acve (denilen Medine-i 
Munevvere) hurmasi da cennet (meyvelerin) dendir ve zehirlenme hastaligina gifadir- buyurdu." 

3456) "... Rafi bin Amr el-Muzeni (Radtyauahu u«*)'den; §oyle de-mijtir; 

Ben, Resulullah (Sailallahu Aleyhi ve Sellem)'den gu buyrugu igittim: 

•Acve (denilen Medine-i Munevvere) hurmasi ve sahra (ismi verilen Mescid-i Aksa'daki buyuk 
tag) cennet'tendir.» 

Ravi Abdurrahman demigtir ki: Ben sahra kelimesini geyhimin agzindan belledim." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bu hadisin senedi sahih olup ravtteri sika, yani guvenilir 

zatlardir.^^- 

izahi 

Bu babin ilk hadisi notta belirtildigi gibi Zevaid nevindendir. Ancak Nesai ve Ahmed bunun 
benzerini Ebu Hurey- re (Radiyallahu anh) 'den rivayet etmiglerdir. 

Cennetle mujdelenmig on sahabiden olan Said bin Zeyd (Radiyallahu anh) 'in hadisini Buhari, 
Muslim, Tirmizi ve Nesai de rivayet etmiglerdir. Ebu Hureyre (R.A.) 'in hadisini T i r m i z i de 
rivayet etmiglerdir. 

Rafi bin Amr (Radiyallahu anh) 'm hadisi ise Zevaid ne-vindendir. 

Hadislerde gegen bazi kelimeleri agiklayalim: 

Kem'e: Bu kelimenin ajilaminm tayin ve tesbitinde iki gorug vardir : Bunlar; Mantar dedigimiz 
bitki ve yer elmasidir. Alimlerin ekserisi bunun mantar oldugu gorugundedir. El -Hafiz, el-FetUT- 
te ve Tuhfe yazari Tirmizi' nin gerhinde bununla ilgili olarak ozetle gu bilgiyi verirler: Kem'e, 
yapragi ve dali olmayan ve ekilmeden kendiliginden biten bir bitkidir. Arabistan'da, Suriye' de 
ve M i s i r' da bol yetigen bir bitkidir. En iyi nevi, kumsal ve gorak arazide yetigenidir. Bunun 
kirmizimsi olam oldurucudur. 

Beyazimsi olam ile toz renginde olam daha iyidir. 

Menn: Nimet manasina geldigi gibi kudret helvasi manasina da gelir. 

Acve t Medine-i Munevvere* nin bir nevi hurmasi-dir, rengi siyahimsidir. En-Nihaye'de 
belirtildigine gore Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in diktigi hurmadir. 

Bu babin ikinci hadisinde «Mantar, Allah'in israil ogullarina indirdigi kudret helvasindandir» 
buyurulmugtur. Halbuki mantar ve kudret helvasi ayri ayri geylerdir. 

Bakara suresinin 57. ayetinde Allah Teala, israil ogullarina hitaben; , = «Ve tEy israil ogullari) 
uzerinize o (beyaz) bulutlari golge yaptik. Size kudret helvasi ve bildircin indirdik...» 
buyurmugtur. 

Ayet-i Kerime'de gegen Menn kelimesi kudret helvasi manasina yorumlanmigtir. Bu durum 
kargisinda yukardaki hadis gegitli gekillerde yorumlanmigtir. Tuhfe yazan Nevevi' den naklen 
goyle der: 

= "Kem'e, Menn'dendir" cumlesinin .manasi hakkinda ihtilaf olmugtur: Ebu ubeyd ve gok sayida 
ilim adamlari : Resul-i Ekrem, (Aleyhi's-salatu ve's-selam), mantari Israil ogullarina indirilen 
kudret helvasina benzetilmigtir. Ciinku kudret helvasi Israil ogullarinm bir galigmasi, emegi 
ve gayreti olmaksizin elde edildigi gibi mantar da kulfetsiz olarak verilen bir nimettir, ekilmeden, 
sulanmadan kendiliginden biten bir bitkidir, demiglerdir. 

Diger bir goruge gore mantar da Allah'in t s r a T 1 ogullarina indirdigi nimet nevindendir. (N e 
v e v i' nin sozu bitti.) 

Bu goruge gore yukardaki ayette gegen Men, kudret helvasindan ibaret degildir, kudret helvasi 





ve mantari ifade eden nimet manasinadir. Nitekim Sindi de el-Kadi' nin goyle dedigini nakleder : 
Bu hadis, Allah'in israil ogullarina indirdigi "Menn"in mufessirlerin dedigi gibi bir yiyecek 
maddesinden ibaret olmadi&*m, gegitli yiyecekler oldugunu ve mantarin da onlardan biri 
oldugunu ifade eder. 

Bu babin ilk iki hadisinde mantar suyunun goz hastaligina gifa oldugu bildirilmigtir. 

Tuhfe yazari bu hususla ilgili olarak da N e v e v I 1 den naklen gu bilgiyi verir: 

Bu cumle de degigik gekillerde yorumlanmigtir: Bir kavle gore sirf mantar suyu goze gifa verir. 
Diger bir kavle gore, hadisten mak-sad, mantar suyu yararli bir ilaca katilmak suretiyle tedavi 
yapilirsa goz hastaligindan gifa elde edilir. Uguncu bir kavle gore, gbziin harareti giderilmek 
isteniyorsa sirf mantar suyu yeterli ilagtir. §ayet bagka bir hastalik varsa, mantar suyu bagka bir 
ilagla beraber kullamlir. Fakat saglikli, hatta en dogru yorum ve mana gudur: Goz hastaligi ne 
olursa olsun sirf mantar suyu buna gifadir. Mantar suyu sikilip bundan goze damlatilir. Ben ve 
bagka adamlar gu olaya gahid olduk: 

Hadis alimlerinden olup takva sahibi olan es-$eyh e 1-E min el-Kemal bin Abdillah e d - D i m i 
§ k i' nin gozu gormez oldu ve tamamen kapandi. Bu zat, bu hadislere inanarak ve teberruken 
sirf mantar suyunu gbzune surme gibi surdu ve bundan gifaya kavugarak gozu tfgildi. 

Bu babin uguncu hadisinde acve hurmasinm zehirlenme hastaligina gifa oldugu bildirilmigtir. 
Tuhfe yazari: Bu durum, ya Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in duasi sayesindedir veya 
bu nevi hurmadaki bir ozelliktendir, der. 

Buhari'nin Sa'd bin Ebi Vakkas (Radiyallahu anh)'den rivayet ettigi bir hadiste; "Resulullah 
CSallallahu Aleyhi ve Sellem) : «Kim her gun sabahleyin ag karnina yedi aded Medine-i Mu-ne 
we re'nin acve hurmasim yerse, o gun iginde o kimseye ne zehir ne de sihir zarar verir» 
buyurmugtur." 

Bu babin birinci, uguncu ve sonuncu hadislerinde acve hurmasinm Cennet'ten oldugu 
bildirilmektedir. Bundan kasdedilen mana gudur : Yani Acve hurmasi isim ve §ekil bakimindan 
cennet meyvelerine benzer. Fakat lezzet ve tat bakimindan olan benzetme kasdedilme-migtir. 
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Bu Babtakt Hadislerden Qkarilan Hukiimler: 

1. iyi cins mantar Allah'in kullarina verdigi kulfetsiz bir nevi nziktir. 

2. Mantar suyu goz hastaligina gifadir. 

3. Acve denilen hurma nevi, gekil ve isim bakimindan cennet meyvelerine benzer. 

4. Acve hurmasi zehirlenmeyi onler ve zehirlenme hastaligina gifadir. 

[24] 

5. Acve hurmasi delilik hastaligi igin §ifadir. J - L 

9- Sinameki Ve Tere Yagi Tulumuna Konulan Bal (Veya Dereotu) Babi 

3457) "... Ebu Obey bin Umm-i Haram (Radtyallahu anhumayaan; 5oyle demigtir: 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den §u buyrugu igittim: 

— «Sinameki ve sennut (yani tereyagi tulumuna konulan bal veya dereotu) yemeye devam 
ediniz. Cunku bu iki geyde sam'dan bagka her hastaliktan guphesiz §ifa vardir.» 

— Ya Resulallah! Sam nedir? denildi. 0: 

— «Olumdur» buyurdu. 

Ravi Amr demigtir ki: Ravi ibn-i Ebi Able sennut'un dereotu oldugunu soylemig ve diger bazi 
alimler: Bilakis, sennut tereyagi tulumunda olan baldir. n §u beytindeki sennut amlan bal 
manasinadir : Onlar tereyagi tutumundaki bal ile tereyagi olup aralarinda hiyanet hig yoktur. 
(Yani o topluluk tatli bir birlik ve beraberlik iginde sadakatla birbirine karigmig bir butun 
halindedir) ve onlar komgularina hiyle edilmeye de mani olurlar." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedinde Amr bin Bekr es-Sek-seld var. ibn-i Hibban 
onun hakkinda: Bu adam Ibrahim bin Ebi Able'den gok fena ve felaketler diye ifade edilecek 
geyler rivayet etmi§ olup onun rivayetlerini delil gostermek caiz degildir, demigtir. Lakin el- 
Hakem bu hadisin senedinin sahih 
oldugunu soylemigtir. 

Son Hadisin Havisi Kafi (R-A-Kin HU Tercemesi 

R&.tt bin Amr el-MUzenl (R.A.), Basrftli sahablleniendir. Havileri Amr bin 
(Devami 214.CU Sabitede)^ ^ 





izahi 


Zevaid nevinden olan bu hadisi Hakim de rivayet etmi§tir. 

Sena: Sinameki dedigimiz ottur. Camiu's-Sagir §erhinde e 1-Azizi: Sinameki, iyice ufaltilip biraz 
bal ve tereyagma karigtirilarak parmakla alimp yenilir, demi§tir. 

Sennuti Dereotu olarak tarif edildigi gibi tereyagi tulumunda olan bal diye de tarif edilmigtir. Bu 
iki tarif hadisin ravilerinden Amr tarafindan naklen bildirilmigtir. E 1 - A z i z i ise bu iki mana 
yaninda; tereyagi kaymagi, kimyon, kimyon-i kirmam ve kuru hurma manalarina da geldigini 
sbylemigtir. 

Sam i olum demektir. 

§iirde gegen Uls t Hiyanet demektir. Takrid de hiyle ve hud'a yapmak, Takarmd da boyle hiyle 
ve hud'a'ya maruz kalmaktir. 

Bu hadis sinameki ve tereyagi tulumunda olan, yani biraz olsun tereyaginin kari§tigi balin veya 
dereotunun hastaliklara §ifa oldugu* na delalet eder. 

Hadiste gegen «Her hastaliga devadir, §ifadir» cumlesinin benzeri 3447 - 3448 ve 3449. 
hadislerde de gegti. Bu nevi cumlelerle kas-dedilen mana hakkindaki gerekli bilgi orada verildigi 
igin tekrarlamaya gerek gormuyorum. 

Bir noktayi da agiklayayim: 

Havi Amr'in naklettigi §iir eldeki tashihli Misir baskisinda bu gekildedir. Cevheri, es-Sihah isimli 
lugat kitabinda Sennut kelimesi bblumunde bu giirin el-Husayn bin e I -K a ' k a' a ait 
oldugunu bildirerek amlan giiri nakletmigtir. An- 

RaO . (Bagtana 213.CU Sabitede) 

Selim el-Muzenl ve Hilal bin Amir*dir. Bu zatin hadislerini EbU Davud, Nesai ve ibn-i Maceh 
rivayet etmiglerdir. (Hulasa, 114) 

Ebu Obey (ILA.)toi Hal Tercemesi 

EbU Obey bin Omm-i Haram el-Ensari'nin adi Abdullah bin Obey veya KaT) ya da tbn-i Amr*dir. 
Tbn-i Omnvi Haram kunyesiyle meghurdur. Her iki kib-le'ye de dogru namaz kilan 
sahabtlerdendir. Kavileri Samsam el-Emlukl ve ibrahim bin Ebl Able'dir. Ebu Davud ve tbn-i 
Maceh onun hadislerini rivayet etmiglerdir. (Hulasa. 

cak birinci misra'in sonundaki; ,^.j kelimesi yerine ?&.?. kelimesini nakletmigtir. 

Elde mevcut Sindi hagiyeli Misir baskisi ve Hind baskisi olan iki nushada ise §iir 
§oyledir. 

Yukardaki ifade tarzi ile tercemeye esas alman ifade tarzi mana bakimindan aym sayilabilir.-^ 

10- Namaz §ifadir, Babi 

3458) "... Ebu Hureyre (Radtyailahu anh)Jden; §oyle demigtir: 

(Bir defa) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) erken namaza kalkti. Ben de (O'na uyarak) 
erken kalktim ve (biraz) namaz kildiktan sonra oturdum. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) bana donup bakti ve (Farsga) : 

— «Karmn mi agiriyor?» buyurdu. Ben: 

— Evet. Ya Resulallah, dedim. BesuH Ekrem (bana hitaben) : 

— «Kalk namaz kil, gunku §uphesiz, namazda §ifa var» buyurdu. Ebu'l-Hasan bin el- 
Kattan ...senediyle bunun mislini bize rivayet etti ve onun rivayetinde Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sel- 

lemJ'in Farsga olarak buyurdugu; *j* c~*5wl cumlesinin manasimn «Yani sen karnmdan (mi) 
rahatsizsin» oldugu ilavesi vardir. 

Ebu Abdillah (ibn-i Maceh) dedi ki: Bir adam bu hadisi aile ferd-lerine anlatti. Onlar adama kargi 
bagkalarindan yardim istediler."-^^ 

izahi 

Zevaid nevinden olan bu hadisi Ahmed de rivayet etmigtir." Hadiste gegen "Tehcir" fiili 
namaza erken kalkmaktir. Hadiste 

bulunan Farsga cumleye gelince; fS^\ karin demektir. *>* de agn demektir. Birinci kelimenin 
bitigigindeki; O harfi de muhatab zamiridir ve cumlenin manasi -Karnin mi agriyor?» demektir. 
Muellifin ikinci senedle olan rivayetinde bu cumlenin Arapga kar§iligi da vardir. Ancak Arapga 
tercemenin hangi raviye ait olduguna dair bir kayit bulamadim. 

Isti'da mastari haksizliga ugrayan ki§inin imdad ve yardim istemesi demektir. ibn-i Maceh'in 





sozunu ettigi adamin aile ferdlerinin adama kargi yardim dilemeleri goyle olabilir: Adam namazin 
hastaliga gifa olduguna dair bu hadisi aile ferdlerine anlatinca aile ferdleri bunun sahih bir hadis 
olup olmadigim sorugturmak igin ilim ehline muracaat etmig olabilirler. 

Sindi' nin bu hadisin izahi bolumunde el-Muvaffak'tan naklen verdigi bilgiyi ozetleyerek buraya 
aktariyorum. 

Namaz, bazen mide, barsak ve diger bazi organlarin agrismi giderir. Bu durum ug yonden 
olabilir: 

1. Namaz kutsal bir ibadettir, Allah'in emridir. Namazin feyiz ve bereketiyle hastaliklar def edilir. 

2 . Huzur ve hugu iginde namaza duran mu'minin namaz kilmakla meggul oldugu surece hastalik 
acisini duymasi azalir, moralman guglenme saglamr. Organlarin normal bigimde galigmasi igin 
maharetli tabibler her gareye bag vururlar. Zayif olam kuvvetlendirmek, az galigam uyarmakla 
normal galigmasim temin etmek igin gayret ederler. Hastayi telkinle tedavi ederken, bazen 
hastayi sevindirmek ve ferahlatmakla, bazen utandirmak, mahcub etmek ve korkutmakla, 
bazen de efkarmi ve uzuntusunu gidermek igin onu daha buyuk ve onemli geylerle meggul 
etmek, gegici dunya hayatindan sonra ebedi hayat mutlulugundan soz etmekle 
gergeklegtirilebilir. Namaz ibadetinde yukarda sayilan durumlarin hepsine veya goguna igik 
tutacak ozellikler vardir. 

3. Namazda mevcut ruku, itidal, sucud ve oturug gibi gegitli vucut hareketleri saglik agisindan 
da gok yararlidir. Sporun sagliga ne derece faydali oldugu herkesge bilinmekte ve takdir 
edilmektedir. Namazdaki hareketler sindirim sisteminin galigmasina yardimci oldugu gibi uzun 
tutulan secdenin nezleye, burnun agilmasina faydali olugu da tecrube ile sabittir. Diger taraftan 
huzur ve hugu iginde ifa edilen namaz, bir gok keder ve uzuntulerin giderilmesine, evham ve 
zararli kuruntularin dagitilmasina, pis duguncelerin ve kotu emelle^ rin son bulmasina, ofke 
ateginin sonmesine, manevi huzur ve gonul rahatligina vesile olur. 

Muhammed Fuad AbdulbakT* nin naklen beyanma gore sunenimizin Hind baskisimn kenarinda 
§u bilgi vardir 

El-Feyruzabadi, "Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem) 'in Farsga konugmasi" babinda goyle 
der: O'nun Farsga konugtuguna dair saglikli bir rivayet sabit degildir. Bu hadisin senedine 
gelince, bunun ravTIerinin hepsi guvenilir zatlardir. Ancak ravi Zuad bin Ulbe zayiftir. Tbn-i 
Hibban: Onun hadisleri cidden munkerdir, guvenilir zatlardan asilsiz geyler rivayet eder ve zayif 
kimselerden de tanmmayan, bilinmeyen birtakim geyler nakleder, demigtir. Tehzib yazari da bu 

durumu anlatmigtir.-^^- 

11- Habis (Pis) ilag Kullanmanin Yasakllgl Babi 

3459) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gore: 

ResuluUah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) habis ilag, yani zehir Kullanmayi yasaklamigtir." 

3460) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu ank)'aei\ rivayet edildigine gore; Resulullah (SailaUahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

-Kim bir zehir iger (yani yutar) ak kendini oldururse o kimse cehennem ategi iginde ebedi 
kalarak daima o zehiri yutmakla meggul olacaktir.»"^^- 

izahi 

Bu babin ilk hadisini Tirmizi, Ebu Davud, Hakim ve A h m e d de rivayet etmigtir. Habis ilacin 
zehir ile agiklanmasina dair cumlenin Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'a veya ondan sonra gelen 
ravTIerden birine ait olmasi muhtemeldir. Bu agiklama Tirmizi'nin rivayetinde de var, fakat Ebu D 
a -v u d' unkinde yoktur. 

Habis: Pis gey demektir. Habis ilag ger'an necis sayilan veya igilmesi - yenilmesi haram olan ya 
da insan tabiatinin tiksindigi ilagtir, denilmigtir. 

Avnu'l-Mabud yazarmin naklen beyanma gore H a 11 a b i bu konuda goyle der.- , 

Habis ilacin habisligi iki yonden olabilir: 

Bunlardan birisi ger'an necis ve pis sayilmasi yonudur. Bu, garap ve eti yenmeyen hayvanlarin 
eti gibi necis bir geyin ilaca kangraasiyladir. Bazi tabibler, bir takim hastaliklarin tedavisi igin 
bazi hayvanlarin pisliklerini ve idrarlarmi tavsiye ederler. Halbuki bunlarin hepsi pis ve necistir 
ve igilmesi veya yenilmesi haramdir. Ancak §er-i §erif in cevaz verdigi deve idrari bu hukumden 
istisna edilmigtir. Ciinku Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) develerin idrarim bazi 
kimselere tavsiye etmigtir. Sunnet, yani hadislerin yolu ise her geyin yerinde tutulmasi ve bir 







§eyin ba§ka bir §eye benzetilmemesidir. 

Diger yon ise ilacin tadinin tiksindici olmasidir. Tadi gok fena olan bir ilaci aimak gok tiksindirici 
oldugundan dolayi hastayi boyle bir ilag kullanmaya zorlamak mekruh sayilmi§ olabilir. ilaglarin 
tadi genellikle ho§ olmamakla beraber alinmasi kolay olanlar tercih edilmelidir. 

Bu babin ikinci hadisi Kutub-i Sitte'nin hepsinde benzer lafizlarla rivayet edilmigtir. 

Muellifimizin rivayetinde «Kim bir zehir igerek* ifadesi kullamlmi§ ise de maksad herhangi bir 
§ekilde zehir almaktir. Bu; igmek suretiyle oldugu gibi, yemek suretiyle veya ba§ka bir maddeye 
kari§tirip igmek, yemek veya ba§ka yolla vucuda dahil etmek §eklinde de 
olabilir. Nitekim Tirmizi' nin rivayetinde; 

«... ve kim kendi nefsini bir zehirle oldururse* ifadesi kullamlmi§tir. Bu hadisin zahirine gore bir 
zehir aimak suretiyle intihar eden kimse ebedi olarak cehennem'de yanacaktir. Halbuki imanli 
olen kimselerin ebedi olarak cehennem'de kalmayacaklari ve netice itibariyle cennete girecekleri 
Ehl-i Sunnet mezhebine gore sabittir. Bu itibarla alimler bu hadisi §oyle yorumlami§lardir: Yani 
intihar etmenin haram ligini inkar ederek ve bunun helalhgina inanarak bu fiili i§leyen kimse 
ebedi olarak cehennemliktir. £unku haram olan bir §eyi helal saymak kufurdur. Ya da 

kasdedilen mana, bu §ekilde intihar eden kimsenin uzun sure cehennem'de tutulmasidir.-^^ 

12- Miishil ilaci Babi 

3461) "... Esma bint-i Umeys (Radtyallaku anha)'aan; $oyle demi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), bana: 

— -Sen ishal olmak igin hangi ilaci kullamrdin?» buyurdu. Ben: 

— §ubrum (denilen bitki), dedim. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— «0, §iddetli ishal yapar» buyurdu. Sonra ben Jshal igin sinameki kullandim. Bunun uzerine 
Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Eger herhangi bir §ey olume §ifa olsaydi sinameki olurdu, sinameki olume §ifa olacakti» 

buyurdu."^ 11 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi, Hakim ve Ahmed de rivayet etmi§lerdir. Bu babin ba§liginda gegen Me§iyy ile 
hadisin metninde gegen bazi kelimeleri agiklayalim : 

Me§iyy: ishal olmak igin kullamlan ilag demektir. istim§a da ishal olmayi istemek ve bu 
maksadla ilag kullanmaktir. 

§ubrum: ishal olmak igin kullamlan bir bitkidir. Mercimege benzer tanecikleri vardir. Koku sut ile 
doludur. Yapragi, koku ve sutu mushildir. Bir kavle gore §ijbrum y 3 v§an denilen bitkinin bir 
nevidir. 

Sena i Sinamekidir. 

Tuhfe yazari: §ubrum gok fena ishale sebebiyet verdiginden dolayi tabibler bunu kullanmamayi 
tavsiye ederler. El-Cezeri, en-Nihaye'de: 5ubrum, nohuta benzer tanelerdir. Pi§irilip tedavi igin 
suyu igilir. Bir kavle gore yav§an denilen bitkinin bir nevidir, demi§tir. 

V V El-Hafiz I b n "u -Kayyim, hadisin; _>U- jU ifadesiyle 

ilgili olarak §oyle demi§tir: Bu ifade ile kasdedilen mana §ubrum de-. nilen ilacin §iddetli ishale 
sebebiyet vermesidir. jU . 'C arrun" kelimesi; jL». = "Harrun" kelimesinin te'kidi mahiyetindedir. 
Arap dilinde buna benzer ifadeler te'kid maksadiyla kullamlir. Mesela "Hasan besen, "Hasan 
kasan" ve "5eytan leytan" buna birer ornektir. Mamafih Carriin kelimesinin bir anlami da vardir: 
Cekici olan, degdigi §eyi gekip goturen. Mushil ilag; mide ve barsaklardaki §eyi gekip 
goturdugunden dolayi $ubrum denilen bitkiye gekici denilebilir, diye bilgi vermi§tir. 

Turkgemizde de bu nevi te'kidler kullamlir. Mesela "Kalem ma-lem", «Ev mev" buna ornek 

gosterilebilir.-^^- 

13- Uzre (Denilen Bademciklerin iltihaplanmasi) Tedavisi Ve Gamz (Denilen Qocugun 
Bogazina Parmak Sokmak Suretiyle Bademciklerinin iltihabini Aimak i$inin) Ya§arligi 
Babi 

Esma bint-i Umeys (R.A.)*in Hal Tercemesi: 

Esma bint-i Umeys (Radiyall&hu anha). Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-se-lamVin 
zevcelerinden Meymune (Radiyallahu anha)^!! ana bir karde§idir, ilk hicret eden 
bahtiyarlardandir. Hal tercemesi 1611. hadis bolumunde kisaca verildi. 





3462) "... Ummu Kays bint-i Mihsan (Radtyallahu anha)'dan; §oyle demigtir : 

Uzre (denilen bogaz hastaligi) nedeniyle bogazina parmagim sokmak suretiyle bademciginin 
iltihabim almig oldugum bir oglan gocugumla beraber Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
'in yanina girdim. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Neden gocuklarimzin bogazina parmagimzi sokmak suretiyle bademcigini boylece sikarak 
iltihabmi almaya galigiyorsunuz. Ud-I Hindi (denilen topalak bitkisini) kullanmaya devam ediniz. 
Udi Hindide yedi turlu gifa vardir. Uzre (denilen bogaz hastaligi) igin bu ilag buruna gekilir. 
Zatu'l-Cenb igin de (su ile) hastaya igiruir» buyurdu. 

Ahmed bin Amr bin es-Serh el-Misri de ... senediyle Ummu Kaya bint-i Mihsan yoluyla 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den bunun mislini bize rivayet etti. 

Ravi Yunus demigtir ki% c*jJp < cumlesi t £>J+£- manasinadir. (Yani parmagimi gocugun 

bogazina) sokup bademcigini siktim.»"^^ 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Muslim ve Ebu Davud da rivayet etmiglerdir. 

Hadiste gegen bazi kelimeleri agiklayalim: 

Uzre: Bademcigin iltihablanmasi ve gigmesi hastaligidir. Bu hastaligin olugtugu yere de Uzre 
denilir. 

Avnu'l-Mabud yazarimn beyamna gore el-Ayni: Uzre bogaz hastaligimn bir nevidir ki buna 
bademcigin dugmesi de denilir. Hastaligin olugtugu sahaya da aym isim verilir, demigtir. 
En-Nihaye yazan da Uzre'nin amlan hastalik oldugunu belirttikten sonra: Bazilarina gore Uzre 
burun ile bogaz arasinda ve genizde beliren bir iltihabtir. Bu hastalik gocuklarda gorulur. Kadin 
boyle bir hastalik oldugu zaman bir bez pargasim guzelce bukup fitil haline getirdikten sonra 
gocugun burnuna sokup bastirir ve ilti-habli yerden siyah bir kan akitir, demigtir. 

Gamz, i'lak ve Dagr kelimelerinden kasdedilen mana ise; gocugun bogazina parmak sokup 
bademciginin iltihabim aimak, bademcigi sikmaktir. 

ilak, Alak ve Ulak ise sikmak demektir. el-Kari bu kelimeleri boyle agiklamigtir. 
is'at: ilaci buruna gekmek demektir. 

Ledd: Hastamn agzimn birtarafina ilag "koymaktir. 

Ud-i Hindi, topalak denilen bitkidir. Buna kust ve kist de denilir. Ayni: Kust, iki gegittir. Hindi 
olan siyahtir. Bahri olam beyazdir. Hindi olam daha hararetlidir, der. 

Kust-i Hindi, Hindistan tarafindan geldigi gibi Kust-i Bahri, Yemen ve Magrib tarafindan 
gelir. 

Ud-i Hindi denilen topalagin buruna gekilmesi enfiye bigiminde oldugu gibi biraz sulandirilip 
buruna damlatmak suretiyle de olabilir. 

Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) bu ilagta yedi gegit gifanin bulundugunu bildirdikten 
sonra iki nevini beyan buyurmu§tur. Ayni, Peygamber (Aleyhi*s-salatu ve's-selam)'in diger 
nevileri agiklamamasi hususu ile ilgili olarak: Kalan neviler ya bilindigi igin agiklamamigtir veya 
bilinmesini ilgililere havale buyurmu§tur, der. 

Umma Kays (R-A.Km Hftl Tercemesi 

Ummu Kays bint-i Mihsan bin Harsfln bin Kays bin Murre bin Kesir bin Te- 
(Dev&im 224x0 Sabitede)-^^ 

14- Nesa (Denilen ve Oturak Hizasindan Topuga Uzanan Bir Sinirin) ilaci Babi 

3463) "... Enes bin Malik (Radiyallahu ank)'den; 5dyle demigtir: 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den §unu i§ittim: «Nesa sinirinin gifasi arabi bir 
koyunun kuyrugudur. Bu kuyruk 

eritilip ug pargaya bolunur, sonra her gun sabahleyin ag karmna bir 
parga igilir.»" 

Not: Zevaid'de §byle denilmigtir: Bunun senedi sahih olup ravileri sika, yani guvenilir zatlardir. 
£351 


izahi 

Zevaid nevinden olan bu hadisi Ahmed ve Hakim de rivayet etmiglerdir. 






Nesa: Oturak hizasindan topuga uzanan bir sinire verilen isimdir. 

Umma Kays . (Ba§tarafi 223.CU Sahifede) 

mim bin Dudan el-Esediyye (R.A.), Ukkage (R.A.)'nm karde§idir, tik hicret edenlerdendir. 24 
aded hadisi vardir. Buhari ile Muslim onun iki hadisini beraber rivayet etmiglerdir. Sunen 
sahibleri de onun hadislerini rivayet etmi§lerdir. Ravl-leri Vablsa bin Bila'bed ile Amra btot-i 
Abdirrahman'dir. (Hulasa, 499) Irk t Sinir, demektir. Bu itibarla Irku'n-Nesa, Nesa siniri demek 
olur. 

Sindi bu hadisin izahi ile ilgili olarak ozetle §oyle der: El-M uvaffak demi§ ki: Bu tur tedavi, 
Araplara ve kuru havadan dolayi amlan hastaliga tutulan kimseler igin yararlidir. Arabi 
koyundan maksad; yagi az olup kirsal kesimlerde yavgan ve sinameki gibi bitkilerle beslenen 
koyundur. 

Camiu's-Sagir gerhinde el-Azizi de goyle der: El-Munavi: Bu hadisteki tedavi gekli, 
hastaligi kuru ve rutubetsiz havadan dolayi olan Hicaz halki ve benzeri yerlerde oturanlara 
mahsustur. Arabi koyun kaydinin sebebi ise bu nevi koyunlarin faydali ve guzel bitkilerle 
beslenmesidir, demigtir. 

El-Alkamide Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in arkadaglarina ve Hicaz 
halkina tavsiye ettigi ilag ve tedavi gekilleri o bolge halkinin bunyelerine ve iklim gartlarina 
mahsustur. Ancak bir ilacin veya tedavi geklinin yararmin umumi olduguna dair bir delil varsa o 

zaman hukum umumi tutulur, demigtir. 

15- Yarayi Tedavi Etmek Babi 

3464) "... Sehl bin Sa'd es-Saidi (RadtyaUahu anhumaydsm; §oyle demi }t ir ; 

Uhud (savagi) gunu Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) yaralandi, retaaiye (denilen) digi 
kirildi ve bagindaki migfer kirildi. Bunun uzerine Fatime (Radiyallahu anha), kanini yikiyordu. AN 
(Ra-diyallahu anh) da kalkanla su dokuyordu. Nihayet Fatime (Radiyallahu anha), kanin su ile 
(dinmeyip bilakis) fazlala§tigmi gorunce, bir hasir pargasmi alip yakti ve kul haline gelince 
yaraya koydu ve boylece kan kesildi." 

3465) "... Sehl bin Sa'd es-Saidi (RadtyaUahu anhumayden-. §oyle demigtir : 

(And olsun ki) Ben Uhud (sava§i) gunu kimin Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
mubarek yuzunu yaraladigmi ve kimin Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in mubarek 
yuzundeki yaramn kanun durdurup tedavi ettigini, kimin kalkanda su tagidigmi ve yaranin ne ile 
tedavi edilmek suretiyle kanin durdugunu §uphesiz bilirim. Sehl demi§tir ki: 

Kalkanda su tagiyan zat, AN (bin Ebi Talib Radiyallahu anh) idi. Yarayi tedavi eden de 
(Peygamber'in kizi) Fatime (Radiyallahu anha) idi. Kan durmayinca Fatime (Radiyallahu anha), 
kam durdurmak igin eski bir hasir pargasmi yakip kulunu yaranin uzerine koydu. Yaranin 
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kanamasi boylece durdu.' ,J - 1 

izahi 

Muellifimizin iki senedle rivayet ettigi Sehl (Radiyallahu anh) 'in hadisini Buhari, Muslim ve 
Tirmizi de benzer lafizlarla rivayet etmiglerdir. 

Hadiste gegen bazi kelimeleri agiklayalim: 

Rebaiye: On digler ile azi di§i arasindaki digtir. Her insanin agzinda altli ustlu ikiger bn digleri 
bulunur. Bunlar ile kopek di§i arasinda kalan altli ve ustlu birer digine de Rebaiye denilir. On 
diglere Seniyye, kopek di§ine de Nab denilir. Bazi rivayetlere gore Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam) 'in kirilan di§i sag alt tarafindaki Rebaiye di§i idi. 

Beyda: Migfer demektir. Micen de kalkandir. Irka ise durdurmaktir. Kan irkasi, kam onu 
durdurmak demektir. 

Uhud sava§inda Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in mubarek yanagim yaralayan ve 
di§ini kiran du§manm ismi hakkinda degigik rivayetler vardir. El-Hafiz bu rivayetleri Megazi kita- 
binin 19. babinda nakletmi§ olup 21. babinda bu feci sugu igleyen kiginin Abdullah bin Kam'a 
isimli habis oldugunu soylemekle bu goru§u tercih etmigtir. 

Amlan mel'un herif, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in bedduasina mustehak olmu§ 
ve memleketine donugunde bir dagin zirvesinde otlatilan davar surusu igine girerek dolagirken 
suruden bir teke ona hucum ederek yuksek bir kayadan agagiya atmak suretiyle paramparga 
etmigtir. 









F a 11 m a (Radiyallahu anha) 'mn Uhud sava§min oldu-gu yere gitmesiyle ilgili olarak el- 
Hafiz, Taberani' den 
gu rivayette bulunmu§tur: 

Uhud sava§i gunu mu§rikler defolup gittikten sonra kadinlar sahabTlere yardim etmek uzere U h 
u d' a giktilar. Fatima (Radiyallahu anha) da gikan kadinlar arasinda idi. Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam)'i gorunce O'nu kucakladi ve yaralarim su ile yikamaya ba§ladi. 
Fakat yikamakla kanin gittikge arttigim gorunce bir hasir pargasim yakti ve kulunu yaraya 
yapi§tirdi, boylece kam durdurdu. 

N e v e v i de bu hadisin izahi bblumunde ozetle §u bilgiyi verir: 

Uhud sava§inda Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in yaralanmasi ve di§inin kirilmasi 
olayi bir takim hikmetleri ifade eder. $oyle |<j : 

Peygamberlerin sevabinin gogalmasi ve ummetlerinin sikintilara tahammul etmelerine ornek 
olmalari igin Allah (Azze ve Cellei onlara hastaliklar ve belalar verir. E 1-K a d i demi§ ki: 
Flikmetlerden biri de Peygamberlerin birer kul olduklarmi, diger insanlarin ba§ina gelebilen 
sikintilarin kendilerinin de ba§larina gelebilecegini hatirlatmak ve §eytanm vesveselerine firsat 
birakmamaktir. 

Bu hadisten gikan diger hukumler: 

1. Sava§ta migfer ve zirhli elbise giymek gibi tedbirleri aimak mustehab olup islamdaki tevekkul 
prensibine aykiri degildir. 

2. Tedavi olmak ve yaralan ilaglamak mustehabtir. Bu da tevekkule aykiri degildir.-^ ^ 

16 — Tabibiik (Yani Sag 1 1 k 1 1 Tedavi) Bilgisi Olmadigi Halde Buna Giri§en Kimse 
(Hakkinda Gelen Hadis) Babi 

3466) "... Amr bin $uayb'in dedesi (Abdullah bin Amr bin el-As) (Ra-dtyallaku anhumyden 
rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Daha once tabibiik (yani saglikli tedavi) bilgisi olmadigi halde tedavi i§ine giri§en (ve hastaya 

zarar veren) kimse zamindir (yani diyetle mukelleftir)"-^^ 

izahi 

Bu hadisi E b u Davud ve Nesai de rivayet etmi§tir. E b u Davud'un Diyetler kitabinda bu babin 
ba§ligina benzer bir ba§likla agtigi babta rivayet ettigi bu hadisin izahi bblumunde Avnu'I-Mabud 
yazan ozetle §u bilgiyi verir: 

Yani daha once saglikli ve genellikle hatasiz tedavi i§inde bulunmami§ olan bir kimse tabiblige 
kalki§ip hastayi tedavi eder de onun helak olmasina veya bir tarafinm i§e yaramaz hale 
gelmesine sebebiyet verirse, diyet odemekle yukumlu tutulur. Ciinku gjri§tigi i§te kusurlu ve 
yeteneksiz sayilir. Yukumlu oldugu diyeti onun akilesi, yani mirasgilari tarafindan odenir. 

FI a 11 a b i : Flastayi tedavi eden kimse kusurlu ve haksiz sayildigi zaman hastanm blumune 
sebebiyet verdiginde diyet odemekle yukumludur. Bu hukum hususunda muhalif kalan hig bir 
ilim adamini bilmiyorum. Bir ilim veya i§ hakkinda yetenekli olmadigi halde buna giri§en kimse 
kusurlu ve haksiz sayilir. Bu itibarla giri§tigi §eyden dolayi bir kimsenin telef olmasina sebebiyet 
verdigi zaman diyet odemekle yukumlu tutulur. Yetenekli olmadigi halde bir hastayi tedaviye 
kalki§ip blumune sebebiyet veren kimse diyetle mukellef olmakla beraber kisas cezasina 
garptirilmaz. £unku bu i§e hastanm rizasiyla giri§mi§ ve hastaya bir zorlamada bulunmami§tir. 
Tabibin odemekle yukumlu oldugu diyet butun fikihgilara gore mirasgilari tarafindan odenir, 

demigtir J^l 

17- Zatiilcenb (Hastaliginin) ilaci Babi 

3467) "... Zeyd bin Erkam (Radtyouahu onAJ'den rivayet edildigine gore §oyle demi§tir: 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) zatulcenb hastaliginin tedavisi igin vers (yani Yemen 
za'feram bitkisini), kusttki topalak denilen bitki) ve zeytinyagmi (birbirine kari§tirip) hastanm 
agzina vermeyi bvmustur.*' 

3468) "... Ummu Kays bint-i Mihsan (Radtyattahu ankaydan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Udi Flindi'yi kullanmaya devam ediniz (ravi demi§tir ki Ud-i Flindi ile kust'u, yani topalak 






dedigimiz bitkiyi kasdetmi§tir). £unku Ud-i Hindi'de §uphesiz yedi §ifa vardir. Zatulcenb (yani bu 
hastaliktan §ifa) onlardan biridir.» 

ibn-i Sem'an kendi rivayetinde (hadisin son kisminda) §oyle demi§tir : «()unku Ud-i Hindi'de 
Suphesiz yedi nevi hastaliktan §ifa vardir. Zatulcenb, onlardan biridir.»^^- 

izahi 

Bu babin ilk hadisini T i r m i z i de rivayet etmi§tir. Hadiste gegen Vers, Yemen za'feram 
bitkisidir, Kust ise topalak dedigimiz bir bitkidir. Buna Kust ve Ud-i Hindi de denilir. Ledd de 
ki§inin agzinin bir tarafina ilag koymaktir. Hadis, amlan ug §eyin kari§iminin zatulcenb hastaligi 
igin iyi geldigine delalet eder. 

Bu babin ikinci hadisinin bir benzeri 3462 numarada gegti. Orada gereken bilgi verildigi igin 
burada tekrarlamaya gerek yoktur.^^- 

18- Humma (Hastaligi) Babi 

3469) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu anhyaen rivayet edildigine gore: (Bir kere) Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in huzurunda humma (hastabgm) dan soz edildi, bir adam 
hummaya sovdii. Bunun uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (adama) : 
«Hummaya sovme. £unku ate§, demirin pasini - kirini giderdigi gibi humma (hastaligi) da 
gunahlari giderir» buyurdu." 

Not: ZevakTde §oyle denilmi§tir: Bunun senedinde Musa bin ubeyde bulunur. Bu r&vl zayiftir. 

3470) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu onky den rivayet edildigine gore: 

(Bir defa) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), beraberinde Ebu Hureyre bulundugu halde 
humma (hastaligi) hararetinin $iddetinden dolayi (yatan) bir hastayi ziyaret etti ve Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (hastaya) : 

«Sana mujde olsun. £unku Allah Teala buyuruyor ki: Humma (hastaligi) benim ate§imdir. Ben 
onu mu'min kuluma dunyada musallat ediyorum ki, o kulumun ahiretteki ate§ten payi (dunyada 
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gektigi humma ate§i) olsun» buyurdu." J - L 

19- Humma (Hastaligi Ate§i) Cehennemin Hararetinden (Bir Parga) Dir, Siz Onu Su ile 
Sogutunuz, Babi 

3471) "... Ai§e (Radtyallahu ankaydan rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) §oyle buyurmu§tur: 

«Humma (hastaligi) cehennem hararetinin §iddetinden (bir parga) dir. Siz onu su ile 
sogutunuz.*" 

3472) "... ibn-i Omer (Raatyallohu ankumayaan rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: 

«5uphesiz humma (hastaligi) §iddeti, cehennem hararetinin §iddetinden (bir parga) dir. Siz onu 
m ile sogutunuz,*" 

3473) "... Rafi bin Hadic (Radtyallahu ank)'den; §oyle demi§tir: 

Ben, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den t «Humma (hastaligi) cehennemin hararetinin 
§iddetinden (bir parga) dir. Siz onu su ile sogutunuz» buyrugunu i§ittim. Sonra Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Aramar'in (hasta olan) bir oglunun yanma girdi ve: 

«§u hastanm hastaligini gider, §ifa ver. Ey insanlarin Rabbi, ey insanlarin ilahi» diye dua etti." 

3474) "... Ebu Bekr-i Siddik'in kizi Esma (Radtyallahu anhumayd&.n rivayet edildigine gore: 
Humma (hastaligi) hararetinin §iddetinden istirapli olan kadin kendisine goturuluyordu. Kendisi 
de su isteyip hastanm yakasina (yani yakasi ile vucudu arasina) dokerdi ve §oyle derdi: 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : «Humma (hastaligi) hararetini su ile sogutunuz» 
buyurdu ve -. 

«Humma (hastaligi) hararetinin §iddeti, cehennemin hararetinin §iddetinden (bir parga) dir» 
buyurdu." 






3475) (i... Ebu Hureyre (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmugtur: 

«Humma (hastaligi) cehennemin kdruklerinden bir koruktur. Siz onu soguk su ile kendinizden 
uzakla§tirimz.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir: Bunun senedi sahih olup ravileri sika, yani guvenilir zatlardir. 
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izahi 

Bu babm ilk hadisini Buhari, Muslim ve Tirmizi de rivayet etmiglerdir. I b n - i Omer (Radiyallahu 
anhumaVnm hadisi ise Buhari, Muslim, Nesai ve Ahmed tarafindan da rivayet edilmi§tir. R a f i 
(Radiyallahu anh)'in hadisini Buhari, Muslim ve Tirmizi de rivayet etmiglerdir. Ancak onlarin 
rivayetlerinde hadisin ibn-i Ammar (Radiyailahu anhuma) ile ilgili kismi yoktur. Esma (Radiyalla- 
hu anhai'nm hadisine gelince bunu Buhari ile Muslim de rivayet etmiglerdir. 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in hadisi, notta belirtildigi gibi Zevaid nevindendir. 

Hadislerde gegen bazi kelimeleri agiklayalim: Feyh j Hararetin §iddeti, yayilmasi ve yukselmesi 
manalarina gelir. 

Humma: Malum hastaliktir. 

Va*k: Humma hastaligi hararetinin §iddetinden duyulan istiraptir. Bu istiraba tutulan hastaya da 
Mevuke denilir. 

Ceyb: Elbisenin yakasidir. Kir ise demircinin kullandigi kuruk-tur. 

Humma hastaligimn soguk su ile tedavi edilmesi Tibb-i Nebevi* dendir. Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam) hummali ki§inin vucuduna su serpilmesini tavsiye buyurmug olmasina Es-m a 
(Radiyallahu anha)'nm uygulamasi i§aret etmektedir. Zamammizin tabibleri de genellikle 
hummalarda bu tedavi §eklini kabul ve tavsiye etmektedir. 

Bu hadisler muteaddid §ekillerde yorumlanmigtir. Alimlerin bir kismi Esma (Radiyallahu 
anha)'mn uygulamasi bigiminde yorumlamiglardir. Yani humma hastaligina yakalanan kiginin 
yakasi ile vucudu arasina su serpmek suretiyle tedavi etmektir. 

Sindi' nin naklen beyanma gore el-Enbari de: Bundan maksad hastanm §ifaya kavu§masi 
igin suyu sadaka etmektir. Cunku en faziletli sadaka susami§ kimseleri suvarmaktir, demigtir. 
Fakat bu yorum, hadislerin zahirine uygun degildir. 

Sindi bu arada: Bir adam bu hadisleri yanli§ yorumlayarak humma hastaligina tutulmu§ iken 
gidip yikamyor ve bu yuzden fenala§ip bir tehlikeyi atlattiktan sonra: Bu tedavi uygun degildir, 
demek suretiyle buyuk bir hataya du§uyor. ^unku o adam hadisten kasde-dilen manayi 
bilmedigi igin yanli§ hareket etmi§, §eklinde bilgi veriyor. 

Bazi ilim adamlari da: Humma hastaligi gegitlidir. Hastanm vucuduna su serpmek bu hastaligin 
bazi gegitleri igin yararlidir. Hicaz hummasi bu nevidendir. Bu hadisler bu nevi hummalar igindir. 
Nitekim Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam), yakalandigi son humma hastaliginda mubarek 
vucuduna su dokturmu§tur, derler. 

«Humma hastaligi cehennem hararetinin §iddetinden bir pargadir» ifadesi iki gekilde 
yorumlanmigtir: 

Bir kavle gore bundan maksad amlan hastaligin hararetini cehennemin hararetine benzetmektir 
ve insanlarin dikkatini cehennemin §iddetine gekmektir. Diger bir goruge gore bu ifade hakik 1 
manada kullamlmigtir. Yani hummali ki§inin vucudunda meydana gelen hararet gergekten 
cehennem'in hararetinden bir pargadir. Allah Teala bir takim sebeblerle bu hararetin meydana 
gelmesini takdir buyurmu§tur ki insanlar bundan ibret alsin. Nasil ki dunyada gdrulen bir takim 
sevingler ve lezzetler cennetin nimetlerindendir. Allah bunu da ornek ve te§vik igin yaratmi§tir. 
Daha geni§ bilgi aimak igin Tirmizi' nin Tu> kitabinda rivayet ettigi bu hadislerin izahina ait 

Tuhfe'nin ilgili babina muracaat edilebilirJ--' — 

20- Hacametle Tedavi Olmak Babi 

Haem i Hacamet yoluyla hastadan kan almaktir. Bu san'atla i§tigal eden kimseye Haccam, bu 
san'ata da Hicamet denilir. 

3476) "... Ebu Hureyre (Raatyallahu anhyfan rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Seltem) §oyle buyurmu§tur: 

«Sizin tedavi oldugunuz geylerden herhangi birisinde hayir (yani yarar) varsa o da 
hacamettir.»"^l 





izahi 


Bu hadisi Ebu Davud da rivayet etmigtir. Sindi: Bu hadis hacamet olmamn yararli olduguna 
i§aret eder. Cunku tedavi olunan geylerden herhangi birisinde yarar oldugu muhakkaktir. 
Hacametin yararli olmasi da bu §arta baglandigi igin amlan ifadeden elde edilen sonug 
hacametin yararli olmasidir, der. 

Muellifimizin 3491 nolu hadisi hacamet olmamn yararli oldugunu agikga ifade eder. Ancak §u var 
ki, Tuhfe yazarimn belirttigi gibi bu ve benzeri hadisler geng yagtakiler hakkindadir. Nitekim T a 
-beri' nin , saglikli bir sened ile rivayet ettigine gore I b n - i S i -r i n : Adam kirk yagina varinca 
hacamet olmamalidir, demigtir. T a b e r i daha sonra; bunun sebebi gudur: Cunku adamin kirk 
yagma varinca bunyesi tedricen zayiflar, kuvveti azalir. Artik kan aldirmakla da gucunu daha da 
zayiflatmamahdir, der. 

Tuhfe yazan yukardaki bilgiyi verdikten sonra: Bu durum, kan aldirmaya ihtiyag duymayan ve 
bunu itiyad haline getirmeyenlere aittir. Ciinku J b n ■ i S 1 n a, kendi Urcuze'sinde "Kan 
aldirmayi itiyad haline getirmig olan kimse bu aligkanligi birden kesmemeli ve yavag yavag 
azaltmak suretiyle itiyadim birakma yontemini kullanmalidir» demigtir. 

3477) "... ibn-i Abbas (Radtyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Seilcm) goyle buyurmugtur: 

«(Mescid-i Haram 'dan Mescid-i Aksa'ya) goturuldugum gece (yani Mi'rag gecesi) meleklerden 
kargilagtigim her buyuk cemaatin hepsi bana goyle soyluyordu: Ya Muhammed, hacamet olmaya 
devam et.»" 

3478) "... ibn-i Abbas (Radtyallahu ankuma)'<\nn rivayet edildigine fju-re; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

-Hacamet eden ki§i Allah'in ne iyi kuludur. Kam giderir, sirti hafifletir ve gozu aydinlatir»" 

3479) i: Enes bin Malik (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmugtur: 

«(Mescidi Haramdan Mescid-i Aksa'ya) goturuldugum gece (yani Mi'rac gecesi) yanlarindan 
gegtigim goz doyurucu kalabalik her cemaat bana §oyle diyordu : Ya Muhammed! Ummetine 
hacamet olmayi emret.»" 

Not.- Zevaid'de goyle denilmigtir : Ben derim ki, Enes (R.A.)'in hadisinin bu senedinde bulunan 
ravi CUbare ve Kesir zayif iseler de Tlrmizi, el-Cami ve e§-5e-mail'de ayni hadisi ibn-i Mes'ud 
(R.A.Vden rivayet ederek hasen-garib oldugunu soylemi§, el-Hakim de aynisim el-Mustedrak'te 
ibn-i Abbas (R.A.)*dan rivayet etmig ve el-Bezzar da kendi Musned'inde ibn-i Omer (RA.)'dan 
rivayette bulunmu§tur. 

3480) "... Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in zevcesi Ummu Seleme (Radtyallahu 
anka)'dan rivayet edildigine gore: 

Kendisi hacamet olmak igin Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sel lemJ'den izin istemig ve 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), ona hacamet etmeyi, Ebu Tayba (Nafi) (Radiyallahu 
anhi'a emretmigtir. 

Ve ravi demigtir ki, Ebu Tayba'nm Ummu Seleme'nin ya sut kardegi veya henuz erginlik gagma 
varmami§ gocuk oldugunu samrim."^ 1 ^- 

izahi 

ibn-i Abbas (Radiyallahu anhumaJ'mn her iki hadisi Tirmizi ve Hakim tarafindan da rivayet 
edilmigtir. Enes I Radiyallahu anhJ'in hadisi notta belirtildigi gibi Zevaid nevinden olmakla 
beraber; Tirmizi, Hakim ve Bezzar tarafindan aym metin ug sahabi'den rivayet edilmigtir. 

Ummu Seleme (Radiyallahu anha) 'nin hadisini Muslim de rivayet etmigtir. Ebu Tayba'nm Ummu 
Sfele-m e' nin sut kardegi veya erginlik gagma varmami§ bir gocuk olduguna dair sdzunun hangi 
raviye ait oldugunu tesbit edemedim. Bu sozun C a b i r (Radiyallahu anh) 'a ait olmasi 
muhtemel oldugu gibi ondan sonra gelen ravilerden birisine ait olmasi da muhtemeldir. Bu 
sozden maksad Ebu Tayba' nin Ummu Seleme (Radiyallahu anha) 'ya hacamet ederken 
hacamet ettigi yere bakmasina bir sakinca bulunmadigim ifade etmektir. Miftahu'l-Hace 
yazarimn naklen beyan ettigi gibi ilim adamlarimn bazisi: EbuTayba (Radiyallahu anh), 






Ummu Seleme'ye mahrem olmayip yabanci bir erkek olsa bile, tabib tedavi edecegi hastamn 
vucudundan bakmasi gerekli ve zorunlu olan yere bakabilir, bu caizdir, demi§lerdir. 

Ebu Tayba' nin adinin tesbiti hususunda ihtilaf vardir. Sahih olan rivayet adinin Nafi olmasidir. 
Dinar ve Mey-sere olduguna dair rivayetler de vardir. 

Buhari' nin rivayet ettigi bir hadiste, Enes bin Ma-1 i k (Radiyallahu anh) : 

"Ebu Tayba, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i hacamet etti ve Resulullah Ebu Tayba'ya 
bir «a hurma verilmesini emretti. Ayrica vergisini hafifletmesi igin Ebu Tayba'nm efendisine emir 
buyurdu" demi§tir. 

Bu babtaki hadisler hacamet olmanin caizligine ve mustehabhgi-na delalet ederler. Bu konu ile 
ilgili ozlu bilgi bu babin ilk hadisinin izahi bdlumunde verildi.^ ^ 

21- (insan Vucudundan) Hacamet Olunan Yer 

3481) Abdullah bin Bu hay ne (Radiyatlahu u«A)'den rivayet edildigine gore : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (Veda Hacc'inda) Lahy-i Cemel (denilen yer) de ihramli 
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iken ba§inm ortasindan hacamet ettirdi. - L 

izahi 

Bu hadisi Buhari ile Muslim de rivayet etmi§lerdir. Lahy-i Cemel, Mekke ile Medine-i 
Munevvere arasinda bir yerin adidir, M e d i n e ' ye daha yakindir. 

Bu hadis, hac ve,ya umre niyetiyle ihrama girmi§ olan bir kimsenin ihramda iken hacamet 
olmasimn caizligine delalet eder. Bu konu ile ilgili gerekli bilgi sunenimizin Menasik kitabmin 87. 
babinda gegen 3081, 3082 nolu hadisleri izahi bdlumunde verildigi igin burada tekrarlamaya 
gerek yoktur. 

HadTsten gikan diger bir hukum de insanin baginin ortasina hacamet ettirmenin megrulugudur. 

3482) "... All (bin EbiTalib) (Radtyallahu uwA)'den rivayet edildigine gore: 

Cebrail (Aleyhisselam), Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e (boynun iki tarafinda 
bulunan ve) Ahdaayn (denilen iki damarin) hizasina ve iki omuzun ara§ma hacamet ettirme 
emrini indirdi." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bunun senedinde bulunan Asbag ba mt bato et-Teyml el- 
Hanzall zayiftir. 

3483) *\.. Enes (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ahdaayn (denilen iki damarin hizasin) da ve omuzlan 
arasmda hacamet oldu." 

3484) "... Ebu Keb§e el-Ensari (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve S elle m) ba§ina ve iki omuzu arasina hacamet ettiriyor ve 
§oyle buyuruyordu: 

«Kim vucudundan §u (bozuk) kanlari akitip dokerse (hastaliklardan) herhangi bir §ey igin ba§ka 
bir §eyle tedavi olmamasi ona zarar vermez.»"-^=^ 

izahi 

AN (Radiyallahu anh)'in hadisi Zevaid nevindendir. Enes '(ftadiyallahu anh) 'in hadisini Tirmizi 
ve Ebu D&vud da rivayet etmiglerdir. 

Bu iki hadiste gegen "Ahdaayn" kelimesi "Ahda"m tesniyesi, yani ikilidir. Ahda kelimesi ile 
kasdedilen mana hakkinda §u bilgiyi toplamak mumkun oldu: 

Avnu'l-Mabud yazan: En-Nihaye'de deniliyor ki; Ahdaayn, boynun iki tarafinda bulunan iki 
damardir. Hacamet yoluyla onlardan kan aldirilir. En-Neyl yazari da lugat alimlerinden aym 
bilgiyi nakleder. 

Kamus ta da: Ahdaayn, §ah damarindan ayrilan iki damardir. Bunlardan hacamet yoluyla kan 
aldirilir, denilmi§tir. 

Ibnu'l-Kayyim; Ahdaayn denilen damarlardan hacamet yoluyla kan aldirmak ba§, yuz, di§, 
kulak, goz ve burun gibi ba§ta bulunan organlarin hastaligina yararli olabilir. Ancak soz konusu 
hastaliklar kan bozuklugundan veya kamn fazlaligindan ya da her ikisinden dolayi ise hacamet 





yararli olur. Hacamet igi, Hicaz bolgesinde oturanlar igin yarar saglayabilir. Hicaz gibi gok sicak 
yerlerde oturanlarin kam sicakligin tesiriyle incelir ve kilcal damarlara hucum ederek vucudun 
dig kismina temayul eder ve damarJar genigler. Bu itibarla bu bolge halkinin damardan kan 
vermeleri ve akitmalari tehlikelidir. $ayet fazla ve bozuk kam akitmak ihtiyaci duyuluyor ise en 
uygunu hacamet suretiyle kan vermektir, der. 

Kahil ise iki omuzun arasidir. El-Kifaye'de ise omuz bagi oldugu soylenmigtir. El-Asmai de: Kahil; 
boyunun omuzlar arasi ile birlegtigi sahadir, demigtir. 

Ebu Kebge (Radiyallahu anh) 'in hadisini Ebu Davud da rivayet etmigtir. Bu hadiste gegen 
Harriet, bag demektir. Avnu'l-Mabud yazari: Resul-i Ekrem (Aleyhi 's-salatu ve's-selam) 'in 
bagina ve omuzlari arasina beraber veya ayn ayn zamanlarda hacamet etmig olmasi 
muhtemeldir, demigtir. 

Ebu Kebge (Radiyallahu anh) sahabidir. ismi hususunda ihtilaf vardir: Omer bin Sa'd veya Amr 
bin Sa'd ya da Sa'd bin Amr' dir. Bunlarin hepsi soylenmigtir. Daha bagka isimlerden de soz 
edilmigtir. Tirmizi bu zatin isminin Omer bin Sa'd oldugunu soylemigtir. Tuhfe yazan bu zatin 
sahabi olup § a m' da ikamet ettigini, uguncu cildin 155. sa-hifesinde ifade etmig ve bu arada 
isminin tesbiti ile ilgili ihtilaflari da nakletmigtir. 

3485) "... Cabir (Radtyallahu ank)'den rivayet edildigine gore: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) (bir defa) atindan bir hurma dali uzerine dugerek ayagi gikmigtir. 

(Ravi) Veki demigtir ki: Yani Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) bir incinmeden dolayi ayagmin ustune hacamet ettirmigtir." 

Not: Zev&ld'de goyle denilmigtir: Eger Ebu Sufyan Talha bin Nftfi, Cftbir (R.A.)'den hadis 
igitmig ise bu sened sahihtir.^^- 

izahi 

Bu hadiste gegen " Cizl" dal demektir. Ves* ise vucudun bir tarafinm yalmz et kisminm 
incinmesi, kemigin kinlmaksizin incinmesi, bir organin mafsalindan gikmasi gibi manalara gelir. 
Kamus ya¬ 
zan boyle demigtir. En-Nihaye'de; jj*rj ^£>j sozu kirik veya gikik 

olmaksizin ayagim incindi anlamim ifade eder, diye verilmigtir. Ves' kelimesi yukarda anlatilan 
degigik manalara yorumlanabildigi igin ayagin gikmasi veya gikik ve kirik olmaksizin incinmesi 
bigiminde yorumlamak mumkundur. Cabir (Radiyallahu anh) "in sozune uygun yorum bu 
kelimenin ayagin gikmasi manasina olmasidir. Bu da bir nevi incinme oldugu igin tercemede 
genel ifade kullanmayi tercih ettim. 

Hadis, ayagin ust kismina hacamet etmenin caialigine ve megruluguna delalet eder. ^^] 

22- Hangi Giinlerde Hacamet Olmak Uygundur. Babi 

3486) "... Enes bin Malik (Raatyallahu an A J'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur: 

«Kim hacamet olmak isterse (kameri ayin) on yedi veya ondo-kuz ya da yirmi birinci gununu 
aragtirip segsin ve kan fazlalagmak suretiyle herhangi birinize galebe galip onu oldurmesin.»" 

Kot: Zevaid'de goyle denilmigtir : Ravi en-Nehhas bin KahnVm zayifligi nedeniyle bu sened 
zayiftir. Zevaid yazari bu arada hadisin metninin sahih olduguna igaret etmigtir. 

3487) "... ibn-i Omer (Radtyallahu ankumaydan; 5oyle demigtir: 

Ya Nafi, kanun fazlalagmak suretiyle bana galebe galdi. Bu nedenle sen benim igin bir hacametgi 
ara. Gucun yeterse yararli ve bu igi iyi beceren bir hacametgi seg. Bulacagin kigi ne gok yagli ne 
de kuguk yagta bir gocuk olsun. (Hacamet olmak istememin sebebi gudur:) Cunku ben 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den gu buyrugu igittim: 

-Hacamet olmak ag kanuna daha faydalidir. Hacamet olmakta gifa ve bereket var ve hacamet, 
akil ve hifzetme (yani belleme) gucunu artirir. Bu itibarla en isabetli olana uymak uzere Allah'in 
be-roketiyle Pergembe gunu hacamet olunuz ve Cargamba, Cuma, Cumartesi ve Pazar 
gunlerinde hacamet olmaktan sakinmiz. Pazartesi ve Sah gunu de hacamet olunuz. Ciinku 
Allah'in Eyyub (Aleyhisse- 

«Hacamet olmak ag karnina daha faydalidir. Hacamet olmak akli artirir, hifzetme (belleme) 
gucunu artirir, hafiz olanin da hifzetme kabiliyetini kuvvetlendirir. Artik kim hacamet olmak 
isterse Allah'in (mubarek) ismini anarak Pergembe gunu (hacamet) olsun. Cuma gunu, 








Cumartesi gunu ve Pazar gunu hacamet olmaktan sakinimz. Pazartesi ve Sail gunu de hacamet 
olunuz. CJarsamba gunu hacamet olmaktan sakinmiz. Cunku gar§amba gunu, Eyyub (Aleyhis- 
selamVin basma belanin geldigi gundur ve ne cuzzam (hastaligi) ne de baras (hastaligi) 
Car§amba gunu veya Carsamba gecesi diginda kalan hig bir gun veya gecede meydana 
gelmez.»" 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Zehebl, ravl Abdullah bin Ismet'in Said bin Meymun'den 
rivayetinden soz ederken bunun meghul oldugunu soylemig el-Muz-z! de et-TehzIbte ayni geyi 

soylemigtir.^-^- 

izahi 

Bu babin hadisleri Zevaid nevilidendir. Ugunun de senedleri zayiftir. Ancak kameri aylarin 17, 19 
ve 21. gunlerini hacamet olmak igin segmenin uygunlugu Ebu Davud'un Ebu Hureyre 
(Radiyallahu anhVden rivayet ettigi bir hadis ve Tirmizl ile Ahmed'in rivayet ettikleri 1 b n-i Ab 
bas (Radiyallahu anhumaJ'nm bir hadisinden de anlagilmaktadir. Bu itibarla amlan hadisler 
muellifimizin rivayet ettigi E n e s (Radiyallahu anhVin hadisi igin birer gahid durumundadir. Yani 
onu te'yid ediyorlar. 

Tuhfe yazari "Hacamet babinda" ozetle gu bilgiyi verir: Buharl, kendi Sahih'inde "Hangi saat 
hacamet olunur" bagligi altinda bir bab agmig ve burada Ebu Musa' mn geceleyin hacamet 
olduguna dair bir eseri ile Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in oruglu iken hacamet 
olduguna dair ibn-i Ab-b a s (Radiyallahu anh) 'in bir hadisini rivayet etmigtir. 

El-Hafizda bununla ilgili olarak: Hacamet olmak igin uygun olan vakitler hakkinda bir kag 
hadis varid olmug ise de hig biri Buharl' nin §arti uzerine degildir. Bana oyle geliyor ki; B u h a - 
r 1, hacamet iginin ihtiyag duyuldugu zaman yapilabilecegine ve bunun belirli bir vakte bagli 
olmadigina igaret etmek istemi§tir. Ciinku hacamet iginin geceleyin yapildigim ve Peygamber 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in oruglu iken hacamet olduguna dair hadisi rivayet etmigtir. Bu 
hadis Peygamber CAleyhi's-salatu ve's-selam) 'in gunduz hacamet oldugunu gerektirir. Haftanm 
bazi gunlerinde hacamet olmamn uygunluguna dair t b n - i Omer (Radiyallahu anhuma) '-mn 
bir hadisini Ibn-i Maceh iki senedle rivayet etmig ise de her iki sened zayiftir. Darekutni de ayni 
hadisi uguncu bir senedle rivayet etmigtir. Fakat o sened de zayiftir. Darekut-n i bu arada ibn-i 
Omer {Radiyallahu anhuma) 'mn mevkuf bir eserini kuvvetli bir senedle rivayet etmigtir. Amlan 
hadislerin senedleri zayif olmakla beraber Ahmed bin H a n -b e 1' in mezkur hadislerde 
hacamet olmamn uygun olmadigi bildirilen gunlerde hacamet olmaktan ho§lanmadigi 
nakledilmigtir. Bir adamin amlan hadisi onemsemeyerek ^ar§amba gunu hacamet oldugu ve bu 
yuzden baras hastaligina tutuldugu rivayet olunmugtur. Tabibler kameri aylarin son yansimn 
ozellikle ayin uguncu haftasinm hacamet olmak igin daha uygun olacagi noktasinda ittifak et- 

miglerdir, diye bilgi verir. 

23- Viicudu Daglamak Bab! 

3489) "... Akkar bin el-Mugire'nin babasi (El-Mugire bin 5uT») (Radt-yallahu anhumayaan 
rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur: 

«Kim vucudunu daglatir veya kendisine nefes edilmesini isterse (Allah'a) tevekkul etmekten 

siyrilmi§ olur.» ^^ ^ 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi, Ahmed, Hakim, Nesai ve A h m e d de rivayet etmiglerdir. Sindi bu hadisin 
izahi bolumunde: Yani Allah'a tevekkul etmenin kemal ve olgunluk derecesi ilaglari 
kullanmamayi gerektirir. Bu itibarla ilaglara bagvuran kimse tevekkulun en ustun mertebesinden 
du§mu§ olur, demigtir. 

Tuhfe yazan da el-Munavi'den naklen §oyle der: Yani bir kimse Allah'a dayanmayip da dogrudan 
dogruya daglanmaktan veya nefes edilmekten §ifa dileyerek bunlara dayamrsa Allah'a tevekkul 
etmeyi birakmi§ olur. ()unku daglanmayi ve nefes edilmeyi birakmak evla iken bunlara tevessul 
etmi§ olur. 

El-Hafiz lbnu'1-Esir el-Cezeri de en-Nihaye'de: «Nefes edilmeyi isteyen ki§i Allah'a tevekkul 
etmemi§tir» mealindeki hadisten maksad §udur: Allah'in ayetleri, isimleri ve sifatlari diginda 
kalan ve ne oldugu belirsiz sozlerle nefes edilmeyi isteyip de bunun mutlaka yararli olduguna 





inanan kimse nefes edilmeye dayandigi igin Allah'a tevekkul etmemig olur, demigtir. 

Bazi ilim adamlari da: Yani daglanmayi gerektiren bir hastali^ yok iken hastalanmamak igin 
vucudunu daglatip buna guvenen vp Allah'a dayanmayan kimse tevekkulden siyrilmig olur, 
demigtir. Nefes edilmekle ilgili cumle de kammca boyle yorumlanabilir. 

Nefes edilmek iki gegittir: $ifa dilegiyle Allah'a siginarak Kur'an ayetleri, Allah'in isim ve sifatlan 
ve anlami malum dualan okumak suretiyle hastaya nefes edilmesi. Bu nevi nefes etmek ve 
ettirmek caizdir. Ama ne oldugu belirsiz laflar, anlami bilinmeyen sozler ve yahudi duzmeleri 
gibi geylerle nefes etmek veya ettirmek nevi ise caiz degildir. Bu konu 33 ve onu takip eden 
bablarda ele alinacagindan burada genig bilgi vermeye gerek yoktur. 

§ifa niyetiyle ve Allah'a dayanarak vucudu daglamanm hukmune gelince; bunun caizligine 
delalet eden hadisler bulundugu gibi, yasakligina delalet eden hadisler de mevcuttur. Bu hadisi 
takip eden hadisler aym konu hakkindadir. ilerde izah edilecegi uzere daglamanm yasakligina 
dair hadisler, mekruh luk ve yapilmamasinin daha iyi olacagi manasina yorumlanmigtir. 
Daglanmanm caizligine delalet eden hadisler ise bunun gerekli goruldugu hallere tahsis edilmek 
suretiyle yorumlanmigtir. 

3490) "... imran bin el-Husayn (Radtyallahu a»*)'<Jen; §oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Seliem) bizi daglamaktan men etti. Sonra ben vucudumu 

daglattim, ama (hastaliktan) kurtulmadim ve (tedavide) basan elde edemedim."-^^ 

izahi 

Bu hadisi EbuDavud, Tirmizi ve Ahmed de rivayet etmiglerdir. Ebu Davud, bu hadisi rivayet 
ettikten sonra.- Ve Imran bin el-Husayn, meleklerin selamini i§itirdi. Fakat vucudunu daglatinca 
igitmez oldu. Bilahere daglatma igini birakinca tekrar igitmeye bagladi, demigtir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), §ifa maksadi ile vucudu daglatmayi yasaklamig iken 
sahabilerden Imran, nasil buna aykiri hareketle vucudunu daglatti? diye bir soru hatira gele- 
bilir. Sindi bu hususla ilgili §oyle der: 

Imran (Radiyallahu anh), soz konusu yasakligi, tenzihen mekruhluk veya ba§ka bir ilagla 
hastaligin giderilmesi mumkun oldugu zaman anlamina yorumlami§ veya §oyle yorum 
yapmigtir: Ca-hiliyet devri insanlari Allah'a dayanmayip ve O'ndan §ifa dilemeyerek gifanin 
daglanmakla olduguna inamyorlardi. Hatta "Devanin sonuncusu daglamaktir" sozu onlar 
arasinda yaygindi. Halbuki ilaglar birer sebebtir, §ifa verici degildir. Her turlu gifayi veren 
Allah'tir. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), bu batil inamgi gidermek igin mealen, 
"Daglanan veya nefes ettiren ki§i tevekkulden siyrilmigtir" buyurmu§tur. i§te daglamanm 
yasakligi cahuiyet devri insanlari gibi hatali dugunen kimseler igindir. §ifayi Allah'tan bekleyip 
daglanmayi bir tedavi garesi ve sebebi olarak du§unen kimse igin bir sakinca yoktur. imran soz 
konusu yasakligi bu manaya yorumlami§ olabilir. 

Hadisin boyle yorumlanmasmin delili ise Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in Sa'd bin 
Muaz (Radiyallahu anh) 'in yarasmi daglamig olmasidir. (3494. hadis) Eger daglama yasagi ha- 
ramlik anlaminda olsaydi Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), Sa'd (Radiyallahu anh) 'i 
daglamazdi. 

Tuhfe yazari da e 1 - H a f i z' dan naklen ozetle §u bilgiyi verir: 

El-Hafiz, el-Fetih'te: §ifa maksadiyla vucudu daglamanm yasakhgina dair rivayetler mekruhluk 
veya evla olmamak manasina yorumlamr. Ciinku maksadiyla daglamanm yapildigina dair 
hadisler de vardir. Bu itibarla hadislerin tumunii dikkate alarak boyle yorum yapmak gerekir. Bir 
kavle gore daglanmanm yasakligi imran (Radiyallahu anh)'in §ahsina mahsustur. ()imku 
kendisinin hastaligi basurdu. Basurunun oldugu yeri daglamak tehlikeli goruldugunden 
daglanmasi men edilmigti. Fakat imran (Radiyallahu anh), hastaligi §iddetlenince daglanma 
yolunu tuttu, ama olumlu sonug alamadi. 

ibn-i Kuteybe de Daglama iki nevidir: Birincisi saglikli adamin hasta olmamasi igin 
daglanmasidir. Tevekkul sahibi sayilmayan kimse boylesidir. ikincisi bozulan yarayi ve kesilen 
orgam daglamaktir. Bu nevi daglamak caiz gdriilen bir tedavi geklidir. Bagka bir ilagla tedavi 
mumkun iken daglamak yoluyla tedavi uygun sayilmamigtir. Cunku daglama, bir nevi tazib ve 
igkencedir. Zaruret olmadikga bu yola bagvurulmaz. Hulasa; Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam) zamanmda §ifa maksadiyla daglama iginin yapilmi§ olmasi bunun caizligine delalet eder. 
Daglamanm yapilmamasi, onun yasakligina delalet etmez, fakat yapilmamasinin daha uygun 
olacagina delalet eder. Daglamanm yapilmamasi igin varid olan hadisler ise, ya tenzihen 
mekruhluk manasina yorumlamr veya hastaligin tedavisi igin daglamanm son gare olmamasi 

haline tahsis edilir, demigtir.^-^- 




Bu Konuda Alimlerce Verilen izahlardan §u Netice Alimr: 

Daglamamn yasak oldugu durumlar; 

1. Daglamaktan bagka yolla tedavi mumkun iken, 

2. Daglamak tehlikeli iken. 

3. $ifayi Allah'tan degil de daglamaktan beklerken, 

4. Saglikli oldugu halde hastalanmamak igin ve bir nevi tedbir mahiyetinde olmak uzere 
daglanmak. 

Yukardaki maddelerde yazili durumlarda daglamak da, daglanmak da yani kiginin kendi nefsini 
daglamasi veya bagkasim daglamasi yasaktir. Yani mekruhtur. 

Hastaliktan kurtulmanm bagka garesi gbrulmuyorsa, zaruret halinde ve son gare olarak daglama 
yoluna gidilebilir. 

3491) "... ibn-i Abbas (Radtyallaku anhutnaydan; §oyle demigtir: 

§ifa ug geyde (var)dir: Bal gerbetini igmek, hacamet aletini vurmak ve ateg ile daglamak. Fakat 
ummetimi ategle daglamaktan men ederim. ibn-i Abbas bunu merfu (yani Peygamber 

(Sallallahu Aleyhi ve Sellerm'in buyrugu) olarak rivayet etmigtir."^-=^ 

izahi 

Bu hadisi Buhari ve Ahmed de rivayet etmiglerdir. HadTsin bag kisminm rivayet gekli mevkuf 
oldugunu,, yani ibn-i Abbas (Radiyailahu anh)'m sozu oldugunu gosterir. Fakat hadisin son 
kismindaki "Fakat ummetimi ategle daglamaktan men ederim" cumlesi ve ravinin "ibn-i Abbas 
bunu Peygamber (Aleyhi's-sa-latu ve's-selam)'e ulagtirdi" mealindeki sozu bu hadisin 
Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in buyrugu olduguna delalet eder. 

Hadis, gifanin yalmz bu ug geyde oldugunu ifade etmez. Cunku gifanin bagka geylerde de 
bulunduguna dair bir gok hadisler vardir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi 's-salatu ve's-selam), daglamakta gifa bulundugunu bildirmekle beraber 
ummetinin daglama yontemi kullanmalarim uygun bulmamigtir. Sebebi ise; daglama suretiyle 
tedavinin incitici ve elem verici olmasidir. Bununla beraber, daglamaktan bagka bir gare 
bulunmadigi takdirde bu yontemi kullanmak caizdir, mekruh degildir. HadTsin bag kismi bu 
gekilde yorumlanmigtir. Bu yorumun delili ise Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in S a'd 
bin M u a z (Radiyailahu anh)'in yarasmi daglamakla tedavi etmesi (3494. hadis) Obey bin Ka'b 
(Radiyailahu anh)'a bir tabib gondermesi ve tabibin onun yarasmi daglamakla tedavi etmesi ve 
bazi sahabilerin bu yontemi kullanmig olmasidir. 

El-Hafizbu hadisin izahi bolumunde Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in daglamak 
suretiyle tedaviden hoglanmamasi ve bu gekil tedaviyi uygulamasi goyle izah edilir: Yani 
daglamak bigimindeki tedavi her durumda uygulanmaz. Fakat bazi durumlarda uygulamr. 
Daglamaktan bagka bir tedavi gekli bulunmadigi zaman gifayi Allah'tan dilemek uzere daglama 
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yoluna bag vurulur. Fakat bagka turlu tedavi mumkun iken bu yola bagvurulmaz. J - L 

24- (Tedavi Maksadi ile) Daglanan, Babi 

3492) "... Yahya (bin Sa'd bin Zurare) (Radiyailahu ankumayaan rivayet edildigine gore: 

Sa'd bin Zurare (Radiyailahu anh) i zubaha denilen bogaz hastaligi yakaladi (Sa'd bin Zurare, 
Yahya'nm ravisi Muhammed'in ana tarafindan dedesidir) Bu hastalik uzerine Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Allah'a yemin ederim ki Ebu Umame (yani Sa'd bin Zurare'nin tedavisi) hususunda oyle itina 
gosterecegim ki hig kimsenin bir diyecegi kalmayacak- buyurdu ve Sa'd'i mubarek eliyle dagladi. 
Sonra Sa'd (kurtarilamayarak) vefat etti. Bunun uzerine Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

■Yahudilere kotu olum dilerim. (Cunku) onlar diyecekler ki: Muhammed, nigin arkadagindan 
dlumu def edemedi. Halbuki ben, ne onun igin ne de kendi nefsim igin bir geye hukumran 
degilim (yani hukum ve takdir Allah'a mahsustur)» buyurdu." 

3493) Cabir (bin Abdillah) (Radtyallaku anhumayaan; §dyle demigtir: 

Ubeyy bin Ka'b (Radiyailahu anh) bir hastaliga tutuldu. Bunun Uzerine Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) ona bir tabib gonderdi. Tabib ekhal (denilen kol daman) m dagladi." 





3494) "... Cabir bin Abdullah (Radtyallahu anhumayaan rivayet edildigine gore : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Sa'd bin Muaz (Radiyallahu anh)'m ekhal (denilen kol 

daman) m iki defa dagladi."^^- 

izahi 

Bu babin ilk hadisinin bagkaca kim tarafindan rivayet edildigini tesbit edemedim. Bu hadiste 
gegen Zubaha ve Zubha bir nevi bogaz hastaligidir. En-Nihayede: Bu hastalik bogazda bir yara 
bigiminde geligir ve nefesin gikmasina engel olacak gekilde bogazi tikar. Bazilarina gore bu 
hastalik kanin bogazda birikimi ve bogazin gigmesi geklinde geligir ve nefes alip vermeyi 
engellemekle dldurur, diye bilgi verilmigtir. 

Sa'd bin Zurare (Radiyallahu anh) 'in durumunu nakleden ravi Yahya bin Sa'd bin Zurare'nin 
sahabi-ligi meselesi ihtilaflidir. Ravisi ise kardeginin oglu Muhammed bin Abdirrahman bin Sa'd 
bin Z u r ar e" dir. Hadisin sened kisminda Muhammed, amcasi Yahya hakkinda "Bizden ona 
benzeyen bir adama yetigmedim" demekle onun ilrm faziletini ve kudretini belirtmek istemig 
olabilir. Sa'd bin Zurare (Radiyallahu anh) 'm Muhammed bin Abdirrahman ' in ana tarafindan 
dedesi oldugu ifade ediliyor. Bun-da mugkil bir nokta var: Eger Muhammed, Abdurrah-m a n' in 
oz oglu Abdurrahman da Sa'd'in oz oglu ise Sa'd, Muhammed'in ana tarafindan degil de baba 
tarafindan dedesi olur. Ancak T i r m i z i' nin gerhi Tuhfe'de fil O -h a m m e d' in baba ve 
dedeleri goyle siralanmigtir: Muhammed bin Abdirrahman bin Abdillah bin Abdirrahman bin Sa'd 
bin Zurare. Durum boyle olursa mugkil gdzumlenmig sayilir. 

Hulasa'nin beyanma gore Yahya' nin hadisini yalmz mu -ellif imiz rivayet etmigtir. Bu durum, 
mezkur hadisin Zevaid nevinden oldugunu gosterir. Fakat Zevaid nevinden olduguna dair Sindi* 
nin notu yoktur. 

Cabir (Radiyallahu anh) 'm ilk hadisinin benzeri Muslim ve A h m e d, ikinci hadisi Muslim ve 
EbA Davud tarafindan da rivayet edilmigtir. 

Her iki hadiste gegen "Ekhal" kolda olup, ondan kan almaya mu-said bir damardir. Muslim' 
in bir rivayetinde Cabir (Radiyallahu anh). Obey bin Ka'b (Radiyallahu anh) 'in Ahz a b 
gunu, yani Hendek savagi gunu (dugman tarafindan) atilan bir ok ile kolunun Ekhal denilen 
damanndan yaralandigi ve (kanini durdurmak igin) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in 
onun o damarim yaktigmi rivayet etmigtir. 

Obey (Radiyallahu anh) bu yaradan kurtulmug ve iyilegmigtir, H z . Osman (Radiyallahu 
anh)'in hilafeti zamanma kadar yagamigtir. Bu zatin ha I tercemesi 104. hadis bolumunde 
gegmigtir. 

Sa'd bin Muaz (Radiyallahu anh) ise Hendek savaginda aldigi yaradan kurtulamamig olup fazla 
kan kaybetmesi neticesinde §ehidlik gerbetini igmigtir. Onun ha I tercemesi ise 157. hadis 
bolumunde gegti. 

Bu babta rivayet olunan hadisler, gerektiginde son gare olarak tedavi maksadi ile ve Allah'tan 
§ifa beklemek uzere daglamanm ve daglanmanm caizligine delalet eder. ^^ 

25- Goze ismid (Denilen) Siirme Qekmek Babi 

3495) "... Abdullah (bin Omer) (Radtyallahu anhuntayasm rivayet edildigine gore; Resullulah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir; 

• Ismid (denilen surmeyi gozlerinize gekmeyle devam ediniz. Cunku o, gozu temizleyip gorme 
gucunu artirir ve kirpikleri (besleyip) yeti§tirir.»" 

Not: Zevald'de goyle denilmigtir: tbn-i Omer (RA.)'m bu hadisinin senedinin aleyhinde 
konu§ulmu§tur. Ciinku r g V i Osman bin Abdilmelik hakkinda Ebu Hotem : Onun hadisleri 
munkerdir, demigtir, tbn-i Muin de : Onun rivayetinde bir sakinca yok, demigtir, tbn-i Hibban da 
onu sika, yani guvenilir zatlar arasinda anmigtir. Senedin kalan rftvtleri guvenilir zatlardir. 

3496) u... Cabir (Radtyallahu anh)'den; 5oyle demigtir: 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den gu buyrugu igittim: 

«Yatacagmiz zaman ismid (denilen surmeyi gozunuze gekmeye) devam ediniz. ^unku o, gozu 
temizleyip gorme gucunu artirir ve killari (yani kirpikleri besleyip) yetigtirir.»" 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bu hadisin metnini Urve, Cibir (R.A.KB1 yolundan bagka bir 
yolla rivayet etmig ve Cabir'in hadisine ait senedi anlatmamigtir. 







3497) i:... ibn-i Abbas (Radiyallahu ankumayaan rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Surmelerinizin en iyisi ismid (denilen surme) dir. Gdzu temizleyip aydinligim artirir ve killari 
(yani kirpikleri) yeti$tirir.»" ^^ 

izahi 

Bu babin ilk iki hadisi Zevaid nevindendir. Son hadisi T i r m i -zi ve Ebu Davud da 
rivayet etmi§lerdir. 

Hadislerin metinlerinde gegen bazi k e Mineleri agiklayayim: Kuhl: Goze surulen surme ve 
surmeyi goze gekme i§ine denir. Ekahil i Kulh'un goguludur, surmeler manasinadir. 
ismid: Surme ta§idir, siyah renkli olup kirmiziya galar. H i -c a z' da bulunur. En kalitelisi A s f a 
h a n tarafindan getirilir, ismid bu ta§a denildigi gibi bundan yapilan surmeye de denilir. 

Bu hadisler ismid denilen surmeyi goze gekmenin mustehabligina ve yararlarina delalet eder. C 
a b i r (Radiyallahu anh)'in hadisi aynca surme gekme iginin yatarken yapilmasmin 
mustehabligina delalet eder. 

Sindi" nin beyanma gore Suyuti §oyle bir §ey nakletmi§-tir: Halife el-Mutevekkil, kendi ozel 
tabibine: Ak§am yatarken goze surme gekmek hakkinda ne dersin? diye sormu§. Tabib : Hayir, 
gece surme gekme, deyince el-Mutevekkil: Nigin? demi§. Bunun uzerine tabibi: Goz bir nevi 
yagdir, surme de bir ta§tir. Ta§ bir nevi ig yagi ile ba§ba§a birakilirsa, ta§ yagi eritir, §eklinde 
cevap vermi§tir. Mecliste hazir bulunanlardan biri: 

Ey mu'minlerin Emir'i! Sen §u kafirin sozunu kabul etme. Bizim efendimiz Muhammed 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) geceleyin gozune surme gekerdi, demig. Tabib de adama: 
Soyledigin soze dikkat et. Efendimiz (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), geceleyin yatmazdi, bilakis 
ibadet ve namazla ihya ederdi. Onun igin surme O'na zarar vermezdi. Bu itibarla kim surmenin 
kendisine zarar vermesini istemezse Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yaptigi gibi 
yapsin demigtir. 

Geceleyin surme gekmeyi tavsiye eden hadis sabit ve sahih ise bunun zararli degiI, faydali 
olacaginda §uphemiz yoktur. Ancak bunun senedi zayif oldugu igin hadisin subut derecesi 

tarafimdan bilinmemektedirJ ^ 

26- Gozune Tek Sayilarda Siibme Qeken Babi 

3498) Ebu Hureyre (Radtyallahu ankyaen rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmugtur : 

«Kim gozlerine surme gekerse (bir, ug, be§ defa gibi) tek yapsin. Kim (boyle tek) yaparsa iyi bir 
i§ i§lemi§ olur ve kim (gift yapip tek) yapmazsa (ona) hig bir gunah yoktur.-" 

3499) "... ibn-i Abbas (Radtyallahu anhumaydan; $byle demijtir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in bir surmeligi vardi. Ondan her goze ug kez surme 
gekerdi." 1 ^ 

izahi 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'in hadisini Ebu D a -v u d, Taharet kitabinda rivayet etmi§tir. 
Oradaki metin bir hayli uzundur. El-Menhel'de beyan edildigine gore bu hadis D a r i m i, 
Ahmed, ibn-i Hibban, Hakim, Beyhaki ve T a h a v i tarafindan da rivayet edilmi§tir. 
t b n - i Abbas (Radiyallahu anhuma) *nm hadisini T i r -m i z I de rivayet ederek hasen 
oldugunu soylemi§tir. ibn-i Hibban da hadisin sahih oldugunu belirtmi§tir. 
ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma) 'nin hadisi Peygamber 'Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in 
surmeyi mubarek gozlerine uger defa gektigini ifade etmigtir. Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'in 
hadisi de buna gore yorumlanabilir. Yani surme gekmenin gift degil de tek sayilarda olmasindan 
maksad her goze uger defa gekmektir. 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'m hadisini sag goze ug ve sol goze iki defa surme gekmek 
manasina yorumlayanlar da vardir. Yani iki goze gekilen surme sayisinin toplamimn tek olmasi 
kas-dedilmis, denilmi§tir. Bu yorumu te'yid eden bir hadisi Tabera-ni, ibn-i Omer (Radiyallahu 
anhuma) 'dan rivayet etmigtir. O hadise gore Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam), sag 
gozune ug ve sol gozune iki defa surme gekerdi. 






El-Ayni de: Tek defa gekmekten maksad bir, ug veya beg defa gekmektir, demigtir. 

Surme gekme sayisimn tek olmasina dair hadisteki emir men-dubluk igindir. Hadisin devami 
bunu ifade eder. 

Son hadiste gegen Mukhule: Surmelik demektir.-^^ 

27- §arap ile Tedavi Olmamn Yagarligi Babi 

3500) "... Tank bin Suveyd el-Hadrami (Radiyallahu ank)'den; $oyle demigtir: 

— Ya Resulallah, bizim memleketimizde uzumler var. Biz onun suyunu gikarip garabmi igiyoruz 
(ne buyurulur) ? dedim. 0 t 

— «Hayir (yapmayimz)» buyurdu. Sonra ben (tekrar) O'na muracaat ederek: 

— Biz onunla hastayi tedavi etmek isteriz, dedim. 0: 

— «0 (garap) kesinlikle gifa degildir ve lakin bir hastaliktir- buyurdu." ^^ 

izahi 

Bu hadisi Muslim, Tirmizi, Ebu Davud ve A h m e d de benzer lafizlarla rivayet etmiglerdir. 
Hadiste garabin deva ve ilag olmayip bilakis bir nev? hastalik oldugu bildirilmigtir. Hadiste gegen 
"Da" kelimesi hastalik demektir. 

H a t t a b i: Hadiste garaba bir nevi hastalik denmesinin sebebi; onu igmenin gunahligidir, 
bazen afetler, ayiplar ve kotu aligkanliklar, hastalik diye ifade edilir. §u halde burada ahiretle 
ilgili zarar dunya ile ilgili zarara benzetilerek gunah kavrami D& kelimesiyle ifade edilmigtir, der. 
Sindi, H a 11 a b i' nin bu gorugunu ozet olarak naklederken el-Kadi Ebu Bekir'in, TirmizT'nin 
gerhinde: Eger denilse ki, biz garap igildigi zaman kiginin saglikli ve guglu oldugunu goruruz, 
buna ne dersiniz? Biz buna cevab olarak deriz ki; insan vucudunu saglikli yapip da dinini 
hastalikli eden bir geye gifa degil, Da denir. $arap denilen nesne kiginin din ve imamm hasta et¬ 
tigi igin zaran faydasindan ve hastaligi gifasmdan gok daha buyuktur, dedigini anlatir. 

Sindi daha sonra eg-§eyh Takiyuddin es-Sib-k i' den naklen goyle der: 

Tabiblerin anlattiklari garabin yararlarinin hepsi, garabin haram kilinmasindan onceki doneme 
aittir. islam'in ilk zamanlarinda, garabin insanlara yararli oldugu Kur'an ayeti ile sabit idi. Fakat 
sonra gelen ayetlerle garap haram kilinmca her geyin yaraticisi olan Allah garabin butun 
yararlarmi giderdi. Artik garabta kimseye yarar soz konusu degildir. Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem); 

•§uphesiz, Allah benim ummetimin gifasmi onlara haram kildigi geylere koymadi» hadisi buna 
deli Idir ve garabla tedavi olma mes'elesi bu hadisle bertaraf edilmigtir. 

Tuhfe yazan da bu konu ile ilgili genig bilgi verir. Bazismi ozetleyerek buraya aktarmayi uygun 
buluyorum : 

Nevevi: Bu babin hadisi garabin ilag olmadigim agikga bildirir. Bu itibarla garabla tedavi olmak 
haramdir. Ciinku ondan gifa beklenemez ve bundan dolayi gereksiz yere igilmig olunur. §arap ig- 
mek haram oldugundan onunla tedavi olmak da haramdir, demigtir. 

B u h a r i' nin ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh) 'den ri-vayet ettigi; = «Allah sizin gifamzi size 
haram kildigi geylere guphesiz kilmamigtir» hadisi ve E b u Davud'un Ebu'd-Derda 
(Radiyallahu anh) 'den rivayet ettigi; 

-5uphesiz, Allah hastalik ve ilag indirmig ve her hastalik igin bir ilag vermigtir. Bu itibarla tedavi 
olunuz. Fakat haram geylerle tedavi olmayimz» hadisi de garap ve benzeri igkilerle tedavi 
olmamn haram olduguna delalet ederler. 

Hanefi fikih kitablarindan Red d u'l-Muhtar d a ibn-i Abidin ozetle goyle der: 

Bogazda kalan bir lokmayi garesizlikten dolayi bir yudum igki ile yutmak ve susuzluktan blum 
tehlikesini atlatmak uzere bir yudum igki igmek bir zarurettir ve bunun yarari kesinlikle bilinir. 
^unku aksi takdirde kigi bogazinda kalan lokma veya susuzluk yuzunden olebilir. Bu durumda 
kalan bir kimse soz konusu tehlikeyi bir yudum igki ile defetmeye muktedir iken bunu yapmaz 
da bu nedenle olurse gunahkar olur. (C)unku muhakkak olan bir yaran kabul etmekle hayatim 
korumug olabilirdi.). Fakat tedavi boyle degildir. £unku helal olan ilaglarla bile tedavi olmak 
yuzde yuz yararlidir, denemez. ilaglarin yararli olmasi kuvvetle umulsa bile kesin degildir. Bu¬ 
nun igindir ki bir kimse tedavi olmayi kabul etmeyip de olurse tedavi olmadigindan dolayi mes'ul 
degildir, gunahkar sayilmaz. 

ibnu'l-Arabi de: Eger denilse ki tedavi bir zarurettir. Zaruretler mahzurlu geyleri mubah kilar. §u 
halde haram geylerle tedavi olmak mubahtir. Buna goyle cevab verilir: Tedavi, bir zaruret hali 
degildir. Ciinku tedavinin ash vacib degildir. Durum bu iken tedavi iginde haram bir geyi 






kullanmak nasil helal olur? Zaruret, susuzluk yuzunden olum tehlikesi ile kargi kargiya kalinma 
halidir, demi§tir.-^^ 

28- Kur'an-I Kerim lie Tedavi Olmak Babi 

3501) "... All (bin Ebi Talib) (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gpre; Resulullah 
(Sauauahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: -ilacin en hayirlisi Kur'an'dir.»" 

Not: Zevud'de goyle denilmigtir: Bunun senedinde el-Haris el-A'var bulunur. Bu ravt zayiftir. 
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izahi 

Zevaid nevinden olan bu hadis notta belirtildigi gibi ravi e 1-Haris' ten dolayi senedge zayiftir. 
Sindi, bu hadisin izahinda goyle der: En iyi ilacin Kur'an-i Kerim olmasinm sebebi gu olabilir: 
Cunku Kur'an kalb (ve ruhun) ilacidir. Bu itibarla vucudun ilacindan daha hayirlidir. §oyle de 
olabilir; Kur'an-i Kerim ayetleri, maddi hastaliklara deva olup mu'-min'in imanini (ve vucudun 
mukavemet gucunu) artirir. Ancak gu var ki Kur'an-i Kerim ayetlerini gifa niyetiyle okuyup 
bununla tedavi olmanin garti, iyi bir inang tagimak ve takva adabina riayet etmektir. 

E 1 - A z i z i de Camiu's-Sagir'in gerhinde : Bu hadis gifa niyetiyle Kur'an-i Kerim ayetlerini 
okuyup Allah'a siginmak manasina yorumlanabildigi gibi; 'c&.£k 5i-JI lUji ji U Jjiil 

^jsg 

ayetlerinden birinin anlami paralelinde de yorumlanabilir. Bu ayetlerin kisa mealleri goyledir: 

1. «Kur'an'i mu'm ini e re §ifa ve rahmet olarak indiriyoruz...» (Isra, 82) 

2 . «... ve kalblerde olana bir §ifa, inananlara dogru yolu gosteren bir rehber ve rahmet geldi.» 
(Yunus, 57) 

Durum bu olunca Kur'an-i Kerim, kalbi ere de bedenlere de gifadir, diye bilgi vermigtir. 

E 1 - H a i n i de Camiu's Sagir hagiyesinde: Yani hulus-i kalb ile herhangi bir ayeti okumak 
vucud hastaligina gifadir. Hastaliklardan kurtulmak igin bazi ilim adamlan Kur'an-i Kerim'in bir 
kisim ayetlerini tayin etmigler ise de aslinda Kur'an-i Kerim in butun ayetleri aym etkiyi 
ta§imaktadir. Yeter ki bu hususta saglikli ve tarn inang bulunsun. Kur*an-i Kerim ayetleri anlami 
dugunulerek ve hukumleri ile amel edilerek okundugu zaman manevi ve kalbi hastaliklara da 
gifadir. §u halde bu hadis, Kur'an-i Kerim in hem maddi hem manevi hastaliklara §ifa oldugunu 

bildirir, demigtir.-^^- 

39- Kina (ile Tedavi Olmak) Babi 

3502) "... Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellemyin azadh cariyesi Sel-ma Ummu Rafi (ve Ebu 
Rafi'in zevcesi) (Radtyallafiu anftumyden; 5oyle demigtir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in bir tarafi yaralandigi veya bir tarafinda diken battigi 
zaman o yerin uzerine kina koyardi." ^*^ 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi de rivayet etmi§tir; Ebu Davud da bunun benzerini rivayet etmigtir. 

Hinna' kina demektir. Karha, kilig, bigak ve benzeri bir alet ya-rasidir. §evket diken demektir. 
Hadis kina ile tedavi olmanin ve erkegin kinayi bu maksadla vucudunun gerekli yerine 
surmesinin caizligine delalet eder. 

Selma (Radiyallahu anha) 'nin hal tercemesi 3327. hadis bolumunde gegti. 

Kina ile boyanma hukmune dair gerekli bilgi ingaallah Libas kitabinin 32. babinda rivayet edilen 

hadislerin izahi bolumunde verilecektir. ji ~^- 

30- Develerin idrarlari (Ni Tedavt Igin igmek) Babi 

3503) "... Enes (bin Malik) (Radtyallahu anhyden: 5oyle demi§tir: 

Ureyne (kabilesin) den bazi kimseler (Medine-i Munevvere'de ikamet etmek uzere) Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yanina gelip yerlegtiler. Sonra Medine-i Munevvere iklimine 
aligamayip hastalandilar. Bunun uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem) (onlara) : 









«Bize ait bir deve surusunun yanina (Gabe denilen yere) gidip develerin sutlerinden ve 
idrarlarindan iginiz, buyurdu. Onlar da (oyle) yaptilar."^-^- 

izahi 

Bu hadis 2578 numarada daha geni§ bir metin halinde gegti. Orada gerekli bilgi verildigi igin 
burada tekrarlamaya gerek yoktur. Sadece §unu tekrar belirtmekle yetinecegim : Malik, Ahmed 
ve selef alimlerinden bir grup bu hadise dayanarak eti yenen hayvanlarin idrarlarimn necis 
olmadigina hukmetmi§ler. Ebu Hamfe, §afii ve bir cemaat ise eti yenen veya yenmeyen butun 
hayvanlarin digki ve idrarlarimn necis ve pis olduguna hukmetmi§lerdir. Hadiste develerin 
idrarlarmi igme izni tedavi igindir. 

Bu konu hakkinda ayrintili bilgi aimak isteyenler T i r m i z i' -nin §erhi Tuhfetu'l-Ahvezi adli 
kitabin 1. cildinin 77 ve 78. sahifele-rine ba§vurabilirler.-^^ 

31- Sinek (iginde Yiyecek Veya igecek Bulunan) Kaba Dii§er, Babi 

3504) "... Ebu Said(-i Hudri) (Radtyattaku a»A>'den rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Scllcm) §oyle buyurmu§tur: 

«Sinegin iki kanadinm birisinde zehir, digerinde §ifa vardir. Bu itibarla sinek bir yiyecek (veya 
igecek) igine du§tugu zaman onun tamamim hatirimz (sonra gikarip atimz). Cunku sinek (zehirli 
kanadiyla kendini korudugu igin) once zehirli kanadim sokar ve gifayi geciktirir.-" 

3505) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu u»A)'den rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: 

«Sinek igeceginiz (§eyle du§tugu zaman, igecek ki§i sinegin her tarafim ona hatirsin, sonra 
sinegi atsin. ^unku sinegin iki kanadinm birisinde hastalik, digerinde §ifa vardirV ^^l 

izahi 

Ebu Said (Radiyallahu anh)'in hadisini N e s a i de rivayet etmi§tir. Ebu Hureyre (Radiyallahu 
anh)'in hadisini Buhari ve Ebu Davud da rivayet etmi§lerdir. 

Birinci hadiste sinegin yiyecek igine, ikinci hadiste ise igecek igine du§tugu zaman ifadesi 
kullamlmi§tir. Demek ki yapilacak i§lem hem yiyecek hem de igecek hakkinda uygulamr. Ebu 
Davud'un Ebu Hureyre (Radiyallahu anhi'den olan rivayetinde «()unku sinek hastalikli olan 
kanadiyla korunur» ilavesi vardir. Bu duruma parantez igi ifade ile i§aret 
ettim. , - • 

ikinci hadiste gegen " Da*" yani hastalik tabiri ile zehir anlamimn kasdedildigi birinci hadisten 
anla§ilir. 

E 1 - H a f i z , el-Fetih'te : Bazi maharetli tabibler demi§ler ki: Sinekte bir zehir gucu vardir. 
Nitekim isirdigi yerde ka§inti ve §i§kinlik gorulebilir. Bu zehir sinek igin bir nevi silahtir. Bir 
igecek veya yiyecege du§up de incindigi zaman ta§idigi zehir silahi ile kar§ilik vermek ister. §ari- 
i Hakim bu zehrin sinegin diger kanadina, Allah tarafindan verilen §ifa ile noturle§tirilmesini 
emretmi§tir. Boylece onun zarari Allah'in izni ile onlenmi§ olur, diye bilgi vermi§tir. 

Bizim zamammizda tip ilmiyle me§gul olan bazi kimselerin bu hadis uzerine yaptiklari 
ara§tirmalar neticesinde sinegin bir kanadinda zehirli bir nev? mantarin bulundugunu ve diger 
kanadinda da bunu noturlegtiren mantar bulundugunu tesbit ettiklerini bir kag yil once Diyanet 
i§leri Bagkanligi tarafindan yayimlanan gazetede okumu§tum. §u anda gazetenin o nushasi 
yammda bulunmadigi igin gerekli bilgiyi veremeyecegim. Terceme hizmetinin aksamamasi igin 

buna i§aret etmekle yetiniyorum. Meraklilar gazetenin ilgili nushasim temin edebilirler.^^- 

32- Nazar Degme i§i, Babi 

3506) "... Amir bin Rebia (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Peygamber (SallaUahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: 

«G6z (yani nazar degme i§i) hak (yani bir gergek) dir.»" 

3507) "... Ebu Hureyre (Radtyaltaku mukj'den rivayet edildigine gore; Resulullah (SauaUahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: 







«Goz (yani nazar degme igi) hak (yani bir gergek)dir.»" 

3508) "... Aige (Radtyallahu anha)'dan rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallaku Aleyhi ve 
Sellem) goyle buyurmugtur: 

«(Nazar'dan) Allah'a siginimz. f)unku goz (degme igi) gergektir.»" 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde Ebu V&kid var. * Onun adi Salth bin 
Muhammed bin Zaide el-Leysi'dir ve zayiftir. 

3509) "... Sehl bin Huneyf'in oglu Ebu Umame (Radtyallahu anhunta)'-dan; §oyle demigtir: 
(Babam) Sehl bin Huneyf yikamrken yanmdan Amir bin Rebia gegti ve (onun vucudunun 
guzelligini kasdederek) : 

Henuz evlenmemig ortulu geng kizin cildi dahil bugunku gibi (hig bir guzel) gormedim, dedi. Bu 
laftan hemen sonra Sehl bin Huneyf yere yikildi. Bunun uzerine Sehl, Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) e goturulup O'nat 

(Ya Resulallah)! Nazar garpmasi nedeniyle yere yikilmig vaziyette Sehl'e yetig, denildi. Resul-i 
Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Kimden gupheleniyorsunuz?»^ buyurdu. Onlar: Amir bin Rebia, dediler. Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (Amir'i azarlayarak) : 

*Neye binaen biriniz (din) kardegini olduruyor? Biriniz (din) kardeginden begendigi - hayran 
kaldigi bir gey gordugu zaman ona mubarek olmasi igin dua etsin» buyurdu. 

Sonra bir mikdar su istedi ve Amir'e abdest almasim emretti. Amir de yuzunu, dirseklerine 
kadar kollarim, dizlerini ve pegtema-limn igindekini (yani belden a§agiyi) yikadi ve Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bir kabta biriken bu suyu) bagina dokmesini Amir'e emretti. 
(Ravilerden) Sufyan demigtir ki: Mamer'in Zuhri'den rivayetine gore: Ve Peygamber (Sallallahu 

„ [761 

Aleyhi ve Sellem) o kabi onun arkasinda ters gevirip yere koymasim Amir'e emretti." J - L 

izahi 

Amir bin Rebia (Eadiyallahu anh)'in hadisinin bagkaca kim tarafindan rivayet edildigini tesbit 
edemedim. EbuHu-rey re (Radiyallahu anh) "m hadisi Buhari, Muslim ve Ebu Davud 
tarafindan da rivayet edilmi§tir. A i § e (Radiyallahu anha)'nm hadisi notta belirtildigi gibi Zevaid 
nevindendir. Ebu Umame (Radiyallahu anh) fin hadisi Nesai, Ahmed ve Malik tarafindan da 
rivayet edilmi§tir. 

Nazar degmesinin hak olu§undan maksad. bunun bir takim elemlere, hastaliklara, hatta 
olumlere sebebiyet vermesinin gergek oldugunu ifade etmektir. 

Ebu Davud'un rivayet ettigi bir hadiste; A i§e (Radiyallahu anha) §oyle demi§tir: 

"Nazar degdiren ki§i getirilirdi. Kendisi abdest alirdi. Sonra nazara ugratilan §ahis o su ile 
vucudunun tamamim yikardi." 

A i § e (Radiyallahu anhai 'nin bu hadisi nazar degdiren kiginin kullandigi suyun, nazara 
ugratilan kiginin bagina dokuldiigune ve boylece vucudunun islatildigina delalet eder. Bu itibarla 
muellifimizin rivayet ettigi Ebu Umame (Radiyallahu anh)'m hadisinin son kismindaki ifadenin 
buna gore manalandirilmasi gerektigi kanaatindayim. $byle ki: 

Muellifimizin rivayet ettigi Ebu Umame (Radiyallahu anh)'in hadisinin sonundaki; aJ£- «r—*i 01 
v'-> cumlesi iki §ekilde ma-nalandinlmaya musaittir. Birincisi: 

«Ve Resulullah o suyu Sehl'in uzerine dokmeyi Amir'e emretti.» 
ikinci ve bence kasdedilen mana §udur: 

<<Ve Resulullah (Aleyhi's-salatu ve's-selam) Amir'e o suyu kendi basma dokmesini emretti.» 

A i § e (Radiyallahu anha) 'nin hadisi ikinci rnanamn kasdedil-digini te'yid ettigi gibi, yikama 
usulunu anlatan N e v e v i ve H a f i z' in ifadelerinden de bu mana anlagilir. Dolayisiyla; soz 
konusu su kabinin da, nazara ugratilan kiginin arkasinda ters gevirilip yere konulmasi 
emredilmig olur. 

Nevevi, Muslim'in §erhinde Tib kitabimn giriginde nazar degdiren ki§inin yikanmasi usulu ile ilgili 
olarak ozetle §oyle der: 

Nazar degdiren kiginin abdest alma usulu al imlerce goyle tarif edilmigtir: 

Bir kap su getirilir ve kap yere konulmaz. Nazan olan gahis bundan bir avug su a lip agzini 
galkaladiktan sonra kaba doker. Sonra kabtan bir mikdar su alip yuzunu yikar. Daha sonra sol 
avucu ile su alip sag elini bilegine kadar yikadiktan sonra bu kere sag eliyle bir avug su a lip sol 
elini bilegine kadar yikar. Sonra sol avucuyla su alip sag dirsegini yikar ve bunun akabinde sag 
avucuyla su alip sol dirsegini yikar. Bundan sonra dirsekleri ile omuzlari arasini yikar. 






Sonra sag ayagini, sol ayagim, sag dizini, sol dizini sirayla ve yukarda anlatilan §ekilde yikar. 
Daha sonra pe§temahnm igini, yani sag bogurunden a§agiya dogru yikar. Butun bu organlarmi 
yikamada kullandigi su o kabta biriktirilir. Nazar degdiren ki§i bu i§i tamamladiktan sonra su 
kabini alip nazara ugratilan §ahsin arkasinda durup onun ba§ina doker. 

Yukarda anlatilan i§lemin; anlamini, hikmetini anlatmak mumkun degildir. Bilinen bir gok 
hukumlerindeki sirlarim gozmek akil gucunun di§inda kalir. Sir ve hikmetinin bilinmemesi o 
hukumleri reddetmeyi gerektirmez. 

Nazari olan ki§inin yukarda anlatilan yikanma i§ine icbar edilip edilemeyecegi hususunda ihtilaf 
vardir. E 1-M az iri: Bence sihhatli olan goru§ bu i§in ona vacib olmasidir. Hele nazara ugrayan 
§ahsin olmesi tehlikesi bulunup ve §er-i §erif bu konuda genel bir hukum koymu§ veya nazar 
degdiren ki§inin amlan §ekilde ab-dest almasiyla nazara ugratilan kiginin iyilegmesi gelenek 
halini almi§ ise ve de nazara ugrayan kiginin kurtulugu ancak nazar degdiren gahsin abdest 
almasina bagli goruluyorsa amlan yikanmamn vacibligi hukmu hususunda bir ihtilaf olmamalidir. 
^unku bu takdirde olum tehlikesi ile kargi kargiya kalan bir insam kurtarmak igin tek gare ilgili 
gahsin yikanmasidir, der. 

N e v e v i bu arada Kadi I y a z' dan naklen bazi bilgiler veriyor. Kadi Iyaz bu arada: Sonra 
elinde su kabi bulunan gahis, nazara ugratilan kiginin arkasina gegerek suyu onun bagina ve 
vucudunun hertarafina doker, sonra kabi ters gevirip onun arkasinda yere birakir, der. 

Nazar degdiren kiginin yikanma usulu, bildigimiz abdest alma §eklinden farkli olmakla beraber 
buna bir nev? abdest denilmi§tir. 

Konu hakkinda daha geni§ bilgi aimak isteyenler N e v e v f nin Muslim §erhine muracaat 
edebilirler. 

Kadi Iyaz: Bazi ilim adamlari demi§ler ki: Bir kimse nazar degdirmekle biliniyor ise ondan uzak 
durulmali ve sakimlmali-dir. Yetkili devlet adamlari da boyle kimselerin halkin arasina girmesine 
mani olmali ve evine gekilmesini saglamalidir. Hatta fakir ise gegimi devlet tarafindan 
saglanmakla halkm arasina girmesine izin verilmemelidir. Ciinku boyle bir kimsenin zarari sogan 
- sarimsak gibi fena kokulu §eyler yemi§ kimsenin cemaata rahatsizlik verme zararindan 
buyuktur. Halbuki Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) sogan - sarimsak gibi ho§lamlmayan 
kokulu bir §ey yiyen kimseleri mescidlere girmekten menetmi§tir. Keza Omer (Radiyal-lahu anh) 
cuzzamli kimsenin halkin arasina girmesine izin vermemi§tir. Omer (Radiyallahu anh)'den sonra 
gelen alimler de aym §eyi yapmi§lardir. Zararli davarlarin tecridi emredilmi§tir. Nazar degdiren 
ki§inin zarari yukarda anlatilanlarin zararlarindan beterdir. Bu ilim adamlarinm goru§u dogrudur 
ve tek garedir. Buna muhalif goru§ beyan edeni bilmiyorum, der. 

El-Hafizda el-Fetihte Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in hadisinin izahini yaparken konu ile 
ilgili bazi hadisleri ve ilim adamlarinm goru§lerini nakleder ve bu arada: Soz konusu yikanma 
usulu sahabiler arasinda malumdu. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) yikanma arzusu 
kar§isinda ilgili §ahsin bundan imtina etmemesini emretmi§tir. Yikanmamn en az faydasi mevcut 
§up» beyi gidermektir. Yikanma, nazarin ilgilide tesir yapip yerle§mesi halinde uygulanacak son 
garedir. i§ henuz bu raddeye gelmemi§ ise nazar sahibi, nazarimn etkisiz kalmasi igin baktigi 
ki§iye bereket duasini okumalidir. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) on* bu yolu 
gostermigtir. Cijnku Sehl bin Huneyf (Radiyallahu anh) olayinda «...0 kimseye bereket duasinda 
bulunsun» Duyurulmu§tur. B e z z a r' in rivayet ettigi E n e s (Radiyallahu anh) 'in hadisinde 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : «Kim bir §ey gorup de onu begenir ve; derse ona 

zarar vermez» buyurmugtur.-^^- 

Hadislerden ^ikarilan Hiikiimler: 

1. Nazar degme i§i gergek olup birtakim hastaliklara, hatta olume sebep olabilir. 

2. Nazar degme tehlikesinden korunmak igin Allah'a siginmah. 

3. Nazar degdirme durumunda olan ki§i bir kimsenin bir §eyini begendigi zaman ona zarar 
vermemek igin bereket duasinda bulunmali, begendigi §eyin sahibine mubarek olmasim 
dilemelidir. Veya yukarda yazili duayi okumalidir. 

4. Nazar degdirmek bir gekememezlik, kiskanglik veya imrenme duygusu ile beraber olabildigi 
gibi boyle bir duygu olmaksizin da olabilir. Bu itibarla bakilan §ahis bakanin ahbabi, yakim da 
olsa aym zarar gelebilir. Keza bakan ki§i takva ve salahat sahibi de olsa nazari dokunabilir. 

5. Nazar bakilan §ahsi oldurebilir. 

6 . Nazar eden ki§i tamndigi takdirde yukarda anlatilan bigimde yikanmasi istenebilir. 0 da buna 
uymalidir. 

7. Vucudunun yikanmasi i§inde kullamlmi§ olan bir su pis ve necis sayilmaz. 







Hafiz, el-Fetih'te yukardaki hukumleri beyan ettikten sonra sozlerine devamla goyle der: 

Nazari ile bagkasim zarara sokan kigiye bu zarann odetilip bde-tilmemesi hususunda ilim 
adamlari ihtilaf etmiglerdir. Kurtubi: Nazar sahibi, baktigi kigiyi bir zarara soktugu takdirde o 
zaran odemekle mukelleftir ve nazari ile insanlari oldurdugu defalarca sabit ise, ceza olarak 
kisas yoluyla oldurulur veya diyet odemesine hukmedilir, demigtir. 5 a f i i 1 e r kisasa 
hukmetmemigler ve bilakis buna kargi gikmiglardir. N e v e v i, er-Ravda'da: Nazar iginde ne 
diyet var, ne de keffaret, demigtir. 

Son hadiste sozu edilen Sehl bin Huneyf (Radiyal-lahu anh) 'm hal tercemesi 506. hadis 
bolumunde gegmigtir. Bu saha-biye nazari degen sahabilerden Amir bin Rebia (Radiyal-lahu 
anh)'in hal tercemesi ise 907. hadis bolumunde gegmigtir. 

Ebu Umame Es'ad bin Sehl bin Huneyf (Radiyallahu anhumhnki de 2533. hadis bolumunde 

gegmigtir /'^l 

33 — nazar degmesinden dolayi okumakla tedavi olmak isteyenin babi 

3510) "... Esma (bint-i Umeys) (Radtyallahu anha)'dan rivayet edildigine gore kendisi : 

Ya Resulallah (Ebu Talibin oglu) Cafer'in ogullarina cidden nazar degiyor. Ben onlar igin gifa 
dilegiyle okutturayim (mi)? demig. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Evet. COnku kader ile yarigan bir gey olsaydi, nazar degme igi (yarigip) onu gegerdi (yani 

kaderi degigtirecekti)» buyurmugtur."-^^ 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi, Nesai, Ahmed ve Tahavi de rivayet etmiglerdir. Esma (Radiyallahu anha), H 
z . C a' -fer (Radiyallahu anh)'m zevcesi idi, hal tercemesi 1611. hadis bolumunde gegti. 

Hadiste gegen bazi kelimeleri agiklayayim: 

Ayn: Goz demektir. Burada nazar degme anlaminda kullamlmigtir. 

istirka: Rukye istemektir. Rukye ise gifa dilegiyle okunan geye denildigi gibi okuyarak tedavi 
etmek, gifa temennisiyle Allah'a siginarak nefes etmeye de denir. Bagka bir deyimle hasta 
hakkinda gifa dilemek igin Kur*an-i Kerim ayetleri ile veya Allah'in isimleri ve sifatlari ile Allah'a 
dua ve iltica etmektir. Buna nefes etmek denilir. 

Rukye ve istirka kelimeleri ile bu kelimelerden tureme fiiller gerek bu babta ve gerekse takip 
eden bablarda gok gegecegi igin bu iki kelime yerine nefes etmek ve nefes ettirmek ifadelerini 
kullanacagim. 

Nefes etmek veya ettirmek yukarda anlattigim gibi Kur'an ayetleri, Allah'in isim ve sifatlan veya 
anlami bilinen ve islami prensiplere aykiri olmayan dualar ile yapilip hastanm gifaya kavugmasi 
igin Allah'a iltica ve siginma mahiyetinde oldugu takdirde megrudur, faydalidir. Fakat anlami 
bilinmeyen sozlerle veya islami prensiplere aykiri kelimelerle nefes etmek veya ettirmek ise caiz 
degildir. Bu hususlar gelecek bablarda rivayet olunan hadislerin terceme ve izahlarinda tekrar 
gorulecektir. 

Hadisin «C)iinku kader ile yarigan bir gey olsaydi...» ifadesinden maksat nazar degme iginin 
getinligi ve zararmin fazlaligmi belirtmektir. Yani eger takdir-i ilahi hilafina bir geyin meydana 
gelmesi mumkun olsaydi o gey nazar degme igi olacakti. 

Tuhfe yazarmin beyanma gore Ehl-i Sunnet alimleri goyle demiglerdir: Nazari olan gahis bir 
kimseye baktigi zaman ona zarar verebilir, yani zarara sebebiyet vermig olur. Zararin sebebi ve 

faili bakan kigidir, zararin yaraticisi ise Allah'tir. 

Hadisten £ikan Hukiimler: 

1. Nazar degmesi gergektir. Bununla ilgili hadisler ve izah bundan onceki babta gegti. 

2. Nazar degmig kimseye nefes etmek megrudur. Nefes etmenin ne ile olacagi hususuna 
yukarda igaret edildi. 

3511) '-... Ebu Said(-i Hudri) (Radtyallahu <«A)'den; 5oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (cinlerin ve insanlarin nazarindan Allah'a siginirim gibi 
dualarla) cinlerin nazarindan, sonra insanlarin nazarindan Allah'a iltica ederdi. Sonra 
Muavvizetan (yani Felak ve Nas sureleri) inince bu sureleri tuttu ve bagkasmi (yani diger 
dualari) birakti." 





3512) Ai§e (Radtyallahu ujiAa)'dan rivayet edildigine gore: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ona nazardan dolayi nefes ettirmesini emretti/'^^- 

izahi 

E b u S a i d (Radiyallahu anh) 'in hadisini Tirmizl ve N e s a i de rivayet etmi§lerdir. Ai§e 
(Radiyallahu anha)'nm hadisi ise Buhari, Muslim ve Nesai tarafindan da rivayet edilmi§tir. 

Bu hadisler de nazar degen kimsenin §ifaya kavu§masi igin Allah'a siginarak ve O'ndan §ifa 
dileyerek Kur'an ayetlerini, Allah'in isim ve sifatlarim okumanm ve dua etmenin me§ruluguna ve 
faydali olduguna delalet eder. 

Felak ve Nas surelerinde her ge§it fenaliklardan ve ho§lamlmayan §eylerden Allah'a siginmayi 
ifade eden ayetler bulundugu igin Resul-i Ekrem (Aleyhi's-sal at u ve's-selam) bu iki sure ile Al¬ 
lah'a siginmayi tercih etmigtir 

34- §ifa Dilegiyle izin Verilen Okumalar 

3513) "... Bureyde (Radiyaltahu anhyden rivayet edildigine gore; Resu-lullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

* (En yararli) nefes etmek, ancak nazar degmesi veya zehirli hayvanm sokmasindan dolayi 
olamdir.»" 

3514) Halide bint-i Enes Ummu Beni Hazm es-Saidiyye (Radtyallaku an Ay'dan rivayet 
edildigine gore : 

Kendisi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e giderek hastalarin §ifaya kavu§masi igin 
okudugu §eyleri O'na arz etmi§, Resu-lullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de o §eyleri okumasmi 
emretmi§ (yani okumasina izin vermi§) tir." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedi sahih olup ravileri sika, yani guvenilir zatlardir. 
Muellifimizin rivayet ettigi bu hadisten ba§ka Halide (R-A.)'nm hig bir hadisi Kuttib-i Sitte'de 
yoktur. 

3515) "... Cabir (bin Abdillah) (RadtyaUahu anhuma)'dan; §oyle demi§tir : 

Ensar'dan AM Amr bin Hazm denilen bir ev halki zehirli hayvanlarin zehrinden dolayi nefes 
ediyorlardi (yani amlan hayvanlarin zehirledigi hastaya okuyorlardi). Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) nefes etme i§lerini yasaklayinca o ev halki O'na giderek: 

— Ya Resulallah! Sen nefes etme i§lerini yasakladin. Halbuki biz zehirli hayvanlarin sokmasiyla 
olan zehire nefes ediyoruz (ne buyu-rulur?), dediler. Bunun uzerine Resul-i Ekrem (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem), onlara: 

— «Okuduklarimzi bana arzediniz» buyurdu. Onlar da O'na ar-zettiler. Resul-i Ekrem (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) : 

— «Bu okudugunuz §eylerle nefes etmenizde bir sakinca yoktur. Bunlar bir takim ahidlerdir» 
buyurdu." 

3516) "... Enes (Radtyallaku o»A)'den rivayet edildigine gore: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) zehirli hayvanm zehirlemesi, nazar degmesi ve nemle 
(denilen giban) den dolayi nefes etmeye izin vermi§tir.- ; -^ 

izahi 

Bureyde (Radiyallahu anh)'in hadisi ile Cabir (Radi-yallahu anh) 'in hadisini Muslim de rivayet 
etmi§tir. Halide (Radiyallahu anhaVnm hadisi Zevaid nevindendir. Enes (Radiyallahu anh)'in 
hadisi ise Muslim, Tirmizi, Nesa 1 ve Ahmed tarafindan da rivayet edilmi§tir. 

Bu babin hadislerinde gegen bazi kelimeleri agiklayalim: Ruka: Rukye'nin goguludur. Rukye, 
bundan onceki babta anlatildigi gibi §ifa dilegiyle Allah'a siginarak hastaya okumaktir. Kufur ve 
Allah'a ortak ko§mayi igeren veya buna anlam ta§iyan batil bir takim laflarla da hastaya 
okuyuculuk edilebilir. Bu nevi laflara veya bunlari okumaya da Rukye denilir. Bu itibarla 
Rukye'nin me§ru ve faydali olam oldugu gibi, gayri me§ru ve zararli olam da vardir. 

3514. hadisin raviyesi Halide (Radiyallahu anha) 'nin okudugu Rukye ve 3515. hadiste sozu 





edilen Amr bin Hazm'in ev halkinm okudugu Rukye, birinci neviden oldugu igin Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam) buna izin vermi§tir. 

Hadislerde gegen "Hume" kelimesi degi§ik §ekillerde manalan-dinlmi§tir. S u' I e b ve bazi 
kimseler; Hume, akrebin zehridir, demi§ler. El-Kazzaz'a gore akrebin ignesidir. i b n - i S e y -y i 
d e ' ye gore akrep ve arinin ignesidir. H a 11 a b i ise: Hume, yilan ve akrep gibi zehirli 
ha§erata denilir, demi§tir. 

Nemle: insanin vucudunda, ozellikle yanlarinda ve bogurlerinde gikan bir nevi gibandir, nefes 
edilmekle Allah'in izniyle kaybolur. 

Bu babin ilk hadisinin zahirine gore rukye, yani nefes etmek yalmz nazar degmesi ve hume, 
yani zehirli hayvanm sokmasi igin yararlidir. Halbuki nefes etmenin ba§ka hastaliklar igin de 
yararli oldugu muteaddid hadislerden anla§ilir. Bunlarin bir kismi muellifimiz tarafindan bu ve 
bunu takip eden bablarda rivayet edilmi§tir. Bu itibarla ilk hadis, yani B u re y d e (Radiyallahu 
anh) 'm hadisinden maksad nefes etmenin en gok faydali oldugu iki sahayi belirtmektir. 

T 0 r b e 5 t i : Ruhsat ve izin, yasaklamadan sonra olur. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam) haftalara okunan §eylerde cahi-liyet devrine ait bir takim batil laflarin bulunmasi ihtimali 
uzerine ilk zamanlarda nefes etmeyi yasaklami§. Halk da bu i§i birakmi§. Sonra Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam), iginde cahiliyet devri sozleri bulunmayan rukyelerle nefes etmeye 
ruhsat vermi§tir, der. 

El-Hafiz da el-Fetih in 10. cildinin 166. sah i fesinde ozetle §oyle der: 

Nefes etmek §u §artlarla caizdir, alimler bu hususta ittifak halindedir: Nefes etmek; ayetler veya 
Allah'in isimleri ve sifatlari ve manasi bilinen cumlelerle olacak ve gerek nefes eden gerekse 
nefes edilen ki§iler okunan geylerin bizatihi tesirli olmayip asil tesirin Allah'in iznine bagli 
olduguna inanacaklar. 

Vuku bulan her§eyde Allah'a iltica etmenin ve O'na siginmamn me§rulugu hususunda ihtilaf 
yoktur. Her bela ve musibetin giderilmesi igin Allah'a dua etmek ve yalvarmak me§rudur, 
faydalidir. 

lbnu't-Tin: Allah'a siginmayi ifade eden FelakveNas sureleri ve dualar ile Allah'in 
isimleri ile edilen nefes, takva ve salahat ehli tarafmdan ve onlarin mubarek dilleri ile yapildigi 
zaman ruhani bir tedavi olur. Bu gibi zatlarin ettikleri nefes, Allah'in izni ile §ifaya sebep olur, 
demi§tir. 

K u r t u b i de : Rukyeler ug ge§ittir: Allah'in kelam'i ve isimleri ile olam me§rudur. Peygamber 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam) tarafindan §ifa niyetiyle okunan ayetler ve dualarla yapilan rukyeler 
ise mustehabtir. Anlami bilinmeyen ve cahiliyet devrinden kalma-rukyeler yasaktir, bundan 
sakmmak vacibtir. Qunku bu nevi nefesler ve laflar kufur olabilir, ya da kufre goturebilir. 
Melekler, saygi duyulan Ar§ ve Ka'be gibi §eylerin isimleri ile yapilan rukyeler yasak olmamakla 
beraber iginde Allah'a sigmmak ve iltica etmek bulunmadigi igin yapilmamasi daha iyidir, 

demigtir J^l 

35 — Yilan Ve Akrep Sokmasi Dolayisiyla Nefes Etmek Babi 

3517) "... Ai§e (Radiyallahu anhaydan: 5°yl e demi§tir: 

Resul u ilah (Sallallahu Aleyhi ve S e 11 em) yilan ve akrebin sokmasindan dolayi nefes etmeye 
ruhsat vermi§tir." 

3518) "... Ebu Hureyre (Radiyallahu ank)'den; 5oyle demi§tir: 

Akrep bir adama soktu da adam o gece uyuyamadi. Sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'e: 

— Falan adami bir akrep soktu da adam o gece uyuyamadi, de-nildi. Bunun uzerine Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki: 

— «Bilmi§ olunuz ki o adam ak§amladigi zaman; 

= Yaratiklarin §errinden Allah'in 

mukemmel kelimelerine sigimrim, deseydi sabahlaymcaya kadar hig bir akrebin sokmasi ona 
zarar vermeyecekti." 

Not: Bunun senedinin sahih olup ravllerinin guvenilir zatlar oldugu, Ze> vaid'de belirtilmi§tir. 

3519) "... Amr bin Hazm (Radtyallahu anh)'den; 5oyle demi§tir: Yilan sokmasindan dolayi 
okunan rukye (nefes etme) yi Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e arz ettim. 0, bunu 
emretti (yani 

okunmasina izin verdi)." 



Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Tirmizi demi§ ki bu hadis mursel yani munkatidir. Qunku Ebu. 
Bekir, Muhammed bin Amr bin Hazm'in ogludur ve dedesi olan Amr'a yeti§memi§tir.-L 

izahi 

A i 5 e (Radiyallahu anha) 'mn hadisinin benzeri B u h a r i ve Muslim tarafindan da rivayet 
edilmi§tir. B u h a r i, "Yuan ve akrep rukyesi" ba§ligi ile agtigi babta A i § e (Radiyallahu 
anha)'dan; ir- = -Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) her zehirli hayvanm zehirine 
okunmaya (yani nefes etmeye) izin verdi.» hadisini rivayet etmi§tir. 

Bu babin diger hadisleri Zevaid nevindendir. Son hadiste gegen Neh§e kelimesinin asil manasi 
sokmaktir. Burada yilanin sokmasindan dolayi edilen nefes manasi kasdedilmi§tir. 
ikinci hadiste buyurulari dua ile bir kimse Allah'a siginarak iltica ederse akrep ve yilanin 
§errinden Allah'in izni ile korunmu§ olur. §u halde akrep ve yilan gibi zehirli hayvanm 
rukyelerinden biri bu duadir. 

Bu babin hadisleri yilan ve akrep sokmasina okumanm, nefes etmenin me§ruluguna delalet 
eder. 

Son hadisin ravisi Amr bin Hazm (Radiyallahu anh) 'in hal tercemesi 1601. hadis bolumunde 
verildi.^ 

36 — Peygamber (Sallallahu Aleyhi Ve Sellem) in Hastalara §ifa Dilegiyle Allah'a 
Siginarak Ettigi Dua ve Ona (Cebrail Tarafindan) Aym Maksadla Edilen Dua Babi 

3520) .. Ai§e (Radtyallahu anhaydan; §oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hastaya gidip ona dua ettigi zaman §oyle niyaz ederdi: 
«Bu hastaligi gider, ey insanlarin Rabbi ve §ifa buyur. Ancak sen §ifa verirsin. Senin §ifandan 
ba§ka higbir §ifa yoktur. Higbir hastalik birakmayan bir §ifa ihsan eyle.»" 

3521) "... Ai§e (RadtyaUaku anhayaan rivayet edildigine gore: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in hastaya nefes etmesi bazen §oyle olurdu t 
(Mubarek §ehadet) parmagina biraz (mubarek) tukurugunu bula§tirarak (ve parmagim topraga 
surerek) : 

-Allah'in ismiyle (§ifa dilerim). §u, bazimizin tukurugu ile kari§ik yurdumuzun topragidir, 
Rabbimizin izniyle hastamizin §if al an masi igindir» buyururdu."^^- 

izahi 

A i § e (Radiyallahu anha) 'mn her iki hadisi B u h a r i ve Muslim tarafindan da rivayet edilmi§ 
olup ikinci hadisi Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmi§lerdir. 

AvnU'l-Mabud yazari ikinci hadisin §erhinde N evev i' den naklen §oyle der: Bu hadisin manasi 
§byledir: Peygamber (Aleyhi'ssalatu ve's-selam) hastaya §ifa dilerken mubarek §ehadet 
parmagina mubarek tukurugunden biraz surer ve islak parmagim temiz bir topraga kordu. 
Sonra parmagina bula§an toprakla hastamn yarali veya agiran yerini sivardi ve o esnada hadiste 
amlan duayi okurdu. «§u bizim yurdumuzun topragidir» buyurugu ite yer kuresi topragi kas- 
dedilmi§tir. Bir kavle gore Medine-i Munevvere topragi kasdedilmi§tir. Cunku bu beldenin ozel 
bir bereketi vardir. Hadisin -Bazimizin tukurugudiir* buyrugundan m aksa d da Peygamber 
(Aley-h i's-salatu ve's-selam) in tukurugudur. 

Gerek Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in tukurugu ve gerekse Medine-i Munevvere 
topragimn feyiz ve bereketi ile yuce §erefi malumdur. 

K u r t u b i : Bu hadisler her nevi hastaliga okumanm faydali olduguna delalet eder, demi§tir. 

3522) "... Osman hin Ebi'l-As es-Sakafi (Radiyallahu ank)'den; 5oyle demi§tir: 

Beni helak olmaya yakla§tiran bir agriya tutulmu§ oldugum halde Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'e gittim. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bana: 

«Sag elini agiran yerin uzerine koy ve; 

«Allah'in adiyla (§ifa diliyorum). Halen duymakta oldugum agri ve duyacagimdan korktugum 
agrinin §errinden Allah'in izzet ve kudretine sigimyorum, duasim yedi defa soyle- buyurdu. Ben 

de bunu soyledim. Bunun uzerine Allah bana §ifa verdi. 












izahi 


Bu hadisi Muslini, Tirmizi, Ebu Davud, Ne-sai, Taberani ve Hakim de rivayet etmiglerdir. Bazi 
rivayetlerde «Sag elini agiran yere yedi defa sur* buyurmugtur. Bir kisim rivayetlerde, - 
Bismillah'i ug kez tekrarla ve §u duayi yedi defa soyle» buyurulmugtur. 

T i r m i z i' nin rivayetinde Osman bin Ebi'l-As «Ve ben o gunden beri bunu aile ferdi erime ve 
bagkalarina tavsiye ederim» demigtir. 

Bu hadis, agri ve hastaligin giderilmesi igin bbyle yapmanm ve amlan duayi okumanm faydali 
olduguna delalet eder. 

Osman (Radiyallahu anh)'m hal tercemesi 714. hadis bolumunde gegti. 

3523) "... Ebu Said(-i Hudri) (Radiyallahu anhyaen rivayet edildigine : 

Cebrail (Aleyhisselam), Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem)'e gelerek: 

— Ya Muhammed, rahatsiz misin? demig. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (de) : 

— «Evet», demig. Cebrail (O'na nefes ederek) goyle demigtir: 

«Sana eziyet eden hergeyden kurtulman igin Allah'm ismiyle O'na iltica ederim, sigimrim. Her 
nefsin veya her gozun ya da her hasedgi (gekememezlik ede) nin gerrinden Allah sana gifa ihsan 
buyursun. Allah'in ismiyle gifa dileyerek sana okurum.»" 

3524) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu anhyaen: $oyle demigtir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hastaligim munasebetiyle beni (bir ara) ziyarete geldi 
ve bana ■. 

— «Cebrail'in bana getirdigi bir rukye (hastamn gifaya kavugmasi dilegine dair dua)yi sana 
okumayayim mi?» buyurdu. Ben: 

— Babam ve anam sana feda olsun. Oku, Ya Resulallah dedim. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) ug kez gu duayi okudu: 

«§ifaya kavugmam dileyerek, Allah'a siginarak O'nun ismi ile sana okurum. Allah, sendeki her 
hastaliktan, dugumlere nefes eden buyuculerin gerrinden ve hased ettigi zaman hasedginin 
gerrinden sana §ifa ihsan buyursun.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir: Bunun senedinde Asim bin Ubeydillah bin Asim bin Omer el- 
Omeri bulunur. Bu ravi zayiftir. 

3525) "... ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma )'&av\; 5oyle demigtir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (torunlari) Hasan ve Huseyin'e korunmalari igin; 

-Her geytan ve zehirli hagerattan ve dokunan her kotu gozden AI-, lah'in mukemmel olan 
kelimelerine (yani Kur'an ayetlerine veya Allah'in isim ve sifatlarina) sigmirim» duasini okurdu. 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : -Ve babamiz Ibrahim, Ismail ve ishak'a ettigi bu dua 
ile Allah'a sigmirdi- buyurdu veya «Ve babamiz Ibrahim, ismail ve Yakub'a ettigi bu dua ile 
Allah'a sigmirdi* buyurdu. 

Bu, ravi Vekinin hadisidir." ^^ 

izahi 

E b u S a i d (Radiyallahu anh)'in hadisini Muslim de rivayet etmigtir. Ebu Hureyre (Radiyallahu 
anhi'in hadisi Zevaid nevindendir. tbn-i Abbas (Radiyallahu anhuma) '-nin hadisini Tirmizi 
de rivayet etmigtir. 

ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma) 'nin hadisinin sonunda «Ve babamiz Ibrahim...» diye 
baglayan fikranm merful, yani Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in buyrugu olmasi 
kuvvetle muhtemeldir. Bu fikra T i r m i z i' nin rivayetinde Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam)'in buyrugu olarak- 

= Ve Peygamber buyuruyordu ki: «ibrahim, ishak ve ismail'e boylece dua ederek Allah'a si- 
ginirdi» §eklindedir. T i r m i z i' nin rivayeti soz konusu fikranm Peygamber (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam) e ait olduguna bence delil sayildigi igin tercemede buna taraftar oldum. Mamafih, bu 
fikra ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma)'ya ait olabilir. Ciinku i b r a h I m (Aleyhisselami 
Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in dedesi oldugu gibi amcasi oglu ibn-i Abbas (Radi- 
yallahu anhuma)'nm da dedesidir. 

Bilindigi gibi ismail ve ishak, ibrahim'in ogullandir. Yakub da ishak'in ogludur. Allah'in salat ve 
selami Peygamberimize ve bu peygamberler ile diger peygamberlere olsun. 

Ebu Said ile Ebu Hureyre hadisleri Cebrail (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in Peygamber (Aleyhi's- 




salatu ve's-selam) 'e okudugu duayi, son hadis de Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selamVin 
torunlarina okudugu duayi bildirirler. Hastaliklardan gifaya kavu§mak ve belalardan korunmak 
igin bu dualari okumak me§ru ve faydalidir. 

Son hadiste gegen "Kelimatullah = Allah'in kelimeleri" ifadesi ile bir kavle gore Kur'an-i Kerim, 
diger bir kavle gore Allah'in isim ve sifatlan kasdedilmi§tir. Bunlarda bir eksikligin bulunmasi soz 
konusu olmadigi igin "Tamme" sifati ile sifatlandinlmigtir. 

Hamme: Oldurucu zehirta§iyan hayvan ve zehirli ha§erat manalarina gelir. 

Ayn-i Lamme: Hastalik ve kotuluk veren, nazar degdiren goz demektir. 

Bu son hadisi muellifimiz, Muhammed bin Suleyman araciligiyla V e k i' den rivayet etmi§, ayrica 
E b u Bekir bin el-Hall&d araciligiyla da E b u Amir' den rivayet etmigtir. Muellifimiz hadisi 
rivayet ettikten sonra hadis metni kelimelerinin V e k i' den aldigi rivayete ait oldugunu 

belirtmi§tir.^^- 

37- Humma Hastaligina Okunan Dua Babi 

3526) "... ibn-i Abbas (Radtyallahu anhuma)'aan rivayet edildigine gore: Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve S elle m) onlara humma hastaligi igin ve agrilar igin §u duayi okumalarim 
ogretmi§tir: 

Buyuk olan Allah'in adiyla (§ifa dilerim). Kan figkirtan damarin gerrinden ve ate§in hararetinden 
azametli olan Allah'a sigimrim.» 

Ravi Ebu Amir demi§tir ki: Ben bunda halka muhalefet ederek; j}*i = "Naaar'inl* kelimesi 
yerine; jCC derim. 

Abdurrahman bin Ibrahim ed-Dimi§ki ... senediyle bunun mislini Peygamber (Sallailahu Aleyhi 
ve Sellem)'den rivayet etmi§ ve; 

rgii 

— «Kam sesli gikan damarin §errinden» demi§tir.' ,J - L 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi, Ahmed, Beyhaki ve Hakim de rivayet etmiglerdir. 

Hadis, humma hastaligi ve diger hastaliklar igin mezkur duayi okumamn me§ruluguna delalet 
eder. 

Humma hastaligi hararetinin cehennemin hararetinden bir parga veya ona benzer durumda 
olduguna dair hadisler vardir. Bu nedenledir ki, humma hastaligindan §ifaya kavu§mak 
maksadiyla edilen bu duada «ve ategin hararetinin gerrinden* ifadesi kullamlmigtir. 

Hadiste gegen "Naaar" kan figkirtan manasinadir. Kan fi§kirtan damarin gerrinden Allah'a 
siginma duasinda bulunmanm sebebi ise boyle bir kam durdurmanm zorlugu ve 
durdurulamamasi halindeki hayati tehlikedir. 

Bazi rivayetlerde "Naaar" yerinde bulunan "Yaaar" kelimesi ise ses veren demektir. Yaaar 
damar, kam sesli gikan damardir. Boyle bir damarin kam tazyikli olur ve durdurulmamasi 
halinde hayati tehlike olur. 

3527) li... Ubade bin es-Samit (Radtyallahu anh)'c\en rivayet edildigine gore: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) humma hastaliginin §iddetine yakalanmi§ iken Cebrail 
(Aleyhisselam) O'na gelerek §u duayi okudu: 

«Allah'in ismiyle (§ifam dilerim). Sana eziyet eden her §eyden kurtulman, korunman igin sana 

okurum. Hasedginin hasedinden ve her nazardan Allah sana §ifa ihsan buyursun.-" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bumin senedi hasendir. Ciinku ibn-i Sev-ban'in adi 

Abdurrahman bin Sabit'tir ve Tbn-i Sevban'in guvenilirllgi hususunda ihtuaf vardir. Senedin 
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kalan ravileri sika, guvenilir zatlardir. J - L 

38- §ifa Maksadiyla Hastaya Okundugunda Uflemek Babi 

3528) "... Ai§e (Radtyallahu anka)'a&.n; 5dyl e demi§tir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §ifa dilegiyle Allah'a siginarak hastaya okurken uflerdi." 

3529) "... Ai§e (Radtyallahu anha)'dan; §oyle demigtir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hastalandigi zaman kendi uzerine Muavvize surelerini 
okurdu ve uflerdi. (Son hastaliginda) agrisi §iddetlenince ben O'na (Muavvize surelerini) okur ve 
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bereketini umarak O'nun eliyle vucudunu sivardim." J - L 

izahi 

Ai§e (Radiyallahu anha) 'nin ilk hadisinin ba§ka kim tarafimdan rivayet edildigine bakilmalidir, 
tkinci hadisi Buharl, Muslim, Ebu Davud ve Nesai tarafindan da rivaytf edilmigtir. 

Muavvizat: MuavVize'nin goguludur. Kur'aa-i KMimin F • 1A k 

ve N a s surelerine Muavvize sureleri denilir. Cunku bu iki surede Taviz, yani Allah'a siginmaya 
dair ayetler vardir. Hadis alimleri : Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), bu iki sure ile be- 
raber I h 1 a s suresini de okudugu igin en az ug sure anlamim ifade eden gogul sigasi 
kullamlmi§tir, derler. 

Nefs: Uflemektir. Bu iki hadis, AUah*a siginarak ve O'ndan §ifa dileyerek hastaya Kur'an-i Kerim 
ayetleri veya Allah'in isim ve sifatlari ve dualar okundugu zaman uflemenin de me§ru olduguna 
delalet eder. 

Muslim'in "Tib" kitabmin "Hastaya Rukye WUa" bblumunde N e v e v i ozetle §u bilgiyi verir: 
Nefs: Hafif ve tukuruksuz uflemedir. Bu babtaki hadis, hastaya okundugunda uflemenin 
mustehabhgina delalet eder. Alimler buaun caizligi uzerine ittifak etmiglerdir. Sahabilerin, 
tabiilerin ve onlardan sonra gelenlerin cumhuru bunun mustehabhgina hukmetmi§lerdir. 

Ebu Ubeyd demi§ ki: Ben Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in hastaya okudugunda 
uflemesinin keyfiyetini A i § e (Radiyallahu anha)'ya sordum. A i § e dedi ki; Kuru uzum yiyen 
kimsenin (uzume bula§mi§ toz gibi §eyleri gidermek igin) uflemesi gibi idi, tukuruzsuzdu. 
Uflemenin faydasi, Kur'an-i Kerim ayetleri, Allah'in isim ve sifatlari ve varid dualar okunurken 
okuyucunun nefesi zikirle kari§ik halde gikar ve boylece feyiz ve berekete vesile olabilir. §u nok- 
tayi da belirteyim: Her okuyucunun okumasi ve uflemesine aldan-naamak gerekir. Gunumuzde 
bir suru buyucu, ufurukgu ve muskaci sahte kimseler bulunur. Bunlardan fayda degil zarar gelir. 
islam'in tasvib ettigi okuma ve ufleme, dini ilimlerle cihazlanmi§, takva sahibi, diirust, karekteri 
mazbut, ibadete dii§kun, haram lokmaya egilmeyen, maddi gikar beklemeyen ve istismarci 
olmayan kimsenin Allah'a siginarak ve O'ndan §ifa dileyerek edecegi dua ve niyazla okuyup 
uflemesidir. 

B u h a r i' de rivayet edildigine gore ravi M a ' m e r §oyle demi§tir: Ben, Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in ufleme keyfiyetini Z u h r i' ye sordum. 0 §oyle cevab verdi: Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem), ellerine uflerdi, sonra elleriyle yuzunu mesh ederdi. 

Yine Buhari' nin rivayet ettigi bir hadiste; "Ai§e (Ra-djyallahu anha) §oyle demi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) yatagina girecegi zaman ihlas ve Muavvizeteyn (yani; 
surelerini okuyup avuglarina uflerdi. Sonra elleriyle, yuzunu ve ellerinin yeti§ebildigi vucudunun 
her tarafim sivardi. Ai§e demi§tir ki i Sonra Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hastalanmca 
O'na boyle yapmami bana emrederdi. Ravi Yunus demi§tir ki i Ben ibn-1 §ihab'in yatagina 

girerken aym §eyi yaptigmi gordum."^^- 

Hadislerden £ikan Hiikumler: 

1. Hastalanan ki§inin kendi uzerine ihlas, Felak've N a s surelerini okumasi ve okurken 
ellerine ufleyip, elleriyle vucudunu sivamasi mustehabtir. 

2. Hastaya ba§kasinm bu §ekilde okuyup uflemesi mustehabtir. 

3. Hasta, kendisine okuyacak kimseden faziletge, ilim ve takvaca ustun durumda ise; okuyucu 
amlan sureleri okurken hastanm ellerine uflemeli ve hastanm elleriyle vucudunu sivamahdir. 

^unku Ai§e (Radiyallahu anha) boyle yapmi§tir.J~^- 

39- Temaim (Nazarliklar - Muskalar)I Takmak Bab! 

3530) "... Abdullah (bin Mes'ud)'un zevcesi Zeyneb (Radtyallahu anha)*-dan; 5oyle demi§tir : 
Ya§h bir kadin yammiza girip humre (denilen bir nevi veba) hastaligina okurdu. Ayaklari vKun 
bir divammiz vardi. (E§im) Ab-dmHah eve girecegi zaman (geldigini sezdirmek igin) oksurup 
seslenirdi. Giinun birinde Abdullah eve girdi. Okuyucu ya§li kadin onun s«siai duyunca endan 
saklandi. AbdaHah da gelip yamma oturdu ve eli bana dokununca bir iplige degdi. Sonra: Bu 
nedir? dedi. Ben de t Hunrre (denilen) hastaliga benkn igin bn iplige okundu, dedim. Bunun 
urerine Abdullah ipligi gakip keserek atti ve: Abdullah'in ev halkmia §irk (yani Allah'a ortak 
ko§mak) sayilan bir §eyi kullanmaya ihtiyaglari yoktur. Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 










Sellem) '-den: 

«Rukyeler, nazarliklar ve buyu §uphesiz bir §irk (yani Allah'a ortak ko§mak)tir» buyurdugunu 
i§ittim, dedi. Ben: 

Bir gun di§ari giktim da falan adam beni gordu. Bunun uzerine onun tarafindaki gozum ya§ardi. 
O gunden beri gozume okutturdugum zaman gozumun yasi durur ve okutmayi biraktigim 
zaman gozum ya§arir, dedim. Abdullah: 

0, §eytandir. Sen ona itaat ettigin zaman seni birakir ve ona isyan ettigin zaman parmagi ile 
senin gozune durtuyor. Lakin eger sen, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yaptigi gibi 
yapsaydin senin igin hayirli ve §ifaya kavu§man igin gok munasip olurdu: Gozune su serpip §oyle 
dersin: Bu hastaligi gider, Ey insanlarin Rabbi. §ifa ver. Ancak sen §ifa verirsin. Senin §ifandan 
bagka higbir §ifa yoktur. Higbir hastalik birakmayan bir §ifa ihsan buyur, dedi." 

Not: Zev&id'de §oyle denilmi§tir : Kbu Davud bu hadisin bir kismim rivayet etmigtir. Hakim de 

cl-MOstedrakte bunu rivAyet etmi§tir.- ! 

izahi 

Hadiste gegen bazi kelimeleri agiklayalim: 

Humre t Bir hastalik ismidir. El-Muncid'de: Bu hastalik veba/nm bir ge§ididir, ate§ yapar, deride 
yer yer kizartilara sebebiyet verir ve mikroplan; vucuddaki yara, bere veya»derideki tahri§li 
yerlerden vucuda girer, denilmi§tir.. 

Ruka i Rukye'nin goguludur. Hattabi: Yasak kilinan Ruk-ye, anlami bilinmeyen laflarla 
yapilamdir. Hastanm §ifaya kavu§masi igin anlami bilinmeyen kelime ve cumlelerle nefes etmek, 
sihir veya kufru gerektiren laflari igerebilir. Bu itibarla yasaktir. Ama anlami bilinen ve Allah'in 
isim ve sifatlarim igeren okumalar yasak degildir, bilakis mustehab ve mubarektir, demi§tir. 
Rukye ile ilgili gerekli bilgi bundan onceki bablarda verilmigtir. Hulasa §udur: Ayetler, Allah'in 
isim ve sifatlari ve ozellikle varid dualarla Allah'a siginarak ve §ifayi O'ndan dileyerek hastaya 
okumak me§rudur. Ama buna ters du§en inangla veya anlami bilinmeyen laflarla, ya da putlar 
ve §eytanlar amlarak yapilan rukyeler batil ve haramdir, §irke kadar goturur. 

Temaim t Temimel n in goguludur. Temime t Qocuklara takilan nazarliklar, boncuklar ve me§ru 
sayilmayan muskalar anlammi ifad« eder. Araplar gocuklarin boyunlanna boncuklar takarak, 
bunun onlari nazardan korudugu inancinda idiler. Oysa nazardan koruyan Al-lah'dir, boncuklar 
ve nazarliklar degildir. 

Tivele: Hattabi' nin ifadesine gore bir nevT sihirdir. Av-nu'l-Mabud yazarmin beyanma gore e 1 - 
K a r i §oyle demi§tir: Tivele, sihrin bir ge§idi veya uzerine sihir okunan ipliktir. Muhabbet veya 
bagka bir maksadla yazilan sihir ve buyu muskalarina da Tivele denilir, demi§tir. 

Hadis; hastaya okumanm bir kismimn, nazarlik takinma ve buyunun §irk, yani Allah'a ortak 
ko§mak oldugunu bildirmi§tir. Sindi bu ifadeyi §oyle yorumlar: 

Yani, bu gibi i§ler mu§riklerin yapacaklari §eylerdir, musluman-lara yaki§maz. Cunku bir kimse 
bu gibi geylerin etkili olduguna, yani takdiri bozabildigine inamrsa, sakat inam§indan dolayi 
kufre gider. Bir kavle gore bundan inaksad Allah'a §erik ko§mak degil de gizli §irktir, yani bu gibi 
iglere tevessul etmek, Allah'a tevekkul etmek ve O'na dayanmak prensibine ters du§er. 

Abdullah ibn-i Mes'ud (Radiyalahu anhuma) 'nin zevcesi Zeyneb bint-i Abdillah es-Sakafiyye 
(Radiyallahu anhuma) 'nin bir hadisini Buhari ile Muslim muttefikan rivayet etmi§ler. Ayrica birer 
hadisini munferiden rivayet etmiglerdir. Sunen sahibleri de onun hadislerini rivayet etmi§lerdir. 
Kavileri oglu Ebu Ubeyde ve Busr bin Said' dir. Zeyneb (Radiyallahu anha) 'nin babasmin isminin 

[971 

Muaviye oldugunu soyleyenler de vardir.- 1 - L 

3531) "... Imran bin Husayn (Radtyallahu awA>'den rivayet edildigine gore: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), kolunda tungtan bir halka bulunan bir adam gordu ve: 
Bu halka nedir? buyurdu. Adam: 

Bu, vahine (denilen kol agrisin) dan dolayidir, dedi. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

Onu gikart. ^unku o, senin rahatsizligim artirir, buyurdu." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedi hasendir. £unku ravi Mubarek. ibn-i Fudale 
olan zattir.^1 


izahi 






Zevaid nevinden olan bu hadiste gegen Vahine: Omuzdan ele kadar uzanan bir damar 
manasinadir. Bir kavle gore ise kol kisminda gbrulen bir agri ve hastaliktir. Bir nevi boncuk, kola 
takilir ki ona Vahine boncugu denilir. Sindi: Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selamVin adamin 
kolundaki tung halkayi gikarmasmi emretmesinin sebebi §udur. Adam bu halkanm kendisini 
elemden koruduguna inamyordu. Bu itibarla o halka yasaklanmi§ boncuk ve muska mahiyetini 

ta§iyordu, demigtir.-^^ 

40- Niigre (Yani Delinin §ifaya Kavugmasi igin Allah'a Siginarak Edilen Nefes) Babi 

Bu babin bagliginda gegen "Nugre" kelimesi Sindi tarafm-dan goyle agiklanmigtir: NUgre, delinin 
tedavisi igin kullamlan bir nevi nefes etmeye denilir. Nugre'nin yasakligina dair hadis rivayet 
olunmugtur. Kammca yasak olan nugre; geytanlarin isimlerini igo-ren veya anlami bilinmeyen 
laflarla edilen nefeslere mahsustur. Kanun igindir ki nugre'nin bir nevi sihir olduguna dair rivayet 
de vardir. Nugre'nin sozluk manasi, bir geyi yaymak ve dagitmaktir. Nefes etmek suretiyle 
hastalik dagilip gittigi igin bu isim verilmigtir. Burada delinin tedavi yontemi manasi kasdedilmig 
olmalidir ki, bu babta rivayet edilen hadisle uyum saglanabilsin. 

Sindi' nin igaret ettigi hadis herhalde Ebu Davud'un Tib kitabinda agtigi Nugre babinda Cabir 
bin Abdillah (Radiyallahu anhuma)'dan rivayet ettigi gu hadistir: 

"Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) e Nugre'nin hukmu soruldu. 0 buyurdu ki: -Nugre, 
geytamn igindendir.»" 

Avnu'l-Mabud yazari bu hadisin izahi bolumunde ozetle §u bilgiyi verir: 

Nu§re, cinler tarafindan garpildigi samlan hastanm sagliga kavu§masi igin yapilan bir nevi nefes 
etmektir. El-Hasan, nu§-re'nin bir nevi sihir oldugunu soylemigtir. Fethu'l-Vedud yazari 
da: Sihir sayilan nugre herhalde §eytanlarin isimlerini igeren veya anlami bilinmeyen laflarla 
edilen nefeslerdir. Bu nedenle sihir olduguna dair rivayetler vardir, demigtir. 

§eytan i§i sayilan nu§re, cahiliyet devri insanlarimn kullandigi ve §ifa verdigine inandiklari nefes 
etme nevileridir. Kur'an-i Kerim ayetleri, Allah 'irf isimleri ve sifatlan ile Peygamber (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam)'den rivayet olunan 'dualarla edilen nefesler ise sakincali degildir. 

Yukarda beyan edilen agiklamalardan elde edilen sonug §udur i 

Delilin ve sar'a hastaligina tutulan bir kimsenin gifaya kavu§masi igin Kur'an-i Kerim ayetleri, 
Allah'in isimleri ve sifatlari ile Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'den rivayet olunan 
dualar ve benzeri dualari okumak suretiyle Allah'a siginarak nefes etmek, uflemek veya amlan 
mubarek §eyleri yazmak caizdir. Boyle bir §ey yapilirken §ifa ancak Allah'tan dilenmeli ve §ifanm 
ancak Allah'tan olduguna inamlmahdir. £ijnku §jfa veren ancak Allah'tir. 

3532) "... Unimu Cunduh (Radiyattahu </«A«)VI;m; 5oyle «lemistir: 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in Kurban bayramimn ilk gunu Akaba cemresine 
derenin iginden ta§ attigim gordum. Resulullah ta§lari attiktan sonra oradan ayrildi ve arkasinda 
Has'am'-den bir kadin gitti. Kadimn beraberinde bir beladan dolayi konu§a-mama hastaligina 
tutulan bir gocugu vardi. Kadin: 

Ya Resulallah! Bu, benim oglum ve ailem ferilerinden kalan tek ki§idir. Ba§ina da konu§amama 
belasi gelmi§tir, dedi. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi, ve Sellem) : 

Bana biraz su getirin, buyurdu. Ona bir mikdar su getirildi. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) (o su ile) ellerini yikadi ve agzini galkaladi. Sonra suyu kadina vererek t 
Ogluna bu sudan igir, uzerine bir mikdarmi dok ve onun igin Allah'tan §ifa dile, buyurdu. Ummu 
Cundub demigtir ki i Sonra ben kadina rastladim ve: Biraz o sudan bana hibe etmeni diliyorum, 
dedim. Kadin ■. 0 su ancak §u hastayadir, dedi. Ummu Cundub demigtir ki t Ben bir yil sonra 
kadina rastladim ve oglunun durumunu sordum. Kadin dedi ki: Oglum sagliga kavugtu ve halkin 

akillarina benzemeyen bir akil ile akillandi."-^^ 

izahi 

Bu hadisin ba§kaca kim tarafindan rivayet edildigine bakilmalidir. Hacilarin Kurban bayramimn 
ilk gunu Akaba cehresine ta§ atmalan ile ilgili bilgi 3030 ve 3031 nolu hadisler bolumunde ve- 
rilmi§tir. Oradaki 3031 nolu hadis, bu hadisin raviyesi Ummu Cundub (Radiyallahu anha)'ya 
aittir. 

Bu hadis, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in buyuk bir mucizesini ifade eder. Ayrica 
deli ve sar'a hastaligina tutuhi». kimsenin gifaya kavu§masi i§in Allah'a siginarak dua etme 




gun'a delalet eder. Boyle bir hastaya nefes etmenin hi bag ^^-*- ] 

41- Kuran-I Kerim lie Tedavi Olmak Babi 

3533) "... All <bln EbT Talib) (Radiyallihu anh)'den rivayet edildigine gore; Resullulah 
(Sailallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 
ilacin en hayirlisi Kur'an'dir." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde el-Haris el-A'ver bulunur. Bu ravl zayiftir. 
£1021 


izahi 

Bu hadis, 3501 numarada gegti ve gerekli izah orada ya pi Id i. Bu itibarla burada tekrarlamaya 
gerek yoktur.^ 

42- Arkasinda Siyah Veya Beyaz iki Qizgi Bulunan Yilam Oldurmek Babi 

3534) "... Ai$e (Radtyallahu anha)\\i\n: §oyle demigtir: 

Peygamber (Sailallahu Aleyhi ve Sellem) Zi't-Tufeyteyni bldurmeyi emretti (ve gerekge olarak 
goyle buyurdu) : £unku bu nevi yilan gozun nurunu giderir ve gebe kadimn gocugunu dugurur. 

0, (Zi't-Tufeyteyn sbzcugu ile) bir habis yilan gegidini kasdetmi$-tir."^ 1 ^^- 

izahi 

Bu hadisi Buhari ve Muslim de rivayet etmiglerdir. Hadiste gegen Tafeyteyn: Tufeyt'in 
tesniyesidir. Titfeyt, daha ziyade Yemen tarafinda yetigen Mukul agacmin yapragidir. Bu hadiste 
oldurulmesi emredilen yilan nevinin arkasindaki iki beyaz veyA siyah gizgi bu yapraga benzedigi 
igin ona Zit-Tofeyteya ismi verilmigtir. 

El-Hafiz'in el-Fetih'te ibn-i Abdilber' dan naklen ve Sindil nin beyanma gore bu gizgiler 
beyasrjir. AvaAI-Mabud yazan ile Tuhfe yazarinin beyanlarina gore ise siyahtir, digim kanaate 
gore soz konusu gizgiler bu nev? yilanlarin beyaz, bazisinda siyah olur. 

Bu nevi yilanlari oldurme gerekgesi hadiste beyan edilmi§tir. O da insanin gozunu kor etmesi ve 
hamile kadinm bebegini du§urme-sidir. Hadisin agiklamasinda alimler §oyle demi§lerdir: Yani, 
bu nevi yilana bakan insanin gozu kor olur ve bakan kadin hamile ise bebegini du§urur. Bu 
durum, yilanin ta§idigi zehrin korkung bir ozelligidir. 

Hadisin; cumlesi §oyle de yorumlanmi§tir: Cunku bu nevi yilan insanin gozunu kasdederek onu 
sokmak ister. 

Tuhfe yazan bu arada §oyle der: Anlatildigina gore ETa denilen yilana hamile kadin baktigi 
zaman kapildigi dehgetten dolayi derhal gocuk du§urur. Bazi yilanlar vardir ki onlara bakildigi 
zaman bakanin gozleri kor olur. Nazur denilen yilan nevi bir insana baktigi zaman o insan derhal 
olur ve diger bir nevi yilan vardir ki sesini i§iten insan derhal Olur. 

Bu nevi yilam oldurme gerek^esini ifade eden cumlelerin Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selamJ'in buyrugu mu. yoksa A i § e (Radiyallahu anha)'nm sozu mu olduguna dair muellifimizin 
rivayetinde agik bir belirti yok ise de, Buhari ve Muslim'in rivayetlerinde amlan cumlelerin Resul- 
i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in buyrugu oldugu agikga belirtilmigtir. Bu itibarla 
tercemede buna i§aret ettim. 

Yilanlari oldurmek hakkinda umumi emir bunu takip eden hadiste bulundugu gibi, ba§ka 
hadislerde de vardir. Bu hadiste ise zarari gok oldugu igin ozellikle bu nevi yilam oldurmek emri 
verilmi§tir. Geni§ bilgi bunu takip eden hadisin izahi bolumunde verilecektir. 

3535) "... Salim'in babasi (Abdullah bin Omer) (Radiyallahu an/tum)'-den rivayet edildigine 
gore; Resulullah (Sailallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur : 

Yilanlari oldurunuz ve (Ozellikle) ZTt-Tufeyteyen (yani arkasinda beyaz veya siyah iki gizgi 
bulunan) ge§idini ve kuyruksuz nevini oldurunuz. £unku bu iki nevi yilan gozun nurunu giderir 

ve gebe kadimn bebegini dugururler." ^^^^ 

izahi 












Bu hadisi Buhari, Muslim. Ebu Davud ve T i r -m i z i de rivayet etmiglerdir. 

Bu hadiste her nevi yilamn bldurulmesi emredildikten sonra onemine binaen iki c«§it yilanin 
oldurulmesi vurgulamyor ve bunlarin zararinm korkunglugu belirtiliyor. 

Bu iki neviden Zi't-Tufeyteyn ge§iti ile ilgili bilgi bundan onceki hadisin izahi bolumunde verildi. 
Diger ge§idi olan Ebtert Kuyruksuz yilandir. Bir kavle gore bu nevi yilamn kuyrugu gok kisa 
oldugu igin ona kuyruksuz denilmi§tir. Davudi bu nevi yilamn bir kari§ boyunda veya bundan 
biraz uzun oldugunu sbylemi§tir. 

Bu hadis, butun yilanlarin oldurulmesinin me§ru olduguna delalet eder. 3087 ve 3089. hadisler 
de bunun gibi umumumidir. 

Tuhfe yazari "Yilanlari oldurme" babinda ozetle §oyle der: Yilanlari oldurmek hususunda muhtelif 
hadisler varid oldugu igin ilim adamlari bu hususta degi§ik goru§ler beyan etmiglerdir. §oyle 
ki: 

Bir gruba gore her yerde her nevi yilan oldurulur. ^olde olsun, evlerde olsun, Medine-i 
Munevvere'de olsun ba§ka §ehir, kasaba ve koylerde olsun fark etmez. Bu grubun delilleri ise 
umumi hukum ifade eden hadislerdir. 

Bir gruba gore Medine-i Munevvere'de veya ba§ka §ehir ve koylerdeki evlerde gorulen yilanlarin 
once korkutularak kaybolmalari istenir. Gerekli uyan yapildiktan sonra tekrar gorulurse 
oldurulur. Meskenler di§indaki yerlerde gorulen yilanlar ise uyarilmadan oldurulur. 

Meskenlerde gorulen yilanlarin uyarilmasi konusunda Ebu Davud ile Tirmizi' nin Ebu Leyla' dan 
rivayet ettikleri bir hadiste: 

"Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) mealen §oyle buyurmugtur t Yilan, meskende 
goruldugu zaman ona Nuh'un ahdi ve Davud oglu Suleyman'in ahdi ile bize eziyet etmemeni 
isteriz, deyiniz. Eger bundan sonra o yilan tekrar gorulurse onu Oldurunuz.'* 

Bir kisim ilim adamlarina gore ise yalmz Medine-i Munevvere meskenlerinde gorulen yilanlar 
uyarilir. Bagka §ehir, kasaba ve koy meskenlerinde veya meskun sahalar di§inda gorulen 
yilanlar uyarilmadan oldurulur. 

Bazi ilim adamlarina gore ise arkasinda iki gizgi bulunan yilan gegidi ile kuyruksuz yilan nevi 
Medine-i Munevvere meskenlerinde olsun ba§ka yerlerde olsun uyarilmadan oldurulur. 

Yukarda anlatilan goru§lerin hepsinin birtakim mesnedleri ve delilleri vardir.^ ^ 

43- (Bir §eyi) Ugurlu Saymaktan Hoflanan Ve (Bir $eyi) Ugursuz Saymaktan 
Ho§lanmayanin Babi 

3536) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu a»*)Jden; 5oyle demi§tir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) guzel tefeuul (yani bir §eyi ugurlu, hayirli saymak) dan 
ho§lamr ve tiyere (yani bir §eyi ugursuz saymak) dan ho§lanmazdi." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir: Bunun senedi sahih olup ravtleri suta (guvenilir) zatlardir. 

3537) "... Enes (Radtyallahu ank)'den rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

Hastabgm (bizatihi, yani Allah'in takdiri olmaksizin) bula§iciligi yoktur, tiyere (yani bir §eyi 
ugursuz saymak) da yoktur. Ben yararli tefeuulu (yani bir §eyi ugurlu saymayi) severim/1 

3538) u... Abdullah (bin Mes'ud) (Radtyallahu anh)'den rivayet edil< gine gore : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : Tiyere (yani bir §e ugursuz saymak) bir nevi §irk 
(Allah'a ortak ko§mak) tir, buyurd Halbuki bazi §eyleri ugursuz sayma duygusu az da olsa 

kalbinde gegmeyenimiz yoktur. Lakin Allah bu duyguyu tevekkul ile gideri demi§tirJ — 1 

izahi 

Bu babin ilk hadisi Zevaid nevindendir. ikinci hadis, Buhari Muslim, Tirmizi ve Ebu 
Davud tarafindan da rvayet edilmi§tir. Bazi rivayetlerde; y..ll 

yararli tefeuul, guzel kelimedir*' ilavesi vardir. Ugiincu hadis, yai ibn-i Mes'ud (Badiyallahu 
anhuma) 'nm hadisi Ebu p a vud ve Tirmizi tarafindan da rivayet edilmi§tir. Hatta b i bu 
hadisin; iPN SjrylJI cumlesinden sonraki kismin 1 b n - 

M e s'u d (Radiyallahu anhuma)'nm sozu oldugunu soylemistii Avnu'l-Mabud yazan da 
dogrusunun bu oldugunu soylemi§tir. ^un ku herhangi §eyin ugursuz oldugu duygusunun Resul- 
i Ekrem (Aley hi's-salatu ve's-selam) 'in pak ve nezih kalbine gelmesini du§uneme yiz. Bu 









nedenle tercemeyi boyle yaptim. 

Fe'l-i Hasan ve Fe'l-i Salih guzel ve uygun bir kelimeyi ugurli ve hayirli saymaktir. Dilimizde 
buna yom tutmak denilir. Bunun bii gok misali verilebilir. Mesela; bir kiz istemeye giden kimse 
yolda bii adamin bagka biradama: Mes'ud, diye seslendigini i§itince bu kelimeyi ugurlu sayarak: 
in§aallah bu i§te saadet ve mutluluk vardir der. f)unku Mes'ud kelimesi mutluluk anlammi ta§ir. 
Keza bir yolculuga gikan kimsenin Salim diye birisinin gagirildigmi igitince bu kelimeyi ugurlu 
sayarak yolculugunun selametle sonuglanacagina yom tutmasi da bir ornektir. 

Tiyere ise; tegeuum, §om tutmak, bir §eyi ugursuz ve hayirsiz saymaktir. Bunun da bir gok 
ornekleri vardir. Mesela, bir i§ igin evinden gikan yolcunun onunden bir ku§ veya bir hayvanm 
gegmesini ugursuz sayarak yolculugundan vazgegmesi ve evine donmesi bundandir. Cahiliyet 
devri insanlari bu ve benzeri bir takim durumlari ugursuzluk sayarak etkisine inamyorlardi. 
Halbuki her turlu yararlar ve zararlar ancak Allah'in takdiri iledir. Bir ku§un ugmasi veya tav§an 
gibi bir hayvanm yolcunun onunden gegmesi hig kimseye zarar veremez. Allah'tan ba§ka 
herhangi bir varligin kimseye bizatihi zarar veya yarar saglamasina inanmak Allah'a ortak 
ko§mak sayilir. Son hadiste gegen "Tiyere bir nevi §irktir" cumlesi ile bu mana kasdedilmigtir. 
Cunku cahiliyet devri insanlari §om tutmanm onlara bir yarar veya zarar sagladigina 
inamyorlardi. Onlar 50 m tutma geregini yapinca Allah'a ortak ko§mak gibi olurlar ki buna §irk-i 
Hafi, yani gizli §irk denilir. Bir kimse Allah'tan bagka herhangi bir varligin bizahiti ve kendi 
basma zarar veya yarar verdigine inamrsa bu batil inangla §irk-i Cell, yani agikga Allah'a ortak 
kogmak sapikligina dugmug olur. 

Avnu'l-Mabud yazarimn beyanma gore e 1 - K a d 1 §oyle demi§tir: §om tutmanm Allah'a ortak 
kogmak ve kufur sayilmasimn sebebi §udur: Cahiliyet devri insanlari §om tuttuklari geylerin, 
hoglamlmayan durumlarin meydana gelmesinde etkili olduguna inamyorlardi. Ba§a gelen 
zararlari dogrudan dogruya sebeblere baglamak gizli §irk sayilir. Buna cehalet ve yanli§ inang da 
eklenince varilan sonug gayet tabii kotu olur. 

ikinci hadiste gegen "Hastaligin (bizatihi) bula§iciligi yoktur" mealindeki cumle ile ilgili izah 
bundan sonra gelen hadislerin agiklamasi bblumunde verilecektir. 

3539) "... ibn-i Abbas (Radtyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore ; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Settetn) goyle buyurdu, demi§tir: 

Hig bir hastaligin (bizatihi) bula§iciligi yoktur, §om tutmak yoktur, ogey ve bayku§ (otmesinin 
etkisi) yoktur ve Safer (ayinin ugursuzlugu) yoktur." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: ibn-i Abbas (E.A.)*mn hadisine alt se-ned sahih olup ravlleri 
sika, yani guvenilir zatlardir. 

3540) "... ibn-i Omer (Radtyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) : 

— Hig bir hastaligin (bizatihi) bula§iciligi yoktur, §om tutmak yoktur ve ogey ve bayku$ 
(otmesinin etkisi) yoktur, buyurdu» Bunun uzerine biradam O'na dogru kalkarak: 

Ya Resulallah! Bir devede uyuz hastaligi olur sonra deve surusu ondan uyuz olur, dedi. 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— 0, kaderedir. Yoksa ilk deveyi kim uyuz etti? buyurdu," 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: ibn-i Omer (RJV.)'mn hadisi zayiftir. Cunku senedinde EbO 
Cenab kunyeli ravi vardir, adi Yahya bin Ebi Hayye'dir ve zayiftir. 

3541) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu aut)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

— Hasta develeri olan kimse bu develerini saglikli deve sahibinin develerine ugratmasin."-^^- 

izahi 

ibn-i Abbas (Radiyallahuanhuma)'mn ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma) 'mn hadisleri 
Zevaid nevindendir. Ebu H u reyre (Radiyallahu anh) 'm hadisi Buhari, Muslim ve Ebu 
Davud tarafindan da rivayet edilmigtir. 

Bu hadislerde gegen bazi kelimeleri agiklayalim t Adva: Hastaligin bir kimseden bagkasina 
bula§masi demektir. Tiyere: Bundan onceki hadislerin izahi bblumunde agiklandi. Hame: 
Cahiliyyet devri insanlarimn ugursuz saydiklari bir gece ku§u veya bayku§a denilir. 

Saf er: Kameri aylardan birinin ismidir, Hicri tarihin ikinci ayidir. Cahiliyet devri Araplari bu ayi 
ugursuz sayarlardi. 





Cereb: Uyuz hastaligidir. 

Mumrid: Develeri hasta olan kimsedir. 

Musih: Develeri saglikli olan kimsedir. 

Bu babin 2, 4 ve 5. hadislerinde hastaligin bula§iciuginm olmadigi bildirilmektedir. Son hadiste 
ise hasta develerin saglikli develere ugratilmamasi emredilmektedir. Bundan sonra gelen 
"Cuzzam hastaligi" babindaki birinci hadiste Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in 
cuzzamli bir hasta ile aym kabtan yemek yedigi ve son hadiste onun cuzzamli bir kimse ile 
tokala§madigi rivayet edilmektedir. B u h a r i' nin cuzzam bahsinde Ebu Hureyre (Radiyallahu 
anh)'den rivayet ettigi bir hadiste; = "ve cuzzamli kimseden arslandan kagtigin gibi kag" 
Duyurulmu§tur. 

Yukarida i§aret edilen hadislerin bir kisminda uyuz hastaligi gibi bazi hastaliklarin bula§ici oldugu 
anlami agikga gikar. Bu itibarla hastaligin bula§icihginin olmadigim ifade eden hadislerden kasde- 
dilen rnanamn §oyle oldugu alimlerce.belirtilmigtir: 

Cahiliyyet devri insanlari bazi hastaliklarin Allah'in takdiri olmaksizin bir kimseden bagka bir 
kimseye» ba§ka bir deyimle bir canlidan bagka bir canliya gegtigini samyorlardi. Halbuki bula§ici 
hastaliga yakalanan kimse ise temasta bulunmak hastaligin ona bula§masi igin adi bir sebeptir. 
Te'siri ise ancak Allah'in takdiri iledir. Islam inancina gore sebepler kendi baglarina bir geyin 
meydana gelmesi igin yeterli degildir. Allah'in takdiri ve hukmu gerekir. Mesela ateg yakicidir, 
ama yaktiran Allah'tir, yakma fiilinin yaraticisi ancak O'dur. igte hadisin bu cumlesi cahiliyet 
devrinin batil inamgim reddeder. 

3540. hadiste Resul-i Ekrem'in "hastaligin bula§icihgi yoktur'* bu-yurunca bir adam: Ya 
Resulallah! Deve uyuz olur, sonra deve surusu ondan uyuz olur, demi§. Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam) de buna cevaben: Bu kader'dir. Yoksa ilk deveyi kirn uyuz etti, buyurmakla 
ilk devenin uyuz olmasimn bir bula§icihk nedeniyle olmayip Allah'in takdiriyle oldugunu belirtmi§ 
ve uyuz hastaliginin bagka develere gegmesinin de Allah'in takdiriyle oldugunu soylemek iste- 
mi§tir. 

3541. hadiste hastalikli develerin saglikli develere ugratilmamasi emredilmigtir. Bu emir 
muhtelif §ekillerde yorumlanmi§tir. Onlardan biri §oyledir: Hastalikli develerin saglikli develere 
ugratilmasi ve karigtirilmasi Allah'in takdiriyle saglikli develerin hastalanmasina sebep olabilir. 
Ama Allah takdir etmezse hastalik saglikli develere gegmez. Bu inang, islam'daki tevhid 
akidesinin geregidir. ikinci yorum gekli ise §oyledir: Her canlimn hastalanmasi ancak Allah'in 
takdiriyle olduguna ragmen hastalikli develerin saglikli develere kari§tirilmasi saglikli deve 
sahibinin zihnini kari§tirabilir ve bir hastaligin vuku halinde Allah'in takdirini unutarak bunu 
tamamen hastalikli develerden samr. Boylece tevhid akidesi sarsilmi§ olur. 

Bundan sonra gelen cuzzam hastaligi babmda rivayet edilen hadislerin izahi bolumunde de aym 
konuya deginilecektir.^^ 

44- Cuzzam Hastaligi Babi 

3542) "... Cabir bin Abdillah (Radtyallahu anhuma)'dan; 5oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) cuzzam hastabgina tutulmu§ bir adamin elini tuttu, 
sonra beraberinde elini yemek ganagina sokup §oyle buyurdu: (Benimle beraber) ye. Ben 
Allah'a guvenir ve Allah'a dayamrim." 

3543) "... ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma)'aan rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmugtur: «Cuzzamklara devamli surette bakmayimz.»l' 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir: Bunun senedinin ravlleri sika- (yani eu-v«nuir) 

zatlardir. 

3544) «... §erid ailesinden Amr denilen bir adamin babasi ($erid bin Su-veyd es-Sakafi) 
(Radtyallahu anhuma)'dan; 5oyle demigtir : 

Sakif (kabilesini temsilen Medine-i Munevvere'ye gelen) hey'et iginde cuzzamli bir adam vardi. 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) o adama §oyle haber gonderdi: (Memleketine) don. Biz 

senin bey'atini kabul ettik." ^^ 

izahi 

Bu babin ilk hadisi Tirmizi, Ebu Davud, Nesai, Hakim ve ibni Hibban tarafindan da rivayet 
edilmi§tir. ikinci hadis Zevaid nevindendir. Son hadis Muslim ve Ne-s a i tarafindan da rivayet 





edilmigtir. 

ilk hadiste Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in Allah'a guvenip O'na dayanarak 
cuzzamli bir adamin elini tuttugu ve onunla beraber aym kabtan yemek yedigi; son hadiste ise, 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) ile bey'at etmek, yani islamiyet'i kabullendiklerini ve 
bagliliklarmi belirtmek igin Me dine-i Munev-.; v e r e' ye gelen S a k i f kabilesi hey'etinde 
bulunan cuzzamli bir adamin elini tutmak suretiyle deg 11 de ona haber gondermek suretiyle 
bey'atlegtigini bildirir. 

Bu iki hadis arasinda zahiren gorulen geligki aslinda yoktur. §oyle ki: Avnu'l-Mabud yazarmin 
beyanma gore el-Erdebil! bu konuda §oyle demigtir: 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in cuzzamli adamin elini tutmasi ve onunla beraber 
aym kabtan yemek yemesi, hoglamlmayan durumlara kargi sabir ve metanet gosteren ve kaza 
ile kader sahasinda kendi iradesini terkeden kimseler hakkinda bir ornektir. Sakif kabilesinden 
cuzzamli adam hakkindaki buyruk ise hoglamlmayan durumlara kargi sabir ve tahammul 
edemeyen kimseler igin megru bir yol gostermek mahiyetindedir. 

N e v e v i de : Cuzzamli kimseler hakkinda muhtelif hadisler rivayet olunmugtur. Sakif 
kabilesine mensup cuzzamli adam 

hakkindaki hadis ile;— "Cuzzamh kimseden kag..." hadisi sabittir. Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam)'in cuzzamli bir adamla beraber yemek yedigine dair C a b i r (Radiyallahu 
anh)'in hadisi de sabittir. Bu konuda ilim adamlarimn ekserisinin soy led ig i saglikli soz gudur: Bu 
konuda varid olan ve cuzzamlidan kagmayi ifade eden hadis ile benzeri hadislerin diger 
hadislerle men-suhlugu durumu yoktur. Cuzzamli kimseden kagma emri vaciblik igin degil, 
mustehablik igindir, ihtiyati bir tedbir mahiyetindedir. Re-sul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam) 'in cuzzamli adamla aym kab-tan yemek yemesi ise bunun caizligini ifade etmek igindir, 
der. 

Avnu'l-Mabud yazarmin beyanma gore Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) ile beraber 
yemek yiyen cuzzamli adamin ismi Muaykib bin Ebi Fatima edDevsi'dir. 

Sakif kabilesine mensup hey'et'in Medinei Munevver e ' ye geligleri ile ilgili bilgi 1345. hadisin 
izahi bolumunde verilmigtir. 

Sindi de bu son ug hadisin izahi ile ilgili olarak ozetle gu bilgiyi verir: 

Resuli Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in cuzzamli adamla beraber aym kabtan yemek 
yemesi ve elini tutmasi, bulagici hastaliklarin ancak Allah'in takdiri ile bulagabileceginin halk 
tarafindan bilinmesi igindir. (Nitekim 0, cuzzamlinm elini tutmug ve yemek yedigi kaba onun 
elini sokarak beraberinde yemek yemig, buna ragmen O, cuzzarn hastaligina tutulmamigtir. 
Demek ki hastaligin bula§masi ancak Allah'in kaza ve takdiri iledir.) 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in Sakif kabilesine mensup adama amlan bigimde 
haber gondermesi sebebine gelince bu noktada muteaddid gorugler beyan edilmigtir: Bir kavle 
gore bunun hikmeti, sahabuerin cuzzamli adami gormesi sonucunda kendilerini ondan ustun 
gorme hatasina dugmesi endigesinin Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) tarafindan 
duyulmasidir. Diger bir goruge gore bu emirden maksad, cuzzamli adamin cemaatin igine gel- 
mekle mahcup ve muteessir olmasim, uzulmesini onlemektir. Bagka bir goruge gore ise bu 
emrin hikmeti cuzzarn hastaligimn bagkalarina bula§ma ortamimn hazirlanmamagidir. Ciinku 

yukarda da anlatildigi gibi bula§ici hastaliklar, hastaligin bula§masi igin bir sebeptir.-^ J ^ 

45- Sihir Babi 

3545) ;'... Ai§e (Radtyallahu ankaydan; §oyle demigtir: 

Beni Zurayk Yahudilerinden Lebid bin el-A'sam denilen bir Yahudi, (bir kere) Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'e sihir yapti. 

Hatta Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bazi iglere gucu yetmedigi halde yapabilecegini 
samrdi. Ai§e demigtir ki: Nihayet bir gun veya bir gece Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
(bu rahatsizliktan kurtulmak igin) Allah'a ug kez dua ettikten sonra §oyle buyurdu: 

«Ya Ai§e, bilir misin? Allah benim duami kabul etti. 5°yl e ki: Bana iki adam geldi (Cebrail ve 
Mikail). Bunlardan biri ba§ ucumda, digeri de ayak ucumda oturdu. Ba§ ucumdaki ki§i, ayak 
ucumdaki kigiye veya ayak ucumdaki ki§i ba§ ucumdaki kigiye: Bu zatm rahatsizligi nedir? diye 
sordu. 0 da: Sihirlenmi§tir, diye cevab verdi. Soran zat: Kim O'na sihir yapti? diye sordu. 0 da: 
Lebid bin el-A'sam, diye cevab verdi. Soran zat (bu kere) : Sihri hangi §eyde yapti? diye sordu. 
0 da: Bir tarak, sag ve sakal tarantisi ve erkek hurmamn gigek kapgiginda yapti, diye cevab 
verdi. Soran zat: 0 sihir malzemesi nerededir? diye sordu. 0 da: Zi Ervan kuyusundadir, dedi.» 
Ai§e demigtir ki: Sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), sahabilerinden bir kag zat ile 




beraber o kuyuya gitti. Oradan geldikten sonra: 

«Allah'a and olsun ki Ya Ai§e, O kuyunun suyu tipki kina kari§tirilan su gibi (kirmizi) ve kuyunun 
gevresindeki hurma agaglan tipki §eytanlarin ba§lan gibidir (yani ne suyunda ne agaglarinda ha- 
yir var),» buyurdu. 

Ai§e demi§tir ki; Ben: Ya Resulallah! Peki o sihir malzemesini (gikarip) yakmadin mi? dedim. 
Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Hayir (gikarip) yakmadim. ^unku Allah bana §ifa verdi ve ben onu (gikarip) yakmakla sihir 
§errinin halk arasinda yayilmasindan endi§elendim», buyurdu. (Ai§e demi§tir ki:) Sonra 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in emriyle o kuyu kapatildi." ^^ 

izahi 

Bu hadis Buhari, Muslim, Ahmed, Taberani ve B e y h a ki tarafindan da rivayet 
edilmi§tir. 

Lebid bin elA'sam isimli yahudinin yaptigi sihir i§ini Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e 
bildiren iki zatin melek olduklari Ahmed ve T a b e r a n i' nin rivayetlerinde belirtildigi e 1 - H a 
f i z tarafindan bildirilmi§tir. Yine e 1 - H a f i z' in el-Fetih'te beyan ettigine gore bu iki melegin 
C e b r a i 1 ile Mikail olduklari ibn-i Sa'd'in munkati, yani senedinde kesiklik bulunan bir 
rivayetinde belirtilmi§tir. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'e gelen iki melekten 
hangisinin sorular sordugu ve hangisinin cevablar verdigi hususunu tetkik eden e 1 H a f i z bu 
konudaki rivayetleri naklettikten sonra: Bu rivayetlerin tumunden anla§iliyor ki sorular M i k a i 
1 (Aleyhisselam) tarafindan sorulmu§, cevablar da Cebrail (Aleyhisselam) tarafindan verilmi§tir, 
der. 

Hadiste gegen bazi kelimeleri agikladiktan sonra Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e 
yapilan sihir olayi ve sihir i§i hakkinda ozlu bilgi vermeye gali§alim: 

Beni Zurayk, Medine-i Munevvere'de ikamet eden Hazreg kabilesinin bir koludur. Bu kol 
islamiyet'i kabullenmemekle Hazreg kabilesinden kopmu§tur. 

Lebid bin el-A'sam bu kola mensup bir yahudf idi. Bazi rivayetlere gore §eklen muslumanligi 
kabullenen munafiklardan idi. 

ifta kelimesinin asil manasi fetva vermektir. Fakat burada; Allah'in, Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam)'in ettigi duayi kabul buyurmasi veya dilegini yerine getirmesi anlaminda 
kullamlmi§tir. 

Istifta kelimesinin asil manasi fetva sormaktir. Burada ise Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam)'in Allah'a dua etmesi veya dilekte bulunmasi manasinda kullamlmi§tir. 

Matbub: Sinirlenmi§ kimse demektir. 

Mu§t: Tarak demektir, Mu§ata da sag ve sakal tarantisidir. 

Tal'a t Hurma gigegidir. Cuff de gigek kapgigidir. Muslim'in rivayetinde "Cuff" kelimesi yerine 
"Cubb" kelimesi vardir. Bu da aym manayi ifade eder. 

Hinna, kina demektir. Nukaa da kinanin kari^tigi ve rengi kir-mnzla§an su demektir. Davudi 
demi§tir ki: Nukaa, kelimesi ile kinanin yoguruldugu kabin yikanmasinda kullanilmi? olan 
bulamk su manasi kasdedil mistir. 

Nevevi, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in sihir malzemesini kuyudan gikarip 
yakmamasi igin belirttigi gerekge ile ilgili olarak §byle der: Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam), sihir malzemesini kuyudan gikartmayi arzulamamigtir. Ciinku gikarmasi halinde; 
muslumanlarin sihri hatirlamasi, boyle igleri yapmaya tevessul etmesi ve bunu yaymalarindan 
endiselenmi^tir. Bu tutum, fitne ve fesadin yayilmasi korkusuyla yararli bir i§i birakmak kabilin- 
dendir, der. 

Sunen-i Ebu Davud'un "El-Muavvizeteyn" babmda rivayet olunan Ukbe bin Amir 
(Radiyallahu anh) 'in hadisinin gerhinde el-Menhel yazari 8. cildin 118 -122. sahifelerinde gerek 
Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e yapilan sihir olayi ve gerekse sihrin mahiyeti, bu 
konuya ili§kin ilim ehlinin gorusleri ve sihirbazlikla i§tigal edenlere verilmesi gerekli cezalar 
hakkinda geni§ bilgi vermi§tir. Oradaki bilgiyi aynen buraya aktarmak bir hayli yer tutacagindan 
bir kismim nakletmekle yetinmeyi tercih ettim. Daha geni§ bilgi edinmek isteyenler oraya 
ba§vurabilirler. El-Menhel yazan bu bblumde ozetle §oyle der: Felak ve Nas surelerinin ini§ 
sebebi §udur: Mufessirle-rin dedigi gibi hicretin 7. yili vuku bulan H a y b e r sava§indan 
sonra yahudilerin ileri gelenleri sihirbaz Lebid bin e I-A * s a m' in yanma giderek : Sen 
sihirbazlikta hepimizden ustunsun. Biz Muhammed (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'e gok sihirler 
yaptik. Fakat sihirlerimiz O'na tesir etmedi. Bu itibarla O'na tesir, edecek bir sihir yaparsan sana 
ug dinar altin verecegiz, dediler. Bunun uzerine Le bid bu i§i kabullenerek Resulullah 




(Aleyhi's-sa-latu ve's-selam) 'a hizmet eden bir yahudi ile temasa gegti ve onun vasitasiyla 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in kullandigi bir tarak ile O'nun mubarek sag ve 
sakalimn tarantisindan bir inik-dan ele gegirebildi ve sihir malzemesi olarak kullandi. Yapilan 
sihir 40 gun surdu. Bir rivayete gore 6 ay surdu. Bagka bir kavle gore bir yil surdu. En kuvvetli 
rivayet sonuncusudur. Sonra Muavvizeteyn, yani Felak ve Nas sureleri indi ve Peygamber 
(Aleyhi's-sala-tu ve's-selam) bu iki sureyi okumakla gifaya kavugtu. 

(El-Menhel yazan bu arada A i § e (Radiyallahu anha)'mn bu babimizda rivayet olunan hadisini 
nakleder.) 

Bazilari sihir etkisinde kalmamn peygamberlik ganina uygun olmadigi gerekgesiyle bu hadisi 
kabul etmek istememigler ise de bu gorug sahih hadisler ve sahabilerin icma'i ile 
reddolunmugtur. tleri surulen gerekge de varid ve tutarli degildir. ^unku yapilan sihir Pey¬ 
gamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in kalbine ve aklina en ufak bir etki yapmamig, sadece 
vucudunda rahatsizliga yol agmigtir. Nefret ettirici olmayan bir takim mutad hastaliklara 
yakalanmak peygambei lik makam ve gorevine golge dugurmedigi gibi sihjr olayi dolayisiyla 
duyulan vucut rahatsizligi da peygamberlik gamna golge dugurmez. Nitekim A i § e (Radiyalahu 
anha) 'nin bu hadisinde belirtildigi gibi Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in rahatsizliga 
bir sure sabrettikten sonra bir gun veya bir gece gifaya kavugmak igin ug kez Allah'a dua 
etmesi, gelen Cebrail ile Mikail (Aley hisse-lam) 'in gorugmelerini aynen A i § e' ye nakletmesi 
ve olup bitenleri A i § e' ye anlatmasi, soz konusu rahatsizligin sadece bedenine etki yaptigi, 
fakat mubarek kalbine ve aklina en ufak bir etki yapmadigina agikga delalet eder. 

(El-Menhel yazan bu noktayi te'yiden Kadi lyaz, imam M e ' z e r i ve bagka alimlerden naklen 
agiklamalar yaptiktan sonra sihir igi hakkinda ozetle gu bilgiyi verir) : 

Sihir t Arap dilinde sebebi gizli ve ince olan ig anlaminda kullamlir. Gozbagcilik, hilekarlik, 
aldatmak manalarina gelir. Sihir kelimesi olagan ustu hallere benzeyen acaib durumlan ve igleri 
gosterme anlaminda da kullamlir. Cumhur'a gore sihirbazlik i§i, olagan ustu bir §eydir. Birtakim 
ozel iglemler yapmak suretiyle kotu ruhlu insanlarda gorulur. Sihir iginde ba§arili olabilmek igin 
soz, fiil, hareket ve itikad agisindan pis ve girkin davranmak suretiyle §eytana yakinlik peyda 
etmek gerekir. 5oyle ki: Kufur ve Allah'a ortak kogmayi, §eytam ovmeyi ve isteklerine alet 
etmeyi ifade eden sapik laflari igeren muskacilik, ufurukguluk etmek, yildizla tapinmak, devamli 
cunup durmak, fisk ve fucuru, her gegit kotulugu iglemeyi aligkanlik haline getirmek ve geytana 
yakla§tirici her i§i benimseyip ona sempati ve sevgi beslemek yolunu tutmak gerekir. Boylece 
her agidan sapiklik gukuruna ve batakligina du§en kimse geytanlarla igbirligi haline girmi§ olur 
ve sihirbazligi elde edebilir. Melekler, ibadetlere ve Allah'a yakla§tirici hayirli iglere devam etmek 
suretiyle kendilerine benzeyen velilere, mubarek ve ustun mu'minlere yardimci olduklari gibi 
§eytanlar da kotuluklerde kendilerine benzeyen fena ruhlu insanlara yardimci olurlar. 

Sihirbazlar yukarda belirtilen alamet ve i§aretlerle, peygamberler ve velilerden ayirdedilir. Bu 
itibarla sihirbaz kiginin gosterebilecegi olagan ustu bir ha I, mucizelerden ve kerametlerden 
ayirdedilir ve aralarinda bir benzerlik kalmami§ olur. Durum bu olunca. Mutezile mezhebi 
mensuplarimn: Eger geytanlar araciligiyla gayibdan haber vermek ve olagan ustu bir hal 
gostermek insanlar igin mumkun olsaydi, sihirbazlik yolu ile peygamberlik yolu, bagka bir 

deyimle sihir ile mucize biribirinden ayirdedilmezdi, §eklindeki iddialari reddedilmig olur. ^^ 

Sihirbazlik i$i Hakkinda Ehli Siinnet Mezhebinin G6rii§u 

Ehl-i Sunnet mezhebine gore sihir gergekten vardir. Alimlerin ekserisinin gorugune gore sihir ile 
me§gul olmak kufurdur. Hatta allame Teftazani: Sihrin kufur olmadigi yolunda bir rivayet 
yoktur, demigtir. Lakin Ebu Mansur: Sihir i§i, imam zedeleyici bir seviyede ise kufurdur, imam 
ihlal etmeyecek bigimde ise kufur olmaz, demi§tir. 

Sihir, insam olumsuz yonden etkiler, adami hasta eder, delilige sebebiyet verir. Hatta blume bile 
yol agabilir. Sihirbaz ki§i havada ugabilir, su yuzunde yuruyebilir ve sihir yaptigi ki§iyi sihriyle 
oldurebilir, fakat oluyu diriltmek, denizi yarmak ve cansizlari konu§turmak gibi peygamberlere 

mahsus mucizeler gosteremez. Allah Teala sihirbaz kimseye bu gucu vermemigtir. ^^ ^ 

Sihirbaza Verilecek Cezaya Ait G6rii§ler: 

1. Ebu Hanife'ye gore sihirbazligi subut bulan kimse mutlaka oldurulur ve ben bu i§i 
birakacagim, bundan tevbe ediyorum gibi savunmalari kabul olunmaz. Fakat bir adam ben bir 
zamanlar sihirbazlik ediyordum, ama bir sureden beri bu i§i tamamen birakmi§im, derse ifadesi 
kabul olunur ve bldurulmez. 












2 . 5 a f i T ' ye gore sihirbaz ki§inin ettigi i§te kufru gerektiren bir gey varsa oldurulur, aksi 
takdirde oldurulmez. Ancak ettigi sihirle bir kimsenin olumune sebebiyet verdigi subut bulursa 
kisas yoluyla oldurulur. 

3. Malik ve arkadaglarina gore sihirbaz kigi kafirdir, tevbe etmesi teklifi yapilmaksizin derhal 
oldurulur. 

4. H a n b e 1 i mezhebine gore sihir ilmini bgrenmek veya ogretmek haramdir ve bunun helal 
oldugunu iddia etmek kufurdur. £unku haramhgi Kitab, Sunnet ve icma ile sabittir. Keza, 
sihirbaz kigi gaybi bildigini iddia ederse bununla kafir olur. 

Sihirbazi oldurmeyi emreden hadisler el-Menhel'de bu bahiste rivayet olunmugtur. Buraya 
aktarmaya gerek gormuyorum. Arzu edenler oraya muracaat edebilirler. 

Er-Ravdatu'n-Nediyye'de beyan edildigine gore Hulefa-i R a § i d i n (Radiyallahu anh) 
devrindeki uygulama sihirbazlari oldurmek bigiminde devam etmigtir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in kendisi hakkinda sihir yapmig olan L e b i d isimli 
mel'un yahudiyi oldurmemesi sebebine gelince; siharbazi oldurme hukmu bu olaydan sonra 
konulmug olabilir. Ya da o esnada yahudiler guglu ve kuvvetli olduklari igin onlardan 
muslumanlara buyuk bir zararin gelmesi endigesiyle o gun igin bu hukmun tatbiki $ar-i Hakim 
tarafindan ten-sib buyurulmami§tir. 

3546) "... ibn-i Omer (Radtyallahu ankumay&an rivayet edildigine gore; Ummu Seleme 
(Radtyallahu anha) : 

Ya Besulallah! Yedigin zehirli koyun (etin) den dolayi her yil hastalamyorsun, dedi. Eesul-i 
Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Adem kendi gamurunda (yani yaratiligi henuz tamamlanmami§) iken hakkimda yazilmig olan 
mikdar ne ise o zehirli koyundan bana ancak o kadar hastalik isabet eder, buyurdu." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir: Bunun senedinde Ebu Bekir el-Ansi bulunur. Bu ravl zayiftir. 
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izahi 

Zevaid nevinden olan bu hadisin bu babta rivayet olunmasi sebebi; insanlarin ba§ina gelen her 
§eyin Allah'in takdiri ile oldugunu ve O'nun takdiri olmaksizin hig bir geyin meydana gelmesinin 
mumkun olmadigmi, bu meyanda sihirbazlarin sihirlerinden etkilenmenin, de takdir-i ilahi ile 
oldugunu beyan etmektir. 

Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in zehirli koyun etinden yemesi olayi H a y b e r 
fethinin arkasinda vuku bulmu§tu. §oyle ki, sava§ bittikten sonra H a y b e r yahudilerinden 
Haris kizi Z e y n e b, zehir kattigi kizartilmi§ bir koyunu Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam)^ sunmugtu. Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) bunun etinden azicik alir almaz 
zehirli oldugunu vahiy yoluyla bilmi§ ve sofradaki sahabileri durumdan haberdar etmigti. Sonra 
sozu edilen kadin, igledigi sugu itiraf etmigti. 

Buhari'nin Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'den rivayet ettigi bir hadiste bu olay anlatilmaktadir. 
Bu rivayete gore 

Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) bu hiyaneti yapma sebebini H a y b e r yahudilerine 
sorunca onlar; biz §oyle du§unduk: Kger sen yalanci peygamber isen zehirli koyunu yemek 
suretiyle olursun. Biz de rahat ederiz. §ayet hakikaten peygamber isen sana bir zarar gelmez, 
diye cevab vermi§ler. 

Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e ve sahabileri ne sui-kasd eden bu kadinin oldurulup 
oldurulmedigi hususunda degigik rivayetler vardir. Bazi rivayetlere gore Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam) onu serbest birakmi§, diger bazi rivayetlere gore oldurtmu§tur. B e y h a ki 
bu degigik rivayetleri §oyle birlegtiriyor. Durum §oyle olmu§ olabilir. 

Bu kadin once serbest birakilmi§. Fakat bilahare o koyun etini yiyen sahabilerden Bi§r ibn-i Bera 
(Radiyallahu anh) 'in vefati uzerine kisasan dldurulmu§tur.-^^- 

46- Korkmak, Gece (Yatakta Saga Sola Doniip) Uyuyamamak Ve ^errinden Allah'a 
Sigimlan §eyler, Babi 

Bu babin ba§liginda gegen "Feza" bir §eyden korkmak, Ende ise gece uykusunun kagmasi, 
yatakta saga sola donup durmak bir turlu uyku uyuyamamak demektir. 

3547) "... Havle bint-i Hakim (Radtyallahu anha)'d&n rivayet edildigine gore; Peygamber 






(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: 

Biriniz bir konaga indigi zaman 

-Yaratiklann §errinden Allah'in tamam olan kelimelerine sigimrim» derse oradan gidinceye kadar 
o konakta higbir §ey o kimseye zarar veremez." ^^^ 

izahi 

Bu hadisi Muslim, Tirmizi, Nesai, Ahmed ve Malik de rivayet etmi§lerdir. Tuhfe yazannin 
beyanma gore ilim adamlari: Bu hadiste gegen; «Kelimatullah = Allah'in kelimeleri» ifadesiyle 
Kur'an-i Kerim kasdedilmi§tir. < Tam m at = Tamam olan» ifadesinden maksad mukemmel olup 
eksiksiz ve kusursuz, demektir. Bir kavle gore; bununla §ifa ayetleri ve serlerden Allah'a 
siginmayi ifade eden ayetler kasdedilmi§tir. 

Cahiliyyet devri insanlari bir konaga indikleri zaman cinlerin buyugunu kasdederek: Bu derenin 
efendisine sigimriz, derlerdi. Bu hadis onlarin yaptigmin batil olduguna i§aretle yapilmasi 
gerekeni ve yararli olam agikliyor. 

Bu hadis, amlan duayi okuyan kimsenin vardigi mesken ve konakta her nevi §er kuvvetlerin 
zararlarindan emin oldugunu bildirmekte, dolayisiyla bu duanin korkmak ve gece uyku 
uyuyamamak halini de onledigini ifade etmektedir. 

Havle (RA)'nm Hal Tercemesi: 

Havle binM Hakim bin umeyye es-Selemiyye Ummu §erik (R.A.), Osman bin Maz'un (B.A.)'in 
zevcesidir. 15 aded hadisi vardir. Muslim onun bu hadisini rivayet etmi§tir. Tirmizi, Nesai ve 
tbn-i Maceh de onun hadislerini rivayet etmi§lerdir. Ravlsi Urve'dir. Omer bin Abdilaziz de ondan 
mursel hadis rivayetinde bulunmu§tur. (Hulasa, 490) 

3548) "... Osman bin EbPI-As (Radtyallahu onA/den; $oyle demi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) beni Taif valihglne tayin ettigi donemde namazimda 
bana bir ha I peyda olmaya ba§ladi* hatta ne kildigimi bilmezdim. Ben bu durumu gorunce kalkip 
(Taif-ten Medine-i Munevvere'ye) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yanma gittim. 
Resul-i Ekrem {Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (beni gorunce) : 

— Ebu'l-As'in oglu? buyurdu. Ben: Evet, Ya Resulallah, dedim. 0: 

— Seni (buraya) getiren sebep nedir? buyurdu. Ben: 

Ya Resulallah! Namazlarimda bana bir ha I peyda oldu, oyle ki ne kildigimi bilmiyorum, dedim. 
Efendimiz (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— Anlattigin §ey, §eytanadir. Onu bana yakla§tir, buyurdu. Bunun uzerine ben O'nun yakinma 
vardim ve (diz gokerek) ayaklarim uzerinde oturdum. Efendimiz (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

— (Mubarek) elini gbgsume vurdu, agzimin igine tukurdu ve i Qk. Ey Allah'in du§mam, 
buyurdu. Bu i§i ug defa tekrarladi. Sonra (bana): 

(Git) i§inle me§gul ol, buyurdu. Ravi demi§tir ki: Sonra Osman §oyle dedi t 
Hayatima and olsun ki, ondan sonra §eytanm bana sokuldugunu sanmam." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bunun senedi sahih olup ravileri sika, guvenilir zatlardir. El- 
Hakim de bu hadisi rivayet ederek senedinin sahih oldugunu soylemi§tir. 

3549) "... Ebu Leyla (el-Ensari) (Radtyauaku anh)'den; 5oyle demi§tir : Ben (bir kere) 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) *in ya-mnda oturuyordum. 0 esnada bi» bedevi 
huzura gelerek t 

Hasta bir erkek karde§im var, dedi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Karde§inin hasta I ig i nedir? diye sordu. Bedevi: Karde§imde bir nevT delilik var, dedi. 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bedeviye) : 

Git de onu bana getir, buyurdu. Ebu Leyla demi§tir ki: Bedevi de gidip onu getirdi ve Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in onunde oturttu. Ben, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
'in ona §ifaya kavu§masi igin Allah'a siginarak §unlari okudugunu i§ittim: Fatiha suresi, Bakara 
suresinin ba§indan dort ayet, ortalarindan; 

<dl (*&!; ayeti ile Ayetu'l-Kursi, aym surenin son ug ayeti, AM Imran suresinden bir ayet 
(samrim dedi ki: j* VI 

ayeti), A'raf suresinden; ayeti, Mu'minun suresinden; ayeti. Cin suresinden; ayeti, Saffat 
suresinin ba§indan 

on ayet, Ha§ir suresinin sonundan ug ayet, ihlas suresi ve Muftvvi-zeteyn suresi. (Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bunlari okuduktan) sonra bedevi §ifaya kavu§arak, higbir 
rahatsizligi kalmayarak ayaga kalkti." 




Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bu seneade Ebu Cenftb el-Kelbi bulunur. Bu ravl zayiftir, adi 
da Yahya bin Ebi Hayye'dir. El-Hakim de bu hadisi el-Mus-tedrek'te Ebu Cenab yoluyla rivayet 

ederek : Bu hadis, mahfuz ve sahihtir, demigtir.- ^^ 

izahi 

Bu iki hadis notlarda belirtildigi gibi Zevaid nevindendir. Birinci hadis namazlardaki vesvesenin 
geytandan geldigine ve Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in bir mucizesine delalet eder. 
ikinci hadiste gegen "Lemem" bir nevi delilik ve cin garpmasi manalarina gelir. Kamus sahibi 
boyle agiklamigtir. Bu hadis de hem Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in bir mucizesini 
ifade eder. Hem de delilik, cin garpmasi ve sara gibi bir hastaliga tutulan kimseye hadigte amlan 
ayetleri okumak suretiyle Allah'a siginarak gifa dilemenin mustahabligina delalet eder. 

Hadiste amlan sureler ve ayetler gunlardir: Fatiha suresinin tamami, Bakara suresinin 1, 2, 3, 4, 
163, 255, 284, 285 ve 286. ayetleri, Al-i imran suresinin 18. ayeti, A' r a f ' suresinin 54. ayeti, 
M u' m i n u n suresinin 117. ayeti, Cin suresinin 3. ayeti, S a f f a t suresinin 1 -10. ayetleri, 
Hagir suresinin 22, 23 ve 24. ayetleri, ihlas, Felak ve Nas sureleri. 

Yukarda igaret edilen surelerin ve ayetlerin tamamim ve meallerini ogrenmek, okumak 
isteyenler Kur'an-i Kerim e ve tefsire baksinlar.-^^- 
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2- Adamin Yen! Bir Etbise Givdigi Zaman Sdvleveceqi (Hamd) Babi 

3- Yasak Kilinan Elbise Babi 

4- Yun Elbise Giymek Babi 

5- Beyaz Elbise Babi 

6 - Kibirden Dolavi Elbisesini (Yerde) Surukleven Babi 

7- izar (Yam Belden Asaqi Givilen Elbise) Nereve Kadar Uzatilir? Babi 

8 - Kamis (Uzun Gomlek') Giymek Babi 

9- Kamisin Uzunluqu Ne Kadar Olmalidir? Babi 

10- Gomlek - Entari Kolu Ne Kadar (Uzun) Olur, Babi 

11- (Gomlek - Entarinin Yaka) Puqmelerini Cozmek (Yani iliklememek) Babi 

12- icdon Giymek Babi 

13- Kadimn Eteqi Ne Kadar Uzun Olur? Babi 

14- Siyah Sank Babi 

15- Sariqin Ucunu Omuzlar Arasina Sarkitmak Babi 

16- ipek Givmenin Yasakliqi Babi 

17- ipek Elbise Giymek Hususunda Kendisine Ruhsat fizin') Verilenin Babi 

18- Elbisedeki Alem (Yani ipekten Qian Nakis. Dikis. Kenara Gecirilen Parca Ve Cubuk) 

Hakkinda Verilen Musaade Babi 

Port Mezheb Alimlerinin Bu Husustaki Goruglerinin Ozeti: 

19- Kadinlarin ipek Elbise Givmeleri ve Altin (Zivnet) Takinmalari Babi 

20- Erkeklerin Kirmizi Elbise Givmeleri Babi 

21- Aspur (Penilen Bitki) lie Bovanmis Elbisenin Erkeklere Mekruhluqu Babi 

22- Sari Boya lie Boyanmis Elbisenin Erkekler iqin Caiz Olduquna Pair Hadis Babi 

23- Israf Ve Kibir Senden Vazqeqtiqi Surece (Mubah Giyeceklerden) Pilediqini Giy, Babi 

24- fHalk Arastnda) Meshur Olmava Vesile Qian Elbisevi Given (Hakkinda Gelen Hadisler) 

Babi 

25- Murdar Havvan Perileri Tabaklanmca Givme Babi 

26- Olu Hayvanm Ne Perisinden Ne Pe Sinir Tellerinden istifade Edilemez Piyenlerin 

(Payandiklari Hadis) Babi 

27- Avakkabilarin Bicimi Babi 

28- avakkabilari givme ve sovma fadabi) babi 

29- Bir Avakkabi lie Yurume fNin Yasarliai) Babi 

30- Ayakkabiyi Ayakta Giyme Babi 

31- Siyah Mestler Babi 

32- (Sac Ve SakalO Kina lie Bovamak Babi 

Sac Ve Sakalin Bovanmasi lie ilqili Port Mezhebin Gdrusleri 

33- Sac Ve Sakali Sivaha Bovamak Babi 

34- (Ak Sac Ve Sakali) Sariya Boyama Babi 

35- Sac Ve Sakali Boyamayi Terkedenin Babi 

36- Erkeqin Sacim Omuzlarina Kadar Salivermesi Ve Orquler Halinde Edinmesi Babi 

37- Sacin Cokluqunun (Yani Fazla Uzatilmasinin) Mekruhluqu Babi 

38- Kaza' (Yani Basin Bir Yerinin Sacim Kazivip Baska BirYerinkini Birakma) Yasakliqi Babi 

39- Yuzuk Uzerine Yazi Nakgetmek Babi 

40- Altin Yuzukten Nehiy Babi 

41- Yuzuqun Kasim Avucunun icTarafina Kovamn Babi 

42- Yuzuqu Sag El (in Parmaklarimn En Kucugun) E Takma Babi 

43- Yuziiqu Elin Basparmaqina Takmak Babi 

44- Evde Bulunan Suret (Resim - HeykeQLeb Babi 

45- Uzerine Basilan Bir Seydeki Suretler Babi 

46- (EverVe Palan Uzerine Konulan) Kirmizi Mevasir (Yani Minder Ve Yastik) Babi 

47- Kaplanlar (In Perilerini Ever Ve Semer Ustune Atmak Veva Baska Turlu Binek 

Havvaninm Sirtina Atip Ona) Binmek Babi 


























































32- ELBISE KITABI 


1 — Resulullah (Sallallahu Aleyhi Ve Sellemkin Elbisesi Babi 

3550) "... Ai§e (Radtyallahu anha)'dan; $oyle demi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) nakigli bir siyah aba iginde namaz kildi. Sonra buyurdu 
ki: 

Bu abanin nakiglari beni meggul etti (yani dikkatimi gekecek gibi oldu). Bunu Ebu Cehm'e (geri) 
goturun ve bana onun enbica-niye (nakigsiz kaim aba) sim getirin."^- 

izahi 

Bu Hadisi Buharl, Muslim, Ebu Davud ve N e s a ! de rivayet etmiglerdir. 

Hamisa: iki tarafi nakigli veya gizgili siyah abadir. Avnu'I-Ma-bud yazarinin beyanma gore el- 
Misbah'ta: Hamisa, iki kenari nakigli - gizgili siyah bir elbise gegididir. Bu elbisenin gegidi, 
yunden veya ipekten olabilir. Nakig veya gizgisi olmazsa ona Hamisa denilmez, diye bilgi 
verilmigtir. En-Nihaye'de de: Hamisa, yun veya ipekten mamul gizgili veya nakigli bir elbise 
gegididir. Siyah renkli ve nakigli veya gizgili olmadikga ona Hamisa denilmeyecegi soylenmigtir. 
Hamisa, halkin otedenberi kullana geldigi bir elbise gegididir, diye bilgi verilmigtir. 

Hadiste sozu edilen hamisa, § a m kumaglarindan olup Re-sul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam) 'e E b u Cehm tarafindan hediye edilmigti. 

Enbicaniye: Yunden mamul, duz ve kalin bir elbise gegididir, adi sayihr. Onda naki§, gizgi ve 
damga gibi igaretler yoktur. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) Hamisa'yi geri 
gonderince E b 0 C e h m' in kalbinin kirilmamasi igin enbicaniyesini istemig olabilir. Sindi bu 
ihtimali belirttikten sonra: Durum; iade edilen elbise yerine bagka bir elbise istemeyi 
gerektirdigi igin, boyle yapildigi rivayet olunmugtur, der. 

Sindi daha sonra sozune devamla §oyle der: Hadiste gegen «Bu elbisenin nakiglari beni me§gul 
etti» buyrugundan maksad §u olabilir: Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), namaz iginde 
elbisenin nakiglarina tesadufen bakma endigesini duymu§ veya tesadufen mubarek gozu o 
nakiglara ili§mi§ olabilir. O'nun pak ve nezih kalbi tamamen Allah'a yonelik oldugu ve tarn bir 
huzurla ibadetle meggul oldugu igin namaz esnasinda tesadufen de olsa bagka bir §eye gozunun 
iligmesini istememigtir. 

Muvatta'daki rivayette bulunan, = «Nerede ise beni meggul edecekti» cumlesi ve B u h a r i' 
nin talikan rivayetinde; 

= «Beni me§gul etmesinden korkarim* ifadesi, o elbise naki§larinm Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam)'i meggul etmedigine delalet eder. Bu rivayetleri tercemede goz onunde bu- 
lundurarak parantez igi ifade ile duruma igaret etmek istedim. 

Hadis; dikkat gekici, nakigli, gizgili ve iglemeli elbise ile namaza durmanm mekruhluguna delalet 
eder. 

Hadiste sozu edilen Ebu Cehm Amir veya U b e y d bin Huzeyfe, Kurey§ kabilesinin ileri 
gelenlerindendir. Mekke' nin fethi siralarinda musluman olanlardandir. 120 yil ya§adigi rivayet 
olunmaktadir. 

3551) "... Ebu Burde (bin Ebi Musa el-E§'ari) (Radtyallaku ankuma)'-dan; §byle demigtir: 

Ben, Ai§e (Radiyallahu anha)'mn yanma girdim. O, Yemen'de dokunan tok kumagtan mamul bir 
izar (bedenin belden a§agisina sarilan car) ve mulebbede denilen (yani gok yamalanmakla 
kegelen-mi§ gibi olan) §u elbiselerden bir kaftam benim igin gikar (ip goster) di ve bana yemin 

ederek: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem) bu iki elbise iginde vefat etti, dedi."-^ 

izahi 

Bu hadisi; Buhari, Muslim, Ebu Davud ve T i r m i z i de rivayet etmiglerdir. 
iz&r: Bedenin belden agagisina sarilan car ve ihram gibi elbiseye denilir. Kisa: Elbise demektir. 
Eksiye de bunun goguludur. Burada bedenin ust kismini orten elbise manasi kasdedilmigtir. 
Mulebbede t Kegelenmig demektir. Burada gok yamalanmakla ke-gelenmi§ gibi kalmlagan elbise 
manasi kasdedilmigtir. N e v e v i ve Nihaye sahipleri boyle yorumlamiglardir. 

N e v e v i: Bu gibi hadisler, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in diinya nimetlerine 
nasil sirt gevirdigine ve dunya lezzetlerine iltifat etmedigine delalet eder. Ummeti de ha I ve 




hareketlerinde O'na uymali ve O'nun izini takip etmelidir, der. 

Hadisin ravisi Ebu Burde (Radiyallahu anh) 'in hal ter-cemesi 2282. hadis bolumunde gegmigtir. 
Bu kunye'yi tagiyan bagka sahabiler de vardir. E 1 - H a f i z, el-Fetih'te bu hadisin ravisi olan 
Ebu Burde' nin E b u M u s a (Radiyallahu anh) 'in oglu olan zat oldugunu soylemigtir. 

3552) ... Ubade bin es-Samit (Radiyallahu anh)yden; $oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir semle (car - ihram) iginde namaz kildi, (carin 
kuguklugu dolayisiyla dugmemesi igin) onu baglamigti." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Ravi Halid'in Ubade bin es-Samit (Radiyallahu anh)'den hadis 
igitmesi sabit degildir. Ebu Naim de demig ki: Halid, Ubade lie gorugmemig ve ondan hadis 
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igitmemigtir. Ravi el-Ahvas bin Hakim de zayiftir.- 1 — L 

izahi 

Zevaid nevinden olan bu hadisin senedinin durumu notta belirtilmigtir. Bir tek elbise iginde 
namaz kilmamn hukmu 1047 -1051. hadisler bolumunde agiklanmigtir. Bu hadis de Resul-i 
Ekrem tAleyhi's-sa-latu ve's-selam) 'in tevazuu ve sade hayati igin bir ornektir. 

Semle: ihram gibi dikigsiz olup omuzlara atilmak suretiyle buru-nulur ve bir tarafi diger tarafin 
ustune atilir. 

3553) "... Enes bin Malik (Radiyallahu anh)'den; $oyle demigtir: 

Ben, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in beraberinde idim. O'nun ustunde sagagi kalin 
Necran mamulu bir rida (yani bedenin ust tarafmi orten dikigsiz ihram gibi bir giysi) vardi."-^ 

izahi 

Bu hadisi Buhari ve Ebu Davud da rivayet etmiglerdir. 

Necran; Yemen tarafinda bir gehrin ismidir. Rida: Bedenin ust kismini orten ve ihrama benzeyen 
dikigsiz bir gegit elbisedir. Hagiye elbisenin sagagi ve kenari demektir. 

3554) "... Aige (Radtyallahu <mAo,)'dan rivayet edildigine gore goyle demigtir : 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in herhangi bir kimseyi sdvdugunu ve O'nun igin 
bir elbisenin duruldugunu gormedim." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde Abdullah bin Lehia vardir. Bu ravt zayiftir. 
£51 


izahi 

Zevaid nevinden olan bu hadisteki Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) igin bir elbisenin 
durulmedigi ifadesinden maksad gudur : ihtiyag halinde giymek uzere O'nun ikinci bir elbisesi 
yoktur. Bu hadis de Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in ustun ahlakim ve dunya nimet 
ve lezzetlerine ragbet etmeyigini ifade eder. 

3555) "... Sehl bin Sa'd es-Saidi (Radtyallahu ankuma)'dan; 5oyle demigtir : 

Bir kadin, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e bir burde getirdi. (Sehl: Burde nedir? diye 
—orada bulunanlara — sordu —da sozune devamla — Burdedir —yani ihram gibi dikigsizdir— 
diye sorusunu kendisi cevabladi.) Burdeyi getiren kadin : 

Ya Resulallah, bu burdeyi sana giydireyim diye kendi elimle dokudum, dedi. Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de burdeyi aldi. Zaten kendisinin boyle bir burdeye ihtiyaci vardi. 
Sonra Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) o burdeyi izar (yani belden agagi vucuduna 
sarmig) olarak giyip (evden) yammiza gikti. Sonra falan oglu falan (Sehl'in o gun ismini soyledigi 
bir adam) gelerek: 

Ya Resulallah, bu burde ne guzeldir! Bunu bana giydir, dedi. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) de: Peki buyurdu. Sonra eve girince burdeyi durup o adama gonderdi. Orada hazir olan 
cemaat adama: 

Vallahi sen iyi etmedin. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e bu burde ihtiyaci olarak 
giydirildi. Sonra sen kendisinin bir gey isteyen hig bir kimseyi reddetmedigini bildigin halde 
Ondan burdeyi istedin, dediler. Adam da (bu yadirgamaya kargilik) : 




Vallahi ben bu burdeyi giymek igin istemedim. Ve lakin (oldugumde) kefenim olsun diye istedim, 
dedi. 

Sehl demigtir ki: Sonra bu zatin vefat ettigi gun hakikaten o burde onun kefeni oldu."^- 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Nesai ve Taberani de rivayet etmiglerdir. 

Burde nedir? sorusunu soran zatin Sehl (Radiyallahu anh) oldugu, Buhari'nin Kitabul-Edeb'teki 
rivayetinde; 

"Sonra Sehl, orada bulunanlara dedi ki..." bigiminde belirtilmigtir. Buharil nin rivayetinde 
«Orada bulunanlar: Burde semledir, dediler. Sehl de evet, diye onlari dogruladi» mealinde ifade 
edilmigtir. Muellifimizin rivayetinde ise cevab verene ait fiil zamiri tekil oldugu igin Sohl'in kendi 
sorusunu cevabladigi bigiminde terceme ettim. Muhtemelen orada bulunanlardan biri 
cevablamigtir. 

B u r d e' yi Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'e hediye eden hammin ismi hakkinda 
aydinlatici bir bilgi edinemedim. Ayni ile Hafiz: Bu kadinin ismi bilinemedi, derler. 

Sehl (Radiyallahu anh), Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam'in hediye edilen Burde' 
ye ihtiyaci oldugunu soylemigtir. 

El-Hafiz: Bu durum ya Peygamber (Aleyhi 's-salatu ve's-selam) 'in daha once gegmig bir 
konugmasindan ya da O'nun hediye edilen bur-deyi hemen giymesi gibi bir belirtiden anlagilmig, 
der. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'den burdeyi isteyen zatin kimligi hakkmda ihtilaf 
vardir: Bazi rivayetlere gore o zat Sa'd bin Ebi Vakkas (Radiyallahu anh) 'dir. Diger bir 
kisim rivayetlere gore ise Abdurrahman bin Avf CRa-diyallahu anh) 'dir. Bu rivayetler El-Fetih'te 

nakledilmigtir.^- 

Hadisten Qikan Hiikumler: 

1. Bir kimse henuz hayatta iken kefenini hazirlayabilir. Fikihgi-lar buna dayanarak kiginin kendi 
teghiz ve tekfini ile ilgili hazirliklari yapmasim caiz gbrmuglerdir. El-Fetih yazan bu 
hadisin gerhinde : ibn-i Battal demig ki : Bu hadis, bir §eyi ihtiyag zamam gelmeden once 
hazirlamamn caizligine delildir. Nitekim takva sahibi zatlardan bir grup blumlerinden once 
kabirlerini kazip hazirlamiglardir, demigtir. Ez-Zeyn bin el-Munir de ibn-i Battal'm bu 
sozunun akabinde: Sahabilerden her hangi birisi kabrini olumunden once hazirlamamigtir. Eger 
bu i§ mus-tahap olsaydi, bir gok sahabi bunu yapardi, demigtir. §afiiler'in bazisi da demig ki: 
Boyle bir hazirlik yapmak isteyen kimse helalligi-na guvendigi bir maldan yapmali veya bereket 
ve salahat sahibi olduguna inandigi bir zatin elbisesi gibi bir eserinden hazirlamali, diye bilgi 
verilmigtir. 

Ayni de: Sahabilerden kimsenin bu hazirligi yapmamasi, yani kabrini kazmami§ olmasi, bunun 
caiz olmadigina delalet etmez. Mu'minlerin iyi gordukleri §ey, Allah katinda da iyi degil mi? ozel- 
likle salihlerden bir gok zat bu hazirligi yapmigtir, der. 

2. Hadis, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in guzel huy-luluguna, comertliginin 
ustunlugune ve hediyeleri kabul buyurmasina delalet eder. 

3. Edebe aykiri gorulen hareketlere kargi gikmak megrudur. 

4. Salah ve takva sahibi zatlarin eserlerinden bereketlenmek megrudur. 

3556) "... Enes (Radtyallahu ankydtn rivayet edildigine gore: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemJyun elbise ve yamalanmig ayakkabi giyini§ ve cidden 
sert elbise giymigtir." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bunun senedinde Nuh bin Zekvto bulunur. Bu ravi zayiftir. 
Bakiyye isimli ravi de tedlisgi olup bu hadisi an'ane lie rivayet etmigtir.-^ 

2- Adamin Yeni Bir Etbise Giydigi Zaman Soyleyecegi (Hamd) Babl 

3557) "... Ebu Umame (el-Bahili) (Radtyallahu a«A)'den; 5oyle demigtir : 

Omer bin el-Hattab (Radiyallahu anh) yeni bir elbise giydi ve i 

Avretimi orten ve kiyafetimi iyi duzenleyen, elbiseyi bana giydiren Allah'a haradolsun, dedikten 
sonra; ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve S eli e m) 'den §oyle buyururken igittim: «Kim yeni 




bir elbise giyip; der, sonra eskittigi veya (bedeninden) attigi elbiseye gidip onu sadaka ederse; 
diri ve olu iken (yani dunyada ve ahirette) Allah'in himayesinde, Allah'in muhafazasinda 
(korumasinda) ve Allah'in sitrinde (brtusunde) olur. 

Bunu ug defa tekrarlardi.'* 

3558) "... ibn-i Omer (Radtyattahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore: Besulullah (Sa I la I la h u 
Aleyhi ve Sellem) (bir gun) Omer (bin el-Hattab) 'm uzerinde beyaz bir entari gbrdu ve (ona) : 
Senin bu elbisen yikanmig (mi), yoksa yeni midir? buyurdu. 

Omer de i 

Hayir (yeni degil). Fakat yikanmigtir, dedi. Resul-i Ekrem (ona) : «Yeni bir elbise giy (giyesin), 
hamdedici olarak (veya memnun bir yaganti ile) yaga (yagiyasin) ve gehid olarak ol (olesin), 
buyurdu.»" 

Not: Zer&id'de gbyle denilmigtir: Bunun senedi sahihtir. Ravt Huseyin bin Mehdi el-Eyll'yi ibn-i 
Hlbb&n sika, yani guvenilir ravller arasinda anmigtir. tbn-l Fluzeyzne de kendi Sahlh'inde ondan 
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rivayette bulunmugtur. Senedin kalan ravi-lerln rivayetleri BuhArt ve Muslim'de mevcuttur. J — L 

3- Yasak Kilinan Elbise Babi 

3559) "... Ebu Said-i Fludri (Radtyallaku anh)'den rivayet edildigine gore: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) iki gegit giyinigi yasaklamigtir. 0 giyinigler igtimal-i 
samina (denilen kiyafet) ve kabalari uzerinde oturup bacaklari dikerek avret yeri Ortusuz 
kalacak gekilde tek bir elbiseye sarinmaktir.'* 

3560) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu a«A)'den rivayet edildigine gore: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) iki gegit giyinigi yasaklamigtir: tgtimal-i samma (denilen 
giyinig) den ve kabalan uzerinde oturup bacaklari dikerek avret yerini semaya dogru agarak 
(yani avret yerini ortusuz birakarak) tek bir elbiseye sarinmaktan." 

3561) "... Alge (Radtyallahu onkay&sn; §oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) iki gegit giyinigi yasaklamigtir: igtimal-i samma (denilen 
kiyafet) ve avret yerini semaya dogru agtigin (yani ortusuz biraktigin) halde kabalarin uzerinde 
oturup bacaklari dikerek tek bir elbiseye sarinmak/' 

Not: Zevaid'de gbyle denilmigtir: Aige (R.A.)'nm hadisi sahih olup ravi-lerl sika yani guvenilir 
zatlardir. Ravi Sa'd bin Said, Yahya bin Said el-Ensari'nin kardegidir. Muslim onun rivayetini delil 

saymigtir.-^^- 

izahi 

E b u S a i d (Radiyallahu anh) 'm hadisini Buhari ve N e s a i de rivayet etmiglerdir. Ebu 
Flureyre (Badiyallahu anh) fin hadisini Tirmizi de rivayet etmigtir. Ayrica Buhari, Muslim ve Ebu 
Davud bunun benzerini rivayet etmiglerdir. 

Bu hadislerde iki gegit giyinig yasaklanmigtir: Bunlardan birisi igtimal-i Samma denilen giyinigtir. 
Bu gegit giyinigi lugat alimleri goyle yorumlamiglardir: Adam tek bir elbiseye sarinir (yani adeta 
kefen gibi), herhangi bir kenarim kaldirmaz ve ellerini de burunu-len elbisenin altinda kaldigi 
igin digari gikaramaz. Boyle kefen gibi bir elbiseye sarinmanm yasak kilinmasi hikmeti ise N e v 
e v i 1 nin dedigi gibi, adamin kollarim oynatmasmin guglugu, ellerini galigtirmasimn zorlugu ve 
bu yuzden zarara ugramasidir. igtimal-i Samma giyinigi boyle tarif edilince hadisteki yasaklama 
mekruhluk igin yorumlamr. Yani bu gekilde bir kiyafet mekruhtur. 

Fikihgilar ise igtimal-i Samma yi gbyle agiklamiglardir: Adam tek bir elbiseye sarinir. Sonra onun 
bir tarafim kaldirip omuzlarimn ustune atar ve bu yuzden avret yeri agilir. Igtimal-i Samma 
boyle agiklamnca hadisteki yasaklama haramhk anlamim tagir. Cunku boyle bir kiyafet avret 
yerinin agik kalmasina yol agar. 

B u h a r i' nin bir rivayetinde Samma'mn gbyle tefsiri yapilmigtir : 

"Samma, adamin elbisesini omuzlarindan birisinin ustune atmasi ve bu yuzden bedeninin bir 
tarafimn ortusuz kalip agilmasidir." 

B u h a r i' nin bu agiklamasi, fikihgilarin yorumunu teyid eder. El-Flafiz: Buhari' nin ifade 
tarzimn zahiri bu tefsir kisminm merfu, yani Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in sozu 
oldugunu gosterir. Bu tefsir ile fikihgilarin yorumu arasinda muvafakat vardir. Soz konusu tefsir, 
merfu olmayip mevkuf olsa bile saglikli goruge gore samma tabirinden neyin kasdedildigine bir 
delil sayilir. ^unku, ravi tarafindan beyan edilen bir yorumdur ve hadisin metnine aykiriligi 





yoktur, der. 

Ebu Hureyre (Badiyallahu anh)'in Ebu Davud tarafindan rivayet edilen hadisinde yukardaki tefsir 
merfu olarak rivayet edilmi§tir. Yani i§timal-i Samma denilen kiyafet, fikihgilarm anlattigi kiyafet 
§eklidir. Kuvvetli olan budur. 

Samma: Bu kelimenin asil lugat manasi ise sagir di§i demektir. istimal t ihram gibi bir elbiseye 
sarinmak demektir. 

ihtiba: Kabalar uzerinde oturup bacaklari dikerek ihram gibi bir elbiseye sarinmaktir. Boyle bir 
sarinma halinde bacaklarin arasi agilabilir ve avret yeri gorulebilir. Onun igin boyle bir giyini§ ya- 

sak kilinmi§tirJ^^ 

4- Yiin Elbise Giymek Babi 

3562) "... Ebu Burde (bin EbT Musa el-E§'ari) (Raatyallahu anhuma)'-dan; $oyle demi§tir: 

Babam (Ebu Musa el-E§'ari bir gun) bana §oyle dedi i Ey ogulcugum! Biz Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve S eli e m) ile beraber iken, uzerimize yagmur yagdigi zaman eger sen yammizda 
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olsaydin bizim (elbise) kokumuzu koyun kokusu zannederdin. - L 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud ve Tirmizi ile Taberani de rivayet etmi§lerdir. T i r m i zi hadisin sahih 
oldugunu da soylemi§tir. Ebu Musa (Radiyallahu anh), yagmurdan islandiklari zaman kokularmin 
koyun kokusuna benzedigini soylemekle elbiselerinin yun oldugunu ifade etmek istemi§tir. 
Hadis, yunden mamul elbiseyi giyinenin caizligine delalet eder. 

Avnu'l-Mabud yazarinm bu hadisin §erhinde naklen beyan ettigine gore el-Hafiz §oyle demi§tir: 
ibn-i Battal demi§ ki; imam Malik'e gore ba§ka elbise bulan kimsenin yun elbise giymesi 
mekruhtur. £unku yun elbise zuhd ve takva, yani bir nevi dervi§lik belirtisi olarak bilinmektedir. 
Bu itibarla boyle bir elbise giymek bir nevi sofuluk gosteri§i sayilir. Halbuki iyi amel ve takva 
i§ini gizli tutmak daha iyidir. Kaldi ki tevazu ve gonul algakligi yun elbiseye inhisar etmez. 
Bilakis daha ucuz olan pamuklu gibi elbise gonul algakligina daha munasiptir. 

3563) "... Ubade bin es-Samit (Radiyallahu ank)'den; 5oyle demi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kollari dar, yunden mamul bir Rumi cubbeyi giymi§ 
olarak bir gun (evden) yammiza gikti ve o cubbeyle bize namaz kildirdi. Uzerinde o cubbeden 
bagka (elbiseden) bir §ey yoktu." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Ben derim ki: EI-HMiz Ebu Naim; Ha-lid'In Ubade'ye 
rastlamadigim ve ondan hadis igitmedigini soylemi§tir. Ebu Hatim de aym §eyi soylemi§tir. Ravi 
el-Ahvas da zayiftir. 

3564) "... Selman-i Farisi (Radtyattahu on A)'den rivayet edildigine gore: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir defa) abdest almi§ ve sonra ustundeki yun cubbeyi 
gevirip onunla yuzunu kurulami§-tir." 

Kot: Zevaid'de §oyle denilmigtir: Bunun senedinde Mahfuz bin Alkarna, Sehnan'dan rivayet 
etmi§tir. Tenzihte belirtildigi gibi bu rivayetin mursel oldugu soylenmi§tir. Senedin kalan rarllerl 

sika, yani guvenilir zatlardir. ^^ ^ 

izahi 

Zevaid nevinden olan bu hadis, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in yun elbise 
giygligine, abdestten sonra kurulamanm sunnet olduguna ve abdestte kullamlmi§ olan suyun 
temiz olduguna delalet eder. Ancak notta belirtildigi gibi hadisin mursel oldugu soylenmi§tir. 

3565) "... Enes bin Malik (Radiyattahu anh)'den; §oyle demi§tir: 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Seliem) 'i davar surusunun kulaklarmi ni§anlarken gordum 
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ve O'nu bir kisa (dikilmi§ elbise) yi bedeninin belden a§agi giymi§ olarak gordum."- 1 - L 

5- Beyaz Elbise Babi 

3566) "... ibn-i Abbas (Radtyallahu anhumaydm rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 








«Elbisenizin en hayirlisi beyaz renkli olamdir. Bu itibarla beyaz elbise giyiniz ve olulerinizi beyaz 
renkli kefenle tekfin ediniz."^ 1 ^- 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi ve Ebu Davud da rivayet etmiglerdir. Muellifimizin soneninde 1472 numarada 
aym hadis gegmigtir. Oraya bakilmalidir. Beyaz renkli elbisenin daha iyi olmasinin sebebi 
hakkinda Avnu'I-Mabud yazan: Cunku beyaz elbise genellikle gonul algakligina delalet eder. 
kibir, boburlenme ve gururu kirar. Bu konuda bagkaca bir gok hikmetler soylenmigtir, der. 

Bunu takip eden hadiste de beyaz elbisenin tercih sebebleri beyan buyurulmaktadir. 

3567) "... Semure bin Cundub (Radtyaliahu anh)'aen rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) joyle buyurdu, demigtir: 

«Elbisenin beyaz olanini giyiniz.£unku beyaz elbise daha temiz ve daha guzeldir.»-^^ 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi, Nesai, Ahmed ve Hakim de rivayet etmiglerdir. 

Tuhfe yazan bu hadisin gerhinde ozetle goyle der: Yani beyaz elbise kirlendigi zaman kirliligi 
hemen gorulur ve yikamr. Diger renkli elbiselerde kir bu kadar bariz gorulmez. Dolayisiyla beyaz 
kadar sik sik yikanmaz. Beyaz elbisenin guzelligine gelince, bu guzellik dini agidandir. insan 
tabiati bakimindan olabilir. Bunun tevazu ve algak gbnulluluk agisindan daha guzel ve iyi ol- 
dugu anlaminm kasdedildigi de soylenmigtir. 

Avnu'I-Mabud yazan da: Beyaz elbise giymeye ait hadislerdeki emir mustehablik igindir. Oluleri 
beyaz kefenlere sarma emri de mus-tehabhk igindir. En-Neyl yazan: Hadisteki emir vaciblik igin 
degildir. Ciinku ResuM Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in ve sahabilerden 
bir gurubun beyaz olmayan elbiseleri de giydikleri ve beyaz olmayan elbiseleri giyen sahabiler'e 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in mudahale etmedigi sabittir. Beyaz olmayan 
kefenin kullamlabilecegi de Ebu Davud'un Cabir (Radiyallahu anh) 'den rivayet ettigi bir hadisten 
anlagilir, demigtir. (Avnu'I-Mabud yazan bu arada Cabir (Radiyallahu anh) 'in hadisini 
nakletmigtir. Buraya aktarmaya gerek gormedim.) 

3568) "... Ebu'd-Derda (Radtyaliahu a»*;'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur: 

«Kabirlerinizde ve mescidlerinizde Allah'i ziyaret etmenize en guzel elbise —kefen— §uphesiz 
beyaz olamdir.»'* 

Not: Zevald'de §oyle denilmi§tir: Bunun senedi zayiftir. ^unku 5urayh bin ubeyd, Ebu'd- 
Derda'dan nadis igitmemistir, Bu durumu et-Tehzlb yazan bu kitabinda agiklami§tir.^- :t 

izahi 

Zevaid nevinden olan bu hadiste Allah'i ziyaret etmek ifadesinden maksad, el-Munavi'ye gore 
melekleri ziyaret etmektir. 

Sindi: de: Yani bir kimse bir zatin ziyaretine gittigi zaman onun ikramina girdigi gibi, musluman 
kimseler Allah'in rahmet ve magfiret yeri olan mescidlere gittigi ve mezara defnedildigi zaman 
Allah'i ziyaret etmig gibi olur. Bu itibarla en uygun elbise ve kefen beyaz olamdir, demek 

istemigtir.^J^- 

6- Kibirden Dolayi Elbisesini (Yerde) Siirukleyen Babi 

3569) "... ibn-i Omer (Radtyaliahu anhumayd&n rivayet edildigine gore ; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur: 

«(Giydigi) elbiseyi kibirden dolayi (yerde) surukleyen kimseye Allah kiyamet gunu (rahmet 
bakigiyla) bakmaz (veya rahmet etmez).»" 

3570) "... Ebu Said-i Hudri (Radtyaliahu anh)'den rivayet edildigine gore ; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

«Kim izanm (belden a§agi giydigi elbiseyi) kibirden dolayi (yerde) suruklerse Allah ona kiyamet 







gunu (rahmet bakigiyla) bakmaz (veya rahmet etmez).»" 

Ravi Atiyye demigtir ki t Sonra ben el-Belat (denilen semtJte ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma) 
'ya rastladim ve ona Ebu Said'in Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'den rivayet ettigi bu 
hadisi anlattim. Bunun uzerine ibn-i Omer kulaklarina (elleriyle) i§aret ederek: Bu hadisi 
kulaklarim igitti ve kalbim belledi, dedi." 

Not: Zev&ld'de goyle denilmigtir: ibn-i Omer (RJU'nm hadisi Buhar! ve Muslim'de mevcuttur 
(yani muellifimizin 3569. hadisi), Lakin Ebu Said (R-A.)'m hadisini yalmz ibn-i M&ceh rivayet 
etmigtir. Bunun senedinde Atiyye bin Sa'd el-Avfl Ebul-Hasan bulunur. Bu rftvt zayiftir. 

3571) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore: 

Kureyg'ten bir geng topuklarindan agagiya sarkik (vaziyette giydigi) elbisesini (yerde) 
surukleyerek Ebu Hureyre'nin yanmdan gegti. Bunun uzerine Ebu Hureyre: 

Ey kardegimin oglu, ben, Resulullah (Sallaliahu Aleyhi ve Sel-lem) 'den gu hadisi buyururken 
igittim t 

«Kim kibirden dolayi elbisesini (yerde) suruklerse Allah ona kiyamet gunu (rahmet bakigiyla) 

ri9i 

bakmaz (veya rahmet etmez).»' ,J - L 

izahi 

ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma) 'run hadisi Kutub-i Sit-te'nin hepsinde rivayet edilmigtir. 
Ebu Said (Radiyallahu anh) 'in hadisi notta belirtildigi gibi Zevaid nevindendir. Ebu Hureyre 
(Radiyallahu anh) 'in hadisini Buhari, Muslim ve Malik de rivayet etmiglerdir. 

Hadisler, bir kimsenin kibirlenerek ustundeki elbiseyi topuklarindan agagiya kadar sarkitip yerde 
suruklemesinin haram olduguna delalet eder. 

Avnu'I-Mabud yazan ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma) '-nin hadisinin izahi bolumunde ozetle 
gu bilgiyi verir: 

Bu hadis, kiginin giydigi elbiseyi kibrinden dolayi yerde suruklemesinin haramhgina delalet eder. 
Hadisin zahirine gore bu hukum kadinlara da gumulludur. Fakat tbn-i Res la n'm Sunen 
gerhinde belirttigi gibi turn muslumanlar kadinlarin eteklerini yere kadar sarkitmalarimn caizligi 
hususunda icma etmiglerdir. 

Hadiste bulunan kibirlenme kaydinm zahirine gore kibirlenme kasdi olmaksizin elbiseyi yerde 
suruklemek haram degildir. Ama yerilen bir davramgtir. 

N e v e v i : Elbiseyi topuklarin agagisina kadar sarkitmak kibirlenme maksadi ile olursa caiz 
degildir. $ayet boyle bir kasid yoksa mekruhtur, demigtir. 

Ibnu'l-Arabi ise: Kiginin elbisesini topugundan agagiya sarkitmasi ve: Ben kibir igin yapmiyorum, 
demesi caiz degildir, demigtir. 

§evkani de Nevevi' nin gorugune uygun goru§ beyan etmigtir. 

Avnu'I-Mabud yazari bu arada bu iki zatm delillerini beyan eder. Bunlara muttali olmak 
isteyenler oraya muracaat edebilirler. 

Allah'in kiyamet gunu boyle bir kimseye bakmamasi ifadesi; rahmetle bakmamasi geklinde 
yorumlandigi gibi rahmet etmemesi bigiminde de yorumlanmigtir. Tercemede bu iki yoruma da 
yer verildi. 

Bu gunahi igleyen kimse Allah'in rahmetine mustchak degildir. Ama Cenab-i Hak dilerse kendi 
kerem ve lutfu ile ona merhamet eder. 

Hadislerde gegen Huyela, kibirlenme ve bbburlenme manasmi ifade eder. 

3570. hadiste gegen El-Belat ■. Medine-i Munevvere'de Mescid-i Nebevi ile gargi arasinda 
kalan bir semtin ismidir. 

3571. hadiste gegen Sebele, topuktan agagiya sarkitilan elbise demektir.^' 

7- izar (Yani Belden A§agi Giyilen Elbise) Nereye Kadar Uzatilir? Babi 

3572) "... Huzeyfe (Radtyailahu a«A>'den; 5oyle demigtir: 

Resuhillah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) benim baldirimin veya onun baldirmin adalesi (yani gok 
etli kaba kismi) nin agagisim tutarak i 

izann yeri (yani uzatilacagi yer) burasidir. Eger (bundan imtina) edersen (yani daha da uzatmak 
istersen) bunun agagisina in, gayet (bundan) imtina edersen onun da agagisina in. Eger (bu 
kadardan) imtina edersen (yani daha da uzatmak istersen), izann topuklarda hakki yoktur (yani 
izar topuklari ortmemelidir). 

Huzeyfe'nin. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'den rivayet ettigi bu hadisin mislini ... 





senediyle All bin Muhammed (de) bize rivayet etmigtir." 

3573) "... El-Ala bin Abdirrahman'm babasi (Abdurrahman bin Yakub el-Cuheni) (Radtyailahu 
anhuma)'den; $oyle demigtir: 

Ben, Ebu Said(-i Hudri) (Radiyallahu anh)'a: 

Sen izar (denilen elbisenin uzunlugu) hakkinda Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'den bir 
gey igittin mi? diye sordum. Ebu Saidt 

Evet. Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'den goyle buyururken igittim t 
«Mu'minin izannin uzunlugu baldirlarmin ortalarina Kadardir. Bununla topuklar arasinda olan 
izard giymek) te ona gunah yoktur. Topuklardan agagi olan (izar kisminm hizasindaki beden) 
ategtedir. 0 ug kez (de) goyle buyurdu: 

Allah (giydigi), izanm kibirlenerek (yerde) surukleyen kimseye 
(rahmet bakigiyla) bakmaz (veya rahmet etmez).»" 

3574) "... El-Mugire bin §u'be (Radtyailahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Ya Sufyan bin Sehl izanm (topuklardan agagiya) sarkitma. Cunku Allah izanm (topuklardan 
agagiya) garlatanlari kesinlikle sevmez.»" 

Not: Zev&id'de goyle denllmlgtir: Bunun senedi sahih olup ravueri guve. nfflr «atlardir.-^ = ^- 

izahi 

Huzeyfe (Radiyallahu anhi'in hadisini TirmiziveNesaide rivayet etmiglerdir. Hadiste 
gegen "Adelet-i Sak" baldirin gok etli olan kaba kismidir. 

Abdurrahman (Radiyallahu anh)'in hadisini Ebu Davud, Nesai, Malik ve ibn-i Hibban 
da ri¬ 
vayet etmiglerdir. Bu hadisin; = "Topuklardan agagi olan ategtedir" cumlesinin manasi ile ilgili 
olarak Hat-tabi: Bu iki gekilde yorumlamr: Birisi goyledir : 0 elbise sahibinin ayagi ceza olarak 
ategtedir. ikincisi: Elbiseyi topuktan agagiya sarkitma i§i ategtedir, yani cehennem ehlinin 
iglerinden ve igledikleri fiillerden sayilir, demigtir. 

El-Mugir e (Radiyallahu anh)'in hadisi ise Zevaid nevhv dendir. Bu hadiste gegen isbal'den 
maksad elbiseyi topuklardan agagiya sarkitmaktir. 1 ■ 

Bu £abta Rivayet Olunan Hadislerden ^ikan Hukiimler : 

1. Mu'minin elbisesi baldirimn ortalarina kadar olmalidir. Mu&.-tehab olam budur. 

2. Elbiseyi topuklara kadar uzatmak caizdir, bunda bir mek-ruhluk yoktur. 

3. Topuklari ortecek kadar sarkitmak ise yasak ve haramdir. 

Hadislerin zahirinden bu uguncu hukum gikar. Yani elbiseyi topuklari ortecek bigimde sarkitmak 
ister kibirlenme maksadi ile olsun ister boyle bir kasit olmasin haramdir. Oysa bundan Onceki 
babta rivayet olunan hadislerdeki tehdid kibirlenerek elbisesini yerde surukleyenler hakkinda idi. 
Yani kibirlenme kaydi vardi. Bu itibarla bazi ilim adamlarina gore kibirlenme maksadi olmadigi 
takdirde elbiseyi topuklardan agagiya sarkitmak haram degil, mekruhtur, demiglerdir. Bunlara 
gore elbiseyi topuklardan agagiya sarkitmamn ya-sakligina dair hadislerden maksad bu i§in 
kibirden dolayi yapilmasimn yasakligidir ve kibirlenme kaydi olmayan hadisler bu kaydin 
bulundugu hadisler gibi yorumlamr. 

Ibnu'l-Arabi gibi bazi ilim adamlarina gore elbiseyi topuklardan agagiya sarkitmak kasitli 
olduktan sonra haramdir. Delilleri de bu babta rivayet edilen hadisler ile benzeri hadislerdir. 

Bu konuya iligkin bilgi kismen bundan onceki babta rivayet olunan hadislerin izahi bolumunde 

verildi.^1 

8- Kami§ (Uzun Gomlek) Giymek Babi 

3575) "... Ummu Seleme (Radtyallaku ofiAaJ'dan; 5°yle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e kamis (uzun gomlek) -ten daha sevimli bir libas 
olmadi."^ 

izahi 






Bu hadisi Ebu Davud, Tirmizi, Nesai ve Hakim de benzer lafizlarla rivayet etmiglerdir. Hadiste 
gegen "Ka-mis"i uzun gomlek diye terceme ettim. 

Tuhfe yazarmin beyanma gore el-Cezeri ve bagkalari: Kamis, dikigli, iki kollu bir elbise nevidir. 
Onii tamamen agik degildir, elbiselerin altinda giyilir, demiglerdir. Bu tarife gore Kamis, bagin 
rahat gegebilecegi yaka kismimn agagisi tamamen kapali uzun gomlek veya erkek entarisidir. 
Kamus yazan da Kamis yalmz pamuktan mamul olana denir, demigtir. Kamus yazan galiba en 
gok kullanilam kasdetmigtir. Lakin hadiste pamuktan mamul olanmin kasde-dilmig olmasi 
kuvvetle muhtemeldir. ()unku yQnden mamul kamis bedene eziyet verir, kokusu da hog olmaz. 
Dimyati Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in karnisinin pamuktan mamul, kollan ve etegi 
pek uzun olmadigina dair bir hadis rivayet etmigtir. 

Yukardaki bilgiden anlagiliyor ki Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in karnisinin altinda 
fanilya ve atlet gibi bir ig gamagir yoktu. Kamis ig gamagir gorevini yapiyordu. 

Tuhfe yazan: Karnisin Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e daha sevimli olmasmin 
sebebi hakkinda goyle denilmigtir: Cunku kamis, omuzlara atilan dikigsiz rida ve bedenin belden 
agagismi orten dikigsiz izara nazaran vucCidu daha iyi orter, masrafi daha azdir, daha hafiftir ve 
tevazua - gonul algakhguia daha uygun duger, der. 

§evkani de en-Neyl'de : Bu hadis kamis giyinenin mustehab-ligina delalet eder. Karnisin Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-se-lam)'a daha sevimli olmasmin sebebi, bedeni izar ve rida'dan da¬ 
ha.iyi ortmesidir. £unku izar ve rida'nm beden uzerinde tutulmasi igin baglanmasi gerekir. 
Kamis boyle degildir. Karnisin O'na daha sevimli olmasmin sebebi gu olabilir: Kamis O'nun avret 

yerini orterdi, bedeni ile kamis arasinda bagka bir ig gamagir yoktu, demigtir.-^ 

9- Karnisin Uzunlugu Ne Kadar Olmalidir? Babi 

3576) "... Salim'in babasi (Abdullah bin Omer) (Radtyallahu anhum)'-den rivayet edildigine 
gore; Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur : 

•Isbal (yani yasak olan elbise sarkitma - uzatma igi) izar (yani bedenin belden agagismi orten 
elbise) de, kamis (uzun gomlek-entari) de ve sariktadir. Kim (giydigi elbiseden) bir geyi 
kibirlenerek su-ruklerse Allah kiyamet gunu ona (rahmet nazariyla) bakmaz (veya rahmet 
etmez.)» 

(Muellifin geyhi) Ebu Bekir (bin Ebi §eybe) demigtir ki t Ben (ra-vi) ibn-i Ebi Revvad'i 
tammam."^^ 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmiglerdir. 

izar, yani belden agagismi orten elbisenin uzunluk durumu 7. babta gegen 3572 - 3574. 
hadislerde ve izahlarinda gegti. izar'i topuklari ortecek derecede uzatip sarkitmanm yasakugi ve 
vebali orada anlatildi. 

izar denilen elbiseyi topuklan ortecek derecede sarkitmaya IubAI denilir. 

Bu hadis, isbal'm kamiste yani uzun gomlek ve entaride de yasak oldugunu bildirir. Ibn-i Reslan 
demig ki: isbal, ustte ve altta giyilen rida, aba, kaftan ve car ile ihram gibi giyilen elbisede de 
yasaktir. 

Hulasa giyilen her nevi elbisenin topuklan ortecek kadar uzun tutulmasi isbal sayilir. Ibn-i 
Reslan bunu demek istemigtir. 

Hadis, sarikta da isbal'm yasakligmi bildirir. 

Avnu'l-Mabud yazarinm beyanma gore ibn-i Battal: Sarikta isbal'den maksad sariginm ucunu 
mutad olan mikdardan fazla sarkitmaktir, demigtir. Bu husus 15. babta rivayet olunan 3587. 
hadisin izahi bolumunde tekrar ele alinip anlatilacaktir. 

Gomlek ve entari gibi elbisenin kollarim adetten fazla uzatmak da isbal sayilir. En-Neyl'de beyan 
edildigine gore Kadi I y a z : 

Elbisenin orf ve adetten fazla uzun veya genig tutmanm mekruhlu-gunu ilim erbabindan 
nakletmigtir. 

Muellifimizin geyhi Ebu Bekir bin Ebi $eybe, senedin ravilerinden ibn-i Ebi Revvad'i tammadigim 
soylemigtir. Miftahul-Hace yazan bu hususla ilgili olarak goyle der : Ibn-i Ebi Revvad Abdulaziz 
hakkinda muteaddid zatlar konugmugtur. El-Hafiz Saf iyy uddin, Tehzi-bu'l-Kemal'de: Abdulaziz 
bin Ebi Revvad'in ismi Meymun el-Atki*dir. Yahya el-Kattan, ibn-i Muin ve Ebu Hatem onu sika 
yani guvenilir saymiglardir, der. ibn-i Adi ise: Bu ravinin bazi hadisleri bagka hadislerle teyid 




edilmemigtir, der. ^^ 

10- Gomlek - Entari Kolu Ne Kadar (Uzun) Olur, Babi 

3577) "... ibn-i Abbas (Radiyottahu anhuma)'dan; $oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), kollari ve boyu kisa kamis (gomlek - entari) giyerdi." 
Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedinde Muslim bin Keysan el-Kufl bulunur. Bu 
ravinin zayifligi uzerinde ittifak edilmigtir. Senedin durumunun donum noktasi bu ravl 
Uzerindedir. El-Bezzar bu hadisi Enes (R.A.)'den rivayet etmigtir. Mamafih, Esma blnt-i es- 
Seken'in hadisi bu hadisi teyid eder. Es* ma'nin hadisini Tirmizl rivayet ederek hasen oldugunu 

sbylemigtir.^=^- 

izahi 

Zevaid nevinden olan bu hadisin senedinin zayifligi notta belirtilmigtir. Notta igaret edilen Esma 
bint-i es-Seken (Ra-diyallahu anha) 'nin hadisi goyledir: 

"Esma bint-i Yezid bin es-Seken (Radiyallahu anha) 'dan rivayet edildigine gore goyle demigtir: 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in (karnisinin) kolu bilek kemigine kadar idi." 

Tuhfe yazari bu hadisin izahinda ozetle gu bilgiyi verir: El-Cezeri: Bu hadis, gbmlegin - 
entarinin kolunun bilek kemigini gegmemesinin sunnet olduguna delalet eder. Cubbe- palto gibi 
ustte giyilen elbiseye gelince alimler demigler ki: Bunlarin kollarmin parmak uglarmi gegmemesi 
sunnettir, diye bilgi vermigtir. 

Tuhfe yazan bu arada Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-se-lam)'in karnisinin etek kisminm 
topuklarin ust kismina kadar uzun oldugu ve kollarmin da parmak uglari hizasina kadar oldugu 
yolundaki hadisleri, naklettikten sonra; bu hadisler karnisin kollarmin parmak uglarina kadar 
uzun olabilecegine delalet eder. Bu rivayetler ile Esma (Radiyallahu anha) 'nin rivayetlerini 
birlegtirmek igin O'nun kamislerinin muteaddid oldugunu, yani her sahabinin gordugunu rivayet 
ettigini soylemek ve boyle yorum yapmak mumkundur. Ya da Esma (Radiyallahu anha) kol 
uzunlugunu yaklagik ve tahmini olarak soylemig. 5oyle de soylenebilir: En faziletli olam bilek 
hizasinda olamdir, parmaklar hizasma kadar uzatmak da caizdir, der ve bu bilgiyi el-Mirkat'tan 

naklettigini ifade eder /^^ 

11- (Gomlek - Entarinin Yaka) Diigmelerini Qozmek (Yani iliklememek) Babi 

3578) "... Kurre (bin Eyas el-Muzeni) (Radtyallahu anh)'den; 5oyle demigtir: 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in yanina vararak O'na bey'at ettim. 0 esnada 
O'nun gomleginin dugmesi gozuk (yani iliksiz) idi. Urve demigtir ki: Ben bundan dolayi 
Muaviye'yi ve oglunu ki§ ve yaz (mevsimlerin) de daima (gomlek) dugmeleri gozuk olarak 

gdrdum."^l 

izahi 

Bu hadisi E b u Davud da rivayet etmigtir. T i r m i z I de ^emailde rivayet etmigtir. 

Ezrar t Zirr'in goguludur, dugmeler demektir. Burada gomlek ve entarinin yakasindaki dugmeler 
anlami kasdedilmigtir. E b u D a -v u d' un rivayetinde Kurre (Radiyallahu anh) gdyle demigtir: 
"Ben MUzeyne (kabilesin) den bir grup iginde Resulullah (Sallalla-hu Aleyhi ve Sellem)'in yanina 
vardim ve (grup olarak) biz O'na bey'at ettik (yani muslumanligi kabul ettik). 0 esnada O'nun 
karnisinin dugmeleri agikti (yani iliklenme misti). Biz O'na bey'at ettikten sonra ben elimi onun 
karnisinin yakasinin igine soktum ve peygamberlik muhrunu elledim..." 

Kurre (Radiyallahu anh) 'm bu sozu, yani elini gbmlegin yakasinin igine sokmasi yakasinin agik 
oldugunu gosterir. §u halde yaka dugmeleri agikti. 

Havilerden Muaviye bin Kurre ile oglunun yaz ki§-daima dugmelerini agik tutmalari hal ve 
hareketlerinde daima Re-sul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e uymak istemelerindendir. 
Bezzar'in rivayetine gore ibn-i Omer (Radiyallahu anh) de gomleginin dugmelerini agik tutardi 
ve: Ben, Resulullah (Sallal-lahu Aleyhi ve Sellem)'in dugmelerini agik gordum, demigtir. 

Kurre (Radiyallahu anh) 'm Hal Tercemesi 6. hadis bolumunde gegti.^- ^ 







12- igdon Giymek Babi 


3579) "... Suveyd bin Kays (Radtyallahu ank)'aen; 5?byle demigtir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (Mina'da elbise sattigimiz esnada) yammiza geldi ve bir 
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uzun igdon pazarlik ederek Maden satin a Id i. - L 

izahi 

Bu hadis daha uzun bir metin halinde 2220 numarada gegti ve gerekli bilgi orada verildi. Bu 
hadis, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in bir igdon satin aldigina delalet eder. Orada 
izah bolumunde belirttigim gibi Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'den rivayet edilen bir hadiste 
Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'e igdon giyip 
giymedigini sormug ve; evet, seferde hazerde gece ve gunduz (giyerim). Cunku ben ortunme ile 
emrolundum. igdondan daha iyi (avret yerimi) ortucu bir giyecek bulamadim, cevabim almigtir. 
El-Hafiz'm el-Fetih'te dedigi gibi Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in igdon salin 

aldigi sabittir. Bunu boguna almig degildir. §u halde O'nun igdon giydigi kanaati hakimdir.^^ 

13- Kadimn Etegi Ne Kadar Uzun Olur? Babi 

3580) "... Umrau Seleme (Radtyauahu anhaydan; §oyle demi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e t Kadin, eteginden ne kadarim (erkegin eteginden 
fazla) sarkitir? diye soruldu. 0 i 
«Bir kari§» buyurdu. Ben: 

O zaman (kadin yurudugunde) bedeninin bir kismi (ayagi) agilir, dedim. O i 
«Bir zira (uzatilabilir). Kadin bundan fazla yapamaz» buyurdu." 

3581) "... ibn-i Omer (Radtyallahu anhuma)'dan; 5dyle demigtir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in zevceleri igin eteklerini (erkegin eteginden) bir zira 
(fazla) sarkitmalarina izin verildi. Artik onlar bize gelirlerdi. Biz de onlar igin kamigla bir zira 01- 
gerdik." 

3582) "... Ebu Hureyre (Radtyallaku a»A;*den rivayet edildigine gore; 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Fatime'ye veya Ummu Seleme'ye: 

Senin etegin bir ziradir» (yani erkegin eteginden bir zira uzun olur), buyurmugtur.*' 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir: Bunun senedinde Ebu'l-Muhezzim bulunur. Bu ravinin zayifligi 
Uzerinde ittifak edilmigtir. Adi da Yezid bin Sufyan'dir. Adinin Abdurrahman oldugu da 
soylenmi§tir. 

3583) "... Ai§e (Radtyallahu anhaydan rivayet edildigine gore: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kadinlarin etekleri hakkinda: 

«(Erkeklerinkinden) bir karig (fazla sarkitsinlar)» buyurdu. Bunun uzerine Ai§e (Radiyallahu 
anha) : 

0 zaman (kadinlar yururken) baldirlari (agiga) gikar, dedi. 0: «§u halde bir zira (yeter),» 
buyurdu." 

Not: Zevaid'de §byle denilmigtir: Bunun senedinde Ebu'l-Muhezzim bulunur. Bu ravinin durumu 
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bundan Onceki hadisin notunda gegti.- 1 - 1 

izahi 

Ummu Seleme (Radiyallahu anha) 'nin hadisini Ebu D&vud ve Nesal de rivayet etmigler. ibn-i 
Omer (Radiyallahu anhuma) 'nin hadisi Ebu Davud tarafindan da rivayet edilmigtir. Diger iki 
hadis Zevaid nevindendir. 

AvnU'l-Mabudyazan ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma)'-nui hadisinin gerhi bolumunde §u bilgiyi 
verir: 

El-Hafiz: ibn-i Omer'in EbuDavud tarafindan rivayet edilen hadisi, kadinlar igin izin verilen bir 
zira'in mutedil bir elin iki karigi kadar olduguna delalet eder, demigtir. 

Ibn-i Reslan da; agik olan §udur ki; Kadinlar igin izin verilen bir kari§ ve bir zira, onlarin 
erkeklerin eteklerinden fazla olarak sarkitacaklari mikdardir. Yoksa onlarin yerde surukleyecek- 






leri mikdar degildir, demi§tir. 

E 1 - H a f i z, el-Fetih'te §oyle demi§tir. Erkeklerin eteklerini uzatmalari igin iki durum var: 
Mustehab olan, eteklerinin baldirin yanlarina kadar uzatmalaridir. Eteklerini topuklarin hizasina 
kadar uzatmalau ise caizdir. Kadinlar igin de iki hal vardir: Erkekler igin caiz olan mikdardan bir 
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kang uzatmak kadinlar igin mustehab olan gekildir. Iki kang uzatmalari da caizdir, demigtir. J - L 

14- Siyah Sank Babi 

3584) "... Arar bin Hureys (RadtyaUahu ank)yden; $oyle demigtir: 

Ben, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'i minber uzerinde hutbe okurken ve baginda siyah 
bir sank varken gordum.'* 

3585) "... Cabir (RadtyaUahu ankyden; §oyle demigtir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (fetih yih) baginda siyah bir sank oldugu halde 

3586) "... ibn-i Omer (RadtyaUahu ankumaydan rivayet edildigine gore: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Mekke'nin fetih gunu baginda siyah bir sank oldugu 
halde (Mekke'ye) girdi." 

Not: Zeraid'de goyle denilmigtir: Bu hadisin rftvisi Musa bin Ubeyde er-R£b-ti zayiftir,^^- 

izahi 

Bu babm ilk iki hadisi Muslim, Tirmizl, Ebu Da-v u d ve Kesai tarafindan da rivayet edilmigtir. Bu 
hadisler, siyah sank giymenin mustehabhgina delalet eder. Bu mustehabhk hem hutbe ve 
namaz ibadeti yapilirken hem de gair zamanlara gumulludur. 2.ci hadis 2822 numarada da 

gegti. Oraya bakilmalidir.-^^- 

15- Sarigin Ucunu Omuzlar Arasina Sarkitmak Babi 

3587) "... Amr bin Hureys (RadtyaUahu ank)'aen; §oyle soylemigtir; 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), baginda siyah bir sank ve sarigin uglarim omuzlan 
arasina sarkitmi§ vaziyette gozlerimin onundedir, sanki O'na bakiyorum."-^^ 

izahi 

Bu hadis 2821 numarada gegmi§tir. Oraya bakilmalidir. 

Bunda Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in sangmin uglarim omuzlari arasina sarkittigi 
ilavesi vardir. Tuhfe yazarinin beyanma gore Muslim, Ebu Davud, Tirmizi ve N e s a i bunu 
benzer lafizlarla rivayet etmi§lerdir. Buradaki rivayette sarigin iki ucunun a§agiya sarkitndigi 
ifade edilmi§tir. Ebu Davud'un bir rivayeti de boyledir. Bazi nushalarinda ise "sangin ucu" tabiri 
kullamlmi§tir. 

Bu hadis, sangin uglarmi omuzlar ara§ma sarkitmanm mustehab-ligina delalet eder. Diger bazi 
nushalar ve rivayetlere gore ise sangin bir ucunu sarkitmak mustehabtir. 

Sangin ucunu omuzlar ara§ma sarkitmaya dair ba§ka rivayetler de vardir. Aynca bunun sag 
tarafa sarkitma, hem arkaya hem one sarkitmaya dair hadisler de vardir. Tirmizi' nin "Sangin 
ucunu omuzlar ara§ma sarkitma" babinda ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma)'dan rivayet edilen 
bir hadisin §erhi bolumunde Tuhfe yazan bu konuda rivayet edilen hadisleri nakletmi§ ve bu 
arada: Bu hususlarda rivayet edilen hadislerin en sihhatlisi ve en kuvvetlisi sarigin ucunu iki 
omuz arasina sarkitmaya dair Amr bin Hure y s (Radiyallahu anh) 'in hadisidir, der. Daha sonra 
sarkitilan ucun uzunluk mikdari hakkindaki rivayetleri nakleder. Bu rivayetlerin bazisina gore 
takriben dort parmak kadar, diger bazi rivayetlere gore iki kan§ kadar olabilir. Daha sonra §u 
nakilleri yapar : 

Es-Subul'de denilmi§ ki: Sangin ucunu az sarkitmak, sarigin adabindandir. Bu itibarla a§iri 
uzatilamaz. 

N e v e v i de el-Muhezzeb'in §erhinde : Sarigin ucunu fazla sarkitmak, kibirlenme maksadiyla 
olursa, elbiseyi kibirlenmek maksadiyla fazla sarkitmak gibi haramdir. Kibirlenme maksadi 
yoksa mekruhtur. Sarigi, ucunu sarkitmadan veya usulu dairesine sarkitmak suretiyle giymek 
caizdir. Bunlann hig birisinde mekruhluk yoktur. Sarigin ucunu sarkitmamamn yasakligi 






hakkinda sihhatli bir gey va-rid degildir, demigtir. 

Es-Subul yazan da; Sangin ucunu omuzlar arasina sarkitmak sangin adabindandir. Bununla 
beraber ucunu sarkitmayi terketmek de caizdir, demigtir.-l- ^ 

16- ipek Giymenin Yasakligi Babi 

3588) "... Enes bfn Malik (Radtyallahu an*)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Kim dunyada ipek giyerse ahirette onu giyemez.»" 

3589) "... Bera (bin Azib) (Radtyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (argag ve erigi ipek olan) atlas, ipek ve (argag ve erigi 
ipek olan) kaim atlasi yasaklamigtir." 

3590) "... Huzeyfe (bin el-Yeman) (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ipek giymeyi ve altin (ziynet - kap kullanmayh 
yasaklamig ve t 

«Altin dunyada kafirleredir, ahirette de bizedir», buyurmugtur." 

3591) "... Abdullah bin Omer (Radtyallahu ankuma)'dan rivayet edildigine gore: 

Omer bin el-Hattab sirf ipekten mamul (satilik) bir kat elbise gordu ve t 

Ya Resulallah, keski bu elbiseyi (digardan gelen) ozel hey'etler ve Cuma gunu igin (giymek 
uzere) satin alsan, dedi. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Bunu ancak ahirette (ipek elbisede) hig nasibi olmayan kimse giyer» buyurdu. 

izahi 

Enes (Radiyallahu anh) 'in hadisini Buhari, Muslim ve Nesal de; Bera (Radiyallahu anh) 'm 
hadisi ile Huzeyfe (Radiyallahu anh) 'in hadisini Tuhfe yazarinin beyanma gore Kutub-i Sitte 
yazarlarmin hepsi rivayet etmiglerdir. Huzeyfe (Radiyallahu anh) 'm hadisi 3414 numarada daha 
genig bir metin halinde gegti. Abdullah bin Omer (Radiyallahu anhuma) "-nin hadisi ise Buhari 
ve Nesai tarafindan da rivayet edilmigtir. 

Harir i ipek demektir. Dibac i Argaci ve erigi ipek olan kumagtir. Buna dilimizde diba ve atlas 
denilir. Dibac, Farsgadan Arapgaya gegme bir kelimedir. istebrak: Dibac'in, yani atlas ve dibanin 
kalin kismidir, argaci ve erigi tamamen ipektir. 

Hulle: Katlik elbise demektir, biri bedenin ust kismini, digeri de bedenin agagi kismini orter. 
Siyera: ^ubuklu alaca kumagtir. Genellikle ipekli olur ve ipegi; karigimi olan keten, yun ve 
pamuktan fazla olur. Fakat hadis sarihlerinin beyan ettikleri gibi burada ha Ms ipekten mamul 
kuma§ anlami kas dedi I m i§ tir. 

Vefd i Bir kavim veya millet tarafindan bir hukumdara veya devlet adamlarindan bir zat ile 
gorugmek uzere gonderilen elgiler ve hey'et anlamim ifade eder. Cogul olan bu kelimenin tekili 
Vafid'd if. 

Birinci hadiste, dunyada ipek elbise giyen kimsenin ahirette onu giyemeyecegi bildirilmektedir. 
Bu hukum erkeklere mahsustur. Cunku kadinlarin ipek elbise giymelerinin caizligi 19. babta 
rivayet olunan hadislerle sabittir. ipek elbisenin yasakligina dair diger hadisler de aym gekilde 
erkeklere mahsustur. Ayrica uyuz hastaligina tutulan kimsenin de ipek elbise giymesine izin 
verilmigtir. Bu da 17. babta gelen hadisle sabittir. 

$u halde kendisine izin verilmeyen bir erkek ipek elbise giyerse ahirette cennetlik olsa bile 
cennet ehlinin elbisesi olan ipekten ceza olarak mahrum birakilacaktir. El-Hafiz, Buhari' nin "Er- 
keklerin ipek elbise giymesi ve ipekten caiz olan mikdar" baglikli babinda rivayet olunan 
hadislerin izahi bblumunde; ipek elbise giyen erkek igin ahirette ipekten nasip yoktur. Bu onun 
igin bir ceza mahiyetindedir. Ama adamin tevbe etmesi, o giinaha agirlik edecek bir takim 
hayrat iglemesi, gunahlara kefaret olan bir takim musibetlere maruz kalip sabretmesi, geride 
biraktigi salahatli evladmin ona duft etmesi ve gefaati makbul zatlarin ona gefaat etmesi gibi bir 
takim nedenlerle, o cezadan kurtulmasi mumkundur, bigimindeki yorum en mutedil yorumdur, 
der. 

Bu babin son hadisi de aym gekilde yorumlanabilir. 

3590. hadiste altinin dunyada kafirlere oldugu bildirilmektedir. Bundan maksad altinin kafirlere 
helal ve caiz oldugu manasi kasde-dilmemigtir. Maksad kafirlerin bunu kullanmakta oldugunu 




ifade etmektir. Bu hususla ilgili gerekli bilgi 3413. hadisin izahi bblumunde verildi. Bu hadiste 
gegen zamiri, altina raci olarak terceme ettim. Fakat zamir altin ve ipege bir tevil ile gumullu 
bigimde terceme etmek de mumkundur. Yani: "ipek ve altin dunyada kafirleredir ve ahiret-te 
biz muslumanlaradir" diye terceme etmek de mumkundur. 

Bu babta rivayet olunan hadisler, sirf ipekten mamul elbiselerin her ge§idinin ve altinin 
erkeklere haram olduguna delalet eder. Altin ve gumug ile ilgili bilgi Egribe kitabinin 17. babinda 
verilmigtir. Tekrarlamaya gerek yoktur. Ha Ms ipek de erkeklere haramdir. Ipek ile yun, pamuk, 
keten gibi bagka maddenin karigimindan mamul elbise veya bazi yerlerine ipek pargalar 
gegirilmig elbise hukmu ve bununla ilgili bilgi bu kitabin 18. babinda rivayet olunan hadislerin 
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izahi bolumunde verilecektir. J - L 

17- ipek Elbise Giymek Hususunda Kendisine Ruhsat (izin) Verilenin Babi 

3592) "... Enes bin Malik (Radtyallaku anh)'dtn rivayet edildigine gore : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Zubeyr bin el-Avvam ve Abdurrahman bin Avf 
(Radiyallahu anhuma) 'ya. vucudlanndaki uyuz hastaligi nedeniyle ipek gomlek giymelerine izin 

verdi."^ 21 

izahi 

Bu hadis Kutub-i Sitte'nin hepsinde rivayet olunmugtur. Hadiste gegen Hikke uyuz hastaligi 
demektir. 

Avnu'l-Mabud yazari bu hadisin gerhinde: Bu hadis, uyuz hastaligina tutulan erkegin ipek elbise 
giymesinin caizligine delalet eder. Bitlerin rahatsiz etmesi dolayisiylada ipek elbise giymek 
erkekler igin caizdir. Cunku M u s 1 i m' in rivayetinde bu iki zatin bitten gikayetleri uzerine 
Resul-i Ekrem (Aleyhi 's-salatu ve's-selam)'in onlara ipek elbise giymeleri igin izin verdigi 
belirtilmektedir. 

Cumhurun mezhebi bu hadise goredir. Malik bu hususta cumhura muhalefet etmig ise de bu 
hadis onun gorugunu reddeder. Bagka mazeretler de uyuz hastaligi ve bitlerden dolayi duyulan 

rahatsizliga kiyaslamr.-^ 2 

18- Elbisedeki Alem (Yani ipekten Olan Naki§, Diki§, Kenara Gecirilen Parga Ve 
Qubuk) Hakkinda Verilen Miisaade Babi 

Alem i Alamet demektir. Burada ise elbisenin gubuklari, nakiglari, yaka, yen ve etek kismina 
gegirilen ipek anlami kasdedilmigtir. 

3593) "... Ebu Osman en-Nehdi (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gore: 

Omer (bin el-Hattab) (Radiyallahu anh) ipek ve dibag (yani ipekten mamul atlas) i yasaklardi. 
Yalmz §u kadar olam mustesna diyerek bir parmagi sonra, ikinci parmagi, sonra uguncu parmagi 
ve daha sonra dorduncu parmagiyla igaret etti ve: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellemi bizi 
ipekten men ederdi, dedi." 

3594) "... (Ebu Bekr-i Siddik'in kizi) Esma'nm mevlasi Ebu Omer (Ra-dtyallahu anhum)'den; 
5oyle demigtir: 

Ben, ibn-i Omer (Hadiyallahu anhuma) 'nin bir alem'i (yani ipekten naki§ - biye gibi bir pargasi) 
olan bir sank satin aldigmi ve cele-meyn (denilen yun makasim) isteyerek o alem'i kestigini 
gordum. Sonra Esma4(bint-i Ebi Bekir)'in yanina giderek bu durumu ona anlattim. Bunun 
uzerine Esma: Hayret Abdullah'a! Ey cariye, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in 
cubbesini getir, dedi. Cariye de yenlerine, yakasina ve yirtmaglarina dibac (argaci ve erigi halis 
yunden mamul atlas) gegirilmig bir cubbe getirdi, (ve Esma gdyle dedi: Ai§e vefat edinceye 
kadar bu cubbe onun yaninda idi. 0 vefat edince cubbeyi ben aldim ve Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) bunu giyiyordu. Biz bu cubbeyi hastalar igin yikiyoruz. Onun (bereketi) ile 

(Allah'tan) §ifa dileniyor)."^ 2 

izahi 

Ebu Osman (Radiyallahu anh) 'in hadisini Muslim, Tirmizi, Ebu Davud ve Nesai de rivayet 







etmi§lerdir. Ebu Omer (Radiyallahu anh) 'm hadisi ise Muslim, Ebu Davud ve Nesai tarafindan 
benzer lafizlarla rivayet edilmi§tir. Hadisin sonlarindaki Esma' nm sozu M u s -1 i m' in 
rivayetinden alinmadir. 

Son hadiste gegen bazi kelimeleri agiklayalim: Celemeyn: Makas gibi bir alettir, yun kesme 
i§inde kullanilir. Kumm: Elbise kolu ve yen'i anlaminda kullanilir. Burada yen manasi 
kasdedilmi§tir. Ceyb de yakadir. Fere ise elbise yirtmaci manasinda kullamlmi§tir. Burada iki 
yirtmag tabiriyle cubbenin bn ve arka kismindaki yirtmaglar kasdedilmi§tir. Dibac daha once 
belirttigim gibi argaci ve eri§i ipek olan atlas demektir, 

Ebu Osman (Radiyallahu anh)'m hadisi, bir elbisede dort parmak eninde olan ipegin haram 
olmadigina delalet eder. Bu mik-dar ister naki§ ve i§leme bigiminde olsun, ister elbisenin yaka, 
yen ve etek gibi kenarlarina gegirilmi§ olsun fark etmez. Keza keten, yun ve pamuk gibi bir 
maddede amlan mikdardaki ipekden dokunan elbise de aym hukme tabidir. Yani dokunan 
elbisedeki ipek mikdan-nm toplami dort parmak mikdardan fazla degilse erkekler igin helaldir, 
kullanilabilir. Fakat dort parmak mikdarindan fazla ise erkeklere haramdir. Cumhurun goru§u 
budur. Ancak §afii mezhebine gore ipek ile yun, pamuk, keten gibi maddelerden dokunan elbi¬ 
sedeki ipek mikdari tarti bakimindan diger maddeden az ise erkekler igin helaldir, fazla ise 
haramdir. 

Maliki mezhebine mensup bazi ilim adamlari: Elbisedeki ipek alem, yani naki§, yama, kenara 
gegirilen parga, dort parmaktan fazla da olsa erkeklere helaldir, diyerek garip bir goru§ beyan 
etmi§lerdir. Bu hadis onlarin bu goru§unu reddeder. Bu hadiste amlan dort parmak veya daha 
az mikdar ipek bulunan elbisenin erkeklere haram olduguna dair bir goru§ Malik' den rivayet 
edilmis ise de §evkani bunun sihhatli bir rivayetle M a 1 i k ' e ait olacagmi sanmadigim 
soylemi§tir. 

Ebu Omer (Radiyallahu anh) 'in hadisi de yenleri, yakasi, yirtmaglari ve etegine ipek gegirilmi§ 
olan bir elbisenin erkekler igin helal olduguna delalet eder. Ancak ipek mikdarimn toplamimn 
Ebu Osman (Radiyallahu anh) 'in hadisinde belirtilen mikdardan, yani dort parmak eninden fazla 
olmamasi gerekir. Aksi takdirde erkeklere haramdir. Cumhurun ve §afii' nin goru§u budur. 
ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma) 'mn goru§u ise 3591. hadis muvacehesinde en ufak bir naki$ 
veya iplik halinde de olsa ipek bulunan elbiseyi giymemektir. Nitekim M u s 1 i m' in rivayetinde 
belirtildigi gibi Esma (Radiyallahu anha) 3594. hadiste sozu edilen cubbeyi delil gosterince ibn-i 
Omer 3591. hadisi rivayet ederek: Ben alem'in de bunun §umulune girmesinden korktum, 

demi$tir J4~^ 

Dort Mezheb Alimlerinin Bu Husustaki Goriiflerinin Ozeti: 

1. Flanefi mezhebine gore ipek elbise giymek erkeklere haramdir. Ancak, herhangi bir 
maddeden mamul bir elbisenin yakasina, yenine, etegine, yirtmacina veya ba§ka bir tarafina 
gegirilen ve toplamimn eni dort parmak mikdarim gegmeyen ipek veya bu mik-dari gegmeyen 
naki§ erkeklere helaldir. 

2. §afii mezhebi de Flanefi mezhebi gibidir. Ancak §u var ki ipek ile pamuk veya keten ya da 
yun gibi bir maddeden dokunan elbisedeki ipek mikdari tarti bakimindan az veya diger maddeye 
denk ise erkeklere caizdir. ipek mikdari fazla ise caiz degildir. Bir elbisenin kenarlarina gegirilen 
ipek ise orf ve adete gore fazla sayilmazsa helaldir, aksi takdirde haramdir. ipek naki§ 
bigiminde ise Flanefi mezhebinde oldugu gibi toplamimn dort parmaktan fazla olmamasi 
gerekir. Fazla ise haramdir. 

3. Hanbeli mezhebine gore ipekli elbisedeki ipek mikdari az veya diger madde kadar ise 
caizdir, fazla ise caiz degildir. Yani bu hususta §afii mezhebi gibidir. §u kadar fark var ki bir 
ipekli elbisedeki ipek mikdan tarti bakimindan diger maddeden fazla olmakla beraber 
gorunumde az ise caizdir. Bir elbisenin eri§i ipek olup argaci bagka maddeden ise me§hur kavle 
gore yine haramdir. Tabii bu hukumler erkekler hakkindadir. Elbisenin nak§i veya kenarlarina 
gegirilen pargalar ipek ise, Flanefi ve §afii mez-heblerinde oldugu gibi toplamimn dort 
parmaktan fazla olmamasi §arti mevcuttur. 

4. Maliki mezhebine gore bir elbisedeki ipek naki§ mikdari bir parmakdan az ise erkeklere 
helaldir. Bir parmak eninde veya 2, 3 parmak eninde ise mekruhtur. Dort parmak eninden fazla 
ise haramdir. Eri§i ipek olup argaci pamuk veya keten gibi bir maddeden olan elbise tahkikli 
kavle gore mekruhtur. 

Mezheblerin goru§leri hakkinda yukarida verilen ozlu bilgi A b -durrahman el-Cezeri' nin dort 
mezhep fikhina ait kitabindan alinmadir. Geni§ bilgi igin bu kitaba veya diger fikih kitab-1 arina 
muracaat edilmelidir. 








ipek elbise kadinlara helaldir. Bundan sonra gelen babtakl hadisler bu hukme delildir.-^ 1 

19- Kadinlarin ipek Elbise Giymeleri ve Altin (Ziynet) Takinmalari Babi 

3595) "... All bin EbiTalib (RadtyaUahu <m*j'den; $oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir ipek kumagi sol eline ve bir parga altini sag eline 
aldi, sonra bunlari elleriyle havaya kaldirarak (halka gostererek) : 

«$u iki gey ummetimin erkeklerine haram, kadinlarina helaldir,» buyurdu." 

3596) "... All (bin EbiTalib) (RadtyaUahu onAJ'den; $oyle demigtir: 

Erigi veya argaci ipekten olan bir kat elbise Resulullah (Sallal-lahu Aleyhi ve SellemJ'e hediye 
edildi. 0 da bana gonderdi. Bunun uzerine ben Onun yanina vararak: 

Ya Resulallah! 0 elbiseyi ne yapayim? Onu giyeyim (mi) ? dedim. 0: «Hayir (giyme) ve lakin 
onu (pargalayip) bag Ortuleri yap ve Fatimeler arasinda Ctaksim et)», buyurdu. (Ben de oyle 

yaptim)."^! 

izahi 

AN (Radiyallahu anh) 'in ilk hadisini Ebu Davud, Ne-sai, Ahmed ve ibn-i Hibban da rivayet 
etmiglerdir. Bu hadis, ipek ve altimn erkeklere haram, kadinlara helal olduguna delalet eder. 
Oglan gocuklar da erkeklerden sayilir. Bu itibarla bu hukum onlara da gumulludur. Ancak 
gocuklar mukellef sayilmadi-gi igin onlara ipek elbise giydiren veya altin ziynet takan kimse ha¬ 
ram iglemig ve gunaha girmig olur. Altimn kadinlara helal olmasindan maksad ziynet egyasi 
olarak takinmaktir. Cunku altin ve gumugten mamul kap ve kagak gibi egya erkeklere haram 
oldugu gibi kadinlara da haramdir. Bilindigi gibi gumug ziynet egyasi da altin ziynet egyasi 
gibidir. Ancak gumug yuzuk gibi bazi istisnalar vardir. Bu husus Egribe kitabmda anlatildi. 

Sindi bu hadisin gerhinde: Hadisten maksad altin ziynet takinmak ve ipek elbise giymektir. ipek 
ve altin alim satimi, hayir yollarinda harcanmasi bigimindeki kullanma ise caizdir. Altini; kab 
kagak, bardak, fincan geklinde kullanmak ve edinmek ise erkeklere haram oldugu gibi kadinlara 
da haramdir, der. 

ikinci hadiste gegen Hulle daha onceki bablarda anlattigim gibi rida ve izar, yani bedenin yukari 
ve agagi kisminda kullamlan katlik elbise demektir. Seda, erig demektir. Luhme de argag 
demektir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in AN (Radiyallahu anh) *a verdigi elbisenin erig veya 
argacimn ipek oldugu hususundaki tereddud raviye aittir. Bu hadiste gegen Fevatim, t&time'nin 
goguludur. Soz konusu ipek hullenin Fatimelere bagortusu olarak dagitilmasi emredilmigtir. 
Fatimelerden maksad ise Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in kizi Flz. Fatime, All' nin 
anasi F a -time bint-i Esed, Flz. Hamz a'nin kizi Fatime*-dir. Bir kavle gore dorduncusu Ebu 
Talib'in oglu A k i T in karisi Fatime' dir. En-Nihaye yazan ilk ug Fatime' nin kasdedildigini 
soylemigtir. Bu hadis de ipekli elbisenin erkeklere caiz olmadigina ve kadinlara helal olduguna 
delalet eder. Bu husustaki ayrintili bilgi yukarda gegti. 

3597) "... Abdullah bin Amr (bin el-As) (RadtyaUahu anhuma)'dw; $oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bir gun) bir elinde ipekten bir elbise ve diger elinde bir 
altin oldugu halde yammiza gikti ve* 

«§uphesiz bu iki gey ummetimin erkeklerine haram kilindi, kadinlarina helaldir», buyurdu." 

Not: Zev&ld'de goyle denilmigtir: Bunun senedinde Abdurrahman bin Rftfl bulunur. Kendisinden 
bir takim munker hadisler rivayet olunmugtur. ibn-i Hibban: Onun hadisleri Abdurrahman bin 
Ziyad bin En'am'in rivayetinden oldugu zaman delil sayilmaz. Rivayetlerindeki munkerlik ravi 
Abdurrahman bin Ziyftd'dan dolayidir, demigtir. Ebu Hatera de : O, yani Abdurrahman bin R&fi, 
hadisi munker olan bir geyhtir, demigtir. 

3598) "... Enes (RadtyaUahu anh)'den; §oyle demigtir: 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in kizi Zeyneb uzerinde gubuklu ipekli kumagtan 
bir gomlek gordum.^ , 

izahi 





Abdullah bin Amr (Radiyallahu anhuma) 'nui hadisi notta belirtildigi gibi Zevaid nevinden olup 
senedi zayiftir. Ancak hadisin metni, 3595. hadisin metninin bir benzeridir. 

Enes (Radiyallahu anh) 'in hadisi Buhari, Ebu D a -vud ve Nesai tarafindan da rivayet edilmi§tir. 
$u farkla ki bazi rivayetlerde Zeyneb yerine Ommii Gulsum ismi geger. 

Siyera t ipekli bir nevi elbisedir, kuma§in enli gubuklari ipektendir. Hadisgiler, Asmai ve el- 
HaMl'in boyle dedikleri Nevevi tarafindan ifade edilmektedir. Ebu Davud'un rivayetinde ravi: 
Siyera, geni§ gubuklari ipekten olan kuma§tir, demigtir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), kizi Zeyneb veya Rukiyye uzerinde sozu edilen 
elbiseyi gorup itiraz etmemig ise bu hadis de kadinlarin ipekli elbise giymelerinin caizligi igin bir 

delil sayilir.-^^ 

20- Erkeklerin Kirmizi Elbise Giymeleri Babi 

3599) "... Bera (bin Azib) (Radtyallahu atttyden; $oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) saglarmi tarayarak kirmizi bir hulie (kat elbise) iginde 
iken On dan daha guzel hig kimseyi gormedim." 

3600) "... Bureyde (bin el-Husayb) (Radtyallahu aaAJ'den; $oyle demigtir : 

Ben, Resuiullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i hutbe okurken gordum. (Hutbe esnasinda) Hasan 
ve Huseyin (Radiyallahu anhuma) geldiler, uzerlerinde iki kirmizi gomlek vardi, (kuguk yagta ol- 
duklarindan dolayi) duge kalka yuruyorlardi. Bunun Uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) (minberden) indi ve onlan alip kucagina koydu. Sonra: 

«Allah ve Resul'u dogru soylediler, = §uphesiz mallarmiz ve evladmiz bir sinamadir ve buyuk 
sevap Allah katandadir.»^ Ben bunlari gordum de sabredemedim, buyurdu. Sonra hutbesine 
devam etti." ^^ 

izahi 

Bera (Radiyallahu anh) 'in hadisi Kutub-i Sitte'nin hepsinde rivayet olunmugtur. Bureyde 
(Radiyallahu anh) 'in hadisi ise Ebu Davud, Tirmizi, Nesai ve Ahmed ile Bey-haki tarafindan da 
rivayet edilmi§tir. 

Bu hadisler kirmizi elbise giymenin caizligine delalet eder. Hulle daha once defalarca anlatildigi 
gibi iki pargadan ibaret katlik elbisedir. Hamra da kirmizi demektir. §afiiler, Malikiler ve 
bagkalari bu ve benzeri hadisleri delil gostererek kirmizi elbise giymenin caizligine 
hukmetmigler. Hanefiler ise kirmizi elbise giymenin mekruhluguna hukmederek, kirmizi elbise 
giymenin yasakhgina dair hadisler ile aspur ile boyanan elbiseyi giymenin ya-sakligi hakkindaki 
hadisleri delil gostermiglerdir. Bunlarin bir kismi bundan sonra gelen babta rivayet olunmu§tur. 
Sindi ve Avnu'l-Mabud yazarmin beyanma gore el-Ha-fiz Ibnu'l-Kayyim el-Cevzi: Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in giydigi hullenin tamamen kirmizi oldugunu ve ba§ka rengin 
bulunmadigim soyleyenler yamlmi§lardir. ^unku Hul-le-i Hamra, yani kirmizi hulle, Yemen mall 
iki burd olup siyahla beraber kirmizi gubukludur. Yemen burdleri hep boyledir. Bu nevi kuma§ta 
kirmizi gubuklar bulundugu igin ona Hulle-i Hamra denilmi§tir. Bu isimden dolayi amlan hullenin 
tamamen kirmizi oldugu §uphesi hasil olmu§tur, demi§tir. 

ibn-i Humam da Hulle-i Hamra: Kirmizi ve ye§il gubuklu dokunmu§ Yemen kuma§indan mamul 
bir kat elbisedir, diye tarif etmi§tir. 

Allame Ayni, Umdetu'l-Kari'de ve Hafiz ibn-i Hacer de EI-Fetih'te bu konuya geni§ yer vererek 
iki tarafin delillerini detayli olarak nakletmiglerdir. Avnu'l-Mabud yazan: Dogrusu koyu kirmizi 
elbise erkeklere mekruhtur. Fakat hafif kirmizi elbise mekruh degildir, diyerek orta yolu 
segmigtir. Dogrusunu Allah bilir. 

Acizane hatirima gelen husus §udur: Sirf kirmizi elbise giymenin yasak olup olmadigi hususunda 
ihtilaf olduguna gore en uygunu boyle bir elbiseyi giymemektir, ihtiyatli olam budur. 

Bureyde (Radiyallahu anh) 'm hadisinde Resul-i Ekrem (Aley-hi's-salatu ve's-selam) 'in T e g a b 
u n suresinin 15. ayetinin ba§ kismini okumu§ oldugu belirtiliyor. Bu ayette mallarin ve 
gocuklarin bir imtihan oldugu bildiriliyor. Ayetin geni§ manasi igin tefsir kitabla-rma muracaat 
edilmelidir. Burada §u noktayi belirtmekle yetineyim: 

Dunya mall ve gocuklar kigiyi dini vecibeleri yerine getirmekten alikoyarsa nimet olmaktan gikip 
mkmet olur. Aksi takdirde nimet sayilir. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), hutbe esna¬ 
sinda gelen kuguk ya§taki torunlari Hasan ve Huseyin (Radiyallahu anhuma) ile meggul olmu§ 






ise de kalben Allah'tan gafil olmamigtir. £unku gonlu daima Allah'a bag 1 1 idi. Bu ayeti okumakla 
guna igaret etmig olabilir: Cocuklar o'nu meggul etmemekle beraber sadece hutbeye ara 
vermesine sebep oldular. 

O'nun bu hareketi de bir fihki mes'elenin bildirilmesine vesile olmugtur. O da gudur: Hutbeye 

kisa ara vermek caizdir, hutbe okuyan zat, bir onemli ig nedeniyle hutbe esnasinda konugabilir. 

„ „ [521 

Mesela bir ama'yi bir tehlikeden korumak igin uyarida bulunmak gibi J - L 

21- Aspur (Denilen Bitki) lie Boyanmig Elbisenin Erkeklere Mekruhlugu Babi 

3601) "... ibn-i Omer (Radtyailahu anhumaydan rivayet edildigine gore: 

Kendisi Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemVin mufeddem elbiseyi yasakladigim soylemigtir. 
Ravi Yezid demig ki t Ben el-Hasan'a t Mufeddem nedir? diye sordum. EI-Hasan dedi ki i 
Mufeddem, aspur ile doyasiya boyanmig olan (kumag elbise) dir." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedi sahih olup ravileri sika, guvenilir z&tlardir. 

3602) "... AH (Radiyallahu ank)'den rivayet edildigine gore goyle demigtir : 

ResuluUah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) beni aspurla boyanmig olan (kumag, elbise) den 

menetti. Ben O'nun sizi menettigini sdylemem." ^ ] 

izahi 

Bu babin ilk hadisi Zevaid nevindendir. Bu hadis aspur ile gok boyanmig kumag ve elbisenin 
yasak olduguna delalet eder. Diger hadislerin yardimi ile bu yasagm erkeklere mahsus oldugu 
hukmu gikarilir. 

Mufeddem kelimesi ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma) '-nin ravisi el-Hasan tarafindan 
agiklanmigtir. Yani aspur boyasiyla o kadar kirmizilagmig ki, bundan fazla kirmizilagtirilmasi 
mumkun degildir. Bu anlami «doyasiya boyanmi§» tabiriyle ifade etmeye galigtim. 

A 1 i (Radiyallahu anh) 'm hadisi Muslim, Tirmizi, Ebu Davud ve Nesai tarafindan da rivayet 
edilmigtir. Bu hadiste A IT' nin: «Ben O'nun sizi menettigini soylemem- ifadesi ile kasdettigi 
mana hakkmda Sindi goyle der: Yani bu konuda buyurulan hadisteki lafiz ve hitap benim 
gahsima idi, umumi degildi. A 1 i (Radiyallahu anh) bu sozu ile yasaklama hukmunun kendi 
gahsina munhasir oldugunu kasdetmemigtir. 

All' nin soz konusu sozu Ebu Davud'un bir rivayetinde de vardir. Avnu'l-Mabud yazari bu hususla 
ilgili olarak goyle der: 

Aspurla boyanmig kumag ve elbisenin erkeklere haram olmadigina hukmedenler bu rivayeti delil 
gostererek yasaklama hukmunun AN (Radiyallahu anh)'a mahsus oldugunu sanmiglardir. Onlara 
cevaben denilir ki: Bu hukum A I i (Radiyallahu anh)'a mahsus degildir. Bilakis umumidir. 
Hukmun umumiligi Muslim'in Abdullah bin Amr bin el-As (Radiyallahu anhuma) 'dan 
rivayet ettigi gu hadisle sabittir: 

ResuluUah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) benim uzerimde aspur ile boyanmig iki elbise gordu. 
Bunun uzerine: Bu, kafirlerin elbise-lerindendir. Onun igin sen bunu giyme, buyurdu.'* 

AN (Radiyallahu anh) 'm hadisinde ve bu babin bagliginda gegen "Muasfar" aspurla boyanmig 
kumag, bez gibi elbiselik ve elbise anlaminda kulamlmigtir. Aslinda aspurla boyanmig gey 
demektir. Avnu'l-Mabud yazari goyle der: 

El-Kar i : muasfar, dokunduktan sonra boyanmig olan ile dokunmadan once boyanmig olan 
elbiselige ve elbiseye gumulludur. Bu itibarla H a 11 a b i' nin: Muasfer, dokunduktan sonra 
boyanmig olana denilir, bu itibarla ipligi boyandiktan sonra dokunan elbiselik muasfar sayilmaz, 
bigimindeki sozu harici bir delil ve mesnede muhtagtir, demigtir. 

Aspur denilen bitkiden mamul boya ile boyanan kumag, iplik ve elbise kirmizi olur. Kirmizi 
elbisenin erkeklere caiz olup olmadigina dair bilgi ve fikihgilarin gorugleri bundan onceki babta 
rivayet olunan hadislerin izahi bolumunde verildi. Aspurla boyanmig elbise de kirmizi olur. 
Genellikle alimler aspurla boyanmig elbisenin erkekler igin mekruh olduguna hukmetmiglerdir. 
Daha genig bilgi bundan sonra gelen hadisin izahi bolumunde verilecektir. 

3603) "... Amr bin § u ayt>'in dedesi (Abdullah bin Amr bin el-As) (Ra-dtyallahu anhuma)'6en; 
§oyle demigtir: 

Biz, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile bareber Ezahir dag yolundan geliyorduk. Bir ara 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bana donup bakti. Benim ustumde aspurla boyanmig 
dikigsiz bir car (veya ince yumugak bir elbise) vardi. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem} 




(ustumdeki elbiseye i§aretle) : 

«Bu nedir?» buyurdu. Ben Onun bundan ho§lanmadigmi anladim. Sonra ev halkimin yamna 
vardim. 0 sirada onlar tandirlarmi ate§leyerek kizdiriyorlardi. Ben o elbiseyi tandira attim. Ertesi 
gun O'nun huzuruna gittim. O: 

«Ya Abdullah! 0 elbiseyi ne yaptin (yani ne durumda?)» buyurdu. Ben de O'na (durumdan) 
haber verdim. Bunun uzerine buyurdu ki: 

«0 elbiseyi aile ferdi erin in bazisina giyd irmeliydin. Cunku kadinlarin boyle elbiseyi 

giymelerinde bir gunah yoktur» buyurdu." ^41 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud ve Ahmed de rivayet etmi§lerdir. Hadiste gegen Seniyye dag yolu 
demektir. Seniyyet-i Ezahir, Mekke ile Medine arasinda bir dag yolunun ismidir. 

Reyta: Tek desenle dokunmu§ gar§af, ortu ve ihram gibi buru-nulen diki§siz ve bir pargadan 
ibaret libasa denir. Yumu§ak ve ince elbiseye de Reyta denilir. 

Usfur, aspurdur. Boyadigi elbiseyi kirmizila§tirir. 

Bu hadis aspurla boyanmi§ elbisenin erkeklere caiz olmadigina ve kadinlara caiz olduguna 
delalet eder. Bundan onceki hadisler de bu boya ile boyanmi§ elbisenin erkeklere yasak 
olduguna delalet eder. 

T i r m i z i' nin "Aspurla boyanmi§ elbisenin erkeklere kerahi-yeti" babinda rivayet olunan A 1 i 
(Radiyallahu anh) 'in hadisinin §erhi bolumunde Tuhf e yazan Ozetle §oyle der: 

Muasfar, aspurla boyanmi§ geydir. Lugat kitablan ve hadis §erhleri bunu belirtmiglerdir. Aspur 
da kirmizi boya ile boyar. Bu hadis, aspurla boyanmi§ elbisenin erkeklere haram olduguna 
delalet eder. Cunku yasaklamada asil olan, haram hukmudur. § e v k a n I, en-l\leyl'de: Tercihe 
§ayan goru§ aspurla boyanmi§ elbisenin haram-ligidir. Bu hadis, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam)'in kirmizi elbise giydigine dair hadis ile geli§kili degildir. Cunku aspur kirmizi boya 
veriyor ise de bunun hakkmda ozel bir hukum konulmu§ olur. Bunun yasakligi, kirmizi olan her 
elbisenin yasakligim gerektirmez, demi§tir. 

Nevevi de Muslim'in gerhinde aym konuda ozetle §oyle der: 

Aspurla boyanmi§ elbise hakkmda ihtilaf olmugtur. Sahabilerin, tabiilerin ve onlardan sonra 
geienlerin cumhuru, bunun mubahhgina hukmetmigler. Ebu Hamfe, §afii ve Malik de boyle 
hukmetmiglerdir. Lakin bir rivayete gore Malik; bagka elbise tercih edilmelidir, demi§tir. Diger 
bir rivayete gore evlerde ve ev gevresinde bunu giymeyi caiz gormu§, fakat gar§ida ve 
toplantilarda giymeyi mekruh saymigtir. 

Alimlerden bir cemaata gore bu nevi elbise giymek tenzihen mekruhtur. Onlar bu hadislerdeki 
yasagi boyle yorumlami§lardir. Delilleri ise Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in kirmizi 
bir kat elbise giydiginin sabit olmasidir. Ayrica O'nun san boya ile boyandigi ibn-i Omer 
(Radiyallahu anhuma) tarafindan rivayet edilmigtir. 

Beyhaki bu meseleyi iyice tetkik etmi§ olup bu arada konu hakkmda rivayet olunan hadisleri 
nakleder ve : Eger 5 a f i I bu hadislerden haberdar olsaydi bunlarla hukmederdi. Yani aspurla 
boyanmis elbisenin yasakligina hukmederdi. £unku 0; Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam)'in hadisi benim soyledigim hukmun hilafina hukmettigi zaman hadisle amel ediniz ve 
benim fetvami birakimz, demi§tir, der. 

Fikih alimlerinin gogu aspurla boyanmi§ elbisenin mekruhiugu goru§undedir. Abdurrahman el- 
Cezeri dort mezheb fikhina ait kitabinda; §afii, Maliki ve Hanbeli mez-heblerine gore bunun 
mekruh oldugunu belirtmigtir. Hanefi fi-kihgilarin bir kismi da aym gorugtedir. 

Daha geni§ bilgi igin hadis §erhlerine ve fikih kitablanna bakilmalidir. 1 

22- Sari Boya ile Boyanmi§ Elbisenin Erkekler igin Caiz Olduguna Dair Hadis Babi 

3604) "... Kays bin Sa'd (Radiyallahu anhiimaydan; §oyle demigtir: Peygamber (SaUallahu 
Aleyhi ve Sellem) bize geldi. Biz O'nun igin (yikamp) serinlenecegi su koyduk. 0 da yikandi. 
Sonra ben O'na san bir gar§af goturdum (onunla kurulandi). Sonra ben O'nun karin kivrimlari 

uzerinde vers (yani gar§aftaki Yemen za'feram bitkisin) in izini gbrdum."^^- 

izahi 

Bu hadis sunenimizin 466 numarasinda gegti. Orada gerekli bilgi verilmigtir. Bu hadis, vers yani 
Yemen za'faram bitkisi ile boyanmi§ elbiseyi giymenin erkekler igin caiz olduguna delalet eder. 






23- israf Ve Kibir Senden Vazgegtigi Siirece (Mubah Giyeceklerden) Diledigini Giy, 

Babi 

3605) "... Amr bin §uayb'in dedesi (Abdullah bin Amr bin el-As) (Ra-diyallahu anhum)'dtn 
rivayet edildigine gore; Resulullah (SaUallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir : 

«Yeyiniz, iginiz, sadaka veriniz ve giyininiz, buna israf veya kibir kari§madikga.»"^^ 

izahi 

Bu hadisi Nesai. Ahmed ve Hakim de rivayet etmiglerdir. Sindi: "israf veya kibir karigmama" 
kaydi; hadiste amlan yeme, igme, sadaka ve giyme iglerinin hepsine gumulludur. Bu kaydin 
yalmz giymeye ait olmasi da muhtemeldir, der. 

Hadiste gegen "israf", haddi tecavuz etmek ve agin gitmektir. 

Mahile de kibirlenme ve boburlenmedir. 

Hadis, kiginin kendi nefsi, bedeni, dunyasi ve ahireti igin gerekli tedbiri almasi faziletlerini 
kaplar.^1 

24- (Halk Arastnda) Meghur Olmaya Vesile Olan Elbiseyi Giyen (Hakkinda Gelen 
Hadisler) Babi 

3606) "... ibn-i Omer (Radiyallahu anhumayaan rivayet edildigine gore; Resulullah (SaUallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Kim meghur olmaya vesile olan bir elbise giyerse, Allah kiyamet gunu o kimseye zillet 
elbisesini giydirir.»" 

3607) "... Abdullah bin Omer (Radtyallaku ankuma)'dan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(SaUallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Kim dunyada meghur olmaya vesile olan bir elbise giyerse Allah kiyamet gunu o kimseye bir 
zillet elbisesini giydirir, sonra o elbise iginde bir ateg alevlendirir.»" 

3608) Ebu Zer (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Peygamber (SaUallahu Aleyhi ve 
Sellem) goyle buyurmugtur: 

«Kim bir gohret elbisesini giyerse, Allah o kimseden yuz gevirir (yani rahmet nazariyla bakmaz), 
nihayet onu algaltacagi zaman al-galtir.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bu hadisin senedi hasen'dir. Ravi el-Ab-bas bin Yezidin 
guvenilirligi hakkinda ihtilaf olmugtur.-^^ 

izahi 

Muellifimizin kismen degi§ik iki senedle rivayet ettigi 1 b n-i Omer (Radiyallahu anhuma) 'nin 
hadisini Nesai ve Ebu Davud da rivayet etmi§tir. 

Ibnu'l-Esir: Me§hur olmaya vesile olan elbise §oyle olur: Herkesin giydigi elbisenin renginden 
degi^ik bir renk ta§iyan elbise giyen kimse bu hareketiyle halkin dikkatini uzerine geker ve boy- 
lece herkes ona bakmaya ba§lar. Kendisi de halka kar§i kibirlenip kendi nefsini ustun gorur, 
demi§tir. 

ibn-i Reslan da: Dunya'da kibirlenmeye vesile olan ve herkesin dikkatini geken elbiseyi giyen 
kimse, besledigi kibir ve gururundan dolayi ahirette zillet ve hakaret igine du§er. £unku ceza, 
i§lenen suga uygun olur, demi§tir. 

Hadis, me§hur olmaya sebebiyet veren elbiseyi giymenin haram-ligina delalet eder. Bu durum, 
nefis ve ustun kaliteli elbise giymeye munhasir degildir. Bunun aksine, halkin giysisinden farkli 
pejmurde bir kiyafetle halkin nazarinda dervi§ gibi gorunup de manevi bir sayginlik kazanmak 
yoluyla me§hur olma sevdasina kapilanlar da hadisteki tehdidlere maruzdur. Bir kimsenin boyle 
ard diisunceyle peri§an bir kilikla dola§masi da bir agidan me§hur olmaya vesile oldugu igin 

haramdir. Nitekim ibn-i Reslan da bu duruma i§aret etmigtir. ^^ 







25- Murdar Hayvan Derileri Tabaklaninca Giyme Babi 

3609) "... ibn-i Abbas (Radtyallahu anhumaydan; $oyle demigtir: 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den gu buyrugu igittim i 
«Hangi deri tabaklamrsa (ger'an) temizlenmig olur.»" 

3610) "... (Peygamber (Sallallaku Aleyhi ve Sellem)'in zevcesi) Meyrou-ne (Radiyallahu anha) 
'dan; §oyle demigtir: 

Meymune (yani kendisi) nin azadh bir cariyesine sadaka (malin)-dan verilmig olan bir davar 
blmug iken yanmdan 0, yani Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve S eli e m) gegti ve: 

«Bunun derisini a lip tabakladiktan sonra ondan istifade etmeliydiler (yani nigin boyle 
yapmadilar) ?» buyurdu. Orada bulunanlart 

Ya Resulallah, bu davar murdardir (yani bogazlanmadan olmugtur), dediler. Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Olu hayvanm yalmz yenmesi haram oldu» buyurdu." 

3611) "... Selman (Radtyallahu ank)'den; §oyle demigtir: 

Mu'minlerin analarindan (Yani Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in zevcelerinden) 
bazisinin bir davari vardi. Hayvan Oldu. Sonra Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayvanm 
oldugu yerden gegti ve i 

«Sahibleri bunun derisinden istifade etseydiler yararlanma onlara zarar vermezdi (yani gunah 
olmazdi).»" buyurdu. 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde Leys bin Selim bulunur. Bu ravl zayiftir. 

3612) "... Aige (Radiyallahu anha)'dan rivayet edildigine gore goyle soylemigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) blu hayvanlarin derilerinden tabaklandigi zaman 

yararlanmayi emretti.^ 

izahi 

tbn-i Abbas (Radiyallahu anhuma)'mn hadisini Muslim, Tirmizi, Ebu Davud ve Nesai ile Ahmed 
de rivayet etmiglerdir. Bazi rivayetlerdeki hadis metni §oyledir: 

= «Deri tabaklandigi zaman (§er'an) temiz-lenmig olur.» 

Bu ve bundan sonraki hadislerde gegen "Ihftb" kelimesinin anlami hakkuida lugat alimleri ihtilaf 
etmiglerdir. Nevevi: Lugat alimlerinin bazisina gore deri henuz tabaklanmami§ iken ona Ihab 
denilir ve tabaklandiktan sonra ise ona ihab denmez. Bazilarina gore ise ihab, tabaklanmi§ veya 
tabaklanmamig olan deri demektir, der. 

H a 11 a b i de: Bir gurup demig ki, eti yenmeyen hayvan derisine ihab denmez ve dolayisiyla 
eti yenmeyen hayvan derisi tabaklanmakla ger'an teiniz sayilmaz. Tabaklanma yalmz eti yenen 
olu hayvan derisini temizler. Halbuki bu gurubun dedigi gey yanligtir. ihab kelimesi eti yenen 
hayvan derisine gumullu oldugu gibi, eti yenmeyen hayvan derisine de gumulludur, der ve buna 
dair delilleri anlatir. 

Avnu'I-Mabud yazan bu hadisin izahi bolumunde: Hadisin ifade tarzi ve ihab kelimesi; 
tabaklamamn her nevi olu hayvan derisini ger'an temizledigine delalet eder. Eti yenmeyen 
hayvan derisi de hadisin kapsami igine girer, der. 

Alimlerin bu konudaki goruglerini, agagida beyan edecegim. 

Meymune (Radiyallahu anha) 'nm hadisini Muslim, Ebu Davud ve Nesai de rivayet 
etmiglerdir. Buhari de bunun bir benzerini ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma) '-nm hadisi olarak 
rivayet etmigtir. 

Bu hadis eti yenen hayvan olusunun, yalmz etinin yenmesinin haram olduguna ve derisinin 
tabaklanmak suretiyle ger'an teiniz hale getirilmesinin mumkun olduguna delalet eder. Bilindigi 
gibi murdar hayvanm haramligi M a i d e suresinin uguncu ayetindeki; 

— «Size murdar hayvan haram kilindi» cumlesiyle 

sabittir. Bu ilahi ferman murdar hayvanm her geyine gumulludur. Bu hadis ise onun hukmunu 
hususil egtiriyor, agiklama yapiyor ve bundan maksad murdar hayvanm yenmesidir, diyor. 
Bundan gu hukum de gikar: Sunnet, yani sabit ve sahih hadis, Kitab'in, yani Kur*an-i Kerim'in 
hukmunu hususilegtirebilir. 

Selman (Radiyallahu anh)'m hadisi Zevaid nevindendir. A i g e (Radiyallahu anha)'nm hadisi 




ise Ebu Davud ve Nesai tarafindan da rivayet edilmigtir. A i § e (Radiyallahu anha) 'nm hadisi de 
eti yenen ve yenmeyen murdar hayvan derisinin tabaklanmakla §er'an temiz ve kullamlir hale 
getirilmesinin mumkun olduguna delalet ediyor. 

Olu hayvan derisinin tabaklanmakla temizlenmesi meselesi hakkinda muteaddid goru§ler 
bulunur. Avnu'l-Mabud yazan bu gorugleri ozlu olarak goyle anlatiyor : 

1. Ebu Hanife'ye gore her nevi olu hayvan derisi tabaklanmakla temiz olur. Yalmz domuz 
derisi bu hukmun digindadir. 

2. 5 a f i i' ye gore butun hayvanlann olusunun derisi tabaklanmakla temizlenmig olur. Ancak 
kopek, domuz ve bunlardan birisi ile bagka hayvanm birlegmesinden dogan hayvan derileri 
tabaklanmakla da temizlenmez. Yukanda belirtilen hukum, eti yenen veya yenmeyen 
hayvanlara gumulludur. Bu gorug Ali bin EbT Tali b (Radiyallahu anhuma.) ile ibn-i Mes'ud 
(Radiyallahu anhuma) 'den de rivayet edilmigtir. 

3. Eti yenen olu hayvan derisi tabaklanmakla temiz olur. Fakat eti yenmeyen hayvan derisi 
tabaklanmakla da temizlenmez. E v z a i, Ibnu'l-Mubarek, Ebu Sevr ve ishak bin Ra-h 
e v e y h * in mezhebi budur. 

4. Olu hig bir hayvan derisi tabaklanmakla temiz olmaz. Bu gorug Omer bin el-Hattab, 
oglu Abdullah ve A i § e (Radiyallahu anha)'dan rivayet olunmugtur. A h m e d bin 
Hanbel' den rivayet olunan meghur gbrugu de budur. Malik* den yapilan iki rivayetten birisi 
de boyledir. 

5. Butun olu hayvanlann derisi tabaklanmakla temiz olur. Ancak gu var ki, derinin dig kismi 
temizlenmig olur, fakat ig kismi temizlenmig sayilmaz. Bu itibarla boyle bir deri kuru iglerde 
kullamlir da yag ve sivi iglerde kullamlmaz. Keza uzerinde namaz kilimr. Fakat iginde, yani 
mesela boyle bir deri giyilmig oldugu halde namaz kilinmaz. Malik' den yapilan meghur 
rivayet de boyledir. 

6 . Kopek ve domuz da hi I turn olu hayvanlann derileri tabaklanmakla temizlenmi§ olur. 
Zahiriye mezhebi imami D a -v u d' un gorugu boyledir. Bu goru§ Ebu Yusuf tan da ri¬ 
vayet edilmigtir. 

7. Olu hayvan derileri tabaklanmasa bile kullamlabilir. Bu, Z u h r i' nin goru§udur. Fakat 
gegerli bir goru§ sayilamazJ 

26- Olu Hayvanm Ne Derisinden Ne De Sinir Tellerinden istifade Edilemez Diyenlerin 
(Dayandiklari Hadis) Babi 

3613) "... Abdullah bin Ukeym (Radtyallahu anh)'den; §byle demigtir: 

Olu hayvanm derisinden ve sinir telinden istifade etmeyiniz, diye bize Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in mektubu geldi."-^^ 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi, Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmiglerdir. 

Olu hayvan derisi tabaklanmig olsun veya olmasin hig bir surette ondan yararlamlmaz, diyenler 
bu hadisi delil gostermi§lerdir. Bu goru§ sahibleri bundan onceki babta nakledilen ddrduncu 
gorugte olanlardir. Bu guruba gore, bu hadis, Olu hayvan derisinin tabaklanmakla temizlenmi§ 
olduguna dair hadislerin hukmunu neshetmig, yani yururlukten kaldirmigtir. Fakat diger alimler 
onlara muteaddid cevablar vermiglerdir. 

5 e v k a n i, verilen cevablan ayrintili olarak anlattiktan sonra §oyle der: Bu hadise kar§i verilen 
cevablann hulasasi §udur; bu hadis mursel'dir. ^unku Abdullah bin Ukeym CRadi-yallahu anh), 
Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'den hadis i§it-memi§tir. Keza hadisin senedi 
munkati'dir. Ciinku Abdurrah-man bin Ebi Leyla, Abdullah bin Ukeym'-den hadis igitmemigtir. 
Ayrica gerek hadisin senedinde, gerekse metninde iztirab, yani degigik ifadeler vardir. (^evkani 
bu arada mevcut iztirabi ornekler vermek suretiyle agiklar. Bunu aktarmaya gerek 
gormuyorum.) Diger taraftan bu hadis diger hadislerle kargilagtirilinca, diger hadisler sihhat ve 
kuvvet bakimindan ustun gelir. Butun bu durumlara ragmen bu hadisin hukmu tutulursa goyle 
denilir : ihab, henuz tabaklanmamig olan deri demektir. Hadisten mak-sad ise tabaklanmami§ 
derinin kullamlmamasidir. Deri tabaklandiktan sonra ona ihab denmez. ibn-i Abdilber, Beyhaki 
ve bagkasi bu hadisi boyle yorumlamiglardir. 

Avnu'l-Mabud yazan 5 e v k a n i ' nin yukardaki sozlerini naklettikten sonra bunu teyid eder 
mahiyette e 1 - H a f i z' dan naklen bilgi vermektedir.^^- 









27- Ayakkabilarin Bigimi Babi 

3614) "... Abdullah bin Abbas (Radtyallahu anhuma)'dan; $oyle demi§tir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ayakkabisinin tasmasi gift olan iki kibalesi 
(parmaklar arasina gegirilen tasmacik) vardi." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bunun senedi sahih olup ravileri sika, guvenilir zatlardir. 

3615) "... Enes (Radtyallahu anh)'den; §oyle demi§tir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemVin ayakkabisinin iki kibalesi (parmaklar ara§ma 
gegirilen tasmacik) vardi." 

Abdullah bin Ukeym (R.A.Km Hal Tercemesi: 

Abdullah bin Ukeym Ebu Malbed el-Kuft muhadram'dir. Yani cahiliyet devrine ve Peygamber 
<S-A.V.)'in devrine yeti§mi§ zatlardandir. Ebu Bekir ve Omer (RA)'den rivayette bulunmu§tur. 
Kendisinden de Ibn-i Ebi Leyla ve Kftsun bin Muhaymara rivayet etmi§lerdir. Haccac'in emirligi 
doneminde vefat etmi§tir. Guvenilir ravllerden oldugu. et-Tehzib'te bildirilmi§tir. Muslim Ue 

sunen sahibleri onun hadislerini rivayet etmi§lerdir. (Hulasa, 207) ^^ 

izahi 

ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma) 'nin hadisi Zevaid neviden olup Tirmizi tarafindan da 
5email'de rivayet edilmi§tir. Enes (Radiyallahu anh) 'in hadisi ise B u h a r i, Tirmizi, Ebu 
Davud ve Nesai tarafindan da rivayet edilmi§tir. 

Hadislerde gegen Kibal ve §irak kelimelerini agiklayalim: Kibal ve §irak kelimelerinin ikisi de 
ayakkabinin tasmasidir. Ancak alimler hadislerdeki Kibale'yi ayak parmaklari arasina gegirilen 
tasma, 5irak'i da ayagin taraginin ust kismi hizasindaki tasma manasina yorumlami§lardir. 
Avnu'l-Mabud yazari Enes (Radiyallahu anh)'m hadisinin izahi bolumunde §oyle der: Yani 
Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in ayakkabisinin iki tasmacigi vardi, ayak parmaklari 
arasina gegirilirdi. Tasmaciklann gegirildigi parmaklar da orta parmak ile yanmdaki parmaktir. E 
1 - C e z e r i §oyle demi§tir: Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's~selam)'in ayakkabisinin iki 
tasmacigi vardi. Bunlardan birisini ayagmin ba§parmagi ile yanmdaki parmagin araligina, diger 
tasmacigi da orta parmagi ile ondan sonra gelen parmagi araligina gegirirdi. Bu iki tasmacik 
O'nun ayagmin yuzundeki tasma ile baglantili idi. 

Sindi ve Cevheri: Ayakkabinin kibalesi, ayagin orta parmagi ile ondan sonra gelen parmak 
araligina gegirilen tasmadir, demi§lerdir. 

Ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma) 'nin hadisine gore Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in 
ayagmin yuzundeki tasma da gift idi.-^ 1 ^ 

28- ayakkabilari giyme ve soyma (adabi) babi 

3616) "... Ebu Hureyre (Radtyattahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallaku 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Biriniz ayakkabismi giyecegi zaman sag ayagi ile ba§lasin, gikaracagi zaman da once sol 
ayagini gikarsin.»"-^^ 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Muslim, Tirmizi ve Ebu Davud da rivayet etmi§lerdir. 

H a 11 a b T hadisteki emrin hikmeti ile ilgili olarak: Ayakkabi, ayaklan eziyetten korudugu igin 
bir nimettir. Sag taraf sol taraftan ustun oldugundan Once sag tarafin bu nimetten yararlanmasi 
igin sag ayakla ba§lama emri verilmi§tir. Keza, ayakkabi soyulacagi zaman da sag ayagin bu 
nimetten yararlanmasinm tarn olmasi igin son anda soyulmasi istenmi§tir, der. 

Kadi Iyaz ve ba§kasi hadisteki emrin mustehablik igin oldugu hususunda icma bulundugunu 

nakletmi§lerdir.^ ^ 

29- Bir Ayakkabi ile Yiirume (Nin Ya^arligi) Babi 

3617) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu onAJ'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallattahu 






Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

Sizden birisi tek bir ayakkabi, ne de tek bir mest ile (halkin gozu bnunde) yurumez (yani 
yurumesin). Ya ikisini birden gikarsin (yalin ayak yurusun), ya da her ikisinde yurusun (yani 
giyin.li yurusun)." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedi sahih olup ravileri sika zatlardir. Bu hadisi 
muelliften bagkasi da rivayet etmigtir. Fakat muellif mesti ilave etmig. Bu nedenle ben bu hadisi 

Zevaid nevine dahil ettim. ^^^ 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Muslim, Tirmizl ve Ebu D a v u d da rivayet etmiglerdir. Ancak notta belirtildigi 
gibi onlar mestle ilgili kismi rivayet etmemigler. 

Hadisteki yasaklama hikmeti ile ilgili olarak Avnu'l-Mabud yazan gu nakilleri yapmigtir: 

BeyhakS; tek bir ayakkabi ile yurumenin mekruhlugunun sebebi boyle bir yuruyugun dikkat 
gekici olmasi ve halk arasinda gohrete sebebiyet vermesidir. Oysa gohrete vesile olacak killk, 
kiyafet yasak kilinmigtir (24. bab'a bakilabilir). Bu itibarla sahibini meghur kilacak her geyden 
kaginmak gerekir, demigtir. 

H a t t a b i' nin dedigi gibi boyle tek ayakkabi ile herkesin gozu onunde dolagan kimsenin akli 
dengesinin bozuklugu samlir ve muruvveti rencide olur. Diger taraftan yururken dengesiz gider. 

IZil 


30- Ayakkabiyi Ayakta Giyme Babi 

3618) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'dtn rivayet edildigine gore: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) adamin ayakkabismi ayakta giymesini yasaklamigtir." 

3619) "... Ibn-i Omer (Radtyallahu anhumayd&n rivayet edildigine gore: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) adamin ayakkabismi ayakta giymesini yasaklamigtir." 
Not: Zevaid yazan bu hadisin Zevaid nevinden olduguna igaret etmi§, fakat senedin durumuna 

deginmemigtir.^^- 

izahi 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'm hadisini Tirmizi de rivayet etmigtir. Ebu Davud bunun 
benzerini C a b i r (Radiyallahu anh)'den rivayet etmigtir. 

Ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma) 'nin hadisi Zevaid ne-vindendir. Tuhfe yazari bunun senedinin 
sahih oldugunu soylemigtir. Bu arada Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'in senedindeki ravilerin 
hepsinin guvenilir zatlar oldugunu belirtmigtir. 

H a t t a b i : Ayakkabiyi ayakta giymenin yasaklanmasi sebebi, oturarak ayakkabiyi giymenin 
kolayligi ve rahatligidir. Adam ayakta ayakkabi giydigi zaman bazen devrilebilir. Bu itibarla 
ayakkabiyi oturarak giymek emredilmi§ ki boyle bir endigeye mahal olmasin ve gerekirse elle de 
yardim edilsin, demigtir. 

El-Mazhar da: Bu hadis, mest gibi ve bagciklari, tasmalari baglamak gereken ayakkabilar 
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hakkindadir. Yani ayakta giyilmesi zor olan ayakkabilar hakkindadir, demigtir,- 1 - L 

31- Siyah Mestler Babi 

3620) "... Bureyde (Radtyallaku anh)'aen rivayet edildigine gore: 

Necagi, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e sade siyah renkli bir gift mest hediye etti. 0 
da onu giydi."-^-^ 

32- (Sag Ve Sakali) Kina ile Boyamak Babi 

3621) "... Ebu Hureyre (Radtyallaku ankyaen rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur: 

«Yahudiler ve Hiristiyanlar (ak sakallarim) boyamazlar. Siz onlara muhalefet ediniz (yani ak 
sakallarmizi boyayimz)." 












3622) "... Ebu Zer (RadtyaUahu anhyden rivayet edildigine gore; Resu-lullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Sag ve sakalin beyazligini degigtirmek igin kullandigimz en guzel gey kina ve ketem (denilen 
ot) dir.»"^ ^ 

izahi 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'm hadisini; Buharl, Muslim, Ebu Davud, Nesai, Ahmed ve ibn-i 
H i b b a n da rivayet etmiglerdir. 

Bu hadis ak sag ve sakali boyamanm megrulugundaki hikmetin Yahudi ve Hiristiyanlara 
muhalefet olduguna delalet eder. Bilindigi gibi Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) Ehl-i 
Kitab'a muhalefet eder bunu muslumanlara da emrederdi. Bunun igindir ki Seief-i Salihin'den bir 
gok zatin ak sag ve sakallarini kina ile boyadiklari rivayet olunmugtur. 

Avnu'I-Mabud yazarinm beyanma gore Nevevi: Bizim mezhebimiz, kadinm agaran saglarim ve 
erkegin ak sag ve sakalmi sari veya kirmizi boya ile boyamasimn mustehabhgidir. Siyah boya ile 
boyamak ise en sihhatli kavle gore haramdir, demigtir. 

Alimlerin bu konudaki gorugleri agagida anlatilacaktir. 

Ebu Zerr-i Gifari (Radiyallahu anh)'in hadisini Tir-mizi, Ebu Davud, Nesai ve Ahmed de rivayet 
etmiglerdir. 

Bu babta gegen bazi kelimeleri agiklayalim: Hidab: Ak sag ve sakalin rengini bir boya ile 
degigtirmektir. Bazen kma ile degigtirmek anlaminda kullamlir. Sabg da boyamaktir. 
ilk hadiste gegen bu kelimeden tureme fiil sakal boyama anlaminda yorumlanmigtir. 

Hinna, kinadir. Ketem de Yemen'de yetigen bir bitkidir, boya iginde kullamlir. Boyasi kirmiziya 
kagan siyah renklidir. Kinamn boyasi ise kirmizi renklidir. Kina ile ketem otunun karigimindan 
elde edilen boyanin rengi siyah ile kirmizi arasinda bir renktir. 

Bu hadis, ak sag ve sakalin boyanmasi igin en guzel boyanin kina ile ketem'in karigimindan elde 
edilen boya olduguna, bagka boyalarin da kullamlabilecegine delalet eder. Ancak yukarida Neve- 
v i' den naklen beyan ettigim gibi siyah boya bundan mustesnadir. Cunku m u s 1 i m " in de 
rivayet ettigi 3624 nolu C a b i r (Ra-diyallahu anh) 'm hadisinde siyah boya ile sag sakalin 
boyanmasi yasak kilinmi§tir. 

Bir noktayi da belirteyim: Avnu'I-Mabud yazari bu hadisin gerhinde ozetle bu noktayi goyle ifade 
eder: 

Kina ile Ketem'in birlikte veya ayri ayn zamanlarda kullamlmasimn kasdedilmig olmasi 
muhtemeldir. Muslim'in E n e s (Ra-diyallahu anh) 'den rivayet ettigi bir hadiste Ebu Bekir (Ra- 
diyallahu anh) 'in sag ve sakalmi kina ve ketem ile boyadigi, Omer (Radiyallahu anh) 'in da 
yalmz kina ile boyadigi rivayet olunmugtur. Bu hadis Ebu Bekir (Radiyallahu anh) 'in daima kina 
ile ke-tem'i birlegtirerek sag ve sakalmi boyadigina igaret eder. 

Bazi ilim adamlari: Ketem otu yalmz kullamldigi zaman verdigi boya siyah olur. Sag ve sakalin 
siyaha boyanmasi yasak olduguna gore hadisten maksad ketem ile kinamn karigtirilarak boyada 
kullamlmasidir, demiglerdir. Bu hususta geni§ bilgi aimak isteyenler Avnu'l-Mabud'a veya T i r 

m i z i' nin §erhi Tuhfe'ye muracaat edebilirler.^—^ 

Sag Ve Sakalin Boyanmasi ile ilgili Dort Mezhebin Gorii^leri 

Abdurrahman el-Cezeri. dort mezheb'in fikhina ait kitabinda bu konuda ozetle gdyle der:' 

1. Hanefiler demigler ki: Erkegin sag ve sakalim kinaya boyamasi mustehabtir. Fakat ellerini ve 
ayaklarim kina ile boyamasi mekruhtur. Cunku boyle yapmakla kendisini kadinlara benzetmig 
olur. Sag ve sakalmi siyah boya ile boyamasi ise mekruhtur. Ancak savagta dugmana kargi geng 
gdrunmek ve onlari korkutmak gibi ger'i bir amagla siyaha boyamasi megrudur ve tasvip edilir. 
5ayet helali olan karisina kargi suslenmek igin ise bir kavle gore mekruhtur. Diger bir kavle gore 
mekruh degildir. Ebu Yusuf: Zevcem nasil begenirse onun igin oyle suslenirim, demigtir. 

2. 5afii mezhebine gore sag ve sakali siyaha boyamak mekruhtur. Fakat sari veya kirmiziya 
boyamak mekruh degildir. ^unku dugmana kargi geng gdrunmek gibi ger'i bir maksadla siyaha 
boyamak caizdir. Keza yagli gorunup sayginlik ve itibar kazanmak igin sag ve sakali beyaza 
boyamak da mekruhtur. 

3. H a n b e 1 i mezhebine gore sag ve sakali kina ve za'feran gibi bir geyle boyamak 
sunnettir. Fakat siyaha boyamak mekruhtur. Ancak ger'i bir maksadla olursa mekruh degildir. 





§ayet batil bir amagla, mesela evlenmek istedigi bir kadina kargi geng gbrunup de bu gekilde 
kadini aldatmak igin boyle yaparsa haramdir. 

4. Malikiler demigler ki: Siyah veya buna benzeyen bir renkle sag ve sakali boyamak 
mekruhtur. Ancak dugmam korkutmak gibi ger'i bir amagla olursa mekruh degil, bilakis sevabtir. 
Batil bir amagla olursa haramdir. Uguncu maddede gosterilen Ornekte oldugu gibi. Kina gibi sari 
renk veren bir geyle sag ve sakali boyamak ise caizdir. TedavT gibi bir zaruret olmadikga erkegin 
ellerini ve ayaklarmi kina gibi bir geyle boyamasi caiz degildir. £unku kadinlar sus igin boyle 
yaparlar. Erkeklerin kendilerini kadinlara benzetmeleri caiz degildir. 

3623) "... Osman (bin Abdillah) bin Mevhib (Radtyallahu anh)'atn; §oyle demigtir: 

Ben, (Peygamber CSallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in zevcesi) Um-mu Seleme (Radiyallahu 
anha)'nin huzuruna giktim. Osman demigtir ki t Ommii Seleme, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) 'in (sag- sakal) killarindan kina ve ketem ile boyanmig bir kill (sakladigi yerden) gikarip 

bana gosterdi."^^- 

izahi 

Bu hadisi B u h a r i de rivayet etmigtir. Muellifimizin rivaye-tindeki hadis ravisi Osman bin 
Mevhib* tir. B u h a r i' de ise Osman bin Abdillah bin Mevhib, diye geger. Ravinin tarn ismi 
Buhar i'de oldugu gibidir. Bu nedenle duruma parantez igi ifade ile igaret ettim. Osman bin Mev¬ 
hib isimli bagka bir ravi vardir. Fakat Hulasa'da belirtildigine gore bu zatin rivayeti Kutub-i 
Sitte'nin higbirisinde yoktur. Yalmz N e s a i "Amelu Yevm'in ve Leyle" kitabinda onun 
rivayetlerini almigtir. 

E 1 - H a f i z , el-Fetih'te belirttigine gore el-ismaili' nin Ebu ishak yoluyla Osman' dan olan bir 
rivayetinde Ommii Seleme (Radiyallahu anha) yamnda Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve*s- 
selam) 'in mubarek sakalmdan uzerinde kina ve ketem izi bulunan birkag kilin bulundugu 
belirtilmigtir. 

Bu hadis, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in kina ve ketem ile boyanmi§ sag veya 
sakal telinin bulundugunu ifade eder. Ancak boyamanm O'nun tarafindan yapildigmi ifade 
etmez. Diger tarafta Buhari, Muslim ve Ebu Davud'un rivayet ettikleri bir hadiste, "Enes 
(Radiyallahu anh), Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) sag ve sakalim boyamadi, demigtir." 
Muellifimizin 35. babta rivayet ettigi hadisler de bunu te'yid eder mahiyettedir. 

Yukanda belirtilen durum muvacehesinde iki hadis arasinda gorulen ihtilafin bertaraf edilmesi 
yolunda muteaddid yorumlar vardir. §oyle ki: 

S i n d i: Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in sag ve sakalim boyamadigi ve boyanacak 
kadar ak killarinm bulunmadigi yolunda rivayetler vardir. Buna cevaben denilir ki: 0, boyama 
maksadiyla sag ve sakalina bir gey surmemig ise de bazen sag ve sakalim kina ve benzeriyle 
yikardi. Bazen bunun izi kalabilirdi, der. 

E 1 - H a f i z da el-Fetih'te ozetle goyle der: 

El-ismaili demig ki: Bu hadiste, yani Osman (Ra-diyallahu anh) 'in 3623 nolu hadisinde Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in sag ve sakalim kina ve ketem ile boyadigina dair bir beyan 
yoktur. Muhtemelen O'ndan sonra, yani Ummu Seleni e (Radiyallahu anha) yamnda hatira 
olarak saklamrken zaman zaman suriilen san renkli guzel kokularin tesiri ile rengi kirmizilag- 
migtir. Eger boyle ise mesele yok. Aksi takdirde Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in sag 
ve sakalim boyamadigma dair Enes (Radiyallahu anh) 'm hadisi daha sihhatlidir. 

El-Hafiz yukardaki nakli yaptiktan sonra; ben derim ki: Bedenden ayrilan killar uzun sure 
kaldiktan sonra siyahligi kirmiziya donugur, der ve daha sonra iki hadisin birlegtirilmesi 
yolundaki T a b a ri' nin gorugunu nakleder. 0 gorug de goyledir: 

Ummu Seleme (Radiyallahu anha) 'nin hadisinin zahirine ve ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma) 
'nin hadisine (3626. hadise igaret ediliyor) gore Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-sel&.m) sag 
ve sakalim boyamigtir. Bu gibi raviler, gorduklerini ve mugahedelerini nakletmiglerdir. Resulullah 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in sag ve sakalim boyamadigim rivayet eden Enes (Radiyallahu anh) 
gibi zatlar da gordukleri durumu nakletmiglerdir. 0, gogu zaman bo-yamamigtir. Bu raviler 
ekseri zamandaki durumu bildirmig olurlar. 

Avnu'l-Mabud yazari da: Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in sag ve sakalim boyamasi 
igine muttali olmayan Enes (Radiyallahu anh)'m bunu bilmemesi, boyama iginin olmadigim ge- 
rektirmez. Boyama iginin vuku buldugunu rivayet edenlerin rivayeti onun rivayetinden evladir. 
Cunku onun rivayetinin sonucu, onun boyama olayini bilmemesidir. Diger taraftan bagkasi 
bilmigtir, der. 






Osman (R-A.)'in Hal Tercemesi: 

Osman bin Abdillah bin Mevhib Ebu Abdillah el-A'rac (R.A.). Talha (R.A.)'m ailesinin azadli 
kolesidir, Medinelldir. ibn-i Omer, Ebu Hureyre ve Umm-i Seleme (R.A.)'den rivayette 
bulunmugtur. Kendisinden de $u"be, Sevil, §erik ve Ebu Av&-na rivayet etmiglerdir. Hicretin 
160. yih vefat etmigtir. Ebu Davud harig, Kutub-i Sitte yazarlari onun rivayetlerini almiglar. 

(Hulasa, 261)^^- 

33- Sag Ve Sakali Siyaha Boyamak Babi 

3624) "... Cabir (bin Abdillah) (Radtyallahu anhuma)'dan; $oyle demigtir : 

(Ebu Bekr-i Siddik'in babasi) Mekke'nin fetih gunu Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in 
huzuruna getirildi. Onun bagi — ve sakali — da (saglarimn bembeyaz olugu dolayisiyla) bir 
sagame (bitkisi) gibiydi. Bunun uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Bunu kadinlarindan birisine goturun de kadin bunun sagimn rengini (bir boya ile) degigtirsin ve 
bunu siyah boyadan uzak tutunuz,» buyurdu." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bu hadisin asimi Muslim de rivayet etmigtir. Fakat musannifin 
rivayetine ait senedde Leys bin Selim bulunur. Bu ravlyi cumhur zayif saymigtir. 

3625) "... Suhaybu'l-Hayr (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah.(Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Ak sag ve sakalmizin rengini degigtirmekte kullandigimz en guzel renk guphesiz gu siyah 
olamdir. (C)unku siyah boya) kadinlarmizi size (diger boyalara nazaran) daha fazla ragbet 
ettiricidir ve dugmammzin kalbi eri ne sizin igin daha gok heybet - korku sahadir.»" 

Not: Bu hadis, siyah boyamn yasakligina dair hadise, ters duger. O hadis, sened bakimindan 
daha kuvvetlidir. Keza, iki hadis arasinda muhalefet oldugunda yasaklayici olam oncelik alir. 
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Zevaid'de bunun senedinin hasen oldugu belirtilmi§tir. - L 

izahi 

Cabir (Radiyallahu anh) 'm hadisini Muslim, Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmiglerdir. Bu 
hadiste sozu edilen Ebu Kuhafe (Radiyallahu anh), Hz. Ebu Bekr-i S i d d \ k (Radiyallahu anh) 
'in babasidir. Mekke' nin fetih gunu musluman olmug ve H z. Omer (Radiyallahu anh) 'in hilafeti 
donemine kadar yagamigtir. 

Ebu Kuhafe' nin sag ve sakalinin akligi dolayisiyla bagi sagamet bitkisine benzetilmigtir. Ebu 
Davud'un rivayetinde; 

= «Onun bagi ve sakali beyazlik bakimindan 

sagamet (bitkisi) gibiydi.» ifadesi kullamlmigtir. Yani sag ve sakah beyazlik agisindan sagamet 
bitkisine benzetilmigtir. 

Sagamet bitkisi en-Nihaye'de goyle tammlanmigtir: Sagamet, gigegi ve meyvesi beyaz olan bir 
bitkidir. Yagliliktan dolayi beyazla-gan sag ve sakal ona benzetilir. Bir kavle gore kar gibi 
bembeyaz bir agacin ismidir. 

Kamus tercemesinde ise sagamet'in akyogan denilen bitki veya yandik otu oldugu belirtilmigtir. 
Bu hadis, boyama iginin sakala mahsus olmadigina, sagin da boyanmasimn megruluguna ve sag 
sakalin siyaha boyanmasimn mek-ruhluguna delalet eder. 

Zevaid nevinden olan Cabir (Radiyallahu anh) 'in hadisi ise sag ve sakalin siyaha boyanmasimn 
megruluguna ve hatta san ve kirmizi gibi renklere tercihe gayan olduguna delalet eder. Fakat 
gerek Cabir (Radiyallahu anh) 'in bu babta rivayet edilen hadisi ve gerekse benzer hadisler 
sag ve sakalin siyaha boyanmasimn mek-ruhluguna ve yasakligma delalet eden kuvvetli deliller 
oldugu igin S u h a y b (Radiyallahu anh) 'in hadisine tercih edilmigtir. Bu itibarladir ki, alimlerin 
ekserisi sag ve sakalin siyaha boyanmasimn mekruhluguna hukmetmiglerdir. Hatta N evevi 
bunun tahri-men mekruhluguna taraftar olmugtur. 

Ebu Davud'un suneninin "Sag ve sakali siyaha boyamak hakkinda gelen hadisler" babinda 
rivayet olunan ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma) 'mn hadisinin izahi bolumunde Avnu'l-Mabud 
yazan bu konudaki gorugleri ozlu olarak siralamigtir. Dort mezheb alimlerinin konuya iligkin 
goruglerini bundan once gegen 32. babta anlatmigtim. §imdi de Avnu*l-Mabud yazarimn 
belirttigi goruglere ozetle igaret edelim; 

1. Alimlerin ekserisi sag va sakali siyaha boyamamn mekruhluguna hukmetmigtir. N e v e v i 
bunun tahrimen mekruhlugun-dan yanadir. Alimlerin bazisi savag esnasmda siyaha boyamaya 
ruhsat vermigtir. Bir kisim ilim adamlari da bunu erkeklere yasak, fakat kadinlara caiz 





gormu§tur. El-Halimi de bu gbriigtedir. 

(Burada bir hususu agiklayayim: Kadinlarin saglarini boyamalarina verilen izin ve ruhsat, islami 
ortuye riayet edip sag teller!ni baba, karde§, amca ve dayi gibi nikah du§meyen yakinlarindan 
ve e§inden ba§ka erkeklere gbstermeyen hammlara mahsustur. Ba§ agik gezen ve sag tellerini 
namahrem erkeklere kar§i Ortmeyen kadinlar, ba§larim agik tuttuklarindan dolayi gunaha 
girdikleri gibi saglarini boyamalarindan dolayi da ayrica gunaha girerler.) 

Erkeklerin ellerine veya ayaklarina tedavi di§inda kalan bir amagla kina gibi bir boya surmeleri 
ise haramdir. Avnu'l-Mabud yazan bu bilgiyi el-Mirkat'tan naklen aktardigim ifade eder. Daha 
sonra el-Fe-tih'ten naklen bilgi vermeye galigir. El-Fetih'ten naklen verilen bilgi meyanmda §u 
noktaya da yer verilir: 

Sa'd bin Ebi Vakkas, Ukbe bin Amir, Flasan, Huseyin, Cerir (Radiyallahu anhum) gibi bir gurup, 
sag ve sakalin siyaha boyanmasmin caizligine hukmetmi§tir.-[ 1 

34- (Ak Sag Ve Sakali) Sanya Boyama Babi 

3626) "... (Medine'li tabiilerden) Said bin Ebi Said'den rivayet edildigine gore, (gene Medine'li 
tabiilerden) Ubey bin Cureyc (Radiyallahu anhuma), ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma)yya : 
Sakalmi vers (yani Yemen za'feram) ile sanya boyami§ olarak seni goruyorum? diyerek bunun 
hukmunu sormu§, tbn-i Omer de t 

Sakalimi sanya boyamama gelince, sebebi gudur i Ben, Resulul-lah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
'in sakalim sariya boyadigmi kesinlikle gordum, diye cevab vermigtir.*' 

3627) "... ibn-i Abbas (Radtyallahu anhumaydsn; 5oyle demigtir: Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) ak sag ve sakalim kina 

lie boyamig bir adamin yanmdan gegti ve t 

«Bu ne guzeldir», buyurdu. Sonra, sag ve sakalim lana ve ketem (denilen bitki) ile boyamig 
bagka bir adamin yanmdan gegti ve t 

«Bu, ondan (yani demin gordugumden) daha guzeldir», buyurdu. Daha sonra sag ve sakalmi 
sariya boyamig bir ba§ka adamin yanmdan gegti ve t 

«Bu, onun hepsinden (yani daha once gordugum ikisinden de) daha guzeldir», buyurdu. 

Ravi demigtir ki * Tavus, (sag ve sakalmi) sariya boyuyordu."^^- 

izahi 

Ubeyd bin Cureyc (Radiyallahu anh)'in hadisini Buhar i de rivayet etmigtir. Buhari' nin "Nial-i 
sibtiyye ve ba§ka ayakkabilar" babmda rivayet ettigi bu hadis bir hayli uzundur. Ebu Davud ve 
Nesai de Nafi araciligiyla bunun benzerini ibn-i Omer (Radiyallahu anh) 'den rivayet etmiglerdir. 
Ebu Davud'un rivayet ettigi metin §oyledir: 

«ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) tabaklanmi§, killari kesilmi§ deriden mamul ayakkabilar giyerdi ve sakalmi vers ve 
za'feranla sanya boyardi. ibn-i Omer de boyle yapardi.» 

Bu hadis Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in mubarek sag ve sakalim sanya 
boyadigina delalet eder. Halbuki 35. babta rivayet edilen E n e s (Radiyallahu anh) 'm hadisi ve 
benzeri hadisler O'nun sag ve sakalim boyamadigina delalet eder. Hadisler arasinda gorulen 
ihtilafin bertaraf edilmesi yolundaki yorumlari 32. babta rivayet olunan 3623. hadisin izahi 
bolumunde beyan etmigtim. Oraya bakilmalidir. 

El-Hafiz, §byle yorum yapilabilir: Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in sag ve sakalmi 
boyadigina dair hadisler, bu i§in caizligini beyan igin nadiren boyama iginin vuku buldugu 
anlamina yorumlamr. O'nun sag ve sakalindan beyazla§an kisim az oldugundan boyamaya 
ihtiyag yoktu, dolayisiyla boyamami§ diyenler ise o nadir vak'alan gormemigler ve ekseri 
zamandaki durumu anlatmi§lar, der. 

Ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma)'mn hadisi ise Ebu Davud tarafindan da rivayet edilmigtir. Bu 
hadis, sag ve sakali yalmz kina ile boyamamn guzelligine, kinaya ketem denilen bitkinin 
karigtirilarak boyamamn daha guzel olduguna ve sariya boyamamn hepsinden daha guzel 
sayildigina delalet eder. 

Avnu'l-Mabud yazan bu hadisin izahi bolumunde §oyle der: Bu hadis, Hattabi ile ibn-i 
Esir'in ve onlara tabi olanlarin §u sozlerini red eder: Kina ve ketem karigtirilarak boyama 
yapildiginda gikan renk siyah olur. Oysa siyah boya ile boyama yasak kilinmigtir. 




£unku bu hadiste Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam), sag ve sakalim kina ve ketem ile 
boyayan adami bvmugtur. Bu ovguden anlagiliyor ki, adamin boyasinin rengi siyah degildi. 
Cunku siyah boya yasak kilinmigtir. 

Bu hadis, en iyi boyanin san renkli olan boya olduguna delalet eder.-^^- 

35- Sag Ve Sakali Boyamayi Terkedenin Babi 

3628) "... Ebu Cuhayfa (Radtyallahu ankyden; $oyle demigtir: 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'i gordum. O'nun (sakalinm) gurasi beyazlagmigtL 
Yani anfak&si (alt dudagi veya bura ile alt genesi arasi agarmigti)." 

3629) "... Humeyd (Radiyaliahu anh)'den; §oyle demigtir: 

Enes bin Malik'e; Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (sag -(^akalmi) boyadi mi? diye 
soruldu. Enes: Sakalinm on kisminda on yedi veya yirmi kadar sag telinden bagka 0, sag - sakal 
agarmasim gormedi, diye cevab verdi." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bu isnad sahih olup ravilerl guvenilir zatlardir. 

3630) "... ibn-i Omer (Radtyallahu ankuma)'dan; §oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in (baginda ve sakalinda) beyazlagan sag teli sayisi 
yirmi kadar oldu." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedi sahih olup ravileri guvenilir zatlardir.-L 

izahi 

Ebu Cuhayfa (Radiyaliahu anh) 'in hadisini Muslim de rivayet etmigtir. 

Anfaka i Alt dudak uzerindeki sag demektir. Bir kavle gore alt dudak ile alt gene arasindaki 
sagtir. 

Musi im'in rivayeti goyledir: Ebu Cuhayfa' dan rivayet edildigine gore kendisi: 

«Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i gordum, O'nun (sakalindan) gurasi 
beyazlagmigta, demigtir. Ravi Zuheyr (bu hadisi rivayet ederken) bazi parmaklarmi anfakasi 
uzerine koydu.» 

M u s 1 i m' in rivayetinden anlagilan §udur ki, Ebu Cuhayfa: 5urasi, derken sakalin Anf aka 
kismini kasdetmigtir. Bu durumu ravilerden Zuheyr agiklamigtir. Bu itibarla muellifimizin 
rivayetindeki "Yani anfakasi" sozu ravi Z u h e y r' e ait olabilir. 

Muellifimizin bu hadisi bu babta rivayet etmesinin sebebine gelince; bu hadis Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in sag ve sakalindan yalmz alt dudak uzerindeki killarin veya alt 
dudak ile alt gene arasindaki killarin beyazlagmig olduguna delalet eder. Dolayisiyla sag ve 
sakalim boyamaya ihtiyag olmadigina ve agaran killarin boyasiz olduguna delalet eder. 

Enes (Radiyaliahu anh) 'in hadisi ile Ibn-i Omer (Radiyaliahu anhiimal'nin hadisi Zevaid 
nevindendir. Bu iki hadis de O'nun sag ve sakalindan agaran kil sayisinm yaklagik olarak yirmi 
kadar olduguna delalet eder. Dolayisiyla boyamaya ihtiyag olmadigim ifade eder. 

Buhari'nin Enes (Radiyaliahu anh)'den rivayet ettigi bir hadiste Enes (Radiyaliahu anh), 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in vefat ettiginde sag ve sakalinda beyazla§mi§ yirmi 
kilin olmadigim belirtmigtir. 

Muslim'in bir rivayetine gore Muhammed bin S i -r i n, Enes (Radiyaliahu anh) 'a Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in sag ve sakalim boyayip boyamadigim sormug ve Enes 
(Radiyaliahu anh) : "0, sag ve sakalim boyama gagma ulagmadi. O'nun sakalinda bir kag tane 
beyaz kil vardi, diye cevab vermigtir..." 

Bu babta rivayet edilen hadisler ile benzeri bazi hadislere gore; Resulullah (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam) sag ve sakalim kina ve benzeri bir §eyle boyamamigtir. 3626 ve 3623. hadis ile benzeri 
hadislere gore ise 0, sakalim boyamigtir. Numaralarim verdigim hadislerin izahi bolumunde 
O'nun mubarek sakalim boyadigina dair hadisler ile boyamadigina dair hadisler arasinda gorulen 
ihtilafin bertaraf edilmesi yolunda alimlerce beyan edilmi§ olan yorumlari bzlu olarak bildirdim. 
Oralara bakilmalidir. 

Nevevi de Muslim'in "Babu §eybihi Sallallahu Aleyhi ve Sellem*' bolumunde rivayet ettigi 
hadislerin izahi meyamnda ozetle §u bilgiyi verir: 

Kadi Iyaz; Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in sag ve sakalim boyayip boyamadigi 
meselesinde alimler arasinda ihtilaf olmugtur: Alimlerin ekserisi Enes (Radiyaliahu anh)'in 




hadisini tutarak boyamamn vuku bulmadigi goru§unu benimsemi§ler. M a 1 i k ' in goru§u de 
boyledir. Hadisgilerin bir kzsmi da 0 m m u Seleme (Radiyallahu artha) 'nin 3623. nolu) 
hadisine ve I b n - i Omer (Radiyallahu anhuma)'nm (3626. nolu) hadisine dayanarak O'nun 
boyadigi gdru§undedir. Bazi alimler de mevcut hadislerin arasim §oyle bulmu§lar: 

E n e s (Radiyallahu anh), Ummu Seleme (Radiyallahu anha) 'nin hadisi hakkinda; §u 
anlattigimz hadis hakkinda bir §ey bilmiyorum. Ancak Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
guzel kokuyu gok kullamrdi (sakalina da surerdi). Guzel koku da sagin siyahligim giderir. O'nun 
sakalina surdugu guzel kokularin tesiriyle Ummu Seleme' nin yanmdaki Sakal-i §erif killari 
boyali gibi gorunmu§ olabilir, demi§tir. E n e s bu sozu ile, O'nun sakalinin tellerinde gorulen 
degi§ikligin boyamadan dolayi degil de surulen guzel kokunun tesiriyle siyahliginin degi§mi§ 
olmasindan dolayi olabildigine i§aret etmigtir. Kadi Iyaz sozune devamla: Ummu Seleme' nin 
yanmdaki Sakal-i §er?f tellerinin, Ummu Seleme yaninda sakli iken gokga guzel koku 
surmesinden dolayi renginin degi§mi§ olmasi da muhtemeldir, der. 

Nevevi, Kadi Iyaz'm sozlerini naklettikten sonra; segkin olan goru§ §udur ki, Peygamber 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam) ekseriyetle boyama i§ini terketmi§ olmakla beraber bazen 
yapmi§tir. Her ravi de gordugunu nakletmi§ ve dogru soylemi§tir. Bu yorum, en saglikli 
yorumdur. Cunku Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in sakalim sariya boyadigina dair 
ibn-i Omer (Radiyallahu an-huma)'nm hadisi Buhari ve Muslim'de rivayet olun 
mu§tur. Bu hadisi terketmek mumkiin degildir. Tevili de yoktur. Allah en iyi bilendir. 

Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in sag ve sakalindan aga-ran kil miktarina dair 
rivayetlere gelince, ak killarin azligi sabittir. Saginin agardigmi soyleyenler bunun azligmi ifade 
etmek istemigler. Saginin agarmadigmi soyleyenler de agaran sagin gok olmadigim soylemek 

istemi§lerdir, der 

36- Erkegin Sagini Omuzlarina Kadar Salivermesi Ve Orgiiler Halinde Edinmesi Babi 

Bu babin ba§liginda ve hadislerinde gegen bazi kelimeleri agiklayalim t 

Cumme: Omuzlara kadar uzatilip salman sag, demektir. Zevaib: Zuabe'nin goguludur, sag 
orguleri demektir. Ibnu'l-Esir, en-Nihaye'de §oyle demi§tir: Cumme: Omuzlara sarkan sagtir. 
Lumme, bundan biraz kisa olan sagtir. Vefre de kulak yumu§agina ula§an sag demektir, der. 
Gadair: Gadire'nin goguludur. Sag orguleri demektir. Dafair de dafire'nin gogulu olup aym 
manayi ifade eder. 

Yafuh: Kafatasmin on kemigi ile arka kemiginin birle§tigi yerdir. 

Recil sag: Ne kivircik ne de duz olan, hafifge olup taranmakla duzelebilen sag telidir. 

3631) "... (Ebu Talibin kizi) Ummu Hani' (Radtyauahu anhaydsn; §oyle demi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Mekke'ye dort gadiresi oldugu halde girdi. Ummu Hani, 

(gadire ile) sag orgulerini kasdeder."-^^- 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi, Ebu Davud ve Ahmed de rivayet etmi§lerdir. Hadiste gegen Gadair ve Dafair'in 
sag orguleri oldugunu yukarida anlatmi§tim. 

Ummu Hani (Radiyallahu anha) 'nin gadair ile sag orgulerini kasdettigine dair cumle ravilerden 
birisine aittir. Bu durum T i r m i z i' nin §erhi Tuhfe'de belirtilmi§tir. 

Tuhfe yazan bu arada §u bilgiyi verir: 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), hicretten sonra dort defa M e k k e ' ye gitmi§ti. 
Umretu'l-Kada, Mekke fethi.U mretu'l-Cu'rane ve Veda hacci seferleri. Bazi rivayetler Ummu 
Hani (Radiyallahu anha)'nm anlattigi gidi§in Fetih seferi olduguna delalet eder. Ciinku 0 gun 0 
m -mu Hani'in evinde yikanmi§ ve ku§luk namazmi kilmigti. E 1 -Kari boyle der. ibn-i Maceh'in 
ha§iyesi incahu'I-Hace'de: Peygamber (Aleyhi's-salatu ve'sselam) 'in o seferde sagini ormesinin 
sebebi buyuk bir ihtimalle tozlanmayi onlemekti, denilmi§tir. Ben derim ki zahir olan da budur. 
Cunku Resulullah (Aleyhi's-salatu ve'sselam) o esnada sefer halinde idi. 

3632) "... ibn-i Abbas (Radtyallahu anhuma)'dan: 5oyle demi§tir: 

Ehl-i Kitab (yani hiristiyanlar ve yahudiler) saglarmi (pergemlerini) alinlarinin ustune sail 
verirlerdi. Mu§rikler de (saglarmi ortadan) ikiye ayirirlardi (yani alinlarinin iki tarafindan a§agiya 
sali-verirlerdi). Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de (hakkinda musbet veya menfi bir 
§eyle emrolunmadigi durumlarda) Ehl-i Ki-tab'a uygun olmaktan ho§lamrdi. ibn-i Abbas demi§tir 







ki i Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), bu nedenle pergemini alnimn ustune saliverdi. Bir 
sure sonra sagini (baginin ortasmdan pergemine kadar) ikiye ayirip (alnimn sag ve solundan) 

agagiya saliverdi."^ 1 

izahi 

Bu hadis Kutub-i Sitte'nin hepsinde rivayet edilmigtir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in hakkinda musbet veya menfi bir emir gelmeyen 
hallerde Ehl-i Kitab'a uygunlugu, mugriklere uygunluga tercih sebebi, Ehl-i Kitab'in 
yapageldikleri iglerinin ilahi bir emre dayanmig olmasmin muhtemel olmasindan idi. Veya Hicret 
edinceye kadar Ehl-i Kitab ile iyi geginme prensibinden dolayi idi. Yahut bilmedigimiz bir hik- 
mete dayaliydi. 

Avnu'l-Mabud yazarinin beyanma gore el-Hazimi; Sagin alin uzerine salinmasi hukmu sagi ikiye 
bolup sag ve sol tarafa salivermek hukmu ile yururlukten kaldirilmig, demigtir. N e v e v I ise 
her iki geklin caizligine hukmetmigtir. 

Putperestlik rejimi tamamen yikildiktan sonra artik onlara benzeme diye bir gey kalmamig ve 
Hiristiyanlar ile Yahudilerden de umulan bir anlayig ve yaklagim gbrulmemigtir. Belki bu nedenle 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) sagini iki tarafa salivermeyi tercih etmig veya bu 
mesele hakkinda ilahi bir emir almigti. Allah en iyi bilendir. 

3633) "... Aige (Radtyallahu anka)ydan; 5oyle demigtir: 

Ben, Resulullah {Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in (sagini taradigimda) baginin ortasmdan itibaren 
sagini ikiye bolerek sag ve sol tarafa saliverir, sonra pergimini alnimn ustune birakirdim (veya 

per-gimini de alnimn sag ve sol tarafindan agagiya saliverirdim)."^^- 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud da benzer lafizlarla rivayet etmigtir. 

Yafuh kelimesini yukarida agiklamigtim. Orada belirttigim gibi kafatasmin on kemigi ile arka 
kemiginin birlegtigi kafatasmin orta-sidir. Bazilari da: Yafuh, yeni dogan gocugun kafatasmin 
yumugacik olan yerine denilir, demigtir. Sindi de boyle soyleyenlerdendir. Kamus ta ise ilk 
beyan ettigim gekilde tarif edilmigtir. 

A i g e (Radiyallahu anhaJ'mn; sozu iki gekilde 
yorumlandigi igin bu duruma parantez igi ifade ile igaret ettim. 

Avnu'l-Mabud yazarinin beyanma gore T i y b i bu hadisi goyle agiklamigtir: 

Yani A i g e (Radiyallahu anha), Resul-i Ekrem (Aleyhi's-sa-latu ve's-selam)'in sagini tararken 
baginin en yuksek yerinden one dogru almna kadar ve tarn iki gozunun ortasimn dogrultusunda 
bir gizgi gizer gibi sagini ikiye bolerek sag ve sol tarafa salmig ve pergimini de aym gekilde iki 
taraftaki sagla birlegtirerek agagiya dogru birakmigtir. 

E I - K a r i de aym gekilde agiklamig. Fakat Aige (Radiyallahu anha)'nm yukarda yazili cumlesini 
«Yani pergimini alnimn ustune biralardim» bigiminde agiklamigtir. 

3634) "... Enes (Radtyallahu a«A)'den rivayet edildigine gore: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellemi'in sagi recil (yani ne duz ne de kivircik olup hafifge 
kivrik) bir sag idi, kulaklari ile omuzlari aragma kadar (uzun) idi." 

3635) "... Aige (Radtyallahu anha)'dan; §oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in omuzlarina ulagmayan ve kulak yumugakligim gegen 
sagi oldu."^ 1 

izahi 

Enes (Radiyallahu anh) 'in hadisini Buhari ve Muslim de, Aige (Radiyallahu anha) 'nin hadisini 
Ebu Davud ve Tirmizi de rivayet etmiglerdir. 

Bu iki hadise gore Resulullah (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in baginin sagi kulaklarimn 
yumugakligimn hizasindan agagiya kadar uzun olup omuzlarina ulagmiyordu. 

Bu hadislerde gegen Recil, Cumme ve Vefre kelimelerinin agiklamasim babin giriginde yaptigim 

igin tekrarlamaya gerek yoktur. ^ 






37- Sagin Qoklugunun (Yani Fazla Uzatilmasinin) Mekruhlugu Babi 

3636) "... Vail bin Hucr (Radiyallahu anh)'den; §oyle demigtir : 

Peygamber CSallallahu Aleyhi ve Sellem) beni, uzun sagim oldugu halde gordu ve: 
«Ugursuzluktur, ugursuzluktur» tveya devamli serdir, devamli serdir), buyurdu. Ben de hemen 
gidip sagimi aldim (kestim). Sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) beni gordu ve: 

«Ben (o sozumle) seni kasdetmedim. Bununla beraber bu (sag kesmek) daha guzeldir», 

buyurdu ."^ 1 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmigler. Hadiste gegen "Zubab" ugursuzluk ve daimi 
ger manalarina yorumlanmigtir. Hattabi ve Nihaye yazarlari ugursuzluk manasim tercih etmigler 
ve bunun daimi ger manasina da yorumlandigim bildirmiglerdir. 

Bu hadis; sag kestirmenin sagi fazla uzatmaktan daha iyi olduguna delalet eder. 

Vail (Radiyallahu anhVin ha I tercemesi 659. hadiste gegti.^- !i 

38- Kaza' (Yani Bagin Bir Yerinin Sagini Kaziyip Bagka Bir Yerinkin? Birakma) Yasakligi 
Babi 

3637) "... ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma)'da.n rivayet edildigine gore : 

Kendisi, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kaza'dan nehiy etti, dedi. Ravi (Omer bin 
Nafi) : 

Kaza* nedir? diye (Nafi'e) sordu. Ravi (Nafi) : Qocugun bagmdan bir yerin sagini kaziyip bagka 
bir yerin sagini birakmaktir, diye cevab verdi." 

3638) "... Tbn-i Omer (Radiyallahu ankuma)'aan; $oyle demi§tir : Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) kaza (denilen sag tira§i bigimin) i yasakladi.'-^^ 

izahi 

Muellifimizin kismen degi§ik iki senedle rivayet ettigi t b n-i Omer (Radiyallahu anhuma) 'nin 
hadisini Buhari, Muslim, Ebu Davud ve Nesai de benzer lafizlarla rivayet etmi§lerdir. 

Bu babin ba§liginda ve hadiste gegen Kaza' kelimesi Kuz'a'nm goguludur, asil manasi daginik 
halde gok yuzunde §urada burada gorulen bulut pargalaridir. Bagin bir yerindeki sag tira§ edilip 
diger bir yerindeki birakildigi zaman birakilan sag, daginik bulut pargasina benzedigi igin Kaza' 
ismini almigtir. 

ilk hadisin sonunda Kaza'in agiklamasi vardir. Bu agiklamayi yapan ravi, Nafi' dir. Muslim' 
in rivayetinden bu anlagiliyor. N e v e v i de: 

Kaza'in en saglikli agiklamasi, N a f i' in yaptigi agiklamadir. Bazilari; kaza, gocugun ba§inm 
daginik yerlerindeki sagi kazimaktir, demi§ ise de, saglikli olan tefsir Nafi' inkidir. ^unku o tef- 
sir, hadisi rivayet eden raviye aittir ve hadisin zahirine de muhalif degildir. O halde o tefsirle 
amel etmek gerekir, demigtir. 

El-Hafiz da: Ancak §u var ki, kaza'i gocuga tahsis etmek, yani yetigkin kimseleri bu hukum 
diginda tutmak soz konusu degildir, demigtir. 

N e v e v i de: Bagin daginik yerlerini bu bigimde tirag etmenin mekruhlugu hususunda icma 
vardir. Bu, tenzihen mekruhluktur. Ancak tedavi gibi bir mazeret varsa mekruh degildir. Malik 
bu nevi tiragin oglan gocugu igin de kiz gocugu igin de mekruhluguna hukmetmigtir. Lakin bazi 
arkadaglarina gore oglan gocugunun pergemini veya kafasmin orta kismindaki sagi birakip 
digerini kesmekte bir beis gormemiglerdir. Bizim mezhebimiz ise bunun herkes igin mekruh 
olmasidir, bu hususta erkek ve kadin ayirimi, gocuk ve yetigkin farki yoktur. Cijnku hadis 
umumidir, demigtir. 

Sagin bir kismim ustura gibi bir aletle kaziyip diger bir kismini birakmamn yasakligi sebebi 
hakkinda ihtilaf olmugtur: Bir kavle gore boyle bir tirag girkin oldugu igin mekruh sayilmigtir. 
Bunun yahudilerin adeti oldugundan dolayi mekruh sayildigini soyleyenler de vardir. 

Muslim, Ebu Davud ve Nesai' nin rivayet ettikleri ibn-i Omer (Radiyallahu anhumaVmn bir 
hadisine gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bir gun) bagindaki sacin bir kismi 





kazimp diger bir kismi birakilan bir gocuk gormu§ ve bunun uzerine gocugun sahiplerini bundan 
menederek: 

= «Ya bunun saginin tamamim kaziyin veya tamamim birakin» buyurmu§tur. 

E 1 - K a r i de bu hadisin §erhinde : Bu hadis, hac ve umre diginda da sagin ustura gibi bir 
aletle tirag edilmesinin caizligine ve erkegin, saginin tamamim kazimak veya tamamim birakmak 
hususunda serbest olduguna delalet eder. Lakin en faziletlisi hac veya umre digindaki vakitlerde 
sagin birakilmasidir. Nitekim Resul-i Ekrem CAleyhi's-salatu ve's-selam) ve sahabileri boyle 
yapmiglar. Yalmz A 1 i (Radiyallahu anh) onlardan ayrilmigtir. Yani amlan me-nasik zamam 
diginda da sagim tirag etmigtir, diye bilgi vermigtir. 

jrltl ja vl. (r\)^- 

39- Yiiziik Uzerine Yazi Nakgetmek Babi 

3639) "... ibn-i Omer (Radiyallaku anhumaydim rivayet edildigine gore : Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) gumugten bir yuzuk 

edindi ve yuzuge; = "Muhammed'un Resulullah" cumlesini nakgettirdi. Sonra: 

«Hig kimse benim bu yuzugumun nakgim (hayatta oldugum surece) kendi yuzugune 
nakgetmesin (taklidde bulunmasin),» buyurdu." 

3640) "... Enes bin Malik (Rodtyattahu anh)'den; $oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (gumugten) bir yuzuk yaptirdi. Sonra §oyle buyurdu t 
«Biz bir yuzuk yaptirdik ve ona bir naki§ (yani Muhammed'un Resulullah yazisim) yazdirdik. 
Salon hig kimse onun nak§im kendi yuzugune nak§ettirmesin (taklid etmesin).»" 

3641) "... Enes bin Malik (Radtyaliahu a»A)'den rivayet edildigine gore : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) gumu§ten bir yuzuk edindi. Yuzugun habe§i bir ka§i 
vardi. Yuzugun nak§i da "Muham-med'un Resulullah" yazisi idi."^^- 

izahi 

Bu babta rivayet olunan Tbn-i Omer ve Enes (Ra-diyallahu anhum) 'un hadisleri Kutub-i 
Sitte'ndn kalanlarinda da benzer lafizlarla rivayet olunmu§tur. Ancak ibn-i Omer (Ra-diyallahu 
anhuma) 'nm B u h a r ? deki hadisinin bir rivayeti kisadir. 

Ebu Davud'un bir rivayetinde "Enes (Radiyallahu anh) §oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Arap olmayan bazi devletlere (Muslim'deki rivayette 
Kisra, Kaysar ve Neca§i'ye denilmi§tir) mektup yazmak istedi. Fakat kendisine denildi ki t Onlar 
muhursuz mektup okumazlar. Bunun uzerine gumu§ten bir yuzuk (ki muhur gorevini yapar) 
edindi ve ona "Muhammed'un Resulullah" ibaresini nakgettirdi. 0, vefat edinceye kadar yuzuk 
O'nun elinde (parmaginda) idi. Sonra Ebu Bekr Vefat edinceye kadar yuzugu parmaginda 
bulundurdu. Ondan sonra dmer'in elinde idi. Omer de vefat edince yuzuk Osman'in elinde idi. 
Bir gun Osman bir kuyu (ki Eri§ kuyusudur) nun yaninda iken (her nasilsa) yuzuk kuyuya du§tu. 
Bunun uzerine Osman'in emriyle kuyunun suyu gekildi (ve ug gun arandi) ise de yuzuk 
bulunamadi.» 

Buhari ve Tirmizi' deki bir rivayette "Enes (Radiyallahu anh) : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in yuzugundeki yazi ug satir idi. Muhammed bir satir, 
Resul bir satir ve Allah bir satirdi», demi§tir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), yuzugunu muhur olarak kullandigi igin taklid 
edilmesini yasaklami§tir. £unku aksi halde bir kari§iklik ve sakinca dogabilirdi. 

Hadislerdeki taklid yasagi Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'m zamanma mahsustu. 
Tercemede buna i§aret edildi. Nitekim Ebu Davud ile Nesai' nin bir rivayetinde "tbn-i Omer 
(Radiyallahu anhuma) §oyle demi§tir: 

Bu yuzuk Eri§ kuyusunda kaybolunca aradilar. Fakat bulamadilar. Bunun uzerine Osman 
{Radiyallahu anh) bir yuzuk edindi ve ona "Muhammed'un Resulullah" yazisim nakgettirdi. Artik 
onu muhur olarak kullamyordu." 

Bu rivayet amlan yasagin gegici olduguna delalet eder. Fakat bazi fikihgilar bu hukmun 
devamliligi goru§undedir. 

Bu hadislerin sonuncusunda yuzugun ka§inm "Habe^i** oldugu ifade edilmi§tir. Habe§i sozcugu 
ge§itli §ekillerde yorumlanmi§tir: Ka§in, Habe§istan tarafindan gelme bir ta§ veya akik oldugu 













muhtemel oldugu gibi yapan ustanin Habegi olmasi veya modelinin Habegistan modeli olmasi 
da muhtemeldir. 

Nevevi, Enes (Radiyallahu anh) 'in hadisinin izahi bolumunde ozetle goyle der: 

Bu hadis, yuzuge bir yaziyi nakgetmenin ve ettirmenin caizligi-ne delalet eder. Bu yazi Allah'in 
ismi de olabilir. Cumhurun mezhebi budur. Malik ve S a i d bin el-Museyyeb'in mez-hebleri de 
boyledir. Bizim mezhebimiz de budur. Ancakibn-i S i r i n ve bazi ilim adamlari yuzugun uzerine 
Allah'in ismini yazmayi mekruh gormuglerdir. Fakat bu gbrug zayiftir, 

Alimler: Kiginin kendi ismini veya hikmetli bir sozu yuzugune yazmasi da caizdir, demigler. 
Gumug yuzuk takinmak caizdir. Hanefi mezhebine ait el-Ihtiyar'da; luzumsuz yere yuzuk 
kullanmamak daha faziletli ve evladir. Buna bir ihtiyag duyulursa kullanmak sunnettir, 
denilmektedir. 

$afii mezhebine gore de gumug yuzuk kullanmak sunnettir. Abdurrahman el-Cezeri de 
mezheblerin gorugleri hakkinda ozetle goyle der: 

1. Hanefi mezhebine gore, erkegin gumug yuzuk kullanmasi caizdir. Ancak yuzugun 
modelinin erkeklerin kullanmakta olduklari yuzuklerin bigimine uygunlugu esastir. Bu itibarla 
kadinlarin yuzuklerine benzeyen yuzuk kullanmak erkekler igin caiz degildir, tahrimen 
mekruhtur. Erkek yuzugunun bir miskalden agir olmasi caiz degildir. Kadi ve Hakim gibi 
yuzugunu muhur olarak kullanmak durumunda olan kimselerin gumug yuzuk edinmeleri ise 
sunnettir. Boyle bir yuzuk bulundurma ihtiyacmi duyan kimseler de boyledir. 

2 . §afii mezhebine gore, orf ve adete gore israf sayilmayacak agirlikta gumug yuzuk 
kullanmak erkekler igin sunnettir. Aksi takdirde haramdir. 

3. Maliki alimler: iki dirhemden agir olmayan gumug yuzuk kullanmak erkekler igin caizdir. 
£unku Peygamber (Aleyhi's-sa-latu ve's-selam) iki dirhem agirliginda gumu§ yuzuk 
kullanmigtir. Biz de O'na uymak maksadiyla boyle bir yuzuk kullanabiliriz. Birden fazla yuzuk 
kullanmak ise caiz degildir. iki dirhemden agir olan gumug yuzugu kullanmak haramdir, 

demi§lerdir.^=^- 

40- Altin Yiiziikten Nehiy Babi 

3642) "... All (Radtyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) altin yuzuk kullanmayi (erkeklere) yasak etmigtir." 

3643) "... ibn-i Omer (Radtyallahu ankuma)'da.n rivayet edildigine gore : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) altin yuzugu (erkeklere) yasak etmigtir.*' 

3644) "... Mu'minlerin anasi Aige (Radtyallahu anha)'dan; 5oyle demigtir : 

Necagi, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e, iginde Habegi kagli bir altin yuzuk bulunan bir 
halkayi hediye etti. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) o altin yuzugu bir gubukla veya par- 
maklannm bazisiyla aldi. Fakat ona iltifat etmedi. Sonra kizin (m yani Zeyneb'in) kizi Umame 
bint-i Ebi'l-As'i gagirdi ve (ona) : 

«Ey kizcagizim bununla ziynetten», buyurdu."^^- 

izahi 

Bu babin ilk hadisi Muslim, Tirmizi, Ebu Davud ve N e s a i tarafindan da rivayet edilmigtir. ibn-i 
Omer (Radiyallahu anhuma) 'nin hadisi ise Buhari, Muslim, Nesai ve Ahmed tarafindan da 
rivayet edilmigtir. A i g e (Radiyallahu anha)'nm hadisini Ebu Davud da rivayet etmigtir. 
ilk iki hadisteki yasaklik erkeklere mahsustur. Uguncu hadis bunun delilidir. Ciinku Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) N e -c a g i tarafmdan hediye edilen altin yuzugu torunu 0 
m a m e {Radiyallahu anha) 'ya vererek: Bununla ziynetten buyurmugtur. Su-nenimizin 3595 
nolu A 1 i (Radiyallahu anh) 'm hadisi ve 3597 no-lu Abdullah bin Amr (Radiyallahu anhuma) 
'nin hadisi de altinin erkeklere haram ve kadinlara helal olduguna delalet eder. 

Altin yuzugun erkeklere haram olduguna delalet eden bagka hadisler de Buhari, Muslim ve 
sunelilerde mevcuttur. Bu itibarla bazi ilim adamlari bu hususta icma bulundugunu nakletmek- 
tedir. 

E 1 - H a f i z, el-Fetih'te bu konuya genig yer vererek muhtelif kitablardan bilgi aktarmigtir. 
Bazi paragraflarim buraya aktarmayi uygun buldum. 

Ibn-i Da kiki'l-iy d : Yasaklamanm zahiri, haram kilmaktir, imamlar bu hadislerdeki nehiy ve 
yasaklamayi haram kilmak manasina almiglardir. Hukum boylece karar kilmigtir. Kadi I y a z 












demig ki: Ebu Bekr bin Muhammed bin Amr bin H a z m' m altin yuzuk kullandigina dair nakil, 
bir guzuz ve Sunnet'e muhalefettir. Bu hususta soylenecek en isabetli soz, bu meseleye ait 
Sunnet'in, yani hadislerin kendisine ulagmadigim soylemektir. ()unku ondan sonra da 
muslumanlar bu mesele hakkinda icma etmiglerdir. H a b b a b hakkinda rivayet olunan haber 
de boyledir. Cunku tbn-i Mes'ud (Radiyallahu anhuma), Habbab'a; gu parmagindaki yuzugu 
atma zamam gelmedi mi? deyince, Habbab: Bu gunden sonra sen bu yuzugu uzerimde 
gonniyeceksin, demigtir. Bana oyle geliyor ki, mesele dialer ve yasaklama hukmu Habbab'a 
ulagmamigti. Yasak durumu kendisine ulaginca hemen birakiverdi. Bazilari, altin yuzugun 
erkeklere mekruhlugu gbriigune gitmig. Nasil ki ipek elbise meselesinde de boyle demigtir. Tbn-i 
Dakiki'l-lyd, Kadi I y a z' in sozunu bitirdikten sonra sozune devamla: Kadi Iyaz'in anlattigi 
husus, yasaklama noktasinda icma bulunduguna dair nakillere ters duger, diye bilgi vermigtir. 
El-Hafiz: Yasaklama hususunda icma bulunduguna dair nakil ile Kadi Iyaz'in naklettigi 
mekruhluk gbriigu goyle birlegtirilebilir : Yasaklamanm tenzihen mekruhlugu gbrugiinu savunan 
kiginin inkiraz etmesiyle bunun akabinde icma'in olugmug olmasi mumkundur. 
igin en garib tarafi, yasaklama hadislerinden birisinin ravisi durumundaki Bera bin Azib 
(Radiyallahu anh) 'm altin yuzuk kullandigina dair rivayettir. Fakat el-Hazimi bu rivayetin 
senedinin kuvvetli olmadigim soylemigtir. Bu rivayete goyle cevab verilir: Bera (Radiyallahu 
anh) amlan yasaklamayi tenzihen mekruhluk anlamina yorumlamig veya Peygamber (Aleyhi-s- 
galatii ve'sselam) ona yuzuk verirken buyurdugu: 

«Allah ve Resul'unun sana giydirdigini giy» buyrugunu §ahsina ozgu bir ruhsat telakki etmi§tir. 
A h m ed' in §u rivayeti de ikinci ihtimali teyid eder: 

Halk B e r a ' a: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) altin yuzuk kullanmayi yasakladigi 
halde nigin sen altin yuzuk kullamyorsun, diyordu. Kendisi de onlara yukardaki hadisi 
naklederek: Resulullah (Sallallahu Aleyhi Ve Sellem) 'in: «Allah ve Resul'unun sana giydirdigini 
giy» buyurdugu §eyi birakmami nasil bana emrediyorsunuz, derdi. 

El - H a f i z daha sonra altin yuzuk kullanmamn erkeklere haram olduguna dair nakilleri 
aktariyor. 

Nevevi de, Muslim'in gerhinde; muslumanlar altin yuzugun kadinlara helal ve erkeklere 
haramligi hususunda icma etmiglerdir. Ancak Ebu Bekr bin Amr bin Hazm'in bunun erkeklere 
helal oldugunu soyledigine dair olan nakil ve bunun mekruh olup haram olmadigim savunan 
bazisinin sozu mustesna. Bu iki nakil batildir ve M u s 1 i m' in rivayet ettigi bunca hadislerle 
merduddur, gegersizdir. Kaldi ki bu iki soz sahibinden Onceki alimler bunun haramligi 
hususunda icma etmiglerdir. Bir de Resulullah (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in altin ve ipek 
hakkinda buyurdugu «Bu iki gey ummetimin erkeklerine haram, kadinlarina helaldir» mealinde 
sabit ve sahih buyrugu vardir, demigtir. 

Burada bir noktayi da belirtmek isterim: 

Sahih-i Buhari mutercimi merhum Kamil Miras 619. nolu Bera (Radiyallahu anh)'in hadisinin 
izahi bolumunde bir yamlgiya dugerek altin nigan yuzugunun helal oldugunu soylemek cesaretini 
gostermig ve dort maddelik bir gerekge gostermigtir. 

Mutercim birinci maddede Bera (Radiyallahu anh)'in yukarida igaret edilen hadisini delil 
gostererek fikihgilarm bir kismimn bununla amel ettigini soylemig ise de amel edenlerin kimler 
oldugunu belirtmemigtir. Halbuki yukarida agikladigim nedenlerle Be-r a (Radiyallahu anh) 'm 
bu hadisi delil sayilamaz. Cunku aym ravi daha kuvvetli bagka bir hadisinde altin yuzugun 
yasaklandigim ifade eder. Ayrica yasakliga dair sihhatli ve sabit muteaddid hadis vardir. Bera 
(Radiyallahu anh)'m altin yuzuk kullandigina dair hadisi hakkinda ilim ehli tarafindan beyan 
edilen gorugler yukarida anlatildi. Gene yukarida naklen aktardigim gibi altin yuzuk kullanmamn 
mubahligi yalmz Ibn-iHazm' dan nakledilmig ve bu naklin batil oldugu, Nevevi 
tarafmdan belirtilmig olup bu gorugun tutarsizligi ve gegersizligi vurgulanmigtir. 

Mutercim ikinci maddede: "imam Muhammed: Te-fahur, yani bagkalarina ustunluk 
taslamaksizin altin ve gumug evani ile tezeyyun caizdir", demig. Nigan yuzugu de teberruk igin 
ve hatira olarak takilir. §afii de yasaklama hadisindeki nehyi Kavl-i Kadiminde, yani ilk 
zamanlarda beyan ettigi fetvalarda tenzihen mekruhluk anlamina yorumlanmigtir, der. 

Bu gerekge de tutarsizdir. Cijnku Evani, ina'in goguludur. ina: igmekte ve yemekte kullamlan 
mutfak egyasidir. Yuzuk evani anlami digindadir. Evet Hanefi mezhebinde kullamlmamak kaydi 
ile ve sirf sus igin altin ve gumugten mamul evani, yani; gay, kahve takimi, kagik, gatal ve tabak 
gibi egyayi bulundurmak igin ruhsat verilmigtir. Ama, dogrudan dogruya bunlardan bir gey 
yemeye veya igmeye izin verilmemigtir. Hele parmaga takilan altin yuzugun bunlar gibi 
dugunulmesi kesinlikle Hanefi mezhebine ters duger. Ne imam Muhammed, ne de bir bagka 
fikihgi altin yuzuk nigan igin olursa erkekler tarafmdan kullamlabilir, dememigtir. §afiil nin Kavl-i 















Kadim'ine gelince, evvela gunu belirteyim; §afii'-nin Kavl-i Kadim'i §afii fikih kitablarmda tesbit 
edilmig durumda olan bir kag mesele harig, zayiftir. Muteber olam onun Kavl-i Ce-did'idir. O, 
mahdud meseleler arasinda altin yuzugun mekruhlugu, diye bir gey yoktur. Gerek §afii ve 
gerekse onun mezhebinde bulunan butun fikihgilar altin yuzugun agirligi ne olursa olsun, yani 
nigan yuzugu dahil erkekler igin haram oldugu hususunda ittifak halindedir. Kaldi ki elde mevcut 
$afii fikhina ait higbir kitabta; ne §afii' nin ne de bagka bir fikihginin altin yuzugun erkekler igin 
mekruh sayildigina dair bir kaydini bulamadim. 

Mutercim uguncu maddede ise. altin nigan yuzugunu orf ve adette bir zaruret halindedir, 
demekle bunun mubahligina bir gerekge gostermektedir. Nigan yuzugunun altindan olmasmin 
nasil bir zaruret sayilabilecegini anlamak gugtur. Eger biz islami yagantidan uzaklagan 
kimselerin yaptiklarmi, ettiklerini ve iglediklerini bir is-lami orf ve adet kabul ederek bundan 
hareketle fetva verirsek bu gun memleketimizde nigan ve dugun torenlerinde orf ve adet halini 
almig olan bir gok gayri megru geyler igin de gikar yol bulmaya gayret edebiliriz. Kammca hig bir 
okuyucu bunu yani altin nigan yuzugunu bir zaruret saymaz. Saysa dahi gegerli ve muteber bir 
degerlendirme yapmig olamaz. 

Mutercim dorduncu maddede de, altin ziynet egyasinin erkeklere haram kilinmasimn sebebinin 
israf ve ekonomik durum oldugunu soyler. Bu da tutarsiz ve kabulu mumkun olmayan bir 
gerekgedir. £unku altinin gok mebzul ve gok ucuz bir meta haline geldigini farzede-lim. Acaba 
israf ve ekonomik durumun sozkonusu olamayacagi bir donemle kargilagirsak, erkeklerin de 
kadinlar gibi her turlu altin ziynet egyasmi kullanmalarina, keza altindan mamul mutfak egyasim 
yemede igmede kullanmaya fetva verecek miyiz? 

§er'i hukumlerin mesnedi olan Kitab, Sunnet ve icma gibi Edille-i §er'iyye'den ayrilmamiz 
mumkun degildir. §er'i hukumlerin hikmetlerini tarn bilemeyiz. Hikmet ve nedenlerine 
bakilmaksizin kaynaklara uymak zorundayiz. Bunu bir gok ornekle izah etmek mumkundur. 
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Fakat sozu fazla uzatmamak igin bu kadarlik bilgi ile yetineyim. Allah en iyi bilendir. - L 

Hulasa Ve Netice 

Gerek bu babta rivayet olunan hadisler ve gerekse Kutub-i Sit-te'nin kalanlarinda rivayet edilen 
benzeri hadisler; altin yuzugun erkeklere haram olduguna delalet eder. Kadinlara ise helaldir. 
Son hadis de kadinlara helal olduguna dair delillerden biridir. Nigan yuzugu de aymdir. Bir 
imtiyazi ve istisnasi yoktur. Flanefi, $afii, Maliki ve Flanbeli mezhebi fikihgilari bu hususta ittifak 

halindedir.^1 

41- Yuzugun Kagini Avucunun ig Tarafina Koyanin Babi 

3645) "... ibn-i Omer (Radtyallahu ankuma)'daji rivayet edildigine gore: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), yuzugunun kagini avu-cunun ig tarafina koyardi." 

3646) "... Enes bin Malik (Radiyattahu anhyutn rivayet edildigine gore : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), iginde habegi bir kag bulunan bir gumug yuzuk kullandi. 
Yuzugun kagini avucunun igine koyuyordu."^^- 

izahi 

ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma) 'nin hadisini Buha-ri, Muslim ve sunen sahihleri rivayet 
etmigler. Enes (Radiyallahu anh) 'in hadisini Muslim de rivayet etmigtir. 

Bu hadisler erkegin kullandigi gumug yuzugun kagini avucunun ig tarafina almasimn sunnet 
olduguna delalet eder. Hadislerden gikan diger hukumler 39. babta rivayet olunan hadislerden 
de gikmig ve gerekli bilgi orada verilmigtir. 

Yuzuk kaginin avucun dig kisminda, yani elin ters tarafinda olmasina dair rivayetler de vardir. Bu 
gekilde kullananlardan birisi de ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma) 'dir. Bu itibarla Selef-i Sa- 
lihin'den boyle yapanlar da, diger tarzda yapanlar da olmugtur. Flanefi ve §afii alimler bu babta 
rivayet olunan hadislerle hukmetmiglerdir. Kagin avucun ig tarafinda olmasi tevazua daha uy- 
gundur. 

N e v e v i bu hususta: Cunku kagin avucun ig tarafinda olmasi kibirlenmeden ve kendini 
begenmeden daha uzaktir. Ancak kagin boyle olmasi yolunda bir emrin bulunmamasi nedeniyle 
bunun aksini yapmak, yani kagin elin ters tarafinda olmasi da caizdir. Selef-i Salihin her iki 


















gekilde de yapmig ve demigler ki: Resulullah (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'a uymak uzere kagi 
avucun ig tarafinda olmasi daha faziletlidir, diye bilgi vermigtir. 

El-Kari de goyle demigtir: Selef-i Salihin'den bazilarimn bu babtaki hadislere muhalefet etmeleri, 
yani yuzugun kagini elin 

ters tarafinda tutmalari sebebi. Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-se-lam)'a uymayi gerektiren 
hadislerin onlara ulagmamasi olabilir. ^^ 

42- Yuzugu Sag El (in Parmaklarinin En Kiigiigiin) E Takma Babi 

3647) "... Abdullah bin Ca'fer (bin Ebi Talib) (Radtyallahu anhuma)'-dan rivayet edildigine 
gore: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) yuzugu sag elitnin parmaklarinin en kugugu) ne 
takardi.''^ 1 ^ 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi ve Ahmed de rivayet etmiglerdir. T i r m i z i bu hadisi rivayet ettikten sonra; 
Muhammed (yani B u h a r i) dedi ki: Bu konuda Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den 
rivayet edilen en sahih hadis, budur, der. 

Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selamJ'in yuzugu sag elinde de sol elinde de kullandigina dair 
sahih hadisler vardir. Bu itibarla iki yoldaki rivayetleri birlegtirme hususunda alimler degigik 
gorug ve yorumlar beyan etmiglerdir: 

Bazilari yuzugun sag elin kuguk parmagina veya sol elin aym parmagina takmak arasinda bir 
fark olmadigim soylemig ve hadisleri bu gekilde birle§tirmi§tir. 

Bir kisim ilim adamlari da Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-se-lam)'in once sag eline, sonra sol 
eline taktigim soylemek suretiyle hadisleri birle§tirmi§tir. 

B e y h a k i de: Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in sag eline taktigi yuzuk bir ara takip 
da attigi ve; bunu ilelebed takmayacagim, buyurdugu altin yuzuktur. Sol eline taktigi yuzuk ise 
gumu§ yuzuktur, demek suretiyle hadisleri birle§tirmi§tir. 

N e v e v i de: Alimler yuzugu sag veya sol ele takmanm caiz-ligi hususunda ittifak etmi§ler. 
Fakat hangisinin efdal oldugunda ihtilaf etmi§lerdir. Malik, sol ele takmayi mustehab gorup sag 
ele takmayi mekruh saymi§tir. Mezhebimizin sahih goru§u, sag ele takmanm efdaliyetidir, 
demi§tir. 

Flanefi mezhebine gore yuzugu sol elin kiiguk parmagina takmak daha faziletlidir. Bir kavle gore 
sag elin kuguk parmagina takmak daha iyidir.^-- 

43- Yuzugu Elin Ba§parmagina Takmak Babi 

3648) "... API (bin Ebi Talib) (Radtyallahu an A)'den rivayet edildigine gore kendisi: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) beni yuzugu §u ve bu parmagina takmaktan menetti, 

demigtir. Ravi demigtir ki > Ali kuguk parmagi ve bagparmagim kasdetmigtir." ^*^ 

izahi 

Bu hadisi Muslim, Tirmizi, EbuDavud ve N e s a 1 de rivayet etmiglerdir. Bu hadisin ravisinin 
agiklamasina gore yuzuk takmanm yasak oldugu parmak; elin kuguk parmagi ile bagparmagidir. 
Fakat Muslim, Tirmizi ve Ebu D a v 0 d' un rivayetlerinde kuguk parmak ve bagparmak 
yoktur. Ne-s a i' ninkine bakamadim. 

M u s 1 i m' in rivayeti §oyledir: 

«Ali demigtir ki :ResuIuIIah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) beni yuzugu §u parmagima veya bu 
parmagima takmaktan menetti. Ravi demigtir ki: Ali (boyle soylerken) orta parmaga ve ondan 
sonra gelen parmagina igaret etti.» 

Ebu Davud'un rivayeti ise goyledir: 

«... Ali demigtir ki: Ve 0 (yani Resulullah Sallallahu Aleyhi ve Sellem) beni yuzugu §u veya bu 
parmaga koymaktan menetti. Ali gehadet ve orta parmaklara igaret etti. (Fladisteki "5u veya 
bu" ifadesine ravi) Asim tereddiid etti." 

Tirmizil nin rivayeti de goyledir: 

«... (Ali demigtir ki: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) beni) yuzugumu §u ve bu 




















parmaklarimda kullanmaktan da menetti ve AN gehadet parmagi ile orta parmaga igaret etti." 
Goruldugu gibi Muslim, Tirmizi ve Ebu Da-v u d' un rivayetlerinde kiiguk parmak ve bagparmak 
yoktur. 

B u h a r i de "Yuziik kiiguk parmakta olur" bagligi altinda agtigi babta E n e s (Radiyallahu anh) 
'den bir hadis rivayet etmigtir. 0 hadiste Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selamJ'in yuzugu 
kuguk parmaginda kullandigi belirtilmektedir. 

Ebu Davud'un yukaridaki hadisinin izahi bblumunde Av-nu'l-Mabud yazarinin beyanma gore el- 
Kari, M i r e k' den naklen goyle demigtir: 

Yuzugu bagparmaga ve kuguk parmak ile orta parmak arasindaki parmaga takmak hakkinda 
Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-se-lam) 'dan bir rivayet sabit degildir. Bu itibarla yuzugu kuguk 
parmaga takmanm mendublugu subut bulmugtur. Hanef iler ve S a f i i I e r bu goriige taraftar 
olmuglardir. 

N e v e v i de : Muslumanlar erkegin yuzugu elinin kuguk parmagina takmasinin sunnetligi 
hususunda icma etmiglerdir. Kadina gelince o, yuzugu butun parmaklarina takabilir, demigtir. 
Sindi ise muellifimizin rivayeti hakkinda higbir gey sbylememigtir. 

Abdurrahman el-Cezeri de mezheblerin bu konudaki goruglerini ozetle goyle agiklar: 

Hanefi mezhebine gore erkek, yuzugunu sol elinin kuguk parmagina takar. Sag elinin kuguk 
parmagina takmasi da caizdir. 

$afii mezhebine gore en faziletli olam erkegin yuzugunu sag elinin kuguk parmagina takmasidir. 
Maliki mezhebine gore erkegin yuzugunu sol elinin kuguk parmagina takmasi mustehabtir. 

Yuzugu sag eline takmasi ise mekruhtur. ^ 

44- Evde Bulunan Suret (Resim - Heykel)Leb Babi 

3649) "... Ebu Talha (Zeyd bin Sehl el-Ensari) (Radtyaltahu o»/r)Vten rivayet edildigine gore: 
Peygamber (Sa I la I la h u Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur : 

«iginde kopek ve (ya) suret (yani bir canlinin resmi - heykeli) bulunan eve (rahmet) melekler (i) 
girmez-»" 

3650) "... AN bin Ebi Talib (Radiyallahu anhyden rivayet edildigine gore; Peygamber (SaUallaku 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur: 

«5uphesiz (rahmet) melekler (i), iginde kopek ve (ya) suret bulunan eve girmezler.»** 

3651) "... Aige (Radtyallahu anhaydan; 5oyle demigtir: 

Cebrail (Aleyhisselam), Resulullah (Sailallahu Aleyhi ve Sellem)'e gelecegi bir (belirli) saat 
hususunda O'nunla sozlegmigti de (o saatta gelmeyip) Resulullah (Sailallahu Aleyhi ve Sellem)'i 
bir hayli bekletti. Bunun uzerine Peygamber (Sailallahu Aleyhi ve Sellem) (evden digari) gikti. 
Ansizin Cebrail ile kargilagti, Cebrail ayakta duruyordu. Bunun uzerine Peygamber (Sailallahu 
Aleyhi ve Sellem), (Cebrail'e): 

«Seni (eve) girmekten meneden nedir?» diye sordu. Cebrail (Aleyhisselam) : 

Evde guphesiz bir kopek vardir. Halbuki biz iginde ne kopek ne de suret bulunan eve kesinlikle 
girmeyiz, dedi.'* 

3652) "... Ebu Umame (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore: 

Bir kadin. Peygamber (Sailallahu Aleyhi ve Sellem)'e gelerek kocasinin bazi savaglarda oldugunu 
O'na arz etti ve evinde bir hurma agacinm resmini yapmak igin O'ndan izin istedi. O, kadini men 
etti veya nehiy etti." 

Not: Zev&id'de goyle denilmigtir: Bunun senedinde Uleyr bin Ma'dan var. Bu rftvl zayiftir 

izahi 

Ebu Talha (Radiyallahu anh)'in hadisi Kutub-i Sitte'nin hepsinde rivayet olunmugtur. Bazi 
rivayetlerdeki hadis uzuncadir. AN (Radiyallahu anh) 'in hadisini Ebu Davud, Nesat ve Malik de 
rivayet etmiglerdir. Aige (Radiyallahu anha) '-nin hadisi Muslim tarafindan da rivayet 
olunmugtur. Ebu O m & m e (Radiyallahu anh) 'in hadisi ise notta belirtildigi gibi Ze-vaid 
nevinden olup senedi zayiftir. 

ilk ug hadis, iginde kopek veya suret bulunan eve meleklerin girmedigini ifade eder. Evden 
maksad yalmz mesken degildir. Kiginin oturdugu igyeri, gadir ve gardak gibi yerler de bu hukme 
girer. Alimler: Hadislerdeki meleklerden maksad rahmet ve bereket melekleridir. ^unku H a f a 













z a gibi gorevli bir takim melekler insandan hig ayrilmazlar, demiglerdir. 

Hadislerde gegen "Suret" kelimesinden maksad bir canlimn resmi veya heykelidir. Bazilarina 
gore ise bundan maksad yalmz golgesi bulunan suretlerdir, yani heykellerdir, fotograf buna 
girmez. 

Kopek de umumi manaya yorumlandigi gibi; av, ziraat ve hayvan surusunu veya evi korumak 
igin edinilen kopekler diginda kalan diger kopekler manasina da yorumlanmigtir. 

Bu konu hakkinda gerekli agiklamalar 2151. hadisin izahi bolumunde gegtigi igin tekrarlamaya 
gerek yoktur. 

Hangi gaye ve maksadla kopek edinmenin caiz olduguna dair izahat da 3204-3206 nolu 
hadislerin agiklamasi bolumunde gegti. 0 bolumde anlatilan megru mazeretler dolayisiyla 
edinilen kopekleri evin igine, ozellikle odalara almanin hig bir anlami ve yaran yoktur. Bilakis 
sag 1 1 k yonunden de zararlidir. Bu itibarla zaruri ihtiyag veya avcilik gibi me§ru bir yarar igin 
edinilen bir kopek ev igine alindigi takdirde boyle bir eve rahmet meleklerinin girmeyecegi bazi 
ilim ehlince belirtilmi§tir. Bu itibarla bundan sakinmak gerekir. 

Bu babin son hadisinin zahirine gore agag ve benzeri cansizlarin resimleri canlilarin resimleri 
gibidir. Fakat yukarida igaret ettigim gibi cansizlarin resimlerini gizmekte ve evlerde 
bulundurmakta bir salanca gorulmemigtir. Bu hadisin senedi zayiftir. Fladis sabit olsa bile 
Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in sozkonusu kadini hurma agacmin resmini yapmaktan 
menetmesi sebebi. Sindi'-nin de belirttigi gibi hurma resminin kadina bir yarar saglamama-sidir. 
Yoksa hurma resmi bir canlimn resmi gibi degildir. 

Bir Hal Tereemesi 

ilk badlsin ravisi Ebu Talha Zeyd bin Seul bin el-Esved bin Haram bin Amr en-Neccar (RA..), 
Bedir ve diger sava§lara katilmig olup Ensartn ileri gelenlerin-dendir. 92 aded hadisi vardir. 
Buhari ve Muslim onun iki hadisini muttefTkan ve birer hadisini ayri ayn rivayet etmiglerdir. 
Ravileri ise oglu Abdullah, Enes, Ubey-dullah bol Abdillah bin utbe ve bir cemaattir. Enes (R.A.) 
onun hakkinda §oyle demigtir: «Ebu Talha, Huneyn savaginda dugmandan yirmi erkegi 
bldurmugtur. Uhud savaginda da can siperane Peygamber (S.A.V.Vi korumaya galigmig ve bu 
ugurda bireli sakat kalmi§ti.» 

Hicretin 34. yili vefat ettigi ve cenaze namazimn Osman (R-A.) tarafindan kildinldigi 
soylenmi§tir. Enes (R.A.)*in dedigine gore bu zat, Peygamber (S.A.V.V den sonra 40 yil ya§ami§ 
olup bu sure iginde bayram gunleri diginda butun yil orug tutmugtur. Bu son rivayet daha 

sagliklidir. Kutub-i Sitta'nin hepsinde onun hadisleri vardir. (Plulasa. 138)^^ 

45- Uzerine Basilan Bir §eydeki Suretler Babi 
3653) Ai§e (Radtyallahu anhaydan; 5oyle demigtir: 

Ben bir sehve'mi (yani odamin bir tarafindaki kilerimsi yeri) iginde suretler bulunan bir ortu ile 
Orttum. Sonra Peygamber (Sal-lallahu Aleyhi ve Sellem) (seferden donup) gelince o ortuyu 
soktu. Bunun Uzerine ben de ondan iki yastik yaptim. Sonra da ben Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) 'i o yastiklardan birisine yaslanmig olarak gdrdum.l' 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir: Bu hadisin senedinde Usame bin Zeyd vardir ve onun zayifligi 
uzerinde ittifak edilmi§tir. Bu hadis Buhari'de de vardir. Ancak «Sonra da ben Peygamber 
(S.A.V.)'i o yastiklardan birisine yaslanmi§ olarak gordum» mealindeki kisim orada yoktur. Bu 

fikramn diginda kalan kisim buradaki gibidir.^- 

izahi 

Notta belirtildigi gibi bu hadisin benzeri Buhari'de de vardir. Flatta el-Hafiz'in el-Fetih'te beyan 
ettigine gore B u -h a r i' nin el-Mazalim bolumundeki rivayetinde; 

= «Bunun uzerine ben o ortuden iki minder yaptim. Minderler evde idi. O, (yani ResuluUah 
Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onlann uzerinde otururdu.» fikrasi vardir. Gene el-Hafiz'in beyamna 
gore Muslim de bunun benzerini rivayet etmig olup, amlan fikra onun rivayetinde goyledir: 

= «Bunun uzerine ben o 

ortuyu alip iki yastik yaptim. 0 (yani Resulullah Sallallahu Aleyhi ve Sellem) da evde yastiklara 
yaslamrdi." 

Yukarida belirtilen durum kar§isinda bu hadis Zevaid'den sayilmayabilir. 

El-Hafiz, Buhari'nin "Uzerine basilan suretler" babinda rivayet olunan bu hadisin benzerinin izahi 
bolumunde ozetle §oyle der: 

Minder, yastik, kilim ve yer halisi gibi uzerine basilan, oturulan veya yaslamlan §eyler uzerindeki 






golgesiz resimlerin bulunmasinda bir sakinca olmadigi hukmune bu hadis delil gosterilmi§tir. 

N e v e v i demi§tir ki: Sahabiler ile Tabiilerin cumhurunun goru§u budur. Ebu Hanlfe, Sevri, 
Malik ve §afii'nin de goru§leri budur. $ayet resim, yani bir canlimn boy resmi duvarin yuksekge 
bir yerine asili veya giyilen elbise ustunde veya ba§a gegirilen kasket gibi bir §eyin uzerinde 

olursa haramdir.-^^- 

46- (Eyer Ve Palan Uzerine Konulan) Kirmizi Meyasir (Yam Minder Ve Yastik) Babi 

3654) "... AH (bin EbT Talib) (Raatyallahu <w»*>'den rivayet edildigine gore: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) altin yuzugu ve mi-sere'yi (eyer ve palan minderini), 

yani kirmizi olan micere'yi yasaklamigtir." ^*^ 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi, EbuDavud, Nesai ve Ah-m e d de rivayet etmi§lerdir. 

Misere: Eyer ve palan uzerine konulan bir nevi minder veya yastiktir. Mesayir de Mitere'nin 
goguludur. Bu nevi minder ve yastigin yuzu genellikle ipek ve atlas olur. 

AvnU'l-Mabud yazan bu kelimenin agiklamasi ile ilgili olarak ozetle §u bilgiyi verir: 

Tabari: Misere, at eyeri veya deve semeri ustune konulan yumu§ak bir nevi minderdir. 
Kadinlar kocalari igin kirmizi ipek ve kirmizi yunden bdyle minderler yaparlardi. Bu adet 
acemlerde vardi, demi§tir. 

El-Mirkat yazari da: Misere, kirmizi kuguk bir minderdir, binici bunu altina alirdi. Hadisteki 
yasaklama ipekten olan minder hakkindadir. Yasaklamanin ipek olmayan minder hakkinda 
olmasi ihtimali de vardir. Bu takdirde yasaklama, tenzihen mekruhluk manasinadir. £unku eyer 
ve semer minderi kullanmak acemlerin adeti olup, nimetlenme ve refah amacim ta§iyordu, 
demi§tir. 

Misare'nin eyer ve semer uzerine atilan ipek veya atlastan mamul kirmizi ortu oldugunu 
sdyleyenler de vardir. (Avnu'I-Mabutf'dan nakil bitti.) 

Sindi de: Misere, minderdir. Deve binicisi bunu yukun ustune koyup uzerine biner. Bu nevi 
minder kullanmak kibirlenenlerin adetidir. Ravi bunu kirmizi renkli olana yorumlami§tir. Bazi 
rivayetlerde kirmizi kaydi hadiste mevcuttur. Bu kayda gore, kirmizi olmayam haram degildir. 
Ozellikle zayif kimselerin istirahat etmeleri igin kullanmalarinda bir sakinca yoktur, der. 

Altin yuzuk hukmu 40. babta gegti.^- 

47- Kaplanlar (In Derilerini Eyer Ve Semer Ustune Atmak Veya Ba§ka Tiirlii Binek 
Hayvammn Sirtina Atip Ona) Binmek Babi 

3655) «... Peygamber tf^atfuA* ^A," *e Sdfc*;'in sahabisi Ebu Rey-haae (Radtyallaku ariyam; 
5oyle demi§tir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kaplanlardn derilerini binek hayvaninin ustune veya 
eyer, semer ustune gekip onlar)a bin-meyi menederdi." 

3656) «...Muaviye (bin Ebf Sufyan) (Radtyauahu anhumaydan- Soyle 
demi§tir; 

BesuluUah (SallaUahu Aleyhi ve Sellem) kaplanlardn derilerini eyer ve semer ustune gekmek 
veya binek hayvan sirtina ba§ka tur-lu atmak suretiyle onlar) a binmeyi menederdi. 

izahi 

Bu babin ilk hadisini Ebu Davud, Nesal ve Taha-vi de rivayet etmi§ler. ikinci hadis ise Ebu 
Davud ve Ahin e d tarafindan da rivayet edilmi§tir. 

Numur, Nemir'in goguludur. Nemir, kaplandir. Bu hadisler kaplan derilerini eyer ve semer 
ustune atmak veya herhangi bir §ekilde binek hayvammn sirtina atip ustune binmeyi 
yasaklami§tir. Bu yasagin hikmetine gelince bu konuda §oyle denilmi§tir: ()ijnku amlan derileri 
kullanmak acemlerin adeti olup, kibirlenmenin belirtisidir. Veya tabaklamakla derisi temizlense 
de killari §er'an necis, yani pis sayihr. 

Tirmizi, "Yirtici hayvanlarin derilerinden nehiy" babinda yirtici hayvanlarin derilerinin 
yasakligina dair Ebu'l-Melih (Radiyallahu anh) 'in hadisini rivayet etmi§tir. Tuhfe yazari da yasa- 








gin hikmeti hakkinda ozetle §u bilgiyi verir: 

B e y h a k i; Yirtici hayvan derilerinin yasaklanmasi sebebi, deride kalan killardir. Cunku 
tabaklamak deriyi temizlese de killari temizlemez, demigtir. Bagkalari: Yasagin tabaklanmamig 
derilere mahsus olmasi muhtemeldir. Cunku b u takdirde deri necis sayilir. Sebep gu da olabilir: 
Yirtici hayvan derilerini kullanmak kibirli ve israfgi gevrelerin adetidir, demiglerdir. 

Muaviye (Radiyallahu anh) 'in hal tercemesi 9. hadis bolumunde gegmigtir. 

Hal Tercemesi 

Ebu Beyhane §em'un bin Zeyd el-Ezdi (R.A.), Peygamber (S.A.V.)'in azad-li kolesidir. Snsar-i 
Kiram'dandir. Bir kavle gore ise Kureyg'tendir. Beg aded hadisi var. Ebu Davud, ibn-i Maceh ve 
Nesal onun hadislerini rivayet etmiglerdir. §am'in fethinde bulunduktan sonra Kudus'te ikamet 
etmig ve sonra da Askalan'da serhat nobetgiliginde bulunmugtur. Admin §emgun oldugunu 
soyleyenler de vardir. Havileri Ebu Amir el- Muafirt ve el-Heysem bin §Ufey'dir. (Hulasa, 169) 
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33- EDEB KiTABI 

1- Baba ve Ananin Haklarina Riavet Ktmkt ve Onlara Karsi Gorevi Yapmak Babi 

2- Babanin ilqilenip Uzerine Dusen iviliqi Yapmis Olduqu Kimse lie Sen De ilqilen, Ona 

Karsi Uzerine Dusen iviliqi Yap, Babi 

3- Babanin Cocuklarina iyi Davranmasi, iyilik Etmesi Ve Kiz Cocuklarina ihsan'da 

Bulunmak Babi 

4- Komsuluk Hakki Babi 

5- Davf (Misafiri Hakki Babi 

Cumhurun Ukbe Bin. Amir (Radivallahu Anhi'in Hadisine Verdiqi Yorumlar 

6- Yetim Hakki (ile ilqili Hadisler) Babi 

7- (Gelen Gidene) Eziyet Veren $eyi Yoldan Gidermek Babi 

8- Suvu Sadaka Etmenin Faziletinin Bevam Babi 

9- Rifk (Yumusaklikla Muamele Etmek, Arkadaslarla Ivi Gecinmek Ve Mutedil Davranmak) 

Babi 

10- Kolelere (Ve Cariyelere) iyilik Etmek, Onlara iyi Davranmak Babi 

11- Selam Vermeyi ifsa Etmek (Yani Tamdik Olsun Olmasin Her Muslumana Aqiktan Selam 

Vermek Suretivle Bunu Yavginlastirmak) Babi 

12- Selam Aimak (Yani Verilen Selami Cevablamak) Babi 

3- islam Memleketinde Oturmalarina izin Verilen Andlasmali Ehl I Kitab Qian Gavri 

Muslimlerin Selamim Cevablamak Babi 

Ehli Kitaba Selam Verilir Mi? 

14- Cocuklara Ve Kadinlara Selam Vermek Babi 

15- Tokalasmak Babi 

Sabah ve ikindi Namazindan Sonra Cemaatin Tokalasmasi Hukmu 

16- Erkek. Erkeqin Elini Oper, Babi 

17- (Baskasimn Evine Girmek iqin) izin istemek Babi 

18- Nasil Sabahladin? Dive Hali Sorulan Adam (Hakkinda Gelen Hadisler) Babi 

19- Bir Kavmin Ulusu Size Geldigi Zaman Ona ikram Ediniz, Babi 

20- Aksiran (Musluman) ATesmit (Yani Havir Ve Bereketle Dua Etmek) Babi 

21- Adamin, Yamnda Oturana ikram Etmesi (Kiymet Vermesi) Babi 

22- Kim Donerse Oturduqu Yerden Kalkip Sonba Geri Donerse 0 Yere Oncelikle Hak 

Sahibidir, Babi 

23- Mazeretlerun Kabulu) Babi 

24- Mizah fSaka Etmek) Babi 

25- Sag Ve Sakaldan Aqaran Teller! Yolmamn Yasarliqi Babi 

26- Golqe Ve Gunes Arasinda (Yani Bedenin Bir Kismi Golqede -Diqer Kismi Guneste 

Olduqu Halde) Oturma CNin Yasakliqi) Babi 

27- Yuzukovun Yatmamn Yasarliqi Babi 

28- Yildizlar ilmini Oqrenmek Babi 

29- Ruzqari Sbvmenin Yas Akliqi Babi 

30- Adlardan Mustahab Olanlar Babi 

31- Mekruh Adlar Babi 

32- (Uyqun Gorulmeven') Adlan Deqistihmek Babi 

33- Peyqamber (Sallallahu Alevhi Ve Sellem) in Adim Ve Kunvesi (SovadO Ni Beraber 

Takmak (Yam Bir Kimseye Ad Olarak Vermek) Babi 

34- Bir Adamin Cocuqu Olmadan Once Kunye (Yam Falanin Babasi Soyadim) Almasi Babi 

35- Lakablar Babi 

36- Bir Kimsenin Baska Bir Kimsevi Ovmesi Babi 

37- Mustesar (Yani Kendisine Damsilan') Kisi Emin (Guvenilir') Bir Kimsedir, Babi 

38- Hamama Girmek Babi 

39- Vucudun Hamam Otu ile Sivanmasi Babi 

40- Halka Kissa - Hikave Anlatmak Babi 

41- Siir (Hakkinda Gelen Hadisler) Babi 

42- Kerahat Edilen (Yani Caiz Savilmavan') STir (Cesidinin Bevam) Babi 

43- Tavla Oynamak Babi 

44- Guvercin lie Oynamak Babi 

45- Bir Kimsenin Yalmz Basina Kalmasinm Mekruhluqu Babi 

46- Yatma Zamamnda Atesi Sondurmek Babi 

47- Yol Uzerinde Konaklamamn Yasakliqi Babi 

48- Bir Binek Hayvamna Uq Kisinin Binmesi Babi 






























































49- Kitabin Tetribi (Murekkeple Yazilan Sahifelerin Murekkebini Kurutmak igin Uzerine 

Toprak Serpmek) Babi 

50- Uc Kisl Bir Arada Iken Bunlardan) ikisi Ucuncu (Arkadasl Tan Avri Gizli Kpnusmasinlar, 

Babi 

51- Kimin Beraberinde Oklar Var ise (Bir Muslumam Yaralamamasi iqin) Oklann 

Temrenlerinden Tutsun, Babi 

52- Kur'an-I Kerimi Okumamn Sevabi Babi 

53- Zikir (Yani Allah'i Anma) Fazileti Babi 

54- "La ilaha illallah = Allah'tan Baska Lavik Hie Bir ilah Yoktur" Zikrinin Fazileti Babi 

55- Allah'a Hamdedenlerin Fazileti Babi 

56- Tesbih (Yani Subhanallah Zikrinin) Fazileti Babi 

57- istiqfar (Gunahlarin Baqislanmasim Allah'tan Dilemek) Babi 

58- Amel (Yani Farz, Vacib ve Sunnet Qian HerTurlu ibadet ve Havir islemen) in Fazileti 

Babi 

59- "La Havle ve La Kuvvete ilia Billahi" Zikri Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

















33- EDEB KITABI 


Edeb: Ovguye layik soz ve fiilleri kullanmak, diye tarif edilmi§tir. Edeb'in guzel ahlaki tutmak, 
buyuklere saygi, kuguklere getimt etmek gibi tarifleri de vardir.-^- 

1- Baba ve Anamn Haklarina Riayet Ktmkt ve Onlara Kar§i Gorevi Yapmak Babi 

3657) "... (Htdaf) bin Sti&mt es-Sttkmi (RadyaHahu ankydtn rivayet edildigine gore; 
Peygamber (SamllM Aleyhi ve Sdhm) §oyle buyurmugtur: 

-(Her) adama anasini <n hakkina riayeti) tavsiye ederim. (Her-adama anasim(n hakkina riayeti) 
tavsiye ederim. (Her) adama ana-smifn hakkina riayet etmesini) tavsiye ederim (tavsiye 
cumlesini ug kez tekrarladi). (Her) adama babasim(n hakkina riayet etmesini) tavsiye ederim. 
(Her) adama, igine bakan velisini (n hakkina riayet etmesini) tavsiye ederim, velisi tarafindan 
ona eziyet olsa bile.»" 

Not: Zevaid yazari bu hadisin Zevaid nevinden oldugunu belirtmig Fakat senedin durumuna 
deginmemig ve : Muellifin yaninda bu ibn-i Selame'nin bun-dan bagka hadisi yoktur. Kutub-i 
Sitte'nin kalanlarinda onun hig hadisi yoktur 

demi§tir. 

3658) -... Kbu Hureyre (Radtyaltaku ankyden: $oyle demigtir: Sahabiler: 

Ya Resulallah! Kime iyi davranayim, diye sordular. Bunun uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) : -Anana», buyurdu. Sahabi: 

Ondan sonra kime? diye sordu. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve aeilern) (gene) : 

«Anana-, buyurdu. Soru sahibi: 

Sonra kime? dedi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Babana», buyurdu. Soru sahibi: 

Sonra kime? diye sordu. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sel-iemj ; 

«Sonra en yakin akrabana ve ondan sonra da sirayla en yakin olanlara» buyurdu." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun senedi sahih olup ravuert sika, guvenilir zatlardir. Bu 
badis Buhart ve Muslim de; 

«Guzel hizmet ve iltifat etmeme insanlar iginde en liyakatli ve en gok hak aahlbi olan kimdir?» 
cumlesiyle baslar. Ana ve baba lie ilgili kisimdan sonra; 

«Sonra sana en yakin olan». Duyurulur. Hadisin diger kismi buradaki gibidir.^- ^ 

izahi 

Bu iki hadis de Zevaid nevindendir. Ancak ikinci hadisin benze ri notta belirtildigi gibi Buhari 
ve Muslim* de de mevcuttur. Tirmizi ve Ebu Davud'un Muaviye bin Hayda 
(Hadiyallahu anh)'den rivayet ettikleri hadis metni de buradakinin mislidir. 

Bu babin ba§liginda ve ikinci hadiste gegen "Birr" kelimesi ihsanda bulunmak, iyilik etmek ve 
guzel davranmak manalarim ifade eder. 

En-Nihaye'de: Birr, ihsanda bulunmaktir. Bu kelime baba ve ana hakkinda kullamldigi zaman 
onlara isyan etmemek, haklarina riayet etmek ve onlara kar§i gorevde kusur etmemek 
manasinadir. Akrabalar hakkinda kullamldigi zaman da bu mana kasdedilir, diye bilgi verilmigtir. 
Nevevl de Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) in hadisinin izahi bolumunde §oyle der: 

Bu hadis, butun akrabalara kargi ihsan ve iyilikte bulunmayi te§vik eder ve akrabalar iginde 
ihsan ve iyilige en liyakatli ve oncelikle hak sahibi olanin ana olduguna, ondan sonra siranin 
babaya geldigjne, bundan sonra da diger akrabalarin yakinlik sirasina gore hak sahibi olduguna 
delalet eder. Alimler demigler ki: Anamn herkesten once hak sahibi olmasimn sebebi, onun fazla 
zahmet ve sikinti gekmesi, §efkatinin fazlaligi ve hizmetidir, diye bilgi vermigtir. 
ilk hadisin ravisi ibn-i Selame es-Sulemi (Radiyallahu anhuma) 'mn adi H i d a §' tir. Bu zat 
sahabidir. Yalmz ibn-i Maceh yaninda bir hadisi vardir. 0 da budur. 

3659) ,.. Ebu Hureyre (Kadtyallahu ankyden rivayet edildigine gore: Resulullah (Sallallahii 
Aleyhi ve Seli em) §oyle buyurdu, demigtir: 

Hig bir gocuk babasimn iyiligine denk bir iyilikte bulunmu§ olmaz. Ancak babasim kole olarak 
bulup da onu satin aldigi ve (boylece) nrinHndigpi zamut (babasinm iyiligine denk iyilikte 

bulunmus olur).»"^ 


izahi 


Bu hadisi Muslim, Tirmizi, Ebu Davud ve Nes&i de rivayet etmiglerdir. 

Bir kimse kole olan babasim satin aldigi zaman, baba az ad lanmig olur. Yani o kimsenin 
babasim azadlamasi akdine ihtiyag yoktur. Cumhurun gbrugu budur. Hatta el-Cezeri, en- 
Nihaye'de: Bir kimse kole olan babasim satin aldigi zaman baba derhal azad lanmig sayilir. Hibe 
veya bagka yolla kole olan babayi mulkiyet altina almamn hukmu de budur. Bu hususta icma 
vardir. Bu itibarla hadisin manasi; kole olan babasim satin alan kimsenin satig akdinden sonra 
onu azadlamasi degildir. Cunku anlattigim gibi satig akdi ile baba azadlanmig olur. Hadisin 
manasi gudur: Kigi babasim satin aldigi zaman mulkiyetine gegmig olur ve boylece azadlanmig 
sayilir Satin alma igi, babanin azadlaitmasina sebep oldugu igin azadlama fiili evlada nisbet 
edilmig, yani sanki evlad babasim azadlamigtir, der. 

Kole oJan babayi azadlamamn, babanin evladina yaptigi iyilige denk sayilmasi sebebi gudur: Bir 
kimseyi kolelikten kurtarip hurriyete kavugturmak en buyuk nimettir. £unku kole olan kigi, 
helak olan kimse gibidir. Onu kolelikten kurtarmak onu hayata kavugturmak gibidir. Baba, 
gocugun hayata kavugmasina vesile oldugu gibi gocuk da kole olan babasim satin aimak 
suretiyle hurriyete kavugturmakla onu hayata kavugturmug gibidir. 

3660) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu a»A)'den rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallaku 
Aleyhi ve Sellem) 

«Kintar on iki bin okka'dir. Her okka gok ve yer arasinda bulunan geylerin tumunden hayirlidir» 
buyurmug ve Resuiullah (5allal-lahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmugtur t 
•5uphesiz, adamin cennet'te makami yukseltilir (yani oldugu makamdan daha yuksek makama 
gikarilir).» Bunun uzerine adam t 

Bu, (terfi) nereden (gelme) dir?» diye sorar. Kendisine denilir ki i Qocugunun sana istigfari 
sebebiyledir.*" 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedi sahih olup ravileri guvenilir zatlardir.^- ^ 

izahi 

Zevaid nevinden olan bu hadis iki fikradan ibarettir. Camiu's-Sagir gerhinde belirtildigine gore 
birinci fikra ibn-i Hibb&n ve ikinci fikra Ahmed ve Beyhaki tarafindan da rivayet edilmigtir. 

E 1 - A z i z i * nin naklen beyanma gore hayir ve hasenat'tan herbirinin kargiliginda on kintar 
mukafat verilecegi Duyurulunca, kintar'in ne kadar oldugu sorulmug ve bunun uzerine kintar 
mikda-nm agiklayici bu hadis buyurulmugtur. 

Sindi de kmtar ile ilgili fikramn izahi bolumunde: Yani yapilan hayirli bir i§, bir ibadet kargiliginda 
ahiret'te §u kadar kmtar verilecegi buyuruldugu zaman kintar'in mikdari bu hadiste belirtildigi 
kadardir, der. 

El-Munavi de Al-i imran suresinin 14. ayetinde gegen; ijaull_/J?UiUI nin agiklamasi bolumunde: 

Ebu Ubeyd demi§ ki, Araplar kintar'in gergek agirlik mikdanm bilmezler, der. 

Tefsir kitablarinda yukardaki ayetin agiklamasi bolumunde Kintar'in agirlik mikdari hakkindaki 
degigik gorugler beyan edilmigtir. Arzu edenler Hazin tefsirine bakabilirler. Oradaki gorugleri 
buraya aktarmaya gerek gormuyorum. ^unku bu hadis ahiret gunu mu'-min'e igledigi beher 
amel kargiliginda verilen sevabin degerini ifade eder. Bu sevabin bir okkasi yer ile gok arasinda 
bulunan butun nimetlerden, bagka bir deyimle butun varlik ve servetten ustundur. 

Hadisin son fikrasinda da mu'min kiginin geride biraktigi gocugunun istigfari sayesinde 
Cennet'teki makamimn yukseldigi ifade edilir. Demek ki istigfar gunahlarin bagiglanmasina ve 
cennet'teki makamin yukselmesine vesile olur. Keza mu'min baba ve anamn geride biraktiklari 
gocugun istigfari onlarin istigfari gibi kendilerine yararlidir. Ciinku gocuk baba ve anasimn bir 
kazana ve eseridir. Bu itibarla baba ve ana, evladimn hayirlarindan ve ibadetlerinden sevab 
kazamrlar. 

istigfar: Gunahin bagiglanmasim dilemektir. 

3661) "... M ikdam bin Ma'dikerib (Radtyallahu a«A/den rivayet edildigine gore; Resuiullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Seliem) goyle buyurmugtur: 

«Allah size analarimz (a iyi davranmamzi, hakkina riayet etmeniz) i cidden tavsiye eder (Bu 
cumleyi ug kez tekrarladi). Allah size, babalarimzla iyi davranmamzi, hakkina riayet etmeniz)i 
cidden tavsiye eder. Allah size en yakin akrabamzi, sonra yakinlik derecesine gore diger 



akrabalarimzla iyi davranmamzi ve hukuklarina riayet etmeniz)i cidden tavsiye eder.»" 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde Ismail bulunur. Onun burada oldugu gibi 
Hicaz'Ulardan olan rivayeti zayiftir. 

3662) ' ... Ebu i/mame (Radtyallahu atih)'den rivayet edildigine gore bir adam : 

Ya Resulallah! Cocugu uzerine baba ve anamn hakki nedir? diye sordu. Resul-i Ekrem 
(Sallailahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Onlar (yani baban ve anan) senin Cennet*in ve Cehennem'in-dir», buyurdu.'* 

Not: ZevAid'de goyle denilmigtir : ibn-i Muin : «Ali bin Yezid, el-Kasim'dan o da Ebu 
Umame'den» bigimindeki sened tamamen zayiftir, demigtir. Es-Saci de: Nakil ehli, AN bin 
Yezidin zayifligi uzerinde ittifak etmiglerdir, der. 

3663) "... Ebu'd-Derda (RadiyallUhu ankydtn rivayet edildigine gure kendisi Peygamber 
(Sallailahu Aleyhi ve Sellem)'den gu buyrugu igitmigtir: 

«Baba, Cennet kapilarimn en hayirlisi (ndan girmeye vesile) dir. Artik (ya baba hakkini ihmal 
etmekle) o kapiyi yitir veya fonun hakkina riayetle) o kapiyi koru (elde etmeye galig).»"^ 

izahi 

M i k d a m (Radiyallahu anh) ve Ummu Umame (Ra diyallahu anha) *mn hadisleri Zevaid 
nevindendir. Ebu Umame (Radiyallahu anh)'in hadisindeki «Onlar senin Cennet'indir» cumle- 
sinden maksad gudur: Baba ve anaya itaat etmenin dinen megru sayildigi hususlarda eger sen 
onlara itaat edersen onlar senin cennet'e girmene vesile olurlar. Hadisin «... ve senin 
cehennem'indir» cumlesi de boyle yorumlamr. Yani baba ve anaya itaat edilmesi gerektigi yerde 
evlad itaatsizlik ederse baba ve ana onun cehennem ategine girmesine sebep olurlar. 
Ebu'd-Derda (Radiyallahu anh) 'm hadisini; T i r m i z i, Hakim ve ibn-i Hibban da rivayet 
etmiglerdir. Muellifimizin 2089 nolu hadisi de bunun benzeridir. 

Bu hadiste gegen "Valid" kelimesi baba demektir. Burada bu manada kullamlmig olabilir. Bu 
takdirde anamn hakkimn onemi de dolayli olarak ifade edilmig olur. £unku bir gok hadis anamn 
hakkimn daha fazla olduguna delalet eder. Valid kelimesi dogurucu manasina, yani baba ve 
anaya gumullu olarak da yorumlanabilir. 

Hadisin ilk cumlesinden kasdedilen mana §udur: Cennet'in en hayirli ve yuksek kapisindan 
girmeye ve en yuce makamlara erigmeye vesile olan guzel amel, ana ve babanin hukukuna 
riayet etmek ve onlara itaat etmektir. 

Hadisin ikinci cumlesinden maksad ise evladi amlan kapiyi zayi etmek veya elde etmek 
hususunda serbest ve muhayyer kilmak degildir. Bilakis evladi o kapiyi elde etmeye tegviktir ve 

kapiyi zayi etmesinin pigmanliga yol agacagim vurgulamaktir, bir uyandir.^- 1 

2- Babanin ilgilenip Uzerine Dii$en iyiligi Yapmi§ Oldugu Kimse ile Sen De ilgilen, 

Ona Kar§i Uzerine Dii^en iyiligi Yap, Babi 

3664) "... Ebu Useyd Malik bin Rebia (RadtyaUahu anhyden; §oyle demigtir: 

Biz, Peygamber (Sallailahu Aleyhi ve Sellem) 'in yaninda bulundugumuz esnada Beni Selime'den 
bir adam O'nun yanina gelerek t 

Ya Resulallah, babam ve anama kargi yukumlu oldugum odevlerden olumlerinden sonra 
yapacagim bir gey kaldi mi? diye sordu. Peygamber (Sallailahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Evet. Onlara rahmet dilemek, onlar igin istigfar (yani gunahlarinm bagiglanmasi igin dua) 
etmek, ahidlerini (vasiyetlerini) olumlerinden sonra yerine getirmek, dostlarina ikram-hurmet 
etmek ve yakinligi ancak onlar vasitasiyla olan akrabalarla ilgilenip onlara kargi uzerine dugeni 

yapmak», buyurdu."^- 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud, ibn-i Hibban ve Bey-haki de rivayet etmiglerdir. Hadiste gegen Rahim, 
akraba manasinda kullamlmigtir. Mirasgi durumunda olmayan ve mahrem sayilmayan dayi ve 
teyze gocuklari gibi yakinlar da Banim sayilir. 

Sua-i rahim ise kiginin, akraba ile ilgilenip onlara kargi uzerine dugen iyiligi yapmasidir. 

Tuhfe yazan Tirmizil nin "Silatu'r-Rahim" babinda yu-kardaki bilgiyi verdikten sonra goyle der: 


Tbn-i Ebi Cemre demi§tir ki: Sila-i rahim, akrabaya mali yardimda bulunmak, ihtiyaglarim 
gidermek, ba§larina gelmesi muhtemel zaran defetmek, guler yuz gostermek ve dua etmekle 
olur. Hulasa mumkun olan her iyiligi yapmak ve §erri defetmek gayretini gostermektir. Akraba 
kismi durust ve dindar oldugu surece amlan iyi ili§kiler devam ettirilmelidir. $ayet kafir veya 
fasik, yani kotuluklere dalan tiplerden olursa once gerekli nasihat yapilir, yollarmin yanli§ oldugu 
anlatilarak dogru yola yonelmelerine gayret edilir. Buna ragmen akraba durumundaki ki§i veya 
ki§iler kendilerine geki ve duzen vermedikleri takdirde olumsuz tutum ve davram§lari gerekge 
gosterilerek ve uyarida bulunularak onlarla munasebet ve ili§ki kesilir. Bu kesinti, Allah yolunda 
oldugu igin Sila-i rahim sayilir. iligki kesmekle beraber dogru yola yonelmeleri igin Allah'a dua 
etmeye de devam edilir. 

Bu hadis baba ve anamn olumunden sonra geride biraktiklari gocuklarinin yapmakla yukumlu 
olduklari haklarmi bildirir. Haklar §unlardir: 

1. Onlara dua etmek, rahmetle anmak. 

2. Onlar igin istigfar etmek, yani gunahlarmin ve kusurlarmin bagi§lanmasi igin Allah'a 
yalvarmak, 

3. Vasiyetlerini infaz etmek, tavsiyelerini yerine getirmek. 

4. Dostlarina ikramda bulunmak, hurmet etmek, 

5. Akrabalari ile ilgilenmek, onlara kar§i uzerine du§eni yapmak.^ ^ 

3- Babanin Qocuklarina iyi Davranmasi, iyilik Etmesi Ve Kiz Qocuklarina ihsan'da 
Bulunmak Babi 

3665) "... Ai§e (Radtyallahu anha)'dan rivayet edildigine gore: 

Bir kere Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e bedevilerden birkag adam gelerek: 

Siz gocuklarmizi oper (sever) misiniz? dediler. (Mecliste bulunan) sahabileri 
Evet, dediler. Bunun uzerine bedeviler: 

Lakin biz, vallahi (gocuklarimizi) opup ok§amayiz, dediler. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) (bedevilere) : 

«Allah siz (in gonulleriniz) den merhamet ve §efkati gekip gikarmi§ olduktan sonra ben sizin 
gonullerinize merhamet koymaya malik (ve muktedir) degilim», buyurdu." 

3666) "... Ya'la bin Murre (Radtyallahu anh)'den; 5dyle demi§tir: 

(Ali'nin ogullan) Hasan ve Huseyin ko§arak Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e geldiler. 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onlari bagrina basti ve: 

«£ocuk, cimrilige ve korkakliga bir nevi sebep te§kil eder», buyurdu." 
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Not: Bunun senedinin sahih ve rftvuerinin guvenilir z&tlar oldugu Zevftld'de belirtilmi§tir. J — 1 

izahi 

A i § e (Radiyallahu anha) 'nin hadisi Buhari ve Muslim'de de rivayet olunmu§tur. Y a'l a 
(Radiyallahu anh)'in hadisi Zevaid nevindendir. 

Bir noktayi belirtmek gerekir: Elde mevcut sunenimizin ug nushasinda bu hadisin ravisi Y a' 1 a 
el-Amiri gosterilmi§tir. Halbuki Ya'I a el-Amiri sahabi degiI ve dorduncu tabakaya dahil 
ravilerdendir, hicretin 120. yih vefat etmi§tir. Camiu^s^Sa-gir'de bu hadisin ibn-i Maceh 
tarafindan Ya'la bin M u r r e' den rivayet edildigi belirtilmi§tir. Dogrusu da budur. Cunku Ya'la 
bin Murre (Radiyallahu anh) sahabidir. Hal tercemesi 144. hadis bolumunde gegmi§tir. Bu 
itibarla terceme-ye esas alinan nusha tashih edilmi§tir. El-Amiri kaydi bir kalem hatasidir, 
kamsindayim. 

Cocugun cimrilige ve korkakliga sebep olmasi §oyle olur: Bir kimse gocuk sahibi olunca onu 
yeti§tirmek kaygisiyla du§manla sava§maktan korkar, cesaretle sava§maz. ^unku §ehit oldugu 
takdirde gocugunun yetim ve sahibsiz kalacagim du§unur. Keza varligini ve malini gocugu igin 
harcamayi ve saklamayi du§undugunden dolayi comertge davranmaktan gekinir. 

Bu iki hadis gocuklari opup ok§amanm ve bagrina basip sevmenin sevap olduguna delalet eder. 

3667) "... Suraka bin Malik (Radiyallahu uwA>'den rivayet edildigine gore; Peygamber 
(SallaUaku Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur : 

-iyi dinleyiniz. Size sadakamn en faziletlisini gosterip bildireyim: (Bo§anma, kocasmin olumu 
gibi bir sebeple) sana iade edilmi§ vaziyette ve senden ba§ka gali§am (yani nafakasim temin 
edecek bir kimsesi) olmayan kizin.»" 




Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun senedinin ravueri guvenilir zatlardir. Ancak §u var ki. 
ravi uley bin Rebah, Suraka'dan hadis i§itmemi§ttr. 

3668) "... El-Ahnef (bin Kays)in amcasi Sa'saa (bin Muaviye) (Radt-yallahu an*uma)'dan; 
§oyle demi§tir; 

Bir kadin, beraberinde iki kiz gocugu oldugu halde (bir gun) Ai§e (Radiyallahu anhai'mn yanina 
(yardim dilemek igin) girmi§. Ai§e de ona ug tane kuru hurma vermis. Bunun uzerine kadin her 
gocuga bir hurma verip kalan uguncu hurmayi da iki gocuguna taksim etmi§ (ve kendisi 
hurmadan yememi§)ti. Ai§e demi§tir ki* Sonra Peygamber (Sallaliahu Aleyhi ve Sellem) geldi. 
Ben de (durumu) O'na anlattim. Peygamber (Sallaliahu Aleyhi ve Sellem) : 

•Senin hayretin ne (igin)dir? (And olsun ki) Kadin o merhameti sebebiyle cennet'e girmi§ 
(olacak) tir,» buyurdu.l' 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bunun senedi sahih olup rftvlleri guvenilir zatlardir. Bu hadisin 
ash; Buhart, Muslim ve ba§ka kitablarda ba§ka bir ifade tara ile mevcuttur.^ 

izahi 

S a's a a (Radiyallahu anh) ile S u r a k a (Radiyallahu anh)'in hadisleri Zevaid nevindendir. S u 
r a k a (Radiyallahu anh) 'm hadisine gore, bo§anma veya kocasinin olumu gibi bir sebeple 
babasimn evine geri donen bir kiz gocugunun babasindan ba§ka gali§am olmadigi, yani gegim 
kaynagi olmadigi takdirde babasimn ona harcadigi nafaka sadakamn en faziletlisi sayilir. 

S a's a a (Radiyallahu anh) 'in hadisi de kiz gocuklarimn nafakasim temine gali§mamn ve onlara 
§efkat etmenin cennet'e girmeye vesile olduguna, gelen fakire mumkun olan yardimi yapmanm 
faziletine delalet eder. 

A i § e (Radiyallahu anha) 'nin bu hadisinin benzeri notta belirtildigi gibi Buhari ve Muslim 
tarafindan Edeb bolumunde ve Ti rm izi tarafindan Birr bolumunde rivayet edilmi§tir. 
Suraka (Radiyallahu anh)'in hal tercemesi 91. hadis bolumunde gegti. 
i§ittim: 

3669) "... Ukbe bin Amir (Radiyallahu anhyden; §oyle demi§tir: 

Ben, Resulullah (Sallaliahu Aleyhi ve Sellem)'den §u buyrugu im • 

• Kim ki ug tane kiz gocugu olur da buna sabreder (yani gocuklarimn kiz oldugundan §ikayetgi 
olmaz), varligindan onlari yedirir, 

Sa'saa (RA.)'m Hal Tercemesi: 

Sa'saa bin Mu&viye et-Teym! es-Sa'dl (R.A.) sahabl olup, el-Annef bin Kays (.R.A.) isimli 
sahablnin amcasidir. ibn-i Maceh, Nesai ve el-Edebul-MUfred'de Buhari onun hadisini rivayet 
etmi§lerdir. Kavileri Hasan-i Bssrl ve kendi oglu Abdullah'tir. Haccac, Irak'ta hukumdar iken bu 
zat vefat etmi§tir. (Hulasa, 174) igirir ve giydirirse kiyamet gunu o kiz gocuklari onun igin 
cehennem ate§ine perde (engel) olurlar.»" 

3670) "... ibn-i Abbas (Radiyallahu anhumaydan rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallaliahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Kim ki iki kiz gocugu erginlik gagma vardiktan sonra yaninda kaldiklari veya o kimse onlarin 
yaninda kaldigi surece onlara iyi davramp ihsanda bulunursa kizlari onu cennet'e dahil ederler 
(yani o kimse kizlarina ettigi iyilik sayesinde cennetlik olur).»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bunun senedinde Ebu Said var, adi §a> rahbll'dir. Bu raviyi 
ibn-i Hibban, guvenilir raviler arasinda zikretmi§ ise de mu-teaddid alimler onu zayif 
saymi§lardir. ibn-i Ebl Zi*b de : Bunun dogrulugundan §uphe edilirdi, demi§tir. El-Hakim de bu 
hadisi rivayet ederek senedinin sahih oldugunu soylemi§tir. 

3671) "... Enes bin Malik (Radiyallahu anhyden rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallaliahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmugtur: 

-Evladimza gereken ikrami yapiniz ve guzelce te'dib ediniz.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun senedinde el-Haris bin en-Numan vardir. Bu raviyi ibn-i 
Hfbban guvenilir raviler arasinda anmi§ ise de Ebu Hfitem gev§ek saymi§tir.^^- 

4- Kom§uluk Hakki Babi 

3672) "... Ebu 5urayh el-Huzai (RadtyaUahu o«A)'den rivayet edildigine gore; Peygamber 





(SaUallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur: 

• Kim Allah'a ve ahiret gunune inamyorsa, komgusuna iyilik etsin ve kim Allah'a ve ahiret 
gunune inamyorsa misafirine ikram etsin ve kim Allah'a ve ahiret gunune inamyorsa ya hayir 
soylesin ya (da) sussun." 

3673) Aige (Radiyallahu anha)'aan rivayet edildigine gore; Resulul-lan (SallaUahu Aleyhi ve 
Sellem) soyle buyurmugtur: 

-Cibril, devamli bana komgu (hakkina riayet etme)yi o kadar tavsiye etti ki. nihayet komguyu 
(Allah'tan bir emirle komguya) mirasgi kilacagim sandim.*" 

3674) "... Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gure: Resulullah (SallaUahu 
Aleyhi ve Setlem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Cebrail, komgu (hakkina riayet etme) yi bana o kadar devamli tavsiye etti ki nihayet komguyu 
(Allah'in emriyle komguya) mirasgi yapacagim zannettim.*" 
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Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bu hadisin senedi sahih olup r&vileri guvenilir z&tlardkr. - L 

izahi 

Ebu §urayh (Radiyallahu anh)'in hadisini Buhari, Muslim, Nesai ve Ahmed de rivayet etmiglerdir. 
A i 5 e (Radiyallahu anha) 'nin hadisi ise Buhari, Muslim, T i r -mizi ve Ebu Davud tarafindan da 
rivayet olunmugtur. Zevaid nevinden olan son hadis tbn-i Hibban tarafindan da rivayet 
edilmigtir. 

Ebu §urayh (Radiyallahu anh)'in hadisinde komguya iyilik etmenin, misafire ikramda 
bulunmamn ve agizdan gikan sozlerin hayirli olmasinm onemi belirtilmektedir. Bu hadiste gegen 
iman'dan maksad kamil ve olgun imandir. 

Hadiste belirtilen ve tegvik edilen hasletlerin kbklegtirilmesi igin insamn yaratiligina ve akibetine 
igaret edilmek uzere Allah'a ahiret gunune iman kaydi konulmugtur. Yani kendisini yoktan var 
eden Allah'a ve igledigi amellere gore mukafat veya ceza gorecegine iman eden olgun ve kamil 
mu'min bu guzel hasletleri kagirmasin. 

Hadisin ilk cumlesinde komguya iyilik edilmesi tavsiye olunmugtur. 

B u h a r i' nin "Kim Allah'a ve ahiret gunune iman ediyorsa komgusuna eziyet etmesin" baglikli 
babinda rivayet olunan hadislerin izahi bolumunde e 1 - H a f i z, el-Fetih'te bir kag yolla rivayet 
olunan hadisleri derleyip sonunda gbyle der: 

Bu hadislere gore sahabiler: 

Ya Resulallah! Kom§unun kom§u uzerindeki hakki nedir? diye sordular. Resul i Ekrem 
(SallaUahu Aleyhi ve Sellem) : 

-Komgu senden bir gey odung isterse, odung olarak vereceksin, senden yardim dilerse ona 
yardim edeceksin, hastalamrsa ziyaret edersin, ihtiyaci olursa yardim edersin, hayirli bir igi 
olursa tebrik edersin, bagina bir musibet gelirse taziyet ve tesellide bulunursun, oldugu zaman 
cenazesine igtirak edersin, meskeni hava alamayacak bigimde bitigiginde ondan izin almadan 
meskeninden yuksek bina yapmazsin, tencerenin yemek kokusuyla ona eziyet etmezsin meger 
ki yemekten ona da sunsan, meyve alirsan ona da hediye et. $ayet hediye etmeyeceksen 
meyveyi (ona gostermeden) gizlice eve gotur de senin gocugun meyveyi digari gikarmasin ki 
komgunun gocugu gbrmesin.» 

E I - H a f i z muteaddid hadislerden derledigi ve mealleri yukarda yazili metinleri naklettikten 
sonra: Bu hadislerin senedleri zayif ise de muhtelif yollarla rivayet olunmug olmalari bunun bir 
aslinin bulundugunu kamtlar. Komguya ikram ve iyilik etmek gahislara ve durumlara gore 
degigir. Bazan farz-i ayn olur, bazan farz-i kifaye olur. Bazan da mustehap olur. Hulasa 
komguya iyilik etmek, iyi davranmak islam'in fazilet-i ahlakiyesindendir, der. 

Hadisin ikinci cumlesinde misafire ikramda bulunma tavsiye edilmektedir. Bununla ilgili gerekli 
izah bundan sonra gelen babtaki hadislerin agiklamasi bolumunde verilecektir. 

Hadisin son cumlesinde ise mu'min kiginin ya hayir soylemesi veya susmasi tavsiye 
buyurulmugtur. Nevevi bu buyrugun izahi ile ilgili olarak agagidaki bilgiyi vermigtir: 

Bu buyrugun manasi gudur: Mu'min kigi konugmak istedigi zaman dugunmelidir. $ayet 
konugacagi gey vacib veya mendub olup muhakkak hayir ve sevaba vesile olacaksa konugsun. 
Eger konugacagi geyde bir sevap ve hayir gormuyorsa konugmasin. Konugacagi gey haram veya 
mekruh oldugu zaman konugmaktan kaginacagi gibi mubah geyleri konugmaktan da 
gekinmelidir. §u halde hadis ne mekruh ne de mendub olan konugmayi birakmamn 
mustehabligina delalet eder. ()unku mubah bir konugmaya baglandiktan sonra gogu zaman 



mekruh veya haram laflara dalinabilir. Halbuki Allah Teala; 

= «insan ne soylerse (onu yazmakla gorevli) hazir bir murakip onun uzerinde vardir^ ^ 
buyurur. 

insamn agzindan gikan ve ne sevab ne de ceza gerektirmeyen mubah sozler de gorevli melekler 
tarafindan yazilir mi, yoksa bu nevi konugmalar yazilmayip da yalmz sevab veya cezayi 
gerektiren konugmalar mi yazilir? 

Alimler bu hususta ihtilaf etmiglerdir. Bazilari mezkur ayetin umurmligi nedeniyle agizdan gikan 
her sozun yazildigi goru§undedirler, ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma) ve bazi Him adamlari ise 
sevab veya cezayi gerektiren sozlerin yazildigi ve bunun diginda kalan sozlerin yazilmadigi 
gbru§undedir. Bu goruge gore mezkur ayetin hukmu hususile§tirilmi§, yani sevab veya cezayi 
gerektiren konu§malara ait olarak yorumlanmig olur. 

Ustad Ebu'l-Kasimel Kugeyri (Rahimehullah) .-Susmak selamettir ve asil olamdir. 
Yerinde konugmak hasletlerin en gereflilerinden oldugu gibi zamanmda susmak da erkeklerin 
vasfidir. Ben Ebu AM ed-Dakkak' tan gunu igittim : Hakki soylemekten gekinip susan kimse dilsiz 
geytandir. Nefisle cihada koyulan zatlarin susmayi tercih etmelerine gelince, onlar konugmamn 
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afet ve tehlikelerini bildikleri igin susmayi tercih etmiglerdir. J — - 

5- Dayf (Misafir) Hakki Babi 

Dayf; ikametgahinda bulunan kimseye gelen yolcu demektir. §u halde aym koy veya gehirde 
oturan kimseler biribirlerinin evlerine ziyarete gittikleri zaman onlara Dayf denmez. Yani bu 
babta rivayet olunan hadislerin gumulune girmezler. Terceme ve izahta Dayf kelimesi yerine 
misafir kelimesini kullamp yukarida amlan manayi kasd edecegiz. 

Dayf kelimesi bir ve birden fazla misafir hakkinda kullamlir. Yani misafir sayisi iki ug veya daha 
fazla oldugu zaman da aym kelimeyi kullanmak mumkundur. Bununla beraber bu kelimenin 
gogulu da vardir ki Duyuf, Adyaf'tir. Daha geni§ bilgi igin lugat kitabla-nna bakilabilir. 

3675) Ebu 5urayh el-Huzai (Radiyallahu atik)'den rivayet edildigine ; Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellcm) §oyle buyurmugtur : 

• Kim Allah'a ve ah ire t gunune inamyorsa misafirine ikram etsin. Misafirin caizesi (yani ailenin 
mutad yemeginden farkli, ozel ikramla agirlanmasi) bir gun bir gecedir. (Misafirlik suresini ug 
gunden fazla uzatip) ev sahibini sikintiya dugurunceye kadar yaninda ikamet etmek misafire 
helal degildir. Misafirlik suresi ug gundur. Ev sahibi ug gunden sonra misafire ne harcarsa o bir 
sadakadir.»" 

3676) "... Ukbe bin Amir (Radtyallahu anA/den; 5oyle demigtir: 

Biz, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) *e: (Ya Resulallah!) Sen bizi (bir hey'et olarak 
elgilige veya bir askeri mufreze halinde sava§a) gonderiyorsun. Biz (bazan) bir kavme misafir 
oluyoruz - konakliyoruz da onlar bizi agirlamiyorlar. Bu hususta ne buyurursun? dedik. 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bize §oyle buyurdu: 

«Siz bir kavmin yanma inerseniz de onlar misafire layik ikrami size gosterirlerse, kabul ediniz. 
Eger (gereken misafirperverligi) yapmazlarsa misafirlere layik olan hakki onlardan alimz.»" 

3677) \.. Mikdam Ebu Kerime (Radtyallahu anA/den rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

■ Misafir gecesi (her musluman'a) vacibtir. Bu itibarla eger misafir bir kimsenin evinin gevresine 
inerse misafirlik hakki ev sahibinin uzerinde bir borgtur. Artik misafir dilerse hakkini ister ve di- 

lerse hakkini terkeder.»"^=^- 

izahi 

Bu babin ilk iki hadisi Buhari, Muslim, Tirmizi ve Ebu Davud tarafindan da rivayet olunmugtur. 
Son hadisi Ebu Davud da rivayet etmigtir. 

Birinci hadiste misafire ikram tavsiyesi yapildiktan sonra Caize*-sinin bir gun bir gece oldugu 
bildiriliyor. Caize'nin asil manasi odul, bagi§, bah§i§ ve hediye olarak verilen mal ve paradir. 
Burada ise misafir igin yapilan ozel ikram anlaminda kullamlmi§tir. Bununla ilgili cumlenin 
manasi goyledir: Misafir igin bir gun bir gece ev halkinm mutad yemeginden farkli yiyecek ve 
igecek hazirlamr. Misafir bir gunden fazla kalirsa ikinci ve uguncu gun ailenin mutad yemegi ne 








ise misafire de ondan ikram edilir. Hadiste misafirlik suresinin ug gun oldugu belirtilmigtir. Caize 
gununun bu ug gune dahil olup olmadigi yolunda iki gorug vardir. Misafir ug gunden fazla kalirsa 
bundan sonra verilecek yemegin ve yapilan masrafin sadaka oldugu belirtilmigtir. Sadaka tabiri 
misafirin ug gunden fazla kalmamasi igin kullamlmigtir. Cunku ha I ki n gogu, ozellikle zengin 
olanlar sadaka yemekten kagimrlar. 

Ha,dis, misafirin ug gunden fazla kalmakla ev sahibine sikinti vermesinin helal olmadigim 
bildirir. Hadisin metninde bu cumlede ug gun kaydi yok ise de, N e v e v i ve Tuhfe yazan bu 
kaydin melhuz oldugunu ifade etmektedirler. £unku ug gun misafirlik hakki vardir. Bu sure 
iginde sikinti olsa bile bir hak soz konusu oldugundan haram sayilmaz. 

ikinci hadisin zahirine gore bir yolcu bir eve misafir olmak istedigi zaman ev sahibi onu 
agirlamaktan imtina ederse yolcu kigi misafirlik hakkini ev sahibinden almaya yetkilidir. Uguncu 
hadise gore de misafiri bir gece agirlamak vacibtir. Ancak misafiri agirlamamn vacib olup 
olmadigi hususunda ihtilaf vardir. $oyle ki: 

Ahmed ve el-Leys bin Sa'd, bu hadisler ile benzeri hadislere dayanarak misafiri bir gun bir gece 
agirlamamn va-cibligine hukmetmigler ve Ahmed bu hukmun koylerde veya gadirlarda 
oturanlara mahsus oldugunu, gehirlerde otel, han, lokanta ve firm bulundugu igin misafirin 
agikta kalmasi soz konusu olmadigindan gehirlerde oturanlarin bu hukmun diginda kaldigim 
sbylemigtir. 

Ebu Hanife, §afn, Malik ve cumhura gore misafiri agirlamak vacib degiI, sunnettir ve islam'in 
onemli prensiplerindendir. Misafiri agirlamamn ustun fazileti hususunda musluman-lar icma v« 
ittifak etmiglerdir. 

Cumhur bu hadisleri ve benzerlerini mustehablik manasina yorumlamigtir. Hat tabi ve bagkalari 
da bu gibi hadisleri muz-tar durumda kalan yolculari agirlamak manasina yorumlamiglardir. 
Misafirin ug gunden fazla kalmakla ev sahibini sikintiya sokmasimn helal olmadigina dair 
hukmun izahi bblumunde N e v e v i ozetle §byle der: 

§ayet ev sahibi misafiri evine davet edip ug gunden fazla kalmasim gonullu olarak isterse veya 
misafir ug gunden fazla kalmasina ev sahibinin rizasimn bulundugunu bilir, ya da kuvvetle 
zannederse fazla kalmasi haram degildir. Ciinku b u durumlarda ev sahibini sikintiya dugurmesi 

yoktur. Yasaklama ise sikintiya dugurmek igindir.L 

Cumhurun Ukbe Bin. Amir (Radiyallahii Anhj'in Hadisine Verdigi Yorumlar 

N e v e v i bu konuda §u bilgiyi verir: 

"Ahmed ve ei-Leys bu hadisi zahirine gore yorum!*l miglardir. Yani misafiri agirlamak vacibtir. 
Ev sahibi bu hakka riayet etmezse misafir bunu isteyip alir. 

Cumhur ise bu hadisi agagida beyan edilen §ekillen» yorvmla-migtir: 

1. Bu hadis muztar durumda olan olculara mahsustur. Cunku muztar olan yani ag, susuz kalan 
misafiri agirlamak vacibtir. 

2. Hadisten maksad gudur: Siz misafirperverlikten imtina edenler aleyhinde konugup onlari 
kinayabilirsiniz, cimriliklerini halka anlatabilirsiniz. — Avnu'I-Mabud yazarimn dedigi gibi bu 
yorum, isabetli olmaktan gok uzaktir — 

3. Bu hukum islamiyet'in ilk zamanlarina mahsustu. Ciinku 0 gunlerde yardimlagmak vacibti. 
Buahere islamiyet her tarafa yayilinca bu hukum iptal edildi. Bu yorum batildir. Ciinku 
yorumcunun iddia ettigi hususun sahibi meghuldur. Yani bu hukmun sonradan iptal edildigini 
soyleyen kimdir, kaynak sayilacak bir delil ve mes-ned var mi? 

4. Bu hukum, musluman yolculari agirlamalari hususunda kendileri ile sbzlegme yapilmig 
durumda olan zimmilere misafir olanlara mahsustur. Bu yorum da zayiftir. £unku zimmilerle 
boyle bir sbzlegme ancak Omer bin el-Hattab (Radiyallahu anh) 'm hilafeti doneminde 
yapilmigtir. 

Misafiri agirlamamn vacibligine hukmedenlerin delilleri Avnu'l-Mabud'da beyan edilmigtir. Oraya 
bakilabilir.^1 

6- Yetim Hakki (ile ilgili Hadisler) Babi 

3678) "... Ebu Hureyre (Radiyallahu ank)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) gbyle buyurdu, demigtir: 

«AUahim! (Sen §ahid ol) Ben §u iki zayifin hakkinm zayi edilmesinden (insanlari) giddetle cidden 
sakindiririm, menederimi Yetim ve kadin.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir: Bunun senedi sahih olup ravilerl guvenilir zatlardir. 





Ebu §urayh (R.A.)'in Hal Tercemesi: 

Ebu §tirayb el-Huzai (R.A.)'m adi Huveylid bin Amr'dir. Adinin Amr bin Huveylid oldugunu 
soyleyenler de vardir. Bazilari: Adi Hani bin Amr'dir, demigtir. Diger bir kavle gore adi Huveylid 
bin §urayh bj n Amr'dir. Bu zat Mekke'nin fetih gunu musluman olmugtur, yirmi aded hadisi 
vardir. Buhari ile Muslim.onun iki hadisini mugtereken rivayet ettikleri gibi birer hadisini 
munferiden rivayet etmiglerdir. Kendisinden Ebu Said el-Makberi, Nafi bin Cubeyr ve bir cemaat 
rivayette bulunmugtur. ibn-i Sa'd, onun Medine'de hicri 68 yilinda vefat ettigini soylemigtir. (Bu 
zat bazi rivayetlerde Ebu §urayh el-Adevi, diger bazi rivayetlerde Ebu §urayh el-KaTjl diye 
amlir). 

ikinci hadisin ravisi Ukbe bin AmJr'in hal tercemesi 558. hadiste, uguncu hadis ravisi el-Mikdam 
Ebu Kerime*am hal tercemesi de 442. hadis bolumunde gegmigtir. 

3679) "... Ebu Hureyre (RadtyaUahu anh)'den rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur: 

«Musluman toplumundaki evlerin en hayirlisi, kendisine iyilik edilen bir yetimin bulundugu evdir 
ve musluman toplumundaki evlerin en gerlisi kendisine kotuluk edilen bir yetimin bulundufu 
evdirV 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedinde Yahyft bin Suleyman 

Ebu Salih bulunur. Buhari, onun hadisinin munker oldugunu soylemig. Xbu Ha-tem onun 
hadisinin muztarib oldugunu beyan etmigtir. ibn-1 Hibban ise onu ju-venilir zatlar arasinda 
anmigtir. ibn-i Huzeyme de kendi sahlh'inde onun hadisini rivayet etmig ve : Bu ravlnin hadisi 
hakkinda igimde bir gey, yani tereddud vardir, gunku ben ravi Yahya'yi ne adaletle ne de cerh 
ile tamrim. Alimler onun hadisinin sagligi hakkinda ihtilaf ettikleri igin ben hadisini rivayet ettim, 
demigtir. Ben derim ki: tbn-i Huzeyme'ce aydinliga kavugmamig durum, Buhari ve Ebu Hatem 
tarafindan bilinmigtir. Bu itibarla Buhari ve Ebu Hatem'in ravlyl cerh etmesi, yani guvensizlik 
gostermesi, o raviyi tezkiye edenlerin sozunden once gelir, yani tercih edilir. 

3680) "... Abdullah bin Abbas (RadtyaUahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem): $c>yle buyurdu demigtir • 

«Kim yetimlerden ug kiginin nafakasmi, yetigtirilmesini' ustlenirse gecesini ibadetle ihya edip 
gunduzunu orugla gegiren ve kilicmi gekerek sabah akgam Allah yolunda cihad eden kimse gibi 
(sevab sahibi) olur ve benle o gu iki kardeg (parmak) gibi cennet'te kardeg oluruz», buyurdu ve 
gehadet parmagi ile orta parmagim birbirine yapigtirdi." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde ismail bin ibrahim bulunur. Bu ravi meghul 
oldugu gibi kendisinden rivayet eden zat da zayiftir.^^ 

7- (Gelen Gidene) Eziyet Veren §eyi Yoldan Gidermek Babi 

3681) "... Ebu Berze el-Eslerm (RadtyaUahu anh)'den; §dyle demigtir: Ben, Ya Resulallah bana 
yararlanacagim (yani sevab kazanmama vesile olacak) bir ig goster, dedim. 0: 

• Muslumanlarin yolundan zararli geyi uzaklagtir,» buyurdu.1' 

3682) "... Ebu Hureyre (Radtyallaku anh)'den rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur: 

«Yol Ustunde halka zarar veren bir agag dali vardi. Bir adam o dah yoldan uzaklagtirdi ve 
bundan dolayi cennet'e dahil edildi.»*l 

3683) "... Ebu Zerr (RadtyaUahu an A)'den rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur: 

Ummetim, amellerinin iyisi ve kotusuyle beraber bana arzolun-du. iyi amelleri iginde yoldan 
uzaklagtirilan eziyet verici gey gordum. Kotu amelleri iginde de gbmulmeyip mescidde olan 

balgami gordum.*" ^! 

izahi 

Bu babin hadisleri Muslim tarafindan da rivayet edilmigtir. Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in 
hadisi Buhari ve T i r m i z i tarafindan da rivayet olunmugtur. 

Bu hadisler; yol ustunde bulunan tag, agag, diken gibi gelen gidenlere zarar veya sikinti veren 
geyleri oradan uzaklagtirmanin fazilet ve sevabmi ifade eder. Mescidde tukurmek ve balgami 







rastgele atmamn hukmu Mesacid kitabimn 10 babinda gegtigi igin burada tekrarlamaya luzum 
yoktur.-^ J- 

8- Suyu Sadaka Etmenin Faziletinin Bey am Babi 

3684) "... Sa'd bin Ubade (Radtyattahu anhyaen; §oyle detni$tir: 

Ben: Ya Resulallah! Hangi nevi sadaka daha faziletlidir (Yani sevabi daha goktur) ? dedim. 0 i 
«Suvarmak (yani canli veya bitkiye su vermek),» buyurdu. 

izahi 

Bu hadisi; Ebu Davud, N e s a i, Hakim ve ba§kalari da rivayet etmigtir. Ebu Davud'un bir 
rivayetine gore Sa'd bin Ubade (Radiyallahu anhJ'in anasi vefat etmi§ ve S a'd; Ya Resulallah! 
Sa'd'in anasi bldu. Sadakanm hangi nevi daha faziletlidir? diye sordu. O su buyurdu. Bunun 
uzerine Sa'd bir kuyu kazdi ve i Bu, Sa'd'in anasi (nui hayrati) igindir, dedi. 

Menhel yazan bu hadisin izahi bblumunde; Suyu sadaka etmek umumidir. Yani ister insanlarin 
veya hayvanlarin igmesi igin olsun, ister bitkileri sulamak igin olsun fark etmez. Keza; abdest, 
gusul ve temizlik igleri igin kullamlan su veya bagka turlu istifade edilen su bu hadisin gumulune 
girer, demigtir. 

3685) "... Enes bin Malik (Radtyallahu ankyuen rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

Kiyamet gunu insanlar saflara ayrilirlar (ibn-i Numeyr kendi rivayetinde: Cennet ehli saflara 
ayrilirlar, demigtir). Bu arada cehennemlik olanlardan biri (cennetlik olan) adamin yanmdan 
geger ve ona: Ya falan (dunyada iken) benden igme suyu istedigin ve benim sana su igirdigim 
gunu hatirlamiyor musun? der (Boylece ondan gefaat diler). Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) buyurdu kli Adam o kimseye gefaat eder. (Yine cehennemlik olan) bagka adam 
(cennetlik olan bir kimsenin yanmdan) geger ve (ona) : San» bir abdest suyu verdigim gunu 
hatirlamiyor musun? der. O da o adama gefaat eder. 

(Ravi) ibn-i Numeyr goyle demigtir (yani rivayetinde §u ziyade var) : "ve (cehennemlik 
olanlardan biri cennetlik olanlardan birine) : Ey filan! Beni §oyle §oyle bir i§e gonderdigin, benim 
de senin igin gittigim gunu hatirlamiyor musun? der. (Cennetlik olan) kimse ona §efaat eder." 
Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedinde Yezid bin Eban er-Rak-ka§l bulunur. Bu ravi 
zayiftir. 

3686) "... Suraka bin Cu'§um (Radtyallaku anh)'den; 5oyle demigtir: Kendi develerim igin 
onarip sivadigim havuzlanma gelen yitik 

deveyi sularsam benim igin bir sevab olup olmadigmi Resulullah (Sal¬ 
lallahu Aleyhi ve Selle m) 'e sordum. 0: 

«Evet, hararetli her ciger sahibin (e su vermek) de bir sevab vardir», buyurdu." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bunun senedinde Muhammed Din ishale bulunur. Bu ravi 

tedlisgidir.-^^ 

9- Rifk (Yumu§aklikla Muamele Etmek, Arkada§larla Iyi Geginmek Ve Mutedil 
Davranmak) Babi 

Rifk* Arkada§larla iyi geginmek, halkla munasebetlerde iyi hareket etmek, yumu§ak davranmak 
ve gunaha girmemek kaydi ile daima her i§te en kolay olam segmek, demektir. §u tarife gore 
ozetleyecek olursak, Rifk; halkla ili§kilerde guzel huylu olmaktir denilebilir. Tercemede bu 
kelimeyi yumu§aklikla muamele etmek bigiminde yorumlamayi uygun buldum. 

3687) "... Cerir bin Abdillah el-Beceli (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir : 

• Kim yumu§aklikla muamele etmekten mahrum olursa hayirdan mahrum olur.»" 

3688) u... Ebu Hureyre (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: 





«Allah guphesiz refik'tir (yani kullarina lutuf edip kolaylik ihsan eder, gugleri diginda kalan 
gorevleri yuklemez), kullarinin (da) yumugaklikla muamele etmelerini sever ve sert 
davranmakla vermedigi (muvaffakiyet ve sevabi) yumugaklikla davranma ile (kuluna) verir.»" 

3689) "... Aige (Radtyallahu anha)'daa rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallaku Aleyhi ve 
Sellem) goyle buyurmugtur : 

«Allah, guphesiz refik'tir (yani kullarina kolaylik diler, gugluk dilemez, takatlan yetmeyen igleri 
yuklemez), kullarinin (da) her hususta yumugaklikla muamele etmelerini sever.»"^^- 

izahi 

Cerir (Radiyallahu anh) 'in hadisini Muslim ve Ebu D a v u d da rivayet etmiglerdir. Bu hadise 
gore yumugaklikla muamele etmeyen, arkadaglariyla iyi geginmeyen, mutedil davranmayip 
hagin ve sert davranan bir kimse her turlu hayirdan mahrum kalir, gu halde nfk hasletine sahip 
olan bir kimse her nev? hayirli iglerde bagarili olur. 

Ebu Hureyre {Radiyallahuanh)'mhadisi ibn-i Hib-b a n tarafindan da rivayet edilmigtir. Kutub-i 
Sitte'nin kalanlarindan hangisinde rivayet edildigine bakilmalidir. Muslim bunun benzerini A i § 
e (Radiyallahu anha)'dan ve Ebu Davud da Abdullah bin Mugaffel (Radiyallahu 
anhuma) 'den rivayet etmiglerdir. 

Bu hadise gore dunyada amaglara ulagmak, arzulanan geyleri gergeklegtirmek ve gevrenin 
memnuniyet ve rizasim elde etmek, keza ahirette sevab ve ecir kazanmak igin yumugaklikla 
muamele etmek, arkadaglarla iyi geginmek ve mutedil davranmak gerekir. Sert davranmak, 
gugluk gikarmak ve hirginlikla amlan musbet sonuglara varilmaz. 

Sindi bu hadisin izahinda: Yani ortam, halki hem yumugaklikla hem de sertge irgad etmek, 
hidayet yoluna gagirmak igin musaid iken bu hizmeti yumu§aklikla ifade eden ki§i bunu sertge 
ifa eden kimseden hayirlidir. §ayet ortam bu iki yoldan yalmz birisini izlemeye musaid ise o yol 
izlenir, demigtir. 

A i 5 e (Radiyallahu anha) nin hadisi Buhari ve M u s -1 i m tarafindan da rivayet edilmi§tir. B u 
h a r i' nin rivayet ettigi metin uzunca olup bu hadisin buyurulmasina sebep olan olay da 
anlatilmaktadir. §oyle j<j : 

Yahudilerden beg on kigilik bir hey'et Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in huzuruna 
girerek O'na selam vereceklerine "Es-Samu aleykum" demigler (Bu cumle: "Olum uzerinize 
olsun" anlamim ifade eder), A i g e (Radiyallahu anha), bu kustah hey'etin soy led ig i sozu 
anlamig ve: "olum ve lanet sizin uzerinize olsun" diyerek kargilik vermigtir. A i g e demigtir ki: 
Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem): 

«Ya Aige, acele etme, agir ol. Allah guphesiz her hususta yumu Sak davranmayi sever», 
buyurdu. Ben: 

Ya Besulallah! Sen onlarin dedikleri lafi igitmedin mi? dedim. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

Ben de «Ve aleykum = Sizin uzerinize olsun- dedim, buyurdu. 

10- Kolelere (Ve Cariyelere) iyilik Etmek, Onlara iyi Davranmak Babi 

3690) "... Ebu Zerrft- Gifari) (Radtyallahu anhyuen rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«(Onlar, yani koleler ve cariyeler) sizin kardeglerinizdir. Allah onlari sizin elleriniz (yani 
tasarruflarmiz) m altina koymugtur. Artik yediginizden onlara yediriniz, giydiginizden onlara 
giydiriniz ve guglerini agan igleri onlara teklif etmeyiniz. $ayet (gugleri yetmeyecek igleri) onlara 
yuklerseniz onlara gahsen veya (bagka kimselerle) yardim ediniz.»" 

3691) "... Ebu Bekr-i Siddik (RadtyaUahu anh)'den rivayet edildigine jjore: Resulullah 
(SalhUahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Mulkiyet altindaki (kolelere-cariye)lere kotu davranan -kimse cennet*e girmeyecek» buyurdu. 
Sahabiler s 

Ya Resulallah! Memluk (yani kole ve cariye) olanlari ve yetimleri en gok bulunan ummetin bu 
ummet (yani senin ummetin) oldugunu sen bize haber vermedin mi? dediler. Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Evet. Artik evladmiza deger verdiginiz gibi onlara da ikramda bulununuz ve yediginiz 
yemeklerden onlara de yediriniz», buyurdu. Sahabiler; 





Peki, memluk (yani kole - cariye) bize dunyada ne menfaat saglar? dediler. Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Baglayip besledigin bir at ustunde Allah yolunda sava§irsin. Senin memlukun (de) senin 
ihtiyacim giderir. Namaz kildigi zaman artik o senin karde§indir», buyurdu.'* 

Not: Zevaid'de §oyle sbylenmi§tir : Bunun senedinde Ferkad es-Sebehi vardir. ibn-i Muin onu 
bir rivayette guvenilir saymi§ ise de, diger bir rivayette onu zayif saymi§tir. Buhari ve ba§kasi 

da onu zayif saymi§lardir.-^^- 

izahi 

EbuZerr (Radiyallahu anh) 'm hadisini T i r m i z i ve Ebu Davud ile Ahmed de rivayet 
etmi§lerdir. Avnll*l-Mabud yazarinin beyanma gore Nevevi bu hadisin izahi ile ilgili olarak: 
Kblelere - cariyelere efendisinin yedigi yemekten yedirmek ve giydigi elbiseden giydirmek emri 
mustehablik anlamina yorumlami§ olup vaciblik igin degildir. Bu hususta muslumanlann icma'i 
vardir. Efendiye vagib olan §ey, kole ve cariyesinin nafakasim memleketin ve §ahislarin sosyal 
durumuna, orf ve adete gore vermektir. Bu blguye gore verilen nafaka ister efendinin nafakasi 
gibi olsun, ister onunkinden a§agi veya yukari olsun fark etmez. Hatta efendi, cimriliginden veya 
sofulugundan dolayi kendi nafakasim emsalinin nafakasin^ nazaran kisarsa, kolesinin veya 
cariyesinin nafakasim kisa-maz ve onlari kendi nefsine uyduramaz. Meger ki kolesinin ve cari¬ 
yesinin nzasi ola, demi§tir. 

Ebu Bekir (Radiyallahu anh) 'in hadisi Zevaid nevinden-dir. T i r m i z i bunun yalmz; cumlesini 
rivayet etmi§tir. Bu hadis de kole ve cariyeye ikramda bulunmayi emretmi§tir. Bu emir Nevevi' 
nin dedigi gibi mustehablik igindir. 

Bu babin hadislerinde kole ve cariyenin efendisinin karde§i oldugu bildirilmektedir. Bu, din 
karde§ligi anlaminda veya butun insanlarin Adem (Aleyhisselam) 'in neslinden olmasi itibariyle 

olabilir.^1 

11- Selam Vermeyi if§a Etmek (Yani Tanidik Olsun Olmasin Her Miisliimana Agiktan 
Selam Vermek Suretiyle Bunu Yayginla§tirmak) Babi 

if§a kelimesinin asil manasi bir §eyi agiga vurmak, agiktan yapmaktir. Selam vermenin 
ifgasindan maksad selamla§mayi yayginla§tirmak, tanidik olsun olmasin her m us 1 uman a 
selam vermek, bunu hig bir muslumandan esirgememek ve selam verilen kiginin duyabilecegi 
bir ses tonu ile selam vermektir. 

Selam, selamette olmak, her turlu kaza ve belalardan salim olmak ve esenlik iginde ya§amak, 
demektir. 3u itibarla selam, bir dua ve iyi dilekte bulunmak olup sevgi ve saygi belirtisidir. 
Muslumanlar arasinda birlik, beraberlik, sevgi, saygi, iyi duygu ve guzel dileklerde bulunmaya 
ozen gosteren yuce dinimiz selamla§maya buyuk onem vermi§, selam vermeyi sunnet ve bunu 
almayi, »yani selam verilen tarafin selam verene selamla kar§ilik vermesini farz kilmi§tir. 

3692) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu ank)'<\en rivayet edildigine gure; Resulullah (Salhlfahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyie buyurdu, demi§tir : 

«Nefsim (camm) kudret elinde bulunan (Allah) a yemin ederim ki siz iman etmedikge cennet'e 
giremezsiniz. Birbirinizi sevmedikge de (tarn) iman etmi§ olmazsimz. Size bir §ey gostermiyeyim 
mi; Onu yaptigimz zaman bir birinizi seversiniz? Selam vermeyi aramzda yay ginla§tinmz (yani 

tamdik olsun olmasin her muslumana agiktan selam veriniz).»" ^^ 

izahi 

Bu hadisi Muslim, Tirmizi ve Ebu Davud da rivayet etmi§tir. 

Nevevi, hadisin «Siz birbirinizi sevmedikge iman etmi§ olmazsmiz» cumlesinin manasi 
hakkinda: Yani birbirinizi sevmedikge kamil ve olgun iman sahibi olmazsimz, demi§ ve hadisin 
«Siz iman etmedikge cennet'e giremezsiniz» cumlesini zahirine gore yorumlami§tir. Ciinku 
imansiz olen kimseler cennet'e giremez ve zerre mik-dan imam olan kimseler netice itibariyle 
cennet'e girecekler. Yani imam kamil ve olgun olmayan muslumanlar da cennet'e girecekler. 
Nevevi daha sonra: E§-$eyh Ebu Amr demi§tir ki: Hadisin manasi §oyledir: imamniz ancak 
birbirinizi sevmekle kemale erer, olgunla§ir ve siz boyle olmazsamz siz, cennet ehli cennet'e 
girecegi zaman giremezsiniz. (Yani onlarla beraber giremezsiniz, daha sonra gireceksiniz). E§- 






§eyh Ebu Amr'in dedigi bu yorum da muhtemeldir, der. 

3693) ... Ebu Umame (Radtyallahu anAJ'den; §oyle demigtir: 

Peygamberimiz (Sallailahu Aleyhi ve Sellem) bize, selami yayginlagtirmamizi (yani tamdik olsun 
olmasin her muslumana selam vermemizi) emretmigtir." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun senedi sahih olup r&vileri guvenilir zatlardir. 

3694) '... Abdullah bin Amr (bin el-As) (Radtyallahu anhuma)'aan rivayet edildigine gore; 
Resulullah (Sallailahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, 

demigtir : 

«Rahman (olan Allah) a ibadet ediniz ve selami ifga ediniz (yani tamdik olsun olmasin her 
muslumana agiktan selam vermekle bunu yaygmla§tinmz).»"-^^- 

izahi 

Ebu Umame (Radiyallahu anh)'in hadisi Zevaid nevin-dendir. Abdullah (Radiyallahu anh) 'm 
hadisini T i r m i z i de "Atima = Yiyecekler" bolumunde rivayet etmigtir. T i r m i z i' -nin rivayet 
ettigi metin uzunca olup goyledir: 

-risC illi \js-x 

«Rahman'a ibadet ediniz, yemek yediliniz ve selami ifga ediniz. Boyle yaparsamz selametle 
cennete girersiniz.-" 

T i r m i z i bu hadisin hasen - sahih oldugunu soylemigtir. 

Bu babta rivayet olunan hadisler muslumamn tamdigi veya tammadigi her muslumana selam 
vermesinin faziletine delalet eder. Bu hadislerdeki emir mustehabhk igindir. Yani selam vermek 
sunnettir. 

Birkag musluman beraber oldugu zaman kar§ila§tiklari muslu-manlara hepsinin selam vermesi 
daha faziletlidir. Bununla beraber onlardan yalmz bir kiginin selam vermesiyle de sunnet ifa 
edilmig olur. Selam "Es-Selamu aleykum" cumlesiyle verilir. "Selamun aley-kum" demekle de 
selam verilmig oluyor ise de en faziletlisi "Es-Selamu aleykum"dur. 

iki musluman kar§ila§tiklari zaman once selamla§mak, ondan sonra konugmaya baglamalidir. 
Selam, muhatabin duyabilecegi bir ses tonu ile verilir. Aksi takdirde selam sunneti ifa edilmi§ 
olmaz. Aile reisi ev halkinin yanma girdigi zaman onlara selam vermesi sunnettir. 

Kugugun buyuge, suvarinin yayaya, ayakta olanin oturana ve azin goga selam vermesi 
sunnettir. Bunun aksi yapildigi zaman yine sunnet yerine gelmig olur. 

Erkegin yabanci kadina, yani mahremi olmayan kadina selam vermesi mekruhtur. Ancak gok 
yagli veya girkinliginden dolayi gehvet duyulmayan kadina selam verebilir. Erkegin; teyzesi, 
halasi, anasi, nenesi, kiz kardegi gibi mahremi olan kadina selam vermesi sunnettir. 

Daha geni§ bilgi igin fikih kitablarina muracaat edilmelidir.^- 

12- Selam Aimak (Yani Verilen Selami Cevablamak) Babi 

"... Kbu Hureyre (Radtyallahu tf«//>'den rivayet edildigine gore : 

Bir adam (ki Hailad bin Rafi'dir), Mescid-i Nebeviyye'ye girdi. 0 sirada Resulullah (Sallailahu 
Aleyhi ve Sellem) de mescidin bir kenarinda oturuyordu. Adam namaz kildiktan sonra 
(Peygamber (Sal-Jallahu Aleyhi ve Sellem)'in yanina gelerek O'na) selam verdi. Resu-iullah 
(Sallailahu Aleyhi ve Seliem) da «Ve aleykeVselam ^ S«i4m' sana da olsun» 
buyurdu." 

3696) ,Ai$e (Radtyallahu a»ha)'dnn rivayfi edildigine Rore: Resulullah (Sallailahu Aleyhi ve 
Sellem) kendisine : 

* (Ya Ai§e!) Cebrail sana selam sunuyor-, buyurmu§. Kendisi de: 'Ve aleyhfs-selamu ve 
rahmetullahi = Selam ve Allah'in rahmeti ona da olsun" diye cevab vermigtir."^^- 

izahi 

Bu babin hadisleri Buhari, Muslim ve Tirmizi tarafindan da rivayet olunmugtur. Ebu 
Hureyre (Radiyal- 

lahu anh) 'in hadisini Ebu Davud, Nesai, Darekutni ve T a h a v i de rivayet etmiglerdir. Bu hadis 






nil 

daha uzun bir metin halinde sunenimizin 1060 numarasinda gegti. J - L 

Hadislerden £ikan Hiikiimler: 

1. Selam aimak, yani verilen selama selamla cevab vermek me§rudur, ibn-i Abdilberr ve 
ba§kasi selam vermenin sunnet ve selama selamla cevab vermenin farz oldugu hususunda 
muslu-manlann icma ettigini soylemi§lerdir. Kendisine selam verilen bir ki§i ise, cevablamak ona 
farzdir. §ayet birden fazla ki§iler ise onlardan birisinin cevab vermesiyle farz ifa edilmi§ olur. 
Fakat hepsinin cevab vermesi daha faziletlidir. Ebu Yusuf'a gore hepsinin cevab vermesi 
farzdir. Yani kendilerine selam verilen guruptan bir kismimn cevablamasi yeterli sayilmaz. 

2. Selama cevab verilirken "Ve aleykumu's-selam" sozu ile yetinmekle farz ifa edilmi§ olur. 
Cevabta "ve rahmetullahi"yi ilave etmek daha faziletlidir. 

3. Bir kimse bir adamdan selam getirdigi zaman kendisine selam, getirilen ki§inin "Ve aleyhi's- 
selamu ve rahmetuUah" bigiminde cevab vermesi daha faziletlidir. Ama "Ve aleyhi's-selam" sozu 
ile yetinirse farzi yerine getirmi§ sayilir. 

4. Bir kimseden selam getirmek me§rudur. Nitekim Peygamber (Aleyhi's-selatu ve's-selam), 
Cebrail (Aleyhisselam) 'dan A i § e (Radiyailahu anhaVya selam teblig etmi§tir. 

Tuhfe yazari T i r m i z i' nin istfzan bolumunde rivayet ef-tigi Ebu Hureyre (Radiyailahu anh) ile 
A i § e (Radiyailahu anha) 'nm hadislerinin izahi bolumunde N e v e v i' den naklen ozetle §u 
bilgiyi verir: 

Selam alimrken en mukemmel ve en faziletli cevab "Ve aleyku-mu's-selamu ve rahmetullahi ve 
berekatuhu"dur. Cevabin ba§indaki "Ve" harfini kullanmamak caizdir. Ama en faziletlisi 
birakilmis olur. $ayet "Ve aleykumu's-Selam" veya "Aleykumu's-Selam" sozu ile ye-tinilirse farz 
ifa edilmi§ olur. 

A i § e (Radiyailahu anha)'nm hadisi, selam gondermenin me§ruluguna delalet eder. Selam 
goturen ki§inin bunu ilgilisine teblig etmesi farzdir. Cunku selam bir emanettir. Gonderilen 
selami tebellug eden veya aldigi mektubla yazili selami okurken derhal selam almasi farzdir. Bir 
adam bir selam getirdigi zaman ilgilisine teblig edince tebellug eden §ahis o selami alirken 
getiren ki§iyi de selama katmasi miistehabtir. Yani "ve aleyke ve aleyhi's-selam =Sana da ona 

[321 

da selam olsun" bigiminde cevab vermelidir.- 1 - L 

3- islam Memleketinde Oturmalarina izin Verilen Andla^mali Ehl i Kitab Olan Gayri 
Miislimlerin Selamini Cevablamak Babi 


3697) "... Enes bin Malik (Radtyallahu ank)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallattahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

Ehl-i Kitab (olan gayri muslimler) den biri size selam verdigi zaman "ve aleykum = uzerinize de" 
diye cevab veriniz." 

3698) AI§e (Radtyallahu a»Aa)'dan rivayet edildigine gore: Yahudilerden bir kag adam 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yanma gelerek selam yerine "Es-Sam aleyke = olum 
sanaM Ya Ebel-Kasim! dediler. Bunun uzerine 0 da: «Ve aleykum = Size de- diye cevab 

verdi.'^l 

izahi 

£ n e s (Radiyailahu anh) 'm hadisini Buhari, Muslim, Ebu Davud ve Ahmed de rivayet 
etmi§lerdir. A i § e (Radiyailahu anha) 'nin hadisi ise Buhar I. Muslim, Tir-m i z i ve Nesa 
i tarafindan da rivayet olunmu§tur. 

A i § e (Radiyailahu anha) "nin hadisinde gegen "es-Sam" olum manasina geldigi gibi acil olum 
manasina da yorumlanmi§tir. Ehl-i Kitab, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'e veya 
sahabilere ugradiklari veya onlarla kar§ila§tiklari zaman normal selam yerine "es-Samu 
aleykum" derlerdi. Bu cumlenin manasi "olum size olsun" veya "acil olum size olsun" demektir. 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) onlarin bu kustahligini bildigi igin "ve aleykum" diye 
kar§ilik vermigtir. Bazi rivayetlerde "aleykum" tabiri vardir. Yani atif harfi olan "Ve" yoktur. 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) sahabilerin de Ehl-i K i t a b ' in selamini bu 
§ekilde almalarim emretmi§tir. Verilen cevab "aleykum" bigiminde oldugu zaman manasi "Sizin 





dediginiz §ey size olsun" demektir. Yani olum veya acil olum size olsun, demektir. Verilen cevab 
bazi rivayetlerde ve muellifimizin rivayetinde oldugu gibi "ve aleykum" bigiminde olunca ve Sam 
kelimesi de olum manasina yorumlamrsa bu cumlenin manasi §oyle olur: "Olum size de olsun." 
Yani Ey Ehl-i Kitab! Sizin bizim igin dilediginiz olum umumidir. Herkes olume mahkumdur. 
Sam kelimesi acil olum manasina yorumlamrsa "ve aleykum" cumlesinin manasi "Acil olum size 
olsun" demektir. Yani ve harfi atif igin degil, istinaf igindir. Aksi takdirde ve harfi atif igin kabul 
edildiginde cumlenin manasi "acil olum size de olsun" bigiminde olur ki bu mana uygun degildir. 
£unku bundan gikan sonug §oyle olur: "Acil Olum size de size de olsun." Boyle bir anlamin 
kasdedilmesi. du§unulemez. 

H a t t a b i, "ve" harfi bulunmayan rivayetin dogru oldugunu, ve harfinin bulundugu rivayetin 
dogru olmadigim soylemi§ ise de yukarda i§aret edilen yorumla "ve" harfinin bulundugu 

rivayetin de dogrulugu anlasilir.^^- 

Ehli Kitaba Selam Verilir Mi? 

Muellifimiz bu konuya ait hadisleri rivayet etmemi§tir. Muslim, Ebu Davud ve Tirmizil 
nin Ebu Hureyre (Radiyailahu anh)'den rivayet ettikleri; 

"Yahudilere ve hiristiyanlara selam vermeyiniz..." hadisinde onlara muslumanlarin selam 
vermesi yasaklanmi§tir. Tirraizi bu hadisin hasen-sahih oldugunu ifade etmi§tir. 

N e v e v i : Bazi arkada§larimiz Ehl-i Kitab'a selam vermenin mekruh oldugunu soylemi§ler ise 
de bu goru§ zayiftir. Cunku yasaklama haramlik igindir. Bu itibarla dogrusu, onlara selam 
vermenin haramligidir. Kadi Iyaz, zaruret ve ihtiyag halinde onlara selam verilebilecegini bir 
guruptan nakletmi§ t ir. AI ka m a ve N a h a i boyle soylemi§lerdir. E v z a i de demi§ ki: Eger 
ben onlara selam verirsem, dayanagim bazi takva sahihlerinin onlara selam vermi§ olmalaridir. 
5 ayet onlara selam vermezsem yine dayanagim bazi takva sahihlerinin onlara selam vermemi§ 
olmasidir. Bid'at ehline gelince segkin olan goru§ bir fitne ve mazeret olmadikga onlara selam 
veriimemesidir, diye bilgi vermi§tir. 

Hulasa: Alimlerin buyuk gogunluguna ve turn selef alimlerine gore hiristiyanlara ve yahudilere 
selam verilmez. Onlar selam verdikleri zaman, "aleykum" bigiminde veya "ve aleykum" §eklinde 
cevab verilir. 

3699) "... Ebu Abdirrahman el-Cuhenl (Radtyauahu «ffAJ'den rivayet edildigine gore; 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Seltem) §oyle buyurdu, demigtir : 

Ben yarin binip yahud ilere gidecegim. Siz onlara selam vermeyiniz. Onlar size selam verdikleri 
zaman siz "ve aleykum" diye ce-vab veriniz." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bunun senedinde ibn-i ishak var. Bu zat tedlisgidir. Bundan 
ba§ka hadisi muellifin Etmeninde yoktur. Kutub-i Sitte'nin kalanlarinda ise onun hig bir hadisi 

yoktur.-^l 

14- Qocuklara Ve Kadinlara Selam Vermek Babi 

3700) "... Enes (bin Malik) (Raatyallahu anh)'uen rivayet edildigine gore §oyle demi§tir: 

Biz gocuk iken (bir gun) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) yammiza geldi ve bize selam 

verdi."^- 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud da rivayet etmi§tir. B u h a r i de Enes (Radiyailahu anh) 'den §u mealde 
bir hadis rivayet etmi§tir: 

"Enes (Radiyailahu anh), bir gun gocuklarin yanmdan gegmi§ ve onlara selam verip •. 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) gocuklara boylece selam verirdi, demigtir.'* 

Bu konuda Buhari, Muslim, Tirmizi ve Ne-s a i' de ba§ka hadis vardir. 

Bu ve benzeri hadisler, gocuklara selam vermenin mustehabligi-na ve Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam) 'in ustun tevazuuna delalet eder. edildigine gore; Resulullah' (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

Ben yann binip yahudilere gidecegim. Siz onlara selam vermeyiniz. Onlar size selam verdikleri 
zaman siz "ve aleykum" diye ce-vab veriniz." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bunun senedinde ibn-i ishak var. Bu zat tedlisgidir. Bundan 






bagka hadisi muellifin suneninde yoktur. Kutub-i Sltte'nin kalanlarinda ise onun hig bir hadisi 
yoktur. : ^ 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi ve Ebu Davud da rivayet etmigler. Tirmizi bunun hasen oldugunu 
soylemigtir. 

AvnU'l-Mabud yazan bu hadisin izahi bblumunde §oyle der; 

El-Huleymi: Resulullah (Aleyhi's-salatu ve*s-selam), her turlu fitneden emin ve gunahsiz idi. 
Artik kendi nefsine guvenen kimse kadinlara selam versin. Aksi takdirde selam vermemek en 
se-lametli davramgtir, demigtir. 

ibn-i Battal da: Bir fitne, yani gunaha girmek ve gehvet duygusunun uyanmasi tehlikesi yok ise 
kadinlarin erkeklere ve erkeklerin kadinlara selam vermeleri caizdir. M a 1 i k i 1 e r ise geng 
kadin ile yagli kadin arasinda fark oldugunu soyleyerek geng kadina selam vermeyi veya onun 
erkeklere selam vermesini yasak saymiglardir. R e b i a ise: Kadin geng olsun yagli olsun onunla 
selamlagmak haramdir, demigtir. 

Kufe alimleri de: Kadinlarin erkeklere selam vermeleri megru degildir. Cunku kadinlar, ezan 
okumaktan ve kamet getirmekten menedilmigtir ve agiktan Kur'an okumalari yasaklanmigtir. 
Ancak kadin kendi mahremi olan erkeklere, yani babasi, amcasi, dayisi gibi aralarinda nikah 
kiyilmasi ebedi olarak haram olan. erkek akrabalarina selam verebilir, demiglerdir, diye bilgi 
vermigtir. 

Abdurrahman el-Cezeri de goyle der: Erkegin kadina selam vermesi mekruhtur. Ancak kadin gok 
yagli olursa veya geng olmasina ragmen gehvet duyulmayacak derecede gok girkin olursa ona 
selam verilebilir. Erkek kendi goluk gocuklarina selam verdigi gibi mahremi olan kadinlara da 
selam verebilir, selam vermesi sunnettir. 5 a f i i 1 e r demigler ki: Geng kadin ister gehvet 
duyulmayacak derecede girkin olsun ister gehvet edilebilecek durumda olsun bir yerde tek 
bagina bulundugu zaman erkegin ona selam yermesi, onun erkegin selamim almasi veya onun 
erkege selam vermesi kesinlikle haramdir. Kadin bir gurup erkekle veya bir kadin toplulugu ile 
beraber oldugu zaman selam vermek ve selam aimak bakimindan onun hukmu erkegin hukmu 

gibidir, demigtir.-^^- 

15- Tokala^mak Babi 

3702) «... Enes bin Malik (Radtyallahu mAJ'den; 5oyle demigtir: 

Biz i Ya Besulallahl Bazimiz bazimiz igin (saygi mahiyetinde) egilebilir (yani bagim ve belini 
egebilir) mi? dedik. Ot 

«Hayir*, diye cevab verdi. Biz» Bazimiz bazimizla kucaklagablUr mi? diye sorduk. 0: Hayir ve 
lakin tokalagimz., buyurdu." 

3703) "... Bera bin Azib (Radtyallahu anAJ'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir : 

«Birbirine rastlayip da tokala§an hig iki mu si uman yoktur ki, birbirinden ayrilmadan once 
ikisinin gunahlari bagiglanmasin.-"^^- 

izahi 

Enes (Radiyallahu anh)'in hadisini T i r m i z i de rivayet etmigtir. Bera (Radiyallahu anh) 'in 
hadisi ise T i r m i z i. E b u Davud ve Ahmed tarafindan da rivayet olunmugtur. 

T i r m i z i' nin bagka bir rivayetine gore K a t a d e §oyle demigtir: 

"Ben Enes bin Malik (Radiyallahu anh) a: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in sahabileri 
arasinda tokala§mak var mi idi? diye sordum. Enes: Evet, diye cevab verdi." T i r m i z i bu 
hadisi rivayet ettikten sonra hadisin hasen- sahih oldugunu soylemigtir. 

Bu hadisler muslumanlann birbirlerine rastladiklari zaman tokalagmalarimn megru ve sunnet 
olduguna delalet eder. ikinci hadis, tokala§an muslumanlann henuz birbirlerinin ellerini 
birakmadan veya kendileri birbirlerinden ayrilmadan once gunahlarmin bagiglandigina delalet 
eder. Bilindigi gibi bu nevi hadislerden maksad kuguk gunahlarin bagiglanmasidir. 

Megru ve sunnet olan tokalagma, sag ellerle yapilamdir. Bu husustaki deliller Tuhfe'de ayrintili 
olarak beyan edilmigtir. 





Tokalagmamn tek elle yapildigmin delillerinden birisi i b n - i Abdilberr'in, et-TemhTd'de rivayet 
ettigi Ubeydullah bin Busr'un gu mealdeki hadisidir: "Benim gu elimi goruyorsunuz. Ben onunla 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) lie toka-la§tim."-^^ 

Hadislerden £ikan Hiikiimler 

1. Birbirine rastlayan iki muslumamn tokalagmasi sunnettir. N e v e v i bu hususta icma 
bulundugunu soylemigtir. E 1 - H a f i z da; Yabanci kadinla, yani mahrem olmayan kadinla ve 
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yetigkin guzel oglan gocugu ile tokalagmak bu umumi hukumden mustesnadir, demigtir.- L 

Sabah ve ikindi Namazindan Sonra Cemaatin Tokalagmasi Hiikmu 

Bilindigi gibi bazi yerlerde bu adet otedenberi devam edegelmig-tir. Avnu'l-Mabud yazan bu 
hususla ilgili agagidaki bilgiyi vermigtir; 

N e v e v i , el Ezkar adli kitabinda : Her kargilagmada tokalagmak mustehabtir. Ama sabah ve 
ikindi namazindan sonra halkin adet haline getirdikleri tokalagmamn §er-i §erif te bir mesnedi 
yoktur. Bununla beraber bunda bir dini sakinca yoktur. Cunku aslinda tokalagmak bir sunnettir. 
Halkin bazi hallerde buna devam etmeleri ve bir gok durumlarda bunu ihmal etmeleri yapilan 
tokalagmayi §er-i §erif in digina gikarmaz. (Yani amlan iki vakitteki tokalagma adeti sunnet olan 
tokalagma siniri diginda dugunulmez) . Ayrica imam E b u Muhammed bin Ab-disselam bid'ati; 
Vacib, Haram, Mekruh, Mustehab ve Mubah olmak uzere be§ kisma ayirmig ve demi§ ki: Sabah 
ve ikindi namazlarindan sonra yapilan tokalagmak i§i mubah bid'at orneklerindendir, diye bilgi 
vermigtir. 

Aliyy u'l-Kari ise el-Mi§kat gerhinde N e v e v i' nin sozunu reddederek: imamin, yani Nevevi' 
nin sozundeki bir nevi geligki kapali degildir, gorulebilir. Cunku sunnet olan bir §eyi bazi 
vakitlerde ifa etmek bid'at sayilmaz. §u da var: Halkin amlan iki vakitteki uygulamasi, megru ve 
mustehab olan tokalagma geklinde degildir. Cunku megru tokalagma zamam kigilerin birbirlerine 
rastladiklari ilk andir. Halbuki bazen bir gurup, tokalagmadan bir araya gelir, gorugup sohbet 
ederler, uzun sure beraber kalip ilmi ve dini konugmalar yaparlar. Sonra namaz kilinca 
tokalagirlar. Bu durumdaki tokala§manm neresi sunnet olan tokalagmadan sayilir? Bunun igindir 
ki bazi alimlerimiz, yani Hanefi alimler; amlan adetin yerilen bid'at nevinden ve mekruh 
olamndan oldugunu sbylemi§lerdir, demigtir. 

Avnu'l-Mabud yazari yukardaki nakilleri yaptiktan sonra: Ben derim ki; Aliyyu'l-Kari' nin dedigi 
gey, hak ve dogru olandir. Nevevil nin gorugu hatalidir. Bazi muhakkik alimler bid'at-lerin beg 
kisma ayrildigina dair ibn-i Abdisselam'in gorugune kargi gikmiglardir, dedikten sonra; bayram 
namazlarindan sonra yapilan tokalagma ve kucaklagmamn da §er-i 5erife aykiri ve yerilen 
bid'atlerden oldugunu savunmugtur. 

2. Birinci hadisten gikan bir hukum de herhangi bir insana kargi bag ve bel egmenin yasakhgidir. 
Cunku boyle saygi, bir nevi ruku hukmundedir. Oysa ruku ve secde ancak Allah Teala'ya bir iba- 
det mahiyetinde yapilir. Allah'tan, bagka hig bir varliga ibadet bigiminde bir saygi yapilamaz. 
Musluman kimse ancak Allah'a kargi boyun eger. 

3. Yine birinci hadisten gikan diger bir hukum de kucaklagmamn yasakhgidir. Fakat yolculuktan 
gelen kimse ile kucaklagmak bu umumi hukmun diginda tutulur. Ciinku yolculuktan gelen kimse 
ile kucaklagmamn megrulugu hakkinda muteaddid hadisler vardir: Tijv-mizi' nin "Kucaklagmak 
ve opmek" babinda rivayet ettigi bir hadiste; "Aige (Radiyallahu anha) mealen goyle demigtir: 
Resulullah (Sal-lallahu Aleyhi ve Sellem) benim evimde iken Zeyd bin Harise (Radiyallahu anh), 
Medine'ye geldi. Zeyd, Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'i ziyaret etmek uzere gelip 
kapiyi galdi. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (onun geligine o kadar sevindi ki) ridasim 
yerde surukleyerek, belden yukarisi giplak oldugu halde ona dogru gitti. Allah'a yemin ederim ki 
ben ne o gunden once ne de o gunden sonra Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i (kimseyi 
kargilarken) giplak gormedim. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Zeyd'i kucaklayip optu." 
Ebu D a v u d da "Kucaklagmak" babim agarak bunun megruluguna dair Ebu Zerr (Radiyallahu 
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anh)'den bir hadis rivayet etmigtir.- 1 - L 

16- Erkek. Erkegin Elini Oper, Babi 

3704) ibn-i Omer (Radtyaiiahu anhuma) dan: §oyle demigtir: 

Biz, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in elini optuk. 










3705) .. Safvan bin Assal (Radtyatfaftu atth)'rivayet edildigine 

Yahudilerden bir gurup. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem)'in elini ve ayaklarim 
dptuler."^^ 

izahi 

ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma) "nin hadisini Tirmi-zi ve Ebu Davud da rivayet etmi§lerdir. 
Safvan (Radiyallahu anh) 'in hadisini Tirmizi, Mesai ve Hakim de rivayet etmi§lerdir. Bu hadisler 
erkegin elini ve ayagim opmenin erkek igin helal olduguna delalet eder. Tuhfe yazarmin 
beyanma gore ibn-i Battal bu konuda §oyle demi§tir: 

Alimler el opmek meselesi hakkinda ihtilaf etmi§lerdir: Malik el opmeye kar§i gikarak, bunun 
me§rulugu yolunda rivayet olunan hadisleri sabit gormemi§tir. Diger alimler el opmeyi caiz 
saymi§lardir. E b h e r i demi§ ki.- Malik, kibir ve gurura sebebiyet veren el opme ve kibirden 
dolayi el opturme i§ine kar§i gikmigtir. $ayet bir erkegin dindarligi, ilmi veya §erefi gibi bir 
faziletinden dolayi eli Allah rizasi igin opulurse Malik bunu caiz gormu§tur. 

N e v e v i de: Bir adamin: zuhd ve takvasi veya din bilgini olu§u, ya da faziletli e§raftan olu§u 
gibi dini meziyetlerinden dolayi elinin opulmesi mekruh degildir, hatta mustehaptir. Fakat 
zenginligi, nufuzu veya dunya etiketi igin elinin opulmesi §iddetle mekruhtur. Ebu S a id el-Mu 
tevelu bunun caiz olmadigini sdylemi§tir, der. 

Hanefi mezhebine ait ibn-i Abidin adli kitabin "El-Hazar ve'l-ibaha" bolumunde bu hususla 
ilgili verilen bilginin ozeti §oyledir: 

Sevap ve ikram, mahiyetinde olmak uzere ve §ehvet duygusu olmaksizin erkegin bagka bir 
erkegin elini opmesi caizdir. Bu hususta icma vardir. El-Haniye ve el-Hakaik'ta boyle denilmi§tir. 
Din bilgininin ve dini vecibeleri ifa eden devlet adamimn elini opmek ise, sunnet veya 
mendub'tur. Din bilgininin ba§im opmek daha gok se-vabtir. Bir erkek, din bilgininin ayagim 
opmek istedigi zaman o bilginin ayagim opturmesi me§rudur. Bir kavle gore opturme mel idir. 

Bir kavle gore Opturmenin be§ ge§idi vardir: 

Baba, sevgi igin oglunun yanagindan oper. Evlad, merhamet duygusuyla baba ve anasmin 
ba§indan oper. Erkek karde§, erkek karde§inin abimdan oper. Koca karismi §ehvet maksadiyla 
dudagindan oper. Mu'min erkeklerin eli; saygi ve ikram maksadiyla erkeklel* tarafindan opulur. 
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17- (Ba^kasimn Evine Girmek igin) izin istemek Babi 

3706) "... EbU Said-i Hudri (Rodtyallahu <mh)\\en; 5oyle demi§tir: 

Ebu Musa (el-E§'ari) (Radiyallahu anhJ, (halife) Omer (Radi-yaliahu anh)'in yanina (evine) 
girmek igin ug defa izin istedi ve kendisine izin verilmedi. 0 da geri dondu. Sonra Omer 
(Radiyallahu anh), nigin geri dondun? diye ona haber gonderdi (ve gelmesini istedi. Bunun 
uzerine gelen) Ebu Musa (Radiyallahu anh) ; 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in bize emrettigi ug kez izin isteme usulu ile izin 
istedim, (ug defa izin istedikten) Sonra bize izin verilirse gireriz ve bize izin verilmezse geri 
doneriz, dedi. Ebu Said demi§tir ki: Bunun uzerine Omer (Radiyallahu anh) 

(Ebu Musa'ya) : 

And olsun ki ya sen bu hadisin subutuna dair bana bir §ahid getireceksin veya ben (sana 
yapacagimi) yaparim, dedi. Bunun uzerine Ebu Musa kavminin meclisine (yani Ensar-i Kiram'in 
toplu halde bulundugu yere) varip onlarin bu hadisin subutuna §ahidlik etmelerini istedi. Onlar 

(dan bazisi) da onun igin §ahidlik ettiler de (halife) Omer, onu serbest birakti." ^! 

izahi 

Bu hadis Kutub-i Sitte'nin hepsinde benzer lafizlarla rivayet olunmu§tur. Bu rivayette Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve*s-selam)'e ait buyruk sarahaten anil ma m i§tir. Muslim ve Ebu 
Davud'un rivayetinde bu buyruk §oyledir : 

= «Biriniz (ba§kasinm evine girmek igin) ug defa izin ister de ona izin verilmedigi zaman o 
kimse geri donsun.» 

Isti'zan: izin istemektir. Burada ziyaret etmek isteyen kimsenin, ziyaret edecegi zatin yanma 
girmesi igin izin istemesi manasinda kullamlmi§tir, izin istemeden girmek islam adabina 





aykiridir. Tzin isteme igi ug defa tekrarlamr. §ayet izin verilirse girilir. Aksi takdirde geri donulur. 
NevevT, Muslim'in gerhinde bu hadisin izahi bblumunde gu bilgiyi verir: 

Alimler isti'zan'in, yani izin istemenin megrulugu hususunda ic-ma etmiglerdir. Kur'&n-i Kerim, 
Sunnet, yani sahih hadisler ve ummetin icmai bu hukmun delilleridir. Sunnet olan isti'zan gekli 
goyledir : Ziyaretgi, selam vererek igeri girmek igirt izin ister. Bunu ug defa tekrarlar. $u halde 
ziyaretgi selam vermeyi ve izin istemeyi birlegtirir. Once selam verip sonra izin istemenin mi, 
yoksa once izin isteyip sonra selam vermenin mi mustehap oldugu hususunda ihtilaf vardir. 
Hadislerin beyan ettigi ve muhakkik alimlerin soyledigi sihhatli gorug, once selam verip ondan 
sonra izin istemektir. Ziyaretgi goyle demelidir: "Es-Selamu aleykum, igeri girebilir miyim?" 
ikinci goruge gore once igeri girmek igin izin istenir. Ondan sonra selam verilir. 
Arkadaglarimizdan el-Ma verdi' nin tercih ettigi uguncu gorug ise goyledir Ziyaretginin gozu ev 
sahibine iligirse once selam verir, sonra igeri girmek igin izin ister. Aksi halde once izin ister, 
sonra selam verir. 

Ziyaretgi ug defa izin istedigi halde igeri girmesi igin izin verilmedigi, ziyaretginin ev halkimn 
bunu duymadigim zan etmesi uzerine, tekrar izin mi istiyecek, yoksa geri mi donecek? Bu 
hususta ug gorug vardir: En kuvvetli gorug, ziyaretginin geri donmesi ve izm istemeyi 
tekrarlamamasidir. ikinci bir goruge gore izin istemeyi tekrarlayabilir. Uguncu goruge gore, eger 
izin isteme gekli yukarda anlatildigi gibi sozlu ise tekrarlamaz. §ayet bagka turlu ise, mesela ka- 
piyi galmak bigiminde olursa tekrarlayabilir. 

Haber-i Vahid, yani mutevatir olmayan hadis, delil sayilmaz diyenler bu hadisi mesned 
gostererek : Ebu Musa el-Eg'ari (Radiyallahu anh)'in bu hadisi Haber-i Vahid oidugu igin Omer 
(Radjyallahu anh) kabul etmemi§tir, demi§ler ise de; bu batil bir mez-hebtir. Sozleri muteber 
olan alimler; Haber-i Vahid durumundaki hadislerin delil sayNmasi ve bununla amel etmenin 
gerekliligi hususu uzerinde ittifak ve icma etmi§lerdir. Alimlerin buna dair mesnedleri 
sayilmayacak kadar goktur. Omer (Radiyallahu anh),'m, Ebu Musa (Radiyallahu anh)'den §ahid 
istemesinin manasi, onun Haber-i Vahid durumundaki hadisi kabul etmemesi degildir. Lakin 
Omer (Radiyallahu anh), halkin Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'den hadis rivayetine 
ko§u§masindan ve netice itibariyle bid'-atgilarin, yalancilarin ve munafiklarin bir takim uydurma 
hadis rivayetinden korkmu§tur. Bu itibarla Omer (Radiyallahu anh), 

E b u M u s a (Radiyallahu anh)'in rivayet ettigi hadisin sihhatin dan §uphelenmemi§, fakat 
bagka kimselerin boyle bir gigir agmasindan korktugu igin tedbir aimak istemigtir. Halifenin Ebu 
Musa gibi bir gahsiyetin rivayetinde boyle titizlik gosterdigini duyan herkes, uluorta hadis 
rivayet etmekten sakinir, ozellikle kotu maksad-U kigiler boyle bir ige cesaret edemezler. 

Omer (Radiyallahu anh)'m EbuMusa (Radiyallahu anh)'in hadisini Haberi Vahid oldugu igin 
reddetmek istemedigini gosteren delillerinden biri de ondan bir gahid istemesidir. Halbuki bir 
hadis iki sahabi tarafindan rivayet edilmekle Haber-i Vahid olmaktan gikmaz ve mutevatir hadis 
sayilmaz. Bir hadisi rivayet eden sa-habTlerin sayisi tevatur sinirina kavugmadikga o hadis 
Haber-i Vahid olmaktan gikmaz. 

Omer (Radiyallahu anh)'m amacinin yukarda anlatilan husus oldugu ve Ebu Musa (Radiyallahu 
anhKin hadisini reddetmek olmadigim teyid eden diger bir husus da, M u s 1 i m ' in rivayet 
ettigi gu ilavedir: Obey (Radiyallahu anh), Ebu Musa (Radiyallahu anh)'in bu meselesi 
hakkinda Omer (Radiyallahu anh) 'a: 

Ey Hattab'm oglu; Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ashabi uzerinde bir azap olma, 
dedi. Bunun uzerine Omer (Radiyallahu anh) : 

Subhanallah! Ben ancak bir gey igittim de bunun sabitligini sorugturmak istedim, diye cevab 
vermigtir. 

3707) "... E bu Eyyub el-Ensari (Radtyattahu anh) c\en\ §oyle demigtir: Biz: Ya Resulallah! 
5u selam (malum)dur. istizan nedir? diye 

sorduk. 0 buyurdu ki: 

«(Bagkasinm evine girmek isteyen) adam (seslice) birtegbih, bir 
tekbir ve bir hamd eder, oksurup bogazim temizler ve (igeri girmek 
istedigini) ev halkina duyurur.»" 

Not; Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde Ebu Sevre bulunur. Bu-h&rT onun 
hadislerinin munker oldugunu ve Ebu Eyyub <R.A.)'den bagka kimselerce teyid edilmeyen 
munker hadisler rivayet ettigini soylemigtir 

3708) ... AN (Radtyallahu anh)'tlen; 5oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (in 
yanina girmek uzere Onun) tarafindan benim igin (verilen) iki girig zamam vardi t Bir girig 
zamam gece, bir girig zamam da gunduz idi. 0 namazda iken yanina vardigim zaman benim 





(igeri girmem) igin oksurup bogazim temizler (gibi olur)du." ^^ 

izahi 

Bu hadisi N e s a \ namaz bolumunde rivayet etmigtir. N e -s a i' nin bazi rivayetlerinde 
"Tenahnuh = Oksurup bogazi temizleme" ifadesi yerine "Sebbeha = Subhanallah derdi" ifadesi 
mevcuttur. T i r m i z i de namaz bolumunde A 1 i (Radiyallahu anh)'in bu hadisini ta'likan, yani 
senedini anlatmadan rivayet etmigtir. Oradaki metin mealen §oyledir: 

"Ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in yamna girmek igin izin istedigimde 0 namazda 
iken oksurup bogazim temizler (gibi olur)du." 

Tuhfe yazari T i r m i z i' deki hadisin izahi bolumunde §oyle der: 

Bu hadisi Ahmed, ibn-i Maceh ve Nesai de rivayet etmigler ve Ibnu's-Seken 
bunun sahih oldugunu soylemigtir. Beyhaki de; Bu hadis gerek sened gerekse metin 
bakimindan ihtilaflidir. ^unku metninde "Sebbaha = Tegbih etti" rivayeti var. Bazi 
rivayetlerde bunun yerine "Tenahnaha = Oksurdu" ifadesi var. Hadisin senedinin donum noktasi 
ise Abdullah bin Nucey' dir. E 1 - H a f i z demig ki: Bir rivayette A b -dullah bin 
Nucey, AM (Radiyallahu anh)'den rivayet etmi§. Diger bir rivayete gore Abdullah bin 

Nucey, babasindan, babasi da AM (Radiyallahu anh)'den rivayet etmigtir. Buhari, Abdullah 
bin Nu c e y y' in rivayetine itiraz etmigtir. B u' h a r i' den bagka zatlar da onu zayif 
saymiglardir. Nesai ve ibn-i Hibban ise onu sika, yani guvenilir saymiglardir. Yahya 
bin Muin ise Abdullah bin Nuceyy'in AM (Radiyallahu anh) 'den hadis igitmedigini 
ve AM ile kendisi arasinda babasinm bulundugunu soylemigtir. 

Bu hadis sahih ise; namazda bulunan bir kimsenin, namazda oldugunu ba§kasina sezdirmek 
uzere oksurup bogazim temizler gibi olmasiyla namazimn bozulmadigina delalet eder. 

3709) "... Cabir (bin Abdillah) (Radtyattahu anhumayaan; 5oyle demigtir: 

(Babamin bir borcundan dolayi) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yanma girmek igin 
(kapiyi galmak suretiyle) izin istedim. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Kim o?» buyurdu. Ben de: Ene (= Benim), dedim. Bunun uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) (boyle cevab vermemden ho§lanmami§ olacak ki) : 
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«Ene ene (= Benim benim-, buyurdu." J - L 

izahi 

Bu hadis Kutub-i Sitte'nin hepsinde rivayet olunmugtur. Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam)'in «Kim o» sorusuna kapi galanin munasip cevabi kendi adini soylemesi iken "Benim" 
demesi uygun bir cevap sayilmaz. Cijnku boyle bir cevap kapiyi galanin ev sahibi tarafindan 
tamnmasina yeterli olmayabilir. Bunun igindir ki Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam), kapiyi 
galan Cabir (Radiyallahu anh)'in "Ene= Benim" demesinden hoglanmamig olacak ki «Ene ene» 
sdzcugunu tekrarlamakla tenkidde bulunmu§tur. Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam i'in 
boyle bir cevabtan hoglanmadigi ka- 

naati, bazi rivayetlerde bulunan; I'HjS" «J15"= "0, bu cevabtan ho§lanmami§ gibi idi." 
cumlesinden anlagilir. 

N e v e v i demigtir ki: Alimler §oyle demiglerdir: Bir kimsenin; bir eve girmek igin izin 
istediginde, "Kim o" veya "Kimsin" diye soruldugu zaman "Benim" demesi mekruhtur. Bu hadis, 
boyle cevab vermenin mekruhluguna delalet eder. Boyle bir cevabm mekruh olmasimn sebebi 
ise girmek isteyenin tanmmasi igin yararli olmamasidir. Bu itibarla uygun cevab, ki§inin kendi 
adini soylemesidir. $ayet "Ben falamm'* derse bunda bir sakinca yoktur. Hatta yalmz isim ver- 
mek tanmmasi igin yeterli degilse; tamtmaya yararli soyadim, gorevini, meslegini de 

agiklayabilir.^1 

18- Nasil Sabahladin? Diye Hali Sorulan Adam (Hakkinda Gelen Hadisler) Babi 

3710) "... Cabir (RadtyaUahu anh)'den; 5oyle demigtir: 

Ben: (Bu gece) nasil sabahladin? Ya Resulallah, diyerek halini sordum. O (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

• (Nafile) orug tutamayan ve hig bir hastayi ziyaret edemeyen bir adam olarak hayir ile (bu 
gece) sabahladim», buyurdu." 






Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir; Bunun senedinde Abdullah bin Muslim bulunur. Bu ravi, 
Mu'min el-Mekkitafet ogludur. Ahmed, tbn-i Muin ve bagkasi onu zayif saymi§lardir. 

3711) "... Ebu i'seycl es-.Sairli (Hadtyallahu anh)'(\en rivayet edildigine jjore $oyle demi§tir : 
Resulullah (Sallailahu Aleyhi ve Sellem) (bir gun amcasi) Ab-bas bin Abdilmuttalibin evine 
girerken Abbas (Radiyallahu anh)'a: «Es'Selamu Aleykum», buyurmu§. Onlar da: 

Ve aleyke's Selamu ve rahmetullahi ve berekatuhu ( = Selam, Allah'in rahmeti ve bereketleri 
sana da), diyerek selamim almiglar. (Sonra) Peygamber (Sallailahu Aleyhi ve Sellem) 

-Nasil sabahladmiz (yani nasilsimz?) - diyerek onlarin halini sormu§. Onlar da: 

Hayir lie sabahladik (Yani iyiyiz). Allah'a hamdederiz. Babamu ve anamiz sana feda olsun, sen 
nasil sabahladin (yani nasilsin) ye Resulallah, diye kargilik vermigler. Peygamber (Sallailahu 
Aleyhi ve Sellem) (de) : 

«Hayir ile sabahladim (yani iyiyim). Allah'a hamdederim,» buyurmu§tur." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Buhari demi§ ki: Malik bin Hamza, babasindan, babasi da 
dedesinden rivayetle Peygamber (S.A.V.), el-Abbas'i gagirdi ...senediyle naklolunan hadis, 
bagka yolla teyid edilmemi§ durumdadir. Ebu Ha-tem de: Abdullah bin Osman, kari§ik-§uphe 

goturen birtakim hadisler rivayet eden bir ravidir. demigtir.^- 

izahi 

Bu babta rivayet olunan hadisler, notta belirtildigi gibi Zevaid nevinden olup senedleri sihhatli 
degildir. Hadislerde gegen; cumlesinin asil manasi "Nasil sabahladin, sabaha girdin" demektir. 
Araplar bu cumleyi hal ve hatir sormakta kullamrlar. Bu itibarla "Nasilsin" demek olur. 

Buhari "isti'zan" kitabinda "Muanaka ve adamin % Keyfe asbahta, sozu" yani "Kucakla§mak ve 
adamin i Nasil sabahladin, sozu" bagligi altinda agtigi bir babta; Peygamber (Aleyhi's-salatu 
ve's-selamKin son hastaligi ile ilgili Ali bin Ebi Talib (Radiyallahu anh)'den rivayet ettigi bir 
hadiste rivayet edildigine gore "Ali bin Ebi Talib (Radiyallahu anh), Peygamber (Sallailahu Aleyhi 
ve Sellem) in yanmdan son hastaliginda gikti. Halk: 

"Ya Ebe'I-Hasan, Resulullah (Sallailahu Aleyhi ve Sellem) (bu gece) nasil sabahladi (yani saglik 
durumu nasildir)? diye sordular..." 

Bu hadis, sahabilerin Asr-i Saadet'te hal, hatir sormakta bu cumleyi kullandiklarina delalet eder. 
E 1 - H a f i z , bu hadisin izahi bolumunde goyle der: Islam dini, kar§ila§an iki muslumanin 
selamla§masim me§ru kildi. Sonra hal hatir sormak usulu ihdas edildi, yani kar§ila§an iki mu si 
uman; 

= "Nasil sabahladin, nasilsin" cumlesini kullanmaya 

bagladilar ve selam cumlesi ile bu cumleyi beraber kullananlarin sayisi azaldi. Sunnet olam ise 
selamla§makla soze ba§lamaktir. Bana oyle geliyor ki, amlan cumleyi kullanma sebebi (hicretin 
19. yilinda salgin hastalik halinde gorulen) Amvas taunudur. ^unku o salgin hastalik, kar§ila§an 
iki muslumamn birbirine saglik durumunu sormasim gerektiriyordu. Daha sonra bu cumle 
yayginlagti. Hatta selamlagmayi birakip bu cumle ile yetinenler oldu. 

Bu babta rivayet edilen Ebu Useyd (Radiyallahu anh)'in hadisine gore Resulullah (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam) ile amcasi Ab-bas (Radiyallahu anh) 'm ev halki arasinda once selamlagma 
olmu§, sonra hal hatir sorugturulmasi yapilmigtir. 

Bu hadisten gikan bir hukum de hal hatiri sorulan kiginin verecegi cevabta Allah'a 
hamdetmesinin mustehabligidir. Ancak hadisin senedindeki zayiflik nedeniyle sabitligi 

bilinmemektedir. $ayet sabit olursa ondan bu hukum gikarihr. 

19- Bir Kavmin Ulusu Size Geldigi Zaman Ona ikram Ediniz, Babi 

3712) "... ibn-i Omer (Radtyallaku ankuma)'aan rivayet edildigine gore Resulullah (Sallailahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Size bir kavmin buyugu geldigi zaman ona ikram ediniz.*" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir: Bunun senedinde Said bin Mesleme bulunur. Bu ravi zayiftir. 
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izahi 


Zevaid nevinden olan bu hadisin izahi bolumunde Camiu's-Sagir hagiyesinde el-Hafni §oyle der: 






Yani bir kavmin e§rafindan, ileri gelenlerinden biri fasik bile olsa ona deger verilip iltifat 
edilmelidir. Cunku 0 na deger verilmedigi zaman kendisinde bir kin ve husumet dogabilir. Bu 
itibarla zararim defetmek igin deger verilmesi uygundur. Hatta kiymet verilmemesi halinde 
muslumanlara zarar vermesinden endi§e duyulan ki§i kafir bile olsa kiymet verilmelidir. Bu 
hadisin buyurulmasina sebep olan olay §udur: Bir gun Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 
evinde oturuyordu. Oda sahabilerle dolu vaziyette idi. Bu arada C e -rir bin Abdillah el-Beceli 
geldi ve bo§ bir yer bulamayinca kapida oturdu. Bunun uzerine Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam), kendi ridasim kaldirarak onun igin yere serdi ve ona: Bunun uzerine otur, buyurdu. C e 
r i r ise rida'yi alip yuzune koyup opmeye ve aglamaya ba§ladi. Sonra Peygamber (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam) 'a geri verdi ve: Ben senin elbisen uzerinde oturacak degilim. Bana ikramda 
bulundugun gibi Allah da sana ikram etsin, dedi. Sonra Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam), 
sagina ve soluna bakti ve bu hadisi buyurdu. 

Ed-Dumeyri demig ki: Benim itikadima gore Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in maksadi, 
takvaca ustun olan kimseye ikram etmektir. Yani takva sahibi olmayan bir kimse bir kavmin 
buyugu oldugu zaman ona ikram edilmesi istenmemi§tir. Hadisteki 
"Kerim = Kerem sahibi" sozcugunun olgusu; 

«Allah katinda en kerim (ustun) olanmiz, takvaca en ustun ola-nmizdir» ayetidir. Bu itibarla 
kafir bir kimse bu hadisin §umulune girmez ve zimmi bir kimse kendi kavminin buyugu olsa bile 
ona saygi gosterilmez ve odamn mutena ko§esinde oturtulmaz. Cunku Allah,-onlari zelil ve hakir 
kilmi§tir. 

Bu hadisin buyurulmasina sebep oldugu yukarda belirtilen C e -rir (Radiyallahu anh)'in hal 
tercemesi 159. hadis bolumunde gegmi§tir.-^^ 

20- Aksiran (Musliiman) A Te§mit (Yani Hayir Ve Bereketle Dua Etmek) Babi 

3713) ... Enes bin .Malik (Radiyallahu ank)'uex\\ $oyle demi§tir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in yaninda iki ki§i (ayri ayri) aksirdi da 0, bunlardan 
birisine te§mit etti (hayir ve bereketle dua etti) ve digerine etmedi. Bunun uzerine: 

Ya Resulailah! Senin yaninda iki adam aksirdi da sen birisine te§mit ettin (hayir ve bereketle 
dua ettin) ve digerine etmedin? diye bunun sebebi soruldu. 0 buyurdu ki: 

«Bu (yani kendisi igin dua ettigim adam) Allah'a hamdetti. §u 

3714) "... Seleme bin el-Ekva" (RtuliyaUahii </«//)"den rivayet edildigin? jjore Kesulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Se/fcm) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Ug defa (yani bir iki ve ug defaya kadar) ak siran (musluman)a te§mit edilir (hayir ve bereketle 
dua edilir). Daha fazla aksiran kimse ise nezleye yakalanmi§tir (yani ona te§mit edilme/) 

3715) "... Enes bin Malik (Radiyallahu anh)\\e\\: §byle demi§tir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yaninda iki ki§i (ayri ayn) aksirdi da 0, bunlardan 
birisine te§mit etti (hayir ve bereketle dua etti) ve digerine etmedi. Bunun uzerine: 

Ya Resulailah! Senin yaninda iki adam aksirdi da sen birisine te§mit ettin (hayir ve bereketle 
dua ettin) ve digerine etmedin? diye bunun sebebi soruldu. 0 buyurdu ki: 

-Bu (yani kendisi igin dua ettigim adam) Allah'a hamdetti. §u fyani digeri) Allah'a 
hamdetmedi.»" 

3715) "... AN (bin Ebi Talib) (RadtyaUahu anh)'<\gx\ rivayet edildigine gore Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Srllem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Biriniz aksirdigi zaman "el-Hamdu lillah = Hamd Allah'a mahsustur" desin ve etrafindakiler de 
ona "Yerhamukallah = Allah sana rahmet eylesin" diye kar§ilik versinler. Kendisi de 
etrafindakilere "Yehdikumullahu ve yuslihu balekum = Allah sizi hidayet eylesin ve halinizi 
duzgun eylesin" duasiyla kar§ilasin.-" 

Not: Zev&id'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedinde iton-i Ebi Leyla bulunur. Adi Muhammed bin 
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Abdirrahman'dir, Bu ravi zayiftir.- 1 - 1 

izahi 

Bu babin ilk hadisi Kutub-i Sitte'nin hepsinde rivayet olunmu§tur. ikinci hadisin benzeri Muslim, 
Tirmizi ve Nesai tarafindan rivayet olunmu§tur. Uguncu hadis Zevaid nevinden sayilmi§tir. Fakat 
Tirmizi bunun mislini Ebu Eyyub (Radiyal-lahu anh) 'den rivayet ettikten sonra beyan ettigi bir 





sened ile bunun mislinin A I i (Radiyallahu anh) 'den rivayet edildigini ifade etmektedir. Bu 
itibarla Zevaid nevinden sayilmamasimn mumkun oldugu gorugundeyim. Ancak ifade tarzinda 
ufak bir degigiklik vardir. B u -hari, Ebu Davud ve Nesai de bunun benzerini Ebu Hiireyre 
(Radiyallahu anh) den rivayet etmiglerdir. 

Tegmit: Aksiran kigiye "Yerhamukallah = Allah sana rahmet eylesin" diye dua etmektir. Tuhfe 
yazari Tegmit'i boyle tammladiktan sonra goyle der: En-Nihaye'de: Tegmit ve Tegmit, hayir ve 
bereketle dua etmektir. Tegmit'in manasi bir kavle gore goyledir: Allah senin dugmanmi senin 
uzerine guldurmesin, diye bilgi verilmigtir. 

Avnu'I-Mabud yazari da : Tegmit, dugmamn gamatasindan uzak kalinmayi dilemektir. §emtet 
ise dugmamn sevinip gulmesidir. Tegmit de hidayetin guzel bir mertebesini dilemektir. Her iki 
kelime aksiran kigiye "Yerhamukallah = Allah sana rahmet eylesin" diye dua etmek manasinda 
kullamlir, demigtir. 

ilk hadiste Tegmit ve Tegmit tabirleri kullamlmigtir. 

Atis t Aksiran kimse demektir. 

Son hadiste gegen "BaT kelimesi gonul, ha I ve iyi yaganti manalarina gelmigtir. Bunlarin 
hepsiyle yorumlanabilir. Halin duzgunlugu, gonul rahatligmi ve mutlu yagamayi da igerdiginden 
dolayi Bal kelimesini hal manasina yorumlamak tercih edilmigtir. 

Birinci hadiste sozu edilen iki kigiden biri aksinnca hamdetmi§, digeri ise aksinnca hamdetmemi§ 
ve Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), hamdedene dua etmigtir. Bu iki kiginin ismi 
Tabera-n i' nin rivayetinde belirtilmi§tir: Amir bin Tufeyl ile erkek kardeginin ogludur. Suyuti, 
Ebu Davud'un hagiyesinde : Hamdetmeyen ki§i Amir bin et-Tufeyl' dir, kafir olarak olmugtur, 
der. Allah cumlemize magfiret ve afiyet ihsan eylesin. 

Nevevi, el-Ezkar'da: Alimler, aksiran ki§inin aksirmayi muteakiben "El-Hamdu lillahi = Hamd 
Allah'a mahsustur" demesinin mustehabligi hususunda ittifak etmiglerdir. §ayet "EI-Ham-du 
lillahi Rabbilalemin = Hamd, alemlerin Rabbi olan Allah'a mahsustur" derse daha guzel olur. 
Eger "El-Hamdu lillahi ala kulli hal = Hamd her durumda Allah'a mahsustur" derse daha faziletli 
olur, demigtir. 

Aksinnca hamdeden kigi musluman ise yamndakilerin "Yerha-mukellah" demesinin hukmune 
gelince alimler bu hususta degigik gorugler beyan etmiglerdir. Tuhfe yazan bu gorugleri ayrintili 
olarak beyan etmigtir. Ozeti gudur: 

1. Zahiriye mezhebinin cumhuruna gore vacibtir. 1 b -nu'l-Kayyim ve Malikiler' den ibn- 
i Muzeyyen de bu gorugtedir. 

2. Hanefi ler ve Hanbeliler'in cumhuruna gore farz-i kifaye'dir. 

3. Malikiler' den bir cemaat ve §afiiler'e gore ise mustehabtir. 

Aksirdigi zaman hamdetmeyene "Yerhamukellah" diye dua etmek ise mustehab degildir. Cunku 
kendisi hamdetmedigi igin cevaba layik degildir. 

Bu babin ikinci hadisinde ug defadan fazla aksiran kimse nezleye yakalanmigtir, buyuruluyor. 
Suyuti, yani bundan sonra ona cevab verilmez. Ciinku aksirmasi bir hastaliktan dolayidir, 
demigtir. 

Aksiran kigi hamd edince yanmdakiler ona dua ederler. Kendisi de uguncu hadiste belirtildigi gibi 
onlara dua eder. I b n - i Battal: Cumhura gore bu gekilde dua eder. Fakat Kufe alimlerine gore 
aksiran kigi "Yagfirullahu lena ve lekum =r Allah bize ve size magfiret eylesin" bigiminde dua 
eder. Malik ve §afii ise goyle demiglerdir - Aksiran kigi bu iki gekilden diledigi ile dua eder, diye 
bilgi vermigtir. Bir kavle gore her iki duayi soylemek daha iyidir. Hanef ilerl den T a h a v i de 
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uguncu hadiste gegen bigimdeki duayi tercih etmigtir. J - L 

21- Adamin, Yamnda Oturana ikram Etmesi (Kiymet Vermesi) Babi 
3716) '... Enes bin Malik (Radiyallahu o«/r)'den; §oyle demigtir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (yolda) bir adama rastlayip da onunla konugtugu 
zaman, adam gidinceye kadar Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), milbarek yuzunu ondan 
gevirmezdi ve adamla tokalagtigi zaman, adam elini gekinceye kadar 0. milbarek elini adamin 
elinden gekmezdi. Hig bir zaman Onun mubarek dizleri de yanrnda oturan adamin dizlerinden 
ileri gbrulmemigtir." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bu hadisin sihhatinin donum noktasi ra-vi Zeyd el-Araml 
uzerindedir. Bu r&vi ise zayiftirA 

22- Kim Donerse Oturdugu Yerden Kalkip Sonba Geri Donerse O Yere Oncelikle Hak 
Sahibidir, Babi 






3717) Khu Hurcyrr (Katti yallah ti <wh)'fWn rivayrt t'<iildijiine zon IVyyamher 
(Saliallahii Aleyhi ve Sillem) jjuyle buyurmu§tur: 

«Biriniz oturdugu yerden kalkip sonra geri geldigi zaman o yere Oncelikle hak sahibidir.-"^^- 

izahi 

Bu hadisi Muslim ve Ebu Davud da rivayet etmi§lerdir. N e v e v i bu hadisin izahi ile ilgili olarak 
ozetle §oyle der: 

Bu hadis, mescid - cami veya bagka bir yerde namaz gibi bir gaye ile oturan, sonra abdest 
aimak veya kisa sureli bir igini gorup geri donmek uzere o yerden ayrilip geri gelen kimse 
hakkindadir. Boyle bir durumda o yer oncelikle onun hakkidir. Ancak bu hak o namaza 
mahsustur. Adam geri geldigi zaman o yerde oturan bir kimse varsa onu kaldirabilir. Adam 
yerinden bu maksadla ayrildiginda ister namazlik gibi bir gey birakmig olsun ister birakmamig 

olsun hukum aymdir Fakat bagka bir namaz vakti igin onun hakki kalici degildir.^- - 

23- Mazeretleriin Kabulii) Babi 

3718) "... Cevzan (el-Kufi) (Radiyallahu anh)\\ei\ rivayet edildigin? »tire Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Selle m) $tfy!e buyurmug, elemigtir : 

-Kim bir mazeretinin kabulunu (din) kardeginden talep eder de kardegi o mazereti kabul 
etmezse onun uzerinde, meks sahibinin gunahi kadar vebal olur.» 

Bize Muhammed bin ismail de aym senedle bunun mislini Cevzan araciligiyla Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den rivayet etmigtir." 

Not: Zevaid de goyle denilmigtir : Bu hadisin senedindeki raviler guvenilir zatlardir. Fakat hadis 
mursel'dir. Cunku I^bu Hatem : Bu Cevzan, sahftbt degildir ve meghuldur, demigtir.^- ' 

izahi 

Hadiste gegen "Meks sahibi" Camiu's-Sagir gerhinde el-Azi-z i tarafindan goyle agiklamr: Meks 
sahibi o kimsedir ki, yanmdan gegen tuccar kervanmdan o§ur adi altinda bir miktar para - mal 
a hr. Allah'in zenginlere farz kildigi o§uru usulune uygun olarak alanlara gelince, bu iglem guzel 
ve iyi bir geydir. Bu mesele fikih kitablann-da anlatilmigtir. 

Meks denilen gikar saglayana, makis ve a§ir de denilir. Bu tur kazang haram oldugu gibi din 
kardeginin samimi ve megru mazeretini kabul etmek mumkun iken reddetmek de bu hadise 
gore gunahtir. 

Sindi: Bu hadis, beyan edilen mazeretin yalan oldugunun bilinmemesi ve ortada bir hiyanetin 
bulunmamasi haline mahsus olabilir. Boyle bir durumda mumkun ise muslumanm mazeretini 
kabul etmek uygun olamdir, der. §u halde ileri surulen mazeretin uydurma oldugu ve bir 
hiyanetin yapildigi bilindigi zaman ileri surulen mazereti kabui etmemekte bir sakinca yoktur. 
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24- Mizah (§aka Etmek) Babi 

Muzah : "Agilip ferahlanmak maksadiyla soylenen ve kimsenin kirilip gucenmesine yol agmayan 
soze denilir. Soylenen soz olgulu olmayip bir kimsenin kirilip gucenmesine sebebiyet verirse 
buna Suhri-yet denilir. Mizah ise muzah denilen sozu soylemek, §aka etmek i§ine denilir. 

Cevzan <K.A.)'in Hal Tercemesi : 

Cevzan el-Kufi'yi ibn-i Hibban tabiilerin guvenilirleri arasinda anmigtir. Sa-habiligi hususunda 
ihtilaf vardir, Ravisi ea^Sftib bin Malik'dir. ibn-i Maceh onun hadisini rivayet etmigtir. (Hulasa, 
66 ) 

3719) '-... Ummii Seleme (Radtyallahu anha)'dan rivayet edildigine gore §oyle demigtir: 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in vefatindan bir yil once bir kere Ebu Bekir 
(Radiyallahu anh), ticaret maksadiyla Bus-ra'ya gitti. Beraberinde Nuayman ve Harmala oglu 
SUveybit; trtadi-yallahu anhuma) bulunuyordu. Bu iki zat, Bedir savagma katilmi§-lar idi. 
Nuayman (yolculukta), azik igine nezaret ederdi. Suveybit da gok §akaci bir adam idi. (Yolculuk 
esnasinda bir ara) Nuayman'a: 







Bana yemek ver, dedi. Nuayman (ise) Ebu Bekir, gelinceye kadar bekle, dedi. Bunun uzerine 
Suveybit: 

(And olsun ki) Ben seni muhakkak hiddetlendirecegim, dedi. Ra-vi demigtir ki: 

Sonra bunlar bir kavme ugradilar. Suveybit o kavme: Benden bir kolemi satin ahr (mi) siniz? 
dedi. Onlar da t Evet, dediler. Suveybit (bu kere onlara) : 

Benim (size satacagim kole), konugkan bir koledir ve size: Ben muhakkak hur bir kimseyim, 
diyecektir. 0 size boyle soyledigi zaman eger siz onu birakacak iseniz, kolemi bana kargi 
bozguncu ettirmeyiniz, dedi. Onlar t 

Hayir. Bilakis biz onu senden satin a Ur iz (kolenin bu gibi laflarina bakmayiz), dediler ve 
Nuayman'i, Suveybit'ten on saglam deve ile satin a Id i la r. Sonra Nuayman'in yanina vararak 
boynuna bir sargi veya ip gegirdiler. Nuayman i §u adam (yani Suveybit) sizlerle cidden alay 
ediyor ve ben kesinlikle hur olup kole degilim, dedi. Fakat onlar: 

Senin efendin (Suveybit) senin durumunu (yani konugkan olup koleligini inkar edecegini) bize 
haber verdi, diyerek onu alip goturduler. Sonra Ebu Bekir geldi. Orada bulunanlar durumu ona 
anlattilar. Bavi demigtir ki: 

Bunun uzerine Ebu Bekir (Radiyallahu anh), adamlarin arkasinda giderek, develerini kendilerine 
geri verip Nuayman'i alip getirdi. Ravi demigtir ki: 

Sonra Ebu Bekir ve arkadaglari (yolculuktan donup) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in 
yanina vararak O'na (bu durumu) arzedince bundan dolayi Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) guldu, sahabileri de bir yil (bu durumu kendi aralarinda konugup) gulduler." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedinde Zam'a bin Salih bulunur. Muslim bu zatin 
rivayetini almig ise de ancak bagka ravilerce teyid edilmig durumdaki rivayetini almagtir. Bu 
raviyi Tbn-i Muin, Ahmed ve bagkasi zayif saymigta r. 

3720) ... Enes bin Malik (RadtyaUahu an!i)\\en; §oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bize katilir (ve guler yuzle bizimle gakalagir)di. Hatta 
(kugu olen) kuguk bir kardegime; Ey Ebu Umeyr, Nugayr (kugcagiz) ne oldu der (gakalagir) di. 

Veki demigtir ki: O, (nugayr ile) bir ku§ kasdeder ki Enes "in kardegi onunla oynardiJ * 

izahi 

Bu babin ilk hadisi Zevaid nevindendir. ikinci hadisi B u h a r i, Muslim ve T i r m i z i de 
rivayet etmiglerdir. 

Ebu Umeyr, Enes'in ana bir kardegi idi. Babasi ise Ebu Talha Zeyd bin Sehl el-Ensari'dir. Ebu U 
m e y r' in sutten yeni kesilmig gocuk olduguna B u h a r i' de igaret vardir. Yani Peygamber 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam), kuguk gocuklarla gakalagirdi. Nugayr, gagasi kirmizi olup serge ku- 
§una benzer bir kugtur. Medin e ' lilerin buna bulbul dedikleri rivayet olunmugtur. 

Bazilari N u g a y r ' in serge ku§u oldugunu soylemiglerdir. Ebu Umeyr isimli kuguk gocugun 
boyle bir ku§u olmugtu. Peygamber (Aleyhi's-salatu vesselam), Ebu Umeyr'e teselli vermek igin 
onunla gakalagip : "Nugayr ne oldu?" buyururdu. 

E n e s ' in "Peygamber bize katilirdi" sozunden maksadi T i y -b i §byle yorumlar: Yani 
Peygamber {Aleyhi's-salatu ve's-selAm), Ehes'in ev halkimn hepsi ile ilgilenirdi, aralarina 
karigirdi, hatta gocuklarin arasina katilip gok kuguk yagtaki gocukla oynagip, ku§-cagizinin ne 
oldugunu sorardi. 

E I - H a f i z, el-Fetih'te §unu soyler: §afii fikihgilarindan tbnu'l-Kasim Ahmed bin Ebi Ahmed et- 
Ta-bari, kitabinin baginda: Bazi insanlar hadisgileri tenkid ederek faydasiz geyleri rivayet 
ettiklerini ileri surer ve bu hadisi ornek gosterirler. Halbuki bu hadisten fikih ve adaba ait 60 
kadar hukum gikar. Onlar bu durumdan habersizdir, dedikten sonra bu hadisten gikan hukumleri 
siralamigtir. E 1 - H a f i z da bu hukumleri el-Fetih'te naklen beyan ettikten sonra, bagkaca 
hukumleri de gikarmigtir. Arzu edenler Buhari' nin Edeb kitabinin "Babu'l-Kunye Ii's-SabiyyT 
bolumunde rivayet olunan Enes {Radiyallahu anh)'in bu hadisinin gerhine dair el-Fetih'in 10. 
cildinin 480 ve bunu takip eden s ah ifel erine baksinlar. 

Bu hadis, kimseyi kirici veya gucendirici olmayan gakanin megru olduguna delalet eder. 
Nevevi bu konuda gbyle der: 

Yasak olan §aka ve mizah, ifrata kagan ve surekli yapilamdir. ^unku boyle bir §aka, gulmeye ve 
kalbin katilagmasina, gafletine sebebiyet verebilir. Ayrica muslumam, Allah'i anmaktan ve 
dininin onemli hizmetlerinden alikoyabilir, tefekkure engel olabilir. C°gu zaman bagkasimn kirilip 
gucenmesine ve kin ile husumetin dogmasina yol agabilir. Ayrica agirbagliligi ve vakari kirici 
olabilir. Yukarda amlan sakincalari tagimayan gakalagma ise, mubah sayilamdir. Peygamber 



(Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in da nadiren yaptigi §aka bu turden olamdir. Arkadagin veya 
muhatabin gonlunu hogetmek ve sevindirmek igin boyle olgulu gaka megrudur. Cunku megru 
yolla bir muslumamn gonlunu hogetmek, mustehab sunnetlerdendir. Bu izahati iyi bilmelisin. 

Cunku bu bilgiye genig gapta ihtiyag duyulur/ ^ 

25- Sag Ve Sakaldan Agaran Telleri Yolmamn Yagarligi Babi 

3721) "... Amr bin $uayb'in dedesi (Abdullah bin Amr bin el-As) (Ra-dtyallaku anhum)'den; 
§oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) sag ve sakaldan agaran telleri yolmayi menederek: «0, 
muminin nurudur.» buyurdu."-^^ 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi, Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmiglerdir. 

Hadiste gegen "§eyb" kelimesi sag ve sakaldan agaran killar ma-nasuia yorumlanmigtir. Agaran 
killar mu'min'in kibir ve gururdan uzaklagmasim saglamaya yanyan olgunluk alametidir, nefsi 
arzularin, gehvet duygusunun kirilmasmin belirtisidir. Sag ve sakalinda beyaz killarin meydana 
gelmesi ile mu'min kigi ibadetlere ve hayirli 

hizmetlere daha gok yonelir. Boylece igledigi bol hayratin nuru onun kabrini aydinlatir ve mahger 
gunu onu nurlandinr. 

Tuhfe yazarinin beyanma gore ibnu'l-Arabi goyle demigtir: Agaran sag ve sakali kina ile 
boyamanm caiz kilinmasi, fakat agaran killari yolmanm yasaklanmasi sebebi gudur: Agaran kil- 
lari yolmak, sag ve sakalin tabii halini kokunden degigtirir. Kina ile boyamak ise tabii §eklini 
degigtirmez. Bakan bir kimse sag ve sakalin boyandigim sezer. 

Alimlerin bir kismi sag ve sakaldan agaran kulan yolmamn mek-ruhluguna hukmetmi§lerdir. 
Muslim de Katade yoluyla rivayet ettigi bir hadiste E n e s (Radiyallahu anh) §oyle demi§dir: 
"Biz, erkegin ba§indan ve sakalindan beyaz kill yolmasindan ke-rahat ederdik." 

Hanefi mezhebine gore sag ve sakaldan agaran teli yolmakta bir sakinca gbrulmemigtir. ibn-i 
Abidin'de el-Bez-z a z i y e' den naklen verilen bilgiye gore sag ve sakaldan agaran telleri 
yolmamn suslenmek maksadiyla olmamasi gerekir. Yani suslenme maksadiyla yolmak caiz 

degildir.-^^ 

26- Golge Ve Giine§ Arasinda (Yani Bedenin Bir Kismi Golgede -Diger Kismi Gune§te 
Oldugu Halde) Oturma (Nin Yasakligi) Babi 

3722) "... Bureyde (bin el-Husayb) (Radtyailahu anh)'den rivayet edildigine gore: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) golge ve gune§ ara-sinda (yani bedenin, bir kismi 
golgede, diger kismi gunegte oldugu halde) oturmayi yasaklamigtir." 

Not: Zevaid'de, ibn-i Bureyde'nin bu hadisine dair senedin hasen oldugu belirtilmigtir.^ 1- 

izahi 

Bu hadis Zevaid nevindendir. Bu hadis, bedenin bir kismi golgede ve bir kismi gune§te oldugu 
halde oturmamn yasakligina delalet eder, 

Sindi bu hadisin izahi bdlumunde §oyle der; B e y h a k i demi§ ki, Ebu Hureyre (Radiyallahu 
anh)'den rivayet edilen bir hadiste Ebu Hureyre §oyle demi§tir: 

"Ben Hesulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) i, Ka'be'nin duvari dibinde bedeninin bir kismi 
golgede ve bir kismi gunegte oldugu halde oturmu§ iken gordum." 

ibn-i Bureyde yoluyla yine Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'den rivayet edilen bir hadise gore : 
«Resuiullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: Biriniz golgede olup da golge 
kalktigi (ve bedeninin bir kismi gune§te, diger kismi golgede oldugu) zaman kalksin. £unku Oyle 
yer, §eytamn oturdugu yerdir.» Bu rivayet diger iki hadis arasinda gorulen geli§kiyi giderir. 
Avnu'l-Mabud yazan da Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'in son hadisinin izahi bolumunde §oyle 
der: Bedenin bir kismi golgede bir kismi da gunegte oldugu halde oturmamn saglik agisindan 
zararli oldugu soylenmigtir. Fakat en iyisi, §ar-i Haki m'in, yani Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's- 

selam)'in beyan ettigi gerekgeyi belirtmektedir: -Oyle yer geytanm meclisidir.»^^- 







27- Yiiziikoyun Yatmamn Ya§arligi Babi 

3723) "... Kays bin Tihfc el-Gifari'nin babasi (Tihfe) (Radtyaltahu an' an-. $oyle demi§tir: 
Resuiullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) beni Mescidf-i Nebevi) de yuzukoyun yatarken bulup 
ayagiyla durttu ve §oyle buyurdu : 

«Sana ne oluyor ki boyle yatiyorsun. Bu, Allah'in ho§lanmadigi veya Allah'in bugzettigi 
(sevmedigi) bir yati§tir.»" 

3724) "... Ebu Zerr(-i Gifari) (Radtyaltahu a«A>'den; §oyle demi§tir: Ben yuzukoyun yatmi§ 
iken Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) yammdan gegti ve ayagiyla beni durterek: 

•Ya Cundubcik! §uphesiz bu, ate§ (yani cehennem) halkinin yati§idir,» buyurdu." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedinde Muhammed bin Nuaym bulunur. Ben ne onu 
cerhedeni ne de guvenilir oldugunu soyleyeni gordum. R&vi Yakub bin Humeyd hakkinda ise 
ihtilaf vardir. Senedin kalan ravileri guvenilir zatlardir. 

3725) "... Ebu Umame (Radtyallahu anh)'aen; §oyle demi§tir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Mescid(-i Nebevi) de yuzukoyun yatip uyuyan bir 
adamin yanmdan gegti ve ayagiyla durterek (adama) : 

«Kalk, otur. ^unku bu, cehennemi bir yati§tir.» buyurdu." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Ravi el-Velld bin Cemil'i, Ebu Zur'a gev§ek saymi§tir. Ebu 
Hatem de bu ravi hakkinda : 0, el-Kasim'dan munker bir takim hadisler rivayet eden bir 
§eyh'tir, demi§tir. Ebu Davud ise; onun rivayetinde bir sakinca olmadigim soylemi§tir. ibn-i 
Hibban da onu guvenilir raviler arasinda anmi§tir. Ravi Seleme bin Reca ve Yakub bin Humeyd 

hakkinda ihtilaf edilmi§tir.^ 1 ^ 

izahi 

Bu babin ilk hadisi Ebu Davud, Nesai ve ibn-i Hibban tarafindan da rivayet edilmi§tir. Fakat ravi 
K a y s ' in babasinin ismi hakkinda gok ihtilaf vardir: Tihfe, Tigfe, Tikfe ve Tihfe diyenler vardir. 
Bu zatin ravisinin ismi hakkinda da ihtilaf vardir: K a y s bin Tihfe bigiminde rivayet bulundugu 
gibi Yal§ bin Tihfe diyenler de vardir. Bir rivayette de Abdullah bin Tihfe bu hadisi Peygamber 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam)'den rivayet etmi§tir. 

Bu babin hadisleri, mazereti olmayan kimsenin yuzukoyun yatmasimn caiz olmadigina delalet 
eder 

28- Yildizlar ilmini Ogrenmek Babi 

3726) "... ibn-i Abbas (Radtyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore Resuiullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Kim yildizlardan bir ilim alirsa, sihir (ilmin) den bir dal almi§ olur. Yildizlar ilmini artirdikga sihir 
ilmini artirmis olur."-^^ 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud ve Ahmed de rivayet etmi§lerdir. 

Bu hadiste yasak kilinan yildizlar ilmi, yildizlarin hareket ve durumlarindan ilerde vuku bulacak 
olaylari bildigini iddia edenlerin me§gul olduklari §eylerdir. ^unku bir takim adamlar yildizlarin 
hareket ve durumlarindan ilerde falan ve filan olaylarin meydana gelecegini, e§ya fiatlannm 
yukselecegini, kitlik olacagmi, sava§ yapilacagim ve yapilmayacagmi bildiklerini iddia ederler. 
Oysa ilerde vuku bulacak §eyleri ve olaylari ancak Allah bilir. Gayibtan haber vermek, kehanette 
bulunmak ve kahinleri dogrulamak kufurdur. 

Rasathane uzmanlarinm bir takim gozlem ve hesaplamalari neticesinde kameri aylarin 
ba§langicmi, hilal'in gorulmesini tesbit etmeleri ve ay veya gune§in tutulmasi zamanmi tayin 
etmeleri, meteorolojik aletler ve hesaplamalar neticesinde hava durumu hakkinda 
Tihfe (R.A.)'in Hal Tercemesi 

Tihfe bin Kays el-Gifari (R.A.)'in ismi hakkinda ihtilaf vardir. Bu zat saha-bkUr. EbU Davud, 
Nesai ve ibn-i Maceh onun bir hadisini (ki bu hadistir) rivayet etmi§lerdir. Hadisinin senedinde 





iztirap vardir. (Hulasa, 181) 

talimin veya biigi vermeleri yasaklanan yildiz ilminin gumulune girmez. Keza astronomi ilmi bu 
yasagin digindadir. 

E I-H a f n I. Camiu's-Sagir in gerhinde* bu hadisi izah ederken goyle eter: Yani bir kimse 
yildizlarin dunyada olup biten geyleri meydana getirdigine inamrsa veya yildizlar vasitasiyla 
gaybt bildigini iddia ederse, mesela falan yildiz goruldugu zaman goyle bir olayin meydana 
gelecegini bilirim derse, bu iddia ve inamg batil olup bir si hi r dalidir. Ama yildizlara bakmak 
suretiyle vakit ve zamam tes-bit etmek ve bu alanda bil'M sahibi olmak arzulanan bir ilim dali- 
dir. 

Hadisin sonundaki; SljU *\j cumlesinin ravinin sozu olmasi da muhtemeldir. Bu takdirde mana 
m goyledir: "Peygamber (Salla ilah u Aleyhi ve Sellem) yildizlardan ilim gikarmayi daha da 

takbih etti,"^- 

29- Riizgari Sovmenin Yas Akligi Babi 

3727) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu ank)'den rivayet edildigine gore Resulullah (Saltallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

-Ruzgari sovmeyiniz (ayiplamaymiz). Cunku o, Allah'in (kullarina) rahmetindendir. Rahmet ve 
azab getirir. Lakin Allah'tan ruzgarin hayrindan isteyiniz ve gerrinden Allah'a sigimmz.»"^-^ 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmiglerdir. Hadiste gegen "Ravh" rahmet 
demektir. Hadis, ruzgarin aleyhinde konugmamn yasak olduguna delalet eder. Cunku ruzgar Al¬ 
lah'in emriyle esen bir memurdur. 0 mu'minlere rahmet, zalimlere de bir azabtir. Ruzgar bazan 
muslumanlara da zarar verir. Bu zarar onlara bir uyaridir, bir tedibtir. Tedib olunca guzeldir ve 
gunahlarina kefarettir. Bu itibarla ruzgar estigi zaman Allah'a dua edilmelidir. Hayri dilenmeli ve 

gerrinden, yani zarar vermesinden Allah'a siginil malidir-^^ 

30- Adlardan Miistahab Olanlar Babi 

3728) "... ibn-i Omer (Radtyallahu anhuma) dan rivayet edildigine gore Peygamber (SaUallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmugtur : 

[721 

«Allah Azze ve Celle katinda adlann en sevimlisi Abdullah ve Ab-durrahman'dir.-"- 1 - L 

izahi 

Bu hadisi Muslim, Tirmizi ve Ebu Davud da rivayet etmiglerdir. Bu iki adin en faziletli olmasmin 
sebebi §oyle anlatilmigtir : Abdullah, Allah'in kulu anlamindadir. Abdur-rahman da Rahman (olan 
Allah) in kulu manasim ifade eder. Bu iki isimde, sahibinin kullugu itirafi ve Allah'i ta'zim ve 
yuceltmesi vardir. Adim her soyleyiginde ve her gagiriliginda bu iki meziyet ve fazileti anar ve 
andirir. Allah Kur'an-i Kerim'de Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'i Abdullah ismiyle ve 
"Abduhu = Allah'in kulu" ifadesiyle anmigtir. Bu da Allah'a kulluk anlammi ifade eden isimlerin 
diger isimlerden faziletli olduguna delalet eder. Sindi' nin beyanma gore: Bu hadisten maksad 
peygamberlerin isimlerinden sonra en sevimli isimler Abdullah ve Abdur-rahman' dir, diye 
yorum yapanlar vardir. 

KurtubJ ve Sindi, Allah'in kulu anlammi ifade eden Abdurrahim. Abdulmelik veAbdussame 
d gibi isimler de bu hukme dahildir. Yani Allah katinda en sevimli isim-ierdendir.J 1 

31- Mekruh Adlar Babi 

3729) „. Omer bin el-Hattab (Radtyallahu a«A>'den rivayet edildigine gore Resulullah 
(SallallaHu AleyHI Ve Sellem) §byle buyurdu, demdir^ 

Yesar tiifOISUI! H\ In5aallah ya5arSam Rebah* NeCIh' ™*h> Nafi ve Tesar adlarin takilmasin, 
muhakkak yasaklayacagim.." 

3730) "... Semure (Radtyallahu a»*;'den; 5oyle demigtir • 







ismi tllUiUUah (Sallallahu Ale*hi ve Sellem) kolelerimize (gu) dort ismi takmamizi yasakladi, 
Eflah, Nafi. Rebah ve Yesar." 

3731) «... Mesruk (Radtyollaku a*k)>den; §oyle demigtir: 

Ben, 6mer bin el Hattab (Radiyallahu anh) ile kargilagtim da: Adin nedir? diye sordu. Ben de: 
Mesruk bin el-Ecdal, dedim. Bunun uzerine (Hz.) Omer; Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 

Sellem)'-den igittim, buyurdu ki: «EI-Ecda' bir geytamn adidir.»"-^^ 

izahi 

Bu babin ilk hadisi T i r m i z i tarafindan da rivayet edilmigtir. Fakat oradaki rivayette takilmasi 
yasaklanan isimler R a f i, Bereket ve Yesar' dir. Muslim de bunun benzerini direk C a b i r 
(Radiyallahu anh)'den, yani Omer (Radiyallahu anh) araya girmeden merfu olarak rivayet 
etmigtir. M u s -1 i m' in rivayetindeki isimler ise Ya'Ii. Bereket, Eflah, Yesar ve Nafi' dir. Bu 
isimlerin mekruh sayilmasi sebebini agagida anlatacagim. 

Semure (Radiyallahu anh)'in hadisi Muslim, Ti r ■ mizi ve Ebu Davud tarafindan da rivayet 
olunmugtur. Mesruk (Radiyallahu anh) 'in hadisini Ebu Davud da rivayet etmigtir. 

Birinci hadisin zahirine gore Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's* selam) amlan adlan takmayi 
yasaklamamigtir. Halbuki ikinci hadis ile yasakladigi anlagiliyor. N e v e v i, birinci hadisteki 
yasaklamadan maksad haram kilmaktir. ikinci hadisteki yasaklama ise ten-zihen mekruhluk 
manasinadir, der. $u halde amlan isimleri takmak haram degildir. Fakat tenzihen mekruhtur. 
Amlan isimlerin manasi ve takilmasi mekruhlugunun sebebi: Rebah: Kar etmektir. Necin •. 
Dilegine kavugan demektir. Eflah da aym manayi ifade eder. Nafi: Yararli olan demektir. Yesar, 
kolayliktan isimdir. 

Bu ve benzeri adlari takmamn mekruhlugu sebebi Semure (Radiyallahu anhi'in hadisinin bazi 
rivayetlerinde beyan buyurul-mugtur: T i r m i z i' nin rivayetinde; 

«Oglan gocuguna (veya kolene) Rebah, Eflah, Yesar ve Necin adlarindan hig birisini takma. 
Cunku 0, orda mi? diye sorulur ve yok.diye cevab verilir.» buyurulmugtur Yani bu isimlerden 
birisini gocuga veya koleye takmamn mekruhlugu sebebi §udur. Bir kimse bu isimlerden birisi 
ile soruldugu zaman, mesela evde olup olmadigi so ruldugu zaman o ismin lugat manasi ister 
istemez hatira gelir. Soruyu cevablamak durumunda olan kimse burada yoktur, diye cevab 
verdigi zaman adin lugat manasi da hatira gelecegi igin cevab ho$a gitmez ve uygunsuz olur. Bu 
nedenle ho§a gitmeyen bir cevaba yol agan isimlendirme de hog sayilmayip mekruh 
gorulmugtur. Mesela bir kimsenin adi Yesar' dir. Yesar'm lugat manasi kolayliktir. 
Yesar evde mi? diyen bir adama verilecek cevabta "Ye-sar burda yok" denilince Yesar'in 
lugat manasi itibariyle cevab §u anlami ifade eder: "Kolaylik burada yok." Bu cumlenin anla- 
mimn hog olmayigi agiktir. Diger isimler de boyledir. 

§erhu's-Sunne'de de goyle denilmigtir: Amlan adlarin takilma-masi gerekgesi olarak hadiste 
buyurulan cumlenin manasi goyledir: Halk bu isimlerin lafizlarimn ve manalarimn guzelliginden 
tefaul, yani iyiye yorumlamayi kasdeder. Bu maksadla bu adlan taktirir. Sonra mesela Yesar 
orda mi? diye soruldugu zaman Yesar burada yok, diye cevab verilebilir. Yesar kelimesinin 
lugat manasi kolayliktir, dolayisiyla kolaylik burada yoktur gibi bir mana gikabilir ki, bu anlam 
fena bir yoruma yol agmig sayilir. Bu itibarla boyle bir isim takilirken dugunulen iyi yorum yerine 

bazen kotu yorum ile kargilagilabilir^ ^ 

32- (Uygun Goriilmeyen) Adlari Degigtihmek Babi 

3732) «... Ebu Hureyre (RadtyMhu ankyden rivayet edildigine «ore : 

Zeyneb'in adi Berre idi. Bu kadin adiyle kendisine tezkiye eder tover), denildi. Bunun ozerine 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lemi ona Zeyneb adini verdi. 

izahi 

Bu hadisi B u h a r i ve Muslim de rivayet etmiglerdir. 

Berre adi hem Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in zevcelerinden C a h g kizi Zeyneb'in, 
hem de Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in uvey kizi Zeyneb bin t-i Ebi Selem e ' nin adi 
idi. Sonra Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-se-lam) bu iki kadinin Berre adini Zeyneb 
adiyle degigtirdi. 






Berre: Hayrati ve iyilikleri bol olan kadin demektir. Zeyneb kelimesi Zeneb kokunden alinma 
olabilir. Ezneb, semiz demektir. Zeyneb de bundan yapilmi§ olabilir. Zeyneb kelimesinin Zeyb 
kokunden alinmasi da muhtemeldir. Zeyb, manzarasi guzel ve kokusu ho§ bir agag turudur. 
Zeyneb kelimesi; Zcyn-Eb kelimelerinin bile§imi de olabilir. Zeyn-Eb, baba ziyneti anlamim ifade 
eder. 

3733) '... ibn-i Omer (RadtyaUahu anhuma)'frdn rivayet edildigine gore : 

Omer (bin el-Hattab) (Radiyallahu anh)'in Asiye denilen bir kizi vardi. Sonra Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ona Cemile adini verdi. 

izahi 

Bu hadisi Muslim, Tirmizi ve Ebu Davud da rivayet etmiglerdir. Araplar oglan gocuklarina Asi ve 
kiz gocuklari 

na Asiye adlarmi verirlerdi. Bunun manasi isyan edici demektir. Denildigine gore bu ismi §u 
anlamla vermi§tir: Noksanliklari kabullenmekten gekinen, ayip ve kusurlara riza gostermeyen. 
islamiyet gelince bu iki ismin takilmasi menedildi. "Asiye = isyan edici kadin" anlamim 
tagidigina gore bunun ziddi "Mutia =: itaat edici kadin"dir. Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam), Asiye adini Mutia adi ile degigtirmemigtir. Sebebi Mutia kelimesinin anlamindaki tezkiye 
ve ovgii endigesi olabilir. 

En-Nihaye'de: Asiye adinin degigtirilmesi sebebi gudur ■ Mumin kimsenin vasfi itaatkarliktir. 
isyan ise bunun ziddidir, denilmigtir. 

3734) -... Abdullah bin Selam (RadtyaUahu atth)'den; §oyle demigtir: Ben, Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yanma adim Abdullah bin Selam degil iken vardim. Sonra (ben 
muslumanligi kabul edince) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bana Abdullah bin Selam 
adini verdi." 

Not: Senedde Abdullah bin Sel&m'in ravisi durumundaki kardeginin oglunun ismi 

belirtilmemigtir. Senedin kalan ravileri gruvenilir zatlardir.^ ' 

33- Peygamber (Sallallahu Aleyhi Ve Sellem) in Adim Ve Kiinyesi (Soyadi) Ni Beraber 
Takmak (Yam Bir Kimseye Ad Olarak Vermek) Babi 

Arap dili alimleri ozel isimleri ug kisma ayirmiglardir: Bir kimseye verilen ad; lugat manasi 
itibariyle ovmeyi veya yermeyi ifade ediyorsa lakab denilir. Zeynuddin = Dinin susu, gibi. 
5ayet; Ebu Bekir. Ummii Gulsum ve ibn-i Abbas orneklerinde gdruldugu gibi falanin babasi, 
filanin anasi veya falanin oglu bigiminde verilen ad ise, ba§ka bir deyimle verilen adin ba§inda 
Eb, Dm veya ibn kelimesi varsa ona "Kunye" denilir. Hadisleri terce-me ederken kunye yerine 
soyadi tabirini kullanacagim. Lakab ve kunye diginda kalan ozel isimlere Arap dilinde isim 
denilir. 

Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in adi Muhammed ve A h m e d ' dir. Lakabi Resulullah 
ve Nebiyyullah'dir. Kunyesi ise Ebu'l-Kasim' dir. 

3735) ... Ebu Hureyre (RadtyaUahu anAJ'clen rivayet edildigine gore: EbU'l-Kasim 
(Muhammed) (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir : 

«Benim adimla adlammz. Fakat soyadim (olan Ebu'l-Kasim) ile 
soyadilanmayimz.»" 

3736) "... Cabir (RadtyaUahu anhyuen rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sdlan) §oyle buyurdu, demigtir: 

• Benim adimda adlammz. Fakat soyadin la soyadilanmayimz.-" 

3737) "... Enes (Radiyallahu anh)'dea rivayet edildigine gore: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Baki'de idi. (Orada) bir adam, bir adami Ya E be'I- 
Kasim diye gagirdi. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (Zati Nebevilerinin 
gagirildigim sanarak) seslenen adama donup bakti. Adam da: Ben, Zatimzi kasdetmedim (§u 
adami gagirdim), dedi. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu: 

■ Benim adimla adlammz. Fakat soyadimla soyadlanmayimz.»"^^- 






izahi 


Bu babin hadisleri Buhari ve Muslim'de de rivayet olunmu§tur. Ayrica ilk hadis Ebu Davud, son 
hadis Tir-m i z i tarafindan da rivayet olunmu§tur. 

Bu babtaki hadislerin zahirine gore Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in adim bir kimseye 
vermek caizdir. Fakat onun Ebu'l-Kasim kunyesini, yani soyadmi bir kimseye vermek caiz degil- 
dir. Sebebi ise son hadiste belirtilmi§tir. $oyle ki; ba§kasi da Ebu'l-Kasim soyadmi aldigi 
takdirde, Ya Ebe'l-Kasim diye seslenildigi zaman Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'a mi, 
ba§kasina mi seslenildigi bilinmez. Bu kari§ikligi onlemek igin O'nun soyadmi aimak yasak 
kilinmi§tir. Bu kari§iklik O'nun isminde olmaz. Cunku herhangi bir kimsenin Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'a, Ya M u h a m m e d diye seslenmesi; ayeti ile yasaklanmi§tir. 
Hatta Allah Teala, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e ses-leni§ §eklini kullarina 
ogretmek uzere Kur'an-i Kerim'de : "Ey Nebi" gibi tabirlerle O'na hitabda bulunmu§tur. 
Avnti'l-Mabud yazarinin beyanma gore e I - M e § a r i k' in §erhi el-Mebarik'ta §oyle denilmi§tir: 
Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in soyadmi almamn yasakligi hukmu tenzihen 
mekruhluk igindir. Bunun haramlik igin oldugunu soyleyenler de var. Hadisin zahirine gore 
yasaklik umumidir. Yani adi Muhammed olsun olmasin hig kimse bu soyadmi alamaz. Bir goru§e 
gore bu yasaklik Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in adini alanlara mahsustur. Yani adi 
Muhammed olan bir kimse Ebu'l-Kasim soyadmi alamaz. Fakat adi amlan isimden ba§ka olan bir 
kimse bu soyadmi alabilir. Hadisin §oyle yorumlanmasi da mumkundur .- O'nun soyadmi aimak 
mekruhtur. Hem adim hem de soyadmi aimak ise daha §iddetli bigimde mekruhtur. Malik, bu 
yasagin O'nun hayatta oldugu doneme mahsus oldugunu sdylemi§tir. §afii ise, bu yasagin O'nun 
vefatindan sonraya da §umullu oldugunu soylemi§tir. Nevevi de bu konuda §oyle der: 
Alimler bu mesele hakkinda gok ihtilaf etmi§lerdir. Kadi ve ba§kasi bu goru§lerin hepsini 
nakletmi§tir. Goru§ler §unlardir: 

1. §afii ve Zahiriyye mezhebine gore Ebu'l-Kasim kunyesini, yani soyadmi aimak hig bir 
kimse igin helal degildir. Adi Muhammed veya Ahmed olan kimse ile, adi ba$ka olan 
arasinda bu hukum bakimindan bir fark yoktur. 

2. M a 1 i k ' e gore bu yasaklik mensuhtur. Cijnku konulan yasaklik Enes (Radiyallahu 
anh)'in hadisinde belirtilen kari§iklik sebebiyle idi. Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in 
vefatindan sonra soz konusu kari§iklik olmaz. Durum bu olunca; artik adi M uh a m m e d 
veya Ahmed, ya da ba$ka olan herkes Ebu'l-Kasim soyadmi alabilir. 

Kadi I y a z demi§tir ki, selefin cumhuru, alimlerin cumhuru ve turn memleketlerin fikihgilari bu 
gbru§u tutarak: Gerek birinci yuzyilda ve gerekse daha sonraki donemlerde birgok kimse. Ebu'l- 
Kasim kunyesini almi§ ve ilim adamlari buna kar§i gikmami§tir, demi§ler. 

3. ibn-i Cerir'e gore yasaklik tenzihen mekruhluk ve saygi igindir, haramlik anlaminda 
degildir. 

4. Yasaklik hukmu; adi Muhammed veya Ahmed olan kimselere mahsustur. Adi 
Muhammed veya Ahmed olmayan bir kimsenin bu kunyeyi almasinda bir sakinca yoktur. 
Selef alimlerinden bir grup boyle demi§tir. Bu grubun delili Cabir (Radiyallahu anh)'den rivayet 
olunan merfu bir hadistir. 

5. Ebu'l-Kasim soyadmi aimak, adi Muhammed veya Ahmed olmayan kimseler igin de 
yasaktir. Hatta bir kimseye Kasim ismini vermek de yasaktir. Cijnku b u isim verildigi zaman 
babasina Kasim'in babasi anlamim ifade eden Ebu'l-Kasim soyadi verilebilir. Nitekim E m e v 
i halifelerinden M e r v a n bin el-Hakem bu hadisi duyunca ogluna daha once verdigi 
Kasim adim A b d 0 1 m e 1 i k adi ile degi§tirmi§tir. E n s a r - i Kiram' dan da boyle 
yapanlar olmu§tur. 

6 . Bir kimseye Muhammed adim vermek yasaktir. ister o kimsenin kunyesi bulunsun veya 
bulunmasin. Bu hususta §u mealde bir hadis de vardir: «Siz oglan gocuklarmiza Muhammed 
adim veriyorsunuz. Sonra da onlara lanet ediyorsunuz.» Hatta Omer (Radiyallahu anh) Kuf 
e'ye bir talimat gondererek kimseye bir peygamberin adim takmamalarim istemi§ ve Medine- 
i Munevvere" de gocuklarina Muhammed adim takan bir grubtan gocuklarmin adim 
degi§tirmelerini istemi§ti. Sonra bir cemaat, bu hususta Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's- 
selami'in kendilerine izin verdigini ve bazi kimselere bu ismi taktigmi soylediler. Bunun uzerine 
Omer (Radiyaliahu anh) bu teklifinden vazgegti. Kadi demi§tir ki, bana oyle geliyor ki. 
Omer (Radiyallahu anh) bu istegiyle Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in adinin 
yuceligini korumak istemi§tir. Bir kavle gore 6mer (Radiyallahu anh) 'in boyle davranmasimn 
sebebi §u idi: Bir gun Muhammed isimli bir adama bir beddua edildigine §ahid oldu. Bunun 
uzerine onu gagirarak: Senin yuzunden sanki Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 




aleyhinde konu§uluyor gibi oluyor. Allah'a yemin ederim ki bundan sonra hayatta oldugun 
surece sana Muhammed diye kimse seslenmeyecek, dedi ve ona Abdur rahman adini 

verdi. ^ 

34- Bir Adamin gocugu Olmadan Once Kiinye (Yam Falamn Babasi Soyadim) Almasi 
Babi 

3738) "... Hamza bin Suhayb (Radtyallaku anhuma)x\an rivayet edildigine gore bir defa Omer 
(RadtyaUahu anh), Suhayb'a : 

Senin oglan gocugun olmadigi halde nigin Ebu Yahya = Yahya'nm babasi kunyesi (soyadi ile) 
kunyeleniyorsun? dedi. Suhayb t 

Ebu Yahya kunyesini bana ResuluUah (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem) verdi, dedi." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun senedi hasen'dir. Cunku rftvl Abdullah bin 

Muhammed hakkinda ihtilaf vardir. 

3739) "... Ai§e (RadtyaUahu u«Au)dan rivayet edildigine gore kendisi, Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Scllcmye : 

Sen butun zevcelerine kunye verdin. Yalmz bana vermedin, demi§. Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) de (ona) : 

«0 halde sen de Ummu Abdillah'sm- (yani kunyen Ummu Ab-dillah olsun), buyurmu§tur." 

3740) "... Enes (Radtyallaku aiAJ'den; $oyle demi§tir 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bize (yani evimize) gelirdi ve benim bir erkek 
karde§ime : 

«Ya Eba Umeyr.» buyurdu. Karde§im kuguk ya§ta bir gocuk idi."^^- 

izahi 

Bu babm ilk hadisi Zevaid nevindendir. A i § e (Radiyallahu anha)'nm hadisini Ebu Davud da 
rivayet etmi§tir. Enes (Radiyallahu anh)'in hadisi 3720 numarada gegti. Bu hadisler gocugu 
olmayan bir kimseye Ebu falan §eklinde kunye, yani soyadi vermenin caizligine delalet eder. 
Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in A i § e (Radiyallahu anha) 'ya Ummu Abdillah, yani 
Abdullah'in anasi kunyesini vermesinin §u munasebetle oldugu, Ebu D a -v u d' un rivayetinden 
anla§ilmaktadir: A i § e (Radiyalahu anha) 'mn kiz karde§i Esma (Radiyallahu anha) 'nin 
Abdullah isimli oglu vardi. A i § e (Radiyallahu anha), Abdullah (Radiyallahu anh)'in teyzesi 
oluyordu. Teyze de ana gibi oldugu igin Ummu Abdillah kunyesini almasi uygun gorulmu§tur. 
Kaldi ki kunye bir ozel isim mahiyetindedir. Boyle bir kunye alabilmek igin kunyenin lugat 
manasimn a ki§ids bulunmasi §art degildir. 

Sindi: Suhayb (Radiyallahu anh)'in hadisinin §erhinde §u bilgiyi verir: 

Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in Yahya isminde gocugu olmayan Suhayb (Radiyallahu 
anh)'a Ebu Yahya, yani Yahya' mn babasi §eklinde kunye ve soyadi vermesinden anla§iliyor ki, 
boyle kunye vermenin dogrulugu* kunye sahibinin gocugunun bulunmasina bag 1 1 degildir. Yani 
gocugu olmasa bile boyle kunye verilebilir. 

ilk hadisin ravisi Hamza bin Suhayb bin Sinan, babasindan rivayette bulunmu§ olup kendisinden 
de oglu Abdul -1 ah rivayet etmi§tir. Tbn-i Hibban onu guvenilir raviler-den saymi§tir. Onun 

rivayetini 1 b n - i Maceh almi§tir. 

35- Lakablar Babi 

Elkab: Lakab'in goguludur. Lakab, bundan Onceki babta belirtildigi gibi bir kimseye verilen ve 
lugat manasi itibariyle ovme veya yermeyi ifade eden ozel isimdir. 5emsuddin ve Nuruddin 
adlari gibi. §emsuddin bir kimseye takilan ozel isim olup, lugat manasi din'in gune§i, demektir. 
Nuruddin de din'in nuru demektir. 

3741) "... Ebu Cebire bin ed-Dahhak (Radiyallahu a»A>'den; 5oyle demi§tir : 

= "ve birbirinizi kotu lakablarla gagirmaymiz" ayeti biz Ensar cemaati hakkinda indi. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bize (yani Mekke'den Medine-i Munevvere'ye) te§rif etti. 0 zaman 
bizden olan adamin iki ug adi bulunuyordu. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de bazen 





adamlara bu adlarin birisiyle seslenirdi de: 

Ya Resulallah! O bu ad (ile gagirilmakJdan kiziyor, deniliyordu. Bunun uzerine! vuIVI (,££- Vj = 
"ve biribirinizi kotu Iakablar-Ia gagirmayimz*' ayeti indi." ^^ 

izahi 

Bu hadis Tirmizi, Ebu Davud ve Ahmed tarafindan da rivayet olunmugtur. Bu hadis, 
muslumanlara kotu la-kab takmamn ve ona hoglanmayacagi bir lakab ile seslenmenin caiz 

olmadigina delalet eder. Hadiste amlan ayet de ayni hukmu ifade eder.^^- 

36- Bir Kimsenin Bagka Bir Kimseyi Ovmesi Babi 

3742) "... El-Mikdad bin Amr (Radiyallahu atihyden; §oyle demigtir: 

ResuluUah (Saliallahu Aleyhi ve Sellem) bize, meddah (yani dalkavuk -gigirtkan)larin yuzlerine 
toprak sagmamizi emretti." 

Ebu Cebire (R.A.)in Hal Tercemesi: 

Ebu Cebire bin ed-Dahhak el-Ensari el-Medeni (R.A.) sahabl olup dort hadisi vardir. Sunen 
sahibleri onun hadislerini rivayet etmiglerdir. Ravileri ise oglu Mahmud ve Kays bin Ebi Hazimdir. 
Ebu Cebire'nin adi bilinmiyor. Bazi ilim adamlari onun sahabi olmadigim soylemiglerdir. Bu zat 
Sabit bin ed-Dahnate (R A )'in kardegidir. (Hulasa, 446; Avnu'l-Mabud, C. 13, Sah. 302 

3743) '... Muaviye (Radtyallahu atth)'den\ §oyle demigtir: 

Ben, ResuluUah (Saliallahu Aleyhi ve Sellem)'den §u buyrugu igittim: 

-Biribirinizi (dalkavukga) medhetmekten sakinmiz. Cunku bu, bogazlamak (yani medhedileni bir 
nevi bldurmek) dir.»" 

Not: Zevaid'de §byle denilmigtir : Muaviye bin' Ebi Sufyan'in bu hadisinin senedi hasen'dir. 
Cunku ravi Ma'bed el-Cuhem hakkinda ihtilaf vardir. Senedin kalan ravileri guvenilir zatlardir. 

3744) "... Ebu Bekre (Nufey' bin el-Haris) (Radtyallahu an//>'den; 5oyle demigtir: 

Bir adam ResuluUah (Saliallahu Aleyhi ve Sellem)'in yaninda ba§ka bir adami (agin derecede) 

ovdu. Bunun uzerine ResuluUah 

(Saliallahu Aleyhi ve Sellem) (oven kigiye) : 

-Vay sana yaziklar olsun! Sen dostunun boynunu kestin (oldurdun),» buyurdu. Bu buyrugu 
defalarca tekrarladi. Daha sonra goyle buyurdu: 

«Biriniz (din) kardegini ovecek olursa: Onu (goyle iyi) sanirim ve Allah'a kargi hig kimseyi 
tezkiye edemem,» desin."^^- 

izahi 

Bu babin ilk hadisi; Muslim, Tirmizi ve Ebu Davud tarafindan da rivayet edilmigtir. ikinci hadis 
Zevaid nevindendir. Son hadis; Buhari, Muslim ve Ebu Davud tarafindan da rivayet 
edilmigtir. 

Birinci hadiste gegen "Meddahin" kelimesi Meddah'in goguludur. Meddah, gok ovucu 
manasinadir. 

H a t t a b i ,- Burada Meddahtan maksad; halki ovmeyi adet haline getirerek bu yolla kigisel 
maddi kazang saglayan, onlari somuren, diger taraftan da onlari kibir, gurur ve nefsi begenme 
tehlikesine sokan dalkavuklardir. Ama bir adami yaptigi iyi, bir fiilden dolayi oven ve ovgu ile 
adami bu gibi iyi fiiller iglemeye tegvik etmeyi, bagkalarinin da ondan ornek almasim amaglayan 
kigi Meddah sayilmaz, demigtir. 

Bu hadiste dalkavuklarin yuzlerine toprak sagilmasi emredilmigtir. Ebu Davud'un rivayetine 
gore bir adam Osman (Radiyallahu anh) 'i, yuzune kargi bvmug. Bunun uzerine M i k d a d 
(Radiyallahu anh) da adamin yuzune toprak sagarak bu hadisi rivayet etmigtir. Bu rivayetten 
anlagiliyor ki, M i k d a d (Radiyallahu anh) bu emri zahirine gore yorumlamigtir. Sindi' nin 
beyanma gore bir kisim ilim adamlari bu emri; dalkavuklara bir gey vermemek, dileklerini yerine 
getirmemek ve amagladiklari menfaati engellemek manasina yorumlamiglardir. 
ikinci ve uguncu hadislerde de kigiyi agiri derecede ovmenin onu bogazlamak oldugu ifade 
edilmektedir. Yani manevi yonden bldurmektir. Cunku ovulen kigi bu ovguden dolayi kibirlenip 
magrur olabilir. Kibir ve gurur ise insam manevi yonden mahveder. 

Ney evi, Muslim'in gerhinde goyle der: 









Kigiyi ovmenin yasakligina dair hadisler bulundugu gibi, kigiyi yuzune kargi ovmenin megrulugu 
hakkinda da Buhari ve Muslim'de rivayet edilen hadisler vardir. Alimler bu hadisler arasinda 
gorulen zahiri ihtilafi goyle cevablamiglardir : 

Kigiyi ovmek hususunda agiri gitmek yasaklanmigtir. Keza ovuldugunu duyan kigi bundan dolayi 
kendini begenip kibir ve gurura kapilacak karekterde bir kimse ise onu ovmek yasaktir. Fakat 
olgun, takva sahibi olup akilli ve guurlu bir mu'min igin kibirlenme ve gururlanma tehlikesi 
olmaz. Bu itibarla ovuldugu takdirde kibirlenmesinden endige duyulmayan boyle bir kimseyi 
yuzune kargi bile Ovmekte bir sakinca yoktur. Tabii ovgude agiri gitmemek garttir. Karek-teri 
mazbut boyle bir kigiyi ovmek gayet onun hayirli hizmetlere kargi gevkini, hevesini artirir, 
galigma agkini kamgilar veya bagka kimselerin onu ornek almasina vesile olursa bu takdirde onu 

ovmek mustehabtir.^ ^ 

37- Miistegar (Yani Kendisine Danielian) Kigi Emin (Giivenilir) Bir Kimsedir, Babi 

3745) "... Ebu Hureyre (Radiyallahu anhyGtn rivayet edildigine gore Re-sulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Muste§ar (yani bir hususta kendisine dam§ilan) ki§i guvenilen bir kimsedir.»" 

3746) '... Ebu Mes'ud (Radtyallaku anhyden rivayet edildigine gore Re-sulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Kendisiyle isti§are edilen ki§i, guvenilen bir kimsedir.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Ebu Mes'ud (RA.)'in hadisine dair sened sahih olup ravileri 
guvenilir zatlardir. 

3747) '... Cabir (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore Resulul-lah (Saltallahu Aleyhi ve 
Selletn) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Biriniz (din) karde§ine dam§tigi zaman, damgilan adam ona (yararli gordugu) goru§unu 
belirtsin.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun senedinde ibn-i Ebi Leyla bulunur. Adi Muhammed bin 
Abdirrahman bin Ebi Leyla'dir. Babasi da Abdurrahman el-Ensari el-Kadi'dir. Muhammed zayif 

bir ravidir.^1 

izahi 

Bu babin ilk hadisini Ebu Davud, Tirmizi ve Ne-s a i de rivayet etmi§lerdir. Tirmizi bu hadisin 
hasen - garib oldugunu soylemigtir. Diger hadisler Zevaid nevindendir. 

Tiybi; Ebu Flureyre (Radiyallahu anh)'in hadisinin manasi §oyledir: Bir mesele hakkinda 
gbru§une ba§vurulan ve kendisiyle isti§are edilen kimseye itimad edilir, emin bilinir ve ona gu¬ 
venilir. $u halde damgilan taraf, yararli gordugu §eyi gizlemek suretiyle hiyanet etmemelidir, 
demi§tir. 

Sindi de : Kendisine damgilan kimse, damgma konusu olan mesele hakkinda samimi goru§ ve 
kanaatim gizlememelidir. Nasil hareket edilmesinin iyi oldugu noktasinda bir goru§u var ise 

bunu soylemelidir, der.-^^- 

38- Hamama Girmek Babi 

3748) "... Abdullah bin Amr (Radiyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

-Acemlerin memleketi sizin igin fethedilecek ve siz orada hamamlar denilen evler bulacaksmiz. 
Erkekler hamamlara pegtemalsiz girmesin ve kadinlari oralara girmekten menediniz. Meger ki 
hasta veya lohusa ola.»" 

3749) u Ai§e (Radtyallahu anha)'i\an rivayet edildigine gore : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) erkekleri ve kadinlari hamamlardan menetti. Sonra 
erkeklere [gobek ile diz kapagi arasini orten) pegtemaller iginde oralara girmelerine ruhsat (izin) 
verdi ve kadinlara izin vermedi.** 

3750) ;... Ebul-.Melih el-Huzeli (Radtyatfahu anft)'c\en; 5°yle demigtir: Flumus halkindan 











birkag kadin Aige (Radiyallahu anha)'mn yanina girmek igin izin istedi. (izin verilip odaya 
alindiktan) sonra Aige (Radiyallahu anha) (onlara) : 

Galiba siz hamamlara giren kadinlardansmiz. Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
'den gu buyrugu igittim, dedi: 

«Hangi kadin kocasmin evinden bagka bir evde elbisesini birakir (soyunur) sa o kadin kendisi ile 
Allah arasindaki (haya ve edebe dair) perdeyi yirtmig olur.»"^^- 

izahi 

Abdullah bin Amr (Radiyallahu anh) 'm hadisi EbuDavud tarafindan da rivayet olunmugtur. 
Aige (Radiyallahu anha)'nm hadisleri ise Ebu Davud ve Tirmizi tarafindan da rivayet olunmugtur. 
Onun son hadisi Hakim tarafindan da rivayet olunmugtur. 

Meyazir, mi'zerin goguludur. Mi'zer ve izar, gobek ile diz kapagi arasim orten pegtemal 
demektir. 

Avnu'l-Mabud yazan Aige (Radiyallahu anha)'nm ilk hadisinin izahi bolumunde ozetle goyle 
der : 

Bazi ilim adamlari goyle demigler; Kadinlara hamama girmek igin izin verilmemesinin sebebi 
gudur: Kadinlarin vucudlarimn tumu avrettir, yani ortulmesi gerekir ve zaruret olmadikga 
vucudlarimn herhangi bir tarafim agmalari caiz degildir. Zaruret de goyle olur: Kadin hastadir, 
tedavi igin hamama girmek ister. Ya da Iohu-salik halindedir, kam kesilir ve bunun igin 
temizlenmek uzere hamama gitmek ister veya kadin cunubdur. Hava da gok soguktur. Suyu 
isitmasi mumkun degildir ve soguk su ile boy abdesti almasi halinde zarar gormekten korkar. 
igte bu gibi mazeretlerle hamama girebilir. (Tabii vucudunu ortmesi gartiyla), Erkeklerin ise 
pegtemalsiz hamama girmeleri caiz degildir. §ayet gobek ile diz kapagi arasim iyice orten 
pegtemal ile girmek isterlerse bu takdirde girebilirler. 

En-Neyi yazari da goyle der: Bu hadis, erkeklerin pegtemal ile hamama girmelerinin caizligine ve 
pegtemalsiz girmelerinin haram-ligma delalet eder. Keza kadinlarin pegtemalli da olsa hamama 
girmelerinin haramhgma delalet eder. Ai§e (Radiyallahu anha) 'nin gelecek hadisi, yani 3750. 
hadisi de buna delalet eder. Ancak hasta kadin ve lohusalik halinden temizlenen kadin igin 
ruhsat vardir. Abdullah bin Amr (Radiyallahu anh)'in hadisi buna delalet eder. 

Ai§e (Radiyallahu anha)'nm son hadisi kadinin ancak kocasinin evinde soyunabilecegine delalet 
eder. El-Kari bu hadisin §erhinde : Kadin babasimn veya anasinin evinde bile soyunursa bu ha- 
dise gore haya perdesini yirtmig sayilir, demigtir. 

Avnu'l-Mabud yazari bu hususla ilgili olarak §byle der: Kocasinin evinden bagka bir evde 
soyunan kadinin kendisi ile Allah arasindaki haya ve edeb perdesini yirtmi§ sayilmasimn sebebi 
gudur: Kadin ortunmekle mukelleftir. Yabanci erkeklere gbrunmemesi gerekir. Hatta hig 
kimsenin bulunmadigi bog bir odada bile soyunup giplak durmasi caiz degildir. Ancak kocasi igin 
soyunabilir. Bu itibarla zaruret olmadigi halde hamama gidip vucudunun bir kismini agan kadin 
Allah'in emrettigi ortunme prensibine aykiri davranmakla perdeyi yirtmig olur. 

Hastalik veya lohusalik mazeretinden dolayi hamama gitmeye mecbur kalan kadin ya gobekten 
agagi bedenini iyice orten bir pegtemal ile girer veya kendisine tahsis edilen ve kendisinden 

bagka higbir kadinin da bulunmadigi hamama girebilir.^^-^ 

39- Viicudun Hamam Otu ile Sivanmasi Babi 

3751) "... i'nnnu Seleme (Rudiyailahu anka)'&.dn rivayet edildigine »ore : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (vucudundaki killari gidermek igin) hamam otu ile 
sivanmak istedigi zaman avret mahallinden baglayarak, orayi hamam otu ile sivardi. Bedeninin 
diger kismini zevcesi sivardi." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bu, ravileri guvenilir zatlar olan bir hadistir. Fakat munkati 
(yani senedi kesik)dir. gunku Habib bin Ebi Sabit Ummu Seleme <R.A.)'dan hadis igitmemistir. 
Bu durumu Ebu Zur'a soylemigtir. 

3752) "... Ummii Seleme (RadtyaUahu a«//o/dan rivayet edildigine »Ore : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (vucudundaki killari gidermek igin) hamam otu ile 
sivanmig ve kasigmi sivama igini bizzat kendi eliyle yapmigtir." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bu. ravileri guvenilir bir hadistir. Fakat senedi kesiktir. Ciinku 
Habib bin Ebl Sabifin Ummu Seleme <R..A)'den hadis igitmedigini Ebu Zur'a soylemigtir. 





izahi 


Bu babin her iki hadisinin Zevaid nevinden olup, senedinde bir kopuklugun bulundugu notta 
belirtildi. 

Nure: Hamam otudur. Kamus tercemesi Okyanus ta belirtildigine gore Nure, kireg ile zirmktan 
mamul olup killarin giderilmesinde kullamlir. 

Bu hadislere gore Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) kasik-larindaki killari gidermek igin 
hamam otunu kendi eliyle buralara surmu§ ve vucudunun diger tarafina da zevceleri surmu§tur. 
incahu'l-Hace yazari: Bu hadisler erkegin vucudundaki killari gidermek uzere hamam otunu 
kullanmasimn caizligine delalet eder. Fakat erkekler igin, tra§ yapmak suretiyle kasiklarini 
temizlemesi daha iyidir. Kadinlar igin ise amlan otu surmek suretiyle killarini gidermesi daha 

iyidir, der.-^^ 

40- Halka Kissa - Hikaye Anlatmak Babi 

3753) Amr bin §uayb'in dedesi (Abdullah bin Amr bin el-As) (Ra-dtyallaku ankumyaen 
rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: 

Emir, (gorevli) memur ve riyakar ki§iden bagka kimseler halka kissa-hikaye anlatmaz (veya 
hutbe okumaz) .> 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedinde Abdullah bin Amir el-Esleml bulunur. Bu ravi 
zayiftir. 

3754) "... Ibn-i Omer (Radiyallahu ankumaydzn; §oyle demigtir: 

Ne Besulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) zamanmda, ne Ebu Bekir zamanmda ne de Omer 
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(Radiyallahu anhuma) zamanmda (topluma) kissa - hikaye anlatmak olmadi. - L 

izahi 

Bu babin son hadisinin ba§kaca kim tarafindan rivayet edildigine bakilmalidir. ilk hadis A h m e 
d tarafindan da rivayet edilmi§tir. Ebu D a v u d da ilk hadisin benzerini "KitabU'l-ilm" bolu- 
munde Avf bin Malik e§-E§cai (Radiyallahu anh)'-den rivayet etmigtir. 

Kasas \ Kissalari, hikayeleri ve gegmi§te vuku bulan ibret verici olaylari anlatmak suretiyle va'z 
ve ir§adda bulunmak manasina yorumlanmi§tir. 

Kasas ilk hadiste hutbe okumak manasina da yorumlanmi§tir. Birinci hadis hutbe okumak 
manasina yorumlandigi takdirde mana §oyle olur: 

Cemaata hutbe okumak Emir'in, yani devlet bakanmin hakkidir. Dilerse bizzat okur. Dilerse bu 
gorevi ifa etmek uzere bir munasibini tayin eder. Ba§ka bir kimse kendiliginden bu i§e giri§irse, 
riyakar sayilir. 

Sindi bu yorumu anlattiktan sonra Kasas'in diger manasi; yani kissa ve hikayeler anlatmak 
suretiyle va'z etmek yorumu ile ilgili olarak §oyle der: Halka va'z etmek isteyenler de bu i§i 
ancak devlet yetkililerinden izin aimak suretiyle yapmalidir. Aksi takdirde gosteri§gi, riyakar 
smifina dahil olur. Cunku ha I ki n durumunu ve ihtiyacim devlet bagkam daha iyi bilir ve bu i§e en 
liyakatli kigileri tayin eder. Bu itibarla kendiliginden bu i§e giri§en bir kimsenin zaran, yararindan 
fazla olabilir ve bu hizmeti bir riyakarlik maksadiyla yapabilir. 

Avnu'l-Mabud yazari da Kasas'in yukarda amlan iki manasmi anlattiktan sonra ilk hadisteki 
"Memur" kelimesini; ya devlet tarafindan gorevlendirilen ya da Allah tarafindan gorevlendirilen 
yetkililer manasina yorumlar. Allah tarafindan gorevlendirilmi§ zatlara misal olarak alimleri ve 
velileri gosterir. Tabii bu goru§e katilmamak mumkun degildir. ^unku dim ilimlerle mucehhez 
§ahsiyetlerin toplumu aydinlatmasi, ibret verici kissalari, hikayeleri, ozellikle Kur'an-i Kerim'de 
beyan buyurulan ve gegmi§ iimmetlere ait olaylari anlatmalari gok yararlidir. Oyle mubarek 
zatlarin riyakarlik etmeleri endi§esi de soz konusu degildir. 

En-Nihaye'de de ilk hadisin izahi ile ilgili olarak §oyle denilir: Hadisten maksad §udur: Kissalari 
ve hikayeleri halka anlatmak suretiyle vaaz etmek hizmeti ya devlet ba§kam tarafindan verilir. 
Devlet ba§kam halka edecegi vaaz ve nasihat meyamnda ibret verici gegmi§ olaylari anlatir. Ya 
da bu gorev emir tarafindan tayin edilen ehliyetli ilim adami tarafindan ifa edilir. Boyle devlet 
tarafindan gbrevlendirilmeyen bir kimse bu i§e giri§tigi zaman; bunu kibirlenmek, gururlanmak 
ve gbsteri§ igin yapabilir. Bu takdirde onun sozu ve konu§masi gergekgi ve ihlasli olmaz. Bir 
kavle gore hadisten maksad hutbe okumaktir. Ciinku jik zamanlarda hutbe okuma i§ini devlet 




bagkam yapardi ve hutbelerinde halka vaaz ederek gegmig ummetlerin durumlarim ibret igin 
anlatirlardi, 

Hattabi de: ibn-i Sureye' den bana ulagtigina gore kendisi, bu hadisin hutbe hakkinda oldugunu 
soylemigtir. Emirler hutbe okurlardi ve hutbede cemaata vaaz ederek uyarici kissalar an- 
latirlardi. Hadisteki memurdan maksad ise Emir tarafindan tayin edilen hatiblerdir. Bunlar da 
aym hizmeti ifa ederler. Murai veya bazi rivayetlerde bulunan Muhtal ise; gorevlendirilmedigi 
halde kendi kendini bu ige tayin eden kimse olup riyaset ve bag olmak igin topluma kissalar 
anlatan kimsedir. 

Halka vaaz ve nasihat etmek uzere kissalar, hikayeler anlatan konugmacilarin ug grup oldugu 
soylenmigtir: Muzekkir, vaiz ve Kass. 

Muzekkirt Halka Allah'in nimetlerini hatirlatarak onlan gukur etmeye tegvik eder. 

Vaiz t Halka Allah korkusunu telkin ederek, azabtan korkutur ve boylece gunahlardan uzak 
durmalarim saglamaya galigir. 

Kass i Halka gegmig ummetlerin olaylarim, baglarindan gegen hadiseleri anlatarak hikayeler ve 
kissalari dile getirir. Bu kimse eksik veya fazla anlatmaktan emin degildir. Yani eksik veya fazla 
anlatabilir. Muzekkir ile Vatz bu tehlikeden uzaktir, der. 

Son hadisteki Kasas'in hutbe manasina yorumlanmasi mumkiin degildir. Diger manaya 
yorumlanmasi gerekir.-^^- 

41- §iir (Hakkinda Gelen Hadisler) Babi 

3755) "... ubey bin Ka'b (Radtyallahu ank)'den rivayet edildigine gore Resulullah (SaUallahu 
Aleyhi ve Seiiem) joyle buyurmugtur : 

«§iirin bir kismi gergekten bir hikmet (dogru soz - ogut ve ibret verici tablo) dur.»"-^^ 

izahi 

Bu iki hadis Buharl. Tirmizi ve E b u Davud tarafindan da rivayet edilmigtir. Ancak B u h a ri 
ikinci hadisi EI-Edebu'I-Mufred adli kitabinda rivayet etmigtir. 

Hikem i Hikmefin goguludur. Hikmet ise, gergege uygun dogru soz manasina yorumlandigi gibi 
ogut ve ibret verici ornek manasina da yorumlanmigtir. Bu degigik yorumlara parantez igi ifade 
ile igaret ettim. 

ikinci hadisteki; 1^ kelimesi Hukmen veya Hikemen okuna- 

biur. Hukmen okundugu takdirde hikmet manasi kasdedilir. Hikem ise yukarda igaret ettigim 
gibi hikmetin goguludur. 

Sindi bu hadislerin izahi bolumunde ozetle goyle der: Yani giirin dinen guzel veya girkin 
sayilmasi hususunda onu meydana getiren kelimelerin ve cumlelerin bir fonksiyonu yoktur. Bir 
giirin dinen iyi veya kotu sayilmasi igerdigi mana bakimindandir. Durum bu olunca ifade tarzinm 
nesir veya nazim olmasi da neticeyi degigtirmez. Yani din agisindan iyi veya kotu diye 
vasiflandinlma-sina sebeb olmaz. Ciinku gerek nesir, gerekse nazim meram ve maksadi ifade 
etmek igin birer yoldur. Bu itibarla onemli olan husus kelime ve cumlelerin ifade ettikleri 
manadir. Eger mana gergege uygun, dogru bir gey ise, bagka bir deyimle ibret verici ogut ise 
din bakimindan guzel ve iyi sayilir. §ayet bunun tersine; yalan, mubalagali veya haksiz bir 
kotuleme gibi, girkin bir gey ise kotu ve fena sayilir. §iim iyiligi veya kotulugu buna goredir. 
Dinin yerdigi giir liyakatli olmayan kimseleri ovmek, gergek digi geyleri gergek gibi gostermek ve 
benzeri geyleri ihtiva eden giirlerdir. 

3757) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu an*;'den rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur : 

«§air (zumresin) in soyledigi sozlerin en dogrusu Lebid tbin Ra-bia'iDin; /s 'iQ -Al Su- L ^ *jf yf = 
"Bilmig olunuz ki Allah'tan bagka her gey batil (fani) dir" sozudur. Umeyye bin Ebi's-Salt dtf 
(giirlerinde) musluman olmaya yaklagmigti." 

3758) Amr bin eg-$erid'in babasi (eg-^erid bin Suveyd es-Sakafi) (Radi-yallahu ankuma)'aa.n; 
§oyle demigtir: 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) e Umeyye bin Ebi's-Salfin giirinden yuz kafiye 
(beyit) okudum. O, her kafiye (beyit) arasinda: «Devam et», Duyuruyordu ve (sonra) : 

«Umeyye musluman olmaya yaklagmigti», buyurdu."^^- 








izahi 


Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'in hadisini Buhari, Muslim ve Tirmizi de rivayet etmi§tir. Amr 
(Radiyallahu anh)'in hadisi ise Muslim tarafindan da rivayet olunmu§tur. 

Birinci hadiste sozu edilen Lebid bin Rebia (Radiyallahu anh), Arablann en buyuk §airlerinden ve 
MuaUakat-i Seb'a sahiblerindendir. Bir misrai hadiste amlan §iiri on beyittir. Bu misra §iirinin ilk 
beytinin birinci misraidir. ikinci misrai da §oyledir: 

= "ve her nimet §uphesiz gidicidir.' * 

Lebid (Radiyallahu anh), muhadramun'dandir. Yani hem ca-hiliyet devrini hem de islam hayatmi 
ya§ami§ olup her iki donemde de e§raftan sayilmi§ bir §ahsiyettir. L e b i d' in kavmini temsilen 
Benu Ca'fer bin Kilab hey'eti Medins-i Munevver e' ye gelip muslumanligi kabul ettigi yil Lebid de 
musluman olmu§ ve sahabilik §erefine mazhar olmu§tur. Bilahare Ku-t e'ye yerle§erek hicretin 
41. yili 140 yaginda iken bir rivayete gore 157 yaginda iken vefat etmigtir. Onun faziletlerinden 
birisi; Muslumanligi kabul ettikten sonra giir soylemeyi birakarak; Kur'an bana kafidir, 
demesidir. 

Umeyye bin Ebi's-Salt da cahiliyet devrinin meghur gairlerindendir. Allah'in birligine, ahiret 
gunune inananlardan idi. V a k i d T' nin beyanma gore bu §air hayatinin genglik doneminde bir 
ara Allah'in birligine inanarak imanim §iirlerinde dile getirmi§. Sonra peygamberlik iddiasinda 
bulunmus ve son zamanlarinda imanim da birakarak tamamen dalalete sapmi§tir. Hatta bir 
rivayete gore A' r a f suresinin 175. ayeti onun hakkinda inmi§tir. 

ikinci hadiste gegen "HUbi" konu§macinin sozune devam etmesini istemek anlaminda kullamlan 
bir kelimedir. Hadisten maksad §udur : Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam), Umeyye' nin 
§iirini begenmi§ ve okunmasina devam edilmesini e§-§erid (Radiyallahu anh)'den istemi§tir. 
Cunku N e v e v i' nin de beyan ettigi gibi o §iirde Allah'in varligi ve olumden sonra dirilme 

gergegi dile getirilmi§ti.^~^ 

Bu Hadislerden §u Hukiimler pkar. 

Mubalaga, a§irilik, yalan ve uygunsuz ifadeler ta§imayan §iirleri okumak ve dinlemek caizdir. Bu 
nevi §iirler ister cahiliyet devrine ait olsun ister Islam donemine ait olsun fark etmez. 

§erld bin Suveyd es-Sakafi (Radiyallahu anh) 'in ha I tercemesi 2427. hadis bolumunde 

gegmigtir.-l —- J- 

42- Kerahat Edilen (Yani Caiz Sayilmayan) §iir (^e§idinin Beyani) Babi 

3759) "... Ebu Hureyre (Radtyallaku anh)'den rivayet edildigine gore Resulullah (Sdltallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«5uphesiz, adamin iginin irin ile dolup nihayet gurutmesi - yemesi onun igin §iir ile dolmasindan 
hayirlidir.» 

Lakin ravi Hafs; ±j, cumlesini soylememi§tir." 

3760) "... Sa'd bin Ebi Vakkas (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gore; Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: 

•5uphesiz, birinizin iginin irin tfe dolup, nihayet gurutmesi onun igin §ur ile dolmasindan 
hayirlidir.-" 

3761) '... Ai§e (Radtyallahu anha)'a&.n rivayet edildigine gore: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

•^uphesiz en buyuk iftiraci insan; (giiriyle) bir adami hiciv (yerip) edip de bu meyanda adamin 
mensup oldugu kabilenin tumunu (§iiriyle) hiciv eden ki§i ve babasindan olmadigim ileri surerek 
anasini zina ile itham eden adamdir.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedi sahih olup r&viieri guvenilir zatlardir. Ravi 
Ubeydullah, Ibn-i Musa el-Kaysl Ebu Muhammed'dir. R&vt §eyban da, ibn-i Abdirrahman en- 
Nahavi Ebu Muaviye el-Mueddeb'dir. R&vi el-A'me§ ise Suleyman bin Mihran'dir. Senedde 

biribirinden rivayet eden dort tabii bulunur.^' 1 

izahi 






Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'm hadisini; B u h a r i, Muslim, Tirmizi ve Ebu Davud da rivayet 
etmiglerdir. Bu hadisi muellifin geyhi Ebu Bekr'e ug zat rivayet 

etmigtir. Bunlardan Hafs, hadisteki; *iji cumlesini rivayet etmemigtir. Bu cumle Tirmizi' nin 
rivayetinde de mevcuttur. Cumledeki fiil 4Veri" masdanndan turemedir. Veri, insanin igini gu- 
rutup yiyen bir hastaliga denilir ve bu hastaliga yakalanma anlaminda kullamlir. 

S a' d (Radiyallahu anh) "in hadisi; Muslim ve Tirmi-2 I tarafindan da rivayet olunmugtur. Son 
hadis ise Zevaid nevin-dendir. 

E 1 - H a f i z, Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'in hadisinin izahi bblumunde: Bu hadisin zahirine 
gore her nevi giir kotudur. Fakat bu hukum umumi degildir. Cunku Allah ve Resulunu ovucu 
giirler, insanlari takvaya, Allah'i anmaya, O'nun yoluna tegvik eden giirler, vaaz ve nasihat 
mahiyetinde olup ifrata kagmayan giirler bu hukumden mustesnadir, der. 

Bu hukum, ahlaksizliga dalkavukluga ve haksiz hicivlere dair veya agin ovguye yol agan giirler 
gibi kisma aittir. 

Fladislerdeki «Kiginin iginin giir ile dolmasi» ifadesinden kasde-dilen mana hakkinda N e v e v 
i goyle der: 

Yani adam giirlere byle agirlik verir ki, giir onu Kur'an-i Kerim ve dim ilimlerle meggul olmaktan 
alikor. Boylece giire dalmak mez-m umdur, yani yerilmeye mahkumdur. §ayet Kur'an-i Kerim, 
hadisler ve diger dini bilgilerle igtigali ve bilgisi daha gok olup bunun yaninda biraz giir de 

bellerse bunda bir sakinca olmaz. Ciinku boyle bir kimsenin igi giirle dolu sayilmaz.-^ 

43- Tavla Oynamak Babi 

3762) "... Ebu Musa (el-Eg'ari) ( Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallalluhu Aleyhi ve Setten) goyle buyurdu, demigtir: 

«Kim zar ile oynarsa guphesiz Allah'a ve Resulune isyan etmig olur.»" 

3763) '... Suleyman bin Bureyde'nin babasi (Bureyde) (Radiyallahu an-an rivayet edildigine 
gore: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Settem) goyle buyurmugtur: 

«Kim zar ile oynarsa elini domuzun etine ve kanina (domuz etini yerken) batirmig 
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gibidir.» J - L 

izahi 

Ebu Musa (Radiyallahu anh) 'in hadisini Ebu Davud, Malik, Flakim ve Beyhaki de rivayet 
etmiglerdir. Suleyman (Radiyallahu anh) 'in hadisini EbuDavud ye Muslim de rivayet 
etmiglerdir. 

Nerd ve Nerdegir, zar demektir. Bu oyuna tavla oyunu denilir. 

Bu hadisler tavla oyununun haram olduguna delalet eder. Cumhurun gorugu bu dogrultudadir. 
ikinci hadiste bu oyunun takbihi ve girkinligi ifade edilmek uzere bu oyun ile oynayan kigi elini 
domuzun etine ve kanma batirmig gibidir, buyurulmugtur. N e v e v i : Yani domuzun etini ve 
kanini yiyerken manasi kasdedilmigtir. §u halde zar ile oynamamn haramligi, domuzun etini ve 

kanini yemenin haramligina benzetilmigtir, der.^-' 

44- Giivercin ile Oynamak Babi 

3764) "... Aige (Radtyallahu anha)'dan rivayet edildigine gore: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir kugu izleyen (onunla oynayan) bir insana bakti ve 
«($u herif) birgeytam izleyen bir ^eytandir,» buyurdu." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Aige (R.A,)'nm bu hadisinin senedi sahih olup ravilerf guvenilir 
Batlardir. 

3765) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir giivercin arkasinda giden (onunla oynayan) bir 
adami gordu ve t 

- ($u herif) bir geytam takibeden bir geytandir,- buyurdu." 

3766) "... Osman bin Affan (Radtyallahu a«A)'den rivayet edildigine gore: 








Resuluilah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir guvercinin pegine takilan bir adam gordu ve t 
(§u adam) -Birgeytam takibeden bir geytandir,, buyurdu." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bu senedin ravileri guvenilir »Atlardir. Fakat sened kesiktir. 
Cunku Ebu Zur'a, demig ki: El-Hasan, Osman bin Attan (R.A.)'den hadis igllmemlgtir. 

3767) "... Enes bin Malik (Radtyallahu an/t/den rivayet edildigine gore : 

Resuluilah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir guvercinin arkasinda giden (onunla oynayan) bir 
adam gordu ve: 

«($u adam) birgeytam izleyen bir geytandir.» buyurdu." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedinde bulunan Revv&d bin eKferrah zayif bir 
ravidir.^^ 

izahi 

Bu babin hadisleri Zevaid nevindendir. Yalmz Ebu Hurey-r e (Radiyallahu anh) 'm hadisi Ebu 
Davud ve Tbn-i H i b b a n tarafindan da rivayet edilmigtir. 

Hamam: Erkek guvercindir. Hamame de d i gigidir. 

Kugun ve guvercinin arkasinda giden onunla oynayan kigiye geytan denilmesinin sebebi; 
faydasiz geyle meggul olmasi ve hak yoldan uzaklagmasidir. Kuga ve guvercine geytan denilmesi 
sebebi ise; bir insanin gafletine ve Allah'i anmaktan uzaklagmasina vasita olmasidir. 

N e v e v i : Bir guvercini ugurmak ve onunla oynamak igin edinmek sihhatli goruge gore 
mekruhtur. Hele kumar oynamak igin edinmek ise kesinlikle haramdir ve boyle yapanin §ahidligi 
kabul olunmaz. § a Y e t yumurtasi veya yavrulanmasi gibi me§ru bir mak-sad igin guvercin 

edinirse caizdir, demi^tir.-^^ 1 ^- 

45- Bir Kimsenin Yalmz Bakina Kalmasinin Mekruhlugu Babi 

3768) "... ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma)'aan rivayet edildigine gure; Kesulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir : 

«Eger herkes yalmz bagina yolculuk etmekteki sakincalari bilseydi hig kimse yalmz ba§ina gece 
yolculugu etmezdi.»" ^^^^ 

izahi 

Bu hadisi; Buhari, Tirmizi, Nesai ve Ahmed benzer lafizlarla rivayet etmi§lerdir. Alimler bu hadisi 
yalmz bagina yolculuk etmek manasina yorumlamiglardir. 

T i y b i : ifade tarzimn zahiren uygun olam, gece kaydimn olmayigi idi. Fakat gece yolculugu 
tehlikeleri daha gok oldugu igin bu kayit konulmu§tur, der. 

EI-Flafiz'in beyamna gore ibnu'I-Munir: Sava§ yararina gece yolculugu normal 
yolculuktan farkli olup, ozellik tagir. Bu hadis normal yolculuk hakkindadir. Peygamber (Aleyhi's- 
sa-latu ve's-selam) Flendek savaginda Z u b e y r (Radiyallahu anh)'i yalmz ba§ina 
geceleyin casus olarak Beni Kurayza tarafina gondermesine dair C a b i r (Radiyallahu 
anh)'in hadisi zaruret halinde ve ancak bir kiginin gitmesinde yarar gorulen durumlarda bir 
kiginin yalmz bagina gece yolculugu etmesinin caizligi-ne delalet eder. Mesela sava§ta gozcu 
veya casus gondermek gibi. Yalmz ba§ina gece yolculugu etmenin yasakhgi ise bu gibi durum- 
larin diginda kalan hallere mahsustur. 5oyle de olabilir: Yalmz bagina yolculuk etmenin caizligi 
yolculuga ihtiyag bulunup yolculuk etmenin emniyeti haline mahsustur. Yasaklik hukmu ise 

zaruretin bulunmadigi ve yolculugun tehlikeli oldugu duruma mahsustur, demi$tir J ' ^ 

46- Yatma Zamamnda Ate§i Sondiirmek Babl 

3769) ... ibn-i Omer (Radiyallahu anhumaj'dan rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmugtur : 

«Yutacagimz zaman evlerinizde ate§ (i yanar halde) birakmayimz.»" 

3770) "... Ebu Musa (el-E§'ari) (Radtyauahu anh)'den rivayet edildigine gore: 

Medine (-i Munevvere)'de bir ev, iginde oturanlarin baginda gece yandi. Sonra durumlari 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e anlatildi. Bunun uzerine: 






«Bu ate§ guphesiz sizin dugmammzdir. Bu itibarla uyumak istediginiz zaman sdndurunuz,- 
buyurdu." 

3771) "... Cabir (Radtyalahu a»AJ'den; $oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bize (bazi geyleri) emretti ve (bazi geyleri) yasakladi. 
Bu meyanda (uyumak istedigimiz zaman) lambamizi sondurmemizi emretti,-^ ^ 

izahi 

ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma) ile C a b i r (Badi-yallahu anh)'in hadisi, N e s a i hang Kutub- 
i Sitte'nin hepsinde rivayet olunmugtur. Cabir (Radiyallahu anhi'in hadisi bazi rivayetlerde 
uzun olup verilen emirler anlatilmaktadir. E b u M u -s a {Radiyallahu anh)'in hadisini B u h a ri 
de rivayet etmigtir. 

ibnu'l-A rabi; Ategin bize diigman sayilmasi sebebi gudur: Ategte bizim igin bir takim yararlar 
var ise de tedbir alinmadigi takdirde hem vucudumuza hem de mallarimiza zarar verir. Onun 
igin diigman hukmundedir, demigtir. 

K u r t u b i de: Bu hadislerdeki emir ve nehiy, irgad igindir. Yani dogru ve emniyetli yolu 
gosterir. Bu emirler mendubluk igin olabilir, demigtir. 

N e v e v i de: Bu emir, dunyamizla ilgili yararlan ihtiva ettigi igin irgad mahiyetindedir. Bununla 
beraber bu emirlerde dini yararlar da vardir. Cunku cam ve ma || korumak dim bir odevdir, 
demigtir. N e v e v i ilk hadisin izahi bblumunde goyle der: 

Yatacagimz zaman evlerinizde ate§ birakmayin emri umumidir. Lamba gibi igiklar da bu emre 
girer. Mescidlerde ve bagka yerlerde bulunan kandillere gelince eger bir yangina sebebiyet 
vermesi tehlikesi varsa bu hukme girer. Fakat ekseriyetle boyle bir tehlikeye yol agmaz. $ayet 
yangin tehlikesi yok ise sondurulmemesinde dini bir sakinca olmadigi kamsindayim. Ciinku 
Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selamJ'in beyan buyurdugu yangin tehlikesi olmaz. 

El-Hafiz, Medine-i Munevvere'de yandigi haber verilen evin kimlere ait oldugu yolunda bir bilgi 

edinemedigini ifade etmigtir.-^^- 

47- Yol Uzerinde Konaklamanin Yasakligi Babi 

3772) "... Cabir (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulul-lah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

iglek yol uzerinde konaklamayimz ve uzerinde ihtiyaglarimzi gi-dermeyiniz (yani abdest 
bozmayimz).»"^^l 

izahi 

Bu hadisin bir benzeri Taharet kitabinm 21. babinda gegti. Bu hadis yollar uzerinde 
konaklamanin ve abdest bozmanm yasakhgma delalet eder. Sindi: Yirtici hayvanlarin ve 
davarlarin ozellikle gece vaktinde yollardan gegtigine dair hadis rivayetleri vardir, der. Bu 
itibarla yol uzerinde konaklamak hem tehlikelidir, hem de gelen gegenlere sikinti verir. Yol 
uzerinde abdest bozmak da, oradan gegenlerin lanetlemesine yol agtigi gibi onlara bir eziyettir. 
Zevaid yazari bu hadisi Zevaid nevinden saymamig ise de aym metne kalan Kutub-i Sitte'de 
rastlamadim. Ancak Ebu D a v u d, Cihad kitabinm 63. babinda kismen benzer bir hadis rivayet 
etmigtir. Avnu'l-Mabud yazarimn beyamna gore Nesai de benzerini rivayet etmigtir. 

Hadisin senedi munkatidir. Cunku Ebu Z u r' a' mn beyanma gore el-Hasan, Cabir bin Abdiilah 

(Radiyal-lahu anh) 'den hadis igitmemig tir.-^^ 

48- Bir Binek Hayvamna Ug Ki§inin Binmesi Babi 

3773) "... Abdullah bin CVfer (bin Ebi Talib) (RadtyaUaku ankuma)'-dan; 5oyle demigtir : 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir yolculuktan geldigi zaman biz Onu kargilamaya 
goturu itiyorduk. (Bir defa) ben ve Hasan veya Huseyin (O'nu) kargilamaya goturulduk. 
Abdullah bin Cater demigtir ki: 0, birimizi online, digerini de terkisine a Id i ve nihayet boylece 

Medine'ye vardik."^ 111 ^ 










izahi 


Bu hadisi Muslim, Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmiglerdir. Hadis, bir binit hayvanma ug 
kiginin birlikte binmesinin ve binicinin bunlardan birisini bnune, digerini de terkisine almasmin 
caizligine delalet eder. Tabii, hayvanm gucunun buna yetmesi §arttir. Aksi takdirde caiz degildir. 
N e v e v I : Binit hayvam ug kigiyi ta§iyabilir durumda oldugu zaman hepsinin birlikte 
binmesinin caizligi hususunda alimler ittifak halindedir. Kadi I y a z, hayvanm gucu yetse bile ug 
kiginin beraber binmesinin caiz olmadigim bazi alimlerden nakletmig ise de bu gorug gegersizdir, 
demigtir. El-Hafizda demig ki, hayvanm gucu yetmedigi halde ug kiginin binmesinin caizligi 
ve gucu yettigi halde ug kiginin binmesinin caiz olmadigi yolunda kimse agik bir hukum beyan 
etmemigtir. Caiz olmadigina dair nakiller, hayvanm takatinin yetmemesi haline yorumlamr ve 

caiz olduguna dair nakiller de hayvanm takatinin yetmesi durumuna yorumlamr.-^ 1 

49- Kitabin Tetribi (Miirekkeple Yazilan Sahtfelerin Miirekkebini Kurutmak igin 
Uzerine Toprak Serpmek) Babi 

3774) "... Cabir (Radtyallahu anh)\]en rivayet edildigine gure; Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) goyle buyurmugtur: 

(Murekkeple yazdigmiz) sahifelerinizin uzerine toprak serpiniz. SahifglerUn murekkebinin 
dagilmamasi) igin en verimli yontem budur. Ciinku toprak mubarektir." 

Not: Bu hadis Zevaid nevindendir.-^^- 

izahi 

Tirmizi bu hadisi §u metinle rivayet etmigtir: = -Biriniz (murekkeple) 

bir kitab yazdigi zaman (murekkebi kurutmak igin) uzerine toprak serpsin. £unku toprak 
serpmek (murekkebi kurutma) ihtiyacmi en iyi bigimde kar§ilar.»" 

Gerek babin bagliginda ve gerekse hadis metninde gegen Tetrib kelimesi ve dolayisiyla hadis 
metni gegitli gekillerde yorumlanmigtir. §oyle ki: 

Kitabin Tetrib'i; yazilan kitabi topragin ustune birakmak, murekkeple yazilan sahifelerin 
murekkebinin dagilmamasi ve yazinin bozulmamasi igin uzerine toprak serpmek veya katibe 
kargi mutevazi davranmak gibi ug b(gimde yorumlanmigtir. 

T i r m i z i bu hadisi isti'zan ve Adab bolumunde "Tetribu'l-Kitab" bagligi ile agtigi bir babta 
rivayet etmigtir. 

Tuhfe yazari da bu hadisin izahi bolumunde ozetle §byle der: El Mecma'de: 'Yani biriniz bir kitab 
yazdigi zaman amaca ula§masi hususunda Allah'a dayanarak topragin ustune biraksin. Bu ha- 
disten maksad murekkeb ile yazilan yazinin uzerine toprak serpmek anlami olabilir. $c>yl e de 
yorum yapilabilir: Biriniz bir yazi yazdirdigi zaman katibe kargi mutevazi davransin' diye ug 
bigim'de yorum yapilmi§ir. 

Tuhfe yazan daha sonra: Bir kavle gore Tetrib'den maksad murekkebin dagilmamasi ve yazinin 
bozulmamasi igin uzerine toprak serpmektir. §uphe yok ki murekkebin kurutulmasi ve yazinin 
korunmasi yazilan yazidan istenen neticeyi elde etmek igin en uygun yontemdir. Murekkebin 
dagilmasiyla yazinin okunamaz hale gelmesi ise amaci ihlal eder. Bence en uygun yorum budur. 
Yani Tetrib'den mak-sad murekkebi kurutmak igin uzerine toprak serpmektir. Mutemed olan 
yorum gekli de budur. Nitekim Kamus sahibi ile en-Nihaye yazan itrab s Bir geyin uzerine toprak 
koymaktir, demiglerdir. 

itrab ve Tetrib aym anlami ifade eden iki masdardir. Koku Tu-rab'tir. Turab ise toprak demektir. 
Eski zamanlarda kurutma kagidi olmadigi igin alimler murekkeple yazdiklari kitab ve mektublann 
murekkebini kurutmak igin toprak cinsinden bir nevi tozu serperlerdi. Bu uygulamanm, bu 
hadisten alinmig olmasi muhtemeldir. Bu gun kurutma kagidi bulundugu igin artik toprak 

serpmeye ihtiyag kalmamigtir, denilebilir J-'-'^ 

Hadisin Sihhat Durumu 

Tirmizi, yukardaki metni rivayet ettikten sonra: Ravi Hamza, Amr en-Nasibi' nin 
ogludur ve zayif tu*, demigtir. 

Muellifimizin rivayetinde bu ravi yoktur. Fakat Tuhfe yazari muellifimizin senedindeki Ebu 
Ahmed ed-Dimi§ki' nin meghul oldugunu soylemigtir. 







Sindi' nin beyanma gore Siracu'd-Din el Kaz-v i n i bu hadisin mevzu oldugunu sbylemigtir. 
Daha genig bilgi igin Sindi veya Tuhfe'ye bakilabilir.-^ ^ 

50- Ug Kig? Bir Arada Iken Bunlardan) ikisi Uguncu (Arkadag) Tan Ayri Gizli 
Konugmasinlar, Babi 

3775) "... Abdullah (bin Mes'ud) (Radtyallaku ankyden rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Siz ug kigi (bir arada) oldugunuz zaman (bunlardan ikisi (uguncu) arkadaglarindan ayri gizli 
konugmayacaklar (yani konugmasinlar) . Cunku ikisinin gizli konugmasi uguncu arkadagi 
guphesiz uzer.»" 

3776) "... ibn-i Omer (Radtyallaku anhumaydan rivayet edildigine gore: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bir arada bulunan) iki kiginin (yanlarindaki) uguncu 
(arkadaglarin) dan ayri gizli konugmalarim yasaklamigtir.*"^ 1 ^ 

izahi 

Bu babm ilk hadisi; Buhari, Muslim, Tirmizl, Ebu Davud ve Ahmed tarafindan da rivayet 
olunmugtur. ikinci hadis ise Buhari, Muslim ve Ebu Davud tarafindan da rivayet olunmugtur. 

Bu hadisler bir arada bulunan ug kigiden ikisinin uguncu arkadaglarindan ayri, gizli 
konugmalarinm onun uzulmesine sebebiyet verdiginden yasak olduguna delalet eder. 

Ebu Davud'un rivayetinde §u ilave vardir: Ravi Ebu Salih §oyle demigtir: Ben ibn-i Omer'e: Bir 
arada bulunanlar dort ki§i olursa hukum nedir? dedim. ibn-i Omer: 0 zaman sana zarar vermez 
(yani iki kiginin diger iki arkadaglarindan ayri gizli konugmalarinda sakinca yoktur), diye cevab 
verdi. 

N e v e v i: Bu hadisler, uguncu bir arkada§in huzurunda iki kiginin kendi aralarinda ve ondan 
ayri olarak gizli konugmalarinin yasak olduguna delalet eder. Ug veya daha fazla kigilerin kendi 
aralarinda aym yerde bulunan bir kimseden gizli konugmalari hukmu de boyledir. Bu yasak 
haramlik igindir. § u halde bir cemaatin aym yerde bulunan bir kigiden ayri gizli konugmasi da 
haramdir. Meger ki o kigi bunlarin gizli konugmalarina musade etse, o zaman haram degildir. 
ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma) 'mn, M a 1 i k ' in ve alimlerin cumhurunun mezhebi gudur: 

Bu yasak umumidir. Yani yolculuk hali olsun, ikamet hali olsun her zaman boyle yapmak 
haramdir. §ayet bir arada bulunanlar dort kigi ise bunlardan ikisinin diger iki arkadaglarindan 
gizli konugmalarinda bir sakinca yoktur. Bu hususta icma vardir. 

Bazi alimler bu yasagin yolculuk haline mahsus oldugunu, gunku yolculuk halinde ug arkadagtan 
ikisinin diger arkadagtan ayri gizli konugmalarmin guphe ve endigeye sebeb olabilecegini, ikamet 

yerinde ise endigeye mahal olmadigim soylemiglerdir, diye bilgi vermigtir J ^ 

51- Kimin Beraberinde Oklar Var ise (Bir Miislumani Yaralamamasi igin) Oklarin 
Temrenlerinden Tutsun, Babi 

3777) "... Cabir bin Abdillah (Radtyallaku mkumayam rivayet edildigine gore: 

Bir adam, yaninda (temrenleri agikta olan) oklarla Mescid(-i Nebevi) den gegti. (Adam oklari 
sadaka olarak dagitiyordu). Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (adama) - 
«Temrenlerinden tut (ki kimseye dokunmasin),» buyurdu. Adam da t 
Peki, dedi." 

3778) "... Ebu Musa (el-Eg'ari) (Radtyallahu onA/den rivayet edildigine gore; Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) joyle buyurmugtur: 

«Biriniz, yaninda ok varken mescidimizden veya gargimizdan gegtigi zaman herhangi bir 
muslumana degmemesi igin eliyle temrenlerinden tutsun (da oyle gegsin) veya elini temrenlerin 

ustune koysun.." ^^^ 

izahi 

Bu babin hadisleri; Buhari, Muslim ve Ebu Di-v u d tarafindan da rivayet edilmigtir. 

Siham: Sehm'in goguludur, oklar demektir. Nisal: Nasl'in goguludur. Nasi, okun ucundaki 






demirdir. Buna temren deriz. 

Nebi de Siham-i Arabiyye denilen Arap oklaridir. 

Mescid-i Nebevi' den oklarla gegen zatin bunu sadaka olarak muslumanlara dagittigi Ebu 
Davud'un rivayetinde belirtilmigtir. Bu rivayet sadakamn mescidde verilmesinin caizligine delalet 
eder. 

Hadiste gegen «Bizim mescidimiz veya gargimiz» ifadesinden mak-sad, muslumanlann 
mescidleri ve gargilaridir. Yani sadece Medine -i Munevverel de bulunan Mescid-i Nebevi ve 
oranin gargisi kasdedilmemigtir. Bu cumlenin manasi agiktir. G«rek mescidden gerekse gargidan 
gegen bir kimsenin yaninda oklar varsa herhangi bir muslumani yaralamamasi, incitmemesi igin 

oklarin demir aksamindan tutmasi veya ellerini bunun uzerine koymasi emredilmigtir.^ 

52- Kur'an-I Kerimi Okumamn Sevabi Babi 

3779) "... Aige (Radtyallahu anha)'da.n rivayet edildigine gore; Resulul-lah (Sattallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Kur'an-i Kerim'de maharetli olan (mu'min), Allah'a itaatkar ve saygin meleklerle beraberdir. 
Okuyugunda gugluk gekerek ve ayet ile kelimeleri tekrarlamak suretiyle (yani okuyugunda pigkin 

olmayarak) okuyan (musluman) a iki sevab vardir.» ^^1 

izahi 

Bu hadis Kutub-i Sitte'nin hepsinde rivayet olunmugtur. 

Mahir, maharetli olan demektir. Kur'an-i Kerim'de maharetli olmaktan maksad, hafizlikta 
pigkinlik veya yuzunden okumakta pigkinlik manasidir. Maharet ifadesiyle daha umumi bir 
mananin kas-dedilmi§ olmasi da muhtemeldir. Yani ister yuzunden okumakta, ister ezbere 
okumakta pigkin olan bir musluman amlan mertebeye liyakatlidir. 

Sefere t Safir'in goguludur. Safir, elgi demektir. Burada melekler kasdedilmigtir. Ciinku melekler 
Allah.ile kullar arasinda elgilik gorevini yaparlar. Burada, Abese suresinin 15 ve 16. 
ayetlerinde gegen yazici meleklerin kasdedilmig olmasi da muhtemeldir. 

Kiram: Kerim'in goguludur, sayginlar demektir. Berere de Barr'in goguludur. Allah'a itaatkar 
olanlar manasinadir. 

Kur'an-i Kerimi pigkin olanlarin meleklerle beraber olmasinm manasi hakkmda Kadi gdyle 
demigtir: 

Amlan beraberlikten maksad goyle olabilir: Boyle olan bir musluman cennette oyle yuce 
mertebelere ve mevkilere yucelecek ki elgilik yapan meleklere arkadag olacak. Cunku o da bu 
nevi melekler gibi Allah'in Kitabim kalbinde ta§imi§tir. Maksad §u da olabilir: Bu durumda olan 
musluman, elgilik gorevini ifa eden meleklerin amelini igler ve onlarin meslekdagi sayilir. 

Kur'an-i Kerim okuyugunda pigkin olmayan muslumana iki sevab verilmesi sebebi gudur: 0, 
Kur'an okumakla bir sevab kazamr. Okurken, okuyugta gektigi guglukten dolayi da ayn bir sevab 
kazamr. 

Kadi Iyaz ve bagka alimler demigler ki: Hadisten maksad, Kur'an-i Kerim okuyugu pigkin 
olmayan muslumamn sevabimn okuyugu pigkin olanin sevabindan fazla oldugu manasi degildir. 
Bilakis maharetli olanin derecesi daha ustun ve sevabi daha goktur. 0, Sefere meleklerle 
beraberdir ve sevablan goktur. Onun igin bildirilen makam ve mevki bagkasi igin bildirilmemigtir. 
Onun kadar Kur'an-i Kerim'i ezberlemeye onem ve ozen gostermemig olan bir kimse nasil onun 
kadar sevab kazamr? 

$u noktayi da belirteyim: Hadiste amlan sevab Ve mertebeler, Kur'an-i Kerim ile amel eden 
muslumanlara mahsustur. Yani Kur'an-i Kerim'i okudugu gibi durum ve davramglarim da o 
kutsal kitaba gore ayarlayan mu'minler amlan sevab ve makamlara Allah'in yardimiyla erigirler. 
Fakat Kur'an-i Kerim'i pigkin olmasina ragmen; durum ve davramglari, bagka bir deyimle 
yagantisi Kur'an'a ters dugen bir kimse makbul bir musluman sayilamaz. Bu gart buna benzer 
hadislerde vaad edilen mukafatlara erigebilmek igin de mevcuttur. 

3780) "... Ebu Said-i Hudri (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gore; Resuiullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur; 

«Kur'an ehli (yani O'nu devamli okuyup O'nunla amel ede) ne, cennete girecegi zaman -. Oku 
ve (cennetin mertebelerine) yuksel, denilecektir. Bunun uzerine okumaya baglayacak ve 
Kur'an'dan bildigini bitirinceye kadar beher ayete kargilik bir derece yukselecektir." 




Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedinde bulunan Atiyye el-Avfl zayiftir. ^^^ 

izahi 

Bu hadisin benzerini Ebu Davud ve Tirmizi, Abdullah bin Amr (Radiyallahu anh)'den rivayet 
etmiglerdir. 

Ebu Davud'un "Kur'an okumanin tertilinin mustehabkgi" babinda rivayet ettigi hadisin meali 
§byledir: 

" (Ahirette) Kur'an ehline: Oku ve yuksel. (Okurken) de dunyada nasil acele etmeksizin 
okudugun gibi tertil ile (yani acele etmeksizin) oku. ()unku (cennette) senin konagin, 
okuyacagin son ayetin bitirecegi yerdir, denilecektir.» 

Avnu'l-Mabud yazari da bu hadisin izahi bblumunde ozetle §oyle der: 

Cennetteki derecelerin Kur'an-i Kerim ayetlerinin sayisi kadar olduguna dair hadis rivayet 
olunmugtur. E d - D a n i demigtir ki : Alimler Kur'an-i Kerim ayetlerinin alti bin oldugu 
hususunda ittifak etmigler. Fakat alti binden sonraki sayi hususunda ihtilaf etmiglerdir Bunun 
204, 214, 219, 225 ve 236 ayet olduguna dair degigik gbrugler vardir 

Avnu'l-Mabud yazari daha sonra: Bu hadisten anlagiliyor ki, bu muazzam sevaba ancak Kur'an-i 
Kerim i ezberleyip de usulune uygun bigimde ve hatasiz okuyanlara verilir, der. 

Hattabi de: Kur'an-i Kerim'in tamammi okuyabilenler, cennetin en yuksek mertebesine erigirler. 
Bir kismini okuyabilenler ise buna gore yukselirler, demigtir. 

T i y b i de: Kur'an ehlinin cennette yukseligleri sonsuzdur. Cunku dunyada iken Kur'an i 
hatmettikge tekrar bagindan okumaya devam ettigi gibi cennette de devamli okuyacak ve 
devamli yukselecektir. Bu yukseligin nihayeti yoktur. Kur'an ehlinin cennette okumaya devam 
etmeleri onlarin cennet nimetlerinden zevk duymalarim engellemez. Bilakis bu okuyu§ onlara en 
buyuk lezzet ve zevk kaynagi olur, demigtir. 

Avnu'l-Mabud yazari bundan sonra sozlerine devamla: Bazi alimler demigler ki; Kur'an-i Kerim 
ile amel edenler, yani durum ve davramglarim O'na uydurup yagantilanni bu olguye gore 
duzenleyenler, Kur'an okumasim bilmeseler bile devamli okuyormug gibidir. Kur'an ile amel 
etmeyenler, yani yagantilanni O'na gore duzenlenmeyenler ise devamli okusalar bile hig 
okumamig gibi sayilir. Bu itibarla sirf okuyup ezberlemek cennetteki yuce mertebelere erigmeye 
vesile olmaz. Onemli olan, O'nunla amel etmektir. 

3781) "... ibn-i Bureyde'nin babasi (Bureyde) (Radtyallahu fl«A/dcn rivayet edildigine gore: 
Resuiullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir : 

«Kur'an, kiyamet gunu (hastalik veya yolculuk gibi bir sebeb-ten dolayi) rengi degi§mi§ adam 
geklinde gelir ve (okuyucusuna) : Seni gece uykusuz ve gunduz susuz birakan benim 
diyecektir.»" 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedi sahih olup ravileri guvenilir zatlardir 

izahi 

Zevaid nevinden olan bu hadisin izahi bblumunde S u y u t i §oyle der: 

§ahib adam; hastalik veya yolculuk gibi bir nedenle rengi ve bedeni degigmig olan kimsedir. 
Kur'an-i Kerim'in ahirette bu gekilde gelmesinin sebebi, okuyucusunun dunyadaki durumuna 
benzemesi igin olabilir veya §undan dolayi olabilir: Kur'an ehli olan bir kimse, dunyada iken 
Kur'an-i Kerim i okumaya, ezberlemeye ve O'nunla amel etmeye enerjisini harcamasindan 
dolayi rengi degigtigi ve benzi gittigi gibi ahirette Kur'an-i Kerim'de ona gefaat etmekle yuce 
mertebelere erigmesi igin mesai harcadigmi ona sezdirmek igin boyle bir adam §eklinde gorulur. 
Allah (Azze ve Celle) biz gunahkar kullarini da Kur'an-i Kerim ehlinden saysin. 

3782) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu awA)'den rivayet edildigine gore; Resuiullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) 

«Biriniz aile ferdlerinin yanina dondugu zaman yanlarinda iri yapili ve semiz ug aded hamile 
deve bulmayi sever mi?* buyurdu. Biz t Evet dedik. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : «0 halde birinizin namazinda okudugu ug ayet onun igin iri yapili ve semiz ug Aded 
hamile deveden-hj|yirhdxr,- buyurdu." 

3783) "... ibn-i Omer (Radtyallahu anhumayaan rivayet edildigine gore ; Resuiullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 





«(Ezberlenen) Kur'an'in durumu, bagli devenin durumuna benzer. Eger deve sahibi devesini 
baglamak suretiyle muhafaza ederse onu tutar ve §ayet baglarini saliverirse deve gider.fr" ^^! 

izahi 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'in hadisini Muslim de rivayet etmi§tir. ibn-i Omer (Radiyallahu 
anhumaVnm hadisi ise Buhari ve Muslim tarafindan da rivayet edilmi§tir. 

Halifat: Halife'nin goguludur, hamile develer manasinadir. Hamile deve Araplarin en degerli 
mallarindan sayilirdi. Onun igin ornek gosterilmi§tir. 

Ukul ise Ikal'm goguludur. Ikal, devenin ayagina baglanan iptir. 

ikinci hadisten maksad; Kur'an-i Kerimi hifzedenlerin unutmamalari igin devamli okumalarina 
ozen gostermeleridir. Ikal denilen bagla baglanmayan deve, nasil sahibinin yaninda durmayip 
gidecek ise Kur'an-i Kerim'i ezberleyen bir kimse de hafizasinda tutmak igin sik sik okumazsa 
gabuk unutur. Hadiste bu durum guzel bir benzetme ile belirtilmi§tir. 

3784) !:... Ebu Hureyre (Radtyallahu tinh)'den rivayet edildigine <iore; Resulullah 

(SallaUahu Aleyhi ve Selicm) 'den §u buyrugu i§ittim, demi§tir: 

«Allah (Azze ve Celle) buyurdu ki: Ben salati (yani Fatiha suresini) kendim ile kulum arasinda 
ikiye taksim ettim ve kuluma istedigini veririm.» Ebu Hureyre demi§tir ki: Sonra Resulullah 
(Sallal-lahu Aleyhi ye Sellem) §oyle buyurdu: 

-(Fatiha'yi) okuyunuz: Kul; = "Hamd, alemlerin Rabb'i olan Allah'a mahsustur" der. Bunun 
uzerine Allah (Azze ve Celle)) : 

Kulum bana hamdetti ve kuluma istedigini veririm, buyurur. Sonra kul: = "Rahman ve Rahim 
olan (Allah)" der. Bunun uzerine Allah: 

Kulum bana sena etti, kuluma diledigini veririm, buyurur. Kul (bundan sonra) = Din-hesab, ceza 
gununun maliki olan (Allah), der. Bunun uzerine Allah: 

Kulum beni ta'zim etti. i§te bu (yani Fatihanm buraya kadar olan kismi) baha (hamd, sena ve 
ta'zim etmeye) aittir. §u ayetin de yansi bana, yarisi kulumadir: Kulum: = Yalmz sana kulluk 
ederiz ve yalmz senden yardim dileriz, der. Yani i§te bu, benim ve kulum arasmdadir. Kuluma 
diledigini veririm. Fatiha suresinin sonu (yani bundan sonraki kismi) da kuluma (ait dilekleri) 
dir. Kul: 

«Bizi dosdogru yola, gazabina ugrami§ olan (yahudiler)den ve dalalete du§en (Hiristiyanlar) dan 
ba§ka olup, nimetlendirdigin (peygamberler, siddikler, §ehidler ve salih) kullarin yoluna hidayet 
eyle (yani Islam dini uzerinde sabit kil), der. i§te bu ayetler (deki dilek) kuluma (ait)dir ve 

kuluma diledigini veririm.'' ^^^ 

izahi 

Bu hadisi Muslim, Tirmizi ve Nesai de rivayet etmi§lerdir. Tuhfe yazari bunun Ebu Davud 
tarafindan da rivayet edildigini soylemi§tir. 

Alimler hadisteki; i^dJI kelimesinin Fatiha suresi manasinda kullanildigim soylemi§lerdir. Zaten 
hadisin metni de bunu gosteriyor. Bilindigi gibi Salat kelimesi daha gok namaz anlaminda kul- 
lamlir. Burada Fatiha suresine Salat denilmesinin sebebine gelince, namaz F a t i h a ' siz olmaz 
ve F a t i h a ' siz kilinmasi ge? gerli degildir. Bu itibarla Fatiha suresi namazin en onemli par- 
gasidir. Bu da; = -Hac, arafa*dir, yani Arafat daginda vakfe etmektir» hadisi gibidir. Halbuki 
belirli bir zamanda Arafat daginda bir sure beklemek hacc'in bir pargasidir ve hac bundan ibaret 
degildir. 

Fatiha suresini okumak namazin farzlarindandir, diyen alimler bu hadisi de delil sayarlar. 

Bu surenin Allah tarafindan Zati Subhani'si ile kulu arasinda taksim edilmesi surenin manasi 
agisindandir. Soyle ki: 

Surenin ilk yarisi Allah'a hamd, sena ve ta'zimi ifade eder. Diger yansi da kulun dilegini, 
yakan§im ve muhtagligini belirtir. ayetinin Allah ile kulu arasinda ikiye taksim 
edildigine dair buyrugunu agiklamasi bolumunde Kurtubi §oyle demi§tir: 

Allah Teala'nm bu buyrugu buyurmasimn sebebi §udur: Bu ayette kulun Allah'a kar§i zilletini 
itiraf etmesi ve O'ndan yardim dilemesi var. Bu itiraf ve dilek, Allah'i ta'zim etmeyi ve dilenen 
yardima muktedir oldugunu igerir. Yani bu ayette hem dilek, hem de Allah'in kudret ve 
azametini itiraf vardir. 

Bu hadis, besmelenin Fatiha' dan olmadigi goru§undeki alimler igin bir delil sayilmi§tir. Cunku 






bu hadiste Allah Fatiha suresini kendi zati ile kulu arasinda iki egit pargaya taksim eyledigini, 

E 1 - H a m d ayetinden Malik-i yevmiddin ayetine kadar olan ug ayetlik bblumun Zat-i Bari'ye 
hamd, sena ve ta'zim ifade ettigini, iyake ayetini Zat-i Ban ile kulu arasinda ikiye boldugunu ve 
ihdina'-dan sonuna kadar olan kismin kuluna ait oldugunu beyan buyurmugtur. Fatiha 
suresinin yedi ayetten ibaret olduguna dair ic-ma vardir. Yani butun alimler bu hususta ittifak 
halindedir. §u halde ihdina'dan itibaren surenin sonuna kadar olan bblum de ug ayettir ve 
boylece 3,5 ayet Allah'a, diger 3,5 ayet de kula ait olmug olur. Eger besmele, Fatiha' dan bir 
ayet olsaydi hadiste besmelenin durumu da ifade edilirdi. 

Besmele, Fatiha' dan bir ayettir, diyenlere gore Siratallezi-ne'den itibaren surenin sonuna kadar 
olan bolum bir ayettir ve boylece Fatiha yine yedi ayetten ibaret olur. 

Besmele, Fatiha' dan sayilir diyen alimlerin bu hadisi delil sayanlara kargi verdikleri cevablari 
Nevevi, Muslim'in gerhinde bu hadisin izahi bblumunde agiklamigtir. Arzu edenler oraya 
bakabilirler. 

3785) "... Ebu Said bin el-Mualla (Radiyauahu anh)'dexi; §oyle demigtir: 

Bir gun Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bana hitaben: Bilmig ol ki ben Mescid(-i Nebevi) 
den gikmadan once sana Kur'-an'daki (sevab ybnunden) en buyuk sureyi muhakkak 
ogretecegim (yani en buyuk surenin hangi sure oldugunu bildirecegim), buyurdu. Ebu Said bin 
el-Mualla demigtir ki: 

Sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (Mescid'den) gikmak igin gitti. Bunun uzerine 
ben O'na (sozunu) hatirlattim. O da buyurdu ki: 

«(0 sure); dir (yani Fatiha suresidir). 0 sure es-Sebu'l-Mesani (adli) dir ve bana verilen Kur'an- 
i Azim'dir.»"^^ 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmiglerdir. Hadis Fatiha suresinin en buyuk 
sure olduguna delalet eder. Buyuklukten maksad sevab bakimindan olan buyukluktur. 
Es-Sebu'l-Mesani de Fatiha suresinin bir ismidir. Fladis buna da delalet eder. Es-Seb' yedi 
demektir. Mesani de mesna'nm goguludur. Mesna, ikiger ve gift manasina geldigi gibi bu 
kelimenin Sena kokunden veya istisna masdarmdan alinmasi da muhtemeldir. Bu ihtimallere 
gore Fatiha suresine Seb-i Mesani denmesinin sebebi de degigik gekillerde yorumlanmigtir: 

Fatiha suresi namazin her rek'atinde tekrarlandigi igin gift ve ikiger manasina gelen Mesani 
denilmigtir. Keza F a t i h a' da Allah'a hamd ve sena edildigi igin bu ismi almigtir. Fatiha suresi 
Flz. Muhammed (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in ummetine mahsus ve mustesna olmak uzere 
ihsan buyurulmug ve bu nedenle amlan isim verilmigtir. 

Bu hadisten gikan diger bir hukum de Fatiha suresine Kur'an denilebilme hukmudur. Yani 
Kur'an-i Kerim'in; belirli bir bblumune, bir suresine veya bir ayetine de Kur'an denilebilir. 

Keza Fatiha suresine; suresi isminin verildigi de hadisten anlagiliyor. 

Fatiha suresinin yedi ayetten ibaret oldugu hususunda ic-ma bulundugunu bundan onceki 
hadisin izahi bblumunde belirtmigtim. Bu hadis de bunu gosterir. 

Flanefi alimlere gore Besmele Fatiha' dan bir ayet de-gildir ve yedinci ayet \*4re- vj-****' 
den sonuna kadar olan pargadir. § a f i i 1 e r' e gore ise Fatiha suresinin birinci ayeti 
besmele'dir. Yedinci ayet ise ui^i h\^> den surenin sonuna kadar olan pargadir. 

Gerek Fatiha suresine verilen isimler, gerekse surenin genig mana ve agiklamasi hakkinda genig 
bilgi aimak isteyenler tefsir kitablarina muracaat edebilirler. 

3786) "... Ebu Hiireyre (Radiyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore; ResuluDah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur: 

Ebu Said (RjMIn Hal Tercemesi: 

Ebu Said bin el-Mualla (B.A.) Medfne-i Munevvere halkindan olup Ensar-i Kiram'dan sayilir. Adi 
kesinlikle bilinmiyor. Bir kavle gore Rafi ismindedir. Bu-harl onun yalmz bu hadisini rivayet 
etmigtir. Muslim, ise ondan hadis rivayetinde bulunmamigtir. ibn-i Maceh, Ebu Davud ve Nesai 
de onun hadislerini rivayet etmiglerdir. (Flulasa, 450; Avnu'i-Mabud, C. 4. sah. 232 
«Kur'an'da bir sure otuz ayet olup sahibi (yani okuyucusu) ba-giglamncaya kadar onun igin 
gefaat eder: (0 sure); (yani Mulk suresi) dir.»" 

3787) '... Ebu Flureyre (Radiyallahu ank)\\en rivayet edildigine gore; Resuluilah (Salfallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : (yani ihlas suresi sevab bakimindan) Kur'an-i Ke- 




rim'in ugte birisine muadildir (e§ittir).-" 

3788) Enes bin Malik (Radtyallahu anhy&en rivayet edildigine gore; Kesulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : (yani Thlas suresi sevab bakimindan) Kur'an'in ugte 
birisine muadildir.»" 

3789) "... Ebu Mes'ud el-Ensari (Radtyaiiahu anh)fden rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: (yani ihlas suresi sevab bakimindan) 
Kur'-an'in ugte birisine muadildir.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun senedi sahih olup ravueri guvenilir zatlardir. Ravi Ebu 
Kays, Abdurrahman bin Servan'dir.^ ^ 

izahi 

Mulk suresinin faziletine dair Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'mhadisini; Tirmizi, Ebu Davud, 
Nesai, Hakim ve ibn-i Hibban da rivayet etmi§lerdir. Bu hadis, Besmele'nin sure'den mustakil bir 
ayet olmadigina delildir. Ciinku Besmele harig, surenin ayet sayisi 30'dur. Ebu Hanife, Malik ve 
alimlerin gogunun goru§u budur. Yani surelerin ba§indaki besmele surenin bir ayeti sayilmaz. 
$afii' nin mutemed kavline gore ise Besmele her surenin birinci ayetidir. $afii mezhebinin diger 
bir rivayetine gore surelerin ba§larindaki besmele o surenin birinci ayetinden bir pargadir. 

Bu hadis. Mulk suresinin okuyucusu igin kabirde veya ahi-ret gunu §efaatgi olduguna delalet 
eder. Ozellikle her gun yatsi namazindan sonra ve yatmadan once bu sureyi okumayi itiyad 
haline getiren muslumana in§aallah §efaatgi olacaktir. 

thlas suresinin faziletine dair Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'm hadisini Buhari, Muslim ve 
Tirmizi de rivayet etmi§lerdir. Enes (Radiyallahu anh)'m hadisi ise Tirmizi tarafindan da 
rivayet olunmu§tur. 

Zevaid nevinden olan Ebu Mes'ud (Radiyallahu anh) 'm hadisinde; «Allahu ahed, el-Vahidu's- 
Samed Kur'an'in ugte birisine (sevab bakimindan) e§ittir» buyurulmu§tur. 

Bilindigi gibi thlas suresinin ba§inda; ji *Ji "Kul huve" kelimeleri mevcuttur ve surenin ikinci 
ayeti; alLj| A\ "Allahu' Samed"dir. Halbuki bu hadiste "el-Vahidu's-Samed" ifadesi bulunur, bu 
durumda hadisteki ifade tarzi surenin ilgili ayetlerinin ta§idigi mana itibariyledir veya bu ifade 
surenin bir ismidir. 

thlas suresinin Kur'an-i Kerim'in ugte birisine denk olmasi, sureyi okumanm yuce faziletini ifade 
eder. Yani bir kimse bu sureyi okudugu zaman Kur'an-i Kerim'in ugte birisini okumu§casma 
sevab kazamr. Bilindigi gibi her ayetin ve her surenin sevabi en az on kat ve en gok yediyuz kat 
veya daha fazla artirilarak okuyucusuna ihsan edilir. Bazi ilim adamlari bu hadisin manasim 
§oyle yorumlami§lardir : i h 1 a s suresini okuyan bir kimsenin katlanan sevabi, Kurf-an-i 
Kerim'in ugte birisini okuyan bir kimsenin sevabinin ash, yani katlanmami§ mikdan denktir. 
Fakat KurTan-i Kerimin ugte birisini okuyan bir kimsenin amlan olguye gore katlanan sevabi 
kadar degildir. Fakat bu yorumun bir dayanagi yoktur,- 

Bazi alimler ise hadisleri §oyle yorumlami§lardir: Kur'an-i Kerimde bulunan manalar ug bolumde 
mutalaa edilebilir: Hukumler, haberler ve tevhid. ihlas suresi Tevhid'i ifade ettigi igin Kur'an-i 
Kerim'in ugte birine denk sayilmi§tir. Yani bu itibarla ugte biri sayilir. 

Bir kisim ilim adamlari da §oyle demiglerdir: Yani thlas suresinin ifade ettigi ihlas ve tevhid 
sistemine sarilan bir kimse Kur'an-i Kerim'in ugte birisini okumu§casma sevab kazamr. 

TirmizT'nin ihlas suresi babinda rivayet ettigi hadislerin izahi bolumunde Tuhfe yazan yukardaki 
yorumlari naklettikten sonra §oyle der: 

Ben derim ki Ebu Eyyub'un; 

Kim kul huvallahu ahedl okursa §uphesiz Kur'an'in ugte birini okumu§tur» hadisi ihlas suresini 
okumanm Kur'an'in ugte birisini okumaya, denk oldugunu agikga ifade eder. Ebu'd-Derda 
(Radiyallahu anh) 'in ve Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'm hadisleri de boyledir. Bu itibarla 

diger hadisler de boyle yorumlanmalidirJ ‘ 

53- Zikir (Yani Allah'i Anma) Fazileti Babi 

Zikir: Allah'i anmak manasinda kullamlmi§tir. Bu kelime Arap dilinde bir gok manalara gelir: 
Hatirlamak, anmak, ezberlemek, anlatmak, §ukretmek, tenkid etmek ve bildirmek... 

Tuhfe yazari Zikir kelimesi ile kasdedilen rnanamn izahi bolumunde §oyle der: 





Zikir t Allah Teala'yi anmaktir. Burada kasdedilen mana soylenmesi ve bol bol tekrarlanmasi 
fazileti hakkinda hadis bulunan §u ve 
benzeri sozlerdir: 

1. Subhanallahi vel Hamdu lillahi ve la ilaha illallah vellahu ekber. 

2. La havle ve la kuvvete ilia billahil aliyyil Azim. 

3. Hasbunallahu ve nimel-Vekil. Ni'mel-Mevla ve nime'n-Nasir. 

Besmele ve istigfar, dualar da bunun gumulune eklenir. 

Zikir, bazan soylenmesi ve okunmasi vacib veya mendub olan Kur'an-i Kerim tilavetine, 
hadisleri okumaya, dini ilimlerle meggul olmaya ve nafile namaza devam etmek rrianasmda 
kullamlir. 

Diger taraftan zikir bazan dille olur. Dille edilen zikirin manasi duguniilurse daha gok sevab 
kazamlir. $ayet ki§i diliyle soyledigi zik-. rin manasim du§unmezse yine sevab kazamr. 

Bir kimse diliyle zikrederken, kalbini de dunya meggalelerinden uzak tutup kalben de zikir ile 
meggul olursa ve ettigi zikrin manasim mulahaza ederse, daha gok makbul ve ustun bir zikir 
ibadetini ifa etmig saydir. 

3790) "... Ebu'd-Derda (Radtyallahu a«A/den rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) (sahabilere) : 

• Ben size amellerinizin en hayirlisim, malikiniz (Allah) katinda en gok begenilen, (cennetteki) 
derecelerinizi en gok yiikselten, altin ve gurnugu (Allah yoluna) vermekten size daha sevabli 
olan ve dugmammza rastlayip da boyunlarmi vurmamz I gazi olmamz) lie dugmanmizin sizin 
boyunlarmizi vurmasindan (gehid edilmenizden) daha ustun faziletli igi haber vermiyeyim mi? 
(veya bilmig olunuz ki size haber veririm) * buyurdu. Sah&biler: 

Bu amel nedir? Ya Resulallah dediler. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Zikrullah (yani Allah'i anmak) tir,» buyurdu. Ve (Ziyad bin Ebi Ziyad'dan amlan senedle rivayet 
edildigine gore) Muaz bin Cebel (Radiyallahu anh), soyle demigtir 1 

Hig bir adam. kendisini Allah (Azze ve Celle)nin azabindan, Allah*! anmak (ibadetin) den daha 
gok kurtarici hig bir amel (ibadet) iglemedi." 

3791) "... Ebu Hureyre ve Ebu Said(-i Hudri) (Radtyaltaku anhunta)'-dan rivayet edildigine 
gore bu iki zat Peygamber (SallaUahii A ley ki ve Sellem)'in §oyle buyurduguna §ehadet 
etmiglerdir : 

«Bir mecliste oturup da orada Allah'i anan her (musluman) cemaati melekler kugatir, onlari 
rahmet kaplar, uzerlerine sekinet (Allah'in rizasi, vakar ve sukunet) peyderpey iner ve Allah, 

katindaki (melek) ler arasinda onlardan (ovgu ile) s oze d er.»" ^^ 

izahi 

Ebu'd-Derda (Radiyallahu anh) 'in hadisini; Tirmizi, Hakim, Ahmed, Malik, Beyhak? ve Tabarani 
de rivayet etmiglerdir. Bu hadisin sonunda bulunan M u a z bin Cebel (Radiyallahu anh)'in sozu 
hadisin senedine baglidir. Ra-visi Ziyad bin Ebi Ziyad' dir. Tuhfe yazarmin beyanma gore bu 
durum M a 1 i k ' in rivayetinde belirtilmigtir. Buradaki rivayete gore Muaz (Radiyallahu anh) 
'in rivayet ettigi parga onun sozudur, yani Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in buy- 
rugundan degildir. Fakat Ahmed, Beyhaki ve Tbn-i Abdilberr bu pargayi merfu olarak, yani 
Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'dan rivayet edilmi§ gekilde nakletmiglerdir. Bu hadis 
Allah'i anmanin, kiginin kendi malini ve canini Allah ugrunda feda etmesinden daha gok sevab 
olduguna delalet eder. 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) ile Ebu Said (Radiyallahu anh) 'den rivayet edilen ikinci hadisi; 
Muslim, T i r -mizi ve Ahmed de rivayet etmiglerdir. Bu hadiste gegen "Sekinet** sukunet, 
vakar ve rahmet manalarina yorumlanmigtir. 

Bu hadis, birkag muslumamn bir araya gelerek Kur*an-i Kerim, hadisler, fikih kitablan ve 
benzeri dini eserleri okumalari, dini sohbetlerde bulunmalari veya yukarda bir kismi amlan zikir 
ve tegbihlerde bulunmalarmin megru ve gok sevab olduguna delalet eder. 

3792) "... Ebu Hureyre (Radiyallahu afth)'dtn rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Selletn) §oyie buyurmugtur: 

«Allah (Azze ve Celle) buyuruyor ki -. 

Kulum beni andigi ve dudaklari benim zikrimle teprendigi zaman ben onunla beraberim.»" 

Not: Zevaid'de §byle denilmigtir: Bunun senedinde Muhammed bin Mus'ab el-Karkasani 





bulunur. Salih bin Muhammed bunun zayif oldugunu sdylemi§tir. La-kin ibn-i Hibban bunu 
Eyyub bin Suveyd yoluyla' yine Evzal'den rivftyet etmi§tir. 0 da zayiftir. 

3793) "... Abdullah bin Bust (Radtyallahu ankuma)'dan; §oyle demi§tir: 

(Bir gun) bir bedevi, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e t Islam §eriatleri (yani nafile 
ibadetler) cidden bana gok geldi (yani zayifligim nedeniyle hepsini yapamam). Onun igin bana 
onlardan sarilip yapi§acagim bir §eyi bildir (tavsiye buyur), dedi. Resul-i Ekrem (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) (de ona) : 

«Senin dilin devamli surette Allah (Azze ve Celle)'nin zikri ile me§gul olsun,» buyurdu. ^^1 

izahi 

Zevaid nevinden olan 3792. hadisi notta belirtildigi gibi ibn-i Hibban da rivayet etmi§tir. 
Fakat onun senedinde bulunan Eyyub bin Suveyd de muellifimizin senedindeki M u - 
hammed bin Mus'ab gibi zayiftir. 

Abdullah bin Busr (Radiyallahu anh)'in hadisini Tirmizi, Ibn-i Hibban, Hakim ve Ahmed de 
rivayet etmi§lerdir. 

Birinci hadiste buyurulan «Ben kulumla beraberim» ifadesinden maksad Allah'in o kula yardimci, 
destekleyici ve muvaffak kilici olmasidir. 

ikinci hadiste gegen '§erayi" §eriat'in goguludur. §eriat kelimesi Arap dilinde i§lek yol, akar su 
yolu, develerin sulandigi akar su kanali, kapi e§igi ve din manalarina gelir. Tiy bi : Burada kas- 
dedilen mana, Allah'in kullan igin koymu§ oldugu farzlar ve sunnetlerdir, demi§tir. 

E 1 - K a r i: Burada kasdedilen mana nafile ibadetlerdir. £unku bedevi'nin "Islam §eriatleri 
bana gok oldu" yani zayifligim nedeniyle hepsini ifa etmekten acizim, sozu nafile ibadetlerin 
kasdedildi-gine delalet eder, demi§tir. 

T i y b i .- Bedevi'nin : §eriatlerden benim sarilip yapi§acagim bir ibadeti bana bildir, sozunden 
maksadi farz ibadetlerden sonra devamli yapacagi nafile ibadetinin belirlenmesidir. Yoksa 

tavsiye edilecek ibadeti yapmakla yetinip farz ibadetleri birakmak degildir, demi§tir.-^ : ^ 

54- "La ilaha ±1 la I la h = Allah'tan Ba§ka Layik Hig Bir ilah Yoktur" Zikrinin Fazileti Babi 

3794) "... Ebu Hureyre ve Ebu Said(-i Hudri) (Radtyallahu anhuma)'-dan rivayet edildigine 
gore : 

Bu iki zat Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in §u hadisi buyurduguna §ahid olmu§lardir 
(yani bizzat O'ndan i§i t mislerdir) : 

«Kul; "La ilahe illallahu vellahu ekber = Allah'tan bagka (ibadete layik) hig bir ilah yoktur ve 
Allah her§eyden buyuktur» dedigi zaman, Allah (Azze ve Celle) : 

Kulum dogru soyledi. Benden ba§ka (ibadete layik) hig bir ilah yoktur ve ben en uluyum, 
buyurur. Kul ;"La ilahe illallahu vahdehu = Allah'tan bagka higbir ilah yoktur. O yalmzdir, birdir 
dedigi zaman AUah: 

Kulum dogru soyledi. Benden ba§ka ilah yoktur, ben yalmzim, birim, buyurur. Kul; "La ilahe 
illallahu la §erike lehu = Allah'tan ba§ka ilah yoktur, ortagi yoktur" dedigi zaman Allah: 

Kulum dogru soyledi. Benden bagka ilah yoktur ve ortagim yo -tur, buyurur. Kul; "La ilahe 
illallahu Lehu'l-mulku ve lehu'I-hamdu = Allah'tan bagka ilah yoktur. Mulk (hakimiyet) 
O'nundur, hamd O'nundur" dedigi zaman, Allah: 

Kulum dogru soyledi. Benden ba§ka ilah yoktur. Mulk (hakimiyet) benimdir, hamd benimdir, 
buyurur. Kul; "La ilahe illallahu ve la havle ve la kuvvetei ilia billahi = Allah'tan ba§ka ilah 
yoktur ve gunahlardan donu§, ibadete kuvvet ancak Allah'in yardimiyladir" dedigi zaman, Allah 

Kulum dogru soyledi. Benden bagka ilah yok, gunahlardan donu§ ve ibadete kuvvet ancak 
benim yardimimladir, buyurur.» 

Ravi Ebu ishak demi§tir ki: Sonra (§eyhim) el-Agarr, anlamadigim bir §ey soyledi. Bunun 
uzerine ben Ebu Ca'fer'e i 0 (yani el-Agarr) ne dedi? diye sordum. Ebu Cater dedi ki: (senin 
anlamadigin §ey, hadisin §u cumlesidir) : 

«Bu zikirler kime olum do§eginde nasip edilirse o kimseye ate§ dokunmayacak (yani cehennem 
ategi onu yakmayacak) tir.»" 

3795) "... Su'da el-Murriyye (Radtyallahu anhaydm; 5oyle demi§tir: 




Omer (Radiyallahu anh), Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in vefatindan sonra bir gun 
(kocam) Talha (bin Ubeydillah) (Radiyallahu anh) 'a ugradi da (onu uzgun gorunce) : 

Nigin uzgunsun? Amcan oglunun (Ebu Bekir es-Siddik)'in halife olu§u mu seni uzdu? dedi. Talha: 
Hayir. Lakin Ben, Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'den: 

«$uphesiz ben bir kelimeyi gok iyi bilirim ki herhangi bir kimse dlum dogeginde o kelimeyi 
soyledigi takdirde, mutlaka o kelime o kimsenin sahifesine (yani amel defterine) bir nur olur ve 
muhakkak o kimsenin cesedi ve ruhu olum do§eginde o kelime sayesinde behemehal bir ravh 
(yani rahmet, riza-i Bari ve rahatlik) bulacaklardir,» buyrugunu kulagimla igittim de o kelimenin 
ne oldugunu O'na vefat edinceye kadar sormadim (uzuntum bundandir), dedi. (Bunun uzerine) 
Omer (Radiyallahu anh) : 

Ben o kelimeyi bilirim. O, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in amcasina (yani Ebu 
Talib'e olum dogeginde) teklif ettigi (soylemesini istedigi tevhid) kelimesidir. Eger Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem), amcasi (Ebu Talib) igin tevhid kelimesinden daha fazla kurtarici bir 
§ey bilseydi o §eyi emredecekti, dedi.'* 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bu hadisin senedinde ravi Satil uzerinde gok ihtilaf olmugtur. 
§oyle ki: Muellifin senedinde oldugu gibi $a*bl'den rivftyet olunmugtur. Bagka bir rivayette «... 
§ati'den o da Ebu Talha"dan o da babanmdan» geklinde bir sened soylenmigtir. Bagka bir 
rivayette «... §atti'den o da Yahya'dan o da anasi Su'da'dan o da Talha'dan» bigiminde bir 
sened soylenmigtir. Diger bir rivayette «... §a'bi'den o da Talha'dan mursel olarak» geklinde bir 

sened vardir. ^^ 

izahi 

Bu babin ilk hadisi, Tirmizi, N e s a i, Hakim ve Tbn-i Hibban tarafindan da rivayet olunmugtur. 
Manasi da agiktir. 

Zevaid nevinden olan ikinci hadisin izahi bolumunde incahu*l-Hace'de §u bilgi verilmigtir: 

Bazi sarihler demigler ki: Hadisin; sozunden maksad, Ebu Bekr-i Siddik (Radiyallahu anh) 'in 
hilafetidir. Talha (Radiyallahu anh) ile Ebu Bekir (Radiyallahu anh), Teym bin Murre' nin 
sulalesindendirler. §oyle ki: Talha bin Ubeydillah bin Osman bin Amr bin Ka'b bin Sa'd 
bin Teym bin M u r r e' dir. Ebu Bekir de bin Osman bin Amir bin Amr bin Ka'b bin Sa'd 
bin Teym bin Murre' dir. 

Bu hadiste fazileti beyan buyurulan kelime tevhid kelimesidir. Yani "La ilahe illallah"dir. Omer 
(Radiyallahu anh) bunu T a 1 -h a (Radiyallahu anh)'a bildirmek uzere o kelimenin Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in amcasi Ebu Tali b'e olum do§eginde iken teklif 
buyurdugu Tevhid kelimesi olduguna i§aret etmigtir. 

Buhari' nin el-Museyyeb bin Hazn (Radiyallahu anh)'den rivayet ettigi bir hadiste belirtildigi gibi 
E b u T a -1 i b'de olum belirtileri gorulunce; Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ona; 
«Ey amcam "La ilahe illallah" kelimesini soyle, ben Allah katinda senin igin bu kelime ile §ehadet 
- gefaat edecegim» buyurdu ise de Ebu T a 1 i b' in baginda bekleyen Ebu Cehil ve Abdullah 
bin Ebi Umeyye: 

Ya E b a T a 1 i b, sen Abdulmuttalib'in milletinden yuz mu gevireceksin, demekle mani 
oldular. Nihayet Ebu Talib Kelime-i Tevhid getirmedi ve son sozu : 0 (yani ben) A b - 
dulmuttalib'in milleti uzerindedir, oldu. 

Allah cumlemizin imanini korusun ve son nefeslerimizde Kelime-i Tevhid, saglam iman ve ilahi 
magfiret ve hognutluk ihsan buyursun. 

Su'da (R.A.)nm Hal Tercemesi: 

Su'da bint-i el-Haris bin Avi el-Murriyye (R.A.) sahabi hammlardandir. Ravisi oglu Yahya bin 
Talha'dir. Ebu Davud ve tbn-i Maceh onun hadislerini rivayet etmiglerdir. 

3796) "... Muaz bin Cebel (RadtyaUaku u«//,)'den rivayet edildigine «Ure; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir : 

-Hig bir kimse yoktur ki Allah'tan bagka ilah olmadigina ve benim A ilah'm Resulu (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) olduguma gehadet edip bunu kalben de tasdik ederek olsun de, Allah ona 
magfiret etmesin (bagiglamasin).-" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bu hadisi Nesai, Amelu'l-Yevm ve'l- yl'de birkag yoldan 
rivayet etmigtir. 

3797) "... Urnmu Hani' (Radtyallahu attha)'aan rivayet edildigine gore: Resulullah (Sallatlaha 




Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«"La ilahe illallah" kelimesini hig bir amel (faziletge) gegmez ve bu kelime hig bir gunahi 
birakmaz.» 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde Zekeriyya bin Manzur bulunur. Bu ravi 

zayiftir. 

3798) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Kim bir gunde yuz defa "La ilahe illallahu, vahdehu la gerike lehu, Iehu'l-mulku ve lehu'I- 
hamdu ve huve ala kulli gey'in kadir = Allah'tan bagka ilah yoktur, 0 yalmzdir (yani tektir) 
ortagi yoktur, mulk (hakimiyet) O'nundur ve hamd O'nundur, 0, hergeye kadirdir" derse bu zikir 
o kimse igin on koleyi azadlamak sevabina denktir ve ona yuz hasene yazilir, yuz gunah da 
ondan silinir. Bu zikir o kimse igin akgama kadar geytamn gerrinden guvence olur. Hig kimse de 
onun ettigi bu zikirden daha faziletli bir zikir getiremez. Ancak bu zikri ondan fazla soyleyen 
kimse daha fazla fazilet kazamr.»" 

3799) "... Ebu Said(-i Hudri) (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur : 

«Kim sabah namazindan hemen sonra "La ilahe illallahu, vahdehu la gerike lehu, Iehu'l-mulku 
ve lehu'I-hamdu, bi yedihi'l-haym, ve huve ala kulli gey'in kadir = Allah'tan bagka ilah yoktur, 
0, yalmz (tek)dir ortagi yoktur, mulk O'nundur ve hamd O'nundur, hayir O'nun (kudret) eliyledir 
ve 0, her geye kadirdir" derse bu zikir (se-vab bakimindan) ismail (Aleyhisselam)'in evladindan 
olan bir koleyi azadlamak gibidir.»" 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun, senedinde Atiyye el-Avfl bulunur. Bu ravi zayiftir. 
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55- Allah'a Hamdedenlerin Fazileti Babi 

3800) "... Cabir bin Abdillah (Radtyallahu anhumayaan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellemyden §u buyrugu igittim, demigtir : 

«Zikrin (yani Allah'i anmanin) en faziletlisi "La ilahe illallah = Allah'tan bagka ilah yoktur" 
kelimesidir ve duanin en faziletlisi "El-hamdu lillah = Hamd Allah'adir" sozudur (veya "El-hamdu 

lillah" suresi, yani Fatiha suresidir).»"-^^^- 

izahi 

Bu hadisi; Tirmizi, Nesai, ibn-i Hibban ve Hakim de rivayet etmiglerdir. 

Hadiste «La i la ha illallah» kelimesinin zikrin en faziletlisi oldugu bildiriliyor. ^unku bu zikir, 
Tevhid kelimesidir. Yani Allah'in varligini, birligini, kemal sifatlarim tagidigim ve her turlu 
eksikliklerden pak ve nezih oldugunu ifade eden bir sozdur. Hig bir gey Tevhid ile eg degerde 
degildir. Kufur ile iman arasindaki fark bununladir. Kalbi Allah'tan bagka geylerle meggul 
olmaktan en iyi gekilde ala-koyan, nefsi en iyi gekilde temizleyen, insanin igini en guzel surette 
arindiran ve geytam en gok uzaklagtiran bu mubarek Tevhid kelimesidir. 

Hadisin ikinci cumlesinde de duanm en faziletlisinin «EI-hamdu lillah» oldugu ifade ediliyor. 
Sindi ve bagkasi: Bundan maksad Fatiha suresi olabilir. £unku Fatiha suresinin isimlerinden biri 
de "El-hamdu lillah" adidir. Fatiha suresinde duanin en guzeli bulunur. Hadis, Fatiha suresindeki 
duaya igaret olabilir. Bu ifadeden, duanm en faziletlisinin Allah'a hamdetmek oldugu kasdedilmig 
olabilir. Ciinku b u jfade, her ne kadar Allah'a hamdet-mekten ibaret ise de dolayli olarak bir 
duayi igerir. Ciinku hamd, Allah'in nimetlerine gukur etmeyi ifade eder. Nimetlere gukretmek ise 
nimetlerin gogalmasim dilemeyi de ifade eder. Nitekim Allah Teala; 

y = «Eger giikrederseniz muhakkak ben size nimetlerimi artiririm» buyurmugtur. Dua da Allah'i 
anarak O'ndan dilekte bulunmaktir. Hamd hem Allah'i anmayi hem de nimetlerin gogalmasi 
dilegini ifade eder. 

3801) "... Kudame bin ibrahim el-Cumahi (Radtyallahu ankyaen rivayet edildigine gore : 

Kendisi bir geng iken ustunde aspurla boyali iki pargadan ibaret bir elbise bulundugu halde 
Abdullah bin Omer bin el-Hattab (Ra-diyalahu anhuma) 'mn yanma gidip gelirdi. Kudame 
demigtir ki: Abdullah bin Omer (Radiyallahu anhuma) bir gun bize hadis rivayet ederek 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'in onlara gu buyrugu buyurdugunu soyledi: 





«Allah'in kullarindan biri: "Ya Rabbi leke'l-hamdu kema yenbagi li celali vechike ve li azTmi 
sultanike = Ey benim Rabbim, Senin zatinin celalina ve senin hakimiyetinin azametine layik 
bigimde sana hamd olsun" dedi. Bu hamd, kulun amelini yazmakla gorevli iki melegi adz 
birakarak, nasil yazacaklarim bilemediler. Bunun Uzeru» melekler goge giktilar ve: Ey Rabbimiz, 
Senin kulun oyle bir soz (hamd) soyledi ki nasil yazacagimizi bilemiyecegiz, dediler. Allah (Azze 
ve Celle) kulunun soy led ig i sozu en iyi bilen oldugu halde t 

Benim kulum ne soyledi? diye sordu. Melekler i Ey Rabbimiz o kul: "Ya Rabbi Leke'l-hamdu 
kema yenbagi li celali vechike ve azimi sultanike" soyledi, dediler. Bunun uzerine Allah (Azze ve 
Celle) o iki melege buyurdu ki: 

Kulum bana kavu§up da ben onu soy led ig i soz (hamd) e kar§ilik mukafatlandirincaya kadar siz o 
sozu kulumun soyledigi gibi yaziniz, buyurdu.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bunun senedinde Kudame bin ibrahim bulunur. Onu ibn-i 
Hibban, guvenilir zatlar arasinda yazmi§tir. R4vi Sadaka bin Be§tr'i ne cerheden ne de guvenilir 
sayan kimseyi gormedim. Senedin kalan ravileri guvenilir zatlardir. 

3802) "... Abdulcebbar bin Vali'in babasi (Vail bin Hucr) (Radtyallahu ankumayda.n; §oyle 
demi§tir : 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile beraber (yani O'nun arkasinda) namaz kildim. 
Biradam fnamaz iginde "El-hamdu lillahi hamden kesiren tayyiben mubarek en fihi = £ok, guzel 
ve mubarek hamd AIIah*adir" dedi. Sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) namazi 
bitirince: 

«Bunu soyleyen kimdir?- diye sordu. Adam: 

Benim. Hayirdan ba§ka bir §ey kasdetmedim, dedi. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu i 

«0 hamd igin muhakkak gogun kapilari agildi ve Ar§a yukselmesine higbir §ey engel olmadi.»" 

3803) "... Aige (Radtyallahu anha)'aan; §oyle demi§tir: —Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) sevdigi bir §ey gordugu zaman «EI-hamdu Mllahi'l-lezT bini'metihi tetimmu's-salihat = 
Hamd 0 Allah'adir ki yararli §eyler ancak O'nun mmetiyle tamamlamr" derdi- ve ho§lanmadigi 
bir §ey gordugu zaman «Elhamdu lillahi ala kulli ha li n = Her durum uzerine hamd Allah'adir» 
derdi." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedi sahih olup ravileri guvenilir zatlardir. 

3804) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle derdi: 

«EI-hamdu lillahi ala kulli halin. Rabbi Euzu bike min ha I i ehli'n-nari = Her hal uzerine hamd 
Allah'adir. Rabbi m! Ben cehennem halkinm halinden sana sigininin.*" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun senedinde Musa, bin Ubeyde yar. Bu ravi zayiftir. §eyhi 
Muhammed bin Sabit de meghuldur. 

3805) "... Enes (Radtyallahu a»A/den rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«Allah herhangi bir kuluna bir nimet ikram edip de kul da "el-fiamdu lillah = Hamd Allah'adir" 
derse kulun verdigi (yani odedigi hamd), aldigi (ni'meti)nden mutlaka efdal (ustun) olur.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bunun senedi hasen'dir. $ebtt» bin Bisr hakkinda ihtilaf 

olmugtur J 134 ! 

izahi 

Yukarda tercemesini verdigim hadisler Zevaid nevindendir. Yalmz 3802. hadis N e s a i 
tarafindan da rivayet olunmu§tur. Hadisler ge§itli ifadelerle hamdetmenin ustun faziletini beyan 

eder. Hadislerin anlami agik oldugu igin bagkaca bir §ey soylemeye gerek gormuyorum. ^ 

56- Tesbth (Yani Siibhanallah Zikrinin) Fazileti Babi 

Te§bih: "Subhanallah" demektir. Bazan bu soze ba§ka kelimeler eklenir ve Allah'in yuceligi bu 
sozlerle dile getirilir. "Subhanallah" sbzunun ozlu manasi §oyledir: Ben, Allah Teala'nm; yuce 
zatina layik olmayan her turlu noksanliklardan ve vasiflardan pak ve nezih olduguna inanarak 
dilimle itiraf ederim. 





3806) "... Ebu Hureyre (Radiyallahu u»AJ'den rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

-Subhanallahi ve bi hamdin, Subhanallahi'l Azim = Ben, AUah'a hamdederek O'nun her turlu 
noksanliklardan pak-nezih olduguna inamp itiraf ederim, Azametli olan Allah'i te§bih ederim; 
zikri, dile hafif (kolay), ahiretteki amel terazisinde agir ve Rahman (olan Allah) a sevimli iki 

kelime (soz) dur.*"^^ 

izahi 

Bu hadis; Buhari, Muslim, Tirmizi, Nesai, Ahmed ve Ibn-i Hibban tarafindan d» 
rivayet edilmi§tir. 

Hadiste amlan te§bih zikri iki bagimsiz cumledir. Bu itibarla bunlara iki kelime denilmi§ ise de, 
burada kelime bagimsiz cumle manasinda kullamlmigtir. Arap dilinde bazen bagimsiz ve 
mustakil bir veya daha fazla cumleye kelime denilir. Kelime-i §ehadet bunun bir misalidir. 
Bilindigi gibi Kelime-i §ehadet iki mustakil cumleden ibarettir. 

El-Hafiz bu hadisin §erhinde ozetle §oyle der: Hadiste tes-bih zikri hafiflik ve agirlik sifatlan ile 
nitelendirilmi§tir. Bundan maksad buna harcanm emegin azligim ve sevabm goklugunu ifade et- 
mektir. T i y b i : demi§ ki: Hafiflik, kolaylik manasinda kullamlmi§tir. Agirlik ifadesi ise hakiki 
manasinda kullamlmi§tir. Cunku ahirette ameller tartihrken cisim §ekline dondurulecektir, 
demi§tir. Bazilari demi§ler ki; ahirette amellerin defterleri tartilacaktir. El-Hafiz sozune devamla: 
Sihhatli olan goru§ budur ki; ahirette amellerin kendileri tartilacaktir. Selef alimlerinden birisine 
iyi amelin agirligi ve fena amelin hafifligi hikmeti sorulmu§ ve §oyle cevab verilmi§tir: Dunya 
hayatinda iyi amelin tatliligi gizlenmi§ olup agirligi duyulur. Kotu amelin ise bunun tersine tatli 
gorulup aciligi gorulmemektedir. §u halde; iyi amelin gorunu§teki agirligi seni. onu terketmeye 
sevketmesin ve kotu amelin gorunu§teki tatliligi seni onu i§lemeye sevketmesin. 

3807) "... Ebu Hureyre (RadtyeUaku a»AJ'den rivayet edildigine gore: 

Bir defa kendisi bir fidan dikmekle me§gul iken Resulullah (Sal-lallahu Aleyhi ve Sellem) oradan 
gegmi§ ve ona: 

-Ya Eba Hureyre! Dikdigin nedir?» diye sormu§. (Ebu Hureyre dem i§ ki) Ben (de) : 

Kendim igin bir fidan dikiyorum, dedim. Resul-i Ekrem (Sallal-lahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Senin igin daha hayirli bir dikilecek fidam goster miyeyim mi?, buyurmu§. Ebu Hureyre (de) : 
Goster Ya Resulallah, demi§. (Bunun uzerine) Resulullah (Sal-lallahu Aleyhi vo Sellem) : 
«Subhanallahi ve'l-hamdu lillahi ve la ilahe illallahu vellahu ek-ber = Allah'i butun 
noksanliklardan tenzih ederim, hamd Allah'adir, Allah'tan ba§ka ilah yoktur ve Allah en buyuk 
olandir» de. Boyle soylersen beher kelimeye kar§ilik cennette senin igin bir agag dikilir,» 
buyurdu." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedi hasendir. Ravi Ebu Sinan'in adi Isa bin Sinan el- 
Haneo'dir. Bu zatin guvenilirligi hususunda ihtilaf vardir. 

3808) "... (Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in zevcelerinden) Cuveyriye (Radtyailahu 
anha)'dm rivayet edildigine gore Kendisi Allah'in zikri ile me§gul iken Resuiullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) sabah namazim kilmak istedigi zaman veya sabah namazim kildiktan sonra 
ona ugrami§. Sonra Resulullah (Sallallahi Aleyhi ve Sellem), gune§ yukseldigi (veya ravi demi§ 
ki gun yanlan digi) zaman onun yanma donmu§. Cuveyriye hala o vaziyette (yan zikir ile 
me§gul) idi. Bunun uzerine Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyh; ve Sellem) (ona) : 

«(And olsun ki:) Ben senin yanmdan kalktigim zamandan beri dort kelime (cumle) yi ug defa 
soyledim. Halbuki o kelimeler (se vab bakimindan) senin (bu surece) soylediginden daha gok, 
daha agir (veya daha fazla tartiya gelen) zikirdir: "Subhanallahi adede halkim. Subhanallahi 
rida nefsihi. Subhanallahi zinete ar§mi. Sub hanallahi midade kelimatihi = Ben yaratiklari 
sayisinca Allah'i tenzih ederim. Ben rizasi olacak kadar Allah'i tenzih ederim. Ben, Ar§inm 

agirliginca Allah'i te§bih ederim. Ben kelimelerinin sayisi kadar Allah'i tenzih ederim. 

izahi 

Cuveyriye (Radiyallahu anha) fnm hadisini; Muslim,, Tirmizi ve Nesai de rivayet etmi§lerdir. 
Hadis bu tesbiji ve zikrin faziletinin aklimizin d 11511 nemiyecegi ustun fazileti ta§idigina delalet 
eder. 







3809) "... Numan bin Be§ir (Radtyailahu anhy&tn rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir : 

«Soylediginiz "Subhanallah, la ilahe illallah ve el-hamdulillah" sozleri, §uphesiz Allah'in yuceligini 
ifade eden zikirlerinizdendir. Bunlar (yani bu ug zikir ge§idi), Ar§'m gevresinde donup dola§irlar, 
bal arisi surusunun ugultusu gibi bir ugultusu olur, sahibini (yani bu zikri edeni) andirirlar. 
Sizden birisi kendisini (Arg'in gevresinde) andiracak bir kimsenin olmasmi (veya devamli 
olmasmi) sevmez mi?»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir: Bunun senedi sahih olup ravileri guvenilir zatlardir. Havi Avn'm 
kardeginin adi Ubeydullah bin Utbe'dir.^^ 

izahi 

Zevaid nevinden olan bu hadiste gegen "Tegbih" Subhanallah demektir. 

Tehul i La ilahe illallah, demektir. Tahmid de, elhamdu HUah, demektir. Devi ise, bal ansinin 
ugultusu demektir. 

Hadis, bu ug zikir gegitinin ustun faziletini ifade eder. Ayrica bu zikirlerin gekillenerek yuce Arg'm 
etrafinda donup dolagacaklarina ve bu guzel fikri ifa eden mu'mini sitayigle hatirlatarak, bal 
arisinin ugultusu gibi bir ugultu yayacaklarina delalet eder. Bu ugultu, kammca, o mu'mini bvgu 
ile anmalari ugultusudur. 

3810) "... Ummu Hani (Radtyailahu anhayatui; §oyle demigtir: Ben, HesuluUah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) 'in yanina giderek: 

Ya Resulallah, bana (yapabilecegim nafile) bir amel goster (tavsiye buyur). Ciinku b en 
gergekten ya§landim, gug bakimindan zayifladim ve §i§manladim, dedim. Bunun uzerine O, 
§oyle buyurdu t 

* (Gunde) yuz defa 'AHahu ekber" de, yuz defa "Elhamdu lillah" de ve yuz defa "Subhanallah" 
de. (Bu zikir sevab bakimindan) Allah yolunda (sava§ igin) gemlenmig, eger vurulmu§ yuz attan, 
(kurban edilen) yuz deveden ve (azadlanan) yuz koleden hayirlidir.-" 

Not: Zevaid'de §byle denilmigtir : Bunun senedinde bulunan Zekeriyya isimli r&vi zayiftir. 

3811) "... Semure bin Cundub (Radtyailahu anA)'den rivayet edildigine gore; Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmugtur: 

«Dort cumle vardir ki (zikir olarak) sozlerin en fariletltaidir. Bu dort cumleden hangisinden 
ba§lasan zarar etmez t "SUbbanallatil ve'l-hamdu lillahi ve la ilahe illallahu vellahu ekber = 
Allah'i te§bih ederim, hamd Allah'adir, Allah'tan ba§ka ilah yoktur ve Allah en buyuk olandir.»" 

3812) "... Ebu Hureyre (RadtyaUakm a«*)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Settallah* 
Aleyhi ve Sellem) forb buyurdu, demigtir : 

«Kim (gunde) yuz defa "Subhanallahi ve bi hamdihi = Allah'i tegbih ve Ona hamdederim" derse 
o kimsenin (kul hakki diginda kalan) gunahlari deniz kopugu kadar gok olsa bile magfiret 
olunur.»" 

3813) "... Ebu'd-Derda (Radtyailahu a«A/den; 5oyle demi§tir: Besulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) bana buyurdu ki: «Sen "Subhanallah'i vel-hamdu lillah'i ve la ilahe illallah'u vel-lah'u 
ekber = Ben Allah'i te§bih ederim, hamd Allah'adir, Allah'tan bagka ilah yoktur ve Allah en 
buyuk olandir" zikrine devam et ^unku agag yapraklarmi dugurdugu gibi bunlar (da kuguk) 
gunahlari dugurur (giderir).»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir: Bunun senedinde Omer bin Ea§id bulunur. Bu ravi hakkinda 
Buhari: Onun ibn-i Kesir'den olan rivayeti muztarib ne-vindendir, durust degildir, demigtir. ibn-i 
Hibban da : 0, hadis uydurur, yermekten bagka bir maksadla ondan soz etmek helal degildir, 

demigtir J 139 ! 

izahi 

Yukardaki hadislerden Zevaid nevinden olanlar altlarindaki notlardan anlagilir. 3811. hadis, N e 
s a i tarafindan da rivayet edilmigtir. Bu hadiste ustun fazileti beyan buyurulan dort zikirden 
hangisi Once ve hangisi sonra okunursa bir sakinca olmaz. Bu durum hadiste belirtilmigtir. 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'m 3812. hadisi ise; Bu-hari, Muslim, Tirmizi ve Nesai 







tarafindan da rivayet edilmi§tir. Buhari ve Muslim'in rivayetinde; jpl J = «Bir gunde» 
kaydi mevcuttur. Ben de bu noktayi parantez 

igi ifade ile belirttim. Yani hadiste amlan zikri bir gunde yuz defa tekrarlayan bir kimsenin kul 
hakki di§inda kalan gunahlari bagi§lamr. Alimler bu ve benzeri hadislerde bagi§lanacagi belirtilen 
gunahlari bu §ekilde simrlandirmi§lardir. 

Son hadisteki hatalar da kuguk gunahlar ile yorumlanmigtir.^ ■ 

57- istigfar (Giinahlarin Bagi§lanmasini Allah'tan Dilemek) Babi 

3814) "... ibn-i Omer (Radtyallahu anhuma)'dan; $oyle demi§tir: Biz, Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in -Rabb'i-gfir Ii ve tub aleyye, inneke ente't-Tevvabu'r-Rahim = Ey Rabbim! 
Bana magfiret eyle ve tevbemi kabul buyur, gunku Tevvab (yani tevbeleri gokga kabul eden), 
sensin; Rahim (yani mu'minlere merhamet eden), sensin» istigfarim bir oturumda yuz defa 
tekrarladigim sayi ile tesbit ederdik." 

3815) Ebu Hureyre (Radtyallahu anAJ'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

3816) ... Ebu Musa (Radiyallahu anh)>dtn rivayet edildigine gure; Re-sulullah (SallaUahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur : 

«Ben gunde muhakkak yetmi§ defa Allah'tan magfiret taleb ederek O'ndan tevbemin kabulunu 
dilerim.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Nesai bu hadisi; «Amelu'l-Yevm ve'l-Leyls'de Ibrahim bin 
Yakub'dan, o da Ebu Naim'den. o da Mugire'den bu senedle rivayet etmigtir. ^^^ 

izahi 

ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma) 'nin hadisini Tirmi-zi, Ebu Davud ve Nesai de rivayet 
etmi§lerdir. EbuHureyre (Radiyallahu anhi'in ve Ebu Musa (Radiyal-lahu anh) 'xn hadisleri 
ise Zevaid nevindendir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in masum yani gunahsiz oldugu, ne kuguk ne de 
buyuk hig bir gunah i§lemedigi malumdur. Bu itibarla O'nun istigfar ve tevbe etmesi ve buna 
dair duayi gunde defalarca tekrarlamasi hikmeti gegitli §ekillerde anlatilmi§tir : 

Sindi: Bana oyle geliyor ki 0, Allah Teala'nm; 

Tealanm; = «Ve O'nA istigfar et. §iiphesiz tevbeleri gokga kabul edendip ^^i ayetinin 

geregini yapmak ve yuce Rabbimizin;-5uphesiz Allah, daima tevbe edenleri sever» ^^-^ 
ayetinin hukmune sarilarak istigfar ve tevbeyi tekrarlardi. Diger taraftan istigfar ve tevbe bir 
ibadettir. 0, bu ibadeti ifa etmekten geri kalmak istememi§, demi§tir. 

Sindi daha sonra S u y u t T' nin Zeynu'l-Arab' dan §u nakilde bulundugunu soyler : Peygamber 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in istigfar ve tevbe duasini defalarca okumasi bir gunah i§le- 
mesinden dolayi degildir. ^unku O, butun gunahlardan masumdur. Peygamber (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam), yuce Allah'in sanina layiki veghiyle kulluk edemedigi kanaatinda oldugu igin istigfar 
ve tevbe duasini sik sik tekrarlardi. 

Camiu's-Sagir §erhinde beyan edildigine gore el-Munavi: Bazi hadislerde Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in gunde yuz defa, diger bazi rivayetlerde yetmi§ defa istigfar ettigi 
bildirilmektedir. Bu rivayetlerden maksad O'nun gokga istigfar ve tevbe duasini oku ma§idir, 
maksad rivayetlerde amlan sayi ile tahdid degildir. Bu itibarla rivayetler arasinda ihtilaf soz 
konusu degildir, demi§tir. 

Bazi ilim adamlari da : Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in istigfan, ummetinin 
gunahlarimn bagi§lanmasi igindir, demi§lerdir. 

El-Hafiz da: O'nun istigfar ve tevbe etmesi, yemek, igmek, uyumak, istirahat etmek, egleriyle 
me§gul olmak, ha I ki n ihtiyaglariyla ilgilenmek, du§manlarla sava§mak gibi i§lerle gegirdigi za- 
manlar igin olabilir. ^unku bu meselelerle me§gul oldugu zaman; zikir, niyaz ve murakabe gibi 
ozel ibadetlerden bir parga ve kismen ayrilmasi, O'nun yuce makami bakimindan ve O'nun baki§ 
agisindan istigfar etmesine vesile olurdu. Aslmda yukarda amlan i§lerle me§gul olmak da bir 
ibadettir. Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in istigfar etmesi: ummetine istigfar yolunu 
gostermesi ve bir ibadet nevini te'sis etmesi igin olabilir, demi§tir. 






3817) "... Huzeyfe (Radtyallahu anh)}den; §oyle demigtir: 

Benim dilimde aile ferdi erime kargi bir acilik, blgusuzluk vardi. Fakat bagkalarina kargi yoktu. 
Sonra bir gun bu durumu Peygamber 

(Sallallahu Aleyhi ve Selle m)'e anlattim. Bunun uzerine buyurdular ki : 

«istigfar etmek bakimindan senin durumun ne merkezde? (8u hatamn bagiglanmasi igin) gunde 
yetmig defa istigfar edersin.»'* 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde Ebu'l-Mugire el-Beceli bulunur. Onun 
Huzeyfe (R.A.)'den rivayeti muztarib'tir. Zehebi, el-Kagif'te boyle demigtir. 

3818) "... Abdullah bin Busr (Radtyallahu ank)'den rivayet edildigine gore; Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sel/cm) goyle buyurdu, demigtir: 

«Cennet, her nevi mutluluk o kimseye layiktir ki amel defterinde gok istigfar bulur.»" 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedi sahih olup ravileri guvenilir zatlardir. 

3819) "... Abdullah bin Abbas (Radtyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Kim istigfar etmeye devam ederse, Allah o kimse igin her kederden bir kurtulug ve her 
sikintidan bir gikig yolu ihsan eder ve onu ummadigi yerden (helal, guzel nzik iie) nziklandirir.»" 

3820) "... Aige (Radtyallahu anhaydan rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) goyle dua ederdi: 

-Allahim, beni o kimselerden eyle ki ihlasla guzel amel igledikleri zaman (bunun mukafatiyla) 
mujdelenir ve hata igledikleri zaman istigfar ederler.»" 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedinde AN bin Zeyd bulunur. Bu, zayif bir r&vidir. 

£14£L 


izahi 

Yukardaki hadisler Zevaid nevindendir. Yalmz 3819. hadis; Ebu Davud, Nesai, ibn-i Hibban ve 
Beyhaki tarafindan da rivayet olunmugtur. 3818. hadis B e y h a ki tarafindan ve son hadis ibn- 
i Hibban tarafindan da rivayet edilmigtir. 

3817. hadiste gegen "Zereb" olgusuz ve kirici veya aci soz soylemektir. 

3818. hadiste gegen "Tuba" cennet, cennetteki bir agag anlamlarina geldigi gibi mutluluk ve 
saadet manasina da gelir. Burada her ug manaya da yorumlanabilir. Tabii mutluluktan maksad 
ahiret mutlulugudur. 

Son hadisteki ihsan: Sirf Allah rizasi igin guzel amel iglemektir. Burada bu mana kasdedilmigtir. 
ihsan kelimesinin bagka manalari da vardir. 

Son hadis, ummet igin bir irgad ve talimattir. Yani musluman-Iar boyle dua etmeli ve istigfar 
etmeyi elden birakmamalidir. Cunku istigfar gunahlari giderici olup i la hi magfirete vesile olur. 
Bu hadisteki dua Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in Zat-i Nebevileri igin degildir. 
^unku Allah Teala O'na cennetin en yuksek makammi lutuf etmi§ ve O'nu her nevi gunahtan 

korumu§tur.^- ’-!■ 

58- Amel (Yani Farz, Vacib ve Siinnet Olan Her Tiirlii ibadet ve Hayir i§lemen) in 
Fazileti Babi 

3821) "... Ebu Zerr(-i Gifari) (Radtyaliaku anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve. Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

«Allah Tebareke ve Teala buyurur ki: Kim guzel (ibadet, hayir) iglerse o kimseye iglediginin on 
misli (sevab) vardir ve (diledigimin sevabim daha da) arttiririm. Kim kotuluk iglerse bir 
kotulugun cezasi o kotulugun mislidir veya bagiglarim. Kim bana bir kari§ yaklagirsa ben ona bir 
zira yaklagirim ve kim bana bir zira yaklagirsa ben ona bir kulag yaklagirim. Kim bana yuruyerek 
gelirse ben ona kogarak varirim. Kim bana bir §eyi ortak etmeksizin hemen hemen yer dolusu 
hata ile huzuruma gelirse ben onu o kadar magfiretle kar§ilarim.»" 

3822) "... Ebu Hureyre (Radiyallahu o«A/den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

«Allah Subhanehu buyurur ki: Ben (mu'min) kulumun benim hakkimdaki zanm (kanaati) 
yamndayim ve kulum beni andigi zaman muhakkak onunla beraberim. Artik kulum beni gizli 







anarsa ben de onu gizli anarim. Eger o beni bir cemaat iginde anarsa ben de onu o cemaattan 
daha hayirli bir topluluk iginde anarim. Kulum bana bir kari§ yaklagirsa ben ona bir zira 
yakla§irim. 0 yuruyerek bana gelirse ben ona kogarak varin m.»" 

3823) "... Ebu Hureyre (Radtyattahu anh)'aen rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Selletn) §oyle buyurdu, demigtir: 

«Adem oglunun igledigi her (hayirli) amel onun igin (sevab bakimindan) kat kat arttirilir: Her 
hasene (ibadet, hayir) on mislinden yedi yuz misline kadar (sevab yonunden) arttirilir. Allah 
Subhanehu buyurdu ki: Fakat orug (sevabi) boyle degildir (yani sevabi gok daha fazladir). 

Cunku orug giiphesiz benim igindir ve onun mukafatim ben veririm.» ^^^ ^ 

izahi 

Bu babin ilk hadisi Muslim tarafmdan da rivayet edilmigtir. ikinci hadis; Buhari, Muslim, Tirmizi 
ve Nesal tarafindan da rivayet edilmigtir. Son hadis ise 1638 numarada gegti. 

Birinci hadis Muslim'in rivayetinde; iu-*- Aji A Jj «Allah buyurur ki: Kim bir hasene iglerse» diye 
baglar. 

Bu hadisin bag kisminda mu'min bir kimsenin igledigi ibadet ve hayirli iglerin sevabmin en az on 
kat arttirildigi, Allah Teala'nm diledigi kullarinin sevabmi daha da arttirdigi ve mu'min bir 
kimsenin igledigi kotulugun cezasinin ancak o kotuluk kadar oldugu veya Allah tarafmdan 
bagiglandigi belirtilmektedir. Hadisin bundan sonraki bolumunde: 

Kulun Allah'a bir karig, bir zira ve bir kulag kadar yaklagmasi ve kulun yuruyerek Allah'a gitmesi 
ifadeleri bulunur. Bu ifadelerden maksad, mecazi manalardir. Keza Allah'in kuluna bir zira, bir 
kulag yaklagmasi ve kogarak kuluna gitmesi ifadeleri de mecazi manalarda kullamlmigtir. 

N e v e v i bu hadisin gerhinde goyle der: 

Bu hadis, Sifat-i ilahiyye'ye ait hadislerdendir. Bunun zahiri manasmin kasdedilmesi muhal ve 
imkansizdir. Kasdedilen mana §oyledir : Kim ibadet ve hayir iglemekle bana yakla§irsa ben de 
rahmet, desteklemek, yardimci olmak ve bagarili kilmakla ona yaklagirim. Kulum ibadet ve 
hayratim arttirirsa ben de bu ikramimi arttiririm. §ayet kulum ibadet ve taatima hiz verirse ben 
de bol rahmetimi ona yagdirmakla yaptigimn fazlasim veririm ve maksadina ulagmasi igin fazla 
yorulmasim §art kogmam. Yani kul Allah'a kulluk gorevini ifa etmek hususunda gosterdigi gayret 
derecesine gore ilahi lutfa kavu§ur. 

Hadisin son kisminda da Allah'in mu'min kuluna olan hesapsiz lutuf ve magfireti belirtilir. 

Hadiste gegen bazi kelimeleri agiklayayim t 

§ibr t Kari§ demektir. Zira ise parmak uglarindan dirsege kadar olan kisma denilir. Bir de 
uzunluk olgusu olan argin manasina da gelir. 

Bal da bir kulag demektir. Nevevi der ki: Ba, iki kolun ve kollar arasinda kalan beden kismimn 
uzunlugu kadar bir uzunluk demektir . 

Megiy: Yurumektir. Hervele ise hizli yurumektir. 

Kirab ve Kurab: Bir boglugun dolusuna yakin mikdan demektir. Yer kuresinin Kirab'i veya 
Kurab'i; onun dolusuna yakin mikdan demektir. Hadisin son kisminda bir mu'minin gunahlari yer 
kuresini dolduracak mikdara yalan bir meblagda olsa bile, Allah Teala'nm o kuluna o kadar 
magfiret lutfedecegi mujdelenir. Tabii bu mujde Allah'in irade ve dilemesine baglidir. Bir mu'min 
buna guvenerek hata iglemeye cur'et etmemelidir. ^unku Allah Teala Nisa suresinin 116. 
ayetinde; , 

«Allah kendisine ortak kogulmasim kesinlikle bagiglamaz, bundan bagkasim diledigine bagi§lar» 
buyurmaktadir. Bu itibarla hadisin son bolumunu bu gekilde yorumlamak gerekir. 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'in hadisinin izahina gelince : 

Bu hadiste gegen Allah'in «Ben (mu'min) kulumun benim hakkimdaki zanni (kanaati) 
yamndayim» buyrugu iki $ekilde yorumlanmi§tir: 

Birincisi: Yani mu'min kulum, benim onu bagigliyacagimi umarak cezalandirmama daha az 
ihtimal verirse, umdugu gibi muamele ederim. §ayet cezalandirmam ihtimalini daha kuvvetli 
gorurse yine umdugu gibi muamele ederim, yani bu kere cezalandiririm. §u halde mu'min bir 
kimse ilahi magfirete kavu§ma ihtimaline agirlik vermeli ve cezalandirma ihtimaline agirlik 
vermemelidir. 

fi Haiiz, Buhari' nin gerhinde bu hadisi izah ederken bu yorum hakkinda: Bu yorum §ekli, 
mu'minin blum dogegine girdigi zamana mahsustur. Muhakkik alimler boyle demi§ierdir. Ba§ka 
zamanlara gelince bu hususta bir kag goru§ vardir. Bazilarina gore mu'min korku ile Limit iginde 
olmalidir ve cezalandirilma ihtimali ile bagiglanma ihtimalini dengede tutmali, e§it bilmelidir. Bir 






kisim alimlere gore cezalandirilma ihtimaline agirlik vermelidir. Bir bagka goruge gore 
bagiglanma ihtimaline agirlik vermelidir, der. 

ikincisi: Buyruktan maksad gudur: Mu'min kul igledigi gunahtan dolayi magfiret diledigi zaman, 
bagiglanma, tevbe ettigi zaman tevbesinin kabul edilmesi ve dua ettigi zaman duasmin 
gegerliligi ihtimaline agirlik vermelidir. Kul boyle limit beslerse Allah da onun gunahmi bagiglar, 
tevbesini ve duasim kabul buyurur. 

Hadisin «Kulum beni andigi zaman muhakkak onunla beraberim» buyrugundan maksad gudur: 
Kulum beni andigi zaman benim rahmetim, hidayetim, yardimim ve tevfikim onunla beraberdir. 
Hadisin «Kulum beni gizli anarsa ben de onu gizli anarim» buyrugundan maksad gudur: Kulum 
beni gizli olarak takdis ve tenzih ederse, ben de gizli olarak onu bagiglayip sevablandiririm, 
melekler bile bundan haberdar olmazlar. 

El-Haf iz'ui beyanma gore ibn-i Ebi Cemre: Bu zikirden maksad yalmz dil ile veya yalmz kalb ile 
ya da hem dil hem de kalb ile yapilan zikir olabilir, bunlarin hepsi muhtemeldir. Bundan maksat 
ilahi emirlere itaat ve yasaklardan sakinmak da olabilir, demigtir. ; 

Hadisin «Kulum beni bir cemaat iginde anarsa ben de onu o cemaattan daha hayirli bir topluluk 
iginde anarim- buyrugundan maksad gudur: Kulum agiktan beni anar, zikrederse ben de onu 
yuce melekler toplulugunun haberdar olacagi bir sevab ile mukafatlandiririm. 

N e v e v i bu fikranm izahi bolumunde ozetle goyle der: Hadisin bu bolumu, meleklerin 
peygamberlerden ustun oldugunu iddia eden Mutezile mezhebi mensublari ile onlarin gorugune 
katilanlar igin bir delil olarak gosterilir. Bizim arkadaglarimizin ve bagka alimlerin goruglerine 
gore ise peygamberler meleklerden ustundur. (Ehl~i Sunnet mezhebinin cumhurunun malum 
gbrugu de boyledir. Bu hadisin Mutezile igin delil sayilamayacagi goyle izah edilir: Cemaat 
halinde zikredenler arasinda genellikle bir peygamber bulunmaz. Bu itibarla yuce Allah, bu 
kullan melekler cemaatinda andigi zaman melekler cemaati o insanlar cemaatindan ustun olmug 
olur. Durum bu olunca meleklerin peygamberlerden ustunlugu hukmu gikmaz. 

El-Haf iz gu cevabi da beyan eder: Melekler cemaatinin ustunlugu gu sebebiedir, denilebilir: 
Yuce Allah melekler topluluguna O'nu anan kuluna verdigi sevabi ilan buyurur. Bu itibarla me¬ 
lekler toplulugunda kulu anan yuce Allah'tir. Elbette yuce Allah'in, kulunu andigi topluluk ba§ka 
topluluktan ustun olur. 

Hadisin bundan sonraki bolumu Ebu Zerr (Radiyallahu anh) 'in hadisindeki bolume benzedigi igin 
bununla ilgili izah orada verilmigtir, artik burada tekrarlamaya gerek yoktur. 

Hadisin «Kulum beni bir cemaat iginde anarsa ben de onu o cemaattan daha hayirli bir topluluk 
iginde anarim» buyrugundan mak-sad §udur: Kulum agiktan beni anar, zikrederse ben de onu 
yuce melekler toplulugunun haberdar olacagi bir sevab ile mukafatlandiririm. 

N e v e v i bu fikranm izahi bolumunde ozetle §oyle der: Hadisin bu bolumu, meleklerin 
peygamberlerden ustun oldugunu iddia eden Mutezile mezhebi mensublari ile onlarin gorugune 
katilanlar igin bir delil olarak gosterilir. Bizim arkadaglarimizin ve bagka alimlerin goruglerine 
gore ise peygamberler meleklerden ustundur. (Ehl-i Sunnet mezhebinin cumhurunun malum 
gorugu de boyledir. Bu hadisin Mutezile igin delil sayilamayacagi §oyle izah edilir: Cemaat 
halinde zikredenler arasinda genellikle bir peygamber bulunmaz. Bu itibarla yuce Allah, bu 
kullari melekler cemaatinda andigi zaman melekler cemaati o insanlar cemaatindan ustun olmu§ 
olur. Durum bu olunca meleklerin peygamberlerden ustunlugu hukmu gikmaz. 
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topluluktan ustun olur. 

Hadisin bundan sonraki bolumu Ebu Zerr (Radiyallahu anh)'in hadisindeki bolume benzedigi 
igin bununla ilgili izah orada verilmigtir, artik burada tekrarlamaya gerek yoktur. ^^ 

59- "La Havle ve La Kuvvete ilia Billahi" Zikri Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

3824) "... Ebu Musa (el-E§'ari) (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore goyle demigtir: 

Ben "Lahavle ve la kuvvete ilia bJIah'f derken Peygamber (Sal-lallahu Aleyhi ve Sellera) benim 
sesimi igitti ve (bana) : 

«Ya Abdullah bin Kays! Sana cennet hazinelerinden bir kelime (cumle) yi gostermiyeyim 
(bildirmiyeyim) mi?- buyurdu. Ben (de) : Bildir, Ya Resulullah dedim. 0 buyurdu ki: «La havle 
ve la kuvvete ilia billahi* de.»" 

3825) «... Ebu Zerr(-i Gifari) (Radtyallahu anh)'den; §°yle demigtir : Resulullah (Sallallahu 









Aleyhi ve Sellem) bana: -Ben sana cennet hazTnelerinden bir hazine gbstermiyeyim (bil- 
miyeyim) mi?» buyurdu. Ben (de) . 

Bildir, Ya Resulallah dedim. 0: 

«(Dedigim hazine) "La havle ve la kuvvete ilia billahT'dir- buyurdu." 

f0t\ ftevaid'de 5^ e denilmi§tir: Ebu Zerr (R-A.)'in hadisinin senedi sa olup ravileri guvenilir 
zatlardir. 

3826) "... Hazim bin Harmele (Radtyallahu anh)'den; §oyle demi§tir: 

Ben bir gun Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) *e ugradim. Bunun uzerine bana buyurdu 
ki: 

«Ya Hazim "La havle ve la kuvvete ilia billahi" zikrini gok soyle. ^unku bu cumle §uphesiz 
cennetin hazinelerindendir.»" 

Not: Bunun senedi hakkinda soylenen soz vardir: §oyle ki, Ebu Zeyneb'ln adi verilmemi§tir. Ben 
ne onu yeren ne de guvenilir oldugunu soyleyen kimseyi gormedim. Ravilerden Halid bin Said 
ise ibn-i Ebi Meryem et-Teymi'dir. tbn-i Hlb-ban onu guvenilir zatlar arasinda anmi§tir. Ravi 
Muhammed bin Mattin rivayetini Buharl kendi Sahih'ine almi§tir. Ravi Yakub bin Humeyd 
hakkinda ihtilaf vardir. Sonra Mussamf Hazim bin Harmele (R.A.)'in bundan ba§ka h^mni rt 

vayet etmemi§tir. Bu zatm higbir hadisi kalan Kutub-i Sitte'de yoktur.-^ ^ 

izahi 

Bu babin ilk hadisi Kutub-i Sitte'nin hepsinde rivayet edilmigtir. Diger iki hadis Zevaid 
nevindendir. Bunlardan Ebu Zerr (Ra-diyallahu anh) 'ui hadisi ibn-i Hibban tarafindan da rivayet 
edilmi§tir. 

Bu hadislerde «La havle ve la kuvvete ilia billah'i» zikrinin cennetin hazinelerinden oldugu 
bildiriliyor. Bundan maksad, bu zikri soyleyen mu'min'in bu sayede cennetin bir hazinesini 
kazanmasidir. En-Nihaye'de, yani bu zikir, sahibi igin bir aziktir, denilmi§tir. 

N e v e v i de: Alimler §oyle demi§lerdir: Bu zikrin cennetin hazinelerinden biri sayilmasi sebebi 
§udur: Bu cumle, Allah'a tarn teslim olmayi, O'na dayanmayi ve boyun egmeyi ifade eder. Keza 
O'ndan ba§ka yaratici olmadigim, hig bir kuvvetin O'nun diledigine engel olamayacagmi ve kulun 
elinde hig bir §eyin hakimiyetinin soz-konusu olmadigim beyan eder. 

Lugat alimleri demigler ki; Havi: Hareket, davram§ ve gare demektir. §u halde cumlenin manasi 
§oyle olur: Hig bir hareket, davram§ ve kuvvet Allah'in dilemesi olmaksizin olamaz, her §ey 
O'nun dilemesiyledir. 

Bir kavle gore mana §oyledir: Her nevi §errin defi ve her ge§it hayrin kazamlmasi ancak Allah'in 
yardimiyla olur. 

Diger bir kavle gore mana §oyledir: Gunahlardan donu§ ancak O'nun korunmasiyla olur, O'na 
itaat da ancak O'nun yardimiyla mumkundur. Bu son yorum §ekli ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh) 
'den rivayet olunmu§tur, der. 

Hazim bin Harmele (Radiyallahu anh) G i f a r kabilesinden olup sahabidir. Onun ibn-i Maceh 
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i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/582-584. 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/584-585. 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/585-586. 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/586-589. 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/589-593. 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/593. 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/593-597. 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/597-598. 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/598. 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/598-601. 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/601-602. 
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- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/602-604. 

^ 140 ^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/604-605. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/605-606. 
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- Nasr suresmin son ayeti 

^ 43 ^ Bakara, 322. ayet 
[1441 

- Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/606-609. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/610. 

Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/610-912. 

^ 14 ^ Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/612-615. 

[1481 

Sunen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/615-617. 

[149] 

Hulasa, 97 unen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 9/617-618. 












34- DUA KiTABI 

1- Dua Etmenin Fa2Tleti Babi 

2- Resulullah (Sallallahu Alevhi Ve SellemVin Duasi Babi 

3- Resulullah (Sallallahu Alevhi Ve SellemVin Allah'a Siciindiqi Sevier (Hakkinda Gelen 

Hadisler) Babi 

4- Genig Kapsamli Dualar Babi 

5- Afiv Ve Afivet icin Dua Etmek Babi 

6 - Biriniz (Bir Kimseve) Dua Etmek istedigi Zaman Duava Kendi Nefsinden Baslasin, Babi 

7- Biriniz Acele Etmedikce Duasi Kabul Olunur, Babi 

Duanin Kabul Olmasinin Sartlari 

8 - Adam "Allahim Dilersen "Bana Maqfiret Eyle" Diyemez, Babi 

9- Allah'in ismi Azami (En Buvuk Adi), Babi 

ismi Azam Olduqu Rivavet Edilen isimler, Cumleler 

10- Allah (Azze Ve Cellevnin isimleri. Babi 

ibn-i Macehin Rivayetinde Bulunup da Tirmizmin Rivayetinde Bulunmayan Esma-i Husna 

Tirmizi'nin Rivayetinde Bulunup da ibn-i Macehin Rivayetinde Bulunmayan Esma-i Husna 

Esma-i Husna'nm Ozlu Manalari: 

11- Babanin Ve Mazlumun (Leh Ve Alevhteki) Dualari Babi 

12- Dua Etmekte Asin Gitmenin Yasakuqi Babi 

13- Duada Elleri Havaya Kaldirmak Babi 

14- Adamin Sabah Ve Akgam Okuyacaqi Dua Babi 

15- Kisinin Yataaina Gireceai Zaman Edeceai Dua Babi 

16- Kisinin Gecelevin Uvandiai Zaman Edeceai Dua, Babi 

17- Kerb fUzuntu) Zamamnda Okunacak Dua Babi 

18- Adamin Evinden Ciktiqi Zaman Okuyacaqi Dua Babi 

19- Adamin Evine Girdiqi Zaman Edeceqi Dua Babi 

20- Adamin Yolculuqa Ciktiqi Zaman Edeceqi Dua Babi 

21- Adamin Bulut Veva Yagmur Zaman Okuyacaqi Dua Babi 

22- Adamin Basina Bela Gelenleri Edeceqi Dua Babi 































34- DUA KITABI 


1- Dua Etmenin Fa2ileti Babi 


3827) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore; Resulullah (Saudlahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Kim Allah Subhanehu'ya dua etmez (O'ndan dilekte bulunmaz) ise Allah o kimseye gazab 

in 

eder.»" 

izahi 


Bu hadisi T i r m i z i de rivayet etmigtir. Oradaki hadis metni goyledir: = «Kim Allah'tan dilekte 
bulunmazsa Allah guphesiz o kimseye gazab eder.*** 

Tnhfe yazari bu hadisin izahinda goyle der: Cunku Allah'tan dilekte bulunmamak, kibirlik ve bir 
nevi istigna, yani Allah'a muhtag olmamak tavrinin belirtisidir. Bu hal ise kul igin caiz degildir. 
§airin gu giiri ne guzeldir: 

"Allah, Zatindan dilemeyi birakirsan gazab eder. Adem oglunu da kendisinden bir gey istendigi 
zaman hiddetlenir gorursun." 

T i y b i de goyle demigtir: Allah'in dua etmeyen kula gazab etmesi sebebi §udur: Allah, kulunun 
Zat-i Barisinden dilekte bulunmasmi sever. Bu itibarla dilekte bulunmayi terkeden kuluna 
Suphesiz gazab eder. 

Tuhfe yazarinin beyanma gore N e v e v i de §oyle demigtir: Asirlar boyunca Islam 
memleketlerinde yetigen muftiler, dua etmenin mustehabligi hususunda ittifak etmiglerdir. 
Zahidler ve marifet ehlinden, yani tasavvufgulardan bir grup, Allah'a tarn teslimiyette bulunmak 
uzere dua etmeyi birakmamn daha faziletli oldugu gorugunu benimsemigtir. Alimlerden bir 
cemaat da: Bir mu'min, muslumanlar igin dua ederse guzel bir i§ yapmi§ olur. Fakat sirf kendi 
gahsi igin dua ederse iyi olmaz, demigtir. Bir bagka kavle gore dua etmeyi gerektiren bir durum 
oldugu zaman dua etmek mustehabtir. Aksi takdirde mustehab degildir. Dua etmenin 
mustehabligina hukmeden fikih alimlerinin delilleri, ayetlerin, hadislerin zahirleri ve pey- 
gamberlerden rivayet edilen haberlerdir. 


3828) "... Nu'man bin Begir (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«5uphesiz, ancak dua ibadettir,» buyurdu. Sonra; 

= *ve Rabbiniz buyurdu ki: Siz bana dua ediniz (benden isteyiniz) ki ben de size icabet edeyim 
(duamzi kabul edeyim). Bana dua etmeye tenezzul etmeyen (kibirli)ler, guphesiz algalnu§ olarak 
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cehenneme gireceklerdir» ayetini okudu." 


izahi 


Bu hadisi; Tirmizi, Ebu Davud, Nesai, tbn-i Hibban, Hakim ve Ahmed de rivayet 
etmiglerdir. 

Hadisin zahirine gore ibadet ancak dua etmekten ibarettir. Alimler; ibadetin duaya inhisar 
ettirilmesi duanin onemini belirtmek igindir. Yani ibadet ismine en liyakatli ve en hakiki kulluk 



gorevi duadir. £unku Allah Teala'ya, tazarru ve niyazda bulunan bir kul, butunuyle Allah'a 
yonelir, bagka varliklardan tamamen yuz gevirir, butun umidini O'na baglar, O'ndan bagka hig 
bir geyden korkmaz, kulluk gorevini ifa eder. Allah'in yuceligini itiraf eder, verenin ve alanin 0 
oldugunu dile getirir ve her geyin O'nun kudret ve dilemesine bag 1 1 bulundugunu igtenlikle ve 
samimiyetle ifade eder. Zaten yapilan butun ibadetlerin ozu ve gergek mahiyeti de budur. 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in bu buyruktan sonra amlan ayeti okumasi, dua 
etmenin Allah tarafindan emredildigim delillendir-mek igindir. §u halde dua bir ilahi emrin yerine 
getirilmesidir. Bu itibarla dua etmek en azindan mustehab bir ibadettir. Ayette gegen "ibadet" 
kelimesi bazi alimlerce dua manasina yorumlanmigtir. §u halde kibrinden ve gururundan dolayi 
dua etmeye tenezzul etmeyen bir kimse cehenneme girmeye mustahaktir. 


3829) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur: 

* (Zikirlerden ve sozlu ibadetlerden) hig bir gey Allah Subhanehu katinda duadan daha faziletli 
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degildir.»" 

izahi 


Bu hadisi Tirmizi ve Ahmed de rivayet etmiglerdir. Buhari de el-Edebu'l-Mufred'de rivayet 
etmigtir. Hakim ve ibn-i Hibban bu hadisin sahih oldugunu soylemiglerdir. 

Sindi: Bu hadisten maksad, duanin diger sozlu ibadetlerden ustunlugudur. Bu itibarla duanin 
namaz ibadetinden ustunlugu anlami gikarilamaz. (Cunku namaz sozlu ve fiili ibadettir). 
Hadisten maksad §u olabilir: En gabuk kabul olunan ve en gok etkili olan zikir duadir. Hadisteki 
duadan maksad Allah yoluna davet olabilir. Bu takdirde hadisin manasi goyledir: Allah katinda 
en ustun amel O'nun yoluna, hidayete davet gorevidir ki bu gorevi peygamberler ve onlarin 
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mirasgilari durumundaki alimler ifa ederler. Bu yorum gekli de ve sagliklidir, der. 


2- Resiilullah (Sallallahu Aleyhi Ve Sellem)'in Duasi Babi 


3830) "... ibn-i Abbas (Radtyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore ; Peygamber 
(Sallallaku Aleyhi ve Settem) duasinda mealen goyle derdi: 

«Rabbim! Bana yardim et ve aleyhimde (dugmamma) yardim etme. Yardimim benden esirgeme 
ve aleyhimde (dugmammi) destekleme. Dugmammi cezalandir, beni cezalandirma. Beni hayirli 
iglere yonelt ve hayir yolunda ilerlemeyi bana kolaylagtir. Bana zulum ve haksizlik edene kargi 
bana yardim et. Ey Rabbim! Beni sana gok gukreden, gok zikreden (anan), senden gok korkan, 
sana gok itaat eden, sana gok boyun egip tevazu eden, sana gok yakarip aglayarak tevbe-kar 
eyle. Ey Rabbim! Benim tevbemi kabul eyle, gunahimi gider, duami kabul et, kalbimi hidayet 
uzerine daim kil, dilimi dogrulukla hakki soylemekten ayirma, huccetimi (yani senin 
dugmanlarina kargi susturucu ve maglub edici delilimi) sabit kil ve kalbimi fenaliktan arindir.» 
Ebu'l-Hasan et-Tanafisi dedi ki: Ben, Veki'e: Bu duayi vitir namazi kunutunda okuyabilir (miy) 
im? dedim 0: Evet, dedi." 


3831) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu ankyden rivayet edildigine gore: 

(Peygamber (SaUallahu Aleyhi ve SellemJ'in kizi) Fatime (Ra-diyallahu anha), Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in yanina gelerek O'ndan bir hizmetgi istedi Bunun uzerine 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ona t 

•Yammda sana verebilecegim (hizmetgi) yoktur,» buyurdu. Fa-time de donup gitti. Bundan bir 
sure sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Fatune'nin yanina giderek: 




«Senin istedigin (bir hizmetgi mi) sana daha sevimlidir yoksa ondan daha hayirli olan gey mi 
(daha sevimli) dir?» buyurdu. AM (Ra-diyallahu anh), Fatime*ye dedi ki 

Soyle : Hayir. Bilakis ondan daha hayirli olan gey (bana daha sevimlidir) .Bunun uzerine Fatime 
(Ali'nin dedigini) soyledi. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de Fatime'ye goyle 
buyurdu: 

«De ki: All ahim! Ey yedi gogun Rabbi, Azametli Arg'in Rabbi, bizim Rabbimiz ve her geyin 
Rabbi, Ey Tevrat, incil ve Kur*an-i Azim'i indiren (Allah)! 

Evvel (varliginin baglangici olmayan, ezeli varlik) sensin, senden once olan hig bir gey yoktur. 
Ahir (varliginin sonu olmayan ebedi varlik) da sensin, senden sonra hig bir gey yoktur. Zahir 
(varligi delillerle apagik olan) sensin, varligi seninkinden daha agikar hig bir gey yoktur. Batin 
(mahiyeti idrak edilemeyen, Zati insanlar igin gizli olan) sensin, sen (in mahiyetin) den daha 
gizli higbir gey yoktur. Borcumuzu ode (bizi borglu birakma) ve bizi fakirlikten (bagkasina muh- 
tag olmaktan veya ihtirastan) kurtarip (gonulce) zenginlegtir.**' 


3832) "... Abdullah (bin Mes'ud) (Radtyallahu ank)'den rivayet edildigine gore; Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle dua ederdi: 

«AUahumme inn? es'eluke'I-Huda vet'tuka vel-ifafe ve'l-gina = AUahim! Ben senden hidayet, 

mi 

takva, iffet ve (gonulce) zenginlik dilerim^" 

izahi 


Bu babm ilk hadisi; Tirmizi, Ebu Davud, Nesai, ibn-i Hibban ve Flakim 

tarafindan da rivayet edilmigtir. Bu hadisin bag kisminda Allah'tan inayet ve nusret isteniyor. Bu 
bolumun; cumleleri goyle de terceme edilebilir: "Ey Rabbim! Beni zikrine, gukrune ve guzel 
ibadet etmeye muvaffak eyle ve beni sana itaat etmekten alikoymak isteyen insanlari ve 
cinlerden olan geytanlari bana galib kilma." 

Bu bolumun;,li- ^ y^^^-ailj cumleleri de goyle yorumlanabilir: 

"Ey Rabbim! Beni kafirlere galib eyle ve onlari bana galib eyleme" veya "Ey Rabbim! Beni 
nefsime galib eyle. Cunku en buyuk dugmamm benim nefsimdir. Nefsimi bana galib eyleme.1' 

Bu hadiste gegen bazi kelimeleri agiklayalim: §ekkar: Allah'a gokga gukreden, nimetlerin 
gukrunu ifa eden, demektir. 

Zekkar; Allah'a gokga zikreden, O'nu gok anan, demektir. Rehhab: Allah'tan layiki veghiyle 
korkan, yasaklarindan sakinan ve emirlerini yerine getiren, demektir. 

Muhbit: Mutevazi, algak gonullu ve korkan, demektir. Evvah: Qok yakarigta, niyazda bulunan, 
bir kavle gore gokga aglayan demektir. 

Havbe ve Hube: Gunah demektir. 

Sahime: Kin, husumet, gekememezlik gibi fena duygular demektir. 

Huccet: Davayi ispatlayici, kargi tarafi susturucu delil demektir. 

Bu hadis, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in ettigi bir dua geklini bildirir. Gerek bu 
dua ve gerekse diger hadislerdeki dualar, 0 yuce Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in bir 
an bile Allah'tan gafil olmadigim, ustun mertebelere kavugturulduguna ragmen buna paralel 
ustun takva ve korkudan ayrilmadigim ve daima kulluk gorevini ifa ettigini gosterdigi gibi, biz 
muslumanlara da igik tutmakta ve bu gekilde Rabbimize yakarigta bulunmamizi ogretip bizi 
egitmektedir. 



Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'in hadisini T i r m i z i de rivayet etmigtir. 

Bu hadisteki duada yuce Allah'in ezeli ve ebedi oldugu, yani varliginin baglangicimn veya 
nihayetinin olmadigi ve varliginin sonsuz oldugu ifade edilmekte, O'nun her varligi gordugu, 
fakat yaratiklarin O'nun zatim gormek kabiliyetini tagimadigi, O'nun butun varliklari yoktan 
varedip yetigtirdigi, yagattigi ve mutlak hakimiyeti ifade edilmektedir. 

Hadisin sonunda istenen zenginlikten maksad, dunya malim toplamak degil, kimseye el avug 
agmaya muhtag olmamak ve gonul zenginligidir. 

Abdullah (Radiyallahu anh) 'in hadisini; Muslim ve Tirmizi de rivayet etmiglerdir. Bu hadiste 
gegen ifaf'tan maksad mubah olmayan geylerden uzak durmaktir. Gina'dan maksad ise gonul 
zenginligi ve halkin servetinden mustagni olmak, kanaat sahibi olmaktir. 


3833) "... Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)Jden rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle dua ederdi, demigtir: 

«Allahumme infa'ni bima allemteni ve allimni ma yenfauni ve zidni ilmen ve'l hamd u lillahi ala 
kulli halin ve euzu billahi min aza-bi'n-Nar = Allahim! Bana ogrettigin ilimden beni yararlandir, 
men-faatlenecegim bilgileri bana ihsan eyle ve ilmimi artir. Hamd her ha I uzerine Allah'adir. Ben 

IZI 

ate§ azabindan Allah'a sigmirim.»" 


izahi 


Bu hadisi; Tirmizi, Nesai ve Hakim de rivayet etmiglerdir. ilimden yararlanmak; onunla amel 
etmek ve bilginin geregini yapmak yoluyla gergeklegir. Yararli ilim, dunya hayati ve ahi-ret 
hayati bakimindan faydali olan ilimdir. Hadis, din hayatina golge duguren dunya ilmini taleb 
etmemenin gerekliligine delalet eder. Mesela sihir ilmi de bir ilimdir. Fakat Kur'an-i Kerim'de 
belirtildigi gibi sihir ilmi yararli ilimlerden sayilmamigtir, bilakis zararli oldugu bildirilmigtir. 
Halbuki sihir ilmi bir takim maddi gikarlara ve kigisel menfaatlara vasita olabilir. §u halde 
yarardan maksad gahsi gikar degildir. ilmin yararlarinm olgusu islamiyet'tir. 

Hadiste «Hamd her ha I uzerine Allah'adir* Duyurulmugtur. Yani sikinti ve uzuntu halinde olsun, 
neg'e bolluk ve seving hali olsun mu'min daima Allah'a hamdetmelidir. 


3834) "... Enes bin Malik (Radtyallahu anh)'den; 5oyle demigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) «Allahumme sebbit kalbi ala dinike = Allahim! Benim 
kalbimi dinin (olan islamiyet) uzerinde sabit kil» duasini gok soylerdi. Bunun uzerine bir (gun 
bir) adami 

Ya Resulallah! Sana iman ettigimiz ve getirdigin (Kur'an ve islamiyet) hakkinda seni tasdik 
ettigimiz halde bizim (akibetimiz) igin korkuyor (mu) sun? dedi. Bunun uzerine Resul i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Kalbler giiphesiz Rahman (olan Allah) (Azze ve Celle) 'nin parmaklarindan iki parmak 
arasindadir, (diledigi gekilde) dondurur», buyurdu." 

Not: Zevaid'de §dyle denilmigtir : Bu hadisin senedinin sihhat durumu Ye-asld er-Rakka§i'nin 

mi 

guvenilirligi durumuna baglidir. Bu ravi zayiftir. 


izahi 


Bu hadiste Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), ummetine bir dua geklini ogretmek uzere 
mezkur duayi gokga tekrarlamigtir. $u halde bu duayi tekrarlamasi ummeti igin duydugu 


endigeden dolayidir. Hadiste sozu gegen sahabi bu durumu bildigi igin musluman-larin bu duayi 
bol bol tekrarlamasimn arzulandigim sezmig ve hadiste gegen konugmayi yapmigtir. Sahabi olan 
zat, Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in Zat-i Nebevileri ile ilgili soruyu teedduben sor- 
mayip da ummet ile ilgili soru sormugtur. 

Kalbler Allah'in iki parmagi arasindadir, diledigi gekilde dondurur mealindeki ifadeden maksad; 
kalblerin dalaletten hidayete ve hidayetten dalalete dondurulmesinin an mes'elesi halinde 
oldugunu ve bu nedenle hak ve hidayet uzerinde sabit kalmak igin her zaman Allah'a siginmamn 
gerekliligini ifade etmektir. 

Yuce Allah hakkinda parmaklar tabiri hususuna gelince; muhakkik alimler bu konuda bir gey 
soylemeyip igi Allah'in ilmine havale etmenin daha uygun oldugu gorugunu benimsemiglerdir. 
Sunenimi-zin 195 -199 nolu hadislerin izahi bolumunde bu nokta uzerinde durulmugtur. Oraya 
bakilmalidir. Allah en iyi bilendir. 


3835) "... Ebu Bekr-i Siddik (Radtyallaku anhyden rivayet edildigine gore kendisi Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellemye: 

(Ya Hesulallah)! Bana namazim (in sonun) ela okuyacagim bir duayi Ogret, diye ricada 
bulunmu§. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (de) : 

«Auahumme inni zalemtu nefsi zulmen kesiren ve la yagfirU'z-zunube ilia ente fegfir li 
magfireten min indike verhamni. inneke en-te'l-Gafuru'r-Rahim = Allahim! 5uphesiz ben kendi 
nefsime gok zulum ettim. Senden bagka higbir kimse gunahlari bagiglayamaz. Bu itibarla 
katindan (ikram olarak) bir magfiretle beni bagigla ve bana merhamet eyle. §uphesiz gafur 
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(magfiret edici) sensin, rahim (merhamet edici) sensin,» duasini oku, buyurdu." 


izahi 


Bu hadisi; Buhari, Muslim, Tirmizi ve Nesai de rivayet etmiglerdir. 

Buhari bu hadisi "Selam vermeden Once (yani namazin sonunda) ki Dua" baglikli bir babta 
rivayet etmigtir. Gerek Buha-r i' nin boyle yapmasi ve gerekse e 1 - K a r i' nin naklen beyanma 
gore bazi ilim adamlari: Ebu Bekir (Radiyallahu anh), namazin sonunda ve selam vermeden 
once okuyacagi bir duayi ogrenmek istemi§ olup kendisine bu duayi okumasi emredilmigtir. 

ibn-i Dakiku'l-iyd ise §oyle demi§tir: Bu hadis, amlan duanin namaz iginde okunmasmin 
emredilmesini gerektirir. Fakat namazin neresinde okunacagi belirtilmemigtir. Umarim ki en 
uygunu, ya secdede ya da son oturugta, yani son tegehhudden sonra okunmasidir. ^unku bu iki 
yerde dua edilmesi emrolunmu§, demigtir. 

Kiginin kendi nefsine zulmetmesi, cezayi gerektiren veya mukafat mikdarmi azaltan bir sug 
iglemekle olur. Bu hadis, insanlarin kusursuz olmasinin zor olduguna igarettir. Qunku bu dua 
Ebu Bekr-i Siddik (Radiyallahu anh) gibi bir gahsiyet igin tavsiye buyurul-mugtur. 

Sindi, hadisin «Senin katindan bir magfiret- ifadesi ile ilgili olarak §oyle der: Allah'tan bagka bir 
kimse tarafindan bir magfiretin verilmesi dugunulemiyeceginden «Senin katindan- kaydinin ne 
faydasi var? diye bir soru hatira gelebilir. Buna cevaben goyle denilir : Bu ifadeden maksad yuce 
ve buyuk bir magfiretin ikram edilmesidir. Maksad §oyle de olabilir: Diledigim magfirete benim 
bir istihkak ve liyakatim yoktur, bu sirf senin bir ikramin olacaktir. 

Hadis; amlan duanin namazin sonunda, selamdan once okunmasmin mustahabligma delildir. 


3836) "... Ebu Umame el-Bahili (Raatyallahu anh)'dtn; 5oyle demigtir: 

(Bir gun) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir bastona dayanmig olarak gikip yammiza 





geldi. Biz de O'nu gorunce ayaga kalktik. Bunun uzerine: 

«Faris halkinm (iranlilarin) ulularina kar§i yaptiklari gibi yapmayin,» buyurdu. Biz: 

Ya Resulallah! Bizim igin Allah'a dua etmenizi diliyoruz, dedik. Oda: 

«Ailahim! Bize magfiret eyle, bize merhamet et, bizden razi ol, (ibadet ve dualari) bizden kabul 
eyle, bizi cennete dahil et, bizi ategten kurtar ve bizim igin her durumumuzu islah eyle,, diye 
dua etti. 

Ebu Umame demigtir ki: Bana oyle geliyor ki, bize daha fazla dua buyurmasmi igtiyakla 
arzuladik. Bunun igin goyle buyurdu: 

«Dilekler igini sizin igin top lam adi m mi» (yani mutlulugunuz igin gerekli turn dilekleri igeren 
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gumullu bir dua ettim)?" 


izahi 


Bu hadisi Ebu Davud da rivayet etmigtir. Ancak oradaki rivayette sahabilerin dua talebine dair 
cumle ile bundan sonraki kismi yoktur. 

Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in bastona dayanmasinin bir rahatsizligindan dolayi 
oldugu, el-Kari tarafindan belirtilmigtir. Sahabiler O'na hurmet etmek uzere ayaga kalkmiglar ve 
hadiste amlan cevabi almiglardir. 

Gelen bir kimseye hurmeten ayaga kalkmanm yasakligi gbriigunde olan alimler bu hadisi de delil 
saymiglardir. Fakat Avnu'l-Mabud yazarinm bu hadisin izahi bolumunde el-Fetih'ten naklen 
beyanma gore T a b e r i; bu hadisin senedinin zayif oldugunu, senedinde tanmmayan ravi 
bulundugunu ve dolayisiyla delil sayilamayacagim soylemigtir. 

T i r m i z i' nin "Bir erkek igin diger bir erkegin ayaga kalkmasi" babmda rivayet ettigi hadislerin 
izahi bolumunde Tuhfe yazari bu konu hakkinda geni§ bilgi vermekte ve bu arada ozetle §oyle 
demektedir: 

Bir erkegin bir erkegi gorunce ayaga kalkmasi hukmu hususunda ilim ehli arasinda ihtilaf 
olmu§tur. Nevevi gibi bazi alimler bunun caizligine hukmetmi§ler, M a 1 i k i 1 e r' den 5eyh Ebu 
A b d i I 1 a h bin el-Hac gibi bir kisim ilim adamlan ise bunu yasaklamiglardir. Nevevi, el-Ezkar 
isimli kitabinda; igeri giren adama hurmeten ayaga kalkmak hususunda bizim segtigimiz goru§ 
gudur: igeri giren adamin, ilim veya takva sahibi olmak ya da e§raftan, devlet yetkililerinden 
olmak gibi bir agik fazileti var ise, ona hurmet ve ikramda bulunmak niyetiyle ayaga kalkmak 
musta-habtir. Fakat gosterig veya buyutmek maksadiyla ayaga kalkmak caiz degildir. Selef ve 
halef ilim ehlinin uygulamasi boyle devam ede-gelmi§tir. Buna dair hadisleri, eserleri, yani 
sahabilerin sozlerini, selef alimlerinin soylediklerini ve uygulamalarim igeren ve buna kargi 
gikanlarin delillerini, bu delillere verilen cevablari bir kuguk ki-tabta topladim. Bu kitabi mutalaa 
edenlerin konu hakkindaki §uphelerinin gidecegini umarim, demigtir. 

Ibnu'l-Flac da Nevevi' nin soz konusu kitabim "el-Medhal" isimli kitabina alarak, Ne vevi'nin 
gosterdigi delillere cevab vermi§ ve gelen bir erkege hurmeten ayaga kalkmanm caiz olmadigmi 
savunmugtur. 

Tuhfe yazari daha sonra Nevevil nin gosterdigi delilleri ve tbnu'l-Hacc'm verdigi cevablari 
ayrintili olarak naklettikten sonra §oyle der; 

Ben derim ki E n e s (Radiyallahu anh)'in mezkur hadisi bir erkegin gordugu bir erkek igin ayaga 
kalkmasimn mekruhluguna delalet eder. A i § e (Radiyallahu anha) 'nin hadisi ise bunun caizli¬ 
gine delalet eder. Ibnu'l-Hacc'in bu hadise verdigi cevab tatmin edici degildir. Bu iki hadis 
arasinda gorulen ihtilafi bertaraf etmek hususunda degigik gorug ve yorumlar yapilmigtir. Bu 
cumleden olarak goyle denilmigtir: E n e s (Radiyallahu anh)'m had[si tenzihen mekruhluk igindir 
veya gelen erkegi ta'zim ve buyutmek maksadina yorumlanmigtir. A i § e (Radiyallahu anha)'mn 
hadisi ise ikram ve iyilikte bulunmak maksadina yorumlanmigtir. Bagka yorumlar da vardir. 





Hasta bir erkegi binit hayvanmdan indirmek, yolculuktan gelen erkegi kargilamak, bir nimete 
kavugan erkegi kutlamak veya gelen erkege yer vermek maksadiyla ayaga kalkmak ise alimlerin 
ittifaki ile caizdir. 

Ayni de Buhari'nin gerhinde Ebu'l-Velid bi R u g d ' den gu nakli yapmigtir: 

Ayaga kalkmak dort gegittir. Birincisi yasak olandir ■ Gelen adam, kibrinden dolayi ve orada 
bulunanlara usLuniuk. Utuiaiua^i sebobivle ayaga kaiJcilmasim arzuluyorsa ayaga kalkmak 
yasaktir, Ikinci&i mekruh ulandir. Gelen adam kibirlenmiyor ve orada bulunanlar ustun Kik 
taslamiyor, hakar ona htirmeten ayaga kalkilma*] halinde kalbine kibir girmesinden endige 
duyuluyor ve zalimlere kargi gosterilen hale benzeyig var ise, bu takdirde ayaga kalkmak 
mekruhtur. Uguncusu caiz olandir: Gelen erkek, kimsenin ayaga kalkmasim istemez ve zalimlere 
benzeyig durumu da sozkonusu degildir. Boyle bir kimseye hurmet ve ikram mahiyetinde olmak 
uzere ayaga kalkmak caizdir. Dorduncusu mendub olandir: Yolculuktan gelen erkegin geligine 
sevinerek ayakta kargilamak veya bir nimete kavugan kigiyi ayakta kutlamak ya da bagina bir 
musibet gelen kigiyi ayakta kargilayip taziyette bulunmak maksadiyla ayaga kalkmak 
mendubtur. 

El-Hafiz'in el-Fetih'te beyan ettigine gore G a z a 1 i de: Gelen adami izam ve buyutmek 
maksadiyla ayaga kalkmak mekruhtur. Fakat gelen adama hurmet ve ikramda bulunmak 
maksadiyla ayaga kalkmak mekruh degildir, demigtir. 

Tuhfe yazari bir kismim yukariya aldigim nakilleri yaptiktan sonra bu son tafsilat guzeldir, 

uu 

demigtir. 


Hadisten Qikan Hukiimler: 


1. Gelen erkegi ayakta kargilamak mekruhtur. Buna dair izah yukarda verildi. 

2. Duasinin makbul oldugu umulan zatlardan dua taleb etmek mustahabtir. Kendisinden dua 
taleb edilen zatin bu talebe uyarak dua etmesi mastehabtir. 

3. Dua edilirken umumi ve §umullu dua edilmelidir. 


3837) "... Ebu Flureyre (Radtyauahu ank)'dcn rivayet edildigine gore; Resulullah (Sattattahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyie dua ederdi: 

«AUahim, (§u) dort §eyden sana sigmirim: (Sahibine me§ru) menfaat saglamayan ilimden, 
(Allah'tan) korkmayan - itaat etmeyen kalbten, doymayan (ihtirasli) nefisten ve igitilmeyen 
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(yani kabul olmayan) duadan.-" 


izahi 


Bu hadisi; Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmiglerdir. Muslim bunun benzerini Zeyd bin Erkam 
(Ra-diyallahu anh) 'den ve Tirmizi de bir benzerini Abdullah bin Amr bin el-As (Radiyallahu 
anhuma) 'den rivayet etmiglerdir. 

Sahibine; dunya hayati bakimindan me§ru yarar ve ahiret hayati bakimindan sevab 
kazandirmayan bir ilim, sahibi igin azabtan bagka bir gey degildir, ozellikle dini ilimler edinip de 
bununla amel etmeyen, tutum ve davramglari ilmine ters dugen bir kimsenin ahl-rette giddetli 
azaba mustahak olacagina dair bir gok ayet ve hadis mevcutur. Allah cumlemizi korusun. 

Allah'tan korkmayan, O'nun emirlerini dinlemeyen ve ger'i hukumlere boyun egmeyen bir kalb, 
sahibini dalalete ve turlu felakete goturur. 

Dunya malina dugkun, kanaattan yoksun, Allah'in verdigi nzik nimetini az gorup riza 





gostermeyen ve doymak bilmeyen bir nefis de sahibine huzur vermez, bilakis onu her turlu 
harama ve gayri megru kazanglara surukler. 

Allah katinda kabule gayan gorulmeyen bir dua igitilmez sayilmigtir. Bilindigi gibi Allah Teala her 

HI] 

geyi igitir. Fakat kabul buyur-madigi bir duayi igitmemig gibi sayar. 

3- Resulullah (Sallallahu Aleyhi Ve Sellem)'in Allah'a Sigindigi §eyler (Hakkinda Gelen 
Hadisler) Babi 


3838) "... Aige (Radtyattahu anha)'aan rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) gu cumlelerle dua ederdi: 

«Allahim! Cehennem ateginin fitnesinden, cehennem ateginin azabindan, kabir fitnesinden, kabir 
azabindan, zenginlik fitnesinin gerrinden, fakirlik fitnesinin gerrinden ve Deccal-i Mesih'in 
fitnesinin gerrinden sana sigmirim. Allahim! Gunahlarimi kar ve dolu suyu ile yika (yani magfiret 
gegitleri ile beni pakla) ve beyaz elbiseyi kirden temizler gibi kalbimi hatalardan arindir. Benimle 
hatalarimin arasim da dogu ile batinin arasim uzaklagtirdigin gibi uzak kil. Allahim! TenbelUkten, 
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bunaklik derecesinde yagliliktan, gunahtan ve borgluluktan sana sigmirim.»" 


izahi 


Bu hadisi; Buhari, Muslim, Tirmizi ve Nesal de rivayet etmi§lerdir. Fladiste gegen fitne 
kelimesinin asil manasi sinav ve denemektir. Bagka manalara da gelir. Burada bir kag defa 
kullamlan bu kelime ile kasdedilen manayi a§agida agiklayacagim: 

Cehennem ateginin fitnesinden maksad, cehennem ategine surukleyici tutum ve davramglardir. 
Bununla, cehennemde gorevli zebanilerin, cehenneme girenlere: Size uyarici peygamber 
gelmedi mi? geklinde pigman ettirici sorusu kasdedilmi§ olabilir. 

Kabir fitnesinden maksad da orada meleklerin sorularina cevab verememek ve §a§kinlik iginde 
kalmaktir. 

Zenginlik fitnesi; kibirlenmek, azmak, mall haram yolla kazanmak ve gunah yollarda harcamak, 
servet ve zenginlik etiketi ile magrur olmaktir. 

Fakirlik fitnesi ise; zenginleri gekememek, mallarina goz dikmek, geref ve haysiyet kirici zillete 
du§mek, Allah'in verdigi rizka riza gos-termeyip gikayetgi olmak gibi sonu felaket olan 
davramglardir. 

Tuhfe yazarinm beyanma gore Gaza li: Zenginlik fitnesi; mal toplama hirsina kapilmak, helal 
haram demeden servet biriktirme gayretine dugmek, zekat gibi farz veya vacib olan 
harcamalardan kaginmak, malm hukukuna riayet etmemektir. Fakirlik fitnesinden maksad da; 
yoksulluga sabretmemek, kazang temini igin haram yollardan kaginmamak, islamiyet ve 
muruvvete yakigmayan bir takim zilletlere dugmek ve bu yuzden haram rizik pegine dugmektir, 
der. 

Gunahlarin kar ve dolu ile yikanmasi, dogu ile bati arasindaki uzaklik gibi bir uzaklikla 
gunahlarin sahibinden uzaklagtirilmasi tabirleri, mecazidir. Maksad butun hata ve gunahlarin 
silinmesi ve sahibinin gunahsiz hale gelmesidir. 

Decca 1' a mesih lakabimn verilmesi sebebi degigik gekillerde agiklanmigtir: Bir kavle gore D 
e c c a 1' in bir gozu silik oldugu igin, diger bir kavle gore yuzunun bir tarafinda goz ve kag yeri 
olmayip tamamen duz oldugundan dolayi ona bu unvan verilmigtir. Bagka bir kavle gore D e c c 
a 1 yer yuzunun her tarafim tanya-cagi igin ona mesih denilmigtir. 

Me'sem: insam gunaha sokan gey, gunah iglemeye sebeb olan gey ve gunah manalarina gelir. 
Burada bu gekillerde yorumlanabilir. 






Magrem: Gunahlar ve masiyetler borglulugu, kula mali borg ile borglu olmak manasina 
yorumlanabilir. Mali borgtan maksad, haram igler ugrunda borglanmak veya helal igleri igin 
kiginin odeyemiyece-gi meblagda borg altina girmesidir. Adamin Odeyebilecegi bir mikdar borg 
altina ihtiyacindan dolayi girmesi bu hukmun diginda kalir. El-Cezeri, en-Nihaye'de bu durumu 
belirtmigtir. 

Bu hadiste buyurulan dua, muslumanlarin boyle dua etmesini ogretmek veya onlann amlan 
tehlikelerden ve serlerden korunmasi igindir. £unku peygamberler gunahlardan masum olup 
cennetin en yuce mertebeleri ile mujdelenmiglerdir. 


3839) "... Aige (Radtyallaku anha)'dan rivayet edildigine gore; Resulul-Iah (Sauallahu Aleyhi ve 
Sellem) gbyle dua ederdi: 

* AUahim! igledigim (ve magfirete muhtag fiiller) in gerrinden ve iglemedigim (iglerden ilerde 
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rizana aykiri birfiil iglemek) den sana 

izahi 


Bu hadisi; Muslim, Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmiglerdir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) bu dua ile ummetine i§ik tutarak boyle dua 
etmelerini arzulami§tir. 

iglenmig fiillerden maksad, ilahi afv ve magfirete muhtag hatali igler iglemektir. Henuz 
i§lenmemi§ fiillerden maksad da afv ve magfirete muhtag geyleri bundan sonra iglememektir. 
Bunlarin gerrine maruz kalmamak igin de Allah'a siginmanm geregi vurgulanmig oluyor. 

Bu hadisteki dua ummet igin ogretici oldugu gibi husrana ugrayanlardan bagka higbir kimsenin 
Allah'in azabindan kendi nefsini emin bilmemesinin gerekliligini belirtir. Bir kavle gore bu 
duadan maksad bagkalarmin igledigi gunahlarin gerrinin O'na dokunmasindan Allah'a 
siginmaktir. ^unku yagla kuru bir arada yandigi gibi, bazan ilahi azab geldiginde zalimler 
yaninda masum insanlar da o azabtan etkilenir. 


3840) "... tbn-i Abbas (RadtyaUahu anAttmdJ'dan; $oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bize Kur'an'dan olan sureyi ogrettigi gibi bize bu duayi 
da ogretirdi: 

«Allahimt Cehennem azabindan, guphesiz sana sigimrim. Kabir azabindan da cidden sana 
sigimrim ve Deccal-i Mesih'in fitnesinden de gergekten sana siginirim. Hayat ve blum fitnesinden 
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de sana sigimrim,»" 


izahi 


Bu hadis; Muslim, Tirmizi, Ebu D ft v 0 d ve Nesai tarafindan da rivayet edilmigtir. Zevaid 
yazari bu hadisi Zevaid nevinden saymig ise de bunun sebebini anlamak mumkun degildir. 
Bunun bir zuhul eseri olmasi muhtemeldir. 

Avnu'I-Mabud yazan bu hadisin izahi bblumunde: Nevevl demigtir ki, Tavus bu duanin namazda 
okunmasimn vacibugi-ne hukmederek bu duayi namazda okumayan ogluna namazi iade et¬ 
mesini, yani yeniden kilmasim emretmigtir. Fakat cumhur bu duanin namazda okunmasimn 
mustahabligina hukmetmigtir. Bu hadisi; Muslim, Tirmizi ve Nesai de rivayet etmiglerdir, 
der. 

Tuhfe yazari da T i r m i z i' nin rivayet ettigi bu hadisin izahi bolumunde: Hayat fitnesi, insamn 




hayati boyunca kar§ila§tigi §ehvetler imtiham, cahillikler sinavi, dunya mall ve servetinin 
imtiham, en tehlikeli olam da Allah korusun olum dogegindeki imansiz gitme tehlikesi ile ilgili 
imtihandir. Olum fitnesi ise kabirde meleklerin sorularim cevabliyamamak ve §a§kinliga 
ugramak sinavidir. Olum fitnesinden maksad olum dogegindeki fitne olabilir. Bu takdirde hayat 
fitnesi, Olum do§egine girinceye kadar omur boyunca kar§ua§uan diger imtihanlardir. 


3841) "... Aige (Radtyallahu anha)'dan; §oyle demigtir: 

Ben, Resulullah (Sa I la I la h u Aleyhi ve Sellem)'i bir gece yataginda bulamadim. Bunun uzerine 
Onu aradim ve elim Onun ayaginin alt kismma degdi. 0 secde halinde idi, her iki ayagi dikilmig 
vaziyette idi ve goyle dua ediyordu: 

«Aliahim! Ben senin hognutsuzlugundan rizana ve azabindan 

afvine sigimrim. Sen (in tazibirOden sana sigimrim. Sana (layiki veghiyle) hamd - sena etmeye 

I1ZI 

takatim yetmez. Sen zatini ovdugun yuce vasiflara, ustun kemalata sahibsin.»" 


izahi 


Bu hadisi Muslim ve T i r mi z i de rivayet etmiglerdir. Fladisteki mescidden maksad secde hali 
ve evin iginde namaz kilmaya ayrilan ko§e demektir. Bu hadisin bir benzeri 1179 numarada geg- 
ti. Oraya bakilabilir. 

N e v e v i bu hadisin izahi bblumunde ozetle §u bilgiyi verir: Bu hadis, hayir ve §errin Allah'tan 
olduguna dair E h I - i Sunnet mezhebinin goru§unu te'yid eder. Ciinku Sahat, yani 
ho§nutsuzluk ve Ukubet, yani cezalandirmak burada Allah'a izafe edilmi§tir. Bu iki kavram 
bilindigi gibi hayir degil, §er saydir. 

A i § e (Radiyallahu anha) 'nin "Benim elim O'nun ayaginin alt kismina dokundu" sozu kadinin 
erkege dokunmasi ile abdestin bozul-madigi goru§unde olan alimler igin bir delil sayilmi§tir. E b 
u Ha-n I f e (Rahimehullah) ve diger bazi alimlerin goru§leri boyledir. Fakat Malik, §afii, Ahmed 
(Rahimehumullah) ve alimlerin ekserisine gore kadinin giplak teninin erkegin giplak tenine deg- 
mesi abdesti bozar. Bu guruptaki ilim adamlari bu hadise §oyle cevab vermi§lerdir: A i § e 
(Radiyallahu anha)'nm eli ile Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in ayagi arasinda bir ortu 
vardi. Yani iki tarafin giplak tenleri birbirine degmemi§tir. 

A i 5 e (Radiyallahu anha) 'nin: "Onun her iki ayagi dikilmi§ vaziyette idi" sozu secdede ayaklari 
dikmenin me§ruluguna delildir. 

Hadis, amlan duanin secdede okunmasimn mustehabligina delildir. Bu duanin vitir namazindan 
sonra okunmasimn mustehabligi da 1170. hadisin izahi bblumunde anlatilmigtir. 


3842) "... Ebu Flureyre (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Selletn) §oyle buyurdu, demi§tir: 

(Gonulce) fakirlikten, (iyi amelce) azliktan, zilletten, zulum etmekten ve zulme ugramaktan 
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Allah'a sagimmz,»" 

izahi 


Bu hadisi; Ebu Davud ile Nesai de rivayet etmi§lerdir. Fladisteki fakirlikten maksad gonul 
fakirligi ve dunya malim toplama ihtirasidir. Fakirlikten maksad, sahibini nankorluge ve Allah'in 
sayisiz nimetlerini inkara, gormeye veya kugumsemeye surukleyen yoksulluk olabilir. 

Fladisteki azliktan maksad ise; mal ve servet azligi degil, iyi amel ve hayirli i§ler azligidir. 






Zilletten maksad, halkin nazarinda hakir gorulup alay mevzuu olmaktir. Zilletten maksad 
gunahlara dalmaktan dolayi meydana gelen zillet veya zenginlere boyun egmek zilleti olabilir. 


3843) "... Cabir (Radtyallahu anh)}den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Allah'tan yararh ilim dileyiniz ve (sahibine) yarar saglamayacak ilimden Allah'a sigmmiz.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bunun senedi sahih olup ravilerl guvenilir zatlardir. Rftvi 
Usazne bin Zeyd, el-LeysI el-Muzent olan Usame'dir. Muslim bu rflvinin hadislerini rivayet 
etmi§tir. 


3844) "... Omer (bin el-Hattab) (Radtyallahu a»A)'den; §oyle demi§tir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) korkakliktan, cimrilikten, omrun en rezil donemi (olan 
ya§liligin bunaklik derecesi) n-den ve kalb fitnesinden Allah'a »gminh. 

(Ravi) Veki demi§tir ki: Kalb fitnesi ile bir gunah i§leyip de ondan dolayi Allah'tan magfiret 
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dilemeden itteji "ir halini kasdet-mi§tuV 


izahi 


Cabir (Radiyallahu anh) 'in hadisi Zevaid nevinden olup Allah'tan yararh ilim dilemeyi ve 
yararsiz ilimden Allah'a siginmayi emreder. Bu konu 3833 ve 3837. hadislerde gegtigi igin 
tekrarlamaya gerek gormuyorum. 

Omer (Radiyallahu anh)'in hadisini Ebu D a v u d ve Kesil de rivayet etmi§lerdir. 

Cubn ve Cubun, korkaklik demektir. Korkaklik, Allah yolunda cihad etmeyi, hakki ve dogruyu 
soylemeyi, dinen yasak olan kotuluklerle mucadele etmeyi golgeler ve bir gok dim vecibelerin 
ifasina engel olabilir. 

"Buhl ve Buhul ise cimrilik demektir. Cimn bir kimse kendisine du§en zekat, fitre ve kurban gibi 
dini vecibeleri ifada kusur i§leyebilecegi gibi nafile sadaka sayilan bir gok sosyal hizmetlerden de 
geri kalir. 

Fitnetu's-Sadr, yani kalb fitnesi hadisin ravisi Veki tarafindan agiklanmi§tir. Buna gore tevbe 
etmeden olmektir. Avnfil-Ma-bud yazarinm beyamna gore ibnu'l-Cevzi de boyle yorumlami§tir. 
El-E§refi ise: Kalb fitnesi kalbin bozulmasi ve manevi agidan olmesidir, demi§tir. Ba§ka bir kavle 
gore kalb fitnesi; kalbi kaplayan hased, kin, husumet, bozuk akide, fena duygular gibi 
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hastaliklardir. 


4- Geni§ Kapsamli Dualar Babi 


3845) "... Tank (bin E§yem) (Radtyallahu on* J'den rivayet edildigine gore bir adam 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e gelerek: 

Ya ResulaUah! Ben Rabbim'den dilekte bulunmak istedigim zaman nasil soyliyeyim, dediginde 
Tank, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in (adama) §oyle buyurduguna §ahid olmu§tur: 

«Be ki t Allahim! Beni bagi§la, bana rahmet et, beni (dunya ve ahiret fitne ve belalarindan) 
afiyette-selamette kil ve beni (helahn-dan) naldandir.» 

Ve Resul-i Ekrem ba§ parmak harig (mubarek elinin) dort parmagim birle§tirerek (adama): 






«§uphesiz §unlar (yani §u dort cumle) senin igin dinini ve dunyam toplar (yani iki hayatin 
mutlulugunu igerir),- buyurdu.*' 


3846) "... Ai$e (Radtyallaku enha)'aan rivayet edildigine gore; Resu-iullah (Sa I la I la h u Aleyhi ve 
Sellem) kendisine §u duayi ogretmigtir: 

«Ailahim! §uphesiz ben senden hayrin^ her gegidinden isterim, acil olam, acil olmayam, 
bilebildigim hayri ve bilemedigim hayn. Acil olan ve acil olmayan, bilebildigim ve bilemedigim 
gerrin hepsinden sana sigimrim. A ilahim! Senin (sevgili) kulun ve Peygamber'inin senden 
istedigi hayir (nevilerin) den guphesiz senden ben de isterim ve senin (sevgili) kulun ve 
peygamber'inin sana sigindigi serlerden sana ben de sigimrim. A ilahi m! §uphesiz ben senden 
cenneti ve (beni) cennet'e yaklagtirici soz ve amel (de muvaffak olmayi) isterim. Cehennem 
ateginden ve (beni) ona yaklagtiran soz veya amelden de sana sigimrim. Benim igin hukmettigin 
her kaza (ve kader) hukmunu hayirli kilmam senden dilerim.*' 

Not: Zev&id'de §oyle denilmigtir: Bunun senedi soz goturur. Seneddeki Ununu Kulsum hakkinda 
konugam gormedim. Bir gurup onu sah&bllerden saymi§lar ise de buna itiraz variddir. gunku bu 
hatun Ebu Bekir (R.A.Vin vefatindan sonra dogmugtur. Senedin kalan rarileri guvenilir zatlardir. 


3847) "... Ebu Hureyre (Radtyallaku anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) bir adama: 

«Namazda (yani oturdugunda) ne diyorsun?» diye sordu. Adam s Ben te§ehhudu (yani et- 
Tahiyyatu, Allahumme salli...) okuyorum. Sonra Allah'tan cennet diliyor ve cehennem'ateginden 
O'na sigimyorum. Ama, Vallahi ben ne senin ne okudugunu, ne de Muaz'in ne okudugunu 
bilmiyorum, dedi. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (adama) : 

«Biz onun gevresinde (yani senin okudugun geylere yakin) sozler soyleriz.» buyurdu." 
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Not: Zevaid'de bunun senedinin sahih ve ravileruun guvenilir oldugu belirtilmigtir. 


izahi 


Bu babin ilk hadisi Muslim tarafindan da rivayet edilmigtir. Diger iki hadis Zevaid neyindendir. 
Son hadis, 910 numarada da gegmig olup gerekli izah orada verilmigtir. Burada tekrarlamaya 
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gerek yoktur. 


Bu Hadislerden £ikan Hukiimler: 


1. Mu'min ki§i, en makbul ve en geni§ kapsamli dualarin neler oldugunu, Allah Teala'ya nasil 
dua edilmesinin uygun oldugunu ogrenmek igin yetenekli ilim ehline muracaat etmelidir. 

2. Dim ilimlerle mucehhez zatlar aile ferdlerine ve gevrelerindeki muslumanlara; diger dini 
sahalarda oldugu gibi, Allah'a dua etmek konusunda da i§ik tutmali ve ders vermelidir. 

3. Alimler gevrelerindeki insanlarin ibadetlerinine gekilde ifa ettiklerini sorugturmak ve onlara bu 
konuda da yardimci olmalidir. 

4. Namazin sonunda ve selamdan once dua edilmelidir ve bu duada Allah'tan cennet dilenmeli, 
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cehennem ateginden O'na sigin-mali. 


5- Afiv Ve Afiyet Igin Dua Etmek Babi 






Bu babin hadislerinde gegen "Afiv", "Afiyet" ve "Muafat» kelimeleri hakkinda ozlu bilgi verip 
tercemede bu kelimeleri aynen kullanmayi uygun buldum. 

Afivt Allah'in, kulunun gunahlarim silmesi ve bagi§lamasidir. 

Afiyet i Her turlu hastaliktan, belalardan ve ho§lamlmayan §eylerden selamette olmaktir. 
Ho§lamlmayan §eyler ister din hayati, ister dunya hayati ile ilgili olsun. Kamus yazari: Afiyet, 
Allah'in kulundan ho§lanmadigi §eyleri defetmesi, uzak tutmasidir. Muafat da aym manayi ifade 
eder. Bu iki kelime Afa-Yuafi fiilinden masdardir, demi§tir. 

Tuhfe yazarinm beyanma gore el-Cezeri, en-Nihaye'de: Afiyet, senin hastaliklardan ve 
belalardan sag salim olmandir. Mua-fat da Allah'in seni halka, halki da sana muhtag etmemesi, 
seni halkin eziyetlerinden korumasi ve halki da senin eziyetlerinden korumasidir. Bir kavle gore 
Muafat, afiv kokunden alinmadir, ki§inin halki bagi§lamasi ve halkm onu bagi§lamasidir, diye 
bilgi vermi§tir. 

Hulasa; Afiyet ve Muafat, ki§inin dini ve dunyevi alanlarda, ba§ka bir deyimle dunyada ve 
ahirette ho§lanmadigi fenaliklardan, belalardan, hastaliklardan ve her turlu sikintilardan 
selamette olmasi veya selamette kilinmasidir, denilebilir. 

Bir Hal Tereem«rt 

ilk hadliin rftvlii Tftnk bin E^yem el-E§cal (R.A.) sahabidlr. 14 tana hadisi vardir. Muslim iki 
hadisini munferiden rivayet etmi§tir. Diger iki hadisi ayrica; Tlrmizi, Neaal ve tbn-i Maceh 
tarafindan rivayet •dllmi'Hlr. Rftvlsi ojlu Ebu Ma-Uk'dlr. (Hulasa, 178) 


3848) "... Enes bin Malik (Radtyallahu ankyden rivayet edildigine gore bir adam Peygamber 
(Sallallaku Aleyhi ve Sellemye gelerek : 

Ya Resulallah! Hangi dua efdaldir (yani en hayirli duadir?) diye sordu. Resul-i Ekrem (Sallallahu 
Aleyh ive Sellem) (adama) : 

«Rabbinden dunyada ve ahirette afiv ve afiyet dite,« buyurdu. Sonra adam (Ona) ikinci gun 
gelerek t 

Ya Resulallah! Hangi dua efdaldir? diye sordu. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Rabbinden dunyada ve ahirette afiv ve afiyet iste.* buyurdu. Sonra adam O'na uguncu gun 
(tekrar) geldi ve i 

Ya Nebiyyauah! Hangi dua efdaldir? dedi. Resul-1 Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Rabbinden dunyada ve ahirette afiv ve afiyet dite. Saaa dunyada ve ahirette afiv ve afiyet 
verilince §uphesiz muradina ermi§ olursun,, buyurdu." 


3849) "... Evsat bin ismail el-BecelT (Radtyallahu ank)'den rivayet edildigine gore: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) vefat edince Ebu Bekir (Radiyallahu anh) 'm §u hadisi 
rivayetine kendisi §ahid olmu§turt 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) iki yu benim §u yerimde ayaga kalkti (Ebu Bekir boyle 
soyledikten sonra agladi). Daha sonra (hadis rivayetine devamla) dedi ki: 

(Sozde ve i§te) dogruluktan ayrilmayiniz. ^unku dogruluk §uphesiz hayir ile beraberdir (yani 
sahibini iyi amellere yoneltir.. Dogruluk ve hayir (sahibi) de cennettedir. Yalanciliktan da 
sakinmiz. ^unku yalancilik §uphesiz §er lie beraberdir (yani sahibini kotuluklere surukler) ve 
yalancilikla §er (sahibi) cehennemdedir. Allah*tan muafat (yani ho§lamlmayan §eylerden 
selamet ve afiyette olmayi) dileyiniz. Cijnku hig kimseye imandan sonra afiyetten daha hayirli 
bir §ey §uphesiz verilmemi§tir. Biribirinize hased (gekememezlik) etmeyiniz. Biribirinize buguz 







(dugmanlik) etmeyiniz. Biribirlnizle iyi Iligkileri kesmeyiniz. Biribirinizden yuz gevirip 
kusugmeyiniz ve ey Allah'in kullan, kardegler olunuz." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bu hadisi Nesal, el-Yevm vel-Leyle adli kitabinda birkag yoldan 
rivayet etmigtir. 0 yollardan bazisi gunlardir: Yahya bin Osman'dan, o da Omer bin 
Abdulvahid'den; ayrica Mahmud bin Halid'den, o da el-Velld'den rivayet etmigler ve bu iki ravi, 
yani Omer ile Velld bunu Abdurrah-man bin Yezld'den, o da Cabir'den, o da Suleym bin 
Amir'den rivayette bulunmuglardir. 


3850) "... Aige (Radtyallakii onAaJ'dan rivayet edildigine gore kendisi 

Ya Resulallah! Kadir gecesine rastlarsam ne dua edecegimi bana bildir, diye talebte bulunmug. 
Resul-i Ekrem (de ona) goyle buyurmugtur : 

-A 11 ah im! $uphesiz, sen afiv edicisin, afiv etmeyi seversin, beni afiv et, dersin.»" 


3851) "... Ebu Hureyre (Radtyattaku anhyden rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem )goyle buyurdu, demigtir: 

«Kulun; "Allahim! Ben senden dunya ve ahirette afiyet dilerim" duasmdan daha faziletli, edecek 
hig bir dua yoktur.»" 

Not: Zevaid'de goyle denilmi^tir: Ebu Hureyre (R.A.)'in bu hadisine ait sened sahih olup ravueri 
guvenilir zatlardir. Ravi el-AIA bin Ziyad'i, ibn-i Hib-ban, guvenilir zatlar arasinda anmigtir. Ben 
de bu ravi hakkinda konugan bir kimseyi gormedim. Senedin kalan ravileri meghur olduklari igin 
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durumlarimn sorulmasina gerek yoktur. 


izahi 


Bu babin ilk hadisi T i r m i z i tarafindan da rivayet edilmigtir. En ustun ve en faziletli duanin 
hangisi oldugunu ug gun ustuste soran sahabiye Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in 
bu hadiste amlan duayi tavsiye buyurmasi bunun ne kadar faziletli bir dua oldugunu belirtir. 

Zevaid nevinden olan ikinci hadis de iman nimetinden sonra en buyuk nimetin afiyet, yani 
hastaliklardan, belalardan, gerek dunya hayatinda ve gerekse ahiret hayatinda ho§lamlmayan 
geylerden selamette bulunmak olduguna delalet eder. 

Ai§e (Radiyallahuanha)'nmhadisini Tirmizi, Nesai, A h m e d ve Hakim de rivayet etmi§lerdir. Bu 
da kadir gecesi okunacak en makbul duanin Allah'tan afiv ve magfiret dilemek olduguna delalet 
eder. Son hadis ise notta belirtildigi gibi Zevaid nevinden olup sahih bir hadistir. 
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Allah cumlemize dunya ve ahiret afiyetini, mutlulugunu ihsan buyursun. Amin. 

6- Biriniz (Bir Kimseye) Dua Etmek istedigi Zaman Duaya Kendi Nefsinden Baflasin, 
Babi 


3852) "... ibn-i Abbas (Radtyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore ; Resulullah (Sallallaku 
Aleyhi ve Sellem) gbyle dua etti, demigtir: 

■Allah bize ve Ad'in kardegine rahmet eylesin.»*' 
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Not: Zevaid'de $oyle denilmigtir: Bunun senedi sahih olup ravilerf guvenilir zatlardir. 


izahi 






Bu hadiste Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selarn) once kendi nefsi igin daha sonra da Ad'in 
kardegi igin rahmet duasinda bulunmugtur. Sindi: Ad'm kardeginden maksad Hud (Aleyhis- 
selam)'dir, demigtir. 

Muellif bu hadisi, kigi dua etmek istedigi zaman duaya kendi nefsinden baglamasimn 
mustehabhgi igin delil gostermigtir. 

Tirmizi de "Dua etmek isteyen kimse du&ya kendi nefsinden batfar" babinda, Obey bin Ka'b 
(Radiyallahu anh)'den rivayet edilen bir hadis mealen goyledir: "Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) bir kimseden soz edip ona dua etmek istedigi zaman duaya kendi nefsinden baglardi.** 

Tuhfe yazarinm beyanma gore el-Hafiz, el-Fetih'te bu hadisten bahsederken Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selarn) 'in bazan bir kimseye dua ederken kendi nefsi igin dua etmedigine 
dair hadisleri nakletmigtir. Tuhfe yazarinm da dedigi gibi H a f i z' in naklettigi hadislerden gikan 
sonug gudur ki, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selarn) bir kimseden soz edip onun igin dua 
etmek istedigi zaman bazan kendi nefsine dua ettikten sonra o kimse igin dua ederdi. Bazan da 
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duaya kendi nefsinden baglamayip dogrudan dogruya ilgili zat igin dua ederdi. 


7- Biriniz Acele Etmedikge Duasi Kabul Olunur, Babi 


3853) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gore; Resulullah (Sauauahu 
Aleyhi ve Sellem) : 

«Herhangi biriniz acele etmedikge duasi kabul olunur.» buyar- 

Dua eden ki§i nasil acele eder? Ya Resulallah, diye somluaca O t «Adam t Ben Allah'a dua ettim 
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de Allah benim duami kabul etmedi, der.» diye cevab verdi." 

izahi 


Bu hadisi; Buhari, Muslim, Ebu Davud ve Tirmizi de rivayet etmiglerdir. Bu hadis, dua eden 
mu'minin boyle konugmaktan sakinmasimn gerekliligine ve dua etmeye devam etmesinin dogru 
yol olduguna delalet eder. Qunku dua eden kiginin: Ben defalarca dua ettim veya §u ve bu igler 
igin dua ettim. Fakat 

Allah benim duami kabul etmedi, gibi sozleri ya duasinin kabulunun gecikmesinden bir nevi 
sizlanmadir veya umidsizlik belirtisidir. Gerek sizlanma gerekse umidsizlik fena geylerdir. 
Mu'min kula yakigmaz. Duanin kabulu igin Allah katinda tayin ve tesbit edilmig belirli bir vakit 
vardir. Zamam gelmedikge gergeklegmez. Nitekim rivayet edildigine gore Musa ve Harun 
(Aleyhime's-selam)'in F i r ' a v u n aleyhinde ettikleri dua ile duanin kabulu arasinda gegen 
sure kirk yildir. §ij halde duanin kabulunun gecikmesinden sizlanmak hatadir ve duanin' kabul 
olunmamasina sebebiyet verir. ikincisi, yani duanin kabul olunmasindan umitsizlige diigmek 
ancak kafirlerin igidir, mu'min bir kimse higbir zaman Allah'in lutuf ve rahmetinden umidini 
kesmez. 

Duanin kabul olunmasi gok gegitlidir. §c>yle Bazan istenen §eyin istenen zaman iginde 
gergeklegmesiyle olur. Bazen istenen §eyin bir hikmete binaen bir sure sonra gergeklegmesiyle 
olur. Bazen istenen gey yerine bir gerrin defedilmesi suretiyle kabul olunur. Bazen de sahibi igin 
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ahirette azik olmak uzere sevab defterine bir hayrat olarak gegirilir. 


Duanin Kabul Olmasimn §artlari 


Duanin kabul olmasimn bazi gartlari vardir. Bu hadiste bu gartlardan ikisine igaret edilmigtir: 





1. Dua eden kiginin acele etmemesi, 

2. Duamn kabul olmayacagi degil, kabul olacagi kanaatini beslemek. 

3. Haram bir i§ igin dua etmemek 

4. Duayi kalb uyamkligiyla ve gafletten uzak bigimde, muteva-zi bir halde etmek. 
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5. Yediginin ve giydiginin helaldan olmasi. Bagka gartlar da vardir. Bu kadarla yetinelim. 

8- Adam "Allahim Dilersen "Bana Magfiret Eyle" Diyemez, Babi 


3854) "... Ebu Hureyre (Radiyailahu anhyaen rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Sakin herhangi biriniz "Allahim! Dilersen bana magfiret eyle" bigiminde dua etmesin ve 
dileginde kesin ifade kullansin (yani "Allahim bana magfiret eyle" desin). Cunku §Qphesiz Allah'i 

[31] 

zorlayan (hig bir kuvvet) yoktur.»" 


izahi 


Bu hadisi; Buhari, Muslim, Tirmizi, Ebu D a -v u d ve Malik de rivayet etmiglerdir. 

Dua ederken "Dilersen" kaydini koymak sakincalidir. Cunku sanki Allah dilemezse bile herhangi 
bir kimseyi bagiglamaya zorlanabilir, gibi yanlig bir anlamaya yol agar. Halbuki Allah hergeyi 
iradesiyle, dilemesiyle yapar. Hig bir §eye zorlanamaz, hig bir kuvvet O'nu birgeye icbar edemez. 
Diger taraftan bu kayit dua edeni mustagni gibi gosterir. Yani istersen bu duayi kabul et, 
istersen kabul etme. Pek ihtiyacim yoktur, gibi sakat bir mana gikabilir. Oysa butun varliklar 
O'na muhtagtir. 

Bu itibarla dua eden kimse azimli ve kesin ifade kullanmalidir ve duasinin Allah katinda kabule 
§ayan oldugu kanaatini beslemelidir. 

Hadisin zahirine gore bu kaydi kullanmak haramdir. 1 b n - i Abdi'l-Berr boyle hukmetmigtir. N 
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e v e v i ise bu yasagin mekruhluk igin oldugunu soylemigtir. 


9- Allah'in ismi Azami (En Biiyiik Adi), Babi 


3855) (... Esma bin.t-i Yezid (Radiyailahu anha)'da,n rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

Allah'in ismi A'zam'i, §u iki ayettedir =s «ye sizin ilahmiz 

(zat ve sifatlarinda ortagi olmayan) tek ilahtir. O'ndan bagka ilah yoktur. Rahman O'dur. Rahim 
O'dur." (Bakara, 163) (2) Al-i Imran suresinin bagindaki ayet; = "Elif, Lam. Mim. Allah, 
O'ndan bagka ilah yoktur, ezeli ve ebedi diri olan O'dur, butun varliklari yonetip gozeten 
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O'dur." 


izahi 


Bu hadisi; Tirmjzi, Ebu Davud ve A h m e d de rivayet etmiglerdir. El-Menhel yazari bu hadisin 
izahi bolumunde §oyle der: 






Bu hadiste Allah'in Ism-i A'zam'min; yani en buyuk isminin. Bakara suresinin 163. ve Al-i imran 
suresinin 2. ayetlerinde oldugu bildirilmigtir. Bundan maksad bu iki ayette gegen Tevhid 
kelimesi olan "La ilahe illallah"tir. §u halde ism-i A'zam, Tev-hid kelimesidir. Bir kavle gore bu 
ayetlerdeki ism-i A'zam; 

= "Errahmanu'r-BahinT ve = "EI-Hay-yul-KayyunV'dur. 

El-Menhel yazan daha sonra "ism-i A'zam'* hakkindaki gorugleri beyan eder. Bu gorugleri bu 
babin sonunda agiklamaya galigacagim. 


3856) "... El-Kasim (bin Abdirrahman) (RadiyaLlahu aniden; §oyle demigtir: 

Allah'in o ism-i A'zam'i, ki onunla gagirildigi zaman duayi kabul buyurur, (gu) ug surededir: 
Bakara, Al-i imran ve Taha.... El-Kasim araciligiyla Ebu Umame (Radiyallahu anh)'den rivayet 
edildigine gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bunun mislini buyurmugtur." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun ilk senedinin r&vlleri guvenilir zatlardir. Fakat bu hadis 
mevkuftur. Yani el-Kasim'in sozu olarak rivayet edil-' mistir. Merfu olan yani Peygamberi ula§an 
ikinci senede gelince bu senedde Oay-lan isimli ravi bulunur. Ben bu ravi hakkinda, ne yermek 
ne de tevsik yoluyla herhangi bir fe*mg<*nin soylenmig bir sozune rastlamadim. Senedin kalan 
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ravUerl guvenilir zatlardir. 


izahi 


Zevaid nevinden olan bu hadisi Hakim de merfu olarak rivayet etmigtir. El-Menhel yazarmin 
beyanma gore e 1-K a s im §oyle demigtir: 

Ben amlan ug surede Allah'in ism-i A'zam'im aramaya bagladim. Bakara suresinde Ayetu'l- 
Kursi'nin bagindaki; 

= "Allah, O'ndan ba§ka ilah yoktur, ezeli ve ebedi diri olan O'dur, butun varliklari yonetip 
gozeten O'dur" 

(Bakara, 255), Al-i imran suresinin baginda; 

= "Elif, Lam, Mim. Allah, O'ndan ba§ka ilah yoktur, ezeli ve ebedi diri olan O'dur, butun varliklari 
yonetip gozeten O'dur" ve Taha suresinde; = "Botta yuzler, ezeli ve ebedi diri olup turn 
varliklari yonetip gozeten (Allah) a boyun egmigtir." (Taha III) Nazm-i Celilleri buldum. Mufes- 
• irlerden Fahr-i Razi de ism-i A'zam'in bu, yani; = "El-Hayyu'l-Kayyum" oldugu goru§unu 
segmigtir. ^unku bu iki isim, Rablik sifatlarina delalet eder ve bagka isimleri bu sifatlara delalet 
etmez. Nevevl de ayni goru§u segmigtir. 

Hulasa bu hadise gore Allah'in ism-i A'zam'i, "EI-Hayyul-Kay-yum" lafizlaridir. 


3857) "... Bureyde (bin el-Husayb) (Radtyallahu anh)'den; 5dyle demigtir : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir adam (ki Ebu Mu-sa el-E§'ari'dir) m "Allahimt Ben 
senin zatinda, sifatlarmda ve fiillerinde tek olup benzeri ve ortagi olmayan, her §eyden mustagni 
olup turn varliklarin muhtag oldugu, dogurmayan, dogurulmayan ve hig bir gey O'na denk 
olmayan Allah oldugunu itiraf ederek senden (hayir) isterim" diye dua ederken sesini igitti. 
Bunun uzerine Resulul-lah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu: 

«(Camm kudret elinde olan Allah'a yemin ederim ki) §ijphesiz b u adam Allah'tan ism-i A'zam'i 
ile istedi, o ism-i A'zam ki onunla Allah'tan (bir hayir) istenince verir ve onunla gagirildigi zaman 
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duayi kabul buyurur.» 






izahi 


Bu hadisi; Tirmizi, Ebu Davud, Nesai, A h -med, ibn-i Hibban ve Hakim de rivayet 
etmiglerdir. 

Allah'in isimlerinden "El-Ahed": Zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde tek olup; e§i, benzeri ve ortagi 
olmajian, demektir. "Es-Samed" ise : Her geyden mustagni olup her geyin muhtag oldugu ezeli 
ve ebedi varlik, demektir. 

Tuhfe yazannin beyanma gore T i y b i bu hadisin izahinda goyle demigtir: 

Bu hadis, Allah'in bir ism-i A'zam'imn bulunduguna, bu isimle amlarak dua edildigi zaman kabul 
buyurduguna ve bu ismin hadiste amlan cumlelerin iginde olduguna delalet eder. Buna benzer 
bagka hadisler de vardir. Fakat o hadislerdeki isimler burada bulunan isimlerden bagkadir. 
Ancak "Allah" lafzi hepsinde mevcuttur. Bu itibarla ism-i A'zam'in Allah lafzi oldugu anlagilir. 

Sual: Kulun: "Bana falan geyi ver" demesidir. Allah da verir. Dua ise: Kulun: "Ya Rabbi" gibi bir 
sozle Allah'i gagirmasidir. Allah da kuluna icabet etmesidir. Bu itibarla sual kargisinda vermek ve 
dua kargisinda icabet kullamlir. Sual ile dua arasindaki fark budur, 


3858) "... Enes bin Malik (Radtyallahu ank)'den rivayet edildigine gore : 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir adamin: "Allahim! Ben, hamdin sana mahsus olup 
senden bagka ilah olmadigim, senin tek olup hig bir ortaginin bulunmadigim, senin bol nimet 
verdigini, goklerin ve yerin yoktan yaraticisi oldugunu; azamet, hakimiyet ve sonsuz ikram 
sahibi oldugunu kesinlikle itiraf ederek guphesiz senden (hayir) dilerim" diye dua ederken sesini 
igitti ve bunun uzerine §dyle buyurdu: 

-(And olsun ki) §uphesiz bu adam, Allah'tan ism-i A'zam'i ile (hayir) istedi, o ismi A'zam ki 
onunla Allah'tan (bir hayir) istenince verir ve onunla gagirildigi zaman duayi kabul 
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buyurur.»" 


izahi 


Bu hadisin benzerini Ebu Davud, Nesai ve Hakim de rivayet etmiglerdir. Hadiste gegen "Mennan" 
bol nimet veren anlaminda olup Allah'in isimler indendir. Mennan, verdigi nimetleri sayip beyan 
buyuran manasina da gelir. Allah'in verdigi nimetleri saymasi ovguye layik bir sifattir. Kulun 
uyamp §ukur etmesine vesile olur. Fakat insanin insana yaptigi iyiligi sayip durmasi ba§a kak- 
mak sayilir ve kotu bir davramgtir. ^unku butun iyiliklerin ve nimetlerin gergek sahibi hig bir 
zaman kul degil, Allah'tir. Kul ancak bir vasitadir, elgidir. 

Bedii Bir ornege ihtiyag duymayan yoktan var eden, yaratan demektir ve Allah'in 
isimlerindendir. 

Celal t Azamet, hakimiyet ve heybet, demektir. 

Bu hadis de Allah'in bir ism-i A'zam'inm bulunduguna, bu ismin hadiste amlan cumleler iginde 
olduguna ve Allah'in bu isimle amlarak dua ve dilekte bulunuldugu zaman o istegin verilecegine 
ve duanin kabul buyurulacagma delalet eder. 


3859) "... Ai§e (Radtyallahu unAaJ'dan; §oyle demigtir: 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'ini * AUahimi Ben senin pak, guzel, mubarek ve 
zatina en sevimli ismin ile §uphesiz senden (hayir) dilerim, o ismin ki onunla gin zaman icabet 
edersin, onunla senden (hayir) istendigi zaman verirsin, onunla senden rahmet taleb edildigi 
zaman rahmet eylersin ve sikintidan kurtulmak igin onunla senden yardim dilendigi zaman si- 



kintidan kurtarirsin» diye dua ederken sesini igittim. 

Aige demigtir kt > Ve Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir gun t 

«Ya Aige, Allah'in hangi isimle gagirildigi zaman duayi kabul buyuracagim bana gosterip 
bildirdigini bilir misin?» buyurdu. Aige demigtir kli 

Ben i Ya Resulallah! Babam anam sana feda olsun O ismi bana ogret dedim. 0: 

•Ya Aige O ismin ogrenilmesi sana uygun degildir,» buyurdu. Aige demigtir ki: Bunun uzerine 
ben uzaklagip bir saat oturdum. Sonra kalktim ve O'nun (mubarek) bagim optum. Daha sonra t 

Ya Resulallah! 0 ismi bana ogret, diye ricada bulundum. 0 t 

«Ya Aige! 0 ismi sana bgretmem uygun degjldir. Qunku guphesiz senin o isimle dunyalik bir gey 
istemen senin igin uygun olmaz,» buyurdu. Aige demigtir ki: Bunun uzerine ben de kalkip abdest 
aldim ve iki rek'at namaz kildiktan sonra: 

Allahim! §uphesiz ben seni Allah, diye gagiririm, er-Rahman diye gagiririm, el-Berr, er-Rahim, 
diye gagiririm ve seni bildigim ve bilemedigim Esma-i Husna'nm hepsiyle gagiririm ki beni 
magfiret edesin ve bana rahmet edesin, diyerek dua ve dilekte bulundum. Ai§e demigtir ki i 
Bunun uzerine ResuluUah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) guldu. Sonra buyurdu ki t 

«§uphesiz o isim senin duada andigin isimler igindedir.»** 

Not: Zevflid'de §byle denilmigtir: Bunun senedi hakkinda konugulur, ilah bin Ukeym'i, el-Hatfb 
guvenilir kabul ederek sahabiler arasinda sayymi, ei-oauo g mistar. Fakat Peygamber (S- 
A.V.)'den hadis dinledigi saglikli bir rivayetle sabit degildir. Ravi Ebu 5eybe'ye gelince; ben onu 
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ne yeren ne de guvenilir sayan konseyi gormedim. Senedin kalan ravileii guvenilir «atlardir. 


izahi 


Bu hadis Zevaid nevindendir. Bu da Resul-i Ekrem (Aleyhi's-sa-latu ve's-selam)'in bir duasini 
beyan etmekte, Allah'in bir Ism-i A'zam'in^n bulunduguna ve o isimle Allah'a edilen dua ve 
dileklerin kabul olduguna ve bu mubarek isim ile dunyanin zevk ve safasi-na degil, ebedi 
mutluluga yonelik dileklerde bulunmanm uygunluguna delalet eder. 

Allah'in ism-i A'zam'imn hangi isim veya isimler ya da ayet oldugu hususunda varid olan 
hadisler muvacehesinde alimlerin degigik gdriigleri olmugtur. EI-Hafiz bu konuda 14 goriig 
naklederek beyan etmigtir. Ben bu goruglerin delillerini anlatmadan sadece bazi gorugleri 
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maddeler halinde yazmayi uygun buldum. 


ismi Azam Oldugu Rivayet Edilen isimler, Ciimleler 


1. Lafza-i Celal olan; -Al = "Allah" kelimesi. 

2. Tevhid kelimesi olan; il A 1 iilV = "La ilahe illallah" 

3. = "Er-Rahman er-Rahim" 

4. = "Allah er-Rahman er-Rahim" 

5. - "EI-Hayy el-Kayyum" 

6 . = "Allahu la ilahe ilia huv el-Hay-yti'l-Kayyum" 

7. = "u ilahe ilia h«v el-Hayyu'l-Kay-yum" 


8 . - "Rabb 




9. "Allahu la ilahe ilia huv el-Ahedu*s-Samed elfezi lem yelid ve lem yuled ve lem yekun lehu 
kufuven ahed." 

10. "El-Hannanu'l-Mennan Bediu's Semavati ve'l-Ard zu'l-Celali ve'I-ikram el-Hayyu'l- 
Kayyom" 

El-Menhel yazan yukardaki rivayetleri naklettikten sonra E b u Ca'fer et-Tabari' nin §oyle 
soyledigini beyan eder : 

ism-i A'zam'in belirlemesi hususunda eserler muhteliftir. Bence hepsi sahihtir. Cunku hig bir 
rivayette §u isim ism-i A'zam'dir, bundan daha buyuk bir isim yoktur, denilmemi§tir. $u halde 
rivayet-lerdeki "A'zam" yani en buyuk sozcugu "Azim" yani buyuk manasina yorumlamr. 

Allah en iyi bilendir. Bence bir mu'minin ism-i A'zam ile dua etmi§ sayilabilmesi igin, bu 
rivayetlerin hepsinde mevcut isimleri ve cumleleri okuyarak Allah'a dua ve dilekte bulunmasi 
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gerekir. En ihtiyatli olam bence budur. 


10- Allah (Azze Ve Cellevnin isimleri. Babi 

3860) "... Ebu Hureyre (Radtyattahu ankyden rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

«$uphesiz, Allah'in doksan dokuz, (yani) yuz eksi bir ismi vardir. Kim bu isimleri (tamamen) 

Ml 

sayarsa cennete girer.»" 

Izahi 


Bu hadisi; Buhari, Muslim, Tirmizi ve Nesai de rivayet etmi§lerdir. 

Bu hadiste Allah'in doksan dokuz isminin oldugu bildirildikten sonra bu sayinin te'kidi igin «Yuz 
eksi bir" ifadesi de kullanilmi§tir ki bu rakamin yakla§ik olarak verilmedigi veya gokluk 
anlaminda kullamlmadigi iyice anla§ilsin. 

Hadis; Allah'in doksan dokuz ismini sayanin cennete girecegini mujdeler. Bu cumlede gegen 
"Ahsaha" fiili "Onlari saydi" demek olup 

"Ihsa" masdarindan turemedir. Burada "ihsa" sozcugu ile neyin kas-dedildigi hususunda Hat 
t a b i §u bilgiyi verir: 

Allah'in isimlerini ihsa, yani saymak bir kag §ekilde olabilir: 

1. Allah'in doksan dokuz isminin tamamim saymaktir. Yani ki§i Allah'i bu isimlerin hepsi ile 
gagirir, anar ve over, isimlerinin bir kismini anmakla yetinmez. Mu'min ki§i boyle yapmakla 
cennete girmeye liyakat kazanmi§ olur ve amlan mujdeye mazhar olur. 

2. Allah'in doksan dokuz isminin hakkim vermek, muktezasiy-la amel etmek, yani isimlerin 
ta§idigi yuce anlamlari du§unup buna gore durum ve davram§larmi duzenlemektir. Mesela 
Allah'in Rezzak = Rizik verici oldugunu bilip du§unerek rizki igin endi§eye kapilmamali, bunu 
helahndan talep etmeli, haram kazanca giri§memelidir. Diger isimler de boyledir. 

3. Allah'in doksan dokuz ismini manalanyla beraber ogrenmek ve bellemektir. 

Ibnu'l-Cevzl de yukardaju manalari siralamakta ve buna §u yorumu eklemektedir: Diger bir 
mana Kur'an-i Kerim'i natmektir. ^Onku Allah'in doksan dokuz ismi Kur'an-i Kerim ' de 
mevcuttur. 

K u r t u b i, de: Allah Teala'dan umarim ki herhangi bir mus-luman yukarda yazili §ekillerden 
her hangi birisiyle ve tarn bir ih-lasla Allah'in doksan dokuz ismini anarsa yuce Allah o kimseye 
cenneti nasip eder, demi§tir. 

Muhakkik alimler hadisteki ihsa. fiilini hifzetmek, ezberlemek manasina yorumlami§lardir. Bu 
duruma gore bu isimleri ezberleyen bir musluman Allah'in lutuf ve keremiyle cennete girecektir. 





N e v e v I de yukardaki yorumlan naklettikten sonra; Bu* h a r i ve diger muhakkik alimlerin 
goru§une gore bundan maksadin Allah'in doksan dokuz ismini ezberlemek oldugunu beyan eder 
ve ayni goru§te oldugunu soyler. Bu arada §unu da soyler: 

Bu hadiste Allah'in isimlerinin doksan dokuzdan fazla olmadigina dair bir kayit yoktur. Bu itibarla 
aliiriler: Bu hadisten maksad Allah'in doksan dokuz ismini sayan musluman cennete girmesi igin 
Allah'in vaadinin oldugunu bildirmektir. Hadisin manasi isimlerin doksan dokuzdan fazla 
olmadigim belirtmek degildir, demi§ler ve bu hususta ittifak halindedir. Bunun igindir ki ba§ka 
bir hadiste; 

-AUahim! Ben senin Zatina verdigin veya yuce katinda saklayip da kimseye bildirmedigin butun 
isimlerinle senden (hayir) isterim» buyurulmu§tur. 

Malikiler'den tbnu'l-Arabi de bazi alimlerin Allah'in bin isminin bulundugunu soylediklerini 
naklettikten sonra, bu sayinin az oldugunu soylemi§tir. 

Muellifimizin rivayet ettigi A i 5 e (Radiyallahu anha) 'nin 3859. hadisi de A i § e' nin Allah'in bazi 
isimlerini bilmedigine delalet eder. Bundan sonra gelecek hadisin izahi bolumunde belirtecegim 
gibi e 1 - H a f 1 z, el-Fetih'te Allah'in doksan dokuz isminin Kur'an'-da bulundugunu ifade eder. 
Bunlar di§inda sahih hadislerle sabit olan isimler vardir. Bundan gikan sonug; A i § e 
(Radiyallahu anha) gerek Kur'an'da ve gerekse sahih hadislerde buyurulan isimleri bildigi halde 
bazi isimleri bilmedigini agiklamakla, Allah'in isimlerinin doksan dokuzdan gok oldugunu 
belirtmi§ sayilir, kamsindayim. 


3861) "... Ebu Hureyre (Radtyattahu ankyaen rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

§uphesiz, Allah'in doksan dokuz, (yani) yuzden bir eksik ismi vardir. Allah, §uphesiz (zat ve 
sifatlarinda) tekdir (yani ortagi, e§i ve benzeri yoktur), tek olan (yani gift olmayan zikirleri, 
ibadetler) i sever. Kim o doksan dokuz ismi hifzedip ezberlerse, cennete girer. 0 isimler 
(§unlardir) : 

Allah, el-Vahid, es-Samed, el-Evvel, el-Ahir, ez-Zahir, el-Batin, el-Hahk, el-Barf t el-Musavvir, 
el-Melik, el-Hakk, es-Selam, el-Mu'min, el-Muheymin, el-Aziz, el-Cebbar, el-MUtekebbir, er- 
Rahman, er-Rahim, el-Latif, el-Habir, es-Semi, el-Basir, el-Alim, el-Azim, el-Barr, el-Mu-teal, el- 
Celil, el-Cemil, el-Hayy, el-Kayyum, el Kadir, el-Kahir, el-Ali, el-Hakim, el-Karib, el-Mucib, el- 
Gani, el-Vahhab, el-Vedud, e§-5ekur, el-Macid, el-Vacid, el-Vali, er-Ra§id, el-Afuvv, el-Gafur, 
el-Halim, el-Kerim, et-Tevvab, er-Babb, el-Mecid, el-Veliyy, e§-$ehid, el-Mubin, el-Burhan, er- 
Reuf, er-Rahim, el-Mubdi', el-Muid, el-Bais, el-Varis, el-Kaviyy, e§-5edid, ed-Darr, en-Nafi\ el- 
Baki, el-Vaki, el-Hafid, er-Rafil, el-Kabid, el-Basit, el-Muizz, el Muzill, el-Muksit, er-Rezzak, 
Zu'l-Kuvve, el-Metin, el Kaim, ed-Daim, el-Hafiz, el-Vekil, el-Fatar, es-Sami', el-Mu'ti, el-Muhyi, 
el-Mumit, el-Mani, el-Cami\ el-Fladi, el-Kafi, el-Ebed, el Alim, es-Sadik, en-Nur, el-Munir, et- 
Tamm, el-Kadim, el-Vitr, el- 

Ahed, es-Samed. Oyle Allah ki dogurmadi, dogurulmadi ve higbir kimse O'nun dengi olmadi. 

Zuheyr demi§tir ki: Bana birgok ilim adamlari tarafindan ulas-ti&.irra gore Esma i Flusna'nm 
evveline §u zikirle ba§lamr (yani once §u zikir okunur, ondan sonra Esma-i Flusna'nm 
okunmasina ba§lamr) : 

"La ilahe illallahu vahdehu la §erike lehu. Lehu'l-mulku ve lehu'I-hamdu, biyedihi'l-hayru ve 
huve ala kulli §ey'in kadir. La ilahe illallah. LehU'l-Esmau'l-Husna = Allah'tan ba§ka ilah yoktur. 
O, (zat ve sifatlarinda) tektir, ortagi yoktur. Mulk (hakimiyet - saltanat) O'nun-dur, hamd de 
O'nundur. Hayir ancak O'nun (kudret) elindedir ve O, her §eye kadirdir. Allah'tan ba§ka ilah 
yoktur. Esma-i Husna (- En guzel isimler) O'nadir." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: ibn-i Maceh ve Tirnrizl'den ba§ka, alti Im&mdan higbirisi 
Allah'in Esma-i Husna'smi ne bu vecihle ne de ba§ka turlu ta-dad etmemi§tir (yani sayarak 
rivayet etmemi§tir). Tbn-i Maceh ile Tirmizl'nin say* diklan isimlerin sirasinda takdim ve tehir 
vardir. Bu konuya dair senedlerin en sihhatlisi Tirmlzl'ninkidir. ibn-i Maceh'in senedi, ravi 
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izahi 


Notta belirtildigi gibi T i r m i z i de bu hadisin benzerini rivayet etmigtir. Muellifimizin senedi ile 
T i r m i z i' nin senedi ravi e 1-A'r e c'de birlegir. Fakat muellifimizin rivayetinde bulunan bazi 
isimler, T i r m i z i * ninkinde yok ve buna kargin T i r m i -z i' nin rivayetinde bulunan bazi 
isimler muellifimizin rivayetinde yoktur. Ayrica muellifimizin rivayetinde "es-Samed" ve "er- 
Rahim" isimleri mukerrerdir. Mukerrerlik durumu dikkate alinmazsa, isimlerin toplami yuz eder. 
"Allah" Lafza-i Celal'i hesaplamazsak kalan isimlerin toplami doksan dokuz olur. Veya aym 
anlami tagiyan "Kavi" ve "Zor-Kuvve" isimleri mukerrer sayilirsa Lafza-i Celal dahil toplam 
doksan dokuz olur. 

Gerek muellifimizin rivayetinde gerekse Tirmizil nin rivayetinde beyan edilen Esma-i Husna' 
mn sayimi ile ilgili bolum merfu mu, yoksa bazi raviler tarafindan hadise dereedilmig bir ilave 
mi? Yani Esma-i Husna' nin bunlar oldugu, Resul-i Ekrem tarafmdan mi buyurulmug, yoksa 
ravilerden birisine ait bir soz mudur? 

Bu noktada ihtilaf vardir. El-Hafiz, ei-Fetih'te bu konuya bir hayli genig yer vermigtir. El-Hafiz bu 
arada §unu da soyler: 

"E bu Hureyre (Radiyallahu anh) 'm hadisine ait sened-lerin hig birisinde Esma-i Husna 
sayilmamigtir. Yalmz Tirmizi'de el-Velid bin Musliml in rivayetinde ve Ibn-i Maceh'de Zuheyr bin 
Muhammed'in Musa bin Ukbe' den olan rivayetinde Esma-i Husna sayilmigtir. Bu iki rivayet el- 
A ' r e c isimli ravide birlegir. Yani bu iki rivayet e 1 - A' r e c vasitasiyla Ebu Hureyre (Ra- 
diyallahu anh) 'a ulagir. Durum boyle olduguna ragmen el-Velid bin Muslim'in rivayet ettigi 
metin ile Zuheyr bin Muhammed'in rivayet ettigi metin, yani T i r m i z i' deki metin ile ibn-i 
Maceh' deki metin arasinda Esma-i Husna' nin sayimi bakimindan ciddi farklilik, fazlahk ve 
eksiklik bulunur. Bu durum agagida belirtilecektir. 

Hadisin Esma-i Husnal nm sayimina dair bolumunun merfu mu, yoksa mudrec mi, yani 
Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in buyrugu mu, yoksa bir ravinin ilavesi mi oldugu 
hususunda ihtilaf vardir. Alimlerin goguna gore merfudur. Bu guruhtaki alimler bu hadisi delil 
gostererek, Kur'an-i Kerim'de isim olarak gegmeyen ve Allah hakkinda kullamlan bir fiilden 
tureme isimlerin Allah hakkinda kullamlmasinin caizligine hukmetmiglerdir. ^unku Tir-mizi ve 
ibn-i Maceh tarafmdan rivayet edilen bu hadisteki isimlerin gogu boyledir. Bir kisim alimler de 
isimlerin sayimi bolumunun ravilerden birisi tarafindan ilave edildigi gorugundedir. Cunku 
rivayetlerin ekserisinde sayim yoktur. 

Beyhaki: Esma-i Husnal nm tayin ve sayiminm her iki rivayette de ravilerden birisinin ilavesi 
olmasi muhtemeldir ve isimler hususunda iki rivayet arasinda gorulen ciddi ihtilaf bundan dolayi 
olabilir. Buhari ve Muslim'in Esirial nin sayimina ait bolumu rivayet etmemeleri bu ihtimalden 
kaynaklamr, demigtir. 

El-Hafiz daha sonra ibn-i Maceh'in rivayetinde olmayip da Tirmizi' nin rivayetinde bulunan 
isimleri ve bunun aksine T i r m i z i' nin rivayetinde bulunmayip da ibn-i M&ceh'in rivayetinde 
bulunan, bagka bir deyimle e 1 -V e -1 i d' in rivayetinde bulunup da Zuheyr' inkinde olmayan 
ve bunun tersine e 1 - V e 1 i d' in rivayetinde bulunmayip da 2 u-h e y r' in rivayetinde 
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bulunan isimleri tesbit edip saymaktadir. 


ibn-i Macehin Rivayetinde Bulunup da Tirmizinin Rivayetinde Bulunmayan Esma-i 
Hiisna 


El-Barr, el-Cemil, el-Kahir, el-Karib, er-Ra§id, er-Rabb, el-Mubin, el-Burhan, e§-5edid, el-Vaki, 
Zu'l-Kuvve, el-Kaim, ed-Daim, el-Hafiz, el-Fatir, es-Sami, el-Mu'ti, el-Kafi, el-Ebed, el-Alim, es- 
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Sadik, el-Munir, et-Tamm, el-Kadim, el-Vitr ve el-Ahed. 





Tirmizi'nin Rivayetinde Bulunup da ibn-i Macehin Rivayetinde Bulunmayan Esma-i 
Hiisna 


El-Kuddus, el-Gaffar, el-Kahhar, el-Fettah, el-Hakem, el-Adl, el-Kebir, el-Hafiz, el-Mukit, el- 
HasTb, er-Rakib, el-Vasi', el-Haniid, el-Muhsi, el-Muktedir. el-Mukeddim, el-Muahhir, el-Berr, el- 
Muntakim, Mallku*l-Mulk, Zu'l-CelaJ'i ve'l-lkram, el-Mugni, el-Bedi', er-Regid ve es-Sabur. 

Ebu'l-Hasan el-Kabisi: Allah'in isimleri ve sifatlari Tevkifi'dir, yani Kur'an-i Kerim, sabit hadis 
veya icma ile tesbit edilir. Esma-i Husna'mn tesbit ve tayini hususunda kiyas yolunu igletmek 
mumkun degildir. Kur'an-i Kerimde Esma-i Husna sayisi hususunda bir hukum yoktur. Sunnet, 
yani sahih hadiste Esma-i Husna'nm doksan dokuz aded oldugu sabit olmugtur. Bazi alimler 
Kur'an-i Kerimden doksan dokuz isim gikarmiglardir. Bunun ne derece dogru oldugunu Allah 
bilir. Cunku gikarilan isimlerin bir kismi Kur*an-i Kerimde isim olarak gegmiyor da Allah 
hakkinda kullamlan fiillerden alinmadir, demigtir. 

El-Hafiz daha sonra bazi ilim adamlarinin Kur'an-i KerinV-den gikardiklari doksan dokuz ismi bir 
bir saymigtir. Gerek bu isimler ve gerekse bu hadis ile ilgili genig bilgi aimak isteyenler e 1 - H a 
-f i z'm el-Fetih adli kitabimn II. cildinin 180 -104. sahifelerine muracaat edebilirler. 

$u noktayi da belirteyim: Ehl-i Sunnet mezhebine gore Esma-i Husna'nm tesbiti Tevkifi'dir. 
Kitab, Sunnet veya icma Ue tesbitedilir. Mutezile ve el-Keramiyye mezheblerine gore Tevkifi 
degildir. Yani bir sozcugun manasinin Allah hakkinda sabit oldugu aklen bilindigi takdirde o 
sozcukten tureme isim Allah hakkinda kullamlabilir. 

Hadisin bag kisminda "Allah tekdir, teki sever" buyurulmugtur. Allah'in tek olugundan maksad 
O'nun zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde bir olup ortagi, benzeri ve eginin yoklugudur. Allah'in 
Vitr'i, teki sevmesinin manasi ise bir gok amel ve ibadette tek rakami gift rakama tercih 
buyurmasidir. Bunun igin gunde S vakit namazi, farz, abdest organlarim uger defa yikamayi 
sunnet kilmig, K a b e-i Muazzamal yi yedi defa tavaf etmeyi, Safa ile Merve arasinda yedi defa 
sa'y etmeyi, cemrelere yediger tag atmayi, Tegrik gunlerinin ug gun olmasmi, taharetlenmenin 
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ug defa tekrarlanmasim emretmigtir. Bu misalleri gogaltmak mumkundur. 

Esma-i Hiisna'nin Ozlii Manalari: 


Muellifin rivayetinde sayilan Esma-i Husna'mn anlamlarmi kisaca vermekle yetinecegim. 

1. Allah i Varligi aklen gerekli olup, butun kemal ve olgunluk sifatlarim tagiyan, her nevi 
eksiklikten pak olan ve varligi bagka varliga muhtag olmayan ezeli ve ebedi Zat-i Bari'nin ozel 
ismidir. Bu yuce isim tarih boyunca Zat-i Bari den bagka hig bir varliga verilmemigtir ve bagka 
varlik hakkinda kullamlmamigtir. Kullamlmasi da caiz degildir. Allah lafzi, Zat-i Bari'nin en 
meghur ismidir ve bazi alimlere gore Ism-i A'zam'dir. 

2. El-Vahid: Bir olan, yani; zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde ortagi, benzeri olmayan, demektir. 

3. El-Evveli Ezelden beri var olan, varligimn baglangici olmayan, hig bir gey yok iken de varlik 
sifatim tagiyan, demektir. 

4. El-Ahir: Ebedi olan, varligimn sonu olmayan, sonsuz kalici olan, demektir. 

5. Ez-Zahir: Sifat ve fiillerinin eserleri ile varligi apagik olan, sayisiz akli delillerle isbat edilen, 
demektir. Bu isim: Her geyden ustun ve her geye hakim, galib olan, diye de agiklanmigtir. 

6 . EI-Batin: Yaratiklarin gozlerinden gizli olan, gozlerin O'na bakmaya ve O'uu gormeye 
muktedir olmayan, demektir. 

7. El-Hahkt Yoktan vareden, yaratan, demektir.. 

8 . El-Bari': Bir ornek ve emsale ihtiyag duymadan yaratan. Bu isim daha gok hayvanlari 
yaratmada kullamlir. 



9. El-Musavvir t Varliklara §ekil verip tertibe sokan, her varliga belirli bir suret veren, demektir. 

10. El-Meuk: Butun varliklarda tasarruf eden, yaratma, ya§atma, oldurme ve yoketmek gibi 
fiilleri i§leyen, diledigi gibi yetkisini kullanan, demektir. Bu isim, tam mulkiyet ve saltanat sahibi, 
§eklinde de agiklanabilir. 

11. El-Hakk: Varligi ve ilahligi gergek olan veya hakkaniyet ve adaletle tasarrufta bulunan, 
demektir. 

12. Es-Selam: Her turlu noksanliklardan selamette olan veya kullarim tehlikelerden selamete 
gikaran, demektir. 

13. El-Mu'min: Kullarina verdigi vaadi yerine getiren, veya kullarmi ahirette azabtan emin kilan, 
demektir. Yani bu kelime iman veya Eman kokunden alinma olabilir. 

14. El-Muheymin: Layiki veghiyle gozetleyip koruyan veya her §eyi bilen veya her kulun 
yaptigim ahirette beyan buyuran veya kullarinm i§lerini ve ihtiyaglarim gorup onlari yoneten, 
demektir. 

15. El-Aziz: Galib ye guglu olan, her §eyi yenen ve hig bir §eye yenilmeyen, demektir. 

16. El-Cebbar i Diledigi emir ve yasaklara kullarim icbar eden, kahredici demektir. 

17. El-Mutekebbir: Azamet ve kibriya sahibi olan, veya yaratiklarin sifatlarindan gok yuce ve 
ustun sifat sahibi olan veya kibirli ve zalim kullarina hadlerini bildiren ulu zat, demektir. 

18. Er-Rahman: Merhameti bol ve dunyada mu'minlere ve kafirlere §umullu olan. Bu isim 
Allah'a mahsustur. O'ndan ba§ka higbir varliga isim olarak verilemez veya sifat olarak 
kullamlamaz. 

19. Er-Rahim: Merhameti bol olan ve ahirette yalmz mu'minlere merhamet eden, demektir. Bu 
isim bagka varliklar hakkinda da sifat olarak kullamlabilir. Mesela, falan ki§i rahimdir, denilebilir. 
Fakat falan ki§i rahmandir, denilemez. 

20. El-Latif t Kullarina lutuf eden, dilecUgi kullan ile yumu§aklikla muamele eden, 
demektir. 

21. El-Habir i Agik ve gizli her §eyden haberdar olan, her §eyin ig yuzunu bilen, demektir. 

22. Es-Semi': Her §eyi i§iten demektir. 

23. EI-BasTr: Her §eyi goren, demektir. 

24. EI-AITmi Her §eyi bilen, demektir. 

25. Elazim: Azametli ve ulu olan, demektir. 

26. El-Barr : Kullarina §efkatli olup ikramda bulunan, demektir. 

27. EI-MutealT: §am yuce olan, iftiracilarin isnad ettikleri noksanliklardan pak ve ustun olan, 
veya her turlu ovgunun fevkinde olan, demektir. 

28. EI-CelTI: Azametli ve yuce olan, demektir. , 

29. EI-CemTI: Guzel olan, demektir. 

30. El-Hayy: Daima diri ve kalici olan, demektir. 

31. El-Kayyum: Bizatihi kaim ve ba§ka turn varliklari ayakta tutan, onlari yonetip gozeten, 
demektir. 

32. El-Kaadir: Her §eye gucu yeten, demektir. 

33. El-Kaahir: Kahredici, yenici ve kullarina diledigi talimat ve ferman vermeye yetkili, 
demektir. 

34. EI-AIT: Yuksek ve yuce olan, demektir. 

35. El-Hakim: Her §eye hakim olan, veya her §eyi muhkem kilan ya da her §eyi hikmetli olan, 



her §eyi yerli yerince tesis eden, demektir. 

36. El-Karib i Kullarina kendi canlarindan daha yakin olan, demektir. 

37. EI-MucTb: Kullarimn davetine icabet eden, dualarmi kabul buyuran, demektir. 

38. EI-GanT: Higbir §eye ihtiyaci olmayan ve her§ey O'na muhtag olan, demektir. 

39. El-Vehhab: ivazsiz, kar§iliksiz olacak bol veren, demektir. 

40. El-Vedud: Salih ve ibadete du§kun kullarim gok seven veya itaatkar kullari tarafindan gok 
sevilen, demektir. 

41. E§~§ekur: Azicik iyi amel kar§iliginda bol sevab veren veya itaatkar kullarmi oven, 
demektir. 

42. El-Mftcidi Keremi bol olan ve tasavvur edilemeyecek derecede ikrami gok olan, demektir. 

43. El-Vacid i Her §eyi bulan, higbir §eye muhtag olmayan, demektir. 

44. EI-ValT: Butun varliklarin tek sahibi ve mutasarrifi olan, demektir. 

45. Er-Ra§id: Kullarina en dogru yolu gosteren, demektir. 

46. El-Afuvv i Kullarimn gunahlarim kokunden silen, demektir. 

47. El-Gafur: Kullarimn gunahlarim orten, magfiret eden, de- 

48. EI-HalTm: Hilim sahibi olan, demektir. 

49. El-Kerim 1 Kerem ve lutfu bol olan, demektir. 

50. Et-Tevvab t Kullarimn tovbelerini bolca kabul buyuran, de- 

51. Er-Rabb: Sahib ve yeti§tirici, ya§atici, demektir. 

52. EI-MecTd: Akillara durgunluk verecek derecede keremi ve lutfu bol olan, demektir. 

53. EI-VelT: Yardimci veya kullarimn ve turn alemlerin i§lerini duzenleyici, yonetici ya da evliya 
olan kullarim seven, demektir. 

54. E§-§ehTd: Hazir, nazir olan, her §eyi mu§ahede eden veya kullarimn i§ledikleri §eyleri 
ahirette onlara anlatan, hatirlatan, demektir. 

55. El-Mubin: Kullarina gerekli §eyleri agiklayan, demektir. > 

56. EI-Burhan 1 Kullarina hak ve dogru yolu gosteren, demektir. 

57. Er-Reuf: C°k merhametli olan, demektir. 

58. EI-MubdT: Butun varliklari yoktan vareden ve bunun igin bir ornege ihtiyag duymayan, 
demektir. 

59. EI-MuTd: Mahlukati varlijc aleminden yokluk alemine goturen ve olumden sonra tekrar 
hayata kavu§turan, demektir. 

60. El-Bais: Kullarim olumlerinden sonra dirilten veya ummetlere peygamberler gonderen, 
demektir. 

61. El-Varis s Butun varliklarin hakiki mirasgisi olup hepsi yok olduktan sonra da kalici olan, 
demektir. 

62. El-Kaviyy: Gucu her §eye yeten, demektir. 

63. e§-?edid t Azabi §iddetli olan, demektir. 

64. Ed-Darrt Diledigi kuluna zarar veren, O'nun takdiri olmadan kimseye zarar dokunamayan, 
demektir. 

65. En-Nafi't Diledigi kuluna menfaat veren, demektir. 

66 . El Baki: EbedT kalici olan, demektir. 67; El-Vaki: Koruyucu olan, demektir. 



68 . El-Hafid: Diledigi kulunu algaltan, demektir. 

69 . Er-Rafi't Diledigini yukselten, demektir. 

70 . El-Kaabid: Dilediginin rizkim kisan veya kullarimn ruhlarim kabzeden, alan demektir. 

71 . El-Basit: Diledigi kullarinm rakini geni§leten veya ruhlari cesedlere yayan, demektir. 

72 . El-Muizz: Diledigi kulu aziz eden, demektir. 

73 . El-Muzill: Diledigi kulu zelil ve hakir kilan, demektir. 

74 . El-Muksit: Adil olan, demektir. 

75 . Er-Rezzak: Kullarinm rizkim veren, demektir. 

76 . Ei-Metin: Gucu §iddetli olan, herhangi bir gugluk, me§akkat ve sikinti gekmeyen, demektir. 

77 . El-Kaaim: Varligi bagka bir varliga bagli degildir. Diger butun varliklar O'nun varligiyla 
ayaktadir. 

78 . Ed-Daim: Devamli olarak vardir. Varligimn evveli veya ahiri yok. 

79 . El-Hafiz: Varliklari hifzeden, koruyan, demektir. 

80 . El-Vekil: Diledigi kullarinm maslahatlarmi ve menfaatlerini tekefful eden, demektir. 

81 . El-Fatir: Kainati yoktan vareden, demektir. 

82 . Es-Sami't Her §eyi igiten, demektir. 

83 . El-Muti: Diledigi kuluna diledigi kadar veren, demektir. 

84 . El-Muhyi: thya eden, ya§atan, demektir. 

85 . El-Murmt i Olduren, demektir. 

86 . El-Manf i itaatkar kullarim koruyup onlara yardim eden veya kullarim dilediklerinden 
menedip onlara Zatinin diledigini veren, demektir. 

87 . El-Cami* i Hesap gunu igin -kullarim toplayan, demektir. 

88 . El-Hadi s Hidayet veren, demektir. 

89 . El-Kafi: Kuluna yardima olmaya yeterli olan, demektir. 

90 . El-Ebed t Ebedi olan, varligimn sonu olmayan, demektir. 

91 . EI-AIim: Her §eyi bilen, demektir. 

92 . Es-Sadiki Dogru olan, demektir. 

93 . En-Nun Gorebilen gozler O'nun nuru ile gorur. Yolunu §a§iranlar O'nun gosterdigi hidayet 
yolu ile nura kavu§ur, aydinliga 

94 . El-Munir i Varliklari aydinlatan onlara nur veren, demektir. 

95 . Et-Tammi Eksigi ve noksanligi olmayan, olgunluk sifatlan ta§iyan, demektir. 

96 . El-Kadim: Ezeli olup varligimn ba§langici olmayan, demektir. 

97 . El-Vitr: Zatmda, sifatlarinda ve fiillerinde tek olan, demektir. 

98 . El-Ahed: Bir olan, e§i ve benzeri olmayan, demektir. 

99 . Es-Samed: En ulu ve yuce varlik veya butun ihtiyaglarin giderilmesi igin ba§vurulan tek 
merci ya da daim ve baki olan, demektir. 

Yukarda belirttigim gibi Samed ve Rahim kelimeleri mukerrer amlmi§tir. Zu*l-Kuwe ismi ve Kavi 
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11- Babanin Ve Mazlumun (Leh Ve Aleyhteki) Dualan Babi 


3862) "... Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'dtn rivayet edlldiglje gore; Resulullah (Sallallaku 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Ug dua (gegiti) kabul olunur, onlar (m kabul olunmasin) da guphe yoktur i Mazlumun duasi, 
misafirin duasi ve babanin gocuguna duasi.»" 


3863) "... Ummu Hakim bint-i Vedda el-Huzaiyye (Radtyallahu anka)'~ dan; §oyle demigtir: 
Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den gu buyrugu igittim i 
«Babanm duasi kabul makamina ulagir.»" 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedi soz goturur. £unku senedde bulunan kadinlarin 
higbirisini ne cerheden, yeren ne de guvenilir sayan kimseyi gormedim. Ravi Ebu Seleme, et- 
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Tebuzkl olan zattir. Adi da Mus& bin ismail'dir, guvenilir bir zattir. Onun r&visl de boyledir. 

izahi 


Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'in hadisini Tirmizi ve Ebu Davud da rivayet etmiglerdir. Resul-i 
Ekrem (Aley-hi's-salatu ve's-selam) bu hadiste amlan ug kiginin duasimn makbul oldugunu 
vurgulamigtir. ^unku amlan ug gegit insan gonul yufkaligi ve igtenlikle Allah'a iltica ederler. 
Hadis, bu ug gegit insan di§inda kalanlarin dualarimn kabul olunmayacagina dair bir kayit ge- 
tirmemigtir. ^unku bagka hadislerle sabit oldugu uzere adajetli devlet adaminm ve iftar agarken 
oruglunun duasi da makbuldur. 

Hadiste amlan ug zatin duasi umumidir. Yani ister lehte dua etsinler, ister aleyhte beddua 
etsinler iki gegit dualari da makbuldur. 

Birincisi, babanin evladi igin hayir veya ger dilemesi ile ilgili du-asidir. Hadiste anamn duasindan 
sozedilmemigtir. Bir ihtimale gore anamn duasi babamnkinden daha gok kabule gayan goruldugu 
igin ondan sozetmeye gerek gbrulmemigtir. Q#nku bilindigi gibi anamn hakki, babamnkinden 
fazladir. ikinci ihtimal anamn evladi aleyhindeki duasinm kabul olunmamasidir. Cunku ana, 
gefkatinin giddetinden dolayi evladi aleyhinde dua ve ger dilerken bunu igtenlikle istemez. 
Samimi istemeyigi yuzunden kabul olunmaz. 

ikincisi, misafirin duasidir. Misafir kimse de kendisine ikramda bulunan ev sahibine hayir 
duasinda bulundugu veya kendisine kotulukte bulunan ev sahibine ger duasinda bulundugu 
zaman Allah onun duasini kabul buyurur. £unku misafir kigi misafirlik geregi olarak; tevazu, 
acizlik ve adeta ev sahibine canim, malini ve gerefini teslim etmig gibi bir ruh haleti iginde kalir. 
Yabancilik ve gurbet halinde bu durum daha agik bir gekilde gorulebilir. Bu itibarla leh veya 
aleyhteki duasi makbuldur. 

Uguncusu, mazlumun, yani haksizliga maruz kalan kiginin duasidir. Boyle bir kimse, kendisine 
yardim elini uzatarak, zulume ugramasim engellemeye galigan bir kimse igin edecegi hayir duasi 
makbul oldugu gibi, kendisine zulum ve haksizlik eden kigi aleyhinde edecegi ger duasi da kabul 
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olunur. 


12- Dua Etmekte Agiri Gitmenin Yasakugi Babi 


3864) "... Ebu Naame (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore: 







Abdullah bin Mugaffel (Radiyallahu anh), oglunun t AUahiml Ben cennete girince senden 
cennetin sag tarafindan beyaz kogk isterim, diye dua ettigini igitti. Bunun uzerine t 

Ey ogulcugum Allah'tan cennet iste ve cehennem ateginden 0*na sigin (da asm gitme). Cunku 
ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'den gu buyrugu igittim, dedi i 
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«Duada haddi tecavuz eden bir kavim olacaktir.-" 


izahi 


Bu hadisin bagkaca kim tarafindan rivayet edildigine bakilmalidir. Ancak hadisin Peygamber 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam)'a ait bblumu; Ebu Davud ve Ahmed. Sa'd bin Ebt V a k k a s 
(Radiyallahu anh) 'den rivayet etmiglerdir. Oradaki rivayette Sa'd (Radiyallahu anh)'m 
oglunun cenneti dilemesi ve cehennemden Allah'a siginmasiyla ilgili olup; buradakine benzeyen 
bir duada bulunmug ve bunun uzerine babasi bu hadisi rivayet etmigtir. 

Duadft haddi tecavuz etmek gegitli gekillerde olabilir: Mesela, peygamber olmak kufur uzerinde 
olen bir kimsenin cennetlik olmasi gibi ger'an muhal olan bir geyi dilemek, Allah'in sunnet ve 
adetine aykiri dugen, yerin goge gikmasi, gbgun yere inmesi gibi bir geyi dilemek. 

Alimler demigler ki: Bir kimse, goge yukselmek, kendisi igin olunun dirilmesi veya falan dagin 
altma donugmesi igin dua edemez ve boyle dualarda bulunmak caiz degildir. 

Duada haddi agmak bir kavle gore duayi seci'li, kafiyeli cumlelerle soylemek, yani edebiyatgilik 
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susunu vermektir. Diger bir kavle gore, dua ederken gereksiz bagirmak ve gagirmaktir. 


13- Duada Elleri Havaya Kaldirmak Babi 


3865) "... Selman(-i Farisi) (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine go* re; Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) gbyle buyurmugtur 

«5uphesiz sizin Rabb'miz haya eder (yani dilekte bulunan kuluna verir), ikrami boldur, kulunun 
O'na ellerini havaya kaldirip da bunlan bog gevirmekten (veya dedi ki) haybete ugratmaktan 
haya eder (yani elleri bog gevirmez).»" * 


3866) "... ibn-i Abbas (Radtyallahu ankuma)'dan rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Allah'a dua ettigin zaman ellerinin iglerini (O'na) agarak, dua et ve ellerinin ters yuzunu havaya 
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kaldirarak dua etme. Sonra duam bitirince ellerini yuzune sur.-" 

izahi 


S e 1 m a n (Radiyallahu anh) 'in hadisini; Tirmizi, Ebu Davud, Beyhaki ve Hakim de rivayet 
etmiglerdir, tbn-i Abbas (Radiyallahu anhuma) 'nin hadisini Ebu Davud ve Hakim, de rivayet 
etmiglerdir. 

Birinci hadiste gegen "Hayiyyun" haya edici manasinadir, tstih-ya da utanmak demektir. Bilindigi 
gibi bu iki kavram yuce Allah hakkinda caiz degildir. Cunku utanmak, sikilmak insanda gorulen 
bir infial ve degigikliktir. Bu itibarla bu iki kelime mecazi manada kullamlmigtir. Haya eden bir 
kimse mugkil duruma dugmemek igin istenen geyi verir. Yuce Allah ise kendi kerem ve lutfu ile 
ikramda bulunur. § u halde bu kelimeler ile kasdedilen mana; Allah'in ihsan, ve ikramda 
bulunmasi, kulun istedigini vermesi demektir. Bu hadiste gegen "Sifran" da bog demektir. 








Bu hadis, dua ederken elleri havaya kaldirmamn mustehabhgi-na delalet eder. 

ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma) *mn hadisinde ise dua ederken ellerin iginin goge dogru 
olacak gekilde havaya kaldirilmasi emredilmektedir. Cunku bu vaziyet yuce Allah'a yakarig ve 
yalvarig haline yakigir. Ellerin igi yere donuk olup tersinin havaya dogru gevirilmesi de 
yasaklamyor. £unku bu durum, dnemsUUgin ve isteksizligin belirtisi sayilir. 

El-Menhel yazan bu hadisin gerhinde ozetle goyle der: Bu hadisin zahirine gore kigi ister bir 
hayirli geyi isterken, ister bir gerrin defini taleb ederken ellerin ig kismim semaya dogru aga- 
caktir. T i y b I de hadisi boyle yorumlamigtir. Fakat e 1 - H a f i z, bu hadisi hayirli bir ig igin 
dua etme haline yorumlamig ve bir gerrin defi igin dua edilirken elin ters yuzunun havaya 
kaldirilacagim ve boyle yapmanm sunnet oldugunu, gunku Resul-i Ekrem (Aleyhi's-sa-latu ve's- 
selam)'in boyle yaptigmi soylemigtir. Bu hadiste dua bitince ellerin yiize surulmesi emredilmigtir. 
^unku dua edilirken rahmet, Allah'a agilan ellerin uzerine iner. Bu itibarla eller yuze surulunce 
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rahmet yuze de ulagir. 


Hadislerden Qikan Hiikumler: 


1. Dua edilirken eller havaya kaldirilmalidir. 

2. Duada ellerin iginin havaya ve ters yuzunun yere dogru gelecek gekilde agilmasi sunnettir. 

3. ikinci maddede yazilanm tersini yapmak yasaktir. 
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4. Dua bittikten sonrakilerin ig kismim yuze surmek sunnettir. 

14- Adamin Sabah Ve Ak§am Okuyacagi Dua Babi 
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(■SHJlTiJJdhu Bll^Aiyya^eUetr®^§2ytek}u5R£ndty,adilTLi§fiiirih)ydtn rivayet edil-diigne gore; Resulullah 

«Kim sabahleyin "La ilahe illallahu vahdehu la gerike leh. Lehu'l-mulku ve lehu'l-hamdu ve huve 
ala kulli geyin Kadir = Allah'tan ba§ka ilah yoktur. 0, (zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde) 
yalmzdir, tekdir, ortagi yoktur. Mulk (hakimiyet) O'nundur. hamd O'na mahsustur ve 0, hergeye 
kadirdir." derse bu (zikir) o kimse igin Ismail (Aleyhisselam)'in evladindan bir rakabe (kole veya 
cariye) yi azad-lamak kadar (sevab) olur. 0 kimsenin on hatasi (kuguk gunahi) silinir, onun igin 
10 derece terfi yapilir (yani cennetteki makami 10 derece yukseltilir.) ve o gun akgama kadar o 
kimse geytandan korunmug olur. Akgamleyin de bu zikri okuyunca ertesi gunun sabahina kadar 
amlan geylerin mislini kazamr.» 

Ravi demigtir ki t Sonra bir adam Resulullah (SallaUahu Aleyhi ve Sellem) 'i ruyasinda gorup t 
Ya Resulallah! Ebu Ayya§ senden §oyle §oyle bir hadis rivayet eder (buna ne buyurursun), 
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demig. Bunun uzerine Resul-i Ekrem de i Ebu Ayyag dogru soyledi buyurmugtur." 


izahi 


Bu hadisi Ebu Davud da rivayet etmigtir. N e s a 1 de bunu "Amelu*l-Yevm ve'l-Leyle" adli 
kitabinda rivayet etmigtir. 

Hadis, amlan zikrin sabah ve akgam okunmasinm faziletinin yuceligine delalet eder. 

i s m a il (Aleyhisselam) *in evladimn ornek verilmesinin sebebi, gok gerefli bir sulale 
olmasindan dolayidir. 

E 1 - K a r ? demigtir ki: Ravi gordugu ruyayi; bu hadisin sihhatini demlendirmek igin degil, 
teyid ve tegvik igin anlatmigtir. ^unku uyku halinde gorulen ruya ile amel edilememesi 









hususunda icma var, demigtir. 


3868) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (SaUallahu 
Aleyh} ve Sellem) soyle buyurdu, demigtir: 

«Sabaha ulagtigimz zaman: "Allahumme bike asbahna ve bike emseyna ve bike nahya ve bike 
nemutu = Allahimiz, biz ancak senin (himayen veya nimetlerin) ile sabaha ulagtik. Ve ancak 
senin (himayen veya nimetlerin) ile (dunku) akgama ulagtik (veya bugun akgama ulagabiliriz). 
Ancak senin (iznin) ile yagariz ve senin (iznin) ile oluruz.", deyiniz. Akgama ulagtigimz zaman 
da: "Allahumme bike emseyna ve bike asbahna ve bike nahya ve bike nemutu ve ileyke*l~ 
masir = Allahimiz! Biz ancak senin (himayen veya nimetlerin) ile akgama ulagtik ve ancak senin 
(himayen veya nimetlerin) ile sabaha ulagtik (veya yarinki sabaha ula§abiliriz). Ancak senin 
(iznin) ile yagariz ve ancak senin (iznin) ile oluruz. Donug ancak sanadir, deyiniz.»" 


3869) "... Osman bin Affan (Radtyallahu anA)'den rivayet edildigine gore kendisi Resulullah 
(SaUallahu Aleyhi ve Sellemyden : 

«Her gunun sabahinda ve her gelenin akgaminda "Bismillahi'l-lezi la yedurru maasmihi geyl un 
fi'I-Ardi ve la fi's-Semai ve huve's-Seimu'l-AITm = (Eziyyet edici her geyden) Allah'in ismiyle 
(korunurum) . Oyle Allah ki, O'nun ismiyle beraber (olununca) ne yerde bulunan ne de gokte (n 
inecek) olan higbir gey zarar veremez. (Her geyi) igiticl O'dur, bilici O'dur." zikrini ug defa 
soyleyip de kendisine herhangi bir gey zarar veren hig bir (mu'min) kul yoktur, buyrugu isitmisti 

Ravi demigtir ki: (Bu hadisi Osman (Radiyallahu anh) 'den rivayet eden) Eban'in vucudunun bir 
tarafi felg olmugtu (Ondan bu hadisi rivayet eden) adam da bir ara ona bakip durdu. Bunun 
uzerine Eban, adama •. Bana ne bakip duruyorsun? Bilmig ol ki bu hadis, sana rivayet ettigim 
gibidir. Likin Allah'in benim hakkimdaki takdirini uygulamasi igin felg hastaligina yakalandigim 
gun, ben bu hadisteki zikri (unutup) soylememig oldum, dedi." 


3870) "... Peygamber (SaUallahu Aleyhi ve Sellemyin hizmetgisi Ebu Sel-lam (Radtyallahu 
anh)'atn rivayet edildigine gore; Peygamber (SaUallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur: 

«Akgama ulagtigi zaman ve sabaha ulagtigi zaman "Raditu bili ah i Habben ve bi'l-islami dinen 
ve bi Muhammed'in nebiyyen = Ben Rabb olarak Allah'i segtim, din olarak islamiyet'i segtim ve 
peygamber olarak Muhammed (SaUallahu Aleyhi ve Sellem)'i segtim" diyen higbir musluman 
veya insan ya da kul yoktur ki, kiyamet gunu o kimseyi razi (ve memnun) etmek Allah uzerinde 
bir hak olmasin (yani Allah ona bol mukafat vererek razi etmeye soz vermigtir).»" 
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Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedi sahih olup ravileri guvenilir zatlardir. 


izahi 


Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'in hadisi ile Osman IRadiyallahu anh) 'in hadisi; Tirmizi, Ebu 
Davud ve N e s a i tarafindan da rivayet edilmigtir. Ebu Sellam (Radiyallahu anh)'in hadisi 
ise notta belirtildigi gibi Zevaid nevinden-dir. Bunun bir benzerini Muslim, Ebu Davud ve 
N e s a i, Ebu Said-i Hudri (Radiyallahu anh) 'den rivayet etmiglerdir. Onlarin rivayetlerine gore; 
kim amlan zikri soylerse cennet o kimse igin vacib olur, yani cennete girmeye hak ve liyakat ka- 
zanmig olur. Bilindigi gibi hig bir kulun Allah uzerinde bir hakki olamaz. ()unku kul omur boyunca 
bagini secdeden kaldirmazsa ve O'na hig isyan etmezse bile Allah'in verdigi nimetlerin gukrunu 
eda etmekten acizdir. Bu itibarla hadiste gegen "Hak" kelimesi Va'd ve soz vermek veya liyakat 
manasina yorumlamr. Bu duruma parantez igi ifade ile igaret ettim. 

Rab olarak Allah'i segmenin manasi O'nun varligina birligine inanmak, O'na ortak kogmamak, 
O'nun kaza ve kaderine riza gostermek ve O'na kulluk etmek demektir. Hadislerdeki cumlelerin 




manalari agik oldugu igin bagka bir agiklamaya luzum gormuyorum. 

Bu hadisler her muslumamn sabah ve akgam soylemesi gok faziletli olan bazi zikirleri beyan 
eder. 

3870. hadis ravisi Ebu Sellam (Radiyallahu anh) 'in hadislerini Ebu Davud ve Nesai de rivayet 
etmiglerdir. Ebu Davud ile Nesai'nin rivayetlerine gore Ebu Sellam, Peygamber (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam) 'e hizmet eden bir adamin ravisidir. Hulasa yazari sahih olan rivayetin bu oldugunu 
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sbylemigtir. 


3871) "... Ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma)'dan; §oyle demigtir 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) akgama ulagtigi zaman ve sabaha ulagtigi zaman §u 
dualari (okumayi) birakmaz idi: 

«AUahim! Ben senden dunyada ve ahirette afiv (gunahlari silmeyi) ve afiyet (hastalik, belalar 
vesair hoglamlmayan geylerden selamet) dilerim. A ilahi m! Ben senden dinim, dunyam, aile 
ferdlerim ve malim (hakkin) da afiv ve afiyet dilerim. Allahim! Ayiplarimi ort, beni korkulacak 
geylerden emin kil ve beni onumden, arkamdan, sagimdan, solumdan ve ustumden (gelecek 
belalardan) koru. Altimdan muahaza edilmemden sana sigimrim.» 

Ravi Veki demigtir ki (alttan muahaza) ile) yere batmayi kasde-der." 

Bureyde demigtir ki: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu: 

«Kim bu duayi gununde ve gecesinde okuyup da sonra o gun veya o gece oliirse in§aallah Teala 
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o kimse cennete girer.»" 


izahi 


ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma)'mn hadisini; Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmiglerdir. Bu 
hadiste ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma), Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in amlan 
duayi her gun sabah ve akgam okudugunu bildirir. Bu duada Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam) Zat-i Nebevileri ve ev halki ile mall igin dunyada ve ahirette afiyet, yani her turlu 
belalardan musibetlerden, hastaliklardan ve hulasa hoglamlmayan turn geylerden selamet ve 
ilahi afiv dilemig ve kusurlarmi yani yuce Allah'in zatim hakkiyla tamyamama ve yuce ganina 
layik kulluk gorevini ifa edememe kusurunu veya ummetinin kusurlarmi ortmeyi dilemig, 
korkung hallerden korunmasmi ve herhangi bir taraftan gelecek serlere kargi korunmasmi niyaz 
etmig, ozellikle ansizin gelebilecek yere batma tehlikesinden Allah'a siginmig, biz musluman- 
lann boyle dua etmesine i§ik tutmugtur. Ravi Veki, yerden gelebilecek tehlikenin yere batmak 
oldugunu agiklamigtir. 

Bureyde (Radiyallahu anh)'in hadisini Ebu Davud ve N e s a i de rivayet etmiglerdir. Buhari ve 
Tirmizi de bunun benzerini §eddad bin Evs (Radiyallahu anh) 'den rivayet etmiglerdir. Buhari' 
nin rivayetinde Resul-i Ekrem bu duaya "Seyyidu'l-istigfar" yani Allah'tan magfiret dileme 
dualarinin buyugu ismini vermigtir. 

Bu hadisteki duada gegen; Tl-^jj -^M* l*'j = «Ve ben senin 

ahdin ve vaad'in uzerindeyim» cumlesinin izahi bblumunde ibn-i Battal §oyle demigtir: Bu 
cumledeki Ahd'den maksad, Allah Teala insan neslini yaratmadan once onlan zerreler halinde 
gikarip kendi nefisleri hakkinda konugturdugunda; * 'i&j cJLJI = «Ben girin 

Rabb'imz degiI miyim?» geklinde yonelttigi soruya cevaben onlarin: Evet, sen Rabb'imizsm, 
diyerek Allah'in rabligini ve birligini itiraf etmeleridir. §u halde ahid'den maksad o zamanki iman 
ve itiraflaridir. Cumledeki "Va'd"den maksad da Allah'in Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam) vasitasiyla bildirdigi §u sozdur: «Kim olarak oliirse cennete girecektir.» 





E 1 - H a f i z' in beyamna gore H a 11 a b i de: Bu fikradan maksad, gudur: Yani ben sana iman 
etmek ve kulluk etmek yolunda verdigim soze sadakatle bagliyim, gucumun yettigi nisbette kul- 
luk gorevimi Tfa etmeye azimli ve kararliyim, demigtir. 

Bu hadis hakkinda daha genig bilgi aimak isteyenler Buha-ri' nin gerhlerine bag vurmalidir. B 

158] 

u h a r i bu hadisi "Daavat" kitabmin 2. babinda rivayet etmigtir. 


15- Kiginin Yatagina Girecegi Zaman Edecegi Dua Babi 


3873) "... Ebu Hureyre (Radtyallaku anh)'den rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle dua ederdi: 

«Ey goklerin ve yerin Rabbi, her geyin Rabbi, taneyi ve hurma gekirdegini yarip filizlendiren, 
Tevrat, incil ve Kur'an-i Azim'i indiren Allah. Ben Hukumranligin altinda bulunan yerde yuruyen 
butun canlilarin gerrinden sana sigimrim. Evvel (yani varliginin baglangici olmayan ezeli varlik) 
sensin, senden once olan hig bir gey yoktur. Ahir (yani varliginin sonu olmayan ebedi varlik) da 
sensin, senden sonra da hig bir gey yoktur. Zahir (yani varligi delillerle apagik olan) sensin, 
varligi seninkinden daha agikar hig bir gey yoktur. Batin (yani mahiyeti insana meghul olup zati 
gizli olan) da sensin, sen (nin maniyetin) den daha gizli higbir gey yoktur. Borcumu sen Ode 
(yani beni borglu birakma) ve beni fakirlikten (yani bagkasina muhtag olmaktan veya ihtirastan) 
kurtarip (gonulce) zenginlegtir.»" 


3874) "... Ebu Hureyre (Radtyauahu anAJ'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur: 

«Sizden birisi yataginda yatmak istedigi zaman izammi (yani belden agagi giysinin) ig kenarim 
gikarip onunla yatagmi silksin. £unku yatacak adam kendisinden sonra (dunden beri) neyin 
onun yerine yatagina girdigini bilemez. (Yatagmi iyice temizledikten) sonra sag tarafi ustunde 
yatsin. Sonra goyle dua etsin: Ey Rabbim! Senin (ismin) ile (veya senden yardim dileyerek) yan 
tarafimi yere koydum. Senin (ismin) ile (veya senden yardim dileyerek) de kaldiririm. (Ey 
Rabbim!) Eger ruhumu alirsan ona rahmet eyle (yani gunahimi bagigla). Eger hayatta 
birakacaksan nefsimi, salih (itaatkar) kullarmi muhafaza ettigin himaye muvaffakiyetle 
muhafaza eyle.»" 


3875) "... Aige (Radtyallahu anhaydan rivayet edildigine gore: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) yatagina yattigi zaman ellerine ufler, muavvizeteyn 
(yani Kul euzu bi Rabbi'I-Felak ve Kul euzu bi Rabbi'n-Nasi) surelerini okur t* ellerini vucuduna 
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surerdi. 

izahi 


Bu babin ilk hadisini; Muslim, Tirmizi, Ebu D a -vud ve Nesai de rivayet etmiglerdir. Bu hadiste 
gegen duanin bir kismi 3831. hadiste gegen duaya benzer. 0 bolumle ilgili izah orada 
yapilmigtir. 

Neva: Hurma gekirdegi olarak agiklanmigtir. Aslinda diger meyve gekirdegine de soylenir. 

Dabbe de yerde yuruyen canli demektir. 

Nasiye ise alnin agik yeridir. 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) *in ikinci hadisi Kutub-i Sitte'nin hepsinde rivayet edilmigtir. 
Araplarin o zamanki adetleri yatagi oldugu yerde birakmak idi. Hadis bir kimsenin daha once 




yattigi yataga tekrar girmek istedigi zaman once yatagi kontrol edip belden agagi giydigi 
pegtemal gibi elbisesinin ig kenari ile silkmesini tavsiye eder. Tabii o donemde herkes yatagi 
temizleyecek havlu ve benzeri bez pargasmi bulmakta gugluk gektigi igin giysisinin bir ig kenarim 
bu igte kullanmasi tavsiye edilmigtir. ig kenarinm kullamlmasi hikmeti; giysinin dig kisminm 
temizligini korumak ve giysinin diginda tutulmasi ile elin yatakta olmasi muhtemel yilan, akrep 
ve hagerelerden korunmasidir. Hadiste yataga giren kiginin sag tarafi ustunde yatmasi tavsiye 
edilmigtir. Bunun saglik agisindan onemi 

malumdur. 

A i § e (Radiyallahu anha) 'nin hadisinin benzeri; Buharl, Muslim, Tirmizi ve Ebu Davud 
tarafindan da rivayet edilmigtir. Fakat diger bazi rivayetlerde Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam) 'in Muavvizeteyn sureleri ile beraberi h las suresini de okudugu bildirilmektedir. 

Hadisin metninde ufleme ile ilgili cumle sureleri okuma ile ilgili cumleden once ise de, uflemenin 
okuma iginden once oldugu manasi kasdedilmemigtir. Zaten ehlinin malumu oldugu uzere atif 
harflerinden "Vav"da tertib yoktur. Bu itibarla hadisin ifade tarzi ufleme iginin amlan surelerinin 
okunmasindan sonra olmasi manasina engel degildir: Sindi bununla ilgili olarak : Bilindigi gibi 
adet, once okumak ondan sonra liflemektir. Hadisin ifade tarzi bu manaya engel degildir. Cunku 
atif harflerinden "Vav"da tertib durumu yoktur, yani uflemenin okumadan once oldugu manasim 
ifade etmez. Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in ha I kin adetine muhalefet etmi§ olmasi 
da muhtemeldir, der. 

El-H&fiz da, el-Fetih'te: Yani Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam), amlan sureleri okurdu ve 
okurken uflerdi, demigtir. 


3876) "... El-Bera bin Azib (Radtyallahu ankyden rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallaku 
Aleyhi ve Sellem) bir adama: 

«Yataginda yerlegtigin veya yatagina vardigin zaman: "Allahumme eslemtu vechi ileyke ve 
elce'tu zahri ileyke ve fev-vadtu emri ileyke ragbeten ve rehbeten ileyke. La melcee ve la men- 
cee minke ilia ileyke. Amentu bi kitabike' 1-lezi enzelte ve Nebiyyike'l-lezi erselte = Allahim! Ben 
sentin rizan) i dileyerek ve sen (in azabin) dan korkarak kendimi sana teslim ettim, sirtimi sana 
dayadim ve (turn) igimi sana biraktim. Sentin tazibiriiden ancak sana (yani rahmetine) iltica 
edilir, sigimlir, bagka kurtulug yolu yoktur. indirdigin Kitab'a ve gonderdigin peygamber'e iman 
ettim." de. (Sen boyle soyledikten) sonra eger o gece olursrn fitrat (yani islam dini) Uzerine 
olursun. §ayet sabaha ulagirsan gok hayir kazanmig olarak sabaha ulagmig olursun,» buyurdu." 


3877) "... Abdullah (bin Mes'ud) (Radtyallahu flnAJ'den rivayet edildi¬ 
gine gore: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) yatagina girdigi zaman elini (yani sag elini sag) 
yanagimn altina kordu. Sonra: 

«Allahumme Kini azabeke yevme teb'asu (ev tecmau) ibadeke = Allahim! Kullarim diriltecegin 
(veya toplayacagin) gun beni azabindan koru» duasim okurdu/* 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinin r&vileri guvenilir zatlardir. Fakat sened 
munkati (kopuk)tur. £unkii Ebu Ubeyde, babasi (tbn-i Mes'ud) (R.A.)'dan higbir hadis 
£601 

igitmemigtir. 


izahi 


B e r a (Radiyallahu anh)'in hadisinin benzerini Buhari de rivayet etmigtir. Aynca kalan Kutub-i 
Sitte'nin hepsinde bunun benzeri gene B e r a (Radiyallahu anh)'den rivayet edilmigtir. Abdullah 
(Radiyallahu anh) 'in hadisi ise Zevaid nevindendir. Ancak bunun bir benzerini Ebu Davud, Hz. 
Hafsa (Ra-diyallahu anha) 'dan rivayet etmigtir. Oradaki metin mealen goyledir: "Resulullah 



(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) yatmak istedigi zaman sag elini (sag) yanagimn altina kor, sonra: 
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«Allahim! Kullarim diriltecegin gun beni azabindan koru», duasini ug kere okurdu." 


16- KTgTrim Geceleyin Uyandigi Zaman Edecegi Dua, Babi 


3878) "... Ubade bin es-Samit (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«Kim geceleyin uykudan uyamr (veya bir taraftan diger tarafa donerek uyamr) da uyandigi 
zaman: "La ilahe ili ali ahu vahdehu la gerike leh. Lehu'l-Mulku ve lehu'l hamdu ve huve ala kulli 
gey'in kadir. Subhanallahi ve'l-hamdu lillahi ve la ilahe illallahu vallahu ek-ber ve la havle ve la 
kuvvete ilia billahi'l Aliyyi'l-Azim = Allah'tan bagka ilah yoktur, O (zatinda, sifatlarinda ve 
fiillerinde) yalmzdir, tekdir, ortagi yoktur. Mulk (hakimiyet) O'nundur, hamd O'nundur ve 0, her 
geye kadirdir. Ben Allah'in her turlu noksanliklardan ve eksikliklerden pak ve nezih olduguna 
inamrim, hamd Allah'adir, Allah'tan bagka ilah yoktur, Allah her geyden buyuktur. Gunahlardan 
dbnug ve kulluk gorevinin ifasina gug ancak yuksek ve azametli Allah (in yardimi) iledir." deyip 
sonra "Rabbigfir li = Ey Rabbim, beni bagigla" diye dua ederse gunahlari bagiglamr.» Ravi el- 
Velid: Veya O, (bu son cumle yerine) : «Sonra dua ederse onun duasi (muhakkak) kabul 
olunur» buyurdu, demi§tir. (Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) daha sonra §oyle buyurdu: 
Eger adam (yukardaki dualari okuduktan) sonra kalkip abdest alir, sonra namaz kilarsa namazi 
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(muhakkak) kabul olunur. 


izahi 


Bu hadisi; Buhari, Tirmiz?, Ebu Davud ve N e s a I de rivayet etmiglerdir. 

Hadiste gegen "Tearre" uykudan uyandi veya uykuda iken bir taraftan diger tarafa donup 
uyandi, demektir. Uyanmakla beraber bir gey soylemek de bu fiilin anlami igine girer. Ancak 
uyanan kigi amlan duayi okuyacagina gore soyleyecegi soz bu duadir. Geceleyin yatakta 
uyaninca bu duayi okumak aligkanligi, zikir ve tesbihe devam eden takva sahibi muslumanlann 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in hadiste buyurdugu zikirden sonra; buyrugu mu, 
yoksa; buyrugu mu buyurdugu hususundaki tereddud ravi el-Velid'e ait bir teredduddur. 

Hadiste amlan zikirden sonra dilenen magfiret isteginin veya edilecek duamn kabul olunacagi ve 
kilinacak namazin makbul olacagi mujdesi ile ilgili fikralar hakkinda ibn u'l-Meli k'in goyle 
dedigi Tuhfe yazan tarafindan bildirilmektedir: 

Edilen her duamn ve ifa edilen her ibadetin kabul olunmasi daima umulur. Burada bildirilen 
durum ise soz konusu dualarin, istigfarin ve namazin kabul olunmasmin kesin olugudur. Bazi 
alimler ise: Bundan maksad; soz konusu dua, istigfar ve namazin kabul olunmasi ihtimalinin 
diger zamanlardakinden daha kuvvetli olmasidir, demiglerdir. 


3879) "... Rebia bin Malik (bin Kal)) el-Eslerm (Radtyauahu anhydtn rivayet edildigine gore: 

Kendisi Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in kapisi yaninda gecelerdi ve Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in geceleyin uzun sure «Subhanallahi Rabbilalermn = Alemlerin 
Rabbi olan Allah'i tegbih ederim (her turlu noksanliklardan ve eksikliklerden pak olduguna 
inamrim)» zikrini, daha sonra da (uzun sure) «Subhanallahi ve bi hamdihi = Allah'a 
hamdederek O'nu tegbih ederim» zikrini igitildi." 


3880) "... Huzeyfe (bin el-Yeman) (Radtyallahu anhumayden rivayet edildigine gore: 




Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) geceleyin uyandigi zaman t "El-hamdu lillahi'l-Iezi 
ahyana ba'de ma ematena ve ileyhi'nnu§ur = Bizi oldurdukten (yani uyku ile hareketsiz, 
kuvvetsiz biraktiktan) sonra dirilten (yani uykudan uyandirmakla hareket ve kuvvetimizi geri 
veren) Allah'a hamd olsun, oldukten sonra dirilmek de (boylece) O'na (aid)dir.» buyururdu." 


3881) "... Muaz bin Cebel (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir : 

-Abdestli olarak geceleyin yatan, sonra'geceleyin uykudan uyanan (veya uykuda iken bir 
taraftan diger tarafa donerek uyanan) ve uyandiginda dunya iglerinden veya ahiret iglerinden 
(hayirli) bir geyi Allah'tan isteyen higbir (m us 1 uman) kul yoktur ki Allah onun istedigini 
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vermesin.» (Yani mutlaka verir)." 


izahi 


Rebia (Radiyallahu anh) 'in hadisinin benzerini; Nesai, Tirmizi ve Ahmed de rivayet 
etmiglerdir. H u z e y f e (Radiyallahu anh)'in hadisini; Buhari, Tirmizi ve Ahmed de rivayet 
etmiglerdir. Muaz (Radiyallahu anh) "m hadisi ise Ebu Davud ve Nesai tarafmdan da rivayet 
edilmigtir. 

ilk hadiste gegen "Heviyy" uzun sure demektir, ikinci hadiste gegen "Nugur" oldurdukten sonra 
diriltmek, hayata kavugturmaktir. 

ikinci hadiste uyutmaya oldurmek ve uyandirmaya da diriltmek denmigtir. Bu tabir mecazidir. 
Bu ifadeler bagka gekillerde de agiklanmigtir. Tuhfe yazan bunu izah etmekte ise de buraya 

IMI 

aktarmaya gerek gormuyorum, .... 


17- Kerb (Uzuntu) Zamamnda Okunacak Dua Babi 


3882) "... Esma bint-i Umeys (Radtyallahu anhay'dan; 5oyle demigtir: Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) bana uzuntu zamanmda soyleyecegim kelimeleri ogretti t «Allahu, Allahu 
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Rabbi La usriku bihi aheda = Allah, Allah Rabbimdir Ona higbir §eyi ortak kos- 


izahi 


m Bu hadisi; Ebu Davud, Nesai ve Tabari de rivayet etmiglerdir. T a b a r i' de bu zikrin ug defa 
okunmasi kaydi vardir. 

Hadiste gegen "Kerb" sikinti ve megakkat, uzuntu demektir. Hadis; bir keder ve sikintiya 
duguldugu zaman bu zikrin okunmasinin faydali olduguna delalet eder. 

Hal Tercemesi 

3879. hadisin ravisi Rebia bin Ka'b bin Malik el-Esleml el-Medenl <R.A.) Softa ehlinden olan 
sahabilerdendir. Bilindigi gibi Softa, Medjne-i Munevvere'de bulunan Mescid-i Nebevi'nin 
bitigiginde ve Resul-i Ekrem (S-A.V.)'in Hane-i Saadetlerinin yaninda bir yerdi. Evsiz barksiz 
olan sahabilerden bir gurup burada kaliyordu. Rebia (R.A.) burada ikamet eden sahabilerden 
oldugu igin Hane-i Saadetin kapisimn yaninda yattigim ifade etmigtir. Bu zatin 12 hadisi vardir. 
Muslim ve sunen sahibleri onun bir hadisini rivayet etmiglerdir. Ravileri Hanzala bin AM ve Ebu 
Seleme'dir. Hicretin 63. jnlmda vefat etmigtir. (Hulasa. 116 ve mutercimin ilavesi var.) 


3883) "... ibn-i Abbas (Radtyallahu anhumaydan rivayet edildigine gore: 





Peygabmer (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), sikinti, me§akkat ol-dugunda §u zikri yapardi t 

"La Uahe illallahul-Halimu'l-Kerim. SubhanaUahi Rabbil-Ar§il-Azim. Subhanallahi Rabbi's- 
semavati's-seb'i ye Rabbil-Ar§il-kerim = Halim, Kerim olan Allah'tan ba§ka ilah yoktur. Ben 
azametli Ar§'in Rabbi olan Allah'i te§bih (noksanliklardan tenzih) ederim. Ben yedi gogun Rabbi 
ve guzel Ar§'in Rabbi olan Allah'i te§bih ederim. 
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Ravi Veki, bu zikrin hepsinde "La ilahe illallah" kelimesini bir defa sbylemigtir." 


izahi 


Bu hadisi; Buhari, Muslim, Tirmizi ve Nesai de rivayet etmi§lerdir. Fakat amlan zikrin 
kelimelerinde a§agida belirtecegim degi§iklik mevcuttur. 

Buhari ve Muslim' deki rivayetlerden biri §oyledir .* 

"La ilahe illallahu'l-Azimu'l-Halim. La ilahe illallahu Rabbu'l-Ar-$i'l-Azim. La ilahe illallahu 
Rabbu's-Semavati ve Rabbu'I-ardi ve Rab-bu'l-Arsn-kerlm = Azim, Halim olan Allah'tan ba§ka 
ilah yoktur. 

Azametli Ar§in Rabbi olan Allah'tan ba§ka ilah yoktur. Goklerin Rabbi, yerin Rabbi ve guzel Ar§in 
Rabbi olan Allah'tan ba§ka ilah yoktur." 

Tirmizi' deki ise §oyledir: 

Allah'in isimlerinden olan Halim: Gucu yettigi halde cezalandirmayi erteleyen, demektir. "Kerim" 
ise fazlu keremiyle, yani kulun mustahakhgi soz konusu olmadigi halde veren ikramda bulunan, 
demektir. "Azim" ise higbir §ey zatma agir ve buyuk olmayan sonsuz gug sahibi, demektir. 

Kerim ve Azim kelimeleri Ar§'in sifati oldugu zaman, Kerim, guzel manasina, Azim de buyuk 
manasina yorumlamr. 

Muellifimizin rivayeti, ravi Veki* yoluyladir. Veki' kendi rivayetinde Tevhid kelimesinin bir defa 
oldugunu soylemi§tir. 

E 1 - H a f i z, el-Feth adli kitabinin II. cildinin 124. sahifesinde bu hadisin izahi bolumunde §u 
ilging olayi nakletmi§tir. Onemine binaen buraya aktarmayi uygun gordum. 

tbn-i Battal demi§tir ki; Ebu Bekr-i Bazi bana §u olayi anlatti: Ben Isbahan'da Ebu Nuaym 
yaninda hadis yazardim. Orada Ebu Bekir bin AN naminda buyuk bir alim vardi. Bu zat, fetva 
mercii idi, yani herkes fetva igin ona muracaat ederdi. Bir ara bu muhterem zati sultan'a §ikayet 
ederek aleyhinde ugra§anlar oldu. §ikayet uzerine bu zat hapsedildi. Ebu Bekr-i Razi sozune 
devamla: Ben, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'i ruyada gordum. Cebrail (Aley- 
hisselam) da O'nun sag tarafinda-bulunuyordu ve dudaklarim devamli surette te§bih ile 
tepretiyordu. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bana: "Ebu Bekir bin Ali'ye soyle: Sahihi 
Buhari'deki Kerb, yani keder duasini okusun ki Allah onu sikintidan kurtarsin.** buyurdu. Ebu 
Bekir dedi ki: Ben sabaha ula§tim ve ona bu durumu bildirdim. 0 da bu duayi okudu. C°k kisa 
bir zaman iginde hapishaneden gikarildi. 

El-Hafiz, bundan sonra buna benzer ba§ka olaylari anlatir. Arzu edenler oraya ba§vurabilirler. 

I6ZI 


18- Adamin Evinden Qiktigi Zaman Okuyacagi Dua Babi 

3884) "... Ummu Seleme (Radtyallaku a»faj'dan rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) evinden giktigi zaman: 

•Allahumme tnni euzu bike en adiIle ev ezille ev azlime ev uzlame ev echile ev yuchele aleyye 




— Allahim! Ben dalalete du§mekten, ayak kaymasin (a benzeyen kasidsiz gunah iglemek) den, 
(kimseye) zulum etmekten* (kimse tarafindan) bana zulum edilmekten, cahilce davranmaktan 
ve (bagkasi tarafindan) aleyhimde cahilce davramlmak-tan guphesiz sana sigimrim», diyerek 
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dua ederdi." 

Izahi 


Bu hadisi; Tirmizi, Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmiglerdir. 

Dalalet, haktan ve hidayet yolundan sapmak, yolu gagirmaktir. ZiUet i Ayagin kaymasidir. 
Burada kasidsjz gunah iglemek manasina yorumlanmigtir. 

Hadisteki "Echele" fiili cahilce davranmak, yani cahillerin yaptiklari eziyet, zarar ve benzeri fiilleri 
iglemek manasina yorumlanmigtir. Bundan maksad gu da olabilir: Allah ve kul haklarmi bilme- 
mek, halkla iligkiler ve arkadaglarla munasebetlerde yanlig davramgta bulunmak. Hadisteki 
"Uchelell de buna uygun yorumlamr. Yani ben boyle bir davramga maruz kalmaktan Allah'a 
sigimrim. 

Tuhfe yazarmin beyanma gore T i y b \ bu hadisin izahi bolumunde goyle der: Zillet; kasidsiz 
hata iglemektir. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), kasidsiz ve kasidli hata iglemekten, 
muamelatta, aligveriglerde halka zulum etmekten veya onlara ili§kilerde eziyet vermekten ve 
halkin cahiller gibi davramp O'na eziyet vermesinden Allah'a siginmi§tir. 


3885) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu u«A)'den rivayet edildigine gore: Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) evinden giktigi zaman «Bismillahi», la havle ve la kuvvete ilia billah. Et- 
Tuklanu alallah = Allah'in isminden yardim dilerim. Gunahlardan donu§ ve kulluk gorevine takat 
ancak Allah'in yardimiyladir. Dayanmak Allah'adir.» duasini okurdu." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun isnadinda bulunan Abdullah bin Huseyin'i Ebu Zur'a, 
Buharl ve ibn-i Hibban zayif saymi§lardir. 


3886) "... Ebu Hureyre (Radtyauaku anAJ'den rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmugtur : 

Adam evinin kapisindan (veya binasinin kapisindan) giktigi zaman gorevlendirilmi§ iki melek 
onunla beraber olurlar. Bu itibarla adam "Bismillah = Allah'in ismiyle" dedigi zaman o iki melek 
kendisine t Hidayete, dogru yola erd iri idin, derler. Sonra adam "La havle ve la kuvvete ilia 
billah = Gunahlardan donu§ ve kulluk gorevine kuvvet ancak Allah'in yardimiyladir" deyince 
melekler ona: Korundun, derler. Adam: "Tevekkeltu alallah = Allah'a dayandim" deyince de 
melekler ona: i§in goruldu, derler. (Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyruguna 
devamla §byle der) Sonra iki karini (yani onu gunaha suruklemek isteyen insi ve cinni iki 
geytam) ona rastlarlar. Melekler (o geytanlara) : Hidayete erdirilen, i§i (Allah tarafindan) 
gorulen ve muhafaza edilen bir adamdan ne istersiniz? derler, (yani onu sapitamazsimz).»" 

Not: Zevaid'de §byle denilmi§tir: Bunun senedinde Harun bin Harun bin Abdulah bulunur. Bu 
169] 

r&vi zayiftir. 


19- Adamin Evine Girdigi Zaman Edecegi Dua Babi 


3887) "... Cabir bin Abdillah (Radtyallahu ankuma)'dan rivayet edildigine gore kendisi 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SeUem)'den §u buyrugu i§it-mi§tir: 

Adam kendi evine girip de girdigi zaman ve (akgam) yemegini yedigi zaman Allah'i aninca 
geytan, (yardimcilarina) : (Bu evde) sizin igin ne gecelenecek yer ne de akgam yemegi var, der. 
Adam (evine) girip de girdigi zaman Allah'i anmayinca, geytan (yardimcilarina) : Geceyi 
gegireceginiz yere kavu§tunuz, der. Sonra adam (akgam) yemegini yiyecegi zaman Allah'i 




anmayinca geytan (yardimcilarina) : Geceleyeceginiz yere ve akgam yemegine ulagtimz, 

izm 

der." 


izahi 


Bu hadisi; Muslim, Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmiglerdir. 

Mebit i Gecelenen yer, demektir. Aga da akgam namazi ile yatsi namazi arasinda yenen yemek, 
demektir. Bilindigi gibi iga ise yatsi namazi demektir. 

Evine giren bir musluman gerek eve girerken, gerekse akgam yemegine baglarken besmele 
gekerse ne o gece o evde ne de o yemekte geytanlar igin bir pay olmaz. T i y b i: Hadiste akgam 
yemegi ve gecelenen yer kaydi ekseri durumlar itibariyladir. £unku bu durum her zaman ve her 
yemek igin soz konusudur, demigtir. 

Evine girerken adam besmele gekmezse geytanlar o gece o evde yuvalamrlar. Keza akgam 
yemegine otururken besmele gekmezse geytanlar da o sofraya oturup hayir ve bereketini 
giderirler. 

Hadis, adamin eve girerken ve yemege baglarken besmele gekmesinin fazilet ve faydasim 

IZU 

bildirir. 


20- Adamin Yolculuga Qiktigi Zaman Edecegi Dua Babi 


3888) "... Abdullah bin Sercis (Radtyallahu onhyden rivayet edildigine gore: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) yolculuga giktigi zaman : «Allahumme innT euzu bike 
min va'sai's-seferi ve keabeti'l-munkalebi ve'l-havri ba'de'l-kevri ve da*veti'l-mazlumi ve sui*l- 
man-zari fil ehli ve'l-mali = AUahim! Ben, yolculugun megakkat ve sikintisindan, uzuntulu 
donugten, duzenli iglerin bundan sonra bozulmasindan, mazlumun bedduasindan ve ev halki ile 
mal (fena maksadh kigiler tarafindan olan) kotu bakigtan sana sigimrim» derdi (ravi Ab- 
durrahim kendi rivayetinde, "Derdi" cumlesi yerine, "taavvuz ederdi, yani Allah'a sigimrdi" 
demigtir). 

Ravi Ebu Muaviye gunu ilave etmigtir: "Peygamber yolculuktan dondugu zaman da bu duayi 

LZZ1 

okurdu." 


izahi 


Bu hadisi; Muslim, Tirmizi ve Nesai de rivayet etmiglerdir. 

Hadiste gegen bazi kelimeleri agiklayalim: 

Va'sa' giddet, megakkat ve sikinti, demektir. Bu kelime Va's'tan alinmadir. Va's ise kum 
demektir. Kumda yuruyen bir kimse gugluk geker. Bundan dolayi Va'sa, gugluk ve yukarda 
amlan manada kullamlir. 

Keabet ve Ke'bet: ^iddetli keder ve uzuntuden nefsin degigip ki-nlmasidir, inkisara ugramasidir. 
Mukalab da doniig demektir. Bu iki kelime ile kasdedilen mana, yolculuk esnasinda kargilagilan 
olumsuz bir durumdan, yolculukla istedigi amaca ulagmadan geri donmek, malina bir afetin 
gelmesi, ddnugiinde ev halkindan bazisim hastalanmig veya olmug olarak gormesi gibi bir 
nedenle uzuntulu donugtur. 

Kevr: Sangin etrafina sargi sarmak igidir. Havr de sarigin sargisinin bozulmasidir. Bu iki 
kelimenin lugat manasi budur. Burada Havr, noksanlik, Kevr de ziyade ve bolluk manasinadir. 
Bir kavle gore Kevr: iglerin duzenli olmasidir. Havr da bu duzenin bozulmasidir. Yani burada 






duzenli i§in duzensiz hale donu§mesi anlami kas-dedilmi§tir. Ba§ka bir kavle gore burada 
kasdedilen mana iyi durumdan kotu bir duruma du§mektir. 

Hadisin; JUIj jWI ^ Jalil fr^ fikrasindan maksad, bir zali- 

min veya bir fasikin mala ve ev halkina kotu gozle, hiyanetle bakmasidir. El-Kari boyle yorum 
yapmi§tir. El-Mecma yazan ise: Bundan maksad mal ve ev halkina nazar degmesi, goz 
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degmesidir, demi§tir. 


21- Adamin Bulut Veya Yagmur Zaman Okuyacagi Dua Babi 


3889) "... Aige (Radtyattahu anka)'dan rivayet edildigine gore: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ufuklardan herhangi birisinden gelen bir bulutu 
gordugu zaman onu kargilamak ve §u duayi okumak uzere namazinda bile olsaydi iginde 
bulundugu igi birakirdi. Sonra: 

•Allahumme inna nauzu bike min gerri ma ursile bihi = Allahi-miz! $u bulut ile gonderilen 
(yagmur, dolu ve benzerin) in gerrinden guphesiz sana sigininz» derdi. Sonra yagmur yagsaydi 
iki veya ug kere: AUahim! Bu yagmuru yer yuzunde akan, yararli bir yagmur eyle, derdi. $ayet 
Allah (Azze ve Celle) havayi agip yagmur yagdir-masaydi bunun igin Allah'a hamdederdi." 


3890) "... Ai§e (Radtyallaku aw/tu,)'dan rivayet edildigine gore : Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) yagmur gordugu zaman: 

«AUahim; bu yagmuru, yer yuzunde akici, faydali amaca uygun ve zararsiz bir yagmur eyle» 
derdi. 


3891) "... Ai§e (Radtyallahu anha)'aan rivayet edildigine gore: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) yagi§h samlan bir bulut gorunce (ummetine bir afetin 
gelmesinden endi§elenerek) gehresi renkten renge girip degi§ir* (eve) girip gikar ve buluta kar§i 
durup geri donerdi. Buluttan yagmur yaginca uzuntusu giderilirdi. Ra-vi demi§tir ki: Sonra Ai§e 
(Radiyallahu anha), O'ndan gordugu (bu hal ve endi§esi) nin bazismi O'na anlatmi§. Bunun 
uzerine Resul-i Ekrem (Ai§e'ye) §oyle buyurdu: 

«Ne bilirsin? Belki o, (§u ayette azab oldugu bildirilen, fakat) Hud kavminin (onu bir bulut 
pargasi sanarak) dedigi gibi bir§eydirt 

Onlar o azabi (iginde bulunduklari) vadilerine dogru gelen, yaygin bir bulut olarak gorunce: "Bu, 
bize yagmur getiren bir yaygin buluttur, dediler. (Hud dedi ki:) Bilakis bu, acele istediginiz 
EZ4I 

azab-tir.»" 


izahi 


Bu babin ilk hadisi Ebu Davud ve Nesal tarafindan da rivayet edilmi§tir. ikinci hadis ise N e s a i 
tarafindan da rivayet edilmi§tir. 

Birinci hadiste gegen "Seyb" yer yuzunde akan bol yagmur demektir. Ebu Davud ve N e s 
a i' nin rivayetlerinde bu kelime yerine "Sayyib" kelimesi bulunur. Bu kelimenin manasi da 
Seyb'in manasi gibidir. Ayrica Ebu Davud'un rivayetinde "Nafi = yararli" kelimesi yerine 
"Henien" kelimesi bulunur. Bu da yararli, amaca uygun ve zararsiz demektir. 

Ai§e (Radiyallahu anha) 'nin hadisini Buhari, Tirmi-z i ve N e s a i de rivayet etmi§lerdir. Muslim 
de benzerini rivayet etmi§tir. 




Bu hadiste gegen "Maniyle" iginde yagmur oldugu samlan bulut, demektir. "And" ise ufukta 
beliren bulut pargasidir. 

Hadis Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in ummeti igin ne derece §efkatli oldugunu 
gosteren bariz bir ornektir. Hadiste amlan Ayeti Kerime Ahkaaf suresinin 24. ayetidir. Bu 
surenin 21 ila 26. ayetleri Hud kavmi hakkindadir. Bu kavim Hud (Aley-hisselam) 'm 
uyarilarina ragmen kufurlerinde israr ed 
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[2] Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve $erhi, Kahraman Yayinlari: 
12] Mii'min, 60 

[4] Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlan: 
12] Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlan: 
12] Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve $erhi, Kahraman Yayinlari: 
IZ] Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve $erhi, Kahraman Yayinlari: 
12] Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahi'aman Yaymlan: 
12] Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlan: 
LLQ&iinen-i ibni Mace Tercemesi ve $erhi, Kahraman Yayinlari: 
[i l\ Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlan: 
ri21 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlan: 
[13] Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlan: 
H41 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlan: 
[15] Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlan: 
ri61 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlan: 
[17] Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlan: 
n 81 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlan: 
149] Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlan: 
T201 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlan: 
[21] Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlan: 
F221 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlan: 
[231 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlan: 
[24] Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlan: 
[251 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlan: 
[261 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlan: 
[27] Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlan: 
[281 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlan: 
[291 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlan: 
[201 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlan: 
[311. Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlan: 
[221 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlan: 
[23] Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlan: 
[341 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlan: 
[33] Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlan: 
r361 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlan: 
[37] Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlan: 
[381 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlan: 
[391 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlan: 
[401 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlan: 
[41] Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlan: 
[421 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlan: 
[431 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlan: 
[441 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlan: 
[43] Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlan: 
[461 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlan: 
[47] Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlan: 
[481 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlan: 
[49] Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlan: 
[301 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlan: 
[31] Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlan: 
[321 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlan: 
[33] Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlan: 
[341 Sahabldir. Adi hususunda ihtilaf vardir. Hz. Mu&viye iRJi.i’ 
[331 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yaymlan: 
[361 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlari: 
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: 10/57-58. 

: 10/58-59. 

: 10/59. 

: 10/59-60 
: 10/60-61. 

: 10/61-62. 

: 10/62. 

m inde vefat etmi§tir. (Hulasa. 466) 
: 10/62-63. 

: 10/63-65. 


[57] Hulasa, 
[581 Siinen-i 
[59] Siinen-i 
[601 Siinen-i 
[611 Siinen-i 
[621 Siinen-i 
[63] Siinen-i 
ML Siinen-i 
[651 Siinen-i 
[661 Siinen-i 
[67] Siinen-i 
[681 Siinen-i 
[69] Siinen-i 
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§erhi, Kahraman Yayinlari: 
§erhi, Kahraman Yayinlari: 
§erhi, Kahraman Yayinlari: 
§erhi, Kahraman Yayinlari: 
§erhi, Kahraman Yayinlari: 
§erhi, Kahraman Yayinlari: 
§erhi, Kahraman Yayinlari: 
§erhi, Kahraman Yayinlari: 
§erhi, Kahraman Yayinlari: 
§erhi, Kahraman Yayinlari: 
§erhi, Kahraman Yayinlari: 
$erhi, Kahraman Yaymlan: 


10/65-68. 

10/68-69. 

10/69-70. 

10/71-73. 

10/73. 

10/73-74. 

10/74-76. 

10/76. 

10/77. 

10/77-78. 

10/78-79. 

10/80. 
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r711 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/82-83. 
f721 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/83. 
f731 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/83-84. 

T741 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/84. 

f751 Ahkaaf. 34 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve $erhi, Kahraman Yayinlan: 10/85-86. 

f761 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/86-87. 

T771 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve $erhi, Kahraman Yayinlan: 10/87-88. 


35- RU'YA TABIRI (YORUMLANMASI) KITABI 

1- Muslumanin Gorduqu Veva Onun Hakkinda (Baskasi Tarafindan) Gorulen Saliha (Yani 

Guzel) Ru'va Babi 

2- Uvku Halinde Peyqamber (Sallallahu Alevhi Ve Sellem)'i Gormek Babi 

3- Ru'ya Uq Cegittir, Babi 

4- Hoglanmadiqi Bir Ru'yayi Goren Kimse (Hakkinda Gelen Hadisler) Babi 

Hoslamlmavan Bir Ru'va Goren Muslumanin Yapacaqi Sevier 

Guzel Bir Ru'va Goren Muslumanin Yapacaqi Sevier 

5- Sevtan Bir Kimse lie Uvkusunda Ovnarsa (Yam Hoslanmadigi Bir Ru'va Gorurse) 0 

Kimse Ru'yasim insanlara Anlatmasin, Babi 

6- Ru'ya Yorumlamnca Vuku Bulur. Bu itibarla Sahibi Onu Seveninden Bagkasina 

Anlatmasin, Babi 

7- Ruva Neve Davamlarak Yorumlamr? Babi 

8- Gormediqi Bir Ru'va Yi Gorduqunu iddia Ederek Yalan Sovleven Kimse (Hakkinda Gelen 

Hadis) Babi 

9- En Doqru Ru'ya En Doqru Sdzlu Qian insamndir, Babi 

10- Buta Tabiri (Yorumlamak) Babi 



















35- RU'YATABiRi (YORUMLANMASI) KITABI 


Ru'ya» Kiginin uyku halinde gordugu §eye ve uykuda bir §ey gormesi igine denilir. 

E 1 - H a f i z, el-Fetih'te, yani Fethu'I-Bari isimu B u h a r 1 gerhinin "(Ru'ya) Tabiri Kitabi" 
bagligi altindaki bolumun bag kisminda kiginin uyku halinde gordugu ru'yamn mahiyeti hakkinda 
soylenen degigik sozleri ve muhtelif gorugleri beyan ve nakleder. Bunlari buraya aktarmak bir 
hayli yer alir. Bu itibarla buraya nakletmekten vazgegmekle beraber bir iki noktasim agiklamak 
iyi olur. $oyle ki: 

El-Flafiz'in beyanma gore el-Maziri: Ru'yanm mahiyeti hakkinda gok gey soylenmigtir. 
Muslumanlarin digindaki bir takim gevreler de bu konuda tutarsiz ve reddedilmeye mahkum bir 
suru geyler soylemiglerdir. Saglikli gbrug ancak Ehl-i Sunnet mez~ hebine mensub Islam 
alimlerinin gu gorugudur: Allah Teala, uyamk insanin kalbinde bir takim itikadlar yarattigi gibi 
uyuyan insanin kalbinde de bazi itikadlar yaratir. Allah Teala uyuyan insanin kalbinde yarattigi 
itikadlan bagka zamanlarda yarattigi bir takim geylerin belirtisi ve aynasi haline sokar. Ru'yada 
gorulen durum, bazen aynasi oldugu ige muhalif olur. Evet, uyamk kiginin kalbinde yaratilan 
itikad ve kanaat, bazi olaylarin aynasi gdrunumunde olmasina ragmen bunun tersi gikabilir. 
Mesela bulut yagmurun belirtisidir. Allah Teala bulutu yagmurun alameti olarak yaratmigtir. Ama 
bazen bulut olmasina ragmen yagmur yagmayabilir. Aym gekilde uyku halindeki insanin 
kalbinde yarattigi itikadi, bir olayin alameti olarak yaratmigtir. Fakat bazen yagmur yagmadigi 
gibi o olay da olmayabilir. Uyku halindeki insanm kalbinde soz konusu itikad bazen melegin 
huzurunda olugur. Bu takdirde sevindirici ru'ya gorulur. Bazen de geytanm hazir bulundugu bir 
zamanda olugur. Bu takdirde uzuntulu ve zararli ru'ya gorulur. Ru'yamn mahiyeti hakkindaki en 
ustun ilim Allah katindadir, der. 

El-Hafiz bu arada e 1 - H a k i m' den bazi nakiller yapmaktadir. Bunun bir bblumunde e 1 - FI a 
k \ m ozetle §oyle der: Allah Teala; insanlarin Levh-i Mahfuzdaki durumlarina muttali olan bir 
gurup melegi ru'ya i§iyle gorevlendirmigtir. Gorevli melek Levh-1 Mahfuzdan aldigi durumlari bir 
takim olaylar ve §ekiller haline sokarak ilgili insanin ru'yasinda kalbine yerlegtirir ki o kimse igin 
bir mujde veya uyari ya da kinama degerinde olsun. Boylece hikmetli, yararli veya sakindinci bir 
faaliyet gosterilmi§ olur. ilgili melek bu gayret iginde iken geytan da insana kar§i duydugu kin ve 
husumetten dolayi onu uyamk iken rahat birakmak istemedigi gibi uyku aleminde de rahat 
birakmak istemez. Ona bir takim hiyle ve tuzaklar kurmaktan geri durmaz. §eytan insanm 
ru'yasmi ifsad etmek uzere ya onu gordugu ru'ya hususunda yamltmak ister veya ru'yasin-dan 
gaf il olmasim saglamaya gali§ir. 

Ru'yalar genel olarak iki kisma ayrilir: 

Birincisi: Dogru olan ru'yalar. Bu nevi ru'yalar, uyamklik aleminde dogru gikan ru'yalardir. 
Peygamberlerin, O'nlara uyan salih mu'minlerin gordukleri ru'yalar bu nevidendir. Bazan dindar 
olmayan insanlar da bu tur ru'yalan gorurler. 

ikincisi: Adgas denilen karmakarigik ve bir anlam ta§imayan ru'yalar. Bu nevi ru'yalar da 
kisimlara ayrilir: 

a) §eytamn uyuyan kigiyle oynamasi ve onu uzmesine dair ru'yalar. Mesela ki§i ru'yasinda 
baginin koparildigim ve kendisinin ba§im takibe koyuldugunu gorur. Ya da korkung ve tehlikeli 
bir duruma dugtugunu ve hig kimsenin kendisini kurtarmaya gelmedigini gorur. 

b) Meleklerin haram bir §eyi uyuyan ki§i igin helal kildigina veya haram bir i§i teklif ettiklerine 
dair ru'ya ve aklen muhal ve imkansiz olan buna benzer iglerle ilgili ru'yalar. 

c) Kiginin uyamk iken uzerinde konugtugu veya olmasim temenni ettigi bir §eyi, uyamk iken 

in 

itiyad haline getirdigi bir §eyi, ru'yasinda gormesi. 


1- Miisliimanin Gordugu Veya Onun Hakkinda (Ba§kasi Tarafindan) Goriilen Saliha 
(Yani Giizel) Rii'ya Babi 





3893) "... Enes bin Malik (Radtyallahu ank)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Selletn) goyle buyurdu, demigtir: 

Salih (yani ibadetine dugkun, haramdan sakinan musluman) kigi tarafindan gorulen guzel ru'ya, 
peygamberligin kirk alti pargasindan bir pargadir.»" 


3894) "... EbU Hureyre (Radtyallahu ank)'den rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur: 

«MU'minin ru'yasi peygamberligin kirk alti pargasindan bir par- 


3895) "... Ebu Said-i Hudri (Radtydllahu anh)'6en rivayet edildigine gore; Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goy\e buyurmugtur: 

■Salih (yani ibadetine dugkun, haramlardan sakinan) muslu-man adamin ru'yasi 
peygamberligin yetmig pargasindan bir parga- 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedinde bulunan Atiyye bin Said el-Avfi el-Beceli, 
zayiftir. 


3896) "... Ummu Kurz el-Ka'biyye (Radiyallahu anAa/dan rivayet edildigine gore kendisi: 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'den §u buyrugu igittim, demigtir: 

-Peygamberlik gitti (yani O'ndan sonra peygamber gonderilmeyecek) ve mube§§irat (yani 
mu'minin gorecegi guzel ru'yalar) kaldi.»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun senedi sahih olup ravileri guvenilir zatlardir. 

3897) "... ibn-i Omer (Radtyallahu anhumaydan rivayet edildigine gore ; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir : 

«Salih, (yani guzel) ru'ya, peygamberligin yetmig pargasindan bir pargadir.»" 


3898) "... Ubade bin es-Samit (Radtyallahu nnh)'dtn; 5oyle demigtir: Ben, Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellerm'e, Allah Subhanehu'nun; = *Duny» hayatinda da 

III 

bbihetteiydlffi ntffly$inak^sidiffij3tib)ig(brml)BBar(lAHahBiQiyvi®til€l0ni:): dir.>> buyrugunu (n Bu§ra = Mujde 

«0, (yani ayetteki Bu§ra), guzel ru'yadir, onu musluman ki§i gorur veya (bagka musluman 
tarafindan) onun igin gbrulur.*** 


3899) "... Ibn-i Abbas (Radtyallahu anhumaydan; §oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), (son) hastaliginda si-tareyi (yani evinin kapismin 
perdesini) agti. (Mescid-i Nebevi'deki) cemaat saflari Ebu Bekir (Radiyallahu anh) 'm arkasinda 
(duruyor) idi. Resul i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (onlara hitaben) : 

«Ey insanlar! Peygamberligin belirtilerinden yalmz guzel ru'ya kaldi. O ru'yayi musluman kigi 
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izahi 


Bu babin ilk hadisi B u h a r i, ikinci ve behind hadisleri Muslim tarafindan da rivayet edilmi§tir. 
Uguncu ve dorduncu hadisler ise notlarda belirtildigi gibi Zevakf nevindendir. Once bu hadislerle 
ilgili bilgi verelim. Daha sonra 3898 ve 3899. hadislerin izahini yapalim. 

Birinci ve ikinci hadiste salih, yani ibadetine dugkun ve haramlardan sakinan muslumanm 
gbrdugu ru'yamn peygamberligin kirk alti pargasindan bir parga oldugu bildirilir. Uguncu ve 
dorduncu hadislerde ise amlan ru'yanm peygamberligin yetmig pargasindan biri oldugu belirtilir. 

Bagka rivayetlerde bu sayilar yaninda 45, 50, 44, 40, 49 ve 26 sayilan da vardir. Avnu'l-Mabud 
yazari bu degigik rivayetlerin bulundugunu belirttikten sonra konu hakkinda ozetle §u bilgiyi 
verir: 

T a b e r i: Bu ihtilaflar ve degigik sayilar, ru'ya goren muslumanm haline donuktur: Takva 
sahibi olmayan ve din Olgulerine gore fasik sayilan muslumanm gbrdugu ru'ya nubuvvetin 
yetmig pargasindan biridir. Takva sahib olan muslumanm ru'yasi jse nubuvvetin kirk alti 
pargasindan biridir. §u halde ru'yanm dogruluk derecesi muslumanm salahat ve takva 
derecesine gore degigik olur, demigtir. 

Muslumanm gbrdugu ru'yanm peygamberligin gu kadar pargasindan bir parga oldugunu 
bildirmekten maksad; peygamberlik hasletinin pargalara bolunmesi veya takva sahibi olan bir 
muslumanm peygamberlik hasletinden bir pargayi kazanabilmesi degildir. Maksad gudur: 
Peygamberlikte zaman zaman gayibtan haberdar olmak meziyeti vardir. Yuce Allah diledigi 
zaman bir peygamberi gayibtan haberdar eder. Bu itibarla gayibtan haberdar olmak 
peygamberligin alametlerindendir. Peygamberlik gorevi kalici degildir. Fakat alametleri kalicidir. 
Musluman bir kimse bazen Allah'in takdir ve dilemesi ile ru'ya aleminde bir gayibtan haberdar 
edilebilir ve bu itibarla muslumanm ru'yada gbrdugu bir gey aynen gergekle§ebilir. 

Ibnu'l-Esir, en-Nihaye'de §oyle demi§tir: Guzel ru'yamn peygamberligin kirk alti pargasindan bir 
parga sayilmasi §oyle yorumlamr: 

Sahih rivayetlerin ekserisine gore Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam), 63 yil ya§ami§ ve 
peygamberlik suresi 23 yil olmugtur. ^Onku 0, kirk yadini doldurdugu zaman peygamber 
olmu§tur. Ba§langigta Peygamber (Aleyhi' s-salatu ve's-selam) *e ru'ya bigiminde vahiy gelirdi. 
O'na uyku halinde vahiy §ekli alti ay surdu. Bu surece gbrdugu ru'yalar aynen gergekle§irdi. 
Sonra Cebrail (Aley-hisselam) O'na uyamklik halinde vahiy getirmeye ba§ladi. Peygamberlik 
suresi 23 yil devam ettigine gore ru'ya yoluyla vahiy suresi bunun kirk alti pargasindan bir parga 
olur. Bu itibarla takva sahibi muslumanm gbrdugu ru'ya dogruluk ve isabetli olu§u bakimindan 
Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'m ba§langigta gbrdugu ru'ya'ya benzer ve dolayisiyla 23 
yil devam eden peygamberligin kirk alti pargasindan bir parga gorunumunde olur. 

Yukarda belirttigim gibi hadislerden maksad ru'yanm peygamberlikten bir parga oldugunu ifade 
etmek degildir. Ciinku peygamberlik gorevi 3896, 3899 nolu hadisler ile benzeri hadislerde 
belirtildigi ve Kur*an-i Kerim ayetlerinde bildirildigi gibi Hz. Muham-med (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) 'in vefati ile sona ermi§tir. Flerhangi bir muslumanm ru'yasi higbir zaman §er'i bir 
hukum igin mesned ve kaynak sayilamaz. Bu noktayi onemine binaen vurgulamak isterim. 

3898 nolu Ubade (Radiyallahu anh) 'm hadisini T i r m i z 1 de rivayet etmigtir. 3899. hadis; 
Muslim, Ebu Davud, Nesai ve Ahmed tarafindan da rivayet edilmi§tir. Bu hadislerde ve 3896. 
hadiste gegen Mube§§irat ve Bu§ra kelimeleri guzel ve mujdeleyici, sevindirici ru'ya manasina 
yorumlanmigtir. Zaten B u h a r i' nin Ebu Flureyre (Radiyallahu anh) 'den rivayet ettigi bir 
hadiste Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e Mu-be§§irat'in ne oldugu sorulmu§ ve 
verilen cevabta Ru'ya'yi saliha, yani guzel ru'ya oldugu beyan buyurulmu§tur. 

Bu hadislerden gikan sonug §udur: Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in vefati ile vahiy 
sona ermi§ olur. Bu itibarla gelecekte vuku bulacak bir §eyden haberdar olabilmenin tek yolu 
tavka sahibi muslumanm guzel ru'yasidir. 

Takva sahibi muslumanlarm gordukleri dogru ru'yalarin gogu sevindirici oldugu igin Mube§§irat 



ismi verilmi§tir. Bazen uyarici ve sakmdirici ru'ya da gorulebilir. 

T i r m i z i' nin "Nubuvvet gitti ve mube§§irat kaldi*' ba§ligi altindaki bir babta rivayet ettigi E 
n e s (Radiyallahu anh) 'in bu mealdeki bir hadisinin izahi bolumunde TuhJfe yazari naklen §u 
bilgiyi verir: 

El-Muhelleb demi§tir ki: Hadiste Mube§§irat kelimesinin kullamlmasi muslumanlar 
tarafindan gorulen ru'yalann ekserisi itibariyladir, umumi degildir. £unku ru'yalann bir kismi 
uyarici mahiyettedir, dogrudur. Allah Teala, mu'nun kulunu uyarmak ve sakindirmak igin bazen 
korkutucu ru'ya gosterir ki mu'min kulu gelecegi igin tedbir alsin. 

ibnu't-Ti n de §oyle demi§tir: Hadisten maksad §udur: Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam)'in vefati ile vahiy son bulur. Artik gelecekte vuku bulacak §eylerden haberdar olmanin 
tek yolu takva sahibi muslumanlarin gordukleri dogru ve ekseriyetle mujde-leyici ru'yalardir. Bu 
hadisin zahirine gore gelecekte vuku bulacak bir §eyin ru'yadan ba§ka bir yolla bilinmesi 
mumkiin degildir. Halbuki ilham yoluyla da gelecekten haberdar olmak mumkundur, ilham 
peygamberler igin mumkun oldugu gibi onlann di§inda kalan veli kullar igin de mumkundur. 
ilham, Allah tarafindan feyiz yoluyla mu'min kulun gonlune bir §eyin konulmasi ve telkin 
edilmesidir, ilham da ru'ya gibidir. Yani Peygamber olmayan takva sahibi bazi muslumanlara 
Allah tarafindan verilir. Hz. Omer (Radiyal-lahu anh)'in menakibi bolumunde varid olan Ebu 
Hureyre (Radiyallahu anhJ'in hadisi bunun delilidir. (Soz konusu hadis, Sa-hih-i Buhari'nin 
muhtasari Tecrid-i Sarih adli eserin tercemesinin 1496. hadistir) Bu zatlara Muhaddesun adi 
verilmi§tir. Birgok veli, bazi gayiblardan haber vermi§ler ve verdikleri haberler" dogru gikmi§tir. 
Bu noktada duyulan §uphe ve itiraza §oyle cevab verilir. ilham, pek az muslumana nasip olur. 
Mube§§irat ise butun muslumanlara §umulludur. Yani her musluman ru'ya yoluyla gelecekten 
haberdar olabilir. Onun igin gayibtan haberdar olmanin tek yolunun ru'ya oldugu beyan 
buyurulmu§tur. Diger taraftan ilham nadiren olabilir. Ru'ya ise her zaman gorulebilir. 

3898. hadiste gegen Yunus suresinin 64. ayetinin geni§ agiklamasi igin tefsir kitablarina 
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muracaat edilmelidir. 


2- Uyku Halinde Peygamber (Sallallahii Aleyhi Ve Sellem)'i Gormek Babi 


3900) "... Abdullah (bin Mes'ud) (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Peygamber 
(Sallallaku Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur : 

■ Kim beni ru'yasmda gorurse o kimse uyamk iken beni gorur (gibidir, ru'yasi dogrudur). ^unku 
§eytan bana benzer bir surete giremez. ■" 


3901) "... Ebu HureyrefRadtyallahu <mA)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

• Kim ru'yasinda beni gorurse o kimse gergekten beni gbrmugtur. ^unku §eytan §uphesiz bana 
benzer bir §ekle giremez.-" 


3902) "... Cabir (Radtyallahu a»*;'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) §oyle buyurmu§tur : 

-Kim uykusunda beni gorurse o kimse §uphesiz beni gormu§tur. £unku §uphesiz benim suretime 
benzer bir §ekle girmek §eytan igin mumkun degildir.-'1 


3903) "... Ebu Said (Radtyauahu anh)'aen rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: 


«Kim ru'yasin d a beni gorurse o kimse gergekten beni gbrmugtur. Cunku geytan guphesiz bana 
benzer bir surete giremez.»" 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Ravi Atiyye bin Sa'd el-Avfl'nin Muham-med bin Abdirrahman 
adli ibn-i Ebl Leyla'nm zayifligi nedeniyle bu hadisin senedi zayiftir. 


3904) "... Ebu Cuhayfe (Radtyallaku a«A/den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallaku 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur : 

«Kim beni ru'yasmda gorurse o kimse uyamk iken beni gormug gibidir (yani ru'yasi gergektir). 
£unku guphesiz, geytan benim suretime girmeye muktedir degildir (gucu buna yetmez)." 

Not. Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedi hasen'dir. Cunku r&vi Sadaka bin Ebl Imran 
hakkinda ihtilaf vardir. 


3905) "... ibn-i Abbas (Radiyattahu anhumayaan rivayet edildigine gore; Resulullah (Sailallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«Kim beni ru'yada gorurse o kimse guphesiz beni gbrmugtur. Cunku geytan benim suretime 
giremez.»" 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde Cabir el-Ca'fi bulunur. Bu r&vi itham 
LSI ' 

olunmugtur. 

izahi 


Bu babin ilk hadisi T i r m i z i tarafindan da rivayet edilmi§-tir. Fakat onun rivayetinde; &AJI j. - 
Uyamklik halinde» kaydi yoktur. 

ikinci hadisin benzerini Buhari ve Muslim de rivayet etmiglerdir. Buhari' deki metin mealen 
§oyledir: «Kim beni ru'yasmda gorurse o kimse uyamk iken de muhakkak beni gorecektir. 
^unku §eytan bana benzer bir surete giremez.» 

Buhari' nin bu rivayetinin izahi bolumunde ilim ehli degigik yorumlar yapmiglardir. Bazilarina 
gore ru'yasmda Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selami'i goren Asr-i Saadet'teki muslumaniann 
olmeden O'nu gormek gerefine nail olacaklari ve sahabilik mertebesine erigecekleri manasi 
kasdedilmigtir. ^unku Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) vefat ettikten sonra O'nu 
dunya gozu ile ve uyamklik halinde gormek mumkun degildir. Bir kisim ilim ehli bunu §oyle 
yorumlamiglardir: Kim ru'yasmda Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'i gorurse o kimse 
ahirette de O'nu gormek gerefine kavugacaktir. Bu yoruma gore O'nu ru'yasmda goren kimsenin 
cennetlik oldugu mujdelen mistir. 

Bazi tasavvuf ehli ise §oyle yorum yapmiglardir: "Kim bem ru*-yasinda gorurse o kimse takva 
ve mana sahasinda ilerleyip murakabe halinde de beni gorecektir." §arih 5erkavi de: Bazi arka- 
daglarve tasavvufgularda bu halin meydana geldigini soylemigtir. 

Cabir (Radiyallahu anh) 'm hadisini Muslim de rivayet etmigtir. Kalan hadisler ise Zevaid 
nevindendir. Ancak Ebu Said-i Hudri (Radiyallahu anh) 'in 3903. hadisinin bir benzerini B u h a 
r i rivayet etmigtir. O rivayetteki metin mealen §oyledir : «Kim beni ru'yada gorurse o kimse 
muhakkak gergegi gormugtur. ^unku geytan benim gekil ve suretime giremez. 

Gerek bu babta ve gerekse diger hadis kitablannda rivayet edilen "Kim ru'yasmda beni gorurse 
gergekten beni gormu§tur" mealindeki ifadesinin manasi hususunda degigik gorugler beyan 
edilmigtir. Hadis alimleri tarafindan tercih edilen en kuvvetli goru§ ve yorum goyledir: Yani o 
ru'ya hak ve gergektir, dogrudur. Karigik ru'yalar-dan ve geytamn benzetmelerinden ve 
taklidlerinden uzaktir. §eytan ne ru'ya aleminde ne de uyamklik halinde hig bir kimseye Resul-i 


Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) suretinde gdrunemez, kendisini boyle tamtamaz. Allah Teala 
geytam boyle bir gekle girmekten men etmigtir, ona boyle bir gug vermemigtir. Sebebi ise hak 
ile batilin karigmamasidir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'i ru'yasinda goren musluman, ister O'nu hadislerde 
beyan edilen yuce egkal ve simasi suretinde gorsun ister tarif edilen egkalden farkli surette 
gorsun netice aymdir ve ru'yasi gergektir, dogrudur. Allah Teala O'nu ru'ya-mizda defalarca 
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gormeyi, ahirette de gefaat ve cemali ile mugerrjef olmayi cumlemize nasip eylesin. 


3- Rii'ya Ug ^egittir, Babi 


3906) "... Ebu Hureyre (Radtyauahu anh)'aen rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallaku 
Aleyhi ve Settem) goyle buyurmugtur: 

■ Ru'y» ug gegittir: Allah tarafindan (melek vasitasiyla mu'minin kalbine ru'yasinda telkin edilen) 
bir mujde (yani sevindirici guzel ru'ya), kiginin uyamk halinde onemseyip kalben meggul oldugu 
bir geyle ilgili olarak gordugu ru'ya ve geytan tarafindan (uyku halinde kalbe sokulan) 
korkutmak. Bu itibarla biriniz sevindirici bir ru'ya gordugu zaman dilerse anlatsm ve 
hoglanmadigi bir ru'ya gorurse onu kimseye anlatmasin ve (geytam defetmek igin) kalkip namaz 

Not: Zevald'de §dyle denilmigtir: Bunun senedinde Hevze bin Halife bu* lunur. Tbn-i Muin, 
bunun zayif oldugunu soylemigtir. 


3907) "... Avf bin Malik (el-E§cai) (Radtyallahu u»A)'den rivayet edildigine gore kendisi 
Resulullah (Salldttahu Aleyhi ve Seltem) : 

«5uphesiz, ru'ya ug gegittir: Bazi ru'yalar, insan oglunu uzmek igin geytan tarafindan (kalbe 
sokulan) korkulardir. Ru'yalann bir kismi insanin uyamk iken arzulayip azmettigi, sonra da 
uykusunda gordugu geydir. Ru'yalann bazisi da peygamberligin kirk alti pargasindan bir parga 
olan ru'yadir», buyurdu, demigtir. 

Havi Muslim bin Migkem demi§ ki: Ben, Avf bin Malik (Radiyallahu anh)'e t 

Bu hadisi Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'den sen (bizzat) igittin (mi) ? dedim. Avf bin 
Malik (Radiyallahu anh) : 

Evet. Bunu Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) *den ben igittim. Bunu Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den ben igittim, dedi." 
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Not: Zevald'de §byle denilmigtir: Bunun, senedi sahih olup ravileri guvenilir zatlardir. 


4- Ho§lanmadigi Bir Rii'yayi Goren Kimse (Hakkinda Gelen Hadisler) Babi 


3908) "... Cabir bin Abdillah (Radiyallahu anhumaydan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallaku Aleyhi ve Sellem) gdyle buyurdu, demigtir : 

«Biriniz hoglanmadigi ru'ya gorunce (uyandiginda) hemen sol taraf ma ug defa (hafif nefesle) 
tukursun ve ug defa geytandan Allah'a siginsin (yani Euzu billahi mine'g-geytani, desin) ve 
uzerinde oldugu taraftan digertarafa donsun.»" 


3909) "... Ebu Katade (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gore; ' Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur: 

«(Guzel) ru'ya Allah'tandir. Hulm (yani hoglamlmayan ru'ya) geytandandir. Bu itibarla biriniz 


ru'yasinda, hoglanmadigi bir gey gorurse sol tarafina ug defa (hafif nefesle) tukursun, ug defa 
geytan-i recimden Allah'a siginsin (yani Euzu billahi mine'g-geytani'r-recim, desin) ve uzerinde 
oldugu yandan diger yana donsun. (Bu suretle o ru'yayi zararsiz hale getirir).»" 


3910) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

■Biriniz hoglanmadigi bir ru'yayi gordugu zaman (uyandiginda) hemen diger tarafa donsun, sol 
tarafina ug defa (hafif nefesle) tukursun. Allah'tan o ru'yanm hayrindan istesin ve gerrinden 
Allah'a siginsin.»" 

Not: Zev&ld'de goyle denilmigtir: Bunun senedinde el-Omeri bulunur. Bunun adi Abdullah el- 
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Omeri'dir, zayii bir ravidir. 


izahi 


Cabir (Radiyallahu anh) 'in hadisi Muslim, Ebu Da-vud ve Nesai tarafindan da rivayet edilmigtir. 
Ebu K a -t a d e (Radiyallahu anh) 'in hadisi Kutub-i Sitte'nin hepsinde rivayet olunmugtur. 

ikinci hadiste Ru'ya'run Allah'tan ve Hulm'un geytandan oldugu bildirilmigtir. Ru'ya kelimesi 
Arap dilinde kiginin uyku halinde gordugu iyi veya kotu, bagka bir deyimle hoglandigi veya 
hoglanmadigi §eye denir. 3. babta gegen hadislerde de bu umumi manada kullamlmigtir. Bu 
hadiste ise guzel ve hoglamlan ru'ya manasinda kullamlmigtir. Nitekim B u h a r i'nin 
rivayetinde; jillaM UjJI = "Guzel ru'ya" ifadesi bulunur. 

Hulm ve HulUm hoglamlmayan korkulu ru'ya manasinadir. 

"Ru'ya Allah'tandir" denilmekle Allah Teala'ya izafe edilmesi guzel ru'yanm gereflendirilmesi 
igindir. "Hulm geytandandir" denilmekle hoglamlmayan ru'yanm geytana izafe edilmesi ise bu tur 
ru'yanm geytanm ozelligi olan yalancilik, karigiklik ve korkutmak sifatlarina uygunlugudur. Veya 
bu tur ru'yanm geytanm arzu ve hevesine uygunlugudur. 

El-Hafiz'in beyanma gore ibnu'I-Bakillani gbyle demigtir: 

Allah Teala guzel ru'yayi mu'minin kalbine telkin buyurdugu zaman melek orada, hazir bulunur 
ve yuce Allah (insanin kalbinde) hoglamlmayan ru'yayi yarattigi zaman geytan orada bulunur. 
Bu sebeple hoglamlmayan ru'ya geytana izafe edilmigtir. 

Diger bir kavle gore hoglamlmayan korkulu ru'ya geytanm bir kuruntusu, fasid ve gergek di§i bir 
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hayali oldugu igin ona izafe edilmigtir. 


Ho^lamlmayan Bir Rii'ya Goren Musliimanin Yapacagi §eyler 


1. Uyandiginda derhal ug defa hafif nefesle sol tarafina tukurur. 

2. Gordugu ru'yanm gerrinden ve geytanm gerrinden ug defa Allah'a siginir. Yani mealen goyle 
der: "Allahim, bu ru'yanm gerrinden ve recim (yani rahmetinden kovulan) geytanm gerrinden 
sana siginmm." 

3. Uyandiginda diger tarafa doner. 

4. Ru'yanm hayri igin dua eder. 

5. Bu tur ru'yayi hig kimse ye anlatmaz. 

Bagka rivayetlerden de istifade edilerek yukarda yazdigim ada-ba riayet eden bir kimsenin 
gordugu korkulu ru'yadan hig bir zarar gelmiyecegi Buhari'nin Ebu Katade (Radiyallahu anh) 
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'den olan rivayetinde belirtilmi§tir. 

Giizel Bir Rii'ya Goren Musliimanin Yapacagi §eyler 


El-Hafiz, Buhari'nin "Er-Ru'ya Minallahi = RiTya Allah'tandir" ba§likli babinda Ebu Katade 
(Radiyallahu anh) 'in hadisinin izahi bolumunde yukardaki adabi beyan ettikten sonra guzel 
ru'ya adabi hakkinda da §oyle der: 

Guzel ru'ya adabi hakkinda beyan edilen hususlarin ozeti §udur: 

1. Musluman ki§i boyle bir ru'ya gordugu zaman uyandiginda Allah'a hamdeder. 

2. Bu ru'yadan dolayi sevinir ve bunu bir mujde olarak kabul eder. 
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3. Bu ru'yayi sevdigi kimseye anlatir. Sevmedigi bir kimseye kesinlikle anlatmaz. 


5- §eytan Bir Kimse ile Uykusunda Oynarsa (Yam Ho§lanmadigi Bir Rii'ya Goriirse) O 
Kimse Rii'yasini insanlara Anlatmasin, Babi 


3911) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore bir adam Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Seuemyin yanina gelerek: 

Ben ru'yamda ba§imin vuruldugunu (kesildigini) ve ba§imin yerde yuvarlandigmi gordum, dedi. 
Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Seli em) §oyle buyurdu: 

«§eytan birinizi (ru'yasinda uzup korkutmak uzere) i§ler. Sonra o kimse bundan dolayi korkuya 
kapilir. Sonra sabahleyin gidip (ru*-yasim) insanlara anlatir (yani boyle ru'yadan korkup 
anlatmak yersizdir)» buyurdu." 

Not: Zevftld'de §oyle denilmi§tir: Bunun senedi sahih olup r&VUeri guve-nillr »Atlardir. 


3912) "... Cabir (bin Abdillah) (Radtyallahu ankutnaydan; 5oyle demi§tir : 

Bir gun Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hutbe okurken bir adam O'na geldi ve t 

Ya Resulallah! Dun gece ru'yamda gordum ki sanki benim boynum vurulmu§ ve ba§im yere 
du§mu§. Ben de ba§imin arkasinda gidip onu aldim ve tekrar yerine koydum, dedi. Bunun 
uzerine Resu-Iullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu: 

«§eytan birinizle uykusunda oynadigi zaman o kimse o ru*yayi sakin insanlara anlatmasin.-" 


3913) '... Cabir (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; lah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
§oyle buyurmu§tur: 

«Biriniz ho§lanmadigi bir ru'ya gordugu zaman ru'yasinda §eytanm onunla oynamasim (yani bu 
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tur ru'yayi) insanlara haber verme- 

izahi 


Bu babin ilk hadisi notta da belirtildigi gibi Zevaid nevinden olup diger iki hadisi Muslim de 
rivayet etmi§tir. 


Bu hadisler ho§lamlmayan ru'yalarin §eytanm bir oyunu olup muslumam uzmek ve korkutmak 





amaciyla uyku halinde kalbine sokulduguna ve boyle bir ru'yayi kimseye anlatmamamn 
gerektigine delalet eder. Boyle bir ru'ya goren kimsenin bunu zararsiz hale getirmesi igin 
yapacagi geylerle ilgili bilgi bundan onceki hadislerin izahi bolumunde verilmigtir. 

Hoglamlmayan, karigik ve korkulu ru'yayi bagkasina yorumlat-mak dogru degildir. Cunku 
yorumcu yapacagi yorumla ru'ya sahibini daha da uzuntuye sokabilir. Aynca fena yorum fena 
sonuglar dogurabilir. Bu husus da bundan sonra gelen hadisin izahi bolumunde belirtilecektir. 

N e v e v i. Cabir (Radiyallahu anh)'in ilk hadisinin izahi bolumunde el-Maziri' den naklen gu 
bilgiyi verir: 

Bu hadiste sozu edilen ru'yamn geytan taraf nidan gelme ru'ya gegitlerinden oldugu vahiy 
yoluyla veya bagka bir belirtiyle Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in malumu oldugu 
muhtemeldir. Ru'ya yorumcularina gore ise, ru'ya halinde bagin kesildigini gormek gegitli 
gekillerde yorumlamr. Yorumcular bu hususta goyle derler: 

Bu ru'yayi goren kimse, elindeki nimetlerden veya nufuz ve kuvvetinden olur. Makam ve mevki 
sahibi ise bunu yitirir ve igleri bozulur. Fakat ru'ya sahibi hasta ise bu ru'ya hastaliktan 
kurtulmasina, borglu ise borgtan kurtulmasina, hacca gitmemig ise hacca gidecegine, kederli ise 
uzuntusunun gidecegine, bir korku ve endigesi varsa, bu halden kurtulacagina ve kole ise 
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hurriyetine kavu§acagina alamettir. 


6- Rii'ya Yorumlamnca Vuku Bulur. Bu itibarla Sahibi Onu Seveninden Ba§kasina 
Anlatmasin, Babi 


3914 ) "... Ebu Rezin (Lakit bin Amir) (Radtyallahu ank)'den rivayet edildigine gore kendisi §u 
buyrugu Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den igitmigtir: 

«Ru'ya yorumlanmadikga bir ku§un ayagi uzerinde (yani istikrarsiz ve askida) dir. Yorumlamnca 
vuku bulur.» Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (buyruguna devamla) «Ru'ya (nin guzel 
ve saglikli olam) peygamberligin kirk alti pargasindan bir pargadir» buyurdu. Ebu Rezin demigtir 
ki i Ve samrim §oyle buyurdu t Sahibi onu seveninden veya (ru'ya tabiri hususunda) bilgi, 
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dirayet sahibi olandan bagkasina anlatmasin." 


izahi 


Bu hadisi; Tirmizi ve Ebu Davud da rivayet etmiglerdir. 

Avnul-Mabud yazan bu hadisin izahi bolumunde ozetle §oyle der: 

H a 11 a b i: «Ru'ya yorumlanmadikga bir kugun ayagi uzerindedir» ifadesinden maksad 
yorumlanmadikga ru'yamn istikrarsiz ve askida olu§udur, demigtir. Maksad bu olunca mana 
goyle olur: Ru'ya yorumlanmadikga ku§un ayagina takili bir gey gibidir, istikrarsizdir. Ru'ya 
yorumlamnca da yorumlandigi gekilde vuku bulur. 

Yani bir ru'ya birden fazla gekilde yorumlanabildigi takdirde bu igten anlayan bir kimse onu nasil 
yorumlarsa o gekilde gergeklegir ve artik diger ihtimallere gore vuku bulmasi beklenemez. 
Bu'itibarla bir kimse gordugu ru'yayi rastgele kigilere veya kendisini, sevmeyenlere 
anlatmamalidir. Sevenlerinden birisine veya ilim ve dirayetine guvendigi ehil ve liyakatli bir zata 
yorumlatmalidir ki, iyi bigimde yorum alabilsin. En-Nihaye yazari boyle agiklama yapmigtir. 

Fladiste gegen "Vadd" seven demektir. "Zi rey sozcugu ise akilli veya alim manasina 
yorumlanmigtir. Zeccac: Bundan mak-»sad ru'yayi yorumlama iginden anlayan ve bu sahada 
bilgi sahibi olan kimse demektir. £unku boyle bir kimse ru'yamn hakiki yorumunu veya buna 
yakin bir yorum yapar, demigtir. 


Ebu Rezio (R-A.)'in Hal Tercemesi: 






Bu sahablnin ismi Laklt bin Amir bin Sabira'dir. 24 aded hadisi vardir. Sunen sfihibleii onun 
Hadislerini rivayet etmi§lerdir. Ravueri oglu Asim ve yegeni Vekl bin Hud» reya bin udus'tur. 
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(Hulasa, 323) 


7- Riiya Neye Dayamlarak Yorumlamr? Babi 


3915) "... Enes bin Malik (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

«Ru'yada gordugunuz §eylerin isimlerini o ru'yamn yorumlanmasina esas aliniz. Ru'yada 
gordugunuz §eylerin kunyelerini (veya) kinaye manalarim da yorumlamaya esas aliniz. (Birden 
fazla yoruma muhtemel) ru'ya ilk yorumcuyadir (yani ona gore vukua gelir).»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedinde Yezid bin Eban er-Rak-ka§T bulunur. Bu ravi 
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zayiftir. 


izahi 


Zevaid nevinden olan bu hadisin izahi bolumunde Sindi §oyle der: 

Yani ru'yada gorulen §eylerin isimlerini yoruma esas alip buna gore kiyaslama yapimz. Mesela 
ru'yada Salim isimli bir adami gordugunuz zaman onu selamet manasiyla yorumlaymiz. Cunku 
Salim isminin lugat manasi, selamette olan demektir. Ru'yada Ganim isimli bir gahsi 
gordugunuz zaman onu ganimet manasina yorumlaymiz. Keza ru'yada karga goruldugu zaman 
onu fasik ve gunahkar adam manasina yorumlamak uygundur. Cunku bir hadiste kargaya fasik 
adi verilmigtir. Kaburga kemigi goruldugu zaman onu kadin manasina yorumlamak uygundur. 
Cunku bir hadiste kadin kaburga kemigi ile adlandirilmi§tir: «Kadm egri bir kaburga kemiginden 
yaratilmi§tir» buyuru 1 mu§tur. Ru'yada gorulen diger §eylerin isimleri de boylece yoruma esas 
alinmalidir. 

Hadisteki "Kuna"mn kunye'nin gogulu oldugu soylenmigtir. Bu kelime kinaye kokunden 
alinmadir. Kinaye ise bir sozun hakiki manasi degil de lazimi manasi, yani ondan ayrilmayan ve 
onunla munasebeti sevam eden bagka bir manada kullamlmasidir. (Mesela falan adamin ate$ 
kulu goktur, denilir ve bundan maksad ise adamin misafirlerinin goklugu, onun 
misafirperverliginin ifade edilmek istenmesidir. Ciinku misafiri gok olan comert bir kimse onlara 
yemek pi§irmek igin gok ate§ yakar ve dolayisiyla ate§inin kulu gok olur.) Sindi buna misal 
olarak §unu gosterir: 

Eu'yada hurma bahgesini gormek ikram ve ihsam bol olan Arap bir adam manasina yorumlamr. 
Cunku araplarin memleketinde hurma bahgeleri boldur ve hurma araplarin en degerli toprak 
mahsuludur. Ru'ya yorumu ile ilgilenenler boyle derler. Keza ceviz agaci ru'-yada goruldugu 
zaman i r a n ' li £ir adam manasina yorumlamr. Ciinku onlarin memleketinde ceviz agaglari 
goktur. 

Hadisin ikinci cumlesinde gegen ve kunye'nin gogulu oldugunu yukarda belirttigim "Kuna" 
kelimesinin bulundugu cumle §oyle de yorumlanabilir, kamsindayim: Ru'yada gordugunuz geyler 
kunye denilen isim turu ile meghur ve maruf iseler, kunyelerinin manalarim da yoruma esas 
aliniz. 

Bilindigi gibi Arap dilinde "Ebu falan" veya "Ummu falan" yani falamn babasi veya falamn anasi 
§eklinde ozel isimler bulunur ki bu tur isimlere kunye denilir. Mesela ru'yada Ebu Fereg kunyeli 
bir adam goruldugu zaman, bu kunyenin lugat manasi dikkate alinarak sikintidan kurtulu§ 
§eklinde yorum yapilmalidir. Keza 0 m -mu Kerb kunyeli bir kadin goruldugu zaman, boyle bir 
ru'ya uzuntuye i§aret sayilabilir. ^unku Kerb, uzuntu demektir. 

Hadisin sonunda «Ru'ya ilk yorumcuya aittir» buyurulur. Yani birden fazla yoruma muhtemel bir 
ru'ya bu igten anlayan bir kimse tarafindan nasil yorumlamrsa ona gore gergeklegir ve artik 






ikinci bir yorumcu muhtemel olan bagka bir bigimde yorumlasa bile buna gore gergeklegmesi 

iizi 

dugunulemez. 

8- Gormedigi Bir Rii'ya Yi Gordugunu iddia Ederek Yalan Soyleyen Kimse (Hakkinda 
Gelen Hadis) Babi 


3916) "... ibn-i Abbas (Radtyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore; ResuluHali (Sattallaku 
Aleyhi ve Seilent) goyle buyurdu, demigtir: 

«Kim gormedigi bir ru'yayi gordugunu iddia ederek yalan soylerse (kiyamet gunu) ona iki arpa 
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tanesini bir birine dugumlemesi teklif edilir ve bunu yapamamasindan dolayi tazib edilir.»" 

izahi 


Bu hadisi; Buhari, Tirmizi, Ebu Davud ve N e s a i de rivayet etmiglerdir. 

Gormedigi bir ru'yayi gordugunu soyleyen bir kimse bilerek yalan soylemig olur ve bu yalanmi 
uydurma sozlerle anlatmaya galigir, tki arpa tanesini biri birine dugumlemek mumkun degildir. 
Bu yalanci gahis biri biri ile irtibati olmayan uyduruk sozler duzenledigi igin biri biri ile irtibati ve 
dugumlenmesi mumkun olmayan iki arpa tanesini dugumleyip duzenlemesi teklif edilecek, yani 
cezasi igledigi sug turunden olacak. Teklif edilen bu igi yapamadigindan dolayi da tazibine devam 
edilecektir. Nitekim bazi rivayetlerde «ve adam iki arpayi biri birine dugumleyemeyecektir- 
ilavesi bulunur. 

Gormedigi bir ru'yayi gordum diye yalan soyleyen bir kimsenin cezasinin bagka yalanlardan 
farkli olarak giddetli olmasinin sebebi §udur: Dogru ve ekseriyetle hoglamlan ru'yalarin 
peygamberlikten bir parga oldugu daha once gegen hadislerle sabittir. Peygamberlik ise bilindigi 
gibi vahye dayalidir. Ru'ya konusunda yalan soyleyen bir kimse Allah'in kendisine ru'ya halinde 
gostermedigi bir §eyi gosterdigini ve peygamberligin bir pargasi olan dogru ru'yayi Allah ken¬ 
disine vermedigi halde verdigini ileri surmekle, Allah'a iftira etmig olur. Gayet tabiidir ki Allah'a 
iftirada bulunmak, yaratiklara iftira etmekten daha buyuk bir yalandir, cezasi da daha elimdir. 
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El-Ce-zeri, en-Nihaye'de boyle agiklama yapmigtir. 


9- En Dogru Rii'ya En Dogru Sozlii Olan insanindir, Babi 


3917) "... Ebu Hureyrc (Radtyallahu ankyden rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallaltahu 
Aleyhi ve Sellem) gdyle buyurdu, demigtir: 

«Zaman (bitime) yaklaginca (yani dunyanm sonuna dogru), mu*-minin ru'yasi yalan gikmaz. Mu 
mirilerin ruya bakimindan en dogru olam da, en dogru sozlu olamdir ve mu'minin ru'yasi 
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peygamberligin kirk alti pargasindan bir pargadir.»" 


izahi 


Bu hadisi; Buhari, Muslim, Tirmizi ve Ebu Davud da rivayet etmiglerdir. 

Hadiste gegen «zamamn yakla§masi» ifadesini kiyametin yaklagmasi manasina yorumlamayi 
tercih ettim. ^unku T i r m i z i' nin Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'den rivayet ettigi bir hadiste 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

sonunda mu'minin ru'yasi yalan gikmaz» buyurmugtur. 









Tuhfe yazarimn beyamna gore el-Faik sahibi bu ifadenin ug gekilde yorumlandigim goyle 
nakletmigtir: Birincisi kiyametin yaklagmasidir, ikincisi gece ile gunduzun egit oldugu mevsimdir. 
Uguncusu yilln ay gibi, ayin hafta gibi haftamn gun gibi ve gunun bir saat gibi kisildigi zaman ki 
Hz. Mehdi' nin zamamdir. Cunku o donemde adalet yayginlagir, hayat tathlagir ve dolayisiyla 
zamanin nasil gegtiginin farkina varilmaz. 

Hadiste; en dogru ru'yamn, sozunde en dogru olan mu'minin gordugu ru'ya oldugu ifade 
edilmigtir. Cunku sozunde dogruluktan ayrilan kimsenin bu olumsuzlugu onun rii'yasina da 
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yansir. 

10- Buta Tabiri (Yorumlamak) Babi 


3918) "... ibn-i Abbas (Radtyallahu anhumayda,n; §oyle demigtir: 

Peygamber (Sa I la I la h u Aleyhi ve Sellem)'e Uhud (harbin) den dondugu zaman bir adam gelerek: 
Ya Resulallah! Hu'yamda bir bulut gordum, ondan yag ve bal yagiyordu. Halkin da yagan yag ve 
baldan avug avug aldiklarini gordum. Kimi gok alirdi, kimi de az alirdi. Bu arada (yerden) goge 
(kadar uzamp) ulagan bir ip gordum. Senin de o ipi tutup onunla (goge dogru) yukseldigini 
gordum. Senden sonra da bir adamin o ipi tutup onunla yukseldigini gordum. O adamdan sonra 
da bagka bir adamin o ipi tutup onunla yukseldigini gordum. Bundan sonra gordum ki bagka bir 
adam o ipi tuttu. Fakat ip koptu. Sonra onun igin ip baglamp bitigti ve o da o iple yukseldi, dedi. 

Bunun Uzerine Ebu Bekir (Radiyallahu anh) : 

Ya ResulaUahl Beni (serbest) birak (yani izin ver) bu ru'yayi ben yorumlayayim, dedi. Resul-i 
Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem) de t 

Yorumla, buyurdu. Ebu Bekir (de) gdyle yorum yapti i Bu adamin gordugu bulut, Islam dinidir. 
Ondan yagan yag ve bal ise Kur'an'dir. Tatliligi ve yumugakligidir. Halkin ondan avug avug aldigi 
§eye gelince; Kur'an-i Kerim'den (kabiliyetlerine), gayretlerine gore gok veya az istifade eden, 
feyiz alan muslumanlardir. Goge kadar uzanan ip de uzerinde bulundugun (adaletli) yonetimdir. 
Sen hakki tuttun. 0 da senin yukselmene vesile oldu. Senden sonra da bir adam o hak, adalet 
ipini tutacak ve o da onunla yukselecek. Ondan sonra bagka bir adam tutacak, o da yukselecek. 
Daha sonra bir bagkasi tutacak. Fakat ip kopacak, sonra onun igin baglamp bitigecek ve boylece 
o da yukselecek. 

Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Selle m) (Ebu Bekir (Radi-yallahu anh)'a hitaben) : Sen 
bazisinda isabet ettin, bazisinda da hata ettin,» buyurdu. Bunun uzerine Ebu Bekir: And olsun, 
Ya Resu-lallah isabet ettigim kismi hata ettigim kisimdan ayirdedip bana muhakkak haber ver, 
dedi. Bunun uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Yemin etme Ya Eba Bekir», buyurdu. 

... Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den; 5oyle demigtir: 

Bir adam Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in yanina gelerek t 

Ya Resulallah! Ben (ru'yamda) gok ile yer arasinda bir bulut gordum, buluttan yag ve bal 
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yagiyordu, dedi ve ravi bu hadisin mislini anlatti." 


izahi 


Bu hadisi; BuhArl, Muslim ve Tirmizl de rivayet etmiglerdir. Muellifimiz bu hadisi kismen 
degigik iki senedle 

ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma) ile Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet etmigtir. 
Birinci senede gore Ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma) hadisi dogrudan rivayet etmigtir. 
ikincisine gore ise ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma), Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 





araciligiyla rivayet etmi§tir. 


Ru'yayi yorumlayan Ebu Bekir (Radiyallahu anh)'in hangi hususta hata ettigini Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve'sseiam) agiklamami§tir. Bu itibarla Ebu Bekir (Radiyallahu anh)'in hadiste 
amlan ru'yayi yorumlarken isabetli ve hatali yonlerini ara§tirmak noktasmda Him ehli degi§ik 
goru§ler beyan etmi§lerdir. 

ibn-i Kuteybe ve diger bazi ilim adamlarina gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
«Bazisinda isabet ettin bazisinda hata ettin» buyrugunun manasi §oyledir: "Ru'yayi yorumlamak 
hususunda isabet ettin, dogru yorumladin. Ben sana emretmeden ru'yayi yorumlamaya acele 
etmekte de hata ettin.'* 

Diger bir kisim alimler ise: ibn-i Kuteybe ve ona muvafakat edenlerin goru§leri gegersiz, 
tutarsizdir. Cunku Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam), ru'yayi yorumlamak igin ona izin 
vermi§tir. Ebu Bekir (Radiyallahu anh) 'in hatasi; ru'yamn bir kismim yorumlamasim 
terketmesidir. Cunku ru'ya sahibi yag ve bal damlatan bulut gormu§tu. Ebu Bekir (Radiyallahu 
anh) bunu Kur'an-i Kerim ile yorumlami§. Halbuki Kur'an-i Kerim, balm yorumudur. Yag ise 
sunnet, yani hadis ile yorumlanmali idi. Fakat Ebu Bekir (Radiyallahu anh) bunu yapmami§ti. Bu 
itibarla Kur'an ve Sunnet'tir, demeli idi, demi§lerdir. 

Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'den sonra ipi tutan birinci ve ikinci zatlar Ebu Bekir 
(Radiyallahu anh) ile Omer (Radiyallahu anh)'dir. Uguncu zat ise Osman (Radiyallahu anh)'dir. 
ipin onun elinde kopmasi hilafeti doneminde meydana gelen kari§ikliklar ve itirazlar sebebiyle, 
kendisinin ilk iki halifeye ka-vu§amamasi tehlikesidir. Sonra §ehid edilmekle iki arkada§ina ula§- 
mi§ ki bu da ipin biti§mesi ile ifade edilmi§tir. El-Hafiz, Buhari' nin §erhinde boyle demi§tir. 

Yemin ederek me§ru bir talebte bulunan kimsenin talebinin yerine getirilmesi ve yeminine 
muhalefet edilmemesi hususunda sahih hadisler var. Bu hadis, o hadislerin hukmunun umumi 
olmadigina delalet eder. ()ijnku m u s 1 i m' in rivayetine gore Ebu Bekir (Radiyallahu anh)., 
Allah'a yemin ederek ru'yayi yorumlamadaki hatasinin bildirilmesini istemesine ragmen, Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) istenen agiklamayi yapmami§ ve muellifin rivayetinde de 
belirtildigi gibi: «Yemin etme" buyurmu§tur. §u halde; istegin yerine getirilmesinde apagik bir 
gugluk veya bir sakmca varsa yapilmayabilir. Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in gordugu 
sakincanm bilahare sahabiler arasinda bir takdir-i ilahi olarak meydana gelen olaylarin olmasi 
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muhtemeldir. 


Hadisten Qikan Bazi Hukiimler: 


1. Ru'yayi yorumlamak caizdir. 

2. Yorumcu bazen isabet, bazen de hata yapabilir. 

3. Ru'ya mutlaka ilk yorumcunun yorumuna gore gergekle§meyebilir, ilk yorumcunun yorumuna 
gore gergekle§mesi; yorumcunun isabetli yorum yapmasi haline mahsustur. 

4. Bir istegin yerine getirilmesi igin yemin eden ki§inin istegini yerine getirmesinde bir sakinca 
veya zorluk varsa, istege uymak mus-tehab degildir. 

N e v e v \ yukardaki hukumleri beyan ettikten sonra; Kadi demi§tir ki: M a 1 i k ' e §oyle bir 
soru sorulmu§tur: Yorumcu kendisine anlatilan ru'yamn §er mahiyetinde oldugu kanaatmda iken 
bunu hayra yorumlayabilir mi? Malik: Maazallah! Ru'ya peygamberligin bir pargasi oldugu halde 
peygamberlikle oynamr mi? diye cevab vermi§tir. 


3919) "... ibn-i Omer (Radtyallahu ankutnaydan; 5oyle demi§tir: 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in hayatta oldugu donemde bekar bir gengtim. Bu 
nedenle de gece Mescid-i Nebevi'-de kalirdim (yani evli olmadigim igin orada uyurdum). Biz 
(sahabiler) den biri, bir ru'ya gordugu zaman onu Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e 



anlatirdi. Ben de bir defa: 

AUahim! Eger senin katinda benim igin bir hayir (iyi hal) var ise bana Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) 'in yorumlayacagi bir ru'yayi bana goster, diye dua ettim. Sonra uyudum ve 
ru'yamda gordum ki; iki melek bana geldi ve beni alip goturduler. Sonra (yolda) ba§ka bir 
melek onlara rastladi ve bana: Korkulacak bir §ey yok, dedi. Sonra o iki melek beni cehennemce 
goturduler. Baktim ki ce-, hennem kuyu duvari gibi (ta§ ile) orulmu§ vaziyettedir ve iginde ba- 
zisini tamdigim insanlar vardir. Sonra ayni melekler beni alip sag tarafa giden bir yola 
goturduler (yani cehennemden uzakla§tirdilar). 

Sonra sabah olunca ben bu ru'yayi (kiz karde§im Ummu'l-Mu'minin) Hafsa (Radiyallahu anha) 
'ya anlattim. 0 da ru'yanu Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e anlattigmi ve Resul-i 
Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in §oyle buyurdugunu soyledi: 

«Abdullah, suphesiz salih (iyi) bir adamdir. Fakat gece namaza gok kilsaydi.» 
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Ravi demi§tir ki: Abdullah bin Omer bundan sonra geceleyin gok namaz kilardi." 


izahi 


Bu hadisi Buharl ve Muslim de rivayet etmi§lerdir. Hadiste gegen bazi kelimeleri 
agiklayalim t §abb i Geng ya§ta olan demektir. Azeb: Bekar demektir. Salih de Allah'in haklarina 
ve kullarin hukukuna riayetkar kimse demektir. 

Kl-Hafiz, el-Fetih'te bu hadisin izahi bblumunde ozetle §u bilgiyi verir: 

ibn-i Omer (Badiyallahu anhuma), ru'yada gordugu ki§ilerin kendisine cehennemi gostermelerini 
ve cehennemi gostermekle bir nevi nasihatte bulunmalarim o ki§ilerin melek olduguna delil say- 
mi§tir. Bu goru§ dogrudur. Cunku §eytan uyarici ve ogutleyici bir durumu gostermez. El-Hafiz 
bu hususu ibn-i Battal'-dan naklettikten sonra; Ben derim ki: Belki o ki§iler melek olduklarmi 
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ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma) 'e sbylemi§ler, der. 


Hadisten £ikan Hukiimler: 


1. Ru'yanm en saglikli yorumu, Peygamberler tarafindan yapilan yorumdur. 

2. Mescid ve camide gecelemek ve uyumak caizdir. Bu hususla ilgili geni§ bilgi sunenimizin 4. 
kitabimn 6. babinda gegti. 

3. Ru'yanm yorumlanmasi igin, ru'ya sahibinin ba§kasim vekil tayin etmek suretiyle ru'yayi 
yorumcuya anlattirmasi me§rudur. 

4. ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma) teedduben ru'yasi-m bizzat Peygamber (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam) 'e anlatmami§ ve kiz-karde§i olup Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in 
kadinlarindan olan FI z. FI a f s a (Radiyallahu anha) vasitasiyla arz etmek yolunu segmi§tir. 
Bu durum, ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma) 'in Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'e 
kar§i nasil bir edeb takindigina delildir. 

5. Hadis gece namazinin faziletine delildir. Bu hususla ilgili geni§ bilgi; sunenimizin 5. kitabimn 
174. babinda gegti. 

6 . Ru'yada sag tarafa gitmeyi gormek ki§inin ahirette defterinin sag eline verilecek, yani 
cennetlik olanlardan olduguna delalet eder, boyle yorumlamr. 

El-Hafiz; ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma)'in ru'yada gordugu meleklerin isimlerini belirttigine 
dair bir bilgi edinemedigini, keza cehennemde gorup tamdigim soyledigi K u r e y § kabilesine 
mensup ki§ilerin isimlerini agikladigina dair bir kayda rastlamadigim soylemi§tir. 

ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma) 'in bu ru'yadan sonra geceleyin gok namaz kilmaya devam 




ettigini ifade eden hadisin sonundaki cumlenin ravi Salim'e ait oldugu, Buhar! ve M u s 1 i m 
in rivayetlerinden anlagilir. 


3920) "... Flarege bin el-Hurr (Radtyallahu mkyden; §oyle demigtir 

Ben, Medine-i Munevvere'ye gittim ve Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in Mescidinde 
bir gurup geyh (yani yagga veya ilimce buyuk olan) in yanina oturdum. Sonra yagli bir zat bir 
asaya (bastona) dayanarak geldi. Yanlarinda oturdugum cemaat: Kim cennet ehlinden bir 
adama bakmakla sevinmek isterse bu (gelen) zata baksin, dediler. Bu zat bir sutunun arkasinda 
durup iki rek'at namaz kildi. Sonra ben kalkip onun yanma vardim ve ona: Cemaatin bazisi 
(senin hakkinda) goyle goyle soyledi, dedim. Bu yagli zat: Hamd Allah'adir. Cennet Allah'indir, 
diledigini ona dahil eder. (Cemaatin benim hakkimda soyledigi sozun sebebine gelince) 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayatta iken ben bir ru'ya gordum. Ru'yam-da gunu 
gordum: Sanki bir adam bana gelerek: Yuru, dedi. Ben de onunla beraber gittim. Beni buyuk bir 
yola goturdu. Sonra sol tarafimda kalan bir yol bana gosterildi. Ben de o yola gitmek istedim. 
Fakat adam: Sen bu yolun halkindan degilsin, dedi. Daha sonra sagimdaki bir yol bana 
gosterildi. Ben de o yola girdim. Nihayet kaygan bir daga vardim. Adam elimi tutup beni 
(yukariya dogru) firlatti. Ben o anda dagin zirvesinde oldum. Fakat (kaygan dagin tepesinde) 
durup tutunamadim. 0 esnada tepesinde altindan bir kulp bulunan demirden bir direk gorundu. 
Adam (tekrar) elimden tutup beni firlatti. Nihayet ben o kulpu tuttum. Adam: (Kulpa) sarildin 
mi? dedi. Ben de: Evet dedim. Sonra adam ayagi ile direge vurup devirdi. Ben de kulpa sarih 
kaldim. 

Yagli zat (sozune devamla) dedi ki: Ben ru'yami Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e 
anlattim. Buyurdu ki i 

«Sen hayirli bir ru'ya gordun. (Kargina ilk gikan) buyuk yol mahgerdir. (Sonra) senin sol 
tarafinda gosterilen yol, cehennem halkinin yoludur. Sen o yolun ehlinden degilsin. (Sonra) 
senin sag tarafinda gosterilen yol cennet ehlinin yoludur. Kaygan daga gelince o, gehid-lerln 
makamidir. (Sen gehid olmak suretiyle bu mertebeye erigmeyeceksin) . Tuttugun kulp ise Islam 
kulpudur. Bu itibarla sen olunceye kadar bu kulpa sarilmaya devam et.» 

(igte) ben bundan dolayi cennet ehlinden olmayi umamn (yani kesin bilgi ise ancak Allah 
katmdadir.) 

(Flarege demigtir ki) Sonra bu yagli zatin Abdullah bin Selam oldugunu ogrendim." 


3921) "... Ebu Musa (el-Eg'ari) (RadtyaUaku onA/den rivayet edildigine gore; Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyje buyurmugtur: 

«Ben ru'yada Mekke'den hurma bahgeleri bulunan bir memlekete hicret ettigimi gordum. 0 
yerin Yemame veya Flecer oldugunu* sandim. Fakat o yerin Medine, Yesrib oldugu goruldu. 0 
ru'yamda bir kilici salladigimi ve kilicin agzinin kesildigini de gordum. Sonra bunun Uhud 
(savagi) gunu gehid edilen mu'minler oldugu goruldu. (0 ru'yada gunu da gordum:)Sonra 
kilicimi (tekrar) salladim ve kilig en guzel hale donugtu. Bunun da Allanin lutfettigi fetih ve 
mu'min-lerin toplanmasi oldugu goruldu. 0 ru'yamda (bogazlanmig) sigirlar ve "Allah (m ettigi 
igte) hayir (var) dir" (cumlesini) de gordum. Sonra (bogazlanmig) sigirlarin Uhud (savagi) gunu 
(gehid edilen) mu'minler gurubu oldugu goruldu ve (ru'yada gorulen) hayrin da Allah'in bundan 
sonra verdigi hayirdi zaferler) ve Allah'in bize Bedir (savagi) gunu lutfettigi sadakat (cihaddaki 
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sabir, metanet) sevabi oldugu 


izahi 


Bu iki hadis Buhari ve Muslim tarafindan da rivayet edilmigtir. 

Birinci hadiste gegen "5iyeha" §eyh'in goguludur. §eyh, ilim veya yagga buyuk olan kimse 




demektir. Sariye de sutun demektir. Nehci Geni§ ve buyuk yol demektir. Zelak i Kaygan 
demektir. Halka ve Ur-ye i Kulp demektir. 

Tezcil: Firlatmak, atmak ve itmek manalarina gelir. 

Harege; Mescid-iNebevi'debulunan zatlarin Abdullah bin Selam (Radiyallahu anh) hakkinda 
soy led i kleri guzel sozu ona duyurunca Abdullah bin Selam (Radiyallahu anh) muslumanlann 
onun hakkinda besledigi iyi kanaattan memnun oldugu igin Allah'a hamdetmig ve sonra amlan 
iyi kanaatin mesnedi olan ru'yayi anlatmigtir. Bu mubarek zatm cennetlik oldugu hususunda 
bagka hadisler varid olmugtur. Tecridi Sarih'in 1534. hadisi bunlardan biridir. 

ikinci hadiste gegen Hecer, Bahreyn* de bulunan bir gehir veya Y e m e n' de olan bir gehir 
ismidir. Yemame de; Mekke ile Yemen arasinda bir memlekettir. 

Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in ru'y&da gordugu sigirlarin bogazlanmig olduguna dair 
kayit; Nevevi ve el-Ha-f i z' m belirttikleri gibi diger bazi rivayetlerden alinmadir. Bu kayit da 
goz onunde tutulunca U h u d savaginda gehid olan zatlar ile yorumlanmasi daha agik olur. 

Bu hadiste bulunan; cumlesi muteaddid bigimde yorumlanmigtir. Bu cumlenin ru'yada 
Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'e telkin edilen bir cumle oldugunu soyleyenlerin gbrugu 
kadi tarafindan tercih edildiginden ve bundan sonra gelen cumlelere daha uygun gbrdugumden 
dolayi boyle terceme etmeye galigtim. ^unku bunu takip eden cumlelerde Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam), ru'yada gordugu hayri yorumlamigtir. 

Bir yoruma gore bu cumle ru'yada telkin edilmemi§ olup Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam) tarafindan buyurulan ve Uhud savaginda §ehid edilen mu'minler hakkindadir. Bu takdirde 
cumlenin manasi §oyle olur: "Onlarin gehid edilmeleri dunyada kalmalarindan daha hayirlidir." 
Bagka bir deyimle "Allah'in sevabi daha hayirlidir." El - K a d i' nin beyanma gore sarihlerin 
gogu cumleyi boyle yorumlamigtir. 

Hal Tercemesl: 

Harege bin el-Hur el-Fizarl (R.A.), Hz. Omer (R.A.)'m himayesinde buyutulmugtur. Ebu Davud, 
onun sanabl oldugunu soylemigtir. Fakat el-icli, onun tabiilerin buyuklerinden TB guvenilir bir 
ravi oldugunu sbylemigtir. Kendisi Omer ve Ebu Zer (R.A.)'dan rivayette bulunmugtur. Ravileri 
ise Bibi bin Hira§, el-Musey-yeb bin Bati ve Sbfi ZurVdir. Halife, onun hicri yetmig dorduncu yili 
vefat etti-gf&i «Oyleini§tlr. KOMIM Sitte «abJbleri onun rivayetlerini abuslardir. (Hulasa, 106) 


3922) "... EbU Hureyre (Radtyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore; Resulullah (Sauallahu 
Aleyhi ve Selletn) §oyle buyurdu, demigtir: 

«Ben bir defa ru'yamda iKi kolumda altindan (mamul) iki bilezik gordiim. (Bunlar bana agir 
geldi) Sonra bileziklere ufledim (ikisi de hemen ugup gitti). Sonra ben bu bilezikleri §u iki kezzab 
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(gok yalana, sahte peygamber) Museyleme ve el-Ansi ile yorumladim.»" 


izahi 


Bu hadis; Buhari, Muslim ve Tirmizi tarafindan da rivayet edilmi§tir. Peygamber (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam) 'in bilezikleri sahte iki peygamber ile yorumlamasimn sebebi ve munasebeti §udur: 
Yalancilik bir §eyi yerinden ba§ka bir yere koymak, yersiz konu§maktir. Altin bilezigin yeri ise 
erkegin kolu degiI, kadinin koludur. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), giysisi olmayan 
bilezikleri mubarek kollarinda gorunce, iki kiginin hakki olmayan peygamberlik iddiasinda 
bulunacagmi anladi. Keza erkege haram olan altin bilezik de yalanciligin belirtisidir. Diger 
taraftan Zeheb kelimesi Zihab kokunden alinmadir. Zihab gitmek demek oldugundan sahte 
peygamberlerin neticesinin gidici oldugunun belirtisidir. Bileziklerin bir ufleme ile ugup gitmesi 
de Museyleme ile el-Ansi'-nin perigan edilmelerinin alametidir. 

Hadiste sozu edilen sahte peygamber el-Esved el-Ansi, S a n' a' da gikip peygamberlik 
iddiasinda bulundu. O esnada Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) hayatta idi. El-Ansi o 
gevrede kendisine bir hayli taraftar topladi ve muslumanlarla savagti. Nihayet Resul-i Ekrem 






(Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in sagliginda bu sahte peygamber Feyruz ed-Deylemi 
tarafindan olduruldu. 

Museyleme tu'l-Kezz ab da Yemame'de tureyip peygamberlik iddiasinda bulundu. Bazi 
rivayetlere gore ilk zamanlarda muslumanligi kabul etmi§. Sonra murted olup boyle bir sahte- 
karliga ba§vurmu§tur. Bu sahtekar da Hz. Hamza (Radiyalahu anh) 'in katili olup bilahare 
musluman olan Vah§i tarafindan, Hz. Ebu Bekir (Radiyallahu anh)'in hilafeti doneminde 
olduruldu. Vahgi (Radiyallahu anh) 'in onu oldurdukten sonra : Ben cahiliyet doneminde 
insanlarin en hayirlisim §ehid ettim. Muslumanlik doneminde de insanlarin en kotusunu 
oldurdum, dedigi soylenmigtir. 


3923) "... Ummu'l-Fadl (Lubabe bint-i el-Haris) (Radtyvllaku anhii-rivayet edildigine gore 
kendisi: 

Ya Resulallah! Ben ru'yamda gordum ki; sanki senin uzuvlarindan bir uzuv (organ) benim 
evimde idi, dedi. Resul-i Ekrem (Sallal-lahu Aleyhi ve Sellem) de (ona) : 

«Bir hayir gordun. (Kizim) Fatime bir oglan gocugu dogurur. Sen de onu emzirirsin», buyurdu. 
Sonra Fatime, Hasan veya Huseyin (Radiyallahu anhum) u dogurdu. Ummu'l-Fadl da (bebegi) 
Kusem'in sutu ile onu emzirdi. Ummu'l-Fadl (sozune devamla) demigtir ki t 

Bir gun ben onu Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yanina goturerek kucagina koydum. 
Bebek de (O'nun kucaginda iken) i§edi. Bundan dolayi bebegin om uzuna vurdum. Bunun 
Uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bana) : 

«Sen oglumu incittin. Allah sana rahmet eylesin», buyurdu." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedindeki raviler guvenilir zatlardir. Fakat sened 
munkati (kesik)tir. Et-Tehzib ile el-Etrafta beyan edildigine gore ravi Kabus, babasi araciligiyla 
Ummul-Fadl (R-A.)'dan rivayet etmi§tir. (Halbuki burada Kabus UmmuTrFadl'dan rivayet 
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etmi§tir.) 


izahi 


Zevaid nevinden olan bu hadisin manasi agiktir. 0 m m u' 1 -Fadl Lubabe bint-i el-Haris 
(Radiyallahu anha), Hz. Abbas (Eadiyallahu anh)'m zevcesi idi. Aym zamanda Peygamber 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in zevcesi M e y m u n e bint-i e 1-H a r i s (Radiyallahu anha)'in kiz 
karde§i idi. §u halde Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in baldizi ve yengesi durumunda 
idi. Hal tercemesi 522. hadis bolumunde gegti. Hadiste ismi gegen Kugem (Radiyallahu anh), 
Abbas bin Ab-dilmuttalib (Radiyallahu anh) 'in ogludur, sahabidir. Se-merkand sava§inda 
§ehid edilmi§ olup kabri oradadir. 

Sindi' nin beyan ettigi gibi bu hadise gore U m m u' I -Fadl (Radiyallahuanha)'nm Mekke*den 
Medine-i Munevvere'ye hicret etmig olmasi gerekir. 

3924) "... Abdullah bin Omer (Radtyallaku anhumaydan rivayet gine gore; Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: 

«Ru'yamda siyah ve ba§i (nin sagi) daginik bir kadinin Medine'den gikarak nihayet Mehyea'ya — 
ki, el-Cuhfe'dir — yerle§tigini gordum. Sonra ben ru'yamda gordugum kadim Medine vebasi ile 
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yorum-ladim. Bu hastalik da oraya nakledildi.»" 


izahi 


Bu hadisi Buhari ve Tirmizt de rivayet etmiglerdir. Hadiste gegen-, «amAI A cumlesi ile 
ilgili olarak el-Hafiz: Saninin ki bu cumle ravi Musa bin Ukbe'ye aittir. Ciinku rivayetlerin 






gogunda bu cumle yoktur, demi§tir. Mehyea kelimesinin lugat manasi, duz ve geni§ arazi 
demektir. 

Cuhfe; 5am dolaylarindan gelen^ hacilarin ihrama girdikleri yerdir. Medine-i Munevvere* ye 
yakla§ik 8 konak mesafededir. A i 5 e (Radiyallahu an ha) 'den rivayet edilen bir hadiste 
belirtildigi gibi Hicret edildiginde Medine-i Munevvere'-nin havasi ve iklimi hicret edenlere bir 
hayli dokundu. 0 donemde Medine-i Munevvere, Hicaz'in en vebali ve hastalikli bolgesi sayilirdi. 
Hicretten sonra muhacirlerin gogu zehirli humma hastaligina yakalandi. Bunun uzerine 
Peygamber (Aleyhi's-sala-tu ve's-selam) Medine-i Munevvere' nin hummasimn muslumanlann 
azgin du§mam olan yahudilerin oturduklari C u h -f e' ye 'aktarilmasi yolunda duada bulundu. 
Bu ru'ya da o gunlerde gorulmu§ olabilir. Bu ru'ya ve dua gergekle§ti. Medine-i Munevvere' nin 
iklimi gayet duzeldi, bu belde o gunden gunumuze kadar turn muslumanlann sevimli §ehri 
haline geldi. Cuhfe de o donemde bir sitma merkezi haline donu§tu. 


3925) "... Talha bin Ubeydillah (Radiyallahu anh)'den; 5dyle demi§tir: 

Beli (kabilesin) den iki adam Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem)'in yanina geldiler. ikisinin 
muslumanhgi kabul etmeleri beraber olmu§tu. Bunlardan birisinin (islamiyet ugrundaki) gali§ma 
ve gayreti digerininkinden fazla ve daha kuvvetli idi. Bunlardan gok gali§kan olam sava§a gidip 
§ehid edildi. Digeri ondan sonra bir yil daha ya§adi. Sonra o da vefat etti. 

Talha demi§tir ki: Ben uyurken ru'yarada cennetin kapisi yaninda oldugum sirada bu iki adamla 
kar§ila§tim. Sonra cennetten bir zat gikti ve bu iki adamdan sonradan vefat edene (cennete 
girmesi igin) izin verdi. Bir sure sonra (gorevli olan) aym zat (tekrar di§an) gikti ve §ehid olan 
adama (cennete girmesi igin) izin verdi. Daha sonra (gorevli) zat bana dondu ve t Sen geri don. 
5 unku senin cennete girmen zamam henuz gelmedi, dedi. 

Talha sabahleyin bu ru'yasmi halka anlatti. Herkes §ehid olan adamin digerinden sonra cennete 
girmesine §a§ti. Nihayet bu haber Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e ula§ti ve halk O'na 
bu ru'ya olayim arzettiler. Bunun uzerine Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Bu olayin neyine §a§iyorsunuz?» buyurdu. Sahabiler: 

— Ya Resulallah! Bu (yani once olup sonradan cennete giren adam) arkada§indan daha gayretli, 
daha gali§kan idi. Sonra §ehid edildt Halbuki §u digeri (yani arkada§i) ondan once cennete girdi, 
dediler. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Cennete once giren adam, §ehid edilen adamdan sonra bir yil daha ya§amadi mi?» diye sordu. 
Sahabiler t 

— Evet ya§adi, dediler. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Ve Ramazan ayina eri§ip orug tuttu, bir y 1 Ida §u kadar namaz, §u kadar secde etti, degil mi?» 
buyurdu. Sahabiler: 

— Evet dogrudur, dediler. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem) : 

« 5 u halde ikisinin arasinda bulunan mesafe gok ile yer arasindaki mesafeden daha uzaktir>, 
buyurdu." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bu hadisin senedindeki raviler guvenilir zatlardir. Fakat sened 
munkati (kesikKir. Qunku Ali bin el-Medinl ve ibn-i Muin : EbU Seleme, Talha (R.A.)'den bir §ey 
i§itmemi§, demi§lerdir. 


3926) "... Ebu Hureyre (Radiyaiiahu o«A)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Ben (ru'yada) gul (— boyuna takilan la la — yi gormek) den lanmam ve kayd (—ayaga takilan 
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izahi 


Bu hadisi Tirmizi daha uzun bir metin halinde rivayet etmi§tir. Buhari ve Muslim de bunu rivayet 
etmi§lerdir. Ancak uzun bir metin sonunda gegen bu cumlelerin merfu olup olmadigi kesinlik 
kazanmiyor. Onun igindir ki Muslim bir rivayetinde bu cumlelerin merfu mu, yoksa ravi ibn-i 
Sirin'e ait mi oldugu hususundaki tereddudu belirtmi§tir. Bagka bir rivayette de Ebu Hureyre 
(Radiyallahu anh) *in sdzu olarak nak-letmi§tir. 

Gull: Boyuna takilan lale manasina yorumlandigi gibi hem buna hem de ele vurulan kelepge 
manasim igeren §umullu bir manaya da yorumlanmi§tir. El-Hafiz, el-Fetih te bu gorugleri naklet- 
migtir. Buhari,- bunun yalmz la le, yani boyuna takilana mahsus oldugunu Ru'yada la le denilen 
boyun halkasmi gormenin hog kargilanmamasi sebebi hakkinda gbyle denilmigtir: Cunku Allah 
Teala Kur'an-i Ke-rim'de bunun cehennem ehlinin sifati oldugunu bildirmigtir. Buna dair 
ayetlerden birisi Yasin suresinin 8. ayetidir: 

«§uphesiz biz boyunlarina, genelerine kadar varan laleler gegirdik. Bunun igin baglan yukan 
dogru kalkiktir.»" 

Aglal: Gull'un goguludur. 

Kayd: Ayaga takilan pranga ve benzeri halka gibi §eye denir. Ru'yada kaydi gormenin iyiye 
yorumlanmasi ve dinde sebat gostermek manasim ta§imasi sebebi hakkinda §oyle denilmigtir: 
^unku prangamn yeri ayaktir. Bu itibarla; gunahlardan, serden ve batil geylerden sakinmak 
manasmi ifade eder. Ayagina pranga vurulan ki§i yuruyemez. Bu, batil geylere yurumeye engel 

mi 

olan iman ve islamiyet'e sadakat igin ornek sayilmi§tir. 
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36- FITNELER KITABI 

1- "La ilahe illallah" Diven Kimseve Dokunmamak (Yarn Oldurmemek) Babi 

2- Mu'minin Kam ve Malinin Haramliqi Babi 

3- Baskasina Ait Bir Mali Zorla ve Alenen Almanin Yasarliqi Babi 

4- Muslumam Sovup Saymak Fasikliktir ve Onunla Carpigmak Kufurdur, Babi 

5- Benden Sonra Biribirinizin Boyunlarini Vurarak Kafirler (Gibi) Olmayiniz, Babi 

6- Muslumanlar (in FiaklarO Allah (Azze ve Celle) 'Nin Guvencesindedir, Babi 

7- Kisinin Kendi Kavmini Kavmivetcilik Duyqusuvla Kuru Korune Savunup Onlar icin 

Ofkelenmesi Babi 

8- islamin Buyuk TopluluqufNdan Ayrilmama) Babi 

9- Olacak Fitneler Babi 

Hadiste Gecen Bazi Kelimeleri Aciklavalim: 

10- Fitne (DoneminlDe Sabir ve Teennivle Hareket Etmek Babi 

11- iki Musluman Kiliclarivla Biribirivle Carpistiklari Zaman, Babi 

12- Fitne (Donemin)De Dili Tutmak Babi 

13- Uzlet (Toplumdan Uzak Durmak, inzivaya Cekilmek) Babi 

14- Helal mi Haram mi Olduqu Supheli Sevlerle Karsilasdlqlnda Durmak (Sakinmak) Babi 

15- Islam Garib Olarak Basladi, Babi 

16- Fitnelerden Selamette Olmasi Umulanlar Babi 

17- Ummetlerin Firkalara Bolunmeleri Babi 

18- Mai Fitnesi Babi 

19- Kadinlar Fitnesi Babi 

Hadisten Cikan Hukumler 

20- Ma'ruf'u (Yani Dinen ivi Olarak Taninan Sevleri) Emretmek Ve Munker'i (Yani Dinen 

Fena Sayilan geyleri) Menetmek Babi 

21- Allah Teala'nm "Ey Iman Edenler! Siz Kendinize Dii-^Ene Bakiniz." (Maide 105) 

Buvruqu, Babi 

22- (Gunahlarin Cesittli) Cezalari Babi 

23- Bela (Musibet ve Sikintilara) Karsi Sabretmek Babi 

Allah Sevqisi iki Kisimda Mutalaa Olunur 

24- Zamanin (Fitne ve Belalar Dolayisiyla) Cetinliqi Babi 

25- Kivamet Alametleri Babi 

26- Kur'an Ve (Dini) ilmin Gidip Yok Olmasi Babi 

27- Emanetin (Kalblerden Silinip) Gitmesi Babi 

28- Kiyametin Buyuk Alametleri Babi 

29- Flusuf (Yere Batmak) Babi 

30- Bevda Ordusu Babi 

31- Dabbetu'l-Ard Babi 

32- Gunesin Battiii Yerden Doqmasi Babi 

33- Deccal'in Fitnesi, Meryem Oglu isa Aleyhisselam'in (inip) Meydana Cikmasi ve Ye'cuc 

lie Me'cucun Cikmasi Babi 

34- Mehdinin Cikmasi Babi 

35- Melahim (Siddetli Savaslar ve Catismalar) Babi 

36- Turk (Lerle Savasmak) Babi 















































36- FITNELER KITABI 


Fiten t Fitne'nin goguludur. Fitne; megakkat, gugltik, azap, eziyet ve sikinti manasina geldigi gibi 
buna yol agan, sebep olan kufur isyan ve diger benzeri suglan iglemeye de denir. Ayrica; 
periganlik, musibet ve utang verici durumlara diigme manasina da kullamlir. 

Tuhfe yazarinin beyanma gore bu kelimenin asil manasi, altim ayarim belirlemek igin atege 
sokmaktir. Ancak, ingam; atege atmak, azab etmek, azab esnasinda duyulan aci, imtihan etmek 
ve denenmek uzere sikintiya veya bolluga suruklemek, belaya dugar etmek veya buna maruz 
kalmak ve bunlara benzeyen olumsuz durumlar manalarinda da kullamlir. Fitne Allah tarafindan 
geldiginde bir hikmet ve sinav igindir. Kulun, Allah'in rizasina aykiri olarak igledigi fitneler ise 

III 

kotiidur ve yerilmigtir. 


1- "La ilahe illallah" Diyen Kimseye Dokunmamak (Yani Oldiirnnennek) Babi 


3927) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

«La ilahe illallah (yani Allah'tan bagka hak ilah yoktur) deyinceye kadar insanlarla savagmak ile 
emrolundum. Onlar bunu (yani Tevhid kelimesini) soyleyince Tevhid kelimesinin hakki (olan 
cezalar) mustesna, canlarim ve mallarmi benden korumug olurlar. (imanda samimi olup 
olmadiklarmin) hesabi da Allah Azze ve Celle'ye aittir.- 


3928) "... Cabir (Radtyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

«La ilahe illallah» deyinceye kadar insanlarla savagmak ile emrolundum. Onlar "La ilahe illallahl' 
deyince Tevhid kelimesinin hakki (olan cezalar) mustesna, kanlarmi ve mallarmi korumug 
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olurlar. (imanda samimi olup olmadiklarmin) hesabi da Allah'a aittir.»" 


izahi 


Ebu Flureyre (Radiyallahu anh) 'in hadisi Kutub-i Sitte'-nin hepsinde rivayet edilmigtir. Cabir 
(Radiyallahu anh)'in hadisi ise Muslim ve Nesai tarafindan da rivayet olunmugtur. 

Tuhfe yazarinin da belirttigi gibi ilk hadiste B u h a r i ve Muslim'in bir rivayetlerinde; 

= «Allah'tan bagka hak ilah olmadigina gehadet edip' bana ve getirdigim (din) e iman edinceye 
kadar...» ifadesi vardir. Keza Muslim ve Buha-r i' nin ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma) 'dan 
rivayet et-'tigi bir hadiste; 

«Allah'tan bagka hak ilah olmadigina, Muhammed'in Allah'in Resulu olduguna gehadet edip 
namazi ifa ederek zekati odeyinceye kadar insanlarla savagmak ile emrolundum» 
buyurulmugtur. 

Bir kismini yukariya aldigim hadislerin tumu goz onunde bulundurulunca; yalmz Tevhid 
kelimesini soylemek degil, yuce Islam dinini kabul ettigini soylemekle insanlarin can ve 
mallarimn islam devletinden korunmasi mumkun olur. Aksi takdirde, yani insanlarin sadece "La 
ilahe illallah" demeleri onlarla savagmayi haram Tnlnnga; ^unku hiristiyanlar ve yahudiler de bu 
kelimeyi soylerler. Fakat "Muhammedun Resulullah = Muhammed, Allah'in Resuludur*' de- 
mezler ve Hz. Muhammed (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in getirmig oldugu Kur'an-i Kerim'e 
inanmazlar. inansaydilar muslu-man olurlardi ve hukmu yururlukten kaldirilmig olan incil ve 


Tevrat'i birakirlardi. 


NevevT, Muslim'in- §erhinde Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'in buradaki hadisinin misli olan 
metnin izahi bolumunde Hattabi ve Kadi I y a z' dan naklen geni§ bilgi vermektedir. Ben bunun 
bir bolumunu ozetle aktarmayi uygun buldum. 

Merhum Hattabi: Malumdur ki bundan, yani Tevhid kelimesini soyleyenlerin can ve mallarimn 
korunmu§ olup onlarla sava-Silnuyacagina dair hadisten maksad putlara tapan insanlardir. E h 1 
- i K i t a b olan hristiyan ve yahudiler degildir. Cunku Ehl-i Ki-t a b "La ilahe illallah" derler. 
Bununla beraber onlarla sava§ilir ve kiliglar onlarin tepesinden eksik edilmez. Yani onlar Tevhid 
kelimesini muslumanhgi kabullenmek uzere getirmezler. Putlara tapanlar ise Allah'a bir takim 
ortaklar ko§arlar ve bunlarin hepsinin ilah oldugunu soylerler. Bu itibarla putlara tapan 
mu§rikler Tevhid kelimesini getirmekle muslumanhgi kabul ettiklerini itiraf etmi§ olurlar. Ha¬ 
disten gikan hukum §udur: Muslumanhgi kabul ettigini soyleyen ve Tevhid kelimesini getiren bir 
kimsenin bu konuda §ftm?mi olup olmadigina bakilmaksizin di§ gorunu§une gore muslumanhgi 
kabul edilir. 

islamiyet'e kalben inanmiyor ise bunun hesabmi Allah'a verecektir, demi§tir, 

Kad. Iyaz da: Mai ve can emniyetinin Tevhid kelimesini soyleyenlere tahsisi islam dinini kabul 
etmek anlaminda kullamlmi§tir. Maksad budur ve Arap mu§rikleri ile putperestler kasdedilmi§- 
tir. Cunku musluman olmaya ilk davet edilenler ve bunun igin ilk sava§ilan guruplar bunlardi. 
Allah'in birligini kabul eden, fakat buna ragmen muslumanhgi kabul etmeyenlere gelince, 
bunlarin sadece Tevhid kelimesini getirmeleri ile mal ve canlan korunmu§ sayilmaz. Cunku 
bunlar kufur halinde de Tevhid kelimesini soylerler. Bundan dolayidir ki diger hadiste insanlarin 
can ve mallarimn korunmu§ sa-yilabilmesi igin namaz kilmalari ve zekat vermeleri §art 
ko§ulmu§tur. Yani musluman olmalari gerekli kilinmi§tir. Aksi takdirde bunlarla da sava§ilir, 
demi§tir. 

N e v e v i bu nakilleri yaptiktan sonra: Ben derim ki Kadi'-mn dedigi §artlar yaninda Peygamber 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in getirdigi butun hukumlere de iman etmek §arttir. Nitekim bu 
husus Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'm M u s 1 i m' de mevcut diger bir rivayetinde 
belirtilmi§tir. Allah en iyi bilendir, der. 

Hadislerde mustesna kilinan Tevhid hakki olan cezalar ise, Islam hukukundaki cezalardir. Mesela 
kasden ve oldurucu bir aletle bir muslumam olduren veya evlendikten sonra bir kadinla zina 
eden ki§i musluman olsa bile kisas veya had cezasi olarak oldurulur. Boyle bir suglunun camnin 
korunmasi sozkonusu degildir. Keza mall bir cezaya gaktirilan ki§inin malimn korunmasi 
sozkonusu degildir. Gerekli mall ceza ki§iye musluman da olsa odettirilir. Diyet cezasi bunun bir 
ornegidir. Ba§kasimn malim telef eden §ahistan bunun kar§ihgimn tahsil edilmesi diger bir 
ornektir. 


3929) "... Evs (bin EbT Evs Huzeyfe es-Sakafi) (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore 
§oyle demi§tir: 

Biz (bir gun) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yaninda oturuyorduk. 0, bize olup 
biteni anlatarak vaaz ediyordu. 0 siralarda O'na bir adam gelerek O'nunla gizli konu§tu. Sonra 
Peygamber 

(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«Bu adami goturup oldurunuz», buyurdu. Adam geri gidince Re-suluuah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) ona seslenerek t 

«Sen Allah'tan ba§ka ilah olmadigina §ehadet eder misin?» diye sordu. Adam (da) : 

Evet, dedi. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bunun uzerine) : 

«Gidiniz ve adami serbest birakimz. C)dnku "La ilahe illallah" deyinceye kadar insanlarla 
sava§mak ile emrolundum. Onlar bunu i§leyince (yani Tevhid kelimesini getirince) kanlari ve 
mallan bana haram olur,» buyurdu." 





Not: Zevaid'de; Bunun senedi sahihtir, ravileri de guvenilir zatlardir, denilmi§tir. Lakin bu 
hadis Nesai'de de mevcuttur ve Zevaid yazari buna Kismen rette bulunmu§tur. (Yani Zevaid 
nevinden sayilmayabilir.) 


3930) "... Imian bin Husayn (Radtyailahu anhydtn; $oyle demi§tir: 

Nafi bin el-Ezrak (ki haridlerin Ezrakiler kolunun ba§idir) ve arkada§lari gelerek: 

Sen helak oldun (dinden giktin) Ya tmran, dediler, tmran: Ben helak olmadim (kufre gitmedim), 
diye cevab verdi. Onlar i Bilakis (muslumanliktan giktin), dediler. Tmran: Beni helak eden 
(dinden gikaran) §ey nedir? diye sordu. Onlar t 

Allah; = «Bir fitne (yani Allah'a ortak ko§mak) kalmayip din tamamen Allah'in (dini olan 
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£al§rm>d£)y^Bafc|j<&dfliicibdliaT^^iyferTrla7$ia^l|taidd)ri^v^i1er» imrtannyurmu§tur. (Yani sen ise bizim 

Biz, mu§rikleri bertaraf edinceye kadar sava§tik ve din tamamiyle Allah'in oldu (yani Hicaz 
mu§riklerden tamamen temizlendi), Dilerseniz size Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den 
i§ittigim bir hadisi rivayet edeyim, dedi. Onlar: 

0 hadisi Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den sen (mi) i§ittin? diye sordular. Imran: 

Evet, (ben i§ittim). $u olaya §ahid oldum, dedi t Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), 
mu§riklere musluman-lardan bir askeri kuvvet gonderdi. Giden musluman askerler mu§riklere 
rastlayinca onlarla §iddetli bir sava§ yaptilar. Neticede mu§rikler maglup olarak sutlarmi 
musluman askerlere verdiler (yani sava§ta kirilip saf di§i edildiler). Sonra benim yalanlarimdan 
bir adam mu§riklerden bir adama mizrakla hucum ederek yanma varinca mu§rik adam: "E§hedu 
enla ilahe illallah = Allah'tan ba§ka hak ilah olmadigina §ehadet ederim." Ben §uphesiz 
muslumamm, dedi. Fakat (buna ragmen) yakinim olan adam mizrakla vurup onu bldurdii. 
Sonra Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yanma geldi ve t 

Ya Resulallah! Ben helak oldum (yani buyuk bir gunah i§ledim), dedi. Resul-i Ekrem (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) bir veya iki defa: 

«i§ledigin (gunah) nedir?» buyurdu. Adam da yaptigi i§i O'na arzetti. Bunun uzerine Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) adama i 

(Kelime-i §ehadet getirip musluman oldugunu soyledigine ragmen samimiyetine inanmadin) 0 
halde karmm yarip da kalbindekini bilmeliydin? buyurdu. Adam t 

Ya Resulallah! Karnini yarsaydim kalbindekini bilmi§ olur (mu) idim? deyince Resul i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

0 halde sen ne onun konu§tugu sozunu kabul ettin, ne de kalbindekini bilirsin, buyurdu. 

Imran dedi ki: Sonra Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) adam hakkinda bir §ey soylemedi. 
Adam da az bir zaman ya§adi. Nihayet oldu. Biz onu defnettik. Ertesi gunu sabahi cesedi yer 
yuzunde goruldu. Halk: Bir du§man bunun cesedini topragin altindan gikarmi§ olabilir, dedi. Biz 
onu (tekrar) defnettik. Sonra genglerimize mezari ba§mda nobet beklemelerini emrettik. Ertesi 
gunu sabahi cesed (yine) yer yuzunde oldu. Bu kere biz: Genglerimiz uyumu§ (bu arada cesed 
du§man tarafindan gikarilmi§) olabilir, dedik ve (tekrar) defnettikten sonra bu defa biz kendimiz 
onun nobetini tuttuk. Yine ertesi gunu sabahi cesed yer yuzunde oldu. Artik (topraga gommek- 
ten vazgegip) cesedi o daglar arasindaki yollardan birisine attik.'l 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bu, hasen bir seneddir.^ Ravi SUzneyfi el-icll guvenilir 
saymi§tir. Muslim de kendi Sahfh'ine rivayetini almi§tir. Ravi Asim da el-Ahven olandir. Muslim 
kendi Sahih'inde bunun da hadisini rivayet eder. Ve tbn-i Flibban bunu guvenilir zatlar arasina 
almi§tir. Ravi Suveyd bin Said hakkinda ise ihtilaf vardir. 

"... imran bin el-Flusayn (Radiyallahu anh) : Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bizi bir 
askeri mufrezede (sava§a) gonderdi. Sonra (sava§in bitiminde) muslumanlardan 



bir adam mugriklerden bir adama hucum etti, diyerek yukardaki hadisi anlatti ve bu rivayette 
§unu da ilaveten soyledi: 

(Biz cenazeyi defnettikten) sonra yer cesedi digari atti. Bunun Uzerine durum Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e arzedildi. 0 da goyle buyurdu i 

Yer, o adamdan daha ger kimseyi de guphesiz kabul eder. Lakin Allah, — La ilahe illallah — 
kelimesinin hurmetinin ta'zimini size gostermeyi sevdi." 

Not: Bu, hasen bir seneddir. Cunku ravi ismail bin Hafs hakkinda ihtilaf vardir. Senedin kalan 
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ravileri guvenilir zatlardir. 


izahi 


Hadisin ilk ravisi imran bin Husayn (Radiyallahu anh) namindaki mubarek sahabiyi kufur ve 
mugriklikle itham eden Nafi bin el-Ezrak, Hariciler ismi ile tanman sapik bir gurubun Ezarik, 
bagka bir deyimle Ezrakiler kolunun bagidir. Bunlar kendi saflarinda yer almayan butun 
muslumanlari mugriklikle, yani kafirlikle itham ederler. Kendilerinden olmayan butun muslu- 
manlarin, hatta kadinlarinm ve gocuklarimn bldurulmesinin helal olduguna hukmederler. Ezarik 
denilen guruh Ebu Ragid Nafi bin el-Ezrak nammdaki sapiga Emir u'l-M u' -minin, yani turn 
muslumanlarin devlet bagkam unvanmi vererek yirmi bin kigilik bir kuvvetle Basral dan gikip e 
1-Eh-vaz ile Kerman ve diger Tran gehirlerini istila ettiler ve o beldelerde Abdullah bin 
Zubeyr (Radiyallahu anh) tarafindan atanmig valileri ve diger idarecileri oldurduler. Gerek 
bunlari islam dinine aykiri gorugleri ve gerekse yaptiklari zulum hakkinda geni§ bilgi aimak 
isteyenler "El-Milel ve'n-Nihal adli kitabin birinci cildinin 114-138 sahifelerine bakabilirler. 

Nafi bin el-Ezrak ve arkadaglarimn mubarek saha-bilerden Imran bin Husayn (Radiyallahu anh) 
ile yaptiklari gorugme esnasinda kufre gittigine mesned olarak gosterdikleri E n f a 1 suresinin 
39. ayeti Mekke mugrikleri hakkinda inmigtir. Bu ayette gegen "Fitne" kelimesi tefsir alimleri 
tarafindan da belirtildigi gibi §irk, yeni Allah'a ortak kogmak manasinadir. 

imran (Radiyallahu anh) bu sapik kigilere bu durumu belirterek Tevhid kelimesini, silahli 
saldinygfmaruz kalirken bile getiren bir mugriki oldurmenin vebali ile ilgili olarak §ahid oldugu ve 
Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in doneminde cereyan eden olayi ayrintili olarak 
bildirmigtir. Ama ne fayda bu sapik insanlara bir fayda saglayamamigtir. Hariciler'in Islam 
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alemindeki tahribati pek buyuk olmugtur. 


2- Mu'minin Kam ve Malinin Haramligi Babi 


3931) "... Ebu Said (Radiyallahu anA^'den rivayet edildigine gore; Re* sulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) Veda haccinda gbyle buyurdu, demigtir: 

«(Ey insanlar!) Bilmig olunuz ki guphesiz gunlerin en mukaddesi §u (bayram) gununuzdur. 
Bilmig olunuz ki ve aylarin en mukaddesi §u (Zilhicce) aymizdir. Bilmig olunuz ki gehirlerin en 
mukaddesi §u (Mekke) gehrinizdir. Bilmig olunuz ki §u (Zilhicce) ayimzda, §u (Mekke) gehrinizde 
§u (bayram) gununuz nasil mukaddes (yani bayram gunu Mekke'de «gunah iglemek nasil agir 
bigimde haram) ise guphesiz kanlarimz ve mallarimz da size haramdir (yani birbirinizin kanini 
akitmamz ve haksiz yere birbirinizin malini yemeniz de her zaman ve her yerde giddetle 
haramdir). Bilmig olunuz ki, ben (Allah'in hukiimlerini) teblig ettim mi?» Orada bulunanlar: 

Evet, dediler. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (de) ; «Allahun gahld ol», buyurdu.'* 

Not: Zevaid'de §byle denilmigtir: Bunun senedi sahih olup r&vileri giiveni. Ur zatlardir. 


3932) "... Abdullah bin Amr (bin el-As) (Radiyallahu autJ'den; 5oyle demi§tir: 



Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in Ka'be'yi tavaf ettigini ye (tavaf esnasinda) soyle 
soyledigini gordum t 

«(Ey Ka'be!) Sen ne guzelsin ve senin kokun ne guzeldir. Senin azametine ve senin kutsalligmin 
azametine hayramm. Muhammed'in cam (kudret) elinde olan (Allah) a yemin ederim ki, 
mu'minin hurmeti Allah katinda senin hurmetinden §uphesiz daha azametlidir. Mu'minin malimn, 
kaninin ve onun hakkinda ancak iyi zan beslemek kutsalligi (seninkinden ustundur).»" 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedi soz goturur : ibn-i Macehln §eyhi Nasr bin 
Muhammedi Ebu Hatim zayif saymigtir. ibn-i Hibban da onu guvenilir zatlar arasinda anmist 


3933) "... Ebu Hureyre (Radiyallahu a«A)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur: 

«Muslumamn her geyi muslumana haramdir. Kam, mall ve irzi.**' 


3934) "... Fadale bin Ubeyd (Radiyallahu u«A)'den rivayet edildigine gore; Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur : 

«Mu'min o kimsedir ki, insanlar mallari ve canlan bakimindan ondan (yani gerrinden) emindirler. 
Muhacir de hatalari ve gunahlari terk eden kimsedir.»" 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedi sahih olup ravileri guvenilir zatlardir. Ravi Ebu 
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Hani'iri' adi Flamld bin Hani el-Flul&nl'dir. 


izahi 


Notlardan da anlagilacagi uzere bu babin hadisleri Zevaid nevin-dendir. Yalmz Ebu Flureyre 
(Radiyallahu anh)'in hadisi; Muslim, Ebu Davud ve Tirmizi tarafindan da rivayet edilmi§tir. 
Birinci hadisin benzeri de Flac bblumunde gegti. 

Fladisler mu'min bir kimsenin; kaninin, malimn ve irzinin sayginligina, mukaddesligine ve her 
turlu tecavuzden korunmu§ olduguna delalet eder. 

Irz: insamn kendi nefsinde veya yakinlarindan her hangi bir kimsede bulunan ve ovulmeye, ya 
da kotulemeye deger bir yonudur, ibn-i Kuteybe'ye gore Irz: Ki§inin kendi nefsi ve bedenidir. 
Ba§ka bir kavle gore ise insanrn ve yakinlarimn §eref ve haysiyetidir. 

Son hadisle ilgili §u noktayi belirteyim: Bilindigi gibi Asr-i Saa-det'te Mekke fethinden once 
Medine-i Munevvere'-ye hicret eden muslumanlarm ustun sevab ve faziletleri Kur'an-i Kerim ve 
hadislerle sabittir. Mekke fethedildikten sonra ise artik hicret etmek soz konusu degildir. Bu 
itibarla o tarihten sonra Medine-i Munevverel ye gog edenler din istilahinda Muhacir -r Gogmen 
sayilmazlar. Bu nedenle o tarihten sonra Muhacir; Medine-i Munevvere'ye hicret edenler degiI, 
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hata ve gunahlari terkeden kimsedir. Boyle bir kimse Allah katinda buyuk sevablar kazamr. 


3- Ba§kasina Ait Bir Mali Zorla ve Alenen Almanin Ya§arligi Babi 


Nehbe: Ba§kasina ait bir mall zor kullanarak ve herkesin gozu onunde almaktir. Bu §ekilde 
alinan §eye de Nuhbe denilir. Bazilari Nehbe'yi yagmalamak, talan etmek manasi ile 
agiklami§lardir. Ancak yagmalamak herkesin gozu onunde olabildigi gibi pek aleni olmayabilir. 
Keza bazen zor kullanmadan, cebretmeye gerek kalmadan da olabilir. Soygunculuk da aleni 
oldugu gibi pek kimsenin gormedigi bigimde de gergekle§ebilir. Mesela falan adamin evi 
soyuldu, denilir. Bu itibarla bence Nehbe; 6zlu olarak: Gasbetmektir, denilebilir. 







3935) "... Cabir bin Abdillah (Radiyallaku anhumaydan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(SaUallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Kim apagik bir gekilde bir mall gasbederse (veya cebir kullanarak yagmalarsa) o kimse bizden 
degildir.»" 


3936) "Ebu Hureyre (Radiyallahu ankyden rivayet edildigine gore Resulullah (SaUallahu Aleyhi 
ve Sellem) gbyle buyurmugtur: 

«Zina eden kigi zina ettigi zaman mu'inin olarak zina etmez, igki igen kigi de igki igtigi zaman 
mumin olarak igki igmez. Hirsiz da galdigi vakit mu'min olarak galmaz. Bagkasina ait bir mall 
insanlarin gozleri onunde orla alan kigi de bunu alenen gasbettigi Cveya cebir kullanarak 
yagmaladigi) zaman mu'rnin olarak bu sugu iglemez.*" 


3937) "... imran bin Husayn (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah 
(SaUallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur: 

«Kim bir mall aleni olarak ve zorla alirsa o kimse bizden degildir.." 


3938) "... Sa'Iebe bin el-Hakem (Radtyalldhii a»A>'den; §6yle demi§tir: 

Biz dugmamn bir koyun siirusune rastlayip yagmaladik. Sonra (bogazladigimiz koyun etlerini 
pi§irmek uzere) tencerelerimizi dik-tik (atege koyduk). Sonra Peygamber (Sallallahii Aleyhi ve 
Sellem) tencerelerin yanina ugradi ve O'nun emriyle tencereler devrildi (ya-ni etler dokiildii). 
Sonra §6yle buyurdu: 

«§uphesiz yagmalanan mal helal degildir.*" 

Not: Zevaid'de ?6yle denilmi§tir: Bunun senedi sahlh olup ravilert gQve-niUr z&tlardir. Dlger 
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be? hadis kitabinda Sa'Iebe bin el-Hakem (RJi.)'in hadlsl yoktur. 


izahi 


Cabir (Radiyallahu anh) 'in hadisini Ebti D&vtid da rivayet etmi§tir. ikinci hadis Buhari ve 
Miislim tarafin-dan da rivayet edilmi§tir. Imran (Radiyallahu anh)'in hadisi-nin ba§kaca kirn 
tarafindan rivayet edildigine bakilmalidir. Bu ha-disin meali birinci hadisinkine benzer. Zevaid 
nevinden olan son ha-disin benzerini Ebu Davud, Cihfid kitabimn 138. babinda Ebu Ltibeyd 
(Radiyallahii anh) 'den ve diger bir benzer ha-disi de ismi verilmeyen Ensar'dan bir adamdan 
rivayet etmi§tir. 

Hadislerin manasi: 

Birinci hadisteki Me§hure kelimesi aciklayici bir sifattir. Cunkii yukarda Nehbe ve Nuhbe'yi tarif 
ederken bunun herkesin gozii onun-de ve aleni olarak zorla aimak oldugunu belirtmigtim. 
Me§hure ke-limesinden kasdedilen mana da apagik ve herkesin gozii onunde de-mektir. 

Birinci ve iicuncu hadislerde bu sucu i§leyen,ki§i hakkinda: «0 bizden degildir- buyurulmustur. 
Bu ifadenin zahirine gore bu sugu i§leyen kimse miislumanlardan sayilmaz. Amlan cumle boyle 
mSna-landinhrsa bundan maksad tevhid ve bu sugun agirhgini ifade etmektir. Ciimle §6yle de 
yorumlanabilir: Bu sucu isjeyen ki§i bizim yolumuzda ve izimizde degildir. 

Buhari ve Miislim'in de rivayet ettiklerini yukarda belirttigim ikinci hadisin zahirine gore bir 
musliiman zina i§lerken veya i?ki icerken yahut hirsizlik yaparken ya da aleni olarak zorla bir 
mail ahrken mu'min olarak yapmaz. Yam amlan suclardan biri-sini igledigi zaman imansiz hale 
gelir. Fakat Kelime-i §ehadet geti-ren ve buna kalben de inanan bir kimse kufurden ba§ka 



gunahlan islese bile kafir sayilmayacagina dair sahih hadisler vardir. Ayetler de buna delalet 
eder. Bu itibarla babimizin hadisi diger deliller mu-vacehesinde gesitli §ekillerde yorumlanmistir. 
Nevevi, Muslim ' in §erhinde bu hususla ilgili olarak ozetle §6yle der: 

Alimler bu hadisin manasi hususunda ihtilaf etmiglerdir: Mu-hakkik alimlerin soyledikleri saghkli 
mana §udur: Miisluman ki§i tarn ve kamil bir mu'min oldugu halde bu suclan i§lemez. Yani bu 
suglan i§leyen kisinin imam tarn ve mukemmel degildir. Bu nevi ifa-delere cok rastlamr. Mesela 
"Ahiret mutlulugundan baska mutluluk yoktur" denilir. Keza "Yararli ilimden ba§ka Him yoktur" 
sdylenir v© Araplar "Deveden ba§ka mal yoktur" derler. Bundan maksad ise mukemmel 
mutlulugun ahiret mutlulugu oldugunu, keza segkin ilmin yararli olani ve en degerli malm deve 
oldugunu soylemektir. Hadisi boyle yorumlamamizin sebebi Ebu Z e r (Radiyallahu anh) ve 
ba§kasimn rivayet ettikleri; 

-Kim "La ilahe illallah" derse zina da etse ve hirsizlik da i$lese (sonug itibariyle) cennete girer» 
hadisi ve Ubadebin es-Sa-m i t (Radiyallahu anh)'in buna benzer sahih ve me§hur hadisidir. 
(Nevevi bu arada Ubadel nin hadisini de nakleder.) Keza Allah (Azze ve Celle) 
'nin; , , , , 

•Allah, §uphesiz Zatina ortak ko§ulmasi (sugunu) bagi§lamaz ve bundan ba?ka giinahi diledigi 
kimseler igin bagi§lar» ayeti de bu hadisi boyle yorumlamamn delilidir. Diger taraftan Hak 
ehlinin icmai-na gore zina, hirsizlik, katil ve benzeri buyiik gtinahlan igleyen bir kimse Allah'a 
ortak kogmadikga bu gunahlar ile kafir olmaz. Bu gibi giinahlan is.leyen kimselerin imanlan 
noksandir. Eger giinah 15-lemekten usuliine gore tevbe ederlerse cezalardan kurtulurlar. §a-yet 
giinahlara devam ederek blurlerse Allah'in dilemesine gore muameleye tabi tutulurlar. Allah 
dilerse onlan bafislayip cennete dahil eder. Dilerse onlan cezalandinr. Cezalan bitince cennete 
dahil eder. iste bu ve benzeri deliller amlan hadisi bu §ekilde yorumlamaya bizi zorlar. 

Bazi ilim ehline gore bu hadis; soz konusu gunahlari, haramhgi-ni kabul etmeyerek ve helal 
oldugunu savunarak i§leyen kimseler hakkindadir. Yani hadis boyle yorumlanmahdir. Bu 
giinahlann ha-ramligmin dinen sabit oldugunu bile bile aksini iddia eden kimse di-ni inkar etmis. 
sayihr. 

Ibn-i Abbas (Radiyallahii anhiima) 'a gore ise bu hadi-sin manasi goyledir: Bu gunahlari isleyen 
kimse bu giinahla me§gul oldugu sirada iman nuru ondan aynhr. 

Z ii h r i de: Bu ve benzeri hadislere iman edilip ge'NIir ve ma-nalarina dahnmaz. Biz bunlann 
manalanni bilmeyiz. Sizden onceki alimler bunlann iizerinde durmadan gegtikleri gibi siz de 
geginiz de-mi§tir. 

Son hadisin manasina gelince, sava§ta du§mana ait mal yagma-landiginda her askere istihkaki 
kadar verilmesi gerektigi igin taksi-mat yapilmadan yenmesi yasaktir. Qiinku bundan yiyenlerin 
kendi istihkaklanndan fazla bir sey yemesi muhtemeldir. Bu itibarla du§-mana ait bir mal 
yagmalanma yoluyla olsun baska yolla olsun gani-met mail sayilir ve usuliine gore taksim edilir. 

mi 


4- Miisliimam Soviip Saymak Fasikliktir ve Onunla £arpi§mak Kiifiirdur, Babi 


3939) "... (Abdullah) bin Mes'ud (Radtyallahu anhydtn rivayet edildi-gine gore Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oy)e buyurdu, demi§tir: •Muslumam sdvmek fusuk (haram)dir. 
Onunla /v arpi§mak da kii- 

Salebe dtA.)'in Hal Tercemesi: 

Son hadisin r&visi Salebe bin el-Hakem el-Leys! san&bldir. KGfe'ye yerle^ml? ve Huneyn 
savanna katiImi?tir. Be? aded hadisi vardir. tbn-i M&ceh ondan hadis rlvftyetinde bulunmu^tur. 
Ravisl Simak bin Hars'tir. (Hulasa, 57) 


3940) "... Ebfl Hiireyre (Radiyallahu ank)'den rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu 


Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: 

-Muslvimam sdvmek fasikliktir. Onunla garpi§mak da kiifur- 

Not: Zevaid'de sdyle denilmijtir: EbQ Hiireyre (R.A.)'m bu hadlsinin se-nedi hasen'dir. Ravi Eba 
Hilal'm adi Muhammed bin Selim olup gtlvenilirligi hu-sOsunda ihtilaf vardir. Ravi Muhammed 
bin el-Hasan el-Esdl de boyledir. Senedia kalan ravileri glivenilir zatlardir. 


3941) "... Sa'd (bin Ebi'I-Vakkas) (Radtyallaku ank)'den rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §6yle buyurdu, demigtir: 

■ MOsliimam sSvmek fasikliktir. Onunla garpigmak da kllfurdflr.»" 

Not: Zevaid'de sOyle denilmistir: Sa'd bin Ebi'I-Vakkas (R.A.)'in bu hadl-Binin senedi sahth olup 
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ravileri guvenilir zatlardir. 

izahi 


Bu babin ilk hadisi; Buhari, Muslim, Nesal ve Ahmed tarafindan da rivayet edilmi§tir. Diger 
hadisler Zevaid nevindendir. 

Seb ve Sibab: Sovmek, aleyhte konus.mak, bir kimsenin s.eref ve 

haysiyeti ile oynamaktir. Fisk ve Fusuk da: Allah'a itaatsizkk etmek-tir. §u halde gikan hiikum 
§udur: Bir muslumam soviip saymak, onun §eref ve haysiyeti ile oynamak haramdir. Bu 
hususta icma var-dir. 

Kital: Savagmak ve garpigmaktir. Kufur ise Kafir olmak, bir geyi inkar etmek, nankorluk etmek 
ve bir geyi gizlemek gibi manalara ge-lir. Bir muslumanla garpis.mak biiyuk gunah olmakla 
beraber E h 1 - i Sunne t mezhebine gore kiifur sayilmaz. Yani bu giinahla ki§i dinden gikmis, 
olmaz. Bu itibarla hadisin bu cumlesi muteaddid §e-killerde yorumlanmi§tir: Bir yoruma gore bu 
hadis muslumanla gar-pismanin helal oldugu inancinda olanlar hakkindadir. Yani bir kim-se 
musliimanla garpismayi helal sayarak onunla garpi§irsa dinden gikar. Diger bir yoruma gore 
maksad §udur: Muslumanla garpi§mak, karde§lik hakkim gormemezliktir, nankorliiktiir. ttgiincu 
bir kavle gore maksad §udur: Muslumanla garpi§mak; ugursuz bir is. olup sa-hibini kufre 
yonlendirebilir. Dorduncii yorum §oyledir: Muslumanla garpigmak kafirlerin fiillerine benzer. 

Oil 

Yani muslumamn §anma ya-kigir bir §ey degildir. 


5-Benden Sonra Biribirinizin Boyunlarim Vurarak Kafirler (Gibi) Olmayimz, Babi 


3942) "... Cerir bin Abdillah (el-Beceli) (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore: 

ResOluUah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Veda haccinda (ken-disine) : 

-HaIki sustur (da dinlesinler),» diye emretti. (Halk sustuktan) sonra §6yle buyurdu: 

• Benden sonra biribirinizin boyunlanm vurarak kafirler olmayinxz.-" 


3943) "... ibn-i Omer (Radtyallahu anhiimdydan rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §byle buyurmu§tur: 

«Vah size (yahut vay halinize), Benden sonra biribirinizin boyun-lanna vurarak kafirler 
olmayimz.*" 





3944) "... Sunabih el-Ahmesi (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §6yle buyurdu, demi§tir: 

• Bilmis olunuz ki ben kevser havuzu uzerinde suphesiz Sncunflz (yani ihtiyaglannizi onceden 
hazirlayici) olacagim ve ben diger iim-metlere karsi goklugunuzla oviinecegim. Onun igin 
benden sonra sa-km biribirinizi oldiirmeyiniz (garpi§mayimz).»" 
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Not: Zevaid'de §6yle denilmi?tir : Bunun senedi s'Mih olup r&vileri gUvo-nilir zatlardir. 


izahi 


Bu babin ilk iki hadisi Buhari ve Muslim tarafmdan da rivayet edilmi§tir. Ikinci hadis Ebu Davud 
ve Nesai tarafmdan da rivayet edilmi§tir. Son hadis ise Zevaid nevindendir. 

Ilk iki hadisin manasi 8 -10 gekilde agiklanmi§tir. N e v e v 1 ve Kadi I y a z tarafindan tercih 
edilen mana goyledir: "Ben-den sonra biribirinizin boyunlanni vurarak kafirier gibi olmayiniz." 

Diger bir yorum soyledir: Benden sonra dinden cikip kiifre git-meyiniz ki biribirinizin boyunlanni 
da vurmayasnuz. 

Bir baska yoruma gore "Kafir" sozciigu "Silah kusanmis" de-mektir. Bu takdirde mana soyle 
olur: "Benden sonra silah kusanip biribirinizi oldurmeyiniz." 

Bir kavle gore "Kafir" kelimesi nankor demektir. Yani "Nimet ve Islamiyet hakki hususunda 
nankorluk edip carpigmayunz." 

Diger yorum sekillerini ogrenmek isteyenler B u h a r I ve Musi i m' in gerhlerine bas. 
vurabilirler. 

Zevaid nevinden olan son hadisin ravilerine gelince; Kays adh zat Ibn-i Ebi Hazim' dir. Ismail de 
Ibn-i E b I H a 1 i d' dir. Sahabi olan ravi Sunabih (Radiyallahu anhl'in siinenimizde bundan 
bagka hadisi yoktur. Ktttub-i Sitte'nin kalanlannda nig hadisi yoktur. Bu zatm adinin tesbiti 
hususunda ih-tilaf vardir: Sunabih oldugunu soyleyenler oldugu gibi S u -n a b i h i' dir 
diyenler de vardir. B u h a r i ve baska alimler ilk g6rii§e taraftar olmugtur. Bu hadis Ahmed 
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tarafmdan da rivayet edilmigtir. 


6-Miislumanlar (in Haklari) Allah (Azze ve Celle) 'Nin Guvencesindedir, Babi 


3945) "... Ebu Bekr-i Siddik (Radtyalldhu anA)'den rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Selletn) §6yle buyurdu, demi$tir : 

• Kim sabah namazim kilarsa o kimse Allah'in guvencesindedir. Artik Allah'in bu guvencesini ihlal 
etmeyiniz. Bu itibarla kim bdyle olan bir kimseyi (§er'i hiikum olmaksizin) olduriirse Allah 
oldiiren ki§iyi sorguya gekip neticede ba§ asagi cehenneme atar.»" 

Not: Zevaid'de $oyle denilmi^tlr : Bu sened, ravlleri gUvenilir olmakla be-raber munkati 
(kopuk)tur. CUnku ravi H^bis Sa'd bin Ibrahim, ravi bin Sa'd'e ye-ti§memi§tir. Bu durumu 
Tehzib sahibi sdylemistir. 


3946) "... Semure bin Cundeb (Radtyalldhu anh)'dtn rivayet edildigine gore; Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §6yle buyurmugtur: 

• Kirn sabah namazim kilarsa o kimse Allah (Azze ve Celle) 'nin gtivencesindedir.»" 

Not: Zevaid'de ?ciyle denilmi?tir: Ravi el-Hasan, ravi Semuxe'den hadis i^dtmi^ ise bu 
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izahi 


Zevaid nevinden olan bu iki hadiste gecen Zimmet: Ahid, temi-nat, giivence ve kefalet 
manalanna gelir. Bu manalar biribirine ya-kui §eyler oldugu igin guvence manasina terceme 
ettim. Muslim de Cundeb bin Abdillah (Radiyallahu anhVden buna benzer bir hadis rivayet 
etmis.tir. Bu hadislerden maksad namaz kil-mamn, ozellikle sabah namazinin iistiin faziletini 
belirtmek ve xmis-lumanhguu namaz gibi aleni bir ibadetle agiklayan bir kimsenin her ttirlu 
haklanrun Allah'in guvencesi ve teminati altmda oldugunu bil-dirmektir. Ilk hadiste belirtildigi 
gibi' boyle bir musliimam §er'i bir hiikum olmaksizin Sldiiren bir kimse Allah'in verdigi guvence 
ve teminati ihlal etmis, emanete hiyanet etmis olur. Dolayisiyla Allah, ka-tili sorguya cekip 
nihayet cehenneme atacaktir. Yani o kimse cehenneme girmeye mustahak sayihr. Eger 
musliimani oldurmenin haram-hgini inkar ederse kafir sayihr ve ebedi olarak cehennemliktir. 
§a-yet inkar etmeden bu sucu islerse cezalandinlmasi veya bagi§Ianraa-si Allah'm dilemesine 
kahr. Ehl-i Sunnet'in mezhebi budur, Bu ve benzeri hadislerde beyan edilen guvence sadece can 
emniye-tine ait degil, umumidir. Yani musliimamn biitiin hak ve hukuku Allah'in teminati 
altindadir. Sabah namazim kilan muslumanin hak-lanna tecavuz etmek, ona eziyet etmek 
karsiliksiz birakilmaz. Bu hadisler boylece umumi bir sekilde yorumlanmakla "La ilahe illallah" 
diyerek miisluman oldugunu soyleyenlerin oldiirulmemesine dair 3930 nolu hadisin farkh yonu 
anlasilir, 

Birinci hadiste gecen "Tuhfiru" fiili "Ihfftr" mastanndan ahnma-dir. Ihfar; Ahdi bozmak, emanete 
hiyanet etmek ve giivenceyi ihlal etmek, demektir. 


3947) "... Ebu Hureyre (Radtyolldkii anh)'den rivayet edildigine gore; 

Resulullah (Sattallaku Aleyhi ve Sellem) §6yle buyirdu, demi§tir : 

• Mu'min ki§i Allah (Azze ve Celle) kaiinda baa meleklerinden iistundur.»" 

Not: Zevaid'de ?6yle denilmi?tir. RAvi Yezid bin Stifyan Ebtil-Mtihezzim sayif oldugu Igin bu 
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sened zayif tir. 

izahi 


Zevaid nevinden olan bu hadisin izahi bolumiinde S i n d I: Bu hadisteki Mii'min kelimesinden 
maksad bazi mii'minlerdir. Bazi melekler ifadesinden maksad da meleklerin avam kismidir. 
Ciinku Ehl-i Sunnet mezhebine gore veliler, takva sahibi olanlar ve salih kigiler, yani 
gunahlardan kacimp ibadete du§kiin mii'minler, meleklerin avam kismnidan ustundiir. 
Peygamberler de turn melek-lerden ustundur, der. El-Azizi de Camiu's-Sagir §erhinde: 
Hadisteki mii'minden maksad, kamil ve olgun mu'mindir. Haramlardan kaginan ve ibadete 
diiskiin mu'minlerin meleklerin bazisindan us-tiinlugu sebebi ise, meleklerin kotuliige te§vik 
edjci gehvet duygusu-nu tasimamasidir. Mii'min ise basina nefis, seytan ve sehvet aman-siz 
bigimde musallat olmus durumdadir. Bu itibarla daima kotuluge te§vik ve tahrik edici bu 
unsurlarla mucadele halindedir. Mucadele ve sava§i ba^armakla ustun bir rut be kazanmi? olur, 
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demistir. 


7-Kisinin Kendi Kavmini Kavmiyetcilik Duygusuyla Kuril Koriine Savunup Onlar igin 
Ofkelenmesi Babi 


Bu babin hadislerinin tercemesine gegmeden once babin ba§ligin-da gegen Asabiyyet kelimesi 
ile ilgili birkag soz etmeyi uygun bul-dum. 




Asabe i Ki§inin baba tarafindan yakinlarina denilir. Asabl kelimesi de yakmlan igin sinirlenerek 
sirf akrabalik duygusuyla onlan savunan kisi igin kullamhr. Asabiyyet ve Taassub ise kisinin sixf 
akrabalik duygusuyla yakinlan igin ofkelenmesi ve onlan savunmasi demektir. Cahiliyet devrinde 
taassup yaygin idi. Kabileler arasmda asiretgilik ve kavmiyetgilik duygusuyla anlamsiz 
surtusmeler, hatta gati§malar ve garpi§malar siiregelirdi. tslamiyet gelince bu gibi duy-gular 
yerini Islam kardegligine birakti. Artik asiretgilik, kavmiyetgilik ve kabilecilik degil, Islamcilik 
zihniyeti yerlesti. Batiin miisluman-lar kardes kilindi. Qarpigmalar ve savaslar ancak Islam 
dininin yucel-mesi ve hakkin, hakkaniyetin savunmasi igin mesru kabul edildi. Zu-liim ve 
haksizlikta kimseye yardimci olmak diye bir sey kalmadi. Hi? kimseye zuliim ve haksizhk 
yolunda hig kimseye yardim etme sela-hiyeti tamnmadi. Yuce dinimiz boylece cahiliyet devrinin 
taassubunu kok iinden kazidi. 


3948) "... Ebu Hureyre (Radtyallahii anhydtn rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §6yle buyurdu, deraijtir: 

-Her kim bir soy sop davasina (halki) te§vik ederek veya bir soy sop davasi igin ofkelenerek hak 
veya batil oldugu bilinmez bir gaye ile k8ru korune agilan bayrak altinda (yani toplanan bir 
topluluk igin-de) savasirsa, o kimsenin olduruliisu bir cahiliyet 61duruliisudur.»" 


3949) «... Fuseyle'nin babasi (Vasile bin el-Eska') (Radtyalldhu anhii-mtfj'dan; §oyle demigtir: 

Ben, Ya Resulallah! Adanun kendi kavmini sevmesi taassubtan (bir gesit sajrclir) nu? diye 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'e sordum. 0: 

• Hayir. Ve Zakin adamin kendi kavmine zulumde yardim etmesi taassubtan (bir nevi)dir», 
buyurdu." 

Not: Zevaid'de ?oyle denilmi^tir: Ebu Davud bu hadisin bir pargasmi ri-v&yet etmi?tir. 0 
parga ?6yledir : «Ben Ya Resulallah! Asabiyyet (taassup) nedir? diye sordum. 0 buyurdu ki: 

UZ1 

ctAdamin kavmine zulumde yardim etmesidirs 


izahi 


Ebii Hiireyre (Radiyallahxi anh) 'in hadisini Muslim ve Nesai uzunbir metin halinde rivayet 
etmislerdir. Muslim bu hadisi "Kitabti'I-imare" boliimuniin 13. babmda rivayet etmistir. Nesai 
de uKitabu Tahrimi'd-Demm" bolumunde rivayet etmi§tir. 

Bu hadiste gegen Rayet: Bayrak demektir. immiyye de Ama'dan alinmadir. Ami) Dalalet ve 
sapikhktir. Nevevi: "fmmiyye bayrak" ifadesi Ahmed bin Hanbel ve cumhura gore; hak veya 
bdtd oldugu belirsiz bir gaye etrafinda toplanan bir topluluk anlaminda kinayedir, demigtir. 

Asabiyyet'i de soy sop davasi manasma yorumlamayi uygun bul-dum. Asluida bu kelime gerek 
ikinci hadiste ve gerekse E b u D a -v u d' un rivayet ettigi benzeri hadiste kiginin kendi 
kavmine zulumde yardimci olmasi §eklinde beyan buyurulmu§tur. E 1-M u -n a v i de: 
Asabiyyet, zalime yardim etmektir, demigtir. E 1 - K a -r i de boyle demi§tir. Ancak bu kelime 
birinci hadiste zalime yardim etmek §eklinde yorumlamrsa bu ifade immiyye rayet, yani hak 
veya batil oldugu mechul bir gaye, ifadesine pek uygun dusmez ka-nismdayun. Cunku zalime 
yardim etmek batildir. Artik bunun hak veya batil oldugunun belirsiz oldugu soylenemez. Allah, 
en iyi bilen-dir. 

ikinci hadis ise Zevaid nevindendir. Ancak notta belirtildigi gibi Ebu Davud da bunun bir 
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benzerini rivayet etmistir . 


Hadislerden Qikan Hiikiim: 




1. tslamda taassup yoktur. Yani ki§i koru korune ve guursuzca kabilesine, akrabasina ve 
kavmine yardima kogamaz, ulu orta on-lar igin ba^kasina kizamaz. Ba§ka bir deyimle 
musluman, hak mi batil mi oldugunu bilmedigi bir dava pe§inde kosamaz. Haksizlik eden ki§i 
babasi da olsa ondan yana gikamaz. 

2. Hak veya batil oldugu mechul bir gaye etrafinda toplanan bir guruba katilip halki soy sop 
davasina gagiran veya soyu sopu igin ofkelenerek garpi§an ve dolayisiyle oldiirulen bir kimsenin 
olumu §ekil bakimindan cahiliyet devri olumiine benzer. Yani cahiliyet dev-ri insanlan nasil 
bagsiz ve diizensiz bigimde bir taassup ile garpisip dlduruluyor idi ise bu da ona benzer. Bu 
ifadeden maksad boyle bir garpigmada olen muslumanm kafir olarak oldugunu bildirmek degil- 
dir. 

3. Ki§inin kendi kavmini, kabilesini sevmesi me§rudur. 

Son hadisin ravisi Vasile bin el-Eska (Radiyallahu anh)'in hal tercemesi 530. hadis boliimunde 
gegti. 

5u noktayi belirtmeyi uygun buldum: Bu babta rivayet edilen hadisler bir kimsenin kendi 
akrabasina zulumde, haksiz konularda yardimci olmasini ve soy sop davasini- guderek onlar igin 
ofkelenme-sini yasaklar. Ki§iye en yakin olan akrabasi igin boyle yapmasi ya-saklandigma gdre 
aglreti, kabilesi, kavmi veya u-kda§lan igin boyle bir yola girmesi gayet tabii yasak olur. Bu 
itibarla bu hadislerin huk-mu bu gibi cereyanlara da §umulludur denilebilir. Islamda ki§inin 
ukina, kafatasina, deri rengine ve diline degil onun. imanina, ibadetine, Allah'a kulluk gorevini 
yapmasi derecesine bakilir. Allah katinda en degerli ve iistiin miisluman, O'na takvaca en yakm 
olanidir. Arabin Arap olmayana ve K u r e y § soyundan olanm bagka soydan ola-na higbir 
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ustunlugu yoktur. Ustunluk ancak takva iledir. Bu konuda ayetler ve hadisler mevcuttur. 

8- islamin Biiyiik Toplulugu(Ndan Ayrilmama) Babi 


3950) "... Enes bin Malik (Radtyalldhii anh)'den; §6yle demi§tir: 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den su buyrugu isittim! 

• Benim ummetim dalalet uzerinde siiphesiz toplanmaz (birle§-mez). Bu itibarla siz (iimmetim 
arasinda) bir ihtilaf g5rdugiinuz za-man biiyuk miisluman toplulugundan aynlmayuiiz>" 

Not: Zevaid'de ?6yle denilmi?tir: Bunun senedinde Ebti Halef el-A'm4 bu-lunur. Adi da Hfizim 
bin Ata*dir. Bu r&vi zayiftir. Bu hadis birkas senedle rivft-yet edllmi? ise de, hepsinde zayiflik 

12m 

belirtisi varcur. Bu durumu el-Iraki seyhimiz Beyzavl'nin hadislerinin tahrici'nde soylemi'Hir. 


9- Olacak Fitneler Babi 


3951) "... Muaz bin Cebel (Radtyallahii anh)'dtn\ §6yle demi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sell em) bir gun bir namaz kildi da namazi uzatti. Sonra namazi 
bitirince: Ya Resulallah! Bugun na-mazi uzattni, dedik (veya dediler). Resul-i Ekrem (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) : 

-Ben bir iimit ve bir korku namazuu kildim. Ben (namazda) Allah (Azze ve Celle) 'den ummetim 
igin ug §ey istedim. Allah iki geyi verdi ve bir tanesini bana reddetti (onu vermedi). Ben 
ummetime ba§kalanndan (yani kafirlerden) bir du§mam musallat etmemesini (yani ummetin 
mahvedilmemesini) istedim. Allah bunu bana verdi. Ummetimi suda bogmak suretiyle helak 
etmemesini istedim. Bunu da bana verdi. Ummetimin sava'Mmn kendi aralannda kilmamasuu 
da istedim. Fakat Allah bu istegimi reddetti.*" 
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Not: Zevaid'de ?0yle denilmi^tir: Bunun senedi sahih olup r&vlleri guve-nillr zatlardir. 





izahi 


Zevaid nevinden olan bu hadiste gegen "Ragbet" umit manasma, "Rehbet" de korku manasma 
yorumlanmi§tir. EI-Kari: Yani bu namaz, sevab iimidi ile azabtan korkma maksadini iginde 
toplayan bir namazdi. Diger namazlarda ise bu iki maksaddan bin agir basi-yordu. Sonra Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatii ve's-selam) 'in bu namaz-dan maksadi iimmeti igin dua etmekti-. Dua 
ederken bunun kabul bu-yurulmasini veya reddedilmesini dikkate alarak uzatti, demi§tir. 

ResOI-i Ekrem (Aleyhi's-salatii ve's-selam) ettigi duada; ummeti-nin tamanunin du§manlan 
tarafmdan imha edilmemesini veya N u h kavmi gibi tamaminin suda bogulmamasini dilemis ve 
Allah da bu istegini kabul buyurmu§tur. Oguncii istege gelince; ummeti arasinda ig savasjann 
olmamasim dilemis.. Fakat bu dua kabul edilmemi§tir. Bi-lindigi gibi Hz. Osman (Radiyallahu 
anhVin sehid edilmesi ile musliimanlar arasinda baslayan fitneler ve ig sava§lar tslam ta-rihi 
boyunca suregelmistir. Halen de musliiman milletler arasinda zaman zaman sava§lar vuku 
bulmaktadir. Bu satirlan yazdigim si-ralarda bir yildan beri Iran ile Irak arasinda suregelen ve 
yaklagik olarak elli bin muslumanin oldurulmesine yol agan savas. henuz sona ermemistir. 

Bu hadis, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in bir mu-cizesidir. 


3952) "... Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellemyin azadli kolesi Sev-ban (Radtyalldkii 
onA/den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur : 

•Yer benim igin o derece diiriilup toplatildi ki ben onun §ark ta-raflanni ve garp taraflanni 
gordum. Bana sari (veya kirmizi) ve be-yaz (yani altm ve gumu§) hazineleri de verildi ve bana: 
Senin (um-metinin) miilku senin igin durulup toplatilan alanlara kadar (geni§-liyecek)dir, 
denildi. Ben, Allah Azze ve Celle'den (su) Qc §eyi (veya §unlan ug defa) istedim: Allah'm 
ummetimin ba§ma tiimunii faelak edecek bir aghk felaketini musallat etmemesini ve iimmetimi 
firka firka yapip (biribiriyle sava^mak ve ig harple) bazasina bazisuun aza-bini tattirmamasmi 
da istedim. (Bu isteklere kar§i Allah tarafmdan) bana: Ben bir hiikum verdigim zaman artik o 
hukmun infaz edilme-mesine mahal yoktur ve ben, senin iimmetin basina onlan (tumuyle) helak 
edecek bir a'Mik felaketini musallat etmeyecegim ve dunyanm cevresi arasinda bulunan (kafir 
du$manlar)i iimmetin aleyhinde top? lamayacagim ki ummetinin bazisi diger bazisini yok etsin 
ve biribirinl oldursun, buyuruldu. Ummetimin igine kihc konuldugu (yani ig savas. oldugu) 
zaman artik kiyamet giiniine kadar kilig onlardan kaldinl-mayacak (yani ig sava§ son 
bulmayacak)tir. §uphesiz iimmetim igin korktugum §eylerden birisi de sapitici (yani bid'atlere, 
gunahlara ga-ginci) imamlar (yani devlet adamlarOdir. Ummetimden bazi kabi-leler putlara 
tapacak ve ummetimden bazi kabileler de miisriklere iltihak edecektir. Kiyamete yakin 
zamanlarda otuza yakin gok yalanci deccal muhakkak olacak. Deccallann hepsi peygamber 
oldugunu sfiy-Ieyecektir. (Halbuki peygamberlerin sonuncusu benim ve benden sonra 
peygamber yoktur). Allah (Azze ve Celle) *nin emri (ki butun mu'minlerin toptan vefat etme 
belirtisi olan bir riizgardir) gelinceye kadar ummetimden bir ziimre daima hak (yol) iizerinde 
kahp ilahi yardima mazhar olacak muhalifleri onlara zarar veremeyecektir- 

Ebii'I-Hasan dedi ki: Ebu Abdillah (ibn-i Maceh) bu hadisin ri-vayetini bitirince: Bu, ne kadar 
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deh§etli bir hadistir, dedi. 


izahi 


Bu hadisi Ebu Davud da Kitabii'l-Fiten'de rivayet etmi§-tir. Muslim ise bunun bag kismuu fitneler 
bolumunde, iimmetin bir zumresinin ilahi emir gelinceye kadar hak iizerinde devam ede-cegine 
dair son boliimu de Cihad bolumunde rivayet etmigtir. T i rmizi de bu hadisi pargalar halinde 
Fitneler boliimunun degi§ik bablannda rivayet etmistir. 

Bu hadiste apagik mucizeler mevcuttur. Gelecege ait verilen ha-berler hamdolsun aynen 
gergeklesmistir. 

Hadisin bag kisminda yer kuresinin Resul-i Ekrem (Aleyhi's-sa-latii ve's-selam) igin diiruliip 



sarkin ve garbin kendisine gosterildigi, durulup gosterilen alanlann muslumanlann tasarruf ve 
mulkiyetle-rine gegecegi ve onlara altin ile gumus hazinelerinin verilecegi birer mucize olarak 
haber verilmektedir. 

N e v e v i: Bu hadiste Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatii ve's-selam)'e yer kuresinin dogu ve bati 
taraflarmm gosterildigi ifadesi, Islam iimmetinin genislemesinin daha 50k dogu ve batiya 
uzanacagina isarettir. Nitekim de boyle oldu. Islam iilkelerinin giiney ve kuzeye dogru gelismesi 
dogu ve bati taraflarma olan gelisxneye oranla azdir. Hadiste gegen altm ve gumus 
hazinelerinden maksad ise Irak ve S u r i y e kirallan Kisra ve Kayser'in hazineleridir, de-mistir. 

Et-Turbusti de: Kirmxzi ve beyaz hazinelerden maksad Kisra.ve Kayser'in hazineleridir. Kisra 
devletinin nakit parasimn gogunlugunu altin, K a -y s e r' inkinin ekseriye-tini gumus teskil ettigi 
igin boyle buyurulmustur, der. 

Hadisin yukarda sozii edilen paragrafindan sonra gelen; 
y^ m cJI*- Ji)j ciimlesi iki sekilde manalandinlabilir: 

"Ve ben, Allah (Azze ve Celle) 'den fig sey istedim" veya "Ve ben (su seyleri) Allah (Azze ve 
Celle)'den 115 defa istedim." 

Bu cumleden sonra beyan edilen istekler ikidir: 

1. Cmmetin tumunu kaplayip onlan helak eden bir kithfin ve-rilmemesidir. 

2 . Ommetin firka firka edilip biribirleri ile savasmamalandir. Muslim, Tirmizi ve Ebu 
Davud'un rivayet- 

lerinde de bu iki istek vardir.XJguncu bir istege dair bir kayda rast-lamadim. Bu itibarla amlan 
ciimle ya ikinci sekilde yorumlamr. Ya da uguncu istek beyan buyurulmamis veya rivayet 
edilmemi§tir. 

Hadisin bundan sonraki kisminda Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatii ve's-selam)'in ilk isteginin kabul 
buyuruldugu, yani Islam aleminin tamamuu kaplayici bir aguk ve kitlik tehlikesiyle 
muslumanlanmn tamammm mahvedilmeyecegi bildirilmektedir. §u halde Islam ulke-lerinin 
bazilannda kitlik olsa bile diger ulkelerde veya memleket-lerde olmayacaktir. Allah'a hamd olsun 
ki bu mucize de gergekleg-mistir. Hadisin bu bolumiinde musliimanlar arasinda ig savaslann 
gikmamasi, biribiriyle garpismamasi yolundaki dua ve dilegin kabul edilmedigi ve ilahi takdirin 
bunun aksine oldugu belirtilmistir. Om-metin igine kilig konulduktan, yani savas patlak 
verdikten sonra ki-yamete kadar sonu gelmiyecegi bildirilmigtir. Bu mucize de aynen ta-hakkuk 
etmistir. Sahabiler devrinde baslayan garpisma ve ig savas-lar siiregelmistir. Islam aleminin bir 
bolgesinde bir Uuzur ve siiku-net saglamnca bir baska bolgede huzursuzluk ve gatisma 
gdruluyor. §u yirminci asirda da Islam aleminin hali budur. 

Hadisin bundan sonraki boliimunde musluman kabllelerden ba-zilanmn miisriklere, yani kafirlere 
iltihak edecegi, dinden cikaca&i haber veriliyor, Bunun bir ge§idi Hz. Ebti Bekir (R»diy«l-lahu 
anh)'in hilafeti doneminde meydana geldi. Hatti Hz. Eb'ti Bekir (Radiyallahu anh) bu mixrtedlere 
savas acti. Bu muciz* de gergeklesti. 

Hadiste daha sonra kiyamete yakin zamanlarda otuza yakm gok yalanci deccallarm tiireyecegi 
bildirilmistir. El-H4fiz, B u h A -r i' nin serhinde tiiremig olan bazi deccallarm adlanni ve hallwini 
anlatmi§tir. Beklenen biiyuk DeccaV bunlann disindadir. 

Musllimanlardan bir zumrcnin kiyamete dek hak uzerinde bulu-nacagina dair paragrafm benzeri 
sunenimizin 6, 7, 9 ve 10. numara-smda gegti. Buna ait bilgi orada verilmistir. 


3953 ) "... (Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)*in zevcelerinden) Zeyneb bint-i Cah§ 
(Radtyallahu anhd)'dan rivayet edildigine gore: 


Bit defa Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) uykusundan uyanarak (telastan) ytizu kizarmi§ 
vaziyette: 



«La ilahe illallah, vuku bulmasi yaklasan bir §er (fitne)den do-layi vay Araplann haline. Bu gun 
Ye'cuc ve Me'cuc'un seddinden §oy-le bir delik acildi, buyurdu ve sehadet parmagmin ucunu bas 
panna-ginin ortasindaki mafsal ile birlestirerek (acilan deligin buyuklugunu gostermek uzere) 
halka yapti.» 

Zeyneb (Radiyallahu anha) demigtir ki: Ben Ya Resulallah! ici-mizde salih (yani Allah'a itaatkar, 
iyi ve temiz mu'min)Ier bulundu-gu halde biz helak olur muyuz? diye sordum. Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : (Evet.) fuhus, giinah ve fasikhk cogaldigi zaman (helak olursu- 
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nuz)» diye cevab verdi." 


izahi 


Buhadisi; Buhari, Mfislim, Tirmizl ve Nes&I de rivayet etmijlerdir Hadlste sdzu edilen Sedd ve 
Ye'cuc ile M e' c u c mei»elet' Kehf suresinin 83 - 96. ayetlerinde ve En-b i y a suresinin 96 ve 
97. ayetlerinde gegiyor. Hadiste gegen Redm, sed demektir, 

Gerek Kur'an-i Kerim ayetlerinde ve gerekse hadlslerde gegen Seddin hangi sed oldugu ve 
Ye'cflc ile Me'cuc'un hangi millet veya kabileler oldugu agikca belirtilmemi§tir. Bu itibarla tef-sir 
kitablan ve hadisleri aciklayan §erh kitablannda bu konuya ili§-kin miiteaddid goru§ler beyan 
edilmi§tir. Qok yer alan bu goru§leri, rivayet ve ihtimalleri buraya aktarmaya gerek 
gormuyorum. Bu ko-nuda aynntili bilgi aimak isteyenler tefsir kitablanna bas.vurmalidir. 

Bazilanna gore Sedd'den maksad C i n seddidir. Diger bazila-nna g6re Yemen' deki Me'rib 
seddidir. Oguncii bir goru§e gorebundanmaksad Ermenistan ve Azerbeycan dag-Ian arasindaki 
demir kapidir. Bir baska goru§e gore B u h a r a' run K o k y a dagi bitisigindeki seddir. Bu 
goru§lerin hicbiri kesin bir del Ile dayanmaz. 

Ye'cuc ve Me'cuc denilen insan topluluguna gelince; tarihgiler bunlann, Hz. N u h (Aleyhisselam) 
'in Y a f e s isim-li oglunun siilalesinden oldugunu soylerler. Bazilan insanlarm yiiz-de doksamni 
bunlann te§kil ettigini soylerler. Mogollar'm ve Hunlar'in bunlardan olmasi ihtimaline agirhk 
verenler var-dir. Merhum Hamdi Yazir, Tefsir kitabinda bazi nakillerde bulunmu§tur. Bazi zatlar 
Ruslar'in. Ye'cuc ve Ingiliz ile Almanlar'in da Me'cuc siilalesinden olduklarmi soylerler. 

Hadiste, yaklasan bir §er fitneden dolayi Araplann halinin feel olacafma isaret buyuruluyor. Bu 
fitne ve §erden maksad Hz. 0 s -man (Kadiyallahu anh) 'in s.ehid edilmesi ve ondan sonra 
devam eden fitnelerdir. Bu miiessif olaylann zaran Araplara mahsus olma-yip, tiim Islam 
aleminin huzursuz ve rahatsiz olmasma sebebiyet ver-mis ise de o donemde muslumanlann 
buyuk cogunlugunu Araplar teskil ettigi igin «Vay Araplann haline* buyurulmus.tur. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatii ve's-selam), Ye'cuc ve Me'cuc seddinden bir deligin agildigini 
bildirirken deligin mik-tanni §ehadet parmagi ile basparmagini halkalamak suretiyle bildir- 
xnistir. Araplar ahsverislerinde bir malin fiati uzerinde pazarhk eder-ken ellerin parmaklanyla 
i§aret etmeyi fiatlan dille soylemeye ter-cih ederlerdi ki, satici ile ahcidan ba§kasi konusulan fiat 
ve pazarhgi bilmesin. Onun icin parmaklan halkalamamn degisik sekilleri birta-kim sayilan ifade 
ederdi. §ehadet parmagimn ucu basparmagm ortasindaki mafsal ile birle§tirilerek olusturulan 
halka Araplara gore 10 sayisim ifade eder. Bu hadiste beyan edildigine gore Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam), mubarek ellerinin §ehadet parmagi ile basparmagini halkalamak 
suretiyle agilan deligini buyiiklugunu bil-dirmistir. 

Hadiste gecen "Habes" fuhus, gayn mesru gocuk veya fisk-u fu-cur manalanna yorumlanmistir. 
Yani kStiilukler ve gunahlar coga-linca gelen ilahi tokat giinahkar kullar yaninda iyi ve temiz 
muslu-manlan da kaplar. Nasil ki yanginda ya§ ile kuru bir arada yanar. 


3954 ) "... Ebu ttmame (Radiyallahu ank)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahii 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: 

«Bir takim fitneler olacaktir. Adam o fitnelerde mu'min olarak sabahlayacak ve kafir olarak 
ak§amlayacaktir. Ancak Allah'in Him 



ile (kalbini) ihya ettigi kimseler (bu tehlikeden) miistesnadir.*" 

Not: Zev&Id'de ?6yle denilmi'Hir: Bunun senedi zayiftir. tbn-i Muin: AH bin Yezid'in el-Ka,sim 
aracihgiyla EbG tjmame (R.A.)'den olan rivayetlerin hepsi zayiftir, demi?tir. Buhar! ve ba$kasi : 
Ali bin Yezid'in hadisleri miinkerdir, Icrdir. 


3955 ) "... Huzeyfe (bin el-Yeman) (Radtyalldhii ankiimdydan; §oyle de-mijtir: 

Biz (bir gun halife) Omer (bin el-Hattab) (Radiyallahu anh)'m yaninda oturuyorduk. Omer 
(orada bulunan sahabilere) : 

Hanginiz Resulullah (Sallallahii Aleyhi ve Sellem)'in fitne hak-kindaki hadlsini hafizasinda iyice 
tutuyor? diye sordu. Huzeyfe de-mis, ki, bu soru uzerine: 

Ben (iyi bellemi§im), dedim. Cmer (Radiyallahu anh) : 

Sen cidden (hadis bellemeye) cii^etkarsm, dedi. (Sonra) Hadis 

nasildir? diye sordu. Huzeyfe j Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'den: 

Adamin ailesi, evladi ve komsusu yiizunden maruz kaldigi fitneye (gunaha); namaz, orug, 
sadaka, iyi §eyleri emretmek ve kotii $eyleri menetmek keffaret olur, buyrugu igittim, dedi. 
Bunun uzerine Omer (Radiyallahii anh) 

(Hayir, sormak) istedigim bu (fitne hadisi) degil. Ben ancak de-nizin dalgalanmasi gibi 
dalgalanan fitne (hakkindaki hadisi) kasde-diyorum, dedi. Bunun uzerine Huzeyfe (Radiyallahu 
anh) : 

Ey Mii'minlerin Emiri! 0 fitne ile senin ne ili§igin var? §fiphesiz seninle o fitne arasinda kilitli bir 
kapi vardir, dedi. Omer (Radiyallahii anh) : 

0 kapi kmlacak mi, yoksa a'Hlacak mi? diye sordu. Huzeyfe (Radiyallahii anh) : 

Hayir, kinlacak, diye cevab verdi. Omer (Radiyallahii anh) : Kinlan kapi (agilan kapiya nazaran) 
hig kilitlenemez, dedi. (§akik demistir ki 0 Biz Huzeyfe'ye * 

Omer, kapmm kim oldugunu biliyor muydu? diye sorduk. Huzeyfe (Radiyallahii anh) : 

Evet, yarmdan once bu gecenin gelecegini bildigi gibi (biliyordu). Ben ona hie yalan yanh? 
olmayan bir hadis rivayet ettim, dedi. 

(§akik demi§tir ki:) Biz bunun uzerine kapinm kim oldugunu Huzeyfe*ye sormaya cesaret 
edemedik de Mesruk'a: Sen Huzeyfe'ye sor, dedik. Mesruk ona sordu. 0 da: (Kapi) Omer'dir, 
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dedi." 


izahi 


Bu hadisi; Buhari, Miisllm ve Tirmizi de rivayet etmi§lerdir. 

Hadisin bag kisminda aile, evlad ve komgu yuziinden iglenen ha-talara; namaz, orug, sadaka ve 
iyilikleri emredip kotiiluklerle mucadelenin keffaret oldugu bildirilir. Yam* anilan insanlarla ilgili 
olarak iglenen kuguk giinahlar bu ibadetlerle Allah'in yardimiyla bagigla-nir. Bilindigi gibi sayilan 
ibadetlerin disinda kalan hayirh hizmet ve ibadetler de kuc.uk giinahlara keffaret olur. Ancak 
sayilan ibadetler daha onemli oldugu igin onlann amlmasiyla yetinilmigtir. 

Hz. Omer (Radiyallahu anh)'in sordugu fitne ise Hz. Osman (Radiyallahu anh) 'in gehid 
edilmesiyle baglayan ve so-nu gelmeyen fitnelerdir. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 
*in sirdasi olan Huzeyfe (Radiyallahu anh) 'in 0 m e r (Radiyallahu anh) 'a: Senin ile o fitne 
arasinda kilitli bir kapi vardir, so-zunden maksadi gudur: 0 fitne senin doneminde olmayacaktir. 



Senin bedenin fitneye kargi bir seddir. 


NevevI: Huzeyfe (Radiyallahii anh) 'in Omer (Ra-diyalahu anh) 'in §ehid edilecegini bildigi 
muhtemeldir. Ancak bunu acikga soylememis.. Qunku Omer (Radiyallahii anh) kendi bede-ninin 
kapi mahiyetinde oldugunu bilirdi. Bu itibarla Huzeyfe (Radiyallahii anh) onun oldurulmesi 
olayim agiklamadan buna i§a-ret etmigtir, der. Huzeyfe (Radiyallahii anh) fitneyi bir binaya 
benzetmis, Omer (Radiyallahii anh) 'in hayatim da o binanin kilitli kapisina benzetmi? ve 
oldiirulmesini de kapinin kinlmasma ben-zetmi§tir. Bu itibarla Hz. Omer (Radiyallahu anh) 'in 
dldurul-mesiyle fitne kapisi agilmig olur. 

B u h a r !' nin rivayetinde Huzeyfe (Radiyallahu anh), kapinin kinlacagmi soyleyince Omer 
(Radiyallahu anh) : "Kapi lonlinca kjyamete kadar kilitlenemeyecek", demi§tir. 

El-Hafiz: Omer (Radiyallahu anh), miislumanlar ara-sinda fitne gikacagmi ve kiyamete kadar 
devam edecegini ellnde bu-lunan apagik nass mahiyetindeki hadislerle bilirdi. Nitekim e 1-B e z 
z a r' in rivayet ettigi bir hadlste: 

OsmAn bin Maz'un (Radiyallahii anh) bir gun Omer (Radiyallahii anh)'a i 

Ey fitnenin kilitli kapisi, dlye hitab etmi§. Bunun uzerine Omer (Radiyallahu anh) bunun 
hikmetini sorunca Osman {Radiyallahu anh) sdyle cevab vermi§tir: "Biz bir gun Peygamber 
(Sallallahu Aley-hi ve Sellem) 'in yanmda oturuyarduk. Sen oradan ge-^tin. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) sdyle buyurdu i 

«Bu, fitnenin kilitli kapisidir, hayatta oldugu sOrece sizler ile fit* ne arasinda iyi kilitli sa&lam bir 
kapi bulunur. 

§6yle bir soru hatira gelebilir: Omer (Radiyallahu anh) kendi vucudunun fitne kar§isinda saglam 
bir sed, kapi oldugunu bildigine gore nigin bu hususta §iipheye du§mu§ ve nihayet 
soru5turmu§tur? 

Buna §6yle cevab verilir: Insan bir §eyden cok endi§eli oldugu za-man boyle sorugturma yapar. 
§6yle de soylenebilir: Omer (Radiyallahii anh); bildigi hususlan unutmus. olabilir ihtimallne 
kar§i, gergegi baska sahabiden dinlemek ve iyice hatirlamak istemig olabilir. Fitnenin 
biiyukliigunu bildigi igin bu konuda bildiklerini pekistir-mek istemig demek de mumkundiir. 


3956 ) "... Abdurrahman bin Abd-i Rabbi'l-Ka'be (Radtyallahu ank)'den; §6yle demi§tir: 

Bir gun Abdullah bin Amr bin el-As (Radiyallahu anhuma) KaT-be'nin golgesinde oturmus, 
basinda da halk toplannus iken ben onun yanina vardun. Abdullah'dan (bu esnada) §unu 
i§ittim: Biz bir yol-culukta Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in beraberinde idik. 0, bir ara 
bir konakta konakladi. Bunun uzerine kimimiz kendi ga-dinni kuruyor, kimimiz ok atisi yapiyor 
ve kimimiz otlanan hayvam ile mesgul oluyordu. Bu sirada Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) 'in cagincisi "Haydin namaza" diye gag rid a bulundu. Biz de hemen toplandik. 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ayaga kal-karak bize su hitabede bulundu: 

• Benden onceki her peygamber uzerine kendi ummeti igin hayir bildigi §eyleri onlara gostermesi 
ve §er bildigi §eylere karsi uyanp korkutmasi §uphesiz bir hak, gorev oldu. Sizin bu iimmetinizin 
afi-yeti (yani dine zarar veren geylerden selamette bulunmasi) evvelinde kihndi. Bu iimmetinizin 
son kismimn basina bela ve hoslanmayaca-gimz birtakun isler muhakkak gelecektir. Sonra oyle 
fitneler gelecek ki bazisi diger bazisim hafifletecek (yani sonra gelen fitne bir onceki fitneden 
daha siddetli olacagmdan oncekini hafif birakacaktir). Artik mu'min kul, tbir fitne geldiginde) : 
iste beni helak eden fitne budur, der. Bir sure sonra o fitne gecer. Bunun arkasmda baska bir 
fitne gelir ve mu'min kul: iste beni helak edici fitne budur, der. Sonra o fitne de agilip gider. 
Artik kim cehennem ate§inden uzaklastinlmasi ve cennete girdirilmesi kendisini sevindiriyorsa 
Allah'a ve ahiret gii-niine iman eder halde iken oltimu gelsin ve insanlara, kendisine yap- 
malanni arzuladigi §eyleri yapsm. Kim bir devlet bas.kamna bey'at edip ona elini vermis, (yani 
segmis.) ve samimiyetle baglanmi§ ise artik olanca giicuyle ona itaat etsin. §ayet bundan sonra 
baska bir devlet baskani gikip gelir de birincisi ile nizaa kalki'Hrsa (yani isyan ci-karmak 
isterse) sonradan gelenin boynunu vurunuz.* 




Abdurrahman bin Abd-i Rabbi'l-Ka'be demistir ki: Bunun uzerine ben ba§imi toplulugun 
arasindan ileri sokarak (yani Abdullah (Ra-diyallahii anh) 'm yakuuna sokularak) : Allah a§kina 
sana soruyorum, bu hadisi Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den sen kendin isittin (mi)? 
dedim. Abdurrahman demistir ki: Bunun uzerine Abdullah (Radiyallahu anh), eliyle kulaklanna 
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igaret ederek: Bunu kulak-larun isitti* kalblm de belledi, iyice ezberledi, dedi." 


izahi 


Bu hadisi Muslim "El-imare" kitabinin 10. babinda rivayet etmi§tir. Ebu Davud da "EI-Fiten" 
bolumiinde kisa bir metin halinde rivayet etmi§tir. N e s 4 i de Bey'at ve Siyer bolumiinde 
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rivayet etmis.tir. 


Hadiste Gegen Bazi Kelimeleri Agiklayalim: 


Hiba: Yiin veya deve tiiyunden mamul gadir demektir . tntidal: Yan§mak maksadiyla ok atisidir. 

Ce§ert Gece giindiiz disarda otlatilan ve ne giindiiz ne de gece ko-ye-kente getirilmeyen 
buyiikbas. ve kugiikba^ hayvan suriisiine denilir. 

Terkik: Hafifletmek, siislemek ve te§vik etmek gibi degigik ma-nalara gelir. Tercemede 
hafifletmek manasi ahndi. Diger iki sekilde yorumlamak da mumkiindur. Yani gelecek fitnelerin 
bazisi diger ba-zisim giizel gosterir veya bir kismi diger bir kisma tesvik eder, tah-rik eder. 

Safkatu'l-Yemin: Ah§ veriste veya baska bir akidde taraflardan birinin elini digerinin elinin 
uzerine koyup igin kesinlegmesini ifade etmeleridir. 

Hadis, Resul-i Ekrem (Aleyhi 's-salatii ve*s-selam)'in vefatuidan bir sure sonra muslumanlann 
bagma birtakim belalann, ho§lanma-diklan seylerin ve bundan sonra da fitnelerin gelecegini bir 
mucize mahiyetinde haber verir. Bilindigi gibi bu mucize aynen gerceklesti. 

Fitne ve fesadin gogaldigi donemde musliiman bir kimsenin dik-kat edecegi onemli noktalar 
goyle siralanmi§tir: 

1. Allah'a ve ahirete imam muhafaza ederek imanh olmeye ca-h§mak, yuce dinimizin helal 
kildigi bir §eyin haramligim idc"ia etmek veya bunun aksine haram olan bir §eyi helal itikad 
etmek gibi teh-likelere kar§i uyanik durmaktir. Mesela bir miislumanin haksiz yere 
dlduriibnesinin helal oldugunu itikad etmek gibi. 

2 . Musliiman bir kimse kendi nefsi igin arzuladigi ve ho§landigi iyi geyleri biitiin musliimanlar 
igin arzulamahdir. Keza kendi nefsi icin arzulamadigi bir seyi bagkasi igin de arzulamamalidir. 

3 . Bir halifeye bey'at edip samimiyetle ona baglandiktan sonra ona itaat etmek gerekir. 
Segilmis. olan halifeye isyan ederek onu ce-bir yoluyla devirmeye caligan bir kimse gikarsa as! 
durumundakinin pegine gitmemek gerekir. Hadis asi durumundaki ki§inin boynunun vurulmasnu 
emreder. N e v e v i bu cumlenin izahi bolumunde goyle der: 

Yani ikinci sahis halifeye kar§i as! sayildigi igin defedilmesi ge-rekir. §ayet gatigmasiz ve 
savagsiz bir bigimde defedilmesi miimkun olmazsa asi kimseyle sava§ihr. Savagma esnasmda 
asi kimseyi oldur-mekten baska bir gare bulunmazsa gerektiginde oldurulur. 

Cumhura gore iki ayn halife ile ardarda bey'at edilirse birinci halife ile yapilan bey'at sahihtir. 
Buna sadakat gerekir. Ikincisi ile yapilan bey'at gegersiz sayihr ve boyle bir bey'atte bulunan 
kimse-lerin bu bey'atin geregini yapmalan haramdir. ikinci gahsin halife-lik iddiasinda 
bulunmasi, bunu istemesi de haramdir. Ikinci halife ile bey'at eden kimselerin birinci halife ile 
yapilan bey'atten haber-dar olmalan veya olmamalan farketmez. Keza iki haltfenin aym bel- 
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10- Fitne (Dbnemin)De Sabir ve Teenniyle Hareket Etmek Babi 


3957) "... Abdullah bin Amr (bin el-As) (RadtyaU&hu anhiima)'dan ri-vftyet edildigine gore; 
Resfilullab (Sallallahu Aleyhi ve SeUetn): 

• insanlann elekten gegirilerek iyilerin gittigl, kdtulerin kaldifi, ahidlere sadakat v« emanetlere 
riayetlerinin bozuldugu, ihtilafa dflg-tukleri (Resul-i Ekrroa (SaUallaJW Aleyhi ve Sellem) 
ellerinin parmaklanm biribirine gecirerek) ve §5yle olduklan bir yakin gelecek-te haliniz nasil 
olacak?» buyurdu. Sahabiler: 

Ya Resulallah! Anlattigm durum olunca biz nasil edelim? diye sordular. Resul-i Ekrem (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) : 

«(Hak oldugunu) bildiginizi tutarsiniz. (Hak oldugunu) kabul et-mediginizi birakirsiniz. Kendinize 
ait seylere (y4ni §ahsinizi ve aile ferdlerinizi ilgilendiren i'Mere) ydnelirsiniz ve ba$kalarunzin 
i'Hni tet-kedersiniz-, buyurdu.** 


3958) "... Ebfl Zerr(ri Gif&ri) (RadtyalMhu anh)'den; §oyle dcmigtir: |k»6HiPfch-'(SaUaIlaha 
Aleyhi ve Sellem) (bir gun): 

•Ya Eba Zerr! Evin (yani kabrin) kole kadar pahalanacak derecede gok insanin Slum vukuati ile 
halin nasil olacak?. buyurdu. Ben: 

Allah ve Resuluniin benim igin sectikleri hal (veya Ebu Zerr de-di ki: AlJah ve Resulu en iyi 
bilendir)" olur, dedim. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

-Sabretmeye calis,- buyurdu. (Sonra) Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

(Ya Eba Zer!) *Mescidine gelip de (aghktan) yatagina donmeye gucun yetmeyecek ve (agliktan) 
yatagindan kalkip da mescidine git-meye takatin kalnuyacak derecede insanlann basina gelecek 
aghk ile halm nasil olacak?. buyurdu. Ebu Zer demistir ki: Ben: Allah ve Resulu en iyi bilendir 
(veya Allah ve Resulunun benim igin segtigi hal olur), diye cevab verdim.. Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«(o donemde) iffetli olmaya devam et (yani dilenmekten veya helal olmayan kazangtan kagin)» 
buyurduktan sonra: 

*(Ya Eba Zer!) Hicarettt'z-Zeyt (denilen yer) kan altinda kalacak derecede insanlann basina 
gelecek oldurme (fitnesi) He halin nasil olacak?* buyurdu. Ben: 

Allah ve Resulunun benim igin sectigi hal olur, dedim. Sonra Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

-Kendilerinden oldugun kimselere (yani kabilene veya bey'at et-tigin halifeye) iltihak et,» 
buyurdu. Ben t 

Ya Resulallah! Kihcimi alip da bunu yapanlan kihcimla vurma-yayim mi? diye sordum. Resul-i 
Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«0 zaman sen bunu yapanlardn gunahinla ortak olursun. Ve la-kin kendi evine gir (kapan,» 
buyurdu. Ben: 

Ya Resulallah! Peki eger benim evime girilirse? diye sordum. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

-§ayet kihcm panltismin seni maglup etmesinden korkarsan ri-da (belden yukan giyilen elbise) 
nin kenanm yuzune at (yani yuziinu ort) ki saldirgan kisi kendi gunahi ve seni (oldurmen)in 

mm 




izahi 


Abdullah (Radiyallahu anh) 'in hadisini Ebu Davud ve N e s a I da^vayet etmislerdir. Bu 
hadiste gegen "Husale" kelimesinin asil manasi; her geyin adisi ve kalitesiz olamdir. Burada in- 
sanlann adisi ve rezilleri manasi kasdedilmistir. Yani oyle bir zaman gelecek ki iyi insanlar 
kalmayacak ve soziinde durmayan, giivenil-meyen adi insanlar kalacak, karmakan'Hk bir giiruh 
meydana gelecek ki, artik iyi ve giivenilir insani tanimak mumkiin olmayacaktur. Hadis; kotii 
insanlann cogaldigi ve iyi insanlann azmhkta kahp za-yifladigi donemde, iyi ve dogru yolu 
emretme ve kotiiliikle miicadele etmek gorevinin birakilmasinm caizligine delalet eder. 

Ebu Zer (Radiyallahu anh) 'in hadisini Ebu Davud ve Hakim de rivayet etmiglerdir. 

Bu hadiste gegen "Vasif kole demektir. Beyt'ten maksad da ka-birdir. Bu iki kelimenin 
bulundugu "Kabrin kole kadar pahalanaca-gi..." mealindeki ciimle miiteaddid gekillerde 
yorumlanmis.tir: 

Hattabi: Yani olum vukuati o kadar gogalacak ki bir kabir kazma iicreti bir kole fiatma 
yiikselecektir. Bir kavle gdre mana goy-ledir: Olum vukuatimn goklugu sebebiyle oliileri 
defnedecek yor bul-makta giigliik gekilecek ve bu yiizden bir kabir yeri ancak bir kdle-nin degeri 
kadar para veya bir koleyi vermek suretiyle satm almabi-lecektir, demistir. 

Avnii'l-Mabud yazan yukardaki nakli yaptiktan sonra §u yoru-mu da beyan eder: Yani oliim 
vukuatmin goklugu dolayisiyla nufus sayisinda biiyiik bir azalma olacak ve evlerde oturanlann 
sayisi az olacak. Bu sebeble evlerin kiymeti oyle ucuzlayacak ki bir ev bir kole kargiligmda satm 
alinabilecektir. 

Hadisin bundan sonraki boltimunde §iddetli bir kithgin baggds-terecegi haberi veriliyor ve Ebu 
Zer (Radiyallahii anh)'a iffetli olmaya devam etmesi tavsiye ediliyor. Tabii bu emirde muha-tab 
bu sahabi ise de hiikmu umumidir. Yani boyle bir aghk ve kit-lik felaketi oldugu zaman, mii'min 
ki§i iffetini korumalidir. Iffet sozciigunden maksad halka el avug agip dilencilik etmemek veya 
ag-lik tehlikesiyle helal olmayan yollardan nzik te'minine yonelmemek-tir. 

Hadis; vuku bulacak bir ig savasin Hicaretu*z-Zeyt denilen yeri kan altmda birakacagim haber 
verir.. Bu yer Medine-i Mii-n e v v e r e yakimndadir. Avnii'l-Mabud yazan Ahcaru'z-Zeyt, diger 
adi muellif imizin rivayetinde bulunan Ahcaru'z-Zeyt'in Medine-i Munevvere'de bir mahalle veya 
bir semt oldugunu sdyledik-ten sonra soyle der: 

Turbegti: Bu yer, Y e z I d doneminde vuku bulan sa-vagin cereyan ettigi H a r r e' den bir 
pargadir. Halite Yezid doneminde, Muslim bin Ukbe' nin kumandan oldugu bir askeri kuvvet 
Allah'in Resuliinun H a r e m - i § e r i f i olan Medine-i Miine vver e'ye saldirarak birgok 
muslumam katletmigti. Bu saldirgan herif Medine-i Miinevvere' nin batisinda kalan H a r r e 
denilen yere askerleriyle beraber konak-lamig ve Harem-i § e r i f in dokunulmazhgini hige 
sayarak bu mukaddes beldenin erkeklerini katletmigti. Og veya beg gun bu me-zalimini 
surdiirdiikten sonra tuzun suda eridigi gibi zalim kumandan Mekke ile Medine arasinda eriyip 
olmiigtu. igte bu savagta Ahcaru'z-Zeyt denilen yer muslumanlann kam altmda kal-migti, 
demigtir, 

Hadisin Lu boliimunde Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatii ve's-se-lam) bu gibi felaketin vuku 
buldugu donemde Ebu Zer (Radi-yallahu anh)'a kabilesine iltihak etmesini veya bey'at ettigi 
halife-nin emrinden gikmamasini, evine kapanmasim ve saldu*ganlar gayet eve baskin 
yapsalar, onlarla savagmayip oldiirulmeyi kabullenmesini tavsiye buyurmugtur. 

Ibnu'l-Melik, hadisin bu bolumii ile ilgili olarak: Saldir-gana kar§i nefsi miidafaa etmek, saldinya 
kargi koymak gerekir. An-cak Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatii ve's-selam) miislumanlari kan akit- 
maktan giddetle menetmek igin: "Eger sen kihcini alip da boyle ya-panlan vurursan onlara ortak 
olursun" buyurmugtur. Aslinda ki$inin kendi nefsini savunmasi ve saldinyi defetmesi vacibtir, 
demigtir . 

£ 1 - K a r i de: Dugman kafir oldugu zaman saldinyi defetme-ye gali§mak ve bu konuda 
mumkun olan gayreti gostermek vacibtir. Dugman musluman ise saldinsim defetmeye gahgmak 



caizdir. An-cak saldinsim defetmeye gahgmak daha buyuk felaketlere, fitne ve fe-sada yol 
agacaksa vebali saldirgana birakmak ve kan dokmemek uy-gun olur, demigtir. 


3959) "... Ebu Musa (el-E§'ari) (Radtyalldhu anh)'dtn; goyle demigtir; 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bize i •Kiyamete yakin donemde §iiphesiz bir here 
olur,» buyurdu. EbO Musa demlstir ki: Ben Ya Resulallah! Here nedir? diye sordum. 0 t 

«Katildir,» buyurdu. Bunun uzerine bazi mflslumanlar: 

Ya Resulallah! Biz su anda tek bir yilda mugriklerden §u kada-ruu olduriiruz, dediler. Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bu soze cevabem 

• Here, mu§rikleri (yani Allah'a ortak koganlan) SIdurmek degll-dir. Lakin bazmiz bazuiizi 
oldiirecek, hatta adam komgusunu, amca-smin oglunu ve akrabasuu 61diirecektir,» buyurdu. 
Sonra orada bulu-nanlann bazisi: 

0 gun akillanmiz beraberimizde (yani bagimizda) oldugu halde mi (biribirimizi oldurecegiz)? 
diye sordu. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

• Hayir. 0 zaman (daki ha I k) i n gogunun akillan almacak ve akil-siz bir takim adi insanlar o 
donemin adamlan olacaktir,» buyurdu. 

Sonra el-Es'ari (Radiyallahu anh) dedi ki: Allah'a yemin ederim ben o vaziyetin bana ve sizlere 
yeti§ecegini (yani o gunleri gorecegi-inizi) cidden kuvvetle samrim. Allah'a and olsun ki o 
vaziyet bize ula-s'Vsa Peygamberimiz (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in bize tavsiyesi-ne g6re 
ona girdigimiz gibi (sug iglemeden) gikmamizdan basjea hic-bir cikar yol ne benim icin ne de 
sizler igin vardir." 

Not: Bu hadli Znflld nevindendir. 


3960) "... Udeyse bint-i Uhban (bin Sayfi el-Gifari) (Radtyallahu anhu-tnd)'dan; §6yle 
demi§tir: 

All bin Ebi Talib (Radiyallahii anh) buraya, Basra'ya gelince ba-bamin yamna girdi ve 
(babama) : 

Ya Eba Muslim! §u kavim aleyhinde bana yardim etmez misin (yani bana tarafdar olarak savaga 
katilmaz misin) ? diye sordu. Ba-bam: 

Yardunci olurum, dedi. Ravi demistir ki: Sonra Udeyse'nin baba-si bir cariyesini cagirarak: Ya 
cariye kihcinu gikart, dedi. Ravi demistir ki: Cariye de gidip kihci cikanp getirdi. Udeyse'nin 
babasi ki-IiCtan bir kans mikdanni kimndan cekti. Bir de bakildi ki kih$ aga?-tandir. Sonra 
Udeyse'nin babasi (AN bin Ebi Talib'e) : 

Benim dostum ve senin amcan oglu (Muhammed) (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) muslumanlar 
arasmda fitne olacagi zamana dair bana tavsiyede bulundu. Onun igin ben aga'Han bir kihg 
edinmekte-yim. Eger dilersen ben seninle beraber (sava§a bu kihgla) ?ikanm, dedi. AM bin Ebi 
Talib (Radiyallahu anh) : 

Sana ve senin kihcina ihtiyacun yoktur, dedi." 


3961) "... Ebu Miisa el-E§'ari (Radtyallaku anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §6yle buyurdu, demi§tir: 

-Kiyamete yakin donemde karanhk gecenin (zifri) karanhk bd-liimleri gibi (karanhk) muthis 
fitneler olacaktir. 0 fitnelerde adam mii'min olarak sabahlayip kafir olarak aksamlayacak ve 
mu'min olarak aksamlayip kafir olarak sabahlayacaktir. 0 fitneler (donemin)de (bir seye 
kansmayip) oturan ki§i, ayakta durandan hayirhdir. Fitnelerde ayakta duran da yiiruyenden 




hayirhdir ve fitnelerde yuruyen kisi de hizli gidenden hayirhdir. Bu itibarla (o doneme 
yeti§irseniz) ok yaylannizi kirmiz, yay kirisjerinizi parampar^a ediniz ve kili$la-nmzi tasa 
vurunuz (ki kinlsin veya korelsin). Eger biriniz(in bulun-dugu yer)e girilir (ve oldiirulmek istenir) 
ise o, Adem (Aleyhisse-lam) 'in (Habil ve Kabil isimli) iki oglunun hayirlisi (olan Habil) gibi olsun 
(yani katil degil de maktul olmayi tercih etsin).»" 


3962) "... Muhammed bin Meslemft (Radtyallahu anh)'den rivayet edil-digine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Muhakkak fitne, gruplasma ve ihtilaf olacaktir. Boyle oldugu za-man sen kihcini Uhud d agin a 
gotur ve pargalanincaya kadar (ta§la-ra) vur. Sonra haksiz yere oldurtilunceye veya normal 
olunceye kadar evinde otur,» buyurmustur. 

(Muhammed bin Mesleme demigtir ki:) Sonra bu vaziyet oldu ve ben Resulullah (Sallallahii 
Aleyhi ve Sellem)'in buyurdugu §eyi yaptim." 

Not: Zevaid'de §6yle denilmi$tir : Eger Hammed bin Seleme'nin Sabit el-Ben-nant'den hadis i? 
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itmesi subut bulursa sened sahihtir. 


izahi 


3959. hadisZevaidnevindendir.3960. hadis Tirmizl ve Ahmed tarafindan da rivayet edilmi§tir. 
3961. hadisi Ebu Davud, Ahmed ve Tirmizi de rivayet etmislerdir. Bu hadiste kiya-metin belirtisi 
olan fitneler gecenin zifiri karanhklanna benzetilmig-tir. Yani o fitneler §iddeti, getinligi ve 
mahiyeti ile icyiiziinun karan-hgi bakimindan kapkaranlik gece gibidir. 0 donemde insanlann kii- 
fur ve iman bakimindan sabah aks.am durumlanmn degi§mesinden maksad bu belirli iki 
zamandaki degi§iklik degil, insanlann durumlan, davramglan, fiilleri, sozleri ve inaniglan ile 
kanaatlanmn sik sik de-gigmesidir. 0 donemin insani bir anda musliimanm kanini akitma-nm 
haram oldugunu soylerken biraz sonra fikir ve kanaatini degi§-tirip miislumamn kanini 
akitmanm helal oldugunu ileri surer ve boy-lece imam kiifre doniigur veya bunun aksine hareket 
eder. 

Hadisin bundan sonraki boliimiinde oturanin ayakta olandan, ayakta duranm yuriiyenden ve 
yiiriiyenin ko§andan hayn*h oldugu-na dair ifadeden maksad gudur: Ki§i o fitnelerden ve 
fitnelere kan-§an gahislardan ne kadar uzak dursa onun igin daha hayirhdir. 

Bu hadiste gegen "Kisiyy" kavsm goguludur. Kavs, okun yayidir. "Evtar" da veterin coguludur. 
Veter ise yaym kirigidir. Hadisin son kisminda saldiriya ugrayan musliimanm gatigmayip da A d 
e m (Aleyhisselam) 'in H a b i 1 isimli oglu gibi davranmasi tavsiye buyuruluyor. Bilindifi gibi A d 
e m (Aleyhisselam)'in Kabil isimli oglu kardegi Habil'i oldurmek xsteyince Habil mu-kabelede 
bulunmamig ve maktv.l olmayi katil olmaya tercih etmigtir. Bu olay Maide suresinin 27 ila 31. 
ayetlerinde beyan buyurul-mu§tur. 

Son hadis de notta belirtildigi gibi Zevaid nevindendir. 

3960. hadisin raviyesi Udeyse bint-i Ohban bin S a y f i (Radiyallahu anha) 'nin rivayetinin 
makbul oldugu ve ravilerin ugiincii tabakasindan sayildigi et-Takrib'te beyan edilmi§tir. Bu 
hatun, babasi Ohban (Radiyallahu anhVden rivayette bu-lunmugtur. Ravisi de Abdullah bin 
Ubeydl dir. Tirmizi ve Ibn-i Maceh onun hadisini rivayet etmiglerdir. Babasi Ohban bin Sayfi el- 
Gifari Ebu Miis-1 i m (Radiyallahu anhuma) sahabilerdendir. B a s r a' da vefat etmigtir. Hadisini 
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Tirmizi ve Ibn-i Maceh rivayet et-mi§lerdir. 

11- iki Miisluman Kiliglariyla Biribiriyle £arpi§tiklari Zaman, Babi 


3963) "... Enes bin Malik (Radtyalldku anh)'den rivayet edildigine gore; Peygamber (Sattallahu 
Aleyhi ve Sellem) §6yle buyurmustur: 





«Kihclanyla kargila'Mp /v arpi§an iki musluman yoktur ki katili de maktulu de cehennemlik 
olmasin.-" 

Not: Zevaid'de ?oyle denilmi'Hir: Bunun senedlnde Mubarek bin SUhaym bulunur. ibn-i Abdi'l- 
Ber demi§ ki: Alimler onun zayifligi ve hadlslnin ruklugu userinde ittifak etmi'Merdlr. 


3964) "... Ebu Musa (el-E§'ari) (Radtyalldhii anh)'den rivayet edildigi-ne gore; Resulullah 
(Sallallahu Alcyhi ve Sellem) : 

«I ki miisluman kihclanyla karsilasip carpi$tiklan zaman olduren de dldiiriilen de 
cehennemdedir,» buyurdu. Sahabiler: 

Ya Resulallah! §u katildir (anladik), ama maktulun gunahi ne-dir? diye sordular. Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

*0 da (carpi§tigi) arkadagini oldiirmek istedi,* buyurdu." 

Not: Zev&id'de §6yle denilmi§tir : Bunun senedi sahih olup ravileri giivenilir zitlardir. 


3965) "... Ebu Bekre (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §6yle buyurmu§tur: 

• iki miisluman silahla biribirine hucum ettigi zaman ikisi de ce-hennemiu kenanndadir. 
Bunlardan birisi arkadaguii oldiiriince ikisi de cehenneme girerler.»" 


3966) "... Ebu t)mame (Radtyalldku anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: 

•Allah katmda kiyamet giinii yeri kotii olan insanlardan birisi baskasrain diinyasuu almakla kendi 
ahiret (saadet)ini gideren kul-dur.-" 

Not: Zevaid'de ?6yle denilmi^tir: Bu sened hasen'dir. Qiinka rftvi Siiveyd bin Sald'in 

mi 

gllvenllirligi ihttlftflidar Sindl: Ben derim ki r&vi Sehr bin Havseb de Wyledir, demi$tir. 

izahi 


Bu babin; birinci, ikinci ve dorduncu hadisleri Zevaid nevinden-dir. Bu durum notta da 
belirtilmi§tir. Fakat Nesai ikinci hadi-sin benzerini rivayet etmigtir. Buna ragmen Zevaid yazan 
bunu Zevaid nevinden saymis.tir. Sebebini bilemedim. Bence Zevaid nevinden sayilmamahdiT. 

Ogiincii hadis, yani Ebu Bekre (Radiyallahu anh) 'in ha-disini; Muslim, Nesai ve Ahmed de 
rivayet etmis.-lerdir. 

Bu hadisler silahla garpi§an ve biribirini oldiirmek isteyen iki musliimandan katil olanmm 
cehenneme mustahak oldugu gibi mak-tul olanimn da cehenneme mustahak olduguna delalet 
eder. Qunku ikinci hadiste belirtildigi gibi maktul da digerini oldurmeye cali§mig durumdadir. 

"Katil de maktul de ate§tedir veya cehennemdedir" mealindeki ifade cehenneme girmeye 
mustahaktir, §eklinde yorumlanmi§tir. Allah dilerse onlari cezalandinr, dilerse bagi§lar. 

Bu ve benzeri hadisler diinya ile ilgili bir meseleden dolayi ve dinl ictihada dayali olmayan 
garpi§malar anlamina yorumlanmi§tir. 

E 1 - FI ft f i z, el-Fetih'te 13. cildin 29. sahifesinde 6zetle §6yle der: 





K u r t u b i: Katil ve maktulun cehennemlik olmalanm gerek-tiren garpigma, diinya ile ilgili bir 
talebden dolayi veyft nefsi arzu ve hevese dayali olunca hukiim budur, demi§tir. Ben derim ki: 
Bunun igin Cemel ve Siffin sava§lanna katilmayanlann sa-yisi katilanlann sayisindan az 
olmu§tu. Sahabiler arasinda cereyan eden sava§lara katilanlar da katilmayanlar da insaallah 
sevab kazan-mi§lardir. Qunku tutum ve davrani§lan te'vil ve ictihada dayamyor-du. Ama 
onlardan sonra gelen ve bir takim diinyahk igin carpisan-lann durumu boyle degildi. 

• Maktul da katiH oldurmeye diiskundii» mealindeki ifadeyi delil gosteren baa ilim adamlan: Bir 
gunahi i§lemeye kesin karar veren, azmeden bir kimse o gunahi i§lemese bile niyet ve 
azminden dolayi mes'uldur, muahaza edilir, demiglerdir. I§i fiiliyata dokmedikge azim ve 
kararliliktan dolayi mes'uliyet ve muahaza yoktur, diyenler ise bu goru§e §6yle cevab 
vermiglerdir: Bu hadislerde sozii edilen olay-da fiili hareket vardir, dldtirulen taraf da silah 
kullannu^ ve arkadas.uu oldurmek igin bilfiil galis.mi§tir. Ancak §u var ki ikisinin de 
cehennemlik olznasi cezalarimn da aym olmasim gerektirmez. Katil taraf, hem garpigma 
sugundan hem de oldurme sugundan cezalandi-rilir. Maktul ise garpis.ma sugundan 
cezalandinhr. Bu itibarla cezalan-dirma i§i azim ve niyetten dolayi degil garpis.maya katilma 
sugundan dolayidir. 

Nevevi de E b u Bekre (Radiyallahu anh) 'in hadisinin izahi bolumiinde ozetle §6yle der: 

Bilmis. ol ki sahabiler (Rachyallahti annum) arasinda cereyan eden savaglar ve kan dokmeler, 
bu hadiste bildirilen tehdid ve ceza-mn gumulune dahil degildir. Ehl-i Siinnet ve hak mezhebi-ne 
gore turn sahabiler hakkinda iyi zan beslenir, aralanndaki gar-pi§malar ve olup biten ihtilaflar 
dile getirilmez, garpismalan te'vil edilir, iyiye yorumlamr. Qiinku onlar muctehid idiler, 
hareketleri di-ni g6ru§lere dayali idi. Onlar ne gvinah i§lemek istemi§ler ne de sirf dunyalik 
pe§inde kos.mus.Iar. Bilakis her gurup kendisinin hak ve dogru yolda oldugu g6ru§iinde idi ve 
muhaliflerinin asi oldugu ka-naatinda idi. Duruma bu agidan bakinca da garpigmamn vacib oldu¬ 
gu itikadinda idi. Qunkii isyan edenleri hakka yoneltmek ancak gar-pi§ma ile saglanabilirse 
garpi§mak bir odev durumunu te§ ki I eder. Sahabilerin bazisi ictihadlannda isabet etmi§, bazisi 
da yamlmigtir. Yamlanlar da dinen mazur sayihrlar. Qiinku ictihadda hata etmek me§ru mazeret 
sayildigi gibi, ictihad ibadetinden dolayi muctehid zat bir sevab kazanmi§ olur. Bu olaylarda 
ictihaduida hata edenler gu-nah i§lemi§ sayilmazlar. Sava§larda Ehl-i Siinnet mezhebi-ne gore 
Hz. A 1 i (Radiyallahu anh) ictihadinda isabet etmi§ ve muhalifleri ictihadlannda yanilmislardir. 
Sahabiler doneminde olup biten olaylar ve sorunlar kangikti, karanhkti. Hatta sahabilerden bir 
gurup o sorunlar karsisinda §a§arak evlerine kapandilar ve higbir ta-rafa yardim etmediler, 
garpigmaya katilmadilar. Halbuki hakkin han-gi tarafta oldugunu net olarak ve kesinlikle 
bilseydiler hakka kar§i susmayi ve geri gekilmeyi katiyyen kabul etmezlerdi. 

Son hadiste gegen -Ba§kasinin diinyasim almakla kendi ahiretini gideren. ifadesinden maksad 
§udur: Ba§kasim oldiirmek suretiyle diinyasim almakla... veya bir zalime yardim ederek ona 
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diinyalik ka-zancuran ve bu yiizden kendi ahiretini gideren... 


12- Fitne (Dbnemin)De Dili Tutmak Babi 


3967) "... Abdullah bin Amr (bin el-As) (Radtyalldhu anhiim&ydan rivayet edildigine gore; 
Resulullah (Sallollaku Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

•Araplan kaplayan bir fitne olacaktir. Oldurulenleri cehennem-dedir. 0 fitnede dil, kihg 
darbesinden daha §iddetlidir.»" 


3968) "... tbn-i Omer (Radtyalldhu anhiimdydzn rivayet edildigine gore; 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §6yle buyurdu, demi§tir: 

• Fitnelerden uzak durun. Qiinku §uphesiz, fitnelerde dil (tesir ba-kimmdan) kihg darbesi 
mislidir.»" 

Not: Zevaid'de §6yle denilmi?tir : Bunun senedinde Muhairaned t)in rahman bulunur. Bu ravi 
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izahi 


Birinci hadisi Ebu Davud da rivayet etmigtir. Ikinci ha-dis ise Zevaid nevindendir. 

fstinzaf: tstiab ve kaplamak demektir. Birinci hadiste vuku bu-lacak fitnede oldurulenlerin 
cehennemlik oldugu bildiriliyor. Cehennemlik olmalarmm sebebi; garpismalannm idareyi, 
yonetimi ele ge-girmek, mal kazanmak ve nefsi arzulan yerine getirmek gibi dunyalik igin 
olmasidir. Oysa sava§mak ancak islamiyet'in yucelmesi, zulum ve haksizligin defedilmesi ve 
hakkin gergeklegmesi gibi kutsal ainag-la yapiUr. 

Fitnede dilin etkisinin kihc darbesinin etkisi gibi olmasi ile ilgili olarak soyle yomm yapilnustir: 

Yani c.arpi§an taraflardan birisini yermek, digerini ovmek gibi konusmalar fitneyi alevlendirir. 
Bu nedenle susmak gerekir. K u r -t u b i de: Yani fitne doneminde zalim yoneticiler yamnda 
yalan konusmak, dedikodu etmek, olup biten §eyler hakkinda onlara ha-berler ula§tirmak kihg 
darbesi gibi zararlidir, fitneyi alevlendirir. Qunkii bu gibi davranislar; kin, husumet, ofke ve 
tahrikleri kamci-lar, bircok tehlikeli sakmcalar dogurur ve boylece mevcut fitne-den daha buyuk 
felaketlere yol acabilir, demi§tir. 


3969) "... Alkame bin Vakkas (Radtyaltdhu anh)'den rivayet edildigi-ne gore: 

E§raftan bir adam (bir gun) kendisine ugranus ve Alkame ona i 
Sfiphesiz senln (bana) bir yakinligin var. Gercekten senin (be- 

nim uzerimde) bir hakkin da vartUr. Ben senin su emirler (sunfi) yamna girdigini ve onlann 
yamnda Allah'in diledigi kadar (yani bol bol) konugtugunu goriiyorum. Halbuki ben, Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in arkada§i Bilal bin el-Haris el-Miizeni (Radiyal-lahii anh) 'den §u 
hadisi i§ittim: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki: Siiphesiz biriniz Allah'in ho§nud oldugu 
(giizel) sozlerden bir sozu ula§tigi yiice mertebeye ula§acagini sanmayarak soyleyiverir. Allah 
(Azze ve Celle) de o soze kar§ilik o kimse igin kiyamete kadar rizasnu yazar (liituf eder). 
§uphesiz biriniz de Allah'in gazabina se-beb olan (fena) kelimelerden bir lafi, ula§tigi (buyuk 
vebal) derece-sine ula§acagim sanmayarak sSyleyiverir. Allah (Azze ve Celle) de o lafa karsihk 
o kimse aleyhine huzuruna cikacagi zamana kadar ga-zabnu yazar.» 

Alkame (adama) : Artik vay haline (Devlet adamlanyla g6rii§tu-gunde) ne soyledigine ve ne 
konu^tuguna bak, iyi dii$un. QunkU nice sozler var ki Bilal bin el-Haris (Radiyallahu anh)'den 
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i^ittighn ha-dis, beni o sozleri soylemekten (c id den) menetti, dedi." 


izahi 


Bu hadisi Tirmizi, "Zuhd" boliimunun uAz konugma" ba-binda rivayet etmi§tir. Tuhfe yazannin 
beyanuia gore aynca N e-sai, Malik. Ahmed, tbni Hibban ve Hakim de rivayet etmiglerdir. 

Tuhfe yazannin beyanuia gore ibn-i Uyeyne: Bu hadis-te beyan edilen iyi soz ve fena sozden 
maksad; padis.ah yamnda s6y-lenen sozlerdir. Allah'in nzasina uygun soz, padi§ahi zuliim 
etmek-ten alakoymak igin yapilan konugmadir. Allah'in gazabina sebeb olan soz de padi§ahi 
zuliim ve haksizlik etmeye sevkeden konugmadu*, de- 

S u y u t i' nin naklen beyanuia gore ibn-i Abdilber de; bu hadisin bu §ekilde yorumlanmasma 
muhalefet eden kimseyi bilmiyorum, demigtir. 

Guniimuzdeki devlet sistemine gore, padigah yerine devlet adam-lan ve yetkili makamlar 
bulunur. 



Allah'in iyi konugmaciya kiyamete kadar nzasini yazmasmi T i y -b 1 §6yle yorumlami§tn*: 
Allah boyle kimseyi hayirh is.lere ko§maya ve ibadetleri ifa etmeye muvaffak kilar ve boylece 
adam hayati bo-yunca ilahi rizaya uygun yagantisim siirdurur. Oldugu zaman da kabir 
azabindan korunur, kabri geni§ler ve kendisine: Yani evlenen kimse gibi tatli uykuya dal. Seni 
ancak gok sevdigin sevgilinden ba§-kasi uyandirmayacak, denilir. Kiyamet gunii de mutlu olarak 
hagre-dilir, Allah tarafxndan hazirlanmi§ ozel golgede golgelenir. Sonra iis-tiin ikramlara ve 
nimetlere mazhar kihmr ve nihayet biitun nimetleri geride birakan Allah'in cemali ve Zat-i Bari'yi 
g6rmek gerefine ka-vu§turulur. Fena konugan kigi de bunun aksine dunya ve ahirette Allah'in 
kahrina, gazabma ve azabina maruz kalir. 


3970) "... Ebu Hiireyre (Radtyallahii anh)'dtn rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyht ve Selletn) goyle buyurdu, demi§tir: 

Siiphesiz adam Allah'in gazabma sebeb olan sozJerden bir keli-me konusur. 0 sozde bir beis, 
sakinca gormez. Sonra ondan dolayi ce-hennem atesinin yetmis senelik mesafeli dibine duser.»" 

Not: Zevaid'de soyle denilmistir: Bunun senedinde Muhammed bin ishafc bulunur ve bu ravi 
tedlisgidir. 

Iki Hal Tercemesi: 

Alkama bin Vakkas el-Leysi el-Medeni (R.A.), ravilerin iklnci tabakasindan gttvenilir bir zattir. 
Sahabi oldugunu so'yleyen yanilmi'Hir. Bu zatin Resul-i Ekrem (S'Y.V.) hayatta iken dogdugu 
ve halife Abdiilmelik devrinde vefat ettigi soylen-mi'Hir. Bu zat; Omer, Ai?e, Amr bin el-As ve 
Bilal bin el-Haris (B.A.)'den riva-yette bulunmu$tur. R&vileri ise Abdullah ve Amr isimli iki oglu 
ile Muhammed bin Ibrahim et-Teymi'dir. Nesai onun guvenilir oldugunu s6ylemi$tir. KUtub-i Sit- 
te sahibleri onun hadislerini rivayet etmislerdir. Buhari ve MQsItm onun iki ha-dlsini riv&yet 
etini'Merdir. 

Bilal bin el-Haris el-MOzeni Ebu Abdirrahman (R.A.), hicretin 5. yili Receb ayinda Resfll-i Ekrem 
(S.A.V.)'! ziyaret etmistir. Mekke'nin fethinde kendi kabi-, lesinin bayraktarligini yapnustir. 8 
aded hadisi vardir. Ravileri Alkama bin Vakkas ve Amr bin Avf (fcr. Hicretin 60. yih 80 yasinda 
vefat etmistir. Sttnen sahibleri onun hadislerini rivftyet etmiflerdir. (Flulasa, 53 ve 271, Tuhfe. 
C. 3. sah. 261) 


3971) "... Ebu Hiireyre (Radtyalldhu anhyden rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Selletn) §oyle buyurdu, demistir: 

«Kim Allah'a ve ahiret gunune inaniyorsa hayir soylesin veya sussun (faydasiz veya zararli soz 
soylemesin).»" 


3972) "... Sufyan bin Abdillah es-Sakafi (Radtyallahii anh)'dtn; §oyle demigtir: 

Ben; Ya Resulallah! Sikica sanlacagim bir §eyi bana anlat (tav-siye buyur), dedim. 0: 

«Rabbim Allah'tir, de ve istikametli ol (yani Islamiyetin dosdog-ru yolundan sapma),» buyurdu. 
Ben: 

Ya Resulallah! Benim hakkunda en cok korktugun §ey nedir? di-ye sordum. Bunun uzerine 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kendi (mubarek) dilinl tuttu. Sonra;. 

«Bu», buyurdu. (Yani senin hakkmda en Qok korktugum gey se-nin dilindir)." 


3973) "... Muaz bin Cebel (Radtyalldku anhyden; §6yle demigtir: 

Ben bir yolculukta Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in beraberinde idim. Bir gun yolda 



seyir halinde iken ben O'nun yaki-ninda bulundum ve: 

Ya Resulallah! Beni cennete dahil edecek ve cehennemden uzak-lastiracak bir amel (hayirli is)i 
bana bildir, diye ricada bulundum. 0: 

•Sen cidden buyuk bir sey istedin ve suphesiz o sey, Allah'in mu-vaffak kildigi kimseye 
kuskusuz kolaydir: Allah'a kulluk ederek O'na hi( bir seyi ortak kosmazsin, namazi dosdogru 
eda edersin, zekati Sdersin, Ramazan orucunu tutarsin ve Ka'be'yi hac (tavaf) edersin,* 
buyurdu. Sonra: 

Dikkat et, sana hayir kapilanni gosteriyorum: Orug (gunahlara -azaba karsi) bir kalkandir. 
Sadaka da suyun atesi sondiirdugu gibi gunahCin alevin)i sbnduriir ve adamin gece ortasinda 
namazi (salih 

mu'minlerin semboludur).» buyurdu. Sonrat ^-UIII Jc-ayetini ve devammi; l>_A~Jv !y^ A 
A yr a vanncaya kadar okudu. 

Meali §6yledir: "Onlar (geceleyin namaz kilmak igin) yataklanndan kalkarlar, korkarak ve 
umitvar olarak Rablanna yalvanrlar ve ken-dilerine verdigimiz nzaktan hayir y oil anna 
harcarlar. Artik i§ledik-leri salih amellere kar$ilik onlar igin goz aydinhgi olarak saklanam hie 
kimse bilemez." (Secde: 16, 17) 

Dana sonra ResuM Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«BiImi§ ol ki sana i§in ba§ini, diregini ve zirvesini haber veriyo-rum: (0 da) cihaddir,* buyurdu. 
Bundan sonra: 

• §u anlattigimm hepsine sahib olmanin doniim noktasim sana haber vermeyeyim mi?» buyurdu. 
Ben: 

Haber ver, dedim, Bunun iizerine 0, (miibarek) dUini eliyle tuttu ve sonra: 

• §unu (yani dilini) aleyhinde (bulunmaktan) menedeceksin,* buyurdu. Ben: 

Ya Nebiyyallah! Biz konu§tugumuz ;eylerden dolayi gergekten sorumlu tutulur (mu)yuz? dedim. 
O: 

«Bu isten gafletine §a§anm Ya Muaz. Dillerinin bi A tikleri (fayda-siz sdzleri) nden baska bir §ey 
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insanlan banian asagi cehenneme du-surur mfl?* buyurdu." 


izahi 


3970. hadis Zevaid nevindendir. Bu hadiste gegen "HariTl sonba-har mevsimi demektir. Burada 
yol manasmda kullanilmi§tir. 3971. hadisi Buhari ve Muslim de rivayet etmiglerdir. 3972. ha- 
disi Tirmizi, tbn-i Hibban ve Hakim de rivayet etmi§lerdir. Bu hadiste emredilen istikamet, yuce 
dinimizin dosdogru yolunu izlemektir. Bu hadiste -istikametli ol» emri Islam'in butiin emirlerini 
ve yasaklanni igeren veciz bir buyruktur. Qiinkii bir mus-luman bir emri birakir veya bir yasagi 
islerse Islam'in dogru yolun-dan sapmis olur. 3973. hadisi; Tirmizi, Nesai ve Ahmed de rivayet 
etmi§lerdir. Bu hadiste gegen bazi kelimeleri agiklayalun: 

Ciinnet i Ortii, siitre ve kalkan gibi manalara gelir. Burada oru-cun gunahlara ve gunahlardan 
dolayi maruz kalman azaba kalkan gibi engel oldugu anlami kasdedilmi§tir. 

Amud: Evin ve gadinn diregi demektir. Senam da deve hdrgucu-diir. Zurve ve Zirve bir §eyin en 
yiiksek kisnudir. Hadiste cihad ytice dinimizin bagi. diregi ve yuksek rutbesi sayilmigtir. 
Tirmizil-nin rivayetinde bu ciimle §6yledir: «ism ba§i musluman olmaktir diregi namazdir ve 
zirvesi cihaddir.* 

Milak: Bir seyin ozii, temeli, dayanagi ve donum noktasi gibi ma-nalara gelir. 

Hasaid -• Hasidin goguludur. Hasid bigilmis. ekin demektir. Bura-da dilin bipip soyledigi faydasiz 
veya zararh sozler manasi kasdedilmi§tir. 



iU olIKi cumlesinin asil manasi; anan seni kaybetsin, yani diesin, demektir. Burada isten gafil 
olmaya hayret etmek anlaminda kullanilmi§tir. 

3972. hadlsin ravlsi Siifyan bin Abdillah bin Rebia es-Sakafl (R.A.) sahabldir Omer (R.A.)'m 
hilafett dfineminde Taif valiligi yapmi?tir. 2 aded hadisi vardir' MUshm, Tirmizi, Nesal ve tbn-I 
Maceh onun hadislerini rivayet etmislerdir Ravi-' leri Urve bin Zubeyr ve oglu Hi?am'dir. 
(Hulasa, 145) 


3974) «... Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Setlem)'in zevcesi Ummii Ha-bibe (Radiyallaku 
ankd)>dan rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §6yle 
buyurmujtur : 

•tyiligi emretmek, fenaligi menetmek ve Allah (Azze ve Celle) Vi anmak dl5inda kalan Adem 
oglunun konu§tugu sozler onun aleyhln-de ohip Iehinde degildir.." 


3975) "... Ibn-i f)mer (RadtyaUahu an/riima)\:\: Biz emirlerimizin ya-nma girip bir siiz soyleriz. 
Sonra di^an giktigimiz zaman ba§kasini soyleriz. denilmi§, ibn-i Omer (Radiyallahii anhuma) 
da : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hayatta iken biz bunu munafikhk sayardik." 

Not: Zevaid'de ?6yle denilmi^tir : Bunun senedi sahih olup ravilerl giiveni-lir zS,tlardir, Ravi 
EbO'^-^a'sa'nin adi Suleyman bin el-Esved'dir. 


3976) "... Ebu Hiireyre (Radtyalldhu an/r)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §6yle buyurdu, demi§tir: 

•tnsanin (dini ve diinyasi bakirrundan) ihtiyar; duymadigi §eyle-ri terketmesi onun 
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muslumanliguun guzeliiklerindendir.>" 

izahi 


Ommu Habibe (Radiyallahii anha) 'nin hadisini; Tirmizi, Hakim ve Beyhaki de rivayet 
etmi§lerdir. Bu ha-diste Maruf; yani yuce dinimizin iyi saydigi §eyleri ba§kalanna emir ve 
tavsiyede bulunmak, Munker; yani dinimizin yasakladigi §eylere kar§i halki uyarmak, 
kotiiliiklerle miicadele etmek ve zikirlerle yuce Allah'i anmak ugrunda soylenen sozler ve yapilan 
konu§malar, sahibinin Iehinde olan §eylerdir. Bunun di§inda kalan konu§malar sahibinin 
aleyhinde sayilir. Tuhfe yazannin beyanma gore el-Ka-r i bu hadisin izahi bolumtinde: Bu 
hadisin zahirine gore insanlar igin miibah, yani ne sevab ne de gunah sayilan bir konu§ma 
ge§idi yoktur. Ancak hadis bogbogazligi ve yersiz konu§mayi giddetle men etmek manasma 
yorumlanabilir. §6yle de soylenebilir: Hadisteki «Le-hinde degildir* ifadesi *aleyhindedir» 
ifadesinin agiklamasi mahiye-tindedir. Bu takdirde hadisten maksad §u olur: Amlan ug ge§it ko- 
nugma di§mda kalan sozler sahibinin Iehinde degil, yani kendisi igin sevab sayilmaz. Ku^kusuz, 
mubah sayilan konu§malar sahibi igin ahi-rette bir sevab sayilmaz. 

3975 nolu 1 b n-i O m e r (Radiyallahii anhiima)'nin hadisi notta belirtildigi gibi Zevaid 
nevindendir. Bunu takip eden hadisi Tirmizi vo Beyhaki de rivayet etmiglerdir. 

Bu hadisin; +~*t *\* *$j ifadesini insanm dini ve dunyasi bakimondan ihtiyag duymadigi 
geyleri terketmesi. diye terceme ettim. Tuhfe yazannm beyamna gore el-Kari: Yani musliimana 
ya-kismayan soz, fiil, goriis ve du§unceyi birakmasi demektir. "Ma la yani"nin asil manasi 
musliimanin din ve dunya agisindan muhtag ol-madigi ve AUah'm rizasi bakimmdan yararh 
olmayan §ey demektir. Bu itibarla luzumsuz konugmalar ve gereksiz turn fiil ve hareketler 
bunun kapsami igindedir, demi§tir. 




G a z a 1 i de: Soyledigin takdirde bir gunaha girmen ve her-hangi bir zarara ugraman 
sozkonusu olmayan turn konusmalar "Ma la yanfnin igerigine dahildir. Mesela bir cemaat, bir 
topluluk igin-de oturdugun zaman yaptigm geziyi, bu gezide gordiigun daglan, nehirleri, giydigin 
elbiseleri, yedigin yemekleri, g6rii§tugun iyi insan-larin yaptigi i§leri anlatman tamamen gergek 
bigimde oldugu takdirde normal bir konugmadir. Bu konugmayi yapmaman seni gunaha sokmaz 
ye zarara ugratmaz. 0 halde boyle konugma gereksizdir. Mala yani turunden bir sozdur. Senin 
zamamni bo§una ahr, demigtir. 

Hulasa; haram, mekruh ve faydasiz miibah §eyler soz olsun ve-ya fiil ve hareket olsun hepsi Ma 
la yani olan geylerdir. Musliimanin zamamni bu gibi §eylerle gegirmemesi onun olgun iman ve 

azj 

miislu-manliginm gtizelliklerinden sayilir. 


13- Uzlet (Toplumdan Uzak Durmak, inzivaya £ekilmek) Babi 


3977) "... Ebu Hiireyre (Radtyallahu ank)'den rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur : 

-Insanlar igin hayirh ya§ayi§ Allah yolunda (cihad igin) sirtin-da ugarcasuia ko§turacagi atmin 
yulanndan tutan (sava§a hazir bek-leyen) bir adanun yasantisidir. O, korkulu bir dusman sesini 
veya dii§mana saldirma gagnsmi isittigi her an atinin iistiinde ugarcasma firlayarak o sese 
dogru giderek dlmek veya oldurmek alanlannda gazi veya sehid olmak ister ve hayirh hayat o 
adamin hayatidir ki $u daglann tepelerinden bir tepenin iistiinde veya §u derelerden bi-rinin 
iginde kuguk bir koyun surusu iginde bulunur. Namazini vak-tinde ve usuliine uygun olarak 
kilar, zekatini oder ve dlunceye ka dar Rabbine kulluk eder. Insanlardan yana da iyilikten ba^ka 
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bir sey i§lemez.»" 


izahi 


Bu hadisi Muslim ve tbn-i Hibban da rivayet etmi§lerdir. 

Hadiste gegen bazi kelimeleri agiklayahm: 

Inan: Yular demektir. Metn: Atm sirti manasma kullamlmi§tir. 

Meayi§: Mai§et'in goguludur, ya§antilar demektir. 

Hey'a: Du§mamn korku verici sesidir. 

Fez'a: Du^mana saldirmak demektir. 

Guneyme: Kiigiik koyun - kegi surusudiir. 

5aafa: Dagin tepesidir. 

§iaf: §aafa'nin goguludur. 

Evdiye: Vadinin goguludur, dereler demektir. 

Yakin: Oliim demektir. 

Hadis; cihadin, cihad igin at beslemenin, sehidlik ve gazilik dii§-kunluguniin ve fitneler 
doneminde insanlardan uzak durup kulluk gdrevini ifa edip insanlara iyilikten ba§ka bir §ey 
dugiinmemenin fa-ziletine delalet eder. 

Cihad edenin ve fitneler doneminde insanlardan uzak duranin yasantisimn en hayirh ya§anti 
olduguna delalet eden bu hadisin huk-mii, N e v e v i' nin de belirttigi 'Mbi umumi degildir. 
Cunkii dlni ilimlerle mes.gul olan alimlerin ve siddiklann bunlardan daha fazilet-li oldugu ba§ka 
hadislerle sabittir. tnsanlardan uzak durmanin, inzivaya gekilmenin mi, halkin ara-sina girip de 




eziyetlere sabretmenin mi daha hayirh olduguna dair goriisleri bundan sonra gelen hadisin izahi 
bolumiinde sunacagim. 


3978) "... Ebil Said-i Hudrt (Radtyalla.hu ankyden rivayet edildigine gore: 

(Bir giin) : bir adam Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in yanina gelerek: 
insanlarm hangisi daha faziletlidir? diye sordu. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

•Cam ve mail ile Allah yolunda sava§an (mu'min) adam,» bu-yurdu. Soru sahibi: 

Ondan sonra kim? diye sordu. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Sonra derelerden bir derede (yani halktan uzak bir yere gekil-mi§ durumda) olan insandir ki 
Allah (Azze ve Celle) 'ye ibadet eder ve insanlan serrinden rahat birakir (yani kimseye zarar 
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vermez), buyurdu." 


izahi 


Bu hadis Kutiib-i Sitte'nin hepsinde vardir. Aynca A h m.e d ve Ibn-i Hibban tarafindan da 
rivayet edilmigtir. 

Bu hadis de bundan onceki hadis gibi cihad eden ve toplumdan uzak ya§ayan iki simf 
muslumanin en faziletli insanlar olduguna de-l&let ediyor ise de alimler ve siddiklar daha ustizn 
oldugundan do-layi buradaki hukum umumi degildir. Bundan dnceki hadisin izahi bdlumunde de 
bu duruma i§aret ettim. 

Nevevi bu hadisin izahi boliimunde ozetle §6yle der: Halktan uzak yagamamn, halkin arasina 
girmekten daha faziletli oldugu goriisunde bulunan ilim ehli bu hadiside delil gosterir-ler. Bu 
mesele hakkmda meghur ve malum bir ihtilaf vardir: Alim-lerin buyiik Qogunluguna gore 
fitnelerden selamette bulunma umidi-ni ta§nnak §artiyla halkin arasina girmek, onlardan uzakta 
ya§amak-tan efdaldir. Bir grup ilim adamlanna gore inzivaya gekilmek, yani halktan uzakta 
ya§amak daha efdaldir. Cumhur bu hadise §6yle ce-vab verir: 

Bu hadis, fitnelerin ve ig savaslann bulundugu doneme yorum-lanir. B6yle donemlerde uzakta 
durmak daha iyidir. Ya da bu hadis, toplumun arasina girdigi takdirde §una buna eziyet edecek 
veya halktan gorecegi eziyetlere karsi sabir gosteremeyecek durumda olan-lar hakkindadir. 
Qiinkii peygamberler, (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), sahabilerin cumhuru, tabiilerin biiyuk 
gogunlugu, alimlerin cumhuru ve zuhd-ii takva sahibi olan muslumanlann ekserisi halkin arasina 
girerek Cuma ve vakit namazlannda camilere gitmek, ce-naze merasimine katilmak, hastalan 
ziyaret etmek, zikir ve tesbSh toplantilanna katilmak gibi insanlarm arasina girmenin yararlann- 
dan istifade etmi§lerdir. 

§i*b: Iki dag arasindaki bogluk, yani dere demektir. Hadisten maksad mutlaka derede yagamak 
degil, halktan uzak yagamaktir. Dere bir misal olmak iizere amlmigtu*. Qiinku genellikle 
toplumdan uzak yagayan insanlar derelerde yerlegirler. 


3979) "... Huzeyfe bin el-Yeman (Radiyallahii ank)yden rivayet edil-digine gore; Resulullah 
(Sallallaku Aleyhi ve Sellem) : 

-Cehennem kapilannda (halki cehenneme) caginci (cehennem-lik) bir gurup olacak. Kim o 
davetcilere icabetle o kapilara giderse davetciler o kimseyi cehenneme atarlar (yani cehenneme 
girmesine sebep olurlar)», buyurdu. (Huzeyfe demistir ki) Ben: 

Ya Resulallali! O gurubun vasiflanm bize anlat (tarif et), dedim. Resul-i Ekrem (Sallallahii Aleyhi 
ve Sellem) : 

• Onlar bizim milletimizden (veya Adem ogullanndan) bir ziimre-dir, dillerimizle konusurlar», 



buyurdu. Ben: 

Peki, o fitne devri bana erisirse nasil davranmami emredersin? diye sordum. 0: 

•Sen miislumanlann cemaatina ve imanuna (yani devlet ba$ka-nina) baglan, (onlardan 
aynlma). Miislumanlann cemaati olmaz ve imamlan yoksa o firkalann hepsinden uzakla§man bir 
agacin koku-nii Isirman suretiyle (me^akkatli) de olsa olum saha eri§inceye ka~ dar, di§lerini 
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sikarak firkalann hepsinden uzak durmaya devam et, buyurdu." 


izahi 


Bu hadisi; Buhari, Muslim ve Ebu Davud da rivayet etmi§lerdir. 

Qikacak gurubun cehennem kapilan iizerinde olmasi ifadesi on-larin cehennemlik olmalarim 
belirtir. 

Hadisin; UjjJU- ,/v ^ ^ ciimlesinin izahi bolumiinde e 1 - H a f i z: Yani o gurup bizim 
kavmimizden, milletimizden olup bizim di-limizle konusurlar. Bu cumle o gurubun Arap 
olduguna isaret eder. D a v u d i demis ki bundan maksad o gurubun Adem ogullanndan, yani 
insanlardan bir ziimre olmasidir. El-Kabisi de sdyle demi§tir: Yani o gurup dis gorunuste bizim 
milletimizden ol-makla beraber ashnda bize muhalif olan bir guruptur. 

Bir agacin kokunu Isirmak ifadesi zorluklara katlanmak, me§ak-katlara sabretmek ve fitne 
doneminde butiin guruplardan uzak dur-maiun sikuitisina tahammiil etmektir. 

El-Beyzavi demi§ ki: Yani toplumu idare edecek devlet bagkam olmadigi donemde butiin 
guruplardan uzak durmah ve dev-rin giddetli sikintilanna sabretmelisin, rnesakkatlere gogiis 
germeli-sin, diye bilgi verir. 

S i n d 1 de: Yani muslumanlann cemaati olmadigi ve devlet ba§kanimn bulunmadigi donemde 
butiin guruplardan uzaklas., sikin-tilara sabret, tenha yerlere gekil ve agaglann koklerini 
kemirmekle de olsa gecimini; dag baglarmda, gollerde, kimsenin bulunmadigi yer-lerde temine 
cali§ ve bu durumla yetinmeye bak, demi§tir. 

Muslumanlann cemaatindan maksadin ne oldugu yolunda da de-gi§ik goru§lerin bulundugunu 
soyleyen el-Hafiz §6yle der: Bir kavle gore cemaattan maksad muslumanlann gogunlugudur. Bir 
kavle gore maksad sahabiler gurubudur. Ba§ka bir kavle gore bun-dan maksad din alimleri 
gurubudur. T a b e r i demis ki: En sih-hatli gorus sudur: Musliimanlann ittifakiyla segilen devlet 
ba§kam-nin etrafinda bulunan cemaattan aynlmamak ve o baskana itaat et-mektir. 
Miislumanlarm bbyle bir devlet ba§kani olmayip da firkalar turediginde en uygun olan davram§ 
biitiin guruplardan uzakla§mak ve inzivaya gekilmektir. 


3980) "... Ebu Said-i Hudri (Radtyalldhu a»A,)'den rivayet edildigine go-re; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §6yle buyurmu§tur: 

«Musliimamn en hayirli malinin — kendi dinini fitnelerden koru-mak uzere — dag ba§lannda ve 
yagi§ olan sahalarda guttugu davar-lardan ibaret olacagi zaman yakuidir.*" 


3981) "... Huzeyfe bin el-Yeman (Radtyalldhu awA/den rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §6yle buyurdu, demi§tir: 

Bir takim fitneler olacak. 0 fitnelerin kapilan basinda cehennem ate§ine gagmci kimseler 
olacaktir. Bir agacin kokunu ISinr halde 61-men onlardan birisine tabi olmandan senin igin daha 
iyidir." 



3982) "... EbO Hiireyre (Radtyallaku anA/den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §6yle buyurmugtur: 

• (Akilh, zeki) Mu'min bir yilan deliginden iki defa sokulmaz.'* 


3983) "... ibn-i Omer (Radiyalldhii ankumd)'dan rivayet edildigine g3-re; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur: 
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(Akilli ve zeki olan) Mu'min bir yilan deliginden iki defa sokul- 


izahi 


3980 nolu hadis; Buhari, Ebd DavildveNesal tarafindan da rivayet edilmi§tir. Bu hadiste 
gegen "Saaf* $a'fe'in 50-guludur. 

§a'fe, bir §eyin iistii, yukansi ve yuksek kismi demektir. Burada dag ba§lan manasinda 
kullanilmi^tir. Katr •. Yagmur demektir. 

3981. hadisiri ba§kaca kim tarafindan rivayet edildigine bakila-bilir. Bu hadis mana bakimindan 
3979. hadis gibidir. Her iki hadis fitneler doneminde halktan uzak durmanin faziletini beyan 
eder. An-cak bu babm ba§ kisnunda gegen hadislerin izahi bolumiinde de be-lirttigim gibi halkin 
eziyet ve sikmtilanna sabredebilen muslumanm halkin arasina girmesi fitneler donemi di§indaki 
zamanlarda daha iyidir. Fitneler doneminde ise inzivaya gekilinek ve fitne guruplann-dan uzak 
durmak en uygun olamdir. 

3982. hadis; Buhari, Muslim ve Ebu Davud tarafindan da rivayet edilmigtir. Bunu takip eden ve 
ayni metni igeren hadisin ba§kaca kinder tarafindan rivayet edildigine bakumalidu*. Bu 
hadislerde gegen Ledg: yilanin sokmasi manasini ifade eder. Cuhr de deliktir. 

Hattabi' nin beyanma gore bu iki hadisten kasdedilen mana §6yle olabilir: Ovguye layik mu'min, 
akilli ve zeki olup gafil avlanma-yan ve ikide bir aldatilmayan mu'mindir. Bir kavle gore bundan 
maksad mu'minin ahiret i§lerinde aldatilma oyununa gehnemesidir. Diinya i§lerinde ise bazen 
temiz duygusu ve safligi nedeniyle aldati-Iabilir. 

N e v e v i ve Avnii'l Mabud yazannm beyanlanna gore bu hadisin buyurulmasi §u olay 
dolayisiyladir: B e d i r savasmda Pey-gamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) §4ir Ebu Gurre'yi esir 
almigti. Sonra Resul-i Ekrem tAleyhi's-salatii ve's-selam) aleyhinde §iir soylememek ve hicivde 
bulunmamak kaydx ile Ebu Gurre sahverilmis.ti. Fakat §air kendi kavmine iltihak ettikten sonra 
sozun-*de durmayarak hicivlerine devam etmi§ti. Uhud sava§mda bu ftair tekrar esir alindi. Bu 
kere de serbest birakilmasini istedi ise de Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) bu istegi 
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reddetti ve bu meyanda amlan hadisi buyurdu. 


14- Helal mi Haram mi Oldugu §upheli §eylerle Kar§ila§dlglnda Durmak (Sakinmak) 
Babi 


3984) "... Numan bin Be§ir (Radtyalldhii anhuma) minber iizerinde iki parmagiyla iki kulagma 
i§aret ederek (yani bizzat kulaklanyla duydugunu be-lirterek) : 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'den su buyrugu isittim, dedi: 

Helal olan (seyler) bellidlr. Haram olan (seyler) de bellidir. Helal ile haram arasinda da (helal mi, 
haram mi oldugunu) gok kim-senin bilmedigi bir takun siipheli seyler vardir. Bu itibarla kim 
gup-heli seylerden sakinnsa dinini (noksanhktan) ve Irzim (yani §eref ve haysiyetini) — halkin 
dilinden — kurtarmis olur. §upheli seylere dalan kimse de (igine girmek yasak olan beylik) koru 
etrafinda (da-varlanni) otlatip koru iginde otlatmasi an meselesi olan coban gibi harama diiser. 




Bilmis olunuz ki her htikumdann ozel bir korusu var-dir, Dikkat ediniz, Allah'in (yer yuzundeki) 
korusu da haram ettigi seylerdir. Haberiniz olsun, insanm viicudunda bir Iokmacik et par-gasi 
vardir ki iyi oldugu zaman biitun cesed iyi olur, bozuldugu za-man da butun cesed bozulur. 
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Bilmis olunuz ki o et pargasi kalbtir." 


izahi 


Bu hadisi; Buhari, Muslim, Tirmizi, Ahmed, Darimi, Taberani ve baskalan da rivayet 

etmislerdir. 

Alimler bu hadisin yuce dinimizin temel prensiplerini ortaya ko-yan en onemli hadislerden 
oldugu noktasmda ittifak etmislerdir. Ba-zi ilim adamlan tslamiyet'in donum noktasinm su 
hadisler oldugunu sSylemislerdir: Birincisi bu hadis. tkincisi, amellerin degerinin niyete bagh 
olduguna dair hadistir. Ugunciisu diinya ve ahiret bakinun-dan faydasi olmayan seyleri 
birakmaya dair hadistir. Dorduncusu ki-sinin kendi nefsi igin istedigi iyi seyleri her musluman 
igin istemesi ve kendi nefsi igin arzulamadigi fena seyleri nig bir musluman igin de 
istememesine dair hadistir. 

N e v e v i bu hadisin onemi hakkmda bzetle soyle der: Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatii ve's- 
selam) bu hadiste; yiyecek, igecek, giyecek ve diger seylerin temiz ve helal olmasina dikkat 
edil-mesini, helal seyleri iyice tanimayi ve siipheli seylerden sakinmayi emrederek; siipheli 
seyleri birakmanm muslumamn diyanetini, yani dindarhgim ve haysiyetini, serefini korumaya 
sebep oldugunu agik-lamistir. §upheli seylere dalan bir kimsenin harama girmesi tehlike-sini bir 
ornekle belirtmis.tir: Bir hiikumdann yasak bolge olarak ilan ettigi ozel bir korusu etrafinda 
davarlarmi otlatan bir gobanin da-varlarinm o koruya, yasak bolgeye dalmasi, gobanm yasagi 
gigneme-si nasil an meselesi ise; helal mi haram mi oldugunda siiphe edilen seylere dalan bir 
muslumamn da o goban gibi yasak bolge sayilan harama girmesi an meselesidir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) daha sonra kalbin 6ne-mini beyan ederek 
korunmasmi istemis ve insan cesedinin butiin or-ganlanmn duzelmesinin ancak kalbin 
diizelmesiyle miimkun oldugunu, keza kalbin bozulmasiyle cesedin kalan organlarmin 
bozulacagi-m beyan etmi§tir. Qunkii kalb, cesedin hiikiimdan gibidir. Butiin or-ganlar ondan 
direktif ahrlar. Iman merkezi olan kalb kotiiliiklerden anndinldigi ve Allah'in zikri ile me§gul 
oldugu takdirde ondan direktif alan cesedin butim organlan Allah'a itaat eder. Bunun aksine kalb 
pasli oldugu takdirde kotii direktifler verir ve dolayisiyla cesedin turn organlan kotiiliiklere egilir. 

Bir gurup ilim adami bu hadisi delil gostererek aklin ba§ta degil, kalbte oldugunu soylemistir. Bu 
konuda meshur bir ihtilaf vardir. Bi-zim arkadaslanmizin mezhebi ve kelamcilarm mezhebine 
gore akd kalbtedir. Ebu Hanife (Radiyallahii anh) 'a gore akil beyin-dedir. Bir kavle gore akil 
bastadir. Birinci goriis felsefecilerden ve ikinci gorus tabiblerden de rivayet edilmektedir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in -Helal olan seyler bellidir. Haram olan seyler de 
bellidir* buyrugunun manasi soyledir: 

Bazi seyler apagik helaldir; helalligi herkesge bilinir. Yiyecekler-den ekmek, meyveler, zeytin 
yagi, zeytin, bal, hayvan yagi, eti yenen hayvamn siitu ve yumurtasi gibi gida maddeleri. Keza; 
konusmak, yurtimek, bakmak gibi bazi fiil ve hareketler de besbelli helal §ey-lerdir. Igki, 
domuz, murdar hayvan eti, idrar gibi maddeler, zina, ya-lancilik, giybet, koguculuk, yabanci 
kadma bakmak ve benzeri bazi fiil ve hareketler haramdir, bunlann haramligi agiktir. 

Bazi §eyler de vardir ki helal mi haram mi oldugu acik degildir. Bunun igin cok kimse bu gibi 
§eylerin hiikmunu bilmez. Fakat din il-mini bilen kimseler nass, kiyas, istishab ve benzeri 
yollardan biriyle bunun hukmunu bilirler. Bu itibarla bir §eyin helal veya haramkgin-da tereddud 
edildigi zaman ictihada yetkili ve yetenekli ilim adami o mesele hakkmda ictihad ederek §er'i 
delile dayali olarak helal veya haramligina hukmeder. Bazen miictehidin delili agik bir ihtimal 
mahiyetini arzeder, yani hukiim igin kesin bir delil sayilmaz. Bu gibi durumlarda takvaya en 
uygun olam o §eyi birakmaktir. Boylece §iipheli §eyden uzak durulmug olur. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatii ve's-selam) 'in «Her hukiimdann bir korusu bulunur...» 



buyrugunun manasi da §6yledir: Her hukunv darm ozel bir korusu bulunur ve hiikumdar o 
yasak bolgeye izinsiz giren kimseyi cezalandinr. Bu itibarla ihtiyath davranan bir kimse o 
korunun yakimna sokulmaz ve boylece yasak bolgeye girme tehli-kesinden uzak kalir. Allah'm 
korusu da adam oldurmek, zina etmek, igki igmek, hirsizlik, soygunculuk gibi haram fiil, hareket 
ve sozler-dir. Kim haram bir §eyi i'Merse yasak bolgeye girmis. sayibr ve ceza-ya miistahak 
olur. Haram bir §eye yakla§an bir kimse de harama dalmak tehlikesi ile kar§i kar§iyadir. Durum 
boyle olunca ihtiyatll davranan bir kimse haramlardan uzak durur ve dolayisiyla §iipheli §eylere 
de yanagmamis, olur. 

Bazi alimler §upheli §eylerin mekruh olduguna hiikmedilmi§ §ey-ler oldugunu soylemi^tir. M a v 
e r d i bdyle soyleyenlerdendir. Mekruh olan §ey, haram ile helal arasinda kalan bir §eydir. 
Takva sahibi olan musliimanlar mekruh §eyleri islemezler. Ciinku mekruh §eylere dalmak ve bu 
hali siirdurmek insani gxiniin birinde harama da daldirabilir. 

Hattabi'ye gore giipheli §eyler ifadesinden maksad; mah-nm bir kismi helal, bir kismi haram 
olan bir kimse ile ali§ veri§ et-mektir. 

Hadisin «§iipheIi §eylere dalan bir kimse harama dii§er* mealin-deki cumlenin izahi 
b61umunde Nevevi §6yle der: 

Bu cumle iki sekilde yorumlanabilir: §upheli §eylero dalan kimse kasith olmasa bile haram bir 
§eye du^ebilir ve o harama du§erken kusur ve ihmali oldugu takdirde gunahkar sayiln". Ikinci 
yorum §6y-ledir: §upheli §eylere devam eden bir kimse bu alanda hoggoruye ah-§ir ve ciir'eti 
artar. Peyderpey harama yakla§ir. Hergiin biraz daha giddetli §upheyle karsrianan i § I e re girigir 
ve nihayet giiniin birinde bile bile haram §eye du§er. Bu da selef alimlerinin "giinahlar kiifrun 
postacisidir" sozii gibidir. Yani giinahlar sahibini kufre sevkeder. 


3985) "... Ma^kil bin Yes^r (Radtyalldhii ankyden rivayet edildigine gore; Resfilullah (Sallallahii 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 
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Here (fitne-fesad donemin)de ibadet etmek, benim yamma hlc-ret etmek gibi (faziletli)dir." 


izahi 


Bu hadisi; Muslim, Tirmizi ve Ahmed de rivayet etmisterdir. Hadiste gegen "Here" fitne ve 
kans.ikkklar donemi §eklin-de yorumlanmi§tir. Bu donemde meydana gelen oldiirme olayina da 
Here denilir. Fitne ve kan§ikliklar doneminde ibadet faziletinin ustun-liigunun sebebi §udur: 
Boyle donemlerde halk genellikle ibadetten gaflet eder, ba§ka §eylerle mesgul olur. Ancak az 
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ki§iler ibadete yone-lir. 


15- islam Garib Olarak Ba§ladi, Babi 


3986) "... Ebu Hiireyre (Radiyallahii anh)yden rivayet edildigine gore; ResuluIIah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §6yle buyurdu, demi§tir: 

Islam garib olarak basladi ve basladigi gibi (guniin birinde) garib haline doniisecektir. Ne mutlu 
o garib (mu'min)Iere." 


3987) "... Enes bin Malik (Radtyallahu ankyden rivayet edildigine gore; ResuluIIah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: 

Islam, suphesiz garib (gibi) ba§ladi ve (guniin birinde) tekrar garib (gibi) olacaktir. Ne mutlu 
o garib (mu'min)lere/ * 




Not: Zevaid'de ?6yle denilmi$tir : Enes (R.A.)'m bu hadlsinin senedi hasen'-dir. Ravi Sinan bin 
Sa'd bin Sinan'in guvenilirligi ve adi hafckmda ihtilaf olmu'Hur. 


3988) "... Abdullah (bin Mes'fid) (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; ResuluIIah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 50'yle buyurdu, demi§tir : 

Islam, stiphesiz garib olarak basladi ve (giiniin birinde) garib hale doniisecektir. Ne mutlu garib 
(mu'min)lere. 

ibn-i Mes'ud demistir ki: Garibler kimlerdir? diye soruldu. Re-sul-I Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 
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Kabilelerinden (Islamiyet igin) aynlip uzaklasanlardir, buyurdu." 


izahi 


Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'in liadisini Muslim de rivayet etmi^tir. Enes (Radiyallahii anh) in 
hadisi Zevaid ne-vindendir. Ibn-i Mes'ud (Radiyallahii anhuma)'mn hadisini T i r m i z i de 
rivayet etmistir. Ancak T i r m i z i' nin iman bolumiin-de rivayet ettigi metinde gariblerin kimler 
olduguna dair soru ve cevab bolumii yoktur. Bu soru ve cevabin sahiblerinin kimler olduguna 
dair agik bir kayit bulamadim. Fakat Nevevi, Miisli m'in gerhinde buna benzer ibn-i 0 m e r 
(Radiyallahu anh) 'in hadisini izah ederken gariblerin kimler oldugu hadiste agiklanrmstir, 
diyerek buradaki cevabi aynen nakletmi§tir. Nevevil nin bu ifadesi verilen cevabin Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e ait olduguna delalet ettigi igin, buna gore terceme ettim. 
in§aallah hata etmedim. Nevevi, gariblerin kabilelerinden (islamiyet igin) aynlip uzaklaganlar 
olduguna dair agiklamayi naklettikten son-ra: El-Herevi demigtir ki: Kabilelerinden aynhp 
uzakla§an-lardan maksad vatanlanni birakip Allah ugrunda hicret edenlerdir, diye bilgi 
vermi§tir. 

Islamiyet'in garib adam gibi veya garib olarak bas.lamasimn ma-nasi §udur: Yiice Islamiyet ilk 
zamanlarda gok az kimse tarafindan kabul edildi. O donemde muslumanlann sayisi az oldugu 
igin Islam dini kimsesiz ve yabanci bir adam gibi idi. Sonra muslumanlann sa-yisi gogaldi, 
Islamiyet'i uygulayanlar ve emirlerini yerine getirenler, yasaklarmdan sakmanlar her tarafa 
yayildilar. Boylece ilk zamanlarda gorulen yabancuik ve gariblik kalmadi. Son zamanlarda fitne- 
lerin gogalmasi, insanlarm bozulmasi, dini vecibeleri yerine .getiren-lerin sayisimn azalmasi 
sonucunda Islamiyet ilk zamanlardaki hale 

Hadislerde Islamiyet'in gariblesecegi haberi verildikten sonra; - -J*i iji yv » = *Te tuba li'l- 
Gureba" buyurulmustur. 

Gureba kelimesi garib'in goguludur, garibler demektir. Son hadiste garibler, kabilelerinden, 
vatanlanndan aynlip Allah yolunda hicret eden muhacirler diye agiklanmi§tu*. 

Tirmizil nin Amr bin Avf (Radiyallahii anh) 'den rivayet ettigi bir hadiste tslamiyet'in garib 
olarak bagladigi ve tekrar (guniin birinde) garib hale ddniisecegi buyurulduktan sonra; 

«Ne mutlu o garib (mii'min)lere ki halkin benden sonra bozduklan siinnetimi (yolumu) islah 
ederler* buyurulur. Bu rivayette garibler, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatii ve's-selam) 'in 
siinnetini, yolunu izle-yen, onunla amel eden ve olanca giigleriyle agiklamaya, ihya etmeye 
gah§an mu'minler diye agiklanmis., denilebilir. Bu rivayeti dikkate alan bazi alimler garibleri 
buna gdre tefsir etmis.lerdir. 

Tuba kelimesi, giizellik ve temizlik manasini ifade eden lib k6-kunden ahnmadir. Bu kelime; 
ferah, gb'z aydinhgi, seving, gibta, ik-ram, cennet ve cennette bir agag gibi manalara 
yorumlannugtir. Bun-lann hepsi mutluluk ve saadet manasina yalon oldugu igin mutluluk 
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anlamina terceme ettim. 




16- Fitnelerden Selamette Olmasi Umulanlar Babi 


3989) "... Omer bin el-Hattab (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore: 

Bit gun kendisi Resulullah (Sa I la I la h u Aleyhi ve SellemJ'in (Me-dine'deki) mescldine gikti ve 
Muaz bin Cebel (Radiyallahu anh)*in Peygamber (Sallallaha Aleyhi ve Sellem)'in kabri yaninda 
oturup agladigim gdrdfl. Sonra (ona) : 

Senl a'Matftn nedir? dlye sordu. Muaz (Radiyallahu anh): 

Resulullah (Sallallahii Aleyhi ve Sellem) 'den isittigim bir sey be-ni aglatiyor. Ben, Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den §u buyrugu i§ittim, dedi. 

§iiphesiz riyanm azi (bile) sirktir, (yani Allah'a ortak ko§mak-tir). Kim Allah'in bir velisine 
du§manhk ederse giiphesiz Allah ile sa-va§maya gikmis. olur. Allah; itaatkar, takva sahibi ve 
halktan uzak duran 6yle kullanm gergekten sever ki, onlar goriilmedikleri zaman aranmazlar 
(yani halleri ve yerlerinin nasil oldugu kimse tarafindan soru§turulmaz). Hazir olurlarsa 
(meclislere ve onemli iglere) gagtnl-maz ve taninmazlar. Kalbleri hidayet i§iklandir. Hep tozlu 
ve karan-lik bannaklardan (veya gozumlenmesi zor sorunlann ustesinden) gi-karlar." 

Not: Zevaid'de $6yle denilml§tir : Bunun senedinde Abdullah bin Lehla bu-lunur, BU ravi 
zayiftir. 


3990) "... Abdullah bin Omer (Radtyallahu anhiimd)fdan rivayet edildi-gine gore; Resulullah 
(Sallallahii Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

insanlar, iglerlnde necib ve kullani§li birtane pek bulamayaca-gin yiiz deve gibidir." 

Not: Zevaid'de ?oyle denilmi$tir : Ravi Zeyd bin Eslem'in Abdullah bin Omer (R.A.)'den hadis 
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l$itmesi sabit olursa bu sened sahih olup ravileri ^Uvenilir zat-lardir. 

izahi 


Bu iki hadis Zevaid nevindendir. Birinci hadiste gegen bazi ke-limeleri agiklayalun: 

Riya: Bir ibadeti, hayir sayilan bir igi Allah rizasi diginda bir maksadla veya Allah nzasi yaninda 
ba§ka bir gaye ile, gosteri§ igin i§lemektir. Riyakarbgin ve go3teri§in azi bile §irk, yani Allah'a 
ortak kosmaktir. Cunkii her tiirlu ibadet ve hayrat ancak Allah rizasi igin yapilmahdir. Allah nzasi 
yaninda baska bir yaratigin nzasi giidul-diigii zaman, o yaratik Allah'a ortak edilmis sayilir. Bu 
nedenle de kiifur olur. 

Veli: Allah'in has kulu demektir. 

Ebrar: Berr'in goguludur. 

Berr: Allah'a itaatkar kul demektir. 

Etkiya: Takiyy'in goguludur. 

Takiyy: Allah'tan hakiki manada korkan, emirlerini yerine geti-ren, giinahlardan ve azabtan 
sakinan ve ilahi kanuna samimiyetle saygi duyan kimse demektir. 

Ahfiya: Hafi'nin goguludur. 

Hail: Toplumdan uzak duran ve nerede oldugu halk tarafindan pek bilinmeyen, demektir. 

Hadiste riyakarhgin azimn bile sirk oldugu bildirildikten sonra Allah'in sevgili kullannin hasletleri 
siralamyor. 



Jkinci hadisin benzerini Buhari, Rikak kitabimn Uzlet ba-bmda rivayet etmi§tir. Bu hadiste 
gegen Rahile Binit devesidir. Bu-rada necib, binmek ve yiik tasimak bakimindan kullamsk 
deve ma-nasma yorumlandigi gibi, binmeye elverisli necib deve manasina da yorumlanmi§tir. 

S i n d i bu hadisi §6yle yorumlamistir: Yani yuz develik bir suru iginde tasimacihkta ve uzun 
yolculukta kullanilmaya elveri§li, guglii ve segkin deve nasil az ise toplumda segkin mu'minler 
de az bu-lunur. 

El-Fetih yazan Buhari' deki metni izah ederken H a 11 a -b i' den naklen §6yle der: 

Alimler bu hadisi iki sekilde yorumlamislardir: Birisi §udur ki: Insanlar dini hukumler kar§isinda 
esittir. Diinyaca ustiin olanm ast olana, yuksek mevkide bulunamn ondan asagi mevkide 
bulunana us-tunlugii yoktur. Yani btitiin imisliimanlar hukuk bakimindan esittir. Nasil ki; 
iglerinde binit olmaya elveri§Ii bir tane bulunmayan yiiz deve ayni durumdadir. Ikinci yorum da 
§6yledir: Insanlann gogunun kusurlan ve eksikleri bulunur. Fazilet ehlinin sayisi ise cidden pek 
azdir. Nasil ki(> yiik hayvani olan bir deve suriisti iginde binek olmaya elveris.li bir deve zor 
bulunabilir. 

EI-Ezheri de: Hadisin manasi §6yledir: Diinyadan yflz gevirip ahiret isleriije yonelen kamil ve 
olgun insan, deve siirusu iginde binit devesi gibi azdir, demistir. Nevevi bu yorumun gu-zel 
oldugunu sdyledikten sonra: Bundan da guzel yorum §udur: Du-rumlan memnuniyet verici ve 
ustiin vasifli, kamil, olgun insan az bulunur, demi§tir. 

E 1-H a f i z, yukardaki nakilleri yaptiktan sonra Ibn-i B a 11 a 1' m §6yle dedigini s6yler: 
Hadisteki insanlardan maksad, sahabiler, tabiiler ve bunlan takip eden kusaktan sonra 
gelenlerdir. Cunkii bu uc ku§aktan sonra gelenler arasinda hiyanet etme hasta-hgi yayilnwg, 
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kimseye giivenilmez olmustur. 


17- Ummetlerin Firkalara Boliinmeleri Babi 


3991) "... Ebfi Flureyre (Radiyalldhii ankyden rivayet edildigine gSre; Resfilullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellcm) §6yle buyurdu, demistir: 

Yahudiler jetmi^ bir firkaya aynldi. Benim iimmetim de yetmis ug firkaya aynlacaktir." 


3992) "... Avf bin Malik (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §6yle buyurdu, demigtir: 

Yahudiler yetmis bir firkaya aynldi. (Bunlardan) bin cennette ve yetmisi atestedir. Hristiyanlar 
da yetmis iki firkaya aynldi. (On-lardan da) yetmis bir firka ateste ve biri cennettedir. 
Muhammed'in cam (kudret) elinde bulunan (Allah) a yemin ederim ki. benim iim-metim 
muhakkak yetmi§ iic firkaya aynlacaktir. Bir firka cennette ve yetmi§ iki firka ate§tedir. 

Ya Resulallah! Cennette olan firka kimlerdir? diye soruldu. 0: (Sahabilerin yolunda olan) 
cemaat, diye cevab verdi." 

Not: Zevdid'de ?fiyle denilmi^tir: Avf bin M&lik'in bu hadisine ait sened soz goturtir ; Ravi R4?id 
bin Sa'd hakkinda Ebu Flatem : 0, 50k dogru sozliidlir, demistir. R^vi Abbad bin Yusuf'un 
rivayetini Ibn-i Maceh'den ba$ka kimse tahrlc etmemi? (almanu$)tir. tbn-i Maceh yamnda da 
bundan ba?ka hadisi yoktur. tbn-i Adi: 0, rivayetinde yalmz kaldigi bir takim hadisler rivayet 
etmi?, demistir, ibn-i Flibban da onu giivenilir zatlar arasinda anmi^tir. Senedin kalan ravileri 
gflvenillr zatlardar. 


3993) "... Enes bin Malik (Radtya I la hi i anhy&en rivSyet edildigine gb're; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) 50'yle buyurdu, demigtir: 




fsrail ogullan yetmi§ bir firkaya aynldi. Benim ummetim de §iip-hesiz, yetmi§ iki firkaya 
aynlacaktir. Bunlarm hepsi ate$tedir. Yalmz bir firka ate§te degildir. 0 da (sahabilerin yolunda 
olan) cemaattir." 

Not: Zevaid'de ^oyle denilmlftir: Bunun senedi sahth olup ravileri gttve-nllir zfttlardir. 


3994) "... Ebu Hureyre (Radtyallahii a«A/den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §6yle buyurdu, demi$tir: 

(And olsun ki) siz, kendinizden onceki (millet) lerin yoluna ku-lacji kula'Nna, ar'Mni ar$imna ve 
kan§i kan§ina muhakkak tipatip uyacaksimz, Hatta onlar (daracik) bir keler deligine girseler siz 
de muhakkak o delige gireceksiniz. 

Sahabiler, Ya Resulallah! (O milletier) yahudiler ve hristiyanlar (mi)? diye sordular. Resul-i 
Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : Bunlar olmaymca baska kimler olur? buyurdu." 
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Not; Zevaid'de ?6yle denilmi^tlr: Bunun senedi sahih olup ravileri gUvenillr z&tlardir. 


izahi 


Bu babin ilk hadisi diger sunen sahibleri ve Hakim tarafin-dan da rivayet edilmi§tir. Kalan 
hadisler 2tevaid nevindendir. B u -h a r i, bu babin son hadisinin benzerini el-itisam kitabimn bir 
ba-binda Ebu Said-i Hudri (Radiyallahu anh) 'den rivayet etmistir. 

Bu babin ilk iic. hadisinde; Peygamber (Aleyhi's-salatii ve's-se-lam)'in iimmetinin yetmis kusur 
firkaya aynlacagi ve biri harig di-gerlerinin cehennemlik olacagi haber veriliyor. Bu fu*kalardan 
mak-sad Ehl-i Sunnet mezhebine ters diisen itikad konulanna iliskin batd mezheblerdir. Hanefi, 
§afii, Maliki ve Hanbeli gibi amel ve fikih konulanna ait mezhebler kasdedil-xnemi§tir. 

Tuhfe yazan T i r m i z i * nin rivayet ettigi Ebu Hurey-r e (Radiyallahu anh) 'w hadisini izah 
ederken, bu hadisin Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in birmucizesi olup aynen 
gergek-Ie§tigini belirttikten sonra; imam Ebu Mansiir et-Te-mimil nin bu hadisin izahi 
konusunda bir kitab yazdigini ve ki-tabta §6yle dedigini nakleder: 

Yetkili ilim ehli bilir ki Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) , yerilen 'firkalar ile; helal ve 
haram konularinda, fikih mes'ele-lerinde ihtilafa dii§en degigik goriig beyan eden amel 
mezheblerini kasdetmemigtir. O'nun kasdettigi firkalar, Tevhid akidesinin temel mes'elelerinde, 
hayir ve gerrin takdiri, yani kader konusunda, nebi-Iik ve resulluk gartlannda ve buna benzer 
konularda hak ehline, yani Ehl-i Siinnet ve'l-Cemaata muhalefet eden mez-heblere 
mensup guruplardir. Cuoku bu guruplarin bazisi diger bazi guruplann kafirligine hiikmedecek 
kadar aralannda ihtilafi ileri go-turmiiglerdir. Fikih ve amel konulanna dair mezheb mensuplan 
ara-sinda ise boyle bir durum soz konusu degildir. Bunlar cegitli mes'e-lelerde ihtilaf ettikleri, 
degigik goriigler beyan ettikleri halde, kendi-lerine muhalefet edenleri ne kufurle ne de fasiklikla 
itham etmemis.-lerdir. Bu itibarla bu hadis itikad konulanna dair batil mezhebler manasina 
yorumlamr. Sahabiler doneminin sonlannda Kaderiyye mezhebinin tiiredigi ve Ma'bed el- 
Cuheni ile kendisine uyanlann bu muhalefet bayragini gektikleri gdriildii. Sonra peyder-pey 
batil mezhebler gogaldi ve nihayet bunlan sayisi yetmi§ iki fir-kayi buldu. Yetmi§ uguncii firka 
ise Ehl-i Siinnet ve'l-Cemaat firkasidir. Hak mezheb de budur. 

Tuhfe yazan daha sonra §6yle der: 

Bid'at ehli olan mezheblerin sayisi el-Mevakif ta belirtildigi gibi esas itibanyla sekizdir.- Birisi 
Mutezile mezhebidir. Bu mezheb mensuplannm ba§lica batil goru§leri §unlardir: Kullar 
amelleri-nin yaraticisidir. Mu'minler ahirette Allah'm cemalini gfiremezler. lyi bir amel i§leyenin 
mukafatlandinlmasi ve giinah i§leyenin ceza-landinlmasi vacibtir. Mutezile mezhebi yirmi 
firkaya aynhr. Ikincisi Hz. A 1 i (Radiyalldhii anhJ'i sevmekte a§in giden § i i mezhebidir. 
Bunlar da yirmi iki firkadir. Ogiincu ifrata kagan H a -riciye mezhebidir. Bunlar Hz. AM 
(Radiyallahu anh) 'in kafir olduguna hiikmederler ve: Bir miisluman biiyuk bir giinah i§-ledigi 



zaman kufre gider, derler. Handler de yirmi kola ay-nlir. Dorduncusii Murci e mezhebidir. 
Bunlara g6re imanh bir kimsenin gunah i§lemesinin hig bir sakmcasi ve zaran yoktur. Bunlar da 
be§ guruba aynlir. Begincisi Neccariye mezhebidir, fig guruba aynlir. Altinasi Cebriye 
mezhebidir. Bunlara g6re kul-lann elinde higbir irade yoktur. Bunlar tek gurubtur, Yedincisi M 
u § e b b i h e mezhebidir. Bunlar Allah (Azze ve Celle) 'nin yaratik-lar gibi bir cisim oldugu 
iddiasmdadir. Bunlar da tek gurubtur. Boy-lece batil mezheb sayisi yetmi§ ikiyi bulur. Yetmis. 
ugiincii firka ise Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in ve sahabilerinin yolunu tutan Ehl-i 
Siinnet ve'l-Cemaat mezhebidir. Hak yolda olan budur. Diger mezhebler batildir, mensuplan 
sapik sayihr. Bu bilgi el-Mirkat'tan naklen verilmigtir. 

tkinci ve uguncii hadiste gegen "Cemaat" kelimesi ile Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam)'in ve sahabilerinin yolunda olup bid'at ve yanhg itikaddan uzak duran gurup 
kasdedilmi§tir ki bu guruba Ehl-i Siinnet ve'l-Cemaat deriz. 

Bu hadislerde ummetin yetmi? bir veya yetmis iki firkasimn ce-hennemlik olup bir firkamn 
cennetlik oldugu belirtilir. §oyle bir soru hatira gelebilir: Kible ehli olan, yani zerre mikdan imam 
olan her miisluman netice itibariyle cennetliktir. Yani Islam dininden oldugu kesinlikle bilinen 
tiim hukiimlere inanan kimseler bir takun bid'at-leri benimsemlg olsa bile imamn alti §artina 
inandiktan sonra mu'-min sayihr ve bu hal uzerinde olurse, gunahlanmn cezasim cektik-ten 
sonra veya gekmeden ilahi bir magfiretle cennetlik olabilir. Diger taraftan Ehl-i Siinnet 
mezhebine mensup bir kimse i§ledigi herhangi bir gunahtan dolayi cehennemde ta'zib edilebilir 
ve azabim gektikten sonra cennetlik olur. Halbuki bu hadisler bir firkamn cennetlik, digerlerinin 
cehennemlik olduguna delalet eder. Bu nasil izah edilir? 

Bu soruya degi§ik §ekillerde cevab verilmigtir. Bir yorum §Qy: ledir: 

Bir firka tagidigi itikad nedeniyle azaba mustahak olmayip bu bakimdan cennetliktir. Diger 
firkalar ta§idiklan batil itikaddan do-layi cehennem azabina miistahaktir. Diger bir yoruma gore 
hadisler-deki hukiim cogunluk itibariyledir. Yani Ehl-i Siinnet mezhebi mensuplannm buyuk 
gogunlugu hak yolda olmakla cennete li-yakat kazann*. Diger firkalara mensup insanlarm 
gogunlugu yanhg yolda olmakla cehenneme mustahak olur. 

Son hadis ise muslumanlann yahudilere ve hiristiyanlara uyma-ya ozen gdstereceklerini, bu iki 
milletin ahlak ve yagantilanna adeta imrenircesine egileceklerini ve bir takim bid'at ve nefsi 
arzulara esir gibi baglanacaklanm haber veriyor. Bu da mucize olarak gergekleg-mi§tir. Bugun 
Islam toplumunda tamamen Islam dinine ve Asr-i Saa-detin guzel ya§antisina ters dugen 
kotuluklere, bid'atlere, sefahet ve ahlaki cdkuntuye dogru hizla gittigi veya suruklendigi buyuk 
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uzun-tu ile mus&hede edilmektedir. 


18- Mai Fitnesi Babi 


3995) "... Ebu Said-i Hudrt (Radtyalldhii a»A>'den; §6yle demi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellexn) (bir gun) kalkip ce-maate soyle bir konusma yapti: 

• Hayir. AHah'a yemin ederim ki ey insanlarl Sizin igin korktu-gum sey ancak Allah'in sizin igin 
gikaracagi dunya ziyneti (olan ser-)vet)dir.» 

Bunun uzerine bir adam O'na: 

Ya Resulallah! Hayir (yani mal nimeti) ser getirir mi? (ki endise-leniyorsun) diye sordu. Bu 
sorudan sonra Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«(Mutlaka) hayir (olan bir sey) sfiphesiz ancak hayir getirir. Ama mal (mutlaka) j^yir nudir? 
(Bakiniz) Kfigfik irmagin (veya ba-har yagmurunun) bitirdigi bitkilerin tumu (tikabasa yiyen 
hayva-m) kann §i5kinligiyle derhal oldurur veya 5lttme yakla^torur. Fakat (zararsiz) gayir 
yiyicisi hayvan (onu) yiyer, nihayet bdgurleri dolun-ca (sis.ince) giineslenir, sonra kolayca 
tersler, i§er. Dana sonra gevis getirir (ve boylece karnindakini hazmettikten) sonra tekrar 
(gayirh-ga) donup otlanir. iste (bunun gibi) mes.ru yolla bir mal alan kim-seye o mal mubarek 
(bereketli) olur. Gayr-i mesru yolla bir mal alan kimsenin durumu da yiyip de doymayan obur 
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izahi 


Bu hadlsi Buhdri de Rikak kitabimn 6. babinda rivayet et-mi§tir. 

Hadiste gegen bazt kelimeleri agiklayahm: 

Zehre: Ziynet, giizellik ve gigek gibi manalara gelir. Burada es-ya, elbise, ziraat gibi dunya mall 
ve serveti manasi kasdedilmigtir. 

Hadiste gegen "Hayir" kelimesi de mal manasinadir. Kur'an-i Ke-rim'in muteaddid ayetlerinde 
bu manada kullanilmi§tir. 

Hadir i Yes.il ot, gayir ve hayvanm beslenmesi igin gok yararh btr nevi bitki maijalanna gelir. 
Habat: Karnin §i§mesidir. 

Rebi: Bahar mevsimine denildigi gibi kuguk innaga da denilir. Ibn-i Hacer ikinci manayi tercih 
etmiijtir. 

Hasira: Bugurdiir. ictirar: Gevi§ getirmektir. 

Dunya mah asil itibariyle bir nimet oldugu igin soru sahibi ma-hn gerre nasil sebebiyet verdigini 
ogrenmek igin Resul-i Ekrem (Aley-hi's-salatu ve's-selam) 'e "Hayir §er getirir mi" sorusunu 
sormustur. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatii ve's-selam) buyurdugu cevabta her bakundan hayir olan bir 
geyin daima hayir getirdigini, fakat dunya malinin her bakimdan hayir sayilamayacaguii 
belirtmi§tir. Evet, diinya mah ve nzik ne kadar bol olsa bile mesru yolla kazanildigi, zekat gibi 
haklanna riayet edildigi ve cimrilik lie israf tan kagmildigi zaman hayu-hdu*. Fakat amlan 
cimrilik ve israf gibi nedenlerle mal hayirli olmaktan gikip gerre ddnugebilir. Keza mal gayri 
me^ru yolla kazanildigi veya boyle yollara harcandigi zaman nimet ve hayir olmaktan gikip §er 
ve nikmet olur. 

Hadiste iki ornek bulunur: Birincisi dunya malini toplamakta a§in giden, ifrata kagan, helal 
haram demeden servet biriktiren ve iyi yolda harcamayan kimse igindir. Boyle bir kimse yagmur 
veya itmak suyunun bitirdigi otlan tikabasa yiyen, hazmi igin; gevis getir-mek, guneslenmek 
gezip tozmak gibi carelere basvurmayan ve kar-mn sismesi ile derhal olen veya olume yakla§an 
hayvan gibidir. Mai o kimseyi helak eder. Ikincisi diinya malini makul dlguler iginde ve me§ru 
yolla kazanan ve kazancindan yararlanmasim bilen, bir kis-znuu iyi yollarda, hayir islerinde 
harcayan kimse igindir. Bdyle bir kimse igin iyi bir besin maddesi olan gayirla karnmi doyuran, 
bunu hazmetmek uzere giine§leyip gevig getiren ve nihayet kolayca ters-Ieyip i§eyen, sonra 
ayni §ekilde otlanan hayvan misali verilmigtir. 

Hadisin daha geni§ izahim ogrenmek igin B u h a r i' nin §erh-lerine miiracaat edilebilir. 


3996) "... Abdullah bin Amr bin el-As (Radtyalldhu ankiim&ydan riva-yet edildigine gore; 
Resfllullah (Sallallahii Aleyhi ve Sellent) bir gun : 

Farfs (Iran) ve Rum hazineleri size fethedilecegi zanum «izler na-sil bir kavim olacaksuuz? diye 
sordu. Abdurrahman bin Avf (Radi- 

yallahii anh) : 

Allah'in bize emrettigi gibi sdyleriz (yani hamd, §iikur ederek ni-metlerin artmasim dileriz), dedi. 
ResuluIIah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem): 


•Veya ba§ka $eyler (soylersiniz - yaparsimz yahut haliniz ba§ka turlu olur). Biribirinize 
(maddiyat igin) rekabet edersiniz, sonra ha-sedlesirsiniz (gekememezlik edersiniz), sonra 
biribirinize sut ^evirip aynhrsmiz, sonra biribirinize kin tutarsuuz. Yahut buna benzer hale 







dflsersiniz. Dana sonra muhacirlerln zayiflanna giderek bazdanni bazdarnun boyunlan Qzerine 
kumandanlar e4ersiniz>, buyurdu. 


3997) "... Amr bin Avf —ki Amir bin Lliey ogullannin dostu olup Be-d!r savajma Resfilullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellemyin maiyyetinde katilmi§-ti— (Radtyalldhu ff«A)'den; §oyle 
demigtir: 

ResOluIlah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Bahreyn (ahalisinin gayri muslimlerinin) cizyesini 
getirmek uzere Ebu Ubeyde bin el-Cer-rah (Radiyallahii anh) i oraya gonderdi. Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) savas etmeksizin Bahreyn ahalisiyle bans akdederek baslarma el- 
Ala bin el-Hadrami (Radiyallahii anh) 'i vali tayin etmis-ti. Sonra Ebu Ubeyde Bahreyn'den bir 
mikdar cizye maUni (Medine-i Munevvere'ye) getirdi. Ensar Ebu Ubeyde'nin geldigini isittiler de 
Re-sulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in beraberinde sabah nama-aani kumaya birden 
geliverdiler. ResuluIIah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) namazi bitirince aynldi. Ensar da (o 
esnada) Ebu Ubeyde've kar§i ciktilar. ResuluIIah (Sallallahu Aleyhi ve Sell em) onlan gorfin-ce 
guliimsedi. Sonra: 

-Ebu Ubeyde'nin Bahreynden bir hayli mal getirdigini i§ittigini-zi saniyorum?» buyurdu. Ensar: 
Evet, Ya Resulallah, dediler. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem): 

«§ad olunuz ve sizi sevindirecek nimetleri (bundan boyle de her zaman) umunuz. Vallahi 
(bundan sonra) size fakirlik halinin gele-ceginden hip korkmam ve Iakin sizler icin korktugum 
§ey, sizden on-ceki iimmetlerin oniine diinya (nimetleri) nin yayildigi gibi sizin 6nu-nuze de 
yayilmasi ve onlann biribirierini cekemeyip diinyahgi ele ge-cirmek icin yan§tiklan gibi sizlerin 
de aym $ekilde biribirinize dus> meniz ve nihayet dunyabgm onlan helak ettigi gibi sizleri de 
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helak et-mesidir.»" 


izahi 


Abdullah bin Amr (Badiyallahu anh)'m hadisini Muslim de Zuhd kitabinni birinci babmda rivayet 
etmi§tir. Ha-diste gegen Tenafus fiilinin agiklamasi hakkmda Nevevi §6yle der: Alimler: 
Tenafus, bir seyi elde etmek igin yarismak ve bagka-sunn emu elde etmesinden 
ho§Ianmamaktir. Bu ise hasedin, gekeme-mezligin ba§langicidir, demislerdir. Hased ise bir 
nimetin sahibinin elinden gikmasim temenni etmektir. Tedbiir de ki§ilerin kendi arala-nndaki 
munasebeti ve iyi ili^kiyi kesmeleridir. 

Amr bin Avf (Radiyallahii anh) 'in hadisini; Buhari, Humus kitabinm Cizye babmda, Muslim, 
Zuhd kitabinni birinci babinda rivayet etmi§lerdir. N e s a 1' nin de bunu rivayet ettigi Fethu'l- 
Bari'de belirtilmigtir. 

Bahreyn: Irak'ta Basra ile Hecer arasinda bir §e-hirdir. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam), hicretin dokuzun-cu yih bu beldenin gayri muslimleri ile ban§ akdederek; her yil be-lirli 
bir mikdarda cizye denilen vergiyi odemeye karar verilmi§tir. El-Hftf jz'iA Beyamna gore o 
donemde bu §ehir halknim gogu Mecusi idiler. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 
sava§siz ola-rak elde edilen Bahreyn valiligine sahabilerin me$hurlanndan el-Ala bin el- 
Hadrami'yi atanu§ti. 

Ebu Ubeyde (Radiyallahu anh) 'm Bahreyn' den cizye ma-lini getirdigini duyafl Ensarilerin o gun 
sabah namazinda M e s cid-i Nebevi'ye gelivermelerine ait ciimlenin izahi boliimun-de el-Hafiz: 
Bundan anlagiliyor ki sahabiler Cuma namazi di§indaki vakitlerde kendi kabilelerinin 
mescidlerinde namaz kiliyor-lardi. Qiinkii her kabilenin oldugu yerde mescidler bulunuyordu. An- 
cak yeni bir durum oldugu zaman Ensar-i Kiram (Radiyallahii anhii-ma) Mescid-i Nebevi'ye 
namaz kilmaya gelirlerdi. 0 gun sabah namazinda Mescid-i Nebevi'de toplanmalan cizye malinin 
geli§i sebebiyle oldugu karine ile anlas.ihyordu. Bu ne-denle Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
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selam) bu duruma i^aret buyurmu^tu. 









19- Kadinlar Fitnesi Babi 


3998) "... Uslme bin Zeyd (Radiyallahu anhiimd)'dan riv&yet edildigine gore; Resfilullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Benden sonra erkeklere kadmlardan daha zararli bir fitne (se-bebi) biraknuyorum.*** 


3999) "... Ebu Said (Radtyattdhu anh)'den rivayet edildigine gore; Re-sulullah (Sail alia hii 
Aleyki ve Sellem) §6yle buyurdu, demigtir: 

Her sabah iki melek i Erkeklere kadinlardan dolayi yaziklar ol-sun ve kadinlara erkeklerden 
dolayi yaziklar olsun, diye baginr." 

Not: Zevald'de §5yle denilmiftir: Bunun senedinde H&rice bin Mus'ab bu-lunur. Bu ravl zayiftir. 


4000) "... Ebu Said(-i Hudri) (Radtyallahu ank)'den rivayet edildigine gore: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ayaga kalkarak (halka) bir hitabede bulundu. 
Hutbcsinde buyurdugu sozlerden biride su idi t 

Siiphesiz, diinya (mah ve nimetleri) ye§il ve tath (meyve gibi ga-bukga guriimeye, gitmeye 
mahkum veya gtizelligiyle cazib)dir. Ve Allah sizleri dunyada cskl ummetlere gOphesiz halife 
kildi da nasil amel edece'Mnize bakar. Dikkat ediniz de dunya (ya dalmakJdan sa-kininir ve 
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kadmlar (in fitnesin)den korununuz." 


izahi 


Bu babin ilk had! si; Buhari ve Muslim tarafindan da rivayet edilmistir. Oralardaki 
rivayetlerde hadisin ba§i; ;Mt cSj U diye baslar. 

Kadmlann erkekler igin en zararh fitne olmasi durumunu bazi ilim adamlan kotu huylu kadinlara 
tahsis etmi§Ierdir. Bilindigi gibi fitne, imtihan mandsina da gelir. Kadinlar erkeklerin giinaha 
girip girmemeleri bakimindan bir sinav gegitidir. Bu hukum e§ler duru-mundakilere ve 
digerlerine umumidir. Iffetli, namuslu, durust, kanaatkar, ibadetine diigkun, kocasma itaatkar 
kadin; kocasmin giinaha girmesine sebep olmasi §6yle dursun, bilakis onu birgok giinah-lardan 
uzak tutabilir. Sayilan meziyetlerin ve benzeri faziletlerin ak-si karekterde olan kadmlar ise 
kocalan igin cidden felaket ve gu-naha girmenin en miisaid araci sayihr. Toplumda kocasina 
husumet besleyen, yemegine zehir katan, oldiirmeye girisen, mahna, Irzina, na-musuna hiyanet 
eden, haram kazanca zorlayan, dini gorevlerini en-gelleyen ve boylece cehenneme siirukleyen 
kadinlara rastlamr. Bu ha-talara ve suglara du§menin ?e§itli sebebleri arasmda kadmin akhnin 
noksanligi onemli bir yer alir. Bazen de art dii§unce olmaksizm boy-le suglara du§ebilir. 
Erkeklerden de boyle olanlar bulunur ise de sa-yi bakimindan az sayihr. Zevaid nevinden olan 
ikinci hadiste erkeklerin de kadmlar igin bir fitne mahiyetinde olduguna igaret edilmigtir. 

T e g a b u n suresinin 14. ayetinde «Ey iman edenlerl BUmif olunuz ki eslerinizden ve 
evladmizdan size du$man olanlan vardir...» 

buyuruluyor. Geni§ bilgi igin bu ayetin tefsirine muracaat edilmelidir. 

Ebu Said (Radiyallahu anhl'in son hadisini Muslim de rivayet etmi§tir. Bu hadiste diinya yes.il ve 
tath diye vasnTandinl-mistir. Bundan maksad su olabilir: Diinya mah ve nimetleri nefsin ona 
ragbet, igtiyaki ve ihtirasi bakimindan yesil ve tatli meyve gi-bidir. Cunku nefis ya§ ve tath 
meyveye duskiindiir, ondan gok ho§-Iamr. Muhtemel olan ikinci yorum sekli diinya mah ve 
nimetlerinin gegici ve hizla gidici olmasi bakmnndan ye§il ve tath meyveye ben-zetilmesidir. 
Hadiste insanlann iyi veya kotu amel ve hareketlerinin Allah'm gozetimi altinda oldugu 



belirtilerek gerekli uyan yapildik-tan .sonra dunyaya dalmaktan ve kadmlann fitnelerinden 
sakinma emri verilmistir. 


4001) "... Ai§e (Radiyallahii awAdJ'dan; §oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bir defa) Mescid'de otururken Muzeyne (kabilesin) den 
sfislu, Mescid'in ichide (bile) ete-gini suriiyup boburlenerek yfirttyen bir kadm (Mescid'e) girdi. 
Bu-nun uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) sSyle buyurdu s 

Ey insanlar! Kadinlannizi Mescidte gittiklerin) de suslfi elbise giymekten ve boburlenmekten 
menediniz. Cttnkfi israil ogullan, ka-dmlan mescidlerte gittiklerin) de sfislfi elbise giyip 
boburleninceye kadar lanetlenmediler." 

Not: Zevaid'de ?oyle denilmi$tir : Bunun senedinde D&vfid bin Mttdrik bu-lunur. Zehebl. 
Tabakat kit&bmda bu ravinin taninmayip mechfll bir kimse oldugu-nu s6ylemi$tir. Ravi Musa bin 
Ubeyde de zayiftir. 


4002) "... Ubeyd isimli Mevli Ebi Ruhm (RadtyaMhii ank)'den rivayet edildigine gore: 

Ebfi Hareyre (Radiyallahu anh), gfizel koku sfirOnmfls olup Mescid'e gitmek isteyen bir kadina 
rastlami? ve t 

Ey Cebbar (olan Allah)in cariyesi! Nereye gitmek istiyorsun? dl-ye sormu$. Kadin da: 

Mescid'e, diye cevab vermis. Ebfi HOreyre (Radiyallahu anh) : Ve onun icin mi gfizel koku 
surfindun? deyince kadin t 

Evet, demi§. (Bunun uzerine) Ebfi Hureyre (Radiyallahu anh) : Ben, Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem)'den su buyrugu suphesiz isittim, demistir t 

Her hangi bir kadin gfizel koku surundiikten sonra mescid'e (gitmek uzere evinden) fikarsa (o 
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kokuyu giderici) boy abdesti ahncaya kadar hip bir namazi kabul olunmaz." 

izahi 


Bu hadisi E b u Davud da Libas bolumunde rivayet etmi§tir. 

Cebbar: Allah'in isimlerindendir, buyrugunu her §eye gegiren, kahredici, kudreti sonsuz ve her 
§eye hakim manalanni igerir. E b u Hureyre (Radiyallahii anh) kadmi korkutmak igin Allah'in bu 
ismini anarak "Ey Cebbar'm cariyesi* seklinde hitab etmistir. Hadi-sin zahirine gore giizel koku 
suriiniip camiye giden bir kadmm, vu-cudundaki kokuyu tamamen giderecek tarzda boy abdesti 
almasi ge-rekir. Yani kokuyu ister viicudunun tamamina ister bir kismina sii-runmu§ olsun 
hukiim budur. Fakat Avnu'I-Mabud yazannm naklen beyanma gore e 1 - K a r i: Yani kadin 
viicudunun her tarafina giizel koku siirunmiis. ise biitun viicudunu yikamasi gerekir. §ayet 
viicudunun belirli bir yerine siirunmu§ ise orayi yikamasi gerekir* demistir. Avnu'I-Mabud 
yazan, e 1 - K a r i' nin g6ru$iine katslma-yip hadisin zahiri manasmi tercih 
etmigtir. / 

Hadis, kaduun giizel koku siiriinup de bu haliyle camiye gitme-sinin haram olduguna delalet 
eder. Camiye gitmesi yasak iken, bu se-kilde siislenip; parfiim gibi guzel kokulan siirunen ve bu 
vaziyette gar$iya, gezmeye giden gafil kadinlann hali nasil olur? 


4003) "... Abdullah bin Omer (Radiyallahu anhumdydan rivayet edildi-gine gore: Resulullah 
(SqUailahu Alcyfii vc Sclletn) (kadm cemaatine) : 

Ey kadinlar toplulugu! Sadaka veriniz ve cok istigfar ediniz (yani giinahlanmzi bagisjanmasim 



gok isteyiniz). CCinkii ben sizlerin ce-hennem halkimn gogunlugunu te§kil ettiginizi gordiim, 
buyurdu. Bu-nun uzerine kadm cemaatinden akh ba$inda biri t 

Ne giinahuwz var ki cehennemliklerin cogunlugu biz kadinlanz Ya Resulallah? diye sordu. Resul-i 
Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem) : 

Siz (§una buna) cok lanet eder ve kocaniza karsj nankdrluk (ya-ni nimetlerini inkar) edersiniz. 
Akil ve dini noksan olanlardan hie birinin akilu bir kimseye sizin kadar galebe caldigim 
gdnnedim, buyurdu. Kadin : 

Ya Resulallah! Akil ve din noksanligi nedir? diye sordu. Resul-1 Ekrem (Sallallahii'Aleyhi ve 
Sellem) : 

Akil noksan ligin a gelince: Iki kadinm §ahidligi bir erkegin §ahid-ligine denktir. iste bu (denklik 
hiikmu), aklm noksanhgindandlr. Ka-din (hayiz nedeniyle) gunlerce namaz kilmaz ve Ramazan 
ayinda (hayiz suresince) orug tutmaz. iste bu da dinin noksanhgind»ndir (yani 
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noksanhgidir.)" 


izahi 


Bu hadisi; B u h a r i, "Hayiz Kitabf *nda, Muslim de "Iman Kitabi"nda rivayet etmi§Ierdir. El-H 
af Iz'm beyanina gore N e s a i de rivayet etmi§tir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in bu konugmayi bir bayram namazi miinasebetiyle 
namazgahda yaptigi B u h &t V de-ki riv&yetten anla§iliyor. 

Hadiste gegen bazi kelimeleri agiklayahm: 

Ma'ger: Ortak bir yonii bulunan topluluk demektir. Kadmlar toplulugu, erkekler toplulugu, 
insanlar toplulugu ve cinler toplulugu gibi. 

Cezle t Akilh, dirayetli ve gorus bakimindan yetenekli kadin ma-nasini ifd.de eder. 

La'n: La'netlemek demektir. Yani la'netlenen kimsenin Allah'in rahmetinden uzak tutulmasini, 
kovulmasim dilemektir. 

A$irt Kanya da kocaya da denilir. Burada koca manasmda kul-lamlmigtir. 
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Akil demektir, 


Hadisten £ikan Hukiimler 


N e v e v I bu hususta ozetle §6yle der: 

1. Hadiste kadinlar sadaka vermeye, bol bol istigfar ve tevbe et-meye te§vik edilmi§tir. 

2. ibadet ve hayrat gunahlara keffaret olur. Cunku cehennemliklerin gogunlugunun kadinlardan 
olu§masi, onlann sadaka ve gok istigfar etmelerine gerekge gosterilmi§tir. 

3. Kadinm kocasina kargi nankbrltik etmesi, iyiliklerini inkar et-mesi biiyuk gunahlardandir. 
Cunkii cehennemle tehdid, giinahin bii-yukliiguniin belirtisidir. 

4. Bir kimseyi la'netlemek gok girkin giinahlardandir. Fakat bii-yiik gunahlardan sayildigina dair 
bir kayit bu hadiste yoktur. Qun-kii Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), kadmlann 
la'netleme-yi gok kuHandiklarim beyan buyurmu§tur. Kugiik bir gunah, devam-h iglenince 
biiyiik giinah sayilir. ilim adamlan la'netlemenin haram-hgi hususunda ittifak etmiglerdir. Cunkii 
la'net, kiginin Allah'in Tah-metinden uzaklagtinlmasim dilemektir. Bu itibarla kufiir uzerinel mi, 
iman uzerine mi oldugu kesinlikle bilinmeyen bir kimse hakkinda, bbyle bir dilekte bulunmak 




caiz degildir. Bunun igindir ki ilim adamlan : Belirli bir musliimam veyd bir kafiri, bir hayvam 
la'netlemek caiz degildir. Ancak kiifur uzerine oldugu kesinlikle bilinen veya ka-fir olarak blecegi 
agik, segik §er'i bir delil ile bilinen §eytan ve EbuCehil gibi ki§ilere la'net edilir, 
demi§lerdir. isim vermeden kotii-liikler i§leyenlere la'net etmek ise caizdir. Mesela: Zalimlere, 
fasik-lara, yalancilara, kafirlere, faiz yiyenlere la'net olsun denilebilir. 

5. Din, noksanhk ve fazlalik kabul eder. 

6 . Devlet ba§kam, devlet adamlan, biiyuk insanlar, emirleri al-tindaki insanlara, kendilerine 
bagh kimselere nasihat eder, onlan uyanr ve ibadete tes.vik eder. 

7. Akh ba§inda olan kadin bilmedigini bgrenmek iizere Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam)'e sorular sordugu gibi, maiyyet durumundakiler amirlerine, ogrenci - ogretmene, 
bilmeyenler bilen-lere sorular sorup bilmediklerini ogrenmeye gah§malidir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) kadinlann hayiz suresince namaz kilmamalan ve 
Ramazan orucunu tutmalan gerekgesiyle onlann dinlerinin noksan oldugunu bildirmi§tir. Bunun 
anlami aciktir. Qunkii ibadetlere ve Allah'a itaat etmeye de din denilir. Durum bu olunca 
ibadetleri ve taati cok olan bir muslumanin dini, iba-det ve taati az olan muslumanin dininden 
fazladir, denilebilir. Ba§-ka bir deyimle ibadeti gok olan muslumanin dini fazlalasur. Ibadeti az 
olan muslumanin dini noksan olur. 

Dinin noksanhgi, bazen giinah sayilan isler ve hareketler nede-niyle olur. Mesela mazereti 
olmayan bir kimsenin Ramazan orucunu tutmamasi, Cuma namazim kilmamasi gibi. Bazen de 
gunah sayila-cak bir durum olmaksizm din noksanligi olu§ur. Mesela yolculuk ha-linde veya 
hastalik nedeniyle Ramazan orucunu tutmayan veya Cuma namazina gitmeyen bir kimsenin 
ibadetinde bir noksanlik mey-dana gelir. 

Hayiz halindeki kadin; §er'i mazeret dolayisiyla bu surece namaz kilamaz, oruc tutamaz. Bu 
fiilinden dolayi bir giinaha girmesi s6z ko-nusu olmamakla beraber, bu ibadetleri yapmigcasina 
sevab almasi da dugunulemez. Bdylece dininde, ibadetinde bir noksanlik vardir. Ama bundan 
dolayi sorumlu degildir. Namazim birakmasi vacib olan ve bu sebeble namazim birakan bir 
kadin, namaz kilmasi vacib olan ve bu vacibi ifa eden bir kimse gibi degildir. Gayet tabii vacib, 
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farz olan ibadeti ifa eden kimsenin sevabi daha cok olur. 


20- Ma'ruf'u (Yani Dinen iyi Olarak Tamnan §eyleri) Emretmek Ve Miinker'i (Yani 
Dinen Fena Sayilan §eyleri) Menetmek Babi 


Ma'ruf: Allah'a kulluk, insanlara iyilik etmek ve dinin te§vik et-tigi, iyi saydigi §eylere denilir. 

Munker: Ma'ruf 'un ziddi olan geylerdir. Yani dinen kotu sayilan fiil, soz ve hareketler ile batil 
itikadlar ve iglerdir. Hadislerin terce-mesinde Ma*ruf'u iyi seyler ve Munker'i fena §eyler diye 
ifade ede-cegim. 


4004) "... Ai§e (Radtyalldhii anhaydan rivayet edildigine gore kendisi Resulullah (Sattallahu 
Aleyhi ve Sellem)'den §u buyrugu i$itmi$tir: 

Sizin (halki hidayete) davet edip de gagnniza icabet (veya sizin dua edip de kabul) edilmeme 
durumu olmadan once (insanlara) iyi seyleri emrediniz ve fena s.eyleri men ediniz." 


4005) "... EbQ Bekir (Radtyaltdhii anh)'den rivayet edildigine gore (bir giin) Allah'a hamd ve 
sena ettikten sonra §b'yle demi§tir: Ey insanlar! Siz; 

"Ey iman edenler! Siz kendinize dii§ene bakiniz. Hidayet yolun-da oldugunuz zaman sapitan 
kimse size zarar veremez." (Maide 105) ayetini okuyorsunuz (ve hiikmuniin genelligini sanarak 
iyiligi emret-meyi ve fenahgi menetmeyi birakiyorsunuz). Halbuki biz Resulullah (Sa I la I la h u 
Aleyhi ve Selleml'den §u buyrugu muhakkak isjttik: 



Suphesiz, insanlar kotu bir §eyi gorup de menetmedikleri zaman Allah'in onlara umumi bir ceza 
vermesi cabuklasir (veya yakinla§ir). 

Ravi Ebu Csame bu hadisi ba§ka bir defa rivayet ederken Ebu Bekir (Radiyallahu anh)'ui 
"Halbuki biz Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'den §u buyrugu muhakkak isittik" 
bicimindeki sdzQ yerine onunt "Cflnka ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'd su 
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buyrugu mubakkak isittim" dedlgini nakletmistir." 


izahi 


A i § e (Radiyallahii anha) "nin hadisini ibn-i Hibban da rivayet etmi§tir. Kutub-i Sitte'den 
ba§kaca hangisine rivayet edil- 

digine dair bir kayda rastlamadim. Bu hadisteki; \je-X fiilinin dua 

veya davet anlaminda kullamlmi§ olmasi muhtemel oldugundan ter-cemede bu duruma i§aret 
ettim. Bu iki ihtimale gore hadisin manasi da farkh olur. §ayet anilan fiil davet manasina olursa; 
isticabe de halkin davete icabet etmesi anlamini ifade eder. Yani islamiyet'in iyi saydigi geyleri 
emretmeyi ve kotu saydigi §eyleri menetmeyi ge-ciktirmeden zamaninda yapiniz. Eger gerekli 
tedbiri ba§tan almayip bu i§te gecikirseniz, bir takim kotiilukler isjenirken ve iyilikler ihmal 
edilirken seyirci kahrsaniz; bundan sonra yapacagimz telkin ve uya-nlar, gayret ve gabalarmiza 
kimse kulak vermez, davetlerinize icabet edilmez, sdzunii gegiremezsiniz. 

Hadisteki "Ted'u" fiili dua manasinda olursa Isticabe de Allah'in duayi kabul etmesi anJaimm 
ifade eder ve bu takdirde mana §6yle olur: 

Iyi §eyleri emretmeyi ve fena §eyleri menetmeyi zamaninda ya-pimz, bunu ihmal etmeyiniz. Bu 
gorevi ihmal ederseniz, suglu duru-muna dii§ersiniz, dualanmz da kabul olunmaz olur. I§te 
boyle bir duruma diigmeden once iyiligi emri ve kotulugu yasaklama gorevi-nizi yapmiz. 

Ebu Bekir (Radiyallahu anh) 'in hadisini; Tirmizi, Ebu Davud, Nesai ve tbn-i Hibban da rivayet 
etmi§tir. Bu hadiste gecen Maide suresinin 105. ayetinin zahiri-ne bakan bazi kimseler 
zannetmigler ki mu'minler kendi nefislerinden sorumludur ve hidayet yolunu izleyince dalalete 
giden onlara zarar vermez. Bunun icin Ebu Bekir (Radiyallahu anh) ayetin yanlis 
yorumlanmamasi gerektigini belirterek kasdedilen manayi agiklayia hadisi rivayet etmi^tir. Yani 
bu ayet; iyi §eyleri emretme ve fena §ey-leri menetmenin vacibligi hukmtine muhalif degildir. 

N e v e v i: Bu ayet, iyi geyleri emretme ve fena §eyleri men etmenin vacibligi hukmune muhalif 
degildir. Cunku muhakkik alim-lere g6re ayetin manasi §6yledir: Ey insanlar! Siz miikellef 
oldugu-nuz gorevleri tarn yaptigimz zaman disinizdakilerin kusurlan size zarar vermez. 
Insanlann mukellef olduklan gdrevlerden birisi de iyi §eyleri emretmek ve fena §eyleri 
menetmektir. Mukellef bu gorevini yaptigma ragmen muhatabi itaat etmezse, mukellef olan zat 
Allah tarafindan kinanmaz. Qiinku gorevini yapmig durumdadir, der. 

Tuhfe yazan Nevevi'nin bu sozunii naklederken Ebfl Ubeyd'in de §6yle soyledigini nakleder: 

Ebu Bekr-i Siddik (Radiyallahu anh), halkin bu aye-ti yanli§ yorumlamasmdan ve dolayisiyle iyi 
§eyleri emretme ve fena §eyleri menetme gorevini birakmalanndan korkarak durumu ve saglikh 
yorumu onlara bildirmi^tir. Yani musliimanlann seyirci ka-lacaklan kotiiluk; kendileriyle 
muahede yapilmi§ olan gayri muslim-lerin ta § id igi yanli§ inang ve ayinleridir. Muslumanligi 
kabullenmi^ olan toplum icinde i§lenecek gunahlar ve suclar ile kotuliikler ise, bu hukmun 
dismda kalir. Muslumanlardan herhangi bir kimsenin k5-tuluk i§lemesine seyirci kalinma diye bir 
§ey yoktur. 

Muellifimiz bu ayet igin 21. babi tahsis etmistir. Orada tekrar bu konu iizerinde konu^ulacaktir. 


4006) "... Ebft UJ>eyde (bin Abdniab bin Mes'ftd) (RadtydWtU 



md)'dan rivSyet edildigine gore; Resulullah (Sallallahii Aleyhi ve Settem) §oyle demigtir: 

Israil ogullan igine (din bakimmdan) eksiklik girince adam (din) karde$ini gunah Qzerinde goriir 
ve onu o gunahtan menederdi. Son-ra ertesi gfin olunca (giinahkar), karde$inin (bir giin once) 
isjedigi-ni gordugu gunah; adanu, o (giinahkar) kardesjyle beraber yemek yemesine, beraber 
i^mesine ve onunla siki fiki olmasina mani olmazdi. Bunun sonucunda Allah onlann bazilanmn 
kalblerini diger bazllan-mn kalblerine kan§tirdi (yani gunah igleyenleri ile onlara arkadas.-lik 
edenlerin tumuniin kalblerini karartti) ve onlar hakkinda Kur'an (ayetleri) indi. Sonra Resul-i 
Ekrem (Sallallahii Aleyhi ve Sellem) (onlar hakkinda inen §u ayetleri okuyarak) buyurdu kit 

"tsrail ogullanndan kafir olanlar Davud'un ve Meryem oglu UX-nin diliyle lanetlendiler. Bu, giinah 
i§lemeleri ve a§in gitmelerinden-dir." (78) 


"Onlar yaptiklan fenaliklardan birbirlerini abkoymazlardi. Yap-makta olduklan cidden ne kotu 
§ey idi." (79) 

"Sen onlann cogunun (Mekke'deki) kafirleri (putperestleri) dost edindiklerini gorursiin. 
Nefislerinin kendileri i'Mn Snlerine surdii-gu §eyler en kotudiir. Allah onlara gazab etti ve onlar 
azab iglnde de-vamh kalicilardir." (80) 

"Eger onlar Allah'a, Peygamber'e ve O'na indirilen Kur'an'a inan-nu$ olsalardi, kafirleri dost 
edinmezlerdi. Fakat onlann pogu imandan Cikmi5 kimselerdir." (Maide 78 - 81) 

Ravi Ebu Ubeyde demi§tir ki: Resulullah (Sallallahii Aleyhi ve Sellem) (bunu buyururken) bir 
tarafa yaslannu§ durumda idi. Sonra dogrulup oturdu ve i 

(Siz muslumanlar) zalimin kollanndan tutup onu (batildan) hak-ka egdirmedikge hayir (azabtan 
kurtulamaz veya mazur sayilamaz-siniz), buyurdu. 

Bu hadisin mislini ... senediyle Abdullah (bin Mes'ud) (Radiyal-lahii anh) vasitasiyla da 
Peygamber (Sallallahii Aleyhi ve Sellem) '-den rivayetle de bize Muhammed bin Bes^Ar tahdia 

mil 

ettL" 


izahi 


Muellifimiz bu hadisi iki senedle rivayet etmistir. Birincisi mur-seldir. Qunku 1 b n - i Mes'ud 
(Radiyallahu anh) 'in oglu E b 0. Ubeyde bunu direk Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 
'den rivayet etmigtir. Ikincisi Ebu Ubeyde araciligiyla babasi tbn-i Mes'ud (Radiyallahu anhuma) 
'den, O da Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'den rivayet seklindedir. 

Tirmizi de muellif imiz gibi biri Ebu Ubeyde' den, digeri tbn-i Mes'ud (Radiyallahu 

anhuma) 'den olmak uze-re iki senedle rivayet etmi§tir. Ebu Davud ise tbn-i Mes'ud 
(Radiyallahu anhuma) 'den iki senedle rivayet etmigtir. tsrail ogullanndan kotuliik isteyen 
kisiyi o fenahktan men edip ertesi gun onunla yeyip igen, siki fiki goru§en kimsenin kalbi de 
kotuluk i§leyenin kalbi gibi karanr. Biri; fenalik i§lediginden, digeri de onunla munasebeti 
kesmediginden, fenahktan ahkoyma (jaligma-sini biraktigmdan dolayi AUah'in kahrina maruz ve 
mustahak olmu? olur. Hadiste anilan ayetlerde belirtildigi gibi bunlar D a v ft d 

(Aleyhisselam)'m ve Isa (Aleyhisselam)'in dilleri He ilahl lanete garptinldilar. Tuhfe'de 
belirtildigine gdre Davud (Aleyhisselam) aleyhlerine beddua etmekle, onlar maymun sifatina 
donu§turulduler. Isa (Aleyhisselam) da kendi donemindeki asiler aleyhine beddua etmekle 
bunlar da domuzlar §ekline girdiler. 

Restil-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) bu buyrugu yaslanmi? vaziyette iken buyurmus. ve 
muslumanlara ait talimati verecegi za-man dogrulmakla i§in onemini belirtmek istemi§tir. 
Talimatm ozeti §udur: Muslumanlar haksizhk edenlerin haksizliklanna engel olmak-la ve 
zalimleri hakki kabul etmeye, mazlumun hakkuu vermeye zor-lamakla miikelleftir. Bu 

yukumluluklerini ifa etmedikge sorumluluk-tan kurtulamazlar ve mesru mazeret sahibi 

sayilmazlar. 




4007) "... Eba Sa!d-i Hudrt (RatUyaltthll anA-^dea rivftyet Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) kalkip bir hutbe irad etmis ve hutbesinde buyurdugu buyruklardan biri de: 

Bilmi§ olunuz ki sakin halkin korkusu herhangi bir adami hakki bildigi zaman onu soylemekten 
kesinlikle ahkoymasin, buyruguydu. 

Ravi demistir ki sonra Ebu Said-i Hudri (Radiyallahii anh) agla-di ve sdyle dedi: Allah'a yemin 
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ederim ki biz muhakkak bazi s.eyleri gordiik de korktuk (soylemedik)." 


izahi 


Bu hadisin ba§kaca kim tarafindan rivayet edildigine bakilmah-dir. Incahii'l-Hace yazan bu 
hadisin izahi bolumiinde soyle der: 

Heybet, yani korku bazen can veya mal guvenliginin tehlikeye diismesi §eklinde olur. Eger 
duyulan korku boyle bir korku ise hadis-teki emir vaciblik igin degil, azimet igindir. Ciinkii boyle 
bir tehlike anmda iyi §eyleri emretmek ve kotiilugii menetmek yukiimlulugunun kalkmasi 
konusunda icma vardir. §ayet korkulan §ey; kinanmak, ayiplamak gibi bir §ey ise 6nemi yoktur, 
goze alinmahdir. Qunku "Hakki aci da olsa soyle ve Allah yolunda hig bir ayiplayicuun ayip- 
lamasindan korkma" mealinde hadis vardir. 


4008) "... Ebu Said (Radtyall&ku anh)'den; §6yle demigtir: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

Herhangi biriniz kendi nefsini ka^Omsemesin, buyurdu. Sah&-biler: 

Birimizin kendi nefsini kflgflmsemesi nasil olur? dfye sordular. Resul-i Ekrem (SallaUahu Aleyhi 
ve Sellem): 

Biriniz 6yle bir §ey gorur ki onunla ilgrili s5z sdylemesi Allah'in onun uzerinde bir hakkidir. Fakat 
o konuda bir §ey soylemez (yani insanlardan korkarak susmakla nefsini kugumsemig olur). 
Sonra ki-yamet gunii Allah (Azze ve Celle) ona: §6yle ve boyle olan §ey hak-kinda s6z 
soylemekten seni meneden ne idi? diye soracaktu-. O da i insanlar korkusu, diye cevab verecek 
ve Allah: Sen (insanlardan degil) oncelikle benden korkmahydui, buyuracaktir." 

Not: Zevaid'de 5oyle denilmi$tir : Bunun senedi sahih olup r&vileri gllve> nilir zfttlardir. Ravi 
Ebu'l-Bahterl'nin adi Said bin PeyrOz etTai'dir. 


4009) "... Cerir (bin Abdillah el-Beceli) (Radtyalteku a»A>'den riviyet edildigine gore; 
Resftlullah (SallaUahu Aleyhi ve Sellem) §6yle buyurdu, de- 

His bir kavim yoktur ki i'Merinde gQnah i'Menir, onlar gunah is-leyenlerden daha gugltt, 
(fenahktan) caydina fistflnluge sahip oldu-gu halde (gunahlan) engellemez de AUah onlann 
tumflnu cezalan-dirmaz (yani Allah suglulan ve onlara mani olmayanlann tumiinu cezalandinr)." 


4010) "... Cabir (Radtyalldhu cuA/den rivayet edildigine gore: 

Deniz muhacirleri (yani Habe§istan'a hicret edenler) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in 
yaruna dbndiikleri zaman ResOI-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (onlara) : 

Habe§istan znemleketinde g6rdugOnOz acayip geyleri bana anlat-maz nusimz? buyurdu. 
Muhacirlerden bir gurup gene * 

Peki Ya Resulallah! (Bir gun) biz oturuyorduk. 0 esnada onlann rahibelerinin ya^hlanndan biri 
ba$inda buyiik bir su testisini ta?xya-rak yammizdan gegti. Biraz sonra onlann gen^lerinden 
birisinin ya-nindan gegti. Gen^ de ellerinden birisini kadinin iki omuzu arasina koyup onu itti. 
Kadm da dizleri iistiine du§tO ve testisi kinldi. Sonra kadm kalkinca gence donup bakti ve: Ya 



zalim! Allah'in kursQya koyup onceki ve sonrakileri (yani butiin insanlan) topladigi ve eller lie 
ayaklann sahiblerinin i§lemi§ oldukian §eyleri anlattiklan zaman (Yani kiyamet giinu biiyuk 
mahkeme kuruldugunda) sen (ne sug i§~ ledigini) bileceksfn, yann Allah'in huzflrunda benim 
durumum lie se-nin durumunun nasil olacaguu bileceksin, dedi. 

Cablr demi'Hir ki Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (o si-rada) 9&yle buyurur(du): 

Kadin dogru sdylemi?, kadin dogru s6ylemi§tir. Allah, zayifuun hakki guflusunden ahnmayan bir 
ummeti nasil takdis eder (pislik-lerden ve gunahlardan anndinr) ?" 

Not: Zevaid'de ?ftyle denilmiftir: Bunun senedl hasen'dlr, Bftvl Said Un SUveyd hakkinda ihtilaf 
vardir. 


4011) Ebfi Said-i Hudr! (Radiyalldhu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallaku 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demijtir: 

Cihadin en faziletlisi zalim bir devlet ba§kani yaninda (iyiligi em-red ici veya kotuliigii menedici) 
hak bir soz soylemektir." 


4012) "... Ebfl t)mame (Radtyalldhu anhyden rivayet edildigine gore: 

(Mina'da) birinci cemre yaninda bir adam Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e kar$i 
^kiverdi ve t 

Y& ResulaUah! Hangi cihad (turu) daha faziletlidir? dedi. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) sorusunu cevablamadi. Sonra Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ikinci 
cemreye ta$ atmca adam O'na (aym §eyi) sordu. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
(gene) susup cevablamadi. Daha sonra Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Akabe 
cemresinin ta'Manni atuica (biniti-ne) binmek igin ayaftuu ftzengiye koydu. (Bu arada) : 

Soru soran nerde'Hr? buyurdu. Adam: 

Benim. Ya Resulallah, dedi. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

(En faziletli cihad) zalim bir hukumdar yamnda (iyiligi emredici veya kotuliigii menedici) hak bir 
soz soylemektir, buyurdu." 

Not: Zevaid'de ?oyle denilmi?tir : Bunun senedinde Ebu G&lib bulunur. Bu ravinin gUvenilirligi 
hususunda ihtilaf vardir. tbn-i Sa'd, Ebu Hatim ve Nesai onun zayif oldugunu sb"ylemi$Ierdir. 
D&rekutni ise onun guvenilir oldugunu sd*ylemi$tir. tbn-i Adi de onun zararsiz oldugunu 
soylemi?tu*. Ravi Ra$id bin Said hakkinda da Ebu Hatim: 0 90k dogru sozlildilr, demi?tir. 
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Senedln kalan ravileri gUvenilir zatlardir. 


izahi 


Ebu Said (Radiyallahii anh) 'in hadisini; Tirmizl, Ebu D a v u d, Ahmed, Beyhaki ve el- 
Kebir'inde T a -berani de rivayet etmiglerdir. 

S i n d i zalim bir hiikumdann yiiziinde ona iyiligi emredici veya kotiilugu menedici bir adalet ve 
hakkaniyet soziinun en faziletli cihad olmasinin sebebi hakkinda: Denilmi§ ki; giinkii du§manla 
sa-va^an kimse umit ile korku arasmdadir, diigmana galebe galmasi ile maglub olmasi 
ihtimallerini ta§ir. Zalim hiikumdar yamnda bdyle sdz soylemenin ise can tehlikesine yol agmasi 
kuvvetle muhtemeldir. Bu itibarla daha faziletli sayihr, diye bilgi verir. Aymi'l-Mabud yaza-nnon 
beyamna gore H a 11 a b i de aym §eyi soylemi§tir. Evet di-ledigi insani sorgusuz sualsiz 
olduren zalim hiikumdann yuziinde kendisini hakka, adalete davet etmek, zuliim ve haksizhk 
gibi fena iglerine son vermesi igin uyanda bulunmak veya iyi §eyleri yapmasi icin teklifte 
bulunmak cidden can guvenligini buyiik bir ihtimalle tehlikeye du§iiriir ve boyle bir ortamda 



boyle bir konu§ma elbette du§manla sava§maktan fazla tehlikelidir. Her babayigidin i§i degildir. 


4013) "... Ebu Said-i Hudri (Radtyalldkii anh)'den rivayet edildigine gore: 

Mervan (bin el-Hakem Medine-i Munevvere valisi iken) bir bay-ram gunii minberi (namazgaha) 
cikartti. Sonra bayram namazindan once hutbe okumaya ballad 1. Bunun uzerine birad am: 

Ya Mervan! Sen sunnete muhalefet ettin. Bugun minberi (Mes-cidden namazgaha) cikarttin. 
Halbuki minber (bayram namazi igin mescidden namazgaha) cikartilmazdi ve sen bayram 
namazindan Once hutbeye ba§ladin. Halbuki hutbe bayram namazindan dnce okun-mazdi (yani 
namazdan sonra okunurdu), dedi. Bunun uzerine Ebu Said(-i Hudri) (Radiyallahu anh) : 

Bu adam kendisine diigen gorevi ifa etti. (Qunkii) ben, Resulul-lah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
'den i§ittim, buyurdu Id: 

Kim bir miinkeri (dine aykin bir §eyi) gorup de onu eliyle degi§-tirmeye muktedir ise eliyle 
degi$tirsin. Eger gucii (buna) yetmezse dili ile degigtirsin. (Buna da) giicu yetmezse kalbiyle 

MI 

degistirsin ve kalb ile degistirmek iman (meyvesin)in en zayifidir." 


izahi 


Bu hadis gok az bir farklihkla 1275 numarada gegti. Gerekli bilgi orada verildigi igin burada bir 
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agiklama veya ilaveye gerek gormiiyo-rum. Oraya iriiiracaat edilmelidir. 

21- Allah Teala'mn "Ey Iman Edenler! Siz Kendinize Dii^Ene Bakiniz." (Maide 105) 
Buyrugu, Babi 


4014) "... Ebfi tJmeyye es^aTjani (Radtyalldhii anhyden; §6yle demistir: 

Ben, Ebu Sa'lebe eI-Hu$eni (Radiyallahfi anh) 'in yanina giderek: §u ayet (in manasi) hakkmda 
ne dersin? diye sordum. 0: Hangi ayet? deyince ben: 

"Ey iman edenler! Siz kendinize diisene bakiniz. Hidayet yolunda oldugunuz zaman sapitan 
kimse size zarar veremez.*' (Maide 105) ayeti, dedim. Ebu Sa'lebe el-Huseni dedi ki: 

Sen bu ayet (in manasinh (konudan) haberdar bir kisiye sordun. (Cunkii) ben bunu Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'e sordum. Buyurdular ki: 

Bilakis iyi seyleri birbirinize emrediniz ve fona seylerden birbiri-nizi menediniz. Hatta (Ey 
musluman!)Sen (insanlann gogunda) itaat edilen cimrilik, uyulan nefsl arzular, (din i§Ierine) 
tercih edilen dun-yahk ve her gorQs sahibinin (§er'i delilleri degil de) kendi gSrflsunu 
begendigini gdrdugfln ve gucanun yetmedigi bir durumu gordugun zaman arbk sen kendi 
nefsbie dfi§ene bak (yani o zaman iyiligi era-retmek ve kotulugu menetmek sorumlulugu 
senden kalkar). C^nkfl Siiphesiz sabir gQnleri arkamzdan gelecek. 0 gOnlerde sabir, bir ates 
pargasim avugta tutmak misli (getin)dir. 0 gOnlerde iyi amel isleyene 
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Cbagka zamanda) beheri o amelin mislini isjeyen elli adanun sevabi kadar sevab vardir." 


izahi 


Buhadisi; Tirmizi, Ebii DavOd, Hakim ve Bey-hakl de rivayet etmislerdir. 

£bu Oraeyys e § - § a' b a n i, anilan aye tin manasmi Ebti Sa'lebe el-Hu§eni (Radiyallahii anh) 






'a sormu§tur. Cunku ayetin zahirine gore her musliiman kendi nefsini islah etmek-le mukelleftir 
ve ba§kasma iyi §eyleri emretmek ve fenahklan men etmek sorumlulugu yoktur. Halbuki birgok 
hadis, toplumu iyi yola ydneltmek ve kotuliiklerle mucadele etmek gorevinin ifa edilmesini 
amirdir. Aynca aym gorev ba§ka ayetlerden de anlasiliyor. 

Ebu Sa'lebe (Radiyallahu anh), verdigi cevabta bu aye-tin manasi hakkmda saghkh bilgisinin 
bulundugunu, gunku aym so-ruyu Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'e sordugunu 
belirte-rek, ayetin iyiligi emretme ve kotulugu menetme sorumlulugunu kal-dirmadigini, bilakis 
bu sorumlulugun devam ettigini rivayet ettigi ha-disle a'Nklamistir. Bu ayetin manasi ile ilgili 
gerekli bilgi 4005 nolu Ebu Bekir (Radiyallahii anh) 'in hadisinin izahi bdlumunde ve-rlldi. 

Bu hadisten Qikan hukiim ve sonug sudur ki, iyiligi emretmek ve kotulugu menetmek gorev ve 
sorumlulugu devam eder. Ancak insanlann gogunun siddetli cimrilige yakalandigi, nefsi arzulara 
pes-kes oldugu, Kitab, Sunnet, tcma ve Kiyas denilen ser'i deliller ve sa-habiler ile tabiilerin 
yolu birakilarak herkesin kendi goriisunu be-genme hastaligina tutuldugu ve hak yolda yuriiyen 
musliimanm gix-cu dismda kalan bir takim dine aykin durumlar goruldugii zaman musliiman 
kendi nefsine diisene bakacak ve islam yolunda yiirudu-gu( haktan aynlmadigi zaman sapitan 
kimse ona zarar veremeye-cektir. 

Hadisin son kismmda sabir giinlerinin geleceginden haber verili-yor. Fitne ve fesadin gok 
oldugu, giinah isleme cesaretinin guglendigi ve ilahi emirlerin uygulanmadigi giinlere sabir 
gunleri denmesinin sebebi o ortamda §uurlu mu'minlerin sabirdan baska garelerinin kal- 
mamasidir veya nefsi kotuluklerden ahkoymamn zorlugu sebebiyle kdtulflklere karsi dir^nip 
sabretmenin faziletinin ustiinlugudur. 0 dSnemde sabretmek bir ates pargasuu avugta tutmak 
kadar zor olur. 0 gunlerde iyi seyler yapan, AUah'a kulluk gdrevini ifa eden bir kimsenin sevabi 
ba§ka bir donemde aym gorev ve hizmetleri if& eden elli ki'Mnin tumunun elde edecegi sevab 
kadar buyuk ve gok olur. 


4015) "... Enes bin Malik- (Radtyallahu anh)'fcn; §oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e» 

Ya Resulallah! iyi §eyleri em ret me ve fena seyleri menetme g5-revini ne zaman birakinz? 
denildi. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem): 

Sizden onceki ummetlerde ortaya cikan §ey fciirizde de ortaya $ik-tigi zaman, buyurdu. Biz i 
lid Hal Tercemesi 

Ebu Sa'lebe el-Hu?eni (R.A.)'in adi ve babasmin adi hakkmda ihtllaf vardir. Sahabi olan bu zatin 
40 aded hadlsi vardir. Buharl ve Muslim onun Uc. hadisinl beraber rivayet etmi?lerdir. Aynca 
yalmz Muslim 9nun bir hadlsini rivayet et-mi$tir. Ravilerl Cubeyr bin NUfeyr, tbnu'l-MUseyyeb 
ve Mekhfll'dur. Huneyn sa-va?ma katilmi§tir. Secdede iken vefat etmi$tir. tbn-i Sa'd'in beyamna 
g6re hicre-tin 75. yilmda vefat etmi$tir. Bir kavle gore Muaviye (R'Y)'M! hilafeti doneminde 
vefat etmi?tir. (HiUasa. 446) 

Bu zatm ravisl ve soru sahibi Ebu Omeyye e$-9a'banl'nin adi Yuhmid,. Yab-mid veya 
Muhammed'dir. Buna dair degi?ik rivayetler vardir. Ba$ka rivayetler de vardtr. Bu zat. bu hadlsi 
Ebu Saiebe'den rivayet etmi?tir. Ba$ka hadlsi Ktitub-i Sitte'de ypktur. Ravisi Amr bin Cariye'dir. 
tbn-i Hibban onun ffOvenilir oldugunu soylemistir. (Hulasa, 443) 

Ya Resulallah! Bizden onceki ummetlerde ortaya c.ikan §ey ne-dir? diye sorduk. 0 (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) .- 

Hiikiimdarlik (ya§ga) kugiik (ve tecrubesiz) olanlanmzda olur. Zina-fuhu§ (yayginla§arak) 
buyuk ya§ta olanlanmzda (bile) olur ve ilim riizaletiniz (karektersiz, a§agihk olanlanniz)da olur, 
buyurdu. 


Ravi Zeyd demi§tir ki: Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) "ve ilim ruzaletinizde olur 1 
buyrugunun manasinin aciklamasi, "ilmin fasik olan kimselerde oldugu zaman" §eklindedir." 



Not: Zevaid'de soyle denilmistir: Bunun senedi sahih olup ravileri gttve-nilir zatlardir. 


4016) "... Huzeyfe (Radtyallahu anh)Jden rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) : 

Mu'min ki§iye nefsini kugiik du§tirmesi uygun (caiz) degildir, buyurdu. Sahabiler: 

Nefsini kuQiik du§urmesi nasil olur? diye sordular. Resul i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

[6ZI 

Gucunun yetmedigi bir belamn pesine dii§er, buyurdu." 

izahi 


Enes (Radiyallahii anh) 'in hadisi Zevaid nevindendir. Bu ha-diste devlet idaresinin tecrubesiz, 
yasga kiigiik ve heniiz akillan ol-gunla§mami§ kimselere tevdi edildigi, zina ve fuhuijun 
yaygmlagarak biiytik ya§taki insanlarm bile bu fenahgi i§ledigi ve ilim adamlaruun fasik 
kimseler oldugu, yani dini bilgilerine ragmen durum ve davra-niglanrun dine aykin oldugu, ilmi 
dunya menfaati igin kullandiklan donemde; iyi geyleri emretmek ve fenahklan menetmek gorev 
ve so- rumlulugunun ortadan kalktigi bildiriliyor. Cunkii bdyle bir ortamda yapilacak bir sey 
kalmamis olur, harcanacak gabalar neticesiz kalma-ya mahkum olur. 

H u z e y f e (Radiyallahii anh)'m hadisini T i r m i z i de Fitneler bolumiinun sonlannda rivayet 
etmistir. Tuhfe yazannin be-yanina gore Ahmed de rivayet etmigtir. Bu hadisin bu babla ilgisi 
agiktir. §6yle ki ortamin ciddi bigimde bozuldugu fitneler ve be-lalar doneminde iyi geyleri 
emretme ve fena seyleri menetme sorum-lulugu ve gorevi kalkmis olur. Boyle bir donemde 
miisluman kisinin olumsuz durumlan onlemeye kalkismasi ve sonugsuz kalmasi mu-hakkak olan 
bir takim girisimlerde bulunmasi, dayanamayacagi bir takim bela ve felaketlere hedef olmasina 
sebebiyet verir. Bu itibarla dayanamayacagi bir belaya diismesine yol a<?an hareketlerde 
bulunmasi uygun ve caiz gorulmemi§tir. 


4017) "... Ebu Said-i Hudrt (Radiyallahu ank)*den rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den §u buyrugu i§itmi§tir: 

Allah kiyamet gunii kulu §uphesiz sorguya q;eker. Hatta: Dine aykrn durumu gdrdugunde 
kar§i ?ilup giderm«kten seni ahkoyan §ey nedir? diye soracaktir. Sonra Allah bir kula 
(savunma) delilini tel-kin fve lutuf) buyurdugu zaman kul (kendini savunmak uzere) §6y-le der: 
Ya Rabbi! Ben senin merhametini (musamahani) umdum ve ,in-sanlardan korktum (yani dine 
aykin durum kar§isinda susmayi bu nedenle tercih ettim)." 


£681 

Not: Zevaid'de §6yle denilml$tir; Bunun senedi sahih olup r&vilerf nillr z&tlardir. 


22- (Giinahlarin £e§ittli) Cezalari Babi 


4018) "... Ebu Musa (el-E§'ari) (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Muhakkak Allah zalime bir sure mehil verir (derhal cezalandir-maz). Sonra onu yakalayinca artik 
bir daha salivermez, buyurdu ve bunun arkasinda: life = "Veleketlerin halki zuliim ederken 
senin Rabbin onlan yakalayinca ya-kalamasi i§te boyle (elemli, cok acikh) olur." (Hud 102) 
[691 


ayetini okudu. 





izahi 


Bu hadisi; Buhari, Muslim, Tirmizi ve NesSi de rivayet etmisjerdir. Hadiste, anilan ^yette azaba 
garptinldiklari bildirilen gegmis iimmetler, ayetin bulundugu Hud silresinde ba-hisleri gegen 
Nuh, Hud, Salih, Ibrahim, Lut, §uayb ve Musa (Aleyhimu's-selamJ'm peygamber olarak 
gonderildikleri kavimlerdir ki; bunlann her birisi bir felaketie helak oldular. 

Hadisteki zulumden maksad Allah'a ortak kosmak, inkar ve ku-fiir ise; bu supa karsi verilen 
ceza ebedi azab manasinadir. Sayet zuliimden maksad genel anlamda haksizhk ise, yani hem 
kiifur hem de diger haksizhklann tiimu kasdedilmi§ ise her zuliim cezasi o zuliim derecesine 
gore verilir. 


4019) "... Abdullah bin Gmer (Radiyallahu anhumd)'dan; §6yle demi§tir: 

Resulullah (Sallallahii Aleyhi ve Sellem) bize yonelerek §oyle buyurdu: 

Ey muhacirler cemaata! Be§ §ey vardir ki onlarla mubtela olaca-ihuz zaman (hig bir hayir 
kalmaz). Ben sizlerin o §eyler (donemin)6 eri§menlzden Allah'a sigininm (0 §eyler gunlardir) : 

Bit milletin iqinde zina - fuhu§ ortaya ^kip nihayet o millet bu su?u aleni olarak i§Iediginde, 
mutlaka iglerinde taun hastahgi ve onlardan 6nce gel Ip gegmi$ milletlerde vukii bulmami§ 
hastaliklar yayilir. 

OI?a ve tarbyi eksik yapan her millet mutlaka kithk, ge?im si-kmtisi ve ba§lanndaki hukumdarm 
zulmii ile cezalandinlirlar. 

Mallannin zekatim vermekten imtina eden her millet mutlaka yagmurdan menedilir (kuraklik 
cezasiyla cezalandirilir) ve hayvan-lar ounasa onlara yagmur yagdinlmaz. 

Allah'in ahdini ve Resuliinun ahdini (yani du§manla yaptiklan andla§mayi) bozan her milletin 
ba$ina mutlaka Allah kendilerinden olmayan du§maiu musallat eder ve du§man o milletin 
elindekinin ba-zisini ahr. 

Ve imamlan (yani devlet adamlan) Allah'in Kitabi ile amel et-meyip Allah'in indirdigi 
hukumlerden iglerine geleni segtikge (yani diger hukumleri uygulamadikga) Allah onlann 
azabnu kendi arala-nnda kilar (yani; ig fitne, fesad ve anargi gibi azablarla tazib eder)." 

Not: Zev&id'de ?oyle denilmi'Hir: Bu, (senedinin saglikli olmasi bakumn-dan) amel edilmeye 
mtisaid bir hadlstir. Alimler r&vi Ibn-i Ebl M&Uk ve babaa 

hakkinda ihtil&f etmi'Merdir. 


4020) "... Ebu Malik el-E§'ari (Radtydtt&ku an*)'den rivayet ediWigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §6yle buyurdu, d(imi§tir: 

Benim ummetimden bazi insanlar muhakkak i?ki igip ona adm-dan ba-^ka isim takacaklar. Ba$ 
u'Mannda ^algilar galmacak ve ^ar-kici kadinlar §arki - tiirkO siiyleyecekler. Allah onlan yere 
batirsin ye onlardan maymunlar, domuzlar yapsin (veya Allah onlan yere bati-racak ve onlan 
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maymunlar, domuzlar §ekline donu§turecektir)." 


izahi 


Bu hadisin bag kismim Ebu Davud da rivayet etmi^tir. Calgi galmak ve garkici kadinlann §arki - 
turku soylemesi ile ilgili cumlelerden sonuna kadar olan kisim ise Ebu Davud'un riva-yetinde 
yoktur. 



Eglenceli igki igip, igkiye ba§ka isim takanlann yere batmasi ve maymunlar ile domuzlar §ekline 
donu§mesi ile ilgili cumleler bir bed-dua olabildigi gibi ilerde vuku bulacak felaketlerden haber 
vermek mahiyetinde de olabilir. Tercemede buna i§aret edildi. Bunlarm maymunlar ve domuzlar 
haline donu§mesi durumuna gelince bundan maksad bu sugu i§leyenlerin ahlaken bozulmalan 
veya ilahi bir azap olmak uzere gergekten mesholmalan, §ekillerinin degi§mesi olabilir. Gegmi§ 
ummetlerde bu durum gergekten olmustur. Kiyamete yakin ddnemde sapitmi§ bazi insanlann 
bas.ma da bu felaket gelebilir. Allah turn mu'minleri korusun. 


4021) "... BerS. bin Azib (Radiyallahii anJt)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (SaHallahii 
Aleyhi ve Sellem); , 

•Onlara Allah lanet eder ve lanetgiler lanet eder» buyurarak: (Lanetgiler) yerde yuriiyen 
hayvanlardir, diye 

Not: Zevaid'de ?dyle denilmi$tir : Bunun senedinde el-Leys bin Selim bu-lunur. Bu ravi zayiftir. 

IZU 


izahi 


Zevaid nevinden olanbu hadiste anilan; o>f *" p+Zmhj <»' '^t ciimleleri B a k a r a suresinin 
159. ayetinden bir pargadir. Bu ayet-i kerime'nin tamaminui meali §6yledir: 

"indirdigimiz apagik ayetleri ve hidayet yolunu biz kitabta insan-lara acikladiktan sonra 
gizleyenlere §uphesiz Allah lanet eder (rah-metinden uzakla§tiru-) ve lanetgiler lanet eder 
(rahmetten uzakla§ti-nlmalanm dilerler)." 

I§te bu ayette gegen lanetgiler ifadesinden yerde yuruyen hay-vanlann kasdedildigi bu hadiste 
beyan buyurulmu§tur. Ancak hadi-sin senedinin zayifligx soz konusudur. El-Hazin'de beyan 
edildigine gore Ibn-i Abbas (Radiyallahii anhtima) lanetgiler ifadesinden maksad insanlar ve 
cinlerden ba§ka turn yaratiklardir. Hay-vanlann kafirlere, gunahkarlara lanet etmeleri sebebi; 
isyankar insanlar yiizunden kurakhgin meydana gelmesi ve hayvanlann da bundan mutazamr 
olmasidir. Bir kavle gore lanetgiler ifadesiyle; insanlar ve cinler manasi kasdedilmi§tir. 
Dogrusunu ancak Allah bilir. Ar-zu edenler bu ayetin tefsirine miiracaat edebilirler. 


4022) "... Sevban (Radtyallahu awA/den rivayet edildigine gore; Resfi-lullah (Sallallaku Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu, demijtir: 

Birr (hayir, iyilik etmek, akrabalarla iyi ili§kiyi surdurmek)den ba^ka hig bir s.ey omru 
arttirmaz. Duadan ba^ka hig bir §ey kaderi geri dondiirmez. §iiphesiz ad am, i§ledigi gunah 
yiiziuiden de nzkm-dan mahrum birakilir." 


IZU 

Not: Bunun senedinin hasen oldugu Zevaid'de bildirllmi'Hlr. 


izahi 


Sevban (Radiyallahu anht'in hadisi 90. numarada gegmi§-tir. Gerekli bilgi orada verildigi igin 

IZU 

burada tekrarlamaya gerek yok-tur. 


23- Bela (Musibet ve Sikintilara) Kar§i Sabretmek Babi 


4023) "... Sa'd bin Ebi Vakkas (Radtyalldhii ankyden; §oyle demigtir : Ya Resulallah! Hangi 





insanlann ba§ina gelen bela daha §iddetli olur dedim. 0 (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Peygamberler, sonra sirayla (Allah katmda) riitbece en iistun olanlar. Kul; dindarhgmin 
(kuvvetliligi ve zayrfligi) durumuna gore belaya ugrar. Eger dininde kuwetli ise belasi siddetli 
olur ve §ayet dindarliginda gevseklik - zayiflik olursa dindarhgi derecesine gore belaya ugrar. 
Bela kuldan aynlmaz (pe§ini birakmaz). Nihayet kul (ug-radigi belalarla gunahlarmdan annip) 
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uzerinde hig gunah kalmaya-rak yer yiiziinde dola$inca bela onun pesini birakir." 


izahi 


Bu hadisi; Tirmizi, Ahmed, Darimi, Ibn-i Hibban ve Hakim de rivayet etmi§lerdir. 

En btiyiik bela, musibet ve sikintilann peygamberler (Aleyhimu's-selam) 'in ba§lanna gelmesinin 
sebebi s.udur: Ba§ka insanlar nimet-lerden zevk duyduklan gibi onlar bela ve musibetlerden 
zevk ahr-lar. Ikincisi; onlar mucizeler gdsteren buyuk ve iistiin insanlar oldu-gundari dolayi 
ba§lanna bela ve musibetler gelmezse bazi insanlar onlann be§er iistii varhklar oldugunu, hatta 
ilahla§tiklanm sanabi-lirler. Ogunciisu; peygamberlerin ba§ma en biiyiik belalann geldigi-ni bilen 
ummet, belalara kar§i sabu* ve tahammiil gdsterir ve ugra-digi belalan peygamberlerin ba§ina 
gelmi§ belalarla mukayese etmek stiretiyle gordugii belamn hafifligini kolayca anlar. 
Dordunciisu; en getin belaya ugrayan insan, Allah'a en gok iltica edip sigman, O'na en gok 
yakangta bulunan insan olur. 

Peygamberlerden sonra en §iddetli belaya ugrayan insan da gene peygamberlerden sonra 
Allah'a en yakm, O'nun katmda riitbe ve makami en yiiksek olan mu'mindir. Bu durum sirayla 
diger mu'min-lere sirayet eder. Hadis; mu'minin ba§ina gelen bela ve musibetlerin agirlik 
derecesinin onun dindarlik derecesiyle-dogru orantili oldugunu beyan eder. 

Hadisten gikan diger bir hukiim de; bela ve musibetlerin mu'minin gunahlannin bagis.lanmasina 
vesiyle olmasi ve kulun turn gunahlarmdan temizlenip anmncaya kadar bir takim bela ve 
musibet-lere ugramasmm onun yaranna olmasidir. Ancak §u noktaya dikkat etmek gerekir: 
Kulun amlan ecir ve sevabi kazanabilmesi igin ug-radigi bela ve musibetlere sabretmesi gerekir. 
Aksi takdirde bunca sevablan yitinnesi kuwetle muhtemeldir. Bu babta rivayet edilen diger 
hadisler ve belalara kar§i sabretmenin faziletine dair ayetler bu hukmu if ade ederler. 


4024) "... Ebu Said-i Hudri (Radtyalldhii anh)'den; goyle demi§tir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) humma hastahgindan yatakta iken yamna girdim. 
Sonra elimi O'nun uzerlne koyunca ha-raretini Srtuntin ustiinde ellerimde hissettim ve: 

Ya Resulallah! Atesjnin §iddetine hayret ederim, dedim. O: »Biz (peygamberler) boyleyiz. Bizim 
igin bela kat kat fazla olur ve sevabi da bizim igin (bu oranda) kat kat fazla olur», buyurdu. 
Ben: 

— Ya Resulallah! Hangi insanlar en giddetli belaya ugrarlar? diye sordum. O: 

• Peygamberler*, buyurdu. Ben: 

(Onlardan) sonra kimler? dedim. 0: 

•Sonra salih (yani^dini emirleri yerine getirip gunahlardan uzak duran takva sahibi) insanlar. 
Onlardan herhangi biri fakirlige cid-den 6yle mubtela olur ki biiriindugu abadan ba§ka higbir 
s^ey bula-maz ve biriniz mutlulukla sevindigi gibi onlardan herhangi birisi belaya ugramakla 
cidden sevinir.»" 

Not: Zevaid'de §fiyle denilmi?tlr: Bunun senedl sahih olup r&vileri gUveni-lir z&tlardir. 


4025) "... Abdullah (bin Mes'ud) (RadtyaUahu an/i)'6en; §oyle demi§tir: Ben, ResuluIIah 



(Sallallahii Aleyhi ve Sellem)'e, peygamberler-den birisinin halini (gecmiste bize) anlatirken 
sanki §u and a bakiyor gibiyim. 0 peygamberi kendi kavmi db'gmu§ (de kan iginde birakmis.). 
Fakat o (peygamber), yiiziinden hem kam siliyor, hem de: «Ya Rabbi! Kavmi mi magfiret eyle! 
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Cunkii onlar bilmiyorlar» diyordu." 


izahi 


Bu hadisi B u h a r i, "Kitabu'I-Enbiya-'da ve *istitabetu'l-Mur-teddin" bolumlerinde, Muslim 
de "Kitabii'l-Cihad ve*s-Siyer"de rivayet etmisjerdir. 

Hafiz Askalani; Bu hadiste hali anlatilan peygamberin is-mine dair bir kayda rastlamadim. Onun 
N u h (Aleyhisselam) ol-masi muhtemeldir, der. 

N e v e v i de : Fladiste hali bildirilen peygamber, ge<?mi§ olan ilk peygamberlerdendir. Oyle bir 
hal Uh u d savas.i giinii Peygamberi-miz (Sallallahii Aleyhi ve Sellem) 'in ba§ina da geldi, der. N 
e v e v i bundan once de: Bu hadis, peygamberlerin guzel huylarindan hilim, sabir, afiv edicilik, 
kendi kavimlerine s.efkat ve onlar icin hidayet Fie magfiret dilemek hasletlerine delalet eder. 
Ayrica kavimlerini ceha-letlerinden dolayi mazur goriip kendilerine reva gtJriilen saldirganligi bile 
ho§goru ile kar§iladiklanm gosterir, der. 

El-Haf Iz'in dedigi gibi muhtemelen Resul-i Ekrem (Sallal-lahu Aleyhi ve Sellem) bu hadisi U h u 
d savas.inda saldinya ugradi-ginda sahabileri teselli etmek iizere buyurmus, olabilir. Yani boyle 
sal-diri daha once gelip gegmi§ bir peygambere kar§i da vuku bulmus'Hur. 

Kurtubi, bu hadiste Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-se-lamJ'in kendi zatini kasdetiigini 
soylemi§ ise de A y n i ve E 1 -Hafiz Askalani gibi zatlar bu g6rii§u tutarsiz ve gegersiz 
saymi§lardir. §u halde saghkh g6rii§ N e v e vi' nin dedigi gibi geg-mi§, peygamberlerden birisi 
kasdedilmigtir, goru§udur. 


4026) "... Ebu Hiireyre (Radiyalldku anhyden rivayet edildigine gore; ResuluIIah (SaUallahii 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

Biz (olulerin nasil diriltilecegi hususunda) §iiphe etmeye Ibrahim (Aleyhisselam) 'dan daha 
layikiz: Hani Ibrahim, Ey Rabbim! Olii-leri nasil diriltecegini bana goster, dedi. Allah da: Yoksa 
(buna) inanmadin mi? buyurdu. 0 da: Hayir inandim ve lakin kalbim tat-min olsun-iyice kamp 
yati§sin, diye (istedim) dedi. 

Allah, Lut (Aleyhisselam)'a da rah met eylesin. Hakikatta o, (mi-safirlerini kavminin kotu 
emelinden korumak igin) pek muhkem bir sigmaga (Allah'a) siginiyordu. Eger ben zindanda 
Yusuf (Aleyhisselam) 'ui kaldigi sure kadar uzun bir muddet kalsaydim (zindandan gikarmaya 
gelen) davetgiye (hemen) icabet ederdim (yani ben Yusuf gibi: Bana isnad edilen sugun iftira 

IZ6I 

oldugu soru^turulup anla§xl-sin da zindandan oyle gikayim, demezdim.)" 


izahi 


Bu hadisi; Buhari ve Muslim de rivayet etmiglerdir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-saldtii ve's-selam) bu hadiste iig olaya i§aret buyurmu§tur. 

Birincisi: Ibrahim (Aleyhisselam)'m, olulerin nasil diril-tilecegine dair bir ornegin kendisine 
gosterilmesi istegiyle ilgilidir. Bu olay B a k a r a suresinin 260. ayetinde beyan buyurulmu§tur. 
Meali §6yledir: 

"Hani Ibrahim t Ey Rabbim! Oluleri nasil diriltecegini bana goa-ter, diye talebte bulununca Allah: 
Yoksa sen (buna) inanmiyor mu-sun? buyurdu. 




ibrahim: Hayir, inamyorum ve lakin kalbim tatmin olsun - iyice yatissin, dedi. Allah buyurdu ki, 
o halde kusjardan dort cins tut ve iyice gozden gegirdikten sonra kendi elinle parcala ve her dag 
basi-na onlardan birer parga koy sonra onlan cagir, kosarak sana gele-ceklerdir. Bil ki Allah, her 
§eye galibtir, hikmet sahibidir." 

EI-Fetih ve en-Nihaye'de beyan edildigine gore bu ayet inince bazi sahabiler: Ibrahim 
(Aleyhisselam) oliilerin diriltilmesi hususunda §iipheye diisjmus, fakat bizim peygamberimiz 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam) boyle bir siipheye dii§medi, deyince Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam) tistun tevazuu ve Ibrahim (Aleyhisselam) 'i kendi nefsine tercih ederek: "Biz siiphe 
etmeye ibrahim'den daha layikiz" buyurdu, diye bir rivayet vardir. Buyrugun yorumu da §6yle 
yapilmi§tir: Yani peygamberlere §uphe gelseydi oncelikle ba-na gelirdi. Bana gelnifedigi sizce 
bilinmektedir. 0 halde ibrahim'e de gelmedigini biliniz. 

Hadisin "Biz (oliilerin nasil diriltilecegi hususunda) siiphe etmeye tbrahim'den daha layikiz" 
cumlesinde gegen "§ek = $uphe" keli-mesinin yorumu hakkmda degi§ik goriigler vardir. El- 
Hafiz, el-Fetih'te bunlan etraflica izah etmektedir. Bir kismimn dzetini bu-raya aktarmakla 
yetinmeyi uygun buldum: 

Bdzi selef alimleri bunu zahir manasnida tutarak: Ibrahim (Aleyhi's-salatti ve's-selam) 'da 
beliren §uphe, peygamberlik donemin-den onceki zamanma aittir, demi§ler. 

T a b e r i de bunu agik manasinda tutarak: Bu siiphe ^eytan'm bir vesvesesi halinde gegici 
olarak onun kalbine gelip gegmis ve kok-lii imamni zedelememi§, demistir. tbn-i Abbas 
(Radiyallahu anh iima) : Bu §iiphe, §eytanm vesvesesi halinde kalbe gelen anzi bir geydir, 
demi§tir. 

Diger bazi ilim adamlan ise bu §iiphe kelimesini zahiri manasinda tutmayip yorum 
yapmiglardir : 

Bazi rivayetlere gore Azrail (Aleyhisselam), bir ara Ibrahim (Aleyhisselam) '1 ziyaret ederek 
mu'minin ve kafirin ruh-lanni alma geklini ona anlatmca o, kalkip Allah'a dua ederek: Ey 
Rabbim! Oluleri nasil diriltecegini bana goster ki senin dostun oldu-gumu bileyim, demi§tir. 
Diger bazi rivayetlere gore: "... bana gdster ki bentm dualanmi kabul buyurdugunu bileyim*' 
demistir. 

Cguncu bir yoruma gore Ibrahim (Aleyhisselam) kendi-sine dliileri diriltnie mucizesinin 
verilmesini istemis, fakat teedduben 6yle demeyip orneginin gosterilmesini istemigtir. 

Yukardaki cumlenin Peygamberimizle ilgili: "Biz suphe etmeye daha layikiz*' ifadesinin 
manasina dair yorumlardan birisini yukanda acikladnn. Diger bir yorum §ekli §6yledir: Biz 
oliilerin diriltilmesi olayim gormeye Ibrahim' den daha fazla i§tiyakliyiz. 

A r a p edebiyatinin bazi uzmanlan da bu ciimleden maksadin §6yle oldugunu sdylemi§Ierdir: 
"Ef*al-i tafzil" kalibi bazen eylemin iki §eyde de bulunmadigini ifadeetmek igin kullamur. 
Mesela: §ey-tan falan ki§iden daha hayirhdir, denilir. Maksad ikisinde de nig bir 

haynn olmadigmi ifade etmektir. ^ pp ^ ji*- ,>*! ="Onlar mi ha- 

yirlidir, yoksa Tubba kavmi hayirhdir" ayeti de boyledir. Yani iki gurubta da big bir hayn* 
yoktur. Bu ciimleden maksad da: Oliilerin diriltilmesi hususunda ne bende ne de I b r a h i m' de 
higbir §ek ve guphe yoktur. 

Ibn-i Atiyye de: Hadisten maksad suphenin sdz konusu olmadigmi ifade etmektir. Buradaki 
§ek'ten maksad kalbe gegici olarak gelen vesvesedir. §ekk'in istilahi manasi olan tereddud 
durumu kesinlikle Ibrahim (Aleyhisselam)'da meydana gelmemi§tir. Cunku kalbinde iman 
kokle^mis olan bir insanda boyle bir tereddu-dun bulunmasi du§unulemez. Peygamberlik 
mertebesine eri§mi§ bir sahsiyette nasil bulunur? Zaten soru bigimi de bunu gosterir. §6yle ki 
tbr&him (Aleyhisselam) oliilerin diriltilip diriltilmeyecegini sor-mami§, diriltilme keyfiyetini ve 
§eklini ogrenmek istemi§tir, demi§tir. 

Ibnii'l-Ce vzi de; Resul-i Ekrem (Aleyhi's-saiatii ve's-selam) 'm siiphe etmeye daha liyakatli 
olmasi ile ilgili ifadeyi §6yle agik-lami§tir: Cunku M e k k e mu§rikleri Peygamber (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam)'i §iddetle reddederek O'nu daima yalanlama yolunu tut-mu§lardi ve oldiikten 



sonra dirilme isini hayretle kar§ilardi. Bunun igin Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 
§unu demek istemi§-tir: Benim ile inkarci kavmimi arasinda gegen olaylarm deh§etli olu-§u ve 
Allah'm beni diger peygamberlere ustun kih§i nedeniyle Ibrahim (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in 
gormek istedigi 6liiniden sonra dirihne olayunn ornegini istemeye ben daha gok hak s^hibiyim. 
Ama bu konuda bir istegim olmayacaktir, diye bilgi vermis.tir. 

Ikincisii Lut (Aleyhisselam)'in misafirlerini kendi kavminin kotu emellerinden korumak igin 
Allah'a siginmasi olayidir. §dyle ki: 

Lut kavmi geng delikanhlarla cinsel iligkide bulunma fenahgi-m ah$kanhk haline getirmi§lerdi. 
Hz. Lut (Aleyhisselam) 'in imana davet ve bu pis ali§kanhgi birakmak ugrunda yaptigi tebligat 
ve gosterdigi gayrej, kavmi iizerinde olumlu higbir etki yapmadi. Ni-hayet Cenab-i Hak, bu 
kavmi helak etmeyi irade edince C e b r a 11, Mlkail ve tsrafll (Aleyhimu's-selam) i yaki§ikh 
delikanli-largeklinde Lut (Aleyhisselam)'amisafirolarakgonderdi. Lut'un kavmi yakisikh 
delikanhlarin L 0 t (Ateyhisselam)'a misafir gel-dikleri haberini ahnca misafirlerin Irzina 
gegmek niyetiyle ko§up Lut (Aleyhisselam)'in evine vardilar. Lut (Aleyhisselam) bu 
azginlann geldigini goriince kapiyi kapadi ve defetmeye gah$ti. Fa-kat gozu donmiis. Irz 
diismanlan bir tiirlii vazgecmek istemiyorlar. Bu esnada Lut, kavmine hitaben : "Ah size karsi 
bir kuvvetim ol-sa yahut muhkem bir siginaga siginsam" dedi ve misafirlerini nasil koruyacagi 
tela§i iginde derin iiziintuye daldi. Bunun iizerine melek-ler kendilerini Lut'a tamtarak kapiyi 
ag. Onlar sana dokunama-yacaklar, dediler. Bunun iizerine Lut kapiyi agti ve kavmi igeriye 
daldilar. Bunun iizerine Cebrail (Aleyhisselam), Allah'tan al-digi izinle kanadim bunlara 
carparak gozlerini gormez hale soktu. Miitecavizler neye ugradiklanna §a§arak kagip gittiler. 
Meleklerin talimati uzerine L U t ile kendisine inananlar geceleyin bolgeyi terkettiler ve 
Allah o kavmi yerle bir etti. Bu olay Hud suresinin 77 - 83. ayetlerinde anlatilmaktadir Konu 
ile ilgili oldugu icin bu ayet-lerin mealini buraya almayi uygun gordiim. Meal soyledir: 

"El?i meleklerimiz Lut'a vannca (kavmi bu yakis.ikh delikanlila-ra fenahk edecekler diye) onlann 
gelmesi Lut'a fena geldi ve son de-rece canini sikti. Bu, gok zor bir gun, dedi. (77) 

Kavmi de ona (misafirlerine sarkintihk etmek niyetiyle) ko$a ko-5a geldiler. Lut'un kavmi 
bundan once de o firkin fuhu$lan isliyor-lardi. (Misafirlerine bir fenahk yapmasmlar diye) Lut, 
kavmine: Ey kavmimi iste sunlar kizlanm (onlarla evlenin de misafirlerime do-kunmayin). Sizin 
igin onlar daha temizdir. Artik Allah'tan korkun ve beni misafirim iginde rusvay etmeyin. 
iginizde (size dogru yolu gosterecek) akh basinda bir adam yok mu? (78) 

Lut'un kavmi dedi ki: Senin kizlannda hi( bir hakkimizin olma-digmi cok iyi bilmi$sin. Sen bizim 
ne istedigimizi pek ala bilirsin. (79) 

Lut: Keske size karsi bir kuvvetim olsa yahut muhkem bir sigi-naga siginsam, dedi. (80) 

Elciler soyle dediler: Ey Lut! Biz Allah'in elgileriyiz. Onlar sana bir zarar dokunduramiyacaklar. 
Sen hemen gecenin bir kisminda ev halkuila beraber gik git ve i'Mnizden hig bin geri kalmasm. 
Yalniz ka-nn kalsin. Qunkii kavmine isabet edecek azab ona da dokunacaktir. Onlann helak am 
sabah vaktidir. Sabah vakti yakin degil mi? (81) 

Onlan tazib emrimiz gelince o memleketin iistunii altma getirdik. Uzerlerine de ateste pisjrilmis 
pamurdan mamul taslan arka arkaya yagdirdik. (82) 

KI onlar senin Rabbin katinda (hukmiinde) azab igin damgalan-misjardi. 0 (nevi) ta§lar senin 
iimmetinin zalimlerinden de uzak de-gildir (onlarm da ba§ina yagabilir)." (83) 

Yukandaki bilgiyi verdikten sonra bu olayla ilgili hadisteki "Allah, Lut'a rahmet eylesin. Hakikatte 
o, (misafirlerini kavminin kotii emelinden korumak igin) pek muhkem bir siginaga (Allah'a) 
sigmi-yordu." ciimlesine donelim. Bu ciimlede gegen Rukn-i §edid ifadesin-den maksad Allah 
(Azze ve Celle)'dir. Ciinkii en giiglii, en gok koru-yucu siginak §iiphesiz Allah'tir. Diger bir kavle 
gore bundan maksad L u t' un a§ireti ve kabilesidir. Yani Lut; Ke§ke a§iretim olsay-di ki 
misafirlerimi korumak igin onlardan yardim dileyeydim, demi§-tir. N e v e v i bu hususta 
§oyle der: 

Hadisin manasi Allahu a'lem §6yledir: Lut (Aleyhisselam) misafirleri igin korkuya kapildi ve 
onlan zalimlerden koruyacak bir a§ireti de olmayuica cidden siki§ti ve misafirleri i$in derin 



uzuntiiye diigtii. Bu kotii durumun etkisi altmda kalarak o anda: Ah ke§ke be-nim bir kuvvetim 
olsa veya koruyacak bir a'Mretim olsaydi ben siz mutecavizleri defederdim, demi§tir. L u t'un bu 
sozden maksadi; misafirlerine kar§i mazeret beyan etmek, tecaviizii defetmek icin olan-ca 
giicuyle gayretke§ oldugunu gostermek ve onlan savunmak iste-mektir. L u t' un bu sozii, 
Allah'a sigmmayi ihmal etmek anlamuu tagimaz. Bu sozii sirf misafirlerinin goniillerini ho§ 
etmek igin soyle-migtir. L u t' un bir taraftan kalben Allah'a iltica ettigi, di§ta da bu sozii 
sarfetmekle elem ve kederini agikladigi ihtimali de vardir. 

ttguncusu : Yusuf (Aleyhisselam) 'in me§hur kissasmm bir boliimiidur. §6yle ki Yusuf 
(Aleyhisselam) Misir veziri-nin kansina sarkintihk ettigi iftirasiyla hapse atilmis. ve yedi yil yat- 
tiktan sonra bir rii'ya yorumu dolayisiyla Misir krali onun zeka ve iistun kabiliyetini anlayarak 
tahliye edilmesini ve kendisine geti-rilmesini istemis.ti. Bu i§le gorevlendirilen memur ceza 
evine giderek Yusuf (Aleyhisselam)'a tahliye mujdesini ve kralin kendisini sa-raya davet ettigini 
bildirince O: 

"Sen git de krala sor bakahm. Ellerini dogruyan kadinlann hall ne imi§?" diyerek haksiz yere 
zindana atildigim isbatlamak istedi. Yiis u f (Aleyhisselam), masum oldugunun ve kendisine bir 
ifti-ranm yakis.tinldigimn yapilacak bir soru^turma neticesinde anla§il-masindan sonra 
zindandan gikmak istedi. Soru§turma yapilmadan gikmaya acele etmeyip gok sabirh davrandi. 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatii ve's-selam), Y'Usuf un bu iistun sabruii sitayi§le dile ge-tirmek 
uzere: 

• Eger ben zindanda YusuTun kaldigi sure kadar uzun bir sure kalsaydim (zindandan gikarmaya 
gelen) davetgiye (hemen) icabet ederdim.* buyurmustur. Yusuf (Aleyhisselam)'in me§hur 
kis-sasi Yusuf suresinde beyan buyurulmustur. Hadiste igaret bu-yurulan bolum de aym surenin 
50 - 52. ayetlerinde gegmektedir. Ora-ya da bakilabilir. 

ResuM Ekrem (Aleyhi's-salatii ve's-selam) bu hadiste ilg peygam-ber (Aleyhimii's-selam) 'i 
ovmiis., takdir etmigtir. Aym zamanda teva-zu gostermis.tir. Ciinkii bilindigi gibi Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatii ve's-selam) butun peygamberlerden her bakundan iistiindur. Bu durum icma ile 
sabittir. O'nun imam, Allah'a tevekkulu ve sabn biitiin peygamberlerinkinden ustundiir. 0, turn 
yaratiklann en s.ereflisidir, en biiyiik insandir. Allah bizi onun sefaatina kavu§tursun ve izinde 
yurumeye muvaffak eylesin. 


4027) "... Enes bin M£lik (Radtyalldhu anh)'den; §6yle demi§tir: 

Uhud giinii (sava§) olunca Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem) 'in rebaiye di§i kinldi, basi 
yanldi, kan (miibarek) yuzunun flze-rinden akmaya ba§ladi. Sonra O: Bir peygamber, kavmini 
Allah (yo-lun)a gaginrken yuzunii kana boyayan o kavim nasil iflah olur (azab-tan kurtulur)? 
diyerek yuziinden kani silmeye ba§ladi. Sonra Allah (Azze ve Celle) : "(Onlan cezalandirmak 
veya afiv etmek hususun-da) senin elinde bir §ey yoktur. — Al-i imran 128 — mealindeki aye- 
tini indirdi." 


IZZ1 

Not: Zevilld'de ?dyle denilnil$tir : Bunun senedl sahih olup rftvileri gaveni-lir zatlardir. 


izahi 


Zevaidnevinden olan bu hadlsin benzerini Buhari ve Muslim de rivayet etiiriglerdir. 

Rebaiye: Ondeki iki di§in saginda ve solundaki di§e denilir. Rebaiye di§inden sonra gelen di§e 
kbpek di§i denilir. Kopek di§ine Nab denilir. Agzm tarn on kisminda alt ve ust genelerdeki iki§er 
di§Iere de Seniyye di§leri denilir. 

Seniyye denilen on dialer ile kopek di§i arasinda kalan. agzin sa-ginda ve solunda, altli ustlu 
olmak iizere dort aded Rebaiye denilen dis.ler bulunur. Uhud sava§inda Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam) 'in sag, alt taraftaki rebaiye di§i kinlmigti. 

El-H»fiz'in el-Fetihte beyamna gore Ibn-i Hi§am, Ebu Said-i Hudri' nin hadisinden naklen §6yle 



demi§tir: Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatii ve's-selam) 'in rebaiye dis.ini Utbe bin Ebi Vakkas, 
kirmi§ ve alt dudagmi yarmi§tir. Abdullah bin §ihab da mubarek alnmi yarmigtir. Abdullah bin 
Kamie de miibarek yanagmi yaralamig ve bu §iddetli kihg darbesiyle migferi pargalanxp iki 
halkasi O'nun mubarek elmacigina batmi§tir. 

Jglerinde Obey bin Halef'in de bulundugu bu §er gurup Uhud sava'H giinii Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam) *i dldiirmek iizere ortak karar ve ahid almiglar ve muslumanla-rui 
tarn bozuldugu kritik am firsat bilerek Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in yanina 
kadar sokulabilmi^ler ve soz konusu sal-diriyi gergeklestirmi§lerdir. Sa'd bin Ebi Vakkas (Ra- 
diyallahii anh) "in kardegi olan Utbe bin Ebi Vakkas, M e k k e' nin azgin musriklerinden idi. Bu 
saldinyi yapmca Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) : "Yihna kavu^masin'* diye 
aleyhinde dua etmis. ve bu dua kabul edilmis.. Saldirganlardan Ibn-i Kamie de yirtici bir hayvan 
tarafindan pargalanmi§. Obey bin H a 1 e f isimli saldirgana gelince; bu azgin mu§rik saldinya 
gegince Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) Ibn-i S a m -m e' nin elinden okunu alarak : 
Belki ben seni oldiirurum, diye oku ona yoneltince o kagmaya bas.lami§ ve Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatU ve's-selam) : 

"Yalanci nereye kagiyorsun?" buyurarak oku yerlegtirmig ve sal-dirganin yakasmdan vurmus. 
Saldirgan Obey aldigi bu agu* ya-ra ile yere yuvarlanmis.sa da arkada§Ian tarafindan 
kaginlmi§. Fakat gok gegmeden bu yaradan dolayi 61mu§tur. 


4028) "... Enes (Radtyallahu anhydtn rivayet edildigine gore: 

Bir giin Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Mekke haikinm bazisinin salduisina ugrayarak 
kana boyanmis., tizgiin halde oturmus vaziyette iken yanina Cebrail (Aleyhisselam) geldi ve: 

Sana ne oldu? diye sordu. 0 da: 

Bana §u mu§rikler (soyle) yaptilar ve (boyle) yaptilar, buyurdu. Cebrail (O'na) : 

(Cektigin sikintilan hafifletmek uzere yiiksek mertebeni ve yuce gerefini gosteren) bir i$areti 
sana gostermemi sever misin? diye sordu. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Evet. Bana goster, buyurdu. Bunun uzerine Cebrail (Aleyhisselam) derenin ilerisindeki (dikili) bir 
agaca bakarak 

§u agaci (yanina) gagir, dedi. Resul-i Ekrem de agaci gagirdi. Agac da gelip oniinde durdu. 
Cebrail tPeygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e: 

Agaca soyle de geri gitsin, dedi. Resul-i Ekrem (Sallallahii Aleyhi ve Sellem) de agaca sbyledi ve 
agac ta eski yerine vanncaya ka dar geri gitti. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

(Bu alamet) bana yeter, buyurdu." 

Not: ZevAid'de ?tiyle denilmi$tir : Talha bin Nafi isimli ravi EbO Stlfyan, C&bir'den hadls i? 
itmi? ise bu sened sahihtir. 


4029) "... Huzeyfe (Radtyalldhu cn/t/den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahii Aleyhi 
vc Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

Musluman oldugunu soyleyenlerin hepsini bana sayuuz, buyurdu. Biz: 

Ya Resulallah! Biz alti yuz ila yedi yilz arasinda (buyiik cemaat) oldugumuz halde bize bir 
kotiiluk edilecek diye korkuyor musun? de-dik. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

5iiphesiz siz bilemezsiniz. Birtakim belalara maruz kalmamz umulur, buyurdu. Huzeyfe demi$tir 
ki: Sonra basimiza oyle bela geldi ki bizden adam namazini (bile) ancak gizli kilmaya 

IZ8I 



izahi 


Bu hadisi Muslim de rivayet etmi§tir. Buharl ve Ne-sai de bunun birer benzerini rivayet 
etmiglerdir. Buharil deki metin; = "Musluman oldugunu sdyleyenleri bana yaziniz..." 
ciimlesiyle ba§lar. 

Bu konugmanin ve talimatm Hendek kazihrken veya Uhud sava?ina gikilacagi zaman, yahut 
Hudeybiye seferinde cere-yan ettigine dair degisik gorii§ler vardir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatii ve's-selam) musliimanlarin sayi-sini tesbit etme emrini verdigi 
zaman sahabiler gokluklarmi ileri sii-rerek bu kalabahk kitle igin korkma hikmetini bilememigler. 
Resiil-i Ekrem (Aleyhi's-salatii ve's-selam), verdigi cevab ile ba'Manna bir be-lanin gelmesinin 
beklendigini bir mu'cize mahiyetinde haber vermig-tir. 

Sahabilerin ba$ina bela geldigine ve o esnada bazi sahabilerin namazlanm bile gizli kildiklanna 
dair Huzeyfe (Radiyallahu anh) 'in s6zii ile ilgili olarak N e v e v I: Bu durum Peygamber 

(Aleyhi's-salatii ve's-selam)'in vefatindan sonra cereyan eden fitne-ler donemindeki hal olabilir. 
Cunkii o donemde bazi sahabiler fitne-lere bulu§mamak igin inzivaya gekilerek tenha yere 
saklanir, nerede oldugunun halk tarafindan bilinmesini istemez ve namazlanni bile gizli 
kilarlardi, demigtir. 

B u h a r i' deki rivayete gore verilen talimat uzerine 1500 mus-lumanin ismi yazilnugtir. B u h a 
r i' deki bir ba§ka rivayete g6-re muslumanlann 500 ki§i oldugu tesbit edilmigtir. 

Bu rivayetler arasinda gorulen farkli durumun bertaraf edilme-si konusunda N e v e v i §6yle 
soylenebilir, der: 

1500 ki§iye dair rivayet Medine ve gevresindeki muslumanlann tumunden olu§an asker 
listesidir. 600 ila 700 arasindaki sayiya ait rivayet ise sirf Medine' deki musliiman asker 
sayisidir. 


4030) "... tibey bin Ka'b (Radtyalldhii anh)'den rivayet edildigine gore kendisi Resulullah 
(SaUallahii Aleyki ve Sellem)'den rivayetle §oyle demigtir: 

Resul-i Ekrem (SaUallahii Aleyhi ve Sellem), geceleyin (mi'raca) goturiildugunde giizel bir koku 
duyarak i 

Ya Cebrail! Bu guzel koku nedir? diye sormug. Cebr&U (Aleyhis-Iselam) dei 

Bu, ma§rta (kadinlann sagim iyi tarayia kadin), iki ofelu ve ko-casimn kabrinin kokusudur. 
Bunun ba$langici (ve sebebi) gflyle oWu i Hizir (Aleyhisselam) Israil ogrullannin esrafindan idi 
ve yol guzerga-hinda manastuinda oturan bir rahib yardi. Hizir (oradan ge'Hikge) rahib online 
'Hkip ona tslamiyet'i Ogretirdi. Sonra Hizir ergtnlik ca'M-na vannca babasi onu bir kadinla 
evlendirdi. Hizir da kadina (Isla-miyet'i) dgretti ve kimseye duyurmamasi igin kadindan s6z aldi. 
Hi-zu* kadinlara yakla^mazdi. Hizir bir sure sonra kadim bosadi. Aradan bir zaman ge'Hikten 
sonra Hizir'i babasi baska bir kadinla evlendirdi. Hiar bu kadina da (tslamiyet'i) ogreterek 
(durumu) kimseye naber vermemesi igin ondan sdz aldi. Sonra bu iki kadindan biri sir sakla-di. 
Fakat digeri Hizirdn muslumanhgi ve bu konudaki propagandas!} aleyhinde ifsaatta bulundu 
(boylece verdigi ahdi de bozmu? oldu). Bunun uzerine Hizu* oradan kagip nihayet denizdeki bir 
adaya varcb. (Adada) odun toplayan iki adam karsidan gelerek Hizir'i gdrdOIer. Bunlardan birisi 
onu gordugiinu kimseye sdylemedi. Fakat diger adam bunu if§a ederek: Ben Hizar'i gordum, 
dedi. Seninle beraber onu klm gdrdu? diye soru sorulunca adam: Falan kisi (benimle beraber 
onu gordu), dedi. Bunun uzerine o kisiye de soruldu. Fakat o kisi Hizir'i gdrduguna gizledi (yani 
gdrmedim dedi). Onlann diniiide yalan s6y-leyeni dldurme hukmu de vardi. Bilahare sir 
saklayan adam, sir sak-layan kadinla evlendi. Sonra bu kadin Fir'avn'in bir kizinin sagmi 
tararken tarak aniden dii§uverdi. Kadin da t Flr'avn, helak olsun, diye beddua ettt Kiz da gidip 
babasma haber verdi. Kadinm iki oglu ve kocasi vardi. (Bu ailenin musluman oldugunu sezen) 



Fir'avn on-lara haber gondererek dinlerinden (Fir'avn'in dinine) donmeleri i$in kan ile kocasina 
israrou siirdurdQ. Fakat onlar (dinlerini birakmak-tan) imtina ettiler. Nihayet Fir'avn kan 
kocaya: Ben ikinizi mutla-ka oldurecegim, dedi. Kadin ile kocasi (Fir'avn'a) : Bizi oldiirursen se- 
nin bize bir iyiligin olmak iizere ikimizi Mr kabre defnetmeni istiyo-ruz, dediler. Fir'avn da (onlan 
dlduriip ikisini ayni kabre gomme isi-ni) yapti, dedi. Sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) gecele-yin (mi'raca) gdturuliince guzel bir koku duydu ve (ne oldugunu) Cibril'e sordu. 
Cibril de (bunu) O'na bildirdi." 

Not: Zevaid'de §6yle denilmi$tir : Bunun senedinde Said bin Be?ir var. Buhari bu ravi ile ilgili 
olarak: Bunun hifz-i belleme dunimu hakkinda konu^ur-lar, demi§tir. Ebu Hatem de: Bunun 
dogruluk durumunda oldugunu babamdan ve Ebu Zur'a'dan i$ittim ve : Rivayeti huccet-delil 
olur mu? diye sordum. Babam lie Ebu Zur'a: Hayir, dediler, diye bllgi vermi'Hir. Ba$kalan ise 
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bunun zayif ol-dugunu soylemiijtir. 


izahi 


Zevaid nevinden olan bu hadisin izahi bolumiinde incahO'I-Hace yazan §u bilgiyi verir: 

N e v e v i demi§tir ki: Alimlerin cumhtiruna gore Hizir (Aleyhisselam) hayatta olup aramizda 
bulunur. E§-Seyh Ebii Amr bin es-Salah da demi§tir ki: Alimlerin cumhuruna ve salih 
miislumanlara gore FI 1 z 1 r sagdir. Onun peygamber olup olmadigi husiisunda ihtilaf vardir. 
Alimlerin ekserisine gore peygam-berdir. Delilleri de kendisi ile M ii s a (Aleyhisselam)'in 
beraber arkadaglik ettiklerinde yaptigi bazi i§lere M \X s a (Aleyhisselam) 

itiraz edince H 1 z i r' in verdigi cevabta: ' v i[} /v ci*»U> = "Bu 

i$leri ben kendiligimden yapmadim (yani ilahi emirle yaptim)" (Kehf, 82) demesidir. Hizir ile 
Musa (Aleyhisselam) arasinda ge-gen me§hur goru§me ve yolculuk Kehf siaresinin 60 - 82. 
ayetle-Tinde bildirilmi§tir. Oraya bakilabilir, 

FI i z i r (Aleyhisselam) 'in ismi B e 1 y a olup kunyesi E b ii' 1 -A b b a s' tir. Alimlerin onunla 
goru§meleri, ondan feyiz ve ilim almalan hususunda anlattiklan olaylar ilim ehlince 
bilinmektedir. FI i z i r (Aleyhisselam)'in ozellikle mukaddes yerlerde gorulniesi sayilmayacak 
kadar ?ok defa vuku bulmu§tur. Ancak bazi hadisciler bunu kabul etmemi§lerdir. Bu zat, N u h 
(Aleyhisselam) 'in yedin-ci ku§akta torunudur. Babasi meliklerdendir. Babasimn adi Melkan, 
Kelyan veBelyan bin Melkan diye ug rivayet vardir. Bu zata Hizir lakabimn verilmesi sebebi 
hususunda degi-§ik gdrugler beyan etmiglerdir. Bir rivayete gore kendisi beyaz renk-li bir yerde 
bir ara oturmug. Orasi derhal yemyegil hale gelmi^tir. FI i z i r kelimesinin liigat manasi 
ye§illiktir. Bu sebeble kendisine bu lakab verilmigtir. Alimlerin ekserisi bu rivayeti tutmus,lardir. 

Fladiste gegen Ma$ita kadinlann sagmi guzel tarayici kadin de-mektir. 

Hadis bela ve musibetlere, ozellikle din ugrunda kar$ila§ilan si-kintilara kar§i sabir ve 
tahammufun ne kadar faziletli olduguna dela-let eder. Ancak senedi pek sihhatli sayilmaz. 


4031) "... Enes bin Malik (Radtyallahu awA^'den rivayet edildigine gore; ResuluIIah (Sallallaku 
Aleyhi ve Sellem) §6yle buyurmu§tur: 

Sevabin goklugu belanin buyuklflguyle beraberdir. Allah bir top-lumu sevdigi zaman §uphesiz 
onlan (sikinti-musibet ve belalarla) imtihan eder. Artik kim bir (imtihan edildigi bela ve 
musibetlere) raa gosterirse AlJah'm nzasi (ve bol sevabi) o kimseyedir. Kim de (imtihan edildigi 
bela ve musibetlere) ofkelenir (ilahi hukme nza gdster-mez) ise Allah'in gazabi (ve azabi) o 
kimseyedir/' 


4032) "... Ibn-i Omer (Radiyallahu ankiitn&ydan rivayet edildigine gore; ResuluIIah (SdllaUahu 
Aleyki ve Sellem) §6yle buyurdu, demigtir: 



Halk arasina girip de eziyetlerine sabreden mfl'minin sevabi, halk arasina girmeyen ve onlann 
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eziyetlerine sabretmeyen mil'minin se-vabindan daha fazladir." 


izahi 


Bu iki hadisi Tiripizi de rivayet etmi§tir. Bunlar da sabir ve tahammulun sevabuun cokluguna 
delalet eder. Nevevi: Fit-nelerden eznin olmak kaydiyla halk ile temasi surdiirup onlarla otu-rup 
kalkmanin halktan uzakla§rp bir kenara gekilmeden daha fazi-letli oldugu hususunda alimlerin 
cumhuru ittifak etmi§tir, der. Bu son hadis de aym hukmu ifade eder. Hadisten de anla§ilacagi 
uzere halk arasina kan§an mu'min §ayet onlardan gelen eziyetlere sabir ve tahatnmul 
gdstermezse uzak durmasi daha iyidir. 


4033) "... Enes bin M£lik (Radtyalldhu ank)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (SdllaUahu 
Aleyhi ve Sellem) gdyle buyurdu, demi§tir: 

09 $ey vardir Id, kimde bulunursa o kirns© imamn tadim (ravl Bindar demigtir ki: lman 
halavetini) bulur i 

Herhangl bir adanu sirf Allah f(in seven kimse, Allah ve Restl-lu kendisine her §eyden 50k 
sevimH olan kimse ve Allah kendifinl kflfflrden kurtardiktan sonra (dunyada canh iken) ate$e 
atilmasi kuf-re gitmesinden kendisine daha sevimli olan (yani ate$e diri olarak atilmayi kufre 
gitmeye tercih eden) kimse.** 


4034) "... Ebu'd-Derda (Radiyallahu anhy&zn rivayet edildigine gore; gdyle demi§tir: Dostum 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bana §u tav-siyede bulundu: 

Param parga edilsen ve (ate§te) yakilsan bile Allah'a hi^bir §e- 

yi ortak etme (yani can tehlikesini atlatmak igin bile kufur belirtisini §eklen de olsa gdsterme) 
ve hi? bir farz namazi bile bile birakma. Cflnkfl kim bir farz namazi kasith olarak (yani unutmak 
gibi §er'i mazeret olmaksizin) birakirsa zimmet (yani ilahi teminat) kendisin-den uzaklasnu? 
olur. 1$ki de igme, ?anku i^ki her gerrin anahtandn*." 

Not: Zev&id'de $dyle denilznlstir: Bimun senedi hasen'dir. R&vi $ehr hak-kmda flitUftf 
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olmu^tur. 


izahi 


Enes (Radiyallahuanh)'inhadisini; Buhari, Muslim, Tirmizl ve Nesai de rivayet etmisjerdir. 

Iman tadim, halavetini ve lezzetini bulmaya vesile olan iig haslet, hadlste durumlan belirtilen ug 
ki§ideki hasletlerdir. Bunlan tek-rar ele alalun. Hasletlerin; 

Birindsi: Herhangi bir adami sirf Allah igin sevmektir. Yani o sevgi diinya ile ilgili herhangi bir 
maksadla degildir. Y a h y a bin M u a z: Allah yolunda veO'nun igin olan hakiki sevgi, se-vilen 
adamin iyi davranmasi, sevene iyilik etmesi ve ikramda bulun-masiyla fazlalasmaz ve sevilen 
adamdan cefa gormekle de eksilmez, demis,tir. 

Evet mu'min, imanli oldugu, Allah'a kulluk ettigi, emirlerine bo-yun egerek yasaklanndan 
kagindigi ve Allah mu'minlerin birbirleri-ni sevmelerini emrettigi igin sevilmelidir. Bu sevgi ne 
kendisinden menfaat saglandigi veya saglanmasi beklendiginden dolayi fazlala§ir, ne de bir 
sikmti veya eziyet verdiginden dolayi azahr. 

ikincisi: Allah ve Resuliinu her §eyden fazla sevmektir. El - H a -f i z' in beyamna gore el- 





Beyzavi: Buradaki sevgiden mak-sad nefsin sevmesi degil aklin sevmesidir. Akil, nefsin hosuna 
gitme-se bile faydah, luzumlu ve sakincasiz olam tercih eder ki, bu tercih i§ine aklin sevmesi 
denilir. Mesela hasta adam tabiati itibariyle ilac ahnaktan hoslanmaz. Nefsi ilag aimak istemez, 
bilakis tiksinir. Fa-kat hastamn akh kendisini ilag almaya sevkeder. tste akhn ilag al-mayi 
gerekli gormesi ve hastamn buna egilmesi akli bir tercih ve sevgiden dolayi meydana gelir. Akh 
bas.inda olan bir mu'min du§un-diigu zaman Allah'in faydasiz s,eyleri emretmedigini, 
emirlerinde mutlaka bir takim hikmetler, faydalar, kazanglar ve kurtulus. bu-lundugunu, keza 
yasakladigi §eylerin mutlaka zararh oldugunu an-lar ve akh nefse ho§ gelmeyen ilaci almayi 
tercih ettigi gibi ilahi emir-leri yerine getirmeyi ve yasaklardan uzak durmayi tercih eder ve ne- 
fis bu s.ekilde uydu haline gelir. Mu'min Allah'a bu §ekilde itaat et-mekle de akhndan 
kaynaklanan bir lezzet ve zevk duyar. Qiinku ak-la dayah zevk ve lezzet, izlenen yolun en 
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hayirli ve en kazangh yol oldugunu idrak etmektir, demistir. 


Allah Sevgisi iki Kisimda Mutalaa Olunur 


Farz olan sevgi, ilahi emirleri yerine getirmeye ve giinahlardan sakinmaya, kaderde olan §eylere 
nza gostermeye vesile olan muhab-bettir. §u halde haram bir §ey isleyen veya farz olan bir §eyi 
ihmal eden bir kimse nefsinin arzusuna uyarak nefsini tatmin etmeyi ilahi nzaya tercih ettigi igin 
Allah'i sevmekte kusurlu sayilir. Flatta mii-bah olan §eylere olgusuz dalmak bile gaflete yol 
agacagindan dolayi Allah sevgisine golge du^Urebilir. 

Mendub olan sevgi; kulun ndfile ibadetlere yonelmesi, bu tiir iba-detlere du§kunliigu ve §upheli 
§eylerden kaginmasidir. Boyle olan mu'minlerin sayisi pek azdir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'i sevmek de boyledir. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu 
ve's-selam) 'i sevmek; O'nun sunneti-ni, yolunu prensiplerini sevmek, emirlerini yerine 
getirmek ve hos.lan-madigi §eylerden uzak durmakla gercekles.ir. 

Ucunciisu: Diri diri ate§e atilmayi kufre gitmeye tercih etmektir. Yani bir mii'mine: Sen ya kiifre 
gideceksin, musliimanliktan ci-kacaksm veya diri diri ate§e atilacaksin, diye baski, tehdid ve 
is.ken-ce yapilmasi kar§ismda bile; kufre gitmektense ate§te yakilmayi tercih etmesi, ate§te 
yakilmamn kufre gitmekten fazla sevimli olmasi durumudur. 

Fladiste, bu tig vasfi ta§iyan mu'min in iman tadini, halavetini bul-dugu belirtilmektedir. 

Flalaveti Tathhk, demektir. Bu itibarla bundan maksad, bu se-viyeye gelen mu'minin ibadetlerin 
zevkine, lezzetine eri§mesi, Allah nzasi ugrunda me^akkat ve sikintilara sabir ve tahammul 
etmesi ve bu hali, dunyahk olan §eylere tercih etmesidir. 

Nevevi, iman halavetini ve tadim bu §ekilde agikladiktan sonra: Kulun Rabbini sevmesi; O'na 
itaatkar olmasi ve muhalefet et-memesi ile gergekle'Mr. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam)'! sevmek de boyledir. 

Ebti'd-Derda (Radiyallahu anh) 'in hadisi Zevaid nevin-dendir. Bu hadiste de dini hususlar igin 
sabir ve tahammul etmenin gerekliligi, namazi ihmal etmenin vebalinin buyiiklugu ve igkinin her 
kotuliigun ba§i oldugu belirtilmektedir. 

Bu hadiste bir farz namazi taammuden birakan bir kimsenin zim-met, yani ilahi teminattan 
uzaklastigi beyan buyurulmugtur. Zimmet ve ilahi teminattan maksad; Kelime-i §ehadet getirip 
namazlanm usulune uygun olarak eda eden ve zekatim veren insanlann can ve maFlannm 
teminat altinda olduguna dair hadisle sabit ilahi garanti-dir. Cunku bu hadiste insanlar amlan 
duruma gelinceye kadar onlar-la sava§manm emredildigi bildirilmektedir, 71 ve 72 nolu hadisler 
bu konuya dair gelen hadislerdendir. Bu itibarla unutmak, bayilmak gibi §er'i bir mazeret yok 
iken, bile bile bir farz namazi terkeden bir kimse, amlan hadislerle verilmig olan Zimmeti, yani 
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ilahi guvence ve teminati yitirmi§ sayilir. Sorguya cekilerek cezalandinlmasi gerekir. 


24- Zamamn (Fitne ve Belalar Dolayisiyla) Cetinligi Babi 




4035) "... Muiviye (RadtyaHahii anh)'den; goyle demigtir: Ben, ResOlullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'den §u buyrufeu 

• BelA ve fitneden ba^ka dflnyamn hig bir §eyi kalmadi.*" 

Not: Zevfiid'de $5yle denilmlgtir: Bunun senedi sahlh ohip rftvllerl gtiveni-llr zfttlardar. 


4036) "... Ebii Hiireyre (Radiyalldhii anh)yden rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §Syle buyurdu, demigtir: 

Insanlar fizerine yagmurunun bollugu, fakat veriminin azbgiyla aldatici yillar gelecektlr. 0 
donemde yalanci adam dogrulanacak, dogru adam yalanlanacak, hain adama guvenilecek, 
giivenilir adam hain-likle itham edilecek ve kamu i$inde ruveybida adam soz sahibi ola-caktir. 
(Riiveybida nedir? sorusunu: Onemsiz, bilgisi kit adam, diye cevabladi)." 

Not: Zevaid'de ?6yle denilmi'Hir : Bunun senedinde tshak bin Ebi'l-Pxrftt bu-lunur. Zehebi, el- 
K /V $il'te bunun mechul oldugunu s5ylemi$tir. Munker otdugu da s6ylenmi$tir. ibn-i Hibban ise 
onu giivenilir zatlar arasinda anmtjtir. 


4037) "... Ebu Hureyre (Radtyaltdhii anh)'dtn rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi;tir: 

Nefsim (kudret) elinde bulunan (Allah) a yemin ederim ki alam kabrin yanina ugrayip da dinden 
dolayi degil, sirf ugradigi bela bu-naltisindan dolayi kabir uzerine biiruliip t Ah ke§ke bu mezar 
sahi-binin yerinde ben olsaydim, diye temennide bulunmadik^a dunyanin sonu gelmeyecektlr." 


4038) c... Ebu Hureyre (Radtyallaku «»A)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) joyle buyurdu, demi§tir: 

(lyi) kuru hurraa ise yaramayan adisinden ayiklandigi gibi mu-hakkak siz de ayiklanacaksimz. 
Boylece iyileriniz (olup) muhakkak gidecek ve ser olanlanmz kuskusuz kalacaktir. iste (o 
donemde 61-meye) gucuniiz yetecekse oliiniiz (yani olmek ya§amaktan hayirh 

olur)." 

Not: Zevaid'de $6yle denilmi?tir : Bunun senedi sez gdturiir. Ravi Ebu Hu-raeyd'i ne cerh edeni 
ne de guvenilir oldugunu soyleyeni gdrmedim. Ravi Yunus isp ibn-1 Yezid el-Eyli'dir. Senedin 
kalan rnviiori g-iivpnilir zatlardir 


4039) .. Enes bin Malik (Radiyallakii an/t)'den rivayet edildigine gore: Resulullah (Salfallahii 
Aleyki ve Selicm) §6yle buyurdu, demi§tir : 

(Dine ve sunnete sanlmakla ilgili) is gittikce gticlesecek, diinya gittikce (gergek miislumanlara) 
sirt cevirecek, insanlann cimriligi, ihtirasi gittikce fazlalasacaktir. Kiyamet ancak insanlann §er 
olan-lannm ba§ina kopacaktir. Mehdi (yani her bakimdan hidayet uzere olan zat) ancak Meryem 
oglu isa'dir." 

^ Not: Zevaid'de $fiyle denilrai?tir : El-Hakim bu hadisi bu senedle el-MUsted-rek'te rivayet 
ettikten sonra : Bu hadis §afii'nin tek ba?ina rivayet ettigi hadls-lerden sayihr. Halbuki Byle 
de&ildir. CtinkU ba?kasi da rivayet etmi$tir. SUyflti bu husus hakkmda geni^ sfiz sfiylemijtir. El- 
Hafiz tmadU'd-DIn bin Kesir'den naklen verilen bilginin Szeti ?udur : Bu hadis, ^afii-niu seyhi 
Muhammed bin Halid el-CUn-dl es-Sagani el-MUezzin'e ait olarak me§hur olmustur. Halbuki 
bunu ondan rivayet edenler bir ki5i degildir. ?afU'den ba?ka klmseler de bunu ondan rivayet et- 
znl^tir. Ve bu zat mechul bir kimse degildir. Ibn-i Muln'in onun gtlvenilir olduSunu sdyledigl 

IMI 



izahi 


Bu babta rivayet edilen hadisler Zevaid nevindendir. Yalniz 4037 nolu EbCt Hiireyre (Radiyallahii 
anh) 'm hadisi Muslim tarafindan da rivayet edilmi§tir. 

4036. hadiste gegen "Riiveybida" kelimesinin anlamiyla ilgili soru ve verilen cevabin kimlere ait 
olduguna dair bir kayda rastlayama-dim. Bu sebeble parantez igine ahnan bu bolumii terceme 
ederken soru sahibi ve cevab veren ile ilgili bir agiklayici bilgi veremedim. 

4038. hadiste iyi insanlann kalmadig* veya azinlikta kaldigi ve kbtii insanlann kaldigi veya 
gogunluk te§kil ettigi donemdeki durum-la ilgili olarak buyurulan : "Guciiniiz yetecekse oliinuz" 
ciimlesinden maksad, o doneme yeti§ecek insanlann kotii ortamda bulunduklanm dikkate alarak 
fena insanlardan sayilmamalan igin ilahi emirlere ve Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 
in siinnetine simsiki sa-nlmalan yolunda uyandu bulunmakur. 

Son hadiste gec.en; ciimlesinin zahir olan manasi "ve Mehdi, isa bin Meryem'den baskasi 
degildir*' §ek-lindedir. 

Kiyamete yakin donemde gelmesi beklenen Mehdi hakkinda miiteaddid hadisleri mevcuttur. 
Siinenimizin 4082 - 4088 nolu hadisler bunlardan bazilandir. Bu konuya ingaallah orada 
de|;inilecektir. §u-nu soylemekle yentinecegim: Hz. Mehdi diye bir kimsenin gikmayacagim ve 
cikacagina dair hadislerin zayif oldugunu sdyleyen-ler bu hadisi kendileri igin delil saymiglardir. 
Fakat bu hadisin se-nedini Beyhaki ve Hakim zayif saymislardir. Seneddeki ravi Eban bin 
Salih'in hadisleri terkedilmistir. AvnCk'I-Mabud yazan bu durumu Siinen-i Ebu Davud'un "EI- 
MehdiM kitabinin bag kisminda belirtmektedir. 

S i n d i de bu hadisin izahi boliimunde bu hususta ozetle §6y-le der: 

Bu ciimledeki Mehdi kelimesi lakab, yani ozel isim anlammda de-gil, sifat, yani her bakimdan 
hidayet iizere anlaminda kullamlmi'Hir. Ciimlenin manasi da soyledir: "Peygamber'imizden 
sonra her bakimdan hie ayet iizere bulunan zat Meryem oglu isa'dir." Yoksa zan edil-digi gibi 
maksad, Mehdi lakabimn Isa' dan ba§ka kimse ye veril-medigi degildir, Bu cumle boyle 
yorumlaninca bu hadis sabit oldugu takdirde Hz. Mehdi hakkinda gelen hadisiere muhalif 
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olmaz. 


25- Kiyamet Alametleri Babi 


4040) "... Ebu Hiireyre (Radtyalldhu anh)'den rivayet edildigine gore: Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) iki parmagini (ki seha-det parmagi ve orta parmaktir) birle§tirerek: 

Ben ile kiyamet gunii §u iki parmak gibi ba'solundum (yani pey-gamber olarak 
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gonderildim)." 

izahi 


Buhari, Muslim, Tirmizi ve Ahmed bunun mislini E n e s (Radiyallahu anh) araaligiyla merfti 
olarak rivayet etmi§Ierdir. Sehl bin Sa'd (Radiyallahu anh) 'den de bunun bir benzeri rivayet 
edilmi§tir. Peygamber (Aleyhi's-salatii ve's-selam) 'in bu hadisi buyururken §ehadet parmagi ve 
orta parmagiyla i§aret buyurdugu, diger rivayetlerde belirtilmi§tir. 

Kadi Iyaz: Bu hadis, Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-se-lam) ile kiyamet gunti arasindaki 
zamanin azhgina i§aret eder. Bu mesafe §ehadet parmagi ile orta parmak arasindaki uzunluk 
farki gibidir, demi§tir. 




Bir kavle gore hadisten maksad Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) ile kiyamet giinu 
arasmda ba§ka bir peygamber'in olmaya-caguu ifade etmektir. 


4041) "... Huzeyfe bin Esid (Radtyalldhu ankyden; §oyle demigtir: 

(Bir gun) biz (sahabiler) kiyamet giinu konusu hakkinda (kendi aramizda) muzakere ederken 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) yukanmizdaki bir odadan inip uzerimize geldi ve i 

On alamet vuku buluncaya kadar kiyamet kopmayacaktir i Dec-cal, duman ve gunegin batidan 
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dogmasi." 

izahi 


Bu hadis 28. babta uzun bir metin halinde gelecektlr. Burada is.a-ret buyurulan alametler 
tamanu orada siralandigmdan gerekli bilgi orada verilecektir. 


4042) "... Avf bin Malik el-E§cai (Radtyalldhu aMAJ'den; §6yle demijtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Tebuk savasinda deri-den (mamul) bir gadirda iken 
yamna gittim ve cadinn kapisinm onun-de oturdum. Resulullah {Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 
(Cadira) girYa Avf, buyurdu. Ben: 

Vucudumun tiimuyle mi (gireyim)? Ya Resulallah, dedim. 0: 

Viicudunun tiimiiyle (gir), buyurdu. Sonra: 

Ya Avf, kiyametin kopmasi yaklastigi siralarda (onun alametle-ri olmak uzere §u) aralikh 
meydana gelecek alti seyi belle: Birisi be-nim oliimum, buyurdu. Avf demi§tir ki: 0, boyle 
soyleyince ben sid-detli uzuntiimden perisan oldum. Sonra 0: 

De ki: Bu, bir. Sonra (ikincisi) Kudiis'un fethi. Sonra (ugunciisu) icinizde meydana gelecek ve 
Allah'in onunla sizin coluk gocuklannizi ve nefislerinizi §ehid edip amellerinizi temizleyecegi bir 
hastaliktir. Sonra (dordunciisu) iginizde (gokga) mallar olur. Hatta bir adama (kargihksiz) yiiz 
dinar (altin) verilir de o (bunu az goriip) ofkelen-meye ba§liyacaktir. (Be§incisi) aramzda 
meydana gelecek oyle bir fit-ne ki icine girmedigi bir miisluman evi kalmayacaktir. (Altmcisi) 
sonra sizinle Beni Asfer (denilen Rum) arasmda bir sulh olacak. Bilaha-re onlar ban§ 
andla§masim bozarak size hiyanet edecek ve her bay-ragin altinda on iki bin kisilik kuwet olmak 

EMI 

tizere seksen kumandan bayraklan altinda iizerinizc'yuruyeceklerdir, buyurdu. 


izahi 


Bu hadlsi B u h a r i "Fardi'l-Humus" kitabinin "Dusjnanin sulh sdzlesmesini bozmasindan 
sakmma" babinda rivayet etmistir. 

Avf (Radiyallahu anh)'in gadira viiciidunun tiimuyle girmesine dair sorusu ya gadinn ufakligindan 
dolayidir veya bir latife mahiye-tindedir. 

Peygamber (Aleyhi's-salatu vs's-selam)'in bu hadiste gelecege dair kiyametin kopmasi 
alametlerinden verdigi haberler hakkinda serhlerde ozetle su bilgi varclir: 

Bu haberlerden Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in vefati ve K u d u s' un fethi olaylan 
malumdur. Ogiincu alamet olan sal-gin hastalik, Islam tarihinde A m v a s taunu diye anlatilan 
afet-tir. Hicretin 17. yilmda meydana gelen bu hastalik; S u r i y e, Irak ve Misir'da yayilarak 
aylarca devam etmis, binlerce muslumamn olumiine sebep olmu§tur. Hatta Stiriye ve Irakl-taki 




ordu zayiatinm yirmi be§ bini bulduf u nakledilmistir. E b ti Ubeyde ve Muaz bin Cebel gibi 
kumandanlar ve bir cok meghur, mucahid bu afetle sehld olmu§lardir. Allah ciimlesinden 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sell em) Tebuk savasinda deri-den (mamul) bir cadirda iken 
yanina gittim ve gadinn kapismin onun-de oturdum. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

tQadvra) gir Ya Avf, buyurdu. Ben: 

Vucudumun tiimuyle mi (gireyim)? Ya Resulallah, dedim. 0: 

Vucudunun tttmuyle (gir), buyurdu. Sonra: 

Ya Avf, kiyametin kopmasi yaklastigi siralarda (onun alametle-ri olmak uzere su) aralikh 
meydana gelecek alti seyi belle: Birisi be-nim dlumum, buyurdu. Avf demistir ki j 0, boyle 
soyleyince ben sid-detli uzuntiimden perisan oldum. Sonra 0: 

De ki: Bu, bir. Sonra (ikincisi) Kudus'un fethi. Sonra (ugiinciisu) icinizde meydana gelecek ve 
Allah'in onunla sizin goluk gocuklannizi ve nefislerinizi §ehid edip amellerinizi temizleyecegi bir 
hastahktir. Sonra (dordunciisu) icinizde (gokga) mallar olur. Hatta bir adama (karsuiksiz) yuz 
dinar (altm) verilir de o (bunu az goriip) ofkelen-meye bashyacaktir. (Bes_incisi) aranizda 
meydana gelecek oyle bir fit-ne ki icine girmedigi bir miisluman evi kalmayacaktir. (Altmcisi) 
sonra sizinle Beni Asfer (denilen Hum) arasmda bir sulh olacak. Bilaha-re onlar bans 
andlasmasmi bozarak size hiyanet edecek ve her bay-ragin altinda on iki bin kisilik kuwet olmak 
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iizere seksen ku man dan bayraklan altinda fizerinize'yuruyeceklerdir, buyurdu. 


izahi 


Bu hadisi B u h a r i "Fardi'l-Humus" kitabinm "Diismanin sulh s3zlesmesini bozmasindan 
sakmma" babinda rivayet etmistir. 

Avf (Radiyallahu anh) 'in gadira vucudunun tiimiiyle girmesine dair sorusu ya gadinn 
ufakhgindan dolayidir veya bir latife mahiye-tindedir. 

Peyeramber (Aleyhi's-salatu vs's-selam)'in bu hadiste gelecege dair kiyametin kopmasi 
alametlerinden verdigi haberler hakkinda serhlerde ozetle su bilgi vardir: 

Bu haberlerden Peygamber (Aleyhi*s-salatu ve's-selam) 'in vefati ve K u d ti s' un fethi olaylan 
malumdur. Ocuncii alamet olan sal-gin hastalik, fslam tarihinde A m v a s taunu diye anlatilan 
afet-tir. Hicretin 17. yilinda meydana gelen bu hastalik; S u r i y e, Irak ve Misir'da yayilarak 
aylarca devam etmi§, binlerce musliimanin olumiine sebep olmustur. Hatta SOriye ve Irak',-taki 
ordu zayiatinm yirmi bes bini buldugu nakledilmistir. EbA Ubeyde ve Muaz bin Cebel gibi 
kumandanlar ve bir gok meshur mucahid bu afetle sehid olmuslardir. Allah cumlesinden razi 
olsun. 

Hadiste dorduncu olay olarak bildirilen znal goklugu ve servet de Hz. Osman (Radiyallahu 
anh) 'in halifeligi doneminde goriil-mu§tur. 0 donemde kazanilan saya§lar ve elde edilen 
ganlmet mal-lan ile hem devlet hazinesi dolup tasmis hem de miislumanlar iyi servet sahibi 
olmu§lardir. 

Besinci alamet olan fitne, Hz. Osman (Radiyallahu anh) 'in sehid edilmesiyle ba§lami§ ve 
Cemel, Siffin ile Kerbela vak'alan ile devam etmistir. 0 fitne doneminde ise kan§mayan ve 
biitun firkalardan uzak duran muslumanlann sayisi cidden pek azdir. 

Altinci alamet olan Beni Asfer ile sulh s6zlesmesi akdi ve bilahare diismanin andla§mayi tek 
tarafli bozarak muslumanlara saldirmasi olayuia gelince bu konuda degi§ik g6rii§ler beyan 
edilmis-tir. Cunku Islam tarihinde buna benzer olaylar muhtelif zamanlar-da meydana gehnistir. 
Bu haberden maksad meydana gelmls olan olaylardan hangisidir veya hig biri degil de ilerde mi 
vuku bulacak. Bunu kestirmemislerdir. Allah en iyi bilendir. 

Bu hadiste beyan buyurulan olaylar kiyametin kopmasmin alametlerinden bazilandir. 



4043) "... Huzeyfe bin el-Yeman (Radtyallahu anhiim&ydan rivayet edil-digine gore; Resfllullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

Siz imammiTi (devlet baskamnizi) Sldurmedikce, lohclannizXa birbirinizle cata§madikca (yani 
aranizda ig savas olmadakga) ve dun-yaniza (hukumdarhguuza, mallanniza) ser olanlanniz 

mi 

(zorla el koy-makla) mirasgi olmadikca kiyamet gunu kopmayacaktir." 


izahi 


Bu hadisi TirmizI Fitne bdlumuniin "Ma'rufu emretmek ve »*nkerl m«netmek" babmda rivayet 
etmigtir. 

Bu hadfste haber verilen olaylardan devlet baskanuu oldurmek olayi Hz. Osman (Radiyallahu 
anh) 'in s.ehid edilmesi vak'a-si olabilir. Ig sava§ da sahabiler doneminde meydana gelen C e m 
e I ve S iff in olayi gibi miiessif vak'alar olabilir. 

§er insanlann muslumanlann diinyasma mirasgi olmasi ciimle-sinden xnaksad zalimlerin haksiz 
olarak musliimanlara hiikumdar ol-masi, idareyi gayri mesru bigimde ele almalan ve 
musliimanlann mallanna haksiz olarak el koymalandir. 


4044) "... Ebu Hureyre (Radtyallaku enh)'den; §oyle demi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir gun halkdn yarar-lanmasi) igin acik bir yere ciktiydi. 
0 esnada bir adam O'nun yanina gelerek i 

Ya Resulallah! Kiyamet ne zaman kopacakhr, diye sordu. Bunun uzerine Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Bu hususta kendisine soru sorulan zat, soru sorandan daha bil-gili degildir. Velakin ben sana 
kiyametin alametlerinden haber vere-cegim: Cariye kendi sahibesini dogurunca i§te bu (hal) 
kiyametin alametlerindendir. Yaiin ayak, ciplak takimi insanlara ba$ olunca, i§te bu (durum) da 
kiyametin alametlerindendir. Koyun cobanlan yuksek bina yapmakta birbirleriyle yan§inca bu da 
kiyametin alametlerindendir. Kiyametin kopma zamam Allah'tan ba$ka kfmsenln bilmedigi be? 
§eye dahildir, buyurdu. ResOIulIah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bundan sonrat Lukman 
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suresinin 34. ayetini okudu." 


izahi 


Bu hadis daha uzun bir metin halinde sunenimizde 64 numarada ge^ti ve gerekli bilgi orada 
gerek bu hadlsin ve gerekse bundan 6n-ce gegen 63 nolu hadisin izahi bolumunde verildi. Artik 
burada tek-rarlamaya gerek yoktur. Oraya miiracaat edilmelidir. 


4045) "... Enes bin Malik (Radtyalldhu <z»A)'den; gbyle demigtir: 

Dikkat ediniz ben size Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'-den isittigim dyle bir hadis 
rivayet edecegim ki benden sonra big bir kimse onu (ResClulIah Sallallahu Aleyhi ve Sellem'den 
i§itmi§ olarak) size rivayet etmeyecektir. Ben o hadisi (bizzat) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) 'den (kulagimla) isittim: 

(Alimlerin olmesi suretiyle) ilmin kaldinlmasi, cehaletin ortaya tikip cogalmasi, zinanin 
yayginlasmasi, igkinin (aleni olarak) igihne-si ve elli kadimn bir tek erkek bakam olacak 
derecede erkeklerin (sa-yisinin azahp) gitmesi ve kadinlann (cogunlukta) kalmasi sflphesiz 
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izahi 


Bu hadisi; Buhari, Muslim, TirmizI, Nesai ve Ahmed de rivayet etmisjerdir. 

Enes (Radiyallahu anh)'in; "Ben o hadisi O'ndan (bizzat) isittim" sdzu ilk soziinun te'yid ve 
takviyesi mahiyetindedir. M ii s 1 i m' in rivayetinde bu cumle yerine;- *o hadisi O'ndan 
i§iten bir kimse" cumlesi bulunur. Bu takdirde cumleden kas-dedilen mana soyle olur: Benden 
sonra o hadisi O'ndan i§itmi§ olan hie bir kimse size rivayet etmeyecektir. Bu kaydin dikkate 
alinmasi gerekli oldugu icin parantez ici ifade ile buna i§aret ettim. 

EI-Hafiz, Enes (Radiyallahii anh) 'in boyle soylemesinin sebebi hakkinda $u bilgiyi verir: 

Enes (Radiyaliahu anh) bu hadisi Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'den i§ltmi§ 
sahabilerden hig bir kimsenin hayatta kalmadigim bildiginden dolayi boyle demi§tir. Qiinku Enes 
(Radiyaliahu anh) B a s r a' da vefat eden son sahabidir. Bu konu§-mayi Basra halkina hitaben 
yapnu§ olmasi kuwetle muhtemel-dir. Konu§manm sirf Basra halkina olmayip umumi olmasi ih- 
timali de mevcuttur. Bu takdirde herhalde bu konu§mayi omrunun sonlannda yapnu§tir. Cunku 
o donemde hayatta kalan ve Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'den bizzat hadis i§itmi§ 
durumdaki sahabi sayisi pek azdi ve iglerinde bu hadisi Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam) 'den i§itmi§ bir kimse yoktu. Bu durum da muhte-meldir. 

Kiyametin alametlerinden sayilan erkeklerin azalmasi ve kadin-lann gogalmasi durumu ile ilgili 
cumlenin izahi bolumunde Tuhfe ya-zan §u bilgiyi verir: 

Erkeklerin sayisinm azalmasi ve kadin sayisirun gogunlukta olmasi sebebi hakkmda §6yle 
denihnigtir: Fitnelerin gogalmasi sebebiy-le meydana gelecek sava§lar yuziinden erkeklerin bir 
kismi 61duru-lecek ve boylece sayisi azalacakbr. 

Ebu Abdilmelik: Bu ciimle fetihlerin gogalacagina bir i§arettir. Fetihler dolayisiyla gok sayida 
cariye edinilecektir. Cumle, bir erkegin cok sayida cariye sahibi olacatma i§aret eder, demi§tir. 
EI-Hafiz, Ebu Abdilmelik'hi g6rii§unu ve yorumunu kabul etmeyerek: Hadisin bazi rivayetlerinde 
erkeklerin sayisinm azalacagi ve kadmlann sayisinm gogalacagi ifade edilmektedir. Bu itibarla 
cumlenin acik manasi kadin ve erkek sayismda gdrfilecek bu farkin bir sebebe dayah olmaksizin 
kiyamet alametlerinden sayilma-sidir. Bu farklihk bir ilahi takdirle olur. Kiyamete yakin 
zamanlarda dogan cogunluklann gogunlugu kiz gocuklanndan olu§ur ve dogan erkek gocugu az 
mikdarda olur, demi§tir. 

Fladiste sayilan geylerin kiyamet alametleri olmasinin hikmeti ve sebebi ile ilgili olarak Tuhf e 
yazan §6yle der: 

Gerek dunya hayatimn dtizenli olmasi ve gerekse ahiret hayati-mn kazanilmasi, ba§ka bir 
deyimle dunya ve ahiret mutluluguna eris-mek §u beg §eyin korunmasina baghdir: Din, akil, 
neseb-soy, nefis ve mal. Dini ilimlerin kaldinlmasi ve din bilginlerinin yoklugu dini ihlal eder. Igki 
akh ihlal eder. Zina, nesebi ve soyu bozar. Fitnelerin gogalmasi can ve mal emniyetini giderir. 
Bu be§ §eyin bozulmasi dun-yamn sonunun geldiginin belirtisidir. 


4046) "... Ebu Hiireyre (Radtydtl&hu ank)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyki ve Sellem) §6yle buyurdu, demi§tir: 

Firat nehri altindan bir dagi ortaya gikarmadik^a kiyamet kop-mayacaktir. insanlar o altin 
iizerine (gati§ip) olduriilecek ve on in-sandan dokuzu oldiirulecektir." 

Not: Zev'Md'de ?5yle denilmi?tir : Bunun senedi sahih olup rftvileri gOveoi-lir z&tlardir. Ebfi 
D&vOd*un rivayet ettigi me tin; 

Firat'in altin hazinesini ortaya fikarmasi zamani yakla?iyor. Fler Um 0 orada bulnnursa ondan 
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izahi 


Bu hadisin benzerini Buharl ve Muslim Fitaeler b5-lumunde, Ebu Dftvud Melahim 
bdlumunde ve Tirmizt Sifatu'l-Cenne bolumunde rivayet etmiglerdir. Ebu Da v ud * un 

rivayet ettigi metin notta belirtilmis.tir. Buh&ril deki metin de aynen E b u D4 vfid'un rivayet 
ettigi metin gibidir. M ixs-1 i m' in rivayeti ise muellifimizin rivayetine benzer. 

First nehri bildigimiz nehirdir. Arapgada ona Furat denilir. 

Fladiste gegen "Yahsiru" fiilini N e v e v 1 "suyunun gekilme-siyle ortaya cikanr" §eklinde 
agiklamis,tir. Yani F i r a t nehri, su-yunun gekilmesiyle ortaya altmdan bir dag meydana 
gikanr. 

BuhariveEbu Davud'un rivayetlerinde "altindan bir hazine" tabiri bulunur. 

El-Flafiz bu rivayetlerdeki degigikligi belirttikten sonra: Ortaya gikacak altina hazine denmesi 
sebebi ortaya gikmadan once-ki durumu itibariyledir, dag denilmesi ise goklugundan kinayedir, 
de-migtir. 

El-Kari de: Altindan bir dag ve altindan bir hazine riva-yetleri ile isaret buyurulan olayin tek bir 
olay olmasi muhtemeldir. Bu takdirde kasdedilen mana altindan bir dag buyuklugunde muaz- 
zam bir hazinenin ortaya cikmasidir. Olaylann muteaddid olmasi ih-timali de var. Yani F i r a t 
nehri bir altin hazlnesini ortaya gika-racak, aynca altin madeninden bir dagi meydana 
gikacaktir, demig-tir. 

Avnu'l-Mabud yazan bu nakilleri yaptiktan sonra: Ben derim ki bu son ihtimal agik degildir. Agik 
olam birinci yorumdur. Flatta ben-ce dogrusu odur, der. 

Flulasa bu hadiste kiyametin alametlerinden sayilan husus ve olay, F i r a t nehri suyunun 
gekilmesiyle, ba§ka bir deyimle bu nehrin kurumasiyla muazzam bir altin hazlnesini veya gok 
zengin bir altin madenini ortaya cikarmasi, halkin bu serveti kapigmak icin bir-birine du§iip 
catigmasi ve cogunun oldurulmesidir. B u h a r i ve Ebu Davud'un rivayetlerinde "0 dSnemde 
orada hazir bulu-nan bir kimse sakin o altin hazlnesinden bir §ey almasm" §eklindeki emir ve 
tavsiye o hazine ve servetin kapigilmasi yuzunden gikacak fitne ve fesaddan uzak durmak 
igindir. 

F i r a t nehrinin kuruniasi veya suyunun gekilmesi hadiste ge-gen "Yahsiru" fUUnin ifade ettigi 
manadan gikar. Yukarda da bellrt-tigim gibi Nevevi boyle manalandirmi?tir. Ancak §6yle bir §ey 
de olabilir: F i r a t nehrinin mecrasuun degi§mesi veya degigtiril-mesi sonucunda soz konuau 
olay meydana gelir. 

Son asnn bazi alimleri bu hadisi te'vil ederek: Bundan maksad altmdan bir dag veya hazine 
degil, F i r a t nehrinin iyi bir §ekil-de degerlendirilmesi suretiyle buyiik servetin kazanilmasi, 
ekonomi-nin bu sayede yiiksek duzeye gikmasidir, derler. Ama hadisgilerden ve mutekaddimin 
olan alimlerden boyle yorumlayanin bulundugunu duymadun. 

F i r a t nehrinin kurumasi ve suyunun gekilmesi bas.h basina bir kiyamet alametidir. Qunku E r 
z u r u m daglarmdan gikip beg alti bin kilometre kadar uzun olan bu muazzam nehir Asya 
kit'asinin bir gok yerine hayat verdikten sonra Basra korfezine dokulmektedir. Bu nehrin 
kurumasi mecrasma yakin milyonlarca halkin, hatta diger canlilann olumu ve kiyametinin 
kopmasi demek-tir. Bu olay asil kiyametin kopmasi zamamnan yaklagtigina alamet sa-yilmi§tar. 

Fladiste beyan buyurulan olay bir takun fitnelere sebebiyet ver-digi igin hadis, fitneler 
bolumunde rivayet edilmistir. 


4047) «... Ebfl Hiireyre (Radtyalldhu anhyden rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Settem) §6yle buyurmu§tur: 




Mai dolup tasmadikga, fitneler meydana gelmedikge ve here $o-galmadikga kiyamet 
kopmayacaktir. Orada bulunanlar i 

Here de nedir? Ya Resulallah diye sordular. 0 uc defa: Oldurmedir. OldOrmedir. Oldurmedir, 
buyurdu." 

Not: Zevftid'de ffOyto denilml^tir : Bunun senedl sahlh olup rftvllerl gttvani-Ur c&tlardir. 

1941 

Tinnld bu hadlain bir fcisnuzu rivayet etmistir. 

26- Kur'an Ve (Dini) ilmin Gidip Yok Olmasi Babi 


4048) "... Ziy^d bin Lebfd (Radtyalldhu onh)'den; §byle demigtir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir §ey anlatarak: Bu, ilmin gitmesi (yok olmasi) 
zamaninda olur, buyurdu. Ben: Ya Resulallah! Kur'an'i okudugumuz, evladimiza onu okuttugu- 
muz ve evladimiz da kiyamete kadar kendi evladina onu okutacagi halde Him nasil gider (yok 
olur)? dedim. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Anan seni kaybedesiye (ydni Hayret sana) Ziyad! Ben muhakkak sen! Medine'de fikhi en iyi 
bilen ad am lard an gdrurdum. §u yahudi-ler ve hiristiyanlar Tevrat ve incil'i okuyup da bu iki 
kitabta bulu-nan hukumlerden hi? bir seyle amel etmez degiller mi? buyurdu.** 

Not: Zevaid'de $0yle denilmi^tir: Bunun senedi sahlh olup ravilerl gtive-nlllr Kfttlardir. Fakat 
sened munkatidir (yanl rAviler zinciri kopuktur). QimkQ Buhart, et-Tarihu's-Sftglr'de : Ravi 
Salhn bin Ebil-Ca'd, Ziyad bin Lebld'den ha-dls Isitmemi?, demi?tir. Zebebl de eI-Ka?ifte bu 
hususta Buharl'ye uyarak: tbn-1 M&ceh yaninda bu hadlsinden baska Ziyad'm baska hadlsi 
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yoktur. Kalan Ktttub-I Sitte'de Ziyad'm hie Wr hadlsi yoktur, demisUr. 


izahi 


Zevaid nevinden olan bu hadisi Ahmed de rivayet etmistir. Tirmizi de flim bablan bolumiinun 
"ilmin gitmesi" babinda bu hadisin benzerini Ebii'd-Derda (Radiyallahii anh) 'den rivayet 
etmistir. Oradaki hadis buradakine gok benzedigi igin mealini bu-raya aktarmayi uygun buldura: 

"... Ebu'd-Derda (Radiyallahii anh)'den; §6yle demistir: 

Biz, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in beraberinde bu* lunuyorduk. 0, mfibarek 
gozlerini havaya dogru kaldirarak (yani goge bakarak) : Bu, (vahy'a day ah) ilmin insanlardan 
kapihp ahna-cak zamandir. Oyle ki artik insanlar bu ilimden bir sey almaya muk-tedir 
olmayacaklardir,(alimler bu buyrugun Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in ecelinin 
yaklastigma i§aret oldugunu sdylemis-lerdir), buyurdu. Bunun uzerine Ziyad bin Lebid el-£nsari 
t 

Kur'an'i okudugumuz halde ilim nasil bizden kapihp ahm 

Allah'a yemin ederim ki, biz Kur'an'i muhakkak okumaya devam ede-cegiz ve onu kadmlarumza 
ve evladimiza muhakkak okutacagiz, dedL Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) • 

Anan seni kaybedesiye (yani Hayret sana) Ya Ziyad! Ben sen! muhakkak Medine fikih'NIanndan 
sayardim. §u Tevrat ve tncll, ya-hudilerin ve hiristiyanlann yanmdadir? Buna ragmen onlara bir 
fay-da saglanuyor, buyurdu." 

Hadiste gegen; liLI '&&* cumlesinin asil manasi anan seni kay- 

betsin, yani olesin demektir. Fakat Araplar bu cumleyi bir §eye hay-ret ettikleri zaman 
kullanirlar ve hayret ettiklerini if ade etmek ister-ler. 




Hadisteki ilimden maksad dini ilimdir. Yani Kur'an-i Kerim ve Hadis ilmi ile, bunlarla ilgili 
ilimlerdir. 


Tuhfe yazannm beyamna gore el-Karl bu hadisin izahi bolumunde §6yle demistir: Yani yahudiler 
ve hiristiyanlar Tevrat ve Incil'i okuduklan halde bu kutsal kitablarla amel etmedikleri igin nig bir 
yarar elde edemedikleri gibi muslumanlar da Kur'an-i Kerfm ile amel etmedikten sonra bunu 
okumalan ve okutmalan bir yarar sag-lamayacaktir. Onemli olan, Kur'an'm hukumlerini 
uygulamaktir, onunla amel etmektir. 


4049) "... Huzeyfe bin el-Yeman (Radtyalldhu anhumd)'dan rivayet edil-digine gore; Resulullah 
(SallaUakii Aleyhi ve Sellem) §6yle buyurdu, demigtir: 

Elbisenin nakisi eskiyip gittigi gibi tslamiyet de eskiyip gider. Hatta oruc. nedir, namaz nedir, 
nusuk (yani hac ve umre ibadeti) ne-dir ve sadaka nedir bilinemeyecektir. Allah (Azze ve 
Celle)'nin Ki-tab'i (Kur'an-i Kerim) da bir gecede (kaldinlip) gdtarulecek ve yer rfiziinde ondan 
tek bir ayet bile kalmayacaktir (Veya eskiyip silin-me i§i bir gecede Allah (Azze ve Celle) 'nin 
Kitab'i olan Kur'an-i Ke-tlm'e de sirayet ederek yer yuziinde ondan tek bir ayet bile kalma- 

Ziyad bin Lebid <R.A.)'in Hal Tercemesi 

Ziy&d bin Lebid bin Salebe bin Sinan Ebu AbdiUah (R.A.), Bedir sava$ina satilan bahtiyar 
sahabilerdendir. Hicretten Once Medlne-i MOnewere'den Mekke-i MUkerreme*ye Restil-i Ekrem 
(aA.V.)ln yarnna gitmi? ve sonra hicret zamani VIekke'den Medlne"ye hicret etmi'Hir. Bu 
itibarla hem muhacirlerden hem de En-tar'dan sayilir. Bu sat Hadramut ve ba?ka yer valiligini 
yapmi?tir. Ravileri Atl 31 n Malik ve Salim bin Ebi'l-Ca'd'dir. tim-l Maceh yanmda onun bir hadlsi 
var-Kit. Bu zat Hz. Muaviye (R.A.)'m Wlafetlnln ilk zamanlannda vefat etnu>tir. (Hu-Au. 126) 

yacaktir.) C°k ya$Ii erkekler ve pek ihtiyar kadinlardan olu§an bir takim insanJar kalacak ve t 
biz babalanmiza $u "La ilahe illallah" ke-Umesi (hali) uzerine yeti§tik de (dinden bilebildigimiz) 
bu kelimeyi sdyleriz, diyeceklerdir. 

Huzeyfe bin el-Yeman bu hadlsi rivayet edince, (orada bulunan) Sila kendisine: 

0 ya$nlar namaz nedir, orug nedir, nusuk (yani hac ve umre ibadeti) nedir ve sadaka nedir? 
bilmezken "La ilahe illallah" kelimesi onlara bir yarar saglaraaz, dedi. Huzeyfe, SUa'run bu 
sdzunu cevab-siz biraktL Sonra Sila bu sdzu Huzeyfe'ye karsi uc defa tekrariadi. Her defasinda 
Huzeyfe onun s5zttnu kargiliksiz birakti, ona bakmadi. Ni-hayet a?iincii defasindan sonra 
Huzeyfe, Sda*ya ddnerek fig defa i 

Ya Sila! Tevhid kelimesi onlan (ebedi) atesten kurtanr, dedi." 

Not: Zev&id'de ?8yle denUml?tir: Bunun senedi sahlh olup ravilert gave, nlllr zatlardxr. Hakim 
de bu hadlsi rivayet ederek senedinin MQslimln sarU u«e-rlne sahlh oldu&unu saylemlgtir. 


4050) "... Abdullah (bin Mes'ud) (Radtyalldhu ank)'den riv&yct ediWi-gine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demijtir: 

Kiyametin kopmasina yakin zamanlarda 6yle gunler olur Id illm o gunlerde kaldinlir, cehalet o 
gunlerde iner ve here o gunlerde co-. Here de oldurmc olayidir." 


4051) "... Ebfi Musa (el-Es'ari) (Radiyallahu owAJ'den rivayet edildigi-:ie gore; Resulullah 
(Sallallaku Aleyhi ve Sellent) §6yle buyurdu, demigtir: 

Sizin Snfinuzde §iiphesiz oyle giinler vardir ki cehalet o gunlerde ner, ilim o gunlerde kaldinhr ve 
here o gunlerde cogahr. Sahabiler, Ya Resulallah! Here nedir? diye sordular. 0. Katildir (insan 
oldiirmektir), buyurdu." 



4052) "... Ebu Hiireyre (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gore; Lesulullah (Sallallahii 
Aleyhi ve Sellem) : 

Zaman yaklagir. Him noksanla§ir, §iddetli cimrilik kalblere konu-ir, fitneler meydana cikar ve 
here cogahr, buyurdu. Sahabiler: Ya Resulallah! Here nedir? diye sordular. 0: Katildir (insan 
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dldurmektir), buyurdu." 


izahi 


Abdullah ve Ebu Musa (Radiyallahu anhiima) 'nin adlsleri ayni mealdedir. Buhari ve Tirmizi, 
miiellifimiz tbi Fitneler bolumiinde, Muslim de ilim bolumiinde rivayet miglerdir. Baa rivayetlerde 
bir tek senedle E b 0 Musa ile bn-i Mes'ud' dan mu§terek nakil yapilmigtir. 

Bu iki hadiste gegen -ilmin kaldmlmasi ve cehaletin inmesi* ile ?ili ciimlelerin izahi bolumiinde 
el-H&fiz: Bu iki cumlenin anasi goyledir: Ilim, alimlerin olmesiyle kalkar. Her alimin 61u-uyle 
ilimde bir noksanhk meydana gelir. Qunku 61en alimin yeri )§ kalir ve onun bilip de diger 
alimlerin bilmedigi bilgiler acismdan r cehalet meydana gelir, demi§tir. 

Ebu Hiireyre (Radiyallahu anh) 'in hadisini Buhari, Edeb bolumunde ve aynca Fitneler 
bSliimunde rivayet etmigtir. 

M ii s 1 i m de Kader bolumunde rivayet etmigtir. Ebu Davud ise miiellifimiz gibi Fitneler 
bolumiinde rivayet etmi§tir. 

Bu hadisin *Zaman yaklagir* mealindeki ciimlesi degi§ik §ekiller-de yorumlannu§tir. Avnu'l- 
Mabud yazan bu yorumlan §6yle sirala-maktadir: 

1. Bundan maksad kiyametin yakla§masi olabilir. 

2. Zamanin insanlarinin §er ve fitne bakimindan birbirine yakin karekterde olmasi, yani 
biribirine benzemesidir. 

3. Zamanin insanlarinin omiirlerinin kisalmasidir. 

4. Giindiizlerin ve gecelerin sxirelerinin birbirine yakin olmasidir. H a 11 a b i: Bunun manasi 
Smiirlerin kisa ve bereketsiz olmasidir. Bir kavle gore manasi, kiyametin kopma zamanimn 
yaklagma-sidir. Diger bir kavle gore manasi zamanin gargabuk gecmesi, yihn ay gibi, aym hafta 
gibi ve haftanm giin gibi hizh gecip gitmesidir, d«r. 

Beyzavi: Bunun maksad devletlerin omiirlerinin kisa sOr-mesi, ku§aklann gabuk tiikenmesi 
olabilir, demi§tir. 

tbn-i Battal da: Bunun manasi §6yle olabilir: Dinin za-yifligi bakimindan zamanin insanlarinin 
durum ve hallerinin birbirine yakin olmasidir. Halkin gogunun fasik ve gunahkar olmasi sebe- 
biyle iglerinde iyi §eyleri emreden ve kdtiiliiklerle miicadele eden kim-se bulunmaz, demigtir, 

Hadiste haber verilen ilmin noksanligi, seckin din alimlerinin 61-mesiyle meydana gelir. 

Hadiste gecen "§uhh" haklan odemede cimrilik gostermek ve hak-siz kazang igin ihtirash olmak 
demektir. Bu hastaligin kalblere girip iyice yer etmesi ge§itli meslek sahiblerinde kendini 
gfisterir. Ilim adamlan ilimlerini ve bilgilerini saklamakla cimrilik eder, san'atkar bildigi san'at 
dahnda cimrilik eder ve varhkh kimseler de mal .baV 1 mindan cimrilik eder. Biitiin bunlar a§in 
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ihtiras ve cimrilige kap;l*t-rak yukumliiluklerinin geregini yapmazlar. 


27- Emanetin (Kalblerden Silinip) Gitmesi Babi 


4053) "... Huzeyfe (bin el-Yem^n) (Radtyall&hu ankumaydzn; §6yle demijtir: 




Resulullah (Sallallahii Aleyhi ve Sellem) (emanet hakkinda) bize iki hadis buyurdu: Ben 
bunlardan birisini (n haber verdigi duru-mu) gordum. DigerinHn haber verdigi durumu) da 
bekliyorum: 

Resulullah (Sallallahii Aleyhi ve Sellem) bize, emanetin erkek-lerin kalblertnin cezrine (Tanaf isi 
dedi ki: Yani erkeklerin kalbleri-nin icine, derinligine) indigini anlatti. Ve Kur'an indi. Biz 
Kur'an'dan bilgi aldik ve siinnet'ten bilgi aldik. 

Sonra Resulullah (Sallallahii Aleyhi ve Sellem) emanetin kaldi-nlmasini (yani kalblerden 
silinmesini) da bize anlatarak: 

Adam (gece) uykusunu uyur, (o uykuda iken) kalbinden emanet (alimp) kaldtnhr da ertesi giin 
emanetin izi siyah bir leke izi gibi (ufacik) olur. Sonra adam (tekrar gece) uykusunu uyur. (Bu 
kere uykuda iken) kalbinden emanet sdkulfip alinir ve ertesi gQn emanetin izi balta sallayan 
igcinin avucundaki kabarcik izi gibi olur. (Bu kabarcik) senin kendi ayaginin iizerinde 
yuvarladigin korun meyda-na getirdigi kabarcik gibidir. Sen onu s.is.mis. goriirsun (yani yararb 
bir geli§me hayal edersin). Halbuki o kabarcjgin icinde (yararli) hie bir sey yoktur, buyurdu. 
Sonra Huzeyfe (durumu izah igin) bir avue cakil ta§lanm alarak diz kapagi ile ayagi arasindaki 
kisim iizerinde yuvarladi. (Sonra Huzeyfe hadis rivayetine devamla dedi ki:) Resul-i Ekrem 
(Sallallahii Aleyhi ve Sellem) : 

(Emanet kalblerden sokuldiikten) sonra insanlar sabahleyin au§ veri§ edecekler. Fakat hie bir 
kimse emaneti oda etmeye yana§maya-cak (ve emin kimselerin sayisi yok denecek derecede 
azalacak) gdyle ki: Falan ogullan icinde emin bir adam var, denilecek ve bir adam lehinde : 0, 
ne akilhdir, o ne kahramandir, o ne nazikdir, denilecek. Halbuki (boyle ovulen) adamin kalbinde 
hardal tanesi kadar iman yoktur, buyurdu. 

(Huzeyfe dedi ki vallahi:) 6yle bir zaman ya§adun Id (o d6nem-de) hanginizle ali§ veri§ 
ettigime bakmazdim (yani endlge duymaz-dim). Qiinku ah§ veri$ ettigim ki§i miislumansa 
mJislumanhg^ kendi-sini bana hiyanet etmekten muhakkak menedecekti ve §ayet yahudl veya 
hiristiyansa onu bana hiyanet etmekten hakimi menederdl. Ama bugiin ben falan ve filandan 
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ba§ka hie bir kimse ile ans. verig edemez oldum." 

izahi 


Bu hadisi; B u h a r 1, Rikak kitabi ile Fiten kitabinda, Muslim, Iman kitabinda ve Tirmizi, Fiten 
kitabinda rivayet et-miglerdir. 

Hadiste gegen bazi kelimeleri aciklayahm i 

Cezr ve Cizr: Bir §eyin ash ve koku demektir. Burada kalbin ici, derinli'M manasi kasdedilmigtir. 
Hadiste gegtigi gibi Tanafisi bu kelimeyi kalbin igi diye aciklami§tir, 

Vcktej Bir §eyde gorulen iz ve eser demektir. Mesela bir cis-min renginden degigik bir renkte o 
cisimde gorulen bir nokta, cizgi veya lekeye Vekte denilir. Bazilan Vekte'yi rengin siyahlasnttaa 
manasiyla aciklami§lardir. Vekte*nin gogulu Vekt'dir. 

Mecl i Kazma, balta sallamak gibi agir bir igte gahgmaktan dola-yi avueun iginde meydana 
gelen kabarciktir. Cemr: Kor demektir. 

Miintebir: Vucudda meydana gelen gig demektir. Sai: Hakim ve vali gibi halkin hak ve hukukunu 
kollayan, ada-leti yerine getiren yetkili devlet adami demektir. 

Hadiste konu edilen Emanet kelimesiyle kasdedilen mana husu-sunda degigik goriigler vardir. 
Hiyanetin kargiti olan giivenilirlik, iman, Allah'a itaat, kullann Allah'a kargi yiikumluliikleri, 
AUah'in kullanndan aldigi ahid gibi manalara yorumlanmigtir. 

El-Hafiz bu hadisin izahi boliimtinde Emanet kelimesiyle kasdedilen mana ile ilgili olarak ozetle 
goyle der: 

Ibnu't-Tin: Emanet, Allah'tan bagka hig kimsenin bileme-digi kulun gizli yonudur, demigtir. 



tbn-i Abbas (Radiyallahii anhuma) 'dan yapilan rivayete gore kendisi: Emanet, Allah tarafmdan 
kullara verilen emir ve ya-saklann tiimudur, demigtir. Yani kullann yapmakla miikellef olduk-lari 
farzlarm tamami ve sakmmakla yukumlli bulunduklan haram-lann tamammdan sakmmalandir. 
Bir kavle g6re emanet, Allah'a itaat ve kulluk etmektir. Diger bir kavle gore kulun 
yukumlulukleri-nin tiimudur. Bagka bir kavle gore Allah'in kullardan aldigi ahid ve sdzdur. 

Bu degigik gorugler; Biz, emaneti goklere, yere ve daglara teklif ettik..." (Ahzab, 72) aye-tinde 
bulunan Emanet kelimesinin agiklamasi hususunda da vuku bulmu§tur. 

Tahrir sahibi: Bu hadiste mezkur Emanet, amlan ayette bulunan Emanet in aymsidir. Emdnet 
kelimesi her iki yerde de iman manasi-nadir. Bu manada emanet kalbe iyice yerlesince, emirlere 
itaat edilir ve yasaklardan kagmilu*, demigtir, 

Ibnu'l-Arabi de: Bu hadisteki emanetten maksad iman-du*. Bunun kalblerden kaldinlmasi, yani 
imanm kalbten gikip gitmesi olayi §6yle cereyan eder: Kotii i§ler daima imam zaafa ugratir. 
Imaa zayuTigi son hadde varinca imanm yalmz eseri ve izi kahr. 0 da dil ile muslumamm 
demek ve kalbin dis. kismindaki zayif itikaddu*. I§te Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatii ve's-selam) 
imanin bu izini, vucudun di§mda gorulen bir ize benzetmi§ ve imanm zayiflil^ni kinaye yoluy-la 
uyku ile ifade etmi§tir. Aynca imanm kalbten gidi§ini, aynligmi da gakil ta§lanmn ayak iizerinde 
yuvarlana yuvarlana yere du§u§une benzeterek taglann yuvarlamgim ona ornek gostermigtir. 
der. 

Hadisin "Halbuki adanun kalbinde bir hardal tanesi kadar imai yoktur" ciimlesi emanetin iman 
manasmda kullanildigma alamettir 

Hadisin ali§ veri§ etmek, kimsenin emaneti eda etmeye yana§ mamasi, gilvenle ali§ veri§ 
edilebilecek kigilerin sayismm azligi ile ilgili ciimleleri ise emanetin guvenilirlik anlaminda 
kullanildi|^nui be-lirtisidir. Bu takdirde "Hardal tanesi kadar iman yoktur" cumlesin-deki iman 
kelimesi emanet kelimesi yerine ve emanetin onemini be- 

lirtmek igin kullamlmis olur. Nitekim bir hadiste; If ifllf v * I "Emanete riayeti olmayanin dini de 
yoktur" buyurulmugtur. 

H u z e y f e (Radiyallahii anh) 'in Peygamber (Aleyhi's-salatii ve's-selam)'den bir gok hadis 
rivayetinde bulundugu malumdur. Bu-rada: "Resulullah (Sallallahix Aleyhi ve Sellem) bize iki 
hadis bu-yurdu" soziinden maksadi emanet hakkmdaki hadislerdir. Bu iki ha-disten birincisi 
emanetin erkeklerin kalblerinin derinli'Hne indlftine dair hadistir. ikinci hadis ise emanetin 
kalblerden kaldinlmasi ve so-kuliip alinmasi ile ilgili hadistir. 

Hadisin bag kismmda emanetin erkeklerin kalblerine indi'M bil-dirilmektedir. S i n d i' nin 
beyanma gore bundan maksad sirf er-kekler degil erkek kadin butiin insanlardir. Emanetin esas 
itibariyle kadinlarda azhgi nedeniyle maksadin sirf erkekler olmasi ihtimali de mevcuttur. 

H u z e y f e (Radiyallahii anh), emanetin erkeklerin kalblerinin derinligine indigine dair hadisi 
rivayet ettikten sonra "Ve Kur'an indi. Biz Kur'an'dan bilgi aldik ve siinnet'ten bilgi aldik" der. 
Yani emanet kalblere indikten sonra biz Kur'an-i Kerim ve Hadis-i §erif ile emanet'e baglihgimizi 
pekigtirdik, iyice §uurlandik ve digimizi da igimizi de giizellegtirdik. 

Buradaki Siinnet'ten maksad Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatii ve's-selam)'den aldiklan ve 
ogrendikleri hadislerdir. 

Emanetin kaldinlmasina dair hadiste bu manevi ve kutsal dege-rin insanlann kalblerinden 
tedricen alinacagi ve halkin gogunun bu-nu yitirecegi ebedi bir usul ile ve orneklendirilerek 
beyan buyurul-mugtur. 

Huzeyfe (Radiyallahtt anh) bu iki hadisi rivayet ettikten sonra emanetin yaygin ve hukumran 
oldugu donemi de, emanetin kadar azaldigi donemi de yasadiguu ifade etmekle Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in bir mu'cizesine igaret etmektedir. 

Bu muazzam hadisin izahi konusunda daha genis. bilgi aimak is-teyenler buna dair serh 
kitablanna ba§vurabilirler. Biz bu kadarla yetinelim. 



4054) "... Ibn-i dmer (Radtyalldhu onhum&)'dan rivayet edildigine gore; Resfilullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Selletn) §oyle buyurdu, demi§tir: 

Allah (Azze ve Celle) bir kulu helak etmeyi diledigi zaman on-dan hayayi sokup ahr. Sonra 
ondan hayayi sokup ahnca sen o kula (herkesge) ancak ^ok menfur olarak rastlarsin. Sonra sen 
ona ancak, Cok menfur oldugu halde rastlayinca on(un kalbin)den emanet soku-lup ahnnus 
olur. 0 herif (in kalbin)den emanet ^ekilip (Ikanhnca da sen ona ancak hiyanetci olarak ve 
herkesin nazannda hiyanetle me§-hur oldugu halde rastlarsm. Sen ona ancak hiyanetkar ve 
hainlikle me§hur olarak rastlayinca onun kalbinden rahmet cekilip ?ikanbr. Onun kalbinden 
rahmet sokiilup alininca da sen ona ancak kovuhnus, lanetlenmis olarak rastlarsm. Sonra sen 
ona ancak kovulmus, lanet- olarak rastlayinca ondan Islamiyet bagi goziiliip gikanlir." 

Not: Zev&ld'de ?tiyle dentlmi?tfr: Bunun senedinde Said bin Sinan bulnnur. Bu rftvl zayiftir ve 
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adinm ne olduiu hiwQiunda JhtH&t vardir. 


28- Kiyametin Biiyiik Alametleri Babi 


4055) "... Huzeyfe bin Esid Ebi Serlha (RadtyaU&hll <mk)'den; goyle demigtir: 

(Bir gun) biz (sahabiler) kiy&met gflnu (halleri) hakkinda (ken-di aramizda) muzakere ederken 
Resulullah (Sallallaha Aleyhi ve Sel-lem) (yukanmizdaki) bir odadan inip ilzerimize geliverdl ve 
t 

(§u) on bllyiik alamet vuku bulmadik^a kiyftmet kopmayacaktir i Gflne§in bati tarafindan 
dogmasi, Deccal, Duhan, Dabbe (tu'l-Ard), Ye'cuc ile Me'cuc ,tsa bin Meryem'in (gokten inip 
meydana) 'Mkmasi, biri doguda, biri batida ve bin Arap yanmadasinda olmak fizere fig Husuf 
(yani arz'in gokmesi) ve Ebyene'nin Aden memleketinln en uzak yerinden qtiap insanlan Mah§er 
(yerin) e sevkeden 6yle bir ateg ki insanlar geceleyince o da onlarla beraber geceler ve insanlar 
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6gle vakti uyuyunca o da onlarla beraber uyur." 


izahi 


Bu hadisi Muslim, Tirmizi ve Ebu Davud da Fitneler bSliimfinde rivayet etmiglerdir. Tuhfe 
yazaruun bey&nina g6-re N e s a i de rivayet etmigtir. 

Muellifimizin 4041. hadisi bunun kisa bir rivayeti mahiyetindedir. 

Bu hadiste haber verilen kiyametin buyuk alametlerindent s a CAIeyhisselam)'in 
inmesi, D e c c a Tin ve Yecuc ile Me'cuc'un cikmasi olaylan 33. babta rivayet edilen hadis- 
lerde geleceginden gerekli bilgi orada verilecektir. Qiinkii Muellifi-zniz o babi bu uc konuya 
tahsis etmigtir. 

Hadiste haber verilen yer gokunttileri meselesi 29. babta, Dabbe meselesi 31. babta ve giinegin 
bati tarafindan dogmasi meselesi 32. babta geleceginden, ayni gerekge ile bunlarla ilgili bilgiyi 
oraya bi-rakiyorum. Geriye kalan iki alamete gelince: 

Birisi, Duhan'dir. Duhan'in liigat manasi duman demektir. Kiya-metin alameti sayilan Duhandan 
kasdedilen mana hususunda iki go-rug ve rivayet vardir. Bunlari Avnii'l-Mabud yazan bu hadisin 
izahi bolumunde goyle anlatmaktadir: 

1. Merhum T 1 y b i: Bu duhan, Allah Teala'mn; 

J& plku. .iplJI j)3 j£ «o halde (Ey Nebi!) Sema'nin aleni bir duman getirecegi gunil 
gozle" (Duhan, 10) buyrugunda gecen duman-dir. Bu duman olayi Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam) done-minde vuku buldu, denugtir. 

2. Nevevi, Muslim'in §erhinde bu hadisi izah eder-ken: Bu hadis; Duhan'in kafirlerin 
nefeslerini tikayacak ve mu'min-lere de ancak bir nezle gibi rahatsizlik verecek ve henuz vuku 




bul-mayip kiyametin kopmasina yakin bir zamanda meydana gelecek bir duman oldugunu 
soyleyenlerin sozunii teyid eder, demigtir. 

Nevevi daha sonra birinci goruse deginerek : t b n - i M es' H d; Duhan, K u r e y 5' in, yard M 
e k k e mu§rikle-rinin basina gelen kitlik felaketidir ki o felaket onlann baslanna gel-diginde a? 
lik ve gidasizhktan gozleri iyice zayiflanugti ve bundan do-layi havayi hep dumanli gonirlerdi, 
demigtir. Alimlerden bir cemaat da Ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anhiima) 'nin g6ru§une katil- 
nu§tir. Huzeyfe, Ibn-i Omer ve el-Hasan (Radi-yallahu anhum) da birinci gdruste olanlardandu-. 
Huzeyfe (Ra-diyallahu anh) Duhan'in kiyamete yakin zamanlarda gorulecek duman olduguna 
dan- Peygamber (Sallallahii Aleyhi ve Sellem)'den bir hadis rivayet etmi§tir. O hadiste dumamn 
40 gun yer yuzunde kala-ca|a da ifade buyurulmugtur. Rivayetleri birle§tirmek bakimindan; iki 
ayn dumamn vuku bulmasimn kasdedilmig ihtimali de vardir, de-migtir. 

Kurtubl deTezkire'de: Ibn-i Dahiyye demi§tirki: En saghkli g6ru§ bunu iki olaya yorumlamaknr. 
Birisi (Asr-i Saadet'-te) vuku bulmus, digeri ise ilerde vuku bulacaktir. Mekke mugriklerinin 
gordiigu duman hakiki duman degildir. Onlara dyle geli-yordu. Kiyametin alameti sayilan duman 
ise hakiki dumandir. Kur-t u b i daha sonra sozlerine devamla: "ibn-i Mes'ud (Radiyallahu 
anh)'den yapilan rivayete gore kendisi: Dumanlar ikidir, demistir. Mucahid de demi? ki: ibn-i 
Mes'ud (Badiyallahu anh) : Dumanlar ikidir. Birisi ge'Nrildi. Kalan duman ise, yer ile semanin 
arasini doldu-racaktir, demi§tir, diye bilgi vermigtir. 

Diger alamet: Aden memleketinin en uzak yerinden Qikip insan-Ian mahser yerine sevkedecek 
ategtir. Aden, Yemen'de bulu-nan meghur bir gehirdir. Ategin insanlan sevkedecegi Mahger 
yeri-nin § a m arazisi oldugu soylenmigtir. Qiinkii sahih bir hadisle sa-bit oldugu iizere Mahger 
yeri 5am arazisi uzerinde olacaktir. E 1 -Karl'nin dedigi gibi § am arazisi yaMahger yerinin 
baglangig bolgesi olacak veya Allah Teala bu araziyi butun Mahger halkim ala-bilecek derecede 
genigletecektir. Bu alamet henuz meydana gelme-migtir. Allah en iyi bilendir. 


4056) "... Enes bin Milik (Radtyattaku anhyden rivayet edildigine gS-re; Resfllullah (SaUallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

(§u) alb §ey gelmeden once (ibadet sayilan iyi) amelleri isleme-ye acele ediniz; Giinesin bati 
tarafindan dogmasi, Duhan, Dabbetul-Arz, Deccal, her biriniz© mahsus olan (oliim) ve (size 
verilecek) kamu hizmeti." 

Not: Zev&W'de ^Qyle denilml5tlr: Bunun senedl hasendir. Bftvi Sinfla ttn 
Sa'd'm giivenilirligi adi hakkmda ihtilaf vardir. 


4057) "... Ebfi Katade (Radtyalt&hu an A)'den rivayet edildigine gore; Resuluilah (SaUallahu 
Aleyki ve Sellem) §5yle buyurdu, demigtir: 

• Kiyamet alametleri iki yiizden sonradir.»" 

Not: Zevfiid'da $6yle denHmi?tir: Bunun senedlnde Avn bin Omfire el-Abdl bulunur. Bu rftvi 

Iioil 

zayif tir. 

izahi 


Zev&.id nevinden olan bu hadisin izahi boliimunde Sindl §u bilgiyi verir: 

Bu hadisteki kiyamet alametlerinden maksad, buyiik alametlerin oncusu sayilan yalancikgin 
yayginlagmasi gibi kiiciik alametlerdir. (Yani kiyametin kuguk alametleri ResuM Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam) 'in vefatindan itibaren iki yiiz yu sonra gorulmeye baglayacak-tir.) Veya 
maksad biiyuk alametler olup bin iki yiiz yil sonra gorulmeye ba§Iayacakfir. §u takdirde iki yiiz 
yildan maksad; binden sonra gelen iki yuz yildir. Oguncu bir ihtimal olarak maksad §u olabi-lir: 



Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatii ve's-selam) 'in vefatmdan sonra iki yuz yihn gegmesi kiyametin 
bir alametidir. (Nasil ki, Hesul-i Ekrem (Aleyhi's-salatii ve's-selam)'in peygamber olarak 
gonderilmesi de kiyametin yakla§tiginm bir alameti sayilmi§tir) . 

Hadisin senedine gelince ravi Avn bin Cmare* nin za-yifugi notta belirtildi. S i n d i bu hususta 
da §6yle der: S u y u t i demigtir ki: ibnii'l-Cevzi bu hadisi mevzti hadisler ara-smda 
zikretmi§tir. Onun naklen kaydettigi sened, ravi M u h a m -med bin Yunus el-Kudeymi 
yoluylaravi Avn bin Omare' den olmak uzere buradaki seneddir. Yani Avn ve on-dan yukan 
raviler buradakinin aymsidir. Ancak Avn' den riva-yette bulunan zat miiellifimizin §eyhi olan el- 
Hasan bin All el-Hallal degil, Muhammed bin Yunus el-Kudeymi' dir. Ibnu'l-Cevzi^ Bu hadis 
mevzudur ve ravi Avn ile Abdullah bin el-Musenna zayifravilerdir. Ancak bu hadisi uydurmakla 
itham edilen ravi, Muhammed bin Yunus el-Kudeymi'dirr demi§tir. 

Ben derim ki: Muellifin rivayetinde oldugu gibi Muhammed bin Yunus el-Kudeymil den baskasi 
da, bunu Avn'-den rivayetle onu teyid etrai§lerdir. El-Hakim de el-Mustedrek'-te bu hadisi ba§ka 
bir ravi vasitasiyla Avn '.den rivayette bulunarak sahih oldugunu soylemi^tir. Zehebi de 
Telhis'inde §6yl demi§tir: Alimler A v n * i zayif saymislardir ve ibn-i KesI demi§ ki; Bu hadis 
sahih degildir. Eger sahih ise, hicri iki yuz yuir dan sonra, meydana gelen fitne ve Kur'an'm 
mahluk olmasma hull medilmesi meselesinden dolayi bu g6ru§e kar§i cikan hadis imamlai 
Ahmed bin Hanbel ve arkadaglanna yapilan igkence v eziyet olayina yorumlanir. 


4058) "... Enesbin Malik (Radtyall&hu anh)'den rivayet edildigine gore; Resfllullah (SaUallahu 
Aleyhi ve Sellem) §6'yle buyurmu§tur: 

Btnim ummetini be§ tabakadir. (ilk) lark yil (da bulunanlar), ha yir ve takva sahibidir. Sonra yuz 
yirmi yilina kadar onlann ardindan gelenler birbirierine merhamet eden ve birbirleriyle iyi iliski 
kuran-lardir. Sonra yiiz altmi§ yilina kadar bunlann ardindan gelenler birbirierine sirt geviren ve 
birbirleriyle iyi iliskiyi keseulerdlr. Bundan sonra (birbirlerini) oldiirme, oldiirme (devri)dir. (0 
donemde) kur-tulu§, kurtulus. (isteyiniz)." 

Not: Zevaid'de soyle denilmistir : Buntin senedinde Yezld bin Eban er-Rak-fca$t bulunur. Bu 
ravi zayiXtir. Suyutl demis ki: tbnti'I-CevzI bu hadlsi.de bundan onceki hadis gibi mevzu 
hadislere dahil ederek bunun Kamil bin Talha yoluyla Ubad bin Abdillah aracihgiyla Enes 
(R.A.)'den olan rivayetin asilsiz oldugunu ve bu hadisi uydurmakla itham edilen ravinin Ubad 
oldugunu s8ylemistir. Fakat bu hadtsln ba?ka senedlerle de Enes (R.A.)'den rivayet edildigi 
acikhga kavusmustur. Aynca hadisi te'Md eden benzeri hadisler de vardir. 

"... Enes bin Malik (Radiyallahu anhJ'den rivayet edildigine gore Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

Benim ummetim be§ tabakaya aynhri Her tabaka kirk yd (surer). Benim tabakam ve 
sahabilerimin tabakasi ilim ve iman sahibi olanlardir. Kirkinci yd ile sekseninci yd arasina ait 
ikinci tabakaya gelince onlar hayir ve takva sahibleridir, buyurdu demis. Sonra bu (yukardaki) 
hadisin mlslinl anlatti." 

Not: Zevaid'de s5yle denilmistir : Bunun senedi zayifUr. Seneddekl ravUer-den Ebu Ma"n, 
Misver bin Hasan ve Hazira el-AnzI mechul, tamnmaz kimselerdir. Ebu Hatem bu hadisin batil 
oldugunu soylemistir. Zehebt de TabakatU Ricalit-Teh-zIbte Misver'in durumunu anlatirken 

um 

hadlsinin munker oldugunu sfiylemistir. 


29-Husuf (Yere Batmak) Babi 


4059) "... Abdullah (bin Mes'fld) (RadtyaU&kii onAJ'den rivayet edildi-Jine gore; Peygamber 
(SallaUahu Aleyki ve Sellem) soyle buyurmuftur: 

Kiyamete yakin zamanda (bazi gunahkar insanlarda) mesih (hayvan sfiretine gevirilme), 
yere batma ve ta§lanma (azabi) olur." 

Not: Zevaid'de soyle denilmistir: Abdullah (bin Mes'ild) (R.A.)'m hadisine ait seneddeki raviler 



gtivenilir zatlardir. Fakat sened munkatidir. Yanl kopuktur. Cunktt Imam Ahmed'in dedigi gibi 
ravi Seyyar Ebti'l-Flakem. Tank bin Sihab'dan hadls rirayet etmemistir. Ancak tbn-i Hibban'in 
kendi Sahlhlnde rivayet ettigi Ebu Flureyre (R.A.)'in hadlsi bu hadisin sahidi durumundadir. Yani 
aym metin ora-da bulunur ve boylece hadls te'yid edilmis olur. 


4060) "... SehlbinSa'd (es-Saidi) (Radtyallahuanhumd)'danrivfyetedii-digine gore kendisi 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellemyden §6yle buyur-dugunu isitmi§tir: 

Benim iimmetimln sonunda yere batraak, mesih (hayvan stlreti-ne) tevrilmek ve ta§Ianmak 
(azabi) olur." 

Not: Zevaid'de soyle denilmistir : Ravi Abdurrahman bin Zeyd bin Eslem'in snyuligi sebebiyle 
bunun senedi zayiftir. 


4061) "... Nafi (RadtyaUahu ankyden rivayet edildigine gore bir adam (bir gun) tbn-i Omer 
(Radtyalldhu anhiim&ynm yanma gelerek : 

Falan adam size selam eder, diyerek birisinin selamini teblig etti. (Fakat) Ibn-i Omer (buna 
cevaben) : 

0 adamm dinden olmayan bir seyi dine soktugu haberi bana ulasb. Eger o adam hakikaten (bir 
bid'at) lead etti ise sen benden ona selam gdturme. Cunku ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sel-lem) 'den su buyrugu isittim 

Benim ummetimde (veya bu ummette) mesih (hayvan suretine cevirilme), yere batma ve 
taslanma (azabi) olur. Bu (ceza) kaderi In-kar edenler hakkindadir." 


4062) "... Abdullah bin Amr (bin el-As) (Radiyalldhii anhum&)>dan riv4-yet edildigine gore; 
Resulullah (SaUottohu Aleyhi ve Sellem) soyle buyurdu, de-migtir: 

migtir: 

Benim Ommetimde yere batmak, mesih (hayvan suretine peviril-me) ve ta§Ianma (azabi) olur." 

Not: Zev&id'de ?dyle denilmistir: Bunun senedindeki rAvUer gllveallir z&t-tordir. Pakat sened 
munkalldir, kopuktur. Qunku Muhammed bin Mtislim bin Ted-rlis isimU Ebti'z-ZQbeyr, AbduUah 
bin Amr (R.A.)'den hadls i?itmemistir. Bu du-ramu Von-I Muln sfiylemistir. Eba Hatem de : Bu 
ravi Abdullah bin Amr (RA) Fie bulu?mami$, demistir. 

£1031 


izahi 


Bu babta gegen hadisler Zevaid nevindendir. Ancak 4061 nolu ha-disi Tirmizi de Kader 
bolumunde rivayet etmigtir. Bu hadis-lerde gegen Mesh, Hast ve Kazf kelimelerini kisaca 
agiklayalim: 

Mesh: Insanin hayvan suretine sokulmasidn*. Buna Mesh-i Suri, yani suret ve gekil meshi 
denilir. Eski ummetlerde bir takim gunah-lan i§leyen bazi insanlar bu cezaya Qarptinlarak 
mayraun veya do-muz §ekline gevirilmiglerdi. 

Bir de Mesh-i manevl vardir. Yani bazi insanlar i§ledikleri firkin bir takim gunahlardan dolayi 
insan seklinde olsalar bile manevi ydnden hayvanlagmis. ve kalbleri hayvan kalbine donugmu? 
olur. Durum ve davramglari, ahlak ve karekterleri agisindan da insanlardan ziyade hayvanlara 
benzerler. Hatta basireti agik miibarek insanlar bu guruha baktigi zaman yuzlerinde iman 
nurunun izini gdrmedik-lerinden ve yuzlerini ?ok girkin ve tiksindirici olarak gordiiklerinden 
dolayi onlarm manevi yonden mesh edildiklerini sezebilirler. 



Sindi: Buradaki Mesh'ten maksad ya Mesh-i Suri'dir veya Mesh-i Manevi'dir der. Tuhfe yazan, 
buradaki Mesh'i suretin degis-tirilmesi seklinde agiklamistir, 

Hasf i Yere batmaktir. Eski ummetlerin bazisi isledikleri gunah-lardan dolayi yere batmak cezasi 
ile cezalandinlmi§tir. Bu ummette de bazi insanlann bu cezaya garptinlacagi haber 
verilmektedir. 4055 nolu H u z e y f e (Radiyallahu anh) 'm hadisinde biri doguda, biri batida ve 
biri de Arabistan yanmadasinda olmak uzere mey-dana gelecek iig Hasf, yani yere batmak, 
yerin cokmesi olaylan.kt-yftmetin alametlerinden sayilnngtir. 

Ibnu'l-Melik: Yere batma olayi, depremier bir cok yerde vuku bulmugtur. Ama bu hadisle haber 
verilen yer cdkuntu olaylan belki vuku bulmu§ olan depremier degil, §iddet ve zarar bakmundan 
daha buyuk olanlardir, ileride meydana gelecektir, demistir. 

Kazft Ta§lamaktir. Bilindigi gibi L u t kavmi. livata-homo-seksuel rezaletini butun uyanlara 
ragmen birakmaymca gokten ya-gan ta§larla cezalandinldi ve memleketlerinin alti ustune geldi. 
Tuhfe yazan burada Kazf kelimesini bu §ekilde yorumlamigtir. 

4061 nolu 1 b n-i Omer (Radiyallahu anhuma)'nin hadisi-ne donelim. Bu hadisin sonundaki; = 
"Bu (ceza), kaderi inkar edenler hakkindadir" cumlesi hadisin metninden bir parga olabilir. Bu 
takdirde bu cumle Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in buyrugunun bir pargasi olur. 
Tirmizi' nin riva- 

yetinde bu ciimleden yalniz; jXd\ Jil j pargasi bulunur ve hadisin metnindendir. Oradaki ifade 
tarzi buradaki ciimlenin de hadisin metninden bir parga olmasi ihtimalini kuwetlendirir. Bu 
sebeple ben tercemede kuvvetli ihtimali dikkate aldim. Bu cumlenin raviye ait olmasi ihtimali de 
vardir. Elde mevcut Misir baskisi niishasmda bu cumleyi gift tirnak disma almakla tashihei 
Muhammed Fuad Abdulbaki'nin ikinci ihtimale tarafdar oldugu anla-suir. Haddi zAtinda cumle 
buna muhtemel olmakla beraber T i rm i z X' deki rivayet birinci ihtimali kuwetlendirir. Allah 
en iyi bi-lendir. 

Bu hadiste soz konusu edilen "Kader ehli" teriminden maksad Ka-deriye mezhebi mensublandir. 
Bu mezhebi benimseyenler Kader'i inkar ederler. Bunlara gore kul, kendi fiilinin yaraticisidir, §er 
sayilan seylerin yaraticisi Allah degil, kuJIardir. Allah yalniz hayir sayilan seylerin yaraticisidir. 

Kader ile ilgili hadisler sunenimizin Mukaddime bolumiinun 10. batinda 76 - 92 numaralarda 
gegti. Gerekli izah da orada verildi. Bu-rada §unu soylemekle yetinecegim: 

5erhu's-Sunne'de: Kader'e iman etmek farzdir. Kader'e iman §dy-ledir: 

Allah kullann hayir ve §er tiim amellerinin yaraticisidir ve kul-lanni yaratmadan once amellerini 
Levh-i Mahfuz'da yazip tesbit et-mi§tir. Her turlii amel ve fiiller Allah'in hukum ve takdiri, 
dilemesi ve iradesiyledir. Ancak §u var ki Allah; iman ve itaata nza gosterir ve iman ile itaat 
karsUiginda sevab vermeyi va'd etmistir. Fakat ku-fiir ve giinah islemeye nzasi yoktur. Bu 
kotiilukleri i§leyenleri ceza-landiracagini bildirmistir. Kader, ilahi sirlardan bir sirdir. Yiice Allah, 
hie bir melege ve hie bir peygambere bu sirri agiklamanustir. Bu itibarla kader mevzuuna 
dalmak ve bu sirn akil yoluyla gozmeye kal-kismak caiz degildir. Inamlmasi gerekli olan husus 
§udur: Allah Tea-la; insanlan, cinleri yaratarak iki firkaya ayirim§tir: Bunlardan bi-risine lutuf ve 
ikram olmak uzere ahiret nimetlerini verecektir. Diger firkayx adaleti gergeklestirmek uzere 
cezalandiracaktir. Mii'min bu inane sahibi olmahdir, der. 

Bu hadiste gecen "ihdas" icad etmek demektir. Yani dinden olma-yan bir §eyi dine sokmakla bir 
§eyi icad etmektir ki bu gibi seylere bid'at denilir. Kader'i inkar etmek de bir bid'at'tir. Ciinkii 
dinde boy-le bir sey yoktur. Bilakis yukarda belirttigim gibi Islamiyet'te kader'e iman etmek 
vardir. Ibn-iOmer tRadiyallahu anh), selam gonderen adanun kader'i inkar ettigi haberini 
aldigi igin selamini al-manns ve «... Benden o adama selam goturme- bicimindeki sozleriy-le ya 
adanun gonderdigi selami kabul etmedigini veya ona selam gondermeyecegini ifade etmek 
istemi'Hir. Bu cumle her iki sekilde de yorumlanabilir. 

Bu hadis, bid'at ehline selam verilmemesinin ve onlardan gelen selami cevabsiz birakmanm 
mesniluguna delalet eder. Bu tutum, ba-til bir itikad sahibi olan kimse igta bir uyan 
\ 104) 


mahiyetindedir. 



30- Beyda Ordusu Babi 


4063) "... Abdullah bin Safv&n (bin Cmeyye bin Halef) (Radtyatt&hii anhumd)'dan; §oyle 
demijtir: 

(Mu'minlerin anasi) Hafsa (Radiyallahu anha), bana ResflluUah (Sallallahii Aleyhi ve SellemJ'den 
§u hadisi igittigini haber verdii 

"(Son zamanlarda) Muhakkak bJr ordu su Ka'be'yi yikmayikas-dedecektir. Nihayet o gtiruh 
Beyda denilen yere geldikleri zaman on-lann orta tabakasi yere batinhr ve 6nde gidenleri 
arkadakilerine haykin§ta bulunur. Sonra onlar da yere batixilir. Artik ka^p da ken-dilerinden 
haber verecek olandan baska onlardan hig kimse kalmaz.* 

(Abdullah bin Safvan) demistir ki: Sonra ttaccac (bin Yusuf un) ordusu gelince biz o guruhun bu 
ordu oldugunu sandik. Sonra (bu or-dunun yere batinlmamasi sebebiyle o giiruh olmadigi 
anla§ilmca) bir adam (bana) : Ben senin Hafsa (Radiyallahii anha) adina yalan sdy-lemedigine 
ve Hafsa (Radiyallahu anha)'nin da Peygamber (Sallal-lahu Aleyhi ve Sellem) adina yalan 
sdylemedigine sahidlik ederim, dedi.M 


4064) "... (Mu'minlerin anasi) Safiyye (Radtya I Id kii a«Ad)'dan rivayet edildigine gore; 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Settem) : 

<insanlar $u Ka'be'yi yikmak igjn sava$ etmekten vazgegmeye-cekler. Nihayet bir ordu (bu 
maksadla) sava§maya gidip Beyda deni-len mevkie (veya hig bir bitki olmayan dumduz bir 
araziye) vannca onlann 6nde gidenleri ve arkada olanlan yere batinlir ve ortada olan* lar da 
kurtulamaz (yani hepsi yere batinlir), buyurdu. 

(Safiyye demigtir ki:) Ben: Eger onlann iginde zorla goturulen olursa (onun durumu ne 
olacak) ? diye sordum. 0 buyurdu ki > 

•Allah (kiyamet giinu) onlan niyetlerine gore diriltir.*" 


4065) "... (Mu'minlerin anasi) Ommii Seleme (Radtyallahu 
nvayet edildigine gore: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) yere batinlacak ordu- 

dan bahsetti. Bunun Ozerine ttmmfi Seleme (Radiyallahu anha) : Ya Hesulallah! 0 ordunun 
icinde (kendilerine katilmaya) zorlan- kimse olabiUr (onun hali ne olacak)? diye sordu. Oi Onlar 
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(kiyamet gunu) niyetlerine g6re dlriltllirler buyurdu." 

izahi 


Bu babin birinci ve sonuncu hadisleri Muslim tarafmdan-da rivayet edilmi§tir. Ikinci hadis ise 
Tirmizi ve Ahmed tarafindan da rivayet edilmigtir. 

Beyda: Mekke ile Medine arasinda bir mevkiin ismi oldugu gibi hig bir bitki olmayan dumduz 
araziye de denilir. 

Birinci hadiste sozu edilen Haccac, Emevi halifelerin-den Abdulmelik bin Mervan (646-715) 
tarafmdan H i c a z valiligine atanan Yusuf oglu Haccac (661 ■ - 714 ) tir. Hacc&c'in ordusu, 
M e k k e' de halifeUgini ilan eden Abdullah bin Zubey r (Ritdiyallahu anh ma) 'i katletmek uzere 
hicretin 72. yili M e k k e' ye yurumu§ v« Mescid-i H a r a m' a siginan Abdullah bin Zubeyr 
(Radiyal-lahu anhuma)'i uzun sure muhasara altinda tutarak nihayet hicretin 73. yili 
katletmi§tir. Bu muessif olayla ilgili gerekli bilgi tarih ki-tablannda bulunur. Biz sadece hadiste 
Abdullah bin Saf-v a n (Radiyallahu anhuma) 'run degindigi noktayi belirtmekle ye-tinelim: 




H a cca c ' m ordusu Mekke uzerine yurudugundo hadls-lerde yere batinlacagi haber verilmi$ 
olan ordu oldugu sanilmisti, Fakat bu ordu yere batinlmayinca o gtiruh olmadigi 

Nevevt §6yle der: Yani o orduda bulunanlar niyetlerine gore diriltilirler_ye herkes niyetine gore 
kiyamet gunu kar§ilik bulur, Bu hadis, zalimlerden uzak durmanin, onlarla gdrugmekten sakin- 
mamn gerekliligine delalet eder. Batil yolda olanlann beraberinde bulunanlar iyi niyetli olsa bile 
felakete ugrayabilir. Nitekim o ordunun iginde bulunanlar cebir ve zorlama ile aralanna katihni§ 
olsa-lar bile yere batinlma felaketinden kurtulamazlar. Ancak niyetleri iyi.olup baski neticesinde 
o sefere katildiklan igin kiyamet gumi niyetlerine gore muamele gorurler. 

Bir Hal Tercemesi 

Birinci hadisin ravisi Abdullah bin Safv&n (RA.) bin Omeyye bin Halef, e& raftandir. Kendlsi 
babasindan. hadis rivayetinde bulundugu gibi, Omer (R.A.) vo Flafsa (R.A.)'dan da rivayette 
billunmu§tur. Kendisinden de torunu tJmeyye TaSn Safv&n, tbn-i Ebl Mellke ve ZUhrl rivayet 
etml'Merdir. Bu zat bicretln 73. yili Abdullah bin Zubeyr (R.A.) ile beraber kaUedildi. (Flul&sa, 
U 06 I 
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31- Dabbetii'l-Ard Babi 


4066) "... Ebu Flureyre (Radtyalldhu anhy&tn rivayet edildigine gore: Resulullah (Sallattaku 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir : 

Dabbe, Su ley man bin Davud'un muhru ve Musa bin imran'in asa-si (Aleyhimesselam) 
beraberinde olarak gikar, asa ile mu'minin yu-zunu parlatir ve muhiiru kafirin burnuna vurup 
damgalar. (Mii'mirv ile kafiri bu §ekilde ayirdedecek) oyle ki oba halki toplanacak da bu: Ya 
mtt'min! diyecek, §u da: Ya kafir! diyecektir. 

Ebii'I-Hasan el-Kattan ...senediyle Flammad bin Seleme'den bu hadisin mislini rivayet etti ve bir 
defasinda (son cumleyi) $dyle nak-letti: 

(Oba halki toplanacak da) bu: Ya Mu'min! ve §u: Ya Kafir! diyecek." 


4067) "... Abdullah bin Btireyde'nin babasi (Bureyde bin e (Radtyalldhu anhum&)'dan; §6yle 
demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (bir gun) benl ye yakm Badiye'de bir yere gOturdii. 
Baktim ki etrafinda ki nan kupkuru bir yerdir. Sonra Resulullah (Sallallahu Aleyh lem) : 

• Dabbe, bu yerden gikacaktir», buyurdu. tv&ret buyumJ eni ve boyu birer kan§ti. 

ibn-1 Bureyde demi§tir ki: Bundan birkac yil tonra haci Babam (o sahamn eni ve boyu 
uzunlu&unda) bir asasmi Mi di. Baktim ki o asa benim bu asam ile $u ve bu kadardir.** 

Not: Zev&id'de fdyle denllmi?tir: Bunun nnedl ssyiftir. Ctlalcft Ubeyd nakkinda Bubftrl: Onun 
hadlsi ttaartoda dftfflnmwfc genldr. 4» Hibbftn ve Flftkim de: 0, bir Ukirn mevxO faadWcrl Bnes 

Uozi 

(RJU'O 


izahi 


Bu babin ilk hadisini T i r m i z I Tefsir kltAbuun N« baiiimunde rivayet etmi§tir. Tuhfe yazannm 
beyaraoa got med ve Ebu Davud-i TayAIisi de bunu r mislerdir. Ikinci hadis ise nottan da 
anlafiiacagi uaere ZevJ dendir. 

Bu hadislerde cikacagi haber verilen Dabbetu'l-Ard, suresinin 82. ayetinde gikanlacagi haber 
verilen Dabbe'dirve meali soyledir: 




"Ve (kiyametin kopacaiina dAir) o sOzftn, ttillertao rritta y«k-la /x tagi zaman, onllr lOn ywden 
«yto Mr ttbbe crtrmmi kt ftyetlerimize kesin olarak inanmanus olduklanni kendilerine s6y- 
ler." (82) 

Dabbetu'l-Ard'in yerden gikmasi 4055. hadlste beyan edildigi gibi Juyametin alametlerindendir. 
Fahrii'd-Din-i Razi bu aye-tin tefsiri bolumunde kiyametin alametlerinden olan Dabbetu'l-Ard 
hakkinda ilim adamlanmn soylemi§ olduklan sozleri nakletmektedir. Onun dzetini buraya 
aktarmayi uygun buldum. 

Mufessir sdyle der; 

Ilim adamlan Dabbetu'l-Ard hakkinda ges.itli yonlerden konus,-mus.lardir. Bu yonlerden birisi: 
Bu hayvanin yapisinin mikdan hakkin-dadir. Bit hadise gore uzunlugu altmis. ziradir. Basmin 
bulutlara deg-digi rivayet olunmugtur. Ebu Hiireyre (Radiyallahu anh)'-den rivayet edilen bir 
hadise gore iki boynuzunun arasi bir f ersah ka-dardir. 

Ikinci ydn: Onun yaratili§ gekline dairdir. Dort ayakli, derisinin tuy ve kzlla kaph ve iki kanath 
oldugu rivayet olunmu§tur. lbn-iCureyc' den yapilan rivayete gore ba§i; 5kii7 ba§ina, 
gozu: do-muz goziine, kulagi; fil kulagma, boynuzu; deve boynuzunat gdgsu: arslan g6gsiine, 
rengi; pars rengine, bogurii; inek bogiirune, kuyrugu; kog kuyruguna ve ayagi; deve ayagina 
benzer- 

yon: Onun yerden giia'M hakkindadir. A 1 i (Radiyallahu anh) 'den rivayete gSre yerden gikigi 
iig gun surer. E 1 - H a -s a n' den de boyle bir rivayet vardir. 

Ddrduncusii: Onun gikacagi yer ile ilgilidir. Bir rivayete gore Mescid-i Flaram' dan gikacak. Diger 
bir rivayete gore Safa tepesinden gikacak ve Arapga konu§acaktir. 

fie^incisi: Kag defa gikacagi hakkindadir. Bir rivayete gore, tic defa gikacaktir. Once Yemen'de 
gikacak ve bir sure sonra giz-lenecek. Sonra B a d i y e' de gikacak ve uzun bir sure gizlenecek. 
Sonracemaat Mescid-i Flaram'da iken Flacer-i Es-v e d ko§esinin hizasindan ve Mahzum ogullan 
binasuun kar gisindaki yerden gikacak. Cemaatin bir kismi kagacak, diger bir 3os-mi duracaktir. 

Mufess>x Razi yukardaki sozleri naklettikten sonra: Bihnis ol ki Kur'an-i Kerim'de yukarda 
anlatilan hususlardan herhangi bV risine delalet eden bir §ey yoktur Bu hususlarla ilgili olarak 
Resulul-lah (Saljallahu Aleyhi ve Sellem) tarafindan buyuruldugu sabit olan sahih hadis varsa 
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kabul edilir. Aksi takdirde bu sdzlere iltifat edil-mez, der. 


32- Giine§in Battiii Yerden Dogmasi Babi 


4068) "... Ebfi Fliireyre (Radtyalldhu ankyden; §6yle demigtir: 

Ben, ResOIuUah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den 9a buyururken 
i§ittim: 

•Giines battigi yerden dogmadikca kiyamet kopmayacaktir. O (battagi yerden) dogup da 
insanlar onu gSrunce yer yuzunde olan (turn) insanlar Iman edecektir. iste o zaman, daha Once 
Iman etmlf olmayan nig bir kimseye (o gunku) imaninin fayda vermeyecejrf s»-mandir.*'* 


4069) "... Abdullah bin Amr (bin el-As) (Radtyalldhu anhufii&ydaa rivayet edUdigine gore; 
Resfflullah (Sallallahu Aleyhi ve SeUtm) goyle buyurdu, demigtir: 

Kiyamet alametlerinden ilk meydana gelecek olam gunesin battigi yerden dogmas ve Dabbe'nin 
kusluk vaktlnde insanlara (yerden) cikmasidir. 

(Ebu Zur'a demistir ki:) Abdullah (bin Amr bin el-As) : Arbk bu iki alametten hangisi dlgerinden 
Once cikarsa digeri ona yakindir, dedi. 

(Ebu Zur'a demistir ki:) Abdullah (bin Amr bin el-As) : Ben (bu iki alametten) ilk cikacak olan 



alametin ancak gunesin battigi yerden Cikmasi oldugunu saninm, dedi. 


4070) "... Safv&n bin Assal (Radtyalldhii o«A)'den rivSyet edildigine gore; Resulullah 
(Saliallahu Aleyhi ve Sellem) §6yle buyurdu, demi§tir: 

§uphesiz, gunesin battigi yer tarafinda yetmi$ yilhk mesafe genis.-liginde acumi$ (durumda) bir 
kapi vardir. Giines o kapi tarafindan doguncaya kadar o kapi tevbe (nin kabulii) icin daima acik 
olacaktir. Gunes o kapi tarafindan dogunca, daha dnce iman etmis olmayan veya imaninda bir 
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hayir kazanmi§ olmayan hie bir kimseye (o gunkii) imam fayda vermeyecektir." 


izahi 


Bu babin ilk hadisi; Buhari, Muslim, Ebu Davud ve Nesai tarafindan da rivayet edilmigtir. Ikinci 
hadis; Muslim ve Ebu Davud tarafindan da rivayet edilmi§tir. Oguncu hadisin ba§kaca kim 
tarafindan rivayet edildigine bakilmalidir. 

Ilk ve son hadisler gune§in battigi yerden dogmasiyle tevbe kapi-sinin kapanacagina ve ondan 
soo^a iman etmenin veya isyankar kis,inin tevbe etmesinin hig bir fayda saglamayacagina 
delalet eder. Gunes battigi yerden dogunca tevbenin de kabul olunmayacagi hususu 
muellifimizin birinci hadisinde belirtilmemis. ise de Muslim ve Ebu Davudl un rivayetlerinde 
oldugu gibi bazi rivayetlerde belirtildiginden dolayi bu hiikmun ilk hadisten de giktigim ifade 
ettim. Zaten bu iki hadisin sonunda, E n' a m suresinin 158. ayetine 15a-ret buyurulmustur. 
Ayet-i Kerime'nin konuya iliskin Nazm-i Celil'i ve meali §6yledir: 

"... Rabbinin (kiyamet) alametlerinden biri geldigi gun daha Once iman etmis. olmayan veya 
imaninda bir hayir Viyfmy olmayan kii) i bi fyda ermece iman etmis. olmayan veya im hie bir 
kimseye (o gunkii) imam bir fayda vermeyecektir..." (15») 

Bu hadisler ve benzeri hadisler raezkur ayette i^aret buyorulsa alametin gunesin battigi yerden 
dogmasi alameti olduguna dei&J«t ederler. 

Bu ayet ile ilgili geni§ bilgi igin tefsir kitablanna mur4ca«t «dilmelidir. 

Gune§in battigi yerden dogmasi gibi kiyamet alametlerine d&ir hadisler, fikihgi, hadisgi ve 
kelamci olan Ehl-i Sunnet mez-hebine mensup turn alimlerce zahiri manalanyla kabul edilmig ve 
ba§ka turlii yorumlanmami§tir. 

Ikinci hadise g6re gorulecek ilk kiyamet alametleri; gunesin battigi yerden dogmasi ve 
Dabbetu'I-Ard'in yerden cikmasidir. Bu iki alametin arasinda uzun bir zaman olmayacaktir. 
Bilindigi gibi Dec-c&J'm meydana cikmasi, Isa (Aleyhisselam)'in inmesi gibi ala-metler de 
vardir. Isa (Aleyhisselam) gokten indigi zaman Islami-yet geli§ecek ve kafirler de 
musliimanligi kabul etmek suretiyle din birligi saglanmi§ olacaktir. Bu itibarla eger gunesin 
battigi yerden dogmasi alameti Deccal ve Isa (Aleyhisselam)'m zamanla-nndan once vuku 
bulursa, Isa (Aleyhisselam) doneminde kafir-lerin iman etmesi kendilerine bir yarar 
saglamiyacak ve dolayisiyle din birligi de olmayacaktir. Bu nedenle bazi Him adamlan bu hadisi 
sdyle yorumlami'Mardir: 

Kiyamet alametlerinin bir kismi kiyamet gununun yakla^tigma delalet eder. Diger bir kismi da 
kiyametin kopucagina ve varhgma delalet eder. Deccil'in gikmasi ve 1 s & 
(AlayhisMlam)'m inmesi birinci kisun alametlerdendir. Giinegin battigi yerden dogmasi gibi 
alametler de ikinci kisun alametlerdendir. §u halde gune§in battigi yerden dogmasi ikinci kisim 
alametlerin ilkidir. Avnu'l-Mabud yazanmn beyanina gore Beyhaki bu yorumlan nakletmigtir. 

E 1 - A 1 k a m 1' nin naklen beyanina gore Ibn-i Kesir de §6yle yorum yapmis. tir: 

Bu hadisten maksad insanlann ah§kin olraadigi ilk alamet gune-§in batidan dogmasi veya 
Dabbetu'l-Ard'm gikmasidir. Deccal, Isa (Aleyhisselam) ve Y e' c u c ile M e' c u c ise be§er ol- 
malari itibariyle insanlann ah§kin oldugu ve acaib kargilamadigi alametlerdendir. Bu alametler 



daha once meydana gelecektir. Dabbetii'I-Ard'in acaib ve garib bir mahluk olarak meydana 
cikmasi, hayvan oldugu halde insanlarla konus.masi, onlara iman veya kufur alame-tini 
takmasi, nisanlamasi, olagan disi olaylardir. Bu, yer yiizunde meydana gelecek acaib alametlerin 
ilkidir. Giinesjui adeti hilafina battigi yerden dogmasi olayi da gokte meydana gelecek ac4ib 

liioi 

alametlerin ilkidir. 


33- Deccal'in Fitnesi, Meryem Oglu isa Aleyhisselam'in (inip) Meydana £iknnasi ve 
Ye'ciic ile Me'ciicun Qkmasi Babi 


4071) "... Huzeyfe (bin el-Yeman) (Radtyallahii anhiim&)'dan riy edildigine gore; ResQluIlah 
(Sallallahii Aleyhi ve Sellem) §5yle buyurdu, de-mi§tir: 

Deccal, sol gdzu sakattir, sagi ?oktur. Beraberinde bir cennet ve bir cehennem vardir. Onun 

mu 

cehenneml bir cennet, cennett de bir ce-hennemdir." 


izahi 


Bu hadisi Muslim de rivayet etmi^tir. Bu hadlse gdre Dec-c&l'an sol gdzu sakattir. Buhari ve 
Muslim'in rivayet ettikleri Ibn-iOmer (Rad iya I la h ii anhuma) 'nin bir hadisin-de ise D e c c 
a T m sag gSzunun sakat oldugu belirtilmektedir. Her iki §ekilde ba§ka hadisler de mevcuttur. 
ibn-i Abdilber; Buhari ile Muslim* in ittif akla rivayet ettikleri ibn-i 0 m e r (Radiyallahu 
anhuma)'run hadisini tercih ederek bunun daha kuvvetli oldugunu beyan etmi^tir. Fakat 
Tuhfe'de belirtildigi gibi Kadi Iyaz rivayetler arasinda goriilen zahiri ihtilafi §6yle gidermi§tir: 
AVer: Kusurlu ve ayibli olan §ey demektir. Avra da bunun miiennesidir. ibn-i Omer (Radiyallahii 
anhuma)'nm ha-disinde D e c c a 1' m sag gozuniin sakat oldugu, yani kor oldugu belirtilmigtir. 

Tafie: Gorejnez duruma gelmi§ olan goz demektir. 

Tafiye-. Di$an gikmi§ vaziyette olup biraz goren goz demektir. Gozun di§anya fnrlami§ gibi 
goriinumii ve az gormesi de goz igin bir kusur ve ayip s«yibr. Huzeyfe (Radiyallahu anh) 'm 
hadisin-den maksad D e c c a 1' in sol gdzuntin boyle oldugunu ifade et-mektir. Qunkii boyle 
goze de AVer denilir. 

Nevevl, Kadi lyaz'in bu yorumunun giizel oldugunu beyan ederek tasvib etmi§tir. 


4072) "... Ebft Bekr-i Siddik (Radtyalldhu anh)'den; §6yle demigtir: Resulullah (Sallallahii 
Aleyhi ve Sellem), bize Deccal'm doguda Hurasan denilen bir yerden (Ikacagim kendisine yuzleri 
deri lie kap-lanmis kalkanlar gibi (yuvarlak, geni§, elmaciklan yuksek) kavim-lerin tabi olacaguu 
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beyan buyurdu." 


izahi 


Bu hadisi; Tirmizi, Ahmed ve Hakim de rivayet etmiglerdir. 

Mecann i Micenn'in coguludur, kalkanlar demektir. Mutarraka ve Mutraka: Dis yuzii deri ile 
kaplanmis kalkan demektir. 

Tirakt Kalkanin buyiiklugune gdre kesilip dis yiizune yapistin-lan deri demektir. 

Hurasan' dan cikacak D e c c a 1' a uyup ona iltihak ede-cek kavimlerin yuzleri bu nevi 
kalkanlara benzetilmistir. Tuhfe ya-zan bu benzetmenin izahi bolumunde: Yani o kavimlerin 
yuzleri ge-nis ve elmaciklan yuksektir. Maveraiinnehir halkimn yiiz-leri genellikle boyledir, 
demistir. 





4073) "... El-Mug ire bin §ulbe (Radtyalldhu a*A)'den; §oyle demigtir: 

Hie bir kimse Peygamber (Sallallahii Aleyhi ve Sellem)'e Deccal hakkinda benden daha fazla 
soru sormadi. (Ravi Ibn-i Niimeyr ken-di rivayetinde "daha fazla soru" ifadesi yerine: "Benim 
sorularun-dan daha getin soru" dedi). Bunun uzerine Resul-i Ekrem (Sallallahii Aleyhi ve 
Sellem) bana: 

-Deccal hakkinda ne soracaksin?* buyurdu. Ben: 

Onlar (yani halk veya Ehl-i Kitab) diyorlar ki t §uphesiz yiyecek 
ve icecek (maddeleri) yalniz Deccal'ui beraberinde bulunur, dedim. 

O, buyurdu Id: 


am 

• Deccal, Allah nezdinde su (anlattigi)ndan ehvendir.-" 


izahi 


Bu hadisi Muslim de rivayet etmistir, B u h a r i de buna yakin cumleler ile rivayet etmistir. 
Hadtsteki: 

"Deccal, Allah nezdinde $u (anlattigi)ndan ehvendir" ciimlesini Kadi I y a z sfiyit cciklamistir: 
Yani Deccal, Allah tara-findan kendisine verilmis olan olaganustii gugle mii'minleri sapitma-dan 
ve inananlarin kalblerine §uphe sokmaktan acizdir, onemsizdir. D e c c a 1' in hareketleri bilaiis 
mu'minlerin iman giiciinu arttinr. (Qunkii D e c c & 1' in olaganustti seyler gosterecegi onceden 
mii'-minlere bildirilmistir. O, kordur. Kendi korliigunu bile gideremez iken nasil Allah olabilir. 
Diger taraf tan gelecek hadislerde beyan bu-yuruldugu gibi oldiirup diriltecegi mu'mine ■■ Artik 
bana iman etme-lisin deyince o mu'min: Sen Deccal' sin. §imdi senin hakkinda daha suurlu hale 
geldim, diyecek ve Deccal tekrar onu oldur-mek istiyecek ise de buna gucii yetmeyecktir.) 

S i n d i de bu ciimleyi soyle yorumlamistir: Yani Deccal turn yiyecekleri ve icecekleri tekelinde 
tutmaya muktedir olamaya-caktir, bundan aciz kalacaktir. 


4074) "... Fatima bint-i Kays (Radtyalldhu anha)'dan; §oyle dcmi$tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sell em) bir gun (mescid'de) na-maz Joldi ve (namazdan sonra) 
minbere gikti. Ondan 5nce Cuma gu-nu haric hi$ minbere cikmazdi. Bu itibarla O'nun minbere 
cdunasi cemaate setin geldi (telaga sebeb oldu). Arbk kimisi ayakta, kimisi oturuyor idi. O, 
oturun dlye cemaate eliyle isaret ederek gdyle bu-yurdut 

Vallahi size menfaat saglayici ne (ganimet mah gibi) bir ragbet igin ne de (du§mana karsi tedbir 
almayi gerektiren) bir korku nede-niyle burada (sizi toplayip) oturdum. Velakin Temlm-i Dari 
yanima geldi ve bana oyle bir haber verdi kl o haber sevincten ve g5z ay-dinligindan dolayi 
benim dgle zamanindaki uykuma mani oldu. Ben de peygamberinizin sevincini sizln uzerinize 
yaymayi sevdim. Bilmi$ oiunuz ki: Temim-i Dari'nin bir amcasi oglu bana $u haberi ilettii (Onlar 
bir vapurla denize agilnu§ iken) ruzgar onlan tanunadiklan bir adaya siginmaya zorlanu§. Onlar 
da vapurun kayiklanna binerek adaya 9ikmi§lar. Derken kirpikleri gok yogun (veya gok uzun), 
siyah bir $ey (hayvan) He karguagmi'Mar ve ona = 

Sen nesin? demi§ler. 0: 

Ben, Cessase'yim, demi§. Onlar i 

Bize (bir §eyler) anlat, demisjer. Cessase: 

Ben ne size bir haber verecek, ne de size (bir sey) soracak du-rumdayim. Velakin §u binayi 
gorduniiz. Oraya gidiniz. Qiinku o bina-da sizin ona haber vermenize ve size haber vermeye gok 
istiyakh bir adam vardir, demis. Bunun iizerine onlar binaya vanp adanun yani-na girmisler. 



Orada siddetli bir $ekilde sikica baglanmis, Ozuntflsu-nu agiga vuran ve halinden cok sikayetgi, 
yas.li biradamla karsilas-mislar. Adam onlara: 

Siz neredensiniz? diye sormu$. Onlar •. Sam'dan, demisler. Adam: Arablar ne yaptilar? diye 
sormu$. Onlar: 

Biz Araplardan bir gurubuz. Sen neyi soruyorsun? demisler. Adam, i 

tcuiizde cdcan o adam (yani Peygamber) ne yapb? diye vonno^, 
Onlar: 

(O Peygamber) hayir isledi. Bir kavimle mllcadele etti ve nettee-de Allah O'nu o kavme galib 
kildi. Bugfin Arablann ist derll toplu-dur. Hepsinin ilah'i birdir, dinleri birdir, demisler. Adam t 

Zugar pinan ne yapti? diye sormus. Onlar: 

Hayirh bir pinardir. Halk o pinar suyu lie ekinlerini sular, ara-zileri i'Nn ondan su cikanrlar, 
demisler. Adam t 

Amman ve Beysan arasmdaki hurma bahgeleri ne yapti? diye sormus. Onlar i 
Her yil meyvesini verir, demisler. Adam: 

Taberiyye gdlu ne yapti? diye sormus. Onlar: 

Suyun goklugundan dolayi gol sahillerine tasiyor, demisler. Ravi demistir ki: Adam bu haberler 
iizerine uc defa seslice derinden nefes alarak inledikten sonra: 

Eger su (baglanmis oldugum) bagdan kurtulursam bu iki aya-gimla basnuyacagun bir yer 
biraknuyacagun, Ancak Teybe (yani Me-d3ne-i Munewere) hari?. Qunku Taybe'ye (girebilmek 
igin) bana Wq bir yol yoktur (oraya giremem), dedi. 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (Deccal ile ilgili bu haberi naklettikten sonra) : 

Benim sevincim buraya kadardir. iste bu belde Taybe'dir. Nefsim kudret elinde olan (Allah) a 
yemin ederim ki: Medine'de bulunan dar ve genis her yolun basinda ve her duzluk ve dafein 
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basinda tayftmete dek kihcim pekerek bekleyen birer melek bulunur, buyurdu." 

izahi 


Bu hadlsi; Muslim, Tirmizi ve Ebu D a v u d da rivayet etmislerdir. Tirmizi ve Ebu Davud'un 
rivayet ettikleri metinler nisbeten kisadir. M u s 1 i m' in rivayetinde so-zii edilen adamin Deccal 
oldugu Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) tarafindan belirtilmistir. Yani Temim-i Daril- 
nin anlattigi haber ile bu konuda daha once Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 
tarafindan beyan buyurulan haber arasinda tarn bir mutabakat oldugu, O'nun tarafindan ifade 
buyurulmustur. 

Tirmizil nin rivayetinde adam Deccal oldugunu bil-dirmis, Ebu Davud'un rivayetinde de Mesih 
oldugunu belirt-mistir. 

Muslim ve Ebu Davud'un rivayetlerinde F a 11 -ma bint-i Kays (Radiyallahu anha) Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in Deccal'm dogu tarafindan cikacagini bil-dirdigine dair bolum de 
mevcuttur. 

Bu hadiste gecen bazi kelimeleri aciklayalim: 

Kaylule i Ogle uykusu veya istirahatidir. 

Kavarib: Kaarib'in goguludur. Kaarib; kayik - sandal demektir. Vapurla denize acilanlar, 
beraberlerinde kayik - sandal lar bulundu-rurlar ki ihtiyac halinde onlardan istifade etsinler. 

Ehdeb: Kirpikleri giir ve cok olan veya kirpikleri uzun olan kim-se demektir. 



Cessase: Casusluk eden disi demektir. Adada gorulen hayvana bu ismin verilmesi sebebi bir 
kavle gore Deccal icin haber top-lamaya cahsmasidir. M u s 1 i m' in rivayetinde adaya 
gidenlere "Cok kilh bir dabbe— hay-van —rastladi. Onlar bunun kihiun (oklu-gundan onunii 
ardindan ayiramadilar" denilmektedir. Bu rivayete gore Cessase, bir hayvandir. Nevevi: 
Abdullah bin A m r bin el-As (Radiyallahu anhiim) 'den rivayet edildigine gore Cessase Kur'an-i 
Kerim'de sozu edilen Dabbetu'l-Ard'dir, demis-tir. DabbettU'l-Ard ile ilgili gerekli bilgi bu kitabin 
31. babinda gecti. 

Deyrt Kilise ve manastir manasinadir. Fakat Avnii'l-Mabud ya-zannin beyanina gore burada bina 
ve mesken manasi kasdedilmistir. 

ZGgar: § a m' in kible tarafinda bir sehrin ismidir. Ayn-i Zfl-gar da orada bulunan bir 

pinardir. 

Beysan i S u r i y e ' de bir sehrin ismidir. Taybe i Medlne-i Miinevverel nin adidir. Diger 
bir adi da Tabe'dir. 

Deccal, Zugar pinan. Amman ile Beysan ara-sindaki hurma bahceleri ve Taberiyye golimun 
durumlanni sormugtur. Bu sorulara verilen cevab karsisinda Deccal'm s6y-ledigi sozler 
muellifimizin rivayetinde yoktur. M ii s 1 i m' in ri-vayetine gore bu cevablar verilince Deccal, 
Beysan hurma-hginin meyve vermemesi ve Taberiyye golunun suyunun ta-mamen gekilme ve 
tukenme zamammn yaklastigmi soylemigtir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatii ve's-selam) "in Deccal ile ilgili bu habere sevinmesinin sebebi 
hadiste belirtildigi gibi; Medi-ne-i Miinevverel nin Deccal'm serrinden korunmasi-nin Deccal 
tarafindan da itiraf edilmesidir. Yoksa zaten bu mu-barek belde'nin kiyamete dek Allah 
tarafindan korunacagim Pey-gamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) biliyordu ve bu durumu sahA- 
bilere bildirmi§ti. Temim-i Dari ve yakmlannin anlattifti haber de O'nu 
sevindirmi^tir. f.^ 

Nevevi: Bu hadis, Temim-i Dari' nin faziletine delalet eder. Aynca; ustun asttan, tabi 
olunan zatin kendisine olan kimseden rivayette bulunmasinin mesruluguna da delalet eder, 
demi§tir. 

Temim-i Dari (Radiyallahu anh) 'in hal tercemesi 760. ha-disin izahi bolumiinde gecti. 

Su noktayi da belirteyim: 

Muellifimizin rivayetine g6re Deccal ile ilgili haberi Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'e 
arz eden zat Temim-i Da-r I' dir. Ancak buna ait cumleleri takip eden bir cumlede T e -mlm-i 
Dari' nin bir amcasi oglu bu haberi arz ettigi ifade edil-mektedir. Muhtemelen Temim-i Dari ile 
amcasi oglu bu haberi birlikte arz etmislerdir. $6yle de olabilir: Temim-i Dari (Radiyallahu anh) 
bu haberi amcasi oglundan naklen bildirmistir. 

M ii s 1 i m' in bir rivayetine gore bu haberi Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'e arz eden 
Temim-i Dari (Radiyallahu anh) 'dir ve o bizzat bu yolculukta bulunmugtur. M ii s 1 i m ' in diger 
bir rivayetinde ise "Temim-i Dari' nin amcasi ogulla-n deniz seyahatinda bulunmuslar..." ifadesi 
kullamlmi§tir. M u s -1 i m' in bir baska rivayetinde "Temim-i Dari, kendi kavminden bir 
gurubun deniz seyahatinde bulunduklanm Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'e arz ederek 
bu olayi anlattigi" bigimin-dedir. 

Bu rivayetler olayin Temim-i Dari (Radiyallahii anh) tarafindan Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam)^ arz edildigine delalet eder. 

Fatima bint-i Kays (Radiyallahii anha) 'nin hal ter-cemesi 1789. hadisin izahi boliimunde gegti. 


4075 ) "... Nevvas bin Sem'an el-Kilabi (Radtyalldhu anhyden; §oyle de-mi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir sabah Deccal'dan soz etti de onun hakkinda 
algaltma ve yiikseltme yapti, hatta biz onu (Medine-i Munevvere'nin) hurma bahgelerinin 
kenannda sandik. Sonra ak§amleyin Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yani-na 



vardigimiz zaman bizde meydana gelen o tela § i anladi ve: 

Haliniz nedir, (tela^hsiniz)? diye sordu. Biz de: 

Ya Resulallahl Sabahleyin Deccal'den sfiz ettin ve onun hakkinda oyle alcaltma ve yiikseltme 
yaptm ki biz onu hurma bahcesinin kenannda sandik, dedik. Bunun uzerine 0: 

Deccal'dan baskasi sizin icin beni daha 90k endiselendiricidir: CCiinku) ben iginizde iken c.ikarsa 
sizin oniinuzde onu ben yenerim, defederim ve §ayet ben icinizde degil iken cikarsa herkes 
kendi nef-sini savunarak onu yenmeye cahsir. Allah da her miisluman hakkm-da benim 
halifemdir (koruyucu ve yardimcidir). Deccal cok kivircik sach bir genctir. Gozu yerinde duruyor 
(fakat sakattir). Ben onu Ab-du'l-Uzza bin Katan'a benzetir gibiyim. Sizden kim onu gorurse, 
aley-hinde Kehf suresinin ilk ayetlerini okusun (ki fitnesinden emin ol-sun). 0, §am ile Irak 
arasinda bir yoldan cikacak ve sagda solda hiz-la fesad, bozgunculuk cikaracaktir. Ey AHah'in 
kullart (dinde) sebat ediniz, buyurdu. Biz: 

Ya Resulallahl Onun yeryiizunde kalma surest ne kadardir? di-ye sorduk. 0: 

Kirk gundiir. Bir giin bir yil gibi. Bir gun bir ay gibi. Bir gun bir Cuma (yani bir hafta) gibi- Diger 
gunleri sizin giinleriniz gibidir, buyurdu. BiZ: 

Ya Resulallahl Peki bir yil gibi olan giinde bize bir guniin nama-zi kafi gelecek (mi)? dedik. 0: 

(Hayir!) Her giinduk namazlar) icin normal bir giin mi kt a run hesaplayiniz, buyurdu. Nevvas 
demistir ki: Biz: 

Deccal'in yeryiizunde siir'ati ne kadardir? dedik. 0: Arkasindan riizgar esen bulut gibidir, 
buyurdu ve (buyruguna devamla) Deccal bir kavmin yanina vararak onlan (kendisini ilah olarak 
kabul etmeye) davet edecek. Onlar da davetine icabet ederek ona inanacaklar. Bunun uzerine 
Deccal buluta yagmur yagdirmasnu emredecek ve bulut da yagmur yagdiracaktir. Yere bjtki 
vermesini em-redecek. Yer de bitki bitirecek ve o kavmin deve siirusu (ile diger sa-gim 
hayvanlan) aksamleyin horgiicleri alabildigine uzamig (yani c,ok semiz), memeleri (siitun 
bollugundan) son derece gelisip sarkmis ve bogiirleri tamamen dolup 'Hsmis olarak (mer'adan) 
yanlanna done-cektir. Deccal daha sonra baska bir kavmin yanina vararak onlan da davet 
edecek. Fakat o kavim onun soziinii redd edecek. 0 da on-lann yanindan ayrihp gidecek. Fakat 
o kavmin basin a kitlik felake-ti gelecek ve ellerinde (mal olarak) hie bir §ey kalmayacaktir. 
Sonra Deccal bir harabeye ugrayacak ve ona: Definelerini cikar, diye ses-lenip oradan aynlacak. 
Harabenin defineleri de bal anlannin an beyini izledikleri gibi hemen arkasina d use cektir. Sonra 
Deccal, gayet gene bir adanu (kendisine inanmaya) davet edecek de (geng daveti-ni reddedince 
Deccal ofkesinden) onu kihcla vurup ikiye bolecek, her parcayi bir okun ula§abilecegi hedef 
mesafesine firlatacak (yani iki parga arasmdaki mesafe bir okun atildigi yer ile varabilecegi 
hedef mesafesi kadar olacak). Sonra o genci cagiracak. Gene dirilip parlak yuzlii ve gulerek ona 
yonelecek {yani onunla alay ederek: Senin sa-pikligm hakkinda su anda daha bilincliyim, demek 
isteyecektir ve Deccal bir daha o gence dokunamayacaktir). Deccal ile halk bu hal-de iken 
aniden Allah isa (Aleyhisselam)'l gonderecektir. isa (Aley-hisselam), Dimesk'in dogusundaki 
beyaz minare yanina boyali bir ta-kim elbise icinde, ellerini iki melegin kanatlan uzerine 
koymus. olarak inecektir. Basmi tonline) egdigi zaman basi (ter) damlatir ve ba-sinx havaya 
kaldirdigi zaman iri inciler gibi (yapilan) goimus tanecik-leritne benzeyen berrak ter tanecikleri) 
ba$indan asagiya dogru yu-varlanacaktir. Onun nefesinin kokusunu duyan hie bir kafirin dime- 
mesi miimkun degildir. Onun nefesi de goziiniin gorebildigi mesafe^ ye ulasacaktir. isa 
(Aleyhisselam) gidip Deccal'a nihayet LOd kapul yanmda yetisecek ve onu oldiirecektir. Sonra 
Allah'm peygamberl isa (Aleyhisselam), Allah'm (Deccal'den) korumus oldugu bir kavmin yanina 
varacak ve yuzlerini meshedecek (yani elini teberruken yiizlerine siirecek veya onlan korku ve 
sikintidan kurtaracak) ve on-lara cennetteki derecelerini anlatacaktir. Onlar bu halde iken 
aniden Allah, Isa'ya: 

Ya isa! Ben oyle bir takim kullanmi cikardim ki onlarla sava?-maya hig bir kimsenin gucu 
yetmez. Sen de kullanmi Tur'a gdturup orada toplu halde onlan koru, diye vahiy indirecek ve 
Allah, Ye'cuc ve Me'cuc'u gonderecektir. Bunlar AHah'in buyurdugu gibi her tepe-den hizla 
sizacaklardir. Bu suretli onculeri Taberiyye goltine ugrayacak ve icindeki suyu icecekler (suyu 
tiiketecekler). Sonra geride olan-lan (0 gole) ugrayacaklar ve: Bu golde muhakkak bir kere su 
vanb, diyecekler. Allah'm peygamberl isa ve arkadaslan da (Tur daginda) mahsur kalacaklar. 




Hatta onlardan birine bir 6kuz kellesi sizden bi-rinize bugiinku yuz altindan daha makbul 
olacaktir. Sonra Allah'm peygamberi isa (Aleyhisselam) ve arkadaslan Allah'a niyaz edecek-Ier. 
Allah da Ye'cuc ve Me'cuc uzerine boyunlanna musallat olacak deve kurdu gdnderecek. Ve 
boylece Ye'cuc ve Me'cuc bir kisinin 91-mesi gibi bir arada blniiis olacak lar. Allah'm nebisi isa 
ve arkada?-lan da (Tur dagindan) inecekler de yeryuzunde onlann la§e^ pifr ka* kusu ve 
kanlan ile dolmadik bir kanslik yer bulamayacaklar. But nun uzerine isa (Aleyhisselam) ve 
arkadaslsn (yer yuziinun bunlardan temizlenmesi icin) Allah Subhanehu'ya niyaz edecekler. 
Allah da boyunlan buht (cinsi) develerinin boyunlanna benzeyen bir ta-kun kuslan Iaseler 
iizerine gonderecek ve kuslar la§eleri tasiyarak Allah'in diledigi yere atacaklar. Sonra Allah 
onlara oyle bir yagmur gonderecek ki ne bir kerpic bina ne de bir cadir (hicbir seyi) o yag- 
murdan sakhyamiyacak (koruyamiyacak), yagmur boylece her ta-rafi yikayip ayna gibi 
parlatacaktu*. Sonra yere: Oriinunu bitir, be-reketini de geri getir, denilecektir. i§te o gun 
cemaat nardan yiye-cekler. 0 nar (tanesi) onlan doyuracak ve onlar onun kabugu altui-da 
golgeleneceklerdir. Allah siite de oyle bereket verecek ki yeni do-gum yapnus. deve kalabahk 
cemaate yetecek, yeni dogum yapmis inek bir kabileye yetecek ve yeni dogurmus koyun - keci 
akrabalardan olusan cemaate yetecektir. Sonra onlar bu halde iken Allah onlara giizel bir riizgar 
gonderecek, o riizgar onlan koltuk altlanndan ya-kalayarak, musluman olan herkesin ruhunu 
alacaktir. Diger insan-lar e§eklerin alenen ciftlestigi gibi herkesin gozu oniinde cinsel ili§-kilerde 
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bulunup duracaklar. iste kiyamet bunlann ba$ina kopacaktir, buyurdu." 


izahi 


Bu hadisi; Muslim, Tirmizi ve Ahmed de rivayet etmislerdir. E b u Davud da bunu kisa bir metin 
halinde rivayet etmistir. 

Hadisin bazi kelime ve ciimlelerini aciklayahm: 

Hadisin "Onun hakkinda alcaltma ve yukseltme yapti" cumlesi iki sekilde yorumlanmi§tir: 

Birincisi: Yani Peygamber (Aleyhi*s-salatii ve's-selam) D e c -c a 1' i hem algaltti, kugiimsedi. 
Hem de ytikseltti, fitnesini biiyiitta. D e c c a 1' i kuciimsemesi §u yondedir: D e c c a 1' m gozu 
sa-kattir. Kendi gozuniin sakathgmi gidermekten aciz-bir insandir. Elin-deki olagan ustiin 
§eylerlet gergek bir muslumam sapitmadan acizdir. Bir adamdan ba§ka kimseyi oldiiremez ve 
oldiirup diriltecegi adam onu giddetle reddedecegi halde ona bir daha dokunamiyacaktir. Ne-tice 
itibariyle de I s a (Aleyhi's-salatu ve's-selam) tarafindan oldu-rulecektir. D e c c a 1' i buyiitmek, 
yani fitnesinin buyuklugii de §6yledir: Allah onun eline olagan iistu bir takim seyler verecektir. 
Bu seylerin bir kismi hadiste gegti. Fitnesinin ve tehlikesinin biiyuk-lugii nedeniyle her 
peygamber kendi ummetini onun tehlikesine kar-si uyannigtir. 

Ikinci yorum §ekli soyledir: Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) , D e c c a 1' den bah seder 
ken kah sesini algaltti, kah sesini yiikseltti. Boyle yapmasinin sebebi de sudur: Bir hayli 
konu§up yo-rulunca dinlenmek icin sesini algaltiyordu. Sonra anlattiklanm cemaate duyurmak 
icin sesini yukseltiyordu. 

Katat: Saci cok kivircik olan demektir. 

Deccal'in benzetildigi Abdii'l-Uzza bin Katan, merhum T i y b i' nin beyan ettigi bir kavle gore 
bir yahudidir. Fakat el-Kari: Agik olan ihtimal, onun musriklerden olmasi-dir. Ciinkii U z z a bir 
putun ismidir. Ismi de U z z a' ya izafe-ten verilmistir. Bu herifin H u z a a kabilesinden olup 
cahiliyet dev-rinde oldugune dair bazi hasiyelerdeki kayit da bu ihtimali te'yid eder. 

Deccal'm devrine yetisen musliimanlara K e h f suresi-nin ba§ kismimn okunmasi tavsiye 
edilerek bazi rivayetlerde: *Cun-ku bu, sizin icin bir guvencedir» buyurulmus.tur. K e h f 
suresint?! ba§ kisminda zalim Dakyanos'un serrinden K e h f - magara ehlinin korundugu beyan 
buyurulmu§tur. K e h f ehli nasil o bfl-yiik fitneden korundu ise bu surenin ba§ kisnnni okuyan 
musluman-lar da Allah'in izniyle Deccal'in §errinden ve fitnesinden ko-runmu§ olurlar. 

Hadiste Deccal'm birinci gununiin bir yil gibi, ikinci gu-nuniin bir ay gibi ve iiciincu giinuniin bir 
hafta gibi olacagi, diger giinlerinin normal giinler gibi olacagi beyan buyurulmus.tur. N e -v e v 



t: Alimler bu hadisi zahiri manasi iizerine birakarak ba§ka tiirlii yorumlamami§lardir. 0 iXg giin 
hadiste beyan buyuruldugu gibi uzun olacaktir. «Diger gilnleri sizin gunleriniz gibi olacaktu> 
buy-rugu buna delalet eder, demi§tir. 

Hadisin bundan sonraki bolumunde Deccal'in bir yil gibi uzun giinunde bir gunluk namazm 
yeterli sayilamiyacagi beyan bu-yurularak o uzun guniin normal bir gunluk bolumu bir gun 
hesap-lanarak ona gore bes. vakit namazin kihnmasinin farz oldugu bildi-rilmi§tir. Yani normal 
bir giinde fecir ile ogle vakti arasi kag saat ise, ogle vakti ona gore hesaplanacak. Ogle vakti ile 
ikindi vakti ara-sindaki sure ne ise ikindi vakti de buna gore hesaplanacak ve diger vakitler ile 
ertesi gunun namazlan da buna gore yapilacak zaman-lamaya gore eda edilecektir. Deccal'in bir 
ay ve bir hafta ka-dar uzun olan iki gununde de aym takdir yapilacaktir. 

Nevevl'nin beyaninagdre Kadi Iyaz ve baska alimler : Bu hukum o gune mahsustur. §er-i §erif 
sahibi bu hukmu koymu§tur. Eger bu hadis olmasaydi ve biz kendi ictihadunizla ba§ba§a 
birakilmis. olsaydik biz o bir yd kadar uzun olan giinde diger gunler gibi belirli vakitlerinde bes, 
namazla yetinecektik, demi§lerdir. 

Hadisteki "Gays" kelimesinin asil in&nasi yagmur olup burada bulut manasi kasdedilmi§tir. 
"Serna" da burada gok degil, bulut ma-nasinadir. 

Yeasib: Ya'sub*un coguludur. Ya'sub bal anlannm lideri duru-mundaki an beyidir. 

Garad: Hedef demektir. Deccal, oldurecegi muslumam iki parca edip parcalan bir ok mesafesi 
kadar biribirinden uzakla§tir-makla onu cidden dldiirdiigunu ispatlamak ister. 

Isa (Aleyhisselam) 'm yanina inecegi beyaz minare ile ilgili ola-rak Tuhfe yazan §6yle der: 
Nevevi: Bu minare Dimegk'in, yani § a m'm dogusunda bu giin mevcuttur, demi§tir. E 1 - H a - 
fiz, Ibn-i Kesir, demi? ki bir rivayete gore 1 sa (Aleyhisselam) Kudus'teki Mescid-i Aksa'ya 
inecektir. Di-ger bir rivayete gore t) r d ii n ' e inecek, ba§ka bir rivayete gore muslumanlann 
askerlerinin bulundugu yere inecektir. El-Kft'ri, ben derim ki: t s a (Aleyhisselam) 'in Mescid-i 
Aksa'ya inecegine dair hadis ibn-i Maceh tarafindan rivayet edilmi§-tir (onun dedigi hadis 4077. 
hadistir). Bence bu rivayet daha kuvvet-lidir ve diger rivayetlere aykin degildir. Qiinku Mescid-i 
Ak-s a, § a m ' in dogusundadir ve o donemde miislumanlann askerlerinin toplandigi yer 
olacaktir. Mescid-i Aksa'da §u anda beyaz minare yok ise de tsa (Aleyhisselam) 'in inmesinden 
once bdyle bir minarenin yapilmi§ olmasi gerekir, demi§tir. 

Ciiman: Iri inciler bigiminde yapilan gumiis taneleri, demektir. tsa (Aleyhisselam) 'in bagindan 
damlayacak su tanecikleri berrak-hgi ve temizligi bakimmdan giimus. taneciklerine 
benzetilmi^tir. S i n -di onun ba§indan damlayan su taneciklerinin ter tanecikleri oldu-gunu 
s6ylemi§tir. 

Hadisin "Yefcuc ve Me'cuc'un her tepeden sur'atle sizmalanyla" ilgili ciimlesinde Allah'in 
buyruguna atif yapilmaktadir. Bu buyruk Enbiya suresinin 96. ayeti olup 4079. hadiste de 
anilacaktir. 

Negaf: Develerin ve davarlann burnunda bulunan bir kurt ge-§itidir. Ye'cuc ve Me'ciic'u 
helak edecegi bildirilmektedir. 

Fiam: Kalabalik cemaat demektir. Fahz da akrabalardan olu§an cemaat demektir. 

Teharc: Erkek ile kadinin cinsel ili§kide bulunmalandir. 


4076 ) "... Newas bin Sem'an (Radtyallahu ank)'den rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) soyle buyurdu, demigtir: 

Miislumanlar Ye'cuc ve Me*cuc'un (silah olarak kullandiklan) yaylanndan, oklanndan ve 
kalkanlarindan yedi yil ate? yakacaklar- 

dir." 


Bu hadisi Tirmizi "Deccal'm Fitnesi Hakkinda Geren Hadft-ler" babuida rivayet ettigi N e v v a s 
tRadiyallahii anh)"irJhJisBun hadisi icinde rivayet etmi§tir. Muellifimiz ise N e v v a 6 4-madiyal- 



lahii anh)'m uzun hadisini 4075.de goruldiigti gibi rivayet Qttikteri sonra bu hadisi ayn rivayet 
etmi§tir. 

Ye'cuc ve Me'cuc'un helak edilecegine dair bilgi bun-dan once gecen hadiste gegti. Diinyayi istila 
edecek olan bu kavim helak edildikten sonra geriye birakacaklan yaylar, oklar ve kalkan-lar o 
kadar gok olacak ki miislumanlar bunu odun yerine yedi yil ya-kacaklar da tuketemiyecekler. 

Hadiste gegen "Kisiyy" kavsin coguludur, yaylar demektir. Nii§§ab: Ok demektir. Etrise de 
Ters'in coguludur, kalkanlar demektir. 

Lud: § a m dolaylannda bir dag veya koy ismidir. Bir kavle gore bu yer F i 1 i s t i n' dedir. 
Newas (R.A.)'in Hal Tercemesi: 

Ncweis bin Sem'an veya Sim'an el-Kliabi (R.A.) sahabidir. On yedi aded hadisi vardir. Muslim ug 
hadisini rivayet etmislerdir. Stinen sahibleri de onun hadls-lerini rivayet etmi§Ierdir. Ravileri 
Cubeyr bin Nufeyr ve Ebfl idris el-HUIani'dir; CHulasa, 406) 


4077 ) "... Ebu Umame el-Bahili (Radtyallahii a«A)'den; §6 

Resftlullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir kere bize ma yapti. Konu§masinin gogu bize Deccal'i 
anlatan ve Wzi kindiran buyruk te§kil etti idi. Buyrugunun bir 

Allah'm Adem (Aleyhisselam)'in ztirriyetini yaratti'H ri yeryuzunde Deccal'in fitnesinden daha 
bOyflk bir fttne tAnildt %e Allah'in gonderdigi her peygamber iimmetini behemehal DeccAKm 
fitnesin)den sakindirdi. Ben peygamberlerin sonuncusuyum. Siz de ummetlerin sonuncususunuz 
ve o (Deccal) c&re yok siz (In d6nemi-niz)de cikacaktir. Eger ben aramzda iken gikarsa her 
musluman igin onu ben yenip defederim. §ayet benden sonra gikarsa herkes kendi nefsini 
savunarak onu yenmeye gali§ir. Allah da her muslflman hak-kinda benim halifemdir (koruyucu 
ve yardimcidir). §uphesiz o, §am ile Irak arasmda bir yoldan gikacak ve saga sola fesad 
(bozgunculuk) sacacaktir. Ey Allah'in kullan! Artik (dinde) sebat ediniz. §imdi ben onu size oyle 
vasiflandiracagim (tamtacagim)ki. hig bir peygamber onu o bi'Mmde vasiflandirmami? 
(tamtmami§)tiri 0 (habis) 5nce: Ben bir peygamberim, diyecektir. Halbuki benden sonra hig bir 
peygamber yoktur. Sonra ikinci bir iddiada bulunarak: Ben Rabbinizim, diyecektir. Halbuki siz 
oliinceye kadar Rabbinizi goremezsiniz ve o (habis) a'ver (yani gozii sakat)dir. Halbuki Rabbiniz 
a*ver degildir. Deccal'in iki gozti arasmda "Kafir" yazilidir. Onu yazarligi olan ve-ya yazarhgi 
olmayan her mii'min okur. Suphesiz, beraberinde bir cennet ve bir cehennemin bulunmasi da 
onun fitnesindendJr. Ashnsini emredecek, yer de bu emir Uzerine bitki bitirecektir. Nihayet o 
kavmin kugukba§ ve buyukbas. hayvanlan o gun her zamandan faz-la semiz, muazzam, 
bogiirleri en siskin ve memeleri siitle en dolgun olarak aks.amleyin mer'adan ddnecektir. Mekke 
ve Medine haric, yer yiiziinde Deccal'in ayak basmadigi ve hiikiimran olmadigi hie bir yer 
kalmayacaktir. 0, Mekke'ye ve Medine ye yollanmn hangisinden var-mak istediginde mutlaka 
melekler ciplak kiliclarla kar§isina cjkacak (geri c. evirecekler) dir. Nihayet o, zurayb-i ahmer 
(kirmizi dagcik) ya-nina, bitek olmayan tuzlu, corak arazinin bitim noktasinm yanina inecektir, 
Sonra Medine sehri sakinleriyle beraber iic defa sallana-cak, bunun uzerine I Medine'de 
bulunan) munafik erkek ve kadinlar-dan hie. kixnse kalmayip hepsi onun yanina gidecekler ve 
boylece de-mirci korugunun demirin kirini, pasim giderip attigi gibi Medine de pisligi (yani habis 
insanlan) di'Mna atacak ve o gune kurtulu§ gdnii denecektir. 

Bunun uzerine Ummu §erik bint-i Ebi'l-Aker: 

Ya Resulallah! Peki o giin Araplar nerde olacak? diye sonta. Oi 

Arablar o gun azdir ve buyuk fogunlugu Beytu'l-Makdia (Ku-dus3te bulunacaktir. tmamlan da 
saiih bir adam (olacak) tar. Him imamlan (Mescid-i Aksa'da) one gegip onlara sabah namazuu 
laldi-racagi sirada sabahleyin onlann uzerine fsa bin Meryem (Aleyhisse-lam) inecektir. Bunun 
uzerine isa (Aleyhisselam)'in dne ge'Np cemaa-te namaz kildirmasi igin imam geri geri 
yurumeye ba§layacak. Fakat isa (Aleyhisselam) elini onun omuzlan arasina koyarak: One ge^ 
de namaz kildir. Qunku kamet senin i'Mn getirildi, diyecektir. Bunun uzerine imamlan onlara 
namaz kildiracak, sonra imam namazi bitirince isa (Aleyhisselam) : 


Kapiyi agmiz, diyecek ve kapi agilacaktir. Kapinin onunde Deccal, beraberinde yetmi§ bin 



yahudi oldugu halde bulunacaktir. Hepsi siis-lu kihc kusannu^, ye'HI salh olacaktir. Deccal, isa 
(Aleyhisselam)'a bakinca tuzun suda eridigi gibi eriyecek ve kac.maya ba§layacaktir. isa 
(Aleyhisselam) da (ona) : 

Sana oyle bir darbem vardir ki sen ondan kurtulamiyacaksin, diyecek ye Liidd'un dogu kapisi 
yaninda yetisip onu Sldiirecektir. Allah yahudileri de hezimete ugratacaktir. Artik Allah'in 
yarattigi yaratik-lardan arkasinda bir yahudinin saklamp da Allah'in konusturmaya-cagi nig bir 
sey kalmayacaktir. "Ey Allah'in musluman kulu! tste bu, bir yahudidir. Gel de onu oldur" 
demeyen ne bir ta§, ne bir agac, ne bir duvar ne de bir hayvan olacaktir (Yalniz garkada agaci 
bu huk-mun di§mdadir. Cunku bu agac onlann agaglarmdandir, konugmaya-caktir.). 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (konusjnasina devanv la) buyurdu ki: Ve Deccal'in 
gunleri (devri) kirk yildir. Bir yili ya-nm yil gibi ve bir yili ay gibidir. Ayi da bir hafta gibidir ve 
kalan giin-leri kivilcim gibi (hizh gidicDdir. Biriniz (o giinlerde) sabahleyin Me-dinenin kapisi 
yaninda olur da Medine'nin diger kapisina ak§ama ka-dar varamaz. Bunun iizerine O'na: 

Ya Resulallah! O kisa gunlerde nasil namaz kilacagiz? diye so-ruldu. 0 

Siz namazi su uzun gunlerde nasil takdir (hesap) ettiginiz gibi o kisa gunlerde de oylece takdir 
edersiniz. Sonra namaz kibniz, buyurdu. Resulullah {Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (konusmasma 
devamla) buyurdu ki: isa bin Meryem (Aleyhisselam) benim ummetim iginde (MuhammediJ, 
adaletli bir hakim ve (yonetimde) adil bir imam ola-cak, haci kinp ezecek ve domuzu 
oldurecektir. (Zimrmlerden) Cizyeyi kaldiracak ve zekati terkedecektir. Artik ne koyun, kegi, 
sigir suriisii ne de deve siiriisii iizerine zekat memuru gahstinlmayacaktir. Diis-manlik ve kin de 
kaldinlacaktir. Zehirli olan her hayvanin zehii de sokulup ahnacaktir. Hatta kiigtik oglan gocugu, 
elini yilamn agzina sokacak da yilan ona zarar vermeyecektir. Kugiik kiz gocugu da ars-lani 
kagmaya zorlayacak da arslan ona zarar vermeyecektir. Kurt, koyun - kegi siiriisti iginde 
siiriinun kopegi gibi olacaktir. Kap su iie doldugu gibi yeryiizu barisla dolacaktir. Din birligi de 
olacak, artik All ah tan baskasina tapilmayacaktir. Sava§ da agirliklanni (silah ve malzemelerini) 
birakacak. Kureys (kabilesin)den hukumdarhgi ahnacaktir. Yer yuzii giimu§ sofrasi gibi olup 
Adem (Aleyhisselam) 'in ahdi ile bitkisini bitirecektir. Hatta bir iizum salkum iizerinde bir ne-fer 
(sayisi ugten ona kadar olan insan toplulugu) toplann* da o salkun hepsini doyuracak ve bir nar 
iizerinde bir nefer toplamr da o nar hepsini doyuracaktir. Okuz su kadar (ustun degerdeki) mala 
tekabiil edecek, at da birkac (onemsiz) dirhemcige tekabiil edecektir. Saha-biler: 

Ya Resulallah! Ati ucuzlatan nedir? diye sordular. 0: Savas ichi ata ebedi olarak (yani hig) 
binilmiyeccktir (giinku hig savas. olmayacaktir), buyurdu. O'na: 

6kuzun fiatini (bu kadar) pahahlastiran nedir? diye soruldu. 0 i Topragin tamami surulecektir. 
Deccal'in cikmasindan evvel (kit-iigi) siddetli iic yil bulunur, o yiUarda insanlann basina biiyuk 
bir ighk (felaketi) gelecektir. Allah birinci yil buluta, yagmurunun iic-;e birisini tutmasim 
emredecek ve yere bitkisinin iicte birisini tutma-juii (vermemesini) emredecektir. Sonra Allah 
ikinci yil buluta em-»edecek, bulut da yagmurunun ucte ikisini hapsedecektir ve Allah yere 
emredecek, yer de bitkisinin iicte ikisini hapsedecektir. Sonra Allah uciincii yil buluta 
emredecek, bulut da yagmurunun tamamini hapsedecektir. Artik bir damla yagmur 
yagmiyacaktir. Allah yere de emredecek ve yer bitkisinin tamamini hapsedecektir. Artik yer 
yesil-lik diye hig bir sey bitirmiyecektir. Artik gift tirnakh (gevi§ getiren) higbir hayvan kalmayip 
hepsi helak olacak, Allah'm (yasamasim) diledigi hayvan harig, buyurdu. (Ona) : 

O zamanda insanlan yasatan (azik) nedir? diye soruldu. 0: Tehlil (yani "La ilahe illallah"), tekbir 
(yani "Allahii ekber"), tes-bih (yani "Siibhanallah") ve tahmid (yani "el-Hamdu lillah"). Bu zi- 
kirler, insanlara yemek yerine gegirilecektir, buyurdu. 

(Muellifimiz) Ebu Abdillah dedi ki: Ebii'l-Hasan et-Tanafisi'den isittim dedi ki: Ben Abdurrahman 
el Muharibi'den §unu isittim: Bu hadis, okullarda gocuklara ogretmfesi igin dgretmene 
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verilmelidir." 


izahi 




Ebu Davud, Nevvas bin Sem'an (Radiyallfthu anh) 'in (4075 nolu) hadisini rivayet ettikten sonra 
Ebu OmA ffl« (Radiyallahu anh)'in bu hadisini kisaca rivayet ederek bunun da Nevvas 
(Radiyallahu anh) 'in hadisinin misli oldugunu sOylemefc le yetinmi§tir. Avnu'l-Ma'bud yazan 
Ebu Davild'^n buhfti disine ait senedin sahih oldugunu, fakat ibn-i Mflceh'ln bu hadise ait 
senedinde bulunan ravi Ismail bin Bafiin za-yif oldugunu soylemi§tir. 

Bu hadiste gegen bazi kelimeleri agikhyayim: 

Zahraneykiim: Aramzda, demektir. 

Hacic: Huccet ve delil ile hasmini yenen, demektir. 

Halle: Yol demektir. 

AVer: Gozii sakat olan demektir. 

Mins.ar: Testere, bigki demektir. 

Zurayb: Kiiguk dag demektir. 

Sebaha: Qorakh, gakilh ve bitek olmayan tuzlu arazi demektir. 

Kir: Demirci koriigii demektir. 

Niikus ve Kahkara: Geri geri yuriimektir. 

Sac: Yesil renkli sal demektir. 

Ludd: § a m veya F i 1 i s t i n dolaylannda bir koy veya bir semtin ismidir. 

Garkada: Dikenli bir agag gesitidir. 

Salib i Hagtir. 

Cizyet Islam memleketinde oturan Ehl-i Kitab'm ver- 
Hume: Zehirdir. 

Silm x Bans, demektir. 

Kitif t Salkim demektir. 

Fasurt Sofra demektir. 

0121 

Zilf: Gevis getiren hayvan tirnagidir. 

Hadiste Agiklanmasi Gerekli Goriilen Bazi Noktalar: 


D e c c a 1' in iki gozu arasinda "Kafir" kelimesinin yazih oldugu ve yazarligi olan olmayan her 
mu'minin bu yaziyi okudugu belir-tilmi§tir. Bu husus ba§ka hadlslerde belirtilmektedir. Buhari 
ve Muslim'in Enes (Radiyallahu anh) 'den rivayet ettikleri bir hadiste de bu durum 
belirtilmektedir. 

N e v e v i: Muhakkik alimlerin ittifakla hukmettikleri saglikli soz §udur ki, hadiste beyan 
buyurulan yazi gergekten yazidir. Allah 

0 yaziyi D e c c a 1' in yalanciligina alamet kilmis. ve mu'min ku-lunu bu yaziya vakif kilarak 
diger insanlardan gizleyecektir. Kadi 

1 y a z, bu husustaki ihtilafi beyan ederek: Bazilan bundan mak-sad Deccal'in ilah 
olamiyacagina, ancak sonradan meydana gelmis. bir insan olduguna delalet eden belirtidir, yani 
yazidan mak-sad mecazi manasidir, demisler ise de bu goru§ zayiftir, demi§tir. Yazarligi olan ve 



olmayan her mu'minin bu yaziyi okuyacagina dair ifa-de bu yazimn hakikaten bir yazi olmadigini 
gerektirmez. Qiinku Allah, yazarligi olmayan kuluna bu yaziyi okuyabilme kabiliyetini ver-meye 
kadirdir. Kulu da boylece bu yaziyi okuyabilir hale gelir, diye bilgi vermi§tir. 

Deccal'in oldurecegi ve sonradan Allah tarafindan dirilti-lecegi haber verilen zatin H i z i r 
oldugunu sSyleyenler vardir. Muslim'in §eyhi E b u tshak da boyle soylendigini ifade etmigtir. 

Hadiste bu zatin Ommet-i Muhammediyye iginde cennette dere-cesi en yuksek olam oldugu 
ifade edilmi§tir. S i n d i bu paragrafla ilgili olarak §6yle der: Ummet kelimesinden maksad o 
gun ya§ayan miislumanlardir. Durum bu olunca o zatm sahabilerden daha faziletli olmasi 
manasi gikmaz. 0 zatin H i z i r olduguna dair rivayet var-dir. Eger Hizir'in da Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatii ve's-selam)'i gormekle sahabi sayildigim soylersek bu agidan musjcil bir durum 
kalmamig olur. Fakat §u var ki Ummetin tiimiinun en faziletlisi E b u Bekr-i Siddik 
(Radiyallahu anh) 'dir. Ondan sonra en faziletli sahabiler diger tig halifedir. Bunlan da A § e r e - 
i Mubes.-gere, yani cennetle mujdelenmis on sahabilerin kalanlan fazilet bakimindan takip 
ederler. Bu durum kitablarda agiklannugtir. Bu iti-barla Hizir, sahabi de olsa turn ummetin en 
faziletlisi manasi mugkil olur. Bu nedenle saghkh yorum, o gun igin hayatta olan ummet 
manasimn kasdedilmig oldugunu soylemektir. §ayet Hizir, peygamberlerden ise mesele yoktur. 

Isa (Aleyhisselam) indigi zaman Kudiis'te miisluman-lara namaz kildiran zatin beklenen Mehdi 
oldugunu S u y u 11 soylemi§tir. 

Bu hadiste DeccU'in kirk yil kalacagi rivayet edilmi§tir. Bilindigi gibi 4075. hadiste onun devrinin 
kirk gun oldugu rivayet olunmu§tur. 0 hadis bundan kuvvetlidir. Tuhfe yazan kemmiyet ve 
keyfiyet agismdan bagka bagka insanlara gore onun devrinin uzun veya kisa olacagi bigiminde 
bazi yorumlan nakletm§ ise de o yorum-Ian buraya aktarmaya gerek gormuyorum. 

Hadiste Isa (Aleyhisselam) 'in Islam ummeti iginde Adil bir hakim, adaletli bir imam, yani 
devlet ba^kani olacagi, hagi kiracagi, domuzu oldurecegi, cizyeyi kaldiracagi ve zekati 
terkedecegi, artik zekat toplama memuruna ihtiyag olmayacagi belirtilmektedir. Bunu takip 
eden 4078. hadis de buna dairdir. Bu hususla ilgili olarak da bi-raz bilgi verelim. 

Gerek bu hadisler ve N e v v a s (Radiyallahu anh) 'in 4075 no-lu hadisi Ve gerekse diger Kiitiib- 
i Sitte'de rivayet edilen benzeri ha-disler^ kiyamete yakin donemde Isa (Aleyhisselam) 'in 
inecegine ve Islam hiikumlerini tatbik edecegine delalet eder. 

Avnu'l-Mabud yazan Siinen-i Ebu Davild'un "Babu Hu-rucrd-Deccal" boliimunde rivayet edilen 
hadislerin izahi boliimunde i s a (Aleyhisselam) 'm kiyamete yakm donemde yer yuziine inece¬ 
gine delalet eden hadisleri ve konuya iliskin ayetleri naklen beyan et-mektedir. Arzu edenler 
oraya muracaat edebilirler. Ben sadece gunu aktarmakla yetinecegim. Yazar bu arada: Isa 
(Aleyhisselam) 'm. kiyamete yakin donemde gdkten yeryiiziine inecegine dair Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'den rivayet edilen hadisler mutevatir haddine ulasmi§tir. Ehl-i 
Siinnet mezhebi de budur, dedik-ten sonra Nevevi' den su nakli yapmaktadir: 

Kadi Iyaz: isa (Aleyhisselam) 'in inmesi, D e c c a 1' I 61durmesi haktir ve gergektir. Ehl-i 
Siinnet mezhebi ve yolu bu konuda varid olan hadisler nedeniyle budur. Ne akli yonden ne de 
§er-i §erifte bu goru§u iptal edebilecek hig bir delil yoktur. Bu iti-barla bu hiikiim sabittir. 
Mutezile ve Cehmiye mezheb-lerine mensub bazi kimseler ve onlara katilanlar bu konudaki 
hadis-lenn, Allah 'in: *ve Mu hammed peygamberlerin sonuncusudur» mea-lindeki ayete, 
Peygamber (Sallallahii Aleyhi ve SellemJ'in «Benden sonra hig bir peygamber yoktur- 
mealindeki hadisine ve peygambe-rimiz (Sallallahii Aleyhi ve Sellem)'den sonra hig bir 
peygamberin olmadigina ve seriatimn kiyamete dek ebedi olup hukumlerinin yii-riirlukten 
kalkmayacagina dair muslumanlann icma'ina ters diistiigu gerekgesiyle reddedilmis oldugunu 
ileri surmekteler ise de, bu iddia ve gerekge batildir. Ciinkii Isa (Aleyhisselam) 'in inmesinden 
maksad onun seriatimizi yiirurlukten kaldinci bir seriatla ve peygamber ola-rak inmesi degildir. 
Ne bu hadisler de ne baska hadislerde boyle bir §ey yoktur. Bilakis tsa (Aleyhisselam)'in 
seriatimizla hukmede-cek adil bir hakim ve halkm terk ettigi seriatimizin hiikumlerini ihya edici 
olarak inecegi; gerek Fitneler kitabinda, gerekse iman kitabmda ve bagka boltimlerde rivayet 
olunan sahih hadislerle sabittir, demi§tir. 

Ibn-i Hacer Askalani de Fethii'I-Bari'de: Mehdi'-nin bu iimmetten olacagi ve I s a (Aleyhisselam) 
'in onun arkasin-da namaz kilacagina dair hadisler tevatiir etmigtir, der. El - H 4 f i z bu arada: 



Sahih olan hukiim i s 4' nin diri olarak goge gikanldi-gidir, der. 

§evkani de tsa (Aleyhisselam) 'in inecegine dair hadis-lerin sayisimn 29'a ula§tigim sbyleyerek 
bunlan bir bir nakletmi§ ve sonunda: Bizim naklettigimiz hadisler goruldiigu gibi tevatiir haddi- 
ne ula§ti. Bu beyammizla §u sonuca vanhyor ki, beklenen M e h d I hakkmdaki hadisler, D e c c 
a 1 hakkmdaki hadisler ve I s & (Aleyhisselam)'m inmesine dair hadisler mutevatirdir, demigtir. 

Hadiste Isa (Aleyhisselam)'m Salib'i yani hagi kinp ezecegi bildirilmektedir. §erhu's-Sunne'de 
ve ba§ka kitablarda: Yani Isa (Aleyhisselam) Hiristiyanhgi iptal ederek §er-i §erif'imizle 
hukme-decektir, denilmi§tir. 

S i n d i de : Yani yeryuzunde hag namina hig bir §ey birakmi-yacaktir, demi§tir. 

1 s & (Aleyhisselam) 'in domuzu oldurmesine dair ciimlenin ma-nasi da §6yledir: 0, domuz 
beslemeyi ve yemeyi yasaklayacak ve 61-durulmesini emredecektir. Artik yeryuzunde domuz 
birakmiyacak vo boylece domuzun yenilmesini de tamamen onleyecektir. 

I s & (Aleyhisselam) 'in cizyeyi, yani Ehl-i Kitdb'tan ahnan ver-giyi kaldirmasma dair ciimle de 
§oyle yorumlanmi§tu-: Yani t s & (Aleyhisselam), Ehl-i Kitap olan insanlan miislumanligi kabul 
etmeye zorlayacak ve boylece cizye vermelerini kabul etmeyecektir. Turn gayr-i miislimler ya 
muslumanhgi kabul edecekler veya oldunilecekler. S i n d i bu ciimlenin izahi boliimunde: Bu 
ciimle Resul-i Ekrem (Aley-hi's-salatii ve's-selam) 'in beyan ettigi bir Islam hiikmudur. Yani Pey- 
gamberimizin getirmi§ oldugu yiice dinimize gore Ehl-i Kitab olan-lann cizye vermeleri suretiyle 
Islam memleketinde ya§amalanna izin verilmesi hukmu Isa (Aleyhisselam) inecegi zamana 
kadar go-gerlidir. Bundan sonraki Islam'm hiikmu Ehl-i Kitabm muslumanhgi kabul etmeleri, 
aksi halde dldurulmeleridir. Yoksa tsa (Aleyhisselam), Islam dininin getirmi§ oldugu cizye 
hiikmiinu iptal ede-cek degildir. Boyle bir mana kasdedilmemi§tir. Diger bir kavle g6re cumlenin 
manasi §6yledir: 

tsa (Aleyhisselam) turn gayr-i miislimlere cizye odeme yii-kumlulugiinu koyacak, tslam'in bu 
hiikmunii turn gayr-i muslimler hakkmda uygulayacak ve higbirisini vergisiz birakmiyacaktir, 
der. 

Diger bir yorum sekli de sdyledir: Cizye hie bir gayr-i muslimden ahnmayacaktir. Cunku o 
donemde mallann cogalmasi dolayisiyla far kir bir kimse kalmiyacaktir. Bu nedenle cizye almaya 
da gerek kal-mayacaktir. Cunku cizye muslumanlann ihtiyaclannda kullamlmak uzere almir. 
thtiyag kalmayuica cizye almaya da gerek kalmaz. En-Nihaye sahibi bu yorumu nakletmi§tir. 
Bundan 6nceki yorumu da Kadx Iyaz beyan etmigtir. 

N e v e v i: E>ogru mana, Isa (Aleyhisselam) *in herkesi mus-luman olmaya zorlamasi 
bigimindeki yorumdur, der. 

tsa (Aleyhisselam) 'in zekati terketmesi de malm bollugu ve ze-kata mustahak fakirin 
kalmamasi sebebiyledir. Bu hukum de cizye ile ilgili hiikiim gibidir. Yani Isa (Aleyhisselam) 
Islam dininin koymug oldugu zekat hukmunii kaldiracak degildir. Boyle sakat bir mana 
dusunulemez. Maksad sudur: Yiice dinimiz, zekat miiessese-sini o doneme kadar tatbik edilmek 
ve o donemde gerek kalmiyaca-gindan tatbik edilmemek iizere koymustur. tsa (Aleyhisselam) 
da Islam'in konulmug hiikumlerini tatbik edecektir. 


4078 ) "... Ebu Hiireyre (Radtyall&hu anh)'den rivdyet edildigine gore; Peygamber (Sallallahii 
Aleyhi ve Sellem) §6yle buyurdu, demi§tir: 

Isa bin Meryem (Muhammedi) adil bir hakim ve adaletli bir imam (devlet bagkani) olarak 
(gokten yere) inmedikge kiyamet kopmaya-caktir. 0, (indiginde) ha?i kiracak, domuzu 
oldiirecek, cizyeyi kaldi-racaktir. Mai da o kadar cogalacaktir ki hig bir kimse mal kabul et- 
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meyecektir." 


izahi 



Buhari, Muslim, Tirmizi ve Ahmed'in de rivayet ettikleri bu hadisin bir benzeri bundan onceki 
uzun hadis iginde gegti ve gerekli bilgi biraz once yukarda verildi. Artik burada Have edecegim 
bir §ey gormuyorum. 


4079 ) "... EL" **Kfd-i Hudri (Radtyjlahii ank)'den rivayet edildigine gore ; Resulullah 
(Sallallahu A Ityhi ve Sellem) §oyle buyurmugtur: 

Ye'cuc ve Me'cuc fseddi) acilacak ve Allah Teala'nin; 

= "vfc onlar her tepeden hizla inecekler" ayetinde buyurdugu gibi onlar cikip yeryuziinu istila 
edecekler. Muslu-manlar da onlar (in saldinsm) dan dolayi yerlerini birakip gerl c.ekl-lecekler. 
Hatta kalan miisliimanlar §ehirlerine ve karalanna (sigin-mi§) olacak ve mevagi (devet sigir, 
koyun ve kegi) siirulerini yanlan-na banndiracaklar (yani mer'aya gonderemiyecekler). Ye'cflc ve 
Me'cuc (onciileri) nehire ugrayip yatagmda hig bir §ey kalmayacak §e-kilde suyunu igip 
tiiketecekler. Olanlann arkasinda gelen geridekiler oraya ugrayacaklar ve sozculeri: S^phesiz bu 
yerde bir kere su vardi, diyecek. Onlar yeryuzune hakim olacaklar. Sonra sozculeri: Su insanlar 
yeryiizii halkidir, i§lerini bitirdik. And olsun ki §imdi gok halki sava§acagiz, diyecek. Hatta 
onlardan bin harbesini (kisa miz-rakiru) goge dogru firlatacak ve harbesi kana bulannu? olarak 
done-cektir. Bunun uzerine onlar: Biz gok halkim da §iiphesiz dldurduk, di-yecekler. Onlann 
boyle oldugu sirada Allah aniden deve kurdu suru-sune benzer hayvanlar gCnderecek ve bu 
hayvanlar onlan boyunla-rmdan yakalayacak ve onlar cekirge siirusunun olumu gibi oliip bir- 
birinin ustune yigilip kalacaklar. Sabahleyin musliimanlar onlann ses sedasini i§itmiyecekler. 
Bunun uzerine muslumanlar: Kim canmi feda edip onlann ne yaptigina bakacak? diyecekler. 
Bunun uzerine muslumanlardan nefsini Ye'cuc ve Me'cuc'a oldiirtmeye hazu-lami? durumda olan 
bir adam (sigindigi yerden) inecek ve Ye'cuc ile Me'cuc guruhunu 61mu§ olarak bulacak. Bunun 
uzerine muslumanlara §6yle seslenecek: Dikkat ediniz! Sizleri mujdeliyorum. Du§manlanniz 
61mu§Ierdir. Bunun uzerine muslumanlar (sigindiklan yerlerden) di-§an cikacaklar ve 
kttcukbag, buyukba? hayvanlarini salrverecekler. 

§inca, ba§lannda bulunan Amir i (kazi i§ini birakip) geri donunuz de Allah Teala dilerse yann 
kazacaksiniz, diyecek ve onlar da insaallah diyecekler (veya bas.lanndaki adam onlara: 
insaallah, deyiniz, diye-cek). Sonra (ertesi gun) onlar seddin yamna varacaklar. Sedd onla-nn 
(bir giin once) biraktiklan vaziyette olacak (yani agtiklan gedik oldugu gibi durmu§ olacak) ve 
onlar seddi kazarak (agacaklan ge-diklerden) insanlann iizerine cikacaklar ve (vardiklan) suyu 
icip tiiketecekler. Halk da onlardan (korunmak igin) kal'alanna - siginak-lanna kapanacak. Bu 
kere onlar oklanni goge atacaklar. Oklan da ustii kanla dolu olarak geri gelecek. Bunun iizerine 
onlar i Biz yerytt-ziindeki halki kahrettik (onlara iistiin geldik) ve gok ehlini de yen-dik, 
diyecekler. Sonra Allah onlarui boyunlanna musallat olacak de-ve kurdlaruu gonderecek ve 
onlan bu kurdlarla oldiirecektir. 

Resulullah (Sallaliahii Aleyhi ve Sell em) buyurdu kit Canim (kudret) elinde olan (Allah) a yemin 
ederim ki yerdeki hayvanlar on-lann etleriCni yemek sureti) ile muhakkak iyice semizlenecek ve 
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me* meleri siit ile dolacaktir." 


izahi 


Ebii Said (Radiyallahu anh)'in hadisi Zevaid nevindendir. Bu hadiste gegen ayet, Enbiya 
suresinin 96. ayetindendir. Ayet-i Kerime Ye'cuc ve Me'cuc'un yer yuzunu istila etmeleri-ni 
bildirir. Gerekli bilgi igin tefsir kitablanna bagvurulmahdir. Bu ve bundan sonra gelen hadiste 
gegen Negaf deve ve sign* gibi hayvan-lann burnuna giren bir kurd cesididir. Her iki hadiste 
gegen §eker masdan ve bundan tiireme fill, hayvanni beslenip semizlemhesi, me-melerinin sut 
ile dolmasi manasuiadn*. Meva§i de ma§iye'nin go^ulu-dur. Magiye, deve, sigir ve koyun ile 
kegi cinsinden olan hayvah de-mektir. Ikinci hadiste gegen Devabb kelimesi ise Dabbe'nin 
gogulu-dur. Dabbe kelimesi dort ayakli hayvana denildigi gibi diger hayvan-lara da §umullii 
manada da kullamlir. Burada Magiye manasina kul-lanilmig olmasi ihtimali kuwetlidir. Bu tiir 
hayvanlann yani deve, sigir, koyun ve keginin Ye'cuc ve Me'cuc'un laselerini yemeleri bugun icin 
ali§ilnu§ bir sey degil ise de o gun Allah'in tak-diriyle olacaktir. 



Ebu Hiireyre (Radiyallahu anh) 'in hadisini Tirmlzi, Kehf suresi igin agtigi bir babta rivayet 
etmi§tir. (Junku bu sure-nin 94 ve onu takip eden dyetlerinde Ye'cuc ve Me'cfic ile Sedd'den 
bahsedilmektedir. Bu hadisi; Ahmed, tbn-i H i b -ban ve H 4 k i m de rivayet etmiglerdir. 


4081) "... Abdullah bin Mes'ud (RadtyaUaku anhyden; goyle demigtir: 

ResuluUah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) geceleyin (Mi'raca) g6-turiildugu zaman Ibrahim, Musa 
ve isa (Aleyhimusselam) 'a rastla-di da kiyamet (gununun ne zaman kopacagi) hakkinda 
muzakere ettiler. (Muzakereye) Ibrahim ile baslayarak kiyamet (in ne zaman kopacaginh ona 
sordular. Konu hakkinda onun yamnda bir bilgl ol-madi. Sonra Musa'ya sordular. Onun yaninda 
da konu hakkinda bir bilgi olmadi. Bunun uzerine s5z isa bin Meryem'e verildi. O i Kiyame-tEn 
kopmasina yakm seyler (olaylar) hakkinda bana bilgi verildi. 

Ama kiyametin kopmasi (vaktini) Allah'tan baska nig kimse bilemez, dedikten sonra Deccal'in 
gikmasun anlatti. Dedi ki i Sonra ben inip onu oldurecegim ve bundan sonra halk 
memleketlerine dSnecekler. Bu kere onlann kar§isina Ye'cuc ve Me'cuc gikacak ve her tepeden 
hizla gideceklerdir. Artik Ye'cuc ve Me'cuc ugradiklan her suyu igip tuketecekler ve ugrayacaklan 
her seyi bozup alt ust edecekler. Bunun uzerine halk feryad ederek Allah'tan yardim 
dileyecekler. Ben de Allah'a dua ederek Ye'cuc ve Me'cuc'u oldurmesini dileyecegim. (Bu dilek 
kabul olunacak) ve yer onlann (le§lerinin) kokusu ile pis pis kokacak. Ben yine Allah'a dua 
edecegim. Allah da bir su gondere-cek ve o su onlan tasiyip denize atacaktir. Daha sonra daglar 
ufalti-hp dagitilacak ve yer derinin yayilip genisletildigi gibi yayilip genls-letilecektir. tste o 
durum olunca insanlara yakmhgi bakimindan kiyametin, ev halki ne zaman dogumu He aniden 
karsilasacaklanm btt-medikleri hamile kadin gibi olacagi bana bildiriidi. 

(Ravi) el-Awam demi$tir ki: Bunun tasdiki Allah Teala'mn Ki-tftbindaj 

• Nihayet Ye'cuc ve Me'cuc'un seddi agihp da her tepeden htzl* glt-tikleri» (Enbiya 96. ayet) 
mevcuttur." 

Not: Zev&id'de $dyle denilmi^tir: Bunun senedi sahihtir. Rftvlleri de nilir z&tlaidir. B&vi Mii'sir 
bin Afaze'yi tbn-1 Hibb&n gllvenillr zfttlar arasmda «n-mi$tir. Senedin kalan r&vileri sikft 
(gQvenllir) z&tlaidir. H&klm de bu IiftdUI rivft-yet ederek senedinin sablh oldugunu soylerai?tlr. 
\ 120 ) 


34- Mehdinin Qkmasi Babi 


4082) Abdullah (bin Mes'ud) (Radiyalldhu a«A/den; §6yledemigtir: 

Biz bir kere Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in yamnda [ken Ha$im ognllanndan bir 
gurup gene bize dogru geldiler. Sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onlan gorunce 
(miibarek) ?6zleri ya§ doldu ve rengi degi§ti. Abdullah demi§tir ki: Bunun uze-rine ben: 

(Ya Resulallah!) Senin (mubarek) yuziinde arzulamadiguntz (ya-ni bizi uzup endi^elendiren) bir 
degi$ikligi bir suredir goriiyoruz, de-dim. 0 da t 

Biz 6yle bir ev halkiyiz ki, Allah bizim i'Mn ahirett dunyaya ter-cih etmi$tir. Benim Ehl-J Beytim, 
muhakkak (ev halkim) benden sonra bela, kaipirilma ve stirgune ugrayacaktir. Nihayet 
beraberinde si-irah bayraklar bulunan bir kavim dogu tarafindan gelecek ve hayir (hukumdarlik) 
isteyecekler. Fakat istekleri yerine getirilmeyecek. Bu-lun uzerine sava§acaklar ve onlara (Allah 
tarafindan) yardim edi-ecek. Bundan sonra istedikleri (hukumdarlik) kendilerine verilecek, 'akat 
kendileri bunu kabul etmeyip emirtigi Ehl-i Beytim'den bir ada-na tevdl edecekler. Bu (Emir) de 
insanlar yeryiiziinu daha once zu-flm lie doldurduklan gibi yeryiiziinu adaletle dolduracaktir. 
Artik iizden kim o gune yeti'Mrse kar ustunde emeklemek suretiyle de olsa >nlara varsin 
(katilsin), buyurdu." 

Not: Zevaid'de ?6yle denilmi^tir: Rfi,vi Yezld bin Eb! Ziy&d zayif oldugu iginbu ened zayiftir. 
L&kin bunu tbr&hlm'den Yezld bin Ebl Ziy&d tek ba?ina riv&yet itmemi^tir. 'Ninkll bunu el- 
H&kim de el-Mtistedrek'te Omer bin Kays yoluyla el-Ha* cem'den, bu da tbrahim'den rivayet 



etmi^tlr. 


4083) "... Ebfl Said-i Hudri (Radtyalldhii anh)'den rivayet edildigine gore ; Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: 

Cmmetim icinde el-Mehdi olacaktir. (Aranizda kalmasi) kisa tu-tulursa (kalacagi sure) yedi (yil) 
dir. Kisa tutulmazsa (kalacagi sure) dokuz yildir. Benim ummetim o devirde oylo bir refah 
bulacak Id o gune dek onun mislini kesinlikle bulmami§tir. Yer, yemisUii (gida urunlerini) 
verecek ve insanlardan hie bir sey saklamiyacak (ver-meznezlik etraeyecekltir. Mai da o gun cok 
birikmis olacaktir. Adam kalkip t Yft Mehdi! Bana (mal) ver, diyecek. Mehdi de t Al, diyecek-tir." 


4084) "... Sevban (RadtyalWtu anh)'den rivayet edildigine gore; Resu-lullah (SaUaUaJtu Aleyhi 
ve Sellem) $6yle buyurdu, demigtir: 


4082) "... Abdullah (bin Mes'ud) (Radtyalldhu anhyden; $byledemigtir: 

Biz bir kere Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in yaninda iken Hagini ogullarindan bir 
gurup geng bize dogru geldiler. Sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onlari gorunce 
(mubarek) gozleri yag doldu ve rengi degigti. Abdullah demigtir ki: Bunun uzerine ben: 

(Ya Resulallah!) Senin (mubarek) yuzunde arzulamadigimiz (yani bizi uzup endigelendiren) bir 
degigikligi bir suredir goruyoruz, dedim. 0 da: 

Biz Oyle bir ev halkiyiz ki, Allah bizim igin ahireti dunyaya tercih etmigtir. Benim Ehli Beytim, 
muhakkak (ev halkim) benden sonra bela, kagirilma ve surgune ugrayacaktir. Nihayet 
beraberinde siyah bayraklar bulunan bir kavim dogu tarafindan gelecek ve hayir (hukumdarlik) 
isteyecekler. Fakat istekleri yerine getirilmeyecek. Bunun uzerine savagacaklar ve onlara (Allah 
tarafindan) yardim edilecek. Bundan sonra istedikleri (hukumdarlik) kendilerine verilecek, fakat 
kendileri bunu kabul etmeyip emirligi Ehli Beytim'den bir adama tevdi edecekler. Bu (Emir) de 
insanlar yeryuzunu daha once zulum ile doldurduklari gibi yeryuzunu adaletle dolduracaktir. 
Artik sizden kim o gune yetigirse kar ustunde emeklemek suretiyle de olsa onlara varsin 
(katilsin), buyurdu," 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Ravi Yezid bin EbT Ziyad zayif oldugu H sened zayiftir. Lakin 
bunu ibrahim'den Yezta bin Ebl Ziyad tek bagina rivayet etmemigtir. ()unku bunu el-Hakim de 
el-MUstedrek'te Omer bin Kays yoluyla el-Ha-kem'den, bu da ibrahim'den rivayet etmigtir. 


4083) "... Ebu Said-i Hudri (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gore; Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur: 

Ummetim iginde el-Mehdi olacaktir. (Aranizda kalmasi) kisa tutulursa (kalacagi sure) yedi (yil) 
dir. Kisa tutulmazsa (kalacagi sure) dokuz yildir. Benim ummetim o devirde oyle bir refah 
bulacak id o gune dek onun mislini kesinlikle bulmamigtir. Yer, yemigini (gida urunlerini) 
verecek ve insanlardan hig bir gey saklamiyacak (ver-memezlik etmeyecek) tir. Mal da o gun 
gok birikmig olacaktir. Adam kalkip t Ya Mehdi! Bana (mal) ver, diyecek. Mehdi de t Al, diyecek- 
tir." 


4084) "... Sevban (Radtyallahu a»A)'den rivayet edildigine gore; ResU-lallah (SaUaUdku Aleyhi 
ve Sellem) soyle buyurdu, demigtir: 

Sizin hazineniz yaninda ug kigi gatigacak. Ugu de bir halifenin evladidir. Sonra (halifelik) bunlarin 
hig birisine olmayacaktir. Daha sonra dogu tarafindan siyah bayraklar (tagiyan ordu) gikiverecek 
ve hig bir kavmin oldurmedigi bir gekilde sizleri Oldurecekler. 

Ravi lemistir ki: Benim geyhim gu anda hafizamda olmayan bir gey andi. Sonra (hadis metnini 





rivayete devamla dedi ki) 0: 


Siz o (ordunun ba§inda) geleni gorunce kar ustunde emeklemek suretiyle de olsa (gidip) ona 
bey'at ediniz. £unku o, Allah'in halifesi MehriTdir, buyurdu." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bu sahih bir sened olup ravileri guvenilir zatlardir. Hakim de 
bunu el-Mustedrek'te rivayet ederek Buhari ile Muslim'in §arti Uzerine sahih oldugunu 
soylemi§tir. 


4085) "... All (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gore; Resuluuah (Sallattahu Aleyhi ve 
Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

El-Mehdi, bizden, Ehli Beyt'tendir. Allah onu bir gecede islah eder 
(yani tevbesini kabul eder veya feyizler ve hikmetlerle donatir)." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Buhari, et-Tarih'te Ibrahim bin Muham-med bin el- 
Hanefiyye'nin bu hadisinin arkasinda: Bunun senedi uzerinde du§unmek gerekir, demi§tir. ibn-i 
Hibban. ibrahim. bin Muhammed'i guvenilir raviler arasinda anmi§tir. El-lcli de onu guvenilir 
saymi§tir. El-icli'nin beyanma gore Buhari : Bunun rivayeti uzerinde du§unmek gerekir ve onun 
bundan ba§ka hadisini bilmiyorum, demi§tir. ibn-i Muin ve Ebu Zur'a, bunun rivayetinde bir beis 
olma* digim soylemi§lerdir. Ravi Ebu Davud el-Haferl'nin adi Omer bin Sa'd olup Muslim, kendi 
Sahihinde onun rivayetini almi§tir. Senedin kalan ravileri guvenilir zatlardir. 


4086) "... Said bin el-Museyyeb (Radtyallahu anh)'uea; 5oyle demi§tir: 

Biz (mu'mirilerin anasi) Ummu Seleme (Radiyallahu anhai'mn yaninda idik. Bir ara Mehdi 
baklanda muzakere yaptik. Bunun uzerine Ummu Seleme (Radiyallahu anha) : Ben, Resuluuah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'den i§ittim, buyurdu ki: 

Mehdi, (kizim) Fatima'mn veled (nesi) indendir." 


4087) "... Enes bfc Malik (Radtyallahu anh)'den; 5oyle demi§tir: 

Ben, Resulullah (SaUailahu Aleyhi ve Sellem)'den i§ittim, buyurdu ki: 

Biz Abdulmuttalib'in gocuklari cennet halkinm buyukleriyiz. Ben, Hamza, AH, Ca'fer, Hasan 
Huseyin ve Mehdi." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bunun senedi hakkinda konu§ulmu§tur. Ravi AH bin Ziyadl ne 
guvenilir sayam ne de cerhedeni (tenkid edeni) gormedim. Senedin kalan r&vUerl guvenilir 
«atlardir. 


4088) "... Abdullah bin el-Haris bin Cezil ez-Zubeydi (RadtyaUahu atik)'-den rivayet edildigine 
gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Dogudan bir takim insanlar gikacak ve Mehdi igin ortam hazirli-yacaklar, buyurdu. 0, Mehdi'nin 
hukumdarligim kasdeder. 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bunun senedinde Amr bin Cabir el-Had-raml t© Abdullah bin 
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Lehla bulunur, tkisi de zayiftir. 


izahi 


Bu babin Ebu Said-i Hudri (Radryallahu anh)'a ait 2. hadisinin benzerini T i r m i z I • ve Ahmed 



de rivayet etmiglerdir. Said bin el-Museyyeb (Radiyallahu anh) 'a ait 5. hadisi Ebu Davud da 
rivayet etmigtir. Digerleri notta belirtildigi gibi Zevaid nevindendir. 

Hadislerde gegen ban kelimeleri agiklayalim Birinci hadiste gegen "igravrakat i Garkoldu, 
doldu, demektir. Tegrids Kagirmak, kagmaya zorlamak, kovmak demektir. 

Tatrid: Kovmak, surmek demektir. Bu iki kelimenin manalari birbirine yakindir. Bu hadiste 
gegen "Hayir" kelimesi ile kasdedilen manamn hukumdarlik ve devlet yonetimi oldugu hadisin 
son kismindan anlagiliyor kanaatindayim. Hayir kelimesi ile iyi ve dinen faydali geyler manasimn 
kasdedilmig olmasi ihtimali ise uzak bir ihtimaldir. 

Kist i Adalet, demektir. 

ikinci hadiste gegen "Kudus: Toplamp birikmig bol gey' demektir. Her iki hadiste gegen "Habiv: 
Emekleyerek yurumek demektir. 

A1 i (Radiyallahu anh) 'in 4085 nolu hadisinde Allah'in M e h -d i' yi bir gecede islah edecegi 
buyurulmugtur. ibn-i Kesir: 

Yani Allah M e h d ? yi bir gecede bagiglayip kusurlarmi afiv ona muvaffakiyet ve fazilet ihsan 
edecek, demigtir. El-Hafn, de Camiu's-Sagir'in hagiyesinde: Yani Allah Teala onu halka hukum 
darlik yetenegine ve ilmi faziletlere bir gecede kavugturacak, demig tir. Tercemede bu iki 
yoruma da igaret edilmigtir. 

Said bin el-Museyyeb'in 4086. hadisi ve benzeri hadisler Mehdi' nin Hz. Fatima {Radiyallahu 
anha) 'nm sulalesinden olduguna delalet eder. Ancak onun Hasan (Radiyallahu anh) 'in mi, 
yoksa Huseyin (Radiyallahu anh) 'in mi torunlarindan olacagi hususunda ihtilaf vardir. Avnu'l- 
Mabud yazan konu hakkinda: Bu ihtilafa igaret ettikten sonra e 1 - K a r i' in: Mehdi' nin hem 
Hasan (Radiyallahu anh) 'm hem de Huseyin (Radiyallahu anh) 'in torunlarindan olmasi 
mumkundur. Rivayetlerden anlagilan en kuvvetli ihtimal onun baba tarafindan H a -san 
(Radiyallahu anh) 'a ve ana tarafindan Huseyin (Radi-yllahu anh) 'a ulagmasidir, dedigini 
nakleder. 

Tirmizi'nin ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anhumai'< rivayet ettigi bir hadiste Mehdi' nin isminin 
Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in ismi olacagi bildirilmigtir. Ebu D A -v u d' un 
rivayetinde ise hem kendisinin hem de babasmin isimlerinin Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam)'in ve babasinin isimleri olacagi bildirilmektedir. Bu rivayetlere gore Mehdi' nin ismi 
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Muhammed, babasinin ismi de Abdullah olacaktir. Mehdi kelimesi ise onun lakabidir. 


35- Melahim (§iddetli Sava§lar ve Qatismalar) Babi 


Melahim: Melheme'nin goguludur. Melhame, sava§ meydam veya giddetli gatigma ve savagma 
demektir. En-Nihaye'de: Melhame: Savagmaya ve sava§ yerine denilir. Bu kelime Lahme'den 
alinmadir. Lahme: Argagtir. £unku bir dokunmu§ hall, kilim gibi bir geyin argaci ile gbzgusu 
birbirine girdigi gibi gati$mada insanlar da biribirine girer. Bir kavle gore bu kelime Lahm 
kelimesinden alinmadir. Lahm: et demektir. Savagta gok mikdarda insan olduruldugu igin sava§ 
meydam insan etleriyle dolmu§ olur. 


4089) "... Hassan bin Atiyye (Radtyallahu ankuma)'dan; 5oyle demigtir: 

Mekhul ve ibn-i Ebi Zekeriyya (bir kere) Halid bin Ma'dan (Ra-diyallahu anhum) 'un yanma 
gittiler. Ben de onlarla beraber gittim. Halid bin Ma'dan, Cubeyr bin NUfeyr (Radiyallahu 
anh)'den bize hadis rivayetinde bulundu. Halid bin Ma'dan dedi ki: Cubeyr (bir gun) bana i 
Bizimle beraber Zi Muhmer (Radiyallahu anh) 'a gel, dedi. Zi Mihmer, Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve SellemVin sahabilerinden bir adam idi. Ben de onlarla beraber gittim. Cubeyr, Zi 
Mihmer'e (Muslumanlar ile Rumlar arasinda yapilacagi haber buyurulan) bari§ andla§masim 
sordu (hakkinda bilgi istedi). Bunun uzerine Z! Mihmer: Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'den §u buyrugu igittim, dedi: 




Rumlar sizlerle guvenceli bir bang andlagmasim yapacaklar. Sonra siz ve onlar (bagka) bir 
dugmanla savagacaksimz ve zafer kazamp, ganimet mallarim alip (savagtan) salimen 
gikacaksimz. Sonra savagtan donup nihayet tepeleri bulunan bir mer'aya varacaksimz. (Orada) 
hag ehlinden (yani hiristiyanlardan) bir adam hagi havaya kaldirarak t Hag (yani hmstiyanlik 
dini) galib oldu, diyecek. Muslfimanlardan bir adam da kizarak kalkip (adamin elindeki) hagi kinp 
ezecektir. igte o zaman Rumlar bang andlagmasim bozarak giddetli savag - gatigma igin 
toplanacaklar. 

(Muellifimiz demigtir ki) Bize Abdurrahman bin Ibrahim ed-Di-megki, el-Velid bin Muslim 
araciligiyla (yine) Evzai'den rivayetle Hassan bin Atiyye'den kendi isnadiyla bunun mislini tahdis 
etti (hadis rivayetinde bulundu) da hadis metnine bu ilaveyi ekledi: 

Rumlar giddetli savag - gatigma igin toplanacaklar ve o zaman beher bayragin altinda on iki bin 
kigi olmak uzere seksen bayrak altinda (muslumanlarla savagmaya) gelecekler." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedi basendir ve bunun bir kismim Ebu Davud 
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rivayet etmigtir. 


izahi 


Ebu Davud bu hadisin benzerini Melahim kitabinda rum-lann savaglarina dair hadisler igin agtigi 
babta rivayet etmigtir. Oradaki bir rivayette §u ilave de vardir: «Muslumanlar da silahlarina 
kogup sava§acaklar ve Allah o musluman topluluguna gehidlik ikram edecektir.» 

Ebu Davud'un rivayetinde hadisi Peygamber (Aleyhi's-sa-latu ve's-selam) 'den naklen bildiren 
sahabinin ismi Zi Minber diye geger. Et-Tehzib'te bu zatin adinin Zi Mihmer olarak rivayet 
edildigi gibi Z i Mihber olarak da rivayet edildigini soylemigtir. 

Hadiste gegen bazi kelimeleri agiklayalim: 

Hudne i Bari§ andla§masi demektir. Burada muslumanlar ile ramlar arasinda yapilacak bari§ 
andla§masi kasdedilmigtir. Avnu'l-Mabud yazari bu agiklamayi yaparak muellifimizin 4095. 
hadisini agiklamaya mesned gostermigtir. 

Merc: Mer'a demektir. Tulul da Tell'in goguludur. Teli, tepe demektir. 

Salib i Hag demektir. Burada "Salib galebe galdi" sdzunden mak-sad hinstiyanhk dininin galebe 
galdigim iddia etmigtir. Hiristiyan ki§i bu sozu ya mevcut bari§ andla§masmi bozmak igin veya 
sirf iftihar ve muslumanlan kizdirmak maksadiyla soylemigtir. 

Gaye t Bayrak demektir. 


4090) "... Ebu Hureyre (Radiyallahu ««/?,)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (SallaUahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir : 

Melahim (gati§malar - savaglar) vuku buldugu zaman Allah, me-validen oyle bir ordu 
gonderecek ki atlar (inin cinsi) bakimindan 

Birkag Hal Tercemesi 

Zi Mihmer veya Zi Minber el-Habe§i (R.A.) sahabi olup §am'da ikamet etmigtir. Beg aded hadisi 
vardir. Hadislerini Ebu Davud ve ibn-i Maceh rivayet etmiglerdir. Ravileri Cubeyr bin Nufeyr ve 
Halid bin Ma'dan'dir. (Hulasa, 113) 

Cubeyr bin Nufeyr el-Hadrami Ebu Abdirrahman eg-^ami (R.A.) muhadram-lardan, yani hem 
cahiliyet hem islamiyet devirlerine yetigmig olup Ebu Bekr-i Sid-dik (R.A.) devrinde musluman 
olmugtur. Kendisi Ubade, Muaz bin Cebel, Halid bin el-Velid, Ebu'd-Derda, Ebu Zer ve Zi Mihmer 
(R.A.)'dan hadis rivayet etmigtir. Kendisinden de oglu Abdurrahman, Halid bin Ma'dan, Mekhul 
ve bir cemaat rivayette bulunmugtur. Muslim ve sunen sahibleri onun hadislerini rivayet etmig- 



lerdir. H. 75. yilinda vefat etmi§tir. (Hulasa, 61) 


Halid bin Ma'dan Ebu Abdillah (R.A.), bir gurup sahabiden mursel rivayette bulunmu§tur. Ayrica 
Muaviye, Mikdam bin Madikerib ve Ebu Umame (R.A.)'den de rivayette bulunmu§tur. 
Kendisinden de Nur bin YezTd, Muhammed bin ibrahim et-Teymi, Hassan bin Atiyye ve Safvan 
bin Amr rivayet etmi§lerdir. Bu zat, tabiilerin fikihgilarindan ve segkin simalarmdandir. Yetmi§ 
sahabiye yeti§tigini soyledigi kendisinden rivayet edilmi§tir. Seleme bin §ebib : 0, gunde kirk 
bin defa «Subhanallah» zikrini tekrarlardi. Vefat edip cenazesi yikanacagi zaman parmagim 
§oyle kimildatmaya ba§ladi, demi§tir, H. yiiz ug veya yiiz dort, ya da yiiz sekizinci yili vefat 
etmi§tir. (Hulasa, 103) 

Hassan bin Atiyye el-Muharibi Ebu Bekir ed-Dime§kl, fikihgi olup Ebu Umame (R.A.)*den mursel 
rivayette bulunmu§tur. Cunku ondan hadis i§itmemi§tir. Ayrica ibnul-Museyyeb'den de rivayette 
bulunmu§tur. Kendisinden de Evzai ve Ebu Gassan Muhammed bin Omer, rivayet etmi§lerdir. 
Ahmed ve Tbn-i Muin, onun sika, yani guvenilir oldugunu sdylemi§lerdir. Zehebi'nin dedigine 
gore H. yuz otuzuncu yil» yakin zamana kadar ya§ami§tir. (Hulasa, 76) 

Hassan'm bu hadisinde isimleri gegen Mekhul ve Tbn-i Ebi Zekeriyya isimli iki ravinin hal 
tercemesi igin Hulasa'ya bakilabilir. Biz bu kadarla yetinelim. 

Araplarin en kiymetlisi ve silah yonunden onlarin en iyisi olup Allah, Islam dinini onlarla te'yid 
(takviye) edecektir.** 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bu, hasen bir seneddir. Ravi Osman bin el-Atike hakkinda 
ihtilaf vardir. 


4091) "... Nafi bin Utbe bin Ebi Vakkas (Radtyallahu an A)'den rivayet edildigine gore; 
Peygamber (Sa I la I la h u Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmujtar r 

Siz Arap Yarimadasi (halki) ile sava§acaksmiz. Allah orayi (size) fethedecektir. Sonra ramlarla 
sava§acaksmiz. Allah onlantn memleketini) de (size) fethedecektir. Daha sonra Deccal ile 
sava§acaksmiz. Allah onu da (size) fethedecektir (maglup edecektir). 
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Cabir (bin Semure) demi§tir ki: Bu itibarla ramlar fethedilme-dikge Deccal gikmaz," 


izahi 


Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'm hadisi Zevaid nevin-dendir. Bu hadiste gegen Mevali: 
Mevla'nm goguludur. Mevla kelimesi, Rabb, malik, sahib, efendi, nimet veren, ikramda bulunan, 
koleyi azadlayan, yardimci, seven, tabi olan, kom§u, amcaoglu, andla§mah, sihri yonden 
akraba, kole, azadlanmi§ ki§i ve kendisine nimet ve ikram edilen ki§i gibi degi§ik manalara gelir. 

Miftahul-Hace'de bu manalar agiklandiktan sonra §oyle denilmi§tir : 

Bir de §u mana var: Bir i§e bakan, yoneten kimseye mevla denilir. Hadislerde ekseriyetle bu 
manada kullamlir. Hadisteki Mevali sozcugu ile Allah'in emirlerine uyan ve yasaklarindan 
sakinanlarin kasdedilmi§ olmasi ihtimali vardir. Bununla Mehdi' nin kasde-dilmi§ olmasi kuvvetle 
umulur. 

S i n d i ise Mevali sozcugunu Araplarin azadlami§ oldugu kimseler manasina yorumlami§ ve 
hadisin ifade tarzinm mevali diye amlan insanlarin Araplardan olduguna delalet ettigini 
soylemi§tir. Fakat hadisin ifade tarzi Mevali'nin Araplardan olduguna kesin bigimde delalet 
etmez. 

Bilindigi gibi Araplar kendilerinden olmayanlara Mevali derler. Bu husus tarih kitablannda da 
gorulebilir. Bu itibarla islamiyet'i te'-yid ve takviye edecegi haber verilen toplumun Araplardan 
ba§ka bir millet olmasi ihtimali vardir. Kanaatimca haber verilen milletin yuce milletimiz olmasi 
muhtemeldir. Cunku Abbasiler devrinden itibaren Turk milletinin islamiyet'e her bakimdan nasil 




hizmet ettigi, yuce dinimizi Avrupa'da nasil temsil ettigi, Viyana kapi§ma nasil dayandigi ve 
ozellikle Hagli Seferleri kar§isinda kutsal topraklan korumak igin asirlarca nasil gogus gerdigi 
tarihin §eref levhalarinda koklu yer etmi§tir. Allah.Teala en iyi bilendir. 

Nafi (Radiyallahu anh) 'in hadisini Muslim de rivayet etmigtir. Oradaki rivayette Arap 
yarimadasimn fethinden sonra i r a n' in fethedilecegi ve bundan sonra Rum memleketinin 
fethedilecegi haber verilmektedir. Yine oradaki rivayete gore "Nafi (Radi-yallahu anh), Cabir bin 
Semure (Radiyallahu anh) 'a i Ya Cabir Rumlar fethedilmedikge Deccal'in gikacagmi sanmiyoruz, 
demi§tir." Goruldugu gibi bu noktaya ait cumle, Muellifimizin rivayetinde C a b i r' e aittir. 

Bir Hal Tercemesi: 

Nafi bin Utbe bin Ebl Vakk&s (R.A.), Mekke'nin fetih gunu musluman olmu§tur. Muslim onun bir 
hadisini (ki bu hadistir) rivayet etmi§tir. Rftvisl Cabir bin Semure CBJLyuu. (Hulasa, 399) 


4092) "... Muaz bin Cebel (Radtyallahu ank)'aen rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Setlem) §oyle buyurmu§tur: 

Buyuk sava§, Kustuntiniyye fethi ve Deccal'in gikmasi yedi ayda vuku bulur." 


4093) "... Abdullah bin Busr (Radtyattahu anhuma)'aan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Seuem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

Melhame (yani buyuk sava§) ve el-Medine (yani Kustuntiniyye) fethi arasinda alti yil bulunur. 
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Deccal da yedinci yiIda gikar." 

izahi 


Muaz (Radiyallahu anh)'in hadisini Tirmizi ve Ebu 0 a v u d da rivayet etmi§lerdir. Abdullah bin 
Busr (Radiyallahu anh)'in hadisi ise Ebu Davud ve Ahmed tarafindan da rivayet edilmi§tir. Bu 
hadiste gegen "El-Medine" sozcugu Kustuntiniyye olarak yorumlanmi§tir. Sindi ve ba§-kasi boyle 
demi§tir. 

Kustuntiniyye, Kustantiniyye ve Kustun-tine bigiminde rivayetler vardir. Bundan maksadin 
Istanbul oldugu §erhlerden anla§ilmaktadir. 

Bu iki hadis arasinda agik bir geligki mevcuttur. Cunku birincide yedi ay denilmekte iken ikincide 
alti yil ifadesi bulunuyor. Ebu Davud bu iki hadisi rivayet ettikten sonra ikinci hadisin birinci 
hadisten daha sihhatli oldugunu beyan etmi§tir. 

Avnu'l-Mabud yazan birinci hadisin senedindeki ravi Ebu Bekir bin Ebi Meryem'in zayif oldugunu 
soylemi§tir. E 1 -Munziri de ikinci hadisin senedinde bulunan ravi Bakiyyebin e 1 - Ve 11 
d' in guvenilirligi hakkinda tarti§ma oldugunu soylemistir. Hulasa ikinci hadis birincisine 
nisbeten daha sagliklidir. Bu itibarla tercih edilir. 

S i n d i' nin beyanma gore bazi ilim adamlari bu iki hadis arasinda gorulen geligkinin §u §ekilde 
giderilmesinin mumkun oldugunu soylemi§lerdir: Haber verilen sava§in ba§langici ile nihayete 
ermesi arasindaki surenin alti yil olmasi mumkundiir. Yani bu sava§ alti yil surebilir ve sava§m 
nihayeti ile Kustuntiniyye' nin fethi ve Deccal'in gikmasi yedi ayda vuku bulur. 


4094) "... Amr bin Avf (Radtyallahu anhyten rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallaltahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

Bevla (denilen yer) de muslumanlann du§mana kar§i sinirda nobet bekleyen silahli kuvvetlerin 
en du§ugu olmadikga kiyamet kopma-yacaktir. Sonra 0, (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 




Ya All, Ya AK, Ya All, buyurdu. AK de: 


Babam anam sana feda olsun (Buyur), dedi ResuM Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 
emigtir. Hulasa ikinci hadis birincisine nisbeten daha sagliklidir. Bu tibarla tercih edilir. 

S i n d T' nin beyanma gore bazi ilim adamlari bu iki hadis ara-nnda gorulen geligkinin §u gekilde 
giderilmesinin mumkun oldugu-iu soylemiglerdir: Haber verilen savagin ba§langici ile nihayete 
er-nesi arasindaki surenin alti yil olmasi mumkundur. Yani bu sava§ ilti yil surebilir ve savagin 
nihayeti ile K u s t u n t i n i y y e' nin ethi ve Decca 1' in gikmasi yedi ayda vuku bulur. 


4094) "... Amr bin Avf (RadiyaUahu anhyden rivayet edildigine gore; tesulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

Bevla (denilen yer) de muslumanlann du§mana kargi sinirda no->et bekleyen silahli kuvvetlerin 
en dugiigu olmadikga kiyamet kopma-racaktir. Sonra 0. (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Ya Ali, Ya AK, Ya All, buyurdu. AH de: 

Babam anam sana feda olsun tBuyur), dedi Resul-i Ekrem (Sal-allahu Aleyhi ve Sellem): 

Siz muhakkak Benu'l-Asfar (yani rumlar) ile sava§acaksimz. Sizden sonra gelenler de onlarla 
sava§acaktir. Nihayet Allah yolunda hig bir kinayanin kinamasindan korkmayan, segkin 
muslumanlar olan Hicaz halki onlarla sava§a gikacaklar ve tegbih ve tekbirle Kustun-tiniyye'yi 
fethedecekler. 0 gune dek mislini elde etmedikleri oyle bol ganimet mallarim elde edecekler ki 
kalkanlarla bolu§ecekler. Gelen bir adam da (muslumanlara) : §uphesiz Deccal sizin 
memleketlerinizde gikiverdi, diyecek. Bilmi§ olunuz ki o haber yalandir. Artik o haberi tutan 
(yani inanan) pigmandir, terkeden (yani inanmayan) da pigmandir, buyurdu." 

Not: Zevaid'de §byle denilmigtir : Bunun senedinde Kesir bin Abdlllah vardir. §afii ve Ebu Davud 
onun yalanci oldugunu soylemiglerdir. tbn-i Hibb&n da §oyle demigtir : 0, babasi araciligiyla 
dedesinden bir takim mevzu hadisler rivayet etmigtir. 0 hadisleri kitablarda zikretmek ve o 
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adamdan rivayette bulunmak helal degildir. Meger ki hayret ve §a§kinlik yonunde ola. 


izahi 


Senedinin durumu yukarda anlatilan ve Zevaid nevinden olan bu hadiste gegen "Mesalih" 
Meslehe'nin goguludur. Meslehei Du§mana kargi gediklerde bekleyen silahli gug demektir. 
Meslehe: Dugmamn saldirmasina elverigli gedikler ve smirlar manasina da gelir. 

Bevla i Bir semtin adidir. Sindi' nin beyanma gore en-Nihft-ye'de §oyle denilmigtir -. Bevla, 
bedevilerin hacilari soydugu bir yerin ismidir. 

Benu'l-Asfar, rumlardir. 

Etrise i Turs'un goguludur. Turs, kalkan demektir. Ganimet mallari gok olunca kalkanlar olgek 
olarak kullamlmigtir. 

Decc&l'm giktigina dair gelen yalan habere inananm pi§man olmasi sebebi agiktir. ^unku gelen 
haber asilsizdir. inanmayip da bu habere kulak vermeyen kimsenin pigman olmasimn sebebi ise 
Decc&.l'm o olaydan sonra pek zaman gegmeden gikmasidir. Bu itibarla bu haberi duyan kimse D 
e c c a 1' a kargi hazirlikli olsa daha iyi etmig olur. Sindi bu iki cumleyi boyle agiklamigtir. 


4095) "... Avf bin Malik el-E§cat (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, deriiigtir : 

Benu'l-Asfar (yani rumlar) ile aramzda bir bang andlagmasi olacak. Sonra onlar bu andlagmayi 
tek tarafli olarak bozacaklar ve her bayragin allinda on iki bin kigilik kuvvet bulunmak uzere 
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36- Turk (Lerle Sava§mak) Babi 


4096) "... Ebu Hureyre (Radtyauahu anh)'den rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmugtur : 

Siz, ayakkabilari kil olan bir kavimle sava§madikga kiyamet kop-mayacaktir ve siz gozleri kuguk 
bir kavimle sava§madikga kiyamet kopmayac aktir." 


4097) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)7den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

Siz, gozleri kuguk, burunlari kisa - yassi ve yuzleri kat kat deri ile kaplanmig kalkanlar gibi (etli) 
bir kavimle savagmadikga kiyamet kopmayacaktir ve siz ayakkabilari kil olan bir kavimle 
savagmadikga kiyamet kopmayacaktir." 


4098) "... Amr bin Taglib (Radtyallahu ank)'den rivayet edildigine gore kendisi: Ben, 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den §u buyrugu igittim, demigtir: 

Yuzleri yuvarlak ve genig olan bir kavimle savagmamz guphesiz kiyametin alametlerindendir. 0 
kavmin yuzleri kat kat deri ile kaplanmig kalkanlar gibi (kalin ve gok etliJdir. Kil ayakkabi giyen 
bir kavimle savagmamz da guphesiz kiyametin alametlerindendir.** 


4099) "... Ebu Said-i Hudri (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

Siz gozleri kuguk ve yuzleri genig - yuvarlak bir kavimle savagmadikga kiyamet kopmayacaktir. 
Onlarin gozleri gekirge gozleri gibi olup yuzleride kat kat deri ile kaplanmig kalkanlar gibidir. Kil 
ayakkabilar giyerler, deriden mamul kalkanlar edinirler ve atlarmi hurma agaglarina baglarlar.'* 

Not: Zev&id'de §oyle denilmigtir: Bunun senedi basendir. Ravi Ammar bin tfuhaounea 
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hakkinda ihtilaf vaidir. Bu hadisi tbn-i Htbban, kendi el-A'me§ yoluyla rivayet «tariftir. 

izahi 


Muellifimizin kismen degigik iki senedle rivayet ettigi EbuHureyre (Radiyallahu anh) 'in 
hadisini Buhari, Muslim, Tirmizi ve Ebu Davud da benzer lafizlarla ve muteaddid senedlerle 
rivayet etmiglerdir. Amr bin Taglib (Radiyallahu anh) 'in hadisini Buhari de rivayet etmigtir. Ebu 
Said (Radiyallahu anh)'in hadisi ise notta belirtildigi gibi Zevaid nevinden olup ibn-i 
Hibban tarafindan da rivayet edilmigtir. 

Muellifimiz bu hadislerin Turkler hakkinda varid olduguna babin ba§ligi ile i§aret etmigtir. 
Muellifimizin rivayet ettigi hadislerde vasiflari agiklanan kavmin Turk olduguna dair bir kayit yok 
ise de Buhari, Muslim, Ebu Davud ve Ne-s a i' nin bazi rivayetlerinde bu kavmin Turk oldugu 
kaydi mevcuttur. $byle ki: 

B uhari' nin Cihad kitabinda agtigi "Babu Kitali't-Turk = Turklerle sava§ Babi" bolumunde "Ebu 
Hureyre (Radiyallahu anh) 'den rivayet ettigi bir hadis §oyledir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki: Siz, gozleri kuguk, yuzleri kirmizi, burunlari 
kisa-yassi ve yuzleri kat kat deri ile kaplanmig kalkanlar gibi (kalin, etli) olan Turklerle 
sava§madik-ga kiyamet kopmayacaktir ve siz, ayakkabilari kil olan bir kavimle savagmadikga 
kiyamet kopmayacaktir." 



M u s 1 i m' in de "Kitabu'l-FiterT'in 18. babinda rivayet ettigi Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 
'in bir hadisi §oyledir: 

"Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki t Muslumanlar Turklerle sava§madikga 
kiyamet kopmayacaktri. Onlar, yuzleri kat kat deri ile kaplanmi§ kalkanlar gibi (kalin, etli) olup 
kil elbise giyen ve kil ayakkabi lie yuruyen bir kavimdir." 

Bu hadisi Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmi§lerdir. 

Bu rivayetler bu babtaki hadislerin Turkler hakkinda varid olduguna delalet eder. Bu nedenledir 
ki Muellifimiz de Buhari, Ebu Davud ve Tirmizi gibi bu hadTslere ait babin ba§ligmi bu §ekilde 
duzenlemi§tir. 

Muslumanlar ile Turkler' den oldugu anla§ilan soz konusu kavim arasinda vuku bulacagi bir 
mu'cize mahiyetinde haber verilen sava§in §imdiye kadar meydana gelip gelmedigine dair ilim 
ehlinin goru§unu ilerde agiklamak uzere §imdi hadislerde gegen bazi kelimeleri agiklayalim: 

Hadisler o kavmin ayakkabilarmin kil oldugunu ifade eder. Avnu'l-Mabud yazari bu hususla ilgili 
olarak §u bilgiyi verir: Kurtubi, Tezkiremde : Onlar killardan mamul iplikten ehrise yaptiklari 
gibi ayakkabi da yaparlar. Hadisin agik manasi budur. Bu cumleden maksad §u da olabilir: Onlar 
saglarmi o kadar uzatirlar ki gur ve uzun saglari bayagi elbise gibi vucudtanm orter ve 
ayaklarina kadar sarktigi igin ayakkabilari kildandir, tabiri kullamlmi§tir. Fakat birinci mana agik 
olamdir, demi§tir. 

S u y u t i: de: Kasdedilen mana birinci manadir. ^unku o kavmin memleketi soguktur. Ba§ka 
giysiler onlara yaramaz, demi§tir. 

E 1 - K a r i de: Yani onlar garik giyerler. (^anklar tabaklanmami§ deriden oldugu igin kil 
ayakkabi tabiri kullamlmi§tir, der. 

N e v e v i de: Onlar ki Ida n mamul ayakkabilar giyerler. Bizim zamammizda da bu nev? 
ayakkabilar giyerler, demi§tir. 

Zulf t Ezlef'in goguludur, Zelef kokunden alinmadir. Zelef, burunun kisaligi ve yassiligidir. 

Mecann: Micenn'in goguludur, kalkanlar demektir. Mutraka: Kat kat deri ile kaplanmi§, 
demektir. Bir kavle gore yuzu deri ile kaplanmi§ demektir. 

Nevevl: 0 kavmin yuzlerinin kat kat deri ile kaplanmi§ kalkanlara benzetilmesinden maksad 
yuzlerinin geni§ligi, yuvarlakligi ve yanak yumrularimn yuksekligi itibariyle amlan kalkanlara 
benze-tilmesidir, der. 

El-Kari de: Yuzleri geni§ ve yuvarlak oldugu igin kalkanlara benzetilmi§ ve kaim olup gok etli 
oldugu igin de kat kat deri U« kaplanmi§ kalkanlara benzetilmi§, demi§tir. 

Cerad t ^ekirge demektir. 

Fladak i ^ekirgenin goz bebegidir. 

Derak da deriden mamul agagsiz ve kiri§siz kalkandir. 

Bu hadislerde haber verilen sava§ vuku bulmu§ mu, bulmami§ mi? 

Bu hususla ilgili olarak Kurtubi ozetle §oyle derler: 

617. ydin 5. ayinda islam memleketlerine saldiran Tatar ordulari Florasan beldelerini kiligtan 
gegirdiler. Sasan Ogullari memleketlerinip altim ustune getirdiler. N e § a v e r §ehrini yakip 
yiktilar. Rey, Kazvin, Erdebil, Meraga ve Azerbeycan bolgelerini istila ederek halkini imha ettiler. 
Ancak magaralara siginabilenler kurtulabildiler. Bu memleketlerde bulunan sayisiz e§raf ve 
alimleri oldurduler. Kadinlari ve gocuklari oldurmekten geri kalmadilar. Isfahan ve dolaylarim da 
yakip yiktilar. Atlarmi cami ve mescidlerin direklerine bagladilar... 


Aym de Buhari' nin §erhinde buna benzer bilgi vermektedir. 




Hadislerde haber verilen sava§ Tatar ordulannin yaptigi tahribat olabilir. Allah en iyi bilendir. 
Antr Un Tagllb dUM^m Hal Tferoemesl: 

Amr bin Taglib en-NUmerl veya el-Abdl el-CuvasI (BJU sabftbkttr. Cfkvftat Bahreyn'in 
koylerindendir. Bu zatin iki hadisi vardir. Buharl iki hadisini de rivayet etmifttr. Nes&l ve ibn-i 
Mftceh de onon hartlutni rirayet etinfflenBr. UtorBmt el-Kasan ve etHakem bin el-A'rectir. 
fl291 

(HulAsa, 387) 


m 

f21 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/131. 

[3] Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/131-132. 

[4] Enfal.39 

rSl Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve $erhi, Kahraman Yayinlan: 10/132-138. 
f61 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahi'aman Yayinlan: 10/138-139. 
T71 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/139-141. 
[8] Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve $erhi, Kahraman Yayinlan: 10/142. 

12] Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve $erhi, Kahraman Yayinlan: 10/142-144. 
r 1 OiS unen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahi'aman Yayinlan: 10/144-146. 
fl 11 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/146-147. 
T121 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/147-148. 
f 131 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/148-149. 
H41 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/149-150. 
f 151 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/150-151. 
IT61 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/151-152. 
f 171 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/152-153. 
T181 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/153-154. 
f 191 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/154-155. 
f201 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/155-156. 
T211 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/156. 

T221 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/156-157. 
T231 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/157-159. 
T241 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/159-162. 
T251 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/162-165. 
T261 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/165-168. 
T271 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/169. 

T281 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/169-170. 
T291 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/170-172. 
T301 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 
f311 Hulasa, 41, 494 ve Tuhfetttl-Ahvezl C 
F321 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/179-180. 
F331 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/181-182. 
f341 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 

F351 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 

F361 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/185-189. 
T371 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/189-191. 
T381 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/191-192. 
T391 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/192-193. 
T401 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/193-194. 
f411 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/194-196. 
T421 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/196-198. 
f431 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/198-199. 
f441 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/199-200. 
T451 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/200-203. 
f461 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/203. 
f471 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/203-204. 
f481 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/205-206. 
T491 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/206-207. 
T501 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/207-209. 
f511 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/209-211. 
f521 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/211-213. 
1531 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/214-215. 
T541 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/215-218. 
T551 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/218-219. 
T561 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/219-220. 
T571 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/220-223. 
f581 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/223-224. 
F591 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/224. 

T601 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/225-226. 
F611 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/226-227. 
F621 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/228-230. 
f631 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/231-232. 
T641 Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve $erhi, Kahraman Yayinlan: 10/232-236. 


10/172-178. 

3, Sah. 223Siinen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/178-179. 


10/182-183. 

10/183-185. 








165] 

T661 Siinen- 
f671 Siinen- 
T681 Siinen-i 
ML Siinen-i 
f701 Siinen- 
T711 Siinen- 
f721 Siinen-i 
T731 Siinen-i 
L741 Siinen- 
f751 Siinen- 
r761 Siinen-i 
T771 Siinen-i 
T781 Siinen- 
f791 Siinen- 
T8Q1 Siinen-i 
HU Siinen-i 
f 821 Siinen- 
f 831 Siinen- 
f 841 Siinen-i 
T851 Siinen-i 
T861 Siinen- 
f 871 Siinen- 
T881 Siinen-i 
f 891 Siinen-i 
ML Siinen- 
f911 Siinen- 
T921 Siinen-i 
T931 Siinen-i 
[94] Siinen- 
T951 Siinen- 
f961 Siinen-i 
T971 Siinen-i 
f981 Siinen- 
ML Siinen- 
riQQE iinen-i 
noil Siinen- 
riQ21 Siinen- 
riQ31 Siinen- 
riQ41 Siinen- 
£105] Siinen- 
ri061 Siinen- 
riQ71 Siinen- 
f 1081 Siinen- 
riQ91 Siinen- 
n 101 Siinen- 
n 111 Siinen- 
n 121 Siinen- 
n 131 Siinen- 
T1141 Siinen- 
n 151 Siinen- 
n 161 Siinen- 
n 171 Siinen- 
T118] Siinen- 
n 191 Siinen- 
f 1201 Siinen- 
f 1211 Siinen- 
f 1221 Siinen- 
f 1231 Siinen- 
f 1241 Siinen- 
f 1251 Siinen- 
f 1261 Siinen- 
f 1271 Siinen- 
f 1281 Siinen- 
[1291 Siinen- 


ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 
ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan 
i ibni Mace Tercemesi ve $erhi, Kahraman Yayinlan 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan 
i ibni Mace Tercemesi ve $erhi, Kahraman Yayinlan 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan 
i ibni Mace Tercemesi ve $erhi, Kahraman Yayinlan 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan 
i ibni Mace Tercemesi ve $erhi, Kahraman Yayinlan 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan 
i ibni Mace Tercemesi ve $erhi, Kahraman Yayinlan 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan 
i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan 
■i ibni Mace Tercemesi ve $erhi, Kahraman Yayinlan 


10/237. 

10/237-239. 

10/239-241. 

10/241-242. 

10/243. 

10/243-245. 

10/245-246. 

10/246-247. 

10/247. 

10/247-248. 

10/248-250. 

10/250-251. 

10/251-256. 

10/257-259. 

10/259-262. 

10/262-264. 

10/264-265. 

10/265-266. 

10/266-267. 

10/268-270. 

10/271. 

10/272. 

10/272-273. 

10/273-274. 

10/274-275. 

10/275-277. 

10/275-277. 

10/277. 

10/277-279. 

10/279-281. 

10/282. 

10/283-286. 

10/286-287. 

10/287-289. 

10/289-292. 

: 10/293. 

: 10/293-296. 
: 10/296-298. 
: 10/298-300. 
: 10/300-302. 
: 10/303-304. 
: 10/305. 

: 10/306-307. 
: 10/307-308. 
: 10/309-310. 
: 10/310-312. 
: 10/312-313. 
: 10/313-314. 
: 10/314-317. 
: 10/318-324. 
: 10/324-327. 
: 10/327-335. 
: 10/335-336. 
: 10/336-340. 
: 10/340-343. 
: 10/343-345. 
: 10/345-350. 
: 10/350-351. 
: 10/351-353. 
: 10/353-355. 
: 10/355-357. 
: 10/357-359. 
: 10/359-360. 
: 10/360-361. 








37- ZUHD KITABI 

1- Dunvada Zuhd (Yani Dunvava Ragbet GdstermevTp Ondan Yuz Cevirme) Babi 

2- Dunvavi Arzulamak, Gave Ve Maksad Edinmek Babi 

3- Dunya (Rahati Ve Nimetlerinin Kiymeti) Nin Durumu Babi 

4- (Toplum Tarafindan) Hiq Kiymet Verilmeyen, iltifat Edilmeyen (Mubarek Mu'min) Ler 

Babi 

5- Fakirlerin Fazileti (Yani Allah Katinda UstunluklerO Babi 

6- Fakirlerin (Allah Katindaki) Makamlari Babi 

7- Fakirlerle Beraber Oturmak Babi 

8- Mali Cok Qian Zenqinler Hakkinda Bir Bab 

9- (Verilen Rizka) Kanaat Etmek Babi 

10- Muhammed (Sallallahu Alevhi Ve SellerrOin Ev Halkimn Maiseti (Yani Gecim TarzO Babi 

11- Muhammed (Sallallahu Alevhi ve SellemV in Ev Halkimn Yataqi Babi 

12- Peyqamber •CSallallahu Alevhi Ve 56116171) in SahabTlerinin Maiseti (Yani Gecim TarzO 

Babi 

13- Bina Yapimi Ve Harap Olmasi Hakkinda Bir Bab 

14- Tevekkul Ve Yakin (Yani Her Seym Ancak Allah'tan Olduquna Kesin inanmak) Babi 

15- Hikmet Babi 

16- Kibirden Uzak Durmak ve Tevazu (Aleak Gonullu Olmak) Babi 

17- Haya (Utanma) Babi 

18- Hilim Babi 

19- fAllah Korkusundan DolavO Uzulup Aalamak Babi 

20- Amel (Yani ibadet isin) E Endise lie Titizlik Gostermek Babi 

21- Riva Ve Sunta fYani ibadet Ve Havir isim insanlar Gorsunler, isitsinler Dive Acik 

Yapmamn Gunahllqlna Pair) Bab 

22- Hased (Bir Kimsede Bulunan Bir Nimeti Cekememek Veya Guzel Haslete imrenmek) 

Babi 

23- Bagiv (Yani Zulum ve Yaratiklara KbtLi Muamele Yapmak) Babi 

24- Vera' (Yani Haram Ve Supheli Sevlerden Titizlikle Sakinma) Ve Takva (Yani Allah'tan 

Korkmak Ve Ona itaat Etmek) Babi 

25- Kigiyi iyi Haslet ve Guzel Sifatlariyla Anmak Babi 

26- Nivvet Babi 

27- Emel (Yani Uzun Omur Ve Bol Mai Gibi Nefsin Hoslandiai Sevleri Ummak) Ve Ecel Babi 

28- Amel (Yani ibadet) e Devam Etmek Babi 

29- Gunahlari Hatirlamak Babi 

30- Tevbeyi (Hatirlamak) Babi 

31- Olumu Hatirlamak ve Ona Hazirlanmak Babi 

izahi 

32- Mezar ve Cesedin Curumesi Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

Ehl-i Sunnet Mezhebinin Kabir Azabi Hakkindaki Gorugu 

33- Ba's (Yani Olumden Sonra Dirilme) Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

34- Hz. Mvhammed (Sallallahu Alevhi Ve SellerrOin Ummetinin (Kivametteki') Sifati Babi 

35- Allah'in Umulan Kivametteki Rahmeti Babi 

36- (Kevser) Havzi Bevam Babi 

37- Sefaat Hakkinda Gelen Hadisler Babi 
Peyqamberler Gunah islemisler mi? islemeleri Mumkun mu? 

38- Cehennem Atesinin Sifati Babi 

39- Cennetin Sifati Babi 




















































37- ZUHD KITABI 


Zuhd t Arap dilinde ragbet gbstermenin ziddidir. Burada len mana ise Kur'an-i Kerim ve 
hadislerin igiginda dunyaya ragbet gostermemek, dunyadan yuz gevirmektir. Sindi* nin 
beyamna gore Ibnu'l-Kayyim: Zuhd ve Vera' arasindaki fark gudur: Zuhd, ahirette yararli 
olmayan geyleri birakmaktir. Vera' ise ahirette zararli olmasindan korkulan geyleri birakmaktir, 
demigtir. 

Zehadet de Zuhd manasinadir. Dini kaynaklarin igiginda dunyadan yuz geviren ve ona ragbet 

III 

etmeyen mu'min'e de zahid denilir. 

1- Diinyada Zuhd (Yani Dunyaya Ragbet Gostermeytp Ondan Yiiz Cevirme) Babi 

4100) "... Ebu Zerr-i Gifari (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gore ; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

Dunyaya ragbet gostermemek, ondan yuz gevirmek, ne helal geyi haram etmekledir, ne de mall 
zayi etmek (atmak veya yersiz harcamak) tadir. Ve lakin dunyaya ragbet gostermemek, senin 
ellerinde bulunan (nimet ve imkanlar) a Allah'in elinde (yani hazinesinde) olan (nimet ve 
imkanlar) dan fazla guvenir (umutlamr) olmamandir ve basma bir musibet geldigi zaman 
sevabindan dolayi ona gosterdigin ragbet (ve rizan) m, basma o musibetin faraza gelmemig 
olmasi arzusundan fazla olmasidir. 

Higam dediki: Ebu Idris el Havlan», konugmasinda t Hadisler iginde bu hadisin durumu altin 

£21 

iginde som altinin durumu gibidir, demigtir." 

izahi 

Bu hadis( T i r m i z i de Zuhd bolumunde rivayet etmig ve Ebu Idris el-Havlanil nin 
adinin Aizullah bin A b d i 11 ah oldugunu soyledikten sonra: Amr bin Vakid hadisi 
munker olan bir ravidir, demigtir. Bu ravi Muellifimizin senedinde de mevcuttur. 

Zuhd ve Zehadet'in dunyadan yuz gevirmek ve dunyaya ragbet gostermemek oldugunu babin 
giriginde sbylemigtim. Hadiste gergek ve muteber zuhdun ne oldugu ve ne olmadigi ifade 
buyurulmakta-dir. 5oyle ki: 

Hadisin bag kisminda "Dunyaya ragbet gostermemek ve ondan yuz gevirmek ne helal geyi 
haram etmekledir, ne de mall zayi etmektedir" Duyurulmugtur. Yani dunyadan yuz gevirmek 
bazi cahillerin yaptigi gibi Allah'in helal kildigi geyleri kendine haram etmek suretiyle degildir. Bir 
kisim cahiller et, tatlilari ve meyveleri yemekten, yeni elbise giymekten, evlenmekten ve 
benzeri megru nimetlerden kaginarak bunun zahidligin geregi ve olgun derecesi oldugunu 
samrlar. Halbuki Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), diger alanlarda oldugu gibi dunyaya 
ragbet gostermemek konusunda da egsiz oldugu halde helal olan geyleri kendi zatina haram 
etmemig ve amlan nimetlerden istifade etmigtir. Allah Teala da M a i d e suresinin 87. ayetinde 
mealen: "Ey iman edenler Allah'in size helal kildigi nimetlerin temiz ve hoglarmi kendinize 
haram etmeyiniz ve agiri gitmeyiniz. §uphesiz, Allah agiri gidenleri sevmez." buyurmugtur. 
Hadisin bu bolumunde zahidligin, dunyaya ragbet gostermemenin mall zayi etmekle de olmadigi 
da belirtilmektedir. Yani mall denize atmak veya zengin fakir ayirimi yapmaksizin mall rastgele 
herkese dagitmak, yersiz ve anlamsiz harcamak zahidlik ve dunyaya ragbet gostermemek 
degildir. Bunun zahidlikle bir ilgisi yoktur. 

Hadisin bundan sonraki bolumunde muteber ve kemal derecesine ulagan zahidligin iki alameti 
vurgulanmaktadir. Bunlardan birincisi kiginin elinde bulunan mallar, san'atlar, igler, yetkiler ve 
benzeri turn nimetlere Allah'in hazinesinde bulunan nimetlerden fazla guvenmemesi, limit 
baglamamasidir. Ciinku kiginin elindeki butun nimetler bir anda yok olabilir, tukenebilir. Fakat 
Allah'in hazinesinde-ki nimetler sayisizdir, tukenmesi dugunulemez. Allah, kullarina nzik-larim 
vermeyi taahhut buyurmug ve umulmadik yollardan onlara nimetler ihsan ve ikram edebilir. §u 
halde mu'min kigi elindeki nimet' lerden ziyade Allah'in hazinesindeki nimetlere limit 
baglamalidir. 

Muteber ve kemale eren zahidligin ikinci alametine dair cumleler muteaddid bigimlerde 




yorumlanmigtir. Tuhfetu'l-Ahvezi yazan ter-cemede belirttigim bigimde yorumlamigtir. Buna 
gore kasdedilen mananin ozeti gudur: Gergek zahidligin, yani dunyadan yuz gevirmenin bir 
alameti de sevabmi elde etmek uzere basma gelen musibetin geligine olan ragbetinin o 
musibetin gelmemig olmasi arzusundan kuvvetli ve fazla olmasidir. 

Sindr ise bu cumlelerden kasdedilen mananin goyle oldugunu soylemigtir: Yani bagina gelen 
musibetin sevabi senin nazarinda o musibet dolayisiyla yitirdigin maldan ustun ve hayirli 
olmalidir. Muteber zahidlik senin bu gorugte olmandir. 

El-Hafni ise Camiu's-Sagir hagiyesinde bu cumlelerden kasdedilen manayi goyle bir misal ile izah 
etmeye galigmigtir: Yani hirsizlik ve suya batmak gibi bir musibetle malm gittigi zaman buna, 
malinin gitmemesinden fazla memnun olmalisin, tarn manasiyla bu musibetin geligine riza 
gostermelisin ve bu hale daha gok sevinmelisin, goyle demelisin: Malim gitmemig olsaydi belki 
ondan hig hayir yapmaz ve dolayisiyla bir sevab kazanmazdim. Fakat malimin gitmesiyle ben 
sevab kazanmig oldum. Durum bu olunca malinin telef olmasi mu'min kiginin nazarinda telef 
olmamasindan daha sevimli olur. 

Hadisin ustun degerini ifade eden son cumleyi Ebu Idris el-Havlani'nin sozu olarak terceme 
ettim. Bu cumlenin Ebu Zerr-i Gifari (Radiyallahu anh) veya bagka raviye ait olmasi ihtimali de 
vardir. Allah en iyi bilendir. 

4101) "... Sahabilik gerefine kavugan Ebu Hallad (Radtyallahu a*AJ'den rivayet edildigine gore; 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

Siz, kendisine dunyaya ragbet gostermemek ve az konugmak hasleti verilmig olarak bir adam 
gordugunuz zaman ona yakla§miz (sozlerini dikkatle dinleyiniz). £unku o kimse hikmetli soz 
soyler (veya kalbine hikmet ilham ediMr)." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : tbn-i Mace de Ebu Flallad'm bundan bagka hadisini rivayet 
etmemigtir. Kutub-i Sitte'nin kalanlarinin sahihleri ise onun big bir hadisini rivayet 
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etmemiglerdir. 

izahi 

Zevaid nevinden olan bu hadisi Beyhaki de rivayet etmigtir. 

Fladiste gegen "Az konu§mak"tan maksad ibadet sayilmayan sozlerden ancak ihtiyag kadar olan 
megru konugmadir. 

Flikmet de yararli ilim ve kalbin manevi hastaliklarina §ifa sunan, ki§iyi nefsin arzularina 
uymadan alikoyan veciz sozler, diye yorumlanmigtir. 

HadTsin sonundaki cumle; XSJ~\ Ji£ geklinde de okunabilir. Tercemede parantez igi ifade ile bu 
duruma igaret ettim. 

Bu hadis, dinen muteber ve makbul olan zahidlik, yani dunyadan yuz gevirmek meziyetine ve 
luzumsuz, faydasiz konugmalardan kaginip da ancak ihtiyag halinde konugma hasletine sahip 
zatlarin sohbetlerinden istifade etmeye tegviktir. 

HadTsin ravisi Ebu H al 1 a d (Radiyallahu anh) sahabidir. Ravisi Ebu Ferve' dir. Flulasada 
bu zat hakkinda bagka bir bilgi yoktur. 

4102) "... Sehl bin Sa'd es-Saidi (Radiyallahu anhyaen; 5oyle demigtir: 

Bir adam (bir gun) Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SellemVin yanina gelerek: 

Ya Resulallah! Bana oyle bir amel (ibadet) goster ki ben onu igledigim zaman beni Allah sevsin 
ve insanlar da sevsin, dedi. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (ona) : 
Dunyaya ragbet gosterme ki Allah seni sevsin ve insanlarin ellerinde bulunan (nimet ve 
imkanlar) dan yuz gevir ki onlar (da) seni sevsin, buyurdu." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun senedinde Halid bin Amr bulunur. Bu ravi zayif olup, 
zayifligi hakkinda ittifak edilmig ve hadis uydurmakla itham edilmigtir. El-Aklli onun bu hadisini 
rivayet ederek : Bunun Sevri'den rivayetinin ash yoktur, demigtir. Lakin Nevevi bu hadisin 
sonunda : Bunu ibn-i Maceh ve bagkasi hasen senedlerle rivayet etmigler, demigtir. 

4103) "... Ebu Vail (§akik bin Seleme)nin kavminden bir adam olan Semure bin Sehm 
(Radiyallahu anhumaydm; 5oyle demigtir : 

Ebu Hagim bin Utbe (Radiyallahu anh), veba hastaligina yakalanmig halde iken yanina vardim. 
Biraz sonra Muaviye (bin Ebi Suf-yan) (Radiyallahu anhuma), onun ziyaretine geldi. Ebu Hagim 
bir ara agladi. Bunun uzerine Muaviye: 

Seni aglatan gey nedir? Ey Dayim! Seni izdiraba sokan bir aci mi, yoksa artik safasi gitti (diye) 


dunyaya du§kunluk mu? dedi. Ebu Ha§im: Onlarin hig birisi igin degildir. Ve lakin Resulullah 
(Sallal-lahu Aleyhi ve Sellem) bana bir tavsiyede bulundu, keski o tavsiyeye uymu§ olaydim 
(diye hayiflamyorum). O i 

(Ey Eba Ha§im!) Senin, bazi kavimler arasmda taksim edilecek (hazineye ait) bir takim mallara 
yeti§men kuvvetle umulur. 0 mallardan sana ancak bir hizmetgi ve Allah yolunda (ustunde 
yolculuk edecegin) bir binek hayvam yeter, buyurdu (idi). Sonra ben (o mallara) yetigtim de (o 
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tavsiye hilafina mal) biriktirdim." 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi, Nesai ve Tbn-i Hibban da rivayet etmiglerdir. 

T i r m i z i' nin rivayetindeki senedde Semure bin Sehm yoktur. Olayi Ebu Vail anlatip hadisi 
rivayet etmigtir. Muellifimizin senedinde ise Ebu Vail, Semure bin Sehm araciligiyla rivayette 
bulunmugtur. Tbn-i Hibban'in rivayeti de boyledir. E 1 - M ii n z T r ?' nin et-Tergib ve't-Terhib'te 
naklen beyanma gore ibn-i Maceh'in senedinde bu hadisi Semure bin Sehm, ismini vermedigi ve 
kendi kavmine men-sub bir adamdan rivayet etmigtir. Bundan anlagiliyor ki Muellifimizin 
suneninin bazi nushalarindaki sened bu gekildedir. 

Tirmizi' nin rivayetine gore, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in Ebu Hagim bin 
Utbe (Radiyallahu anh) 'a yaptigi tavsiye; = "Mal biriktirme bakimindan yalmz bir hizmetgi ve 
Allah yolunda (binilecek) bir binek hayvam sana yeter" geklindedir. Ebu Hagim bu tavsiyeyi 
rivayet ettikten sonra oradaki rivayete gore; 

= "Halbuki ben kendimi mal biriktirmig olarak goruyorum (veya kendimi boyle biliyorum)" 
demigtir. 

Tuhfe yazan ile el-Munziri' nin beyanlarina gore R e -z I n * in rivayetinde gu ilave vardir: "Ebu 
Hagim (Radiyallahu anh) vefat edince geriye biraktigi mal tesbit edildi. Toplami otuz dirheme 
ulagti. Hamur yogurmak ve yemek yemek igin kullandigi ganak bu meblaga dahildi." 

Hadiste gegen "Tain" Taun, yani veba hastaligina yakalanan demektir. Mat'un da aym manayi 
ifade eder. ibn-i Hibban'm rivayetinde Mat'un kelimesi kullamlmi§tir. 

I§'az: Iztirap veren, kivrandiran demektir. Bu kelime "5e*z" kunden alinmadir. 5e'zin asil 
manasi sert ve gok tagli arazidir. 

Ebu Hagini (R.A.)'in Hal Tercemesi 

Ebu Hagim bin Utbe bin Rebla bin Abd-i §ems el-Kure§l el-Ab§i, Muaviye bin Ebl Sufyan'in dayisi 
ve Mus'ab bin Umeyr'in ana bir karde§idir. Allah cumlesinden razi olsun. Bu zatin adinin He§im 
veya Halid ya da §eybe oldugu rivayetleri vardir. Kendisi Mekke'nin fethinde musluman 
olanlardandir. Ravisi Ebu Vail'dir. Tirmizi, Nesai ve ibn-i Maceh hadis rivayetinde 
bulunmuglardir. (Hulasa, 462) 

Ravisi Ebu Vail §aklk bin Seleme'nin h&l tercemesi de 413. nolu hadis bolumunde gegmigtir. 
Semuro bin Sehm el-Kure§l veya el-Esedl, tbn-i Mes'ud (R.A.)'in rftvisidlr. Kendisinden de Ebu 
Vail, rivayette bulunmu§tur, tbn-i Hibban onu guvenilir saymigtir. (Hulasa, 156) 

4104 ) "... Enes (Radtyallahu fl»/r)'den; 5oyle demigtir: 

Selman (i Farisi) (Radiyallahu anh) hastalandi. Sa'd (bin Ebi Vakkas) (Radiyallahu anh) da onu 
ziyarete gitti. Bakti ki Selman agliyor. Bunun uzerine Sa'd, ona: 

Karde§im! Seni aglatan nedir? Sen Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ile arkadaglik etmek 
§erefine kavu§madin mi? (5oyle) degil mi, (boyle) degil mi? (yani §u ve bu faziletlerin var), 
dedi. Sel-man: 

($u) iki §eyden birisi igin aglamiyorum: Ben ne dunyaya bir du§kunlukten dolayi ne de ahiretten 
ho§lanmamaktan dolayi agliyorum-Ve lakin Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bana bir 
tavsiyede bulundu (idi) de ben kendimi o tavsiyenin simrlarim mutlaka a§mi§ samrim (yani 
bundan dolayi agliyorum), dedi. Sa'd: 

0, sana ne tavsiye buyurdu? diye sordu. Selman» 0, bana: Binek hayvam ustunde yolculuk 
edenin azigi kadar (mal) birinize yeter, diye tavsiyede bulundu (idi). Halbuki ben kendimi o 
tavsiyenin smirlarim mutlaka a§mi§ samrim. Sana gelince Ya Sa'd: Hukum verecegin zaman 
hukmunde, (haklari) taksim edecegin zaman dagitiminda ve bir §eye niyetlendigin zaman 
azminde Allah'tan kork (azabindan sakin), dedi. 

(Ravilerden) Sabit demigtir ki: Selman (Radiyallahu anh) 'm (vefat ettiginde) yaninda olan yirmi 
kusur dirhemlik nafakadan ba§ka bir mal birakmadigi haberi bana ulagti." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir: Buhun senedinde Ca'fer bin Suleyman ed-Dubai bulunur. Bu 
ravinin hadisini Muslim kendi Sahih'inde rivayet etmi§ ve Tbn-i Mum de onu guvenilir saymi§ ise 




de ibnu'l-Medini: 0 bizce gruvenilir, fakat Sabit'ten munker olan bir hayli hadis rivayet etmig, 
demigtir. Buhari de zayif ra-viler bolumunde : O, hadisinin bazisinda muhalefet eder. demigtir. 
ibn-i Hibban da guvenilir raviler bolumunde: 0, Ebu Bekir ve Omer (R.A.)'ya bugzederdi, de- 
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migtir. Yahya bin. Said de onu zayif sayardi. 

izahi 

Zevaid nevinden olan bu hadisin bir benzerini Hakim de rivayet ederek senedinin sahih 
oldugunu soylemigtir. 

El-Munziri, et-Tergib ve't-Terhib'te hem Muellifimizin hadisini hem de H a k i m' in hadisini 
rivayet etmig ve Muellifimizin senedindeki butun ravilerin guvenilir zatlar olup Buhari ve M u s 1 
i m' in bu ravilerin rivayetlerini kendi sahihlerine aldiklarmi, yalmz Ca'fer bin Suleyman'in 
rivayetlerini sadece M u s 1 i m' in aldigim, yani Buhari' nin almadigim ifade etmigtir. 

Et-Tergib ve't-Terhib'teki rivayette hadisin sonunda S a b i t * e 

"Selman (Radiyallahu anh) 'in (vefat ettiginde) yaninda olan btoazeik azik ile beraber yirmi 
kusur dirhemden bagka mal birakmadigi haberi bana ulagti" geklindedir. 

Bundan anlagiliyor ki S un enimizin bazi nushalarinda S a b i t' in sozu bu gekildedir. Bu durum 
S i n d i' nin ifadesinden de anlagiliyor. 

Muslumanlarin biribirlerine hakki tavsiye etmeleri isiami hir prensip oldugu igin Selman 
(Radiyallahu anh), ziyaretine gelen Sa'd bin Ebi Vakkas (Radiyallahu anh) 'a amlan tavsiyelerde 
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bulunmugtur. 

2- Diinyayi Arzulamak, Gaye Ve Maksad Edinmek Babi 

Hemm i Kasdetmek, niyetlenmek, gaye edinmek ve arzulamak gibi kelimelerden biriyle terceme 
edilebilir. Cunku bunlarin hepsinin manasi hemen hemen aymdir, denilebilir. Tuhf e yazari 
Hemm kelimesini maksad ve niyet diye tammlamigtir. Bu babta gegen hadislerin tercemesinde 
Hemm kelimesini arzu kelimesine gevirmeyi uygun gordum. Ama diger kelimelerle de terceme 
edilebilir. 

4105) "... Eban bin Osman bin Affan (Radtyaltahu anhuma)'da.n; 5oyle demigtir: 

Zeyd bin Sabit (Radiyallahu anh) (bir defa) gunduz yansi (halife) Mervan (bin el-Hakem) 'in 
yanmdan gikti. Ben: Mervan bu (zamansiz) saatte Zeyd bin Sabit'e mutlaka sormak istedigi bir 
gey igin ona haber gonderdi (yanina gagirtti), dedim ve (gagirilma sebebini) Zeyd bin Sabit'e 
sordum. Bunun uzerine Zeyd t 

Mervan, bize Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemVden igittigimiz bazi geyler sordu. Ben, 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem) 'den §u buyrugu igittim, dedi: 

Kim ki arzusu, amaci dunya olursa Allah o kimsenin aleyhine igini darmadagin eder, fakirligini 
iki gbzunun arasinda kilar (yani dunyaligi elde etmek ugrunda sikintilar geker, ihtirasi da 
dinmez) ve dunya (nimet ve malm) dan kendisi igin (kaderinde) yazilmig olan miktardan bagka 
hig bir gey ona gelmez. Kimin niyeti, arzusu ahiret olursa Allah o kimse igin (daginik) igini 
toparlar (duzenler), zenginligini kalbine yerlegtirir, dunya (nimetleri ile mall) da boyun egerek 
ona (rahatlikla) gider." 

IZI 

Not: Zevaid'de goyle soylenmigtir: Bunun senedi sahih olup ravileri guvenilir zatlardir. 

izahi 

Zevaid nevinden olan bu hadisi Taberani ve ibn-i H i b b a n da rivayet etmiglerdir. T i r m i z I 
de Zuhd bolumunde bunun benzerini Enes bin Malik (Radiyallahu anh) 'den merfu olarak rivayet 
etmigtir. 

Sindi bu hadisin izahi bolumunde goyle der: Hulasa, Allah'in kulu igin takdir ve tayin eylemig 
oldugu rizik ne ise guphesiz o rizik sahibini mutlaka bulur. Ancak gu var ki, arzu ve amaci ahiret 
mutlulugu olan kulun rizki kolayca ve rahatlikla onu bulur. Arzu ve amaci dunya malini toplamak 
olan kulun rizki ise sikintilar, (telaglar ve ihtiraslar) neticesinde ona varir. §u halde ahiret 
mutlulugunu amag edinen kul, hem ahiret mutlulugunu hem de dunya mutlulugunu elde etmig 
olur. Cunku dunya malini toplamaktan gaye dunyada rahat etmek, gonul huzuruna 
kavugmaktir. Ahiret mutluluguna namzed olan kigiye dunya rahatligi, gonul huzuru ve zenginligi 



verilmig olur. Amag ve arzusu dunya mall olan kimse ise hem dunya bakimindan hem de ahiret 
agismdan husran ve zarardadir. Cunku hayat boyunca dunya malim elde etmek ugrunda devam- 
li sikinti, telag ve rahatsizliklar geker. Boyle bir kimsenin rahati bozulduktan sonra malimn ne 
faydasi olur? 

4106) Abdullah (bin Mes'ud) (Radtyallahu a«A)'den; §oyle demigtir: 

Ben, Peygamberimiz (Sallallahu Aleyhi ve SellemVden gu buyrugu igittim t 

Kim gok arzulari tek arzu — Ahiret arzusu — haline dondururse, Allah onun dunyaya ait arzusu 
igin yeterdir. Ve kim ki dunya ahvali 
Eban bin Osman (R-A.)*mn Hal Tercemesi 

Eban bin Osman bin Affan el-EmevI Ebu Said veyft Ebu Abdfflah el-Medenl (RJU, babasindan ve 
Zeyd bin Sabit (R.A.)'den hadis rivayetinde bulunmugtur. Ravileri ise oglu Abdurrahman ile 
ZUhrl ve Ebu'z-Zinad'dir. El-Kattan: Medbie-1 Munevvere fikihgilan on zattir. Eban, onlardan 
biridir, demigtir. El-icll, onun guvenilir ravilerden oldugunu soylemigtir. Hicretin 105. yilinda 
vefat ettigi rivayet olunmugtur. Muslim ve sunen sahibleri onun rivayetlerini almiglardir. 
(Hulasa, 15) hakkindaki arzulari dagihrsa veya arzular kendisini dagitirsa, derelerinin hangisinde 
helak olduguna Allah iltifat etmeyecektir.*' 

Not: Zev&id'de goyle denilmigtir: Bu hadis daha once gegti. Gegen hadis 257 numaralidir. 

4107) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'aen merfu olarak (yani Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Se//emJ'den naklen) rivayet edildigine gore Allah Subhanehu goyle buyurur: 

Ey Adem oglu! Bana ibadet (kulluk) etmek igin (dunya ile ilgili arzularindan) feragat et ki, ben 
senin gogsune (kalbine) zenginlik doldurayim ve senin fakirligine sed gekeyim. §ayet (boyle) 
yapmazsan senin gogsune (kalbine) megguliyetler dolduracagim ve fakirligine sed 
M 

gekmiyecegim." 

izahi 

Bu hadisi TirmizT, Ahmed, ibn-i Hibban, Bey-haki ve Hakim de rivayet etmigler. T i r m i z i' deki 
rivayet de merfudur. Yani Ebu Hureyre (Radiyallahu anh), Allah Teala'nm bu buyrugunu 
Peygamber (Aleyhi's-salatu ve*s-selam)f-den naklen rivayet etmigtir. 

Bu buyruktan agikga anlagiliyor ki, insan oglu dunya ile ilgili arzu ve isteklerden siyrilarak 
kendini tamamen Allah'a kulluk etmeye, ibadete verdigi takdirde Allah Teala ona gonul 
zenginligini verir, ihtiyaglarini giderir, yaratiklardan mustagni kilar. §ayet insan oglu boyle 
yapmazsa Allah onun kalbini gegitli dunya megguliyetleriyle doldurur, yaratiklara muhtagligina 
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son vermez ve boylece fakirligi devam eder. 

3- Dunya (Rahati Ve Nimetlerinin Kiymeti) Nin Durumu Babi 

4108) "... Bern Fihr'in kardegi el-Mustevrid (Radtyallahu on A)'den; 5oyle demigtir: 

Ben, Resuhillah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'den goyle buyururken igittim t Ahiret (nimetleri) 
kargisinda dunya (nimetleri) nin durumu (ve degeri) ancak birinizin (el) parmagim denizin igine 
koymasi durumu (gibi)dir. Artik parmagin (o sudan) ne ile donecegine bir bakiversin." 

4109) "... Abdullah (bin Mes'ud) (Radtyallahu ff»*)'den; §oyle demigtir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir hasir Uzerinde yatti. Hasir O'nun (mubarek) 
derisinde iz yapti. Bunun uzerine ben i 

Babam anam sana feda olsun Ya Resulauah! Keski bize haber vereydin de senin igin hasir 
ustune, seni on (un iz yapmasin) dan koruyacak bir gey sereydik, dedim. Sonra Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

Ben, dunya (nimetleri) ile beraber degilim. Benim dunya ile beraberligim ancak bir agacm 
altinda biraz golgelenip (dinlenip), sonra giden ve agaci birakan (yolcu) bir binici (nin agagla 
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beraberligi) gibidir, buyurdu." 

izahi 



El-Mustevrid (Radiyallahu anh) 'in hadisini Muslim ve T i r m i z i de rivayet etmiglerdir. Bu 
hadiste dunya hayati ve nimetlerinin ahiret hayati ve nimetleri kargisinda degersiz olduguna 
igaret edilerek ahiret nimetleri kargisinda dunyanm butun nimetleri; bir el parmagim denize 
sokup gikarma neticesinde parmakla gelecek suya benzetilmigtir. Evet, denize sokulup gikarilan 
el parmagi ile gikarilacak su miktari ne kadar az ise ahiret nimetleri ve mutlulugu kargisinda 
dunya mutlulugu ve nimetleri de o kadar az ve degersizdir. 

ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anhuma) 'nin hadisini T i r m i z i, Ahmed ve Hakim de rivayet 
etmiglerdir. Bu hadiste de dunya hayatinin hizli gegiciligi ve azligi yolcunun bir agacin golgesinde 
biraz golgelenip oradan ayrilmasina benzetilmigtir. Bu hadis Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam)'in sade hayatmi da gostermektedir. 

Birinci hadisin ravisi el-Mustevrid bin §eddad (Radiyallahu anh) 'in hal tercemesi 446. hadisin 
izahi bolumunde gegti. 

4110) "... Sehl bin Sa'd (Radtyallahu anhuma)'ten; §oyle demigtir: 

Biz, Zu'l-Huleyfe'de Resulullah (Sa I la I la h u Aleyhi ve Sellem) 'in beraberinde idik. 0, gigkinlikten 
ayagi havaya kalkmig murdar bir davarla ani olarak kargilagti. Bunun uzerine 0 t 
$u murdar davarin sahibinin yaninda kiymetsiz oldugunu goruyor musunuz (veya biliyor 
musunuz)? Nefsim (kudret) elinde olan (Allah) a yemin ederim ki Allah katinda dunya, sahibi 
yaninda gu davardan daha kiymetsizdir ve eger dunya Allah katinda bir sivrisinek kanadi kadar 
kiymetli olsaydi Allah bir kafire dunya (sularin) dan bir damla (bile) hig igirmezdi, buyurdu/' 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedinde Zekeriyya, bin Manzur bulunur. Bu ravi 
zayiftir. Ancak §u var ki hadisin a§il metni sahihtir. 

4111) "... El-Mustevrid bin §eddad (Radtyallahu ank)'dtn; 5oyle demi§tir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), atilmi§ murdar bir sah-le (yani kuzu veya oglak) 
uzerine vardigi zaman beraberinde bulunan kervan iginde ben (de) muhakkak vardim. El- 
Mustevrid demi§tir ki i Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (o olu hayvanm ba§ina 
vardiktan) sonra: 

5u murdar hayvanm sahipleri yaninda kiymetsiz oldugunu goruyor (veya biliyor) musunuz? 
buyurdu — veya buyurdugu gibidir —. El-Mustevrid demi§tir ki (bu soru uzerine) : 

Ya Resulallah! Sahipleri onu ancak kiymetsizliginden dolayi atmi§lar, denildi. Resul-i Ekrem 
(Sallalahu Aeyhi ve Sellem) : 

Nefsim (kudret) elinde olan (Allah) a yemin ederim ki Allah yaninda dflnya, sahipleri yaninda §u 
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hayvandan daha kiymetsizdir, buyurdu." 

izahi 

Sehl (Radiyallahu anh) 'm hadisinin Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'e ait 
bolumunun bir benzerini T i r m i z i de rivayet etmig ve sahih - garib oldugunu soylemigtir. 
Oradaki metin §oyleOiT: 

"Eger dunya Allah katinda bir sivrisinek kanadi kadar kiymet tagisaydi, Allah kafire ondan bir 
yudum su igirmezdi." 

El-Mustevrid (Radiyallahu anh) 'in hadisini Tirmizi ve A h m e d de rivayet etmiglerdir. Muslim 
de bunun bir benzerini ZLihd kitabinin ba§inda Cabir bin Abdillah (Radiyallahu anh) 'den rivayet 
etmi§tir. 

Tuhfe yazari Sehl (Radiyallahu anh) *in hadisinin izahi bolumunde ozetle §oyle der: 

Yani eger Allah katinda dunya hayatinin bir kiymeti olmu§ olsaydi kafire bir yudum su bile 
verilmezdi. Cunku kafir ki§i Allah'in dugmamdir. Du§mana kiymetli sayilan hig bir gey verilmez. 
Dunya Allah katinda hig bir deger tagimadigi igin Veli, yani Allah'in sevgili kulu durumunda olan 
mubarek zatlara dunyalik geyler pek verilmez. Nitekim bir hadiste; 

"Biriniz hasta kigiyi (gerektiginde) sudan korudugu gibi guphesiz Allah (da) mu'min kulunu 
dunyadan korur." buyurulmugtur. 

4112) '... Ebu Hureyre (Radtyallahu anhydtn; 5oyle demigtir: 

Ben, Resulullah (Sal I allan u Aleyhi ve Sellem) 'den gunu buyururken igittim t 
Dunya, mel'un (yani Allah katinda kabule gayan olmaktan, O'nun iltifatindan uzak) dir. 
Dunyadaki geyler de mel'undur. Ancak Allah'i anmak, Allah'in sevdigi (veya Allah'i anmaya 
yakin, uygun) geyler, alim ve ilim ogrenen (in dini ilimlerle megguliyetleri) bu hukmun di- 



Sindadir. 

izahi 
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Bu hadisi TirmizT ve Beyhaki de rivayet etmiglerdir. 

Mel'un: La'netlenmig, yani Allah'in rahmetinden uzak olan gey demektir. Burada Allah katinda 
makbul olmayan, O'nun iltifat ve sevgisinden uzak olan, gey demektir. 

Dunyadan maksad da insam, Allah'i anmaktan alikoyan, Allah'tan uzaklagtiran geylerdir. 
Dunyanm aldatici geyleri, kulu yaraticisindan uzaklagtirdigi igin Allah katinda makbul ve sevimli 
sayilmamigtir, 

Tuhfe yazarinin beyanma gore el-Kari, el-Mirkat'ta: Bana oyle geliyor ki hadisten gu mana 
kasdedilmigtir: Dunyada Allah'i anmak, din alimi ve dini ilimleri ogrenmeye galiganlardan bagka 
ne varsa hig biri ovguye layik degildir, bilakis aldatici olmasi hasebiyle ye-rilmigtir, der. 
El-Munavi'de: "Dunya melundur" cumlesi goyle yorumlamr: Dunyanm aldatici geyleri peygamber 
ve ermig kullar tarafindan terkedilmigtir, diyor. 

Hadisin; »^Hj l*j cumlesi iki gekilde manalandirilabilir: Birincisi "Allah'in sevdigi iyi igler", 
tkincisi "Allah'i anmaya yakin, uygun geyler". Tercemede bu duruma igaret edilmigtir. 

Hulasa: Dunya hayatinda Allah'i anmak, O'na kulluk ve ibadet etmek, buna uygun soz, fiil, 
durum ve davramglar ile dini ilimlerle megguliyetler diginda kalan ve insam Allah'tan 
uzaklagtiran dunya cilveleri ve aldatici geyler Allah nazarinda makbul ve sevimli olmayip bilakis, 
menfurdur. 

4113) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
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Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: Dunya mu'minin zindam ve kafirin cennetidir." 

izahi 

Bu hadisi Muslim, Tirmizi ve Ahjned de rivayet etmigler. 

Sindi: Dunyanm mu'min igin zindan ve kafir igin cennet sayilmasi sebebiyle ilgili olarak: Ciinku 
mu'min dunya hayatinda bol nimetler iginde olsa bile cennetteki nimetler onun igin gok daha us- 
tun ve hayirlidir. Kafir dunya hayatinda sikinti iginde olsa bile o sikintili hayati, cehennemdeki 
haline nazaran cennet hayati gibidir, der. 

Tuhfe yazarinin naklen beyanma gore N e v e v i bu hadisin izahi bolumunde: Bu hadisin manasi 
goyledir: Mu'min, dunya hayatinda haram olan nefsi arzulardan ve gehvete yonelik 
davramglardan, keza mekruh olan geylerden menedilmekle ve nefse zor gelen bir takim 
ibadetlerin yukumlulugu altina sokulmakla bir nevi zindana atilmig gibidir. Cunku hareketleri 
kisitlanmigtir. Vefat ettigi zaman, yasaklamalar ve yukumlulukler kalktigi igin rahata kavu§mu§, 
serbest birakilmig olarak Allah'in kendisi igin hazirlami§ oldugu ebedi nimetlere ve tarn 
mutluluga eri§mi§ olur. Kafir ise gegici olan dunya hayatinda bir takim nimetlere kavu§mu§ 
olabilir. Oldugu zaman ise sonsuza dek azab iginde kalacak mutsuz bir kimsedir, der. 

EI-Munavi de: Mu'min haram olan nefsi arzulardan menedildigi igin sanki zindandadir. Kafir ise 
onun aksine nefsi arzularin peginde sorumsuzca hareket ettigi igin canki cennettedir, demi§tir. 

4114) '.., (Abdullah) bin Omer (Radtyallahu anhumaydan; §oyle demigtir : 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) vucudumun bazisim (iki smuzu) tuttu ve * 

Ya Abdallah! Sen dunyada (vatamndan uzak) bir yabanci gibi yahut bir yoldan gegen (yolcu) gibi 
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ol ve kendi nefsini mezarlar halkindan (olulerden) say, buyurdu." 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi ve Ahmed de rivayet etmiglerdir. B u h a r I de bunu rivayet etmi§, fakat 
hadisin son cumlesi olan; = "ve kendi nefsini mezarlar halkindan say" cumlesini rivayet 
etmemigtir. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma) 
'run iki omuzu-nu tuttugu, B u h a r i' nin rivayetinde agiklanmigtir. Bu rivayet, Muellifimizin ve 
T i r m i z i * nin rivayetlerini agiklami§ olur. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in Tbn-i Omer (Radiyallahu anhuma) 'nin omuzlarim 
tutmasi hikmeti, buyurmak istedigi nasihat igin ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma) 'nin dikkatini 






gekmek, iyi dinlemesini saglamaktir. 

Hadiste gegen "Garib" kelimesi memleketinden ve yakinlarindan uzak olan kimsedir ki buna 
yabanci denilir. "Abir-i Sebil" kelimesi ise bir yoldan gegen yolcu demektir. 

Tuhfe yazarinin beyanma gore T i y b i bu hadisin izahi bolumunde §oyle demigtir: 

"Garib bir kimse veya bir yoldan gegen bir yolcu gibi ol" cumlesinde gegen "Ev = veya" kelimesi 
tereddud ve guphe anlaminda degil, muhayyerlik ve mubahlik igindir. Yani istersen garib gibi ol, 
istersen gegici yolcu gibi ol. Bunlardan birisine benzemekte serbestsin. En guzeli bu kelimenin 
"Bel,/ yani bilakis manasina olmasidir. Yani kendisini Allah yoluna veren guurlu mu'min once 
gurbet diyarinda bulunan yurtsuz ve kimsesiz kimseye benzetilmig, daha sonra bundan 
vazgegilerek yoldan gegen yolcuya benzetilmigtir. Cunku gurbet diyarinda bulunan kimsesiz kigi 
bazen bir barinak bulur ve bir gevre yapar, eg dost edinir. Yoldan gegen yolcunun ise 
kimsesizlik, yalmzhk ve tehlikeler bakimindan durumu daha fenadir. Yolcu kigi, hareket ettigi 
memleketten varacagi memlekete kadar yol boyunca nice dereleri tepeleri katetmek, yirtici 
hayvanlar, soyguncular ve benzeri zarar verici geylerle kargilagmak durumunda olabilir, can ve 
mal guvenligini yitirmig olabilir. Bu itibarla bir saat bile durmadan, mola vermeden yoluna 
devam etmek zaruretini duyabilir. Bu itibarla Allah yolunda yuruyen kiginin yolcuya benzetilmesi 
daha guzeldir. Bunun igindir ki ibn-i Omer bu hadisi rivayet ettikten sonra ravisi L e y s' e, bir 
rivayette de Mucahid'e hitaben "Akgama erigince, sabahi gozleme, sabaha erigince de akgami 
gozleme. Sagikh oldugun zamaninin bir bblumunu hastalik zamanin igin ayir, hayatmin bir 

£15] 

kismini da olumun igin tahsis et, demigtir." 

4- (Toplum Tarafindan) Hig Kiymet Verilmeyen, iltifat Edilmeyen (Miibarek Mu'min) 
Ler Babi 

EBH * Onem vermek, iltifat etmek, degerli gormek, anmak ve dikkat etmek gibi birbirine yakin 
manalara gelir. Burada bu manalardan herhangi birisi ile terceme etmek mumkundur. Bu babta 
rivayet edilen hadisler, algak gonullulugu, maddi durumunun zayifligi ve dunyaligi birakmasi 
dolayisiyla halk nazarinda hige sayilan, onem verilmeyen ve iltifat edilmeyen mu'min kullarin 
Allah katindaki kiymetlerini bildirirler. 

4115) Muaz bin Cebel (Radtyallahu ank)'aen; 5oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellemi (bana) : Sana cennetin padigahlarin (m sifatlarin) dan 
haber vermiyeyim mi? buyurdu. Ben: 

Bela (haber ver), dedim. (Bunun,uzerine) 0: 

Zayif olup (toplum nazarinda) zayif gorulen, eski iki parga elbiseye burunen, kendisine hig deger 
ve iltifat gosterilmeyen ve (bir geyin olmasi veya olmamasi igin) Allah'a yemin (veya dua) 
ederse Allah onun duasi (veya yemini) nin geregini (keremiyle) yapacak (derecede Allah katinda 
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kiymetli mu'min) olan her adamdir, buyurdu." 

izahi 

Bu hadisin Zevaid nevinden olduguna dair bir kayit yoktur. Ca-miu's-Sagir'de de bu hadisin 
Muellifimiz tarafindan rivayet edildigi belirtilmektedir. 

Hadiste gegen bazi kelimeleri agiklayalim 

Muluk: Melik'in goguludur. Melik: Padigah, krai, hukumdar ve mulk sahibi gibi degigik manalara 
gelir. Burada cennetin ust derecelerine erigen mu'minler manasi kasdedilmigtir. 

Daif: Zayif demektir. Burada zayifliktan maksad maddi sikinti ve fakirlik olabilir. ibn-i Hacer'in 
beyanma gore E b u' 1 -Baka boyle yorumlamigtir. Kendisi de ■. Zayifliktan maksad, algak 
gonullulugunden ve maddi durumundan dolayi gugsuz olandir. 

Mustad'af: Halk tarafindan zayif ve hakir gorulen, hakaret ve haksizliga ugratilan kimse 
demektir. 

Mustad'if: Algak gonullu olup kendi nefsini hige sayan, hakir goren kimse demektir. El - K i r m 
a n i boyle demigtir. Sindi ise Mustad'if: C°k zayif olan, dunyayi ve dunya ehlini birakmakla 
daha zayif olma gayreti igine giren kimsedir, demi§ ve hadisteki kelimenin Mustad'if, yani ismi 
fail oldugunu belirtmigtir. Fakat Ebu'l-Bakabu kelimenin Mustad'af, yani ismi mef'ul 
olarak okunmasina taraftar gikmigtir. 

Timr: Eski elbise demektir. 

Hadisin; cumlesi iki §ekilde yorumlanabilir. 






Birincisi "Eger bir geyin olmasi veya olmamasi igin Allah'in lutuf ve keremini umarak O'nun adina 
yemin ederse, Allah onun hatiri igin o geyi arzusuna uygun bigimde gergeklegtirir." Yani o 
mubarek mu'min Allah katinda gok kiymetli bir kuldur. O kul Allah'tan bir gey dilerse ve mesela: 
Allah'a yemin ederim ki bu ig bbyle olacak, derse Allah onun hatiri igin o igi dyle gergeklegtirir. 
Keza: Allah'a yemin ederim ki bu ig olmayacak, derse Allah onun hatiri igin o igi onun arzusu 
dogrultusunda sonuglandirir. 

Bu cumlede gegen ibrar: Yemin edenin yemininde dogru gikmasi igin onun arzu ettigi geyi 
yerine getirmektir. Mesela bir kimse size hitaben: Allah'a yemin ederim ki siz bu igi 
yapacaksmiz, dediginde onun yemini dogrultusunda hareket etmeniz, o igi yapmamz Ibrar'dir. 

Bu hadiste Allah'in sevgili kulunu yemininde ibrar buyurdugu, belirtilmektedir. 

Amlan cumlenin ikinci yorum gekli budur: "0 kul Allah'a dua ederse Allah onun duasini kabul 
buyurur." 

Hadisin; IJ IJjJ V cumlesiyle ilgili bilgi babin giriginde verildigi igin tekrarlamaya gerek yoktur. 

Bu hadis, cennetin ustun makamlarina erigen mu'minlerin sifatlarim bildirir. Tabii bu hukum ve 
sifatlar umumi degil, gogunluk itibariyledir. Yani cennetin ustun makamlarina ancak bu sifatlari 
tagiyanlar erigecek, bunlar diginda kimse erigmiyecek, manasi kasdedil-memigtir. Gaye, o 
makamlara erigecek olanlarin gogunlugunun bu insanlar oldugunu belirtmektir. 

4116) "... Harise bin Vehb (el-Huzai) (Radiyattahu anhyden rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

Dikkat ediniz! Ben size cennetlik olanlari haber veriyorum: Zayif olup (toplum nazarinda) zayif 
gorulen her (mu'mim kimse. Dikkat ediniz! Ben size cehennemlik olanlari (da) haber veriyorum: 
Kati yurekli, mal biriktirmeye gok dugkun olup hayirda harcamamak igin gok cimrilik eden ve 
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ululuk tashyan kimseler," 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Muslim, Tirmizi ve Nesal de rivayet etmiglerdir. 

Hadiste gegen bazi kelimeleri agiklayayim: 

Daif kelimesinin agiklamasi bundan onceki hadisin izahi bolumunde gegtigi igin tekrarlamaya 
gerek gdrmuyorum. 

Muteda'uf: Kendini hige sayan algak gonullu, demektir. Muteda'aaf: Toplum nazarinda zayif 
gorulen, tahkir edilen demektir. 

Utull: Bu kelime degigik ve muteaddid gekillerde yorumlanmigtir, tbn-i Hacer, el-Fetih'te, yani 
Fethu'l-Bari'de " N u n ve el-Kalem' suresine ait bolumde bu hadisin izahi meyamnda bu 
kelimenin agiklamasina dair gorugleri goyle nakletmektedir: 

Bu kelime, el-Ferra'a gore dugmanlik ve husumeti giddetli olan demektir. Bir kavle gore irgad ve 
nasihata sirt geviren kimse demektir. 

Ebu Ubeyde ise: Utull: Kati yurekli, sert mizagli kigi demektir. Burada kafir manasi kasdediimig, 
demigtir. 

El-Hasan: Utull: Hayasiz, gunahkar kimse anlammi ifade eder, der. 

Ed-Davudi'ye gore bu kelime, boynu ve karm buyuk, gigman kigi anlamindadir. 

El-Herevi: Utull, gok mal biriktirmeye dugkun ve hayra harcamaya giddetle kargi olan kimse 
demektir, der. 

Bir bagka kavle gore boyu kisa ve karm buyuk olan kimse demektir. 

Cevvaz i f)°k gigman olup boburlenerek kibirli yuruyen kimsedir. H a 11 a b i bu kavli 
nakletmigtir. ibn-i Fans, Cevvaz'in obur olan kimseye denildigini soylemigtir. Bir kavle gore ise 
facir, yalanci ve gunahkar demektir. 

Sindi de bu kelimenin agiklamasi bolumunde: Cevvaz; mal biriktirmeye gok dugkun olup hayra 
harcamaya giddetle kargi olan kimse demektir, dedikten sonra yukardaki goruglerin bazisim 
nakleder. Daha sonra goyle der: 

Hadisten maksad, gogunlukla birinci kisimda amlan sifatlari tagiyanlarin cennetlik ve ikinci 
kisimda amlan sifatlari tagiyanlarin cehennemlik olmasidir. Yani bu hukum genel degildir. 

Harise (R.A.)'in Hal Tercemesi 

Harise bin Vehb el-Huz&J (R.A.), Kufeye yerlegen sahabi ler dendir. 6 aded hadisi vardir. Buhari 
ile Muslim onun 4 hadisini beraber rivayet etmigler. Sunen sa* hipleride onun hadislerini rivayet 
etmigler. Kavileri Kbu ishak ile Mat«d bin H&-lid'dir. (Hulasa. 60) 

4117) "... Ebu Umame (Radiyallahu ankyaen rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallattahu A 




leyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: 

Benim itikadima gore haline insanlann en gok imrenmeleri uygun olan ki§i §u sifatlan ta§iyan 
kimsedir: (Yuku ve) Hali hafif, namazdan pay sahibi, insanlar iginde gizli kalan (pek 
taninmayan) ve (toplumda) kendisine deger verilmeyip iltifat edilmeyen mu'min. Onun nzki 
yetecek kadar olup buna sabretti. Olumu de gabuk oldu, miras olarak geriye biraktigi mal az, 
(arkasinda) agliyan kadinlari da azdi." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Ravi Eyyub bin Suleyman'in zayifligi sebebiyle bunun senedi 
zayiftir. Ebu Hatem onun meghul oldugunu soylemi§, Zehebl de Tabakat'ta ve ba§ka 
kitablarmda bu hususta Ebu Hatem'i te'yid etmi§tir. Ravi Sadaka bin Abdillah'm zayifligi 
hususunda da ittifak vardir. Zevaid'in sozu burar da bitti. (Sindi demi§tir ki) Ben derim ki: Ebu 
Umame (R.A.)'in bu hadisini Tir-mizi, hasen saydigi ba§ka bir senedle ve daha uzun bir metin 
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halinde rivayet etmigtir. 

izahi 

S i n d i' nin belirttigi gibi T i r m i z i bu hadisi Zuhd kitabinda "El-Kifaf ve's-Sabru Aleyh" 
babinda rivayet etmi§tir. Tuhfe yazarmin beyanma gore bu hadisi Ah'ued de rivayet etmi§tir. Bu 
hadis T i r m i z I tarafindan da rivayet edildigine gore Zevaid nevinden sayilmamasi gerekir, 
kamsindayim. 

Bu hadiste, haline gibta edilecek, imrenilecek mu'minin sifatlari siralanmi§tir. Bu sifatlari sirayla 
ele ahp agikhyalim: 

1. Hafif halli olmaktir. Hadiste gegen Haz % Hal diye yorumlanmi§tir. Tuhfe yazari: Hafif 
halliden maksad, mall ve bakmakla yukumlu bulundugu aile ferdlerinin azligi dolayisiyla 
sirtindaki manevi yuku hafif olandir. T i y b i de : Yani bakmakla yukumlu oldugu yakinlari 
ve fazla me§guliyeti olmayan, demektir, der. 

2. Namazdan pay sahibi olmaktir. Bu sifat da muteaddid §ekillerde yorumlanmi§tir. Sindi: 
Yani hu§u ve huzur ile namaz kilmak veya bol bol namaz kilmakla bundan payim alir. Bir kavle 
gore kasdedilen mana §udur: Yani namaza durmakla dunya sikintilarindan kurtulup Allah'a 
yakarigta bulunmak suretiyle huzur ve rahata kavu§ur, demi§tir. 

Tuhfe yazan da: Yani Allah'in huzuruna gikmakla manevi zevk, lezzet ve rahatlik bulur. Cunku 
§uurlu mu'min namaza durdugu zaman butunuyle Allah'a yonelir, dunyamn butun 
me§guliyetlerinden tamamen siyrihr. Murakabe, munacat ve mu§ahede deryasina dalar. Nitekim 
bir hadiste varid olduguna gore "Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : «Ya Bilal! Bizi 
namaz (a gagirmak) lie rahata kavu§tur», buyurmu§tur" der. 

3. insanlar iginde gizli kalmaktir. Yani §ohret ve nam sahibi olmamak, insanlar tarafindan 
tanmmamaktir. 

4. Toplumun kendisine kiymet vermemesi, iltifat etmemesidir. Yani o kimse dunyayi ve dunya 
ehlini tamamen biraktigi, inzivaya gekildigi, tamamen Allah'a kulluk etmeye yoneldigi igin hig 
kimse onunla ilgilenmez, toplumda ona yer verilmez ve hige sayilir. 

5. Rizkinm yetecek kadar olmasidir. Yani ne ihtiyacindan az ne de fazladir. 

6 . Rizkina kanaat etmek, sabretmek ve fazlala§masmi istememektir. Sabirla ilgili cumlenin 
yalmz nzik hususuna tahsis edilmeyip yukarda gegen butun sifatlarla ilgili olarak yorumlanmasi 
da mumkundur. Yani sayilan butun ha I ve durumlarina sabreder, halinden §ikayetgi degildir. 

7. blumunun gabuk olmasidir. Bu da muteaddid §ekillerde yorumlanmi§tir. Sindi: Yani 
halk arasinda taninmayan, me§hur olmayan bir kimse olmasi hasebiyle hastaligi uzun surse bile 
pek kimse farkina varmaz ve bir de bakilir ki vefat etmi§tir, der. 

Tuhfe yazarmin beyanma gore el-Mecma'de: Yani dunya ile ilgisinin azligi ve ahirete §evkinin 
agir basmasi dolayisiyle ruhunu g&-. buk teslim eder. Maksad §u olabilir: Bu mu'minin dunyada 
iken yuku ve masrafi az oldugu gibi bliimiinde de yuku ve masrafi az olur, denilmi§tir. 

8 . Miras olarak geriye biraktigi rnalimn azhgidir. 

9. Oldugunde onun igin aglayan kadinlarin azhgidir. 

4118) "... Ebu Umame el-Harisi (Radtyallaku anh)'der\ rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Seltem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

«Bezaze, imandandir.» 

Havi demi§tir ki Bezaze ki§inin ust ve ba§min eskiligidir. Yani (gonul algakligi maksadiyla) sert 
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ve sussuz eski elbise giymektir. 





izahi 


Bu hadisi Hakim ve Ahmed de rivayet etmiglerdir. Ca-miu's-Sagir gerhinde el-Azizil nin naklen 
beyamna gore el-Miinavi: Yani kiyafetin eskiligi, algak gdnulluluk, dunya susunu birakmak, 
nefsi kibirlenmekten alakoymak gibi iyi niyetli oldugu takdirde iman ehlinin ahlakindan biri 
sayilir. Ama mala cimrilik veya fakir gbrunmek maksadiyla olursa onun iman ehlinin ahlaki ile 
bir ilgisi olmaz, demigtir. E 1 - H a f n i de: Yani eski, serf elbise giymek ve suslenmeyi 
birakmak, nefsi kotu duygulardan arindirmak maksadiyla olursa iman gubelerinden sayilir. 
§ayet, zahidlik ve takva ile dvulmek veya kendisine yardim edilmesini saglamak maksadiyla 
olursa o takdirde kilik kiyafet pejmurdeligi ve periganligi geytan gubelerinden biridir. Eski giysi 
giymenin iman gubelerinden sayilmasi sebebine gelince yoldan gelen gegene eziyet veren bir 
maddeyi oradan atmak nasil iman gublerinden biri sayilmig ise kibir gibi manevi pislikleri atmak 
da iman gubelerinden sayilmigtir, der. 

4119) "... Esma bint-i Yezid (Radiyailahu «»AuJ'dan rivayet edildigine gore; Kendisi Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellemyin (sahabilerine) : 

«Dikkat ediniz! Ben size en hayirli olanlarimzi bildirmlyeyim mi?» buyurduguna, sahabilerin 
(de) : 

Bela (yani bize bildir) Ya Resulallah, diye kargilik verdiklerine ve Resul-i Ekrem (Sallallahu 
Aleyhi ve SellemVin (bunun uzerine) : 

• Sizin en hayirlilariniz o (mu'min) kimselerdir ki goruldukleri zaman Allah (Azze ve Celle) 
hatirlamr», buyurduguna gahid olmugtur." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedi hasendir. Havilerden §ehr bin Havgeb ile 
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Suveyd bin Said hakkinda ihtilaf vardir. Senedin kalan ravileri guvenilir zatlardir. 

izahi 

Zevaid nevinden olan bu hadisi Ahmed de rivayet etmigtir. Bu hadis, bazi mu'minlerin 
gorulmesinin Allah'in hatirlanmasina vesile oldugunu bildirir. Allah'i hatirlamaya vesile 
olmalarmin sebebine gelince o mu*minler, ya Allah'i gok andiklari veya O'ndan gok korktuklan, 
ustun takva sahibi olduklari igin goruldukleri, yanlarina varildigi zaman Allah hatirlamr. Bunun 
tipik misali, daima muslu-manlara vaaz ve nasihat ederek dogru yolu gosteren, bol bol Allah'i 
zikir ve te§bih eden, bulunduklari meclislerde dunya ile ilgili konu§malar degil, daima dini 
sohbetler yapilan ve gergek mur§idde aranan gartlan tagiyan Allah'in has kullaridir. Boyle 
mubarek zatlarla oturup kalkan, onlarin sohbetlerinden istifade eden ve tavsiyeleri dogrul- 
tusunda Allah'a kar§i kulluk gorevlerini ifa etmeye gali§an muslu-manlar bu hadisin sirrim o 
mubarek zatlarda rahatga gorurler. Yani onlari gordukleri zaman, mumtaz meziyetleri 
dolayisiyle Allah'i anarlar. 

Hadis, gorulmeleri Allah'i anmaya vesile olan mu'minlerin Allah katinda en degerli mu'minlerden 
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olduguna delalet eder. 

5- Fakirlerin Fazileti (Yani Allah Katinda Ustiinliikleri) Babi 

4120) "... Sehl bin Sa'd es-Saidi (Radiyailahu anh)'dtn; §oyle demigtir: 

Bir kere Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yanmdan (zengin) bir adam gegti. Bunun 
uzerine Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (yaninda bulunanlara) : 

Bu (zengin) adam hakkinda ne dersiniz? buyurdu. Orada bulunanlar: 

Bu adam hakkinda senin gorugune uygun soz soyleriz. (Dig gorunuge gore ve dunyalik agisindan 
ise) goyle soyleriz: Bu adam insanlarin en gereflilerindendir. Bu adam (bir kiz - kadin ile) 
evlenmek isterse evlenilmeye, (bir gey igin) gefaatgi (araci) olursa, gefaatgiligi (araciligi) kabul 
edilmeye, bir gey soylerse sozu dinlenmeye layik bir kimsedir, dediler. Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) de sustu. Bu esnada (fakir olan) bagka bir adam gegti. Bunun uzerine Pey¬ 
gamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Bu adam hakkinda ne dersiniz? diye sordu. Orada bulunanlar t Vallahi Ya Resulallah! Biz goyle 
deriz: Bu adam, musittmanlann fakirlerindendir. Bu guna layiktir! (Bir kiz-kadin ile) evlenmeye 
talip olursa onunla evlenilmez, (bir gey igin) gefaatgi (araci) olursa gefaatgiligi (araciligi) kabul 
edilmez ve bir gey soylerse sozu dinlenmez, dediler. Bunun uzerine Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) : 







«Bu (fakir) §uphesiz, obur (zengin) adam gibi dunya dolusu insanlardan hayirlidir» buyurdu. 
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izahi 

Bu hadisi Buharl, Nikah ve Rikak bolumlerinde rivayet etmi§tir, tbn-i Hacer'in bildirdigine gore 
ibn-i Hibban da rivayet etmi§tir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in zengin adam hakkinda goru§lerini sordugu 
sahabilerin "Bu adam hakkinda senin goru§une uygun soz soyleriz" §eklinde verdikleri cevapla 
ilgili olarak S i n d i: Sahabiler dogru sbylemi§ler. Cunku onlar adamin dunya ile ilgili durumunu 
belirtmi§ler. Ancak Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), ahiret durumunun dunya 
durumunun aksine oldugunu bildirmi§tir, der. 

Tbn-i Hacer; hadiste sozu edilen zengin ve fakirin adlan hakkinda bilgi edinemedigini, ancak E b 
OZerr (Radiyallahu anh) 'den yapilan bir rivayete gore fakir adamin isminin C u a y 1 veya 
Call bin Suraka oldugunu belirtmigtir. 

Tbn-i Hacer: Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) oradan gegen fakirin oradan gegen 
zenginden ustun oldugunu bildirmigtir. Bu hukum her fakirin her zenginden ustun oldugunu 
gerektirmez, demigtir. 

El-Kermani de: Eger oradan gegen zengin kigi kafir bir kimse ise fakir muslumanm ondan 
ustunlugu sebebi agiktir. §ayet musluman ise bu ustunluk Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam) 'e vahiy yoluyla malum olmugtur, der. 

4121) "... tmran bin Husayn (Radiyallahu anhyden rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sauallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

Allah §uphesiz, maddi yonden bakima muhtag goluk gocuk sahibi olup dilencilik ve haram 
kazangtan kagman, fakir mu'min kulunu sever." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun senedinde el-Kasim bin Mihran bulunur. El-Ukayll: 
Bunun imran (R.A.)'den hadis igitmesi sabit degil, demi§tir. Ravi Musa bin Ubeyde'nin de 
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rivayeti birakilmigtir. 

izahi 

Zevaid nevinden olan bu hadiste gegen Muteaffif kelimesi, haram kazang ve dilencilikten 
kaginan diye agiklanmigtir. Camiu's-Sagir §erhi el-Azizi'de boyle agiklandiktan sonra: E 1 - M u n 
a v i demi§ ki: Yani basiretini ve kalbini yaratiklardan gevirip yaratici olan Allah'a yonelttigi igin 
maddi yardima muhtag olmasina ragmen tok gozludur, yuzsuzluk etmez ve kimseden bir §ey 
istemez, denilmektedir. 

tyal % Maddi yardima ve bakima muhtag kimseler, aile ferdleri demektir. Ebu'l-iyal da bunlarin 
babasi anlamindadir. Ancak el-Haf-n i' nin de dedigi gibi burada kasdedilen mana maddi 
yardima muhtag olan aile ferdlerine bakan, onlarin gegimini saglamaya gali§an aile reisidir. Aile 
reisi baba olabildigi gibi karde§ veya bagka akraba da olabilir. Bu itibarla Ebu*l-iyal kelimesini 
"Maddi yonden bakima muhtag goluk gocuk sahibi" diye terceme etmeyi uygun buldum. 

Bu hadis, fakir aile reisinin mustagni, tok gozlu ve kalben zengin olmasi ve halinden gikayetgi 
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olmamasinin faziletine delalet eder. 

6- Fakirlerin (Allah Katindaki) Makamlari Babi 

4122) "... Ebu Hureyre (Radiyallahu osAJ'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

Muzminlerin fakirleri cennete zenginlerden yarim gun (yani) be§-yuz yil Once girerler.*' 

4123) "... Ebu Said-i Hudri (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmugtur : 

5iiphesiz, muhacirlerin fakirleri cennete onlarin zenginlerinden begyuz yil kadar once girerler." 

4124) "... Abdullah bin Omer (Radiyallahu tmkuma)'a&n; §byle demigtir: 

Muhacirlerin fakirleri, Allah'in zengin muhacirlere kendilerinden fazla mazhar kildigi fazilet (bir 







takim mall ibadetler) hususunda Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e §ikayette bulundular 
(yani zenginleri gibi mali ibadetler yapamamamn uzuntusunu arz ettiler). Bunun uzerine O: 

Ey fakirler gurubu, dikkat ediniz! Ben mu'mirilerin fakirlerinin cennete zenginlerinden yarim 
gun, (yani) be§yuz yil once gireceklerini size mujdeliyorum, buyurdu.*' 

(Havilerden) Musa (bu hadisi rivayet ettikten) sonra §u ayeti okudu: = "ve §uphesiz, senin 
Rabbin katindaki bir gun, sizin saymakta oldugunuz bin yil gibidir." (Hac, 47) 

Not : Zevaid'de §oyle denilmigtir: Abdullah bin Dinar, Abdullah bin Omer (R.A.)'den hadis 
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i§itmemi§tir. (Halbuki ondan rivayet ediyor). Ravi Musa bin Ubeyde de zayiftir. 

izahi 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'in hadisini Tirmizl ve Tbn-i Hibban da rivayet etmi§ler. Ebu S a i 
d (Radiyallahu anh) 'in hadisinin bagkaca kim tarafindan rivayet edildigine bakilmalidir. Son 
hadis ise Zevaid nevindendir. Bu hadisin sonundaki ayet, kiyamette bir gunun uzunlugunun 
dunyanm bin yih kadar olduguna delalet eder. 

Bu hadisler, haline §ukreden, rizkindan §ikayetgi olmayan, sabirli fakirlerin faziletine delalet 
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eder. 

7- Fakirlerle Beraber Oturmak Babi 

4125) "... Ebu Hureyre (Radtyallaku a«A)'den; §oyle demi§tir: 

Ca'fer bin Ebi Talib (Radiyallahu anh), fakirleri (gok) sever, onlarin yaninda oturur, onlarla 
konu§ur (sohbet eder) ve onlar da onunla konu§ur (sohbet eder) di. Resulullah (Sallallahu 

I2Z1 

Aleyhi ve Sellem) de ona Ebu'l-Mesakin (yani fakirlerin babasi) ismini verirdi." 

izahi 

Tirmizi bu hadisi Ca'fer bin Ebi Talib (Radiyallahu anh) 'm fazileti bolumunde rivayet etmi§tir. Bu 
hadis, buyuk 

adamlarin ve e§raftan olanlarin fakirleri, du§kunleri sevmesinin, algak gonulluluk ederek 
ilgilenmesinin bir fazilet ve ovguye layik bir meziyet olduguna dalalet eder. 

4126) "... Ebu Said-i Hudri (Radtyallaku ankyaen; 5oyle demigtir : 

Miskinleri seviniz. ^unku ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'i duasinda §oyle derken 
i§ittim: 

Allahim! Beni miskin olarak ya§at, miskin olarak oldur ve beni miskinler zumresi iginde hasret." 
Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Ravi Ebtil-Mubarek kunyeli zatin adi bilinmiyor ve kendisi 
tamnmiyor. Ravi Yezid bin Sinan da zayiftir. EI-HaHm ini hadisi sahui saymi§. ibnu'l-Cevzi ise 
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mevzu (uydurma) hadislerden saymi§tir. 

izahi 

Zevaid nevinden olan bu hadisin bir benzerini Tirmizi Zuhd bolumunde E n e s (Radiyallahu 
anh) 'den rivayet etmi§tir. Bey-haki de yine bir benzerini Ubade bin Samit (Radiyallahu anh)'den 
rivayet etmi§tir. 

Hadiste gegen "Miskin" kelimesi fakir manasina geldigi gibi mu-tevazi, algak gonullu manasina 
da gelir. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-sa-latu ve's-selam) 'in hangi manayi kasdettigi yolunda ilim 
adamlari degi§ik goru§ler beyan etmi§ler. Beybaki: Resul-i Ekrem (Aley-hi's-salatu ve's- 
selam)'in vefat ettigi zamandaki maddi durumu, O'nun Miskin kelimesi ile fakirlik ve gegim 
sikintisi anlamim kasdet-medigine delalet eder. Cunku 0, vefat ettigi donemde Allah'in verdilgi 
yeterli rizik ile geginiyordu. Bu itibarla Miskin kelimesi ile kasdet-tigi mana tevazu ve algak 
gonulluluktur. Bana oyle geliyor ki Resu-Iullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kibirli kimselerden 
olmamasi ve varliklariyla gururlanan zenginler iginde ha§rolunmamasi igin dua etmi§. Allah'a 
yalvarmi§tir, der. 

E 1 - K a y s i de: Miskin ve Meskenet, Sukun kokunden alinmadir. Sukun ise hu§u ve tevazu, 
yani Allah korkusu ve algak gonulluluk demektir. 






Kadi Tacu'd-Din es-Sibki, et-Tev§ih'te: Ben alim ve imam olan babamdan §unu i§ittim demi§tir: 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) mal bakimindan fakir degildi ve hali de bir fakir hali 
degildi. 0, Allah'in yardimi ile gonul zengini oldugu gibi kendisinin ve goluk gocugunun 
nafakasmi da Allah ihsan ediyordu. O'nun "A 11 ahi m! Beni miskin olarak ya§at" duasi ile 
maksadi kalbin sukuna kavu§masi idi, fakirligin bir nevi olan miskinlik degildi. Tacii' -Din es- 
Sibki babasimn bu sdzunu naklettikten sonra: Ve babam bu duayi bagka §ekilde yorumlayanlara 
kar§i §iddetle gikardi, der. 

Sindi de yukarda verilen bilginin benzerini naklettikten sonra: El-Hafiz ibn-i Hacer demi§ ki: 
Ibnu'l-Cevzi bu hadisi mevzu hadisler arasina almakla ileri gitmi§tir. Bana oyle geliyor ki onun 
boyle hareket etmesine sebep, bu hadisi Peygamber (Sallallahu Aleyhi, ve Sellem)'in vefati 
donemindeki maddi durumuna aykiri gormu§ olmasidir. Cunku Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem). vefati doneminde normal nafakasmi kar§ilayacak kadar mal sahibi idi. ibn-i Hacer 
daha sonra hadisin yorumlanma-siyla ilgili B e y h a k i' nin yukarda gegen sozlerini 
nakletmigtir, der. Sindi daha sonra: 

Ben derim ki Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in ya§antisina dair Buhari, Tirmizi ve 
Muellifimiz tarafindan rivayet edilen hadisler, bu hadisin zahiri manasina yorumlanmasimn uzak 
bir ihtimal olmadigina delalet eder. Hadisin ravisi olan E b u Said-i Hudri (Radiyaliahu anh) 
bunu zahiri manasina yorumlami§ iken bu ihtimal nasil uzak bir ihtimal olarak kabul edilebilir. 
Bu hadisin zahiri manasimn Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in vefati donemindeki 
ya§antisina aykiri olduguna dair soz de §a§ilacak §eydir. Cunku sahih hadisle sabit oldugu gibi 
0, vefat ettigi zaman zirhli elbisesi aile ferdlerinin nafakasi igin bir yahudi yaninda rehinde idi. 
Allah durumu en iyi bilendir, der. 

Yukarda verilen bilgiye §unu da ilave edeyim: Muellifimizin bu hadisi bu babta rivayet 
etmesinden; kendisinin de Miskin kelimesini fakir anlamina yorumladigi sonucu gikarilabilir. 
Bilindigi gibi hadisi rivayet eden sahabi Ebu Said-i Hudri (Radiyaliahu anh) hadisin giri§inde 
"Miskinleri seviniz. C)iinku..." demi§tir. Bu ifade tarzi kendisinin de Miskin kelimesini zahiri 
manasina yorumladigmi gosterir. 

T i r m i z i' nin ZLihd kitabinda E n e s (Radiyaliahu anh) '-den rivayet ettigi buna benzer 
hadisin izahi bolumunde Tuhfe yazari §u soruyu ve cevabmi kaydeder : 

Bu hadiste Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam), miskin olarak ya§amayi, miskin olarak 
olmeyi ve miskinler zumresinde hasrolunmayi dilemi§, bunun igin dua etmi§tir. A i § e 
(Radiyaliahu anha) 'den rivayet edilen bir hadiste ise Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam), 
fakirlikten Allah'a siginmi§tir. Bu iki hadis arasinda gorulen geli§ki nasil bertaraf edilir? 

Bu soruya cevaben e 1 - H a f i z , et-Telhis'te §oyle demi§tir: Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam) 'in ho§lanmadigi ve ondan Allah'a sigindigi fakirlik, gonul fakirligidir. Arzuladigi ve 
diledigi fakirlik ise dunyaligi atmaktir. 

ibn-i Abdi'l-Berr ise: Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in ho§lanmadigi ve Allah'a 
sigindigi fakirlik, gegim sikintisina, yetecek kadar nafaka bulamamaya yol agacak ve gonul 
zenginligini golgeleyici fakirliktir. Ciinku o'nun katinda gergek zenginlik gonul zenginligidir. Allah 
Teala O'na hitaben; ^8(.U ^Ulc- ii^Vjj 
gonul zenginligidi 

"Ve seni yoksul iken zengin etmedi mi?" (Duha, 8) buyurmu§tur. O'nun zenginligi kendisinin ve 
aile ferdlerinin bir yillik nafakasindan fazla degildi. Asil zenginligi de Rabb'ina guvenerek 
besledigi gonul zenginligi idi. Diger taraftan 0, Allah'tan gafil olmaya sebep olacak fakirlikten ve 
azdiracak zenginlikten ho§lanmiyarak Allah'a siginmi§tir. Bundan gikan sonug §udur ki, gerek 
zenginligin ve gerekse fakirligin yerilen birer tarafi vardir. Bu itibarla hadisler ancak bu §ekil 
yorum yapmakla butunle§mi§ olur ve aralarinda gorulen geli§kinin zahiri olup ozde olmadigi 
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anla§ilmi§ olur, demi§tir. 

Hadisin Senedi ile ilgili Birkag Soz 

Hadisin tercemesinin altinda Zevaid'den verilen nakilde belirtildigi gibi ravi Ebu'l-Muba-rek'in 
tanmmadigi ve Y e z i d bin Sinan'in zayifligi sebebiyle senedin zayifligi soylenmi§tir. Ibnu'l- 
Cevzi de hadisin mevzu oldugunu soylemi§tir. S i n -d i' nin naklen beyanma gore Suyuti §oyle 
demi§tir: EI-Ha-fiz Salahuddin bin Ala demi§ ki: Bu hadisin senedi zayif ise de mevzuluguna 
hukmedilemez. Ravi Ebu'l-Mubarek'in meghul, yani tanmmaz oldugunu Tirmizi soylemi§ ise 
deibn-iHibban onun tanmmi§ ravi oldugunu soylemi§ ve guvenilir ravi-ler arasinda 
anmi§tir. Ravi Yezid bin Sinan'a gelince ibn-i Muin onun bir §ey olmadigim soylemi§, fakat E b 
u H a t e m onun durust bir kimse oldugunu, ancak rivayetinin delil sayilamayacagim 





soylemi§tir. Senedin kalan ravileri me§hur zatlardir. E 1 - A 1 a : Bu hadis, senedlerinin tumu ile 
sahih hadis derecesine ula§ir, demi§tir. El-Hafiz ibn-i Hacer de: Tirmizi bu hadisi hasen 
saymi§tir. Cunkii te'yid eder mahiyette ba§ka hadis vardir, demi§. 

Zerke§i de: tbnu'l-Cevzi bu hadisin mevzu olduguna hukmetmekle fena bir §ey yapmi§tir. f)unku 
Hakim bu hadisi ba§ka bir senedle A t a araciligiyla Ebu Said-i Hud-r 1 (Radiyallahu anh) 'den, 
rivayet ederek sahih oldugunu soylemi§tir. Z e h e b i de et-Telhis'te H a k i m ' in hadisinin 
§ahinligini te'yid etmi§tir. B e y h a k i aym senedle rivayet etmi§tir. Ayrica t i r m i z ?' nin E n e 
s (Radiyallahu anh) 'den rivayet ettigi bir hadis ile Tabarani ve Beyhaki' nin U b a d e bin e s - S 
a m it (Radiyallahu anh) 'den rivayet ettikleri bir hadis bu hadisin §ahidi durumundadir ( yani 
metinleri aymdir. Hadisi te'yid eden ba§ka hadis de vardir. 

Sindi' nin S ti y u t i' den naklen verdigi bilgi burada bitti. 

4127) "... Habbab (bin Eret) (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore kendisi Allah 
Teala'mn; 

"Sabah ak§am, Rab'Ierinin nzasim dileyerek O'na dua edenleri (yanmdan) kovma. Onlarin 
hesabindan sana bir sorumluluk yoktur, senin hesabindan da onlara bir sorumluluk yoktur ki 
onlari kovup da zalimlerden olasin." (En'am, 52) buyrugu hakkinda §oyle demi§tir: 

EI-Akra' bin Habis et-Temimi ve Uyeyne bin Hisn el-Fezar? (Re-sulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in ziyaretine) geldiler ve Re-sulullah (Sallalahu Aleyhi ve Sellem) 'i mu'minerin 
zayiflarindan bir gurubun iginde oturup Suheyb, Bilal, Ammar ve Habbab ile beraber iken 
buldular; Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in etrafinda onlari (yani zayif, fakir, nufuzsuz 
sahabileri) gorunce o zayif sahabi-leri kugumsediler, hakir gorduler. Nihayet Onun yanina varip 
O'nun-la yalmz kaldilar (yani biz de bir kenara gekildik) ve onlar: (Ya Re-sulallah, ziyaretine 
geldigimizde) bir oturumu bize tahsis etmeni muhakkak isteriz ki Araplar bununla bizim 
ustunlugumuzu tamsinlar. £ijnku senin yanma Arap hey'etleri gelir.. Bu itibarla Arablann bizi §u 
kolelerle (yani fakir mu si umanlarla) beraber gormelerinden utamriz. Onun igin biz senin yanina 
geldigimiz zaman koleleri yanmdan kaldir. Sonra biz huzurundan ayrilinca dilersen onlarla 
beraber otur, dediler. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (de) : 

Peki, buyurdu. Bu kere onlar: 

0 halde bu teklifimizi kabul buyurduguna dair bizim igin bir ya* zi yazdir, dediler. Habbab dedi 
ki: Bunun uzerine Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir yaprak kagid istedi ve yazi 
yazmasi igin Ali (Radiyallahu anh)'i gagirtti. Biz de meclisin bir kenarinda oturuyorduk. 0 sirada 
Cebrail (Aleyhisselam) indi ve; 

"Sabah ak§am Rab'Ierinin rizasim dileyerek O'na dua edenleri (yanmdan) kovma. Onlarin 
hesabindan sana bir sorumluluk yoktur, senin hesabindan da onlara bir sorumluluk yoktur ki 
onlari kovup da zalimlerden olasin." (Enam, 52) ayetini (indirip) soyledi. Sonra el-Ak-ra' bin 
Habis ve Uyeyne bin Hisn'i anlatarak: 

"Ve i§te boylece, "Allah aramizdan §unlara mi lutufta bulundu?" deyiversinler diye bazisim 
bazisiyla imtihan ettik. Allah §ukredenleri en iyi bilen degil midir?" (En'am, 53) ayetini (indirip) 
soyledi. Bundan sonra: 

"Ayetlerimize iman edenler sana geldikleri zaman (onlara) de ki: Selam sizlere. Rabb'iniz 
rahmet etmeyi kendi uzerine aldi — vaadetti —(En'am, 54) ayetini (indirip) soyledi. 

Habbab dedi ki: Bu ayetler indikten sonra biz O'na oyle yakla§tik ki dizlerimizi O'nun dizi uzerine 
biraktik ve ResuluIIah (Sallallahu Aleyhive Sellem) bizimle beraber otururdu. Sonra kalkmak 
istedigi zaman kalkar ve bizi birakirdi (yani biz ondan sonra kalkip dagilirdik) . Sonra Allah 
(Azze ve Celle) : 

"Rablerinin rizasmi dileyerek sabah ak§am O'na dua edenlerle beraber nefsini sabirli tut (yani 
onlarla sohbet etmeye tahsis et); dunya hayatinin susunu arzulayarak gozlerini o kimselerden 
(ba§kasina) gevirme (e§raf kimselerle—ozel— oturum yapma). Bizi anmak hususunda kalbine 
gaflet verdigimiz ve hevesine uyup da i§i furut (yani helak olmak) olan (yani Uyeyne ve el- 
Akra')a uyma" (Kehf, 28) ayetini indirdi. Habbab: ( >_^j dan maksad) uyeyne ve el-Akra'in 
i§idir, dedi. (Habbab sozune devamla) Sur.ra Allah onlara (yani mul-minlere ve kafirlere) iki 
adamin misalini (Kehf suresinin 32 ila 44. ayetlerinde) ve dunya hayatinin misalini (Kehf 
suresinin 45. ayetinde) getirdi (yani amlan ayetleri indirdi). 

Habbab dedi ki: (Kehf suresinin 28. ayeti indirildikten) sonra biz (yani fakir-zayif saha biler) 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in beraberinde otururduk. O'nun kalkacagi saate 
varinca biz O'nu birakip kalkiyorduk ki, 0 da kalksin." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedi sahih olup raviteri guvenilir zatlardir. Muslim, 
Nesai ve Muellif, yani ibn-i Maceh bu hadisin bazismi Sa'd bin Ebi Vakkas (R.A.)'in hadisi olarak 





rivayet etmigler —4128 nolu hadise bak—. 

izahi 
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Zevaid nevinden olan bu hadiste E n' a m suresinin 52, 53 ve 54. ayetleri ile K e h f suresinin 
28. ayetinin inig sebepleri bildirilmekte, keza K e h f suresinin 32 ila 44. ayetleri ile 45. ayetinin 
bununla ilgili oldugu belirtilmektedir. Bu hadiste amlan ayetlerin agiklamasi genig yer 
alacagindan bu hususla ilgili bilgi edinmek isteyenler tefsir kitablanna bagvurmalidir, demekle 
yetinmek isterim. Ancak gunu belirteyim: 

EI-Hazin tefsirinde beyan edildigine gore Temim kabilesinin buyugu El-Akra' bin Habis ve Fezar 
kabilesinin buyugu Uyeyne bin Hisn, Resul-iEkrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'e bu teklifte 
bulunduklari zaman yeni ihtida etmig durumda idiler ki boylelerine Muellefe-i Kulub denilir. Yani 
gonulleri henuz islam'a tarn yatigmamig durumda idiler. Yine el-Flazin tefsirinde Kehf suresinin 
28. ayetinin izahi bblumunde beyan edildigine gore Uyeyne bin Flisn'm bu teklifi henuz ihtida et- 
medigi bir gunde vuku bulmugtur. 

Bazi rivayetlere gore ise bu ayetlerin inig sebebi Mekke mugriklerinin bu teklifte bulunmasidir. 
4128. hadis de bunu te'yid eder mahiyettedir. Ancak goyle yorum yapilabilir: Bu teklif iki 
taraftan da vuku bulmug olabilir. Yani hem e 1 - A k r a' bin Flabis'-ten, hem de Mekke 
mugriklerinden gelmig ve bu teklifler uzerine amlan ayetler inmigtir. 

Notta belirtildigi gibi Zevaid yazari bu hadisin bir bblumunun Muslim, Nesai ve tbn-i Maceh 
tarafindan Sa'd bin Ebi Vakkas (Radiyallahu anh)'m hadisi olarak rivayet edilmig oldugunu 
sbylemigtir. Fakat Sindi bu soze itiraz ederek: Bu iki hadis birbirinden ayri iki hadistir. Sa'd 
(Radiyallahu anh)'in hadisine gore En'am suresinin 52. ayetinin inig sebebi Kurey§, yani Mekke 
mu§riklerinin bu teklifte bulunmasidir. FI a b b a b (Radiyallahu anh) 'm hadisine gore ise amlan 
ayetin ini§ sebebi Akra' bin Habis ile Uyeyne bin Hisn'in vaki teklifidir. Bu itibarla iki hadisin 
zahiri bile birbirine uymazken S a' d' m hadisi nasil Flabb&b'm hadisinin bir pargasi olur. iki 
hadis arasinda gorulen zahiri ihtilaf §oyle bertaraf edilebilir: Akra' bin Habis ile Uyeyne bin FI i s 
n' in soyledigi §eyi Mekke mugrikleri de soylemigler ve bu ayet bunun uzerine inmigtir, diye bilgi 
verir. 

Hadisin sonunda H a b b a b "Kehf suresinin 28. ayeti indikten sonra Resul-i Ekrem (Aleyh i's- 
salatu ve's-selam) 'in meclisimizden kalkacagi saat gelince biz O'nu birakip kalkiyorduk ki 0 da 
kalksin" 

mealindeki sbzunun manasi ve maksadi §udur: Bu ayet inmeden once Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam), biz fakirlerle oturup sohbet ederdi. Sohbet bitince once kendisi kalkip 
gidiyordu, mecliste biz kalmi§ oluyorduk. Fakat bu ayet indikten sonra 0, bizi birakip gitmek, 
bizden once meclisten ayrilmak istemezdi. Bunun igin sohbetin bitiminde evvela biz kalkip 
giderdik, 0 da bizden sonra o yerden ay nlirdL 

§u noktayi da belirteyim: Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in e 1 - A k r a' bin Habis, 
Uyeyne bin FI i s n veya mugriklerin ulularimn, kendileri igin ayri oturum duzenlenmesi ve o 
oturumlara fakir muslumanlann alinmamasi yolundaki tekliflerine olumlu cevap vermeye 
taraftar olmasi, teklif sahiplerinin nufuzlu, e§raf ve zenginlikleri dolayisiyla degiI, sirf 
muslumanligin guglenmesi, yayilmasi ve yeni muslumanlann imanlarimn koklegmesi igindir. 

Bu hadis ve arasinda gegen ayetler, fakirlerle oturup kalkmanm, onlarla sohbet etmenin, algak 
gonulluluk etmenin ustun faziletine delalet eder. 

4128) "... Sa'd (bin Ebi Vakkas) (Radtyallahu anhyden; 5oyle demi§tir: 

5u ayet biz alti ki§i hakkinda indi: Benim hakkimda ve ibn-i Mes'ud, Suheyb, Ammar, Mikdad 
ve Bilal (Radiyallahu anhum) hak kinda. 

Sa'd dediki, Kureyg (mu§rikleri) Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e: Biz onlara (yani 
yukarda isimleri gegen sahabilere) tabi olmaya kesinlikle razi olmayiz. Bu sebeple onlari 
yamndan kov, diye teklifte bulundular. Sa'd, dedi ki: Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'in kalbine girmesini Allah'in diledigi bir gey (yani tekliflerine uymak duguncesi) de 
O'nun kalbine girdi. Sonra Allah (Azze ve Celle) : 

"Rablerinin rizasmi dileyerek sabah akgam O'na dua edenleri (yamndan) kovma..." ayetini 

Ill] 


(En'am, 52) indirdi. 

izahi 






Bu hadisi Muslim ve Nesai de rivayet etmi§lerdir. Muslim bunu Sa'd bin Ebi Vakkas (Radiyallahu 
anh) 'm fazileti bolumunde rivayet etmi$ olup metninde biraz degi§iklik var ise de manayi 
etkileyecek bir durum gormedigim igin degigikligi belirtmeye gerek gbrmuyorum. 

Bu hadise gore En'am suresinin 52. ayeti hadiste ismi gegen sahabTler hakkinda nazil olmugtur. 
Ayetin inis sebebi de Mekke mu§riklerinin hadiste sozu edilen teklifleridir. Bundan onceki hadise 
gore ise ayetin inis sebebi el-Akra' bin Habis ile Uyey-n e bin H i s n tarafindan yapilan benzer 
tekliftir. Konu hakkinda gerekli bilgiyi bundan onceki hadisin izahi bolumunde verdigim igin 
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oraya bakilmalidir. 

8- Mali £ok Olan Zenginler Hakkinda Bir Bab 

4129) "... Ebu Said-i Hudri (Radtyallahu ank)'dea. rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Mali soyle, soyle, soyle ve soyle yapanlar harig, dunyaligi gok olanlara yaziklar olsun, 
buyurdu. IJ&* — "§oyle" kelimesi) dort 

(defa Duyurulmus) tur: (Yani) Sagindan, solundan, onunden ve arkasindan (fakirlere, hayir 
yollarina harcayanlar). 

1 .-mi I Not: Zevaid'de soyle denilmistir : Atiyye el-Avfi ve kendisinden rivayet eden 

ravi zayiftir. Ahmed de kendi Musned'inde bu hadisi Muhammed bin Ubeyd'dai el-A'mes 

araciligiyla Atiyye'den bu senedle rivayet etmigtir. 

4130) "... Ebu Zerr (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resu lullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir : 

Mali §byle ve soyle yapan (yani belirli bir pargasim etrafindak fakirlere, hayir yollarina harcayan) 
ve onu helal yoldan kazananla] harig, dunyaligi en gok olanlar, kiyamet gunu (rutbece) en asagi 
olan lardir." 

Not: Zevaid'de soyle denilmistir : Bunun senedi sahih olup ravileri guvenili zatlardir. 

4131) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)*dea rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Selletn) : 

§oyle, soyle ve soyle yapanlar (yani malinin belirli bir kismim fakirlere, hayir yollarina 
harcayanlar) harig, dunyaligi en gok olanlar. 

(aturette rutbece) en asagi olanlardir, buyurdu. \j£* = "5oyle" kelimesi) ug defa 

[331 

(buyurulmus)tur." 

izahi 

Zevaid nevinden olan bu ug hadis, dunyaligi gok olup da gevresine yardimda bulunmayan, 
malinin bir kismim fakirlere ve benzeri hayir yollarina harcamayan kimselerin kiyamet gunu 
rutbece en dusuk insanlar olduguna delalet eder. Miftahu'l-Hace yazarinin beyanma gore bazi 
ilim adamlari: Yani zekat fitre gibi zorunlu olan mall ibadetler dismda sadaka ve bagis 
yapmaktan imtina eden varlikli mu'minlerin rutbesi, fakir mu'minlerin rutbesinden asagidir. 
Fakat sadaka ve bagis 9 ibi hayrat yapan varlikli mu'minler bu hukmun dismda kalir, diye yorum 
yapmislardir. 

Ebu Said-iFludri (Radiyallahu anh) 'm hadisinde gegen "Veyl" kelimesi bu yoruma uygun olarak 
"Yaziklar olsun" bigiminde terceme edilmistir. 

Fladiste gegen "Flakeza" kelimesiyle isaret olunan hayir yollari zekat manasina yorumlandigi 
takdirde "Veyl" kelimesi "Azab veya helak olma" manasina da yorumlanabilir. Cunku zekatmi 
vermeyen varlikli mu'min azaba mustehak olmus olur. 

Fladislerde gegen "Kaale" kelimesi "Faale" manasina yorumlanmistir. En-Nihaye'de: Araplar, 
Kavi masdanm ve bundan tureyen fiilleri her turlu fiil, eylem ve is yapma manasinda kullamrlar, 
denilmistir. 

4132) "... Ebu Flureyre (Radtyallahu ank)'den rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) soyle buyurmustur: 

Yammda Uhud (dagi) kadar altin olup da ondan bir parga yammda kaldigi halde (iki gun gegip) 
uguncu bir gecenin gelmesini sevmem. Bir borcu odemek uzere (o altindan) sakliyacagim parga 
harig." 

Not: Zevaid'de soyle denilmistir: Bunun senedi hasendir. Rftvi YakUb bin Flumeyd hakkinda 





ihtilaf vardir. Ebu Suheyl'in adi Nafi bin Malik bin Ebl Amir el-Asbahi'dir, bu zat Malik bin Enes'in 
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amcasidir. 

izahi 

Bu hadisin bir benzerini Buhari, Rikak kitabinin "Babu Kavli'n-Nebiyyi..." babinda rivayet 
etmi§tir. Oradaki hadisin ba§ kismi; = "Uhud dagi kadar altimm olsa..." §eklindedir. 

Bu hadis, mall Allah yoluna harcamayi te§vik eder ve Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
'in dunyadan yuz gevirmenin en ustun derecesinde olduguna, ki§inin kendisine veya ba§kasina 
ait bir borcu odemek igin yetecek kadar mal saklamasimn Zuhd'e, yani dunyadan yuz gevirme 
faziletine golge du§urmedigine delalet eder. 

4133) "... Amr bin Gaylan es-Sakafi (Radtyallahu anhumaydan -rivayet edildigine gore; 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

Allahim! Kim bana iman edip beni tasdik eder (dogrular) ve getirdigim (Din) in senin katindan 
(gelme) yegane hak (din) oldugunu bilirse, sen o kimseye az mal ve az gocuk ver, sana 
kavugmayi ona sevimli kil ve blumunu gabuklagtir (yani omrunu uzun tutma). Kim de bana iman 
etmez, beni tasdik etmez (dogrulama?.) ve benim getirdigim (Din)in senin katindan (gelme) 
yegane hak (din) oldugunu bilmezse o kimseye gok mal ve gok gocuk ver ve omrunu uzat." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bu senedin ravileri guvenilir zatlardir. Hadis murseldir. Zevaid 
yazan demig ki: tbn-i Mace'ie, bu Amr'in bundan bagka hadisini rivayet etmemigtir. Kutub-i 
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Sitte'nin kalanlarinda Amr'in hig bir hadisi yoktur. 

izahi 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), bu hadiste mu'min kulun malinin ve gocugunun az 
olmasmi dilemigtir. ^unku malin ve gocugun goklugu manevi sinavda ba§arisizliga yol agmasi 
kuvvetle muhtemeldir. Keza mal az iken gocugun goklugu da helal haram ayirimi yapmaksizin 
nafaka teminine ve dolayisiyla gunaha girmeye yol agabilir. Mu'minin omrunun uzun olmamasi 
dilegine gelince, dmrun uzunlugu dunya sikintilarinin daha gok gekilmesine sebebiyet verebilir. 
Mu'min olmayan kimsenin mal ve evladmin goklugu ve omrunun uzunlugu, onun azabmin 
§iddetine sebep olur. Ciinku, dunya hayatinda ne kadar gok kalsa ve mall ile gocugu ne kadar 
gok olsa o kadar fazla gunah i§lemi§ olur. 

4134) "... N'ukade el-Esedi (Radtyallahu anh)'den; 5oyle demi§tir; 

Resulullah (Sallailahu Aleyhi ve Sellem) beni bir adama gondererek ondan meniha (yani gegici 
bir sure igin kar§iliksiz sutunden yararlamlacak) bir di§i deve istedi. Adam bu istegi yerine 
getirmedi. Sonra Resuluilah (Sallailahu Aleyhi ve Sellem) beni ba§ka bir adama gonderdi. Bu 
adam O'na (sagmal) bir deve gonderdi. Resuluilah (Sallailahu Aleyhi ve Sellem) deveyi 
gorunce : All ahi m! Bu deveyi ve onu gondereni bereketlendir, diye dua buyurdu. 

Amr bin Ceylan (R.A.)'nm Hal Tercemesi 

Amr bin Geylan bin Seleme es-Sakau (R.A.)'in sahabi olup olmadigi hususunda ihtilaf vardir. Bu 
zat §am'a yerle§mi§tir. Kendisi ibn-i Mes'ud (R.A.)'den hadis rivayet etmi§tir. Ravisi ise 
Katade'dir. Abdulgani; Onun sahabiligine dair soz, saglikli bir kaynaga dayali degildir, demigtir. 
Onun babasi ise sahabidir, karde§i de Muaviye (R.A.)'in valilerindendir. El-Muzzt : Onun 
sahabiligi uzak bir ihtimal degildir, demi§tir. (Hulasa, 292) 

Notta Zevaid'den naklen verilen bilgide hadisin mursel oldugu belirtilmi§tir. Sebebi ise Amr 
(R.A.)'m Resul-i Ekrem (S.A.V.)'in sohbetiyle mii§erref olmadigina dair goru§tur, Sahabi 
olduguna dair goru§e gore ise hadis mursel degil, mev-suldttr. 

Nukade demi§ ki: Bunun uzerine ben Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e; (bereket duasi) 
Deveyi getirene de (§umullen-dirilse), dedim. 0: 

Ve deveyi getireni (de bereketlendir), diye dua buyurdu. Sonra devenin sagilmasim emretti. 
Bunun uzerine deve sagildi ve bol sut verdi. Sonra Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
(sagmal deve vermekten imtina eden ilk adam igin): 

A ilahim! Falanin malini gogalt, diye dua etti ve deve gonderen adam igin de: 

(Allahim!) Falanin rizkim gun be gun eyle, diye dua etti." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir: Bunun senedinde el-Bera bulunur. ibn-i Hibban onu guvenilir 
raviler arasinda anmi§tir. Zehebi de onun meghul oldugunu soylemi§tir. Senedin kalan ravileri 




guvenilir batlardir. Zevaid yazan : Yalmz ibn-i Mace'nin rivayet ettigi bu hadisten bagka Nukade 
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(R.A.)'in hig bir hadisi Kutub-i Sitte'de yoktur, demigtir. 

izahi 

Sindi bu hadisin izahi bblumunde goyle der: Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in, 
gegici bir sure igin kargiliksiz olarak sutunden yararlamlmak uzere deve istemesi ihtiyaci olan 
bazi kimseler igin olabilir. Sagmal deve vermekten imtina edene malinin gogalmasi igin dua 
edilmesinin sebebi gu olabilir: O adam malinin azhgindan dolayi verememig olabilir. Bu sebeple 
sadaka verebilir ve sadaka vermenin faziletine kavugabilir hale gelmesi igin malinin gogalmasi 
dogrultusunda dua buyurulmugtur. $oyle bir ihtimal da var: Adam deve vermekten imtina 
ettiginden dolayi Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), ona kizmig ve ahirette payi az 
olsun diye dunyada malinin gogalmasi igin dua etmigtir. Bu ihtimal kuvvetli gorulur. Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-eelam) 'in deveyi verenin rizkinm gunluk rizik haline gelmesi igin 
dua etmesi sebebJ de gu olabilir: 0, adamin malinin gok oldugunu gormug ve malinin goklugu 
yuzunden bir fetneye dugmesinden endigelendigi igin malinin azalmasmi dilemigtir. Allah gergegi 
en iyi bilendir. 

Nukade (ILA.Kin Hal Tercemesl 

Nukade bin Abdillah el-Esedi (R.A.), sahibidir. Peygamber (S.A.V.Vden hadis rivayetinde 
bulunmugtur. Kendisinden de Zeyd bin Eglem ve oglu Sa'd bin Nukade rivayette bulunmuglardir. 
ibn-i Maceh onun hadisini rivayet etmigtir. Hulasa, 406) 

4135) "... Ebu Hureyre (Radtyailahu ankyden rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir; 

Altin kulu, gumu§ kulu, sagakli elbise kulu ve kareli elbise kulu olan kimse mutsuz olsun. 0 
(gikar dugkunu muhteris) kigiye (diledigi) verilirse memnun olur, verilmezse (odevini) ifa 
etmez." 

4136) "... Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'dtn rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §byle buyurdu, demigtir: 

Altin kulu, gumu§ kulu ve kareli elbise kulu olan kimse, surunsun ve bag agagi yuvarlansin. 

mzi 

Vucuduna diken batinca da cimbizla gikaran bir kimseyi bulamasin." 

izahi 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'in bu hadisini B u h a -r t, Cihad kitabi ile Rikak kitabinda 
rivayet etmigtir. 

Hadiste gegen "Taise" fiili gegitli gekillerde manalandinlmigtir. ibn-i Hacer, el-Fetih'te bu fiilin 
manasiyla ilgili olarak ozetle goyle der: 

Ta's masdari, yere dugmek demektir. Burada helak olmak manasi kasdedilmigtir. Ibnu'l- 
Enbari : Ta's, serdir, demigtir. 

ibn-i Hacer, Rikak bolumundeki hadisin izahi esnasinda yukardaki bilgiyi verdigi gibi Cihad 
kitabinda bu hadisin izahim yaparken de: Ta's t Mutsuzluktur. Bir kavle gore, yuzukoyun yere 
dugmektir. E 1 • H a 11 I : Ta's, kayip yere dugmek ve bir daha dogru-lamamaktir, demigtir. 
Neks i Bag agagi yuvarlanmaktir. intikas, bir kavle gore yere dugunce dogrulmak isterken tekrar 
yere dugmektir. intikas, hastaligin nuksetmesi, yani geri gelmesidir. 

Ta's ve intikas'den maksad para ve mala kulluk ederek buna diigkun olan kiginin mutlu 
olmamasi ve husrana ugramasidir. §evke, dikendir. Minkag: Cimbizdir. 

Bu hadiste, dunya malina taparcasina dugkun olan kimse aleyhine dua edilmigtir. Ciinkii 
ihtiyacindan fazla mal biriktirmeye agin derecede dugkun olup bununla megguliyetinden dolayi 
yukumlu bulundugu dini vecibeleri yerine getirmeyen, farz, vacib ve mendub ibadetleri 
yapmayan bir kimse dogru yoldan sapmig, dalalete dugmug demektir. 

Hadisin sonunda: "Vucuduna bir diken batinca da cimbizla gikaran bir kimse bulunmasin" 
geklinde beddua edilmigtir. Yani galigma ve hareket etmekten alakonsun. Ciinku galigmasi ve 
hareketi, manevi sorumlulugunu, vebalini gogaltmaktan bagka bir geye yaramaz, kendisine bir 
yarar saglamaz. Bir dikeni cimbizla gikarmak yardim gegitlerinin en basiti, en kolayidir. Boyle bir 
yardimdan yoksun kalmasim dilemek, her nevi dunyalik yardimin kesilmesini dilemeyi ifade 
eder. 





En-Nihaye'de Katife, sagakli elbise, Hamisa da kareli elbise, gizgili elbise diye agiklanmigtir. Bu 
iki kelime bagka gegit elbise ve yaygi anlamlarinda da kullamlir. Burada kasdedilen mana, suslu 
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elbisedir. 

9- (Verilen Rizka) Kanaat Etmek Babi 

4137) "... Ebu Hureyre (Radiyallahu anAJ'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 
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Zenginlik mal goklugundan degildir. Lakin zenginlik nefis (ve gonul) zenginligidir." 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Mu slim, Tirmiz? ve Ahmed de rivayet etmiglerdir. 

Hadiste gegen "Araz" kelimesi yararlamlan dunyalik geyler anlaminda kullamlmigtir. ibn-i Battal: 
Hadisten kasdedilen mana goyledir: Zenginlik mal goklugu degildir. £unku varlikli olanlarin 
gogu, servetiyle yetinmiyerek daha gok zengin olmaya gayret eder ve kazancinin helal veya 
haram yoldan geldigine de pek bakmaz. Bu itibarla agin ihtirasindan dolayi oyle kimseler fakir 
gibidir. Hakiki zenginlik gonul ve nefis zenginligidir. Bu tur zenginlik, rizkina kanaat ederek 
haline gukreden, varliginin gogalmasi igin ihtirasli olmayan, tok gozlu kiginin zenginligidir, der. 

K u r t u b i de : Hadisten kasdedilen mana goyledir: Ovguye layik veya yararli zenginlik nefis 
zenginligidir. Cunku nefis ve gonul zengin olunca, bir takim emeller pegine dugmez ve 
dolayisiyla izzet ve gerefini korumug olur. Varlik sahibi olup da kalbi zengin olmayan bir kimse 
ise, cimriligi, muhterisligi ve ag gbzlulugu onu bir takim adi iglere, onur kirici hareketlere ve fena 
durumlara dugurebilir. Boylesi halk nazarinda kuguk duger, yerilir, hatta menfur olur, demigtir. 

4138) "... Abdullah bin Amr bin el-As (Radtyallahu anhumayaan riva yet edildigine gore; 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur 

fslam dinine erdirilen, yetecek derecede rizki verilen ve buna ka naatkar olan kimse muhakkak 
felah bulmugtur." 

4139) "... Ebu Hureyre (Radtyailahu a»*)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir; 
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AUahiml Muhanuned'in ev halkinin rizkini geginecek kadarcik kiL" 

izahi 

Abdullah (Radiyallahu anh) 'in hadisini Muslim, Tir-m i z I ve Ahmed de rivayet etmiglerdir. Bu 
hadiste, Islam dinine erdirilerek, Rabb'ine itaat eden, ihtiyacina cevap verebilecek derecede 
helal rizik verilen ve kanaatkar olan mu'minin felah, yani mutluluk buldugunu bildirir. 

Felah: Hedefe ulagmak, zafer kazanmak ve kurtuluga ermek gibi manalara gelir. Burada 
bunlarin hepsi dugunulebilir. 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'in hadisini Buhari, Muslim, Tirmizi ve Nesai de rivayet 
etmiglerdir. 'Kut'\ agligi giderecek kadar olan yiyecek demektir. 

Kurtubi bu hadisin izahinda: Yani "AHahim! Onlara oyle bir rizik ver ki, dilencilik zilletine 
zorlamasin ve refah ile bolluga yol agacak derecede fazla olmasin. Boyle bir rizik sahibi ne fakir 
ne de zengin sayilir" demigtir. 

4140) "... Enes (Radtyailahu oiA/den rivayet edildigine gore; Resulul-lah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

Her zengin ve her fakir kiyamet gunu dunyada rizkinin geginecek kadarcik verilmig olmasim 
muhakkak arzu 1 ayacaktir." 

Not: SUyutl demig ki: Bu hadisi Ibnu'l-Cevzt, mevzu hadislere dahil etmig ve senedinin ravi 
Nufey' lie malul oldugunu soylemigtir. £unku bu ravf terkedilmigtir. Bu hadis Ahmed'ln 
Musned'inde de mevcuttur. El-Hatlb'in, kendi Tarih'in-de rivayet ettigi ibn-i Mes'ud (R-A.)'in 
hadisi de bu hadis igin gahid durumundadir. 

4141) ... UbeyduIIah bin Mihsan el-Ensari (Radtyailahu anhyden rivayet edildigine gore; 







Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir : 

(Ey Mu'minier!) Sizden kim viicutga saglikli, kalben emin olup yaninda gununun yetecek 

Mil 

kadarcik rizki bulunursa butun dunya ona verilmi§ gibidir." 

izahi 

Bu hadisi Tirmiz; de rivayet etmigtir. Buharl de eI-Edebu*l-Mufred'de rivayet etmi§tir. Tuhfe 
yazari bu hadisin izahi bblumunde §oyle der: 

Hadiste gegen "Sirb" nefis demektir. Bir kavle gore topluluk d,e-mektir. Bu takdirde maksad, 
kiginin aile ferdleri ve ey ha I kid ir. 

Bir kavle gore bu kelime "Serb" olarak okunur ve meslek, yol anlamim ifade eder. Bir ba§ka 
kavle gore "Sereb" okunabilir ve ev manasinda kullamlmi§ olur. Bu kelime ile ilgili yukarda 
verilen bilgi e 1-Kari'den nakledilmi§tir. 

Tercemede bu kelime kargiliginda kalb kelimesi kullamlmi§tir. £unkii Kamus'ta Sirb kelimesinin 
kalb, nefis, yol ve cemaat manalarina geldigi bildirilmigtir. Hadiste ki§inin du§man tehlikesinden 
ve korkusundan uzak ve emin olmasi manasi kasdedildiginden ig huzuru ve gonulce emniyet 
iginde bulunmak esas alinmalidir. 

Hadisteki "Hizet" fiili "Hiyazet" masdanndan alinmadir. Hiyazet, toplamak ve birle§tirmek 
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demektir. 

Hadisten Qikan Hukiimler 

1. Beden sagligi buyuk bir nimettir. 

2. Du§man gerrinden ve korkusundan emin olmak, guvenlik iginde yagamak buyuk bir nimettir. 

3. Gunluk nafakaya sahip olmak buyuk bir nimettir. 

4. Yukarda sayilan ug nimete sahip olan bir kimse, butun dunya kendisine verilmi§ gibidir. 
Kendisini boyle gormeli, nimetlere §uk-rctmeli, ahirct mutluluguna eri§meye galigmalidir. 

4142) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi veSellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

Siz (dunya iglerinde) kendinizden a§agi olanlara bakiniz ve (dunyalik bakimindan) sizden yukari 
olanlara bakmaymiz. Ciinku b U/ Allah'in nimetini kugumsememenize daha layiktir. 

Mil 

(Ravi) Ebu Muaviye (kendi rivayetinde) "uzerinizde olan — nimetini —" demi§tir." 

izahi 

Bu hadisi Muslim, Tirmizi ve Ahmed de rivayet etmiglerdir. Bu hadisi Muellifimizin §eyhi Ebu 
Bekir'e, 

Ubcydullah (R-A.)'in Hal Tercemesf 

Ubeydullah bin Mihsan el-Ensari (R.A.)'m sahabl olup olmadigi^ hususunda ihtilaf vardir. 
Tehzibu't-Tehzib'te, ibn-u Abdil-Berr'den naklen §u bilgi verilmi§tir. Alimlerin gogunlugu bu zatin 
sahabl olduguna dair rivayeti saglikli saymi§lar. Ebu Naim : 0, Peygamber <S.A.V.))'in 
zamanma yeti§mi§ ve Cnu gormek §erefine kavu§mu§tur, der. Et-Tafcrlb'te: Bu zatin ismi 
Abdullah bin Mihsan'dir. Admin Ubeydullah oldugu da soylenir ve bu kavil tercih edilmi§, diye 
bilgi verilir. (Tuh-fetul-Ahvezi 3. cUd. sah. 269) 

Vekl ve Ebu Muaviye isimli iki zat rivayet etmiglerdir. Ebu Muaviye' nin rivayetinde "Aleykum", 
yani uzerinizde olan nimet ilavesi vardir ki V e k i' nin rivayetinde yoktur. Hadisin sonunda bu 
durum belirtilmi§tir. 

Hadiste dunyalik bakimindan yukarda olanlara degil, a§agida olanlara bakilma emri verilmi§tir. 
Cunku ki§i dunyalik bakimindan kendisinden yukari, yani daha varlikli kimselere baktigi zaman, 
Allah'in kendisine verdigi nimetleri kugumseyebilir. Bu ha I onun ofkelenmesine, nankorlugune ve 
buyuk gunahlara girmesine sebebiyet verebilir. Fakat kendisinden a§agi olanlara baktigi zaman, 
elindeki nimetlere §ukreder, hamdeder ve gunaha girmekten uzak kalmi§ olur. 

4143) "... Ebu Hureyre (Radtyailahii anhyden rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Selletn) §oyle buyurmugtur: 

Allah guphesiz (mukafatlandirma veya cezalandirma bakimindan) sizin suretlerinize ve 






mallarimza bakmaz ve lakin ancak amellerinize ve kalblerinize bakar. 
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izahi 

Bu hadisi Muslim ve Tirmizi de rivayet etmiglerdir. 

Bilindigi gibi Allah her geyi gorur ve O'ndan gizli higbir gey yoktur. Bu itibarla hadisten maksad 
mukafatlandirma veya cezalandirma bakimindan olan bakigtir. Yani mukafatlandirmasi veya 
cezalandirmasi kalblerdeki niyetlere ve amellere goredir. Kigilerin suretlerinin guzelligine veya 
girkinligine, keza malinin gokluguna veya azhgina gore degildir. 

Sindi: Yani amellerinizi ve kalbi erin izi islah ediniz, duzeltiniz. Gayret ve galigmalarimzi 
bedenlerinizin guzelligine ve mallarimzi gogaltmaya teksif etmeyiniz. Allah'in bakip 
bakmamasindan maksad kammca gudur: Allah kulunu, suretinin guzelligiyle veya malinin 
gokluguyla kabul buyurmaz, onu katinda yuceltmez. Keza bunun aksine kulunu suretinin 
girkinligiyle veya malinin azligiyla da kabul buyurmaz, yuceltmez. 0, kulunu amelinin 
guzelligiyle ve kalbinin ihlasli olmasi, yani niyetinin sirf Allah rizasi olmasiyla kabul buyurur, 
katinda yuceltir. Keza 0, kulunu amelinin girkinligiyle ve niyetinin bozukluguyla reddeder, 
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demigtir. 

10- Muhammed (Sallallahii Aleyhi Ve Sellem)in Ev Halkimn Maigeti (Yani Gegim Tarzi) 
Babi 

4144) "... Aige (Radtyallahu anka)'dan; $oyle demigtir: 

$uphesiz biz Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in a I i (yani ev halki) kesinlikle bir ay 
durup (bir yiyecek pigirmek igin) o sure iginde ateg yakmazdik. 0, (yani yiyecek ve igecek olarak 
evde kullamlan gey) yalmz kuru hurma ve su idi. (Ravi ibn-i Numeyr: "Bir ay kalirdik" 
demigtir.)" 

4145) "... Aige (Radtyallahu «IAa /v 'dan; $oyle demigtir: 

(And olsun ki) Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in evlerinin hig birisinde ateg dumam 
gorulmeksizin Onun ev halkimn (uzerinden bir ay gegerdi ve) uzerlerine yeni ay gelirdi. 

(Aige'nin ravisi Ebu Seleme demig kj) Ben (Aige'ye* : 

Peki onlarin yemegi ne idi? dedim. Aige: 

Siyah iki gey: Kuru hurma ve su. Bir de gu var ki, Ensar'dan olan sadakatli komgularimiz vardi. 
Bunlarin sagmallari bulunurdu. igte bunlar sagmallarimn sutlerim O'na gonderirlerdi. (0 da bize 
igirirdi), dedi. 

(Ravi) Muhammed demig ki: Ve onlar (yani Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in Ehli 
Beyt'i) dokuz evdi." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedi sahih olup ravileri guveni* lir zatlardir. Muslim, 
bu hadisin bazisim bu cihetten rivayet etmigtir. 

4146) "... Omer bin el-Hattab (Radiyallahu anh)'aen; 5oyle demigtir: 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemVi agliktan butun gun kivramp karmni doyuracak 
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kotu hurma (bile) bulamiyorken gordum. 

izahi 

Bu babin ilk hadisini Buhari, Muslim ve Tirmizi de rivayet etmiglerdir. Muellifimizin geyhi Ebu 
Bekir bin Ebi §eybe'ye Abdullah bin Numeyr ve Ebu U s a m e rivayet etmiglerdir. ibn-i Numeyr, 
hadisteki "Nemkusu" fiili yerine "Nelbesu" fiilini rivayet etmigtir. Bu iki fiilin ifade ettigi mana 
hemen hemen aymdir. Hadisin sonunda bu degigiklik belirtilmigtir. 

Aige (Radiyallahu anha) 'mn ikinci hadisi notta belirtildigi gibi Zevaid nevindendir. Muslim de 
Zuhd kitabinda bunun bir benzerini rivayet etmigtir. B u h a r i' nin Hibenin Fazileti bolumunde 
rivayet ettigi Aige (Radiyallahu anha)'mn hadisi de buna benzer. Bu hadiste gegen Rebaib: 
Rebibe'nin goguludur. Rebibe, evde beslenen davar demektir. 

Aige (Radiyallahu anha), kuru hurma ve suya "Esvedan = iki siyah" demigtir. Medine-i 
Munevvere hurmalarimn gogu siyahtir. Fakat bilindigi gibi suyun rengi yoktur, kaba gore renk 
alir. Ona siyah denmesi sebebi ya onlarin su kablarinm ekserisinin siyah olmasi veya taglibtir. 





Yani kuru hurmamn siyahlik sifatmin suya da verilmesi ve boylece hurmamn suya galip 
kilinmasidir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'e sut hediye eden En-sar komgularimn Sa'd 
binUbade, Abdullah bin Amr, Ebu Eyyub Halid bin Zeyd ve Es'ad bin Z u r a r e gibi zatlar 
oldugu, Kastalani tarafindan belirtilmektedir. 

Ravi Muhammed'in "ve onlar dokuz ev idi" sozu, E h 1 - i B e y t'in dokuz ev oldugu bigiminde 
terceme edildi. £unku 4147. hadiste de belirtildigi gibi Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-se- 
lam)'in dokuz zevcesi bulunurdu. Her zevcenin odasi ayri oldugu igin Ehl-i Beyt'in dokuz 
hanesi bulunurdu. 

Ravinin sozundeki zamirin sut hediye eden komgulara ait olmasi uzak bir ihtimaldir. Bu takdirde 
cumlenin manasi goyle olur: Sut hediye edenler dokuz evdi. 

Omer (Radiyallahu anh)'in hadisini Muslim de rivayet etmigtir. Bu hadiste gegen Dekal: Adi ve 
kotu cins hurma demektir. 

iltiva i One, saga ve sola egilmektir. Fakat Tiybi: iltiva ve Televvi: Agliktan dolayi kivranmak 
veya dbvulurken acidan dolayi kivranmaktir, dRmigtir. 

4147) "... Enes bin Malik (Radtyattahu a«A/den; §oyle demigtir: Ben, Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) 'den defalarca t Muhammed'in cam (kudret) elinde olan (Allah) a yemin 
ederim ki Muhammed'in ev halki yaninda ne bir sa dane (yani hububat) ne de bir sa kuru hurma 
sabahladi, buyrugunu igittim. 0 gun O'nun dokuz zevcesi guphesiz vardi." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedi sahih olup ravileri guveni. Jir zatlardir. Tbn-i 
Hibban da bunu Eban el-Attar yoluyla Katade'den bu senedle kendi Sahth'inde rivayet etmigtir. 
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izahi 

Sindi: Ben derim ki, bu hadisin aslini Buharl kendi Sahih'inde Kitabu'l-Bey'de rivayet etmigtir. 
Ancak sarihleri o rivayetin mevkuf veya merfu oldugu hususunda ihtilaf etmigler. Lakin Muellifin 
(yani ibn-i Maceh'in) bu rivayeti hadisin Enes (Radiyallahu anh) uzerinde mevkuf oldugunu 
soyleyenin kavlini reddeder. 

4148) "... Abdullah (Radtyallahu ank)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallaku Aleyhi 
ve Sellem) : 

"Muhammed'in ev halkinda bir mud yemekten bagka (azik olarak) bir gey sabahlamadi" veya 
"Muhammed'in ev halkinda bir mud yemek (bile) sabahlamadi" buyurdu, demigtir." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bu, ravileri guvenilir bir seneddir. Ravi Ebu'l-Mugire'nin adi 
Abdulkuddus bin Haccac el-Havlanl'dir. 

4149) "... Suleyman bin Sured (Radtyallahu anhyaen: 5oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) yammiza geldi ve bir yiyecek maddesine gucumuz 
yetmedigi (veya O'nun gucu yetmedigi) halde ug gece (yemeksiz) durduk." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Tabu olan ravi meghuldur. Ravilerin isimlerine dair kitab 
yazanlardan ondan soz edeni gormedim ve onu bilemedim. 

4150) "... Ebu Hureyre (Radiyaltahu anh)'den: §oyle demigtir: 

Bir gun Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e sicak bir yemek getirildi. 0 da yedi ve 
yemekten sonra: 

El Hamdu lillah ( = Hamd Allah'a mahsustur). § u ve gu kadar zamandan beri karnima sicak bir 
yemek girmedi (idi), buyurdu." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedi hasendir. Ravi SUveyd hakkinda ihtilaf vardir. 
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izahi 

4147 ila 4150 nolu hadisler Zevaid nevindendir. Ancak 4147. hadisin bir benzeri notta da 
belirtildigi gibi B u h a r i tarafindan rivayet edilmigtir. B u ha ri benzer hadisi Buyu, istikraz, 
□ had, Selem, §irket, Rehin ve Megazi gibi bblumlerde on bir defa rivayet etmigtir. 4150 nolu 
Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in hadisini B e y h a k i de rivayet etmigtir. 




Bu babta rivayet olunan turn hadisler gerek Resul-i Ekrem (Aley-hi's-salatu ve's-selam)'in ve 
gerekse Ehl-i Beyt'in, yani muhterem zevcelerinin nasil bir gegim ve yaganti iginde olduklarim 
bildirir. Tabii ki, 0 buyuk insan ve alemlerin medar-i intihari (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), bir 
gok hadisle sabit oldugu gibi bu hayat tarzim tercih eylemig, dunya lezzetlerine ve suslerine 
iltifat ve itibar etmemigtir. Muhterem zevceleri de O'nun bu prensibine sadakatla bag 1 1 kal- 
miglardir. Aslinda Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), her zevcesinin yillik nafakasmi, 
yani geginecek kadar aziklarmi verirdi. Fakat onlarda Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam)'in yolunu izleyerek fakirleri, yoksullari kendi nefislerine tercih ederlerdi ve dolayisiyla 
yillik nafakalari yilin yansina bile yetmezdi. 

Bu hadisler, her gun iki ug defa tikabasa karinlarmi gegitli yemeklerle dolduran, hatta bunun 
yaninda gida maddelerini israf eden, goplukleri yemek artiklari ve ekmek pargalariyla dolup 

I49J 

tagan bu gunku muslumanlar igin buyuk birer derstir. 

11- Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)' in Ev Halkimn Yatagi Babi 

4151) "... Aige (Radiyallahu anha)Aan\ $oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in, ustunde yattigi yatak, igi Hf (yani hurma yapragi) ile 
dolu tabaklanmig deri idi." 

4152) "... All (bin Ebi Talib) (Radtyallahu anh)\\en: §oyle demigtir: 

AN (bin EbT Talib) ve (egi) Fatima (Radiyallahu anhuma) kendilerine ait bir hamil (hamil, yunden 
mamul, sagakli beyaz gargaftir) iginde (yatmakta) iken Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
onlara vardi. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) o gargafi, igi iz-hir (yani Mekke gamam 
denilen ot) ile doldurulmug bir yastigi ve bir kirbayi (su tulumunu) cehiz olarak onlara 
vermigti." 

4153) ... Omer bin el-Hattab (Radiyallahu anh) den; §oyle demigtir: 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in huzuruna (oda-sma)girdim. 0, bir hasir ustunde 
(uzanmi§) idi. Omer demigtir ki: Biraz sonra oturdum. Baktim ki O'nun uzerinde bir Tzar (belden 
agagi bedeni orten elbise) var ve uzerinde ondan bagka bir gey yok. Bir de gordum ki hasir 
O'nun mubarek bogrunde iyice iz yapmig. Odasinin bir kenarinda da bir sa (olgegi) kadar bir 
tutam arpa ve biraz karaz (deri tabaklamada kullamlan selem agaci meyvesi) gozume iligti. 
Flenuz tabaklanmamig bir deriyi de asili gordum. Bu vaziyet kargisinda gozlerim yagardi 
(agladim). Bunun uzerine 0: Seni aglatan nedir, Ey Flattabin oglu? buyurdu. Ben de: Ey Allah'in 
Peygamberi! Nasil aglamiyayim? §u hasir senin (mubarek) bogrunde iyice iz yapmig, gu 
hazanen (yani azik igin ayirdigin 

koge) de gordugum geyden bagka bir gey goremiyorum. Halbuki gu Klsra ve Kayser, meyveler 
ile nehirler (nimetlerin) de bulunurlar. Sen ise Allah'in peygamberi ve segkin kulusun, kilercigin 
de igte budur, dedim. Resul-i Ekrem {Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Ey Hattab'in oglu! Ahiretin bize, dunyanm da onlara olmasina ra-zi olmaz misin? buyurdu. Ben: 
Razi olurum, dedim." 

4154) ... AH (bin Ebf Talib) (Radtyallahu atih)'den; 5oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in kizi (Fatima gerdek gecesi) bana gonderildi. Zifaf 
gecesi yatagimiz, bir kog derisinden bagka bir gey degildi." 
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Not: Zevaio'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde el-Haris ve Muc&Ud var, ikisi de zayiftir. 

izahi 

A i g e (Radiyallahu an ha) nin hadisi Buhari, Muslim ve T i r m i z I tarafindan da rivayet 
edilmigtir. Bu hadiste gegen 14 Dical" i Ustunde yatilan yatak demektir. Edem: Edim'in 
goguludur, tabaklanmig deri demektir. 

4152. nolu A 1 i (Radiyallahu anh)'in hadisi I b n-i H i b -ban tarafindan da rivayet edilmigtir. 
Kalan Kutub-i Sitte'nin hangisinde bulunduguna bakilmalidir. Bu hadiste gegen "Hamil" hadis 
metni arasinda parantez iginde tarif edilmigtir. T a b e r a n i' nin Ata bin es-Saib araciligiyla 
Abdullah bin Omer (Radiyallahu anh)'den rivayet ettigi bir hadiste Resul-i Ekrem (Aley-hi's- 
salatu ve's-selam)'in cehiz olarak Fatima (Radiyallahu an-ha) ile beraber bir hamil, igi hurma 
yapragi ve izhir (denilen Mekke samam) ile dolu, tabaklanmig deri bir yastik ve bir su tulumu 




gonderdigi, Al! lie Fatima (Radiyallahu anhuma) 'mn o hamil denilen gargafin yansini altlarina 
serip, diger yarisini ustlerine atmak suretiyle yatak yaptiklan bildirilmigtir. O rivayette A t a, 
hamil'in ne oldugunu sormug ve: Flamil, bir katife (yani sagakli gargaf) tir, cevabim almigtir. Bu 
cevabm babasi e s - S a i b tarafindan verildigi kanaatindayim. £unku geyhi babasidir. Bu 
itibarla Muellifimizin rivayetindeki tarifin de e s - S a i b ' e ait olmasi kuvvetle muhtemeldir. 
Fladiste gegen "izhir" guzel kokulu bir ottur. Kurudugu zaman rengi beyazlagir. Okyanos'ta 
beyan edildigine gore Turkgede ona Mekke samam denilir. "Kirba" su tulumudur. Sut tulumuna 
da denilir. 

Omer (ftadiyallahu anhl'in hadisini Muslim, Talak kitabmin 5. babinda uzun bir hadis metni 
iginde rivayet etmig. Ayrica Hakim de bunu rivayet etmigtir. 

Zevaid nevinden olan son hadiste gegen Megk: Deri demektir. Kebg de kogtur. 

Bu babtaki hadisler de Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-se-lam)'in ve ev halkinin, bagka bir 
deyimle Ehl-iBeyt'in yataklarinin nasil oldugunu bildirir. 

Akgamdan sabaha kadar gok yumugak ve suslu yataklar iginde migil migil uykuya dalan biz gafil 
kullara yuce Rabbim guur ve kanaat ihsan eylesin ve bu nimetlerin gukrunu eda etmeye 
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muvaffak eylesin ve bunca nimetlerin hesabmi lutfu ve keremi ile sormasin. 

12- Peygamber {Sallallahu Aleyhi Ve Sellem) in Sahabilerinin Maigeti (Yani Gegim 
Tarzi) Babi 

4155) "... Ebu Mes'ud (el-Ensari) (RadtyaUaku a»A)'den goyle rivayet edilmigtir: 

ResuluUah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) sadaka vermeyi emrederdi. Bunun uzerine (sadaka 
vermeye mail gucu olmayan) herhangi birimiz iki avug (hurma) getirebilmek igin gidip sirtinda 
(ucretle) yuk ta§irdi. Bu gun ise bunlarin birisinin yuz bin derle servet) i vardir. 

(Ebu Mes'ud'un ravisi) §akik demig ki: Bana Oyle geliyor ki Ebu Mes'ud (bu sozle) kendi §ahsmi 
(n mali durumunu) kasdediyor(du)." 

4156) '... Halid bin Umeyr (Radtyallahu anh)\\gn\ 5oyle demigtir: 

Utbe bin Gazvan (bin Cabir) minber ustunde bize bir hutbe okudu ve (hutbesinde ez cumle) 
goyle dedi: Gergekten ben kendimi Re-sulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in beraberinde 
bulunan (ilk musluman) yedi kiginin yedincisi olarak gordum. Agag yapragindan bagka 
yiyecegimiz bir yemek yoktu. Hatta (agag yapraklarim yedigimizden dolayi) agizlarimizin etrafi 
yara oldu.' ' 

4157) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gure: 

(Bir gun arkada§lari ile) yedi ki§i olarak (gok) acikmiglar. Ebu Hureyre demig ki: Bunun uzerine 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) beher kigiye bir aded olmak uzere bana yedi tane kuru 
hurma verdi." 

4158) "... Zubeyr bin el-Avvam (Radiyallaku ankyatn rivayet edildigine «jttre : 

= (And olsun ki) sonra o gun (kiyamette) 

nimet (in §ukrun) den muhakkak sorulacaksmiz." (Tekasur, 8) ayeti inince Zubeyr (bin el- 
Avvami (Radiyallahu anh) : 

(Ya Resulallah!) Biz hangi nimettin §ukrun)den sorulacagiz? (Bizdeki) nimet ancak (§u) siyah iki 
geydir: Kuru hurma ve su, dedi. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Bilmi§ olunuz ki, muhakkak o (sorulacagmiz nimet) olacaktir (yani bolluga kavu§acaksmiz), 
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buyurdu." 

izahi 

Ebu Mes'ud (Radiyallahu anh) in hadisini BuhariveNesaide rivayet etmigtir. Bu hadisin 
sonunda ravi 5 a k i k' a ait cumleden maksadi §udur: Bana oyle geliyor ki Ebu Mes'ud 
(Radiyallahu anh), kendisinin de ilk zamanlarda fakir oldugunu, o siralarda bir sadaka 
verebilmek igin diger bazi sahabiler gibi gidip hammallik ederek ucret aldigim ve bundan sadaka 
verdigini, ama daha sonra zenginlegtigini ustu kapali ifadelerle anlatmak istemigtir. 

Muslim de Zekat kitabinin 21. babinda bu hadisi kismen degi§ik bir ifade ile rivayet etmigtir. 

Halid bin Umeyr (Radiyallahu anh)'in hadisini Muslim de ZLihd kitabinin baglarinda rivayet 
etmi§tir. Oradaki bir rivayette Utbe bin Cazvan (Radiyallahu anh)'in hutbe okurken Basra valisi 




oldugu ifade edilmi§tir. Bu hadis de sa-habilerin ilk zamanlarda nasil bir maddi sikinti gektiklerini 
apagik ifade etmektedir. 

Utbe bin Gazvan ve Rivisi Haildin Hal Tercemesi 

Utbe bin Oazvan bin Cabir bin Veheb el-Mazinl Ebu Abdillah (R.A.), Bedir savanna katilan 
bahtiyarlardandir. Dort tane hadisi vardir. Muslim onun bir ha- 
(Devami 431.ci sahlfe'de) 

Ebu Hureyre- (Radiyallahu anh) in hadisini Tirmizi kisa bir metin halinde rivayet etmi§tir. 
Oradaki rivayete gore "Ebu Hureyre (Radiyallahu anh), §oyle demi§tir: Onlar (yani sahabiler) bir 
ara gok aciktilar. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) onlara birer kuru 
hurma verdi." 

Tuhfe'de beyan edildigine gore el-Kari : Zahir olan §udur ki bu durum uzun bir yolculuk 
esnasinda vuku bulmu§ ve gok acikan sahabiler S o f f e ehli olanlardir, demi§tir. Tuhfe yazari 
daha sonra : 0 sahabilerin S o f f e ehli olduklarina dair agik bir rivayet bulamadim, demi§tir. 
Zubeyr bin el-Avvam (Radiyallahu anh) 'in hadisini Tirmizi, Tekasur suresinin tefsiri bolumunde 
rivayet etmi§tir. Ahmed de bunu rivayet etmi§tir. 

Zubeyr (Radiyallahu anh)'in hadiste gegen soruyu Resui-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'e 
sordugu ve hadiste gegen cevabi aldigi Tirmizi' nin rivayetinde belirtilmi§tir. 

Hadiste gegen Tekasur suresinin 8. ayetine gore ahiret gunu dunyadaki nimetlerin §ukrunun 
hesabi muhakkak sorulacaktir. Bu ayet inince Zubeyr bin el-Avvam (Radiyallahu anh), o gunku 
nimetin kuru hurma ve sudan ibaret oldugunu, insamn ya-§iyabilmesi igin bu iki nimetin zaruri 
nimet mahiyetinde bulundugunu ve hesabi sorulacak onemli nimetler olmadigim soylemek 
istemi§. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) de onun bu sorusuna cevaben; oj&?~ *»| Ul 
buyurmu§tur. Bu cevab cumlesi iki §ekilde yorumlanmi§tir: 

Birincisi: Ahirette §ukru sorulacak nimete kavu§ulacaktir. Yani o gun igin duyulan maddi sikinti 
gegecek ve dunyalik §eyler gogalacaktir. 

Utbe bin Gazvan (Ba§tarafi 430.cu sahife'de) 

di§ini rivayet etmi§tir. Ravileri Halid bin Umeyr ve 5uveys Ebu'r-Rakad'dir. ibn-i Sa'd: O, 
Habe§istan'a hicret etti ve alti erkekten sonra, yedinci erkek olarak mus-lumanhgi kabul etti. 
Hicretin 17. yili, bir kavle gore 15. yili Rabze'de vefat etti, demi§tir. Muslim, Tirmizi, Nesai ve 
ibn-i Maceh onun hadislerini rivayet etmi§ler. Utbe bin oazvan isimli bir zat daha vardir. Bu zat 
ise tabiidir. Ebu Musa'dan rivayette bulunmu§tur. Ona Utbe bin Oazvan er-Rakka§I denilir. 
(Hulasa, 258) 

Halid bin Umeyr el-Adevi el-Basrl, Utbe bin Oazvan'in ravisidir. Kendisinden de Hamid bin Hilal 
ve ba§kalari rivayette bulunmu§tur. ibn-i Hibban onu guvenilir ravilerden saymi§tir. (Hulasa, 
102 ) 

ikincisi: Kuru hurma ve su nimetinin hesabi sorulacaktir. Cijnku bunlar da Allah'in buyuk 
nimetlerindendir. 

Tuhfe yazan bu iki yorumu da beyan eder. Sindi ise birinci yorumu belirtmekle yetinerek: 
Bundan anlagiliyor ki, insamn ya§iyabilmesi igin zaruri olan helal nafaka §ukrunun hesabi sorul- 
mayacaktir, der. Tabii Sindi' nin gikardigi hukum birinci yoruma aittir. ikinci yoruma gore 
ahirette buyuk, kuguk her nimetin §ukrunun hesabi sorulacaktir. 0 nimet zaruri nimet de olsa 
hukum budur. 

4159) "... Cabir bin Abdillah (Radtyallahu anhumaydan; §oyle demi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bizi ug yuz ki§ilik mufreze olarak bir sefere yolladi. 
Aziklarimizi (azligindan dolayi) boyunlarimizda ta§iyorduk. Sonra azigimiz tuken (meye ba§la) 
di. Oyle ki bizden beher adam (ba§in) a bir tane kuru kurma (nafaka verilir) oldu. (Cabir bu 
durumu anlatinca ravisi Vehb bin Keysan tarafindan) : 

Ya Eba Abdillah! Bir kuru hurma (ag) adam igin ne yerine du§er? denildi. Bunun uzerine Cabir: 

Bir kuru hurma (yi bile) bulamadigimiz zaman yoklugunu (n ne oldugunu) cidden duyduk, dedi 
(ve sozune devamla) sonra biz denize vardik. Orada denizin sahile attigi bir buyuk balikla 
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aniden kar§ila§tik ve on sekiz gun o baliktan yedik." , 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Muslim ve Tirmizi de rivayet etmi§lerdir. Buhari' nin Magazi'deki bir 
rivayetinde Cabir (Radiyallahu anhuma) §oyle demi§tir.- 

"Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), bizi ug yuz. ki§ilik bir suvari mufrezesi olarak bir 



sefere yolladi. Kumandammiz da Ebu Ubeyde bin el-Carrah (Radiyallahu anh) idi. Kureyg 
kervamm gozetlemek uzere gorevlendirilmigtik. Deniz sahilinde yanm ay konakladik..." 

Bazi rivayetlere gore bu mufreze Ciiheyne kabilesinin bir kolu uzerine gonderilmigti. ibn-i 
Hacer: Bu rivayetler arasinda ihtilaf yoktur. Cunku bu mufrezenin hem Kureyg kervanmi 
gozetleme, hem de amlan kabile koluna gonderilmig olmasi mumkundur, demigtir. 

Cabir (Radiyallahu anh)'a soru soran zatin Vehb bin Keysan oldugu, Buhari' nin bir 
rivayetinden anlagilmaktadir^ 

Bu hadis, sahabilerin maddi agidan gektikleri sikintilara bir,ornektir. Ayrica denizin sahile atip 
orada biraktigi ve orada Olen baligin yenilebilecegine delalet eder. 

• 

Bu gekilde olen deniz avinin yenilip yenilmiyecegine dair huk^M-leri 3246, 3247 nolu hadislerin 
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izahi bolumunde anlattim. Burada, $dt-rarlamaya gerek gormuyorum. 

13- Bina Yapimi Ve Harap Olmasi Hakkinda Bir Bab 

4160) "... Abdullah bin Omer (Radtyallahu anhuma)'dan; $oyle demigtir: 

Biz kendimize ait bir kulubeyi onarmakla meggul iken Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
yambagimizdan gegti ve i Bu nedir? diye sordu. Ben de t 

Zayiflayip egilen bir kulubemizdtr, biz onanyoruz. dedim. Bunun Ozerine Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) : 
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(Olum) igin (in) ondan daha acele oldugunu samrim, buyurdu." 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi, Ebu Davud, Ahmed ve Tbn-i H i b b a n da rivayet etmiglerdir. Ancak gu durum 
vardir: Tirmizi ve Ebu Davud bu hadisi Abdullah bin Amr bin e 1 - A s (Radiyallahu anh) 'den 
rivayet etmigler. Tuhfe ve Av-nu'l-Mabudda bunun, yani Abdullah bin Amr bin e 1 -A s 
(Radiyallahu anh) 'm bu hadisinin Tbn-i Maceh tarafindan da rivayet edildigi belirtilmektedir. 
Camiu's-Sagir'de de Ti r-mizive ibn-i Macehl in bu hadisi Abdullah bin Amr bin el-As 
(Radiyallahu anh)'den rivayet ettiklerini belirtir. 

El-Munziriise et-Tergib'te bu hadisi Abdullah bin Omer (Radiyallahu anh) *den naklen 
rivayet etmekte ve bunun Ebu Davud, Tirmizi, ibn-i Maceh ve ibn-i H i b b a n tarafindan 
rivayet edildigini bildirmektedir. 

Elimizde mevcut Muellifimizin sunen nushalarinda ravi A b -dullah bin Omer (Radiyallahu anh) 
olarak yazilidir. Bilindigi gibi Omer ve Amr kelimelerinin Arapga yazilig §ekilleri aymdir. 
Aralarindaki yegane fark, Amr kelimesinin sonunda bir vav harfinin yazilmasi, Omer kelimesinin 
sonunda ise vav harfinin yazilmamasidir. Dogrusunu Allah bilir. 

Huss: Kamigtan ve ahgabtan yapilan kulube ve gardak gibi yapilardir. 

Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in buyrugunda gegen "El-Emr" Ecel ve olum i§i 
manalarina yorumlanmigtir. Hadisin bir yorumu goyledir: 

Ecel, bu kulubenin harap olmasindan daha yakindir. Yani kulubenin senin dlumunden once 
yikilmasindan endige ediyorsun. Halbuki senin daha once olmen muhtemeldir. Bu itibarla 
amelini islah etmen bu kulubeyi islah etmenden daha onemlidir. 

T i y b i de hadisi §oyle yorumlamigtir: 

Yani bizim, yoldan gegen veya bir agacin golgesinde biraz golgelenip yoluna devam eden yolcu 
gibi dunyada olugumuz, bina onanini ile megguliyetinden daha hizlidir. 

Hadisten maksad Abdullah (Radiyallahu anh) 'm olumunun yaklagtigim haber vermek degildir. 
4160 "... Enes (Radtyallahii anhyaen; 5dyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Ensardan bir adamin ev kapisimn ustunde 
(yaptirdigi) bir binanin yamndan gegti ve» 

Nedir bu? diye sordu. Orada bulunanlar: 

Bu, falan adamin yaptigi bir binadir, dediler. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (de) : 

Boyle (gereksiz binaya harcanan) her mal kiyamet gunu sahibi aleyhinde bir vebaldir, buyurdu. 
Sonra bu buyruk (ev sahibi olan) Ensariye ulagti. O da binayi (yikip) indirdi. Bir sure sonra 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (tekrar) oradan gegti ve o binayi goremedi, Bunun 
uzerine binaya ne oldugunu sordu. Sahibi senin buyrugunu igittigi igin binayi (yikip) indirdi, diye 
O'na cevap verildi. 0 da t 




Allah o adama rahmet eylesin, Allah o adama rahmet eylesin, diye dua etti.** 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedinde Isa bin Abdil-A'la var dir. Ben ne bunu 
cerheden ne de guvenilir sayan kimseyi gbrmedim. Senedin kalan ravileri guvenilir zatlardir. 
Ebu Dftvud da bu hadisi bagka bir ifade lie bu cihetten riTIvet 
etmigtir. 

4162 ) "... ibn-i Omer (Radtyallahu anhuma)'aan; $oyle demigtir: 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) zamanmda kendimi yagmurdan ve gunegten 
koruyan (yani basit) bir evu elimle) yaptim. 0 evin yapiminda Allah Teala'nm hig bir yaratigi 
bana yardim etmedi. 0 galigmam sanki gozumun onundedir." 

4163 ) "... Harise bin Mudarrib (Radtyallahu ankyaen; $oyle demigtir: 

Biz Habbab (bin el-Erett) (Radiyallahu anh)'i hastaligi dolayisiyla ziyarete gittik. Habbab dedi 
ki; 

Hastaligim cidden uzadi ve eger ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i t Olumu temenni 
etmeyiniz, buyururken igitmig olmasaydim, (hastaligin iztirabindan kurtulmak igin) olumu 
temenni edecektim. Kul (megru olan) harcamasinin hepsinde muhakkak sevapla-mr. Yalmz 

£561 

topraga yaptigin veya dedi ki; Binaya yaptigi harcama harig." 

izahi 

E n e s (Radiyallahu anh) 'in hadisi Zevaid nevindendir. Ancak notta da belirtildigi gibi Ebu 
D a v u d bunun bir hangerini 

Edeb kitabinin "Babun FH-Bina" bolumunde rivayet etmigtir. Arzu edenler oraya da 
bakabilirler. 

ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma) 'nin hadisini Buha-r i, isti'zan kitabinin son babinda rivayet 
etmigtir. Oradaki rivayette Tbn-i Omer (Radiyallahu anhumai soz konusu evi kendi eliyle 
yaptigmi ifade eder. "Yagmurdan ve gunegten koruyan" ifadesi ve ev yapiminda bagkasmin 
yardim etmemesi durumunun belirtilmesi evin basit bir yuva oldugunu bildirmek igindir. 

Habbab (Radiyallahu anh) 'in hadisini T i r m i z i "Ebva-bu Sifati'l-Kiyame" bolumunun 
sonlarinda rivayet etmigtir. B u h a -r i de: "Kitabu'l-Marda" bolumunun "Hastanm Olumu 
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temenni etmesi" babinda rivayet etmigtir. Aynca Rikak bolumunde de rivayet etmigtir. 

Hadisten ^ikan Hukiimler 

1. Olumu temenni etmek caiz degildir. Bazi alimlere gore mekruh, diger bir kisim ilim ehline 
gore haramdir. B uh ari'nin ines (Radiyallahu anh) 'den yukarda verilen babta rivayet ettigi bir 
hadisin meali de goyledir: 

Sakin herhangi biriniz bagina gelen bir zarardan dol*yi temenni etmesin. §ayet boyle bir dilekte 
bulunma zarureti lie kargi kargiya kalirsa §dyle dua etsin: "Aliahim! Hayat benim igin hAfOii 
oldugu surece beni yagat ve olmek benim igin hayirli oklugu zaman beni oldur." 
ibn-i Hacer de bu hadisin izahi bolumunde: Selef alimlerinden bazi lari hadisteki zarari dunya ile 
ilgili zarar anlamina yorumlamigtir. 5ay et ahiretle ilgili bir zarar soz konusu ise, mesela din 
yonunden bir fitneye dugmekten korkuyor ise kiginin olumu temenni etmesi bu yasagin 
gumulune girmez, diye bilgi verir. 

2 . Mu'min ki§i megru yollarda yaptigi her turlu harcamadan dolayi sevap kazamr. 

3 . Bina yapimina yaptigi harcama kigiye sevap kazandirmaz. Bu hukum ihtiyag di§i olan veya 
Allah rizasi diginda bir maksadla yapilan yapi harcamalarina mahsustur. 

Bina yapimina gereksiz harcamanm tasvib edilmemesinin mutlaka bir takim hikmetleri vardir. 
$u anda hatirima gelen bir hikmet binalara yapilan gereksiz yatirimlarin olu yatirim olugudur. 
Buyuk paralarin sirf gayri menkulden Lira gelirini saglamak igin harcanmasimn pek dogru 
olmadigi agik bir gergektir. Servetlerin ticaret, sanayi, tarim ve benzeri alanlarda 
degerlendirilmesi hem sahibi igin hem de igsiz kesime i§ sahasi agma bakimindan kammca daha 
isabetli olur. 

Habbab (Radiyallahu anh) 'm hadisinin bina ile ilgili paragrafi Muellifimizin rivayetinde 
mevkuf, yani Habbab'in sozu veya merfu, yani Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in hadisi 
olmasi muhtemeldir. B u h a r i' nin "Hastanm olumu temenni etmesi" babindaki rivayet 
mevkuftur. ibn-i Hacer'in beyanma gore bu paragraf T a b e r a n i' nin rivayetinde merfudur. 





Tuhfe yazan Tirmizil deki rivayeti merfu olarak agiklamigtir. T i r m i z i' deki ifade tarzi 
Muellifimizin rivayetindeki ifade tarzmin aymdir. Tuhfe yazan muhtemelen Taberani' deki riva¬ 
yeti esas alarak bu paragrafi merfu saymigtir. Ama ben bu yolu ihtiyat bakimindan tercih 
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etmedim. Allah en iyi bilendir. 

14- Tevekkiil Ve Yaktn (Yani Her §eym Ancak Allah'tan Olduguna Kesin inanmak) Babi 

4164) "... Omer (bin el-Hattab) (Radtyallahu ankyden; §oyle demigtir: 

Ben, Resulullah CSallallahu Aleyhi ve SellemKi goyle buyururken igittim: 

Eger siz hakkiyle Allah'a tevekkul etseydiniz sabahleyin ag gidip akgamleyin tok olarak 
(yuvalarina) donen kuglan riziklandirdigi gibi sizi (de) muhakkak nziklandirirdi." 

Harise bin Mudarribin Hal Tercemesi 

Harise bin Mudarrib el-Abdi el-Kufl. Omer ve ibn-i Mes*ud (R.A.)'den rivft-yette bulunmugtur. 
Ravisi ise Ebu ishak'tir. ibn-i Muin ve bagkalari onu guvenilir saymiglar. Sunen sahipleri onun 
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rivayetlerini almiglardir. (Hulasa, 69) 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi, Ahmed, Hakim. Nesat ve ibn-i Hibban da rivayet etmiglerdir. 

Tevekkul: itimad etmek, guvenmek ve dayanmak demektir. 

Himas: Hamis'in goguludur. Hamig: Kami ag olan demektir. Bitan: Batinin goguludur. 

Batin: karm tok ve dolu olan demektir. 

Allah Teala'ya hakkiyle tevekkul goyle olur: Her geyi yaratan, diledigine diledigini veren, diledigi 
geyi diledigi kimseden alan ancak Allah'tir. O'ndan bagka ve iradesi diginda ne veren ne de alan 
vardir. Kiginin bu inangla gerekli tedbiri alip elinden gelen gayreti gostererek ve Allah'a 
dayanarak rizkim ve menfaatini aramasi §ekli Allah'a hakkiyle tevekkul edilerek yapilan 
galigmadir. 

Tuhfe yazarinin beyanma gore el-Munavl bu hadisin izahi bolumunde §oyle demigtir: 

Yani kuglar sabahleyin ag kanuna gidip ak§am tok kanuna donerler Allah onlarin riziklarmi verir. 
?u halde nzki veren gali§ma degil, Allah'tir. §u halde hadis, tevekkulun tembel durmak ve 
bogigez-mez olmadigina, bilakis rizik yollarina ba§ vurmanm gerekliligine igaret eder. ^unku 
kuglar gali§mak, gayret gostermek ve aramakla nziklamrlar. Bunun igindir ki Ahmed demig ki, 
hadiste galigmayi birakmaya delalet eden bir yon yoktur. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam) §unu buyurmak istemigtir: Eger onlar gidi§ geliglerinde, yaptiklan iglerde Allah'a tevekkul 
etseydi ve her hayir ile iyiligin ancak Allah'in elinde oldugunu kesinlikle bilseydi, kuglar gibi bol 
rizikla ve salimen doneceklerdi. Fakat onlar, giiglerine ve galigmalarina guvenip dayandilar. Bu 
ise tevekkul prensibine ters duger. 

E§-5eyh Ebu Hamid de: Tevekkulun manasimn bedenle galigmayi birakmak, kalb ile tedbiri 
terketmek ve atilan gaput gibi yere yigilip kalmak, oldugu samlir. Bu ancak cahillerin zanmdir. 
Cunku boyle tembel durup beklemek dinen haramdir. Diger taraftan din, tevekkulu ovmugtur. 
Dinin haram kildigi bir §eyi ovmesi nasil dugunulebilir, demigtir. 

imam Ebu Kasim el-Ku§eyri de: Tevekkulun yeri kalbtir. Kul rizkin ancak Allah tarafmdan 
verildigine kesinlikle inandiktan sonra bedenen galigmasi, gayret etmesi kalbte besledigi te¬ 
vekkul inanana aykiri olmaz. Kul bir i§te bagarili olursa, bunun Allah'in yardim ve keremiyle 
olduguna ve bagarisiz olursa bunun da ilahi takdir olduguna inanmalidir, demigtir. 

4165) "... Halid'in ogullari Habbe ve Seval (Raatyallaku anhuma)rdan; 5oyie demiglerdir: 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir §eyi tamir etmekle me§gul iken onun yanina girdik. 
Biz de o igte O'na yardim ettik. Sonra bize §oyle buyurdu: 

Ba§larimz hareket ettigi (yani ya§adigmiz) surece rizaktan umitsiz olmaymiz. ^unku guphesiz 
insam kirmizi ve ustunde hig bir elbise olmiyarak annesi dogurur. Sonra Allah Azze ve Celle onu 
riziklandi-nr." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir: Bunun senedi sahihtir. Ravi Sellam bin 5urahbil'i, ibn-i Hibban 
guvenilir raviler arasinda anmigtir. Ben onun hakkinda konu§an kimseyi gormedim. Senedin 
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kalan ravileri guvenilir zatlardir. 

izahi 







Hadiste gegen "Ki§r" kelimesi elbise manasina yorumlanabildigi gibi kabuk manasina da 
yorumlanabilir. Yani bebek dogdugunda giplak olarak dogar, sonra Allah ona elbise verir. Ki§r, 
kabuk manasina yorumlandigi zaman mana §oyle olur.- Bebek dogdugunda derisi gok zayif 
oldugu igin deri§iz et pargasi gibidir. Sonra Allah kabugunu, yani derisini kuvvetlendirir. 

Habbe ve Seva (ILA. Km Hal Tercemeleri 

Habbe bin Halid el-Esedi (R.A.), sahabldir. Hadisi vardir. Kavisi Sellam bin §urahbil'dir. Onun 
hadisini Buhari, el-Edebu'l-Mufred'de ve ibn-i Maceh rivayet etmi§ler. (Hulasa, 70) 

Seva' bin Halid (R.A.) de sahajDidir. Hadisi vardir. Ravisi Sellam bin §urah-bll'dir. Hadisini 
Buhari, el-Edebu'l-Mufred'de ve Ibn-i Maceh rivayet etmi§lerdir. (Hulasa, 158) 

Bu iki sahablnin karde§ olduklari hadisten anla§ilir. Sindfnin naklen beyanma gore Seva (R.A.)in 
bundan bagka hadisi yoktur. 

4166) "... Amr bin el-As (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oy|e buyurdu, demi§tir: 

§uphesiz her derede Adem oglunun kalbinden bir parga 

kalbin ragbet edilen her geyle bir ili§kisi) bulunur. Artik o pargalarin hepsine uyarsa (yani turn 
arzulara pe§ke§ olursa) o kimseyi hangi derede (yani arzu pe§inde) helak ettigine iltifat etmez 
(bakmaz). Kim de Allah'a tevekkul ederse, kalbinin da&mikh-gi (m onlemek) igin o kimseye 
Allah yeterdir." ; r- 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun senedi zayiftir. Salih bin BUzayk'iti bundan ba§ka 
hadisi yoktur. EI-MIzan'da bunun hadisinin munker oldugu bildirilmi§tir. 

4167) "... Cabir (bin Abdillah) (Radtyallahu anhutnayaan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

Sakin sizden herhangi bir kimse Allah hakkinda guzel zan (yani bagiglama umidi) beslemekten 
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bagka bir halde blmesin." 

izahi 

Bu hadisi Muslim "Kitabu'l-Cenne"de, Ebu Davud da "Kitabfi'l-Cenfliz"de rivayet 
etmi§lerdir. 

Hadisten maksad olum do§egine du§en mu'minin Allah'in rahmet ve magfiretine kuvvetle umid 
baglamasidir. Bilindigi gibi mu'min sagliginda hem Allah'in rahmetinden umidini kesmeyecek, 
hem de Allah'in azabindan korkacak ve azabi gerektiren fenaliklardan kaginmaya daima gayret 
edecektir. Bunun igin deniliyor ki: Mu'min korku ile limit arasinda olacaktir. Olum do§eginde ise 
umit tarafi, korku tarafina agir basmalidir. Bu da Allah'in kerem ve magfiretine dair ayetleri ve 
hadisleri okuyup du§unmek, mu'minler igin vaad edilen ilahi mukafatlan hatirlamakla 
gergeklegir. Nitekim Allah (Azze ve Celle) bir kudsi hadiste mealen: "Ben kulumun benim 
hakkimdaki zanmmn yamndayim. Artik benim hakkimda diledigini zannetsin" buyurmu§tur. 

N e v e v i bu yorumu §erhii'I Munezzehte beyan ettikten sonra : Hadisin dogru manasi budur. 
Alimlerin cumhuru boyle yorumlami§tir. H a t t a b i ise alimlerden aynlarak §u yorumda bulun- 
mu§tur : Yani "Amellerini guzellegiriniz ki Rabb'iniz hakkindaki zan-nmiz da guzellessin." ^unku 
ameli guzel olanin zanm da guzel olur ve ameli kotu olamn zanm da kotu olur, diye bilgi 
vermigtir. 

R a f i i de: Bu hadisten maksad, tevbe etmeye ve zulumlere son vermeye te§vik olabilir. ^unku 
kul tevbe edip haksizliklara son verince zanm iyi olur ve ilahi rahmet umar. 

4168) "... Ebu Hureyre (Radtyallaku anAj'den rivayet edildigine gore; Peygamber (SaUallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: 

Kuvvetli mu'min zayif mu'minden daha hayirli ve Allah'a daha sevimlidir. Her ikisinde de hayir 
vardir. Sana menfaati olan (ibadet ve mukafati gibi) geylere du§kun ol ve (bu hususta) 
gev§eklik gosterme. 5ay et bir i§ seni yenerse "Allah'in takdiridir ve 0, diledigini yapar, de. Lev 
(= §unu yapsaydim, boyle olsaydi sozun) den iyice sakin. Ciinku |_ ev (- §unu yapsaydim, boyle 
olsaydi kelimesi), §eytan i§ine (ve vesvesesine) yol agar (- Kadere kar§i gelmek du§uncesini 
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kalbe sokar). 

izahi 




Bu hadis gok az bir degi§iklikle ve ba§ka bir senedle 79 numarada gegti. Gerekli bilgi orada 
verildigi igin ona ilave edilecek bir husus yoktur. Hadis metnindeki degi§iklik pek az oldugu igin 
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belirtmeye gerek gormuyorum. Bu itibarla oraya bakilmalidir. 

15- Hikmet Babi 

Hikmet ■. £e§itli manalara gelir ve ilim adamlari tarafindan mu-teaddid §ekillerde tarif 
edilmi§tir. Bu babta rivayet edilen hadislerin konusu ve anlami dikkate alinarak §oyle tarif 
edilmesi uygun olur: Nasihat edici, fazilet ve meziyetlere davet edici, kotuluklerden sjL-kindinci 
veya bunlara benzer ilahi rizaya goturucu her soze HfknMtt denilir. Bazi ilim adamlari hikmeti 
ilim ve bilgi diye tarif etmi§ler ise de yukardaki tarife gore hikmet ilmin bir bblumunu te§kil 
eder. Yani her ilim hikmet sayilamaz fakat her hikmet ilim sayilir. 

166. hadisin izahinda da Hikmet'in bazi tarifleri nakledilmi§tir. 

4169) "... Ebu Hureyre (Radtyallaku ank)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 
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Hikmeti! soz, muminin yitigi (gibi)dir. Onu nerede bulursa almaya en gok hak sahibidir." 

izahi 

Dalle t Kaybolan mala denilir. Daha gok, yitik olan buyuk ba§ veya kuguk ba§ hayvan hakkinda 
kullamlir. Ki§i yitik malini §iddetle siki aramaya koyuldugu igin hikmetli soz yitik mala 
benzetilmi§tir. Yani mu'min ki§i hikmetli soz pe§inde ko§mali, aramali ve buldugunda herkesten 
ziyade elde etmeye gali§malidir. Hadisin: "Nerede bulursa" ifadesi, hikmetli sozun sahibine 
bakilmaksizin, sozun kapilmasimn onemine i§aret eder. Araplar arasinda kullamlan §oyle bir ata 
sozu vardir: Soy led ig i soze bak ve soyleyene bakma. 

$u noktayi da belirteyim: Bilindigi gibi bir gok mu'min hikmetli sozlere pek Oftem vermez. 
Halbuki bu hadis hikmetli sozun mu'min ki§inin yitik mall gibi oldugunu ve dolayisiyla onemle 
arayip bulmasmi bildirir. Bu itibarla bir yoruma gore bu hadisin hukmu §uurlu ve olgun imana 
sahip kimselere aittir. Yani bu nevi mu'minler hikmetli sozleri yitik mall gibi arar ve buldugu 
yerde herkesten once alir. 

Diger bir yoruma gore hadis, te§vik mahiyetindedir. Yani mu'min ki§i hikmetli sozu yitik mall 
gibi onemle aramali ve buldugu yerde herkesten fazla hak sahibi sifatiyla almalidir. 

T i r m i z i bu hadisi ilim kitabmin son babinda rivayet ederek seneddeki ravi ibrahim bin el- 
Fadl el-Mahzumi'-nin zayif oldugunu soylemi§tir. Tuhfe yazari bu hadisin ba§ka yorumlarim 
beyan etmekte ise de buraya aktarmaya gerek gormedim. Ancak §unu belirteyim. Oradaki bir 
yoruma gore kasdedilen mana §oyledir : Hakim, yani hikmetli sozlere du§kun ki§i hikmetli 
sozleri aramalidir ve buldugu zaman alip onunla amel etmeli, uygulamaya koymali ve ona 
uymalidir. Yani hikmetli sozu sirf ogrenmekle yetinmek bir anlam ta§imaz. Muhim olan husus o 
sozun geregini yapmaktir. 

4170) "... ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma)'da.n rivayet edildigine gore; Resulullah (Sauallahu 
Aleyhi ve §ellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

iki nimet vardir ki gok insanlar bu nimetler (i kullanma i§in) de aldanmi§tir t Sihhat (yani insan 
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sagligi) ve bo§ vakit. 

izahi 

Bu hadisi Buhar! ve Tirmizi de rivayet etmi§lerdir. Hadiste gegen "Magbun" kelimesi 
'(Gabn" masdanndan alinmadir. 

Gabn ise bir mall gergek degerinin birkag kati ile satin aimak veya degerinin gok altinda bir fiatla 
satmak sebebiyle ali§veri§te aldanmaktir. Beden ve ruh sagligi nimeti ile bo§ zaman, musaid 
vakit nimeti elde eden bir kimse firsati ganimet bilerek ahiret mutlulugu igin gali§masi 
gerekirken bunu yapmazsa, ali§veri§te aldanmi§ kimseye benzer. 

Hadisten maksad §udur: 

^ok kimseler saglik ve bo§ zaman nimetlerini iyi degerlendirmiyor, onlardan geregi gibi 







yararlanmiyor ve yersiz kullamyor. Dolayisiyla bu nimetler bu tip insanlar igin nimet olmaktan 
gikip manevT vebal haline gelmig olur. 

Tuhfe yazari bu hadisin izahi bdlumunde ozetle goyle der: Hadisten kasdedilen mana gudur: ()ok 
kimseler bu iki nimetin kiymetini bilmez, onlardan geregi gibi yararlanmaz. f)unku b u jf C j n j r 
meti firsat bilip ahiretleri igin gerekli hazirligi yapmazlar. Sonra dmurleri tukenince pigmanlik 
duyarlar ama pigmanligin hig bid f> dasi 

olmaz. 

4171) "... Ebu Eyyub (el-Ensari) (Radtyallahuankyaen) §oyle demigtir: 

Bir adam Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve SeHem) 'in yanina gelerek: 

Ya Resulallah! Bana (faydali geyi) ogret ve ozlu soyle, dedi. Re-sul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) (de adama): 

Namazina durdugun zaman veda edenin namazi gibi namaz kil. ozflr dilemeni gerektiren bir 
sozu konugma ve insanlarin ellerindeki (dunyalik) geylerden umidini kesmeye azim ve karar ver, 
buyurdu.** 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedi zayiftir. Ravi Osman bin Cubeyr'in mechul 
oldugunu Zehebi, Tabakat'ta sdylemigtir, tbn-i Hibban ise onu guvenilirlerden saymigtir. Buhari 
ve Ebu Hatem de : 0, babasindan, dedesi araciligiyla Ebu Eyyub (R.A.)'den rivayette bulunmug, 
demigler. Ben derim ki: Hadisin, sozlerin en vecizlerinden ve hikmeti en iyi gekilde toplayici 
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olmasi onun sabit olmasina yakinligina delalet eder. Bu agidan du§unulmelidir. 

izahi 

Zevaid nevinden olan bu hadiste gegen "Evciz" fiilini "ozlu soyle" diye terceme ettim. Bu cumle 
iki gekilde yorumlanabilir : 

Birincisi: Buyuracagin §eyi bellemenin kolay olmasi igin igin ozetini soylemekle yetin. 
ikincisi: Tstenen bilgiyi veciz sozle ver. 

Veciz: Manasi gok olup kelimeleri az olan soze denilir. 

Hadisin "... Veda edenin namazi" ifadesinden maksad, dunyadan ayrilmak uzere bulunan 
mu'minin kildigi son namaz, olabilir. Yani sanki sen son namazim kiliyorsun. Bu itibarla namazim 
dikkatli, huzurlu, manevi zevk ve igtiyakla, hugu iginde kil. 

Bu ifadeden maksad §u olabilir: Namaza durdugun zaman butun dunyayi hatirindan gikart, tarn 
anlamiyla Allah'a yonel, O'nun huzurunda oldugunu bir an bile unutma. Boylece dunyaya veda 
etmig gibi ol. 

4172) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'der\ rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

(Bir yerde) oturup hikmetli konugmayi dinledikten sonra (konugmaci) arkadagindan igittigi 
(sozlerin) yalmz ger (yani yamlma, unutma veya dil surgmesi eseri) olam anlatan kiginin durumu 
gu adamin durumuna benzer ki, bir gobanin yanina varir ve t Ey goban! Bana koyunlarindan 
kesilmeye elverigli (semiz) bir koyun ver, diye talebte bulunur. £oban (da) : Git de koyunlarin 
en iyisinin kulagindan tut (gotur), der. Bunun uzerine adam gidip surunun kopeginin kulagin* 
dan tutar. 

Bu hadisin mislini ... senediyle Ebu'l-Hasan bin Seleme de bize rivayet etti. $u farkla ki ravi bu 
senedle rivayet ettigi hadis metnlnd«t 

= "Surunun en iyi koyununun kulagindan" soyledi. (Yani "gat = Koyun" kelimesini ilave etti ki 
bu kelinte vayette yoktur.)." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bu hadisin senedi iki taraftan (yollardan) sayittir. Cunku 
senedin donum noktasi ravi AM bin Zeyd bin Ced'an'dir. Bu rftvi ise zayiftir. (Her iki sened bu 
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ravide birlegir). 

16- Kibirden Uzak Durmak ve Tevazu (Algak Goniillii Olmak) Babi 

Kibir: Kiginin kendisini insanlardan ustun gormesi, onlan kuguk ve hakir saymasi, hak olan geyi 
kabul etmemesidir. 

Tevazu t Kibirin kargitidir. EI-Azizi. Tevazu'u goyle tarif etmigtir: Tevazu: Hak olan geyi kabul 
etmek, hakka teslim olmak ve bu konu igin hakim tarafindan verilecek hukmu beklememektir. 
Bir kavle gore Tevazu t Halka kargi algak gdnullu olmaktir. Diger bir kavle gore ise buyuk, kuguk 









demeden herhangi bir kimse tarafindan gelme hak §eyi kabul etmektir. 

4173) "... Abdullah (bin Mes'ud) (Radiyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyih ve Sellcm) §oyle buyurdu, demi§tir: 

Kalbinde hardal danesi agirligi kadar kibir bulunan kimse cennete girmiyecek ve kalbinde hardal 
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danesi agirligi kadar iman bulunan kimse (ebedi) ate§e girmiyecek tir." 

izahi 

Bu hadisi Muslim, Tirmizi ve Ebu Davud da rivayet etmi§lerdir. Muellifimizin suneninde aym 
hadis 59 numarada da gegti. $u farkla ki hadisin birinci paragrafinda gegen "Habbe = Dane" 
kelimesi yerine orada "Zerre" kelimesi bulunur. Bu degi§iklik manayi etkilemez. Cunku b u 
kelime ile kasdedilen mana en az miktar, demektin 

Hadisin manasi ile ilgili gerekli bilgi orada verildigi igin tekrarlamaya gerek gbrmuyorum. Ancak 
§u noktayi belirtmek isterim: 

Muellifimizin bu hadisi bu babta rivayet etmesi, hadiste gegen "Kibir" kelimesini babin giri§inde 
tarif ettigim §ekilde yorumladigina delil sayilabilir. Cunku kibir bu manaya geldigi gibi, iman 
etmeye tenezzul etmemek, kufurde israr etmek ve hakka kar§i egilmemek manasina da 
gelebilir. Nitekim H a 11 a b i' nin bir yorumuna gore bu hadisteki Kibir'inden maksad iman 
etmeye tenezzul etmemek, imansizlikta israr etmektir. Fakat N e v e v i bu yoruma kar§i gi- 
karak : Kibir kelimesi bilinen me§hur manasinda kullamlmi§tir. 0 da ki§inin kendisini halktan 
ustun gormesi, insanlari kuguk ve hakir saymasi ve hak olan §eyi kabul etmemesidir. Hadisin 
agik olan yorumu da Kadi I y a z ile muhakkak alimlerin dedigi gibi kibirli ki§ilerin kibir 
gunahina ait cezayi gekmeden cennete girmemeleridir. Ancak cezalandirilmasi veya 
bagi§lanmasi Allah'in dilemesine baglidir. Allah dilerse o ki§iyi cezalandirmadan cennete 
kavu§turur. Dilerse cezasmi verir ve ceza bitince cennete sokar, der. 

4174) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu anA)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

Allah Subhanehu buyuruyor ki ■. Buyukluk ve azamet bana mahsus sifatlarimda*. Kim bu iki 
sifattan birisinde (bile) benimle nizala-§irsa (yani bu sifatlari kismen de olsa takinmaya 
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kalki§irsa) o kimseyi cehenneme atarim." 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud, Kitabu'l-Iibas'ta "Kibir hakkinda gelen hadisler babi"nda rivayet etmi§tir. i 
b n - i Hibban da bu hadisi rivayet etmi§, ayrica Muslim bunun benzerini Ebu Hureyre 
(Radiyallahuanh) ile Ebu Said-i HudrI (Radiyallahu anh) 'in hadisi olarak rivayet etmigtir. 

Rida: Bedenin belden yukan kismi igin kullamlan elbisedir. izar da bedenin belden a§agi kismi 
igin kullamlan elbisedir. Allah Teala bu hadiste "Kibriya benim rida'imdir ve azamet benim 
izarimdir" buyurmaktadir. Tabii Allah Teala giysiden pak ve nezihtir. O'n.un hakkinda boyle bir 
§ey de du§unulemez. Ciinku o, bir cisim degildir. Av-nu'l-Mabud yazarinm beyamna gore Hat 
t a b i bu cumleyi agiklarken ozetle §oyle demi§tir: 

Bu cumlelerin manasi §udur: Kibriya, yani buyukluk ve azamet Allah Subhanehu'ya mahsus iki 
sifattir. Hig bir kimse bu iki sifatta Allah'a ortak olamaz ve hig bir yaratiga bu sifatlan takinmaya 
kalki§masi yaki§maz. ^unku yaratigin §a§maz ve kagimlmaz sifati algak gonulluluk ve 
kiigukluktur. Rida ve izar denilen giysi bir misal olarak kullamlmi§tir. Yani bir insanin ustundeki 
elbiseye aym anda bir ba§kasinm burunmesi, boylece ortak olmasi nasil du§unulemiyor ise 
Allah'a mahsus bu iki sifatta bagka bir varligin ortaklik taslamasi da du§unulemez. 

Sindi de bu hadisin izahi bolumunde ozetle §oyle der: Hadisten maksad §udur: Bir insanin 
elbisesine bagkasimn ortak olmasi nasil du§unulmuyorsa, Allah'in bu iki sifatina da ba§kasinm 
ortak olmasi, bu sifatlarin bagkasi hakkinda kullamlmasi veya ba§kasimn bu sifatlari ta§imasi 
du§unulemez. Bilindigi gibi Allah'in Rahmet ve Kerem sifatlari mecazi anlamda ba§kalari 
hakkinda kullamlabilir. Mesela falan adam merhametlidir, filan ki§i kerem sahibidir, denilir. 
Fakat Kibriya ve Azamet sifatlan boyle degildir. Mecazi anlamda da olsa ba§kalari bu sifatlari 
takinamaz. Hadisin zahirine gore Kibriya ve Azamet kelimelerinin manalari arasinda bir fark 
vardir. Bu iki kelimenin manalari arasinda bir farkm olmadigi lugat kitablanndan 
anla§ilmaktadir. Bu itibarla bu kelimelerin manalari arasinda bir farkin bulunup bulunmadigi 










hususunda ilim adamlarinin bazisi duraklamig, bir gey soylememeyi ve gorug beyan etmemeyi 
tercih etmigtir. Diger bir kisim alimler gu farkin bulundugunu soylemiglerdir: 

Kibriya: Allah Teala'nm buyuklugu yaratiklar tarafindan takdir edilsin edilmesin, bilinsin veya 
bilinmesin O'nun haddi zatinda buyuk olmasidir. Azamet ise yaratiklarin O'nun buyuklugunu 
takdir ve kabul etmig olmasidir. Bu duruma gore Kibriya, zat? bir sifat mahiyetindedir, izafi 
degildir ve Azamet sifatindan daha yuksektir. Ciinku Azamet sifati izafidir, yani yaratiklarin 
takdir ve kabulu ile ilgisi bulunan bir sifattir. Bu nedenledir ki Kibriya, bedenin ust kismina giyi- 
len Rida'ya benzetilmig, Azamet de bedenin alt kismini orten tzar'a benzetilmigtir. 

4175) "... tbn-i Abbas (Radtyallahu arthuma)'dan rivayet edildigine gore ; Resulullah 
(Sailallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

Allah Subhanehu buyuruyor ki: Kibriya, benim ridaimdir. Azamet de benim izanmdir. Cyaniv 
bana mahsus sifatlarimdir). Kim bu iki sifattan birisinde (bile) benimle nizalagirsa (yani bu 
sifatlan kismen de olsa takinmaya kalkigirsa) o kimseyi atege atarim." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun ravileri guvenilir zatlardir. Fakat su var ki, ravi Ata bin 
es-Saib'in hafizasi son zamanlarinda bozulmugtu. Ravisi el-Muharibi. ondan bu halinden once 
mi, sonra mi rivayet etti? 

4176) "... Ebu Said(-i HudrT) (Radtyallahu ank)'den rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallaku Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

Kim Allah Subhanehu (rizasi) igin bir derece tevazu (algak gdnulluluk) ederse Allah o kimseyi 
buna kargilik olarak bir derece yukseltir. Kim de Allah (rizasi) hilafina bir derece kibirlenirse 
Allah bu kimseyi kibirlenmesine kargilik olarak bir derece algaltir ki, nihayet onu a§agilarin en 
agagisinda kilsin." 

Not: Zevaid'de §byle denilmigtir: Bunun senedi zayiftir. Ravi Derrac bin Sem'an EbU's-Semh el- 
Misri'yi Tbn-i Muin guvenilir saymig ise de Ebu Davud ve bagkasi onun Ebul-Fleysem'den olan 
rivayeti diginda kalan rivayetlerinin dogru oldugunu soylemi§ler, tbn-i Adi de : Derrac'm butun 
hadisleri, bagka rivayetlerle te'yid edilen hadislerdendir, demigtir. Ebu Flatem, Nesai ve 
Darekutnl de onu zayif saymiglardir. 

4177) "... Enes bin Malik (Radtyallahu attk)'den; §oyle demigtir: 

5uphesiz, Medine halkindan cariye (durumundaki yagli kadin bile) Resulullah (Sailallahu Aleyhi 
ve Sellem)'in elinden tutar ve kendi ihtiyaci - igi igin istedigi Medine'nin her hangi bir semtine 
goturun-ceye kadar Resul-i Ekrem (Sailallahu Aleyhi ve Sellem) mubarek elini (yagli) kadinin 
elinden gekip gikarmazdi (yani bu derece ustun tevazu gosterirdi)." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde AFI bin Zeyd bin Ced'an bulunur. Bu ravi 
zayiftir. 

4178) "... Enes bin Malik (Radiyallahu atitt)\\en; §oyle elemigtir: 

Resulullah (Sailallahu Aleyhi ve Sellem), hastayi ziyaret eder, cenazeyi takip eder, kolenin 
davetine icabet eder ve merkebe binerdi. 0, Kurayza ve Nadir (savag) gunu bir merkeb ustunde 
idi. Flay-ber (savag) gunu de burnuna hurma yapragindan yapilma bir yularin takili bulundugu 
bir merkeb ustunde idi ve altinda hurma yapra-gmdan mamul (yani sert - kaba) bir semer 
vardi." 

4179) "... Iyaz bin Flimar (Radtyallahu anA/den rivayet edildigine gore : 

Peygamber (Sailallahu Aleyhi ve Sellem) onlara bir konugma yaparak goyle buyurmugtur: 

Allah (Azze ve Celle) : Birbirinize kargi algak gonulluluk ediniz ki hig kimse hig kimseye ustunluk 

IZQ1 

taslamasin, diye bana vahiy etti." 

izahi 

Enes (Radiyallahu anh) 'in 4178 nolu hadisini Tirmizi de rivayet ederek ravi Muslim el-A'var'in 
zayif sayildigim bildirmigtir. Bu hadiste gegen bazi kelimeleri agikliyalim: 

Resen: Yulardir. lif: Flurma yapragidir. ikaf: Merkeb semeridir. Fladiste sozu edilen Kurayza 
savagi hicretin 5. yili, Nadir savagi 4. yih ve FI a y b e r savagi 7. yili vuku bulmugtur. Bu savag 
muslumanlarla yahudiler arasinda meydana gelmigtir. Savag nedenleri, safhalan ve sonuglari 
hakkindaki bilgi igin siyer kitablari-na bakilmalidir. $unu belirtmekle yetineyim: Bu savaglarda 





zafer muslumanlarin oldu. 


izu 


Hadisten £ikan Hukiimler 

Hastayi ziyaret etmek, cenazeye gitmek, davete icabet etmek ve merkebe binmek sunnettir, 
bunlarin hepsi tevazuun birer guzel Ornekleridir. 

Bir noktayi agikliyayim: 

Bilindigi gibi kole olan bir kimse, mulkiyet ve mal edinme hak ve yetkisine sahip degildir. Butun 
kazanci sahibine aittir. Bu itibarla sahibinin izni olmaksizin ne kazancindan ne de sahibinin 
malindan kimseye bir ikramda bulunamaz, yediremez. igiremez. Fakat sahibi kendisine izin 
verdigi takdirde izin gergevesi iginde tasarrufta bulunur. Bu nedenle Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam) 'in davetine icabet ettigi kole yetkili ve mezun olan koledir. Yani sahibi 
kendisine bu davet igin izin vermigtir. Sindi boyle yorum yapmigtir. 

Iyaz bin Flimar (Radiyallahu anh) 'm hadisini EbuDavud, Edeb kitabinda Tevazu hakkinda 
agtigi bir babta rivayet etmigtir. Bu hadiste gegen Fahr kelimesi, azamet ve kibir iddiasinda 
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bulunmak demektir. 

17- Haya (Utanma) Babi 

4180) "... Ebu Said-i Fludri (Radiyallahu anh)'den; §oyle demigtir; 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), ortulu kogesinde duran bakire bir kizdan daha gok 

IZU 

utangagti ve bir geyden hoglanmadigi zaman hognutsuzlugu (mubarek) yuzunde gorulurdu. 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Muslim ve Ahmed de rivayet etmigtir. Azra: Bakire kiz demektir. 

Hidr t Evin bir kogesinde bakire kiz igin ayrilan ortulu yere denilir. Bakire kiz tenha bir yerde 
yalmz iken daha fazla utangag olur. El-Alkami demig ki: Bakire kiz kendi kogesinde yalmz 
iken yanina bir erkek girdigi zaman gok utamr. Yanma bir erkek girmedigi zaman kiz kendi 
kogesinde yalmz iken utangagligimn bir sebebi pek gorulmez. Bu itibarla zahir olan gudur ki, 
erkegin onun yanma girdigi an kasdedilmigtir, der. 

Fladiste Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in ustun utangagligimn, yukarda durumu 
belirtilen bakire bir kizin utangagligindan fazla oldugu belirtildikten sonra O'nun bir geyden 
hoglanmadigi zaman, utangagligindan dolayi hognutsuzlugunun mubarek yuzunde goruldugu 
ifade edilmektedir. Yani O, hoglanmadigi zaman hognutsuzlugunu dile getirmez, bu konuda bir 
gey soylemez, ilgilinin yuzune vurmazdi. Fakat hognutsuzlugu mubarek gehresinin 
degigmesinden anlagilirdi. 

$u noktayi da belirteyim: Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-se-lam)'in hoglanmadigi bir durum 
kargisinda susmasi ve hognutsuzlugunu dile getirmemesi, ger'i meseleler digindaki durumlara 
aittir. 5er'I bir mesele soz konusu oldugu zaman konu hakkinda gerekli konugma ne ise o 
yapilirdi. Flaya duygusunun guglulugu, gerekli konugmayi kesinlikle golgelemezdi. Mesela, 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve*s- 
selam), zina ettigini itiraf eden M a i z isimli kigiye; 

"Peki sen kadinla cinsel iligkide bulundun mu?" diye agik bir ifade ile soru yoneltmig ve kinaye 
yoluyla, ustu kapali sozlerle sorugturma yapmamigtir. Bu olayla ilgili hadisi Buhari ve Tirmizl, 
Fludud kitabinda rivayet etmigler. 

4181) "... Enes (Radtyallaku anA)'den rivayet edildigine gore; Resulul-lah (SaTlallahu Aleyhi ve 
Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

5uphesiz her dinin (mensuplarina Ozgu) bir huyu - karakteri vardir. islam (mensuplarina ozgu) 
huyu - karakteri de hayadir.** 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Enes (R.A.Vm hadisinin senedi zayiftir. Muaviye bin Yahya es- 
Sadafl Ebu Ravh ed-Dimegki*yi zayif saymiglar. 

4182) "... Ibn-i Abbas (Radtyallaku anhumaydan rivayet edildigine gore ; Resulullah 
(SaUaUohu Aleyhi ve Sellem) soyle buyurdu, demigtir : 

§uphesiz her dinin (mensuplarina ozgu) bir huyu - karakteri vardir. islam (dini mensuplarina 







ozgu) huyu - karakteri de giiphesiz hayadir." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Raviler'den Salih bin Hayyan ve Said bin Muhammed el- 
Verrak'in zayifligi sebebiyle bu sened zayiftir. 

4183) "... Ukbe bin Amr Ebu Mes'ud (Radtyallahu ank)'dea rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallaku Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

§uphesiz peygamberlerin sozlerinden (eksiksiz ve kesintisiz) insanlarin erigtigi haberlerden birisi 
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de: Sen utanmayinca diledigini igle! (sozu) dur." 

izahi 

Bu hadisi Buharl ve Ebu Davud da rivayet etmigler. 

Hadiste gegen *'Nubuvvet-i UIa"dan Peygamberimiz (Aleyhi's-sa-latu ve's-selam) 'den onceki 
peygamberliktir. ibn-iHacer boyle yorumlamigtir. Bu takdirde hadisten maksad Hz. 
Muham-m e d (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'den once gelip gegen butun peygamberlerin ittifakla 
soyleyip insanlara duyurduklari ve hig bir peygamberin dininde yururlukten kaldirilmamig olup 
devam edegelen sozlerden birisi de: 

"Sen utanmayinca diledigini igle" sozudur. 

E 1 - A z i z i, "Nubuvvet-i Ola"dan maksadin Adem (Aley-hi's-salatu ve's-selam)'in 
peygamberligi oldugunu soylemigtir. Yani Adem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in sozlerinden 
cahiliyet devri insanlarina kadar eksiksiz, kesintisiz olarak ve hig bir donemde yururlukten 
kaldirilmamig olan haberlerden birisi de bu sozdur. 

Hadiste buyurulan soze erigtigi bildirilen insanlar cahiliyet devri insanlari olarak yorumlanmigtir. 
Avnu'I-Mabud yazari bu yorumu belirtmektedir. 

"Utanmadigin zaman diledigini i§le" sozu gegitli gekillerde yorumlanmigtir.- Avnu'I-Mabud 
yazarmin beyanma gore §erhu's-Surmede bu yorumlar §oyle siralanmigtir: 

Birincisi i Utanma duygusu seni frenlemedigi zaman nefsinin istedigi girkin geyleri iglersin. Bu 
takdirde ehlinin malumu oldugu uzere cumledeki emir fiili ihbar mahiyetindedir. Ebu Ubeyd boy- 
le yorum yapmigtir. 

ikincisi t Bu soz tehdid mahiyetindedir. Yani diledigini yap bakalim. Cezasmi mutlaka gorursun. 
Ebu'l-Abbas boyle yorumlamigtir. 

Ugunciisu i Yapmak istedigin bir gey igin dugunmelisin. Qger seni utandiracak bir gey ise 
yapmamalisin. Utandiracak bir durumu yok ise yapabilirsin. Ebu ishak el-Meruzi boyle yorum- 
lamigtir. 

Ukbe bin Amr Ebu Mes'ud (Radiyallahu anh)'in ha I tercemesi 668. hadis bolumunde 
gegmigtir. 

4184) "... Ebu Bekre (Radtyallaku ankyden rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

Haya (utangaglik) imandan (bir parga) dir. iman (sahibi) de cennettedir. Hayasizlik (ve bundan 
dolayi yapilan girkin konugma) ise cefa'dan (bir parga) dir. Cefa (eden) de ategtedir." 

Not: Zev&id'de goyle denilmigtir : Bu hadisi ibn-i Hibban da kendi sahihinde rivayet etmigtir. 
Dareitutni'nin: Ravi el-Hasan, Ebu Bekre'den hadis isitmemis-tir, diye soyledigi soze cevap 
gudur : Bubari, kendi Sahlh'inde dort hadisle el-Ha-san'in Ebu Bekre'den olan rivayetini huccet 
saymigtir. Ayrica Ahmed'in Musned'in-de ve Taberanf nin el-Mu'cemu'l-Kebir'inde el-Hasan'in 
Ebu Bekre'den hadis igittigi, bir kag hadis bolumunde agikga belirtilmigtir. Bir ravinin diger bir 
raviden hadis igittigini soyleyenin sozO, igitmedi, diyenin sozune takdim ve tercih edilir. Bu bir 
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kuraldir. 

izahi 

Zevaid nevinden olan bu hadisin benzeri B u h a r i' nin el-Ede-bu'l-Mufred'inde, ayrica Hakim 
ve Beyhaki' nin rivayet ettikleri Tuhfe'de bildirilmigtir. Tirmizi, Ahmed, ibn-i Hibban, Hakim ve 
Beyhaki' nin bu hadisin mislini Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'den rivayet ettikleri de Tuhfe'de 
ifade edilmigtir. 

Hadiste gegen "Beza" kelimesini Tuhf e yazan goyle tarif etmigtir: Beza i Hayasizlik ve bundan 
dogan girkin laflar ve kotu huylar, demektir. Sindi de Beza kelimesini girkin laf etmek, diye 
agiklamigtir. Cirkin laf etmek bilindigi gibi hayasizliktan kaynaklamr. Cunku haya ve utanma 







duygusuna sahip bir kimse girkin laf etmez. 

Cefa: Begeri munasebetlerde kaba hareket etmek, sert huylu olmak, kati yureklilik, vefasizlik ve 
kotu muamele etmek anlamlarina gelir. Cefa kelimesinin dilimizde eziyet etmek anlaminda 
kullamlmasi kanaatimca bu anlamlardan kaynaklamr. Cefa kelimesinin yukarda siralanan 
manalarim igeren ozlu bir kelimeyi bulamadigim igin tercemede aynen kullanmayi tercih ettim. 
Cefa kelimesini bir nevi eziyet etmek olarak terceme etmek de pek hatali sayilmaz. 

4185) Enes (Radiyallahu ank)yden rivayet edildigine gore; Resul ul-lah (Sallaliahu Aleyhi ve 
Sellcm) goyle buyurmugtur: 

Qok girkin laf hangi gey (yani kigiJde olduysa mutlaka onu lekeleyip girkinlegtirdi. Haya da hangi 
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gey (kigi) de olduysa mutlaka onu susledi." 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi ve Ahmed de rivayet etmiglerdir. 

Hadiste gegen "Fuhg" kelimesi gok girkin laf diye tarif edildigi gibi din ile ilgili olup da 
igitilmesinden hoglamlmayan laf, diye de tarif edilmigtir. 

En-Nih&ye'de bu kelimenin degigik manalara geldigi belirtilerek: Fuhg t Qirkin gunahlar 
anlamina geldigi gibi zina ve girkin olan her turlu fiil ve sozler manalarina da gelir, denilmigtir. 
Fladis, girkin laflarin sahibini lekeledigini, girkinlegtirdigini ve degerini dugurdugunu, hayanin da 
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sahibini susledigini, guzellegtirdi-gini bildirir. 

18- Hilim Babi 

Hilim i Akilli davranmak, sabirli ve hazimli olmak, genig olmak, pek ofkelenmemek, ofkelendigi 
zaman nefsini tutabilmek manalarina gelir. Dilimizde de: Falan kigi halim ve selim bir kimsedir, 
denilir. 

4186) "... Muaz bin Enes (el-Ciihem) (Radtyallahu ankyaen rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallaliahu Aleyhi ve Scllem) goyle buyurmugtur: 

Kim bir ofkeyi, geregini yapmaya gucu yettigi halde yutarsa Allah kiyamet gunu o kimseyi butun 
yaratiklara ovgu ile tanimp meghur eder. Nihayet onu huriler iginden diledigini segmek 
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hususunda serbest kilar. 

izahi 

Bu hadisi Ebu Davud, Tirmizi ve Ahmed de rivayet etmiglerdir. 

Fladis, ofkeyi yenmenin faziletine delalet eder. Ciinku ofkeyi yenmek, daima kotulugu emredici 
olan nefsi yenmek demektir. Fladiste bu faziletin ofkelendigi zaman geregini yapmaya muktedir 
olan kimseye ait oldugunu bildirir. Cunku asil huner ve meziyet intikam almaya muktedir oldugu 
halde bundan vazgegip, ofkeyi yenmenin faziletini beklemektedir. 

Fladiste belirtildigi gibi bu gekilde ofkesini yenen bir mu'min ahi-ret gunu Allah'in takdir ve 
lutfuna kavugur. Bu hasletinden dolayi ovgu ile turn yaratiklara tamtilip durumu ilan edilir ve 
cennete dahil edilip yuksek dereceye erigtirilir. Onun cennetlik oldugu huriler iginde begendigini 
segmek hususunda serbest kilinmasina dair cumleden anlagilir. 

4187) "... Ebu Said el-Fludri (Radiyallahu anhyden; $byle demigtir: 

Biz Resulullah (Sallaliahu Aleyhi ye Sellem)'in yaninda oturuyorduk. ResuM Ekrem (Sallaliahu 
Aleyhi ve Sellem) (bu arada) : 

Size Abdu'I-Kays heyetleri geldi, buyurdu. Halbuki igimizde hig bir kimse oyle gormedi (yani O, 
henuz Medine'ye varmamig hey'et-lerin geldigini mu'cize olarak soyledi). Bir sure sonra gelip 
konakladilar ve sonra Resulullah (Sallaliahu Aleyhi ve Sellem)'in huzuruna giktilar. Onlardan El- 
Egeccu'l-Asari kaldi. 0, sonra geldi. Ciinku 0 , bir konaga indi, devesini gokertti ve (yolculuk) 
elbisesini bir tarafa birakti. Sonra (teiniz elbise giyip) Resulullah (Sallaliahu Aleyhi ve Sellem) 'in 
yanina vardi. Resulullah (Sallaliahu Aleyhi ve Sellem) de onat 

Ya Egecc! Sende Allah'in sevdigi iki haslet gergekten vardir i Akillilik ve acele etmeyip teenniyle 
hareket etmek, buyurdu. Egecc i 









Ya ResulaUah! (Bu hasletler), yaratihgimda bulunan bir gey mi, yoksa sonra mi bende meydana 
geldi? diye sordu. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Hayir, yaratiliginda bulunan bir geydir, buyurdu." 

Not: Zevaidde goyle denilmigtir : Ravi Umare bin Cuyen Ebu Harun el-Ab-di*yi ibn-i Muin, 
Osman bin Ebi §eybe ve ibn-i Aliyye yalanlamiglar. ibn-i Abdil-Perr de : Alimler onuri zayifligi 
uzerinde ittifak etmigler, demigtir. 

4188) "... ibn-i Abbas (Radtyallaku anhuma)'Gan rivayet edildigine gore; Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) el-Egeccu'I-Asari'ye: 

§uphesiz, sende Allah'in sevdigi iki haslet vardir: Akillilik ve teenniyle hareket edip acele 
etmemek, buyurdu." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde el-Abbas bin el-Padl, Kurre bin Halid'den 
rivayet etmigtir. Tirmizl'nin rivayetinde oldugu gibi Bigr bin el-Fadl, bu hadisi Kurre bin Halid'den 
rivayetle el-Abbas bin el-Fadl'a tabi olmugtur. 

4189) "... ibn-i Omer (Radtyallahu anhumayaan rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Settem) goyle buyurdu, demigtir: 

Bir (mu'min) kulun sirf Allah rizasmi talep etmek igin yuttugu bir ofke yudumundan Allah 
katinda sevap bakimindan daha buyuk bir yudum yoktur." 

IZ9I 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedi sahih olup r&vileri guvenilir zatlardir. 

izahi 

ibn-i Abbas (Radiyallahu anh) 'in hadisini T i r m i z 1 "Ebvabu'l-Birri Ve's-Sila" bolumunde 
agtigi "Teenni Ve'l-Acele" babinda rivayet etmigtir. Bu durum notta da belirtildi. Aynca Muslim 
de iman kitabinda ibn-i Abbas (Radiyallahu anhu-ma) 'nin bu hadisini rivayet etmi§tir. Bu 
itibarla bu hadis Zevaid nevinden degildir. 

Ebu Said-i Hudri (Radiyallahu anh)'in hadisi Zevaid nevindendir. 

Tuhfe yazan ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma) 'nin hadisinin izahi bolumunde ozetle §u bilgiyi 
verir: 

N e v e v i demigtir ki: "Hilm" akil demektir. Enat da acele etmeyip teenniyle hareket etmektir. 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in el-E§ccu'l-Asari'ye boyle soylemesinin sebebi gelen 
hey'et ile ilgili hadiste belirtilen §u durumdur: Hey'et, Medine-i Munevvere'ye vardigi zaman 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in yanma varmaya acele etti. Fakat onlardan E § e c 
(Radiyallahu anh), acele etmedi. Egyalarin indirildigi yerde durup once egyayi topladi, devesini 
bir tarafa bagladi ve en guzel elbisesesini giydikten sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) 'in huzuruna yoneldi. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) de onu yaklagtirarak 
yaninda oturttu. Sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hey'ete: 

Kendi nefisleriniz ye kavminiz igin bey'at ediyor (mu) sunuz? buyurdu. Hey'et de: 

Evet, diye cevab verdi. Bunun uzerine el-E§ecc t Ya Resulallah! Sen adamdan kendisince, 
dininden daha getin bir ?ey istemedin. Biz kendi nefislerimiz igin sana bey'at ederiz. Kavmimize 
de onlari (islam'a) davet edecek elgi gondeririz. Artik onlardan bize uyan kimse bizden olur. Kim 
de davetimizin geregini yapmaktan imtina ederse onunla savagiriz, dedi. Bunun uzerine Resul-i 
Ekrem 

(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (ona) : 

Dogru soyledin. Sende iki haslet vardir... hadisini buyurdu. 

Kadi Iyaz: Egecc {Radiyallahu anh) 'm acele etmeyip teenniyle hareket etmesi, konaklanan 
yerde igini gorup hazirligini yaptiktan sonra huzura yonelmesidir. Onun hilmi ve akilliligi da bu 
sozudur. Cunku bu sozu onun akilli, ileri goruglu ve dirayetli olduguna delalet eder, demigtir. 
ibn-i Omer (Radiyallahu anhuma)'nin hadisi de ofkeyi yenmenin sevabinin gok buyuk olduguna 
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delalet eder. 

19- (Allah Korkusundan Dolayi) Uziiliip Aglamak Babi 

4190) "... Ebu Zerr(-i Gifari) (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

«5uphesiz, ben sizin gormediginiz (gergekler) i gorurum ve i§itmediginiz (gergekler) i igitirim. 
Gok (adeta) gicirdadi ve gicirdamasi da hakkidir. (Cunku) gokte dort parmak yeri yoktur ki bir 







melek Allah'a secde etmek uzere (o yere) alnim koymasin. Allah'a yemin ederim ki. Benim 
bildigim (gergekleri) siz bilseydiniz az gulerdiniz ve gok aglardmiz. Yataklar ustunde kadinlardan 
da zevk duymazdimz ve (meskenlerinizden) yollara gikip Allah'a yuksek sesle yakari§ta 
bulunurdunuz», buyurdu. (Ebu Zerr sozune devamla) Vallahi ben kesilen bir agag olmami cidden 

mil 

temenni ettim, dedi." 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi, Ahmed ve Hakim de rivayet etmigler. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), peygamberlik gozu ve kulagiyla kainatin 
gergeklerini, melekut alemini, Allah'in azametini, ahiret hayati ile ilgili olaylari, cehennem 
azabinin §iddetini, mahgerdeki deh§etli halier! gibi dunya gozu ve kulagiyla gorulup igitilmesi 
mumkun olmayan gergeklen Allah'in izin ve yardimiyla bilir, gorur ve i§i tirdi. Hadisin "Sizin 
gormediginizi gorurum ve igitmediginizi i§itirim" bolumu ile "Benim bildigimi siz bilseydiniz" 
bolumunde bu gergeklere i§aret buyurulmugtur. 

Gogun gicirdamasi ifadesi, meleklerin goklugunu belirtmek igindir. Yoksa meleklerin agirlik 
yapmasi dolayisiyla semamn gergekten gicirdamasi manasi kaydedilmemigtir. T i y b i bu ifadeyi 
boyle yorumlamigtir. Tuhfe yazari T x y b i' nin bu yorumunu naklettikten sonra e 1 - K a r ?' nin 
§oyle dedigini nakleder: Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in bu buyrugunun hakiki 
manasinda tutulmasi aklen ve din agisindan mumkun iken ve mecazi bir mana ile 
yorumlanmasina ne ihtiyag vardir. Hele Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in: "Ben sizin 
igitmediginiz (gergekler) i i§itirim" buyrugu gogun gicirdamasinin hakiki manasinda tutulmasim 
te'yid eder. Kaldi ki gogun "AtitT* gicirdamasi degil de meleklerin tesbih, hamd, takdis ve 
zikirleriyle inlemesi, ugultu gikarmasi manasina da muhtemeldir. 

Hadiste gegen kelimelerden "Furu§at" Furu§un goguludur. Furu§ da Firagin goguludur. 

Fira§ s Yatak demektir. "Suudat" da Suud'un goguludur. Suud da Saidin goguludur, yollar 
demektir. Bu kelime ba§ka §ekilde de yorumlanmigtir. Bir kavle gore bu kelime goller ve meskun 
olmayan sahalar anlaminda kullamlmi§tir. 

4191) "... Enes bin Malik (Radtyallahu ank)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Seliem) §oyle buyurdu, demi§tir : 
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Eger benim bildigim (gergekler) i siz bilseydiniz az gulerdiniz ve gok aglardmiz." 

izahi 

Bu hadisi B u h a r i de rivayet etmi§tir. Keza B u h a r i, Tirmizi ve Nesai bunun mislini Ebu 
Hureyre (Ra-diyallahu anh) 'den rivayet etmigler. 

Hadiste gegen "Benim bildigim" ifadesi ile i§aret edilen bilgi, Allah'in gunahkar kullarina verecegi 
azab ve kiyamet gunu yapilacak hesap ve sorgunun §iddet ve dehgetiyle ilgili bilgidir. 

Hadisin "^ok aglardmiz" ifadesinden maksad Allah korkusundan aglama i§inin goklugu veya 
aglama zamammn goklugudur. Yani Allah korkusu, Allah'in magfiret etme umidine agirlik 
edecekti. Siz bagi§lama umidinden ziyade korku besliyecektiniz. 

Hafiz ibn-i Hacer §oyle der: Hadisteki bilgiden jnak-sad Allah'in azameti, gunahkarlardan 
intikam almasi, ruhun alindigi anlardaki korkung durum, kabirde ve kiyamet gunu duyulacak 
dehgetli hallerle ilgili bilgidir. Hadis, tehdid mahiyetindedir. Bu hadisin buyurulmasimn sebebi 
Taberani' nin ibn-i Omer (Ra-diyallahu anhuma)'dan rivayet ettigi bir hadiste §oyle beyan edili- 
yor: 

"Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Seliem) Mescid'e gikti. 0 esnada bir toplulugun kendi aralarinda 
konu§up gulu§tuklerini gordu. Bunun uzerine: 

Nefsim (kudret) elinde olan (Ailahia yemin ederim ki..." diyerek ibn-i Omer bu hadisi anlatti. 
Hasan-i Basri: Nihayetinin blum, varacagi yerin kiyamet ve bulunacagi yerin Allah'in huzuru 
oldugunu bilen bir kimsenin hakki dunyada uzun uzun du§unup uzulmektir, demigtir. 

4192) "... Abdullah bin Zubeyr (Radiyallahu anhumaydan rivayet edildigine gore: 

Kendilerinin muslumanhgi kabul etmeleri ile Allah'in onlari azarladigina dair (§u) ayetin inmesi 
arasinda dort yildan fazla zaman olmadigim soylemi§tir i 

«iman edenler bundan once kendilerine kitab verilen, sonra uzerlerinden uzun zaman gegip de 
kalbleri katila§an ve gogu dinden gikan 






(yahudiler ile hnstiyan) lar gibi olmasin.»" (Hadid, 16) 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedi sahih olup ravilerl guvenilir zatlardir. 

4193) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu ankyaen rivayet edildigine gore; Resulullah (Sa I la I la h u 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

£ok gulmeyiniz. Cunku gulmenin goklugu kalbi oldurur (yani ka-tila§tinr)." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir: Bunun senedi §ahin olup ravlleri guvenilir zatlardir. 

4194) "... Abdullah (bin Mes'ud) (Radiyallahu anh)'den; §oyle demi§tir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bana: (Ya ibn-i Mes'ud!) Bana Kur'an oku, diye 
emretti. Ben de O'na Nisa suresini okumaya ba§ladim. Nihayet; 

"Her ummetten (onun peygamberini) birer §ahid getirdigimiz, Mai de onlar uzerine §ahid olarak 
getirdigimiz zaman (bakalim kafirlerin hali nasil olacak?)" — Nisa, 41 — ayetine ula§tigim 
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zaman O'na baktim, O'nun iki gozunden ya§larin akmakta oldugunu gordum. 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Muslim ve Tirmizi de rivayet etmi§ler. 

Bu ayet-i kerime ahiret gunu her peygamberin kendi ummeti hakkinda ve Peygamberimiz 
(Aleyhi's-salatu ve's-selami'in mu'min-ler, kafirler ve munafiklar hakkinda §ahidlik edeceklerini, 
o gun kafirlerin halinin peri§an oldugunu bildirir. Tabii mu'minlerin iman ettikleri ve kafirler ile 
munafiklarin iman etmedikleri yolunda §ahidlik edilecektir. 

Tuhfe yazarinin beyanma gore Ibnu'l-Mubarek, ZUhd bolumunde Said bin el-Museyyeb' den §u 
mursel hadisi rivayet etmi§tir: "Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in Ummetinin O'na 
sabah ve akgam arzedilmedigi hig bir gun yoktur. Artik O, ummetini si mal anyla ve amelleriyle 
tamr ve bunun igindir ki onlar hakkinda §ahidlik edecektir." 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in aglamasi sebebi hakkinda muteaddid goru§ler 
bildirilmi§tir. 5oyle ki: 

Ibn-i Battal: ()unku 0. bu ayet okundugu zaman kiyamet gununun korkularmi, ummeti igin 
sahicilik etmesini gerektiren durumun §iddetini ve mah§er halki igin §efaatgi olma talebini goz 
online getirmi§ti. Bu tablo igin aglamak haktir, demi§tir. 

El-Hafizda : Bence 0, ummetine merhametinden dolayi aglami§tir. Cunku 0, ummetinin 
ameline gore §ahidlik edecegini bilirdi. Ummetinin bir kismimn ameli dogru olmayabilir. Bu ha I 
ise onlarin azaba girmelerine sebep olur, demi§tir. 

Gazali: Kur'an okurken aglamak mustehabtir. Aglamayi sagliyabilmek igin tehdid ve azab 
ayetleri, ilahi emirlere ve yasaklara dair ayetleri, Allah'in kullarindan istedigi itaat hakkindaki 
ayetleri ve buna benzer konulara iligkin ayetleri okurken anlamlan du§unulmeli, dikkatler bunun 
uzerine yogunla§tirilmalidic. Sonra okuyucu kendi durumunu bu ayetlere gore inceleyip 
kusurlarmi tesbit edip aglamalidir, uzulmelidir. 5ay et kalbine huzun ve uzuntu girmezse, bu 
kere gaflet ve kati yurekliligi igin aglamalidir. ()unku bu ha I, buyuk musibetlerdendir, demi§tir. 

4195) "... El-Bera (Radtyallahu ank)'aen; 5°yle demi§tir: Biz, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) ile beraber bir cenazede idik. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) kabrin kenari 
uzerinde oturdu. Sonra o kadar agadi ki, toprak (O'nun goz ya§lariyla) islandi. Daha sonra §oyle 
buyurdu: 

Ey kardeglerim! igte bunun misli igin (iyi amel) hazirlaymiz." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bunun senedi zayiftir. ibn-i Hibban guvenilir raviler 
bolumunde : Muhammed bin Malik, Bera (R.A.)'den hadis i§itmemi§, demi§. Sonra onu zayif 
raviler arasinda anlatmi§tir. 

4196) "... Sa'd bin Ebi Vakkas (Radtyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

(Allah korkusundan dolayi) aglayimz. Eger aglamamz gelmezse, aglamak igin kendinizi 
zorlaymiz." 

4197) "... Abdullah bin Mes'ud (Radtyallahu <z»A)'den rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir : 

Allah korkusundan dolayi karasinek ba§i kadar (ufak) bile olsa iki gozunden yaglar gikip dayanak 
yumrusunun bir yerine degen hig bii' mu'min kul yoktur ki, Allah onu ate§e haram etmesin." 






Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedi zayiftir. Adi Muhammed bin Ebl Humeyd olan 

IMI 

Hammad bin Ebi Humeyd zayiftir. 

20- Amel (Yarn ibadet igin) E Endive ile Titizlik Gostermek Babi 

Bu babin bagligi "Amel uzerine tevakki" geklinde tesbit edilmigtir. S i n d i bunun manasi: 
Yapilan ibadetin Allah tarafindan reddedilmesi endigesi ve ibadetin bozulmasina sebep olan 
geylerden uzak durmak suretiyle gerekli titizligi gostermektir, demigtir. Ben de bu agiklamayi 
dikkate alarak ozlu bigimde terceme ettim. Bu babta rivayet edilen hadislerin de bu mana ile 
yakin ilgisi gorulur. 

4198) "... Aige (Radtyallahu antaj'dan; §oyle demigtir: 

Bent Ya Resulallah; (Mu'minun, 60) 

ayetinde — durumu belirtilen — mu'min zina eden, hirsizlik yapan ve igki igen kigi midir? diye 
sordum. 0 t 

Hayir. Ey Ebu Bekir'in kizi (veya "Ey SiddTk'm kizi)! Ve lakin o, kendisinden kabul olunmamasi 
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korkusu iginde orug tutan, sadaka veren ve namaz kilan adamdir, buyurdu." 

izahi 

Bu hadisi lirmizi, Mu'minun suresinin tefsiri bolumunde rivayet etmigtir. Hadiste kimler hakkinda 
oldugu sorulan Nazm-i Celil, Mu'minun suresinin 60. ayetinden bir pargadir. Ayet-i Kerime'nin 
tamaminin meali goyledir: "Ve Rab'lerinin huzuruna donecekleri igin kalbleri urpererek verdikleri 
(yani zekat ve sadakalari) m verirler." 

Bazi alimler bu ayetin mealinin §oyle oldugunu soylerler: 

"Ve Rab'lerinin huzuruna donecekleri igin kalbleri urpererek igledikleri (iyi amel ve ibadetleri) ni 
i§lerler." 

Ayetteki "Atev" fiili bazi kiraatlarda "Etev" diye okunmugtur. Bu kiraate gore meal §oyle olur: 
"Ve Rab'lerinin huzuruna donecekleri igin kalbleri urpererek yaptiklari (iyi iglerle ibadetleri) ni 
yaparlar." 

A i § e (Radiyallahu anha), Allah korkusunun iyi ameller degil de kotu ameller i§leme haline 
daha munasib oldugunu zannetmi§ olabilir ve bu zandan hareketle hadiste amlan ilahi nazmin 
manasinin "Ve (cahiliyet devrinde) i§ledikleri (kotu amelleri) ni iglerler** mahiyetinde oldugunu 
sanmi§ ve bu nedenle: Bu ayette durumu belirtilen ki§i zina, hirsizlik ve igki gunahlari i§leyen 
kimse mi? diye soru sormugtur. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) verdigi cevabta bu ayette durumu belirtilenlerin 
namaz, orug ve zekat ibadetlerini ifa etmekle beraber magrur olmayip bu ibadetlerin Allah 
katinda kabul olunmamasi endi§esini duyanlar olduguna i§aret buyurmu§tur. 

Ayet-i Kerime'nin geni§ anlami hakkinda gerekli bilgi edinmek isteyenler tefsir kitablanna ba§ 
vurmalidir. 

Hadisten gikarilan hukum mu'min kiginin ibadetini ifa etmekle beraber magrur olmamasi, 
ibadetinin kabul olunmamasi endigesini duymasi ve Allah'tan korkmasidir. 

4199) "... Muaviye bin Ebi Sufyan (Radtyauahu art*fima)'dan; 5oyle demigtir: 

Ben. Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemJ'i goyle buyururken 

igittim: 

Ameller ancak kab (iginde bulunan madde) gibidir. En agagisi (yani dibteki kisim) guzelse en 
yukarisi (yani ust kismi) da guzel olur ve en agagisi (yani dibteki kisim) bozulursa en Ust kismi 
da bozulur." 

Not: Zev&Ut'de goyle denilmigtir: Bunun senedinde Osman bin Ismail bulunur, Ben bu ravi 
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hakkinda konugan kimseyi gormedim. Senedin kalan r&vileri guvenilir zatlardir. 

izahi 

Camiu's Sagir gerhinde e 1 - A z i z i : Amellerin kab igindeki maddeye benzetilmesinden 
maksad, herhangi bir geyin diginin iginin belirtisi ve aynasi oldugunu bildirmektir. Bu itibarla bir 
kimsenin igi iyi olursa digi da iyi olur, demigtir. 





El-Hafm de.- Bir kabta bal veya yag gibi bir madde bulundugunda, alti iyi olursa ustu de iyi olur. 
Bunun aksine dibteki kisim bozuk olursa uste de sirayet eder ve List kismi da bozulur. Kiginin 
amel ve davramglari da boyledir. Kiginin amel ve hareketleri iyi olursa nurlari bedenin digina 
yansir ve digim da iyilegtirir. Bunun aksine kiginin fiil ve hareketleri kotu olursa bunun izi 
bedenin digina intikal eder ve dig kismi manen lekeleyip kirletir. Hadisten maksad gu da olabilir: 
ig amel olan ihlas ve temiz niyet, dig ameli yani bedenle veya dille yapilan ameli kabule layik 
hale getirmekle duzenlenmig olur, islah etmig olur. Hulasa ihlas, amellerin makbul olmasina 
vesile olur. ihlasin ziddi olan riyakarlik ve gosterig de bir ig amel ve kalb igidir. Kiginin kalbindeki 
niyet riyakarlik, yani bozuk oldugu zaman bu niyetle yapilan ibadet de bozuk sayilir. §u halde ig 
bozukluk dig bozukluga sebep olur, demigtir. 

4200) "Ebu Hureyre (Radiyallahu anhyutn rivayet edildigine gore; Re-iulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

Kul, agikta (yani bagkasi tarafindan goruldugu yerde) namaz kilarken guzel (yani usulune uygun 
ve gosterigsiz) kildigi, gizli (yani ragkasi tarafindan gorulmedigi yerde) namaz kilarken de guzel 
kil-iigi zaman Allah (Azze ve Celle) (o kulu overek) : Bu, benim hak-uyla (odevini yapan) 
kulumdur, buyurur." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde Bakiyye bulunur. 0, ted-tsgidir, hadisi 

mzi 

an'ane ile rivayet etmigtir. 

izahi 

Bu hadis, sirf Allah rizasi igin ve her turlu gosterig ve riyakarliktan uzak olarak namazmi usulune 
uygun eda eden, bu ibadeti bagkasinm gordugu yerde veya gormedigi yerde ifa etmek 
hususunda bir farklilik gostermeyen mu'minin Allah'in ovgusune kavugtugunu bildirir. Yuce Allah 
boyle kulunu sevdigini, begendigini meleklerine ilan eder. Melekler de o kulu sever ve nihayet 
sevgisi yerdekilerin kalb-lerine de girer. Boyle bir kul kulluk gorevini hakkiyla yerine getirmi§ 
olur. 

4201) "... Ebu Hureyre (Radiyallahu ankyaen rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) : 

(Ey Mu'minler!) Amel ve ibadetlerinizde itidal ile hareket edip ifrattan (yani ibadette agiri 
gitmekten) kaginmiz. ^unku hig birinizi (guzel) ibadeti - i§i kurtarici degildir, buyurdu. 
Sahabiler: 

Seni de mi kurtaramaz? Ya Resulallah, diye sordular. ResuM Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

Evet, beni de Allah'in rahmet ve fazli burumedikge yalmz ibadetim kurtarici degildir, buyurdu." 
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Not: Zevaid'de §byle denilmigtir: Bu basen bir seneddir. Havi §erik hakkinda ihtilaf vardir. 

izahi 

Zevaid nevinden olan bu hadisin benzerini B u h a r i Rikak kitabinda "El-Kasd Ve'I-Mudavemetu 
Ale'l-Amel" babinda rivayet etmigtir. 

Hadisin; Ij-alu-j jli fiilleri ile kasdedilen mana: iyi amel ve ibadetlerde ifrata kagmayimz, agin 
gitmeyiniz, mutedil ve orta yolu bulup ona yaklagmiz. 

ibn-i Hacer goyle yorum yapmigtir: "Karibu" cumlesinin manasi: ifrata kagip da ibadet ugrunda 
kendinizi agiri derecede zor-lamayimz. ^unku boyle yaparsamz yorulursunuz, ibadetten sogur- 
sunuz ve neticede ibadette gevgeklik yapip bu kere tefrit, yani kusur edersiniz. Hadisteki 
"Seddidu" cumlesi de: Dogru yolu, yani ihlas ve benzeri Islami prensipler yolunu izleyiniz. 

Sindi de: "Karibu" cumlesi: Mutedil, yani orta yola yaklagimz, ifrat ve tefritin ortasi olan itidalli 
hareket etmeye bakiniz, anlaminda kullamlmigtir. "Seddidu" cumlesi de: Orta yol uzerinde dos- 
dogru durunuz, ifrat veya tefrit tarafina sapmayimz, manasim ifade eder. Bu iki cumle ile 
kasdedilen mana gudur: Amel ve ibadette ifrata kagmayimz, diye bilgi verir. 

$u noktayi belirteyim: Amel ve ibadette mutedil davranma ve orta yol dedigimiz gey, Allah'in 
Resulunun izledigi yoldur, ifrat ve tefrit yolu da O'nun yoluna ters dugen yollardir. Daha agik bir 
ifade ile gunu soylemek isterim: Allah'in farz, vacib veya sunnet kildigi ibadetleri geregi gibi 
yapmak, islam'in helal kildigi geyleri helal kabul etmek, haramlari haram kabul etmek itidalli 
hareket yoludur. igte orta yol da budur. Bunun aksine helal olan bir geyi kiginin kendi nefsine 




haram etmesi, farz veya vacib bir ibadeti zaman zaman ihmal etmek gibi hareketler de bu yola 
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ters duger. 

21- Riya Ve Sunta (Yani ibadet Ve Hayir igin? insanlar Gorsiinler, igitsinler DTye Agik 
Yapmamn Giinahllglna Dair) Bab 

Riya i ibadet ve hayir igini halk gorup de sahibini bvsunler diye agik ve aleni yapmaktir. Sum'a 
da: ibadet ve hayir igini halk igitip de sahibini Ovsunler diye aleni ve agik yapmaktir. 

Bilindigi gibi ibadet ve her turlu hayirli igler sirf Allah nzasi igin ya pi Idigi takdirde ibadet ve hayir 
sayilir. insanlarin sevgi, saygi ve takdirini kazanmak gibi sufli ve basit gaye ile yapilan ibadet ve 
hayirdan bir sevab beklenemez. Boyle bir maksadla yapilan ibadet ve hayir makbul sayilmaz, 
bilakis sahibi igin buyuk bir gunahtir, gizli girktir. Yani dolayli olarak Allah'a ortak kogmak sayilir. 
£unku her turlu ibadet Allah rizasi ve sevgisi igin yapilir. Riyakarlikla yapilan ibadet, halkm rizasi 
ve sevgisi igin yapilmig olur ve boylece halk Allah'a ortak edilmig olur. 

4202) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu un A)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Seuem) goyle buyurmugtur: 

Allah (Azze ve Celle) buyurdu ki t Ben ortak edinmekten mustagniyim (yani higbir varligi zatima 
ortak etmeye ihtiyacim yoktur). Artik kim benden bagkasim bana ortak ettigi bir ibadeti - hayn 
benim igin iglerse benim o ibadet - hayir ile iligkim yoktur ve o ibadet -hayir, (bana) ortak ettigi 
kimseyedir." 
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Not: Zevftld'de goyle denilmigtir: Bunun senedi sahih olup r&vileri guvenilir zatlardir. 

izahi 

Zevaid nevinden olan bu hadisin kismen benzerini Muslim. Zuhd kitabmin behind babmda 
rivayet etmigtir. Hadisin manasi §oyledir : Allah Teala'nm her hangi bir ortaga ihtiyaci yoktur. 
Bu itibarla kim bir ibadeti hem Allah nzasi hem de ba§kasinm rizasi igin i§lerse Allah o ibadeti 
kabul etmez ve Zatina ortak ko§ulan, yani rizasinm saglanmasi du§unulen kimseye birakir. 
Bundan maksad §udur: Riyakarlikla yapilan ibadet ve hayir gegersizdir, batildir. Hig bir sevabi 
yoktur. Bilakis gunah sayilir. 

4203) "... Sahabilerden olan Ebu Sa'd bin Ebi Fadale el-Ensari (Radtyal-lahu anhyaen rivayet 
edildigine gore; Resulullah (Sauallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

Allah once gelenleri ve sonra gelenleri (yani turn insanlari ve cinleri) kiyamet gunu, vuku 
bulmasinda §uphe olmayan (hesab) gunu igin topladigi zaman bir gagina: 

Kim Allah (rizasi) igin i§ledigi bir ibadete (Allah'tan ba§ka bir kimsenin rizasmi) ortak etti ise 
sevabmi Allah'tan ba§kasinm (yani ortak ko§tugu kimsenin) yanmdan taleb etsin. Ciinku Allah, 
ortaklarin ortakliktan en mustagni olamdir (yani higbir ortakliga ihtiyaci yoktur), diye gagrida 
bulunacaktir." 

4204) "... Ebu SaTd(-i Hudri) (Radtyallahu anh)'aen; 5oyle demi§tir: Biz (sahabUer bir gun) 
Mesih-i DeccaliCn fitnesi hakkinda kendi aramizda) muzakere ederken Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) .uzerimize gikageldi ve: 

Bence sizin igin Mesih-i Deccal'dan daha korkung olan §eyi size haber vermeyeyim mi? buyurdu. 
Ebu Said demi§tir ki: Biz de: Buyur (haber ver), dedik. Bunun uzerine: 

(Sizin igin daha korkung §ey) gizli §irk (tir) ki: Adamin namaza durup da gordugu bir ba§ka 
adamin (kendisine) bakmasindan dolayi namazim guzelle§tirmesidir." buyurdu. 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun senedi hasendir. Ravilerden Kesir bin Zeyd ve Rubayh 
bin Abdirrahman hakkinda ihtilaf vardir. 

4205) "... §eddad bin Evs (Radtyallahu ank)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

Ummetim, hakkinda en gok korktugum §ey, Allah'a ortak ko§ma (sugunu iglemeleri) dir. Bilmi§ 
olunuz ki: 5uphesiz onlar gune§e, aya veya puta tapacaklar diyecek degilim ve la ki n bir takim 
ibadetleri Allah'tan ba§kasi igin i§liyecekler ve gizli bir §ehvet arzulayacaklar." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bunun senedinde Amir bin Abdillah bulunur. Ben onun 






hakkinda konugan kimseyi gormedim. Senedin kalan ravileri guvenilir zatlardir. 

izahi 
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Ebu Sa'd bin Ebi Fadale (Radiyallahu anhJ'in hadisini Tirmizi, Ahmed, ibn-i Hibban ve Bey-haki 
de rivayet etmigler. 

Ebu Said (Radiyallahu anh) 'in hadisi Zevaid nevindendir. Bu hadiste namazi gosterig igin guzel 
kilmamn $irk-i hafi, yani Allah'a gizlice ortak kogmak oldugu bildirilir. Cunku namaz Allah rizasi 
fgin guzel, yani usul ve adabina riayet edilerek kilinmalidir. Bagkasi bakiyor diye guzel kilmak ise 
o bakan adami bir agidan Allah'a ortak etmek demektir. Diger ibadetler ve her turlu hayirli igler 
de boyledir. 

Zevaid nevinden olan §eddad bin Evs (Radiyallahu anh) 'in hadisinde gegen "$ehvet-i hafiyye = 
Gizli gehvet" ifadesiyle kasdedilen mana hakkinda S u y u t i ezcumle goyle der: 

A h m e d * in Musned'inde, Nevadirul-Usul'de ve el-Mustedrek*-te olan bazi rivayetlerde bu 
hadiste gegen "§ehvet-i hafiyye"yi agiklayici gu ilave vardir: 

"Gizli gehvet nedir? diye soruldu. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Kul oruglu olarak sabahlar. Sonra gehvetlerinden biri kendisine sunulur. Kendisi de o gehvete 
uyar ve orucunu birakir (yani bozar), buyurdu/' 

Bir hadiste gegen bir ifadenin agiklamasi Resulullah (Sallallahu Aleyhive Sellem) tarafindan 
buyurulunca bagka bir yorumlama yoluna gidilemez. 

Sindi gizli gehvet ifadesi ile ilgili bagka yorumlari da anlatiyor. Fakat yukardaki ilave kargisinda o 
yorumlar kanaatimca ciliz kaldigindan dolayi buraya aktarmaya gerek gormuyorum. 

Bu hadiste, mu'minler igin en gok endige duyulan geyin onlarin kufre gitmeleri, putperest 
olmalari degil de riyakarlik etmek suretiyle gizli girk gunahmi iglemeleri oldugu bildirilir. 

Bir Hal Tercemesi 

4203 nolu hadisin ravisi Ebu Sa'd bin Ebt Fadale el-Ensart (R.A.), sahabller-dendir. Ravisi Ziyad 
bin Mlni'dir. Bu Mhabinin bir hadisi vardir. (Flulasa, 490) 

4206) "... Ebu Said-i HudrT (Radtyallahu ankyden rivayet edildigine gore; Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmugtur: 

Fler kim (ibadetini gosterig igin halka) igittirirse Allah o kimseyi (yani maksadmi halka) igittirir ve 
kim (ibadetinde) riyakarlik ederse Allah onun riyakarliginin cezasmi verir." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir: Bunun senedinde Atiyye el-Avfl bulunur ve zayiftir. Ravi 
Muhammed bin Ebi Leyla da onun gibidir. Bu hadis. Cundub <R-A.)'in hadisi olarak Buhart ve 
Muslim'de vardir. (Sunenimizda de bu hadisten sonra gelir). 

4207) "... Cundub (Radiyallahu anA)'den rivayet edildigine gore; ResU-lullah (Sallallahu Aleyki 
ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

Kim (ibadetinde) riyakarlik ederse Allah onun riyakarliginin cezasmi verir ve kim (ibadetini 
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gosterig igin halka) igittirse Allah onu(n niyetini halka) igittirir." 

izahi 

Zevaid yazan Ebu Said (Radiyallahu anh) 'in hadisini Zevaid nevinden saymigtir. Halbuki bu 
hadisi T i r m i z i de Zuhd kitabinin "Riya ve Sum'a" babinda rivayet etmigtir. Aradaki fark §u- 
dur : Hadisin birinci fikrasi orada ikinci fikra olarak bulunur. ikinci fikra da orada birinci fikra 
olarak bulunur. Bir de "Yurai" fiili ce-zimli degildir. Bilindigi gibi bu degigiklik hadisin hukum ve 
manasmi degigtirmez. Bu itibarla Zevaid nevinden sayilmasim gerektiren bir durum 
gormuyorum. Bu hadis Ahmed tarafindan da rivayet edilmigtir. 

Cundub (Radiyallahu anh)'m hadisini Buharl ve Muslim de rivayet etmigler. 

Bu iki hadis gegitli gekillerde yorumlanmigtir. Bu yorumlari sira ile mealen buraya almayi uygun 
buldum: 

Birincisi: Kim ibadet sayilan bir geyi halk gorsunler diye iglerse, Allah onun bu niyet ve 
maksadmi meydana gikarmak suretiyle onu cezalandirir, teghir eder. Kim de ibadet sayilan bir 
geyi halk igitsinler diye iglerse Allah kiyamet gunu onu mahger halki iginde teghir ve rusvay 
eder. 

ikincisi: Kim ibadet sayilan bir geyi halk nazarinda kiymet deger ve saygi kazanmak niyetiyle 
iglerse Allah onu ha I ki n gozunden dugurur ve ahirette de ona bir sevab vermez. 





Uguncusu: Kim iglemedigi bir ibadeti iglemig gorunurse Allah onun yalanciligim meydana gikarip 
teghir eder. 

Ddrduncusu: Kim ha I ki n kusurlarim, eksikliklerini takib edip etrafa yayarsa Allah o kimsenin ayip 
ve kusurlarim meydana gikarip hognutsuz eder. 

Yukardaki yorumlar Fethu'l-Bari'den ve Nihaye'den alinmadir. 

El-Fetih yazan yukardaki yorumlari agiklarken gunu da belirtir: 

Bu hadis, ibadet ve hayir iglerini gizlemenin mustehabligma delalet eder. Ancak rehber 
durumundaki kimse, bagkalarim tegvik igin ve riyakarlik maksadi olmaksizin aleni olarak hayir 
igleyebilir. Tabii bunun meydanda ve aleni yapilmasi da olgulu olmalidir. Yani ihtiyag derecesine 
gore duyurulur gereksiz veya ihtiyagtan fazla ise duyurul-mamalidir, der. 

§u noktayi da belirteyim: ibadet ve hayratin gizliligi, mu'min kiginin dinen mukellef oldugu farz 
namaz, farz orug ve zekat gibi ibadetler diginda kalan hayirli igler igin soz konusudur. Cunku 
kiginin farz ibadeti bir tabii odev sayilir. Bunda gosterig ve riyakarlik igin pek yer yoktur. 
Flerkesin yaptigi iglerdir. Ancak gok aptal ve kafasiz bir kimse bu tabii odevlerden dolayi halkin 
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takdir, sevgi ve saygisim kazanma hevesine kapilabilir. 

22- Hased (Bir Kimsede Bulunan Bir Nimeti £ekememek Veya Guzel Haslete 
imrenmek) Babi 

Flased kelimesinin asil manasi bir kimsede bulunan bir nimeti ge-kememek, o nimetin o 
kimsenin elinden gikmasim temenni etmektir. Bir nimetin sahibinin elinden gikmasim temenni ve 
arzu eden kigi bu yolda bir galigma ve gayretin igine girsin veya girmesin hased sugunu iglemig 
sayilir. Bu yolda bir galigma ve gayreti varsa o zaman hased ve gekememezlik sugu yaninda 
zulum sugunu da iglemig olur. $ayet bir kimse bagkasinm elindeki nimetin elinden gikmasi 
arzusunu iradesi diginda duyuyor ve bu fena duygudan siyrilmak istiyor ise in-gaallah mazur 
sayilir. £unku irade ve istek digindaki duygunun pegine dugulmedikge, bilakis o duygudan nefret 
edilip temizlenmek istendikge sirf duygu sug mahiyetini pek ta§imaz. 

Flased'in bir de mecazT manasi vardir ki ona gibta ve imrenme denilir. Yani bir kimsenin elindeki 
bir nimetin o kimsenin elinden gikmasi arzulanmiyor da benzerine kavugulmak isteniyor. 0 
nimet dunyalik bir nimet ise benzerine kavugmayi arzulamak, mubah bir arzudur, sakincali bir 
tarafi yoktur. §ayet din ile ilgili bir nimet ise benzerine kavugmayi arzulamak mustehabtir. 

Bu babta rivayet olunan ilk iki hadiste gegen "biased" kelimesi mecazi manaya, yani imrenme ve 
gibta anlamina yorumlanmigtir. Bu itibarla terceme ederken imrenme ifadesini kullanacagim. 

4208) "... Abdullah bin Mes'ud (Radtyallahu u«A)'den rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

(Allah katinda sevimli) imrenme'yalmz (§u) iki (haslet) de vardir : Allah'in bir mal verip de onu 
hak (yolun) da harcamaya muvaffak ettigi adam (m bu hasleti) ve Allah'in bir hikmet verip de o 
hikmetle hukmeden ve onu ogreten adam (in bu hasleti)." 

4209) "... Abdullah bin Omer (Radiyallahu anhuma)'dan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Settem) §oyle buyurdu, demigtir: 

(Allah katinda sevimli) imrenme yalmz (§u) iki (haslet) de vardir: Allah'in Kur'an (bilgisini) verip 
de gece saatlerinde ve gunduz saatlerinde onunla amel eden adam (in bu hasleti) ve Allah'in 
mal verip de onu gece vakitlerinde ve gunduz saatlerinde hayir yolunda harcayan adam (in bu 
hasleti)." 

4210) "... Enes (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) goyle buyurmugtur: 

biased (yani bagkasindaki bir nimeti gekememek), ategin odunu yedigi (mahvettigi) gibi 
sevablan yiyer (tuketir). Sadaka da suyun ategi sondurdugu gibi hatayi sondurur. Namaz 
mu'minin nurudur. Orug da ategten koruyucu bir kalkandir/' 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Hadisin ilk cumlesini Ebu DavOd kendi suneninde Ebu Hureyre 
<R.A.)'in hadisi olarak rivayet etmigtir. Enes bin Malik (R.A.)'in bu hadisinin senedinde tsa bin 

£94] 

Ebi isa bulunur. Bu ravi zayiftir. 

izahi 





Ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anh) 'in hadisini B u h a r ?, Muslim ve Nesai de rivayet etmigler, tbn-i 
Omer (Radiyallahu anhuma) 'nin hadisini Buhari, Muslim ve Tirmizi de rivayet etmiglerdir. Enes 
(Radiyallahu anh)'in hadisi ise Zevaid nevilidendir. 

Hased kelimesi ilk iki hadiste sevimli ve makbul imrenme ve gib-ta etme manasinadir. Son 
hadiste ise gekememezlik manasinadir. 

Bagka bir kimsede bulunan bir nimeti, bir hasleti gekememek, o nimet veya hasletin sahibinin 
elinden gikmasim arzulamak Kitab, Sunnet ve icma ile haramdir. Son hadiste belirtildigi gibi bu 
manevi hastalik, sahibinin sevablanm giderip mahveder. Bagkasimn elinde bulunan bir nimet ve 
haslete gibta etmek, imrenmek, yani bir benzerine kavugmayi arzulamak ise megrudur, yasak 
degildir. §ayet 0 nimet ve haslet dinsel ise ona imrenmek mustehabtir, sevabtir. ilk iki hadiste 
megrulugu belirtilen hased, yani imrenme ve gibta etme bu nevidendir. 

Birinci hadiste megrulugu belirtilen iki haslet gunlardir: 

1. Bir mu'minin elindeki mall bir olgu dahilinde hak yolunda ve hayir ugruna harcamasi 
hasletidir. Belirli bir olgu dahilinde dedim. Aslmda hadiste bu kayit yoktur. Ama, kiginin malinin 
tamamim hayir yollarina harcayip da aile ferdlerini halka el avug agacak hale sokmasi dinen 
makbul bir davram§ degildir. Bu hususta varid olan hadisler mevcut oldugu gibi bazi ayetlerde 
buna igaret vardir. Bu nedenle bu kayit melhuzdur. 

2. Bir mu'minin edindigi dini ilim ve hukmetmesi ve bildirini bagkasma Ogretmesi hasletidir. 
ikinci hadiste megrulugu belirtilen iki hasletten birisi yukarda birinci maddede gegen haslettir. 
Digeri de Kur'an-i Kerimi bilip onun-la amel etme hasletidir. Bu haslet de birinci hadiste gegen 
dini bilgi hasletinin aymsidir, denilebilir. £unku "Kur'an-i Kerim*! bilip onunla amel etmek", 
ifadesi genig kapsamlidir. Kur'an-i Kerim'i okumak, ogretmen, onunla hukmetmek ve benzeri 
hususlari kapsar. Bu hadiste gegen "Ana" kelimesinin tekilinin "ina", "Ena'\ "Inyun" ve "in-vun" 
bigiminde olabildigi Nevevi tarafindan belirtilmigtir. Ne-v e v i bu kelimenin saatler demek 
oldugunu da bildirmigtir. 

Son hadisin ilk cumlesinin Ebu Davud tarafindan da rivayet edildigi notta belirtildi. Ebu Davud' 
un, Edeb kitabinda 'Hased hakkinda gelen hadisler" babinda Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den 
rivayet ettigi hadis §oyledir: 

"... Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) §oyle buyurmu§tur i 

Hasedden uzak durun. Ciinku hased, ategin odunu (veya ravi dedi ki) ya§ otu yedigi (yakip 
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mahvettigi) gibi sevablan yiyer (giderip mahveder)." 

Bu Hadisten £ikan Hukiimler 

1. Hased, sahibinin sevablarmi tuketir. 

2. Sadaka, sahibinin gunahlarmi bagiglatir. Gunahlarindan dolayi mustehak oldugu ategi 
sondurur. 

3. Namaz, sahibi igin bir nurdur. 

4. Orug, cehennem ategine kargi koruyucu bir kalkandir. Sahibini bir takim gunahlardan korur 
ve bir takim gunahlarmin da bagiglanmasina vesile olur. Boylece cehennem ategine kargi bir 
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perdedir, engeldir. 

23- Bagiy (Yani Zuliim ve Yaratiklara Kotii Muamele Yapmak) Babi 

4211) "... Ebu Bekre (Radiyallahu anhyuta rivayet edildigine gore; Re-sulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

Allah'in, sahibi igin ahirete erteledigi ceza ile beraber dunyada (da) cezasmi gabuklagtirmasina 
zulum ve akraba ile iyi ili§kiyi kesme gunahlarindan daha layik bir gunah yoktur." 

4212) "... Mu'minlerin anasi Ai§e (Radiyallahu anha)'dan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

Sevabi en gabuk olan hayir, yaratiklardan herhangi birisine iyilik etmek ve akraba ile iyi 
ilgilenmektir. Cezasi en gabuk olan §er de, zulum - yaratiklara kotu davranmak ve akraba ile iyi 
ili§kiyi kesmektir." 

Not r Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun senedinde Salih bin Musa vardir. Bu ravi zayiftir. 

4213) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu onA/den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 




Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur: 

Musluman karde§ini kugumsemek (sugu) adama §er (huy) olarak yeterdir." 

4214) "... Enes bin Malik (Radtyallahu a«A)'den rivayet edildigine gore; 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: 

Allah, algak gonullu olunuz ve baziniz bazmiza zulum edemez (etmesin) diye bana vahiy etti." 
Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bu, basen bir seneddir. £unku ravi Sinan bin Sa'd'in adinin 
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boyle mi, yoksa Sa'd bin Sinan mi oldugu yolunda ihtilaf vardir. 

izahi 

Ebu Bekre (Radiyallahu anh) 'in hadisini T i r m i z I, Ebu Davud, Hakim ve tbn-i Hibban da 
rivayet etmigler. Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'m hadisinin benzeri Muslim ve Tirmizl 
tarafindan rivayet edilmigtir. 

A i § e ile Enes (Radiyallahu anhuma) 'nin hadisleri Zevaid ne-vindendir. 

Bagiy i Zulum etmek, haktan ayrilmak, Islam devletine isyan etmek, yaratiklara kargi kotu 
davranmak ve kibirli olmak gibi manalara gelir. Sindi, hadiste gegen bu kelimeyi zulum ve 
yaratiklara kotuluk etmek geklinde yorumlamigtir. 

Katiat-i Rahim: Akraba ile ilgiyi kesmek, onlara gerekli ilgiyi gostermemek ve onlara kargi 
uzerine dugeni yapmamaktir. Sila-i Rahim de bunun ziddi ve tersidir. Yani akraba ile iyi iligki 
kurmak, onlara kargi uzerine dugeni yapmaktir. 

Zulum, haksizlik ve yaratiklara kotuluk etmek ile akraba ile ilgisizlik suglanna kargi ahirette 
verilecek cezadan bagka dunya hayatinda da ceza verilecegi, hem de diger gunahlarin 
cezalarindan once verilecegi, ilk iki hadiste bildirilmigtir. Bilindigi gibi bazi suglarin cezasimn bir 
kismi ahirete birakilmakla beraber bir kismi da dunyada verilir. i§te bu iki gunah bu tur 
suglardandir. 

Uguncu hadisten kasdedilen mana §udur: Bir adamin kotu huylu ve fena haslet sahibi sayilmasi 
igin onun bir muslumam kugumsemesi yeter. Yani bagka bir kotulugu olmasa bile bu sugundan 
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dolayi gerir ve ahlaksiz sayilir. 

24- Vera' (Yani Haram Ve §iipheli §eylerden Titizlikle Sakinma) Ve Takva (Yani 
Allah'tan Korkmak Ve Ona itaat Etmek) Babi 

4215) "... Atiyye e§-Sa'di —ki Peygamber (Sattallahu Aleyhi ve Sel-i sahabTlerinden idi— 
(Radtya I la h u ankydtn rivayet edildigine gore; Re-sulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle 
buyurmu§tur: 

Kul. sakincali geyden korktugundan dolayi sakincasiz §eyi de birakmadikga muttakiler 
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derecesine eri§emez." 

izahi 

Bu hadisi T i r m i z i "Ebvabu Sifati'l-Kiyame" bolumunde ve Hakim de rivayet etmiglerdir. 
El-Munavi, sakincali §eyi, haram olan geyler diye yorumlamig ve sakincasiz §eyi de ihtiyag 
fazlasi helal §eyler §eklinde agiklamigtir. Yani "Kul haram bir §eyi i§lemek korkusuyla haram 
olmayan ihtiyag fazlasi helal §eyi birakmadikga muttakiler derecesine erigemez." 

Bir kavle gore sakincasiz geyden maksad, lezzetli olan helal geylerdir. Yani kul helal olan lezzetli 
bol §eylere kendisini pek aligtirma-malidir. ^unku boyle aligirsa gunun birinde helal yoldan 
bulamazsa aligkanligi yuzunden haram yollardan temin etmeye egilmesi tehlikesi vardir. igte kul 
bu tehlikeyi onceden sezerek harama du§memek igin helal olan lezzetli bol §eyleri 
terketmedikge muttakiler derecesine erigemez. 

Muttaki: Takva sahibi demektir. 

Takva i Allah'tan korkmak, O'na itaat etmek, azaba sebep olan suglardan sakinmak manalarina 
gelir. 

Tuhfe yazari Takva'nm §u ug mertebeye ayrildigmi bildirir: Birincisi: Kufurden, imansizliktan 
arinmak suretiyle ebedi azab-tan sakinmak mertebesidir. (Bu mertebeye, musluman olmakla 
erigilir). 

ikincisi \ Butun gunahlardan sakinmaktir. Yani farz ve vacib olan ibadetleri yerine getirmek ve 









haram kilinan geylerin tamamindan sakinmaktir. Bir gurub alime gore bu dereceye erigebilmek 
igin kuguk gunahlardan da sakinmak gerekir. Din istilahinda meghur olan mana budur. 

Uguncusu: Kulun igini ve kalbini Hak Teala'dan bagka her geyden arindirmasi, butunuyle Allah'a 
yonelmesi, akli, fikri, zikri ve kalbinin daima Allah ile meggul olmasidir. 

Bu hadis, takvanm ikinci mertebesi igin delil gosterilmig ise de uguncu mertebeye de delil 
olabilir. 

4216) Abdullah bin Amr (bin el-As) (Radtyallaku anhumayaan; §oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e: 

(Ya Resulallah)! insanlarin hangisi daha faziletlidir? diye soruldu. 0 : 

Kalbi mahmum (pak) ve dili gok dogru olan her Cmu'min) kigi, buyurdu. Sahabiler: 

(Ya Resulallah>! Dili gok dogru olam (n ne demek oldugunu) biliriz. Mahmum kalb nedir? diye 
sordular. 0: 

(Mahmum kalb), Allah'tan korkan, tertemiz, iginde ne gunah, ne zulum ile yaratiklara kotuluk 
etmek, ne kin ne de hased (gekememez-lik) olan (kalb) dir, buyurdu." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bu sahih bir sened olup ravileri guveni-ir zatlardir. 

4217) "... Ebu Hureyre (Radtyallaku ank)'den rivayet edildigine gore; Lesulullah (SaUallahu 
Aleyhi ve Selfem) goyle buyurdu, demigtir: 

Ya Eba Hureyre! §upheli (yani helal mi, haram mi diye tereddud ettigin) geylerden titizlikle 
sakin, (o takdirde) insanlarin (Allah'a) en gok kulluk edeni olursun. (Sana verilen dunyaliga) 
kanaatkar ol, (o zaman) insanlarin (Allah'a) en gok §ukredeni olursun. Kendi nefsin igin sevdigin 
(iyi) §eyi insanlar igin (de) sev (yani arzula, o zaman olgun) mu'min olursun. Sana kom§u 
olanlara iyi komguluk et, (o takdirde kamil) musluman olursun ve az gul. ^unku gulmenin 
goklugu kalbi oldurur (yani karartip katilagtinr)." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bu, hasen bir seneddir. Ravi EbU Reca'nm adi Muhriz bin 

riooi 

Abdulah el-Cezeri'dir, 

izahi 

VeraT: Yukarda da belirttigim gibi haram geyler yaninda gupheli olan geylerden de titizlikle 
sakinmaktir. Bu hasleti nefsinde bulunduran kimseye " Veri*" denilir. Yasaklanan geyler ile 
yasak olmasi muhtemel §eylerden sakinmak ve bu hususta titizlik gostermek emredilmig geyleri 
yapmaktan daha kolay degil; bilakis daha zordur. Bu sebeble bu alanda kulluk etmek gok 
onemlidir. 

Hadisin: 'insanlarin (Allah'a) en gok kulluk edeni olursun" ifadesi "En gok kulluk edenlerden 
olursun" geklinde yorumlamr. Hadisin "En gok gukredeni olursun" ifadesi de "En gok 
gukredenlerden olursun" bigiminde yorumlamr. 

Hadisin "mu'min" ve "muslim" kelimeleri de olgun ve kamil olan mu'min ve musluman diye 
yorumlamr. 

Hadis, sayilan hasletlerin fazilet ve giizel sonuglarim bildirir. 

4218) "... Ebu Zerr (Radtyallaku anhyden rivayet edildigine gore; Resu-hillab (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

Tedbir gibi bir akil yok, nefsi (muslumanlara eziyet etmekten) alikoymak gibi bir vera* (- 
gunah ve gupheli geylerden dikkatle sakinmak) yok ve huy guzelligi gibi bir geref yoktur." 

Not: Zevaid'de §byle denilmigtir: Bunun senedinde el-K&sim bin Muham-med el-Misrl bulunur. 
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Bu ravi zayiftir. 

izahi 

Hadiste gegen "Tedbir" kelimesinden maksad ileri goruglu, i§lerin sonuglarim dugunen, yararli ve 
zararli yonleri iyi kestirebilen akildir. Yani en degerli akil bu niteligi tagiyan akildir. 

Vera*: Yukarda muteaddid defa belirttigim gibi haram ve gupheli geylerden titizlikle 
sakinmaktir. Keff de hemen hemen aym manayi ifade eder. ^unku bu da nefsi yasak geylerden 
vazgegirmek, alikoymak demektir. Bu itibarla T i y b i : Burada Keff'ten maksad nefsi 
muslumanlara eziyet etmekten alikoymaktir, demigtir. Biz de buna gore terceme etmeyi tercih 
ettik. 






4219) "... Semure bin Cundub (Radtyallahu o» A J'den rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir : 

Haseb (yani kigiyi halk nazarinda yucelten gey) maldir. Kerem (yani kigiyi Allah katinda yucelten 
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gey) de takvadir." 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi "Hucurat" suresinin tefsiri'bblumunde rivayet etmigtir. Ayrica Ahmed ve Hakim 
de rivayet etmigler. 

Hadiste gegen "Haseb" kelimesinin asil manasi kiginin iftihar vesilesi ettigi gerek kendisine 
gerekse baba ve dedelerine ait dunyalik meziyetler ve gereflerdir. "Kerem" de kiginin hayir, 
geref ve faziletleri kendisinde toplamasidir. T i y b i: Bu tarifler kelimelerin lugat manalaridir, 
dedikten sonra sozune devamla soyle der: 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) bu iki kelimeyi lugat manalarindan alarak halk 
arasinda meghur olan mana ile Allah katinda makbul olan manalara aktarmigtir. Yani halk 
nazarinda fakir olan kimse igin hig bir geref yoktur. £unku fakire hurmet edilmez, onemli 
toplantilara gaginlmaz. §eref ve deger yalmz dunyaligi olanlara veriliyor. Allah katinda ise 
deger, kiymet, geref ve ustunluk ancak takva, yani Allah korkusu ve O'na itaat etmekledir. 

4220) "... Ebu Zerr (Radtyallahu <m*;'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) : 

5uphesiz ben oyle bir kelime (Osman — kendi rivayetinde — de-diki: oyle bir ayet) bilirim ki 
eger insanlarin hepsi onu tutsaydilar, hepsine yetecekti, buyurdu. Sahabilert 
Ya Resulallah! Hangi ayettir? dediler. O, buyurdu ki: = «ve kim Allah'tan korkarsa, Allah o 
kimseye (doruktan geniglige) bir giki§ yolu ihsan eder.» (Talak, 2) demigtir." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir: Bu hadisin ravileri guvenilir zatlardir. Fakat sened munkati 
(kesik)tir. £unku Ebu's-Selil, Ebu Zerr (R.A.)'a yetigmemig* tir. Bu durumu et-Tehzito yazan 
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sbylemigtir. 

25- Ki^iyi ±yi Haslet ve Guzel Sifatlariyla Anmak Babi 

4221) "... Ebu Zuheyr es-Sakafi (Radiyaltahu anhyaen; 5oyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), Nebavet veya Bena-vefte (ravi dedi ki Nebavet Taif'ten 
bir yerdir) bize bir konugma yaparak : 

Nerde ise cennetlik olanlari cehennemlik olanlardan ayirdedip tamyabilirsiniz, buyurdu. 
Sahabiler: 

Onlari ayirdedip tammak ne ile (olabilir) ? diye sordular. ResuM Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

iyilikle anmak ve kotulukle anmak suretiyle (olur). (Cunku) siz birbiriniz hakkinda (§ahidlik 
eden) Allah'in gahidterisiniz, buyurdu." 

Not: Zevaid'de §byle denilmigtir: Bunun senedi sahih olup ravileri guvenilir zatlardir. Ebu Zuheyr 
(R.A.)'in bundan bagka hadisi ibn-i Macete yaninda yoktur. Kutub-i Sitte'nin kalanlarinda onun 

am 

hadisi hig yoktur. 

izahi 

Sena i Hasan: Ki§iyi iyi hasletleri ve guzel sifatlariyla anmaktir. 

Sena-i Seyyi s Kigiyi kotu hasletleri ve fena sifatlariyla anmaktir. 

Sena kelimesi aslinda iyilikle anma iginde kullamlir. Burada edebi san'at geregi olarak, mugakele 
igin kotulukle anma iginde de kullamlmi§tir. 

Bu hadise gore cennetlik olmamn alameti kiginin iyilikle amlma-sidir. Cehennemlik olmanin 
alameti de kiginin kotulukle amlmasidir. 

Hadisin; = "Siz (yer yuzunde) Allah'in gahidlerisiniz," cumlesindeki muhatablar sahabilerdir. 
Yani sahabiler bir kimseyi tezkiye ederek iyi oldugunu soyler ve hayirla anarlarsa, bu tezkiye ve 
§ahidlik o kimsenin cennetlik oldugunun alametidir. Bunun aksine bir kimsenin kotu oldugunu 
soyleyip onu §er ile anarlarsa bu §ahidlik o kimsenin cehennemlik oldugunun alametidir. 

Bazi alimler bu hukmun sahabilere mahsus oldugunu soylemigler. Fakat diger bazi ilim adamlari 









bu hukmun sahabilerin izinde yuruyen dindar muslumanlara da gumullu oldugunu sbylemigler. 
Sindi bu iki gorugu naklettikten sonra: Bir kavle gore hayir ile anmak, kiginin fiil ve 
hareketlerine uygun ise, yani gergekten o kigi Allah'a bag 1 1 , ibadetine dugkun ve guzel ahlak 
sahibi ise o takdirde tezkiye sayilir ve onun cennetlik oldugunun alameti sayilir. Aksi takdirde 
sayilmaz. N e v e v i goyle demigtir: Saglikli olan gbrug gudur ki bu hukum umumidir ve 
kayitsizdir. Bu itibarla bir muslu-man blur de herkes veya halkm gogunlugu Allah'in ilhami ile o 
mus-lumam tezkiye ederek hayir ile anarsa, iyi bir kimse oldugunu soylerlerse, bu tezkiye ve 
gahidlik o kiginin cennetlik oldugunun alametidir. Hatta bu tezkiye onun fiil ve davramglarina 
pek uymasa bile hukum budur. Cunku kotuluk igleyen kimsenin mutlaka azab gekmesi ve 
cehenneme atilmasi vacib degildir. Allah diledigini bagiglar. Allah'in o oluyu halkin gogunluguna 
tezkiye ettirmesi onu magfiretine kavugturmasimn belirtisidir, diye bilgi vermigtir. 

Buhari, Cenaze kitabinin "insanlarin oluyu iyilikle anmasi" babinda E n e s (Radiyallahu anhi'den 
buna benzer bir hadis rivayet etmigtir. 0 hadis bizim sunenimizde 1491 numarada gegti. Bu-h a 
r i' nin o hadisi ile arkasindakinin izahi bblumunde ib n - i H a ce r ozetle gu bilgiyi verir 
Kigi hakkinda iyi gahidlik ve hayir ile anmak hususunda Da-v u d i goyle demigtir: Bu konuda 
muteber ve gegerli olam, fazilet sahibi durust insanlarin gahidligi ve tezkiyesidir. Fasik ve 
gunahkar insanlarin gahidligi muteber degildir. Ciinku bu gibi insanlar bazen kendileri gibi olan 
insanlari ovup iyilikle anarlar. Keza ilgili gahis ile aleyhinde konugacak kimse arasinda bir 
dugmanligin da bulunmamasi gerekir. Cunku dugmamn gahidligi muteber degildir. 

Muellifimizin 1491. hadisinde "Mu'minler Allah'in yer yuzunde §a-hidleridir" ifadesi kullamlmigtir. 
Bu ifade, kiginin iyilikle veya kotulukle amlmasi hakkindaki §ahidligin sadece sahabilere ait 
olmayip mii'm inlere de gumullu olduguna delalet eder. Bu konu ile ilgili gerekli bilgi kismen 
orada verilmigtir. Oraya da bakilabilir. 

Hadisin ravisi Ebu Zuheyr es-Sakafi (Radiyallahu anh) sahabidir. Adi Muaz veya Ammar bin FI 
amid' -dir. Bir tek hadisi ibn-i Macete tarafmdan rivayet edilmigtir. Ravisi de oglu Ebu 
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Bekir' dir. 

4222) "... Kulsum el-Fluzaie(Radtyallahu ankyden; 5oyle demigtir: 

Bir adam Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in yanina gelerek t 

Ya Resulallah! iyilik ettigim zaman iyilik ettigimi ve fenalik ettigim zaman fenalik ettigimi nasil 
bilebilirim? diye sordu. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Senin (ne ettigini bilen) komgularin: iyilik ettin, dedikleri zaman hakikaten iyilik etmigsin ve 
onlar t Fenalik ettin, dedikleri zaman gergekten fenalik etmigsin, buyurdu." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir: Kulsum el-Fluzal'nin hadisine dair genedin ravileri guvenilir 
zatlardir. Fakat sened murseldir. Kulsum bin Alkarna ki ona ibnul-Mustauk da denilir. ibn-i 
Hibban onu guvenilir zatlar arasinda anmigtir. ibn-i Abdi'l-Berr, onun hadislerinin mursel 
oldugunu, gunku sahabiliginin subuta ermedigini soylemigtir. Ebu Naim de aym §eyi soylemigtir. 
Alimler onun babasimn sahabl oldugunu soylemiglerdir. 

4223) "... Abdullah (bin Mes'ud) (Radtyallaku a«A)'den rivayet edildigine gore bir adam; 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Settem)*e: 

iyilik ettigim zaman (yaptigim i§in iyi oldugunu) ve fenalik ettigim zaman (yaptigim i§in fena 
oldugunu) nasil bilebilirim? diye sordu. Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) (de): 

Sen (ne yaptigim bilen dindar) kom§ularmi i iyilik ettin, soylerken igittigin zaman muhakkak 
iyilik etmi§ (olur) sun ve sen onlun i Fenalik ettin, derken igitince gergekten fenalik etmi§ (olur) 
sun, buyurdu." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Abdullah bin Mes'ud (R.A.)'m bu hadisine dair sened sahihtir, 
ravileride guvenilir zatlardir. ibn-i Hibban da bu hadisi Abdurrezz&k yoluyla bu senedle rivayet 
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etmigtir. 

izahi 

Zevaid nevinden olan lbn-i Mes'ud (Radiyallahu anh) 'in hadisini Ahmed ve Taberani de 
rivayet etmiglerdir. Ondan onceki hadis de Zevaid nevindendir. 

Bu iki hadis de komgularin kendilerine kom§u durumunda olan bir kimsenin durum ve 
davramglari, fiilleri, yagantisi ve ahlaki ile diger halleri hakkinda leh veya aleyhte §ahid 
olduklarina igaret eder. halde komgular onun bu durumlarim tasvib ederek iyi bir insan 
oldugunu soylerlerse o kimse iyi sayilir ve bunun aksine durumunu tasvib etmeyip kotuluk 









ettigini, fena insan oldugunu soylerlerse o kimse fena sayilir. 

Sindi: Maksad adamm yaptigi geyleri bilen komgulardir, demigtir. El-Azizl de: Maksad dindar 
olan komgulardir, demigtir. Bu iki kayda ihtiyag oldugu igin tercemede parantez igi ifade ile 
igarette bulundum. £unku dindar olmayan, yani yagantisi islam'a uygun olmayan ve gegitli 
gunahlari iglemeyi aligkanlik haline getirmig durumda olan komgular, bazen kendileri gibi 
olanlari tasvib ederler, hatta kendileri gibi olmayan muslumanlari tenkid ederler, begenmezler. 
Keza kiginin yaptigi geylerden tamamen habersiz olan komgularin leh veya aleyhteki gahidlikleri 
de pek yerinde sayilmaz. 

Hulasa: Kiginin yaptigi geyleri bilen dindar komgulari onu iyilikle anarlarsa o kimse iyidir ve 
gayet onu kotulukle anarlarsa o takdirde fena bir kimsedir. 

4224) "... ibn-i Abbas (Radtyallahu anhumayaa.n rivayet edildigine gO-re; Resulullah 
(SaUaUahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

Cennetlik olan (mu'min) o kimsedir ki Allah onun iki kulagim, (igledigi) iyi bir geyden dolayi 
insanlarin ovgusu ile doldurur. Kendisi de (hayir ile anildigini) igitir. Cehennemlik olan da o 
kimsedir ki Allah onun iki kulagim (igledigi) ger bir geyden dolayi insanlarin (onu) fena anmalari 
sozleriyle doldurur. Kendisi de (ger ile anildigini) duyar." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedi sahih olup ravileri guvenilir zatlardir. Ravi Ebu'l- 
Cevza'nm adi Uveys bin Abdiilah er-Rib'i'dir. Ravi Ebu Hi-lahn adi da Muhammed bin Suleym'dir. 
Kulsum (R.A.)'in Hal Tercemesi 

4222. hadisin ravisi Kulsum (R.A.) bin Alkarna bin Naciye bin el-Mustalik el-Huzai sahabidir. Bir 
hadisi vardir. Aynca ibn-i Mes'ud, Cuveyriye ve Zeyneb bint-i Cah§ (R.A.Vden rivayette 
bulunmu^tur. Ravisi ise imran bin Umeyr ve Zu-beyr bin Arabi veya bin Adi'dir. Ebu Davud, 
Nesal ve Ibn-i Maceh onun rivayetlerini almiglar. (Hulasa, 321) 

4225) "... Kbu Zi-rr {Radiyaliahu a>ih)\\w. §oyl e cienngtir : 

Ben, Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e: 

Adam Allah (rizasi) igin (hayirli) §ey igler. insanlar da bu igten dolayi onu severler (yani bu 
duruma ne buyurulur)? dedim. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Iiozi 

Bu (sevgi), mu'mhiin (kavu§acagi) mujdenin acil olamdir, buyurdu." 

izahi 

ibn-i Abbas (Radiyaliahu anhuma)'mn hadisi Zevaid nevindendir. Bu hadisten maksad §udur: 
Cennetlik olan mu'min o kimsedir ki Allah onu hayirli §eyleri yapmaya muvaffak eder. Sonra 
onun bu hayirli igi yaptigmi halk arasinda yayar ve boylece herkes durumdan haberdar olur. 
Nihayet herkes veya halkin gogunlugu o kimseyi hayir ile o kadar anar ki kendisi de bunu gokga 
igitir. Tabii, adamin o hayirli geyleri sirf Allah rizasi igin yapmasi ve gosterigten riyakarliktan 
uzak olmasi garttir. Aksi takdirde o ig hayir olmaktan gikip vebal haline gelmig olur. Bir de 
adamin o hayirli geyden dolayi halkin takdir ve sevgisini taleb etmemesi, bu hususta bir gayret 
igine girmemesi gerekir. Cunku bir hayirda ihlas zedelendigi zaman pek kiymeti kalmaz. 
Cehennemlik olan da o kimsedir ki ger ve fena geyler igler. Allah onun bu durumunu insanlara 
duyurur ve neticede o kigi halkin diline duger. Herkes onu fenalik ve ger ile anar. Nihayet kendisi 
de halkin bu tepkisini gokga duyar. 

Ebu Zerr-i Gifari (Radiyaliahu anh)'in hadisini Muslim de "Kitabu'l-Birr Ve*s-Si!a" bolumunun 
son babinda rivayet etmigtir. N e v e v i bu hadisin izahi bolumunde ozetle goyle der: 

Alimler demigler ki: "Bu (sevgi) mu'minin (kavugacagi) mujdenin acil olamdir" cumlesinin 
manasi gudur: Halkin o hayir sahibini sevmesi, onun igin hayirli pegin bir mujdedir ve ahireti igin 
saklanan mujdenin belirtisidir. 0 pegin mujde, Allah'in kendisinden razi oldugunun ve onu 
sevdiginin alametidir. Bir hadiste belirtildigi gibi Allah kulunu sevince onu halka da sevdirir. 

Tabii yukarda anlatilan durum, hayir sahibi kiginin bir tegviki ve gayreti olmaksizin halkin 
kendiliginden onu hayir ile anmasi haline mahsustur. §ayet kendisinin tegvik ve gayreti sonucu 
halk onu overse bir degeri kalmaz. 

4226) "... Ebu Hureyre (Radiyaliahu anh)'den; 5oyle demigtir: Bir adam: 

Ya Resulallah! Ben (hayirli) bir ig yapamn. Sonra (o igi yaptigim) duyulur. Ben de 
duyulmasindan hoglamrim (yani bu duruma ne buyurulur)? dedi. Resul-i Ekrem (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) : 
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Senin igin iki sevab vardir: Gizli yapmak sevabi ve agiktan yapma sevabi, buyurdu." 

izahi 

Bu hadisin bagkaca kim tarafindan rivayet edildigine bakilmalidir. Bu hadis, yapilan hayirli bir 
geyin bagkasi tarafindan duyulmasi ve hayir sahibinin bundan hoglanmasinm sakincali 
olmadigina delalet eder. Hatta, hayir sahibinin tegvik ve gayreti olmaksizin bagkasi tarafindan 
duyulmasi hayir sahibi igin ikinci bir sevab vesilesidir. Cunku bagkasi igin ornek olma durumu 
vardir. 

Bilindigi gibi gizli ve agikar her turlu hayrin Allah katinda makbul olmasi igin ihlas, yani sirf Allah 
rizasi igin yapilmig olmasi garttir. Bu ihlas zedelenmedikten sonra hayrin agikar yapilmasinda bir 
sakinca yoktur. Bilakis bagkasmin hayra tegviki agisindan sevab olur. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e soru soran zat, ihlasli olarak yaptigi igin bagkasi 
tarafindan duyulmasmin o gibi hayra tegvik vesilesi olacagmi umdugu igin hoglanmigtir. Yoksa 
bir takdir veya gohret gibi dunyalik bir gaye igin degildir. Bu sebepledir ki hem gizli hayir yapma 
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hem de agikar hayir yapma sevabmi kazanmig olur. 

26- Niyyet Babi 

Niyyet * Lugatta kalbin bir geye karar vermesidir. N e v e v i boyle tammlamigtir. K i r m a n i 
ise: Niyyet, bir geyi kasdetmek-tir. Kalbin karar vermesi ise bir geyi kasdettikten sonra olugur, 
demigtir. Beyzavi de: Niyyet: Kalbin, yararli bir geyi elde etmeye veya zararli bir geyi defetmeye 
uygun gordugu bir fiil veya ige yonelmesidir, demigtir. 

Niyyet: §er-i §erifte ise Allah rizasmi kazanmak ve emrine uymak igin bir i§e yonelmeye kalben 
karar vermek ve serbest iradeyi o yone yoneltmektir. 

Bu babin ilk hadisinde Niyyet kelimesi lugat manasinda kullamlmigtir. 

4227) "... Omer bin el-Hattab (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore kendisi: Ben, 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i §oyle buyururken i§ittim, demi§tir: 

Ameller (yani ki§ilerin kendi iradeleriyle igledigi geylerin degeri) ancak niyetlere goredir ve 
herkese ancak niyet ettigi §ey vardir. 

Artik kimin (kufur diyarindan Islam memleketine) hicreti (nden niyet ve gayesi) Allah ve 
Resul'une yonelik olursa o kimsenin hicreti (gergekten) Allah'a ve Resul'unedir. Kimin hicreti 
elde edecegi dunyalik veya evlenecegi bir kadin igin olursa o kimsenin hicreti (sevaba yonelik 
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olmayip) gog etmesine sebep olan (dunyalik veya kadin) a-dir." 

izahi 

Bu hadis Kutub-i Sitte'nin hepsinde rivayet edilmigtir. Sindi bu hadisin izahi bolumunde ozetle 
§u bilgiyi verir: Alimler bu hadis hakkinda sahifeler dolusu konu§malar yaparak muteaddid 
manalar vermigler. Bence manasi §oyledir: Kigilerin kendi iradeleriyle i§ledikleri fiiller ancak 
niyet, yani kalbin karariyla olu§ur. Bagka turlu hig bir fiil meydana gelemez. Bir fiil ve igten elde 
edilecek menfaat veya zarar ancak niyete goredir. Yapilan bir geyin ibadet sayilmasi veya cezayi 
gerektiren sug olmasi ancak niyetten kaynaklamr. (Mesela hayirli bir harcama yapan kiginin 
niyeti Allah rizasi oldugu takdirde bu harcama ibadet sayilir ve sevaba vesile olur. Eger niyet ve 
gaye riyakarlik ve gosterig ise o harcama ibadet degil, gunah sayilir ve cezayi gerektirir). Kufur 
diyarindan Islam memleketine gogeden kimsenin maksad ve gayesi Allah ve Resulunun rizasmi 
kazanmak ise bu hicret sevabtir, ibadettir. ($ayet hicretten maksad dunyalik kazanmak veya bir 
kadinla evlenmek ise bu hicretten dolayi sevab kazanmak sozkonusu degildir.) Ben bazi der- 
kenar yazilarimda bu hadisin manasim bu dogrultuda izah ettim. Hadisin ifade tarzini dugunen 
bir kimse manasmin boyle oldugunu mugahede eder. 

Tuhfe yazan da hadisin izahina genig yer vermigtir. Bazi bolumlerini nakletmekle yetinecegim. 
Yazar ozetle goyle der: 

Amellerin gegerli ligi niyete bag I id i r. Niyetsiz iglenen ibadet ve amel gegersiz sayilir. Nevevi boyle 
yorum yapmigtir. Bu yoruma gore ameller ifadesinden umumi bir mana kasdedilmig olur.Ya-ni 
iglenen gey fiil veya soz olabilir. Keza farz olsun, vacib veya nafile -sunnet olsun, az olsun gok 
olsun fark etmez. Ancak bu geylerin sorumluluk gartlarmi tagiyan mu'minler tarafindan iglenmesi 






gerekir. Yani bir mu'minin ettigi herhangi bir ibadetin gegerli ve makbul sayilmasi igin niyet 
garttir. 

Bazi ilim adamlari: Hadisin "Ameller ancak niyetlere goredir" cumlesinden maksad amellerin 
olgun sayilmasi igin niyet gerekir, demisler. Diger bir kisim ilim adamlarina gore bundan maksad 
amellerin saglikli olmasi igin niyet garttir. 

Hicret kelimesinin lugat manasi bir geyi terketmektir. Bir yere hicret ise bagka yerden oraya gog 
etmektir. §er-i §erifte ise Hicret t Allah'in yasaklamig oldugu geyi terketmektir. Bir yerden bagka 
bir yere gog etmek manasina olan Hicret, islam tarihinde iki bigimde olmugtur : 

Birincisi: Mekke devrinde muslumanlann korkudan, yani Mekke mugriklerinin baskisindan dolayi 
oradan Habegistan'a gog etmeleridir. Buna tehlikeli bolgeden, guvenilir bolgeye hicret denilir. 
Mekke' den Medine-i Munevvere'ye hicretin ilk siralarindaki hicret de bu tur hicretten sayilir. 
ikincisi s Kufur memleketinden islam memleketine hicrettir. Bu da muslumanlann M e d i n e" 
de iyice yerlegmesinden sonra Mekke' nin fethine kadar olan sure iginde muslumanlann Me- 
dine'ye yaptiklari hicrettir. Mekke fethedildikten sonra ise hicret ancak kufur diyarindan islam 
memleketine olabilir. 

Hadiste dunyalik igin yapilan hicretin ibadet sayilamiyacagina igaret edilmigtir. Bir adamin 
evlenecegi kadin igin hicreti de dunyalik igin yapilan hicretin gumulune girdigi halde hadiste yer 
almasi bu hadisin buyurulmasma neden olan olay dolayisiyladir. $oyle j a -berani' nin 
ravileri guvenilir zatlardan olugan bir senedle rivayet ettigi bir hadiste "ibn-i Mes'ud (Radiyallahu 
anh), goyle demigtir: igimizde Ummu Kays isimli bir kadinla evlenmek isteyen bir adam vardi. 
Kadin evlenmeyi kabullenmesi igin adamin (Mekke'den Medine-i Munevvere'yei hicret etmesini 
gart kogtu. Adam da bunun uzerine hicret etti ve sonra kadmla evlendi. ibn-i Mes'ud (sozune 
devamla) demig ki: Biz adama Ummu Kays muhaciri, derdik/' 

ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anhi bunu anlatmakla adamin soz konusu niyetinden dolayi hicretin 
sevabim yitirdigine igaret etmigtir. Halbuki adam ettigi hicret dolayisiyla buyuk bir siinnet olan 
evlenme ibadetini de kasdetmigti. Artik sirf dunyalik igin hicret eden bir kimsenin sevab 
kazanmasi du§unulmemelidir. 

Hadisin izah edilecek bagka yonleri de mevcuttur. Biz bu kadar-hk bilgi ile yetinelim. Daha geni§ 
bilgi edinmek isteyenler Kutub-i Sitte'nin gerhlerine ba§vurabilirler. 

4228 ) "... Ebu Kebge el-Enmari (Radtydttahu ank)'den rivayet edildigine gore; Resulu 11 ah 
(SallaUahu Aleyhi ve Selletn) goyle buyurdu, demigtir: 

Bu ummetin durumu, §u dort kiginin durumu gibidir t (Birincisi), Allah'in mal ve (dini) ilim 
verdigi bir adamdir. Bu adam, mall (m harcama) hakkinda ilmiyle amel ederek (yani dini 
bilgisinin igiginda hareketle) onu hakki (olan zekat, sadaka ve ikram) ugrunda harcar. (ikincisi), 
Allah'in (dini) ilim verip de mal vermedigi adamdir. Bu da (Kalbinde) : Eger §u malin misli benim 
olsaydi, ben (de) §u adamin iglediginin mislini iglerdim, der. Resulullah (SallaUahu Aleyhi ve 
Sellem) : 

Bu iki adam (asil) sevabta egittir, buyurduktan sonra ve (uguncusu) Allah'in mal verip de (dini) 
ilim vermedigi adamdir. Bu adam, maunda guursuzca hareket ederek hakkinin diginda (yani 
nefsi arzulan ugrunda) harcar ve (dorduncusu), Allah'in ne (dini) ilim ne de mal verdigi 
adamdir. Bu da: Eger bu malin misil benim olsaydi, ben (de) bu adamin maunda yaptigi geylerin 
mislini yapardim (yani nefsi arzulamri yolunda harcardim), der. Resulullah (SallaUahu Aleyhi ve 
Sellem) buyurdu ki: 

Bu iki adam (asil) gunahta egittir. 

(ibn-i Macete demig ki) bu hadisin mislini ... senediyle ishak bin Mervezi ve bir mislini ... 
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senediyle Muhammed bin ismail bin Semu-re bize rivayet etti." 

izahi 

Bu hadisi T i r m i z i de Zuhd kitabinda rivayet etmigtir. Ay-nca Abmed de bunu rivayet 
etmigtir. 

Hadiste gegen ilim kelimesi dini ilim manasina yorumlanmigtir. 

Bu hadiste mall olup da bunun bir miktarim hayir yollarinda harcayan mu'minin sevabi ile malim 
olsa ben de falan adam gibi bir miktarim hayir yollarina harcarim diye kalben azim ve karar 
veren mu'minin sevabmin egit oldugu belirtiliyor. Sindi der ki yani sevabin ash bakimindan 
egitlik vardir. Fakat sevabm miktari hakkinda egitlik yoktur. ^unku bagka hadisle sabit oldugu 
gibi hayirli bir geye kalben karar veren, niyetlenen mu'min igin bir sevab yazilir. Mu'-min o hayri 
igleyince sevabi 10 kata gikarilir. 




Malim guursuzca nefsi arzular ugrunda ve batil yollarda harcayan cahil kiginin halini gorup de 
benim malim olsaydi ben de bunun gibi harcardim diyen cahil de gunahkar sayilir. Hadiste bu iki 
cahilin gunahta egit oldugu belirtilir. Burada da maksad gunahin aslinda egitliktir, miktarinda 
egitlik kasdedumemigtir. Cunku birisi malim batil yollarda bilfiil harcamig, digeri ise boyle bir gey 
iglememigtir. Bir gunahi iglemeyen kimse, o gunahi iglemig sayilmaz. Ancak bu cahil o tur 
gunahi iglememekle beraber benim malim olsaydi ben de falan kigi gibi malimi sefahat 
yollarinda harcardim, demekle gunah iglemig olur. Qunku boyle bir soz soylemek gunahtir. 
Muellifimiz bu hadisi kismen degigik ug ayri senedle Ebu Keb* § e (Hadiyallahu anh) 'den 
rivayet etmigtir. 

Ebu Kebge (R.A.)'nin Hal Tercemcsi 

Ebu Kebge el-Enmarl (R.A.)'in adi Sa'd bin Omer veya bunun aksi, yani Omer bin Sa'd'dir. Bu 
zat sahabldir. Ravisi Salim bin Ebil-Ca*d'dir. Tirmizl Ebu Dft-vud ve tbn-i Mftceh onun 
hadislerini rivayet etmigler. (Hulasa, 468) 

4229) "... Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore: Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Scllem) goyie buyurdu, demigtir: 

insanlar (olurken tagidiklari) niyetleri uzerine diriltilirler." 

Not: Zevaid'de §dyle denilmigtir : Bunun senedinde Leys bin Selim bulunur. Bu ravi zayiftir. 
Ama Muslim'in rivayet ettigi Cabir (R.A.)'in hadisi bu hadis igin bir gahiddir. Yani te'yid eder. 

4230) "... Cabir (Radtyallaku onA)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Saltallaku Aleyhi ve 
Sellem) §byle buyurdu, demigtir: 
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insanlar (olurken tagidiklari) niyetler uzerine hagrolunurlar." 

izahi 

Zevaid nevinden olan Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'in hadisini A h m e d de rivayet etmigtir. 
Zevaid yazan Cabir (Radiyallahu anh)'m hadisini Zevaid nevinden saymamigtir. Muslim, bunun 
benzerini "Kitabu'I-Cenneti" bolumunun son babinda rivayet etmigtir. M u s li m ' in rivayet 
ettigi Cabir (Radiyal- 

lahu anh)'in hadis metni; <Xs~ oLIU Ji- j§ ,/v c^L = "Her kul oldugu ha I uzerine dirilti Mr" 
geklindedir. Zevaid yazarimn Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in hadisi igin gahid durumunda 
oldugunu soyledigi Cabir (Radiyallahu anh)'m hadisi budur. 

Ne v e v i, Cabir (Radiyallahu anh)'m hadisi ile ilgili olarak : Alimler bu hadisin manasimn $oyle 
oldugunu soylemi§ler:"Yani her kul oldugu ha I uzerine diriltilir, demigtir. 

Camiu's-Sagir hagiyesinde el-Hifni, Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in hadisinin izahi meyanmda 
gbyle der: Yani insanlar oldugu zaman tagidiklari niyetleri ne ise ona gore diriltilir. Bu nedenle 
bir cinayet igleme kararinda olup bu sugu iglemek igin firsat kollarken bunu gergeklegtiremeden 
olen bir kimse bu girkin niyeti ve karari tagiyarak diriltilir ve azminden dolayi sorumlu tutulur. 
Mahgerde bu sifati tagiyarak teghir edilir. Bunun aksine dini ilim ogrenmek veya orug tutmak 
niyet ve kararinda iken bunu gergeklegtirmeden olen bir kimse bu guzel sifati tagiyarak diriltilir 
ve sanki o hayri iglemig gibi sevablandirihr. 

El-Azizi de; Yani insanlar olurken ta§idiklari hayir veya §er niyetler uzerine diriltilir ve bu 
niyetlere gore sevab veya ceza gorurler, demigtir. El Azizi "Ya" harfi bblumunde ise Ebu Hureyre 
(Radiyallahu anh)'in hadisinde bulunan "Niyyetler" kelimesini "Ameller" diye yorumlamigtir. Bu 
yoruma gore hadisin manasi goyle olur: "insanlar igledikleri ameller uzerine diriltilir." Artik 
Allah'a itaat eden mu'min mukafatlamr. Gunahkar mu'min ise Allah'in dilemesi hukmu 
altindadir. Yani Allah dilerse bagiglar. Dilerse cezalandirir. 

E 1 - H i f n i de bu bolumde e 1 - A z i z i gibi niyetleri ameller diye yorumlamigtir. Bu iki alimin 
boyle yorum yapmalarimn sebebi benim kanaatima gore Cabir (Radiyallahu anh) 'in hadisidir. 
^unku Cabir (Radiyallahu anh) 'in hadisini yukarda N e -v e v i' den naklen beyan ettigim gibi 
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ilim adamlari boyle yorumlamiglar. 

27- Emel (Yani Uzun Omiir Ve Bol Mai Gibi Nefsin Ho§landigi §eyleri Ummak) Ve Ecel 
Babi 

Emel i Yukarda tarif edildi. Boyle de tarif edilmigtir: Emel: Ak-len mumkun olan geyleri elde 
etmeyi arzulamak ve istemektir. Tul-i emel ise emelin uzayip gitmesidir. Bu haslet ve huy, 




insanlann gogunda mevcuttur. insanoglu genellikle bitmek tukenmek bilmeyen emeller pe§inde 
ko§ar ve bmru buna yetmez. Ancak Allah'in inayet ve yardimina muvaffak olan ve toplumda 
sayisi az olan bazi mu'minler uzayip giden emeller girdabina kapilmaz. 

4231) "... Abdullah bin Mes'ud (Radiyallahu ank)'den rivayet edildigine 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Seli em) (sahabiler igin toprak -kum uzerine degnekle) kare 
bigiminde bir §ekil, o §eklin ortasina bir gizgi, ortadaki gizginin yanma dogru gizgiler ve kare 
bigimindeki o §eklin di§inda bir gizgi gizdi. Sonra (sahabilere) .- 
Bunun ne oldugunu bilir misiniz? buyurdu. Sahabiler: 

Allah ve Resulu en iyi bilendir, dediler. Resul-i Ekrem (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) : 

in§an (karenin igindeki) orta gizgidir. 0 gizginin yanina dogru olan gizgiler, insana ariz olan 
(hastalik, aglik vesair) musibetler - afetlerdir. Bu arizalar her yerden onu (zehirli yilan - akrep 
gibi) sokup isirmaya yonelir. §ayet bu musibet - afet ona isabet etmez (yakahya-maz) ise bu 
musibet - afet ona isabet eder (yakalayip sokar). Kare bigimindeki §ekil de onu gevreleyen 
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eceldir. Karenin di§indaki gizgi de emeldir, buyurdu. 

izahi 

Bu hadisi Buharl, Tirmizi ve Nesal de rivayet etmi§lerdir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), insam, diinya hayatinda ba§ina gelen £e§itli musibet 
ve afetleri, eceli ve kavu§amiyacagi emeli gizdigi §ekil ile sahabilere anlatmigtir. Alimler Resul-i 
Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in bu gekli mubarek eliyle toprak ve kum uzerine gizdigi 
ihtimalini kuvvetli gordukleri igin bu duruma parantez igi ifade ile igaret ettim. O'nun konuyu 
gizdigi §ekille anlatmasi muhatablann ve sonradan gelen muslumanlarin bunu daha yi kavramasi 
igindir, kanaatmdayim. 

Hadiste beyan buyurulan §eklin okuyucularim tarafindan daha iyi anla§ilmasi igin a§agida 
gosterilmesini uygun buldum. §ekil §oyledir: 


Kare kenarlari Eceldir, Olumdur 
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Emel, Arzu 

Hadiste gegen bazi kelimeleri agiklayalim t 
Murebba'i Dort ko§e, kare demektir. 

Hatt t gizgi demektir. gogulu Hutut gelir. 

A'radt Aradin goguludur, arizalar demektir. Burada insanoglunun basma gelen hastalik, fakirlik, 
aglik, peri§anlik ve diger musibetler ve afetler kasdedilmi§tir. 

Neh§ t Zehirli hayvanm sokmasi, bir §eyi isirmak agiza aimak manasina gelir. Nehs de aym 
manayi ifade eder. 

insanoglunun ba§ina musibetler ve afetlerin gelmesi Neh§ veya Nehs fiili ile ifade edilmekle 
zehirli hayvanm sokmasi gibi insana elem ve iztirab verdigini vurgulamak kasdedilmi§tir. 

Hadis, emel ve arzularin kisa tutulmasim ve blum igin hazirlikli olunmayi tavsiye ve te§vik eder. 

4232) "... Enes bin Malik (Radtyhllaku anhyden rivayet edildigine gore; Resulullah (SaOaUaku 
Aleyhi ve SetUm (bir yere ijaret ederek): 

Bu, Adem ogludur (yani insandir). Bu da ecelidir, ensesi yanmdadir, buyurdu ve elini, ecel yeri 
(olarak gosterdigi nokta) mn ilerisine dogru agarak; 

[1151 


Ve insanin emeli oradadir, buyurdu. 













izahi 


Bu hadisi N e s a i de rivayet etmi§tir. Aynca T i r m i z i ile ibn-i Hibban bunun mislini 
rivayet etmi§ler. 

Tuhfe yazan diyor ki: Herhalde Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), ile emeli arasinda 
ecelin yer aldigim ve insanoglunun, emeline kavu§madan Olecegini belirtmek igin yer yuzunun 
belli bir noktasina veya havada bir noktaya i§aret ederek : "Bu, Adem ogludur" buyurmu§ ve 
noktanm yanmdaki ikinci bir yere i§aret ederek: "Bu da ecelidir" buyurduktan sonra uzak bir 
noktayi gostermi§ ve: "insanin emeli de oradadir" buyurmu§tur. 

E 1 - H a f i z : Ecelin emel ve arzulardan daha yakin oldugu hususunda hadisler ittifak 
halindedir, demi§tir. 

4233) Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore; Resulullah (Saliallahu 
Aleyhi ve Seilem) §oyle buyurmu§tur: 

Ya§li ki§inin kalbi iki hasleti sevmek hususunda gengtir (yani kuvvetli ve §endir) : (O hasletler) 
ya§ama sevgisi ve mal goklugu sevgisi (dir)." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : ibn-i Mace'nin bu hadise dair senedi 

sahihtir, ravileri de guvenilir zatlardir. 

4234) "... Enes (Radtyallahu anh)\\en rivayet edildigine gore; Resulullah {Sailallahu Aleyhi ve 
Scllem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

Ademoglu ya§lamr. Fakat on (un ahlakin) dan iki haslet gengle§ir (yani kuvvetlenip geli§ir) : Mal 
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(biriktirme ve gogaltma) uzerine ihtiras ve omur (uzunlugu) uzerine ihtiras." 

izahi 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'in hadisinin benzerim Buhari ile Nesai, Rikak kitabinda, Muslim 
Zekat kitabinda ve T i r m i z i Zuhd kitabinda rivayet etmi§lerdir. 

Kalbin gengle§mesi ifadesi mecazi manadadir. Maksad yagli kimsenin kalbinin mal gokluguna ve 
gok ya§amaya du§kunlugu, bunlari gok sevmesidir. Geng bir kimse nasil guglu ise ya§linm 
kalbindeki mal ve uzun omur sevgisi de oylece gugludur- 

E n e s (Radiyallahu anh)'in hadisini Buhari, Muslim ve T i r m i z \ de rivayet etmi§lerdir. 

Bu hadis de insanoglunun ya§landigi zaman mal biriktirip gogaltma arzusu ile gok ya§ama 
arzusunun gengle§tigini, yani guglendigini bildirir. 

Ya§lilik doneminde gerek mal sevgisi gerekse ya§ama sevgisinin guglenmesi geneldir. insanlarin 
gogunda gorulur. Ciinku dindar kimse ahirete daha gok ibadetle gidebilmek igin gok ya§amak 
ister. Pek dindar olmayan kimseler de dunya hayatinin zevkine ali§tiklari igin uzun sure ya§amak 
isterler. Mal sevgisine gelince dindar kimseler, ya§landiktan sonra bakima ve hizmete daha gok 
ihtiyag oldugunu du§unerek bu ihtiyaglarinin giderilmesi bakimindan onlarda mal sevgisi kendini 
gosterir. Dini duygulan zayif olan ve nefsi arzulara dalanlarda zevk ve sefa surdurmek igin mal 
dugkunlugu guglenir. 

4235) "... Ebu Hureyre (Radiyallahu a«A>'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sattallahu 
Aleyhi ve Seilem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

Ademoglunun iki dere dolusu mall olsa bunlarla beraber bir ugun* cusunu ister. Ademogiunun 
(ihtirasli) nefsini topraktan ba§ka higbir §ey dolduramaz. Allah tevbe edenin tevbesini kabul 
eder.'* 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: ibn-i M&ceteltfn bu hadisi dair senedi sahih olup r&vileri 
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guvenilir zatlardir. 

izahi 

Zevaid nevinden olan bu hadisin benzerini Buhari, Muslim, Tirmiz! ve Ahmed, Enes (Radiyallahu 
anh) 'denjivayet etmi§ler. 

Hadisin "Ademoglunun nefsini topraktan bagka hig bir §ey dolduramaz" cumlesinden maksad 
§udur: insanoglu olup de karm mezar topragiyla doluncaya kadar dunya mauna ihtirasi devam 
eder. Bu hukum insanlarin gogunlugu itibariyledir. A§iri ihtirastan uzak duran takva sahibi 
mu'minler de vardir. 








Hadisin "Allah tevbe edenin tevbesini kabul eder" cumlesi §oyle yorumlanmigtir: Yani Allah diger 
kullannin tovbelerini kabul buyurdugu gibi ihtirasli olan kimsenin de tevbesini kabul eder. 

Hadisin bu cumlesi dunya malina asm ihtirasin kotu bir hastalik olduguna ve ihtirastan donu§ 
yapan bir kimseye: Tevbe etti, de-nilebildigini i§aret eder. 

Cumledeki Tevbe sozcugu lugat manasinda kullamlmi§ olabilir ki donu§ yapmak demektir. Bu 
takdirde cumlenin manasi §oyle olur: Allah dunya malina ihtirastan donu§ yapamn donu§unu 
kabul eder. 

T i y b i ise bu hadisin §oyle de yorumlanmasmin mumkun oldugunu soylemi§tir: Dunya malim 
sevmek, elde etmeye gayret gos- • termek ve ondan doymamak huyu, insanlarin yaratili§inda 
bulunan bir haslettir. Ancak Allah'in koruyup muvaffak kildigi kimseler bu huyu giderirler. Bu 
nevi kimselerin sayisi ise azdir. insanoglunun soz-konusu ihtiras huyunun fena bir §ey ve gunah 
gibi olup giderilmesinin mumkun olduguna igaret edilmek uzere hadiste tevbe kelimesi 
kullamlmigtir. 

4236) "... Ebu Hureyre (Radiyallahu anAJ'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 
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Ummetimin omurleri altmig (yag) ile yetmig (yag) arasidir ve bu yagi gegenleri gok azdir." 

izahi 

Bu hadisi T i r m i z i de rivayet etmigtir. Sindi: Yani uzun omurlu olanlari gogunlukla altmi§ ile 
yetmi§ ya§ arasi ya§ar, demigtir. 

E 1 - K a r i de: Zahir olan mana ve maksad §udur: Bu ummetin mutedil ve sevimli omru altmi§ 
ile yetmi§ arasindaki yagtir. Re-sul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), Ebu Bekir, Omer ve Ali 
(Radiyallahu anhum) gibi buyuk halifeler, gok sayida alim ve veli zatlar, altmi§ ile yetmi§ 
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arasindaki yaglarda vefat etmi§ler, demi§tir. 

28- Amel (Yani ibadet) e Devam Etmek Babi 

4237) "... (Mu'minlerin anasi) Ummu Seleme (Radtyatlahu 5°yle demi§tir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) in ruhunu (atip) goturen (Rabb'im)e yemin ederim ki 
0, omrunun son zamanlarinda (farz olam harig) namaz(lar)inin gogu(nu) oturarak (kiliyor) idi. 
O'na en sevimli amel de az bile olsa (mumin) kulun devamli igledigi salih amel (vani ibadet) 
idi." 

4238) "... Ai§e (Radtyallahu tmha)\kin; 5oyle demi§tir: 

(Bir gun) bir kadin yammda bulunuyordu. Biraz sonra Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
odama girdi ve "Bu kadin kimdir?" diye sordu. Ben de: 

Falancadir. (Geceleyin) hig uyumaz, dedim (Ai§e kadinin kildigi namazlari anlatmaya ba§ladi). 
Bunun uzerine Peygamber (Saltallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Birak. (Devamli) yapabileceginiz ameller (yani nafile ibadetler) ile me§gul otunuz. Ciinku Allah'a 
yemin ederim ki, siz (ibadetten) usanmcaya kadar Allah size ihsanmi kesmez, buyurdu. Ai§e 
demi§tir ki: Resul i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) e en sevimli din (yani ibadet), sahibinin 
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devamli ifa ettigi (ibadet) idi." 

izahi 

Ummu Seleme (Radiyallahu anha)'nm hadisi, suneni-mizde "Oturarak nafile namazi kilmak" 
babinda 1225 numarada gegti. Orada gerekli bilgi verildigi igin tekrar bilgi vermeye gerek gor- 
muyorum. Ancak §unu belirtmekle yetinecegim : Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selamKin 
vefatina yakin zamanlarda oturarak kildigi* namazin.nafile olduguna dair kayit Nesai' nin 
rivayetinde mevcuttur. O hususa parantez igi ifade ile i§aret ettim. 

Ai§e (Radiyallahu anhaJ'mn hadisini Buhari, Muslim, E.bu Davud, Nesai, Malik ve Ahmed de 
rivayet etmi§lerdir. 

H z. Ai§e (Radiyallahu anha) 'nin yaninda bulunan kadinin el-Havla (bint-i Tuveyt) oldugu Miis 
I i m'in rivayetinde belirtilmigtir. Ai§e (Radiyallahu anha), kadinin geceleri uyumadigim arz edip 
nafile namazlarim anlatmi§tir. El-H&fiz, bu hadisin izahi bolumunde geni§ bilgi vermigtir. Ben 






bunun bazi bolumlerini aktarmakla yetinecegim: 

Tbnu't-Tin: Umulur ki Ai§e (Radiyallahu anha), kadinin magrur olmayacagi kanaatinde 
oldugu igin yuzunde onu bvmugtur, der. Ben ise derim kiHammad bin Seleme' nin H i -§ a m' 
dan olan rivayetine gore kadin huzurdan ayrildiktan sonra Ai§e (Radiyallahu anha) onu 
ovmugtur. (Bu rivayete gore yuzunde ovme durumu yoktur.) 

Hadiste gegen "Meh" kelimesi Arapgada ism-i fiildir. Manasi "Birak" demektir. Davudi' nin 
dedigine gore bu kelimenin ash "Ma haza"dir. Yani "Bu nedir?" demektir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in kullandi^i bu kelime ile kar§i giktigi §ey Ai§e 
(Radiyallahu anha)'mn yaptigi ovgu olabilir. Yani "Ya Ai§e! Kadini gok namaz kilmak ile ovme 
i§ini birak", demek olur. ikinci bir ihtimal, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in kadinin 
yaptigi i§e kar§i gikmasidir. Yani bir mu'minin gece hig uyumayip sabaha kadar namaz kilmasi 
uygun bir i§ degildir. Cunku bu durum sahibinin usanmasina yol agabilir, bu hali devam 
ettirmesi gok zordur. 

Hadisin "Yapabileceginiz amellerle me$gul olunuz" mealindeki cumleden maksad: Amellerden 
devam ettirebilecegimiz ge§itlerle me§gul olunuz, bir sure yapip da sonra birakacagmiz amellerle 
me§gul olmaymiz. 

Bu cumleden iki hukum gikar: Birincisi, gucun yettigi nafile ibadetle yetinme emri. ikincisi gucun 
di§inda kalan nafile ibadetlere ki§inin kendi nefsini zorlamasimn yasakligidir. 

Kadi Iyaz: Bu cumle ile verilen emrin gece namazina mahsus olmasi muhtemeldir. ikinci ihtimal 
ise bu hukmun turn §er'i meselelere §umullu olmasidir, demi§tir. Ben derim ki: Bu hadisin buyu- 
rulmasina vesile olan olay kadinin butun geceyi namazla gegirmesidir. Fakat verilen emir 
umumidir. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in o olayda muhatablari kadinlar oldugu 
halde erkeklere ait muhatab zamiri kullanmasi da bu hukmun umumTIigini te'yid eder. 

Hadisin; \J& Jl* .Jil Ji V cumlesinin asil manasi "Siz usanmcaya kadar Allah usanmaz" 
§eklindedir. Fakat Allah Teala, usanmak ve bikmak sifatlarindan pak ve nezihtir. Usanmak ve 
bikmak yaratiklarin sifatlanndandir. Bu ifade tarzi Mu§akele denilen edebi san'at bakimindandir, 
mecazi anlamda kullamlmigtir. Bu nedenle bu cumle ge§itli §ekillerde yorumlanmigtir: Birincisi 
tercemede belirtildigi gibi §oyledir: "Siz ibadetten usamncaya kadar Allah size ihsan ve lut-funu 
kesmez. Ama siz ibadetten usaninca 0 da ibadet kar§iliginda verdigi ihsan ve lutfunu keser." 
El-Flerevi demi§ ki bu cumleden kasdedilen mana §oyledir: "Siz dua ve dilekte bulunmaktan 
usanmadikga Allah size ihsan ve lutfunu kesmez." 

Kastalani de: Bu cumlenin manasi §oyle olabilir, Allah en iyi bilendir: "Siz kendi gug ve 
kudretiniz gergevesinde nafile ibadetinize devam ediniz. Cijnku S j Z n e§'e ve zevkle ibadet 
ettiginiz surece Allah sizin ibadetinizin sevabim eksiltmez ve usamrcasina muamele etmez. Bu 
itibarla ibadetten usanacak hale gelecek olursamz bu duruma du§meden once oturunuz, 
usanmaya meydan vermeyiniz. £ijnku ibadetten usamrsamz ve futura du§up de angarya gibi 
ibadet edecek olursamz, Allah Teala usanan kimsenin muamelesine benzer bir muamele ile 
hakkimzda i§lem yapar." 

FI a 11 a b i ise bu cumlenin manasi §oyledir, demi§tir: Siz ibadetten usamp biksamz bile Allah 
usanmaz. Bir kavle gore ise mana §oyledir :"Siz ibadet ve amelden usanmadikga Allah sevab 
vermeyi birakmaz." 

Bu hadisin daha geni§ izahini aimak isteyenler §erh kitablanna muracaat edebilirler. 

Bu iki hadiste bildirilen hukumlerden biri de Allah ve Resulu nez-dinde en sevimli ve en makbul 
nafile ibadetin devamli ya pi Ian i oldugudur. § u halde nafile bir ibadet etmek isteyen mu'min 
onceden du§unmelidir. Bunu surdurebilir ve bir sure yapip da sonra birakmiya-cak ise 
ba§lamalidir. Aksi takdirde ba§lamamasi daha uygundur. Ciinku 0 nu birakmasi ibadetten bikmak 
ve usanmak §eklinde olursa iyi olmaz. 

4239) "... Flanzala el-Katib et-Temimi el-Useyyidi (Radtyallahu anh)'-den rivayet edildigine 
gore §oyle demigtir: 

Biz Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yaninda bulunuyorduk. Bize cennet ve cehennemi 
oyle hatirlatti ki biz (cennet ve cehennemi) gozle goruyor gibi olduk. Sonra ben kalkip ailemin 
ve gocugumun yanma gittim ve (o ha li unutup) guldum, eglendim. Flanzala dedi ki: Biraz sonra 
(kendimi toparlayip Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in yaninda iken) iginde 
oldugumuz hali hatirladim. Flemen (evden) giktim ve Ebu Bekir (Radiyallahu anh)'a rast- 
ladim .Ona: (tgine du§tugum gafleti anlatarak) munafik oldum, munafik oldum, dedim, Ebu 
Bekir: Muhakkak biz onu (yani aile ferd-lerimizle eglenip gulme igini) i§liyoruz, dedi. Sonra 
Flanzala gidip bu hali Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'e anlatti. Bunun uzerine Resul-i 
Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Ya Flanzala! (Benim yammda olmadigimz zaman) benim yammda oldugunuz gibi olsaydimz 



melekler yataklarimz ustunde (veya yollarimz uzerinde) sizlerle tokala§acakti. Ya Hanzalal Bir 
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saat §oyle, bir saat boyle, buyurdu." 

izahi 

Bu hadisi Muslim, Tevbe kitabimn 3. babinda rivayet etmi§, T i r m i z i de Sifatu'l-Kiyame 
bablanmn sonlarinda rivayet etmi§tir. 

Hanzala (Radiyallahu anh), Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in katiblerinden oldugu 
igin ona el-Katib, denmi§tir. Tuhr fe yazarinin bu hadisin izahi bolumunde verdigi bilgiye gore 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in katibligini yapan sahabiler §unlardir : Ebu Bekir, 
Omer, Osman, All, Ubeyy bin Ka'b, Zeyd bin Sabit el-Ensari. Muavi-ye bin Ebi Sufyan, Hanzala 
el-Useyyidi, Halid bin Said bin el-As, Eban bin Said ve el-Ala bin el-Hadrami (Radiyallahu 
anhum) I O'nun devamli katibleri ise Zeyd bin Sabit ile Muaviye idi. 

Hanzala (Radiyallahu anh) 'in : "Ben munafik oldum" sozunu soylemesinin sebebi ve manasi 
§oyledir: Hanzala, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in meclisinde ve sohbetinde bu- 
lundugu zaman, Allah korkusu, ahiret kaygisi, Allah zikri, murakabe ve tefekkur gibi dini ve 
manevi i§lere tamamen ydnelip dunyayi, goluk gocugu unutmu§ durumda idi. Sonra huzurdan 
ayrilip aile ferd-lerinin yanina gelince bu defa dunya i§leriyle me§gul oldu. Halindeki bu 
degi^ikligin bir nevi munafiklik sayilmasindan korktugu igin bu sozu soylemi§ ve nihayet durumu 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e arz etmi§, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam) da bu ha I degi§ikliginin munafiklik sayilmadigini, mu'minlerin devamli surette din i§iyle 
ugra§ip dunya i§lerini tamamen birakmakla mukellef olmadiklarim ve bazi zamanlarda din i§iyle, 
diger bazi zamanlarda dunya i§leriyle me§gul olmalarinin tabii oldugunu bildirmi§tir. 

Meleklerin mu'minlerle yataklar ustunde veya yollarda tokala§masindan maksad aleni ve goz 
gore gore tokala§malaridir. ^unku meleklerin zikir ehli ile tokala§tigi sabittir. Ancak zikir ile 
me§gul olanlar bu tokala§mayi gozle gormezler. Bu itibarla hadisteki tokala§ma aleni olan 
tokala§madir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selamVin "Bir saat §oyle, bir saat boyle" buyrugunun manasi 
§oyledir: Yani adam, bazi zamanlarda Allah'i anmakla ve diger bazi zamanlarda Allah'i anmayip 
dunya i§leriyle me§gul olmakla munafik sayilmaz. Allah'i andigimz zamanda kulluk gorevinizi 
yerine getirirsiniz. Allah'i anmayi gev§ettiginiz vakitlerde me§ru olmak kaydi ile nefsi arzularimzi 
ve dunya i§lerinizi gorursunuz. 

Hanzala (R.A.) Hal Tercemcsi 

Hanzala bin Rabf bin Sayfl et-Temimi e'l-Useyyfdi Ebu Rib'T el-Kuf? (R.A.) sahabidir. 18 aded 
hadisi vardir. Muslim onun bir hadisini rivayet etmi§tir. Tir-mizf, Nesal ve ibn-i Mace de onun 
hadislerini rivayet etmi§ler. Ravileri Yeztd bin e§-5ihhlr ve Ebu Osman en-Nehdi'dir. Bu zat, Irak 
fetihlerinde Halid bin el-Ve-lId (R.A.)'m refakatinde bulunmu§tur. Vahiy katibligi gorevini yaptigi 
nakiolmus-tur. Bir kavle gore AN (RA.)'den sonra vefat etmi§tir. (Hulasa, 96) 

4240) "... Ebu Hureyre (RadtyaHahu anh)'aen rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

Amel (yani farz olmayan ibadet) den (devamli yapmaya) gucunuzun yettigi miktari yukleniniz. 
Cunku amelin en hayirlisi az bile olsa en gok devam ettirilenidir." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedinde ibn-i Lehla bulunur. Bu ravi zayiftir. 

4241) "... Cabir bin Abdillah (RadtyaHahu anhuma)'dan; 5oyle demi§tir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), bir ta§ ustunde namaz kilan bir adamin yamndan gegip 
Mekke'nin kenarina vardi. (Orada) uzun bir sure kaldiktan sonra geri dondu ve ta§ ustunde 
namaz kilan adama aym durumda namaz kilarken rastladi. Bunun uzerine Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ayaga kalkarak iki elini birle§tirdi ve ug kere t 
Ey insanlar! Mutedil davramn (yani ifrat ve tefritten sakinin), buyurdu. (Sonra buyruguna §oyle 
devam etti) : ^unku §uphesiz, siz (ibadetten) usamncaya kadar Allah size ihsanim kesmez." 

Not: Zev&id'de §oyle denilmi§tir: Bunun senedi basendir. Ravi Yftkub bin Abdillah hakkinda 
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ihtilaf vardir. Senedin kalan ravileri guvenilir zatlardir. 

29- Giinahlari Hatirlamak Babi 

4242) "... Abdullah (bin Mes'ud) (RadtyaHahu onAJ'den; §oyle demi§tir: 







Bizi Ya Resulallah! Cahiliyet devrinde (yani musluman olmazdan once) iglemig oldugumuz 
gunahlardan dolayi cezalandirilir miyiz? diye sorduk. Bunun uzerine Resulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sel-lem) : 

Kim muslumanhkta guzel hareket ederse cahiliyet devrinde (yani musluman olmazdan once) 
olan (giinahlarin) dan dolayi cezalandirilmaz. Kim (musluman olduktan sonra) kotu hareket 
ederse hem (musluman olmazdan) onceki hem (musluman olduktan) sonraki (gunahlari) ile 
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muaheze edilir (yani sorumlu tutulur), buyurdu." 

izahi 

Bu hadisi B u h a r i, "Kitabu istitabeti'l-Murteddin" bolumunun birinci babinda, Muslim de 
"Kitabu'i-iman" bolumunun 53. babinda rivayet etmiglerdir. 

Muslumanhgi kabul eden, yani Kelime-i §ehadet'i dili ile soyleyip kalben tasdik eden bir 
muhtedinin islamiyet'i kabullenmeden onceki hayatina ait turn gunahlarmin bagiglandigi, gerek 
E n f a 1 suresinin 38. ayeti ve gerekse sahih hadislerle sabittir. Bu hususta icm'a da vardir. Bu 
hadisin zahirine gore ise muslumanhgi kabul eden bir muhtedi, muslumanhgi kabul ettikten 
sonraki hayatinda kotu davrandigi takdirde hem musluman olduktan sonraki gunahlanndan hem 
de kufur doneminde i§lemi§ oldugu gunahlardan sorumlu tutulacaktir. Oysa bu hukum yukarda 
anlattigim gibi ayet, hadis ve icmaa aykiridir. Bu nedenle bu hadis muhtelif gekillerde 
yorumlanmigtir. E 1 Hafiz, B u h a r t' nin gerhinde bu hadisi izah ederken yorumlan 
nakletmektedir. Ben o yorumlarin bir kismim belirtmekle yetinecegim. 

Hattabi bu hadisi goyle yorumlamigtir: Kafir olan bir kimse muslumanhgi kabullendigi takdirde 
gegmig hayatinda iglemig oldugu gunahlardan sorumlu tutulmaz. Fakat muslumanhgi kabullen- 
dikten sonraki hayat doneminde gok kotu hareketlerde bulunup en giddetli gunahlari iglerse ve 
buna ragmen m us 1 uman olarak olurse bu kimse, musluman olduktan sonra iglemig oldugu 
gunahlardan sorumlu tutulur ve musluman olmazdan onceki hayat doneminde iglemig oldugu 
gunahlar igin de kinamr, susturulur ve kendisine mesela §oyle denilir: Sen kafir iken §oyle goyle 
gunahlar elemedin mi? Hig olmazsa muslumanhgi kabullenmekle bu fenahgi birakmahydin, nigin 
birakmadin, denilecek. 

Hattabi' nin bu yorumuna gore ihtida ettikten sonra kotu hareket eden bir kimsenin ahirette 
gorecegi muahaze iki turludur: Kufur doneminde iglemig oldugu gunahlardan dolayi kinamr, 
ayiplamr, takbih edilir. Muslumanhgi kabullendikten sonra iglemig oldugu gunahlardan dolayi ise 
cezalandirilir, sorguya gekilir. 

Bazi alimler ise hadisteki "isae"yi kufur manasina yorumlamigtir. Bu yoruma gore hadisin 
manasi goyle olur: Bir kimse islam dinine girip bundan sonra guzel hareket eder ve samimi 
musluman olursa, kufur doneminde iglemig oldugu gunahlardan sorumlu tutulmaz. Ama o kimse 
tekrar kufre donug yaparsa, murted olursa o takdirde o kimse hem muslumanhgi kabul ettigi 
donemde iglemig oldugu gunahlardan hem de kufur doneminde iglemig oldugu gunahlardan 
sorumlu tutulur. 

ibn-i Battal: Ben bu yorumu bir gurup ilim adamlarina arz ettim. Dediler ki, bu hadisin bundan 
bagka manasi yoktur. Ve hadisteki "isae"den maksad ancak kufur gunahidir. Cunku musluman- 
hgi kabullenen bir kimsenin cahiliyet doneminde, yani muslumanhk dinine girmeden onceki 
hayatinda iglemig oldugu gunahlardan sorumlu tutulmayacagi yolunda icma vardir, diye bilgi 
vermigtir. 

Bazi alimler ise hadisteki **ihsan" kelimesini islam dinini samimi olarak kabul etmek anlamina, 
"isae" kelimesini de islam dinini geklen ve gayri samimi kabullenmek manasina yorumlamiglar. 
Yani bir kimse islam dinini gergekten benimseyip Keiime-i §ehadeti dili soyleyip kalben de 
inamrsa islamiyet'i kabullenmeden onceki donemde igledigi gunahlardan sorumlu tutulmaz. 
Fakat bir kimse Kelime-i §ehadeti diliyle soyledigi halde kalben inanmazsa, onun bundan once 
ve bundan sonra i§ledigi turn gunahlardan sorumlu tutulur. ^unku boylesi munafiktir, musluman 
sayilmaz. 

4243) "... Ai§e (Radtyallahu a»Aa,)'dan; 5oyle demi§tir: 

Resulullah {Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bana: 

Ya Ai§e (Gunah sayilan) amellerin kugumsenenlerinden (de) sakin. ^unku §uphesiz, onlar igin 
(de) Allah (tarafin) dan bir aragtirici (melek) vardir, buyurdu." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun senedi sahih olup ravileri euvenl-lir zatlardir. 

4244) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu a»AJ'den rivayet edildigine gore; Reeulullah (Sallallahu 



Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur: 

Mumin gunah igledigi zaman kalbinde siyah bir iz olur. Sonra o ki§i tevbe edip (nefsini o 
gunahtan) gekip gikarir ve (Allah'tan) magfiret dilerse kalbi (o iz pasindan) cilalamp temizlenir. 
Eger mul-min gunahi fazlalagtirirca kalbindeki siyah iz (ve leke) fazlala§ir. igte Allah'in, 
Kitab'inda; •« Oj?Jo* 1/6"U j*r> fc "j\j ]£ ^j" 

"Hayir, (onlarin sandiklan gibi degil). Onlarin kazandiklari gunahlar, kalblerini paslandinp 
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karartmigtir" (Mutaffifin, 14) ayetinde buyurdugu ran budur. 

izahi 

Bu hadisi Tirmizl, Nesai, Ahmed, ibn-i Hib-ban ve Hakim de rivayet etmigler. Tirmizi bu hadisi 
Mutaffifin suresinin tefsiri bolumunde rivayet etmigtir. 

Mu'min bir gunah igledigi zaman bunun etkisiyle kalbinde manevi siyah bir leke olugur. Tuhfe 
yazari o lekeyi, ayna ve kilig ustunde olugan kir lekesine benzetir. El-Kari de, beyaz kagida dam- 
latilan siyah murekkeb damlasina benzetir. Kalbte olugan siyah iz ve lekenin kapladigi yer, 
iglenen gunahin buyukluk ve agirlik derecesine goredir. Sonra mu'min kul igledigi gunahtan 
tevbe ve donug yapip gunahi kesinlikle terkeder ve Allah'tan magfiret ve bagiglanmasim dilerse, 
kalbi cilalamr. Yani kalbinin aynasi arinip temizlenir. Cunku tevbe ve istigfar gergek oldugu 
zaman kalbin cilasidir. §ayet kul, gunah iglemeye devam ederse, o leke geligir, buyur ve nihayet 
kalbi tamamiyle kaplar, nurunu sondurur ve basireti korletir. 

El-Hafiz ibn-i Kesir, bu ayetin tefsirinde ozetle goyle der: 

Yani durum, kafirlerin sandigi gibi degildir. Onlar Kur'an'in ilahi olmayip daha once gelip 
gegmi§lerin masallari oldugunu iddia ederler. Bu iddia asilsizdir. Kur'an, Allah'in kitabidir, 
Resulune vahiy suretiyle indirdi. Kafirleri Kur'an'a inanmaktan alikoyan §ey ise, onlarin 
kazandiklari gJnahlar dolayisiyla kalblerini paslandirip karartan, korleten ve tamanen kaplayan 
simsiyah lekelerdir. 

Tuhfe yazari bundan sonra: Ran ve Reyn kelimelerinin asil manasi bir §eyi orten, kaplayan 
ortudur. Bu ortu, cilali bir maddenin ustundeki pas gibidir, der ve T i y b I' den naklen §u 
bilgiyi verir: 

Ran ve Reyn aym manayi ifade eden iki kelimedir. Bu ayet, kafirler hakkindadir. Ancak mu'min 
ki§i gunah i§lemek suretiyle kalbinin kararmasi ve gunah iglemeye devam etmesi yuzunden 
kalbinin kararmasinin fazlalagmasi bakimindan kafirlere benzer. i b n O' 1 -Melik demig ki: Bu 
ayet, kafirler hakkindadir. Fakat Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) mu'minleri 
korkutmak igin bunu okumu§ ki, mu'minler gunahlari gogaltmaktan sakinsinlar ve kafirlerin 
kalbleri karardigi gibi onlarin kalbleri de kararmasin. Bunun igindir ki: Gunahlar kufrun 
postasidir, demigler. 

4245) "... Sevban (Radtyallahu a«A)'den rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurmu§tur : 

Ummetimden birtakim kimseleri bilirim ki onlar kiyamet gunu Tihame daglan emsali (gok) ve 
bembeyaz (yani tertemiz) sevaplar getirirler de Allah (Azze ve Celle) o sevablari sagilmig toz 
eder (yani mahveder, kabul etmez). Sevban (Radiyallahu anh) : 

Ya Resulallah! Bllmiyerek onlardan olmamamiz igin bize onlarin sifatlarmi soyle ve bize onlarin 
durumunu agikla, dedi. Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Bilmi§ olunuz ki onlar sizin (din) kardegleriniz ve sizin cinsinizden (bir takim insanlar) dir. Sizin 
aldigmiz gibi onlar geceden (ibadet nasibini) de alirlar. Ve la ki n onlar, Allah'in yasak kildigi 
geylerle tenha yerde bagbaga kaldiklari zaman o yasaklarin sinirlarmi gignerler, buyurdu." 

Not: Zevald'de §oyle denilmigtir : Bunun senedi sahih olup rftvilerf guvenilir zatlardir. R&vi Ebu 
Amir el-UhanITim adi Abdullah bin oabir'dir. 

4246) "... Ebu Hureyre (RadtyaUaku anA/den rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellemye: 

(Mu'mini) cennete dahil eden (yani cennete girmesine sebep olan) amellerin en gogu hangisidir? 
diye soruldu. O 

Takva (yani Allah korkusu) ve huy guzelligidir, buyurdu. Ve O'na: 

(Mu'mini) cehenneme sokan gunahlarin en gogu hangisidir? diye soruldu. 0 t 
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($u) iki organ t Agiz ve tenasul uzvu, buyurdu.' 




30- Tevbeyi (Hatirlamak) Babi 


Tevbe i Lugatta, donmek, bir §eyden donu§ yapmak manasinadir. Burada ise gunah i§lemekten 
donu§ yapmak anlaminda kullamlmi§tir. 

Gunahtan tevbe etmenin gegerli sayilabilmesi igin ug ruknu ve temeli vardir. Bu rukun ve 
temeller olu§madikga tevbe gegerli olamaz, kabule §ayan gorulmez. Bu §artlar §unlardir: 

Birincisi t i§lenen gunahtan tamamen siyrilmak, ona son vermektir. 

ikincisi t 0 gunahi i§lemekten dolayi nedamet ve pi§manlik duymaktir. Tabii bu pi§manligin dilde 
kalmayip igten gelmesi gerekir. 

Uguncusu t Bir daha o gunahi i§lememeye kesinlikle azim ve karar vermektir. 

§ayet i§lenen gunah, bir kul hakki ile ilgili ise hak sahibinden helallik aimak veya o hakki 
odemek de dorduncu bir rukun olarak eklenir. 

Tevbenin asil temeli ve en buyuk ruknu gunahtan nedamet ve pi§manlik duymaktir. 

Butun gunahlardan tevbe etmek ve tevbe i§ini geciktirmemek turn alimlerce vacib gorulmu§tur. 
i§lenen gunah kuguk olsun buyuk olsun ondan tevbe etmeyi geciktirmek kesinlikle caiz degildir. 
Tevbe, islamiyet'in onemli prensiplerindendir. Tevbe yukarda amlan rukunlere tamamen uygun 
olarak edildigi takdirde Allah Teala'nm lutuf ve ke-remiyle kabul olunur. Ayetler, hadisler bunu 
gosterir. Ayrica bu konuda icma da vardir. Ancak §unu belirtmek gerekir. Allah hig bir kimsenin 
tovbesini kabul etmek zorunda degildir. 0, tamamen iradesiyle, yani dilemesi ve arzusuyla 
i§lemleri gergekle§tirir. Hig bir kuvvet O'nu herhangi bir §eye zorlayamaz. 

Bir kimse i§ledigi gunahtan usulune uygun ve rukunlerine riayetle tevbe ettikten sonra o gunahi 
§ayet anlatirsa pi§manligim yenilemesi gerekir mi, gerekmez mi? Bu hususta ihtilaf vardir. En 
ihtiyatlisi o gunahi anlatmamasi ve hatirladikga, pi§manlik duymasidir. 

Bir kimse birden fazla gunah i§lemeye devam ederken bunlardan yalmz birisinden tevbe etmesi 
mumkundur. Yani diger gunaha devam etmesi buna mani degildir. 

Bir kimse i§ledigi bir gunahtan dolayi §artlarina uygun olarak tevbe ettikten bir sure sonra aym 
gunahi tekrar i§lerse, onun birinci tevbesi bozulmaz. Ancak ikinci defa i§ledigi gunah onun 
aleyhine yazilir. 

Kafir bir kimsenin kufurden pi§manlik duyarak muslumanligi kabul etmek suretiyle olan 
tevbesinin Allah katinda kabul olundugu kesinlikle bilinmektedir. Bu hususta Nass vardir. Fakat 
mu'min ki§inin gunahlardan ettigi tevbenin kabul olunmasi kesinlikle malum degil, zannedilir. 
Yani kabul olunmasi ihtimali yuzde ellinin ustundedir, yuzde yuz degildir. Ehl-i Sunnet 
alimlerinin bir kismina gore bu da kesindir. Imamu'l-Haremeyn bunun kesin olmadigina dair 
goru§u tercih etmi§tir. N e v e v i de o goru§un daha saglikli oldugunu bildirmigtir. Allah en iyi 
bilendir. 

4247) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)\\g\\ rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmugtur : 

Allah (Azze ve Celle) birinizin tevbe etmesine o kimsenin kayip hayvanmi bulunca duydugu 
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sevingten muhakkak daha gok sevinir (yani razi olur)." 

izahi 

Bu hadisi Muslim de Tevbe kitabmin 1. babinda rivayet etmi§tir. 

Allah Teala Hazretleri sevinmek ve uzulmek gibi zaaf belirtisi olan sifat ve hallerden pak ve 
munezzehtir. Bu itibarla burada Allah hakkinda kullamlan sevinme ifadesi razi olmak manasina 
yorumlanmi§tir. Yani bir golde yolculuk ederken binit hayvanmi kaybedip peri§an olan bir yolcu, 
hayvanmi bulmaktan umidini kestikten ve golde blum tehlikesi ile kar§i kar§iya kaldiktan sonra 
birdenbire o yitik hayvanmi buluverdigi zaman ne kadar seviniyor ise Allah Tea-la'mn kulunun 
gunahlardan tevbe etmesine olan rizasi o kulun sevinmesinden daha goktur. Buradaki hadiste 
adamin hayvamm golde kaybetmesi, onu bulmaktan umidini kesmesi ve olum tehlikesi ile kar§i 
kar§iya kalmasi kayitlari yok ise de bu kayitlar konu hakkinda varid olan diger hadislerde 
bulundugu igin izahta bu kayitlari ilave etmeyi uygun buldum. Ciinku b u a g !r §artlar altinda 
kayip hayvanmi bulanin sevinci daha fazla olur. 4249. hadiste de bu kayitlar mevcuttur. 

Hadis, kullari tevbeye te§vik eder. Ciinku tevbe Allah'in rizasina ve dolayisiyla kulun 
bagi§lanmasina en iyi vesilelerdendir. 

4248) "...Ebu Hureyre (Radtyallahu anhyaen rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu 





Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur; 

Hatalarimz goge ulagacak kadar gunah igleyip de sonra (onlardan) tevbe etmig olsamz, Allah 
tevbenizi kabul eder." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bu, hasen bir seneddir Ravi Y&kub bin Humeyd hakkinda 
ihtilaf vardir. Senedin kalan ravileri guvenilir zatlardir. 

4249) "... Ebu Said (Radtyatlaku ankyaen rivayet edildigine gore; Re-sulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

Allah, kulunun tevbesine gu adamin sevinmesinden daha gok sevinir (yani razi olur) ki (yolculuk 
halinde olan) o adam bir susuz golde binit devesini kaybeder. Bunun uzerine adamcagiz yitik 
devesini aramaya koyulur. Nihayet o arayig, adami cidden yorup aciz birakinca (susuzluk ve 
sicaktan dolayi oldugu yerde olmek uzere bagim yere koyup) elbisesini bagina gekip ortunur. 
igte kendisi o halde oldugu sirada devesini kaybettigi yerde aniden hayvanimn ayak sesini 
duyar. Bunun uzerine yuzune gektigi ortuyu agar ve hemen binit hayvam ile kargilagir." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedinde Atiyye el-Avfl ve SUf-yan bin Vekl bulunur, 
tkisi de zayiftir. Fakat hadisin aslini Buhari ile Muslim, ibn-i Mes'ud ve Enes (R.A.Vnm rivayet 
ettikleri hadis olarak nakletmigler. 

4250) "... Abdullah (bin Mes'ud) (Radiyailahu a»A)'den rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

Gunahtan tevbe eden kimse, hig gunahi olmayan kimse gibidir." 

Not: Sindi goyle demigtir : Zevaid sahibi bu hadisi Zevaid adli kitabinda anlatmig ve: Bunun 
senedi sahih olup ravileri guvenilir zatlardir, dedikten sonra bu sozune bir gey eklememig, bu 
kadarla yetinmig ve hadisi kendi haline birakmigtir. El-Makasidu'l-Hasana'da da: Bu hadisi ibn-i 
Mace de, Taberani el-Kebir'de ve Bey-haki eg-5uabta Ebu Ubeyde bin Abdullah bin Mes'ud 
araciligiyla babasindan (yani Abdullah bin Mes'ud'den) merfu hadis olarak rivayet etmigler ve 
ravileri guvenilir zatlardir. Hatta geyhimiz bu hadisi hasen saymigtir. Sebebi ise bu hadisi te*yid 
eder mahiyette bagka hadislerin bulunmasidir. Aksi takdirde hasen sayilmaman gerekir. ^unku 
Ebu Ubeyde'nin babasindan hadis igitmedigini kesinlikle soyleyen» lerin sayisi bir degildir, diye 
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bilgi verilmigtir. 

izahi 

4248. hadis Zevaid nevindendir. Bu hadis, gunahlarin goklugunun tevbeye mani olmadigina ve 
gunahlar ne kadar gok olursa olsun onlardan edilecek tevbenin kabule gayan olduguna delalet 
eder. 

4249. hadis de Zevaid nevindendir. Bu hadiste gegen bazi kelimeleri agiklayalim: 

Rahile: Binit ve yuk tagiyan deve demektir. , 

Felat i Susuz ve canlinm yagamasina musaid olmayan gol ve sahra demektir. 

Vecbe: Flayvanm ayak sesi manasinda kullamlmigtir. Bu hadiste, Allah'in kulunun tevbe 
etmesine gok razi oldugu bir misal ile bildirilmektedir. 

4250. hadiste, gunahtan tevbe eden kimsenin gunahsiz kimse gibi oldugu bildirilmektedir. Bu 
hadis, gunah gegidi ne olursa olsun ondan tevbe etmenin gegerli olduguna delalet eder. Ciinku 
hadiste herhangi bir kayit ve simrlama yoktur. Ayrica saglikli yani gartlarina ve usulune uygun 
olarak edilen tevbenin kabul olunacagi da hadisin zahirinden anlagilir. Fladiste gunahtan tevbe 
eden kimse, gunahsiz kimseye benzetilmigtir. Bu benzetmeden maksad tevbe eden kiginin o 
gunahtan dolayi cezalandirilmamasi olabilir. Yani gunah iglememig olan kimse nasil 
cezalandirilmiyacaksa, gunahindan tevbe eden de onun gibi cezalandirilmiyacaktir. ikinci bir 
ihtimal tevbe eden kiginin gunahinm defterinden silinmesidir. 

Bu hadiste de tevbe etmenin faziletine delalet eder ve gunahkar 
V.ullan tevbe etmeye tegvikte bulunur. 

4251) "... Enes (Radiyailahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulul-lah (Sattallaku Aleyhi ve 
Sclletn) goyle buyurdu, demigtir: 

Adem ogullarinm hepsi gok gunah igler. £°k gunah igleyenlerin en hayirlisi gokga tevbe 
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edenlerdir." 


izahi 






Bu hadisi Tirmizi, Ahmed, Darimi ve Hakim de rivayet etmi§lerdir. 

Tuhfe yazan bu hadisin izahi bblumunde ozetle §u bilgiyi verir. Hadisin; ,ol A 'J^ ifadesi 
"insanlarin tumu ve butunu" olarak yorumlanabilir. Bu takdirde insanlann buyuk gogunlugunun 
gunah igledigi anlami gikabilir. Cunku jnsanlann gogu gunah i§ledigi zaman bu hukum tumune 
verilebilir. Bu takdirde peygamberler bu hukmun di§inda kalir. Yukardaki ifade "Her insan" 
§eklinde yorumlanabilir. Bu takdirde peygamberler mustesna tutulur. Yani hadisten maksad §u 
olur.- "Peygamberler diginda kalan her insan bazi gunahlari igler." Tuhfe yazan birinci yorumun 
daha saglikli oldugunu soyler. Bilindigi gibi peygamberler kuguk ve buyuk her nevi gunahtan, 
paktir. Yani Allah onlan gunah iglemekten korumugtur. Bazi peygamberlerden meydana gelen ve 
hata olarak tammlanan geyler, aslinda gunah degil de evla ve en uygun olana muhalif 
davramglardir. §oyle de soylenebilir: Bazi peygamberlere isnad edilen hatalar, gunah igleme 
kasdi olmaksizin bir yamlma veya unutma eseri olarak onlarda gorulen davramglardir. 

4252) "... (Abdullah) bin Ma'kil (bin Mukrin) (Radtyallahu anhuma)*-dan; §oyle demigtir: 

Ben babam (Ma'kil) ile beraber Abdullah (bin Mes'ud) (Radiyal-lahu anh)'m yanina girdik de ben 
onu (yani Tbn-i Mes'ud'u) goyle soylerken igittim: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 
(Gunahtan) pi§manlik duymak, bir tevbe di r, buyurdu. Bunun uzerine babam (Ma'kil), Abdullah 
(ibn-i Mes'ud)a: 

"(Gunahtan) pi§manlik duymak bir tevbedir" hadisini Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'den sen i§ittin (mi)? dedi. Abdullah (ibn-i Mes'ud) : 

Evet, diye cevap verdi.'* 
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Not: Bu hadis Zevaid nevilidendir. Ahmed ve Hakim de rivayet etmi§ler. 

izahi 

Nedm ve Nedamet: Bir §eyden pi§manlik duymak demektir. Burada gunahtan pieman olmaktir. 
Tabii pi§manligin tevbe sayilabilme-si igin iglenen geyin gunahligi dolayisiyla olmasi gerekir. 
Bagka yonden pigmanlik duymak, mesela igki igmekten haramhgi igin degil de ona para 
verildiginden dolayi pigmanlik duymak tevbe sayilmaz. 

Gunahtan tevbe etmenin ug temel ruknunun bulundugunu bu babin giriginde anlatmigtim. 
Bunlar: Gunahi kesinlikle birakmak, gunahligi dolayisiyla ondan pigmanlik duymak ve bir daha 
igleme-meye kesin karar vermektir. Bu durumda pi§manlik duymak tevbe-nin tamami degil 
sadece bir pargasidir. Ancak en onemli parga olmasi hasebiyle sanki tamami imi§ gibi ifade 
edilmi§ ve "(gunahtan) pi§manlik duymak bir tevbedir" buyurulmugtur. Bu ifade pi§manligin 
onemini belirtmek igindir. ^unku usul ve §artlanna uygun gegerli bir 

tevbeye yonelmek igin once gunahtan pi§manlik duymak gerekir. Bu duygu meydana gelince 
ki§i gunahi birakir ve bundan sonra o gunahi tekrar iglememeye karar verir. Boylece tevbe 
olugmug olur. § unu da belirteyim ki, iglenen gunah kul hakki ile ilgili ise o hakki odemek veya 
hak sahibi ile helallagmak, bagka bir deyimle hak sahibinin sugluyu bagi§lamasi gerekir. §ay e t 
iglenen gunah kaza edilmesi gereken bir ibadet ise tevbenin tamamlanmasi igin o ibadeti kaza 
etmek de gerekir. 

4253) "... Abdullah bin Amr (bin el-As) (Radtyallahu ankuma)'dan rivayet edildigine gore; 
Peygamber (Sa i la I la h u Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmugtur: 

Allah (Azze ve Celle), kulun tevbesini ruhu bogazina gelmedikge muhakkak kabul eder." 

Not; Zevald'de §oyle denilmigtir : Bunun senedinde el-Velid bin Muslim bulunur. Bu ravi 
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tedlisgidir ve hadisi an'ane ile rivayet etmigtir. Ravi Mekhul ed-Di-me§ki de oyledir. 

izahi 

Tirmizi, Hakim, Ahmed, ibn-i Hibban ve Beyhaki bu hadisi Abdullah bin Amr (Radiyallahu anh) 
'den degil de Abdullah bin Omer bin el-Hat-t a b (Radiyallahu anhumi'den rivayet etmi§ler. 
Diger taraftan el-Munziri, et-Tergib ve't-Terhib'te, Tuhfe yazari, T i r m i -z I' nin gerhinde ve 
Celalu'd-Din, Camiu VSagir'de bu hadisi Abdullah bin Omer bin el-Hattab (Radiyaf-lahu anhuma) 
'nin hadisi olarak kitabina alan alimleri sayarken in-iMaceh'in ismini de veriyorlar. Yani 
yukarda isimlerini verdigim ug kitaba gore ibn-i Maceh bu hadisi Abdullah bin Amr bin el-As 
(Radiyallahu anhuma) 'dan degil de Abdullah bin Omer bin el-Hattab (Radiyallahu 





anhuma) 'dan rivayet etmigtir. Bu takdirde hadis, Zevaid nevinden sayilmaz. Cunku T i r m i z i 
de rivayet etmigtir. Ancak Zevaid yazan elde mevcut sunen nushalarinda Abdullah bin Omer de- 
gil de Abdullah bin Amr'in yazili oldugunu dikkate alarak bunu Zevaid nevinden saymakla 
beraber yukardaki durumu da belirtir. 

Hadiste gegen "Gargara" kelimesinin asil manasi su veya benzeri bir sivi maddeyi agiza alip 
gargara etmektir. Burada ise ruhun bogaza gelmesi manasi kasdedilmigtir. Tuhfe yazan: 
Bundan maksad hayattan umidin kesilip olumun kesinlik kazandigi zamandir. Yani bir kimse 
hayattan umidini kesip de artik olmesi zamanimn geldigini anlayinca, tevbe ederse o tevbe 
gegerli degildir. Ama henuz bu hale dugmeden tevbe ederse tevbesi kabul olunur, der, ve N i s a 
suresinin 18. ayetini te'yid igin nakleder. Bu ayetin meali goyledir: 

"Kotulukleri iglemeye devam edip de nihayet Olum kendisine geldigi zaman "Ben gimdi tevbe 
ettim'* diyenler ile kafir olarak olenler igin tevbe yoktur. igte biz onlar igin acikli azab 
hazirladik.'* 

Tuhfe yazan yukarda mealini verdigim ayeti naklettikten sonra: Tbn-i Abbas (Radiyallahu 
anhuma) ayette gegen "Olumun gelmesi - hazir olmasi" ifadesini olum dogegindeki kiginin Azrail 
(Aleyhisselam) 'i gormesi bigiminde yorumlamigtir. Ancak bu yorum, yani can alan melegin 
hastaya gdrunmesi durumu, umumi degildir, gogunluk itibariyledir. Cunku can a || a melegi 
gdrmeyen de goktur ve ruh.bogaza gelmeden once onu goren de goktur, der. 

Sindi de "Gargara" ifadesinden maksad, hastanm ahiret ile ilgili halleri gormesi amdir, demigtir. 
Hulasa: ister bu ifadeyi hayattan umidin kesildigi an, ister ahiret ahvalinin gdrulmeye baglandigi 
an bigiminde yorumlayalim, bundan once edilen tevbe kabul olunur. Bundan sonraki tevbe 
gegerli degildir. Cunku ahiret ahvalini gordukten sonra tevbenin bir degeri ve kiymeti kalmaz. 
Diger taraftan hayattan umidini kestikten sonra kigi hangi gunahi igleyebilir ki bir daha 
iglememeye soz ve karar versin. Oysa tevbenin gartlarindan birisi de iglenen gunahi bir daha i§- 
lememeye kesin karar vermektir. 

Hadisin zahirine gore bu hukum umumidir. Yani gerek kafirin kufurden tevbe edip iman etmesi, 
gerekse musluman kimsenin gunahlardan tevbe etmesi, kabul olunur. Fakat can bogaza gelince 
ne kafirin ne de muslumamn tevbesi kabul olunmaz. Bazi Flanefi alimleri bu hadisin hukmunu 
kafir kigiye tahsis etmigler. Bu yoruma gore musluman kiginin ruhu bogazina geldikten sonra da 
tevbesi kabul olunur. 

4254) "... (Abdullah) bin Mes'ud (Radtyallahu an*)'den; 5oyle demigtir: 

Bir adam Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in yanma gelerek (helah olamayan) bir 
kadindan bir opucuk aldigim anlatti ve bu gunahin keffaretinl sormaya bagladi. Resul4 Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ise ona bir gey soylemedi. Sonra Allah (Azze ve Celle) : 

«ve namazi gunduzun iki tarafinda, geceden de gunduze yakin saat-larda dosdogru kil. 
5uphesiz, iyilikler kotulukleri giderir. Bu, iyi dugunup ogutlenenler igin bir nasihattir. (Hud, 114) 
ayetini indirdi. Bunun uzerine adami Ya Resulullah! Bu ayettin hukmu) yalmz benim igin inidir? 
diye sordu. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 
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Bu ayet (in hukmu) benim ummetimden onunla amel edenler igin. (umumi) dir, buyurdu. 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Muslim ve Tirmizi de rivayet etmiglerdir. Muellifimizin 1398 numarada 
yine ibn-i Mes'ud (Radiyallahu anhKdan rivayet ettigi hadisi de bunun benzeridir. Gerekli bilgi 
orada verildigi igin burada tekrarlamaya gerek gormuyorum. Ancak gunu belirteyim: Ayetteki 
"Hasanat" dinen guzel sayilan, ibadet kabul edilen iyi geylerdir. Beg vakit namaz gibi. Ayetteki 
"Seyyiat" da kotuluklerdir. Yani dinen girkin ve gunah sayilan geylerdir. Ayetin zahirine gore 
buyuk gunahlar da hayirli igler ve ibadetlerle giderilir. Fakat birgok ilim adami "Seyyiat" 
kelimesini kuguk gunahlar manasina yorumlamiglardir. 

4255) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu ankyden rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhivc Sellem) goyle buyurmugtur: 

Bir adam kendine israf etti (yani agiri derecede gunahlar igledi). Sonra olum dogegine dugunce 
ogullarina vasiyet ederek: Ben oldugum zaman cesedimi yakimz, sonra ufaltip kul haline 
getiriniz ve beni (m kulumu) ruzgara ve denize saginiz. Ciinku Allah'a yemin ederim ki, eger 
Rabb'im bana kadir olursa hig kimseye vermedigi bir asabi bana muhakkak verecektir, dedi. 
Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki: 

Onlar da adama oyle yaptilar (yani vasiyyetini yerine getirdiler). Bunun uzerine (Allah) yere : 









Aldigim (geri) ver, buyurdu. Adamda o anda kalkiverdi ve Al' lah ona: 

Seni bu yaptigina surukleyen nedir? dedi. Adam: 

Senin ha§yetin (veya senin mahafetin» —Yani senden olan korkum. Ya Rabbi! dedi. Allah da onu 
L132I 

bu sebebten dolayi 

izahi 

Bu hadisi Buhari, "Tevhid", "Rikak" ve "Beni israil" kitaba lannda, Muslim de "Tevbe" kitabinin 4. 
babinda rivayet etmi§ler. 

Adamin "Rabb'im bana kadir olursa" sozunun zahirine gone kendisi olumden sonra dirilmeye ve 
Allah'in oluleri diriltmeye kadir olduguna inanmami§tir. Boyle inkarci bir kimsenin bagi§lanmasi 
durumu nasil izah edilir? diye insamn hatirina bir soru gelir. ilim adamlari bu soruya ge§itli 
cevablar vermigler. 

Sindi: Adamin boyle soylemesinin sebebi §u olabilir: Adam cesedi yakilip kul haline getirildikten 
sonra ruzgara ve denize sagilan bir kimsenin zerrelerinin birle§tirilerek diriltilmesinin mumkun 
olmadigi, muhal oldugu goru§unde olabilir. Allah'in kudreti muhal olmayan §eyleri kaplar. Aklen 
ve dinen muhal ve imkansiz olan §eylere §umulu yoktur. (Mesela Allah'in benzeri ve dengi olan 
ikinci bir varligin bulunmasi aklen ve dinen muhal ve imkansizdir. Allah'in kudreti boyle bir 
varliga taalluk etmez. Bagka bir deyimle Allah'in boyle bir varligi meydana getirmesi 
du§unulemez. Cunku meydana getirecegi varlik O'nun tarafindan yaratilmi§ bir varlik olur. Yara- 
tik olan hig bir §ey Allah'a benzemez ve dengi olamaz.). Bu adam da vasiyyeti infaz edildigi 
takdirde tekrar dirilmesinin mumkun olmadigi, muhal oldugu goru§unu ta§idigi igin "Rabbim 
bana kadir olursa" demi§. Bu goru§ onun Allah'in kudretini inkar etmesini gerektirmez ki: 
Bununla kafir olur. Artik nasil bagi§lamr? diye bir soru sorulsun. Cunku adam aklen ve dinen 
mumkun olan bir §eye Allah'in gucunun yetmedigi kanaatim ta§imami§. Ancak muhal olmayan 
bir §eyi muhal sanmi§ ve dindeki durumu bilmemi§tir. Kufur ise dinden oldugu kesinlik kazanan 
bir hukmu veya Allah'in aklen mumkun olan her §eye kadir oldugunu inkar etmektir. 
ikinci bir ihtimal §udur: Adam Allah'tan gok korktugu igin aklini kagirmi§, dengesini yitirmi§ ve 
ne yaptigmi, ne soyledigini bilmez hale gelmi§ olabilir. Bu hale diigen bir kimse yararli olan §eyi 
yararli olmayan §eyden ayiramaz hale gelir. Hayatta bunun ornekleri gok-' tur. Mesela bir 
tehlike aninda ki§i yararli olmayan bir §eye yararli olabilir umidiyle sarilir. (Denize du§en, yilana 
sarilir sozu tipik bir ornektir). Bu durumda olan kimse fiil ve hareketlerinde deli gibi olur. Bu 
yoruma gore adam bu sozunde ozurlu sayilir ve bununla kafir ol-mai. 

Bazilari o adamin fetret ehlinden oldugunu soylemigtir. Yani hig bir peygamberin §eriatinm 
yururlukte olmadigi bir devirde ya§ami§tir. 

Diger bir yoruma gore adam herhangi bir peygamberin dininden haberdar degildir, bu hususta 
bir duygusu yoktur, demi§tir. Sin-d i' nin sozu bitti. 

H a t t a b \ de bu ifade ile ilgili olarak gegitli yorumlari nak-letmi§tir. H a t t a b \ bu arada: 
Adam oldukten sonra dirilmeyi inkar etmemi§, fakat vucudunun yakilip tozunun ruzgara ve 
denize sagilmasi halinde diriltilmiyecegini cehaleti dolayisiyla sanmi§tir. Adamin imanli oldugu, 
bu vasiyeti Allah korkusuyla yaptigmi itiraf etmesinden anla§ilir, der. 

El-Hafiz: ibn-i Akil'in dedigi gibi bu hadis, kiyamet gunu adamin kar§ila§acagi durumu ve Allah'in 
onu bagi§liyacagini haber vermek mahiyetindedir. Bazilari demi§ler ki Allah, adamm ruhunu 
sorguya gekmi§, demi§ ise de bu goru§ uygun degildir. ^unku hadiste adamin cesedinin 
zerrelerinin toplatildigi, birlegtirildigi ve kendisinin ayaga kalktigi bildirilmi§tir. Bu olaylar ise 
kiyamet gunu vuku bulur, diye bilgi vermi§tir. 

4256) "... Ebu Hureyre (Radtyallaku anh)'aen rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Seiiem) §oyle buyurmugtur: 

Bir kadin bagladigi (hapsettigi) bir kedi sebebiyle cehenneme girdi. £unku ne kendisi kediye (bir 
§ey) yedirdi, ne de yerin ha§eratin-dan yesin diye saliverdi ve nihayet kedi (agliktan) oldu. 

(Tbret verici bu ve bundan onceki hadisi Ma'mer'e rivayet eden) Zuhri demi§ ki: (ibret verici bu 
iki hadisi birlikte rivayet etmem) herhangi bir adamin (kulluk gorevini ihmal edip ila hi rahmete) 
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dar yanmamasi ve hig bir kimsenin (ilahi rahmetten) umidini kesmemesi igindir." 

izahi 


Bu hadisi Buhari, Muslim ve Ahmed de rivayet etmi§lerdir. Bu hadis ile bundan onceki hadisi Z u 









h r i' den rivayet eden zat M a ' m e r ' dir. Birinci hadisin giri§inde belirtildigi gibi Z u h r i, ravisi 
M a ' m e r ' e : "Dikkat et ben hayret (ve ibret) verici iki hadisi sana rivayet edecegim" 
dedikten sonra bu hadisleri rivayet etmi§tir. Birinci hadis, Allah'in rahmetinin bolluguna, ikinci 
hadis de O'nun azabindan emin olunma;na§inin gerektigine delalet eder. Bilindigi gibi mu'min 
ki§inin, ahiret hayatimn muharebesi igin limit ile korku arasinda olmasi gerekir. Bir taraftan 
Allah'in rahmetinden umidini kesmiyecek, diger taraftan Allah'in azabindan korkacaktir. Kur'an-i 
Kerim'in ir§ad metodu da boyledir. Yani ayetlerin gogunda korku ile Limit bir arada bulunur. 
Zuhri de bu metodu takip ederek bu iki hadisi birlikte rivayet etmi§tir. N e v e v i bu hadisin 
izahi bolumunde: Alimler demi§ler ki, vaizin ettigi vaaz ve ir§adinda korku ile iimidi birle§tirmesi 
mustehabtir. Bu metod takip edilmeli ki kimse Allah'in rahmetinden umidini kesmesin veya rah- 
metine tamamen baglamp da azabindan kendini emin bilmesin. Vaiz, konu§malarinda korkuya 
agirlik vermelidir. Ciinkii nefisler yaratili§i itibariyle umitlenmeye, istirahata, tevekkullu olmaya 
ve bazi kulluk gorevlerini ihmal etmeye taraftar olur. Bu nedenle korkutma tarafina biraz agirlik 
verilmelidir, diye bilgi vermi§tir. 

ibn-i Hacer; Kediyi baglayip ag birakmak suretiyle blumune sebebiyet veren kadinin isminin ne 
olduguna dair bir bilgiye rastlayamadim. Bir rivayete gore H i m y e r kabilesine mensub-tur. Bir 
ba§ka rivayette yahiidi oldugu ifade edilmi§tir. Hadisin zahirine gore kadin kediyi hapsedip 
olumune sebebiyet verdiginden dolayi azaba garptirilmi§tir. Kadi I y a z demi§ ki: Kadinin kafire 
olmasi muhtemeldir. Bu takdirde kufrunden dolayi azabtadir. Kedinin olumune sebebiyet verdigi 
igin azabi arttirilmi§tir. ikinci bir ihtimal kadin muslumandir da kedinin olumune sebebiyet 
verdiginden dolayi cehennemlik olmu§tur. N e v e v 1 de ikinci ihtimali tercih eder, dedikten 
sonra ibn-i Hacer, kadinin kafire oldugunu te'yid eder mahiyetteki rivayetleri nakleder. 

4257) tJ... Ebu Zerr(-i Gifari) (Radiyallahu anhyfan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

Allah Tebarek ve Teala buyurur ki: Ey kullarim! Benim korudugum (ermi§ kimseler) harig 
hepiniz gunah i§leyebilirsiniz. Bu itibarla benden magfiret dileyiniz ki sizi bagi§liyayim. Sizden 
kim bagi§lamaya gucumun yettigini bilir de kudretimle benden magfiret dilerse o kimseyi 
bagi§larim. Hidayete erdirdigim kimseler harig, hepiniz dalalettesiniz. Onun igin benden hidayet 
dileyiniz, sizi hidayete erdireyim. Zengin ettigim kimseler harig hepiniz fakirsiniz. Bu itibarla 
benden (rizik) isteyiniz, sizi nziklandirayim. Eger hayatta olanmiz, olmu§ olanmiz, once 
gelenleriniz, sonra gelenleriniz, ya§ olanmiz ve kuru olanmiz (yani butun kullar) toplamp da 
kullarimdan en gok takva sahibi kulumun kalbi uzerinde (yani hepsinin kalbi onun kalbi gibi) 
olsa, benim mulkumde (yani hukumranligim ve saltanatimda) bir sivrisinek kanadi (kadar bir 
§ey) artmaz. §ayet onlar (yani turn kullar) toplamp da kullarimdan en sapik - §erir kulumun 
kalbi Uzerinde (yani hepisinin kalbi onun kalbi gibi) olsa benim mulkumden bir sivrisinek kanadi 
(kadar bir §ey) eksilmez. Eger hayatta olanmiz, olmu§ olanmiz, once gelenleriniz, sonra 
gelenleriniz, ya§ olanmiz ve kuru olanmiz (yani butun kullar) toplamp da her biri hatinndan 
gegen butun ihtiyag ve isteklerini (benden) dilerse, onlarin butun dileklerini yerine getirmem, 
benim mulkumden ancak birinizin deniz kenarindan gegip de bir diki§ ignesini denize sokup 
gikarmasi ile deniz suyunu eksilttigi kadar eksiltir, (yani bu misalde nasil deniz suyu hig 
eksilmiyorsa kullarin butun isteklerini yerine getirmekle ilahi hazineden hig bir §ey eksilmez). 
Benim mulkumden hig bir §eyin eksilmemesi sebebi §udur: §uphesiz ben gok comerdim, 
keremim boldur. Bagi§ yapmam bir soz soylemek (ten ibaret) tir (yani gali§mayi, didinmeyi 
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gerektirmez). Ben bir §eyi diledigim zaman sadece ona "01" derim. 0 da hemen olur." 

izahi 

Bu hadisi T i r m i z i "Ebvabu Sifat'il-Kiyame" bolumunun sonlarinda rivayet etmi§tir. Tuhfe 
yazarimn beyamna gore bu hadisi Ahmed de rivayet etmi§, ayrica Muslim de bunun 
benzerini 
rivayet etmi§tir. 

Hadisin; c~*U A VI ^jJu *£l£ cumlesi iki §ekilde yorumlanabilir. 

Birincisi tercemede belirtildigi gibi "Benim korudugum (ermi§ kimseler) harig, hepiniz gunah 
i§leyebilirsiniz, gunah i§lemeniz du§unulebilir" §eklindedir. Cumlede gegen "Afiyet" korumak 
manasinda kullamlmi§tir. Allah'in korudugu kimselerden maksad peygamberler ve veli zatlardir. 
Gunah i§lemeden koruma anlamimn afiyet sozcugu ile ifade edilmesi sebebi, gunah i§lemenin 
bir manevi hastalik olduguna ve gunahtan korunmamn bir manevi saglik, afiyet ve selamet ol¬ 
duguna i§aret etmektir. 




ikinci yorum goyledir: "Benim afiyette kildigim, yani magfiret rahmet ve tevbe ile gunahlarini 
giderdigim kimseler hang, hepiniz gunah iglersiniz." Bu yoruma gore butun kullar gunahkar 
sayilir. Ancak herkesin gunahi Allah katindaki durumuna goredir. Mesela bir velinin bir namazi 
veya namazin bir pargasim gafletle kilmasi, bagka bir deyimle namaz esnasinda dunya ile ilgili 
bir geyi hatirina getirmesi onun makami agisindan bir kusur, hatta bir gunah sayilir. 

Hadisin; cJa* *jl VI JU> JjaC cumlesini "Hidayete erdirdigim 

kimseler harig, hepiniz dalalettesiniz" geklinde terceme ettim. Bundan maksad gudur: Eger 
kullar kendi halleriyle bagbaga birakilmig olsaydilar dalalete gidecektiler, sapacaktilar. Yani iman 
ile ilgili hukumleri ve islam dinindeki emir ve yasaklan bilmezlerdi ve dolayisiyla hak yoldan 
sapacaklardi. Bu yoruma gore cumledeki "Dalalet"-ten maksad iman hukumlerini ve islam'in 
emir ve yasaklarim bilmemektir. Bu hadis; £ImH A ‘ji *£*'j$ — "Dogan her gocuk fitrat 
uzerine dogar" hadisine aykin degildir. ^unku o hadisteki "Fitrat" kelimesi Tevhid manasinadir, 
yani Allah'a iman demektir. Allah'a iman etmek bagka geydir. iman ile ilgili hukumleri ve 
islam'in emir ve yasaklarmi bilmek bagka geydir. 

Bir kavle gore cumledeki dalaletten maksad cahiliyet devrindeki haldir. Yani Hz. Muhammed 
(Sailallahu Aleyhi ve Sel-lemJ'in islam dinini teblig etmekle gorevlendirilmeden onceki donemde 
bulunan kullar dalalette idiler. Fakat bu yorum uzak bir ihtimaldir. Yukardaki yorum tercih 
edilmigtir. 

Hadiste gegen "Yag olanmiz" ifadesinden maksad geng olanlarimz veya din? ilimler bilenleriniz, 
ya da Allah'a itaatkar olanlanmzdir. Hadisin "Kuru olanlarimz" ifadesinden maksad ise yagli 
olanlarimz veya cahil olanlarimz ya da Allah'a kargi gelenleriniz, gunahkarlanmzdir. 

Hadiste gegen "En gok takva sahibi kulum" ifadesinden Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam) kasdedilmigtir. Yine hadiste gegen "En sapik - §erir kulum"dan maksad da geytan 
aleyhi'n-na'ledir. 

Bauda: Sivrisinektir. Umniyyet: Arzulanan, ihtiyag duyulan gey demektir. ibre: Dikig ignesidir. 
Hadisin son kisminda butun kullarin Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) gibi Allah'a 
kulluk etmek uzere toplamp O'na baglanmasiyla O'nun mulkunde, hukumranliginda, 
saltanatinda, azametinde bir fazlaligin soz konusu olmadigi ifade edilir. Ciinku Allah'in 
hukumranligi ve sayilan diger sifatlarinm bir siniri yoktur ki bir geyle fazlalagsin, artsin. Keza 
butun kullarin turn isteklerini yerine getirmek O'nun hazinelerinden bir gey eksiltmez. Ciinku 
hadiste de buyuruldugu gibi O, bir gey diledigi zaman "Or buyurmakla o gey hemen oluverir. 
Yani O'nun galigmasi, ugragmasi, meggul olmasi veya yorulmasi gibi bir durum soz konusu 
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degildir. 0, herturlu noksanliklardan pak ve munezzehtir. 

31- Oliimu Hatirlamak ve Ona Hazirlanmak Babi 

4258) :... Ebu Hureyre (RadiyaHahu anh)\\en rivayet edildigine gore; Resulullah (Sailallahu 
Aleyhi ve Setlcm) : 

Lezzet (ve zevkHeri kesen (ona son veren) i gokga hatirlayimz, buyurdu, demigtir. Yani olumu 
(gokga hatirlayimz)." 

4259) "... (Abdullah) bin Omer (Radtyallahu atthumaydan; 5oyle demigtir ; 

Ben, Resulullah (Sailallahu Aleyhi ve Sellem)'in beraberinde idim. Ensar'dan bir adam Ona geldi 
ve Peygamber (Sailallahu Aleyhi ve Sellem)'e selam verdikten sonra: 

Ya Hesulallah! Mu'minlerin hangisi daha faziletlidir? diye sordu. Resul i Ekrem (Sailallahu Aleyhi 
ve Sellem) : 

Huy bakimindan en guzel olam, buyurdu. Adam: Peki, mu'minlerin hangisi daha akilli - 
guurludur? diye sordu. Re-sul-i Ekrem (Sailallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Olumu en gok hatirlayam ve olumden sonraki (hayati) igin en guzel gekilde hazirlanam. igte 
onlar en akilli - guurlu olanlardir, buyurdu." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde bulunan Ferve bin Kays, meghuldur. Ondan 
rivayet eden (Nafi) de oyledir ve rivayeti batildir. Bunu Zehebi, Tabakatu't-Tehzib'te 
soylemigtir. 

4260) "-. Ebu Ya'la §eddud bin Evs (RadiyaHahu anh)\\gn rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sailallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

Akilli - guurlu adam o kimsedir ki nefsini (Allah'a kargi) koleleg-tirir (veya hesaba geker) ve 
olumden sonraki (hayat) igin (iyi) amel igler. (Nefsini yenmekten) Adz adam da o kimsedir ki 
nefsini arzusuna uydurur (yani nefsini haramdan alikoymaz). Sonra Allah'tan (magfiret) temenni 
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eder." 

izahi 

Ebu Hureyre (RadiyaHahu anh) 'in hadisini Tirmizl, Nesai, Taberani, el-Evsat'ta ve i b n - i 
H i b b a n da rivayet etmiglerdir. 

Bu hadiste gegen "Hazim" kesen, son veren demektir. Turn zevkleri kesip onlara son verdigi igin 
olume Hazim denilmigtir. Hazim kelimesiyle olumun kasdedildigine dair hadisin sonundaki Have 
raviye aittir. Bazi rivayetlerde Hazim kelimesi yerine Hadim kelimesi bulunur. Hadim yikici 
demektir. Bu rivayetlere gore zevkler, lezzetler ve nefsi arzular bir binaya benzetilmig, olum de 
o binayi yerle bir eden deprem gibi felaketlere benzetilmigtir. 

I b n-i 6mer (RadiyaHahu anhumaJ'nm hadisi Zevaid ne-vindendir. Ebu Y a'l a (RadiyaHahu 
anh)'m hadisini T i r -mizi, Ahmed ve Hakim de rivayet etmiglerdir. 

Keyyisi Akilli, guurlu ve ileri goruglii demektir. Ekyes de ism-i tafdildir. Yani Keyyis kelimesinin 
ifade ettigi manadan daha kuvvetli bir mana ifade eder. Bu itibarla Ekyes: En akilli, en guurlu ve 
en ileri goruglu demektir. 

Aciz: Gugsuz demektir. Burada nefsini yenmekten aciz olup nefsinin esiri durumunda olan kimse 
anlaminda kullamlmigtir. 

Bu iki hadise gore akilli, guurlu ve ileri goruglu adam o kimsedir ki, nefsini hesaba geker, Allah'a 
kargi kulluk gorevini yapar, blumu sik sik hatirlar ve olum sonrasi igin gerekli hazirligi yapar. 

Aciz de o kimsedir ki nefsinin esiri olur, cam ne gekerse helal haram demeden onu igler, 
Rabb'ine kargi kulluk gorevini ihmal eder ve olumden sonraki hayat igin hig bir hazirlikta 
bulunmaz. Ustelik, Allah Gafur ve Rahim dir, keremi boldur. Bana ve benim amelime ihtiyaca 
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yoktur, O, beni bagiglar gibi laflarla bir takim temennilerde bulunur. 

Hadislerden £ikan Hiikiimler 

1. Olumu bol bol hatirlamak gok sevabtir. 

2. Ahlak bakimindan en iyi olanlar en faziletli mu'minlerdir. 

3. En akilli ve guurlu mu'min, olumu bol bol hatirlayip olum sonrasi igin hazirlikli olan kimsedir. 

4. Allah'a kar§i kulluk gorevini ihmal edip nefsine mahkum olan ve Allah beni affedecek diye 
temennide bulunan kimse, aciz ve §uursuz kigi sayilir. 

4261) "... Enes (Radtyattaku anh)'aen; 5oyle demigtir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Olum dogeginde olan bir gencin yanina girdi ve ona: 
Sen kendini nasil buluyorsun? diye sordu. Geng i 

Ben, Allah (m afvinh umarim Ya Resulallah! Ve gunahlarimdan korkarim, dedi. Bunun uzerine 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki s 

Bu vakitte (yani olum dogeginde) her hangi bir (mu'min) kulun kalbinde bagiglanma umudu ve 
gunah korkusu birlegince mutlaka Allah o kuluna diledigi (magfireti) ni verir ve onu korktugu 
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(azabi)n-dan emin kilar." 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi Cenaiz kitabinda rivayet etmigtir. 

Hadisin "Sen kendini nasil buluyorsun'* cumlesinin agiklamasi bolumunde Ibnu'l-Melik: Yani 
dunyadan ahirete gogugunde kalbin nasi Id ir, Allah'in rahmetini mi umuyorsun, yoksa Allah'in 
gazabindan mi korkuyorsun? demigtir. 

Bu hadis, mu'min kimsenin hayat boyunca daima Allah korkusu ile magfiret umidini birlikte 
beslemesinin, hatta olum dogeginde bile Allah'in azabindan kendisini emin gormemesinin uygun 
olduguna delalet eder. Bilindigi gibi olum dogeginde magfiret umudunun azab korkusuna agir 
basmasimn fazileti ve uygunlugu hakkinda hadisler vardir. Bu itibarla burada, olum dogeginde 
azabtan kesin bigimde emin olmamak manasi kasdedilmigtir. 

4262) "... Ebu Hureyre (RadiyaHahu anhyden rivayet edildigine gore; Peygamber (Salialiahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur : 

Olum dogeginde olan kimsenin yamnda melekler hazir bulunur. Kigi dindar olunca melekler: Ey 






guzel cesedde olan guzel nefis (ruh)! Ovulerek (cesedden) gik ve rahmet, guzellik ve ofkeli 
olmayan RabbCa kavugmak) ile mujdelen, derler. Artik can gikincaya kadar devamli ona boyle 
soylenir. Sonra o ruh goge yukseltilir ve gok (kapisi) onun igin agilir. Sonra, bu kimdir? diye 
sorulur. Onu goturen melekler: Falancadir, derler. Bu kere (Gokte gorevli melekler) tarafindan: 
Guzel nefse merhaba, guzel cesedde idi. Ovguye layik olarak gir ve rahmet, guzellik ve ofkeli 
olmayan Rabb(a kavugmak) ile mujdelen, denilir. Sonra Allah (Azze ve Celle) nin (hukumlerinin 
agiklamp melekler tarafindan alinmakta) oldugu goge goturulunceye kadar ona devamli olarak 
boyle soylenir. (Olum dogeginde) kotu adam oldugu zaman (gorevli) melek: Qk ey pis cesedde 
olan pis nefis. Yerilmig olarak gik ve kaynar su, cehennem halkinm irini ve bunlarin misli gegitli 
bagka azab ile mujdelen, der. 0 habis nefis (cesedden) gikincaya kadar ona devamli olarak 
boyle (tehdidler) soylenir. Sonra o nefis (yani ruh), goge gikarilir. Fakat gok (kapisi) ona 
agilmaz ve: Bu kimdir? denilir. Falancadir, diye cevab verilir. Bunun uzerine: Habis nefse 
merhaba olmaz, o pis nefis pis cesedde idi. Kinanmig olarak geri don. Cunku sana gogun kapilan 
kesinlikle agilmiyacaktir, denilir ve bunun uzerine o ruh gokten (yere) gonderilir ve sonra 
cesedin bulundugu mezara varir." 
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Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedi sahih olup ravueri guvenilir zatlardir. 

izahi 

Zevaid nevinden olan bu hadis dim odevlerini yerine getirerek kulluk gorevini ifa eden mu'minin 
olum dogeginde iken ilahi lutuf-larla mujdelendigine ve ruhunun goklerin fevkina yukseltildigine 
ve Rabb'imn rizasina kavugtuguna delalet eder. Diger taraftan gunahkar ve kotu insamn da 
olum dogeginde iken fenaligi yuzune vurula-" rak, kargilagacagi vahim sonuglarla tehdid 
edilecegine, ruhunun gokten geri gevrilecegine ve cesedinin bulundugu yere iade edilecegine 
delalet eder. 

Fladiste gegen bazi kelimeleri agiklayalim i 

Ravh i istirahat, rahmet ve ferah manalarina yorumlanmigtir. 

Reyhan: Guzel rizik, rahatlik, guzel nzik ve cennetin guzel kokulu reyhan adli bitkisi manalarina 
yorumlanmigtir. 

El-Vakxa suresinin 88 ve 89. ayetlerinde de dindarlikta ileri giden mu'minlerin olum 
dogeginde Ravh, Reyhan ve nimetleri tukenmez kedersiz cennetle mujdelendigi haber 
verilmektedir. Bu ayetlerin tefsirine de bakilmalidir. 

Flamim: Kaynar su demektir. Gassak: Cehennem halkinm irini, kokmu§ zemherir suyu, 
cehennemde bir pinar manalarina yorumlanmigtir. 

Sad suresinin 57 ve 58. ayetlerinde azgin gunahkarlara bu tur azablarin verilecegi haber 
verilmektedir. Bu ayetlerin de tefsirlerine bakilmalidir. 

Allah bizi olum dogeginde ilahi mujdelere mazhar olanlardan eylesin ve nefis ile geytamn 
gerrinden korusun. 

4263) "... Abdullah bin Mes'ud (RadtyaUaku anhyten rivayet edildigine gore; Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur: 

Birinizin eceli bir yerde oldugu zaman ihtiyag - i§ onu oraya sigratir (yani o yere zamamnda 
gitmesine vesile oluverir). Sonra kalan dmrunun sonuna varinca, Allah subhanehu onun ruhunu 
(orada) alir. Kiyamet gunu de o yer: Ey Rabb'im! igte bu, bana emanet ettigin (cesed)dir, der." 
Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun senedi sahih olup ravueri guvenilir zatlardir. 

4264) "... Aige (Radtyallahu a«/ta.)'dan; 5dyle demigtir: 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Fler kim Allah'a kavugmayi severse, Allah (da) ona kavugmayi sever. Fler kim de Allah'a 
kavugmaktan hoglanmazsa Allah (da) ona kavugmaktan hoglanmaz, buyurdu. Bunun uzerine 
O'na: 

Ya Resulallah! Allah'a kavugmaktan hoglanmamak. Olume kavugmaktan hoglanmamak 
dolayisiyladir ve hig birimiz olumden hoglanmayiz (ne buyurulur?) denildi. Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki: 

Hayir, (oyle degil). Bu (yani Allah'a kavugmayi sevmek veya sevmemek) ancak kiginin olecegi 
anda olur. Olum dogeginde kigi Allah'in rahmet ve magfiretiyle mujdelendigi zaman Allah'a 
kavugmayi sever. Allah da ona kavugmayi sever. Olum dogeginde kigi Allah'in azabi ile 
mujdelenince (yani tehdid edilince) Allah'a kavugmak istemez. Allah da ona kavugmaktan 




Him 


hoglanmaz." 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Muslim ve Tirmizi az lafiz degigikligi ile rivayet etmigler. 

El-C ezeri, en-Nihaye'de: Allah'a kavugmaktan maksad, ahiret hayatina intikal etmek ve Allah 
katindaki nimetleri arzulamaktir. Maksad olmek degildir. £unku hig bir kimse, blumden hoglan- 
maz. Allah'a kavugmak yukarda belirtilen manada yorumlamnca bundan hoglananlarin iman ve 
takva ehli oldugu tabiidir. Cunku dunya- 

ya gonul baglamayan, bilakis nefret eden mu'min ahiret mutluluguna gonul verir ve ebedi 
hayata intikal etmekten hoglamr. Onun aksine dunyaya gonul verip zevklere dalan kimseler ise 
ahirete intikal etmeyi sevmez, demigtir. 

Nevevi de: Hadisin sonu bag kismim agiklar. Yani Allah'a kavugmaktan ve olumden 
hoglanmamak veya hoglanmak hususunda dikkat alinacak durum, olum dogegindeki haldir, 
sag 1 1 k ha li degildir. Cunku olum dogeginde, artik tevbenin de kabul olunmayacagi anda, her 
insana gidecegi yer ve kendisi igin hazirlanmig olan nimet veya azab bildirilir ve gosterilir. Artik 
saadet ve cennet ehli olanlar o esnada olumu ve Allah'a kavugmayi severler, o guzel makamlara 
ve ustun nimetlere bir an once erigmek istemezler. Allah da onlara kavugmayi sever, yani onlara 
lutuf ve keremlerini sergiler. §akavet ve cehennem ehli olanlar ise, gidecekleri yerin fena 
oldugunu anladiklari igin blumden hoglanmazlar, Allah'a kavugmak istemezler. Allah da onlara 
kavugmayi sevmez. Yani onlari rahmet ve kereminden uzak tutar, rahmet etmeyi dilemez. 
Allah'in onlara kavugmayi sevmemesinin manasi budur. Hadis cennetlik ve cehennemlik 
olanlarin hal ve sifatlarmi beyan eder. Hadisten maksad §u degildir: Bazi insanlarin Allah'a 
kavu§mayi sevmeleri, Allah'in onlara kavu§mayi »sevmesine sebep olur. Keza bazi insanlarin 
Allah'a kavugmayi sevmemeleri, Allah'in onlara kavugmayi sevmemesine sebep olur. Boyle bir 
mana kasdedilmemigtir, diye bilgi verir. 

Allah'in kuluna kavu§mayi sevmesi veya kavugmadan hoglanmamasi ifadesinden kasdedilen 
mana ile ilgili olarak ibn-iHacer: Alimler demigler ki: Allah'in kulunu sevmesi, ona hayir 
dilemesi, onu hayir yoluna yoneltmesi ve ona lutuf ve ihsanda bulunmasidir. Allah'in kulundan 
hoglanmamasi da bunun ziddi demektir. Yani kulu igin §er dilemesi, hayirli yola yoneltmemesi ve 
ikramda bulunmamasi demektir, der. 

H a 11 a bide : Kulun Allah'a kavugmayi sevmesi, ahireti dunyaya tercih etmesidir. Boyle olan 
kul, dunyada devamli kalmayi sevmez. Bilakis dunyadan gogetmeye hazirlamr. Kulun Allah'a 
kavu§madan hoglanmamasi da bunun ziddidir, der. 

Hulasa yukarda alimlerden naklen verilen bilgiden gikan sonug §udur: 

Allah'a kavu§mayi sevmek, kulun saglikli iken olmeyi arzulamasi demek degildir. Keza O'na 
kavugmaktan hoglanmamak da kulun saglikli iken olmeyi arzulamamasi demek degildir. Cunku 
takva sahibi olan mu'min daha gok hayirh igler ve ibadetler iglemek igin dunyada uzun sure 
kalmayi arzular ve olmek istemez. imansiz ki§i de ahiret hayatina inanmadigi ve dlumu yokluk 
olarak sandigi igin olmek istemez. imanh olup da gunahlara dalmig durumdaki gafil ki§i de 
guursuzlugundan dolayi ve olumun aci bir gey olmasi hasebiyle olmek istemez. 

Allah'a kavugmayi sevmek veya bundan hoglanmamak, olum dogeginde kiginin gidecegi yeri 
gormesi anina mahsustur. Kasdedilen mana budur. Takva sahibi mu'min, son nefesini vermek 
uzere iken cennetteki makami seyretmesi veya ilahi mukafatlara dair mujdeyi almasi halinde 
canim seve seve verir ve bu nimetlere kavugmak ister. Azaba mustehak olan kul da olum 
dogeginde fed manzarayi gorunce ugrayacagmi anladigi vahim durum dolayisiyla olmekten hog- 
lanmaz. 

Allah'in kuluna kavugmayi sevmesi ise ona lutuf ve ikramda bulunmasi demektir. Allah'in kuluna 
kavugmaktan hoglanmamasi da kulunu rahmetinden ve lutufl arindan uzaklagtirmasi demektir. 

4265) "... Enes (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resului-lah (Sallallahu Aleyhi ve 
Seliem) goyle buyurdu, demigtir: 

(Sakin) herhangi biriniz, bagina gelen zarardan dolayi olmeyi temenni edemez (etmesin). Eger 
mutlaka olumu temenni etmek zorunda kalirsa goyle desin » 

AUahim! Yagamak benim igin hayirli oldugu surece beni yagat ve Olum benim igin hayirli oldugu 
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zaman beni oldur." 


izahi 





Bu hadisi Buhari, Muslim ve Tir m izi de rivayet etmiglerdir 

Bu hadis, hastalik, yoksulluk, afet ve musibetler gibi bedeni veya mail bir zarardan dolayi olumu 
temenni etmenin yasakligina delalet eder. 

olumu mutlaka temenni etmek zorunda kalan bir kimse igin gosterilen dua gekli ile olumu 
temenni etmesi emri vaciblik igin degil de bir ruhsat ve izin mahiyetindedir. 6lumu temenni 
etmenin yasakli-gi hikmetine gelince, bdyle bir temenni, bela ve musibetlere kargi bir sabirsizlik 
ve kadere riza gostermemek anlamim ifade eder. 

§ayet mu'minin basma gelen musibet dim ile ilgili bir musibet ise bdyle bir musibetten dolayi 
dini hayatimn perigan olmamasi ve bir takim gunahlara maruz kalmamasi amaciyla olumu 
temenni etmesi 
caizdir. 
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Konu ile ilgili biraz bilgi 4163. hadisin izahi bolumunde de gegti. 

32- Mezar ve Cesedin £iirumesi Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

4266) "... Ebu Hureyre (Radiyauahu anhyden rivayet edildigine gore; Resulullah (Saliailahu 
Aleyhi ve Seliem) goyle buyurdu, demigtir: 

Bir kemik harig insan (cesedin) den gurumeyen hig bir gey yoktur. 0 (gurumeyen kemik) de 
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kuyruk sokumudur ve kiyamet gunu cesedin yaratiligi o kemikten kurulur." 

izahi 

Bu hadisi Buhari Tefsir'de, Muslim, Fitnelerde, Ebu Davud Sunnet'te, Nesai Cenazeler'de 
rivayet etmiglerdir. 

Kuyruk sokumu diye terceme ettigim "AcbU'z-Zeneb" kuyruk sc-kumundaki kemigin bagi ve en 
ufak bir pargasidir. Hakim, Ebu Davud ve Ebu Ya'Ia'mn Ebu Said-i Hudri (Ra-diyallahu anli)'den 
rivayet ettikleri bir hadise gore Acbu'z-Zeneb'in ne oldugu Resul-i Ekrem (Aleyhi 's-salatu ve's- 
selam)'e sorulmug ve "Bir hardal tanesi misli (gibi kugucuk bir parga) dir" cevabi buyu- 
rulmugtur. 

ibn-i Hacer'in beyamna gore ibnu'l-Cevzl, tbn-i AKil'in goyle dedigini nakletmigtir: 

Hadiste bildirilen kugucuk kemik pargasimn gurumemesi ve kiyamet gunu insanlarin cesedlerinin 
bu kemikten tegekkul etmesi meselesinde Allah'tan bagka kimsenin bilmedigi bir sir ve hikmet 
vardir. Cunku yoktan var eden Allah insan cesedini bdyle bir kemik uzerine kurmaya haga 
muhtag degildir. Bilindigi gibi kiyamet gunu cesedin bir benzeri degil, topraga karigmig olan 
zerreler Allah'in emriyle birlegir ve Acbu'z-Zeneb ustunde kurulur. Acbu'z-Zeneb cesed binasimn 
bir temelini tegkil eder. Bu kemigin diger pargalar gibi dagilmamasi hikmeti meleklerin bu 
olaganustu olaydan haberdar edilmesi olabilir. (]ijnku eger bu parga da gurumug olsaydi, 
melekler diriligin daginik pargalarin birlegmesi suretiyle degil de eski cesedlerin benzerlerinin 
yaratilmasi ve ruhlarin bu benzer cesedlere girmesi suretiyle olacakmi zannedebilirlerdi. Hadisin 
"insan (cesedin) den gurumeyen hig bir gey yoktur" cumlesinden maksad cesedin pargalarmin 
tamamen guruyup yokluga gitmesi olabilir. ikinci bir ihtimal pargalarin yokluga gitmeyip gekil 
degigtirmesi ve zerrelerinin topraga karigmasi anlami kasdedilmig olabilir. Birinci yoruma gore 
amlan kemik pargasi cesedin bir tohumcugunu tegkil eder ve cesed bundan olugup tegekkul 
eder. ikinci yoruma gore ise cesedlerin dirilmesi emri verildigi zaman topraga karigmig olan 
zerreler birlegir ve amlan kemik uzerinde kurulur. 

S i n d i de bu hadisin izahi bolumunde ozetle goyle der: 

Bu hadisin zahirine gore Acbu'z-Zeneb denilen kemik pargasi gurumez. Kiyamet gunu cesedin 
yaratiligi bu kemik uzerinde kurulur. 

Yani bu kemik cesedin temelini olugturur. 

ibn-i Hacer: Alimler demigler ki peygamberler bu hadisin hukmunun diginda kalir. Ciinku toprak 
onlarin cesedlerini gurute--mez, yiyemez. inb-i Abdi'l-Berr, gehidleri de peygamberlere eklemig, 
yani gehidler de bu hadisin hukmu diginda tutulur, demigtir. K u r t u b i de fahri olarak 
muezzinlik gorevini ifa edenleri bunlara ilave etmigtir. Kadi Iyaz bu hadisi goyle yorumlamigtir : 
Topragin yiyebildigi cesedler gurur. Ama peygamberlerin cesed-leri gibi bazi cesedleri toprak 
yiyemez, diye bu*i vermigtir. 

Hulasa: Acbu'z-Zeneb denilen kuyruk sokumunun hardal tanesi kuguklugundeki pargacik 
gurumez. Allah Teala, kiyamet gunu cesedleri diriltmeyi diledigi zaman eski cesedler iade edilir. 







Bu iade gekli ya bu kemik pargasimn tohum gibi geligmesi ve cesedin bundan meydana gelmesi 
suretiyledir veya guruyup topraga karigmig olan cesedin butun zerreleri Allah'in emriyle adeta 
miknatis gibi birlegerek bu kemik pargasi ustunde toplamr ve bu kemik cesedin temelini tegkil 
eder ve boylece cesed olugup ruhun girmesiyle dirilir. 

Cumhur amlan kemik pargasimn gurumiyecegi hukmu uzerinde ittifak ederek bu hadisi zahiri 
manasinda tutmuglardir. Cunku bazi rivayetlerde yerin o kemigi ebedi olarak yiyemiyecegi 
agikga belirtilmigtir. 

4267) "... Hani' Mevla Osman (bin Affan) (Radtyallahu ankumayazn; §oyle demigtir: 

Osman bin Affan (Radiyallahu anh), bir mezar baginda durdugu zaman sakalim (goz yaglariyla) 
islatmcaya kadar aglardi. Bu sebeple kendisine: Sen cenneti ve cehennemi amyorsun, 
aglamiyorsun da bundan (yani kabir korkusundan) dolayi agliyorsun? denildi. Osman 
(Radiyallahu anh), dedi ki: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sel' lem) : 

Muhakkak mezar, ahiret konaklarimn ilkidir. Eger olu on (un azabin) dan kurtulursa ondan 
sonraki (konaklar) ondan kolay olur. 

§ayet olu on (un azabin) dan kurtulmazsa ondan sonraki (konaklar) ondan giddetli olur, 
buyurdu. Osman dedi ki: Besulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle de buyurdu 
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Mezar kadar korkung hig bir feci manzara gormedim." 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi de Zuhd bablannm baglarinda rivayet etmigtir. 

H z. Osman (Radiyallahu anh) bilindigi gibi cennetle mujdelenen 10 sahabidendir. Buna ragmen 
bir mezar baginda durdugu zaman mubarek sakali goz yaglariyla islanacak derecede aglamasi- 
nin sebebi hakkinda muteaddid ihtimaller uzerinde durulmugtur. 

Birincisi, cennetle mujdelenmek, kabir azabimn kesinlikle olmamasim gerektirmez. 
ikinci ihtimal, cennetle mujdelenme i§i bilinen veya malum olmayan bir kayda bag 1 1 olabilir. 
Uguncii ihtimal, kabir azabimn korkunglugu ve fecaati dolayisiyla Osman (Radiyallahu anh) o 
esnada cennet mujdesini unutmug olabilir. 

Dorduncu bir ihtimal, Onun aglamasi kabir Dagtasi, yani kabrin oluyu sikmasi korkusundan 
dolayi olabilir. ^unku S a'd (Radiyallahu anh) hakkinda varid olan bir hadise gore peygamberler 
diginda kalan cennetlikler bile Dagta denilen kabir sikigtirmasi olayindan kurtulamazlar. 

Tuhfe yazarinm beyanma gore bu ihtimalleri e 1 - K a r i bildirmigtir. 

Bu hadis, ahiretin muteaddid konaklarimn bulunduguna delalet eder. Bu konaklar: Mezar, 
mahgerde toplanma yeri, hesablarm goruldugu mizan yeri, Sirat koprusu, cennet veya 
cehennem. 

Kabir azabindan kurtulan kimseye diger konaklarin daha kolay olmasi sebebi §udur: Olunun 
gunahlari var ise kabir azabi ile cezasim gekmig olur. §ay e t olu kabir azabindan kurtulmayip da 
ahirete dek cezasi devam ederse bundan sonraki azabi cehennemde verilir. Cehennem azabi 
kabir azabindan daha giddetlidir. Cunku hadislerde varid oldugu gibi kabir cehennem 
derelerinden bir deredir. 

4268) "... Ebu Hureyre (Radtyallaku anh)'den rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur: 

Hanil (R.A.)'in Hal Tercemesi 

Hani' el-Berbert Ebu Said ed-Dimeski CR.A.), mevlasi Osman bin Atfan (RJU'den hadis rivayet 
etmigtir. Ravisi de Abdullah bin Becir es-San'ani el-Kas-tir. Nesai, bu zatin rivayetinde bir beis 
olmadigim soylemigtir, iki tane hadisi vardir. Tirmizi, Ebu Davud ve Tbn-i Mace de onun 
hadislerini rivayet etmigler, mu-lasa. 408) 

OIU mezara konulur. Salih (yani kulluk gorevini yapan mu'min) ki§i kabrinde endigesiz've 
korkusuz oturtulur. Sonra ona i 

Sen hangi dinde idin? diye sorulur. 0: Ben islam dininde idim, diye cevab verir. Sonra ona i §u 
adam nedir? diye (Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhive Sellem) hakkindaki itikadi ve kanaati) 
sorulur. O da s 

Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Allah'in Resuludur. 0, bize Allah katindan apagik 
ayetler getirdi. Biz de O'nu dogruladik, diye cevab verir. Daha sonra bu (mu'min) oluye t 
Sen Allah'i gbrdun mu? diye sorulur. O da t 

Hig bir kimse Allah'i (dunyada) gormeye layik degildir, diye cevab verir. Bu soru ve cevablardan 
sonra onun igin ate§ tarafina bir pencere agilir. Olu ona bakarak ate§ alevlerinin (giddetli hararet 




ve sikigikliktan) birbirini kirip yenmeye galigtigim gbrur. Sonra ona: Allah'in seni korudugu atege 
bak, denilir. Sonra onun igin cennet tarafina bir pencere agilir. O da bu defa cennetin susune ve 
nimetlerine bakar ve kendisine i igte bu guzel yer senin makamindir, denildikten sonra: Sen 
(dunyada) samimi iman uzerinde idin, bu saglam iman uzerine oldun ve (kiyamet gunu) 
ingaallah iman uzerine dirileceksin, denilir. 

Kotu kigi de dehget ve korku iginde mezarinda oturtulur ve kendisine: 

Sen hangi dinde idin? diye sorulur. Kendisi: 

Bilmiyorum, diye cevab verir. Sonra ona: 

§u adam nedir? diye (Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) hakkindaki itikad ve kanaati) 
sorulur. 0 da: 

Halk (onun hakkinda) bir soz (yani peygamber oldugunu) soyluyordu. Ben de o sozu soyledim, 
der. Bunun uzerine onun igin cennet tarafina bir pencere agilir. 0 da cennetin susune ve igindeki 
(nimet) lere bakar. Sonra kendisine: 

Allah'in senden geri gevirdigi (yani kotulugunden dolayi sana na-sib etmedigi) cennete bak, 
denilir. Daha sonra onun igin ateg tarafina bir pencere agilir. Bu kere atege alevlerinin bazisi 
bazismi kirip yenmeye galigtigi halde bakar ve bunun uzerine ona: igte bu, senin yerindir. 
(islam'a inanmak bakimindan) guphe uzerinde (yagadi) idin, guphe uzerine oldun ve ingaallah 
Teala (kiyamet gunu) guphe uzerine diriltilirsin, denilir.'* 

Not: Zevaid'de bunun senedinin sahih oldugu soylenmigtir. 

4269) "... El-Bera' bin Azib (RadtyaUahu ank)idca rivayet edildigine gore; Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki: 

"Allah iman edenleri sabit kavil (yani gehadet kelimesi) ile metanetli kilar" (ayeti) kabir azabi 
(yani sorgusu) hakkinda indi. Oluye (kabirde) : Senin Rabbin kim? diye sorulur. 0 da* Rabbim 
Allah'tir ve Peygamberim Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'dir, diye cevab verir. igte 
mu'min olunun boyle (metanetle) cevabi, Allah (Azze ve Celle) 'nin: 

"Allah iman edenleri sabit kavil (yani gehadet kelimesi) lie dunya hayatinda ve ahirette (yani 
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kabirde) metanetli kilar" mealindeki ayeti (nin canli bir ifadesi) dir." (Ibrahim, 27) 

izahi 

Bu hadis Kutub-i Sitte'nin hepsinde rivayet edilmigtir. Bazi rivayetlerde kabirde oluye sorulan 
sorular "Rabbin kimdir, dinin nedir ve peygamberin kimdir" diye uge gikarilmigtir. 

Hadiste gegen ayetteki Kavl-i Sabit Kelime-i §ehadet ve Kelime-i Teyhid olarak tefsir edilmigtir. 
Bu hadis de bu tafsiri te'yid eder. 

Allah'in mu'minleri sabit kilmasi, onlara metanet ve sebat ihsan etmesi dunyada imandan taviz 
vermemeleri suretiyle gergeklegir. Yani mu'minler dunya hayatlarinda baski ve tehdide maruz 
birakilsa, hatta atege bile atilsalar, gonullerinde yerlegen iman ve dillerindeki tevhid 
kelimesinden Allah'in yardim ve destegi ile ayrilmazlar. Mu'-nunlerin kabirde sebat gostermeleri 
ve Allah'in onlara yardim ve metanet ihsan buyurmasi ise meleklerin sorularina kargi verilecek 
cevabi telkin buyurmasi ve onlari dogru cevab vermeye muvaffak etmesi suretiyle olur. 

Cumhur, ayetteki ahiret kelimesini kabir manasina yorumlamigtir. Bu hadis de amlan kelimeden 
kabir man4sinm kasdedildigine delalet eder. ^unku gerek muellifimizin ve gerekse B u h a r i ile 
M u s 1 i m' in rivayetlerinde bu ayetin kabir azabi, yani kabir sorgusu hakkmda indigi 
agiklanmigtir. 

S i n d i, hadisteki "Kabir azabi" ifadesini kabir sorgusu manasina yorumlamig ve: Kabir sorgusu 
bazan azaba sebep oldugu igin sorgu kelimesi yerine azab kelimesi kullamlmigtir. Ahiretteki 
sebattan maksad kabirde meleklerin sorulan kargisinda mu'minin metanet ve sebat 
gostermesidir, demigtir. 

El-Kermani de: Bu ayette kabir azabindan soz edilmemigtir. Bu itibarla kabirde kulun basma 
gelen hallere kabir azabi isminin verildigi kanaatindayim. Kabirde meleklerle kargilagmak, 
insanoglu igin aligilmig bir gey olmadigi igin korku ve dehgete vesile olabilir. Ayrica kabir bizatihi 
endige verici bir konaktir. Bu gibi durumlar nedeniyle azab kelimesi kullamlmig olabilir, demigtir. 
Mezkur ayetin genig tefsiri igin tefsir kitablanna muracaat edilmelidir. 

Bu hadis ve hadiste gegen ayet, mu'minler igin bir mujdedir. ^unku gerek ayet ve gerekse 
hadis, Allah'in mu'min oluden korkuyu giderecegine, onu olumlu ve saglikli cevablara muvaffak 
kilacagina delalet eder. 

4270) "... ibn-i Omer (Radtyauahu anhumaydan rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallattaku 




Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur : 

Biriniz oldugu zaman varacagi yer sabah akgam kendisine gosterilir. Olu cennet ehlinden ise 
cennetliklerin makamlarindan bir makam kendisine gosterilir. §ayet olu cehennemliklerden ise 
cehennem ehlinin hucrelerinden biri kendisine gosterilir. (Her) oluye: i§te kiyamet gunu 
diriltilinceye kadar senin duragin buradir (veya: T§te kiyamet gunu diriltilinceye kadar yerin sana 
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gosterilecektir), denilir." 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Muslim, Tirmizi ve Nesai de rivayet etmiglerdir. 

Tuhfe yazarinm beyanma gore Kurtubi: Cennet veya cehennemdeki yerin olunun cesedine degil 
de yalmz ruhuna gosterilmesi muhtemeldir. Gosterme iginin ruh ile beraber cesedin bir 
pargasina da olmasi mumkundur. Yani Allah Teala cesedin bir pargasina canlilik verir ve o parga 
ruhla beraber cennet veya cehennemdeki yeri gorur. Sabah akgam ifadesinden maksad bu iki 
vakittir. Yoksa bilindigi gibi olu igin sabah ve akgam kavrami soz konusu degildir. Cennetteki 
yerin ilahi magfirete kavugarak cennetlik olan mu'minlere ve cehennemdeki yerin kufur uzerine 
olen kigiye gosterilmesi manasi agiktir. Gunahkar mu'minin durumuna gelince sonug itibariyle 
cennetlik olmasi hasebiyle ona da cennetteki yerin gosterilmesi mumkundur. Hadisteki hukum 
gehidlerin diginda kalanlara mahsustur. £unku gehidlerin ruhlari cennette gezip dolagir, 
nimetlenip riziklamr ve onlar hayattadir. §oyle <j e olabilir. Bu hadisin hukmu gehidleri de kapsar. 
§oyle ki, gehidlere cennetteki makamlarin sabah akgam gosterilmesinin faydasi, kiyamet gunu 
cesedleriyle beraber cennette yerlegeceklerini onlara mujdelemektir. Cunku gehidler kiyamet 
kopun-caya kadar yalmz ruhlari bakimindan cennettedir, cesedleri ise toprak altindadir. 
Kiyamette ise cesedleri de dirilip ruhlarla birlikte cennette onlar igin hazirlanan makamlara 
kavu§acaklardir, demigtir. 

Hadisin son fikrasi iki §ekilde yorumlanabilir. Bir yoruma gore bu fikrada i§aret edilen yer ve 
durak kabirdir. Diger yoruma gore ise i§aret edilen yer kiyamet gunu vanlaca k cennetteki 
makam veya cehennemdeki hucredir. Tercemede bu iki yoruma parantez igi ifade ile i§aret 
edilmigtir. 

4271) "... Ka'b (bin Malik) el-Ensari (Radtyallahu a»A>'den rivayet edildigine gore; Resulullah 
(SaUaliahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmu§tur: 

Mu'minin ruhu, kendisinin dirilecegi (kiyamet) giin(u) cesedine geri don une ey e kadar cennet 
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agaglarinda riziklanan bir kugtur." 

izahi 

Bu hadisi Nesai ve TaberanI de rivayet etmiglerdir. Kurtubi, Suyuti ve Sindi gibi alimler bu 
hadisin §e-hid olan mu'minler hakkinda oldugunu beyan ederek bu goruge su-nenimizde 2801 
numarada gegen ibn-i Mes'ud (Radiyal-lahu anh) 'm hadisini ve Ka'b bin Malik (Ratfiyallahu anh) 
'in bu babta rivayet edilen hadisinin bazi rivayetlerdeki metnini delil gostermiglerdir. Taberanil 
nin Ka'b (Radiyallahu anh)'den muteaddid yollarla rivayet ettigi hadis metni bazi rivayetlerde 
Muellifimizin rivayet ettigi metin gibidir. Diger bazi rivayetlerde ise mealen "§ehidlerin ruhlari 
yegil Kuglardadir, (cennette) diledikleri yerlerde riziklamrlar" bigimindedir. Bu mealdeki rivayet 
diger rivayetlerin de gehidler hakkinda olduguna delalet eder. 

Suyuti, Nesail nin rivayet ettigi bu hadisin izahi bblumunde ozetle §oyle der: 

K u r t u b i : Bu hadis, gehid olan mu'min hakkindadir. Buna benzer diger hadisler de gehidlere 
ait olarak yorumlamr. 5ehidler diginda kalan mu'minlerin ruhlari ise bazan gokte, bazan da 
mezarlar gevresinde bulunur. Fakat cennette olmazlar. ^ehidlerin ruhlarinm blumu muteakip 
riziklandiklan ve cennette olduklari Kitab ve Sunnet ile sabittir. §ehidler diginda kalan 
mu'minlerin ruhlarina gelince kiyamet gunune kadar riziklanmadiklari hususunda ummetin icmai 
vardir. Kadi Ebu Bekir bin el-Arabi, Tirmizi'-nin gerhinde bu icmain bulundugunu anlatmigtir, 
demigtir. 

E§-5eyh Izzu'd-Din bin Abdi's-Selam da bu hadisin gehidlere mahsus oldugunu soylemigtir. 
Sindi de: Bu hadisin zahiri gehidin ruhunun, Allah'in emriyle gekillenerek ku§ suretine 
girdigine delalet eder. Nasil ki melek bazan insan gekline girer. Suyuti, Ebu Davud'un hagiyesin- 
de demig ki: Biz hadisi ruhun ku§ gekline girdigi anlamina yorumladigimiz zaman en uygunu 
bunu ugma gucu bakimindan ele almaktir. Yani ruh, ugma gucu bakimindan ku§a benzer. 




Maksad ruhun ku§ suretine girmesi degildir, demek daha isabetli olur. £unku insan sureti, 
suretlerin en guzelidir, dedikten sonra sbzune devamla Sindi goyle soyler: 

§ayet insan ruhunun bir §ekli var ise ve bu gekil insan suretinde ise, Suyutil nin bu goru§une ve 
yorumuna bir diyecek yoktur. Ama insan ruhunun bir gekli yok ise ve Allah, onu herhangi bir 
hikmete binaen gekillendirmek isterse, ruhun ku§ suretinde §ekillenmesi uzak bir ihtimal 
degildir. 

Yukarda belirttigim gibi 2801 nolu ibn-i Mes'ud (Radi-yallahu anhVin hadisi bu hadisin benzeri 
olup gehidlerin ruhlarmin cennetteki yagantisim belirtir. Konu ile ilgili gerekli bilgi orada verildigi 
igin oraya da bakilmalidir. 

4272) "... Cabir (bin Abdillah) (Radiyallahu anhumayd&n rivayet edildigine gore Peygamber 
(Sallallaku Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur: 

(Mu'min) olu, kabre girdigi zaman giineg, batmak uzere bulundugu gekilde (ona) temsil edilir 
(yani sanki akgam namazi vakti gelmig gibi bir goruntu ona gosterilir). Bunun uzerine olu oturup 
ellerini gozlerine surer ve: Beni birakimz namaz kilayim, der." 

Not: Eger Talha bin Nafi isimli Ebu SUfyan, Cabir bin Abdillah <R.A.Vdan hadis igitmig ise bu 
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hadisin senedi hasen'dir. Ravi ismail bin Hafs hakkinda da ihtilaf vardir. 

izahi 

Zevaid nevinden olan bu hadis, mu'min kulun Allah'in lutuf ve yardimina mazhar olduguna 
delalet eder. Cunku olu kabre girdigi zaman akgam namazi vakti gelmig gibi ona bir goruntu 
sunulmasi ve onun: Beni birakimz, namaz kilayim, sozunu soylemesi, ilahi magfirete 
kavugmasimn bir canli belirtisidir. Hadiste bir kayit bulunmamakla beraber kanaatimca boyle bir 
goruntu beg vakit namaza dugkun olan mu'minlere sunulur. Cunku namaza devam etmeyen 
veya zaman zaman namazi ihmal eden bir kimse; boyle goruntuyu hayatinda defalarca gergek 
olarak mugahede ettigi halde akgam namazina kalkmamigtir. Kul hayatta iken namazi 
onemsememig ise kabirde faraza boyle goruntu gorse acaba: Beni birakimz namaz kilayim, di¬ 
yecek mi? Tabii bunu ancak Allah bilir, ama pek tahmin etmem. Bununla beraber hadis diger 
mu'minlere gumullu degildir, demek de mumkun degildir. Allah bizide bu goruntuyu gorup boyle 
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soyleyecek mu'minlerden eylesin. 

Ehl-i Siinnet Mezhebinin Kabir Azabi Hakkindaki Gorufii 

Gerek bu babta rivayet edilen hadisler ve gerekse, Kutub-i Sitte*-nin kalanlarinda rivayet edilen 
ve kabir hallerine dair benzer hadisler kabir azabimn hak olduguna delalet eder. Ehl-i Sunnet 
mezhebine gore kabir azabi hak ve gergektir. M u' m i n suresinin "Onlar sabah akgam atege 
sunulurlar. Kiyamet gunu de, "Fir'avn'in adamlarim azabin en getinine sokunuz" denilir" 
mealindeki 46. ayeti ve sahabilerden bir cemaat tarafmdan rivayet edilen sahih hadisler bunu 
ispatlar. Allah Teala'nm blunun cesedinden bir pargaya hayat ve duygu vermesi ve o pargaya 
azab gektirmesi aklen de mumkundur. Aklin kabul ettigi bu olay Kitab ve Sunnet ile sabit oldugu 
igin buna inanmak ve aynen kabul etmek gerekir. Hariciler, Mu'te-z i 1 e mezhebine mensup 
olanlarin gogunlugu ve M u r c i e mezhebi mensuplari kabir azabma inanmamaktadir. Tabii bu 
mezhebler Ehl-i Sunnet mezhebi digmda kalan batil mezheblerdir. 

Nevevi, Muslim'in gerhinde Kitabu'I-Cenneti bolumunde rivayet olunan kabir azabi hadislerinin 
izahini yaparken ozetle §u bilgiyi verir: 

Ehl-i Sunnet mezhebine gore cesed aynen veya bir pargasi azab gorur ve ruh azab goren cesede 
veya pargasina girer. Ehl-i Sunnet mezhebine mensub Muhammed bin Cerir, Abdullah bin Kiram 
ve bir gurup, ruhun cesede geri donmesinin §art olmadigi gorugunu savunmuglar ise de 
arkadaglarimiz bu goru§un fasid ve batil oldugunu soylemiglerdir. ^Onku elem ve duygu ancak 
canli bir varlikta olabilir. Arkadaglarimiz: Cesedin pargalara dagilmasi, yirtici hayvanlar veya 
baliklar tarafindan yenmesi veya bagka turlu imha edilmesi ilahi azabin gergekle§mesine engel 
degildir. Ciinki) Allah Teala, cesedi kiyamet gunu diriltecegi ve diriltmeye gucu yettigi gibi cesed 
dagilmi§, yirtici hayvanlar veya baliklar tarafindan yenmig olsa bile bunun bir pargasina veya bir 
kag pargasina hayat vermeye de gucu yeter. 5oyle bir §ey sorulabilir: Olu gbmuldukten bir sure 
sonra kabri agilirsa cesedde bir degigiklik gorulmez, kabre konuldugu gibi mugahede edilir. Peki 
ona nasil sorular sorulur, nasil oturtulur ve demirden tokmaklarla nasil dovulur da hig bir izi 
gorulmez? Bu soruya §oyle cevab verilir: 











Olunun ba§ina gelen felaketleri gbrmememiz olagandir ve ornegini uyku halindeki ki§ide 
gorebiliriz. Yammizda uyuyan ki§i ru'ya-sinda bir takim zevkli §eyler veya elemler gbrur. Fakat 
yamba§inda oldugumuz halde farkinda degiliz. Keza ki§i uyamk iken i§ittigi veya du§undugu bir 
§eyden dolayi zevk veya aci duyar. Buna ragmen yamnda oturan bir kimse farkinda degildir ve 
bir §ey gormez. Cebrail (Aleyhisselami, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'e vahiy 
getirirdi. Fakat Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in yamnda oturanlar Cebrail 
(Aleyhisselami 'i gormezlerdi. 

6lunun oturtulmasi olayimn kabre gomulen olulere mahsus olmasi ve cesedi herhangi bir §ekilde 
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imha edilen olulerde bu olayin vuku bulmamasi muhtemeldir. 

33- Ba's (Yani Oliimden Sonra Dirilme) Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

4273) "... Ebu Said (Radtyallahu ank)'den rivayet edildigine gore; Re-sulullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

Sur'un iki sahibinin ellerinde (lifleyecekleri) iki boynuz bulunur. Ne zaman (uflemekle) em rolu 
nacaklarim dikkatle gozleyip du§unurler." 

Not: Zev&id'de §oyle denilmi§tir : Ravilerden Flaccac bin Ert&t ve Atiyye el-Avtt'nin zayifligi 
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nedeniyle bunun senedi zayiftir. 

izahi 

Sur .• Boynuz §eklinde borazan ve duduktur. 

Kam s Boynuz demektir. 

En-Nihaye'de: Sur: Kiyamet gunu olulerin diriltuecegi zaman i s r a f i 1 (Aleyhisselam)'in 
ufleyecegi boynuz §eklindeki borazandir, denilmi§tir. 

Tirmizi. Ebu Davud ve Mesai" nin rivayet ettikleri bir hadiste : 

"Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem);"Sur, igine uflenen bir boynuzdur" buyurmu§tur. 
Avnu'I-Mabud ya-zaruim naklen beyanma gore el-Erdebili demi§ ki. Mucahid ve 
ba§kalari: Sur, borazan §eklindedir. Ruhlaronun igine konulur. Sonra uflenir, demi§lerdir. 

Bu hadis, ufleme olayimn iki defa vuku bulacagina, her uflemenin ayri bir melek tarafindan bir 
borazana olacagina delalet eder. Ancak bu hadisin senedinin zayifligi yukarda belirtilmi§tir. 
Bundan sonra gelen hadiste amlan Z u m e r suresinin 68. ayetine gore Sur bir tanedir ve ona 
iki defa uflenecektir. Mufessirler ve hadis sarihlerinin gogu ufleme i^inin israfil (Aleyhisselam) 
tarafindan yapilacagim bildirirler. 

4274) "... Ebu Flureyre (RadtyaFlahu anft)'uttt: 5oyle demi§tir; 

Yahudilerden bir adam, Medine (i Munevvere) gar§isinda Mi sa'yi insanlar uzerine segip tercih 
eden (Rabb'im)e yemin ederin diye yemin etti. Bunun uzerine Ensar'dan bir adam (yahudi 
ki§iye) igimizde Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bulundugu hald sen bu sozu (nasil) 
soylersin? diyerek elini kaldirip ona bir tokat al U. Sonra o olay Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'e anlatild Bunun uzerine Resulullah {Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle bu yurdu: 

Allah (Azze ve Celle) "Ve Sur'a uflenir, bunun uzerine Allah'u diledigi kimseler harig, goklerde 
olanlar ve yerde olanlar garpilip yi kilirlar. Sonra Sur'a bir daha uflenir. Bu defa onlar 
(kabirlerinden hemen kalkarak bakimp dururlar. (Zumer, 68), buyurmu§tur. Bei ba§im 
kaldiranlarin ilki olurum. 0 anda ben Ar§'m ayaklarindan bi risini tutan Musa ile kar§ila§irim. 
Artik bilmem o, ba§im benden on ce mi kaldirdi, yoksa o. Allah (Azze ve Celle)'nin garpilip 
yikilmak tan mustesna (ve muaf) tuttugu kimselerden mi oldu. Kim de s Bei Yunus bin 
Metta'dan daha hayirliyim (ustunum), derse §uphesiz yalan soylemi§ olur." 
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Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bunun senedi sahih olup ravileri gureni lir zatlardir, 

izahi 

Zevaid yazarimn Zevaid nevinden saydigi bu hadisin mislini Tirmizi, Zumer suresinin tefsiri 
bolumunde rivayet ederek hasen -sahih oldugunu soylemi§tir. B u h a r i Flusumet, Tevhid ve 
Rikak bolumlerinde, Muslim, Musa (Aleyhisselam)'in faziletleri bolumunde, Ebu Davud Sunnet 
bolumunde ve N e s a i Nuut ve Tefsir bolumlerinde bunun benzerini rivayet etmi§lerdir. 







Bu hadiste gegen Zumer suresinin 68. ayeti, Sur'a ufleme olayim ve sonuglarim bildirir. Sur'un 
ne oldugu konusunda gerekli bilgi bundan onceki hadisin izahi bolumunde verildi. 

Saak: §iddetli korkudan bayilmak, yildirimin garpmasi, garpilip yikilmak ve olmek gibi manalara 
gelir. 

Yukarda amlan ayette gegen Saak, mufessirlerin goguna gore olmek manasinadir. Bazilarina 
gore ise garpilip bayilmak manasinadir. 

Mufessirlerin ekserisine gore bu ayette beyan edilen Sur'a ilk ufleme neticesinde Allah'in 
diledikleri kimseler di§inda kalan, lerde olanlarin ve yerde olanlarin hepsi blur. Sura ikinci kez 
ufleme sonucunda da olulerin hepsi diriltilir. 

Birinci kez ufleme sonucunda olmeleri takdir edilmeyen ve Allah'in dilemesiyle hayatta 
kalanlarin kimler oldugu hususunda ge§itli rivayetler vardir. Bir rivayete gore onlar, §ehidlerdir. 
Diger bir rivayete gore dort buyuk melek, yani Cebrail, Mikail, isra-fil ve Azrail 
(Aleyhimusselam)'dir. Uguncu bir kavle gore Ridvan, Malik isimli iki melek ile huriler ve 
zebanilerdir. Bir kavle gore Musa da onlardandir. 

Bu goru§ler hakkinda bilgi edinmek isteyenler bu hadisin izahi esnasinda §erhlerde beyan edilen 
rivayetlere ve tefsir kitablarinda naklen bildirilen hadislere bakabilirler. 

Nemi suresinin 87. ayetinde de Sur'a ufleme olayi mealen §oyle beyan buyurular: "ve Sur'a 
ufuruldugu gun Allah'in diledikleri harig, goklerde olanlar ve yerde olanlar korku iginde kalirlar. 
Hepsi boyunlari bukuk olarak Ona gelirler." 

Bu ayette gegen «Feza» sozcugu §iddetli korku manasina yorumlandigi gibi olum manasina da 
yorumlanmi§tir. Olum manasina yorumlayanlara gore bu ayette beyan buyurulan Sur ufleme 
olayi, kiyametin kopacagi zaman Allah'in diledigi kimseler di§inda kalanlarin hepsinin olumune 
sebep olan ufleme olayidir. Yani Zumer suresinin 68. ayetinde beyan buyurulan ufleme 
olayinm aymsidir. 

Bazi mufessirler ise Nemi suresinde gegen Feza've Z u m e r suresinde gegen Saak sozcuklerini 
§iddetli korkudan dolayi bayilmak ve garpilmak manasina yorumlami§lar ve bu olayin ilk Sur'a 
ufleme neticesinde meydana gelecegini, bundan sonra da Allah'in diledikleri harig goklerdeki ve 
yerdekilerin hepsinin olecegi manasim vermi§lerdir. 

Fahruddin-i Razi, Zumer suresinin 68. ayetinin tefsiri bolumunde geni§ bilgi vermis ve bu arada 
ozetle §oyle demi§tir: 

Bazilarina gore bu ayetteki Saak ufleme olayi ile Nemi suresinin 87. ayetinde gegen Feza* 
ufleme olayi aym §ey olup §iddetli korku ve garpilma manasinadir. Bu olay Sur'a ilk ufleme 
esnasinda vuku bulur. Bu kavle gore Sur'a ufleme olayi iki defa meydana gelir. Birincisi budur. 
ikincisi de turn olulerin dirilmesine sebep olan Sur'a ufleme olayidir. 

Diger bir kisim ilim adamlarina gore Zumer suresinin 68. ayetinde gegen Saak, olum 
demektir. Buna gore ufleme olayi ug defa meydana gelecek. 

Birincisi Feza* uflemesi olup Nemi suresinde gegen ufleme olayidir. 
ikincisi Saak uflemesi'dir. 

Uguncusu de Kiyam uflemesi'dir, yani olulerin dirilmesi igin olan uflemedir. ikinci ve uguncu 
ufleme olaylari Zumer suresinde gegen uflemelerdir. 

Fahr-i Razi bundan sonra Saak uflemesi sonucunda olmeyecegi bildirilenlerin kimler oldugu 
yolunda varid olan rivayetleri nakleder. 

Bu hadise gore Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) kiyamet gunu ba§im kaldiracagi 
zaman Musa (Aleyhisselam)'i Ar§in bir ayagmi tutmu§ halde gorecek ve Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-saUUu ve's-selam), M u s a'nin kendisinden once mi ba§im kaldiracagmi veya ayette 
istisna edilen zatlardan mi oldugunu bilmemi§tir. Burada gbzumlenmesi gerekli iki nokta vardir: 
Birincisi i M u s a (Aleyhisselam) vefat etmi§tir. Kiyametin kopacagina yakin zamanda Sur'a ilk 
uflendiginde Musa (Aloy-hisselam)'in hayatta kalmak uzere istisna edilen zatlardan olmasi 
nasil olur? 

ikincisi i Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in ilk dirilecek zat oldugu sahih hadislerle 
sabit iken Musa (Aleyhisselam) 'in kendisinden Once ba§mi kaldirmasi ihtimali nasil izah edilir? 
Muslim'in Ebu Hureyre (Radiyailahu anh) "den rivayet ettigi buna benzer hadisin izahi 
bolumunde N e v e v i ozetle §u bilgiyi verir: 

Kadi demi§tir ki: Bu, gbzumlenmesi ve izahi en gug hadislerdendir. Cijnku Musa 
(Aleyhisselam) vefat etmi§tir. Kiyamete yakin zamanda vuku bulacak Sur'a ilk ufleme olayina 
nasil yeti§ir veya bundan nasil etkilenir? £ijnku bundan etkilenmek hayatta olanlara mahsustur. 
Sur'a uflendiginde hayatta kalmalari takdir buyurulan-lar arasinda Musa (Aleyhisselam) 'm 
bulunmasi nasil olur? £unku boyle bir istisna onun hayatta olduguna delalet eder. Halbuki onun 
hayatta olduguna dair veya oldukten sonra dirildigine ait bir §ey v£-rid olmami§tir. Bu itibarla 
hadiste beyan buyurulan Saak, kiyamet koptuktan ve oluler dirilttirildikten sonra goklerin ve 




yerin yarildigi zaman meydana gelecek §iddetli korku Saak'i olabilir. Yani o zaman tekrar Sur'a 
bir ufleme olayi meydana gelir ve herkes §iddetli korkudan bayilip yere yikilir. Musa 
(Aleyhisselam) ise T u r daginda Allah Teala'yi gdrrnek istediginde ba§ina gelen bayilma olayi 
dolayisiyla kiyamet gunu vuku bulacak bu Saak etkisinden ve bayilmaktan muaf tutulmu§ olur. 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in "Bilmem Musa benden once mi ba§im kaldirdi" 
mealindeki ifadesi, zatinin herkesten once diriltilecegi hukmunun kendisine bildirilmeden onceki 
doneme ait olabilir. §oyle bir ihtimal de vardir: 

Muslim ve Ebu Davud'un rivayet ettikleri EbuHureyre (Radiyallahu anh) 'm bir hadisinde 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) "... Ben kabrinden dirileceklerin ilkiyim" 
buyurmu§tur. Bu hadis §oyle yorumlanabilir: Yani "Ben kabirleri yatilip ilk dirilecek 
zumredenim." Bu zumre peygamberler zumresidir. Musa (Aleyhisselam) da bu zumreye dahil 
oldugu igin Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) onun kendisinden once mi kalktigim 
bilmedigini ifade buyurmu§ olabilir. Kadi' nm sozu bitti. 

Sindi de §oyle der: Musa gok once vefat ettigi halde kiyamete yakin zamanda meydana gelecek 
Sur ufleme esnasinda olenlerden istisna edilmesi veya olenler iginde bulunmasi nasil olur, diye 
bir soru hatira gelir. Bu soruya §oyle cevap verilir: Peygamberler kabirlerinde hayatlarini 
surdururler. Bu itibarla kiyamete yakin zamanda meydana gelecek Sur ufleme olayindan 
etkilenmeleri veya etkiden muaf tutulmalari mumkundur. 

Yahudi ki§inin Musa (Aleyhisselam) 'in segkinligini ifade eder mahiyette yemin etmesi 
olayi ile ilgili olarak B u h a r i ve Muslim' deki bir rivayete gore yahudi ki§i sati§a arz ettigi 
bir malina verilen fiati az' gorunce boyle yemin etmi§. Diger bir rivayete gore kendisi ile bir 
musluman arasinda gikan munaka§a dolayisiyla musluman ki§i *'Muhammed (Sallallahu Aleyhi 
ve Sellem)'i alemlere ustun kilan (Allah)a yemin ederim'*, diye yemin etmi§ ve buna kar§in, 
yahudi de Musa (Aleyhisselam) 'i alemlere ustun kilan (Allah)'a yemin ederim, diye yemin 
etmi§. Bunun uzerine musluman ki§i yahudiye bir tokat yapi§tirmi§tir. Muslumanm yahudiye 
tokat atmasi sebebi ile ilgili olarak Haf iz: Musluman, yahudi'nin yemin §eklinin 

umumTIiginden kizmi§tir. ^unku bu umumi ifadeye gore yahudi, Musa (Aleyhisselam)'m 

Muhammed (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'den de ustun oldugunu iddia etmi§ ve boylece yalan 
soylemi§tir. Musluman zat ise Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in butun 
peygamberlerden ustun oldugunu bildigi igin yahudiyi soyledigi yalandan dolayi cezalandirmak 
uzere tokatlami§tir. 

Tokatlama olayi Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'e intikal edince 0, Musa 
(Aleyhisselam)'m faziletini beyan buyurmu§tur. Yani yukarda belirtilen Kadi' nin yorumuna 
gore kiyamet kopup insanlar dirildikten sonra vuku bulacak Sur'a ufurulme olayi neticesinde 
ister Musa (Aleyhisselam) bayilma di§inda tutulanlardan olsun ister bayilip da Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam)'den once ayilip kalksin her iki ihtimale gore onun bu agidan 
insanlara ustunlugu meziyeti vardir. Bu itibarla yahudi §ahsi boyle bir sozunden dolayi 
tokatlamamak gerekir. 

Hadisin sonunda "Kim de . Ben Yunus bin 'Metta'dan daha hayirliyim (ustunum) derse §uphesiz 
yalan soylemi§ olur" mealindeki fikrada gegen "Ben" zamiri boyle bir soz soyleyen kimseye ait 
olabilir. Bu takdirde mana §oyle olur. Her hangi bir kimse kendi §ahsinm Yunus bin Metta 
(Aieyhisselam)'dan ustunlugunu iddia etmesin, ederse yalan soylemi§ olur. 
ikinci bir ihtimal: Cumlede gegen "Ben" zamirinin Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e 
ait olmasidir. Bu takdirde cumlenin manasi §oyle olur: "Kim Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem)'in Yunus peygamberden ustun oldugunu soylerse yalan soylemi§ olur." 

Birinci yoruma gore yalandan maksad kufurdur. Cijnku peygamber olmayan bir kimsenin bir 
peygamberden ustun olmasi du§unulemez. EI-Mirkat'ta belirtildigi gibi peygamber olmayan bir 
kimsenin bir peygamberden ustun oldugunu soylemesi kufre denk bir yalan sayilir. 
ikinci yoruma gelince, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) butun yaratiklardan 
ustundur. Muslim ve Ebu Davud'un 

rivayet ettikleri; = "Ben Adem'in neslinin buyuguyum..." hadisi gibi bir gok delil O'nun turn 
insanlardan ustun olduguna delalet eder. Bu itibarla yukardaki hadisin son fikrasi ikinci §ekilde 
yorumlandigi takdirde, bu buyrugun once buyuruldugu ve daha sonra butun yaratiklardan 
ustunlugu Allah tarafindan kendisine bildirildigi yolunda yorum yapilir. 

ikinci yorumla ilgili diger bir ihtimal §udur: Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam). Yunus 
(Aleyhisselam)'in Kur'an-i Ke-rim'de beyan edilen mes'elesinden dolayi cahil ki§ilerin Yunus 
(Aleyhisselam) "m mertebesinin du§uk oldugunu sanmamalan igin ve soz konusu meselesinin 
onu peygamberlik derecesinden du§urmedigini belirtmek maksadiyla boyle buyurmu§tur. 

4275 ) "... Abdullah bin Omer (Radtyallahu anhumaydzn rivayet edildigine gore; Resulullah 








(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) minber Ustunde goyle buyururken igittim, demigtir: 

Cebb&r (olan Allah kiyamet gunu) mulku olan gokleri ve yerleri eline (goyle) ahr. (Ravi Abdullah 
bin Omer dedi ki: Ve Resulullah rSallallahu Aleyhi ve Sellem) boyle buyururken avucunu kapadi 
sonra da agip kapatmaya bagladi). 

(Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) sozlerine devamla goyle buyurdu): 

Sonra Allah buyurur ki: Cebbar benim, Melik benim. Hani (dunyadaki) cebbarlar nerede? 
Mutekebbirler nerede? 

Ravi Abdullah bin Omer dedi ki: Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bu konugmasim 
yaparken sagma ve soluna egiliyordu. Hatta baktim minber altindan (yukarisina kadar) oyle 
sallamyor ki ben kendi kendime artik minber Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) lie beraber 
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dugecek mi? diyor (ve endigeleniyor) dum." 

izahi 

Bu hadis, sunenimizde 198 numarada gegti. Orada belirttigim gibi bu hadisi Muslim de rivayet 
etmigtir. Ayrica E b 0 D a • v 0 d da bunun bir benzerini Sunnet kitabmin "Babun Fi'r Reddi 
Ale'l-Cehmiyye" bblumunde rivayet etmigtir. Hadisin gerekli izahi orada, yani 198 numarada 
yapildigi igin tekrarlamaya gerek yoktur. Ancak gunu ilave edeyim: 

Bu hadis, Zumer suresinin 67. ayetinde gegen; 

"Ve yer (kuresi) tumuyle kiyamet gunu Allah'in avucundadir. Gokler de O'nun sag eliyle 
durulmug olacaktir." Nazm-i Ilahi'nin tefsir ve agiklamasi gibidir. Hadisten kasdedilen mana, 
Allah Teala'nm azametinin ve kudretinin buyuklugunu ifade etmek ve akillara durgunluk veren 
buyuk geylerin ve iglemlerin O'nun azameti kargisinda gok basit ve kuguk oldugunu belirtmektir. 
El, avug, parmak gibi organlari ifade eden kelimeler Allah Tea-ia hakkinda varid oldugu yerlerde 
bildigimiz organlar manasinda kullamlmamigtir. Cunku Allah cisim degildir, bildigimiz anlamda 
organlar O'nun hakkinda dugunulemez. Bu kelimelerin nasil yorumlanacagi hususu ile ilgili 
gerekli bilgi 198 nolu hadisin izahi bolumunde verilmigtir. Oraya bakilmalidir. 

4276 ) "... Aige (Radtyauahu anAa)'dan; 5oyle demigtir: 

Ben: Ya Resulallah! Kiyamet gunu insanlar nasil hasredilecekler? diye sordum. 0 t 
Yalinayak ve giplak olarak (hasredilecekler), buyurdu. Beni Kadinlar da (giplak mi olacaklar)? 
dedim. Ot Kadinlar da (giplak olacaklar), buyurdu. Ben: Ya Resulallah! Peki haya edilmez mi? 
diye sordum. 0: Ya Aige! Hagr igi gok giddetli olup insanlarin birbirlerine bakmalari hatirlarina 
bile gelmez (yani herkes sorgu ve azab korkusundan kendi derdiyle megguldur, bagkasmin 
halinden habersizdir). buyurdu." 

4277 ) "... Ebu Musa el-Eg'ari (Radtyallahu un A J'den rivayet edildigine gore; Resulullah 
(SallaHahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

Kiyamet gunu insanlar ug defa Allah'a arzolunacaklar (yani huzurda sorguya gekilecekler). iki 
arz (yani sunug) mucadele ve mazeretlerden ibarettir. Uguncu sunuga gelince (insanlarin 
igledikleri amellerin yazili oldugu) defterler o zaman ellere ugacaklar (yani hizla verilecektir). 
Artik (defteri) kimisi sag eliyle tutacak ve kimisi sol eliyle tutacaktir." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Senedin ravileri guvenilir zatlardir. Fakat sened munkatidir 
(yani kopuktur). ^unku el-Flasan, Ebu Musa'dan hadis igit-memigtir. Bu durumu AN bin el- 
Medini, Ebu Flatim ve Ebu Zur'a soylemiglerdir. Tirmizl de bu hadisi el-Flasan araciligiyla Ebu 
Flureyre (R.A.)'den rivayet ederek t EI-Flasan'in Ebu Flureyre <R.A.)'den hadis igitmemesi 
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agisindan bu hadis sahih degildir, demigtir. 

izahi 

Aige (Radiyallahu anha) "nin hadisini Buhari, Muslim ve N e s a i de rivayet etmigler. Bu hadis, 
mahger gununun giddetini, erkek - kadin turn insanlarin anadan dogma gibi butun vucud-larmm 
giplak ve yalinayak olduklarim ve herkesin kendi derdiyle meggul olmasi sebebiyle bagkasmin 
haline bakacak durumu olmayacagim ifade eder. 

Ebu Musa (Radiyallahu anhi'm hadisini A h m e d de rivayet etmgitir. T i r m i z i de "Ebvabu 
Sifati'l-Kiyame" bolumunun "Babu Ma Cae Fi'l-Ard" babinda Ebu Flureyre (Radi-yaliahu anhi'den 
rivayet etmigtir. 

Tuhfe yazari Tirmizi 'nin gerhinde bu hadisi agiklarken ozetle gu bilgiyi verir: 







Yani insanlar kiyamet gunu Allah'in huzurunda ug defa sorguya gekilirler. Birinci defada insanlar 
kendilerini savunurlar ve peygamberin tebliglerinden haberimiz yoktur, diyerek Allah ile 
munakaga etmeye girigirler. ikincisinde insanlar suglarmi itiraf ederek, bil-miyerek, yamlarak ve 
unutarak sug igledik gibi laflarla mazeretler ileri surecekler. Fakat ig bununla bitmiyecek. Uguncu 
defa sorguya gekilirken herkesin amel defteri eline hizla verilecek, defterler adeta kug gibi 
ugarcasina aniden ellerde bulunuverecektir. Cennetlik olanlarin defterleri sag ellerine verilecek 
ve cehennemlik olanlarin defterleri de sol ellerine verilecektir. Bu bilgi el-Mirkat'tan naklen ve- 
rilmigtir. 

El-Fetih yazari da bu hadisi naklettikten sonra: Tirmizi, el-Hakim demig ki: Mucadele 
ve munakaga ile gegen sorgu bolumu kafirlere mahsustur. Cunku kafirler Rablerini tammazlar 
vp munakaga etmekle kurtulacaklarim samrlar. Mazeretlere ait sorgu ise Allah'in peygamberleri 
hakli gikarmasi ve gorevlerim yaptiklarmi belirtmesiyle gegecek. Bu celsede, insanlarin bir 
kisminin kufur uzerinde kalmalari hususunda peygamberlerin bir kusuru bulunmadigi ve 
peygamberlerin bu koruda mazur goruldukleri Allah tarafindan beyan buyurulacaktir. Uguncu 
sunug, mu'minlere aittir. Buna buyuk arz denilir, diye bilgi vermigtir. 

4278 ) "... ibn-i Omer (Radtyallahu ankumaydan rivayet edildigine gore: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) "Alemlerin Rabbifnin emri, hesabi ve ceza ya da 
mukafati) igin insanlarin (kabirlerinden) kalktiklari gun" (Mutaffifm, 6) ayeti hakkinda goyle 
buyurmugtur i 
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Onlarin her biri iki kulaginin yarilarina kadar tere batmig olarak ayakta (bekleyip) durur." 

izahi 

Bu hadisi B u h & ri Rikak kitabinda, Muslim Cennet kitabinda, Tirmizi Sifat'u-Kiyame ve Tefsir 
bblumlerinde ve N e s a 1 Tefsir bolumunde rivayet etmigler. Bu hadis de mahger gununun 
dehgetini ve giddetini beyan eder. ibn-i Hacer, el-Fetih'te Hakim'in Ukbe bin Amir 
(Radiyallahu anh)*-den rivayet ettigi bir hadisi delil gostererek: Bu hadiste beyan edilen ha I, en 
gok tere batan kiginin halini bildirir. Mahgerde herkesin bu kadar ter iginde kaldigi manasi 
kasdedilmemig olabilir. Evla olan yorum budur, demigtir. 

K u r t u b i de: §uphesiz, kamil iman sahipleri ile Ar§-i A'la golgesinde golgelenen insanlar 
mahgerin bu dehgetli halinden zarar gormeyecekler demigtir. 

N e v e v i de bu hadisin izahi bolumunde : Bir rivayette, insanlar amellerine gore ter iginde 
kalacaklar, Duyurulmugtur. Kadi demig ki: Kiginin iginde kalacagi terin hem kendisine hem de 
bagkasina ait ter olmasi muhtemeldir. Flerkesin kendi teri iginde kalmasi manasimn kasdedilmig 
olmasi da muhtemeldir. Terin goklugunun sebebi ise korku ve dehgetin goklugu, gunegin mahger 
halkma gok yakinligi ve mahgerdeki izdihamdir, diye bilgi verir. 

4279 ) "... Aige (Radtyallahu a«/ta>'dan; 5oyle demigtir: 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'e, yer (kuresin) in» yerden bagka bir geyle ve 
goklerin degigtirilecegi gunu (hatirlayip gozle) ayetini (Ibrahim, 48) sordum. insanlar o gun 
nerede olacak? dedim. 0 t 
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Sirat uzerinde, buyurdu." 

izahi 

Bu hadisi Muslim Kitabu Sifati'l-Munafikm bolumunun baglarinda, Tirmizi, Ibrahim 
suresinin tefsiri bolumunde ri vayet etmigler. Ayrica Ahmed de rivayet etmigtir. 

Yer kuresinin ve goklerin tebdili, degigtirilmesi iki gekildd olabilir. Birincisi bunlarin giderilerek 
yerine bagka geylerin konulmasidir. Mesela altinin gumug ile tebdili ve degigtirilmesi 
meselesinde oldugu gibi. ikincisi yer kuresinin ve goklerin gekil degigtirmesidir. Fladigte verilen 
cevaba gore bunlarin degigmesi birinci bigimde gergeklegir. Muslim'in Sehl bin Sa'd (Radiyallahu 
anh) 'den rivayet ettigi bir hadiste: 

"Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : insanlar kiyamet gunu beyaz, kizil beyaz bir yerin 
ustunde toplanacaklar. O yer beyaz undan mamul gorek gibidir. Orada hig kimse igin bir alamet 
olmayacaktir." buyurmugtur. 

Bu ve benzeri hadislerden anlagiliyor ki kiyamet gunu insanlar yer kuresinden bagka bir yerde 
toplanacaklar ve oluler kabirlerinden kalktiktan sonra oraya aktarilacaktir. 





Beyhaki: insanlarin Sirat ustunde olmalari gegicidir. Yani Sirat bir durak ve ugrak olacaktir. 
Cunku insanlar Sirat'tan gegecekler, demigtir. 

Bazi mufessirler ise yer kuresi ile goklerin kiyamet gunu gekil degigtirecegi gorugunu 
benimsemiglerdir. Konu hakkinda genig bilgi aimak isteyenler bu hadisin gerhine dair .kitablara 
ve tefsirlere bagvurabilirler. Tuhfe yazan Tirmizil nin gerhinde bu hadisi izah ederken konu 
hakkinda genig bilgi vermigtir. Oraya aktarilan bilgiyi buraya nakletmek bir hayli yer alacagi 
endigesiyle buraya aktarmaktan vazgegtim. 

4280) "... Ebu Said(-i Hudri) (Radtyattahu o«A)'den rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

Sirat (koprusu), cehennemin ortasinin ustune, sa'dan dikenleri gibi (ategten) dikenler uzerine 
(kurulup) konulur. Sonra insanlar (onun ustunden) gegmeye galigacaklar. Artik kimisi 
sapasaglam (gegip) kurtulur. Kimisi o (ategten) dikenle tirmalanmig olup sonra (gegerek) 
kurtulur. Kimisi de o dikene takilarak cehenneme bag agagi 
lihr." 

4281) "... Hafsa (Radtyallahu attha)'aan; $oyle demigtir: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

ingaallah Teala, Bedir (harbin) de ve Hudeybiye (seferin) de hazir bulunan (musluman Hardan 
hig kimsenin cehennem ategine girmemesini cidden kuvvetle umanin, buyurdu. Hafsa demig ki i 
Ben i 

Ya Resulallah! Allah "Sizden cehenneme varmiyacak hig bir kimse yoktur. Bu, senin Rab bin 
katinda kesinlegmig bir hukumdur." (Meryem, 71) muhakkak buyurmadi mi, dedim. (Bunun 
uzerine) Re-sul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

(Ya Hafsa!) Sen Allah'in: "Sonra biz Allah'tan korkup (O'na kargi gelmekten) sakinanlari 
kurtarir, zalimleri de toptan orada birakiriz." (Meryem, 72) buyrugunu igitmedin mi? buyurdu." 
Not: Zev&id'de goyle denilmigtir : Eger Ebu Sufyan, Cabir bin Abdillah (R.A.)'den hadis igitmig 
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ise Hafsa (R.A.)'nm bu hadisi sahih olup ravileri guvenilir zatlardir. 

izahi 

Ebu Said (Radiyallahu anh) 'm hadisinin benzerini Muslim, iman kitabinin 81. babinda uzun 
bir metin iginde rivayet etmistir. Bu hadiste gegen Hasek: Hasekenin goguludur. Asil manas» 
pitrak dikenleridir. Burada ategten gengel ve kancalar manasinda kullamlmigtir. 

Sa'dan t Dikenli bir bitkidir. Devenin en degerli ve besleyici otu sayihr. Bu hadiste Sirat 
kbprusunden gegecek durumda ve zorunda birakilan insanlar ug sinifa ayrilmigtir: 

Birincisi sapasaglam gegecek ve kurtuluga erigecek bahtiyar mu'-minlerdir. 
ikincisi, derisi o dikenlerle tahrig edilip tirmalandiktan sonra kurtulabilecek mu'minlerdir. 
Uguncusu ise ategten kanca ve gengellere takilip kalacak ve bag agagi cehenneme yuvarlanacak 
olan kimselerdir. Allah bizi hizlica ve salimen gegecek olanlardan eylesin. Amin. 

Hafsa (Radiyallahu anhal'nin hadisi Zevaid nevindendir. Bu hadiste gegen Meryem suresinin 
71 ve 72. ayetlerinin izahi ve agiklamasi igin tefsir kitablarina muracaat edilmesi uygun olur. 
Cunku bunlari agiklamak bir hayli yer alir. Ancak gunu soylemekle yetinecegim : 

Bu ayetlerden de anlagilacagi uzere butun insanlar cehenneme ugrayacaklar veya girecekler. 
Fakat Allah'in magfiretine mazhar olan mu'minler hig bir zarar gormeden ve salimen gegip 
cennete kavugacaklar. Mugrikler ise cehennemde ebedi azab gorecekler. Mumin olup da 
gunahlari olan kimselerin cehennemde azab gormeden mi, yoksa cezalarmi gektikten sonra mi 

asm 

cennete gideceklerini ancak Allah bilir. 

34- Hz. Mvhammed (Sallallahu Aleyhi Ve Sellem)in Ummetinin (Kiyametteki) Sifati 
Babi 

4282) ... Ebu Hureyre (Radiyallahu uH//)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve ScHem) goyle buyurdu, demigtir: 

Siz (kiyamet gunu) benim yamma abdest izlerinden dolayi yuzleriniz, kol ve bacaklarmiz nurlu 
olarak geleceksiniz. (Bu nur), Ummetimin alameti olup ondan bagka hig bir kimsede 
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bulunmaz. 






izahi 


Bu hadisi Buharl ve Muslim de rivayet etmiglerdir. Muellifimizin 284 nolu ibn-i Mes'ud 
(Radiyallahu anh) 'in hadisi de buna benzer. Hadiste gegen "Gurr" ve "Muhaccel" kelimeleri ile 
ilgili agiklama ve abdest alirken yuz, kolit r ve ayaklarin yikanmasi farz olan kisminm otesinde 
kalam yikamanm fazileti ve hukmu bildirilmigtir. 

Abdest izlerinden dolayi yuz, kollar ve ayaklarin kiyamet gunu nurlu olmasi Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in ummetine mahsus bir alamettir. Bu alamet bagka ummetlerde 
bulunmaz ve bu alamet Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in kendi ummetini 
tammasina ve dolayisiyla Kevser Havzi ba§inda onlan kabul buyurmasina vesile, olur. 

4283) "... Abdullah (bin Mes'ud) (Radtyallahu onAJ'den; §oyle demi§tir: 

Biz, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Selle m) 'in beraberinde bir kubbe (yani deriden mamul 
gadir) da idik. 0 (bize) : 

Siz cennetliklerin dortte biri olmamza razi misiniz? buyurdu. Biz i 
Evet, dedik. O. (bu kere): 

Siz cennet ehlinin Ugte biri olmamza razi misiniz? buyurdu. Biz i 
Evet, dedik. 0 §oyle buyurdu: 

Nefsim (kudret) elinde olan (Allah) a yemin ederim ki, ben sizin cennetliklerin yansi olmamzi 
gok kuvvetle umarim. Sebebi de §udur t Cennete yalmz musluman olan kimse girecek, ba§kasi 
giremiyecektir ve sizler mu§rikler (yani kafirler) iginde ancak, siyah okuzun cildindeki beyaz bir 
kil veya kirmizi okuzun derisindeki siyah bir kil gibisiniz." 

4284) "... Ebu Said(-i Hudri) (Radtyailaku ank)'den rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Settem) §oyle buyurdu, demigtir: 

(Kiyamet gunu bir) peygamber beraberinde '(ummeti olarak) iki adam oldugu halde gelir. Bir 
bagka peygamber, beraberinde (ummeti olarak) ug kigi bulundugu halde gelir. Bundan fazla ve 
az (ummetle gelen peygamber) de olur. Sonra o (geltm her) peygambere: Sen kendi kavmine 
(dini) teblig ettin mi? diye sorulur. 0 da: Evet, der. Sonra onun kavmi (huzura) gagrilarak: 
Peygamberiniz size (dini) teblig etti mi? denilir. Onlar: Hayir, derler. Bunun uzerine (onlarin 
peygamberine) : Senin (dini kavmine teblig ettigine dair) gahidin kimdir? denilir. 0 da: 
Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ve ummeti der. Bunun uzerine Muhammed (Sallallahu 
Aleyhi ve Sel¬ 
lem) 'in ummeti gagirilir ve (onlara) : Bu peygamber (dinini kavmine) teblig etti mi? diye 
sorulur. Onlar da: Evet, derler. Sonra Allah Teala (Ummet-i Muhammedi'ye) : Bu peygamberin 
kendi kavmine dini teblig ettigine dair bilginiz nedir (yani bu durumu nasil bilebilirsiniz) ? der. 
Onlar da: Peygamberlerin (dinlerini kendi kavimlerine) teblig ettiklerini bize Peygamberimiz 
(Muhammed) (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) haber verdi, biz de O'nu dogruladik, derler. i§te bu 
agiklamam Allah Teala'mn t 

'Ve boylece sizi hayirli ve adil bir ummet kildik ki butun insanlar Uzerine § ah id ler olasimz. 
Peygamber (iniz) de uzerinize §ahid olsun." (Bakara, 143) buyrugunun muhtevasidir 

am 

(igerigidir)." 

izahi 

tbn-i Mes'ud (Badiyallahu anh) 'in hadisini B u h a r i, Rikak ile Eyman ve NuzCir kitablarinda, 
Muslim iman kitabimn 95. babinda ve T i r m i z i "Ebvabu Sifati'l-Cenne" bolumunde rivayet 
etmi§lerdir. 

Kubbe i Deriden yapilan gadir demektir. 

ibnu't-Tin: Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selami 'in cennetlik olan ummetinin cennet 
ehlinin kagta kagi olacagim beyan buyururken bunu soru §ekline sokmasi mujdeyi pekigtirmek 
igindir. Keza once dortte bir, sonra ugte bir..., diye cennetlik olan ummetinin miktarim tedrici 
olarak beyan buyurmasi da ummetini daha ziyade sevindirmek igindir, demigtir. 

Hadiste bu ummet, kafirler iginde ve onlara nazaran azinlikta kalmasi bakimindan siyah bir 
okuzun derisindeki beyaz bir kila veya kirmizi okuzun derisindeki siyah bir kila benzetilmi§tir. 
Bununla ilgili olarak da ibnu't-Tin: Burada hakikaten tek kil manasi kasdedilmemi§tir. ^unku bir 
okuzun renginden olmayan kil sayisi tek bir tane degil en az bir kag tane olur. Tek bir kill, 
renginden bagka renkte olan bir okuz yoktur, demi§tir. 








E b u S a i d (Radiyailahu anh) 'in hadisini B u h a r i ve Tirmizi, Bakara suresinin tefsiri 
bolumunde rivayet etmiglerdir. Oralardaki rivayette hadisin bag kismi; = "(Kiyamet gunu) Nuh 
gagirilir'* diye baglar. Bu hadiste amlan ayetin izahini tefsirlere birakiyoruz. Ancak gunu 
belirtmekle yetinecegim: 

Ayette gegen Vasat kelimesi, hayirli manasina yorumlandigi gibi, adaletli ve mutedil manasina 
da yorumlanmigtir. Mutedilden maksad, ifrat ve tefritten kaginip orta yolu segendir. Yani bu 
ummet ne ifrata kagan, agin giden, ne de tefrit ve kusur yoluna sapan bir ummettir. Bu hadis 
Nesai ve Ahmed tarafindan da rivayet edilmigtir. Onlarin rivayetlerindeki metin 
Muellifimizin rivayetindeki metne uyar. 

4285) "... Rifaa el-Cuheni (Radtyallaku ank)'dtn\ §oyle demigtir: 

Biz, Resulullah (Sa I la I la h u Aleyhi ve SellemJ'in beraberinde bir yolculuk (veya savag) tan geri 
donduk. O siralarda Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Muhammed'in cam (kudret) elinde olan (Allah) a yemin ederim ki: iman edip, sonra dogru 
yoldan ayrilmayan hig bir kul yoktur ki cennete dahil edilmesin. Siz ve iyi (= dindar) nesliniz 
cennetteki meskenlere (kogklere) yerlegmedikge (diger ummetlerin mu'-minleri olan) 
cennetliklerin cennete girmemelerini de limit ederim ve Rabbim (Azze ve Celle), ummetimden 
yetmig bin kigiyi hesabsiz olarak cennete dahil etmeyi bana kesin vaadetti, buyurdu.'* 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir : Bunun senedinde Muhammed bin Mus'ab bulunur. Onun 
hakkinda Salih bin Muhammed el-Bagdadl: El-Evzat'den rivayet hususunda zayiftir ve onun el- 
Evzai'den olan butun hadisleri maklub'tur, demigtir. Ancak gu var ki Muhammed bin Mus'ab, bu 
hadisi el-Evzat'den rivayet bakimindan yalmz degildir, gunku Nesai de Amelu'l-Yevm ve'l- 
Leyl'de bu hadisi Yahya bin Hamza araciligiyla el-Evzai'den rivayet etmigtir. 

4286) "... Ebu Umame el-Bahili (Radiyailahu u«A>'den rivayet edildigine gore kendisi: 

Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'i gu buyrugu buyururken igittim, demigtir i 
Rabbim Subhanehu benim ummetimden yetmig bini, uzerlerinde ne hesab ne de azab 
olmaksizin cennete dahil etmeyi bana vaadetti. (Bunlardan) beher binin beraberinde yetmig bin 
(kigi) ve Rabbim (Azze ve CelleJ'nin avuglariyla ug avug dolusu, (yani ummetimden gok sayada 
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kigi) bulunur." 

izahi 

Rifaa (Radiyailahu anh) 'in hadisi Zevaid nevindendir. Ebu Umame (Radiyailahu anh)'in 
hadisini Tirmizi ve Ah-m e d de rivayet etmigler. Bu hadiste gegen Haseyat kelimesi Has-yet'in 
goguludur. 

Hagyet ve Hasvet: insanin iki elini birlegtirerek avuglayip verdigi geye denilir. Allah Teala 
hazretleri hakkinda Kur'an ve hadislerde gelen el, avug, parmak gibi kelimeler bazi alimlerce 
te'vil edilir. Diger bir kisim ilim ehline gore mahiyet ve anlami bilinmeyen terimlerdir. Cunku 
defalarca anlattigim gibi Allah Teala bir cisim degildir ki el, yuz, avug ve parmak gibi organlari 
bulunsun. Burada avug kelimesi goklugu ifade etmek igin kullamlmigtir. Z u m e r suresinin 
67. ayetinde gegen; = "ve gokler Allah'in sag elinde durulmugtur" Nazm-i ilahi de bu hadis 
gibidir. Bu ayete gore Allah'in bir avucu Hz. Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in 
ummetinin tamamina yeter. Bu itibarla ug avug ifadesi Ummet-i Muhammediye'nin 
gereflendirilmesi igin olabilir. Allah, bunun hikmetini en iyi bilendir. 

Hadis goyle de yorumlanabilir: "Rabbim Subhanehu, benim ummetimden yetmig bini, 
uzerlerinde ne hesab ne de azab olmaksizin ve Rabbim (Azze ve CelleJ'nin avuglariyla ug avug 
dolusunu (yani ummetimden gok sayida kimseyi) cennete dahil etmeyi bana vaadetti. (Bu 
yetmig binden) beher bini beraberinde yetmig bin kigi bulunur." 

Birinci yoruma gore cennete hesabsiz ve azabsiz girenlerin sayisi daha gok olur. Ahmed'in Ebu 
Umame (Radiyailahu anh)'den rivayet ettigi ve Tuhfe yazarmin bu babin hadisini izah ederken 
naklettigi bir hadis ikinci yorumu te'yid eder. Ama bazi ilim ehlinin de dedigi gibi ingaallah birinci 
yorum kasdedilmigtir. 

4287) "... Behz bin Hakim'in baba babasi (Muaviye bin Hayda el-Ku-geyri) (Radiyailahu 
ankum)'dm rivayet edildigine gure; Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, 
demigtir : 

Biz (yani Ummeti Muhammediye) kiyamet gunu yetmig ummeti tamamlariz (yani ummetlerin 
sayisi bizimle yetmige ulagir). Biz (dunyaya gelig bakimindan) ummetlerin sonuncusuyuz ve (de) 



en hayir-bsiyiz. 


288) "... Behz bin Hakim'in baba babasi (Muaviye bin Hayda el-Ku§eyri) (Radiyallahu 
anhumyden rivayet edildigine gore kendisi: Ben, Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SeHem)'i §oyle 
buyururken igittim, demi§tir: 

Siz (ummetim), ummetlerin sayi§im yetmi§e tamamladmiz. Siz Ummetlerin en hayirlisi ve 
Allah katinda en degerlisisiniz." 

4289) "... Suleyman bin Bureyde'nin babasi (Bureyde bin el-Husayb) (Radtyaltaku 
anhuma)'dan rivayet edildigine gore; Peygamber (Sallallahu Aley-hive Sellem) §oyle 
buyurmugtur: 

Cennet ehli yuz yirmi saftir. Seksen (saf) bu ummetten, kirk saf d» diger ummetlerden 
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olugur." 

izahi 

B e h z bin Hakim'in dedesinin hadisleri, ummetlerin sayisinin Peygamberimizin ummetiyle 
yetmige ulagtigina, bu ummetin en hayirli ve Allah katinda en degerli ummet olduguna delalet 
eder. Ummet-i Muhammediye'nin ummetlerin en hayirlisi oldugu, Kur'an-i Kerim ayetiyle de 
sabittir. 

Bureyde (Radiyallahu anh) 'in hadisini T i r m i z 1, Ah-med, Hakim, Tbn-i Hibban ve Beyhaki de 
rivayet etmiglerdir. 

T i r m i z i bu hadisi "Ebvabu Sifati'l-Cenneti" bblumunde "Cennetlikler kag saftir'* babinda 
rivayet etmig ve hasen oldugunu soylemigtir. 

Tuhfe yazan bu hadisin izahi bolumunde ozetle goyle der: Bu hadisten maksad bu ummetin 
goklugu ve cennetliklerin ugte ikisini tegkil ettigini ifade etmektir. Bu hadis, Resul-i Ekrem 
(Aley-hi's-salatu ve's-selam) 'in ummetinin cennet ehlinin yarismi tegkil etmesinin O'nun 
tarafindan umuldugunu bildirir (4283 nolu) Tbn-i M e s ' u d (Radiyallahu anh) 'm hadisine 
muhalif degildir. ^unku e§-5eyh Abdulhakk'in el-Lemeat'ta dedigi gibi durumun §oyle olmasi 
muhtemeldir: Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve'sselam), once ummetinin cennetliklerin yansini 
tegkil etmesini umit etmigti. Sonra ummetinin, cennetlik olanlarin yarisindan fazla oldugu Allah 
tarafindan kendisine mujdelen mistir. 

Ummet-i Muhammediyye'den olu§an seksen saffin, diger ummetlerden olu§an kirk saffa e§it 
olmasi ve boyle yorum yapmakla bu hadis ilelbn-iMes'ud (Radiyallahu anh)'in hadisi 
arasinda gorulen zahiri ihtilafin bertaraf edilmesi yoluna T i y b i ve bagkasi gitmi§ ise de bu 
yorum, hadis metninin agik ifadesine pek uygun gorulmez. 

4290) "... ibn-i Abbas (Radtyallahu anhumayaan rivayet edildigine gore; Peygamber (Sdliallaku 
Aleyki ve Sellem) §oyle buyurmugtur: 

Biz (dunyaya gelig bakimindan) Ummetlerin sonuncusuyuz ve (kiyamet gunu) hesabi 
goriileceklerin ilkiyiz, (Kiyamet gunu) "Urn-mi olan ummet ve peygamberi nerededir?" denilir 
(yani bu ummete oncelik verilir). Bu itibarla biz (dunyaya geli§te) sonuncu (kiyamet gunu 
hesabin gbrulmesi ve cennete girmek bakimindan) onde olanlariz." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedi sahih olup ravileri guvenilir zatlardir. Ravi Ebu 
Seleme'nin adi Musa bin tsmail el-Basri et-Tebuzki'dir. 

4291) "... Ebu Burde'nin babasi (Ebu Musa el-E§'ari) (Radtyallahu an-n rivayet edildigine gore; 
Resulullah (Sailallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

Allah, kiyamet gunu yaratiklari topladigi zaman secde etmek hususunda Muhammed (Sailallahu 
Aleyhi ve Sellem)'in ummetine izin verilecek ve bunun uzerine bu ummet Allah'a uzun surecek 
bir secde edecekler. Sonra onlara: "Baglarmizi (secdeden) kaldirimz. Biz sayiniz kadar (kafirleri) 
ategten (kurtulugunuz igin) fidyeleriniz yaptik, buyurulacaktir." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Muslim bu hadisin manasim ifade eden degigik bir metin 
rivayet ederek buradaki senedden daha sihhatli bir senedi Ebu Burde araciligiyla onun 
babasindan rivayetle tamamlami§tir. Bununla beraber Bu-harl bu senedi malul saymigtir. 

4292) "... Enes bin Malik (Radtyallahu an/i)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sailallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

§uphesiz, bu ummet (Allah tarafindan) rahmete mazhar olmu§tur. Azabi da kendi elleriyledir. 



Sonra kiyamet gunu olunca muslu-manlardan her ki§iye, mu§riklerden bir ki§i verilecek ve: Bu 
senin ate§ten (kurtulu§) fidyendir, denilecektir." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Sahih-i Muslim'de Ebu Burde bin Ebi Musa (el-E§'ari)'nin 
babasindan rivayet ettigi bir hadis, bu hadis igin §ahid, yani te"yid edici durumdadir. Ancak 
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bundan onceki hadisin notunda belirtildigi gibi Buharl bunu malul saymi§tir. 

izahi 

Bu ug hadis de Zevaid nevindendir. Ancak Ebu Burde' nin hadisinin benzerini Muslim de 
Ebu Burdel den rivayet etmi§tir. E b u B u rd e' nin buradaki iki hadisinden anla§ilan hukum 
§udur ki: Ahiret gunu Allah Teala Hz. Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'in ummetini 
bagi§layacak ve her mus-luman yerine bir kafiri cehenneme atacaktir. 

Muslim, Ebu Burde' nin hadisini Tevbe kitabinin 8. babinda muteaddid senedlerle ve mana 
bakimindan birbirine benzeyen metinlerle rivayet etmigtir. Oradaki metinlerden biri mealen §oy- 
ledir : Ebu Burde' nin Ebu Musa (el-E§'ari) (Radiyal-lahu anh)'den rivayet ettigine gore 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmu§tur: 

"Kiyamet gunu olunca Allah (Azze ve Celle) her muslumana bir yahudi veya bir hiristiyan 
verecek ve: igte bu, senin ate§ten (kurtulu§) fidyendir, buyuracaktir." 

Omer bin Abdilaziz ile §afii: Bu hadis, muslu-manlara en gok Limit veren hadistir, demi§lerdir. N 
e v e v i de aym goru§u benimseyerek: £unku hadiste her musluman igin bir kurtulu§ fidyesi 
olacagi belirtilmi§tir, der. 

Sindi de : Bu hadisten maksad, kafirlerin sirf muslumanlara fidye olarak cehenneme atilmasi 
degildir. Maksad §udur: Kafirler i§lemi§ olduklari kufur ve diger gunahlar yuzunden cehennem 
azabim hak etmi§ durumdadir. Bunlarin cehenneme atilmasiyla yetinilecek, yani cehennem 
bunlarla dolacak ve muslumanlarin cehenneme atilmasi yoluna gidilmiyecektir. Bu bakimdan 
kafirler sanki muslumanlara fidye olmu§ olacaktir. Her insan igin biri cennette, digeri cehen- 
nemde olmak uzere iki yerin hazirlandigina dair hadis varid olmugtur. Hadisten maksad §u 
olabilir. Kafir olan ki§i cehennemlik olunca cennetteki yeri muslumana verilecek ve bunun aksine 
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muslumamn cehennemdeki yeride kafire verilecektir, diye bilgi vermi§tir. 

35- Allah'in Umulan Kiyametteki Rahmeti Babi 

4293) "... Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore; Peygamber (Satlallahu 
Aleyhi ve Selletn) §oyle buyurdu, demi§tir: 

Allah'in yuz rahmeti §uphesiz vardir. Onlardan bir rahmeti butun yaratiklar arasinda taksim 
buyurmu§tur. i§te yaratiklar birbirlerine ancak o rahmet sebebiyle merhamet ederler, bu 
sebeble §efkatla§ir-Iar. Vah§i hayvan da yavrularina bu rahmet sebebiyle acir. Allah, doksan 
dokuz rahmeti de geciktirerek kiyamet gunu (mu'min) kullarina onlarla merhamet edecektir." 

4294) "... Ebu Said (Radtyauahu anhydea rivayet edildigine gore; Resu-lullah (Sallallahu Aleyhi 
ve Selletn) §oyle buyurdu, demi§tir: 

Allah (Azze ve Celle), gokleri ve yeri yarattigi gun yuz rahmet yaratarak onlardan bir rahmeti 
yerde kildi. i§te anne, yavrusuna, hayvanlar birbirine ve ku§lar (birbirine) bu rahmetle §efkat 
ederler. Allah, doksan dokuz rahmeti de kiyamet gunune erteledi. Kiyamet gunu olunca Allah 
yuz rahmeti bu rahmetle tamamlar." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Ebu Said (R.A.Vin hadisi sahih olup ra-vileri guvenilir zatlardir. 

4295) "... Ebu Hureyre (Radtyailahu ank)'aen rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallaku 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

Allah (Azze ve Celle), yaratiklari yarattigi zaman kendi zati igin: Benim rahmetim gadabima 
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galebe galar, diye bizzat yazdi (yani vaad edip bu vaadini yerine getirmeyi taahhut etti)." 

izahi 

Ebu Hureyre (Radiyallahu'anh) 'in her iki hadisini B u -harl, Muslim ve Tirmizi de rivayet 
etmi§lerdir. ilk iki hadis, Allah'in ahiret gunu mu'minlere olan rahmetinin gokluguna delalet 
eder. Tiybi: Bu hadislerden maksad rahmetin sinirli oldugunu ifade etmek degildir. £unku ilahi 






rahmet sonsuzdur. Bu itibarla maksad, Allah'in dunyada turn yaratiklara ettigi merhamet payi 
ile ahirette mu*minlere ihsan edecegi merhamet payi arasindaki buyuk farkliligi tasvir etmektir, 
demigtir. 

U b b 1 de: Bu hadislerden maksad Allah'in rahmetinin goklugunu ifade etmektir. Bununla 
beraber rahmetin gegitlere ve kisimlara ayrilmasi manasi da kasdedilmig olabilir. Ancak bilinen 
gegidin diginda kalan gegitlerin ve kisimlarin nasil oldugunu ancak Allah bilir, demigtir. 
ilahi rahmetin, ilahi gadaba galebe galdigina dair hadisten maksad da Allah'in rahmetinin 
goklugunu ifade etmektir. £unku Allah'in rahmeti, O'nun sevab dilemesi sifatina aittir, gadabi da 
ceza dilemesi sifatina aittir. Allah'in sifatlarindan birinin digerine galebe galmasi dugunulemez. 
Ancak mecazi manada olabilir. Buradaki ifadeden maksad rahmetin goklugudur. 

Tiybi 4295. hadisten kasdedilen mana ile ilgili olarak goyle der: Yani Allah yaratiklari yarattigi 
zaman rahmetinin gadabina galebe galdigina, onu gegtigine kesin hukmederek, kafi surette 
vaadet-ti. Bu hukmun degigmesi ve verilen vaaddan donug yapilmasi soz konusu degildir. Cunku 
Allah'in hukmu kesindir, vaadinden de caymaz. 

4296) "... Muaz bin Cebel (RadtyaUahu anh)'aen; §oyle demigtir: 

Ben bir merkeb ustunde iken Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) yammdan gegti ve: 

Ya Muaz! Allah'in kullar uzerindeki hakkinin ne oldugunu ve kullarin Allah uzerindeki hakkinin ne 
oldugunu bilir misin? buyurdu. Ben de: 

Allah ve Resulu daha iyi bilir, dedim. Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

$uphesiz, Allah'in kullar uzerindeki hakki, kullarin Ona ibadet (ve kulluk) etmeleri ve O'na hig 
bir geyi ortak kogmam alandir. Bunu yaptiklari zaman kullarin Allah uzerindeki hakki da onlara 
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azab vermemesidir, buyurdu." 

izahi 

Bu hadisi Buhari, Muslim, Nesai ve Ahmed de benzer metinlerle rivayet etmigler. Allah'in kullar 
uzerindeki hakkindan maksad vacib olan gorevdir. Yani kullar Allah'a hig bir geyi ortak 
kogmaksizm O'na kulluk etmek, yani ibadetleri ifa edip haram geylerden sakinmakla gorevlidir. 
Burada ortak ko§mamak ile kulluk etmek birlikte amlmi§tir. ^unku Allah'a ortak ko§an kafirler 
de Allah'a ibadet ve kulluk ettiklerini iddia ederlerdi. Ama bu arada ba§ka ilahlara da taparlardi. 
i§te bu nedenle ortak ko§mamak kaydiyla kulluk etmenin vacibligi beyan buyurulmu§tur. 

Kullarin Allah uzerindeki hakkina gelince bundan maksad Allah'in vaadi ve kesin sozudur. Yoksa 
vacib olan bir hak veya kazamlmi§ bir istihkak manasi kasdedilmemigtir. Ciinku hig bir gey Al¬ 
lah'a vacib degildir, Allah hig kimseye haga borglu degildir. O, her geyi irade ve dilemesiyle 
yaratir, yapar, ferman eder. Zorlanmasi, istegi diginda bir geyi yapmasi dugunulemez. Allah 
boyle noksanlik anlammi tagiyan geylerden pak ve nezihtir. Bu itibarla burada mugake-le denilen 
edebi san'at icabi hak kelimesi kullamlmigtir. Yani Allah'in kullar uzerindeki hakki beyan 
buyurulurken buna kargilik Allah'in kullara olan vaadi ve kesin sozu, hak kelimesiyle ifade 
edilmigtir. 

"Kullarin Allah uzerindeki hakki" ifadesinde gegen hak kelimesi bazi ilim adamlari tarafindan 
"tahakkuk eden, subut bulan veya layik olan" gibi manalara yorumlanmigtir. Diger bir kisim ilim 
adamlari : Yani kullar kulluk gorevini yapinca Allah'in onlara azab vermemesi onlarin Allah 
uzerindeki hakkidir, yani sanki hakkidir. Hak olan bir gey nasil gergeklegiyor ise bu da onun gibi 
gergeklegecektir, demiglerdir. 

$u noktayi da belirteyim: ibn-i Hacer'in dedigi gibi mu'minierin gunahkarlarindan bir kisminm 
cehenneme girecekleri nass durumunda olan ayet ve hadislerle sabittir. Bu ve benzeri hadislerin 
zahiri ise o nasslara ters duger. Bu itibarla bu hadisler gegitli gekillerde yorumlanmigtir: Bir 
yoruma gore maksad kafirlerin cehennemine girmemektir. Diger bir yoruma gore mu'minierin 
butun vucudlarinm ategte yanmamasidir. Cunku bilindigi gibi cehennem ategi secde organlarmi 
ve abdest uzuvlarim yakmaz. Bagka bir kavle gore bu hadis ihlasla amel eden mu'minlere 
mahsustur. ^unku iman agki kalbine yerlegmig olan bir kimse gunah iglemeye israr etmez. 
Bilakis, kalbi Allah sevgisi ve korkusuyla dolar ve organlari da yavag yavag Allah'a itaat etmeye 
baglar. ibn-i Hacer bu arada diger yorumlan da naklen beyan eder. 

4297) "... ibn-i Omer (Radiyallahu anhumaydan; 5oyle demigtir: 

Biz savaglarinin birisinde Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Selle m) 'in beraberinde 
bulunuyorduk. 0 (bu seferde) bir kavme ugrayarak : Bunlar kimdir? diye sordu. 0 kavim de: Biz 
muslumaniz, dediler. Bir kadin da tandirina yakacak atmakla megguldu ve beraberinde bir oglu 







vardi. Tandirin alevi yukselince kadin gocugunu uzakla§tirirdi. Sonra kadm Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in yanina geldi ve t 
Sen Allah'in Resulu (mu)sun? dedi. 0 da: 

Evet, buyurdu. (Bunun uzerine) kadin (O'na) : 

Babam, anam sana feda olsun! Allah merhametli olanlarin en gok merhametlisi degII mi? dedi. 
Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

Evet, (en merhametlisidir), buyurdu. Kadin i 

Allah, kullarina, annenin gocuguna §efkatinden daha gok merhametli deg 11 midir? dedi. Resul-i 
Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem): 

Evet, (daha merhametlidir), buyurdu. Kadin: 

Peki, anne, gocugunu ate§e kesinlikle atmaz, (yani merhametlilerin en merhametlisi olan Allah, 
kullarmin bazismi nasil ate§e atacak), dedi. Bunun uzerine ResuluIIah (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) agliya-rak mubarek ba§im egip uzun zaman yere bakti. Sonra mubarek ba§mi kadina 
dogru kaldirarak: 

§uphesiz Allah, hak yoldan sapip O'na itaat etmeye tenezzul etmeyen ve Tevhid kelimesini 
soylemekten imtina eden azgin kulundan ba§ka kullarina azab vermeyecektir, buyurdu." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Ravi ismail bin Yahya'nm zayifligi sebebiyle ibn-i Omer 
(R.A.Vnm bu hadisine ait sened zayiftir. Bu ravinin zayifligi hususunda ittifak vardir. Sindi de : 
Ben derim ki bu hadisin ash Zevaid nevinden degildir. 

4298) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu a»/r)'den rivayet edildigine gore; ResuluIIah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) : 

§aki olan ki§iden ba$ka kimse ate§e girmiyecek, buyurdu. Ya Re-sulallah t $aki kimdir? diye 
sorulunca da 0: 

(§aki), ibadet olarak Allah igin hig bir amel i§lemeyen ve gunahtir diye hig bir gunahi 
birakmayan kimsedir, buyurdu." 

Not: Zev&id'de §oyle denilmi§tir: Bunun senedinde ibn-i Lehla bulunur. Bu ravi zayiftir. 

4299) "... Enes bin Malik (Radtyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore ; ResuluIIah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem); §jiiii [jiij ^>uJI *lil ji (Muddessir, 56) ayetini okudu (veya tilavet etti). Sonra 
buyurdu ki t 

Allah (Azze ve Celle) (bu ayette) : Ben (azabimdan) sakimlarak benden ba§ka ilah 
edinilmemeye (yani bana ortak ko§ulmamaya) layikim. Artik kim benimle beraber ba§ka bir ilah 
edinmekten sakmirsa o kimseyi ben bagi§larim, buyurdu. 

... Enes (Radiyallahu anhl'den rivayet edildigine gore ResuluIIah 

(Sallallahu Aleyhi ve Sellem); >>^*11 J*|j o>^ J*'i* Muddessir, 56) ayeti hakkinda §oyle 
buyurdu: 

Rabbiniz buyurdu ki: Ben (azabimdan) sakimlarak benden ba§kasimn bana ortak ko§ul 
mamasina layikim ve bana ortak ko§maktan sakinan kimseyi bagi§lamaya layik olan (da ancak) 
benim." 

4300) "... Abdullah bin Amr (bin el-As) (Radtyallahu anhumaydan rivayet edildigine gore 
kendisi: Ben, ResuluIIah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)"i §oyle buyururken i§ittim, demi§tir : 
Kiyamet gunu butun yaratiklarin duyacagi bigimde ummetimden bir adam (hesaba) gagirilir ve 
ona (gunahlarimn yazili oldugu) doksan dokuz sicil (yani buyuk defter agilip) yayilir. Her defter 
gozun gorebildigi saha kadar uzundur. Sonra Allah (Azze ve Celle) (o kula) : 

Bu sicillerde yanli (gunahlar) dan bir §ey inkar eder misin? buyurur. Kult Hayir, ya Kabbi, der. 
sonra Allah (ona): 

(Kullarin sevablanm ve gunahlarim) kaydedip tutan yazici melekler sana haksizlik ettiler mi? 
buyurur. Sonra (yine) Allah (Azze ve Celle) : 

$u (kadar gunahlarina kar§ilik bir iyiligin - hayrin var mi? diye sorar. Bunun uzerine adam 
buyuk bir korkuya kapilarak (tela§indan) : 

Hayir (hig bir iyi amelim yok), diyecek. Sonra Allah (Azze ve Ceile) : 

Bilakis (vardir). §uphesiz katimizda senin bir takim iyi amellerin bulunur ve §uphesiz bu gun 
sana hig bir zulum yoktur, buyurur. Sonra o adam igin bir yaprak kagit gikarilir ki onda "E§hedu 
el la ilahe illallah ve e§hedu enne Muhammeden abduhu ve Eesuluhu = Dilimle soyler, kalbimle 
de tasdik ederim ki Allah'tan ba§ka ibadete-tapinmaya layik hig bir ilah yoktur ve dilimle soyler, 
kalbimle de tasdik ederim ki Muhammed, Allah'in kulu ve (son) elgisi, peygamberidir." bulunur. 
ResuM Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyur-mu§ ki: 

Adam : Ya Rabbi, §u (koskoca) buyuk defterler yamnda bu kagit nedir? Allah (ona) : 



§uphesiz, sana zulum edilmiyecek, buyurur. Sonra siciller (yani gunahlarinin yazih oldugu 
buyuk defterler) terazinin bir kefesine konulur. §ehadet kelimesinin yazih oldugu kagid da 
terazinin diger kefesine konulur (ve tartilir). Buyuk defterler hafif gelir ve o kagit pargasi agir 
gelir. 

Havilerden Muhammed bin Yahya dedi ki: Bitaka, kagit pargasidir. Misir halki kagida Bitaka 
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derler." 

izahi 

4297 nolu i b n - i Omer (Radiyallahu anhuma) 'nin Zevaid nevinden olan hadisinin notunda S i 
n d i, bu hadisin aslinin Zevaid nevinden olmadigim belirtmigti. Evet, Buhari' nin Edeb kitabmin 
18. babinda ve M u s 1 i m ' in Tevbe kitabmin 4. babinda 6mer {Radiyallahu anhl'den rivayet 
ettikleri bir hadiste tutsak bir kadin, bagka bir tutsak gurubu iginde emzikli gocugunu gorup onu 
bagrina basarak emzirince Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

"§uphesiz Allah, kullarina bu kadinin emzikli gocuguna gefkatinden daha merhametlidir." 
buyurmugtur. Bu babin son hadisi de Allah'in iman ehlini bagigliyacagim mujdeler. 4296 nolu 
hadis de aym hukmu ifade eder. Ancak orada belirttigim gibi ilim adamlari bazi kayitlarin 
melhuz oldugunu soylemiglerdir. 

Yine Zevaid nevinden olan 4298. hadiste gaki olan kimseden bagkasimn cehenneme girmeyecegi 
beyan edilerek gakinin ne demek oldugu da tarif ediliyor. §aki, ibadet niyetiyle hig iyi bir ig 
yapmayan ve gu ig gunahtir, diye bir kotulugu gunahligi sebebiyle birakmayan gunahkar kimse 
demektir. Ancak bu hadisin senedi notta belirtildigi gibi zayiftir. 

E n e s (Radiyallahu anh) 'm 4299. hadisini Tirmizi, Mud-dessir suresinin tefsiri bolumunde 
rivayet etmigtir. Ayrica N e -s a i ve Ahmed de rivayet etmiglerdir. 

Bu hadiste, azabindan sakmilmaya liyakatli olanin da, bagiglamaya liyakatli olanin da ancak 
Allah oldugu belirtilir. Muddes-sir suresinin 56. ayetinde gegen ilahi Nazmin bir tefsir ve 
agiklamasi mahiyetini tagiyan bu hadis de Allah'a ve Resulune iman edenler igin bir mujdedir. 
Abdullah bin Amr (Radiyallahu anh)'in hadisini Tirmizi iman bablarinin sonlarinda rivayet 
etmigtir. Ayrica tbn-i Hibban, Hakim ve Beyhaki de rivayet etmiglerdir. Bu hadis de Kelime-i 
§ehadet'in yuce faziletini ve ahiret gunu mu'minin sevab defterini agirlagtiracagmi beyan eder. 
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36- (Kevser) Havzi Bey am Babi 

4301) "... Ebu Said-i Hudri (Radiyallahu awA)'den rivayet edildigine gore; Resulu ilah 
(Saliallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur: 

5uphesiz, Ka'be ile Beytu'I-Makdis (yani Kudiis'teki Mescid-i Aksa) arasi kadar (buyuk) bir 
havuzum vardir. Sut gibi beyaz olup kab-lan yildizlar sayisincadir. Kiyamet gunu §uphesiz, 
ummeti en gok olan peygamber toenim." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun senedinde Atiyye el-Avfi bulunur. 

£ Uravi zayiftir. 

4302) "... Huzeyfe (bin el-Yeman) (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

5uphesiz, benim havuzum, Eyle'den Aden'e kadar olan mesafeden cidden daha uzundur. Nefsim 
(kudret) elinde olan (Allah)'a yemin ederim ki muhakkak kablan yildizlarin sayisindan daha 
goktur ve muhakkak o, sutten daha beyaz ve baldan daha tatlidir. Ruhum (kudret) elinde olan 
(Allah) a yemin ederim ki adam yabanci develeri kendi havuzundan kovdugu gibi ben de bir 
takim adamlari havuzumdan kovarim, buyurdu, demigtir. (Bunun uzerine sahabiler tarafindan) : 
Ya Resulallah! Sen bizi tamyacak misin? diye soruldu. O: Evet. Siz benim yamma abdest izinden 
yuzleriniz, kollarmiz ve ayaklarmiz nurlu olarak varacaksimz. Bu alamet sizden bagka hig bir 
kimsede olmayacaktir, buyurdu." 

4303) "... Ebu Sellam el-Hubgi (Meiritur el-Esved) (Radiyallahu anh)'-den; 5oyle demigtir: 
(Halife) Omer bin Abdilaziz bana haber gondererek yanina gagirtti. Ben de bir katir sirtinda onun 
yanina gittim. Nihayet yanina vardigim zaman (bana) : 

Ya Eba Sellam! Buraya kadar bindirip getirmek hususunda cidden sana megakkat verdik, dedi. 
Ebu Sellam da: 





Vallahi dogrudur, Ya Emire*l-Mu'minin, dedi. Omer bin Abdilaziz i 

Allah'a yemin ederim ki, sana eziyyet gektirmek istemedim. Ve lakin (kevser) havuzu hakkinda 
Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'in mevlasi Sevban (Radiyallahu anh)'den senin rivayet 
ettigini haber aldigim bir hadis var. 0 hadisi kendi agzinla bana rivayet etmeni sevdim (de 
bunun igin seni gagirttim), dedi. Ebu Sellam el-Hub§i demi§tir ki, bunun uzerine ben dedim: 

Bana Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve SellemKin mevlasi Sevban (Radiyallahu anh)'m rivayet 
ettigine gore Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmugtur: 

§uphesiz, benim havuzum Aden ile Eyle arasindaki mesafe kadar (uzun) dur. Sutten daha beyaz 
ve baldan daha tatlidir. Bardaklari gokteki yildizlar sayisi gibi (gok) dur. Kim ondan bir yudum 
igerse artik ebediyen susamaz. 0 havuzun basma yamma gelenlerin ilki, (dunyada iken) 
elbiseleri kirli ba§larindaki saglar dagimk, kari§ik (yani maddi sikintidan ustu ba§i peri§an) olan 
muhacirlerin fakirleridir ki varlikli e§raftan olan kadinlarla evlenemez ve kapilar onlara agilmaz. 
Ravi demi§tir ki: Omer (bin Abdilaziz), sakali islanmcaya kadar agladi. Sonra §oyle soyledi: 
Lakin ben bol nimetlenmi§ kadinlarla evlendim ve kapilar bana agildi. Artik gare yok, vucudum 
Ustundeki elbiseyi yikamiyacagim ki iyice kirlensin ve ba§imi yaglamiyacagim ki sagim dagilip 
kari§sin, dedi." 

4304) "... Enes (Radiyaliahu ankyden rivayet edildigine gore; Resulul-lah (Sallallahu Aleyhi ve 
Scuem) §oyle buyurdu, demigtir: 

Benim havuzumun iki kenari arasindaki mesafe San'a lie Medine arasindaki mesafe gibi veya 
Medine ile Amman arasindaki mesafe gibidir." 

4305) "... Enes bin Malik (Radiyaliahu anh)'dtn rivayet edildigine gore; Allah'in N'eblsi 
(SaUallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

Havuzumda gokteki yildizlar sayisinca altin ve gumug bardaklar gorulur." 

4306) "... EbU Hureyre (Radiyallahu anhyden rivayet edildigine gore: 

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bir mezarliga giderek kabristan (da yatanlar) a §oyle 
selam verdi: 

Selam size ey mu'minler toplulugunun diyarinda olanlar! Biz de in§aallah Teala, size katilacagiz. 
Sonra Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) : 

(Din) karde§lerimizi (dunyada) gormu§ olmayi gok arzu ederdim, buyurdu. Sahabiler: 

Ya Resulallah! Biz senin (din) kardeglerin degil miyiz? dediler. 0: Siz benim sahabilerim 
(arkada§larim) siniz. Karde§lerim de benden sonra gelen (mu'min) lerdir ve ben havuz ustunde 
oncunuzum, buyurdu. Sahabiler i 

Ya Resulallah! Senin ummetinden olup da henuz (dunyaya) gelmemig olanlari nasil 
tamyacaksin? diye sordular. 

Soyleyin bakayim, yagiz ve doru at surusu iginde bir adamin sakar ve sekir atlari bulunsa, adam 

kendi atlarmi tamr olmaz mi? diye sordu. Sahabilert 

Evet (tamr), dediler. Resul-i Ekrem (Sallallhau Aleyhi ve Sel-lem): 

i§te onlar da kiyamet gunu abdest izinden dolayi yuzleri, kollari ve ayaklari nurlu olarak gelirler, 
buyurduktan sonra: Ben havuz ustunde sizin (ve onlarin) oncusuyum, buyurdu. Daha sonra 
(Buyruguna devamla) : 

Bir takim adamlar kayip devenin (sudan) kovuldugu gibi benim havuzumdan muhakkak 
kovulacaklar. Ben (onlara hitaben) dikkat ediniz, buraya geliniz, diye onlari gagiracagim. Fakat 
(bana) : 

Onlar senden sonra muhakkak (dinde) degi§iklik yaptilar, denilecek ve onlar geri donmeye 
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devam edecekler. Ben de haydin uzaklasin, uzaklasin diyecegim, buyurdu." 

Bu Babtaki Hadlslerin izahi 

Bu babin ilk hadisi Zevaid nevindendir. Bu hadiste Kevser havuzunun Mekke'deki Ka'be-i 
Muazzama ile Kudus'teki Mescid-i Aksa arasindaki mesafeden daha uzun oldugu belirtilir. 
Beytu'I-Makdis, Kudus'teki Mescid-i Ak-s a' nin ismidir. 

Huzeyfe (Radayallahu anh) 'in 4302 nolu hadisini Muslim de Taharet kitabmin 12. babinda 
rivayet etmi§tir. Bu hadiste de Kevser havuzunun Eyle ile Aden arasindaki mesafeden daha uzun 
oldugunu ifade eder. 

Eyle: § a m dolaylarinda deniz sahilinde bir gehirdi. Halen harabedir. N e v e v ? nin beyanma 
gore Eyle §ehri, §am'a 12, Medine-i Munevvere'ye 15 ve Misir'a 8 konak mesafededir. Bu §ehrin 







Hicaz ile Suriye arasmdaki sinir ustunde oldugu soylenmi§tir. Aden ise Yemen'de Hind denizi 
sahilinde bir §ehirdir. 

Bu hadis ile bu babin son hadisinde gegen "Gurr" ve Muhaccel kelimelerinin gerekli agiklamasi 
284 nolu hadisin izahi bolumunde gegmi§tir. Tekrarlamaya gerek yoktur. §unu belirtmekle 
yetineyim: Burada kasdedilen mana Peygamber (Aleyhi's-salatu vefs-selam)imizin ummetinden 
olan kimselerin abdest izleri dolayisiyla ahiret gunu yuzleri, kollan ve ellerinin nurlu olacagmi ve 
bu nurun onlar igin bir alamet olacagim ifade etmektir. 

Bu hadiste Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'm bazi adamlari havuzundan kovacagi 
ifade edilmektedir. Yabanci develerin kovuldugu gibi havuzdan kovulacak kimseler ba§ka 
ummetlerden olacaktir. Bunlarin kovulmasinin sebebine gelince ya ummet-i Mu-hammediyye'nin 
bir izdihama maruz birakilmamasidir veya ba§ka ummetlerin bu havuzdan yararlanmaya 
haklarinm olmamasidir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in ummetinin ba§ka ummetlerden en agik ayirici 
alameti ise, bu ve benzeri hadislerde belirtildigi gibi Hz. Muhammed (Aleyhi's-salatu ve's-se- 
lam)'in ummetinin abdest izlerinden dolayi yuzleri, kollan ve ayaklarinin nurlu olu§udur. 

Bu alametin bu ummete mahsus olmasi, diger ummetlerde ya abdest alma ibadetinin 
olmadigina veya olmu§ olsa bile bundan dolayi soz konusu nurun onlara ihsan edilmeyecegine 
delalet eder. 

4303 nolu Ebu Sellam el-Hub§i (Radiyallahu anh) 'm hadisini T i r m i z i, "Havuz kablan sifati" 
babinda rivayet etmi§tir. Tuhfe yazannm beyanma gore Hakim ve Ahmed de rivayet etmi§lerdir. 
Bu hadiste gegen "Berid" belirli konaklarda elgi igin bekletilen binek hayvamdir. Elgi, gerekli 
bilgiyi ilgili yere gok acele ula§tirabilmesi igin bindigi hayvam vardigi konakta birakir ve o 
konakta onun igin bekletilen dinlenmi§ binek hayvanma atlayip yola devam eder. Sonra vardigi 
ikinci konakta da aym §ekilde o hayvam birakip yeni bir hayvana biner ve boylece belirli 
konaklarda onun igin bekletilen binek hayvanlarina sirayla binmek suretiyle gitmek istedigi yere 
erken varmi§ olur. Berid kelimesi bilahare haberci kimseye de denilmi§tir. Tuhfe yazari Berid'in 
asil manasi katir olup bilahare ona binen postaciya, haberciye de denilmi§tir, der. 

Bu hadiste gegen ve Ebu Sellam'a ait; 

fi§ [}£■ 4iu;U cumlesini "Fe eteytuhu ala beridin" §eklinde okuyup "Ben de bir katir sirtinda 
onun yanina gittim" diye terceme ettim. Fakat Sindi bu cumleyi; = "Ba§imda bir postaci - 
haberci bulundugu halde ben onun yanina gittim" anlamini ifade edecek bigimde kayitlami§tir. 
Buna gore mana §oyle olur: Yani ben onun gonderdigi haberciyi binek hayvammin, terkisine 
alarak veya onunla beraber gittim. 

Bu hadiste gegen "Ek&vib" kelimesi "Ekvab'in goguludur. Ekvab da "Kub"un goguludur. 

Kub t Kulpsuz bardak demektir. Duns t Denesin goguludur. Denes, kir demektir. $u's da: 
Es'as'in goguludur. 

E§'fts t Sagi daginik, kari§ik ve duzensiz kimse demektir. Mttnaamat: Munaarae'nin goguludur. 
Munaame t Aziz, mutlu ve bol nimetlenmi§ e§raftan olan bayan demektir. 

Suded s Sudde'nin goguludur, kapilar demektir. 

Omer bin Abdilaziz, bu hadisi i§itince aglami§ ve Kevser havuzuna ilk varanlardan olmayi§inm 
hasretini gekmi§tir. Bu arada izzet ve ikbal sahibi e§raftan kadinla evli oldugunu soylemi§tir. 
Tuhfe yazarimn beyanma gore hammi Fatma, halife A b d u 1 -m e 1 i k' in kizi idi. Dolayisiyla 
baba babasi halife M e r v a n * in da torunu idi. Fatma' nin dort karde§i Suleyman, Ye-z i d, 
Hi§am ve Velid de halife idiler. Boylece Fatma, halifenin, hammi oldugu gibi bir halifenin kizi bir 
halifenin torunu ve dort halifenin karde§i idi. 

E n e s (Radiyallahu anh) 'm 4304 ve 4305 nolu hadislerini Bu-h a r i ile Muslim de rivayet 
etmi§ler. Bunlardan birinci hadiste gegen San'a, Yeme a'de me§hur bir §ehirdir. Amman da Ur 
d 0 n' un me§hur ba§kentidir. Nevevi, Sindi ve e l-H&f iz hadisteki; ■ j> kelimesini 
boyle tesbit etmi§ler ve el-Hafiz, ilim ehlinin gogunlugu boyle kaydetmi§ demi§tir. Bazi lari da bu 
kelimeyi "Uman" diye okumu§lar ve Y e m e n' de bir koyun adi oldugunu soylemi§lerdir. 

Bu hadis Kevser hazuvunun iki kenan arasmdaki mesafenin Medine-i Munevvere ile San'a arasi 
veya M e d i -ne-i Munevvere ile Amman veya Uman arasi kadar oldugunu ifade eder. EbuSe 
11 a m (Radiyallahu anh) 'in hadisine gore havuz, Aden ile Eyle arasmdaki mesafe kadardir, H u 
z e y f e (Radiyallahu anh) 'in hadisine gore ise havuzun uzunlugu Aden ile Eyle arasmdaki 
mesafeden daha fazladir. 

Havuzun geni§liginin de uzunlugu kadar olduguna dair rivayetler mevcuttur. Yukardaki 
hadislerde havuzun uzunlugu veya buyuklugune dair beyanlar arasinda bir ihtilaf veya geli§ki 
soz konusu degildir, M u s 1 i m' in Fadail bolumunde Peygamber (Sa I la I la h u Aleyhi ve Sellem) 
'in havuzu ve sifatlan hakkinda agtigi babta rivayet ettigi hadislerin izahi bolumunde Nevevi 
havuzun buyuklugune dair rivayetleri naklettikten sonra Kadi Iyaz: Havuzun buyuklugu ve 







genigliginin miktari ile ilgili gelen bu rivayetler arasinda bir ihtilaf yoktur. Cunku bu degigik 
beyanlar aym hadiste degil muhtelif hadislerde ve ravileri ayri ayri olan hadislerde bulunur. Bu 
hadisler sahabilerden bir cemaat tarafindan muhtelif yerlerde ve meclislerde Resul-i Ekrem 
(Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'den igitil-mistir. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) her 
mecliste havuzun buyuklugunu agiklarken orada bulunanlarin anliyabilecekleri dille ve 
biribirinden uzak iki gehir arasini ornek olmak uzere bildirmigtir. Gaye verdigi mesafenin tayin 
ve tahdidi, yani havuzun yuzblgumu, veya uzunlugu tarn gu kadardir, demek degildir. Maksad 
havuzun buyuklugunu belirtmektir. Durum boyle olunca rivayetler arasinda bir ihtilaf ve farklilik 
kalmamig olur, demigtir, der. N e v e v i bu nakli yaptiktan sonra: Havuzun buyuklugu ile ilgili 
varid olan kuguk mesafeler, buyuk mesafelere dair rivayetlere aykin olmaz. £unku kuguk 
mesafe buyuk mesafeye mani degil ve buyuk mesafelere ait rivayetler sabittir, der. 

N e v e v i aym bolumde gu noktayi da belirtir: Kadi Iyaz: Havuz hakkindaki hadisler sahihtir. 
Buna iman etmek farzdir ve havuzun bulunmasim tasdik etmek imandan bir pargadir. Ehl-i 
Sunnet mezhebine gore havuz hakkinda gelen hadisler zahiri manasi ile kabul olunmugtur, 
bagka turlu te'vili soz konusu degildir. Havuz hsdfsterini rivayet edenler sahabilerden bir cemaat 
tegkil ettigi igin mutevarir hadislerden sayilir, demig ve havuz hadislerini rivayet eden 
sahabiterin isimlerini sirayla nakletmigtir. 

Ibnu'l-Kayyim el-Cevzi de Sunen-i Ebu Davud'un hagiyesinde havjz hadislerinin kirk sahibi 
tarafindan rivayet edildigini agiklayarak bunlarin isimlerini siralamigtir. 

Bu konuda daha geni§ bilgi aimak isteyenler Kutub-i Sitte'nin gerhlerine bakabilirler. 

Bu babin son hadisini Muslim de Taharet kitabinin 12. ba-bmda rivayet etmigtir. Bu hadise gore 
bazi adamlar Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in havuzuna varmak isteyecekler de 
melekler tarafindan kayip deve gibi kovulacaklar ve Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), 
o adamlari havuza davet edecek ise de: Onlar senden sonra (dinde) degigiklik yaptilar, 
denilecek ve onlar gerisin geriye gidecekler. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) da on- 
lara : "Uzaklasin, uzaklasin", buyuracak veya: "Onlar uzaklagsin, uzaklagsin" buyuracaktir. 

Once havuza kabul olunmak istenip de sonra uzaklagtirilacak gurubun kimler oldugu yolunda 
degigik gorugler vardir. N e v e v i bu hadisin izahi bolumunde ozetle gdyle der: 

Alimler bu konuda ihtilaf etmiglerdir: Bir kavle gore bunlar munafiklar ve murtedler, yani dinden 
gikanlardir. Bu tip kigiler bir zamanlar abdest aldiklari igin yuzleri, kol ve ayaklan 
muslumanlannki gibi muhtemelen nurlu gorulunce Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) bu 
alamet dolayisiyla onlari gagirir. Fakat durumlari O'na agiklanacak ve onlarin kufur uzerinde 
oldukleri bildirilecektir. 

ikinci bir kavle gore onlar Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) hayatta iken musluman 
olup O'nun vefatindan sonra kufre gidenlerdir. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 
boylelerini gahsen tamdigi igin havuza davet edecek, fakat murted olduklari O'na bildirilince i§ 
degigecektir. 

Uguncu bir kavle gore onlar buyuk gunahlar igleyen ve bid'at-lara dalan muslumanlardir. Yani 
kufru gerektiren bir gunah veya bid'at iglememekle beraber bagka turlu buyuk gunahlari ve 
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bid'atlari bulundugu igin havuzdan kovulurlar. 

37- §efaat Hakkinda Gelen Hadisler Babi 

4307) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu ankyaen rivayet edildigine gore; Resulullah (Sa I la I la h u 
Aleyhi ve SeTlem) gdyle buyurdu, demigtir: 

Her peygamberin kabul edilen bir duasi olur ve her peygamber bu duasini acele etti (yani 
dunyada etti). Fakat ben (makbul) duami ummetime gefaat igin sakladim. Bu sakladigim dua 
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ummetimden olup da Allah'a hig bir §eyi ortak kogmadan olen herkese nasip olur." 

izahi 

Bu hadisi Buhari, "Daavat" kitabinda, Muslim de iman kitabinin 86. babinda rivayet etmiglerdir. 
Buhar! ile Muslim bunun bir benzerini de E n e s (Radiyallahu anhVden rivayet etmigler. 

Nevevl, Muslim'in gerhinde bu hadis ile benzeri hadislerin izahini yaparken bu konudaki diger 
bazi rivayetleri de aldiktan sonra ozetle §u bilgiyi verir: 

. Konuya iligkin bu hadisler birbirini agiklar durumda olup manasi goyledir: Her peygamberin 
kabul olunmasi kesin olan bir duasi vardir ve her peygamber kesinlikle kabul olunan duasmin 
hangisi oldugunu bilir. Peygamberlerin diger dualarimn kabul olunmasi yuzde yuz kesin degildir, 







ama kabul olunmasim kuvvetle umarlar. Dualarimn bazisi kabul olunur, bazisi kabul olunmaz. 
Kadi Iyaz: Bu hadisten kasdedilen mananin §oyle olmasi muhtemeldir, demi§tir: Yani her 
peygamberin kendi ummeti ile ilgili olup kesinlikle kabul olunan bir duasi vardir. 

Bu hadis Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in ummeti hakkinda nasil bir §efkat ve 
merhamet besledigini, ebedi mutluluklari igin nasil du§undugunu gosterir. O, yuzde yuz kabul 
olunan duasini ummetinin en gok muhtag oldugu, sikintili ahiret gunune ertelemi§-tir. 

• 

Bu hadis, Allah'a ortak ko§maksizin, yani iman uzerine olenlerin cehennemde ebedi 
kalmiyacaklarina ve her muslumanm Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in §efaatmdan 
nasibini alacagina delalet eder. 

Sindi de : Yani her peygamberin, ummetinin tumunun helak olmasi veya kurtulu§a kavu§masi 
hakkinda ettigi umumi bir duasi kabul olunmu§tur. Peygamberlerin diger dualan genellikle yine 
kabul olunmakla beraber kabul olunmasi yuzde yuz kesin degildi. Cunku bazan kabul olunmazdi. 
Bu hadis, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in §efaatinin butun ummetini kapladigina, 
buyuk gunahlar i§lemek suretiyle cehenneme mustehak olan gunahkar mu'minle-rin de bu 
§efaattan yararlanacaklarina delalet eder ve O'nun §efaatinin, sadece cennetlik olan mu'minlerin 
derecelerinin yukselmesi igin oldugunu savunan sapik mezheb mensuplarmin goru§unu 
reddeder. Bu sapik goru§ sahiplerine gore buyuk gunahlar i§leyen mu'minler igin §efaat yoktur 
ve onlar cehennemde ebedi kalirlar, diye bilgi verir. Bu hususa 4310. hadisin izahi bolumunde 
de deginilecektir. 

Peygamberlerin kabul olunmu§ dualarina ornek olmak uzere §unlari soylemekle yetinelim : 
Adem (Aleyhisselam)'in tevbe duasi, N u h (Aleyhisselam) 'm kendi kavminin helak olmasi 
yolundaki duasi, Musa (Aleyhisselam)'m Fir'avun ve kavminin mahvolmasina dair duasi, Isa 
(Aleyhisselam)'in maide, yani t s -railogullari igin gokten yemek sofrasinin indirilmesi hakkinda 
ettigi dua. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in bizler igin sakladigi makbul duasini da 
Allah'in izniyle ahiret gunu §efaat yoluyla alacagiz ve 0 Habib-i A'zam'm duasi bereketiyle Allah 
biz acizlerin gunahlarmi bagi§layip cennetinde cemaliyla mu§erref kilacaktir. 

4308) "... Ebu Said(-i Hudri) (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah 
(SaUaliaku Aleyhi ve Scllcm) §oyle buyurdu, demi§tir: 

Ben Adem oglunun (yani butun insanlarin) buyuguyum de boburlenme yoktur. Kiyamet gunu 
(dirilmek igin) yerin yanlmasiyla (kabirden) ilk gikacak olan da benim. Bununla beraber 
boburlenme yoktur. ilk §efaat edecek ve §efaati ilk kabul olunacak kimse de benim ve (bununla) 
iftihar etmek yoktur. Kiyamet gunu Hamd Bayragi benim elimde bulunacak. Bununla beraber 
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bbburlenmek yoktur." 

izahi 

T i r m i z i bu hadisi Beni i s r a i 1 suresinin tefsiri bolumu ile Menakib bolumunde rivayet 
etmigtir. Ayrica Ahmed de rivayet etmi§tir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in butun insanlarin seyyidi, yani buyugu oldugunu 
beyan etmesinin sebep ve hikmeti hakkinda degi^ik goru§ler beyan edilmi§tir. Bir kavle gore 
bunu soylemekle Allah'in emrini yerine getirmi§ olur. Ciinku d u h a suresinin sonundaki ayette 
Allah Teala, Rabbinin nimetini anlat, mealinde bir emir buyurmu§tur. Allah O'na bu yuce 
mertebeyi ihsan etmi§, O da bu nimeti bildirmi§tir. ikinci bir kavle gore bunu soylemesi, Allah'in 
kendisine verdigi gorevi teblig mahiyetindedir. Yani Allah O'nu turn insanlarin buyugu etmi§ ve 
bunu ummetine duyurmasmi emretmi§ ki, ummeti de O'nun Allah katindaki degerini ve 
mertebesini bilsin, buna gore saygi ve baglilik gostersin. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) "fakat bununla boburlenme yoktur" mealindeki 
buyruguyla §unu demek istemi§tir: Yani benim eri§tigim mertebe ve fazilet Allah'in bir lutuf ve 
keremidir, benim gucumle elde ettigim bir §ey degildir. Bu itibarla iftihar etmeye, boburlenmeye 
mahal yoktur. 

Bu hadis, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in kiyamet gunu ilk dirilecek zat olduguna 
da delalet eder. Bu cumle 4274. hadiste gegen Musa (Aleyhisselam) ile ilgili cumleye muhalif 
degildir. Oraya da bakilabilir. 

Hadiste gegen "Hamd bayragi" ifadesi bazi ilim adamlarina gore hakiki manada tutulmu§tur. 
Yani kiyamet gunu Allah Teala Hamd bayragmi O'na teslim edecek ve bir hadiste buyuruldugu 
gibi Adem (Aleyhisselam) ile ondan sonra gelen peygamberler bile O'nun bayragi altinda 
toplanacaktir. Tuhfe yazari da bu yorumu destekliyor. Ciinku b u cumleyi hakiki manasinda 






tutmaya bir engel olmadigina gore mecazi bir mana yoluna gitmeye gerek yoktur, der. 

T i y b i gibi bazi ilim adamlari ise: Bu ifadeden maksad Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam) 'in §ohreti ve turn mah§er halki iginde hamd etmekle sivrilmesidir, der. T i y b i bu arada 
yukar-daki yorumu da beyan ederek bunun da muhtemel oldugunu soyler. 

Turbu§ti de: Allah'in sevgili kullarimn makamlari iginde Hamd makamindan daha yuksek bir 
makam yoktur. Diger turn makamlar onun altinda kalir. Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-se- 
lam), hem dunyada hem de ahirette butun mahlukattan gok fazla hamd etitgi igin Hamd bayragi 
O'na verilecek ki herkes O'nun bayragi altinda toplansin, demi§tir. 

4309) "... Ebu Said(-i Hudri) (Radtyallahu o»A>'den rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallauaku Aleyhi ve Sellem) : 

Ate§ ehli olan (yani ebedi olarak cehennemde kalacaklari Kur'-an'da bildirilen) cehennemliklere 
gelince, §uphesiz onlar ate§te ne Olurler ne de ya§arlar (yani devamli azabta olurlar). Lakin 
gunahlari yuzunden veya hatalari sebebiyle kendilerine cehennem ate§i isabet eden bir takim 
insanlar da vardir ki ate§ onlari tarn manasiyla oldurur. Nihayet onlar (yamp) komur olunca 
onlar igin §efaata izin verilir ve onlar guruplar halinde getirilip cennet nehirlerine dagitilirlar. 
Sonra: (Cennet halkina hitaben) : 

Ey Cennetlik olanlar! $unlarin uzerine cennet nehirlerinin sularim dokunuz, denilir. Bunun 
uzerine (su dokulunce) onlar selin ta§idigi (gamur ve benzeri) kalintida olan tohum (hizla) bittigi 
gibi biti-verirler, buyurdu. 

Bu buyruk uzerine cemaattan biri: Resulullah (Sallallahu Aley-hive Sellem) (sel durumlarim 
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bilmesi agisindan) golde imi§ gibidir, dedi." 

izahi 

Bu hadisi Buharl iman kitabi ile Rikak kitabinda, M u s -1 i d iman kitabinda rivayet etmi§ler. 
Ayrica N e s a i de rivayet etmi§tir. 

Hadiste gegen bazi kelimeleri agiklayalim: Fahm: Komur demektir. 

Dabair: Dibara veya Dabara'nm goguludur. Lugat alimleri Da-bair'in ayri ayri guruplar anlamim 
ifade ettigini soylemi§ler. Seyli Sel demektir. 

HamTIu's-Seyl: Selin ta§iyip goturdugu ve belli bir noktada biraktigi, ger gop ve gamur gibi 
kalintisi demektir. 

N e v e v i bu hadisin izahi bolumunde ozetle §oyle der: Bu hadisin agik manasi anladigim 
kadariyla §oyledir: Cehennem ate§inin gergek liyakatlisi ve ebedi mustahakki olan kafirler 
cehennemde ne olurler (^unku dlurlerse azabin acisim duymacaklar) ne de yararlanabilecekleri 
ve istirahat edebilecekleri bir ya§ayi§ bulabilirler. Nitekim Allah Teala F a t i r suresinin 36. 
ayetinde kafirler 

hakkinda; = "Olumlerine hukmedilmez ki olsunler, kendilerinden cehennem azabi da hafif- 
letilmez." ve e \ - A' 1 a suresinin 13. ayetinde yine kafir ki§i hakkinda; = "Sonra orada ne 
olecek ne de hayat bulacaktir" buyurmaktadir. 

Zaten hak olan mezheb de budur. Yani cennet halki sonsuza dek ilahi nimetlerden 
yararlanacaklar ve cehennemde ebedi kalacak olan kafirler de sonsuza dek devamli azab 
gekecekler. 

Hadisin "Lakin gunahlari yuzunden veya hatalari sebebiyle.." fikrasinin manasi da §udur: 
Gunahkar mu'minler Allah'in diledigi surece azab edildikten sonra cehennemde hakikaten olurler 
ve artik azab acisim duymazlar. Sonra Allah'in onlar igin takdir buyurdugu sure tamamlamnca 
komur haline gelmi§ olan cesetleri cehennemden gikarilip guruplar halinde cennet nehirlerine 
goturulurler ve hayat suyu onlarin uzerine dokulur. Bunun uzerine selin kalintisi durumundaki 
gamurdan tohumun gargabuk filizlenip bittigi gibi onlarin cesed-leri de ne§vu nema bulur ve 
normal giice sahip olduktan sonra cennetteki yerlerine intikal ederler. Hadisin zahir olan manasi 
budur. 

Cehennemde azab edilen mu'minlerin olumu ile ilgili cumlenin iki §ekilde yorumlandigmi 
nakleden Kadi I y a z yukarda belirttigim §eklin yaninda §unu da belirtir: Bundan maksad §u 
olabilir: Yani cehennemde azab edilen mu'minler, bir sure sonra azab acisim duymayacak hale 
gelecek veya acisi gok hafifliyecek ve boylece blu gibi olacaktir. 

Tercih edilen yorum yukarda verdigim ilk yorumdur. 

Sindi ise bu hadisin izahi bolumunde §oyle der: Bu hadis, cehenneme giren mu'minlerin ate§te 
komur haline gelinceye kadar azab duyacaklarina delalet eder. $u halde bundan sonra orada 
kalacaklari surece azab acisim duymazlar ve sureleri tamamlamnca cehennemden gikarilip 






cennete goturulurler. S i n d ?' nin yorumu gunahkar mu'minler lehinde olup bir mujde 
mahiyetini ta§iyor. Allah m iyi bilendir. 

4310) "... Cabir (bin Abdillah) (Radtyallaku anhumaya&n rivayet edildigine gore kendisi: 

Ben, Resulullah f Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 'i §oyle buyururken i§ittim, demi§tir: 

$uphesiz, kiyamet gunu benim §efaatim, ummetimden buyuk gunahlar i§leyenleredir." 

4311) "... Ebu Musa el-E§'ari (Radiyauahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

Ben §efaat etmek ve (ya) ummetimin yansinin cennete girmesi arasinda muhayyer (serbest) 
kilindim. Ben §efaat etmeyi segtim. Cunku §efaat daha umumi ve daha gok yeterlidir. Siz bu 
§efaatimi takva sahibi (yani Allah'tan korkup kulluk gorevlerini yerine getiren ve yasaklardan 
sakinan) mu'minler igin mi samrsiniz? Hayir (oyle san 

mayiniz). Ve lakin o (§efaatim) gunahkar, hatali ve pis i§lere kari§an (musluman) lar igindir.** 
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Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir : Bunun senedi sahih olup ravileri guvenilir E&tlardir. 

izahi 

C&bir (Radiyallahu anh) 'in hadisini T i r m i z i de rivayet etmi§tir. Ayrica yine Tirmizi, Ebu 
Davud, Nesai ve A h m e d bunun bir mislini E n e s (Radiyallahu anh) 'in hadisi olarak rivayet 
etmi§lerdir. 

Alimler: Bu hadisteki §efaattan maksad, Allah'in Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'e 
vaad edip kabul edilmesi kesin olan ve ahiret gunune saklanan ozel §efaattir, demi§tir. Tiybi: 
Yani cehenneme mustehak olanlari kurtaracak olan §efaat, buyuk gunah sahiplerine mahsustur, 
der. 

Bu gefaat nevi di§inda ge§itli §efaatlar vardir. Mesela cennete giren mu'minlerin makamlarmin 
daha da yucelmesi igin yapilan §efaat ge§idi ve mah§er halkinin bir an once hesaba gekilmesi, 
daha fazla bekletilmemesi hakkindaki §efaat bagka bir ge§it sayilir. 

Nevevi, Kadi I y a z' dan naklen §u bilgiyi verir: EhM Sunnet mezhebine gore §efaat i§i aklen 
mumkun olup dinen sabit ve gergektir. Cunku Allah Teala T a h a suresinin 109. ayetinde; 

= "0 gun Rahman (olan Allah) in izin verdiklerinden ba§ka hig bir kimseye §efaat fayda 
vermezl* 

buyurur. S e b e' suresinin 33. ayeti de bunun gibidir. Daha buna benzer ayetler ve toplami 
tevatur sinirmi bulan hadisler ahirette §efaatm hak ve gergek oldugunu isbatlar. Selef-i Salihln 
dedigimiz buyuk eski alimlerimiz ve onlari takip eden diger Islam alimleri ve E hl-i Sunnet 
mezhebine mensup butun ilim adamlari bu konu hakkinda icma ve ittifak etmi§lerdir. Sapik 
mezheb sayilan Hariciler ile Mutezile mezhebine mensub bazi kimseler §efaati inkar etmiglerdir. 
Bunlara gore gunahkar mu'minler ebedi olarak cehennemde kalacaklar. Bir de onlar kafirler 
hakkinda inen §u iki ayeti kendilerince delil sayarlar: 

1) uutilldi itU2 ^**aL" 1^ = "Onlara (yani ahiret gununu inkar 

eden kafirlere) §efaatguann gefaati fayda vermiyecektir. (Muddes-sir, 48) 

2) g-UaT ^gJLi % ^ 'c A igllku u = "Zalimler igin (o gun) ne 
bir dost var, ne de sozu dinlenen bir §efaatgi vardir." (Cafir, 18) 

Oysa yukarda da belirttigim gibi bu ikuayet kafirler hakkindadir ve ikinci ayette gegen zulumden 
maksad kufurdur. 

Bu sapik mezheb mensuplari §efaat hakkindaki hadisleri cennetlik olan mu'minlerin 
makamlarmin daha da yucelmesi yolunda yorumlamakta iseler de hadislerin agik ifadeleri bu 
goru§u kesinlikle reddeder, mezheblerinin batil oldugunu gosterir ve cehenneme mus-tehak olan 
mu'minlerin cehennemden kurtarilmasina mahsus §efaat ge§idinin de bulundugunu isbatlar. 

Bu babtaki hadislerin bir kismi da §efaatin bir bolumunun gunahkar mu'minlere ait olduguna 
delalet eder. 

Nevevi Tuhfe yazari ve ba§kalarinm beyanma gore §efaat ba§lica be§ kisma ayrilir: 

1. Mah§er halkinin korkung bekleyi§lerine son vermek ve hesaba gekilmeyi gabuklagtirmak igin 
edilen §efaattir ki, bu §efaat Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e mahsustur. 

2. Bir gurubun hesapsiz olarak cennete dahil edilmesi igin edilen §efaat ge§ididir. Bu da 
Peygamberimiz (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'e verilen bir §efaat gegididir. 

3. Cehenneme mustehak olan bazi mu'minler igin edilen §efaattir. Bunlar hakkinda yine 
Peygamberimiz (Aleyhi's-salatu ve's-selam) §efaat eder. 

4. Mu'minlerden cehenneme giren gunahkarlar hakkindadir. Bunlarin cehennemden gikarilmasi 






igin gerek Peygamber (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in ve gerekse melekler ile cennetlik olan din 
karde§lerinin §efaat edecekleri hakkinda hadisler varid olmu§tur. Tev-hid ehli olan, yani iman 
uzerinde olen butun gunahkarlar netice itibari ile Allah'in izni ile cehennemden gikarilacak ve 
cehennemde yalmz kafirler kalacaktir, 

5. Cennette olanlarin daha yuksek makamlara eri§meleri igin edilecek §efaattir. 

4312) "... Enes bin Malik (Radiyallahu anh)faen rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Seilem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

Mu'minler kiyamet gunu toplanarak t Rabbimize bir §efaatgi gon-dersek de Rabbimiz bizi bu 
(sikintili) yerimizden rahata kavu§tursa, diyecekler (Bunu soylemeleri igin Allah tarafindan) 
gonullerine Ilham edilir (veya onlar bu sikintiya gereken onemi verirler. — Bu tereddud ravi 
Said'e aittir—). Bunun uzerine mu'minler Adem (Aleyhisse-lam) 'a varirlar ve (ona) : 

Sen Adem'sin, butun insanlarin babasinin, Allah seni (kudret) eliyle yaratti ve meleklerini sana 
secde ettirdi. Artik (ne olur) bizim igin Rabbiji katinda §efaat et de bizi §u (sikintili) yerimizden 
(kurtarip) rahata kavu§tursun, derler. Fakat Adem (Aleyhisselam) : 

Ben sizin dediginiz (§efaat) makaminda degilim (ve Adem vaktiyle i§ledigi hatayi onlara 
yakinarak anlatarak bundan dolayi haya eder) ve lakin Nuh'a gidiniz. Cunku q, Allah'in yer 
yuzundekilere gonderdigi ilk resul (elgi)dir, der. Bunun Uzerine mu'minler Nuh (Aleyhisselam) 'a 
varirlar. 0 da: 

Ben sizin dediginiz (§efaat) mevkiinde degilim, (ve Nuh, hakkinda bilgisi olmayan bir §eyi — ki 
oglunun aile ferdlerinden olu§u dolayisiyla tufanda bogulmamasi istegidir— Rabbinden diledigini 
anlatir ve bundan dolayi haya eder) ve lakin Halilu'r-Rahman (yani Allah'in dostu) Ibrahim 
(Aleyhisselam)'m yanma gidiniz, der. Sonra mu'minler Ibrahim peygambere varirlar. Fakat 0 da 
t 

Ben sizin dediginiz §efaat mevkiinde degilim. Ve lakin Allah'in kendisi lie konu§tugu ve Tevrat'i 
verdigi kulu Musa (Aleyhisselam)'a gidiniz, der. 0 da t 

Ben orada (yani §efaat makaminda) yokum (ve Musa bu arada vaktiyle kisas durumu olmaksizin 
bir adami oldurdugunu anlatir) ve lakin siz, Allah'in kulu, resulu, kelimesi ve ruhu (denilen) Isa 
(Aleyhisselam) 'm yanma gidiniz, der. Bunun uzerine mu'minler isa'ya varirlar. 0 da i 
Ben sizin dediginiz §efaat makaminda yokum ve lakin Muham-med (Sallallahu Aleyhi ve 
SellemVe, Allah'in kendisinin gegmi§ ve gelecek hatalarim bagi§ladigi (o yuce) kula gidiniz, der. 
Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Seilem) buyurdu ki: 

Bunun uzerine mu'minler benim yamma gelirler. Ben de kalkip giderim (ravi demi§tir ki: 
§eyhim: "Ve mu'minlerden iki saf arasinda yururum" buyruk cumlesini el-Hasan'dan naklen 
anlatti). Ravi demi§tir ki sonra Enes (Radiyallahu anh) 'in hadisine dondu. Resul-i Ekrem 
(Sallallahu Aleyhi ve Seilem) (sozune devamla) buyurdu ki t 

Bunun uzerine ben Rabbimin huzuruna gikmak igin izin isterim. Bana izin verilir. Sonra Rabbimi 
gordugum zaman hemen secdeye kapaninm. Allah diledigi surece beni secde halinde birakir. 
Sonra (bana): 

(Ba§mi) kaldir Ya Muhammedi Ve soyle, i§itilirsin; iste, istedigin verilir ve §efaat et, §efaatin 
kabul olunur, buyurulur. Bunun uzerine ben (ba§imi secdeden kaldirarak) O'na, Zatinin bana 
ogrettigi bir hamd §ekliyle hamdederim. Sonra (genel ve ozel) §efaatta bulunurum. Bunun 
uzerine Rabbim bana bir sinir (ve gergeve) gizer. Ben de o sinir (yani olgu) iginde kalanlari 
cennete dahil ederim. Sonra ikinci defa (§efaat igin) donerim ve O'nu gorunce secdeye varirim, 
Allah beni diledigi kadar secdede birakir. Sonra bana t 

(Ba§mi) kaldir (ya) Muhammedi Soyle, dinlenirsin iste, istedigin verilir ve §efaat et §efaatin 
kabul olunur, buyurulur. Bunun uzerine ben de ba§imi kaldirip O'na bana ogrettigi bir hamd 
§ekliyle hamdederim. Sonra (tekrar) §efaat ederim. Rabbim benim (§efaat edecegim kimseler) 
igin bir sinir (ve gergeve) gizer. Ben de o Olgu igine girenleri cennete dahil ederim. Sonra uguncu 
defa (§efaat etmeye) donerim ve Rabbimi gorunce secdeye kapamrim. Rabbim beni diledigi 
kadar (secdede) birakir. Sonra t 

(Ba§mi) kaldir (ya) Muhammedi Soyle, i§itilirsin; iste, istedigin verilir ve §efaat et, §efaatin 
kabul olunur, buyurulur. Ben de ba§imi kaldirip O'na bana ogrettigi bigimde hamdederim. Sonra 
§efaat ederim. Allahim (yine) bana bir sinir tayin eder. Ben de onlari cennete dahil ederim. 
Sonra dorduncu kez (Rabbimin huzuruna) donerek: 

Ya Rabbi (cehennemde) Kur'an'm hapsettigi (yani ebedi olarak cehennemde kalmalarina 
hukmettigi) ki§ilerden ba§ka hig kimse kalmadi, diyecegim. 

Ravi demi§tir ki: Katade bu hadisin hemen arkasinda §oyle dedi t Ve Enes bin Malik (Radiyallahu 
anh), Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Seilem) 'in §oyle buyurdugunu da bize rivayet etti t 
Kalbinde bir arpa (tanesi) agirliginca hayir (yani iman) bulundugu halde "la ilahe illallah = 






Allah'tan ba§ka ilah yoktur" diyen herkes cehennemden gikacaktir. Keza: kalbinde bir bugday 
(tanesi) agirliginca hayir (yani iman) bulundugu halde "La ilahe illallah" diyen herkes 
cehennemden gikacaktir. Kalbinde zerre agirligi kadar hayir (yani iman) bulunup da "La ilahe 
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illallah" diyen herkes de cehennemden gikacaktir." 

izahi 

Bu hadisi B u h a r i, Tefsir, Tevhid ve Rikak bblumlerinde ve Muslim iman bolumunde, N e s a i 
de Tefsir bolumunde benzer lafizlarla rivayet etmi§lerdir. 

Bu hadis Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in en buyuk §efaatim beyan eder. Bu 
§efaat, hem mah§er halkinin mah§erde daha fazla bekletilmemesi, hesaplarin gorulmesine bir 
an once ba§lanmasi, hem de cehenneme mustahak olan ve bazi rivayetlerde belirtildigi gibi 
fiilen cehenneme girmi§ durumda olan gunahkar bazi mu'min-lerin bagi§lamp cennete 
kavu§turulmasi igin edilen bir §efaattir. Bu nedenle buna §efaat-i uzma, yani azametli ve buyuk 
§efaat ismi verilmi§tir. 

§efaatin bir kag ge§it oldugu yolunda ozlu bilgi bundan onceki hadislerin izahi bolumunde 
verilmi§ti. Oraya da bakilabilir. 

Hadisin bazi onemli noktalarim belirtmekle yetinecegim. Cunku ihtiva ettigi butun hususlari 
geregi gibi izah etmek en az be§ on sa-hif e alir. 

Hadisin ba§ kisminda kiyamet gunu mu'minlerin bir araya gelerek mah§er sikinti ve kederinden 
bir an once kurtulmak igin Allah'a bir §efaatgi, ricaci bulma i§ini goru§ecekleri belirtilir. Bu 
konuyu goru§me te§ebbusu ya Allah tarafindan onlarin gonullerine konulan bir ilham neticesinde 
veya onlarin mah§erdeki sikinti ve kederin vahametini ve onemini du§unmeleri sonucunda vuku 
bulmu§tur. Bu noktadaki tereddud, yani Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) boyle mi 
buyurdu yoksa §oyle mi buyurdu, yolundaki §uphe ravi S a I d'e aittir. 

Allah Teala'mn mu'minlerin kalblerine once Adem (Aleyhis-selam) *a ve sirayla diger 
peygamberlere ba§vurmayi ilham etmesinin ve ba§tan Hz. Muhammed (Sallallahu Aleyhi ve 
Sellem) 'e muracaat etmeleri igin onlara ilham vermemesinin sebebi, Peygamberimizin 
ustunlugunu ilan etmektir, kanaatindayim. Bazi sarihler de aym kanaati belirtirler. Qunku eger 
mu'minler hig bir peygambere ba§vurmadan dogruca Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam)^ muracaat etseydiler, diger peygamberlerin de bu i§i yapma gucune sahip olmalarina 
ihtimal verilirdi. Fakat mu'minler once Adem peygamberden ba§lamak suretiyle sirayla segkin 
peygamberlere ba§vurup olumsuz cevab aldiktan sonra Hz. Muhammed (Sal-lallahu Aleyhi ve 
Sellem) 'e muracaat edince ve O'ndan olumlu cevab alinca bu durum Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam) 'in ustun faziletini, Allah katindaki kiymet ve nazliligim, yuce rutbesini ortaya 
kor. Bu hal, Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in butun peygamberlerden, turn 
meleklerden ve ne kadar yaratik varsa hepsinden ustun olduguna delildir. Qunku 5efaat-i uzma 
denilen bu buyuk §efaat i§ine O'ndan ba§ka hig bir kimse giri§emez, buna cesaret edemez ve 
gucu yetmez. 

Adem (Aleyhisselam) ile onu takip eden diger peygamberler (Aleyhimisselam) 'in "Ben sizin 
dediginiz §efaat mevkiinde degilim", bigiminde verdikleri cevabin hikmet ve sebebi hakkinda N e 
v e v i, Kadi Iyaz' dan ozetle §u bilgiyi nakleder: 

Peygamberler, bu cevabi tevazu, yani algak gonulluluk ve §efaat i§inin agirligini idrak ettikleri 
igin soylemi§ler. Bu cevab, §efaat yetkisinin kendilerinde olmadigina ve ba§ka zatta 
bulunduguna sirayla i§aret mahiyetinde de olabilir. Peygamberlerin soz konusu genel §efaat 
yetkisinin Hz. Muhammed (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'a mahsus oldugunu bildikleri ve 
mu'minleri birbirlerine havale etmek suretiyle onlari asil yetkili zata yollama metodunu takip 
etmi§ olduklari da muhtemeldir. 

Mu'minler Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'e muracaat edince O'nun hemen i§e 
giri§mesi ve acele etmesi sebebine gelince, bu yetki ve ustun makamin kendisine ait oldugunu 
bilmesidir. 

Muellifimizin rivayetine gore §efaat i§i igin mu'minlerin ba§vurduklari peygamberlerden Adem 
(Aleyhisselam) i§lemi§ oldugu gunahi, yani agagtan yemesi hatasim, N u h (Aleyhisselam) 
bilmedigi bir §eyi Allah'tan dilemesi, yani gemiye binmeyen oglunun kendi aile ferdlerinden 
oldugu gerekgesiyle ve ailesinden olanlarin tufanda bogulmayacaklanna dair ilahi vaade 
istinaden oglunun kurtulmasim Allah'tan dilemesi hatasim ve M u s a (Aleyhisselam) da Israil ile 
Kipti kavga ederken aralarina girip kiptiyi defetmesi neticesinde kibti ki§iyi oldurmesi hatasim 

nm 

mazeret gostererek Allah'a kar§i yuzlerinin olmadigim beyan etmi§lerdir. 






Peygamberler Giinah i§lemi§ler mi? i§lemeleri Miimkiin mii? 


Nevevi, Muslim'in §erhinde bu hadisi izah ederken bu konuda Kadi Iyaz' dan naklen §u bilgiyi 
verir. Biz biraz ozetleyerek onemine binaen buraya aktaralim: 

Alimler butun peygamberlerin peygamberlik donemlerinden onceki hayatlarinda kufur uzerinde 
bir an bile bulunmadiklari hususunda ittifak halindedir. Kufur di§inda kalan gunahlara gelince, 
yine butun alimler turn peygamberlerin buyuk gunahlardan masum ve pak olduklari noktasi 
uzerinde ittifak etmi§lerdir. Ancak gunahsizliklari akil yonunden mi din ve §eriat yonunden mi 
sabit oldugu noktasinda goru§ ayriligi olmu§tur ki bu farkli goru§, neticeyi degi§tirmez. 
Peygamberlerden kuguk gunahlarin meydana gelip gelmemesi meselesi ise bu husustaki 
goru§ler §oyledir: 

Butun peygamberler mertebelerine golge du§urucu, Onlari kugultucu ve muruvvetlerini 
zedeleyici en ufak gunahlardan bile pak ve munezzeh olduklari hususunda alimler arasmda bir 
ihtilaf yoktur. Hepsi bu noktada da ittifak halindedir. 

Yukarda siraladigimiz gunahlar di§inda kalan basit hatalara ve onemsiz isabetsizliklere gelince 
fikihgilarin, hadisgilerin ve kelamci-larin selef ve halef sayilan alimlerinin buyuk gogunluguna 
gore bu tur hatalari i§lemeleri de caizdir. Yani mumkundur. Bunlarin delilleri ise bazi ayetlerin 
ve hadislerin zahiri manalaridir. Fakat imamlarimiz durumundaki muhakkik fikihgilar ve 
kelamcilar turn peygamberlerin buyuk gunahlardan oldugu gibi her nevi kuguk gunahlardan da 
masum olduklarina hukmetmi§ler ve bazi ayetler ile bazi hadislerde gorulen durumu 
inceleyerek: Peygamberlerden gorulen bu ha I ya bir te'vil neticesinde veya yamlma eseri yahut 
Allah'tan aldiklari izinle meydana gelmi§, bir kismi da peygamberlik doneminden once vuku 
bulmu§, demi§lerdir. Flak olan mezheb de budur. 

Birlikte bakalim: Peygamberlere isnad edilen hatalar nelerdir: Bunlar, Adem (Aleyhisselam) 'm 
unutarak cennetteki agagtan yemesi, N u h (Aleyhisselam) 'm kafir olan kavmi aleyhinde 
bedduada bulunmasi, Musa (Aleyhisselam) 'in izinsiz olarak bir kafiri oldurmesi ve i b r a h i m 
(Aleyhisselam) 'in kendi kavminin gerrinden korunmasi igin tevriye yollu olup aslinda dogru olan 
soz soylemesidir. 

?u saydigim hangisi ba§ka insanlar igin gunah sayilir. Aslinda hig birisi giinah sayilmaz. Bununla 
beraber onlar bu igleri Allah'tan izin almadan i§ledikleri igin uzulup korkmu§lar, haya etmigler ve 
yuce mertebeleri ile bagda§madigi igin bazilarindan dolayi Allah tarafindan kinanmi§lar. Flepsi bu 
kadardir. 

Bu hadise gore, yer yuzundeki insanlara gonderilen ilk resul, yani elgi durumundaki peygamber 
N u h (AleyhisselamJ'dir. Ondan once Adem (Aleyhisselam) ve 5 i t (Aleyhisselam) gelmi§ler ise 
de bu iki resulden Adem (Aleyhisselam), yalmz kendi evladmin ir§adi igin gonderilmigti. Evladi 
iginde kufur uzerinde olan yoktur. Onun halefi durumundaki 5 i t (Aleyhisselam) da oyle idi. Yani 
sadece o gunku mu'minlere Allah'a itaat yolunu gostermek ve iman esaslarmi ogretmekle 
gorevli idi. Fakat N ii h (Aleyhisselam)'a gelince o, yer yuzundeki kafirleri imana davet etmek 
uzere gonderilmig bir resul ve elgi idi: Bu bilgi de Kadi Iyaz' dan naklen verilmigtir. 

"Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in gegmig ve gelecek gunahlarmin bagi§lanmi§ 
olmasi" meselesine gelince bu ifadenin benzeri Fe t i h suresinin ikinci ayetinde de bulunur. 
Alimler bu ifadenin manasi hususunda muteaddid yorumlar ve beyanlarda bulunmu§lar. Kadi 
Iyaz: Bir kavle gore gegmi§ gunahlardan mak-sad, peygamberlik doneminden onceki donemde 
faraza olabilen kusur, gelecek gunahlardan maksad da peygamberlik donemindeki gunahsizlik 
halidir. Diger bir kavle gore bundan maksad O'nun ummetinin gunahlaridir. Bu ifade boyle 
yorumlamrsa gunahlarin bagiglanmasindan maksad ummetin bir kismimn bagi§lanmasi veya 
tumunun cehennemde ebedi kalmaktan muaf tutulmasidir. Bir bagka kavle gore bundan maksad 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'dan bir yamlma veya te'vil yoluyla meydana gelen 
hallerdir. T a b e r I bu kavli nakletmi§ ve Ku§eyr? de bunu tercih etmi§tir. Bir diger goru§e gore 
bundan maksad O'nun babasi Adem (Aleyhisselam) 'm gegmigte iglemig oldugu hata ve 
gelecekte ummetinin igleyecegi gunahlardir. Bazilarina gore maksad §udur: Faraza O'ndan bir 
kusur veya hata meydana gelse bile bundan dolayi bir muahaza edilmemesidir. Ba§ka bir 
goru§e gore maksad O'nun her turlu kusur ve hatadan pak ve nezih oldugunu ifade etmekdir. 
Allah en iyi bilendir, demigtir. 

Hadise gore Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) §efaat igin dorduncu defa Allah'in 
huzuruna giktiginda: Ya Rabbil Kur'an'in hapsettigi kimselerden bagkasi (cehennemde) kalmadi, 
diyecek. Buh a r i ve Musliml deki bir rivayete gore hadisin ravisi Kata-d e; "Kur'an'in 
hapsettigi" ifadesinden maksad cehennemde ebedi kalmasi vacib olan kimselerdir, demigtir. 

Bu ifadeden maksad haklarinda hig bir kimsenin §efaatinin kabul edilmemesi Kur'an veya O'nun 







agiklamasi hukmunde olan sunnetle sabit olan kimseler de olabilir. Yani bazi gunahkar 
mu'minler olabilir ki Allah hig bir gefaatgi ve araci olmaksizin sirf lutuf ve keremiyle azad eder, 
cehennemden gikarip cennetlik eder. 

Hadisin sonlarinda yine K a t a d e' nin Enes bin Malik (Radiyallahu anh) 'den rivayet ettigi 
paragraf Buhari ve M u s -1 i m' de iman kitabi bolumlerinde ayn olarak rivayet edilmigtir. A h 
m e d' in rivayeti buradaki gibidir. 

Hadisin bu paragrafinda Tevhid kelimesini diliyle soyleyip de kalbinde bir arpa veya bir bugday 
ya da bir zerre agirligi kadar hayir bulunan kimselerin netice itibariyle cehennemden gikacaklari 
mujdeleniyor. Buradaki hayirdan maksad imandir. Sindi' nin belirttigi gibi bazi rivayetlerde hayir 
kelimesi yerine iman kelimesi bulunur. Yani Tevhid kelimesini diliyle soyleyen kiginin kalben de 
inanmasi gerekir. §ayet munafiklikla Tevhid kelimesini getirir, fakat kalbinde zerre miktari iman 
yoksa boyle bir kimse mu'min sayilmaz ve kafirdir. Haliyle cehennemde ebedi kahr. 

Tevhid kelimesi yaninda Hz. Muhammed (Aleyhi's-sala-tu ve's-selam) 'in peygamberligine iman 
etmek ve gehadet kelimesini getirmek de gerekir. Sadece Allah'in varligini bildigini kabul ve 
ikrar etmek bilindigi gibi mu'min sayilmak igin yeterli degildir. Bu hususta bir gok hadis ve ayet 
mevcuttur. Maksadin boyle oldugunu hatirlatma -kabilinden belirtmekte fayda mulahaza ettigim 
igin bu noktaya igaret ettim. 

4313) "... Osman bin Affan (Radtyallahu ank)'dtn rivayet edildigine gO-re; Resulullah 
(Sallaltahu Aieyki ve Seltem) goyle buyurdu, demigtir: 

Kiyamet gunu ug (zumre) gefaat eder i Peygamberler, sonra din bilginleri, sonra gehidler." 

Not: Bu hadis zayiftir, gunku Zev&id'de belirtildigi gibi senedinde Hak bin Ebl Muslim bulunur. 

4314) "... Ubeyy bin Ka'b (Radtyallahu anA)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sailallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur: 

Kiyamet gunu oldugu zaman ben peygamberlerin imami, hatibi ve gefaatlerinin sahibi olurum. 
(8u sozum) bir boburlenme degildir." 

4315) "... Imran bin Husayn (Radtyallahu a«A)'den rivayet edildigine gore; Peygamber 
(Sailallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmugtur: 

Muhakkak bir takim (mu'min) insanlar cehennemden benim §e-faatimla gikacaklar (ve cennete 
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girecekleridir. Onlar cehennemlikler, diye adlandirilacaklardir." 

izahi 

Osman (Hadiyallahu anh)'m hadisi Zevaid nevinden olup alimlerin gehidlerden faziletge 
ustunlugune dalalet eder. Alimlerden maksad dini bilgilerle cihazlamp bilgisinin igiginda hareket 
eden ih-lash zatlardir. 

Ubeyy (Radiyallahu anh) 'in hadisini T i r m i z i, Menakib bolumunde Peygamber (Aleyhi's- 
salatu ve's-selam) 'in faziletine tahsis ettigi babta rivayet etmigtir. Resul-i Ekrem (Aleyhi's- 
salatu ve's-selamJ'in butun peygamberlerin imami, buyugu ve hatibi olugunun anlami agiktir. 
Peygamberlerin gefaatlerine sahib olugu mes'elesine gelince, gunku O'nun mahger halkina 
gefaati umumidir ve dolayisiyla peygamberleri de kapsar. 5oyle de soylenebilir; 0, mahger halki 
igin gefaat edince diger peygamberlerin ummetleri igin de gefaat etmi§ olur. Halbuki ba§ka 
ummetlere gefaat etme i§i onlarin peygamberlerinin gorevi olmaliydi. Bu ijibarla O, diger 
peygamberlerin gefaat gorevini ustlenmi§ olur. Bu ifade goyle de agiklanabilir: Mahger halki 
gefaat i§i igin peygamberlere bag vurunca bu ricayi kabullenip gefaat etmeleri onlara layik ve 
beklenen davramg olarak gorulurdu. Fakat neticede bu igi Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam) yapinca peygamberlerin yapmasi beklenen gefaat gorevini yapmig olur. \ m r a n 
(Radiyallahu anh)'m hadisini Buhari Rikak'ta, T i r m i z i Cehennem sifati bablarinda ve Ebu 
Davud, Sunnet bolumunde rivayet etmiglerdir. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam)'in gefaatiyla cehennemden gikarilacak bir takim 
insanlara Cehennemlikler veya Cehennemiler adinin takilmasi ve cennet ehlinin onlari bu isimle 
gagirmalari onlari tahkir veya eksikliklerini dile getirmek igin degil de Allah Teala'nm azadli 
kullan olmalari hasebiyle bu isimle amlmak suretiyle sevinglerini sik sik tazelemek ve ilahi lutfu 
onlara hatirlatmaktir. Hadis sarihleri boyle agiklama yapmiglardir. Ancak Tuhfe yazarmin 
beyanma gore Muslim'in Ebu Said (Radiyallahu anh) '-den olan bir rivayetinde goyle bir ilave 
vardir: Bu ismi alan azadlilar bir sure sonra Allah'a dua ederler ve Allah da bu ismi onlardan 
giderir. Gerek bu rivayet ve gerekse Beyhaki'ninHuzeyfe (Radiyallahu anh) 'den ettigi 





benzer rivayet, bu adin onlarin sevinglerinin tazelenmesine vesile olduguna dair yoruma golge 
du§urur durumdadir. 

4316) "... Abdullah bin Ebi'l-Ced'an (Radiyallaku anhyutn rivayet edildigine gore kendisi 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve'Sellemyi: 

Benim ummetimden bir adamin §efaatiyla Temim ogullan (kabilesi) nden daha gok (mu'min) 
kimseler muhakkak cennete girecektir, buyururken i§itmi§ (ve orada hazir bulunanlar) : 

Ya Resulallah! Senden bagka bir adam (mi) ? diye sorunca 0 t Evet, buyurmugtur. 

(Havi Abdullah bin §akik demi§ ki) :Ben (Abdullah bin Ebl'l-Cedl-an'a:) Bu hadisi Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem)'den sen kendin (mi) i§ittin? dedim. 0 t 
Ben kendim O'ndan igittim, dedi." 

4317) "... Avf bin Malik el-E§cai (Radtydlahu <mA)'den rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sauallaku Aleyhi ve Sellent) : 

Rabbimin bu gece beni ne hakkinda muhayyer (serbest) kildigmi bilir misiniz? diye (bize) sordu. 
Biz t 

Allah ve Resulu (her §eyi) en iyi bilenlerdir, dedik. 0: 

i§te Rabbim ummetimin yansim cennete dahil etmek ve §efaat (etmem) arasinda §uphesiz beni 
muhayyer kildi. Ben §efaat etmeyi segtim, buyurdu. Biz: 

Ya Resulallah! Bizi §efaat edecegin kimselerden etmesi igin Allah'a dua buyur, dedik. 0 t 
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§efaatim her muslumanadir, buyurdu." 

izahi 

Abdullah bin E b i'l-C e d'an (Radiyallahu anhl'in hadisini Tirmizf ve Darimi de rivayet etmi§ler. 
Temim Ogullari kabilesi buyuk bir kabiledir. Bu hadiste Peygamberimiz (Aleyhi's-salatu ve's- 
selam) 'in ummetinden bir zatin §efaatiyla bu kabileden daha gok mu'minin cennete girecegi 
mujdeleniyor. Tuhfe yazarinm e 1 - K a r i' den naklen beyanma gore bu zattan maksadin 
Osman bin Affan (Radiyallahu anh) oldugu soylendigi gibi Uveys el-Karani (Radiyallahu anh) 
oldugunu soyleyenler de vardir. Bu arada ba§ka isimlerden de soz edilmigtir. Tuhfe yazan bu 
nakilleri yaptiktan sonra: Ben derim ki: Hadiste sozu edilen zatin kim olduguna dair bir delil 
varsa o delile gore hukmedilir. §ayet bir delil yoksa bundan maksadin kim oldugunu Allah en iyi 
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bilendir, demi§tir. 

38- Cehennem Ate§inin Sifati Babi 

iki Hal Tercgmesi 

Abdullah bin Ebi'l-Ced'an (R.A.), Basra'ya yerle§en bir sahabldir. Bir hadi* sini TirmlEI rivayet 
ederek sahih oldugunu soylemi§tir (ki bu hadistir). Onun bagka bir hadisi de vardir. Ravisi 
Abdullah bin §aklk'tir. Tuhfe yazarinm beyanma gore et-Takrlbte bu zatin isminin Abdullah bin 
Ebi'l-Cez'an oldugu belirtilmigtir. 

Avf bin Malik el-E§cal (R.A.)'m hadisini Tirmizl de rivayet etmi§tir. Bu hadiste Resul-i Ekrem 
(S.A.V.)'in ummeti igin gefaat etme §ikkmi, ummetinin yansmin §efftatsiz olarak cennete girme 
§ikkina tercih ettigi, gunku gefaatinin umumi olup iman uzerine olen her muslumana §umullu 
oldugu belirtilmigtir. Cunku iman Uzerinde olen bir kimse gunahlari dolayisiyla cehenneme girse 
bile O'nun gefaati sayesinde netice itibariyle in§aallah cehennemden gikip cennete kavu§acaktir. 

4318) "... Enes bin Malik (Radtyallahu anA)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

5uphesiz sizin §u (dunya) ate§iniz, cehennem ate§inin yetmig pargasindan bir pargadir ve eger 
su ile iki defa sondurulmemi§ (yani ha-rareti giderilmemi§) olsaydi siz (dunyada) ondan 
yararlanamazdimz. 5uphe yok ki, dunya ate§i, (kendisinden) gideriImi§ sicakligi ona iade 
etmemesi igin Allah (Azze ve Celle) 'ye dua eder." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir : Sl-Hakim, bu hadisi Muellifin rivayet ettigi gibi tahrig ederek: 
Senedinin Buhari ile Muslim'in §artlan uzerine sahih oldugunu soylemi§tir. Bu hadisin metninin 
bir bolumu Buhari ve Muslim'in sahi-hayn'inda Ebu Hureyre (R.A.)'den rivayet edilmi§ olarak 
bulunur. 





4319) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu ank)*dtn rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

Cehenem, Rabbine §ikayet ederek i Ya Rabbit Ben kendi kendimi yedim, dedi. Bunun uzerine 
Allah ona iki (defa) nefes (vermesi) igin izin verdi. Bir nefes ki§in, bir nefes de yazin (dir). i§te 
buldugunuz §iddetli soguk, cehennemin zemheririndendir, buldugunuz §iddetli sicak da onun 
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hararetindendir." 

izahi 

Enes (Radiyailahu anh) 'in hadisi notta belirtildigi gibi Zevaid nevindendir. Ancak orada da i§aret 
edildigi gibi Buhari ve Muslim onun bir bolumunu Ebu Hureyre (Radiyailahu anh) 'in hadisi 
olarak rivayet etmi§lerdir. Buhari "Bedu'l-Halk" kitabinin 9. babinda ve Muslim de Cennet 
kitabmin 12. babinda rivayet etmi§lerdir. Gerek buradaki rivayetten ve gerekse Bu-hari ile 
Muslim' deki rivayetlerden anla§ilan hukum, cehennem ate§inin hararetinin dunyadaki ate§in 
hararetinin yetmi§ kati olu§udur. 

Sindi bu hadisin izahi bolumunde: Yani dunyadaki ate§ cehennemden gikarildiktan sonra 
hararetinin §iddeti iki defa su ile giderilmi§ ve boylece hararet derecesi bugunku duruma 
du§urulmu§tur. Eger harareti du§urulmemi§ olsaydi, herhangi bir kimsenin dunya ate§ine 
yakla§ip ondan yararlanmasi mumkun olmayacakti. Dunya ate§i, eskiden kendisinde bulunmu§ 
olup da sonradan giderilmi§ durumdaki sicakligin tekrar kendisine geri verilmemesi igin Allah (Az 
ze ve Celle)'ye dua eder. Bu durum, §iddetli hararetin ate§e bile eziyet verdigine dalalet eder. 
ikinci hadis de buna dalalet eder, demi§tir. 

EbuH. ureyre (Radiyailahu anh) 'in hadisini Buhari "Mevakitu's-Sala" ile "Bedu'l-Halk" 
kitablarinda ve Muslim "el-Mesacid" kitabinda ve Ti r m i z i Cehennem sifati bolumunde rivayet 
etmi§lerdir. 

Bu hadiste cehennemin §iddetinden dolayi kendi kendisini yemesinden dolayi Allah'a halini arz 
ettigi ifade edilmigtir. Cehennemin halini arz ve §ikayet keyfiyeti hakiki manada tutuldugu gibi 
mecazi manada yorumlanmi§tir. §erh kitablarinda bu hususta uzun izahat vardir. Biz Tuhfe 
yazarinin el-Fetih'ten naklen verdigi bilgiyi ozetleyip bununla yetinecegiz: 

Hafiz ibn-i Hacer, el-Fetih'te §oyle der: Cehennemin soz konusu §ikayetinin cehennemin soz 
soyleme gucune kavu§turulmak suretiyle sozlu olmasi ve boylece hadisteki ifadenin hakiki ma¬ 
nada tutulmasina tarafdar olanlar oldugu gibi, bu ifadeyi mecazi manaya yorumlayanlar da 
olmu§tur. 

ibn-i Abdi'l-Berr: Her iki goru§ de makuldur ve emsali bulunur. Birinci goru§ tercihli gdrulur, 
demi§tir. Kadi Iyaz da birinci goru§u tercih etmi§tir. K u r t u b i de : Hadisteki ifadeyi hakiki 
manasinda tutmaya mani bir durum yoktur, diyerek birinci goru§e tarafdar gikmi§tir. N e v e v i 
de boyle soyledikten sonra : Dogrusu budur, demi§tir. 

Be y z a v i ise : Bu hadisi mecazi manaya yorumlayarak §oyle demigtir: 

Cehennemin §ikayeti, onun kukreyip galayana gelmesi demektir. Cehennemin kendi kendisini 
yemesinden maksad da §iddetli izdihamindan ve ate§in yogunlugundan meydana gelen siki§ma 
(ve alevlerin birbirini yenercesine dalgalanmasi) dir. Cehennemin nefes vermesi de 
cehennemden di§ari gikan sicaklik veya sogukluktur, demi§tir. (Fetih'ten nakil bitti.) 

Bu hadiste gegen "Semum" kelimesinin asil manasi gunduz sicagi veya esen sicak ruzgar 
demektir. Bu tur ruzgarlar genellikle gunduz eser. 

Bu hadis, cehennemin halen mevcut olduguna dalalet eder ve cehennemin kiyamet gunu 
yaratilacagi goru§unu savunan Mutezi-1 e mezhebi gibi batil mezheblerin goru§unu reddeder. 

4320) "... Ebu Hureyre (Radtyallaku onAJ'den rivayet edildigine gore; Peygamber (Sattallaku 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmugtur: 

Cehennem ate§i bin yil yakilarak beyazla§ti. Sonra bin yil daha yakilarak kipkirmizila§ti. Daha 
sonra bin yil yakilmak suretiyle nihayet simsiyah hale geldi. Artik karanlik gece gibi kapkaradir." 

4321) "... Enes bin Malik (Radtyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore; 

Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir : 

Kafirlerden diinya nimetlerinden en gok yararlamp mureffeh ya-§iyam kiyamet gunu getirilir ve t 
§u herifi ate§e bir kere daldirmiz, denilir. Bu emir uzerine adam ate§e (bir kere) daldirildiktan 
sonra kendisine t 

Ey Falan (ki§i)l Gegmi§ zaman boyunca herhangi bir nimet senin eline gegti mi? denilir. Kendisi: 
Hayir, gegmi§ surece bana hig bir nimet bana isabet etmedi, der. Mu'minlerin (dunyada iken) en 







giddetli sikinti ve bela gekeni de (kiyamet gunu) getirilir ve: Bunu cennete bir kere daldirimz, 
denilir. Bunun uzerine o mu'm in cennete bir kere daldirilir. Sonra ona: 

Ey Falan (Mu'min)! Gegmig zaman boyunca herhangi bir sikinti veya bela gektin mi? denilir. 0 
da t (Hayir)! §u ana kadar hig bir sikinti ve hig bir bela gekmedim, der." 

4322) "... Ebu Said-i Hudri (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gore; Peygamber 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurmugtur: 

Kafir kigi (cehennemde) guphesiz oyle iri yapili olur ki digi Uhud (dagin) dan muhakkak daha 
buyuk olur ve vucudunun diginden buyuklugu (de) herhangi birinizin vucudunun diginden 
buyuklugu gibidir." 

Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedinde bulunan Atiyye el-Avfl ve onun ravisi 
zayiftirlar. Muslim ve Tirmlzl bunun bir bblumunu Ebu Hureyre (R.A.)'in merfu hadisi olarak 
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riv&yet etmigler. 

izahi 

4320. hadisi Ti r m i zi Cehennem sifati bablannda rivayet etmigtir. Ayrica Beyhaki ve Malik de 
rivayet etmigler. Karanlik gece her turlu ger ve tehlikelere musaid oldugundan dolayi cehennem 
ateginin siyahligi gecenin karanligina, bagka bir deyimle simsiyah cehennem ategi, kapkaranlik 
geceye benzetilmigtir. T ir-m i z i'nin rivayet ettigi hadis metnine gore cehennem ategi bin yil 
yakilarak nihayet kipkirmizi olmug, sonra bin yil yakilarak neticede beyazlagmig ve bundan 
sonra bin yil yakilarak neticede simsiyah hale gelmigtir. Yani Muellifimizin rivayetine gore ategin 
renk degigtirmesi sirayla beyazlagma, kirmizilagma ve siyahlagmadir. Oradaki rivayete gore bu 
siralama kirmizilagma, beyazlagma ve siyahlagma geklindedir. Hulasa bu hadis, cehennem 
ateginin §iddetini beyan eden delillerdendir. 

E n e s (Kadiyallahu anh) 'm hadisini Muslim de "Sifatu'l-M un af ikin" kitabimn 12. babinda 
rivayet etmigtir. Bu hadisten kasde-dilen mana kanaatimca gudur: 

Dunyada en gok refah ve mutluluk iginde yagayan kafir, kiyamet gunu bir defacik cehennem 
ategine daldirilip gikarildiktan sonra, dunyadaki yagami boyunca gormug oldugu turn nimetler 
yokmug gibi olur ve hayatinda gordugu nimet, refah ve mutluluk ru'ya gibi olur. Diger taraftan 
dunya hayatinda en gok gile, sikinti ve belalara maruz kalmig durumdaki mu'min ki§i kiyamet 
gunu cennete bir defacik da Id i ri Id i kta n sonra dunyada iken gekmig oldugu butun gile, sikinti ve 
belalari tamamen unutmug olur. 

Mu'minin cennete daldirilmasi ifadesinden maksad cennetteki nehirlere daldirilmasi anlami 
olabilir veya bundan maksad cennete dahil edilmesidir. Edebi san'atta Mugakele denilen usul 
geregi daldirma ifadesi kullamlmigtir. Yani bundan onceki cumlede kafirin cehennem ategine 
atilmasi i§i, daldirma bigiminde ifade edilmigtir. Mu'minin cennete dahil edilmesi i§i de bir onceki 
cumle ile uyum iginde bulunmak uzere daldirma bigiminde anlatilmigtir. 

E b u S a i d (Hadiyallahu anh) 'm hadisi notta igaret edildigi gibi Zevaid nevindendir. M u s 1 i 
m' in, Cennet kitabimn 13. babinda ve T i r m i z i' nin Cehennem sifati bablarimn baginda Ebu 
Hureyre (Radiyallahu anh) 'den rivayet ettikleri bir hadiste kiyamet gunu kafirin diginin U h 
u d (dagi) misli olacagi bildirilmigtir. 

Muellifimizin rivayetinde belirtildigi gibi kafirin di§i bu kadar buyuk olunca cesedinin durumu da 
bu oran ve olguye gore iri hale gelir. Kafirin cesedinin boyle iri hale gelmesinden gaye 
vucudunun her zerresinin daha gok azab gekmesidir. Nevevi: Allah, kafirin cesedi bu kadar iri 
hale getirmeye Kadirdir. Resul-i Ekrem (Aley-hi's-salatu ve's-selam) da bunu bildirmigtir. Bu 
itibarla buna inanmak vacibtir, der. 

4323) "... El-Haris bin Ukay§ (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gore; Resulullah (Salla! 
lahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

5uphesiz benim ummetimden (gefaati makbul) Oyle kimseler vardir ki onlarin gefaatiyla Mudar 
(kabilesin) den daha gok kigiler cennete girer. §uphesiz benim (davet) ummetimden Oyle 
kimseler de bulunur ki, ate§ (te yanmak) igin cehennemin bir kogesini tegkil edecek kadar iri 
yapili olur.** 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir: Bunun senedinde Abdullah bin Ukay§ (veya. Kay s) en-Nahal 
bulunur, ibn-i Hibban onu guvenilir r&vilerden saymig ve : EbO ishakbu isimde bir z&t 
vasitasiyla Tbn-i Abbas (R.A.)'den rivayette bulunmugtur. Ben bu ravinin o z&t oldugunu 
zannediyorum, demigtir. Zev&id yazan daha sonra: Abdullah bin Ukay§ (veya Kay s) en- 
Nahai'den, Davud bin Ebi Hind'den bagka bir kimse rivayette bulunmamigtir ve bu hadisin 





senedi safi, yani tam saglikli degildir, demigtir. 

izahi 
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Bu hadis Zevaid nevindendir. Hadisin ifade ettigi manaya gegmeden once bir noktayi 
belirtmekte fayda vardir. §oyle j<j : 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), bilindigi gibi butun insanlara ve cinlere peygamber 
olarak gonderilmigtir. Bu itibarla davet ve tebligi hepsine gumulludur ve dolayisiyla mu'min ve 
kafir turn insanlar ve cinler O'nun "Davet ummeti" sayilir. Yani 0, hepsini is-lam'a davet 
etmigtir. Bunlardan O'nun davetine icabet ederek islamiyet'i kabul edenlere mahsus olmak 
uzere "icabet ummeti" denilir. 

Hadiste iki yerde gegen ummet kelimesi Davet ummeti anlamina yorumlanabilir. Bu takdirde M 
u d a r kabilesinden daha fazla kigi igin gefaat edecegi haber verilen kimseler "Davet 
ummetf'nden olup da O'na iman eden buyuk zatlardir ve cehennemin bir kogesini tegkil edecek 
derecede cesedi iri olacagi haber verilen kimseler de "Davet ummetf'nden olup da O'na iman 
etmeyen kafirlerdir, denilir. 

§oyle de soylenebilir: Hadiste ilk gegen Ummet kelimesi icabet ummeti anlaminadir ve ikinci 
kez gegen ummetten maksad Davet ummetidir. Bu takdirde bir gok kigiye gefaat edecegi haber 
verilen zatlardan maksad Allah'in sevgili kullaridir. Cehennemde cesedinin iri olacagi haber 
verilen kigilerden maksad da kafirlerdir. 

4324 ) "... Enes bin Malik (Radtyattahu cnA^'den rivayet edildigine gore; ResuluIIah (Salialiahu 
Aleyhi ve Sellem) gbyle buyurdu, demigtir: 

Cehennem halkimn Uzerine aglama gonderilir (yani ilahi emirle onlari bir aglamak tutar) ve goz 
yaglari tukeninceye kadar aglarlar. Sonra da kan aglarlar. Nihayet yuzlerinde kanal bigimi gibi 
oyle gukur olugurki eger o kanala gemiler sahmrsa hizli gidecektir.*' 

Not: Zev&id'de gdyle denilmigtir : Bunun senedinde Yezld bin Eb&n er-Rak-ka§l bulunur. Bu r&vi 
zayiftir. 

Bir Hal Tercemest 

Hadisin ravisi el-Harls bin Ukayg Haltfu'l-Ensar fJUU sahabldir. Ona ibn-i Vukayg da denilmigtir. 
Bir hadisi vardir, —ki budur- H&visi Abdullah bin Kaya en-Nahal'cUr. tbn-1 Maceh onun hadisini 
rivayet etmeli. (Hulasa, 07) 

4325 ) "... ibn-i Abbas (Radtyallahu ankumaydvn; 5oyle demigtir Besulullah (Salialiahu Aleyhi 
ve Sellem) : 

"Ey im&n edenler Allah'tan sakmilmasi gerektigi gibi sakinin ve herhalde musluman olarak can 
veriniz" (Al-i imran, 102) ayetini okuyup §oyle buyurdu t 

Eger zakkum'dan bir damla yere damlatilmig olsaydi, o damla dunyadaki canlilarin gegim 
vesilesi (olan turn gida maddeleri) nl bozardi. Artik zakkum'dan bagka yiyecegi olmayan 
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(cehennem ha I kin) in hali nasil (elem verici) dir?" 

izahi 

Ibn-i Abbas (Radiyallahu anhuma) 'nin hadisini Tir-mizl, Nesfti ve ibn-i Hibban ile Ahmed de ri¬ 
vayet etmiglerdir. Tirmizi bu hadisi "Cehennem sifati bablari" bolumunde merfu olarak rivayet 
etmigtir. Yani ayetten sonra amlan ve zakkum'un nasil bir gey oldugunu beyan eden cumleleri 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in buyrugu olarak rivayet etmigtir. El-Munziri de Et- 
Tergib'te bu hadisi naklettikten sonra : Bunu Tirmizi, Nesai, ibn-i Maceh ve ibn-i Hibban rivayet 
etmigler, der ve bazi rivayetlerdeki farkli cumleleri belirtir. Daha sonra bu hadisin mevkuf, yani 
lbn-i Abbas (Radiyallahu anhuma) 'nin sozu olarak da rivayet edildigini bildirir. 

El-Munzlrt* nin ifade tarzi Muellifimizin rivayetinin T i r -m iz i'nin rivayeti gibi merfu olduguna 
igaret sayilir. Tercemeyi buna gore yaptim. Benim de acizane kanaatima gore Muellifimizin ifade 
tarzi bu hadisin merfu oldugunu gosterir. Bu duruma gore tbn-i Abbas (Radiyallahu anhuma) 
gunu beyan etmek istemigtir: Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam), layiki veghiyle 
Allah'tan korkmayi, yani farz ve vacibleri ifa etmek ve haram ile mekruhlardan sakinmak 
suretiyle Allah'in azabindan sakinmayi ve-islam dininden son nefese kadar ayrilmamayi emreder 
mahiyetteki ayeti okuduktan sonra iman uzerine sebat gostermenin luzumunu belirtmek igin 
cehennemliklerin yegane yiyecek maddesi sayilan zak-kum'un nasil bir gey oldugunu ifade 




buyurmugtur. 

El-Mecma'da: Zakkum: Tadi ve kokusu fena olup aci bir agagtir. Cehennem halki onu yemeye 
zorlamr, diye bilgi verilmigtir. 

S a f f a t suresinin 63 - 66. ayetleri zakkum agacimn nasil bir §ey oldugunu ve 
cehennemliklerin yiyecegi oldugunu mealen §oyle beyan eder: 

"Gergekten biz zakkum agacini kafirler igin (Kiyamette) bir azab yaptik. (63) 

0, cehennemin dibinde gikan bir agagtir. (64) 

Meyveleri (tiksindirici - girkin) §eytan ba§lan gibidir. (65) 

t§te kafirler muhakkak bundan yiyecekler, karinlarmi bununla dolduracaklardir." (66) 

4326 ) "... Ebu Hureyre (Radtyallaku ankyaen rivayet edildigine gore; Peygamber (SauaUahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurmugtur : 

Cehennem ate§i (mu'min olan) Adem oglunun secde yeri (yani organlari) di§inda kalan bedenini 
yiyer. Allah cehennem ate§ine secde eserini (yani organlarim) yemeyi (yakmayi) 

UMI 

yasakladi." 

izahi 

Nesal bu hadisin benzerini "Kitabu't-Tatbikll bblumunde "Babu Mavdn's-Sucudi" babinda 
rivayet edilmi§tir. Oradaki farkli durumu gormek isteyenler bakabilirler. 0 durumu buraya 
aktarmaya gerek gormuyorum. 

Hadiste gegen "Eseru's-SScud = Secde eseri" Secde organlari olarak yorumlanmi§tir. Yani 
cehennem ate§ine mustehak olan mu'min bir kimse §ayet bagi§lanmayip da cehennem azabi ile 
cezalandirilirca ate§ onun secde organlarim yakamayacak, vucudunun diger taraflarim 
yakacaktir. Bu da namaz kilanlarin faziletine delalet eder. 

Camiu's-Sagir §erhinde bu hadisin ibn-i Maceh tarafindan rivayet edildigi ifade edilmektedir. 
Yani N e s a i tarafindan da rivayet edildigi belirtilmemektedir. Nesal' deki rivayet tarzi 
buradakinden gok farkli oldugu igin aym hadisin N e s a \ tarafindan da rivayet edildiginin 
sbylenmemis olmasi yerindedir, kanaatin-dayim. 

4327 ) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Rcsulullah (Sallallaku 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

Kiyamet gunu olum (bir kog gibi) getirilip Sirat (koprusu) Ustun" de durdurulur ve: Ey cennet 
halki, diye gagirilirlar. Cennettekiler (bu gagn uzerine) iginde bulunduklari (guzel) yerden 
gikarilacaklari endi§e ve korkusu ile bakarlar. Sonra: Ey Cehennem halki, denilir. Onlar da 
iginde olduklari (kotu) yerden gikarilacaklari umidiyle sevingH ve ferahh bakarlar. Daha sonra 
(Cennettekiler ile cehennemdekile-re): Bunu tamr misiniz? diye sorulur. Onlar da t Evet, bu 
olumdur, derler, ResuM Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki t Bunun uzerine emir 
verilerek olum. Surat (koprusu) ustunde bogazlamp kesilir ve sonra cennet halki ile cehennem 
halkmm her ikisine de i iginde bulundugunuz halde devamli kabalarsmiz. Onda sonsuza dek 
Olum yoktur, denilir." 

Not: Zev&id'de §oyle denilmi§tir : Bunun senedi sahih olup r&vileri guvenilir zatlardir. Buhar! 
bunun bir kismim bu bigimde rivayet etmi§tir. Ayrica Buharl ve Muslim'de bulunan Ebu Said 

£1851 

(R.A.)'in hadisi bunun igin §ahid durumundadir. 

izahi 

Notta i§aret edilen Ebu Said (Hadiyallahu anh)'in hadisini B u h a r i Tefsir ve Rikak 
bolumlerinde, Muslim de Cennet kitabinda rivayet etmigler. Ayrica Tirmizl ve Nesal de Tefsir 
bolumunde rivayet etmi§lerdir. Buhari, Tbn-i Omer CRadiyallahu anhuma)'dan da bunun §ahidi 
durumunda bir hadisi Rikak bolumunde rivayet etmi§tir. 

blumun Sirat koprusu ustune getirilip kesilmesi olayini belirten hadisteki ifade gegitli §ekillerde 
yorumlanmi§tir; Kutub-i Sitte §erhleri de bu yorumlari etraflica izah etmi§lerdir. 

Tuhfe yazan da Tirmizi' nin §erhinde bu yorumlarin bir kismim naklettikten sonra Kurtubi' nin 
a§agidaki yorumunu ve nihayet kendisinin taraf dar oldugu bir yorumu nakletmekle yetine- 
cegim: 

Kurtubi: olum, haddi zatinda bir cisim olmayip manevi bir §eydir. Manalarin cisimlere donu§mesi 
olagan bir §ey degildir. Allah Teala amellerin sevablanndan bir takim cisimler yarattigi gibi bir 
kog yaratip ona olum adini verir ve gerek cennet halkinin ve gerekse cehennem halkinm 





kalblerine §u hususu yerlegtirip koklegtirir: Olum adi verilen o kogun bogazlamp kesilmesi 
cennet ve cehennemdeki kaligin ebedi olduguna delalet eder, demigtir. 

Bagkasi: Allah'in olumden bir madde ve cesed yaratmasina hig bir engel yoktur. (Yani olumu 
maddelegtirmesi mumkundur).. Bunun ornekleri de mevcuttur. Mesela Bakara ve Al-i imran 
isimli Kur'an-i Kerim'in iki suresinin kiyamet gunu iki bulut pargasi halinde gelecegine dair hadis, 
M u s 1 i m' de mevcuttur. Buna benzer bagka hadisler de vardir, demigtir. 

Sindi de: Bazilan demigler ki Sirat koprusu ustunde kesilen olum oyle bir geydir ki kesildigi 
zaman Allah cennetliklerin ve cehennemliklerin kalblerinde gu apagik bilgiyi yaratir: Artik 
sonsuza dek olum kesinlikle yoktur. 

Eger Allah dilerse soz konusu olumun kesimi olayi olmaksizin da bu kesin bilgiyi onlarin 
kalblerinde yaratir. Ama O'nun, yaptigi hig bir geyden sorulmaz. Yoksa, olumun kesilmesi, 
ondan sonra artik Olumun olmamasi bilgisini gerektirmez. £unku Allah her geye Kadirdir. Turn 
oluleri dirilttigi gibi faraza kog haline dbnugturulmug ve kesilmig durumdaki olumu de diriltmeye 
Kadirdir, diye bilgi verir. 

Hulasa i Hadisten gikan sonug gudur ki: Mu'minler cennete, kafirler de cehenneme girdikten 
sonra hadiste amlan olayla mu'minler cennette mutlu olarak, kafirlerin de cehennemde azab 
iginde sonsuza dek kalacaklarina ve artik olum diye bir geyin soz konusu olmayacagina kesin 
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bilgi sahibi edileceklerdir. 

39- Cennetin Sifati Babi 

4328) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

Allah (Azze ve Celle) : Ben salih (yani ibadete du§kun, yasak geylerden gekingen, ahlaken 
faziletli mu'min) kullarim igin hig bir gozun gormedigi, hig bir kulagin igitmedigi ve hig bir insanin 
kalbinden gegmeyen birtakim nimetler hazirladim, buyurur. 

Ebu Hureyre de demi§ ki i Ve (bu nimetler) Allah'in size (Kur'-an'da) bildirdigi nimetlerden 
bagkadir. isterseniz; 

"igledikleri ibadetlere mukafat olarak mu'minler igin — Allah katinda saklanmig gozler aydinligi 
nimetleri hig kimse bilemez" (32 - Secde - 17. ayet) i okuyunuz. 

U8Z1 

Ravi demigtir ki i Ebu Hureyre bu ayeti= "Gozler aydinliklari" diye okurdu. 

izahi 

Bu hadisi Buharl ve Tirmizl, Secde suresinin tefsiri bolumunde, Muslim de Cennet kitabmin 
baglarinda rivayet etmigler. Tuhfe yazarmin beyanma gore A h m e d de rivayet etmigtir. 
Muellifimizin rivayetinde Ebu Hureyre (Radiyallahu anhl'in sozu olarak gegen "Belhe*l kelimesi 
bir kavle gore "Birak" demektir. Bu takdirde cumleden kasdedilen mana §oyle olur: Allah'in size 
bildirdigi cennet nimetlerini bir tarafa birakimz. (Cunku onlar Allah'in mu'minler igin katinda 
sakladigi nimetler yaninda gok hafif gelir). 

Sindi' nin de beyan ettigi gibi Hattabi; Butun nushalar "Min belhe" bigiminde rivayet bakimindan 
ittifak halindedir. Yani butun kitablarda bu cumlenin baginda "Min" harfi vardir. Dogrusu ise 
"Min" harfinin du§urulmesidir, demigtir. H a t t a b 1' nin boyle soylemesinin sebebi Arapga dil 
bilgisi agisindan "Min" harfinin fazlaligidir. Cunku Arapga dilini bilenlerce malum oldugu uzere 
"Belhe" kelimesi Ism-i fiil sayilir ve baginda "Min" harfinin kullamlmasina gerek yoktur. 

Bir kavle gore "Belhe" kelimesi bagka sozcugunun anlammi ifade eden bir isimdir. Bu takdirde 
cumlenin manasi §oyle olur: Bu hadiste haber verilen nimetler, Allah'in Kur'an'da size bildirdigi 
nimetlerden bagkadir. 

Bu yoruma gore "Min" harfi fazla sayilmaz. 

Bu hadis, iyi mu'minler igin her turlu takdirin fevkinde buyuk nimetlerin Allah katinda sakli 
bulunduguna delalet eder. Allah bizi de bunlara erigenlerden eylesin. 

4329) "... Ebu Said-i Hudri (Radiyallahu anh)'den rivayet edildigine gore ; Peygamber 
(Sallailahu Aleyhi ve Selletn) §oyle buyurmugtur: 

5uphesiz cennetteki bir kari§ (hk saha) yer (kuresin) den ve uzerinde bulunan §eylerden (yani 
dunya ve igindeki butun nimetlerden) hayirlidir." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmigtir: Bunun senedinde Haccac bin Ertat ve Atiyye el-Avfi vardir. Bu 
iki ravi de zayiftir. 






4330) "... Sehl bin Sa'd (es-Saidi) (Radtyallahu ankyden rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sollallahu Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

Cennette bir kamgmin (azicik) yeri (bile) dunyadan ve dunyada bulunan hergeyden hayirlidir." 
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Not: Zevaid'de goyle denilmigtir: Bunun senedinde bulunan Zekeriyya zayiftir. 

izahi 

Sehl bin Sa'd (Radiyallahu anh) 'm hadisini Buhar i, "Bedu'l-Halk" kitabinin 7. ve "Rikak" 
kitabmin 1. bablannda rivayet etmigtir. Camiu's-Sagir'de beyan edildigine gore T i r m i z i de 
bunu rivayet etmigtir. Bu itibarla bu hadis Zevaid nevinden degildir. Zevad yazarinm bunu ne 
sebeble Zevaid nevinden saydigmi anlamak- 

ta gugluk gekilir. Bu iki hadis, cennetteki bir kanglik veya bir kam-gilik yer gibi en az bir sahanin 
bile butun dunya ve ustundeki geylerden hayirli olduguna delalet eder. 

Cennette bir karig gibi az bir yerin dunyadan ve dunyadaki geylerden hayirli ve ustun oldugunu 
ifade eden bu ve benzeri hadisler iki gekilde yorumlanabilir. 

ibn-i Hacer, Buhari' nin gerhinde Cihad kitabinin 5. babinda rivayet olunan E n e s bin Malik 
(Radiyallahu anh) 'in benzer hadisini izah ederken ibn-i Dakiki'l-iyd'in goyle dedigini nakleder: 
Dunya ve ondaki nimetler bilinip gorulen nimetlerdir. insanlarin gozunde gok degerli geylerdir. 
Cennet ve ondaki nimetler ise gorulmeyen ve duyu organlari ile hissedilmeyen nimetlerdir. 
Cennet ve nimetlerinin degerinin insanlarca geregi gibi takdir edilebilmesi igin cennetin bir 
kanglik veya bir kamgmin iggal ettigi azicik yeri dunya ve ondaki nimetlerle mukayese edilmig ve 
daha ustun oldugu belirtilmigtir. Eger bu maksad gudulmemig olsaydi, bunu belirtmeye gerek 
yoktu. £unku dunyada bulunan butun nimetlerin cennetin bir zerresine bile denk olmadigi 
malumdur. 

ikinci yorum: Yarim gun Allah yolunda cihad etmenin sevabi, butun dunya varligini elde edip 
hepsini Allah yolunda harcama sevabindan ustundur. 

Tabii bu ikinci yorum bizim buradaki hadislerin izahina ve yorumuna uygun degildir. Bu yorum E 
n e s (Radiyallahu anh) 'in cihadin faziletine dair hadisle ilgili bir yorum geklidir. 

Hulasa,: Cennetteki en az bir yerin bile butun dunyadan ve dunyadaki butun nimetlerden daha 
ustun olmasi sebebi aciktir. Qunku cennet ebedidir. Dunya ise fanidir. 

4331) "... Muaz bin Cebel (Radtyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore kendisi: Ben, 
Resulullah (SaUallahu Aleyhi ve Sdlem)% §oyle buyururken i§ittim, demigtir: 

Muhakkak cennet yuz derecedir. Onlardan her bir derece (nin yuksekligi) gok lie yer arasindaki 
mesafe kadardir. §uphesiz o derecelerin en yucesi Firdevs'tir, en faziletliside Firdevs'tir. Ar§, 
muhakkak Firdevs'in ustundedir. Cennetin irmaklari da Firdevs'ten gikip akar. Bu itibarla siz 
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Allah'tan (cennet) dilemek istediginiz zaman O'ndan Firdevs'i isteyiniz." 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi de Ebvabu Sifati'l-Cenne" bblumunde rivayet etmigtir. 

El - K a r i' nin dedigi gibi derecelerden maksat yuce mertebeler ve makamlardir. Fladiste her 
derecenin gok ile yer arasi kadar oldugu belirtilir. Sindi: En agik olan mana her derecenin 
yuksekliginin bu kadar olugudur. Uzak bir ihtimale gore maksad her derecenin genigliginin bu 
kadar olmasidir, der. 

Tuhfe yazarinm beyanma gore el-Kari: "Cennet yuz derecedir" ifadesinden maksad tahdid ve 
simrlama degil de gokluk olabilir. ()iinku b e y h a k i' nin A i § e (Radiyallahu anha) 'dan merfu 
olarak rivayet ettigi bir hadiste mealen §oyle buyurulur: 

"Cennetin derecelerinin sayisi Kur'an ayetlerinin sayisi kadardir. Kim cennete girip de Kur'an 
ehlinden olursa onun fevkinde derece yoktur, buyurulmugtur." §u mana da kasdedilmig olabilir: 
Cennete giren herkes igin yuz derece vardir. Bu takdirde hadis, cennetteki nimet gegitlerinin en 
azmi ve cennetlik olan bir kimsenin i§gal edecegi en az yerin miktarim beyan etmi§ olur, 
demi§tir. 

Fladiste gegen "Evsaf kelimesi efdal ve en iyi diye yorumlandigi gibi en geni§ diye de 
yorumlanabilir. 

Firdevs'ten gikip aktigi haber verilen cennet nehirleri Kur'an-i Kerim'de belirtildigi gibi su, sut, 
§arab ve bal irmaklaridir ki ge§it bakimindan dorde ayrilar. F i r d e v s' ten akan nehirlerin dort 




oldugu T i r m i z I' nin rivayetinde belirtilmigtir. 

4332) "... Usame bin Zeyd (Radtyallaku anhumaydan rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Setlem) bir gun sahabilerine §oyle buyurdu, demi§tir: 

(iginizde) cennet igin gabalayip gayret edecek kimse yok mu? §uphesiz, cennete denk hig bir 
§ey yoktur. Ka'be'nin Rabbine yemin ederim ki, cennet, guzel, saglam ve yuksek saraylarda, 
yuz parlakligi ve mutluluk - refah iginde sonsuza dek devamli kalinacak, parlayan nur, (ruzgar 
esintisiyle) sallamp dalgalanan guzel kokulu ye§illik, saglam ko§k, akan nehir, olgunla§mi§ bol 
meyve, (huyu) begenilen ve (§eklen) guzel hamm ve gok giysiden ibarettir. Sahabiler: 

Cennet igin gabalayip gayret edenler bizleriz, ya Resulallah, dediler. 0: 

in§aallah deyiniz, buyurdu. Sonra cihad etmeyi anlatarak (saha-bileri) ona te§vik etti." 

Not: Zevaid'de §oyle denmi§tir: Bunun senedi soz goturur. Ravi Dahhak el-Meafiri ed-Dimi§kt'yi 
Ibn-i Hibban guvenilir zatlar arasinda anmi§tir. Zehebl de Tabakatu't-Tehzlb'te O'nun meghul 
oldugunu soylemi§tir. Ravi Suleyman bin Mu-sa hakkinda da ihtilaf vardir. Senedin kalan ravileri 
guvenilir zatlardir, tbn-i Hib-b&n da bu hadisi kendi Sahihinde rivayet etmi§tir. 

4333) "... Ebu Hureyre (Radiyallahu ank)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

Cennete giren ilk zumre ayin on dorduncu gecesindeki suretinde (parlak) dir. Onlarin ardindan 
girenler de gokteki en §iddetli i§ik sagan yildiz parlakhgindadir. Kuguk abdest yapmazlar, buyuk 
abdest yapmazlar, sumkurmezler ve tukurmezler. Taraklari altindir. Terleri de misk (gibi)dir ve 
(buhurdanhklarindaki) buhurlari od agacidir. Zevceleri (yani hammlari) buyuk gozlu hurilerdir. 
Huylari bir adamin huyu uzerinde (yani huylari aym) dir. Onlar, babalari Adem (Aleyhisselam) 
'm suretinde (boylan da) altmi§ ar§indir. . 

Ebu Bekir bin Ebi §eybe bize ibn-i Fudayl'in Umare'den rivayet ettigi (§u) hadisin mislini ... 
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senediyle de yine Ebu Hureyre'den mer-fu olarak rivayet etmi§tir. 

izahi 

Zeyd (Radiyallahu anh) 'in hadisi Zevaid nevindendir, cennetin guzelligini ve nimetlerini beyan 
eder. Bu hadiste gegen bazi kelimeleri agikhyayim: 

Hatar: Misil demektir. Yani cennetin misli ve benzeri guzel mekan, makam ve nimet yoktur. 
Reyhane: Feslegen denilen guzel kokulu bitkiye denildigi gibi guzel kokulu bitki anlamina da 
gelir. Burada genel manayi tercih ettim. 

Flabre: Nimet, bolluk iginde ya§amak ve refah demektir. 

Nadra: Yuz guzelligidir ki memnuniyet ve mutlulugu ifade eder. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) cennetin guzelligini beyan ederek buna kavu§mak 
isteyip de gayret gosterecek, gabaliya-cak kimse yok mu? buyurunca sahabiler: Biz variz, 
§eklinde cevab vermi§ler. Bunun uzerine Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) : in§aallah 
deyiniz, buyurmu§tur. Cunku onemli olan bu guzel hal uzerine olmektir. Aljah cumlemize Flusn-i 
Flatime, yani islam olgulerine gore en iyi hal uzerine olmeyi nasib eylesin. Amin. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'm bu buyruktan maksadi §u da olabilir: Cennete 
hazirlanmak, buyuk gayret ve fazla gali§mak ister. in§aallah buna muvaffak olursunuz. 

Ebu Flureyre (Radiyallahu anh) 'm hadisini B u h a r i, Enbiya kitabinda ve Muslim, Cennet 
kitabmda rivayet etmi§ler. 

Bilindigi gibi hilal ayin on dorduncu gecesinde dolunay haline gelir. O gece tarn daire bigimini 
alip en gok nurlu olur. Cennete giren ilk zumre dolunaya benzetilmigtir. Yani bu zumre dolunay 
gibi nurlu olurlar. Tuhfe yazari bu zumrenin peygamberler zumresi oldugunu beyan etmi§tir. 
Gokteki en parlak yildiz gibi olan zumre de Allah'in veli kullari ve salihlerdir. Yani ibadetlerine 
dugkun, haramlardan ve mekruhlardan kaginan ve guzel huylu mu'minlerdir. 

Fladiste cennetlik olan bu zumrelerin bedenlerinden kuguk ve buyuk abdest, sumkuruk ve 
tukurugun gikmiyacagi ifade edilmi§tir. Yani bedenlerinde bu gibi i§e yaramayan fasid maddeler 
bulunmayacaktir. ^unku cennet guzel yerdir ve her bakimdan temiz olan mubareklerin 
mekamdir. Bu itibarla pisliklere ve necasetlere orada yer yoktur. 

Tuhfe yazarinin beyanma gore ibnu'l-Cevzi: Cennet halkinin gida maddeleri gok nefis ve degerli 
oldugu igin artiklari ve vucuda yaramiyacak kismi yoktur ki abdest yollan gibi organlarla di§ari 
atilsin. O gida maddeleri vucudda hazmedilince bundan sadece en guzel ve en zevkli koku 
meydana gelir, demi§tir. 

Em§at i Mu§t'un goguludur. Mu§t: Sag taragidir. Buna Ma§t ve Mi§t denilir. 





Mec&mir: Mucmer'in goguludur. 

Mucmer i Buhurdanlikta yakilan nesne demektir. Micmer ise buhurdanlik demektir. Bunun da 
gogulu Mecamir'dir. 

Eluvve t Od agacidir. Nevevi, Hindistan'da gikan od agacimn ismi oldugunu soylemigtir. 

K u r t u b i goyle demigtir: §oyle bir gey hatira gelebilir: Cennet halkimn hepsi tertemiz, guzel 
kokulu gencecik olacaklardir. Artik onlarin saglarini taramaya, buhur gibi guzel kokulara ne 
ihtiyaglari vardir? Buna goyle cevab verilir: Cennet halkina ikram edilen yiyecek, igecek, giyecek 
ve guzel kokular gibi nimetler, duyduklari agligi, susuzlugu, gidermek, giplakligi onlemek veya 
duyulan pis bir kokuyu defetmek igin degildir. Bu nimetler sirf cennet halkim devamli zevk, safa 
ve mutluluk iginde yagatmak igindir. Cennet halkim bu tur nimetlerle nimetlendirmenin hikmeti 
ise onlari dunya hayatinda gbrulen nimet gegitleri ile nimetlendirmektir. Nevevi de:Ehl-i Sunnet 
mezhebine gore cennet halkimn nimetlenigleri, dunya halkimn mmetlenigleri bigimindedir. §u 
farkla ki cennet halkimn nimetlerinin lezzet ve zevki gok ustundur. Kur'an-i Kerim ve hadisler, 
cennet halkimn nimetlerinin kesintisiz ve sonsuza dek olduguna delalet eder, demigtir. 

Tuhfe yazan yukardaki bilgileri el-Fetih'ten naklettigini beyan eder. 

4334) "... tbn-i Omer (Radtyallahu anhumayd&n rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

Kevser, cennette bir irmaktir. Irmagin iki kenari altindir. Yakut ve buyuk inciler uzerinde akar. 
Topragi miskten daha guzel kokuludur. Suyu baldan tatli ve kardan daha beyazdir." 

4335) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallailahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

Muhakkak cennette Oyle bir agag vardir ki suvari kimse onun golgesinde yuz yil yurur onutn 
dallarimn kapladigi sahayi) bitiremez." 

(Ebu Hureyre demigtir ki) : Ve dilersenizi ^ J&j "ve cennet halki uzanmig bir golgededir" (Vakia, 
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30. ayet) t okuyunuz. 

izahi 

i b n - i Omer (Radiyallahu anhuma) 'mn hadisini Tirmi-zi, Ahmed, Ibn-i EbT Hatim ve Tbn-i Cerlr 
de rivayet etmiglerdir. Tirmizl bu hadisi Kevser suresinin tefsiri bblumunde rivayet etmigtir. 
Bilindigi gibi bu surede Re-sul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'e Kevser ihsan edildigi 
bildirilir. Bazi alimler: Bu surede amlan kevserden maksad cennetteki irmaktir, demiglerdir. 

Sindi de bu hadisin izahi bblumunde: Yani Kevser suresinde amlan Kevser, bu durumda olan 
cennetteki irmaktir, demigtir. Surede gegen Kevser kelimesi bagka manalara da yorumlanmigtir. 
Arzu edenler tefsir kitablanna bakabilirler. 

Bu hadiste Kevser denilen cennetteki irmagin iki kenarinm altin, nehir yataginm yakut ile buyuk 
incilerden ibaret, topragimn miskten daha guzel kokulu ve suyunun baldan tatli ve kardan ak 
oldugu bildirilir. 

Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 'm hadisini B u h a r 1, Muslim ve Tirmizi de rivayet etmiglerdir. 
Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'m bu hadisi te'yid eder mahiyetteki Vakia suresinin 30. ayetini 
okumakla ilgili sozu B u h a r 1' nin bir rivayetinde mevcuttur. 

Bu agacin Tuba agaci oldugu soylenir. Ibnu'l-Cevzl bu kavli nakletmig ve el-Haf iz da onun 
gorugunu desteklemigtir. 

Agacin golgesi, agacin dallarimn kapladigi saha manasina yorumlanmigtir. K u r t u b i: Boyle 
yorum yapmamn sebebi gudur: Golge, halkin nazarinda, gunegin hararetinden ve eziyetinden 
koruyan bir geydir. Halbuki cennette ne guneg var ne de eziyet var, demigtir. 

Sindi de: Cennetteki aydinlik cennete tavan sayilan Arg-i A'la tarafindan gelme oldugu takdirde 
bu hadisteki golge ifadesi agik manasinda tutulur. Cunku bu takdirde kesif ve yogun cisimler igin 
golge durumu olabilir. §ay e t cennetteki aydinlik herhangi bir taraftan gelme olmayip cennetin 
kendisi bizatihi aydinlik ise o takdirde golgeden maksad gudur: Yani faraza golge olsa gu kadar 
sahayi kaplar. 

4336) "... Said bin el-Museyyeb (Radtyallahu anhyden rivayet edildigine gore : 

Kendisi (bir gun) Ebu Hureyre (Radiyallahu anh)'a rastlamig ve Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) 
kendisine t Beni ye seni cennet gargisinda (da) biraraya getirmesini Allah'tan isterim, demig. 
(Bunun uze-rinej Saldi 

Cennette gargi var mi? diye sormug. Ebu Hureyre (Radiyallahu anh) (de); 




Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bana §u haberi verdi, demigtir. 

Cennet halki cennete girdikleri zaman (iyi) amellerinin gokluk derecesine gore makamlarina 
yerlegirler. Sonra dunya gunlerinden Cuma gunu kadar bir sure igin onlara izin verilerek Allah 
(Azze ve Celle) 'yi ziyaret ederler. Allah onlar igin Arg'ini agar ve cennet bahgelerinden bir 
bahgede onlara gorunur. Cennet halki igin nurdan koltuklar, inciden koltuklar, yakuttan 
koltuklar, zeberced (cevherin) den koltuklar, altindan koltuklar ve gumugten koltuklar konulur. 
Cennet halkinin (makamca) en agagi olam (onlarin iginde deni-adi kimse yoktur) da misk ve 
kafur yiginlari (yani tepecikleri) ustunde otururlar. Bunlar koltuklarda oturanlarin yerlerinin 
kendilerinin oturduklari yerlerden ustun oldugunu sanmazlar (ki uzulmesinler). 

Ebu Hureyre demig ki: Ben: 

Ya Resul ali ah! Biz (cennette) Rabbimizi gorecek miyiz? dedim. 0: 

Evet (goreceksiniz).Siz gunegi gormek ve (gok) ayi on dorduncu gecesinde (yani dolunay 
halinde iken) gormek hususunda gupheye duger misiniz? diye sordu. Biz: 

Hayir (gupheye dugmeyiz, alenen goruruz), dedik. 0 t igte boylece Rabbiniz (Azze ve Celle)'yi 
(Cennette) gormek hususunda da gupheye dugmiyeceksiniz (yani O'nun Zatini agikga gormek 
gerefine kavugacaksimz) ve o mecliste bulunan herkesle Allah (Azze ve Celle) (ayri ayri) 
konugacaktir. Hatta Allah sizden bir adama t Ya Fulan! §oyle §oyle yaptigin gunu hatirlamiyor 
musun? diyecek (dunyadaki bazi vefasizliklarim —gunahlarmi— ona hatirlatacaktir) . Adam da t 
Ya Rabbil Beni bagiglamadin mi? diyecek. Bunun uzerine Allah (o adama): 

Evet, seni bagigladim. Sen gu mertebene ancak benim magfiretimin bolluguyla erigtin, 
buyuracaktir. igte cennet halki boyle (ce Allah'in cemal ve sohbetiyle mugerref) olduklari 
siralarda bir bulut pargasi ustten onlari kapliyarak uzerlerine oyle guzel bir koku yagdiracak ki 
onun kokusu gibi guzel bir geyi hig duymamiglar. Sonra Allah (onlara): 

Sizin igin hazirladigim ikrama kalkip gidiniz ve arzuladigmizi -caninizin gektigi §eyleri aliniz, 
buyuracaktir. (Peygamber buyurdu ki) Bunun uzerine meleklerin ku§attigi bir gar§iya varacagiz. 
Misline gozlerin bakmadigi, kulaklarin i§itmedigi ve kalblerden gegmeyen §eyler o gar§ida 
bulunur. (Peygamber buyurdu ki) : 0 gar§ida hig bir §ey satilmadigi ve satin alinmadigi (yani 
her §eyin bedava oldugu) halde arzuladigimiz geyler bizim igin (kogklerimize) nakledilecektir. 
Cennet halki birbirlerini o gar§ida goreceklerdir. Yuksek makam sahibi olan adam gelip 
kendisinden dun (yani makamca du§uk) adama rastlar (Cennet halki iginde deni - ad? kimse 
yoktur). Makamca du§uk olan adam, makamca kendisinden yuksek olan adamin Ustundeki 
elbiseyi begenir - ho§una gider. Fakat henuz begenme i§i tamamlanmami§ iken kendisinin 
ustundeki elbise gozunde ondan daha guzel hal alir. Bunun sebebi de cennette hig bir kimsenin 
uzulmesine meydan verilmemesidir. 

Peygamber buyurdu ki: Sonra (gargidan) konaklarimiza donecegiz. Zevcelerimiz bizi 
kar§ilayarak: Merhaba, ho§ geldin. And olsun ki bizden ayrildigin vakitteki guzellik ve guzel 
kokudan daha ustun bir guzellik ve daha guzel koku ile geldin, diyecekler. Biz de diyecegiz ki t 
Bu gun biz Cebbar olan Rabbimiz (Azze ve Celle) nin meclisinde oturduk (yani sohbet ve cemali 
ile §ereflendik) ve §u gordugunuz ustun guzellik ve daha guzel koku misli ile donmemiz bize 
layiktir, diyecegiz." 

4337) "... Ebu Umame (Radiyallahu a»A)'den rivayet edildigine gore; Resuhityah (Sallaltahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demi§tir: 

Allah (Azze ve Celle) sizden cennete dahil ettigi her adama yetmi§ iki zevce verir. Bunlardan 
ikisi gozleri geni§ hurilerden ve yetmi§i cehennemlik olanlardan kalma mirasindandir. Bu 
zevcelerin hepsinin kadinligi gok gehvet gekicidir ve cennetlik olan her adamin §ehvet gucu 
daimidir. 

Hi§am bin Haild hadisin; jllJI jil A £\j* ifadesinden rnaksad §udur, demi§tir: Bazi erkekler 
cehenneme (ebedi olarak) girerler ve Fir'avun'un kansi (Asiye) miras olarak (kiyamette) alinmi§ 
(olacagi) gibi cennet ehli olan erkekler onlarin (imanli) kadmlarini miras olarak alirlar.l* 

Not: Zev&ld'de §oyle denilmigtir: Bunun senedi soz goturur durumdadir. ^Unku rftvilerinden 
H&Jid bin Yezld bin Ebl Maliki, el-tcll ve Ahmed bin Salih el-Misrl guvenilir saymi§lardir. Ama 
Ahmed, Tbn-i Mutn, Ebu Davud, Nesat, tb* nul-Carud es-SacI, el-Ukayll ve bagkalari bu raviyl 
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zayif saymi§lardir. 

izahi 

Said bin el-Museyyeb (Radiyallahu anh) 'in hadisini T i r m i z I Ebvabu Sifati'l-Cenne" 
bolumunde "()enet ^ar§isi" adli babinda rivayet etmi§tir. 





Bilindigi gibi cennette gune§, gunduz ve gece olmadigi igin gunler ve haftalar da olmaz. 
Car§idan maksad da cennet halkimn toplamp gorugtukleri ve arzuladiklari her turlu egyamn 
onlarin emrine verildigi yer demektir. Cennet halkimn bu yerde gdru§meleri suresinin dunya 
gunleri ile mukayese edildiginde bir Cuma gunu kadar oldugu burada ifade edilmigtir. 

Muslim de Cennet kitabimn 5. babini cennet gargisina tahsis ederek orada Enes bin Malik 
(Radiyallahu anh) 'den rivayet ettigi bir hadiste Resul-i Ekrem (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) 
mealen; "Cennette muhakkak bir gargi vardir. Cennet halki her Cuma gunu oraya varirlar. Sonra 
gimal ruzgari eserek yuzlerine ve elbiselerine (guzel kokular) serper. Bu suretle guzellikleri ve 
parlakliklari artar. Sonra ev halkimn yanlarina cemal ve guzellikleri artmig olarak donerler. Ev 
halki da t Vallahi siz bizden ayrildiktan sonra cemal ve guzelliginiz cidden artmigtir, derler. Onlar 
da t Vallahi siz de biz aynlali daha guzel ve parlak hale gelmigsiniz, derler.*' 

M u s li m' in yukariya mealini aldigim hadise gore cennet ehli her Cuma gunu amlan gargida 
toplanacaklar. Ancak yukarda igaret ettigim gibi maksad dunya hesablanna gore bir haftalik 
sure gegtikge o surenin yedide biri miktarinca gargi denilen yerde toplamrlar ve birbirleriyle 
gorugup ziyaretlegirler. 

Hadiste gegen Minberlerden maksad yuksek koltuklar ve tahtlardir. 

KUsban t Kesib'in goguludur, kum yiginlari ve tepecikler demektir. 

Bedir t On dort gunluk gok ayidir ki buna dolunay denilir. Agik havada gunduzun ortasinda 
gunege bakan ve on dbrduncu gecesinde gok ayina geceleyin bakan bir kimse gunegi ve 
dolunayi hig bir guphe ve tereddude meydan kalmiyacak bigimde gordugu gibi cennet halki da 
Allah (Azze ve Celle) 'yi gorup cemali ile mugerref olacaklar. Hadiste bu durum belirtiliyor. Allah 
bizleri de cemali ile mugerref edecegi sevgili kullarindan eylesin. 

E b u Umame (Radiyallahu anh) 'm hadisi Zevaid nevinden-dir. Notta belirtildigi gibi senedi pek 
saglikli degildir. T i r m i z I' -nin Ebu Sald-i Hu.drl (Radiyallahu anh) 'den rivayet ettigi bir 
hadiste de cennet ehli olan erkeklerden makami en agagi olamn yetmig iki zevcesi bulundugu 
ifade edilmigtir. 

Muellifimizin rivayet ettigi hadise gore yetmi§ iki zevcenin ikisi Huru'l-iyn' dendir. Hur kelimesi 
Havra'mn goguludur. 

Havra t Gdzunun beyaz kismi bembeyaz ve siyah kismi da simsiyah olan kadin demektir. 
lyni Ayna'mn goguludur. 

Ayna i Gozu geni§ olan kadin demektir. 

Diger yetmig kadin da kocasi kufur uzerinde Olen imanh kadinlardandir. Bu tur kaganlar 
cehennem halkindan cennet halkina miras kalan zevcelerdir. Ravi Hi§am bin Halid hadisin bu 
bolumunu agiklarken Ornek olarak Fir'avun'un karisim gostermigtir. Bilindigi gibi F i r' a v u n 
kufur uzerinde Olmu§, karisi Asiye (Radiyallahu anha) ise iman etmigtir. T a h r i m suresinin 
11. ayetinde Fir'avun'un karisi (Asiye) mu'minler igin ornek gbsterilmigtir. Bu hatun, ahirette 
Resul-i Ekrem (Aleyhi's-sala-tu ve's-selam) 'in zevcesi olmak gerefine kavu§acaktir. 
CamiuVSagir'in yazarimn beyanma gore Taberani, S a'd bin Cenade (Radiyallahu anh) 'den §u 
merfu hadisi rivayet etmigtir 

"(Resulullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki) Allah, imran'in kizi Meryem'i, Fir'avun'un 
kari§im (yani Asiye'yi) ve Musa'mn kiz kardegini (Kulsum'u) cennette bana zevce olarak 
vermeye hukum eyledi." 

Tefsirlerden Celaleyn uzerine yazilmig Savl ve Ruhu'l-Maani gibi kitablarda da bu konuda varid 
olan bazi hadisler nakledilmigtir. Arzu edenler oralara bakabilirler. Biz bu kadarhk bilgi ile 
yetinelim. 

4338) Ebu Said-i Hudri (Radtyaliahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) §oyle buyurdu, demigtir: 

Mu'min ki§i, cennette gocuk istedigi zaman, arzu ettigi gibi gocugun ceninligi, dogumu (ve 
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erginlik gagma varmasi) tek bir saatte olur." 

izahi 

nBu hadisi T i r m i z 1, Cennet sifati bablari bolumunde rivayet etmi§. ve: Bu hadis, hasen - 
garib'tir. ilim ehli bu mes'ele hususunda ihtilaf etmiglerdir. Bazilari; Cennette cinsel iligki vardir. 
Fakat gocuk olmaz, demiglerdir. Tavus, Mucahid ve Ibrahim N a h a i' den bu goru§ rivayet 
edilmigtir. Muhammed (yani Buharl):lshak bin Ibrahim, bu hadisin izahmda demi§ ki: Lakin 
cennet ehli gocuk istemez, diye nakilde bulunmugtur. Yine Muhammed (bin Ismail el-Buhari 
demig ki: Ebu Rezin el-Ukayli (Radiyallahu anh) 'den rivayet edildigine gore Peygamber 





(Sallallahu Aleyhi ve Sellem): "Cennet ehlinin cennette gocugu olmaz" buyurmugtur, diye bilgi 
vermigtir. 

Tuhfe yazarimn beyamna gore bu hadisi Ahmed, i b n - i Hibban ve Darimi de rivayet 
etmiglerdir. 

B u h a r i' nin i s h a k' tan olan rivayetinin ve yorumunun ozeti gudur: Yani cennetteki 
mu'minler faraza gocuk sahibi olmak isteseler, gocugun ceninligi, dogumu ve erginlik gagina 
varmasi bir saatte tamamlamr ve arzularina uygun, yani erkek gocugu mu, kiz gocugu mu arzu 
ediyorlarsa arzu ettikleri gibi olur. Lakin cennet ehlinde bu arzu ve istek olmayacaktir. 

4339) "... Abdullah bin Mes'ud (Radtyallahu anh)'den rivayet edildigine gore; Resulullah 
(Sallallahu Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 

Ben cehennemlik olanlardan en son cehennemden gikan ve cennetlik olanlardan en son cennete 
giren adami guphesiz bilirim. (0 kigi), cehennemden emekleyerek gikan bir adamdir, (Allah 
tarafin-den) onat Git de cennete gir, denilecek. Bunun uzerine adam cennete gidecek, fakat ona 
cennet dolu gibi gorunecektir. Adam da geri donerek t 

Ya Rabbi! Ben cenneti dolu buldum, diyecek. Allah (da ona): Git cennete gir, diyecek. 0 da 
cennete varacak. Fakat ona cennet (yine) dolu gorunecek ve tekrar geri donecek. Sonra t 
Yft Rabbi! Ben cenneti dolu buldum, diyecektir. Allah SUbhanehu (ona): 

Git cennete gir, buyuracak. 0 da (tekrar) cennete varacak ve (yine) ona cennet dolmug gibi 
gorunecek. Tekrar donup i 

Ya Rabbi! Cennet guphesiz doludur, diyecektir. Bunun uzerine Allah (ona): 

Git de cennete gir. Cunku guphesiz (orada) dunya kadar ve dunyanm on misli sanadir (veya 
muhakkak dunyanm on kati kadar sanadir) , buyuracaktir. Adam da t 

(Ya Rabbi!) Yegane hukumdar oldugun halde benimle alay mi ediyorsun (veya benim aklima mi 
guluyorsun) ? diyecektir. 

Abdullah bin Mes'ud demigtir ki: (Vallahi) ben ResuluUah (Sal-lallahu Aleyhi ve Sellem) i (bu 
hadisin sonunu buyururken) azi digleri gbrulecek derecede gulerken gordum, demigtir. 

(ibn-i Mes'ud sozune devamla) Bu adam cennetliklerin mertebece en agagi olamdir, 
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soyleniyordu." 

izahi 

Bu hadisi B u h a r I "Tevhid" ve "Rikak" bolumlerinde, Muslim "iman" bolumunde ve Tirmizi 
"Cehennem sifati'* bolumunde rivayet etmiglerdir. 

Fladiste gegen "Flabv" emeklemek veya oturarak surunmek demektir. Nevevi: Flabv, lugat 
alimlerine gore eller ile ayaklar ustunde yurumek anlamina geldigi gibi eller ile dizler ustunde 
yurumek manasina, keza ellerle mak'ad ustunde yurumek, yani oturarak surunmek manasina 
da gelir. 

En son cehennemden gikip en son cennete giren adamin ismi hakkinda degigik gorugler vardir. 
Bazi rivayetlere gore adi FI e n n a d' -dir. Diger bir goruge gore adi Cuheyne' dir. 

Bu adam bir kag defa cennete varip orada kendisi igin bog yer kalmadigi zanm ile geri doner ve 
her donugte durumu Allah'a arz edince, cennete gir, fermam alir. Nihayet Allah (Azze ve Celle) 
kendisine ; "Git de cennete gir. §uphesiz dunya kadar ve onun on misli sanadir (veya guphesiz 
dunyanm on kati kadar sanadir)" buyurur. Bunun uzerine adamin: 

(Ya Rabbi!) Yegane hukumdar oldugun halde benimle alay mi ediyorsun? (veya benim aklima mi 
guluyorsun)? geklindeki sozu Ue ilgili olarak alimler degigik yorumlar yapmiglardir. 

Once gunu soyleyeyim: Allah'in gulmesi ifadesi hakiki gulme manasina degildir. £iinku gulmek, 
gagmak, uzulmek gibi insanlara mahsus hallerden Allah (Azze ve Celle) pak ve munezzehtir. 
Bazi yerlerde varid olan Dihk, yani gulme kelimesi O'nun rizasi manasina yorumlanmigtir. 
Burada gulme ifadesinin riza manasina yorumlanmasi uygun gorulmedigi igin istihza ve alay 
manasina yorumlanmigtir. Cunku genellikle alay eden kimse, hakaret ettigi kigiye guler. Bu 
itibarla alay etmekle gulmek arasinda mana bakimindan bir munasebet vardir. 

Adamin "Benimle alay im ediyorsun?" sozu ile ilgili olup yukarda igaret ettigim gorugler Ozetle 
gunlardir: 

1. Bundan maksad "Benim vefasizhgim ve sozumde durmamamin cezasmi mi veriyorsun?" 
demektir, diyenler vardir. Sebebi de gudur : B u h a r i' nin Rikak kitabinda "Sirat cehennem 
koprusudur" agtigi babta Ebu Flureyre (Radiyallahu anh)'den rivayet ettigi bir uzun hadise 
gore bu adam once cehennem ateginden kurtarilmasmi dileyecek, Allah'a yalvaracaktir. Allah 
ona: Senin bu dilegini kabul edersem benden bagka gey istemen umulur, buyuracak. Adam 



bagka bir gey istemiyecegine soz verecek. Fakat Allah onu cehennemden kurtarinca o, bu kere 
cennetin kapigma yaklagtmlmasim dileyecek ve bagka hig bir gey istemiyecegine soz verecektir. 
Nihayet Allah yine: Sana diledigini verirsem bagka gey de istemen umulur, buyuracaktir. Adam 
bagka gey istemiyecegine kesin soz verdigi halde Allah onu cennet kapisina yaklagtirinca bu defa 
adam cennete dahil edilmesini isteyecektir... 

Hulasa bu hadiste beyan edildigi uzere adam sdzunde bir turlu durmayip vefasizlik gosterince 
onun bu hali bir nevi istihza ve alay etmek yerine konulmugtur. Sonra Allah'in izni ile adam bir 
kag defa cennete gidip orayi dolu imig gibi gbrup donmesi neticesinde, cennete girmesi umidinin 
boga gittigi kanaatina varir ve iglemig oldugu vefasizlik suguna kargi cennete girme umidinin 
verilip de gergeklegtirilmemesi bigiminde cezalandirildigmi zanneder ve bu yuzden bu sozu 
soyler. Yani Ya Rabbi! Ben vefasizliklar igledim, sozlerimde durmadim ve boylece bir nevi alay 
etme sugunu igledim. Sen beni dolmug durumdaki cennete gonderip git oraya gir demekle bu 
sugumun cezasim mi veriyorsun? El-Maziri bu cumleyi boyle yorumlamigtir. 

2. Ebu Bekir es-Sayrafi demig ki: Bu cumledeki istifham edati olumsuzluk igindir. Yani "Ya 
Rabbi! Sen yegane hukumdar iken bilirim ki benimle alay etmezsin. Bana ihsan ettigin bunca 
genig cennete liyakatim yoktur. Layik olmadigim bunca mertebeleri bana lutuf etmene gagarim" 
hayranlikla hayret ederim. 

3. Kadi Iyaz'a gore adam agiri sevincinden guurunu kay-bedercesine ne soylediginin farkinda 
olamayarak boyle konugacak. Nitekim bagka bir adamla ilgili bir hadiste buyuruluyor ki: "Adam 
agin sevincinden gagirarak Allah'a: (Sen Rabbimsin, ben de senin kulunum) diyecegi yerde Sen 
kulumsun, ben de Rabbinim, diyecek." 

Nevciz: Azi digleri manasina yorumlanmigtir. Nevciz'in asil manasi avurt digleridir. Burada yan 
digleri veya ogutucu diglerdir, diyenler de vardir. Bu cumle, agin olmamak garti ile bazen 
gulmenin mekruh olmadigina delalet eder. 

Hadisin sonundaki paragraf, yani "Bu adam cennetliklerin mertebece en agagi olamdir, 
soyleniyordu" cumlesi raviye aittir. i b n - i H a c e r, el-Fetih'te goyle soyler: El-Kermani: Bu 
cumle Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in buyrugunun devami degildir. Ravi'nin 
sozudur. Bu sozu sahabilerden veya bagka alimlerden nakletmigtir, der. 1 b n - i H a c e r daha 
sonra goyle der: Evet, "Boyle soyleniyordu" ifadesi K e r m a n i' nin dedigi gibi raviye aittir. 
Ama "Bu adam cennetliklerin mertebece en agagi olamdir'* sdzunun asil kaynagi ve sahibi 
Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sel-lem) 'dir. Ciinku b u buyruk, Muslim'in Ebu Said (Radi- 
yallahu anh) 'den rivayet ettigi bir hadisin baginda; 

*v Uji. ilil Jil ,Ji\ ifadesiyle bulunur. 

Resul-i Ekrem (Aleyhi's-salatu ve's-selam) 'in hadiste durumu belirtilen adamin kavugacagi 
bunca lutuf ve ikrami beyan ettikten sonra mubarek azi digleri gorulecek derecede gulmesinin 
sebebi, Allah'in giinahkar mu'min kuluna olan merhamet, lutuf ve keremine sevinmesi ve 
memnuniyetidir. 

4340) "... Enes bin Malik (Radtyallahu anhyten rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir : 

Kim (Allah'tan) cenneti ug defa isterse cennet: Allahim onu cennete dahil et, der. Kim de 
cehennem ateginden korunmasim (Allah'tan) ug defa dilerse, cehennem ategi: Allahim onu 
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cehennem ategin-dn koru, der." 

izahi 

Bu hadisi Tirmizi, Nesai, 1 b n - i Hibb&n ve Hakim de rivayet etmiglerdir. 

Allah'tan cenneti istemek, "Allahim senden cennet isterim" veya "Allahim, beni cennete dahil 
eyle" gibi dua bigimi ile olur. Bu duayi ug defa tekrarlamak aym oturumda veya bagka bagka 
yerlerde olabilir. Duanin adabindan biri de duaya devam ve israr etmektir, pegini 
birakmamaktir. 

Cennetin o kigi igin dua etmesi ha I diliyle olabildigi gibi Allah'in izniyle sozlu de olabilir. Qunku 
Allah cansizlari bile konugturmaya Kadirdir. 

Cehennem ateginden korunmak igin dua etmek de gegitli gekillerde olabilir. Mesela "Allahim, 
beni cehennem ateginden koru" diye dua edilebilir. Cehennem ateginin o kimse igin dua etmesi 
de cennetin dua etmesi gibidir. 

4341) "... Ebu Hureyre (Radtyallahu anh)'aen rivayet edildigine gore; Resulullah (Sallallahu 
Aleyhi ve Sellem) goyle buyurdu, demigtir: 






Sizden hig bir kimse yoktur ki iki konagi olmasin: Bir konak cennette, diger bir konak da ate§te 
cehennemdedir. Bu itibarla bir adam olup de ate§e girdigi zaman cennet halki o kimsenin 
(cennetteki) konagina varis olurlar. i§te cennet ehlinin cehennemliklerin cennetteki" konaklarina 
varis olmalari Allah Teala'mm bu sifatlan ta§iyanlar, varislerdir." (Mu'minun, 10} buyrugunun 
te'yid ettigi bir hukumdur." 

Not: Zevaid'de §oyle denilmi§tir: Bunun senedi Buhart ile Muslim'in §artlan uzerine sahihtir. 
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izahi 

Zevaid nevinden olan bu hadisin sonunda amlan Ayet, Mu'minun suresinin 10. ayetidir. Bu 
surenin birinci ayetinden 9. ayetine kadar olan bolumde mu'minlerin ta§idiklari onemli sifatlan 
beyan buyurularak gergek felah ve kurtulu§a erenlerin bu sifatlan ta§iyanlar oldugu bildirildikten 
sonra 10 ve 11. ayetlerinde mealen §oyle buyurulur: 

"i§te bu sifatlan ta§iyanlar varis olanlardir.*' (10) "Ki onlar Firdevs (cennetinle varis 
olacaklardir. Onlar orada ebedi olarak kalacaklardir.' (11) 

Bu hadise gore her insan igin biri cennette, digeri cehennemde olmak uzere iki konak bulunur. 
Kufur uzerinde olen bir kimsenin cennetteki konagi, mu'minlere kalacak ve boylece mu'minler o 
makamlara mirasgi gibi konacaklardir. 

Bazi rivayetlere gore cennetlik olan mu'minlerin cehennemdeki yerlerine de cehennemlik olanlar 
mirasgi olacaklar. Yani bu yerler cehennemliklere kalacaktir. 

Mutercimin Notu: El-imam el-Hafiz Ebu Abdil-lah Muhammed bin Yezid el-Kazvini'nin Sunen adli 
kitabi burada sona erdi. Alemlerin Rabbi olan Allah'a hamd olsun. Salat ve selam seyyidimiz, 
nebilerin sonuncusu Resulullah (Sal-lallanu Aleyhi ve Sellem) 'e, alinin ve sahabilerinin hepsine 
olsun. Ya Rabbi! Bu hizmetimi ihlasli ve ahiret azigi olarak kabul eyleyip, gu-nahlanmizin 
bagi§lanmasina vesile eyle, terceme ve izah ederken bil-miyerek hata ve kusurlarim varsa, beni 
muahaze etme, lutuf ve keriminle muamele eyle. Ciinku mumkun mertebe hata ve kusur etme- 
meye nagiz giicum dahilinde gayret ettim. 
ilim ehli olan yetkili zatlardan istirhamim: 

Gerek hadis terceme i§inde, gerekse 5er'i bir hukmun beyanmda ilmi delil ve saglikli kaynaga 
dayali olarak yapici tenkidleri olursa, sag kaldigim surece bunu ba§ goz ustunde minnet ve 
§ukranla kabul edip gelecek baskida duzeltmeyi taahhud ederim. Olumumden sonra boyle bir 
§ey vuku bulursa bunu yetkili ve yetenekli din alimlerinin tetkik ve tasvibini aldiktan sonra ek 
bro§ur halinde yayinlanmak uzere yayin evine veya mirasgilarima vermelerini bir dini Odev 
olarak kabul ve telakki ederim. 

Allah cumlemizi bu hadis kitabindan yararlandirsin. Amin, amin, amin. 

Sunen-i Ibni Mace Terceme ve §erhi burada sona erdi. Okuyucularimizin bu nadide eserden 
daha kolay bir §ekilde istifade edebilmelerini saglamak igin ileride in§aattan bir genel indeksin 
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(fihrist) yapilacagmi okuyucularimiza du-"jruruz. 
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Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve $erhi, Kahraman Yayinlan: 10/365. 
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Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/365-366. 
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Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/366-368. 
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Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve $erhi, Kahraman Yayinlan: 10/368-370. 
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Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve $erhi, Kahraman Yayinlan: 10/370-372. 


Sunen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahi'aman Yayinlan: 10/373. 
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§erhi, Kahraman Yaymlari: 
§erhi, Kahraman Yaymlari: 
§erhi, Kahraman Yaymlari: 
§erhi, Kahraman Yaymlari: 
§erhi, Kahraman Yaymlari: 
§erhi, Kahraman Yaymlari: 
§erhi, Kahraman Yaymlari: 


10/570-571. 

10/571-572. 

10/572-574. 

10/574-575. 

10/575-576. 

10/576-578. 

10/578-580. 

10/580-582. 

10/582-584. 

10/584-585. 

10/585-587. 

10/587-588. 

10/588-593. 

10/593-594. 

10/594-599. 

10/599-603. 

10/603-604. 

10/604-605. 

10/605-607. 

10/607-610. 

10/610-615. 

10/615-616. 

10/617-620. 

10/620-622. 

10/623. 

10/623-624. 

10/624-627. 

10/628-629. 

10/629-631. 

10/631-632. 

10/632-634. 

10/634-635. 

10/635-636. 

10/636-637. 

10/637-639. 

10/639-641. 

10/641-644. 


[192] 

Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/644-648. 

[193] 

Siinen-i Ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/648-650. 

£ 194 ] 

Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/650-653. 

£195] 

Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/653-655. 

£196] 

Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/656-657. 

£197] 

Siinen-i ibni Mace Tercemesi ve §erhi, Kahraman Yayinlan: 10/657-658. 


